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ONSOZ

Kur’an ve Siunnet, Isldmi ilimlerin olusmasinda merkezi bir role sahip
olmustur. Isldm alimleri, bu gelenegin olusmasi i¢in Kur’an ve Siinnet’i sistemli ve
diizenli bir hale sokmaya calismislardir. Onlarin bu gayreti, kisa siirede fikih, kelam,
hadis, tefsir, tasavvuf, ligat gibi pek cok ilmin sistematik bir disiplin haline

gelmesinde etkin bir rol oynamistir.

Pek ¢ok sebepten dolayi ortaya ¢ikan mezhepici ve mezheplerarasi ihtilaflarin
ortaya ¢ikmasi fikith ilminin ortaya c¢ikisiyla birlikte giindeme gelmistir. Fikhi
ihtilaflar, konuyla ilgili hilafiyyat kitaplarinda ve miinazara meclislerinde gerek usdl
gerekse delil yoniyle tartisilmigtir. Ihtilafin genel isleyisine baktigimizda, bu
ihtilaflarin her yoniiyle incelendigi, kars1 gortisiin delillerinin ¢iirtitiilmeye ¢alisildig
ve genel itibariyle bir mezhebin dogru oldugu varsayimindan yola ¢ikildigi géze
carpmaktadir. Bu noktada, mezheplerarasi ihtilafa farkli bir bakis acis1 getirdigini
diistindiigiimiiz Abdiilvehhéb es-Sa'rani’nin hilaf ilmi ile ilgili gorislerini ve ihtilafa
yaklagimini incelemenin bir boslugu dolduracag: ve Kklasik ihtilaf soylemine yeni bir
katki yapacagi kanaatindeyiz. Bundan dolay1 bdyle bir konuyu, doktora tez konusu

olarak ¢alismaya karar verdik.

“Fikhi Ihtilaflara Tasavvufi Bir Bakis Acis1 (Sa’tAni Ornegi)” adli
calismamiz bir giris ve ii¢ boliimden olugmaktadir. Giris boliimiinde caligmanin
konusu, onemi, amaci, plant ve metodu iizerinde durulmustur. Birinci boliimde,
Sa'rani’nin hayat1 incelenmeye c¢alisilmistir. Sa’rani’nin goriisleri ve hayati arasinda
onemli bir iligki bulundugu ve goriislerinin, i¢cinde dogup gelistigi zaman diliminden
bagimsiz olarak ele alinamayacagi ig¢in bu boliimde onun hayat: kronolojik olarak
incelenip, ailesi, 6grencileri hakkinda bilgi verilmistir. Bunun yaninda Sa'rani’nin
diisiince diinyasina 1s1k tutmaya c¢alisilmis ve ona hem Islami ilimlerde hem de
tasavvuf alaninda hocalik ve rehberlik yapmis sahislara yer verilmistir. Yine bu

boliimde Sa'rani lizerine yapilan tez, makale ve kitap ¢alismalarinin yaninda onun

eserlerinden yapilan terciimeler tespit edilmeye ¢alisiimistir.

A Ay

Sa'rani’nin mezhepleraras1 hilaf ilmi ile ilgili goriislerini anlamak igin ikinci
bolumde, hilaf ilmi tizerinde durulmustur. Bu gergevede hilaf, ihtilaf, miindzara ve

cedel kavramlar1 tizerinde durularak kavramsal zeminin sinirlari ¢izilmeye ¢alisilmis,

Vi



ihtilafin gesitleri ve fikihta ihtilafi ortaya cikaran sebepler {izerinde durulmustur.
Yine bu bolimde hilafiyat alaninda yazilmis eserler, ilk donem ve taklid donemi

olmak tizere iki baglik altinda sistemli bir sekilde verilmeye gayret gosterilmistir.

Calismamizin {igiincii boliimiinde ise Sa'rani’ye kadar fikhi ihtilaflarin tarihi
stirec igesindeki gelisimine 151k tutulmaya gayret edilmistir. Ayrica Sa'rani
doneminde fikhi durum ve onun fikih diislincesine etki eden faktorler tespit edilmeye
calisilmistir. Daha sonra Sa'rani’nin mezheplerarasi hilaf ilmi ile ilgili ortaya koymus
oldugu Mizan metodu ve bu metodun mahiyeti tizerinde durulmustur. Devaminda ise
Mizan’1 anlamada 6nemli olduguna inandigimiz ve miiellifin de Uzerinde durdugu
anahtar kavramlar ve konular tespit edilmis ve incelenmistir. Yine bu bdlimde
Sa'rani’nin hilaf ile ilgili vermis oldugu misaller ibadet ve muamelat basligi altinda

verilmis ve onun teorisinin fikhin alt dallarindaki pratik tezahtirii ortaya ¢ikarilmaya

gayret edilmistir. Ayrica bu boliimde ulasilan sonuglar anahatlariyla ifade edilmistir.

Calismamizda, konunun secilmesinden tezin tamamlanmasina kadar her
asamada yardimlarin1 esirgemeyen, cok kiymetli goriis ve tespitleriyle tezin
yazilmasinda rehberlik eden, diizeltme ve tashihlerde bulunan kiymetli hocam Prof.
Dr. Samil Dagci’ya vefanin bir geregi olarak en hasbi siikran ve minnet duygularimi
arz etmeyi bir borg bilirim. Yine ¢alismami okuyarak tezin akademik usullere gore
tamamlanmasinda destek ve tecrubelerini esirgemeyen Prof. Dr. Celal Tiirer’e
goniilden siikranlarimi sunarim. Ayrica tez izleme komitesinde bulunan hocam Prof.
Dr. Kamil Cakin’a da tesekkiir ederim. Ozellikle bu ¢alismanin basindan itibaren
kiymetli vakitlerini ayirarak engin tecriibe ve birikimleriyle bana katkida bulunan
muhterem Enes Ergene Beyefendi’yi daima minnet ve siikranla yadedecegim. Ayrica
fikir ve disiinceleriyle bana yardimei olan, tezin farkli yerlerini okuyarak yaptiklar
diizeltme ve eklemelerle calismanin son seklini almasinda destegini esirgemeyen,
yine bu siiregte tesvikleriyle, dualariyla yanimda olan hocalarim ve arkadaslarimi da

anarak onlara bir nebze de olsun siikran borcumu ifa etmek isterim.

Aragtirmam sirasinda bana zengin kaynaklariyla huzurlu ve disiplinli bir
calisma ortami saglayan ISAM Kiitiiphanesi’nin degerli yonetici ve personeline de

ayrica tesekkiir ederim.

Vil



Nihayetinde bu ginlere gelmemde maddi ve manevi desteklerini hic
esirgemeyen Allah’in rahmet tecellisi muhterem validem ve pederimi sadece bu
satirlarda degil kalbimde ve dualarimda hep saygi, hiirmet ve dua ile yadetmeyi
dinimizin en temel emirlerinden biri olarak bir vazife addederim. Bu mesakkatli ve
sabir isteyen ¢aligma siiresinde hakkini ihlal ettigini diisiindiigiim bu diinyada bana
kars1 hep sabirli ve fedakdr davranarak anlayis gosteren ve ¢alismamda dolayl
destek saglayan vefakar esim Emine Hanim’a en samimi siikranlarimi sunarim.
Stihpesiz minnet, siikiir ve hamdlerin en biiyiigii, nimetleri saymakla bitmeyen ve

sahip oldugum biitiin varligim1 bor¢lu oldugum en biiyiik Muin ve Nimet Verene’dir.
Gayret bizden, basar1 Allah’tandir.

Aykut AVCI
20-01-2014
Uskiidar/ISTANBUL

Vil
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GIRIS
A- ARASTIRMANIN KONUSU VE ONEMIi

Cesitli fikhi mezheplere mensup kisilerin, farkli goriislere sahip olmalarina ihtilaf,
diger goriislere tavir almalarima ise hilaf denmistir. Ihtilaf ve hilaf kavramlari, islam
alimlerinin dini bir meselenin hikmi (zerinde fikir birligi etmeleri ve biitiin
Miislimanlarin ortaklasa benimsedikleri dini hiikiimler anlamlarmma gelen icmé
kavrammin zittin1 temsil eder. Ihtilaf, ister fakihlerin isterse fikth mezheplerinin
ictihada agik konularda farkli goriislerde olmalari anlamina gelir. Bu cercevede
ihtilaf (veya bagka bir tabirle hilaf ilmi), mezheplerin goriislerinin anlagilmasinda ve
temellendirilmesinde onemli bir yere sahiptir. Zira bir kimsenin diger mezhep
fakihlerinin iddialarina cevap verebilmesi ig¢in kendi mezhebini delilleriyle bilmesi
onemli oldugu kadar diger mezheplerin delillerini bilmesi de 6nem arz eder. Bu
husus, tarih icerisinde miispet olarak kullanildiginda fikih ilminde ¢ok farkli hukuk
acilimlarinin olusmasina, fikih bilgi ve diisiincesinin ilerlemesine de vesile olmustur.
Diger taraftan hilaf ilmi, taassupkar bir yaklagimla ele alindiginda var olan zahiri

ihtilaflarin daha da derinlesmesine sebep oldugu sdylenebilir.

Calismamiz, s6z konusu ihtilaflara ¢6ziim arayan alimlerden birisi olan Sa’rani’yi ve
onun fikhi ihtilaflara bakisini kendine konu edinmistir. Sa’rani, miictehid imamlarin
yapmig oldugu ictihadlarin ve bunlarin yol actigi ihtilaflarin seriatin smirlar
igerisinde diistiniilmesi gerektigini dile getirmistir. O, fikhi ihtilaflarin dogrulama-
yanlislama seklinde degil seriatin bir genisligi olarak algilanmasi gerektigini
vurgulamistir. Onun Mizan olarak isimlendirdigi fikhi ihtilaflara olan bu yaklasim
bigcimi, ¢alismamizin problematigini olusturmaktadir. Zira o, Mizan y0Ontemi ile
farkli bir yaklasim ortaya koyarak hilaf alaninda kendisinden onceki fakihlerden
ayrildigimi ileri slirmiistiir. Bu calismada, Sa’rani’nin fikhi ihtilaflara yaklagimi
incelenmekle beraber, onun ortaya koymaya calistigi bu yaklagimim fikhi ihtilaflarda
icerisindeki farkliligi ve katkilari tespit edilmeye calisilacaktir. Sa’rani’nin fikhi
ihtilaflara olan yaklagiminin tespitinde onun fikih ilminde yazmis oldugu en 6nemli

ve kapsamli eseri olan el-Mizanii’[-Klbra merkeze alinacaktir.



Calismada tlizerinde durdugumuz 6nemli konulardan birisi, Sa'rani’nin fikhi ihtilaflar
alaninda irfani bir dil kullanarak fikhi ihtilaflari, sGfi yogunluklu argiimanlarla
temellendirme gayretidir. Bu yoniyle Klasik ihtilaf soylemininden ayr1 olarak
mezhepleraras: ihtilaflara farkli bir anlayis getirdigi iddia edilen, Ozellikle ilm?
cevrelerde adindan ¢ok bahsedilmeyen Sa’rani’nin hilaf sdyleminin incelenmesinin
ve getirmis oldugu derini ve irfani yorumlarin akademik cevrelerin giindemine
getirilmesinin faydali olacagina inaniyoruz. Onun fikhi ihtilaflarda bir denge kurma
cabasi, esasen ihtilaf iizerine kurulmus mezhep ictihadlarinin birlik ve vahdet
vurgusuyla okunmasi ve yorumlanmasini temsil eder. Baska bir ifadeyle bu bakis,
klasik sifi gelenegin fikih mezheplerine bakisini Mizan merkezinde temellendirmesi

ve iki gelenek arasinda bir koprii kurmaya ¢alismasini yansitir.

Sa'rani, fikhi ihtilaflarda kullanilan yontemden farkli bir yol izledigi agiktir. Zira
fikth mezhepleri arasindaki ihtilaflar, fikhin gelismesine ve yayilmasma vesile
oldugu kadar bazen mezheplerarasi anlayis ve hosgoriiyii bitiren bir olguya
dontistiigii bilinmektedir. Bu durumun Kimi zaman fikih ilmine zarar veren bir fasit
daire dongiisiine sebep oldugu soylenebilir. Sa'rani, bu noktada fikhi ihtilaflarin
zahiri oldugunu, bir konudaki biitiin ictihadlarin bir biitinliik icerisinde ele alinmasi
gerektigini savunarak hepsinin tek kaynak olan seriate dayandigini iddia etmistir.
Sa'rani’nin bu iddias1 da ¢alismamizda detayl1 bir sekilde inceledigimiz hususlardan

bir tanesidir.

Son olarak, Sa’rani’nin fikth hakkindaki goriislerinin  kapsamli bir sekilde
¢alisilmamasi, bizi boyle bir konuyu arastirmaya sevkeden sebeplerden bir tanesidir.*
Zira yurt disinda yayimlanmig birka¢ makale sayilmazsa bu konuda 6nemli bir
eksiklik mevcuttur. Ozellikle arastirdigimiz kadariyla tlkemizde bu konu hakkinda
hicbir ¢alisma bulunmamaktadir. Dolayisiyla Sa'rani’nin fikih diisiincesinin
akademik acidan ilk kez bu ¢alisma ile arastirilacak olmasi da konunun ehnemmiyetini

gOstermektedir.

! Bu ¢aligmalara tez igerisinde detayli bir sekilde yer verilecegi i¢in burada tizerinde durmadik.



B- ARASTIRMANIN AMACI

Calismamizin amaci, iilkemizde hakkinda ¢ok az sayida arastirmanin
yapildig1 Imam Sa’rani’nin fikhi ihtilaflar hakkindaki goriislerini el-Mizanii 'I-Klbra
adli eserini merkeze alarak incelemek ve onun yOntemini tespit etmektir. Bunu
yaparken onun yetistigi ilmi ¢evrenin Sa’rani’yi nasil etkiledigi, ilmi ve manevi
hayatinda etkisi olan sahislarin onun zihni altyapisinda ne gibi etkiler yaptigi,
uzlagsmaci tavrinda bu c¢evre ve sahislarin etkisinin olup olmadigi, onun hilaf
anlayisinin klasik hilaf yonteminden farkliligi, buna bagl olarak hilaf ilminin ne
oldugu, mahiyeti ve onunla hangi kavramlarin yakindan alakali oldugu, ihtilafin
cesitleri, tarihsel gelisimi, Sa'rdni’nin kendisinden 6nce kimsenin sdylemedigini iddia
ettigi Mizan metodu ve onu fikhi konulara nasil uyguladigi, bu metodun ne gibi bir
anlam ifade ettigi, Sa’rani’yi mezheplerin esit oldugu teorisini gelistirmesine sevk
eden saiklerin neler oldugu, mezheplerarasi ihtilaflarda birlige vurgu yapmasindaki
amacin telfik anlami tasiyip tasimadigi, hilaf ve ihtilafa, mezheplere, mezhep
imamlarina, ¢ok tizerinde durdugu tahfif ve tesdid vurgusuna ve ictihada nasil baktig

vb. konular detayl bir sekilde ele alinacaktir.

C- ARASTIRMANIN PLANI

A_AnY

Aragtirmamizda tim yonleriyle Sa'rani’nin fikih diisiincesinin ortaya
konulmasini hedeflemisti. Ancak Sa'rani’nin fikih diisiincesindeki en temel vurgu
olan mezheplerin esitligi teorisi, fikih tarihinde hararetle tartisilan taklid, muhattie-
musavvibe, ictihad gibi konularda 6nemli bir elestiri getirmistir. Bu a¢idan onun hil&f
ilmine olan sGfi yaklasiminin ¢alisilmasinin daha isabetli olacagi goriildii. Ancak
onun hilaf disiincesinin anlasilmasi i¢in ©Oncelikle zihni arkaplanini anlamak
gerektigi, bunu gerceklestirmek i¢in hayatinin bilinmesinin gerektigi fark edildi. Bu
cercevede tez, giris, sonu¢ ve li¢ bolime ayrildi. Giris boliimiinde tezin konusu,
Oonemi, amaci, plan1 ve metodu ortaya konuldu. Birinci béliimde, Sa'rani’nin hayati,
ailesi, ilmi kisiligi ve eserleri incelendi. Calismanin ikinci béliimiinde ise hilaf ilmi
ve onunla yakin anlaml kavramlar, ihtilafin ¢esitleri, hilaf ilminin tarihsel gelisimi
arastirildi ve bu alanda dort mezhepte yazilmis eserler ortaya konuldu. Calismanin

Uclinct bolimdiinde ise Sa'rani’nin hilaf hakkindaki goriisleri, onun gelistirmis oldugu



Mizan metodu detayli bir incelemeye tabi tutuldu. Mizan metodunda fikhi ihtilaflar
nasil isledigi fikih basliklar1 altinda detaylica ele alindi. Nihayetinde arasgtirmada

ulasilan neticeler, sonug boliimiinde belirtilerek ¢alisma tamamlandi.
D- ARASTIRMANIN YONTEMI

Calismada yontem olarak genel anlamda betimleme y6ntemine
bagvurulmustur. Bu sekilde elde edilen bilgiler, analize tabi tutularak bir sonuca
baglanmak i¢in genellikle timevarim yontemi izlenmistir. Elde edilen bu 6n bilgiler,
kendi igerisinde yoruma tabi tutularak somut neticelere varilmaya bilhassa 0zen
gosterilmistir. Ayni sekilde arastirmamizin tarihi arka plani oldugu igin tarihsel
arastirma kaidelerine (i¢ — dis tenkit gibi) da miiracaat edilmis, ara ara linguistik bir
yontemle kavram tahlilleri yapilmaya gayret edilmistir. Ayrica ele alinan konular

incelenirken mimkiin oldukga nesnel bir tutum sergilenmeye calisilmistir.

A_ Ay

Calismamizda, hem Sa'rani’nin hayati hem de onun goriisleri Oncelikle,
otobiyografisini konu edindigi Letdifii’I-Minen adli eserini merkeze almak suretiyle
yazdigr diger eserler ¢ercevesinde incelenmistir. Akabinde kendi ddneminden
giinimiize kadar yazilmis olan diger eserler incelenmistir. Ancak bu kaynaklarda
gecen bilgiler mutlak dogru olarak kabul edilmeyerek c¢apraz okumalar
gerceklestirilmistir. Yine hilaf ilmini inceledigimiz boliimde hem klasik eserler hem
de gilinlimiizde yapilan ¢alismalar incelenmis ve konunun kapsami tespit edilmeye
calisilmistir. Sa'rani’nin hilaf ilmi ile goriislerini incelerken ise kendi yazmis oldugu

eserlere miracaat edilmistir.



BiRINCi BOLUM: iMAM SA’RANI’NIN HAYATI
I- HAYATI

A- Ismi ve Nesebi

Sa'rani’nin tam olarak ismi, Ebii’I-Mevahib (Eb( Abdirrahméan) Abdulvehhab
b. Ahmed b. Ali es-Sa’rani el-Misri el-Hanefi® (v. 973/1565) seklindedir.® Soy olarak
Hz. Ali’nin Havle bint Ca’fer el-Hanefiyye isimli hanimindan olan oglu Muhammed

b. Hanefiyye’ye ulasir.” Sa'rani veya Sa’ravi nisbesi® ise kendisi daha kirk giinliikken

2 Sa'rani, bu nisbeyi bazilarinin zannettigi gibi Hanefi mezhebine mensubiyetinden dolayr almamuistir.
Bu nisbe, Sa'rani’nin soy seceresinde yer alan biiyiik dedesi Muhammed b. Hanefiyye’ye olan
mensubiyetinden dolay1 verilmistir. (Hayriiddin Ibn Faris Zirikli, el-4’ldm, Darii’l-ilmi’l-

Melayin, y.y. 2002, 1\//180.)

% Sa'rani kendi soy seceresini Letdifii I-Minen adl eserinde su sekilde agiklamaktadir: Beni melikler
ailesinden kildig1 i¢in Allah Teédla’ya hamd ederim. Ben, Abdiilvehhab b. Ahmed b. Ali b. Ahmed
b. Ali b. Muhammed b. Zfa b. Seyh Musa —Behnesa beldelerinde Ebii’l-imran diye bilinir- altinc
gobekten dedem Ibnii’s-Sultan Ahmed’dir. Dedemin soyu ise su sekildedir: ibn Sultan Said b.
Sultan Fagin b. Sultan Mehya b. Sultan Zifa b. Sultan Reyyan b. Sultan Muhammed b. Musa b.
Seyyid Muhammed b. Hanefiyye b. imam Ali b. Ebi Talib (r.a). (Abdiilvehhab Sa'rani, Letdifii 'I-
Minen ve’l-Ahlak, Thk. Ahmed Azzii Indye, Daru’t-Takva, Dimask 2004, s. 66).

Sa'rani, kendi soy seceresinde de ifade ettigi gibi Tilimsan yani bugiinkii Bat1 Cezayir bolgesindeki
Benl Zugla sultanlarindan birisinin torunudur. Sa'rani’nin yedinci gobekten dedesi olan Sultan
Ahmed, Seyh Ebl Medyen el-Magribi (v. 707/1307) zamaninda Tilimsan sultanidir.
(Abdiilvehhab Sa'rani, et-Tabakdti’l-Kibrd bi Levakihi’l-Envar fi Tabakdti’l-Ahyar, Darii’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut 1997, s. 440).

* Sa'réani, Letaif, s. 16; Sakir Mustafa, et-Tarihii’l-Arabi ve’l-MuerrrihQn, Darﬁ’l-ﬂmi’l-MelayTn,
Beyrut 1990, s. 261; Taha Abdiilbaki Surur, es-Sa rdni vet-Tasavufu 'I-Isldmi, Matbaatii’l-Ilm,
Kahire yy., s. 11.

5 Abdiilhay b. Abdiilkebir el-Kettani, Fihrisii'l-Feharis ve'l-Esbat, Thk. Thsan Abbas, Darii’l-
Garbi’l-islami, Beyrut 1982, 11/1079; Zirikli, el-4’ldm, 1V/180. Sa'rani nisbesini tercih edenler
oldugu gibi Sa’ravi nisbesini tercih edenler olmustur. Nitekim Necmeddin el-Gazzi, Sa'rani
isminin Ebl Sa’rd koyiine nispetle verildigini belirtir. (Necmeddin el-Gazzi, el-Kevdkibii's-Saire,
Thk. Cebrail Siileyman Cebbur, Darii’l-Afiki’l-Cedide, Beyrut 1979, 111/176). Ayrica Haririzade,
Sakir Mustafa, Leila Olga Hudson, Michael Smith, Taha Abdulbaki Surur, Hayri Kaplan gibi
yazarlar da Sa'rdni nisbesini tercih edenler arasindadir. (Muhammed b. Abdurrahman
Kemaleddin Haririzade, Tibydnii’l-Vesdili’l-Hakdik fi Beydni Seldsili’t-Taraik, Sileymaniye
Ktp./Ibrahim Efendi Blm., no: 430, fotokopi niisha, II/IT-204a; Sakir Mustafa, et-Tarihi I-Arabf,
s. 261; Leila Olga Hudson, Cultural Capital: Wealth and Values in Late Ottoman Damascus, The
University of Michigan, 1999, s. 211; Margaret Smith, al-Sha’rdni The Mystic, The Miislim
World, New York 1939, C. 29, s. 249; Surur, es-Sa 'rdni, s. 11; Hayri Kaplan, “Sa'rdni”, DIA,
XXXVII/347).

Sa'rani nisbesinin yaninda Su’rani nisbesinin tercih edildigi de olmustur. (Hiras Baialaki, “Su rdni
Abdilvehhab b. Ahmed”, Mevsiiatii A’lami’l-Ulema ve’l-Udebdi’l-Arab ve’l-Mislimin, Tunus
2008, C. 14, s. 479). Nicholson ve Kremer ise Sa'rani’ye dokumacilik yaparak hayatini idame
ettirdigi i¢in Sa'rdni nisbesinin verildigini iddia etmektedirler. (Abdilvehhédb Sa'rani, el-



ailesinin go¢ edip yerlestigZi MenGfiyye’ye bagli Ebl Sa’rd’dan geldigi
bilinmektedir.®

B- Dogumu ve Cocukluk Yillar:

Sa'rani, Kallbiyye bolgesinde anne tarafindan dedesinin koyii olan
Kalkasend’de diinyaya gelmistir. Dogum tarihiyle ilgili farkli rivayetler olmakla
birlikte genel kanaat, Sa'rani’nin dogumunun hicri 898 yilinda gergeklestigidir.” O,
ailesiyle birlikte kirk giinliik iken babasinin memleketi olan Mentfiyye bdlgesinde
bulunan Ebl Sa’ra kdyiine gegmistir.8 O, bu kdyden dolayr meshur kiinyesi olan

Sa'rani veya Sa'ravi ismiyle anilacaktir.

Sa'rani, hayatinin ¢ocukluk yillarinda Kahire’ye gitmeden dnce dini ilimlerde

temel egitim almistir. Hayatinin ilk yillarin1 kdyde gegirmesine ragmen onun bu

Envarii’l-Kudsiyye, Thk. Taha Abdiilbaki Siir(ir, Mektebetii’l-Medrif, Beyrut 2002, s. 7). Yine
Sa'rini kelimesinin kokiiyle alakali olarak Josepht Schacht, bu kelimenin sa¢ anlamindaki =%

kelimesinden geldigini ve bu kelimeye nispetle Sa'rani nisbesinin verildigi iddiasindadir. Ayrica

Schacht da Sa'rani’nin dokumacilikla hayatini kazandigi goriisiindedir. (Joseph Schacht,
“Sa'rdani”, Islam Ansiklopedisi, M.E.B.Y., X1/344).

AL RS

Sa'rdvi ismini ise Sa'rAni’nin kendi &grencisi olan Abdurradf el-Miinavi’nin (v. 1031/1622), Ibn
Imad’in (v. 1089) ve Nabldsi’nin kullandig1 gériilmektedir. (Zeyntddin Abdurradf ibn-i Ali el-
MUnavi, el-Kevdkibii'd-Diirriyye fi Terdcimi’s-Sddeti’s-SQfiyye, Thk. Abdllhamid Salih Hamdan,
el-Mektebetii’l-Ezheriyye, y.y. t.y., IV/69; Ebii’l-Felah Muhammed ibn imad, Sezerdtii z-Zeheb
fi Ahbari men Zeheb, Thk. Mahmud Arnaut, Daru Ibn Kesir, Beyrut 1993, X/544; Abdiilgani b.
ismail b. Abdiilgani ed-Dimaski en-Nabldsi, el-Hakika ve'l-Mecaz fi'r-Rikle ila Biladi's-Sam ve
Misr ve’l-Hicaz, Hz.: Ahmed Abdilmecid Heridi, el-Hey'etU'I-Mlsriyyetii'l-Amme 1i’1-Kitab,
Kahire 1986, s. 225). Miistakimzade de eserinde Sa’ravi nisbesini tercih etmektedir. (Sleyman
Sadeddin Efendi Mustakimzade, Mecelletii’n-Nisdb fi'n-Neseb ve’l-Kiind ve’l-Elkab, Kultur
Bakanligi Yaymlari, Ankara 2000, s. 275b). Batili aragtirmaci Karl Vollers ise Sha’rawi und
Sha’rani adli makalesinde s6z konusu ismin kokiiniin sa¢ anlamindaki _=& kelimesinden
gelmesinin miimkiin olmadigini, Sa'rani ve Sa'ravi nisbelerinin miiellifin yasadigi ve dogdugu yere
gore verildigini soylemektedir. Vollers’e gore, miiellife dogdugu yerden dolayr Sa'ravi, yasadigi
mahalleden dolayr da Sa'rdni nisbesi verilmistir. (Ferhat GoOkce, Sa’rdni ve Hadisleri
Degerlendirmede Mizdn Yontemi, Yiksek Lisans Tezi, A.U.S.B.E., Ankara, 2004, s. 50). Nitekim
Winter da iki nisbenin de verilebilecegi goriigiindedir. (Michael Winter, Society and Religion in
Early Ottoman Egypt, Transaction Books, New Brunswick 1982, s. 46).

® Hayri Kaplan, “Sa'rdni”, DIA, XXXVI11/347.

" Smith, al-Sha’rdani The Mystic, s. 240; Mevsiatii’l-A’1ami’l-Fikri’l-islAmi, “Sa'rdni”, Kahire
2004, s. 502; N. Hanif, “al-Sha’rani Abd al-Wahhab b. Ahmad”, Biographical Encyclopaedia of
Sufis: Africa and Europe, New Delhi 2002, s. 170; Schacht, “Sa'rani”, Islam Ansiklopedisi,
M.E.B.Y., Xl/344; Kettani, Fihrisi'l-Fehéaris, 11/1079; Surur, es-Sa’rdni, s. 13; Kaplan,
“Sa'rani”, DIA, XXXVI11/347; BUalaki, “Su rani Abdiilvehhdb b. Ahmed”, s. 479.

8 Surur, es-Sa’rani, s. 13.



egitimi almasinda, ailesi 6nemli bir rol oynamustir. Nitekim o, heniiz sekiz yasinda®
babasinin rehberliginde Kur’an’1 Kerim’i ve bazi kitaplari ezberlemis,'® ayrica ondan
hadis dersi de almustir.! Sa'réni, babasmin vefatindan sonra (907/1501) kardesi
Abdiilkadir’le (956/1549) birlikte ilmi ¢alismalarini devam etmistir.*> O, bu dénemde
Ebt Suca’ ve el-Ecrlimiyye isimli kitaplar1 ezberleyip kardesiyle miitalaa etmistir."®
Sa'rani, on iki yasina geldiginde anne ve babasini kaybetmistir. Her ne kadar onun
koyde hayatin1 siirdiirebilecegi bir diizeni olsa da o, kendisinden Once babasi ve
dedesinin yaptig1 gibi ilim hayatini ilerletmek icin Hidir'* adli bir kisiyle Kahire’ye

seyahat etmistir.™
C- Kahire’ye Gelisi

Sa'rani’nin biitliin hayat1 Kahire’de ge¢cmistir. Her ne kadar bazi arastirmacilar
onun dokumacilik yaparak hayatini kazandigim séyleseler de™® kanaatimize gore o,
Kahire’de evlenene kadar medreselerde ikamet etmis ve medreseler, onun ilmfi

sahsiyetinin olusmasinda 6nemli bir rol oynamuistir.

° Kettant, Fihrist'l-Feharis, 11/1079.
0 Bualaki, “Su rdani Abdiilvehhdb b. Ahmed”, s. 480.

1 Abdiilhafiz Fergali, Abdiilvehhab es-Sa rani: Imdamii’l-Karni'l-Asir, el-Hey'eti'l-Misriyyetii'l-
Amme li'l-Kitab, Kahire 1985, s. 25.

2 Winter, Society and Religion, s. 45; Surur, es-Sa 'rani, s. 15.
3 Sa'rani, Letaif, s. 68; Fergali, Sa rdni, s. 28.

% Bundan sonraki dénemde Sa'rdni’nin bakimini da Hidir adli bir sahis istlenecektir. Oyle ki bu
kimse, Sa'rdni’ye oOldiigiinde mirasindan vasiyet yoluyla mal birakacak kadar onu kendi
himayesine almigtir. Sa'rdni bu vasiyeti kabul etmeyip mirasin varisler arasinda boliinmesini
istemistir. (Fergali, Sa rdni, s. 37).

15 Kahire’ye gelisini kendisine Allah’in bir liitfu olarak gérmiis ve cefa ve cehalet yurdundan liituf ve
ilim diyarina bir seyahat olarak degerlendirmistir. (Haririzade, Tibydnii’l-Vesdili’I-Hakaik, 11/11-
204b).

Kremer ve Nicholson gibi arastirmacilarin iddia ettikleri iizere Sa'rani, genclik yillarinda
dokumacilik yapmamustir. Nitekim Vollers buna karst ¢ikmis ve onun ibadet ve egitimle mesgul
oldugunu sdylemistir. (Surur, es-Sa'rdni, S. 14; Gokce, Sa’'rdni ve Hadisleri Degerlendirmede
Mizan Yontemi, s. 58). Sa'rdni, bu hususu eserlerinde acik¢a ifade etmis ve sdyle demistir:
“Allah’mn bana ihsan ettigi nimetlerden birisi de beni ilim ve ibadetten alikoyacak bir mesgaleyle
karsilasmamamdur.” (Sa'rani, Letaif, s. 101).
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1- Medrese Hayati

Medreseler, Kahire’de ilim ve kiiltir hayatinin temel dinamigini
olusturmustur. Medreselerde hem ileri diizeyde egitim hem de konaklama imkéani
bulunabilmistir. Sa'rdni, Kahire’ye geldiginde el-Gamri ve Ummu Havand
medreselerinde egitim gérmiis ve bu medreselerde ikamet etmistir. Bu iki medresede

kaldig: siire igerisinde 0, Kahire’de dnemli bir sahsiyet haline gelmistir.
a- el-Gamri Camii-Medresesi

el-Gamri Camii-Medresesi,"” Misir kiiltiir hayatinda 6nemli rol oynayan
kurumlardan birisi olmustur. Sa'rani’nin Kahire’ye geldigi donemde on yedi yil
kaldigi bu medresede®® ibn Omer el-Gamri’nin torunu olan Hasan el-Gamri (v.
939/1532) Sa'rani’nin en yakin arkadasi; yine bu kulliye icinde yer alan camiin
imami olan Eminiiddin b. Neccar ise Sa'rani’nin ilk hocast olmustur.® Sa'rani,
Eminiiddin’den Serhu’I-Minhac®® adli eseri okumustur.”> O, bu medresede kaldig
dénemde Minhac,? Elfiye,?® Tavdih,?* Telhis,®® Sdnbiyye,?® Kavaidu Ibn Hisam®'

1 Sehrin kuzeyinde Babu’s-Sa’riyye mahallesinde kurulan bu medresenin kurucusu, Muhammed ibn
Omer el-Gamri’dir.

8 Haririzade, Tibyadnii’l-Vesdili’-Hakaik, 11/11-204b. Bu tarih yaklasik olarak hicri 911-928 yillari
arasini kapsamaktadir. (Muhammed Dali, el-Hitabu's-Siyasi, s. 41). Bazi ilim adamlari,
Sa'rani’nin el-Ezher’e yerlesip burada bes sene kaldigini1 ve dzellikle es-Stni’den ilim aldigini,
daha sonra tekrar el-Gamri Medresesi’'ne geldigini sdylemislerdir. (Surur, es-Sa’rdni, s. 16;
Fergali, Sa rani, s. 34). Oysa Sa'rani, buradaki hocalardan ders aldigini ifade etse de eserlerinde
el-Ezher’de ikametiyle alakali bilgi vermemistir. Kanaatimizce Sa'rani Kahire’ye geldikten sonra
el-Gamri Medresesi’ne yerlesmis ve orada kalmistir. Ancak Sa'rdni’nin orada kalmig olmasi
Ezher’de ders almasina mani degildir. Bu yoniiyle Sa'rani, Gamri Medresesinde ikamet etmekle
birlikte Ezher’de 6grenim gormiis olmasi ihtimal dahilindedir. (Muhammed Dali, el-Hitdbu ’s-
Siyasi, s. 232).

19 Sa'rani, Tabakat, s. 484; Winter, Society and Religion, s. 46.

% Sa'rani, Safii fakihi ve ayni zamanda miifessir olan Celaleddin el-Mahalli’ye ait bu eseri 30 defa
miitalaa etmistir. Bu eser, Nevevi’nin S$afii fikhina dair olan el-Minh&c adli eserinin serhidir. Bu
bilgilerden Sa'rani’nin 6ncelikle kendisinin mensubu oldugunu sdyledigi Safii fikhin1 6grendigi
anlagilmaktadir.

°! Sa'réni, Letaif, s. 69.
22 Nevevi’nin (v. 676/1277) Safii fikhina dair eseri olup tam ismi Minhdcii 't-Talibin dir.
2 [bn Malik et-Tai’nin (v. 672/1274) Arap gramerine dair manzum eseridir.

% Tbn Hisdm en-Nahvi’nin (v. 761/1360) ibn Malik’in Elfiye adli eseri esas alinip metnini vermeden
serhettigi gramer eseridir.



adli eserlerin tamamini, Ravdatii’t-Talibin?® isimli eseri ise “kada” bahsine kadar

ezberlemistir.?

Sa'rani, kendi biyografisini anlattig1 eserlerinde on iki yaslarinda geldigi bu
camide giizel giinler ge¢irdigini, caminin hocasinin ve ¢ocuklarinin kendisine sevgi
beslediklerini ifade etmistir. Ayrica yeme igme noktasinda da himaye edildigini
sOyleyen Sa'rani, kendisine verilen sadakalar1 kabul etmedigini veya etmigse bunlari
fakirlerin almasi i¢in caminin sahanligina biraktigini anlatmaktadir.®® Yine
Sa'rani’nin anlattiklarina bakacak olursak o, Kahire’ye geldigi ilk dénemlerde bir
taraftan ilim tahsil ederken diger taraftan manevi gelisimini ihmal etmemis, zihd ve

takva sinirlar1 igerisinde yasamaya calismistir.>

Sa'rani, bu donemde sifi gevrelerle iliskiler kurmaya ve bu iligkilerini
gelistirmeye devam etmistir. Onun bu dénemde tanistigi ve meclislerine devam ettigi
sOfilerden birisi, Bedevi tarikatine mensup olan Nureddin es-Stni’dir (v. 944/1537).
Sa'rani, yedi yil boyunca Stini’nin el-Ezher camiinde diizenledigi mahya zikirlerine®

katilmisgtir. Bir miiddet sonra Sini, Sa'rani’ye bu zikirleri el-Gamri Camii’nde

% Unlii Arap belagati teorisyeni Hatib el-Kazvini’nin (v. 739/1338) Telhisu 'I-Miftah adli eseri olup
Ebl Ya’kub es-Sekkaki’nin Miftdhu 'I-Uliim 'unun ti¢lincli bolimiiniin ihtisar1 mahiyetindedir.

% Kiraat ilmine ait bir eser olup tam adi Hirzu’l-Emdni ve Vechu't-Tehdni fi’'l-Kiradti’s-Sebi’l-
Mesani’dir. Miiellifi Eb4G Muhammed Kasim es-Satibi ed-Darir’dir. (v. 590). Satibi’nin kiraate
dair meshur kasidesi olarak bilinir.

2" Eserin tam ismi, el-/’rdb an Kavdidi’l-I'rdb seklindedir. Miiellif, Ebd Muhammed Abdullah b.
Yusuf’tur ancak Ibn Hisam en-Nahvi (v. 761/1360) ismiyle meshurdur.

%8 Nevevi'nin (v. 676/1277) Safii fikhma dair eseri olup tam ismi Ravdatu’t-Talibin ve Umdetu’l-
Muttakin dir. Safii fikhimi en giizel sekilde derlemesiyle meshur olmus bir kitaptir. Uzerine kirk
kadar alimin serh, hasiye tiirii galigmasi vardir.

? Sa'rant, Letaif, s. 69.
% Sa'rani, Letaif, s. 67.

3! Seyr-i suliikunu anlattigi boliimlerde geceleri ibadet ettigini ve yine geceleri uyanik kalabilmek igin
boynuna halat bagladigini ve elbisesini soguk suyla 1slattigini soyler. (Sa'rani, Letaif, s. 101).

%2 Mahya kelimesi, Arapca “yasamak, diri olmak” manalarma gelir. Muhtemelen Hz. Peygamber
(sallallahu aleyhi vesellem) igin Cuma geceleri aksam namazindan sonra baslayip gece boyunca bu
zikir devam ettigi i¢in geceyi ihya etme manasina bu zikre, mahya ismi verilmistir. Bu zikirlerin
kurucusu Mahyavi lakabiyla da taninan Bedevi tarikatina mensup Nureddin es-Stni’dir. $ni, bu
zikir gelenegini yirmi yi1l Tanta’da devam ettirdikten sonra Ezher Camiinde de bu gelenegi
baslatmis ve halk bu zikre yogun bir katilim gergeklestirmistir. Bu gecelerde Ezher Camii sabaha
kadar agik kalmis ve cami, kandil ve mumlarla donatilmistir. (Nebi Bozkurt, “Mahyd”, DIA,
XXVI11/398).



yonetmesi i¢in yetki vermistir.*® Sa'rani’nin el-Gamri Camii’nde zikirleri yonetir hale
gelmesi cevresinde bulunanlari kiskangliga itmis ve bu durumu hazmedemeyenler,
zikre katilanlara rahatsizlik vermeye baslamislardir. Ayrica camiin imami Hasan el-
Gamri’den ziyade Sa'rani’ye tevecciih gosterilmesini de bahane etmislerdir.>* iste bu
gibi durumlar, Sa'rani’nin Gamri Camii’nden Ummu Havand Medresesi’ne
tasmnmasmni  gerektiren sebepler olmustur.®® Sa'r4ni daha sonra el-Gamri
Medresesi’nden ayrilmasina sebep olanlara kot duygular beslemedigini ifade etmis,
zaviyesine yardim etmek icin gelenleri el-Gamri Medresesi’ne yonlendirdigini
soyleyerek miisamahali bir tavir ortaya koymustur.®® Ayrica el-Gamri ailesinden
bahsettigi yerlerde hep onlari hayirla yad etmistir.*” Bu tutumu, onun kin giitmeyen
ve kiskang bir yapida olmadigini gostermesi bakimindan 6nemlidir. Zira eserlerinin
biliylik boliimiinii ahlak kitaplarina ayiran Sa'rdni’nin bizzat kendisinin yazdig
bilgilerle tutarli hareket etmesi, onun giivenilirligini artirict bir faktér oldugunu

sOyleyebiliriz.
b- Ummu Havand Medresesi

Sa'rani’nin kendisine kars1 kiskanghk ve entrikalarin oldugu el-Gamri
Camii’nden daha huzurlu ve sakin bir yer olan Ummu Havand Medresesi’ne
taginmasi, onu rahatlatmis ve onun hayatinda yeni bir donemin baslangici olmustur.
Kéafur el-Ahsidi gegidinde bulunan bu medreseye hicri 927 yilinda taginan Sa'rani,
buradaki ikameti boyunca zikir halkalarin1 yonetmistir. Idarecilerle ve halkin degisik
kesimlerinden insanlarla tanigmasi onun sohretini daha da artlrmlstlr.38 Ummu
Havand medresesi, Sa'rani’nin birgok hakikatle tanismasma ve huzurlu bir ortam

olmas1 itibariyle de pek cok eserini kaleme almasina vesile olmustur. Sa'rani,

% Winter, Society and Religion, s. 47.
34 Surur, es-Sa 'rani, s. 17-18.

% Fergali, Sa rdni, s. 56.

% Sa'rant, Letaif, s. 138-139.

¥ Fergali, Sa rani, s. 57.

8 Surur, es-Sa’rani, S. 34.
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tasavvuf basta olmak tizere ¢esitli ilimlere ait eserlerini bu medresede telif etme

imkani bulmustur.39
2- Sa'rani Zaviyesi

Sa'rani, Ummu Havand Medresesi’ndeki yedi yillik ikametinden sonra kendi
icin insa edilmis olan zaviyesine tasindi. Her ne kadar zaviyeyi insad ettiren
Muhyiddin el-Uzbeki®® hakkinda ileri siiriilen bazi iddialar olsa da** bu iddialar,

gercegi yans1tmamaktad1r.42

Sa'rani, kendi zaviyesine gectikten sonra Misir’da {inii daha da artmig ve
taninmig bir sifi olmustur. Zaviyesi, Kahire’nin 6nemli ziyaret yerlerinden biri
haline gelmis, halkin biitiin kesiminden insanlar buraya ugramaya bagslamistir.
Sa'rani, Misir toplumunda cift¢ilerden, emirlere kadar toplum nazarinda énemli bir
konumda olmustur Oyle ki emirler onu ziyaret edip elini dpmiisler, ¢ift¢i cocuklart
da kendi aralarinda: “Seyyidim Abdiilvahhab’in sirrina yemin olsun ki sunu
yapmadim.” gibi ifadeler kullanarak birbirlerine yemin etmislerdir.*® Ayrica
Sa'rani’ye gayrimiislimlerin de ciddi bir tevecciih besledikleri hatta kendisinden dua
istedikleri, bunun karsisinda sasiran Sa'rani’ye cevaben, “Sen bizim yanimizda

Patrikten de Ustiinsiin.” dediklerini kendisi nakletmistir.**

Sa'rani, zaviyesinde siirekli zikir ve Kur’an tilaveti icra edildigini, bunun
yaninda Kur’an, hadis, fikih ve tasavvuf ilimlerine ait siirekli okuma yapildigini ve
boyle bir faaliyetin Misir’in baska bir zaviyesinde olmadigim sdylemistir.”®> Ayrica

bu zaviyede her gece Hz. Peygamber’e (S.a.S.) salatu seldm hatmi yapilmis ve her

% Fergali, Sa rdni, s. 59.
0 Muhammed Dali, el-Hitdbu s-Siyasi, s. 44.
1 Melicl, Mendkibu Sa'rani, s. 168-170.

*2 Fergali, Sa rdni, s. 60-62. Zira Sa'rani gibi helal olan seyleri bile kendisi i¢in siipheli gorecek kadar
vera ve takva sahibi bir sahsiyetin geliri siipheli birisinin kendi adina zaviye yaptirmasina izin
vermeyecegi muhakkaktir.

* Michael Winter, Sha'rani and Egyptian society in the sixteenth century (Onaltinc: Yiizyilda Sa'rdni
ve Misir Toplumu), Cev. Mahmut Cinar, M.UIFE.D,S.41 (2011/2), s. 286.

* Sa'rani, Letaif, s. 170.

> Sa'rani, Letaif, s. 702.
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sabah namazindan sonra da zikir meclisleri kurulmustur.*® Her ne kadar Sa'rani,
kendi zaviyesinden Ovguyle bahsetse de el-Gamri ve Muhammed Sinnavi
camiileriyle Tanta’da bulunan Ahmed el-Bedevi zaviyesinin zamanindaki en 6nemli

zaviyeler oldugunu ifade etmekten geri durmamugtir.*’

Buradan Kur’an hafizi olarak mezun olanlarin sayisi 2000 civarinda
olmustur. Zaviyede giinliik olarak 200 kg. hamur yogrulmus ve bu hamuru yogurmak
icin 20 kisi ¢calismistir. Zaviyenin giinliik ziyaret¢i sayisi ise 70 civarlarinda oldugu
sOylenmistir. Sa'rani Zaviyesi’nde kalanlar is giic sahibi insanlar olmadigi icin
Sa'rani, onlardan kirk kadarini1 evlendirmis ve onlarin evlilik masraflarini
istlenmistir. Bunun yaninda beraberinde azinmsanmayacak bir sayida miiridini hacca
gotirmiistiir.*® Bu verilerden de anlasilacagi ilizere Sa'rani zaviyesi, bir ilim yuvasi
niteligi tasimis olmakla beraber yardima muhta¢ kadin ve ¢ocuklarin kaldigi sosyal
bir kurum mahiyetinde olmustur. O, ne sadece ilim 6greten bir hoca, ne de sadece
insanlardan uzak bir yerde inzivaya cekilmis bir safi kimligi tagimamistir. O,
talebelerine dini ilimleri talim ettigi gibi onlara dinin ahlaki boyutuyla yasanmasini
da ogretmistir. Toplumda yer alan ihtiyag¢ sahiplerini de diisiinerek 6ziirlii insanlara,
kadinlara ve ¢ocuklara kucak agmis olmasi onun sosyal yonlii bir sahsiyet oldugu

gercegini ortaya koymustur.

Sa'rani zaviyesi, Misir genelinde kazandigi sohret sebebiyle hem ziyaret
edilen hem de vakfinda pek ¢ok miilkii barindiran bir yer olmustur. Bunun
neticesinde $a'rani zaviyesinin genel itibariyle bolluk ve bereket icerisinde olmustur.
Biitiin bunlara ragmen Sa'rani, dort esiyle birlikte zaviyede degil kendi evinde ikamet
ettigini ve her giin zaviyeye yiiriiyerek gidip geldigini,*® yoneticilerden gelen
hediyeleri de kabul etmedigini, kabul etse bile fakirlere dagittigini acgikga ifade

*® Muinavi, el-Kevakib, IV/72; Fergali, Sa rdni, s. 70.

" Sa'rani, Letaif, s. 175.

*8 Sa'rant, Letaif, s. 705, 706.

A Ay

* Sa'rani’nin bu davranisinda miirsidi el-Mursafi’nin vasiyeti 6nemli bir etkiye sahiptir. O, Sa'rani’ye
iizerinde hak iddia edilen veya vakfedilen camii ya da tekkede kalmamasim ve oralardan nefsi
adma faydalanmamasini vasiyet etmistir. Bundan dolayidir ki Sa'rani, kendi zaviyesinde degil
ailesiyle birlikte uzak bir yerde kalmis ve buradan zaviyesine gelip gitmistir. (Sa'rini, Letaif, s.
135, 177).
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etmistir.® Bitin bu bilgiler, Sa'rdni’nin zaviyenin gelir giderlerinde seffaf olmay:
tercih ettigini ve kendi i¢in kurulmus olsa bile vakfin imkanlarindan olabildigince
yararlanmamay1 tercih ettigini bize gostermistir. Nitekim Sa'rani, ge¢imini kiraladigi
tarlalardan kazanmis, kiraladigi bu tarlalar igin {icret karsiligi adam tutmus ve

buradan gelirle kendisinin ve ailesinin gegimini saglamistir.”*

Genel itibariyle Sa'rani’nin egitimini aldig1 kurumlara baktigimizda yukarida
ikamet ettigini sOyledigimiz medreseleri gormekteyiz. Sa'rani’nin eserlerinin
sonlarinda eserlerinin yazdig1 tarihleri g6z Oniine alacak olursak eserlerinin
¢ogunlugunu Ummu Havand medresesi ve kendi zaviyesinde bulundugu dénemde

yazdigin1 anlamaktayiz.

Sa'rani’nin miladi 1565 yilinda vefat etmesinin ardindan Sa'rani Zaviye’sinin
sorumlulugu, oglu Abdurrahman ve yegeni Abdiillatif’in {stiine kalmistir.
Abdiillatif’in Abdurrahman’a gore comert olmasi ve zaviye sakinleriyle olan giizel
iligkisi onu On plana c¢ikarmistir. Ancak Abdiillatif’in ani Oliimi {izerine

Abdurrahman idareyi ele almistir.>

Abdurrahman, 6liimiine yani miladi 1603 yilina kadar zaviyenin idaresini
devam ettirmistir. Abdurrahman’in zaviye ile az ilgilenmesi zaviyenin Sa'rani
donemindeki etkisini kaybetmesine sebep olmustur.”® Abdurrahman’dan sonra ise
yerine once oglu Ibrahim, daha sonra ise diger oglu Yahya gecmistir. Ogullari
arasindan Yahya (d. 1065/1564) elli bir y1l tarikatin liderligini yapmstir. Sa'rani’nin
biyografisi ve tarikati hakkinda onemli bilgiler aktaran Melici, Yahya doneminde
tarikate girmistir. Melici doneminde tarikatin 6nemli sahsiyetlerinden birisi de
Muslihiddin es-Sarani’dir.>*

Seyehatndme sahibi Evliya Celebi, 1670-1672 tarihleri arasinda Sa'rani

Zaviye’sini ziyaret etmis ve burada miiridlerin zikirle mesgul olup zaviyenin bolluk

%0 Sa'réni, Letaif, s. 187.

5! Sa'réni, Letaif, s. 135, 177.

52 Melici, Mendkibu Sa'rni, s. 183-184; Winter, Society and Religion, s. 69.
> Miinavi, el-Kevakib, IV/72-73.

> Melicl, Mendkibu Sa'rant, s. 189, 192,
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ve bereket igerisinde oldugunu sdylemistir.” Yine zaviyeyi 1693 yilinda ziyaret eden
Abdulgani en-Nablasi zaviyenin islerligiyle ilgili bilgi vermezken Sa'rani’nin
torununun cezbeli bir kimse olup belirli bir yerde ikamet etmedigine isaret etmistir.”®
Daha sonraki donemlerde ise Sa'rdni’nin soyundan gelen torunlar1 Ahmed (v. 1771)
ve Abdurrahman’m (v. 1790) zaviyeye onemli hizmetlerinin gegtigi belirtilmistir.”’
Sa'rani’ni igin okutulan mevlidlerin ise XX. yiizyilin ortalarina kadar devam

etmistir.58

Sa'rani hayattayken daha cok Sézeliyye,” Bedeviyye-Metbiliyye seyhi
olarak taninsa da kendisinden sonra yerine gecen oglu ile birlikte Sa’raniyye tarikati
kurulmustur. Sa’raniyye Tarikati ise Rifaiyye’nin bir kolu olarak kabul edilmis ve bu

tarikat X VIIL. yiiyzilin sonlarina kadar varligini devam ettirmistir.®

Sa'rani’nin belirli bir ekolde taassup gostermeyip farkli ekollere intisap
etmesi ve eserlerinde genel tasavvuf ilke ve prensiplerine vurgu yapmasi sahsiyetinin
Islam cografyasinda etkili olmasina vesile olurken Sa’rAniyye tarikatinin yayginlasip
varligimi devam ettirmesi icin olumsuz bir etki olusturdugunu diyebiliriz." Diger
taraftan Sa’raniyye ekoliiniin devam edememesinde Misir toplumunda daha kokli
olan Bedeviyye, Saziliyye gibi tarikatlerin etkili olmasmi da unutmamak gerekir.®
Bu agidan onu takip edenlerin, kurucusu oldugu tarikatten ziyade onun eserlerine ve

fikirlerine bagli olduklarini sdyleyebiliriz.

> Evliya Celebi, Seyahatname, Devlet Basimevi, istanbul 1938, X/240.
% Nabl(si, el-Hakika ve'l-Mecaz, s. 225.

5" Abdurrahman b. Hasan b. ibrahim Ceberti, Tarihu Acaibi'l-Asar fi't-Teracim ve'l-Ahbar, Bulak,
Kahire 1297, 1/405.

%8 E. Geoffroy, Sha rdniyya mad., The Encyclopaedia of Islam (New Edition), Suppl. Fasc. 11-12,
Leiden 2004, s. 724.

* Heyet, “Sa'rani", Bilyik Larousse Sozlik ve Ansiklopedisi, Gelisim Yaymlari, istanul 1986,
XVI11/11007.

% Winter, Society and Religion, s. 70; Kaplan, “Sa'rdni”, DIA, XXXVI11/347.

®' Hayri Kaplan, Fakih Bir Siifi Ornegi Olarak Abdulvahhdb es-Sa’rani, C. U. 1. F. D, c. I, S. I,
Temmuz-Aralik 2002, s. 154.

%2 Michael Winter, Egyptian Society Under Ottoman Rule 1517-1798, Routledge, London, 1992, s.
128-129.
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D- Ailesi

Sa'rani’nin dedesi Ali b. Sihab (v. 891/1486), yirmi yas gibi ¢ok erken bir
yasta fikhi meselelere fetva vermek lizere icazet almistir. O, 6grencilik yillarinda
Safii mezhebinin dnde gelen alimlerinden olan Zekeriyya el-Ensari ile birlikte

Ezher’de ilim tahsil etmis alim ve mutasavvif bir kisilige sahip olmustur.®

Ali b. Sihab’in ilmi ve sifi ¢evrelerle olan iligkisi Sa'rani’nin Kahire’ye
geldiginde ¢esitli ¢evrelerle minasebet kurmasi agisindan 6nemli bir sathay1 teskil
etmistir. Nitekim dedesinin arkadasi olan Zekeriyya el-Ensari, Sa'rani’nin ilim tahsil
ettigi en onemli hocasi olmustur. Yine dedesinin seyhi olan ibrahim el-Metb(li de
Sa'rani’nin en etkili manevi 6nderi olan Ali el-Havvas’in seyhidir. Ayrica el-MetblT,
Ali b. Sihab’mn kendi kdyiinde kurdugu zaviyeyi, yolu diistiigiinde ziyaret etmistir.®*
Elbette bu durum Sa'rdni’nin manevi bir ¢evrede yetismesi ve bu gevreyle iligki
kurmast icin hayati bir 6neme haiz olmustur.®® Ali b. Sihab, tasavvufi kisiligiyle
taninan bir kimse olmustur. Yirmi yasina geldiginde annesinin talebi iizerine koyt
olan Ebl Sa’rd’ya donmiis orada zaviye hayatina devam etmistir. Gegimini ise
kiraladig1 tarlalardan yaptig1 ciftcilikle ve actigi diikkdnda sattigi mallardan
kazanmistir.®® Ali b. Sihab’mn ii¢ oglu olmustur. Bunlar; Ahmed, Muhammed ve

Abdurrahman’dir.%’

Sa'rani’nin babasi Ahmed Sehabeddin’dir.®® Sehabeddin, gecimini ¢iftcilikle
saglamakta ve bunun yaninda koyliilerin vergilerini kaydetmek suretiyle katiplik
yapmustir. Her ne kadar Sehabeddin’in okuma yazma bilmeyen iimmi birisi oldugu
iddia edilse de nakledilenlere gére Ahmed Sehabeddin, babasit Ali gibi Kahire’de
ilim tahsilinde bulunmus ve fikih, hadis, nahiv gibi alanlarda egitim gormiistiir.®®

Melici ise Ahmed Sehabeddin’in siirler yazdigini, vaaz verdigini ve astronomi

63 Sa'réni, et-Tabakasi I-Kiibra, s. 434.

% Sa'rént, et-Tabakatii’I-Kiibra, s. 436.

% Muhammed Dali, el-Hitibu 's-Siyasi, s. 230.
% Muhammed Dali, el-Hitibu 's-Siyasi, s. 25-26.
¢ Muhammed Dali, el-Hitdbu s-Siyasi, s. 27.

% Fergali, Sa rdni, s. 25.

% Winter, Society and Religion, s. 46; Fergali, Sa rdni, s. 25.
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hakkinda bilgi sahibi oldugunu s6ylemistir.”® Ayrica o, Bulkini, Yahya el-Miinavi ve
Ibn Hacer el-Askalani gibi 6nemli alimlerden ders almistir. Sa'rani ise babasindan et-
Tabakdari’I-Kibra isimli eserinde bahsetmemektedir. Oysa ki Sa'rani, dedesi ve
kardesinden bu eserde bahsettigi halde™ babasindan bahsetmemesi onun babasini
tasavvuf ehlinden gérmemesinden kaynaklanmis olabilir. Sehébeddin (v. 907/1501)

yilinda vefat etmistir.”

Sarani’nin erkek kardesi Abdiilkadir’dir. O, kardesinin sGfi bir alim
oldugunu ve dedelerinin kurdugu zaviyede idarecilik yaptigini nakletmistir.
Kardesinin o6zellikle tevekkiil anlayisindan bahsetmis ve bu anlamda zaviyenin
iriinlerinin ¢alinmamasi i¢in Onlem almamayi tercih ettigini belirtmistir. Ayrica
Sa'rani, ilk haccini kardesiyle birlikte eda etmistir. Abdiilkadir 956/1549 yilinda vefat
etmis olup koytii olan EbG Sa’rd’ya defnedilmistir.73

Sa'rani ilim ile mesgul oldugu i¢in otuz yasinda evlenme firsatt bulur.
Sa'rani’nin bu yasa kadar evlenmemesi onun Omriiniin en verimli yillarini ilim
yolunda sarf etmek istemesine baglanabilir. Diger taraftan o, hayati boyunca dort
kadinla evlilik yapmustir.”* Sa'rdni’nin bir erkek bir kiz olmak iizere iki ¢ocugu

diinyaya gelmistir. Bunlar, Abdurrahman ve Hiisna’dur.”
E- Vefati

Sa'rani, 63 yasindayken riiyasinda son yolculuguna hazirlanmasini sdyleyen
merhum seyhlerini gérmiistiir. Bu seyhleri arasinda Nureddin es-Sni, kardesi
Abdiilkadir, Ebu’l-Hasan el-Gamri bulunmaktaydi. Yine naklettigine gore kardesi
Abdiilkadir Sa'rani’ye riiyasinda soyle demistir: “Yolcuga hazirlan! Bizler 63 yasinin

" Melict, Mendkibu Sa'rdni, s. 39; Muhammed Dali, el-Hitdbu ’s-Siyasi, s. 27.

"' Sa'rani, Tabakat:i I-Kiibra, Mektebetii Muhammed el-Melici, Kahire 1315, 11/96-100, 110.
2 Melici, Mendkibu Sa'rani, s. 40.

8 Melict, Mendkibu Sa'rani, s. 47.

" Sa'rani ilk evliligini Sidi Ahmed el-Behliil’un yonlendirmesiyle Halil el-Kasabi’nin kizi Zeynep ile
yapmugtir. (Sa'rani, Tabakat, 11/126). Sa'rani’nin daha sonra evlendigi iki hanim olan Halime ve

A A3

Fatima da Garbiyye sehrindendi. Sa'rani’nin 6zellikle Kahire’den evlenmedigi bunun yerine daha
derin iligkiler kurmak istedigi Garbiyye sehrinden kadinlarla evlenmistir. (Winter, Society and

Religion, s. 52). Sa'rani’nin son hanimi ise tek oglunun annesi Ummu’l-Hasan’dir. Ummu’l-Hasan,
Sidi Medyen el-Esmuni’nin oglu Sidi Ebu’s-Sulid’un kizidir. (Sa’rani, Letéif, s. 703).

> Sa'rani, Letaif, s. 345.
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1

basinda oliiriiz.”™® Sa'rani, bu rilyanin etkisiyle yakin zamanda vefat edecegini
diistinerek diinyadan iyice el etek ¢ekmistir. Ancak o, bu rilyadan tam 12 sene sonra
973/1565 yilimin Aralik aymin yirmi besinci giinii veya baska bir kabule gore
Kasim’in besinci giinii ahirete irtihal eylemistir.77 Sa'rani, on bir giin hastalik

cektikten sonra 74 yasinda vefat etmistir.

Sa'rani’nin cenazesine vefat ettigi sirada gorevde olan Misir valisi Ali Pasa,
emirler, kazasker, kadilar, alimler, sUfiler ve halktan biiyiik bir katilim olmustur.
Cenazeye katilan insanlarin sayisinin elli bin kisi oldugu hatta cenaze namazinin
kilindigr Sa'rani Zaviyesi ile Ezher arasindaki biitiin sokaklarin doldugu

nakledilmistir.”®

Vasiyetine uyularak cenaze namazi kilindiktan sonra Sa'rani, kendi
zaviyesinde Nureddin es-Sini’nin yanina defnedilmistir. Mezarinin {izerine yapilan

kubbe hala kendi ismini tagimaktadir.”
I1- ILMT KiSILiGi

Sa'rani’nin ilmi sahsiyetinin olugmasinda kendisinden ders almis oldugu
alimlerin buyiik etkisi olmustur. Dini ilimlerin her alaninda almis oldugu derslerin ve
yapmis oldugu okumalarin, ona dini ilimlerde genis bir perspektif kazandirdigi
kanaatindeyiz. Sa'rani’ye sifi bir karakter kazandiran ise onun safi onderlerle bir
araya gelmesi ve onlarin miirsidliginde bir hayat yasamasidir. Bu anlamda Sa'rani,
herseyden once bir sifidir ve onun bu o6zelliginin eserlerinde 6n plana ¢iktig

gorulur.®

Saff bir 4lim olan Sa’rAni’nin eserlerinde Islam dininin ii¢ farkl1 sdylemini
birlestirmeyi basardigin1  soyleyebiliriz. Soyle ki onun herhangi bir eseri

incelendiginde fikih, kelam ve tasavvufun i¢ ige oldugunu gorilir. Baska bir deyisle

’® Sa'réni, Letaif, s. 110.

" Melict, Mendkibu Sa'rani, s. 185.

"8 Winter, Society and Religion, s. 68.
¥ Winter, Society and Religion, s. 69.

8 Sayis1 konusunda tam bir mutabakat olmamakla birlikte yiize yakin eseri bulunan Sa'rani, yazms
oldugu eserlerin biiyiik bir cogunlugunu tasavvuf ve ahlak alanina ayirmistir. Konuyla ilgili genis
bilgi icin birinci boliim igerisinde yer alan “Eserleri” basligina bakilabilir.
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0, beyan, burhan ve irfan dilini birlestirerek kullanmistir. Sa'rani’nin bu g¢abasi
onemlidir ¢inki islam ilim tarihinde farkli ekoller arasinda yasanan ¢atismalarin
temelinde beyan, burhan ve irfan alanlarinin birbirinden ayrilmasi vardir. Her ekol,
bir konuya sadece kendi perspektifinden yaklasmakta ve karsi alanin bakis agisini
gdz ard1 etmistir. Bu problemi ilk tespit eden ve bu alanda kapsamli eser veren Imam
Gazzali’dir. O, Islami ilimlerdeki bu ayrilig1 ve catismayr gérmiis ve bu ilimlerin
tekrar ihya edilmesi gerektigini savunarak Islam tarihinde adindan cok¢a soz
edilecek eseri olan fhyd-i Ulimi’d-Din’i yazmstir. Sa'rani’nin Gazzali’nin yolundan
gittigi soylenebilir. Zira Sa'rani, sadece tasavvufu konu edinen bir alim degildir. O,
tasavvufun yaninda kelam ve fikhi da konu edinmis, bu ii¢ alan1 mezcederek
kullanmaya 6zen gostermistir. Gazzali ile birlikte kimlik kazanan tasavvufu, kendi
doneminde ehl-i stinnet kriterlerine gore degerlendirmis, tasavvufun diger ilimler

arasinda varolan ayrilma noktalarini gidermeye caligmigtir.

Yukarida anlatmaya calistigimiz ¢ercevede ilim diinyasinda Sa'rAni’nin adini
duyuran en 6nemli eserler, el-Mizan iil-Kiibra,®* Letdifii’I-Minen ve el-Envdru’l-
Kudsiyye’dir. Nitekim Sa'rani’nin bu eserlerinde yeni bir yaklasim ortaya koyup bir
cigir actigi ileri siren ve miiceddid oldugunu soyleyenler olmustur.? Ayrica
Sa'rani’nin keldm ilmiyle ilgili goriislerini yansitmasi agisindan el-Yevdkit ve’l-

Cevahir ve el-Kibritu’l-Ahmer isimle eserleri 6nemlidir.

Sa'rani, kelam ilminde daha ¢ok kendi doneminde yasanan problemlere
deginmistir. Dil olarak ise o, kelam1 bir dilin yaninda tasavvufi bir dil kullanmistir.
Ancak Sa'rani, diger eserlerinde oldugu gibi kelam eserlerinde de uzlastirmaci bir dil
kullanmaya calismis, miitekellimlerle mutasavviflarm -6zellikle Ibnii’l-Arabi’nin-
ayni diislinceyi paylastiklarini ispatlamaya ¢aligmistir. Bu yoniiyle Sa'rani’nin kelam
eserlerinde, 6zgiin yeni bir yaklasim olmadig1 sdylenebilir. Onun kelam eserlerinde

takip ettigi metod, Ibnii’l-Arabi (v. 638/1240) ile kendi donemine yakin ehl-i stinnet

81 el-Mizanii "I-Kiibra isimli eseri, hilaf ilmine bir yenilik getirmesi agisindan énemlidir. Calismamizin
temelini olusturan bu Kitap, et-Takrib beyne’l-mezahib alaninda yazilmus ilk kitap olarak da kabul
edilmektedir. Bu kitap tizerinde iigiincii boliimde duracagimiz igin burada detaya girerek tekrara
girmek istemiyoruz.

82 Abdurrahman Umeyre, el-Muhtdr mine 'I-Envar fi Suhbeti’l-Ahyar (Mukaddime), Alemii’l-Kiitib,
Beyrut 1986, s. 17.
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kelamcilar1 arasinda bir baglanti kurmak ve netice itibariyle hepsinin ayni seyi

sdyledigini ispatlamaya ¢alismaktir.%®

Genel itibariyle Sa'rani, yazdig1 eserlerde sadece kelamda degil Islam
dinindeki bitun alanlarda uzlastirmaci bir dil kullanmaya 6zen gdstermistir. Onun
kullanmis oldugu sdylem, kendi déneminde zaviye-medrese, sUfi-fakih arasinda bir
koprii vazifesi gérmiistﬁr.84 Ihtilafin, catismanin kimseye bir sey katmayacagima
inanan Sa'rani, eserlerinde bunu vurgulamak icin Hz. Peygamber (s.a.s.), sahabe ve
tabiinin hayatlarina dikkat cekmis ve Islam toplumunun bu 6rnekler cergevesinde
orgiitlenmesini talep etmistir.?® Diger taraftan Sa'rani, sosyal konularda 1slah edici bir
dil kullanmis ve Ozellikle sosyal hayat igerisinde deforme olan degerler {izerinde
onemle durmustur. O, bu yoniiyle sosyal bir reformist olarak da gé’)riilebilir.86 Biraz
daha acacak olursak Sa’rani, eserlerinde sosyal ve dini hayati bozma karakterine
sahip olan bid’atlere kars1 agik bir durus sergilemistir. Yine o, Islim’in sekli
yonunden ziyade 0zUni yakalamaya ¢alismistir. Bunu yaparken de kendi hayatindan
ve etrafinda yasayan insanlardan misaller vermistir. Bu yoniiyle o, sadece teori
tizerinde durmamus, iizerinde durdugu konularin pratikte de yasandigini ispat etmeye

Qall$m1$tll‘.87

Sa'rani’nin eserlerinde siirekli olarak hocalarindan, seyhlerinden ve baska
muelliflerden atiflarda bulunmasi, elestirelere bile kendisinin degil baskalarinin
sOyledikleriyle cevap vermesi, onun kendisine ait 6zgiin bir diisiincesi olmadigi
fikrini akla getirebilir. Ancak Sa'rani, esas ilmin, baskalarina ait olmayan seyleri
sOylemek oldugunu ifade etmekte ve bu sebeple kendisine ait olmayan diisiinceleri
ifade ederken sahiplerini zikretmekte bir mahzur gérmemektedir. Onun boyle bir

metop takip etmedeki maksadi, 6zgiin bir seyler sdyleme derdinden ziyade insanlara

8 Mahmut Cnar, Niibiivvet Inanci Baglaminda Sa’rani nin Ibnii’I-Arabi Yorumu (Doktora Tezi), M.
U. 1. F., Istanbul 2011, s. 42-43.

8 Samuela Pagani, The meaning of the ikhtilaf al-madhahib in ‘Abd al-Wahhab al-Sha ‘rani’s al-
Mizan al-kubra, 1slamic Law and Society, Leiden 2004, number 11/2, s. 182.

% Mesela Tenbihu’l-Mugterrin isimli eserinde buna vurgu yapmus ve ilklerin yasadigi gergevede
hayatlarin siirdiiren seyhleri drnek vermis, bunlara aykiri hareket edenlerin sahte seyhler oldugunu
ifade etmistir. (Sa'rani, Tenbihu 'I-Mugterrin, el-Matbaatu’l-Meymeniyye, Kahire 1990).

8 Smith, al-Sha 'rdni The Mpystic, s. 243.
8 Blalaki, Mevsiatii A’lami’l-Ulema, s. 480-481.
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gercek Islami ahlaki sunmak, onlarin bu seviyeye ulasmalarmi saglamak olabilir. Bu
yonuyle Sa'rani, kendi orijinini kaybetmeye baslayan islam toplumunun gelip kendi

yoringesine bulma miicadelesi verdigini s6yleyebiliriz.

Abdiilvehhab es-Sa’rani, vefatinin iizerinden yaklasik olarak bes asir
geemesine ragmen hem batida hem de doguda hala hakkinda arastirmalar
yapilmaktadir. Onu tenkit edenler oldugu kadar, takdir edenler de az degildir.
Nitekim Sa'rani hakkinda Fergali, “Onuncu yiizyilin imami1”, McDonald, “ilk iic
asirdan sonra fikihta rastlanilan nadir akillardan birisi”, Nicholson, “Islam aleminin
tanidig@1 en biiyiik safi”, Abdilhalim Mahmud ise, “Bir¢ok miinekkid, tarih¢i ve

miistesrikin zihnini mesgul eden sahsiyet” gibi nitelemelerde bulunmuslardir.®®

Sa'rani’yi elestirenlerin arasinda ise Resit Riza bulunmaktadir. O, Sa'rdni’nin
meczuplart evliyadan saymasmin ve {Ummi bir zat olan Ali el-Havvas’a
baglanmasmin kabul edilebilir olmadigim belirtmistir.® Yine Schacht, onun
eserlerinin bagka kisilerin goriislerinin nakilleriyle dolu oldugunu ve bu sebeple onun

NP . . . o . . ... 90
orijinal eser verdigini sdylemenin miimkiin olmadigini sdylemistir.

Biitiin bu elestirilere ragmen Sa'rani, yasamis oldugu donemde kendisini hem
ilm1 hem de manevi alanda kabul ettirmis bir sahsiyettir. O, Kahire’ye geldigi ilk
giinden itibaren sifi ve ilmi g¢evrelerle iliski kurmus ve hem ilmi hem de manevi
yoniinii gelistirmistir. Stiphesiz onun bu gelisiminde medrese hayati énemli bir rol
oynamistir. Uzun bir medrese hayatindan sonra ise sosyal statiisli ve sohreti artmis
olan Sa'rani, kendi i¢in yaptirilan zaviyeye tasinmistir. Onun s6hrete kavugmasi ve
halkin her kesiminden bir sevgi ve alakaya muhatap olmasi, ona kars1 bir muhalefetin

olusmasina da sebep olmustur.®*

Sa'rani’ye mubhalif olanlarin igerisinde alimler oldugu gibi, sifi ¢evrelerden

de bazi isimler bulunmus,tur.92 Elbette bu durumu, sadece onun meshur olmasinda

8 Fergali, Sa rdni, s. 8.
8 Resit Riza, Tefsiru I-Kurdni’l-Hakim, Daru’l-Ma’rife, Beyrut ty., X1/426.
% Joseph Schacht, “Sa'rdni”, Istam Ansiklopedisi, M.E.B.Y., X1/344.

% Sa'rani, kendisine olan bu muhalefeti, goriislerine, idareciler nezdindeki saygmhgina ve sohretine
baglamaktadir. (Winter, Society and Religion, s. 58 vd.).

% Onun muhalifleri arasinda 6zellikle Halveti Seyhi Muhammed b. Ahmed b. Kerimiiddin’i (v.
985/1578) saymak gerekir.
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aramak eksik bir yorum olur. Kanaatimizce ona kars1 muhalefetin olusmasinda hem
zahirl hem de batini ilimlere dair getirdigi yorumlarda farkli bir dil kullanmasi etkili
olmustur. Bu kullandig1 dil, gelenege bagli ancak sorgulayici bir iislibe sahiptir.
Sa'rani’nin hem stfileri hem de zahiri ilim erbabin1 elestirmesi, onun kimi zaman her

iki kesimden insanlarla kars1 karsiya gelmesine sebep olmustur.”

Sa'rani’ye boOyle bir muhalefet s6z konusu olsa bile o, toplumda genel
anlamda sevilen ve takip edilen sGfi bir alim olmustur. Zira o, toplumun biitiin
kesimleriyle ciddi bir diyalog halinde bulunmustur. Ilmi ve sifi mahfillerde siirekli
bulunmus ve tek bir sahsa bagl kalmadan doneminde istifade edilecek ne kadar alim
ve sUfl varsa hemen hemen hepsiyle irtibata gegmis, onlardan ders almis, manevi
rehberliklerine miiracaat etmistir.’® Bu anlamda Sa'rni’nin miitevazi bir karakteri
oldugu anlasilmaktadir. O, bir anlamda biitlin hayati boyunca hakikat pesinde
kosmus, ilmi ve manevi anlamda nerede istifade edecegi bir kisi varsa onun rahle-i

tedrisine girmistir.”
A- Sa'rani’nin Diisiince Diinyasini Sekillendiren Eserler

Sa'rani’nin diisiince diinyasin sekillendiren eserler li¢ asamada incelenebilir.

I- Ezberledigi ve alimlere arzettigi kitaplar:

% Fakihler onu, tasavvufa olan ilgisi ve goriisleri nedeniyle elestirmislerdir. Kendisine destek olmasi
gereken stfiler ise ona karsi daha kati bir muhalefette bulunmusglardir. Bunun yaninda Sa'rani’nin
hem sifi cevrelere hem de seriat alimlerine getirdigi elestiriler de ona karsi muhalefetin
olusmasinda etkili olmustur. O tarikat igerisinde yapilan yanliglart ve bid’atleri kararlilikla
elestirirken, diger taraftan seriat dlimlerine de ilmiyle amil olmalarini ve ilimlerini diinyalik i¢in
kullanmamalar1 tenbihinde bulunmustur.

A Ay

Sa'rani’yi bize aktaran dnemli sahislardan birisi olan Miinavi, Sa'rani’nin aleyhinde olan ve ona haset
besleyen bazi kimselerin, Sa'rani’nin seriata, akideye, icmaa aykiri muhalif goriisler serdettigi
iddiasinda bulunarak onun aleyhine propagandada bulunduklarini aktarmustir. (MUnavi, el-
Kevakib, IV/71). Yine baz1 hasimlari, idarecileri onun aleyhine kigkirtmislardir. Bunu yaparken de
onun miigtehitlik iddiasinda bulundugunu ve 30.000 miiridiyle bir giic odag: haline geldigini
sOyleyerek surglin edilmesi talebinde bulunmuslardir. (Kaplan, “Sa'rdni”, XXXV111/347).

A A9

% Sa'rani’nin yiiz kadar seyhten tarikat yolunda seyr-i sulukta bulundugu, iki yiiz kadar hocadan da
ilim aldig1 ve biitiin ilimlerden hocalarinin ise li¢ ylizii buldugu aktarilnugstir. (BOalaki, MevsQati
A’lami’[-Ulema, s. 480).

% Sa'ran, ders aldig1 hocalarinin isimlerini et-Tabakdtii’I-Kubra isimli eserinde agiklamistir. Letdifii 'l-
Minen adli eserinde de hocalarindan, okudugu kitaplardan, hirka giydigi sifilerden bahsetmis ve
biitiin bunlar1 Allah’in kendisine bir liitfu olarak gérmiistiir.
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Ezberledigi kitaplara ornek olarak; Gdyetu I-Ihtisar,”®  Mukaddimetu
Acrtimiyye,®” el-Minhdc li’n-Nevevi, Elfivetu Ibn Malik, et-Tavdih Ii Ibn Hisam,
Cem'u’l-Cevimi”,%® Elfiyetu’l-\raki, Telhisu’I-Miftah, Sdtlbiyye,gg Kavadidu Ibn

Hisam,*® Kitabu'r-Ravd,* isimli eserler verilebilir.'%

Alimlere arzettigi eserlere misal olarak ise; Kugeyri Risdalesi, Fethu’ l-Bari,
Kutib-i Sitte, Gaylaniyydt, Miisnedii Abdi Ibn Humeyd, Irsadii’s-Sari ala Sahihi’l-
Buhdri, Letdifii’l-Isarat li Fiinini’l-Kwradt, el-Mevahibii’I-Ledunniyye, Ravda,
Kitabu'I-Kiit, Kitabu’I-Hadim, el-Matlab, el-Muhimmat, el-Kifdye Ii Ibn-i Rif’a, er-
Rafiiyyii’[-Kebir, et-Tekmile, Kitabu’l-Kiit li’l-Ezrai, Siracu’l-UK0l, Kitdbu I-Hadim,
Tefsiru’[-Beydavi kitaplari verilebilir.

lI- Alimlerden serhlerini okudugu kitaplar:

Sa'rani’nin alimlerden serhlerini okudugu kitaplar su sekildedir: Serhu
Adabi’l-Bahs, Serhu’t-Tahrir, Cem u’l-Cevimi’ ve Hagsiyetuhu, Tefsiru’l-Beydawvi,
Hasiyetii’t-Tibl ale’l-Kessdf, Hagsiyetii Sa diiddin ale’l-Kessdf, Fethu’l-Bari, Serhu’l-
Ayni, Serhu’l-Bermavi, Serhu’l-Kirmani, Serhu’l-Kastallani, Serhu’l-Minhac, ed-
Diireru’l-Levami’ 1zahu Serhi Elfiyeti Ibn Malik, Serhu’t-Tavdih, Serhu’l-MekvedT,
Serhu Ibn Musannif, Serhu Ibn Ummi Kdsim, Serhu’s-Sevihid, Irsadii’s-Sard,

% Bu eser Ebai Suca’ Hiiseyin b. Ahmed el-Isfahani’ye (v. 488) ait bir eser olup Safii fikhini dzetleyen
kisa bir eserdir.

% {bn Acriim olarak bilinen Ebd Abdullah Davud es-Simhéci’nin (v. 723) nahve dair eseridir. Sa'rani,
bu eseri ve Gdyetu’l-Thtsdr’1 Kahire’ye gelmeden kendi memleketinde ezberledigini ifade etmistir.
(Sa'rani, Letaif, s. 68) .

% Suydti’nin aym isimle yazmis oldugu nahiv ve hadis ilimlerine ait eserleri bulunmakla birlikte
burada kastedilen kitap Taceddin es-Siibki’nin (v. 771/1370) fikih us@li eseridir. Bu eser
kendisinden 6nce yazilmig olan klasik usiil eserlerini 6zet olarak da olsa aktardigi icin ilim
merkezlerinden ¢ok itibar gérmils ve medreselerde uzun yillar ders kitab1 olarak okutulmustur.
(Ali Bardakoglu, “Cem 'u’l-Cevami’”, DIA, V11/343-344). Bundan olsa gerek Sa'rani’nin yaklasik
elliye yakin hocasindan en ¢ok miitalaa ettigi kitaplardan birisi de Cem 'u’l-Cevami’dir. Hatta
Sa'rani sadece bu kitab1 degil bu kitap {lizerine Mahalli’nin serhi basta olmak iizere serh ve
hasiyelerini de defalarca okumus ve hocalarma arzetmistir. (Sarani, Letaif, s. 69-75).

% Kiraat ilmine ait bir eser olup tam adi Hirzu'l-Emdni ve Vechu't-Tehdni fi’l-Kiradti’s-Sebi’l-
Mesani’dir. Miellifi Eb Muhammed Kasim es-Satibi ed-Darir’dir. (v. 590). Satibi’nin kiraate
dair meshur kasidesi olarak bilinir.

100 Eserin tam ismi, el-I'rab an Kavaidi’l-I'rab seklindedir. Miiellif, Ebd Muhammed Abdullah b.
Yusuf’tur ancak Ibn Hisam en-Nahvi (v. 761/1360) ismiyle meshurdur.

101 S4fif fikhina dair bu eseri “gaib lizerine hitkiim verme” babina kadar ezberlemistir. (Sarani, Letaif,

S. 68).
192 Sa'réani, Kitabii'I-Mizan, Thk. Abdurrahman Umeyre, Alemu’l-Kutub, Beyrut, 1989, 1/251-252.
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Serhu’'r-Ravd, Serhu’r-Ravda li Ibn-i Sevle, Serhu’l-Miihezzeb, er-Rafiiyyii 'I-Kebir,
Serhu’l-Minhdc li Ibn-i Kadl Siihbe, Serhu’l-Irsdad 1i’lI-Cevceri, Serhu’l-Irsad 1i Ibn-i
Ebi  Serif, Serhu’l-Behce, Serhu’s-Sevihid, Serhu’l-Akdid [i’t-Taftazani ve
Hasiyetuhu li Ibni Ebi Serif, Serhu’l-Makdsid, Serhu Muhtasar’i’I-Miizeni, Serhu’l-
Miihezzeb, Serhu’s-Satibiyye, Serhu’s-Siiziir, Serhu Elfiyye li ’I-Mekevdi. 3

[1l- Kendisinin okuyup miitalaa ettigi ancak zorlandig1 ve anlamakta giigliik

cektigi yerlerde alimlere miiracaat ettigi kitaplar:

Bu kitaplara 6rnek olarak fikih ilminde su kitaplar bulunmaktadir: Serhu ’r-
Ravd,'® el-Umm (3 defa), Musned-i Imam-1 Safii, Muhalld (3 defa), Muhtasara,*®
Kitabii’l-Havi, Ahkdmu’s-Sultaniyye, Kitdbii’s-Samil, el-Muhit, el-Furlk, el-Basit,
el-Vasit, el-Veciz, Rdfiiyyi’l-Kebir (3 defa), Ravda (7 defa), Serhu’l-Mihezzeb (50
defa), Tekmiletii’s-Siibki, Serhu Miislim li’n-Nevevi (15 defa), el-Muhimmat, et-
Ta’kibat (2 defa), el-Kit, Kitabii’l-Hadim (2,5 defa), el-Umde, el-Acdle, Serhu’l-
Minhac,'%® Serhu’l-Irsad,* Serhu’t-Tenbih,'®® Serhu’l-Behce, Kavaid (5 defa), el-

Esbdh ve 'n-Nezair.1®°

Sa'rani’nin hadis ilminde miitalaa ettigi kitaplara ise su eserler misal olarak
verilebilir: Kitiib-i Sitte, Sahihu Ibn Huzeyme, Sahihu Ibn Hibbdn, Miisned-i Imam
Ahmed, Muvattd, Mu’'cemu’t-Taberani, el-Camiu’s-Sagir, es-Siinenti’l-Kibra,
Fethu’l-Bari, Serhu’l-Kirmani (2 defa), Serhu’l-Birmavi (5 defa), Serhu’l-Ayni (2
defa), Serhu’l-Kastallani (1,5 defa), Serhu Miislim,llo Serhu 't-Tirmizi 1i Ibni’l-

Mukri, !

103 Sa'rani, Letaif, s. 69-75; Mizan, 1/252-256.

104 Zekeriyya el-Ensari’ye ait bu eseri 30 defa, Ibn Sevle’ye ait olan ayni isimli eseri 2 defa miitalaa
etmistir.

195 fbnii’l-Arabi’ye ait olan bu eser, biiyiike 30 ciltten olusmaktadir.

1% Celaleddin el-Mahalli’ye ait olan eseri 30 defa miitalaa etmistir. Ayrica ayni isimle ibn Kad1 es-
Siihbe’ye ait eseri de miitalaa etmistir.

97 By eserin Ibn Ebi Serif, Cevceri’ye ait serhlerini miitalaa etmistir.

198 By isimle yazilmis olan ve Ibn Yunus, Zenkilini, Ibn Miilakkin, Celaleddin es-Suyiti’ye ait
eserleri de miitalaa etmistir.

109 Sa'réni, Letaif, s. 82-84; Mizan, 1/256.
10 Migslim dizerine Kadi [yaz ve Zekeriyya el-Ensari’nin (5 defa) serhlerini okumustur.

11 Sa'rani, Letaif, s. 84, 86; Mizan, 1/256-258.
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Tefsir alaninda ise; Tefsirii’I-Begavi, Tefsirii’l-Hazin (3 defa), Tefsiru Ibn
Adil (7 defa), Tefsirii’l-Kevasi (10 defa), Tefsiru Ibn Zehre, Tefsiru’l-Kurtubi (2
defa), Ibn Kesir, Tefsirii’l-Beydavi (5 defa), Tefsiru Celaleyn (30 defa), ed-Diirrii 'I-

Menstira (3 defa), Zemahseri isimli kitaplar1 miitalaa etmistir.*?

Dil alaninda; Sthahu’l-Cevheri, el-Kamus, en-Nihdye, Tehzibii’l-Esmad ve’l-

Lugat (15 defa) adli eserleri okumus ve miitalaa etmistir.**>

Kelam alaninda ise; Sirdcu’l-Ukiil, Serhu’l-Akdid, Hagsiyetu Serhi’l-Akaid
gibi daha bagka kitaplari okumugtur.***

Sa'rani, us(l-i fikih ve usOliddin alaninda Ehl-i Stinnet, Mutezile, Kaderiyye
ve ehl-i sath olarak nitelendirdigi mutasavviflardan yetmise yakin miellifin kitabini
miitalaa ettigini nakletmistir.115 Ayrica 0, usll, fetava, kavaid ve siyer kitaplarini
miitalaa etmis ve bunlarin listesini de vermistir.'*® Biz, yukarida bu kitaplardan

bazilarinin isimlerini vermeyi tercih ettik. Boylece Sa'rani’nin sahip oldugu ilme

hangi kitaplardan ulastigina bir nebze 151k tutmaya ¢alistik.

Sa'rani’nin okumus oldugu eserlere baktigimizda onun islami ilimlerde
kendisini gelistirmis ve dini ilimlerin her alaninda o alanin uzmanlarinin bile
okuyamacag1 derecede kitap okudugunu goérmekteyiz. O, kitaplar1 okumakla da
kalmamis bazilarin1 hocalarina arzetmis, bazilarini ihtisar etmis, bazilarii da serh
etmistir. O, kitaplardan anlamadig1 yerler oldugunda bu yerleri alimlere sorarak
anlamaya ¢aligmistir. Sa'rani’nin diisiince diinyasinda seriat ilimlerinin 6nemli bir yer
tuttugu sdylemek miimkiindiir. Zira bir stfi olarak o, kesfi bilginin dini ilimlerle test
edilmesini kabul etmistir. Buna gore, kesfl veya ilhami bir bilginin sahih olabilmesi
i¢in onun seriat bilgisiyle uyumlu olmasi sarttir. Sa'rani’nin dini ilimlerde ¢ok farkli
kitaplar okumasindaki temel diigiince, batini bilginin yaninda zahiri bilgiye ¢cok deger

verdigini gostermek igindir. O, mizan yonteminde ulasmis oldugu bilgileri, kendi stft

12 sa'rani, tefsirle ilgili olarak okudugu pek cok kitabin listesini vermektedir. Bkz.: Sa'rani, Letaif, s.
86-87; Mizan, 1/257.

113 Sa'réni, Letaif, s. 87; Mizan, 1/257.
114 Sa'rani, Letaif, s. 87.
115 Sa'rani, Mizan, 1/258.

116 Sa'rani, Letaif, s. 87-89; Mizan, 1/258-261.
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bilgi terminolojisi kadar okumus oldugu seriat kitaplarina dayandigini ispat etmek
istemistir. Ayrica o, bir sfi olmasi dolayisiyla kendisine 6zellikle seriat alimlerinden
gelebilecek elestirelere karst bu sekilde bir yol takip ederek soylediklerinin okudugu
bu kitaplara dayandigim1 vurgulamak istemis olabilir. Nitekim ilminin temelini
olusturan kitaplarin listesini verdikten sonra kendisi hakkinda haset edenlerin
aleyhine cevirmis olduklar: fitneye isaret etmistir.'*’ Yine Sa'rani, el-Mizanii I-Kibra
isimli eserinde ise okudugu eserlerin listesini ni¢in verdigini daha net bir sekilde

acgiklamaktadir:

“Eger birisi ¢ikip da;, ‘BU Mizanmin sahibi, yeryiiziiniin c¢esitli yerlerinde
muhaddislerin hadislerden yazdiklar: ve fukahanin mezheplerden kaleme aldiklar
biitiin bu kitablar: nereden ve nasil inceledi ki hepsini tahfif ve tegdid olarak iki
mertebeye arz edebildi?’ diyebilir. Boyle diyen benim inceledigim, ezberledigim ve
dlimlere serh ettigim kitablar iyice, dikkatlice okursa, herhalde bana hak verir ve

sayacagim bu kitablarin mitalaasinda bana uyar. ~118

Buradan acikca anlagilmaktadir ki Sa'rani’nin okumus oldugu kitaplar
aciklamasindaki temel espri, kendisine gelebilecek muhtemel elestirelere dnceden
cevap vermektir. Yani el-Mizanii’[-Kibra isimli eserinde kurmus oldugu mizan
yonteminin salt bir sGfi okumaya ve tecrilbbeye dayali olmadigini ispat etmeye
calismistir. Mizanin sifi tecriibenin yaninda ilmi bir miiktesebata ve genis bir ihatali
okumaya dayandigini agik¢a ifade etmistir. Bu noktada kurdugu yontem olan mizana

itiraz edeceklere de meydan okumakta ve bu kitaplar1 miitalaa edip etmedigi

17 Sa'rani, Mizan, 1/80.

A_ny

Sa'rani’yi bize aktaran dnemli sahislardan birisi olan Miinavi, Sa'rani’nin aleyhinde olan ve ona haset
besleyen bazi kimselerin, Sa'rani’nin seriata, akideye, icmaa aykiri muhalif goriisler serdettigi
iddiasinda bulunarak onun aleyhine propagandada bulunduklarini aktarmustir. (MUnavi, el-
Kevakib, IV/71). Ayrica Sa'rani’de kendisi aleyhinde yapilan bu g¢aligmalari isaret etmis ve
kitaplarina sokulan seriate muhalif ifadelerin Ezher Camii’nde dolastirildigini ve fitne ¢ikarildigini
sOylemistir. (Sa'rami, el-Ecvibetii’l-Merdiyye an Eimmeti’l-Fukahdi ve’s-SOfiyye, Mektebetl
Ummii’l-Kura, Kahire 2002, s. 76). Yine bazi hasimlari, idarecileri onun aleyhine kiskirtmiglardir.
Bunu yaparken de onun miigtehitlik iddiasinda bulundugunu ve 30.000 miiridiyle bir gii¢ odag1
haline geldigini soyleyerek siirgiin edilmesi talebinde bulunmuslardir. (Kaplan, “Sa'rdni”,

XXXVII1/347).

118 Sa'rani, Mizan, 1/251.
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hususunda siliphe edenleri, bu kitaplardan herhangi bir konuda kendisine muracaat

etmeye davet etmistir."*®
B- Sa'rani’nin Tasavvufta Rehberleri

Tasavvuf, Islam toplumlar1 icerisinde tarihten bu yana bigimlendirici bir
gorev gormiistiir. Miislimanlar hi¢bir donemde tasavvufun varidatindan uzak
kalamamiglardir. Bu yoniiyle tasavvuf, Miisliiman toplumlar1 igin Islim’da
bulunmanin sevk verici bir yolu, hem de islami bilinglenmenin cazip bir ydntemi

olmustur.

Tasavvufun en ist diizeyde yasandigt XVI. Misir toplumunda Sa'rani,
hayatinda tarikat erbabinda sayilamayacak kadar ahlaki biinyesinde topladigini ifade
etmistir. Sa'rani, seyr-i siilikunu anlattigi bir yerde ilk terbiyesini Hizir’dan
(aleyhisselam) aldigini belirtmistir."?® Daha sonra ise onun hayatinda su ii¢ sahsin

onemli bir yeri bulunmaktadir: Ali el-Mursafi, Muhammed es-Sinnavi, Ali el-

121

Havvas.™ Sa'rani, bunlar arasinda ozellikle Ali el-Havvas’tan daha ¢ok istifade

ettigini belirtmistir.’® Sunu da ifade edelim ki Sa'rani’ye tasavvuf hayatinda

rehberlik eden bu sahislarin yaninda daha pek ¢ok sahsiyet bulunmaktadir.®® Ancak

119 Sa'rani, Mizan, 1/261.
120 §a'rani, Mizan, 1/124.

121 Sa'réani, Letaif, s. 103; Melicl, Mendkibu’s-Sa'réni, s. 71-73.

122 Sa'rand, Letaif, s. 103; Fergali, Imamu I-Karni’I-Asir, s. 59.

123 Sa'rani’nin tasavvufta seyhligini yapan satuslarin isimleri su sekildedir: Ali el-Mursafi, Ali el-

Havvas, Muhammed es-Sinnavi, Nureddin es-Stini, Muhammed b. Inin, Efdaluddin el-Ahmed;,
Abdiilhalim b. Muslih, Sehdbeddin en-Nesili, Abdiilkadir Dustiti, Muhammed el-Magribi es-
Sazeli, Ebu’l-Abbas el-Gamri, Ebu’l-Hasen el-Gamri, Nureddin el-Husn&, Ali en-Nebtiti, Ali b.
Cemal, Abdiilkadir b. Indn, Muhammed el-Adl, Muhammed b. Davud, Muhammed Ebu’l-Berekat,
Muhammed b. Ebu’l-Hamail es-Surva, Taceddin ez-Zakir, Ebu’s-Suud el-Carihi, Muhammed b.
Miinir, Ebu Bekir Muhammed es-Sirbini, Ahmed es-Satiha, Ali ez-Zevib, Muhammed Demirdas
el-Muhammedi, Sahin bi’l-Cebeli’l-Mukattam, Ahmed er-Rimi, Ahmed ez-Zuvavi, Ali es-
Sirntibi, Ahmed el-Behl(l, Efdaluddin Muhammed Ebu’l-Fazl el-Ahmedi, Kemaleddin et-Tavil,
Eminiddin, Yusuf el-Kiirdi, Seyh Hadir, Omer el-Becai, Muhammed ed-Delci, Hasan el-Matravi,
Hasan er-Rehyani, Nasiruddin en-Nuhas, Sehabeddin el-Ca’feri, Ebu’l-Kasim el-Fasi, ibrahim el-
Mevahibi, Ebu’l-Fazl el-Vefai, Serafeddin es-Saidi, Semseddin ed-Devahili, Ali el-Bahiri, Ebu’n-
Neca el-Fuvd, Abdilkadir en-Nebtitl, Hasan el-1rdki, Ali Eb(0 Hode, Bahaeddin el-Mecz(b,
[brahim Usfiir, Muhsin el-Burullfisi, Ebu’l-Hayr el-Kiileybati, Ali es-Sunnevri, Ubeyd el-Bulkint,
Abdiirrezzak et-Turabi, Seyh Muhlis, Sadreddin el-Bekri, Ibrahim el-Acmi, Nasiruddin Ebu’l-
Amayim, Ali el-Belili, Ibrahim Ebd Lihaf, Muhammed b. Zur’a, Seyh Vahis, Ali ed-Demiri, Ali
el-Kazvani, Abdulkadir es-Sibki, Ahmed el-Ka’ki, Ali el-Hindi, Muhammed es-S0ff, Suleyman
el-Hanati, Tbrahim er-Recebi, Tbrahim el-Kayrevani, Abdurrahman el-Miinavi, Hasan el-CerkesT,
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karida ismini zikrettigimiz ii¢ sahis, Sa'rani’nin manevi sahsiyetinin olusumunda
yu y

cok dnemli bir yere sahiptir.

Sa'rani, Misir’a geldikten bir miiddet sonra tasavvufa ilgisi artmig Mukattam
dag1 ve Karafe harabelerinde bir sene inzivaya cekilmistir. Daha sona ise 6nce Ali el-
Mursafi’ye ardindan Muhammed es-Sinnavi’ye intisap etmistir. Bir middet sonra
hayatinda biiyiik bir iz birakacak olan Bedeviyye-Metbiliyye’nin kurucusu ibrahim
el-Metbili’nin halifesi Ali el-Havvas’a intisap etmistir. Diger taraftan hocasi
Zekeriyya el-Ensari’den ¢ farkli yolla Siihreverdiyye-Necibiyye’den hirka
giymistir.®* Yine el-Ensari’den Siihreverdiyye-Necibiyye’nin Zeyniyye kolundan
hirka giyen Sa'rani’nin bu silsilesi Ali b. Abdiilkuddis es-Sinnavi ile devam etmistir.
Yiizden fazla sifi ile sohbet ettigi rivayet edilen Sa'rani’nin yirmi alt1 tarikattan el
aldig1 da belirtilmistir.*® Diger taraftan Sa'rani hayattayken daha ¢ok Sazeliyye,
Bedeviyye-Metbiliyye seyhi olarak taninmakla birlikte onun kurmus oldugu
Sa’raniyye tarikatinin kendisinden sonra Rifaiyyenin bir kolu olarak devam ettigi de
soylenmistir.*?® Sa'rani’nin sifi olmasinda az énce isimlerini saydigimiz en etkili

olan sahislara detayl bir sekilde bakilabilir.
1- Ali el-Havvas el-Burulldsi (v. 939/1532-33)

Sa'rani’nin tasavvuf hayatinda etkili olan en 6nemli sahsiyetlerden birisi Ali
el-Havvas’tir. Sa'rani, seyhi el-Havvas ile tasavvufta bir diger rehberi olan
Muhammed b. Inan vasitasiyla tamsmustir. O, ilk defa el-Havvas ile tanistiginda

seyhi ona elindeki biitiin kitaplar1 satarak bunlarin parasini fakirlere tasadduk

Seyh Siiveydan, Hal el-Kal’i, Seyh Sa’ban, Seyh Abdiilmiiteal, Hasan b. Ibrik, Abdiilvedd, Ali
el-Etmidi, Abdiilkadir es-Séazeli, Kasim el-Magribi, Kasim el-Magribi el-Kasri, Yusuf el-Hindi es-
Serif, Celaleddin el-Bekri, Ebu’l-Hasan el-Bekri, Ali en-Neccar. (Melici, Mendkibii’s-Sa'rdni, s.
71-73).

24 Harfrizade, Tibydnu’I-Vesail, 11/1-152a, 205a.

125 Michael Winter, Egyptian Society Under Ottoman Rule 1517-1798, Routledge, London, 1992, s.
127; Kaplan, “Sa'rdni”, DIA, XXXVI11/347.

Haririzade ise Sa'rani’nin aldig: tarikatlar olarak su tarikatlar zikretmistir: Arifiyye, Kadiriyye,
Rifaiyye, Siithreverdiyye, Zeyniyye, Ahmediyye (Bedeviyye), Metbiliyye, Destkiyye, Sazeliyye,
Hanefiyye, Cezilliyye, Meyminiyye, Halvetiyye, Giilseniyye, Demirtasiyye, Cebertiyye,
Sinnaviyye. (Haririzade, Tibydnu’l-Vesail, 11/11-205b).

126 Winter, Society and Religion, s. 70; Kaplan, “Sa'rdni”, DIA, XXXVII1/347.
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127 Nitekim Sa'rani, binbir zahmetle edindigi ve iizerlerine

8

etmesini tenbih etmistir.
serhler, hasiyeler yazdigi gdz nuru eserlerini satmis ve fakirlere dagitmustir.'?
Sa'rani, kitaplarim1 sattiktan sonra el-Havvas’in rehberliginde belli bir makama
gelince artik vehbi bir ilme sahip oldugunu ve bu ilim vesilesiyle elde ettigi bilgileri
seyhiyle paylastigini sdylemistir. Sa'rani bu makama ulastiktan sonra ilk yazdigi ve
seyhine  arzettigi  eseri,  el-Envdru’l-Kudsiyye  fi = Beydni  Adadbi’l-
Muhammediyye dir.*?®

Sa'rani, el-Havvas ile yaklasik olarak on sene gecirdigini, ancak bu on
senenin kendisine bir saat gibi geldigini ve el-Havvas’in ¢ok giizel diisiincelere sahip
oldugunu ifade ederek seyhine olan muhabbetini agik¢a ifade etmistir. Oyle ki
Sa'rani, seyhi el-Havvas’in ¢esitli konularla ilgili sozlerini ve kendisine sorulan
sorulara verdigi cevaplarini el-Cevahir ve’d-Durer ve Dureru’l-Gavvas alé Fetava
Seyyidi Ali el-Hawas adli eserlerde toplamistir.™*® O, bu eserini Ali el-Havvas’in
vefatindan on yil sonra yazmistir. Bu yiizden o, bu kitab1 yazarken hocasiyla olan
miinazaralarindan hatirladiklarin1 yazmaya calismustir.*** Yine onun ayni minvalde
yazmis oldugu biiyiik, orta ve kiiciik olmak {izere el-Cevdhir ve 'd-Durer adli eseri de
Ali el-Hawvvas ile ilgilidir. Sa'rani, bu kitapta sadece hocasindan nakille yetinmemis
hocasiyla arasinda gecen miinazaralardan sectiklerini bazi ilave ve agiklamalarla

birlikte nesretmistir.

127 Burada Ali el-Havvés’in zahiri ilimlere ve kitaplara karsi oldugu diisiincesi akla gelebilir. Ancak
onun su s6zii bu hususu reddetmektedir: “Bir dervis seriat1 biitiiniiyle bilmiyorsa bizim indimizde
o alim sayilmaz ancak halktan birisi sayilir.” (Sa'rani, et-Tabakdti’[-Kiibra, 11/116). el-Havvas’in

A Ao

Sa'rani’ye kitaplarini sattirmasi, onun zahirden siyrilip ilm-i lediinne ulagsmasini saglamak olabilir.
128 Sa'réni, Letaif, s. 106.

arani, seyr-i sullkunu Ali el-Havvas’in irsadiyla tamamlamistir. Onun tasavvuf makamlarina
Y Yy
gelmesinde en dnemli rehberligi el-Havvas yapmistir. Kitaplarini satmasi, bu seyr-i suldkunun
baglangici olmus, daha sonra uzun ve yorucu bir seyr-i suliike girmistir.

129 Melici, Mendkibii’s-Sa'rani, s. 64-66.
130 Sa'rani, et-Tabakati '1-Kiibra, 11/130,131.

Sa'rani’nin seyhi el-Havvas’in fikirlerini yazmig oldugu bu kitabimin yaninda genel itibariyle
eserlerinde, “Seyhim, Ali el-Havvas’tan soyle isittim.”, “Seyyidim Ali el-Havvas soyle soyledi.”
ifadelerini kullanmis ve onun goriiglerini aktarmistir. Sa'rani’nin herhangi bir eserini okuyan kimse
onun en ¢ok etkilendigi sahsin Ali el-Havvas oldugunu anlayacaktir. Sa'rani’nin en ¢ok tesirinde
kaldig1 el-Havvas’in zat1 itibariyle sGff olmasi, aslinda Sa'réni’nin de temel itibariyle sifimesrep
bir sahis oldugunu gosermektedir. Diger taraftan Sa'rani, ilmi bir karaktere sahip olmayan el-

Havvas’in goriislerine itibar etmesi nedeniyle tenkit edilmistir.

131 Muhammed Dali, el-Hitibu ’s-Siyasi, s. 92.
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Seyhi el-Metb0lT gibi okuma yazma bilmeyen Ali el-Havvas, konusmalariyla
alimleri hayrete diisiiren bir ilme sahipti. Ozellikle Sehabeddin el-Futiihi, Sehabeddin
es-Sibli, Nasiriiddin el-Likani, Sehabeddin er-Remli gibi alimler, Ali el-Havvas’a

132

derin bir hiirmet ve saygi beslemislerdir.”* el-Havvas’in ilmini, zahiri ilimlerle degil

sahih kesif yoluyla aldigi nakledilmistir.'*

Diger taraftan konusmasi da c¢ok anlasilir olmayan el-Havvas, Sa'rani’nin
anlattigina gére manevi mertebesi itibariyle farkli bir yeri haizdi. Melici ise onu arif-i
billah olarak vasiflandirmis ve koyleri dahil olmak tizere Misir’da tasarrufu olan bir
sOf1 olarak tanitmistir. Melici, el-Havvas’in yakazaten ve yiiz yiize Hz. Peygamber
(s.a.s.) ile stfi ustllerine gore bir araya geldigini ve her isini Hz. Peygamber’e (s.a.s.)
danistigini ifade etmistir.134 Sa'rani’ye gore el-Havvas’in kesfi, levh-i mahfiiz’a
dayamyordu.135 Bundan dolayidir ki bir s6z soylediginde sdyledigi s6z aynen vuki
bulurdu. Insanlar onunla istisare etmeye geldiklerinde daha onlar soze baslamadan
onlara cevaplarini verirdi. Ayrica ¢ok farkli bir tibbi salahiyeti vardi. Bu yetenegiyle
clizzaml1 ve felgli hastalar1 iyilestirirdi. Hatta ¢ok miizmin hastalar bile isaret ettigi
seyleri kullandiklarinda sifa bulurlardi. el-Havvas, sahsiyet olarak alimlere, devlet
erkdnina ve insanlara faydali meslek erbabma hiirmet gosterirdi.’*® el-Havvas, 945

senesinde vefat etmis ve seyhi Muhammed Ebu’l-Berekat’in yanina defnedilmistir.
2- Ali el-Mursafi (v. 935/1528)

Ali el-Mursafi, sadece bir sufi degil Sa'rani’nin diger seyhleri gibi ilmi
yetkinlige sahip bir kisidir. O, Kugeyri Risalesi’ni ihtisar etmis ve buna el-Virdii’l-

Azb ismini vermis ve Kuseyri Risalesi’nin zor meselelerini cozmiistiir. ™’

132 Sa'rand, et-Tabakatii’I-Kiibra, 11/131.

133 Melict, Mendkibii 's-Sa'rani, s. 67.

13% Melici, Menakibii s-Sa'rani, s. 63.

135 Miinavi, el-Kevakib, 1V/90.

136 Sa'réni, et-Tabakati’I-Kibra, 11/130,131.

137 Sa'rani, et-Tabakdti'I-Kubra, 11/111; Munavi, el-Kevakib, 1V/77; Melici, Mendkibii’s-Sa'rani, s.
69.

A_As

Sa'rani’nin aktardigina gore el-Mursafi, ikindi namazlarindan sonra Riséletii'I-Kuseyri ve Avarifi’l-
Maarif’i okur ve bunlar1 halka anlatarak onlar1 bilgilendirirdi. (Levakih, s. 62).
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[lk zamanlarinda @immi olan el-Mursafi, sekiz yasindayken Seyh Medyen’e
gelmis ancak tarikat alamamistir. Daha sonra yasi ilerlediginde Seyh Medyen’in
kizkardesinin oglu Seyh Muhammed’den tarikat almlstlr.l38 Kendi yasitlar1 vefat

ettigi i¢in Misir’daki stfiler, el-Mursafi’nin yaninda toplanirlardi.

Sa'rani, el-Mursafi’den ii¢ kez zikir telkini aldigin1 sdylemistir. Buna gore
birincisinde bir giin ikindi namazindan sonra yanina gidip “Efendim! Bana kuvvetli
bir hal ile zikir telkin yapin” demis, el-Mursafi de “La ilahe illallah’1 ¢ek” demistir.
Tam bu sozilinli bitirdiginde, Sa'rani kendinden ge¢mis ve ancak aksam kendisine
gelmis ve tek basina oldugunu gérmiistiir. Bulundugu yerde 15 giin bekleyen Sa'rani,
ilk goriismesinde kuvvetli bir hal ile, “Bana zikir telkini yap” soéziinden dolay1
cekinmis ve seyhinin huzuruna ¢ikamamistir. Huzura ¢iktiginda ikinci telkinde g
defa “La ilahe illallah” demis ve ilk seferde oldugu gibi kendinden ge¢mistir. Uciincii
zikir telkinini ise Ebu’l-Abbas Harisi ile birlikte almis ve bundan sonra seyhinden hig

ayrllrnamls‘ur.139

Sa'rani, uzun yillar el-Mursafi’nin miirsidliginde manevi hayatina devam
etmistir. el-Mursafi, onun hayatinda ve bilhassa manevi hayatinin sekillenmesinde
onemli bir rol oynamistir. Hatta Sa'rani, el-Mursafi’nin emriyle gergeklestirdigi bir
giinliik halvetini konu edinen bir eser bile kaleme almistir. Bu eserin ismi el-Burdk
ve’l-Havdtf tir. el-Mursafi, hicri 930 yilinda vefat etmis olup Misir’da Emir Hiiseyin

Koprii’sii civarinda bulunan kendi zaviyesine defnedilmistir.**

3- Muhammed es-Sinnavi (v. 932/1525)

Sa'rani’nin hirka giyip zikir ve ahid aldlgl141 Muhammed es-Sinnavi, Misir’in
142

Sarkiyye bolgesindeki miiridlerin seyhi olarak taninmistir.™™ Garbiyye’deki evlilik

ve slinnet torenleri muhakkak onun huzurunda yapilmistir. Dervislere karsi insafli ve

138 Munavi, el-Kevakib, IV/77; Melici, Mendkibii’s-Sa'rani, s. 73.

1% Qa'rani, et-Tabakdni’l-Kubra, 11/111-112; Munavi, el-Kevakib, IV/77; Melici, Mendkibii’s-
Sa'rdani, s. 73.

140 Sa'rani, et-Tabakdti'I-Kubra, 11/112; Munavi, el-Kevakib, 1V/77; Melici, Mendkibii’s-Sa'rani, s.
69.

1% Melict, Mendkibii’s-Sa'rani, s. 73.

12 Gazzi, el-Kevdkibii’s-Saire, 1/97.
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yumusak bir tavir sergileyen es-Sinnavi, onlar1 asla imtihana tabi tutmaz ve kendisini
onlardan daima alcakta gormiistiir. Halkin ihtiyag ve sikintilariyla ugrasan es-
Sinnavi, bazen bir ay sadece halkin ihtiyaciyla ugrasir ve bu ugurda gece giindiiz

dinlememistir.**

es-Sinnavi halkin biitiin kesimlerini kadin, erkek, ¢ocuk ayrimi yapmadan
zikir telkininde bulunmustur. Bazen bir kadini, kadinlara zikir telkini yapmast igin
gorevlendirmis, idarecilerin, is¢ilerin hediyesini asla kabul etmemis ve soyle
demistir:  “Allah’a davet etmenin sarti insanlardan almak degil onlara

. . 144
vedirmektir.

Hatta bir seferinde Misir Naibi Kasim Giizel Pasa kendisine hediye
gondermis ve onu da kabul etmemistir.'* es-Sinnavi, insanlar1 nazar ile terbiye etme
yetkisine sahipti. Hatta yol kesenlerden bu sekilde terbiye edip miiritlerinden olan

bircok kimse rivayet edilmistir."*°

es-Sinnavi, Bedeviyye tarikatina®’ mensuptur. O, bu tarikat icerisinde
baglamis olan bir bid’ati ortadan kaldirmistir. Soyle ki; Garbiyye bolgesinde
Bedeviye tarikatina mensup olanlar, Ahmet el-Bedevi’nin mevlidlerinde: “Biz
Ahmed el-Bedevi'nin fakirleriyiz, bu belde de Ahmed el-Bedevi'nindir.” diyerek
halktan rizalar1 olmadan para toplayip bu torenlerde def ve mizmar ¢almislardir. es-

Sinnavi, bu uygulamalar1 kaldirip yerine zikir meclislerini getirmistir.148

es-Sinnavi’nin tarikat silsilesi Ahmed el-Bedevi, Hasan el-Basri, Ali b. Ebi
Talib yoluyla Hz. Peygamber’e (s.a.s.) ulasmaktadir.™* es-Sinnavi, hicri 932 yilinda

vefat etmis ve Ruh Mahallesi’ndeki zaviyesine bir gece {izeri insanlardan habersiz

3 Sa'rani, et-Tabakdti’l-Kibra, 11/115; Melici, Mendkibii’s-Sa'rdni, s. 75-76: Fergali, Imamu’l-
Karni'l-AA;ir, s. 142.

144 Sa'rani, et-Tabakdtii I-Kiibra, 11/115; Minavi, el-Kevakib, 1V/118.

195 Melici, Mendkibii’s-Sa'rani, s. 6.

8 Miinavi, el-Kevakib, 1\V/118.

47 Ahmed el-Bedevi (v. 675/1276) tarafindan kurulan ve daha ¢ok Misir’da yaygin olan bir tarikat.
148 Sa'rani, et-Tabakatii’I-Kiibra, 11/116.

Sa'rani’nin naklettigine goére Sinnavi, ikindi namazindan sonra giines batincaya kadar Allah’
zikrederdi. Sabah namazindan sonra ise giines giines doguncaya kadar, “La ildhe illallah” zikrini
cekerdi. Eger yolculuga ¢ikarsa binegi iizerinde hem yolculuk yapar hem de zikrini ¢ekerdi.
(Levakih, s. 62).

199 Melici, Mendkibii’s-Sa'rani, s. 76-77.
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sekilde defnedilmistir. Halk, es-Sinnavi’nin vefatini duyunca zaviyesine gittiler ve
cok biiyiik bir kargasa yasandi. Sa'rani, seyhinin son anlarina yetistigini ve ondan

hayir dua aldigini nakletmistir.">

4- Nureddin es-Siini (v. 944/1537)

Sa'rani, Kahire’ye geldiginde Sehabeddin et-Tavil adl1 bir meczup ona “Hos
geldin S0ni’nin oglu! Baban nasil?” diye sorunca haliyle SGni’nin ismini hayatinda
hi¢ duymamis olan Sa'rani, babasinin 6ldigini soyleyince, et-Tavil tekrar ona,
“Hayir! Baban yasiyor, senin baban Sini’dir.” demistir. *>* Gergekten de iki sene
sonra bir sahsin kendisine Stni’nin meclisine gitmeyi teklif etmesi izerine o, en uzun

siire hizmet edecegi seyhi Stni ile tanigmigstir.*

Sa'rani, Sini’nin Ahmed el-Bedevi’'nin memleketi olan Tandita’dan
oldugunu,153 cocuklugunun burada gectigini daha sonra kemale erdiginde Ahmed el-
Bedevi’nin makamina gectigini aktarmaktadir. Kendi beldesinde salavat-1 serifenin
okundugu zikir meclisleri tertip eden Sini, bu zikri Persembe aksami baslatip Cuma
namazina kadar devam ettirmistir. Elinde olmayan bir sebeple yolu Misir’a diisen
Suni, Misir’da Sultan Berklk’un tiirbesine yerlestikten sonra burada da hicri 897
yilinda Ezher Camii’nde zikir meclislerini tertip etmeye baslamistir. Tomanbay’in
kendi igin tiirbe yaptirdiktan sonra Stini, Tomanbay’in tiirbesine ge¢mis ve kendisine
su dagitma gorevi verilmistir. SGni daha sonra 90 yasindayken evlenmis, bu
evliliginin de ilk evliligi oldugu belirtilmistir. Son olarak Stni, Suydfiyye

medresesine gegmis ve dmriiniin sonuna kadar burada kalmugtir.™*

Stni, Sa'rani’ye Gamri Camii’ndeki salatu selam meclislerine gitmesini isaret
ederek onu yonlendirmistir. Boylece Sa'rani, Hz. Peygamber’e (sallallahu aleyhi ve
sellem) saladtu selam meclislerini Stni’nin elvermesiyle uzun yillar yonetmistir.

Nitekim Sa'rani, vefat edene kadar yani yaklasik yarim asir zikir meclislerine devam

150 Sa'réni, et-Tabakati’I-Kiibra, 11/116-117; Munavi, el-Kevakib, 1\V/119.
51 Sa'réni, et-Tabakatii’I-Kiibra, 11/148.

152 Sa'rani Sani ile olan beraberlikleri Stni’nin vefatina kadar devam etmistir ki bu miiddet yaklasik

olarak 35 yildir. (Sa'rani, et-Tabakdtii’I-Kubra, 11/147).
153 Winter, Egyptian Society Under Ottoman Rule 1517-1798, s. 129.
%% Sa'rani, et-Tabakati’'I-Kiibra, 11/147-148.
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etmis ve bu meclisleri yonetmistir. Bu meclislerde getirilen zikir ise su sekildedir:

dal ea lg 1 Le vy ale A Juo 1aez L & >°  Ancak camilerde yapilan bu

mahya zikirlerine Ezherli 6grenciler ve Gamri Camii cemaati kars1 ¢ikmis ve arada

156

bir gerginlik olugsmustur.”™ Hatta Sa'rani bu yasanan gerginlikler neticesinde Gamri

Camii’nden Ummu Havand medresisine tasinmak durumunda kalmistir.*’

Stni, hicri 944 yilinda vefat etmis ve Kadiriye Medresesi’nin kapisinda

bulunan Kubbe-i Miicavere’ye defnedilmistir.'*®
C- Sa'rani’nin ilim Aldig1 Hocalan

Sa'rani’nin yiiz kadar seyhten tarikat yolunda seyr-i sullkta bulundugu, iKi
yiiz kadar hocadan da ilim aldig: nakledilmistir.™®® O, ders almus oldugu hocalarininin
pek cogunu et-Tabakdtii’-Kubréa isimli eserinde zikretmistir. Biitiin hocalarini ise el-
Felekii’l-Meshiin fi Beydni enne Ilme’t-Tasavvuf Hiive md Tehallaka bihi’l-
Ulemdu’I-AmilQn isimli eserinde anlatmistir."®® Ayrica Sa'rani, Letdifii I-Minen isimli
eserinde elli civarinda hocadan ders aldigini sdylemis ve hocalarinin isimlerini ve

onlardan hangi kitaplar1 okudugunu agiklamigtir.*®*

Onun eserlerinde ismini verdigi hocalart su sekildedir: Celaleddin es-

SuyOtT,162 Seyhiilislam Zekeriyya el-Ensari,'®® Burhaneddin b. Ebi Serif,164

5 Fergali, fmamu’I-Karni’l-Asir, s. 136, 138.

156 Surur, es-Sa 'rdani, s. 17-18.

YT Fergali, Imamu’l-Karni'l-Asir, s. 56.

158 Sa'rani, et-Tabakdati '1-Kiibra, 11/148.
159 Bialaki, Mevsiati A’ldmi’l-Ulema, s. 480.
180 Kettani, Fihrisi'l-Feharis, 11/1079; Blalaki, Mevsiiatii A’lémi’l-Ulema, s. 479.

181 Sa'rani, Letaif, s. 69-75.

162 Sa'rani kiigiik yaslardayken Suyiti ile karsilastigim ve kendisinden Kiitiib-i Sitte ve el-Mendhic fi’l-

Fikh adli eserden bazi yerleri okudugunu ve bu okumasi karsiligindan Suyiti’nin kendisine babasi
araciligiyla bir icazetndme gonderdigini sdylemistir. Biitiin bunlardan anlasilan Sa'rani, Suyiti’den
sistemli bir ders okumamis sadece onu ziyaretinde teberriiken bir miktar huzurunda ders
okumustur. Suytti de kendisinde bir 151k gérdiigii Sa'rani’nin gonliini hos etme adina ona bir belge
vermistir, seklinde yorumlayabiliriz. (Sa'réni, et-Tabakdtii’s-Sugrd, s. 17).

103 Sa'rand, et-Tabakdatii’s-Sugrd, s. 36; Letaif, s. 73; Mizan, 1/252, 253, 254, 255.

104 Sa'rand, et-Tabakdtii’s-Sugra, s. 45.
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Kemaleddin et-Tavil,'®® Burhaneddin el-Kalkasendi,'®® Sehabeddin es-Sisini,*®’
Nureddin el-Usmfni,*®® Abdulkadir en-Nakib,*®® Saadeddin ez-Zehebi,*”® Abdiilhak
es-Sunbati,*™ Celaliiddin es-Sekeri,'”> Semseddin ed-Dimyati,'”® Sehabeddin el-
Husami,}™ Abdulhalik el-Mikati,'"”® Semseddin el-Ceziri,'"® Nureddin b. Nasir,*’" Ali
es-Safil,'™® Sehabeddin el-Kastallani,*”® Sehabeddin es-Semndi,*® Semseddin el-
Fezzi, '™ Cemaleddin es-Saff,*®® Gamri Camii imamu1 hadis¢i Eminiiddin b. Neccar,'®
Nureddin es-Semh(di,'®* Molla Ali el-Acmi,'®® Bedreddin el-Meshedi,*®® Nureddin
el-Mahalli,*®" Sehabeddin el-Mesiri,*® Ebu’n-Neca el-Fewi,’® Nureddin el-

Carihi,®® Sehabeddin Abdiilkafi,"®* Sehabeddin er-Remli,*** Semseddin ed-

165 Sa'rand, et-Tabakdatii’s-Sugrd, s. 45.

Sa'rani, et-Tabakdtii’s-Sugrd, s. 46; Letdif, s. 73.
Sa'rani, et-Tabakdtii’s-Sugrd, s. 47; Letdif, s. 73; Mizan, 1/254.
Sa'rani, et-Tabakdtii’s-Sugrd, s. 48; Letdif, s. 73.

166
167
168

189 Sa'rand, et-Tabakdtii’s-Sugra, s. 48.

Y70 Sa'rand, et-Tabakdtii’s-Sugra, s. 48; Letaif, s. 73.

171 Sa'rani, et-Tabakatii’s-Sugrd, s. 49; Mizan, 1/254.

Y72 Sa'rand, et-Tabakatii’s-Sugra, s. 49.

173 Sa'rand, et-Tabakdtii’s-Sugrd, s. 51.

Y74 Sa'rand, et-Tabakdtii’s-Sugra, s. 52.

75 Sa'rani, et-Tabakdtii’s-Sugrd, s. 53.

76 Sa'rand, et-Tabakdatii’s-Sugrd, s. 53.

Y7 Sa'rand, et-Tabakatii’s-Sugrd, s. 54; Letaif, s. 73.

78 Sa'rand, et-Tabakdtii’s-Sugra, s. 54.

79 Sa'rand, et-Tabakdtii’s-Sugra, s. 55; Letaif, s. 72.

180 Sa'réni, et-Tabakatii’s-Sugrd, s. 56; Letaif, s. 71.

181 Sa'réni, et-Tabakatii’s-Sugrd, S. 56.

182 Sa'réni, et-Tabakatii’s-Sugrd, s. 57; Letaif, s. 72.

183 Sa'rand, et-Tabakatii’s-Sugrd, s. 57; Letaif, s. 69; Mizan, 1/254.

184 Sa'rand, et-Tabakdtii’s-Sugra, s. 60.

185 Sa'rand, et-Tabakdtii’s-Sugrd, s. 61; Letaif, s. 72; Mizan, 1/254.

186 Sa'rand, et-Tabakdtii’s-Sugrd, s. 61.

87 Sa'rand, et-Tabakdtii’s-Sugrd, s. 62; Letaif, s. 71; Mizan, 1/254.

188 Sa'rand, et-Tabakdtii’s-Sugrd, s. 63; Letaif, s. 69.

189 Sa'rand, et-Tabakdatii’s-Sugrd, s. 63.

190 Sa'rand, et-Tabakdatii’s-Sugrd, s. 65; Letaif, s. 72; Mizan, 1/254.
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Devahili,** Nureddin es-Senhiri,*** isa el-Ahnai,**® Selahaddin el-Kalydbi,**® Seyh
Mecella,*®" Nureddin et-Tarablusi,*®® Sehabeddin es-Sabi,*® Semseddin el-Gazzi,*®

Sehabeddin el-Futdhi. 2

Sa'rani’nin diisiincelerine tesirleri oldugunu diisiindiigimiiz hocalarindan

onemli olanlarina kisaca bakilabilir.
1- Zekeriyya el-Enséri (v. 926/1520)

Tam adi EbO Yahya b. Muhammed Zekeriyyd el-Ensari’dir. Sa'rani’nin
hocalarindan olan Zekeriyya el-Ensari, sadece fikih alaninda degil, hadis, tefsir,
kiraat, tasavvuf, belagat, liigat, hendese alanlarinda da 6ne ¢ikan bir ilmi altyapiya
sahip olmustur. flmi tahsilini Kahire’de tamamlayan el-Ensari, Ibn Hacer, Kafiyeci,
Ibnii’l-HUMAm gibi alimlerden ders almistir. Sultan Kayitbay tarafindan kendisine
zorla tevdi edilen kadr’l-kudatlik gérevini kabul eden el-Ensari, daha sonra sultanin
haksiz uygulamalarini elestirince bu gorevinden azledilmistir. Goérevini biraktiktan
sonra kendisini kitap okumaya ve talebe yetistirmeye adamustir.”°? Ensari’nin eserleri
arasinda tefsir alaninda yazmis oldugu, Fethu r-Rahman; hadis alaninda yazmis
oldugu, Tuhfetii’l-bari ald sahihi’l-Buhdri, Serhu elfiyeti’l-Iraki; fikih alaninda
yazmis oldugu Esne’l-metdlib, Serhu’l-mindc ve mantik alaninda yazmis oldugu,

Serhu Isagoci adl eserleri zikredebiliriz.?®

191 Sa'rand, et-Tabakdtii’s-Sugra, s. 65.

192 Sa'rand, et-Tabakdtii’s-Sugra, s. 66; Letaif, s. 73; Mizan, 1/252, 254
193 Sa'rani, Letaif, s. 69.

194 Sa'rani, Letaif, s. 72.

1% Sa'rani, Letaif, s. 72.

1% Sa'rani, Letaif, s. 73.

97 Sa'réni, Letaif, s. 72.

1% Sa'réani, Mizan, 1/260.

199 a'réani, Mizan, 1/260.

200 §a'rani, Mizan, 1/260.

201 Sa'rani, Mizan, 1/260.

202 ZirikIi, el-A Iam, 111/46.

203 Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen litterature, E. J. Brill, Leiden 1949, 11-123-124.
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Sa'rani, hocasmin goriintiisiiniin heybetli oldugunu ancak onu goren bir
insanin i¢inin ona 1sindigma aktarmis ve bu husunun onun velayetine bir delil
oldugunu ifade etmistir. Hocasinin kendi nazarinda farkli bir yeri oldugunu sdyleyen
Sa'rani, yirmi yil kadar hocasiyla ders okudugunu sdylemis ve hocasinin fikih ve
tasavvuf alaninda ders verdigini belirtmistir. Sa'rani, el-Ensari’den ders okumasini
Allah’n kendisine bir liitfu olarak kabul etmis®® ve hocasini, siirekli Rabbiyle irtibat
halinde olup bir an bile Allah’tan gafil olmadigini, kendisine ders okurken bile hafif
bir sesle Allah’1t zikrettigini sOylemistir. Sa'rani, Ozellikle hocasinin gdzlerinin
gormemesinden itibaren 10 sene boyunca hizmetini gérmiis ve ona kitap okuyarak
hocasina olan vefasini gostermistir. el-Ensari ile Sa'rani arasindaki bu farkli iliski,
Sa'rani’nin dedesinin onunla Ezher’de olan arkadasliginin bir etkisi oldugu

soylenebilir.

Sa'rani’yi hem zahir ilimlerde hem de tasavvufi yonde yetistiren el-Ensari,
ona heniiz 15-16 yaslarindayken tasavvuf hirkasi giydirmis ve zikir telkin etmistir.”®
Sa'rani, el-Ensari’nin yash ve hasta oldugu zamanlarda dahi nafile namazlar1 ayakta
kildigini, asla oturarak namaz kildigin1 gérmedigini belirtmistir.”%® Ensari’nin zahir

207 .

ilimlerde mahir oldugu kadar batini yoniiniin de gii¢lii oldugu anlagilmaktadir.
Ensari, Sa'rani’yi dini ilimlerde yetistirdigi kadar manevi rehberligini de yapmis ve

onun hem ilmi hem de sifi kisiligine etki etmistir.

Sa'rani, fikih, tefsir, hadis gibi ser’i ilimleri hocasindan farkli senedlerle
aldigii ifade etmistir.®® Buna goére el-Ensari’den, Kuseyri Risdlesi, Muhtasar-i
Miizeni Uzerine el-Ensari’nin serhi, Serhu Addbi’l-Bahs, Serhu’t-Tahrir, Cem u’l-
Cevami’ ve Hagiyetuhu, Tefsiru’l-Beydavi, Hagsiyetii't-Tib1 ale’l-Kessdf, Hasgiyetii
Sa’diiddin ale’l-Kessaf, Fethu’l-Bari, Serhu’l-Ayni, Serhu’l-Bermavi, Serhu’l-

Kirmani, Serhu’l-Kastallani’yi okumustur.”®

204 Sa'réni, Letaif, s. 80.
2% Kaplan, Fakih Bir Sifi Ornegi Olarak Abdulvahhdb es-Sa rdni, s. 132.

206 Sa'rani, et-Tabakari 's-Sugrd, Thk. Abdiilkadir Ahmed Ata, Mektebetii’l-Kahire, Kahire 1990, s.
36-37.

27 Gazzi, Kevakibu's-Saire, 1/198.
28 Melici, Mendkibii’s-Sa rani, s. 62.

20 Sa'rani, Letaif, s. 73-74; Mizan, 1/252.
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2- Eminuddin ed-Dimyati (v. 929/1522-1523)

Sa'rani, Kahire’ye geldiginde Gamri Camii’nde 17 y1l ikamet etmis ve burada
ilk hocasi Eminiiddin olmustur. Eminiiddin, Gamri Camii’nde 57 yil boyunca
imamlik yapmustir. Eminiiddin, Ibn Hacer el-Askalani’nin icazetli talebesidir.
Oldukga giizel bir sese sahip oldugu sdylenen Eminiiddin, bir giin Kur’an okurken
oradan gegen bir Hiristiyan, onun okuyusu karsisinda Miisliman olmustur.
Eminiiddin, Yavuz Sultan Selim Misir’1 fethettiginde Istanbul’a ddénene kadar ona
imamlik yapmis ve Misir halki onun imamligi konusunda ittifak etmislerdir.?*°

Eminiiddin, hicri 929 yilinda vefat etmis ve Babiinnasr’daki tiirbesine

defnedilmistir.”**

Sa'rani’nin anlattiklarina bakacak olursak Eminiiddin, hadis, fikih, kiraat,
usl, nahiv ve sarf ilimlerine vakif olup sOfi bir sahsiyet olarak bilinmektedir.?*?
Sa'rani, hocasindan Celaliiddin el-Mahalli’nin Serhu’l-Minhac ve Cem 'u’l-Cevimi’
adl1 eserlerini, Kemaliiddin b. Serif’in Cem 'u’l-Cevami’ lizerine yazdig1 hasiyesi ed-
Diireru’l-Levami’ adli eserini, I[zdhu Serhi Elfiyeti Ibn Malik, Serhu’t-Tavdih,
Serhu’l-Mekvedi, Serhu Ibn Musanmf, Serhu Ibn Ummi Kdsim, Serhu’s-Sevéhid,
Kutiib-i Sitte, Gaylaniyyat, Miisnedii Abdi Ibn Humeyd gibi farkli alanlara ait eserleri

21
okumustur. 3

3- Sehabeddin Kastallani (v. 923/1517)

Hadis alaninda hafizlik payesine erigsmis olan Kastallani, ayrica kelam ve
kiraat alaninda da soz sahibidir. Yedi kiraatin yaninda Ibnii’I-Cezeri ve Satibi gibi
alimlerin kiraatlerini de Ogrenmistir. On dort kiraati bildigi de sOylenmistir.
Kastallani’nin en énemli eserleri; frsdadii’s-Sari ald Sahihi’l-Buhdri, Letdifii’I-Isarat

li Fiinuni’'l-Kiraat, el-Mevahibii’[-Ledinniyye seklindedir.?**

210 Sa'réni, et-Tabakatii’I-Kiibra, 11/126.

11 Sa'réni, et-Tabakatii’I-Kiibra, 11/127.

212 Sa'réni, Letaif, s. 69; et-Tabakdri 'I-Kiibra, 11/126.
213 Sa'rani, Letaif, s. 69-70.

21 Abdiilkadir Senel, “Kastalldni, Ahmed b. Muhammed”, DIA, XXIV/583-584.
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Kahire’de dogan Kastallani yine Kahire’de hicri 923 yilinda vefat etmis ve
evinin yakininda olan Medresetii’l-Ayniyye’nin avlusuna Bedreddin el-Ayni’nin

yanina defnedilmistir.*®

Sa'rani Kastallani’den yine kendisinin eserleri olan [rsddii’s-Sari ve

Mevdhibii'I-Lediinniyye adli eserlerini okumustur.?*®
4- Sehabeddin er-Remli (v. 957/1550)

Tam adi, Ebii’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed ibn Hamza er-Remli el-Ensari’dir.
Misir’da Menifiyye’ye bagli Minyetiilattar’a yakin Remle kdyiinde dogmustur.217
Zekeriyya el-Ensari’nin 6nde gelen talebelerinden olan er-Remli devrinin taninmis
Safii alimlerindendir.”*® Kahire’deki biitiin Safii ulemasi ondan veya talebelerinden
ders almis ve goriislerine biiyiik dnem vermistir. er-Remli, Ezher Camii ve Nasiriyye
Medresesi’nde ders vermistir. er-Remli’nin talebeleri arasinda oglu Semseddin er-
Remli, Abdiilvehhab es-Sa'rani, Hatib es-Sirbini, Ibn Hacer el-Heytemi, Necmeddin
Muhammed b. Ahmed el-Gayti, Ndreddin Ali b. Yahya ez-Ziyadi, Sehabeddin
Ahmed b. Muhammed el-Gazzi, Nireddin Ibn Ganim el-Makdisi, Semseddin el-

Alkami, Semseddin el-Mahalli gibi alimler bulunmaktadir.?*®

Remli, fikihta Serhu Mukaddimetii '2-74hid,?° Fetdva r-Remli ?2 Hasiyetii
Esne’l-Metalib ve Fethu’r-Rahman bi Serhi’z-Zibed?* adli eserleriyle, ustlde ise
Gayetu’lI-Me’miil fi Serhi Varakati’1-Us(l adli eseri adl eseriyle bilinmektedir.??®

215 Senel, “Kastalldni, Ahmed b. Muhammed”, DIA, XXI\V//583.
218 Sa'rani, Letaif, s. 72.
2T ZirikIi, el-A "ldm, s. 120.

%% Muhammed ibn iméd, Sezerdtii’z-Zeheb fi Ahbari men Zeheb, Daru Ihyéi’t-Turési’l-Arabf,
Beyrut ty., VI11/316.

% jbn imad, Sezerdtii z-Zeheb, VI11/316; Ahmet Ozel, “Remli, Sehdbeddin”, DIA, XXXIV/564.

20 Katip Celebi, [zdhii’l-Mekniin Zeylii Kesfi’z-Ziinin an Esdmi’l-Kiitiib ve’l-FiinQn, Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1992, 1V/164.

221 Hatib es-Sirbini, hocasi Remli’nin fetvalarmi daha sonra bir ciltte toplamistir. (ibn imad,
Sezerdtii’z-Zeheb, VI11/316).

222 K atip Celebi, [zahii’I-Mekn(n, 1V/164.
228 Ahmet Ozel, “Remli, Sehdabeddin”, DIA, XXXIV/564.
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Remli Kahire’de hicri 957/1550 yilinda vefat etmis ve cenazesi ¢cok buyuk bir
kalabaligin katilimiyla kaldirilmistir. Kabri Meydanu’l-Kutn’da kendi adiyla anilan
Camiu’r-Remli’nin ig:indedir.224

Sa'rani, hocasi olan er-Remli’den daha ¢ok fikih ilmini tahsil etmistir. Zaten
ondan okudugu kitaplara bakildiginda bu kitaplarin fikith kitaplart oldugu
goriilecektir. Buna gore Sa'rani, Remli’den Ravda, Kitabu’l-Kut, Kitabu’l-Hadim,
Serhu’r-Ravda, Serhu’r-Ravda li Ibn-i Sevle, Matlab, Mihimmat, el-Kifdye li Ibn-i
Rif’a, Serhu’l-Muhezzeb, er-Rafiiyyii'I-Kebir, el-Kit’a, et-Tekmile, Serhu’l-Minh&c li
Ibn-i Kadi Siihbe, Serhu’l-Irsdd 1i’l-Cevceri, Serhu’I-Irsdd li Ibn-i Ebi Serif, Serhu’l-
Behce adh eserleri okudugunu belirtmektedir.*®

Yine Sa'rani, hocasinin manevi hayatini soyle anlatir: “O miittaki, zahid, dlim
ve salih bir kimseydi. Insanlarin ézellikle sifi gruplarin inaglarina, fikirlerine kars

saygilydi. Onlarin sozlerine hep en giizel sekilde karsilik vermisti. »226

Sa'rani ayrica
hocasini anlatirken Misir’daki biitiin Safii alimlerinin ondan ders aldigini ve bu
alimlerin ya onun 6grencisi ya da onun 6grencilerinin dgrencisi oldugunu belirtmis
ve degisik memleketlerden kendisine sorular sorularak ilmine ihtiya¢ duyulduguna
isaret etmistir. Yine Misir’daki biitiin alimlerin de ona derin bir saygi duydugundan
bahsetmis ayrica manevi rehberlerinden Nuruddin el-Mursafi ve Ali el-Havvas’in da
ona kars1 hiirmet duyduklarini ifade etmistir. Ayrica Sa'rani, hocasinin kendisine
derin bir alaka duydugunu, hastaliga yakalandiginda ogluyla birlikte kendisini ziyaret

edip i¢ten samimi bir sekilde dua ettigini ve bunun iizerine sifa buldugunu

soylemistir.?’
D- Ogrencileri

Sa'rani, dini ilimlerde vukifiyet sahibi olmasma ve Zekeriyya el-Ensari,
Sehabeddin er-Remli gibi doneminin 6nde gelen alimlerinden ders okumasina

ragmen kendisinin dini ilimlerde yetistirdigi énemli bir talebesi bulunmamaktadir.

224 jbn imad, Sezerdtii z-Zeheb, VI111/316.

225 Sa'réni, Letaif, s. 74; Mizan, 1/252.

226 Sa'rand, et-Tabakarii ’s-Sugrd, s. 66.

227 Sa'rand, et-Tabakatii’s-Sugrd, s. 66-67.
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Her ne kadar kendi zaviyesinde dini ilimler okutulmus olsa bile bu zaviyeden
adindan s6z ettiren bir alim ¢gitkmamuistir diyebiliriz. Zaten Sa'rani, kendi eserlerinde
Ogrencilerinden bahsetmemistir. Elbette bunda Sa'rani’nin daha ¢ok tasavvuf
alaninda manevi terbiyeye ehemmiyet vermesi etkili olmustur. Zira onun eserlerinin
geneline baktigimizda pek ¢ogunun tasavvuf ve ahlak alaninda oldugunu goriiriiz. Bu
yonuyle o, kendi mdridlerinin ve toplumun ahlaki mertebelerinin yikselmesine

gayret gostermistir diyebiliriz.

Biitiin bunlara ragmen sodylediklerimiz Sa'rAni’nin hi¢ Ogrencisi olmadigi
anlamina gelmez. Sa'rani’nin en 6nemli 6grencisi olarak Abdurraif el-Minavi’dir (v.
1031/1622). Sa'rani, Miinavi’ye tasavvuf alaninda rehberlik yapmis ve ona zikir
telkininde bulunmustur.””® Miinavi’nin Sa'rani ve Ali el-Havvas hakkinda biyografi
tirti kaleme aldig1 iki eserinin yaninda Tabakdtii’s-SUfiyye adli eseri bulunmaktadir.
Minavi’nin hadis alaninda 6n plana ¢ikan en 6nemli eserleri arasinda Suy(ti’nin el-
Cdmiu’s-Sagir adli eserine yazdigi serh olan Feyzii’l-Kadir gosterilebilir. Bunun

yaninda 0, hadis, kelam, fikih, tasavvuf ve tip alanlarinda da kitap telif etmis‘[ir.229

Sa'rani’ye Ogrenci olanlardan bir diger isim, el-Ezher biunyesinde bulunan
Maliki fakihlerinden ve ayn1 zamanda hadis¢i Ahmed b. Isa’dir. Isa ayn1 zamanda el-
Ezher’de Nureddin es-Stini’nin mahya zikirlerini yoneten halifesidir.?*

Anadolu’da S'cl'rélnizﬁdelerinz3l

Abdiirrahim b. Abdiilmuhsin es-Sa'rdni de (v. 1048/1638) Sa'rdni’nin G6grencileri

ilk temsilcisi olan Sa'rani’nin amcasinin oglu

arasinda sayilmaktadir. Abdiirrahim asrinin 6énemli alimlerinden sayilmakla birlikte
Sa'rani ve Semseddin Muhammed el-Bekri’den (v. 993/1585) feyiz alarak Istanbul’a
go¢ eder. Burada Hoca Sadeddin Efendi’nin sohbetlerine devam eder. istanbul’da

Sultan Ahmed Medresesi’nde miiderrislik yapan Abdiirrahim daha sonra Mekke ve

228 Muhammed Muhibbi, Huldsdtii’l-Eser fi A’yani’l-Karni’l-Hadi Aser, Daru Sadr, Beyrut ty.,
11/413.

?? Muhibbf, Hulésa, 11/413-416.
20 Winter, Society and Religion, s. 72; Muhibbf, Hulasa, 1/266.

21 Abdiirrahim’in ogullar1 Ebu’s-Suid Abdurrahim b. Sa'rani (v. 1082/1672), Zeynelabidin
Muhammed (v. 1065/1655) ve soyundan gelenler, miiderris ve kadilik gorevlerinde bulunmuslar
ve Osmanli’da Sa'ranizideler olarak bilinmislerdir. (Muhibbi, Hulasa, 1/130; Kaplan, Fakih Bir
Siifi Ornegi Olarak Abdulvehhab es-Sa'rani, s. 122).
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Medine kadiligina getirilmistir. istanbul’da vefat eden Abdiirrahim Eyiip mezarligina

defnedilmistir.?*

Bu kisilere ilaveten Sinnavi’nin oglu Abdiilkuddiis®®® ve onun oglu Nureddin
Ali es-Sinnavi en-Naksibendi (v. 1028), daha sonra Dimask’a yerlesen Safii fikih ve
hadis alimi Ahmed b. Muhammed el-Bikai el-Arani’yi (v. 1045/1635)*** Sa'rani’nin

grencileri arasinda saymak miimkiindiir.”*®
F- Eserleri

Sa'rani’nin eserlerinin sayis1 hakkinda farkli sayilar verilmistir. Toplaminin
yetmis, ylizden fazla, iic ylize yakin ve li¢ ylizden fazla oldugu var olan
goriislerdendir. olarak farkli sayilar verilmistir. Buna gore onun eserlerinin sayisinin
yetmis oldugunu, yiizden fazla oldugunu, ii¢ yiize yakin oldugunu hatta ii¢ yiizii
astigini iddia edenler olmustur.?®® Ancak Sa'rani’nin tespit edilen eserlerinin (¢ yizi
bulmasi zordur. Bu sayinin verilmesinde onun eserlerinin Anadolu, Hindistan,
Mekke, Medine gibi diinyanin pek ¢ok yerine dagilmasinin etkisi olmus olabilir.?’
Ayrica baz1 eserlerinin birden c¢ok isimle adlandirilmasi da bu saymin artmasinda

onemli rol oynadig1 sdylenebilir.
1- UslGbu ve One Cikan Eserleri

Sa'rani’nin  uslibunu anlamak icin oOncelikle onun bir sifi oldugu
unutulmamalidir. Bir sfi olmasi itibariyle o, irfan diliyle konusmustur. Irfan
soylemi, vahdet yériingelidir. Irfan alaninin disinda ise ¢ogulcu bir soylem hakimdir.
Bir yonuyle irfan alan: kesretteki ¢cogulculugun evrensel bir dil i¢inde vahdete ve

biitiincilil bir tasavvura kavusturuldugu alandir diyebiliriz. Ayrica sfi gelenekte

2% Mustakimzade, Mecelletii'n-Nisab, s. 275b; Muhibbi, Hulasa, 11/410; Babanzade Bagdath
Ismail Pasa, Hediyyetii I-Arifin Esmdu’I-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin, Daru Thyai’t-Turasi’l-
Arabf, Libnan 1951, 11/125.

23 Haririzade, Tibydnii’l-Vesaili’l-Hakaik, 11/11-217a.
234 Muhibbf, Hulasa, 1/315.
2% Kaplan, Fakih Bir Sifi Ornegi Olarak Abdulvehhab es-Sa'rani, s. 138.

2% Kettant, Fihrist'l-Feharis, 11/1079; Melici, Mendkibu Sa'réni, s. 79; Muhammed Dali, el-
Hitdbu’s-Siyasi, s. 87.

231 Melici, Mendkibu Sa'rani, s. 82
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Allah’a, kainata ve biitlin varliga kars1 bir ask oldugu i¢in stfilerin kullandiklar1 dile
bu ask ve sefkat ruhu hakimdir. Elbette Sa’rani’ye baktigimizda ayni hususlari
gozlemleyebiliriz. O, sadece kulun i¢ diinyasiyla ilgili konulara degil, sosyal ve
maddi alanlarla ilgili konulara da egilmistir. Aslinda kendi diinyasinda varolan
vahdet vurgusunu kesretin hakim oldugu dis diinyada uygulamak istemistir. Ayrica
0, kendi ¢caginin manevi ve irfani ilkelerine yabancilagmis sosyal hayatina elestiriler
getirmistir. Bu elestiriden s0fi ¢cevrelerden, ilmi ¢evrelere, yoneticilerden halka kadar
her kesim nasibini almistir. Zira 0, yazdigi eserleri bir ama¢ ve gaye ugruna
yazmigtir. Bu yoniiyle 0, toplumla ¢ok yakindan ilgilidir. Yazdigi eserlerle
doniistiiriicii alim saGft profili sergilemistir. Bu agidan onun, selefleri Muhasibr,

Kuseyri, Gazzali tarz1 bir kimlik tasidigini sdyleyebiliriz.

Aslinda Sa’rani’nin sdylemlerinde Islam kozmolojisi acisindan marifetullah
eksenli bir tevhid vurgusunda bulunmustur. Zira islam kozmolojisine gore varlik,
Allah’in bir ayetidir. Ister herhangi bir maddenin obje olarak O’nun varligina isaret
etmesi yonuyle isterse her bir varligin O’nu tesbih etmesi yoniiyle her bir varlik
O’nun varligina zar(ri olarak isaret eder. Dolayisiyla tasavvuf, zikreden varlik’a
kars1 bir emanet olarak bakmistir. Bu yizdendir ki tasavvuf, varligin i¢ ve batini
yiizeyinde ilerleyerek marifetullaha ulagsmaya calisir. Bu yoniiyle Sa’rani’nin
sOylemlerinde varliga kars1 bir agk ve sefkat vurgusu oldugu kadar varligi bir emanet

olarak gérme anlayis1 da hakim olmusgtur.

Genel itibariyle Sa'rani, yazdigi butln eserlerde uzlastirmaci bir dil
kullanmaya 6zen gdstermistir. Thtilafin, catismanin kimseye bir sey katmayacagima
inanan Sa'rani, eserlerinde bunu vurgulamak icin Hz. Peygamber (s.a.s.), sahabe ve
tabiinin hayatlarina dikkati cekmis ve Islim toplumunun bu 6rnekler gergevesinde

orgiilenmesini talep etmistir.2®

Sa'rani’nin doneminin 6nde gelen alimlerinden ders almasi ve ilmi yonden
kendini gelistirmis olmasi, onun Isldm’1 bir biitiin olarak aktarmasina katkida
bulunmustur. O, eserlerinde islam’1n {i¢ sacayag1 olan beyan, burhan ve irfan temelli

bir dil kullanmistir. Onun, Islam ilim geleneginde bunu basaran ender kisilerden biri

%8 Mesela Tenbthu’l-Mugterrin isimli eserinde buna vurgu yapmis ve ilklerin yasadigi gercevede
hayatlarini siirdiiren seyhleri 6rnek vermis, bunlara aykir1 hareket edenlerin sahte seyhler oldugunu
ifade etmistir.
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oldugunu da soyleyebiliriz. Bu yoniiyle onun herhangi bir eserini inceledigimizde

fikih, kelam ve tasavvufun birbiriyle uyumlu bir sekilde uzlastirildigint goriiriiz.

Bu agidan Sa'rani’nin eserlerine bakacak olursak onun fikih alaninda yazmis
oldugu el-Mizanii’I-Kubra isimli eseri, bir fikih kitab1 olmasina ragmen igerisinde
hadis, kelam, tasavvuf gibi pekcok alana ait meselelerin oldugu goriiliir. Yani bu
kitap kendisini okuyan kisiye sadece fikih bilgisi degil bunun yaninda kelam ve sifi

argiimanlarla donatilmis bir bilgi verir.”*®

Ancak bu kitabin hilaf ilmine bir yenilik
getirdigini ve bu kitabin et-Takrib beyne’l-mez&hib alaninda yazilmis ilk kitap olarak
da kabul edildigini belirtmek gerekir. Sa'rani, bu kitabin bir benzerinin daha &nce
yazilmadig1 sOyleyerek kitabin orijinal bir fikir ileri silirdiigiinii anlatmaya
calismistir.*® Biz de Sa'rani’nin hilaf alaninda soylediklerinin ne gibi bir yenilik

getirdigini calismamizin ilerleyen boliimlerinde incelemeye calisacagiz.

1 Onun

Sa'rani’nin yazmis oldugu eserler, bat1 diinyasinin ilgisini ¢ekmistir.
et-Tabakatii’I-Kiibrd, Letdifii’I-Minen, el-Mizanii’[-Kibréa gibi eserleri pek cok
calismaya konu olmustur. Ozellikle et-Tabakdatii’I-Kibra ve Letdifii’I-Minen eserleri
XVI. ylizy1l Misir toplumunun sosyal, iktisadi ve dini hayatin1 yansitmas1 igin dnem
arzetmektedir. O, Letdifii’I-Minen adli eserinde otobiyografisini yazarken toplumun
degisik kesimleriyle olan iligkilerinden bahsetmis, bu durum esere ayri bir 6nem
kazandirmistir. Zira Letdif iil-Minen ve et-Tabakati’[-Kibra adli eserleri, hem onun
hayatindan ilging kesitler ve ayrintilar vermekte ve hem de o doénemdeki Misir
hayatinin pek cok boyutuna dair ipuclart barindirmaktadir. Bu acidan Letdif iil-
Minen ve et-Tabakdti’l-Kibra adli  eserleri hakkinda Tirkiye’de ¢alisma

yapilmasina ihtiya¢ bulunmaktadir.

Sa'rani’nin 6nemli eserlerinden birisi de Levdkihi’l-Envari’l-Kudsiyye fi
Beyani Uhudi’lI-Muhammediyye adli eseridir. Bu kitap, emirler ve nehiyler olmak

tizere iki bolume ayrilmustir. Kitapta Islim’in insana ve hayata bakan bitin

239 Bu kitabin detayl bir sekilde tanitilmas: “Hilafta Yeni Bir Yontem: Mizan” basliginda yapilacaktir.

240 Nitekim Sa'rani’nin el-Mizan 'iil-Kiibrd, Letdifii’l-Minen ve el-Envdru’l-Kudsiyye adl eserlerinde
yeni bir yaklasim ortaya koyup bir ¢igir actig1 ileri siiriilerek miiceddit oldugunu sdyleyenler
olmugtur. (Abdurrahman Umeyre, el-Muhtdr mine’l-Envdr fi Suhbeti’l-Ahyar (Mukaddime),
Alemu’l-KUtlb, Beyrut 1986, s. 17).

21 By konu hakkinda, bir sonraki baslikta genis bilgi verilecegi i¢in detayli bilgi vermedik.
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yonlerinden bahsedilmesi dnemlidir. Eserde, ibadet ile ilgili konulara deginildigi gibi
muamelatla ilgili konularla alakali olarak izahlar yapilmistir. S0z gelimi abdest
adabindan bahsedildigi kadar, fakirlere yardim etmekten, yoneticilere kars1 muamele
tarzindan da bahsedilmis ve bir miislimanin hayatini ilgilendiren biitiin konulara

temas edilmeye gayret gosterilmistir.

Sa'rani’nin bir diger 6nemli eseri, Levakihii’l-Envar adli eseridir. Bu eserde
Hz. Peygamber (s.a.s.) model olarak ortaya konulmus, bir manada Peygamber’in
huzurunda her seyi agiklanmistir. Ciinkii tasavvufun amaci insan-1 kamile ulagsmaktir.
Gergek manada insan-1 kamil, Allah Resilu oldugu igin eserde model olarak Nebiyy-
i Ekrem (s.as) ve O’nun uygulamalari nazara verilmistir.?** Bu kitapta
modellestirme yoluna gidilerek dinin en ince noktalarina kadar Restlullah’in (s.a.s.)
sahsinda dinin yasanabilirligini de gésterilmek istenmistir. Zira tasavvuf tekrar tekrar
yasamaya ve deneyime dayanir. Stfiler, Islam’1 irfan boyutunda nefislerinde duyarak
yagsamak istemiglerdir. Fikihta ise hiikiim sadece va’zedilmis ve hiikkmiin ifade ettigi
seyi yasamak, miikellefe birakilmistir. Levdkihi’l-Envar, irfan sdyleminin yaninda
fikih sdylemini de 6n plana ¢ikarmistir. Bu eserin, epistemolojik ve sistematik agidan
bir fakih bakis agisiyla tasavvufa bir yenilik getirdigi iddia edilebilir. Zira
meselelerin islenisine ve eserin sistematigine bakildiginda bu hemen goze

carpmaktadir.

Levakih 'te 1srarla kamil bir seyhe bagliligin oneminden bahsedilmistir. Su
bilinmelidir ki hicri X. yiizyil, dergahlarin kuruldugu bir dénemdir ve bu dénemde
bir seyhe baglilik tasavvuf disiplini agisindan 6nem arzeder. Sa'rani’nin yasadig asir,
irfan acisindan problemli bir asir olarak kabul edilecek olursa bu kitabin sirekli

olarak bir seyhe siiltik etmenin Uzerinde durmasi daha rahat anlagilabilir.?*®

Kelam alaninda ise Sa'rani’nin 6nemli kitaplar1 arasinda el-Yevdkit ve’l-
Cevahir ve el-Kibritu’l-Ahmer isimli eserleri zikredebiliriz. O, Ibnii’l-Arabi’nin

kelami goriislerinden etkilenmis ve yazdigi kitaplarda ondan alintilar yapmustir.

2 Kur’an’da Resilullah (s.a.v.) hem ideal hem de model olarak gosterilmektedir. “Muhakkak sen
ylce bir ahlak uzeresin.” mealindeki ayet, Restlullah’ (s.a.v.) ideal olarak gosterirken “Sizden bir
peygamberdir.” ve “Sizin igin giizel ornekler bulunmaktadir.” ayetleri ise Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) dolayisiyla onun ahlakinin model olarak Miisliimanlar’a hedef gosterildigini ifade
etmektedir.

3 Sa’rand, Levakihi'I-Envar, Darii’-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 2005, s. 56, 69, 112, 156.
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Ibnii’l-Arabi’nin el-Futihdtim temele alarak yazdigi el-Yevdkit ve’l-Cevahir fi
Beyani Akaidi’l-Ekabir isimli eseri, olduk¢a hacimli olan el-Futuhét adli eserde
bulunan konularin yerlerini bilmek igin faydalidir. Sa'rani, bu eserinde sadece Ibnii’l-
Arabi’den nakiller yapmakla yetinmemis fikih, hadis, tefsirle ilgili s0fi diisiincelerini
de ifade etmistir. Ayrica Ibnii’l-Arabi’nin goriislerini naklettigi yerlerde de bazi
ekleme ve diizeltmelerde bulunmustur.*** Onun kelam eserlerinde takip ettigi metod,
Ibnii’l-Arabi ile kendi dénemine yakin ehl-i siinnet kelamcilar1 arasinda bir baglant:
kurmak ve netice itibariyle hepsinin ayn1 seyi soyledigini ispatlamaya calismaktir.?*
Diger yandan Ibnii’l-Arabi’yi savunmak maksadiyla yazmis oldugu Kaviu I-Miibin
fi’r-Red an Muhyiddin isimli eserini de hatirlatmak gerekir.

Sa'rani, kelam ilminde daha ¢ok kendi doneminde yasanan problemlere
deginirken dil olarak kelam ve tasavvufu bir arada kullanmistir. O, diger eserlerinde
oldugu gibi kelam eserlerinde de uzlastirmaci bir dil kullanmaya c¢alismis ve
miitekellimlerle mutasavviflarin = -6zellikle  Ibnii’l-Arabi’nin- aym  sekilde

diisiindiiklerini ispatlamaya ¢aligmistir.

Sa'rani’nin On plana c¢ikarabilecegimiz eserlerinden bir digeri, Ali el-
Havvas’a yonelttigi soru ve cevaplart igeren Diireru’l-Gavvas fi Fetava Ali el-
Hawvas adli eseridir. Bu eserini Ali el-Havvas’in vefatindan on yil sonra yazmistir.
Bu yilizden bu kitabi yazarken hocasiyla olan miinazaralarindan hatirladiklarini
yazmaya (;ahsmlstlr.246 Yine onun ayni minvalde yazmis oldugu el-Cevdhir ve’d-
Direr eseri de dikkati cekmektedir. Bu kitb1 blyuk, orta ve kiglik olmak (zere (¢
kitap olarak telif etmistir. Sa'rani, bu Kitapta sadece nakille yetinmemis hocasiyla
arasinda geg¢en miinazaralardan sectiklerini bazi ilave ve agiklamalarla birlikte

nesretmistir.

Bir s0fi olarak Sa'rani, kendi doneminde sifilere yonelik elestirilere cevap
vermeye gayret gostermistir. Stfilere karst olanlara ve onlar1 tenkit edenlere cevap

mahiyetinde yazmis oldugu Kitaplara 6rnek olarak ise sunlar verilebilir: el-

2 Muhammed Dali, el-Hitibu 's-Siyasi, s. 89.

25 Mahmut Cnar, Niibiivvet Inanci Baglaminda $a’rdni nin Ibnii’I-Arabi Yorumu (Doktora Tezi),
M. U.1. F., Istanbul 2011, s. 42-43.

28 Muhammed Dali, el-Hitdbu ’s-Siyasi, s. 92.
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Ecvibetu’l-Mardiyye ani’l-Fukahd ve’s-SUfiyye, el-Ecvibe ani’l-Ekabir, Tahdratu’l-
Kalb ve’l-Fudd min Suizzan billah ve’l-Ibdd, el-Menhecii’l-Miibin fi Beydni Ahldki’l-
Arifin, el-Kavdidu’s-Seniyye fi Tevhidi Ehli’lI-HusQsiyye, el-Kavdidu I-Kesfiyyetu’l-
Muvaddiha li Medni’s-Sifati’I-Ilahiyye, el-Mevazinu’d-Durriyye fi Akdidi’l-Firaki’l-
Aliyye, Risdletu’l-Feth bi’l-Ecvibe an Ehli’l-Sath.

Yine onun dikkat ¢eken baska diger kitaplar sunlardir: Tenbihu’l-Agbiya ald
Katri min Bahri Ulami’/-Evliya ve el-Cevheru’l-Masiin fi Ulimi Kitdbilldhi'l-
Mekn(n.?*" el-Cevheru’l-Masin ve’s-Sirri’I-Merkim ve es-Surru’l-Merkim fima
Ihtassa bihi Ehlullah mine I-U10m.?* el-Buriik ve’I-Havatf.** et-Tetebbu’ ve’l-Fahs
ald Hiikmi’l-Ilham iza Halefe n-Nass, Haddu’I-Hiisam ald men Evcebe’l-Amele bi’l-
iham®° Esrdru’s-Salat.®' Hukiku Uhuvveti’l-Islam.>* el-Muhtir mine’l-Envar fi

Suhbeti’l-Ahyar.?? rsadu ‘I-Mugfilin mine’l-Fukara ila Suriti Suhbeti ’I-Umera.>>*

Bunlarin yani sira tasavvufun temel ustlleri esliginde seyh ve miiridin
ozellikleri, gorevleri gibi konulari ele aldig1 kitaplari sunlardir: el-Envdru’I-Kudsiyye
fi Ma'rifeti Kavdidi’s-SUfiyye, el-Kavdidu’s-Sifiyyetu’l-Kiibrd, Risdletu’l-Envari’l-
Kudsiyye fi Beydni Adabi’l-Ubidiyye, Irsadu’t-Talibin ila Meratibi Ulemai’I-Amilin,
Medaricu’s-Salikin ild Rusimi Tariki’l-Arifin, Tathiru Ehli’z-Zevaya, en-Niiru’l-
Farik beyne’l-Miiridi’s-Sadik ve Gayri’s-Sddik.

Sa'rani, eserleri arasinda bazilarin1 6n plana ¢ikartmis ve telif ustlii yoniiyle

kendisini bu noktada gecen birisi olmadigini ifade etmistir. Onun 6n plana ¢ikardigi
eserler sunlardir: el-Bahru’l-Mevrid fi’l-Mevdsiki ve’l-Uhiid, Kegfu’l-Gumme an

4 Sa'rani, Mizan, 1/92.

O, bu kitapta sifilere 6zgii 3000 ilmi/bilgiyi iceren ve ¢ogu kesfe dayali olarak Kur’an’dan istihrag
ettiklerini anlatmgtir.

28 0, bu kitapta halvet sirasinda kendisinde tecelli eden ilim ve sirlar1 ele almustir.

29 Seyhi olan Ali el-Mursafi’nin emriyle gergeklestirdigi bir giinliik halvetini konu edinmistir.

20 By iki eserinde tasavvufun temel unsurlarindan birisi olan ilham ve kesfin kabul ve red edilme
kistaslarini ele almstir.

1 Siifilerin namaz esnasinda yasadiklar1 hallerin keyfiyetini ele almustir.

%2 Seyh miirid, hoca, talebe, yonetici halk gibi Miisliiman toplumu igerisinde bireylerin birbirlerine

kars1 gorevlerini, sorumluluklarini, edep ve adaplarini ele aldig1 eseridir.

253 Sa'rani, bu kitabinda miiritlerin karsilikli olarak davranig ve adabini konu edinmistir.

2 Onun bu kitabu, sifilerle yoneticilerin birbirlerine kars1 vazife ve davranis bigimlerini ele almistir.
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Cemii’l-Umme, el-Menhecii’l-Miibin fi Beydni Edilleti’I-Muctehidin, el-Bedru’l-
Miinir fi Garibi Ehadisi’l-Besiri’'n-Nezir, Mesdariku’l-Envari’l-Kudsiyye fi Beyani
Uhudi’l-Muhammediyye, Levakihu’l-Envari’l-Kudsiyye fi Muhtasari’l-Futiihati’l-
Mekkiyye, Kavdidu's-Siifiyye, Muhtasara Kavdidi’z-Zerkesi, Minhdcu’[-Vusal ila
ilmi’[-UsQl, el-Yevdkit ve’l-Cevahir fi Beydni Akaidi’l-EKabir, el-Cevheru’l-Masin fi
Ulumi Kitabillahi’l-Meknuin, Tabakdtu 's-Sufiyye, Mufahhimu’l-EKbad fi Beyani
Mevaddi ’l-fctihdd,255 Levaihu’l-Hizlan ald Kiilli men lem Ya’'mel bi’l-Kur’an,
Haddu’l-Husdm ald men Evcebe’l-Amele bi’l-Ilhdm, et-Tetebbu’ ve’l-Fahs ala
Hiikmi’l-Ilhami iza Halefe n-Nass, el-Burik ve’l-Havatif li Basari men Amile bi’l-
Hevatif. Risdletu’l-Envar fi Adabi’l-Ubiidiyye, Kesfu'l-Hicdb ve'r-Ran an Esileti
ve’l-Can, Ferdidu’l-Kaldid fi Ilmi’l-Akaid, el-Cevher ve’d-Durer, el-Kibritu’I-Ahmer
fi Beydani Ulimi’l-Kesfi'I-Ekber, el-Iktibds fi [lmi’l-Kiyds, Tenbihu’I-Mugterrin fi’l-
Karni’l-Asir ald ma Halefii fihi Selefehumu t-Tahir.?®

Sayist hakkinda farkli goriislerin oldugu Sa'rani’nin eserlerinden 0One
¢ikanlarinin baslica 6zelliklerini ana hatlariyla incelemeye gayret ettik. Onun eserleri

hakkinda farkli kaynaklarda kitaplarinin listesi verilmistir.>’

Sarani’nin farkli kaynaklarda gecen kitaplarin listeleri incelendiginde
Sa'rani’nin 153 eseri bulundugunu tespit ettik. Ancak bu kitaplarin ¢ogu yazma
oldugu i¢in bir kitabin birden fazla isimle yazilmig olma ihtimali s6z konusudur.
Dolayisiyla Sa'rani’nin eserlerinin sayisinin net olarak tespit edilmesi zordur.
Yaklagik olarak bir say1 verilecek olursa onun eserlerinin sayisinin 150 civarinda

oldugunu séylemek daha dogru bir tespit olur.
Sa'rani’nin eserlerinden Tiirkce’ye terclime edilenler de bulunmaktadir.

1- el-Kibritii’'I-Ahmer fi Beyani Ulimi’s-Seyhi’l-Ekber: Levakihii’lI-Envadru’l-
Kudsiyye dzeti niteliginde olan eser birgok defa basilmis ve M. Sabit Unal tarafindan

Turkge’ye ¢evrilmis, bu geviriyi ise Hasan Fehmi Kumanlioglu ve Hiiseyin Elmali

2% Sa'réni, Mizan, 1/87.
2% Sa'réni, Letaif, s. 92-93.

27 Bkz. Carl Brockelmann, Geschichte der Arabischen Litterature, E. J. Brill, Leiden 1949, II-
441/445; Zirikli, el-A4’lam, 1V/180-181; Babanzade ismail Pasa, Hediyyetl 'I-Arifin, 11/212-213;
Melici, Mendkibu Sa'rani, s. 79-82.
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Latif harflerine aktararak nesretmistir. Eser, Kibrit-i Ahmer (Futuhét-: Mekkiyye 'den
Secmeler) adiyla yayimlanmustir. (Izmir Ilahiyat Vakfi Yaymlari, izmir 2006).

2-  Tenbihu’l-Mugterrin ~ Evéihire’l-Karni’l-Asir ald  md  Halefii  fihi
Selefehiimii’t-Tahir: Bu kitap iki defa Tiirk¢e’ye ¢evrilmistir. Birinci ¢eviride Isldm
Biiyiiklerinin Ornek Ahlaki ve Hikmetli Sozleri (Omer Temizel, Sénmez Nesriyat,
Istanbul 1970) adiyla ikincisinde ise Kur’dn Siinnet ve Tasavwuf Isiginda Gercek
Seyhler ve Sahteleri (Sitki Giille, Bedir Yaymevi, Istanbul 1997) adiyla

yayinlanmistir.

3-  Levakihu’l-Envari’l-Kudsiyye  fi  Tabakdti’l-Ulemd  ve’s-SUfiyye:
Abdurrahman Hasan Mahmud’un tahkikinden ge¢mis elestiriye medar olan yerler
ayiklanarak basilmistir. Bu eser, el-Hic Omer tarafindan serhedilmis Tiirkce’ye ise
Abdiilkadir Akgigek tarafindan Veliler Ansiklopedisi adiyla g¢evrilmistir. (Toker
Yayimlari, I-1V, Istanbul 1970; Erkam Yayinlari, I-IV, Istanbul 1986).

4-  el-Mizanu’s-Sa raniyye  el-Miidhile i Cemii  Akvali’l-Eimmeti’l-
Miictehidin ve Mukallidihim fi’s-Seriati’I-Muhammediyye (el-Mizanii’[-Kubrd): Eser,
A. Faruk Meyan tarafindan Dért Mezhebin Biiyiik Fikih Kitabi adiyla Tiirkge’ye
terciime edilmistir. (Berekat Yaymevi, Istanbul 1980). Bu eserin mukaddimesi ise

Islam Alimleri adiyla Hiiseyin Hilmi Isik tarafindan yayma hazirlanmstir. (y.y., t.y.)

5- Hukuku Uhuvveti’l-Islam: Hamit Eker tarafindan Isldm da Kardeslik
Hukukunun Esaslari ismiyle Tiirk¢e’ye kazandirilmigtir. (Sénmez Nesriyat, Istanbul
1975).

6- Megsariku’l-Envari’l-Kudsiyye fi Beydni’l-Uhidi’l-Muhammediyye: Eser,
Selahattin Alpay tarafindan Blyuk Ahidler ismiyle Tiirk¢e’ye gevrilmistir. (Bedir
Yaynevi, istanbul 1981).

7- Muhtasaru Tezkireti’l-Kurtubi: Halil Glinaydin tarafindan Tiirkge’ye
tercime edilen eser OlUm-Kiyamet-Ahiret ve Ahirzaman Alametleri ismiyle
yaymlanmistir. (Bedir Yaymevi, Istanbul 1981). Aym eser Kisaltimis Tezkire-i
Kurtubi adiyla Hasan Tahsin Emiroglu tarafindan Tiirk¢e’ye kazandirilmistir. (Tekin
Kitabevi, Konya 1995).
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8- el-Ahlaku 'I-Metblliyye: S6z konusu kitap Ahmet Mahmut Unlii tarafindan
Ahlak-1 Nebi adiyla terciime edilmistir. (Arifan Yaymcilik, Istanbul, 2009).

9- Kesfii’I-Hicdb ve’r-Rdn an Esileti’[-Can: Sa'rani’nin eserleri i¢erisinde en
erken ¢evirilen eserdir. Cevirenin ismi bilinmemekle beraber Ingiltere Milli Halk

Kiitiiphanesi’nde bulunan eser Futihét-: Salihi ismiyle 1624 yilinda gevrilmistir.
E- Sa'rani Uzerine Yapilan Calismalar

Sa'rani’nin eserleri, XVI. yiizyll Misir toplumunda yer alan yogun sosyal
iliskileri aydinlatmakta ve o donem hakkinda ©nemli ipuglar1 tasimaktadir.
Dolayisiyla bu durum, onu ve kitaplarini arastirmacilar i¢in oldukca degerli bir
konuma getirmistir.”>® Bir sGfi fakih olarak Sa'rdni’nin geride biraktigi ilmi
miiktesebat batidan ve dogudan pek ¢ok aragtirmacinin ilgisini ¢ekmis, tasavvuf,
fikih, hadis, sosyoloji gibi bir¢ok alandan uzmanlar, onun eserleri tzerinden hem
Sa'rani’nin hem de XVI. asrin toplumsal, siyasal ve kiltiirel hayatinin izlerini,
etkilerini, iliski bigimlerini inceleme imkanma kavusmustur. Ozellikle Sa'rani’ye
kars1 batili arastirmacilarin  yogun ilgisinin oldugu goriilmektedir. Simdi
ulagabildigimiz kadariyla Sa'rani {lizerine yapilan makale, tez ve kitap ¢aligmalarini

vermeye ¢alisacagiz.

1- Abdurrahman b. Ratib el-Umeyre, el-fmam es-Sa rani: Hayatuhu ve

Tasavvufuhu (Doktora Tezi), Ezher Universitesi, 1990.

2- Michael Winter, Society&Religion in early Ottoman Egypt: studies in the
writings of ‘Abd al-Wahhab al-Sha rant, Transaction, New Brunswick 2007, pp. 254

, Sha'rani and Egyptian society in the sixteenth

century, Asian and African Studies, Israel 1973, number 9, pp. 313-338.

, Onaltinct Yiizyilda Sa'rani ve Misir Toplumu, Cev.
Mahmut Cmar, M.U.LF.D., S. 41, 2011/2, s. 275-296.

, Sha’rai, EI, Leiden 1997.

28 Michael Winter, Sha'rani and Egyptian society in the sixteenth century (Onaltinci Yiizyilda
Sa'rani ve Misur Toplumu), Cev. Mahmut Cimar, M.UIF.D., S. 41 (2011/2), s. 275-276.
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, Sha’rani and Egyptian Society in the Sixteenth Century,
Asian and African Studies, IIl, israel 1973.

3- K.V. Johnson, The unerring balance: A Study of the Theory of Sanctity
(Wilayah) of ‘Abd al-Wahhab al-Sha rdni (Doktora Tezi), Harvard Universitesi,
1985.

, ‘Abd al-Wahhab al-Sha ‘rani: a brief study of the life and
contributions of a sixteenth-century Egyptian mystic, Islamic Culture, 1997, number
711, pp. 15-39.

, Sanctity and the Shari ‘ah: an Egyptian mystic's analysis of

the role of the saints (Awliya) as guardians of the revelation, 1slamic Studies, 1996,
number 35 iii, pp. 307-331.

, The unerring balance of the law: ‘Abd al-Wahhab al-

Sha ‘rant's reconciliation of sanctity (Wilayah and the shari‘a) Part 1, Islamic
Quarterly, 1997, number 41 iv, pp. 284-300.

, The unerring balance of the law: ‘Abd al-Wahhab al-

Sha ‘rant’s reconciliation of sanctity (Wilayah and the shari‘a). Part 2, lslamic
Quarterly, 1998, number 42 i, pp. 24-41.

4- Mahmut CINAR, Niibiivvet Inanci Baglaminda Sa’rani’nin Niibiivvet
Yorumu (Doktora Tezi), M. U. 1. F., Istanbul 2011.

5- Taha Abdiilbaki Surur, es-Sa rdni ve 't-Tasavvuf, Matbaatii’l-Ilm, Kahire
yy. 1981.

. el-Imamii’s-Sa’rani, Mecelletii’l-Islam  ve’t-

Tasavvuf, 1961.

6- Abdulaziz Fergali, Abdiilvehhib es-Sa rani Imdamu’'l-Karni’I-Agsir, Kahire
1985.

7- Tevfik et-Tavil, es-Sa rdni: Imamu 't-Tasavvuf fi Asrih, Kahire 1945.
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8- Muhammed Sabri Dali, el-Hitibu s-Siyasiyyi’s-Sufi fi Misr: Kiwrde fi
Hitabi Abdilvehhab es-Sa rani, Daru’1-Kiitiib ve’l-Vesaiki’l-Ilmiyye, Kahire 2004.

9- Jean-Claude Garcin, Index des Tabagat de Sha ‘rani (pour la fin du IXe
et le debut du Xe S. H.), Annales Islamologiques, 1966, number 6, pp. 31-94.

, L'insertion sociale de Sha ‘ranidans le milieu

cairote (D'aprés l'analyse des Tabaqat de cet auteur), Ministry of Culture of the
Arab Republic of Egypt, Cairo 1972, pp. 159-168.

10- Richard J.A. McGregor, Notes on the transmission of mystical
philosophy: Ibn ‘Arabi according to ‘Abd al-Wahhab al-Sha ‘rant, Tauris, London
2005, pp. 380-392.

11- Adam Sabra, Illiterate Sufis and learned artisans: the circle of ‘Abd al-
Wahhab al-Sha rdni, Institut Francais d'Archéologie Orientale, Cairo 2006, Cahier
des Annales Islamologiques, 27, pp. 153-168.

12- Leila Hudson, Reading al-Sha ‘rani: the Sufi genealogy of Islamic
modernism in late Ottoman Damascus, Journal of Islamic Studies, 2004,number 15 i,
pp. 39-68.

12- Knut S. Viker, The shaykh as mujtahid: a Sufi conception of ijtihad?,
Editora Regional de Murcia, Murcia 2006, pp. 351-375.

, El sayh en el papel de mugtahid: juna concepcion sufi
del igtihad?, Editora Regional de Murcia, Murcia 2006, pp. 129-156.

13- Samuela Pagani, The meaning of the ikhtilaf al-madhahib in ‘Abd al-
Wahhab al-Sha ‘rant's al-Mizan al-kubra, 1slamic Law and Society, Leiden 2004,
number 11/2, pp. 177-212.

14- D. F. Reynolds, Shaykh ‘Abd al-Wahhab al-Sha ‘rant's sixteenth-century
defense of autobiography, Harvard Middle Eastern and Islamic Review, 1998,
number 4 i-ii, pp. 122-137.
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15- Catherine Mayeur-Jaouen, Le cheikh scrupuleux et l'émir généreux a
travers les Ahlag matbiiliyya de Sa ‘rani, Institut Francais d'Archéologie Orientale,
Cairo 2000, pp. 83-115.

16- Ferhat Gokee, Sa 'rani ve Hadisleri Degerlendirmede Mizdn Yontemi
(Yiiksek Lisans Tezi), A.U.S.B.E., Ankara 2004.

17- Tahir Ulug, Abdiilvehhdb es-Sa’rdni ve el-Yevdikit ve’l-Cevihir Adl

Eseri, Tasavvuf Dergisi, Tasavvuf, c. 3, s. 3, Ankara 2002.
18- Joseph Schacht, “Sa’rani”, Islam Ansiklopedisi, M.E.B.Y., X1/344-345,

19- Smith Margaret, al-Sharani The Mystic, The Muslim World, 29, New
York 1939.

20- M. A. Kremer, Notice Sur Sharany, Journal Asiatique, XI, 6, 1868.

21- G. Flugel, Sha’rani Und Sein Werk Uber Die Muhammadanische
Glaubenslehre, Z.D.M.G., XX, 1866.

, Notizen Correspondenzen und Vermischtes, Nachtrag zu

der Abhandlug ‘Scha’rani und sein Werk iiber die Muhammadanische
Glaubenshlere, Z.D.M.G., XXI, 1867.

22- Hayri Kaplan, Fakih Bir Sifi Ornegi Olarak Abdulvahhdb es-Sa’rani,
C.U.1.F.D., c. II, S. Il, Temmuz-Aralik 2002, s. 119-154,

, “Sa'rani”, DIA, XX111/347-350.

23- Halim Gul, Hukuk¢u Bir Sufi Ibniil Arabi Miidafasi: Imam Sa'rani
Ornegi, e-Sarkiyat [lmi Arastirmalar Dergisi, ¢. 7, S. 9, 2013, s. 46-72.
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IKiINCi BOLUM: HILAF iLMi
Birinci boliimde Sa'rani’nin hayatini, ona tesir eden hocalarini, mirsitlerini
ve ilmi sahsiyetini incelemeye calisttk. Onun hayatinin bu sekilde anlasilmasi,
calismamizin biitiinliigli agisindan 6nem arz etmektedir. Zira onun nasil bir kisilik

oldugunun bilinmesinin, onun hilaf diisiincesinin anlasilmasinda bize Onemli

katkilarda bulunacagin diisiiniiyoruz.

Calismamizda Sa'rdni’nin hilaf diisiincesini anlamamiza yardimci olacak
diger bir husus, hilaf ilminin mahiyetinin bilinmesi olacaktir. Ciinkii hilafin
kavramsal g¢ercevesinin, onunla yakin anlamli kavramlarin, tarihsel gelisiminin,
cesitlerinin, sebeplerinin ve hilaf alaninda yazilmis eserlerin bilinmesinin Sa'rani’nin
hilaf diisiincesinin tespitinde dnemli bir yarar saglayacagi kanaatindeyiz. Hilaf ilmi,
ana hatlariyla bilinir ve anlasilirsa Sa'rani’nin hilaf ilmindeki yeri ve bu alana ne gibi
bir yenilik getirdigi daha agik bir sekilde goriilecektir. Oncelikle hilaf kavraminin

tizerinde durarak konuya giris yapmak istiyoruz.

I- KAVRAMSAL CERCEVE

Bir arastirma ve incelemede, ilgili konunun kavramsal ¢ercevesi biiyiik 6nem
arz etmektedir. Zira kavram kargasasinin yasandigi bir alanda arastirma ve
incelemenin saglam bir zeminde devam etmesi miimkiin degildir. Arastirma
konusunun soyut bir kavram oldugu durumlarda, arastirilan kavramim tanimi,
mabhiyeti ve smurlart {lizerinde bir uzlagma saglanamamasi sosyal bilimlerde bir
gercektir. Zira soyut kavramlarda yapilan tanimlamalar, somut kavramlara nispeten
acik ve net degildir. Nitekim sevgi, ask, 6zgirliik, hak, hukuk gibi soyut kavramlarda
goriilen tanimlamalar ve yaklagim farkliliklari malum bir vakadir. Hilaf kavrami i¢in
de ayn1 seyleri sdylemek miimkiindiir. Hilaf kelimesinin sozliikk anlami {izerinde bir
uzlasma olsa bile kavram olarak {izerinde bir anlagsmanin oldugunu sdylemek
miimkiin degildir. Hilaf kelimesinin tanimi iizerinde bir uzlagma olsa bile mahiyeti
noktasinda farkliliklar bulunmaktadir. Bu boliimde hilaf kelimesinin anlami,
mabhiyeti ve yakin anlam iliskisi igerisinde bulundugu kavramlar tizerinde durulmaya

calisilacak ve bu kavramin kavramsal ¢ercevesi belirlenmeye caligilacaktir.
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A- HILAF KAVRAMI

1- Sozliik Anlam

Hilaf kelimesi, kok itibariyle “h-l-f” kokunden tiiremis olup bu kokin

k,259

mastaridir. Bu kokten tiireyen kelimeler, sozliiklerde “geriye donme oruclunun

agzinin kokmast,?®° yemeklerin bozulmasi ve balyatlamam,261 cocugun babasinin

ahlakini takip etmemesi,?®” bozgunculuk yapilmasr™?®®

gibi manalara gelmektedir.
Hilaf kelimesi ise sozlik anlami itibariyle “muhalefet etmek, gomlegin yeni”

anlamlarinda kullanilmaktadir.?%*

Hilaf kelimesinin 1stilahi anlamina ge¢cmeden once Kur’an-1 Kerim ve
hadislerde hilaf kelimesinin hangi anlamlarda kullanildigima bakilabilir. Kur’an-1
Kerim’de, “h-I-f” kelimesinden tiiremis pek ¢ok kelimenin bulundugu goriilmektedir.

Bu manada Kur’an’da “h-l-f” kokiinden tiiretilmis kelimelerin “sonradan gelen

266 7

nesiller,® verdigi sozden dénme,?® zaman ve yon olarak arkasinda gelme/olma,?

bir neslin yerine baskalarim getirme,?®® yerine vekil kilma,?®® arkadan gelen kotii

29 Muhammed b. Ebtbekr b. Abdulkadir er-Razi, Muhtdru’s-Sthdh, thk. Mahmud Hatr,
Mektebetu Libnan, Beyrut, 1995, s. 196.

20 Ep{'t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Yakub b. Muhammed Fir(izObadi, el-Kdmiisu'l-
Muhit, Miiessetii’r-Riséle, Beyrut, 1993, s. 1044.

21 Ep{i'l-Fazl Muhammed b. Mikerrem b. Ali el-Ensari ibn ManzQr, Lisdnu'I-Arab, Daru Sadur,
Beyrut ts., IX, 82.

%2 fbn Manzlr, Lisdnu’l-Arab, 1X/82; Ebii’l-Hasen Ali b. ismail el-Endeldsi ibn Side, el-
Muhassas, thk. Halil Ibrahim Cafal, Daru Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut, 1996, 111/375; Ebu'l-
Hiseyin Ahmed b. Zekeriyya ibn Faris, Mu'cemu Mekayisi'l-Luga, thk. Abdusselam
Muhammed Harun, Ittihadu Kitabi’l-Arabi, Dimask, 2002, TI/171.

%3 Ebii'l-Feyz Murtaza Muhammed b. Muhammed b. Muhammed Zebidi, Tacii'l-Ar(s min
Cevahiri'l-Kamus, Daru’l-Hidaye, XXIII, 275.

254 Fir(izObad1, el-Kdmiisu I-Muhit, s. 1045; Zebidi, Taci'l-Ards, XXII1, 275.
265 Bakara, 2/66.

2% Bakara, 2/80; Al-i imran, 3/9, 194.

267 Bakara, 2/255; Al-i imran, 3/170; Nisa, 4/9.

2% Enam, 6/133; A’raf, 7/69-74; Had, 11/57.

299 A’raf, 7/142; Nr, 24/55; Neml, 27/62.
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270 1
L,

nesi geride durma/muhalif olma,®* ardi ardina gelme,?”® (el ve ayaklarm

kesilmesi) caprazlama®”® manalarinda kullamldig: anlasiimaktadur.

Hadis kiilliyatinda ise hilaf kavraminin, yine “h-1-f” kokiinden tureyen
miistaklariyla farkli anlamda kullanildiklar1 goriilmiistiir. Restalullah’in (s.a.s.)
goriigiine kars1t durmak,?’® karsilikli ayrihga dismek,?” geride kalmak,””® yerine
vekil birakmak,?’”’ goriinmemek, uzaklasmak®™® gibi manalarina gelmektedir. Hadis

kiilliyatinda bu kokten tiireyen birgok kelimenin kullanildigi anlagilmaktadir.
2- Istilah Anlam

Hilaf ilmi 1stilahta, ser’i delillerin beyanmin keyfiyetinin bilinmesine,
stiphelerin defedilmesine, kat’i burhanlar beyan edilerek karsi goriigiin delillerinin

curtitilmesine denir.?™

Bu yoniiyle hilaf, ser’i delillerden, miictehidlerin kendisinden
ahkami aldig1 ustlden, icmali ve tafsili delillerin istinbatindan, miictehid imamlarin
ictihadlarina ser’i delillerin ikamesinden bahseden bir ilimdir. Ayrica hilaf, cedel
ilmine, Arabi ve ser’i ilimlere bilhassa usil-i fikha dayanir. Hatta bazilar1 hilafi, usil-

1 fikha dahil ederken bazilar1 da usil-i fikhin bir alt dal1 olarak kabul e‘[rnislerdir.280

Bazi alimler, hilafin bir delile dayanmayan goriisleri kapsadigini
savunmuslardlr.281 Ciircani ise hilafi, iki tartismacinin hakki ortaya ¢ikarmak veya

batili ortadan kaldirmak i¢in yaptiklar1 tartisma seklinde tarif eder ki o, bu tarifiyle

270 A’raf, 7/169; Meryem, 19/59.

2! Tevbe, 9/81-118-120; Fetih, 48/11-15-16.

212 Eyrkan, 25/62.

23 Maide, 5/33; A’raf, 7/124; Taha, 20/71; Suard, 26/49.
24 Buharf, Tefsiru Sre, 16.

°® Tirmizi, Fiten, 7.

278 Buhart, flim, 3.

2" Eb(1 Dav(d, Salat, 64.

°’® jbn MAce, Cenaze, 35.

2% Katip Celebi, Kesfit’z-Zun@in, 1/721.

280 \/ehbe Zuhayli, Merciu’I-Uliimu 'I-Isldmiyye, Dimask, yy. ty., s. 735.
81 Tehanevi, Kessdfu Istuldhati’l-Fundn, 1/441.
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282 Oysa hilafta muhaliflerin

miinazara i¢in yapilan tarifi, hilaf i¢in de kullanmistir.
bir meselede goOrus birligine varmalari bahis mevzu degildir. Aksine onda,
taraflardan birisinin goriisiiniin zay1f oldugunun ispat1 s6z konusudur.?® Yine hilafta
tez ve antitezden birisini benimseme ve karsi goriise tavir alma soz konusudur.”®*
Ayni sekilde hilaf, ictihadin caiz olmadigi alanlarda cereyan ettigi de olur ki bu
durum, kitap, siinnet ve icma’ya aykiridir. Ayrica onun mahiyetinde tartismanin ve

hakiki bir ayriligin bulundugunu si')yleyebiliriz.285

Goriildiigii iizere Islam alimlerinin hilaf ile ilgili tanimlarina bakildiginda bir
goriis birliginin oldugunu sdylemek zordur. Ancak genel itibariyle hilaf kavrami,
keskin bir muhalefeti, kendi goriisiinii savunurken kars1 goriislin delillerini ¢iiriiterek
onu itibarsizlastirmay1 kapsamaktadir. Baska bir tabirle hilaf, fikhi mezheplerde
muctehidlerin goriislerine ve onlarin fikhi delillerine yonelik olarak yapilan

tartismalarin kurallarini igleyen bir ilim dali olarak tarif edilebilir.
B- YAKIN ANLAMLI KAVRAMLAR

Mahiyetinin ve kapsaminin daha iyi anlasilmasi agisindan hilaf kavraminin
ihtilaf, miindzara ve cedel kelimeleriyle karsilagtirilmasi gerekir. Bu kavramlarin
birbirlerinin yerine kullanilmis olmasi, onlara kisa bir géz atilmasini zaruret haline
getirmektedir. Zira hilaf kelimesiyle yakin anlam tasiyan asagidaki kavramlar, farkl
ilimlerde birbirlerinin yerine kullanilmig bu da kavram kargasasina yol agmistir. Bu
sebeple konuya giris yapmadan 6nce bu kelimelerin kavramsal ¢ercevesini ¢izmeye

gayret edecegiz.
1- intilaf

Ihtilaf, kelimesi de hilaf kelimesi gibi “h-I-f” kelimesinden tiiremis olup bu

kelimenin “iftial” babinin mastaridir. S6zliik manasi itibariyle ittifak kelimesiyle zit

282 Ali b. Muhammed Serif el-Ciircant, Kitabu 't-Ta 'rifit, Mektebetu Libnan, , Beyrut, 1985, s. 106;

83 Ebu’l-bekd Eyyiib b. Musa el-Hiseyni el-Kufami, Kitdbu I-Kiiliyyat, thk. Adnan Dervis,
Muhammed Misri, Milessesetu’r-Riséle, Beyrut, 1998, s. 72.

284 Ozen, “Hilaf”, DIA, XV11/527.

285 Tahavi, Muhtasaru Jhsildfi'l-Ulema, 1/79. Bilmen, Tefsir Tarihi, s. 153: Samil Dagei, Hildf Ilminin
Mahiyeti ve Amaci, (Yayimlanmamis Makale), Ankara 2005, s. 9.
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anlamda olup® uyusmamak manasina gelmektedir.”®” Kur’an ve hadislerde ihtilaf
kelimesi mutlak olarak kullanildiginda olumsuz anlamda kullanilmistir ve bu
kullanimlardan sonra birlik, beraberlik gibi kelimeler zikredilmis, ayrilik ve tefrikaya
diismekten insanlar sakindirilmistir. Bu kullanimlar genel itibariyle din baglaminda

ele alinmus ve dini bir ihtilaftan sakinilmas: gerektigi vurgulanmustir.?%®

Istilahi anlamda ihtilaf, aym1 asirda yasayan muhaliflerin birbirlerinin

° insanlarin her ne

gorlslerine karsi ¢ikmalari ve birbiriyle miicadele etmeleri,
olursa olsun bir hususta birbirlerine kars1 zit goriiste bulunmalaridir. Diger bir tabirle
ise 0, bir kimsenin halinde, goriisiinde ve s6ziinde baskalarindan ayr1 bir yol tutarak
ittifak etmemesidir.”® Bu yoniiyle ihtilaf, icm4’ kavramumin tam karsitidir™" ve
fakihlerin veya fikih mezheplerinin birbiri arasinda ictihada agik konularda farkli

goriislerde olmalarini da ifade eder.?%

Ihtilafin neticesi olarak ustl-i fikihta farkli neticelere varmis miictehidlerden
sadece birinin mi yoksa hepsinin mi isabetli oldugu,”® mukallidin yapilan
ictihadlardan diledigine uyup uyamayacagi, mezheplerin ruhsatlarini arastirip
bunlarla amel etmesinin uygun olup olmayacagi, yanlisa diismekten kaginmak i¢in
ithtiyaten herkesin iizerinde ittifak ettigi seyleri yapmasinin yani miiraat-1 hilafi
gozetmesinin miistehapligi gibi konular da ihtilafin neticesi olarak ustl-i fikih

kitaplarinda tar‘us,llmls‘ur.294

28 Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-Sinni et-Tehanevi, Kessdfu Istildhdti’l-Fiiniin ve I-Ul0m,
Muktadera Kavmi Zeban, Islamabad, 1991, 1/441; Zebidi, Taci'l-Ar(s, XXIII, 275.

87 Zeki Yldirim, [htildfin Mensei, Konusu ve Cesitleri, A.U.LF.D., 2001, S. XV, s. 215.

288 Bakara, 2/213; Al-i imran, 3/19,105; el-Casiye, 45/17.

289 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-FinQn, 1/441.

290 Abdiilkerim Zeydan, Mecmuatu Buhisi Fikhiyye, Mektebetir'l-Kudiis, Beyrut, 1986, s. 273.

#1 Abd. Halim el-Muhammady, Development of Ikhtilaf Literature, islamiyyat, Bengi 1981, c. 3, p.
23.

292 Josepht Schacht, [khtildf, The Encycpleopedia of Isiam (New Edition), Leiden 1971, Vol. IIl, p.
1071; Siikrii Ozen, “Ihtilaf”, DIA, XXI, s. 565.

2% H. Yunus Apaydin, “Ictihad” DIA, XX1/440.
294 Ozen, “Intilaf”, DIA, XXI1-565; Eyylip Said Kaya, “Taklid”, DI, XXXIX/462.
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Islom dininde ihtilafin &zellikle dini konularda iki alanda cereyan ettigi
goriilmektedir. Bunlar; inang konular1 (ustlii’d-din) ve fikhi hiikiimler (furtu’d-din)
olarak smiflandirilabilir. Usilii’d-din alanindaki ihtilafta genel itibariyle bir tarafin
hakli diger tarafin ise hatali oldugu ifade edilmekle birlikte bu alandaki ihtilaflar da
iki ayr1 kisma ayrilir. Allah’in varligi ve birligi, niibiivvetin varligi gibi konularda
kisinin aykir1 goriisler ileri siirmesinin onu dinin disina ¢ikardigi kabul edilmistir.
Allah’1n iradesi, sifatlar1 ve kader, kaza konularinda farkli goriisler ileri siirenler ise
ehl-i bid’at kavrami igerisinde degerlendirilmistir. Bu iki yaklasimin neticesinde
Islam dinindeki genel yaklasim, ehl-i kibleye mensup insanlari tekfir edilmemesi
seklinde olmustur. Ancak bu tiir konulardaki farkli yaklasimlarin kigiyi dinin digina

cikaracagini savunanlar da olmustur.295

Fur(iu’d-din alaninda ise ihtilaf, ilk asirlar icin kullanildiginda sahabe, tabiin
ve onlart takip eden miictehidlerin aralarindaki goriis farkliliklarimi kapsar. Bu
sayllan donemlerin 6nemi, bu donemde yasayan alimlerin, aralarindaki ihtilafi
bilmeyenlerin fetva vermemesi gerektigi anlayislaridir. Mesela Ebi Hanife bu
konuda sdyle demistir: “Insanlarin en bilgilisi insanlarin arasindaki ihtilaf: bilen
kimsedir, cunkd bu ihtilaflar, goriislerin istidlal yollarint bilmeye, zayif goriisii
kuvvetlisinden ayirmaya yarar ki boyle yapan bir kimse meseleye biitiin yonleriyle
bakabilir. Bu da bu kimsenin hiikiim verirken dogru olana ulasmasina yardim
eder.”®®® Yine ilk dénem mictehidlerinden Ahmed b. Hanbel (241/855)
ogrencilerinden Ishak b. Biihliil el-Enbari’nin alimlerin ihtilaflarina dair yazmis
oldugu eserine Liibabii’l-Ihtildf adin1 verdiginde kitabm ismini, “genislikler kitab1”
manasina gelen Kitabii’s-Se’a seklinde degistirmesini tavsiye etmesi onun ihtilafa
olumlu baktigin1 géstermesi bakimindan Snemlidir.?®” ik donem fikih alimleri, farkli

ictihadlara saygi gostermis, onlar1 fikhin bir zenginligi olarak kabul etmis ve bu

farkli goriislere 6nem vermislerdir. Farkli goriislere verilen bu 6nem, bu dénem

2% Metin Yurdagiir, “Ehl-i Kible”, DIA, X/516; Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Bid’at”, DIA, X/503;
Yusuf Sevki Yavuz, “Fhl-i Ehva”, DIA, X/507.

2% Muhammed b. Ahmed b. Mustafa Muhammed Eb( Zehre, Tarihii'l-Mezahibi'l-Isldmiyye fi's-
Siyase ve'l-Akaid, Dar'l-Fikri'l-Arabi, Kahire, t.s., 11/274.

27 Ozen, “Intildf”, DIA, XXI1/566.
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ihtilaf literatiiriiniin olusumunda etkili olmustur. Ilk dénemde olusan bu literatiire ise

teknik anlamda “ilm-i hilaf” denemeyecegi gibi “hilafiyat” da denemez.?*®

Diger taraftan ihtilaf kelimesi, farkli ilim dallarinda farkli anlamlar tasisa da
fikih ilminde ihtilaf, icma’ ve ittifakin ziddi olarak kullanilmakta ve fakihlerin
ictihada ac¢ik konularda farkli goriisler ortaya koymasi olarak tarif edilebilir.?*
Belagat ilminde ihtilaf, fesahat, rikkat ve cezélet beyana ait hususiyetleriyle bir sozin

basiyla sonunun birbirine uymamasi1 demektir ki buna belagat istilahinda “muhtelef

300

kelam” denmektedir.” Hadis ilminde ihtilaf kelimesinin kullanimi, “muhtelef”

kavraminda goriliir. Bunun manasi, anlam yoniiyle aralarinda zahiren bir zithk

goriilen iki hadistir. Bu hadisler arasindaki ihtilaf, farkli yollar kullanilarak asilmaya

301

calisilir.™" Kelam ilminde ise ihtilaf, iki seyin ne birbirine miitekabil ne de kendi

zatlarindaki sifatlarinin miisterek bulunmamasidir. Mesela kelam ilminde ele alinan

vacip ile miimkiin kavramlar1 bu yoniiyle kelam ilmindeki ihtilaf i¢in bir 6rnek teskil

etmektedir.3%?

2- MlUnazara

Miindzara, sozliikte “bakmak, diisiinmek” manalarma gelen L fiilinden

tiiremis bir kelimedir ve “karsilikli olarak bakmak, birlikte diisiinmek” manalarina

303

gelmektedir.”™ Miinazara, ayn1 zamanda bir konu hakkinda goriisleri farkli olan

kimselerin dogruya ulasmak i¢in yapmis olduklar1 tartigma bigimine denir.**

Miindzara terim olarak; gercegin hakikatin bilinmesine yonelik yapilan tartismalarin

2% Siikrii Ozen, “Hilaf”, DIA, XVI1/527.
299 Bekir Topaloglu, Keldm IImi, Damla Yayinevi, Istanbul 1981, s. 101-102.

%0 Omer Nasuhi Bilmen, Tefsir Tarihi: Ustl-i Tefsir veya Mukaddime-i /Im-i Tefsir, Diyanet Isleri
Reisligi, Ankara 1955, s. 153.

%1 jsmail Liitfi Cakan, Hadislerde Gériilen Intilaflar ve Céziim Yollari, Marmara Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), Istanbul 1982, s. 30-34.

%02 Bilmen, Tefsir Tarihi, s. 154.

33 Ebii'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi Feyy(mi, el-Misbahi'l-Minir fi Garibi's-
Serhi'l-Kebir li'r-Rafii, Mektebetii’l-ilmiyye, Beyrut, ts., 11/612; Hasanpasaziade Ali,
Hasanpasazade ala Risaleti Gelenbevi, Darii't-Tibaati'l-Amire, Istanbul 1263, s. 2; ibn Manzir,
Lisanii’l-Arab, 5/215.

%% Gelenbevi, Terciime-i adab-: Gelenbevi, s. 5; Eb( Zehre, Tarihii'l-Cedel, s. 5.
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yontem ve kurallarini arastirip belirleyen ilmi disiplini ifade eder.’® Ayrica o, belli
kanun ve kurallar ¢ercevesinde hakikate ulagmak icin tam bir hakperestlik hissiyle
karsilikli fikir teatisinde bulunulmasi ve tiim diisiince giliciiniin ger¢egi bulunmasina
teksif edilmesi seklinde tarif edilebilir.*®® Bu tariflerden anlasilacag: iizere hilaf ve

cedel ilminden farkli olarak miindzarada amag hakikatin ortaya ¢ikartiimasidir.*”’

Miinazara, kelam ve fikith mezheplerinin olusumuyla paralel bir gelisme
gostermistir. Katip Celebi (1067/1657), munazara ilmini cedel ve hilaf ilmiyle
beraber usil-i fikhin alt dali olarak saymis**® ve miindzara ile ilm-i cedelin ayni
manaya kullanilsa da ilm-i cedelin miindzara ilminden daha hususi bir alani
kapsadiginmi ifade etmistir.*®® Taskopriizade (v. 968/1561), munazara ilminin akli
ilimler arasinda sayilabilecegi gibi ustl-i fikhin alt dali olarak da kabul

%10 fbn Haldun (808/1406) ise miinazara ile cedelin ayni

edilebilecegini belirtmistir.
sey oldugunu kabul etmistir. Ona gére miindzara ilminde iki metoda gore eserler
yazilmistir. Bunlar; Ebii’l-Usr Fahrii’l-islam el-Pezdevi (482/1089) usdli ve
Rikneddin el-Amidi (615/1218) usiliidiir. Pezdevi’nin telif ettigi metoda gore
miinazara sadece Kur’an, stinnet, icma ve kiyastan olusan dini delillere dayanilarak
yapilmali ve dini cer¢eveyle smirli kalmalidir. Amidi metoduna gore miinazara ise

tartismalarda dini, felsefi ve mantiki konularda delil olarak kullanilabilecek her

bilgiden yararlanilmalidir. Ozellikle bu ikinci ydntem, akil yiiriitme ve her konuda

305 .Sagakllzade Mehmed b. Ebubekir Mar'asi, Takriru Kavdinin fi’l-Adab, Matbaa-i Amire,
Istanbul 1289, s. 2; Hasanpasazade, Risaleti Gelenbevi, s. 5; Yusuf Sevki Yavuz, “Miinézara”,
DIA, XXXI/576.

% Ep( Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed el-Gazzali et-TQsi, /hydu
UlGmu 'd-din, Darii’l-Marife, Beyrut ts., 1/42.

%7 Siddik b. Hasan el-Kannevci, Ebcedu’l-Ul0m, Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1978, 1/59;
Hasanpasazade, Risaleti Gelenbevi, s. 5.

308 K atip Celebi, Kegfu'z-Ziin0n, 1/16;
309 K atip Celebi, Kegfu'z-ZiinGin, 1/580.

1 Ebi'l-Hayr isamiiddin Ahmed Efendi Tasképriizade Ahmed Efendi, Miftahii's-Saade ve
Misbahi's-Siyade fi Mevzuati'l-Ulum, Trc. Kemaleddin Mahmud Efendi, Akdam Matbaasi,
Dersaadet 1313, s. 250.
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delil getirmeye imkan tanimasi sebebiyle daha ¢ok kabul gérmiis fakat mugalata ve

safsata tiirii kiyaslarin da ortaya ¢ikmasina imkan tanidig1 icin elestirilmistir.***

Miinazara ilmiyle ilgili sunu da ifade etmek gerekir ki Isldm alimleri Aristo
mantiginda yer alan cedel yerine Kur’an ve siinnet diisturlarina dayanan cedel ve
miindzaraya dayanmiglardir. Zira Kur’an-1 Kerim’de miindzaranin kurallarina,

adabina yonelik pek cok hususu bulmak miimkiindiir.**?

3- Cedel ve Cedel ilmi

Cedel, Arapca JA> kokiinden tiireyen ve kisinin arkadasini sert bir yere

yikmasi, amansiz diismanlik, ipin biikiilmesi, boliinmek, cephe almak, delile delille
karsilik vermek, bir fikri asiriya kagarak ve kavga edercesine miidafaa etmek
manalarina gelmektedir.313 Latince ise “Dia” ve “legein” sozciiklerinin birlesmesiyle
meydana gelen “dialectica”; dil, nutuk, iki kisi arasinda karsilikli konusma, istidlal

yani akil yliriitme sanati gibi anlamlar tasimaktadur. >

Kur’an-1 Kerim’de iki yerde cedel, iki yerde cidal, yirmi alt1 yerde de
miicadele kokiinden tiireyen kelimeler kullamlmustir.**® Taraflarin kendi goriislerini
giiclendirip kars1 tarafin goriislerini ¢iirlitme cabasini ifade eden “cedel” kelimesi,
Kur’an-1 Kerim’de gereksiz, bos tartismalar i¢in kullanildiginda olumsuz,*'® teblig ve

irsad igin gayret etme, insanlar1 dogru yola sevketme®’ manasinda kullamldiginda

311 Abdurrahman b. Muhammed ibn Haldun el-Hadrami, Mukaddimes: [bn Haldun, Thk.
Abdiisselam es-Sedadi, Darii’l-kalem, Beyrut 1984, 1/458.

2 Hamed ibrahim Osman, Usili’l-Cedel ve’l-Miindzara fi’l-Kitdb ve’s-Siinne, Mektebetii ibn
Kayyim, Kuveyt 2001, s. 6-7.

813 Efr(izabadi, Kdmisu’I-Muhit, 1/1260; Ebi'l-Abbas Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi
Feyy(mi, el-Misbahi'l-MUnir fi Garibi's-Serhi'l-Kebir li'r-Rafil, Mektebetii’l-ilmiyye, Beyrut, ts.,
1/93; Zebidi, Tacii’l-Ar(s, XXVI111/191.

31 {smail Fenni Ertugrul, Liigatce-i Felsefe, Matbaa-i Amire, istanbul 1341, s. 184.
5 Yavuz, “Cedel”, DIA, V11/208.

31° Gafir, 40/4-5.

3 Nahl, 16/125.
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ise olumlu bir mana ifade ettigi gériilmiis‘u’ir.318 Kur’an’da verilen misallere
baktigimizda, kurallarina uygun cereyan eden, hakikatin ortaya c¢ikarilmasi gayretiyle
misterek diisiinme ve fikir tedtisinin triinii olan miindzaralara Kur’ani diyebiliriz.
Diger taraftan asagida islenecegi iizere Aristo mantiginin istihale gegirerek kismen
farklilagmis farkli bir versiyonu olan cedeli ise kendi kiiltiir misarimiz geregi kabul

etmemiz zordur.

Kur’an, Siinnet ve islam alimlerinin genel goriislerine bakildiginda miinazara
tizerinde olumlu bir kabul olmasina mukabil cedele bir baska ifadeyle diyalektige
olumsuz bir yaklasim olmustur.®® Zira cedel yontemiyle yapilan tartismalarda fikir
diiellosuna ¢ikan miinazirlarin 6n kabulleri vardir ve taraflarin amaci, hakikatin
ortaya cikarilmasi degil, ne olursa olsun kars1 tarafa kendi goriislerini kabul ettirmek
olmustur. Taraflar, cedelde yer yer kelime ve mantik oyunlarina girer, hasmi ilzam
etme, mahcup etme gibi davranislar sergilerler ki bu da yukarida zikri gegen

ayetlerde yer alan cidalin kapsamina girdigi kabul edilmistir. Iste bdyle bir tartisma

318 . o L .
Kur’an-1 Kerim’de iki yerde “cedel” kelimesinin olumlu manasiyla kullanilip miinazara manasinda

kullanildig1 gériilmektedir. Birinci ayette, :,Lo-‘ & g_sj\j (fi#é-j “Gerektigi zaman da onlarla en
giizel tarzda miinazara et.” seklinde;™® ikinci ayette ise, Y] 2zt (o &b V1 ST AR 11512 Y

(..éa» \ji»JJo U-’-U\ “zulmedenleri harig, Ehl-i Kitap ile en glizel olan seklin disinda bir tarzda mica-

1,318

dele/minazara etmeyin. seklinde gegmektedir. Miifessirler ikinci ayette gegen “/§s\% /Yj”

ifadesini muhatapla miindzara yapmak seklinde yorumlamaktadirlar.®"® Kur’an-1 Kerim’de “cedel”
kelimesi gereksiz yere tartigma anlaminda olumsuz manada gegtigi de goriilmektedir. Mesela,

Kehf siresi’nde J:XS- ;6«4 ,:5 f :)Lw}“ u\§3 “Zira biitin varhiklar i¢inde tartismaya en diiskiin

»,318

olan, insandir.”*"® seklinde; yine Zuhrif siresi’nde, Osipei 338 ok Vis ‘J\ N g G

“Bunu, surf bir miindkasa olsun diye sana misal verdiler. Zaten onlar kavgaci bir toplumdur.

seklinde ge¢mekte olup bu ayetlerde “cedel” kelimesi gereksiz, bos yere tartisma manasina
olumsuz bir anlamda kullanildig: goriilmektedir.

%19 Mesela bir hadiste bu husus su sekilde ifade edilmistir: 019\5 J;:’j\ ot e ’C:; = A 315 \Sl

Jid b ale afhy Ll cp ale GEF s i 5T ) Jid S <le Cenaber Hak bir kul

hakkinda hayir murad ettiginde onun i¢in amel kapisini agar ve cedel kapisini kapatir; ser murad
ettiginde ise, amel kapisim kapatir ve cedel kapisini agar.” Ebubekir el-Beyhaki, Suabii’l-Imdn,
Thk. Abdiilali Abdiilhamid Hamid, Meketebetii’r-Riisd, Riyad 2003, 111/296.

Hicri IV. asrm 6nemli alim ve sifilerinden Eba Talip el-Mekki (v. 386/996), cedel ilmini sahabe
ve tabiin doneminden sonra ihdas edilmis ilimler arasinda saymakta ve ona karst olumsuz bir tavir
sergilemektedir. (Muhammed b. Ali b. Atiyye el-Harisi EbQ Talip el-Mekki, Kdzi’l-Kuldb f
Mualemeti’l-Mahbdb, Thk. Asim Ibrahim el-Kiyali, Darii’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut 2005, 1/282).
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yontemi, Isldim dininde kabul gérmemis ve hep bu usfilde yapilan tartismalara

mesafeli durulmustur.

Islam alimleri, genel manada dini bir mesele hakkinda yapilan tartismalarda,
hak ve hakikatin ortaya cikarilmasmin amaglanmasi gerektigini ifade etmislerdir.
Ayrica onlar, kiginin kendi goriislinii yanlis oldugu halde korii koriine savunmasini
taassup ve cehalet olarak nitelendirmislerdir.®®® Biyografi kitaplarinda bir kisinin
cedel alaninda bilgi sahibi olmasi, o kisinin kendi mezhebinin usil anlayisini

savunmasi diger goriislerde olanlari ise susturmasi anlaminda kullanilmistir.34

Hilaf ilmi, fikih ve fikih usdlu ile ilgili olsa da onun teorik olarak cedel
ilmiyle ilgili oldugu sdylenebilir. Hatta ¢ogu kez hilaf ilmi, cedel ile karistirtlmis ve
birbirlerinin yerine kullanilmistir. Bu kavram kargasasinin sebeplerinden birisi,

miielliflerin hilaf ve cedel tanimlarinin ayni olmasidir.*??

Bu kavram kargasasina
ragmen bir ayirim yapacak olursak hilaf, fikhi mezheplerde miictehidlerin
goriislerine ve fikhi delillerine yonelik olarak yapilan tartismalarin kurallarini isleyen
bir ilim olmasina mukabil cedel, dini ve din dis1 alanlarda yapilan tartigmalarda

herhangi bir gériisiin savunulmasini esas alan bir ilimdir.3?

Tartismalarda cedel yonteminin oOzellikle mutaassip kimseler tarafindan
kullanilmasi, ona karst olumsuz duygularin beslenmesine sebep olmustur.3**
Ozellikle hicri IV. asirdan sonra ictihad kapisinin kapanmasiyla birlikte mezheplere
taassupkar bir bagliligin  olmasi, mezheplerarasi tartismalarin  daha da

siddetlenmesine®® ve yayilmasina sebebiyet vermistir.**® Bundan dolay1 cedel ilmi

320 o|-Kannevct, Ebcedii’I-UI0m, 1/128.
%21 Ozen, “Hilaf”, DIA,, XV11/528.

%22 ibnii"l-Ekfant, Irsadii'l-Kasid, s. 44; Katip Celebi, Kegfii z-Zin0n, 1/721; izmirli ismail Hakk,
IIm-i Hilaf, Hukuk Matbaasi, Dersaadet, 1330, s. 10.

328 yavuz, “Cedel”, DiA, V11/210.
%24 SacaklizAde, Takriru Kavdnini’l-Miinazara, s. 143.

325 Medreselerde degisik goriis sahipleri arasinda tartigmalar ¢iktig1, bu tartigmalarin bazen gatigmaya
donistiigii, hicri 469'da (m. 1076-77) Hanbeliler'le Es'ariler, bir yil sonra da Hanbeliler'le
Nizamiyye fukahasi arasinda bu tiir olaylarin yasandig1 belirtilmektedir. (ibn Kesir, el-Bidaye
ve 'n-Nihaye, Daru hicr, yy. 2003, XV1/59, 65).

326 Ep(1 Zehre, Tarihi'l-Cedel, s. 298.
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adi altinda tartisma ve miinazara adabi kurallarinin anlatildigi eserler kaleme

almmustir.*?’

Miiteahhir donemde cedel, kisiyi bobiirlenme, kendini temize ¢ikarma,
muhalifleri cekememe, karsidaki kisiye kin besleme, giybet etme, muhalifin eksiklik
ve kusurlarmi arastirma gibi Isldm dininin hos gérmedigi tutum ve davranislara

soktugundan dolay1 daha ¢ok miinazara metodu kabul gérmiistiir.*?®

I1- HILAF iLMi

Hilaf ilmi, istinbat olunan ser’l bir hiilkmii, muhalif goriislerde olanlarin
ciirlitmesinden korumak icin ser’i delillerin durumlarindan bahseden ilimdir. Ilm-i
hilaf, daha 6ncede tizerinde durdugumuz tizere usil-i fikhin en 6nemli alt dalidir.®®
Bundan dolayidir ki ustl-i fikihla ugrasan kimselerin hilafin kurallarin1 bilmeleri
gerektigi gibi hilaf ilmiyle ugraganlarin da usil-i fikhin kurallarin1 bilmeleri gerekir.
Bu sayede ilm-i hilafi bilen kimse us@l kurallarimi kullanarak kendi goriisiini
siiphelerden uzak tuttugu gibi kars1 goriiste siiphe meydana getirir.330 Ayrica ilm-i
hilafi bilen kimsede karsit goriiste olanlart susturmak ve onlarin goriislerini ¢liriitme
noktasinda bir meleke hasil olur. Buna gore ilm-i hilafin genel karakteri, saklayici ve

koruyucu bir ozelliktedir.>!

Bir mezhebin goriislerini kendi biitiinliigii igerisinde bilme anlamina gelen
“ilmii’l-mezheb”in karsiligi olan ilm-i hilaf kavramiyla, farkli gortisleri bilme ve
bunlari mukayese etme anlaminda basit bir hilaf bilgisi kastedilir. Bu manada
kullanilan ilm-1 hilafin hilafiyat olarak adlandirilip daha ¢ok fikhin bir alt dali olarak
goriilmesi daha uygundur. Buna karsilik olarak daha c¢ok cedel yontemiyle kars
rakibi susturma veya kendi goriisiinii savunurken rakibinin goriislerini ¢liriitme
niyetiyle mezheplerarasi goriisleri bilme anlamindaki ilm-i hilafi ise usul-i fikhin bir

alt dali saymak daha miinasip olacaktir. Nitekim klasik fikih edebiyatinda ilm-i hilaf

%27 jbn Haldun, Mukaddime, 1/457.
328 Yavuz, “Cedel”, DIA, V11/210.
329 zmirli, /Im-i Hilaf, 3.

%% ibn Haldun, Mukaddime, 1/456.

331 Muhammed el-Hudar? Bek, Usiilii I-Fikh, el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra, Misir 1969, s. 13;
Izmirli, /im-i Hilaf, s. 3.
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ve hilafiyat farklilig1 net bir bi¢imde goriilmemekle beraber bazi ipuglarindan yola
cikarak yukarida belirtilen ayrima gidilmesi asirlardir devam eden hilaf edebiyatinin

tasnifinde kolaylik saglayacagi diisiiniilebilir.3*

Hilaf ilminin, mictehid imamlarin gorislerinin kaynagini bilme, onlarla
istidlalde bulunma ve arastirma yapma hususlarinda kisiye maharet kazandirmasi
yoniiyle faydali oldugu sdylenebilir. Biyografi kitaplarinda bazi alimler i¢in yer alan
“hilaf alaninda mahirdi” ifadesi bu kisinin kendi mezhebi disinda diger mezheplerin

de goriislerini bildigini ifade eder.®*®

Ancak gunumuz itibariyle hilaf ilmi ve onunla
oldukca alakal1 bir ilim olan cedel ilminin unutulmaya yiiz tuttugunu sdyleyebiliriz.
Bunun sebebi, bu iki ilmin zaruri ilimlerden olmayip kemal ilimlerinden olmasidir.
Bundan dolayidir ki bu iki alanda mahir kimse kalmamistir. Genel itibariyle zaruri
ilimlerin uzmanlar fazla, kemal ilimlerinin uzmanlar ise az olur. Mesela usil-i fikih,
kemal ilimlerinden kabul edilir. Cedel ve hilaf alaninda oldugu gibi bu alanin uzmani
giinimiizde az sayida bulunmaktadir. Buna mukabil olarak ise, fikih ilminin
uzmanlarinin usil-i fikha gore fazla oldugu agikca goriilmektedir. Ciinkii fikih, zaruri

bir ilimdir.>*

A- HILAF ALANINDA YAZILMIS ESERLER

Ik dénemden itibaren Aalimler arasindaki goriis ayriliklari, genel olarak
“hilafiyat” olarak isimlendirilmistir. ilk dénem miictehidlerinin goriisleri daha ¢ok
ihtilaf olarak isimlendirilmistir. Bu donemde ortaya c¢ikan ihtilaflar, bir mezhebin
veya bir goriisiin savunulmast mahiyetinde olmasa da, bunlar1 hilafiyat kapsamindan

degerlendirmek miimkiindiir.**

Tabiin doneminden itibaren selef alimlerin fetvalarimin bilinmesi gerektigi
ilkesi fakihler arasindaki goriis farkliliklarmin toplanmasini netice vermistir. Bu

eserlerdeki amag bir gorlisii savunmak degil pratikte faydasindan dolayr bu

832 Ozen, “Hilaf”, DIA, XV11/527-528.
833 Ozen, “Hilaf”, DIA, XV11/528.
3% izmirli, /Im-i Hilaf, s. 20.

%5 Ozen, “Hilaf”, DIA, XVI1/527.
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goriiglerin  bilinmesinden ibarettir. Bu donemlerde fakihler arasindaki goris
farkliliklarint bilmeyi ifade eden “ilmii ihtildfi’l-fukahd, ilmii ihtilafi’l-ulemd, ilmi
ihtilafi’n-nds, ilmii’l-ihtildf” tabirlerinin yerini daha sonralar1 hilaf ve hilafiyyat
kelimeleri almustir.®® Islami ilimlerin tedvin donemine girmesiyle birlikte ortaya
konulan goriislerin miidafaa edilmesi ve muhalif goriiglerin ise elestirilmesi siireci
baslamistir. Bunu gergeklestirmek icin ilk donemden itibaren fakihler arasindaki
farkl1 gortsleri bilmek i¢in hilafiyyat ve hilaf literatlirii ortaya glkmlstlr.337
Mezheplerin olusmaya basladigi donemde ise bir mezhebi savunma psikolojisi, bu
derleme faaliyetinin yerini mezhepler arasinda mukayeseye, bir mezhebin goriisiinii
savunup diger mezhebin gorlisiinii zayif gosterme anlaminda bir eksen kaymasi
yasanmasina sebebiyet vermistir. Hilafiyyat edebiyatinin olusmasinda derleme
faaliyetlerinin farkli sekillerde yapildigi anlasilmaktadir. Bazi eserlerde ihtilafh
konular derlenirken bazilarinda ihtilafli konularla birlikte ittifak edilen konulara da
yer verilmistir. Yine bazi eserlerde ise 6zellikle bir miictehidin diger miictehidlerden
farkli bir hitkme vardigi goriisler derlenmistir ki buna da hilafiyyat edebiyatinda

“miifredat” denmektedir.>*

Ik dénem literatiiriiniin olusmasinda fikih alaninda ehl-i re’y ve ehl-i hadis
¢ekismesi onemli bir etken olmustur. Bu ¢ekisme sonucunda taraflar birbirlerini
elestirmekten geri durmamislar Ozellikle {iclincii nesilden itibaren reddiyeler
yazilmaya baglamislardir. Mesela Evzai (v. 157) Eb( Hanife’nin savas hukuku
konusundaki goriislerini elestirmek amaciyla Kitdbii’s-Siyer’i yazmig, Ebl Yusuf da
er-Red ala Siyeri’l-Evzal adli kitabiyla Evzai’ye reddiyede bulunmustur. Bu dénem
eserlerinin genel Ozelligi, eserlerin bir miictehid titizligiyle ele alinmasi ve

mielliflerin kendi goriislerini dil kurallar1 da dahil olmak iizere akli ve nakli delillere

336 Ozen, “Hilaf”, Did, XV11/533.

%37 Burada hilafiyyat ve hilafin farklihg: iizerinde durmak gerekir. Hilafiyyat, ilm-i hilaftan farklilik
arzetmektedir. Zira hilafiyyat daha ¢ok ihtilafli konularin derlenmesi manasinda kullanilirken ilm-i
hilafta kisinin kendi mezhebini savunup kars1 goriisii susturmasi sdz konusudur.

338 Ozen, “Hilaf”, DIA, XV11/533.

66



basvurarak aciklamalaridir. Bu donem eserlerinde bazen miiellifin karsi goriisteki

miictehidin goriislerini benimsedigi de olmustur. 3*°

Ictihad doneminden sonraki taklid ve duraklama dénemlerinde ihtilaf
kitaplari klasik hilaf kitaplar1 gibi yazilmiyordu. Bu kitaplar sistem olarak furti-i fikih
sistemine gore yazilip, konuyla ilgili ihtilaf edilen ve tizerinde ittifak olan meseleler
islenmemistir. Bu kitaplarda mezheplerin goriisleri nakledilirken hiikmiin ne illeti, ne
delili, ne de hiikmiin kendisine dayandigi asla isaret edilmemistir. Bu cizgide
yazilmis eserlerin en meshuru olarak bizim de hilaf ilmi yoniiyle incelemeyi
diistindiigiimiiz Sa'rani’nin “el-Mizanii’[-Kibra” ve Muhammed b. Abdurrahman ed-
Dimeski’nin “Rahmetii’l-Umme fi Ihtildfi 'I-Eimme**° adli kitaplari zikredilebilir.**

Hilaf alaninda yazilmis kitaplarin ¢ogu, Hanefl mezhebi ile Safii mezhebine
mensup alimler tarafindan yazilmistir. Bir donem hilafla ilgili eserlerin cogu, Imam
Ebi Hanife ve Imam Safii arasindaki ihtilaflara indirgenmistir. Maliki mezhebinde
bu alanda fazla eser yazilmamis olmasini Maliki mezhebinin daha ¢ok Afrika/Magrip
taraflarinda neset etmesine ve mezhebin hiikiimlerde daha ¢ok hadis ve sahabe

%42 Hilaf alaninda en

sOzleriyle/eser istinbatta bulunmalarina baglanmas1 miimkiindiir.
onemli eserleri, Hanefi mezhebi alimleri yazmistir. Hanefi mezhebinin yOntem
olarak hiikiim istinbatinda re’y ve kiyasa dayanmalari, ilm-i hilaf, ilm-i cedel ve
furG-i fikhi ilk olarak tedvin edip bu alanlarda ilk defa tasniflerde bulunmalari,

onlarin 6nemli kitaplar yazmasinda etkili olmustur.**®

[lm-i hilaf ve hilafiyyatin, fikih ilminde pek ¢ok eserin yazildigi en iiretken

sahalardan birisi oldugu sdylenebilir. Ilk dénemlerde pratik faydasindan dolay

39 Ozen, “Hilaf”, Did, XVI1/534.

%0 Babanzade Bagdath ismail Pasa, HediyyetiiI-Arifin Esmdu’I-Miiellifin ve Asdru’l-Musannifin,
Daru’|-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1992, VI/170.

3 jzmirli, /Im-i Hilaf, s. 8.
%2 ibn Haldun, Mukaddime, 1/457; izmirli, //m-i Hilaf, s. 12.
3 jzmirli, //m-i Hilaf, s. 12.

[zmirli Ismail Hakki, ilm-i hilaf kitabinda ustl alaninda ilk olarak eser veren kisinin Eba Yusuf
oldugunu sdylemistir. Konuyla ilgili kaynak vererek goriisiinii desteklemeye ¢alisan Izmirli, genel
kabul olan imam Safii’nin er-Risale’sini ilk usil-i fikih eseri olarak kabul etmemistir. Safii’nin bu
eserini Ebl Yusuf ve Muhammed b. Seybani’nin eserlerinden istifade ederek yazdigimi iddia
etmistir.
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oldukgca ilgi duyulan bu alanda, fikih mezheplerinin tesisiyle birlikte yazilan eserlerin

sayisinda biiyiik bir artis oldugunu séylemek miimkiindiir.>**
1- IIk Dénem Eserleri

- Eb(i Yusuf Yakub b. Ibrahim b. Habib b. Sa’d b. Habte el-K{fi el-Ensarf (v.
182), er-Red ald Siyeri’l-Evzdi, Ihtildfu Ebi Hanife ve Ibn Ebi Leyld, Kitabii'r-Red
ala Malik b. Enes*®

- Ebl Abdullah Muhammed b. Hasan es-Seybani (v. 189), Kitabii’l-Hiicec fi
Ihtilafi Enli’l-Kiife ve Ehli’I-Medine®*®

- Muhammed b. Idris es-Safii (v. 204), el-Umm (bir kismz): Bu kitabin son
kisimlarinda sahabeden Ali b. Ebi Talib ile Abdullah b. Mes’ud’un arasindaki
ihtilaflar,**’ Ebt Hanife ile ibn Ebi Leyla arasindaki ihtilaflar,®*® Eb( Hanife, Ebu
Yusuf ile Imam Evzai arasindaki ihtilaflar, EbGi Hanife, Iimam Muhammed ile imam
Safii arasindaki ihtilaflar, imam Malik ile imam Safii arasindaki ihtilaflar,**® son
olarak da Ibn Abbas’in (v. 68) buy’ konusundaki ihtilafi ile Zeyd b. Sabit’in talak

konusundaki ihtilafi zikredilmistir.

- Eb( Abdillah Muhammed b. Abdullah b. Abdiilhakem el-Misri (v. 268), er-
Red ale’s-Sdfii fima Halefe fihi’[-Kitab ve’s-Slnne, er-Red ala Ehli’l-1rak

- Eb(i Abdillah Muhammed b. Nasr el-Mervezi (v. 294), ihtildfi'I-Ulema®®

34 Ozen, Mengseu’'n-Nazar, s. 536.

5 Fuat SeZgih, Tarihii 't-Turdsi’I-Arabi, Cev. Mahmud Fehim Hicézi, Camiatii’l-fmam Muhammed
b. Suud el-Islamiyye, 1983, I-111/54.

%% carl Brockelmann, Tarihi'l-Edebi'l-Arabf, Cev. Abdiilhalim en-Neccar, es-Seyyid Yakub Bekir,
Darii’l-Maérif, Kahire 1983, 11/275.

%7 Muhammed b. idris es-Safii, el-Umm, Thk. Ali Muhammed, Adil Ahmed, Darii Thyai Turési’l-
Arabi, Beyrut 2001, 1X/137-226.

348 Safif, el-Umm, 1X/7-135.
349 Qafif, el-Umm, 1X/226-349.
%0 Sezgin, Tdrihii't-Turdsi I-Arabi, 1-111/198.

Safii fakih ve muhaddisi olan Mervezi’nin bu eseri, kendi alaninda belli bash eserle_r arasinda yer
almigtir. Eserinde dort mezhep imaminin yaninda miintesibi kalmamis olan Evzai, Ibn Siibriime,
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- Ebi Bekr Muhammed b. Ibrahim Ibnii'l-Miinzir en-Nisaburi (v. 309), el-
Israf ald Mezahibi Ehli’I-IIm**

- Muhammed b. Cerir et-Taberi (v. 310), /atildfi’l-Fukaha: Taberi bu
kitabin1 fikih bablarina gore sistematize etmis olup ihtilafli konular1 ve illetlerini

zikrettikten sonra zikrettigi konuyla ilgili olarak gorlislerden birini tercih etme

yoluna gittigi goriilmektedir.**

- Eb( Said Ahmed b. Hiseyin el-Usriseni el-Berzel (v. 318), Mesdilii’l-
Hilaf*>®

- Ebl Ca’fer et-Tahavi (v. 321), Jhtildfu 'I-Fukaha®>*
2- Taklid Donemi Eserleri
a- Hanefl Mezhebi

- Ebu’l-Leys Nasr b. Muhammed es-Semerkandi (v. 375), Muhtelefii'r-

Rivaye®®
- Ebu’l-Hasen Ahmed b. Muhamemd el-Kudgri (v. 428), Tecrid,®*° Takrib®’

- Ebli Zeyd Abdullah b. Muhammed b. Omer b. Isa Debdsi (v. 430),

Te’sisii 'n-Nazar:>®

Ibn Ebi Leyla, Ebd Sevr gibi imamlarin goriislerine de yer vermistir. Eserin dikkat ¢eken bir yonii
de hemen her konuda Sufy&n-1 Sevri’nin gorislerine yer verilmesidir. Eser, bu yoniiyle Siifyan-i
Sevri’nin goriislerini arastirmak isteyenler igin kaynak konumundadir. (Halit Unal, Muhammed b.
Nasr el-Mervezl, DIA, XXIX/236).

%1 Brockelmann, Tarihi'l-Edebi'l-Arabf, 11/324.

%2 Muhammed b. Cerir et-Taberi, /hzilafu’l-Fukaha, Darii’l-Kiitiibi’I-Ilmiyye, Beyrut ts., s. 24, 26,
33.

%53 Sezgin, Tdrihii't-Turdsi I-Arabi, 1-111/91.
%4 Brockelmann, Tarihii'l-Edebi'l-Arabi, 11/283.

%5 Halife Mustafa b. Abdullah Katip Celebi, Kegfii'z-Ziintin an Esami'l-Kiitiib ve'l-Fiin(in, Darii’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1992, 11/1636.

%6 Brockelmann, Tarihii'l-Edebi'l-Arabi, 11/293.
%7 Celebi, Kegfii'z-ZunGn, 1/346.
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- Mahmud b. Omer Carullah ez-Zemahseri (v. 538), Ruiisu 'I-Mesail**°

- Ebii’l-Feth Aldeddin el-Usmendi, Tarikatii’l-Hilaf Beyne’l-Eimmeti’l-

Eslaf®

- Riknuddin Muhammed b. Muhammed el-Amidi es-Semerkandi (v. 515),
el-Irsdd fi [Imi’I-Hildf ve 'I-Cedel®**

- Ebu Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed b. Ahmed Nesefi (v. 537),

Manzime>®?

%8 Brockelmann, Tarihii'l-Edebi'l-Arabi, 11/294. Deb(si, eserinde ihtilafli meseleleri uzatmadan ve
serh etmeden hiikmiin ve fakihlerin dayandigi usilii zikretmektedir. Hilaf ilminde bu sekilde bir
usil gelistiren kisinin ilk olarak Debisi oldugu kabul edilmektedir. Elbette bu ilim adna ilk kitap
telip eden Taberi ve Tahavi’nin bu ilmin temelini attiklar1 sGylenebilir. Ancak sistematik agidan bu

ilmi

[lm-i hilafin kurucusu olarak da kabul edilen Debiisi’nin hilafla ilgili eserinde ihtilafla ilgili

meseleleri sekiz kisma ayirdigt goriilmektedir:

1- Tmam Eb{ Hanife ile Imam Ebd Yusuf ve Muhammed arasindaki ihtilaflar,

2- Ebli Hanife, Eba Yusuf ile Imam Muhammed arasindaki ihtilaflar,

3- Eb{i Hanife, Imam Muhammed ile Ebti Yusuf arasindaki ihtilaflar,

4- Ebi Yusufile Imam Muhammed arasindaki ihtilaflar,

5- imam Muhammed, Hasan b. Ziyad ile imam Ziifer arasindaki ihtilaflar,

6- Hanefi imamlari ile Tmam Malik arasindaki ihtilaflar,

7- imam Muhammed, Ziifer, Hasan b. Ziyad ile imam Ibn Ebi Leyla arasindaki ihtilaflar,
8- Imam Muhammed, Ziifer, Hasan b. Ziyad ile imam Safii arasindaki ihtilaflar.

9 Celebi, Kesfii z-ZiinGn, 1/915.
%0 Brockelmann, Tarihii'l-Edebi'l-Arabi, 111/673.

%1 Celebi, Kesfii’z-Ziinin, 1/69; Babanzade Bagdath ismail Pasa, Hediyyetii’/-Arifin Esmdu I-
Miiellifin ve Asdru’I-Musannifin, Mektebetii’l-Islamiyye, Tahran 1967, V1/109.
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- Alatiddin Muhammed b. Abdulhamid es-Semerkandi (v. 552), Muhtelefii 'r-

Rivaye®®®

- Radiyyiddin Muhammed b. Muhammed es-Serahsi (v. 566), et-Tarikatii r-
Ravdiyye®*

- Radiyyuddin Mieyyed b. Muhammed b. Ali en-Nisabdri et-Tasi (v. 617),
Tarikatiin fi’I-Hilaf*®

- Cemaliddin Mahmud b. Ahmed b. Abdusseyyid el-Buhari el-Hasiri (v.
636), et-Tarikatii'I-Hasiriyye>*®

- Burhaniddin Muhammed b. Muhammed en-Nesefi (v. 684), Menseii n-
Nazar fi Ilmi’I-Hilaf*®’

- Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed es-Semerkandi es-Sincari (v.
721), Umdetii't-Télib li Ma rifeti'I-Mezahib*®®

b- Safii Mezhebi

- Ebi’l-Medli Abdilmelik b. Ahmed el-Cuveyni (v. 478), ed-Diirretii’l-
Mudie fi ma Vakaa fihi 'I-Hilaf beyne ’s-Safiiyye ve I-Hanefiyye®

- Ebubekir Ahmed b. Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki (v. 458), Hilafiyyat®™

- Eb( Ishak Ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirdzi (v. 476), en-Niiket fi’I-
Mesaili 'I-Mubhtelef fihd Beyne ’s-Safii ve 'l-Hanefi"*

%2 Celebi, Kesfii z-Zun@n, 1/721.

%3 Celebi, Kesfii z-ZunGn, 11/1636.

%4 Brockelmann, Tarihir'l-Edebi'l-Arabi, 111/671.
3% Jsmail Paga, Hediyyetii’l-Arifin VV1/483.

%6 Katip Celebi, [zdhii’l-Mekniin Zeyhi Kesfi’z-Ziiniin an Esami’l-Kiitiib ve’l-FUn0n, Dari’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1992, 1V/85; ismail Pasa, Hediyyetii I-Arifin, V1/109.

%7 Celebi, [zdhii’I-Mekndn, 11/1861; ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, V1/136.
%8 Celebi, Kesfii z-Ziin(n, 11/1168.

%9 Brockelmann, Tarihir'l-Edebi'l-Arabi, 1\V/43.

370 Celebi, Kesfii z-Zun@n, 1/721.
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- Ebii’l-Hayr Sellame b. Ismail Ibn Cemaa (v. 480), el-Vesdil fi Furiki’l-

Mesail®"2

- Ebi’l-Hasan Ya’la b. Sa’d b. Abdurrahman el-Abderi (v. 493), el-Kifaye fi
Mesadili 'I-Hilaf*"

- Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed et-TQsi el-
Gazzalf (v. 505), el-Meahiz®"™

- Ebl Bekir Muhammed b. Ahmed es-Sasi (v. 507), Hilyetii’l-Ulema fi
Mezdhibi’l-Fukaha®"™

- Muhyiddin Muhammed b. Yahya b. Ebi Mansur en-Nisabadri (v. 548), el-
Intisaf fi Mesaili’I-Hilaf*"®

- Muhammed b. Sa’d b. Abdullah Ebi Manstir el-Berevi (v. 567), Emali*”’
- Ebd Sucd’ Muhammed b. Ali ibn Dehhan (v. 590), Takvimii 'n-Nazar"®
- Fahreddin Muhammed b. Omer er-Razi (v. 606), Mealim*"®

- Ali b. Muhammed Seyfiiddin el-Amidi (v. 631), Tarikatiin fi’I-Hilaf,*®

Tercihat®®!

%1 Abdillatif b. Muhammed Riyadizade, Esmail'l-Kiitiibi'l-Mitemmim li-Kesfi'z-Ziin(n, Darii’l-
Fikr, Dimagk 1983, s. 106.

372 Celebi, Kesfii z-ZunGn, 11/1257.

33 Riyadizade, Esmail'l-K(itiib, s. 246.

374 Celebi, Kesfii z-ZunGn, 11/1573.

37 ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, V1/81.
%7 {smail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, V1/91.
" ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, V1/96.
378 Celebi, [zahii’l-Mekn(n, 111/315,

379 Celebi, Kesfii z-Ziin(n, 11/1726.

%0 Ebd Bekir b. Ahmed ibn Kadi Sehbe, Tubakdtii’s-Sifiiyye, Thk. Hafiz Abdiilhalim Han,
Alemii’l-Kitib, Beyrut 1407, 11/80.

%81 Celebi, [zahii’I-Mekn(in, 111/281.
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- Nuruddin Abdurrahman b. Omer b. Ebi’l-Kasim b. Ali el-Basri ed-Darir (v.
684), Tarikatiin fi 'I-Hilaf*®

- Muhammed b. Muhammed el-Esedi el-Makdisi (v. 808), el-Insdf fi Ilmi’l-
Hildf, Vesaidii’I-Insaf fi IImi’I-Hilaf*®

c- Maliki Mezhebi

- Ebi'l-Hasen Alib. Omer b. Ahmed el-Bagdadi Ibn Kassar (v. 397),
Uyiinu’I-Edille®®

- Eb(i Bekir Ibn Ebi Rendeka et-Tartlsi (v. 520), Kitdabii'I-Kebir fi Mesaili’l-
Hilaf*®

- Eb( Bekir Muhammed b. Abdullah b. Ahmed el-Mearifi ibnii’l-Arabi (v.
543), Telhis*®®

- Ebi'l-Velid Muhammed b. Ahmed b. Muhammed Kurtubi Ibn Riisd (v.
595), Biddyetii'I-Miictehid ve Nihdyetii’I-Muktesid®®’

- Muhammed b. Salih Ahmed el-Vaglisi el-Cezair? (v. 1284), Riséletiun fi
Gardibi’I-Hildf Beyne’I-Eimme®®

- Kadi Abdiilvehhab el-Bagdadi, el-srdf ald Mesaili 'I-Hilaf*®®
d- Hanbeli Mezhebi

- Eb( Bekir Ahmed b. Selman en-Neccad (v. 348), Kitabii'I-Hilaf**

%2 yusuf b. Hasan b. Ahmed Abdiilhadi ed-Dimeski, Mu cemii’l-Kiitiib, Mektebetii Ibn-i Sina,
Maisir 1989, 1/103.

%83 Celebi, Jzdhii’I-Mekn(n, 11/2207; ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, V1/178.
384 Celebi [zdhii'1-Mekn(in, 1/721.

% ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, V1/85.

386 Celebi, [zahii’l-Mekn(in, 111/318.

%7 {smail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, V1/104.

%8 {smail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, V1/378.

%9 salah b. Muhammed el-Gallant, Kutfii’s-Semer fi Rafi’ Esdnidi’I-Musannefat, Thk. Amir Hasan
Sabri, Darii’s-Siirik, Mekke 1984, 1/162.
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- Ebf Ca’fer b. isa Abdiilhalik el-Hasimi (v. 470), Rudisu 'I-Mesail***

- Kadi Ebt Ya’la Yakub b. Ibrahim b. Ahmed b. Mestir el-Akberi el-
Birziyin (v. 486), Ta lika fi 'I-Hilaf**?

- Avniiddin Ebii’l-Muzaffer Yahya b. Muhammed Ibn Hiibeyre (v. 560), el-
Israf ald Mezahibi’l-Israf*®

- EbG Bekir b. Yusuf b. Ahmed el-Kirm1 el-Makdisi (v. 1033), Tahkikii'l-
Hildf fi Mesaili I-Hilaf***

- Yahya b. Semsiiddin Muhammed b. Abdan b. Abdiilvahid b. el-Lub0di (v.
661), Tedkikii'l-Mebdhisi’t-Tayyibe fi Tahkiki’l-Mesdili'I-Hilafiyye®*®®

- Cemaltiddin b. Muhammed en-Nahvi (v. 681), el-Is df /i Ilmi’I-Hilaf*®

I11- IHTILAF CESITLERI

Islami literatiirde ihtilaf terimi kapsaminda birgok konuya temas edilmistir.
Insanin dogustan getirdigi farkhiliklar, ilmi ve felsefi goriis ayriliklari, siyasi
mubhalefet ve anlasmazliklar, delillerin karsithigi anlaminda kullanilan iAtildfii’I-hadis
kavrami1  bunlardan bazilaridir. Yine literatiirde bahsedilebilecek  ihtilaf
kavramlarindan birisi de kesbi ve gayr-i kesbi/tabii ihtilaf kavramlaridir. Bu iki
kavrama goriisler ve cinsler ihtilafi adim verenler olmustur. Gériisler ihtilafi; “Zki
hasimdan birinin gériisiiniin digerininkinden farkli olmas:”, cinsler ihtilafi ise; “/ki

seyden birinin digerinin yerini tutmasimin imkansizligi” seklinde aciklanmugtir. >’

3% Ebi ishak es-Sirazi, Tabakdtii’I-Fukaha, Thk. ihsan Abbas, Daru’r-Raidi’l-Arabf, Beyrut 1970, s.
172.

%1 Brockelmann, Tarihir'l-Edebi'l-Arabi, 1\V/89.

%92 {smail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, V1/544.

%% ismail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, V1/521; Brockelmann, Tarihii'l-Edebi'l-Arabi, 1\/91.
%% smail Pasa, Hediyyetii'I-Arifin, V1/426.

3% Celebi, Kesfii z-Ziin(n, 1/382.

3% Celebi, Kesfii z-Zundn, 1/81.

37 Ozen, Intildf, DIA, XXI, s. 565.
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Ihtilaf konusunda bizi ilgilendiren husus, fikih alanindaki ihtilaflardir. Genel
manada fakihlerin fer’i meselelerde hak rizasi ve ihlas yoriingeli ihtilaflarina
miisaade edilmistir. Bunun tam tersi olarak ise kisilerin kendi nefislerii ve siyasi
cevreleri i¢in aralarinda ¢ikan ihtilaflar makbul gt'm'ilmemistir.398 [htilaf, fikhin
tabiatinda vardir. Ancak bazi ihtilaflar hos karsilanmamis ve zemmedilmistir. Bazi
ihtilaflar ise makbul goriilmiis ve caiz kabul edilmistir. Hilaf kavraminin ¢ikis

noktasini olusturan ihtilafi ihata i¢in onun ¢esitleri iizerinde durmaya ¢alisacagiz.

A- MEZMUM IHTILAF

Bu cesit ihtilafin en kotiisii, kafirlerin ihtilafidir. Zira insanlar kafir ve miimin
olarak ayrilirlar. Nitekim Kur’an-1 Kerim bu gergegi, r@ G Ngaiait| Olilax O\e “Su

2,399

iki hasim takim, Rab’leri hakkinda cekisip durmaktalar. ayetiyle dile

getirmektedir. Ibn Kesir (v. 774/1373), ayette gecen Oliizs g\lé “Su iki hasim

takim” ifadesini miiminler ve kafirler olarak tefsir etmistir. Bu goriisii Miicahid (v.
103/721), Ata (v. 114/732), ve ibn Cerir (v. 320/932) tercih etmislerdir.*®® Netice
itibariyle kafirlerin muminlere olan muhalefetleri zemmedilen ihtilaf olarak kabul
edilmistir.**

Kafirlerin muhalefeti zemmedilen ihtilaf olarak kabul edildigi gibi ehl-i ehva
ve ehl-i bid’atin muhalefetleri de bu c¢esit ihtilaf arasinda sayilmistir. Ehl-i ehva,
inan¢ ve davraniglarini beseri goriis ve arzularina gore olusturan kisi olarak
tanimlanir. Dolayisiyla bu tabirin i¢ine, nefsinin gorlis ve isteklerine uyanlar

girerler.*%

Nitekim Kur’an’t kendi anlayiglarina gore yorumlayan Hariciler, bu
firkaya misal olarak verilebilir. Zira onlar Kur’an’1 yanlis bir sekilde yorumlayarak

Miislimanlardan ayrildilar ve Miislimanlarin kanlarmi dékmeyi helal kabul ettiler.

% Muhammed RQKA, Nazariyyetii Tak’idi’l-Fikhi ve Eseruhd fi Ihtildfi’I-Fukaha, el-Memleketii’l-
Magribiyye, Camiatu Muhammed el-Hamis 1994, s. 222.

% Hacc, 22/19.

% jbn Kesir, Tefsirii'l-Kur'ani'l-Azim, V/406.
01 Zeydan, Mecmuatu Buh(si Fikhiyye, s. 282-3.
02 yusuf Sevki Yavuz, Ehl-i Ehva, Did, X/505.
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Ibn Abbas (v. 68/687-88) Hariciler icin, “Onlar ictihad olarak Yahudi ve
Huristiyanlardan daha siddetli degillerdir ancak onlar dalalet iizeredirler.” demistir.
Hz. Ali’ye (v. 40/661) Haricilerin miisrik mi yoksa miinafik m1 oldugu sorulunca,
“Kardegslerimiz bize isyan etti, biz onlarla bize olan isyanlarindan dolay:
savastyoruz.” demekle onlar1 Islam dairesi igerisinde ancak ayrilik¢1 bir firka olarak
tarif etmistir.*”® Din ile ilgili yeni goriis ve davramslari benimseyenler anlamima

gelen ehl-i bid’at*®

ise dinde Allah ve Resilii’niin tesri kilmadig1 seyleri ortaya
cikarip ihdas eden kimse olarak tanimlanabilir.*® Netice itibariyle dinin usGliine ait

temel meselelerinde ihtilaf etmek dalalet olarak kabul edilmistir.**®

Bir diger mezmum ihtilaf tiirti, taassuba varan mezhep taklitgiligidir. Soyle
Ki; herhangi bir mezhebi taklit eden bir mukallit, kendi mezhebinin hak olduguna
inanip muhalefet ettigi mezhebi batil kabul etmesi bu kapsamda kabul edilir. Boyle
bir kabul, Miisliimanlar arasinda biiyiik fitnelerin ¢ikmasina sebebiyet verebilir. Bu
sekildeki bir yaklagim, kesinlikle kabul edilemez. Zira hak mezhepler, ser’i naslarin
seriata uygun yorumlanmasindan ibaret olup her bir mezhep, naslarin farkli bir
yorumunu ortaya koymasi agisindan Islim’m biinyesinde yer alir. Bu sebepledir ki
bir mukallit icin hak olan mezheplerden birisine uymak caiz kabul edilmistir. Ancak
bir kimsenin baska mezhepleri batil gérmesi, onlara korii koriine taassup duygulari
icerisinde muhalefet etmesi caiz g('iriilmemistir.‘m7 Cinkii boyle bir yaklasim
diismanlig, kini, nefreti ve fitneyi koriikler. Bu ise cedel kapisini agar, hakikatin
kapali kalmasina sebep olur.*® Selef-i salihin, aralarmdaki goriis ayriliklaria
ragmen birbirlerini kendi konumlarinda kabul etmis, birbirlerinin goriislerine
saygiyla yaklasmis ve birbirlerinin arkasinda namaz kilmiglardir. Onlardaki insaf
duygusu ve hiir diisiince, hemen her alanda Islami ilimlerin gelismesine biiyiik

katkida bulunmustur. Ne zaman insanlar, taassupla kendi mesleklerinin muhabbetiyle

%% Ebi'l-Arab Muhammed b. Ahmed b. Temim et-Temimi el-Magribi, el-Mihan, Thk. Omer
Siileyman el-Ukayli, Darii’l-UlGm, Riyad 1984, s. 124,

% yusuf Sevki Yavuz, Ehl-i Bid’at, DIA, X/501.
405 Zeydan, Mecmuatu Buh(si Fikhiyye, s. 283.
4% Bekir Topaloglu, Keldm Iimi, s. 103.

07 Zeydan, Mecmuatu Buh(si Fikhiyye, s. 284.
%% Abdullah Sa’ban, Davabitii’I-Ihtildf, s. 79.
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baskalarma diismanlik beslemeye baslamiglar iste o zaman ictihad kapisinin

kapandig1 ve Islami ilimlerde duraklama donemine girildigi goriilmiistiir.

Hos goriilmeyen ihtilafin mukallitlere bakan yoOnlerinden birisi de
mukallitlerin birbirlerini taklit ettikleri meselelerden dolayr tenkit edip aralarinda
husumete girmeleridir. Mesela namazda riklya giderken ve rukddan kalkarken
tekbir almanin siinnet olduguna inanan bir mukallit, bu siinneti yerine getirmeyen
diger mukallidi tenkit ettigi takdirde aralarinda husumet baglar. Oysa ihtilaf ettikleri
mesele bir siinnettir ve namazin riikiinlerinden degil namazin sekliyle alakalidir.
Siinnete uyan siinnet sevabini alirken siinnete uymayan kimse kendi mezhebini taklit

]

ettiginden dolayr mazur sayilmistir.*®® Kur’an-1 Kerim’de Allah (celle celaluhu) B

4 155545 N3 2,201 \:231 “Dini dogru anlayip hilkimlerini uygulayin ve o hususta tefri-

kaya diismeyin!”**° buyurarak Miislimanlara dinin aslinda ittifak edip teferruatinda
gereksiz ayriliklara diismemelerini ve miiminlere furtidtin kavgasini yapmamayi
emretmistir. Misliimanlar kendi mezheplerinde sinnet veya mistehap gibi dinin
usiiliine ait olmayan meselelerden dolay1 diger mezheplere mensup Miisliimanlari

tenkit edip, hasimlasarak ayriliga diismemelidirler.

Mezmum ihtilaf ¢esitlerinden birisi de fakihlerin ve tasavvufcularin
birbirleriyle olan ihtilaflaridir. Nitekim fakihlerin tasavvufculart sadece batinla
ilgilenip seridtin zahiriyle ilgilenmemelerinden dolay1; tasavvufcularin da fakihleri
sadece zahirle ilgilenip seriatin ruhi hayatina kapali kalmalarindan dolay1
elestirmeleri bu kisma girer. Her bir ilmin bir hakikati vardir ve her ilim, Islam
dininin bir yOniinii temsil eder. Bu agidan herhangi bir ilmin erbabi olan
Miislimanlarin dogru yoldan ayrilmadiklar1 siirece birbirlerini tenkit etmeleri,

birbirlerine kin duymalar1 dogru degildir. Oysa Islam, miiminlerin kardes olduklarin

99 Zeydan, Mecmuatu Buh(si Fikhiyye, s. 285.
M0 Sra, 42/13.
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ifade etmis*! ve yukaridaki ayette belirtildigi iizere dinde ayriliga diismemelerini

emretmistir.

Son olarak hilaf olmayan bir meselede bir mictehidin hilaf varmis gibi
meseleyi nakletmesi, hos goriilmeyen ihtilaf ¢esitlerinden bir digeridir. Ay sekilde
hilaf olan bir meselede vifak/mutabakat varmis gibi meseleyi nakletmek de yanlis

kabul edilmistir.**
B- MAKBUL iHTIiLAF

Islam dini, Miislimanlarin miisriklere olan muhalefetini Svmiistiir.
Miisriklere olan muhalefet, Miislimanlarin kendi dinlerine sarilmalarinin bir
geregidir. Bu yoniiyle miisriklere hem muhalefet etme hem de onlara benzememe
dinimizce emredilmistir. IslAm’da miisriklere olan muhalefet, ister kesin ve baglayici
veya mendup ve mistehap olsun isterse bu emir ve yasaklama kafirlerin dis halleri,
adetleri, gelenekleri, batil inanglari, istekleri ile ilgili olsun bu sonucu deg“g,istirmez.413
Mesela Allah Resilii (s.a.s.), glinesin dogma ve batma vakitlerinde namaz kilmay,
miisriklerin bu vakitlerde giinese secde etmelerinden dolay: yasaklamls‘ur.414 Her ne
kadar Miisliimanlar, miisriklere benzeme niyetiyle namaz kilmasalar da dig goriiniis

itibariyle kafirlere benzeme séz konusu olacagi i¢in bu vakitlerde onlarin namaz

kilmalar1 yasaklanmigtir.

1 Hucurat, 49/10.

“2 [brahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati es-Satibi, Muvafakat, Thk. Ebd Ubeyde Meshur b.
Has Al-i Siileyman, Daru ibn Affan, 1997, V/210.

M3 Zeydan, Mecmuatu Buh(si Fikhiyye, s. 286.

Konuyla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de soyle gegmektedir: Y/j Le-’;"b JAY\ g @;,, o~ 5Ux5- ;f
Olag ¥ 2 cfal @o “Sonra din isinde, seni ayr: bir seriat yoluna koyduk. Sen ona tabi ol, ger-
cegi bilmeyenlerin bos arzularina uyma.”*  Ayette gecen :)}i.l»u N “bilmeyenler” ifadesi

Allah’in dinine muhalefet eden insanlara isaret ederken yine ayette gecen 2\}5? “bos arzular”

ifadesi de miisriklerin bos olarak arzuladiklart seyleri ve kendi batil inanglarindan kaynaklanan dig

hallerini kapsamaktadir. (Casiye, 45/18).

4 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Thk. Suayb Arnavut, Miiessesetii’r-Risale, 1999, XXXV1/583 (22245).
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Makbul ihtilaf ¢esitlerinden birisi de Miisliimanlarin cahiliye donemine ait
veya her Miisliiman toplulugun Miisliiman olmadan 6nceki donemlere ait dinin temel

prensipleriyle bagdagsmayan adet, gelenek, ibadet ve bayramlara muhalefet

etmektir.**® Kur’an-1 Kerim’de Q;Y\ mus CJ..J ESHIR u&ﬁ & 0% “(Ey

Peygamber Hanimlari!) Hem vakarla evinizde durun da, daha dnceki Cahiliye déne-
minde oldugu gibi stslenip disar1 ¢ikmayin”**® buyrulmustur. Ayet-i kerimede
Peygamber hanimlarinin sahsiyetinde Miislimanlara da ders verilmekte ve cahiliye
donemi davranig ve tutumlarindan yiiz c¢evirmeleri Misliimanlardan talep

edilmektedir.
C- CAIZ OLAN IHTILAF

Caiz olan ihtilaf, ictihada acgik meseclelerde miictehid ve fikihgilarin

7 ve daha cok zanni delile

ihtilaflaridir. Bu ihtilafin nassin olmadigi yerlerde
dayanan hiikiimlerde oldugu ifade edilmistir.*® Bu gibi durumlarda ihtilaf konusu,
isin dogasinda oldugu icin bu tiir ihtilaflar1 kaldirmak veya izale etmek miimkiin
degildir. Dolayisiyla hiikiim verenlerden hangisinin hatali, hangisinin dogru
oldugunu ancak Allah bilebilir. Boyle bir durumda Miisliimanlara yakisan Islam

ahlaki tizere davranarak ittifaki bozup fitneye sebebiyet vermemektir. **°

Ictihada agik yerlerde ihtilaf etmenin caiz olduguyla alakali pek ¢ok delil
bulunmaktadir. Mesela Miislim’in Sahih’inde yer alan bir hadis-i serifte Hazreti

Peygamber (sallallahu aleyhi ve sellem), o1 46 ;»Lia\ % g NETEH vﬂ;\ vﬁ:— b\

~
£

e 105 %T VT s G V§> bj “Hdkim hiikiim verdiginde isabet ederse iki sevap,

M5 Zeydan, Mecmuatu Buh(si Fikhiyye, s. 287.
“1° Ahzab, 33/33.
7 Zeydan, Mecmuatu Buh(si Fikhiyye, s. 287.

8 Muhammed Said Ramazan el-BQti, el-Muhadarét fi’l-Fikhi’l-Mukéran, Darii’l-Fikr, Dimask
1981, s. 12.

9 Muhammed ROKA, Nazariyyetii Tak’idi’I-Fikhi ve Eseruha fi Ihtildfi'I-Fukaha, s. 223.
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420 seklinde buyurmustur. Pekgok alim bu

hiikmiinde hata ederse bir sevap alir.
hadisi, ictihadda bulunmanin ve ictihad sifatina haiz kisilerin farkli ictihadlarda
bulunabilecegine delil olarak zikredilmistir. Zira hadiste hata eden ve isabet eden iki
hakime de sevap verileceginin ifade edilmesi, bu kisilerin ayn1 zamanda ihtilaflarinin

da caiz olduguna delalet etmektedir.

Sahabe, Hz. Peygamber (s.a.s.) hayatta oldugu halde kendi aralarinda ihtilaf
etmis ve bir konu hakkinda farkli ictihadlarda bulunmuslardir. Aynmi sekilde Rasid
halifeler doneminde de sahabe, kendi aralarinda ihtilaf etmis ve buna kimse itiraz
etmemistir.*?! Sahabe déneminden sonra gelen tabiin déneminden giiniimiize kadar
miictehid imamlar arasinda, mezhepler arasinda veya bir mezhebe mensup alimler
arasinda ictihada agik meselelerde ihtilaflar olmus ancak onlar bunu anlayisla
karsilamiglar ve farkli bir goriis ortaya koydugu icin itiraz e‘[rnernislerdir.422 Zira
basta Peygamberimiz olmak iizere sahabe ve selef alimleri ictihada acik meselelerde
farkl1 gortislerin ortaya konulmasimna itiraz etmemisler ve bunu miisamaha ile

karsllrclmlslardlr.423

Caiz olan ihtilafin ortaya ¢ikmasinda en 6nemli sebep, nastir. Cilinkii Allah
(c.c.) nass1 tek bir mertebede indirmemistir. Nassin muhkem, miitesabih, sarih,
miievvel, kat’i, zanni, mutlak, mukayyed, &mm, has gibi mertebeleri bulunmaktadir.
Elbette Allah dileseydi nass1 tek bir mertebede indirebilir ve akillar1 tek bir fikir
lizere toplayabilirdi. Nassin ancak tek bir yonii olacagi icin de ictihada gerek
kalmazdi. Boyle olmadig1 i¢in ihtilaf ortaya ¢ikti ve nassin muhtevasi ictihadlarla
zenginlik kazand1.** Naslarin yorum zenginligi kazanmasi, immet i¢in bir rahmet ve
genislik olmustur. Eger naslar tek yorumla agiklansaydi insanlar sikintiya diisebilirdi.
Naslarin yorumlanmasiyla ictihadlar farklilasmis boylece insanlar kendi zamanlarina,

mekanlarina, glic ve kudretlerine gore diledikleri ictihadi taklit etme genisligine

20 Muslim, Akdiye 15; Ahmed b. Hanbel, Misned, Thk. Suayb Arnavut, Miiessesetii’r-Risale,
Beyrut 2001, XXI1X/308.

21 Adil Suveyh, Ta 'lilii’I-Ahkim fi’s-Seriati’l-Islmiyye, Darii’l-Besir, Tanta 2000, s. 96-97.
%22 7eydan, Mecmuatu Buh(si Fikhiyye, s. 288.

23 Konuyla ilgili érnekler, “Fikhi ihtilaflarin Gelisimi” bagliginda verilecegi igin konuyla ilgili
misalleri vererek tekrara diisere konuyu uzatmak istemiyoruz.

24 Abdullah Sa’ban, Davabitii’I-Ihtildf, s. 80.
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kavusmuslardir. Bu durum, Allah’in hikmetinin bir tecellisi olarak gorilebilir. Allah
nasil ki tek bir topraktan rengi, kokusu, tadi farkli olan pek cok cesit bitki
glkarmlssa425 bir nastan bir ¢ok yorum ve ictihad ortaya Qlkmlstlr.426 Tek bir nassin
pek ¢ok yonlerinin olmasi ve tek bir nassin biitiin ictihadlara bir manada besiklik

etmesi yine Allah’in mesietinin bir geregi olarak kabul edilebilir.

Sa'rani, caiz goriilen ihtilaf cesidini kabul etmis ve bu ihtilaflar1 normal
karsilamistir. O, dinde bir genislik kazandirmasi gereken bu ihtilaflar iizerinden
ayrismaya gidilmesine karsi ¢ikmistir. Ona gore fikhin bir ictihad veya bir mezhep
tizerinden okunmasi yanlistir. Her bir miictehid ve fikih ekolii, usuliine uygun bir
sekilde hareket ettigi siirece seriatin sinirlart igerisindedir ve onun goriisii mutlaka
degerlendirilmelidir. O, “Ummetimin ihtilafi rahmettir.”**" hadisi ile “Hakim hiikiim
verdiginde isabet ederse iki sevap, hiikmiinde hata ederse bir sevap alir. 428 hadisini,
fikhi ihtilaflarin bir ayrilik sebebi olmamasi gerektigini ispat i¢in misal verir.
Sa'rani’nin ictihad ve ihtilafla ilgili goriislerini inceleyecegimiz i¢in burada konuyu

uzatmak istemiyoruz.

IV- iHTIiLAF SEBEPLERI

Ihtilafin cesitlerini agikladiktan sonra simdi de ihtilafin sebepleri iizerinde
duracagiz. Ancak burada ¢aligmamizi yakindan ilgilendiren caiz goriilen ihtilaflarinin
sebeplerine yogunlasacagiz. Sa'rani’nin mezhepler arasinda var olan fikhi ihtilaflar
bir problem olarak degil de onlart fikhin bir zenginligi olarak bize sunmasini
anlamamiza katkisi1 olacagini diislindiiglimiiz i¢in ihtilafin sebeplerini arastirmay1
diisiiniiyoruz. Zira fikhi ihtilaflarin sebepleri anlasilirsa Sa'rani’nin bu ihtilaflar1 bir
ayrilik olarak gérmemesinin dogru olup olmadig1 daha kolay anlasilir. Yine fikihta
mezhepleraras: ihtilaf, temelden bir problem ise onun yaklagiminin fikih ilmi
acisindan ne kadar gercek¢i olup olmadigini tartisma imkani bulabilecegimize

inaniyoruz.

25 Ra’d, 13/4.

26 Abdullah Sa’ban, Davdbitii’I-Ihtildf, s. 83.

2! Ebii’l-Fida ismail b. Muhammed Acl(ni, Kegfi:'I-Hafa, Mektebetii’l-Asriyye, yy. 2000, 1/75.
28 Muslim, Akdiye 15.
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A- CAiZ OLAN IHTILAFIN SEBEPLERI

Ictihada acik ve nassin olmadigi meselelerde ictihadin caiz olduguna daha
once deginmistik. islam alimleri bu sekildeki ihtilafi olumlu kabul etmislerdir. Ancak

bu ihtilafin olabilmesi i¢in bazi sartlarin olmasi gerektigini belirtmislerdir:

1- Sabitligi zanni bir delile dayanan ameli hiikiimlerde ictihad caizdir. Mesela
haber-i ahad gibi.

2- Stbitu kat’1 olsa bile delaleti zanni bir delile dayanan ameli hiikiimlerde
de ictihad caizdir. Nitekim her muctehid kendi usl ve metoduna gore bu tir naslarda
delalet yollariyla mananin ne oldugunu arastirmis ve bunu fer’i hiikiimlere tatbik
etmistir.

3- Nassin olmadig1 ameli hiikiimlerde ictihad caizdir. Bu tiir durumlarda

miictehid, kiyas ve istihsan, 1stishab gibi delillerle hiikme ulasmaya caligir.*?

Ictihadin caiz oldugu yerleri agikladiktan sonra ihtilafin olabilmesi igin
miictehidte aranan bazi sartlarin oldugunu sdylemek gerekir. Bunlar1 siralayacak

olursak;

- Bu ihtilaf, fikh1 ve hiikiim istinbat yollarin1 bilen uzman fakihler arasinda

gerceklesmelidir.

- Ictihat sartlarin1 tasiyan miictehidlerin ihtilaflari, kat’? delil olmayan fer’i

meselelerde olmalidir. Ciinkii kat’1 nassin oldugu yerde ictihad caiz degildir.

- Miictehidler ictihad ederken gayeleri hak rizasi ve hakikati ortaya ¢ikarmak

olmalidir.

- Muctehid delile ulagilmasi gayret isteyen bir ictihad hususunda kendisinden
beklenen gayreti gostermelidir.

- Fer’ meselelerde esas olan ittifaktir. Ihtilafa diiskiin olunmamalidir ancak

ihtilaf olursa da bu miisamaha ile karsilanmalidir.

- Muctehid, Uzerinde icma edilen ve ihtilaf edilen meseleleri bilmelidir.

29 Abdiilvahhab Abdiisselam Tavile, Eserii’l-Liiga fi Ihtildfi’l-Miictehidin, Darii’s-Selam, Beyrut
2000, s. 39-40.
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- Miictehid, makasidii’s-seriat’e vakif olmali ve zamanini iyi okumalidir.**°

Biz bu bolimde mezheplerarasi ihtilaflarin ortaya cikmasina etki eden
sebepler iizerinde durmaya ¢alisacagiz. Konuyla ilgili yapilmis pek ¢ok tez ve kitap
bulunmasi dolayisiyla konulara ana hatlariyla temas edip konular1 bir iki misalle izah

etmeye calisacagiz. Zira konunun her bir basligi, genis bir ¢calismay1 hak etmektedir.
1- Kiraat Farkhhigindan Kaynaklanan Thtilaf

Allah Resilii’niin (s.a.s.) vefatindan sonra miitevatir yollarla farkli kiraatler
ortaya ¢ikmis ve bu kiraat farkliliklari, fakihler arasinda ihtilafa sebebiyet
vermistir.**! Bir kiraati, kendi hiikkmii icin kullanan fakihle farkli bir kiraati tercih
eden fakih arasinda ihtilaf ortaya ¢ikmistir. Zira iki kiraat arasinda nassin mantiku
farkli hiikiimlere menat olabilmektedir.**® Bunu daha iyi anlamak icin iki misal

vermek istiyoruz:

a- Abdestte Ayaklarin Yikanmasi veya Meshedilmesi

Konuyla ilgili olarak Kur’an-1 Kerim’de su sekilde gegmektedir:
s J) Sl 1Saukg 26 By 22 03 T sl G

w*"'g t;‘ V'Q;'J‘J 5—<‘:‘f9§; \s2a13 “Ey iman edenler! Namaza kalkmak istedigi-

nizde yuzlerinizi ve dirseklere kadar ellerinizi yikayin. Baslarinizi meshedip topukla-

rinizla birlikte ayaklarinizi da yikaymn. "%

Nafi” (v. 169), Ibn Amr (v. 118) ve Kisal (v. 189), »Sd=1 kelimesini istiin

(fetha) ile; Ibn Kesir (v. 120), Ebu Amr (v. 154) ve Hamza (v. 156), esre (kesre) ile

okumustur. Iste bu kelimenin kiraati, konuyla ilgili ihtilaflarin ortaya ¢ikmasimin

0 Ahmed Muhammed Amr el-Ensari, Asdru Ihtildfi’l-Fukahd fi s-Seriat, Mektebetii’r-Riisd, Riyad
1996, s. 45-63; Zeydan, Mecmuatu Buhdsi Fikhiyye, s. 289.

! Mustafa Said Hinn, Eseru’l-Ihtilaf fi’l-Kavaidi’l-Usiliyye fi Ihtilafi’l-Fukahd, Miiessesetii’r-
Riséle, Beyrut 1997, s. 38.

2 Ensari, Asdru Ihtilafi'I-Fukaha, s. 20.
% Maide, 5/6.
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baslica sebebi olmustur. ng- JT kelimesinin iistiin okunmasi gerektigini diistinenler

ayaklarin yikanmasi gerektigini kabul ederken; esre ile okunmasi gerektigini
diisiinenler ayaklarin meshedilmesi gerektigine kail olmuslardir. Alimlerin ¢ogu bu
kelimenin {istiin ile okunusunu kabul etmis ve ayaklar1 yikamada farz olanin mesh

etmek degil yikamak oldugunda karar kilmislardir.***

¥ \Vecth Mahmud, fhtiléfu 'I-Fukaha Esbabuhu ve Mevkifuna minh, Darii’l-Hedy, t.y., s. 60.

Alimler bu gériislerini agiklarken su delilleri 6ne siirmiislerdir:

1- Abdullah b. Amr’in rivayet ettigi hadise gore Amr sdyle demistir: “Bir seferde Restilullah
(s.a.v.) bizden geride kald:. Bize yetistiginde ikindiyi son vaktine kadar geciktirmistik. Abdest
almaya ve ayaklarimizi meshetmeye basladik. Iste tam bu sirada Resilullah (s.a.v.) yiiksek sesle

iki veya uc kere 9\3\ e 5)\.2_9/‘))\.5 K3 “Ateste yanacak topuklara yaziklar olsun” seklinde nida
buyurdu. (Buhari, 7lim 3).

2- Hz. Peygamber’in bizatihi kendisinin abdest alirken ayaklarini yikamasi veya mestleri iizerine
meshetmesidir. Yani Restlullah fiili silinnetiyle meseleyi aciklamig olmaktadir. (Mahmud,
Ihtilafu’l-Fukaha, s. 60).

3- Allah, elleri dirseklere kadar sinirlandirdigr gibi ayaklari da topuklara kadar yikanmasini tayin
etmistir. Bu da eller gibi ayaklarin da yikanmasinin vacip oldugunu gosterir. (Hinn, Eseru’l-
Intilaf; s. 38).

Ayette gegen vﬁb- )T kelimesinin esre ile okunan kiraati ise su sekillerde te’vil yoluna gidilmistir:

2

1- Ayette gegen V-Qa-j “ayaklar” kelimesi, ng-b\ “eller” kelimesine atif edilir. Ancak
kendisinden 6nceki (i-g.;j;}; kelimesindeki harf-i cerre yakinligindan dolayr mecrur (esre)
seklinde okunur. Kur’an-1 Kerim ve baska metinlerde de geldigi ilizere Araplar bu sekilde
uygulamada bulunurlar. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de konuyla ilgili olarak 9\3 e Jab:}a Lle * 5
u\ra.w 8 #Z5 ayetinde ‘w3 kelimesi kendisinden énceki “min” harf-i cerrine yakiliktan
dolayr mecrur okunmasi gerekirdi ancak kelime ref’ ile okunmustur. Ginkii ‘<% kelimesi
“duman” manasina gelmektedir.

Cahiliyye devrinin sairlerinden Imruii’l-Kays (v. 540 dolaylar1) ise konuya delil olabilecek su

Z
P

Y

{

2, 2 % x
beyti soylemistir: “* |54 58 (3 L) S 4853 sl 3 BT o

Beyitte gecen J;}: kelimesi kendisinden dnce gelen kelimeden dolay: cer yapilmis ancak manasi

I
merfl {izere verilmistir. Zira bu kelime _»U} %S ifadesinin sifatidir.
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b- Hayz1 Biten Kadimin Gusiil Almasi

%

Konuyla ilgili ayet su sekildedir: ¢zl \jJ |26 (<3

# P e o 3650
ol &4 b) i i3l Lk 2456 gl 56 Gyl i2 PAGE V3 Laedl
U%MJ\ ié‘:j “Bir de sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: Bu, bir rahatsiz/ik-

tir, Onun i¢in, ddet sirasinda kadinlardan geri durun ve onlar temizleninceye kadar,
kendilerine cinsel yaklagmada bulunmay:n! Temizlendikten sonra, Allah’in izin ver-
digi sekilde onlara yaklasin! Allah tevbe ile kendisine donenleri sever, temizlenenleri

de sever. "*°

|
v

Ayet-i kerimede gecen u,éb &> ifadesi, kiraat alimlerince iki sekilde

okunmustur. Kafe kurralarindan olan Hamza, Kisai ve Su’be (v. 193) bu kelimeyi

seddeli olarak yani u,é.la; seklinde okumuslardir. Kiraatin bu sekilde okunmasini

tercih eden Safii, Maliki ve Hanbeli’ler, kadinin kani kesilip gusiil aldiktan sonra

kadinla iliskiye girmenin caiz oldugunu belirtmislerdir. Ayn1 kelimenin diger okunus

sekli ise uj.é.lm seklindedir. Bu okuyusu, Nafi’, Ibn Kesir, Ebd Amr el-Basri, ibn

Amir (v. 118), Eba Ca’fer el-Medeni (v. 128), Yakdb el-Hadrami (v. 205) gibi kiraat
alimleri tercih etmistir. Bu okuyusu esas alan Hanefiler ise kadinla iliskiye
girebilmek i¢in kadinin hayiz kaninin kesilmesinin yeterli oldugu goriisiine kail

olrnuslardlr.436

Sil mezhebi ayetteki (.-Qw- )T kelimesinin cer ile okunmasini kabul etmis ve abdest alirken ayaklarin

meshedilmesini farz kabul etmistir. imam Taberi (v. 310/923) ise ayaklar1 yikamak ve meshetmek
arasinda kisinin ihtiyar1 bulundugunu kabul etmistir. Zira Taberi’ye gore nasil ki haber tearuz
ettiginde tercih hakki s6z konusuysa, bu konuda da kisi i¢in tercih hakki dogmus olur. (Hinn,
Eseru’l-Ihtilaf, s. 40-41; Mahmud, Ihtilafu’I-Fukaha, s. 61).

4% Bakara, 2/222.
3 Ensari, Asdru Ihtilafi’I-Fukaha, s. 19-23.
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2- Hadise Vakif Olamamak

Allah Reslll (s.a.s.) peygamberlik vazifesini yaptigi donemde kendisinden
sadir olan hadislerden biitiin sahabenin ayni derecede haberdar olmasi miimkiin
olmamustir. Zira sahabeden ticaret, ¢ift¢ilik gibi mesleklerle ugrasanlar oldugundan
dolay1 her zaman Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yaninda bulunayanlar olmustur.
Restlullah (s.a.s.), bir s6z sodylediginide fetva verdiginde veya bir sey yaptiginda
orada bulunanlar, bu durumu duymayanlara iletmislerdir. Allah Resilii (s.a.s.)
herhangi bir s6z soylediginde veya bir fiilde bulundugunda bazen bu s6z veya fiili
birkag kisi veya bir topluluk gérmiistiir. Bazen de bu duruma sadece bir kisi vakif
olmustur. Ancak sahabenin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sdylemis oldugu sozleri
baskalaria ulastirmada hassas oldugunu ifade etmek gerekir. Boylece onlarin sahip
oldugu ilme, bagkalar1 da sahip olmus oluyordu. Biitlin bu ihtimama ragmen sadece
bir kisinin Restlullah’in (s.a.s.) biitlin hadislerini bilebilmesi miimkiin degildir. Hatta
Hulefa-i Rasidin bile baz1 konularda Restlullah’in hadislerine vakif olamadiklar i¢in
hiikiim vermisler ancak daha sonra konuyla ilgili hadisi isitince verdikleri hiikiimden

Vazgegmislerdir.437

Bu konu, sadece sahabeyle ilgili degil hicri II. asirdan itibaren tesekkiil
etmeye baslayan fikith mezheplerini de ilgilendirmistir. Zira bir hitkim verirken
Kur’an’dan sonra ikinci kaynak stinnettir. Elbette ki hadis tedviniyle fikih tedvininin
ayni donemde baslamasima bagli olarak miictehidlerin biitlin hadisleri bilmeleri
miimkiin olmamistir. Hadis yazmacilig1 6zellikle toplumda hadis uydurmaciliginin
baslamasiyla hiz kazanmistir. Bununla birlikte Hz. Peygamber zamanindan itibaren
siiregelen ancak yaziya gecirilmemis olan fikih kiilliyatt da her miictehidin kendi
usiliine gore yazilmaya baslamistir. Fakat hadislerin bir kiilliyatta yazili bulunmayip
insanlarin hafizasinda olmasi, her miictehidin hiikiim verirken farkli hadisleri
almasina sebep olmustur. Bazen miictehidler kendisine ulasan hadis giivenilir bir
yolla ulagsmadigr i¢in re’yi, hadise tercih etmistir. Bu konuda da miictehidler hos

karsilanmalidirlar.**® Zira onlarn, hiikkme medar olabilecek seviyede olmayan

7 Ali el-Hafif, Esbabu Ihtilafi’I-Fukaha,Dari’l-Fikri’l-Arabi, Kahire 1996, s. 57; Hinn, Eseru’l-
Ihtildf, s. 42; Ensari, Asdru Ihtilafi’l-Fukaha, s. 25-26.

%8 Zeydan, Mecmuatu Buh(si Fikhiyye, s. 300.
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haberleri kullanmama salahiyetleri vardir. Miictehid imamlardan nakledilen “Sahih
hadis bulursaniz benim mezhebim odur.”**® Sozii onlarin hadise verdikleri degeri
gostermesi bakimindan yeterlidir. Onlar, olanca gayretleriyle Kur’an ve sahih
siinnete dayanarak hiikim vermeye c¢alismiglar ancak rivayetleri kendi ustllerine
gore saglam bulmadiklarinda diger istinbat metotlarini kullanma yoluna gitmislerdir.
Nitekim Ebl Cafer el-Mansir’un (v. 158/775), Imam Malik’in (v. 179/795) Muvatta
isimli eserini fikth alaninda uygulanilacak tek kitap olmasi teklifini, bizzat Imam
Malik su sozleriyle reddetmistir: “Sahabe Resiilullah 'tan (S.a.S.) sonra Ummet i¢inde
dagildilar ve hadis rivayet ettiler. Her sehir halki da sahabenin bu ilmiyle bilgi
sahibi oldu.” Tmam Malik, bu sozleriyle kendisinin de ulasamadig1 hadislere baska
memleketlerde sahabe yoluyla ulaganlar bulunabilecegini ve bir konu hakkinda farkli
hiikiimlerin ortaya ¢ikabilecegini ifade etmek istemistir.**> Sahabenin biitiintiniin her

hadise vakif olamamastyla alakali olarak bir iki misal verelim:

a- Cundp Olarak Sabahlayan Kimsenin Orucu

Ebd Hureyre (v. 58/678), clnulp olarak sabahlayan kimsenin orucunun sahih
olmayacagmi sdylemisti. Oysa bu konu hakkinda varid olan Hz. Aise hadisi vardu.
Buna gére Eba Hureyre’ye Hz. Aise’den (v. 58/678) rivayet edilen hadisin
ulasmadig anlasilmaktadir. Konuyla ilgili Hz. Aise’den rivayet edilen hadis soyledir:
“Bir adam Resdlullah’a (s.a.s.) soru sormaya geldi. -Hz. Aise kapi arkasindan
dinliyordu- Adam: Ey Allah’mn Resulii! Ciiniip oldugum halde sabah namazinin vakti
giriyor. Orug tutayim m1? dedi. Hz. Peygamber (s.a.s.): ‘Ben de clniupken sabah
namazimn vakti giriyor ancak ben orug tutuyorum’ buyurdu. Adam da tekrar: Ya
Resdlallah (s.a.s.) sen bizim gibi degilsin, Allah senin gelmis gegmis biitiin

giinahlarim1 bagiglamistir deyince bunun {izerin Allah Restlii (s.a.s.) sdyle buyurdu:

9 Muhammed Emin b. Omer b. Abdilaziz el-Hiiseyni ed-Dimaski ibn-i Abidin, Hasiyetii
Reddi’l-Muhtéar, Darii’l-Fikr, Beyrut 2000, 1/385; Muhammed Emin b. Mahmad el-Huseyni el-
Buhari el-Mekki Emir Padisah, Teysirii't-Tahrir, Dari’l-Fikr, ty., 11/73; Ahmed b.
Abdiirrahim Veliyyiillah Dihlevi, el-Insaf fi Beydni Esbabi Ihtilaf, Thk. Abdiilfettah Ebl Gudde,
Darii’n-Nefais, Beyrut 1404, s. 104.

#0 geyyid Abdurrahman b. Ahmed b. Mes'ud Kevakibi, Ummii’l-Kura, Darii’r-Raidi’l-Arabi,
Beyrut 1982, s. 121.
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Allah’a yemin ederim ki sizin Allah’tan en ¢ok korkaniniz ve korundugum seyi en iyi

. .. g . 441
bileniniz olmay1 dilerim.”

Yine Hz. Aise’den yapilan bir rivayette soyle gegmektedir: “Hz. Peygamber

(s.a.s.) ihtilam olmaksizin ciiniip olarak sabahliyor ve Ramazanda orug

442 By rivayet, Ebl Hureyre’ye haber verilince onun goriisinden déndiigii

443

tutuyordu.

rivayet edilmistir.

b- Mest Uzerine Meshin Siiresi

Hz. Omer, mest giyen bir kimsenin mestleri ayaklarindan ¢ikaricaya kadar
lizerine mesh edebilecegi goriisiinii kabul etmisti. Hz. Omer’e gére bunun igin belli
bir siire sinirlamasi yoktu. Seleften bazi alimler, bu konuda Hz. Omer’in goriisiinii
kabul ettiler. Oysa konuyla ilgili Hz. Ali’den ve Avf b. Malik’ten gelen agik
rivayetler vardi. Buradan da anlasiliyor ki, Hz. Ali ve Avf b. Malik el-Esca’i’nin

hadisleri Hz. Omer’e ulasmamist1. Konuyla ilgili rivayetler su sekildedir:

Siireyh b. Hani’den rivayet edildigine gore o soyle demistir: Aise’ye mestin
Uzerine meshi sormaya geldim, bana, “Ebi Tdlib’in ogluna git ona sor ¢iinkii O,
Restilullah ile yolculuk yapmistir.” dedi. Bunun iizerine Hz. Ali’ye sordum. O da:
“Restilullah, misafir igin ii¢ giin ii¢ gece, mukim igin bir gun bir gece slre koydu.”

dedi.***

Yukarida verdigimiz misaller, bir konu hakkinda rivayet edilen hadisler

sahabeye ulasmadigi i¢in onlarin ihtilaf ettigine agik bir delildir.
3- Nassin Anlasilmasi ve Yorumunda fhtilaf

Miictehidler, nassin yorumunda ihtilaf etmislerdir. Bu noktada her miictehid,

kendi usiliine gore bir yol takip etmistir.**> Miictehidlere gére bir nas sabit olsa bile

41 Mslim, Styam 79.

#2 Buhari, Savm 25.

3 Hinn, Eseru’l-Ihtildf, s. 47.
4 Muslim, Taharet 85.

45 Zeydan, Mecmuatu Buh(si Fikhiyye, s. 300.
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nassin anlasilmasi noktasinda iki husus etkili olmustur. Birincisi, nassin kendisi;**®
ikincisi ise, nassin delaletidir. Nassin delaleti, sarih veya miisterek olabilir. Nassin
delaletinin miisterek oldugu durumlarda yani nassin kendisi birden ¢ok manaya
yorumlanabilme imkani oldugunda, her miictehidin anlayisina gore ihtilaf ortaya
cikmigtir. Bu ihtilaf, normal kabul edilmelidir zira her insanin anlayis ve yorum
kabiliyeti farklidir.**’ Konuyu agiklayici olmasi bakimindan iki misal vermek

istiyoruz:

a- Iki Ortagin Zekati

Miictehid imamlar, tek basina oldugunda mali nisap miktarinin altinda olan
bir kimsenin, malini ortagiyla birlestirmesi durumunda bu iki ortagin mallar1 nisaba
ulagirsa bunlara zekat disip dismeyecegi hususunda ihtilaf etmislerdir.*®

Miictehidler, bu konuda bir hadisin yorumunda ihtilaf etmislerdir. Thtilafa esas olan

“- <. /oﬂ Lo,

hadis su sekildedir: Bty Ly as052]) FUAES B &jﬁﬂ-’f vj éf—ﬂj i }C‘/j: Y

Y j,\..Jb L ozl L&@U u,\k-:/b- “Zekat artar ya da eksilir korkusuyla ayr

olan zekdt mallar: toplanmaz, bir olanlar da ayrilmaz. Iki ortaktan meydana gelen

stiriiniin  zekati hususunda bu ortaklar adil bir sekilde birbirlerine miiracaat

1449
ederler.

Safiiler, bu hadisi su sekilde anlamislardir: Zekat verecek kimseler, koyunda
ortak olduklarinda tek bir kisi gibi zekat verirler. Miicavereten ortak olduklarinda,
otlak, sulak, agil ve siit sagma yerinde ortak olmak sartiyla yine tek kisi gibi zekéat

verirler. En dogru olan goriise gore dol hayvani ve ¢gobanda da hiikiity aynidir. Bunda

450

ortaklik da sart degildir.™ Hz. Peygamber’in “Zekat artar veya eksilir korkusuyla

»”

ayrt ayri zekdt mallari toplanmaz.” sozii, 120 koyuna sahip ortaklar seklinde

aciklanmistir. Bu miktar koyuna sahip olan ortaklar, beraber zekat verirlerse bir

8 Tavile, Eserii'I-Liiga, s. 67.

T Ensart, Asdru Ihtilafi'I-Fukaha, s. 31.
8 Hinn, Eseru I-Ihtildf, s. 62.

“9 Eb( Dav(d, Zekat 5.

#0 Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed Eb( Yahya el-Ensari, Fethii’'I-Vehhdb bi Serhi Minhdci t-
Tullab, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1418, 1/185.
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koyun zekat verirler. Ayr1 olarak verirlerse ii¢ kisi olduklarindan her biri bir tane
koyunu zekat olarak vermeleri gerekir. Hadiste gecen “korku” ise zekat memurunun
zekatin azalmasindan, mal sahibinin de zekdtin artmasindan korkmalar1 olarak

anlagilmistir.

Hanefiler ise ortaklarin zekati konusunda ortakliin nisaba bir etkisinin
olmadig1 yoniinde goriis bildirmislerdir. Dolayistyla Hanefiler, ortaklardan birine
ancak ortakliktan dnce vacip olan nisabin gerektigini sdylemislerdir. Restlullah’in
“Zekat mallar: toplanmaz.” ifadesini ise; ayri olan mallar mekanda degil miilkte
toplanmaz seklinde agiklamislardir. Mesela; bir adam kirk koyuna, baska birisi de
kirk koyuna sahip olsa, bir koyun zekat almak i¢in bunlar birlestirilmez. Nisap
miktar1 mala sahip olan kisinin mallari, zekat ona vacip olmasin diye de ayrilmaz.
Buna gore seksen koyuna sahip olan kisinin koyunlari, iki koyun zekat versin diye

ayrllrnaz.451

Malikiler ise baslangicta her birisinin zekat verecek miktarda mala sahip
olmas1 sartiyla, iki ortagin, mallarinda birlikte zekat vermeleri gerektigi
goriisiindedirler. Yani iki ortaktan birisinin kirk ve daha fazla koyunu olsa, digerinin
kirktan az koyunu olsa, kirk koyunu olana zekat gerekir; kirktan az koyunu olana ise
zekat gerekmez. Eger bunlardan her birinin nisap miktar1 mali varsa, zekati

birlestirirler ve onlara zekat birlikte vacip olur.*?

b- Bosanmis Kadimin iddeti

Konuyla ilgili yorumunda ihtilaf edilen ayet su sekildedir: w25 QJ’ES BHIS S\j

v o
E

59 o W@ “Bosanmis kadinlar kendilerini tutup yeni bir nikdh yapmadan

1,453

once ti¢ ddet beklesinler. Hayiz goren bir kadinin bosanmasit durumunda

iddetinin ¢ kurd ’2;}}3 oldugunda ittifak vardir. Yine kuri kelimesinin Araplar

! Semsii’l-Eimme es-Serahsi, el-Mebs(t, Darii’l-Ma’rife, Beyrut ts., 11/154.

2 Malik b. Enes, Muvatta, Thk. Muhammed Mustafa el-A’zami, Miiessesetii Zayid b. Sultan, y.y.
2004, 11/372.

453 Bakara, 2/228.
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arasinda hayiz ve temizlik anlaminda kullanildiginda da ittifak vardir. Hatta Ebl
Ubeyde, mezkdr kelimenin hem temizlik hem de hayiz manasina miisait oldugunu
ifade etmistir.** Konuyla ilgili olarak bazi sairler bu kelimeyi temizlik, bazi sairler
ise hayiz manasinda kullanmiglardir.*® Fakihler ise kur kelimesinden muradin ne
oldugu noktasinda ihtilaf etmislerdir. Hz. Aise, Ibn Omer, Zeyd b. Sabit, imam
Malik, Safii ve iki goriisiinden birisine gore Ahmed b. Hanbel bu kelimeden muradin
temizlik olduguna kail olmuslardir. Diger taraftan Hz. Ebtbekir, Hz. Omer, Hz.
Osman, Hz. Ali ve Imam Eb( Hanife, bu kelimeden muradin hayiz oldugu
goriisiindedirler. Her iki grup, bu gorislerini temellendirmede farkl: istidlal yollarina

gitmislerdir.**®

Yukaridaki iki 6rnekte goriildiigli lizere naslarin kendisinin yoruma miisait
olmasi ve ayni zamanda miictehidlerin yorum farkliliklari ihtilafin ortaya ¢ikmasinda

bir etken olmustur.
4- Lafizda Miistereklik

Arap dilinin lafizlarinda manaya delaleti yoniiyle c¢esitli kisimlar
bulunmaktadir. Bunlardan birisi de miisterektir. Miisterek, hudid ve mana
mahiyetleri farkli olan ferdleri, bedel esasina gore icine alan lafizdir. Baska bir
tabirle miisterek, birden ¢ok va’dlarla va’d olunmus bir lafizdir.**" Mesela “kuri”
kelimesi hem hayiz hem de temizlik manasina gelmektedir. Bunun disinda “ayn”™

kelimesi de birden cok manaya gelmektedir.**®

Fakihlerin ihtilaf sebepleri arasinda
lafizlarin miisterek anlam tasimasi etkili olmustur. Konuyu agiklama sadedinde iki

ornek vermek istiyoruz.

% ibn Manzir, Lisanii'I-Arab, 1/128.

% Ebii’l-Muzaffer Mansir b. Muhammed b. Abdii’lcebbar es-Semani, Tefsirii I-Kur’dn, Dari’l-
Vatan, Riyad 1997, 1/229; Muhammed b. Cerir Ebi Ca’fer Taberi, Cdmiii’l-Beyan fi Te vili’l-
Kur’an, Thk. Ahmed Muhammed Sakir, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 2000, 11/190.

6 Ensari, Fethii’I-Vehhab, s. 32.
7 Abdii’lvahhab Hallaf, /lmii Usili I-Fikh, Darii’l-Kalem, Beyrut ts., s. 177.

% Abdullah b. Abdi’lmuhsin et-Turki, Esbdbu Ihtildfi’I-Fukaha, Miiessesetii’r-Risale, Dimask
2010, s. 196; el-Haftf, Esbabu Ihtildfi'I-Fukaha, s. 107.
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a- Kurbanin Kurban Giinlerinin Gecesinde Bogazlanmasi

Fakihlerin ¢ogunlugu, su ayet-i kerimeden dolay1 kurban bogazlama vaktinin

malum oldugunu ifade etmislerdir: u\-»jl—u ij 4»\ ("“‘ lg ;ub {‘i}: @L\ﬁ \jw\.@.mJ

0% 9

¢ WY axg B> (i.é;ej y L;Lf— “Insanlar hacca gelsinler de bunun kendilerine

/“/

saglayacag cesitli faydalar: gorsiinler ve Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi

kurbanlik hayvanlari, belirli giinlerde Allah’in adint anarak kurban etsinler. 49

Ancak fakihler, bu belirli giinlerin gecelerinde kurbanlik kesilip
kesilmeyecegiyle ilgili olarak ihtilaf etmislerdir. Fakihlerin ¢ogu, kurban giinlerinin

460
Imam Safii, caiz

gecesinde de kurbanlik kesmenin caiz oldugunu bildirmislerdir.
demekle beraber bazi sakincalarindan dolayr gece kurban kesmeyi mekruh
gdrmiistiir. Imam Malik ve Hiraki’nin rivayetine gére Ahmed b. Hanbel, gece kurban
kesmenin caiz olmadigini sdylemistir. Burada fakihlerin ihtilafina sebep olan husus,
“vevm” kelimesindeki miisterekliktir. Ciinkii liigatte bu kelime bazen geceyi de i¢ine

alacak sekilde kullamlirken bazen de sadece giindiiz manasinda kullanilmistir.*®*

Kur’an’da ise “yevm” kelimesi gece ve giindiizii i¢ine alacak sekilde

kullanildig1 gibi sadece giindiize delalet edecek sekilde de kullanilmistir. Mesela;

cg Fh (’f 15 d \wa “Yurdunuzda sadece ii¢ giinliik bir omriiniiz kaldl. 462y

9 Hacc, 22/28.
0 Hinn, Eseru’I-Ihtildf;, 84.

! Ebii’l-Velid Muhammed b. Ahmed ibn Riisd el-Hafid, Biddyetii’l-Miictehid ve Nihdyetii’l-
Muktesid, Matbaatu Mustafa el-Bacf, y.y., 1975, s. 437.

42 Hd, 11/65.
463 Al-i Imran, 3/41.
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1,464

o kasirgay: iizerlerine yedi gece sekiz giin kesintisiz olarak saliverdi. ayetinde ise

“yevm” kelimesi glindiiz manasinda kullanilmistir.

b- 14 Miiddetinin Sonunda Talakin Gergceklesmesi

Fakihler arasinda kari-koca arasinda ila yapilmasi durumunda talakin ila
miiddetinin bitiminde gerceklesip gergceklesmeyecegi konusunda goriis ayriliklari

yasanmigtir.

Kur’an-1 Kerim’de ila ilgili olarak sdyle gegmektedir: pe 8 555.’; &:JJ-::IZ::-J

[

/? o/i,ﬂ@q/ﬁo

) Hes ) :)ge \j’;\; d;.; e &) Gar g\l “Eglerine yaklasmamaya yemin
eden kocalarin, dort ay bekleme hakki vardwr. Sayet kocalari, bu sire bitmeden
eslerine donerlerse bunda bir mahzur yoktur. Ciinkii Allah ¢ok affedicidir, merhamet

. 194
ve ihsani boldur’*®®

Arap dilinde “fa” harfi manev1 tertip ifade ettigi gibi zikri tertip de ifade eder.

Yukaridaki ayette gegen ls5ls ub ifadesinde gecen “fa” harfinin manevi tertip mi

yoksa zikri tertip mi ifade ettigi konusunda fakihler ihtilaf etmislerdir. Safii mezhebi,
ayette gecen “fa” harfinin manevi bir tertip i¢in geldigini kabul etmistir. Buna gore o,
kocanin karisina, ila miiddetinin i¢inde veya sonunda donebilecegi goriisiindedir. Bu
goriisii Imam Malik, Ahmed b. Hanbel ve sahabenin ¢ogu kabul etmistir. Bu goriiste
olanlar aslinda ayeti su sekilde anlamis oluyorlar: “Sayet kocalar: siirenin bitiminde

dénerlerse bunda bir mahzur yoktur. "%

Hanefl mezhebi ise ayette gecen “fa” harfinin manevi degil zikri bir tertip
icin geldigini kabul etmistir. Dolayisiyla karisina 11a’da bulunmus bir koca, hanimina

middet icinde donmesi gerekir. Siire bittigi halde koca, karisina donmediyse kadin

4 Hakka, 69/7.
465 Bakara, 2/226.
8 Hinn, Eseru I-Ihtildf, s. 90-91.
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bir bain talakla bos olmus olur. Bu goriisii, sahabeden Hz. Osman, Hz. Ali, Hz. ibn

Mesud kabul etmislerdir.*®’

5- Delillerin Tearuzu

Butln deliller tek bir kaynak olan Allah’a dayandigi i¢in hakiki manada

deliller arasinda tearuz yoktur. S6z konusu tearuz insan aklinin anladigi bir

tedruzdur. Zira Kur’an-1 Kerim’de bu durum soyle dile getirilmektedir: O jjf:\i? ]

Fu” \;57\5;_\ 4 \jj,/.jj & e :J:,/c K2 o 3]3 C)w\ “Kur’an’t geregi gibi

diigiinmeyecekler mi? Eger Kur’an Allah’tan baskasina ait olsaydi elbette i¢inde

bircok tutarsizliklar bulacaklard. 468

Fur® fikihta deliller arasi tearuz meselesinin ¢ok buyik bir 6nemi ve etkisi
vardir. Deliller arasi tearuz ile ortaya c¢ikan ihtilaflarda Oncelikle miictehidin
nazarinda iki delilden birisinin digerine agir basmasi yoniiyle delillerden birisini

469

tercih yontemi izlenir.”™ Usdl kitaplarinda ayrintili olarak iglenen delillerin teéruzu

durumunda tercih yontemlerini dort baslikta toplayabiliriz:
1- Naslarin senedine bakilir. Miitevatir nas, meshur nassa tercih edilir.

2- Naslarin metnine bakilir. Bir nassin metninde emir, diger nasta nehiy varsa
emir nehye tercih edilir. Ayn1 sekilde bir nasta hakikat diger nasta mecaz varsa yine

hakikat mecaza tercih edilir.

3- Tearuz eden naslarin delaletine bakilir. Bir nas haramliga delalet ediyor
diger nas ise mubahliga delalet ediyorsa bu durumda haramlik mubahligin Oniine

alinir.

4- Tearuz eden naslarin haricindeki bir duruma bagl olan yerlerde diger

nassin aksine naslardan birisi, Kitap, Siinnet, icma’, kiyas gibi bir delile muvafik ise

7 Hinn, Eseru’I-Ihtildf; s. 91.
%8 Nisa, 4/82.
89 Ensari, Fethii’l-Vehhab, 33.
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harici bir delille teyit edilen nas, herhangi bir harici delille teyit olunmayan nassa

tercih olunur.*”°

Konuyla ilgili iki misal verelim:

a- Nikdhta Mehrin En Az Miktar

Evlilik akdinde, mehrin en az miktarmin ne kadar olacag1 konusunda islam
hukukgular1 arasinda farkli gériisler séz konusudur. Imam Safii, Ahmed b. Hanbel
ister para isterse tcret olsun az bir mal karsiliginda mehrin gegerli olacagini ifade

etmislerdir. Hanefilere gore ise mehrin en az miktar1 on dirhemdir.*"

Safii ve Hanbeliler konuyla ilgili olarak Sehl b. Sa’d hadisini kabul
etmislerdir: Bir giin Restlullah’in huzuruna bir kadin geldi ve O’na (s.a.s.): “Ya
Restilallah! Ben kendimi sana hibe ettim.” dedi ve uzun bir miiddet ayakta bekledi.
Bunun iizerine bir adam geldi ve: “Ya Resilallah! Eger sizin i¢in de uygunsa bu
kadin1 benimle evlendirin.” dedi. Hz. Peygamber (s.a.s.) de “Ona mehir olarak
verebilecegin bir seyin var mi?” diye sordu. Adam: “Ona verebilecegim sadece
izarim var.” dedi. Restllullah tekrar: “Eger sen izarini verirsen sen elbisesiz kalir
baska bir sey bul.” dedi. Adam: “Benim bir seyim yok.” deyince Hz. Peygamber
(s.a.s.) “Demirden bir yiiziik dahi olsa bir seyler bul.” deyince adam aradi fakat bir
sey bulamadi ve Restilullah’a (s.a.s.) gelerek: “Bir sey bulamadim” dedi. Bunun
Uzerine ResOlullah (s.a.s.): “Peki Kur’an biliyor musun?” diye sordu. Adam da:
“Evet, biliyorum.” dedi. Hz. Peygamber (s.a.s.) de: “Bu takdirde mehir olarak
Kur’an’dan bildigin siireleri 6gret.” buyurdular.*’? Bu ve baska hadisleri delil kabul
eden miictehidler, mehirde mal olarak herhangi bir sinirlamaya gitmemisler, bu

konuda en az miktarin bile yeterli olacag1 goriisiinii kabul etmislerdir.*"”

Hanefi mezhebi ise Hz. Cabir’den rivayet edilen hadise dayanarak mehrin en

az miktarinin on dirhem oldugunu kabul etmistir. S6z konusu hadis su sekildedir: Y

70 Ensari, Fethii’l-Vehhab, 34.

*™ jbn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid, 11/18.
2 Eb( Davad, Nikah 29-30.

*B Hinn, Eseru’I-Ihtildf, s. 98-99.
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kendilerine denk olanlariyla evlendirin. Onlari ancak velileri evlendirebilir ve

. . - 474
onlarin mehirleri on dirhemden agagi olmaz.

Safii ve Hanbeliler, bu hadis sahih yollarla geldigi i¢in onu tercih etmislerdir.

Hanefi mezhebi ise, ;‘é”:‘jj? L} é.g,ﬂ}a \::pj-; ¥ \.:i.;:& NH “Mii’minlerin esleri

hakkinda gerekli kildigimiz mehir gibi hususlar, zaten malumumuz olup onlart

.7 47
k 5

bildirmistik. ayetine gore mehri kadin i¢in ser’l bir hak ve kadinin serefinin bir

gostergesi olarak kabul etmis ve mehrin en az miktari1 on dirhem olarak

belirlemislerdir.*"®

Yukaridaki ornekte Safii ve Hanbeliler tearuz eden naslardan sahih olanini
tercih etmisler, Hanefiler ise tedruz eden naslardan birisini Kur’an ayetiyle muvafik

oldugu i¢in tercih etme yoluna gitmislerdir.
6- Konuyla ilgili Nassin Bulunmamasi

Kitap veya siinnetten herhangi bir nassin mevcut olmamas: fakihler arasi
ihtilafin bagka bir sebebi olmustur. Allah Restlii (s.a.s.), vefat etmeden Once
aciklanmas1 gereken meseleler agikliga kavusturulmus ve O (s.a.s.), risalet vazifesini
bihakkin yerine getirmistir. Ancak naslarin sinirli olmasi, ortaya ¢ikan hadiselerin
cok olmasi ve zamana gore hadiselerin siirekli yenilenmesi sebebiyle bazen ortaya
¢ikan yeni bir meselenin dogrudan naslarda gegmedigi olmustur. Bu tiir meselelerde
miictehid imamlar naslarin enginlik, esneklik ve evrenselliginden istifade ederek
farkli istinbat metotlariyla meseleleri ¢oziime kavusturmuslardir. ilk donem itibariyle
halifeler, yeni bir mesele ortaya ¢iktiginda sahabeden ilmi kabiliyeti olanlari istisare
meclisine ¢agirmiglar ve sahabe konuyu bir hilkkme baglamistir. Ancak istisare
meclisinde bulunan sahabilerin hepsi bir hiikiim {izerinde ittifak etmemislerdir. Kimii

zaman bilhassa konuyla ilgili nassin olmadig1 durumlarda ihtilafa diismiislerdir. Bu

74 Beyhaki, Siinenii’I-Kiibra, VI11/133 (14132).
47> Ahzéb, 33/50.
*® Hinn, Eseru’I-Ihtildf, s. 99.
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durum, sadece sahabe i¢in degil daha sonraki devirlerde gelenler i¢in de ihtilafin

ortaya ¢ikmasinda etkili olmustur.*’’ Konuyla ilgili olarak birka¢ 6rnege bakabiliriz:

a- Olen Kisinin Varisleri Arasinda Kardeslerle Birlikte Dedenin

Bulunmasi

Kardeslerle birlikte miras¢1 olan dedenin miras1 konusu, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra sahabenin karsilastig1 ve hakkinda ihtilaf ettigi bir mesele olmustur.
Sahabe arasinda iki farkli gorlis ortaya cikmistir. Birinci goriise gore, dede

kardeslerden oOnce geldigi i¢in dede, kardesleri hacbeder yani onlari mirastan

diisiiriir. Ciinkii dede, 6lene kardeslerinden daha yakindir. Buna delil olarak da, 4ls

25478

w2 V‘<"\ “... babaniz Ibrahim’in milleti ve yoluna... ayeti vermiglerdir. Bu

ayette dede, baba olarak zikredilmistir. Bu goriis, sahabeden Hz. Eb Bekir, Ibn
Abbas, Ibn Ziibeyr, Muaz b. Cebel, Ebli Musa el-Es’ari, EbGi Hureyre ve Hz. Aise

tarafindan da kabul edilmistir.

Sahabenin {izerinde durdugu ikinci goriis ise dedeyle birlikte kardeslerin de
miras almas1 gerektigidir. Cilinkii her ikisi de baba yoluyla 6lene yakin olduklarindan
akrabalik derecesinde esittirler. Hz. Ali, Omer, Zeyd b. Sabit, Abdullah b. Mes’ud,

bu goriiste olan sahabeden bazilaridir.

Konuyla ilgili ihtilaf, mezhepler arasinda da devam etmistir. Safii, Maliki,
Hanbeliler, Imam Muhammed ve Imam Eb Yusuf -bazi farkililiklar gdz ardi
edilecek olursa- kardeslerin dedeyle birlikte mirasg1 olacag1 gériisiindedirler. Imam
EbG Hanife, Ziifer, Hasan b. Ziyad, Davud ise dedenin kardesleri mirastan
diisiirecegini, babanin kardesleri mirastan mahrum ettigi gibi dedenin de kardesleri
mirastan mahrum edecegi gorilisiinii benimsemislerdir. Bu konuda her miictehid,

kendi goriisiinii destekleyecek deliller ortaya koymustur.479

" Hinn, Eseru’I-Ihtildf; s. 110.
*® Hac, 22/78.
*° Hinn, Eseru’I-Ihtildf, s. 111-112.
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b- Istirak Halinde Bir Kisiyi Kasten Oldiiren Herkesin Oldiiriilmesi

Bu konu hakkinda Allah Resilii’nden (s.a.s.) herhangi bir rivayet olmamustir.
Konuyla ilgili ilk olay, Hz. Omer b. Hattidb zamaninda olmustur. Hadise, Sana’da
vuku bulmustur. Bir adam karisin1 yaninda baska karisindan bir oglu oldugu halde
birakip gitmis. Daha sonra kadin, bir dost edinmis ve bu adama: “Bu ¢ocuk bizi rezil

"7

edecek, onu 6ldiir de kurtulalim ondan!” demis. Adam 6nce yiiz¢evirse de kadin onu
birakmakla tehdit edince adam, baska bir adamla isbirligi yaparak ¢ocugu
oldirmisler ve organlarin1 keserek bir kuyuya atmislar. Ancak daha sonra olay
ortaya ¢ikmus. Isbirligi yapan adam cocugu Sldiirdiiklerini itiraf etmis ve daha sonra
digerleri de suglarmi ikrar etmisler. San’a valisi Ya’la, hadiseyi Hz. Omer’e anlatmus

ve O da olaya karisan herkesin dldiiriilmesi kararini su sekilde agiklamistir: “Vallahi

bu ¢ocugun éldiiriilmesine biitiin San’a halki karissaydi hepsini oldiiriirdiim! 480

Sahabeden Hz. Ali, Mugire b. Su’be, Ibn Abbas bu goriise katilmislardir.
Tabiilerden ise Ata, Katade bu goriise muvafakat etmistir. Ayrica Maliki mezhebi,

Sevri, Evzai, Safii, ishak, Ebd Sevr de bu gériiste olanlar arasindandir.*®*

Ibn Ziibeyr bu goriise katilmayarak diyet gerektigi goriisiinii kabul etmistir.
Ziihri, Ibn Sirin, Rebiatii’r-Rey, Daviid ve Ibn Miinzir de yine bu goriise kail
olmuslardir.*®* Yukarida anlatilan rivayeti esas alan fukahanmin ¢ogunlugu, bir kisiyi
oldiirmelerinden dolay: bir toplulugun kisas olarak oldiiriilmeleri gerektigi hiikkmiint

benimsemislerdir.*®®

7- Usiil Kurallarinda ihtilaf

Her miictehid, bir hilkmii istinbat etmek istediginde onun dikkate aldigi
esaslar, metodlar ve prensipler vardir. Miictehid, mezhebini tesis etmek ve neticeye

ulagmak igin bu usdl prensiplerini vaz’eder.*® Béylece ortaya sistemli, kendine ait

“0 Ahmed b. Ali ibn-i Hacer el-Askalani, Fethii’l-Béari Serhu Sahihi’l-Buhari, Darii’l-Ma’rife,
Beyrut 1379, X11/228.

“8! ibn Riisd, Biddyetii I-Miictehid, 11/399.
8 jbn Riisd, Biddyetii'I-Miictehid, 11/399-400.

% vVizaratw’l-EVKaf  ve’s-Suiinw’l-islamiyye, el-Mevsiatu 'I-Fikhiyyetu’I-Kuveytiyye, “Kisas”,
Daru’s-Selésil, Kuveyt, 1404 XXXI11/270.

% Hinn, Eseru’l-Ihtildf, s. 117.
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bir usilii, metodu olan mezhep kavrami ortaya ¢ikar. Her ne kadar mezhep kelimesi
sahiplerine nispet edilse de her mezhep, bir ekoldur. Bdylece her mezhebin kendi
ustliine gore fikhin yogruldugu, farkli yaklasimlarla ele alindigi entelektiiel bir

birikim ortaya ¢ikmustir.

Ekoller arasindaki ustl farklilig: ise fikih ilminde ihtilafin ortaya ¢ikmasinda
Onemli bir rol oynamistir. Bundan 6nce sayilan ihtilaf sebeplerinin belki de gelip
dayandig1 nokta, usil kurallaridir. Biraz daha agmak gerekirse, mezheplerin her bir
deldlet cesidiyle alakali goriisleri ve bunlar1 kabul sartlar1 mevcuttur. Mezhepler,
nassin durumuna gore kendi usl disiplinleri c¢ergevesinde farkli hiikiimlere

varmiglardir. Simdi bu ustl kurallarini, ¢ok detaya girmeden vermek istiyoruz.

Lafizlarin delélet yollarinda fakihler iki yola ayrilmistir. Bunlar Hanefi ve
mutekellimin metodudur. Hanefiler lafzin delalet yollarin1 dérde ayirmuslardir:
Ibarenin delaleti, isaretin delaleti, nassin delaleti, iktizinin delaleti. Hanefilere gore
nassin hiikkme deléleti ya lafizla olur ya da olmaz.*® Miitekellimin metodunda ise
lafzin hiikkme delaletinde iki yol vardir: Mantik ve mefhtim.**® Bu iki kisim yine
kendi igerisinde farkli boliimlere ayrilmistir. Ancak bu konular usil kitaplarinda
detaylica ele alindig1 i¢in konuyu uzatmamak i¢in bu temel bilgilerle iktifa etmek

istiyoruz.

Kapsami yoniinden lafizlarin delaletiyle ilgili ustl kurallar: tespit edilmistir.
Lafiz; hass, amm, miisterek kisimlarina ayrilmistir. Bu baslik altinda tahsis ve nesh
konular1 biiyilk 6nem arzeder. Zira amm ve hass lafizlarin birbirini tahsis edip
etmemesi, yine birbirlerini nesh edip etmeyecekleri ve amm lafza ziyade gelen
tahsisin nesh ifade edip etmeyecegi bu alanin nirengi noktalaridir.*®” Yine bu alanda
zikredilmesi gereken diger bir baghik, mutlak ve mukayyed konularidir. Mutlak ve
mukayyed lafizlarin hangi durumlarda kabul edilip edilmeyecegi, mukayyed bir

5 Abdiilkerim Zeydan, el-Veciz fi Usiili’l-Fikh, Darii’l-Fikr, Dimasgk, 1999, s. 180.
% Zekiyyiiddin Sa’ban, Usilii’I-Fikhi I-Islami, Dari’l-Kiitiib, Beyrut 1971, s. 379.
" Hinn, Eseru’I-Ihtildf, s. 197-234.
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lafzin hangi durumlarda mutlak lafzi kayitlayacagi gibi hususlar bu konularda

miictehidlerin ihtilaf ettigi konular arasindadir.*®®

Miictehidlerin ihtilafa distiikleri diger bir konu da emir ve nehiy konusudur.
Zira nasta gelen emrin vaciplige delalet edip etmedigi, emrin vaciplige delaletinde
bir defa sodylenmesinin yeterli olup olmadigi, emrin tekrar1 gerektirip
gerektirmeyecegi ve mutlak emrin  hemen yapilmayr (fevri) gerektirip
gerektirmeyecegi konulart emir konusunda ihtilafli basliklardir.*®® Nehiy konusunda
da nehyin haramliga delélet edip etmedigi yine nehyin fesad ve butlan1 gerektirip

gerektirmeyecegi ustldeki farklilik noktalarindandir.*®

Ihtilaf edilen usil kaideleri arasinda iizerinde ittifak bulunan dort delili yani
Kur’an, Siinnet, icma’, kiyas konularini zikretmek gerekir. Kur’an ile ilgili ihtilaf
edilen noktalar sunlardir: Kur’an hem nazim hem de mananin ismi midir degil midir?
Sazz kiraatlerle amel edilir mi edilmez mi? Siinnetle ilgili ihtilaf edilen konular ise;
marsel hadisin delil olup olmadigi, haber-i vahidle amel etmenin sartlari, kiyasa
aykirt ve umum-i belva olan meselelerde haber-i vahidle amel edilip edilmedigi
konularidir. Icma delilinde ihtilaf edilen hususlar, basta icma’nin gerceklesme imkani
ve kabul sartlari, icm&’nin mertebeleri, sukiti icma’nin delil olup olamayacagy,
icma’min neshi ve sabit olmasi seklindedir.*** Kiyasta ise yine kiyasin kabul sartlari,

bu konunun altinda da illet tartismalari ihtilaf edilen meseleler arasinda yer alir.

Yukarida ifade edilen dort temel delilin disinda {izerinde ittifak olmayan
edille-i ser’iyye de ihtilaf edilen usil kurallar1 arasindadir. Bu deliller; sahabe kavli,
1stishab, maslahat-1 miirseledir.*®> Genel kabul olarak bu delillerin tizerinde ittifak
edilen edille-i ser’iyyeden sayilmamasi yontnde olsa da mictehid imamlar, bu

delilleri farkli meselelerde hiikiimlerine dayanak yelpmlslardlr.493

48 Fahreddin Atar, Fikih Usilii, Marmara Universitesi Hahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV), Istanbul
1988, s. 174-177.

8 Sa’ban, Usilii 'I-Fikhi’l-Islami, s. 319.
*0 Eb( Zehre, Usiilii’I-Fikh, s. 181-183.
Y EbQ Zehre, Usiilii’I-Fikh, s. 201-211.
92 Sa’ban, Usilii'I-Fikhi’l-Islami, s. 27.

93 Sa’ban, Usilii'l-Fikhi’l-Islami, s. 162.
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Netice itibariyle belki ciltlerce kitapta tafsilat1 verilebilecek ustl kurallarinin
ihtilafa etkisini birka¢ sayfada ana hatlariyla 6zetlemeye ¢alistik. Ancak ihtilafi tam
manastyla anlamak isteyen bir arastirmaci, meseleleri derinlemesine inceleyebilmek
icin ilgili kitaplardan detayli bir okuma yapmalidir. Usil farkililiklarinin fikha olan
etkisini anlayabilen bir kimse, mictehidlerin ve mezheplerin ihtaf etmesinin ne kadar
makul oldugunu ve bu ihtilaflarin belli bir usll, metod ve entelektiiel fikir

cercevsinde cereyan ettigini ¢ok rahat bir sekilde anlayacaktir.
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UCUNCU BOLUM: SA’RANI’NIN FIKHi iHTILAFLARA
SUFT YAKLASIMI

Birinci boliimde Sa'rani’nin hayatini, ona tesir eden hocalarini, miirsitlerini
ve onun ilmi sahsiyetini incelemeye calistik. Onun hayatinin bu sekilde anlasilmasi,

calismamizin biitiinliigii acisindan 6nem arz etmektedir.

Calismamizda Sa'rani’nin fikhi ihtilaflarla yaklasimini anlamamiza yardimei
olacak diger bir husus, fikhi ihtilafin mahiyetinin bilinmesidir. Buna goére fikhi
ihtilaflarin Sa'rani’ye kadarki gelisim ve degisimini ve yine Sa'rani doneminde fikhi
faaliyetlerin karakterini ortaya koymaya gayret edecegiz. Bunun yaninda Sa'rani’nin
fikhi ihtilaflara yaklagimini etkileyen diger faktorler iizerinde de durmaya ve boylece
Sa'rani’nin fikhi ihtilaflar alaninda gelistirmis oldugu mizan ydntemine ge¢meden

once zihni ve fikri bir 6n hazirlik yapmaya c¢alisacagiz.
I- SA'RANI’YE KADAR FIKHI iIHTiLAFLAR

Allah Restlii (s.a.s) doneminde baslayan fikhi ihtilaflar, Sa'rdni donemine
kadar artarak devam etmistir. Sa'rdni’nin igerisinde bulundugu taklid doneminde de
varligint dort mezhep ekseninde devam ettiren fikhi ihtilaflar, dogru okunamadigi
takdirde toplumsal ayrismaya sebebiyet verme potansiyeli tasimistir. Bu yoniiyle
Sa'rani’nin fikhi ihtilaflar1 bir ayriliktan ¢ok bir uzlasma sebebi olarak gérmesinin
temelinde fikhi ihtilaflarin tabiatindaki bu olumsuzluga meydan vermemek
bulunmaktadir. Sa'rani’nin fikhi ihtilaflarla ilgili olarak gelistirmis oldugu kendi
yontemine ge¢cmeden Once Sa'rani’ye kadar fikhi ihtilaflarin gelisimini, Sa'rani
doneminde fikhin durumunu ve Sa'rani’nin ihtilaf teorisini gelistirmeye sebep olan

unsurlari tespit etmeye calisacagiz.

A- IHTIiLAF KAVRAMI

Ihtilaf, kelimesi de hilaf kelimesi gibi “h-I-f” kelimesinden tiiremis olup bu

kelimenin “iftial” babinin mastaridir. S6zliilk manasi itibariyle ittifak kelimesiyle zit
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anlamda olup*®* uyusmamak manasma gelmektedir.**® Kur’an ve hadislerde ihtilaf
kelimesi mutlak olarak kullanildiginda olumsuz anlamda kullanilmistir ve bu
kullanimlardan sonra birlik, beraberlik gibi kelimeler zikredilmis, ayrilik ve tefrikaya
diismekten insanlar sakindirilmistir. Bu kullanimlar genel itibariyle din baglaminda

ele alinmus ve dini bir ihtilaftan sakinilmas: gerektigi vurgulanmustir.**®

Istilahi anlamda ihtilaf, ayn1 asirda yasayan muhaliflerin birbirlerinin

" insanlarin her ne

gorlslerine karsi ¢ikmalari ve birbiriyle miicadele etmeleri,*
olursa olsun bir hususta birbirlerine kars1 zit goriiste bulunmalaridir. Diger bir tabirle
ise o, bir kimsenin halinde, goriisiinde ve sozlinde baskalarindan ayr1 bir yol tutarak
ittifak etmemesidir.*®® Bu yoniiyle ihtilaf, icm4’ kavramumin tam karsitidir®® ve
fakihlerin veya fikih mezheplerinin birbiri arasinda ictihada agik konularda farkli

goriislerde olmalarini da ifade eder.”®

Islam dininde ihtilafin 6zellikle dini konularda iki alanda cereyan ettigi
gorulmektedir. Bunlar; inan¢ konular1 (ustliiddin) ve fikhi hiikiimler (furduddin)
olarak smiflandirilabilir. UsGliiddin alanindaki ihtilafta genel itibariyle bir tarafin
hakl1 diger tarafin ise hatali oldugu ifade edilmekle birlikte bu alandaki ihtilaflar da
iki ayrt kisma ayrilir. Allah’ i varligi ve birligi, niibiivvetin varligi gibi konularda
Kisinin aykir1 gortsler ileri siirmesinin onu dinin disina ¢ikardigi kabul edilmistir.
Allah’1n iradesi, sifatlar1 ve kader, kaza konularinda farkli goriisler ileri siirenler ise
ehl-i bid’at kavrami igerisinde degerlendirilmistir. Bu iki yaklagimin neticesinde

Islam dinindeki genel yaklasim, ehl-i kibleye mensup insanlari tekfir edilmemesi

9 Muhammed b. A'la b. Ali el-Faruki el-Sinnf et-Tehanevi, Kessdfu Istldhdti’l-Fiinin ve 1-Ul10m,
Muktadera Kavmi Zeban, Islamabad 1991, 1/441; Zebidi, Taci'l-Ards, XXIII, 275.

4% Zeki Yildirim, fhtildﬁn Mensgei, Konusu ve Cesitleri, A.U.LF.D., 2001, S. XV, s. 215.

%% Bakara, 2/213; Al-i imran, 3/19,105; el-Casiye, 45/17.

7 et-Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Finan, 1/441.

%8 Abdilkerim Zeydan, Mecmuatu Buhisi Fikhiyye, Mektebeti'l-Kudiis, Beyrut 1986, s. 273.

99 Abd. Halim el-Muhammady, Development of Ikhtildf Literature, islamiyyat, Bengi 1981, c. 3, p.
23.

*% Josepht Schacht, Ikhtildf, The Encycpleopedia of Islam (New Edition), Leiden 1971, Vol. 111, p.
1071; Siikrii Ozen, “Ihtilaf”, DIA, XXI, s. 565.
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seklinde olmustur. Ancak bu tiir konulardaki farkli yaklasimlarin kisiyi dinin digina

< 501
cikaracagini savunanlar da olmustur.

FurQuddin alaninda ise ihtilaf, ilk asirlar i¢in kullanildiginda sahabe, tabiin ve
onlar1 takip eden miictehidlerin aralarindaki goriis farkliliklarin1 kapsar. Bu sayilan
donemlerin O6nemi, bu donemde yasayan alimlerin, kendi aralarindaki ihtilafi
bilmeyenlerin fetva vermemesi gerektigi anlayislaridir. Mesela EblG Hanife bu
konuda sdyle demistir: “Insanlarin en bilgilisi insanlarin arasindaki ihtilafi bilen
kimsedir, ¢linkii bu ihtilaflar, goriislerin istidlal yollarini1 bilmeye, zayif goriisi
kuvvetlisinden ayirmaya yarar ki boyle yapan bir kimse meseleye biitiin yonleriyle
bakabilir. Bu da bu kimsenin hiikiim verirken dogru olana ulasmasina yardim eder.”
Yine ilk dénem miictehidlerinden Ahmed b. Hanbel (241/855) &grencilerinden Ishak
b. Buhlil el-Enbari’nin alimlerin ihtilaflarina dair yazmis oldugu eserine Liibabii’l-
Ihtilaf adin1 verdiginde kitabin ismini, “genislikler kitab1” manasina gelen Kitabii’s-
Se’a seklinde degistirmesini tavsiye etmesi, onun ihtilafa olumlu baktigini
gbstermesi bakimindan énemlidir. ilk dénem fikih alimleri, farkli ictihadlara saygi
gostermis, onlar1 fikhin bir zenginligi olarak kabul etmis ve bu farkli gériislere 6nem

vermiglerdir.
B- FIKHI iIHTILAFLARIN GELIiSiMi

Fikhi ihtilaflarn Allah Res@li’niin (s.a.s) yasadigi donemde basladig
sOylenebilir. Zira Restilullah doneminde sahabe arasinda fikhi konularda ihtilafin
oldugu bilinmektedir. Ancak sahabe, kendi aralarinda hitkmii hakkinda ihtilaf

ettikleri fikhi meseleleri Allah Resilii’ne danisarak halletmislerdir.

Bilindigi iizere Hz. Peygamber (s.a.s) Allah’in kendisine bildirmis oldugu
hikumleri insanlara bildirme vazifesinin yaninda kendisine vahyedilen Kur’an’1 da
insanlara bildirmek ve onu agiklamakla g(jrevlendirilmistir.502 Ayrica O (s.a.s),
muislimanlar arasinda vuku bulan anlasmazliklarda hiikiim vermis ve onlarin

aralarindaki ihtilaflarda onlara dogruyu gostermistir. Yani Allah ResOli (s.a.s)

01 Metin Yurdagiir, “Ehl-i Kible”, DIA, X/516; Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Bid’at”, DIA, X/503;
Yusuf Sevki Yavuz, “Ehil-i Ehvd”, DIA, X/507.

%02 an-Nahl, 16/44.
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sahabenin kendi arasinda yasamis oldugu biitiin problemlerin miiracaat kaynagi

olmustur.

Sahabe arasindaki ihtilafin sebepleri, bazen onlarin farkli bir memlekette
veya seferde olmalar1 sebebiyle nazil olan hiikiimden, bazen de Restilullah’in (s.a.s)
verdigi hikkiimden haberlerinin olmamasidir. Bu tir durumlarda sahabe, bazen ittifak
etmis bazen de ihtilafa diismiistiir. Onlar, ihtilafli konular1 Allah Res@lii’ne (s.a.s) arz
edip O’nun verdigi hilkkme goniil rizasiyla razi olmus ve aralarindaki ihtilafi sona
erdirmislerdir.®® Sahabenin kendi aralarinda ihtilaf etmeleri, onlara ictihad izni
verilmesiyle yakindan alakalidir. Zira onlara boyle bir izin verilmemis olsaydi onlar
muhakkak konuyla ilgili olarak ictihad etmeden Hz. Peygamber’e (s.a.s)

damslrlardl.504

Bu donem, Miisliimanlarin kendileri i¢in 6rnek alacaklari bir dénem oldugu

icin Hz. Peygamber (s.a.s) degisen sartlara gore insan aklinin ve sagduyunun

%03 o|-Hafif, Esbabu Jhrilafi 'I-Fukaha, s. 10.

Sahabenin kendi arasinda ictihada agik konularda ihtilaf etmesine su misaller verilebilir: Allah Resilii
(s.a.s) ashaba ikindi namazlarin1 Beni Kureyza’da kilmalarini s6yledi. Sahabeden bazilari ikindiyi
vaktinde yolda kildilar. Bazilar1 ise Resilullah’in emrinden dolay:r vaktinden sonra Beni
Kureyza’da kildilar. Hz. Peygamber (s.a.s) durumdan haberi olunca ihtilaf eden sahabeye bir sey
sdylemedi. (Buhari, Megazi 30).

Said-i Hudri’den rivayet edildigine gore; iki adam sefere ¢ikmis ve yanlarinda su olmadigi halde
namaz vakti gelmis ¢atmisti. Bu iki kisi de toprakla teyemmiim alip namazlarimi kildilar. Sonra
vakit igerisinde su bulunca ikisinden birisi abdest ve namazi iade etti, digeri ise iade etmedi. Daha
sonra Hz. Peygamber’e (s.a.s) gelerek durumu haber verdiler. Allah Res(lii, namazin iade
etmeyene: “Siinnete isabet ettin, namazin senin i¢in yeterlidir.” buyurdu. Abdest ve namazini iade
edene ise: “Senin i¢in iki kat ecir vardir.” buyurdu. (Eb0O Davud, Tahéaret 126).

504

Sahabeye ictihad izni verildigini gosteren en Onemli delil meshur Muaz hadisidir. Buna gore
Resdlullah (s.a.s) Muaz’1 Yemen’e gonderirken soyle buyurdu:

“-Sana bir mesele soruldugunda ne yaparsin?

- Allah’1mn kitabryla hitkmederim.

-Allah’n kitabinda bir hiikiim bulamazsan ne yaparsin?

- Allah Resilii’niin siinnetiyle hiikmederim.

- Onda da bulamazsan ne yaparsin?

- Rey’imle ictihad ederim. Cevapsiz birakmam.

Bunun Gzerine ResOlullah (s.a.s) sirtim1 sivazladi ve soyle dedi: Razi oldugu seye Allah Resiliiniin
elgisini mavaffak kilan Allah’a hamdolsun.” (Eb0O Davud, Akdiye 11).

Amr b. As’in rivayet ettigi bir hadis yine genel olarak Miisliimanlara dini konularda ictihad yetkisinin
verildigini ifade eder. Buna gore Restlullah (s.a.s) soyle buyurmustur: “Hakim hiikmettiginde
ictihadda bulunur ve isabet ederse iki sevap alir. Hiikiim verirken ictihad eder ve yanilirsa bir
sevap alir.” (Buhari, I tisam 21).
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kullanilmasina firsat vermeyi gaye edinmistir. Eger Allah Reslu (s.a.s) kesin ve net
hikumler koymus olsaydi zaman ve sartlarin degismesiyle yeni donemin gereklerine

uygun hareket etme imkani kalmazdi.*®

Allah Resilii’niin (s.a.s) hayatinda baslayan fikhi ihtilaflar, O’nun vefatindan
sonra da devam etmistir. Hz. Peygamber (S.a.s) vefat ettikten sonra vahiy kesilmis ve
tesri donemi sona ermisti ve arttk Miisliimanlara dini hiikiimleri kesin olarak irsad
edecek kimse kalmamisti. Boyle olunca sahabe arasinda ihtilaflar tabif olarak ortaya
cikmistir.>®® Ozellikle ilim sahibi sahabiler, yeni bir meseleyle karsilagtiklarinda
kendi goriislerini  6zgiirce agiklamaktan geri durmamislardir. Ancak kendi
ictihadlarina kars1 farkli goriislere de olabildigince miisamahali davranmiglardir.
Ortaya ¢ikan yeni meselelerde ihtilaf ettikleri halde bagkalarinin gorislerini
kinamamis ve baskalarin1  yaptiklart ictihadlarindan dolayr  engellemeyi
disiinmemislerdir. Onlar, ihtilaf ettikleri meselelerde stira neticesi bir birlik olmasina
oldukca Onem vermislerdir. Ancak her 0zel meselede icma’ olmasini da

507
savunmamislardir.

Ik dénem itibariyle -6zellikle Hz. Omer ve Hz. Ebu Bekir déneminde-
halifeler, yeni bir mesele ortaya ¢iktiginda sahabeden ilmi kabiliyeti olanlar istisare
meclisine c¢agirmiglardir. Konu agikliga kavusuncaya kadar da herkes goriisiinii
ortaya koymustur. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer déneminde ihtilaf konular1 ¢ok sinirli
bir alanda cereyan etmistir. Bunun sebebi de sahabenin bu dénemde farkl
cografyalara dagilmayip bir arada bulunmasi ve suralarda ihtilaf edilen konularin bir
neticeye kavusturulmasidir.”® Bu dénemde ictihadda bulunulmasi gereken yeni bir
mesele ortaya ciktiginda eger konu hakkinda Kur’an ve siinnetten bir hikim
bulunamadiysa sahabenin ileri gelenleri istisare ederek meseleleri c¢oziime

kavusturmuslardlr.509 Yani bu dénemde fikhi ihtilaflar, sura ile halledilmis, yapilan

59 Hassan, Isldm Hukuk Ekollerinin Dogusu, . 39.

%06 o|-Hafif, Esbdbu Ihtildfi’l-Fukaha, s. 11.

07 Ozen, “Ihtilaf”, DIA, XX1/565-566.

%98 Mustafa Said el-Hinn, Eseru I-ihtildf, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2006, s. 36.

9 Konuyla ilgili olarak Meymun b. Mihran’in rivayeti konuya agiklik getirmesi bakimindan
o6nemlidir: Ebu Bekir déneminde bir mesele olursa Halife 6nce Kur’an’a bakardi. Eger Kur’an’da
bir hiikiim bulursa onu uygulardi. Bulamazsa Restllulah’in (s.a.v.) siinnetine bakardi. Orada bir
hiikiim bulursa onu uygulardi. Restlullah’in (s.a.v.) slinnetinde de bir hiikiim bulamazsa insanlara
sOyle derdi: Su konuda Resiilullah’tan bir sey duyanimiz var mi1? Bazen bir grup gelerek biz
Restlullah’tan bu hiikiim hakkinda soyle soyle derken isittik derlerdi. Boyle bir sey de olmazsa
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sura neticesinde ise bazen goriis birligi olusmus, bazen de goriis birligine

varilamamastir.

Sahabe donemini takip eden tabiin doneminde ise fikhi ihtilaflar daha da hiz
kazanarak devam etmistir. Tabiin, Restlullah’in (s.a.s) ve sahabenin ictihadlarini
olabildigince canli tutmuslar, sahabenin ihtilafli goriislerini de uzlastirmaya
calismiglardir. Onlar, sahabenin ictihadlarin1 uzlastirmak miimkiin olmadiginda
bazen bir sahabenin goriisiinii bir digerinin gorilisiine bazen de tabiinden birisinin
goriiglerini sahabeden birisinin goriislerine tercih etme yoluna gitmislerdir. Ayrica
tabiin, bu donemde ¢ok sayida ictihadda bulunmustur. Bu dénemde yapilan ictihadlar
ve olusan fikhi birikim, IslAm fikhmin gercek manada tesekkiil etmesine vesile

olrnustur.510

Bu donemde ortaya ¢ikan fikhi goriis ayriliklarina bakildiginda bu ihtilaflarda
mahalli ve bolgesel faktorlerin etkisi oldugu goriiliir. Ayrica Hz. Osman’in sehid
olmasiyla birlikte baslayan siyasi nitelikteki karisikliklarin da fikhi ihtilaflar
etkiledigi soylenebilir. Bu donemde hayat sartlarinin degismesi, fetihlerle cografi
siirlarin  genislemesi ve farkli milletlerden insanlarin Miisliiman olmalar1 gibi
gelismeler, sahabe donemine gore farkli bir 6zellik gostermistir. Bu donemde siyast
birlik bozulmus, Miisliiman fakihler farkli cografyalara dagilmis, farkli milletlerden
cok sayida mevali, alim olarak yetismis ve bu alimler, kendi kiiltiir miiktesebatiyla
Islam’a dahil olmuslardir. Fikih mezheplerinin olusum siirecinde belki de en hararetli
tartismalarin yasandigi re’y ve eser konulari bu donemde tartisilmaya baglanmistir.
Ozellikle Irak ekolii, kendi bolgelerinde hadis ve sahabe fetvalarinin azlig1 sebebiyle
Kitap ve siinnetin ruhuna uygun faaliyet demek olan re’yle ictihad etmislerdir.
Ayrica bu donemde fakihler, sahabe doneminden farkli olarak farazi meseleler
lizerinde tartismis ve bu meseleleri hiikme baglamislardir. Bu o6zellik, hukukun

gelismesine ve yaziya gecirilmesine 6nemli katkida bulunmustur.”™* Bu ddnemin

Ebu Bekir (r.a.) Miislimanlarin 6nde gelenlerini konu hakkinda istisare etmeye ¢agirirdi. Eger
¢ogunluk bir noktada birlesirse onu uygulardi. Hz. Omer de Hz. Ebu Bekir’in yolundan gitmistir.
Once Kur’an’a sonra siinnete sonra Ebu Bekir’in ictihadlarina bakar yine bir sey bulamazsa
insanlar1 istisareye ¢agirir ve bir goriiste cogunluk ittifak etmisse onu uygulardi. (Muhammed b.
Eba Bekir ibn Kayyim el-Cevziyye, I’limu’l-Muvakkiin an Rabbi’l-Alemin, Thk. Taha
Abdiirratf Sa’d, Darii’l-Cil, Beyrut 1973, 1/62).

510 Hassan, Isldm Hukuk Ekollerinin Dogusu, s. 44-45.

! Ekrem Bugra EKinci, /sldm Hukuku Tarihi, Ari Sanat Yayinlari, istanbul 2006, s. 70.
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diger Oonemli bir o6zelligi, fikhin ana malzemelerinden birisi olan hadislerin
derlenmesi ve farkli cografyalardaki rivayetlerin toplanmasi olmustur. Yine bu
donemde ortaya cikan batini firkalar, islim alimlerinde dini koruma refleksini
gelistirmis ve Islami ilimlerde ciddi bir sigrama yasanmasina vesile olmustur.512
Dinin zayi olmasindan korkan alimler, biitiin islAmi ilimler de olanca gayretleriyle

calismislar ve Islami ilimlerin temelini teskil edecek ilmi faaliyetleri bu dénemde

ortaya koymuslardir.

Tabiin doneminde fikhi faaliyetlerin devam ettigi iic bolge olmustur. Bu ii¢
bolge; Irak, Hicaz ve Suriye’dir. Irak ekolii, Basra ve Kiafe olmak iizere ikiye
ayrilmigtir. Ayni sekilde fikhi ekol olarak Hicaz’da da Mekke-Medine ve Suriye
olmak {izere iki ekol varligimi devam ettirmistir. Medine, Mekke’ye gore fikhi
gelisim agisindan daha etkin bir rol oynamistir. Suriye ekolii lizerinde fazla bilgi
bulunmamakla beraber bu ekol hakkinda Ebt Yusuf’un eserleri sayesinde dnemli
miktarda bilgi giiniimiize kadar ulasmistir. Misir ise ilk donem itibariyle kendi fikhi
goriigiinii gelistiremedigi icin bu ekoller icerisinde yer almamistir. Misir’daki

fakihlerden bazilar1 Kiife ekoliinii, bazilar1 ise Medine ekoliinii benimsemislerdir.513

Tabiin donemi fakihleri, kendi ictihadlarini yasamis olduklar1 bolgede
varligin siirdiirmiis olan sahabenin goriis ve ictihadlarina dayandirmislardir. Medine
fakihleri Hz. Omer, Hz. Aise, Zeyd b. Sabit ve ibn Omer’den rivayet edilen
fetvalarla istidlalde bulunmus, Irak fakihleri ise Ibn Mes’ad, Hz. Ali, EbG Musa el-
Esari ve Enes b. Malik’in ictihadlarim1 fikhi goriislerine dayanak yapmuslardir.
Sam’da ise Ebu’d-Derda, Bilal-i Habesi, Muaz b. Cebel, Ubade b. Samit, fakihlerin
ictihadlarindan istifade ettikleri sahabeler arasinda yer almislardir.”** Ancak herhangi
bir bolgede yer alan bir fakih, kendi goriisiinii desteklemek icin bir¢ok sahabiden
nakillerde bulundugu olmustur. Buna gore herhangi bir bolgede bulunan bir fakih,

sadece kendi bolgesinde yasamis olan bir sahabiye bagh kalmamigtir.>*

2 Hudari, Isldm Hukuku Tarihi, s. 159-165; Yusuf Kilig, Islam Fikih Mezheplerinin Dogusunu
Hazirlayan Sebepler, Alkan Matbaasi, Istanbul 1997, s. 264-266.

513 M. AKkif Aydm, Tiirk Hukuk Tarihi, Beta, istanbul 2012, s. 50-51.

4 &. Nasuhi Bilmen, Hukuk- Isldmiyye ve Istilahdt-1 Fikhiyye Kamusu, Bilmen Yaymevi, istanbul
1967, 1/310.

515 Hassan, Isldm Hukuk Ekollerinin Dogusu, S. 48.
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Tabiin donemini, hukukun tedvin edilmeye ve mezheplerin tesekkiil etmeye
basladig ictihad donemi takip etmistir. Hicri ikinci asrin baslarindan hicri dordiincii
asrin ortalarina kadar devam eden bu donem, ictihad asr1 olarak kabul edilmis‘[ir.s16
Bu donem, tesrii hareketlerin duraklamasi, ictihad kapisinin kapanmasi ve miictehid
imamlardan birisini taklid etme zorunlulugunun gelmesiyle sona ermistir.”’ Tabiin
doneminin sona ermesiyle yeni bir dsnem baslamis ve bu dénemde Islami ilimlerde
cok ciddi gelismeler yasanmistir. Bunun baglica sebepleri arasinda degisik
milletlerden insanlarin islam’a girmeleri ve bu devrin baslangicindan itibaren farkli
medeniyetlerden Arapca’ya yapilan terciimeler gosterilebilir. Ayrica bu donemde
hadis tedvini, altin ¢cagin1 yasamistir. Hadisler tedvin edilip kitaplarda toplanmis ve
rivayetlerin glivenirliligi agisindan ¢ok énemli bir konumu bulunan cerh ve tadil ilmi

biiyiik bir gelisme g(istermistir.518

Fikih agisindan bu siirecte Allah Restlii’niin (s.a.s) hadisleri ile sahabe ve
tabiinin goriis ve ictihadlari, ilim merkezlerinde yaygin ve meshur bir hale gelmistir.
Bu hadisler ve ictihadlar arasinda birbirine muhalif ve zit gibi goriinen rivayetler de
olmustur. Hadis ve eser dedigimiz sahabe ve tabiine ait ictihadlar toplandikca
ihtilaflar artmaya baslamis ve birbirine muhalif olan bu rivayetler, fakihler tarafindan
kullamlmw‘ur.519 Bu durum, fakihler arasinda ihtilaflarin olusmasinda onemli bir
etken olmustur. Fakihler arasinda ihtilafa sebep olan hususlardan bir digeri de re’yin
kullanilmast olmustur. Bu sebeple bir bolgede bir konu hakkinda bir¢ok ictihad
ortaya ¢ikmistir. Bu ihtilaf ve karisikligi 6nlemek i¢in icma kavrami ihdas edilmis ve
boylece saz goriisler elenerek her bolgenin en yaygin goriisii, o bolgenin icmasi

olarak kabul edilmistir.>®

Bu donemde fakihler, rivayet farkliliklarindan kaynaklanan diizensizligi
bertaraf etmek icin sahabe ve Hz. Peygamber’den (s.a.s) gelen rivayetlerin
Miisliimanlarin uygulamalariyla desteklenmesi sartin1 kabul etmislerdir. Bu donemde

hukuk ekollerinin uygulamaya/amele bu kadar 6nem vermesindeki hedef, bu rivayet

516 Serefiiddin, Tarihi't-Tesrii'I-Islimi, s. 143.

517 Abdulvehhab Hallaf, ik Dénem Islam Hukuku Yasama, Yargi ve VYiiriitme, Trc. Abdulhadi
Timurtas, Pinar Yaynlari, Istanbul 2006, s. 57-58.

58 Hudari, Isiam Hukuku Tarihi, s. 190-191; Mennan Kattan, Tarihii't-Tesrii I-Islami, Mektebeti
Vehbe, Kahire 2001, s. 285-288.

519 Hassan, Islam Hukuk Ekollerinin Dogusu, s. 49-50.

520 Hassan, Isldm Hukuk Ekollerinin Dogusu, S. 50.
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farkliigindaki ihtilaflarin niine gegmek olmustur. Mesela, Imam Malik eserlerinde
stk sik, “lizerinde ittifak edilmis olan Medine uygulamasi®na atifta bulunurken,
Imam Ebd Yusuf ahad/sdz rivayetlere karsi uyarida bulunarak meshur siinnetin
onemini hatirlatma ihtiyaci duymustur. Yine Imam Evzai, “Miisliimanlarin 6nceki

imamlarinin uygulamas:” ifadesiyle “amel” hususuna atifta bulunmustur.”*

Bu donem fakihlerinin kendine 6zgii ictihadlart bulunsa da her fakih, kendi
yasadig1 bolgenin karakteristik fikih sistematiginden etkilenmis ve bunu ictihadlarina
yansitmiglardir. Hicrd ilk iki asirda bir miictehide bagli kalma anlayist olmamustir.>??
Cografi farkliliklarin etkisi bulunmakla beraber her bdlgeden fakihler, birbirine
benzer gorlsler etrafinda birlesmis ve goriislerini kendilerinden ilim aldiklari
sahislara nispet ederek aciklamislardir. Mesela, Ebt Hanife, hocast Hammad
vasitasiyla fikih bilgisini Ibrahim en-Nehai’den almistir. Kiife ekoliinde bazi fakihler
Eb Yusuf'un gériislerine tabi olurken bazilar1 da ibn Ebi Leyla’ya tabi olmustur.
Medine’de ise Imam MaAlik’in goriisleri, Medine’nin icma’st olarak kabul

edilmistir.’®

Bu dénemde Irak ve Hicaz ekolii arasinda re’y ve hadis ¢ekigsmesinin
yasanmasi, fikhi faaliyetleri etkileyen 6nemli bir husus olmustur. Her iki ekol de
kendi usillerini savunmuslar ve karsi tarafin eksik gordiikleri yonlerini elestirmekten
geri durmamiglardir. Hicaz’da hadislerin ve sahabe kavillerinin yaygin olmasi,
Irak’ta ise cok farkli milletlere mensup insanlardan miitesekkil kozmopolit bir
yapinin bulunmasi ve bunun neticesinde bolgede fitnelerin ¢ok fazla zuhur etmesi
nedeniyle Irak ekoliinlin hadisler noktasinda daha temkinli olmasi Hicaz ve Irak
bolgesi arasinda yasanan re’y ve hadis ¢ekismesinde 6nemli bir rol 0ynam1st1r.524 Bu

donemde yasanan ihtilaflara ragmen iki ekol arasinda ilmi aligveris devam etmis,

alimler Hicaz ve Irak arasinda ilmi seyahatler diizenlemislerdir.>?

Fikih mezhepleri, olusumlarint hukuk alaninda ilk donemlerden itibaren

devam eden ve hiir diisiincenin hakim oldugu yorum siirecine borgludurlar. Bilhassa

521 Hassan, Islam Hukuk Ekollerinin Dogusu, s. 50-51.

522 Hallaf, ilk Dénem Islam Hukuku, s. 97.

523 Hassan, Islam Hukuk Ekollerinin Dogusu, s. 54-55.

524 Serefiiddin, Tarihi't-Tesrii'I-Islimi, s. 163.

5 Bunun en 6nemli 6rnegi imam Safii’dir. Zira Safii, hem Hicaz ekoliiniin neset ettigi yerlerde
yetismis ve Imam Malik’ten ders almis hem de daha sonra Irak ekoliiniin bulundugu yerlere
seyahat ederek Muhammed b. Hasen es-Seybani’den ders almistir. Bu yoniiyle Safii her iki ekolii
yakindan tanima firsati bulmus ve bu tecriibesiyle kendi ustliinii vazetmistir.
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tizerinde durdugumuz ictihad devri, fikih mezheplerinin olusumunda ve gelisiminde

cok énemli bir devre olmustur.>?®

Zira bu donemde ilim hayati1 genislemis, fikirler
olgunlagmistir. Bunun yaninda mutlak ictihad hiirriyeti bulunmus, goriisler istidlal
edilerek agiklanmis ve istinbat hususunda cesur bir hiirriyet ve miisamaha bu doneme
hakim olmustur.””’ Yine bu dénemde hemen herkes, kendi goriisii hakkinda taassuba
diismemis, kendisine kars1 yapilan elestirilere hosgoriiyle bakmis ve bu donem, Islam
tarihinde altin donem olarak kabul edilmistir. Ayn1 sekilde bu donemde ihtilaf, fikih

kiilliyatinin genislemesine, her mezhebin kendi igerisinde tutarlilik kazanmasina ve

fakihlerin fikhi melekelerin artmasina vesile olmustur.

Ictihad déneminden sonra Sa'rani’nin yasamis oldugu miladi XVI. asr da
icine alan taklid donemi gelmektedir. Bu donem fikih alaninda taklid devrinin
basladigr ve Miislimanlarin tek bir miictehide bagli olmay1 esas aldiklar1 donem
olmustur. ilk donem itibariyle yani hicri ilk iki yiizyilda tek bir miictehide bagh
kalmmamustir. Fakihler, ilk dsnemde bagimsiz ictihadlarda bulunmuslardir.”®® Ancak
Imam Safii, hukukta i¢ tutarlilik igin ortaya koydugu calismalarla kendi hukuk
ekoliinii olusturmustur. Ozellikle Safii’den sonra hukuktaki bolgesel farkliliklar
kaybolmaya baslamis ve bunun yerini bir miictehidi ve onun usiliinii takip etme

anlayist yerlesmi@tir.529

Bu donem itibariyle mutlak ictihad doneminin sona erdigi soylenebilir. Her
mezhebin mensuplart artik kendi imamlarina baglanmis ve ictihadlarmi kendi
mezhep sinirlart igerisinde gergeklestirmislerdir. Bu da mutlak ictihadin yara
almasina sebebiyet vermistir. Mezhebe tabi olanlar, kendi imamlarin1 savunmak veya
yiiceltmek icin onlar i¢in mendkib kitaplar1 yazma gayretine girigsmislerdir. Bunun
yaninda bir fakih, belirli bir mezhebin kitaplariyla mesgul olarak o imamin tedvin
etmis oldugu hiikiimleri, ortaya koydugu metod ve usiliinii 6grenmeye ¢aligmustir.>*
Hatta mezhep mensuplari, bagli olduklari mezhebin goriislerini seriatin kendisi

olarak gérmeye baslamislardir.>*!

526 Aydmn, Tiirk Hukuk Tarihi, s. 52.

527 Keskioglu, Fikih Tarihi, s. 95-96.

528 Serefiiddin, Tarihi't-Tesrii'I-Islimi, s. 204.

529 Hassan, Isldm Hukuk Ekollerinin Dogusu, S. 55.
50 Hudardi, Islam Hukuku Tarihi, s. 320.

53! Serefiiddin, Tarihi't-Tegrii'l-Islami, s. 204.
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Taklidin bu dénemde yer edinmesinin sebepleri olarak sunlar1 soyleyebiliriz:

1- Ictihad devrinde miictehid imamlarin yetistirmis olduklar1 talebeler hem
mezheplesmeyi hizlandirmis hem de taklidin yaygilasmasina etki etmistir. Bu
talebeler imamlarmin fikhi birikimine duyduklari hayranlik neticesinde onlarin
metod ve hiikiimlerini tedvin etmislerdir. Nihayet insanlar arasinda bu goriis ve
hiikiimleri benimseyip onunla amel etmeye baslayanlar olmus, bu da mezheplesme

ve taklid doneminin baslamasinda énemli bir rol oynamlstlr.532

2- Ilk donemler itibariyle ehil kisilerde olan hilafet makamma ehliyetsiz
kisilerin gelmesiyle alimlere olan baski artmistir. Ancak imam Ebf Hanife, Imam
Malik gibi miictehidler sehid olma pahasina idarecilerin zulmiine ortak olmamak igin
kendilerine verilen vazifeyi kabul etmemislerdir. Daha sonra ise idarecilerin ilme
olan duskiinliigii sebebiyle alimlere yaptiklari teklifler karsisinda bazi alimler bu
teklifleri kabul etmistir. Halife ve emirler, etrafinda bulunan alimleri miinakasalara
sevketmis ve bunun sonucunda cedel kapist agilmigtir. Daha 6nceki devirlerde hakki
ortaya ¢ikarma gayretlerinin yerini hasmi maglup edip ilzam etme almistir. Ilk
dénem itibariyle ictihadin ruhunda semavilik hakimken daha sonra gesitli sebeplerle
nazarlar diinyevi bir keyfiyete biiriinmiistiir.”** Mezhebini savunma ve hasmi ilzam
etme fikri de mictehid imamlar arasindaki ihtilaflarin arastirilip bunlarla ilgili

eserlerin yazilmasini netice Vermistir.s34

3- Kadilarin verdikleri kararlarda hataya diigmeye baslamalari, onlarin
giivenilirliklerinin ve ilmi yeterliliklerinin sorgulanmasina sebebiyet vermistir. Daha
sonra bu durumun Oniine ge¢mek icin kadilarin devletin benimsedigi mezhebin
gorislerine baglh kalmasi zorunlulugu getirilmistir.535 Bu durum elbette bir kargasay1

Onlemesinin yaninda taklid ruhunun yayilmasina yardim etmistir.

Diger taraftan bu donemde ictihad tamamen sonmemistir. Mutlak ictihad

olmamakla beraber her mezhep igerisinde 6nemli fikih¢ilar yetismistir. Bunlardan

Konuyla ilgili olarak Kerhi’nin soyledigi su soz olduk¢a manidardir: “Bizim ashabimizin
soylediklerine ters bir ayet veya hadis gériirsen bil ki o ya miievveldir ya da nesholunmustur.”
(Hudarfi, Islém Hukuku Tarihi, s. 320).

2 Hudarf, Isldm Hukuku Tarihi, s. 322.

*% Karaman, Isldm Hukukunda Ictihad, s. 166.

%3 Hayreddin Karaman, Ictihad, Taklid ve Telfik Uzerine Dért Risale, iz Yaymcilik, istanbul 2000,
s. 13-14.

5% Hudari, Islam Hukuku Tarihi, s. 323.
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bazilar1 yeni karsilagilan ve hiikmii olmayan meselelerde kendi mezhebinin metod ve
usiliine bagl kalarak ictihadlarda bulunmuslardir. Bu mictehidlere, ashab-1 tahric

denilmistir.>*®

Bu dénem bir biitiin halinde incelenip sebepler irdelendiginde aslinda ictihad
kapisinin iradi olarak degil kendiliginden ehil olmayan insanlarin yiiziine kapandigi

soylenebilir.>*’

Bu donemde taklid ruhu hakim oldugu i¢in mezheplerarasi ihtilaflar
daha keskin bir diizeye ulasmistir. Miinazarada bulunan alimler, kendi goriislerini
degil bagli bulunduklar1 mezhebin goriislerini savunmuslardir. Bunun i¢inde birgok

ihtilaf kitab1 yazilmistir.
C- SA'RANI DONEMIi FIKHi DURUM

Sa'rani’nin hayati, onun ilmi kisiligine tesir ettigi gibi onun yasamis oldugu
donemde yer alan fikith mezheplerinin i¢inde bulunduklari durum, onun ilmi
kisiliginde bilhassa hilaf alanindaki yaklasiminda kayda deger bir rol oynamustir.
Zira Sa'rani doneminde fikih mezheplerinin ve egitim kurumlarmin topluma olan
etkisi ve toplumdaki statiileri ve bunun yaninda stfilerin halk nazarindaki agirliklar
onun fikhi ihtilaflar alaninda gelistirmis oldugu mizan yonteminin anlasilmasi icin

zihni bir hazirlik olarak gorulebilir.

Islam devletinin sinirlarina erken donemde dahil olan Kahire, Islam
diinyasindaki 6nemli ilim ve kiiltiir merkezlerinden birisi olmustur. XIII. asirda Hagh
seferleri ve Mogol istilasmin etkisiyle Islim diinyasinin ilmi merkezleri istila edilip
yagmalandig1 igin Islim diinyasinda ciddi bir bunalim yasanmustir. Bu bunalim
doneminde ortaya ¢ikan Memliikler, Dimagk ve Kahire’yi bu tehlikeler yumagindan
kurtarmistir. Mogollar tarafindan yikilan Abbasi devletinde ve Haglilarin istila ettigi
Endilis, Kuzey Afrika gibi bolgelerde yasayan alimler, kendi devletlerinde yaganan
karisiklik ve savas gibi sebeplerden dolayr daha istikrarli ve emniyetli bir yer olan
Kahire’ye goc¢ etmeyi tercih etmislerdir. Bu durum Memliikler’in baskenti

Kahire’nin Isldm diinyasmin ilmi merkezi olan Bagdat’m yerini almasma sebep

56 Hudari, Islam Hukuku Tarihi, s. 325.
537 Serefiiddin, Tarihi't-Tegrii'l-Islami, s. 205.
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olmustur.® Kahire’nin ilim merkezi olmasinda ilim adamlarinin Kahire’ye goc
etmesi kadar, yonetici ve idarecilerin ilim adamlarina maddi ve manevi destek
vermeleri de 6nemli bir rol oynamustir. Ayrica Fatimiler, EyyQbiler, Memlikler ve
Osmanlilar doneminde idareci ve zengin tiliccarlar tarafindan yaptirilan cami,
medrese, hankah, zaviye ve kiitliphaneler, Kahire’nin ilim merkezi olusuna etki eden

diger bir faktordiir.>*

Sa'rani’ye kadar Kahire’nin ilmi bir merkez haline gelmesi ve bunun
neticesinde yasanan biiyiik go¢ dalgasi, Kahire’de farkli milletlerden ve goriislerden
ilim adamlariin olusturdugu kozmopolit bir yap1 ortaya ¢ikarmistir. Bu kozmopolit
yapi, fikhi ihtilaflarin yasanmasinda etkili bir rol oynamistir. Bu dénem, mezhepler
arasinda onemli ihtilaflar yasanmistir. Bu ihtilaflarda dort siinni mezhep etkin rol
oynamistir. Cilinkii Kahire’de dort mezhebe gore sekillenen bir fikih faaliyeti
olmustur. Farkli mezheplere mensup fakihler, Ezher basta olmak iizere sehirde

bulunan yetmise yakin medresede ders okutmuslardir.>*

Kahire’de bu dort mezhep igerisinde en etkilisi, Safil mezhebi olmustur. Safii
mezhebi, sosyal ve ilmi hayatin merkezinde yer almistir. Bu mezhebe mensup
alimler, diger iic mezhebe mensup olanlardan sayica daha fazladir. Toplumsal
statiileri, topluma olan tesirleri ise yine diger mezheplere nazaran daha 6n planda
olmustur. Oyle ki kendisi de Safil mezhebine mensup olan Sa'rdni doneminde
medreselerde ve hankahlarda 6nemli makamlara gelmek igin Safii mezhebinden
olma sarti aranmustir. Ornek vermek gerekirse Cemaliyye, Kesabiyye Salihiyye

Medrese’lerinde, Arslaniyye, Siryakusiyye, Namusiyye Hankah’larinda ve Hayir

5% Muhammed Sabri Dali, el-Hitdbu s-Siydsiyyi’s-Sifi fi Misra: Kirae fi Hitabi Abdilvehhdb es-
Sa'rdni li’s-Sultati ve’l-Miictema’, Darii’1-Kiitiibi ve’l-Vesaiki’l-Kavmiyye, Kahire 2004, s. 99.

> {smail Yigit, Siyasi-Dini-Kiiltirel-Sosyal Islam tarihi: Memliikler (648-923/1250-1517), Kayihan
Yaymnevi, Istanbul 1991, V11/243-244.

Selahaddin Eyyibi, Misir’1 fethettiginde dort medrese yaptirmig ve bu dort medreseyi dort mezhebe
tahsis etmistir. (Ebu’l-Berekdt Muhammed b. Ahmed Ibn Iyas, Beddiu z-Zuhiir fi Vekaii'd-
Dihdr, Thk. Muhammed Mustafa, el-Heyetii’l-Misriyyetii’l-Amme 1i’1-Ktib, Kahire 1982, 1-1,
243).

>0 Kahire medreselerinin geneline baktigimizda on dérdii Safii, onu Hanefi dordii Maliki, altisi Safii-
Hanefi, Gcu Safii-Maliki, biri Maliki-Hanefi, dérdu ise dort Sinni mezhebin fikhi lizerine egitim
yaptigt goriilmektedir. Bu medreselerden ayri1 olarak kaynaklarda mezhebi belirtilmeyen iki
dariilhadis ve yirmi bes kadar medrese oldugu belirtilmistir. Bu haliyle Kahire’de toplam altmis
dokuz medresenin faaliyet gosterdigi anlagilmaktadir. (EbU’l-Abbas Takiyyiiddin Ahmed b. Ali
b. Abdulkadir Makrizi, el-Mevaiz ve'l-I'tibar bi Zikri'l-Hitat ve'l-Asar: el-Hitatii'I-Makriziyye,
Mektebetii’l-MUsenna, Bagdad ty., 11/362-405).
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Bey Tiirbesi’'nde S$afii mezhebine mensup Aalimler, bag miiderris veya seyh

olmuslardir.>*

Safii mezhebinin Misir toplumunda bu kadar etkin rol oynamasinda imam
Safii’nin rolii bliylik olmustur. Safii’nin hayatinin son donemini Misir’da gegirmesi
ve kendisini Misir halkina kabul ettirmesi, Safil mezhebinin Misir’da etkin bir rol
oynamasinda basat bir rol oynamistir.>* Tarihten gelen bu agirlik, Sa'rani doneminde
de kendisini hissettirmistir. Misir ilim hayatinda Safii alimler, diger mezheplerin
hocaligin1 da yapmlstlr.&"3 Bu anlamda Safii mezhebi, Misir’da sifi ve ilim hayatinin
merkezinde yer almistir. Safii mezhebinin safiler arasinda etkili olmasi, donemin
onde gelen fakihlerinin stfilere olan yakinligiyla ilgilidir. Zira bu donem, sadece ilmi
faaliyetlerin degil sifi hareketlerin de etkili oldugu bir donem olmustur. Bu agidan
baktigimizda Sa'rdnil doneminde mezhep alimleri ile sifi hareketin igige oldugunu
sOyleyebiliriz. Safii alimler, Misir’da baskadilik ve dnemli egitim kurumlarinda bas
miuderrislik yapmislar ve bunun yaninda sGfi bir hareketi takip etmislerdir. Bu
durum, sifi hareket icerisinde de Safil mezhebinin agirligini hissettirmistir. Sa'rani
doneminde sifiler ile yakin iligkisi olan ve aym1 zamanda 6n plana ¢ikan fakihlere,

Zekeriyya el-Ensari (v. 1520), Burhaneddin el-Makdisi (v. 1517), Kemaleddin et-

%1 Michael Winter, Society and Religion in Early Ottoman Egypt, Transaction Books, New
Brunswick 1982, s. 220.

2 Misir’1 fetheden Selahaddin Eyyiibi, Misir’da dort mezhebin faaliyetlerine izin vermis ve onlar igin
medrese yaptirnustir ancak Safii mezhebine diger mezheplere gore dncelik tammustir. (ibn Tyas,
Beddiu’z-Zuh(r, 1-1, 243).

3 Ebu’l-Mekarim Muhammed b. Muhammed Necmeddin el-Gazzi, el-Kevdkibii’s-Saire bi
Mendkibi Aydni’l-Mieti’l-Asire, Thk. Cebrail Sileyman Cebbur, Darii’l-Afiki’l-Cedide, Beyrut
1979, 1/198.
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Tavil (v. 1530),>* Sehabeddin er-Remli (v. 1550),>* Necmeddin el-Giti (v. 1573),>*°
Sehabeddin el-Bulkini (v. 1552)>*" gibi alimleri misal olarak verebiliriz.

Safii mezhebinden sonra sirasiyla Maliki, Hanefi ve Hanbeli mezhepleri
toplumda etkili bir rol oynamistir. Maliki mezhebi, Kuzey ve Bat1 Afrika’da agirlikl
olarak yasamasinin yaninda Kahire’nin ilmi ve sosyal hayatinda da -Safil mezhebi
kadar olmasa da- varligim hissettirmistir.>*® Bu rolde, Kahire’de yasayan Kuzey
Afrika menseli alimlerin de payr vardir. Bu fakihlerin tutucu ve sert bir karakterde
olmalar1 Maliki mezhebi ve diger mezhep alimleri arasinda siirekli bir gerilime sebep
sergilemelerinin, safilerin  bilingaltinda Maliki mezhebine karsi bir Onyargi
olusturdugu da s6ylenebilir. Ornek vermek gerekirse erken dénem stfflerinden olan
Zinn(n el-Misri, Maliki kadilar1 tarafindan cezalandirlmistir. Yine Ispanya’da
Maliki fakihleri, Gazzali’nin kitaplarin1 yaktirmislardir. Ayni sekilde Ebu’l-Hasan
es-Sazili, Maliki fakihlerin sert tutumlarindan nasibini almis bir stfi olarak kayitlara
gegmistir.54g Malikilerin stfilere olan sert tutumu, Ibrahim el-Ceberi’ye karsi
gerceklesmistir. Meshur bir stifi vaiz olan el-Ceberi’nin Maliki kadis1 tarafindan vaaz
vermesi yasaklanmis ancak diger {ic mezhebin kadisi, bu fetvayi 0nay1amam1st1r.55O

Biitiin bu yasanan olaylarin, ileri diizeyde olmasa da Kahire’de yasayan sifilerin

> Tiirk kokenli olan Tavil, Sa'rani’nin sifi evresiyle yakindan ilgili bir isimdir. Hatta ibrahim el-

Metbili, cocuk yaslarda oyun oynarken ona, kadi olacagini haber vermistir. Sa'rani, onun ismini
sik sik eserlerinde kullanmustir. (Sa'rani, Tabakartu s-Sugrd, s. 46).

A Ay

5 Remli, sifi ¢evrelerle dostane iliskiler kurmustur. Bilhassa Sa'rAni’nin miirsitlerinden olan Al el-
Mursafi (v. 1528) ve Ali el-Havvas (v. 1532), Remli’ye olan hayranliklarini ifade etmislerdir.
Remli’nin Sa'rani ile olan iliskisi olduk¢a samimidir. Sa'rdni ne zaman agir hasta olsa Remli ve
oglu ona dua etmek i¢in yanina gitmislerdir. Ayrica baskadi olan Remli, Sa'rdni’ye icazet
vermistir. (Sa'rani, Tabakaru s-Sugrd, s. 118).

AL AY

>0 Sifilere karst sempati besleyen Gayti, Sa'rani’yi yerine gore miidafaa etmistir. Sa'rani’nin mutlak
ictihadta bulundugu iddialarina karsi onu cesaretli bir sekilde desteklemis ve onu elestirenlere
kars1 savunmugtur. (Sa'rani, Tabakartu s-Sugrd, s. 109-110).

AL RS

>7 Sa'rani’niyle kirk yil kadar arkadaslik yapmis olan Bulkini, Nureddin el-Stni ve Ali el-Mursafi’ye
intisap etmistir. Hatta SGni’nin Ezher’de yonettigi mahya zikirlerini ondan sonra devam ettirmistir.
Ayrica o, Sehabeddin er-Remli’nin talebeligini yapmis ve Remli hayattayken ona fetva ve ders
vermesi i¢in yetki vermistir. (Sa'rani, Tabakaru s-Sugrd, s. 85) .

8 Sa'rani’nin arkadaslari arasinda da pekcok Maliki alimi yer almistir. Muhammed Semseddin el-

Lakani ve kardesi Muhammed Nasiruddin el-Lakéni (v. 1551), Sa'rani’nin hem arkadasi hem de
Malikilerden 6ne ¢ikan fakihler olmuslardir.

>3 Winter, Society and Religion, s. 223-225.
0 Sa'rani, et-Tabakdti'I-Kiibra, Mektebetii’l-Adab, Kahire 2001, s. 434.
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genelde fakihlere Ozelde ise Maliki fukahasina karsi bir tavir almasina sebep

oldugunu soyleyebiliriz.

Hanbeli mezhebi, Sa'rini doneminde Kahire’de etkisi en az hissedilen
mezhep olmustur. Bagkadi sifatiyla temsil edilen Hanbeli mezhebine mensup fakih
sayisinin oldukca az sayida olmasi, mezhebin otoritesinin zayif kalmasinda 6nemli
bir rol oynamustir. Ozellikle Ibn Teymiyye sonrasi tasavvufa bid’at ve sirk
kavramlar1 temelinde tavir alan selefi sdylem, Hanbell mezhebi alimlerinde etkisini
daha derinden hissettirmistir. ™ Ancak onlarin Kahire’de tasavvufa karsi olan
tutumlarini, sayilarinin ve otoritelerinin az olmasi sebebiyle devam ettirememislerdir.
Diger taraftan Sa'rAnl doneminde seriat alimlerinin pek ¢ogunun stfimesrep olmasi
ve toplumda otoritesi oldukca yiiksek olan Safil alimlerinin sifilere sahip ¢ikmasi,
tasavvufa karsi olan fakihlerin etkisinin kirilmasinda 6nemli bir rol oynamistir.
Hanbeli alimlerinin tarih icerisinde baz1 tarikat ve stfi seyhleri ile miicadele etmeleri,
biitiin Hanbelilerin tasavvufa karsi oldugu fikrinin yayilmasina tesir etmistir. Oysa
basta Kitdbii’z-ZUhd adl kitab: kaleme alan Ahmed b. Hanbel olmak lzere Hanbel?
alimlerin kendi hayatlarinda ziihd ve takva hayati yasamaya 6zen gostermislerdir.
Ayni sekilde Hanbeli mezhebine mensup olanlar igerisinde Hace Abdullah-1 Herevi
(v. 1089) ve Abdilkadir-i Geylani (v. 1166) gibi tasavvuf imamlarmnin yer almis
olmas1 Hanbeli mezhebine yonelik bdyle bir genellemenin dogru olmadigini

gostermektedir.>>

Nitekim Sa'rani, shfilere yardim etmis, bir tarikate intisap etmis ve
ayni zamanda kadilik da yapmis olan Hanbeli alimlerinden el-Sisini (v. 1513-14) ve

el-Futdhi’nin (v. 1542-43) isimlerini eserlerinde zikretmistir.>>> Dénemin taninmis

»! Ferhat Koca, Isldm Hukuk Tarihinde Selefi Soylem Hanbeli Mezhebi, Ankara Okulu, Ankara
2002, s. 199.

%2 K oca, Hanbelt Mezhebi, s. 206, 207.
553 Sa'rand, Tabakdtu's-Sugrd, s. 47,135,

A_As

el-Futihi, doneminin fakihlerinin aksine stfilere karsi bir kigiliktir. Sa'rdni’nin miirgitlerinden olan Ali
el-Havvas’1t muhtesibe ticarette hile yaptig1 gerekgesiyle sikayet etmistir. Ceza alarak kotii duruma
diisen Ali el-Havvas’m durumuna iiziilen el-Futlhi, daha sonra yaptigindan pisman olmus ve
sOfflere bilhassa Ali el-Havvas’a yakinlagsmigtir. Ayrica o, Sa'rani’yi de savunmustur. (Winter,
Society and Religion, s. 227).
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Hanbeli alimlerinden bir digeri, Sehabeddin el-Buhiti’dir. Buhdti, safileri

desteklemis ve sifi seyhi Muhammed es-Sirbini’nin miiridi olmustur.>>*

Hanefl mezhebi, statii bakimindan Osmanli devletinin Misir’1 fethine kadar
Malikilerden sonra en etkili mezhep konumunda olmustur. Hanefi mezhebine
mensup bazi 6nemli alimler, daha ¢ok kuzeyden Kahire’ye hicret etmislerdir. Buna
misal olarak, baskadilik yapan Semseddin el-Gazzi, el-Kereki ve Eminlddin el-
Aksarai verilebilir. Hanefi mezhebinin en 6nemli sahsiyeti olarak ise Memliikler ve
Osmanli’nin ilk doneminde baskadilik yapan Nureddin el-Tarabl(si (v. 1535-36)

zikredebilir.>®®

Misir’daki mezheplerarasi dengenin, Osmanli devletinin 1517 yilinda Misir’t
fethetmesiyle degistigini soyleyebiliriz. Osmanli’dan 6nce Memliiklii devleti, her
mezhepten bir bas kadi tayin etmistir.SS6 Osmanli devleti ise Safii agirlikli mezhep
otoritesi yerine homojen ve esnek bir yargt sistemi olusturmaya caligmistir.
Osmanlilar, bu homojen yap1 icerisinde tek bir mezhebe baglilig1 tesis etmistir. Bu
anlamda yapilan diizenlemeler ile Misir’da ikili bir yargi sistemi kurmustur. Bu yeni
sisteme gore bolgesel ve merkeze bagli mahkemeler olusturulmus, merkeze bagl
mahkemelerde Hanefi mezhebi esas alinmig, bu durum da Hanefi mezhebini diger
mezheplere nazaran daha 6n plana ¢ikarmistir. Bolgesel mahkemeler, merkeze bagh
mahkemelerin karsisinda basarisizliga ugramistir. Memliiklerin kurmus oldugu
cogulcu hukuk anlayisi, Osmanli doneminde tek mezhep merkezli bir yarg: sistemine
doniigmiistiir. Osmanli devletinin hukuki ¢ogulculuk anlayis1 Hanefi mezhebi

merkezli homojen bir yargi sistemi olarak tezahiir etmistir. Osmanlilar’in bu

% Sa'rani, Tabakdtu’s-Sugrd, s. 135.

> Sa'rani, Tabablsi’nin énemli bir alim oldugunu ve sifi bir karakter tagidigim vurgulamistir.
Ayrica o, Sa'rani’yi muhaliflerine kars1 savunmustur. Osmanli doneminde TarablGisi’nin Osmanh
kadiaskeri Cevizdde Muhammed Ibn Ilyas’a vakiflarin degisimiyle alakali bir konuda kars:
¢ikmast onun Osmanli devleti ile arasinda bir gerilime sebep olmustur. Osmanli devletinin
vakiflarla alakali olarak yapmak istedigi degisiklikler devletin yararina olsa da 6zellikle ulema ve
sOfilerin aleyhine bir durum arz etmekteydi. Buna karsi ¢ikarak Hanefi mezhebine goére fetva
vermeye devam eden Tarabliisi, kadiasker tarafindan Istanbul’a sikayet edilmis ve sonug itibariyle
TarablGsi’nin dldiiriilmesine veya siirglin edilmesine ferman verilmistir. Ancak isin ilging tarafi
fermanin Misir’a ulagtigi giinlerde Tarablisi vefat etmistir. (Sa'rani, Tabakatu’s-Sugrd, S. 69).

% Ahmed Fekry ibrahim, Al-Sha ’rdni’s Response to Legal Purism: A Theory of Legal Pluralism,
Islamic Law and Society, Leiden 2013, s. 115.
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yaklagimi, Hanefi mezhebine mensup olmayan ve baskadilik riitbesinden asagiya

inmis olan fakihler tarafindan ve halk tarafindan hos karsllanmamlstlr.557

Bu hosnutsuzlugun sebeplerinin, Osmanli devletinin Hanefi mezhebi
merkezli bir homojen yapi olusturma gayreti, Safil baskadisinin tenzil-i ritbeye
ugramasi ve uygulamada ¢ikan aksakliklar oldugu iizerinde durulmustur. Ancak
Osmanli devletinin Hanefi merkezli bakis acisinin diger mezhepler {izerindeki etkisi,
net olarak arastlrllmamlstlr.558 Bu agidan Osmanli’nin Hanefi mezhebi temelinde
kurmaya caligmis oldugu yargi sisteminin etkilerinin daha detayli bir sekilde

incelenmesine ihtiya¢ bulunmaktadir.

Burada sunu da ifade etmek gerekir ki Osmanli devletinin takip ettigi Hanef1
merkezli yargi politikasi, onlarin hukuki diizeni ve istikrari saglamak isteginden
kaynaklanmis olabilir. Bu agidan Osmanli devletinin yargida yaptig1 diizenlemeleri,
sirf bir dayatma veya empoze seklinde degerlendirmek yanlis bir tutumdur.”®® Boyle
bir degerlendirme yapabilmek i¢in Osmanlilar’t bu diizenlemeleri yapmaya iten
sebeplerin net olarak arastirilmasi ve ortaya konulmasi icap eder. Bu agidan Osmanl
devletinin yargidaki tek amacinin Hanefilestirme endisesi oldugunu sdylemek eksik
bir bakis agisidir. Zira giiniimiiz devletlerinin uygulamalarina géz atildiginda onlarin
kendi yarg: sistemlerini bir hukuk doktrini iizerinden diizenledigini goriiyoruz. Bu
sebeple Osmanlilar devletinin yapti§i hukuki diizenlemeleri, mezhep diismanligi,
diger mezhepleri yok etme gibi bir okumaya tabi tutmak hatali bir tutum olarak
degerlendirilebilir. Nitekim Osmanli, bolgesel mahkemelerde insanlara kendi
mezhebine gore yargilanma hakki vermis sadece iilkedeki hukuk diizenini saglamak
icin daha bilgili ve tecriibeli oldugu Hanefi mezhebine gore isleyen merkez
mahkemeler kurma yoluna gitmistir. Diger tiirlii diinyanin pek ¢ok bolgesinde
topragr olan Osmanli devleti, her iilkeye veya millete gore bir hukuk diizeni
olusturmak, bu diizene gore hakim yetistirmek zorunda kalacak bu da yargida kaosun

biylmesine sebebiyet verecekti.

7 ibrahim, A Theory of Legal Pluralism, s. 116-117.
> fbrahim, A Theory of Legal Pluralism, s. 117- 118.
> fbrahim, A Theory of Legal Pluralism, s. 117.
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D- SA'RANI DONEMi MISIR’DA TASAVVUF

Tasavvuf, Islam toplumlari icerisinde tarihten bu yana bigimlendirici bir
gorev gOrmistiir. Miisliimanlar hi¢bir donemde tasavvufun varidatindan uzak
kalmamislardir. Bu yoniiyle tasavvuf, Miisliman toplumlar1 icin Islam’da
bulunmanin sevk verici bir yolu, hem de Islami bilinglenmenin cazip bir yontemi
olmustur. Bu yéniiyle Islim Medeniyeti bir “fikih ve fikih usfilii” medeniyeti oldugu
kadar bir “tasavvuf, mana ve irfan” medeniyeti olarak da kabul edilebilir. Misir ise
Islam medeniyetinin bu iki yoniiniin ¢ok canli olarak yasandigi bir yer olarak

bilinmektedir. Sa'rani’nin sGfi olmasi dolayisiyla yasadigi donemde tasavvufun

durumu ve gelisimini incelemek Sa'rani’yi anlama adina 6nemlidir.

Sa'rani’den onceki donemlerde mutasavviflar arasinda 6nemli bir yere sahip
olan Ibnii’l-Arabi (v. 638/1240) ve ibn Fariz, Misir bolgesinde yasamuslar ve
arkalarinda son derece 6nemli etkiler birakmiglardir. Nitekim Sa'rdni’de oldugu gibi
bolgedeki stfilerin literatiirinde daha c¢ok bu sahislarin fikirleri yaygindi. Daha
sonraki donemlerde ise bolgede etkili olan Bedeviyye, Rifaiyye, Sazeliyye ve
Diistikiyye tarikatlerinin kurucular1 veya bu tarikatlerin 6nde gelen isimlerinin
Misir’da bulunmalart Misir’da tasavvufun gelismesinde ¢ok Onemli bir etken
olmustur. Bu tasavvuf ge¢misine sahip Misir’in sosyal hayatinda tasavvuf en etkili
unsurlardan birisi olmustur denilebilir. Tasavvufun sosyal hayatta etkili olmasinda
sOfilerin, toplumun nifuzlu kesimi olan idareciler ve zengin tlccarlar Uzerindeki
etkisi biiyiikk ehemmiyet tasimaktadir. Sultan ve emirlerin daha Eyydbiler ve
Memliikler doneminde inga etmeye basladiklar1 hankah, zaviye, ribat gibi tasavvufun
yayillmasinda biiylik 6nem tasiyan miiesseseler, toplumda tasavvufun sistemli bir
sekilde yayilmasina ve halkin bu miiesseseler sayesinde tasavvufla igli dish olmasina

560

vesile olmustur.”™ Nitekim Makrizi’nin verdigi bilgilere gére Kahire’de 25 zaviye,

22 hankah, 11 de ribat bulunmasi séylediklerimizi dogrular niteliktedir.”®*

Bu miiesseselerin basinda mesihatiil-mesadyih makamina tayin edilmis bir

seyh bulunmaktaydi. Bu seyhe Sultanlar tarafindan tayin edilmekte ve kendisine

50 \Winter, Egyptian Society, s. 125; Yigit, Memlukler, \V/11/386.
561 Makrizi, Hitat, 11/414-416.
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seyhiis-siiyih veya seyhiil-arifin denilirdi. Bu seyhin gorevi biitiin hankah, ribat ve
zaviyelerin idaresi ve vakiflartyla ilgili islerin ylriitilmesiydi. Sdfiler, bu
miiesseselerde barinabildikleri gibi dini egitim ve 68retim gérmekte ve kendi tarikat
torenlerini yerine getirebilmekteydiler. Bunun yaninda bu kurumlarda misafirler ve
muhta¢ kimseler de kalabilmekteydiler. Cunku bu kurumlar, bir kimsenin surekli
olarak kalabilmesine uygun sekilde tasarlanmis ve biinyesine dershane, kiitiiphane,
mutfak, hamamin yaninda zikir, halvet ve namaz odalar eklenmisti.‘r’62 S6z konusu
kurumlarin hem egitim kurumu, hem de ihtiya¢ sahiplerinin kalabilecegi bir yer
olmas1 o dénem itibariyle islam diinyas1 disinda karsilasilabilecek bir durum degildi.
Bu durum, Isldm’da infak kavranmi ve insanlia faydali olma inancinin bir tezahiirii

olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu kurumlarda kalan kisilerin profilleriyle ilgili bilgi vermek gerekirse,
mesela, Baybars el-Casngir hankahinda 400 sifinin, hemen yanindaki ribatta ise 100
askerin kaldig1 aktarilmistir. Hadis dersinin tedris edildigi bu hankahta kurraya ait
kisimda gece-glindiiz olmak kaydiyla siirekli Kur’an tilaveti yapildigt da
bildirilmistir.”®

Misir’da sosyal hayatta sadece erkeklere degil kadinlara da yer ayrildigim
belirtmekte fayda var. Nitekim bazi miiesseseler tamamen kadinlara ayrilmisti. Bu
miiesseselerin yonetimi kadin seyhlerin elindeydi. Sultan Baybars ez-Zahir’in kizi
Tizkerpdy Hatun tarafindan yaptirilan er-Ribatii’l-Bagdadiyye ribati buna misal
olarak verilebilir. Zikir ve ayinlerin yaninda fikih derslerinin okutuldugu bu ribat,
aynt zamanda bosanmis veya kocalar1 tarafindan kovulmus kadinlarin
siginabilecekleri bir yer mahiyetindeydi. Bu kadinlar evlerine donecekleri zamana

kadar burada barmabilmekteydi.564

Bu bilgiler g¢ercesinde meseleye baktigimizda
Islam medeniyetinin bir baska yoniiyle kars1 karsiya kaldigimizi gérmekteyiz. Daha
o donemlerde kadinlarin sigmabilecekleri bir kurum yapilmis olmast medeniyet

adina Miislimanlarin ne kadar ileri bir seviyede olduklarini gostermektedir.

%62 yigit, Memliikler, V11/387.
%3 Makrizi, Hitat, 11/416.
%4 yigit, Memliikler, \V11/388.
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Yukarida bahsi gecen Bagdadiyye ribatinin seyhligini yapmis olan Fatima
binti Abbas el-Bagdadiyye (v. 714/1315) tinlii bir fikih alimiydi. Zamanin1 ilim, zikir
ve kadinlara ders okutmakla geciren bu kadin, zaman zaman erkek alimlerle
miinazara yapabilecek kadar ileri derece bilgiye sahipti.®® Askeri ve sivil biirokrasi
icerisinde kadina deger verilmekte ve genel anlamda toplumda kadina kars1 pozitif
bir yaklasim gosterilmektedir. Yukarida misal olarak verdigimiz kadin alim Fatima
binti Abbas disinda 6zellikle hadis ve edebiyat alaninda yetismis yiizlerce kadin alim
oldugu bilinmektedir. Oyle ki bu dénemde kadmlarin sosyal hayat igerisindeki
etkinlikleri batili arastirmacilarin dikkatini ¢ekecek seviyeye gelmistir.”®® Buraya
kadar aktardigimiz bilgiler, bize kadinin toplumdaki yeri agisindan sunu
gostermektedir ki donemin sosyal hayatinda kadinlar erkekler kadar olmasa da bir
yer bulabilmektedir. Bir kadin isterse egitim ve 6gretim gorebilir, kendisini ilmi
acidan gelistirebilir ve eger kocasi tarafindan bosanirsa veya siddet gorlirse

siginabilecegi bir yer bulabilir.

Misir’da tasavvuf hayati acgisindan hicrl yedinci ve sekizinci asirlar altin
donem olarak goriilse de dokuzuncu ve onuncu asirlar i¢in ayni seyi sdylemek biraz
zordur. Bu asirlar, tasavvuf yoniiyle ¢oziilme donemleridir. Nitekim dokuzuncu
asirda yasamis olan tarih¢i Makrizi, kendi doneminde tasavvuf ehli arasinda
bozulmanin oldugundan dem vurarak bu islerin liyakatsiz kisilerin eline kaldigim
sdylemektedir.®®” Yine halktan bazi cahillerin biiyiik zatlarin kabirlerini ziyaret
hususunda asirtya kacip tevhid inancina aykiri uygulamalarda bulunduklarini

aktarmaktadir.>%®

Misir’in tasavvuf hayatinda Bedeviyye, Rifaiyye, Sazeliyye ve Diistikiyye
gibi ehl-i stinnet ¢izgisinde tarikatlar bulunmakla birlikte bir donem itibariyle batini
cizgide tarikatlar da neset etmistir. Mesela Kalenderl ve Bacurbeki tarikatleri buna
ornek olarak verilebilir. Abddrrahim el-Bacurbeki (v. 724/1324), adindaki sahis

Bacurkekiye adinda batini bir tarikat kurmustur. Bu sahis, yazmis oldugu el-

%5 Makrizi, Hutat, 11/428.
%% fsmail Yigit, Memlikler Zamanminda Kadin, Diyanet IImi Dergi, D.L.B.Y , c. 40, S. 2, Ankara 2004.
" Makrizi, Hitat, 11/414.
°%8 Makrizi, Hutat, 11/435.
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Melhametii’l-Bacurbekiye adli eser dolayisiyla seriatt terk etmek ve Hz.
Peygamber’e noksanlik izafe etmek sugundan dolay1 6lim cezasina carptirilmistir.
Bir sekilde kagmay1 basaran el-Bacurbeki hayatinin sonuna kadar izini kaybettirerek

yasamayi siirdiirmek zorunda kalmugtir.”®

Sa'rani’nin yasamis oldugu onuncu asrin ¢éziilme donemi olmast Sa'rani’nin
sOylemlerinin 6nemle incelenmesine bizi sevk etmektedir. Zira Sa'rani eserlerinde
tarikat erbabinin uymasi gereken kurallardan baglayarak onlarin dikkat etmesi
gereken eksikliklerine dikkat ¢ekmis ve dil olarak tasavvufla zahir ilimleri birlestiren

bir tislup gelistirmistir.

E- SA'RANI’NIN FIKIH DUSUNCESININ OLUSUMUNA ETKIi

EDEN FAKTORLER

Sa'rani’nin fikhi ihtilaflara yaklagiminin arka planini anlayabilmek icin kendi
doneminde yapilan fikhi tartismalarin bilinmesi ve mezheplerin bu tartismalarda ne
gibi bir etkisinin oldugunun anlasilmasi gerekir. Ayrica dnceki asirlarda baglayip bu
donemde de etkisini devam ettiren hakikat-seriat geriliminin hangi boyutlarda
oldugunu, fikhi ihtilaflarda ayr1 bir Oneme sahip olan muhattie-musavvibe
diisiincesinin hangi seviyede seyrettigini bilmek de bu konuda bize yardimci

olacaktir.
1- Hakikat-Seriat Geriliminin Sa'rani Donemine Yansimalari

Seriat, hem ameli fikhi hiikiimleri hem de dinin asli itikadi hiikiimlerini
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kapsar.”"” Diger bir ifadeyle seriat, dinin zahiri yoniinii ifade eder. Hakikat ise, dini

hayati en yiiksek seviyede yasayarak ilahi sirlara asina olmak seklinde tarif edilir.>"*

%9 Ebii'l-Fida imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, el-Bidaye ve'n-Nihaye, Matbaatii’s-Saade,
Kahire 1932, XIV/115.

" Muhammed Revvas Kal'aci, Hamid Sadik Kanibi, Mu cemu Lugati’l-Fukaha, Daru’n-Nefais,
Beyrut 1988, s. 268; Talip Tiircan, “Seriat”, DIA, XXXVII/572.

1 Mehmet Demirci, “Hakikat”, DIA, XV/178.
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Bu anlamda hakikat, Islam’in 6ziinii teskil eder. Hakikat ve seriat, bir biitiinii ifade

eder ve seriatsiz hakikat olmayacag gibi hakikatsiz seriat da eksik sayilir.’"?

Islam tarihinde hakikat ve seriat teoride bir bitin olarak goriilse de pratikte
bazen bunun tersi durumlar yasanmistir. Seriatten ziyade hakikate dnem veren bazi
stfiler, bu gerilimin artmasinda basrol oynamislardir.”” Temelde olmasa da zahirde
veya pratikte yasanan bu ¢ekisme, tasavvufun bir ilim haline geldigi ilk asirlara kadar
uzanir. Nitekim dizenli sosyal bir olgu olarak ortaya ¢ikan ilk tezahiirlere
baktigimizda bazi sOfilerin, agik¢a fikha ve kelama karsi reaksiyoner bir tavir
sergilediklerini gormek mimkindir. Bu safiler, fikih ve kelami, dini hayat1 sekle ve
diyalektige indirgeyen bir alan olarak gérmusler, ziihd ve tasavvuf yolunu ise, -fakih
ve kelamcilarin ulasamadiklari- Allah ile kendi aralarinda kurduklar1 ruhi ve batini
Ozel bir iligki olarak nitelendirmislerdir. Fikih, onlara gére adeta dini merasim ve
sekilleri diizenlemis, fakihler de bu sekilciligi insanlara dayatan kimseler olmustur.
Ayrica onlar fakihleri, ibadetlerin batini ve ruhi anlamlariyla ilgili herhangi bir
tecrubeleri olmayan kimseler olarak gordikleri icin onlarin bir bakima zevken
tatmadiklar1 ve manen tecriibe etmedikleri seyleri insanlara deklare ettiklerini iddia
etmislerdir.>’* Kife, onlara gore fikhin ve seklin merkezi, Basra ve Bagdat ise; ziihd,

ibadet, manevi tecrlibe, riyazet ve micahedenin merkeziydi.

Sa'rani doneminde de hakikat ve seriat alimleri arasinda bu tarihe dayanan
gerilimin devam ettigi anlasilmaktadir. Donemin pekg¢ok alimi shfilere yakin dursa
da biitiin ulema i¢in bunu sdylemek zordur. Ayrica bazi sifiler de, fakihlere karsi
mesafeli bir durus sergilemistir. Sa'rani 6zelinde meseleyi ele aldigimizda Sa'rant,
uzlagmaci bir usliip takip etmekle beraber o ve onun manevi rehberleri, seriat
alimlerine ve Ozellikle fukahaya karsi bazi elestirilerde bulunmuslardir.>”™ Bu

elestiriler, ayn1 zamanda donemin tasavvuf erbabinin zihin diinyasini yansitmasi

2 Ahmet Ogke, Tiirk Tasavvuf Diisiincesinde Seriat, Tarikat, Hakikat, Marifet Kavramlar: ve
Marmaravi’de Dort Kapr Kirk Makam Anlayisinin Izleri, Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, Yaz
2001/18, s. 3.

5 Demirci, “Hakikat”, Did, XV/179.
54 Afift, Isiam Diisiincesi Uzerine Makaleler, iz Yayincilik, Istanbul 2011, s. 49-50.

°> Sa'rani seriatin esas oldugunu, seriati bilmeyen bir sifinin kdmil bir mertebeye erisemeyecegini
onemle belirtmistir. Sa'rani, seriatin ve hakikatin bir oldugunu vurgulamak i¢in 6zellikle mezhep
imamlarini nazara vermigtir. Ona gore mezhep imamlari, sadece seriat bilgisine sahip degil ayn
zamanda hakikat bilgisine sahip kamil velilerden kabul edilmelidir. (Mizan, 1/181).
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bakimindan 6nemlidir. Siafilerin donemin alimlerine yapmis oldugu en Onemli
elestiri, onlarin insanlar arasindaki konumlarindan endise duyarak bir alim olarak
lizerlerine diisen vazifeleri yerine getirmemeleridir. Ayni sekilde Sa’rani de bir
taraftan ciftcileri somiiren ve onlarin ailelerini yozlastiran dervislerin kurallarini
elestirirken diger taraftan ciftcileri ve is¢ileri onemsemeyerek onlarin dinlerini eksik

6grenmesine neden olan fakihleri de tenkit etmistir.>®

Stfilerin fakihlere karsi tavri Sa'rani’nin Kegfu 'I-Gumme an Cemii’l-Umme
adli kitabinin 6n sozlinde anlattigt bir olay bize bu konuda bazi ipuclar
gostermektedir. Buna gore, onun yanina gelen sifiler ve halktan bazi1 kimseler, bir
mezhebe gore bir amelde bulunduklarinda, baska bir mezhep fakihinin kendilerine
yaptiklar1 amelin batil oldugunu sdyledigini, bu konuda ciddi bir kafa karisiklig
icinde olduklarini, onlarin bir hilkkmii s6ylerken hi¢ hadis zikretmemesini ve sadece
kendi mezhebini taklit etmelerini istemesini sikayet etmislerdir. Sa'rani, Kesfu 'l-
Gumme adli eserini, yasadigr bu olay lizerine halkin dinlerini 6grenmesi igin

yazdigini sdylemistir.>’’

Sa'rani’yi Kegfu’l-Gumme kitabin1 yazmaya sevk eden bu olayim igerisinde
yer alan sGfilerin mezheplerle ilgili kafa karigikliklari, onun el-Mizanii’I-Kibra
kitabin1 yazmasimnin dolayli olarak sebeplerinden birisi oldugunu sdyleyebiliriz.
Farkl1 bir ifadeyle Sa’rani’nin Mizan isimli eserinde 1srarla biitiin mezheplerin hak,
mezhep imamlariin da hidayet iizere bulunduklarini vurgulamasiin arka planinda,
kendi doneminde yasayan sufilerin mezhepler hakkindaki kafa karisiklig
yatmaktadir. Buradan anliyoruz ki Sa'rani’yi Mizan gibi bir yontem gelistirmeye
yonlendiren en onemli faktorlerden birisi, pratik hayat igerisinde yasanan zihin
karisikligr olmustur. Bu dagmikligin 6zellikle stfilerde iist diizeyde yasandigi bu
olayda agik bir sekilde gdzlemlenmektedir.

Sa'rani doneminde sifilerin camilerde yaptiklar1 zikirler hakikat ve seriat
taraftarlarin1 karst karsiya getirmistir. Sa'rdni doneminde camilerde sesli zikir
meclislerinin yaninda ilim meclisleri de kurulmustur. Kitap miizakere edenler, zikir

cekenleri  susturmaya ¢alismis ve onlarin  yaptiklarint  bid’at  olarak

>"® Winter, Society and Religion, s. 232-233.

" Sa'rani, Kesfi'I-Gumme an Cemii’l-Umme, 1/26-27.
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degerlendirmislerdir. Kendisi de zikir halkas1 yoneten Sa'rani, kendi doneminde yer
alan bu tartigmalara uzak kalmamustir. O, namazlardan sonra kurulan bu zikir
halkalarina ilim talebelerinin nazik davranmalarini, onlara dinden ¢ikmis insanlara
hiicum eder gibi ¢ikismamalarin1 soylemistir. Ayni sekilde o, Ezher Camii gibi
biiyiik ve halkin kalabalik oldugu yerlerde kurulan zikir halkalarinda bulunanlarin
kalbini riya ve sohret hissinin kaplayabilecegini, bundan dolay1 da bu tiir yerlerden
stfilerin uzak durmasimi tavsiye etmistir. O, dervislerin camilerde zikir halkasi
kurduklarinda, ilim meclislerinde kitap okuyanlari, namaz kilanlar1 ve uyuyanlari
rahatsiz etmemek icin zikirlerini gizli yapmalarini tenbih etmistir. Ancak bdyle bir
durum yoksa zikirlerini yiiksek sesle yapabileceklerini ifade etmistir. Diger taraftan
samimi bir sekilde dervisler zikir ¢ekiyor, ilim talebeleri de kitap miitalaasinda
bulunuyorlarsa her iki gruba yardim edilmesine ve ¢atigsma ¢ikmamasi i¢in sagduyulu
olunmasiin Snemine dikkat ¢ekmistir.’”® Sa'rAni’nin bu tiir bir yaklasimda
bulunmasinda bilhassa Ezher Camii’nde yasanan olaylarin etkili oldugu sdylenebilir.
Zira Nureddin es-Stni’nin yonettigi Mahya zikirleri, Ezherli 6grencilerin tepkisine
yol agmig ve sifilerle ilim talebeleri arasinda c¢ekismeler yasanmistir. Hatta
Ezherliler, bu durumu pasaya sikayet etmis ve sifilerin ceza almasini saglamislardir.
Ezher’in Maliki miiftiisii Semseddin el-Lakani, mahya zikirlerinden dolayr Nureddin

es-Stni’yi uyarrnlstlr.579

2- Muhattie-Musavvibe Tartismasimin Fikhi Ihtilaflara Yansimas

Sa'ranl doneminde Hanefl mezhebi 6zelinde fikhi ihtilaflarda yasanan en
onemli tartisma muhattie-musavvibe diisiincesi olmustur. Hangi ictihadin dogru
oldugu tartigmasi fikhi ihtilaflarin nirengi noktasini olusturmus, 6zellikle nass1 esas
alan bir grup Hanefl mezhebinin hadisler karsisinda yer aldigini, Hanefi mezhebinin
zayif hadislerle amel ettigini iddia etmislerdir.”® Tarihi ok eskilere dayanan bu
tartisma, Sa'rani doneminde fikhi ihtilaflarda tartisma konularinin tekrar ettigini bize

gOstermektedir.

8 Sa'rami, Levdkihu’l-Envari’l-Kudsiyye fi Beydni’l-Uhidi’l-Muhammediyye, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut 2005, s. 204-205.
> Winter, Society and Religion, s. 228.

*% fbrahim, A Theory of Legal Pluralism, s. 128.
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Sa'rani’nin ortaya koymus oldugu Mizan yontemine ge¢meden 6nce bir konu
Uzerinde daha durmakta fayda goriyoruz. Bilindigi iizere gerek usulde gerekse fer’i
meselelerde klasik donem tartismalari, genel olarak iki kavram tizerinden yapilmistir:
Muhattie-musavvibe. Bu tartismalarda bir taraf, kendi goriisiiniin dogrulugunu diger
tarafin mutlak yanlisligindan hareketle temellendirmistir. Bu konuya gegcmeden 6nce
ictthad konusuna kisaca deginmek istiyoruz. Zira ictihadin varligi, mubhattie-
musavvibe kavramlarinin ortaya c¢ikmasinda en etkili konu olarak karsimiza

cikmaktadir.

Islam hukukunda yer alan fer’i hiikiimler, bir ictihadin {iriiniidiir. ictihad,
Cessas’a (v. 370/980) gore; “Miictehidin arastirma yaptigr konuda biitiin gayretini
sergilemesi o8 Gazzali’ye (v. 505/1111) gore ise; “Miictehidin ser’i ahkdami bilme
hususunda biitiin gayretini sarfetmesi”***dir. Buna gore ictihad, ictihad ehliyetine

sahip bir miictehidin ser’i-zanni delillere ulagmak i¢in gayret gdstermesidir.

Bunun yaninda fikih ustliiniin merkezi konularindan olan diger 6nemli bir
kavram ise hiikiim’diir. Hiikkiim 1stilahl manasiyla; “Sdri’in miikelleflerin fiillerine
yonelik hitabi” seklinde agiklanmustir.”® Ser’i deliller yoluyla istinbat edilen hiikmii
koyma yetkisinin ve hiikiimlerin kaynaginin Allah ve O’nun ilahi iradesi oldugu
konusunda goriis birligi vardir.”®® Bu noktada Allah’a nispet edilen hiikiim, hak olan
hikimdir. Muctehidlerin kendi gayretleriyle ser’i delillerden istinbat ettikleri hiikiim
ise, mictehidin zann-1 galibi ile ulagtigi zahiri hiikkiimdiir. Bu yoniiyle miictehidin
ortaya koymus oldugu hiilkmiin Allah indindeki hiikme uygunluk arz etmemesi

halinde miictehid mazur goriilmiistiir.>®

Diger taraftan miictehidlerin ictihad yetkisinin oldugu konusunda alimler
goriis birligine Varmlstlr.SS6 Ancak ictihad konusundaki tartismalardan en onemlisi,

ayni konuda farkli miictehidlerin veya aym1 miictehidin birden fazla ictihadinin

%81 Ahmed b. Ali er-Razi Cessas, el-Usiil fi I-usQl, Vezaratu’l-evkafi’l-kuveytiyye, yy. 1994, IV/11.

%82 Eb( Hamid Muhammed b. Muhammed Gazzali, el-Mustasfa, Thk. Muhammed Abdusselam
Abdugsafi, Daru’l-kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 1993, s. 342.

%83 Semseddin el-Isfahani, Beydnu I-muhtasar, Daru’l-meydan, Suudi Arabistan 1986, 1/324.

%84 Muhammed Ebi’l-Feth BeyanQni, “Hiikiim”, DIA, XV111/466.

%5 M. Rahmi Telkenaroglu, /ctihadda Hata ve Isabet Meselesi, T.D.V.Y., Ankara 2010, s. 9.

¢ H. Yunus Apaydin, “Ictihad”, DIA, XX1/434.
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hepsinin dogru olup olmadigi meselesidir. Bu konu, usil kitaplarinda ictihad bagligi
altinda incelenmis ve tarih boyunca “muhattie” ve “musavvibe” seklinde iki ekol
ortaya ¢ikmustir. Buna gore musavvibe ekoliinde olanlar, miictehidlere ait goriislerin
hepsini dogru kabul ederken, muhattie ekoline mensup olanlar, mictehidlerden
sadece birisini dogru kabul edip digerlerini hatali gormiislerdir. Musavvibe goriisii,
daha ¢ok Basra Mu’tezilesine ve onde gelen Mu’tezili alimlerden EbG’l-Huzeyl el-
Allaf, Ebl Hasim ve Ebu Ali el-Ciibbai’ye izafe edilmekle birlikte Bakillani, Gazzali
ve Necmeddin et-Tafi gibi bir¢cok Siinni usdl alimi, bu goriisii benimsemislerdir.
Buna karsilik Hanefiler, Malikiler ve Hanbelilerin ¢ogunlugu ile Safii ustlciilerinin
bir kism1 muhattie goriisiinii savunmuslardir. Safiilerden Eba Ishak el-isferayini, Eba
Ishak es-Sirazi, Fahreddin er-Razi ve Siraceddin el-Urmevi, Malikilerden ise Ebd’l-
Velid el-Baci, Ibn Riisd ve Cemaleddin ibnii’l-Hacib gibi alimler muhattie goriisiinii

. - 7
benimseyen ustlciiler olmuslardir.®

Usdlctlerin ictihadda hata-isabet tartismasinin temelinde Allah’in ictihada
acik konularda bir hiikkmiiniin bulunup bulunmadig1 sorusu yatmaktadir. Musavvibe
ekoliine mensup olanlara gore, nas bulunmayan konularda mictehid ictihadda
bulunmadan o6nce bir hiikiim yoktur. Hiikiim, miictehidin zannina baghdir ve
Allah’in her miictehid hakkindaki hiikmii, onlarin ictihad ile varmis olduklar

sonugtur.>®®

Diger taraftan hata-isabet tartismasmnin kelami bir yonii de vardir. Allah
kelaminin kadim mi yoksa hadis mi oldugu meselesi usilciilerin hata-isabet
kavramina yaklagimini da etkilemistir. Kelamin hadis oldugunu savunan Mu’tezile
mezhebi musavvibe goriisiinii benimserken kelamin kadim oldugunu savunan

Es’ariler, muhattie gorisiinii kabul etmistir.589

Hilaf ilminin, ana hatlariyla vermeye calistiimiz fikih usuliindeki iste bu
hata-isabet tartismasinin bir neticesi olarak ortaya ¢iktigini sdyleyebiliriz. Zira hilaf

ilmi, istinbat olunan ser’i bir hilkmii, muhalif goriislerde olanlarin nakzetmesinden

%87 Apaydin, “Ictihad”, DIA, XX1/440.

%% M. Rahmi Telkenaroglu, Muhattie-Musavvibe (jctihadf Coziimlemelerde Dogrunun Tek Olup
Olmadigr) Tartismasinda Meshur Dort Mezhep Imami Hangi Goriisii Benimsedi, Islam Hukuk
Arastirmalar: Dergisi, S. 13, 2009, s. 236.

589 Telkenaroglu, Muhattie-Musawvibe, s. 236.
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korumak icin ser’l delillerin durumlarindan bahsettigi gibi karsit goriiste olanlari
susturmak ve onlarm goriiglerini nakzetmenin yollarindan da bahseder.”® Bu
yonuyle klasik hilaf literatirti, genel anlamda bir kimsenin kendi mezhebinin
delillerini savunup diger mezheplerden gelecek elestirilere cevap verme ¢alismalari
neticesinde olusup gelismistir. Dolayisiyla onun her zaman, diger mezheplerin
delillerinin zayifligin1 nazara vererek onlarin goriislerini ¢liriitmeye yonelik aragsal
veya argumanik bir derdi olmustur. Elbette bu durum mezheplerarasi karsilikli sert
tartismalarin yaganmasina ve mezhep taassubunun daha da derinlesmesine sebebiyet
vermistir. Oysa hilaf ilmi, bir mezhebin genel karakterinin belirginlesmesi yaninda
diger mezheplerle diyalog saglama gibi olumlu bir 6zelligi de kendi biinyesinde
barmdirmistir.*** Kanaatimizce muhattie yaklagimi taassubu netice vermis, dogruyu
sadece kendi goriisiine has kildig1 i¢in de Islam’da gerekli olan birlik, beraberlik
duygusuna zarar vermistir. Miictehidler, kendi mesru ustllerine gore bir ictihadda

bulunduklarina gore biitiin ictihadlar, hak olarak kabul edilmelidir.

XVI. ylizyll, muhattie-musavvibe diisiincesinde muhattie diislincesinin 6n
planda oldugu bir donem olmustur. Bu donemde genel yaklasim, ihtilafin oldugu
durumlarda bir miictehidin isabetli oldugu geri kalanin ise hatali oldugu seklindedir.
Bu anlayis, fikhi ihtilaflar alaninda iki farkli goriisiin ortaya g¢ikmasina sebep
olmustur. Bir grup, dogrunun bir oldugu goriisiinii kendileri i¢in bir tesvik sebebi
saymis ve dogrunun sadece kendileri oldugunu savunmustur. Diger bir grup ise
dogrunun bir oldugunu savunmakla beraber isabet eden kimseyi insanlarin
bilemeyecegini savunmuslardir. Bu yaklasim, mezheplerarasi tansiyonun artmasinda

etkili olmustur.>®

Sa'rani kisaca deginmeye calistigimiz bu tartismadan hareket etmemis ve
biitlin ictihadlarin kaynaginin ser’i naslar oldugunu vurgulamistir. O, fikih
ithtilaflarin1 bir dogrulama-yanlislama yontemine dayanarak degil, ihtilaflar1 bir
hiyerarsiye baglayarak ¢Oziim aramistir. Sa'rani’nin bdyle yeni bir fikhi yontem

gelistirmesinin sebebi, fikhi tartismalarin toplumsal zeminde yol actig1r ayrigmayi

59 jzmirli, /im-i Hilaf, s. 3.
1 Ozen, “Hilaf”, DIA, XV11/534.
>% fbrahim, A Theory of Legal Pluralism, s. 127.
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asmaktir. O, muhattie-musavvibe diyalektigi yerine tahfif-tesdid sistematigini
gelistirmis ve bu sekilde tartismanin yoniinii degistirerek daha biitiinlestirici bir ustle

yonelmistir.

Yukarida ifade etmeye calistigimiz konular, Sa'rani doneminde Kahire’de
dort mezhebe gore sekillenen bir ilim hayatinin varligin1 ve bunun da dogal olarak
mezheplerarast ihtiléflara ve gerilimlere sebebiyet verdigini ortaya koymustur.
Ayrica Kahire’de bulunan zaviye ve hankahlarda yasayan safilerin fikih
mezheplerine ve fakihlerin bir mezhebin takip edilmesini zorunlu kilan taklit
diisiincelerine mesafeli olduklar1 gézlemlenmistir. Yine sosyal hayat igerisinde karsi
karsiya gelen stfl ve ilim talebelerinin birbirleri hakkinda bazi1 onyargilar tasidig
anlagilmistir. Ayrica muhattie-musavvibe temelinde gelisen geleneksel fikhi
sOylemin Sa'rdnl zamaninda da devam ettigi ve biitlin bu yasananlarin Sa'rani’yi

hilafta yeni bir yontem arayigina sevkettigi anlagilmaktadir.
F- SA'RANI’NIN iHTiLAF YORUMU

Fikhi ihtilaflar, mezheplesme siirecinin tamamlandigi hicri V. asirdan sonra
mezhep taassubuyla ele alinmig, miinazaralar hakikatin ortaya ¢ikmasi i¢in degil
kars1 gorlisii ilzam etmek amaciyla yapilmaya baglanmistir. Nihayetinde fikhi
ihtilaflar1 konu edinen hilaf ilmi, cedel ve diyalektik gel-gitlerine hapsolmus ve
hukuk metodolojisi i¢in fikir iiretmeyen bir alana dontismustiir. Hilaf ilminin bu
mabhiyeti sebebiyle bazi Islam alimleri ona kars: mesafeli durmuslardir. Mesela imam
Gazzali, yoneticisi oldugu Nizamiye medreselerinde hilaf derslerini miifredattan

kaldlrmlstlr.593

Gazzali ¢izgisinde bir dil gelistirdigi gozlemlenen Sa'rani, dinde ayrilig
netice veren hilafin zararli olan yoniine mesafeli durmustur. O, fikhi ihtilaflarin bir
ayrisma sebebi olarak kullanilmasindan rahatsizlik duymus ve uzlastirmaci,
birlestirici bir dil gelistirme gayreti gostermistir. Bundan dolayidir ki Sa'rani, dinin
temelinde hilafin olmadigini 1srarla Vurgulamlstlr.‘r’94 O, hilafr degil vifaki, bir olmayi

one c¢ikarmistir. Buna gore o, mezhepler arasinda gercek anlamda bir ihtilaf

%% Mevlana Sibli Nimani, Gazali, Cev. Yusuf Karaca, Kayihan Yayinlari, istanbul 2008, s. 225.
%% Sa'rani, Mizan, 1/69, 119.
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olmadigini, bu ihtilafin mukallitler arasinda yasandigini iddia etmistir. O, tiim
mezheplerin bir olan seriate dayandigini ve fikhi ihtilaflar alaninda iki mertebeden
veya standarttan bahsedilebilecegini sdylemistir. Sa'rani’nin biitiin ictihadlar1 tahfif-
tesdid kategorisine dahil etmesi, onun ihtilaflardan bir fikth armonisi olusturma

gayreti seklinde yorumlanabilir.

Sa'rani, uzlasmaci bir dil takip etmeyi ilke edindigi igin eserlerinde klasik
hilaf literatiiriiniin usGliinii takip etmemistir. Yani 0, Stnni fikith mezheplerinin
gortislerini karsilikli olarak delil yoniinden inceleme, bagli bulundugu mezhebin
delillerini savunma ve diger mezheplerin delillerini ¢lritme yoluna gitmeyip
musavvibe goriisiini benimsemistir. Onun temel iddiasi, dogrunun birden fazla
olmasidir. Bundan dolayr Sa’rani, zahiren birbirine muhalif goériinen delilleri
olabildigince tevil ettigini sdylemistir.>® Bu tevilin sadece deliller arasinda degil,
miictehid imamlar ve onlar takip eden ilk ve son donem mukallitlerin sozlerini de

kapsadigini Vurgulamlstlr.596

Sa'rani, mezhepleraras: ihtilafin bir ayrilik sebebi olarak gorilmemesi

297 hadisini

gerektigini  vurgulamak icin, “Ummetimin ihtildfi ~rahmettir.
degerlendirmis ve hadiste gegen ihtilafin anlami {izerinde durmustur. Buna gore o,
hadiste kastedilen ihtilafin dinin usuliine ait konularda degil, seriatin furGiatina ait
meselelerde s6z konusu oldugunu ve fer’i meselelerdeki ihtilafin mukallidler igin bir
genislik oldugunu soylemistir. Sa'rani, selef-i salihinin ihtilaf kelimesini ¢irkin bulup
onu begenmediklerini nakletmis ve Siifyan-1 Sevri’nin konuyla ilgili su soziinii
nazara vermistir: “Alimler, sunda ihtildf ettiler demeyin, alimler Musliimanlara

#9% Qa'rani’nin yukaridaki hadisi ve selefin

sununla genislik verdiler, deyin.
ihtilaflara bakisini esas alarak farkli fikhi ictihadlar1 Allah’tan bir rahmet ve genislik
olarak gormesi, onun fikith yorumuna ve ihtilaflar1 ¢oziimiine bir perspektif

kazandirdig1 sdylenebilir.

5% Sa'réni, Letaif, s. 77.
5% Sa'réani, Mizan, 1/64-65.
7 Ebii’l-Fida Ismail b. Muhammed Acl(ini, Kegfi: I-Hafa, Mektebetii’l-Asriyye, yy. 2000, 1/75.

%% Sa'rani, Mizan, 1/137.
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Sa'rani’nin furGatta ihtilafin rahmet oldugunu vurgulamis bunun yaninda
mezhepler arasindaki ihtilafin da ezelde Allah tarafindan takdir edildigini
sOylemistir. O, Allah’in said kullarma onlarin miikellefiyetleri agisindan mekirde
bulunup onlann tuzaga diistirmeyecegini dolayisiyla iimmetin miictehidlerinin
aralaridaki ihtilafin netice itibariyle giizel oldugunu, abes olmadigim belirtmistir.>%°
O, her meselede yaptigi lizere ele aldigr konuyu zahirl sebepleriyle agikladiktan
sonra onun manevi boyutuna temas etmeyi ihmal etmemistir. Sa'rani, sGfi bir
yaklagim sergileyerek ihtilaflarin ezelde belirlendigini ifade etmis ve ihtilaflara
alisilagelmisin disinda bir yaklasim sergilemistir. Diger bir tabirle o, ayrigsma sebebi
olarak goriilen ihtilaflarin degerine vurgu yapmustir. Zira ona gore ne kadar ihtilaf

varsa miikellefler i¢in o kadar genislik vardir.

Sa'rani, mezheplerarasi ihtilaflarin ezelde belirlendigini soyledikten sonra bu
konuda bir kimsenin cidalde bulunmasiin dogru olmadigini ifade etmis®® ve hocasi
Ali el-Havvas’tan konuyla ilgili olarak su sozleri nakletmistir: “Dinde cidalde
bulunmak nifak artigidir. Bir kimsenin kendi dinindeki dlimler ile ¢ekigmesi,
miinakasa ve miicadelede bulunmasi, onlarin hak olan delillerini iptal etmek
istemesi, Hz. Peygamber ile ¢ekismesi gibidir. Ciinkii s6z konusu delili ortaya koyan
alim, aslinda Hz. Peygamber’in (S.a.S.) yolu Uzere yUrumustir. Bu yoniiyle illet ve
sebebini anlamasak da din imamlarinin sézlerine iman edip onlar: tasdik etmemiz de
bizim i¢in bir vecibedir. Nasil ki diger peygamberlerin seriatleri arasinda ihtilaf
bulunsa bile onlara iman etmek gerekiyorsa mictehidlerin aralarindaki ihtilafa

bakilmaksizin onlarin goriislerini de tasdik etmek gerekir. ~601

Ezclimle Sa'rani’nin fikhi ihtilaflara uzlastirici bir tavirla yaklasarak onlarin
hepsine dinde bir yer bulmaya gayret etmistir. O, mezheplerin kesret ifade eden
ictihadlarin1 Mizan yonteminde birlestirmis, hepsini seriata baglayarak birlige vurgu

yapmustir. O, dinin fur@at konularinda ihtilafin zahiri oldugunu dinin aslinda bir

5% Sa'réni, Mizan, 1/73.

800 Sa'rani, cidalden uzak kalmasim Allah’in kendisi igin bir liitfu olarak kabul etmistir. (Sa'rni,

Letaif, s. 81).
%! Sa'rani, Mizan, 1/167-168.
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ihtilafin s6z konusu olmadigini belirtmistir.°® O, bir konudaki farkl ictihadlar1 kabul
edip bu ictihadlara bir oncelik vermistir. Yani o, higbir ictihadi seriat disinda
gormemis aksine her bir ictihadin zatinda degerli oldugunu kabul edip ona gore amel
etmenin hem bu diinyada hem de ahirette farkli kazanimlar saglayacagini soylemistir.
Onun ihtilafi kabul etmesi toplumda bir karsiligi olan fikhin ve fakihin otoritelerini
kabul etmesini netice vermistir. Sa'rani, sifi kavramlari mahir bir sekilde isleyerek
bu otoritenin saglamlasmasina katkida bulunmustur.603 O, fikhi ihtilaflar1 bir ayrisma
sebebi olarak degil, dinin bir zenginligi olarak sunmustur. Onun fikhi ihtilaflara

yaklagmini daha detayli olarak bir sonraki boliimde incelemeye gayret edecegiz.
I1- SA’RANT’NIN FIKHI iHTILAFLARA YAKLASIM USULU

Abdulvehhab es-Sa'rani’nin (h. 973/m. 1565) el-Mizanii’I-Kubra adli eseri,
tasavvuf, fikih ve fikih usulii gibi ti¢ farkli ilmin bir arada kullanildig1 ender fikih
kitaplarindan birisidir. Sa'rani, bu eserinde hilaf ilmi igerisinde yer alan fikhi
ihtilaflar1 sGfi bir yaklagimla ele almistir. el-Mizanii’l-Kibra, mezheplerin
yakinlastirtlmas1 anlaminda kullanilan et-Takrib beyne '-mezahib alaninda ilk 6rnek

olarak kabul edilmistir.

Sa'rani’den yaklagik olarak ii¢ asir Once yasayan Muhammed b.
Abdurrahman ed-Dimeski’nin (h. 727/m. 1327) “Rahmetii’l-Umme fi Ihtilafi’l-
Eimme” adl1 eseri, Sa'rani’nin Mizan 1yla benzerlik gosterse de Mizan in bu kitaptan
esinlenerek yazildig1 iddiasim1 kabul etmek zordur. Zira Rahmetii’l-Umme, mezhep
goriislerini bilmek isteyenlere yonelik hazirlanmig, Mizan ise ihtilaflarin pratigine

604 . ,
Mizan 1n

gecmeden Once teorik gerekcelerini gostermek Uzere yazilmustir.
mukaddimesi, fikhi ihtilaflarin ele alinis usuliinii anlatir ve bu yoniyle Rahmetii’l-

Umme kitabindan agik bir sekilde farkliligin1 gosterir.

Sadece Rahmetii’l-Umme kitabindan degil kendi donemine kadar yazilmus

diger hilaf kitaplarindan da farklilik arz eden el-Mizanii’l-Klbr&’da ortaya konulan

802 Sa'réni, Letaif, s. 80.
%03 pagani, The Meaning of the Ikhtildf, s. 205.

%04 Ahmed Fekry ibrahim, Al-Sha ’rdni’s Response to Legal Purism: A Theory of Legal Pluralism,
Islamic Law and Society, Leiden 2013, s. 124-125.
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hilaf diisiincesi, oldukca dikkat cekicidir ve incelenmeyi hak etmektedir. Iste biz de
calismamizin bu Gglinct boliminde, Abdilvehhdb es-Sa'rani’nin hilaf ilmindeki
yerini, farkliligin1 ve bu alana olan katkisini, onun el-Mizanii’[-KUbra isimli eserini

merkeze alarak incelemeye c¢alisacagiz.

Sa'rani’nin fikhi ihtilaflar alanindaki diisiinciilerini anlayabilmek igin
oncelikle onun sifi bir zihin diinyasina sahip oldugunun bilinmesi gerekir. Sa'rani,
her seyden 6nce bir stfidir ve o sifileri kendi diinyasinda ayr1 bir yere koyar. Ona
gore bir alimin tasavvuf bilgisinin olmamasi, onun igin 6nemli bir eksikliktir. Sa'rant,
fikih bilgisinin yaninda tasavvuf bilgisinin olmasina da ehemmiyet verdigi i¢in onun
yazilarinda, tasavvuf ve fikhin i¢ i¢e kullanilmig olmasi sasirtict olmamahdir. Hatta
onun hilaf disiincesinin temelini, fikha getirmis oldugu irfani yorumlarin
olusturdugunu s@ylemek yanlis olmayacaktir. Sa'rani’nin fikhin manevi temellerine
olan ilgisi, onun fikih diisiincesinin tam merkezinde yer almigtir. Onun kullanmis
oldugu bu dilin, fikih metinleriyle sifi literatiir arasinda bir koprii vazifesi gordiigi
sOylenebilir. Ancak sunu da belirtmek gerekir ki her ne kadar Sa'rani, hilaf
diisiincesine stfi bir yaklagim sergilese de o, mezheplerarasi ihtilafi ele alirken fikhin

ve fikih ustliiniin kurallarin1 da koruyan bir metot ortaya koymustur.

Sa'rani, fikhi ihtilaflarda kullanilan hukuk kavramlarmna irfani bir anlam
yiiklemistir.°® Bunun en tipik 6rnegi, fikihta yer alan azimet ve ruhsat kavramlarini
sifi bir bakis acgisiyla yorumlamasi neticesinde tahfif ve tesdid kavramlarina
dontistiirmesidir. Vakia, onun bu kavramlarini tamamen azimet ve ruhsatin karsiligi
olarak gormek, tabir-i digerle tahfif ve tesdidi, azimet ve ruhsata indirgemek hata
olur. Bununla beraber, anlayis a¢isindan aralarinda bir paralellik oldugu da inkar
edilemez. Benzer bir sekilde o, ictihad kavramina kesfi bilgiyi de yerlestirerek bu
kavrama sGf1 bir yorum kazandirmigtir. Ancak sunu net olarak sdylemek gerekir ki
Sa'rani, bunu yaparken az Once de isaret ettigimiz gibi fikhin genel kurallarinin

disina ¢citkmamaya ¢ok 6zen gostermistir.

%0 pagani, The Meaning of the Ikhtildf al-Madhahib, s. 190, 192.
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Sa’rani’nin stfi bir gelenekten gelmesi hasebiyle dncelikle tasavvuf ilmini ve
onun Islim dininde ne sekilde yer aldigi iizerinde kisaca durmak istiyoruz.
Ulasacagimiz netice, Sa'rani’nin hilaf diisiincesinin merkezine neden tasavvufu

oturttugu sorusunun da cevabin1 bulmamiza yardimci olacaktir.

Her seyden &nce tasavvufu ve sifiyi anlayabilmek icin Isldm dininin ii¢ farkli
boyutunun iyi anlasilmasi gerekir. Meshur Cibril hadisinde s6z konusu edilen bu U¢

boyut, iman, Zsldm ve ihsan’dir.®®

Ciinkii din, Sa'rani’nin de ifade ettigi lizere bu ii¢
yoniiyle nazil olmustur.®”” Birinci boyut olan iman, Islom’in inang esaslarnm
temelini, iman ve akideyi biinyesinde barindirmaktadir. Nitekim bu tezahiir, akaid ve
kelam gibi Islam dininin énemli bir disiplinini ortaya ¢ikarmustir. ikinci boyut olan
Islam, dinin bes temel sart1 olarak kabul edilen esaslar1 ve muamelat1 kapsamaktadir.
Bu esaslar lizerinde yapilan caligmalar asirlar boyunca devam etmis ve neticede
Islam medeniyetinin en karakteristik boyutu olan fikih ilmi ortaya ¢ikmistir. Bu
boyut, bir yéniiyle Islam ve teslimiyet alanidir ve bize Isldm’in dis yansimalarim
aksettirir. Son olarak islam’mn {iiincii boyutu olan ihsan ise, fakihler ve kelamcilarin
kullandigr bir kavram olmaklabirlikte o, kalbin alani olarak kabul edilmis ve
tizerinde en derin okuyuslar shfiler tarafindan yap11m1§t1r.608 Fakihler bu kavram
dogru davranista bulunmaya, kelamcilar dogru diisiinme ve inanmaya hasretmelerine
mukabil sdfiler onu kalb alanina indirgemis ve dogru gorme ve miisahede etme
manasinda kullanmiglardir. Sifiler, ihsan ve kalb alanini fukaha ve miitekelliminin
kullandiklarindan da Gteye genisletmisler, isletmisler ve bu alanda sifi disiplini
olusturmuslardir. Olusturduklar1 bu disiplin Islim medeniyetinin manevi tecriibesini
yansitmustir. Zira bir sifiye gore bilme imkanlar1 sadece hissi veriler ve diisiinme
metotlariyla sinirli degildir. Bunun yaninda bir kimse, zevk ve miisahede ile de

bilgiye ulasabilir.*®®

Tasavvuf, Islam’in manevi bir tecriibesidir. Fikih ve kelam, kul ile Allah

arasindaki iliskiyi formiillestirip daha rasyonel ve mantiki kurallar gelistirirken

896 Muslim, iman 1; Tirmizi, Imdn 4.
%07 Sa'rand, Kitabii’I-Mizan, Thk. Abdurrahman Umeyre, Alemii’l-kiitiib, Beyrut 1989, s. 61.
%8 Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavuf, s. 18.

89 Gazzali, el-Munkiz mine 'd-Dalal, s. 172.
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tasavvuf, bu iliskide daha canl, hissi ve mesafenin olmadig1 bir usil gelistirmistir.**°
Mesela fikih ve keldm tenzih ve tesbih esasina uyarak Allah’in yarattiklarina uzak
oldugunu dile getirirken tasavvuf, Allah’in yakinligimi seslendirmistir. Kelamcilar
Allah’in agkinligin1 6n plana ¢ikarirken sifiler Allah’in her seye her seyden daha
yakin oldugunu vurgulamislardir. Fakihler ve kelamcilar, islam dininin iman ve
Islam ilkesini detaylandirarak Isldm medeniyetinin usil ve furGatini meydana
getirmelerine karsilik safiler, ihsan ilkesi temelinde medeniyetin manevi esaslarini
yapilandirmiglardir. Sunu da ifade etmek gerekir ki Islim dininin bu {i¢ farkli
tezahird, dinin temel us(llerinde higbir zaman ayrilmaya, pargalanmaya sebebiyet
vermemistir. Bu {i¢ tezahiir, Is]dm’in merkezinde yer almis ve Islam tarihi boyunca

tevhid anlayisinin teori ve pratikteki yansimalarini ifade etmistir.

Islam, genel naslara bagl kalmak kaydiyla farkli yorum ve ictihadlara agiktir.
Bu yiizdendir ki Siinni ¢izgideki kelam, fikih ve tasavvuf alaninda pek ¢ok farkl
grup ortaya ¢ikmus ve hepsi de kendisine Islam dininde yer bulabilmistir. Bu, aslinda
Islam’1n bagl oldugu naslarin evrensellik ve esnekligiyle yakindan alakalidir. Fikih
ve kelam oldukca siki metodolojik kurallarla orgiilenirken tasavvuf daha ozgiir
kalmis ve zaman zaman merkezdeki sekli sinirlart zorlamistir. Muhakkak ki bu
durumun ortaya ¢ikmasinda insanin maddi smirlarin 6tesine gegme arzusunun ve
coskunlugunun etkisi olmustur. Diger iki disiplinin iistatlar1 gibi tasavvuf erbabi da,
dinin prensiplerinin pratige gecirilmesi ve onun hayat icerisinde yasanmasi igin
calismislardir. Fakat digerlerinden farkli olarak tasavvuf erbabi, insandaki kalb ve
duygulara bagli ihsas ve ihtisaslara seslenmis ve bu ufukta bir kulluk anlayisinmi
sistemlestirmeye ¢alismislardir. Mesela fakihler namaz, oru¢ gibi ibadetler ve nikah,
alig-verig gibi muamelatla ilgili zahiri hukimleri incelerken sufiler ziihd, ihlas gibi
batini konular1 islemis ve bir manada fakihlerin bos biraktiklar1 sahay1 doldurmaya

(;ahsmlslardlr.611

Tasavvufun buraya kadar zikrettiimiz thsan temelli yapis1 agisindan

Sa’rani’ye baktigimizda onun hilaf ilmindeki yaklasimlarinin arka planini gérme

10 Afif, Tasavvuf Islam’da Manevi Hayat, Ter. Ekrem Demirli, Abdullah Kartal, iz Yaymcilik,
Istanbul, 2009, s. 11.

" Yilmaz, Ana Hatlaryla Tasavuf, s. 62.
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imkanina sahip oluruz. Zira o, klasik ustlii ¢ok iyi bilmekle birlikte®? dervislere kalb
ve ihsan ufkundan seslenmis ve dini hayatin daha derinl yasanmasi1 gerektigini
nazara vermistir. Zira iman ve Islam zaviyesinden ihsan sdylemine bakildiginda bu,
her zaman i¢in saglikli neticeler vermeyebilir. Oysaki, ihsan dairesinden diger
alanlara bakmak, her zaman miisbet neticeler dogurmustur. Zira ihsani bakis agisi,
diger disiplinlere bir suur ve bir irfani derinlik kazandirmistir. Sa'rani’nin

sOylemlerine bu agidan bakildiginda onun goriisleri daha rahat anlasilacaktir.

Sa'rani, ayni hususu mezheplerarasi mukayese yonteminde de uygulamistir.
Onun yaklasimi klasik bir fukaha yaklasimi degildir. iginde fikhi bir bakis acisi
olmakla birlikte mezheplerarasi ihtilafa tasavvufta hakim olan vahdet diisiincesinden
hareketle bakmaktadir. Zira klasik fukahanin hilaf kitaplarina bakildiginda veya
onlarin miinazara meclislerine kulak verildiginde ortada sadece bir dogrunun
bulundugu ve bunlarin disindaki yaklasimlarin yanlis oldugu izlenimi dogmaktadir.
Her ne kadar fakihler diger mezheplerin varligini mesru kabul etseler de kendi

mezheplerinin usillerini savunmak i¢in ¢ok farkli bir dil gelistirmislerdir.

Disiplinler aras1 kiyastan sonra meseleye bir de tasavvufun gegirdigi devreler
agisindan bakacak olursak sufi anlayis, Islam’in ilk giinlerinden itibaren var
olmustur. Ancak ilk iki asir itibariyle o, daha ¢ok ziihd, rekaik, tevekkul, kanaat,
uzlet karakterindedir.®*® Ozellikle bu ilk iki asir tasavvuf i¢in bir gecis donemidir. Bu
donemde tasavvuf, dinin hiikiimlerindeki batini manalar1 ve kalplerdeki etkisiyle
ilgilenen bir ibadet metodu olarak goriilmiis ve ibadetlerin zahirl anlamlar {izerinde
duran fikhin mukabili olarak kabul edilmistir. Hicri II. asrin sonlarinda ise gegis
donemini bitirmis ve bundan sonra daha ¢ok zlihd olarak adlandirilmigtir. Ardindan
bugiin anladigimiz manada bir ilim hiiviyetine doniismiis ve tasavvuf adiyla

anilmistir.

Tasavvuf daha sonraki donemlerde vecd, kesf ve zevk donemine girmistir.
Hicri III. ve IV. asirlara tekabiil eden bu donem tasavvufun altin c¢agi olarak

gorulmiistiir. Kesfi bilgiyi bir yontem ve metot olarak orgltleme, tasavvufun altin

612 Sa'réni, Letaif, s. 89-91.

613 Ongoren, “Tasavwuf”, DIA, XL/120; Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf, s. 81; Afifi, Tasavvuf, s.
79, 84.
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donemi olan I11. ve 1V. asir sifilerinin hararetli ve hareketli ¢alismalar1 neticesinde
mimkiin olmustur. Bu doénemde tasavvuf ve batin ilmi, bir nefis terbiyesi metodu
oldugu kadar, artik sistemli bir yorum bic¢imi, diinyayi, manayi, insan ve Allah
iliskilerini diizenli bir sekilde aciklayan bir bilgi yontemi haline gelmistir. Bu
yontem, kelamcilarin teolojik bilgi metotlar1 karsisinda, kesfe ve zevke dayali yeni
bir bilgi metodolojisini ifade etmekteydi. Safilerin bu ilmi, ilm-i esrar, ilm-i
mikasefe ve ilm-i ahval olarak tanimlamalarindan 6yle anlasiliyor ki onlar, akil ve
diisince melekelerine dayali bulunan kelami bilgiyi, zevki ve vicdani bilgiden yani
sOfi tecriibe bilgisinden ayirmislardir. Orada akil, mantik ve diisiince teknikleri

kullanilirken burada ilhama dayali bir bilgi akis1 s6z konusudur.®**

Tasavvufta elde edilen irfan bilgi, kelime kelime 6grenilerek terkip, tahlil ve
neticelere ulasan akli bilgiden farklidir. Ancak yine de irfani bilgi, tecriibe ve
miisahede edilen bir bilgi turidur. O, vecd, zevk ve vicdani melekelere, letaifin
hareketli ve sirli diinyasina dayanmaktadir. Bu bilgi turd, bir ¢esit i¢ aydinlanma
olarak da kabul edilebilir. Bu yiizden sufiler “alim” ile “arif’i birbirinden
ayirmislardir. Alim, ilmi daha ziyade zahiri, akll ve diisiince melekeleriyle elde eden
kimse seklinde tarif edilirken, arif; vicdani ve irfani bilgiye sahip kimse seklinde
tarif edilmistir. Alimin nihayette ulastig1 sey, “ilim ve bilgi”; arifin ise “marifet™tir.
Bu, saf vicdan bilgisi, Allah bilgisi ve gercek kulluk bilgisidir. Tasavvufun hicri II.
asirda sade sOfi durusuna karsiik bu donemde, sOfi tecriibe ve miisahedelerde
iddianin hakim oldugu bir durus s6z konusudur. Bu dénem sdfileri, gercek ve hakikat
bilgisinin yalniz ve yalniz sifi tecriibe ile elde edilen zevki ve kesfi bilgiden hasil

olabilecegini iddia etmislerdir.

Imam Sa’rini’nin, kendi dénemi itibariyla tasavvufun Siinni cizgide
kalmasinda biiylik hizmetleri olmustur. Zira Sa’rani’nin yasamis oldugu hicri XI.
asir, tasavvufun hem kurumsal anlamda hem de sahsiyet anlaminda bir ¢6ziilme
igerisinde oldugu bir donemdir.®*® Bu ylizdendir ki Sa’rani toplumsal, ahlaki, ferdi,
siyasi konulara egilmekle birlikte tasavvufun hayat icerisinde etkilesimde bulundugu

biitlin konulara temas etmistir. Dogal olarak Sa'rani’nin toplumla miinasebet

814 AfifT, Tasavvuf, s. 83, 84.
815 Tavil, et-Tasavvuf fi Muisr, s. 47.
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icerisinde olmasinda o donem Misir sifilerinin karakteristik yapist dnemlidir. Zira
Misir’da yasayan bir sifi, oncelikle miicahede, miikasefe ve seyr-i stlikla kemale
erdikten sonra topluma yt')nelmistir.616 Daha once de temas ettigimiz iizere bu
donemde sifiler, toplumsal hayatta 6nemli bir rol oynamustir. Elbette bu durumun
olugmasinda sifilerin karakterinin yaninda idarecisinden en alt tabakada olan
kesimine kadar halkin stfilere olan tevecciihii biiylik 6nem tagimaktadir. Sa'rani’nin
fikih ihtilaflarina yonelmesinde ise i¢inde bulundugu toplumsal sartlarin etkisi blyik

olmustur. Bu sartlar1 bir sonraki baslikta ele almaya calisacagiz.
A- HILAFTA YENI BiR YONTEM: MiZAN

Biz bu baglikta Sa'rani’nin Mizan yontemine odaklanarak onu, Sa'rani’nin
kendi ifadelerinden anlamaya gayret edecegiz. Bu agidan Sa'rani’nin el-Mizanii’l-
Kubra adli eserinin mukaddimesi bizim i¢in ¢ok biiyiik bir 6nem arz etmektedir. Zira
Sa'rani, fikhi ihtilaflarla ilgili yazdigi el-Mizanii’l-Kiibr4 adli eserinde, fikhi
ihtilaflarla ilgili misaller vermeden once usil niteliginde bir mukaddime kaleme alma
geregi duymustur. O, eserinin mukaddimesini 37 fasil halinde diizenlemis ve
mukaddimenin okunmadan eserinin anlagilamayacagia vurgu yaprms‘ur.617 Sa'rani,
bu mukaddimesinde hilaf, mezhepler, taklid ve telfik gibi fikih tarihinde iizerinde en
cok tartisilan konulara deginmistir. Biz de miimkiin oldugu kadariyla bu basliklar
altinda Sa'rani’nin goriislerini nakletmeye ve elde ettigimiz bilgilerden bazi
sonuglara varmaya ¢alisacagiz. Onun yonteminin ne olduguna gegmeden once kisaca

onun goriislerinin tarih i¢erisindeki etkileri Gizerinde durmak istiyoruz.

Sa'rani’nin fikhi ihtilaflar hakkindaki gortisleri, XIX. yilizyillda shfilige
meyilli muhafazakar alimler tarafindan ictihada karsi, sfi ve selefi alimler tarafindan
ise ictihad: desteklemek igin kullanilmistir.®*® XX. yiizyilda ise islam hukukgular,

Sa'rani’nin gorislerini iki agidan degerlendirmislerdir. Bir grup, onun goriiglerinin

816 Tavil, et-Tasavvuf fi Muisr, S. 38.

817 Sa'réani, Mizan, 1/66.
618 Saraninin eserleri, XIX. yiizyilda Misir’da birkag defa basilmistir. Bu anlamda onun eserleri hem
Misir hem Sam’da en dikkat g¢ekici eserler arasinda olmustur. Bunun nedeni Sa'rdni’nin Siinni
gelenekte yer alan 6nemli konular1 dikkat ¢ekici bir sekilde ele almasidir. (Leila Hudson, Reading
al-Sha’rani: The Sufi Genealogy of Islamic Modernism in Late Ottoman Damascus,Journal of

Islamic Studies, 15:1, Oxford 2004, s. 45).
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fikhin tecdidi anlaminda yenilik¢i bir sdylem potansiyeli tagidigini, diger bir grup ise
onun goriislerinin gelenegin muhafazakar bir tekrarindan ibaret oldugunu iddia

19

etmistir.™™®  Sa'rani’nin mezhepleraras1 ihtilaflara yaklasimi, Misir gibi Islam

iilkelerinde fikhin yeniden yazilmasinda ve modernizasyonunda Resid Riza,

Muhammed Abduh, Sehniiri gibi ilim adamlarina ilham kaynagi olmustur.®?

Biitiin bu bilgilerden, Sa'rani’nin fikhi yaklasiminin farkli goriislere mensup
kisiler tarafindan kendi diisiincelerini desteklemek i¢in kullanildig1 anlagilmaktadir.
Aslinda Sa'rani’nin goriisleri, gelistirmis oldugu yeni hilaf yaklasimi igerisinde
degerlendirilmelidir. Onun goriislerinin farkli yerlere ¢ekilerek kullanilmasi, fikhi
ihtilaflar alaninda yeni bir alan agmaya calisan bu goriislerin degerini yitirmesine
sebep oldugu soylenebilir. Zira bazilart onun goriislerini yeni bir ictihadin miimkiin
olmayacagi, bazilar1 ise yeni bir ictihadin miimkiin olacagi seklindeki gorislerini
desteklemek icin kullanmislardir. Oysa Sa'rani, kendine 6zgii bir ihtilaf sdylemi

gelistirmistir.

Sa’rani, kitabina ismini verdigi ve kitabin mukaddimesinde genel ustliinden
bahsettigi Mizan’in ¢ok degerli oldugunu ifade etmistir. O, yazmis oldugu el-
Mizanii’l-KUbra’nin orijinalligini kastederek bu alanda onun 6nune gegen herhangi
bir kimsenin olmadigini belirtmistir.®** Sa'rani, ilk bakista gurur ve enaniyet olarak
algilanabilecek goriisleriyle ortaya koydugu Mizan metodunun hilaf ilmindeki
Oonemine ve Ozginliigiine isaret etmek istedigi sOylenebilir. Zira Sa’rani, Mizan
yontemiyle hilaf alaninda farkli bir yontem ortaya koydugunun farkindadir ve bunu

acikea dile getirmekten de (;ekinmernistir.622

%19 Samuela Pagani, The meaning of the ikhtilaf al-madhahib in ‘Abd al-Wahhab al-Sha ‘rani's al-
Mizan al-kubra, Islamic Law and Society, Leiden 2004, number 11/2, s. 177.

%20 fbrahim, A Theory of Legal Pluralism, s. 138.
62! Sa'rani, Mizan, 1/64.

622 Sa'réni, Mizan, 1/66.

Sa'rani, Mizan yonteminin Allah dostlarinin ilmi oldugunu ifade eder ve bu kitabinda anlattig1
bilgilerin herkes tarafindan bilinemeyebilecegini soyler. Ser’l bir usil olmadan bir mezhep
imamint diger mezhep imamina tercih etmek ve din imamlarina kars1 edebi gézetmek hususlarinda
mizan yolunun en dogru yol oldugu kanaatindedir. (Sa'rani, Mizan, 1/70). Ayrica ona gore bir
kimse mizanla amel etmeyen bir kimseye itimat edip mercith goriislerle amelde bulunmay terk
ederse ¢ogu zaman sevabi noksan olmus olur. Bunun yaninda bu kimse, alimlerin goriislerine ve
onlarin hiikiimleri yorumlamasina karsi da edepsizlik etmis olur.
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Sa'rani, Mizan yonteminin saglamligini ispat etmek igin ¢esitli yollara
bagvurmustur. Bunu gergeklestirme adina o, 6ncelikle sGfi argiimanlar1 kullanmstir.
Bu sayede fikih mezheplerine mesafeli duran bazi sifilerden gelebilecek itirazlara
dolayli olarak cevap vermistir. Sa'rani, Mizan 1 Hizir’dan a1d1g1n1623 dolayisiyla onun
sahih kesfe dayandigimi ve kendisinden bagka bu ilmin kimseye verilmedigini ifade
etmistir.®®* Sa'réni, Mizan’n manevi temellerine isaret ettikten sonra Mizan
metodunu barindiran kitabini, asrinin 6nde gelen alimlerinin isaretiyle yazdigini, onu
alimlere arzettikten ve onlarin onayim aldiktan sonra yayinladigini belirtmistir.®?
Sa'rani, kitabin ilmi bir metod takip etmedigi hususunda gelecek itirazlara da kendi
doneminin Unlu fakihlerinin eserine yazmis olduklari takrizleri cevap olarak 6ne
slirmiistiir. Ayrica onun ydnteminin saglamligini ispatinda kullandigi bir diger
argman, yonteminin sadece sahih kesfe dayali olmadigini, onun cesitli ilimlerde
yapmis oldugu okumalara dayandigini sdylemesidir. Sa'rani, bunu ispat etmek igin
nahiv, belagat, hadis, fikih, tefsir gibi alanlara ait olmak iizere okumus oldugu
yiizlerce ciltlik eserin listesini vermistir.®?® Acikcasi onun, bu yizlerce ciltlik eseri
mutalaa etmesi, onun ¢ok ciddi bir entelektlel alt yapiya sahip oldugunun isareti

olarak gorulebilir.

Sa’rani, Mizan metodunun saglamligini ispat etmeye caligmasinin yaninda

metodunun Kur’an ve siinnetten delilleri oldugunu da sdylemistir. O, bu iddiasini

| w bt PR
ispatlamak i¢in su ayet ve hadislere isaret etmistir: 4 23 U o fe i"Q o

623 Sa'réni, Mizan, 1/151.

624 Sa'rani, hicri 947 yilinda hacca gittiginde Kabe’nin olugunun altindaki tasta ilminin artirilmasi igin
Allah’a dua ettiginde kendisine; “Sana miigtehitlerin ve kiyamete kadar onlara tabi olacaklarin
goriiglerinin kendisiyle takarrur ettigi bir Mizan verdim. Senin déneminde yasayanlarda onun
zevkini verecek bagka bir sey bulamazsin. Bu sana yetmez mi?” seklinde havadan gelen bir ses
isittigini sOylemistir. (Sa'rani, Mizan, 1/126).

625 Sa'rant, Mizan, 1/65-66.

Sa'rani, EbG Muhammed el-Ciiveyni’nin (v. 438) el-Muhit isimli kitabini herhangi bir mezhebe gore
yazmamasini Mizan igin 6nemli sahitlerinden kabul etmis ve onun su sozlerini 6ne ¢ikarmigtir:
“Bu vera ve takva sahipleri i¢in azimetler hakkindadir. Onlar, iizerinde ihtilaf edilmis meselelerde
amel etmeyi ruhsat gorlrler. Zaruret halinde olan kimse bunu azimetle yapabiliyorsa yapar.
Azimetle amel edemiyorsa ruhsatla amel eder. O halde miigtehit mezhep imamlarin taklit eden
herkesin gayelerinin bu husus oldugunu anlarsin.” (Sa'rani, Mizan, 1/102-103).

626 Sa'rand, Letdifi'I-Minen ve l-Ahldk fi Viiciibi't-Tahaddus bi-Ni ’metilldh ale’I-1tlak, Daru’t-Takva,
Dimesk 2004, s. 68-74, 89-91; Mizan, 1/251-261.
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a® “O, “Dini dogru anlaywp hiikiimlerini uygulaymm ve o hususta tefrikaya
diismeyin!” diye, din esaslart olarak Nuh’a emrettigini, hem sana vahyettigimizi,
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lah insanlara Kars: pek sefkatlidir, cok merhametlidir. %2, 3123 23 523 2,001 u\
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%27 S, 42/13.

628 Bakara, 2/185.
%29 Hac, 22/78.

630 Tegabiin, 64/16.
631 Bakara, 2/286.
632 Bakara, 2/143.
833 Buhari, fman 28.

834 Buhari, I'tisam 2.
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“‘Kolaylastiriniz, zorlastirmaymniz; sevdiriniz, nefret ettirmeyiniz. 635 C?"‘ s

1,636

1‘/0/ «“TT . . . A . A A T A (A . e ee  ee
e~y “Ummetimin ihtildfi rahmettir. Sa'rani ayrica Imam Safii’nin su soziini de

Mizan icin bir delil kabul etmistir: “/ki hadis veya iki ictihadn ilga edilip ihmal

edilmesinden ise i ‘mali yani bu hadis ve ictihadlarn islettirilmesi eviadir. ”*’

Sa'rani yukarida verdigimiz ayet ve hadisleri kendi yazmis oldugu Mizan 'ina
delil olarak kabul etmistir. Zira bu naslarda dinde ihtilafin yasaklanmasi, dinde
kolayligin vurgulanmasi, Allah’in insanlarin giicline gore onlara teklifte bulunmasi,
emredilen bir emrin istitaat dl¢iisiinde yerine getirilmesi, kolaylastirmanin emredilip
zorlastirmanin nehyedilmesi, iimmetin ihtilafinin rahmet olmas1 ve Imam Safii’nin
iki farkli nas veya ictihad tearuz ettiginde bunlarin gozard: edilmesindense bunlarla
amel edilmesini ve onlara bir mahmil bulunmasini gerekli gormesi, Sa'rani’nin
Mizan 1na delil olarak kabul edilebilir. Zira Sa'rani’nin biitiin ictihadlarin seriattan
oldugu ve miikelleflerin kendi durumlarina gére bunlarla muhatap oldugunu 1srarla
vurgulamistir. Bu agidan zikredilen deliller incelendiginde bunlarin onun Mizan na

isaret ettigi sdylenebilir.

Sa'rani, Mizan kitabini, ilim talebelerinin mezheplerarasi1 ihtilafla ilgili
sorular sormast iizerine yazdigmni sdylemistir. Ozellikle onlarmn, “Diger miictehidler
Rablerinden hidayet tzedirler.” seklindeki inanglarinin sadece dilde degil kalpte de
nasil gergeklesebilecegini sormalar1 ilizerine Mizan’1 yazma ihtiyact hissettigini
belirtmistir. O, kitab1 yazmadan 6nce seriatin diger delillerine ve seriat alimlerinin
gortslerini arastirdigini ifade etmistir.638 Sa'rani, Mizan’1 yazmasindaki diger bir
amacinin mezhepleri taklit eden mukallitleri kendi mezhep imamlarinin muttali
olduklar1 kaynaktan &grenmeleri oldugunu soylemistir. O, bunu yaparken de
mukallitlerin onlar gibi nazar ve istidlal veya kesif ve miisahede yoluyla imamlarinin

edinmis olduklar bilgiye ulagsmalarin1 hedefledigini sdylemistir. Buna delil olarak ise

635 Muslim, Cihad 6.
636 Acllint, Kegsfu 'I-Hafa, 1/75.
837 Ali el-isnevi, Nihdyetii’s-Siil Serhu Minhaci’l-VusQl, Daru’1-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1999, s.214.

638 Sa'rani, Mizan, 1/95.
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Ahmed b. Hanbel’in  (v. 241/855) su soziine dikkat cekmistir; “/lminizi
imamlarmizin aldiklart yerden alin ve taklitle yetinmeyin. Clnku boyle yapmak goze

59639

perdedir.

Sa'rani’nin kendisine has oldugunu ve baska bir kimsede bulunmadigini iddia
ettigi®® bu metodu yani Mizan’i oncelikle belli bashklar altinda tamtmaya
calisacagiz. Boylece Sa'rani’nin fikhi ihtilaflarla ilgili 6rneklerine gegmeden dnce

onun metodunun mahiyeti hakkinda fikir sahibi olmay1 hedefliyoruz.
1- Mizan’imn ki Terazisi: Tahfif ve Tesdid

Sa'rani’nin fikhi ihtilaflarda denge teorisi olarak gelistirdigi Mizan 'm en
onemli yonu, onun bitun ictihadlar1 iki kategoride ele almasidir. Bu temel iki
kategori, tahfif ve tesdiddir. Sa'rani, seriat hiikiimlerinin emirlerden ve yasaklardan
ibaret oldugunu, bu hiikiimlerin de tahfif ve tesdid mertebesinde geldigini, onlarin

tek bir mertebede gelmedigini ifade etmigtir.®**

Onun Mizan olarak isimlendirdigi bu denge yoOntemine gore seriatin
hiikiimleriyle muhatap olanlar kuvvetli ve zayif olmak tizere iki kisimdir. Bu zayiflik
ve kuvvetlilik hali ise iman yoniiyle olabilecegi gibi cisimler/bedenler itibariyle
olmasi da miimkiindir. Buna gére mukelleflerden iman veya beden yoniyle kuvvetli
olanlar, tesdid olan hiikiimlerle muhatap olurlar ve dolayisiyla onlar azimetle amel
etmelidirler. Iman veya beden yoniiyle zayif olanlar ise tahfif olan hikimlere
muhatap olurlar ve bu kimseler de, ruhsatlarla ameli gézetmelidirler. Bu durumda
kuvvetli olan kimseye ruhsatlarla amel etmesi emredilemeyecegi gibi zayif olan bir
kimseye de azimetle amel etmesi emredilemez.%? Oyleyse bu iki mertebeye riayet
etmek tercihe bagh degil aksine vaciptir. Mesela su ile abdest alabilecek bir kimse
toprak ile teyemmim edemez. Farz namazi ayakta kilabilen kimse de oturarak namaz

kilamaz. Diger vacipler ve siinnetler de boyledir. Siinnetten efdal olan ile mefdul

6% Sa'réni, Mizan, 1/88.
%40 Sa'rand, Kitabii’I-Mizan, Thk. Abdurrahman Umeyre, Alemu’l-kiitiib, Beyrut 1989, 1/64.
%! Sa'rani, Mizan, 1/66.

%42 Sa'rani, Mizan, 1/62-63.
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arasinda efdali yapmaya giicli yeten kimse de mefdulu tercih etmesi durumunda

edebe aykir1 hareket etmis olur.**

Sa'rani’nin tahfif ve tesdid temelinde gelistirmis oldugu Mizan ydntemi,
farkli fikhi ictihadlarin uzlastirilmalarina imkan tanimistir. Onun bu iddiasina gore
fikihta ortaya konulan her bir ictihad, kendi konumuna gore seriat igerisinde uygun
bir yer bulmustur.®** Her bir ictihada amelde yer agilmasi, Sa'rani’nin klasik hilaf
sdyleminden ayrildigi en énemli nokta olarak goze carpmaktadir.®®® Zira klasik hilaf
literatiirlinde sadece bir mezhebin ictihadinin dogru oldugu kabuliinden yola ¢ikilmis
ve diger mezhep goriisleri nakzedilmeye ¢alisilmistir. Oysa Sa'rani, bunun tam tersi
bir Uslup gelistirmis ve fikhi ihtilaf yerine farkli ictihadlarin temel iki kategori olan

tahfif ve tesdid icerisinde kendisine bir yer bulmasina imkan saglamustir.®*°

Fikhi ihtilaflarda azimetin veya tesdidin tercih edilmesi sifi gelenekte nefisle
miicadele adina en zor yolun tercih edilmesi anlaminda ziihd kavramina karsilik
gelir. Suafilerin tesdidi takip etmesi ahlakla ilgili olup fikhi alanla ilgili degildir.

Ayrica bu yaklagim, tamamen kisinin kendisini baglar yani siibjektif bir karakter

%43 Sa'rani, Mizan, 1/68-69.
844 Pagani, The Meaning of the Ikhtildf al-Madhahib, s. 184.

AL RS

Konuyla ilgili detayli misaller, “Sa'rani’nin Fikhi Ihtilaflara Uyguladigi Ornek Olaylar” bashiginda
detaylica verilecektir.

8% Sa'rani, azimetle amel etmeye gilicli yetmeyen bir kimse i¢in ruhsatin azimet yerine gectigini

sOylemistir. Ona gore, bir kimse insafli, adaletli olmali ve mezhep imaminin ruhsat verdigi her
ictihadla ehli degilse amel etmemelidir. Bilakis bu kimse giicii yettigi miiddet¢e kendi imamindan
bagkasinin azimet dedigi goriisle amel etmesi lazimdir. Ciinkii miigtehitlerin verdigi hiikiim esas
itibariyle Sari’ye dayanir. Ozellikle baska mezhep imaminin delili daha kuvvetliyse bu konuda
daha hassas olmak gerekir.

646 Sa'rani, bir meselede iig veya daha fazla goriis olsa bile isin ehli olan kisinin bu goriisleri, imkan

oldugu olgiide tahfif ve tesdid mertebelerine yerlestirebilecegini sdylemistir. O, her ictihadin
degerlendirilmesiyle alakali olarak Imam Safii ve daha baska imamlarin séylemis olduklar su s6ze
dikkat ¢ekmistir: “Tki hadis veya iki ictinadm ilga edilip ihmal edilmesinden ise bu hadis ve
ictihadlarin islettivilmesi yani i’mdli evlddir.” Ona gore, ictihadlarin hepsinin géz Oniinde
bulundurulmasi gerekir. Ciinkii Allah’mn (celle celaluhu) dinde ayrilik ¢ikarmay1 degil dini ikame

etmeyi emrettigini belirtmistir. (Sa'rani, Mizan, 1/63-64). Yine Sa’rani V,,Jaw\ G @l 1506

-
=
0~

° 2. o . 2 ) Z
“Giiciiniiz yettigi kadariyla Allah tan korkun.” (Tegabun, 64/16). ayeti ile f\-«g béb J"\,’ (’g) e \bl

.
ool 7o ,

VG “Bir emirle emrolundugunuz zaman onu elinizden geldigince yerine getirin.’

(Buhari, I'tisam 2). Hadisini tahfif ve tesdidle amel etmeye delil olarak gdstermistir. (Sa'rni,
Mizan, 1/67-68).
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tasir. Nitekim pekg¢ok sifi, bir dervisin miimkiin oldugunca azimetle/ihtiyatla amel

etmesi gerektigini soyleyerek halka ihtiyatla amel etmeyi dayatmamislardir.®’

Sa'rani, bu geleneksel sifl sdylemi devam ettirmis ve dinde ihtiyatla amel
etmeye kuvvetli bir vurguda bulunmustur. Bu anlamda Sa'rani, bir ictihad
disindakileri yanlis kabul edip bir dogru ictihadi arayan fakihlerin ve mukallitlerin
vicdanlarma bir ¢agrida bulunmustur.®*® Zira Sa'rani’nin tahfif-tesdid goriisiine gore,
bir kimse en dogru ictihadi aramak zorunda degildir. Bu goriise gore bir kimse, kendi
dini ve bedeni yapisina uygun olan goriisle amel etmek zorundadir. Onun hilaf
anlayigina gore butln ictihadlar dogrudur ancak bu dogruluk kisinin kendi 6zel

durumuna gore degisir. Bu yonlyle Sa'rdni’nin azimeti esas alan tesdid anlayist,

diger insanlara dayatilamaz ¢ilinkii bu yaklasimin kendisi siibjektif bir karakter tasir.

Sa'rani, kendisinin de dini yasantisinda hep ihtiyatli olani esas aldigini ve
ser’l bir gerek¢e olmadiktan sonra ihtiyatla ameli terk etmeye ruhsat vermedigini
ifade etmistir. Kendi hayatinda olabildigince hilafa diismekten kagindigini ve yaptigi
ibadetlerin mezheplerin hepsine veya ¢oguna goére sahih olmasina dikkat ettigini
sOylemistir. Devaminda ise bu konuda en ¢ok ikindi namazina 6zen gosterdigini,
Safii mezhebine gore ikindi namazini ilk vaktinde kildiginda Hanefi mezhebinin
racih goriisiine aykir1 hareket etmis olacagini, bundan dolay1 da Safii mezhebine gore
ikindiyi ilk vaktinde eda ettiginde Hanefl mezhebinin racih goriigiine gore ikindinin
vakti girdiginde ikindiyi tekrar kildigin1 belirtmistir. Ote yandan ona gore, bir kimse
Hanefi bile olsa mezhepleraras: ihtil&flardan kurtulmak icin Safii mezhebinde sunnet
olan abdestten sonra On tarafina su serpmeyi terk etmemeli, ayn1 sekilde Safii bile
olsa Hanefi mezhebinde abdesti bozdugundan dolay1 kan ciktiginda abdest almal,
yine Maliki bile olsa domuz ve kdpegin necasetini temiz olabilmesi igin yedi defa

toprakla ylkarnahdlr.649

7 Abdiilmelik el-Kuseyrd, er-Risdletii'I-Kuseyri, Thk. Abdiilhalim Mahmud, Daru’l-meérif, Kahire
ty., 11/573; EbQ Téalib el-Mekki, Kiu’l-Kullb, Thk. Asim [brahim el-Kiyali, Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut 2005, 11/32: EbG Hamid Muhammed el-Gazzali, /hydu Uliimi’d-Din, Daru’l-
Ma'’rife, Beyrut ty., 1/222.

%8 fbrahim, A Theory of Legal Pluralism, s. 129.

%49 Sa'rani, Letaif, s. 75-76.
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Sa'rani, Mizan’da bildirdigi azimet ve ruhsattan muradimin tahfif ve tesdid
oldugunu séylemistir. Aksine 0, usil alimlerinin kitaplarinda sinirlarint bildirdikleri
azimet ve ruhsati kastetmedigini belirtmistir. Kendisinin tahfif mertebesine ruhsat
demesinin karsisinda yer alan seyin kuvvetli ya da efdal hikim oldugunu ifade
etmigtir. Zira aciz olan bir mukellef, gucinun istiinde olan bir isle yiikiimlii
tutulamaz. Boyle olunca bu kimse icin ruhsatla amel etmek kuvvetli olan bir
kimsenin azimetle amel etmesi gibi vacip olur. Aciz olan kimse de ruhsat olarak
amel ettigi hilkkmii tamamen terk etmez. Mesela mutlak suyu olmayan bir kimsenin
toprak kullanabilme imkani olmasina ragmen teyemmiimii terk etmesi caiz olmaz.
Yine farz namazi ayakta kilamayan bir kimsenin oturarak kilmay1 terk edip yatarak

farz kilmasi da caiz olmaz.®>®

A A9

Ayrica Sa'rani’ye gore, sartlar1 tahakkuk ettiginde ruhsati yerine getiren
kimse Rabbinden hidayet iizeredir. Bir kimse ruhsati islerken sartlarina riayet ederek
yapmalidir. Zira Allah (celle celaluhu) azimet kildig1 hikimlerin yapilmasini sevdigi
gibi ruhsatlarin da yapilmasini sever.”™ Sa'rani’nin azimete olan vurgusunun yaninda
sartlar1 yerine geldiginde ruhsatla amel etmenin gerekli oldugunu vurgulamasi
onemlidir. Zira shfilerde azimete ve ihtiyatla amel etmeye yonelik olan davranis
sekli, ruhsatlar1 kiiglimsemeye onlarla amel eden kimseyi ise bir hata islemis gibi
gérmeye sebep olabilir. Boyle bir yanlis davranisa diismemek i¢in Sa'rani’nin sartlar
yerine geldiginde ruhsatla amel edilmesi gerektigi vurgusunun dikkate deger oldugu

kanaatindeyiz.

Sa'rani’nin azimet ve ruhsat hakkindaki goriislerinin yukarida verdigimiz
cercevede anlasilmasi Onemlidir. Zira Sa'rani, mutlak olarak mezhep ruhsatlarinin
arastirilmasini tasvip etmemistir. O, ruhsatlarin ancak sartlar1 yerine geldiginde ve
onunla amel etme uygun oldugunda kullanilabilecegine dikkat ¢cekmistir. Siiphesiz
onun ruhsatlar hakkinda ol¢iileri siki tutmasinin arkasinda, kendi déneminde maruz

kaldig1 ithamlarin bir etkisi olmustur. Zira onun mezhepsizligi savundugu, ruhsatlara

%0 Sa'rani, Mizan, 1/98.

%! Sa'rani, Mizan, 1/99, 100.
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mutlak olarak kapi agtigim iddia edenler olmustur.?®® Aksine o, bir kimsenin azimete
giicli yettigi halde ruhsata izin verdigi seklindeki bir yanlis anlasilmadan dolay1
Allah’a mg“gmmls‘ur.%3 Sarani  diger mezheplerin  ruhsatlarim1  se¢meyi
yasaklamamistir. O, bu tercih isini zaruret ve hacet kavramindan kurtarmis ve bu
tercih meselesini daha degismez bir Olciiye baglayarak fetvalar arasi gecisi

kolaylastirmustir.®>*
2- Ictihad

Ictihadin en onemli konusu, furG-i fikihta bir konu hakkinda birbirinden
farkli birden fazla ictihadin olmasidir. Hangi ictihadin dogru oldugu konusu, ihtilaf
edilen konulardan birisi olmustur. Dogru ictihadin hangisi oldugu tartismasinda iKi
yaklagim sergilenmistir. Bunlar, musavvibe ve muhattie ekolleridir. Daha 6nce bu
konu iizerinde durdugumuz i¢in konuyu uzatmadan Sa'rdni’nin konuyla ilgili

goriislerini vermek istiyoruz.

Sa'rani, kendi cagdaslarinin neredeyse tamamiyla hakkin bir mi ¢ok mu
oldugu konusunda ayr1 diigmiistiir. Sa'rdni, bu diisiincesini Ortiilii bir sekilde
savunmus ve agiktan seslendirmemistir.%*® Dolayisiyla o, bitin muctehidlerin musib
yani goriislerinde isabet ettiklerini iddia etmistir. Bu ag¢idan Sa'rani’nin ictihad
anlayisi, mezhep imamlarinin ictihadlarinin mutlak olarak dogru kabul edilmesi
seklinde tezahiir etmistir.®*® Ayrica ona gore bir konu hakkinda birden fazla ictihadin

olmasi, Allah tarafindan takdir edilmistir.

%52 Sa'rani, yanma bir talebe gelip bu konuyu sordugunda kendisine bunu agikladigini, onun da bu

aciklamasini, azimetle ruhsati iglemede bir kimsenin serbest oldugu seklinde yanlis anladigini
soylemigtir. Bu kiginin kendisini eksik gosterme ve kendisine hakaret etme niyetiyle herhangi bir
mezhebe bagli olmadig1 yoniinde beyanat verdigini de ifade etmistir. (Sa'rani, Mizan, 1/82).

653 Sa'réni, Mizan, 1/83.

%4 ibrahim, A Theory of Legal Pluralism, s. 134.
%5 ibrahim, A Theory of Legal Pluralism, s. 127.
%% pagani, The meaning of the ikhtilaf, s. 189.

O, miictehitlerin dinde ictihadta bulunmalarinin mubah olmasina su ayet-i kerimenin delalet ettigini
soylemistir: “Hdlbuki onlar bu haberi peygambere ve aralarindaki yetkili zatlara arz etselerdi el-
bette isin i¢ylzlnii arastrp ortaya ¢ikaranlar, onun mahiyetini, haberin neye delalet ettigini bilir-
lerdi” (Nisa, 4/83).
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Sa’rani, Mizan yéntemini musavvibe goriisiiniin anlasilmasi igin bir referans
olarak kabul etmistir. O, Mizan"1 anlayanlarin, “Ictihat hususunda sadece bir kigi
isabet etmistir.” goriisiinden vazgececegini sOylemistir. Bu yoniiyle Sa'rani muhattie
diisiincesini elestirmis musavvibe goriisiinii tercih etmistir. Zira ona gére muhattie
diisiincesinden vazgecen bir kimseye gore seriatin hiikiimlerinde ve muctehid
imamlarin gorislerinde bir tenakuz veya hilaf séz konusu olmaz.®*’ Ayrica o,
mictehidlerin birbirine muhalif goriiste bulunmalarinda aykir1 bir durum olmadigini
sOylemistir. Zira Sari Teala, her miictehide dini hiikiimlerde kendilerine z&hir olan ile
hiikmetmelerini emretmis, onlar1 ulasamadiklar hiikiimle ise sorumlu tutmamustir.®*®
Ayrica ona gore muctehidlerin yapmis oldugu istinbat, Sari tarafindan yapilmis bir
tesri gibidir. Bu yoOniiyle Sari’nin kendisine ikrar etmesi cihetiyle her mductehid,

ictihadinda isabet edendir.®®

Sa'rani, ictihad eden buttin mictehidlerin ictihadlarinda musib olduguna dair
Harun Resid (v. 193/809) ile Imam Malik’in arasinda gegen su olay1 nakletmistir.
Harun Resid, imam Malik’e el-Mudevvene isimli kitabinin biitiin insanlarin uymasi
i¢in bir kanun kitab1 olmasini teklif ettiginde, imam Malik ona sdyle cevap vermistir:
Bunu yapmayin, ¢linkii Allah Restlii’nlin ashabi fiir konularda ihtilaf ettiler ve
hepsi de farkli beldelere dagildilar. Ayrica onlarin hepsi de ihtilaf etmelerine ragmen

ictihadlarinda isabet etmislerdir.®®

Sa'rani, biitiin ictihadlar1 dogru olarak kabul ettigi i¢in bir kimsenin sartlarina
riayet ederek dort mezhebe gore fetva vermesini yadirgamadigi gibi bu sekilde
verilecek fetvanin sartlarini aciklamistir. Sa'rani, dort mezhebe gore fetva verenlerin

diledigi sekilde degil de racih olan goriisle fetva vermeleri gerektigini ifade etmistir.

%7 Sa'rani, Mizan, 1/69.

Sa'rani, mezhep ve mezhep imamlarinin goriislerinin seriate bitisik olduguyla ilgili kesfini anlattig1 bir
yerde vardigi sonucu, bir misal iizerinden degerlendirir. Bu misalde balik¢1t aglarim1 nazara
vermistir. Balik¢1 ag1 oriiliirken ilk goz seriat gibidir. Daha sonra agin biitiin gozleri ilk goze bagh
oldugu gibi biitiin mezhep ve mezhep imamlariin goriisleri de seriata baghdir. O, bu misali
verdikten sonra biitiin miigtehitlerin isabet ettigini sdyleyenlerin ¢ok mutlu olacagini ve ahirette
miigtehit imamlarinin sefaatine nail olacagini, tam tersine, “Isabet eden birdir digerleri ise hata
etmistir.” goriiglinii savunanlarin ise ciddi bir pismanlik igerisinde olacagint soylemistir.

658 Sa'réni, Mizan, 1/140.
%% Sa'rani, Mizan, 1/153.

%0 Sa'rani, Mizan, 1/176.
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Ciinkii ona soru soran kisi, kendi mezhep imamina gore racih olan gorisle fetva
vermesi i¢in ona basvurmustur. Ancak soru soran kisi acisindan baska bir
mezhepteki mercuh kavil soru soranin mezhebindeki racih goriise gére daha ihtiyath
ise onunla fetva vermelidir. Bundan dolay1 o, dért mezhebe gore fetva verecek bir
kimsenin mezheplerde tercih edilen mifta bih goriisleri bilmesinin gerekliligine

dikkat cekmistir.®®*

Sa'rani, muctehidlerin ictihadimi sorgulamadan dogrulugunu kabul etmistir.
Onun ictihada verdigi bu deger, yonteminin en temel farkliliklarindan birisidir. Buna
gbre Sa'rani, alimlerin siinnet veya mekruh dedikleri hususlarda da hassasiyet
gosterilmesine vurgu yapmustir. Zira ona gore her bir sunnet ig¢in Cennet’te bir
derece, her mekruh icin de Cehennem’de bir dereke vardir. Ayrica onlarin bir
meseleyle alakali olarak siinnet veya mekruh seklinde ictihadda bulunmalart
durumunda, delil aranmadan sdylenen seylere itaat edilmesi gerektigini sdylemistir.
Cunkii miikellef, tabi bulundugu mictehid imaminin goriisleriyle kayitlidir ve onun

hiikmii nereden aldigin1 her zaman i¢in bilmesi miimkiin degildir.662

Sa'rani, temel itibariyle muctehidlerin goriislerinin seriat haricinde olmadigini
iddia etmistir. O, ictihadda hata-isabet tartismasinda en ¢ok kullanilan, “Bir hakim
ictihadda bulunur da hata ederse bir sevap, isabet ederse iki sevap vardwr.”*®
hadisinde gegen hatay1 nasil anlamaliyiz, seklindeki bir soruya sdyle cevap vermistir:
“Hadisteki hata kelimesinden kastedilen, mictehidin ictihadinda delile isabet
edememe hatasidir yoksa seriat disinda goriis bildirme hatasi degildir. Ciinkii
seriattan ¢ikana sevap verilmez. Nitekim Hz. Peygamber (5.a.8.) séyle buyurmustur:
‘Bizim emrimize, isimize uygun olmayan her amel reddedilir.’ Oyleyse bu hadisten
anlasilmasi gereken, bir hdkim hiikiimde isabet ettiginde, delile isabet etme ve
ictihad: arastirma sevabi alir. Diger taraftan hata eden ise delile isabet edemedigi

.. 1,664
icin sadece arastirmasmn sevabwni alir.”

%61 Sa'réani, Mizan, 1/106.

%62 Sa'réani, Mizan, 1/117.

%3 Ebii Ya’la el-Mevsili, Mu 'cem, idaretu’l-ulimu’l-eseriyye, Faysalabad 1407, 1/194.
%64 Sa'rani, Mizan, 1/142, 176.
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A Ay

Sa'rAni’nin ictihada bakisinda kesif, 6nemli bir yer tutmustur. ilham yoluyla
dogru fikhi bilgiye ulasma konusu, fikhin 6nemli problemlerinden birisidir. Zira bu
bilgi, prensipte ictihad ile elde edilmis bilgilerle karsilastirildiginda kesinlik ifade
etmez. Bundan dolayr Sa'rani, kesfin zorunlu bir bilgi kaynagi olmadigmni, onun
siibjektif oldugunu o6nemle vurgulamis ve kesfi bilginin hangi sartlarda kabul

edilecegiyle ilgili onemli agiklamalarda bulunmustur.®®

Sa'rani, kesfi bilgiyle amel edecek bir kimsenin, bu kesfini Kitap ve stinnet
bilgisiyle test etmesi gerektigini, eger kesfi Kur’an ve slinnete uyuyorsa onunla amel
edebilecegini, uymuyorsa onu terk etmesi gerektigini belirtmistir. Buna gore bir
kimse, kesfine hata karigmadan ilmini seriat pinarindan aliyorsa hayatta oldugu
stirece ondan donmesinin dogru olmadigini ifade etmistir. Clinkii sahih bir kesfin, her
zaman seriate uygun bir sekilde geldigini sé')ylemistir.666 Sa'rani bu agiklamalariyla
ictihadin sinirlarina sahih kesfi de dahil etmis ve ictihadin irfani boyutu olan kesfe
bir yer vermistir. Ona gore her kesif olmasa bile Kitap ve siinnet mizanlariyla test

edilmis seriate uygun kesifler, bir kimse i¢in baglayici kabul edilmistir.

Sa'rani’nin kesif ile ulagilan bilgi agisindan ortaya koymus oldugu bu kayitlar
onemlidir. Zira stfilere yoneltilen en Onemli elestirilerden birisi, zahiri ilim
yollariyla elde edilmemis bilgileri seriatin yerine koymalaridir. Sa'rani, bu meseleye
aciklik getirmis, kesif ile ulasilan bilginin degerli oldugunu ancak onun nih&i bir
hiikiim kabul edilemeyecegini belirtmistir. Bu bilginin bir deger kazanabilmesi i¢in
onun Kitap ve stnnet stizgecinden gecirilmesinin sart oldugunu vurgulamig ancak

kesif ile ulasilan bilginin stibjektif bir karakter tasidigina dikkat ¢cekmistir.

Sa'rani, zahiri naslarin yaninda kesfi bilginin miictehid imamlar tarafindan
neden vacip goriilmedigiyle ilgili bir soruya ise sdyle cevap vermistir: “Kesif sahih
oldugunda onunla amel edilebilir. Ancak kesif sahih olmadiginda ona seytanin

hileleri karisabilir. Zira seytan, miikdasefe ehlinin ilmini aldigi gok, ars, kiirsi, kalem

%5 pagani, The Meaning of Ikhtildf, s. 202.
%% Sa'rani, Mizan, 1/89-90.
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veya levh suretine girebilir. Bu sebeple bazen dogru zannedilerek kesifle amel edilir.

Bu durumda da kesifle amel eden kendi sapug: gibi baskasini da saptirir.”®®

3- Mezhepler

Genel anlamda Sdfiler, mezhepleri seriat alimleri kadar 6nemsememisler ve
mezhepler arasindaki gegisi kati kurallara baglamamigslardir. Onlar, mezhepler
arasinda biiyiik farkliliklarin, ¢cok kesin ve sert sinirlarin olmadigini savunmuslardir.
Mesela safilerden ibn Ebi Hayr (v. 1049), mezheplere karsi genelde bir ilgisizlik
gdstermis, Ibnii’l-Arabi ise mezheplerin kati bir sekilde taklit edilmesini kabul
etmemistir. °®®  Safilerin bu gizli muhalefetinin yaminda onlar, seriatin bilinmesine
ayr1 bir 6nem atfetmislerdir. Onlara gore, bir sGfi tefsirde, fikihta, hadiste imam
derecesine yiikselmedik¢e kemal makamina ulagsamaz. Ayrica bir sifi, butlin islerini

Kur’an ve siinnete baglamaya dzen gdstermelidir.®®®

Sa'rani, sifilerin mezhepler konusundaki geleneksel tavrini devam ettirmistir.
O, mezheplerin bir konuda ileri siirmiis oldugu sartlar yerine geldiginde bir kimsenin
biitiin mezheplerin goriislerini dikkate alarak amel etmesi gerektigini savunmustur.
Bu kimsenin bdyle yaptig1 takdirde biiylik sevaba nail olacagini sdylemistir. Ona
gére bir mezhep, seriatin biitin hiikiimlerini biinyesinde barindiramaz. Bundan
dolayr bir kimse bir konuda dort mezhebin hikimlerini dikkate alarak hareket
ettiginde seriatin biitlinliyle amel etmis olur. Ancak bu kimse, bir mezhebe gore amel
edip diger mezhepleri terk ederse seriatin bir kismiyla amel etmis olur. Sa'rani, bu iki
kisinin bir kabul edilmeyecegine dikkat ¢ekmistir.®” Diger taraftan o, bir mezhebe
taassupla bagli olmamay1 da Allah’in kendisine bir liitfu olarak gérmiistﬁr.67l Sa'rani
tek bir mezhebi gbzeten dénemin kati taklit diisiincesini benimsememis, bunun
yerine kisinin bUtin mezheplerin ictihadlarinin dikkate alarak kendi giicline gore

miimkiin oldugunca azimetle amelde bulunulmasini tavsiye etmistir.

%7 Sa'réani, Mizan, 1/90.

%8 Winter, Society and Religion, s. 236-237.
%% Sa'réani, Levdkihu I-Envar, s. 489.

%70 Sa'rani, Mizan, 1/117-118.

%71 Sa'rani, Letaif, s. 76.
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Sa'rani’nin fikih mezhepleri konusunda getirmis oldugu agiklamalar, stfilerin
mezhepler konusundaki diislinciilerinin disa yansimasi olarak kabul edilebilir. Mizan
yontemini benimsemeden 0Once Safii mezhebine mensup oldugunu séyleyen
Sa'rani,®"? mezheplerin Allah’in bir litfu ve ezelde takdiri oldugunu séylemistir. O,
Allah’in Ummet-i Muhammed’e (S.a.S.) olan rahmetinden dolayr mezhepleri farkli
farkli kildigin1 bdylece dinde her mikellefin uyabilecegi bir genislik hasil oldugunu
ileri siirmtstiir. Ona gore, Allah dileseydi Gmmeti tek bir yol lzere gitmeye sevk
ederdi ve kimse bu yoldan ayrilmaya imkan bulamazdi. Nasil ki ayet-i kerimede
dinin asli konulari olan itikatta ihtilaf yasaklanmigsa furGata ait konularda da ihtilaf
yasaklanir ve herkes tek bir mezhebe bagli kalmaya mecbur olurdu.®”

Sa'rani’ye gore mezhepler, esssiz bir degere sahiptir. O, bu diisiincesini ispat
etmek i¢in ulagmis oldugu irfani bilgilere dikkat ¢ekmistir. Buna gore o, yapmis
oldugu seyr-i sllukten sonra seriatta bir mezhebin bagka bir mezhepten Ustin
olmadig1 bilgisine kalp gozii ile ulastigini sdylemistir. Ayrica bu manevi
yolculugunda biitiin alimlerin goriislerinin seriat menbaindan ¢iktigina ve her bir
miuctehidin ictihadinda musib olduguna muttali oldugunu ifade etmistir. Yine Sa'rani,
bu manevi seyahatinde bir noktaya vardiginda miintesibi kalmamis mezheplerin
kanallarinin  kuruyup taslastigini, diger dort mezhebin ise kanallarinin aktigini
miisahede etmistir.?”* O, dort mezheple ilgili kesfini anlattig1 bagka bir yerde ise, dort
mezhebi akan kanallar seklinde gordiigilinii, kanallarin en uzununun Eb{ Hanife’nin,
daha sonra Imam Malik’in, daha sonra Imam Safii’nin, daha sonra Ahmed b.
Hanbel’in son olarak ise Davud-i Zahiri’nin kanalinin oldugunu Vurgulamlstlr.675
Sa'rani, yukarida izah ettigimiz kesfi yolculugundan sonra su hitkkme varmistir: Nasil

ki el ayas1 parmaga ve golge de aslina bitisiyor ise mezhepler de seriata bitisirler.

Yine buna ornek olarak balik¢ilarin kullandigr agi vermistir. Zira agdaki her bir

672 Sa'réni, Letaif, s. 91; Mizan, 1/126.
673 Sa'rani, Mizan, 1/74-75; Sara, 42/13.
674 Sa'rani, Mizan, 1/125-126, 146.

675 Sa'réani, Mizan, 1/145-146.

Sa'rani, Davud-i Zahiri’nin kanalinin kisa olmasini, mezhebinin besinci asirda sona ermesine
baglamis, diger mezheplerin 6zellikle Hanefi mezhebinin kanalinin uzunlugunu ise mezhebin ilk
ortaya ¢ikan mezhep olmasina yorumlamistir. Ayrica o, Hanefi mezhebinin hiikmiiniin kalmamasi
acisindan da kaybolacak son mezhep olacagini bildirmistir.
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g0zin ilk goze bagh oldugunu, mezheplerin ve mezhep imamlariin goriislerinin de

bu sekilde seriate bagh oldugunu sdylemistir.®”®

Sa'rani, bu ulastig1 neticeden sonra kendi mezhebini diger mezheplere tercih
etme inancindan ve, “Din imamlarindan isabet eden sadece bir goriistiir.” fikrinden
vazgectigini belirtmistir. Sa'rdni’ye gore biitiin mezhepler haktir ve higbirinin
birbirine kars1 bir tistiinliigii yoktur. Sa'rani, biitiin mezheplerin hak olmasina fikihtan
su misali delil getirmistir: Kiblenin yOniinii bilmeyen bir kimse, dort rekatlik bir
namazi kendi ictihadi ile her rekatta bir yone donerek kilsa namazi gegerlidir. Onun,
kildigr bu namazi kaza etmesi gerekmez. Oysa dondiigii dort cihetten tigli kesin
olarak yanlistir. Fakat bu kimse, bir ictihad neticesinde her rekatta bir yone dondiigii

. . 677
i¢in namazi caiz olur.

Sa'rani’nin  Mizan’t, Osmanli devletinin Hanefilestirme politikasini
kolaylastirmak ve insanlarin mezhepleraras: gecisini daha esnek hale getirmek i¢in

yazdig iddia edilmistir."

Bu iddialart dogru bulmuyoruz. Kanaatimizce Sa'rini,
mezhep cogulculugunu savunmak yerine fetvalar arasi gecisi kolaylastirmayi
hedeflemistir. Zira o, mezhep gecisinden ziyade fetvalar arasinda azimeti tercih

etmeyi ihtiyata en uygun davranis sekli olarak gérmiistiir.
4- Mezhep imamlan

Bir sfi olarak Sa'rani, ilimlerine sayginin bir geregi olarak mezhep
imamlarina biiyiik bir dnem atfetmistir.679 Sa'rani, onlarin sadece zahiri ilimlerde

degil istiin bir zevk ve kesfe yani tasavvuf bilgisine sahip olduklarini iddia etmis,

%76 Sa'rani, Mizan, 1/146.
%77 Sa'rani, Mizan, 1/152.

%78 fbrahim, A Theory of Legal Pluralism, s. 110.

679 Sa'rani, mezhep imamlarini kastederken bunun igine David ez-Zahiri’yi de dahil etmistir. Sa'rani

sadece Davud ez-Zahiri’yi degil bunun yaninda miinderis mezhep imamlarini da saymustir.Ayrica
Sa'rani, kesfen ulastigi bir sonug olarak seriate bitisik oldugunu sdyledigi mezhepler sunlardir:
Mezheb-i Aise, Mezheb-i Abdullah b. Omer, Mezheb-i Abdullah b. Mesud, Mezhe-i Ata, Mezheb-
i Miicahid, Mezheb-i imam Eba’l-leys, Mezheb-i Davud, Mezheb-i imam Ebd Hanife, Mezheb-i
Imam Malik, Mezheb-i imam Safii, Mezheb-i imam AHmed, Mezheb-i Siifyan-1 Sevri, Mezheb-i
Siifyan b. Uyeyne, Mezheb-i Muhammed b. Cerir, Mezheb-i Omer b. Abdiilaziz, Mezheb-i A’mes,
Mezheb-i Sa’bi, Mezheb-i Ishak.
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ayni zamanda onlar1 ictihadlarin1 seriatin kaynagindan alan bir evliya olarak
gOrmiistiir. Sa'rani’nin mezhep imamlarina 6nem atfetmesinin arka planinda, kendi
doneminde ve geleneksel sifi anlayisinda fakihlere karsi olan tavrin etkili oldugu
sOylenebilir. Ona gore sOfiler, alimleri kusurlu ve eksik gorse de onlara bilhassa

fakihlere kars1 saygili olmalidirlar.®®

Zira fakihler, dinde ortaya ¢ikan bidatlere kars1
ciktiklart icin Allah’in askeridirler.®® Ayrica Sa'rani, alimlerin dinin tastyicist
olduklarini, bundan dolay1r onlarin kusurlarinin ulu orta konusulmasinin insanlarin
seriatin hiikiimlerine itaatlerinin azalmasina sebep olacagimi ifade etmistir. O, bir
alimle ilgili kotii bir sey soylendiginde stfilerden bazilarinin sevindigini gordiigiinii,
bdyle bir kimsenin Nuh (a.s.) kadar omrii olsa yine iflah olmayacagini 6nemle
Vurgulamls‘ur.682 Sa'rani, kamil bir siflyi her zaman i¢in One cikarmakla beraber,
kamil bir sifl ile kamil bir fakihin arasinda bir ihtilafin olmayacagini, ihtilafin bu iki

ekolden kamil mertebeye erigmemis kisiler arasinda s6z konusu oldugunu ileri

siirrnﬁstUr.683

Sa'rani, mezhep imamlarinin istisnai konumlarini agiklamasinin yaninda ilim
talebeleri ve stifilerin mezhep imamlarina kars1 diisiincelerinin dogru olmasina daha
onem vermistir. Onun Mizan 1n mukaddimesinde en ¢ok vurguladigi konu, mezhep
imamlarinin Rablerinden bir hidayet lizere olmalaridir. Sa'rani, kendi goriisline ve
mezhebine uygun olmasa bile fakihlere muhabbet duymanin kamil bir sGfinin ahlaki
oldugunu soylemistir. Ciinkii bir fakih, Allah kendisine Gyle emrettigi i¢in kendi
anlayisina uygun olami kabul eder, uygun olmayan ise reddeder. Dolayisiyla bir

fakihten nefret eden miirit, haddizatinda cahildir. Ozellikle zamanimizda ser’i

%80 Sa'rani, el-Ecvibetii’l-Merdiyye an Eimmeti’l-Fukahdi ve’s-SOfiyye, Thk. Abdiilbari Muhammed

Dadud, Mektebetii Ummii’l-Kura, Kahire 2002, s. 68-69.

%81 Sa'réni, el-Ecvibetii I-Merdiyye, S. 548.

Sa'rani, fakihlerin geriate yardim etmeleri, dinin karigmasini engellemelerinin onlar1 stifilerden ayiran
ozelligi olarak gormistiir. Zira fakihlerin olmamasi durumunda bidatkdr ve zindiklarin seriat
nizamini alt {ist edeceklerini ileri siirmiistiir. Sa'rani, seriati her tiirlii bidat ve sapik fikirleri kesen
kilica, alimleri ise dini korumada bu kilic1 kullanan savasgilara benzetmistir. O, fakihlerin istinbat
ettigi hiikiimlerin immete olan faydasini evliyalarini kerametlerine nazaran daha faydali oldugunu
sOylemistir.

%82 Sa'rani, el-Kevkebii's-Sahik fi’l-Farki beyne’l-Miiridi’s-Sadik ve Gayri’s-Sadik, Daru’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, Beyrut 1971, s. 55.

%83 Winter, Society and Religion, s. 234.
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ilimleri bilmeden bir seyhe bagli olan miiritler, bu hatay1 isliyorlar. Oysa bir alime
kars1 tavir almak, Allah’in bugzuna vesile olur. Ciinkii alimler, dinin tasiyicisi
konumundadirlar. Bir de bazi miiritler, fakihlerin Allah ile aralarinda perde oldugunu
iddia ediyorlar. Oysa Allah ile arasinda perde olan fakih degil bu iddiada bulunan
kimsedir. Bir dervis, bu konuda dikkatli olmali ve bir fakihe bilerek karsi
¢tkmamalidir. Ciinkii bu durumda o fakihin konumuna gore seriatin zahirine muhalif

bir konuma diismiis olur.®

Sa’rani, stfilerin mezhep imamlarina olan yanlig inanglarini diizeltme gayreti
gostermistir. O, Mizan kitabina yazdigr mukaddimenin bas tarafinda, sGfilerin irfant
yonden mezhep imamlarina bakisin1 6zetlemistir. Buna gore; kesif yoluyla bitin
mictehidlerin bir kaynaktan beslendigini, hepsinin sozlerinin bir kaynak yoluyla
seriate dayandigini sOylemistir. Sa'rani, seriati bir agaca benzetmis, nasil agacin
dallar1 varsa mezheplerin de seriat agacinin dallar1 oldugunu belirtmistir. Bu sebeple

kesif ehlinin mezhep imamlarinin ictihadlarin birini seriatin disinda goren kimseyi

z0 4 <0

irfant bir eksiklik icerisinde gordiklerini belirtmistir. Sa'rant, (i () ;\w EACARATYY]

RIVSEN] L)E/L;i “Alimler devlet reisleri ile ihtilat etmedikce Peygamberlerin

eminleridirler.”®® hadisini éne ¢ikarmig ve bu hadisin alimlerin seriatin eminleri
olduklarina ve onlarin asla hain olamayacaklarina isaret ettigine dikkat ¢ekmistir.®®®

Lo~ 0 B~ -0 .,Ef ;5 = _ o
Yine Sa'rani, kesif sahiplerince sahih goriilen, sl 4038l 4 gls o ERily o

P

f

“Ashabim yildizlar gibidir, hangisine uyarsanmz dogru yola ulagirsiniz.”®®" hadisini
nazara vererek mdictehidlerin de sahabenin gittigi yol iizerinde Yyurudiklerini

soylemis ve boylece mictehidlere uymanin sahabeye uymak gibi oldugunu

684 Sa'réni, el-Kevkebii’s-Sahik, s. 100-101.
%5 Yahya b. Hiiseyin es-Secerd, Tertibii’l-Emdli’l-Hamisiyye, Daru’l-kiitiibi’I-ilmiyye, Beyrut 2001,
1/90; Yine buna benzer bir hadis su sekildedir: aslx J{& &) sl t&la)l “dlimler, yaratnkiar igin

Allah " eminidirler.” (EbQO Abdullah ibn-i Kadal, Miisnedii’s-Sihdb, Miessesetii’r-risale, Beyrut
1986, 1/100).

%8¢ Sa'rani, Mizan, 1/59-60.
%7 ibn Abdilber, Camiu Beyani’l-Iim ve’I-Fazl, Daru Ibni’l-Cevzi, Suudi Arabistan 1994, 11/898.
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belirtmistir. Zira o, muctehidlerin ictihadlarinin silsile yoluyla sahabeye dayandigini

ifade etmistir.%®®

Sa'rani’ye gore bir kimse, alimlerin s6zlerinin kaynagii arastirmadan, 0
hiikkmii kitaptan ve siinnetten nereden aldigini bilmeden, diismanlik ve cehalet
icerisinde din alimlerinden birisinin ictihadimin din dist oldugunu séylerse bu kimse,
alim olarak isimlendirilemez. Bu kimse, aslinda kendi cehaletini ilan etmis olur.
Cilinkii onlarin sozlerini kabul edip onlar1 taklit edenler, ona delil ve burhan getirirler.
Iste bu goriiste olanlar, seriat alimlerinin s6ziini -simdiye kadar reddeden olmasa da-
ancak nas ve icma’a aykiri oldugu i¢in reddederler. Sa'rani, seriat alimlerinin
sozlerinin din dis1 oldugunu sdyleyen bir kimsenin esasinda herhangi bir delile
muttali olamadigin1 sdylemis, bu konuda iddiali olan birisi varsa mictehidlerin
ictihadlarindan seriat haricinde bir s6z getirmesini teklif etmistir. Bu durumda
Sa'rani, bu kimseye getirdigi 0 ictihadin mutlaka seriat dahilinde oldugunu ispat
edecegini, mezhep imamlarinin, delil ve burhan yoniyle arastirma yapmadan higbir

ictihadda bulunmadiklarim soylemistir.%®®

Diger taraftan Sa'rdni’ye gore goriisleri kendi mezhebine uymayan bir
muctehidin goriiglerini diliyle kabul edip kalbiyle tasdik etmeyen kimse, mictehid
imamlara kars1 gozetilmesi gereken edebi gbzetmemis olur. Bundan dolay1 bu kimse,
ahirette buna terettip edecek sevaptan da mahrum kalacaktir. Sa'rani, baska bir
mezhepten mukallidin diger mezhepteki muctehid imamlarin Allah’tan hidayet

tizerine olduklarini hem dil hem de kalb ile kabul etmesi gerektiginin delili olarak su

b &

ayete isaret etmistir: 156 ) Gpe ,&&5\ 8] bj@u; [ﬁ,\j\ é).;j?/- N Jed) e

%88 Sa'rani, Mizan, 1/147.
%89 Sa'rani, Mizan, 1/60.

Ayrica O, soyle demektedir: “Mezhep imamlarimin gériislerini seriat haricinde gorenler sunu
bilmelidir ki; onlarin sozlerinin hepsi, makamlar: farkli olan her bir insan icin yakin ve daha yakin
arasinda, uzak ve daha uzak arasinda bulunmaktadw. Her ne kadar Islém, iman ve ihsan
mertebesinde farkli olsalar bile seriatin 15181 onlarin hepsini kapsamakta ve igine almaktadir.
Ciinkii Hz. Muhammed’in (s.a.8.) seriati Islam, iman ve ihsan mertebelerinde genis ve kapsamli
olarak gelmistir. Bu seriatta hi¢chir zorluk ve darlik soz konusu degildir. Kim bunu sdylerse
Kur’an’a karsi gelmis olur. Zira ayet-i kerimede dinde zorluk olmadig: agik¢a ifade edilmistir.”
(Sa'rani, Mizan, 1/61.).
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Onlardan miinafiklar dilleri ile iman ettik derler. Oysa kalpleri ile iman etmezler.”®®

Sa'rani, her Miisliimanin, mezhep imamlarinin her an Allah tarafindan dogru
yolda olduklarina iman etmesi gerektigini vurgulamistir. O, bu itikada kesif yoluyla
ulagsamayanlarin, iman ve teslim yoluyla ulagmalar1 gerektigini belirtmistir. Bu
seviyeye ulasamayanlarin ise onlar hakkinda ileri geri konugsmamasi lazim geldigini
ifade etmistir.®®" Diger seriatlerin peygamberleri hakkinda kotii konusmak caiz
olmadig1 gibi muctehid imamlarin ictihad ve istinbat yoluyla ulastigi goriisler
hakkinda da ko6tii konugsmanin caiz olmadigini séylemistir.692 Zira Sa'rani’ye gore
kiyamete kadar gelecek mictehid imamlar ve onlara tabi olan imamlarin sdzlerinin
higbiri seriat haricinde degildir.**® Dolayisiyla o, bir miictehide mutlak olarak hata
isnat etmenin mictehidlerin goriislerini takrir eden Sari’ye hata isnat etmek manasina
gelecegini soylemistir. Buna gore sartlar1 yerine geldiginde bir mictehidin goriisiiyle

amel etmenin Sari’in naslariyla amel etmek gibi olacagini séylemistir.694

60 Maide, 5/41.

691 Diger taraftan o, mezhep imamlarinin goriislerine Kitap ve siinnetten herhangi bir delil bulamayan

bir kimsenin onlara dil uzatmaktan ka¢inmasini séylemistir. Ciinkii boyle bir kimsenin anlayisinin
mii¢tehit imamlarin yaninda toz gibi kaldigini ifade etmistir. (Sa'rani, Mizan, 1/85).

6% Sa'réni, Mizan, 1/62.
6% Sa'rani, Mizan, 1/66.
6% Sa'réni, Mizan, 1/152.

Sa'rani, “Madem miictehitler seriatin esas kaynagina ulasmislar ve kamil iseler ayrica biitiin
miigtehitlerin mezheplerini de seriate bitisik kabul ediyorlarsa niye miinazara yapmislardir?”
seklindeki bir soruya sdyle cevap vermistir: “Oncelikle bu miinazara meclisleri, dlimlerin kesif
makamina kavusmadan ve biitiin mezheplerin seriatin kaynagina birlestigini bilmeden once olmus
olabilir. Miinazaranin geregi karsisindakinin delilini iptal etmektir yoksa miinazaranin bir anlami
kalmaz. Bu minazaranin miictehit ile miictehit olmayan arasimda gergeklesmesi durumunda ise
muctehiz, karsisinda bulunan kimseyi kemal makamina ulastrmak i¢in miinazara yapmis olabilir.
Ayrica miictehidin karsisindakinin delilini iptal etmek icin minazara yapmama ihtimalini de
gozardr etmemek gerekir. Bazen de milnazara, en kdmil ve en faziletli goriisiin agiklanmasi igin
yapuir Ki bu goriisle amel edilsin. Ayrica goriig sahibi, ortaya ¢ikan goriisii ashabwa bildirip
onlart Islam, iman ve ihsan makamlarindan birine ¢ikarmak icin de minazara yapmus olabilir.
Sunu da bilmek gerekir ki iki kamil insan arasinda vuku bulan miinazara iyi bir sebeple yapilir. Bu
sebepler arasinda; iki muctehidin de niyetinin kendisine tabi olanlarin zekd ve ifade kabiliyetlerini
isletip ilerletmeleri gosterilebilir. Her bir miigtehit diger muctehidin soziinii dogru goriir. Bundan
dolayr da miigtehit mictehidi inkdr etmez, demislerdir.” (Sa'rani, Mizan, 1/134).
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Sa'rani pekgok stfl argiimani kullanarak mictehid imamlari, baz1 stfilerin
sadece kendilerine has bildikleri insan-1 kdmil makamina oturtmasi 6nemlidir. Zira
baz1 sifi ¢evrelerin yan gozle baktiklar1 bu kimseleri, boyle bir konuma oturtmasi
hakikat-seriat arasinda bir denge kurma gayretidir diyebiliriz. O, mictehid imamlarin
ictihadlarin1 hakikat ehlinin sozleri ile teyit etmistir. Bununla kastettigi sey ise
hakikatin seriati, seriatin de hakikati kuvvetlendirmesidir. Ona gore, seriat higbir

zaman hakikate uygunsuz olmaz. Ama hakikat seriate uygun olmayabilir.®®

Saran’nin mezhep imamlarinin ilmi ehliyetlerinden ziyade manevi
yetkinliklerine, onlarin ictihadlarinin hepsinin dogru olduguna ve kesfen de seriat
pmarindan alindigina olan vurgusu, kendi déneminin bakis agisini yansitmaktadir.
Zira Sa'rani doneminde mezhep alimlerinin ilmi oldugu kadar irfani derinlikleri

oldugu anlayis1 genel bir kanaattir.®®

Nitekim Sa'rani doneminde pekcok fakihin
ayni zamanda bir tarikate mensup olmasi, Sa'rani Onderliginde sifilerin seriat
ilimlerine vermis oldugu Onem, mezhep imamlarina bakisin seklini etkileyen

unsurlar olmustur.

5- Taklit ve Telfik

Sa'rani doneminde dort mezhep iizerine sekillenen fikih mezhepleri, insanlara
bir mezhebi taklit etmeyi mecbur kilmislardir. Bu mecburiyet, halki kapsadigi gibi
sifilere de icerisine almistir. Onlar ise kendi karakterleri olan ihtiyatla amel
prensibinden dolay1 bir mezhebi degil biitiin mictehid imamlarin ictihadlarina goére

amelde bulunmay: siar edinmislerdir.®” Stfilerin belli bir sistematigi olmayan bu

%% Sa'réani, Mizan, 1/185-186.

Sa'rani’nin ¢esitli arglimanlar ileri siirerek miigtehit imamlari, seriatin zirvesinde ve hakikate ulasmig
insanlar olarak sunmasinin elbette bir sebebi bulunmaktadir. Mesela tasavvufta hocalarindan olan
Ali el-Mursafi’den soyle bir nakilde bulunmustur: “Bazi mutasavwiflarin soylediklerinin aksine,
mezhep imamlart hal ve soz ilimlerinde Allah Resilii’niin varisleridirler. Onlardan kimileri;
miictehitler Allah Resulii’'niin sadece séz ilimlerine varistirler. Kimileri de; onlarin bildikleri
tarikatta kamil bir zatin ilminin dortte biridir. Ciinkii Allah, evvel, ahir, zahir ve batindir. Onlar
sadece zdhir ismine ulagmis ve ona ulasmislardir. Onlar, Hazreti Ezel, Ebed’in ilimlerini ve
hakikat ilmini bilmezler. Biitiin bu sozler karsisinda biz deriz ki; bu soz, yeryiiziiniin direkleri ve
dinin temeli olan miigtehit imamlarin hallerini bilmeyen bir cahilin soziidir.” (Sa'rani, Mizan,

1/184-185).

%% pagani, The Meaning of the Ikhtildf, s. 207.

%97 Sa'rani, bu diisiinceyi teyit etme adina siifi imamlarindan Ebti Muhammed el-Ciiveyni’nin el-Muhit

isimli kitabin1 herhangi bir mezhebe gore yazmadigini sdylemistir. Buna gore el-Ciiveyni’nin bu
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diistinceleri, fakihler tarafindan elestirilmistir. Sa'rani, Mizan yonteminde sUfilerin
bahsi gegen irfani fikih anlayislarini bir sisteme ulastirmaya gayret etmistir. Siiphesiz
onun bu gayretinde anlasilmasi gereken onemli konulardan birisi, taklit konusudur.
Sa'rani, taklit konusunu sifi gelenegin yaklasimiyla ele almistir. O, mezheplerin kati
bir sekilde taklit edilip baska goriislerin yanlhs goriilmesine karsi ¢ikmistir. Sa'rant,
taklide deger vermekle birlikte onun taklit anlayisi, tek bir mezhebi degil bltin
mezheplerin ictihadlarini tahfif ve tesdid baglaminda igerisine alacak sekilde tezah(r

etmistir.

Geleneksel stfilerde oldugu gibi Sa'rani’de fikhin kendisine olmasa da
fakihlerin insanlar1 tek bir mezhebe bagli kalmaya zorlayan taklit diisiincesini
elestirmistir. Sa'rani, fikhin ideal 6l¢iilerinin disina ¢ikilarak fikhin taklit yoluyla
daraltilmasini elestirir ¢iinkii bdyle bir anlayis taassubu netice verir. Sa'rani’nin
taklit diistincesi sufi bir kaygidan kaynaklanir. Zira ona goére bir miiridin seriate
ulagmasi, ancak taklitten siyrilmasiyla miimkiin olur. Yine o, fakihlerin sadece kendi
mezheplerini taklit ederek dini daralttiklarini da iddia etmistir.698 Sa'rani’nin Mizan

yonteminde ele almis oldugu taklit konusunun arka planinda, onun taklit konusuna

olan tavri 6nemli bir rol oynamuistir.

Sa'rani, taklit konusunda sufilerin yolundan gitmistir. O, Kklasik taklit
diistincesini dolayli yoldan elestirmistir. O, daha 6nce bir mezhebi tercih ettigini ve
sadece bir ictihadin dogru oldugunu kabul ettigini, Mizan’'dan sonra ise bitin
mezhepleri seriate bitisik gordigiini, biitiin mezheplerin ictihadlarindan ihtiyath
olanla amel ettigini stiylemistilr.699 Ayrica Sa’rani, mukallitlerden birisinin dinde
ictihada ehil olan bir alimin goriislerini kendi mezhebine uymuyor diye inkar

etmemesi gerektigini sOylemistir. Ciinkii dinde ictihad edebilecek bir alim,

kitabinda soyle dedigini nakletmistir: “Azimetler agisindan vera ve takva ehline gereken azimetle
amel etmeleridir. Bu durum hakkinda ihtilaf edilmis ruhsatlar i¢in de gegerlidir.” (Sa'rani, Mizan,
1/102).

%% pagani, The Meaning of the Ikhtildf, s. 210.

% Sa'rani, Mizan, 1/126.
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Rabbinden hidayet iizeredir ve artik bu alimi inkar eden dinde ayrilifa sebebiyet

vermis olur ki bu da kiigiik nifaktir.”®

Sa'rani, tek bir mezhebin esas alindigi donemin taklit diisiincesine karsi
hissettirmeden dolayli elestirilerine, dort mezhebe gore fetva veren alimlerden
bahsederek devam etmistir. Sa'rani, bu alimlerin kendilerini herhangi bir mezheple
siirlandirmamasina dikkat ¢ekmis ve bu durumun kendisinin Mizan 'da belirttigi iki
mertebe olan tahfif ve tesdid konusuyla ilgisi oldugunu savunmustur.”®* Sa'rani, bu
sekilde fetva verenlerin kendilerinin mukallit olmalarina ragmen nasil dért mezhebe
gore fetva verebildikleriyle ilgili bir soruya ise, bunun onlarin mutlak miintesip
mictehid olmalarindan kaynaklandigini sdylemistir. Bu alimlerin, Eb Yusuf, Imam
Muhammed, Miizeni, Ibn Miinzir gibi bir mezhebe bagl olduklarmi ve yine kendi
mezheplerinin uslllerine gore fetva verdiklerini belirtmistir. Ancak dort mezhebe
gore fetva veren bu alimlerin, fetva verirken mezhep imamlarinin herhangi bir
aciklamada bulunmadiklari konularda ictihadda bulunduklarini ilave etmistir. Sa'rani,
bu alimlerin Allah tarafindan seriatin ilk kaynagina muttali olduklarini, butin
mezhep imamlarmin gorislerinin orada birlestigini gordiiklerini ve dolayisiyla
Mizan’in iki mertebesine gore fetva verdiklerini ileri siirmiistiir.”*

Sa'rani, bir mezhebi kat1 bir sekilde taklit etmenin dogru olmadigina,
insanlarin bir mezhepten bagka bir mezhebe gegmelerini ve bunu alimlerin inkar
etmemelerini delil gdstermistir. Sa'rAni, bu goriisiinii desteklemek igin Ibn
Abdilber’in, “Imamlardan hi¢bir kimsenin kendi ashabina belirli bir mezhebi taklit
etmelerini emrettigiyle ilgili bir haber bize ulasmamustir.” s6zinu, Kar&fi’nin (v.
684), “Bir kimsenin Hz. Eb( Bekir veya Hz. Omer’den fetva aldiktan sonra baska bir
kimseden fetva almasina kimse itiraz etmemistir. Yine alimler, bir kimsenin istedigi
mezhebi taklit etmesinin caiz oldugunu séylemislerdir.” s6ziinii nakletmistir. Sa'rni

yine Maliki mezhebinden Imam Zenati’nin (v. 234) su sozlerini kendi iddiasini teyit

7% Sa'rani, Mizan, 1/65-66.

O Sa'rani dort mezhebe gore fetva verenlere misal olarak, Ibnii’l-Arabi, Zerkesi, Abdiilaziz ed-Dirini,
[zzeddin b. Cemaa el-Makdisi, Sehabbeddin el-Burullusi, Ali en-Nebtiti ed-Darir gibi alimlerini
isimlerini zikretmistir. (Sa'rani, Mizan, 1/101-104).

%2 Sa'rani, Mizan, 1/104-105.
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eden bir delil olarak sunmustur: “Herhangi bir mezhebi taklit etmek caiz oldugu gibi
bir mezhepten baska bir mezhebe ge¢mek de caizdir. Ancak bu konuda ii¢ sart
bulunmaktadir. Bunlar; Iki mezhep arasini icmdya aykin bir gekilde
birlestirmemelidir. Mesela mehirsiz, velisiz ve sahitsiz olarak evienmek gibi. Ciinkii
bununla hi¢hir dlim fetva vermemistir. Ikinci sart; kendisine haberi ulasan taklit
ettigi mezhep imamimin faziletine inanmalidir. Ugiincii sart ise; yolundan ayrilmis
oldugu halde bir kimseyi taklit etmemektir. Ciinkii bu, sartlari yerine gelmeden
ruhsatla amel etmek gibi olur. #7103

Sa'rani, mezhep degistirmenin veya baska bir mictehidi taklit etmenin caiz
oldugunu acikladiktan sonra bu goriisii desteklemek i¢in bir mezhepten baska bir
mezhebe gegen alimlerin isimlerini vermistir. Buna goére, Maliki mezhebinden
Abdiilaziz b. Imran el-HUiza7 (v. 234), Abdullah b. Abdiilhakem (v. 268), imam Safii
Misir’a geldiginde onu taklit edip Safii mezhebine gegmislerdir. Ancak Abdullah b.
Abdiilhakem daha sonra Imam Safii vefat edince Maliki mezhebine geri dénmiistiir.
Yine Hanefl mezhebinden Ibrahim b. Halid el-Bagdadi (v. 246), Imam Safii
Bagdat’a gelince ona tabi olmustur. Safiilerden Tahavi (v. 321), dayis1 Safii fikih
alimi Miizeni’den (v. 264) fikhi 6grenmis ancak daha sonra Hanefi mezhebine
gecmistir. Hatib el-Bagdadi (v. 463) ise Onceleri Hanbeli mezhebine tabi olmus
ancak daha sonra Safii mezhebine ge¢mistir. Sa'rani, yukarida zikredilenlerin disinda
mezhep degistiren pek¢ok alimin ismine yer vermistir.”®*

Sa'rani’ye gore bir kimsenin bir mezhebi taklit etmeyi birakmasi i¢in seriate
kesfen ulasmasi gerekir.””> Ona gére Mizan'da belirtilen makama zevk yolu ile
ulasan bir kimse, artik biitlin mezhepler ve mezhep imamlarinin sozlerinin bir
kaynaktan geldigini miisahede eder. Bu mertebeye ulasan kimse herhangi bir
mezheple amel etmekle emrolunmaz. Ciinkii seriata gére evla yani oncelikli olan bir
mezhep yoktur. Aymi sekilde Sa'rani, bir mezhebi taklit eden bir &limin seriatin

kaynagina ulastiginda artik bir mezhebe bagli kalmasimin gerekli olmadigini, bu

%% Sa'rani, Mizan, 1/170-171.
%% Sa'rani, Mizan, 1/171-175.

% Sa'rani, Mizan, 1/127.
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kimsenin bitiin muctehidlerin ictihadlarini seriate ulastigini miisahede ettigini ileri
siirmiistiir. Sa'rAni, bu goriisiine delil olarak Imam Eb( Hanife’nin su soziinii
nakletmistir: “Restlullah’tan gelen basim goziim istiine. Sahabeden gelende tercihte
bulunuruz. Baskasindan gelende ise onlar da insan, biz de insamiz.” O, Eb0
Hanife’nin bu s6zlinde, bir kimse kemal makaminin ehli ise kendisine vacip olmadig:

halde mezheplerden diledigini taklit etmesine bir delil bulundugunu savunmustur.”®

Sa'rani’nin bir mezhebi taklit diisiincesine karsi olmasi, daha ¢ok belli bir
makama gelmis olan yani seriatin kendisine ulasan kimseler i¢in gecerlidir. Sa'rani,
seriatin ilk kaynagina ulasamayan bir kimsenin bir mezhebi tercih etmesinin farz
oldugunu agik¢a ifade etmistir. O, bir mictehide tabi olan kimsenin artik o
miictehidin ictihadiyla amel etmesinin lazim oldugunu sdylemistir.’”’ Diger taraftan
0, insanlarin giicine gore bir ictihadin tercih edilmesi gerektigini savunsa da
insanlarin bir mezhebi taklit etmesine karsi ¢ikmamis bdyle yapanlarin seriatin
timilyle amel etmediklerinden bir eksiklik i¢inde olduklarini sdylemistir. Ne var Ki o,
mukallitler i¢in bir mezhebe bagli kalmanin daha dogru oldugunu, belli bir ilmi ve
manevi mertebede olmayan bir kimsenin bir mezhebi taklit etmemesi durumunda,
onun telfike diisebilecegini ileri siirmiistiir.

Sa'rani, baska bir mezhebi taklidi caiz gérmiis ve bu taklid anlayisinin kisiyi
telfike diisiirmemesi gerektigini ifade etmistir. Sa'rani’nin halefleri de farkh
mezheplerde yer alan ruhsat ve azimetlerin taklit edilmesine izin vermisler ancak
telfike diismemeyi sart kosmuslardir.”®® Sa'rani de baska gortslerin taklit edilmesinde
telfike diismemeye 6zen gosterilmesine dikkat ¢ekmis ve bunun bir sarti olarak
kisinin taklit etttigi hiilkmiin biitiin sartlarina riayet etmesi gerektigini belirtmistir.
Ayrica o, bu konuda izzeddin b. Cemaa’nin halktan bir kimseye bir miictehidin
mezhebine gore fetva verdiginde, ictihadiyla fetva verdigi muctehidin o konuyla
ilgili biitlin sartlarin1 yerine getirmesi gerektigini, bdyle yapmazsa bu kisinin

ibadetinin higbir mezhebe gore sahih olmayacagini ifade etmistir.”®

7% Sa'rani, Letaif, s. 76.
7 Sa'réni, Letaif, s. 76.
"% pagani, The Meaning of the Ikhtildf, s. 185.

% Sa'rani, Mizan, 1/106.
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Sa'rani, Mizan yonteminin telfik seklinde anlasilmasini istememistir. O,
kendisi aleyhinde farkli iddialar oldugu i¢in yoOnteminin yanlis anlagimadan
¢ekinmis ve bu konuda izahlarda bulunmustur. Sa'rdni, bir kimsenin Mizan da
anlattig1 hususlar1 iyice anlamadan kendisi i¢in mezheplerin arasini birlestirdigini ve
mezhepleri bir mezhepmis gibi gosterdigini ya da mezhep taklidini tamamen ortadan

10 soylemekten kagmmasi  gerektigini

kaldinp mezhepsizligi  savundugunu’
sOylemistir. Cilinkii kendisinin amacinin mezheplerin goriislerini tevcih edip dogru
bir sekilde yorumlama gayreti oldugunu ifade etmistir.”** Sa'rani’nin bu uyarilarina
ragmen bu iddialar kendi déneminde dillendirildigi gibi XIX. ve XX. asirlarda da
bazi kimseler tarafindan giindeme getirilmistir. Buna gore bu kimseler, onun Mizan
yonteminin mezheplerin birlestirilmesi agisindan uygulanabilir yeni bir reformun
cekirdeklerini tasidigi iddia etmislerdir.”*? Oysa Sa'rani’nin yontemi, telfik gayesi
tastyan, mezhepleri birlestiren bir yontem degildir. Zira 0, mezhepleri seriatin bir
yonii olarak kabul etmis ve mezheplerin herbirine ayri bir deger atfetmistir.
Dolayistyla onun Mizan yontemi, telfik merkezli mezheplerin birlestirilmesi gibi bir
fikirden uzak oldugu gibi hi¢cbir mezhebin taklit edilmesini hos gormeyen bir

anlayistan da uzaktir. Aksine Sa'rani’nin Mizan yontemi iyi anlasilabilirse onun her

mezhebin essiz bir degeri olduguna ciddi bir vurgu yaptig anlagilir.”*®

I11- SA'RANI’NIN FIKHi iHTILAFLARA UYGULADIGI ORNEK

OLAYLAR

Abdiilvehhab es-Sa'rani, biitliin miictehidlerin goriislerinin tek bir kaynak olan
seriate dayandiklarini ve bundan dolay1 da dinde herhangi bir tearuz ve ihtilafin s6z
konusu olamayacagint savunmustur. Ona gore bir kimse dinde bir tearuz
bulundugunu iddia ediyorsa bu, kendi goriisiindeki bir eksiklikten kaynaklanir. Bu
yoniiyle Sa'rani, usQlde var olan klasik tartigmalara girmeden Allah’in hiikiimleri

olmasi yoniiyle biitiin miictehidlerin ictihadlarinin isabetli oldugu ilkesinden hareket

0 Sa'rani, Letaif, s. 92.
™1 Sa'rani, Mizan, 1/93.
"2 pagani, The Meaning of the Ikhtildf, s. 193.
3 pagani, The Meaning of the Ikhtildf, s. 194.
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etmistir. Zira onun Mizan’1 yazma amaci hem mezhep miintesiplerinin hem de seriat
ve hakikat alimlerinin yagamis olduklar1 ihtilafi gidermektir. Yoksa Sa'rani’nin bu
metodu 6ne ¢ikarmadaki amaci, bir usil kitabr yazmak veya salt mezheplerin furt

fikha dair hiikiimlerini ve onlarin arasindaki ihtilafi agiklamak degildir.

Sa'rani’ye gore fikhi ihtilaflar, hakiki degil zahiridir. Bu yoniiyle Sa'rani,
ihtilaflarin ortaya c¢ikmasinda delillerin roliine deginmemis kisacasi klasik hilaf
sOyleminin gelistirmis oldugu yontemi devam ettirmemistir. Onun deliller iizerinde
durmamasi, delilleri ciddiye almamasi seklinde anlasilmamalidir. O, ictihadlara ve
miictehidlere mutlak bir dogruluk atfettigi i¢in bir ictihadin delillerini veya

miictehidin ictihadinda dayanmis oldugu delillerini inceleme geregi duymamuistir.

el-Mizanii’[-KUbra isimli Kitaptan fikhin farkli konularma dair verdigimiz
orneklerden de anlasilacagi iizere Sa'rni, miictehid imamlarin biitiin ictihadlarim
tahfif-tesdid mertebeleri igerisine yerlestirebilecegini savunmustur. O, bu kitabinda
vermis oldugu biitiin misallerde bu metoda basvurmustur. Zira ona gore biitiin
ictihadlar, kendisine tahfif-tesdid kategorisi icerisinde uygun bir yer bulabilir.
Sa'rani’nin tesdid anlayisi, kisinin din ve beden bakimindan kuvvetli olmasini, tahfif
anlayis1 ise kisinin din ve beden bakimindan zayif olmasini ifade eder. Bu yoniiyle
tesdid ifade eden hiikiimleri agiklarken alimleri, salih kimseleri, vera sahiplerini,
giiclii olanlar1 ve zenginleri bu kategoride degerlendirmistir. Yine o, tahfif ifade eden
hiikiimleri agiklarken avam halki, fakirleri ve beden itibariyle guc¢ ve takati
olmayanlar1 bu mertebeye dahil etmistir. Netice itibariyle Sa'rani, seriatin tek bir
mertebede gelmedigini sdylemis ve bunu furd-i fikhin alt baslhiklarinda verdigi
misallerle agiklamistir. Bu yoniiyle o, ortaya koymus oldugu 6rneklerle teorik olarak
anlatmis oldugu Mizan metodunu pratige gecirmis ve aslinda bu metodun

uygulanabilirligini ispat etmeye ¢aligmistir.

Netice itibariyle Sa'rdni, mezheplerarasi fikhi hiikiimlerin ihtilafli olmasi
tizerinde durmamustir. O, fikhi ihtilaflarin ayr1 bir kiymeti oldugunu vurgulamis ve
ihtilaflar1 seriatin bir genisligi olarak kabul etmistir. Aslinda o, goriiniiste farkli olan
ictihadlarin uygulanabilecegi bir alanin oldugunu gostermis, biitiin ictihadlarin bir

sistem icerisinde degerlendirilebilecegini ortaya koymustur.
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A Ay

Sa'rani’nin Mizan yontemini anlamak igin bir dnceki bdliimde yaptigimiz
aciklamalar 1s18inda simdi onun fikhi ihtilaflar alaninda yapmis oldugu Ornek
uygulamalar1 incelemeye ¢alisacagiz. Boylece bir onceki boliimde kendi yontemi
olan mizanin pratie nasil yansidigini anlamaya c¢alisacagiz. Bu gayretimizin

anlasilmasi i¢in misalleri klasik filirQl fikih basliklarina gore detaylandiracagiz.

A- IBADET

1- Temizlik

1- Giines ile 1si1nmis suyun temizlikte kullanilmasini {i¢ mezhep imami caiz,
Imam Safii ise mekruh kabul etmistir. Bu goriislerden birincisi tahfif, ikinci goriis ise
tesdiddir. Birinci gortiste olanlar, konuyla ilgili delilin sahih olmamasindan dolay1 bu
goriisii kabul etmislerdir. Clinkii Miisliimanlar i¢in boyle bir suyu kullanmak zararli
olsaydi1 Allah Restlii (sallalldhu aleyhi ve sellem) bir hadisle de olsa bunun hiikmiinii
aciklardi. Bu konuda sadece Hazreti Omer’den gelen zayif bir eser vardir. Bu
durumda mesele, ash iizere mubah kalir. Safii mezhebinin goriisii ise ihtiyath olani

esas almalarma yorumlanir.”™

2- Misvak kullanmak, dort mezhep imamina gore miistehap, Davud ez-
Zahiri’ye gore farzdir. Ishak b. Rahfiye’ye gore ise misvaki bilerek terk edenin

namazi sahih olmaz. Birinci goriis tahfif, ikinci goriis tesdid olur. Iki goriisii de

-
£

sOyleyenlerin delili su hadistir: ﬁw\f v.é.ify Léﬁ ul/fc 3,3\ Q/T (ﬁjj “Ummetime zor
gelmeseydi, misvak kullanmalarini emrederdim.”™™ Allah Resli, immetine zor
gelmeseydi misvaki emredecekti ancak onlara rahmet olarak farz kilmadi. Allah
Restlii, hadisinde “zor gelmeseydi” ifadesiyle zor gelmeyenlere vacip olduguna
isaret etmistir. Buna gore misvak kullanmak kendisine zor gelmeyenlere farz olur,
kullanmakta zorluk ve mesakkat g¢ekenlere ise misvak, farz olmaz. Misvak
kullanmanin farz olmasinin sebebi, miinacatta, dua ve yakarmada ona tam bir tazim

ve kulluk edebini gozetmekle ilgilidir. Ozellikle alim ve salih kimseler icin misvak

4 Sa'rani, Mizan, 1/331.

> imam Malik, Muvatta’, Thk. Muhammed Mustafa el-A’zami, Miiessesetii Zayid b. Sultan, yy.
2004, 1/115.
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kullanmak zor bir sey degildir. Aksine onlar i¢in misvak kullanmamak daha zordur.
Misvak kullanmanin farz olmamasi ise Ozellikle Allah’in huzurunda bulunmanin
edeb ve Onemini kavrayamamis avamin halini gozetmek igindir. Ciinkii onlara

misvak kullanmak, bu bilgilerden uzak olduklar: i¢in zor gelir.”*®

3- Imam Ebd Hanife, Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel, kopegin necis
oldugunu buna mukabil Imam Malik ise temiz oldugunu kabul etmistir. Birinci
goriis, tesdiddir. Su kadar var ki kopegin yedigi, ictigi kabin yedi kere yikanmasi
lazimdir. EbQ Hanife’ye gore ise bir defa yikamakla necaset ortadan kalkiyorsa bir
defa yikamak da yeterlidir. Eger necaset yedi defa yikamakla kalkmiyorsa zann-1
galibe gore temiz olana kadar yikamak gerekir. Kopegin temiz oldugunu sdyleyen
Imam Malik’e gore ise kdpegin yedigi, ictigi bir kab1 yedi defa yikamak gerekir. Bu
da kopegin necis olmasindan degil emrin bu sekilde gelmesinden kaynaklanir.
Kopegin hem kendisinin hem de sifatinin necis oldugunu sdyleyenler, bir seyin
ayninin sifatindan ayrilmamasi yoniiyle sdylemislerdir. Zat1 yoniiyle temiz oldugunu
sOyleyenler ise esyada asil olan temizliktir, necaset ise sonradan ortaya ¢ikan bir
durumdur, gorlisiine dayanmislardir. Kesif sahipleri de kopegin artigindan yeme ve
icmenin kalp katiligmma ve kasvetine sebebiyet verecegini sOylemislerdir. Hatta
Malikilerden birisi siit artig1 olan bir siitten igmis ve dokuz ay kalbi biitiin 1yiliklere

karst kapanmis ve daralmisti, hatta bundan dolay: neredeyse dlecekti.”’

4- Dort mezhep imamindan iigl, abdestte agza ve buruna su vermeyi
miistehap, Ahmed b. Hanbel ise kendisinden yapilan iki rivayetin en meshuruna gore
farz kabul etmistir. Bu goriislerin birincisi tahfif, ikincisi ise tesdiddir. Agza su
vermeye farz denmesi, “Agzinizi ve burnunuzu yikaym.” hadisinin zahiri ile amel
etmekten dolay1 olabilecegi gibi, muctehidin ictihadi onu farz mertebesine
¢ikarmasindan da olabilir. Agza ve buruna su vermenin miistehap olmasi, agiz ve
burnun i¢i viicudun i¢ organlardan sayilmasindan dolayidir. Bu iki organin
temizlenip yikanmasi esas itibariyle tesri kilinmayip bedenin goriinen yerlerinin
yikanmasi emredilmistir. Agza su vermenin vacip olmasi ise, agzin, kendinde dilin

olmasi ve onunla yemek yenilmesidir. Dil ise, cok defa giinah isler. Cogu zaman

18 Sa'rani, Mizan, 1/340-341.
"7 Sa'rani, Mizan, 1/343-344.
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haram ve siipheli yiyecekler onunla mideye iner ve viicuda karisir. Burun ise hadiste
geldigi iizere seytanin geceledigi yer olmasi, kibir ve gururun mahalli olmasi
dolaysiyladir.”*® Boyle bir kibirden ise butin Muslimanlardan kendisini asag:

gormeyen kimse kolay kolay kurtulamaz.”®

5- Imam Malik ve kendisinden yapilan rivayetlerin en kuvvetlisine gére
Ahmed b. Hanbel, basin hepsini mesh etmenin farz oldugunu, EbG Hanife ve Safii
ise bir kismin1 mesh etmenin farz oldugunu sdylemislerdir. Sadece bu iki mictehid,
mesh edilecek miktarin farkli oldugunu sdylemislerdir. EbG Hanife, basin dortte
birinin mesh edilmesi gerektigini ifade ederken, Imam Safii ise mesh denecek
miktart mesh etmenin yeterli oldugu sdylemislerdir. Bu durumda, birinci goriis
tesdid, ikinci goriis olan Ebl Hanife’nin goriisii biraz tesdid, ticlincli goriis ise tahfif

olur.

Basin hepsinin mesh edilmesi ihtiyat olup kisinin iginden kibri ¢ikarmak igin
huzura ¢ikmadan 6nce biitiin bag1 mesh etmesidir. Clinkii ¢ok kuigcuk dahi olsa kibri
bulunanin cennete girmesi miimkiin degildir. Basin bir kisminin mesh edilmesi ise,

halka rahmet olmasi sebebiyledir.720

Diger taraftan, basin hepsini mesh etmenin farz olmasi yaz mevsimine, bir
kismin1 mesh etmenin farz olmasi ise kis mevsimine hamledilir. Ozellikle basinda
sa¢1 olmayan, sagini yeni kesmis olan veya basinda bir yara olup yaranin akmasindan

korkan kimse, baginin bir kismini mesh eder.’*
2- Namaz

1- Havanin sicak oldugu zamanlarda cemaatle namaz kilanlarin namazi tehir
etmeleri Uzerinde ittifak vardir. Ancak Safii mezhebi alimlerinin ¢ogunluguna gore
bu hiikiim, sicak memleketlere hastir ve namazin vaktinde kilinmasi gerekir. Birinci

goriis tahfif, ikinci goris ise tesdiddir.

"8 Buhari, Bedu’I-halk 11; Mslim, Taharet 23.
™ Sa'rani, Mizan, 1/366-367.
20 Sa'rani, Mizan, 1/368-369.

2! Sa'rani, Mizan, 1/97.
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Birinci goriigiin  gerekgesi sicak vakitte cemaatle namaz kilmanin, tam
anlamiyla Allah’a miinacat azminin kirmasi ve kisiyi gevsetmesidir. Nitekim kadi
olan bir kimsenin, ahlakini bozan ve itidalini sarsan durumlarda hiikiim vermesi
mekruhtur. Ogle namazinin geciktirilmesinin gerekgesi ise, Allah’1 tazim etmek i¢in
huzuruna birinci safta durmaya gayret etmek i¢indir. Allah’in se¢ilmis kullart O’nun
emrini geciktirmezler. Zira Allah, Ibrahim’e (a.s.) siinnet olmasini emredince O,
hemen bir balta veya keserle kendisini siinnet etmistir. O’na: “Biraz bekleseydin,
sana bir ustura bulurduk!” denince O soyle cevap vermistir: “Allah’mn emrini

geciktirmek, agir sorumluluk gerektiren bir istir.” "%

2- Ebli Hanife’ye gore namazda yalnizca birinci rekatin baginda, Imam
Safii’ye gore ise her rekatin basinda efizu okunur. Buna karsilik Imam Malik, farz
namazinda elzu okunmaz demis, Ibrahim en-Nehai ve Ibn Sirin ise elizu, kiraatten
sonra okunur demistir. Birinci goriis muhaffef, ikinci goriis tesdid, Uglnci ve

dordiincii goriis ise tahfiftir.

Ebi Hanife’nin goriisii, kAmil manada namaz kilan kisiye yorumlanir. Oyle
ki boyle bir kimse, Allah’in huzurunda durmaya olan azminden dolayr namazda
bulunmakla seytani kovmus olur. O, elizu okuyunca, seytan artik bu namazda ona
yaklasamaz. Imam Safii’nin goriisii ise, namaz kilan ancak iblisi kovmaya azmi
bulunmayan Miislimanlarin geneline hamledilir. Bu yiizden kovulan seytan ona
strekli olarak gelir. Boyle bir kimse de seytam1 kovmak igin elzuyu sirekli
yenilemeye muhtactir. Imam Malik’in gériisii de, ayakta farz namaz kilmaya
azmetmis bir kimsenin Allah’a kuvvetli bir sekilde yonelmesine yorumlanir. Bu hal,
iblisi yakan bir istir. Nitekim bu tecriibe edildi ve nafilelerde boyle olmadig: goriildii.
Ciinkii nafile namazda himmet farza gore noksan olur ve miikellef onu isleyip
islememe arasinda serbesttir. Nafile namaz kilan bir kimseye seytan yaklasir ve ona
kendisini begenmesini, kendisi gibi bir baskasinin yapamadigini sdyler. Bundan
dolay1 da nafile namaza duran bir kimse, seytant kovmaya siirekli ihtiya¢ duyar.
[brahim en-Nehai ve Ibn Sirin’in ictihadi ise, kiraatten sonra elizu ¢ekmeye

yorumlanir. Cilinkii ayet-i kerimede; “Kur’an okudugun zaman, hemen o kovulmus

22 Sa'rani, Mizan, 11/26; Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, Thk. Emin Kal’aci, Camiatu Dirasati’l-

Islamiyye, Pakistan 1989, I11/343.
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seytanin serrinden Allah’a sigin.”"® buyrulmustur. Bir kimse kiraatte bulundugu
zaman seytan onun yanina gelir. Dolayisiyla kiraatte bulunan bir kimsenin seytani

kovmasi lazim gelir ki bu ayn1 zamanda ihtiyatla amel etmek manasina gelir.724

3- Imam Malik, Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’den yapilan en meshur
rivayete gore namazda belirlenmis olan kiraat, Fatiha sresidir. Bundan bagkas: ile
kiraat yerine gelmis olmaz. Ebl Hanife’ye gore ise kiraat, Fatiha sdresi ile tayin

edilmez. Birinci goriis tesdid, ikinci goriis ise tahfiftir ve avama mahsustur.

Belirlenmis kiraatin Fatiha stresi okumakla yerine gelecegini sdyleyenler,
selef ve halefin amelinin desteklemesi ile tevatiir derecesine ulasan hadisle amel
etmiglerdir. Bu hiikiim, biyliklere mahsustur. Zira Fatiha, biitin Kur’an’in
hiikiimlerini kendisinde toplamistir. Kesif sahiplerinden onu okuyanlar, hem sevap
bakimindan hem de hiikiimleri anlama agisindan biitiin Kur’an’1 okumus gibi olurlar.
Diger taraftan belirli kiraat olarak Fatiha tayin edilmez, Kur’an’dan okunan herhangi
bir bolim, kiraat yerine geger diyenlerin gerekgesi ise, Kur’an’in hepsinin Allah’in
sifatlarina yonelik olmasi ve Allah’in sifatlarinin birbirinden iistiin olmamasidir. Zira
sifatlarin hepsi Allah’in zati1 ile kadimdirler. Bu takdirde kulun, kalbini Allah’in
huzurunda toplayacak Kur’an’dan herhangi bir ayetle kiraatte bulunmasiyla kilacagi

namaz sahih olur.”®

4- Miuctehidler, namazdan yilan ve akrep Oldiirmenin mekruh olmadigi
hususunda ittifak etmisler, Ibrahim en-Nehai ise bunun mekruh oldugunu
sOylemistir. Birinci goriis tahfiftir ve Allah’in huzurunda bagkasindan korkan
kiiciiklere mahsustur. Ikinci goriis ise, Allah’1 ta’zimen diismana bile ikramda
bulunan biiyiiklere hastir. Pire ve bit konusunda da hiikiim bu sekildedir. Bu kisi,

namaz bitinceye kadar, sayilan hayvanlar1 61diirmeyip sabreder.’?

5- EbQ Hanife haricindeki mictehid imamlar, gece ve giindiiz kilinan nafile
namazlarda iki rekatta bir selam vermenin siinnet oldugunu, her rekatta selam

vermenin de caiz oldugunu ifade etmislerdir. EbG Hanife’ye gore ise, her rekatta

723 Nahl, 16/98.
724 Sa'rani, Mizan, 11/36-37.
2% Sa'rani, Mizan, 11/40-41.

26 Sa'rani, Mizan, 11/91.
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selam vermek caiz olmayip, gece nafileleri iki, dort, alt1 ve sekiz rekat olarak
kilinabilir. Giindiiz namazlarinda ise dort rekatta bir selam verilir. Birinci goriis

tahfif, ikinci goriis ise tesdiddir.

Birinci goriiste, insanlarin genelinin gozetilip onlarm huzur-i ilahide
durabilmeleri i¢in biiytikler ile kiiclikler arasinda bir denge saglanmistir. Her rekatta
selam vermek ise, gece ve giindliz namazlarinda bir rekattan fazla duramayan
kimselerin halini gbzetmek icgindir. Eba Hanife ise, Allah’in huzurunda iki rekattan
fazla durabilen biiyiiklerin halini gézetmistir. Allah, Ebl Hanife’ye rahmet etsin.
ClnkU o, buyuklerin ve kiigiiklerin makamlarini, hallerinin geregini gozetmistir.
Diger miuctehidlere de Allah rahmet eylesin ki onlar da {immete sefkatli

davranmislardir. 2
3- Zekét

1- EbG Hanife disindaki i¢ muctehid imam, Mdusliman bir kimse mirted
olunca Miisliiman oldugu zamandaki vermedigi zekatin diismeyecegi
gortisiindedirler. EbG Hanife ise, bu zekatin diisecegi goriisiindedir. Birinci goriis
tesdid, ikincisi ise tahfiftir.

Zekatin diismemesinin gerekcesi, dinden c¢ikmadan once kendisine ser’i
ahkamu iltizam etmis olan kimsenin durumunun onun maliyla ilgili olmasidir. Nasil
ki asil diistiigiinde furQ da diiserse, bu kimse Islim’a dondiigiinde her sey kendi
muktezasi {izerine bina edilir. Bu kimsenin zekattan kendisine vacip olani1 vermesi
sahih olur. Nitekim Allah Teala soyle buyurmustur: “Ey Resuliim! Kiifiir icerisinde
olanlara de ki, eger kiifiirden vazgegerlerse ge¢misteki giinahlart bagiglanir. 128 By

durumda, bu kimseye 6demedigi senelerin zekatin1 vermek lazim olur.

Zekatin diisecegi goriisii ise, zekatin ruh ve mali temizlemesiyle ilgilidir.
Allah, kullarina olan sefkati, sevgisi geregi onlarin mallarina pislik karismamasi igin
zekat1 farz kilmistir. Bundan dolayidir ki miirted olan kimsenin haline uygun olan,
Seriat Sahibi’nin ondan yiiz ¢evirmesi ve ona olan gazabindan dolay1 zekatin ona

farz olmamasidir. Ciinkii o, Isldm’dan yiiz ¢cevirmis oldugu i¢in hal bakimindan aslen

2" Sa'rani, Mizan, 11/114-115.
728 Enfal, 8/38.
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kafir olandan daha kotudur. Zekét ise asla tabidir. Dolayisiyla boyle bir kimseye

miirted olarak gegirdigi yillarin zekatin1 vermesi farz olmaz.’®

2- Ebl Hanife’ye gore miuellefe-i kulGba zekat verilme hikmi mensuhtur.
Maliki mezhebinde meshur olan gorlis ise, Miisliimanlarin onlara ihtiyaci
kalmadigindan dolay1 zekatta onlarin hissesi kalmamuistir. Diger bir rivayete gore ise,
onlara ihtiya¢ duyulursa illetin mevcut olmas1 durumunda devlet reisi hisse verebilir.
Imam Safii ise, Allah Resilii'nden sonra onlarin hissesinin verildigini, dolayisiyla
onlarin paylarinin neshedilmedigini s@ylemistir. Bu goriis, ayn1 zamanda Ahmed b.
Hanbel’den de gelen bir rivayettir. Birinci ve ikinci goriis, tesdid, Imam Safii’nin

ictihad ise tahfiftir.

Birinci goriis ve ona uygun olan goriisler, Nebi’den (s.a.s.) sonra Misliman
olanlara bir zorlama olmadigina, onlarin kalplerini telif etmek icin bir sey vermeye
ihtiyag bulunmamasina yorumlanir. Ikinci goriis ise, miiellefe-i kulGbun mutlak
olmasina ve Restlullah’in (sallallahu aleyhi ve sellem) asrinda yasayanlara has
olmamasina yorumlanir. Bundan dolay1 her asirda yasayan ve bu sinifta olanlara,
kalplerini telif i¢in hisse verilebilir. Ciinkii boyleleri kalben zayif olup eksiktirler.

Kalpleri, Islam iizere olanlar gibi kolay kolay 1sinmaz.”*°

4- Orug

1- Eb0 Hanife ve Ahmed b. Hanbel’e gore, yolculuga ¢ikmis olan kimse
yolculugunu orug tutmadan bitirir, hasta iyi olursa, ¢cocuk balig olur, kafir bir kimse
Musliman olur, hayizli kadin giindiiz temiz olursa, aksama kadar yememeleri lazim
olur. Buna karsilik imam Malik ve en sihhatli kavline gore Imam Safii, bu kimselerin
aksama kadar yememeleri miistehap olur, demislerdir. Birinci goriis tesdid, ikinci

goriis ise tahfiftir.

2% Sa'réani, Mizan, 11/229-230.

30 Sa'rani, kendi déneminde bir Yahudi’nin Miisliman oldugunu, kimsenin ona iltifat etmeyince

kendisine: “Miisliiman olduguma pigsman oldum. Benim ailem var ve bana Yahudiler eziyet ettiler.
Miisliimanlar da bana yardimci olmuyorlar.” dedigini nakletmistir. Bunun tizerine Sa'rani, bu
sahsin durumunu Beytiilmal’e haber verdigini ve kendisine yiyecek tahsis edildigini, eger
kendisine yardim edilmeseydi bu sahsin Islam’dan déniip miirted olacagini belirtmistir. (Sa'rani,
Mizan, 11/262).
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Birinci goriisiin gerekgesi orucu agmayr mubah kilan 6zriin kalkmasidir.
Bundan dolayr bu vasiflarda olan bir kimsenin Ramazan’in hiirmetinden dolay1
aksama kadar yememesi, igmemesi ve cima etmemesi lazim olur. ikinci gériisiin
gerekgesi, glindiiziin bir kisminda orug tutup bir kisminda tutmamanin genel kurala
uygun olmamasidir. Buna gore, bu durumda olan kimselerin yememeleri vacip degil

mendup olur.”*!

2- Ebl Hanife disindaki ti¢ mictehide gore ¢ocugun orug tutmasi sahih, Eba
< Toz o895 ¢ o}/ 8O 4 % ?/g/
Hanife’ye gore ise sahih degildir. Birinci goriis, O salss (.2.5 ol (,Q o \ehelal Ol

“Bununla beraber eger isin gercegini bilirseniz oru¢ tutmaniz sizin i¢in daha

132 ayeti geregi cesitli 6zrii bulunanlarin orug tutmalarinin mendup olmast

haywrhidir.
bakimindan tesdiddir. ikinci gériis ise, orucun samedaniyet sifat1 olmasindan otiirii
cocugun bu sifatla ahlaklanmamasi ve normal olarak da orucu tutmaya gigc
yetirememesinden 6tiri tahfiftir. Biiliga ermis kimse ise boyle degildir. Zira Allah,
ona oru¢ tutacak giic ve takati vermistir. Ayrica Eb0 Hanife’nin goriistini
kuvvetlendiren bir hususta sudur: Orug, biitlin sene igerisinde siirekli olarak karnini
doyuran kimsenin nefsinde hasil olan sehveti kirmak i¢in tesri kilinmistir. Buna gore
yedi yasindaki bir ¢gocuk, yemekle kendisinde sehvet olmasindan uzaktir. Bu takdirde
¢ocugun orug tutmasi, abes olmaya yakindir. Allah, Ebli Hanife’ye rahmet etsin. O,

ne ince bir idrak kabiliyetine sahipti.”®®

3- Imam Malik disindaki {ic miictehide gére unutarak yemek ve icmek orucu
bozmaz. imam Malik’e gore ise bOyle yapmak orucu bozar ve bu orucun kaza
edilmesi gerekir. Birinci goriis tahfif, ikinci goriis ise tesdiddir.

<
P

Birinci goriiste olanlar, L<Le B3 (’“ﬂ" S 356 Mo 385 (ol

o 4

U & Al “Oruglu oldugu halde unutarak yiyen veya icen kimse orucunu

3! Sa'rani, Mizan, 11/275.
32 Bakara, 2/184.

3 Sa'rani, Mizan, 11/276.
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tamamlasin. Ciinkii onu Allah yedirmis ve icirmistir. 734 hadisini esas almiglardur.
Ikinci gériiste ise kisinin oruglu oldugunu unutmasi durumunda orucu kaza etmesinin
sebebi, bu kisinin orucu unutmasinin az vuku bulmasindan dolayidir. Her ne kadar
din, bu konuda gunah yoktur dese de, hiikkim bdyledir. Zira bu durum, unutarak
baskasinin yemegini yemeye benzer. Diger taraftan bilerek yemek yemekle hasil
olan, unutarak yemek yemekle de hasil olur. Bu da oruca ters olan sehvete ikram
manasina gelir. Buna gore birinci goriis, avamin haline, ikinci goriis ise havassin,
blyuklerin haline yorumlanmasi miimkiindiir. Allah, bakis agisindaki inceliginden
dolayr imam Malik’e rahmet etsin! Yine Allah, iimmete genislik sagladiklarindan

dolay biitiin miictehidlere rahmet etsin! ">

5- Hac

1- Ahmed b. Hanbel disindaki i¢ muctehid imam, gasp edilmis bir hayvan
ile hacca gidenin haccinin sahih oldugunu, Ahmed b. Hanbel ise haccinin sahih
olmayacagini ve sevap da alamayacagini sdylemistir. Birinci goriis tahfif, ikinci

goriis ise tesdiddir.

Gasp edilmis hayvanla yapilan haccin sahih olmasinin sebebi, haram olan
fiilin yani hayvani gasp etmenin haccin fiilleri diginda sayilmasindandir. Dolayisiyla
bu durum, haccin batil olmasina sebep olmaz. Bu hiikiim kiiciiklere mahsustur. ikinci
goriiste olanlara gore ise, yapilan fiille kisi asi olmus olur. Asi olan kimseye ise
Allah gazap eder. Tevbe etmedik¢e ondan razi olmaz. Tevbesinin kabul olmasi i¢in
de hak sahibine hakkinin verilmesi gerekir. Diger taraftan tevbesi sahih olmayanin
Allah’m huzuruna girmesi dogru olmaz. Mekke’ye de girmis olsa Iblis’in mescide
girmesi gibi olur. Allah’in huzurunda olsa da melGndur. Bu hikium ise buyklere

mahsustur.”®

2- Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’e gore erkegin ihramda yiiziinii értmesi
haram degildir. Ebi Hanife ve Imam Malik’e gore ise haramdir. Birinci goriis tahfif,

ikinci goriis ise tesdiddir. Birinci gorlise gore, kisinin yliziinli Ortmesinin yasak

34 Miislim, Szydm 171.
® Sa'rani, Mizan, 11/288.

% Sa'rani, Mizan, 11/310.
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olmamas1 bu konuda bir nassin mevcut olmamasidir. Ikinci goriise gore ise, yiiziinii
ortii tiirii bir seyle 6rtmek rahatliktir. thramli ise, dagmik sagli, solgun benizli, toz
toprakli olmalidir. Ayrica ihramda rahmet kulun yiiziine gelir. Yiiziinii 6rtiince, kulun
kendisinden ayrilmayan yiiziiniin derisine degil de ylzundeki ortiiye gelir ve o, bu

ortli sebebiyle rahmetten mahrum kalir.”®’

3- Ebli Hanife disinda ii¢ mezhep imami, abdest ve setr-i avret tavafin sthhat
sartidir, demislerdir. EbG Hanife ise, tavafta abdestli olmak sart degildir,
goriisiindedir. Birinci goriis, tesdid olup delili ittiba’dir. ikinci goriis ise tahfif olup
delili ictihaddir.

T A A T A I\ N CR A I T P
Birinci goriiste olanlar: 42 ‘=1 45 Q) O V] D)l g ol Slsbll

f*glaa.oJ/ ?/ \ “Tavaf, namaz yerindedir. Ancak Allah, tavafta konusmayi helal kilmigtir.”™®

hadisini delil almislardir. Hadiste istisna edilen sadece konusmaktir. Tavafta hareket
etmenin istisna edilmesi sahih degildir. Ikinci goriiste olanlar ise, Beytullah’1 tavaf
edenin durumunu, mescitte abdestsiz olarak oturan kimsenin haline benzetmislerdir.
Bu ise caizdir. Bundan dolayr abdestli olmak edepten kabul edilse bile EbGi Hanife,

tavafin abdestsiz olarak caiz olacagini séylemistir.739

6- Kurban

1- EbG Hanife disindaki ii¢ miictehid imam, Imam Muhammed ve Ebi
Yusuf’a gore kurban kesmek siinnet-i miiekkededir. Ebli Hanife’ye gore ise
sehirlerde oturanlardan mukim olanlara ve nisap miktari mala sahip olanlara kurban
vaciptir. Birinci goriis tahfif, ikinci goriis ise kurbanin vacip olmasi bakimindan

tesdid, kurban i¢in nisabin gerekmesi agisindan ise tahfiftir.

Kurbanin siinnet-1 miiekkede olmasi, kurbanin belalarin kaldirilmasi igin tesri
kilinmasindan kaynaklanir. Bu bela, heniiz tahakkuk etmedigi i¢in de slinnet olur.

Kurbanin vacip olmasi ise, kulun gayrimesru fiilleri islemesi, kendisine emredilenleri

#7 Sa'rani, Mizan, 11/329.
38 Hakim NisabQri, Miistedrek ala’s-Sahihayn, Daru’l-Kiitiibi’l-Iimiyye, Beyrut 1990, 2/293 (3056).
¥ Sa'rani, Mizan, 11/347-348.
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islemekte kusur islemesi dolayisiyla biitiin bir sene boyunca her giin lzerine bela

inmeye miistahak oldugunu gormesidir.”*°

2- Imam Safii’ye gore hayvan bogazlarken besmeleyi bilerek veya yanlislikla
terk etmek zarar vermez, goriisiindedir. Ahmed b. Hanbel ise, besmeleyi bilerek terk
ederse o hayvanin etini yemek caiz olmaz, demistir. Unutarak terk ederse bununla
ilgili iki rivayet vardir. Ebli Hanife, besmeleyi kasten terk ederse kesilen hayvanin eti
yenmez, unutarak terk ederse yenilir, demistir. Birinci goriis tahfif, diger goriisler ise

tafsilattir.

Hayvan bogazlarken unutarak bile olsa besmele ¢ekilmeyen hayvanin eti

ﬂ,«i/ ~

yenmez diyenler: 5\;1-3 B o) SX ; & \WSC N3 “Uzerine Allah’in ismi anilmamug

"1 ayetinin zahiriyle amel etmislerdir. Her ne kadar bu ayet,

hayvanlardan yemeyin.
tefsirciler tarafindan put ve heykellerin ismini anarak kesilen hayvanlar hakkinda
olsa bile hiikkmii boyle almislardir. Diger taraftan unutarak veya bilerek besmele
cekilmese de kesilen hayvanin etinin miibah oldugunu sdyleyenler ise Miisliimanin
halini esas almislardir. Zira bir Misliman Allah’tan baskasi i¢in kurban kesmez.

Onun kalbine put ve heykele kurban kesmek diisiincesi kolay kolay gelmez."*?

B- MUMELAT

1- Alim-Satim

1- imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’e gore, satis akdinde alic1 ve satict akid
meclisinden ayrilmadik¢a muhayyer olurlar ya da satisin liizumunu ihtiyar ederler.
Eger iki taraftan birisi liizumu ihtiyar ederse bu takdirde muhayyerlik meclis
dagilincaya kadar diger tarafta kalir veya o kimse akdin lizumunu ihtiyar eder. EbQ
Hanife ve Imam Malik ise satis akdinde alic1 ve satic1 icin meclis muhayyerligi sabit

olmaz, demislerdir. Birinci goriis tahfif, ikinci goriis ise tesdiddir.

70 Sa'rani, Mizan, 11/369.
™1 Enam, 6/121.
2 Sa'rani, Mizan, 11/373-374.
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<8 - A - 4, o /// - P EN
Birinci goriiste olanlar; 531 a>a) taist J E ey 1 L HURL ol

“Alict ve satict ayrilmadiklart miiddetce veya biri digerine muhayyersin dediginde
muhayyerdirler.”’*® hadisini delil olarak kabul etmislerdir. Ikinci goriiste olanlara
gore ise, aligverisin lazim olmasi aligveris ile ilgili s6zlerin tamamlanmasiyla yerine
gelir. Meclis muhayyerligine ihtiya¢ kalmaz. Birinci goriis, kendisi i¢in her zaman
biiyiik payi, kazanci esas kabul eden kiigiiklerin haline yorumlanir. Seriat sahibi, bu
durumda her iki kisi hakkinda merhamet edip goriislerindeki kusur ve tereddiitleri
icin onlara meclis muhayyerligi kilmistir. ikinci goriis ise, biiyiik pay:r din kardesi
icin tercih eden buyiklerin haline yorumlanir. Bu durumda olanlar, yaptig1 akitten
dolayr pismanlik duymadiklar1 i¢in meclisin muhayyer kilinmasina ihtiyag
duymazlar. Hatta onlar, biiyiik paymn din kardesinde oldugunu 6grendiginde memnun

olurlar.”

2- Ahmed b. Hanbel disindaki iic mezhep imamina gore, sarap yapacak
kimseye Uziim satmak kerahetle birlikte sahihtir. Ahmed b. Hanbel’e gore ise sahih
degildir. Birincisi tahfif, ikincisi ise tesdiddir.

Sarap yapana lizim satmanin sahih oldugunu soyleyenler, kulun muaheze
olacagi sey maksatlar oldugunu, vesilelerin ise kulun maksadina goére hikiim
alacagini kabul etmislerdir. Bundan dolayr sarap yapmak isteyen bir kimseye iiziim
satmak yasaklanmamustir. Ciinkii o kimsenin sarap yapacagi, kesin olarak bilinemez.
Hasan Basri de sarap yapan bir kimseye iizlim satmada bir beis yoktur, demistir.
Stfyan-1 Sevri ise, helal olam diledigine sat, demistir. Uziim satmay1 haram gérenler
ise bu kapiy1 kapatmak i¢in bu goriisii kabul etmislerdir. Clnk( harama gotiiren sey,
kasitla veya niyetle olsa da haramdir. Mesela ¢at1 iistiinde asili bir kadin elbisesine,

mahrem bir kadin niyetiyle bakan kimsenin bu bakisi haram olur.”*®

3 Ahmed b. Hanbel, Miisned, Miiessesetii’r-Risale, Beyrut 2001, 9/308 (5418).
4 Sa'rani, Mizan, 111/29.

> Sa'rani, Mizan, 111/42-43.
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2- Rehin

1- Imam Malik, rehin akdi mal teslim edilmeden dnce bile icap ve kabul ile
gecerli olur, demistir. EbQi Hanife, Imam Safii ve Ahmed b. Hanbel ise, rehin i¢in
ldzumlu olanin malin teslim edilip kabzedilmesidir, demislerdir. Birinci goriis rehin
alan igin tesdid, rehin veren icin tahfiftir. ikinci goriis ise rehin alan igin tahfif, veren
icin tesdiddir. Birinci goris, evliya ve alimler gibi sozlerine sadik olan biiyiiklerin
haline yorumlanir. Ikinci goriis ise, menfaatin cogunu din kardesine degil de kendi

nefsi i¢in isteyen ve ahireti i¢in ihtiyatli davranmayan avamin haline yomrnlanlr.746

2- Imam Safii, rehin alan kimsenin rehini elinde siirekli bulundurmas: sart
degildir, demistir. Ebt Hanife ve Malik ise, bunun sart oldugunu sdylemislerdir.
Ayrica o ikisi, hangi sekilde olursa olsun rehin, rehin alanin elinden c¢ikarsa batil
olur, demislerdir. Ebi Hanife ise bu rehin, vedia veya ariye hiikmiinii alirsa batil
olmaz, demistir. Birinci goriis, rehin verene tahfif, alana tesdiddir. ikinci goriis ise

Ebl Hanife’nin sartiyla birlikte rehin verene tesdid, alana ise tahfiftir.

Birinci goriis, dinde ihtiyat1 gozetmeyen avama, ikinci goriis ise dinde ihtiyati
gbzeten havassa mahsustur. Clinkii rehin akdinde rehin alan kimsenin rehin alinan
mali elinde bulundurmasinin sebebi, ondan hakkini almaya vesile olmasindan
kaynaklanir. Bu durumda rehin alinan mal, elinden ¢iktiginda bir sey rehin almamis
gibi olur. Diger taraftan rehin alanin rehne razi olma sarti, isi saglama almasidir. Bu

ise rehnin onun yaninda olmas1 ve ihtiya¢ duyuldugunda satmasiyla saglanir.”*’

3- icare

1- Uc mictehid imam ve imam Safii’nin bir goriisiine gore kiraya konu olan
ayn devam ettigi miiddetce kiralama akdinin devam etmesi caizdir, kiralamada
zaman olarak smir yoktur. imam Safii’nin diger gériisiine gore ise bir ayni bir yildan
fazlas1 icin diger bir ictihadina gore ise otuz yildan fazla bir zaman i¢in kiralamak

caiz olmaz. Birinci goriis tahfif, ikinci goriis tesdiddir.

8 Sa'rani, Mizan, 111/71.

" Sa'rani, Mizan, 111/72.
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Birinci goriiste, kiraya verilen malin zann-1 galibe gore devami esas
almmistir. Yani icareye konu olan mal isterse yiizyil veya daha fazla ortada olsun
miiddetin uzun olmasi1 fark etmez. ikinci goriise gore ise, kiraya verilen mal bir yil
gecince degisir. Bundan dolayr da icare akdi bir yildan fazla olmamalidir.
Kiralamanin otuz yildan fazlasi i¢in caiz olmayacagi goriisii ise, otuz senenin insanin
hayatinda kisa ve uzun emellerinin son buldugu bir miiddet olmasindan kaynaklanir.

Bu yoniiyle bu konudaki ihtilaflarin insanin hallerine itibar edilmesine dayanir.’*®

2- Imam Safii disindaki iic mezhep imamina gore, satista oldugu gibi
kiralama akdinde de ¢ giinlik muhayyerlik sart: caizdir. Imam Safii’ye gore ise, ii¢
giinliik muhayyerlik sart1 caiz degildir. Birinci goriis tahfif olup tereddiide diisen ve
menfaatin ¢ogu karsisindakinde olunca pisman olan avam insanlara mahsustur. Ikinci
goriis ise tesdid olup menfaatin biiyligii din kardesinde olunca pigsmanlik duymayan

vera sahiplerine has bir durumdur.”*®
4- Hibe

1- Ebl Hanife’ye gore babanin ¢ocuguna yaptigr hibeden donmesi hicbir
sekilde caiz olmaz. Imam Safii’ye gore baba her haliikarda hibesinden donebilir.
Imam Malik’e gore ise akrabalik ve muhabbet bagi oldugu i¢in kabzdan sonra dahi
baba ¢ocuga yaptigi her hibeden donebilir. Ancak baba, ¢ocuguna sadaka olarak hibe
ettigi seyden donemez. Hibe edilen sey, cocugun elinde degismemisse, hibeden sonra
borcu ortaya ¢ikmigsa veya hibe edilen sey ayrilmayacak sekilde cinsi ile karigmigsa
baba hibeden donebilir. Birinci goriis tesdid olup, dinde kemal sahibi buyklere

mahsustur. Ikinci goriis tahfif olup avama mahsustur. Ugiincii goriis ise tafsilattir.
£ % 1 ~ s ?/‘ I . o . i3] .
Ayrica ikinci goriis; d){i EUGs &SV “Sen ve maln, babana aitsiniz.”™ hadisine

751
dayanir.

748 Sa'rani, Mizan, 111/132-133.

™ Sa'rani, Mizan, 111/137.

™ jbn Ebi Seybe, Musannef, 4/516 (22694).
! Sa'rani, Mizan, 111/147-148.
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2- Eb{( Hanife, imam Safii, Ahmed b. Hanbel ve alimlerin ¢ogu, hayirl bir is
icin verilmis bir soziin yerine getirilmesi vacip degil, miistehaptir, demislerdir. Zira
onlara gore, soz yerine getirilmezse fazilet terkedilmis olur, siddetli bir kerahet
islenmis olur fakat giinahkar olunmaz. Omer b. Abdiilaziz’in de i¢inde oldugu bir
gruba gore ise boyle bir sozii yerine getirmek vacip olur. Malikilerden bazi alimler
de, evlenirsen sana sunu verecegim gibi bir sarta bagli olarak verilen bir vadi yerine
getirmenin vacip oldugunu séylemislerdir. Ancak verilen vaat, mutlak olursa vacip

olmaz, demislerdir. Birinci goriis tahfif, ikinci goriis tesdid, liclincii goriis tafsilattir.

Birinci gdriise gore, 4 ot 340 s

-

’&Jﬂﬁ &;_; “Kim bir hayiwr islerse elbette

o, kendisi hakkinda daha hayirhidir. "™ ayetinin geregi olarak bu hiikiim, kendisinde
cimrilikten bir seyler kalmis olanlara hastir. Ikinci goriis olan verilen sziin yerine
getirilmesinin vacip olmasi, miinafik sifatlardan uzaklagmak i¢indir. Ciinkii namaz
kilsa, orug tutsa, Miisliimanim dese bile sozlinde durmayan kimse halis bir miinafik

kabul edilmistir.”*
5- Feraiz

1- imam Malik, Safii ve Ahmed b. Hanbel’e gore miirted bir kimse dldiiriiliir
veya bu halde oliirse, hem 61diigii andaki hem de Musliman halinde kazandigi mals,
fey olarak beytiilmale kalir. Ebll Hanife’ye gore ise miirtedin mali, ister miirted
halinde isterse musliman halinde kazanmis olsun varislerine kalir. Birinci goriis,

miirtedin varisleri agisindan tesdid, ikinci goriis ise varisler icin tahfiftir.

Miirtedin malinin varislere degil de beytiilmale kalmasinin sebebi, dinden
citkan bir kimsenin kendisiyle varisleri arasinda muhabbet ve iligkinin
zayiflamasindan dolayidir. Buna gore miirtedin malinin beytiilmale kalmasi ve
parasinin biitlin Miislimanlar i¢in kullanilmas1 veraya uygundur. Miirtedin malinin

varislerine kalmasi ise beytiilmalde mallar1 bulunan Miisliimanlarin siipheli maldan

%2 Bakara, 2/184.
>3 Sa'rani, Mizan, 111/148-149.
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yememeleri i¢in bir ihtiyattir. Bu mala varisleri daha layiktir. Bu, maktulin

mirasinda miras¢1 olmak gibidir.754

2- Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’e gore, diisiik ses ¢ikarirsa mirasci
olmaz ve ona miras¢1 da olunmaz. Hareket etmesi ve nefes almasi durumunda da
hiikiim aynidir. Siit emerse miras¢t olur. Ebli Hanife ve Safii’ye gore ise, diisiik
hareket eder, nefes alir veya aksirirsa mirasg¢i olur ve ona miras¢i da olunur. Birinci

goriis, verasette ihtiyatla hareket etme agisindan tesdiddir. ikinci griis ise tahfiftir.”

6- Vasiyyet

1- Do6rt mezhep imamina gore, bir kimseye bir sey vasiyet edildikten sonra
ayni sey baska bir kimseye vasiyet edilirse birinci vasiyetten doniildigi agikca
belirtilmemisgse bu durumda vasiyet edilen sey, iki kisi arasinda yar1 yariya pay
edilir. Hasan el-Basri, Ata b. Ebi Rebah ve Tavus b. Keysan’a gore ise ikinci kisiye
vasiyet edilmis olmakla birinci kisiye yapilan vasiyetten doniilmiis olur ve vasiyyet
ikinci kisinin olur. Davud ez-Zahiri’ye gore ise vasiyet, birinci sahsin olur. Birinci
gorils iki varis arasinda esitlik ve adalet olmasi ydniiyle tahfiftir. Ikinci goriiste

birinci sahis i¢in tesdid, tiglincii goriiste ise ikinci sahis i¢in tesdid vardir.

Vasiyetin birinci sahsin olacagi goriisiiniin gerekgesi sudur: Vasiyet birinci
sahsa yapildiginda mal, vasiyet eden kimsenin miilkiinden ¢ikmis olur ve artik bagka
bir kimseye ayni seyin vasiyet edilme hakki kalmamis olur. Bu hiikiim, vera ehline
hastir. Ayni sekilde yapilan vasiyetin ikinci sahsa ait oldugu goriisii de vera ehline
has bir hiikiimdiir. Zira vasiyetin ikinci sahsa yapilmis olmasi, birinci vasiyeti nesh

. 7
etmis olur. %

2- Ebl Hanife’ye gore vasi, yetimin malindan bir seyi degerinden daha
yiiksek bir fiyata satin alabilir. Kiymeti kadar bir fiyata satin alirsa caiz olmaz. imam
Malik’e gore kiymeti kadar bir fiyata alirsa caizdir. imam Safii’ye gore ise bu caiz
olmaz. Yine Ahmed b. Hanbel kendisinden yapilan iki rivayetin en meshuruna gore

de boyle bir sey caiz olmaz. Ayrica kendisinden yapilan bir baska rivayete gore ise

>4 Sa'réani, Mizan, 111/159.
*® Sa'rani, Mizan, 111/163.

% Sa'rani, Mizan, 111/165.
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eger bagkasini vekil ederse caiz olur. Birinci goriiste sayilan sart ile vasiye tahfif
vardir. Ciinkii yasak olan husus, biiyiik hisseyi yetime degil kendine almaktir. Buna
gore yetimin malmi kiymetinden fazla bir fiyata alirsa bu aligveris yasaklanmaz.
Ikinci goriiste yine vasiye tahfif vardir. Uciincii ve dérdiincii goriis tesdid olup dini
zayif olanlara hastir. Besinci goriis ise tafsilattir. Besinci goriisiin gerekgesi sudur:
Bu alim satimda vekil olan kimse, yabanci gibidir. Bundan dolayr yetimin malini

kiymeti miktarinca almasi caizdir.”’

7- Nikah

1- imam Malik ve Imam Safii’ye gére evlenmeye ihtiya¢ hisseden birisinin
mehir ve nafakayr karsilamaya giicii yetiyorsa evlenmesi miistehaptir. Ahmed b.
Hanbel’e gore, bir kimse evlenmeyi ¢ok arzuluyor ve giinaha diismekten de
korkuyorsa evlenmesi farzdir. EbGi Hanife’ye gore, her durumda da bu kisinin
evlenmesi miistehaptir. Davud ez-Zahiri’ye gore ise erkek ve kadina dmriinde bir
defa evlenmesi mutlak olarak farzdir. Birinci goriis, nikdhin miistehap olup olmama
yoniyle, ikinci goriis nikahin farz olup olmamas1 yoniiyle tafsilattir. Ugiincii goriis

ise tahfiftir. Dordiincii goriis ise bir yoniiyle tesdid bir yonuyle tahfiftir.

Birinci goriiste olanlar, Allahu Teala’nin: L;-Lii § ji{: N &-’:\J‘ wj

i\.l:'a; RS 2 (’;.é_;;.uf é.é- “Evlenme imkan bulamayanlar, Allahin litfu ile onlarin

r!"® ayetini hiiccet olarak

ihtiyaglarint giderinceye kadar iffetli kalmaya ¢alissinla
kabul etmislerdir. Ikinci goriiste olanlar, evlenmeyi zinadan kurtulus yolu olarak
gormiislerdir. Uglincli goriiste olanlar ise evlenmenin miistehap olmasini kabul
etmisler, farz kilarak tesdidde bulunmamislardir. Ciinkii insan tabiatinda evlenmeye
kars1 bir istek ve arzu vardir. Dordiincii goriiste olanlar ise seriat sahibinin emrine

imtisal etme yOniiyle evlenmeyi farz gérmiisler ve bunun yerine gelmesi i¢in de bir

defa evlenmeyi yeterli bulmuslardir.”®

*7 Sa'réani, Mizan, 111/170.
8 Narr, 24/33.
™ Sa'rani, Mizan, 111/172,173.
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2- Ebl Hanife disindaki ii¢ mezhep imamina gore hiir olan bir erkegin cariye
ile evlenmesi caiz degildir. Caiz olmasi iki sarta baglidir; giinah korkusu ve hur
kadinla evlenmenin uzun bir zamana yayilacak olmasi. Ebli Hanife’ye gore ise hiir
bir erkegin bir cariye ile evlenmesine mani olacak sey, erkegin nikahinda hiir bir
kadinin olmasi veya bosamis oldugu hiir kadinin iddet beklemesidir. Birinci goriis
tesdiddir ve bir cariye ile evlenmeyi gurur ve nesebi i¢in kusur sayan seref ve asaletli

kimselere yorumlanir. Ikinci goriis ise, tahfif olup avama mahsustur."®°

8- Zihar

1- Eb0 Hanife, imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’den yapilan iki rivayetin
ezhar olanina gore ziharda bulunan erkegin hanimini Opmesi, ona sehvetle
dokunmas1 haramdir. Imam Safii’den rivayet edilen iki ictihadin ezhar olanina gére
haram degildir. Birinci goriis, tesdid olup din ve vera sahibi insanlara mahsustur.

ikinci gbriis ise tahfif olup avamdan insanlara mahsustur.”

2- Eb( Hanife ve Imam Malik’e gore zihar yapan bir erkek iki ay kefaret
orucu tutarken hanimmiyla ister gece veya glindiiz, isterse kasten veya unutarak
iliskiye girsin oruca yeniden baslamasi gerekir. Imam Safii’ye gdre ise, hanimiyla
gece iligkiye girerse oruca yeniden baglamasi gerekmez. Sayet hanimiyla giindiiz
iliskiye girerse orucu bozulmus olur ve birbiri ardina tutma sart1 bununla sona ermis
olur. Buna gore Kur’an-1 Kerim’in agik nassina gore onun yeniden oruca baslamasi
gerekir. Birinci goriis tesdid, ikinci goriis ise mufassaldir. Birinci goriiste olanlara
gore kefaret olan iki aylik orucu, ardi ardina tutmamak bir ruhsattir. Ruhsatlar ise,
su¢ isleyip cezayr hak edenler i¢in uygulanmazlar. ikinci goriisiin gerekgesi ise

ac;lktlr.762
9- Yemin

1- Eb( Hanife, Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’den yapilan iki rivayetten
birine gore ge¢miste olan bir sey i¢in kasten yalan yere Allah icin yemin etmek

780 Sa'rani, Mizan, 111/191.
%! Sa'rani, Mizan, 111/230.

782 Sa'rani, Mizan, 111/230-231.
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suretiyle gamus yeminde bulunan kimse icin kefaret gerekmez. Cunki gamus yemin,
kefaret ile 5denmekten ¢ok daha biiyiik bir suctur. Imam Safii ve iki rivayetin birinde
Ahmed b. Hanbel’e gore gamus yeminde kefaret vardir. Birinci goriis tesdid, ikinci
goriis tahfiftir. Birinci goriis alim ve arif-i billah olan biyuklerin, ikinci goriis ise

cahillerin haline yorumlanir.

Ariflerin gerekgesiz bir sekilde batil olarak Allah’in ismini anip yemin
etmelerinde Allahu Tealda’ya bir hakaret kokusu vardir. Cahil kimseler ise boyle
degildir. Ciinkii cahil olan, bazi 6ziirlerle mazur gorilebilir. O, Allah’in azametini
arif bir kimse gibi bilemez, idrak edemez. Bundan dolayidir ki cahil kimse gamus
yeminde bulundugunda hiikim onun i¢in hafif tutulup yemin kefareti gerekir,

denilmistir.763

2- Ahmed b. Hanbel’e gore, Allah Restlii (sallallahu aleyhi ve sellem) igin
yemin edilirse bu yemin munakid olur. Yeminini bozarsa kefaret gerekir. Ebl

Hanife, imam Safii ve Imam Malik’e gore ise kefaret gerekmez. Birinci goriis tesdid

olup dayandigi deliller su ayetlerdir: &l O geiw G; gy g ! :5; “Sana biat

edenler gercekte Allah’a biat etmektedirler.”"® &l /C\LT A& J peodl dﬂé S* “Kim

-
3

2,765

Restilullah’a itaat ederse Allah’a itaat etmis olur. Bu goriis ayn1 zamanda s6z

konusu ayetlerin sirrm1 bilen biiyiiklere mahsustur. ikinci goriis ise bu ayetlerin

. 7
sirrin1 bilmeyen avama mahsustur. o

10- Diyet

1- Eb0 Hanife’ye gore Yahudi ve Hiristiyanin diyeti, Misliimanin diyeti
gibidir. Oldiirmenin kasten veya hataen olmasi arasinda da fark yoktur. Imam
Malik’e gore, kasten veya hataen olmasinda bir fark olmayip, Miisliiman igin verilen

diyetin yarisinin verilmesi gerekir. Ahmed b. Hanbel’e gore ise Yahudi ve Hiristiyan

763 Sa'rani, Mizan, 111/241.

764 Fetih, 48/10.

"% Nisa, 4/80.

%6 Sa'rani, Mizan, 111/243-244.
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eman dilemis, zimmi olmus ise ve bir Miisliiman da onu kasten oldiirmiis ise diyeti

Miislimanin diyeti kadardir. Hataen 6ldiirmiigse diyeti Misliimanin diyetinin yaris1
kadardir. Birinci goriis; Cﬁu&})\j L/;o&-“-j Enalls L_r«-“jﬂj &"’"‘Lﬁ‘ o e 5@11—/" iy

s4oe .29

el /ijﬁf"j :;f;J\j Fedig 953“-; o3Yls ;;0-’&9\/: “Hem Tevrat'ta onlara su hiikmu

de farz kildik: Cana can, gbze g0z, buruna burun, kulaga kulak, dise dis karsiliktr.

Hulasa biitiin yaralamalar birbirine kisas edilir. "’

ayetinin zahirine gore olup
tesdiddir. Zira Allah, bizim seriatimizde bu ayeti baska bir ayetle neshetmemistir.
Ikinci goriiste tesdid, {i¢lincii goriiste katile tahfif vardir. Dérdiincii goriis ise

tafsilattir. '

2- Ebl Hanife’ye gore katil bir divana bagliysa, bagl oldugu divan onun
akilesi olur. Bunlar diyeti karsilamada asabeden once gelir. Divan yoksa asabe diyeti
Oder. Yine cars1 ve pazarda calisan bir kimsenin akilesi, orada olanlar sonra ise yakin
akrabalar1 olur. Diyeti 6demekten aciz iseler mahallesinde olanlar onun &akilesi olur.
Mahallede de imkan1 olan yok ise dkile, sehir halkidir. Katil koylii ise akile koylii
olur. Koyilin imkan1 yoksa kdyiin bagli bulundugu kasaba veya schir diyeti 6der.
Imam Malik, imam Safii ve Ahmed b. Hanbel’e gore ise, koyde bulunanlar katilin
akrabalar1 iseler diyeti 6derler yoksa 6demezler. Birinci goriis, divan, ¢arsi, mahalle,
sehir ve katilin yasadig1 kdy ve buna bagl kasaba ve sehir halki igin tesdiddir. Ikinci

gorls ise tahfiftir.”®
11- Yemek

1- Imam Safii, Ahmed b. Hanbel, Ebi Yusuf ve Imam Muhammed’e gére at
eti yemek helaldir. Imam Malik’e gére mekruh, EbQi Hanife’ye gore ise haramdur.

Birinci goriis tahfif, ikinci goriis tesdid, tigiincii goriis ise miiseddettir.

At etinin helal olmasi, devlet yoneticileri, valiler, kumandanlar ve dinya

ehline gore at etinin iyi olmasidir. At etinin mekruh olmasi, onun neslinin kesilme

67 Maide, 5/45.
%8 Sa'rani, Mizan, 111/289.

%% Sa'rani, Mizan, 111/290-291.
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korkusudur. Diger taraftan mubah denirse cihad isi zayiflar. Nitekim ayet-i kerimede

S 5 ° ° o/ <0 - o { (fc /;/ eQ
soyle buyrulmustur: JH LG, ‘.5 355 s mbil) G (,il lgdels  “Siz de
diismanlara karsi giiciiniiz yettigi kadar her tiirlii kuvvet ve cihad i¢in baglanip
beslenen atlar hazirlayin. 170 By ayette de isaret edildigi tizere, etlerini yemek helal
olsa da atlarin beslenme emri, onlarin devamini, saklanmasmni ve kesilmemesini

gerektirir.”

2- Imam Malik haricinde ii¢ mezhep imami, kopek disi olan yirtict
hayvanlarin, baska kuslara saldiran kartal, ¢akir, dogan, sahin gibi penceli yirtict
kuslarin, pengesizlerden ise les yiyen akbaba, alacakarga tiiriinden kargalarin etini
yemenin haram oldugu goriisiindedirler. Imam Malik ise, bunlarin hepsinin etini
yemenin helal oldugunu sdylemistir. Birinci goriis tesdid olup Imam Malik’in gdriisii
tahfiftir.

Bu sayilan hayvanlarin haram olmasi, tabiati sdlim olanlar i¢in hos degildir.
Ciinkii sayilan hayvanlarda 6ldiirdiigii hayvana acimayan hakimiyet sifatinin kasveti
mevcuttur. Bundan dolay1 bu hayvanlar1 yiyen kimsenin kalbine, bu kasvet sirayet
eder. Kulun kalbi kasvet baglayinca da nasihate yaklagsmaz. Tecriibe edildigi lizere
kaplan ve yirtict hayvanlarin postlarinin {izerine oturulmasinin menedilmesi de
bundan kaynaklanmigtir. Ayrica les yiyenlerin etinin haram olusu, habis ve pis
olmasindan dolayidir. Bu sayilan hayvanlarmin etinin yenmesinin helal olmasi ise,
bazi insanlar bu hayvanlarin etini yemek hosuna gider ve bu durumda ona bu etleri
yemek mubah olur. Ciinkii haramliktaki illet ayette bildirilen habis olmak, hos
olmamaktir. Diger taraftan tip agisindan da meseleye bakacak olursak, insan caninin
istemedigi bir sey yerse, onun hazmi ve sindirimi zor ve yavas olur. Ayrica bu insani
hasta eder. Aksine insan istedigi bir sey yerse sindirimi kolay olur. Istah1 arttikca,

sindirim kolaylig1 da o derecede artar.’"?

0 Enfal, 8/60.

™ Sa'rani, Mizan, 111/6.

2 Sa'rani, Mizan, 111/7.
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12- Buyu ve Buyucuniun Hukmu

1- EbG Hanife, imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’e gore biiyliciiniin tevbesi
kabul edilmez ve dinlenmez. Biyiicli, zindik gibi oldiiriiliir. imam Safii ve bir
rivayete gore Ahmed b. Hanbel’e gore ise, biiyiiciiniin tevbesi kabul olur. Birinci

goriis tesdid, ikinci goriis tahfiftir.

Birinci goriiste olanlara gore, sihri ancak kafir yapar. Cunku biytcuye sihir
yoluyla 6ldiirmede yardim eden ruhlarm biiyiikleri, biiyiiyii yapan kimse Isldm’dan
cikmadik¢a onlara yardim etmeyecegine dair ahd ve yemin almistir. Bu goriisii,
Allahu Teala’nin Harut ve Marut’tan bahsettigi kissa desteklemektedir: Buna gore
onlar sihir ogrettikleri her bir kimseye, “Biz imtihan i¢cin gonderildik. Sakin kafir
olma!” demedikge kimseye sihir égretmemislerdir.773 Ikinci goriiste olanlara gore,
biiyiicii kiifiirden biiyiik bir giinah islemis degildir. Allah, kafirin tevbesini kabul
etmistir. Her iki ictihad sahiplerinin vermis olduklar1 hiikiim, mictehidin ictihadina
racidir. Bu yoniiyle biiyiicliniin hayatta kalmasi Miisliimanlar igin zararliysa
oldaralur ve tevbesi kabul edilmez. Blylcunin o6ldurilmesi, Muslimanlar igin
hayatta kalmasindan daha zararliysa bu takdirde tevbesi kabul edilir ve

oldurtlmez.”™

2- Imam Malik ve imam Safii’ye gore kadm biiyiiciiniin hiikmii, erkek
biylci gibidir. Eba Hanife’ye gore ise kadin biiyiici hapsedilir ancak 6ldurilmez.
Birinci goriis tesdid, ikinci goriis tahfiftir. Iki goriiste olanlarin hiikmii de

miictehidlerin ictihadina raci veya devlet reisine ya da vekiline aittir.””

"% Bakara, 2/102.
™ Sa'rani, Mizan, 111/304.

> Sa'rani, Mizan, 111/304-305.
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SONUC

Stfimesreb bir ¢evrede yetisen Abdiilvehhab es-Sa'rani (v. 973/1565), on iki
yasinda Misir’a adimimi atmistir. Misir’in ilmi ve irfani miiesseselerinde hayatini
gecirmis olan Sa'rani, adin1 kisa zamanda tiim Misir’a, eserleri vasitasiyla da butln
Islam cografyasmna duyurmustur. Sa'rani, bir s(fi olarak bilinmekle birlikte ilmi
yonden de kendisini ispat etmistir. Manevi alanda onun rehberligini yapan Ali el-
Havvas, Ali el-Mursafi, Muhammed es-Sinnavi ve Nureddin es-Stni gibi pek ¢ok
sifi Sa'rani’nin tasavvuf anlayisina sekil vermislerdir. Zekeriyya el-Ensari,
Sehabeddin Kastallani ve Sehabeddin er-Remli gibi pek ¢ok alim ise Sa'rani’nin ders

aldig1 donemin 6nemli ilim adamlar1 arasinda yer almislardir.

Sa'rani, yiizden fazla eser yazmistir. O, eserlerini daha ¢ok tasavvuf ve ahlak
alaninda telif etmistir. Doneminde serh ve hasiye tiirii eserlerin yaygin oldugu goz
oniinde bulunduruldugunda, onun yazmis oldugu eserlerin 6nemli bir boliimiiniin
telif eser olmasi, onun Ozgiinliigiine isaret eder. Sa'rani, eserlerinde ecle aldigi
problemleri siifi bir bakis agisiyla islemistir. Onun eserlerinde yer alan bilgiler, kendi
donemi agisindan ¢ok degerli bir yere sahiptir. Sa'rani, eserlerinde ahlak ve edeple
ilgili konularin yaninda, sosyal ve kultlrel konulara da temas etmistir. Ayrica o,
kendi ¢aginin manevi ve irfani ilkelerine yabancilagsmis sosyal hayata elestiriler
getirmistir. O, sOff cevrelerden, ilmi cevrelere, yoneticilerden halka kadar her kesime
elestirilerde bulunmustur. Zira o, yazdig eserleri pratik ve sosyal bir gaye ugruna
yazmistir. Bundan dolay1 o, topluma ve sosyal problemlere yakin durmustur. Bu
yoniiyle Sa'rani’nin yazdigi eserlerde, doniistiiriicti alim stfi profili sergiledigi iddia
edilebilir.

Calismamizda Sa'rani’nin hilaf ilmine yaklasimini konu edindik. Sa'rani’ye
kadar hilaf ilmi, cok farkli donemlerden gegerek gelisimini siirdiirmiistiir. Sa'rani’nin
icinde yer aldig: taklit doneminde, taklit ruhunun fikha hakim olmasiyla birlikte fikhi
ihtilaflarin daha keskin ve sert sinirlarla birbirinden ayrildigi goriilmiistiir. Bu
ayriligin  baslica sebepleri, kiraat farkliliklari, hadise vakif olamama, nassin
anlasilmas1 ve yorumunda ihtilaf, lafizda miistereklik, ihtilaf edilen konuyla ilgili bir

nassin olmamasi ve usil kurallarindaki ihtilaf olarak siralanabilir.

188



Sa'rani’ye kadar fikhi ihtilaflar daha ¢ok zahiri sebepleriyle degerlendirilmis
ve kimi zaman basgdsteren mezhep taassubu ile mezhepler kendi siirlarina
hapsolmuslardir. Sa'rani doneminde dort mezhep, sosyal ve ilmi hayatta otoritesini
kurmustur. Safii mezhebi diger mezheplere nazaran daha 6n planda yer almistir.
Ancak Osmanli devletinin Misir’1 fethetmesiyle birlikte Hanefl mezhebinin 6zellikle
merkeze bagli mahkemelerde onceligi olmustur. ilmi hayatta ise mezheplerarasi
ihtilaf, varligimi devam ettirmistir. Bu donemde muhattie-musavvibe ikileminde
devam eden dogrunun birligi tartigmasi, ihtilaflarin ortaya ¢ikmasinda etkisini

hissettirmistir. Sa'rAni’nin ise bu tartismada musavvibe diisiincesini benimsedigi

kendi ifadelerinden agikga tespit edilmistir.

Sa'rani doneminde varligin1 hissettiren 6nemli bir konu, hakikat-geriat
cekismesi olmustur. Bu donemde fikhi ihtilaflar {izerinden yiiriiyen tartigmalarin
yaninda stfiler ve fakihler arasinda taklit konusunda bir gerilim yasanmustir. SGfiler,
tek mezhebin taklit edilmesine yonelik tavir almislar, fakihler ise onlarin taklide
kars1 olan bu tutumlarini kabul etmemisler ve otoritelerini kabul ettirmeye gayret
gostermislerdir. Ayrica fakihler, sifilerin kamuya agik yerlerde merasim yapmalarina
kars1 ¢ikmislar ve iki grup arasinda kimi zaman ¢ok sert tartismalar yasanmustir.
Sa'rani’nin hilaf ilmine yaklagiminda stfi bir tavir sergilemesinde ve onun uzlagsmaci
bir yontem gelistirmesinde kendi doneminde yasanan s6z konusu gelismelerin

onemli bir etkisinin oldugu sonucuna varilmistir.

Sa'rani, kendisine has oldugunu ve baska bir kimsede bulunmadigini iddia
ettigi hilaf yontemine Mizan ismini vermistir. Ona gore Mizan yontemi ¢ok
degerlidir. O, bu yontemin anlasilmasi durumunda fikhi ihtilaflar alaninda bir
gerilimin yaganmasina gerek olmadigini iddia etmistir. Sa'rAni’nin hakikat-seriat
arasinda kurdugu bu denge yontemi, mezhepler arasinda asirlardir siiren hak goriisiin
birligi tartismasina yeni bir boyut kazandirmistir. Sa'rani, kendisinden &nceki

sOylemin ezberini bozan, farkli bir bakis agisiyla ihtilaflara yaklagsmstir.

Sa'rani’nin Mizan yonteminin en temel vurgusu, tahfif-tesdid kavramlari
tizerinde yogunlagmistir. Sa'rani, muhattie-musavvibe kavramlarinin yerine tahfif-
tesdid kavramlarini gelistirmistir. Sa'rani’nin tahfif-tesdid yaklasimina gére mictehid

imamlarin goriisleri, seriatin ana kaynagindan gelmistir ve onlarin biitiin goriisleri
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temelde tahfif-tesdid mertebelerine gore degerlendirilmelidir. Yani bir kimse iman,
dindarlik, beden ve mali acidan giicliiyse tesdid mertebesinde gelmis bir hiikiimle
amel etmelidir. Yine bir kimse ayni vasiflarda zayif bir karakter tasiyorsa tahfif
mertebesinde gelmis bir hiikiimle amel etmelidir. Sa'rani’ye gore bir kimsenin tahfif
ve tesdid mertebelerinde gelmis bir hiikiimle amel etmesi tercihe bagl degil aksine

zorunludur.

Sa'rani’nin  bu yaklasimi, bir manada azimet fikh1 olarak da
degerlendirilebilir. Onun bu yaklasimina gore bir Miisliiman, sadece kendi
mezhebinde degil biitiin mezhepler igerisinde ihtiyata, takvaya en uygun olan goriis
ile amel etmelidir. Siiphesiz Sa'rani, tahfif-tesdid kavramlarimi gelistirirken sGfi
seleflerinin ihtiyatla amel konusundaki hassasiyetlerini gozetmistir. O, sGfilerin bu
genel yaklagimina bir sistem getirmis, sGfi argiimanlarla yogrulmus st bir dil
kullanmistir. Bunu yaparken de fikhin genel kurallarina riayet etmeye Ozen

gostermistir.

Sa'rani, mctehidlerin ictihadin1 sorgulamadan onlarin dogrulugunu kabul
etmistir. Onun ictihada verdigi bu deger, yonteminin en temel farkliliklarindan
birisidir. Sa'rani, temel itibariyle muctehidlerin goriislerinin seriat haricinde
olmadigini iddia ederek btin ictihadlara seriat igerisinde uygun bir yer bulmaya
gayret etmistir. Sa'rani’nin ictihad anlayisindaki en temel farkliliklardan bir digeri
kesfi bilginin bir deger ifade etmesidir. Ancak Sa'rani, kesfi bilginin zorunlu bir bilgi
kaynagi olmadigini, onun siibjektif oldugunu 6nemle vurgulamistir. Sa'rani’ye gore
kesfi bilginin bir deger ifade edebilmesi i¢in onun Kur’an ve siinnet bilgisiyle test
edilmesi gerekir. Bu sekilde sahih kabul edilen kesfi bilgi, ona ulagan kimse igin
baglayici kabul edilir. Hicri II. asirdan beri sifilerin seriatin kaynagindan dogrudan

bilgi aldiklar1 iddias1, Sa'rdni’nin eserlerinde yeniden farkl: {ist bir dille kendisine yer

bulmustur.

Sa'rani, ictihada verdigi bu 6nemin yaninda miictehid imamlara da buyuk bir
deger atfetmistir. Sa'rani, onlarin sadece zahiri ilimlerde degil iistiin bir zevk ve kesfe
yani tasavvuf bilgisine sahip olduklarin1 iddia etmis, ayni zamanda onlari,
ictihadlarin1 seriatin kaynagindan alan bir insan-1 kamil olarak gormistiir. O,

mictehid imamlarin ictihadlarinin dogru oldugunu, bu ictihadlarin ve bunlarin yol

190



actigl ihtilaflarin seriatin sinirlart igerisinde diisiiniilmesi gerektigini belirtmistir.
Onun Mizan’in mukaddimesinde en c¢ok vurguladigi konu, mezhep imamlarinin
Rab’lerinden bir hidayet (zere olduklaridir. Sa'rani, kendi goriisiine ve mezhebine
uygun olmasa bile fakihlere muhabbet duymanin kamil bir stfinin ahlaki oldugunu
sOylemis ve mezhep imamlarina karsi olas1 bir muhalefetin kisinin basina ahirette
ciddi gaileler acacagini, ve boyle bir kisinin onlarin sefaatinden mahrum kalacagini

ileri stirmiistiir.

Sa'rani, mezhep imamlarina vermis oldugu bu yiiksek statiiyii, mezheplere de
vermekten kagimmamistir. O, stfilerin mezhepler konusundaki geleneksel tavrini
devam ettirmistir. Buna gore Sa'rani, mezheplerin Allah’in bir litfu ve ezelde takdiri
oldugunu séylemis, bir kimsenin seriatin tamamiyla amel edebilmesi i¢in bdtin
mezheplerin gorislerini dikkate alarak kendi durumuna uygun ictihadla amel etmesi
gerektigini savunmustur. Ayrica o, Allah’mm Gimmet-i Muhammed’e (s.a.s.) olan
rahmetinden dolayr mezhepleri farkli farkli kildigini bdylece dinde her miikellefin
uyabilecegi bir genislik hasil oldugunu ileri siirmiistiir. Sa'rdni’nin mezhepleri
onemsemedigi, mezhepsizligi savundugu fikri ise dogru degildir. Zira onun

diisiinceleri dikkatlice incelendiginde ona gore mezheplerin esssiz bir degere sahip

oldugu anlasilir. Sa'rani’ye gore hi¢bir mezhep birbirine iistiin degildir.

Sa'rani’nin Mizan yonteminde 6nemli konulardan birisi taklit konusudur.
Sa'rani, taklit konusunu sifi gelenegin yaklasimiyla ele almistir. O, mezheplerin kati
bir sekilde taklit edilip baska goriislerin yanlis goriilmesine karsi ¢ikmistir. Sa'rant,
taklide deger vermistir ancak onun taklit anlayisi, tek bir mezhebi degil biitiin
mezheplerin ictihadlarin1 tahfif ve tesdid baglaminda igerisine alacak sekildedir.
Geleneksel sifilerde oldugu gibi Sa'rani de fakihlerin insanlar1 tek bir mezhebe bagli
kalmaya zorlayan taklit diisiincesini elestirmistir. Ayrica Sa'rani, bir kimsenin bir
mezhebi taklit etmeyi birakmasi i¢in kesfen seriate ulagmasi gerektigini
vurgulamistir. Ona gore Mizan 'da belirtilen makama zevk yolu ile ulagan bir kimse,
artik biitlin mezhepler ve mezhep imamlarinin sdzlerinin bir kaynaktan geldigini
miisahede eder. Bu mertebeye ulasan kimse ise herhangi bir mezhebe gtre amel
etmekle emrolunmaz. Ciinkii seriata gore evla yani oncelikli olan bir mezhep yoktur.

Diger taraftan Sa'rani, seriatin ilk kaynagina ulasamayan bir kimsenin bir mezhebi
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tercih etmesinin farz oldugunu agik¢a ifade etmistir. O, bir mictehide tabi olan

kimsenin artik o mictehidin ictihadiyla amel etmesinin lazim oldugunu sdylemistir.

Sa'rani’nin mezhepleri taklit diisiincesinde anlagilmasi gereken en Onemli
nokta ise onun mezheplerdeki kolayliklarin tercih edilmesi anlamina gelen telfike
hi¢bir zaman onay vermemesidir. O, belli bir mertebeye gelmemis olan bir kimsenin
mezheplerden diledigine gore amel etmesini, telfike diisme tehlikesinden dolayi
dogru bulmamistir. Ayrica Sa'rani’nin yontemi, telfik gayesi tasiyan, mezhepleri
birlestiren bir yontem degildir. Zira o, mezhepleri seriatin bir yonii olarak kabul
etmis ve mezheplerin her birine ayr1 bir deger atfetmistir. Dolayisiyla onun Mizan
yontemi, telfik merkezli mezheplerin birlestirilmesi gibi bir fikirden uzak oldugu gibi

hicbir mezhebin taklit edilmesini hos gérmeyen bir anlayistan da uzaktir.

Sa'rani, fikhi ihtilaflarin zahiri oldugunu ve bunun seriatte bir genislige vesile
oldugunu savunmustur. Sa’rani’nin aslinda klasik hilaf sdylemini yenilemeye
calistigi ileri sirilebilir. Sa'rani, bu ¢abasinda gelenegi referans almis ve irfanla
gelenegi dogrulamaya gayret etmistir. O, fikhi ihtilaflari, hakiki degil zahiri ihtilaflar
olarak adlandirmistir. Ayrica o, bu zahiri ihtilaflarin hakiki ihtilaflar yerine
konularak bir Miisliimanin baska bir mezhebi, mictehidi veya ictihadi hor ve hakir

gOrmesinin dinin ruhuna aykir1 oldugunu savunmustur.

Sa'rani, uzlasmaci bir dil takip etmeyi ilke edindigi i¢in yazdiklarinda klasik
hilaf literatiiriiniin ustliinii takip etmemistir. O, Siinni fikih mezheplerinin gortislerini
karsilikli olarak delil yoniinden inceleme ve bagli bulundugu mezhebin delillerini
savunma ve diger mezheplerin delillerini ¢iiriitme yoluna gitmemistir. O, ihtilaf ve
taklit merkezli mezhepler arasindaki uzaklig1 ortadan kaldirmaya, aralarinda koprii
kurmaya gayret etmistir. Ayrica o, fikhi ihtilaflarin arasindaki siirlar1 daraltmaya ve
ihtilaf sOylemine bir genislik kazandirmaya ¢abalamistir. Bu anlamda Sa'rani’nin
fikha olan katkisinin, tasavvufa olan katkisina gore ¢cok daha 6nem arz ettigi iddia
edilebilir. Zira Sa'rani, islam fikhinin oturmus, gii¢lii yapisia karsi fikhin ve
tasavvufun smirlarinin - disina  ¢itkmadan  yenilik¢i, reformist bir yaklasim
sergilemigstir. Kendisini siirekli tekrar eden fikih bilgisine, yeni bir bakis agisi

kazandirmistir.
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Diger taraftan Sa'rni’nin  gelistirmis oldugu hilaf yOnteminin
siirdiiriilmedigini, takipgilerinin olmadigin1 ve bu ydntem Uzerine yeterli
tartismalarin ~ yapilmadigimi  sOyleyebiliriz.  Sa'rani’nin  hilaf  yOntemimin
basarisizligindaki en Onemli sebep, onun yasadigi donemdeki kiiltiirel ¢okiistUr.
CGunkl boyle bir ortamda ortaya ¢ikacak herhangi bir sosyal veya kiiltiirel yapinin
basarili olmas1 zordur. Bu yontemin basarisiziginin bir diger sebebi, onun islam
fikhinin oldukga giiglii, istikrarli yapisina karsi siibjektif sayilabilecek bir yontem
gelistirmesidir. Zira o, fikih alaninda gelistirdigi bir yontemi sGfi arglmanlarla
temellendirmeye caligsmig, fakihlerin kabul edemeyecegi konular1 fikih alanina
tasimaya ¢aba gostermistir. Bu durum, onun hilaf yonteminin takip edilmemesini ve
fikih ilminde geregi kadar tartisilmamasini netice vermistir. Sa'rani’nin fikih ilmine,
ilm1 bir kaygiyla degil daha ¢ok toplumsal ve manevi bir acidan yaklagmasi, fikhi
ihtilaflarin  toplumda ortaya c¢ikarmis oldugu kargasa ve catisma zeminini

uzlastirmaya gayret etmesi ise onun hilaf ilmine 6nemli bir katkis1 olarak goriilebilir.

Her ne kadar Mizan yontemi, tarih icerisinde yeteri kadar ilgi gérmese de
normal diyalektik yerine Mizan bir gelenege doniistiiriilerek islettirilebilseydi, bugiin
fikhi ihtilaflarin yol agtig1 sosyal ayrisim yerine daha dayanismaci toplumsal bir fikih
mirast ortaya c¢ikabilirdi. Fakat bunun da naslari ve ihtilaflari daha genis bir

perspektiften ihatay1 ve incelemeyi gerektirdigi agiktir.

Diger taraftan Mizan yontemi, Isliam dininin bir armonisi seklinde
diigiiniilebilir. Zira tasavvuf ve usll-i fikhin bir araya geldigi ender 6rneklerden birisi
olan bu yontem, sekilci ve kati1 kurallara bagli oldugu seklinde fikha yoneltilen
elestirilere bir cevap seklinde diisiiniilebilir. Ayrica Mizan yonteminin en orijinal
Ozelligi olarak, onun fikhin geleneksel kurallarinin disina ¢ikmadan fikih
kavramlarina yan irfani anlamlar yiiklemesi ve bunu ustalikla islemesi gosterilebilir.
S6z gelimi, fikihta yer alan azimet ve ruhsat kavramlarmin yerine tahfif-tesdid
kavramlarin1 gelistirmesi, ictihadda kesfe bir alan agmasi, mezhep imamlarinin ilmi
otoritesini kabul etmekle birlikte onlar1 insan-1 kdmil makamina koymasi, iddiamizi

destekleyen drneklerdir.

Son olarak, Sa'rani’nin ozellikle tasavvuf alanindaki gorisleri {izerine

iilkemizde akademik c¢alismalarin ¢ok az oldugunu, bu alanda yapilacak ilmi
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calismalara ve eserlerinin daha c¢ok asil niishalarla karsilastirilarak tahkikli

baskilarinin yapilmasina ciddi ihtiya¢ duyuldugunu ifade edelim.
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Avcl, Aykut, Fikhi Ihtiliflara_Tasavvufi Bir Bakis Acasi (Sa'rani_Ornegi),
Doktora Tezi, Damisman: Prof. Dr. Samil Dagci, IX+206

OZET

Abdiilvehhab es-Sa'rani (v. 973/1565), yasadigi donem itibariyle sosyal ve
kiltiirel hayat1 yansitan 6nemli eserler vermistir. O, eserlerinin pek ¢ogunu tasavvuf
ve ahlak alaninda yazmistir. Bir sifi olmasina ragmen onun, en énemli eserlerinden
birisi, fikhi ihtilaflar alaninda telif ettigi el-Mizanii’[-Kiibra dir.

Sa'rani’nin fikhi ihtilaflara temas etmesinin amaci, diger eserlerinde oldugu
gibi sosyal ve manevi bir gayeye yoneliktir. Sa'rani, kendi doneminde var olan kati
mezhep taklit¢iligine karsi bir yontem gelistirme ihtiyact hissetmistir. Ayrica Sa'rani,
Mizan adinmi verdigi bu yontem sayesinde seriat ve hakikat taraftarlar1 arasindaki
tansiyonu diisiirme ve onlar arasinda bir denge kurma gayesi tagimistir. Onun bu
yontemini  yazdigr el-Mizani’l-Kubra kitabiin  mukaddimesi, seriat-hakikat
dengesinin gozetildigi bir ihtilaflar ustli olarak kabul edilebilir.

Sa'rani, sifi bir yaklasimla ele aldig1 hilaf ilmine, yeni agilimlar getirmistir.
Ancak o, gelenekten yola cikarak irfani soylemle gelenegi dogrulama yoluna
gitmistir. O, her konuda fikhin smirlarimi koruyan bir uslipla Mizan’1 kaleme
almigtir. Sa'rani’nin Mizan’da ortaya koydugu en temel iddiasi, bir konuda verilen
bitin ictihadlarin seriate dayanmasidir. Mizan’da hicbir ictihad, seriat disinda
sayllmaz. Seriat birdir ve ondan gelen emirler tahfif-tesdid adi altinda ikili bir
kategoride degerlendirilir. Insanlar iman veya beden yoniiyle giiclerine gore
ictihadlara muhatap olurlar. Guclu iseler tesdid, zayif iseler tahfif olan hikimle amel
etmek zorundadirlar. Ancak bu zorunluluk herkes igin gegerli degildir. Seyr-i
silikiinii tamamlamis ve kesfen seriate erismis olan kimseler, artik bu zorunlu
secime tabi olurlar. Bu seviyede olmayanlar ise bir mezhebi takip etmeleri daha
dogrudur. Zira bu kimselerin bir mezhebe tabi olmamalari durumunda telfike diisme
tehlikeleri bulunur.

Sa'rani, Mizan yonteminde azimetle amel etmeye vurgu yaptigi kadar
sartlarini tagiyan kimselerin ruhsatla amel etmeyi terk etmemelerini tavsiye etmesi
onemlidir. Ayrica onun, mictehid imamlari insan-1 kdmil mertebesine koymasi, onun
mezheplerin otoritesini kabul etmesini netice vermistir. Ona goére hi¢bir mezhebin
birbirine listiinliigli olmamakla beraber her mezhebin essiz bir degeri vardir.

Sa'rani’nin bltun ictihadlar1 seriat dahilinde kabul edip musavvibe goriisiinii
takip etmesi ve ihtilaflara ayr1 bir 6nem atfetmesi Mizan’1 hilaf alaninda yazilmis
diger eserlerden ayiran Gnemli bir husustur. Onun, islim tarihinde ayrismalara
sebebiyet veren fikhi ihtilaflara daha genis bir perspektiften bakmasi ve fetvalar arasi
gecisi kolaylastirmasi, onun hilaf ilmine getirdigi bir yenilik olarak kabul edilebilir.
Sa'rani’nin fikhi ihtilaflara kazandirdig1 bu genislik ve esneklik ile taklidin sertligine
kars1 durusu, kendisinden sonra 6zellikle IX. ve XX. yiizyilda fikihta tecdit yapmak
isteyenlere ilham kaynagi olmustur.



Avel, Aykut, A _Sufi_Perspective _on_Disagreements at _Islamic
Jurisprudence (The Example Sharani), PhD Thesis, Supervisor: Prof. Dr. Samil
Dagci, IX+206 pp.

ABSTRACT

Abd al-Wahhab al-Sha’rant (d. 973/1565), wrote significant Works that reflected the
social and cultural life of his time. Most of his works are in the field of Sufism and
ethics. In spite of being a Sufi, one of his most important works is al-Mizan al-Kubra
(The Great Criterion of Balance), which he wrote on opinion differences in Islamic
jurisprudence.

Sharani’s discussing opinion differences in jurisprudence, as in his other works,
bears a social and spiritual purpose. He felt a need to develop a method against the
strict sectarianism based on imitation, which was prevalent in his time. In addition,
thanks to this method Sharani named as Mizan (balance), he aimed to lessen the
tension between defenders of sharia and defenders of truth, and establish a balance
between them. The introduction of this work can be viewed as a methodology
guideline for opinion differences, where a balance between sharia and truth is sought.

Sharani brought new perspectives to the study of opinion differences with his Sufi
approach. However, he chose to start from tradition and affirm with a discourse
based on spiritual knowledge. He wrote this work with a manner that protects the
boundaries of Islamic jurisprudence at every issue. The most fundamental argument
of Sharani’s methodology of Mizan is, taking sharia as basis for all ijtihad judgments
on a matter. In Mizan, no ijtihad judgment is considered out of the sphere of sharia.
There is one sharia and its commandments are evaluated in two categories as the
weak and strong ones.

People are subject to ijtihad according to the strength of faith or body. If they are
strong, they are supposed to act upon the judgments for the strong, and vice versa.
However, this obligation is not generalized for everyone. Those who have completed
their spiritual journeying and have gained insight into the truth of sharia have to
follow this obligatory choice. It is more appropriate for those who have not attained
this level to follow a certain school of law; because without following a certain
school, such people are in a danger to fall to the mistake of talfig—combining
different doctrines in a single act. It is a noteworthy fact that Sharani recommends
those eligible for acting with milder rules for excused ones should not cease that, as
well as he makes encouragement for acting upon stricter rules based on piety. In
addition, his view of the mujtahid imams in the level of perfected human (insan al-
kamil) resulted in his acknowledgement of the authority of schools of law. In his
opinion, as no school of law has superiority over another, each of them possesses a
unique value.

An important fact distinguishing Mizan from other works written in the same field is
that, Sharani accepts all ijtihads to be within the sphere of sharia and follows the
musawwiba opinion, and he gives a different credit to opinion differences. It can be
accepted as a novelty this work brought to the field that it views differences of
opinion in Islamic jurisprudence from a broader perspective and facilitated passing
from one ruling (fatwa) to another.

Sharani’s stance against imitative strictness with this broadness and flexibility he
brought to opinion differences between schools of law, served as a source of



inspiration particularly for those who wished to make renewals in the field of Islamic
jurisprudence in the 19™ and 20" centuries.



