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ETIiK ILKELERE UYGUNLUK BEYANI

Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii biinyesinde hazirladigim
bu Yiiksek Lisans/Doktora/Sanatta Yeterlik tezinin bizzat tarafimdan ve kendi

sOzcliklerimle yazilmis orijinal bir ¢alisma oldugunu ve bu tezde;

1- Cesitli yazarlarin ¢alismalarindan faydalandigimda bu g¢alismalarin
ilgili bolimlerini dogru ve net bigcimde gostererek yazarlara agik bigimde atifta

bulundugumu;

2- Yazdigim metinlerin tamami ya da sadece bir kismi, daha &nce

herhangi bir yerde yayimlanmigsa bunu da acik¢a ifade ederek gosterdigimi;

3- Bagkalarina ait alintilanan tiim verileri (tablo, grafik, sekil vb. de dahil

olmak {izere) atiflarla belirttigimi,

4-  Baska yazarlarin kendi kelimeleriyle altiladigim metinlerini, tirnak
icerisinde veya farkli dizerek verdigim yine baska yazarlara ait olup fakat kendi
sozciiklerimle ifade ettigim hususlar1 da istisnasiz olarak kaynak gostererek
belirttigimi, beyan ve bu etik ilkeleri ihlal etmis olmam halinde biitiin sonuglarina

katlanacagimi kabul ederim.

Imza

Harun YILDIZ



ONSOZ

Bu calisma, Ibn Miskeveyh diisiincesinde mutlulugun gergeklesmesini
saglayan birey ve bireyin iradesine bagli etkenleri ve toplumsal unsurlara bagli
etkenleri  “IbnMiskeveyh’in Mutluluk Anlayisinin  Bireysel ve Toplumsal
Temelleri”baslig1 adi altinda, yine filozofun “Tehzibu’l-Ahlak”adli eserinde gegen “
nefis”, “nefsin giicleri”, “egitim”, “din”, “ aile”, ig¢inde yasanilan “toplum”gibi
terimlerden yola c¢ikarak ortaya koymaya yoneliktir. Gayemize hizmet etmesi
amaciyla filozofun ismi gecen eserini tahlil etmek s6z konusudur. Clinkii Tehzibu’l-
Ahlak genel bir ahlak ve dolayisiyla mutluluk kitabi olup, ahlak vasitasiyla
ulasilacak mutlu bir hayatin genisbir nazariyesini, Islami ve felsefi temellere
oturtularak, samimi bir dille yazari tarafindan goriislerin ifade edildigi bir eserdir.
Nihayetinde calismamizi 6zelde Miskeveyh’in mutluluk anlayisi, genelde de antik
cagdan itibaren tevelliid etmis olan mutluluk anlayislari ile irtibath oldugu igin
Miskeveyh’in ahlak ve mutluluk ile ilgili goriislerinin sekillenmesinde etkili olmus

olan digerkaynaklara da yer vererek tamamlamaya gayret gosterdik.

Calismamiz esnasinda Felsefe ve Din Bilimleri Boliimii hocalarima;
ozellikle degerli fikirleri ile perspektif edinmeme yardimci olan, calisma son seklini
alincaya kadar her asamada engin bilgisinden ve tecriibesinden yararlandigim
muhterem hocam ve danismanim Dog. Dr. Nuri ADIGUZEL e, elestirileriyle bana
katki sunan Yrd. Dog. Dr. Asiye AYKIT, Yrd. Dog. Dr. Mehmet DEMIRTAS ve
Yrd. Dog. Dr. Hasan OZALP hocalarima, desteklerinden otiirii meslektasim Eyiip
ALSANCAK beye biitiin katkilarindan dolayi siikranlarimi sunarim.

Harun YILDIZ
Sivas, 2016
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OZET

YILDIZ, Harun. “ibn-i Miskeveyh’in Mutluluk Anlayisinin Bireysel ve

Toplumsal Temelleri”, Yiiksek Lisans Tezi, Sivas, 2016.

Bu calisma, IbnMiskeveyh’infelsefesinde mutlulugun gergeklesmesinde etken

olan bireysel ve toplumsal unsurlari ele almaya yoneliktir.

Mutluluk, ahlak felsefesinin 6nemli bir konusudur. Bu sebeple ahlak
filozoflarmin eserlerinde genis ¢apta tartisilmistir. Mutlulugun, hayatin en 6nemli
gayesi oldugu konusunda filozoflar ortak diisiinseler de ona nasil ulasilacagi
filozoflar arasinda her zaman tartisma konusu olmustur. Bu tartismalardan ortaya
¢ikan en 6nemli sonuglardan biri: Mutlulugun,hem bireysel hem de toplumsal yone
sahip bir ger¢ek oldugu, bireyin dogustan getirdigi giiclerini gelistirmesi ve bu
giicleri gelistirmesinde yardimci olabilecek unsurlara sahip uygun nitelikte bir
toplum igindeyasam ile miimkiin olacagidir. Zira Aristo ve Platon insanin varolus
gayesi olan mutluluga ulasabilmesinde, bireyin dogustan getirdigi niteliklerin yan
sira bireyin disindaki faktorleri ve bunlarin etkileri konusunda diisiince gelistiren, bu
konuda ortaya koyduklar1 felsefeleri ile de kendinden sonraki filozoflar1 etkileyen,
iki onemli diisiiniir olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Mutluluk konusunda IbnMiskeveyh

de Aristo ve Platon’dan biiyiik oranda etkilenmistir.

Mutluluga ulasmada etken olan, birey ve bireye ait giigler (nefis, nefsin
giicleri) ile toplumsal unsurlar (aile, din, egitim, siyaset) Miskeveyh’in lizerinde
durdugu faktorler olmustur.Bu etkenlerin mutluluga ulagsmada ki oynadigi rolleri
iizerinde genis ¢apli duran filozof, giinlimiiziin hem bireysel hem de toplumsal

sorunlarina 151k tutacak bilgi miras1 birakmustir.

Anahtar kelimeler: Eudeimonia, saadet, Tehzibu’l-ahlak, Bireysel ve

Toplumsal Mutluluk, Nefis, Aile, Din, Egitim, Siyaset.
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ABSTRACT

YILDIZ, Harun. “Individual and Social Basis of Ibn-iMiskeveyh’s
Percept of Happiness” Post Graduation Thesis, Sivas, 2016.

This study is aimed approaching individual and social factors that are

effective on materializing the happiness in Ibn-iMiskeveyh’s philosophy.

Happiness is a significant matter of philosophy of ethics. Thus, this issue was
widely discussed in works of philosopher of ethics. Though philosophers agreed that
happiness is the most outstanding life purpose, among them it has always been a
matter of debate how to achieve it. One of the most important conclusion showed up
in those discussions is; happiness is a truth which has both an individual and a social
aspect, individual has to improve his inborn power and this is going to be possible
with living in a society that will help individual to improve those powers. Likewise
Avristotle and Platon came into prominence as two important philosophers about
achieving happiness-the most outstanding life purpose, producing ideas about inborn
and adscititious qualifications of individual and effects of those, influencing
successors with their philosophy. Ibn-iMiskeveyh was greatly influenced by Aristotle

and Platon as well.

Individual and individual powers (human soul and its powers) and social
aspects (family, religion, education, politics) effecting to achieve happiness were
factors that Miskeveyh had been dwelled on. The philosopher, focusing widely on
the roles of those factors to achieve happiness, left an education legacy sorting out

both individual and social matters of present day.

Key Words: Eudemonia, Happiness, Moral Education, Individual and Social

Happiness, Human Soul, Family, Religion, Education, Politics.
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GIRIS

Insanin yoneldigi bir gaye, tercih ettigi bir iyi, ulasmak ve gerceklestirmek
istedigi en ylice amag ve nihai yetkinlik seklinde belirlenen mutluluk; insanoglunun
bikip usanmadan pesinden kostugu en biiylik hedefi olmus, dogal olarak da diislince

tarihinin en temel felsefi ve ahlaki sorunlarindan birisi haline gelmistir.

Filozoflar tarafindan psikolojiden epistemolojiye, metafizikten ahlak ve
siyasete kadar felsefenin her konusuyla baglantili olarak ele alinan mutluluk, yaygin
anlayis ve yaklasima gore daha cok ahlak felsefesi ¢ergevesinde ele alinmistir. Bu
dogrultuda yapilmis olan Antik¢ag donemi “Devlet”, “Nikomakos’a Etik” gibi
eserler ahlak felsefesi alaninin Onemli basyapitlarindan oldugu gibi mutluluk

problemi agisindan da 6nem arz etmektedirler.

Gelisen ve degisen tarihi siirec icerisinde felsefe, Islam cografyasinda revag
bulmustur. Ozellikle klasik Islam filozoflar1 olarak bilinen Kindi, er-Razi, Farabi,
Ihvanu’s-Safa, Ibn Miskeveyh ve Ibn Sina gibi felsefenin hemen her alaninda
s6z sahibi olan filozoflar, ahlak ve mutluluk gibi felsefi konularda da 6zgiin
sayilabilecek nitelikte diisiince ve eserler ortaya koymuslardir. Bunlarin i¢inde
tarihten felsefeye, matematikten tibba kadar ilimlerin her g¢esidinde eser veren ve
ozellikle de “et-Tehzibu’l-Ahlak ve Tathiru’l-Arak” isimli eseri ile ahlak ve mutluluk
alaninda yapilan ¢aligmalarin ilklerini barindiran ve asirlarca Miisliiman filozoflar1
etkilemis olan eseri ile Ibn Miskeveyh klasik dénem filozofu olarak énemli bir yere
sahiptir.10. yy’da yasamis olan ve Farabi ekoliine mensup oldugu belirtilen
Miskeveyh, o6zellikle diisiincelerinden beslenmis oldugu filozoflarin felsefelerinin de
etkisi ile gaye giidiicii bir ahlak goriisii ve anlayigina sahiptir. Felsefe literatiiriinde
kisaca “ teleolojik ahlak” olarak da bilinen bu anlayiga gore, kisinin ahlakli ve

erdemli olmasinin bir amaci vardir. Bu amag da “mutlu olmak” tir.



1.ARASTIRMANIN KONU VE CERCEVESI

Mutluluk, felsefesinin merkezi konularindan biri olan Miskeveyh’in
diistincesinde, gergeklestirilmesi gereken en Onemli gayelerden birisi hatta en
onemlisi olup bu gayeyi etkileyen gesitli etkenler soz konusudur. “ Beden”, “ruh”,

[13

“alinan egitim”, bireyin ait oldugu aile”, i¢inde yasanilan “toplum”, bireyin
hayatina istikamet veren “ dini inanis” ve bu inanisin bireydeki etki derecesi seklinde
siralayabilecegimiz bu kavramlar; Ibn Miskeveyh’in felsefesinde hepsi birbirleri ile
irtibatll ayn1 zamanda kademeli olarak da birbirlerini etkileyen, dolayisiyla da bireyin

mutluluguna etki eden baslica unsurlar olarak yer bulmaktadir.

[smini “Ibn Miskeveyh’in Mutluluk Anlayisiin Bireysel ve Toplumsal
Temelleri” olarak belirledigimiz bu tez ¢alismamizda yukarida sayilmis olunan
kavramlarin, filozofumuzun eserlerinde degindigi “mutlulugun bireye ve onun

iradesine bagli etkenleri ile aile, toplum, din gibi toplumsal unsurlarini” ele aldik.

Oncelikle, mutluluk diisiincesinin bir ilim dali olarak felsefe ilminde ki
konumuna degindik. Ahlak felsefesinin kapsaminda felsefenin bir problemi olarak
ele aliman mutlulugun, antik ¢ag filozoflarindan itibaren nasil algilandig1 iizerinde
durduk. Eflatun, Aristo, Epikiiros, Stoacilar, Farabi, ibn Sina, Thvanu’s-Safa gibi,
Miskeveyh’in Tehzibu’l-Ahlak isimli eserinde gegen ve diisiincelerinden etkilendigi

filozoflarin mutluluk ile ilgili diigiincelerine yer verdik.

Ibn Miskeveyh’in seleflerinin mutluluk ile goriislerini belirttikten sonra
filozofumuzun, “Tehzib” isimli eserindeki mutluluk ile ilgili goriislerinden yola
cikarak nefsi, aile, egitim, din, toplum gibi kavramlari mutluluk ile nasil
irtibatlandirdigini, bu kavramlarin mutluluk baglaminda bireyin yasamini nasil

etkiledigini ortaya koymaya calistik.



2. ARASTIMAMIN AMACI

Nefis ve nefse ait giigler, egitim, aile, din, iginde yasanilan toplum hatta
cografya, bu kavramlar birg¢ok ilim ve bilim alaninin ¢alisma kapsaminda oldugu gibi
felsefenin de giindemini olusturmustur. Ik ¢aglardan itibaren insanligin farkl sekilde
olsa da giindemini mesgul eden bu kavramlar, oOzellikle ahlak felsefesinde de
mutluluk meselesinin en basat mevzusu olagelmistir. Ciinki mutlulugun merkezinde
olan bireyin felsefe ilminde de varolusunun en biiyiikk amaci olan mutluluga

ulagabilmesi, yukarida ismi gecen kavramlara gore aldigi tavirda saklidir.

Asil 6nem ve sayginligini ahlak ve mutluluk iizerinde yaptigi calismalar ile
kazanmis olan Ibn Miskeveyh de felsefesinin merkezinde olan mutlulugu
temellendirirken bu kavramlart kullanmistir. Felsefesinden yararlandigi kendinden
onceki filozoflarin da etkisi ile belirli bir mutluluk anlayisina sahip olan Miskeveyh,
yerine gore toplumsal bir kavram olan egitimi, aileyi, dinin birey hayatinda ki
etkilerini, bireyin yasadigi toplumu ve cografyayr mutluluk agisindan nasil ele
almistir? Bu kavramlar ile mutlulugu nasil irtibatlandirmistir? Teleolojik olarak bu
etkenler ibn Miskeveyh’in felsefesinde bireyin mutlulugu agisindan nasil bir
siralamaya sahiptir? Filozofun ortaya koydugu mutluluk anlayis1 saglamasi
yapilabilir bir mutluluk mu, yani sadece teorik bilgiler mi var yoksa uygulanabilir ve
gercek anlamda kisiyi mutluluga gétiirebilecek bir igerige mi sahip? Biitlin bunlarin

yaninda bu bilgiler giiniimiiz insani i¢in de bir seyler ifade ediyor mu?

“Ibn Miskevey’in Mutluluk Anlayismin Bireysel ve Toplumsal Temelleri”
adli tez c¢alismamiz, daha c¢ok yukarida ifade etmeye calistigimiz sorularin
cevaplarini bulmaya yonelik bir ¢alisma olup, bu vesileyle filozofumuzun mutluluk
anlayisinin daha iyi anlasilacagi; ¢ikarilacak anlam ve manalarin da giiniimiiziin
yalnizca ekonomik gayeye gore bireye egilen, bu dogrultuda bireyi yaris at1 olarak
goren sonug olarak da cebinde parasi olan fakat kalbinde huzuru olmayan nesiller
yetistiren egitimine, ismi ilk duyuldugunda akilda entrika, ¢atisma gibi manalarin
disinda bagka bir sey ¢agristirmayan giliniimiiz siyasetine ve daha bagka alanlarda

cagdas bilim ve diisiinceye katki saglayacag kanaatindeyiz.

Aslina bakilirsa her ne kadar belirli konu basliklart altinda ve sistematik bir

bicimde olmasa da genis fakat daginik bir bicimde Miskeveyh’in eserlerinde yer



bulmus olan mutluluk ile ilgili egitim, aile, din, nefsi gibi kavramlar, “Miskeveyh’in
felsefesinde mutluluk ve din”, “Miskeveyh’in felsefesinde mutluluk ve aile”
seklindeki basliklar ile bash basina bir tez konusu olabilecek nitelikte oldukga genis
muhtevali kavramlar olsa da tez ¢alismamizda bu kavramlar1 daha sistematik bir

sekilde belli bir ana baglik (tez konusu) altinda sunmaya ¢alismis bulunmaktayiz.



3. ARASTIRMANIN BASLICA KAYNAKLARI

Yararlandigimiz baslica kaynak, mutluluk ile ilgili felsefesi {izerinde
durdugumuz ibn Miskeveyh’in, Tehzibu’l-Ahlak isimli eseri olacaktir. Ciinkii
Tehzibu’l-Ahlak, miiellifi tarafindan, yaratilmislarin yetkinlestirilmesi amacina
matuf olarak yazilmis olup, bu amaca hizmet etmesi agisindan da ahlak ve mutluluk
ile ilgili biitin erdemleri sistematik bir bi¢imde kendinde toplayan, biitiin bu
ozellikleriyle de Islam diinyasinin alanindaki “ilk sistematik eseri” olma unvanina

sahip bir eserdir.

Bilinen bir gergektir ki felsefe ve filozof sadece bir doneme ait, kendiliginden
var olan bir bilgi lirlinii ve kimlik degildir. Onda kendinden 6nceki zamanin izleri
oldugu gibi kendisi de gelecek zamana izler birakir. Bu sosyal bir kanun olup
felsefesi iizerinde duracagimiz filozofumuz ibn Miskeveyh de bu gercekten uzak
degildir. Yani filozofumuz felsefi kimligi ve birikimiyle kendinden 6nceki filozof ve
onlarin diisiincelerinin izlerini tasimaktadir. Onun diisiincelerini anlayabilmek i¢in de
dogal olarak ge¢miste yararlandigi kaynaklara bakmak kaginilmazdir. Bunun igin
calismamizin merkezinde Tehzibu’l-Ahlak isimli eser olsa da filozofumuzun
eserinde bilgilerinden istifade ettigi ve ismi gegen, bunun yaninda ismi gegmeyip de
felsefesinden yararlandigina dair kaynaklarda varid olan ge¢mis zaman filozoflar1 ve
eserleri, yararlandigimiz kaynaklardan olup bu kaynaklarin baslicalari sunlardir:
Devlet', Menon®, Phaidon® Nikomakhos’a Etik*, Fiisilu’l-Medeni ve Tenbih Ala
Sebili’s-Sa’ade®, El-Medinetii’l-Fazila®.

Gilinlimiizde ve oOzellikle iilkemizde yapilan caligmalar dikkate alinacak
olursa, Ibn Miskeveyh’in felsefesinde, mutlulugu ele alan calismalar olsa da
mutluluga etki eden faktorleri bireysel ve toplumsal yonleri ile dogrudan ele alma
amac1 giiden ¢alisma s6z konusu degildir. Ancak dolayl olarak ele almis caligsmalar

mevcut bulunmaktadir. Ulkemizde; ¢alisma konumuz ile ilgili yararlanabilecegimiz

! Platon, Devlet, Cev.: Newval Akbiyik, Antik Bati Klasikleri, istanbul 2012.

2 Platon, Menon, Cev.: Ahmet Cevizci, Glindogan Yay., Ankara 1989.

3 Platon, Phaidon, Cev.: Ahmet Cevizci, Glindogan Yay., Ankara 1989.

4 Aristo, Nikomakhos’a Etik, Cev.: Saffet Babiir, Kebikeg Yay., Ankara 2005.

> Fara bi, Farabi’nin iki Eseri: FiisGlu’l-Medeni, Tenbih Ala Sebili’s-Sa’de, Cev.: Hanifi Ozcan, M.
U.llahiyat Fak. Yay., istanbul 2005.

6 Farabi, el-Medinetii’l-Fadila, Cev.: Abdullah Ozbek, Divan Kitap Yay., istanbul 2012.



kaynaklar: Bedia Akarsu’ya ait “Mutluluk Ahlaki” isimli ¢aligmasini, Hasan
Hiiseyin Bircan’in “Islam Felsefesinde Mutluluk” isimli eserini, Ibrahim Agah
Cubuk¢u’ nun “Ahlak Tarihinden Goriisler” adli eserini ifade edebiliriz. Bedia
Akarsu’nun eseri ¢alismamiz igin, Ibn-i Miskeveyh’inTehzibu’l-Ahlak adli eserinde
ismi gecen antik¢ag filozoflarinin mutluluklariin karakterleri acisindan bilgi
vermesi agisindan énemlidir. Hasan Hiiseyin Bircan’in eseri ise Miskeveyh’e varana
dek klasik Islam filozoflarinin mutluluk anlayislarinin mukayeseli bir karsilastirmasi
bakimindan 6nemli olup, eserde tez konumuzla ilgili fikir verici bilgiler de mevcut
bulunmaktadir. Aym zamanda Ibrahim Agih Cubuk¢u'nun Ahlak Tarihinden
Goriisler isimli eseri de antikcagdan klasik Islam dénemi filozoflarmin ahlak ve
mutluluk anlayislarin1 kapsamasi ve bu yoni itibariyle degerli fikirler vermesi

acisindan 6nem arz etmektedir.

Tez calismamizi strdiirdigimiiz iki yillik zaman zarfi icinde istifade
ettigimiz kaynaklar antik ¢ag, klasik donem ve modern donemde kaleme alinmis
eserler olup, bu eserlerden 6zellikle Tehzibu’l-Ahlak’ta ismi gegen filozoflar ve
onlarm eserleri daha 6n plana ¢ikmaktadir. Bununla birlikte Islam’in temel kitabi
olan, bir Miisliiman filozofu olarak Miskeveyh’in de eserinde dogal olarak ayetlerine

yer verdigi Kur’an-1 Kerim de istifade etmis oldugumuz kaynaklardan olmustur.



4. CALISMANIN PLANI

Bu kaynaklar 1s18inda hazirlamis oldugumuz tez calismamiz ii¢ bdliimden

olusmaktadir;

Birinci boliimde; felsefesinden yola ¢ikarak calismamizi yaptigimiz filozof
olan Miskeveyh (6.421/1030) “in biyografisine, felsefesine, belirli katagoriler altinda
eserlerine, toplumsal bir mutluluk anlayisinin olugsmasinda etkili olan isimler ve
felsefeleri hakkinda bilgi verdik. Felsefe, bir siireg isi olup ne tarihte bir anda ortaya
cikmistir ne de filozoflarin diisiincelerinde baska birikimlerden faydalanmaksizin
meydana gelmistir. Bu siireg her c¢agda, felsefi gayretler sonucu Onceki
diistincelerden etkilenerek bir sonrakileri de etkileyerek meydana gelen bir diisiice
hazinesidir. Felsefe tarihi i¢inde Onemli bir yere sahip olan Miskeveyh, hem
etkilenen hem de etkileyen bir filozof olarak bu dogal felsefe siirecinden nasibini
almistir. Biz ikinci boliimde sadece Miskeveyh’in hayati ile bilgilere yer vermekle
yetinmedik. Ayni zamanda onun ozellikle mutluluk ile ilgili tezimize konu olan

felsefi diislincesinin esin kaynaklarinin ipuglarini ortaya koymaya calistik.

Ikinci boliimde, tez ¢alismamizin merkezinde yer alan mutluluk kavrami
iizerinde kavramsal bir cerceve sunduk. Bu kavramimn Islam &ncesi dénem ve
Islam’in klasik ddénemindeki kullanimi, felsefi temelini bu donemlerden alan
Miskeveyh’in mutluluk ile ilgili goriislerini anlamak adina 6nem arzetmektedir.
Bolim 6nce mutluluk kavraminin felsefe liigatlerindeki karsiligr ile baglamaktadir.
Daha sonra mutluluga gdtiiren bir yol olarak goriilen felsefe ve dolayisiyla felsefi
ilimlere kisaca degindik. Antikgag filozoflar1 ve klasik Islam filozoflarmin mutluluk
hakkinda ki goriislerine yer verdik. Boylelikle Miskeveyh’in mutluluk anlayisina
gelene kadar mutluluk hakkinda genel bir ¢ergeve sunduk. Boliimiimiiziin sonunda
filozofumuzun mutluluk anlayisinin bireysel temellerini: “Ahlak, Tabiat, Nefis ve

Nefsin Giigleri” bagliklar1 ad1 altinda agiklamaya ¢alistik.

Ucgiincii béliim Miskeveyh’in mutluluk anlayisinin toplumsal temelleri ile
ilgili argiimanlarinin neler oldugu {izerinde durduk ve bu arglimanlar1 belirli bir

teleolojik siraya gore:



1)Egitim

2)Aile

3)Din

4)Siyaset

basliklar1 altinda sirayla ele aldik.

Bu tez c¢alismasi, filozofumuzun Tehzibu’l-Ahlak isimli eserinin konumuzla
ilgili olan boliimlerini tahlil ederek onun mutlulugu izah ederken kullandigi bireysel
ve toplumsal etkenleri ortaya cikarip, bu etkenler iizerinde durmaya yoneliktir.
Boylelikle biz Miskeveyh’in aile, din, egitim, i¢inde yasanilan toplum, nefsi gibi
faktorler ile mutluluk arasinda nasil bir bag kurdugu, filozofun diisiincelerinde bu
etkenlerin mutluluga olan yansimalarinin ve etkilerinin neler oldugu, giiniimiiz adina
bu diisiincelerden ¢ikartilabilecek mesajlarin olup olmadigi hakkinda bilgi sahibi

olacagiz.

Tez caligmamiz teknik olarak Cumhuriyet Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisli ‘niin tez tekniklerine bagl kalinarak hazirlanmistir.



BIiRINCi BOLUM

IBN MiSKEVEYH’IN HAYATI, GENEL DUSUNCESI,
ESERLERI

1.1.Hayati

Ebu Ali Ahmet b.Muhammed b. Yakub b. Miskeveyh el-Hazin (6.421/1030)
babasinmn adi (Muhammed), dedesinin adi (Ya’kub), kendisinin adi da (Ahmed)’
olup islam diisiincesinin “altin ¢agr®, “rénesansi™ olarak bilinen onuncu yiizyilda
yasamus, felsefi kariyerini siyasi faaliyetleri ile birlestiren”, akla ve felsefeye Aristo
gibi fazla 6nem verdigi icin “al-Muallim as-Salis” @invani ile amlan', seckin

miitefekkirler toplulugunun bir tiyesidir.

Iran’in pek cok Islam bilgini ve filozofunun yetistigi Rey sehrinde diinyaya
gelmesine ragmen dogum tarihi kesin olarak bilinmemektedir. Vefat tarihi 9 Safer
421 (16 Subat 1030) olup biitiin kaynaklar bu tarihi nakletmektedir. Kaynaklarda Ibn
Miskeveyh’in 6ldiigii yerle ilgili bilgi verilmedigi halde bazi ¢agdas yazarlar
(mesela Hansari) onun 6liimiinden 6nce Isfahan’da bulundugunu ve orada vefat
ettigini, mezarinin da sehrin Hacu mahallesinde oldugunu aktarmaktadir. Miskeveyh
hakkinda bilinenler kismen kendi eseri Tecaribii’l- Umem’e, kismen de cagdaslari
Ebu Siileyman es-Sicistani, Ebu Hayyan et-Tevhidi ve Ebu Mansur es-Sealibi’nin
eserlerine dayanmaktadir. Bunlara ayrica, Ibn Miskeveyh ile mektuplagsmis olan
Bediiizzaman el-Hemadani ile Ebu Bekr el-Harizmi gibi iki c¢agdasi daha

eklenmelidir. Sicistani’ye atfedilen Sivanii’l-hikme’den sonra bu kaynaklardan

’ Ebu Siileyman es-Sicistani, Miintehabii Sivani’l-hikme, s. 70.; Ali imam Ubeyd, Felsefetii Miskeveyh
et-Tabiyye vel llahiyye, Kahire 2010, y.y., s.15 ; Cavit Sunar, ibn Miskeveyh ve Yunan’da ve
islam’ da Ahlak Goriisleri, Ankara Universtesi ilahiyat Yay., No: 147, Ankara 1980, s. 9.

8Bayram Ali Cetinkaya, “Onuncu Yiizyilda Felsefi Bir Topluluk Olarak ihvan-1 Safa”, (Ed. Bayram
Ali Cetinkaya), islam Felsefesi Tarihi 1, Grafiker Yay., Ankara 2012, s. 241.

? fsmail Tas, “Ebu Siileyman El- Sicistani ve Cevresinde Felsefe”, (Ed. Bayram Ali Cetinkaya), age.,
s. 363.

%Oliver Leaman, ”“ibn Miskeveyh” , Cev.: Samil Ocal-Hasan Tuncay Basoglu, [slam Felsefesi Tarihi 1,
(Ed. Seyyid H. Nasr-Oliver Leaman), A¢ihm Kitap, ys. 2007, s. 299.

" ibrahim Agah Cubukcu, Ahlak Tarihinde Gériisler, Ankara Universitesi ilahiyat Fakultesi Yay.,
Ankara 1994, s. 88.



hareketle Ibn Miskeveyh’in hayati ve eserleri hakkinda derli toplu bilgi veren baslica
kitap, Yakut el-Hamevi’nin Mu’cemiil-iideba’sidir. Diger kaynaklar biiyiik 6l¢iide
Yakut’u takip etmistir.*?

Filozofun hayatinin ve egitiminin ilk donemleriyle ilgili bilgiler oldukca
azdir. Kamil bir ahlaka, edep ve fazilete sahip olan®® Miskeveyh, schir halki
tarafindan sevilen ve saygi gosterilen, hali vakti yerinde bir aileden gelmekteydi.
Babasi, onun egitim ve terbiyesiyle yakindan ilgilenemedi ve oglu daha geng
yaslardayken vefat etti. Babasinin vefatindan sonra annesi kendisinden olduk¢a geng
olan birisiyle evlendi. Oyle ki bu adam, Miskeveyh’in kardesi yasindaydi. Bu evliligi
Ibn Miskeveyh onaylamadi. Ama annesini de terk etmedi. Annesi, onun egitiminin
ilk adimin1 tamamlamasi i¢in yardimci oldu. Bu asamada aldig1 egitim Kur’an,
Edebiyat, Fikih, Tarih, Aritmetik ve Temel Geometri’den olusmaktadir. Bu egitimini

camilerdeki siniflarda ve 6nde gelen evlerde verilen derslerle almistir.™

Aldigi Kimya, Mantik, Felsefe ve Tib dersleriyle egitimini dogdugu Rey
sehrinde devam ettiren Ibn Miskeveyh’in felsefedeki ilk hocasi, Ebu’l-Kasim al-
Katibi’nin Isagoci ve Kategorya’ya yazdigi Savf el-Serh’ in ortaklasa tashihi
dolayisiyla Ebu Hayyan Tevhidi sayilabilir. Fakat o, felsefeyi ve tib’b1 Ebu’l-Hayr b.
Al-Hammar’dan almistir. Ebu’l-Hayr, Yahya b. Adiyy’nin 6grencisi,  Yahya b.
Adiyy de biiyiik tiirk filozofu Farabi’nin 6grencisi oldugu i¢in Miskeveyh, felsefede
Farabi ekoliinden gelmis olmaktadir. Ibn Miskeveyh bir taraftan da Ebu’l- Hasan al-
Amiri ve onun hocast Ebu Zeyd el-Belhi vasitasiyla Ebu Zeyd Belhi’nin hocasi el-
Kindi’den de faydalanmistir. Vezir ve filozof Ibn al-Amid de, Miskeveyh’in tarih ve
edebiyatta {istad1 sayilir."® Ayrica filozofumuz, Farabi’nin en segkin &grencilerinden

olan, Yahya b. Adiy (6.379/989) ve ¢agmin ileri gelen filozoflarindan ibn Zur’a

12es-Seyyid Muhammed Bakir Musevi el-Hansari, Ravzatl’l-Cenndt Fi ahvali’l -Ulemail ve’s-Sddat,
Cild: 1, Tahran h.1390, 5.254.; Mehmet Bayrakdar, ”ibn Miskeveyh”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam
Ansiklopedisi, istanbul 1999, Cilt: 20, 5.203.

B Semsuddin es-Sehrez(ri, Tarthu’l-Hukema Nuzhetii’l —Ervah ve Ravzatii’l-Efrdh, Tah: Abd{’l-Kerim
Ebu Suveyrib, Trablus 1988, ss. 340-341.

1 ilyas Akyiizoglu, ibn Miskeveyh ve Tarih Anlayisi, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitlsi, Ankara 2003, s. 21.

> A. Sener - i. Kayaoglu - C. Tung, “On s6z”, ibn Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma(Tehzibu’l-AhlGk),
Cev.: A. Sener vd., Kiltiir ve Turizm Bakanlgi Yayinlari, Ankara 1983,s.8; Cavit Sunar, age., s.10.
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(6.399/1008), ibn Sina (6.428/1037), Ebu Reyhan el-Beyruni (6.440/1048) ile cagdas

olup, onlarla bilgi aligveriginde bulunmustur.*®

Ibn Miskeveyh’in daha geng iken Biiveyhi devlet adamlarinmn dikkatini
¢ekmesi onun ¢ok iyi bir egitim gérdiigiiniin kanit1 sayilabilir. Biiveyhi vezirlerinden
Miihellebi onu danisman olarak yanina almis, Ibn Miskeveyh’in aynm1 zamanda bir
bilgin olarak yetismesinde 6nemli katkilarda bulunmustur. Miihellebi’nin 340/952°de
oliimiinden sonra Bagdat’tan ayrilip Rey’e giden Ibn Miskeveyh, burada iki yil
kaldiktan sonra Vezir Ibn’l-Amid’in istegi iizerine onun kiitiiphanesinin
miudiirliigiinii ve defterdarlik gorevini iistlenmek iizere Bagdat’a tekrar donmiistiir.
Vezir’in ilmi kisiligi ve kiitiiphanesindeki felsefeye ait eserlerin ¢oklugu Ibn
Miskeveyh’i felsefeyle ilgilenmeye sevk etmis, bu sirada kiitliphanenin miidavimi ve
Farabi okuluna mensup bir filozof olan Ebu Siileyman es-Sicistani ile tanigarak
ondan mantik ve felsefe dersleri almistir. Ibnii’l-Amid’in 6liimiinden sonra vezirlige
getirilen oglu Ebu’l-Feth zamaninda da bu géreve devam eden ibn Miskeveyh’in,
vezirin 366/977 tarihinde oldiiriilmesi tizerine Bagdat’tan ayrilarak Rey’e dondiigii
sanilmaktadir. Filozof daha sonra Siraz’da Biiveyhi hiikiimdar1 Alatiddevle’nin
hizmetine girmis ve beytiilmal yoneticisi, hiikkiimdarin hazinedar1 ve nedimi olarak
calismistir.  Alaiiddevle’nin &liimiine kadar (8.372/983) sarayda kalan Ibn
Miskeveyh, burada Farabi okuluna mensup bir mantik¢t ve hekim olan Ibniil-
Hammar ile dostluk kurmus ve bu sayede tipla ilgilenmeye baslamistir. Ibn
Miskeveyh Allatiddevle’nin Oliimiinden sonra Siraz’dan ayrilarak Alaiiddevle’nin
Rey hiikiimdar1 olan oglu Samsamiiddevle’nin hizmetine girmis ve vezir Ibn
Sa’dan’in nedimi olmustur. Bu dénemde sair ibn’l- Haccac, filozof Ebu Hayyan et-
Tevhidi, mantik¢1 Ibn Zur’a ve matematik¢i Ebu’l-Vefa el Biizcani gibi alimlerle

tanigma firsati bulmustur.*’

Ibn Sa’da’min dldiiriilmesinden sonra (86.375/985) Samsamiiddevle ile de
iliskisi sona eren Ibn Miskeveyh’in bundan sonraki kirk-kirkbes yillik hayat:

hakkinda yeterli bilgi bulunmamaktadir. Doksan yil gibi uzun bir émiir siiren Ibn

16 El-Hansari, age., s. 254; A. Sener vd., “On s6z”, s. 8.

Y Ebu Sileyman es-Sicistani, age., s. 70; Muhammed Liitfi Cuma, , Tarihu Felasifeti’l-islami fi’l-Masrik
ve’l-Magrib, Kahire 1927 (Eserin mukaddimesinin basinda Hicri 1345 tarihi yer almaktadir.), y.y.,

ss. 304-305.
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Miskeveyh, 421/1030 tarihinde vefat etmistir. Bazi kaynaklara gore filozof vefat

tarihine kadar Harizmsahlarin himayesinde yasamlstlr.18

Ibn Miskeveyh felsefi fikirleri acisindan, 6zellikle iki bilyiik akimm etKisi
altindadir: Bunlardan biri, zamaninda biiyiik bir sohrete sahip olan Ihvanu’s-Safa

cemiyetinin felsefi-ahlaki gorisleri, digeri de Farabi felsefesidir.

Ihvanu’s-Safa cemiyeti, Abbasi devletinin bozulmaya basladig1 siralarda ve
Farabi’yi Ibn Sina’ya baglayan devrede sarkta biiyiik dini, felsefi ve siyasi gizli bir
cemiyet olarak onuncu yiizyilda Basra’da kuruldu."* Amaglar: felsefeyi Islam’mn igine
zerketmek, seriati da felsefeye katmak,?® Islam toplumunu fikri bakimdan yeniden
yapilandirmaktir.?! Buna ilaveten Muhammed Abid el-Cabiri, ihvanu’s-Safa’nin
siyasi amaglar pesinde kostugu ve Abbasi devletini ortadan kaldirip hak ve adalet
prensiplerine dayali Sii-Ismaili bir devlet kurmay: hedeflediklerini ifade eder.?? Bu
amaglar1 dogrultusunda “eklektik” bir felsefe kurmay1 amaclarlar. EKlektik felsefe
demek c¢esitli ekollerin goriislerinden faydalanarak meydana getirilen sistem
demektir.? Bunlar hi¢ bir din ve hi¢ bir mezhebe karsi olmayip her gesit dinsel
kaynaktan faydalanma yolunu tuttular. Matematikte Fisagor, Nikomakos ve Oklid’e;
mantik, tabiat ve biyolojide Aristo’ya, metafizikte Eflatuncular’a; ahlakta Sokrat’a;
din felsefesinde Farabi’ye; tasavvufta ise Yeni Eflatuncularin etkisinde kaldilar.
[hvanin kaynaklar1 sadece tarihi yazitlarla sinirli olmamustir. Yazili kaynaklarmn yani
sira; Grek, Yahudi, Hiristiyan, Kur’an, Iran, Budist, Zerdiist ve Maniheist
cesitlilikleri de biinyesinde barindirir. Bu yonleri itibariyle Thvan-1 Safa toplulugu
cok genis cografyaya etki etmis ve ¢ok biiyiik kitlelerce takip edilmistir. Gazzali,
[hvanu’s-Safa felsefesinin halk arasinda yayilmis oldugunu kabul eder, Thvanin
felsefesini Talimiyye mezhebinin propagandasini yaptigi i¢in elestirir ve ondan iyi

gordiigii hususlar iktibas etmekte mahzur gérmezdi. Bu felsefi gurubun eserleri ibn

18 El-Hansari, age., s. 254; Mahmut Kaya, islam Filozoflarinda Felsefe Metinleri, Klasik Yay., Ankara
2005, ss. 251-252.

9 Aref Tamir, “On S6z “, ihvanu’s-Safa, Rasailii ihvani’s safa ve Hallanii’l vefa, Tahkik: Aref Tamer,
Oueldat Nesriyat, Beyrut-Paris 1995, ss. 8-9; Cavit Sunar, age., s. 12.

° Muhammed Abid el-Cabiri, Felsefi Mirasimiz ve Biz, Cev: A.Said Aykut, Kitabevi Yay., istanbul 2003,
ss. 93-157-340-341; Mahmut Kaya, age., Ankara 2010, s. 218.

2 Bayram Ali Cetinkaya, agm., s. 245.

> Muhammed Abid el-Cabiri, age., s. 171.

2 ibrahim Agah Cubukgu, age, s. 82.
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Sina’nin yan1 sira Ibn Heyseme tarafindan okunmus, Siihreverdi’nin yaninda, ibn
Arabi ve ibn Haldun’u etkilemis ve en ¢ok Ismaililer tarafindan sahiplenilmistir. ibn
Hazm, Ihvanu’s- Safa’y1 yildizlarin bu aleme etkisi konusundaki diisiincelerinden

dolayt sirkle itham eder.?

[hvan-1 Safa insanin mutlulugunu onun ruhi ve ahlaki yonden tekamiil
etmesine baglar. Bu sebeple de kisi nefsini tanimali, kendisini bilmeli ve ruh ile
beden arasindaki farki gormelidir.?® Thvan’a gére ruh makulleri algilar ve cismani
olmayan bir cevherdir. Hem ezelidir hem de ebedi.”® ihvan diinya hayatinin gegici
olmasi sebebiyle mutlak gaye olamayacagini belirtir. Su halde insanin asil gayesi, en
mitkemmel durumlarda ve en tam amaglara yonelmis olarak sonuna kadar baki

kalmakla kazanmis olacagi ahret mutlulugudur.?’

Ibn Miskeveyh, tabiat ve ahlak 6gretisi basta olmak iizere birgok konuda
fhvan’dan etkilenmistir. Bunun yaninda ibn Miskeveyh, Thvanu’s-Safa mensuplarimi
dini felsefeye baglama gibi amaglari yoniinden de elestirmekteydi. Zira filozofa gore
din felsefeden bagimsiz olup 6zel bir 6neme sahiptir. Felsefe akla dayanir, din ise
emirlere ve yasaklara boyun egmektir; tartisma kabul etmez. Felsefe diislince
Ozgirligiinden dogar. Diyalektigi kabul eder, din ise felsefeden 6nce gelir ve 6nemi
insan1 ¢ocuklugundan baslayarak yetistirmektir.  Felsefe insani ancak akl

yetiskinlige geldikten sonra e‘[kileyebilir.28

Ibn Miskeveyh’in etkilendigi ikinci ekol Farabi Ekolii’diir. Ebu Nasr el-
Farabi el-Tirki (870-950), Messeai filozof olarak Aristoteles felsefesinin takipgisi
kabul edilir ve Dogu diinyasinda bu felsefeyi ilk benimseyen El-Kindi ise de ger¢ek
anlamda ilk sistemlestiren de Farabi’dir. Filozof kendi felsefi metodunu Platon ve

Aristo’nun metotlarinin bir sentezi olarak aciklamis, adi gecen felsefecilerin felsefe

* Muhammed Abid el-Cabiri, age., ss. 93-170.; Bayram Ali Cetinkaya, agm , s.246.

> Mustafa Cagrici, islam Diisiincesinde Ahlak, Dem Yayinlari, istanbul 2012, s. 153.

%% Cavit Sunar, age., s. 50.

7 Cagrici, age., s. 160.

*® ibn Miskeveyh, age., ss.39-42.; Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunanda Caddas Diisiinceye Dogru lslam
Felsefesi Kaynaklari ve Etkileri, Ulken Yay., ys. 2004, s5.76.
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sistemlerini uzlastirmaya ¢alismis ve her iki ekol arasinda bulunan farkin temelde

birlestigini gdstermek istemistir. 29

Farabi felsefi bilginin tek amacmin mutluluga ulastirmak oldugunu
bildirmektedir. Ona gore felsefi bilgi en yetkin iyinin bilgisine ulastiran bilgidir.
Insan1 bilmeye iten, bilgi edinmek icin harekete gegiren sebep mutluluga ulasma
arzusudur. Farabi’ ye gore “amaci sadece ‘iyi’yi elde etmek olan” sanat, hi¢ siiphesiz
felsefe ve beseri hikmet diye adlandirilandir. Mutluluk vasitalarmi: 1) Teorik
erdemler 2) Diisiinme Erdemleri 3) Ahlak Erdemleri 4) Ameli (pratik sanatlar) olmak
iizere dort grup halinde toplayan Farabi, ahlak ve devlet felsefesini kendinden 6nceki
bircok filozoflar gibi insanlar arasi iliskilere, komsuluga ve yardimlagmaya

13

dayandiriyor olup tipki Aristo gibi “...insana bundan dolay1 i¢timai ve siyasi bir

hayvan adi verilmistir...” demektedir.*

Farabi’den sonraki dénemde yasamis olan Ibn Miskeveyh, Farabi’nin
dogrudan dogruya olmayan, fakat onun ekoliinii siirdiiren Ebu Siileyman Siczi, Ebu
Hayyan Tevhidi gibi 6grencileri arasinda en biiytigiidiir. Filozof felsefede Farabi’yi
takip ettigi gibi, onu daha basit ve popiiler hale getirmistir>® Farabi, Ibn
Miskeveyh’in felsefi fikirlerinin ger¢ek kaynagidir. Fakat filozof, Farabi’den esasl
bir noktadan ayrilir: Farabi’ye gore nazariye birinci planda, ameliye ikinci plandadir;
aynit zamanda ameliye nazariyeye baglidir. Miskeveyh’e gore ise ameliye birinci
planda, nazariye ikinci plandadir. Bagka bir deyisle; ahlak 6nce, ilim ondan sonradir.
Bu sebeple ibn Miskeveyh mantifa énem vermeyip ozellikle “Ahlak Felsefesi”
iizerinde durur.** Bununla birlikte filozofta ahlak sirf teorik olmadig1 gibi sirf pratik

de degildir. ikisi arasinda becerikli bir baglanti, bir ¢esit koprii kurulmustur. *

Ibn-i Miskeveyh, Thvanu’s-Safa gibi, ilimlerin basina matematigi, sonuna da

metafizigi koyar. Bu ikisi arasinda da mantik ve tabiiyat yer alir. Fiziginin temelinde,

?® Henry Corbin, islam Felsefesi Tarihi, Cild: 1, Cev.: Hiiseyin Hatemi, iletisim yay., istanbul 2002,
ss. 285-296.

30 Farabi, Tenbih, ss. 183-184.; Giilnihal Kuken, Ortacagda Egitim Felsefesi, Alfa Yay., Mart 2001,
ss. 233-235-257.

*Hilmi ziya Ulken, islam Diisiincesi, Ulken Yay., istanbul 2005, s. 188.

*Zibn Miskeveyh, age., ss. 43-44-71-72.; Cavit Sunar, age., ss. 21-23.

* Hilmi Ziya Ulken, Eski Yunan’ dan Caddas Diisiinceye Dogru Islam Felsefesi Kaynaklari ve
Etkileri, Ulken Yayinlari, ys. 2004, s. 79.
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Messailer gibi Madde (Heyula) ile Suret bulunur ve kainatta bir tertip, diizen ve
Yeni-Eflatuncular gibi Allah, ilk Akil, Nefs, Felek, Tabiat gibi mertebeleri kabul
eder. O, onemli bir (Tekamiil)den de s6z eder ve hayvanlarin son mertebeleriyle
insanin ilk mertebesi arasina (Maymun) u koyar ve bdylece bu iki mertebeyi
birlestirir. Farabi’nin kiigiik alem ve biiylik alem goriisii iizerinde onu gelistirir ki bu

telakkiyi sonradan tasavvuf da aynen almistir.

Miskeveyh, bilgi meselesinde duyularla akla birlikte yer vermekle beraber
akli duyulara istiin tutar ve duyular alanindan akil alanina gegmede de riyazeti, yani
duyulardan ve duyulara ait suretlerden uzaklasmayi sart kosar. Thvanu’s-Safa gibi his

alaninda kalmayarak akil alanina ge:<;er.34

Ibn Miskeveyh metafizik felsefesini otuz béliimde ii¢ soruya ayrmistir. Her
soruda bdylece on boliim vardir. Bunlardan birincisi yaraticinin (Sani’) ispatidir.
Ikinci soru nefs ve halleri, onun cisim ve araz olmadig1 hakkindadir. Ugiinciisii ise

peygamberliktir.*®

1.2.Ibn Miskeveyh’in Genel Diisiincesi

1.2.1. Allah

Ibn Miskeveyh’in metafizik alanindaki goriisleri Tanri’’nin varhigini ispat,
Tanri-dlem iligkileri ve kozmik wvarliklarin hiyerarsisi konular1 {izerinde
yogunlasmistir. % Filozafa gore Tanri’nin ispati, varhigi apagik bir gergeklik olmasi
bakimindan kolay fakat insan aklinin O’nun varligim1 kavrarken géziin kamagmasi
tiirlinden bir acze diismesi sebebiyle zor bir meseledir. Bu gergeklikle beraber ona
gore insan akli varlik ve olusun gergeklerini yahut metafizik ilkelerini kavrayabilir.
Fakat bu kavrayis bigimi oldukc¢a zor bir ugras oldugu i¢in avamin tercih edecegi bir
durum degildir. Kisi ilahi gergege ancak O’nun sifatlarini kabul etmek, sonra da
riyazette bulunmakla ve akla simsiki sarilmakla ulasabilir. Ibn Miskeveyh’e gore,

filozof ismini almaya hak kazanmis biiyiik diisiiniirlerden hicbiri Tanr1’y1 ve onun

* Cavit Sunar, age., s. 24.

*ibn Miskeveyh, “el-Fevzii’l-AsGar”, Beyrut 1319 (m. 1901-1902); Ali imam Ubeyd, Nazariyyetu’-
Nubuvve ‘inde Miskeveyh, Misir 2009 M-1430 H., ed’Daru’l-islamiyye li’t-tibaa ven’Nest, s. 4.

* Mehmet Bayrakdar, agm., s. 204.
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sifatlarini inkara sapmamis, aksine bunlar1 kabul edip ispata ¢aligmiglardir. Allah’in
kanitlanmasina ait ilkelerde filozoflar birlesmektedirler. Ik kanit Allah’in hareket ile
kanitlanmasidir. Ciinkii hareket olaylarin en agig1 ve ilkidir. Hareket eden bir sey
mutlaka kendini hareket ettiren baska bir seye muhtag oldugu i¢in biitiin seyleri
hareket ettirenin hareket etmez olmasi lazzmdir. Bu kanittan sonra ibn Miskeveynh;
Allah’n birligine, cisim olmadigina, dncesiz ve sonrasiz olduguna, onun olumlama
yoniiyle degil (sifat-1 subutiye) olumsuzlama yoluyla (sifat-1 selbiye) bilindigine,

Allah’n seyleri bagka bir sey araci ile meydana getirdigine deginiyor.37

1.2.2. Nefs

fbn Miskeveyh’e gore nefs basit bir canli olup bizi hayvanlardan ayirt
eden, diger insanlardan farkli kilan, bedeni kontrol eden miistakil bir cevherdir ve

Oliimsiizdiir. Nefsin mahiyeti bedenin mahiyetine muhaliftir.*®

Basit bir cevher olan nefs ayn1 zamanda kendinden hareketlidir. Aslinda tek

bir hareket olan bu hareket, yonii itibariyle ikiye ayrilir:

a)Akil tarafina dogru hareketi ki bu suretle akildan nur alir. Bu hal, mutluluk
halidir. b)Madde tarafina dogru hareketi ki bu suretle de maddeye ve maddi aleme

nur verir. Bu halde mutsuzluk halidir.*®

Ibn Miskeveyh de ahireti filozoflar gibi ruhani olarak kabul eder ve ancak

nefsin mutluluga erigebilecegini ileri siirer.

1.2 3. Peygamberlik

Miskeveyh, Peygamberlik nazariyesine tekdmiil nazariyesinden baslar.”® Ona
gore Peygamberlik, insanligin tacidir ve sonradan kazanilan bir haldir. Bunun yolu
da nefsin derece derece yiikselerek akilla birlesmesidir ki bu da (Vahy) e ulagmak
demektir.** Miskeveyh, vahiy ile ilhami birbirine karistirir ve hayvanlardaki

i¢glidiiyli vahy olarak kabul eder.

3 Miskeveyh, age., ss. 7-8-18-25.; bk, Ali imam Ubeyd, age., s. 4.

38 Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, ss. 33-34-43-44.; Oliver Leaman, age., ss. 304-305.
¥ Miskeveyh, age., s. 15.

40 Miskeveyh, el-Fevzii’l-Asdar, s. 85.; Aliimam Ubeyd, age., s. 10.

“ Miskeveyh, age., ss. 91-92.
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Peygamberlerin gorevi cahil halki anlayislarina gore konusarak uyarmaktir.
Bu sebeple onlar ¢ogu defa remzlere, meselelere bagvururlar. Miskeveyh, ahlaki
ilimden {istiin tutmakla peygamberleri de filozoflardan {istiin tutar ve bu noktada da

filozoflardan ayrilarak Ihvanu’s-Safa’nin tarafini tutar.

Miskeveyh, peygamberleri de gonderilen ve gonderilmeyen diye ikiye ayirir
ve bu suretle imamhigi kabullenir. O, peygamberlerle kahinleri de birbirlerinden
ayirir kahinlerde muhakkak yalancilik, peygamberler de ise muhakkak diiriistliik

goriir.*

Ibn Miskeveyh’e gore filozofla peygamberin dile getirdigi gercekler
birbirleriyle ¢elismez. Aralarindaki yegéane fark; filozofun asagi duyulur alemden
akledilir gergeklere felsefi gabasiyla yiikselmesi, peygamberin ise kendisine ineni

telakki etmesidir. Filozof i¢in ¢ikis, peygamber icin inis sz konusudur.*®

1.2.4. Ahlak

Ibn Miskeveyh’in ahlaki goriislerine gelince: Bizzat felsefenin iginde
Miskeveyh’in baslica dikkat c¢eken yonii, onun oldukg¢a iyi insa edilmis ahlak
nizamidir. Ortaya koydugu ahlak nazariyesi ve nizami ile sahasindaki tasavvuri

giiglitkler hakkinda hakiki ve kapsayici bir anlayisa sahip oldugunu ispatlar.**

Zamaninda 1ki ahlak sistemi hakim bulunuyordu: Biri Farabi’de olgunlasan
akile1 Yunan ahlaki, oteki mutasavviflarin ahlak: idi. Akilct ahlakin “tam orta” ve
“itidal” ilkelerine karsilik tasavvuf ahlaki tevekkiil, sabir ve riza erdemlerini telkin
ediyordu. Miskeveyh tasavvufun ilkelerine bagl kalmiyor, insan hayatinin ziihd
hayati olmadigini, ahlakin diinya arzulan i¢inde gergeklesecegini kabul ediyordu.
Insan ona gore yaratilisindan sosyal varlik oldugu i¢in uzla(yalmzlik), ziihd(zahidlik)

ve teferriik’e(tek kalma) kars1 ¢ikiyordu. Kisaca o felsefi ahlaki savunuyordu.*

Ibn Miskeveyh’in ahlak anlayis1 mutluluk ahlakidir ve ahlakin gayesi iistiin

mutluluktur. Ustiin Mutluluk; biitin zaman ve mekanlarin iistiinde, biitiin insan

42 Miskeveyh, age., s. 104.; Ali imam Ubeyd, age., s. 3.; Cavir Sunar, age., ss. 26-27.
* Mehmet Bayraktar, agm., s. 206.

“ A Sener vd., “On S6z” s. 9; Oliver Leaman, age., s. 299.

s Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s. 35.; Hilmi Ziya Ulken, age., ss. 75-76.
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iliskilerine ait yiiksek “Kemal” dir, siirekli ve “Mutlak Iyilik” tir. Miskeveyh’e
gore stirekli ve mutlak iyilik olan mutluluk dogustan getirilen, Tanr1 vergisi bir
durum degildir. Ona ulasabilmek i¢in insan, dogustan getirdigi 6zelliklerini (nefse ait
giicler) gelistirmelidir. Fakat bu durum kendi basina yeterli olmamaktadir. Aym

zamanda bireyin dis faktorlerden de (toplumsal unsurlar) istifade etmesi gereklidir.

1.3.Ibn Miskeveyh’in Eserleri:

Ozellikle dil, felsefe ve tarih ilimlerinde ender bulunan zekaya sahip olan
Miskeveyh, Semsiiddin es-Sehrezlri’nin bildirdigine gore iyi yazi yazan, belagat
sahibi birisiydir. Miskeveyh’in, ilim felsefesi basta olmak tizere riyaziyat, fizik,
ilahiyat, sanat, tabh (yemek pisirme usilil) ve siir ile ilgili pek ¢ok eserleri vardir.*

Fakat bu eserlerden giiniimiize ulasanlarin sayis1 besi gegmemektedir.

1.3.1. Cavidan-Hired (Ezeli Akil)

Arapga el-Hikmetii’l-halide adiyla da tanman ahlaki hikemiyata dair bir
eserdir. Fars, Hint, Arap, Grek ve Islam kiiltiir havzasinin hikemiyatinin derlendigi
eserde, diinya entelektiiel tarihinde ortak ve siirekli bir hikmet geleneginin mevcut
oldugu fikri islenmektedir. Abdurrahman Bedevi’nin yayimladigi eserin (Kahire
1952) “Lugazii Kabis” baslikli boliimii, Rene Basset tarafindan “Tableau de Cebes”
adiyla Fransizca’ya c¢evrilmistir.’ Kitabin son bolimiinde nihai s6z olarak
hikemiyatin biiyiik bir zenginlik oldugu bildirilir. Biri bir iyilik yapmani hak ederse
beklenilmemesi, hasimlarinin soziinii ve iddialarimi isitmeden hiikmetmemek,

hikemiyatin kapsaminda zikredilir.*®

1.3.2. Tertibii’s-sa’adat ve Menazilii’l-‘uliim

Tehzibii’l-ahlak’ta zikredilen eserin iginde Aristo’ya gore yapilmis bir ilimler

tasnifi kism1 bulunmaktadir. Genel konusu mutluluk olup Ebu’l-Fazl ibnii’l-Amid’in

*® es-Sehrezlri, age., ss. 340-341.

* Abdurrahman Bedevi, “Takdim (Yaddast)”, ibn Miskeveyh, el-Hikmet’ul-Halide (Cavidan-Hired),
Cev.: Abdurrahman Bedevi, Tahran 1377.
a8 Miskeveyh, age., s. 345.
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istegiyle kaleme alindigina gore 358-360 (969-971) willar1 arasinda yazilmis

olmalidir.*®

1.3.3. Tehzibii’l-ahlak

Tehzibu’l-ahlak ve tathiru’l-a’rak, “Ahlakin Olgunlastirilmas1 ve Damarlarin
Temizlenmesi” anlamima gelmektedir. Ibn Miskeveyh’e asil iinlinii kazandiran,
Islam diinyasinda bu konuyla ilgili olarak yazilmis ilk sistematik eserdir. Eser
“Kitabu’t Tahara” olarak da bilinir. ibn Miskeveyh’in selefi olan Yahya b.
Adi’nin (6.974) de Tehzibu’l-Ahlak adli eseri vardir. Ibn Miskeveyh’in bu
eserden haberi olup olmadig1 belirsizdir. Fakat Ibn Miskeveyh’in Yahya b. Adi’nin
talebesi olan Hasan b. Suvar’a Fevzii’l Asgar adli eserinde atifta bulundugu
bilinmektedir. Bu nedenle Yahya b. Adi’nin disiincelerinden haberdar oldugu ve

ondan etkilendigi sé')ylenebilir.50

Tehzibu’l-ahlak’in 6n sozii ve igerigine baktigimizda eserin yazilis maksadin
anlayabiliriz. Eserine besmele, hamdele ve salvele ile baslayan Miskeveyh; 6n
sOziinde eserin yazilis maksadini su sekilde ifade eder: “ Bu kitabi yazmaktan
amacimiz; kendimiz i¢in, biitlin davranislarimizin, iyi olmakla birlikte kolay, sade ve

mesakkatsiz olmasmi saglayacak bir ahlaka ulasmaktir.”

9952

“Dolayisiyla
arasgtirmamizin amaci Ustliin ahlaki elde etmektir. Miskeveyh ciimlelerinin
devaminda kisiyi mutsuz kilacak olumsuz ahlaki tutum ve davranislardan
bahsettikten sonra su sekilde devam eder: “Bu kitabt inceleyen bilmelidir Ki, ozellikle
ben biiyiidiikten ve bir kisim aliskanliklar kazandiktan sonra, yavas yavas nefsimi
onlardan uzaklastirdim ve bu ugurda ¢ok ¢aba harcadim. By faziletleri arastiran ve
gergek egitim isteyen okuyucum, kendim igin istemis oldugum seyi senin i¢in de arzu
ettim. Onceleri benim kacirdigim firsati senin kagirmamani soylerken belki sana ogiit
vermede ileri gittim. Sana, sapiklik ¢ollerinde uyanmadan dnce kurtulus yolunu

gosterdim, yok olma denizinde bogulmadan once sana gemiyi gosterdim. Ey

kardeslerim ve evlatlarim! Allah 'tan korkun! Hakk’a teslim olun, uydurma olmayan

“Muhammed Liitfi Cuma, age., ss. 307-308-309.

Al imam Ubeyd, age., s. 3.; Bayram Ali Cetinkaya, agm., ss. 335-336.
>'A. Sener vd., “On s6z”, s. 11.

>’A. Sener vd., “On s62”, s. 12.
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gergek edeble egitilin, tistiin hikmetten ayrilmayin, dogru yoldan gidin, nefislerinizin

durumlarint géz ontine getirin ve onlarin gii¢lerini diigiiniin!”

Miskeveyh’e ait bu climlelerden bizler eserin yanlis aliskanliklara
diistilmemesi i¢in, filozofumuzun kendi gayretiyle edindigi tecriibelerini sonraki
nesillere aktarabilmek ve ibret almasi gerekenlere bir kilavuz sunabilmek amaciyla

filozof tarafindan kaleme alinmis oldugunu 6grenmekteyiz.

Aslina bakilirsa Tehzibu’l-Ahlak’a varana kadar bir ¢ok ahlak kitabi
yazilmistir. Bunlardan El-Kindi’ye ait “el-Hile li-def’i’l-ahzan”, Ebu Bekir Razi’ye
ait “et-Tibbu 'r-riihani”, Farabi’ye ait “Tenbih Ala Sebili’s-Sa’ade”, “Fusulu’l-
Medeni” isimli eserler, kronolojik sirasina goére Tehzibu’l-ahldk’tan Oncedir.
Tasavvufi Islam ahlakiyla, Aristo basta olmak {izere bir kisitm Yunan filozoflarinin
felsefe ile mutluluk ile ve ahlak ile ilgili anlayislarinin Islam felsefesi potasinda
eritilerek mezcedilmeleri, bu eserlerin baslica ortak 6zellikleridir. Bununla beraber,
ad1 gecen eserlerin her birinin kendilerine has ilmi 6zellik ve 6neme sahip yonleri de
bilinen bir gercektir. Farabi’den itibaren kuvvetli bir sekilde kendisini hissettiren
ittisale dayal1 bir ahlak anlayisindan ziyade daha tecriibi ve Aristocu denebilecek bir
anlayisa sadik kalmis olmasr™®* ise Tehzibu’l-ahlak isimli eserimizin en ayirt edici
yonii ve 6zelligidir. Bundan dolayr Yunanlilar i¢in Aristo’nun “Ethik Nikomak’t” ne

anlama gelmekteyse, Misliimanlar i¢in de “Tehzibu’l-Ahldk” o anlama

gelmektedir.>

Ibn Miskeveyh’in eserini tecriibi ve Aristocu anlayisla yazmis olmasi, islam
diinyasinda mantigin, felsefi ahlakin ayrilmaz bir pargasinin startt demek olmaktadir
ki Mehmet Aydin’in ifade ettigi gibi bu durum “Ilk defa Gazzali’nin mantig: Islam
ilim diinyasinin ayrilmaz bir parcast haline getirmesi Ol¢eginde Onemli” bir

durumdur.

Bu ozellikleri itibariyle “Tehzib”, El-Kindi’nin eserlerindeki zenginlik ve

cesitlilik, Farabi’nin eserlerindeki felsefi derinlige ragmen ahlak felsefesi deyince

> Miskeveyh, Ahlaki Olgunlastirma, s. 53.
>* Mehmet Aydin, “Ahlak”, DiA, istanbul 1989, Cild: 2, s. 11.
> A. Sener, vd., “On S62”, s. 9.
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akla gelen ilk eserdir.”® Nasiruddin et-Tusi’nin “Ahalk’-1 Nasiwri”si, Kinalizade Ali
Efendi’nin “dhlak’t alai’si, Gazali’nin “/hya”s1, Ahmet Hamdi Aksek’in “Ahlak
Ilmi ve Islam Ahlak™ ile Abdullah Draz’mn “Kur’an Ahlak™t adli eseri ile
birlikte alaninda basyapltlardandlr.57 Hatt1 zatinda ahlak sahasinda basyapit eser
sahibi olan Gazzali’den iinlii Osmanl Tiirk ahlak¢ist Kinalizdde Ali’ye varincaya
kadar bir¢ok miiellif, felsefi ahlak sahasina elinde Miskeveyh’in lambasi oldugu
halde girmis ve Islam diinyasinda kaleme alinan birgok ahlak kitab1 icinde bu eser

adeta bir “Ornek eser” teskil etmistir.s8

Ittisale dayali bir ahlak anlayisindan ziyade daha tecriibi ve Aristocu
denebilecek bir anlayisla olusturulan eserin bir diger 6zelligi de konu olarak ele
alinan ahlaktan amaclanan gayedir. Her ne kadar Miskeveyh eserinin 6n séziinde:*
Amag, iistiin ahlaki elde etmektir” dese de ona ait bu ciimle bizi yanitmamali. Zira
her gaye-giidiicii filozofta oldugu gibi Miskeveyh’te de ahlak, gayeye ulastiran

vasitadir. Peki, gaye nedir?

“Faili tegvik eden veya fiili yapmaya tesvik eden sebep veya illet, is veya

B2

sey”™® olarak felsefi tanimi yapilan gaye, Islam filozoflarma gore hic siiphesiz ki
gercek mutluluk olarak belirlenmistir. Nitekim Miskeveyh: “Diger biitiin seylerin

kendisine ulagsmak i¢in tercih edildigi ve kendisinin de hig¢bir seye vasita kilinmadig

5960

veya kilimamadigi, kendi kendine yeterli olan”" seklinde tarifini yaptigi mutlulugun,

(13

en onemli gaye oldugunu da su ciimleleriyle ozetler: “...6te yandan islerin gaye
olanlar1 bulundugu gibi gaye olmayanlar1 da vardir. Gaye olanlarin da kimisi tamdir
kimisi degildir. Tam olan gayenin ornegi mutluluktur. Ciinkii biz mutluluga

ulastigimizda ona bir sey eklemek ihtiyact duymayiz.” ol

Oyleyse giris kisminda eserin yazilis gayesi olarak gosterilen ahlakin, eserin
yazilisindaki gercek gaye olmadigi agiktir. Gergek gaye “en yiice mutluluk (es-

saadetii’l-kusva)” olup, Ibn Miskeveyh te bu durumu “...bu eserden amacimiz

** Mehmet Aydin, agm., s. 11.

> Cafer S. Yaran, islam Ahlak Felsefesine Giris, Dem Yay., istanbul 2011, s.22.
*® Mehmet Aydin, agm., s. 11.

> Aristo, age, s. 9.

60 Miskeveh, age., s. 80.

61 Age., s. 74.
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9 62

mutluluktur climlesiyle agik bir sekilde ifade etmistir. Sonug olarak “mutluluk

kitab1” olmasi, eserimize ait bagka bir 6zellik olarak ortaya ¢ikmaktadir.

Ozetle sdyleyecek olursak Tehzibu’l-Ahlak, gayesi yiice mutluluga (es-
saadetii’l-kusva) ulasmak olan, bu gayeye ulasmak i¢in de ahlaki mevzular1 konu
edinmis olan ahlak felsefesi alaninin 6nemli bir eseridir. Gerek Islam ahlak anlayisi,
gerekse de Yunan filozoflarinin mutluluk ve ahlak ile ilgili anlayiglarindan genis
Ol¢iide yararlanilan eser de daha ¢ok tecriibl ve Aristocu ahlak anlayisi hakimdir.
Ciinkii Tehzib, felsefi bir eserdir. Her ne kadar dini kaynaklardan da istifade edilmis
olsa da daha ¢ok filozoflarin (6zellikle de Aristo gibi yunan filozoflarinin)
gorliglerinden yararlanilarak yazilmis bir eserdir. Yararlanilan goriislere ait bilgiler
de biiyiikk oranda giinlilk yasamda karsilasilanlarin belirli amaglar dogrultusunda,
deneme yanilma yoOntemiyle smanmasiyla elde edilen tecriibi ve akil {iriini
bilgilerdir. Bir filozof olarak Miskeveyh de biiyiik oranda bu tecriibi bilgilerden
faydalanmis olup ayn1 zamanda kendi tecriibelerine ait goriislerini de ilave ederek

Tehzib adli eserini meydana getirmistir.s?’

Islam diisiince tarihinde ilk sistematik calisma denebilecek niteliklere sahip
eser (Tehzibii’l-Ahlak), kendinden sonra yazilmis eserler i¢in de 6rnek eser teskil

etmis bir bagyapittir.

Kendi alaninda birgok ilkleri barindiran eser kendinden sonraki filozoflara da
ornek olmustur. Ornek oldugu isimlerden birisi de Nasiruddin Tusi olup o,
Tehzibii’l-Ahlak’tan su sekilde bahseder: “Nefsime yemin ederim Ki, o kitap biitiin
erdemi kendisinde toplamistir. Yaratilmislarin yetkinlesmesi icin bir kefildir. Onun
miiellifi, bunu yazmakla oncesinde gizli olan saf hakikati ortaya ¢ikarmistir. Miiellif,
kitabi ‘Tahare’ adiyla isimlendirmis ve boylece kitabin ger¢cek manasina uygun bir
hiikiim vermis, yalan séylememigstir. Olaganiistii gayretle biitiin giiciinii ortaya
koymustur. Insanlara 6giit vermekte aldatict olmamistir.” Nasiruddin Tusi, devam

eden ciimlesinde insanlara Tehzibiil-Ahlak’1 su sekilde &ver: “Insanlar, boyle bir

6 Miskeveyh, age., s. 72.
® Age., s. 52-53.
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eserdeki degerli fikirleri dikkatle okumakla kendilerini erdem siisiiyle donatacak ve

bu, biiyiik bir l¢iide erdemliligin yeniden canlanmasi olacaktir.”®*

Kitabin ilk tahkiki nesri Constantine K. Ziireyk tarafindan yapilmig olup
(Beyrut 1966) nasir eseri The Refinement of Character adiyla Ingilizce’ye de
cevirmistir (Beyrut 1968). Eserin Fransizca terciimesi ise Muhammed Arkoun

tarafindan Traite d ethique adiyla yayimlanmistir (Dimask 1969)%

1.3.4. Al- Tahara

Miskeveyh, bu kitabinda bazi terciimeler vasitasiyla Calinus’un Ahlaku’n-
Nefs” inden ve Yunan’ in  “Megara” okulunun ahlak felsefesinden nakillerde
bulunmakta ve burada Porphyrius vasitasiyle de Aristo’ya dayanarak Hayr ve

Mutlulugu ayirmaktadir. O, bu kitapta, ayrica, tekamiil nazariyesinden de soz eder.®®

1.3.5. el-Fevzii’l-Asgar

Ibn Miskeveyh’in giiniimiize ulasan metafizik ve teolojiyle ilgili en sistematik
eseridir. Miskeveyh eserinde Allah’in varligi ve ispati, nefis ve halleri, niibiivvet
olmak tizere ii¢ meseleyi ele almaktadir. “El-Emiri’l-Muzaffer” seklinde
nitelendirilen bir devlet adaminin istegi lizerine yazilmistir. Bu emirin kim oldugu
kesin olarak bilinmemekle birlikte Arkoun, onun Adudiiddevle (978-983) oldugunu
kabul etmekte, dolayisiyla eserin yazilig tarihini de 978-983 arasindaki bir yil olarak
gostermektedir. Cesitli kiitliphanelerde sekiz niishas1 bulunan eserin Tahran Meclis-i
Sura-y1 Milli Kiitiiphanesi’nde kayitli yazmasi (11, 634/31) el Cevab fi’l-mesa’ili’s-
selas adin1 tasimaktadir. Bu isim, Ibn Miskeveyh’in 6nsézde emirin istegi iizerine
eserde ii¢ meseleyl ele alacagimni sOylemesinden esinlenerek konmus olmalidir.
Beyrut (1319) ve Kahire’de (1325) basilan eserin tahkikli nesri A.F.A. Fuad
(Bingazi 1974) ve Salih Uzeyme (Tunus 1987) tarafindan yapilmistir. John
Windrow Sweetman Beyrut baskisina dayanarak kitabr Ingilizce’ye gevirmistir. Ote
yandan Roger Arnaldez eseri ““ Le petit livre du salut” adiyla Fransizca’ya terclime

etmis ve bu terclime Salih Uzeyme’nin nesrine ekli olarak basilmistir.

® Nasireddin Tusi, Ahalk-1 Nasiri, Cev.: Rahim Sultanov, Litera Yayincilik, istanbul 2007, s. 12.;
bk: el-Hansari, age, s. 255.

 Mehmet Bayraktar, agm., s. 206.

% Cavit Sunar, age., s. 30.
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1.3.6. Tecaribu’l-Umem ve Teakibu’l-Himem

Nuh Tufani’ndan Adudiiddevle’nin vefat yil1 olan H.372 (983) tarihine kadar
vuku bulmus olaylari i¢ine alan bir tarih kitabidir. Biiveyhilerin tarihiyle ilgili son
kismi, Ibn Miskeveyh’in sahsi miisahedelerine ve dolayisiyla birinci elden verilere
dayandigi icin eser bu hanedanin tarihi i¢in en degerli kaynaklardan biri olarak kabul
edilir.?” Zira eser sayesinde islam dinyasininin bu devrine (10. ve 11. yy) ait birgok
bilgi ediniyoruz. ibn Miskeveyh’e gore o yiizyillarda din bilimleri zayiflamaya
baslamisti. Fakat buna karsi diinya bilimleri biiylik bir gelisme kazaniyordu. Doga
bilimleriyle birlikte mantik, felsefi bilimler ve ilahiyat cevirileri cogaliyor ve yeni
diistintirlerle temelleniyordu. Filozof bu vesileyle Aristo serhlerinin 6neminden ve
iistad1 Farabi’nin fikirlerinden s6z ediyor, Ibn Me ’mun’un Bagdat’ta kurdugu Divan-
it Terclime’den, bunlar arasinda yetisen Huneyn, Kusta, Sabit gibi biiylik
ceviricilere, Aristo, Eflatun, Calinos ve onlar1 serh edenlerin eserlerinden yapilmis
cevirilere dokunuyor. Arap felsefesinin Yunan felsefesine varis oldugunu ve Islam
diinyasinda uyanisin bununla miimkiin oldugunu, El-Kindi’nin ilk defa “Arap
filozofu” unvamiyla tanindigini, fakat Farabi'nin asil Islam Felsefe Okulunun
kurucusu oldugunu, ondan sonra gelenlerin {istadi oldugunu sdyliiyor. Ibn
Miskeveyh’in eseri bagka tarih eserlerinden ¢ok farkli olup, ona adeta felsefi
sekilde yazilmig ilk tarih kitab1 denebilir. Felsefe ile tarihin ve edebiyatin bir
bilgide birlesmesine sasmamalidir. Ciinkii Ibn Miskeveyh filozof oldugu kadar
tarihgi ve edipti. Onu bu bakimdan Ingiliz tarihgi Carlyle’e benzetebiliriz. Filozof bu
eserinde onemli olaylar sik sik tekrarliyor. Mesela bu olaylar; Muktedir Billah’in
halifeligi ve bu sirada olanlardir ki onlar1 sik sik anlyor.68 Eserin 6nemli bir
kisminda Taberi’nin Tarihu’r-rusul ve’l-miiluk’tinden faydalanmistir. Ancak filozof,
Taberi’den farkli olarak Hz. Muhammed de dahil peygamberlerin kissalarma yer
vermemistir. Ibn Miskeveyh’in diger 6énemli kaynagi, 6zellikle Muktedir-Billah’in
halife oldugu 295’ten (908) 340 (952) yilina kadarki olaylar i¢in Sabit b. Sinan’in
bu giin elde bulunmayan “et-Tarih” adli eseridir. Tecaribli’l-limem’in en eski ve
tamam olan tek niishas1 Siileymaniye Kiitliphanesi Ayasofya boliimiinde 3116-3121

numaralarinda kayithdir. Alt1 cilt halindeki bu niisha, Ibn Miskeveyh’in 6liimiinden

¥ Mehmet Bayraktar, agm., s. 206.
® Hilmi Ziya Ulken, age., ss. 75-84.
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yaklasik seksen bes yil sonra (505/1111) istinsah edilmistir. Eserin biri Paris
Bibliotheque Nationale’de (nr. 5838), digeri Escurial Library’de (nr. 1709) bulunan

eksik iki niishas1 daha vardir.

Kitap tizerine Ebii’l-Hiiseyn Hilal b. Muhassin es-Sabi (6.448/1056) ve Ebii
Suca’ er-Riizraveri (6.488/1095) tarafindan iki zeyle yazilmistir. ikinci zeyl 389
(999) yilina kadar gegen olaylari konu almaktadir. Her iki zeyil de Biiveyhiler
devrinin en onemli kaynaklarindandir. Tecaribii’l-Umem’in 101-256 (719-870)
yillarina ait kismi iki cilt halinde Gazan’da basilmistir. Bati’da, 196-251 (812-865)
yillar1 arasindaki boliimiinii “Fragmenta Historicorum Arabicorum (IL1871)” iginde
nesrederek ilk defa tanitan kisi, Michael Jan de Goeje olmustur. Eserin Siileymaniye
Kiitiiphanesi’ndeki niishasinin ilk tig cildi, Leone Caectani tarafindan “The Tajarib al-
Mumm or the History of Ibn Miskawayh” adiyla tipkibasim olarak yayimlanmistir
(London 1909-1917). Daha sonra Henry Frederick Amedroz ve David Samuel
Margoliouth, Abbasiler’in son devriyle Biiveyhiler’e dair kismi, Ebli Siica er-
Riizraveri’nin zeyliyle birlikte “The Eclipse of the Abbaside Caliphate” baglikli

yedi ciltlik bir seri i¢inde nesredip Ingilizceye ¢evirmislerdir.

1.3.7. Risale fi mahiyeti’l-adl

Adalet kavraminin felsefi agiklamasmi konu alan bu kiigiik eser Ali b.
Muhammed es-Sufi’nin filozof’a sordugu soruya cevap olarak yazilmistir. Varlik
kavramiyla ilgili bir giristen sonra ibn Miskeveyh adaleti tabii, vaz’i ve ilahi olmak
tizere Ui¢ kisma ayirarak ele alir. Farabi, Eflatun ve Aristo etkilerinin goriildiigi eser,
Ibn Miskeveyh’in galismalarmin listesini veren klasik kaynaklarda yer almazsa da
cagdas yazarlar kitab1 Ibn Miskeveyh’e atfederler. Risalenin sekiz varaktan olusan
tek yazma niishast Meshed Asistan-i Kuds-i Rezevi Kiitiiphanesi’nde kayitlidir. Bu
kiitiiphanenin katalogunda eserin ad1 Farsca’ya c¢evirilmis, basliktaki “mahiyetin”
yerini “hakikat” kelimesi almigtir. Bundan o&tiirli eserin aslini gérmeyen cagdas
yazarlar onu Risale fi hakikati’l-adl seklinde kaydetmislerdir. Arkoun tarafindan
yayimlanan risaleyi (“Risala fi ma’iyyat al-‘adl wa bayan Agsamih de Miskawayh”,
Hesperis Tamuda, 11 (1961), 5.215-230) daha sonra Muhammed Salim Han Ingilizce
terciimesiyle (An Unpublished Treatise of Miskawaih on Justice, Leiden 1964)

birlikte nesretmistir.
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1.3.8. el-Lezzat ve’l-alam

Ragip Pasa Kiitiiphanesi’ndeki bir mecmuada, (nr.1463) ibn Miskeveyh’e ait

on iki risale arasinda yer almaktadir.

1.3.9. Risale fi’n-nefs ve’l-akl

Aynt mecmua igindedir. Muhammed Arkoun bu iki risaleyi birlikte
nesretmigtir. Her iki risale daha sonra Abdurrahman Bedevi tarafindan da

yayimlanmistir (Dirasat ve nusiis fi’l-felsefe ve’l-ulim ‘inde’l-‘Arab iginde Beyrut
1981, s.57-97)

1.3.10. Kitab’l-Akl ve’l-ma’kiil

Ad1 gecen mecmua i¢inde bulunan risaleyi Muhammed Arkoun nesretmis ve
Gregoire Cuvelier Fransizcaya cevirmistir. Eserin Ingilizce terciimesi de Roxanne
Marcotte tarafindan yapilmistir. (“The Risalah fi al-‘Agl we al-Ma’qiil of Ibn
Miskawayh: An Epistle on the Intellect and the Intelligible”, /C, L20/2 Haydarabad
1996, s.1-17)

1.3.11. Kitabu’l-Hevamil ve’s-Sevamil

Kaynaklarda Ebu Hayyan et-Tevhidi’ye atfedilirse de Tevhidi tarafindan
kaleme alinan eser, Tevhidi’nin Ibn Miskeveyh’e yonelttigi sorularla (hevamil) ibn
Miskeveyh’in bunlara verdigi cevaplari (sevamil) ithtiva ettiginden iki yazarli bir
kitap olarak degerlendirilmelidir. Kitabin Kahire’de mevcut tek yazma niishasi
Ahmed Sakr ve Ahmed Emin tarafindan nesredilmistir (Kahire 1370). Son
tarafindan bazi varaklar eksik olan eserin dnso6ziinden anlasildigina gore aslinda 180
soru ve cevap bulunmasi gerekirken mevcut niishada 175 soru ve cevap yer
almaktadir. Felsefi, ilmi, filolojik ve kelami konularin incelendigi eserde sorular
Tevhidi’ye, cevaplar Ibn Miskevey’e ait olmakla birlikte 68, 69 ve 161. Sorular Ibn
Miskeveyh tarafindan sorulmus ve Tevhidi tarafindan cevaplandirilmistir. Stern,
Tevhidi’nin Ibn Miskeveyh’e bu sorulari Rey’de sormus olabilecegini
diisiinmektedir. Ancak Ibn Miskeveyh, ilki 353-360 (964-971), ikincisi 363-370
(974-981) yillar arasinda olmak iizere Rey’de iki defa bulunmustur. Muhammed

Arkoun eserin yazim tarihi olarak 365 (976) yili civarin1 vermektedir.
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1.3.12. Vasiyye

Filozof’un hayat1 boyunca baglh kalmaya s6z verdigi ahlaki kurallar1 ihtiva
etmekte olup Yakiit el-Hamavi tarafindan nakledilmistir (Mu’cemii’l-iideba’, 11, 95-
96). Bu kurallar1 Tevhidi’de aktarmig, ancak miiellifin adin1 zikretmemistir.
Muhammed Nasir b. Omer metin {izerine tasavvufi yénden bir inceleme yapmus,
Vastyye’nin  Arapca metnini ve Ingilizce terciimesini de yayimlanugtir
(“Miskawayh’s Theory of Self-Purification and the Relationship between Philosophy
and Sufism”, Journal of Islamic Studies, 5/1 1994, s. 35-51) *°

1.3.14. Edebiyata ait eserleri
1-Uns’iil-Ferid: Kiiciik hos hikayelerden olusmus bir kitaptir.
2-al-Miistevfa: Bu, ibn Miskeveyh’in siirlerinin en iyilerini ihtiva eder.

3-Kasideler: Miskeveyh’ in Kkasidelerini ihtiva eden eseridir. Ibn Miskeveyh
Edebiyatta da iistiin bir mevkii vardir.
1.3.15. Tibba ait eserleri

1-Kitab al-Ed’iyye: Basit bir tip kitabidir.

2-Kitab al-Esribe: Mesrubat hakkinda bir kitaptir.

3-Kitab al-Tabh: Pisirme usuliinii gsteren bir kitaptir.”

% Mehmet Bayraktar, agm., s. 207.
70e§- Sehrez(ri, age., ss. 340-341.; Muhammed Lutfi Cuma, age., s .307.
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IKiINCi BOLUM

FELSEFIi BIR KAVRAM OLARAK MUTLULUK VE
MUTLULUK DUSUNCESINE GENEL BIR BAKIS

2.1. Mutlulugun Felsefe ve Ahlak Felsefesindeki Yeri

Terminoloji kitaplarinda mutluluk “devamli huzura erdirecek ruh hali, bu
acidan insanlarin diinyada ve ahirette ulasmay1 hedefledikleri en yiiksek ideal, suurun
tatmini, doyumu, ruhun tatmini ve huzuru, dinginlik hali’* anlamlarina gelmektedir.
Ayn1 zamanda “genellikle insanlarin kendilerine en yiiksek erek olarak koyduklar
deger, bilinci dolduran tam bir doygunluk durumu, istek ve egilimlerin tam bir

"2 manalaria gelmekte

uyumu, degerli seylerin bollugu icinde alinan nesnel durum
olan mutluluk yunanca “cudaimonia””® kelimesinin de karsiligidir. Mutluluk insanin
biitiin yapip etmeleri ve insan disindaki baska harici faktorler ile alakasi olmasi
sebebiyle psikoloji, siyaset, metafizik gibi ilmi disiplinlerin yaninda, Grekge “hikmet
sevgisi” manasina gelen “filasofia” deyiminin Arapc¢alasmis sekli olan felsefe’nin de

kapsamina girmektedir.

Mutluluk sonradan m1 kazanmlir yoksa fitri midir? Yalnizca ruhla m1 alakali
yoksa hem ruh hem bedenle mi alakalidir? Tam mutluluktan s6z edilebilir mi? S6z
edilebilirse bu diinyada m1 yoksa ahrette mi elde edilebilir? Insan hayatinda ve ahlaki
yasaminda mutlulugun yeri nedir? Davranislarinda mutlulugu gaye edinmek kisiyi

ahlakli yapar m1? Mutluluk ahlaki yagamin bir ilkesi midir?

71S[]Ieyman Hayri Bolay, Felsefe Doktrinleri ve Terimleri SézIiigi, Nobel Yay., Ankara 2009, s. 256.
72 Bedia Akarsu, Felsefe Terimler Sézliigi, inkilap Yay., istanbul 2007, s. 129.

73 Eudaimonia kavrami Sokratesten sonraki ahlak felsefesinin temel kavrami olmustur. ilk zamanlarda
sozcik mutlu bir alin yazisi anlamlarinda kullaniliyordu. Zamanla daimon 6zellikle insanin iginde
bulunan, yliksek yasama erdiren giici ifade etmeye baslamistir. Daimon’ un insan ruhu ile baglantisi
iyonya diisiincesinde bir adim daha 6teye gider. Herakleitos’a gére insan karakterini kazandiran
daimon’dur. Zamanla bu s6zcilik disaridan etki yapan bir sey olarak dis diinyanin yasama kosullarina
gore mutlu olmayi dile getirdigi gibi insanin ruhunda yasayan bir sey olarak ise daimon bir ahlak
terimi halini almis ve ruh durumlarinin 6vgliye deger olanlarina isaret etmistir. Bk. Bedia Akarsu,
Mutluluk Ahléki, inkilap Yay., istanbul, 1982, s. 24.
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Bu ve buna benzer sorular felsefe tarafindan sorulmaktadir. Nitekim felsefe,
bir yandan varligi ve yasami anlamlandirma c¢abasi olup, bir yandan da “ruh
giizelligini ve mutlulugunu gelistiren, yasama sanatin1 6greten bir disiplin” olarak
goriilmektedir. Ayrica “blitlinliyle insan1 yetkinlik ve mutluluga gétiiren yol olarak
da telakki edilmektedir.” ™ Bu bakimdan diisiiniildiigiinde mutluluk felsefenin
hemen her alanini ilgilendirmektedir. Ancak 6zelde ahlak felsefesi tarafindan ele

alinmaktadir.

Genel anlamda ahlak, insanlarin kendisine gore yasadiklar1 bir ilkeler
toplulugu, kurallar toplami anlamina geliyor olup, bu ilke ve kurallarin felsefi agidan
sorgulanmasina, ahlak iizerine felsefi kavram ve yontemlerle diisiiniilmesine, ahlakin
felsefi agidan incelenmesine ve bunlar neticesinde ortaya g¢ikan liriine de Ahlak

felsefesi veya Etik denmektedir. ™

Insanin mutlu olabilmesi icin nasil bir hayat yasamasi gerektigini,
faziletli(mutlu) bir yasayisa gotliren erdemli hareketlerin neler oldugunu ve ileride
hangi kurallara gére yasamasi gerektigini ortaya koymaya c¢alisan ahlak felsefesinin’®
arastirdigl ilk soru insan eylemlerini ahlak bakimindan degerli ya da degersiz
yapanin ne oldugu sorusu olmustur. Bu noktada filozoflarin iki ana egilimi ile
karsilastyoruz.1. Ahlak bakimindan bir eylem ya sonucuna gore ya da basarisina gore
degerlidir ya da degildir. 2. Eylemler, eyleme temel olan, eylemi ortaya koyan
diisiiniisiin niteligine gore degerlidir ya da degildir.”” Filozoflarin bu farkli goriisleri
de en genel olarak iki farkli ahlak 6gretisi seklinde kendini gostermistir. Bunlardan
birinci goriis gayeci (teleolojik’®)ahlak, ikinci goriis de Kant ahlaki ya da ddev
ahlakidir.

" Hasan Hiiseyin Bircan, islam Felsefesinde Mutluluk, iz Yayinlari, istanbul 2011, s. 18.

> Ahmet Cevizci,” Etic”, (Ed. Ahmet Cevizci), Felsefe Ansiklopedisi 5, Ebabil Yayinlari: 94, Ankara
2007, s. 845.; Yaran, age., s. 14.

’® Hiisameddin Erdem, Ahlak Felsefesi, Hu-Er Yayincilik, istanbul 2002, s. 18.

"7 Bedia Akarsu, age., s. 8.

78 Teleolojik (gayeci) ahlak, ahlaki eylemin degerini belirleyen seyin eylemin Urettigi sonug¢ oldugunu
ifade eder. Daha genel olarak ifade edildiginde, temel problemi en yliksek iyi olup, bireysel mutluluk,
kendini gerceklestirme ya da en yiliksek sayida insanin en biylk mutlulugunu ulasiimasi gereken
nihai amag olarak belirleyen ahlak tlirtidir. Bk. Ahmet Cevizci, Etige Giris, Paradigma Yayinlari,
istanbul 2002, s. 15.
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Insanin ahlaki fiilinin degerini ve dogrulugunu belirleyen nihai dgenin, 0
fiilin sonuclar1 ve gayesi oldugunu savunan ahlak goriisline gaye-giidiicli ahlak adi
verilmektedir. Fakat bu gaye de nedir? Hangi gaye daha iyidir? Bu sorularin cevabi
da iyinin mahiyetini belirlemekten gecer. Ciinkii “ 1yi” eylemlerin niteligini belirler.
Yani “iyi degeri” ahlaki davraniglarin bir ¢esit dlgiitiidiir. Bu sebeple gaye giidiicii
ahlakta ilk énce “lyi nedir?” sorusu cevaplandirilir, daha sonra “dogru fiil, dogru

gaye nedir?” sorusunun cevabina gegilir.

Fakat gayeler ve iyiler ¢cok oldugundan kendi kendine yeten, ona ulasinca
talebin sona erecegi diisliniilen ‘“en son gaye” ve en son gayenin ifadesi olan bir en

yiiksek iyi belirlemek, bu ahlak 6gretilerinin ilk gérevi olmustur.

Iste “Ahlak davraniglarinin en son gayesi nedir?” sorusuna “Bizatihi ve en
yiiksek iyi olan mutluluktur” cevabini veren gayeci ahlak goriislerine, ayni zamanda
mutluluk¢u (eudaimonist) ahlak 6gretileri denmektedir ki bu 6gretilerde ahlaki fiilin
degerini, bizatihi iyi olarak belirlenen mutluluga veya en yiice gaye olarak gosterilen
mutluluga ulastirip ulagtirmamasi belirlemektedir. Dolayisiyla en yilice gaye ve en
yiiksek 1iyilik olarak mutlulugun gosterilmesi, mutluluk¢u (eudaimonist) ahlak
Ogretilerinin temel belirleyicisi olmaktadir. Demokritos, Epikiiros, Aristo, Platon
gibi kadim zaman filozoflarindan itibaren Farabi, ihvanu’s-Safa ve &zellikle Ibn
Miskeveyh gibi Islam filozoflarinin da dahil oldugu Kant’a kadar olan ddénemler
icinde ortaya konulmus ahlak goriislerinin hepsi mutluluk¢u oldugu gibi, Kant’tan

sonra da birg¢ok ahlak felsefesinin ¢ogunlugu mutlulukgudur.

Ancak eudaimonist (mutluluk¢u) ahlak goriisleri her insanin goniilden
istedigi, arzu ve tercih ettigi, ulasmaya cabaladigr gayenin mutluluk oldugunda
anlagmalarina ragmen, basta mutlulugun mahiyeti olmak {izere, mutluluga nasil
erigsilecegi konusunda yollar1 ayrilmistir. Dolayisiyla Eudaimonism, felsefe tarihi
boyunca cesitli bicimlerde ortaya ¢ikmistir. Bazen mutguluk “haz” bigimine girmis.

Biricik “1y1” haz olmus ve hayatin amaci en yiiksek hazza erismek olarak kabul

edilmis. Bazen de mutluluk erdemle ézdeslestirilmistir.79

7 Platon, Devlet, ss. 43-50.; Aristo, age., ss. 9-15; Epikiiros, “Mektuplar ve Maksimler”’, Cev.:

Hayrullah Ors, Remzi Kitabevi, istanbul 1962, ss. 36-37.; Ahmet Cevizci, “Eudaimonia”, (ed. Ahmet
Cevizci), age., ss. 938-939.; Bedia Akarsu, age., s. 23.
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Diger bircok konuda oldugu gibi mutluluk ve ahlak konularinda da ibn
Miskeveyh’in ve diger islam filozoflarinin, Yunan filozoflarindan 6zellikle Platon
ve Aristoteles’ e ait goriislerden etkilendikleri ve onlardan faydalandiklari
bilinmektedir. Ayn1 sekilde Stocilik ve Epikiirciiliigiin etkileri de s6z konusudur.
Burada goriislerinde yer verdigimiz filozoflar Ibn’i Miskeveyh’in Tehzibu’l-Ahlak
isimli eserinde isimlerini zikrettigi (Aristo, Platon, Sokrat, Herakleitos, Stoacilar,
Hazcilar) ve yerine gore goriislerini  kabul ettigi yerine gore de elestirdigi
filozoflardir. Ismi gegen filozoflar icinde Ibn Miskeveyh’in en ¢ok etkilendigi iki
filozof Aristo ve Platon’dur. Oyle ki bilyiik ¢ogunlugu Aristo’nun ahlak
goriislerinden etkilenerek yazilmis olan Tezhibu’l-Ahlak uzun zamanlar, Yunanlilar
icin Ethica Nicomachea ne mana ifade etmisse Miisliimanlar i¢cinde o manay1 ifade
etmistir. Bu iki filozofun mutluluk hakkindaki diisiincelerini ikinci bolimiimiizde Ibn

Miskeveyh’in yararlandig1 kaynaklar basligi ad1 altinda ayrica ele alacagiz.

2.2. Mutlulukla Ilgili Farkli Anlayislar

2.2.1.Mutluluk Sézciigiiniin Sozliik ve Terim Anlami

Islam filozoflarmin mutlulugu ifade etmek icin kullandiklar1 “es-saade”
teriminin liigatlerde cok az agiklamasi yapilmistir. Ag¢iklamalara gore terim “se-‘a-
de” kokiinden tliremis olup “kismetli olmak, ugurlu gelmek” gibi manalara

gelmektedir. Bazi liigatlerde es-saade, “es-sakave’nin (mutsuzluk) zittidir. 80

Eski Grek felsefesinde mutluluk ya da saadet kelimesine karsilik olarak
eudaimonia sozctigii kullanilmistir. Eudaimonia, hem maddi hem de manevi kosullar
bakimindan iyi durumda olmayi ifade eder. Iyi anlamia gelen “eu” ve “géniil” veya
“tin” anlamin gelen “daimon” terimlerinden meydana gelen eudaimonia, kisinin
kendisiyle barigtk ve huzur iginde olmasini, nesnel olarak iyi veya gergekten

arzulanir bir hayata sahip bulunmasini tanimlar.

8 bk. ibnu’l Manzur, Lisdani’l-a’rab, Cild: 2, “sa’d” md., Nsr.: Daar{’l Fikr, Libnan 2007, s. 1200.;
Muhamed Murtaza el-Huseyni ez’Zebedi, Ta’ciil Ariz, Cild: 5, Nsr.: Daar(’l Fikr, Lilbnan 2005, s. 20.;
er-Ragib el-Isfahani Ebu’l Kasim el-Huseyn b. Muhammed, el-Miifredatii fi Garibi’l Kur’an, Nsr.: Daru’l
Marife, Tahkik: Muhammed Halil Iytani, Libnan 1999, s. 238. ; Asim Efendi, Kdmus Tercemesi, cild 1,
s.1154.; http:// waqgfeya.com/book.php? 02 /01 / 15.
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Temelleri Sokrates tarafindan atilan Eudaimonia’ y1 en iyi ifade eden ve
insanin nihai amaci yapan Aristoteles, onun en yliksek iyi oldugunu ve iyi isler
yapma ve iyi yasama anlamina geldigini ifade eder. Filozofa gbre eudaimonianin en
yiiksek iyi i¢in gerekli tiim Olgiitleri saglamasi gerekir. Biitiin insanlarin her seyden
cok pesine diistiikkleri hedef olmali, mutlak olarak tam olmali, yani ona bizatihi
kendisi i¢in deger verilmeli, kendi kendine yeterli olmalidir. Aristoteles, iste bu
cerceveler icinde “eudaimonianin” baska higbir sey degil de insanin kendine 6zgii
islevlerini yerine getirdigi dogal hedeflerine eristigi bir yasamin adi oldugunu

. 81
sOyler.

Terim anlami olarak filozoflarin ortaklasa benimsedikleri tarifi yoktur.
Dolayisiyla terim anlammi Ibn Miskeveyh’in tarifiyle ifade etmek miimkiindiir.
Miskeveyh saadeti su sekilde tarif etmistir: “ Onun 6tesinde insanin elde edebilecegi
daha biiyiik bir sey olmayan; kendi kendine yeterli ve 6ziinden dolay1 istenen en ylice
gayedir. En yiice gaye olmasi itibariyle de ona ulastiracak vasitalarin degerini
belirleyen en yiikksek 1iyi ve insana Ozgli yetkinligin kazanilmasiyla

ulasilabileceginden de en son insani yetkinlik durumudur.”®?

Tiirkge’de “tlim Ozlemlere, eksiksiz ve siirekli olarak ulagsmaktan duyulan
kivan¢g durumu, ongunluk ve kut” anlamlariyla belirlenilen ancak “iyi sans”

83 «

anlamindaki kullanimi1 daha ¢ok 6n plana ¢ikan™ “saadet” ve “mutluluk” sézctikleri

ingilizce’de “happines”, Fransizcada “bonheur” ile karsilanmaktadir.®*

Ozetle yunanca “eudaimonia” kelimesinin karsiligi olan mutluluk genel
anlamda insan1 yetkinlik ve mutluluga gotiiren yol olarak tanimi yapilan felsefenin,
ozel anlamda da ahlak felsefesinin konusudur. islam filozoflarinca daha ¢ok “saadet”
kavram ile ifade edilen mutluluk, genel olarak filozoflarca ahlaki davraniglarin en

son gayesi olarak kabul gérmiistiir.

Sozliiklerde tiim 6zlemlere eksiksiz ve siirekli olarak ulasmaktan duyulan

kivang manasindaki “iyi sans” ile ifade edilen mutlulugun filozoflarca kullanilan

81 Aristo, age., ss. 9-16-17.; Ahmet Cevizci, agm., ss. 938-939.

® ibn Miskeveyh, age, ss.72-76-77.

 bk. TDK, Tiirkce Sozliik, Ankara 1988, s. 1048.; MEB, Ornekleriyle Tiirkce S6zliik, Ankara 1996,
s. 2387.

8 Andre Lalande, “Mevsudtii Lalande el-Felsefiyye”, Cild: 1, Beyrut-Paris 2001, s. 139.
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ortak bir terim anlami olmamakla birlikte yapilan tanimlar genel olarak sozlikk

anlamu1 ile ayn1 anlamdadir.

2.2.2. Eski Yunan ve Helenistik Donemde Mutluluk Anlayislari

Mutlulugu bilgili olmak ile temellendiren ilk¢ag filozofu Sokrates (M.O.
469-399) ‘e gore, iyi olmak, bilgili olmaktir. Ciinki bilgili olmak ruha fazilet ve
mutluluk saglar. Mutluluk ise ahlakli olmaktir; mutlulugun temeli olan fazilet de akil

bilgisinden baska bir sey degildir.*®

Platon (Eflatun) (M.O. 427-347) mutlulugu erdem ile aciklar. Erdemi ise ruh
anlayisina gore belirler. Insanda “akil, 6fke ve sehvet” olmak iizere ii¢ temel meleke
ve her melekeye 6zgii bir erdem vardir. Bunlar bilgi (hikmet), yigitlik (secaat) ve
iffettir (itidal). Bu ii¢c erdemin mutabakatindan da filozofun dogruluk da dedigi temel
erdem olan adalet meydana gelir. Iste Platon’a gdre mutluluk ancak adalete uygun
davranmakla meydana gelir. Bunun diginda hazlara, mala, miilke, sdhret ve benzeri
seylere sahip olmak mutluluk degildir. Kisaca “mutluluk dogruluk ve adaletten,

mutsuzluk da 6lgiisiizliik ve adaletsizlikten dogar.”®

Mutluluk, (M.O 384-322) yillar1 arasinda yasamis olan, Eskicag Yunan ilim
ve felsefesini ulasabilecegi en yiiksek noktaya ulastiran Aristo’ nun da ahlak
felsefesinin temel ilkesi olmustur.®” O, mutlulugu akil sahibi olarak Steki canlhilardan
ayrilan insanin kendisine 0zgili faaliyet seklinden hareketle “ruhun akla uygun
davranista bulunmas1” veya “ruhun erdeme uygun etkinligi” seklinde tarif eder.®
Mutlulugun ne oldugunu “1yi” kavramindan hareket ederek belirleyen Aristo’ya gore
iyiler ve gayeler birden ¢oktur. Mutluluk ise en yliksek ve 6zii itibariyle tercih edilen

bir iyi ve son gaye olup onun disindaki her iyiyi ona ulagsmanin araglaridir.®

Felsefesinin amaci eudaimonia yani mutluluk % olan Epikiiros (M.O. 341-

270) mutlulugu haz (hedon) ile agiklar. Hazcilik denince ilk akla gelen odur. Hazzi

8 Platon, “Birinci Alkibiades “, Cev.: irfan Sahinbas, MEB Yay., istanbul 1997, ss. 80-81.

8 Platon, age., ss. 43-50-166-167.; Platon, Yasalar, Cev.: Candan Sentuna-Saffet Babir, Kabalci Yay.,
istanbul 1998, ss. 195-196.

87 Aristo, age., s. 16.

8 Age., s. 18.

8 Age., ss. 9-15.

% Epikiiros, age., ss. 33-37.
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ziddiyla yani elemin yoklugu ile agiklayan Epikiiros’ a gore hazlar tabii ve tabii
olmayan, zorunlu olan ve olmayan gibi kisimlara ayrilir, yogunluk ve eminlik
bakimindan farklilik gosterir. Mutlu olabilmesi i¢in insanin basiretiyle hangi hazlarin
onu elemden kurtarip mutlu kilacagini bilmesi ve se¢mesi zorundadir. insan tabii,
stirekli, zorunlu ve giivenilir olan ruhi hazlar seg¢ip Ol¢iilii olursa “kendi kendisiyle
uyum icerisinde olacak”, sikintilardan ve gereksiz korkulardan kurtulup mutlu
olacaktir. Mutluluk/ haz, “bedeni bakimdan aci ¢ekmemek, ruhi acidan da higbir
korku ve huzursuzluk duymamaktir.”® Bu bilgilere ilaveten Epicuros ‘un hazciligi
ferdi ve siibjektif bir hazeiliktir. O daha ¢ok ferdi mutluluk pesinde kosmustur.’* Ona
gore gercek mutluluk her tiirlii etkilesim ve i¢giidiiden kurtularak hiir olmaktir. insan
pesin hiikiimden kurtulursa ve 6teki insanlarin acilarini paylasmaktan sakinirsa daha
mutlu olur. Aksi takdirde sikinti ve iiziintii pesini birakmaz. Bilge kisi kendini
siyasetten ve halk Kkitleleriyle ilgili g¢alismalardan uzak tutan kisidir. Ancak
dostluklara 6nem verilerek mutluluk gelistirilebilir. Bilge kisi kendisini 6lim ve

ahiret korkusundan da kurtarmus kisidir.>

Oyleyse Epikiir’de gaye mutluluk olduguna gore yine onun diisiincelerine
gbre insan, hayatini elinden geldigince tatli gegirmelidir. Insan ne kadar {iziintii ve
sikintidan kagip zevke ulagmak isterse o kadar mutlu olur. Bunun yaninda o, zamanla
zevklerin bazen sikintiya da sebep olacagini sezmis olup 6lciilii olmay1 tavsiye
etmistir. Onun mutluluk felsefesinde 6liim diisiincesine yer yoktur. Zira 6liim ona
gore aciyt artirir. Zevki azaltir. Mutluluk ugruna insanlarla etkilesimi dahi tavsiye
etmeyen Epikiir bu ve buna benzer diisiinceleriyle mutlulukta bireyselciligi 6n plana

cikarmustir.

Ahlak ve mutluluk admna diislince gelistirmis olan Stoacilari da unutmamak
gereklidir. Ozellikle Epiktetos (M.S. 50-138), Marcus Aurelius (M.S. 121-180) gibi
isimler mutluluk hakkinda ki goriigleriyle kendilerinden sonra gelecek olan
felsefeciler i¢in de bir kaynak olmuslardir. Temel kavramlari doga ve temel
felsefeleri dogaya uygun yasamak olan Stoacilarda mutluluk doga ile uyumlulukla

miimkiin olmaktadir. Insanin doga ile uyumlulugu da aklina uyup akill

ot Epikiros, age., ss. 36-38.
% Age., ss. 58.
» Age., ss. 37-61-35.
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davranmastyla miimkiin olup tutkular ise insanin aklina zarar seylerdir. Stoacilarin
genel olarak dogadan kastettikleri biiyiik biitiin’diir. ** Bu “Biitiin” i¢inde mutluluk
ta ancak insanin akli faaliyetinde veya erdemde aranmasi ve bulunmasi gerekir.
Baska bir deyisle en yiiksek iyi sadece erdemdir ve mutluluk da sadece erdemli bir
hayattan ibarettir. Bu bilgilere ilaveten Stoacilarda da Yunan felsefesindeki dort

temel erdem anlayisinin varlig gézlemlenmektedir. >

Onemli bir Stoa ekolii mensubu olan Epiktetos’in su diisiincesine yer vermek
gereklidir: “Unutma ki sen bu oyunun yazarinin sana vermek istedigi rolii oynamak
durumunda olan bir aktor gibisin. Bu rolii kisaysa kisa, uzunsa uzun olarak oynamak
zorundasin. Eger o, senden bir dilenci roliinii oynamani istiyorsa, onu da uygun bir
sekilde oynayacaksin. Bir topalin (Epiktetos’un kendisi topaldir. Kélelik doneminde
bir giin efendisi bilmedigimiz bir nedenle onun bacagini bir bukagiyla bikkmeye
baslar. Epiktetos sakin bir sekilde onu uyararak ‘dikkat et, onu kiracaksin’ der.
Efendisi biikmeyi siirdiiriip bacagin1 kirdiginda Epiktetos’in yaptig1 tek sey ‘Onu
kiracagimi sdylemedim mi?” demekten ibaret olmustur), yargici veya siradan insanin
rolii ile ilgili olarak da ayni1 seyi yapacaksin. Roliinli secmek senden baskasina aittir,

ama verilen rolil iyi oynamak sana baghdir” %

Ahlaki ve dinsel Stoaciligi ile 6n plana ¢ikan Epiktotes’ in buradaki
ifadelerinden anlagilacagi iizere mutluluk, kisinin ‘Biiylik Biitiin> olan Tann ile
uyum i¢inde olmas1 demektir. Zira yaratici her bireye bir gérev vererek bu diinyaya
gondermistir. Bireyin gorevi kendisine verilenden yerinmek ya da verilen ile
simarmak degil bilakis vazifesini gilizel bir sekilde yerine getirmek ve roliini
gerektirdigi gibi, aklin1 kullanarak oynamaktir. Birey Doga’ nin veya Tanr1’ nin
kendisi i¢in ¢izmis oldugu projeye aktif olarak katilmali, ona destek olmali, bunun
icinde elinden geleni yapmalidir. Epiktetos’in mutluluk felsefesini tamamlayan
diisiincesi de sdyledir: “ Insanlar1 mutsuz eden, seylerin kendileri degildir, onlar

hakkinda sahip oldugumuz yargilarimizdir. Boylece 6liim korkung bir sey degildir,

** Ahmet Arslan, ilkcad Felsefesi Tarihi Helenistik Dénem Felsefesi 4: Epikuroscular, Stoacilar,
Septikler, Bilgi Universitesi Yayinlari, istanbul 2008, ss. 367-368-369.
95
Age., s. 400
% Epictetos, Diisiinceler ve Sohbetler, Cev.: Burhan Toprak, inkilap Yayinlari, ss. 6-7-8.
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clinkii o Sokrates’ e korkung bir sey olarak gériinmemistir. Korkung olan, 6liimiin

korkung bir sey oldugu hakkindaki yargimizin kendisidir.” ¥’

Diisiiniire gore ‘oldugu gibi iyi olan evrende’ bliylik bir uyum soz
konusudur. Bu uyum ig¢inde kisi de uyumlulugunu géstermeli ve basina gelen giiya
felaketmis gibi olan seylerden dolayr ne bagkalarini ne de kendisini suglamalidir.
Mutluluk veya mutsuzluk basa gelen olaylardan degil o olaylara karsi yaklasim ve
bakis acimizdan kaynaklanmaktadir. Kisi bunu kavrar ve her seye iistiin bir bilgeligin
yasast tabiri digerle iyi olarak bakarsa bakis acgisini da buna gore odaklarsa

mutlulugu yakalar.

Epiktetos’tan yaklasik yetmis yil sonra diinyaya gelecek ve kendisini manevi

*% u da burada zikretmekte yarar

olarak onun 6grencisi sayacak olan Marcus Aurelius
vardir. Diger stoacilarda oldugu gibi Marcus Aurelius’ta da ‘dogaya uygun yasamak’
onun ahlak felsefesinin ana ilkesidir. Ona gore de doga akilli, amag sahibi, iyi ve tek
kelimeyle tanrisal bir seydir. %K ainat akla uygun olarak tertiplenmistir. insan kendi
disinda tertiplenmis olan bu diizene uyarsa huzurlu olur. Bilgece yasayan insan ve
ahlaki degerleri davranislarinda gergeklestiren insan Tanriligin bilgisine ulasabilir.
Insan akli kiilli akilla uyum i¢inde bulunmalidir. Insan toplumla uyum igerisinde

olmalidir. Yalnizhiga cekilmekle ahlaki degerler gerceklesmez. Insanlar ayni akl

paylastiklart ve ayn1 Tanr1’ nin 6zii olduklar i¢in kardestirler.'%

Insanm1 sev ve Tanr’yr izle felsefesini savunan Aurelius insanin insani
bagislamas1 gerektigini 6giitler. Ona gore insan bazen kizar, hing duyar fakat 6¢
almanin en iyi bi¢imi kotiilik yapanlara benzememektir. Yani kotiiliige karst iyilik
yapmaktir. Koétiiliik cahillikten kaynaklanir. Insan, bir diisiince hayat: siirdiiriirse

1yiyi daha cabuk gerc;eklestirilr.101

Marcus Aurelius stoaciligin  genel felsefesinden edindigi birikimle
kendisinden sonra gelenler i¢in mutlulugun tarifini yapmis ve nasil mutlu

olunacaginin yollarim1 gostermistir. Ona gore mutluluk, ahlakli ve akilli olmak aym

7 Epictetos, age, s.18.
% Ahmet Arslan, age., s.214.
* Marcus Aurelius, Diisiinceler, Cev.: Sadan Karadeniz, Yapi Kredi Yayinlari, istanbul 2004, ss. 18-35.
100
Age., ss. 42-43-58.

%% Age., ss. 74-75-78-79.
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zamanda Tanr1 ve yaratilmis olanlar ile barisik olmaktir. Insanin, 6nce kendisi iyi
olmali kardeslerinden gelen katiiliikklere de sabirla, sevgiyle ve akillica karsilik
vermelidir. Kisi, toplumsal bir yoniiniin oldugunu unutmamali ve topluma karsi
sorumluluk bilinciyle yagamalidir. Bu felsefe ile yasayan kimseler erdemli kimseler
olup boyle kimseler ayn1 zamanda mutlulugu da yasamaktadirlar. Burada ayrica
dikkat c¢eken bir hususta Aurelius’ un toplumcu bir yoniiniin olmasidir. O,
ahlakliligin ve onun getirisi olan mutlulugun tek basina olamayacagini sosyal yasam

icinde gerceklesebilecegini de ifade eder.

Felsefeyi 1yl yasama yolu ve mutlu olma sanati1 olarak tarif eden Seneca’ya
gelince, filozof ruh huzuru, toplumsal sorumluluk ve 6dev kavramlar1 {izerinde
durmustur. Seneca’ ya gore tek bir Tanr1 vardir ve insanin i¢inde olan ruhta
Tanri’ dan  gelmektedir. Oyleyse biitiin insanlar bir ve esittir."% Seneca igin de
erdemli yasamak onemli olup ona gore erdem akil yoluyla edinilen kusursuz 6rnek
bir bilgidir. En biiyiik iyilik ve sereftir. Erdem Ahlakta tek mutluluktur. Erdem zevk
almak degildir. Ciinkii zevkler gegici ve duyular1 aldaticidir. Sadece ahlaki iyilik,
iyilik sayilir. En biiyiik iyilik kendi kendisi igin sayilan iyiliktir. Insanin mutlulugu
tanrilara yakarmakta degil, bilgelige erismekten gelir. Erdem insani tutkulardan

kurtarir, sehveti dizginleyip korkular1 yok eder.'%

Goriildiigti tizere filozofun mutluluk felsefesinde Tanri’ ya inanmak,
Erdemlere sahip olmak, tutkulari dengelemek ve asiriliktan uzak durmak, insanlarin
esitligi ve ¢ikarsiz yapilan iyilik kavramlar1 6n plana ¢ikmaktadir. Bu kavramlar
biitlinlestirdigimiz zaman da Seneca diisiincesinde ki somut mutluluk ortaya
cikmaktadir. Zira ayni1 kokten gelmis olan insanoglu tasidigi bu 6zelliginden dolay:
ayrim gozetmeksizin haklarda esitlige sahip olup kardestir. Kisinin mutlulugu tutku
ve sehvetiyle ters orantiya sahip olup birey tutkularindan siyrilip onlarn
dizginlemesini bildigi 6lgiide mutlu ve bir o kadar da hiirdiir. Mutluluk, yaratici dahi
olsa bagkasindan umarak sahip olunacak bir durum degildir. Kisinin faal yasami ve

akilcil davranislar1 sonucu elde edilecek bir degerdir. lyilik mutlulugu tamamlayan

192 Tiirkan Uzel, “Giris”, Seneca, Ahlaki Mektuplar Epistulae Morales, Cev.: Tlrkan Uzel, Tlrk Tarih

Kurumu Yayinevi, Ankara 1999, s. 12.
193 Tiirkan Uzel, “Giris”, s. 14.
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bir figiir olup yalnizca ¢ikarsiz ve kendisi i¢in yapilirsa amacina hizmet etmis olur ve

sahibinde huzuru artirir.

Ahlak alaninda ve dolayli olarak ta mutluluk {izerine felsefe yapmis olan
yukarida ismi zikredilen felsefecilerin 6nemi sadece ahlak ve mutluluk iizerine ifade
ettikleri goriisleri olmayip ayn1 zamanda kendinden sonraki gelen takipgileri lizerinde
biraktiklar tesirlerdir. Felsefe sadece zamanin belirli bir doneminde yapilmis bir
diisiince iriinii olmayip 6nceki asir ve yillarda ortaya konulan diisiince iirlinlerinin de
zincirleme etkisiyle her ¢ag ve asirda kapsami ve konusu genisleyerek devam etmis
ve devam ede gelmistir. Iste genisleyen ve gelisen felsefe zamanla yapildig1 yerin ve
kiiltiiriin(beslendigi kaynaklarinin) ismi ile amila gelmistir. Islam felsefesi de
bunlardan biri olup yukarida da temas edildigi iizere Islam felsefesi kendinden
onceki kaynak ve kaynaklardan yararlanmis olup faydalanilacak da bir felsefi birikim

meydana getirmistir.

Islamiyet gaye giidiicii bir ahlak anlayisina sahip olup Eudaimonism’in
disinda degildir. Oteki diinyaya inang bunu kendisiyle birlikte getirir: Bir 6teki diinya
mutlulugu.® Dogal olarak da Farabi, ibn Sina, ihvanu’s-Safa ve ibn Miskeveyh
gibi Islam filozoflar1 da ilham aldiklari kaynaklar geregi (Kadim Filozoflar ve
Kuran’t Kerim)  mutluluk¢u bir ahlak anlayigina sahip olmuslardir. Yunan
diistincesinde mutluluk i¢in kullanilan eudaimonia’nin yerine Miisliiman filozoflar

daha 6nceden de belirtildigi gibi saadet kelimesini kullanmislardir.

2.2.3. Islam Filozoflarinda Mutluluk(Saadet) Anlayislari

Saadet kelimesi, Kur’an’da gegmemekle birlikte ayni kokten gelen said ve
onun fiil hali bazi ayetlerde yer almaktadir. (Hud, 11/105-108) Kur’an’da ve
hadislerde gegen said kelimesi diinyada ve Ozellikle de mahserde ebedi

mutluluga kavusanlar anlamma gelmektedir.'®®

Islam filozoflar1 saadet kelimesini bazen tek basina, bazen de saadetii’t-diinya
(diinya saadeti) seklinde kullanmanin yaninda, siirekli, daimi ve en yliksek mutluluk

anlamina gelen ve daha iistiin gordiikleri, hepsi aynt manada kullanilmak {izere,

1%% Bedia Akarsu, age., s. 23.

1% Mufit S. Saruhan, “Ahlak ve Erdemin insaas!”,( Ed. Bayram Ali Cetinkaya), age., s. 354.
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“saadeli’l-kusva, saadetii’l-uzma ve saadetii’l-ulya (en yiice mutluluk)” tabirlerini

kullanmuslardir.'®

Islam felsefesi tarihinde mutluluk problemini, ilk olarak sistematik bir sekilde
ele alan Farabi’dir. Farabi kendisinden sonraki Islam filozoflarmmn mutluluga bakis
acilarii da belirlemis bir isimdir. O mutlulugu insanin var olusunun gayesi, insanin
kendi tiirline 6zgii yetkinligi olarak ifade eder. Mutluluk iyi olan seyler arasinda en
iyi sey olup, esas itibariyle asla herhangi bir zamanda bagka herhangi bir seyden
dolay1 degil, bizzat kendilerinden dolayi tercih edilendir. Bundan dolay1 biz boyle
bir mutlulugu elde ettiimizde, onunla birlikte ondan baska herhangi bir seye

ithtiyacimizin olmadigini goriiriiz.

Boyle bir mutluluga ulasmanin yolu da fiillerimizin iyi, nefsimize ariz olan
seylerin gerektigi gibi (iyi)  olabilmesidir. Bu noktada insanlara ve insan
topluluklarina iyi fiilleri yapmay1 aliskanlik haline getirmenin yollarin1 gosterecek ve

boylelikle onlarin iyi insan olmalarini saglayacak da yonetim (siyaset)’dir.107

Buna ilaveten filozof’a gore kisi, en listiin 1yilik ve en biiyiik miikemmellige,
birbiriyle yardimlasan ve bir¢ok insanin bir araya gelmesiyle olusan, yaratilis ve
tabiati bakimindan yoneticilige istidatli, gerekli meleke ve tutumlar1 kazanmis

yoneticilerin yonetiminde ki erdemli sehirlerde ancak ulasabilir.108

Diinyevi mutluluklarim en yiice mutluluga(ahret mutlulugu) ulagmak igin
gerekli oldugu diisiincesinde olan filozof en yiice mutlulugu da insan ruhunun, varlik
bakimindan kendisine dayanacagi bir yetkinlik derecesine ulagmasi, bu noktada,
cisimden bagimsiz ve maddeden ayr1 varliklar sinifina dahil olmasi, ebediyen de bu

durumda kalmas: olarak aciklar. *®

1% Farabi, es-Siydsetii’l-Medeniyye, Cev.:, Mehmet S. Aydin, Abdulkadir Sener, M. Rami Ayas,
Biiyliyenay Yay., istanbul 2012, ss. 18-36-59-80-83.; ibn Miskeveyh, age., s. 80.; Hasan H. Bircan,
age., ss. 81-95.

107 Farabi’nin, Tenbih, ss. 159-167.

Farabi, Medine, s. 92.

Farabi, Fusdl, s. 66.
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Farabi’nin 6grencisi konumunda bulunan ibn Sina'’® mutlulugu ameli-
metafizik bir yetkinlige ulagmis insanin duydugu en yiiksek derecede haz ve
mutluluk olarak diisiiniir. ™! Hazz1 “bir yetkinlik ve hayr” olarak tarif eden filozofa
gore nefsin her giicliniin kendine gore bir lezzet, hayr ve elemi vardir. Fakat aklin
idrakinden duyulan haz en gii¢lii ve en degerli olup ardina diisiilecek haz ve mutluluk

natik nefsin yetkinliginden duyulan mutluluktur, **?

Filozofa gore, reziletlerin engelleri sebebiyle bu diinyada hakiki anlamda

ulasilamayan mutluluga ahlaki arinma ve erdemler vesilesiyle ahrette ulasilacaktir.

Mutlulugu, insanin en yiiksek derecede arzuladigi sey olarak tarif eden
Ihvanu’s-Safa, elde edilmesini de nefsin terbiyesi ve ahlakin olgunlastirilmasindan

ibaret gordiigiinii ifade eder.

Mutluluk, diinyaya ait mutluluk ve ahrete ait mutluluk diye ikiye ayrilmakta

olup mutluluk ag¢isindan insanlar da dorde ayrilir:
1-Diinyada ve ahrette mutlu olanlar.
2-Diinyada da ahrette de mutlu olmayanlar.
3-Diinyada mutlu olmayip ahrette mutlu olanlar.
4-Diinyada mutlu olup ahrette mutlu olmayanlar. **

Kisaca aralarmda higbir fark olmadigi anlamlarma gelmese de Islam
filozoflarinin mutluluga bakis acilar1 birbirleriyle 6rtiismektedir. Onlarin anlayisinda
mutluluk “ger¢ek, devamli, en yiice” sey olup ayni1 zamanda en son gaye, en yiiksek
1y1 ve en son insani yetkinliktir. Bu yetkinlik de insan nefsinin ulvi seylere yonelmesi
ve ahlaki yiikselisi ile olacak olup insan hakiki anlamda saadete Obiir diinyada

kavusacaktir.

10 Ali Durusoy, “ibn Sina Felsefesinde insan ve Alemdeki Yeri”, Marmara Universitesi ilahiyat

Fakiiltesi Yay., No: 69, istanbul 1993, s. 28.

" Mustafa Cagrici, age., s. 209.

"2 ibn Sina, el-isarat ve’t-Tenbihat, Cev.: A. Durusoy, M. Macit, E. Demirli, Litera Yay., istanbul
2005, s. 174.

13 cavit Sunar, age., ss. 84-85.
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2.3. Ibn Miskeveyh’in Mutluluk Anlayisinin Kaynaklari

Ibn Miskeveyh, mutlulugun ne oldugu, mutluluga nasil ulasilacag ile ilgili
konulara degindigi Tehzibu’l-Ahlak’ta Yunan filozoflarina ait mutluluk anlayisi ile
islam geleneginin mutluluk anlayis1 arasinda bir senteze gitmistir."** Bu nedenle de
yararlandig1 kaynaklari, iki ana gurupta degerlendirebiliriz: Birinci grup kadim
filozoflar olup 6zellikle onlardan Platon ve Aristo’dur. Zira filozofumuz Tehzibu’l —
Ahlak’in (basta mutluluk olmak iizere) birgok boliimiinde 6zellikle bu iki filozof ve
onlarin diisiincelerine yer vermektedir. Miisliiman bir ahlak filozofu olan Miskeveyh,
eserinde ayetlere yer vermis, ayetlerden yola ¢ikarak filozoflara ait diislincelerin
yorumlarin1 yapmistir. Bu nedenle de Kur’an, Miskeveyh’in Platon ve Aristo’dan
sonra bilgisine bagvurdugu ikinci kaynak olmustur. Hem nefislerin yani i¢ faktorlere
hem de yasanilan ¢evreye yani dis faktorlere dikkat ¢eken Miskeveyh’in mutluluk
konusundaki digiincelerini baglica iki kaynaktan edindigi muhakkaktir. Bu

kaynaklarin mutluluk hakkindaki goriislerine kisaca deginmege calisacagiz.

2.3.1.Platon

Devlet, Yasalar, Politikos, Protagoras, Menon, Gorgias ve Philebos adl
eserlerin sahibi olan Platon eudaimonist (mutlulukgu) bir felsefi karaktere sahiptir.
Filozofa gore en yiiksek iyi mutluluktur ve mutluluga erdemler ile ulasilir. Filozofa
gore insanin ruhuna ait “akil, 6fke ve sehvet” olmak {izere ii¢ temel gii¢ ve her glice

6zgii bir de erdem vardir: “Olgiiliiliik, cesaret ve yiice génﬁlh"lh'ik.”115

Platon olgiliiliigli bedensel arzular, yemek, igmek ve her tirli isteklerin
erdemi olarak belirler. Cesareti, 6dleklik ve her tirlii 6fkenin erdemi olarak belirler.
Yiice goniilliiliik ya da bilgeligi de aklin erdemi olarak belirler. Filozofa gore bu i¢
erdemin mutabakat1 ve insicamindan meydana gelen bir temel erdem daha var ki o da
filozofun dogruluk da dedigi adalet erdemidir. Adalet erdemi Olgiiliiliik, cesaret ve

bilgelik erdemlerinin tesis edilmesinden sonra gerceklesecektir.**® Platon, mutluluk

14 Mifit Selim Saruhan, ibn Miskeveyh Diisiincesinde Tanri ve insan, Avrasya Yay., Ankara 2005,

s. 66.
1 Platon, Devlet, s. 45.

118 Age, ss. 46-48.

41



icin gerekli olan erdemlerin kazanilmasinda 6nemli bir role sahip olan egitime ve

ozellikle de dini egitime dikkat ¢eker.

“Giizel seyler zordur, diinyadaki yapmamiz gereken en son sey
usanmaktur™*’ diyen filozof, mutluluk i¢in gerekli olan erdemlere ulasmanin
giicliiklerine deginir. Erdemlerin zitlar1 olan kotiiliiklere ulasmak daha kolaydir. Bu
durum onlarin dogalar1 geregi boyledir. Fakat erdemlere ise ¢etin ugraslar ve biiyiik
gayretler ile ulasilacaktir. Bu da erdemlerin dogas: ile alakali bir durumdur. Ciinkii
erdemler en degerli olandir. Her degerli olana ulasmak, onlar1 elde etmek zordur.™®
Bu zorluklar1 agmak, insanin tek basina gii¢ yetire- bilecegi bir durum degildir. Bu
nedenle insanin varolus gayesi olan mutluluga ulasabilmesi i¢in erdemli ve mutlu bir
kentte yasamasi zaruridir. Eger boyle bir toplum yoksa ilk is, boyle bir topluluk ve
kenti ya da devleti insa etmektir diyen Platon, “Devlet” adli eserinde, ilk is olarak

gordiigii, mutlu toplum ve devletin nasil olusturulacag tizerinde durmaktadar.

Platon toplumu insana benzetir. Toplum insanin biiyiitiilmiis halidir. Insanm,
iic temel giiciiniin varligina benzer, toplumlarda da ii¢ sinif bulunur. Bunlar isciler,
koruyucular ve yoneticiler olarak adlandirilir. Bu siniflar, toplumdaki giic dengeleri
olup, bu gii¢ dengeleri arasinda sagliklt bir uyum ve diizen olusturulmasi halinde
toplumda olciiliiliik, cesaret ve bilgelik erdemleri egemen olacaktir. Bu erdemlerden
Olciiliiliik, is¢i smifina has olmakla beraber toplumun tamamina egemen olmasi
gerekir. Cesaret erdemi daha c¢ok koruyucu sinifinin faziletidir. Bilgi erdemi de
toplumun beyni konumundaki yonetici sinifinin erdemi olarak adlandirilir. Bir
toplumda bu faziletlerin gerceklesmesinde yonetici sinifina ¢ok biiyiik isler
diistiiglinii belirten Platon, toplumsal faziletlerin gerceklesecegi koruyucu ve yonetici
simifin vazife ve sorumluluklarini ayriyeten agiklar. Toplumun her sinifinin kendi
iizerine diisen sorumlulugu hakkiyla yerine getirmeleri halinde nihayet erdemlerin en
onemlisi olan adalet erdemi ortaya ¢ikacaktir ki adalet erdemi ile beraber diger li¢

119

erdemin kendinde gergeklestigi toplum mutlu toplum olarak anilir.”™ Boyle bir

toplum iyi yonetimiyle, smiflar1 ve halki i¢cinde uyumu gerceklestirmis haliyle

w Age, ss. 59-167.

Platon, age, s. 58.
Age, ss. 152-153-158-160.
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biitiinlesmis bir organizmaya ve tek bir bireye benzer.'®

Filozof, Devlet adl1 eserinin
sekizinci bolimiinde de mutsuz toplumlardan haber verir. Bu toplumlar yonetim
bigimlerine gore fakli isimler ile anilir. Bunlar sira ile Timokratik Devlet, Plutokratik

Devlet, Demokratik Devlet ve Tiranliktir.*?!

Son olarak Platon, mutlulugun sadece bu diinya ile alakali olmadigini, onu
obiir diinyada da yasanacak bir iyilik oldugunu soyler. Obiir diinyaya Platon,
“Hades’in Ulkesi” adin1 verir. Diinyada mutluluga ulasmis insanlar Hades’in
Ulkesi'nde de mutlu bir yasam siireceklerdir. Diinyada, erdemleri kazanmak icin
caba sarf etmeyen, mutsuz olan insanlar ise Hades’in {ilkesinde mutsuz bir hayat ile

karsilasacaklardir. 122

2.3.2.Aristo

fbn Miskeveyh’in mutluluk anlayisinin olusmasinda etkili olan bir diger
Yunan filozofu da Aristo’dur. Aristo da yasamin gereginin “eudaimonia” oldugunu
kabul eder. Yasamin en 0nemli amacinin mutluluga ulagmak olduguna, hayatin
anlamu {lizerine yaptig1 disiinceleri sonucunda varir. Filozof Nikomakhos’a Etik adli
eserinin ilk bolimiinde su sekilde disiniir : “...goziin, elin, ayagin ve genellikle
parcalarin her birinin bir isi oldugu goriindiigii gibi, insanin da bunlarin otesinde
bir iginin oldugu ileri siiriilebilir mi? Bu acaba ne olabilir? Yasamak bitkilerle ortak
goriiniiyor, biz ise insana 6zgii hayatt artyoruz. Oyleyse beslenme ile ilgili yasami bir
kenara birakmali. Bunun arkasindan duyulara sahip yasam geliyor ama bu da at,
okiiz ve biitiin hayvanlarla ortak goriiniiyor. O halde geriye akil sahibi olanin —
bunun da akla boyun egen olarak, bir de akla sahip olan ve diisiinen olarak- bir tiir
eylem yasami kaliyor. Eger insanin isi ruhun akla uygun isi ise insansal iyi, ruhun
erdemlere uygun etkinligi olur. 123 Oyleyse var olan her seyin bir gayesi olup higbir
varlik bu kuralin disinda bulunmamaktadir. Bunun yaninda diger varliklar ile
kiyaslandiginda insanin baska varliklarin ulagamayacagi 6zel bir konuma sahip
oldugu gozlemlenmektedir. Bu konum insanin akil 6zelligi sayesinde oldugu

kesindir. Akil 6zelligi sayesinde insan diger varlik tiirlerinden ayrilmakta ve onlardan

120 Age., s. 188.

Age, s. 294; Bedia Akarsu, age., s. 114.
Platon, age., ss. 56-57.
123 Aristo, age., ss. 17-18.

121
122

43



{istiin olmaktadir. Oyleyse insanin var olus gayesi de bu 6zel yaratilisina uygun,
baska varliklarin ulasamayacagi tiirden olmalidir ki bu da ruhun akla uygun, insansal

bir “iyi” yasamdir diyor Aristo.

Fakat burada bir problem ortaya ¢ikmaktadir. O da bu insansal “iyi” yasamin
ne oldugu, ne tiir bir sey oldugu problemidir. Ciinkii birden fazla iyi vardir. Kimine
gore saglik iyi iken, kimine gore onurlu yagam, kimine gére de zenginlik iyidir. Peki,
hangi iyi, insanin yasaminin asil gayesi olacaktir? Aristo bu problemi, iyileri kendi
iclerinde 6nem sirasina koyarak asar. Zira filozofa gore tek bir iyinin disinda biitiin
iyl olarak bilinenler baska amaclar i¢in vasita olan iyilerdir. Bu tiir iyiler kendileri
amag olmaktan cikar. Insanin yasaminin gayesi ise iyilerin en ucundaki seydir. En iyi
olanidir. Yani kendisi amag olan “iyi” dir. Bu da diyor filozof mutluluktur. lyiler
icinde mutluluk sadece, baska bir amag¢ ugruna aranan degil kendisi i¢in aranandir.
Yasami tercih edilecek kilandir. Higbir eksigi bulunmayandir. Bu yonleri itibariyle
de mutluluk insanin varolusunun en 6nemli gayesidir.124 Bu sebeple o en iyi, en hos

. 12
ve en glizel olan, en tanrisal olandir. >

Aristo, burada bagka bir problemin ortaya c¢iktigini belirtir. O da insan
hayatinin en dnemli gayesi olan mutluluga nasil ulasilacagi problemidir. Filozof bu
problemi mutluluk 6grenilebilir bir sey mi yoksa Tanr1 vergisi olan rastlantisal bir
sey mi? Sorusuna cevap bularak asar. Filozof insanin akilli ve egitilebilir bir varlik
oldugunu hatirlatir. Mutluluk da ruhun erdemlere uygun etkinligidir. Insan 6gretim
ve cabayla erdemleri kazanir. Mutluk da kazanilan bu erdemlerin odiiliidiir.
Mutluluk egitim ve c¢aba ile kazanilan erdemlerin 6diilii oldugu i¢in de insanin
disindaki higbir varligin ondan nasibi yoktur. Bunun i¢in de mutluluk Tanr1 vergisi
rastlantisal bir sey olmasa da en Tanrisal olandir."®® Mutluluga ahlaki faziletler yani
erdemler ile ulasilacagini bu ciimleleri ile belirten Aristo, erdemlerin de egitim ile
sonradan kazanildigini belirtmekle ahlakin sonradan kazanilan bir sey oldugunu da

kabul etmis olur.*?’

12> Age., ss. 21-22.

126 Aristo, age., s. 22.
27 pge., ss. 30-128-204.
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Aristo erdemleri ruhun giiglerinden yola ¢ikarak anlatir. Buna gore ruhun iig
temel giicii vardir. Bunlardan birincisi akildan pay alan giicii, ikincisi akildan higbir
sekilde pay almamis olan giicii, ii¢linciisii de aklin soziinli dinlemeye miisait bir
yaratilisa sahip olan giigtiir. Ruhun bu temel gii¢leri varolus gayelerine uygun bir
sekilde egitilmeleri ile erdemleri kazanacaklardir. Ruhun akildan pay alan giiciiniin
erdemi “yiice goniilliiliik”, ruhun akildan pay almayan giiciiniin erdemi “6l¢iiliilik”,
ruhun aklin emirlerini dinlemeye yatkin olan giiciiniin erdemi de “yigitlik” olarak
isimlendirilir. Bu erdemlerden erdemlerin en onemlisi olan “adalet” erdemi ortaya
¢ikacaktir.’”® Ayni zamanda bu temel erdemlerden her biri, fazlalik ve eksiklik
seklindeki iki fenaligin ortasinda yer alir. Orta demek denge demektir. Nasil ki asir1
ya da eksik yapilan beden egitimi giicli yipratir; fazla ya da az yenilen yemek sagligi
bozarsa erdemler de orta yerden sapmakla bozulur.*?® Filozof faziletlerde dengeyi

saglamanin zor oldugunu bu sebeple de erdemli olmanin gii¢ bir is oldugunu

belirtir.1*

Bunlarin diginda filozof insanin sosyal bir varlik olduguna vurgu
yapmaktadir. Kendileri ile mutluluga ulasilacak olan erdemleri kazanmak tek basina
yeterli olmamaktadir. Beden sagligi, beslenme, erdemli ¢evre ve dostlar gibi dis
iyilere de mutluluga ulasma adina insan gereksinim duyar. Ayni zamanda sosyal bir
varlik olan insanin mutluluga ulagabilmek i¢in duydugu en 6nemli seyin basinda da
erdemli bir yonetim ve yonetici gelmektedir."*! Bu sebeple mutluluk Aristo’ ya gore

siyaset ilminin alanina girmektedir.

Daha 6nceden de ifade edildigi lizere Aristo ve Platon, Miskeveyh’in felsefi
diigiincesinin olugsmasinda 6nemli katkiya sahip iki biiyiik yunan filozofudur. Bu iki
filozofun etkilerini Miskeveyh’in eserlerinde 6zellikle de Tehzib adli eserinde acgik
bir sekilde gormekteyiz. “Ibn Miskeveyh’in Mutluluk Ile Ilgili Kullandigi Temel
Kavramlar” adli konumuzda da daha agik¢a goriilecegi iizere Ibn Miskeveyh’in
ruhun temel giicleri ve bunlardan dogan temel faziletler ve reziletlere dair goriisleri

biiyiik 6lciide Platon ve Aristo’nun goriislerinin bir devamidir. Miskeveyh Platon’un

2% Age., ss. 38-39-92.

Age., ss. 31-32-36-37.
Age., s. 42.
Age., ss. 17-210-214.

129
130
131

45



geleneksellesmis goriisiine uygun olarak nefsin, faziletlerine ve reziletlerine temel
olusturan giiclerini “akil giicii, 6tke giicli ve sehevi gii¢” seklinde lige ayirmis olup
bunlarin mutedil olmalarindan erdemlerin, asir1 olmalarindan da reziletlerin

dogacagini belirtmistir.*?

Ibn Miskeveyh her faziletin, fazlalik ve eksiklikten ibaret olan iki reziletin
tam ortas1 oldugu gorligiinii devam ettirmekte bununla beraber vasat noktada
bulunmanin ve bu noktada kararli bir sekilde kalmanin oldukca zor olduguna dair
Aristo’ya ait goriise katilir. Miskeveyh, Aristo gibi sik sik insanin tabiati itibariyle
sosyal ve medeni bir varlik oldugunu tekrar eder. Yine Miskeveyh mutluluga
ulagmak i¢in gerekli olan miikemmellesme ya da kendi 6ziinii tamamlama da insanin

kendi kendisine yeterli olmayacagini kabul eder.™*®

Yine onceden de ifade edildigi lizere Miskeveyh rasyonalist bir diigtiniirdiir.
Bununla beraber o aklin yaninda dine de énem vermis olup bu noktada Aristo’dan
ayrilacak Platon gibi diisiinecektir. Zira Miskeveyh mutlu olma yolunda dini egitimin
onemine dikkat ¢eker. Platon gibi Miskeveyh de c¢ocuklarin ahlaklarinin

. e e e . 134
gelistirilmesinde dini egitimin énemi iizerinde durur.*®

Miskeveyh, mutluluk ile irtibatlhi olmasi sebebiyle 6limden sonra mutluluk
hayatinin bulunup bulunmadigi konusunda durmustur. Misliiman bir diisiiniir olarak
Miskeveyh ahret hayatina ve bu hayatta insanlarin, diinyadaki erdemli ya da
erdemsiz yasayislarimin  karsilifini  bulacagma inanir ve nefsin Oliimstizligi
konusunda Platon’un yolunu takip eder. Hatta Miskeveyh oOliimsiizlik ve ahret
konusunda goriisleri yeterince agik olmamasina ragmen Aristo’nun da ikinci hayata

. o . PR 1
inandigini ileri siirer. »

2.3.3. Farabi

Ebu Nasr Muhammed b. Tarhan b. Uzlug el-Farabi (6. 950). Islam diisiince
tarthinin en biiyiik isimlerinden biridir. “el-Muallimu’s-Sani” unvaniyla anilan

Farabi, Aristo’ dan sonra yetismis en 6nemli messai filozofu sayilir.

132 Miskeveyh, age., s. 22.
133 Age., ss. 31-35.

Age., ss. 58-94.

Age., ss. 91-92-186-187.

134
135

46



Farabi, Islam diisiince tarihinde ¢ok biiyiik ve genis bir etkiye sahiptir. Sadece
felsefecileri degil kelamcilari, ahlake¢ilart ve mutasavviflar1 da etkilemistir.
Farabi’nin felsefi fikirlerinin etkisi altinda kalmis filozoflarin basinda ibn Miskeveyh
gelmektedir. Daha oncede ifade edildigi gibi Miskeveyh, Eflatun ve Aristo’nun
fikirleriyle Islam Dini’ni birbirleriyle yaklastirmaya c¢alismis ve bu maksatla
Farabi’nin akilct yolundan gitmistir. Ozellikle ahlak, Miskeveyh’in Farabi’nin

diisiincelerinden etkilendigi baslica felsefi alandir.

Ahlak alaninda Farabi’nin en temel eserleri Tahsilii’s-saade, Fustlu’l-
Mede’ni ve et-Tenbih alad sebili’s-saade’ dir. Bizler bu eserler vesilesiyle filozofun

ahlaka dair goriisleri hakkinda fikir sahibi olmaktay1z.

Farabi, ahlaki : “Fiillerin ve nefse ariz olan seylerin ya iyi ya da kotii
olmasina vasita olan sey” olarak tarif eder. Iyi ahlaky, iyi fiillerin ve nefse ariz olan
iyi seylerin meydana gelmesine vasita olan ahlak olarak, kotii ahlak: da kotii fiillerin
meydana gelmesine sebep olan ahlak olarak tarif eden filozof’a gore 6nemli olan
mutluluga vesile olacak ahlaki edinmektir. Ciinkii yaratilisin gayesi mutluluk olup
ahlak bu amaca gotiiren en onemli vasitadir."® Farabi varolusun gayesi olarak
niteledigi mutlulugu ifade ederken “Sa’adetii’l-Kusva” kelimesini kullanr.*®¥’
Sa’adetii’l-Kusva, diislinen canli olan insanin erisebilecegi olgunluk mertebelerinin
en yliksegi olan “yiice mutluluk” anlamina gelir. Burada kastedilen yiice mutluluk
(Sa’adetii’l-Kusva), insanin biyolojik ve duygusal taleplerini karsilamak, alelade bir
hayat yasamak suretiyle elde edece§i maddi ve bedeni bir rahatlik ve memnunluk

olmayip, diisiince ve ahlak donanimiyla kazanilacak nefsin(ruh) yetkinlik halidir.**®

Oyleyse ahlak nefsin yetkinlik hali olup ahlaktan amag¢ mutluluktur.

Filozof: "Mutlulugun elde edilmesi insan varliginin amaci olunca; insan, ne
oldugunu bilmeye, onu amag edinmeye ve goz éniinde tutmaya ihtiyag duyar. Ayrica,
mutlulugu elde etmek i¢in yapmasi geren seyleri bilmesi ve onlari yapmast
gel’ekit"’139 der ve mutluluga ulagsmak i¢in ahlak ile donatilmas1 gereken nefsi tanatir.

Nefs, bedenin sureti ve onun varliginin dayanagidir. Suretler nasil madde igin

136 Farabi, Tenbih, ss. 164-165.

Farabi, Siydse, s. 36.
Farabi, Tenbih, ss. 160-161; Mustafa Cagrici, age, s. 187.
139 . . A

Farabi, Siydse, s. 84.
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140

yetkinlik ise nefiste bedenin yetkinlesmesine yardimei olur. = Nefis bedenin sireti

141

oldugu icin bedenden Once var olmaz ve araz degildir. Nefis ve bedenin

kendilerine has yetkinlik durumlar1 vardir. Nefis yetkinligine faziletler ile ulagir. 142
Farabi’ye gore faziletler sonradan kazanilmaktadir. Bu sebeple ahlaki faziletlerin
nefiste mizag¢ halini alabilmesi icin, onlar1 defalarca tekrarlamak gereklidir.143 Bu
sekilde kazanilacak faziletler (6viilmiis fiiller) li¢ tanedir. Bunlardan ilki, diisiinme
kuvvetinin (el-kuvve natika) 1slahi ile gergeklesecek (hikmet) olandir. Ikincisi, 6fke
kuvvetinin 1slah1 ile gerceklesecek (cesaret) olandir. Ugiinciisii de sehvet giiciiniin
islahi ile gergeklesecek (iffet) olandir. Bunlarin kullanimindan da adalet fazileti

ortaya ¢ikmaktadir. %

Her bir faziletin zitlar1 olan kétii fiiller vardir. Ayn1 zamanda
faziletler orta olandir. “Orta”, iki u¢ arasinda oldugu ve bu uglarda, “orta” ya
benzeyenin bulunmasi1 miimkiin oldugu icin, “orta” ya benzeyen tarafa diismememiz

gerekir.'*®

Farabi, insan1 mutluluga ulastiracak olan erdemlerin elde edilmesinde bireysel
cabaya dikkat ¢eker.**® Fakat bireysel gayret tek basina yeterli olmamaktadir. Ciinkii
insanlar kemale erme hususunda noksan yaratilmistir. Bununla beraber o ¢ok seye
muhtagtir. Ihtiyaglarin tek basina karsilamaya giicii yetmez. Bunun i¢in insanlarin
bir topluluk olusturmalar1 zorunludur. Olusturulacak bu toplumun basinda da bilim
ve marifeti gercek anlamda elde etmis, Ogrettigi seye insanlari iyi bir sekilde
kilavuzlama kabiliyeti olan, mutluluga giden biitiin isleri belirleyecek, tanimlayacak
ve degerlendirecek nitelikte faziletli bir yoneticinin olmasi gerekir. Ancak sayilan
erdemlere sahip baskan tarafindan yonetilen toplum mutluluga ulasir. Béyle topluma
erdemli toplum denir. Yonetilenler diinya ve ahret hayatlarinda gercek mutluluga
ulastiracak faziletlere ancak boyle bir erdemli toplum iginde ulasacaklardir. Bununla
beraber Farabi yonetimleri, yonettikleri halki mutluluga ulastirma amaglarina gore
siniflandirir. Bu agidan toplumlar dort sinifa ayrilirlar. Erdemli toplum halkin

mutlulugu acisindan ideal toplumdur. Erdemli toplumun disinda ki diger toplumlarin

140 Farabi, Fusdl, s. 48.

1 Farabi, Siydse, ss. 41, 43.

142 Farabi, Fusdl, ss. 46-113.

Farabi, Tenbih, ss. 53-166.

Farabi, Fusiil, ss. 84-97.

145 Farabi, Siydse, s. 174.

146 Age., s. 80.; Farabi, Tenbih, s. 164.
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ismi ise su sekildedir: Bilgisiz toplum, Fasik toplum ve Sapik toplumdur. Adlarindan
da anlagilacag: iizere bu ii¢ toplum Erdemli toplumun ziddidir. Amagclar1 varolus
geyesi olan mutlulugun disinda farkli seyler oldugu i¢in bu {i¢ toplumda yasayan
insanlar mutluluga ulasamayacaklardir. Farabi es-Siyasetii’l-Medeniyye isimli

eserinde bu toplumlar hakkinda ayrintih bilgiler verir. **/

Farabi’nin mutluluk {izerine ifade etmis oldugu fikirler yukarida da gectigi
iizere kendisinden sonra gelen bir¢ok filozofun ahlak ile ilgili goriislerini etkilemistir.
Ibn Miskeveyh, bu filozoflarin basinda gelmektedir ve ayn1 zamanda birgok konuda

o, Farabinin diisiinceleriyle birebir ortlisen goriisler beyan etmistir.

Daha onceden de ifade edildigi iizere Miskeveyh, Farabi’nin dogrudan
dogruya olmayan, fakat onun ekoliinii siirdiiren Ebu Siileyman Siczi, Ebu Hayyan
Tevhidi gibi 6grencileri arasinda en biiyiigiidiir. Miskeveyh felsefede Farabi’yi takip
ettigi gibi onu daha basit hale getirmistir. Biz bunu Miskeveyh’in nefsin 6zellikleri,
giicleri ve bu giicler vasitasiyla kazanilacak faziletler, insanin varolusunun ana
gayesi, bu gayeye nasil ulasilacagi gibi konularda ortaya koydugu diislincelerinden

anlamaktay1z.

Farabi’ den sonraki donemin en biiylik ahlak filozofu olan Miskeveyh’in,
Farabi’ den farki daha ¢ok konular1 ele alis tarzi olarak goriilmektedir. Ornegin
nefsin giigleri ve nefse ait faziletler hakkinda, her iki filozof hemen hemen ayni
agirlikta konuyu ele almisken, nefsin bedene kiyasla sahip oldugu ozellikler (araz
olmayisi, cisim olmayisi gibi) Miskeveyh tarafindan daha detayli, daha katagorik ve
anlasilir ele alinmistir. Mutluluga ulasmada bireysel gayretin onemli fakat yeterli
olmadigr ve adaletli bir hiikkiimdarin yonettigi faziletli bir toplumda yasamak
gerektigi tizerine her iki filozof bahsetmisken, erdemli toplum ve erdemli olmayan
toplum ve yoneticilerinin 6zellikleri hakkinda Miskeveyh’in, Farabi’ ye kiyasla daha

az durdugu goriilmektedir.

Bu bilgilere ilaveten Farabi’de goriilen rasyonalist ahlak anlayisinin benzeri

Miskevey’te de mevcuttur. Zira Miskeveyh, kendi doneminde yaygin olan

Y Farabi, Siydse, ss. 84-86-93-118.
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mutasavviflarin ahlaki anlayislarina karst net tavir almis, insan hayatinin ziihd hayati

olmadigin1 belirtmis ve Farabi’de olgunlasan Yunan ahlakini savunmustur.

2.3.4.Kur’an-1 Kerim

Evrensel bir kitap olan Kur’an, igeriginde bilimsel, toplumsal, tarihi, siyasi ve
ahlaki bircok ayet mevcuttur. Yalniz buna ragmen Kur’an, ne bir bilim ne bir tarih
ne de bir siyaset kitabidir. Kur’an 6ncelikli olarak bagli basina bir ahlak kitabidir.
Cinkii Kur’an’in diinya goriisii temelde teosantrik olup, Allah da ozii itibariyle

ahlaki bir mahiyeti oldugu diistiniilen varliktir. 148

Kur’an insanin dini ve diinyevi hayatinin genel ¢ercevesini ¢izmis, tutum ve
davranislarinin ilkelerini belirlemis olup Ibn Miskeveyh basta olmak iizere filozoflar
tarafindan da gelistirilecek olan ahlak anlayislarinin temelini olusturmustur. Oyleki
daha cok rasyonalist yonii ile 6n plana ¢ikan Miskeveyh, aklin yaninda dine verdigi

agirlik dolayisiyla ayetlerden de yeurarlanmlstlr.149

Hatta filozof, Aristo’ya ait olup da
Islam inan¢ ve ilkeleri ile bagdasmayan goriislerin bazilarini 1slamilestirmi5150,
bazilarim da dini deliller (ayetler) ile teyit etmistir.">* Saadet, tezkiye, mutlu olma
yontemleri Kur’an’in da degindigi belli basli mevzular olmasi sebebiyle,
filozofumuzun yararlandigi baslica kaynaklardan birisi, yine filozofumuz tarafindan
insanlart mutluluga gétiiriicii ilahi kanun olarak tanimlanan dinin**? temel kaynag
Kur’an olmugstur. Kutsal Kitap, ihtiva ettigi diger konular gibi ahlak konularin1 da
herhangi bir ahlak kitab1 gibi sistematik olarak ele almamakla birlikte, eksiksiz bir

ahlak sistemi olusturacak zenginlikte nazari prensipler ve ameli kurallar

gelistirmistir.

Alanimizin darlig1 sebebiyle Kur’an ahlakinin genel karakterini, baglica ahlak
kavramlarini, bunlarla ilgili emir ve nehiylerini igeren Isra siiresinin 22-28.

ayetlerinin bir 6zetini sunmakla yetinelim:

%8 Toshihiko lzutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlaki Kavramlar, Cev.: Selahattin Ayaz, Pinar Yayinlari,
istanbul 2013, ss. 62-63.

149 Miskeveyh, age., s. 110-112.

% age., s. 91-93.

Age., s. 126.

Age., s. 127.
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“-Allah’tan baska ilah tanima.

-Yalniz Allah’a kul ol.

-Ana babana iyilik et, giizel davran. Ikisinden birisi veya her ikisi senin
yaninda yaglanirlarsa onlara “6f!” bile deme; onlar1 azarlayip incitme, ikisine de
giizel sozler soyle. Eger siz iyi olursaniz, sunu bilin ki, Allah kotiiliikten yiiz

cevirenlere kars1 cok merhametli, ¢cok bagislayicidir.

-Akrabaya, yoksula, yolda kalmiglara haklarim1 ver. Gereksiz yere de

mallarini sagip savurma.

-Senden yardim bekleyen ¢evrendeki yoksullara el uzatacak giicte degilsen,

hi¢ olmazsa goniil oksayici, rahatlatici bir s6z sdyle.
-Ne cimri ve eli siki ol, ne de biisbiitiin miisrif ol.
-Zinaya yaklagmayin; zira o bir hayasizliktir ve ¢cok kotii bir sugtur.
-Hakl1 bir sebep olmadik¢a Allah’in muhterem kildig1 bir cana kiymayin.
-Yetimin malina, riistiine erinceye kadar, ancak en giizel niyetlerle yaklasin.
-Verdiginiz s6zii yerine getirin. Ciinkil verilen sozilin sorumlulugu da vardir.
-Olctiigiiniiz zaman tastamam 6l¢iin ve dogru tartin.

-Yeryliziinde gurur ve kibirle yiiriime. Clinkli sen(agirlik ve azametinle) ne

yeri yarabilirsin ne de daglarla ululuk yarigina girebilirsin.”

“Peki, Kur’an-1 Kerim’de ahlak olarak vaaz edilen bu kurallar amag¢ mi1 yoksa
arag midir?” Seklinde bir soruya cevap olarak ¢ok rahatlikla “aractir” cevabini
veririz. Zira Islam nasil amag degil bir arag ise Islam’mn yapilmasim istedigi ahlaki
kurallar da amag degil aragtir. Asil amag; Allah’in en giizel bir sekilde yaratt1g1153,

. o .«-154 . . o .
ona kendi ruhundan iifledigi®™ insanin “saadet™ ve “mutluluk”u dur. Ciinkii

153 6t-Tin 95/4.
3% el-Hicr 15/29.
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Kur’an gaye-giidiicii (teleoloji)™ bir ahlaka sahiptir ve tamamiyla insani mutlulugu
ile ilgilidir."™*® “Kisiye ve onu sekillendirene, sonra da ona iyilik ve kétiiliik kabiliyeti
verene and olsun ki; kendini aritan saadete ermistir. Kendini fenaliklara gémen
kimse de ziyana ugramistir.”(Sems 91/7-10)157 Ancak Kur’an, bir felsefe kitabi
olmadig1 icin diger bir¢ok konu gibi mutluluk da onda herhangi bir filozofun
diisiincelerini ortaya koydugu sekliyle sunulmamistir. Fakat ahlaki sistemin yani sira
eksiksiz bir mutluluk goriisii ortaya konulacak zenginlikte nazari prensipler ve ameli

kurallarin vazedildigi de bir gergektir.158

Kur’an’a goére mutluluk ancak Allah’a itaatle elde edilir. insanin mutlulugunu
temin icin neleri yapmak ve neleri yapmamak zorunda oldugu, ilahi Kitapta agik¢a
yazilmistir. Kutsal Kitap’ta mutluluga ve mutsuzluga isaret eden terimler var olup bu
terimlerin bir kismi1 hem diinyevi hem de uhrevi mutluluga isaret etmektedir (hasene,
tayyib)'*®: “Kendilerine zulmedildikten sonra Allah ugruna go¢ edenleri diinyada iyi
bir sekilde (hasene) yerlestirip agirlayacagiz. Onlara verecegimiz ahiret miikafati
(mutlulugu, ecir) ise daha biyiiktir.”*® Diinyevi mutlulugun sikinti, elem ve
eksikliklerden uzak olmamasi sebebiyle, hem uhrevi hem de diinyevi mutluluga
isaret eden terimlerin yaninda Kur’an’da sadece uhrevi mutluluga isaret eden bir¢ok
terim de vardir. Islam filozoflarnin mutlulugu ifade igin genellikle kullandiklar es-
saade’nin kokii olan “se-‘a-de” den ise sadece said (mutlu) ismi, ziddi1 olan saki

(mutsuz) terimiyle birlikte zikredilmistir:

“O gilin geldigi zaman hi¢ kimse O’nun izni olmadan konusamayacak; ve
oraya toplananlardan kimi mutsuz (saki) kimi de mutlu (said) olacak. Mutsuz olanlar
atestedirler ki onlarin orada ¢ok istirapli bir nefes alip vermeleri vardir. Rabbinin

dilemesi harig, gokler ve yer durdukca onlar cennettedirler. Rabbinin dilemesi harig,

155 o R . . el L . . o . .
Teleoloji: Alemin (evrenin); amaglarla, araglar arasindaki iliskiler sistemi oldugunu ileri sliren

felsefe. Tarih, tabiat olaylarinin tek ve bitiin olarak amaglari oldugunu ve bu amagla belirlendigini
One siren 6greti, finaliteyi inceleyen bilgi dali. Bk., Bolay, age., s. 113; Bedia Akarsu, Felsefe
Terimleri Sézliig, ss. 70-71; Ahmet Cevizci, Felsefe S6zliigli, Paradigma Yay., istanbul 2002, s.
1014. (teleoloji md.)

%% Hasan H. Bircan, age, s.38.

Y7 Ayrica bk., Kehf 18/1-4.; Al-i imran 3/3-4.; Hiid 11/1-4.; Neml 27/1-5.

8 Hasan H. Bircan, age, s.39.

159 Hasene, acik¢a, mutluluk, refah ve iyilik anlamlarina gelmektedir. Tayyib ise en temel semantik
islevi duyulara —o6zellikle tat ve koku alma duyularina- ¢ok leziz, hos ve tatli gelen seylerin karsiligi
olarak kullanilan bir sifattir. T. lzutsu, age, s. 333 vd., 351.

1% Nahl 16/41.; Ayrica bk., Ziimer 39/10.; Nisa 4/78.; A'raf 7/168.
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gokler ve yer durduk¢a onlar hep orada kalacaklardir; kesintisiz bir Lituf (ata)

olacak!” (11/Hud, 105-108).

Goriildiigii gibi bu ayetlerde insanlar 6liimden sonraki hayatla ilgili olarak
cennettekiler ve cehennemdekiler seklinde ikiye ayrilmis ve birincilerin mutlu
olduklarina “said”, ikincilerin ise mutsuz olduklarina “saki” terimiyle isaret
edilmistir. Kur’an’da said terimi sadece burada gegmekte ve acik¢a uhrevi mutlulugu
gostermektedir. Dolayisiyla buradan hareketle Kur’an’a gore ger¢ek mutluluk ve
mutsuzlugun ahirette olacagini, en yiice gaye olarak gosterilen mutlulugun uhrevi

mutluluk oldugunu 6ncelikle belirtmemiz gerekmektedir.

Ayn1 zamanda sunu da ifade etmek gerekir ki, cennet ve cennetliklerle ilgili
tasvirlerde, felsefede hissi ya da bedeni mutluluk ve akli ya da nefsani mutluluk

olarak ayrilan mutlulugun her ikisine de agikg¢a isaret edilmistir.

Once bedeni mutluluk olanlara baktigimizda —bu bedenin diinya ile ayn1 olup
olmadigi ayr1 bir konudur- bedenin her bir giiciine karsilik gelebilecek her tiirlii
mutluluga dair isaret ve tasvirler bulundugunu gérmekteyiz: Yeme, i¢me, giyme ve
konaklamadan,'®® giizel kokulardan, cinsellikle alakali seylere'®® kadar her tiirlii

hazdan bahsedilmektedir.

Nefsani / akli mutluluga gelince; Kur’an’da ahiret mutlulugunun nefsani
yoniine, miiteakip vaadlerle “korku ve iiziintiiniin olmayacag” gibi’®® hem selbi;
“seving (stirur), kurtulus (felah, necat), itminan ve Allah’in rizasin1 kazanmak”
gibi164; hem de olumlu bir sekilde isaret edilmistir: “Allah, inanan erkekler ve inanan
kadinlara altinda irmaklar akan, iginde ebedi kalacaklar1 cennetler ve Adn
cennetlerinde tayyip meskenleri vaadetmistir. Allah’in razi olmasi (ridvanullah)

hepsinden daha biiyiiktiir. iste yiice mutluluk (fevzii’l-azim) budur.” (9/Tevbe, 72)'*

Kur’an ayn1 zamanda toplumsal yasamin 6nemi ve geregine deginmis,

erdemli ve mutlu bir toplumu gergeklestirme yollarini belirlemistir. “Ey insanlar,

181 yasin 36/57.; Muhammed 47/15.; Rahman 55/40.

Vakia 56/35-37.; Nebe 78/33.; Sa’d 38/52.
Bakara 2/62-112-262-274-277.; Al-i imran 3/17.
164 ;

insan 76/7-11.; insikak 84/9-13.; Bakara 2/5.
1% Ayrica bk. Al-i imran 3/14-15.; Tevbe 9/89-100-111.;Miimin 40/9.
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gercekten biz sizi bir erkek ve bir disiden yarattik ve birbirinizle tanismaniz igin sizi
halklar ve kabileler (seklinde) kildik. Siiphesiz, Allah Katinda sizin en {istlin (kerim)
olaniniz, (irk ya da soyca degil) takvaca en ileride olanmizdir. Siiphesiz Allah
bilendir, haber alandir.”(Hucurat,49/ 13)166 Ayeti ile toplumsal yagama vurgu yapan
Kur’an, erdemli ve mutlu bir toplumun olusmasi i¢i de su prensipleri vaaz etmistir:
“Stiphesiz Allah, size emanetleri ehline (sahiplerine) teslim etmenizi ve insanlar
arasinda  hiilkmettiginizde adaletle hiikmetmenizi emrediyor...(Nisa,4/58)™’
Sonug olarak Kur’an, Yaratici’min ¢izmis oldugu (Kur’an Ahlaki)  istikamette
mutluluga (saadet) wvasil olma kitabidir. Bu mutluluk ciiz’i diinyada, kiil’i ise
ahirette olan hem bedeni ve maddi, hem de psikolojik ve manevi boyutu olan her
tirlii elemden ari, diinyevi saadetler ile kiyaslanamayacak kadar {iistiin, en iist
derecesinde gaye bakimindan c¢ikar kaygilarini asmis, cennet ve cehennem
korkusunun da 6tesinde tiim niyetlerini ve davranislarin1 Allah’in emrine ve rizasina
uygun diisiip diismeyecegi Ol¢iisiine gore degerlendirme derecesinde ahlaka sahip

bireylere verilecek bir mutluluktur.

Her ne kadar sistematik bir ahlak ve onun dogal sonucu olan mutluluk
bilgisine sahip olmasa da Kur’an, sahip oldugu kaidelerle basta Miskeveyh olmak
iizere biitiin diger Islam felsefecilerine de ilham kaynag olmustur. Saadet, tezkiye,
gergek mutlulugun hem bedenen hem de ruhen yasanacagi, diinya iistii bir mekan

anlayis1, mutlu olma yontemleri... Bunlarin hepsi Kuran’in biraktig1 miraslardir.

Bunun yaninda teleolojik ahlaka sahip olan Kutsal Kitap bazi felsefeciler gibi
ne sadece bireysel mutluluk yolunu takip etmis ne de sadece toplumsal mutluluk
amacin giitmiistiir. O’nda ki “incittiginiz yerden incinirsiniz...” , “bir topluluk
kendini degistirmedik¢e Allah o toplulugu degistirmez” kaideleri geregi Kur’an hem

bireysel hem de toplumsal ahlak ve mutluluga vurguda bulunmustur.

Platon, Aristo ve Kur’an ahlakinin sentezini yaparak daha ¢ok toplumsal
diyebilecegimiz bir mutluluk anlayis1 olusturmus olan Miskeveyh ayni zamanda,

mutlu bir yasam i¢in tecriibeleriyle sabit olan birtakim prensipler ortaya koymus ve

106 Diyanet isleri Baskanligi Komisyonu, Kur’an-1 Kerim Medli, Diyanet isleri Baskanlig Yayinlari,
Ankara 2004, s. 565.
167 .

Komisyon, age., s.92.
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bunlara uymay1 kendisine siar edinmistir. Ibn Miskeveyh bu prensiplerini
“yaraticiyla higbir etki ve baski altinda olmadan yaptigim sézlesme” seklinde tarif

etmis olup, uyacagina and igtigi bu ahlaki prensipleri su on bes maddede belirtmistir:

1.Inanclar konusunda hakki batila, konusmalarda dogruyu yalana, is ve

eylemlerde ise iyiyi kotiiye tercih etmek.

2.Mutluluk duygusuyla yasamanin her zaman 6zgiir iradeyle gerceklesecegini
bilmek; kisi ile nefsi arasinda daima bir savas bulundugu i¢in siirekli ve ¢okca

miicadele etmek.

3.Seriata (dine) sikica baglanmak ve gorevleri yerine getirmenin gerekliligini

kabullenmek.

4.Yerine getirinceye kadar verdigim soze bagl kalmak ki, bunun ilki sani

yiice Allah ile aramdaki sozdiir.
5.Laubaliligi terk edip insanlara fazla giivenmemek.
6.Glizeli bagka bir sey oldugu icin degil, giizel oldugu i¢in sevmek.
7 Nefis konusmak istedigi zaman akla danigincaya kadar susmak.

8.Kazanilan davranigi, umursamazlikla kaybedilmemesi i¢cin meleke haline

gelinceye kadar korumak.
9.Dogru olan her seye cesaretle girismek.

10.0Omiirden ibaret olan zamanm, onu baska seye degil, dénemli islerde

kullanmak i¢in tizerine titremek.

11.0liim ve fakirlik korkusunu terk edip yapilmasi gerekeni yapmak ve

iisengeclikten vazgecmek.

12.Etkisinde kalmamak ve karsilik vermemek icin kotii ve kiskang kimselerin

sOziine aldiris etmemek.

13.Yerine gore zenginligi, fakirligi, degersizlik ve alicenaplifi goniil

hosnutlugu ile karsilamak.
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14.Ruhi ¢okiintiiyli azaltmak i¢in saglikli iken hastaligi, sevingli iken tasay1

ve huzurlu iken 6fkeyi hatirlamak.

15.Giiglii iimit, iyi bir beklenti ve yiice Allah’a giiven duygusunu iginde

biitlin varliginla O’na yt'melmek.168

Miskeveyh’in uyacagina dair yaraticiya soz verdigi mutluluk ile ilgili bu
prensipler Platon ve Aristo gibi Yunan filozoflar1 ve Farabi gibi Miisliiman
filozoflar1 ile Kur’an-1 Kerim’in etkisiyle filozof tarafindan belirlenmis prensiplerdir.
Hatti zatinda ahlak ve mutluluk ile ilgili yazilmis olan Tehzib , bu prensiplerin
ayrintili agiklamalarindan olusan bir eserdir dersek yanlis sOylemis olmayiz. Zira
filozofun mutluluk prensiplerini olusturan ciimlelerinde gegen din, irade, Oliim,
yaratictya yakinlik, olumsuz ahlaki davranislara sahip kimselere karg1 tedbirli olma,
fakirlik, nefsi erdemler, seriat gibi kavramlar Tehzib’te mutluluk ile irtibatli oldugu
vurgulanan kavramlardir. Bu kavramlarin bir kismina mutlulugu etkileyen bireysel
faktorler olarak dikkat ¢ekilirken bir kismina da toplumsal faktorler olarak dikkat
cekilmistir.

2.4.ibn Miskeveyh’in Mutluluk Ile flgili Kullandizni Temel

Kavramalar

2.4.1. Ahlak

Arapca da “hulk” ya da “huluk” kelimesinin ¢ogulu olan ahlak sozliikte
“seciye, miirQet, tabiat, huy ve adet ” gibi manalara gelmektedir.169 Seciye: Insanda
yerlesmis olan davranis ilkesi, meleke; MiirQiet: Insanlikta kemale erme; Adet:

Aliskanlik, huy; Tabiat: Fitrat, yaratilis anlamlarina gelmektedir.170

Islam diisiiniirleri arasinda 6nemli bir ahlak filozofu olan Ibn Miskeveyh
ahlaki su sekilde tarif etmektedir: “Ahlak insan ruhunun, diisiinmeye ihtiyag

duymaksizin insan1 belli bir sekilde davranmaya sevk eden halidir.””*"* Filozofun

%8 Ebu Hayyan et-Tevhidi, el-Mukabesat, Nsr.: Muhammed Tevfik Hiiseyin, Daru’l-adab, Beyrut

1989, 2. Bsk., ss. 306-309.; Muhammed Liitfi Cuma, age., s. 306.; Mahmut Kaya, age., ss. 269-270.

169 ibnu’l-Manzur, age., “hulk” md., Cild: 4, s. 62.
170 Zebidi, age., “hulk” md., Cild: 25, ss. 146-148.
7 Miskeveyh, age., s. 36.
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ahlak hakkinda yaptig1 bu genel tariften biz ahlakin insan ruhuna ait bir hal, nitelik
oldugunu anlamaktayiz. Ayrica bu niteliklerin diisiinmeye ihtiyag duymaksizin insani
belli bir sekilde davranmaya sevk edecek Olclide de ruhta iyice yerlesmis olmasi
gerekmektedir. Bu yerlesik nitelikler dogru sozliiliik, merhametlilik, adaletli olmak
gibi insan1 varolus gayesine olan mutluluga gotiirecek erdemli davranislar olabilecegi
gibi, yalan sOylemek, hilekarlik, adaletsizlik gibi varolus gayesinden alikoyacak

erdemsiz davranislar, reziletler de olabilir.

Daha énceden de ifade edildigi gibi biitiin Islam filozoflarinda oldugu gibi
Miskeveyh’in felsefesinde de mutluluk insanin en énemli varolus gayesi olup ahlak
bu gayeye ulastiracak en 6nemli vasitadir. Ahlakin bu gayeye hizmet etmesinin temel
sartt da bireyin ruhunda yerlesecek ve disa yansiyacak olan niteliklerin erdemli
nitelikler olmasina baghdir. Filozof, Tehzibu’l-Ahlak’in basinda eseri telif etmekteki
amacini aciklarken ahlaka dair yaptig1 tanimda bu duruma sdyle vurgu yapar: “Bizde
hepsi de giizel ve aym1 zamanda kiilfetsiz ve mesakkatsiz olarak yapabilecegimiz

fiiller meydana gelmesini saglayan kabiliyettir.”*"?

Ibn Miskeveyh’in ahlaka dair yaptig1 bu tanimlari ile ahlakin ruhun bir hali ve
kabiliyeti olduguna dikkatimizi ¢ekmekle birlikte, bizlerin bu kabiliyeti mutluluk
gayesine hizmet edecek giizel fiiller ile donatmamiz gerektigine de vurgu yapmustir.
Bu vesile ile Miskeveyh filozoflar arasinda eski bir tartisma konusu olan, ahlakin
degisip degismeyece8i konusuna da deginmistir. Tehzibu’l-Ahlak’in ikinci
boliimiinde Filozof, eskilerin ahlak konusunda anlagamadiklarini, kimilerine gore
insanin Omrii boyunca dogustan getirdigi ahlaki niteliklerine gore hayatini devam
ettirmekte oldugunu, kimilerine gore de ahlak sonradan kazanilan bir nitelik olarak

ele alindigini ifade eder.!’

Miskeveyh, bu goriislerden ahlak veya erdemlerin tamamen tecriibe ve
aliskanliklara baglh olup dogustan getirilme ile ilgisinin bulunmadlglna174 yonelik

Aristo’ya ait goriisii kabul etmis ve savunmustur.

172 Age., s. 11.

Age., ss. 36-37-38.
74 Aristo, age., ss. 22-30.
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Filozofumuz ahlakin kazanilmasi ve aligkanlik halini almasinda hem birey
hem de toplum ve toplumsal unsurlarin 6nemine dikkat ¢eker. Ona gore egitim, din,
aile, siyaset gibi toplumsal unsurlarin ahlakli bireyin olusturulmasinda kendi
konumlarina gore sorumluluklari s6z konusudur. Bu sorumluluklarin neler oldugu
“Ibn Miskeveyh’in Mutluluk Anlayismin Toplumsal Temelleri” adli béliimde
ayriyeten ele alinacaktir. Ahlakin kazanilmasi ve aligkanlik halini almasinda bireye
diisen vazife ise onun nefis denen gergegi tanimasi ve nefse ait erdemleri kazanmada

gayret etmesidir.

2.4.2. Nefis

Nefis, kelime olarak, ruh, 6ziin bir pargasi, hayatiyet, canlilik, sahis, hareket
ettiren ilke anlamlarinda kullanilmistir. Terim olarak ise, kendisinde bulundugu seye

hayat, his, hareket ve irade veren latif bir cevher olarak ifade edilir.*”

Konu ile ilgili goriislerine yer verecegimiz ibn Miskeveyh de nefis ile ilgili su
tarifte bulunmaktadir: “Bizde cisim olmayan ve cismin bir pargasi olmayan, araz
olmayan ve varlig1 cisme ait bir kuvvete muhta¢ bulunmayan basit bir cevher vardir

- ., 176
ki biz ona nefs deriz.”

Yapilan tanimlardan biz insanin, beden ve bir de onun disinda kalan “sey”
yani nefis adi verilen iki farkli cevherden olustugunu, nefis adi verilen cevherin
beden ile kiyaslandiginda sahip oldugu 6zelliklerinden dolay1 bedenden ¢ok {istiin bir
konumda bulundugunu o6grenmekteyiz. Beden insanin goriinen yonii iken nefis

insanin latif yani goriinmeyen yoniidiir.

Peki insanin beden disinda, adina “nefis” denen ve goriinmeyen bir yonii
varsa biz onun varligim1 nasil anlariz? Miskeveyh, nefsin tanimini yaptiktan sonra
onun varlig1 ve 6zellikleri hakkinda genis bir bilgi vermektedir. Tehzib’ul-Ahlak’in
ilk boliimiinde yer alan bu bilgiler su sekildedir: Insan egitilen, bilim ve egitim
yolunda ilerledik¢e anlayist artan bir varliktir. Bun da insanin biitiin seylerin, yani
duyulur ve diisiiniiliir varliklarin suretlerini biitiin farkliliklarina ragmen, tam olarak

kabul etmesiyle ger¢eklesir. Bu faaliyeti insanin beden yonii ile yapmas1 imkansizdir.

> ibn Manzur, age., “nefs” md., Cild: 3, ss. 171-172.; Siilleyman Uludag, ”Nefis”, DiA, istanbul 2006,

ss. 529-531.
176 Miskeveyh, age., s. 13.
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Ciinkii beden cisimdir. Her cismin kendisine ait bir sureti vardir. Bir cismin bagka bir
cismin suret ve seklini alabilmesi, ilk suret ve seklinin tamamiyla yok olmasina ve
silinmesine baghidir. Mesela, muma miihiir basilarak bir sekil verilirse, bu ilk sekil
ortadan kalkmadik¢a o, baska bir sekil kabul etmez. Bu cisimlerdeki degismez bir
kuraldir. Bu durumda insanin duyulur ve diigiiniiliir varliklar1 biitiin farkliliklarina
ragmen, tam olarak kabul etmesi bunu yaparken de ne kendisinde ne de kabul
ettiklerinde hicbir degisikligin olmamasi insanda bedenin disinda cisim olmayan

ikinci bir varligin acik bir kanitidir. Kanit1 agik olan bu varlik nefistir.}’’

Nefsin var olduguna bu cilimleler ile deginen Misekveyh, ayni zamanda
bizlere onun cisimden ayr1 bir 6zelligini de ifade etmis olmakta. O da nefsin asla bir
cisim olmayigidir. Zira nefsin dis diinyadaki suretlerini kabul ederken onda
cisimlerde oldugunun tersine hicbir degisikligin olmamasi, onun gayri maddi (latif)

bir sey oldugunun agik ispatidir. Bedenin tabiatindan ayr1 oldugunun kanitidir.

Acik bir hakikat olan ve cevher olarak da bedenden farkli olan nefsin bedene
kiyasla bir diger farkliligi da onun bilgi edinme ydntemidir. Beden dogasi icabi
bilgileri ancak duyular ile elde eder. Bu sebeple bedeni arzular, 6¢ alma, galip gelme
gibi duygulara yonelir. Bu nesneler ayn1 zamanda bedenin maddesi ve varliginin
sebepleridir. Giiciinii bunlarla artirir. Nefis ise diigiince ve idrak ile bilgi elde eder.
Bununla beraber duyular nefsin bilgi elde etme vasitalarindan olmakla beraber, onun
duyulardan kazanmadig1 (a priori) bilgileri vardir.'"® Nefis bu acik secik olan fitri
ilke ve bilgiler ile duyularmn bircok hatalarin1 yakalar ve onlarin hiikiimlerini
reddeder. S6z gelimi, yakindan veya uzaktan goz, gordiigii bir seyde yanilir. Uzaktan
giinesi bir ayak genisligi kiiclik olarak kavrar. Oysa gilines yer kiireden 160 kiisiir
defa daha biiyiiktiir. Buna akil yoluyla ulasir; nefis bunu kabul eder ve bu konuda
duygunun verdigi bilgiyi reddeder.'”

Bilgiye ulasma vasitalar1 yoniiyle de bedenden farkli oldugu ortaya c¢ikan
nefsin, yine bedene kiyasla bir diger farkli 6zelligi de nefsin Sliimsiiz oldugudur.

Miskevey nefsin Oliimsiizliiglini onun 06zl itibariyle cisimler gibi degisme ve

77 Age., ss. 13-14.

178 Miskeveyh, age., s. 15.
179 Age., s. 16.
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baskalasma kabul etmeyen yoOniinden yola ¢ikarak izah eder. Filozof nefsin
oliimsiizliigiinii su ciimleleri ile ifade eder: “Oliim nefsin aletlerini kullanmay1
birakmasindan baska bir sey degildir. Nefsin aletlerine “organ” denilir ve bunlarin
biitlinii “beden” adim1 alir. Bu tipki sanatkarin aletlerini terk etmesi gibidir. Nefis,
cismani olmayan bir cevherdir, gelip gecici degildir, yok olup gitmez. Ancak arazlar,
degisme ve baskalagsmay1 kabul eden cismani cevherler yok olur gider. Mesela, su
buhar ve havaya doniisiir. Ayn1 sekilde hava da su ve atese doniisiir. Boylece
cevherin araz ve Ozellikleri kaybolur. Cevher ise, cevher olmasi yoniinden yok
olmaz. Bu durum, degisme ve baskalagmayi kabul eden cismani cevher icin s6z
konusudur. Nefsani cevher ise 6ziinde degisme ve baskalagsmayr kabul etmez. O
bedenden ayrilinca kendisine has olan hayati siirdiiriir. Tabiat1 kirlerinden temizlenir,

tam mutluluga ulasir ve yok olmasi kesinlikle s6z konusu olmaz.”*®

Filozofa ait bu climleler nefsin cevher itibariyle cisimden tamamen ayri
oldugunu, cisim ya da cismin bir par¢ast olmadigini, manevi bir gercek olup 6liimsiiz
oldugunu agikca gostermektedir. Ayni zamanda bu &zellikler nefsin, cisimlerden
olusan bu alemdeki varliklarin hepsinden daha {istlin bir yaratilisa ve dolayistyla en
serefli cevhere sahip oldugunu da gosterir. Miskeveyh bu 6zelliklerin nefse Yaratici
tarafindan verildigini nasil ki yaratilan her seyin bir gayesi var ise nefsin de
kendisine has gayesinin oldugunu, yani yaraticinin bu {stiin 6zellikleri ona sebepsiz
yere vermedigini séyler.181 Nefsin yaratilis gayesi de iistiin 6zelliklerine uygun, sahip
oldugu niteliklerinde oldugu gibi baska varliklar ile ortak olmayan 6zel bir gaye
olmalidir. Nasil ki insan bedeni yon ve istekleri ile diger varliklar ile ortak iken nefis
ve nefse ait gii¢ ve kabiliyetler ile diger varliklardan ayrilir, onu diger varliklardan
istiin kilarsa, nefsin kendisine verildigi insanin gayesi de niteliklerine uygun ve

182 I

kendisine 6zel olmalidir.”™ Iste bu gaye mutluluktur.*®

2.4.3. Tabiat

Sozliikte “yaratmak, insa etmek, bicim vermek, miihiirlemek” anlamlarindaki

tab masdarindan isim olan tabiat, eski liigatlerde “yaratilis, seciye, yaratilistan gelen

180 Age., s. 187.

181 Miskeveyh, age., ss. 19-42.
182 Age., s. 19.

183 Age., s. 70.
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»184 manalarma gelen ahlak ile ilgili bir kavramdir. Ragip el-Isfahani’ye gore

asli yap1
ise tabiat, tab’in “miihiirlemek” anlamindan gelmekte olup yaratilis veya
aligkanliklar yoluyla naksedilen temel yapiy1r anlatir; ancak yaratilis icin kullanimi

daha yayglndlr.185

Bu manalardan yola ¢ikarak bizler “tabiat” kavraminin ahlak ile ilgili bir
kavram oldugunu anlamaktayiz. Ayn1 zamanda bu kavram ahlakin 6teden beri
tartisma konusu olan dogustan mi1 getirildigi yoksa aligkanliklar yoluyla sonradan mu
kazanildigina dair var olan tartismalarin da ¢ikis noktasini teskil eder. Bu tartisma
onemlidir ¢iinkii ahlaki faziletlerin dogal bir sonucu olan mutluluk ve mutlulugun
nasil elde edileceg§i meselesi de bir bakima cevaplanmis olacaktir. Eger ahlak
dogustan (fitrl) getirilen bir durum ise kiginin mutlulugu beraberinde getirdigi
niteliklere gore sekillenecek. Eger ahlak tabi olmayip sonradan kazanilan bir durum

ise o zaman mutluluk, kisinin iradesi ile ger¢eklesecek bir durum halini alacaktir.

Onemli bir ahlak filozofu olan Miskeveyh, ahlaki bir kavram olarak “tabiat”
kelimesinden hangi mananin anlasilmasi gerektigi ve nedenlerini eserinin ikinci
boliimiinde genis denecek bir sekilde ele almistir. Filozof bunu yaparken konu ile
ilgili goriislere sahip filozoflarin(Aristo, Galen, Stoacilar) diisiincelerinden de

yararlanmistir.

Ibn Miskeveyh 6ncelikli olarak konuyla ilgili baslica dort gériisiin oldugunu
zikreder. Buna gore birinci goriis ahlakin yalnizca tabi dolayisiyla dogustan olduguna
dair olan goriistiir. Bu goriise gore kisinin mutlulugu dogustan getirdigi(tabi) ahlaki
ozelliklere gore sekillenecektir. Bu ahlaki 6zellikler faziletler ise kisinin hayati 6lene
kadar mutluluga gore sekillenecek, reziletler ise hayati mutsuzluga gore sekil
alacaktir. Miskeveyh bu birinci goriisii temyiz, akil yetenegi, siyaset, egitim ve
ogretim gibi ilkeleri inkar sonucunu doguracagindan hem de tecriibeye aykir1 oldugu

icin isabetsiz ve hatta sagma bulur, reddeder.'®®

Filozof ikinci goriise geger. Bu goriise gore de ahlakin tabiatla iligkisi vardir.

Insanlar tabiatlar itibariyle iyi veya kotii olarak yaratilmaktadir. Fakat degisebilirler.

184 ibnu’l-Manzur, age., “tb’a” md., Cild: 3, ss. 555-556. ; Zebidi, age., Cild: 21., s. 239.

185 Isfahani, age., “tb’a”, md., s. 304.
186 Miskeveyh, age., s. 36.; Mustafa Cagrici, age., s. 226.
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Bu goriis sahiplerinden olan Stoacilara gore insanlar iyi tabiatta yaratilirlar. Sonra
kotii insanlarla arkadaglik ederek, egitimle dahi giderilemeyecek kotii arzulara
stiriiklenerek kotii ve mutsuz kisi olurlar. “Stoacilardan 6nce” yasayan bir kisim
filozoflar ise daha farli diisiinir. Onlara goére insanlar asag1 bir tabiatta
yaratilmiglardir. Bu ylizden dogustan kotiidiirler. Ancak egitim ve Ogretimle

iyilesebilirler.

Ahlakin tabiat ile ilgili olup olmadigina dair iiglincii goriis de Galen’e ait
goriistiir. Ibn Miskeveyh Galen’in yukarida gegen goriislere katilmadigini soyler.
Zira Galen’e gore insanlar tabiat olarak ii¢ kisma ayrilir. Birinci kisimdakiler
yaratilis itibariyle iyi olanlardir. Bunlar az sayidadir ve kotiilesmezler. Ikinci
kisimdakiler de yaratilig itibariye kotii olanlardir. Bunlar sayica oldukga fazladir ve
asal iyilesmezler. Ugiincii kisimdakiler de bu ikisi arasinda bulunanlardir. Bunlar
iyiler ile arkadaslik kurarlarsa iyi ve mutlu kisiler olurlar. Kétiilerle arkadaslik

kurarsalar kotli ve mutsuz kisiler olurlar.*®’

Miskeveyh, tabiat ile ahlak arasindaki iliskiye dair sOylenmis ii¢ goriisii
belirttikten sonra, dordiincii goriise gecer. Bu goriis, ahlak veya faziletlerin tamamen
tecriibe ve aliskanliklara bagli olup tabiatla ilgisinin olmadig1 yonilindeki Aristo’ya
ait olan g(iriistl'jr.l88 Zira insanlar egitilebilirler. Kimisi faziletlere dogru kabiliyetleri
Olgiistinde hizla ilerlerken kimisi de yavas yavas ilerler. Bu goriisii dogru bulan

Miskeveyh, su kiyasa vurgu yapar:
Her ahlak degisebilir,
Degismesi miimkiin olmayan hicbir sey tabi degildir.
Oyleyse hicbir ahlak tabi degildir.

Ahlakin tabl bir nitelik olmadigma dair Aristo’ya ait diigiinceye katilan
Miskeveyh, yercekimi kanunu Ornek gostererek tabi olan bir seyin asla
degismeyecegini, ahlak degistigi i¢in onun tabiatla ilgisinin olmadigini séyler.189

Boylece, ahlakli olmaktaki asil gaye olan mutlulugun, kisinin iradesinin disinda

187 Miskeveyh, age., s. 37.
188 Aristo, age., s. 30.
189 Miskeveyh, age., s. 38.
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gerceklesen dogustan getirdigi 6zelliklere bagli, ya da bu 6zelliklerin mahkiimu bir
sey olmadigi da ortaya ¢ikmis olur.

2.5. Ibn Miskeveyh’in Diisiincesinde Mutlulugun Bireysel

Temeli Olarak Nefis ve Nefsin Giigleri

Daha oncede ifade edildigi gibi insanin bireysel mutlulugu elde etmesi ilahi
bir cevher olarak kabul edilen nefsin yetkinlestirilmesine baglanmistir."® nsan cisim
ve bir de onun disinda kalan sey olan nefsi sayesinde dual bir varliktir."** Cisim gibi
nefsin de bir takim kuvvetleri vardir. Nefis bu gii¢ler sayesinde dis diinya ile
irtibatin1 saglamakta olup bu durum nefsin olumlu ya da olumsuz, iyi ya da koéti

olarak etkilenmesine sebep olur.**

Nefsin dis diinyanin olumsuzluklarindan etkilenmemesinin yolu insanin
nefsini korumasina ve saglikli yonlendirmesine baglidir. Burada dnemli olan husus,
nefsin giiglerinin ne oldugu ve nasil kullanildigi meselesidir. Ibn Miskeveyh nefsin

giiclerini su sekilde ifade etmektedir: “Nefsin mahiyeti ve giicleri tictiir:
1)Diisiince, ayirt etme ve olaylarin gercekleri hakkinda akil yiiriitme giiciidiir.

2)Ofke, tehlikeler karsisinda gozii peklik ve atilganlhik, egemen olma,

yiicelme ve her tiirlii serefi kazanmaya arzu etme giiciidiir.

3)Arzu, bedeni arzularin gerceklesmesini, beslenmeyi, yiyecek, igecek, cinsi

iligkiler ve her cesit zevk verici basit seyleri isteme gﬁcﬁdﬁr.193

Nefse ait giicleri bu sekilde ifade eden Miskeveyh, bu ii¢ giiciin birbirleriyle
uyum igerisinde olmasindan faziletlerin dogacagmni, yine bu giiglerin
uyumsuzlugundan ise reziletlerin dogacagini belirtmistir. Bu ii¢ giiclin faziletlere
ulagtiracak sekilde birbirleriyle uyumu bireysel mutluluga vesile olacak iken

uyumsuzluklari da bireysel anlamda huzursuzluk ve mutsuzluklara sebep olacaktir.

190 Aygiin Akyol, “islam Ahlak Felsefesinde Degerler Egitimi”, Muhafazakér Diisiince, Yil: 9, Sy.: 36,

Nisan-Mayis- Haziran 2013, s. 40.

[ Zakheri, ibn Miskeveyh’in Ahlak Felsefesi, Yeni Zaman Yay., istanbul 1997, s. 63.
Age., s. 65.

193 Miskeveyh, age., s. 22.
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2.5.1. Faziletler ve Reziletler

Genel olarak fazilet(erdem), iyiliklerin yapilmasin1 ve kotiiliiklerden
(reziletler) uzak durulmasini saglayan ruhi yetenekler i¢in kullanilan bir ahlak
terimidir. Fazilet kelimesinin tiiretildigi “fazl” kelimesi mastar olarak ‘“artmak,
fazlalagsmak, {istiin olmak”, isim olarak ise, “eksikligin ziddi, artik, fazlalik, thsan”
gibi manalara gelir. Ragip el-Isfahani, fazilet terimini “insanin baskalarindan {istiin
ve imtiyazli olmasini saglayan durum, kisiyi mutluluga gotiiren sey” diye tarif etmis

bunun ziddina rezilet denildigini belirtmistir.'**

Faziletleri, Tehzibu’l-Ahlak isimli eserinde genis bir bi¢cimde ele alan
Miskeveyh, fazileti(erdemi) “miikemmelligimizi saglayan ve yaratilis amacimizi
teskil eden iyilikler” olarak tarif eder.®™ Bu iyilikler, onlarin karsitlar1 olan
kotiiliiklerden (reziletlerden) ancak nefis temizlendikten sonra kazanilacaktir.
Mutluluk da kisinin bu yollar ile faziletleri aradigi ve arzu ettigi Olgiide
gerceklesecektir. Filozof’a gore her biri, nefsin bir giiciine tekabiil eden baslica ii¢

fazilet(erdem) bulunmaktadir.

Miskeveyh’e gore diisiinen nefsin davranisi ilimli olup 6ziiniin sinirlar1 digina
cikmadigr ve arzusunu zanna dayanan ve gercekte bilgisizlik olan bilgilere degil,
dogru bilgilere yonelttigi zaman ilim erdemi dogar ve onu ‘“hikmet” izler. Sehevi
giic¢(behimi nefsi) davraniglarinda ilimli olur, ihtiraslara yonelmeksizin diisiinen
nefse boyun egerse onda iffet fazileti ve ardindan da “comertlik” fazileti meydana
gelir. Ofke giiciiyle ilgili nefsin davrams1 6lgiilii ve 1limli olup, o diisiinen nefsin
buyruklarina boyun egerse, yerli yersiz kizmaz ve gereginden fazla 6fkelenmezse,
onda yumusaklik fazileti ve bunun ardindan da “yigitlik” fazileti ortaya ¢ikar. Sonra
bu ii¢ faziletten Olgiliikleri, 1limhliklart ve birbirleriyle olan dengeli iliskileri

dolayistyla miikemmellik ve biitiinliik fazileti meydana gelir. Iste bu “adalet”

%% |sfahani, age., ss. 383-384.; Mustafa Cagrici, “ Fazilet”, DiA, Cild: 12, istanbul 1995,
s. 269.
195 Miskeveyh, age., s. 20.
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faziletidir. ibn Miskeveyh, filozoflarin faziletlerin dort oldugunda birlestiklerini

belirtmistir. Bunlar da hikmet, iffet, secaat ve adalettir.*®

Fakat faziletlere ulasmak o kadar kolay olmamaktadir. Ciinkii kotiiliikler ile
cevrilidir. Her bir fazilet kotilikleri olusturan asir1 uglarin tam ortasinda
bulunmaktadir. Oyle ki, bir fazilet kendine has olan yerden birazcik saparsa, baska
bir kotiiliige yaklasmis olur. 197 Faziletlerin kendilerinden kaynakli bu zorlulara bir
de insanin fitratindan kaynaklanan zorluklar da eklenince mutluluga vesile olacak
olan faziletlere ulasmak daha zorlagmaktadir. Fitrattan kaynaklanan zorluklara
insanin 6ziinli tamamlamada kendi kendine yeterli olmayisi, iyilikleri yapmaktan ¢ok

kotiiliikleri yapmaya meyilli olmasi sadece birkag rnektir. !

Her bir faziletin, kotiiliiklerin olusturdugu asir1  uglarin  ortasinda
bulunmasinin yani sira bir de ziddi, karsit1 bulunmaktadir. Faziletlerin karsitlarina
rezilet denir. Rezilet, insan1 yaratilis amacinin gerisinde birakan, mutsuzluga gotiiren
fiillerdir. Filozof reziletleri su sekilde ifade eder: Bilgisizlik, a¢gozliiliik, korkaklik
ve haksizlik. Bunlar nefse ait gliglerin uyum icinde olmamasindan kaynaklanan
nefsin hastaliklar1 olup onlardan da daha pek ¢ok hastaliklar dogar: Korku, iiziintii,

kizginlik, bedeni arzular ve kotii ahlak cesitleri.*

2.5.1.1. Hikmet-Cehalet

Hikmet, nefsin ii¢ temel giiciinden ilki olan diisiinen(natik) nefsin fazileti ve
yetkinligidir. Miskeveyh, hikmet faziletinin kendisinde gerceklesecegi mahal olan
diisiince giicii iizerinde Ozellikle durur. O, her varligin (hayvan, bitki ve cansiz)
kendisini, diger varliklardan ayiran ve Ustiin kilan giicleri ile birlikte diger varliklar
ile ortak kilan dzelliklerinin olduguna deginir. Insan yeme, igme ve cinsel miinasebet
tiirlinden bedeni gereksinimleri itibariyle, kendi disindaki varliklar ile ortak iken
diisiince giicli yonii ile kendi disindaki varliklardan ayrilir. Ciinkii bu 6zellik sadece

insana verilmistir. Bu 6zellik sayesinde mutluluk sadece insana has bir gercektir.

1% Miskeveyh, age., s. 23.
197 Age., s. 31.
Age., s. 70.
Age., s. 24.
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Yine bu ozellik sebebiyle insan yeryiiziinde Yaraticinin halifesi olma serefine

sahiptir.2%

Fakat bu giice sahip olmak kendi basina yeterli olmamaktadir. Onun
yetkinlestirilmesi ve miikemmellestirilmesi gereklidir. Varlik amacina hizmet
edebilmesi igin 1slah edilmesi sarttir. Aksi durum diisiince giictiniin olumsuz duygu
ve diislincelerin, yani reziletlerin etkisi altina girmek demektir ki filozof bu durumu
sOyle izah eder: “Diisiinen nefsinin gelistirilmesini ihmal eden, sehvetlerine boyun
egen kimseyi, elinde giizellik yoniinden, altin ve giimiisle degerlendirilmeyecek kadar
kiymetli olan bir yakut bulunan ve onu yanmakta olan atese atarak onun
kire¢clenmesine ve ondaki yararlarin yok olmasina sebep olan kimseye

. 1,201
benzetirler.

Oyleyse diisiinen nefsi 1slah etmek ve onu yetkinligine kavusturmak zaruridir.
Peki, bu nasil yapilacaktir? Filozofa gore insan oncelikli olarak kendisine verilen
niteliklerin 6neminin farkina varmalidir. Hangi gaye ile yaratici tarafindan bunlarin
kendisine verildiginin bilincine varmalidir. S6z konusu gii¢ “diisiinme giicti” oldugu
icin onun yetkinlestirilmesi adina filozof su tavsiyelerde bulunur: “Diisiinen nefiste
hikmet faziletinin olusabilmesi icin, giiciinii zanna dayanan ve gercekte bilgisizlik
olan bilgilere degil, dogru ve kesin bilgilere, mutluluk gayesine hizmet eden bilgilere
yoneltmelidir. BU nefsin gidast olan ilim ve diisiiniirleri aramali, goriislerde
dogruluktan ayriimamali, nerede ve kiminle olursa olsun gercegi kabul etmeli, yalan
ve yanlistan kacinip akla ilahi ve insani olaylari dogruluklar: ogretecek aritmetik,
geometri ve felsefe gibi ilahi ilimleri 6grenmelidir. Yapilacak bu islerde olduk¢a
israrl ve sabirli olunmahdir”*® Miskeveyh hikmet faziletine sahip olunabilinmesi
i¢cin bunlara ilaveten diisiinen giiclin egitiminin asla ithmal edilmemesi gerektigi, ayni
zamanda onu bozan karsitlariyla da bas basa birakilmamas1 gerektigini vurgular. Kisi

bu tavsiyeler uyacag dl¢iide de hikmet faziletinden nasibini alacaktir.?®

Hikmetin ne oldugu ve onun nasil elde edilecegi iizerinde yukarida ki

ctimleleri ile deginen filozof onun daha iyi anlagilmasi igin bu faziletin karsit1 olan

200 Miskeveyh, Age., ss. 19-21.
201 Age., s. 55.

Age., ss. 43-52-56.

Age., s. 56.
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rezilet tizerinde de durur. Hikmetin karsit1 olan rezilet “cehalettir.” Cehalet, diisiince
giiciiniin eksik ve kusurlu olmasi halidir. Hikmetle ilgili yukarida yapilan tavsiyelere
uyulmadiginda ve diislince giiciiniin yaratilis amacinin tersine olan durumlarda
kullanildiginda ortaya ¢ikar. Boylece, aklin1 dogru ilim ve bilgiler ile aydinlatmayan
kisi, insanlik derecesinden hayvanlik derecesine iner. insan i¢in bu en biiyiik

mutsuzluk halidir.

Miskeveyh’e gore, diisliince giicliniin yaratilis amacina uygun bir sekilde
gelistirilememesi, yalnizca cehalet reziletinin igine diisiilmesi sonucunu dogurmakla
kalmayacaktir. Ayn1 zamanda bu durum diger insani giiclerinde olumsuz olarak
etkilenmesine sebep olacaktir. Soyle ki, yaratici tarafindan konulmus bir kural
olarak, diisiince giiciiniin disinda var olan, 6fke ve sehvet giicli olarak bilinen diger
iki gii¢, dogru bir sekilde yonlendirilmeye ihtiyag duyarlar. Bu, sehevi giiclin 6fken
giiclinlin denetiminde olacagi; 6fke giiciiniin de diislince giiciiniin emrinde olacag bir
sirlamadir. Bu yonlendirme mutluluk i¢in gerekli olan, nefsin gii¢leri arasinda olmasi
gereken uyumu da beraberinde getirecektir. Boylece bu iki nefis, kendileri ile alakali
faziletlere -ki ileride bahsedilecek- daha kolay sahip olabileceklerdir. Bu durum,
diistinen nefsin hikmet faziletine ulasabilmesi ve cehalet reziletinden de uzak

durmasi oraninda gergeklesecektir.204

Miskeveyh, hikmet faziletinin ayni zamanda diisiinen nefse ait fiillerin
itidal(orta) noktasini temsil ettigi goriisiindedir. Bu orta, fazlalik (ifrat) ve
eksiklikten(tefrit) ibaret olan iki asir1 ugtan(rezilet) olusur. Amag bu asir1 ucglarin
ortalarin1 bulmaktir. Hikmet fazileti de, diislince giiclinii gereksiz yerde ve gereksiz
bigimde kullanmak anlamindaki “sefihlik” reziletiyle, diisiince giictinii iptal etmek,
bir yana birakmak anlamindaki “aptallik™ rezileti arasinda yer alir. Burada sefihlik
ifrat aptallik tefrit olup, hikmet faziletinin iki asir1 ucudur. Bu asir1 uglardan da
hikmete varana kadar sayisiz kotilik engelleri s6z konusudur. Bu sebepten
Miskeveyh bu kadar kotiilik arasinda hikmet faziletine ulagsmanin oldukga zor

oldugunu soyler.

Kisinin diisiinen nefsini yetkinlestirip hikmet faziletini elde etmesi, mutluluga

ulagma yolunda 6nemli bir adim olsa da yeterli degildir. Cilinkii mutluluga ulagsmak

208 Miskeveyh, age., ss. 53-56.
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icin gerekli olan iyilikler tek degil birden fazladir. Aristo’nun da dedigi gibi bir
kirlangic gelmesi baharin geldigini gostermez. Bunun gibi de mutluluga ulagsmak i¢in

nefsin diger giiclerini de 1slah etmek ve olgunlastirmak gereklidir.

2.5.1.2. Iffet-Iffetsizlik

Iffet nefsin ii¢c temel giiciinden ikincisi olan sehvet giiciine ait fazilettir. Bu
fazilet, sehvet duygusunun 1slah edilmesi ve yetkinlestirmesi ile ortaya cikacaktir.
Sehvet duygusunun 1slah edilmesinin yolu da bu duyguya ait yeme, igme ve cinsi
arzu gibi bedenin asir1 arzu ve isteklerini serefli nefis olan diisiince giiciine gore
yonlendirilmesine baghdir. Zira iffet genel olarak “yeme, i¢me ve cinsi arzu
konusunda 6l¢iilii olmak, aswr istekleri bastirip dinin ve aklin buyrugu altina sokmak

suretiyle kazanilan erdem” anlamina gelir.205

Iffet fazileti, kendisinin disinda su giizel fiilleri de kazandirir. Bunlar:
Utanma, siik(inet, sabir, hiir olma, kanaat, yumusak huyluluk, diizenlilik, iyi hal,
barigseverlik, agirbaglilik ve kotiiliikklerden sakinma olarak siralanir. Utanma: Nefsin
kotiiliikleri yapma korkusu ve agik¢a kinanip séviilmekten sakinmasidir. Siikiinet:
Sehvetlerin hareketlenmesi sirasinda nefsin sakin olmasidir. Sabir: Nefsin kendisini
kotii zevklere kaptirmamasi i¢in bedeni arzularma karst dayanikli olmasidir.
Comertlik: Vermede orta yoldan ayrilmamak, yani mallar1 gerektigi yerde gereken
Olcide ve gerektigi gibi harcamaktir. Hiir olmak: Nefsin tutkularinin kolesi
olmamaktir. Kanat: Yiyecek, icecek ve siislenilecek seylerde asirilik gdstermemektir.
Yumusak Huyluluk: Nefsin iyi seylere boyun egmesi ve iyi seylere dogru
kosmasidir. Diizenlilik: Nefsin olaylar1 iyi degerlendirmesi ve isleri gerektigi gibi
diizenlemeye yoneltmesidir. Iyi Hal: Giizel niteliklerle nefsi miikemmellestirme
sevgisidir. Barigsseverlik: Nefsin bagkasina kars1 zorla degil, kendiliginden
gosterdigi anlagsma halidir. Agirbaslilik: Nefsin istekleriyle ilgili hareketleri sirasinda
sakin ve dayanikli olmasidir. Kotiiliikklerden Sakinma: Nefsin miikemmelligini

saglayan giizel islere sariimaktir.”®

Miskeveyh, iffet faziletini kazanabilmek igin 1slahi gerekli olan sehvet ve

benzeri giiclerin insana yalnizca mecburi ihtiyaglarin giderilmesi i¢in verildigini

2% Mustafa Cagrici, “iffet”, DIA, Cild: 21, istanbul 2000, s. 506.
206 Miskeveyh, age., ss. 26-27.
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bilmenin gerekliligi iizerinde durur. Zira insan sehvet sayesinde kendi tiiriinii
stirdiiriir. Neslini devam ettirir. Sehvette Olgiiyli asmak asiriliktir. Baskalarinin

207 iffet faziletinin karsiti olan

hakkina tecaviiz etmektir. Bu duruma iffetsizlik denir.
iffetsizlik, kisinin arzularinin pesine diismesi ve sehvet duygusunu akla gore

yoneltememesi durumunda i¢ine diistiigii rezilettir.

Hikmet faziletinde oldugu gibi, iffet faziletine de ulagmak olduk¢a zordur.
Ciinkii bu faziletin de etrafi kétiiliikler ile gevrilidir. iffet, ifrat boyutunda, zevklerin
pesine diismek ve gerekenin digina ¢ikmak anlamina gelen “acgézliilik™ ile tefrit
boyutunda, bedenin zorunlu ihtiyaglarini olusturan giizel zevklere karsi hareketsiz

kalmak anlamina gelen “gevseklik” katiiliiklerinin ortasinda yer almaktadir.

Miskevey, iffet faziletinin ne demek oldugunu bilmenin 6neminin yani sira
bildiklerini bu fazilete yakisir bir sekilde eyleme dokmenin de bir o kadar 6nemli
olduguna dikkatleri ¢eker. Yani erdem ile eylem bir birleriyle irtibatlidir fakat ayni
sey degildirler. Buna gore bir insan iffetli olmadigi halde iffetlilere yarasir is
yapabilir. Bunu da iffet faziletinden dolay1 degil de giittiigii herhangi bir ¢ikardan,
riya, acz, korku gibi ahlak dis1 sebepten otiirii yapabilir. Ahlak dis1 amaglardan
kaynakli yapilan goriiniiste iffetli fiilleri hi¢cbir zaman sahibinin hakiki anlamda
iffetli oldugunu gostermez. Gergekte “iffetli” adini alan kimse, iffet faziletinin
hakkini tam olarak veren, onu baska bir amag i¢in degil, iffet oldugu icin secen ve bir
fazilet oldugu i¢in tercih eden, sonra da sehevi isteklerinin her birini ihtiyaci kadar,

gerektigi sekilde, gerekli vakitte ve gerekli durumda yerine getiren kimsedir.?®

2.5.1.3. Yigitlik-Korkakhk

Yigitlik nefsin ii¢ temel giiciinden tiglinciisii olan 6fke gliciine ait fazilettir.
Bu fazilet, 6tke giiciiniin 1slah edilmesi ve yetkinlestirilmesi ile ortaya g¢ikacaktir.
Ofke giiciiniin 1slah edilmesinin yolu da bu giice ait olan gozii peklik, atilganlik,

hékim olma gibi fiillerin aklin buyrugunun altina sokmak suretiyle olacaktir.2®

Miskeveyh, yigitlik faziletinin kendisinde gergeklesecegi gili¢ olan ofke

giiclinlin aklin buyrugu altina sokulmasinin iizerinde 6zellikle durur. Zira kisinin

207 Age., s. 51.

Age., s. 97.
Age., s. 23.
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miikkemmellesmesi i¢in nefse ait giiclerin ve bu giiclere ait fiillerin birbirleriyle
catismayacak sekilde uyum halinde olmasi gerekir. Bu noktada 6fkeli nefis, kilit
konumundadir. Diigiinen nefis, egitilmeyi kabul etmeyen sehvet(hayvani) giiciinii bu
giice oranla egitime acik olan o6fke giicli sayesinde 1slah eder ve bu sekilde ve bu

sekilde her iki gii¢ aklin buyrugu altina girmis olur.

Yigitlik erdemine sahip olmak, kisiye beraberinde su faziletleri de kazandirir.
Nefsin biyiikligl, gozii peklik, biiyiik himmet sahibi olmak, sebat, sabir,
yumusaklik, siikinet, yiireklilik ve sikintiya katlanmaktir. Miskeveyh bu faziletleri
su sekilde tarif eder: Nefis Biiyiikliigii: Basit seyleri kiiglimsemek, felaketlere ve
onur kirict seylere katlanma giiciine sahip olmaktir. Gozii peklik: Nefsin korkulu
anlarda kendine giivenmesi ve iziintiiye kapilarak dayanikliligini yitirmemesidir.
Biiyiik Himmet sahibi olmak talihlilik donemlerinde simarmamak, bunun zitt1 olan
seyler karsisinda da sabirli olmaktir. Yumusaklik: Nefsi acelecilikten koruyan
fazilettir. SiikGnet: Zor durumlarda nefsin hareketlerini smirlayan fazilettir.
Yiireklilik: Iyi bir iin kazanmak igin biiyiik islere karsi gosterilen hirstir. Sikintiya
Katlanmak: Nefsin iyi aligkanlik ve alistirmalarla maddi seyler alaninda bedeni
organlar1 kullanma gl'iciidiir.210 Miskeveyh, otke giiciinii 1slah edip yigitlik serefine
nail olduktan sonra ona simsiki sarilmak gerektigini, ondan ayrilmamay1 ve sabirh

olmay1 tavsiye eder.

Diger faziletlerde oldugu gibi yigitlik faziletinin de karsit1 bir rezilet vardir.
Bu reziletin adi korkakliktir. Korkaklik aynm1 zamanda yigitlik faziletinin tefrit

noktasinin da adidir. Yigitligin ifrat noktasin1 da gogiislenilmesi gerekmeyen

seylerde atilganlik yapmak anlamina gelen kopiirmedir.

Miskeveyh yigit olmadigr halde yigitit gibi davranan kimselere dikkat ¢eker.
Buna gore Oyle kimseler vardir ki mal ve birkag menfaat ugruna savaglar yonetir,
tehlikelere  atilirlar.  Ya da  kabilesinin  kinamasindan veya  sultanin
cezalandirmasindan, mevkilerini kaybetmek korkusundan ve benzer sebeplerden
yigit kimseler gibi davranirlar. Veyahut gercekte mutsuz olup da kendileri gibi
faziletsiz kimseler arasinda Oviilmek igin asilmak, gozleri oyulmak, elleri ve

ayaklarindan kesilme cezalarina sebat ederler. Biitiin bunlar fazileti isteyerek ve

210 Miskeveyh, age., s. 28.
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giizel bir oliimii kotli bir yasantiya tercih ettikleri i¢in degil ¢ikarlar1 igin yaparlar.
Gergek anlamda yigit kimse ise, iyi iglerdeki giicliiklere 6nem vermez, kotii islere
sabreder, halkin kotii gordiigii seyleri kiigiimser. Elde edemedigi seye lziilmez,
felaketlerle karsilasti§i zaman sarsilmaz, 6fkelendigi zaman gereken oOlgilide, gereken

: : ; . 211
kimseye ve gerekli zamanda G6fkelenir.

2.5.1.4. Adalet-Haksizhik

Adalet, nefsin faziletlerindendir. Bu faziletin ortaya ¢ikmasi hikmet, iffet ve
cesaret faziletlerinin gergeklesmesine baglidir. Bu da daha 6nceden de ifade edildigi
gibi diigiinen nefsin diger giigleri kontrolii altina almasi ve hizmet edecek diizene
sokmastyla olur. Fakat hikmet, iffet ve cesaret faziletinin gerceklesmesi mutluluga
ulasma adina 6nemli bir adim olsa da yeterli olmamaktadir. Daha da 6nemlisi bu
faziletlerden ayrilmamak, her daim bu faziletlerin konumlar1 olan orta yerde (ifrat-
tefrit arasi) bulunmaktir. Bu olduk¢a zordur. Bunu gerceklestirmek ayni zamanda
faziletlerde miikemmelligi saglayacaktir ki iste adalet fazileti bu miikemmelligin

kendisiyle gerceklestigi fazilettir.

Adalet faziletinin bir diger fonksiyonu da gii¢lerin birinin digerine iistiin
gelmemesini saglamada diislince giliciine yardimc1 olmasi, onlart dengede
tutmasidir.?’* Bu saglanilan denge aymi zamanda giicler arasinda birlige vesile

olur.

Miskeveyh adalet faziletinin, beraberinde kisiye mutlulugunu saglayacak
baska iyi fiilleri de kazandiracagini sdyler ve bunlart su sekilde siralar: “Sadakat,
iilfet, yakinlarla iligkiyi siirdiirmek, miikdfat, iyi muamele, bir seyi giizelce yerine
getirmek, sevgi, dindarlik, kin giitmemek, kétiiliige iyilikle karsilik vermek, litufkdar
olmak, biitiin durumlarda insanliktan ayrilmamak, diismanliklar: terk etmek, birinin
kotiiliigiinii anlatmamak, Allah ve O’nun isim ve sifatlarindan biri ile dogrudan

1214

dogruya yemin etmemek. Mutluluga vesile olacak olan bu iyilikleri kapsaminda

I Age., ss. 98-100.

212 Miskeveyh, age., s. 119.
213 Age., s. 115.

214 Age., s. 29.
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bulunduran Adalet faziletine sahip olmak i¢in, kisi ¢ocuklugundan itibaren bu

fazilete boyun egecek sekilde kendini yetistirmelidir.?*

Filozofun Onceki faziletlerde yaptigi “erdem-eylem” vurgusu, adalet
faziletinde de kendini gosterir. Filozof Adaletin bazen bu fazilete sahip olmayan
kimselerde de goriilebilecegini soyler. Adaletli olmadigi halde adaletli imis gibi
davrananlar, ¢ikarlar1 geregi adil davrananlar hakiki anlamda adil degildir. Gergek
adil kimseler icten bu yatkinlia sahip olan, biitiin fiillerini ona gore ¢ikaran
kimsedir. Ahlaki gii¢lerini, davraniglarini ve diger biitiin durumlarin1 dengede tutan,
her durumda bagska hi¢gbir amag giitmeksizin yalnizca ve dogrudan dogruya adalet

erdemini amaglayan kisi ve kisiler gercek adil kimselerdir.?'®

Adalet faziletinin karsitinin “haksizli yapmak™ oldugunu sodyleyen filozof,
ayn1 zamanda bu faziletin etrafi kotiiliikler ile ¢evrili olan orta yerde bulundugunu
belirtir. Bu ortanin ifratinda uygun olmayan yollarla ¢ok mal elde etmek anlamina
gelen “haksizlik yapmak” ile tefrit boyutunda ise mal kazanmak i¢in gereksiz yere

kisilere boyun egmek ve ezilmek anlamina gelen “haksizliga ugramak™ yer alir.?’

Oyleyse kisinin yaratilis gayesi olan mutluluga ulagmasi igin gerekli
faziletlerden biri de adalet faziletidir. Ortaya c¢ikmasi hikmet, iffet ve cesaret
faziletlerinin gergeklesmesine bagli olan bu fazilet, nefsin giigleri arsinda olmasi
gereken denge ve birlik gibi diizeni saglamaktadir. Adalet faziletinin ne oldugunu
bilmek onemli oldugu gibi onu dogru bir sekilde icra etmek, davraniglarinda

gostermek de bir o kadar 6nemlidir.

Gerek adalet, gerekse de yigitlik, iffet ve bilgelik olarak isimlendirilen
faziletler mutluluk amacina ulastiracak vasitalardan olmalar1 sebebiyle kazanilmasi
ve aliskanlik halini almasi gerekir. Daha 6nceden de ifade edildigi gibi bu iyiliklerin
mahalli, insana dogustan yaratici tarafindan verilen nefistir. Nefis’ de bu iyiliklerin
ortaya ¢ikmasinin yolu da bireyin kendisindeki bu giiclin farkina varmasi, onun

varlik gayesini, bu gayeye ulastiracak vasitalarini tanimasindan ge¢mektedir.

2 Age., s. 117.

Age., s. 102.
Age., s. 33.
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Mutluluk amacma ulasmak i¢in gerekli iyilikler olan faziletlerin
kazanilmasinda gosterilecek bireysel gayret onemli olsa da tek basina yeterli
olmayacaktir. Bu sebeple Miskeveyh, faziletlerin kazanilabilmesi i¢in bireyin

disindaki faktorlere de dikkat ¢eker.
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UCUNCU BOLUM

IBN MiSKEVEYH’IN MUTLULUK ANLAYISININ
TOPLUMSAL TEMELLERI

Miskeveyh, mutlulugu rastgele ve tek basina kazanilmasi miimkiin olmayan
en yiice amag olarak tarif eder. Bu amag, yalnizca bireysel giiclerin gelistirilmesiyle
gerceklesecek bir sey degildir. Velev ki gerceklesse bile bu giiclerin gelistirilmesi
insanin tek basina yapabilecegi bir durum degildir. Ciinkii insanlar “6ziini

tamamlamada kendi kendine yeterli olmayan”?'®

varliklardir. Bu sebeple de “bir
topluluk teskil etmeleri ve yardimlasarak eksikliklerini gidermeleri icap
etmektedir.”**° Ayn1 zamanda o, Aristo’ya ait olan “insan sosyal bir varliktir”

cumlesine de atifta bulunur.

Oyleyse toplu halde yasamak da mutluluk gayesine ulasmak igin gerekli
goriilmektedir. Cilinkii topluluk birlik ve beraberligin, yardimlagma ve dayanismanin,
giiven ortaminin, adalet, sevgi, sefkat, mutluluk i¢in olmazsa olmaz olan erdemlerin
tesekkiilii demektir. Filozofumuz bu konudaki diisiincelerini pekistirmek igin su
climleleri zikreder: “Durum, tabii ve zorunlu olarak boyle olunca, akilli ve kendisini
bilen bir insan, nasil tek basina ve yalniz olmay tercih edip baskalariyla fazilet alig
verisinde bulunmaz? Oyleyse fazileti ziihde, insanlardan uzaklasarak daglardaki
magaralara veya ¢ollerdeki manastirlara ¢ekilmekte, ya da iilkeleri dolasmakta
gorenler, saydigimiz insani faziletlerden hi¢birini elde edemezler. Ciinkii insanlara
karisip, kentlerde yasamayanlarda iffet, yigitlik, comertlik ve adalet kendisini
gostermez. Aksine, o kimselerde bulunan gii¢ ve Kabiliyetler bir iyilik veya kétiiliige
yonelmedigi icin korlesirler. Bu giic ve melekeler korlesip, kendilerine has isleri
yapmaywnca insanlar cansiz varliklar ve éliiler gibi olurlar. Bu nedenle de onlar,
kendilerini iffetli ve adaletli kisiler samwrlar. Oysa oyle degildirler. Faziletler
yvokluklar degildirler. Onlar insanlarla birlikte olmak, birlikte yasamak ve cesitli

toplum iliskilerinde bulunmakla ortaya ¢ikan birtakim is ve davramiglardr. Ancak

218 Miskeveyh, age., s. 34.
219 Age., s. 22.
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biz, beseri faziletleri insanlarla birlikte yasamak onlarla bir arada bulunmak ve
onlarin sitkintilarina katlanmakla bilir ve 6greniriz.”?*° Buradaki sozleri ile filozof,
insanin kendisini sosyal yasamdan soyutlamasina karsi ¢ikmaktadir. Zira mutluluk
bir miikemmellesme siirecidir. Bu miikemmellesme siireci daha onceki boliimde
ifade edilen bireysel gayret ve faktorlerden etkilendigi gibi insanin yaratilisinda var
olan medenilik ve insanlar arasinda yasama duygusundan da etkilenir.??* Sosyal
yasam bir arada yasama duygusunun dogal bir sonucudur. Bilgelik, iffet, adalet gibi
tyilikler birlikte yasamak ile gelisir. Yalniz yasayan insanlarda mutluluk sebebi olan
bu tiir iyiliklerin gelismesi oldukca zordur. Ziihd ya da ruhban hayati gibi tercihler
insan1 kavusmak istedigi mutluluktan uzaklastirir. Bu ve benzeri nedenler ile insanlar
toplu halde yasamaya hem istekli hem de zorunludur. Bu zorunluluk biiyiik insan

99222

topluluklarinin, “sehir yasaminin ortaya ¢ikmasina vesile olmustur.

Fakat Miskeveyh her sehir ya da toplulugun kendisiyle mutluluga ulasilacak
bir toplum olmadigini belirtir. Nasil ki Allah’in yarattig1 varlik guruplari arasinda
sahip olduklar1 6zelliklerden dolayr mertebeler varsa insan topluluklari arasinda da
mertebeler mevcuttur.”® Mutlu toplum belli zelliklere sahip olmalidir: 1)Aile
baglarinin kuvvetli oldugu, 2)insanlar aralarindaki iliskilerin kanunlara gére
diizenlendigi, 3)Dini degerlere azami hassasiyet gosterildigi, 4)Y onetimde de adaletli
bir yoneticinin bulundugu toplumda ancak mutluluga ulasilacaktir. Ancak bdyle
toplumlarda hikmet, iffet, comertlik ve adalet gibi faziletler o toplumun genel
ozellikleri olacak ve ortak mutluluk gerceklesecektir. Insanlar kendilerini bedenin
organlarindan biri gibi gorecek, birbirlerine iyi muamelede bulunacaktir. Her kes
iizerine diisen gorevi en gilizel bir sekilde yerine getirecek, toplumsal hayata zarar
verecek olan rezaletlerden olan haksizlik engelleyecek, aggdzliiliik, hiyanet, yalan,
iftra ve yalanci sahitlik gibi mutsuzluk sebebi olan durumlara asla

bagvurulmayacaktir.

Filozof mutlu toplumun ozelliklerini anlatmaya mutsuz bir toplumun

ozelliklerini anlatarak devam eder. Ona gore Oyle insan toplumlari mevcuttur ki

220 Miskeveyh, age., s.35.
22 Age., s. 139.

Age., s. 86.

Age., s. 49.
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heniiz ortak mutluluklar onlarda ger¢eklesmemistir. Miskeveyh bunlar1 “medeni

224 olarak isimlendirir. Aralarinda hakiki anlamda birliktelik tesis

diinya disindakiler
edilmemistir. Ciinkii onlarin birliktelikleri mutluluk amagh birliktelikten ziyade ¢ikar
amacl bir birlikteliktir. Gfligliinlin gili¢siizii ezdigi, kazanclarin daha ¢ok gasp

tizerinden saglandigi, hukuka riayet edilmedigi bir toplumdur.

Oyleyse mutluluga ulasmak sadece toplu halde yasamakla gerceklesecek
degildir. Icinde yasanilan toplumun, fertleri arasinda “ortak mutluluklar” hakim
kilmis, mutluluga ulagsmis ya da toplumsal mutlulugu gergeklestirebilmis bir toplum
olmasi zarureti vardir. Toplumsal mutluluk da rastgele ya da kendiliginden olacak bir
sey degildir. Bu sebeple sehir ya da toplum, mutlulugunun kalitelerine gore
sekillenecegi faktorlere ihtiyag duyar ki bu faktorler egitim, aile, din ve siyasettir.
Miskeveyh, Tehzib adli eserinde toplumsal mutlulugun kendileri ile ger¢eklesecegi
bu unsurlara deginir. Bu unsurlarin neler oldugu, hangi niteliklere sahip olmalari
gerektigi, toplumsal mutluluga nasil katki saglayacaklar1 Tehzib’de ele alinan baslica

konulardir.

3.1.Egitim

[bn Miskeveyh’e gore egitim toplumsal mutluluk igin vazgecilmez bir
unsurdur. Egitimin vazgecilmezligi, toplumun sahip oldugu tecriibelerini fertlerine
aktarma ihtiyacindan kaynaklanmaktadir. insanlar, edindigi tecriibelerini baskalarma
aktarma ihtiyact duyarlar. Bunun icin de bir ¢aba i¢inde olurlar. Egitim bu ¢abalarin

kurall1 ve bilingli olarak yap11mas1d1r.225

Filozofumuza gore toplum sadece maddi ¢ikar ve amaclardan olugmus bir
beraberlik degildir. O, birlik, beraberlik ve biitiinlesme gibi olumlu anlamlari
barindirir.??® Sosyal mutlulugun teminati olan bu ilke ve degerlerin toplumda
yayginlagsmas1 ve siireklilik kazanmasi da toplumu meydana getiren fertlere
aktarilmasi, fertlerin egitilmesi ile miimkiin olacaktir. Bu, mutlulugun gerceklesmesi

adina toplumsal bir ihtiyagtir. Bu ihtiyaca cevap veren niteliginden dolayr egitim,

224 Miskeveyh, age., s. 68.
22 Age., ss., 22-145.

2% pge., ss., 129-149.
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Miskeveyh’in  felsefesinde ~ mutlulugun  toplumsal  temellerinden  Dbirisi

konumundadir.??’

Miskeveyh’in, hayat boyu devam edecek olan terbiye ve iyilesme faaliyeti
olarak gordiigii egitim konusuna, eserinin 2. Boliimiinde genis bir sekilde degindigini
goriiriiz. “Ahlak ve Huy”, “Genglerin Ahlak1”, “Sanatlarin En Ustiinii Olarak Ahlak
Sanat1”, “Genglerin ve Cocuklarin Egitimi”, “Yetistirme Kurallar’”, “Yemek
Kurallar1”, “Giyinme Kurallar1”, “Oturup Kalkma Kurallar1” bu boliimde ferdin

egitilmesi adina ayrilan konu basliklarinin baslicalari olarak géze carpmaktadir.

Insanlara mutluluk ilkelerinin gosterilmesi ve ogretilmesi gereklidir.
Miskeveyh’e gore bu profesyonellik gerektiren bir istir. Bu isin basi da egitilebilirlik
acisindan insani tanimakla olur. Bu saglikli bir egitim i¢in zaruridir. Aksi bir durum
toplumu mutlu kilacak ahlaki degerlerin nesilden nesile dogru bir sekilde
aktarilamamasi, toplumun mutlulugunun en 6nemli unsuru olan bireyin ilgilerinin,
yeteneklerinin ve potansiyelinin daha erken yaslardan itibaren kesfedilememesi,
kabiliyetlerin dogru bir sekilde gelistirilememesi, istikbalde bireyi kimseye muhtag
kilmayacak, hatta aracilifiyla yetistirildigi topluma yardim edebilecek meslek sahibi
olamamas1 anlamina gelir ki bu ayn1 zamanda toplumsal mutsuzluklarin habercisi

anlamina gelir.

Bu sebeple filozof insani, egitilip egitilemeyecegi yoniinden bir problem
olarak ele alir.??® Miskeveyh bu konu da filozoflarin birbirine zit denilebilecek farkli
goriislere sahip olduklarini hatirlatir. Ornegin Stoacilarin gériisii; biitiin insanlarin
dogustan iyi olarak yaratildigi, sonra olumsuz ornek olabilecek insanlarin etkileri ile
egitimle giderilemeyen kotli arzulara siiriiklenerek kotii kisiler olduklar1 yoniindedir.
Onceki filozoflara goére ise insanlar dogustan kotiidiir. Her ne kadar egitim ve
ogretim ile iyi kisiler olabilseler de insanlarin i¢inde, egitimin yarar saglayamadigi
kotiiler vardir. Galinos’a gore ise insanlar Ui sinifa ayrilir: Yaratilisi itibariyle iyi
insanlar, kotii insanlar ve bu ikisi arasinda bulunan insanlardir. Galinos sadece orta
siif yani 3. gurupta olan insanlarin degisim ve gelisime acik olabildiklerini, iyilerle

arkadaslik etmenin onlar gelistirecegini,  verilecek egitim ve Ogiitlerin de

227 Miskeveyh, age., ss., 70-71-94.
228 Age., s. 37.
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gelismelerine katki saglayacagini belirtir. Koétiilerle arkadaslik kurmakla ve onlarin

etkilerinde kalmakla da kotii kimseler olduklari goriisiindedir.

Miskeveyh son olarak bu konuda “Ahlak (Etika)” isimli eserinden yola
cikarak Aristo’ya ait goriisleri verir. Aristo insanlarin egitimle gelistirilebileceklerini
yalniz bunun kisiden kisiye degistigini sOylemektedir. Bu degisikligin sebebi de
bireylerin alacagi egitim, oOgiitlerin tekrarlanma dereceleri, bireylerin faziletli bir
toplumda yasayip yasamadiklarina gore degisiklik arz etmektedir. Bu etkenlere gore
kimi insan egitilebilir, kimileri faziletlere dogru hizli bir sekilde ilerler, kimileri de

egitilebilmekle birlikte faziletlere dogru yavas yavas ilerler.

Miskeveyh “Her ahlak degisebilir, degismesi miimkiin olmayan hichir sey
tabi degildir, oyleyse hichir ahlak tabi degildir”zzg kiyaslamasindan yola c¢ikarak
Aristo’ ya ait goriisiin daha dogru oldugunu ifade eder. Filozof ancak tabii seylerin
degistirilemeyecegini belirtir. Atesin yukariya dogru hareketi, tagin asagiya diismesi
bunlar tabi seylerdir ve bunlar1 degistirmek imkansizdir. Fakat bireydeki ahlak tabii
degildir, gelistirilmeye aciktir. O, sekillendirilebilecek 6zelliklere sahiptir.
Ogrenimin geregi, yarari, gencler ve ¢ocuklar iizerinde etkisi bunun acik kanitidar.
Ayni zamanda bu duruma baska bir kanit da Allah’in insanlar i¢in gonderdigi

kurallar ve bu kurallar1 6gretmek i¢in vazifelendirdigi peygambelrlerdilr.230

Oyleyse Miskeveyh’e gére toplumun kendisi ile tesekkiil ettigi insan
egitilebilir bir varliktir. Bu durum insanin yaratilisgindan getirdigi 6zelligi yani ahlaki
yonii ile ilgilidir. Insanda var olan bu yon toplumsal hayatin da temelini olusturur.
Yani ahlak olmasaydi, toplumsal hayat ve mutluluk olmazdi. Oyleyse giizel ahlak
toplumsal hayat i¢in vazgecilmezdir. Toplumun mutlulugu i¢in insani1 yetistirmek ve
egitmek Oncelik arz etmektedir. Toplumsal mutlulugu var edecek ve devam ettirecek
olan temel unsur “insan” dir. Bu sevgi, saygi, hosgori, diiriist, caliskan, vatanseverlik
gibi ahlaki degerlerin nesillere iyice asilanmasi ile miimkiin olacaktir. Ciinki
toplumsal mutluluk bir sonugtur. Kin, nefret, fesatgilik, yalancilik gibi duygular ile
yetismis nesillerin bu durumu topluma biiyiik bir yitkim ve mutlusuzluk olarak

yanstyacaktir. Toplumun istenilen dogrultuda sekillenmesi nesillerin sekillenmesine

229 Miskeveyh, age., s. 38.
230 Age., s. 38.
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bagli olduguna gore nesillerin iizerinde etkili olabilecek kotii ve mutsuz kimselere
karst tedbirli olunmali, Allahin gonderdigi yiice kurallar ve yaratict tarafindan

vazifelendirilen peygamberlerin anlattiklari iyice islenmelidir. ***

Miskeveyh’in “Ahlak ve Huy” adli bu bdliimde egitilebilirlik yoniinden
insan1 bizlere tanittiktan sonra dikkat ¢ektigi bir diger nokta da egitimin amacidir.
Toplumun mutlulugu igin gerekli olan en temel unsur olan degerlerdir. Filozofa gore
bunlar toplumda ortak deger olarak belirlenmeli ve nesillere kazandirilmalidir. Bu
ortak degerler ya da ahlaki ilkeler sayesinde insanlar hangi durumda nasil
davranacaklarini bilecekler ve boylelikle birbirleri ile saglikli iligkiler kuracaklardir.
Bu da beraberinde toplumda mutlulugu getirecektir. Toplum “degerini” ve
“mutlulugunu” ancak bunlar ile kazanabilir. iste bu degerler ya da ahlaki ilkeler,
filozofun egitim politikasinin ikinci énemli yoniidiir. Toplumsal mutluluk unsuru
olan egitimin basartya ulagmasi ancak bu ortak degerlerin yani faziletlerin nesillere
Ogretilmesi ile miimkiin olacaktir. Bu degerler hikmet, iffet, yigitlik, comertlik ve

adalettir.

3.1.1. Hikmet

Miskeveyh’e gore her varlik kendi hemcinsinden gruplar halinde toplu olarak
yagar. Her canli toplulugunun kendine ait 6zellikleri vardir. Bu o6zellikler canli
topluluklarim1 iistiinliik agisindan siralamaya koyar. Insan topluluklart akil
ozelliklerinden dolayr diger canli topluluklarinin en istiinde bulunmaktadir. Fakat
akla sahip olmak tek basina mutluluk icin yeterli olmamaktadir. Onu hikmet
derecesinde gelistirmek gereklidir. Orta bolgede yasayan insan topluluklarinin kuzey
ve giiney bolgelerdeki insan topluluklarina gore mertebece {istiin olmalarinin temel

sebebi hikmete sahip olmalaridir.®

Akil, zeka, hatirlama, akil etme, ¢abuk anlama, kolay 6grenme olarak kendini
belli eder ve bunlar ayn1 zamanda aklin faziletlerindendir. Hikmet bu faziletlerin
dogru bir sekilde egitilmesi ile ortaya c¢ikar. Kabiliyetleri dogru bir sekilde
gelistirilmis fertlerden olusan toplum egitimli toplum ya da hikmetli toplum olarak

anilir. Boyle toplumlarda sosyal iliskiler daha seviyeli, sosyal gelismeler daha

231 Miskeveyh., age., s. 52.
22 pge., ss. 49- 50
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olumludur. Ortaya c¢ikan sorunlara herkesin yararina ¢oziimler bulunur. Hayir,
hizmet ve yarar st seviyededir. Egitimden, bilgiden ve hikmetten kaynaklanan bu

olumlu hava toplumsal mutluluk olarak kendini hissettirir.

Hikmetin gelismedigi toplumlar aklin kétiiye kullanildigr toplumlardir. Boyle
toplumlarda sinsilik, kurnazlik ve hileler 6n plandadir. Ahlak ve fazilet kurallar
gecerli olmadigi gibi mutluluk da yoktur. Herkes sadece kendi ¢ikarini, baskasinin
zararin1 diistiniir. Bu gibi toplumlar hikmetsizligin bedelini birlik ve beraberligin

yerini ayriliklarin almasi ile 6der. Boylelikle mutlulugun yerini mutsuzluk alir.

Hikmetin hakim olmadig1 bir toplumda var olan bir diger Ozellik de
bagnazliktir. Aptallik, budalalik ve acizlik gibi akil noksanliginin bir ¢esidi olarak
goriilen bagnazlik bilgisizlik ve egitimsizligin bir sonucudur. Olaylara dar
cergeveden bakip, bir seye korii koriine inanmak kendi fikir ya da inancinin
disindakilere diigman olmaktir. Ayni zamanda hosgoriiniin karsitidir. Hosgoriiniin
olmadig1 ortamlarda ¢atismalar ve huzursuzluklar hat safhadadir. Bu da bir toplumun

mutsuzlugu adina en kotli durumlardandir.

Toplumsal mutsuzluklara sebep olacak akil fazlaligi ya da eksikliginden
kaynakli olumsuzluklarin recetesi halki mutlu olabilecekleri sekilde egitmektir.
Akillar1 fazilet duygular ile egitmek, Olciilii olmalarinda yardimci olmaktir.
Toplumsal anlamda ifade edilen yararlara vesile olacak hikmete egitim ile
ulagilacaginin agik olmasi sebebiyle hikmet filozofun mutluluk anlayisinin toplumsal

temellerinden olan egitimin en dnemli gayelerindendir.

3.1.2.iffet

Miskevyh’e gore iffet, insanin sehvetlerini akla gore yonetmesidir. Nefsin
mesru olmayan arzularina uymama, 6l¢iilii davranma ve utanmaya iffet denir. Bunlar
en yliksek derecede mutluluklar oldugu gibi toplumun da saglamlilig1 ve mutlulugu

demektir.

Bu faziletler sayesinde toplumlar itibar kazanir, serefleri artar. Diiriistliik ve
giivenilirlik toplum geneline yayilir. iffetin kapsamma giren faziletlerden biri de

utanmadir. Utanma: iffet ve edebe aykir1 olaylar karsisinda kalbin duyarliligi ve
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tizlinti duymasidir. Toplumsal mutsuzluklarin sebeplerinden biri de “Utanmaz
Kimseler” dir. Bir yagliya, bir ¢ocuk ya da kadina satasan, kiifiirler eden adamda
eksik olan sey utanma duygusudur. Utanma duygusundan yoksun insanlardan her
tiirli vurgunculuk, haydutluk, hirsizlik, dolandiricilik gibi toplum biinyesine zarar

veren her tiilii kotiiliik beklenir.?®

Toplumsal mutsuzluklara sebep olan ve iffet faziletinin eksikliginden
kaynaklanan bu olumsuzluklara karsi en biiyiik tedbirlerden biri de nesilleri iffet
erdemi dogrultusunda yetistirmek ve egitmektir. Bu sebeple filozofun egitim

anlayisinin hedeflerinden biri de iffet erdemini topluma hakim kilmaktir.

3.1.3.Comertlik

Ortak mutlulugun en 6nemli faktorlerinden biri de comertlik erdemidir.
Insanlar hemen her seylerini birbirine borgludur. Baskalarindan destek gdrmeden
yasayabilmek hicbirimiz i¢in miimkiin degildir. Herkes birbirine karsi dayanisma
icinde oldugunda isler kolaylasir, zorluklarin hep birlikte iistesinden gelinir, ortak

hedeflere ¢abuk ulasilir. Mutluluk da bdyle toplumlarin hakkidir.

Yardimseverlik, hosgorili olmak, eli acik olmak, baskalarma ikramda
bulunmak gibi faziletleri ile comertlik bir toplumda sevgi, dayanisma, birlik gibi
mutluluk baglarmin olusmasinda kilit roliinii oynar.234 Comertlik bilinci hakim olan
bir toplumda zenginler ile fakirler birbirlerinin haklarmi gozetir. Boylelikle

toplumsal yap1 saglikli bir sekilde gelisir.

Filozofumuzun benzetmesiyle toplum bir viicut gibidir. Viicudun bir azasi
sizlayinca bu agriy1 obiir organlarinin duymamas: miimkiin degildir. Toplumda da
mubhtaglarin, fakirlerin haklarina riayet edilmemesi canli organizma olan toplumun

biinyesinin sagligin yitirmesine huzursuzluklarin ortaya ¢ikmasina sebep olur.

Bu duruma kars1 en biiylik 6nlem de comertliktir ki bu da ancak halkin ve

nesillerin bu fazilet dogrultusunda egitilmesi ile olacaktir.®®

233 Miskeveyh, age., ss. 26-107.
24 Age., s. 34.

2 Age., ss. 23-28.
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3.1.4.Adalet

Miskevey’ e gore adalet toplumsal mutluluk i¢in en énemli etkenlerdendir. 2*°
Nasil ki toplumsal olarak yasamak yaratilistan getirilen bir 6zellik ise adalet de
fitridir. Bizler bunu insanlarin baskalarinin zulmiinden, saldirisindan veya keyfi
davraniglarindan zarar gérmeme duygularindan anlariz. Yalniz kendilerinin degil
aynt zamanda bagkalarinin  menfaatlerinin  de geregi gibi korunmasini
arzulamalarindan anlariz. Insanlar kendilerini ilgilendirmese bile herhangi bir

Kimseye yapilan haksizlig1 gordiigii zaman tiziiliir.

Ote yandan insan baskalarinin iyiligini diisiindiigii gibi bencildir de. Kendi
cikart gerektirdiginde, giiciinii baskalarinin zararina kullanmaktan geri durmaz. Bu
durum birlikteligin tehlikeye girmesine, huzursuzluk ve mutsuzluklarin ortaya
cikmasina sebep olur. Toplumdaki giiven ihtiyaci, saldirilar ve haksizliklar kargisinda
duyulan ruhi tepki, diizensizlik ve anarsiye kars1 beslenen nefret toplumda bir diizene

bagli olmay1 ve adaletin varligin1 zorunlu kilar.

Filozofa gore toplumsal mutluluk, varligin1 ve bekasini insanlar arasindaki
uyum, dayanigsma ve hosgorii ortamina bor¢ludur. Bu da ancak insanlar arasindaki
iligkilerden ortaya ¢ikan haklar1 ve gorev sorumluluklarini belli 6l¢iiye kavusturmak
ile olur. Iste adalet, sorunlarin kendisi ile dlgiiye kavustugu toplumsal diizenin ve

237

mutlulugun saglandigi tek unsurdur. Adalet unsurunun topluma hakim

kilinmasinda farkli yontemler olsa da®*® egitim bu yontemlerin en etkililerindendir.

Miskeveyh, egitilebilirlik acgisindan bireyi ele aldiktan ve toplumsal
mutlulugun o6nemli faktdrlerinden olan egitimin hedeflerini belirttikten sonra
”Genglerin Ahlak1” adli boliime geger. “Insanlarin egitimi almalari onu égrenmeye
kosmalart ve bu ugurda ¢aba harcamalari hususundaki mertebelerine gelince,
bunlar pek c¢oktur” ciimlesi ile konuya baslayan filozof, insanin hayatinin
egitilebilirlik acisindan evrelerinin neler oldugu, bu evrelerde ki bireylerin

ozellikleri, egitim esnasinda ceza ve miikafatin yerinde bahseder.

236 Miskeveyh, age., ss. 115-132.
>7 age., s. 121.

2% pge., s. 108.
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Bunlar 6nemlidir, ¢iinkii kabiliyetlerin dogru olarak inkisaf ettirilmesi, o
dogrultuda topluma fayda saglayacagi meslege yerlesmesi, bireyin kendini
gerceklestirmis bir fert olarak yasadigi toplumda yer almasi, toplumunda her biri
kendini gerceklestirmis bireylerden olusmasi, egitimcilerin “olgunlasmis mutluluga
ulasmak icin dogru diisiince ve saglam élgiilerle onlarin diisiincelerini saglam hale

getirebilmeleri “** bu evrelerin dzelliklerine gore atilacak olan adimlara da baghdur.

Miskeveyh’e gore bu evreler iic kisimdir: Bunlar; cocukluk evresi, genglik
evresi ve yetigkinlik evresidir. Cocukluk, egitimin kabul edilmeye en yatkin
olundugu donemdir. Ciinkii ahlak dogustan itibaren belirmeye baslar. Bu donem
kabiliyetlerin de gelistirilebilecegi en uygun donemdir. Ciinkii ¢ocuk davraniglarinda
oldukca dogaldir. Yetiskinler gibi duygularimi gizleme ihtiyact duymaz. Olay
karsisinda tavrini comertlik olarak, cimrilik olarak, acima ya da katilik olarak
gizlemeden ortaya kor. Bu da bireyin huylarinin nasil degistirilip gelistirilecegi
hakkinda agik bilgi verir. “Cocuklar ve benzerleri gibi miikemmel olmayanlarin séz
konusu mutlulukta paylar: yoktur™** diyen filozof ¢ocukluk dénemini ilkel dénem
olarak adlandirir. Ciinkii yiizsiizliik, utangaclik, cimrilik, comertlik, acima, katilik,
kiskanglik gibi oOzellikler en dogal haliyle bu donemde kendilerini gosterir. Bu

ozellikler heniiz ilim ve egitimle terbiye edilerek olgunlastiriimamistir.

Bireyin yetiskinlik doneminde adaletli bir aile reisi, adaletli bir tiiccar,
adaletli bir yonetici, adaletli bir komutan olmasi ¢ocukluk déneminde goriilen bu
ilkel davraniglarin yerini iffet, cesaret, comertlik ve adalet gibi faziletlerin almasina
baglidir. Bu da egitimle olacaktir. Aksi durumda toplumda hirs, rekabet, diigmanlik,
cikar iliskileri, riigvet, vazifeyi hakkiyla yapmak degil de hak yiyerek yapmak gibi

kaos, huzursuzluk ve mutsuzluk nedeni olan 6zellikler yayginlasacaktir.

Cocukluk donemine “Bir kimse cocuk iken din terbiyesi ile yetistirilir,
aliskanlik kazamincaya kadar odev ve gorevlerini yapmasi saglamr, sonra ahlak
kitaplarinda belirtilen giizel aligkanlik ve nitelikleri nefsinde peki§tirilir...”241

ciimleleriyle dikkat ¢eken filozof, bu donemde egitimin nasil yapilacagi, verilecek

239 Miskeveyh, age., s. 39.
240 Age., s. 76.

241 Age., s. 52.
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egitimde hangi kaynaklardan yararlanilacagi hakkinda bizlere bilgi vermektedir. Bu
donem, daha ¢ok ahlaki ve davranis boyutlu egitimin agir bastig1 bir donem olarak
on plana ¢ikmakta olup, kazandirilacak olan ahlak ve davramiglar 6dev ve
gorevlendirmeler ile sik sik tekrarlatilmali ve de pekistirilmelidir. Cocugun “...fazilet
11242

yollarinda intibaka ulagmasi, bunlara sahip ¢tkmast ve kendisine mal edinmesi...

Ancak bu yontem ve usuller ile olacagi Miskeveyh tarafindan ifade edilir.

Filozof, “Cocuklar1 Yetistirme Kurallar1” isimli ayr1 bir baglik ile ¢cocuklarin
nasil yetistirilecegini bizlere daha detayli anlatir. Ozellikle egitimcilere ve anne-
babalara yonelik oldugu anlasilan bu tavsiyelerin daha ¢ok egitimcilere ydnelik

olanlarmi1 su sekilde aktarabiliriz:

“Cocugun ilk gelisme sirasindaki davramslarmmin ¢ogu ilkeldir. O stirekli
egitim, yasimin ilerlemesi, deneylerle ve yavas yavag ilerler. Cocugun ezberleyip
anlatma, bunlar: tekrarlama giicii gelistirilmeli olup bu gii¢lerinin gelistirilmesi de
giizel tarihi bilgileri ve iyi aliskanlik kazanmasini saglayan siirlerini 6gretmekten
gecer. Cocuk her iyi iginden sonra éviilmeli ve odiillendirilmelidir Cezada asiriya
gidilmemelidir. Herhangi bir aykiri davrams durumlarinda ¢ocugun once o isi
bilerek yapip yapmadigi arastirilmall, hemen azarlanmamall ve yiizii agilmamalidir.
Hatasinin ilk evresinde su¢undan dolayr ona géz yummak ve bunu yiiziine vurmamak
hatasini tekrarladiginda ise gizlice uyarmak, yaptigi isin kétiliigiinii ona anlatmak
en iyi adimdir. Aksi durumda cocuk azarlanmaya alistirilmis, utanmazliga Sevk
edilmis ve kotii olarak goriilen seyleri tekrarlamaya zorlanmis olur. Cocuk, kimi
zaman egitimin yorgunlugunu gidermek icin iyi sekilde oynama izni verilmeli,
oyunlar onu fazlaca yorucu olmamaldir. Bununla birlikte ¢ocuk anne-babasina,
ogretmenleri ve egiticilerine itaat ve saygida kusur etmeyecek sekilde

yetistirilmelidir. 243

Miskeveyh’e ait olan g¢ocukluk donemindeki bireyin egitimine dair bu
prensipler aslinda gilinlimiizde atasézii olarak kullanilan “aga¢ yas iken egilir”
soziinlin ayrintili bir aciklamasi denebilir. Ciinkii filozofumuza gore de bireyin

kabiliyetleri daha ¢ocukken ortaya ¢ikmaktadir. Bunlarin ihmali ileriki yaslarda onii

242 Miskeveyh, age., s. 40.
3 Age., ss. 39-40-62-63.
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alimamayacak sonuclar doguracaktir. Ancak cocukluktan baslayacak bir egitim ile
kabiliyetler inkisaf ettirilir ve miilkemmellesme saglanir. Filozofa gore bunun
saglanmas1 da bilingli bir egitimden gecer. Cocuga gelisim evrelerine gore
davranmak, siirekli alistirmalar yaptirmak, nerede 6diil nerede ceza verilecegini
bilmek, ileriki yasamini olumsuz etkileme riski sebebiyle bireyin istenmeyen
davraniglar1 karsisinda bireye nasil muamelede bulunulmasi gerektigini iyi bilmek,
belirli araliklarla beyin ve bedenen dinlenmesi i¢in dinlenme molalar1 vermek gibi
ozellikler Miskeveyh’in bilingli egitiminin en Onemli prensipleridir. Cocuk bu
prensiplerden olusan bir egitim sayesinde ahlaken gelisme kaydedecek, davraniglari
istenilen dogrultuda gelisecek ve bir sonraki evre olan genglik donemine daha

saglikli olarak ge¢me sansini yakalayacak‘ur.244

Ikinci evre genclik (ergenlik) evresi olup yetiskinlikten bir énceki donemdir.
6. Boliimiin “Nefsin Sagligi Igin Gerekli Nazari ve Amali Gorevler” konusunda
detayli olarak bahsedildigi bu dénem bireyin fikri yonden egitilmesi ve asla ihmal
edilmemesi gereken donem olarak adlandirilir. Bu donemde bireye dort ilim
(Aritmatik, Geometri, Astronomi, Musiki) kesintisiz olarak dgretilmelidir. Bu ilimler
sayesinde bireyin diistinme ve inceleme kabiliyeti gelisir.245 Bu donemde 6gretilmesi
gereken bir diger ilim de felsefedir. Tabiatinin dogru olmayan seylerden
uzaklagsmasi, nefis sagliginin korunmasi, mutluluga g¢abucak ulasilmasi bu ilim
sayesindedir. Bunlarin disinda filozof gelisme ve 6grenme c¢agindaki genclere su
tavsiyelerde bulunur: “Faziletlerle donanmak ve onlara ulasmak isteyen, gercek
ilimlere ve dogru bilgileri ozleyen iyi ve iistiin bir nefse sahip olan insan kendisi gibi
kimselerle diistip kalkmasi ve kendisine benzeyen kisileri aramasi, bagkalarina
yakinlik gostermesi ve bunlardan baskalariyla diisiip kalkmamalari gerekir. O; kotii
ve diisiik kimselerin, kotii zevklere ve fenaliklara diigkiin olanlarin ve bu gibi islerle
oviinenlerin  yanlarina gidip gelmekten tamamiyla sakinmalidir. Bunlarin
sohbetlerini  hos karsilayarak dinlememeli, bunlarin gsiirlerini iyi gorerek

onaylamamali, onlarin toplantilarina sevingle katilmamalidir. Bunlardan birisinin

244 Miskeveyh, age., ss. 39-40-57.
> Age., s. 158.
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toplantilarina katilmak ve birinin hikdyelerini dinlemek, nefiste ancak uzun zaman ve

zor tedavi edilecek pislik ve leke birakir. "%

Miskeveyh’in bu cilimleleri insanin sosyal bir varlik oldugunu bir kez daha
hatirlatmaktadir. Cocukluk doéneminde birey daha ¢ok anne-baba ve 6gretmenin
etkisindedir. Genglik dénemiyle beraber bu durum degismekte ve ¢esitlenmektedir.
Bu degisim yarara da sebep olabilir zarara da. Ozellikle akran gevresinin gelisme ve
ogrenme cagindaki birey {lizerindeki etkisi daha artmaktadir. Bu gergek iizerine
filozofumuz arkadas seciminde dikkatli olunmasi1 gerektigini soyler. Arkadas ayni
zamanda model kimse demektir. Model kimsenin kotii zevkli, fenaliklara diiskiin ve
bunlar1 maharet sayan birisi olmas1 bdyleleri ile arkadaslik kuran adina vahim bir
durumdur. Miskeveyh arkadas ¢evresinin yaninda gencin iiyesi olacagi ve kendisini
Ozdeslestirecegi sosyal gurup ve toplantilara, dinlenen siirlere ve okunan hikayelere
de dikkat ¢ekiyor. Gencin lizerinde birakacag tesirler sebebiyle arkadas seciminde
sergilenmesi gereken hassasiyetlerini bunlarda da gdsterilmesi gerektiginin mesajini

Veriyor.

Miskeveyh, c¢ocukluk ve genglik donemlerinden sonra yetiskinlik donemine
dikkat ¢eker. Daha dnceden de ifade edildigi gibi filozofa gore egitim, dogumdan
Oliime kadar devam eden bir faaliyettir. Kisacasi egitimin yas1 yoktur. Bunun boyle
oldugunu Miskeveyh, eserinin 3. Boliimiiniin “Mutluluga Ulagsma Sartlar1” adli
konusunda Aristo’ ya ait olan “...sehvet ve zevklerine diigkiinliik anlaminda geng

tabiath olmamak...” **'

climlesi ile destekler. Yani egitim i¢in 6nemli olan yasin
kiiclikligii ya da ilerlemisligi degil geng tabiathh olmamaktir. Bu sebepten filozof,
dogru bir egitimle egitilmedigi i¢in kotli davranislar: aligkanlik haline getiren ve bu
halde yasi ilerleyen insanlarin egitimlerinin imkansiz oldugunu sdylese de bunlarin
durumlarini nasil degistirebileceklerine dair 6nerilerde bulunur. “...pismanlik i¢inde
olmak, iyi ve bilge kimselerle arkadaslhik kurmak ve felsefeye yénelmek...”248

oOnerilerinin baginda gelir.

240 Miskeveyh, age., s. 157.
47 Age., s. 86.

248 Age., s. 64.
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Her ne kadar filozof egitilebilirlik ya da egitilemezlik yoniinden yetiskinlik
donemi {iizerinde fikir beyan etse de aslinda o bu déneme olgunluk dénemi olarak
bakar. Ona gore yetigkinlik, ilizerine diisen vazifelerin yapilarak topluma katki
saglanacagi bir donemdir. Miskeveyh: “ Bu davranis kurallariyla istenilen mertebeye
ulasan ve bunlar sayesinde anlattigimiz faziletleri kazanan kimsenin gorevi
baskalarint egitmek ve Allah’in kendisine bahsetmis oldugu seyleri hemcinslerine
iletmek olmalidir “** diyerek bu durumu ozetler. Akli ve ahlaki ydnlerden
kabiliyetlerine uygun sekilde egitilmis, bu anlamda ciddi aksakliklar yasamamis
olarak yetigkinlige ulasmis birey ve bireyler, kurduklar1 saglikli aile hayati ile,
dostluklar ile, meslek ahlaki ve bilinci ile, icra ettikleri vazifeleri ile beklentilere
cevap veren mutlu bir fert olarak topluma karisir. Fertlerindeki bu saglikli durum
dogal olarak topluma da yansir. Insanlarinin birbirine yardim ettigi, birbirini sevdigi,
tyiliklerin paylasildigi toplum mutlu toplumdur. Bu duruma olan katkisindan dolay1
egitim, giinimiizde oldugu gibi Miskeveyh’in felsefesinde de vazgegilmez bir

unsurdur.

Bu yararindan dolayr egitim, bir meslek olarak da Miskeveyh’in
diistincesinde mesleklerin en sereflisidir. Filozof varliklar1 bitkiler, hayvanlar ve
insanlar diye {i¢ guruba ve mertebeye ayirir: “Biitiin varliklar arasinda yalnizca

20 insan bu dlemdeki varliklarin

kendisine has olan iyi huylar ve hos fiilleri sebebiyle
hepsinden daha iistiin bir yaratilisa sahiptir” " diyen filozof varliklar arasindaki
mertebelerin bir benzerinin meslekler arasinda da oldugunu sdyler. Hayvan derilerini
terbiyeleyip insanlarin kullanimina sunan tabakalama meslegi, insan1 tedavi eden tip
meslegi mesleklerin iistiinlerinden. Fakat insanlarin fiillerini iyilestirmeyi ve terbiye
etmeyi amag edinen egitim meslegi ise biitiin mesleklerin en istiiniidiir. Miskeveyh,
bu konuda ki diisiincesini su sekilde ifade eder: *“ Buna gore, insanin biitiin fiillerinin

cevherine uygun, tam ve miikemmel olarak meydana gelmesi icin insan fiillerini

iyilestirmeyi amaglayan, Allahin gazabina ve acikli azabinda kalmay: layik kilan en

249 Miskeveyh, age., s. 56.
220 Age., s. 39.
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asagir mertebeden insanin yiikselmesini saglayan bu sanat, sanatlarin hepsinden

. . . 252
daha tistiindiir.”

Bireyin egitilebilirligine, bu yonii itibariyle ¢cocukluk, genglik ve yetiskinlik
donemine, egitim ile bireylerin davranislarindaki degisiklikler ve bunlarin topluma
yansimalarina degindikten sonra Miskeveyh, bizlere bu isi yapacak olan egitimcilerin
vasiflar1 hakkinda bilgi veriyor. Aslinda Miskeveyh’in ifadelerinde gerek aile, gerek
cevre (arkadaglar, katilinan toplantilar...) egitimin bir parcalart olsalar da egitimi

meslek edinenlerin yeri daha bir farklidir.

Onun egitimci olarak niteledigi kimseler; egitecegi bireyin Oziinii ve
insanligim1 tamamlamada yardimci olabilecek yetkinlikte olan®?, iyl ve yararl

2% Bunlar, dogru davranmis kurallariyla istenilen mertebeye

rehber Ogreticilerdir.
ulasmis ve amaclanan faziletleri kazanmis olup baskalarini egitmek ve Allah’in
kendisine bahgetmis oldugu seyleri hemcinslerine 6gretmekle muvazzaf®>®, akilli

kimselerdir.2*®

Ozetleyecek olursak egitim, varolus gayesi olan mutluluga ulasmasinda insan
ve toplum i¢in en 6nemli unsurlardan biridir. Egitimin bu amaca hizmet etmesi onun
ustalikla yapilmasina baglidir. Bireyin gelisim evrelerinin bilinmesi, yasina ve
kabiliyetlerine gore gelisiminin saglanmasi, tekrar, 0diil, ceza, dinlenme gibi
yontemlerin kullanilmasi, geometri, felsefe, musiki gibi derslerin verilmesi egitimin
ozelliklerindendir. Bu 6zelliklere sahip egitimle iffet, comertlik, cesaret ve adalet
yonii gelistirilmis birey her tiirlii gérev bilinci ile toplumdaki sorumluluklarin1 hakki
ile yerine getirecektir. Bu suurda ki bireylerden olusan toplum mutlulugun yasandigi

bir toplumdur.

3.2.Aile

Evlilik ve kan bagina dayanan, kar1 koca, gocuklar, kardesler arasindaki

iliskilerin olusturdugu toplum icindeki en kiiciik birlik olan aile; Ibn Miskeveyh’in

2 Miskeveyh, age., s. 41.
>3 Age., s. 35.
Age.,s. 71.
Age., s. 56.
Age., s. 51.
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mutluluk anlayiginda 6nemli bir toplumsal faktor olarak belirir. Bu durum ailenin

hem birey hem de toplum mutluluguna bakan yonii ile alakalidir.

Filozofa gore toplumsal bir varlik olan insan diger varliklarla etkilesim
halindedir. Bu etkilesimler olumlu ya da olumsuz davranislarin kazanilmasina sebep
olur. Insanlar arasindaki bu etkilesim, huzurlu ve mutlu bir toplumun temellerini
olusturan “erdemler” in belirli unsurlaridir. Miskeveyh’e gore eger biz aile
yasamimizda ortaya koydugumuz degerlerle aile i¢inde erdemlere dayali bir ortam
olusturabilirsek bu, toplumun tiimiine yayilacak diizglin tutum ve davraniglarin

kazanilmasina vesile olacaktir.

Bununla beraber birey tarafindan her tiirlii bilgilerin ilk kazanildig1 yer olan
aile, Ogrenilenlerin de ilk pratige dokiildiigii yerdir. Bu sebepten, aile bireylerinin
birbirleri ile olan iligkilerinin nasil olacagi, aileye yon verenlerin aralarindaki
iletisim, anne-babanin ¢ocuklarina karsi sorumluluklari 6nem kazanmaktadir ki
Miskeveyh’ e ait “Tehzib” isimli eserde bizler bunlar ile alakali giiniimiizde de

gecerliligini koruyan ve gelecekte de koruyacak da olan bilgiler ile karsilasiriz.

Toplumsal mutluluk da toplum genelinde yaygin hale getirilecek olan
erdemler ve erdemlerin toplumun g¢ekirdegi olan aile ortaminda olusturulmasi ile
gergeklesecektir. Miskeveyh’in toplumu bir canliya benzettigini unutmamak gerekir.
Aile, o canlinin hiicresi gibidir. Hiicre saglikli ise viicutta saglikli olur. Hiicre hasta
olursa, viicudun da sthhati bozulur. Toplumsal yapidaki hiicre aile olduguna gore bu
hiicrenin saglikli ve mutlu olmasi mutlaka saglanmahdir.”>’ Bu da aile bireylerinin
birbirleri ile olan iliskilerinin kalitesine, aileye yon verenlerin iletisimlerine ve anne-
babanin g¢ocuklarina karsi sorumluluklarinin yerine getirmelerindeki bilince gore

gerceklesecektir.

Toplumsal mutluluk ancak nesillerin sevgi dolu sicak bir ortamda yetismesine
baglidir. Boyle bir ortami saglayan ilk ve temel topluluk kuskusuz ailedir.
Miskeveyh’ e gore aile, insandaki yakinlasma duygusunun ya da sevgi yoniiniin
dogal bir sonucudur. Kadin ve erkek fitratindaki sevginin yaratilisa uygun

doyurulmasi gereklidir. Aile bunun en uygun doyurulma bi¢imidir. Aile i¢i sevgi de

7 Miskeveyh, age., s. 22.
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ancak aile i¢indeki bir takim iyilik ve yararlarin saglanmasi ile devamli hale gelir.
Burada ebeveynlere biiyiik sorumluluklar diismektedir. Filozof bu durumu su sekilde
ifade eder: “Erkek ve kadinda ortak olan zevkler, onlar arasinda sevginin sebebidir.
Aym sekilde erkekle karisi arasinda ortak iyilikler ve birbirine bagli menfaatler
vardir. Onlar bunlardan dolayt yardimlasirlar, yani bu sebepler yuvalarin
senlenmesini saglayan iyiliklerdir. Buna gore kadin kocasindan bu iyilikleri bekler.
Erkek de karisindan bunlarin korunmasini bekler. Bunlardan birisi gorevini eksik
yaptigr zaman, sevginin dengesi bozulur ve sikdyetler ortaya c¢ikar. Sikdyet ve

kinamalar ile birlikte bu is boylece siiriip gider veya son bulur.”*®

Daha onceden de ifade edildigi gibi toplumsal mutluluk nesillerin sevgi dolu
sicak bir yuvada yetismelerine baglidir. Mutlu bir yuvanin olusmasi filozofun da
ifade ettigi gibi basta aile biiyiiklerinin yani erkek ve kadinin hem birbirlerine hem de
aile {lyelerine karsi sorumluluklarmi yerine getirmelerinden ge¢mektedir.
Sorumluluklarin yerine getirildigi aile senlenecek ve bdylece mutlu topluma

ulagilacaktir.

Miskeveyh aile i¢inde sorumluluk sahibi olarak ilk 6nce babanin goérevlerini
hatirlatir. “Kisinin karisina, kendisinin ve karisimin yakinlarina iyi davranmamasi
dogru degildir. Insanlarin haywrlisi, ailesi ve ¢ocuklarina iyilikte bulunandir. Aile
reisi coluk cocuk gegimi icin kazang ugrunda kotii yollara ba;vurmamahdzr.”zsg Aile
reisinin sorumluluklari bunlarla bitmemektedir. Filozof * Ev sahibinin evine ve aile
fertlerine karsi olan durumu hiikiimdarin sehrine ve orada oturanlara karsi durumu
gibidir’*®® ifadesi ile hiikiimdardan yola cikarak dolayli olarak babamin baska
sorumluluklarin1 atifta bulunur. Yani nasil sehrin yoneticisi adil bir tavra sahip
olmasi gerekir ise aynen baba da aile iginde bu tavri sergilemelidir. Oyleyse babanin
sorumluluklar1 arsinda adaletli olmak da vardir. Hatta bu 0Ozellik aile reisini

sorumlulugunun en basinda gelmektedir.

Oyleyse baba ancak adalet erdemi ile ailesine muamele ederse, bunun geregi

olarak aile i¢inde iyi bir iletisim tesis eder, esine ve c¢ocuklarina iyi muamelede

28 Miskeveyh, age., s. 128.
29 Age., s. 29.
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bulunur, onlara sevgi ve sefkat ile yaklasir, onlarin yeme, i¢gme, barinma, giyinme,
1sinma ve egitim ihtiyaglarini zamaninda ve yeterince karsilar, ahlaki olarak
yetistirmeyi ithmal etmez, dindarlig1 ile 6rnek olur, islerini aile fertleri ile istisare
eder, yaptig1 iyiliklere kars1 gordiigii vefasizliklara kars1 sabirli olur ve miisamaha ile
karsilik verir, davramiglarina dikkat ettigi kadar sozlerine de dikkat eder ise
sorumlulugunu yerine getirmis olacaktir.®* Bu sayede yuva senlenecek ve mutlu hale

gelecektir.

Miskeveyh aile kurumunu insan neslinin devami adina Allah’in insanlara bir
yardimi olarak gt')riir.262 Yani ¢ocuk meydana getirip insan neslini devam ettirmek ve
toplumun bekasin1 saglamak ailenin en 6nemli islevlerindendir. Bu sebeple aile
toplumun ¢ekirdegi ve temelidir. Toplumun devlet kurumuna uzanan zinciri iginde,
diger kurumlarin saglikli ve mutlu olmasini saglayacak en dnemli kurumdur. Aile
toplumsal mutluga olan katkis1 yukarida ifade edilen adalet ortaminin tesis edilmesi

ile ve ebeveynlerin sorumluluklarini yerine getirmesi ile miimkiin olacaktir.

Mutlu bir aile ortaminin olusturulmasi sadece babaya ait bir sorumluluk
degildir. Anneye de diisen gorevler vardir. Bu baglamda Miskeveyh annenin
sorumluluklarin1 hatirlatir. Filozofa gdre annenin en &nemli gorevlerinden biri
“Kocasimn yaptigi yararhliklarinda ona yardimer olmaknr”*® Ailede iyi bir
iletisimin tesis edilmesinde, aile i¢i lilfet baglarimin gelistirilmesinde, ¢ocuklarin
ahlakli ve dindar olarak yetistirilmelerinde, anne babanin en biiylik yardimcisidir.
Ayni zamanda erkegin alin teri ile kazandiklarini yerine gore ve israf etmeden
kullanmak da annenin bir diger gorevlerindedir. Erkeginin mesru isteklerini makul ve
olumlu karsilamasi, kocasinin yaptig1 iyilikleri dile getirmesi, ona en giizeli ile
tesekkiirde bulunmasi, kocasina samimi bir sevgide bulunmasi evin bayaninin diger
sorumluluklarindan. Evin hanimi bu gorevlerini hakki ile yerine getirdiginde
1,264

“erkegin sagladigi iyilikleri yararli hale getirme, onlari koruma ve yonetme

gorevini hakki ile ifa etmis olacaktir.

261 Miskeveyh, age., s. 29.
262 Age., s. 130.
Age., s. 128.
Age., s. 129.
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Misekveyh yukaridaki ciimleleri ile anne ve babanin sorumluluklarina
degindikten sonra ailenin diger fertleri olan ¢ocuklara geger. Cocuklarin kendilerine
bu kadar yararlilik gosteren ebeveynlerine karsi sorumluluklart s6z konusudur.
Miskeveyh anne ve babanin ¢ocuklarina kars1 duyduklar1 sevginin fitri oldugundan
bahseder. Bu sebeple disaridan herhangi bir uyariciya gerek kalmaksizin ebeveynler
cocuklarina her tiirlii fedakarlikta bulunurlar. Fakat evlatlarin sevgisi fitri degildir.
Fitri olmadig1 i¢in cocuklar ebeveynlerine karsi sevgi ve saygi da ihmalkar
olabilmekteler. Filozofa gore bu ihmalin O6niine ge¢mek icin Allah ebeveynin
evlatlarina degil, evlatlarin ebeveynlerine iyilikte bulunmalarini, onlara saygi
gostermelerini ve onlar1 sevmelerini, isteklerini yerine getirmelerini, onlara karsi
kaba ve kirict olmamalarini, dargin durmamalarini ozellikle hatirlatmis  ve

emretmistir.265

Oyleyse aile kurmak ve gogalmak her ne kadar toplum bekasi i¢in dnemli
olsa da daha 6nemlisi kurulan ailenin belirli bir sorumluluk bilincine sahip olmasidir.
Aile fertlerinin sorumluluklarinda adalet ilkesine gore hareket etmeleridir. O zaman
yuvalar senlenecektir. Aile, adalet erdemine gore hareket ettigi ve bu erdeme gore
sorumluluklar yerine getirildiginde toplumsal mutlulugun énemli unsuru olarak hak

ettigi yeri alacaktir.

Ailenin gorevleri bunlardan ibaret degildir. Miskevey aile {iyelerinin
yakinlarina ve komsularina karsi da sorumlu oldugunu ifade eder. Komsuluk
haklarinda Allah’in emrinden ¢ikmamak, komsuya ve yakinlara ikramda bulunmak,
mal ve yiyecekleri onlar ile paylasmaktan geri durmamak, komsulara karsi
yardimsever olmak, yalanci sahitlikten uzak durmak ailelerin birbirlerine karsi
gorevleri olarak filozofun hatirlattiklarinin birkac;ldlr.266 Ailelerin birbirlerine karsi
sorumluluklar1 adi altindaki bu tavsiyeler bizlere Hz. Muhammed’in komsunun
komsuya olan tavsiyelerini hatirlatir. Peygamberimizin ifadelerinde komsunun
komsuya haklar1 da su sekilde siralanir: “Hastalandiginda ziyaretine gitmek,
oldigiinde cenazesine katilmak, borg istediginde imkan nispetinde yardimci olmak,

darda kaldiginda yardimina kosmak, giybet ve dedikodusunu yapmamak,

263 Miskeveyh, age., s. 131.
266 Age., s. 29.
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karsilastiginda selam vermek ve hal hatir sormak, s6zlii ya da fiili olarak herhangi bir

sekilde eziyet etmemek, canina ve malina zarar vermemek, giiler yiizlii davranmak.”

Bu gibi ilkelerin gegerli oldugu toplumda komsuluk, dostluk, arkadaslik gibi
degerler kuvvetlenir. Sevgi, saygi ve hosgorii gelisir. Sorunlar ve ihtiyaclar bu
ilkelerin yasandigi yerlerde ¢6ziim bulur. Cocuklar ve gengler boyle ortamlarda
dogru bir sekilde sosyallesir. Miskeveyh’in ifadelerindeki toplumsal mutluluk da

gerceklesmis olur.

Sonug olarak toplumsal mutlulugun 6nemli unsurlarindan olan ailenin, bu
vazifesini yapmis olmasinin birinci yolu filozofumuza gore kendi i¢inde samimi bir
ortam olusturmasindan gecer. Bu da basta evin reisi olmak iizere ebeveynlerin s6z ve
davraniglarinda erdemli olmalarindan geger. Sadece ebeveyn degil ailenin diger
fertlerinin de saglikli bir aile ortaminin olusturulmasi adina sorumluluklar1 vardir.

Sevgi ve saygida kusur etmemek bunlarin basinda gelir.

Biitiin bunlarin yaninda aile toplumun ¢ekirdegidir. Toplum denen sosyal
yapi ailelerin birlikteligi ile meydana gelir. Bir arada yasamak c¢esitli sorumluluklari
dogurur. Komsuluk hak ve hukuku bunlarin basinda gelmektedir. Toplumsal
mutluluk, ailelerin 6nce kendi i¢inde sonra da baska aileler ile yani komsular ile olan
iliskilerinde erdemleri hakim kilmasina baghdir. Adalet, hosgorii, comertlik bu
erdemlerin basinda gelmektedir. Bu gibi ilkelerin gegerli oldugu toplumda komsuluk,
arkadaslik, dostluk gibi degerler kuvvetlenir. Sevgi, saygi ve hosgorii gelisir.
Sorunlara ve ihtiyaglara bu ilkelerin yasandigi toplumlarda ¢éziim bulunur. Nesiller
boyle ortamlarda dogru bir sekilde yetisir. Miskeveyh’in ifadelerindeki toplumsal

mutluluk gerceklesir.

Miskeveyh, saglikli bir aile ortaminin olusturulmasinda anne-baba ve
cocuklarin sorumluluklarina degindikten sonra ailenin ¢ocuk egitimine bakan yoniine
deginir. Nasil ki toplum aileden olusursa aile de c¢ocuklardan olusur. Filozofun
ifadelerinde ¢ocuk, neslin devami1 toplumun da bekasidir. Aileler igin birer emanettir.
Bu emanetlere sahip ¢ikmanin yolu onlar toplumsal mutluluga katki saglayacak
sekilde yetistirmekle olacaktir. Yani saglam karakterli, vatanini-milletini seven insan

olarak yetistirmek. Zira ge¢cmiste oldugu gibi gliniimiizde de toplumun gelecegini ve
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mutlulugunu garanti altina almanin yolu yariin biiyiigii bu giiniin ¢ocuklarina sahip

cikmaktan geger. Bunun da baslangici aileden geger.

Nesiller ailenin elinde sekillendigine gore bu asla basit bir is degildir. Bu
sebeple Miskeveyh cocuklarin yetistirilmesinde takip edilecek yontem gosterir. Bu
bireyin tabiatiyla benzesen bir yontemdir. Buna gore Once bireyin barmma ve
beslenme ihtiyact dogru bir sekilde karsilanmalidir. Bunlar1 6fke, hirs, sevgi gibi
duygularin dogru tatmin edilmesi takip eder. Son olarak da bireye bilgi, fazilet ve

marifetlerin kazandirilmasi gelir.z67

Miskeveyh’e gore insan, dogumundan kendine yeter hale gelinceye kadar
ozenle bakilip gozetilmesi gereken bir varliktir. Ozen gosterilmesi gereken ilk yonii
biyolojik yonii de diyebilecegimiz beslenme ya da yeme i¢me ihtiyacidir. “Insanda
olusan ilk gii¢, beslenmeye karsi duydugu giictiir. Onun yasamasini da iste bu
beslenme saglar. Insan dogustan siite dogru hareket eder ve anne memesini arar...

» 268 Bireyin mutlulugu, toplumunun

Bu gii¢ oteki gii¢clerin varligi igin zorunludur.
da uyumlu bir ferdi olmasi, toplumun beklentilerine uygun bir birey olarak yetismesi

onun daha bu ilk ve temel ihtiyacinin dogru bir sekilde kargilanmasina baglidir.

“Once ¢ocuga yemekle ilgili kurallar ogretilerek ise baslanmalidir. Ilkin
¢ocuga yemegin zevk icin degil, saghk icin gerekli oldugu anlatilmalidir. Biitiin
yiyecekler ancak bizim beden saglhigimiz ve hayatimizi siirdiirmek i¢in yaratilmigtir.
Onlar, ag¢lk ve aghktan ileri gelen acimizi tedavi etmek icin kullandigimiz ilag
durumundadir. Nasil ila¢ zevk icin alinmaz ve istahla cokca kullanilmazsa,

yiyecekler de boyledir ... »269

Bireyin daha diinyaya geldigi ilk gilinden itibaren ailesi tarafindan dikkat
edilmesi gereken bu hususlar aslinda toplumun gelecegi ile huzur ve mutlulugu ile
alakali hususlardir. Giiniimiizde toplumlarin da Otesinde evrensel anlamda gelir
dagilimi esitsizliginden kaynaklanan bir mutsuzluktan séz ediliyorsa, diinyanin bir
tarafinda insanlar agliktan Oliirken diger tarafinda liiks hayati yasaniyorsa; bunun en

onemli nedeni insanlarin yeme i¢me aligkanliklarinin ve bu aliskanliklar ile alakali

267 Miskeveyh, age., s. 40.
208 Age., s. 57.

269 Age., s. 60.
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olan a¢ gozliiliik, bencillik yonlerinin dogru sekillendirilmemesindendir. Bireye daha
hayatinin ilk  donemlerinden itibaren dogru bir beslenme aliskanlig
kazandirilmamasmim  diger bir olumsuz hali de obezitedir. Insanin
gereksinimlerinden fazlasini tiiketmesinden kaynaklanan bu durum, bireyin saglhigini

bozdugu gibi topluma olan katkilarini da azaltir.

Hayatinin ilk donemlerinden itibaren ailesi tarafindan bu konularda
farkindaligi artinlmamis bireyler hazlarina(sehvetlerine) da gem vuramazlar.
Filozofa gore iffetsizlik (sehvet) insanin yeme i¢gme ve cinsel duygularinin
sonuc;larmdandlr.270 Eserinin “Yemek Kurallar1” adli konusunda Miskeveyh, sehvet
gliglerinin egitiminin bireyin, daha hayatinin ilk donemlerinden itibaren yeme i¢me
adabiyla basladigini belirtir. Bu konuda bireye belirli bir 6l¢li kazandirilamadigi
zaman onun maddi ve manevi varligi da korunamamis olur. Bu durumlardan
kaynaklanan asir1 tutumlar topluma mal olmaktadir, toplum genelinde huzursuzluk
yaratmaktadir. Oyleyse bireylerin ve toplumun sihhati ve mutlulugu adimna

Miskeveyh’in bizlere dnerdigi olgiilere dikkat etmekten gecer.

Miskeveyh, hepsi birer toplumsal mutsuzluk sebebi olan ve temelinde yeme
icme aligkanliklarinin dogru bir sekilde kazandirilmamasindan kaynaklanan bu
olumsuzluklara kars1 aileleri sadece uyarmakla kalmaz. Dogru yeme igme adabinin
nasil kazandirilacagi konusunda da bilgileri verir:  “ Cocugun yanminda obur
kimseler, cok yemek yiyenler kiiciimsenmeli; onlarin viicutlarimin ihtiyacindan fazla
veya uygunsuz bicimde yemek yiyenleri kotiilemeli ki o bir tiir yemekle yetinsin,
oburluga oOzenmesin. Baskasiyla sofraya oturdugu zaman, yemege once kendisi
baslamasin. Siirekli olarak yemek cesitlerine bakmasin. Onlara géziinii dikip
bakmasin. Biiyiik lokma almasin ve onu iyice ¢ignemeden yutmasin. Kendi oniine
gelen kisim daha iyi ise, onu baskasina ikram etsin. Sonra istegine hakim olarak,
vemegin basit olan ve dniine geleniyle yetinsin. Kimi vakitlerde de kuru ve katiksiz

271
ekmek yesin.

Insan igin sadece yemek degil igmek de bir gereksinimdir. Dogru bir sekilde

giderilmedigi zaman toplumsal mutlulugu olumsuz etkileyecek bir gereksinim. Bu

270 Miskeveyh, age., ss. 27-107.
27 Age., s. 60.
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sebeple Miskeveyh igecekler konusunda da ailelere tavsiyelerde bulunur. Miskeveyh
sunlar1 soyler: “Cocuk icki meclislerine gitmemeli. Bilgili, terbiyeli ve faziletli
kisilerin toplantilarina  katilmalidirlar. Swradan ve sarhos edici ickilerden
kagcinmalidirlar, ¢iinkii bunlar bedene de nefse de zarar verir, onu ¢cabuk dfkelenme,
kétii ve ¢irkin seylere atilma gibi beSenilmeyen islere siiriikler.”?” Unutmamak
gerekir ki sosyal bir varlik olan insanin ¢evresi ile uyum igerisinde olmasi, akil ve
zihin saglig ile miimkiindiir. Akil ve zihin sagliginin en biiylik diigmani olan sarhos
edici igecekler, insanin uyum giiciinii zaafa ugratir. Ailesinden, toplumdan ve
cevresinden koparir. Toplumsal ahlaka (namus, iffet, seref vs.) verdigi zarar ifadelere
sigmaz. Toplumda nizam ve asayisin bozulmasina, ¢esitli kavgalara, anlasmazliklara
Ve cinayetlere sebep olan sarhos edici igecekler toplumdaki giiven ve emniyeti tahrip

eder. Toplumsal denge bozulur ve mutsuzluk ortaya c¢ikar.

Oyleyse toplumsal mutluluk nesillerin saghkli ve dengeli bir sekilde
yetistirilmelerine baghdir. Bu da ferdin ilk sekillendigi yer olan ailede baglamaktadir.
Aileler cocuklarii onlarin tabiatiyla 6zdeslesen yontem ile yetistirmelidir. Bu
yontemde ilk siray1 ¢ocugun bedeni ihtiyaglarinin dogru ve dengeli giderilmesi alir.
Daha ilk yillarindan itibaren bireylerin yeme ve igme yonlerinden dogru ve dengeli
yetistirilmeleri toplumda paylasmaci, dostane ve ahlakli bir biinyenin olugsmasinin da
garantisidir. Bu faziletler ile olusacak olan toplumsal mutlulukta da aile 6nemli

sorumluluga sahip bir unsurdur.

Cocukta tabiatina uygun bir sekilde gelistirilecek ikinci yon ise duygusal
yondiir. Toplumda sevgi ve saygi baglarin1 kuvvetlendirmek, sefkat ve merhamet
duygularin1 artirmak, bununla beraber 6fke ve hirs gibi duygular1 dogru bir sekilde
yonlendirmek toplumsal mutlulugun 6n kosullarindandir. Bu da daha kiiciik yastan
itibaren bireylerin duygusal yonden 6zenle ve dogru bir sekilde yetistirilmelerine
baglhidir. Yeme i¢gme aligkanliginda oldugu gibi duygusal yonden de ¢ocugun ilk
sekillendigi yer ailedir. Bu sebeple filozof ailelere ¢ocuklarin duygusal gelisimlerine
yonelik tavsiyelerde bulunmustur. “Cocuklarin seref sevgisine karsi uyarimalari
daha iyidir. Ozellikle onun maldan degil, din ve dinin kural ve gérevlerine bagl

kalmadan dogan yiicelik duygusunu kazanmasi gerekir. Cocuk yalan soyleyebilir,

272 Miskeveyh, age., s. 61.
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duymadigi ve gormedigi seyleri anlatabilir, uydurma seyler soyleyebilir, kendisine ve
cevresine zarar verebilir. Kendisinde goriilen en kiiciik hatadan dolay
kinanmamalidir. Anlatilanlara aykirt  davrandiginda azarlanmamast ve  yiizii
a¢ilmamast daha dogru olur. Aksi durum onu utanmazliga sevk eder. Cocugun her
glizel davramst oviilmelidir. Sahip oldugu herhangi bir seyle arkadaglarina karst
oviinmemeye, onlart kotiilememeye, bagirmamaya alistiridmalidir. Cirkin ve kaba
sozlerden, kiifiir, lanet ve bog sozlerden sakindirilmali; giizel ve zarif sozlere, birini
kibarca ve nezaketle karsilamaya alistirilmali, baskalarindan bunlarin karsitlarini
dinlemesine miisaade edilmemelidir. Nefsi arzularina uymamasmin yolu ona
gosterilmelidir.”*" Ailenin 6nemi, sadece bireyin biyolojik ve maddi ihtiyaglarim
karsilamaktan kaynaklanmaz. Ailenin Onemi aym1 zamanda bireyin ruhi
gereksinimlerinin, sevgi ve giiven gibi temel ihtiyaclariyla beraber din duygusunun
kazandirildigi ilk yer olmaktan gelir. Bu hususlar toplumun aileden beklentileridir.
Sagliklt bir duygusal gelisim icin ailenin cocuklart ile ilgilenmesi onlari ihmal
etmemeleri dnemli bir husustur. ilgilenilmeyen, kendisine zaman ayrilmayan, maddi
ve manevi dinamikleri 6gretilmeyen cocuklarin ne ailesinin ne de toplumunun
mutluluguna faydasi olabilir. Unutmamak gerekir ki bu giin yaptiklarindan utanilan
insanlar, diin sevgi, sefkat ve gliven gibi duygusal yonlerden ihmal edilmis

cocuklardir.

Miskeveyh, sadece ¢ocugun duygusal gelisimi konusunda ailenin yapmasi
gerekenleri sdylemez. Baska onemli hususunda altin1 ¢izer. Bu da sicak bir aile
ortaminin olusturulmasidir. Hatta bu husus duygusal gelisim adina ilk siray1 alir ve
filozof bu konuda olduk¢a haklidir. Ciinkii eski tarihten giiniimiize degin ¢ok zeki
oldugu halde mutsuz ve pargalanmis ailelerden gelen, siddet ve baski altinda
biliylimiis sevgiden, merhametten yoksun, milyonlarca insana zuliim yapmis,
toplumlara mutsuzluklar yasatmis zalimler ile sevgi, saygi, merhamet ve din duygusu
yoniinden de iyi yetismis, insanligin mutlulugu i¢in ¢alisan, maddi ve manevi

yardimlarda bulunan, génlii zengin ylice duygulu insanlar az degildir.

Insan sadece yeme-igme ve duygusal yonden ibaret degildir. Hatta insan bu

ozellikleri ile diger varliklar ile ortak sayilabilir. insan maddi ve manevi yonlerinin

273 Miskeveyh, age., ss. 58-59-60-61.
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yaninda bu yonlerini tamamlayan bir 6zellik sahibidir ki bu da “akil” dir. Akil; iyiyi
kotiiden, giizeli ¢irkinden ayirt etme gilictidiir. Akil olgunluktur, insanin seref
kaynagidir. Dogustan ortaya ¢ikan diger Ozelliklere nazaran kendini hemen belli
etmez. “Cocuk hentiz herhangi bir suret naksolunmamis duru bir akilla diinyaya
gelir. Onun belirli bir goriisii yoktur. Cocukta ki aklin belirtisi de ayirt etme
duygularinin gelismesi ile ortaya ¢ikacak olan utanma duygusudur. Bu duygu
cocukta akhin ilk isaretidir. Ciinkii utanma duygusu ¢ocugun kotiliigii hissettigini
gosterir, bununla ondan sakinwr, ¢ekinir ve kendisinde veya kendisinden boyle bir
seyin ortaya ¢itkmasindan korkar. Cocuga baktigimiz zaman onun utandigini yere
bakarak basim egdigini ve goziimiiziin icine bakmadigini gériiriiz. Iste bu onun
asaletinin ilk delili, iyilik ve kotiiliik duygusuna sahip olusunun temel dayanagidir.

Bunlara kaynaklik yapan da akildir. 24

Miskeveyh’in bu cilimlelerinden bizler her tiirlii 6grenme ve gelismenin
kaynagimin akil oldugunu anlamaktayiz. Akil fitrata uygun bir sekilde gelistirilmeli
ve sekillendirilmelidir. Bu da filozofun ifadesi ile suretlerin ilk naksolunmaya
basladigi donemlerde baslamali. Bunun ilk baglangici da ailedir. Filozofa gore aile,
cocugu O6grenme ve kendini gelistirme sevgisine karsi daima uyarmalidir. Her
basarist odiillendirilmelidir. Zihni kalinlagtirdigi ve hafizayr séndiirdiigii i¢in fazla
uykudan sakindirilmalidir. Yemek yeme vakitlerine dikkat edilmelidir. Vakitsiz ve
bol yemesi tembelligin artmasina ve anlayisinin azalmasina sebeptir. Sarhos edici
seylere kars1 da daima uyarilmalidir. Ayn1 zamanda ¢ocugun kendi isini kendisinin

yapmasi tesvik edilmelidir.?”

Aile tarafindan kazandirilacak bu aliskanliklar ile
cocugun akli saglikli olarak gelisecek, cocuk O6grenme yoniinden dogru adimlar
atacaktir. Bu vesileler ile cocuklar akil etme yeteneginin gerektirdigi sekilde
davranmay1 benimseyip aligkanlik haline getireceklerdir. Daha onceden de ifade
edildigi gibi akil ve akil ile ilgili faziletlerin dogru gelistirilmesi ve kullanilmas: ile

hikmet denen erdem ortaya ¢ikar.

Aklin suurlandirilarak yanlis fikir ve hiikiimlerden korunmasi anlamina gelen

hikmet ayni zamanda aklin faydali malumatlar ile beslenmesine de baghdir.?’®

27 Miskeveyh, age., ss. 57-58.
27 Age., s. 58.

7% pge., ss. 23-24-25.
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Felsefi ve dini bilgiler bu malumatlarin en 6nemlileridir. Ciinkii insanin isabetli
diisiinmesi, isabetli karar vermesi ve bunlara goére davranmasi ancak bu ilimlerden
kazanilacak bilgiler ile olacaktir. 2" Hikmetin ilk kazanilacag1 yer olan aile i¢inde
anne-babanin biitiinliik olusturmasi, ortaya ¢ikan problemlere diizgiin akil yiiriitme,
makul bir yaklagim sergilemeleri ve ¢ocuklarina bu konularda bizzat kendilerinin

yasayarak Ornek olmalar1 da 6nemlidir.

Akilli(hikmetli) bir toplumda daha kiiciik yaslardan akil yetisi yoniinden
gelistirilen bireylerden olusacagi muhakkaktir. Toplumlarin mutluluklar1 da akil
yetkinligindeki basarilarina goredir. Bu sebeple filozofumuz aklini kullanmayan

toplumlar1 cahil (yabani) diger bir ifade ile mutsuz toplum olarak adlandirir.?"

Sonu¢ olarak anne, baba ve cocuklar arasindaki iliskilerin olusturdugu
toplumun en kiiciik birimi olan aile, Miskeveyh’e gore toplumsal mutluluk adina
onemli bir sorumluluga sahiptir. Ailenin bu sorumlulugu yerine getirebilmesinin en
onemli yolu da yarinin biiyiikleri olacak olan bugiiniin ¢ocuklarini yetistirmek adina
kendi lizerine diiseni hakkiyla yapmaktan gegmektedir. Toplumsal mutluluk adalet,
sevgi, saygl ve hosgorii gibi degerler iizerine kurulur. Toplumun en kiigiik ¢ekirdegi
olan aileden beklentisi de iiyelerini bu erdemlere gore yetistirmesidir. Bireylerin adi
gecen erdemlere gore yetisebilmeleri icin de bu erdemleri aileye hakim kilmaktan,
mutlu bir yuva olusturmaktan geger. Miskeveyh’e gore bdyle bir yuvanin
olusmasinda aile liyelerinin her tiirlii ihtiyaglarini karsilamak, onlara sevgi ve sefkat
ile yaklagsmak ile babanin; esine samimi sevgide bulunmasi gereken annenin ve
saygida kusur etmemesi gereken evlatlarin her birinin sorumluluklarinin oldugunu
hatirlatir.  Ebeveyn tarafindan olusturulacak mutlu yuva ¢ocuklarin toplumun
mutluluguna katki saglamayacak sekilde yetismeleri acisindan temeldir. Bundan
sonra siraylr cocuklarin yeme i¢cme ve duygusal ihtiyaglarmin saglikli olarak
karsilanmasi alir. Maddi ve manevi ihtiyaclarinin karsilanmasindan sonra sirayi
bireylerin akli yonden dogru bir sekilde yetistirilmesi takip eder. Miskeveyh bunlarin

nasil olacagi hakkinda eserinde bizlere detayli bilgiler verir. Aile biiytiklerinin

277 Miskeveyh, age., ss. 39-43-52.
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toplumsal mutluluk adina sorumluluklarin1 yapmis olmasinin yolu bu konularda ki

vazifelerini eksiksiz yapmaktan gecer.

3.3.Din

Insanlarin birbirleri ile olan sosyal iliskilerini diizenleyen, hem bireyin hem
de toplumun hayatina anlam katan, toplu halde yasayanlarin birbirlerini anlamalarini
kolaylastiran din; ibn Miskeveyh’ in mutluluk anlayisinin toplumsal temellerinden

biri olarak dikkat gekmektedir.?"®

Din toplumsal mutlulugun 6nemli unsurlarindandir. Ciinkii varlik gayesi
insanlarin mutluluga ulasmasidir. Miskeveyh’in ifadesiyle din mutluluga ulasmak
icin Tanrmin insanlara agik bir yardimidir.?®® Bu yardim olmadan mutluluga ulasmak
cok zordur. Ulasilacak olan mutluluk ise “Onlar i¢cin gizlenen miijdeyi kimseler

bilmez>?8

ayeti ve “Orada hi¢hir goziin gérmedigi, hi¢hir kulagin duymadig ve
hicbir insamin  hatirna  gelmeyen seyler vardir,® hadisi ile defaatlarca
hatirlatilmaktadir. Boylelikle mutluluk en onemli gaye olarak insanlara hedef
gosterilir. Bu hedefe ulagmak da dinin insanlarin yasamlarina anlam katan emirlerine

uymak ile ger¢eklesecektir.

Bireysel oldugu kadar toplumsal bir karaktere sahip olan dinin toplumun
hayatina nasil ve ne sekilde anlam kattig1 hakkinda bizler, filozofumuzun mutluluga
ulasmaya yonelik kaleme aldigi eseri olan “Tezhib”ten ¢ok degerli bilgiler
ogrenmekteyiz. Miskeveyh bu konular1 6zellikle eserin 4. Boliimiindeki “Adalet “,
“Haksizliklarin Sebepleri”, “Allah’in Nimetlerini Ancak Hayvanlar Tanimazlar”,
“Allah’in nimetlerine Karsilik Konusunda Aristo ve Filozoflarin Gériisleri”,”Ibadet
Edenlerin Dereceleri” bagliklar1 altinda ve eserin 5. Boliimiindeki “Hac, Cuma

Namazi ve Cemaatin Onemi” isimli konu baslklar1 altinda bizlerle paylasmaktadir.

Miskeveyh’in diisiincesinde toplumsal mutluluk unsuru olan din, mahiyeti

geregi fertlere tesir etse de fertleri asip insanlar arasinda koprii kuran bir yapiya

2" Miskeveyh, age., ss. 105-106-117-146.
280

Age.,s. 71.
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sahiptir. Filozofumuz bu durumu 06nce insanlarin “din”sel yoniine yani Allah’tan
gonderileni almaya agik yoniine dikkat ¢cekerek agiklar. Ona gore bir insan ne kadar
acgdzlii, zevkinin pesine diiskiin, savurgan, miisrif, mutlulugu bedeni seylerin pesine
diismekte arayan dine uzak biri olsa da ibadetlerini yerine getiren birini gordiigiinde;
kendisinde onu yiiceltme, ona saygi duyma hatta onu Allah’in dostu secgkin bir kulu
olarak gorme egilimi vardir.?®® Kétilerin iyilerden bu denli etkilenmelerinin en
onemli sebebi Miskeveyh’e gore, kotiliigli ile meshur dahi olsa da her insanlarin
icinde “manevi bir gerg:ek”zs4 yani “nefis” olmasindandir. Kendisi bedeni zevklerde
iken, faziletlerle ugrasanlara gipta ile baktiran insandaki bu gii¢ bireyin igindeki ilahi
yonii ile alakalidir. Bu yon toplumdaki her insanda fitrattandir. Bu da insanin dini

yOniiniin agik bir gdstergesidir. Oyleyse insan fitraten dindar bir varliktir.

Aslinda dinin fitri bir durum oldugunun bir gostergesi de tarihin higbir
devrindeki insan topluluklarinin dinden uzak yasayamamalaridir. Yani daha ac¢ik bir
ifade ile dinsiz toplumun goriilmemesidir. Yakin tarihimizde Rusya gibi bazi
toplumlarda din duygusunun yok edilmesi dogrultusunda yapilan agir baskilar din
duygusunu goniillerden sildirememistir. Bu da dinsiz bir toplum olmayacaginin agik
bir gostergesidir. Toplumlarin bu durumu da fitratlarda var olan dindarliktan ileri

gelmektedir.

Dindarligin tanimin1 da filozof: “Allah’a inanmak, onu yliceltmek ve ona
boyun egmek; meleklere ve ahrete iman etmek, peygamberlere saygi gostermek,
seriatin emirlerine uymaktir. Allah korkusu biitiin bunlar1 tamamlar ve

59285

miikemmellestirir seklinde yapar.

Miskeveyh’e gore mutluluk, dindarlik olarak tanimi yapilan bu ilahi
gerceklere yonlenildiginde olacaktir. Din, hem bireyin hem de toplumun hayatina
samil kilindiginda gergeklesecektir. Cilinkii din insana, her seyi bilen, her seyi goren
ve gozeten yaraticitya inanma suurunu kazandirir. Bu suurdaki insan kétiiliiklerden
uzaklasir. Kimsenin gonliinii kirmaz, herkese sevgiyle yaklasir, kendisi i¢in istedigini

baskalar1 icin de ister. lyiliksever, diiriist, hosgoriilii, merhametli olur.

283 Miskeveyh, age. ss. 52-110-111.
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Sorumluluklarint bilir, ona gore davranir. Bu duygu ve disiincelere (faziletlere) sahip
fertlerden olusan toplumda da kardeslik baglar1 gelisir. Bu sebeple dini duygulara
sahip olmak, Tezhib’te “Aristo’ ya goére Mutlulugun Boliimleri” baslikli konuda

gectigi lizere mutluluk icin gerekli bes temel esastan biridir.?®

Allah’a inanmak dinin esasidir. Filozofa gore bu esas sadece yukarida gecen
faydalara vesile olmaz. Ayn1 zamanda insanlar1 mutsuzluklara gétiirecek olan ¢arpik
ve sapikca yasam felsefelerinden de uzak tutar. Miskeveyh Yusuf siiresinin 12.
Ayetini hatirlatarak Allah’ a inanmayan kimselerin nefsi arzularini putlastiracagin
bildirir.?®” Bu durum yalnizca kendi ¢ikarlarini diisiinen, kendi istek ve tutkularim
tatmin etme gayesi giiden, kisa yasam siiresini sorumsuzca gecirmeye calisan
insanlar ve toplumlar anlamma gelir. Sefkat, merhamet, hosgorii, vicdan gibi
ozellikler gecer deger degildir. Ciinkii boyle bir toplumun yasam felsefesi, kuvvetli

olanin zayif olan1 ezmesi lizerine kuruludur.

Ozellikle giiniimiizde dini degerlerin zayif oldugu toplumlarda fuhusun,
sapkin cinsel iligkilerin, uyusturucu bagimliliginin, kumarin ve bunlarin toplumlara
maliyetleri diisiiniilecek olursa Miskeveyh’in yukaridaki ifadeleri daha iyi

anlasilacagi kesindir.

Dinin insanlarin hayatina anlam katan ve mutluluklarima vesile olan
esaslarindan biri de “Ahiret” inancidir. Miskeveyh, “Aristo’ya Gore Ahiret” adli
konuda ahreti kisaca, 6ldiikten sonra yeniden dirilmek olarak tarif eder.?®® Filozof
ahret inancinin bir¢ok faydasina deginir. Bunlarin basinda insanlarda psikolojik ve
ruhi rahathiga ve mutluluga vesile olmast gelir. Filozofa gore birgok insan
bilgisizlikleri sebebiyle oldiikten sonra yok olacaklarmin korkusu i¢inde ya da
oldiikten sonra kendilerini nasil bir hayatin beklediginin kaygisi i¢indeler. Ahiret
inanci, bu gibi insanlara delilleri ile dogru bir sekilde anlatildiginda, korku ve

kaygilarin sebep oldugu mutsuzlugun en biiyiik ilacidir.?®®

280 Miskeveyh, age., s. 75.
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Filozof, Ahirette inanmanin bir diger faydasinin da insanlari1 glinahlardan
alikoymas1 ve iyiliklere yonlendirmesinden ileri geldigini soyler. Ciinkii ahiret,
giinah sahiplerinin ve kotii yatkinligi olan kimselerin azap ¢ekecegi (cehennem) yer
ile diinyada iken 1yilik yapmis olanlarin ise ebedi zevklerin ve miikafatlarin
yasatilacagi yerin (cennetin) bulundugu mekandir.”® Bu miikafat ve ceza yeri ve
giiniiniin varlig1 ve herkesin bu diinyadaki isinden dolay1 Allah’in huzurunda sorguya
cekilecekleri gercegi toplumun mutluluguna da biiyiik katkilar saglar. Insanlar
ahirette verilecek hesabin korkusu ile kimseye zuliim yapmaz. Hi¢ kimse bir
baskasinin malina, canina, namusuna, hakkina ve hiirriyetine zarar vermez.

Boylelikle toplumda sevgi ve giiven ortami olusur.

Oyleyse din insan ve topluma belirli bir suur kazandirir. Basta Allah
inancindan dogan bu suur sosyal biitiinlesmeye, yardimlasmaya ve dayanigmaya,
insanlar arasindaki iliskileri diizene koymaya varana kadar etkilidir. Bunlar da
beraberinde mutlulugu getirir. Ayni durum “Allah’a boyun egmek™ anlamina gelen
ibadetler i¢in de gecerlidir. Filozof eserinin “Hac, Cuma Namazi ve Cemaatin
Onemi” baslikli béliimiinde mutluluga katkis1 bakimindan ibadetlerin faydalarma

deginir.

Miskeveyh once ibadetin tanimini yapar. Ona gore ibadet, bir insanin yiice
yaratanina karsi gerektigi gibi davranmasi ve giicli yettigi Ol¢lide {izerine diiseni
yerine getirmesidir. Ayn1 zamanda ibadet, sayisiz nimetler veren Yiice Allah’a karsi

. e . 291
insanlari yapmas gereken bir 6devdir.?®

Filozof, Allah’a kars1 gérevlerin neler oldugunu agiklar bunlar; basta namaz,
orug, hac gibi bedeni vecibeler olup bunlari, sehirlerde insanlarin birlikte yasamalari
ile ilgili vecibeler takip etmektedir. Bu vecibeler de alisveriste, tarim
sozlesmelerinde, evlenme islemlerinde, cesitli yardimlagmalarda, diismanlarla
savasta uyulmasi gereken kurallardir. Buna ilaveten filozofumuz aile serefini ve mali

92

savunmanin da ibadet (dini bir goérev) oldugunu sdyler.®* Miskeveyh’in bu

cimlelerinden de anlasilacagi lizere din sadece namaz, orug gibi ibadetlerden ibaret

2% Miskeveyh, age., s. 190.
»! age., s. 108.
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degildir. Bizzat gilinliikk yasamin i¢inde insanlar arasi iligkilerde kendini gosterir.
Aligverigin nasil yapilacagi nelere dikkat edilecegi, aile diizenin nasil korunacagi,
insanlar arasi birlikteliklerde hatta toplumlar aras1 anlagsmazliklarda ortaya koydugu
ilkelerle insanlarin hayatin1 diizenler ve yasami kolaylastirir. Boylelikle din

mutlulugun olusturulmasi ve siirdiiriilmesinde son derece etkin bir unsur olmus olur.

Miskeveyh’e gore dini vecibe ve ilkelerdeki asil amag, vermis oldugu
iyiliklere kars1 yaraticiya tesekkiir etmektir. Fakat diisiiniir, durum bdyle olsa da
Allah’in bizim 6vgiilerimize ihtiyacinin olmadigini hatirlatir. Boylelikle Miskeveyh
dini vecibe ve ilkelere bizim muhtag oldugumuza dikkat ¢eker. Zira Allah higbir seye

muhtac olmayandir. Asil muhtag olan insanlardir.

Filozofa gore dini ibadetlere en ¢ok muhta¢ oldugumuz noktalardan birisi de
insanlar arasindaki yakinlasma baglarinin kuvvetlendirmesidir. Filzofa gore
insanlarda fitratlarindan gelen bir yakinlasma duygusu vardir. Bu duygunun dogru
bir sekilde kanalize edilmesi ve toplumun yararina kullanilmasi insanlarin ve
toplumun mutlulugu adina gereklidir. Bu da ancak insanlar arasinda sevgi baglarinm

kuvvetlendirmekle olacaktir.

“... onlar birbirlerini sevdikleri zaman, birbirleriyle iliski kurarlar ve her biri
kendisi icin istedigini arkadagsi igin de ister. Boylelikle pek ¢ok giicler bir giicte
birlesir ve onlardan highiri icin saglam goriis ve dogru is imkansizlasmaz.
Giristikleri her iste durumlari, tek basina agwr bir seyi hareket ettirmek isteyen ve
buna giicii yetmeyen, baskasimin yardimiyla bunu basaran kimsenin durumu gibi

olur.” 293

Filozof, toplumun fertlerinin birbirlerine glivenebilmeleri, dayanisma ve
yardimlagsma icinde olabilmeleri, ayn1 gaye etrafinda toplanabilmeleri, sorunlar
karsisinda isabetli goriigler ortaya koyabilmeleri ve her tiirlii mutluluga erisebilmeleri
icin  insanlar arsinda  yakinlagsmanin = saglanmasinin, sevgi  baglarinin
kuvvetlendirilmesinin zorunlu oldugunu sdyler. Din ve dini ibadetler bu baglarin
kuvvetlendirilmesinin en saglikli unsurlar1 oldugunu belirten filozof s6zii namaz ve

hac ibadetlerinin bu yondeki faydalarina getirir:

293 Miskeveyh, age., s. 121.
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“Islam dini, insanlarin giinde bes vakit camide toplanmalarini emretmis,
toplu halde kilinan namazin tek tek kiliman namazdan daha sevapli oldugunu
bildirmistir. Béylece onlarda gii¢ halinde mevcut olan bu tabii yakinlasma duygusu
fiil haline gegsin, sonra da kendilerini birlestiren inanglart yardimiyla bu yakinlasma

duygusu giiclensin.”

“Sonra (Allah) Miisliimanlarin omiirlerinde bir kere Mekke 'deki kutsal yerde
toplanmalarint emretmis ve nasil bir sehir halki bir araya toplaniyorsa ayni sekilde
Uzak sehirlerde oturanlarin toplanmalarim da istemis. Béylece tabii yakinlagma

duygusu ve mutluluk gergeklegsin.”294

Bu ciimleleri ile filozof, namaz ve hac gibi ibadetlerin insanlarin fitratlarindan
gelen yakinlasma duygularini harekete gecirmekte oldugunu ifade etmistir. Ibadetler
sayesinde yakinlagsma duygusu harekete gegmekle kalmaz insanlar arasinda yasam
kalitesini artiracak anlamli bir birliktelige doniisiir. Topluca yasamak insan fitratina
uyan en uygun yasama bicimidir. Insan toplumlarmi da saglikli bir sekilde ayakta
tutan faktorlerin basinda anlamli bir birliktelik gelmektedir. Bu hem bireysel hem de
toplumsal mutluluga ulasmak i¢in zaruridir. O nedenle hoggoriili bir ortami hakim

kilmak toplumsal birlikteligin tek yoludur.

Miskeveyh’in toplumsal yararlarina binaen zikrettigi namaz ve hac gibi
ibadetler, s6z konusu birligin saglanmasi, diinya ve ahiret mutluluguna ulasilabilmesi
icin Islam’in en énemli ilke ve kurallarindandir. Namaz ibadeti ile insanlarin giinde
bes kez birlikteligi temin edilmekte, cuma namazlari, bayram namazlari, hatimler ile
de toplumsal birliktelik desteklenmekte ve pekistirilmektedir. Namaz kilanlar
arasinda makam, mevki ve irk ayirimlarinin olmamasi da sosyal biitiinlesmeye

yardimci olur.

Bununla beraber insanlar arasindaki sevgiye, birlik ve beraberlige pozitif
katkist olan camileri de unutmamak gerekir. Zira en ilkel kabilelerde bile bir mabet
etrafinda kurulan yerlesim birimleri dini mekanlarin biitiinlestirici  yoniiniin
gostergesidir. Toplayan, uzlastiran anlamlarina gelen Cami ve diger ibadet yerleri de

Islam’in olusturdugu mutluluk ortamlaridir. Bu kutsal mekanlar, her kesimden

294 Miskeveyh, age., ss. 126-127.
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insanin hicbir ayirima maruz kalmaksizin bir araya geldikleri, kaynastiklari, ayni
heyecanlar1 paylastiklari, kardeslik, birlik ve beraberlik duygularinin doruk noktasina
ulagtig1 yerlerdir. Bu sebeple Hz. Muhammed hicretten sonra Medine’ye varir

varmaz hemen bir mescit insa etmistir. ilk kurulan dini miiessese cami olmustur.

Her ne kadar filozofumuz mekan olarak camilerin daha ¢ok ibadet amacl bir
araya gelinen yoniinii ifade etmis olsa da®* camiler ayni zamanda tarihte egitim
faaliyetlerinin yapildigi, toplumu ilgilendiren konularin gorisiildiigii, evi barki
olmayanlarin barindig1 yerler olarak da hizmet vermis ve toplumlarda mutluluk

ortaminin olusmasina katkida bulunmustur.

Hac ibadeti ile de Miskeveyh’in ifade ettigi gibi farkli milletler, irklar, sosyo-
ekonomik sartlara sahip diinyanin biitiin insanlar1 toplanmakta, farkli bir dinamizm

ve canlilikla sosyal biitiinlesme saglanmaktadir.

Dini ibadetlerin toplumda hakim kilacagi bu kardeslik ortami sonucunda
insanlar viicudu olusturan organlar gibi olacaktir. Viicudu meydana getiren organlar,
tam bir ahenk i¢inde calistigi zaman viicut sihhatli oldugu gibi, toplumu olusturan
fertler de dine emredildigi gibi uyarlarsa o toplumda mutluluk kendiliginden
olusacaktir. Zira higbir insan tek basina ihtiyaclarmi saglama imkanma sahip

degildir.

Miskeveyh’in mutluluk anlayisinin toplumsal temellerinden olan din, sadece
dayanigmayi tesvik edici ilkelere sahip degildir. Birliktelige zarar getirecek, fitne ve
fesada sebep olacak yalan, giybet, iftira, haset, i¢ki, kumar, zina, ana-babaya isyan
gibi reziletleri de onleyici ilkelere, emir ve yasaklara sahiptir. Clinkii mutluluga
ulasmanin en saglam yollarindan birisi toplumda kavgasiz bir ortamin

saglanmasindan ge¢gmektedir.

“lyiligi emretmek kotiilikten de sakindirmak” dinin &nleyici ilkelerinin
basinda gelmektedir. Bu ilke filozofumuzun climlelerinde peygamber mirasi olarak
geg:mektedir.296 “Insanlarin cogu, -Allah’a ancak ortak kosarak inanirlar- ayetinde

bildirildigi gibidirler. Gergekten halk, Allah’ bilip sevdigini iddia eder, oysa onlar,

2% Miskeveyh, age., s. 126.
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hayali bir sahis tasavvur hayal eder. Ger¢ege ulasanlar az hatta azin azid”*®" diyen
Miskeveyh toplumun ¢ogunlugunun kendilerini mutluluga ulastiracak faziletlere ve
bu faziletleri koklestirecek ilkelere karsi cehalet iginde oldugunu ifade eder. Bu
cahillik toplumda zuliim, cinayet, baskalarin namusuna el uzatma ve insanlarin
hukukuna tecaviiz gibi sonuglar ve mutsuzluklar dogurur. Dinin, iyilikleri topluma
anlatma, kotiiliikklerden engelleme, kotiilere de ceza verme ilkesi toplumdaki

olumsuzlari frenleyecektir.

Filozofumuzun dayanisma ve birliktelige faydasi oldugunu soyledigi hac
ibadeti donemine denk gelen kurban ibadeti de toplumda mutlu bir ortamin
olusmasini saglayan dini bir emirdir. Dinin itina ile yapilmasini istedigi bu ibadetle,
zengin ve fakir arasinda koprii kurulmakta, sosyal huzursuzluklar da asgariye
cekilmektedir. Sosyal huzursuzluk ve ekonomik adaletsizliklerden kaynaklanan

kargasa ve catisma egilimlerini frenlemektedir.

Gerek 1yiligi emretme, gerekse de kurban gibi ilke ve ibadetlerin amaglarina
ulagmalar1 igin bu gibi dini emirlere itina ile uyulmahdir. Zira “Din, diinya ve ahret
hayatlarinda insanlarin yararlarim saglayan ilahi nizamin ta kendisidir.”*® Dinin

ortaya koydugu yasaklar da ¢ignenmemelidir.

“...dinin suwrlarindan biri ihmal edilirse, gevseklik ve zayiflik oradan
gececek bir yol bulur. Dinin esaslart degisir. Insanlar arsinda ayrilik ve kin dogar.
Bu da onlart ayrilmaya kadar gotiirii. Boylece mutluluk mutsuzluga doniigiir.”**°
diyen filozof birey ve toplumun mutlulugunu amaglayan dini emir ve yasaklarin
cignenmesi durumunda anarsi, zorbalik, boliiciiliik ortamlarinin  olusmasinin
kacinilmaz oldugunu haber verir. Boyle ortamlarda mutluluktan bahsetmek zorlasir.

Ciinkii sevgi, sayg1 ve merhametin yerini kin ve nefret alir. Oysa Islam’m kelime

anlami sulh, selamet ve baristir.

Sonug olarak din hem bireysel hem de toplumsal bir gergektir. Igerdigi ilke ve
prensipler ile fert ve topluma manali bir suur kazandirmaktadir. Allah inanci bu

suurun basinda geliyor olup, Allah inancimi ibadetler takip etmektedir. Bu ilkeler

%7 Miskeveyh, age., s. 133.
2%8 Age., s. 99.

% pge., s. 128.

107



toplumun hayatina anlam katmaktadir. Bu anlam toplumda sevgi, kardeslik ve
birliktelik olarak kendini gostermektedir. Sevginin hakim oldugu ortamda insanlar
birbirlerinin mutlulugu i¢in ¢alisacaktir. Buna vesile olan din Miskeveyh’in mutluluk

anlayisinin toplumsal temellerinden birisidir.

3.4. Siyaset

“Felsefe, Ustiinliigli koymada siyasete muhtagtir.”*%

Miskeveyh’e ait olan bu ciimle bizler i¢in, siyaset ile felsefe arasindaki iligki
hakkinda 6nemli bir bilgi niteligindedir. Bu bilgi sayesinde biz ayn1 zamanda siyaset
ve mutluluk arasinda da bir bagin oldugunu 6grenmis olmaktayiz. Clinkii bizler daha
onceki bolimde felsefenin insanlart mutluluga goétiiren yol oldugunu &grenmistik.
Oyleyse filozofumuz yukaridaki ciimlesi ile mutluluga ulasmak icin siyasetten
faydalanmanin zaruri oldugunu bizlere ifade ettigi aciktir. Bu zaruretin nasil ve ne

sekilde oldugunu bizler filozofun Tehzib adli eserinde 6grenmis olmaktayiz.

Daha 6nceden de ifade edildigi gibi filozofumuz mutluga ulagsmanin ideal bir
toplumla gergeklesecegini benimsemektedir. Eserinde “Insan Ufkunun Dereceleri”
adl1 boliimde insan topluluklarinin bir arada yagama ve adina devlet dedikleri en iist

diizeyde orgiitlenme fikrine nasil ulasmis olabilecekleri sorununu irdeler.

Filozofumuzun devlet denen en iist diizeydeki orgiitlenme diisiincesinin
temelinde de insanlarin yardimlagsmaya olan yatkinliklari vardir. Filozof, varlik
gruplarinin her birinin yasam yoniinden bir Oncekine muhta¢ oldugunu soyler.
Insanlar kendi aralarinda yardimlastiklar1 gibi hayvan ve bitki tabakasindan da
faydalanirlar. Hayvanlar da kendi aralarinda yardimlastiklar (siit emzirerek, yiyecek
tasiyarak) gibi bitkilerden faydalanirlar. Bu durum bitkiler arasinda da gegerlidir.

Disisi, erkeksiz meyve vermeyen hurma agaci gibi.

Yardimlagma insanlar arasinda daha agiktir. Ciinkii fertler akil yoniinden
birbirinden farkli oldugu gibi zenginlik, fakirlik yoniinden de birbirinden farklidir.
Bu konuda filozof, Hz. Peygamberin: “Birbirinin ayn1 olan bin sey arasinda,

insandan bagka biri digerinden {istiin olan yoktur.” hadisini hatirlatir. Oyleyse,
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tiirlerin varliklart karsilikli yardim ile saglanmakta, bu durum toplu halde yasamay1
gerekli kilmaktadir. Bu kaideden ayr1 olmayan insan tiiriiniin de yaratilis1 geregi

toplanmaya ihtiyaci vardir.

Fakat her insan toplulugunun kalitesi bir degildir. Bu sebepten filozofumuz,
ideal(kaliteli) toplumu ya da ideal devleti bizlere tanmitir. Bu devlette insanlar
mutluluga ulagmak i¢in toplanmig, mutluluga engel olacak seyleri gidermek {izere bir
araya gelmislerdir. Birbirlerinin mutlulugu i¢in ugrasirlar. Kalpleri birbirine
dogrudur ve ittifak halindedirler. Boyle toplumlarda her fert bedenin organlarindan
biri gibidir. Her bir fert bir digerini sever ve isinde yardimei olur. Yardimlagma en
iist seviyededir. Ciinkii insan medeni bir varliktir. Medeni, “Medine” (sehir)
soziinden tiiremistir. Sehir, insanlarinin birbirlerinin ihtiyaglarimi giderdikleri, uygun
olan karsiliklarin beklendigi, marangozluk, ayakkabicilik gibi mesleklerin oldugu
toplu yasam alanlaridir. Bu toplu yasam alanlarinda iliskilerin dogru, diizenli, adaletli

%01 By da insanlarin kendi hallerine

ve saglam bir sekilde siiriip gitmesi Oonemlidir.
birakilmamalarina baglidir. Aksi durumda insanlar arasindaki iliskiler bozulur ve
toplumsal huzursuzluklar dogar. Bu yiizden zorunlu olarak bir idarenin toplumdaki
iligkileri diizenlemesi, haklar1 birbirine ¢ignetmemesi gerekir. Bu idareye “siyaset”
denir. Oyleyse idare “siyaset”, toplum ve devletin isleyisini diizene koymasindaki
islevi sebebiyle toplumsal ve bireysel anlamda mutlulugun vazge¢ilmez unsurudur.
Durum boyle olunca bizler “Felsefe, listiinliige ulasmada siyasete muhtagtir” soziinii

daha iyi anlamis olmaktayiz.

Siyasetin toplumdaki sayginligi da adalet denen erdemi, toplumun geneline
yaymastyla olacaktir. Adalet esitlik anlamlarina geliyor olup insanlar arasindaki
farkliliklar onunla diizene sokulur. *** Alemin diizeni adalettedir.*®insan sosyal bir
varlik oldugu i¢in onun yasaminda yardimlagma kaginilmazdir. Sehirlerin mamur
olmasi buna baghdir. Yardimlasma da gilinlik yasamda esitligin ve denkligin
saglandif1 oranda siirecektir. Insanlar arasinda esitlik ise iic temel unsurla

gergeklesir: Hukuk, idareci ve para.304 Yani adaletin kendisiyle gerceklesecegi
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siyaset, toplumda bu ii¢ unsur ile tezahiir eder. Bu unsurlardan ilki hukuk (kanun)

dur.

Miskeveyh eserinin “Adalet” isimli boliimiinde kanun hakkinda bilgi verir.
Kisinin her davranisinda esitlik ilkesine gore hareket etmesinin yolu kanuna
uymaktan gecer. Her tiirli iyilik ve mutluluk kanun ile kazanilacaktir. Cilinkii kanun

Allah katindan gelmistir. Allah, ancak iyi olan1 emretmektedir.

Toplumda c¢esitli haksizliklar goriilebilir. Bunlarin kimisi agiktir; alim, satim,
kefalet, bor¢ gibi seylerde isteyerek olur. Kimisi gizlidir; hirsizlik, zina, koleleri
aldatma, yalanci sahitlik gibi seylerdir. Kimisi de zorlama ile yapilan haksizliklardir.
Bunlarda darp etme, zincire vurma gibi. Bunlar toplumsal mutsuzluk ve
huzursuzluklarin sebebi oldugu gibi kanunsuzlugun da bir gdstergesidir. Insanlarin
yapacaklari iglerde gercek hukuku gozeterek girisimlerde bulunmalar1 gerekir. Aksi
durum onlarin kanuna boyun egmediklerini gosterir ki en biiyli zalimler kanuna

boyun egmeyenlerdir. Onlarin cezalandirilmalar1 gerekir.

Miskeveyh, siyasetin bir diger tezahiirii olan idareci(yonetici) hakkinda ki
diisiincelerini de ifade eder.’® Filozofa gore idareci, ilahi kanundan sonra ikinci
kanundur. O, yalnizca iyiligi emreden ve mutlulugu gosteren ilahi kanunu rehber
edinmek zorundadir. Aksi takdirde zalim yonetici olarak anilir. Toplumda da
mutsuzluk ve her tiirlii zuliim halleri goriiliir. Haksizliklar; kanuna uyan, adaletli ve

esitlikten ayrilmayan faziletli hiikiimdar tarafindan ortadan kaldirilir.

Filozof “Hiikiimdarin Gorevleri” adli boliimde yoneticinin kanunu korumakla
gorevli oldugunu belirtir. Yoneticinin bu gorevi ile ilgili olarak Fars hiikiimdar1 olan
Erdesir’in su sozlerini hatirlatir: ““ Din(kanun) ve hiikiimdar ikiz kardeslerdir. Bunlar
birbirlerini tamamlar. Din esastir. Hiikiimdar ise bek¢i. Esasi olmayan her sey

vikilmaya mahkiimdur. Bekgisi olmayan sey de kaybolur.”306

Hiikiimdar gorevini en
milkemmel yapan kimsedir. Yoneticilik, rehavet kabul etmez. Bilakis istirahat,
yemek yeme, uyuma ve ev ahalisi ile alakadar olma gibi saatlerinden idare saatlerine
eklemelidir. Sahsi zevkler ile vakit ge¢irmemeli. Fitratindan var olan ihtiyaclarini da

ancak uygun yollar ile karsilamalidir. Aksi durumda devlet isleri sekteye ugrar,
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insanlar kanunlara degil sehvetlerine uyar. Bu durumda mutluluk, mutsuzluk;
dostluk, diismanlik; diizen kargasa haline doner. O vakit halka diisen gorev

yoneticisini yeniden aramak olmalidir.

Faziletli hiikimdar, adaleti sadece bagkalarina uygulamaz. Kendisine de
uygulayandir. Bunun disinda toplumun mutlulugu i¢in gerekli olan hizmetleri
topluma sunar. Toplumda giivenligi saglar, bayindirligi artirir, seref, mal ve miilkii
korur, haksizliklar1 6nler. Onun amaci tebaasinin hayatini kolaylastiran isler yapmak,
insanlar i¢in hiir bir ortam ve gegimlerini saglayacaklari is imkéanlar1 saglamaktir.®’
Bu tip kamusal iyiliklere vesile olan idarecinin yonetiminde ki toplum yetkinlesir ve

mutluluga ulasir.

Hiikiimdar, toplum icinde sevgi ve dostluk baglarim1 kuvvetlendirmelidir.
Bunun da yolu hiikiimdarin halkini evlatlar1 gibi gormesinden gecer. Yoneticinin,
halkina gosterecegi ihtimam, sefkat, merhamet, koruma ve sevgi bakimindan babanin
cocuklaria ihtimami gibi olmalidir. Boylelikle yonetilen ile yoneten arasinda sevgi
ortaya ¢ikar. Halk hiikiimdar1 hiikiimdar da halki sever. Bu sevgi topluma ve insanlar
arasindaki iligkilere de yansir. Boylelikle toplumdaki her fert saglikli bir bedenin
organlar1 gibi olur. Idareci bu bedenin kalbi ve beyni yerine gecer. Sevginin hiikiim
stirecegi boyle bir toplum, insanlarin birbirlerine giiven duydugu toplumdur. Tam

mutluluk da ancak bdyle bir toplumda gergeklesecektir.308

Birlik faziletinin gelistigi boyle toplumlarda kutuplasma olmaz, her kesim
kendisi i¢in istedigini 6teki icin de ister. Toplumun enerjisi kisir ¢ekismelere kurban
edilmez. Goriis birligi ve gii¢ birligi esas olur. Giristikleri her iste durumlari, tek
basina agir bir seyi hareket ettirmek isteyen ve buna giicii yetmeyen, baskasinin
yardimiyla bunu basaran kimsenin durumu gibi olur. Boyle bir iilkede yonetici de

hasimlarina tistiin gelir. 309

Tiim bu toplumsal iyiliklere vesile olmak, onlar1 topluma hakim kilmak ve
hep beraber mutluluga ulagmak zorlarin zoru bir istir. Mutlulukta ya da mutsuzlukta

da toplumdaki her unsurun ve 6zellikle de hiikiimdarin pay: tartisilmazdir. Hiikiimdar

307 Miskeveyh, age., s. 109.
% age., s. 138.

309 Age., s. 121.

111



olacak birinin icraatlarini en iyi bir sekilde yerine getirebilmesi i¢in belirli vasiflara
haiz olmasi mutlaktir. Bu sebepten Miskeveyh, hiikiimdarin 6zelliklerini su sekilde

siralar:

Birinci 6zellik “soyluluk”. Bu yoneticinin asaleti ile alakali bir 6zelliktir.
Hiikiimdar sadece kendisi soylu olmayacak ayni zamanda ailesi de asaleti ile meshur
olmalidir. Bu sayede halk tarafindan da itibar gorecektir. ikinci 6zellik “hikmettir”.
Hiikiimdar nefsi kuvvetlerini terbiye etmis akilli bir insan olmalidir. Bu 6zellige
sahip yoOnetici iyi goriisli, saglam diisiinceli, saglam inanglidir. Yanilmalardan

uzaktir ve yanlis adim atmaz.*?°

Ucgiincii dzellik “zenginliktir”. Taht, ziynetler, koleler, hizmetgiler, yaverler,
birikmis mal ve hazine yoneticinin giiclinii gosterir. Orduyu ve unvanli gorevlileri
elde tutmak i¢in zenginlik 6nemlidir. Zenginlik sayesinde hiikiimdar halkina iyilikte

bulunur ve éviilmeye layik olur.®**

Dordiincii 6zellik “sabir ve yigitlik”. Yigitlik 6fkelendigi zaman gereken
Olciide, gereken kimseye ve gerektigi zamanda 6fkelenmektir. Bu da ancak sabir ile
olacaktir. Sultanlarin yigitlik konusunda yarismalari ve onun degerini yliceltmeleri

gerekir.3'?

Besinci 0zellik de hiikiimdarin “akliselim yardimcilarinin olmasidir”.**

Bu ozelliklere sahip ve yetkilerini toplumun mutlulugu yolunda kullanan
yoneticiye kars1 Filozof, halkin da belirli bir adab ve erkanla davranmasi gerektigini
sOyler. Zira toplumsal mutluluga ulasmakta yoOnetenler kadar yonetilenler de
sorumluluk sahibidir. Halkin destegi olmadik¢a sosyal huzur ve mutluluga yonelik
caligmalar pratige dokiilemez. Adaletin saglanmasi ve toplumun mutluluguna yonelik
islerin, sozlerin, davranis ve uygulamalarin gergeklestirilmesi konusunda yoneticileri
takip etmek, denetlemek ve uyarmak gereklidir. Hiikiimdara samimi bir sevgi

beslemek, onun iyiligini istemek, icraatlarini gérmek, ona tesekkiir etmek, onun
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yasayigini Ornek almak, ailesini ve kabilesini hiikimdarin memnun kalacagi sekilde

yonetmek de halkin her ferdinin hiikiimdara kars1 vazifelerindendir.

Oyleyse idareci, kanunla beraber toplumda adaleti saglayan, toplumsal
mutlulukta 6nemli bir payr olan siyasetin vazgecilmez unsurlarindan birisidir.
Miskeveyh, idarecinin siyaset igindeki yerini ve toplumun mutluluguna katkisin
yukaridaki ciimleler ile agiklamasinin akabinde toplumda adaleti saglamada siyasetin

ticiincii Gnemli unsuru olan “para” hakkinda fikirlerini beyan eder.

Para, kanun ve yonetici ile beraber insanlar arasinda 0l¢ii ve esitligi saglayan
unsurlardandir. Para adaleti saglayan sessiz aragtir. Ornegin bir marangoz kendi
caligmasini boyaciya, boyact da kendi ¢aligmasini marangoza verdigi zaman denklik
meydana gelir. Eger marangozun c¢aligsmasi, boyacininkinden daha ¢ok veya daha iyi
ise ya da aksi soz konusu olursa, o zaman zorunlu bir sekilde araci ve ayarlayiciya
ihtiyag olacaktir ki, bu da paradir. Dolayisiyla para insanlar arasinda adil

(dengeleyici) ve aracidir.

Para emegin karsiligini belirler. Ortaklik ve aligverisler para sayesinde dogru
olarak yiiriir. Farkli seyler arasinda esitligi saglar. Bu 6zellikleri ise sosyal (medeni)
adalettir. Sosyal adalet ile toplum mutlu olur. Miihendis yaptig1 az is ile agir islerde
calisan iscilere gore daha fazla gelire sahiptir. Ordu komutaninin idaresi de bdyledir.
Onun yonetimi, sevk ve idaresi basit bir istir; fakat bu, savasgilarin yaptig islere
denktir. Bu denkligi para saglar. Boylelikle herkes kazancimin karsiligini alir.

Toplumda memnuniyet yayginlagir.
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SONUC

Mutluluk, biitiin gayelerin en yiicesi ve en yetkini olmasindan ileri gelen
onemine binaen iizerinde cesitli goriisler belirtilen, biitiin din ve diisiincelerin

ulagilmasi gereken hedef olarak gordiigii, yegane seydir.

Mutlulugun, ulasilmasi gereken bir gaye olarak goriilmesinin 6neminin
yaninda ona nasil ve ne sekilde ulasilacagini bilmek ve bunun ¢abasinda olmak da
onemli olup bu cabalarin gerceklesmesi de dncelikle gelenegimizdeki fikri alt yapiy1
kavramaktan gectigi muhakkaktir. Antik Yunan filozoflarnin diisiincelerini, islami
bilgi birikimi ile mezcetmis olan miisliiman miitefekkir ve filozoflarin goriisleri bu
fikrl alt yapmin vazgeg¢ilmez pargasi olup felsefede oOzellikle de ahlak felsefesi
alaninda ortaya koydugu esasli goriisler vesilesiyle “al-Muallim as-Salis” unvaniyla
bilinen Ibn Miskeveyh bu fikri alt yapmin 6nemli isimlerinden biri olarak hakli bir

yere sahiptir.

Genel kabuliin, ahlak felsefesinin kapsami alaninda gordiigii mutlulugu,
diger Islam filozoflarin da oldugu gibi “saadet” kavramiyla ifade eden ibn
Miskeveyh’ in 6nemi, Ozellikle de “saadet” e ulagmada takip edilmesi gereken
metodlar ile ilgili fikirlerinden ileri geliyor olup bu fikirler, filozoftan yiizlerce yil
sonralart olusturulmus olan pedogoji, sosyoloji, psikoloji gibi ilim ve bilim
dallarinin tizerinde 6nemle durdugu disiinceler olagelmistir. Yani biz 10. yy' da
yagsamis olan Miskeveyh’in diislincelerini okurken pekala glinlimiiz yilizyilinin iinlii
bir pedogogunu ya da iinlii bir psikologunu ya da sosyologunu dinler gibi

olmaktay1z.

Dinler gibi olmaktayiz ¢iinkii egitim olsun, nefS (ruh) olsun, aile, din ve
siyaset olsun bunlar saadete ulasmada 6nemli unsurlardir. Bu unsurlar iizerinden
mutluluk adina izahlarda bulunan Miskeveyh sadece aile i¢i sikintilar ile ugragan ya
da egitimin ¢ikmazlar ile bogusan ya da toplumsal huzursuzluklardan dert yanan
insanlara degil; ¢6zliim tiretme konumundaki insanlara da hitap etmektedir. Giiclinii
de bu hitap, asirlarin {iriinii olan yazili kaynaklarin sundugu birikim ile rasyonel-

tecriibi bakis agisinin birlesiminden almaktadir.
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Mutluluk meselesini en genis hali ile Tehzib adli eserinde islemis olan
filozof, mutlulugu hem bireysel hem de toplumsal bir bakis ag¢isiyla agiklamistir. Bu
durum filozofun insana yiikledigi anlam ile alakalidir. O, insan1 ne salt bireysel bir
varlik ne de salt toplumsal bir varlik olarak gdrmiistiir. Insan, yaraticisinin kendisine
verdigi ozellikler sayesinde yaratilmiglarin en yiicesi olmakla beraber, fitratinda var
olan yakinlasma duygusu sebebiyle de toplumsal bir varlik olup, mutluluga bu
yOnlerinin gelistirilmesi ve c¢evreden alacagi katkilarla ulasacaktir. Bu sebeple
Miskeveyh mutlulugu, 6nce nefis ve nefse ait giigler, bu gii¢ ve 6zelliklerin kendisine
verildigi insanin (bunlarin gelistirilmesi ve 1slahi agisindan) payina diisen

sorumluluklar1 yoniinden ele alir.

Mutluluk gayesine ulasma yolunda insanin bir diger sorumlulugu da bir
toplum i¢inde yasamaktir. Zira mutluluga ulasmak kolay olmayip insanin tek basina
basarabilecegi bir durum da degildir. Bu sebeple ortak mutluluklarin
gerceklestirildigi mutlu bir toplumda yasamak ve o toplumu olusturan unsurlardan
yararlanmak gerekir ki bu durum filozofun felsefesinde mutlulugun ikinci ayagini
olusturur. Aile, egitim, din ve siyaset gibi toplumsal unsur ve faktorler, kendisiyle
mutluluga ulasilacak olan toplumda ortak mutluluklarin gerceklestirilmesinde 6nemli
paya sahip etkenlerdir. Bu sebeple filozof ismi gegen faktdrler iizerinde detayl

denecek sekilde durur.

Ona gore egitim, 0zlinli ve insanligim1 tamamlamis, egitmeyi (pedogojiyi)
bilen egitimciler tarafindan yapilmasi gereken bilimsel ve sistemli(planli programli)
bir metoddur. Farkli kabiliyetlere (faziletlere) hitap edici, onlar1 gelistirici, gelisim
donemlerini  gozetici olmali ve usandirict olmamalidir. Filozofun egitimi
bilimsellikle, farkli kabiliyetlere gorelikle, gelisim asamalarina uygunlugu ile
aciklamasi ve sanat(uzmanlik isi) olarak goérmesi giiniimiiz yiizyilinda ki egitim
bilimcilerin yapilandirmact gibi modern tabirler ile yeni diye One siirdiigii
kavramlarin aslinda ilk temsilcisinin kim oldugunu gozler oniine sermektedir. Tek
fark Miskeveyh bu tabirleri, egitimi merkeze alarak degil de ahlak ve saadeti
merkeze alarak ifade etmis olmasidir. Ayn1 durum saadete ulastirmasi agisindan ele

aldigr aile, din ve siyaset ile ilgili goriislerinde de gecerlidir.

115



Filozofa gore aile, aciz bir varlik olarak diinyaya gelen bireyin sekillendigi ilk
yerdir. Saadete ulagsma adina gerekli olan ahlaki degerlerin kazanilmasi daha
cocukluktan bagladigi ve bu baslangicin toplumsal unsurlar arasinda ki ilk duraginin
olmasi sebebiyle aile, filozofun diisiincesinde daha bir 6nem arz etmektedir. Anne ve
baba cocuk icin ailedeki en 6nemli rol modellerdir. Cocugun beslenmesine dikkat
ettikleri gibi ¢ocuga yonelik olan modelliklerinde de olduk¢a hassas olmalar1 gerekir.
Ulfet ve sevgi baglarin1 kuvvetli tutmak, kin giitmemek ailede hassasiyet gdsterilecek
konularin basinda gelecek olup bu da bu giin ki tabirle iyi bir iletisimi
gerektirmektedir. Cocugun ruhuna hassasiyet kazandiracak masallar1 ve siirleri,
giizel tarihi bilgileri anlatmak da ailede iletisimi kuvvetlendirecektir. Filozofun aile
den yola ¢ikarak vurguda bulundugu iletisim gibi dogru rol modelligi gibi konular
giiniimiiz yiizyilinda daha 6n plana ¢ikan konulardir. Askeri toplum anlayislarinin
revacta oldugu o caglarda bu ve buna benzer kavramlar 18. Yiizyilda yeni yeni

hecelendigi diisiiniilen hiimanizmin aslinda bizzat kendisidir.

Filozofun ifadelerinde insanlar1 yiice mutluluga gotiiriicii bir diger unsur da
dindir. Din ilahi kanundur ve ilahi cevhere sahip olan insan i¢in en 6nemli mutluluk
kaynaklarindandir. Bu agiklamasiyla filozof mutlulugu mal miilk gibi diinyevi
seylerde arayan belki rahata kavugsa da bir tiirli mutluluga kavusamayan ve bunun
sebebini arastiran her devir insanina aradiklari sorunun cevabimi vermektedir. Zira
din insanlar1 gergcek baglanmasi gereken varligi tanmitir boylelikle sehvet ve benzeri
gibi(extazi, eroin...) zararli bagimliliklardan korur. Bununla beraber insanlar
arasinda sevgi baglarini1 kuvvetlendirmesi, adaletin yayilmasi, peygamber gibi gercek
saadete ulagsmis rol model kimselerden yola ¢ikarak mutluluga engel olacak sikintil
durumlar1 agma admma somut Ornekler ve dolayisiyla ¢ozilinler sunmasi dinin
mutluluga regete olmasi1 yoniindeki fonksiyonuna Miskeveyh tarafindan verilen
orneklerdendir. Yalniz dinin bu fonksiyonunu yerine getirebilmesi i¢in bireye
cocuklugundan itibaren dini egitimi verilmesi gerekmektedir. Ge¢ kalinmasi
durumunda bireyde onii alinamayacak olumsuz davranislar gelisir. Higbir durumda

da dinin smirlar1 thmal edilmemeli ve din korunmalidir.

Din ayn1 zamanda bir kanundur ve dini korumada da yonetici en Onemli

yetkilidir. Filozofun tabiriyle o bir biinyenin basi konumunda olup gercek kanun
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koyucunun da halifesidir. O mal ve miilkiin koruyucusu, giivenligin teminatgisi,
adaletin uygulayicisi olup biitiin bunlar1 da bir 6l¢ii ile yani hukuk kurallari ile
yapmalidir. Filozofun diisiincelerinde yonetici toplumu denetledigi gibi toplum da
yoneticiyi denetlemelidir. Hatta toplumun yoneticiyi degistirme gorevi ile muvazzaf
oldugunu belirten filozofun bu agiklamalari, o zamana ait toplum yonetim i¢in vardir
anlayisint asan ve giiniimiiziin modern toplum anlayisini ¢agristiran seviyededir.
Boylelikle faziletli toplum faziletli kanun ve faziletli yoneticinin biitiinlesmesinden

siyaset olusacak olup felsefe de amacina ancak bu sekilde ulasacaktir.
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