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OZET

«Dogu Tiirkistan Medreselerinde ISLAM Diisiincesi — Safi Allahyar’in
Sebatii’l Acizin adli Eseri Ekseninde Inceleme» adli bu tez calismasi, giris ve ii¢
boliimden olugsmaktadir. Giris boliimiinde, Dogu Tiirkistan cografyasi, tarihi ve Dogu
Tiirkistanlilarin inang yapisi hakkinda kisa bilgi verilmekle beraber, Tiirkler’in
tasavvufla iliskisi tizerinde Ozet bir aciklama yapildi. Birinci bdliimde,
Karahanlilar’dan giinlimiize kadar Dogu Tirkistan medreselerinin genel durumu ve
bolgedeki diisiince yapisinin degisimi, bolgenin siyasi tarihi hakkindaki kaynaklar
1s51¢inda degerlendirildi ve Dogu Tiirkistan bolgesi medrese egitiminde yer alan
tasavvufi goriislerin bolge halki tizerinde biraktig: etkiler hakkinda kisa bilgi verildi.
Ikinci boliimde, yaklasik iki yiizyilldan beri Dogu Tiirkistan medreselerinde temel
akaid ve ahlak ders kitab1 olarak okutulan Sebatii’l - Acizin adli eserin miiellifi Stfi
Allahyar’in hayati ve eserlerinden bilgi verilmekle beraber Sebatii’l — Acizin’in
ayrmtili tanimi yapildi. Ugiincii béliimde, eser iizerinde tasavvuf diisiincesi agisindan
inceleme yapildi. Bu iki boliim ¢aligmanin omurgasini olusturmaktadir. Ek kisminda
calismayla ilgili bazi resim ve eserlerden &rnek verildi. Sonu¢ olarak Islam
Alemi’nin 6nemli bir pargast olan Dogu Tiirkistan bolgesi ve halki iizerinde son
yizyll iginde goriilen ideolojik degiskleri acgiga ¢ikarmak ve bolge medrese
egitiminde egemenlik konumunu koruyan tasavvuf diisiincesi ile tamigmak ve
tanitmak yoluculuguna ilk adim atmig olduk.

ABSTRACT

Our thesis named “Islamic Thought in East Turkistan Madrasahs - an
examination in the Sufi Allahyar’s Sebatii’l Acizin axis” consists of an introduction
and three chapters. In the introduction, we tried to make a brief statement about
relationship between Sufism and Turks, and Turkestan’s geography and history, and
people’s belief structure of the Turkestan. And we offer the results of our research
that about social and ethical impact of the Sufism in the region. In the first part, the
general situation of the Turkestan Madrasahs until to today from the Karahanlilar
period, and the change of mindset of the peoples of turkestan were evaluated in the
light of the political history of the region. In the second part, were given information
about Sufi Allahyar’s life and works who the author of the Sebati’l - Acizin, that a
book taught in the Turkistan Madrasah as basic creed and ethics textbook for nearly
two centuries. In the third chapter, the work has been viewed in terms of philosophy
and mysticism. In the additional part of the thesis, we have found useful to give as
examples, what some of the paintings and literary works that related to our work. As
a result, we have taken the first step on a journey, which explain to the idealojik
changes that, was emerged on soils and peoples of Turkestan that an important part
of the world of Islam, and recognize and promote to the inner face of Sunni Sufism
that, protected its sovereignty location centuries in the Turkestan Madrasahs.



ONSOZ

Orta Asya, i¢ Asya ve Tirkistan gibi adlarla kayitlara gegen genis cografya
Tirklerin ana topraklarindandir.

Uzak dogudan Macaristan’a uzanan bipayan (genis, sonsuz) topraklarda
yasayan kavimler, farkli etnik unsurlarin ayni diisiince ve dil yapisina dayali olarak
birlik kazanmasi sonucunda varolan bir milleti, yani Tiirk milletini olusturmustur.
Tirk boylarindan ortak diistince ve dil 06zelligini koruyabilenleri kendisinin
Turkliigiinii de koruyabilmis, ortak diisiince yapisindan ayirilmis Kkitleler ise, dil
olarak eski Tiirk dil lehgelerini koruyabilmigse de, Tirkliikten ¢ikmis, Tirk adiyla
adlandirilmamustir.

Eski Tiirk diisiincesiyle Islam dininin genis kapsamli hakikat: arasinda uyum
saglayabilen biiyiik bir Tiirk kitlesi Islam dinini kabul etmis ve kendisine 6zgii bir¢ok
ozellikler tasayan islami bir diisiince yapisi olusturmustur. “islam sonras1 Tiirk
diisiincesi” diye adlandirabilecegimiz bu bir Islami diisiince temelinde birligini
koruyabilen Tiirk boylari, Cin’in Diin-huang bdlgesinden Bosna vadilerine kadar,
cekik gozlii siyah saghh Miisliman Tirklerden sari sagli mavi gozli Miisliiman
Tiirklere kadar bir biitiin olarak bugiinkii Tiirk milletini olusturmus ve ortak bir dil
kazanmistir. Bu diisiince yapisinin disinda kalan bazi eski Tirk boylar ise,
Tirkligiinii kaybetmekle beraber, dil agisindan da Tiirk adinin gergek varisleri olan
Miisliiman Tiirklerin dillerinden uzaklasmistir. Sonugta, ayn1 bozkir kiiltiirii ve Altay
dil grubunun mensuplari olan kavim, Altay dagini sinir yaparak, dogu tarafta kalan
kismi Tiirk adiyla adlandirilmamigtir. Buna karsilik Altay dagmin batisindan
Balkanlara uzanan genis cografyada yasamis insanlar Tiirk adina sahip olarak Tiirk
diinyasini olusturmustur.

Tiirklerin Islam’1 kabullenmesindeki etkili faktdrler hakkinda farkli goriisler
ortaya konulmus olsa da, s6z konusu etkili faktorler icinde ruhun, ilahi agk 1s181inda
aydinlanmasi igin gosterilen caba olarak bilinen tasavvufun bu noktada oynamis
oldugu rol paha bi¢ilmez ve yeri alinamazdir.

Tasavvuf bir mihenk tasidir ki, o Islam’daki manevi hayatin ve ahlaki

degerlerin ismidir.
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Calismamizda tasavvufun tanimi, mensei, konusu ve Dogu Tiirkistan
bolgesindeki gelisimi iizerinde duracagiz. Ozellikle, Rusya ve Cin istilasindan sonra
Tiirkistan bolgesinde uygulanan ateist siyasi politika ve sosyalizm rejimi altinda,
Dogu Tiirkistan Tiirklerinin diisiince alaninda ugradig1 degisiklikler hakkinda bilgi
vermekle beraber, Tiikistanlilarin diisiince ve inanglarini korumak igin verdigi
miuicadeleleri, tasavvufun bu miicadeledeki yeri ve rolii hakkinda bilgi vermeye
calisacagiz. Sonra, Stfi Allahyar’in Sebatii’l - Acizin adl eseri iizerinde inceleme
yaparak, son donemlerde Dogu Tiirkistan bolgesinde yaygin olan tasavvufi temel
goriis ve anlayislar1 agiklayacagiz, bu tasavvufi goriis ve anlayislarin bolge halki
tizerinde uyandirdigi etkilerden kisaca bahsedecegiz.

Aragtirma sirasinda Bati Tiirkistan denilen orta Asya Tiirk cumhuriyetlerine ve
oralardaki kaynaklara bizzat ulasma imkanimiz oOlmadigindan, arastirmayi konu
itibarryla Dogu Tiirkistan — Cin Halk Cumhuriyeti Xin Jiang Uygur Ozerk Bolgesi —
bolgesi cercevesinde sinirlama zorunda kaldik. Bu siralarda cesitli engel ve
kisitlamalara da ugradik. Dolayisyla konu ile ilgili diger arastirma emeklerinden ve
bazi kaynaklardan yararlanma imkan alanimiz oldukga dar oldu. Ancak boyle agir
kosul ve olumsuzluklara ragmen elimizden geldigi kadariyla cabaladigimizi da ifade
etmeliyiz.

Son olarak, calismamizda emegi gecen Omercan NURI, Mettursun SIDDIK
gibi arkadaglarima ve tezimizin hazirlanmasinda biiyiik emek veren, bizden destegini
esirgemeyen sayimn hocam Dog. Dr. Ibrahim MARAS’a tesekkiirii bir bor¢ bilirim.
Ayrica bana ilim veren, ¢alisma esnasinda yardimlarini esirgemeyen hocalarim Prof.
Dr. Miifit Selim Saruhan, Prof. Dr. Fehrullah TERKAN, Dogc. Dr. Giirbiiz DENIZ ve
Prof. Dr. Hayrani ALTINTAS a da siikranlarim1 arzederim.

Abdurrahim Ubul
(Abudurehemu WUBULI)

Vil



YONTEM UZERINE
1. TEZIiN AMACI VE ONEMI:

«Dogu Tirkistan Medreselerinde Tasavvuf Diisiincesi — Stfi Allahyar’in
Sebatii’l Acizin Adli Eseri Ekseninde Inceleme» adi altinda arastirmaya karar
verdigimiz bu konu, Tiirkiye ve Dogu Tiirkistan bolgesinde heniiz ilgi uyandirmamis,
pek calisiimamis bir konudur. Yiizyillardir Rusya ve Cin iggali altinda yasayip, yarim
asirdan fazla sosyalizm rejimi altinda ateist asimilasyon politikasina maruz kalan
bolge halkinin, kendi inan¢ ve kimlik 6zelliklerini koruma yolunda verdigi
miicadelelerde tasavvufun biiyiik rolii olmustur. Bu bakimdan konumuzun 6nemi
aciktir ve asikardir. Ustelik Dogu Tiirkistan medreselerinde egitim ve ogretim,
Osmanli medreselerinden farkli olarak tasavvufi bir anlayigla uygulanmistir.
Dolayisiyla galismamizda tasavvufun Dogu Tiirkistan bolgesi ve medreselerindeki
yeri ve rolll iizerinde arastirma yapmakla beraber, yiizyillardir Dogu Tiirkistan
medreselerinde ve Tiirk diinyasinin diger medreselerinde temel akaid ve ahlak dersi
olarak tedrisi yapilan Safi Allahyar’m Sebatii’l Acizin adlh eserini inceleyip, Dogu
Tirkistandaki tasavvuf diisiincesinin temel goriisleri ve onun boélge halki {izerinde

uyandirdigi etkileri arastiracagiz.
2. ARASTIRMA PROBLEMI (SORUN):

Dogu Tiirkistan bolgesi medreselerinin tarihi ve genel durumu nedir?
Bolgenin karanlik ge¢misi diye nitelendirebilecegimiz son iki yiizyilda, bdlge
medreselerinde hangi temel eserler okutulmus ve bunlar arasinda Stfi Allahyar’in
Sebatii’l Acizin adli eserinin yeri ne olmustur? Sebatii’l Acizin’de ortaya konulan ve

bolgede yaygin olan temel tasavvufi goriisler nelerdir?

3. KAPSAM VE CERCEVE:

«Dogu Tirkistan Medreselerinde Tasavvuf Disiincesi — Safi Allahyar’in
Sebatii’l Acizin Adli Eseri Ekseninde Inceleme» adli bu calismamizda Dogu
Tiirkistan Medreselerinde Tasavvuf Diisiincesi ana konumuz olup, konunun

anlasilmas1 ve genisletilmesi i¢in tarihi kaynaklar incelenmis ve Karahanlilardan
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giinimiize kadar mevcut olan tasavvufi anlayis ve onun medrese egitim-
ogretimindeki yeri belirlenmeye calisilmistir.

Cok acik ki, konumuz gercekten genis bir konudur. Dolayisiyla
aciklamalarimizin kisa, kolay ve anlasilir olmasi hedeflenmis ve konunun ekseninden
uzaklasmamak maksadiyla ¢alismamizin giris kisminda tasavvuf ile Dogu Tiirkistan
ve bolge halki arasindaki iliski ele alinmistir.

Calismamizin Birinci Boliimiinde, “Dogu Tiirkistan Medreseleri ve Tasavvuf
Diislincesi” basgligr altinda Karahanlilar’dan gilinlimiize kadar Dogu Tiirkistan
medreselerinin - genel durumu, bolgedeki diisiince yapisinin  degisimi  ve
mevcutlugunu devam ettiren tasavvuf anlayisi, bolgenin siyasi tarih kaynaklari
1s1g¢inda degerlendirilmistir. Ayrica, Dogu Tiirkistan bdlgesi medrese egitiminde yer
alan tasavvufi goriislerin bolge halki tizerinde biraktigi etkiler iizerinde bilgi
verilmistir. Ikinci Béliimiinde ise, yaklasik iki yiizyilldan beri Dogu Tiirkistan
medreselerinde temel akaid ve ahlak ders kitabi olarak okutulan Sebatii’l - Acizin adl
eserin miiellifi Stft Allahyar’in hayat1 ve eserleri hakkinda bilgi verilmis ve Sebatii’l
- Acizin tizerinde felsefe ve diisiince agisindan inceleme yapilmistir. Calismamizin

bundan sonraki boliimiinde Sonug, Kaynake¢a ve Ekler kismi1 bulunmaktadir.

4. YONTEM:

Dogu Tiirkistan bolgesiyle ilgili olan caligmalarda en biiyiik sikint1 kaynak
sikintisidir. Bolge tarihi ile ilgili, 6zellikle son donem tarihi ile ilgili aragtirmalarda
Cince ve Rusca kaynaklara basvurmaktan baska g¢are yoktur. Ayrica sdz konusu
kaynaklara ulagsmada bolge yoneticilerinin yarattigi engelleri asmak da zor bir igdir.

Ustelik ulasilan kaynagim giivenilirligi de ayr1 bir meseledir.

«Dogu Tirkistan Medreselerinde Tasavvuf Diisiincesi — Safi Allahyar’in
Sebatii’l Acizin Adli Eseri Ekseninde Inceleme» adli bu ¢alismamizda konuyla ilgili
kaynaklar tizerinde bir 6n tarama yapilmistir. Tespit edilen kaynaklardan ulagma
imkant bulabildigimiz tiim kaynaklar bir araya getirilmis, toplanan kaynaklar yapmis
oldugumuz calisma planina goére tasnif edilmistir. Kaynaklar iizerinde inceleme
yaparak elde edilen bilgiler, plandaki belli bagliklar altinda gruplandirilmistir.
Sonraki agsamada ise, elde edilen veriler dogrultusunda konumuzun ana basliklar1 ve

alt bagliklar1 yazilmistir.



GIRIS: TUORKLER’DE TASAVVUF DUSUNCESI

En eski kitanin, Asya’nin topragi cografya bakimindan Kuzey-Asyal, Dogu-
Asyaz, Gﬁney-Asya3, 0n-Asya4 ve Orta-Asya olmak lizre bes kocaman pargaya
ayrilmistir. Bu bes par¢a ayni zamanda bes biiylilk medeniyet birligini ifade
etmektedir®.

[lmi arastirmalarda “Orta-Asya” veya “I¢-Asya” (Central Asia) kelimesi uzun
zamanlardir kullanilmaktadir. Ancak “Orta-Asya” denilen bu bélgenin cografi
simirlart Kuzey ve Giiney boyutundan belirlenmis olsa bile, Dogu ve Bati smuri
hakkinda farkli giiriisler ortaya ¢ikmistir. XIX. yiizyilin ortalarinda Alman cografya
bilgini Alexander Von Humboldt, Orta Asya’nin cografl sinirini ilk kez belirlemeye
calismistir. Ona gore, Orta-Asya’nin dogu sinirt Mogolistan’in en dogusundaki
Biiyiik Xing-an-ling daglarma (Greater Khingan Mountains), bati sinir1 ise,

Kazakistan’in en batisindaki Ustyurt bozkirina dayan1r6.

Genellikle cografyacilar, ic-Asya denilen bdlgenin dogu sinirt hakkinda bir
fikre varmigsa da, bati sinir1 hakkinda tam ve kusursuz bir ayirici hat olmadigina,
bunun batis1 ve dogusu arasinda cografya bakimindan oOnemli bir farkin
bulunmadigina isaret ederler. Tarihgilerin tespitleriyle ortaya ¢ikan sonu¢ da aynidir
ki, Ig-Asya cografyasinda biiyiik bir medeniyet birligi olusturan bolgenin yerlesik
kavimi, cografya bakimindan agik olan smir1 asarak bir ayagiyla Avrupa’da
bulunmaktadir’. Hepimizin bildigi gibi, Avrupa ile Asya’y1 birbirine baglayan en
eski yol iste bu bolgeden gegmistir. Ve bu yol bahsettigimiz bolgenin yerlesik kavimi

! Kuzey-Asya: Asagi yukar1 bugiinkii Sibirya demektir.

2 Dogu-Asya: Siyasi tarihgilerin diisiindiiklerinden gok daha dar bir bolgedir. Cografya bakimindan
asil Cin — Cin’lilerin istila ettikleri topraklar hari¢ - , Japonya ve Japon adalari, Kore, Mangurya
(Bugiinkii Cin’in kuzey-dogu bolgesi) ve bir de Amur Vadisiyle Kamgatka buraya girerler.

® Giiney-Asya: Hindistan’1, Cin Hindi’ni ve Dogu-Hint (Malezya, Endonezya) adalarmn: ihtiva eder.

4 On-Asya: Iran (Acemistan), Afganistan, Ermenistan, Anadolu, Arabistan, Suriye ve Irak’1 ihtiva
eder.

> Louis Ligeti, Bilinmeyen I¢ Asya, Macarcadan cev: Sadrettin KARATAY, TDK Yayinlari, Ankara
1998, 2. Baski, s. 13.

¢ (HILXB7Z) Zhong-ya Wen-ming-shi (Orta-Asya Medeniyet Tarihi), Bx& BRI XA LR &FTE

WHVERIF HAREE, Pekin 2002, c.1, s. 366.
" Ligeti, a g e, s.15.



tarafindan acilmustir. ig-Asya’nin verimli topraklari kendi gdgsiinde barindirdig: bu
kavim, bat1 ve dogu kaynaklarinda farkli adlarla kaydedilmistir. Bu alanda biiyiik
nifuz sahibi olarak bilinen eski Cin kaynaklarinda da, ayni kabile veya kabileler

ittifak1 kendisinin yerlestikleri cografyaya veya kurduklar1 devletlere gore, Xiong-nu

R (Han), Ding-ling T ¥ (Tingling), Gao-che &%, Tie-le £ &), Tu-jue Z®M&

(Tiirk), Hui-he El£z (Uygur) vs. gibi farkli adlar ile kaydedilmistir. Ancak bunlarin

hepsi aym kavmi ifade etmektedir®. Bolge halki tarafindan kurulan devlet adlarinin
farkli olmast, belli bir kabile veya kismin go¢ etmesi ve bu goclerin yarattig: etkilerin
farkli sonuglara ulagsmasi nedeniyle, tarihi kaynaklarda bu kavim farkli adlarla

kayitlara ge¢cmis olabilir.

Bu durum, ana vatani I¢-Asya olan kavmi farkli kisimlara boliip, onlar1 dagimik,
birbirine karsi etnik gruplar olarak gostermeyi isteyenler icin tam bir destek
olmustur®. Ic-Asya bélgesinde yasamis olan bu kavmin farkli etnik faktdrlerden
olustugu tarihi kaytlar ve arkeolojik buluntularla sabittir. Ancak bu, s6z konusu
kavmin dagmik ve birbirine karsi etnik gruplardan ibaret oldugunu ifade etmez.
Ciinkii, I¢-Asya bolgesinde yasayan farkli etnik faktdrlerin ayni diisiince ve kiiltiir
temelinde tek bir kavim olusturdugu, hatta diinya siyasi sahnesinde birkag¢ kez tek bir

devlet olarak ortaya ¢iktig1 kanitlanmig bir gergektir.

Arkeolojik buluntulara dayanarak diyebiliriz ki, I¢-Asyalilar’in Andronovo
insan1 (Aryans, White people) ve Mongoloid insan1 (East Asians) olarak iki biiyiik
etnik tipe mensup olan boy ve kabilelerden olustugu ¢ok basit bir hakikattir ki, Altay
dagimi sinir yaparak, dogusunda Mongoloid Tipindeki boylar, batisinda ise
Andronovo Tipindeki boylar yasamislardir. Ayni cografi kosullarin ayni yasam
tarzin1 varliga getirmesi sonucunda sekillenen ortak kiiltiir, Altay daginin dogu ve
batisindaki topluluklart birbirine baglamis, batidan doguya dogudan batiya yonelik
pek ¢ok gogler goriilmiis, aralarinda etkilesimler devam etmistir™. M.O. I1. yiizyilda
Biiyiik Hun Imparatorlugu ¢atis1 altinda ilk kez tek bir gdvde olarak ortaya ¢ikmus

8 Mk& (Lin-gan), Z8F & (Tiirk Tarihi), AEREH AR M (ic mogolistan Halk Nesriyati), FEFISE

%% (Hohot) 1988, s. 9.
% Abdiiskiir Muhemmetimin, Kadimi Mekezi Asya, XinJiang Halk Nesriyati, Urumgi 2002, s. 63.



olan bu kavim, biiyiik ve yakici bir gii¢ olusturmustur. Asirlardir Hunlarla savaglarda
basarili olamayan Cinliler de Cin Seddi’ni insa etmek zorunda kalmistir. M.O. 70-60
yillarda baglayan taht kavgalart ve Cin devletinin kardesler arasini bozan
politikalarmi siirdiirmesi sonucunda, M.O. 53 yilina gelindiginde Biiyiikk Hun
Imparatorlugu dogu ve bat1 olarak ikiye ayrilmistir. Dogu Hunlar yine Kuzey ve
Giliney Hunlar olmak {izre ikiye bolinmiistiir. Sonraki donemlerde Giiney Hunlar’in
Cinlilere karismasi disinda, geri kalan Hun kabileleri farkli adlarla kayitlara gegmisse

de, kavim olarak varligin: siirdiirmeyi devam ettirmislerdir'’.

M.S. 350’li yillarda Juan-juan Devletine bagli Uar ve Hun adli iki kabile
Altaylar yoresindeki yerlerinden go¢ ederek, bugiinkii Giiney Kazakistan ve Dogu
Tiirkistan bolgesine gelmis Ve burada yasayan Hun kitlelerini Avrupa’ya siirmiistiir.
Ardindan yine bir biiyiik devlet, Akhun (Eftalitler) devletini kurmustur. Bu yeni
devlet daha sonra Afganistan, Kuzey Hindistan, Maveraiinnehir ve Cu havalisini,

Semerkand civarini kendi smnirlart icine almustir'.

I¢ Asya bolgesinin ikinci kez tek bir gdvde olarak ortaya ¢ikmasi, M.S. 560l
yillarda Kok Tirk (Gok Tirk) devletinin kurulmasiyla gergeklesmistir. Kok Tiirk
(Gok Tiirk) devleti ¢ok kisa bir zaman sonra, yani M.S. 582 yilinda dogu ve bati
olarak ikiye boliinmigse de, Kok Tiirk (Gok Tiirk) devleti topraklart Biiyiik Hun
Imparatorlugu sinirlarmi daha da asarak, doguda Kore topraklarmi igine alirken,

batida Karadenizi asip, Avrupa’ya dayanmistir'®,

Birinci ve ikinci Kok Tiirk (Gok Tiirk) devleti doneminde tiim I¢-Asya
bolgesinin tek bir gévde olusturmasindan ziyade, Tirk adinin resmi devlet ismi
olarak ilk defa kullanilmasi daha biiyiik 6nem arzetmektedir. Ciinkii 6nceden Tiirk
adi, Juan-juanlar’a bagh olup, Altay daglarinin giiney eteklerinde demir {iretimi

yaparak yasayan bir kabile veya bir kiiciik kabileler birligi icin kullamlmstir®. Bu

Yae,s. 66.

"' René Grousset, E/F#HEF (Bozkir Imparatorlugu), Fransizcadan Cinceye cev: BRHEFE Wei-ying-
bang, & A RH R4t (Qing-hai Halk Nesriyatr), BT Xi-ning 1991, s. 39-80.

2 (il BFE ) Zhong-ya Wen-ming-shi (Orta-Asya Medeniyet Tarihi), c. 3, s. 107-114.

3 k& (Lin-gan), age, s. 62-70.

Y (e X872, Zhong-ya Wen-ming-shi (Orta-Asya Medeniyet Tarihi), c. 3, s. 108.



donemde ise Tiirk adi, Hun admin yerini almig ve biiyiik bir devlet ve milletin ad1

olarak kullanima girmistir.

Tiirk adinin resmi devlet ismi olarak ortaya ¢ikmasindan sonra, bdlgede farkl
adlarla devletler kurulmussa da, Tiirk admin kullanimi kesintisiz devam etmistir.
Farkl1 etnik unsurlarin ayn1 diisiince ve dile dayali olarak birlik kazanmas1 sonucunda
varolup, tek bir govde haline gelen Altay dilleri grubundaki bolge halkinin biiyiik bir
kitlesinin Islam’a girmesiyle dogan diisiince yapisi {izerindeki farkliliklar nedeniyle
ikiye boliinmiistiir. Altay daginin dogusunda yasayan insanlar Mogol veya Mogol-
Tunguz kavimleri seklinde adlandirilirken, Altay daginin batisindan dogu Avrupa’ya
giden genis cografyada yasayan halk, Tiirk adiyla adlandirilmistir. Biiylik Kok Tiirk
(Gok Tiirk) devleti yikildiktan sonra, bolgede ard arda ayni Tiirk soylarindan olan
Uygur ve Kirgiz devletleri kurulmus, i¢c-Asya bolgesi tek bir govde olarak Tiirk
adiyla anilmamis olsa da, Tirk adi Hun adi gibi kullanimdan kalkma akibetine
ugramamis, batiya go¢ ederek bugiinkii Tiirkistan cografyasinda Biiylik Karahanlilar
devleti ve biiyiik Selcuklu devletini kuran Tirkler tarafindan mevcudiyetini ve

kullanimini devam ettirmistir'.

Tiirk adinin kalic1 olarak varligini devam ettirmesinde Tiirklerin Islami kabul
ederek, eski Tiirk diisiincesinin anahatlariyla, Islam diisiincesini 6zdestirebilmesinin
ve bu sayede yeni bir diisiince yapist olusturmasinin olduk¢a onemli bir katkisi
olmustur. Ciinkii farkli etnik faktorlerin ayni diislince yapisina dayali olarak birlik
kazanip, hakimiyet bagina gecen kabile veya kabileler birliginin adiyla kendilerini
adlandirip gelen Ig-Asya halki, iigiincii kez tek bir govde haline geldigi Cengizhan
donemi ve sonraki donemlerde Mogol adiyla adlandirilabilirdi. Gergekte de Mogol
istilas1 donemindeki ¢ok kisa bir zamana ait Arap ve Bat1 kaynaklarinda tiim Mogol-
Tiirk topluluklari Tatar adiyla kaydedilmis, sonraki Islam kaynaklarinda Tatar ifadesi
daha ziyade Mogollar igin kullanilmistir®®. Ciinkii (Cengiz ordusunun savasci 6n saf
kismi Mogol ulusuna mensup bir kabile olan Tatarlardan olusmustu. Sonraki

donemlerde dil ve etnik bakimindan Mogol ulusuna mensup Tatarlarin Tiirklesmesi,

> Muhemmetimin, a g e, s. 550-552.
'8 Faruk Siimer, Tatar md, DIA, Ankara 2011, c. 40, s. 168-170.



Tuva ve Sar1 Uygur gibi Tiirk boylarinin ise Mogollasmasi ve Tibetlilesmesi, bu

goriisiimiizii kesin olarak kanitlayabilir'’,

Dolayistyla Tiirkler islam’1 kabul ederek, kendisine dzgii, Mogol Kitlesinden
farkli olan yeni bir diisiince yapis1 olusturmamis olsaydi, Tiirk adi da ayn1 Hun adi
gibi tarihe karisip kullanimdan kalkabilirdi. Buna dayali olarak diyebiliz ki, bugtinkii
Tiirk milletinin olusumu Islam dini ile yakindan iliskilidir. Yine bir deyisle, bugiinkii
Tiirklerin olusumu ve Tiirk adiyla anilarak mevcutlugunu devam ettirmesinin Islam

dininden ayirt edilerek diisiiniilmesi imkansizir.

Aym sekilde diyebiliriz ki, Islam’m yayilmasi, gelisimi, cografyasmin
geniglemesi diinya siyasi-kiiltiirel alaninda yiiksek mertebeye sahip olmasi da
Tiirklerin Islami1 kabullenmesiyle gerceklesmistir. Ciinkii X. yiizyilda Islam’
kabullenen Tiirkler ¢ok kisa bir zaman igerisinde tiim Islam diinyasinin basina
gecmis, Istanbul’u feth etmis ve bin yildir islam cografyasim kesintisiz genisleterek
onderlik yapmustir. Islam diinyasinin giiniimiizdeki perisan durumunda da, Tiirkiye
devleti basta olmak iizere Islam alemine sahip ¢ikarak onderlik roliinii devam

ettirmis ve bu konumunu hi¢ kaybetmemistir.

Eski Tirkler bugiinkii Mogolistan bozkirlarinda yasamis, Biiyiik Kok Tiirk
(Gok Tiirk) devleti de bu cografyada dogmussa da, zamanla I¢ Asya’daki yeni
yurtlara dogru genislemistir. Tiirk admin kalici olarak yasadigi cografya, yani,
Iran’m Horasan bolgesinden baslayarak Kuzey Afganistan dahil Pamir ve Hindukus-
Karakorum '8 daglarmin kuzey eteklerinden Cin’in Dun-huang bolgesine kadar
uzanan, batida On-Asya Tiirk topraklarmi igererek dogu Avrupa’ya giden genis
cografyayr kapsayan Tiirk topraklari, Arap ve Iran kaynaklarinda Tiirk yurdu

anlamindaki “Tirkistan” terimi ile bati kaynaklarinda ise, ayni anlam tasiyan

" Bkz: Abduresit Jelil QARLUQ, Sart Uygurlarin Tiirkive Tiirklerine Yénelik Tutumlar:, Modern
Tirkliik Aragtirmalar1 Dergisi, 2006/3.

'8 Tiirklerin kusal bildigi Tanr1 dag1 Cince kaynaklarda X Il Tian-shan seklinde kaydedilmistir. Tanri
dag1 kelimesinin yerine Tian-shan terimini kullanan Tirk arastirmacilar1 benzer bir sekilde, Cince
kaynaklarda W £ L Ka-la-kun-lun-shan olarak kaydedilen Karakorum -karanlik, kara renkli

biiyiik taslar anlaminda gelmektedir- daglar1 ig¢in de Kun-lun terimini kullanmaktadir. Tiirk
topraklarindaki birgok yerlerin Tiirk¢e adlari varken, yine de yabanci dil kaynaklarindaki kaytlara
gore is gormek gercekten elestire deger biiyiik bir yanlisliktir.



“Turkey” kelimesi ile kaydedilmistir. M.S. XIV. yiizyll baslarinda Arapca
kaynaklarda On-Asya Tiirk topraklar1 “Berrii’t-Tiirkiyye” ifadesi ile kayitlarda
goriilmeye baslamustir™. Ve Tiirkistan adiyla ifade edilen topraklarm bati st Ural

daglari ile Volga irmaginin Hazar denizine ulastig1 noktada sinirlandirilmigtir®.

Gliniimiizde “Tirkistan” kelimesi ile ifade edilen bolgenin cografi siirlari
Karahanlilar (840-1212) devleti doneminde sekillenmistir. Tiirkistan bolgesinin
Dogu ve Bati Tiirkistan olarak ikiye ayrilmasinda cografya bakimindan Pamir ve
Karakorum (Karanlik) daglarindan ibaret tabii sinir esas faktér olmussa da,
Karahanlilar devletinin 1042 — 1043 yillar1 arasinda Dogu ve Bati Karahanlilar
olarak ikiye boliinmesinin biraktigi siyasi etki de unutulmamalidir. Tarih sayfalarina
baktigimiz zaman gorebiliriz ki, Cengiz istilasindan hemen sonraki Cagatay
doneminde bolgede ¢ok kisa bir zaman birlik olmasi disinda, ta giiniimiize kadar

Tiirkistan bolgesinde siyasi birlik hig kazanilmamustir®’,

Goriildiigii iizere, bugiinkii Tiirklerin olusumu ve On-Asya ve dogu Avrupa
bolgelerinin Tiirklesmesinde Islam dini hangi derecede 6nem arzetmisse, Alem-i
Islam’1n gelisimi ve siyasi-kiiltiirel kazanglarinda Tiirkler ayn1 sekilde yeri alinamaz
derecede hizmetler etmistir. Cift yonlii bu etkilesimin baslangi¢ noktas1 Tiirklerin

Islami1 kabullenmesidir.

Islam dininin Tiirkler arasinda nasil yayildig: ile ilgili calismalarda dncelikle
Karahanli sultam1 Satuk Bugrahan ve onun evlatlarinin siirdiirdiikleri savaslara
bakilmakta, fakat Islam dininin Tiirklerde derin kokler salmasinda biiyiik rolii olan
baska etkenler, 6zellikle eski Tiirk diisiincesinin tasavvufi boyutu pek g6z oniinde
bulundurulmamaktadir. Oysa Tiirkler, islim dini ile tamistiklar1 sirada
Maveraiinnehir ve Horasan dolaylarinda bulunuyorlardi. Islam’1 tasavvufi bir anlayis

yoluyla taniyan Miisliman Tirkler, stfilerin telkin ettikleri teblig ve cihad

19 Cevdet Kiigiik, Tiirkiye md, DiA, Ankara 2012, c. 41, s. 566-567.
% Ahmet Tasagil, Dogu Tiirkistan md, DIA, Ankarak 2012, c. 41, s. 556.
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anlayisiyla, batiya dogru akinlar yaparak, Anadolu topraklarma kadar ulagsmayi

amaclamuslardi®.

Tiirkler islam’1 kabul ettikleri ilk dénemlerde, diisiince yapis: iizerinde biiyiik
bir degisiklik gerceklesmis, Tiirk-Islam diisiincesi eski Tiirk diisiincesi temelinde
viicud bulmustur. Eski Tiirk diisiincesinin merkezinde Toére ve Kut kavramlar1 yer
almaktadir®®. Eski Tiirk diisiincesinde Kut, yani mutluluga erismek, insan varligmm
amaciyken, Kut elde etmenin garantisi Tore idi. Adalet ilkesine dayali Tére kavrami,
adaletli diizen, iyi kanun anlamina gelmektedir. Bu anlamda T6re kavraminin i¢inde
devlet hukuku anlami da s6z konusudur. Tére analyisi, eski Tirk diisiincesindeki
devletgilik anlayisinin temelini olusturdugu ve Toére’nin Tanrisal diizen anlamina da
geldigi ifade edilmistir 24 Eski Tirk diisiincesinin Tiirk-Islam diisiincesine
doniismesinde, eski Tiirk diisincesinin ana konular1 olan Kut ve Tore kavrami,
Islam dinindeki Saadet ve adalet kavramlariyla i¢ ice girmis, islam dinindeki
Allah’in yer yiizindeki halifesi olmak diisiincesi, eski Tiirk diisiincesindeki
devletcilik anlayisinin yerini almistir. Yani, eski Tiirk diisiincesinin anahatlart hig
degismemis, sadece GOk Tanri inanct ve Samanizm gibi diger inan¢ temellerinin

yerini tevhid inanci1 ve Islam akidesi almustur.

Eski Tiirk diisiincesinde akil ve sezgi (goniil) mutluluga erisminin birer yolu
saytlirdi. Eski Tirk yazitlarinda akil ve sezgi melekelerinin insan varligini
anlamlandirmada birlikte zikredildigini goriiyoruz. Insan dogustan akil ve sezgi
sahibidir. Bu iki meleke araciligiyla insan, diinya hayatindaki eylemlerini iyi ve
dogru olana sevkeder. Dolayisiyla eski Tiirk diisiincesinde akil ile sezgi belli bir yere
kadar i¢ igedir®. Eski Tiirk diisiincesindeki goniil veya sezgi kavrami Islam
dinindeki Thlas kavramiyla i¢ ice girmis, Tiirk-Islam diisiincesinin tasavvufi terkibini

olusturmustur.

22 Hamdi Kiziler, Cahidi Ahmed Efendi ve Tasavvuf Felsefesi, Tuku Yayimlari, Ankara 2006, s. 22.
2 Arytintih bilgi icin bkz: BK it R (Geng-shi-min), 2 A ZF X ## % (Tirk Eski Mengiitas
Yazitlar: Uzerinde Incelemeler), RREEBRAF R, 13 2005, s. 92-147

2 Aygiin Akyol, Kutadgu Bilig'de Ahlak ve Siyaset, Arastirma Yayinlari, Ankara 2013, s. 32-33.
% Siilayman Uludag, Kalb md, DIA, istanbul 2001, c. 24, s. 230-232.



Aslinda eski Tiirk diisiincesinin Tiirk-Islam diisiincesine doniisiimii Farabi’den
baglamistir. Her ne kadar onun akilci bir filozof oldugu sdylense de, bir Miisliiman
filozof olarak Farabi, gerek akil anlayisindaki sezgici tavri gerek biitiin varliklarin
tek ve yegane kaynaginin Tanrisal 6zden kaynaklandigima dair varlik alanindaki
savunusu ve bu konuda ortaya attig1 sudur teorisi gibi goriisler ve gerekse her ikisi ile
baglantili olarak ortaya koydugu niibiivvet teorisi onun aslinda biitiiniiyle tasavvufi
bir yon tagiyan sezgisel diisiinceyi 6ne ¢ikardigmim en énemli 6rnekleridir®®. Farabi
diisiince sistemi, eski Tiirk diisiincesinin temel o6zellikleri ile Islam hakikatini
bagdastirmis, sistematik olarak Tiirk-Islam diisiince yapis1 ve Tiirk tasavvufunun
teorik temelini olusturmustur. Tiirk-Islam diisiincesinin tasavvufi boyutu, rahi ve
vicdani bir duyusun mahsuliidiir. Tiirkiin Islamiyeti kabuliinden itibaren kurulmus
olan tiim Misliman-Tiirk devletlerinde tasavvufi diisiince kendi etkisini
gosteregelmistir. Ayrica Tiirk yurdlari ve Tiirklerin hakim oldugu diger Islam
memleketlerinde hemen her sehirde tekke ve zaviyeler kurulmustur?’. Dolayisyla
Miisliiman Tiirk toplumlarindaki tasavvufl anlayis ile Sahabe donemindeki zahitlik
ve ondan kaynaklanarak gelisen genel anlamdaki tasavvufi anlayis arasinda bazi

farkliliklarin mevcut oldugunu séylemek miimkiindiir.

Genel anlamdaki tasavvufun anlami, varolusu, gelisimi ve igerigi hakkinda pek
cok ve farkli goriisler ortaya konulmustur. Tiirklerin Islamiyeti kabul etmesinde
biiyiik etkisi goriilen ve asirlardir varligin stirdiiren Tiirk tasavvufu ile mistik agirlik
tasayan Vahdet-i Vucudgu tasavvuf anlayist arasindaki farkliliklar gozoniine alindigi
zaman, tasavvufu tek bir tanimla ifade etmenin miimkiin olamayacagi kesin olarak
karsimiza ¢ikar. Dolayisiyla tasavvufu tanimlamadan 6nce tasavvufun anlam ve

icerigini olusturan tarihi gelisimi iizerinde durmanin faydali oldugunu diisiiniiyoruz®.

Oncelikle tasavvuf sozciigiiniin nereden geldigine hep birlikte bakalim.
Tasavvuf sozcligiiniin nereden geldigi yolunda degisik gorisler ileri stirtilmistiir.
Kimilerine gore bu akim taraftarlari, Tiirkgeye sofa olarak gecen suffalarda

toplandiklart i¢in akima bu ad verilmistir. Kimileri onlarin yiinden giysi, yani suf

%6 Bkz. Farabi, el-Medinetii’l Fazila (6nsdz kismi), ¢ev: Ahmet Arslan, Ankara 1990, s. xx-xx1. Ayrica
bkz: Hilim Ziya ULKEN, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, Yap1 Kredi Yayinlar1, Istanbul 2011, s. 117.
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giyindiklerinden otliri boyle anildiklarimi 6ne siirmektedir. Bir bagka goriis de
tasavvuf deyiminin Yunanca bilgelik, hikmet demek olan ‘sophia’dan geldigidir.
Tasavvuf kelimesinin nasil tiiretildigi konusunu ele alan sufi miielliflerden Ebu
Nuaym el-Isfahani (6. 1038) tasavvufun safid ve vefa kelimelerinin birlesiminden
geldigini ifade etmistir. Aym1 zamanda zahidlerin yedikleri bitki ‘sufane’den gelmis
olabilecegi, kendisini kdbe hizmetine adayan kabilenin adi ‘sife’den ve Hakk’a
boyun egenlerin kullandiklar1 sGfetii’l-kafa terkibindeki ‘sGfe’den gelmis
olabileceginden bahsetmektedir. Digerlerine gore ‘tasavvuf’ kelimesinin Arapca bir
kokten geldigini gosteren bir delil bulunmamaktadir. Dolayisiyla camid bir lakap
olmasi daha uygun goriilebilecektir. Fakat bir¢ok alim kimseler tasavvuf kelimesinin
ucuz bir giyecek sayildigi i¢in gurura yol agmayan ‘siif’tan (yiin elbise) tiiretilmis

olabilecegi goriisiinu hem anlam hem dil bilgisi bakimindan uygun bulmustur®,

Yukarida verdigimiz bilgilere ragmen, tasavvuf kelimesinin tiiretilmesi
konusunda heniiz ikna edici bir cevap bulunmamaktadir. ilk goriis, yani, stfilerin
suffalarda toplandiklar1 igin tasavvuf adi verlilmistir goriisii, Peygamber Efendimiz
zamanina ait bir rivayete dayanmaktadir. Ancak, safi ismi Peygamber Efendimiz
zamaninda yoktu. Bu kelime Tabiin devrinde sdylenmeye baslanmistir. Ugiincii
goriis, yani, Yunanca bilgelik, hikmet demek olan ‘sophia’dan gelmistir goriisii de
pek dogru sayillamaz. Ciinkii ‘sophia’ kelimesinden tiiretilen felsefe ve filozof
kelimeleri Islam literatiiriine hi¢ degismeden gecmistir. Tasavvuf kelimesi eger
‘sophia’ kelimesinden tiiretilmis olsaydi, stfi ve tasavvuf kelimeleri filozof ve felsefe
anlaminda gelebilirdi. Gilinlimiizde genel kabul goriilen stfilerin yiin elbise giymeleri
sebebiyle stf kelimesinden tasavvuf (yiin giydi) fiilinin tiretildigi, tasavvuf tabirinin
bu fiilin masdar1 olarak kullanildigi agiklamasi da pek mantikli goriilmemektedir.
Ciinki, safi kelimesinin kullaniminin tasavvuf kelimesinin kullanimindan daha 6nce
oldugu bilinmektedir. Bugiin mevcut eski tasavvuf kitaplarindan sayilan Nefahatii’l-
Uns’iin beyanma gore, stfi ismi verilen ilk zat hicri 150 tarihlerinde vefat etmis olan
Ebu Hasim isminde bir kisidir. Bu zatin Suriye’de Remle sehrinde bir zaviye
meydana getirdigi ve saliklerine safi ismi verdigi rivayet edilmektedir®®. Ancak

s0zkonusu zat’1in sOf, yani yiin elbise giydigi hakkinda higbir belge bulunmamaktadir.

2 Resat Ongoren, Tasavvuf md, DIA, Ankara 2011, c. 40, s. 119.
%0 iz, a ge,s. 40.



Dil bilgisi bakimindan da, eger stfi ad1 sGf (yiin, yiin elbise) kelimesinden tiiretilmis
olsaydi, stfiler stfi degil, mutasavvif olarak adlandirilmasi gerekirdi. Ancak ilk 6nce
stifi kelimesi, sonra tasavvuf kelimesi, en sonunda ise mutasavvif kelimesinin ortaya
¢iktig1 bilinmektedir. Biz burada tasavvufun Arapga bir kokten geldigini gésteren
acik bir delilin yoklugunu belirtmekle beraber, baska kaynak ve koklere yonelik daha
da derin incelemelerin yapilmasi gerektigini disiiniiyoruz. Dolayisiyla tasavvuf
kelimesinin tiiretilmesi problemini bir yana birakip, tasavvufun mengei meselesine

gececegiz.

Tasavvufun mensei meselesi hakkinda farkli goriisler mevcuttur. Kimileri
tasavvufu ‘ulim-i Islamiye’ olarak goriirken, kimileri ise “Tasavvuf, Islam fikir
alemine Obiir medeniyetlerden ithal edilmis olan ‘ulim-i dahile’den olup,
Islamiyet’te tasavvuf baslangigta dislanmis sonradan gii¢lenip yaygmlasmis ve
kiiltiirel hayat1 etkileyen bir icerik kazanmistir” goriistinii ileri stirmistiir. Bu goriis
sahiplerine gore, tasavvufta ti¢ yonlii iliski demeti s6z konusudur: Tanri-insan iligkisi,
insanin Oteki insanlarla iliskisi ve insanin kendisi ile iligkisi. Bu iliskileri arama ve
aciklama cabalar1 eski Hindistan’dan baslayarak iran’da, Yunanistan’da da gérﬁlﬁrgl.
Brahmanizm’de Tanr1 Brahma diinyay:1 yaratan gii¢ ve esyanin baslangicidir. Ayni
zamanda sonsuz mutluluk gene ona ulasir ve onun viicudunda yok olur. Budizm’de
ise, ruhun amact son asamaya, yani Nirvana’ya kavusmaktir. Nirvana, yokluk, yani
fena asamasidir®®. islam tasavvufu ise, Tanr’min niteligini ve kéinatin olusunu
aciklayan dini ve felsefi bir akimdir. Bu akim tekkelerde tarikat i¢in bir 6gretim fikri
dogurmustur®®. Bu nevi goriiste olan kimseler tiim bunlara dayanarak tasavvufun
tiimiiyle Islamiyet’e 6zgii bir akim olmadigim, daha 6nceki dénemlerde bagska

ilkelerde de bu dogrultuda goriislerin ortaya atilmis oldugunu savunmaktadir.

Islamiyet’te tasavvufun dogusu hakkinda farkli goriisler ileri siiriilmiistiir.
Kimilerine gore, tasavvuf hareketinin tohumlart Hz. Peygamber, sahabe ve tabitnun

yasayisinda mevcuttur. Ancak tasavvufun diger ilim dallarindan farkli ve miistakil

%! Fahriiddin Iraki, Lemaat Parilnlar, Cev: Saffet Yetkin, Milli Egitim Basimevi, istanbul 1988, s. 4.

%2 Mehmed Ali Ayni, Tasavvuf Tarihi, Sadelestiren: Hiiseyin Rahmi Yayanli, Kitabevi Yayinlari,
Istanbul 2000, s. 23.
%3 Orhan Bayrak, Resimli Osmanl Tarihi Sézhigii, inkilap Yayinlari, istanbul 1999, s. 401.
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bir hareket haline gelmesi H. 1. asirin ikinci yarisinda baslamustir®. Digerlerine gore,
ilk tasavvuf goriisleri mezheplerin dogusu ile baslamistir. Ve bu yoldaki ilk
diisiinceler Islamiyet’in yayilisindan iKi yiizy1l sonra Arabistan, iran ve Horasan gibi
degisik bolgelerde ortaya atilmistir. Ancak islam bilginleri bunu biiyiik bir tepki ile
karsilamis olmakla birlikte tarihi siire¢ igerisinde bu anlayis degismis ve etkisini daha

cok hissettirmeye baslamustir®.

Peygamber Efendimiz zamaninda biitiin Miisliimanlar Resulullah (sav)’in
sohbetlerinden feyz aldiklarindan kendilerine ‘sahabe’ ismi verilmistir. Hz.
Muhammed’ten sonra Sahabe-i kiramdan bu feyzi almis olan insanlara ‘tabiin’
denmeye baslanmistir. Bu sirada Miisliimanlar arasinda vahdet zayiflamaya baslamas,
birtakim batil fikirler Miisliiman toplumu igerisine sokulmustur. Boyle bir ortamda
bazi kimseler salih ameller islemekte, dogrulukta dinlerine olan samimi baglilikta,
zlihd ve takvada ileri giderek diinya islerinden iliskelerini kesmeyi ve vaatleri ihtiyar
etmislerdir. Kendi nefisleri i¢in birtakim zaviye ve hiicreler meydana getirmislerdir.
Bu sekilde hareket edenlere ‘sifiye’ denmeye baslamistir. Islamiyet’in ilk
zamanlarinda nefislerini riyazet ve zahidlige vakfedenlere ‘zahid’, ‘abid’ gibi isimler
verilmistir. Daha sonralar1 zahidane hayata siiluk etmis kimselere ‘sifi’ denmeye
baslanmistir. Sonraki dénemlerde Kuseyri, Siihreverdi ve Imam Gazali, sahte
stfilerden bahsettiklerinden, bir aralik safi kelimesinin de miitekellim kelimesi gibi
fena manaya c¢ekildigi sOylenebilir. Fakat bu biiyiik zatlarin eserlerinden sonra stfi
kelimesine gergek anlami yiiklenmistir. Stfiyyenin ortaya ¢ikisi ile seriat ilmi fikih
ve tasavvuf olmak tizere iki kisma ayrilmigtir. Fikih ilmi ehl-i fetvaya mahsus olan
ahkam-1 amme olup, ibadat ve muamelat ile ilgilenmistir. Tasavvuf ise tasavvuf
ehline ait miicahede, muhasebe-i nefs, bunlardan hasil olan zevk, vecd haletleri,
bunlar1 ifade i¢in kullanilan istilahat ve izahatlar ile ugragmistir. Tasavvufun zevken
anlagilabilen hallerle ilgilendigi i¢in, sufiler “tatmayan bilmez” deyimiyle, zevk

hallerinin kal (sdylem) ile degil hal (yasam) ile gerceklesebilen bir durum oldugunu

34 Siileyman Uludag, Islam Diisiincesinin Yapisi, Dergah Yayinlari, Istanbul 2012, 7. baski, s. 109.
% Serafettin Turan, Tiirk Kiiltiir Tarihi, Bilgi Yayinlari, istanbul 2000, s. 139.
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savunurlar. Nitekim Hz. Mevlana’ya “asiklik nedir?” diye sorduklar1 vakit: “benim

gibi ol da dgrenirsin” demistir™.

Tevhid akaidi temelinde varolan tasavvuf, tamamen Islam cergevesi icerisinde
dogmustur ve ‘uliim-i Islamiye’dendir. Ayrica tasavvuf kelimesi, genellikle ehli-
Stinnet tasavvuf anlayisina 6zel olarak kullanilmaktadir. Tiim diger mistik agirliktaki
anlayiglar kendisine 6zgli bir isimle anilmakta, hatta mistik Sia anlayist i¢in de
Batinilik veya benzer terimler kullamlmaktadir. Ustelik akil ve sezgi insan
fitratindandir ki, akla agirlik veren rasyonelist anlayis ile sezgiye agirlik veren mistik
anlayis her kavimde mevcut olmustur. Bakis agis1, dayandiklar1 temel bilgiler ve akla
veya sezgiye agirlik verme derecesi farkli oldugundan, tiirlii rasyonel veya mistik
anlayislarin muhtevasinda farkliliklar goriilmiistiir. Dolayisiyla tasavvufu diger
kiiltiir ve medeniyetlerden Islam’a girmis bir diisiince olarak nitelendirmek oldukca
yanlistir. Diyebiliriz ki tasavvuf, Islami bir mistik anlayis olarak Islam igerisinde
dogmustur. Fakat, 6biir medeniyetlerin, tasavvufun gelisimi ve muhtevasi tizerinde

az cok etkilerde bulundugunu da inkar etmek imkansizdir.

Bir ¢esit nefs, ruh ve zihin hayat1 olan tasavvufun tanimi ise, kisilere ve
zamana gore degismektedir37. Tasavvufun tanimi SGfinin mertebesinden, mizac ve
egiliminden, sosyal durumundan, mistik hayata girmeden Onceki yasayisindan
etkilenir. Dolayisiyla tasavvufun binden fazla tarifi yapilmistir. Her sifi, i¢inde
bulundugu hale gore tasavvufu tarif etmistir. Belli bagh stfilerin tasavvuf tanimlarini

sOyle verebiliriz:

Ma’rif el-Kerhi: “Tasavvuf, gercekleri anlamak, mahlikatin elinde olan

seylere goniil baglamamaktir.”
Ebi Hafs el-Haddad: “Tasavvuf tamamen edebden ibarettir.”

Ebu’l-Hiiseyin Nuri: “Tasavvuf ne sekil, ne de ilimdir; o sadece giizel ahlaktan

ibarettir ki, Tasavvuf, Hakk’in ahlakiyla miitehalli olmaktir.”

%z, a ge,s. 39-41.
8 Hayran1 Altintas, Tasavvuf Tarihi, A.U.L.F. Yaynlari, Ankara 1986, s. 5.
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Ciineyd el-Bagdadi: “Tasavvuf, Hakk’in seni senden gidermesi ve kendisiyle
thya etmesidir.” ve “Tasavvuf, Allah’tan baska her seyle ilgiyi kesmek ve yalniz
Allah’la olmaktir.”

Ebu Amr ed-Dimigki: “Tasavvuf alemi noksan gézle gérmektir yahut biitiin

noksanlardan miinezzeh olan1 miisahede etmek i¢in her noksandan gozii yuammaktir.”

Ebu’l-Hasen Ali el-Miizeyyen: “Tasavvuf, Hakk’a boyun egmektir.”

Ebu’l- Hasan El-Biisenci: “Tasavvuf, emeli ihmal ve emele devam etmektir.”*®

Imam-1 Rabbani: “Tasavvuf, seriatin yardimcisi olup, seriatin iigiincii asamasi

olan ihlas1 elde etmeye yarar.”

Imam-1 Gazali: “Tasavvuf, kalbi yalniz Allah’a baglaylp masivadan (Allah

disindakilerden) ilgiyi kesmektir.”*

Goriildiigii {izere tasavvufun bircok tanimi yapilmis, Muhyiddin Ibn al-
Arabi’nin “Tasavvuf, Tanri’'nin ahlaki ile ahlaklanmaktir” diye verdigi ozet bir
tanim1 genel olarak kabul goriilmiistiir*®. Ancak tasavvufu tam olarak anlatabilen bir
tanim veya tarif heniliz goriilmemektedir. Aslinda Ebu’l-Hiiseyin Nuri’nin verdigi:
“Tasavvuf ne sekil, ne de ilimdir. O sadece giizel ahlaktan ibarettir ki, tasavvuf,
Hakk’m ahlakiyla miitehalli olmaktir.” tanimi1 olduk¢a 6nemlidir. Ciinkii yukarida
verdigimiz tanimlardan anlasilacagi tizere, bunlardan bir grubu tasavvufun ilim
yoniine agirlik vererek filozoflara ait olan bir tasavvuf (mistisizm) tanimi yaparken,
digerleri ise sekle agirlik vererek seriata bagli olan sifilere ait bir tasavvuf tanimi

sergilemektedir.

Tasavvufun dogusu, dogmasinda rolii olan etkili faktorler hakkinda da farkl
gorligler oldugunu daha once yazmistik. Bu gibi farkliliklar, tasavvuf tanimindaki
farkliliklardan kaynaklanmaktadir. Filozoflara ait bir tasavvuf (mistisizm) tanimini
savunanlara gore tasavvuf, Islim diinyasinda VIII. yiizyillda ortaya ¢ikan ve IX.

yiizyilda eski Yunan, Yahudi, Hint ve eski Iran diisiincelerinin etkisiyle sistemlesen

%®jz,age,s. 47-67.
% Yasar Nuri Oztiirk, Kuran ve Siinnete Gére Tasavvuf, Yeni Boyut Yayilari, Istanbul 1993, s. 22-23.
0 Cavit SUNAR, Ana Hatlariyle /slam Tasavvuf Tarihi, A.U.I.F Yayinlari, Ankara 1978, S.71.

13



gizemci, dini ve felsefi dgretidir. Tasavvuf, Orta Asya ve kismen Hint ve Iran
karisimi inanclarin islami unsurlarla yogrulusundan viicut bulmus bir akimdir*. Bu
goriisii savunanlar Tanr1’y1 tek gerceklilik olarak goriir ve var olan her seyi, tiim olay
ve fenomenleri Tanri’nin tecellisi olarak kabul eder. Onlar insan yasaminin en biiyiik
amacinin, vecd yoluyla Tanri’ya erismek oldugunu kabul eder. Onlara gore, evren
vacip ya da zorunlu degil de, miimkiindiir. Yani evren kendi kendine var olmayip,
Tanr’nin varhigindan dolay: tecelli eden, var gériinen bir varliktir. Insan ise biitiin
evreni bir biitlinlik iginde yansitan, Tanri’dan gelip yine Tanri’ya donecek olan
Oliimstiz bir 6ziin, bitmeyen bir yaratici giiciin tasiyicisidir. Filozoflara ait bu

tasavvuf anlayisinda, varligin birligi goriisii benimsenmistir®.

Sufilere ait bir tasavvuf tanimi sergileyenler Islam dininin akaid ve inanglarma
baglilik gostermekle beraber, tasavvuf tohumlarmin Hz. Peygamber, sahabe ve
tabiGinun yasayisinda mevcut oldugunu, tasavvufun dogusu ve diger islami ilim
dallarindan farkli ve miistakil bir hareket haline gelmesi Siinni kelamin dogusu ve
miistakil bir hareket haline gelmesinden ¢ok daha eski ve sahabe zamanina daha
fazla yakin oldugunu savunmaktadir®®. Onlara gore tasavvuf, Islam’daki manevi
hayatin ve ahlaki degerlerin ismidir* ve tasavvuf, Kur’an-1 Kerim’i Hz. Raslullah (s)
gibi yasamaya ¢alismaktir®®. Onlar filozoflara ait tasavvuf anlayisindan farkl: olarak,
varligin birligi goriisiinii degil, ilahi ask ve kalb birligi goriisiinii benimsemistir.
Demek onlara gére tasavvuf, tam manastyla ulum-1 Islam’dandir. Dolayisiyla, fikih,
hadis, tefsir ve kelam gibi ilimlere ait bircok mesele sahabe zamaninda bulunmadigi
gibi, tasavvufa ait baz1 meseleler de sahabe ve tabitin doneminde mevcut olmasa da,
tasavvufun dogusu ve gelismesi doneminde ortaya ¢ikan bazi fikirleri ve hareket
tarzlari bid’at ve netice itibariyle sapiklik saymak oldukca hatalidir. Ciinkii aym

husus, diger islam ilimleri i¢in de s6ylenebilir46.

* Sabri Ulgener, Zihniyet ve Din (Islam, Tasavvuf ve Céziilme Devri), Der Yaymlari, Istanbul 1981, s.
73.

*2 Ahmet Cevizci, Paradigma Felsefe Sozliigii, Paradigma Yayinlari, istanbul 2002, s. 1010.

* Uludag, a ge, s. 109.

“ae,s. 109.

* Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri Ve Deyimleri Sozligii, Agag Kitabevi Yaymnlari, 5. Basim,
Istanbul 2009, s. 632.
46 Uludag, age,s. 110.
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Burada safi ve mutasavvif ayrimmi 6zellikle yapmak gerekir. Ciinkii bu iki
terimin bazen yanlislikla birbiri yerine kullanildigi goriilmektedir. Oysa mutasavvif
teriminin, daha ziyade kendine mahsus bir tasavvuf nazariyesi ortaya koyup tasavvuf
hayatin1 ona goére yasayan, bu konuda kendi tasavvuf deneyimini anlatan eserleri
bulunanlari, sufi teriminin ise, tasavvufun yalnizca pratigini yasayan, ama eseri olsa
dahi kendi tasavvuf nazariyesi bulunmayanlar ifade ettigi sdylenebilir®’. Bu ayirima
gore 6rnegin, Siilemi, Mevlana, Muhyiddin Arabi birer mutasavvifken, bu ¢alismada

ele alinacak Sufi Allahyar birer stfidir.

Tasavvuf, diinyanin aldatic1 giizelliklerinden siyrilmay1, insanin nefsi ve fani
isteklerini kontrol altina almay1 ve bunlar1 gerceklestirirken halkla birlikte ilahi aska
yonelmeyi hedeflemistir. Yani ilahi aska yonelme bireysellikten ¢ikartilip
toplumsallastirilmak istenmistir ki, boylece c¢esitli tarikatlar yavas yavas ortaya
cikmaya baglamistir. islam’in dogmatik ve akilci yoniinii gorenler sGfiligin menseini
onun disinda arama egiliminde bulunmuslardir. Ancak islam diinyasinda tasavvuf
admi alacak olgunun ortaya cikmasi, Islim medeniyeti tarihindeki en etkili

doniisiimlerden birini baslatm1§t1r48.

Tasavvufun amaci ve gayesine gelince, tasavvufun amaci ahlaki giizellestirmek,
nefsi terbiye etmek, dini nefs i¢in vicdan kilmak, nefsi dinin hiikkmii altina sokmak,
salih ameller ve giizel ameller ile siislemektir. Tasavvufun gayesi ise Hakk’in rizasini
kazanmak i¢in nefisleri temizlemek, gilizel ahldk sahibi olmaktir. Yine bir deyisle

tasavvuf, Allah ve Resiil’iin ahldkiyle ahlaklanmaktan ibarettir®.

Hazreti Peygamber efendimiz hatemii’l-enbiya olarak gonderilmelerinin
sebebini kendileri bizzat $oyle buyurmuslardir: “Ben mekarim-i ahlaki ramamlamak
icin gonderildim.”® Bu hadisi serife gore tasavvufun ulasmak istedigi gaye, ahlakin
en iist mertebesine ulasmak i¢in her konuda Peygamberimizin gittigi ve gosterdigi
yoldan yiirliylip i¢ ve dis olgunlugu itibariyle insanligin kemaline en giizel 6rnek

olan Hz. Muhammed (sav)’in varisi olmaktir.

T Ahmet Yasar Ocak, Tiirkler, Tiirkiye ve Islam, letisim Yayinlari, Istanbul 2005, s. 160.

*8 Selahattin Dogiis, Tiirk Diisiince Tarihine Bir Bakis, Ukde Kitabligi, Kahramanmaras 2009, s. 89.
49 iz, a ge,s. 28.

*0" Ahmed b. Hanbel, 2/381.
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Genel olarak kabul goriilen sudur ki, ruhun saf, kalbin pak ve nefsin temiz hale
getirilmesi tasavvufun hem konusu hem de gayesidir. Bu hususlari gergeklestiren bir
kisi kamil insandir. Su halde tasavvufun gayesi insani olgunlastirmak ve faziletlerle
donatmaktir. Kisaca insani insan yapmaktir. Tasavvufta idrak ve oliimiin {istiinde
kalan bolim de ¢ok onemlidir. Gergek manada stfiyane bilgi demek olan irfan ve
marifet bu yolla, yani ask, vecd ve istigrak yoluyla hasil olur. Gergekten de tasavvuf,
nefsi 1slah etmek, kotii huylardan vazgegmek, Tanri’ya ulasmak, onun varligiyla var

olmaktir. Tasavvufta bilgiden ziyade duyus, goriis ve olus esastir>”.

Tasavvuf tarihi hakkinda genel bir degerlendirme yapacak olursak, tasavvuf

tarihinin donemlerini ti¢ ana kategori ad1 altinda siralayabiliriz:

1) Zithd Dénemi: Hicri ilk iki asirlik zaman i¢inde Islam’daki ruhani ve manevi
hayatin aldig1 sekle ziihd denilmistir. Tasavvufun baslangicini kabul edilen ziihd
konusunda hicri Il. yiizyila kadar ¢ikarabiliriz. Bu tarihten itibaren, bu akimi bilen
birgok insan, Basra, Kiife, Hicaz ve Horasan’da sistemlerini yayabilmek igin
merkezler kurmustur. Bu egilimi ilk defa uyguladigi bilinen Hasan Basri (5. 728)
sifilerin bu konuda biiylik bir seyhi olmus ve egilimin tasavvufa doniisii onunla
baslamistir. Hemen sonra zikir meclisleri ve tekkeler kurulmusturSz. Bu doénemin en
belirgin niteligi marifetten ¢ok amele, ilhamdan ¢ok ibadete, kesiften ¢ok ahlaka,
muhabbetullahtan ¢ok hasyetullaha, kerametten gok istikamete, kisaca teoriden fazla
pratige 6nem vermis olmasidir™.

2) Tasavvuf Donemi: Olgunlasan ziithd hareketi, IX. asirin baslarinda tasavvuf
cereyanini dogurmustur. Bu devirde, ziihd doneminde ikinci planda olan ilim, marifet

ve vecd halleri 6n plana gegerken, amel, taat ve zihd arka plana birakilmistir™,

3) Tarikat Donemi: XIII. asrin baglar itibariyle bazi mutasavviflarin gayretiyle
tasavvufta yeni bir donem agilmis, tarikat donemi baslamistir. Bu tarikatlar kisa siire

icinde islam diinyasmim her tarafina yayilnus, biiyiik bir kismina niifuz etmistir>.

%t Abdiilbaki Golpinarli, Tasavvuf, Milenyum Yayinlari, Istanbul 2000, s. 19.

52 Altintas, a ge, s. 0.

% Uludag, age, s. 110.

*ae, s 111,

 Mustafa Askar, Tasavvuf Tarihi Literatiirii, Tirkiye Cumhuriyeti Kiiltir Bakanligi Yaymlari,
Ankara 2001, s. 15
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Goriildiigt tzere kalbin tezkiyesi ve nefsin terbiyesi hali, biitiin miiminlerin
ortak hedefidir. Bu hedefte hicbir ihtilaf yoktur. Ihtilaf onun nasil elde edilecegi
konusu iizerindedir. Tasavvuf ve tasavvuf anlayisi ve buna dair tasavvuf terimlerinin
olusumu tarihi stire¢ igerisinde farkli boyutlar kazanarak farkli tarikatlarin olusmasini
saglamistir. Kurucularina nispet edilerek Kadiri, Riifai, Kiibrevi, Sazeli, Naksibendj,
Mevlevi, Bayrami adi verilen cesitli tarikatlar, Misliimanlarin dini duygu ve
diistincelerinde bir biitlinlik olusturmustur. Biitiin bunlar bir terbiye ekolii olup
olusturduklart sisteme ‘tasavvuf’ diyebiliriz. Bu sistemi kuranlarin ortak goriisii
sudur ki: “Hz. Peygamberimizin stinnetini takip etmekten baska Allah’a giden higbir
yol yoktur. Biz biitiin hallerini ve islerini Kur’an ve siinnetle 6l¢iip onlarin emir ve
isaretine gore hareket etmeyeni Allah adami saymayiz.” Tasavvuf deyince akla
gelecek anlayis budur®®. Bu 6l¢ii ve edepleri kim korursa gercek miimin, hakiki safi

odur. Tasavvufun hedefe aldig1 terbiye her miimin igin gerekli terbiyedir.

Aslinda Tirk insani icin, isldm’la tasavvuf es anlamlidir °’ . Tiirklerin
Islamiyet’i kabuliinde ve Tiirk Miisliimanhiginin sekillenmesinde, Tiirk-Islam
diisiincesinin tasavvufi boyutu biiylik 6nem arzetmistir. Ayni1 zamanda Tiirklerin
Islamiyet’i kabulii, ehlisiinnet tasavvufunun gelisimi ve yayginlasmasinda en biiyiik
belirleyici unsur olmustur. Tiirklerin Islam’1 kabullenme siireci ve eski Tiirk
diisiincesinin Tiirk-Islam diisiincesine doniisme siireci, aslinda yeni bir tasavvufun
dogus ve gelisme siireci olmustur. Yine bir deyisle, Tiirkler islam’1 Islam’in
tasavvufi yoniinden kabullenmis degildir, aksine Tiirklerin Islam1 kabullenmesi veya
eski Tiirk diisiincesinin anahatlarryla Islam dininin genis kapsamli hakikatmi
birlestirerek Tiirk-islam diisiincesini olusturmasi sonucu yeni bir tasavvufi diisiince
dogmus ve gelismistir. Bu bakimdan Tiirklerdeki tasavvuf genel Islam tasavvufunun,
ozellikle ehlisiinnet tasavvufunun tiim 6zelliklerini kendisinde tasimis olsa da, onun
dogusu ve gelisimi ayr1 bir siirectir. Tiirklerin Islamlagsmasi ve Tiirk-Islam
diislincesinin olusumu siirecinde boy gosteren tasavvufi diisiince, Tiirk tasavvufunu
dogurmustur. Tiirklerin Islam’1 kabul etmesi sonucunda ortaya cikan tasavvufi

anlayis, ehlisiinnet tasavvufu ile tam bir birlik olusturmus, boylece tasavvuf, seriat

% Dilaver, ag e, s. 20-30.
" Dégiis, a g e, s. 89.
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tarafindan kabul edilerek, ¢ok hizli bir sekilde gelismis ve genis kapsamda

yayilmustir®.

Tasavvufun ozelliklerine bakildigi zaman Tirklerin tasavvufi yaklagiminin
hakli ve yerinde bir davranis oldugunu goriiliir. Eski Tiirk inanglarindan olan
Samanizm’in mistik bir karakterde oldugu diisiiniildiigiinde, Kok Tiirk (Gok Tiirk)
Kaganlarinin merasimleri ile Osmanli padisahlarinin kili¢ kusanma merasimlerinin,
ayni sekilde bir Bahsi veya bir tarikat seyhinin elinden kusanilarak baslatilmasindaki
benzerligin nedeni ve Miisliiman Tiirk dindarliginin nasil bir tasavvufi nitelik tasidigi
anlasllabilirsg. Ancak Tirkler, kavim ozelliklerini, teskilat¢ilik-devlet¢ilik etkisini
Tirk tasavvufuna tasimig, genel anlamdaki tasavvufun mahiyetini alarak, gerek
tarikatlar alaninda gerek medrese ve egitim alaninda olsun isleyerek diinyanin en
giiclii imparatorlugunu ortaya cikarmislardir. Boylece IslAm’m yayilisi ile Tiirk
devletinin kurulus ve yiikselisini 6zdeslestirebilmiglerdir. Tirk tasavvufunda genel
tasavvuf anlayisindan farkli halde bagimsizligi esas alan, savasi emreden teaviin,
tesaniit ve yardimlasmay1 6ven (isar), eski Tiirk diislincesine ait bircok degerler 6n

plandadir ve bunlar, Islam’a hicbir suretle aykiri degildir60.

Aym Islam 6ncesi Tiirk kaganlar1 gibi, ilk Miisiilman Tiirk hiikiimdarlar1 ve
ozellikle Selguklu Sultanlari, tasavvufl diisiinceye sahip ve zahidane hayat yasayan
sufilere kars1 bliylik saygi gostermisler, yakin iliski kurmuslar, onlara biiyiik deger
vermiglerdir. Saraylari, ulema, suara ve mutasavviflarla dolup tasarken, bu insanlara
tekke, mescit, hangdh ve ribat yaparak bunlar1 zengin vakiflarla desteklemis,
kendilerine de bol ihsanlarda ve ikramlarda bulunmustur. Sufilere ayirdig
O0deneklerle dikkate ¢ceken iinlii vezir Nizamiilmiilk, sufi ve alimleri devletin manevi
ordusu olarak gormiistiir. Surast onemlidir ki, Sel¢uklu Devleti’ne on yili askin
Alpaslan, yirmi yil1 da Meliksah dénemi olmak iizere toplam otuz yil hizmet eden bir

vezirin tasavvufa ve sufilere bu destekleyici ve samimi yaklagimi tiim sultan ve

> Dogiis, a g e, s. 82-96.

% Ayrintih bigi igin bkz: Uner GUNAY, Harun GUNGOR: Baslangi¢tan Giiniimiize Tiirklerin Dini
Tarihi, Ocak Yaynlari, Ankara 1997.

%0 Dogiis, a g e, s.89.
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devlet adamlarini etkilemis, s6z konusu yaklasim bigimi devletin bir siyaseti haline

gelmistir®™,

Tiirk toplumunda sufilik cereyaninin kuvvetlenmesiyle beraber, sufiler siirekli
olarak toplanip ibadet edecekleri bir yere ihtiyac hissetmislerdir. Bu amaca uygun
binalar (tekke, zaviye ve ribatlar) yapilarak sufilerin hizmetine verilmistir. Hem
barmak hem de sosyal hizmet gérevi yapan bu miiesseseler, islim aleminde kisa
siirede yayilmustir. Ik dénemler i¢in askeri mahiyet arz eden ribatlar®®, Tiirk-islam
devletlerinin sinir boylarinda ve miistahkem mevkilerde kurulur, buralarda gaziler
barinirlar ve diigman tehlikesine karsi sinirlar1 korurlardi. Daha sonralar1 bu yapilar
tasavvufl bir nitelik kazanarak zaviye haline gelmistir. Ribat insa etmek ve buranin
ithtiyaglarini karsilamak hayirli bir is olarak kabul edilmistir. Boylece sufiler i¢in insa
edilen ve ayn1 zamanda 6grenim ve telif merkezleri seklinde gelisen bu miiesseseler
ve onlarin g¢evresinde olusan sufilik hareketleri, Tiirkistan ve Horasan bolgesinde

biiyiik etkide bulunmustur®,

Tiirklerin hakimiyet kurduklar1 alanda ve Tiirk sosyal hayatinda bir istisna
disinda Siilik hakim olmamustir. Siinni bir aileden gelen Safevilerin iran’da Siiligi
kullanarak siyasi bir devlet kurmasi belki de konjonktiiriin bir geregiydi. Ciinkii
Siinni Isldm diinyasinin hamiligini ciddi bir sekilde iistlenen Tiirkler karsisinda
hakimiyet miicadelesine karar veren Safeviler, iran’da yaygin olan Sii unsurlari
kullanmaktan kaginmayacaklardir®. Bunun disinda Tiirkler arasinda itikadi ve siyasi
anlamda her zaman i¢in Siinni mezhep ve firkalar hakim olmustur. Fakat Kerbela
matemi, sehadet kiiltiirli, magduriyet psikolojisi, Ehlibeyt muhabbeti ve daha birgok

Sii unsurun Tiirkler arasindaki yerinin gok derin oldugu sdylenebilir®.

Orta-Asya’dan Anadolu’ya uzanan genis cografyada yasayan Tiirklerin tam
olarak Islamlasmasi yiizyillar almistir. Bu siire icerisinde Tiirk tasavvufu yeri

alinamaz bir sekilde 6nem tagimigtir. Tiirkler herhangi bir cografyada siyasi ve askeri

61 Dogiis, a ge, s.91.

%2 Sinir boylarinda ve stratejik mevkilerde askeri amagh miistahkem yapilara verilen ad.

63 Dogiis, a g e, 5.90.

% Victoria Rowe Holbrook, Askin Okunmaz Kwilar, cev: Erol Kéroglu, Engin Kilig, iletisim
Yayinlart, [stanbul 1998, s. 141.

% Dogiis, a g e, 5.92.
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faaliyetlerini  gergeklestirmeden once bu sahada dini-tasavvufi faaliyetlerde
bulunmustur. Turfan, Kumul ve Cin’in Gan-su (H7#R), Qing-hai (& #8) eyaletlerinde

Islamiyetin yayilmasi1 ve Anadolu cografyasmin Islamlasma siireci bunun

orneklerindendir®®.

BiRINCi BOLUM
DOGU TURKiISTAN MEDRESELERI ve TASAVVUF DUSUNCESI

Tirkler miisliiman olmadan dnce Samanizm, Maniheizm, Budizm ve Nasturilik
gibi dinlerin yasandig1 bir ortamda gelisip ilerleyen ve yiikselen bir medeniyet ve
kiiltiir zenginligine sahip olmuslardir. Tiirklerin maddi ve manevi hayatinin biitiin
alanlarma derin kokler salan bu yliksek medeniyet anlayisinin kaynaginin, yalniz
silah giicii ile tamamen ortadan kaldirilmis olmasi olagan bir hadise degildir. islam
dini sadece bir sekli diizen boyutunda degil, ancak bir ¢esit yeni sosyal yasam tarzi
ile de o devirdeki Tiirklerin siyasi, ekonomik ve medeni hayatinin biitiin sahalarina
yerlesip eski Tiirk medeniyetinin muhtevasii degistirerek Tiirk medeniyetini yeni
bir siirece —Islamiyet siirecine- gétiirmiistiir. Bu siire¢ tam bir tasavvuf yoluyla
gerceklesmis ve tasavvufun gelisimi ve genis kapsamda yayilmas: siirecinde Islam

egitiminin ve 6zellikle de Islam medreselerinin etkinligi biiyiik olmustur.

Medrese sozciigii Arapca bir kelime olup, ders verilen yer ve sinif anlamina
gelir. Ortagag Islam doneminden itibaren genellikle, orta ve yiiksek egitim
merkezleri “medrese” kavramu ile ifade edilegelmistir. Medreseler Islam diinyasinda
ilk olarak Araplar tarafindan olusturulmus, mescitlerin yanina dini okullar insa

edilerek bunlara medrese ad1 verilmeye baslanmistir.

X. yiizyildaki Islam medreseleri, islami tebligin en giiclii miiesseselerinden biri

idi. Bu medreseler vasitasi ile Orta Asya’da uygulanan islam dini daveti, Halifeligin

1 F R EE M X FHFZEHE (Cin Xin-jiang Bolgesi Islam Tarihi), ¥BAR M (Xin-jiang
Halk Nesriyati), Urumgi 2000, c.1, s. 252-290.
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siyasi hudutlarmin disma tasmis, Orta Asya’da elde edilen basari, Islam diinyasmin

diger bslgelerinde elde edilen basarilardan daha da fazla olmustur®’.

1065 yilinda Selguklu devletinin meshur veziri Nizamiilmiilk Bagdat’ta
“Nizamiye” adinda bir medrese insa etmis, onu camilerden ayirip devletin denetimi
altinda 6zel olarak ulema, miiderris ve devlet adamlar yetistirmek amaciyla sadece
egitime tahsis etmis ve boylece Islam iilkeleri i¢in yeni bir 6rnek ortaya koymustur.
Bu medresenin meshur miiderrisi -islam diinyasinin bu dénemdeki iinlii Alimi,
filozofu ve egitimcisi Gazali, Ihydu Ulimi’d-Din adli eserinde Islam egitimi
teorisinin bes onemli unsurunu “Ogrencinin fazileti, egitim ve dgretimin fazileti, akil
ve idrak delilleriyle 6gretimin degerini kanitlamak, ilmin tiirleri ve 6gretmenler ile

5968

ogrencilerin sorumluluklar1”™ seklinde ortaya koymustur. Bu zatin konu ile ilgili

goriisleri, o donemdeki Avrupa egitimeilerinin gériislerinden daha ileri seviyede idi®®.

X. asrin 30. yillarinda Karahanlilardan Satuk Tigin (Salur Tigin)’in Islamiyeti
kabul etmesiyle devlet halinde Islamlasan Dogu Tiirkistan bélgesinde Islam egitim
kurumlari ve medrese kuruluslari, Selguklu devletine kiyasen daha onceden
baslamigtir. Bu devirden beri bolgenin ¢esitli sehir kentlerinde bir¢ok medrese ve
mektepler insa edilmis, Orta Asya tarihinde 6nemli yer tutan birgok ilim ve kiiltiir
merkezleri olusmustur. Dogu ve batt ticaret yollar1 lizerinde yer alan boglenin énemi,
zaman zaman meydana gelen siyasi kargasalara ragmen, ilk Cin istilas1 gergeklesene
kadar devam etmistir. Tim bu tarihi gecmis ve Cin istilas1 sonras1 bolge halkinin
verdigi milli mevcudiyetini koruma miicadelelerinde, medrese ve bagka egitim

kuruluslar1 ve orada galigan, yetisen aydinlarin olduk¢a ehemmiyeti ve rolii olmustur.

Dolayisiyla bu béliimde, Dogu Tiirkistan’in Islam sonrasi tarihi boyunca
Kasgar, Yarkent, Hoten ve Kuca gibi ilim ve kiiltiir merkezlerinin olusumunda biiyiik
onem arzeden Dogu Tirkistan medreseleri, okutulan dersler ve 6gretim metodu, ilmi

caligmalarda bulunan ve medreselerde yetisen alimler ve eserleri hakkinda kisa bilgi

" Wilhelm Barthold, #IZZEBEZE (Orta Asya Tiirkleri Tarihi), FEHESBZHMR4 (Cin Sosyal

Bilimler Neisriyat1), JtZX (Pekin) 1984, s. 61.
% Ayrmntili bilgi i¢in bkz: Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed GAZALI, 7Ihya-u Ulumi’d-Din,
Cev. Ahmet Serdaroglu, Bedir Yayinlar1, Istanbul 2010.

% BE#(Zhou-guo-li) : FHZHESRIF (Islam Egitimi ve Bilim). FE#ERZ HR4E (Cin
Sosyal Bilimler Neiriyat1), JtZX (Pekin) 1994, s. 18.
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verecegiz. Konuyu Karahanlilar Donemi (840-1212), Cagatay Donemi (1224-1370),
Seyidiyye Donemi (1514-1682), Hocalar Dénemi (1678-1759) ve Cin Istilas1 sonrasi
olmak iizere bes donem cergevesinde ele alacagiz. Ayrica Dogu Tiirkistan bolgesi
sosyo-kiiltiirel anlayisi, diisiince yapisi ve medrese egitiminde bastan beri egemen
konumu koruyan Tiirk tasavvuf diisiincesi hakkinda donemler iizerinde ayri ayri

kisaca degerlendirilir.
1. KARAHANLILAR DONEMI (840-1212)

Tarihi kaynaklara gore, Karluklarin yabgusu (komutani) Bilgekol Kadirhan
840 yilinda kendisini Kagan ilan ederek Karahalilar devletinin temelini olusturmus

ve onun ilk hiikiimdari olmusturm. Karahanhlar hiikiimdarlar1 eski Tiirk dilinde

2 [13 13 9

“giiclii” “korkmaz” “ulu” ve “ali” gibi anlamlara gelen ‘“karahan” sozciigiinii
kendileri i¢in gerefli ad olarak kullanmistir. Dolayisiyla sonraki donemlerde bu

hanedanlik tarihgiler tarafindan “Karahanlilar Siilalesi” diye adlandirilmistir’".

X. asrin 30. yillarinda Karahanlilardan Satuk Tigin (Salur Tigin) Islamiyeti
kabul etmis ve amcas1 Ogulgak elinden hakimiyeti almigtir. Sultan Abdulkerim Satuk
Bugrahan adiyla taninan Satuk Tigin, Kasgar’t devletin resmi baskenti yapmis ve
bundan boyle Kasgar, “Ordukent” olarak taninmaya baglamustir 2. Boylece Dogu

Tirkistan’da yeni bir donem- Miisliiman Karahanlilar donemi baglamistir.
1.1. Karahanhlar Medreseleri

Samaniler 893 yilinda Talas sehrini aldiktan sonra oradaki biiyiik bir Hiristiyan
mabedini camiye doniistiirmiistiir. Bunun disinda Yedi Su bdlgesinde Karluk ve
Oguz kabilelerinin yerli hanlar1 daha Miisliiman olmamisken bu bolgedeki Cend ve
Yenikent gibi Miisliiman tiliccarlarin topluca oturduklar1 sehirlerde cami ve dini

okullar mevcut idi. Bugrahanlar hakkindaki Tezkire’den bilindigi iizere Satuk

" Uygurlar ve Garibi Yurttaki (Xi-yu) Diger Tiirki Halklarin Kisaca Tarihi, Xin-Jiang Halk Nesriyati,
Urumgi 2000, s. 492.

! Daha &nceki tarihi kayitlarda Karahanhlar farkli adlarla adlandirilmug ve bu adlar pek objektif
degillerdi. “Karahanlilar Siilalesi” terimi ilk olarak Firansiz tarih¢i Jusf Deguygnas tarafindan 1756
yilinda yazilan Hunlar, Tiirkler, Mogollar ve Tatarlarin Genel Tarihi adl1 eserinde ortaya konulmustu.

2 B ERGHE (Uygurlarin Kisaca Tarihi). ¥TBARERIR#E (Xin-Jiang Halk Nesriyatr), Urumgi
1989, s. 74-75.
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Bugrahan’in amcast Ogulgak’in hanlik yaptigi donemlerde Artus’ta bir mescit
mevcut olup, bu mescit esasen islam memleketlerinden gelen tiiccarlarin dini faaliyet

merkezi olmustu”®,

Ilk Tiirk Islam devleti olarak nitelendirebilecegimiz Karahanlilar déneminde
Selguklu devleti donemindeki “Nizamiye” medresesinin insasindan daha dnce birgok
medreseler tesis edilmistir. Ancak Karahanlilarin biiyiikk baskenti Balasagun’daki
medreselerin durumu ile ilgili dogrudan bilgi veren kaynaklar pek azdir ve onlara

ulagsmak da son derece zordur.

Karahanlilarin yonettigi genis topraklar doguda Kumul’dan batida Aral
Goli’ne kadar, kuzeyde Balkas goliinden giineyde Hoten’e kadar uzanmis ve bu
cografya kapsaminda Islam dini tasavvufi bir sekilde hizla yayilmistir. Bu siirecte
Dogu Tiirkistan bolgesinde, 6zellikle Kasgar’da birgok medrese ve bagka kurumlar
tesis edilmistir. Sadece Kasgar ve yakin ¢evresinde “Medrese-i Saciye” , “Medrese-i
Hakaniye” gibi devlet medreseleri disinda, “Heytgah Medresesi”, “Casa Medresesi”,
“Laypestak Medresesi”, “Keskenyar Medresesi”, “Sa¢ Medresesi” gibi vakf
medreseleri ve “Erahan Tore Medresesi”, “Taci Hekimbeg Medresesi”, “Dogabeg
Medresesi”, “Sahpolatbeg Medresesi”, “Saki Medresesi”, “Tokam Medresesi” gibi
0zel medreseler olmak tizere 17 biiyiik medrese bulundugu, 145 civarinda kii¢iik
medrese, her kOy ve mahallede birer mektebin bulundugu kaynaklarda
kaydedilmistir’®,

Kaydetmek gerekir ki, Karahanilardan gonlimiize kadar Dogu Tiirkistan
medreselerinin 6zelliklerine baktigimiz zaman, tasavvufun bastan sona kadar egemen
konumda oldugunu, diger Islam cografyasinda goriildiigii gibi Medrese Tekke
cekismelerine hi¢ diismeden, hep i¢ ige oldugunu, her medresenin ayn1 zamanda birer

Tekke olarak hizmet verdigini goriiyoruz.

™ Xin Jiang Islam Tarihiga Dair Matiriyallar (Dogu Tiirkistan Islam Tarihine Dair Materyallar),
Urumgi 1988, c. 1, Bograhanlar Tezkiresi Boliimii.

" Karahanhlar donemi Tirkiye ve diger bolgelerde pek az calisilmistir. Sayisi az bu caligmalar da
donemin siyasi tarihi ile ilgilidir. Dolayisiyla bu dénemle ilgili kaynaklar yeterli degildir. Bu bilgiler
Adil Muhemmet’in eserinden alinmistir. Ancak yazar eserinde baska kaynak gdstermemistir. Sunu da
acik ifade etmek gerekir ki, bu yazar Xin-jiang Uygur Ozerk Bélgesi Sosyla Bilimler Arastirma
Merkezinde gorevlidir. Genellikle arsiv malzemelerden yararlanarak yazan onemli bir yazardir. Adil
Muhemmet, Xin-Jiang Kiiciik Kamusu: Xin-Jiang Maarifi, Xin-Jian Fen ve Tekneloji Nesriyati,
Urumgi 2012, s. 41-42.
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Karahanlilar doneminde Kaggar’da kurulan medreselerden giiniimiizde

bilinenleri sunlardir:

1.1.a. Medrese-i Saciye (Saciye Medresesi): Giiniimiizde bu medresenin
higbir izi kalmamigsa da, onun yerinin bugilinkli Kasgar sehri Casakoga kdyii Sakiye
mahallesinde oldugu tahmin edilmektedir ®. Bu medresenin ilk miisliiman Tiirk
Kagani Sultan Satuk Bugrahan tarafindan insa edildigi bilinmektedir. Cemal Karisi
(d. 1230, 6. ?), kendisinin Miilhekat es-Surah (Surah Lugatine Ilave) adl1 eserinde bu
medresenin admi zikretmekte ve Cevheri’nin Sthah'® adli ligatini yogun arama
sonucunda, Sultan Satuk Bugrahan tarafindan insa edilen Saciye Medresesi
kiitiiphanesinde buldugunu bildirmektedir " . Cemal Karsi’nin kaydettiklerine
bakilirsa bu medreseye diinyanin her yerinden her yil ¢ok sayida 6grenci ilim
ogrenmeye gelirdi. Burada sadece dini bilimler degil Aristo, Sokrat, Farabi, ibn Sina

ve Harezmi felsefeleri de okutulurdu.’®

Saciye Medresesi Karahanlilardan sonra, 0Ozellikle Nayman Sechzadesi
Kiigliikhan’1n hiikiim siirdiirdiigii donemlerde bir miiddet yikilmis halde kaldiysa da,
Cagataylilar donemindeki Orta Asya valisi Mesud Bey 1260 yilinda bu medrese
harabesinin yerine Mesudiye Medresesi’'ni ve onun yanina Saadet Kiitliphanesi’'ni

yaptirmustir’°. Bu medrese hakkinda ilerleyen sayfalarda bilgi verecegiz.

1.1.b. Medrese-i Hamidiye (Hamidiye Medresesi): Kasgar Devletbag’daki
bu medrese de Karahanlilar doneminden itibaren boy gosterip gelmekte olan 6nemli
medreselerden biridir. Kaggarli Mahmut’un meshur eseri Divdnu Lugdti’t-Tiirk te

“{istadim” diye bahsettigi Hiiseyin Ibn Halef el-Kasgari’nin miiderrislik yapmis

75

ae,s. 45,
" jsmail b. Hammad el-Cevheri, XI. yiizyilda Farab sehrinde yasamis Tirk dilbilimcisidir. Sihah
adiyla meshur olan eserin tam adi, es-Sthah Tdcu’ILuga ve Sthahu’[-Arabiyye’dir.

" Adil Muhemmet: a g e, s. 45-46. Ayrica Bkz: #3& (Hua-tao): BRIEAIMLT (FH# i iTH %

), BRARERERIFRKELMITET], 1987/10-11. (Nen-jing Universitesi, Yuan Siilalesi ve

Simaldeki Milletler Tarihi Mecmuasi dergisi, 1987/10-11 sayilari. “Cemal Karsi ve onun Miilhekat
es-Surah (Surah Lugatine Ilave) adli eseri”.) bu makalede Cemal Karisi’nin “Miilhekat es-Surah”
(Surah Lugatine Ilave) adli eserinin Cince ¢evrisi verilmistir.

"® Bkz: 43 (Hua-tao), a.g.m.
" Muhemmet: a g e, s. 46.
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oldugu bu medrese, Karahanlilar hanedanmin yetismesinde etkili oldugu gibi diger

sahalarda da birgok alim yetistirmistir®.

1.1.c. Medrese-i Mahmudiye (Mahmudiye Medresesi): Karahanlilar
doneminde hanedanin yazlik olarak kullandiklari Opal’da, yani bugilinkii Opal koyii
Mullambegi mahallesinde, Kasgarli Mahmud’un tiirbesinin yaninda “Mahmudiye
Medresesi” adiyla bir medrese harabesi mevcuttur. Giiniimiizde bu medresenin iki

metre yiikseklik, 25 metre uzunlukta olan duvar kalmtilarini gérmek miimkiindiir®".

Mezkar tiirbenin Kitabesinden anlasilacagina gore, bu medrese Karahanlilar
hanedan: ile dogrudan ilgilidir. Kasgarli Mahmud hayatinin sonunda Bagdat’tan
dondiikten sonra bu medresede sekiz sene miiderrislik yapmak suretiyle birgok bilgin

yetistirerek “Pir-i ilim” lakabiyla halk arasinda iin kazanmustir™,

Mahmudiye Medresesi Karahanlilardan sonra, Nayman Sehzadesi
Kiigliikkhan’in hiikiim siirdiirdiigii donemlerde zarara ugramis, 1536 yilinda Yarkent
Seyidiyye siilalesinin sultan1 Abdulresidhan tarafindan tamir edilip tekrar kullanima
gecmis olsa da, 1678 yilinda Seyidiyye siilalesi yikilmis, Dogu Tiirkistan bolgesi
Kalmuklarin eline gegmis ve bu medrese yeniden harabeye doniismiis, ondan sonra

hic tamiri yap11mam1§t1r83.

1.1.d. Biibi Meryem Hamim Medresesi: Bu medrese Karahanlilar doneminde
Kaggar’da tesis edilen iinlii medreselerden biridir. Bu medrese Karahanlilarin ilk
miisliiman kagan1 Sultan Satuk Bugrahan’in ikinci kizi Biibi Meyrem hamin
tarafindan insa edilmistir. Giiniimiizde Kasgar’daki Handy (Han evi) koyiiyle
Bestograk koyii arasinda mezklr medresenin harabe izlerini gérmek miimkiindiir.
Bununla beraber, Kasgarlilar arasinda Biibi Meyrem hanim ve onun faziletleri ile

ilgili cesitli rivayet ve hikayeler yay11m1st1r84.

Karahanlilar doneminde Kagsgar’da insa edilen bu medreseler, o donemde Orta

Asya’nin her yerinden gelen muhtelif sahalarda uzmanlasmis alimlerin ve sairlerin

% a.e, s. 46.

Lae,s. 47.

82 Hezreti Mollam Tezkiresi, Kaggar Edebiyat: Jurnali (Kasgar Edebiyati Dergisi), Kaggar 1983/2.
8 Muhemmet: a g e, s. 48-49.

#ae,s. 49.
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faaliyet merkezi haline gelmistir. O yiizden Cemal Karisi o zamanki Kasgar’dan
bahsederken, “Islam diyar1, evliyalar yurdu, meshur zatlarin faaliyet sahnesi, saygi
deger emirlerin mekani, biiyilk alimlerin dogup biliyldiugi sehir Kasgar, kendi
doneminde ¢ok gelismis, giizel bir sehir idi” diye yazmaktad1r85. Baska tarihgiler de
o zamanlar Kasgar’in Orta Asya’daki biiyiilk medeniyet merkezlerinden biri oldugu

goriislinii teyit etmektedirler.

Kaggar’daki medrese binalari genelde hakanlar, meshur vezirler ve biiyiik
niifuz sahibi olan kimseler tarafindan insa edilmistir. Medreseleri yaptiranlar
medreselerin giderini karsilamak i¢in 6zel vakiflar kurmuslardir. Bu tiir vakiflarin
miilkleri, araziler, kervansaraylar veya yol boyundaki diikkanlar gibi emlaktan
olugmakta idi. Miiderrislerin maaslari, mali durumu iyi olmayan 6grencilere yardim

gibi masraflar da bu gelirden temin edilirdi ve bu bir adet haline gelmisti®®.

Meshur medreselerin binalari, 6zellikle sultanlar, vezirler, biiyiik niifuz sahibi
kimseler tarafindan yapilanlari, ¢ok daha gosterisli idi. Medreselerin dershaneleri ¢ok
genis, kapasitesi yliksek olmakla birlikte, 6gretmenlerin dinlenme odalar1 da bu
medreselerin  miistemilat: iginde idi. Ogrencilerin yatak odalarma gelince, her
medresenin en az 30-40 kadar 6grenci yatak odasi olup, her bir odada 8-10 kisi

barinabiliyordu. Bunun diginda hamam, yemekhane ve tuvaletleri bulunuyordu.

Karahanlilar donemindeki medrese ve mescitler hep mezar cevresinde insa
edilmekle beraber, 6zel bir mimariye sahip idi. Cengiz Han déneminde bu yerden
gecen Cin seyyahi Qiu-chu-zhi, medrese binalarinin ¢ok muhtesem, duvarlarinin
kerpi¢li, tavanlarinin renkli ve siislii oldugunu, pencerelerinin renkli camlardan
yapildigin1  gérmiistiir 8 Bu binalarin kurulug yapist Islam mimarisinin biitiin
Ozelliklerini kendisinde toplamistir. Medresenin duvar ve pencereleri o zamanki
“Buda Bin Evleri’nin siislenmesinde biiyiik {in kazanan halk nakkaslarinin ve Islam
hat sanatinin en giizel drnekleriyle siislenmistir. Karahanlilar doneminde insa edilen

bu tlir medrese tarzi daha sonraki donemlerde Tiirkistan’in diger bolgelerindeki

8 Bkz: 43 (Hua-tao), a.g.m, Cemal Karisi, a g e.

8 Muhemmet: a g e, s. 49-50.

¥ ZE%E (Li-zhi-chang) : KEEA F¥1C (Chang-chun’un Bati’ya Seyahatr), W3t AR iR+t
(He-bei Halk Nesriyat1), 43R (Shi-jia-zhuang) 2001, s. 94.
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ingaat yapisini da biiyiik dlgiide etkilemistir. Ozellikle Cagatay doneminde Orta Asya
valisi olan Mesud Bey tarafindan Kaggar’da yapilan Mesudiye Medresesi en ¢arpici

orneklerden biridir®®.
1.2. Okutulan Dersler ve Ogretim Metodu

Orta-Asya ve Dogu Tiirkistan tarihi hakkindaki arastirmalarda Karahanlilar
donemi pek ele alinmamis bir donemdir. Ciinkii Karahanlilar donemi iizerindeki
calismalar daha sonra kaydedilen kaynaklara dayanmaktadir ki, bu kaynaklarda
Karahanlilarin ¢evresindeki Gazneviler, Selguklular, Harzemsah ve Karahitaylar gibi
siyasl giicler arasindaki iliskiler hakkinda ayrintili bilgiler verilmigse de,
Karahanlilarin i¢ durumu hakkinda higbir bilgi verilmemis, verilse bile yanlis bilgiler
Verilmistir8g. Ayni sekilde Karahanlilar doneminde Kasgar’da kurulan medreselerde
hangi derslerin nasil tedris edildigine dair dogrudan bilgi veren giivenilir kaynaklar,
tarihi vesikalar da ¢ok azdir. Ancak bu medreselerin 6rnegini teskil eden Bagdat ve
Buhara medreseleri ve daha sonraki zamanlarda Kasgar medreselerinde tedris
edilegelen derslere bakilarak o donemde Kasgar medreselerinde hangi derslerin
okundugunu genel manasiyla anlamak miimkiindiir®. Buna dayali olarak yapilan
tahminlere gore, Karahanlilar donemindeki medreselerde ilk 6nce tefsir, hadis, fikih
gibi dini dersler verilmistir. Bu derslerden maksat, Kur’an ve Islam seriat1 hakkinda
daha ileri seviyede bilgi vermektir. Bunun disinda dil ve edebiyat dersleri n
matematik, geometri, astronomi, cebir ve miizik ilmi, felsefe, mantik, dinler bilgisi,

metafizik, kimya, tip, cografya, siyaset, ahlak vs. derislerin tedris edlimis oldugu ve

8 Muhemmet: a g e, s. 50-51.

8 (i ¥ BFE ) Zhong-ya Wen-ming-shi (Orta-Asya Medeniyet Tarihi), c. 4 (L), s. 84.

% ibrahim Muti, “Uygurlarin islam’t Kabul Ettikleri Ilk donemlerdeki Islam Medreseleri”, Divan
2002/1, s. 303.

%L Dil derslerinde Arap dili esas olup, bu dilin mahreg ve gramer bilgileri 6n plan’a almmustir. Arap
dili islam diinyasinda dini ve diger ilimlerin dili durumunda oldugu i¢in medreselerde bu dile biiyiik
ilgi gosteriliyordu. Bununla beraber Fars dilinin de bu medreselerde okutuldugu askardir. Ozellikle
edebiyat derslerinde Fars dili 6n planda oldugu bilinmektedir. Tiirk dili, 6grencilerin ana dili oldugu
icin biitiin derslerin agiklamasini bu dil ile yapmak gerekiyordu. O yiizden Arap ve Fars dilleri Tiirk
diliyle karsilastirilmali olarak okutulmus olmasi muhtemeldir. Edebiyat derslerinde fesahat, belagat,
aruz ilmi ve yazma teknigi, hattatlik ilmi gibi ilimler temel derslerden sayilmis, terciime teknigi ve
tarih dersleri ise edebiyat derslerinin bir tiirii olarak okutulmus olabilir.
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baytarlik, ziraatcilik gibi dersler ek ders olarak ders programinda yer almis oldugu
iddia edlimektedir®.

Biiyiik sehirlerde medreselerin yaninda kiitiiphaneler, sifahaneler ve bazen
laboratuarlar bulunmakta olup®, ders hocalar1 dgretim faaliyeti disinda buralarda

uygulama ve ilmi ¢alismalarla mesgul oldugu da farz edilebilir.

Medreselerin 6gretim metoduna gelince, dgretim metodunun nispeten sade
oldugu diistintilmektedir. Genel olarak kabul goriilen tahminlere gére, medreselerde
hocalar kiirsiide ders anlatirken 6grenciler onun oniinde halka seklinde oturarak ders
alirlardi. Dersler ezbere dayali idi. Daha iist siniflarda dersin devaminda bazi
meseleler lizerinde ilmi tartismalar vuku bulurdu ki, bu da medrese derslerinin bir
tiri idi. Bu tiir tartismalara miiderris ve 6grencilerin diginda isteyen herkes istirak
edebilmekte ve disardan katilanlar i¢in 6zel bir yer hazirlanmaktaydi. Tartigmalar
bazen c¢ok ciddi seyreder ve bazen de iki taraf goriis birligi ile ayrilirlardi. Bazen
taraflar arasinda fiziki miidahale tiiriinden vakalar da gerceklesmekteydi. Ogrenciler
bir hocadan icazet aldiktan sonra diger hocanin dersine devam etmekteydiler.
Medreselerde egitim siiresine smir konulmazdi. Ogrenim isi genelde 15-20 sene
kadar siirerdi. Yetenekli 6grenciler bir medresede belli bir zaman ders aldiktan sonra
istedigi ilim dalina gore tahsilatta bulunmak icin baska sehirlerdeki meshur ulemanin
derslerine devam edip onlardan da icazet alirlardi. Medreselerde Ogretmenler,

muallim, miieddip, miiderris, seyh ve imam gibi derecelere ayr111r1ard194.
1.3. ilmi Cahsmalarda Bulunan Miiderrisler, Yetisen Alimler ve Eserleri

Karahanlilar donemi medreselerinde ilk donem miiderrislik yapan alimler,
Samaniler doneminde Buhara, Semerkand ve Bagdat gibi yiliksek bilim
merkezlerinde egitim gormiis ulemalardin olusmustu. Bunlardan hakkinda bilgi

sahibi olduklarimiz sunlardir:

% Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, c.1, s. 262. Ayrica bkz: Abdullah Talip,
Uygur Maarif Tarihinden Ogrikler, Xin-Jiang Halk Nesriyati, Urumgi 1986, s. 38.

% Bkz: Cemal Karisi, a g e. (El ayz1 niishast)

% Muhemmet: a g e, s. 34-38.
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1.3.a. Ebu Nasir Samani (6: 961): Sultan Satuk Bugrahan’1 Islamiyete davet
eden bu alim adina yazilan tezkirede bildirildigine gore, Kasgar’in Artus kasabasinda
ilk medreseyi kurmus ve yedi bin kisinin Miisliiman olmasma vesile olmustur.
Ayrica 70 kisiye icazet verdigi sOylenmektedir. Bunlar esasen hanin ve devlet
adamlarmin ¢ocuklarindan olusmaktaydi. Ayrica elliden fazla alim yetistirmistir®.
Ebu Nasir Samani Tiirki halklar iginde Islam davetiyle mesgul olmak igin Tiirk dilini
iyi 6grenmis ve bu sayede dini davet ve miiderrislik isinde basarili olmustur. Ancak

bu zatin medreselerde miiderrislik yaptigi hakkinda hicbir bilgi sahibi degiliz.

1.3.b. Ebu’l-Hasan Said Hatem ve Said Celaleddin el-Bagdadi: Bu iki kisi
950 yilinda Kaggar’a gelerek Sultan Satuk Bugrahan’i Islam dinine davet etmistir.
Daha sonra Saciye medresesinde ilahiyat dersi vermek suretiyle birgok talebe

yetistirmislerdir%. Hakkinda daha fazla malumat bulunmamaktadir.

1.3.c. imamuddin Kasgari: XI. Yiizyilda Kasgar’daki Saciye medresesinden
yetisen bu alim, tip sahasinda doneminde biiyiik sohret kazanmistir. O bir yandan
Ebu Ali Ibn Sina’min tip ilmindeki metotlarmi gelistirmeye g¢alisirken, 6te yandan
eski Uygur (Tiirk) ve Cin tibbinin tedavi usulleri ile zenginlestirerek Uygur (Tiirk)
Islam tip ilmini yiiksek seviyeye ulastirmistir. imamiiddin Kasgari tarafindan yazilan
Serhu’l Kanun adli eseri, Karahanlilar devleti tarafindan devletin saglik isleri tiiziigi

olarak kullanilmstir.

Bundan baska Imamuddin Kasgari Ebu Bekir Muhammed er-Razi’nin
Dairetu’l-Ma ‘arifi't-Tibbiye, Kitabu’s-Sahid, Kitabu’l-Havi, Ibn Sina’nin Hikmetii'l-
A‘ld (Danisname-i Aldi), Farabi’nin Ihsd u’l-Ulim gibi eserlerine serh yazmis ve
farkli tilkelerden ilim tahsili icin Kaggar’a gelen talebeleri vasitasiyla bu eserlerin

dogu milletlerince taninmasinda biiyiik rolii olmustur.

% Xin Jiang Islam Tarihiga Dair Matiriyallar (Dogu Tiirkistan Islam Tarihine Dair Materyallar),
Urumgi 1988, c. 1, Hoca Ebu Nasir Samani Tezkiresi.
% Muti, a g m, Divan 2002/1, s. 306.
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Imamiiddin Kasgari Saciye Medresesi yaninda acilan devlet sifahanesinde
cerrahi ilminde pratik arastirmalarda bulunmus ve yetistirdigi talebeleri ile Uygur

(Tiirk) tibb1 ve egitim sahasinda biiyiik gelismelerin temelini atmistir®.

1.3.d. Huseyn b. Halef el-Kasgari (6. 1093): Kasgarli Mahmut’un
“iistadim”*® diye hiirmetle andig1 es-Seyh el-imam ez-Zahid Huseyn Ibn Halef
Kasgari, Hamidiye medresesinde uzun siire miiderrislik yapmistir. Cemal Karsi, bu
kisiyi yasadigi donemin meshur “ilahiyat alimi ve musannifi” diye yazmakta ve onun
tefsir ve hadislere yazmis oldugu agiklamalarin biiyiik ilgi ile karsilandiginm
zikretmektedir. Tacu’l-Islam es-Sem’ani Kitdbu'l-Ensdb adli eserinde bu kisiye
yiiksek deger vermektedir. Bu zat 1093 yilinda 120 yasinda vefat etmistir. Bir¢ok
kaganin “duacisi” olarak hiirmet gormiistiir™. Kasgarli Mahmut hakkindaki tezkirede
anlatildigima gore Kaggarli Mahmut ilkdgrenimini Opal’daki medresede gordiikten
sonra yiiksek tahsilini, Huseyin b. Halef "ten almistir®. Kaggarli Mahmut gibi Arap,
Fars ve Tirk dillerini biitiin lehgeleri ile bilen, derin bilgi sahibi bir kisiyi
yetistirebilen bu medresede Huseyn b. Halef gibi birgok alimlerin miiderrislik yapmis
oldugu ve o0 hocalarin ne kadar derin bilgiye sahip oldugunu tahmin etmek o kadar

zor olmasa gerekir'®,

1.3.e. Cemalettin Kasgari: X. Yiizyilin ortalarinda yasayip miderrislikte tin
kazanan Kasgar’daki meshur alimlerden biridir. Biitiin ilimlerde iin kazanmis, derin

bilgi sahibi olan bu kisi, Kasgar’da yetisen bir¢ok alimin hocasidir'®.

1.3.f. Ebulkutuh Abdulgaffar b. Huseyn el-Kasgari (6: 1093): Doneminin
meshur ilahiyatcisi, egitimcisi ve tarihgisidir. Bu zat bugiinkii ili (Gulca) vilayeti
Korgas il¢esinde dogmus, Kasgar medreselerinde tahsilini tamamladiktan sonra bir
taraftan Ogretim isleriyle mesgul olmus, diger yandan telifle ilgilenerek Kasgar
Tarihi, Ustadlarin Toplandigi Mekan adli eserleri yazmistir. Onun bu eserleri,

doneminde ¢ok iin kazanmistir. Karahanlilar tarihine dair ilk elden malumat veren bu

" ae,s.307.

% Kasgarli Mahmut: Divdnu Lugdti 't-Tiirk, Xin-jiang Halk Nesriyati, Urumgi 1984, c.1, s. 456.
% Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, c.1, s. 283.

190 A fahmud Keskeri (Kasgarl Mahmud), Kasgar Uygur Nesriyati, Kasgar 1985, s. 65.

1o1 Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, c.1, s. 283.

02 3e,s. 283.
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eser, Cemal Karsi’nin eserleri vasitasiyla haberdar oldugumuz bazi pargalar harig,

maalesef bize ulasamamustir™®.

1.3.g. Muhammed b. Resid b. Ali el-Kasgari (6: 1083): XI. Yiizyilda
yasamis bulunan bu meshur alim ve tabip, Imamuddin Kasgari’nin talebesidir. O
eserlerinde Uygur (Tiirk) tibbinin uzak gegmisinin tecriibesi siirecinde toplanan bitki,
hayvan ve madenlerden yapilan cesitli ilaglar1 degerlendirerek Uygur (Tiirk) tip
ilminin revacina biiyiik katkida bulunmustur. Ozellikle alacali (vitiligo), cinsiyet, goz

zafiyeti gibi hastaliklar {izerindeki ¢caligmalar1 oldukca onemlidir'®.

Bunun disinda Ebu’l - Muzaffer Harzemi, Sultan Sencer Kasani, Imam
Nasreddin, Imam Ueyniddin, imam Zuhreddin, imam Sakir ve Ebulhasan
Muhammad Halmet, Carullah Ebulkasim Mahmud ibn Omer Zemahseri gibi iinlii

isimlerin de Kasgar medreselerinde ilmi ¢aligmalarda bulundugu bilinmektedir'®.

Yine Karahanlilar doneminde Orta-Asya, Ozellikle Kasgar, Tiirk-Islam
medeniyetinin gelistigi ve bliyldiigii en onemli ilim merkezlerinden biri olmus ve
burada ¢ok verimli ilim adamlar yetigmistir. Tiim Tiirk milletinin iftihart Divdnu
Lugati 't-Tiirk, Kutadgu Bilig ve Atebetii’l Hakay:k gibi eserlerin miiellifleri Kasgarli
Mamut, Yusuf Has Hacib, Ahmet Yiikneki’nin iglerinde bulundugu birgok iinlii
isimler iste bu donemdeki medreselerde yetismistirlos. Bu dénem medreselerinde

yetisen bilginlerden hakkinda bilgi sahibi olduklarimiz sunlardir:

1.3.h. Meciddin Muhammed ibn Ednani: XII. asirin ikinci yarisinda Bati
Tiirkistan bolgesinde yetigsen bu zatin Tiirkistan Tarihi (bu eserde Tiirk topraklari ve
Tirk hiikiimdarlar1 hakkinda bilgi verilmistir) ve Hitay Tarihi (bu eserde Cin
imparatorlar1 hakkinda bilgi verilmistir) adli eserleri telif ettikleri ve bu eserleri, Bati
Karahanlilarin son dénem sultanlarindan ibrahim ibn el-Hiiseyin’e (6: 1201~) takdim

ettikleri bilinmektedir’.

103 5 ¢, 5. 284.

194 Haci Ahmet, Deniz Ungiliri, Kasgar Uygur Nesriyati, Kasgar 1983, s. 29.

195 Muhemmet: a g e, s. 43-44.

19 Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, c.1, s. 289.

197 Wilhelm Barthold, Mogol Istilasina Kadar Dogu Tiirkistan, Karvan Yayinlari, istanbul 1981, s. 25.
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1.3.i. Muhammed ibn Ali el-Katip es-Semerkandi: Biiyiik Selcuklular
sultan1 Sencer (1117-1157) doneminde Bati1 Karahanlilar Selguklularin etkisi altinda
kalmisti. Bu donemde yasayip yetisen bu zat Siyasetin Maksad: ve Riyaset IImi adl
bir eser yazmistir. Eserde sultan Sencer ve o donemki Bati Karahanlilar sultani

Mesud ibn Ali’ye kadar bircok Tiirk hiikiimdarlarindan bahsedildigi bilinmektedir'®.

1.3.j. Nizami Aruzi Semerkandi: XI. asirin sonlarinda Bati Karahanlilarin
bagkenti Semerkand sehrinde dogan bu zatin, o donem Dogu Tiirkistan
medreselerinde yetistigi ve Mecmeii’'n Nevadir adli ilmi felsefi bir eser yazdigi
bilinmektedir. Mezkir eserde o zaman Orta-Asya ve Horasan insanlarinin tarihi,
kiiltiirii ve diisiince yapisindan ¢ok 6nemli ipuglar1 verilmistir. Eserde ortaya konulan
fikirlere gore, devlet isleri tedbirle, Sah sohretinin yayilmasi siir ve sairlerle,
gelecekten haber verme ilm-i niicim ve miineccimlerle, saglik ise tib ilmi ve
tabiblerle ilintilidir. Bu bakimdan eserin tasavvufa agirlik verilerek telif edildigi

aglktlrlog.

1.3.k. Mevlana Hasim Yarkendi: Bu zatin bugiinkii Kasgar vilayeti Yeken
(Yarkent) ilgesinde dogdugu ve Kesfii’l Esrar adinda astronomi ve takvim ilmine ait

260 sayfal bir eser yazdigi bilinmektedir*®.

1.3.1. Kasgarh Mahmut (6: 1113~14): Tirklerin iftihar1 Kasgarli Mahmut
1019-20 yillar1 civarinda Kaggar Opal’in Azig (bugiinkii Kumbag) mahallesinde
dogmus, Karahanlilarin baskenti Kasgar’da biliylimiis ve oranin medreselerinde
yetismistir. Sonra Bagdat’a tasinmig, 1072 yili ile 1077 yili arasinda muhtesem eseri
Divanu Lugati’t-Tiirk’ti yazmistir. 1105-06 yillarinda kendi memleketi Kaggar’a
donmiis ve orada ‘“Medrese-i Mahmudiyye” adinda bir medrese insa etmis ve bu
medresede sekiz sene miiderrislik yapip, 1113-14 yillar1 civarinda kendi dogum yeri

111

Opal koyiinde Slmiistiir . Onun muhtesem eseri Divanu Lugdti’t-Tiirk ve 0 eserin

degeri ¢ok agik bilinmekte oldugu i¢in, burada tizerinde durmamiz gerekmemektedir.

108 5 ¢, 5. 26.
9 Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, c.1, s. 286-287.

10 Serpidin Omer, Uygurlarda Klassik Edebiyat, Xin-jiang Yaslar (gengler) ve Osmiirler (gocuklar)
Nesriyati, Urumgi 1988, s. 115.
Y Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, c.1, s. 290-301.
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1.3.m. Yusuf Has Hacib: Tiirk diisiince tarihindeki en 6nemli metinlerin biri
Kutadgu Bilig adli eserin miiellifi Yusuf’un hayatiyla ilgili detayli bilgilere sahip
degiliz. Yazarin kendi eserinde verdigi ipuglarina dayanarak, onun 1019 yillan
civarinda dogdugunu tahmin edebiliriz. Dogum vyeri ile ilgili yazarin, Cu nechri
havzasinda kadim bir Tiirk sehri olan Balasagun’da dogdugu hakkinda net bilgiye
sahibiz. Ancak oliimiiyle ilgili net bir bilgiye vakif degiliz. Bazi tahminlere dayali
kaynaklarda vefat tarihi olarak 1077 tarihine rastliyoruz. Bunun yani sira
Karahanlilarm Kaggar’daki sarayinda bir miiddet gorev yaptigim da biliyoruz™2.
Bunun disinda bugiinkii Kasgar sehri Halk Parki igerisinde bulunan tiirbenin

Yusuf’un tiirebesi oldugu iddia edilmektedir.

Yusuf Has Hacib’in O6limsiiz eseri Kutadgu Bilig, Tirklerin Miisliiman
olmalar1 sonrasi yazilan ilk metinlerden biridir. Kaleme alindig: tarihteki kiiltiirel
doniistimlerin ve gegislerin yogunlugu, eseri dahada 6nemli hale getirmektedir. Bu
durum, eserin Islam 6ncesi Tiirk diisiincesi alt yapis1 ile Islam’la tanistiktan sonraki
durumu mukayese ederek anlasilmasi agisindan dikkat cekici bir metin olmasim
saglam1§t1r113. Ciinkii eserle ilgili yapilacak incelemeler, hem eski Tiirk diigiincesinin
Tiirk-islam diisiincesine déniisme siirecini, hem de Islam 6ncesi degerlerin hangi

evrelerden gectigini bize gosterecektir.

Eserin en onemli yani, kendi donemindeki diigiince yapist ve degisimini
kapsamli bir sekilde bizlere sunmasidir. Tespitimize gore Farabi (6. 950) disiince
sistemi, eski Tiirk diisiincesinin Tiirk-islam diisiincesine doniismesinin felsefi
boyuttaki gostergesi ise, Kutadgu Bilig ve onunda ifade edilen diisiince ve goriisler,

ayn1 seyin daha da anlagilir bir boyuttaki gostergesidir.

1.3.n. Ahmed ibn Mahmud Yiikneki: Yazarin hayatiyla ilgili detayli bilgilere
vakif degiliz. Ancak yazarin elimize ulasan tek eseri Atabetii’l Hakay:k’ta verilen
ipuclart ve XV. asirda yasayan Timurlularin biiylik komtanlarindan Aslan Hoca
Tarkan tarafindan mezkir esere ilave edilen bir siir’e dayanarak, yazar adinin Ahmed,
baba admin ise Mahmud, memleketinin Yiiknek (Yiiknek sehrinin Samerkand

civarinda bir sehir oldugu bilinmektedir) sehri oldugunu bilmemiz pek zor olmamasi

12 Akyol, age, s. 16.
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gerekir. Ayrica kimligi bilinmeyen bir yazarin esere ekledigi bir siire gore, yazarin

dogustan ama (kor) oldugu da bilinmektedir''“.

Bunun disinda yazar ve onun hayatiyla ilgili higbir bilgi elimizde
bulunmamaktadir. Yazarin giiniimiize kadar gelebilen didaktik eseri Atabetii’l
Hakay:k’in dil ve edebi Ozelliklerine bakarak, yazarin Karahanlilarin son
donemlerinde, yani XII. asrin sonu XIII. asrin baglarinda yasayip, mezkir eserini
kaleme aldig1 tahmin edilmektedir. Eser 14 bolim 484 satirdan olusmus olup, yazar

kendisinin ahlaki ve felsefi goriislerini siiri bir dille ifade etmistir™>.

1.3.h. Hoca Ahmed Yesevi: Hoca Ahmed Yesevi'nin hayatina dair vesikalar
¢ok azdir, mevcut olanlar da rivayetlere karigmis halindedir ki, giivenilir degildir.
Dolaysiyla bunlara dayanarak saglam bir neticeye varmak oldukca gii¢, hatta
imkansizdir. Buna ragmen hikmetlerinden ve baska tarihi kaynaklardan elde
edilebilecek sonuglar, menkibevi de olsa, yazarin hayati, sahsiyeti, eseri ve tesiri
hakkinda bir fikir vermektedir. Bu ipuglarina dayanarak, yazarimizin bugiinkii Dogu
Tiirkistan’daki Tarim irmagina dokiilen Sahyar nehrinin kiigiik bir kolu olan Karasu
tizerindeki Sayram (bugiinkii Dogu Tiirkistan Aksu vilayeti Bay ilgesi Sayram
kasabasi) kasabasinda dogdugu anlasilmaktadir. Diger kaynaklarda ise onun Yesi’de,
bugiinkii adiyla Dogu Tiirkistan’da dogdugu kaydedilmektedir. Onun dogum tarihi
kesin olarak bilinmemektedir. Ancak Yusuf el-Hemedani’ye (6: 1140-41) intisab1 ve
onun halifelerinden olusu dikkate alimirsa XI. asirin ikinci yarisinda diinyaya
geldigini sOylemek miimkiindiir. Tahsilini Yesi’de yaptigi bilinen Hoca Ahmed
Yesevi’den bize Divan-1 Hikmet ismiyle muhtesem bir eser yadigar kalmistir. Divdn-

1 Hikmet, Ahmed Yesevi’nin hikmetlerini i¢ine alan mecmuanin adidir™®.

Divan-1 Hikmet’in tam bir tasavvuf kitab1 oldugu agik bilinmektedir. Hoca
Ahmed Yesevi’den baglanan Tiirk tasavvuf tarikatlar1 ve Stldkleri giintimiize kadar
varligin1 korumakla beraber, Divdn-1 Hikmet, Dogu Tiirkistan sifilerince Hikmet-i

Serfismiyle saygiyla anilip gelmektedir.

Bae,s. 11.

14 Bkz: Ahmet Yiikneki, Atabetii’l Hakayik, haz: Hemit Tomiir, Tursun Ayup, Milletler Nesriyati,
Pekin 1980, s. 64-69.

Bae, s 1-2,

1® Kemal Eraslan, Ahmed Yesevi md, DIA, Istanbul 1989, c. 2, s. 159-161.
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1.4. Karahanhlar Donemi Tasavvuf Diisiincesi

Orta-Asya ve Dogu Tiirkistan tarihi ile ilgili arastirmalarda Karahanlilar
donemi pek ele alinmadigini, ¢iinkii Karahanlilar ile ilgili kaynaklarin ¢ok nadir
oldugunu ifade etmistik. Bu nedenle Karahanlilar dénemi medreselerinde belli
derecede etkisi olan tasavvuf unsurlar1 hakkinda net delillere dayali olarak bir sey
soylemek miimkiin olmamaktadir. Ancak genel olarak kabul goriilen sudur ki,
Karahanlilar ve onunla zamandas olan Selguklular dénemi, Tirklerin kitleler halinde
Miisliimanlagsmasinin gerceklestigi bir donemdir. Ayn1 zamanda eski Tiirk diislince
yapist ve Kkiiltiirel anlayisinin Tiirk-Islam diisiincesi ve medeniyet anlayisina
dontismesi gergeklesen bir donemdir. Dogu Tiirkistan bdlgesinde, Karahanlilar ve
Selguklularin  son donemlerine yakin, Batmilik hareketinin giiglii tesirinin
bulunmasina ragmen ehlisiinnet tasavvuf tarikat hareketlerinin ¢ogalmasi ve Selguklu
devletinin, Misir Fatimi devletinin Batini Sii anlayisi temelinde kurdugu Ezher
medresresesine karsi ehlisiinnet inancin1i korumak amaciyla kurdugu Nizamiye
medresesinde, mistik 6zelligi bakimindan Batinilikle benzer, ancak Batinilikten ¢ok
farkli olan ehlisiinnet Tasavvufunun dogusu ve Gazali (6. 1111) gibi bilginler
117

tarafindan itiraf edilerek teorik temelinin olusturulusu ve kabul goriilmiis olmasi

¢ok manidardir.

Bilge Tonyukuk ve Koltegin tas abideleri gibi Eski Tiirk yazitlarinda ifade
edilen Tore ve Kut kavramlari**® eski Tiirk diisiincesinin eksenini teskil etmektedir.
Eski yazitlardan goriindiigii iizere eski Tiirk diisiincesinde, Insan varhiginin amaci
Kut, yani mutluluga erismek ise, Kut elde etmenin garantisi Tore idi. Adalet ilkesine
dayali Tore kavrami, adaletli diizen, iyi kanun anlamina gelmektedir. Bu anlamda
Tore kavramimin i¢inde devlet hukuku anlami da s6z konusudur. Ancak Tore’nin
Tanrisal diizen anlamina geldigi de ifade edilmistirllg. Insan toplumsal bir varlik
oldugundan, saglam bir toplumsal yapmin olusturulmasi adalete uygun kanun ve

kurallarin ortaya konulmasina baglhdir. Adaleti saglayan en temel unsur ise adaletli

Y Bkz: Seyyid Hiiseyin Nasr, Oliver Leaman, Islam Felsefe Tarihi, cev: Samil Ocgal, Hasan Tuncay
Basoglu, AgilimKitap, Istanbul 2011, 2. Baski, c.1, s. 309-310.

18 Arytmtih bilgi icin bkz: Bkitt B (Geng-shi-min), Z1CZB X H 5 (Tirk Eski Mengiitas
Yazitlar Uzerinde Incelemeler), PREERAFHR L, 13 2005, s. 92-147
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bir hiikiimdar, yani devlettir. Devlet ama¢ olmasa da, adaletli toplumsal yap1
olusturmanin olmazsa olmaz aracidir. Tirklerin devlet¢ilik anlayisi iste buradan

dogmustur.

Koltegin abidesindeki “Tanr1 gok ve yeri yaratmig, arasmma insanoglunu
yerlestirmis ve adaletle hiikkmetsin diye benim baba ecdadimi kagan yapmis. Bundan

»120 ifadelerinden

boyle Tiirklerin devleti kurulmus ve adaletli diizen bina edilmistir
gorebiliriz ki, Tirkler adaletli diizen bina etmek ve onu korumay1 kendileri i¢in ilahi

gorev olarak bilirdi.

Ancak Tirklerin devletgilik anlayisinda bencil bir hiikkmetme istegi yoktu.
Hiikmetme istegi aslinda bir i¢-giidii olup her insanda suur-alti bir kuvvet olarak
yasar. Bu i¢-giidiinlin ayn1 zamanda ilk firsatta bagkalarin1 somiirmek i¢in de bir
vasita vasfi tagidigini diinya tarihi gosteriyor. Bazi milletleri istismarcilik yoluna
stiriikleyen husus, onlarda “beylik gururu” nun eksikligidir. Beylik gururu, sadece
oglinme vesilesi olan basit bir psikoloji degildir. Onun, Gok-Tanri’dan kaynaklanan
tiniversel devlet telakkisinin geregi olarak, asil oOzelligi, karsilik beklemeden
koruyucu olmasidir. Bu ise hiikiim altina alinmis insanlar1 sevmekte temellenir. Insan
sevgisinden dogan koruyuculuk, adalet, hiirriyet ve esitlik diisiincesini getirmistir.
Tiirk devletlerinde goriilen tore prensipleri boylece daha agik bir méana
kazanmaktadir. Tiirklerin tarihte ¢esitli kavimleri idare etmekte gosterdigi basarilarin
sebebini burada gormek miimkiindiir ve muhakkak ki, Tiirkler insan psikolojisini en
lyi taniyan, anlayan ve bu sahada Antik¢ag medeniyetinin temsilcilerini bile g¢ok

121

geride birakan bir millettir=". Kaggarli Mahmud’un “Tanr1 onlara Tiirk adin1 verdi,

onlar1 insanlarin basina gecirdi, devlet gilinesini Tiirkler burcunda kild1” 122 gibi
ifadeleri Koltegin abidesindeki beyanlarin aymsidir ki, Tiirk-Islam diisiincesinde de

Tirklerin devletgilik anlayis1 ve onun 6zelligi hi¢ degismemistir.

Kisaca eski Tiirk diisiincesinin Tiirk-Islam diisiincesine déniismesinde, eski

Tiirk diisiincesinin ana konular1 olan Kut ve Tére kavrami, Islam dinindeki Saadet ve

19 Akyol, age, s. 32-33.
W HER, age,s. 123.

12! fbrahim Kafesoglu, Tiirk Milli Kiiltiir, Otiiken Yayinlar, 16. Bask, Istanbul 1997, s. 346-347.
122 K aggarh Mahmud, Divanii Lugatit-Tiirk, Xin-jiang Halk Nesriyati, Urumei 1981, c.1, s. 1-2.
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adalet kavramlariyla i¢ ige girmis, islam dinindeki Allah’in yeryiiziindeki halifesi
olmak diisiincesi, eski Tirk diisiincesindeki devlet¢ilik anlayisinin yerini almstir.
Yani, eski Tiirk diisiincesinin anahatlar1 hi¢ degismemis, sadece Gok Tanr1 inanci ve

Samanizm gibi diger inan¢ temellerinin yerini tevhid inanc1 ve Islam akidesi almustir.

Eski Tiirk diistincesinin diger bir 6zelligi ise Akil Sezgi dengesiydi. Bir seyi
kabul etmek ile ona goniilden bagli olmak arasindaki fark ¢ok onemlidir. Cilinki
bunun birisi akla dayaliysa digeri sezgiye dayalidir. Eski Tiirk diisiincesinde akil ve
sezgi (goniil) mutluluga erisminin birer yolu sayilirdi. Eski Tiirk yazitlarinda akil ve
sezgi melekelerinin insan varligini1 anlamlandirmada birlikte zikredildigini goriiyoruz.
Insan dogustan akil ve sezgi sahibidir. Bu iki meleke aracilifiyla insan, diinya
hayatindaki eylemlerini iyi ve dogru olana sevkeder. Dolayisiyla eski Tiirk
diisiincesinde akil ile sezgi belli bir yere kadar i¢ icedir'?®. Ancak eski Tiirk
diisiincesinde akil ile sezgi arasinda bir denge saglanirdi. Ahlak ve insan tekamiilii
konusunda sezgi esas alinirken, siyaset Ve devletgilik anlayisinda Akil esas alinirdu.
Yani, bireysel ve toplumsal egitim gibi ahlaki konularda sezgi, devlet ve toplumsal
yonetim gibi siyasi konularda akil diisiincenin kaynagi ve aract olarak goriiliird.
Boylece eski Tiirk diisiincesindeki goniil veya sezgi kavrami Islam dinindeki hlas

kavramiyla i¢ ice girmis, Tiirk-Islam diisiincesindeki tasavvuf terkibini olusturmustur.

Tirkler Miisliimanlastiklar1 ilk donemlerde, yani, Karahanlilar déneminde
diisiince yapisi iizerinde biiyiik bir degisiklik gerceklesmis, Tiirk-Islam diisiincesi
viicud bulmustur. Ayn1 zamanda akil ile sezgi arasindaki denge kurulmus, ahlak ve
egitimde sezgi yolu esas alinarak Tiirk tasavvufu dogmus, siyaset ve yonetimde akil
esas almarak Tiirk devletcilik gelenegi devam ettirilmistir. Burada yine bir kez altimi
cizmek istiyoruz ki, Tiirklerdeki tasavvuf genel Islam tasavvufunun, &zellikle
ehlisiinnet tasavvufunun tiim 6zelliklerini kendisinde tasimis olsa da, onun dogusu ve
gelismi ayr1 bir siirectir. Yani, Tiirkler’in Miislimanlagmas1 ve eski Tiirk
diisiincesinin Tiirk-Islam diisiincesine déniisiimii siirecinde dogan ve gelisen Tiirk
tasavvufu, Islam diisiince yapisinda aslinda var olan mistik veya tasavvufi anlayis ile
birleserek ehlisiinnet tasavvufunu gelistirmis ve Islam tasavvuf tarihinde yeni bir

donem olan tarikat donemini baslatmistir. Bu bakimdan Tiirk tasavvufunun koklerini

123 Sislayman Uludag, Kalb md, DIA, istanbul 2001, c. 24, s. 230-232.
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Islam tasavvufunda aramanin yam sira eski Tiirk diisiincesinde de aramak zaruriyet

gostermektedir.

Eski Tiirk diisiincesinin felsefi boyutta Tiirk-islam diisiincesine déniismiis veya
Tiirk tasavvufunun dogusu ve gelisimi Farabi’den baslamustir. Farabi’nin felsefesi
aslinda biitiinliyle tasavvufi bir yon tasimaktadir. Her ne kadar onun akilci bir filozof
oldugu ve sisteminde dine ve tasavvufa pek fazla yer vermedigi soylense de, bu
dogru degildir. Bir Miisliiman filozof olarak Farabi, gerek akil anlayisindaki sezgici
tavrt gerek bitiin varliklarin tek ve yegane kaynaginin Tanrisal 6zden
kaynaklandigina dair varlik alanindaki savunusu ve bu konuda ortaya attigi sudur
teorisi gibi goriisler ve gerekse her ikisi ile baglantili olarak ortaya koydugu
niiblivvet teorisi onun sezgisel diisiinceyi 6ne ¢ikardiginin veya tasavvufl yaninin en

onemli drnekleridir'®*,

Farabi diisiince sistemi, eski Tiirk diisiincesinin temel 6zellikleri ile Islam
hakikatini bagdastirmis, sistematik olarak Tiirk-islam diisiince yapis1 ve Tiirk
tasavvufunun teorik temelini olusturmustur. Yine bir deyisle, Farabi’nin diisiince
sistemi eski Tiirk diisiincesinin bilginler ve filozoflara ait olan felsefi boyuttaki
Islamlagmas1 sayilabilir. Ayni sekilde Yusuf Has Hacib ve Ahmed Yesevi’nin
diisiinceleri Tiirk-islam diisiincesinin adim adim pratige déniisme ve avam hayatinda

gerceklesme siirecidir.

Farabi’ye atfedilen mistik, ya da bizim tabirimizle tasavvufi anlayisin aslinda
sadece Farabi’nin degil ayn1 zamanda Tiirk-Islam diisiincesi ve Tiirk tasavvufunun
da dogustan itibaren ana c¢izgisini olusturdugunu, Yusuf Has Hacib ve Ahmet
Yesevi'nin ortaya koyduklar1 anlayisin da bundan baska bir seyi amaglamadigini

vurgulamamiz gereklidir.

Biitiin bunlara dayali olarak diyebiliriz ki, Tirk tasavvufu Karahanlilar
doneminde eski Tiirk diisiincesinin Tiirk-Islam diisiincesine déniismesiyle dogmus ve
gelismistir. Bu bir biiyiik sosyo-kiiltiirel degisim siireci oldugu icin, hicbir kesim

veya toplumsal miiessese bu siirecin disinda kalmamistir. Dolayisiyla Karahanlilar

124 Bkz. Farabi, el-Medinetii’l Fizila (6ns6z kismi), cev: Ahmet Arslan, Ankara 1990, s. XX-xxl.
Ayrica bkz: Hilim Ziya ULKEN, Tiirk Tefekkiirii Tarihi, Yap1 Kredi Yayinlari, istanbul 2011, s. 117.
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donemi medreselerinin Tiirk tasavvufunun olusumunda nasil bir rol oynadig
hakkinda net bir sey sdylemek imkansiz olsa da, Karahanliliar doénemi
medreselerinde tasavvuf unsurlariin  bol oldugunu ve medreselerin Tiirk

tasavvufunun olusumunda yeri alinmaz rolii bulundugunu farz etmek miimkiindiir.
2. CAGATAYLILAR DONEMI (1224-1370)

Ik Tiirk Islam devleti Karahanlilar (840-1212) 1041-43 yillarinda Dogu ve
Bati Karahanlilar olmak iizere ikiye ayrildiktan sonra giderek zayiflamaya
baglamistir. 1211-12 yillarinda Nayman Devleti Hiikiimdar1 Kiiclikhan (Giigliik)
Kaggar’1 ele gecirip Dogu Karahanlilar’t sona erdirmistir. Diger yandan Harizmsah
Muhammed, Semerkand’: ele gegirip Bati Karahanlilar’1 da sona erdirmistir. Boylece

Karahanlilar tarihe karlsmlst1r125.

1206-1211 yillar1 arasinda bugiinkii Mogolistan bozkirlarinda giiglenen bir
Mogol devleti ortaya ¢ikmistir. Cengizhan komutanlhigindaki Mogol ordusu 1218
yilinda Dogu Tirkistan ve Maveratinnehir bolgesini ele gegirip, buralarda kisa zaman
egemenligini siirdiiren Karahitay devletini yikmistir. 1219°dan 1224°¢ kadar yapilan
istila savaslarin sonucu yaklagik tiim Islam cografyasin ele gegiren Cengizhan, 1225
yilinda Mogolistan’a dénmiistiir'?®. Cengizhan Mogolistan’a dénmeden 6nce, yani
1224 yilinda ele gegirdigi tiim topraklar1 Cuci, Cagatay, Ogede ve Toluy’dan ibaret
dort oglunun yonetmesi i¢in boliip vermisti. Kaggar, Yedisu ve Maveraiinnehir gibi
gecmiste Karahanhilar Hiikiimdarliginda olan Tirk topraklart ve Tiirk toplumu,
Cengizhan’in ikinci oglu Cagatay’a verilmistir. Boylece Cagatay ulusu sekillenmis

ve Dogu Tiirkistan’da yeni bir donem — Cagataylilar Donemi baglamustir'?’.

2.1. Cagatayhlar Donemi Medreseleri

Mogollar askeri olarak ¢ok giiclii olsa bile, siyaset ve yonetimde aciz idi.
Dolayisyla askeri giigle ele gegirdigi topraklar1 yonetebilecek kimseleri kendilerine

temsilci yapmak zorunda kaldilar. ik dénem Cagatay ulusunda da toplum, Mahmud

15 fa il 3 87 % Zhong-ya Wen-ming-shi (Orta-Asya Medeniyet Tarihi), c. 4 (L), s. 96-97.

126 5 ¢, 5. 189-191.
127 3 e, s. 261.
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Yalvag ve onun oglu Mes’ud Beg (6: 1298) gibi Tiirk temsilciler tarafindan

yonetilmistir',

Bu donemde Kasgar ve gevresi, Karahanlilar donemindeki gibi tiim Tiirk
diinyasinin medeniyet merkezi olamamis, Kasgar dili veya Hakaniyye dili olarak
Tiirklerin ortak edebi dili olan Kasgar Tiirkcesi kendi pozisyonunu kaybetmisse de,
Kasgar, kendisinin 6nemli bir ilim ve medeniyet merkezi olmaktan ibaret 6zelligini

koruyabilmisti®®.

Cagatay donemi taht kavgalari hi¢ bitmeyen, siyasi devrim ve askeri saldirlarla
dolu bir dénem oldugu i¢in, bu dénem siyasi ve askeri olaylarla ilgili bilgi kaynaklar
yeteri kadar bulunabilse de, bolgenin, 6zellikle Dogu Tiirkistan bolgesindeki halkin
diisiince yapisi, yasam tarzi ve egitim Ogretim halleriyle ilgili bilgi kaynaklar1 yok
sayilabilir. Ancak tiim bunlara ragmen bazi kaynaklarda verilen ipuclari tespit
edilerek, o0 zaman Dogu Tiirkistan Medreseleri ve egitim 6gretim durumu hakkinda
bazi malumatlara erisebiliriz. Bu metodla elde edilen bilgilere gore, Kasgar ve
cevresinde Karahanlilardan miras kalan tim egitim ogretinin kuruluslari kendi
fonksiyonlarmmi devam ettirmekle birlikte, yeniden birka¢ medrese insa edildigi

bilinmektedir. Yeni kurulan medreselerden en 6nemlisi Mes’udiye medresesidir:

2.1.a. Medrese-i Mes’udiye: 1255 yilinda Cagataylilar temsilcisi, bolge valisi
Mes’ud Beg Kasgar Saciye Medresesi’nin yerine biiyiik bir medrese insa ettirmis ve
kendi ismiyle Mes’udiye Medresesi diye ad vermistir. Mezkir medresede “Saadet”
adinda bir biiylik kiitliphane tesis edildigi ve on binlerce kitap bulundugu

bilinmektedir**°,

XIV. asrin baglarinda Cagatay Hanedanlig1 ayn1 Karahanlilar gibi Dogu ve Bati
olark ikiye ayrilmistir. Bugiinkii Ozbekistan, Tacikistan, Kirgizistan ve Kazakistan’in
baz1 bolgeleri, kuzey Afganistan bolgesi Bati Cagatay, Dogu Tiirkistan ve Yedisu
bolgeleri ise Dogu Cagatay Hanedanlig1 olmus, Bati1 Cagatay bdlgesi Maveraiinnehir,
Dogu Cagatay bolgesi ise Mogolistan diye anilmustir™". 1360 yilinda Tugluk Timur

% ae,s.198.

29 Muhemmet: a g e, s. 55.

0ae,s.S.55.

31| ju-zhi-xiao, Uygur Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 1987, c.1, s. 565.
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(1363 yilina kadar tahtta oturmus) Dogu ve Bati Cagatay Hanedanligini birlestirmis,
cok kisa bir zaman sonra yine ayrilmistir. 1370 yilinda Emir Timur Giirgani (6: 1405)
tarafindan kurulan Timurlular devletinin Dogu Cagatay topraklarina yonelik
baslattig1 savaslar sirasinda, 1388 yilinda Mes’ud Medresesi hasara ugratilmis, hi¢bir

1z blrakllmamlstlrlgz.

Vali Mes’ud Beg, kendisinin insa ettirdigi bu medreseyi 1255-1289 tarihlerinde
bizzat kendisi yonetmistir ve Cemal Karisi (d. 1230, 6. ?) gibi baz1 alimlerin de
burada miiderrislik yaptiklar1 da bilinmektedir. Cemal Karisi’nin kaydettiklerine
bakilirsa kendisinin Miilhekat es-Surah (Surah Lugatine Ilave) adli eserinde
Cevheri’nin  Sthah adli ligatini yogun arama sonucunda, bu medresenin
kiitiiphanesinde buldugunu ve 1301 yilinda Miilhekat es-Surah (Surah Lugatine Ilave)
adl1 eserini yazdigini bildirmektedir. Ayrica eserden yine bu medreseye diinyanin her
yerinden her yil ¢ok sayida 6grencinin ilim 6grenmeye geldigi, burada sadece dini
bilimler degil Aristo, Sokrat, Farabi, Ibn Sina ve Harezmi felsefeleri de okutuldugu
bilinmektedir **. Bunun disinda Ersidin Hoca’min Kuca ve cevresinde birgok
medrese ve mektepler insa ettigi, XIV. ylizyilin sonlarinda hala Budistligi koruyan
Turfan’1 feth eden Dogu Cagatay hiikiimdari Hidirhan Hoca’nin, bdlgede Islam

dinini yaymak amaciyla ¢ok sayida medrse ve okullar tesis ettigi bilinmektedir™*,

2.2. Okutulan Dersler ve Ogretim Metodu

Cagataylilar donemi medreselerinde okutulan dersler ve egitim, 6gretim
metodu hakkinda net bir bilgiye sahip degiliz. Ancak kayitlarda bulunan ipuglar
tizerinden kiyas edilerek, okutulan derslerin Karahanlilar donemindekine nazaran pek
degismedigi, 6gretim metodunun ise nispeten sade oldugu, ezbere dayali olarak
devam ettigi diisiiniilmektedir. Bunun disinda 6gretim siiresine sinir konuldugu,

mekteplerde 3-4 yil, medreselerde 4-6 yil okunuldugu bilinmektedir'®.

2.3. ilmi Cahsmalarda Bulunan Miiderrisler, Yetisen Alimler ve Eserleri

132 Muhemmet: a g e, s. 55.

133 Bkz: Cemal Karisi, a g e.
13 Muhemmet: a g e, s. 56-57.
% ae,s. 56.
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Zikrettigimiz gibi, Cagatay donemi taht kavgalar1 hi¢ bitmeyen, siyasi devrim
ve askeri saldirilarla dolu bir donem olmustur. Bugiinkii Dogu Tiirkistan sinirlarinda
hiikiim siiren Dogu Cagatay Hanedanlig1 da birkag kez baskent degistirmek zorunda
kalmis, 6nce Kuga, sonra Karasehir, sonra Besbalik, sonunda Ilibalik (Gulca) illerini

baskent yapmuistir.

Bu donemdeki siyasi istikrarsizlik, stirekli savas gibi tiim olumsuzluklara
ragmen, Cagatay ulusu temelinde muhtesem bir edebiyat -Cagatay Edebiyati- viicud

g 136
bulmus, sayisiz Oliimsiiz eserler yaratilmigtir = .

Mogol istilast genel anlamda
olumsuz sonuglar yaratimis olsa da, Cagatay edebi dilinin sekillenmesinde ¢ok
o6nemli rol oynamistir. Biiyiik alim Barthold’un dedigi gibi, Mogol istilas1 olmasaydi

Cagatay edebi dili sekillenemeyecektil37.

Bu donem edebiyat1 dil bakimindan Hakaniyye Tirkcesi temelinde gelisen
Cagatay Tiirkgesiyle yazilmis, hitaplarini kalb {lizerine yogunlastirmis, tesbih, temsil,
mecaz, istiare ve kindye gibi edebi sanatlarla dolu, islami diisiince ekseninde gelisen
bir edebiyattir. Cagatay edebiyati, Karahanlilar edebiyatindaki hikemi, ahlaki, egitici
ve Ogretici (ditaktik) konulari devam ettirmekle beraber ask konusuna agirlik

Vermistir138

. Bu bakimdan Cagatay edebiyatini1 tam bir tasavvuf edebiyati, Cagatay
donemini de Tirk tasavvufunun en gelistigi bir donem diyebiliriz. Zira bu déonemde
ilim ve teknikten ziyade, edebiyat ve sanat daha da gelistigi, alim ve fen bilimlerinde
istad olan bilim adamlarindan ziyade, sifiler, sairler, edipler ve sanatkarlarin daha

da fazla yetistigi bilinmektedir.

Yaratildig1 eserlerin sayisi bakimindan ¢ok verimli bir donem sayilan Cagatay
doneminde, bilindigi kadariyla pek cok stfiler, sairler, edipler ve sanatkérlar
yetigsmistir. Biz burada sadece ¢ok iin kazanan birkag yazar ile eserlerinden

bahsetmekle yetinecegiz.

138 Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, c.2, s. 6.
137 Enver Baytur, Hernisa Sidik, Xin-jiang 'daki Milletlerin Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 1991, s.

850. Ayrica bkz: W. Barthold, #IZZEMEE (Orta Asya Tiirkleri Tarihi), FEHERZ HMHE (Cin

Sosyal Bilimler Neiriyat1), b3 (Pekin) 1984.
138 Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, ¢.2, s. 92.
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2.3.a. Nasreddin ibn Burhaneddin Rabgizi: Yazarin dogum tarihi ile ilgili
net bir bilgiye sahip degiliz. Ancak 1279-81 yillarinda dogdugu farz edilmektedir.
Rabglizi’nin inlii eseri Kisasii’'l-Enbiya’nin (Yazar kendisi Kisas-i Rabgiizi adini
vermistir) giris kisminda verilen ipuglar1 esasinda onun, Harzem’in Ribat Oguz
sehrinde dogdugu, dil, edebiyat, tarih ve fikih sahesinde yiliksek bilgi sahibiligi,

139

kadilik gorevinde bulundugu bilinmektedir . Ancak yazarin memleketi olarak

kaydedilen Ribat Oguz sehri’nin yeri heniiz tesbit edilmis degildir.

Eserde verilen bilgilere gore, eser 1309-10 yillarinda kimligi heniiz belli
olmayan Nasreddin Tokbuga isimli bir amirin emriyle yazilmaya baslamis, 1310-11
yillarinda tamamlanmistir. Hacimli nesiri eser Kisasii’l-Enbiyd, Hz.Adem’den rasit
halifelere kadar 72 sahisin hayati ile ilgili rivayetlerden olusmustur. Zebur, Tevrat,
Incil ve Kur’an gibi semavi kitaplar1 kaynak edilen bu eser, kendisinin biiyiileyici
edebi giiciiyle Dogu Tirkistan bolgesinde derin tesirini glinlimiize kadar

siirdiiregelmistir™®.

2.3.b. Abdurrahim Hafiz Harzemi: Yazarin hayatiyla ilgili net bilgi sahibi
degiliz. Ancak yazarn tinlii eseri Divdn-1 Hafiz-1 Tiirki adli eserinde verilen bilgilere
bakildiginda, kendisinin Harzem sehrinde dogdugu, sonra Siraz sehrine tagindigi ve
orada yasayip vefat ettigi bilinmektedir. Yazarin Harzem’den Siraz’a neden ve ne
zaman tasindig1 pek bilinmemektedir. Bazi arastirmacilarin tahminlerine gore, Timur
ve onun ¢ocuklarmin Iran’a yonelik askeri seferleri, yazarm tasinmasinda belirliyici
etken olabilir. Bunlara dayali olarak yazarin XIV. yiizythn sonlart XV. yiizyilin

baslar1 civarinda yasamis oldugu muhtemeldir'®,

Yazarin Divdan-1 Hafiz-1 Tiirki adli eseri Cagatay Tiirk edebiyatinin en
miikemmel ve hacimli divani olup biiyiik bir deger tasir. Tek niishasi, Hindistan’in
Haydarabad sehrindeki Salarcang miizesinde 4298 numarada kayitlidir. Bu eser uzun

zamandir Klasik Fars Sairi Hoca Semseddin Muhammed Hafiz Sirazi (6: 1390?)

139 5 ¢,5.99.

10 Aysu Ata, Rabgiizi md, DIA, istanbul 2007 c. 34, s. 377.
Y Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, ¢.2, s. 136-137.
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siirlerinin Tiirkge terciimesi zannedilmis, ancak 1975 yilinda Hamit Siileymanov bu

yanlishig1 diizeltmis ve eseri iki cilt halinde Ozbekistan’da yay1m1am1$t1r142.

Divan-1 Hafiz-1 Tiirki, 18612 beyitten olusan, Naksbendiyye tarikatinin
goriisleri temelinde Manstr Hallac gibi klasik sfiler oviilerek, Vahdet-i Viicud

anlayis1 temelinde yazilmis tasavvufi bir eser oldugu bilinmektedir**.

2.3.c. Mevlana Ubeydullah Lutfi (6: 1465): XV. yiizyilin ilk yarisinda
Cagatayca siirleriyle sohret bulan Mevland Lutfi’'nin dogum yeri ve tarihi belli
olmadigr gibi Oliim tarihi de belli degildir. Bazi arastirmacilarin ele gegirdigi
kayitlara dayali olarak yaptigi tahminlere gore Mevlana Lutfi, 1366 yilinda dogmus,
1465 yilinda 99 yasinda 6lmiis ve o zamanin 6nemli medeniyet merkezlerinden Herat

Sehrinde yasam1§t1r144.

Cagatay edebiyatinin zirvesi oOlan {inlii sair Ali Sir Nevai, Mecalisii n-Nefdis ve
Nesayimii’l-Mahabbe adli eserlerinde, Mevlana Lutfi’yi saygiyla anmis ve “Bu
kavmin iistad1 ve s6z melikidir” ifadesini kullanm1st1rl45. Tiirki ve Farsi dilde eserler
icad eden Mevlana Lutfi’nin bir¢ok lirik nazim eserleriyle birlikte Giil ve Nevruz adl
bir destani elimizde bulunmaktadir. Mevlana Lutfi’nin 1411 yilinda kaleme aldigi
iddia edilen Giil ve Nevruz adli eserinde ask konusu temel alinmis olsa da, ask
hikayesi araciligiyla Tiirk diisiincesinin eksenini olusturan devlet¢ilik anlayis1 ortaya

konulmus, adalete, barisa ve mutlu hayata yénelik arzu ve istekler ifade edilmistir**®.

Bunun disinda Kutubi (XIV. yiizyilin ilk yaris1) ve onun Husrav ve Sirin adl
eseri, Haydar Harzemi (XIV. yilizyilin sonlar) ve onun Mahzenii’l-Esrar adli eseri,
Durbik (XIV. yiizyilin sonu XV. yiizlinin baglari) ve onun Yusuf ve Zileyha adl: eseri,
Yusuf Emri (XIV. yiizyilin ilk yaris1) ve onun Dehname ile Beng ve Cagir adli
eserleri, Said Ahmed Mirza (XIV. yiizyilin ilk yarisi) ve onun Tedssukname adl
eseri, Ahmedi (XV. ylizyil) ve onun Sazlar Miinazaras: adli eser, Yekini (XV. ylizyil)
ve onun Ok ve Yay Miinazaras: adli eseri, Mir Haydar Meczup (XV. yiizyilin) ve

192 Kemal Eraslan, Cagatay Edebiyat md, DA, istanbul 1993, c. 8, s. 171.
Y3 Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, ¢.2, s. 138.

1 ae, s 173-174.

5 Eraslan, Cagatay Edebiyat md, DIA, Istanbul 1993, c. 8, s. 170.

Y8 Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, ¢.2, s. 185.
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onun Mehzenl Mir Haydar adli eseri, Mevlana Sekkaki (XIV. yiizyilin sonu XV.
yiizyilin baglart) ve onun Divdni Sekkaki adli eseri, Mevlana Atai (XV. ylizyil) ve
onun Divdn 1, Mevlana Gedai (XIV. ylizyil) ve onun Divdn 1, Hiiseyni (6: 1506) ve
onun Divdn’t vs. gibi yazarlarin isimleri ve eserleri gliniimiize ulasmistir. Burada
Cagatay edebiyatinin zirvesinde yer alan Ali Sir Nevai (6: 1501) hakkinda tekrar
bilgi vermek gereksizdir. Ayrica Cagatay doneminde ortaya ¢ikan eserlerden Tahir
ve Ziihre, Ferhad ve Sirin, Leyli ve Mecnun, Garib ve Senem, Horiilka ve Hemracan,
Seneber, Melike Mihrilika, Melike Danisman, Sah Adilhan, Delle ve Muhtar vs. Gibi
eserler giinimiize ulagmakla beraber, Dogu Tirkistan bdlgesinde derin etki ve

tesirlerini blrakmlslardlrl47.

2.4. Cagatayhlar Donemi Tasavvuf Diisiincesi

Cagataylilar donemi ile ilgili sunu unutmamak gerekir ki, gilinlimiizde
kullaniimaya devam edilen Cagatay dili ve edebiyat1 gibi terimler XIX. yiizyildan
itibaren arastirmacilar tarafindan ortaya konulan kelimelerdir. Cagatay ulusu, yani
Cagatay evladlar1 hitkiimdarligr altinda yasayan Tiirkistanlilar 0 zamandaki dilleri ve
edebiyatlarin1 sé6zkonusu kelimelerle adlandirmamislardi. Ayni1 Kasgarli Mahmut’un
Divaninda Karahanlilar donemi Tiirkgesini Hakaniyye Tiirkcesi diye andigi, Yusuf
Has Hacib’in Tirki dili kelimesiyle kaydettigi gibi, Cagatay ulusu ve o dénemde
yetisen {inlii isimler hep birlikte doneminin dili ve edebiyatin1 Tiirk dili ve Tiirk
edebiyati olarak isimlendirmistir. Buna delil olarak Ali Sir Nevai’nin Muhakemetii’l-
Lugateyin adli eseri gibi o zamanin inlii isimleri ve onlarin eserlerinden pekgok
ornekler gostermek miimkiindiir. Ayni1 sekilde, o donem Osmanl yazarlar1 da kendi
dillerini  Oguzca demeden, Tiirkce demisti. Mogol istilasindan sonraki
Maveraiinnehir, Harzem, Altin Ordu, Horasan, Kasgar ve bat1 Iran bodlgelerinde de

ayni gelenek devam etmisti**®,

Ayrica Cagatay torunlarindan Tarmasirin’in (taht donem: 1326-1334)
Mogollarin geleneksel dini Budist Lama dininden vazgecerek Islam’a girmesiyle

baslayan Islamlasma siireci, ayn1 zamanda Tiirklesme siireci olmustur. islam’1 kabul

147 3¢, '5. 170-194.
148 3¢, 5. 65-66.

45



eden Cagatay hiikiimdarlar1 kendilerini diger Mogollardan ayrit ederek, Budist

Mogollara Kalmuk, kendisine Mogol demis ve kendilerini Tiirk saymislardi™®.

Bu noktalar dikkate alinirsa Cagatay doneminin de Orta-Asya insanlariin yine
bir kez kitleler halinde Islamlasma ve Tiirklesme siireci donemi oldugunu ve bu
donemin Tiirk medeniyet ve diisiince tarihindeki 6nemini genel manasiyla anlamak
pek zor olmamalidir. Bu dénemde Islamlasan Turfan, Kumul bélgesindeki Uygur
Tiirkleri tam bir Tirklik kazanmig, bunun aksine eski inanglarin1 koruyan Sari
Uygurlar, kendilerinin agik bir Tiirk soyundan olmalari, Orhun Uygur devletinin
kurucular1 ve hiikiimdar kabilenin torunlar1 olmalarina ragmen, sadece dil
bakimindan Tiirki dilli halk sayilsa bile, kiiltiir anlayis1 ve diislince yapisi
bakimindan Tibetlilesmis bir durumda giiniimiize ulasmis olmasi B0 Tiirklik ile

Miisliimanligin i¢ i¢e oldugu goriisiimiiziin yine bir kanit1 olabilir.

Belirttigimiz gibi, Cagatay donemi taht kavgalari hi¢ bitmeyen, siyasi devrim
ve askeri saldirilarla dolu bir dénem oldugu igin, siyasi olay ve askeri seferler
hakkinda bol kaynaklarin bulunmasina ragmen o zamanin diisiince degisikligi, egitim
ve maarif miesseseleri ile ilgili vesikalar pek azdir. Dolayisiyla o donem
medreselerinde okutulan dersler egitim-6gretim metodu hakkinda net bir sey
sOylemek miimkiin olmamaktadir. Ancak yukarda sozii gecen, Cagatay doneminden
bize yadigar kalan muhtesem metinler dikkate alinirsa, 0 zaman tasavvufunun

gelisimlerinin genel manalariyla anlasilmasi zor olmayacaktir.

Bu donemde siirekli devam eden savas ve siyasi istikrarsizliktan bikmis halk,
tasavvuf tarikatlarina yonelmis, cesitli tarikatlar ortaya ¢ikmis ve tiim Dogu
Tiirkistan bolgesini kapsamustir. Tarikat seyhleri ve hocalarin sosyal pozisyonu
yiikselmis ve hiikiimdarlar1 biiyiik ¢apta etkilemislerdir. Mesela; Dogu Cagatay
Hanedanlig1 hiikiimdar1 Tugluk Timurhan, Ersidin Hoca isimli bir tarikat seyhinin
irsadiyla Miisliiman olmus ve mezkir hocaya ¢ok saygi gostermekle beraber yiiksek
mertebelerde bulundurmustur. Ersidin Hoca, Tugluk Timur’un destegiyle Kuca ve

cevresinde bir¢ok medrese ve mektepler insa etmis, miirit toplamis, g¢evresini

19 Konuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz: Ebiilgazi Bahadir Han’in Secere-i Tiirk adli eserine. Bizim
yararlandigimiz nesri: Ebiilgazi Bahadir Han, Secere-i Tiirk, haz: Abdussattar Nasiri, Xin-jiang Halk
Nesriyati, Urumgi 2002.
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bayindirmis, onun torunlari hatta devlet islerine de karismis ve belirleyici konumuna
151

erigmistir>".

Donemin o6rnek olabilecek bazi eserlerine bakildiginda, diisiince yapisi
bakimindan bu devirde akil sezgi arasindaki denge biraz bozulmus, toplumsal egitim
misyonuna sahip tasavvuf ve tarikatlar toplumsal yonetim islerine, yani devlet
islerine karigmaya baglamistir. Tiirk tasavvufunda mistik agirlik daha da artmus,
batini Islam diisiincelerinin etkileri goriilmeye baslamis ve zahitlik, yani terk-i diinya
etmek onplana ¢ikmistir. Tasavvuf alanina vahdet-i viicud anlatyisi sokulmus, ask
konusuna yonelerek, ¢esitli siyasi-kiiltiirel ve sosyal yasamdaki pratik problemler
dikkate alimmamis, tizerinde ¢O6ziim bulma ¢abalar1i gosterilmemistir. Tiirk
diisincesinde ©nem tasiyan unsurlardan adalet suru ve devletgilik anlayisi
zayiflamistir®®, Ayni zamanda sifilik ve tasavvuf bir yasam tarzi ve manevi arnma
gelisimi olmaktan birer imtiyaz ve imtiyaz kazanma aracina donmeye baglamistir.
Genel olarak Cagatay donemi medreselerinde tasavvuf ve tasavvufi anlayis
egemenligini korumustur. Ancak birer araca dontistiiriilen tasavvufun etkisi altindaki
medreseler, ilim ve fikir iretme ocagi olmaktan ¢ikmaya, garazl insan ve camialarin
kendileri i¢in eleman yetistirmesinde bir aract olma konumuna dismeye

baglamustir™.

3. SEYIDIYYE DONEMI (1514-1678)

Timur 1365’te Bati Tirkistan’da  hakimiyet kurup, 1370’te Cagatay
hanedanligi’na son verince Dogu Tiirkistan’daki Cagatay hanedanindan gelen kiigiik
hanlar1 himayesi altina almistir. Timur Devleti’nin zayiflamasi tizerine Cagataylilar
yeniden miicadeleye baslamig, Dogu Tiirkistan bolgesi II. Isen Buka’dan sonra tahta

gegen Yunus ve oglu Ahmet tarafindan idare edilmistir. Ahmethan (t. d: 1487-1514),

150 Ayrint1 bilgi i¢in bkz: QARLUQ, ag m.

15 Muhemmet: a g e, s. 57.

152 By degerlendirmeler dénemin iin kazanan tasavvufi eserlerinden Lisanii t-Tayir (Ali Sir Nevai) ve
Giil ve Nevriiz (Mevlana Litfl) esasinda yapilmustir.

53 R B X (FHF 2 3 (Cin Xin-jiang Bolgesi Islam Tarihi), 38 RHR4E (Xin-jiang
Halk Nesriyati), Urumgi 2000, c.1, s. 208-216.
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o sirada Babiir’ti yenilgiye ugratip Bati Tiirkistan’a hakim olan Seybanhan’in
{istiinliigiinii kabul etmistir™*,

Ahmethan’in dlimiiyle 1514’te tahta gegen Seyidhan®® (t. d: 1514-1533)
Seybanhan’in hiikiimranligindan kurtulup Dogu Tiirkistan bolgesinde Seyidiyye
hanedanligimi (1514-1682) kurmustur. Yarkent sehri baskent yapildigi i¢in bu
henadanlik, Yarkent Henadanlig1 adiyla da taninmaktadir. Boylece uzun siire devam
eden karsikliga sona verilip bolge siyasi istikrara kavusmustur. O zamanda, Seyidhan
gibi basarli bir devlet yoneticisi tim Dogu Tiirkistan bolgesinde ¢ok az olup, halkin
genel durumuna 6nem veren sultan Seyidhan, baris¢1 bir tavirla devletin biitiinligiinii
saglamis, uzun siire devam eden karisik durumu sonlandirip ¢okmiis durumdaki
bolge ekonomisini yeniden canlandirmistir. Neticede Dogu Tiirkistan bodlgesinde

yeni bir dénem —Seyidiyye Dénemi baslamustir™®.

3.1. Seyidiyye Donemi Medreseleri

Seyidiyye (Yarkent) Hanligi kurulduktan sonra, sultan Seyidhan, devleti
biiylitmek ve gelistirmek amaciyla siyasi, sosyo-kiiltiirel, ekonomik ve askeri
islahatlar yapmustir. Mirza Muhammed Haydar’in Tarih-i Rasidi adli eserindeki
beyanlarina gore sultan Seyidhan, devlete huzur, millete baris goétiirmiis, devlet
adamlarindan avam ve fukaraya kadar tiim vatandasin davraniglar1 adab ve ahlak
cercevesinde ¢Oziilmiis, milletin basindaki sikintilar kaldirilmig, huzur ve refah
egemen olmustur™’.

Boyle bir ortamda egitim-6gretim isleri yeniden canlanma firsatina kavusmus,
bolgede yeni medrese ve mektepler insa edilmistir. Bilindigi kadariyla sadece
baskent Yarkent’te Seyidiyye Medresesi, Ersidin Medresesi, Residi Medresesi, Yesil
Medrese, Medrese-i Iklimat, Cihan Medresesi, Hanlik Medresesi, Mahmudiyye
Medresesi, Sakiye Medresesi, Veliyye Medresesi gibi bir¢ok medreseler insa
edilmistir. Kasgar’da ise Hanlik Medresesi, Ak Medrese, Mirza Haydar Medresesi ve

% Muhammed Bilal CELIK, Yarkend Hanligi'mn Siyasi Tarihi, 1Q Kiiltiir Sanat Yayncilik, istanbul
2013, s. 111-113.

1 Telaffuzdaki farkhilik nedeniyle sultan Seyidhan ve Seyidiyye devleti, farkli isimlerle
kaydedilmektedir. Biz tezimizde Seyidhan ve Seyidiyye hanlig1 ismini tercih ettik.

S BERIGHE (Uygurlarn Kisaca Tarihi), 8B A R R4 (Xin-Jiang Halk Nesriyat1), Urumgi

1989, s. 148-150.
137 Mirza Muhammed haydar: Tarih-i Regsidi, Xin-jiang Halk Nesriyati, Urumg¢i 1983, Cince Nesri, s.

308-309.
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Sakiyye Medresesi gibi bir¢ok iin kazanan medreseler olmustur. Bunun yani sira
Sifahiyye (Askeri egitim okulu), Sifaiyye (Tibbi egitim okulu), Mizik okulu gibi
egitim kurumlarinin tesis edildigi, Kasgar’in yeniden {in kazanip Sani Buhara (ikinci

Buhara) diye anilmaya basladig: bilinmektedir®®.

Seyidiyye Hanligi doéneminde iin kazanan medreselerden gilinlimiizde

bilinenleri sunlardir:

3.1.a. Kasgar Hanhk Medresesi: Seyidiyye Hanliginin 8. Hiikiimdar1 sultan
Abdullahhan (t. d: 1639-1652) tarafindan insa edilen bu medrese, bugiinkii Kasgar
sehrinin Yavag (Yarbag) kasabas1 Orda Isiki (Saray Kapis1) mahallesindedir. Mezkur
medrese binasi 1787 metre Kkare biiyiikliikte olup, 53 odadan olusmustur. Her bir
ogrenci odasinda 6-7 talib (6grenci) kalirdi. Medrese giiniimiize kadar ilk kez 1805-
06 yillarinda Kasgarli ilim sever zat Albdulkadir ibn Abdulbars tarafindan, ikinci kez
1844’te 0o zaman Kasgar’da bas kadi gorevinde bulunan Muhammed Sadik Elem
Ahunum tarafindan, tiglincti defa 1905-06’da Uygur yeni maarif isleri i¢in biiylik
katkilarda bulunan, zamaninin zenginlerinden Musabayev kardesler tarafindan, son
kez 1936-37’de 1930’lardaki tiim Dogu Tiirkistan’t kapsayan halk ayaklanmasinin
iinlii komutanlarindan biri olan Mahmut Muhiti tarafindan tamiri yapilmstir**®.
1959°da medrese kapatilmis, 13 metre yiikseklikteki medrese minaresi ve onun

tizerindeki ay yildiz kaldirilmis ve medrese, ilerleyen boliimlerde agiklayacagimiz

Komiinist rejimin a¢tigt Siyasi Okul’a devredilmistir.

3.1.b. Kazan¢1 Medresesi: Mezk{ir medrese Kaggar Hanlik Medresesine yakin,
bugiinkii Orda Isiki Ilk Okulunun giineyinde insa edilmis, sonraki donemlerde Hanlik

medresesiyle birlestirilmis ve son olarak ayni kadere maruz kalmlstlrmo.

3.1.c. Sakiye Medresesi: Bu medrese bugilinkii Kasgar’in Casa kasabasi
Sakiye mabhallesine insa edilmistir. Bilindigi kadariyla bu medrese, Seyidiyye
Hanliginin Kilighan lakabiyla anilan sultant Mahmudhan tarafindan kurulmustur.

1630°da o zamanmn muteberlerinden Bahadéddin Mahdum isimli kisinin oglu Haci

18 {brahim Niyaz, Tarihten Kisa Beyanlar, Kasgar Uygur Nesriyati, Kasgar 1988, s. 217.

9 Talip:age,s. 72-73.
180 Muhemmet: a g e, s. 60.
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Abdulkadir tarafindan tamiri yapilmis ve genisletilmistir. Yaklasik dort asirlik tarihi
olan bu medrese 1996’da Kasgar Sehri Halk Hiikiimeti tarafindan Medeni Miras

(Kiiltiirel Miras) olarak belirlenip koruma altina alinmustir'®.

3.1.d. Residiye Medresesi: Seyidiyye Hanliginin ikinci sultan1 Abdulresidhan
(T. d: 1533-1559) tarafindan 1553 yilinda baskent Yarkent’te insa edilen bu medrese,
doneminin en {in kazanan medreselerinden olmus, fakat Seyidiyye Hanligindan

sonraki karistk dénemlerde yikilmis, maalesef giiniimiize higbir iz birakilmamistir™®2.

3.1.e. Yarkent Hanhk Medresesi: mezkir medrese Seyidiyye Hanligi
Hiikiimdarlarindan sultan Muhammedhan tarafindan 1610 yilinda insa edilmistir. Bu
medresenin binasi 2600 metre kare olup, 30’dan fazla oda ve iki biiyiikk ders
salonundan olugsmustur. Bu medresenin sonu ayn1 Kaggar Hanlik Medresesi gibi

olmus, Siyasi Okul’a déniistiiriilmiistir'®,

3.1.f. Mirza Haydar Medresesi: 1522°de Tarihi- Residi’nin miellifi Mirza
Haydar tarafindan insa edilmis olan bu medrese, 0 dénem mimar ustalari tarafindan
yapilmis ve 0 donem mimarisinin en parlak nisani olmustur. Bu medrese beraberinde
bir rasathane tesis edildigi de bilinmektedir. Ancak sonraki donemlerde tiim degerli
miraslar yikilmis yakilmis, giiniimiize bazi tarihi kayitlarda isimlerinin gegmesi

disinda higbir iz b1rak11mam1§t1r164.

3.1.g. Hoten Hanhk Mesdresesi: Seyidiyye Hanliginin ikinci sultani
Abdulresid Han (T. d: 1533-1559) Hoten sehrinde biiyiik bir medrese insa etmistir.
Bu medrese yaklasik 3000 metre kare biiyiikliikte, miiderrisler igin aileleriyle beraber

kalabilecekleri bes adet ev, 40’tan fazla Ggrenci odasi, bes tane biiylik ders

181 3, 5. 63-64.
182 5 ¢, 5. 68.
183 ae,s. 65.

164 o1 [T R B IX (FHF 2 3 (Cin Xin-jiang Bélgesi Islam Tarihi), #5EARHR4 (Xin-jiang
Halk Nesriyat1), Urumgi 2000, c.1, s. 284.
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salonundan olugmustu. Sultan Abdullahhan (T.d:1638-1667) tarafindan bir kez tamiri

yapilmus, 1958’de kentsel doniisiim ihtiyaciyla yikilmus, tizerinde yol yapilmistir™.

Bashettigimiz bu medreselerin tiim giderleri devlet tarafindan karsilanmistir.
Bunun disinda pek ¢ok &zel medrese ve mekteplerin kuruldugu bilinmektedir. Ozel
medreselerin giderleri vakif kuruluslar1 araciligiyla halledilmistir. Ayrica, Seyidiyye
Hanligi doneminde Kuga, Karasehir, Turfan, Kumul gibi Tiirk sehirlerinde devlet

166
. Bazi

tarafindan ¢ok sayida medrese ve mekteplerin insa edildigi bilinmektedir
kayitlara gore, Seyidiyye Hanligi doneminde Hanlik simiri igerisinde 2263 tane

medrese ve mektep inga edilmis ve egitim-0gretimde kullanilmugtir'®’.

Seyidiyye donemindeki medrese ve mescitler 6zel bir mimariye sahip idi. Bu
binalarm kurulus yapisi islam mimarisinin biitiin 6zelliklerini kendisinde toplamustir.
Medresenin duvar ve pencereleri, zamaninda biiyiik iin kazanan halk nakkaslarinin
ve Islam hat sanatinin en giizel 6rnekleriyle siislenmistir. Ve bu medrese ve mescitler

o dénem mimarisinin en carpici érneklerini olusturmustur.*®,

3.2. Okutulan Dersler ve Ogretim Metodu

Seyidiyye Hanligi doneminde Dogu Tiirkistan’da kurulan medreselerde hangi
derslerin nasil tedris edildigine dair dogrudan bilgi veren giivenilir kaynaklar, tarihi
vesikalar ¢ok degildir. Ancak bu medreselerin devami sayillan sonraki donem
medreselerinde hangi derslerin nasil tedris edildigi hakkinda bazi net bilgilere sahibiz.
Bu vesikalara dayali olarak, o donem medreselerinde hangi derslerin okundugunu
tahmin etmek miimkiindiir. Arastirmalara goére, Seyidiyye Hanligi doénemindeki
medreselerde tefsir, hadis, fikith gibi dini dersler disinda dil ve edebiyat dersleri,
matematik, geometri, astronomi, cebir ve miizik ilmi, felsefe, mantik, dinler bilgisi,
metafizik, kimya, tip, cografya, siyaset, ahlak vs. gibi derslerin tedris edilmis oldugu,

Ali Sir Nevai, Mevlana Celalettin Rumi gibi dogu klassiklerinin eserlerinin

185 Recep Yiisiip, Sultan Abduresithan ve Seyidiyye Hanlig: (makale), Hoten Ali Darul-Muellimin
Mektipi Ilimi Jurnili, 2001/2,s. 107.
186 Muhemmet: a g e, s. 60.

W R X R HE., TEBARHAMRM. Urumei 2000, .1, s. 284.
168 5 ¢, 5. 283-285.
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okunuldugu acik bilinmekte ve Farabi, ibn Sini eserleri ve serhlerinin de tedris

edildigi iddia edilmektedir'®®.

Bilindigi kadariyla o zaman medreselerinde dini dersler i¢in Serh-i Vikaye,
Muhtasar-: Vikaye, Hidaye, Tefsir-i Celaleyn, Kadi Beydavi, Sahihii’l Muslim,
Mesnevi-Serif gibi kitaplar okutulmustur. Dersler Arap, Fars, Urdu ve Tiirk dillerinde
tedris edilmis, Tirkce 0grenci ve miiderrislerin ana dili oldugundan agiklamalarda

Tiirkge esas almmustir™.

Seyidiyye Medreselerinin  egitim o6gretim  metoduna gelince, ogretim
metodunun nispeten sade oldugu, okuma yazmada harf metodunun uygulanildigi
diigiiniilmektedir. Genel olarak kabul goriilen tahminlere gore, medreselerde hocalar
kiirsiide ders anlatirken 6grenciler onun 6niinde halka seklinde oturarak ders alirlar,
sadece dinlerlerdi. Odevler verilir ve az sayidaki yazili 6devler disinda cogunlugu
ezbere dayali 6devlerdi. Ezbere dayali 6devler miiderris ve taliblerce dinlenip kontrol
edilir, yilda bir kez yazili imtihan (sinav) yapilirdi. Mekteplerde 2-6 yil,
medreselerde 4-6 yil okuyorlardi. Yetenekli 6grenciler bir medresede belli bir zaman
ders aldiktan sonra istedigi ilim dalina gore tahsilatta bulunmak icin bagka
sehirlerdeki meshur ulemanin derslerine devam edip onlardan da icazet alirlardi.
Tahsilini basartyla tamamlayan Ogrencilere senedler verilir, bdlgenin cesitli
yerlerindeki camilerde imam veya hatiplik yaparlar, mahkeme-i serialar ve baska
devlet kurumlarinda kadi, miifti, mirza (katip) gibi gorevlere atanirlardi. Basarsiz
ogrenciler ya evlerine doner, ya isteklerine gore tekrar okurlardi, bazilarmin tahsili

hatta 15-20 seneye kadar siirerdi*"".

Ayn1 Karahanlilar donemindeki gibi, biiylik sehirlerde medreselerin yaninda
kiitiphaneler, sifahaneler, rasathaneler ve bazen laboratuarlar bulunmakta oldugu,
ders hocalarinin 6gretim faaliyeti disinda buralarda uygulama ve ilmi calismalarla

mesgul oldugu da bilinmektedir'’%.

189 Muhemmet: a g e, s. 61.

0 R iE A IX (P A= #Z . Urumgi 2000, ¢.1, s. 282-286.
1 Muhemmet: a g e, s. 61.

V2 s @R X FEF= 22 , Uramgi 2000, c.1, s. 284.
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3.3. ilmi Cahsmalarda Bulunan Miiserrisler, Yetisen Alimler ve Eserleri

Seyidiyye medreselerinde miiderrislik yapan alimler, bolgede yetisen
ulemalardan baska, Buhara, Semerkand ve Bagdat gibi yiiksek bilim merkezlerinde
egitim goérmiis ulemalardan olusmustu. Yeniden canlanan ve istikrarla ilerleyen
egitim ogretim faaliyetleri birgok {inlii isimler yetistirmistir. Her hangi bir donemden
daha da verimli olan bu donemde pek ¢ok eserler yazilmis, terciime faaliyeti
canlanmus, eski eserler tertip edilmis ve istinsah edilmistir'">. Biz burada birkag tinlii

isim ve onlarin eserlerinden bahsetmekle yetinecegiz.

3.3.a. Mirza Muhammed Haydar Kéregan (6: 1551): Unlii tarihci ve sair
Mirza Muhammed Koregan 1499-1500 senesinde Taskent’te dogmus, 1512°de
Endican’a gelerek Seyidiyye Hanligi’nin kurucusu sultan Seyidhan’in emrine
girmistir. 1513 te heniiz kii¢iik yasindayken sultan Seyidhan’in kii¢iik kiziyla evlenip
Koregan (damat) mertebesine yiikselmistir'’®. 1522°de sultan Seyidhan’in destegiyle
Kaggar’da kendi adiyla bir medrese tesis etmis, medresenin tiim giderlerini
karsilamis ve kisa bir zaman kendisi bizzat yonetmistir. 1524°te askeri goreve atanan
Mirza Haydar heniiz 24 yasindayken kendisinin dehasin1 gostermis, kuzey Tibet ve
Kesmir bolgesini feth ederek basarilar kazanmistir. 1532°de sultan Seyidhan Tibet’e
askeri yiriiyiis yaptigi donemlerde, tim ordunun komutanligiyla goérevlendirilen
Mirza Haydar’a Orsang (Lihasa) ’a dek feth etmek emri verilmistir. Mirza Haydar
basariyla ilerledigi siralarda sultan Seyidhan 6lmiis, rakiplerinin husumet tohumu
atmasiyla veliahd sultan Abdulresidhan’la arasi bozulmustur. Sultan Abdulresidhan
mektup gonderip onun tiim gorevlerini iptal etmis, o da askeri eylemi yar1 yolda
birakip Babiirlii devletine yonelmistir. Orada da basarilar kazanan Mirza Haydar

1551°de suikastla 6ldiiriilmiigtir' .

Mirza Haydar’in iki 6nemli eseri elimizde bulunmaktadir. Biri Tarih-i Regidi
adli tarih eserdir ki, bu eser Seyidiyye Hanligi donemindeki tiim Orta-Asya

bolgesindeki devletlerin tarihi ve 0 zamandaki sosyo-kiiltiirel ortami hakkindaki

S #ERBHL, Urumei 1989, s. 163.
174 Mirza Muhammed Haydar, a g e, s. 116-181.

S dh R X (FAF 2 ##, Urumgi 2000, c.1, s. 285.
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incelemelerde en degerli birinci el kaynak sayilmaktadir'®. Diger bir muhtesem eseri
ise, 1329 beyitten olusan Cihanname destanidir. Mezkir eserde Cagatay edebiyati
gelenegi esasinda ask konusu ele alinmis olsa da, eserde ifade edilen adalet anlayisi,
devlet anlayisi, siyaset ve ahlaki konularda ortaya konulan felsefi goriislerin derinligi
bakimindan Tiirk diisiince tarihi incelemelerinde ele alinmaya deger bir eser
oldugunu sdyleyebiliriz'’’. Mirza Haydar’in bu eserinde tasavvufi goriisler agirhk
kazanmigsa da, eserde, o zaman toplumsal hayata genis yayilan mezarlar1 tavaf
etmek, keramet goOstermek gibi batil amel ve akaidler acik bir sekilde tenkit

edilmistir'™®,

3.3.b. Sah Mahmud Mirza Fazil Curas Oglu (6: 1700?): Bu dénemin yine
bir inlii ismi, Sah Mahmud Curas’dir. O 1620’lerde Seyidiyye Hanligi baskenti
Yarkent’te dogmus, 1700’lerde Olmiistiir. Sah Mahmud Kasgar ve Yarkent
medreselerinde yetismis tarihgi ve sairdir. Yazarin pek cok eser yazdigi bilinmektedir.
Ancak elimizde bulunan sadece birkagidir. Sah Mahmud’un ilk eseri Tarih-i Sah
Mahmud Curas ve Tarih-i Sah isimleriyle anilagelen tarih kitabidir. Bu eser 1672-
1676 arasinda Fars diliyle kaleme alinmig, XVIIL. yiizyilhin sonlarinda Alt1 Sehir
Hanlari’min Tarihi ismiyle Kasgar Tiirkgesi’ne terciime edilmistir. 1914-1915’lerde
Dogu Tirkistan’da ziyaretlerde bulunan Tatar cedidgilerinden Nusirvan Yavusev,
Hoten’in Karakas kasabasindan bu eserin Fars dilindeki bir niishasini bulmus ve

Tatarca’ya cevirip Sura dergisinin 1916°daki 19-23 sayilarinda yayimlamistir™”.

Yazarin 1682’lerde kaleme aldig1 Tarih-i Regidi Zeyli adli yine bir tarih kitabi
elimizde bulunmaktadir. Bu eser Mirza Haydar’in Tarih-i Residi’sinin devami ve
Tarih-i Sah Mahmud Curas’in daha da zenginlestirilmis bir niishasidir. Bu iki eser de
Dogu Tirkistan Tarihi arastirmalarinda essiz degere sahiptirler. Bunun disinda
yazarin 1696’larda kaleme aldig1 diger bir eseri Enisii 't - Talibin elimizdedir. Bu eser

bir neseb Kitab1 olup, Hilafetii’l Rasidin donemindeki Islam tarihiyle ilgili beyanlarla

V8 g Z N Z, Urumei 1989, s. 163-164.
Y7 Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, ¢.2, s. 527-528.

T8 o [ R SR X P2 202, Urumgi 2000, c. 1 s. 286.
s Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 20006, c. 2, s. 542.
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baslayip, 12 imam, Naksibendi tarikatindaki seyh hocalarin ve o zaman Ishakiye isan

seyhlerinin neseb tezkiresi beyan edilmistir™®.

3.3.c. Yusuf Kidirhan Yarkendi (6: 15617): Seyidiyye Hanligi déneminin
her yonden gelismis bir donem oldugunu belirtmistik. Bu donemde bolgede miizik
ilmi de ¢ok gelismis, muhtesem miizik eserleri yaratilmis, hatta medreselerde de
miizik dersleri dgretilmistir. Yusuf Kidiri, Kidirhan Yarkendi ve Mevlana Yusuf
Kasgari gibi isimlerle kayitlara gegen bu zat, zamaninda en biiyiik iin kazanan sair ve
miizik Gstadi idi. O, Ali Sir Nevai’nin metinleri {izerine besteler yapmustir. O,
medreseler ve Han saray’larinda miizik egitimiyle mesgul olmus, Irak, iran, Tebriz,
Harzem, Semerkand, Endican, Istanbul, Kesmir, Belh ve Siraz gibi uzak sehirlerden
gelen 0grenciler onun dersine katilmigtir. Sultan Abdulresid Han doneminde biiyiik
saygl ve mertebeye erisen Yusuf Kidirhan, Abdulresid Han’in Sliimiinden iki yil
sonra 1661°de Slmiistiir'®. Yazarin Divdni Kidiri adl1 bir eseri ve miizik ilmiyle ilgili
bir ¢ok risaleleri oldugu bilinmektedir. Ancak Divdni Kidiri adli eserin eksik bir
niishast 1985’de Yarkent’ten bulunmus, 1986’de Kasgar Uygur Nesriyat:1 tarafindan
Divdni Kidiri 'nin Mukaddimesi ismiyle yayimlanmis olsa da, diger eserleri maalesef
elimizde degildir'®.

3.3.d. Amannisa Hanim (6: 1550?): Bu donem miizik ilmi alaninda degerli
katkilarda bulunan yine bir {inlii isim Melike Amannisa Hanimidir. Biiyiik miizik
istadi Amannisa Hanim sultan Abdulresidhan’in hanimidir. O miizikte ¢ok yetenekli
olmakla beraber ¢ok giizel siirleri bulunan bir sairedir. Onun Divdn-i Nefise adli bir
eseri kaleme aldigi, hanim kizlar1 muhatap alan Ahlaki Cemile (Giizel Ahldk) adli bir
eseri ve Suruhul-Kulib (Kalbler Serhi) adli bir risalesinin daha oldugu
bilinmektedir'®®. Bunun disinda kendisi /sret Engiz adli bir mukam da icad etmis ve

istad1 Yusuf Kidirhan Yarkendi ile beraber halk miizikleri iizerinde tertip ve tasnif

180 ot [T B B 1 IX 1F B 24 202, Urumgi 2000, c. 1, s. 286.

181 Molla Ismetullah ibn Molla Ni’metullah, Tarih-i Miiskiyun, Milletler Negriyati, Pekin 1982, s. 58-
59.

82 Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, .2, s. 488.

183 Molla ismetullah ibn Molla Ni’metullah, a g e, 5.65-67.
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yaparak, giiniimiizde Uygur 12 Mukam:i*® olarak bilinen muhtesem miizik eserinin

olusumu ve sekillenmesinde ¢ok degerli katkilarda bulunmustur'®.

3.3.e. Molla Arif Hoteni (6: 1655): Seyidiyye Hanligi donemi medreselerinde
onem verilen bir diger ilim ise Tib ilmidir. Molla Arif 1564’de Hoten’in Laskuy
kasabasinda dogmus, ilk tahsilini kendi mahalle medreselerinde aldiktan sonra,
Hoten Hanlik Medresesinde din, mantik ve tib ilimleri tizerine tahsilde bulunmustur.
Molla Arif, 28 yasindayken dedesi Molla Alim onun tib ilminde daha da yetenekli
olmasmi istemis ve bu istekle ikinci iistad Farabi ve tib iistadi ibn Sind’nin 0
zamandaki varisi olarak taninan iinli tib alimi Ulug Beg Yarkendi’ye gondermistir.
Molla Arif iistad1 Ulug Beg’den ders aldigi dénemlerde Ibn Sina’nin El-Kanunu-fit-
Tib adli eserini ayrintili bir sekilde 6grenmis ve Yarkent’teki tahsilinden sonra
Hindistan’in Serhindi sehrinde Haydar Ali Han Sahib isimli {istadtan ders almus,
sonra kendi memleketi Hoten’e doniip, medreselerde miiderrislik yapmakla birlikte
tibbi ¢alismalarla mesgul olmustur. Onun Fars¢a yazdigi Giildeste-i Afiyet (Saglik
Giildemeti), Mucerrabati Arif (Arif’in Denetimden Gegen Regeteleri), Risale-i Fesed
ve Hacamat (Kan ¢ikarma ve sehek koyma risalesi), Mualecatii’l Fukara ve Ehli
Sehra (Fakirler ve koyliilerin tedavisi), Tiirkge yazdig1 Tiirki Desturii’l flac (Tiirki
Tedavi Usiilleri) ve Arabga yazdig1 Esrarii'n-Nebzi vel-Bevli vel-Biraz (Damarlar ve

Metabolizima n Sirlari) gibi bircok degerli eserleri bize ulagmugtir'®.

Bunun diginda Seyidiyye hanligi déneminde, Seyidi, Residi (Seyidi sultan
Seyidhan’mn, Residi sultan Abdulresid Han’mn mahlasidir. Kendileri yetenekli
siyasetci olmakla birlikte birer sairlerdi), Ayazi, Meclisi, Muhammed Emin Hirketi,
Abid, Mirza Mirek Calisi, Ahun Hoca, Mevlana Hilki, Melikii’l Siiéra adiyla anilan
Ahund Molla Reidi, Hoca Abdurrazak, Dosti Yarkendi, Zileyha Bigim (kadin) gibi
pek cok unli isimler ve Gezeliyat-i Sah Hoca Abdurrazzak, Risale-i Miisiki, Kisse-i

184 Uygur 12 Mukam: Rak, Cebiyat, Miisaurek, Carigah, Pencigah, Ozel, Ecem, Usak, Bayat, Neva,

Sigah, Irak; Ayrica bakiiz, Uygur 12 Mukami, Xin-jiang Halk Nesriyati, Urumgi 1993.

8 Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, c.2, s. 488.
18 Turgun Omer, Abdukadir Abduvayit, Hotende Yasayan Unlii Tabiblar, Xin-jian Halk Sihhiye
Nesriyati, Urumgi 2003, s. 15-17.
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Seyfii’l Mulk, Muhabbetname-Mihnetkam, Divdni Giimnam gibi Oliimsiiz eserler

ortaya ¢ikmis ve ya21lm1§t1r187.

3.4. Seyidiyye Donemi Tasavvuf Diisiincesi

Seyidiyye Hanligi donemi, Cagataylilar neslinin son parlak dénemini teskil
etmistir. Kaydettigimiz tlizere Cagataylilar donemi Mogollarin kitleler halinde
Miisliimanlasma ve Tiirklesme donemi olmustur. Uzun zaman siiren siyasi
istikrarsizlik ve askeri kavgalara son verilip huzurlu bir refah ortami getirilen
Seyidiyye Hanligi’nin ilk donemleri, yani sultan Seyidhan, sultan Abdulresidhan,
Abdulkerimhan ve sultan Mahmud (T. d: 1591-92—1609-10) doénemleri
Tirkistan’da, ozellikle Dogu Tiirkistan bolgesinde asil anane devam ettirilmis,
gelecek igin yeni yollar acilmis, devlet gliglenmis, ilim gelismis, her hangi bir
donemdekinden fazla medrese ve mekteplerin insa edildigi bir donem olmustur. Bu
donemde Maveraiinnehir, Harzem ve baska Tiirk bolgelerinde de ayni gelenegin

devam ettigi, ayni sekilde gelismelerin ortaya ¢iktig bilinmektedir'®.

Bilindigi Kadariyla Cagataylilar déneminde Hanlarin Islam’a girmesine vesile
olan hocalar yiiksek imtiyaza sahip olmustur. Ustelik o hocalar kendi etkilerini daha
da biiyiitmek amaciyla kendilerini Hz. Muhammed (sav)’e baglayarak nesebnameler
uydurmustur. Dolayistyla Hanlik {izerinde kurulusundan itibaren hocalarin etkisi
biiyiik olmustur. Zira bélgenin manevi havasina tasavvuf hakim olmakla beraber, bu
tasavvuf anlayisina da kendilerini Hz. Muhammed (s a v)’e baglayan hocalar hakim
oldugundan hanlarin ve devlet adamlarinin askeri ve siyasi fikirleri sinirli kalmistir.
Siyasi gelismeleri takip edemedikleri i¢in Seyidiyye Hanligi, komsular ile rekabet

edememistir.

Seyidhan’in yerini alan oglu Abdulresidhan huzur dénemini devam ettirmisse
de, tlkenin Turfan, Kumul gibi dogu vilayetleriyle Altisehir olarak bilinen bati
vilayetleri arasindaki rekabet biiylimiis ve Mogolistan’da hakimiyeti eline gegirerek

hem Cin hem Dogu Tiirkistan yoniinde ilerlemek isteyen Jungar Kalmuklar: sik sik

187 K onuyla ilgili ayrintili bilgi i¢in bkz: Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, c.2,
s. 459-568.

188 Bkz: Wang-zhi-lai, Orta Asya Tarihi, Urgurca’ya ¢ev: Ablet Nurdun, Xin-jiang Halk Nesriyati,
Urumgi 1999, c. 2, s. 492-542.
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Dogu Tiirkistan’in dogu vilayetlerine akinlar yapmaya baglamistir. 1560°daki bir
askeri sefer sirasinda Abdulresidhan Hoten’de 6lmiis, Hoten valisi Abdulresidhan’in
yerine gegcen Abdulkerimhan’a karsi isyan etmis ve Turfan merkezli dogu
vilayetlerle is birligine girmistir. 1570’de Abdulkerimhan isyancilardan iistiin gelerek
dogu bat1 rekabetini sona erdirmistir. Boylece bolge tizerindeki Dogu Cagataylilarin
kalintt hiikkiimranligi tamamen silinmistir. Ancak, iilkenin yeniden schir devletleri
haline dénme tehlikesi varligini korumustur. Ustelik Dogu Cagataylilar sultam
Tugluk Timur’un Misliiman olmasina vesile olan Ersidin Hoca ve onun neslinden
gelen hocalarin, iilkenin dogu vilayetlerinde etkisi hala buyiikti. Sultan
Abdulkerimhan tiim bunlar1 nazara alarak iilkenin biitiinligiinii saglamak ve halki
zarara ugratmamak umuduyla Bati Tirkistan’da yetisen biiyikk din alimlerinden
Mahdim-1 A’zam’m ogullarindan Hoca Ishak Veli’yi Dogu Tiirkistan’a davet etmis,
Hoca Ishak Veli, Dogu Tiirkistan’1 sehir sehir, kasaba kasaba dolasip Miisliimanlarin
birlik olmasi gerektigini anlatmaya ¢alisip, bunda basar1 gostermistir. Neticede
Ersidin Hoca taraftarlarinin etkisi sadece Kuga bolgesinde zayif bir sekilde varligin

sﬁrdﬁrebilmistirlgg.

Seyidiyye Hanligi’nin altinct sultan1 Abduletithan (T. d: 1618-19—1630-31)’in
Mahdiim-1 A’zam’m diger bir oglu Hoca Muhammed Emin Kalan’1 bolgeye davet
etmesi, Dogu Tiirkistan’in kaderine etki edecek olaylarin gelismesine yol agmis ve

sonunda Seyidiyye Hanliginimn biitiiniiyle ¢cdkmesine neden olmustur™.

Elimizde bulunan tarihi kaynaklar ve o zamanda yazilmig edebi metinlere
dayali olarak yaptigimiz tesbitlere gore, tiim Seyidiyye Hanligi doneminde tasavvuf
ve tasavvufl anlayis sadece medreselerde hakim konumunu korumakla kalmayip,
hakimiyet anlayisinda da egemen olmustur. Zira Seyidiyye Hanliginin yaklasik tim

hanlar1 birer sfi idi veya birer stfiye biat vermisti™".

189 Bkz: A FTE X FHEH L, HEBARHMRA. Urumei 2000, c. 1 s. 208-235.

1% Seyidiyye dénemine basgdstermeye baslayan tarikatlar arasindaki ¢atismalarin dogus sebebleri ve
gelisim siireciyle ilgili ayrintil1 bilgi sahibi olam igin bkz: Liu-zhi-xiao, a g e, s. 713. ZZF R &E L.
B A R4, Urumei 1989, s. 148-158.

191 Tohti Muzart, #1434 Z 5 # 2(Ortagag Uygur Cemiyeti), Halk Nesriyat, Pekin 2013, s. 182.
Ayrica bkz: Molla Musa Sayrami, Tarih-i Eminiyye, Xin-jiang Halk Nesriyati, Urumgi 2012.
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Seyidiyye Hanliginin ilk doénemlerinde, ozellikle ilk {i¢ nesil hanlarin
hakimiyet siirdiirdiigii zamanlarda, Tiirk-islam diisiincesi akil sezgi arasindaki
dengeyi biraz bulmus olsa da, sonraki donemlerde denge tamamiyla bozulmus,
diistinceler smirlanmus, sifilik ve tasavvuf gergek anlamlarini kaybederek bazi kotii
niyetli hocalarin imtiyaz ve egemenlik kazanmasinin aleti konumuna diismiis, bir¢ok
batil akide ve hurafi disiinceler tasavvuf teorilerine sokulmustur. Ancak, 0
zamanlarda varligini manevi temizligiyle beraber koruyabilen gergek sifiler ve
mutasavviflar da az degildi. Onlar eserler liretmis ve eserlerinde sahte sifileri, saskin
hocalar1 siddetle tenkit etmistir. Bu donem edebiyat1 da tam bir tasavvuf edebiyatidir.
Bu donemde icad edilen eserlere bakilirken gorebilecegimiz tizere, tasavvufi
diistincelerde ask konusu yerini korumayir devam ettirmis, Vahdet-i Viicut goriisii,
Mecazi Ask anlayisi araciligiyla kabul goriilmiis ve genis kapsamda yayilmis, Tiirk
diisiincesinin 6nemli unsurlarindan adalet sutru ve devlet¢gilik anlayisi son derece
zayiflayip, hocalara mutlak itaat etmekten ibaret kolece bir diisiince ve anlayis,

gercek Tirk tasavvufunun yerini almaya baslamustir*®,

4. HOCALAR DONEMI (1678-1759)

Daha 6nce bahsettigimiz gibi, Seyidiyye Hanligi’nin {igiincii nesil hani sultan
Abdulkerimhan, 1570’lerde Bati Tiirkistan’da yetisen biiyiik din alimlerinden
Mahdim-1 A’zam’in doérdiincii oglu Hoca Ishak Veli’yi Dogu Tiirkistan’a davet
etmis ve ona saygiyla davranarak, yiiksek mertebe ve imtiyaz vermistir. Hoca Ishak
Veli de Dogu Tiirkistan’1 sehir sehir dolasip miisliimanlarin birlik olmas1 gerektigini
anlatmaya g¢alismis ve bunda basar1 gosterip, ¢evresinde biiyiik bir miirit Kitlesi
toplamustir. Buna karsi o zaman iilkenin dogu vilayetlerinin hakimi olan Abulletithan,
Mahdiim-1 A’zam’n biiylik oglu Hoca Muhammed Emin Kalan’1 Dogu Tiirkistan’a
davet etmis, boylece bu iki kardes ayri ayr1 miirit toplamaya baslamis, kendi etki
alanin1 genisletme miicadelesi vermis, neticede aralarinda dstiinlik kazanma
kavgalar1 ¢ikmistir. 1609-10’larda sultan Mahmud’un o6liimiiyle sarayda taht
kavgalari bag gostermeye baslamis, bu siralarda tahta oturmak isteyen herkes

hocalarin destegine erismek i¢in ¢abalamis, bu da hocalar arasindaki c¢ekismeleri

92 Tiim bu degerlendirmeler Tarih-i Residi, Muhabbetname-Mihnetkam ve Divdni Giimnam gibi
eserlere dayal1 olarak yapilmistir.
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daha da siddetlendirmistir. 1618-19°da Abdulletifhan Seyidiyye Hanligi’nin sultanlik
tahtina oturduktan sonra kendisinin davet ettigi Hoca Kalan ve onun gevresindekilere
biiyiik ¢apta &nem vermis, Ihsak Hoca taraftarlarimi ise dislamaya baslamstir.
Abdullahhan (T. d: 1638-39--1668) doneminde devlet yeniden siyasi istikrara

kavusmus, hocalarin devlet isleri lizerindeki etkisi Zaylﬂamlstlrl%.

Ishak Hoca’nin miiritleri siyah renkli takkeler taktigi igin tarikatina
Karatagliklar veya Ishakiye denilmis, Kalan Hoca taraftarlari ise beyaz takke
taktigindan tarikatina Aktaglhklar veya iskiye denilmistir. Bu iki firka ayn1 sekilde
Naksibendiye siilikuna aittir. Aralarinda nasil bir goériis farkinin ve aralarindaki
cekismeye neden olabilecek birer diisiince ve bakis acist cihetindeki karisitligin
bulundugu hakkinda herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Bilindigi kadariyla, bu iki
grup arasindaki kavga ve yarig, manevi arinma ve Allah katindaki derecelerinin iistiin
olmasini amagclayan bir kavga ve yarig olmadig1, acikcasi, tasavvuf ve stfilik elbisesi
giymis insafsiz hocalarin siyasi ¢ikarlar1 ve etki alaninin genislemesini amaglayan

diinyevi bir kavga ve yaris oldugu bellidir.

Seyidiyye Hanligi’nin son dénemlerinde hocalar arasindaki ¢ekisme daha da
siddet gostermeye baglamistir. 1668’de Sultan Abdullahhan’in  birinci  oglu
Yolbarishan (T. d: 1668-1670) Aktagliklar ve Jungar Kalmuklarinin destegiyle han
ilan edilmis ve Karataghklara yonelik acimasiz dislayici politika uygulamistir.
Boylece hocalar arasindaki ¢ekisme epeyce bir siyasi kavgaya doniigmiistiir. 1670°de
Sultan Ismailhan (T. d: 1670-1678) Karataghklarin destegiyle hanlik tahtmna
oturduktan hemen sonra Aktagliklarin o zamandaki biiyiigii Hidayetulla Afak
Hoca’yt (6: 1694) bolgeden kovmustur. Afak Hoca once Kesmir’e sonra Tibet’e
gecmis ve orada Budist Lama dininin lideri V. Dalay Lama’ya basvurmustur. V.
Dalay, Afak Hoca’yr dini ag¢idan kendi emri altinda olan Jungar Kalmuk lider
Galdan’a yonlendirmistir. Afak Hoca’nin teklifiyle on iki bin kisilik orduyla
Yarkent’e saldiran Jungarlar, 1678’de Seyidiyye Hanligi baskenti Yarkent’i ele
gecirmis, sultan Islamilhan ve tiim saraylilar1 esir alarak Ili blgesine siirgiin etmistir.
Bu sekilde iistiinliik kazanan Aktagliklar ¢ok kisa bir zaman iktidarda kalmis, sonraki

durumlardan memnun olmayan Afiak Hoca idareyi biraktiysa da ¢ok gegmeden tekrar

193 Tohti Muzart, 71424 Z /7 # £, Pekin 2013, s. 177-200.
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is basina gegmistir ve 1694°de zehirlenerek oldirilmistir. Seyidiyye Hanligim
kolayca ele geciren Galdan, 1688’de gururlanarak Cin Mancgur devletine savas agmis,
1696°da tiim ordusuyla maglubiyete ugrayan Galdan, 1697°de intihar etmistir.
Galdan’in Oliimiinden sonra Jungar devleti ¢okmeye baslamis, Dogu Tiirkistan
bolgesindeki etkisi de epeyce zayiflamistir. Bylece bolgede yeni bir donem-Hocalar

Dénemi baglamustir™®,

4.1. Hocalar Dénemi Medreselerinin Genel Durumu

Hocalar donemi yar1 bagimsiz bir iktidar donemi oldugundan, devlet ekonomisi
zayiflamig, iktidar egitim Ogretim isleriyle pek ilgilenmemistir. Bu donemde bazi
medreselerin tamir1 yapildigi ve Hoca Cahan Yakub’un Ak Medrese isminde bir
medrese insas1 disinda yeniden medreseler insa edilmemis, devlet aslinda devlete ait
olan medreselerin giderlerini karsilayamamuis, tiim medrese ve mekteplerin giderleri
vakif veya bagislara bagli kalmistir. Ancak, boyle agir olumsuz kosullara ragmen,
bolgenin bazi ilim sever insanlari mevcut imkanlar iyiyce degerlendirmis,
medreselerde egitim-6gretim fadliyetleri devam ettirilmistir. Neticede Muhammed
Siddik Zelili (6: 1755?) ve onun Sefername, Tezkire-i Cilten, Tezkire-i Hoca
Muhammed Serif Biiziiriik, Kiiciik Divan adli eserleri, Muhammed Ibn Abdullah
Harabati (6: 1730?) ve onun Kiillivat-i Harabati’si, Ismail Mehzun Hoteni ve onun
Divini Mehzun’u, Molla Fazik Kiigiik ve onun Leyli ve Mecnun’u, Selahi Kasggari ve
onun Giil ve Biilbiil’{i, Nevbeti ve onun Divdni Nevbeti’si, ibrahim Meshuri ve onun
Divini Meghuri’si, Mir Haliddin Katip Molla Kiigiik Yarkendi ve onun Hidayetname
adli eseri, Sair Ahun ve onun Islamname’si gibi pek ¢ok iinlii isimler yetismis ve
onlardan muhtesem eserler yadigar kalmistir. Bunun disinda yukarida bahsi gegen

Hoca Cahan Yakub ve onun oglu Hoca Siddik gibi bolge yonetmleri de, ayri ayri

194 Dogu Tiirkistan’da Hocalar Doneminin dogusu, gelisimi ve aralarindaki ¢ekismeler hakkinda
ayrintili bilgi sahibi olmak igin bkz: FEFE#H X FH =2 L, HEBAREME. Urumgi 2000, c.
1 s. 208-333. Muhammed Siddik Kasgari, Tezkire-i Ezizan, Kasgar Uygur Nesriyati, Kagkar 1988.
Tohti Muzart, #1404 &5 # 2 (Ortagag Uygur Cemiyeti), Halk Nestiyati, Pekin 2013, s. 177-200.

Molla Musa Sayrami, Tarih-i Eminiyye, Xin-jiang Halk Nesriyati, Urumg¢i 2012. Molla Musa
Sayrami, Tarih-i Hemidi, Milletler Nesriyati, Pekin 2007.
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Ersi ve Futuhl mahlasiyla icadlarda bulunmus, Divani Ersi ve Divani Futuhi

isimlerinde eserler yazip birakmustir*®.

Bu donem medrese egitimi ve onun ortaya cikardigi olumlu sonuglardan
zikretmek gerekli olan bir diger husus ise, terctime hareketidir. Bu terclime
hareketiyle birgok Farsca meshur eserler Tiirk¢e’ye cevirilmistir. Ornegin, 1697°de
Kisasii’l-Enbiyd kimligi bilinmeyen bir sahis tarafindan terciime edilmis, 1697°de
Mecmu’ati’l Miihakikin (hocalar babast Mahdum Azem tezkiresi), Muhammed
Sadik Yenisari tarafindan ¢evirilmis, 1706’de Revzetii’s-stilbab Fi Tevarihi vel-ensab

(Tarihi Binakiti), Tarihi Hezenaci ismiyle terciime edilmistir'®®.

Bunun disinda Molla Muhammed Timur Kasgari 1709°da, Ahldkii’l Miisinin ve
Yisif Zileyha adli eserleri, 1717°de ise Kelile ve Dimné adli eseri Asdri Imamiyye
adiyla Farsg¢a’dan Tiirkg¢e’ye ¢evirimistir. 1737°de Ravzatii 's-safa adli eser Mir Fazil
Kigiik Saki tarafindan Tarihi Hevendsah ismiyle g¢evirilmis, 1750’lerde meshur Fars
sairi Ebulkasim Firdevs’in Sahname adli eseri, Sah Muhammed Emin Ibni Hoca
Nizameddin Hicrani tarafindan Tiirkge’ye gevirilmistir. Ayrica Araplarin Binbir
Gece’si ve benzer klasik eserlerin de bu donemde Tiirkce’ye c¢evirildigi

bilinmektedir®’.

Medreselerde okutulan dersler ve egitim metoduna gelince, bu donemde
Seyidiyye doneminde sabitlesen dersler ve kitablar okutulmaya devam etmis, ancak
O0gretim metodu tizerinde hicbir yenilesme olmamakla beraber, ezbere dayali bir
sistem mutlak hakim olmus, yazma ve diisiinme konusunda hicbir sey
ogretilmemistir. Seyidiyye doneminde sistemlestirilen egitim siiresi de bozulmus,

belli bir egitim stiresi belirlenmemistir™®,

195 Ayrint bilgi i¢in bkz: Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, c.2, s. 569-703.

1% Enver Baytur, Hernisa Sidik, a g e, s. 1058-1059.

197 Abukayyum Hoca, Garibi Yurt ve Kadimki Medeniyet, Xin-jiang Halk Nesriyat;, Urumgi 1995, s.
377-378.

% Ayrmtili bigi sahibi olmak i¢in bkz: (#7385 & ) Zhong-ya Wen-ming-shi (Orta-Asya
Medeniyet Tarihi), c. 5, s. 139-147. FEFEH X FH =L, FEBARHMREE. Urumei 2000, c.
1 s. 208-333. Muhammed Siddik Kasgari, Tezkire-i Ezizan, Kasgar Uygur Nesriyati, Kaskar 1988.

Tohti Muzart, #1474 Z R # £ (Ortacag Uygur Cemiyeti), Halk Nesriyat1, Pekin 2013, s. 177-200.
Molla Musa Sayrami, Tarih-i Eminiyye, Xin-jiang Halk Nesriyati, Urum¢i 2012. Molla Musa
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4.2. Hocalar Donemi Tasavvuf Diisiincesi

Genel olarak Hocalar donemi, Dogu Tiirkistan tarihindeki bir gerileme ve
¢okme donemi olarak nitelendirilmektedir. Ancak donem hakkindaki boyle
degerlendirmeleri tamamen objektif saymak pek dogru degildir. Zira bu dénemde
Hoca Cahan Yakub (t. d: 1735-1756) gibi dehakar, terakkiperver, ilim sever, adil
yoneticiler de olmus, gelisme ve kalkinmalar goriilmiistir'®®. Muhammed Siddik
Kaggari Tezkire-i Ezizan adli eserinde hatta Hoca Cahan doénemini Horasan

bolgesinin altin donemi sayilan Hiiseyin Baykara donemine benzeterek Svmiistir’®.

Gilinlimiizde Uygurca yapilan tiim arastirmalarda Hocalar donemi, Dogu
Tirkistan’in tim yonden gerilemis ve ¢okmiis en karanlik bir tarihi donemi olarak
nitelendirilmekte ve bu gerileme ve ¢Okiisiin tim sorumlulugunun tasavvuf ve
tasavvuf ehli tizerinde oldugu genel kanaat haline gelmektedir. Tasavvuf ile hurafe
ve cehalet es anlamda ifade edilmekte, ehli tasavvuf ise karanilik ve cehaletin hamisi,

aydinlik, ilim ve terakki diismani olarak gosterilmektedir.

Hocalar déneminin bir karanlik donem oldugu goriisiine bizim hig itirazimiz
yoktur. Zira bu donemde gergekten iilkede istikrarsizlik hitkiim siirmiis, devlet giicii
son derecede zayiflamis, Jungarlara gonderilecek vergi, halkin tahammiiliinii agmus,
gece giindiiz demeden ¢alisan halk bir ekmek icin bile olduk¢a zorlanmistir. Tirk-
Islam diisiincesindeki adalet sufiru yerine zalim hiikiimdarlara mutlak itaat
gostermekten ibaret kdlece anlayis, devletcilik diistincesi yerine hizipgilik gegmistir.
Ve bolgede toplumsal bir gerileme goriildigiinii agik¢a gostermektedir. Ancak
Hocalar hiikiimdarliginin aslinda Jungar Kalmuklariin etkisi altindaki yar1 bagimsiz
bir hakimiyet oldugu, gerek Aktaglik gerekse Karataglik Hocalar olsun, hepsinin
Jungar Kalmuk hiikiimdarlar1 tarafindan tayin edildigi ve korumasi altinda tutuldugu
unutulmamalidir. Bu donemde Altisehir’den Jungarlar’in her yil i¢in aldig1 vergi
miktar1 100 000 madeni para olup, bir madeni para 35 gram gilimiise esit olduguna

gore, yillik vergi 3,5 ton giimiise bedeldir. Bu her bir ailenin yillik gelirinin 55% den

Sayrami, Tarih-i Hemidi, Milletler Nesriyat1, Pekin 2007. ZZ /&£, #HEAKERHE, Urumei

1989, s. 168-193.
199 Uygur Edebiyat: Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, ¢.2, s. 571.
2% Muhammed Siddik Kasgari, Tezkire-i Ezizan, Kasgar Uygur Nesriyat1, Kaskar 1988, s. 83.
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fazlasmin Jungarlar’a vergi olalark harcanmasi manasina gelmektedir®®*

. Boyle bir
durumda devlet ekonomisinin ne durumda olabilecegi bellidir ki, devlet olarak egitim
ogretim kurulslarina yatirnm yapabilsin. Ustelik Hocalar déneminde bazi akil gozii
actk Hocalar’in firsat bulundugu zaman Jungarlardan kurtulmak i¢in caligsmasi,

miicadeleler vermesi de dikkat ¢ekici bir noktadir.

Ayrica Aktaglik ve Karataglik gruplar arasinda herhangi bir inan¢ ve goriis
farki olmamasina ragmen, aralarinda kavgalarin hi¢ bitmemis olmasi onlarin birer
tasavvuf tarikati olmaktan ziyade iktidar yarigina giren siyasi nitelikteki gruplar
oldugunu acik bir sekilde gostermektedir. Bu nedenle bu karanlik donemin
sorumlusu olarak tasavvuf ve onun ehlini gostermek dogru degildir ve bu elestiriye

deger bir yanligliktir.

Gergek sudur ki, Hocalar doneminde en biiyiik zarara maruz kalan aslinda,
tasavvuf ve onun ehli olmustur. Zira bu dénemde tasavvuf tam manasiyla ¢arpitilmas,
insafsizlarm aleti yapilmistir. insan1 maddiyattan armdirip kalb temizligiyle Hakk’a
dondiirmek ve ilahi sifatlarla ahlaklandirmak isteyen gergek tasavvuf aradan kalkmus,
bu donemde iktidar sevdasina bogulan kimseler, hatta Hoca adlilarin tiimii degilse de
cogunlugu tarafindan kendi amaclari i¢in merdiven olarak kullanilan sahte tasavvuf
yayginasmistir. Temiz kalpli miiritler ve sifiler aldatilmig, onlarin saf duygulari,
Hakk’a asik kalbleri acimasiz bir sekilde siyaset sermayesi yapilmistir. Dolayisiyla
Hocalar doneminde egemen olan diisiince yapisina tasavvuf adini vererek, tek
sorumlusu ve su¢lusu olarak tasavvuf ve onun ehlini gostermek asla dogru degildir.
Aksine tasavvufu yiizsiizlerce kullanan, iizerini tasavvuf ciibbesiyle ortiip kendisini
tasavvuf ehli olarak gosteren, pislige bulasan seytan sifatli insanlar ve bu insanlar
kullanarak halk iizerinde siimiirgecilik yapan Jongarlar sorumlu tutulmalidir. Ayrica
Allah’in ilim ve akil verdigi, ancak doneminin toplumsal durumu ve siyasi askeri
olaylarinda sufirulu davranamayan aydmlar da sorumlu tutulmalidir. Tasavvufun
carpitilmasi, bir irsad yolu olmaktan, makam sevadali insanlarin avam ve fukarayi
aldatmak ve yonetmek araci yapilmasi, tasavvufun gercek temsilceleri olmasina
ragmen, tasavvufu koruyamayan, gercek manasiyla sahip c¢ikamayan sGfi

mutasavviflart da belli 6l¢iide suglayabiliriz.

O BERGHTE, FBARERAE, Urumei 1989, s. 170.
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Tiim bu tarihi kayitlar dikkate alindiginda goriildiigii tizere, Hocalar doneminde
egitim Ogretim islerinde gerileme goriilmiis olsa bile, anane devam ettirilmis,
medreselerde tasavvufi atmosfer egemenligini korumustur. Ancak bu donemde
egemen olan tasavvuf diisiincesi, Tirk tasavvufunun ekseninden kaymus, hurafeyle
karisip, sozde tasavvuf, gercekte bir batil diisiinceye diintismiintiir. Boyle bir sapkin
diistince sadece medreselerde degil, tiim bolgenin manévi havasinda mutlak hakim
konumuna c¢ikmakla beraber, bolgenin siyasi havasi da bu tasavvuf anlayisi
tarafindan istila edilmis, bolge s6zde mutasavviflar tarafindan bizzat yonetilmistir.
Bu donemde Tiirk diisiincesindeki akil sezgi dengesi tamamen yikilmis, Tiirk-islam
diisiincesinin tasavvufi boyutu gercek igergisini tamamen kaybetmistir. Devlet,
toplumsal egitim misyonundaki tasavvuf ve onun temsilceri sayilan Hocalar
tarafindan yonetilmistir. Ancak bunlarin hepsi giiriintii olarak tasavvufi bir sekil
almigtir ki, gercekte Tiirk tasavvufu kendi yolundan saptirilmis, epeyce gerilemis,
hurafeyle karistirilip, s6zde Hoca ve mutasavvif, gercekte siyasi imtiyaz sevdasina

bogulan insafsiz siyaset¢ilerin sermayesi olarak kullanilmistir®®,
5. CIN ISTILASINDAN SONRASI (1759- )

Dogu Tiirkistan, eski ¢aglardan itibaren Orta Asya tarihinde énemli yer tutan
ilim ve kiiltiir merkezlerinden biri olmustur. Dogu ve bat1 ticaret yollar {izerinde yer
alan bolgenin 6nemi, zaman zaman meydana gelen siyasi kargasalara ragmen 18.

yiizyildaki Cin istilasina kadar devam etmistir.

Hocalar donemindeki i¢ kavgalar, hocalarin koruyucusu sayilan Jungar
Kalmuklarinin arasindaki i¢ kavgalar ile ilintilidir ki, Kalmuklarda hakimiyet
devrilince Hocalar hakimiyeti de degisiklige ugramistir. Bir Kalmuk hiikiimdar
Aktaglik hocalar1 destekleyip Kasgar ve ¢evresindeki bolgelere hakim tayin eder ve
Karataglik hocalari esir tutarak Ili’ye gotiirdiigiinde, diger bir Kalmuk hiikiimdar is

22 Tiim bu degerlendirmeler bolgenin su dénem siyasi tarihi 15131 altinda yapilmustir. Ayrintili bilgi
icin bkz: FEFEHXFH =L, HEBEARERE. Urumei 2000, c. 1 s. 208-333. Tohti

Muzart, #4204 Z /R # 2 (Ortacag Uygur Cemiyeti), Halk Nesriyati, Pekin 2013, s. 177-200.

Molla Musa Sayrami, Tarih-i Eminiyye, Xin-jiang Halk Nesriyati, Urumg¢i 2012. Molla Musa
Sayrami, Tarih-i Hemidi, Milletler Nesriyati, Pekin 2007.
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basina gectigi zaman Karataglik hocalari esirlikten kurtarip hakim yapip, Aktaghk

hocalari esir tutarak ili’ye gotiiriirlerdi®®,

Hocalar devrinin son donemlerinde hocalarin koruyucusu olan Jongar
Kalmuklar1 arasindaki i¢ kavgalar daha da siddetlenmeye baslamistir. “Baskalarini
birbirine kars1 kigkirt ve pargala yut” anlayisim1 devlet gelenegi yapan Cin devleti
icin bu kagirlamaz bir firsat yaratmistir. 1745°de Jungar Kalmuklarina Davagi Han
olmus ve onun iktidari, disaridan Cin baskisinin arttigi, iceriden Jungar beyleri
arasinda ¢atismalarin ¢ogaldigi devreye rast gelmistir. Kalmuk hani Davagi ile diger
bir bey Amursana arasinda catisma biliyiiyiince, Amursana Cin’e siginarak yardim
isteginde bulunmustur. Bu olay1 kendi istegine gore degerlendiren Cin, 1755°de
Dogu Tiirkistan bolgesine asker gondermistir. Cin ordusu, Jungar Hanligi’n1 yok
edip Davag1’yi yakaladiktan sonra, Altisehir bolgesini, yani Dogu Tiirkistan’in
giney kisimini ele gegirmek isteginde bulunmustur. O siralarda Altisehir bolgesine
Karataglik hocalardan Hoca Cahan Yakub hiikiimdardi. Cinliler hocalar arasindaki
husumeti 6grendikten sonra, ili’de tutuklu olan Aktaglik hocalardan Burhaneddin
Hoca (Biiyiik hoca) ve Hoca Cahan (Kiigiik hoca) kardesleri tutukluluktan bosaltip,
Cinli ve Kalmuklardan olusan bir orduyla Altisehir bolgesine gondermistir.
Bolgedeki Aktaglik taraftarlarinin igeriden isbirliginde bulunmasi sonucu Karataglik
taraftarlar1 yenilgiye ugramig, Hoca Cahan Yakub ailesini alip Bati Tiirkistan’a dogru

kagcmis, ancak yolda yakalanip tiim ailesiyle beraber katledilmistir®®.

Burhaneddin Hoca’nin Altigehir bolgesini ele gegirip hiikiimdar olmasi, Cin
hiikiimetince kabul edilmistir. Fakat bunun karsiligi i¢in Cin hiikiimeti biitiin
miisliimanlarin 6demek zorunda oldugu vergi miktarinin agiklanmasini istemistir®®.
Bu demektir ki, Dogu Tiirkistan eskiden Jungarlar’a nasil baghysa ve vergi 6diiyorsa,
bundan sonra Cin’e de 6yle bagl kalacaktir ve vergi 6deyecektir. Burhaneddin Hoca

bdyle bir acik haydutluga, yani Cinlilerin tiim isteklerine evet demistir.

Bu siralarda Dogu Tiirkistan’in Turfan Kumul gibi dogu vilayetleri tamamen

Cinlilerin elindeydi. Hocalar sadece bolgenin Altigehir olarak bilinen giiney bati

203 Tohti Muzart, 71474 Z /7 # 4, Pekin 2013, s. 177-185.
24| ju-zhi-xiao, a g e, s. 898-908.
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kismini yonetiyordu. Sonraki donemlerde Amursana’nin Cin’e karsi isyant hocalari
da etkilemis, biiyilk hoca Burhaneddin Cin’e bagli kalmay: tercih ederken, kardesi
Hoca Cahan, bagimsiz devlet kurmayr diisiinmiistiir. Burhaneddin Hoca’nin
kararsizligindan dolayi, Hoca Cahan taraftarlari iistiinliik kazanarak, 1757’de “Batur
Han Devleti” ni kurduklarmi ilan etmis ve Cin ile tim iliskisini kesmistir. Cin
imparatoru Qian-long, Altisehir’i hocalar araciligiyla idare etmeyi uygun bulmus ve
hocalara bir elgiler heyeti gondermistir. Fakat gonderilen elgiler 6ldiiriildiikten sonra,
1758’de Zhao-hui komutanliginda bir ordu gonderip, yaklasik bir buguk sene siiren
kanli savaslar sonucu biiyiik-kiigiik hocalar yenilgiye ugratilmistir. Bedahsan’a kagan
hoca kardesler, Cinlilerin iste§ine uyan Bedahsan sahi tarafindan yakalanip
katledilmis ve kelleleri Cinlilere génderilmistirZOG. Boylece Dogu Tiirkistan’da yeni

bir siyasi donem, Cin istilas1 altindaki bir donem baslamistir.
5.1. Cin Istilas1 Sonrasi Dogu Tiirkistan’mn Kisa Tarihi

1757°deki Birinci Cin Istilasi, Dogu Tiirkistan’da 1865’¢ kadar siiren isyanlar
yiizyilin1 baglatmistir. Bu yaklasik 110 yillik siire iginde 400 kezden fazla isyan
olaylar1 gerceklesmistir. Bunun icinde Biiyiik-Kiiciik Hocalar Isyam (1757-1759),
Ucgturfan Isyan1 (1765), Ziyavdin Hoca Isyam (1815), Cihangir Hoca Isyam (1824-
1828), Yusuf Hoca Isyani (1830), Yedi Hoca Isyami (1847), Velihan Tore Isyam

207 (Cinli Mislimanlar) isyan1 (1864) gibi isyanlarin

(1857), Kugar ve Dongenler
etkisi biiyiik olmustur. 1826’da Salih Hoca’nin oglu Cihangir Hoca isyan ederek
Kaggar’t Cinlilerin elinden geri aldiysa da iki yil sonra esir diisip Pekin’e
gotiiriilerek idam edilmistir. Cin istilasina kars1 1829-30’larda bazi basarili hareketler
gerceklestirilmis, 1831°de Madali diye taninan Mehdum Alihan Kasgar, Yarkent,
Hoten ve Aksu’yu, 1846 ve 1854°te Muhammed Emin (Katta Tore) Kasgar’1 iki defa
kurtardiysa da Cinliler tamamen uzaklastirilamamistir. 1862°de patlak veren Kugar

ve Dongen isyan1 Jungarya’ya yayilinca Kasgar i¢in bir firsat dogmus, bu firsati iyi

5 BERGHTL, FBARERME, Urumei 1989, s. 343.

36, s. 347-352.

27 Cin Miislimanlaria Dogu Tiirkistan’da Tungan denilir. Onlarin dili Cince olup, Dogu
Tiirkistan’daki Ddngenler genellikle Tiirkge de bilirler. Giinlimiizde Ddgenler Cin’in degisik
bdlgerinde bulunmaktadir. Onlarin en ¢ok bulundugu yoére, Dogu Tiirkistan dahil, Cin’in kuzey bati
kismudir. Ddgenler’in etnik yapilar1 hakkinda pek ¢ok goriisler sergilenmektedir.

67



degerlendiren Sadik Bey Kasgar’a girmis ve sehri Cihangir Hoca’nin oglu Biiziirk

Hoca’ya teslim etmistir®®.

Bu siralarda Cimkent’i Ruslar’a karst savunan Muhammed Yakub Bey
Kaggar’a gelince durum degismis, Biiziirk Hoca ile birlikte Cin kuvvetlerini yenerek
Kasgar ve Yarkend’i ve ardindan biitiin sehirleri almistir. 1865°de Altisehir devleti,
diger bir adiyla Kasgarya devleti kurulmustur. Kendisini han ilan eden Yakub Bey
1868’de Turfan’1 ele gegirmeyi basarmis, ancak Ruslarin duruma miidahale etmesi
tizerine Cin ve Yakub Bey her iki taraf el¢i tedtisinde bulunmak zorunda kalmstir.
Ingilizler de Dogu Tiirkistan’a elgiler yollamis, yeni kurulan Kasgarya devleti
Ruslarla 1872°de, Ingilizler’le 1873 te antlasmalar imzalamustir. Istanbul’a da Yakub
Han Tore isimli bir el¢i gonderilerek biat ifade edilmis, Osmanli Devleti toplardan ve
tiifeklerden olusan askeri yardimla beraber bazi subaylari ve bir heyeti Murad Efendi
baskanliginda Dogu Tiirkistan bolgesine gondermistir. Heyet Kasgar’a varinca 100
pare top atisiyla karsilanmis ve hutbe Sultan Albulaziz adina okutulmaya

baslamlstlrzog.

Agir yenilgiye ugrayan Cinliler, intikam almak ve Dogu Tiirkistan’1 yeniden
isgal etmek igin Ruslar’in da yardimiyla harekete ge¢misler. Agustos 1876’da
Urumgi ziierine ilerlemeye baslamiglardir. Yakub Han’in 6liimiinden sonra ogullari
ve ileri gelen beyler arasindaki ¢ekisme Cinliler’in igine yaramis, Yakub Han’in oglu
Beg Kulu kisa bir zaman i¢ siikiineti saglamigsa da, caresizlik i¢inde Ruslar’a
siginmistir. Sonugta Cinliler 1877°de Kasgar dahil tim Dogu Tiirkistan’1 isgal
etmisler. 1882°de “Baskalarini birbirine kars1 kigkirt ve pargala yut” anlayigini devlet
gelenegi yapan Cin devleti, Misliiman Tiirkleri pargalayarak yonetmek isteyen

Ruslarla is birligine girmis ve ezelden beri Dogu Tiirkistan adiyla taninan bolgeye

Xin-jiang (¥788)%° adin1 vermekle beraber Dogu Tiirkistan kelimesinin devamli

298 jsyanlar Yiizyih hanminda ayrintili bilgi igin bkz: 7 EEFE# X (R 2. $iEARBRE.
Urumgi 2000, c. I s. 354-423. Muhammed Siddik Kasgari, Tezkire-i Ezizan, Kaggar Uygur Nesriyati,
Kaskar 1988. ZZF Wk L. #E AR, Urumei 1989, s. 194-210.

29 Ahmet Tasagil, Dogu Tiirkistan md, DIA, c. 41, s. 559.

219 yeniden ele gegirelen toprak anlamindaki Xin-jiang (3788 Sincan) kelimesi, baz1 Cinli tarihgiler

tarafindan & EEHTI3 (Gu-jiang-xin-gui) olarak, yani eski topraklarin yeniden ele gegirilmesi seklinde
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kullanilmasini yasaklamislar. Ve 1884’de Dogu Tiirkistan’in yeni adiyla bir eyalet-

Xin-jiang-Shen- tesis etmislerdir®*.

Ancak biitiin bunlar Dogu Tiirkistanlilarin Cinlilere karsi verecegi miicadele
ateslerini sondiirmiis degildi. 1912°de bolgenin Kumul vilayetinde Timur Halife
liderliginde bir ayaklanma gerceklesmistir. Cin Mangur devleti yikilip, yerini Zhong-
hua-Min-guo adindaki bir cumhuriyet aldigi, Cin devletinde hakimiyet tiimiiyle
degistigi bir sirada patlak veren bu ayaklanma ¢ok manidardir. 1932’de Hoca Niyaz
Haci ve Salih Dorga liderligindeki Kumul ayaklanmasi Musul Muhiti, Mahsut
Muhiti ve Mahmud Muhiti kardesler Hafiz Beg, Mehmed Emin Bugra, Sabit
Damolla, Osman Beg, Sirithan Toére gibi liderlerin de katilimiyla biitliin Dogu
Tiirkistan’a yayilmus, Ili vilayeti ve Urumgi’ye baglh birkag kaza disinda biitiin Dogu
Tiirkistan kurtarilip, 12 Kasim 1933°de Kasgar’da Sarki Tiirkistan Islam
Cumbhuriyeti ilan edilmigtir. Cumhurbaskanligina Hoca Niyaz Haci1 se¢ilmis,
hiikiimet Sabit Damolla tarafindan kurulmustur. Heniiz 21 yasindaki Cinli Miisliiman
General Ma-zhong-ying, Cin’in Ning-xia bdlgesinden Mekke’ye uzanan bir Islam
devleti kurmak istegiyle 212 Dogu Tiirkistan {izerine yiirliylince Sovyetler Birligi
duruma miidahale etmis, Sovyetler’le ¢arpismalarda yenik diisen Ma-Zhong-ying 21
Mart 1934°te Kasgar’a girmistir. Boylece Dogu Tiirkistan hiikiimeti Kasgar’dan
¢ekilmek zorunda kalmis, Hoten’i Cinliler’den kurtaran Mehmed Emin Bugra da
Sovyetler karsisinda tutunamamis ve Hoten’i birakip kagmak zorunda kalmistir.
Sonunda omrii ¢ok kisa olsa da, Dogu Tiirkistanlilarin kesintisiz miicadelesinin birer
meyvesi sayillan bu cumhuriyet yikilmig, tim bagimsizlik taraftarlari idam

edilmistir®®®,

1944°te bdlgenin Kuzey kismindaki Ili, Altay, Tarbagatay vilayetlerinde patlak
veren ayaklanma sonucu, 12 Kasim 1944°te Sarki Tiirkistan Cumhuriyeti yeniden

serh edilirse de, cogunluk ilim adamlari tarafindan reddedilmistir. Zira Dogu Tiirkistan topraklarimnin
ezelden Cin topraklarindan oldugunu kanitlayabilecek higbir belge bulunmamaktadir.

2 Ayrintili bili igin bkz: £ ZF R AL, Urumgi 1989, s. 229-233.
22 Ma-zhong-ying’in gercekten Gyle bir iddia’da bulundugu bilinmektedir. Acnak o Dogu Tiirkistan
tizerine yiirlirken Guo-min-dang Cin hiikiimeti ordusunun bir komutant kimligiyle, donemindeki Cin

devlet bayragini sallatark gelmisti. Dolayisiyla onun Dogu Tiirkistana kimin emriyle, hangi amacla
yiirdiigiiniin ger¢egi hi¢ bilinmemektedir.

213 Ayrmtil bili igin bkz: ZFREH L. FHEAREME, Urumei 1989, s. 238-264.
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kurulmus, Ali Han T6ére cumhurbaskani secilmistir. Fakat bir siire sonra Ahmetcan
Kasimi duruma hakim olmus, Urumgi’ye dogru ilerleyen Dogu Tiirkistan milli
ordusu, Cin ordusu ile Manas nehiri yakinlarinda karsi karsiya gelmis, Karsilik
vermeye giicli yetmeyen Cinliler Sovyetler’e bagvurunca, Ali Han Tore, Sovyetler
Birligi’ne kagirilmistir. 1946’de Sovyetler’in baskisiyla Sarki Tiirkistan Cumhuriyeti
hiikiimeti kaldirilmus, yerine Ug Vilayet Gegici Hiikiimeti kurulmustur. Bu hiikiimet,
yine Sovyetler’in baskisiyla o zamandaki Xin-jiang eyaleti Guo-min-dang
hiikiimetiyle uzlasmak zorunda kalmis ve Urumgi’de birlesik hiikiimet kurulmustur.
Birlesik hiikiimet Baskanlhigima Zhang-zhi-zhong getirilirken, Ahmedcan Kasimi
yardimcist olmustur. Ancak bu durum uzun siirmemis, durumdan memnun olmayan
Ahmedcan Kasimi kendi bolgesine doniince, birlesik hiikiimet sona ermistir.
Geligmelerin kotliye gittigini hisseden Cinli yoneticiler, bolgeyi yerliler eliyle
yonetmek ve araya husumet tohumlar1 atmak amaciyla 1947°de Xin-jiang eyaletinde
Mesut Sabri Baykozi’n1 bagkan, isa Yusuf Alptekin’i genel sekreter yaparak yeni bir
hiikiimet kurmus, fakat bu hiikiimet de uzun Omiirli olamamustir. Clinkii Cin
devletinin i¢ savasindaki yeni gelismelerde Cin Komiinist Partisi, iktidardaki Guo-
min-dang Partisin’den {istiin gelmis, Dogu Tiirkistan’da etkisini kaybeden Guo-min-

dang hiikiimeti Cin’i de birakip Tai-wan (Tayvan)’a tasginmak zorunda kalmigtir®**,

27 Agustos 1949 tarihinde Almata’dan Pekin’e gitmek {izere yola ¢ikan ugak,
icinde Ahmedcan Kasimi, Abdiilkerim Abbasov, Delilkan Sugurbayov, Ishakbeg
Mononov gibi cumhuriyetin 6nderleri oldugu halde bilinmeyen bir sebeple diismiis
ve 20 Ekim 1949°da Ug Vilayet Gegici Hiikiimeti de sona erdirilmistir. Aralik
1949°da tiim Dogu Tiirkistan, Cin Komiinist Kizilordusu tarafindan son defa isgal
edilmis, boylece Dogu Tiirkistan halkinin milli facia yasadigi en karanlik ve en zor
donem baslamigtir. 1950°de ikinci Dogu Tiirkistan Islam Cumbhuriyeti’nin milli
ordusu, Cin Kizilordusunun 5. askeri birligi olarak degistirilmistir. 1952-53’de Cin
Komiinist hiikiimeti “Yer Inkilab1” adiyla yiiriittiigii devrim hareketinde bolgedeki
tiim zenginlerin servetlerine el koyulmus, kendileri uzak koylere siirgiin edilmistir.
Bu siralarda bolge liderlerinden Mesud Sabri Baykozi hapiste dliirken, Osman Batur

yakalanarak idam edilmistir. 1 Ekim 1955’te Xin-jiang Uygur Otonom Rayuni (Sin-

214 Ren-yi-fei, Yasin Husur, Uygurlar, Milletler Nesriyati, Pekin 2014, s. 163-176.
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can Uygur Ozerk Boélgesi) kurulmustur. 1954°te 5. askeri birlik ili askeri birligi
olarak degistirilmis, 1958’de Dogu Tiirkistan’in bu milli ordusu tamamen kaldirilmis
ve carpismadan yok edilmistir. Bu senede “Pantiirkist”, “Panislamist” sozde
ideolojilerine kars1 baslatilan hareketlerde binlerce aydin idam edilmis, on binlerce

insan hapse atilmistir™™.

1966°da biitiin Cin’de baslatilan “Medeniyet inkilabr” (Kiiltiir Inkilabr) on yil
stirmiistiir. Bu donem, sadece Dogu Tiirkistan aydinlari i¢in degil, tiim Cin aydimnlari

i¢in inanilmaz vahsetlere maruz kaldigi karanlik bir donem olmustur?’®.

1980’lerden sonra bdlgenin siyasi havasi biraz berraklasmaya baslamustir.
Ancak Cin hiikiimetinin bolgede siirdiirdiigii asimilasyon politikasinda higbir
degisiklik olmamistir. 1990°daki Barin isyani, 1997°deki Golca olay1 ve 5 Temmuz
2009 tarihindeki protesto olayi, bolge halkinin Cin baskist ve asimilasyon

politikasina kars1 gosterdigi birer tepkisidir.
5.2. Cin Istilas1 Sonras1 Bolge Egitim Kuruluslar1 Uzerindeki Gelismeler

1678’den 1759’a kadar siiren Hocalar doneminde bdlgenin Jungarlar’in etkisi
ve somiirgesi altinda oldugu, Altigehir halkinin gelirinin 55% den fazlasinin
Jungarlar’a vergi olarak Odendigini daha once yazmistik. Bu nedenle 1759’da
gerceklesen Birinci Cin istilasi sirasinda, Dogu Tiirkistan, 6zellikle Altisehir adiyle
anilan Kaggar ve cevresindeki bolgede eskiden var olan medreselerin varlig
korunmus, egitim dgretim isleri devam ettirilms olsa da, durum pek iyi degildi. Uzun
siredir egitim Ogretim kuruluslarina yatirim yapma imkaninin bulunmamasi
nedeniyle pek ¢ok medrese ve mekteplerin binalar1 yipranmis, harabeye doniigmiis
durmundaydi. Devlet, miiderris ve bagka elemanlarin maaslarini karsilayamadigi i¢in
halkin ekonomik yiikii daha da artmis, talibler (6grenciler), kendi masraflarini
kendileri karsilamak zorunda kalmistir. Boyle zor sartlara maruz kalan halk,

cocuklarini medreselere gonderme giiciine sahip olamamis, medreselerde &grenci

B ae,s. 177-181.
2 Ayrmntih bili igin bkz: ZFREH L. FEARBAMAE, Urumei 1989, s. 281-300. EfI(Wang-

ke): ZRERFEHTIBINIZEZ (Dogu Tiirkistan Bagimsizlik Hareketi), FER X AKZFEHR4E, Hong
kong 2013. Ayrica bu donem tarihi ile ilgili pek ¢ok arastirma ve eserler bulunmaktadir. Ancak
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sayist epeyce azalmistir. Uzun siiredir dis diinyadan kapali tutulan bolgede ilmin

gelismesinden s6z agmak miimkiin olmamistir®’.

Bolge, Cin devleti tarafindan istila edildikten sonra, durumda hig bir degisiklik
olmamustir. Jungarlar hocalar aracilifiyla bolgeyi idare etmisse de, Cin hiikiimeti
kendi rahatina diiskiin zengin ve hiikiimdar tabaka insanlarini kullanarak bolge

idaresini devam ettirmistir. Jungarlar, boyle insanlara hocalik tinvanini verirken,

Cinliler Wang (F), Gong (22)%® gibi tinvanlari vermis, yonetim tarzinda higbir

degisiklik olmamistir. Altisehir halkinin 6demesi gereken vergi daha da artmis, asla
azalmamistir. Boylece bolge ve bdlge halkinin ekonomik durumu giderek zorlagmis,
gece giindliz demeden ¢alisan halk, kendilerinin yiyecek icecek gibi temel
ihtiyaclarin1 da karsilayamayacak hale diismiistiir. Boyle zor sartlara maruz kalan
bolgenin egitim dgretim isleri daha da gerilemis, 1759°da sadece Yarkent sehrinde
62 medrese varken, 1884’te sadece 29 medrese harabe halinde varligim
siirdiirebilmistir®®. Kaynaklardan goriildiigii iizere, Hocalar dénemi ne derece bir
karanlik donem olursa olsun, Cin istilasindan sonraki doneme kiyasen ¢ok aydinlik

bir dénem sayilabilir.

Cinliler, 1760’lardan sonra Altisehir bolgesinin dini havasi ve durumu ile
tanigsmaya baslamistir. 1750-1780 aras1 Cin kaynaklarinda Dogu Tiirkistanlilarin
kiiltiirel hayati ile ilgili pek ¢ok kayitlar bulunmaktadir. Bu kayitlar Cinlilerin yeni
tanistig1 halk ve yeniden ele gecirdigi topraklari kendi somiirgesi altinda saglam
tutmak amaciyla ¢ok derin sosyal arastirmalarda bulundugunun kanitidir 220
Aragtirmalar sonucu Cin hiikiimeti, Dogu Tiirkistan bolgesini mevcut sosyal diizen
ve idare islerine hi¢ karismadan, askeri idareyi kendi elinde tutup vergiyi artirmaktan

ibaret somiirge politikas1 yiirlitmeye karar vermistir. Boylece Cin hiikiimeti bolgenin

¢ogunlugu ayni kaynaga dayali oldugundan birbirinden pek farkli degildirler. Bu nedenle kisa ve
kolay anlagilir buldugumuz ve kendimiz yararlandigimiz bu iki kitab’1 igaret ettik.

217 Ayrintili bilgi icin bkz: #EFTEM X FHZ# L, Urumgi 2000, c. 1 s. 325-353.

8 \Wang (E) Cince’de imparatora bagli olan Sah anlamina gelemektedir. Gong () ise Bey (Beg)
anlamini tagimaktadir.

29 Bkz: Muhemmet a e, s. 74. FEFE# X FA 22 £. Urumgi 2000, c. 1 s. 375-388.
20 # O3% Toru Saguci (Japonya), FEEBAFMBIFE(Dog Dogu Tiirkistan Miishimanlart Uzerinde

Arastirmalar), Cince’ye ¢ev: E=, Xin-jiang Halk Nesriyat1, Urumgi 2012, s. 1.
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Seria-i Kadi mahkemeleri, Miiftiiliik gibi idari boyutlarina karigmadigi gibi, medrese

ve egitim dgretim islerine de hig karismamistir,

Bahsettigimiz gibi, Biiyiik-Kiigiik hocalar isyani ve Isyan Yiizyili dénemindeki
cogunluk isyanlar hep hocalarin onderliginde ger¢eklesmistir. Bu nedenle Cin
hiikiimeti, hocalarin bolgedeki etkisini kisitlama ve itibarin1 diigiirme politikasi
yiirlitmeye baslamistir. Ancak, bolgenin manevi havasina tasavvuf hakim oldugu ve
her hoca birer seyh oldugundan, halk onlara ¢ok saygiliydi. Bu nedenle Cin hiikiimeti
once hocalarin etkisi pek derin olmayan Turfan, Kumul ve Kucar bolgelerinde Wang
tayin ederken, Kasgar ve g¢evresindeki bolgelerde Gong’lar tayin edip Wang’larin
emri altinda tutmustur. Bu Wang ve Gong’lar da hocalar itibarsizlastirip, kendi
itibarint arttirmak i¢in Cin hiikiimetinin destegiyle etrafinda bazi kendi rahatina
diiskiin, “ilmi var, fakat fazileti yok” din adamlarini toplamistir. Bdylece bolgede

hocalarin yerini yavas yavas Wang ve Gong’lar almaya baslamustir®?,

Bu siralarda Kaggar ve cevresindeki bolgelerde yeniden medrese yapildigiyla
ilgili hicbir kayit bulunmamaktadir. Ancak Ili, Turfan ve Kumul bdlgelerinde Wang
tayin edilen bazi1 gozii agik insanlar medrese insa etmis, egitim Ogretim isleriyle
elinden geldigi kadariyla ilgilenmistir. 1750’lerde Ili zenginlerinin bagislariyla insa
edilen Beytullah Medresesi, 1762’de Emin Wang (Bey) tarafindan Turfan Liik¢iin’de
kurulan Wanglik Medresesi, 1831’de Kumul Wang’t Muhammed Bisir’in insa
ettirdigi Kumul Kona (eski) Medresesi, 1854’te Bay ilgesi Sayram kasabasinda insa
edilen Sayram Medresesi ve Kumul Wang’t Sah Mahsut’un 1905°de insa ettirdigi

Kumul Yeni Medresesi 6rnek olarak soylenebilir??,

Ayrica Yakub Bey Kasgarya devletini kurduktan sonra egitim 6gretim isleriyle
ilgilenmis, bircok medreseleri tamir yaptirmakla beraber, egitim {izerine yeni
yatirimlar yapmustir. Bu yillarda ¢ok kisa olsa da medreseler ve egitim alani biraz

daha canlanm1$t1r224.

221 sun-bing, Kumul Wang (Bey) Sarayindaki Dini Mahkemenin Imtiyazi (Makale), Kumul Sehri’nin
Tarihi Materallar1 Kitapgesi, Kubul 1995, s. 69.

222 Ren-yi-fei, Yasin Husur, a g e, s. 115-120.

2 Muhemmet, ag e, s. 77-78.

224 #£ O3% Toru Sagugi (Japonya), ag e, s. 29.

73


http://www.amazon.cn/s/ref=dp_byline_sr_book_1?ie=UTF8&field-author=%E4%BD%90%E5%8F%A3%E9%80%8F&search-alias=books

1878’de Yakub Bey’in kurdugu Kasgarya devletini zapteden Cinliler,
kendilerinin tayin ettigi Wang ve Gong’larin da Yakub Bey’e yandas olduklarini
goriince, 1882’de Cin hiikiimetine sadakat gOsteren az sayidaki Wang ve Gonglar
disinda tiim idari kurumlar1 kaldirmis ve 1884’de Dogu Tiirkistan’da Xin-jiang
eyaletini tesis etmistir. Bolgede vilayet, nahiye, il ve benzer idari kurumlar tesis
ederek, kendilerinden vali, kaymakam ve il bagkanlar1 tayin etmistir. Bunun yani sira

Cinli elemanlarin ¢ocuklarini egitmek ve Dogu Tiirkistanlilardan kendileri i¢in daha

da sadik insanlar yetistirmek amaciyla belli bolgelerde Cince okul Xue-tang (%

% lar kurmuglardir. Ancak dini havanin ¢ok etkili oldugu Dogu Tiirkistan

bolgesinde Kadihane, Miiftiiliik gibi kurumlara yine de yer verilmis, cinayet sugu
disinda tim sosyal davalarda Kadihanelerin hitkmi gegerli sayilmigtir. Ayni
zamanda medrese egitim islerine de karisilmamis?®, fakat yeni agilan Xue-tang’lar
tamamen masrafsiz oldugu ve devlet giicliyle desteklendigi i¢in, sadece vakif gelirine

dayal1 kalan medreseler bir gli¢lii rakiple karsi karsiya kalmistir.

1906°dan sonra Cin hiikiimeti Dogu Tiirkistan’in Urumgi, Barikél, 1li,
Tarbagatay, Aksu, Kasgar bolgelerinde pek ¢ok sayida Cince okutulacak ilkokul ve
meslek egitim kurslari tesis etmis, cok sayida 6grenci egitmistir. Kayitlara gére bu
sirada kurulan okul sayis1 662’°ye, 68renci toplam sayis1 15,963’e ulasmistir. Buna

karsilik medreseler bos kalmis harabeye doniismiistiir??®.

1911’de Cinde cumhuriyet kurulmus olsa da Dogu Tirkistanda durum hig

degismemis, Mangur Imparatorlugu déneminde bdlgeye vali tayin edilen Yang-zeng-

xin (%8 #7) kendi hikkimdarligini devam ettirmistir®’.

Bu yillarda Ingilizler, Rus ve Cinliler tarafindan isgal edilen islam cografyasi
ve Tirkistan bolgesindeki alimler harekete ge¢mis, bazilart bu isgal ve geri
kalmisliktan kurtulmak iizere, eskiden sahip olduklar1 ilim ve medeniyeti geri elde

etmek i¢in bazi girisimlerde bulunmuslar, boylece Ceditcilik hareketini ortaya

225 Sun-hing, ag m.
226 Muhemmet, a g e, s. 83.

2 i T FT A X (FHF 2 #0#. Urumgi 2000, c. 2, s. 207.
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cikarmislardir. Bu girisime Tatar 1slahatgisi Sehabeddin Mercani, Ismail Bey
Gaspirali ve Musa Carullah gibi aydinlarin cedit¢i reformculugunu 6rnek

verebiliriz??2,

Bu dénemde Dogu Tiirkistan, zalim Yang-zeng-xin elinde dis diinyadan kapali
tutulmusgsa da, Ceditcilik harektinden belli dlgiide etkilenmistir. Musabayev *%°
kardesler gibi bir¢ok Dogu Tiirkistanli zenginler Avrupa iizerinde ticari faaliyetlerde
bulunurken oralardaki uygarliktan etkilenmis ve bolgesine yenilikler getirmis,
hiikiimetin ¢esitli engelleyici politikalarina ragmen yeni mektep ve medreseler insa
etme girisiminde bulunmuslardir. 1917 Bolsevik ihtilali ile ceditgilik hareketleri
adeta bigak gibi kesilmistir®®. Ancak bu durum Dogu Tiirkistan bélgesini pek
etkilememis, yeni okul ve medreselerde egitim kendi imkéanlarina goére devam

ettirilmistir.

1934°te birinci Sarki Tiirkistan Islam Cumbhuriyeti yikildiktan sonra bolgeye
hakim olan Sheng-shi-cai (B4t sin si say) Sovyetler Birligiyle isbirligine girmis,

cok sayida Dogu Tiirkistanli 6grencileri Sovyetler’e gondermistir. Bu donemde
Sovyetler’den drnek alarak bolge Tiirkleri Uygur, Kazak, Kirgiz, Ozbek diye birgcok
millet olarak ayirt etmis, her milletin milli gelismesine destek vermek i¢in milli
dernek (Milli Akartis Uyusmasi) ve kurumlar olusturulmustur. Bu dernek ve
kurumlar hiikiimetle el ele ¢ok sayida yeni okul insa etmistir. 1935’te bolgedeki ilk
{iniversite -Xin-jiang Universitesi-, Ruslar tarafindan 1924 yilinda kurulan “Kanun
ve Siyaset Ozel Mektebi” temelinde resmi olarak kurulmustur. Elimizde
bulundurugumuz kaynaklara gore, 1944’e kadar kurulan okullar sayis1 2464’°te
ulasmig, 1944°teki yillik Ogrenci sayist toplam 271,100°G asmistir. Ancak bu
okullarda dini dersler tam yasaklanmam1523l, haftada bir saat dini ders tesis edilmis

olsa da, bu okullar kurucularinin iradelerine karst halde, Ogrenciler dinden

228 Ceditgilik hareketi hakkinda ayrintili bilgi sahibi olmak i¢in bkz: ibrahim Maras, Tiirk Diinyasinda
Dini Yenilesme, Otiiken Nesriyati, Istanbul 2002.

?2 Hijseyin Musabayov ve kiigiik kardesi Bahavudun Musabayov o zaman’in zenginlerindendir. idil-
Ural Ceditgilik hareketi’nin te’siri bu iki kardes aracilifiyla 1890-1910 yillar1 arasinda Dogu
Tiirkistana girdigi, ve onlarn ¢aba gdstermesiyle Artus, Kasgar ve ili bolgelerinde Usul-i Cedit
okullart kuruldugu bilinmektedir.

230 Maras, a ge,s. 310.

2! Bkz: A EREM X FHFZ#Z, Urumei 2000, c. 2, s. 317-322. Muhemmet, a e, s. 84.
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uzaklastirilmig ve bolge halkini kendi 6ziinden ve geleneginden koparmak igin
caligtirilmigtir. Buna karsilik Dogu Tirkistan medrese egitiminin giderlerini
karsilayacak vakif arazilerine el koyulmus, medreselerin ekonomik can damari
kesilmistir. Boylece bolgede medrese egitimi giderek etkisini kaybetmeye
baslamlszsz, aydinlar Tiirk diisiincesindeki adalet suuru ve devlet¢ilik anlayisina ayni
sekilde sahip olmasina ragmen, inang ve ideoloji agisindan ayrilmis, feni (Pozitif
bilimlerdeki) aydin ve dini aydin olarak boliinmiistiir. Dini aydinlar diglanmus,

komiinist ideolojisindek aydinlar aktif duruma gegmustir.

1949°da Cin Halk Cumhuriyeti kurulmus, Dogu Tirkistan medreseleri de
sonuna yaklagmistir. 1952°de gergeklestirilen Yer Islahatt Hareketi sirasinda
medreselerin tiim vakif arazileri geri alinmig, milli dernekler tarafindan kurulan tim
egitim kurumlar1 devlet yonetimi altina alinmakla, okullar kurucularinin elinden
alinmis ve dini ders tamamen kaldirilmistir. 1958’e geldiginde pek ¢cok medresenin
izi bile kalmamis, bdlgenin biiyiik sehirlerinde harabe durumunda olsa bile varligini
siirdiren Hanlik medreseler, once firmalara doniistiiriilerek din adamlar1 burada
caligtirllmig, sonra Siyasi Mektep’lere dondstiirtiliip, din adamlar1 komiinist ideloji ve
hiikiimetin politikalari iizerinde egitilmistir®>, Buna itirazda bulunan dindar miiderris
alimler hapse atilmis veya katledilmistir. Boylece Dogu Tiirkistan medreseleri sona

erdirilmistir.

1966°da baslayan Medeniyet Inkilab: sirasinda pek ¢ok klasik eserler yakilmus,
medrese egitimi géren pek ¢ok insan hapse atilmistir. 1980’lerde Cin hiikiimeti biraz
yumusak politika uygulamaya baslamis, bir¢ok din adami hapistan ¢ikarilmistir. Bu
yillarda dini egitim yeniden hareketlenmeye baslamig, bazi dindar kimseler kendi
evinde dini egitim vermeye baslamistir. Hatta 1987°de devlet destegiyle Xin-jiang
Islam Enstitiisii kurulmustur. 1990’lara kadar bolgenin hemen her kdyiinde bir
mektep adi verebilecegimiz evler bulunurdu. Okul tatili siralarinda bu evler
ogrencilerle dolup tasardi, her evde 50-400 kadar 6grenci okuyordu. Ancak bu
evlerde yliriitiilen egitim esasen Kur’an okumayi 6grenmek amaciyla yiiriitiiliirdi.

Bunun disinda bazi {inlii alimler tarafindan idare edilen egitim evlerinde medrese

22 Muhemmet, a g e, s. 84, 103.
ae,s. 63.

76



seviyesinde dersler verilmis ve bazi Ogrenciler ¢ok ileri giden seviyede
yetistirilmistir. Ancak 1990°daki Barin Isyam1 Cin hiikiimeti igin ¢ok acil bir uyart
olmus ve dini egitim {lizerindeki yasaklamalar yeniden uygulanmaya baslanmis, tiim
memurlar, 6gretmenler, devlet firmalarinda ¢alisan isciler ve 18 yasin altindaki tiim
genglerin camilere girmesi yasaklanmustir. Xin-jiang Islam Enstitiisi'nde Cin
Komiinist Partisi’nin subesi tesis edilerek, egitim Ogretim isleri denetim altina
alimmistir. Bunun disinda hi¢ kimsenin dini egitimle mesgul olmasina izin vermemis,
hatta bir babanin kendi gocuguna dini egitim verdigi tespit edilirse sug sayilmistir®”.

Bundan boyle bolgede dini egitim gliniimiize kadar tamamen gizli halde yliriitiilmeye

mecbir kalmistir.

Cin istilas1 sonrast Dogu Tiirkistan medreselerinde okutulan dersler ve egitim
metoduna gelince, st diizeydeki medreselerde Seyidiyye Hanligi doéneminde
sabitlesen, Hocalar doneminde devam ettirilen dersler okutulmustur, fazla degisiklik
olmamistir. Alman oryantalist Martin Hartman (1851-1918)’ 1n verdigi bilgilere gore,
XIX. yiizy1l Dogu Tirkistan medreselerinde Tefsirii’l Beydavi, Tefsirii’l Celaleyin,
Sahihii’l Buhari, Ilmi Fikih, Sarf, Hidaye (Arap dil grammar), Mesnevi Serif
(Celaleddin Rumi), Mekeubati Serif (Muhammed Mesum)®®®, Miskat-1 Serif (Molla
Celal), Hidaye (Ebu Hanife Fikihi), Usul-: Fikih, Muhtasar-: Vikaye, Serh-i Vikaye,
Semsiye-i Itabii’l Mantik, Tefsirii’l Kebir, Mektubat (imami Rabbani), Nefahat
(Abdurrahman Cami), Bustan, Guilistan (Seyh Sa’di) gibi birgok kitaplar
okutulmustur. Mektep niteligindeki alt diizey medreselerde ise, Hocalar donemindeki
dersler devam etmekle beraber, bazi kitaplar eklenmistir. Bu medreselerde okutulan
dersler, Kaide-i Bagdad, Zencani, Avamil, Tasrriifat, Miihimmetiin-Li-Evladi-
Miislimin, Miibeyyen-i Islam (Babur Han), Sebdtii’l-Acizin (Stfi Allahyar), Nevdi
(Ali Sir Nevai’nin siirlerinden alintilar) gibi kitaplar Tiirk¢e 6gretildikten sonra, bazi
ogrenciler evine donerken, bazilar1 Arap ve Fars dili egitimine gecerek, iist diizey
medreselerde tahsilini devam ettirmistir236. Ogretim metodunda ise, 1900°lara kadar
higbir yenilik goriilmemis, fakat bu siralarda Idil-Ural bolgesinde bas gosteren
Ceditcilik hareketinin etkileri Dogu Tiirkistan’a da yetismistir. Boylece bdlge

24 Son gelismelere bizzat kendim sahid olmustum.
% Muhammed Masum Faraki (0. 1668)’nin Mektibat 1 lig cilttir. Farisidir. Birinci ciltte 239, ikincide
158, iiglinciide 255 mektib vardir. Muhammed Masum, Imam-1 Rabbaninin ogludur.
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medreselerinde 6gretim usiliinde Tatar Ceditgileri’nin Usil-i Cedit yontemi 6rnek
alimmig ve c¢ok kisa bir zaman devam etmis olsa da egitimde canlanma oOrtami

olusturabilmislerdir®®’.

1934’ten sonra bolge c¢agdas egitim sistemine adim atmis, ilk iiniversite
kurulmus ve egitim 6gretimde Uygurca (Tirkge) kullanilmissa da, egitim giderek
millilikten ¢ikmis, bolge halkini cehaletten kurtarmak degil, dinden uzaklastirmayi
amaglayan bir egitim siireci baslamigtir. Bu donemde bolgede yaklasik yedi asir
stirekli olarak kullanilan Cagatay alfabesi yerine Latin alfabesine gecis istenmistir,
fakat basarli olamamustir. 1949’dan sonra Cin Komiinist hiikiimeti asimilasyon
politikasint devam ettirmis, beyin yikama temelli egitim sistemini gelistirmeye
baslamistir. Ve Sovyetler’den 6rnek alarak ilk isi yazi 1slahatindan baslamig, 1951°de
Cagatay alfabesini biraz ¢agdaslastirmak bahanesiyle degistirmistir. Bu, bundan
sonra yetigenlerin Cagatayca metinleri okuyamayacagi anlamina gelmekteydi.
1958°de bolgedeki tiim medreselere son verilince, bolgede dini egitim tam gizlenmek
zorunda kalmis, yazi iizerinde yine bir kez degisiklik yapilmistir, 1960’larda ise
Latin alfabesine ge¢is gergeklestirilmistir. 1970’lere gelince bolgeye bazi Tiirkce
kitaplar girmeye baslamig, ezelden Tirk-Miisliman kimligini birer Pantirk ve
Panislam ideolojisi olarak nitelendiren ve kendisine diisman bilen, Tirkiye’yi bu
ideolojinin 6nderi bilen?*® Cin hiikiimeti, 1982°de Latin alfabesini kullanimdan
kaldirarak, Cagatay alfabesini 1slah ederek degistirilen eski alfabeyi uygulamaya
baslamistir. 1930°dan giinlimiize kadar {i¢ kez alfabe degisimi, sekiz kez yazim kural
degisimi uygulanmis, milli yazi lizerinde oynanan bu oyunlar bdlge halkinin egitim

Ogretim islerini pek olumsuz bir sekilde etkilemistir®®.

2004’¢ kadar bolgede egitim dinden uzaklastirmak amaciyla uygulanmis olsa
da egitim dili Tirk¢e (Uygurca) olmustu. Ancak bu senede bolgede cift dilli egitim

politikas1 uygulanmaya baslanmis ve bu maske altinda bolge halkini dininden

238 Ayrmt1 bili igin bkz: Muhemmet, a g e, s. 75-76. £ 3% Toru Sagugi (Japonya), a g e, s. 23-30.

37 Yalkun Ruzi, Ili’da Yeni Maarif Nasil Baslamistir (Makale), ili Deryasi Dergisi, 2013/3.

238 Bkz: Wang-zhi-lai, Atalmis (sézde) “Dogu Tiirkistan” Hakkinda (Makale), Xin-jiang Tezkiriciligi
Jurnalindan Se¢ilmis Makaleler, Milletler Nesriyati, Pein 2014, c. 2, 3 kitap, s. 401.

29 Ayrmtil bili igin bkz: Abdurresit Sabit, Hazirki Zaman Uygur Yezikinin Terekkiyat Ceryani
(Cagdas Uygur Yazisi’'mn Gelismeleri) (Makale), Xin-jiang Tezkirigiligi Jurnalindan Segilmis
Makaleler, Milletler Nesriyati, Pein 2014, c. 2, 2 kitap, s. 420-448.
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uzaklagtirabilen egitim sistemi dilinden de uzaklastirmak misyonunu baglatmistir.
2008’deki bilgilere gore, Dogu Tiirkistan bolgesinde 32 tiniversite, 180 enstitii, 444
lise, 1315 ortaokul, 4159 ilkokul, 1915 anaokul bulunmaktadir. Toplam O6grenci
sayis1 4.332.777’yi bulmus, bunun i¢inde yaklasik iki buguk milyon Dogu Tiirkistan

24 " Cin hiikiimetinin uygulamakta oldugu 9

Tiirklerinin ¢ocuklar1 bulunmaktadir
Senelik Zorunlu Egitim Kanunu cergevesinde devlet okullarinda bulunan Tiirk
cocuklar1 kendi tarihi, dini, medeniyeti ve kiiltiirlinden habersiz kalmakta, beyin

yikama egitiminin kurbanlar1 olmaktadir.
5.3. Cin Istilas1 Sonrasi Dogu Tiirkistan Unliileri ve Eserleri

Cin istilas1 bayagi bir karanlik donem baglatmigsa da, Dogu Tiirkistan
medreselerinde tahsil durmamis, siirekli olarak iinlii isimler yetismis ve eserler
yazilmistir. Bu déonemde bolge, dis diinyadan hep ayri tutuldugu ig¢in, medreselerde
yetisen basarili dgrenciler tahsili bittikten sonra kendi medreselerinde miiderrislik
yapmisgtir. Bu donemde yazilan eserler her hangi bir doneme kiyasen say1
bakimindan cok, ele alinan konu bakimindan genis, muhtevasi bakimindan c¢ok iyi

durumdadir®®.

Bu donemde tahsilini Kasgar ve ¢evresindeki Dogu Tiirkistan medreselerinde
yaparak iin kazanan ve miderrislik yapan iinlii isimler ve onlarin yazdigi eserler
hakkinda ibrahim Hoteni ve onun Mantiku’z-Tay:r adli eseri>*2, Muhammed Siddik
Residi ve onun S:dd:kname adli eseri, Molla Yunus Yarkendi ve onun Yusuf Ziileyha

adli destani, Muhammed Siddik Kaggari 243

ve onun Tezkire-i Azizan adli eseri,
Kalender ve onun Divin-i Kalender adli eseri, Mir Hasan Sedai ve onun Divdn-i
Sedai adli eseri, Abdurrahim Nizarl ve onun Hamse’si ve Zadiin-Necat adli eseri,

Nevruz Ahun Ziyai ve onun Muhsinii’l Vdizin adli eseri, Imir Hiiseyin Seburi ve

0 Muhemmet, a g e, s. 107.

21 Uygur Edebiyati Tarihi, Milletler Nesriyati, Pekin 2006, ¢.3, s. 5.

2 By eserin el yazi niishast 1980’lerde bulunmus, dnce Abduresit islam’in hazirlamasiyla Tarim
dergisinin 1981/5. sayisinda Divdni Bilal adiyla, sonra Bulak dergisi 1988/3. sayisinda yayimlanmus,
son olrak 1995°te Xin-jiang Halk Nesriyat1 Tarafindan Mantikii’t-Tayir adiyla yayimlanmustir.

3 Yazarin 6mriinde Tezkire-i Ezizan (hocalari tezkiresi), Ziibbetii’l Mesail (didaktik eser), Tezkire-i
Hocekan, Tezkire-i Eshabii’l Ke'f, Tarihi Iskenderiye ve Tacname-i Sahi, Adabii’s-salihin, Kiyafetii’l
Beser, Risale-i Kesibdar, Keifii’l Kulub, Islam Esaslari gibi bir ¢ok eserler yazmis oldugu, ve
Terciime-i Tarihi Tebari gibi terciime eserlerinin de bulundugu bilinmektedir.
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onun Divén-1 Seburi ve Makalat®** adli eserleri, Molla Bilal ibn Molla Yusuf Nazimi
ve onun Gazat Der Miilki Cin, Canmoza Yusuf Han, Nuzugum adli destanlari, Molla
Musa Sayrami ve onun Tarihi Eminiye ve Tarihi Hamdiye adli eserleri gibi pek ¢ok

ornekleri verebiliriz?*.

Bunun disinda 1884 ile 1949°11 yillar arasinda ve giiniimiize kadar bdlgede pek
cok sayida yenilikgi, islahatc1 ve inkilabcilart ¢ikmis, ¢ok farkli yollarla ayni hedef
icin ¢abalar harcamistir. Bu donem yogun degisimlerle dolu bir donem oldugundan,
bu doneme ait linliiler ve onlarin faaliyetleri ayr1 bir tez konusu olusturmaktadir.

Dolayistyla biz burada o donem iinliilerinden bahsetmeyecegi2246.

5.4. Cin Istilas1 Sonrasi Diisiincede Gelismeler

Asirlar boyunca ilim ve medeniyet besigi konumunda olan Dogu Tiirkistan,
Timurlular doneminden sonra bu konumunu kaybetmis, yiikselen bati medeniyetine
kars1 yenilmekle kars1 karstya kalmistir. Urettikleriyle, fikirleriyle diinyaya 1s1k tutan
Farabi, ibn Sina, Ali Sir Nevai gibi biiyiik zatlarin diyar1 Tiirkistan, daha sonra Rus
ve Cinlilerin iggaline ugramis, bu zatlar1 yetistiren ilim yuvalari olan medreseler ilim
yuvasi olmaktan ¢ikmis, bilgi ve diisiince tireten bu medreselerin yerini, sézde hoca,
isan ve sifi, gergekte somiirgiiciilerin aleti olan tembel ve aptal kimselere birakmus,
giin ge¢irme, inzivaya cekilme diinya hayatindan umudunu kesme temel 6zellik

haline gelmistir.

Tiirklerin ve Tiirkistan’in Miisliman olmasi Islam tarihi acisindan ne kadar
onemliyse, bu topraklarin gayrimiislimler tarafindan isgal edilmesi, Misliiman
Tiirkistan halkinin buna karsi milli din, milli dil, milli kimliklerini korumak igin

miicadele vermeleri su kadar 6nemlidir.

4 Yazarin Makalat adli eseri Ali Sir Nevai’mn Lisanii't-Tay:r adli eserinden 6rnek alarak yazdigi
felsefl eserdir. Yazarin Nevai’min Adaletseverligi Hakkinda adli eseri de Tirk diiglincesi adalet
anlayis1 hakkindaki 6nemli erser sayilabilir.

# Yazdigimiz gibi bu donemde yetisen iinliiler ve icad edilen eserler say1 bakimindan gergekten pek
coktur. Dolayisiyla tezimizde bunlari teker teker sayamak miimkiin olmayacaktir. Acnak bu eserlerin
cogunluk bir kisiminin heniiz kapisi agilmamis birer hazine oldugunu ifade etmekle birlikte, bu
eserlerin Tiirk diisiincesi ve onun tarihi {izerindeki arastirmalarda paha bigilmes degere sahip
oldugunu da belirtmek istiyoruz.

246 By konuda bilgi sahibi olmak igin bkz: Abduresit Jelil QARLUQ, Uygur Yenilesme Siirecindeki
Istanbul Ekolii ve Onun Bazi Temsilcileri Uzerine, Tiirk Kiiltiirii 2009/2: 290-328. Abduresit Jelil
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XIX. yiizyilin sonuna dogru tiim Tiirkistan bolgesi, Rus ve Cinlilerin isgali
altinda kalmistir. Bu siralarda Tiirkleri uzun silire idare altinda tutmanin tek
seceneginin, Tirk topluluklarini pargalayarak yonetmek oldugunu anlayan Ruslar,
ezelden Tirkistan diye adlandirilagelen bolge ismini, 6nce Kazakistan ve Orta-Asya,
sonra sadece Orta-Asya’dan ibaret bir cografi isimle adlandirmaya baglamistir®’.
Bundan 6rnek alan Cinliler 1884°te Dogu Tiirkistan bolgesine Xin-jiang adin1 vermis,
Dogu Tiirkistan kelimesinin kullanimini yasaklamis ve kendilerinden elemanlar tayin
etmislerdir. Bundan 6nce bdlge, Cin isgali altinda tutulmasma ragmen, hep Tirk
temsilciler araciligiyla yonetilmistir. Kendi vatanim1 kendi diliyle degil yabanci bir
dille anmaya mecbur kalan bolge halki, iste bu esnada kendilerinin tam bir sémiirge

altinda kaldiklarin1 anlamaya baslam1§t1r248.

Bu siralarda tiim Tiirk topraklarinda bir diisiince canlanmas1 yasaniyordu. Idil-
Ural Tiirkleri 6nderliginde ortaya ¢ikan Ceditgilik hareketi bu canlanmanin en garpici
ornegidir. Ceditcilik hareketinin, hurafecilikten kurtulup Islam’in 6ziine dénme,
Islam cografyasmnin biiyiik bir boliimiinii olusturan ve isgal altinda bulunan Tiirkistan
topraklarina sahip ¢ikmak, dini ve milli degerlerini yasatmak icin ortaya ¢ikmis
kiiltiirel ve siyasal bir 1slahat hareketi oldugu bellidir®*. Ancak Dogu Tiirkistan
bolgesinde ortaya ¢ikan diisiincede yenilesme hareketleri Ceditgilikten farkli
nitelikteydi. Ceditcilik konusu genis hem ayr1 bir konu olsa da, biz burada
Ceditcilerin genel anlayislartyla Dogu Tiirkistan bolgesindeki genel yenilik¢i anlayis

arasindaki farklilig1 agmak amaciyla bu konuya biraz deginecegiz.

Bize gore Ceditgilik hareketi ne kadar olumlu bir 1slahat hareketi olsa da,
elestiriye deger baz1 olumsuz noktalar1 da vardir. ilk olarak idil-Ural Tiirk ceditcileri
Tirk kimligini inkdr etmemis ve sonralar1 fikirde birlik, dilde birlik ve harekette
birlik gorislerini ortaya atmis olsa da, kendilerini isimlendirme meselesinde Tatar

250

ismini tercih etmistir™. Iste bu elestiriye deger bir noktadir. Ciinkii bu yanhslik

QARLUQ, Uygur Yenilesmesi Siirecindeki Istanbul Ekoliiniin Etkisi Uzerine, Tiirk Kiiltiirii 2010/1:
72-112.

27 iy X 89 % (Zhong-ya Wen-ming-shi) (Orta-Asya Medeniyet Tarihi), c. 5, s. 270-271.
Mg ERBFL, Urumgi 1989, s. 229-233.

29 Ayrmtil bilgi i¢in bkz: Maras, a g e.
250 Marasg, a g e, s. 26-27.
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sonralart Ruslarin isine yaramisg, 1920’1i yillarda tim Tirk boylarimi Kazak, Kirgiz,
Ozbek, Uygur gibi isimlerle isimlendirip yeni milletler ortaya ¢ikarmis ve bu iste
basar1 gosterip, Tiirk kimligi altindaki birligi, Tiirki milletler kimligi temelindeki
kardeslige indirgemistir. Buna karsilik Dogu Tirkistan milli uyanis hareketi
liderlerinden Mehmet Emin Bugra, Cinlilerin verdigi Hui Hui ismini redderek, o
zaman Cin dergilerinde Hui-hui degil Tiirktiir gibi birgok makale yayimlayip, Cin
aydinlariyla miinazaralasmis ve 1920°de Ruslar tarafindan zorla verilen Uygur ismini

hayatinin sonuna kadar kabul etmemistir®".

Ikinci olarak Ceditcilik hareketi, hurafecilikten kurtulup Islam’mn 6ziine
donmeyi, dinl ve milli degerlerini yasatmayi amagladig1 i¢in, kendi karsisina hep
hurafeciligi, kadimciligi almigtir. Ceditgiler esasen Kadimcilerle ideolojik
miicadelelerde bulunmustur. Dogu Tiirkistan bolgesine ziyarette bulunan ve o
doneme ait bazi bilgiler veren Ceditgiler de, yazdigi eserlerinde hep bolgedeki
cehalet durumundan, sGfi mollalarin  ilimsizligi, yenilik taraftarlarinin
cesaretsizliginden sikayet etmis, somiirgeci hitkiimet hakkinda sessiz kalmlsterSZ. Bu
nokta da Ceditcilik hareketindeki bir eksiklik sayilabilir. Buna karsilik Dogu
Tiirkistan milli uyanis hareketi 6nderlerinden Abdulkadir Damolla, Mehmet Emin
Bugra, Sabit Damolla gibi pek ¢ok aydin, meselenin kokiinii devletsizlikte aramis,
Tiirk-islam diisiincesindeki devletcilik anlayisindan ilham alarak sémiirgeci Cin
devletine kars1 miicadeleye atilmis, 1933’te uzun dmiirlii olmamus olsa da, ilk islam

Cumbhuriyeti, yani Serki Tiirkistan Islam Cumhuriyeti’ni kurmay: basarimistir®>,

Bu bakimdan diyebiliriz ki, Cedit¢ilik hareketi dini 1slahat niteligindeki bir
hareket ise, Dogu Tiirkistan bolgesindeki diisiincede yenilesme hareketi bir inkilap
niteligindeki milli uyams hareketi ve Tiirk-Islam diisiincesindeki devletgilik
anlayiginin yeniden canlanmasidir. XIX. yilizyilin ikinci yarisindan 1920’lere kadar
giderek egemen konuma dogru yiikselen bu diigiince, Sovyetler Birligi’nin Tirkleri

basarili bir sekilde Tiirki milletlere par¢alamasi ve Abdullah Rozibakiyev gibi bir

1 Ayrmtil bilgi igin bkz: Mehmet Emin Bugra, Serki Dogu Tiirkistan Tarihi, Ankara 1989, s. 289-
470.

%2 Bu siralarda bolgede seyahette bulunan Tatar ceditgi taraftarlarindan Nusirvan Yasiov Sura
dergisi’nin 1915°li sayilarinda makaleler ilan etmisti.

253 Bu konuda bilgi sahibi olmak i¢in bkz: Abduresit Jelil QARLUQ, a g m.
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kistm aydmlarin islam dinini milletin geri kalmasinin sorumlusu bilip, komiinist
ideoloji ve sosyalizm rejimini begenmesiyle, yeniden canlanmaya baglamis ve Dogu
Tiirkistan halki biyiik bir tehlikeyle kars1 karsiya kalmistir. 1924°te Sovyetler birligi
bolgede komiinist ideolojisini daha da yaymak amaciyla Urumgi’de Siyasi Kanun
Mektebi agmis ve Xin-jiang eyaleti hiikiimetiyle is birligi yaparak Rusya’ya birgok
ogrenci gonderip okutmustur. Bolgede Tiirklik kimligi dislanip, Uygur kimligi
onplana ¢ikarilmis, Uygur ile Tiirk’tin hi¢ alakasinin bulunmadigini ileri siiriilmus,
Tiirk-Islam diisiincesini “Pantiirkist”, “Panislamist” isimleriyle suglayic1 bir sekilde
adlandirmistir. Béylece komiinist ideoloji ve sosyalizm rejimi sevdas1 ve Tiirk-islam
diisiincesi diismanhigiyla yetisen yeni bir nesil aydin ziimresi, 1930°1u yillarin
ortalarinda etkisini gdostermeye baslamistir. Bu ideolojiyi benimseyenler 1944’teki
ikinci Cumbhuriyetin yok edilmesinde ve bdlgenin komiinist Cin’e bagl kilinmasinda
biiyiik rol oynamistir. 1949’dan sonra komiinist Cin, bolgeyi hep bunlar1 kullanarak
yonetmis ve tim egitim kurumlarim1 bu ideolojinin yayilmasi, tim Dogu
Tiirkistanlilar Tiirk-islam diisiincesinden vazgegirip, ateist asimilasyon politikalarimni
rahatlikla uygulayabilmek amaci igin ¢alistirmistir. Bolge halkini1 bu yontemle Tiirk
milli kimliginden ayirabilen komiinist Cin, ancak kendi ¢ikarlar1 ve rahatin1 diisiinen
birgok insam Tiirk-Islam diisiincesi diigmanligryla yetistirebilmis ve onlarin
vasitasiyla 1958’de bolgede tiim medreseleri kapatarak temel dinl egitimi de
yasaklayabilmigtir. Giinimiizde Cin devletinin Dogu Tirkistan bolgesinde
uygulamakta oldugu tiim adaletsiz politikalar1 iste o kimselerin yandasligiyla
gerceklesmektedir. 1980’11 yillarda bolgede dini egitim yeniden harekete gegcmisse de,
asir1 selefilik ve Vehhabizm diisiincesinin etkisi bolgede goriilmeye basladikga, dini
kesim de aym Cedit¢i-Kadimgi ayrimi gibi, Vehhabi-Sifi olarak ikiye ayirilmis ve
onlar arasindaki kavga bir siire ¢ok siddetlenmistir. 1990’daki Barin isyani, Cin
devletini uyandirmis ve daha sert tedbirler almaya baslamistir. Ayni olay Tiirk
aydinlarinda da olumlu etkide bulunmus ve kimlik ve birlik konusunda tartismalar
baslamistir. Bundan bdyle kendi kokeni iizerinde diisiinmeye baslayan bdlge
aydinlart kimliklerini yeniden bulmak ¢abalarin1 géstermeye baslamistir. Umuyoruz
ki, bdlge aydmlar1 Tiirk-Islam diisiincesi iizerinde birlesecek, bolge halki ddedigi

e . . e . 254
bedel ve verdigi miicadelelerin meyvesini gorecektir®*,

254

Ren-yi-fei, Yasin Husur, s. 163-176.
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6. DOGU TURKISTAN’DA TASAVVUF DUSUNCESININ ETKIiSi

Alem-i Islam’da, sozgelimi Dogu Tiirkistan bolgesinde toplumsal hayatin
‘olmazsa olmaz’ manzaralarindan biri de tasavvuf kiiltiirii ve anlayisidir. Daha 6nce
bahsettigimiz gibi, tasavvuf ve ona benzer mistik anlayis sadece islam toplumuna has
bir sey olmadig1 gibi, sezgiye agirlik verilen mistik diisiinme tarzi1 her hangi bir sahis
veya toplum tarafindan baglatilmis bir sey de degildir. Biitiin insanogullari ayni
zamanda akil ve sezgiye sahiptir. Onlardan kimileri akla agirlik verir, kimileri ise
sezgiye. Bu nedenle tasavvufun, oOzellikle Tirk Tasavvufunun olusumu ve
gelisiminde rolil olan i¢ faktorlere 6nem verlilmelidir. Hangi doneme, hangi devire
bakilirsa bakilsin, Tiirk diisiince tarihinde igli-disli olan anlayislardan birinin de
mistik anlayis oldugu, Tiirklerin Islam’1 kabullenmesinden sonra dahi Islami bir

mistik anlayis olan tasavvufun egemenlik konumunda bulundugu goriiliir.

Biz burada Dogu Tiirkistan bélgesinde niifiizunu giderek kaybetmeye baslayan

tasavvufun topluma biraktig1 bazi etkiler {izerinde duracagiz.

6.1. Tasavvufun Toplumsal Egitim Uzerindeki Etkisi

Egitim, toplumsal bir siirectir. Egitimin temel islevi toplumsal yasamin tiriinii
olan kiiltiirii yeni kusaklara aktarmaktir. Oyle ise, egitim hem kokeni, hem de islevi
bakimindan toplumsal bir olgudur. Egitimin igeriginin toplumdan topluma farklilik
ve cesitlilik gostermesi, her toplumun kendi cografyasinda iirettigi sosyal, siyasal ve
ekonomik degerlerinin yani kiiltiiriiniin farkliligindan ileri gelmektedir. Dolayisyla
Islam cografyasinda yasayan miisliiman toplumlar da kendilerine 6zgii bir egitim
anlayis1 ve farkl bir egitim igerigi olusturmustur. Genel olarak egitim, insanin biitiin
kuvvet ve kabiliyetlerini, kendisinin, toplumun ve insanligin mutluluguna yansiyacak
sekilde, miimkiin oldugu kadar en iyiye dogru gelistirmektir. Hem i¢inde bulundugu
sartlarin tesiri hem de fitratindaki 6zellikleri agisindan, her gegcen giin yeni bir seyler
O0grenen ve ayni zamanda Ogreten insan, egitim meselesinin merkez noktasini

olusturur. Bununla birlikte insanin hayati, “6greten ve egiten”den ¢ok, “6grenen ve
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egitilen” bir siiregten gecer. Bu agidan bakilinca insan, adeta diinyaya egitilmek igin
255

gelmistir, diye diistiniilebilir™>.

Islam egitim anlayisina gore, insanlar egitilmek sdretiyle iyi haslet ve
davraniglar kazanabilirler. Ancak insanin yaratilistan gelen 6zelliklerinin tamamen
yok edilmesi yahut insanlarin fitratinda bulunmayan kabiliyetlerin sonradan
kazandirilmas: miimkiin degildir. IslAim egitimine gore insanda mevcut olan
kabiliyetlerin iizerine iyilerini ingsa etmek ve kotii hasletleri iyiye doniistiirmek
esastir 2°° . Islam egitiminin en Onemli pargasi olan tasavvufi egitimde ise,
yetistirilmek istenen insan tipi vasat degil, ideal bir “dindar” kisiligidir. Bu sebeple
tasavvufl egitimden gecmis ve bu egitimi basartyla tamamlamis bir sahsa “insan-1
kamil” denmektedir. Insan-1 kdmil, din adina sahista aranan biitiin ideal vasiflara
sahip olmak ménasindadir. O halde tasavvufi egitimin yetistirdigi insan tipi, dinin de
yetismesini arzu ettigi tiptir®’. Egitim bakimindan tasavvuf, insan gonliiniin ilahi
tecellilere mazhar olmasini hedefler, bu sebeple de talimden (6gretim) ¢ok terbiyeyi
(egitim) benimser®®,

Yiizyillardir tasavvufi atmosferin egemenligini korudugu Dogu Tirkistan
bolgesinde egitim-0gretim fadliyetleri tamamiyla tasavvufi bir anlayis iizerinde
yuriitilmistir. Komiinist Cin istilasindan 6nceki Dogu Tiirkistan bolgesine egitim
penceresinden bakildig1 zaman, ailenin disinda ii¢ temel miiessese goriilmektedir:
cami, medrese, HaIka-Mesrep259 meclisleri. Her ii¢ miiessesenin kendilerine mahsus
ozellikleri olmakla birlikte, topluma ortak bir din kiiltlirii aktardiklar1 sdylenebilir.

Fakat higbiri digerinin yerini almak iddiasinda degildir ve olmamustir.

Komiinist Cin istilas1 sonras1 Dogu Tiirkistan bolgesinde medrese egitimi sona
erdirilmis ve gizli bir sekilde siirdiiriilmek zorunda kalmistir. Camiler sadece

namazgah olup, egitim fonksiyonunu kaybetmis, tiim calisan ve 18 yas alt1 genglerin

5 Sakir Goziitok, Tasavvufta Sahsivet Egitimi, Seha Nesriyati, istanbul 1996, s. 11.

28 Halis Ayhan, Egitime Giris ve Islamiyet’in Egitime Getirdigi Degerler, Damla Yayinlari, Istanbul
1986, s. 25.

27T Goziitok, a g e, s. 73- 74.

28 Seyyid Hiiseyin Nasr, Modern Diinyada Geleneksel Islim, gev: Safak Bark¢in ve Hiisamettin
Arslan, Insan Yayinlari, Istanbul 1989, s. 139.

¥ Dogu Tiirkistanda varligin siirdiiregelen tasavvufi toplumsal egitim meclisleri. (Dergah)
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camilerde bulunmasi yasaklanip, camiler okuma yazmayr bilmeyen ciftgiler ve
yaslilara birakilmistir. Olusturulan modern egitim sisteminde din tiimiiyle dislanarak,
din ve tasavvuf’un egitim {izerindeki etkisi engellenmistir. Ancak yalmiz Halka-
Mesrep meclisleri halk iizerinde derin etkisini korudugundan, Komiinist Cin’in
cesitli engellemelerine ragmen, 2000’lere kadar (1960’lardan 1980’lere kadar
gizlenmek zorunda kalmig) serbest bir sekilde varligini devam ettirmistir,

giinlimiizde de yar1 serbest bir tarzda varligini stirdiirmektedir.

Halka-Mesrep meclislerinin egitim faaliyetlerini acacak olursak, ilk 6nce sunu
soylememiz gerekir: Halka-Mesrep’ler birer tasavvufi faaliyet olarak goniil egitimini,
ahlak egitimini esas almislardir. Nitekim ilk sufilerin “tasavvuf nedir?” sorusuna
verdikleri cevaplardan birinin de, “tasavvuf ahlaktir” ciimlesi konumuzla ilgilidir.
Insan zihnini sadece bilgi ile doldurmak meseleyi ¢dzmemekte, insanlarin

ihtiyaglarina cevap vermemektedir.

Bir bagka ifadeyle, bilginin yaninda duygu boyutu tamamlanmadan insan
egitimi gerceklesmemektedir. Bilgi ve duyguya dengeli davranis eslik etmeyince de,
kemali yakalamak miimkiin olmamaktadir. Goniil egitimi i¢in tasavvuf diinyasinin
buldugu veya gelistirdigi ustl ve teknikler, insan psikolojisi a¢isindan dikkat ¢ekici
tespitleri de barindirmaktadir. Halka-Mesrep’lerin egitim yolu ile kisi kendini
bilmekte, “kendini bilen rabbini bilmek”tedir. Yeni ifadelerle, kisi kendisiyle ve

toplumuyla barisik hale gelebilmektedir.

Komiinist Cin’in 1990’da baslattigt “Dini ideloji’nin egitim kurumlarina
sizmasmni engellemek” ve 1997°de baslattigi “Toplumda dini atmosferi zayiflatip
toplumu dinden uzaklastirmak” asimilasyon politikalarini agik bir sekilde ilan ederek
uygulamasma ragmen varligini devam ettirebilen Halka-Mesrep meclisleri, Dogu
Tiirkistan bolgesinde toplumsal egitim iizerindeki etkisini devam ettirmistir. Ornegin:
Halka-Mesrep meclislerinin toplumsal egitimdeki basarilarindan gii¢ alan bazi Uygur
aydmnlarinin 6nermesi ve biiylik emek sarfetmesiyle, 2002°de “Mesrep” adinda bir
televizyon programi baslatilmistir. Bu program ger¢i Komiinist Cin hiikiimetinin sik1
denetimi altinda her hangi bir dini unsurdan uzak tululmus olsa da, ahlak agisindan
bolge gelenegini yansitmis ve toplumsal ahlak egitiminde miispet etkide bulunmustur.

Ancak 2009’daki 5 Temmuz olayindan sonra program birka¢ ay yayimdan
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kaldirilmis ve daha da sik denetimden gegirilerek, gelenekten kopuk bir ¢gagdas sanat

programina doniistiiriiliip tekrar yayimi baslatilmistir.

Kisaca, yiizyillardir Dogu Tiirkistan bolgesinde egemenligini koruyan
tasavvufl atmosfer ve onun bolge halki tizerindeki etkisi, son donemlerde Komiinist
Cin’in asimilasyon politikasi temelinde gelistirilen modern egitim sistemi tarafindan
bliyiik c¢apta zayiflatilmis ve bunun {izerinde basar1 gostermeye baslamistir.
Ekonomik kalkinma yoluyla bu basarilar1 daha da ileri gétiirmek isteyen Cin devleti,
Dogu Tiirkistan’in geleneksel degerlerini yok etmeye ¢alismis ve bolge geleneginin
tasavvuftan ibaret oldugu, tasavvufun ise tiimiiyle hurafe oldugu, dolayisiyla Dogu
Tiirkistan geleneginin ¢agdis1 oldugu sdylenmis, bdlge insanlar tiiketim ekonomisi
ve kiiltiirine aligtirtlmigtir. Tiim bunlara ragmen tasavvufun, kendinde gelistirdigi
egitim usali ve teknikleriyle bolge toplumsal egitimi tizerindeki etkisini belli dlgiitte

devam ettirmekte oldugunu bilinmektedir.
6.2. Tasavvufun Dini Hayat Uzerindeki Etkisi

Islam, iman ve yasant1 biitiinliigiinii gerektirir. Miisliimanlig1 sadece bir kimlik,
bir etiket olarak tasimak, Isldm’1n insan iizerindeki gayesini gerceklestirmeye yetmez.
Iman, temenni ve siis degil, kalbe yerlesmis ve yapip edilenlerle dogrulanmis olandir.
Dolayisiyla miisliiman imanini ispat edebilen bir yasama bi¢imine sahip olmalidir.
Dine bagli bu bigcim hayat tarzi dini hayati olusturur. islim’da dini hayat tarzi,
herkesin kendi diisiince ve yorumuna goére sekillenen soyut, anlagilmasi ve
uygulanmasi uzmanlik isteyen bir tarz degildir. Aksine son derece net, agik ve
kolaydir. Ciinkii Islam din-i miibin’dir, yani apagcik, gizlisi saklis1 olmayan, herkesin

kolayca yiiriiyebilecegi bir yoldur®®.

Islam’da dini hayat namaz kilmak, oru¢ tutmak, zekat sadaka vermek, Hac
yapmak gibi amel ve ibadetleri yerine getirmekle gergeklesir. Ancak tasavvufun
goniil ve maneviyet merkezli bir faaliyet olmasi Tirkistan toplumunu derinden
etkilemis, ruhani bir hava iginde yasayan sufiler, bozkirli kitleler {izerinde etkili
olmuslardir. Béylece Dogu Tiirkistan halk: giderek, islam’1 sirf bir ahiret diisiincesi,

bir mabet ve mezarlik dini, vicdana hitap eden bir Allah-kul iligkisi olarak algi-

280 Mustafa Sinanoglu, fman md, DIA, Istanbul 2000, c. 22, s. 213.
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lamaya baslamistir. Sonugta toplum namaz ve orug gibi Islam’in genel ibadetlerini
onemsememis, aksine birer zikir sayilan sema (tasavvufi dans), halka-mesrep gibi
tasavvuf faaliyetlerine zamanini vermistir. Bolgede mezar merkezli ziyaret kiiltiirii
olusmus, insanlar normal camilerde kildigi namaz ibadetlerinden, mezarlarda

katildig1 halka-mesreplerini iistiin gormistiir.

Dogu Tiirkistan’da Turfan vilayeti Pigan kasabasinda bulunan Ashab-1 Kehf 2%
magaras1 ve tlirbesi, Hoten bolgesinin c¢esitli ilge ve kasabalarinda bulunan yedi
imam?®? tiirbeleri, giinlimiizde de 6nemli ziyaretgahlardan sayilmaktadir. Hatta halk
icinde Mekke’ye gidip Hac yapmaktan, bolgede bulunan tiirbeleri ziyaret etmek daha

faziletli amel olarak sayilmaktadir.

Dogu Tirkistan’da mevcut dini hayat tarzina bakilirsa, goriildiigii iizere ¢ok
farkli bir manzara goz Oniine ¢ikacaktir. Dogu Tiirkistan’lilarin bazilart normal
Islami dini hayat yasarken, bazilar1 bahsettigimiz gibi islam dinini sirf bir vicdan isi
seklinde algilayarak amel ve ibadetten uzak bir dini hayat yasamaktadir. Kimileri
sadece sabah namazi ve Ramazan ayinda birka¢ giin orug¢ tutmakla yetinip, diger
ibadetleri terk eder, kimileri sadece iki bayram namaziyla yetinmektedir. Kimileri
hatta tiim ibadetleri terk ederek yasayip, 6ldiikten sonra camide cenazesi kaldirilarak
miisliiman sayilmaktadir. Komiinst ideoloji nedeniyle Islam’1 inkar ederek ateist bir
yasam tarzini izleyenler de vardir. Ancak net bir istatistik arastirma sonucu olmadigi
icin, onlarin oranlar1 hakkinda bir sey sdylemek imkansizdir. Fakat gozlemlemeye
dayanarak gogunluk kesimin Islam dinini bir mabet ve mezarlik dini olarak bildigini

ve ona uygun bir tarzda dini hayat yasamakta oldugu soyleyenebilir.

6.3. Tasavvufun Milli Miicadele Siirecindeki Etkisi

Cinlilerin, kanli savaglar neticesinde Dogu Tiirkistan bolgesini hakimiyetleri
altina almig oldugunu, artik Dogu Tirkistan halki i¢in diisman kuvvetlerinin

hakimiyeti altinda bagimsizlik miicadelesi giinleri basladigini daha 6nce ifade

21 Bu magara ve tiirbe’nin Kehf suresinde bahsi gecen kehf ehli siginan magar oldugu ve onlarmn
tiirbesi olduguna giintimiizde de bir¢ok insan inanmaktadir.

%62 Giiniimiizde Dogu Tiirkistan’m Hoten bélgesinde Imani Asim, Imami Kasim, imami Mehdi,
Imami Ebter, imami Musa Kazim, imami Cafer ve Imami Padisah’im gibi yedi imam’a atfedilen
tiirbeler bulunmaktadir ve bu tiibelerin ger¢ektende o imamlara ait olduguna inanilmaktadir.
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edilmisti. Misliiman Tirkler ilk dénemlerde biitin gayri miislimlere oldugu gibi,
Cinlilere de “kafir” goziiyle bakiyorlardi. Kafirlerin hakimiyeti onlar igin bir nevi
“Allah’in cezas1” olarak kabul ediliyordu. Cin hakimiyetini reddetmelerinin ana
sebeplerinden biri de buydu. Islami kiiltiir merkezleri, okullar énceleri oldugu gibi
¢ok zor olsa da faaliyetlerine devam ediyordu. Burada devamli surette Cinlilerin
Islam akidelerine kars1 olduklar1 6gretilirdi. Islam’1 savunmak igin her Miisliiman,
Cinlilere karsi kendini savunmaya mecburdu. Cin makamlar1 Islam’in Dogu
Tiirkistan’daki gelenegini kirmay1 diisiiniirlerdi ama yapamiyordu. Ciinkii islam’a
kars1 kokli bir siyaset takibi, Miisliimanlar karsi koklii bir surette harekete
gecmelerine sebep olabilirdi. Bu nedenle Cinliler medreselerin varligina ses
cikarmamisti. Medreselerden baska cesitli tarikatlara mensup dervisler de, Islam’in
propagandasin1 yapmak, halkin dikkatini bir Miisliman’in gorevleri lizerine ¢cekmek
icin diyar diyar dolasiyor ve bu arada Miisliimanlarin Cinlilerle igbirligi etmemeleri

icin nasihat ediyorlardi®®.

O devirde, din adamlarinin halk {izerindeki niifuzu o derece kuvvetliydi ki,
Cinlilerin, din adamlar1 ve Miisliimanlara karsi almis olduklar1 siki tedbirleri
sertlestirmeleri halinde, her an icin halki Cinlilere kars1 ayaklandirabilirlerdi. Isyan
yiizyilindaki 400°den fazla ayaklanma hareketleriyle XX. yiizyilin ilk yarisinda

kurulmus olan iki cumhuriyet bunun kanitidir®®,

Stiphesiz ki, bu donemlerde Tiirkliik suuru ve tasavvuf, Cin istilas1 altindaki
Dogu Tiirkistan Tiirklerinin milli ve dini kimligini koruma ve muhafaza etme
acisindan biiyiik etkilerde bulunan en 6nemli faktér olmustur. Ayn1 zamanda bolgede
dini hayatin bugiine kadar devam edebilmesini saglamis ve bolge halkinin Cin
asimilasyonuna kars1 miicadele dayanagi olmustur. Ancak Dogu Tirkistan’in
isgalinden sonra Cinliler, Miisliimanlarin din islerine karismaz gibi goériinmekle
beraber, kendi rahatina diiskiin din adamlarini el altindan desteklemek suretiyle, halk
arasinda yenilesme ve uyanis hareketlerini 6nlemeye ve Dogu Tiirkistan halkin

cehalet ve gerilik iginde manen ¢iiriitmeye ve bdylece halki asimile etmek i¢in zemin

%3 Mehmet Emin Bugra, age,s. 289-470.
6% Mehmet Emin Bugra, age,s. 289-313.
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hazirlamaya calismiglardir. Bu maksatla Cin yonetimi dinin, ger¢ek din adamlari

tarafindan merkezden ydnetilmesine miisaade etmemistir®®.

Diger taraftan Dogu Tiirkistan bolgesinde asirlardir sona ermeyi hi¢ bilmeyen
i¢ savas ve kavgalar bolgede biiyiik bir gerileme ortami yaratimis, bu gerileme ayni
zamanda din ve tasavvuf tlizerinde olumsuz etkilerde bulunmustur. Cin istilasindan
sonra, Ozellikle Yakub Bey’in Kasgariye devleti yikildiktan sonra, dini suur
zayiflamis, tasavvuf kendi yolundan epeyce sapip, ¢esitli batil inang ve hurafelerle
karigsmistir. Ruslar ile Cinlilerin igbirligi i¢inde bulunmasi sonucu yaratilan yeni
Tiirki milletler ve bunun dogurdugu asiret¢i milletgilik suuru, bolge halkinin Tirklik
suurunu zayiflatmistir. Iste bu nedenle Dogu Tiirkistan halki Tiirk kimligi catisi
altindan ¢ikmis ve ayni zamanda tarikat ehli kesimler, sapmis tasavvufun etkisiyle
biiyiik 6lciide “laik”’lesmistir. Islam’1, aynen laikler gibi sirf bir ahiret diisiincesi, bir
mabet ve mezarlik dini, vicdana hitap eden bir Allah-kul iliskisi olarak algilamaya
baslamistir. Baz1 kimselerin, eski donem mutasavviflardan farkli bir ¢izgi izleyerek,

266 4d1 altinda hem laik

isgalci Cinlilerle, 6zellikle son yillarda “Vatanperver dini zat
hem materyalist olan komiinist Cin hiikiimetiyle her alanda isbirligi ve dayanisma
icinde bulunmalari, onlarla bodyle bir ortak noktaya sahip bulunduklarim
kanitlamaktadir. Nitekim sapkin tasavvuf c¢izgisini izleyen dindarlarin destegi
sayesinde, Cin devleti Dogu Tiirkistan bolgesinde varligini saglam bir sekilde devam
ettirmektedir. Temelde karsit, hatta diisman olan bu iki kutup arasindaki yakinlasma

ortamini hazirlayan faktor ise sapkin tasavvuf anlay151d1r267.

Sonraki donemlerde Dogu Tiirkistan Tiirkleri kii¢iik etnik guruplara ayirilmais,
diisiince ve anlayis bakimindan béliinmeye baslamistir. Bu boliinme ve dagilma
stirecinde Komiinist ideolojisinin bolgeye sizmasi gibi dis faktorlerin yanisira,
hurafeyle karisan sapkin tasavvufun egemen oldugu ortam belirleyici etken olmustur.
Bu boliinme ve dagilma sonucu ortaya cikan sasirtici bir gercek sudur ki, XX.
ylizyilin baglarindan itibaren Dogu Tiirkistan bdlgesinde biiyilk c¢ogunluk

kesim, Islam’in hi¢ bir dlgiisiine uymayan, fakat Islim’dan samilan ¢esitli inang ve

265 Mehmet Emin Bugra, age, s. 280-286.

20 “Vatan sever din adami” manasindaki bu ad, Komiinist Cin’in Dogu Tiirkistan bdlgesindeki
kendilerine sadik din adamlarina verdigi adtir.
?*” Mehmet Emin Bugra, ag e, s. 281.
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diistinceleri benimseyerek, akil almaz bir «dindarlik» yaris1 igine girmislerdir. O
kadar tuhaftir ki, bu insanlar, ayn1 zamanda Cin isgalci hiikiimeti ve sosyalizm
rejimine bagl olmalarina ragmen inang¢ bicimlerinin Isldm’a uyup uymadigini hig
degilse kendileri gibi Cin devletine bagli olan din adamlarina sorma ihtiyacini bile

duymamaktadirlar % |

Bolgede egemen olan bu ortam, endise verici sancilar
tasimaktadir. Ciinkii toplumun, en biiyiik ortak moral degerleri Islam’a aittir.
Islam’m ve Tiirkliigiin tertemiz viicudu {izerinde suursuz ve sapkin tasavvuf
anlayisinin, Komiinist Cin ve diger Cin yandasi bazi1 akimlarin -6zellikle isbirligi
yaparak- toplumun sosyal, kiiltiirel ve ahlaki yapis1 tizerinde yiiriittiigli yikim biiyiik
yaralar agmustir. Yakin gelecekte bu yaralarin, tahmin edilemeyecek
komplikasyonlara yol agmasinda hi¢ kuskusuz bu sapkin tasavvuf anlayis1 ve ancak

kendi ¢ikarlarina diiskiin kimselerin ¢ok biiylik sorumlulugu bulunacaktir.

Biitiin bu bilgiler 1s1g8inda Dogu Tiirkistan kiiltiiri ve medeniyeti tarihi
yelpazesine bir biitiin olarak bakildigi zaman farkli renk ve tonuyla dikkat ¢eken
manzaralardan birinin de tasavvuf oldugu goriiliir. Islami esaslarin ahlak ve ruh
egitimi dalin1 ihtisas alani olarak secen bu faaliyet ilk zahid ve sufilerle kurulusunu
tamamlamis, tekkesini kurmus, klasiklerini vermeye baslamistir. Karahanlilar
devrinden itibaren tarikatlar adiyla taninan miiesseseler ortaya ¢ikmis, gliniimiize

kadar bu diisiinme ve yasama bigimi Dogu Tiirkistan toplumuna mal olmustur.

Tasavvufun goniil ve maneviyat merkezli bir faaliyet olmasi toplumu derinden
etkilemis, sufilerin gosterdigi hedefler toplumda yayginlastikca diinya ve esyaya
bakis insan-madde iligkileri yani zihniyetler de degismistir. Islami kaideleri toplumda
canli tutmay1 saglayan ve toplumlarin en sikintili anlarinda sigindig1 bir yapi olarak
tasavvuf ve tarikatlar, Birinci Cin istilast sonucu Dogu Tiirkistan bolgesinin tam bir
sOmiirge topragi olmasiyla farkli bir misyon iistlenmek durumunda kalmislardir.
Karsilarinda Islami degerleri kabul etmeyen ve dinsizlik politikalarini yerlestirmeye
calisan komiinist bir diislince ile karsilasan Dogu Tirkistan halki yine uzun yillar
stirecek sikintili  gilinlerinde tarikatlara siginmiglardir. Tarikat ileri gelenleri,
Cinlilerin yaklasik iki asir (1759-1949) siiren dinsizlestirme faaliyetlerine ve

baskilarina boyun egmemis, silahli miicadele imkanimin kalmadigi dénemlerde bile

?%® Mehmet Emin Bugra, a g e, s. 280.
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her firsattan istifade ederek, mevcut sartlar dahilinde, Miisliimanlarin dini ve kiiltiirel
kimliklerini muhafaza edebilmek icin ellerinden geleni yapmislardir. Bu maksatla,
Islamin temel ilkelerinin ve Arapga’nin dgretildigi gizli okullar agmuslar, evler tahsis
etmigler, miisliimanlarin siinnet, nikdh ve defin isleri gibi dini vazifelerini yerine
getirmiglerdir. Tarikatlarin bu faaliyetleri sonucunda, Komiinist Cin dénemine kadar
yiirlitiillen Miisliimanlar1 yok etme ve ateizm politikalar1 nihai basariya ulasamamastir.
Ancak, Tirk tasavvufunun giderek ana hedeflerinden kaymasi bolgede sapkin bir
tasavvuf anlayisi dogurmus ve bu anlayis tasavvuf adiyla Karahanlilar doneminden
beri bolgede egemenligini koruyan gercek Tiirk tasavvufunun yerine ge¢mistir.
Asirlarca boyle bir sapkin tasavvufi anlayisin egemenligi altinda bulunan toplum,
tasavvuf seyhlerine siirekli olarak itaat gostererek, kolelik psikolojisine aligmustir.
Durumun farkina varan Komiinist Cin, son donemlerde kendi ¢ikarina diiskiin, yalniz
sfi ciibbesini giyen din adamlarin1 el altindan desteklemek suretiyle tasavvufu,
Dogu Tiirkistanlilarin Cinlilere karsi verecegi miicadele ateslerini sondiirmek igin bir

alet konumuna indirgemistir.
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IKINCi BOLUM
SUFI ALLAHYAR ve SEBATU’L - ACIZIN ADLI ESERI

Calismanin birinci boélimiinde Dogu Tiirkistan tarihi, medreseleri, ilmi
caligmalarda bulunan miiderrisler, yetisen alimler ve eserleri, bolgedeki tasavvuf
diislincesi tizerindeki gelismeler ve bolge halki {izerinde biraktigi etkiler hakkinda
kisa bilgi verilmisti. Ayrica Dogu Tiirkistan bolgesinde medrese-tekke ¢ekismesinin
bulunmadigi, yaklasik tiim medreselerin birer mezar civarinda insa edilmis oldugunu,
medreselerin aynt zamanda birer tekke sayilabilecegini ifade etmistik. Bununla
beraber tiim Dogu Tiirkistan medreselerinde bastan sonuna kadar Tasavvufi anlayisin

egemenlik konumunu korudugunun altin1 ¢izmistik.

Calismanin konusu itibariyle aslinda her bir dénem Dogu Tiirkistan
medreselerindeki genel tasavvuf anlayisi lizerinde teker teker durmamiz gerekirdi.
Ancak, her donemin tasavvuf diisiincesi ayri ayri1 bir tez konusu olusturacaktir. Bu
nedenle biz Karahanlilar déoneminden Cin istilas1 sonrasina kadar her dénemdeki
tasavvuf disiincesi iizerinde genel bir degerlendirme yapmakla yetindik ve tezimizde
bolgenin onemli diisiiniirlerinden SGfi Allahyar’in, yaklagik iki ylizyilldir Dogu
Tiirkistan medreselerinde temel ahlak ve akaid ders kitab1 olarak okutulan Sebatii’l
Acizin adli eserini eksen alarak, giiniimiize kadar varligin1 koruyan ve belli derecede
etkisini siirdiiren son donem tasavvuf diisiincesi tizerinde ayrintili durmayi1 daha da

uygun bulduk.

Sebatii’l-Acizin, Sufi Allahyar’m dini tasavvufi bir mesnevisidir. Dogu Tiirk
yazi dilinin XVIII. yiizyl iiriinii olan Sebatii’-Acizin, Cagataycanin Klasik sonras
donemi icerisinde degerlendirilir. Bilindigi kadariyla mezkir eser yaklasik iki
yiizyildir Dogu Tiirkistan medreselerinin tiimiinde temel akaid ve ahlak ders kitab1
olarak okutulmaktadir. Sebatii’l-Acizin’in sadece Tiirkistan’da degil, idil-Ural

bolgesinde de genis c¢apta taninmis bir eser olmasi, Stfi Allahyar’in kendisinin,
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dogum yeri itibariyle oldugu gibi siirlerinin 6zellikleri bakimindan tam bir Tirkistan
sairi olmasma ragmen, eserlerinin Tatar siirinin gelisme seyri ile de yakindan
alakali®®® olmasini saglamistir. Bu bakimdan, Tiirkistan bélgesinin diisiince yapist ve
kiiltiirel olusumu {izerindeki arastirmalarda Sebatii’l-Acizin’de ifade edilen dini

tasavvufl akide goriis ve anlayislar biliyiik 6nem arzetmektedir.
1. SUFT ALLAHYAR’IN HAYATI VE ESERLERI
1.1. Hayati

Bagkurtlarin Sufi Allahyar ve Sopi1 Allahyar, Uygurlarin Sopi Allahyar,
Tatarlarm Sufi Allahyar, Kazaklarm Sofi Aldiyar, Allayar Sopi, Ozbeklerin Sufi
Olloyor olarak andiklar1 S0fi Allahyéar’in, Buhara Hanlig1 topraklarinda dogmus
olmasina ragmen yukarida belirttigimiz gibi Idil-Ural bolgesinde Tataristan ve
Baskurdistan’da, tiim Tiirkistan’da, Iran’da, Anadolu’da, Pakistan’da eserlerinin
yazma ve basmalartyla karsilasmamiz, onun etkinlik alaninin  genisligini

géstermektedir27°.

Farsi ve Cagatay Tiirkgesiyle yazmis oldugu harika siiri eserleriyle {in kazanan
Tiirkistan mutasavvif sairi Sufi Allahyar’in eserleriyle genis kapsamda tanigikligimiz
olmasma ragmen, onun hayat gecmisiyle ilgili bilgiler daha c¢ok menkibevi
anlatimlardan ibarettir. Ustelik bu bilgiler ¢ok farkl1 igerige sahip olup, hangisinin
dogru oldugunu belirtmek de imkansizdir. Dolayisiyla Safi Allahyar’in hayati
hakkinda saglam bir malumata sahip oldugumuz pek sdylenemz. Bize yazarin
hayatiyla ilgili en gok bilgi veren sahis ise, onun Sebdtii'I-Acizin adl eserini Tatar
Tiirk¢esinde serh eden Taceddin Yalgigul (6:1838) ve ondan iktibasla bazi Tatar

alimleridir.

Onlarin verdigi bilgilere gore Stfi Allahyar, Semerkand sehrinde Minglan adli
bir kdyde aslen Nogay (Tatar) olan Timuryar adli bir kisinin ogludur. Allahyar, ilk
tahsilini kendi memleketinde yapmis, on yaslarinda babasi onu Buhara’ya gotiiriip

medreseye yerlestirmistir. Yirmi bes yaslarinda birgok ilim tahsil eden Allahyar

29 Bkz: Tatar Poeziyasi Antologiyesi, Kazan 1992, s. 176-177.
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Buhara’da vergi memuru olarak calismaya baslamistir. Bu siralarda Allahyar’in,
halki ¢ok rencide ettigi, zuliim ettigi idda edilir. Bu arada doneminin {inlii seyhi (isan)
Habibullah’in bir miiridi pazarda aligveris yapip donerken vergi memuru Allahyar’a
rastlar. Allahyar, onu kagak mal almakla suglayip, basini kamg¢iyla yarip ¢ok eziyet
eder. Miirid, seyhi huzuruna gelip sizlanir ve aglayarak Allahyar i¢in beddua ister.
Seyh miiridinin istegine karsi, Allahyar i¢in hidayet dileginde bulunur. Bundan sonra
Allahyar, Habibullah seyhin huzuruna gelir ve 6niinde diz ¢okerek icazet diler. Seyh
Habibullah, Allahyar’in sinir tanimayan nefsini kirmak maksadiyla bazi sartlarla
imtihan yapar, nihayetinde onu miiridlige kabul eder. Bundan boyle Allahyar, seyh
Habibullah’in hizmetinde on iki y1l gegirir. Tasavvufta yiiksek makamlara erisip Stfl
lakabini alir. Bu kaynaklarda Safi Allahyar’m 1616°da dogup, 1713 yilinda
Buhara’da vefat ettigi, Omriiniin bir kismmi Kazan’da gecirerek, burada Tatar
aydinlar1 ile yakin miinasebetlerde bulundugu, etrafina pek ¢ok miirit topladig

belirtilmektedir?®’.

Bunun disinda, yazarin Sebdtii’|-Acizin adli eserini yayma hazirlayan Resid
Zahid su bilgiyi verir: “Sofi Allahyar, Ozbeklerin Otar¢1 kabilesinden olup
Kettekorgan’da dogmustur”, Sark Yulduzu dergisinde ise “Minglen adli koyde

dogmustur” denilmistir.

Taninmis Ozbek edebiyat tarihgisi V.A. Abdullayev ise Stifi Allahyar hakkinda

tam bir Sovyet rejimi anlayisiyla su bilgileri verir:

“Allahyar, simdiki Semerkand c¢evresinde Yeni Kurgan yakinindaki bir
zamanlar Mingler denilen kislakta yasayan Ozbeklerden Temiryar (Allahkulr)
ailesinde diinyaya gelmistir. Ilk tahsilini kendi memleketinde yapan Allahyar, sonra
Buhara’ya varip Cuybar seyhleri dergahinda egitim gormiistiir. Ve burada ii¢ kez

evlenmis, bir siire vergi memuru olarak ¢alismis, sonunda seyhlik mertebesine ulasip,

' Tiirk Diinyasi Edebiyat¢ilart Ansiklopedisi, Atatiirk Kiiltir Merkezi BaskanligiYayinlari, Ankara
2002, c. 1, s. 356-357.

21 Ayrmtil bilgi igin bkz: Taceddin Yalcigul, Risale-i Azize, Huzur Nesriyati, Kazan 2014, s. 37-42.
Tatar Poeziyasi Antologiyesi, Kazan 1992, s. 176-177.
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etrafinda bir¢ok miirit yetistirmistir. Dini bilgi ve anlayisini yaymak igin cesitli

kitaplar yazmistir™?'%,

Stfi Allahyar’mn Sebatii’|-Acizin adli eserini 1967°de Arap alfabesiyle yayina
hazirlayan Seyh Muhammed Misa Tirkistani yazarin hayat1 hakkinda su bilgileri

vermektedir:

“Safi Allahyar Semerkand c¢evresindeki Mingye denilen yerde H. 1133 yilinda
(M.S 1720-21) dogmustur ve Ozbek kabilesindendir. Babasi Temiryar isimli salih,
takva bir zattir. Bu kisinin Ozbek zade Ozbek (Tiirkoglu Tiirk) oldugu isminden
acikca bilinmektedir. Ancak yazar Muradii’l Arifin adli eserinde baba adinin
Allahkulu oldugunu yazmistir. Ilk tahsilini kendi memleketinde yapan Allahyar, on
yasinda Buhara’ya gelir ve burada on bes yil ¢esitli bilim dallari tizerinde tahsilde
bulunur. Tahsili bittikten sonra Buhara’da vergi memuru tayin edilir. Allahyar, vergi
memurlugu gorevindeyken halki ¢ok rencide eder, zuliim eder. Bu arada doneminin
tinlii seyhi (isdn) Habibullah’in bir miirdi pazarda aligveris yapip donerken vergi

memiirii Allahyar’a rastlar®’®.”

Seyh Muhammed Misa Tiirkistani’nin verdigi bilgilere gore, Sufi Allahyar
hayatinin biiyiik bir kismin1 Buhara’da gecirmis, sonra hac maksadiyla Buhara’dan
ayirilip, Erzurum bolgesinde bir miiddet kalmis ve oradan Bulgaristan’a ge¢mistir.
Sufi Allahyar, Bulgaristan’da soz ve fiileriyle kendisinin kim oldugunu isbat etmis,
etrafinda pek cok miirid toplamistir. Sonra Iskenderiye sehrine gegmis ve orada H.

1223 (M.S 1813-14) yilinda vefat etmistir®*.

Bize gore Sifi Allahyar’in hayati hakkindaki bilgilerden, zaman bakimindan
Sufi Allayar’a en yakin olan Taceddin Yalgigul’un verdigi bilgiler daha giivenilir

sayilabilir. Ancak dogum Oliim yeri ve tarithiyle ilgili bilgileri kesinlestirmek

22/ A. Abdullayev, Ozbek Edebiyati Tarihi, Okuvtuve Nesriyati, Tagkent 1967, s. 31-32.

23 Bundan sonraki durum hakkindaki bigiler Taceddin Yalgigul’un verdigi bilgilerin aymsidir. Bkz:
Sebatii’I-Acizin, haz: Seyh Muhammed Misa Tiirkistani, Sam 1967, s.1-2.

214 Sebatii’l-Acizin, Sam 1967, s. 25. Edward A. Allworth’a gére, Safi Allahyar, Ozbeklerin Hitay
boyunun Utargi kabilesinden olup, hayatinin ¢ogunu Buhara’da gegirmistir. Semerkand yakinindaki
Kette-Kurgan sehrinde dogmus, Seyh Nevriiz adli bir Naksibendi dervisine miirit olarak yetismistir.
Ve yaygm bir rivayete gore 1721-1724 aralarinda, bugiinkii Giineydogu Ozbekistan’in Tacikistan
smmirina yakin Denaw (Denav) daglart arasinda bulunan Vakhsivor kasabasinda Olmiistiir. Bkz:
Edward A. Allworth, The Modern Uzbeks, Stanfor University, California 1990, s. 72-73.
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imkansizdir. Clinkii elimizde bulundurdugumuz bilgilerde yazarin dogum ve 6lim
tarihi {izerinde tam yiiz senelik bir farklilik gériilmektedir. Oliim yeri hakkinda ise

doguda Vakhsivor gosterilirken batida iskenderiye isaret edilmektedir.

Ishak Bagistani (6: ?) tarafindan yazilan Tezkire-i Kalenderan adli eserde Sifi
Allahyar’in Babarchim Mesreb (Uygurlar arasinda Sah Mesreb ismi yaygindir) ile
zamandas oldugu ve Babarehim Mesreb’in H. 1123 (M.S. 1711) yilinda vefat ettigi
kaydedilmistir. Biitiin bu bilgiler 1s18inda bir hiilasa yapacak olursak, Sufi Allahyar
1650’11 yillar civarinda Semerkand yakinindaki bir kasabada dogmustur. Onun 1662-
1670’1 yillar aras1 Buhara’da tahsilde bulunmus oldugu, 1670’lerde vergi memuru
olarak goreve baslamis oldugu, 1690’11 yillar civarinda seyh Habibullah’a miirit
oldugu tahmin edilebilir. Yazarin eser verdigi dénemin Habibullah seyhe miirit
olduktan sonra baslamis oldugunu da ifade etmek miimkiindiir. Oliim tarihi ve
yeriyle ilgili Edward A. Allworth’in verdigi bilgiler, Ishak Bagistani’nin TezKire-i
Kalenderan’da verdigi bilgilere uymaktadir. Dolayisiyla Safi Allahyar’in biyiik
ihtimalle, 1721-1724 yillar arasinda, bugiinkii Giineydogu Ozbekistan’m Tacikistan
sinirina yakin Denaw (Denav) daglar1 arasinda bulunan Vakhsivor kasabasinda

Olmiis ve oraya gomiilmiis oldugu diisiiniilmektedir.

Ayrica farkli kaynaklarda Stfi Allahyar’in dogdugu cografya ve eserlerinin dil
ozelligine dayali olarak onun, Nogay (Tatar), Ozbek, Uygur asilli Tiirk oldugu
tartisiimaktadir. Fakat onun Tiirk asilli bir mutasavvif sair oldugu, Temiryar?” adl

bir babanin ¢ocugu oldugu kesindir.

1.2. Sifi Allahyar’in Tasavvufi Sahsiyeti

Stft Allahyar’in tasavvufl kisiliginin olugmasinda etkili olan ilk sahis agik ki
onun tlistadi Habullah Seyhdir. Ancak bir Naksibendi seyhi olan S0fi Allahyar’in
tasavvuf anlayist lizerinde Hace Ahmed Yesevi’den baslayan Tiirk tasavvufunun
etkisi de biiyiilk olmustur. Nitekim yazar Siracii’l-Acizin (Fevzii n-Necat) adli

eserinde:

Hace Ahmed yesevi zahiri ve batini

2> Yazar Muradii’l Arifin adli eserinde baba adim ¢ ilimlerde kemala eren miirsidlerden biridir. -
anlamda kullanilmig bir isim olmasi muhtemeldir. e

Allahkulu denilmesi ¢ok yaygin bir durumdur. Gaibi (batin) ilme merakli kimse Hace

Ahmed Yesevi’ye siginsin.



Birisidur Hice Ahmed Yesevi,

Zahir u batiida ol erdi kevi*'.

Her kisinin gayibi bolsa isit,

Hace Ahmedge sigmsun ey yigit277.
gibi beyitleriyle Hoca Ahmed Yesevi’yi saygiyla anmaktadir.

Bilindigi kadartyla Tiirk diinyasinda Yesevilikten dogmus iki tarikat varligini
devam ettiregelmistir. Bunlar Naksibendiyye ile Bektasiyye?’® olup, Naksibendiyye
tarikat1 ise tim Tirkistan bolgesinde pek cok kisi tarafindan kabul gérmiis bir
tasavvuf mesrebidir. Hoca Ahmed Yesevi'nin Tiirkistan’da yaktigi ates, tiim Tiirk

diinyasina kadar ulastig1 gibi daha ¢ok kollara ve dallara ayrilmistir.

Naksibendiyye Tarikati da Yesevilik temelinde ortaya ¢ikmis bir yoldur. Bu
tarikat Orta Asya, Horasan, Iran ve Hindistan Tiirkleri tarafindan benimsenmis, hatta
Irak ve Suriye’ye kadar niifliz ederek yeni kollar1 tesekkiil etmistir. Naksibendiyye
tarikat1 Siilige, tarikat kisvesi altinda ehl-i Stinnet inancina muhalefet eden firkalara,
[ran kaynakli Batini akimlara, Mogol paganizminin tesirlerine karsi Siinni Islam
itikadin1 miidafaa ve muhafaza etmesiyle One ¢ikmis bir tarikattir 2% Bu
ozellikleriyle Siinni inancina bagli Miisliiman Tiirklerin fazlasiyla ragbet ettigi bir

yol olmustur.

Sifi Allahyar da bu tarikatin bir mensubu olarak Siinni inancina bagli kalmis
ve biitiin halka acilip herkese hitap etmistir. SGfi Allahyar eserlerindeki ogreticilik
amact ve kullandigi basit, yalin ifadeler bunun bir gostergesidir. Safi Allahyar’in
tasavvuf anlayis1 hakkinda su iki noktayr belirtmede fayda vardir. O, her seyden
once bilgiye ¢ok deger veren alim bir sahsiyet olmustur. Asla zahiri bilgiye karsi
olanlardan olmamustir. SGfi Allahyar’a gore, 11ahi ilmin tahsiline istekli olan sadik

miirit, temiz bir kalple beraber nakli ve akli ilimlerde olgun ve yetismis ise erdemli

2’ Siifi Allahyér, Fevzii'n-Necat, Kazan 1802, s. 128.
2" Siifi Allahyér, Fevzii'n-Necat, s. 129.
2"8 Fuad Kopriili, Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar, Diyanet Yayinlari, 6. Baski, s. 108.

2" Yeni Tiirk Ansiklopedisi, Naksibendilik md, Otiikken Yayinlari, Istanbul 1985, c. 7. Ayrica bkz:
Fuad Képriilii, a g e.
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miirside yakin ve sohbet ehli oldugunda yaratilisindaki ameline giivenme 6zelligi ile
alcaklik, rezillik ile nefsinde kibir, enaniyet ve hasislik olmadan giizel hasletli ve
ahlakli olur ve ilm-i zahirisi onun ilm-i batinina ve siilikuna engel olmaz. Hatta bu
yolda onun destekgisi haline gelerek onun sdyesinde yagi bala katmis ve iki kanath
olmus olur. SGfi Allahyar zahiri ilmin batini ilme karsit olmayacagi ve zahiri ilmin

batini ilim tahsiline perde teskil etmeyecegini su dizeleriyle ifade eder:

... Alip koliga ¢irag1 ilmi zahir, ... Ilm-i zahirin ¢iragini elinde tutup,

Ulﬁm'l batfl\nde bOlsa mahll‘ 280 ilm-i batinde mabhir olsa ...

[lmin irfanla deger bulacagini belirten Stfi Allahyar, irfain1 da ancak kamil

insanin verebilecegini ifade ederek soyle demistir:

Ecep yoldur tamami mihnet i renc O zorluk ve azapla dolu acaip bir yoldur,

. ) L. fakat her adimda bir kapali hazineyle
Ve lakin her karsida bir nihan genc. P Y
karsilasacaksin.

Eger bolmasa yol baslagugi Pir, .
Eger bu yolda kamil bir rehber olmazsa,

Salur seytan boynunga dem-I tezvir. seytan yolcunun yoluna tuzak kurar.

Eger bolmasa bir sahib-i keramet, Bir keramet sahibi rehber olmadikg¢a, yolun

. . .. A 281
Emes miimkin kisi yetgey selamet. sonuna selamet yetismek miimkiin degildir.

Diger bir nokta ise, Sufi Allahyar tarikatin seriata uymasinin 6neminden
bahseder ve tarikat konusunda elden geldigince dinin sartlarina uymak gerektigini
ifade eder. Sifi Allahyar’a gére miirsid, biitiin islerinde seriat hiikiimlerine uymali,
kesif ve kerdmeti miikemmel, ilm-i lediin sahibi bir sultdn olmali, zahiri goriintiisii
sirrin belli etmeyen katre gibi degersiz, ama batinl yonii umman gibi ugsuz bucaksiz
olmalidir. Ruhlarinda ve goniillerinde ilahi cezbeyi hisseden talibler, eksik, yetersiz
ve ne olduklar1 bilinmeyen insanlarin yanlarina gitmemelidir. Ciinkii eksik miirsid,
miiridini de eksik birakir. Allah’in feyzi ile kadmil olmak isteyen bir miirid, mazhar-1
rahmani olan bir miirsid-i kdmilden feyz almalidir. Sadik, dogru yol ehli, alim ve

gayretli olan bir miirid, kamil bir miirsid ve ilmiyle amel eden bir Allah dostuyla

280 Sebdtii’I-Acizin, s. 38/13. Beyit.
281 Sebatii’l-Acizin, s. 38/6, 8, 9. Beyitler.
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irsad olsa, i¢ ve dis diinyas1 kurtulur ve bali yaga katip nur iistiine nur haliyle olgun
insanlar arasina girer. D1s ve i¢, zahir ve batin iki ilimle arif ve alim olup, iki kanath

olarak yiiksek makamlara kanat acip giines gibi her seye faydasi ve 15131 dokunur®®.

Safi Allahyar, halkin dini duygularinin istismar edilmesine siddetle karsi
cikmigtir. Kendini seyh olarak tanitan herkesin hakikatte kamil kimseler
olmadiklarini belirten Stfi Allahyar, taliblere gercek miirsidleri aramalart gerektigini
sik sik hatirlatmistir®®®. Onun kendisi bir tasavvuf mensubu oldugu halde, déneminde
mevcut bulunan tarikat ortamu ve sahtekar seyhleri siddetle kinamasi®®, bir yoniiyle
Miusa Carullah gibi bir¢ok cedid¢i aydinin tasavvuf hakkindaki goriislerini

hatirlatmaktadir®®.

Saft Allahyar, sevgiliye yani Allah’a ulagsmak, vuslata ermek i¢in nefisten,
benlikten siyrilmak gerektigine dikkat ¢cekmistir. Ona gore, dervis gonli elemden
uzak olamaz. Yusuf’u kaybeden Yakub’un evi nasil hiiziinlii ise Hakk yolunda
yiiriiyenlerin gonliinde de Hakk’tan uzak olmanin hiiznii ve kederi vardir. Tasavvufi
goriislerini agiklama noktasinda siiri bir tislab kullanan Safi Allahyar, tarikata giren
kisilerin seyr u siilik yolundaki engelleri Pir-i Kamil istemek, diinyadan tecerriid
olmak sabretmek yoluyla asabilecegini savunmaktadir *®. Safi Allahyar, kendi
hayatinda da benzeri bir donem gecirmis, ruhunu saran dertlere derman olacak bir
miirsid aramigtir. Giinlerce, aylarca siiren sikintili bir bekleyis devresinden sonra
Mevlana’nin Sems’i, Yunus’un Tapduk Emre’yi bulusu gibi 0 da Habibullah Seyh’i

bulmus ve ona intisab ederek huzura ermistir287.

Saft Allahyar nazarinda tarikata giren her kimse, sirf gostermis oldugu
kerametleriyle evliyaullah ve ehlulldh olamaz. Gergek velinin ti¢ 6zelligi vardir. Her
konuda mesguliyeti Allah ile olur, her durumda varacagi nokta Allah Teala’dur,

yapacagl her isteki niyeti gayreti, yOnelisi, istikimeti ve hareket noktasi sadece

%82 Bkz: Sebatii'l-Acizin, Talib Oldur ki Pir-i Kamil Tapip Kol Berse, Seyh-i Kamil istemekniy Beyani,
Serab-i Mithebbetni Pir-i Kamilden Icmek Gerek babina, s. 41-72.

283 Bkz: Sebatii’l-Acizin, Seyh-i Kamil Istemeknin Beyani babina, s. 57-61.

284 Bkz: Sebatii’l-Acizin, Talib Oldur ki Pir-i Kamil Tapip Kol Berse, Seyh-i Kamil istemeknin Beyani,
Dervislik Beyani bablarina, s.38-41, 57-61, 70-72.

285 Carullah’in tasavvufa bakisiyla ilgili ayrinti bilgi i¢  Hilaf-1 nefs ve taatta kimil olmaktan ziyade
286 Bkz: Sebatii’l-Acizin, Hidamy Ni'metlerige Fik. S R . .

Ricade Bolmakniy Beyani bablarina, s. 80-81, 83-85. harik-i adet (keramet, mucize) mi var.

%87 Taceddin Yalcigul, Risdle-i Azize, Kazan 1850, s. 8-10.
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Allah’in rizasidir. Bu 6zellikleri tasiyan kimseler kerdmet gostermeseler de gergek
velidirler. Olgun insanda en biiyiik keramet, daima nefsi emmare’ye karst olmak ve

taadt-i kdmil olmaktir. Stfi Allahyar tiim bunlari su kisa beytiyle ifade etmistir:

Hilafi nefsi, istikmal-i taét,

Bolurmu andin artuk harik-i adet.?®

Tarikata yeni baglayanlarin haline ve sanima layik olan, onlarin siiltiklerinde ve
yiikselmelerinde zerre kadar kerdmet ortaya koymaktan sakinmasidir. Safi
Allahyar’a gore kesif ve kerametin diinya muhabbeti kadar zarar1 vardir. Diinya
sevgisi, olgunlar1 noksana disiriip, isteklilerin yolunu g¢evirip Hakk yolunda
olgunluga ve murada erismekten mahrum birakir. Diinya sevgisi ve diinyalik

toplamak kadar fitne ve giinah sebebi olan baska bir sey yokturzgg.
1.3. Eserleri:

Safi Allahyar’in yazdigi eserler hakkinda kesin bir say1 vermek miimkiin
degildir. Tiirki halklar arasinda onun séhreti daha ¢ok Sebatii’l-Acizin adli eseri

etrafinda toplanmis oldugundan diger eserleri hakkinda giivenilir bilgi pek azdir.

Arastirmacilar S0fi Allahyar’in eserleri hakkinda farkli bilgiler vermektedir.
Hofmann’in verdigi biliglere gore, Stfi Allahyar’in Murddii’l-Arifin ve Meslekii’l-
Muttakin adl1 Farsga mesnevileri ve Tiirkce Sebdtii 'I-Acizin’inin yanisira Fars¢a’dan
Fevzii'n-Necdt veya Sirdcii’l-Acizin adli bir terciimesi vardir®®. Ancak elimizde
bulunan bilgilere gore Fevzii 'n-Necat Farsca degil temiz bir Tiirkgeyle yazilmis telif

bir eserdir.

Sebatii’l-Acizin’in gegen yiizyilimizdaki matbu metinleri {izerine bir yiiksek
lisans c¢aligmasi hazirlayan Abid Nazar Mahdum’un verdigi bilgilere gore, Sifi
Allahyar sadece sair degil ayn1 zamanda fakih ve mutasavvifdir. Meslekiil-Miittekin
onun fikih ilmindeki hakimiyetini gosterirken Murddii’l-Arifin de tasavvuftaki

derinligini ortaya koyar. Farsca, bir divani ile Mahzenii’I-Mutiin isminde ayrica iki

288 Sebatii’l-Acizin, s. 19/9. Beyit.

289 Bkz: Sebatii’l-Acizin, Diinyadin Tecerriid Hakkinda, Isan Sifi Yaranlerge Va'de Kilganlar: babina,
s. 53-56, 104-106.

2% Bkz: Képriilii Mehmed Fuad, Cagatay Edebiyati md, DIA, 1988, C. 3, 5.320.
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kitabt daha vardir. Mahdim Abid Nazar’a gore, Stfi Allahyar’in Tiirk¢e olarak
yazdig1 tek eser olan Sebatii 'I-Acizin’den baska rubai, gazel ve miistezatlardan olusan

birkag miiteferrik Tiirkge siirleri de vardir®®

. Ancak elimizde bulunan delillere gore
Sebatii’l-Acizin yazarm tek bir Tiikce eseri degildir. Fevzi’n-Necat yazarmn Tiirkce

yazdig1 diger bir eseridir.

Fevzii’'n-Necat (Siracii’l-Acizin)’in metinleri iizerine bir doktora calismasi
hazirlayan Bedri Saruca, Stfi Allahyar’m, Aziz Rahim’in verdigi Murddii’l-Arifin,
Sebatii’l-Acizin, Meslekii’l-Muttakin ve Mahzenii’l-Muti’in eserleriyle, Abullayev’in
verdigi Murdadii’l-Arifin, Sebatii’l-Acizin, Meslekii’l-Muttakin ve Tuhfetii’l-Talibin

adl1 eserlerinden bahseder®®.

Uygur aragtirmact Cappar Emet’in verdigi bilgilere gore, SGfi Allahyar’in
Sebatii’l-Acizin, Es’ari Sifi Allahyar, Rubaiyat gibi siiri eserleriyle beraber,
Muradii’l-Arifin, Meslekii’I-Muttakin ve Mahzenii’l-Muti’in gibi felsefi eserleri de

bulunmaktadir®®,

Sebatii’l-Acizin adli eseri 1967°de hazirlayip yayimlayan Seyh Muhammed
Misa Tiirkistani, Safi Allahyar’n Sebatii’l-Acizin, Meslekii’I-Muttakin, ~Siracii’l-
Acizin, Murddii ’l-AAriﬁn, Mahzenii’l-Muti’in ve Necatii’l-Talibin adli alt1 eserinin
bulundugundan bahseder.  Sebatii’l-Acizin, Meslekii’l-Muttakin, — Siracii’l-Acizin
(Fevzii'n-Necat), Murddii’l-Arifin’den ibaret dort eserin ibtida ve intihasindan haber
vererek, bu eserlerin kendi elinde bulundugunu ifade eder. Mahzenii’l-Muti’in adli
eserin sadece ismini verirken, Necatii’l-Talibin adli eserin ¢ok giizel bir el yazi
niishasinin Semerkandli Damolla Vasli’nin kiitiiphanesinde bulundugunu ve bunu
Endicanli {istad muhterem Ibn Yemin Kari (Hafiz) Damolla’nin bizzat gordiigiinii

belirtir?®.

#! Mahdtim Abid Nazar, Sifi Alldydr ve Sebatii’l-Acizin’i, Istanbul Universitesi Fen- Edebiyat
Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyatt Boliimii Eski Tirk Edebiyati Anabilim Dali Yiiksek Lisans Tezi
(Danisman Prof.Dr. Kemal Yavuz, 1993), Istanbul (BasilmamisYiiksek Lisans Tezi), s. 2.

%2 Bedri Saruca, Alldydr Sifi'nin Fevzii'n-Necat’i, Yizinci Yil Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii Tiirk Dili ve Edebiyati Anabilim Dali Doktora Tezi (Danigsman Prof.Dr. Efrasiyap
Gemalmaz, 1996), Van (Basilmamis Doktora Tezi), s. 20-21.

293 Cappar Emet, Sifi Allahyar Hikmetlerinden (makale), Bulak Dergisi, 1993/4, s. 122.

2% Sebatii’l-Acizin, Sam 1967, s. 3-4.
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Arastirma sirasinda  SGfi  Allahyar’in  Sebatii'I-Acizin ve Siracii’l-Acizin
(Fevzii'n-Necat) adli Tiirkge yazilmis iki eseri ve Meslekii’l-Muttakin ve Muradii’l-
Arifin adh Farsca yazilmus iki eserine bizzat ulasabildik. Fakat Mahdum ve digerlerin
belirttigi Fars¢a Divan, Farsca Mahzenii’I-Mutiin, Es’ari Sifi Allahyar ve Rubaiyat

gibi eserleri iizerine baska kaynaklarda herhangi kayda rastlayamadik.

2. SEBATU’L — ACIZIN’IN TANITIMI
2.1. Eserin Ad1, Yazihis Sebebi ve Niishalari

Hace Ahmed Yesevi’den baslayan Tiirk tasavvufunun 17. yiizyildaki ciddi bir
temsilcisi olan SGfi Allahyar, Tiirkistan’da yasayan biitiin Tiirk topluluklari arasinda
taninmig ve sevilmis bir mutasavviftir. Eserleri arasinda en ¢ok ragbet kazanan
Sebatii’l-Acizin, Safi Allahyar’in akaid, ahlak, adab ve erkami dile getirdigi dini

tasavvufl bir mesnevisidir.

Eserin ad1 ve yazilig sebebiyle ilgili yazar soyle demektedir:

“Yazild1 Farisi til birle mektib Akide, fiirti ve kurb-i mahbiib hakkinda
Akidatii fiird” kurb-i mahbib Farsca bir eser yazmigtim.
Anikim kordiler Tiirki yarenler Onu goren Tiirk arkadaglarim dedi ki:

Didiler ger du’ kilsa erenler Erenler senin igin dua eder.

Bitilse Tiirki til birle ‘akide Tiirkge bir akaid kitab1 yazilsa idi
Kéniiller bolsa andin aramide®* Ondan goniiller sad olurdu.
Akide sozleridin kildim isbat

Ana koydum Sebdtii’I-Acizin at

Bu eserde akaid konusunu isbat ettim,

eser adim Sebatiil-Acizin koydum.

. . Kendim gibi kalb hastalarinin sad
Oziimdek hastalar bolgaymu dep sad

olmasi i¢in yine bazi nasihatlarda

Nesayihdin hem endek eyledim yad™®®  pujundum.

2% Sebatii’I-Acizin, Taskent 1912, s. 5/11,12,13. beyitler.
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Beyitlerden anlasilmaktadir Ki, yazar 6nce akaid, fiirG meseleleri ve ilahi agkla ilgili
Farsca bir eser yazmis, bu eserden haberdar olan bazi arkadaslart bolge halki
Tiirklerden olustugu i¢in Tiirk dilinde bdyle bir eserin bulunmasi gerektigini israr
etmistir. Bunun iizerine yazar bu eseri kaleme almistir. Yazar mezkir eserinde akaid
meselelerini isbat etmis ve esere SebdtiiI-Acizin adin1 vermistir. Yazar yine kendisi
gibi kalb hastalarinin goniillerini sad etmek igin eserinde bazi nasihatlarda
bulundugunu ifade etmistir. Burada bahsi gecen ve daha 6nce Fars¢a yazilmis olan o
eserin yazarimizin Meslekii’I-Muttakin adli eseri oldugu hakkinda birgok arastirmaci
hemfikirdir?®”. Ancak bizim tesbitimize gore, bahsi gecen o Farsca eser, bir salikin
yapacagi is ve davraniglari, tasavvufta izleyecegi yolu ve merhaleleri, murakabe,
miicahede, sabir, riza gibi birgok tasavvufi kavramlarin izah edildigi ve Seriat-
Tarikat-Marifet-Hakikat silsilesi hakkinda genis bilgi verilen Murddii’l-Arifin adl
eserdir. Halbuki Meslekii’l-Muttakin daha ¢ok fikihla ilgili bir eserdir, akaid ve

diisiince konular1 yer almamaktadir.

Daha 6nce bahsedildigi gibi, Tirkistan edebiyati tam bir tasavvuf edebiyati
olusturmustur. Ayrica farkli donemlerde yasamis ve eserler yazmig Tirk
mutasavviflarin ¢ogunlugu, ayn1 yazarimiz gibi Tiirkce, Farsca ve arasira Arapca
olmak tizere ti¢ dilde eserler yazmislardir. Tespitimize gore, Tiirk mutasavviflar
avami muhatap aldiklar1 eserlerini Tiirkge yazmis ve kelimeler iizerine mecazi
anlamlar yiikleyerek derin tasavvufi gorislerini kapali bir sekilde ifade etmistir.
Farsca yazdigi eserlerinde ise goriislerini acgik bir sekilde ortaya koymuslardir.
Ornegin, Cagatay edebiyatinin zirvesinde yer alan Ali Sir Nevai, Lisanii 't-Tay:r adl
eserinde, Tiirkce eserlerinde nazim gevherleri sagtigi igin “Nevai”  mahlasini
kullandigini, Farsca eserlerinde ise aldig1 feyz ve ilhamlardan s6z ettigi igin “Fani”
mahlasini kullandigini bizzat kendisi ifade etmistir®®, Iste bu gelenek nedeniyle Stfi
Allahyar’in yasadigi déonemde de Tiirkistan bolgesinde Tiirkge eserlere fazla alaka
gosterilmemis, Tiirk¢e ilim dili olmaktan ziyade egitim dili olarak kullanilmistir.
Dolayisiyla SGfi Allahyar daha once yazdigi Murddii’l-Arifii adli eserini Farsca

yazarak, derin tasavvufl goriislerini acikca ortaya koyup, ariflere hitap kilmis, “Bazi

2% Sebatii’l-Acizin, Taskent 1912, s. 6/5,6. beyitler.

27 Bkz: Taceddin Yalgigul, Risdle-i Azize, Kazan 1850, s. 37. Siikiir Yalkun, Sifi Allahyar ve Tecnis
(makale), Bulak Jurnili, 1997/3, s. 130.

2% Ali Sir Nevai, Lisanii 't-tayir, Bulak Dergisi, 1993/4, s. 88.

104



Tiirki yarenler”in teklifiyle Sebdtii’l-Acizin adli eseri Tiirkce kaleme alarak, avama

hitap etmistir.

Sebatii’l-Acizin’de Allahyar’in tasavvufi goriisleri Murddii’l-Arifin’deki gibi
acik bir sekilde ifade edilmemis olsa da, agik ve temiz bir Tiirkge ile yazilmis
Sebatii’l-Acizin, Tiirkistan bolgesinde giiniimiize kadar varligini siirdiiren genel
tasavvuf anlayisi lizerindeki incelemelerde biiyilk onem arzetmekte ve birinci el

kaynak teskil etmektedir.

Tim Dogu Tiirkistan medreselerinde temel akaid ve ahlak kitab1 olarak
okutulan ve biiyilk bir ragbet kazanan Sebatii’l-Acizin, gesitli iilkelerde defalarca
basilmis, Osmanl1 Devletinin son donemlerinde Istanbul’da da baskisi yapllmlstlrzgg.
Dolayisiyla eserin pek ¢ok baski niishalar1 ve bazi el yazi niishalar bulunmaktadir®®.

Arastirma sirasinda bizim ulasabildigimiz ve esas aldigimiz niishalar sunlardir:
1. H. 1331°de Taskent’te basilmis tas matbaa niishasi,
2. H. 1409’da Cin’in Gan-su eyaletinde ofset olarak basilan niisha,

3. 1967°de Seyh Muhammed Misa Tiirkistani tarafindan Sam’da matbu olarak

bastirilan niisha,

4, 1806, 1807 ve 1820 yillarinda Yusuf Ismailoglu tarafindan Kazan’da

bastirilmis farkli baski niishalari.

Elimizde bulundurdugumuz tiim niishalar1 mukayese ederek yaptigimiz tespite
gore, eserin ¢esitli niishalarinda bazi beyitlerin birazcik yer degistirilmesi ve bazi
kelimelerin sadelestirilmesi disinda farklilik bulunmamaktadir. Ancak, eserin son
sayfalarinda yer alan “Derbeyanu Kavaidu Hacc” (Hacc Kaidelerinin Beyani)
boliimii, sadece birinci niishada Tiirkge verilirken, baskalarinda ise Farsca verilmistir.
Hatta dordiincli niisha olarak bahsettigimiz Kazan niishalarinda bu boliim hig

verilmemistir. Ayrica “Menasik-i Hacc” (Hacc Ritiielleri) adli son boliim, birinci

29 Bkz: Allahyar es-Safi, Sebatii’l-Acizin, istanbul H. 1299.
300 Sebatii’l-Acizin tizerinde bir yiiksek lisans tezi hazirlayan Mahdiim Abid Nazar tezinde eserin
birka¢ yazma niishas1 ve bes tane basilmis niishasindan bahsetmektedir.
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niisha disinda hi¢ bir niishada bulunmamaktadir. Birinci niishanin sahip oldugu bu

ozellikleri nedeniyle, arastirmamizda iste bu niisha esas alinmistir.
2.2. Eserin Kaynaklan

Safi Allahyar, 6nemli bir bilim adami ve son dénemlerde Tiirkistan’da yetisen
bir mutasavvif olarak, yazdigi Meslekii’l — Muttakin baslikli bir fikih ve ilmihal
niteligindeki kitabi ile kendi seviyesini ortaya koymustur. Onun tasavvuf ve ahlaki
erdemler konusunda yazdigi Sebatii’l — Acizin ve Murdadu’l — Arifin baghikli eserleri
de Tirkistan Tirkleri tarafindan takdir edilmistir. Ancak Stfi Allahyar’in hayati ve
tahsili ile ilgili net bir bilgiye sahip olmadigimiz i¢in, onun bahsi gecen eserlerinde
ortaya konulan fikir ve goriisleri iizerinde ondan 6nce yasamis bilginlerin ne kadar
etkisi ve te’siri bulundugu hakkinda agik bir sey sdylemek miimkiin olmamaktadir.
Bundan dolay1 Sebdtii’l — Acizin’in kaynaklar1 hakkinda s6z etmek de pek kolay
olmayacaktir. Tim bu olumsuzluklara ragmen yapilan tespitlere gore, dini
konulardaki tiim eserlerde oldugu gibi, Sebdtii’l — Acizin’in ilk kaynag: da Kur’an ve
Hadis olmustur. SGfi Allahyar, bazi beyitlerinde Kur’an ve hadis’ten aynen
naklederek nasihatlarda bulunurken, bazi ayetlerin igerdigi derin anlamlari ¢ok gozel

bir siiri dil ile kisa ve kolay anlasilir bir sekilde ifade etmistir, soyle ki:

“Nigiikkim tutd tifan dest i tagi, Tufan ¢6l ve daglari yuttu, ancak Hz. Nuh’un
Velikin bolmadi hél Niih ayag:. ayagi bile hi¢ islanmad.
Halilullah {igiin yandurdilar nar, Hz. Ibrahim’i yakmak igin ates yaktilar,

o adim atar atmaz ates bahgeye doniistii.

Kadem koymay osul ot bold1 giilzar...*"

gibi bir¢ok beyitlerde Kur’an’da bahsi gegen peygamber kissalarindan aynen
naklederek vaaz yapilirken,

Bolur bir birige diismen dost digenler, Takva yolunda olmadan birbirine dost

Meger takva yolida gem yigenler.>* diyenler, o giin birbirine diisman olur.

beytiyle, oiall W) e (i aglaxs 3wy +Uall (O giin, takva sahipleri disinda yakin

dostlar birbirlerine dﬁsmandlrlar303.) ayeti kerimesi c¢ok giizel bir sekilde tefsir

301 Sebatii’l-Acizin, Taskent 1912, s. 1/9.10 beyitler.
%02 Sebatii’l-Acizin, s. 28/11. beyit.
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edilmistir. Os 881 5 S ¥y o6 aie ANy aealgily 4N 8 15%0d 5450 (Allah nbrunu,
agizlariyla tfleyip sondirmek isterler ve Allah ise nlrunu tamamlayacak,
304

kuvvetlendirecektir ve isterse kafirlerin zoruna gitsin, istemesinler™ ") ayetini ise,
Ciragini ki Hak yandurd: koyds,
Ani kim piif didi sakkali koydi.*®®

gibi ¢ok kisa bir beytle kolay anlasilir bir sekilde ifade etmistir.
Otiilmes ciirm-i sirk ey merd-i salik, Ey salik, Allah sirk’i af etmez, bundan
Oter lutf eylese ma dane zalik.>® baskasin diledigi kimse i¢in bagislar.

beytiyle de el el @b 53 W Dixdy 40 &5 of S ¥ 4l &) (Allah, kendisine ortak
kosulmasin1 asla bagislamaz; bundan baskasini, (giinahlar1) diledigi kimse icin

baglslar307.) ayetini tefsir etmistir. Ayn1 zamanda,

Cemaatdin 6ziinni kilma miimtaz, Camiadan uzak kalma, ¢iinkii kartal

Capar kép topdin ayrilgan kusa baz.>® ayn kalan kusu carpar.

beytiyle 35 35 (e deleal) as dil g alae Y1 o) gl gl lof Az o il el dag o d) paay ¥
Ul & (Allah immetimin isini dalalet iizerine asla toplamaz. Siz biiyiik ¢ogunluga
uyun. Allah’in (yardim ve inayet) eli cemaatle beraberdir. Kim cemaatten ayrilirsa,

309

cehenneme ayrilir™) hadisini anlatigi gibi, pek ¢cok hadislerden s6z etmistir.

Kur’an ve hadislerden yeterince istifade eden yazar, eserinde yine bazi
kitablardan bahsetmektedir:

1. Yazar Sebdtii’l — Acizin adli eserinin Derbeyanu Elkabil Caharyar
boliimiinde Mecmaii’/ — Esya adli bir eserden s6z etmektedir. Bu eser iizerinde ¢ok

ugrastik, fakat bu eser ile ilgili tek bir bilgiye dahi ulasamadik. Ancak sadece

393 Kur'ani Kerim 43/67.

3% Kur’ani Kerim 61/8.

305 Sebtii’I-Acizin, s. 48/13. beyit.
308 Sebdtii'I-Acizin, s. 95/9. beyit.
7 Kur’ani Kerim 4148.

308 Sebatii'I-Acizin, s. 53/3. beyit.
%09 K enziil Ummal, c.1. Hn. 1030
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Sebatii’l — Acizin’de verilen ipuglar1 esasinda bu eserin Islam Tarihi ve Fikih ile

alakal1 bir eser oldugunu tahmin edebildik.

2. Yazar eserinin “Bihist ve Devzehniy Beyam” ve “Kozni Haramdin
Yummakniy Beyani” bolimlerinde “Serh-i Evrad” adli bir eserden bahsetmektedir.
Elde ettigimiz ipuglarina dayali olarak yaptigimiz tespite gore, bahsi gegen bu eserin,
Mevlana Celaleddin Rumi (6. 1273)’nin “Serhu'l Evrad el-Musemma bi Hakaik-i

Ezkar-1 Mevlana” adli eseri oldugu anlasilmaktadir.

3. Sebdtii’l — Acizin’in Tamadin Kagmakmy Beyam ve Hikayetu Bedbaht
bolimlerinde Migkdt adli bir eserden soz edilmektedir. Elde ettigimiz bilgilere
dayanarak bu eserin, Hicretin sekizinci asrinin ulemd ve Muhaddislerinden
Veliyyiiddin Eb( Abdillah Muhammed bin Abdiliah El-Hatibi Tehrizi (6. H 737) nin

Miskdt-el Mesdbih adl eseri oldugu sonucuna varabildik.

4. Sebatii’l — Acizin’in Diinyadin Tecerriid Hakkinda bolimiinde Ebul-Hasan
adli bir sahisin Tenbihiiz-Ddllin adl1 bir eserinden bahsedilmektedir. Bu eserin bir
tasavvufi eser oldugunu tahmin edebilmissek de, onun digsinda higbir bilgiye

ulasamadik.

5.Yine Sebdtii’l — Acizin’in Dervislik Beyan: boliimiinde Kifdye-i Sa’bi’ den
s6z edilmistir. Inceleme sonucunda o eserin Hadis alimi Ebd Amr Amir b. Serahil b.
Abdillah el-Hemdani es-Sa‘bi (6. 722)’nin el-Kifdaye fi’l-ibdde ve’t-Td’a adli eseri
oldugunu belirleyebildik.

6. Ayn1 bolimde yine Ebiilleys Semerkandi (6. 983)’nin Risale-i Ebiilleys adli

eserinden bahsedilmektedir.

7. Sebatii’l — Acizin in Kézni Haramdin Yummakniy Beyan: boliimiinde yine
Nihdye adl1 bir eserden s6z edilmektedir. Bu eserin hangi eser oldugu hakkinda kesin
bir sonuca varamamis olsak da, Biiyiik Islam alimi miifessir, muhaddis ve miiverrih
(tarihgi) iinvanlari ile tanman Ibn Kesir’in el-Biddye ven-Nihdye isimli eserinden sz
edilmis olmas1 muhtemeldir diyebiliriz. Ayrica Sebdtii’l — Acizin’de yazarm daha
once yazdigr Meslekii’l — Muttakin ve Murddu’l — Arifin isimli iki eserinden

bahsedilmekte olduguna gore, Sebdtii’l — dcizin yazarin en olgunlastigi donemlerde
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kaleme aldig1 son eseri olabilir. Tiim bunlara dayali olarak Stfi Allahyar’in Mevlana
Celaleddin Rumi, El-Hatibi Tehrizi, es-Sa‘bi, Ebiilleys Semerkandi ve Ibn Kesir gibi
bilginlerden ve bu bilginler araciigiyla Farabi, Ibn Sind ve Ibn Arabi gibi
filozoflardan etkilenmis oldugu ve onlarin eserlerinden istifade ettigini sdyleyebiliriz.

Boylece Sebdtii’l — Acizin’in kaynaklari hakkinda bazi ipuglarini elde etmis oluruz.
2.3. Eserin Usliibu

Saft Allahyar bir halk sairidir. Buna paralel olarak da eserde basit Tiirkce ile
yazdig1 ifadeler kullanir. Ciimleleri uzatmadan anlatmak istediklerini kisa ve icazli
bir {islipla beyit seklinde ifade etmistir. Ifadelerindeki akici ve yalin sdyleyis, kacan
(ne zaman), kim, kani (hani), kandak (nasil) vb. mahalli sdylemler, deyimler,
atasozleri ve veciz sozler, Sifi Allahyar’in kisiliginin halkla biitinlesmesi noktasinda
onemlidir. Dolayisyla fasih bir Tiirk¢eyle yazilan bu eserin dilini genel itibariyle

sade ve anlasilir olarak nitelemek dogru olacaktir.

Eser dilinin sade ve anlasilir olmasi, eserin farkli Tiirk bolgelerinde ayni
sekilde genis capta yayginlagsmasi ve saygiyla okunmasina neden olmustur. Nitekim
miusterek Tiirk lehgeleri ile bir¢ok tilkede defalarca basilip, nesredilen Sebatii’l-
Acizin ismindeki bu eserin, sadece Tiirksitan bolgesinde degil, On Asya, Iran,
Afganistan, hatta Idil-Ural Tiirkleri arasinda da ¢ok yaygim olarak sevilip okunmakta

oldugunu, ayrica Arapga ve Tiirk¢e serhlerinin yapilmis oldugu bilinmektedir.

Dogu Tiirk yazi dilinin XVIII. yiizyil iiriinii olan Sebatii’I-Acizin, dil 6zelligi
bakimindan Cagataycanin Klasik sonrast donemi igerisinde degerlendirilebilir.
Cagataycanin bu donemdeki temel 6zelligi mahallilesmesidir. Sebatii’l-Acizin’de
mabhallilesmenin Olgiitleri tespit edildigi oranda, eser dilinin hangi lehgelerle
baglantili olabilecegi heniiz sonu¢ bulamayan bir tartisma konusudur ki, Arap harfli
yazilarin okunustaki esnekliginin de tesiri ile ayr1 lehgeler konusan Tiirkler hepsi

belki de Sebdtii’l-Acizin’in kendi sivelerinde yazilmis oldugunu zannetmektedirler®™°.

Miiellif eserinde kendisine has bir iisliib kullanarak, konuyu islerken muhteva

ve sekil yonilinden standart bir yontem izlememistir. Eserin geneline baktigimiz

%19 Nazar,age,s. 3.
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zaman, bir konu biitiinliigiinden s6z edemeyiz. Yazar bir konudan digerine gegerek,
ayni anda degisik konular1 ele almistir. Degisik konular1 “Derbeyan-i...” basliklari
altinda incelerken, yapacagi farkli yorumlar i¢in de “Mevize”, “Munacat” veya
“Hikayet” seklinde tasnifler yapmustir. “Ey Arif, ey Veli, ey Sdlik ve ey Talib ...”
gibi ifadeler kullanarak muhatabin dikkatini ¢ekerken, ayn1 zamanda onlarla sohbet
ediyor izlenimini vermektedir. Miiellif ayn1 zamanda, kitabinda degisik eserlerden
bahsederek bazi nakillere yer vermektedir. Ve bu yolla kendi goriislerini belirttikten
sonra degisik kaynaklardan goriisiinii destekleyebilecek ifadelere bagvurarak konular
ayrintili bir sekilde isleme c¢abasi gostermektedir. Aktarilan Arapga ifadeler hig

terciime edilmemis ve meéli okuyucularin imkanina birakilmastir.

Eserin ilgi ¢ekici yonlerinden bir tanesi de yazarin giizel ve uyumlu 6rneklerle
konulart anlatmasidir. Eserde bu tiirden benzetmelere rastlanmakta ve bunlar ilgili

konunun akillara ve goniillere yerlesmesine katkida bulunmaktadir.
2.4. Eserin Muhtevasi

Sebatii’l-Acizin muhteva agisindan oldukg¢a zengin bir eserdir. Tasavvufi bir
eser olmasina ragmen eserde fikhi, itikddi, sosyal konular da ele alinmaktadir.
Yazar konulardan bir kismin1 ayrintili olarak agiklarken, bazilarina yiizeysel olarak

deginmektedir.

Eser klasik dini kaynaklarda oldugu gibi besmele, hamdele ve Rasulldh’a (sav)
salat u selamla baglamaktadir. Daha sonra yazar eserin telif sebebini anlatarak izah
etmek istedigi konulara yavas yavas giris yapmaktadir. Eserde ilgili konular farklh
basliklar altinda ele alinmis olsa da, sistematik olarak konulara ayrilmis degildir.
Farkli konular farkli bagliklar ile birbirinden ayrilmis bazen bir konu igerisinde diger

konulara deginilmistir.

Miiellifimiz eserinde Allah’a, Meleklere, Kitaplara, Peygamberlere, Ahirete ve
Kadere iman gibi akaid konularmmi teker teker ele almistir. Ayni zamanda
ma’rifetullah, tevhid, sabr, tecerriid-i diinya, fena, beka, zikir, havf, reca, tevekkiil,
istigrak, ubldiyet, mucize, keramet, sefaat, zevk, iyilik, kotiiliik, irsad-mursid, akil-

nefs, ruh-kalb ve birbirleriyle olan iliskileri vs. birgok tasavvufi konular tizerinde
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detayli bir sekilde durmustur. Ayrica, Allah’in zat-sifat iligkisi, kidem-hidus
problemi ve Tanri-Alem iligkisi gibi baz1 felsefi konulara da belli olgiide

deginmektedir.

Eserinde akaid ve amel, iman ve ahlak, seridt ve tarikat konular1 ve
birbiriyleriyle olan iligkisi tizerine agirlik veren yazar, seriat-tarikat uyumundan
bahseder, tarikatin seriattan dogdugunu ve sifilerin zahiri ilim tahsiliyle beraber
Batini ilme yoneldiklerini, hallerinin ve yollarmin saglamligin1 da yaptig1 nakiller ve

verdigi orneklerle anlatmaktadir.

Eserin “Hdtemetii’[-Kitab” bashigindan sonra “Riiba ‘iyat-i bi-Tarék-i Miinacat”,
“Gezaliyati Isan Sifi Allahyar” ve “Oz Nefslerige Hitab Kilganlarr” olarak ii¢ bashk
daha vardir. Eser “Derbeyanu Kavaidu Hacc” basligiyla sona ermistir. Eserin son
baslig tiim niishalarinda Farsgayken, sadece ¢alismamizda esas aldigimiz niishasinda
ise Tirkge verilmektedir. Bu basligin bizzat yazar tarafindan Tirkge yazildigi
veyahut yazar tarafindan Farsca yazilip, sonraki donem katipleri tarafindan terciime
edilerek eklenmis oldugu hakkinda kesin bir sey séylemek imkansiz olsa bile, dil
ozelligi bakimindan yaptigimiz karsilastirma sonucu bu bashigin Tiirkge metninin de

yazarimiza ait oldugu anlasilmaktadir.
2.5. Eser Uzerinde Yapilan Calismalar

Tezimiz i¢in kaynak aradiimiz siralarda, Stfi Allahyar’m 17. yiizyilin
sonunda Cagatay Tiirkgesiyle yazdigi Sebdtii’l Acizin adl eseri iizerinde bir kag
serhin bulundugu ile ilgili ipuglarina erismistik>", Dogu Tiirkistan bolgesi Gulca
ilcesindeki Nurmuhammed Tiirkes adli bir adamda dort farkli serhin bulundugunu
ogrenmis ve o kisiyle telefon goriismesi yapma sansini da bulmustuk. Maalesef o
siralarda bolge durumu ¢ok sikintili oldugu i¢in, adam ile yiizylize goériisme ve o

serhlerin her hangi birini ele gecirme imkanimiz olmadi.

Sebatii’l Acizin iizerine yazilan serhlerden, Taceddin Yalcigul’un 1797’de
yazdigr Risdle-i Azize adli eser ¢ok degerlidir. Risdle-i Azize’nin ilk basiligi

Petersburg’da 1817°de yapilmistir. Bu basimdan sonra Kazan’da degisik yillarda

311 Zhong-guo Musulmanliri jurnili (Cin Miisliimanlari Dergisi), 2014/1, s.
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baskilar1 olmustur. Calismamizda Risdle-i Azize’nin 1850 Kazan baskisindan

yararlandik.

Sifi Allahyar’in goktan bilinen bir Tiirk alimi olmas1 ve onun Sebdtii’l Acizin
adli eserinin tim Tirk dinyasinin ¢esitli bolgelerinde defalarca basilmis,
medreselerde okutulmus olmasina ragmen, tesbit edebildigimiz kadariyla simdiye
kadar Sufi Allahyar ve eserleri iizerinde ilmi ve kapsamli calismalar pek

bulunmamaktadir. Tiirkiye genelinde tesbit edebildigimiz ¢aligmalar sunlardir:

1. Abid Nazar MAHDUM un “Siifi Allahyar ve Sebdtii’l Acizin’i” adli yiiksek
lisans tez ¢aligmasi. Bu calisma, istanbul Universitesi Fen-Edebiyat Fakiiltesi Tiirk
Dili ve Edebiyatit Bolimii Eski Tiirk Edebiyatt Ana Bilim Dali Prof. Dr Kemal
YAVUZ’un danmigmanligi ile 1993’de hazirlanmis, fakat yayimlanmamastir.

2. Aysehan Deniz ABIK, “Sifi Allahydr ve Sebatii’l-Acizin’i: 18. Yiizyil Dogu
Tiirk Edebi Dilinde Mahallilesme Egilimleri Uzerine”, International Journal of
Central Asian Studies dergisi, Volume 11-1 2007.

3. Aysehan Deniz ABIK, “Sebdtii’l — Acizin’in Kazan Sahasinda bir Serhi:
Risdle — i Azize”, Modern Tiirkliik Arastirmalar1 Dergisi 2007/4.

4. Bedri SARICA’m “Allahyar Sifi’nin Fevzii'n-Necat'r” adli doktora tez
calismasidir. Bu ¢alisma, Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tiirk
Dili ve Edebiyati Ana Bilim Dal1 Prof. Dr Efrasiyap GEMALMAZ’1n danigmanlig1

ile 1996°de hazirlanmus, fakat yayinlanmamustir®?.

2.6. Eserin Tirkistan Medreselerindeki Yeri ve Etkisi

Onceki sayfalarda bahsettigimiz gibi, Dogu Tiirkistan medreselerinde yaklasik
iki ylizyildir su sistem uygulanmistir: Mektep niteligindeki alt diizey medreselerde
Kaide-i Bagdad (Arap alfabesi), Zencani (Temel Tecvid Kaidesi), Avamil (Temel
Ibadetler), Kur’'an, Teserriifat (Kisa Siireler), Miihimmetiil-li-Evladi-Miislimin (Haci
Muhammed Kasim ibn Muhammed Siddik Karakasi). Orta diizey medreselerde

312 Bu calisma Sebdtii’l Acizin tizerinde degil, Fevzii'n-Necdt iizerinde yapilmustir. Ancak bu tez
caligmasi konumuzla belli 6l¢iide alakali oldugu i¢in burada kaydedilmistir.
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Miibeyyen-i Islam (Babur Han), Sebdtii’l-Acizin (Stfi Allahyar), Nevdi (Ali Sir
Neval’nin siirlerinden alintilar) ve st diizey medreselerde ise Tefsirii’l Beydavi,
Tefsirii’l Celaleyin, Sahihii’l Buhari, Ilmi Fikih, Sarf, Hidaye (Arap dili gramer),
Mesnevi Serif (Celaleddin Rumi), Mektubati Serif (Muhammed Masum), Miskdt-1
Serif (Molla Celal), Hidaye (Ebu Hanife Fikisi), Usuli Fikih, Muhtasar-: Vikaye,
Serh-i Vikaye (Ubeydullah b. Mes’ud el-Mahbubi el-Hanef1), Semsiye-i Kitabi’/
Mantik, Tefsirii’l Kebir (Fahruddin Razi), Mektubat (imami Rabbani), Nefahat
(Abdurrahman Cami), Bustan, Guilistan (Seyh Sa’di) gibi birgok kitaplar okutula

gelmistirgls.

Goriildugi tizere, Dogu Tiirkistan’da son donemlere kadar varligini siirdiiren
medrese egitim sisteminde Sebdtii’l Acizin, Miibeyyen-i Islam ve Nevidi ile birlikte
orta diizey ders kitab1 olarak yer almaktadir. Sebdtii’l Acizin, seviye bakimindan
Kur’an okumayi tecvid kaideleriyle 6grenip, birgok kisa stireleri ezbere bilen, genel
ibadetler kendilerine farz hilkkmiinde olan ve o ibadetleri sart ve riikiinlerine uygun
bir sekilde yapabilen, temel Islam akaidleriyle ezbere dayali olarak olsa da tanisip,
daha derin fikirler yiiriitmeye baslayan, yas bakimindan on iki ve yirmi yas
arasindaki taliblere okutulmustur. Taliblerin olgunlasmaya ve fikirde yeni ufuklara
yonelmeye basladigi bir désneme rastgelen Sebdtii 'l Acizin, Tiirkistan medrese egitim
sisteminde aldig1 yer itibariyle olduk¢a dnem arzetmistir. Talibleri daha derin ve
daha hiir bir sekilde diisinmeye sevkeden Sebdtii’l Acizin, tevhid ve iman gibi
onemli akaid konularina deginmekle beraber, Seriat-Tarikat-Marifet zinciri ve onlar
arasindaki iligki hakkinda da bilgi vererek, taliblere Dogu Tiirkistan medreselerinde

egemenligini koruyagelen tasavvuf anlayisi hakkinda bilgi vermistir.

Dogu Tiirkistan medreseleri orta diizey egitiminde yer alan Sebdtii’l Acizin,
Dogu Tiirkistan bolgesinde sadece din ve diislince alaninda degil, edebiyat sahasinda
da genis capta etkide bulunmustur. Mesela, 20. yiizy1l baslar1 Dogu Tiirkistan
cedid¢iliginin temsilcisi sayillan Albdulkadir Damolla (6. 1924), 1912°’de yazip

yayimladig1 Akaid-i Zaruriyye ve Ibadet-i Islamiyye adli eserini Sebdtii’l Acizin’in

. . Akaid bil ki tan’
Akide bilmegen seytana eldur, aid bilmeyen kimse Seytan’a

mahkimdur, bin yi1l amel etse bile hepsi

bosinadir.
813 Ayrll’ltl bllgl ig:in bkz: Muhemmet, age,s. 75-76. 121:_ H M2 1ULU Daguyl \Japullya), a y t, d. £0-0u.
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Eger min yil ‘amel” dep kilsa yeldur®™.

beytiyle baslatmistir. Ayrica eserin muhtevasina bakildig1 zaman, Sebdtii’l Acizin’in

nesirlestirilmis bir niishasindan ibaret oldugu goriilmektedir®®.

Ayn1 zamanda birinci Sarki Tiirkistan Islam Cumhuriyetinde basbakanlik
gorevinde bulunan Sabit Damolla’nin Akaid-i Cevahir ve Sirin Kelam gibi
eserlerinde Sebdtii’l Acizin’de ortaya konulan goriislerin izini bulmak miimkiindiir.
Cagdas Uygur sairi Abdurrehim Otkiir’iin Hidayetname ve Karsilaskanda gibi
siirlerinde de Sebdtii’l Acizin beyitleri nakledilmektedir. Ayrica Safi Allahyar,
kendisinin bir Tirkistan mutasavvifi olmasina ragmen, eserlerinin sadece Tiirkistan
bolgesinde degil, Idil-Ural bolgesindeki Tatar Tiirk siirinin gelisme seyri ile de
yakindan alakali oldugu, Abdurrahim Otuz Imeni ve Taceddin Yalgigul gibi meshur
Tatar alimlerini de derinden etkilemis oldugu iddia edilmektedir. Bazi rivayetlere
gore, dmriiniin bir kismin1 Kazan’da geciren SGfi Allahyar, burada Tatar aydinlart ile

yakin miinasebetlerde bulunmus, etrafina pek ¢ok miirit toplamistir>®.

Sebatii’I-Acizin igin yazilan Risale-i Gazize (Risale-i Azize) adli bir serhin
olmast, yine eserin sadece Tiirkistan bdlgesinde degil, tiim Tiirk diinyasindaki islami
egitimin parcasi olarak dnemini gostermekte, Islami, dini egitim vesilesi ile kiiltiirel

birligin temel 6gesi olan dil 6gesinin korunmasina da ayrica isaret etmektedir™’.

Kisaca, Stfi Allahyar, XVII. yiizyilda donemin 6nemli bir kiiltiir ve medeniyet
merkezi olarak bilinen Semerkand civarindaki bir kasabada dogmus, biiylimiis, orta
ve ilerleyen tahsilini Buhara’da tamamlayip yetisen bir Tirk mutasavvif sairdir.
Yazarimizin hayati ve tahsil ayrintilariyla ilgili pek net bir bilgiye sahip degilsek de,
onun Mevlana Celaleddin Rumi, El-Hatibi Tehrizi, es-Sa’bi ve Ebiilleys Semerkandi
gibi kendisinden oOnceki sanat, diisiince ve maneviyat onderlerinden feyiz almis
oldugunu soyleyebilmekteyiz. Ayrica onun biraktigi degerli eserleri ve yaklasik tim
Tiirk diinyasinda uyandirdigi etkileri, onun yiiksek ilmi ve edebi saldhiyeti ve

sahsiyetini gdstermektedir.

314 Sebatii'I-Acizin, s. 6/13. beyit.
315 Bkz: Abdulkadir Damolla, Akaidu Zaruriyye, Sam 1971.
318 Tatar Poeziyasi Antologiyesi, Kazan. 1992, s. 176-177
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UCUNCU BOLUM
SEBATU’L-ACIZIN’DE FELSEFi, TASAVVUFi GORUSLER
1. SEBATU’L-ACIZIN’'DE AKAID ve FELSEFi GORUSLER

Elimizde yazarimizin dort eseri bulunmaktadir. Bunlardan onun fikih
sahasindaki dehasini gosteren muhtesem eseri Meslekii’l-Muttakin’de fikih konusu
ele alinirken, geri kalan ii¢ eserin konusu hep tasavvuftur. Stfi Allahyar’in bu dort
eseri, tasavvuftaki Seriat-Tarikat-Marifet-Hakikat silsilesini ifade etmektedir.
Meslekii’l-Muttakin’de fikih konusu ele alinarak seriat hiikiimleri agiklanirken,
Fevzii’n-Necat (Siracii’l-Acizin)’da tarikat meselesi anlatilmistir. Ayni sekilde
Sebatii’l-Acizin marifetten bahsederken, Murddiil-Arifin’de hakikat ifade edilmistir.
Tiirkistan mutasavvif sairlerinin kesfedebildigimiz ortak bir 6zelligi, tasavvuftaki
hakikat konusunu Tiirkge olarak kaleme almamasidir. Onlar ayn1 Ali Sir Nevai’nin
ifade ettigi gibi tasavvuftaki hakikat lizerindeki goriislerini hep Farsca yazdigim
eserlerinde acik bir sekilde ifade etmistir. Tespitimize gore, onlar Tiirkistan Tirk
topluluklarinin bilginleri olarak, Tirke¢e’yi egitim dili yerine koymus ve halkin
bozulmasindan ve yanlis anlamasindan c¢ekinerek, derin tasavvufi, felsefi goriislerini
avamdan gizlemis olabilir. Bu nedenle yazarimiz da, Sebatii’l-Acizin de baz1 felsefi

konulara deginmisse de, ayrintili agiklamalarda bulunmamistir. Dolayisiyla burada,

17 A. Deniz Abik, Sebadtii'I-Acizin’'in Kazan Sahasinda Bir Serhi: Risdle-i ‘Azize (makale), Modern
Tirkliik Aragtirmalar1 Dergisi Cilt 4, Sayi4 (Aralik 2007), s. 29.

115



sadece Sebdtii’l-Acizin’den cikarabilenecek bazi ipuglar iizerinde analiz yaparak,

yazarimizin felsefi konulardaki yaklagim tarzi ve goriislerini agiklanicaktir.
1.1. Allah (c.c)

Daha once bahsedildigi gibi Sebdtii’I-Acizin Dogu Tiirkistan medreselerinde
orta diizey akaid ve ahlak kitab1 olarak okutulmustur. Eserde akaid ve uliihiyet
konularma agirlik verilmistir. Ulihiyet, Islam dini basta olmak iizere biitiin dinlerin
ana konusudur. Bu meseledeki biitiin fikir yonelislerin odaklandig1 temel mevzi
Allah kavramidir. Bu kavram ayni1 zamanda gerek felsefenin, gerekse dinlerin temel

ilgi alan1 olmustur®®,

Allah (c.c), lafza-i celal, ism-i 4zam, ylice yaraticinin en biiyiik ve en muazzam
ismidir. Gerek ilim ve hakikat mertebesinde, gerekse fiiler ve eserler mertebesinde
tim zat sifatlarin1 ve kemal vasiflarin1 kendinde toplayan, varligi zaruri olan zatin
ismidir. Hakli ve mesr sdrette sadece O’na kulluk edilen mutlak ilahtir®®®. Allah
Ism-i Celal’i biitiin esmaya mukabildir. Bu isim biitiin isimleri kapsadig1 i¢in Allah

(c.c) diger isimlerinin arasindan bu ismi se¢mistir*®.

Safi Allahyar, Allah (c.c) mevzisunu ele alirken Allah’in zati, sifatlar1 ve
fiileri noktasindaki tasavvufl, kelami ve felsefi tartismalara ¢ok az girer. Mevcid
tartismalardan istifade ederek belli bir sonuca varmaktan ziyade Kur’an ve hadislerde
belirtilen ehl-i siinnet inanci ¢ercevesindeki bir Allah (c.C) inancinin esaslariyla Allah

(c.c)’1 tanitmaya ¢aligir2".
1.1.a. Allah’in Zat1 ve Sifat1 Meselesi

Insanlarin Tanr tasavvurundaki farkliliklardan kaynaklan Tanri’in zat1 ve sifati
problemi, diisiince sahasinda, 6zellikle de Islam diisiincesinde en dnemli tartisma
konularindan biri olmustur. Bu konu, Islam diisiince tarihinde kelamcilar ile
filozoflar arasinda ¢ok tartisilmistir. Filozoflara gore, insan i¢in zatindan ayri sifatlar

caiz olabilir. Ancak Tanr igin, ilim, kudret ve irade gibi sifatlarin zatindan ayri

%18 Suad Yildirim, Kur’an’da Uliihiyet, Kayihan Yaynlari, Istanbul 1987, s. 41.

319 Nihat Keklik, Muhyiddin ibn Arabi, el-Fiitihdt el-Mekkiyye, Ankara 1990, s. 386.
320 Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri, Kap1 Yayinlari, Istanbul 2000, s. 171.

%L Bkz: Sebatii 'I-Acizin, s. 1-11.
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olmasi cdiz olamaz. Ciinkii bunu kabul etmek kesreti gerektirir. Kisaca filozoflar,

322 R )
. Kelamcilar tasavvurundaki

Tanrt zatinin sifatlariyla ayni oldugu kanaitindedir
Tanri ise, varligindan ayr1 bir mahiyete sahip olan, sifatlarindan ayr1 bir zati olan, tek,
bir, miikemmel, tiim varliklar1 6nceleyen ve kosatandlrgzg. Allah’1n sifatlar1 hakkinda
kelameilar, filozoflara yonelik acimasiz ithamlarda bulunmustur***. Zira hicbir
Miisluman filozof Allah’in sifatlarini inkdr etmemistir. Sadece zat-sifat ayirimi
yapmamuistir. Filozoflara gore, Allah’in zat1 ile sifat1 aymidir ki, tek Allah’a isaret
eder. Allah’in sifatlar bilfiildir ve zatiyla aymidir. Kelamcilara gore ise, Allah’in zat1

ayridir. Sifatlar1 bilkuvvedir ve bilfiile déniismesi mekénsal ve zamansaldir®?>,

Stfi Allahyar, Allah’in zat1 ve sifat1 problemini ele alirken,

Stbutidur anin sekiz sifati, O’nun stbuti sifatlart sekizdir. O’nun sifati

Sifat zat1 emes ne gayri zat.*?° ne zatidir ne gayri zati.

beytinde ifade ettigi gibi, Es’ari kelamcilariyle benzer bir iislibta konuya yaklasmis

gibi goriinse de, Allah’in Hayy ve Alim sifatlarmdan bahsederken

Ozinin zatidin Haydur osul seh, O zatindan Hayydur ki, cisim ile candan

... . . 327 i i
Ve lekin cisim ile candin miinezzeh®?’, miinezzehtir.

Ada bolmas ikki menzil sifati, O iki menzilin (cennet ve cehennem) tam

Ant yahst bilur Taprimnig 7411328 sifatlarin1 Tanrimin zat1 ¢ok iyi bilir.

gibi beyitleriyle sonug olarak Allah’in tiim sifatlarinin zatindan olduguna dikkat
¢eker’®, O’nun kemalatin1 ortaya koyar. Ayrica SGfi Allahyar, Allah’1 anlatirken,
tenzih yoluna basvurmus, tesbihten kaginmistir. Bu konu ile ilgili SGft Allahyar sdyle

demistir:

» R —— O alemlerin rabbidir, O’nun iptidasi ve
Irur ol barge alemnir) Hudast,
intihas1 yoktur (ezeldir ve kadimdir).

%22 Mubahat Tiirker, Uc Tehdafiit Bakimindan Felsefe v. . . .
1956, ANKARA S. 147. O vardir ki, varligi mekanla degildir.

¥ Mubahat Tiirker, a g €, s. 162. Zaman O’ndan 6nce degildir.

2% Gazali, TEHAFU TEL-FELASIFE, CAGRI YAYIN

% Uludag, a g e, s. 216.

326 Sebatii’l-Acizin, s. 7/10. Beyit. O’nun benzeri yoktur. O’nu dyle midir
327 Sebatii’l-Acizin, 5.7/13. Beyit.
328 Sebdtii’l-Acizin, s. 30/15. Beyit.
%29 Bkz: Sebatii 'I-Acizin, s. 6-11.

bdyle midir diye diistinmek dogru degildir.

O, goz gorebilen, akil idrak edebilen her
seyden miinezzehtir. (O akil ile idrak

edilemez.)



Anin yok ibtidasi, intihasi.

Irur hazir hemise yok mekani,

Ana kilgan emes sebkat zamani.

Ozi bi sibihtur hem bi nemine,
Reva ermes ana ¢iin u ¢iglne.

Koniildin kegse, kozge tiisse her sey,

Irur andin miinezzeh Halik u Heyy”330

Sifi Allahyar’a gore Allah, zati kemalatla mevstiftur. Tenzihini akil idrak, dil
serh edemez. Takdisini halk layikiyla yapamaz. Tiim evren, donen felek ve seyyar
yildizlar Allah’in azameti ve kudreti oniinde kiigiiciik bir fasulye gibidir. Allah
disinda higbir varligin bekasi yoktur. Allah disinda tiim varliklar birisine muhtagtir ki,
ulthiyet ikliminden uzaktir. Hakk Teala kendisi disinda higbir varliga benzemez,
O’na ne zaman ve ne mekan ihtimali vardir. Evvelde O’na baslangi¢ olmamuistir.

Ahirde O’na son yoktur. Evvel ve Ahir olan O’ dur®.

Biitlin bu verilere gore Stfi Allahyar, Allah’in sifatlari ile zatinin ayr1 oldugunu
kabul etmenin kesreti gerektireceginin farkindadir ve bu yoniiyle Ibn Sina basta
olmak {izere Islam filozoflarmin g¢izgisini takip etmistir. Fakat daha &nce
bahsettigimiz gibi, muhatap kitlesinin gerektirdigi sartlar nedeniyle, goriislerini agik

bir sekilde ifade etmekten kaginmis olabilir.
1.1.b. Allah’1n Bilgisi Meselesi

Insanlarin  Tanr1 tasavvurundaki farkliliklardan kaynaklan Tanri bilgisi
problemi, diisiince sahasini mesgul edip gelen diger bir 6nemli tartisma konusudir.
Islam diisiincesinde, Tanri’nm her seyi bilen olmasi ve bilgisinin ezeli olmasiyla,
hldusi seylerin siirekli degismesi nedeniyle meydana gelen bilgi {iizerindeki

degisiklik arasinda bir siirii ¢eliskeli sorunlar dogmustur.

330 Sebatii’l-Acizin, s. 713, 4, 5, 6. Beyitler.
31 Bkz: Sebatii’l-Acizin, Derbeyanii Tevhid-i Vacibii Tedla, s. 7.
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Tanr1 bilgisi nasil bir bilgidir? Tanr1 varliklar1 nasil bilir? Hidusi seylerin
degisimi nedeniyle Tanrinin onlar hakkindaki bilgisinde herhangi bir degisiklik s6z
konusu olabilirmi? Gibi sorular iizerinde, pek ¢ok kelamei ve filozof tartisimiglardir
ve genel olarak, hadusi seylerin degismesi nedeniyle Tanrinin onlar hakkindaki
bilgisinde herhangi bir degisiklik s6z konusu olamaycagindan ibaret ayni sonuca

varmigsa da, aralarindaki goriis farki devamliligini saglayagelmistir.

Tanr bilgisi problemi, Tanr1 tasavvurundaki farkliliklardan kaynaklanmaktadir.
Zatiyla sifat1 ayr1 olan Tanr tasavvuruna sahip kelamcilara gore Tanr1 bilgisi, kendi
zat1 ve kendisi disindaki tiim varliklar1 bilmesini gosterir. Onun bilgisi kamil ve
degismez bilgidir. Tanr1 kendi zatini biliyor ve seyileri var olmazdan once, var
olacagi ve var oldugu zaman, var olanin var olusuna 6zgli mekan ve bagka tiim
sifatlariyla birlikte ve bir anda bilir. Zatiyla sifatlart ayn1 Tanri tasavvuruna sahip
islam filozoflari, konuya daha genis bir bakis agisindan bakmustir. Filozoflara gore,
Tanr1’nin hudasi seylere dair bilgisi onlarin var olmasinin tek sebebi ve sartidir. Var
olan her sey, Tanr’nin onu var bildigi i¢in ve Tanri’nin onu var bildigi tarzda ve
sartlarda vardir. Diger bir deyisle, Tanri’nin zati, bilgisi ve tiim sifatlar1 aynidir.
Dolayisyla onun bilgisi bilmek ve 6grenmek ile ilgili bilgi degil, yaratici bilgidir,
neden niteligindeki bilgidir, sart bilgidir332. O her seyi bilir, her seye vakiftir. Gerek
basit gerekse miirekkep ne varsa her sey O’nun ilmindedir. O’nun irddesi olmadan ve
O’nun ilmi disinda insan bir nefes bile alamaz. Allah’in ilminde siiphe yoktur. O

ilmiyle gaybi bilir. O’nun sonsuz ilmi yaninda biitiin bilgi sahibleri cahil kahr®®,

Saft Allahyar, Allah’in bilgisi konusuda yine filozoflarin ¢izgisinden gitmistir.
O bu konuda soyle demistir:

Sifatiniy biridur Alim ey yar, Ey yar! Alim, O’nun sifatindan biridir.

4

Irur danai gayb u asikér.?’?’ O zhir ve batin herseyi bilendir.

Koniilge tiisse kays1 hal pise, Akla gelen her hal ve her is, hicbir zaman

Emes puside ilmidin hemi§e'335 O’nun ilmi disinda degildir.

%32 Tiirker, a g e, s. 188,-203.
333 Bkz: Sebatii I-Acizin, Vavib Tedla Stfati Beyani, s. 7-10.
34 Sebatii’l-Acizin, s. 8/3. Beyit.
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Safi Allahyar, bu dizelerinde Allah’in bilgisi i¢in kullandig1 “danai” ve “pus”
kelimeler ¢ok manidardir. Bu kelimelerin anlamina gore Allah’in bilgisi, ayni
filozoflarin belirttigi gibi, bilmek ve 6grenmek ile ilgili bir bilgi degil, her seyi
kosatan, yaratici bir bilgidir, nedensel bir bilgidir.

1.1.c. Allah’1n Fiili ve Kidem-Héidus Meselesi

Islam felsefesinin diger bir énemli tartisma konusu, Allah’in fiili ve ondan
kaynaklanan kidam-hidus meselesidir. Ciinkii bu problem, Tanri-Alem iliskisinde

oldukga biiyiikk 6nem arzetmektedir.

Allah’1n bir sifat1 olarak bilinen kidem (kadame) kelimesi, Sozliikte “varliginin
tizerinden uzun zaman gegmek™ anlamina gelerken, terim olarak “Allah’in varliginin
baslangict bulunmamast ve bagkasina ihtiyag¢ duymaksizin mevcut olmasi” diye

tanimlanir>°,

Evrenin yaratilmishig onciiliine dayanarak Allah’in varligini ispat etmek i¢in
basvurulan delillerden biri olarak bilinen hidus kelimesi ise, Sozliikkte “sonradan
meydana gelmek” anlamina gelirken, terim olarak bir varligin, olayin, hatta
biitiiniiyle evrenin mevcudiyetine yoklugun tekaddiim etmesi, bunlarin bir zamanlar

yokken sonradan var olmasi olgusunu ifade eder®’.

Safi Allahyar, bu konuya cok dikkatli bir sekilde yaklasmistir. Yukarida

bahsettigimiz gibi, Allah’1n zatiyla sifatinin ayni oldugunu savunan Sifi Allahyar,

Bilur her ademnir bolsa isi, Akl var her insan bilmelidir ki, Kelam

Kelam imis Allah’1m bir sifati. Allah’m bir sifatidr.

Kelam’1 hidus emes, kidem bil, Kelam sifatint hiidus degil, kidem olark bil,

= v iqs " O ag dile asl hta¢ degildir.
Aniy aygan sozi bikam u bitil. aglz ve e asia muiag Cegtiair

Bitilse ya okulsa, alsa el yad, Yazilmis, okunmus, ezberlenmislerin hepsi

Bular hiidus bolur ey ademizad. hidustur ey insanoglu!

Ey akil! Allah’in kelamini 6yle bil ki, O’nun -
3 Sebatii’l-Acizin, s. 8/6. Beyit.

3% yusuf Sevki Yavuz, Kidam md, DA, c. 25, Ankal
337 Bekir Topaloglu, Hiidus md, DiA, c. 18, istanbul 19vs.

kelaminin zatinda harf ve ses yoktur.
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Hudayimniy kelamini yahsi bil baz,

S6zinin zatida yok harfu avaz.*®

gibi dizeleriyle, kidem-hiidus kavramlarinin zamansal degil, nedensel kavramlar
oludgunu ifade etmektedir. Ayn1 zamanda Islam felsefesi ve kelaminin diger bir
onemli konusu -Kur’an’nin mahlik olup olmadigi problemi- na deginmis ve

Matiiridi ¢izgisini izleyen bir ¢6ziimii savunmustur. Ayrica,

Hudanuy fiili ol mahluk emestur, Allah’mn fiili mahlik degildir, kimse ona

Kisi hergiz ani mahluk demestur. mahluk devemez.

Nigijkkim bendeni hallg etti Mevli, Mevla kulu halk etti, kulun sézii ve
339

Taki mahluktur fiili u kevli. fiillerinin hepsi mahliktur.

gibi beyitleriyle, Kidem ile Halik, hudas ile mahlik kavramini adeta birbiri ile
bagdastirarak, Tanri-Alem iliskisi hakkindaki goriislerinin filozoflarin ¢izgisinden

gittigini géstermektedir.

Safi Allahyar, eserinde yukarida bahsi gegen tiim konulara yakindan uzaktan

deginmis ve insanlar1 bu konular iizerinde diistinmeye tesvik etmisse de, bir yandan

Irur hakimkin hékmin 6zge etmes, O her seye hilkmedendir. Onun zatim
Aniy zatige hi¢ kim akli yetmes. akletmek miimkiin degildir.

Feristeler, nebiler yetmediler, Melekler ve nebiler de idrak edemedi ve
Boyun sundular, fikir etmediler. kulluk gosterip iizerinde hi¢ diigtinmediler.
Veli fikir et hudaniy kudretige, Ey veli! Allah’in zat1 tizerinde degil,

Acaip islerige sanati ge.340 kudreti, nimet ve sanatlar1 hakkinda diisiin.

gibi beyitleriyle insan akliyla Allah’in zatinin asla idrak edilemeyeecegi, dolayisiyla
O’nun kudreti, nimeti ve sanat1 lizerinde diisiinmek gerektigini agik bir sekilde ifade

etmekle beraber, yine bir yandan

338 . ] Biz gibi avamlar igin sik1 sarilip kulluk
Sebdtii’l-Acizin, s. 9/8,9,11,12. Beyitler.
339 Sebadtii’l-Acizin, s. 12/12,14. Beyitler. gOsterebilmemiz i¢in bu kadar1 yeterlidir.

30 Sebatii’l-Acizin, s. 7/7,8,9. Beyitler.

121



Yeter biz amilerge munge bilsek,

Tutub mehkem boyun sunsak;, igilsek.>**

gibi dizelerle, eserinin bir¢ok yerinde insanlar1 daha derin diisinmekten meneder. Bu,
daha once bahsettigimiz gibi, SGfi Allahyar da aymi Tiirkistanli diger mutasavviflar
gibi halkin bozulmasindan ve yanlis anlagilmalara sebep olma endisesinde

kaynaklanmis olabilir.

Saft Allahyar, diger mutasavviflar gibi, Allah’in lutf ve ihsani, bahs ve
nimetlerine dikkat ¢geker. Ona gore, Allah’in lutfu ve nimetleri sayiyla ifade edilemez,
vasfl her neyle anlatilmaya calisilsa yeterli olamaz, hatta biitiin akillar dahi Allah
liitfunun tavsifine Aciz kalacaktir®*. Safi Allahyar yine, biitiin kemalat ve tecellilerin
O’nun olduguna inanmaktadir. Tenzih ve takdis edici ruh haliyle kurbiyet isteyen
goniille Allah’a tevecciih etmektedir. Stfi Allahyar’i bu tarz yaklagima gotiiren
Allah’mn yiiceligi karsisinda kendi acziyetinin ve kullugunun farkina varmasidir.
Allah’in bir taraftan tiim insanlar ve biitiin mahlikata ihsanlari, diger taraftan da
sonsuz yaraticilifryla kainat1 kusatan cemal tecellisi, akli ve vicdani bir sonugla O’nu

sevmeyi, Rubilibiyetine hamd ve kudretine kars1 boyun egmeyi netice verecektir.
1.2. Tevhid

Tevhidin kelime manas1 birleme, bir kilmadir. Terim olarak, Allah’in gergek
bir olup her tiirlii ortak ve benzerden miinezzeh olduguna inanmak, birligini tasdik
etmektir. Allah’in zatini, aklen tasavvur edilen ve zihnen tahayyiil edilen her seyden
tecrid etmek, Allah’tan baska higbir miiessir-i hakiki kabul etmeyip, biitiin sebepleri

reddetmektir®®,

Mutasavviflarin {izerinde en ¢ok durduklari mesele tevhid meselesi olmustur.
Stfiler tevhidin akil yolu ile degil, vahiy ve ilham yoluyla, duyu ve sezgi giiciiyle

bulunacagina inanlyorlard1344. Stfilere gore tevhid, kadim olan1 hadis olandan ayirt

** Sebatii’l-Acizin, s. 10/16. beyit.

2 Bkz: Sebatii’l-Acizin, s. 1-10.
**3 Mustafa Uzun, Tevhid md, DIA, c. 41, Ankara 2012.
3% Osman Tiirer, Ana Hatlariyla Tasavvuf Tarihi, Seha Nesriyaty, Istanbul 1998, s. 211.
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etmek, vatandan ¢ikmak, nefsin arzu ettikleri seylerden alakay1 kesmek, malimu ve

meghiilu terk etmek, bunlarin hepsinin yerine Hakk Teéla’y1 ikdme etmektir®*,

Safi Allahyar, Sebatii’l-Acizin adli eserinde, tevhid konusunda daha cok
tasavvufl bakis acgisina bagli kalmis, mutasavviflarin tevhid hakkindaki ortak
kanaatlerini yansitmistir. Ancak bu dikkat ¢ekici ayrintilar ortaya koymasina engel
olusturmamistir. Nitekim SGfi Allahyar’in tevhid anlayisi agik bir sekilde tasavvufi
agrilik tasimis olsa bile, filozoflarin ¢izgisine yakin bazi goriislerin de bulunudugu
yukarida ifade edilmisti. Esere bakildiginda Stfi Allahyar’in tevhidi, rhen yasanan
bir hal ve zevk meselesi olarak kabul ettigi, yasayan kisinin durumu ve bulundugu
makama gore farklilik arzedecegi kanaatinde oldugu goriiliir. O tevhid konusunu ele

alirken,

o Akaid bilmeyen kimse Seytan’a
Akide bilmigen seytan’e eldur,

mahkiimdur, bin y1l amel etse bile hepsi
Eger min yil amel dep kilsa yeldur.**® bogmadir.

beytinde ifade ettigi gibi, tevhidin Islam inancinin temeli olduguna dikkat ¢ekmis ve
Kur’an’in tevhid konusuna verdigi onceligini hatirlatmistir. Ayni zamanda bagka
mutassaviflar gibi tevhidi zikir olarak ele almis, seyr u siilikte ise bir makam olarak
bakmustir. Ona gore biitlin varliklar Allah’in vahdet tecellileridir ve tevhid aynasidir
ki, tevhid de benlikten uzaklasmak ve kendinde fena, Hakk’ta baki olmaktir. Ayni
zamanda SGfT Allahyar’a gore tevhid, zikirdir ve ayrica seyr u siilikte bir makamdir.
Tevhitten daha ileri bir merhale ise vahdet-i viiclittur. Ancak ona goére bu
merhaledeki tevhid, viiciitta birlik degil kalpte birliktir. Yine bir deyisle Allah ile tek
viicid olmak degil, aksine Hakk’in varligi miildhaza edilince kainat varliklarinin

kalpten silinip yok olmasi, insanin benlikten tamamen uzaklasmasidir®®’.

1.3. Niibiivvet

Insan ulvi alemden siifli Aleme kemale ulagsmak igin gonderilmistir. Ancak

kemalin vasitasiz elde edilmesine imkan yoktur. Onun i¢in insanin hakikati olan riiha

3% Kuseyri Abdiilkerim b. Hevazin, er-Risdletii’I-Kuseyriyye, ¢ev: Seyhiilislam Hoca Sadedin Efendi,
Haz: M. Giinyiizlii, Istanbul 2003, s. 260.

3% Sebatii’l-Acizin, s. 6/13. Beyit.

37 Sebatii’l-Acizin, s. 1-10.
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bu siifli Alemden bir vasita verilmistir. O da insanin bedenidir. Insan, cismi
vasitasiyla diinya ile ilgili seyleri, rihuyla da ahiretle ilgili kemalleri elde etmektedir.
Fakat insan Allah’1 ancak Allah vasitasiyla tantyabilir. Yalniz direkt olarak herkes
O’ndan ilhdm ve vahiy alamaz. Dolayisiyla Allah’in emirlerini bildiren ve masiim

olan peygamberler secilip géderilmistir348.

Niibiivvet haber vermek demektir. Bazi mutasavviflarin tarifiyle niibiivvet,
perdenin kaldirilmasi, gaybin sirlarina vakif olarak Allah’t bilmek, esyanin

9

méhiyetine basiret gdziiyle niifiz etmektir **°. Ayrica niibiivvet, 6zellikle Hz.

Muhammed (sav)’in niibiivveti, farkl tasavvufi-felsefi ifadelerle izah edilmistir.

Saft Allahyar’in niibiivvet konusu iizerinde dururken ayni diger mutasavviflar
gibi Nir-i Muhammedi ve Riith-i Azam telakkisine katildigin1 gérmekteyiz. Ancak o
felsefe, kelam ve tasavvufun tartisma konulari i¢inde yer alan “niibiivvet mi, yoksa
velayet mi Uistlin?” tartismasina hi¢ girmemisse de, niibiivvetin gorev, veldyetin ise
makam oldugunu ifade ederek, ikisi arasinda karsilastirma yapmanin anlamsiz
oldugunu ifade etmektedir. Ayrica her nebinin ayni zamnda birer veli oldugunu,

dolayistyla higbir velinin nebilerin mertebesinde olamayacagini sdyler:

Yetigmes hic veliler calerige, Herhangi bir veli higbir Nebinin mertebesinde

Yetismes belki haki palerige.350 degildir. Hatta ayak tozuna bile eslesemezdir.

Stfi Allahyar, ayn1 zamanda niiblivvetin gerekliligini savunmaktadir. Ciinki
insanlar her ne kadar miikerrem olarak yaratilmis olsalar da, i¢lerinde onlar1 kétiiliige
stirekleyecek unsurlarin varligi onlar1 irsdda mecblr kilmistir. Bu nedenle Allah

peygamberleri niibiivvetle gorevlendirmistir.

Sebatii’l-Acizin’de agik bir sekilde nebi-resiil ayirimi yapan Sifi Allahyar,
niibiivvet babinda tim peygamberlere ayn1 derecede hiirmet gosterirken,

Hz.Muhammed (sav)’e olan hiirmet ve muhabbetini fazlasiyla dile getirmis ve bu

%8 [brahim Diizen, Aziz Nesefi’ye Gore Allah, Kdinat ve Insan, SUanlurfa I711alhiyat Fakul Itesini
Gelis[tirme Vakfi yaymlar, Ankara 1991, s. 176.

349 Mehmed Demirci, Niir-i Muhammed (makale), Dokuz Eyliil Universitesi ilahiyet Fakiiltesi Dergisi,
Manisa 1983/1.

30 Sebatii’-Acizin, s. 14/1. Beyit.
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vesile ile niibiivvet hakkindaki fikirlerinin ana noktalarini vermistir>". Ona gére tiim
peygamberler Allah tarafindan gérevlendirilen 1slahg1 ve dogru yolu gostericilerdir.
Hz. Muhammed (sav) ise enbiyanin reisidir, restllerin sultanidir. Ciiz ve kiil ne varsa
varligi ona bor¢ludur. Onun gibi izzet ve naza kimse erismemis, Hakk’in masiku
olmus, Hakk da ona habibim demistir. Alem ve adem varligindan maksad onun
varligidir. Allah kudretiyle bu dlemi yaratmistir, alemin yaratilisindan maksad insan,

insanin yaratilmasindan maksad da Hz. Muhammed (sav) tir:

Emes mevcit aninden gevher-i pak,  onun gibi bir pak gevher yoktur. Bunun delili

Delil oldur ki keydi tac-i lev lak 352 onun “lev lak™ tacini takmis olmasidir.

Staft Allahyar, Hz. Muhammed (sav)’in mucizelerine de isaret ederek, onu
medheder, mi’rac vesilesiyle sena eder. Bu vesile ile mi’racin Hz. Muhammed (sav)
icin bir mucize oldugu gibi, ayn1 zamanda onun velayetinin de bir sonucu olduguna
dikkat ceker®®. Ancak Stfi Allahyar, giinahlarinin affi igin Hz. Muhammed (sav)’in
sefaatine si@inirken, sefaatin ancak Allah’in izniyle gerceklesecegini vurgulayarak,
Hz. Muhammed’e olan hiirmet ve muhabbetin, Allah sevgisi i¢in bir arac oldugunu

ifade etmis®* ve bu goriisiiyle diger mutasavviflardan farkl bir tarz sergilemistir.
1.4. Ahiret

Ahiret, 6liimden sonra gidilecek sonsuz alemdir. Beka yurdudur ki, son degil,

%% (1diikten sonra dirilme konusunda ehl-i seriat,

diinya hayat1 sonras1 bir menzildir
ehl-i vahdet ve ehl-i tenasiih farkli degerlendirmeler yapmislardir®®. Safi Allahyar
bir mutasavvif olmasina ragmen, bu gibi degerlendirmeler hakkinda bilgi vermek ve

onlar1 kiyaslamak gibi tartigmalara girmeden, diger mutasavviflardan farkli olarak

1 Bkz: Sebdtii’l-Acizin, Derbeyan u Iman-i Peygamber, s. 13-15.

%2 Sebdtii’l-Acizin, s. 5/1. Beyit.

83 Bkz: Sebatii’l-Acizin, Derbeyan u Tesdik-i Mi'rdc, s. 15.

354 Bkz: Sebatii’'l-Acizin, Derbeyan u Seféetii Enbiya-i Eleyhisseldm, s. 28-30.
%% Hasan Akay, Islami Terimler Sozliigii, Isaret Yayinlari, istanbul 2003, s. 20.
%6 Keklik, age, s. 451.

125



dogrudan ehl-i seriatin goriislerini aktarmis ve kendi anlayisinin da farkli olmadigini

géstermistir357.

Diinya hayati sonrasi cennet- cehennem gibi ahiretle ilgili konular iizerinde
mutasavviflar icin asil 6nemli olan stri amel cenneti degil, onun 6tesindeki rihani
marifet ve miisdhede cennetidir. Bu nedenle onlar, ibadet ve taatlerini sirf Allah’in
rizasma ndil olmak i¢in yaparlar. Sadece cennete girmek arziisuyla ibadet ve taat
yapmak onlarca agagi bir derecedir. Bu sebeple onlar Hakk’1 miisahede etmek, Onun

rizasin kazanmak igin diinydy: ve ahireti terk etmek gerektigine inanir®®,

Saft Allahyar da ahiret saddetinin kalbin masivayr terk etmesine bagl
oldugunu ifade eder. Ona gore eger dhiret mutlulugu arzu edilirse diinya murad: terk
edilmelidir. Diinya muradindan kurtulan kalbi muradsiz birakmamak gerekir ki, kalbi
astl murdd olan muhabbetullah ve marifetullah ile doldurmak gerekir®°. Ahiretin
ceza ve ikab yoniine deginen Sufi Allahyar, hesap giiniinde insanin iradesinin
ortadan kalkacagini, herkesin kendilerine hiikkmedilecek emirleri beklemekten bagka

bir seye giiclerinin yetmeyecegini,

Odur hakim nigiikkim hokiim kildi, O Hakimdir, her seye hiikkmeder. “Diril” diye

360

“Tiril” dige¢ hemme alem tirildi. emretmesiyle tiim dlemler yeniden dirildi.

diyerek tek hiikiim sahibi Allah’in hékimiyetinin biitiin azametiyle hissedilecegini

hatirlatir. SGfi Allahyar’in dikkat ¢ektigi diger bir konu ise ahiretin dehsetidir. O

O kiinnin heybetidin bi sek u reyb, O giiniin heybetinde siiphe yoktur. O giin

. ) g0k paramparca olurken, daglar diimdiiz
Bolur kok pare pare, tag u yiiz geyb.361

olacaktir.

beyitleriyle mahserin zorlugunu ve Allah’in affi ve Peygamberin sefaatine duyulacak
ithtiyacin biiyiikliigiinii belirtmistir. Ayrica SGft Allahyér, ahiret ile ilgili olan diger
bir konu cesedlerin hasr1 problemine de deginmistir. Bu problem, alemin ezeli ve ya
kadimiligi problemi ve Allah’in ciiziyati ciiziyat olmasi itibariyle bilip bilmemesi

problemleriyle birlikte, islam felsefesinde yiizyillardir tartisilip gelmektedir. Bu konu

%7 Bkz: Sebatii’I-Acizin, s. 21-32.

%8 Siileyman Ates, a g e, S. 543.

%9 Sebdtii’I-Acizin, Diinyadin Tecerriid Hakkinda babma, s. 53-56.
30 Sebatii’l-Acizin, s. 2416. Beyit.
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hakkinda Ibn Sina basta olmak iizere filozoflar hasrin, bedensel degil, rithani olarak
cismani bir sekilde gerceklesecegini savunurken, Imam Gazali basta olmak iizere
kelamecilar ve diger akimdakiler hasrin, hep Kur’an ve diger dini metinlerde agik bir
sekilde ifade edildigi gibi bedensel olarak gerceklesecegine inanmaktadir®®. Sofi
Allahyar,

Bolur kudret bilen tufragimiz ten,

Kirer can kaytidin bisiiphe u zen.

Teniy her tiirli bolgan bolsa berhem,

kilur burnagindek hallaki alem. 363

dizeleriyle hasrin, Kur’an ve diger dini metinlerde ifade edildigi gibi bedensel olarak

gerceklesecegine inandigini gostermekle beraber,

Huda hi¢ yerde yokni eyledi bar, Hic¢ yokken yaratan Allah i¢in, yeniden

Yaratsa kaytidin emes bu digvar 364 yaratmak da asla zor degildir.

Tirilsen ahirette ey heridar, Ahirette dirildiginde ey insanoglu,

Hudayim korsetur dostlarga didar. Allah dostlarina kendisini gosterecektir.

Veli, kormekni bicilin u ¢unan bil, Ey veli! bil ki, 0 giinkii gdrmek sdyle olacak
| 365 ki, cihet ve mekandan miinezzeh, benzersiz

ihetsiz, mislisiz, bimekan bi .
Cihetsiz, mislisiz, bimekan b bir sekilde gergeklesecektir.

gibi beyitleriyle bedensel hasri anlayisinin akla aykiri bazi yonlerine dikkat
cekmektedir. Ve

O sul kim bildiirtir bisekligini, Stiphesiz ki O, Allah’tir ve gdstermeyi en

Bilur ol yahsi kérsetmegini.**® iyi bilendir.

301 Sebatii’l-Acizin, s. 28/7. Beyit. Ayrica bkz: s. 21- 38.
%2 Tiirker, a g e, s. 107-111.

383 Sebdtii’-Acizin, s. 243, 4. Beyitler.

364 Sebatii’l-Acizin, s. 24/5. Beyit.

%% Sebdtii’l-Acizin, s. 9/5, 6. Beyitler.

%% Sebatii’l-Acizin, s. 9/7. Beyit.
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dizesiyle bu konuyu tartismaktan kaginarak, hasrin nasil bir sekilde gergeklesecegi

hakkinda insan aklinin kesin bir sonuca varamayacagin ifade etmistir.

Goriildiigii tizere Saft Allahyar, 6lim sonrasi ve ahiret hakkinda ehl-i siinnet
inancinda belirtilen yoniiyle ilgilenmis, azab ve miikafatin sekli ve keyfiyeti
konusunda, yani rithani mi yoksa bedensel mi olacagi ve rihlarin 6ldiikten sonraki

keyfiyetleri hakkindaki tartismalarin disinda kalmistir.
1.5. Kader

Kader konusu, ehl-i siinnet inancinda Allah’a, Melekler’e, Nebiler’e, Kitaplar’a,
Ahiret’e ve Kader’e iman olmak iizere alt1 imanm biri olarak kabul goriilmiis olsa
bile, bu konu ile ilgili birgcok problem hala tartisilmaktadir. Bu tiir tartigmalar, kainat,
ilah1 kaide ve kanunlara bagli olarak m1 kalir veya bizzat Tanr1 miidahalesi altinda m1
olur? Insan fiileri nasil gerceklesir ve sorumlulugu kime ait olur? gibi Tanri-alem

iligkisini yansitan sorular iizerinde odaklanmistir.

Mutasavviflar insanin hakikati ve mahiyetinin esasi olan rithun hiirriyetinden
bahsederler. Allah irddesinde hiir olduguna gore onun tecellisinin de hiir olmasi

gerekir. Fakat biitiin mutasavviflar bu goriiste degildir367.

Saft Allahyar, Allah’tan baglayarak kader c¢izgisine kadar uzanan inang
esaslarinda ehl-1 slinnet inancina zit bir sey sdylememistir. Ona gore, her ne olursa
gaybin gizliliginden kaza olur, iyi ve kotii ezelde yazilmistir. Hakk Teala, kulun
kismetini ezel divaninda bizatihi yazmistir, insan kadere karsi itirdz etme hakkina
sahip degildir ve kadere mutlaka teslimiyet gostermelidir. Kader’in degistirilmesine
imkan yoktur. Kim ondan fazla veya eksik isterse, bu onun cehéletinin ziyade,
aklinin kithgmni gosterir. Akil her iste yliz bin tedbir kilsa, eger takdire muvafik
degilse faydasi olmaz. Sonuglar Hakk’1n irddesine baglidir, insanin elindeki imkanlar

sonucu belirleyen gercek birer sebep olamaz®®®

. Ancak, biitiin bunlara ragmen, kader
sayilan her sey dahil biitlin seylerin Allah’in ilminden zhur bulacagini ve Allah’in
insana ciiz] hiirriyet bahsettigini isaret eden Sifi Allahyar, insanin yaptig1 amellere

kars1 kalbinde giiven ve Ovgii Uyandirmadan, elindeki tim imkanlar1 iyice

%7 Keklik, a g e, s. 450.

128



degerlendirerek, sonucunu tam bir teslimiyetle Allah’a havale etmesi gerektigini
9

gostermistir®®,

Gorildiugi tizere Stfi Allahyar, kader problemini Allah’in ilmi ve insan’a
bahsedilen ciizi ihtiyar ile agiklayip, onlar1 kendi duygu ve diisiincelerinin
terenniimiine vesile kilmistir. Teferruatla ilgilenmemistir. Biitiinliyle menfiye kapali
kalip, daima miispete yonelmis, ana gayeden uzaklastirict tartismalardan kendisini

daima korumustur.

2. SEBATU’L — ACIiZIN'DE AHLAK VE TASAVVUFiI GORUSLER

Sebdtii’[-Acizin’de ahlak konular1 tamamen tasavvuf ahlaki gergevesinde ele
alinmistir. Tasavvufta s6z konusu olan Tanri-insan iliskisi, insanin Oteki insanlarla
iligkisi ve insanin kendisi ile iligkisinden ibaret {i¢ yonlii iliski lizerinde ayrintili bir
sekilde agiklama yapan S0fi Allahyar, 6zet olarak Tanri-insan iliskisinde itaati,
insanin Oteki insanlarla iliskisinde samimiyet ve sadakati isaret ederken, insanin
kendisi ile iliskisinde daima kendi nefsinin muhalifi olmanin altini ¢izmistir.
Marifetullah, zikir, tevekkiil, tamah, sabir ve tasavvuf ehlinin adabi gibi konular
tizerinde duran S0fi Allahyar, Allah’a yonelik itaat, insanlara yonelik sadakat
gostermek ve kendi nefsinin daimi muhalifi olabilmek i¢in yapilabilecek isler
hakkinda, Tirkistan mutasavviflarina has bir sekilde ¢6ziim iiretmis ve Onemli

onerlerde bulunmusmtur.
2.1. Sebdtii’l-Acizin’de Seriat-Tarikat iliskisi

Tasavvufun en biiylik 6zelliklerinden birisi, nazari kalmayip, tarikatlar yoluyla
pratige gegirilmis olmasidir. Nazariyatta tasavvuf diye adlandirilan bu akimin pratik

hayatta aldig1 isim tarikattir.

Lugat manasiyla gidilecek yol, izlenecek usiil, hal ve durum gibi anlamlar ifade
eden tarikat kavrami insanlarin manevi kabiliyetlerini gelistirmek icin kurulan
manevi yol, Hakk’a ermek icin bir takim kurallar1 bulunan gegittir. Tarikatin amaci

insan r0hunu terbiye etmek, insanlart dig diinyanin tesirlerinden kurtarmak, i¢

%%8 Bkz: Sebatii’'l-Acizin, Beyan-i Tevekkiil babia, s. 66-68.
39 Bkz: Sebatii’l-Acizin, Beyan-i Tevekkiil, Bende Devam Hevf ve Ricade Bolmakniy Beyani, Kdzdga
Rdzi1 Belaga Sabiwr Eylemekniny Beyani, S. 66-68, 83-85, 97.
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diinyalarina yonlendirerek iclerindeki mutlak hakikate ulastirmaktir. Bir bakima
tarikat, seriatin zahirinden 6ziine dogru giden yoldur. Seriatin disinda degil, seriatin
icinde bir seyirdir. Esaslar1 kitap ve silinnetten alinmis olup ser’i yiikiimliliiklerle

birlikte icra olunur®”.

Seriat, zahirl hiikiimler, fikih kaideleri, hukuki kurallar, insanin kendi bedeni
ve diinyastyla ilgili dini hususlardir. Kullugun geregini yerine getirmektir. Hakikatin
dis yiiziidiir. Hz. Muhammed (sav)’in sozii seriat, davranislart tarikat, yasantisi

hakikattir.

Hakikat, kalbin daimi sirette Allah’in huzurunda bulunmasi, Ilahi alemde
miisadhede edilen, fakat ifide edilmeyen, ancak kesf ve ilhdm yoluyla bilinen
gerceklerdir. Gerek seriat, gerek tarikat ve gerekse hakikat’in umumi gayesi,
insanlar1 dogru s6zlii, dogru davranish, dogru bilgili ve giizel ahlakli kilmaktir®™*. ilk
stfilerin hemen hemen tamami, sonraki mutasavviflarin ise biiyiik ekseriyeti seriata
ve zahiri ahkdmlara yakindan baglilik gdstermisler, her seyden once seriata uymak
gerektigini ifade etmislerdir®’?.

Saft Allahyar da, ayni ilk sOfiler gibi, seriata giiclii bir sekilde baglilik
gostermistir. Ona gore, tarikat seriatin disinda bir sey degildir. Seriat i¢cinde bir seyir
vasitasidir. Salik, seriat dairesi iginde amel ederek, ihlas ve takva ile siilike mazhar
olabilir. Seriatsiz siilik miimkiin degildir. Allah biitiin itaat sekillerini Hz.
Muhammed (sav)’in seriati igerisinde mukarrer kilmistir. Herkes seriattan iyice

haberdar olmali, Allah ve Rasuliine sonsuz itaat géstermelidir373.

Saft Allahyar, seriata istikdmet dairesinde uymanin zarureti hakkinda sdyle

demistir:
Deme tuttum filan buzrik isini, Falan velinin yolundayim diye, sakin
Koye korme nebinilj k1]m1$1n1_ Nebinin siinnetini terk etme.

Seriat hitkkmiine muhalif riyazet taat degil,

370 aksine kabahattir kabahat.
Yilmaz, a g e, s. 229-232.

%! Mahir iZ, a g e, s. 193-201.

372 Mustafa Kara, Tekkeler ve Zaviyeler, Dergih Yaynlari, Istanbul 1990, s. 24.
373 Bkn: Sebatii'I-Acizin, Serab-i Mithebbetni Pir-i Kamilden Icmek Gerek, s. 57-61.
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Seriat hokmiden tagki riyazet,

Emes taet, kabahettiir kabahet.™

Safi Allahyar’a gore tarikat, seriat i¢inde bir yoldur. Bu yol c¢ok zorlu ve
perisandir. Olumsuzluklar ve sikintilar pek fazladir. Ancak insan irsad bulmak igin

kesin bir tarikat pirine biat vermeli ve tarikat yolunda zorluklara katlanmalidir®"”.

Goriildiigii lizere, Stfi Allahyar seriat ve tarikati birbirine alternatif unsurlar
olmaktan ziyade birbirini tamamlayan unsurlar olarak gérmektedir. Ona gore, tarikat
muhakkak gereklidir. Ciinkii manevi seyrin erkan ve adabi tarikat hakikati i¢indedir.
Bagka bir ifadeyle tarikat seriattaki hakikate erigsmek icin bir seyir yoludur.
Dolayisiyal her hangi bir ehl-i tarikat mensubu manevi seyir i¢in ilk dnce seriatin
gosterdigi umdelere uymalidir ki, aksi durumda izledigi tarikat onu hakikata ulastiran
yol olmayip, sapiklik yolu olacaktir. Ancak seriat ile tarikat arasindaki miinasebeti
epeyce anlatan Sufi Allahyar, Sebatii’l-Acizin’in muhatap kitlesi geregi hakikat

konusuna sadece ima yoluyla deginmis, acik bir goriis ortaya koymamistir.
2.2. Sebatii’l-Acizin’de iman-Amel iliskisi

Iman-amel iliskisi konusunda itikadi mezhepler farkli kananatlere sahip
olmuslardir. Ehl-i siinnet bilginlerine gore amel, genel olarak imandan bir ciiz
saytlmamistir. Ancak iman soyut bir inangtan ibaret de kabul edilmemistir. Ehl-i
siinnet inancinda amel, imanin aslh icin sart degilse de kemali i¢in bir sart olarak
gorilmiis, amelsiz imanin, zayiflayacagi belki de yok olabilecegi ifade edilmis ve

imanin salih amellerle beslenmesinin gerektigi Vurgulanm1$t1r376.

Sebatii’l-Acizin’de Stfi Allahyar, iman-amel iligkisine de deginmistir:

Yakin bil ki iman bolmagay kem, Kesin olarak bil ki, Iman daim aynidir,

. . . azalmak ve ya ¢cogalmak gibi degisiklik
Irur birdek ziyade bolmagay hem. |
olmaz.

Bu s6zdur Ehl-i stinnetin tarki,
Bu Ehl-i stinnetin goriisiidiir, bu konuda

her firka farkli goriistedir.

374 Sebatii’'l-Acizin, s. 59/6, 8. Beyit.

375 Sebatii’I-Acizin, Talib Oldur ki Pir-i Kamil Tapip Kol Berse, Serab-i Mithebbetni Pir-i Kamilden
Icmek Gerek, Seyh-i Kamil istemekniny Beyani, Derviglik Beyani bablarina, s.38-42, 57-61, 70-72.

378 fsmail Karagdz, Kur’an’a Gére Insana Verilen Gorev ve Deger, Celik Yay, Istanbul 1996, s. 218.
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Cedel etti bu sézde agr firki.>”’

beyitleriyle ifade ettigine gore o, imanin soyut bir inangtan ibaret oldup, ya var ya da

yok olacagi, asla ¢ogalip ve ya azalmayacagina inanmaktadir. Ayrica Stfi Allahyar,

Bolur amma amelde zaid u noksan, Fakat amelde zaid ve noksan gibi

Tapar yaﬁsi amelden iicre insan. degisiklik olabilir, insan salih amelinin

ticretini alir.
Amel eyle ve lakin aymagaysiz,

Salih amellerde bulun, fakat amelim ile

Amel ile dahili cennet bolurmiz. .
cennete girecegim deme.

Amelnin nef’i hem iman bilendur,
9 Amel ancak imanla faydali olur ki, imana

o - . 378
kagan yalguz amel kilgan bilendur. dayali olmayan amel degersizdir.

dizeleriyle ayn1 diger mutasavviflar gibi ameli, imandan bir ciiz saymamigtir. Ayni
zamanda o, “Onemli olan kalp temizligidir, ibadetler 6nemli degildir” gibi goriisleri
savunan bazi sdozde mutasavvif kimselerden farkli olark, salih amellerin, gercek
imanin bir gostergesi oldugunu, imanin giliglenmesi Ve insanlarin ahladken
olgunlagsmasini saglayabilecegini ifade etmistir. Safi Allahyar’a gore, salih emeller
ile beslenen iman agacinin meyvesi giizel ahlaktir. Salih amelde devam eden
kimsenin kalbinde iman nuru parlar, Allah korkusu ve sorumluluk duygusu gelisir.

Salih emellerin hakiki yarari, var olan iman1 korumasi ve gelistirmesidir.
2.3. Sebatii’l — Acizin’de Tasavvufi Kavramlar

Daha oOnce bahsettigimiz gibi Safi Allahyar Naksibendiyye tarikatinin bir
mensubu olarak Siinni inancina bagl kalmis ve biitiin halka agilip, eserlerinde basit
ve yalin ifadeler kullanarak herkese hitap etmistir. Dolayisiyla Sebdtii’I-Acizin’de ele
alman konular agik ifadelerle izah edilmemis, kavramsal anlami okuyucularin
imkanina birakilmistir. Bu nedenle eserden sistematik bir tasavvuf anlayisi ¢ikarmak
olduk¢a zordur. Dolayisiyla bu calismada Sebdtii’l-Acizin’de ele alman birkag
kavram tizerinde agiklama yaparak, Stfi Allahyar’in tasavvuf anlayisini diizenli bir

sekilde ifade etmeye calisilacaktir.

" Sebatii’l-Acizin, s. 11/4, 5. Beyitler.
*78 Sebatii’l-Acizin, s. 1116, 7, 13. Beyitler.
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2.3.a. Vahdet-i Viicid

Vahdet-i viicud disiincesinin esas mesgul oldugu mesele, Allah’in aleme,
varliklara ve maddeye nasil tesir ettigi meselesidir. Dolayisiyla madde ve ruh
miinasebeti gibi madde-suret, Allah’in maddeye nasil suret verdigi meselesinin de

cevabini aramaktadir.

Sozliikte varligim birligi, zorunlu ve miimkiin olarak bolinmemesi*”® anlamina
gelen Vahdet-i viicid anlayisina gore biitiin mertebelerde zuhlr eden Hakk’in bir
olan viicidudur Ki, var olan biitiin varliklarin hakikatr ve batin1 bu viiciddur. Biitiin
mevcldat bir olan “mutlak viicid”un mertebe mertebe tenezziil etmesiyle meydana
gelmi@tirgso. Vahdet-i Viicud anlayis1 akil ve istidlal yoluyla elde edilen bir bilgi
degil, kesf ve suhiid neticesinde idrak edilen manevi bir haldir ve bu yoniiyle de

felsefi doktrinlerden ayrilmaktadir®®,

Ayrica vahdet-i viicud terimi, “varligmn birligi” manasina kullanilan hem dini,
hem felsefi bir tabirdir. Burada Allah ve alemin miinasebeti esas alinmistir. Allah;
tek, miistakil, ebedi bir varliktir. Alem ise onun sifatlarinmn tecellisinden meydana
gelen, gecici ve golge varliktir. Birisi sonsuz varlik olan Allah, digeri sonlu olan
kainat. Sonlu dedigimiz seyler zaman, mekan (yer kaplama), hareket, illet (neden) ve
cesitli varliklar, yani tabiattir. Sonsuz varlikta ezelilik, mutlak sebep, mutlak 6z (zat)
ve mutlak varlik yani Allah’tir. Vahdet-i viicud denince akla gelen Ibn Arabi, bir tek
viicud fikrini ve bu viicidun varliklar ile ¢okluga biirlinmesini agiklama konusunda
Nir isminden faydalanmaktadir: Hakiki viicud birdir, miimkiin varliklarin
stretlerinde ¢ogalmistir. Bir olan 151k golgelerde, renksiz olan 151k renkli camlarda
nasil degisik renklerle ¢cogaliyorsa, bir tek viicid olan Hak Teala, sehadet alemindeki

stiretlerde ¢ok g(’)rﬁnmﬁstﬁragz.

Vahdet-i viictid doktrininin anlagilmasinda halk-1 cedid anlayis1 6nemli bir yere

sahiptir. Varliklarin her an yeniden bir yaratilis halinde oldugunu ifdde eden bu

9 Kasani, Abdiirrezzak, Letdifu’l- Aldm fi Isdrdt-1 Ehli’l-Ilham, Tasavvuf Sozhigi, Haz: Ekrem
Demirli, Istanbul 2004, s.583.

%80 Konuk Ahmed Avni, Fusiisu’l- Hikem Terciime ve Serhi, Hazirlayanlar: Mustafa Tahrali, Selguk
Eraydin, Istanbul 1998, c. III, s.14.

38l Ayni eser, s. 11.
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kavram, Kur’an-1 Kerim’de “Ilk yaratmada Aacizlik gosterdik mi ki (yeniden

yaratmayalim)? Dogrusu onlar yeniden yaratilis konusunda siiphe icindedirler”%®

ayetinde ifade edilmektedir®®.

Bu anlayis Ibn Arabi ile baslatilmasina ragmen Bayezid el-Bistami (8: 848),
Hallac ve Rabi’a el-Adeviyye gibi Onceki sifilerde de Vahdet-i viicud anlayisinin

izlerine rastlamak miimkiindiir>®®

. Vahdet-i viicud, kalbin manevi seyri sirasinda, ¢ok
ibadet edilmesi sebebiyle meydana gelen bir haldir. Miicdhede, diinydya ragbet
etmeme, zikre devam etme gibi sebeplerle kalbde sevgi ve ask meydana gelir. Bu
stiretle kalb, masivadan arinir, Hakk’in esma ve sifat nurlarina ayna olur. Bu halde

kisi siddetli ask sebebiyle akis ve golgeleri Hakk’in kendisi zannetmeye baslar®®,

Safi Allahyar, vahdet-i viicid konusunu ele alirken, ontoloji ve epistemoloji
bakimindan konu hakkinda Ibn Arabi ve Seyh Bedreddin gibi acik gériislii olmamis
ve ayni diger Tiirkistan mutasavviflart gibi kendi goriislerini agik bir sekilde ortaya
koymaktan kagimnmistir. Dolayisiyla yazarimiz tasavvuf remizlerinden genis olgiide
faydalanip, diger mutasavvif sairler gibi bunlar1 duygu ve diislincelerini ifade etmede

bir ara¢ olarak kullanmustir.

Saft Allahyar’a gore, varligin esas1 “zat-1 mutlak, viicd-u mutlak, hiisn-ii
mutlak” diye nitelendirilen Allah’tir. Diger biitiin varliklar gegici siretlerdir ve
Allah’in bir yansimasidir. Seyr u siilik ile manevi acgidan gelisen insan kendi
varligindaki 1lahi sirr1 kesfedip nefsini egiterek 6lmeden 6nce 6liip Allah’a ulagmay1
hedeflemelidir. Giizel ameller isleyen, ibadet ve zikirle mesgul olan kisinin gonliinde

ilahi tecelliler zuhur etmeye baglar. Goriildigii tizere, Sufi Allahyar’in Vahdet-i

382 Ayni eser, S. 41.

% Kur’an 50/15.

%4 Konuk, a g e, s. 18.

%5 Kiigiik Hiilya, Tasavvuf Tarihine Giris, Konya 2004, s. 88. Ayrica Sifi Allahyar da eserinde tiim
bu dnceki stfilerden bahsetmektedir.

%8 Hasan Kamil Yilmaz, Anahatlariyla Tasavwuf ve Tarikatlar, s. 284. Vahdet-i viicid anlayisi ile
ilgili olarak yapilan yanlig degerlendirmelerden bir tanesi onu Panteizm’le karigtirmaktir. Panteizme
gore tanrisiz tabiat ve tabiatsiz tanr1 olamaz. Bu iki varlik, birbirinden bagimsiz olmayip iki sekilde
belirlenmis olan tek bir varliktan ibarettir. Bu karistirma isi ilk defa miistesrikler tarafindan
baslatilmistir. Oysa Vahdet-i viicud, fena fillah halinden meydana gelen suhadi bir ilimdir. Panteizm
gibi uydurulmus ve ihtilafli bir konu degildir. Panteizm, Vahdet-i viicud anlayisinda oldugu gibi
tesbih ve tenzihi bir arada vermeyip, biitiiniiyle tesbih¢i bir yol izleyerek, Tanri’y1 alemdeki
varliklarin seviyesine indirgemektedir. Bkz: Kiigiik, a g e, s. 92.
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Viicid anlayisi basta Ibn Arabi olmak iizere ayni cizgide diisiinen diger filozoflarin
goriisiinden farklidir. O, ontolojik ve epistemolojik ¢oziimlemelerden ziyade ask
kavrami etrafinda déner. Belki bu yoniiyle Ibn Sina’ya benzer. Sfi Allahyar’a gore
vahdet, varligin birligi degil, asik kalbin sirf ilahi askla doldurulmasidir. Bunu ancak
fend bulmak ve miisahade etmekle elde etmek miimkiindiir. Onun vahdet anlayisi
genel Vahdet-i Viicid anlayisindan farkli oldugu igin, fend ve miisahade gibi

tasavvuf kavramlarini da farkli sekilde agiklamustir®®’.

Safi Allahyar’a gore, veliler fena buldugu vakit, cogu zaman o halden ¢ikmak
istemezler, orada kalirlar ve burada ulastiklari mertebeyi en miinteha mertebe
zannetmeye baslar. Ancak onlarin ulastigi o halin Rabbani veya Seytani kaynakli
oldugunu belirleyecek agik bir 6l¢lit bulunmamaktadir. Dolayisiyla Sifi Allahyar
burada ¢ok o©nemli bir noktaya parmak basar. Yani fena yolunda ilerleyen
mutasavviflarin diinya ve araglardan tecerriit ederek, tiim suhud ettiklerini sir tutmasi,

kimseye agik vermemesi gerektigini sart kosar*®®,

Ona gore, Rabbani kaynakli bir suhiida mazhar olan kimse, Allah katinda bir
kemal, bir makama erismis olur. Bu makama ulasan gergek bir salik, sirlar1 hicbir

zaman higkimseye acik etmez:

Ozi aysa *fena boldum” emesdur, Kendisi ben fena buldum diyen yalancidir,

Fena bolgan kisi hergiz demesdur. gercek fend bulan kimse kesinlikle sdylemez.

Demes her kimge esrar-1 hekayik,  Eger gergekten kapali hazineyi bulmussa,
Eger tapilsa genc ihfasi layik *® hakikat sirlarim kimseye sylemez.

Safi Allahyar, Allah-Alem miinasebeti agisindan alemi yahut evreni, simasinda
Allah’mn sfialarindan tecelli eden ilahi sifatlarin goriindiigii bir yer olarak gorse de,
evrenin gergek bir varliginin bulundugunu ifade eder. Yani evreni gergek bir varlik
olarak tasavvur eder. Ciinkii Safi Allahyar, Vahdet-i Viicud’u, her seyde Allah
oniinde daimi huzur arayan bir tasavvuf tariki, tarikatin en mithim mesrebi ve bir hal,

bir nakis mertebe olarak goriiyor. Vahdet-i Viicud konusu hakkinda ibn Arabi gibi

387 Bkz: Sebatii’l-Acizin, Derbeyan-ii Tevhid-i Vicibu Tedla, Vicib Tedla niy Sifati Beyani bablarina,
s. 7-11.

388 Bkz: Sebatii’'I-Acizin, Hikayet-i Imam Seyh Besri babma, s. 61-62.

389 Sebatii’l-Acizin, s. 39/4, 15. Beyitler.
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birgok filozoflarin Allah sevgisini, O’nun varlig1 lizerine yogunlastirmasi neticesinde
Allah’1n yarattiklar tim varliklar1 birer hayal veya golge olarak nitelemesine Kkarsi

390

cikar™". Bu onun realist bir bakis agisina sahip oldugunu bir gostergisidir.

Sifi Allahyar’a gore vahdet, ilahi bilgi elde etmek, gergek bilgi sahibi olmak
demektir. Dolayisiyla o gergek bilgi elde etmenin en 6nemli yolu olarak marifet

yolunu gostermektedir.
2.3.b. Marifet

[slam aleminde dogan fikir cereyanlarinn, iizerinde en ¢ok tartistlip fikir
teatisinde bulunduklar1 meselelerden birisi marifet konusudur. Allah hangi metodla
taninacaktir sorusunun cevabi, gerek mutassaviflar, gerek kelamcilar, gerekse

filozoflar arasinda farkli miitalaalarin ortaya ¢ikmasima neden olmustur®®.

Uzerinde bdylesi tartismalarin odaklandigi marifet, lugatte, bilme, anlama,
tanima, irfain manalarina gelmektedir. Tasavvufta ise Allah Teala’nin sifat, isim ve
fiillerinin miisahade edilmesi ve bu miisahede ve temasayla elde edilen bilgidir. ilim
bilmek, marifet tanimaktir. ilim yolunda olanlara alim, marifet ve irfan yolunda
olanlara arif denir. Irfan, kesif, ilham, ilm-i lediin, sezgi gibi daha baska terimlerle de
isimlendirilen marifet, kalp kaynakli vasitasiz bir bilgidir. Kisaca marifeti vecd ve
ilham yoluyla Allah, onun sifatlari, isimleri ve gayb alemi hakkinda elde edilen
bilgidir®®.

Miarifet, tasavvufta nefisle miicadele ederek koti sifatlardan kurtulmakla,
masiva baglarm keserek Allah Teala’ya tam bir yonelisle elde edilir. insan ne zaman
bunu yapsa Allah da onun kalbine tevecciih eder ve ilminin nurlariyla aydmlatir.
Kalbe rahmetini sagar. Orada niru parlar. Boylece gogiis genisler, melekiitun sirlart
kula asikar olur. 11ahi rahmetin zuhtiruyla kalbin &niinden perdeler kalkar, bdylece

ilahi hakikatler onda tecelli etmeye baslar®®.

3% Bkz: Sebatii’'I-Acizin, Imanniy Beyani babma, s. 11-12.

% Diizen, a g e, s. 66.

%92 Mustafa Kara, Tasavvuf ve Tarikatlar Tarihi, Dergih Yayinlari, istanbul 1995, s. 131.

3% Genis bilgi icin bkz: Kelabazi, Dogus Devrinde Tasavvuf (Ta’arruf), haz: Sileyman Uludag,
Dergah Yaninlari, Istanbul 1992, s. 154; Keklik, a g e, s. 392; Diizen, a g €, S. 65.
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Saft Allahyar’a gore marifet, ilahi sirlara vakif olmak, Allah’in vasiflarindan
haberdar olmaktir. Onun marifetinden uzak kalmak ise, gaflet ve cehalet icinde
perisan olmaktir. Ciinkii Allah insam kendini tanitmak igin yaratmustir. Insanin Hakk
katindaki degeri Hakk’i hakkiyla bilip tamidigi igindir. Allah, mahlikat iginde
insanlardan daha serefli ve daha kabiliyetli mahlik yaratmamistir. Marifetullah

N .. . .. 394
hazinesinin emini ve mahremi insandir™".

Safi Allahyar’in ifadesiyle Hakk’1in hakiki marifetine kolayca erisilemez. Onun
marifetine erisme yolundaki gayretlerin hepsi noksandir. Marifet yoluyla Allah’1
tamimak i¢in sarf edilen sbzler onu anlatmaya yetmez. Mahlik olan kainati bile
gercegiyle tantyamayan insan, onun yaraticisi olan Allah ve gaib alemin sirlarini asla

bilemez.3®®

Gortildiigii  gibi, Safi Allahyar, marifet konusunu ele alirken onun
problemlerini tartismak yerine, dogrudan marifetin Onemi ve salikin ruh
diinyasindaki etkilerini izah ederek, insan degerini marifetle degerlendirmistir.
Marifetle varilacak son noktanin tevhid oldugunu, marifet sirlarinin son hududunun

tevhid {izerinde diigiimlenmekte oldugunu ifade etmistir>™®.

Saft Allahyar’in nezdinde ariflerin kalbleri muhabbet ve tevfik feyzine mazhar
olmustur. Onlar, Rastlullah’in fakr ve irfinma talipdirler. Samimi niyazlariyla
istedigi marifet mertebesine yetismek i¢in ask sarttir. Ona gore insan, kalbinde ask
olmadan masukun marifetine varamaz. Salik kimsenin kalbi ilahi askla
doldurulmadan Allah’in marifetine erisemez. Dolayisiyla marifete agktan sonra

yetisilir.
2.3.c. Ask

Arapga, asir1 derecedeki sevgi anlamina gelen ask kelimesi, fart-1 muhabbet
(asir1 sevgi) demektir. Muhabbet, bilmenin ve tanimanin veyahut mutlak kemale
muttali olmanin kars: tarafta da kemal, cemal - mecazi ask agisindan- melahet,

miisakele gibi hususlarin bulunmasiyla bazen meydana gelen insandaki fitri bir haldir.

3% Sebatii’l-Acizin, Derbeyan-ii Tevhid-i Vicibu Tedla, Vicib Tedla’'ny Sifati Beyani, s. 7-12.
35 Bkz: Sebatii’l-Acizin, Talib Oldur ki Pir-i Kamil Tapip Kol Berse, $.38-41.
3% Bkz: Sebdtii’l-Acizin, Vicib Tedla niy Sifatt Beyani, s. 9-10.
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Mutasavviflara gore insan, tanimadigimi ve bilmedigini sevmez. Sevebilecegini
tantyip bilirse sever. Kafirlerin Allah’1t sevmemesi ve Rasulii Ekrem’e kars1 saygisiz

olmalari tanimama ve bilmemeden kaynaklanmaktadir®’.

Ask aslinda bir sarmasik tiiriiniin adidir. Nereye sarilacak olursa oray1 kurutur.
Nitekim his olarak ask kime musallat olursa onu gevresiyle her tiirlii baglantilardan

kopararak tecrid eder®®,

Ibn Arabi (6: 1240) aska dnem veren sifilerin basinda gelmektedir. islam’da
Hz. Muhammed’e “Habibullah” denildigi i¢in Islam’1 6zellikle bir ask dini olarak
nitelendiren Ibn Arabi’nin goriisleri, hemen hemen biitiin mutasavvif sairlerin

eserlerinde, onun konuya yaklasim bigimine uygun olarak ele almmigtir®*°.

Ask maddi ve manevi sekillerde olur. Bir kadin gozoniinde bulundurularak
zevki ve cinsi cazibe on planda tutulmak suretiyle olusan ask maddidir. Bunun
platonik, hayali olan1 da vardir. Sairlerin agki boyledir. Bu ask genelde mecazidir.
Hakiki ask ise, Allah askidir. Cenab-1 Hak bir kudsi hadiste, “Ben gizli bir
hazineydim, bilinmeyi arzu ettim, alemi yarattim” buyurmaktadir ki ilahi askin
kaynag1 budur. Ciinkii Allah’1 bilmek, tanimak ancak agk ile olur. Allah’1 gercekten
seven kisi O’nun yarattiklarin1 da ayni sekilde sever. Yaratandan otiirii yaratilani
sever. Bu ask giizele degil, giizelligedir. Herkesi, herseyi sevmektir. Varliklarda
tezahiir eden Allah’in sanatini, kudretini, rahmetini, lutfunu ibretle temasa etmektir.
Bu aska bazen ‘mecazi ask’la ulasilir. Bundan dolay1 “mecazi ask, gergek askin

koprisiidiir” denilmistir. Gergek aska ulasmak da ilimle olmaz*®.

Mecazi ask ile hakiki ask arasinda kuvvetli baglar kuran Sifi Allahyar,
siirlerinde tasavvufi konular1 mecazi askla birlikte ele almis ve tasavvuf
remizlerinden genis 6l¢iide faydalanip, diger mutasavvif sairler gibi bunlar1 duygu ve
diistincelerini ifade etmede bir arag¢ olarak kullanmistir. Mecazi ask denilen beseri
askin, insan tekamiilii siirecinde bir koprii sayilarak hakiki agka, ilahi-tasavvufl agka

ulastirabilecegini ifade eden Stfi Allahyar, bagka Tiirkistan mutasavviflarindan farkl

%97 Genis bilgi i¢in bkz: Keklik, a g e, s. 447; Oztiirk, a g e, s. 335.
3% Ceylan, age, s. 298.

% yilmaz, a ge,s. 67.
0 Cebecioglu, a g e, s. 54-55.
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olarak, mecazi asktan ge¢ip dogrudan ilahi ask konusuna deginmistir. Safi
Allahyar’a gore, Allah’tan bagkasina -ne olursa olsun- goniil vermek, onu sevmek,
asik ve miiptela olmak, Mabud-1 Mutlak’tan gayriya gonliinii kaptirmak, sevip ask ve
alaka gostermek mecazi asktir. Hakiki agk ise gonliin Allah’a verilmesi ve Allah’in
deli gibi sevilmesidir. Ruhun, Cenab-1 Hakk’1 yakinen bilmesinden dogan bir zat
sevgisidir. Bu sevgide kulun kendinden gegmesi vardir. Bu ask Cenab-1 Hakk’tan
gelen bir liituf ve Hakk’in kulu se¢mesiyle gerceklesir. Ozel manadaki hakiki ask
manevi hallerden bir haldir. Zira bu tiir agk yalnizca ilahi bir mevhibedir. Kulun bunu

kazanmasinda bir rolii olmaz*°*.

Sufi Allahyar nezdinde ilahi agk, bir paye meselesidir. Allah sevgisi hicbir
sevgiye benzemez ve benzetilmez. Ornegin, Miiminler, Rasulii Ekrem’i severlerse,
miiminlik mertebesinde, daha dogrusu miiminlikteki muhabbet mertebesinde 6nemli
bir noktaya ulasmis olacaktir. Fakat bu, en kamil mertebe degildir. Hala bu
mertebede sevginin maddi yoni bulunmaktadir. Bu yoniinden de Sifi Allahyar,
Rasulii Ekrem’i andigimiz zaman istikrarli bir sevginin, yani soyut bir sevginin
bulunmayacagini, ama bu zirvenin &tesinde bir de sahika oldugunu iddia etmektedir.
Rasulii Ekrem’i, ona ait hatiralar1 ve Ashab-1 Kiram’1 sevme mertebesi, muhabbetin
ilk mertebelerindendir. Zira bunlar beseri kistaslarla anlasilan, duyulan, takdir edilen
ve dlgiilen seylerdendir. Insan kalbi hissedilen seyleri lgiip degerlendirerek insana
bir fikir verebilir. insan bu fikirle 0 mahbubu goniilden sever. Onun halkasma tam
girip ve onun goziiyle otelere, otelerin de 6tesine bakinca, ask u muhabbetinde daha

derin ilahi bir buuda ulasir, iste bu ilahi ask mertebesidir*®.

Bahsedildigi gibi Stfi Allahyar’a gore kulun ilahi agki kazanmasinda bir roli
yoktur. Dolayisyla Hakk’in se¢mesiyle kulun kalbine atilan ilahi aski daha da
alevlendirip, marifet bahgesine ulasabilmek i¢in, kulun yapabilecegi en 6nemli sey

stirekli talepte bulunmaktir.

2.3.d. Taleb

1 Bkz: Sebdtii’I-Acizin, s. 52-53, 80-81,

492 Bkz: Sebatii’l-Acizin, Talib Oldur ki Pir-i Kamil Tapip Kol Berse, Serab-i Miihebbetni Pir-i
Kdamilden I¢mek Gerek, Muhebbetsiz Kisidin Kagmakniy Beyani, Hidanwy Ni'metlerige Fikir
Eylemeknin Beyani, Bende Devam Hevf ve Ricade Bolmakniy Beyani bablarna, s. 38-41, 52-53, 80-81,
83-85, .
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Istek, heves, aday olmak manasma gelen taleb kavram, tasavvufta matlubu
bulmak ve murada nail olmak i¢in onu arastirmaktir. Ciinkii Hakk’1 arayan bulur.
Talebi olmayanin matlibu yoktur demektir. Talibden maksad Hak talibi veya Hak
yolunun talibidir. Tarikate intisab eden dervisin bir adi da talibdir. Baska bir tasnifte,

tarikata intisab etmek isteyen kisiye de talib denmektedir*®.

Tasavvufta insan tabakalari, vasillar, kemale siilik edenler ve nakis olanlar
seklinde derecelendirilmistir. Ikinci tabakay: teskil eden saliklere ve bu tabakadan
vasillar mertebesinde yiikselmeye c¢alisanlara talib adi verilmistir. Talibler, stiliku

daimi olan ehl-i hakikattir. Miiridin bir ad: da talibdir*®*.

Safi Allahyar talebi, fena fillaha siilik etme olarak gormiistiir. Bu yolda olan
salik de talibdir. Sufi Allahyar’a gore taleb, Hak yolunda derd ile tozlanmak, o toz ile
kibrin goéziinii kor etmektir. Riyazet ve goOzyasiyla hevanin yakict atesinden
uzaklasmak ve ruhsati terk edip, azimete yOnelmektir. Gayrete sarilip, hirs ve
tamahdan uzaklagsmaktir. Kisaca taleb, kendini ilahi agk yoluna adamak ve bu yolda
karsilagilabilecek tiim zorluklara katlanmaktir. Ona gore talib, taleb yoluna girince,
binlerce elem ve zorlukla karsilagir. Bu yolda talebin disinda kalani terk etmek
gerekir. Mal ve miilk ne varsa salik i¢in benddir. Alem metaindan bir sey kalmazsa,
salik 6zge hallere mazhar olur, Hakk’in hazinesSinden salikin gonliine feyizler akar.

Zatimin nlrundan canina parlaklik erisir®®.

Sifi Allahyar’a gore sartlarin agir olmasina ragmen salik, taleb yolunda bin
tirlii zorlukla karsilagssa da talebden vazge¢cmemelidir. Vuslat yolunda maksada
ulagmak kesin degildir. Talib bu yolda can verse, ebedi hayattan yiiz kat iyidir.
Bagina bin tiirlii bela gelse, her belddan binlerce zillet yagsa, taleb yolundan
déonmemelidir. Bu yolda talibe sikinti, gam ve siddet vardir. Sabretmezse yolundan

sasar, talebde maksad sona ermez. Maksada varilmakla taleb bitmez*%.

% Kara, age,s. 229, 232.

% Kelabazi, a g e, s. 200.

495 Sebatii’l-Acizin, Talib Oldur ki Pir-i Kamil Tapip Kol Berse, Diinyadin Tecerriis Hakkinda, Bende
Va’dide Turmakniny Beyani, Huddniy Rahmetidin Umudvar Olmaniy Beyani bablarina s. 38-41, 54-56,
89-90, 94-95.

06 Bkz: Sebatii’l-Acizin, Derbeyan-ii Aciz-ii Sikeste Musannif Rahmetii’llah, Huddniy ni'metlerige
Fikir Eylemekniy Beyani bablarina, s. 32-36, 81,82,
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Safi Allahyar, talebinde Allah’tan kemal ister, gafil kalmamayi, Allah’in

kendisine yoldas olmasini ister ve sdyle niyaz eder:

Hacetim oldur Hudaya pa isim bas eylesen, Hacetim su ey Allah yolumu diiz kil,
) o Diinyada tevfiki, Ahirette imanimi
Munde tevfik anda imanimni yoldas eylesen. yoldas kil.

Allahyar bir noksanli ve dogru yolda
olmayan kimsedir, ona lutfedip bir
Lutf etip bir miirsid-i kdmilga yoldas eylesen.”””  kamil miirside ahbab eyle.

Gerg¢i Allahyar 1rur nakabil ve namiistekim,

Hakiki agikin kesintisiz olarak Allah’a yonelik talebde bulunmasi gerektigini

ifade eden Safi Allahyar, talebin zikir ile gergeklesebilecegini ifade etmektedir.
2.3.e. Zikir

Tasavvufun 6nemli kavramlarindan birisi olan zikir, riyazetin en énemli esas1

408

ve kulu Allah’a yaklastiran en biiyiik ibadetlerden bir tanesidir™". CUnkii tasavvufun

gayesi kisiye siirekli Allah’la oldugunu bilme suuru kazandirmaktir. “Ihsan”
mertebesi olarak nitelenen bu makama ¢ikabilmek i¢in zikrin 6nemi ve etkisi

bilyiiktiir.

Zikir, ilmin ortaya koydugu Allah’in seni gozetledigi gercegini anlaman, senin
de kalbinde O’nu kendine yakin olarak goriip O’ndan haya etmen, sonra O’nu gergek

manada nefsine tercih etmendir®®

. Zikir, zikreden zakire ait bir sifattir. Eger kisi
zikrinden gaib olursa, kendisinden ve sifatlarindan da gaib olmus olur. Kulun sifatlari,
Allah’1 miisahede etmesine méni olan bir perdedir*®. Bu sebeple gercek zikir,
yaptigin zikri gormemektir. Kisi kendi zikrini gormedigi an Allah’in zikri, kulun
zikrinin sultan1 ve hakimi durumuna girer. Bu suretle onun zikrindeki beseriyet yonii

giderek, kulun zikri Allah’in zikri olmus olur*™,

Tasavvufta zikir, pasif bir amel olmadig gibi, dilin ilahi esmay1 gayr-1 ihtiyari

ve refleksvari bir sekilde icra ettigi bir eylem de degildir. Tam aksine zikir aktif bir

7 Sebatii’l-Acizin, s. 112/11, 15.

%8 Kasani, a g e, s. 248.

9 y1lmaz, a ge,s. 222-223.

M0 K elabazi, a g e, s. 156.

! Hucvird, Kesfii I-Mahcib, gev: Silleyman Uludag, Dergah Yayinlari, istanbul 1996, s. 381-382.
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amel olup kisiyi Allah’a gotiiriir. Sdfilerin hedefledikleri zikir “fenafillah”in

412

aynisidir veya fenafillaha gotiiren yoldur™“. Bu nedenle zikrin hayatin her alaninda

yaptigimiz her ise sirayet etmesi gerekir. Yolda elde tesbih sadece onu ¢ekip durmak

M3 Yine bazi alimlerce elestirilen bir zikir

seklindeki zikir anlayis1 eksik ve yanlhistir
anlayis1 da son donem mutasavviflarinin, halkali meclislerle bunlara eslik eden
ritimli, msikili ve oyunlu hareketler ¢ergevesinde gergeklestirdikleri zikirdir. Bu tiir
zikrin tasavvufi anlamdaki zikirle higbir iligkisi yoktur. Bunlar gergek sufilerin

Allah’a sigindiklar1 yozlastirilmis tasavvufa ait goriintiilerdir*.

Zikir konusu Sufi Allahyar’in ayrintili olarak ele aldig1 konulardan biridir. Ona
gore zikir, kalb ve dil ile Allah’1 anmak, gaflet halinde olmamak, belli zamanlarda,
belli dualar1 belli miktarda ve belli sekillerde okumak gibi en faziletli bir ibadet
tarzidir. Ayrica Stafi Allahyar zikrin manevi azik olusuna, insani yiicelten husisiyet
tasimasina dikkat ceker. Ona gore, zikr-i ilahi meleklerin ruh gidasi, Hakk yoluna

girenlerin azigidir. Kisi ancak zikirle iistiinliik kazanir*™.

Stft Allahyar, zikri daimd Allah’la beraber olma, Allah’1 her ne halde olursa
olsun unutmama olarak degerlendirir. Ona gore gamli, kederli vakitlerde, neseli
olundugu vakitlerde, yeme i¢gme zamanlarinda dahi Allah yad edilmelidir. Salik
yolunda tesbih ve tehlil’i eksik etmemeli, Allah’in zikri yol tedariki, O’nu anmak
azig1 olmalidir. Boylece zikir ve fikirden bir nefes ayr1 kalmamalidir. Gergek salik
Hakk’in gayrisinda ne varsa onu hatirindan ¢ikarir, gonliine gelse bile ona itimad
etmez®. Safi Allahyar’a gore, Allah’in adinin anilmasi siradan bir is degildir.
Ondan s6z etmek i¢in maddi manevi temiz olmak gerekir. Ona gore ilahi agk yoluna
adim atmis olan kimse, vuslat bulmak i¢in siirekli talepte bulunmalidir. Stireklilik
ancak Allah’t daima anmakla, zikretmekle gerceklesir. Bu bakimdan Sufi Allahyar
icin talep ile zikir tam bir birlik olusturur. Dolayistyla Allah insana ne kadar 6miir

verdiyse, verdigi Omiir miiddetince insan, Allah’t anmaktan gafil olmamalidir.

M2 Afifi Ebu’l-Al4, Tasavvuf, cev: H. ibrahim Kagar, Murat Siiliin, Risale Yaynlari, istanbul 1996, s.
293.

iz a ge,s.293.

M4 Aff], a ge,s. 294.

M5 Bkz: Sebitii’l-Acizin, Rubdiyati Biterk-i Miinacat, Gezeliyati Isan Sifi Allahyar, s. 110-114.

418 Bkz: Sebdtii I-Acizin, Diinyadin Tecerriid Hakkinda, S. 53-56.
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Hakk’a vuslat ger¢eklesmese de O’nun yadinda olmak gerekir. Onu anarak can veren

kimse ebedi bir hayata kavusmus demektir:

Koziin hem bolmasa bolsun képiilde, gy yolda ta dlene kadar gozlerinde

Bu maétlab birle can ¢iksa bu yolde. olmasa da kalbinde taleb (zikir) olsun.
Eger mundag talebde ¢iksa canin, Eger béyle bir durumda can verirsen,
Ulansa bakige cism u Canilj4l7. cisim ve canin beka bulacaktir.

Safi Allahyar, yine biitiin varliklarin zikirde oldugunu belirtir. Ona gore
mabhlikat zikirdedir. Zerreler zikirdedir. Yagmur damlalarinin hepsi Allah’a hamd
etmektedir. Mahllkatin zikirlerini goren ise goniildiir. SGfT Allahyar, seyr i siilikun
tim faaliyetlerinde zikri bir sart olarak goriir. Ona gore zikrin nihayet mertebesi,
zakirin mezkirda yok olmasidir. Fena fillah mertebesinde zikir dil ile olmaz. S6z ve

beyana gerek kalmaz*'®,

Zikrin insan rGhu tizerindeki etkisini soz konusu eden Sufi Allahyar, biitiin
varliklarin zikrine dikkat ¢ekerek, zikrin en biiyilk mertebesi olarak fenaya isaret
eder ve bu nihai mertebeye ulasma yolunda tevekkiil, riza, kandatin gerektigini
gosterir. Ayrica bu yolda tamahnin en biiyiik engel olusturdugunu, tevekkiil
vadisinde saglam yliiriiyebilmek i¢in riza ve kanaata yakin, tamahtan uzak olmak

gerektigine isaret eder.
2.3.f. TevekKkiil

Tevekkiil, sozlikkte glivenme, bel baglama, vekil tdyin etme, havale etme
manasina gelmektedir. Tasavvufta ise, isi Allah’a birakmak, sebeplere tevessiil
ettikten sonra sonucu Allah’a 1smarlamak, Allah’tan gelene razi olmak, Allah’a

giivenmek, insanlarin elindekinden umudunu kesmektir**®.

Allah (c.c), insanlara herhangi bir is konusunda: “Gnce insanlara danis,

istisareden sonra karar verip azmedince Allah’a tevekkiil et”*? ayetiyle tevekkiiliin

T Sebatii’l-Acizin, s. 82/13, 15. byet.

M8 Bkz: Sebatii’l-Acizin, Cin Erniy Nisani, Rubdiyati Biterk-i Miinacat, Gezeliyati Isan Sifi Allahyar,
s. 101-103, 110-114.

M9 Oztiirk, a ge,s. 167.

20 Kur’an Kerim 4/156.
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ustliini 6grettigi gibi, Hz. Peygamber (sav) de: “Allah’a ger¢ek manasiyla tevekkiil
etseniz, Allah kuslari riziklandirdigi gibi sizi de rniziklandirir. Nitekim kuslar
sabahlar1 kursagi bos cikar, aksamlar1 ise kursagi tok donerler 2L hadisi ile

tevekkiildeki ince sirr1 bildirir.

Tasavvuf diistincesinde tevekkiiliin ilim boyutu kalb ile tasdik, dil ile ikrar, hal
boyutu teslimiyet ve tevekkiildiir. Dinin yarisi tevekkiil, yarisi ise tevbedir. Tevekkiil,
Allah’tan yardim dilemek, tevbe ise ibadettir. Hasan Basri bu konuda: “Kim tevekkiil
ve kanaatla riza gosterirse kendisi istemeden esya onun ayagina gelir’ demektedir.
Ancak tevekkiil, sebepleri biitiiniiyle terk degildir. Bilakis sebeplere ridyetten sonra
neticeyi Allah’tan beklemek ve Allah’in verdigine de razi olmaktir. Sebeplere
yapigsmadan oturmakla tevekkiil olmaz, bu tembelliktir. Tevekkiil, Hz. Peygamber’in

hali, calismak da siinnetidir*?,

Tevekkiilii mutasavviflarin degisik sekilde yorumladiklarimi gormekteyiz.
Hastaligin tedavisini tevekkiile aykir1 sayanlar bulundugu gibi, rizik i¢in ¢alismayi da
tevekkiile aykir1 gorenler olmustur. Ancak buradaki tedbiri terk, tedbire giivenmeyi

terk manasiyla anlagilmis ve dylece de tedbir terk edilmistir*®,

Tevekkiil ic¢in birtakim dereceler de tespit edilmistir. Bunlardan birincisi
Allah’a, kendi vekiline giivendigi gibi itimad, ikincisi, cocugun annesine itimadi gibi
Allah’a yonelme, ti¢linciisii ise, kulun Allah’a, dliinlin yikayiciya teslimi gibi teslim

olmasidir*.

Tevekkiil, SGft Allahyar’in en ayrintili isledigi konularindan biridir. Ona gore
tevekkiil, Hak yolunda vasita olan sebepleri ortadan kaldirmak, vesile hicabimi def
etmek ve sebepleri araciliktan reddetmektir. Hakk’in kudreti karsisinda sebeplerin
higbir degeri yoktur. Kaza giinesi yaninda sebepler yildiz gibi soniik kalir. Tevekkiil
ehli, kaza kaleminin coskuyla yazdigini geri ¢cevirmek i¢in bosuna ¢aba gostermez.
Biitiin sebep ve vasitalardan géz yumup, Allah’a tevekkiil ederler. Ciinkii her sey

Hak’tandir ve kimse kimsenin nasibini yemez. Insan istemese de Allah ona nasibini

2L Tirmizi, ziihd, 33; Ibn Macce, ziihd, 14.
422 Siileyman Ates, Islam Tasavvufu, Yeni Ufuklar Nesriyat, Istanbul 1992, s. 287-289.
423 Yilmaz,age,s. 172.

24 Ates a ge,s. 290, Her isi Allah’a havale eden kimsenin

oturdugu her ¢adir (yer) onun i¢in

cennettir.
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yetistirir. Bunu anlayanlar rizik i¢in sikinti ¢ekmekten kurtulur. Tevekkiil yoluna

adim atanlarin azik dertleri olmaz. Onlar Hakk’1n ihsan sofrasindan nimetlenirler.

Hudaga her isi kilsan havale,

Bolur cennet bu olturgan kevale.*?

Onlar varliga sevinmez, yokluga iiziilmezler. Tevekkiil yolunda gezenler,

maksld kéabesine vasitasiz varirlar. Onlar tereddiitten uzaktirlar. Dolayisiyla insan

nzik yetistirici Hakk’1 bilmeli, rizik verici olarak O’na inanmalidir*?®.

Nigiik bolgay diban endise kilma,

Nasil olur diye endise etmeden sadece

Tevekkiil eyle 6zge pise kilma. tevekkiil kil, baska higbir is yapma.

Tevekkiil bendenin yoldast bolsa, Tevekkiilii kendisine ahbap yapan kimseye

Ecep emes kara tas as1 bolsa.

Yeter ahir tevekkiil eylegen kul,
Tevekkiil kil, tevekkiil kil, tevekkiil.

Irur bir ihtiyar-i ciiz-i sendin,
Taleb kilganina yetkiizmek andin.

Tevekkiildin kisikim alsa behre,

Kagan zehre urar gerk olsa zehre”*?’

degersiz tas bile cok degerli rizk olur.

Ancak tevekkiil eden kul maksuduna ulagir,

dolayisiyla sen tevekkiil kil tevekkdil.

Sende sadece ciiz’i ihtiyar vardir, taleb ve

umudun gergeklesmesi Allah’tandir.

Tevekkiilden behre alabilen kimse zehir

icine gark olsa bile hi¢ zarar gérmez.

Kisaca Sifi Allahyar’a gore tevekkiil, mahliktan bir sey timit etmemek, yalniz
Allah’a giivenmek ve dayanmaktir. Burada sunu belirtmek gerekir ki, Safi
Allahyar’in ifadesindeki sebepleri tamamen ortadan kaldirmak, insanlart terk-i
diinyaliga sevketmek degil, aksine ciizi iradeyi kabul etmekle birlikte, sebeplerin
miiessiriyetini nazardan ve kalpten silip, sebeplere giivenmemek anlamina

gelmektedir “*® . Tevekkiilii, sebeplere tevessiil ettikten sonra sonucu Allah’a

425 Sebitii’l-Acizin, s. 97/8. Beyit.

428 Bkz: Sebitii’l-Acizin, Beyan-i Tevekkiil babina, s. 66-68.
27 Sebtii’l-Acizin, s. 67/2, 3, 4, 5. Betler ve s. 68/13. Beyit.
28 Bkz: Sebatii’l-Acizin, Beyan-i Tevekkiil babina, s. 66-68.
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birakmak olarak tanimlayan Siafi Allahyar’a gore, hakiki tevekkiil, ancak Allah’in

hiitkmiine tam teslimiyet ve mutlak bir riza gostermekle tamamlanir.
2.3.0. Riza

Memnuniyet, hosnutluk, begenmek, izin anlamlarina gelen riza, tasavvufta
Allah’mn hiikmiine itirazsiz boyun egmek, her konuda kaderin hitkkmiine teslim olmak,
her hali giizel ve hos karsilayip baskasina sikayetten vazgegmek olarak anlasilmistir.
Riza, tevekkiil ve sabri tamamlayan rahi bir yiikselistir. Tasavvuf makamlarinin en
istiinii olarak kabul edilmistir. Rizanin Allah’in kulundan razi olmasi, kulun da
Allah’tan raz1 olmasi1 boyutlar1 vardir. Rizd& makaminda olan salik, Hakk’in higbir
tecellisinden sikayetg¢i olmaz, hatta kendisine isabet eden belalardan dolay: haz duyar.
Riza, iradeyi terk, kiilli irddeye teslim olmak, kar ve zarar endisesini terk edip

Acion < 42
masivaya baglanmamaktir*?,

Riza makamina, kalp biitiin arzulardan temizlenirse ulasilir. Bu makama
yiikselen, diinyaliklarin kaybindan veya kazanilmasindan dolay1 elem ve sevinci terk

eder, sadece Allah’in hosnutlugunu kazanmaya calisir*™®.

Kur’an’da riza hakkinda bir emir gelmemis, yalniz riza sahipleri soyle
oviilmiistiir: “Allah onlardan razi olmustur, onlar da Allah’tan razi olmuslardir.”**!
“Ademoglunun saadet sebeplerinden biri de Allah Tedla’nin hiikmettigine riza
gostermesidir. Sekavet sebeplerinden biri de Allah Teala’ya istihareyi terketmesidir.
Keza sekavet sebeplerinden bir digeri de Allah’m hiikmettigine razi olmamasidir.”**

Hadisi de rizanin ehemmiyetini vurgulamaktadir.

Saft Allahyar’in riza hakkinda sdyledikleri yukarida hulasa edilen ¢ergevenin
disinda degildir. Ona gore riza, Allah’in kul i¢in takdir ettigi seyleri, kalbin siikiinetle
karsilamasidir. Ciinkii Allah, onun i¢in, en iyi olan1 se¢mistir. Boylece kul, takdire
riza gostermis ve hosndtsuzluktan kurtulmus olur. Riza, kalblere vasil olan ilmin,

saglam ve sahih olmasidir. Kalb, ilmin hakikati ile yiiz yiize gelince, ilim onu rizaya

29 Kelabazi, a g e, s. 120.

0 Seleuk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, IFAV Yayinlari, Istanbul 1997, s. 92.
1 Kur’an Kerim, 98/8.

*32 Tirmizi, Kader, 15.
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yonlendirir. Riza ve muhabbet, havf ve reca gibi degildir. Bunlar, diinyada ve
ahirette kuldan ayrilmayan iki haldir. Ciinkii cennetde de, riza ve muhabbetten

miistagni kalinamaz*®,

Saft Allahyar nezdinde riza, kavgalar, ¢ekismeler ve didismeler sonunda
diinyaliga nail olmaktan daha giizeldir. Ri1za’nin Siddiklerin kalplerinde hustle
getirdigi tathilik, nefsdnil arzularla zevklere nailiyetin verdigi tatdan c¢ok daha
biiytiktiir. Allah dostlarinin nazarinda riza, diinyadan ve biitiin diinyadakilerden ¢ok
daha tathidir. Zira Allah’mn tiim hiikiimlerine riza gostermek, her hal u karda hayati

giizellestirir, tathilagtirir, huzurlu kilarlar:

Kigikim razilik naminda bolsa, Riza yolundaki kimse ejderhanin agzina

Kilur stikri ecderha kaminda bolsa.** birakilsa dahi Rabb’ine siikreder.

Saft Allahyar’in tespitine gore, insan kazaya razi olmali. Kaderden emin
olmalidir. Hayirlisindan da, serlisinden de, tatlisindan da acisindan da insana isabet
edecek olan mutlaka isabet eder. insan sakinmakla ondan korunamaz ve kurtulamaz.
Isabet etmiyecek olan da isabet etmez. insan kendi gayret ve calismasiyla onu
kendisine getiremez. Velinin alameti her hal ve hareketinde Allah’a muvafakat
etmekdir. Onun her hali Allah’a teslimiyettir. Veliler Allah’m fiilerine “Nigin,
nasil?” gibi sorular sormadan, biitiin emirleri eda eder ve biitiin yasaklardan kaginir.
Ancak buradaki rizay1 yine yanlis degerlendirmemek gereklidir. Burada anlatilmak
istenen riza, daha metafizik anlamda bir bakis sergilemek, yani ilahi adalet ve mutlak
hayr diigiinerek, genel anlamda O’ndan ser sadir olmayacagini bilmekle basina gelen
her ne olursa razi olmak demektir. Yoksa bunlarla miicadele etmemek demek

degildir:

Nigiik hiikmeylese kadir hiidadur, Nasil hiikkmetse Allah her seye giicii yetendir.

Care u ¢iin demek kuldin hatadur.*®*®  Neden, ni¢in demek kulun biiyiik hatasidir.

Riza’y1 kendi heva ve rizasindan gecerek, kalbi Allah rizasiyla doldurmak,

goniildeki heveslerin 6liimiindeki matemi farz bilmek ve Hakk’in rizasiyla dirilmek

38 Sebatii’l-Acizin, Salik Kazaga Réizi Belaga Saburli Olmak Gerek, s. 41-43.
4 Sebatii’l-Acizin, s. 42/7. Beyit.
85 Sebitii’l-Acizin, s. 15/11. Beyit.
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olarak ozetle degerlendiren Sufi Allahyar, riza gdostermenin ilk sart1 olarak kanaati

isaret etmektedir.
2.3.h. Kanaat

Safi Allahyar tlizerinde detayli durdugu diger bir konu da kanattir. Kanaat,
elde bulunanla yetinmek, Allah’in verdigine sabredip razi olmaktir. Bir baska deyisle
calisip ¢abalayarak biitiin gayretini sarf ettikten sonra ele gecene razi olmaktir. Hirs
gostermemek, kismetinden fazlasini istememek, heldl ve elde olanla yetinmek,
harama tevecciih etmemek, alisilan seyleri kaybetme halinde bile sizlanmamak,
huzir icinde olmaktir. Hakk’tan neye mazhar olunursa ona siikretmektir. Coga

sevinip aza lizlilmek kanaat degildir436.

Kandat kavrami, Kur’an’da lafzen degil manad olarak vardir. “Erkek ve
kadindan her kim inanmis olarak iyi bir i yaparsa, onu hos bir hayatla yasatiriz,

29437

onlarin iicretini yaptiklarinin en giizeliyle veririz.”™" ayetindeki “giizel hayat” tabiri

“kandat” olarak aciklanabilir. Ayrica “Islam’a iletilip kendine yetecek bir riziK ile

59438

yetinen kisiye ne mutlu. gibi hadisler de kanaatten kast edilen manaya agiklik

getirmektedir.

Saft Allahyar’a gore kanaat, ibadet kuvveti hasil oluncaya kadar gidalanmak,
ondan fazlasinin hevesini hayaldan gidermek, yoksulluk ile nefsi incitmek,
mahrumluk ile kuvve-i seheviyyeyi zayif tutmaktir. Goniil kandatla refahlanir, goz
ondan parlaklik alir. Kandatkar velinin kuru ekmegi, tamahkar sultanin muhtesem
sofrasindan daha tatli ve hayirhdir. Sah odur ki, almadan verir. Kandat eden her

hangi bir tereddiitten 4zad olur*®.

Kanaat, kendisine sigindiginda insan1 nefsin serrinden kurtarir. Kanaatte goniil
hosnutlugu, tamahta ise sikint1 ve rezalet vardir. Kanaat bir tiikenmez hazinedir.
Kanaat sahibi taméahkardan iistiindiir. Izzet mesnedi kanaat iizerindedir. Izzet isteyen

kanaatkar olmalidir ki, sah basina ta¢ koyan degil, ihtiyag hissetmeyendir:

436 Yilmaz, a g e, s. 180.

7 Kur’an Kerim 16/97.

*8 ibn Macce, Ziihd, 9; Tirmizi, Ziihd, 35.

89 Sebitii’l-Acizin, Derbeyan-ii Aciz-ii Sikeste Musannif Rahmetii’llah, Tamahdin Kagmakniy Beyani,
Mii’min Gerekkim Hi¢ Bir Mii’minni Hakir Kormes, s. 32-36, 49-51, 98-99.
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Egergendeki bolsay bi bizaet, Kimsesiz ve malsiz bir yoksul olsan dahi,

Siileymansen eger kilsan kanaet. kanaatkar oldugun zaman Siileymansin.

Kanaettiir kontilleriniy sefasi, Kanaét, goniillerin huzurudur, kanaat tim

Kandet 0 barge illetniy devasi.**° hastaligin ilacidur.

Safi Allahyar, gercek salikin insanlarin ihsan ve ikramlarindan da uzak
durmasi gerektigini ifade eder. Ciinkii insan ihsan ve ikrama kars1 minnetini ¢ekmek
zorunda kalacaktir. Saft Allahyar, insanlar1 kanaata tesvik eder ve tamahin insani hor
kilacagini, kandatin iSe daima bir izzet verici oldugunu ifade eder. Ona gore, kula
yakisan Hakk’a itdat, aza kandattir. Kanaatkar kul halk i¢inde izzet ve tevazusu ile

taninir, tamah ve hursh kul ise iyi koti herkesin iginde zillet ve horlukla horlanir**.

Kanaat1 Allah’a riza gostermenin sermayesi, seref ve izzet kaynagi olarak
nitelendiren Safi Allahyar, tim zillet ve horlugun kaynagi olarak tamaha isaret

etmektedir.
2.3.i. Tamah

Tamah, lugat méanasiyla hirsla istemek, doymazlik, ag gozliiliik, cok isteme, bir
seyin kendisine verilmesini veya yapilmasini beklemek, dilemek, istek duymak,

arzulamaktir*#?

. Kaynaklarimizda tamahin ziddina tevfiz ad1 verilmektedir. Tevfiz ise,
helal ve faideli seyleri kazanmaya calisip da, bunlara kavugsmagi Allah’tan

beklemektir*®. Safi Allahyar’a gore tamah, hem tevfiz hem kanaatin ziddidir.

Sufi Allahyar, tim koétiliigin kaynagi olarak tamaha isaret etmektedir. Ona
gore tamahm nihay sonucu sirktir. Cinkii tamah Allah’in gayrindan istemektir,

mahliktan beklemektir:

Kel ey 4zad! Bol himmet bilen yar Gel ey hiir insan! Himmete yar ol, tamah

Tamah zindaniga bolma giriftar. hapishanesine mahkam olma.

Diinya islerine kapanma ve uzak ol,

M0 Sebatii’l-Acizin, s. 99/5, 6. Beyitler. kisiden hi¢ tamahta bulunma.

441 Sebatii’I-Acizin, Derbeyan-ii Aciz-ii Sikeste Musanm ni,
Mii’min Gerekkim Hi¢ Bir Mii’'minni Hakir Kérmes, S. i

*2 ibn Hazm, Ahldk ve Davrams Tarzlari: Nefislerdei Allah neyi hiikmetse kanaat kil ve riza 1fa
Cagrici, TDV Yayinlari, Ankara 2012, s. 66. ) ) )

3 Abdusmesat Bakkaloglu, Tevfiz md, DIA, Ankara 20 g0ster. Tamah ile kalbi zedileme.
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Birge bolmase diinya isidin,

Kil istigna, tamah kilma kisidin.

Hadayim her ne berse kil kanaet,

Yiirekni kilma tamah ile cerahet.**

Safi Allahyar’a gore kibre, kendini begenmeye sebeb olan da tamahtir. Ahireti
unutturan miibahlar1 yapmak da tamah sayilir. Seytan, riyay1 ihlas olarak ve tamahy1

da tevfiz olarak gostererek insani aldatmaya calisir*®.

Tamahin mekani1 olarak nefs-i emmare’yi isaret eden Sifi Allahyar’a gore,
Allah herkesin kalbine bir melek vazifelendirmistir. Bu melek, insana iyi diislinceler
ilham eder. Seytan da, insanin kalbine kotii diisiinceler, yani vesveseler getirir. Helal
yiyen kimse, ilham ile vesveseyi birbirinden ayirir. Haram yiyenler ayiramaz. Insanin
nefsi de kalbine kotii diistinceler getirir. Bu diisiincelere ve arzulara heva denir.
[lham ve vesvese devamli olmaz. Nefsin hevasi ise devamlidir ve gittikce artar.
Vesvese, dua ederek, zikrederek azalir ve yok olur. Heva ise, ancak
kuvvetli miicahede ile azalir, yok olur. Heva tamahtan dogar, hevayr yok etmenin tek
yolu tamahtan uzak olmaktir**®. Safi Allahyar tamahtan uzak kalmanin tek yolu

olarak sabr1 isaret etmektedir.
2.3.J. Sabir

Sabir kavramu Safi Allahyar’in Sebatii’l-Acizin adli eserinde ele aldig
konularin merkezinde yer almaktadir. Nitekim tiim eserde en c¢ok tesvik edilen de
sabir ve sebattir. “s-b-r” kokiinden mastar olan sabir kelimesi sozliikte hapsetmek,
tutmak, birini bir seyden alikoymak, dayanmak, kefil olmak, ciiret ve secaat“’47
anlamlarina gelmektedir. Bunun yaninda gelecek olan bir sey igin acele ve telas
etmeyip beklemek, siikiinet, huzur, dinginlik, sebat, metanet, kendine hakim olma,

kendini tutma, birini bir seyden alikoyma, hapsetme, bir yere hapsederek 6ldiirme,

M4 Sebatii’l-Acizin, s. 4919, 10, 11. Beyitler.

45 Bkz: Sebatii’l-Acizin, Tamahdin Kag¢makniny Beydni, s. 49-51.

48 Bkz: Sebatii’l-Acizin, Talib Oldur ki Cihan Sevdasidin Mdsiva Bolsa, Tamahdin Kagmaknip
Beydani, s. 43-45, 49-51.

*7 Muhasibi Haris b. Esedi, Nefis Muhdsebesinin Temelleri, ¢ev: Filiz Sahin, Hiilya Kiigiik, Insan
Yayinlari, istanbul 1998, s. 241.

150



basa gelen aciya karsi telas ve iiziinti gostermeyip dayanma**®, dayaniklilik,

449
k

sizlanmamak, yakinmamak, kendine acindirmama , itidali muhafaza etmek,

kolayca vazgegcmemek, tahammiil, agr1 ve aciya disini sikmak, edebi bozmamak, her

k450

seye ragmen yasamak, sikint1 ve belalara sizlanmayi terk etmek™" anlamlarinda da

kullanilmaktadir.

Sabir, acilara katlanmak, elem veren belalara kars1 sizlanmayi terk etmektir.
Uziicii bir olay karsisinda kendine hakim olmak, kizgin davranislara girmemek, dili
sikayetten, uzuvlar yanlis hareketten korumaktir. Basa gelen sikint1 ve belalara kars1
yakinmamak, Allah’tan bagka kimseye sikdyet¢i olmamaktir. Nefse haz veren
seylerden uzuklagma, haramlardan sakinma ve dini emirleri yerine getirmede sebat

gostermektir®™?,

Bundan bagka sabir kavrami, Allah’a giivenip yine O’na dayanmak, Allah’tan
ummak, razi olunacak haller ile aci gerektiren durumlar aralarinda fark
gozetmeksizin ayni karsilamak, nefis ve toplumdan gelen zararlara gogiis gererek
tahammiil gostermek, nefse haz veren seylerden ve ozellikle sehevi duygulardan
uzaklagmak, Allah’in razi olmadigi seyleri yapmamak, nefsi telastan men etmek,
nefsin hazlarindan miicadele ile siyrilip uzaklasmak, nefis perhizine devam edip
orada sabit kalmak olarak*? da tarif edilmektedir. Kur’an’da sabir ehli éviilmiis,
ahirette sayisiz ve hesapsiz karsilik gorecekleri haber verilmistir*®. “Miimin kula
isabet eden hicbir hastalik, {iziintii ya da daha kiigiik bir olay yoktur ki, Allah o
musibet ile kulun giinahlarindan bir kismim silmesin.”*** gibi hadislerde de Hak’tan

gelen musibetlere sabirli olmanin miimin ig¢in ehemmiyetli oldugu ifade edilmektedir.

Mutasavviflara gore sabir, Allah Teéala’dan bir c¢ikis kapist agmasini
beklemektir. Sabir, sabirda sabretmektir. Sabir bir temizleyicidir ki, esya onunla

*8 Biiyiik Tiirk Sozliigii, haz: Muharrem Ergin, Hayat yayinlari, Istanbul, s.1023.

*9 Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, Marifet yaynlari, 2. baski, Istanbul 1996, s. 446.
*0 yilmaz, Anahatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar nesriyat, Istanbul 1994, s. 179.

1 Oztiirk, ag e, s. 163.

2 Eraydin, a g e, s. 165.

% Bkz: Kurén 2/153, 155; 8/46; 16/96; 28/54.

% Tirmizi, Ceniz, 1.
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temizlenir. Beld ve musibete sabreden insan, giinah kirinden temizlenir. Allah

evliyasina bela ile degil, belaya evliya ile eza eder*®.

Sufi Allahyar’in sabir tanimi mutasavviflarin genel kabul gordiigii tanim
cergevesinin disinda degildir. Ona gore sabir, kizgin davranislara girmemek, dili
sikdyetten, uzuvlar1 yanlis hareketlerden korumak, kader ve kazaya teslimiyet
gostermek, benligin zorluklara tahammiilii, isin sonunu gozlemek, dili korumak,

6fkeyi yenmek ve kanaat etmektir*®.

Saft Allahyar, tahammiil edilmesi giic ve katlanilmasi zor olaylara karsi
sabretmeyi, baglayic1 ve farz kabul etmis, siikiir ve riza ile birlikte degerlendirip,
imanin diger yarisi saymigtir. Sabirli olmayi, peygamberlerin ozelligi ve ahlaki
olarak nitelendiren Sufi Allahyar, sabrin biiyiik irade sahibi peygamberlerin yaptig

6nemli bir is oldugunu agiklamaktadir®’,

Yazar, insanlara sabri tesvik etmekle beraber, sabredenleri ve sebat gosterenleri
Oovmiistiir. Sabretmekten ibaret bu davranisin insanin tek basina gergeklestirebilecegi
bir durum olmadigini ifade eden Sifi Allahyar, bunun ancak Allah’in yardimi ile
olabilecegini vurgulamis ve basi ne olursa olsun sabir ile sonuglanan her fiilin hayir
ve iyilik getirecegini belirtmistir. Ayrica sikint1 ve musibete en ¢ok maruz kalan bir
ka¢ peygamberlerden ornek vererek bu peygamberlerin  sahsinda  Dbiitiin

peygamberlerin giizel sabir 6rnekleri sergilediklerini ifade etmistir*®.

Saft Allahyar’a gore, salikin fiillerindeki kusurlar1 gérmesi kulun Hakk’a
doniis ve teslimiyetinin sihhati i¢in zaruri bir durumdur. Bu, ayn1 zamanda tevbe
makaminin gergeklesmesi hususunda da elde edilecek 6nemli bir haldir. Tevbe ise
ancak miicahededeki sadakatle diizgiin olur ve kul, miicahedesinde sabrin
bulunmasiyla sadik olabilir. Nefisle miicahede, ancak sabirla miimkiindiir. Ciinki
sabrin en faziletlisi biitiin diisiinceyi Allah Teala’ya vererek onunla beraber olmak,

kalbi murakabeye devam etmek ve kalpten diinyevi ve siifli diisiinceleri tevbe ile

% Kelabazi, a g e, s. 110.

% Bkz: Derbeyan-ii Aciz-ii Sikeste Musannif Rahmetii’llah, Sebdtii’l-Acizin, Salik Kdzdga Rézi
Belaga Sabirli Olmak Gerek, s. 32-36, 41-43.

457 Bkz: Sebatii I-Acizin, Salik Kazaga Razi Belaga Sabiwrly Olmak Gerek, s. 41-43.

8 Bkz: Sebitii’l-Acizin, Kizdga Rizi Belaga Sabur Eylemeknin Beyani, s. 97.
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temizleme gayreti i¢cinde olmaktir. Ayrica sabir, insanin kaderinin ortaya ¢iktig1 kaza
anina rizada da gereklidir. Kulun elinde olanla yetinmesi, basina gelen olaylar
karsisinda Allah’in kaderine razi olmasi, ancak sabirla miimkiin olacaktir. Zira
zorluk aninda sabirdan daha giizel bir arkadasin olmasi diisiiniilemez. Kul, sabir
arkadas1 ile birlikte riza ahlakina da sahip olmay1 basardiginda, burasi salik i¢in bir
makam olmaktadir. Kaderin tecellisi sirasinda sabir ve riza ahlakinin birlikte
bulunmasi esastir. Sabir olmadan riza gerceklesmeyecegi gibi, sonu riza olmayan
sabrin da bir kiymeti yoktur. Bu sebeple kuldan bela aninda sabir, kaza aninda da
riza erdemini gostermesi beklenir. Fakat bu erdemler birbirinden ayr1 olarak ortaya
¢ikmazlar. Binaenaleyh kulun, sabir konusunda gostermis oldugu biitiin gayreti,

sadece Allah’in rizasini kazanmak icin olmalidir®®.

Goriiliyor ki, Stfi Allahyar’a gore sabrin iliskili olmadig1 ahlaki bir eylem
hemen hemen yok gibidir. Ancak bu noktada sunu da ifade etmek gerekir ki, sabirli
olmak, bela ve musibetleri oldugu gibi karsilamak, her konuda kayitsiz sartsiz
Allah’a giivenip dayanmak tedbirsizlik demek degildir. insan bazen 6yle olaylarla
kars1 karsiya kalir ki, sonucu daha yasanmadan tahmin edilebilir. Iste bu gibi
durumlarda kisinin her an tedbirli olmasi, yani tedbiri elden birakmamasi, onun bu
konuda sabrina yardime1 bir davranig olacaktir. Zaten tevekkiil anlayisinin igerisinde
de tedbir var oldugundan, tevekkiiliin yakindan iliskili oldugu sabir konusunda

tedbirli olmak kaginilmaz bir tutumdur*®.

2.3.k. Fena

Fena, lugat manasiyla yok olma, yokluk, gecip gitme, tasavvufi manada ise,
fena nefsin tim itiraz ve arzulan ile koti sifatlarin yok olmasidir. Zihnin Allah
diislincesi iizerine teksifi, biitiin diisiince, fiil ve duygulardan siyrilmasi veya fena
bulmasidir*®'. Buna karsilik beka, her tiirlii iyi huy ve davramslarin kulda kalmas,
beseri sifatlardan armip, Allah’in sifat ve vasiflartyla miicehhez olma halidir.

Sifilerden bir tanesi “Beka nebilerin makadmidir. Allah onlara vakar ve sekinet

9 Bkz: Sebatii’l-Acizin, Salik Kizdga Razi Belaga Sabirli Olmak Gerek, Kizdga Rdzi Belaga Sabir
Eylemeknin Beyani, s. 41-43, 97.

0 Bkz: Sebitii’l-Acizin, Hiyanettin Yirak Bolmakniy Beyani, s. 100-101.

1 Kuseyri, a g e, s. 100.
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elbisesini giydirmistir. Bu sebeple iginde bulunduklar1 hal, farzlar1 yapmalarina ve

faziletlerine engel olmaz” demistir*®%.

Kiside fena ya da beka ozelliklerinden bir tanesi mutlaka bulunmaktadir. Bir
kimse yerilmis huylardan fani olursa, onun tizerinde giizel ahlaklar belirir. Sayet
kiside yerilen huylar galip olursa, onda sevilen huylar sakli kalir. Kim seriat diliyle
yerilen fiillerini terk ederse onun igin “sehevi arzularindan fani oldu” denilir. Sehevi
arzularindan fani olunca, kullugundaki niyeti ve ihlasi ile baki olur. Kim kalbiyle
diinyadan yiiz ¢evirirse, onun i¢in “diinyay:1 istemekten fani oldu” denilir. Diinyay1
istemekten fani olunca, Allah’a yonelisindeki sidki ve samimiyeti ile baki olmus

olur®®,

Saft Allahyar’a gore, tamamiyla kendinden ge¢gme olan fenanin son mertebesi,
Allah’ta baki olma anlamina gelen bekanin evvelidir. Salik 6nce kendisinden fani
olur, sonra Hakk’1 gordiigli icin Hakk’in sifatindan fani olur. Nefsinden fani olan

Hakk ile baki oldugu gibi Allah’ta fani olan da Allah ile baki olur:

Nediir kulluk aniny miistaki olmak, Nedir kulluk? Allah’in miistag1 olmakdur,
Ozidin fani Hakk’a baki olmak. %4 kendinde fena bulup Hakk’la beka bulmaktir.

Daha once bahsedildigi gibi, Safi Allahyar Allah’in yarattiklari tiim varliklart
birer hayal veya golge saymaz ve onlarin gergek varligini kabul eder. Dolayisiyla ona
gore fena bulmak ve Allah ile bir olmak, kalbi bir tek kalp yapmaktir. Yani hem arzu,
hem irdde, hem de bilgi ve marifet yoniinden kalbi Allah’tan bagkasiyla olan
alakalarindan siyirmaktir. Ona gore sifi, arzQi ve irddesini, murad edilen her seyden
kesmelidir. Bilinen ve kavranan tiim seyleri zihninden uzaklastirmali, diisiincesi

sadece Allah’a yonelmeli ve ondan bagkasini bilmemelidir*®.

Safi Allahyar, yine fenanin bazi yanhis anlasilmalarina karst bahislerde
bulunmustur. Ona gore fend durumu hem ilahi kaynakli, hem de seytani kaynakl

olabilir. Fena bulan kiside seriate ters diisen her hangi bir halin bulunmasi, seytani

2 K elabazi, a g e, 5.183.

%3 Kuseyri, a g e, s. 110-111.

4 Sebitii’l-Acizin, s. 6/8. Beyit.

%% Bkz: Sebatii’l-Acizin, Diinyadin Tecerriid Hakkinda babina, s. 53-56.
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kaynakl1 oldugunun kanitidir. ilahi kaynakli zevk hallerinde de Hakk’in vasiflarmi

Hakk sanmak gibi bazi yalnig anlagilmalar olabilir*®®.

Kisaca Sifi Allahyar’a gore bekdya ermek isteyenler kendilerini fenaya
vermelidir. Fena, Hakk talibi i¢in en biiyiilk maksattir. Makstiduna erismek isteyen
maksidu i¢in kendini yok bilmelidir. Ancak kendinde fena, Hakk’ta baki olmak,
Allah ile vucuden bir olmak degil, kalbi bir tek kalp yapmaktir. Yani kalbi tiin

yoniiyle Allah’tan bagkalarindan siyirmaktir.

Fena bulan veliden bazi olaganiistii hallerin zihur olacagini isaret eden Sufi

Allahyar, Allah’in bir liitfu ve ikrami olarak evliyalarin kerametinden bahsetmektedir.
2.3.1. Keramet

Kerame, ikram, kerem, liitf ve thsan demektir. Allah’in veli kullarindan sudir
eden harikulade hallere kerdmet denir. Peygambelere mdcize, velilere keramet

verilmistir*®’.

Keramet mevzusu Safi Allahyar’in ele aldig1 6nemli konulardan biridir. O ayn1
diger sifiler gibi kerdmeti kevni ve hakiki olmak {izere ikiye ayirir. Kevni keramet,
baz1 olaganiistii haller gostermektir. SGfi Allahyar, olaganiistii hallerin birkag tiirlii
oldugunu, 6yle bir hal eger nebilerde goriilse ona “muzice”, niibiivvetten Once
goriilse “irhas”, avam bir muminde goriilse “meunet” denilecegini, “keramet” ancak
veli kimselerde goriilen olaganiistii hallere denilecegini ifade etmekle beraber,
havada ug¢mak, denizde yliriimek, goniilden geceni bilmek gibi haller bir kéfirde

goriilse, ona “istidrag” denilecegini de detayli bir sekilde aciklamigtir*®®,

Ona gore hakiki keramet, ilim, marifet ve ahlakla kazanilan, Allah’in inayetiyle

gerceklesen olaganiistii mazhariyettir:

Irur berhek! Keramet evliyadn, Velilerin kerdmetleri gergektir, o Allah’in

inayetindendir.

%6 Bkz: Sebatii’l-Acizin, Hikayet-i Imam Seyh Besri babina, s. 61-62.
467 Yilmaz, age,s. 311
%8 Bkz: Sebitii’l-Acizi. 5.18/5-10. Beyitler.
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Inayettiir velilerge hudadin.*®®

Saft Allahyar’a gore, Peygamberler i¢in miicize sart, velayet i¢in keramet sart
degildir, olsa da gizlenmesi gerekir. Ayrica keramet, e¢hli salih amelli, inangh bir
miimin iizerinde olmalidir. Inanci olmayan insanlarda goriilen olaganiistii hallere

keramet degil, istidrac, sihir veya mekr ad verilir*”.

SONUC

Dogu Tiirkistan, Tiirk-Islam uygarliginin en énemli merkezlerinden biridir.
Karahanllar’m ilk donemlerinde tiim Tiirkistan cografyasinda islam, kisa siire i¢inde
halkin hayat tarzina, kiiltiiriine, sanatina, bilim hayatina hakim olmustur. Bolgede
halk tarafindan yeterince benimsenmemis olan Yahudilik, Hiristiyanlik, Budizm ve

Maniheizm gibi eski dinler Islam karsisinda bir varlik gdsterememislerdir.

Tiirklerin Islam’1 kabullenmesindeki etkili faktdrler hakkinda farkli gériisler
ortaya konulmus olsa da, s6z konusu etkili faktorler icinde ruhun, ilahi ask 1s1g81nda
aydinlanmasi i¢in gosterilen ¢aba olarak bilinen tasavvufun oynamis oldugu rol, paha
bigilmez ve yeri alinamazdir. Tasavvuf, genis anlam itibariyle ilahi agka ulasilirken,
kamil beseri dzellikleri tastma manasina da gelmektedir. Ozel anlamda ise tasavvuf,

irsad yolunda dini 6gretimin gerceklestirilmesi yolunda gdsterilen ¢abadir.

Tiirk insani i¢in Islamin 6zii diyebilecegimiz tasavvuf, ilk dénemlerde daha
¢ok ziihde dayanmaktaydi. Daha sonra degisik asamalar geciren tasavvuf cereyani,
tarikatlarin kurulmasiyla birlikte yeni bir ivme kazanarak etkinligini artirma firsati
buldu. Ruhani bir hava i¢inde yasayan sufiler, bozkirli kitleler {izerinde etkili
olmuslardi. Bu etkisiyle yayilmaya baslayan tasavvuf diisiincesi, Ahmed Yesevi ile
beraber teskilatli bir yapiya doniismiis, dnceleri Islami kaideleri yayma amaci giiden
bu yapilanma, zamanla devrin siyasi, sosyal ve ekonomik yapisi lizerinde de
etkilerini gostermistir. Sonraki donemlerde tasavvuf ve tarikatlar 6yle yogunlagsmistir
ki, artik kirsal bolgede yasayan en sade Tiirk insanindan, en st kademedeki devlet

yoneticisine kadar pek ¢cok kimse tasavvuf biiyiiklerinin manevi tesir sahasina girmis

%9 Sebitii’l-Acizi. . 18/4. Beyit.
410 Bkz: Sebatii I-Acizin, Derbeyanii Kerdmeti Evliya, s. 18-20.
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olup, tarikatlarin etkisi hem halk hem de devlet ricdli arasinda biiyiik oranda
hissediliyordu. Tarihi siire¢ igerisinde tasavvuf, Dogu Tiirkistan bolgesinde bir

kurum haline gelirken, yazilan kitaplar yoluyla da ilke ve kurallar1 belirlenmisti.

Tirk tasavvuf Ogretileri aym1 anlayis igerisinde farkli zatlar ve bu zatlarin
izledikleri yollar olarak kendini gdstermistir. Isldm dini ¢ercevesinde tasavvuf, farkli
bicimlere biiriinerek, halk igerisine karigsmistir. Bu karisimlar, sufiler, mutasavviflar,
tekkeler ve tarikatlarla birlikte medreseler ve miiderrisler yoluyla daha keskin
kurallar iizerine oturtulmustur. Dogu Tiirkistan medreselerinde bastan beri egemenlik
konumunu koruyan ve baglayici durumda olan Tirk tasavvufu, daha sonraki

donemlerde degisen zaman ve kavramlar altinda ezilmeye mahkim kalmaistir.

Seyidiyye Hanlig1 sonrasi baslayan Hocalar déonemindeki karigik durum Cin
isgali icin uygun bir ortam hazirlamigtir. Dolayisiyla Cinliler kisa bir siirede Dogu
Tiirkistan cografyasini istila etmis, boylece Dogu Tiirkistan cografyasi, gliniimiize
kadar devam eden baski ve somiirgii politikasinin etkisi altinda kalmistir. Dogu
Tiirkistan’in isgalinden sonra Cinliler, Miisliimanlarin din islerine karigmaz gibi
goriinmekle beraber, mutaassip din adamlarini el altindan desteklemek suretiyle, halk
arasinda yenilesme ve uyanis hareketlerini 6nlemeye ve Dogu Tiirkistan halkini
cehalet ve gerilik icinde manen cliriitmeye ve bdylece Dogu Tiirkistan cografyasini
ebedi kendi eli altinda tutmak i¢in zemin hazirlamaya caligmiglardir. Bu maksatla
Cinliler dinin, ger¢cek din adamlar1 tarafindan merkezden yonetilmesine miisaade

etmemistir.

XX. ylizyilin ilk yarisinda Dogu Tiirkistan’da milli uyanis ve yenilesme
hareketleri genis ¢apta goriilmeye baslamis, halk Cin hakimiyetine karsi direncli
miicadelelerde bulunumus, ileri goriislii din alimleri ve aydinlarin liderliginde iki kez
Cumhuriyet kurma sans1 yakalamigsa da, Cinliler, Ruslarla isbirligi yaparak bu iki

Cumhuriyeti yok etmistir.

1949’da Dogu Tiirkistan’t son kez isgal eden Komiinist Cin rejimi, ilk hedef
olarak Islamiyet’i ele almis ve dinsizlestirme politikasini tiim Dogu Tiirkistan

bolgesinde uygulamaya baglamistir. Misliman Tirkler Komiinist Cin’in
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dinsizlestirme siyasetine ve baskilarina karsi koymuslardir. Ancak higbir hareketi

basariya ulasamamis ve Cinliler daha sert tedbirlerle politikalarina devam etmislerdir.

Cinlilerin dinsizlestirme politikas1 uygulamalarinda Miisliman Tiirklerin inang
sistemine her anlamda miidahale etmis, camiler kapatilmis, din adamlar1 tutuklanmas,
medreseler kapatilmig, Misliimanlarin her tiirlii yayin haklar1 yasaklanmis ve
insanlarin her tiirli ibadet hakki ellerinden alinmistir. Cinliler kimi zaman da
siyasetleri icabt Miisllimanlara bir takim ddiinler vermek zorunda kalmislar ve bazi
camilerin agilmasina miisaade etmislerse de, dinsizlestirme politikalarint donem

donem devam ettirmislerdir.

Uzun bihr tarih siirecinde Tiirk tasavvufunun 6gretileri ve anlayist ayni ¢izgiyi
izleyerek bazi farkhiliklar géstermistir. Onceleri ehl-i siinnet islam inancma bagh
kalarak gelisen ve yayginlasan tasavvuf anlayisi, sonraki donemlerde giderek

hurafelerle karigmis, saf ve pak hedefinden sapmaya baslamistir.

Tiim bu tarih siire¢ iginde, gerek bagimsiz Hanliklar donemi, gerekse Cin
istilas1 sonrasi olsun tasavvuf, Dogu Tirkistan’da en etkin ve baglayict durumda
olmustur. Bolgede tasavvufun gelisimi ve yayginlagmasi tekke ile degil, diger Islam
cografyalarindan farkli olarak medreseler ve miiderrisler yoluyla gerceklesmistir. Ve
tasavvuf, medrese egitim sisteminde bastan sonuna kadar egemenlik konumunu

korumustur.

XVII. yiizyill Tirkistan Naksibendiye tarikati seyhlerinden olan Safi
Allahyar’in son iki ylizyildir Dogu Tiirkistan medreselerinde okutulagelen Sebatii’I-
Acizin adli eserinde de Naksiligin genel anlayis cizgisi izlenmistir. Yazar, tasavvuf
sisteminin i¢inde yetismis bir kimse olarak, Sebatii’l-Acizin’de pek ¢ok tasavvufi
konuyu ustalikla ele almistir. Seyr u suliikk, zevk, seriat-tarikat, vahdet-i viicud,
tevhid, ask, taleb, tamah, tevekkiil, sabir, seyh ve seyhe hizmet, vird ve zikir adablari,
fena-beka bu konulardan bazilaridir. Yazar, bunlar igerisinde 6zellikle marifetullah,
zikir, tevekkiil, tamah, sabir ve tasavvuf ehlinin adabi gibi konularda ayrintili

aciklamalar yapmustir.

Saft Allahyar’in tasavvuf diisiincesini tamamiyla agiga ¢ikarmak igin aslinda

onun tiim eserlerinin ayrintili bir sekilde incelenmesi gerekirdi. Ancak konu Dogu
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Tiirkistan medreseleri ve medrese egtiminde yaygin olan tasavvuf diislincesi tizerinde

oldugu igin, ¢calismada sadece Sebatii '[-Acizin adl1 eser incelenmistir.

Bahsedildigi gibi Sebatii’l-Acizin’de  Seriat-Tarikat-Marifet silsilesi ele
alimmustir. SGfi Allahyar, akaid ve felsefi konularda, Matiiridi genel ¢izgisini izlemis
ve Ibn Sina cizgisine benzer bir sekilde konulara yaklasmas1 disinda, hep ehl-i siinnet
inacinda benimsenen umumi kanaatlere bagli kalmig, yanlis anlasilabilecek bazi

mevzilardan kaginmistir.

Safi Allahyar, ahlak ve tasavvuf konularini ele alirken, tevhid konusunu tecelli,
seyr u siilik makami, fena fillah, benlikten uzaklasmak ve vahdet-i viicud seklinde
aciklamigtir. Ancak Ibn Arabi’nin ortaya koydugu vahdet-i viicid goriisii
tasavvuftaki hakikat konusuna ait oldugu i¢in, Sifi Allahyar, Hallici MansGr’un
“ene” demesini tenkid etmis, vahdet-i viicudu sadece tevhidde hali bir mertebe veya
makam olarak aciklamistir. Evreni birer golge olarak gdrmemis, gercek varligini

kabul etmistir.

Marifet konusuna gelince Safi Allahyar, Sebatii’l-Acizin’de konunun
problemlerini tartismak yerine, dogrudan marifetin dnemini ileri slirmiis, marifetin
insan r0hundaki etkilerini izah etmistir ve biitiin eser boyunca marifet yolunun

haritasini ¢izmistir.

Sifi Allhyar’a gore, ancak marifet insan1 kemale ulastirir. Marifet i¢in ask
sarttir. Hakiki asik kalbinde talebi eksik etmez. Siirekli talepte bulunmak bir nevi
zikirdir. Gergek talip matliba tam baglaninca, rehber aradan biisbiitiin kalkar.
Boylece talibi matliiba aract olmadan kavusturur. Bu, tevekkiilii gerektirir. Tevekkiil
ancak mutlak riza gostermekle tamligin1 kazanir. Riza da kanaattan dogar. Kanaat
Allah’a riza gostermenin sermayesidir, seref ve izzet kayangidir. Kanaatin ezeli ve
ebedi diismani tamahtir. Tamah tiim zillet ve horlugun annesidir. Heva ve hevesi yok
etmek tamahtan kurtulmak ancak sabirla olur. Sabir ayn1 zamanda bir taleptir ki,
Allah Teala’dan bir ¢ikis kapisi agmasint beklemek ve istemektir. Sabirla iligkisi
olmayan ahlaki bir eylem hige sayilir. Sabir ve sebat, marifet yolunun tevekkiil
vadisinin en giivenilir diregidir. Sabirla sebat gosterip, tamahtan kaginip kanaatla

yoldas olan salik, mutlak riza gosterip tevekkiilii biitiinleyebilir. Onun zikirle andigi
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talebi gergeklesip, talib matluba kavusur ve fena bulup kendisini marifet hazinesinde

bulur.

Sebatii’l-Acizin’de seriat tarikat iligskisine deginen Sifi Allahyar, seriat ve
tarikati birbirine alternatif unsurlar olmaktan ziyade birbirini tamamlayan unsurlar
olarak gormiistiir. Ona gore, tarikat muhakkak gereklidir. Ciinkii manevi seyrin erkan
ve adabi tarikat hakikati icindedir. Bagka bir ifadeyle tarikat serfattaki hakikata
erisgmek igin bir seyir yoludur. Dolayisiyla her hangi bir ehl-i tarikat mensubu,
manevi seyir i¢in ilk Once serfatin gosterdigi umdelere uymalidir, aksine izledigi

tarikat onu hakikata ulastiran yol olmayip, sapiklik yolu olacaktir.

Sebatii’l-Acizin’de anlagilir bir dil kullanilmigtir. Stfi Allahyar, eseri Cagatay
Edebiyati’na has bir siiri Gislupta yazarak, sekil ve muhteva yoniinden belirli bir
yontem izlememistir. Konular1 sistemli bir sekilde ele almak yerine, yeri geldikce
tekrar etmistir. Degisik konular1 “Beyan-: ...” basliklar1 altinda incelerken, farkli

yorumlar i¢in de “Hikayet” veya “Miivezze’ > seklinde tasnifler yapmustir.

Sebatii’I-Acizin, Dogu Tiirkistan medreslerinde orta diizey akaid ve ahlak ders
kitab1 olarak okutulan bir Kitap olmussa da, eserde kullanilan akici dil ve kendisine
has ifade tisliibu, okuyucusuna genis bir fikir etme imkan1 saglamistir. Eseri okuyan
herkes kendi kapasitesi ve seviyesine gore zevk ve fikir alabilirler. Iste bu nedenle
Sebatii’l-Acizin, biitin Tirkistan bolgesinde havas ve avam herkesi derinden
etkilemekle kalmayip, idli-Ural bélgelerine kadar niiftiz etmis ve Abdurrahim Otuz
Imeni ve Taceddin Yalgigul gibi Cedidgiligin kokleri sayilan meshur Tatar sairlerini

de derinden etkilemistir. Bu bakimdan eser biiyiik 6nem arzetmektedir.

Dogu Tiirkistan bolgesinde yasayan Tiirk Miislumanlarin dini anlayisi ve hayat
tarzinin teorik temellerini olusturan diisiince ve goriislerin anlasilip, aktarilabilmesi
amaciyla, zengin muhtevasi, akict iislubu, okunakli bir yazi ile kaleme alinan,
ozellikle de tiim Tiirkistan’in manevi mimarlarindan bir tanesi olan SGfi Allahyar ve
Sebatii’l-Acizin adli eseri iizerinde calisiimasi gerekli goriilmiistiir. Bu ¢alismanimn
Tiirk diistincesi ve Tiitk tasavvufuna goniil veren ve bu sahada ¢alisma yapanlar ve

yapmak isteyenler i¢in faydali olmasini umuyoruz.
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EKLER:

1. Harédbe’ye Doniisen Dogu Tiirkistan Medreseleri:

KAPAKLA MEDRESESI
(Tive Kasabasi/Karakas/Hoten )
1‘ |


http://www.amazon.cn/s/ref=dp_byline_sr_book_1?ie=UTF8&field-author=%E4%BD%90%E5%8F%A3%E9%80%8F&search-alias=books
http://www.amazon.cn/s/ref=dp_byline_sr_book_2?ie=UTF8&field-author=%E7%AB%A0%E8%8E%B9&search-alias=books

Dersligi ve Cami Talib (Ogrenci) Odas:

Miidderis Evi
(Ailesiyle beraber

kahiyorlarmis)

Havuz

(Medrese Avlusun
Tam Ortasinda)

Cipana X5 6 J-&,_J timhinid
Sahlik Isan Hoca Medresesi (Mekteb) 1936
(Karakas/Hoten )
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Halise Hanim Kizlar Medresesi (Mekteb) 1936
(Karakas/Hoten )

2. Dogu Tiirkistan Medreselerinde
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Okutulan Kitablardan Bazilar:

Miihimmetii’n Li Evladi Miislimin Miibeyyen-i islam
(Muhammed Kasim Karakast) (Sultan Ziihirddin Muhammed Babur)

Nevai
Giilistan
Ali Sir Nevai Seyh Seidi

3. Sufi Allahyar’in Eserleri:
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Sebatii’l-Acizin Fevzii’n-Necat (Siracii’l-Acizin)
Taskent 1912 Kazan 1802

Muradii’l-Arifin Meslekii’l-Muttakin
Tehran 2008 Hoten ? (El Yaz)

4. Dogu Tiirkistan Vesikalarindan Bazilair:

173



1933°deki Serki Dogu Tiirkistan Islam Cumhuriyti Cumhurreisi Hoca Niyaz Hacr’nin ingiltere
ve Tiirkiye Devletleri’ne gonderdigi yaz1
XX. ylizy1l’mn baslarinda Cinliler Dogu Tiirkistanin farkli bolgelerinde Xue-tang (Cince olkul) agmaya
baglamis ve yerli Miisliiman Tiirklere yonelik baski uygulayark ¢ocuklarin1 Xue-tang’lara gondermeye
zorlamislar. Bu yazi cocugunu Xue-tang’a gondermek zorunda kalan bir baba’nin, mecburi degil
kendi arzusuyla gonderdigi sdylenen bir senettir.

. ¥ el - ; =l O SRS S o e LW vy
5.Dogu Tiirkistan Mezarlarindan Bazilar:

Afak Hoca Tiirbesi (1) (Kasgar) Afak Hoca Tiirbesi (2) (Kasgar)

S,

v
i B

imami Ceferi Sadik Tiirbesi (Hoten) Tugluk Timiirhan Tiirbesi (Gulca)

imami Epteh Tiirbesi (Hoten)




Turfan Tuyuk Mezar1 (Eshabii’l Kehf) Maza Tag Mezarligi (Hoten)
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