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ONSOZ

Dinf gerefy gibrf anlamak ve yasamak HAurdn- Kerinri ve
bilhassa onun begeri planda yorumu demck olan Siinnet dzellikders
ve kendme has okileriyle kavrayp athik clmekle yakndan
alikaldy: Sinnete istihdd efmeyen her tir anlayy ve yasanly su
veya bu sekide dipiisizlikten (ifgdt-teily) kurtulamaz. Nitekim diin
alduydu gibi buyegin de Sinnet dipdsidnden uzakik mubtellf
boyutlaryla kendisini gostermekte, asrikilara sebep olmakiadr.

Bu tesbit, hayat g Siinnet'in itiddl olgdsd olduygu gemrediny
bir pizim yolu olarak ortaya koymmy: gerekll kimaktadr. Siz
konusu gerekldik Stnnetin Middl boyutunun arastrma Konusu
olarak belidenmesinde bagira dmil olms lur:

Arastrmanm Gihis ksou Liddlin ferim ve Kavram olarak
belifenmesine hasredimistr. iddlin bitin boyutlaryla ortaya
konulabllmesi agsndan daimm Kkendisiyle bidikte andan i3t ve
et kutuyplarmm langym dne alnmply: Luygal ve »slddh
anlammdan somra bir kavramy bir anlays larzi olarak itiddlin
tezéhinferine yer verimis ti: 2idélle dgili rivayetler; bizdtihi itiddl
ihtiva eden veya itiddle yonlendiren beyanlar dive ki grubda
tetkik edimiys tir



Birnar Bbllimde “THddl” fndan ayrr fakat itiddl kavramyla
aldkall gordlen Rurdn ve Sinnetten ftesblt edimis (ferimler
Incelennusti:. Bunlar dofrudan veya bir yonden iftiddl ifade etme
esasna gore ‘itiddlle ep anlamlf veya ‘Wtiddl olarak
yorumlanabilir® terimler djye &Ki baslk altnda ftetkike tibf
tutulmugsitur. Kurdn ve Stinnetten dellller getirilimek suretiyle her
terimin fiddlle alikas: gosterdnxye calginustr Ayrra lezin
Jerieyen bildmlerinde iddli yorwnlarken bu lerimlere yer yer
atlflarda bulunma zarurelf do@mus tur.

Kincf Bilim ‘“Thanp ve Dddetlerde #£id4l" mevzuirun
letkikine ayrimptr: hang tevivd ndbivvet ve dhiret boyullaryla
ele alnnyy buralirdaski dSl nokialarma ksaca temds edinstir
hang konusu ksa futulnken anun pratkicks iadess demek olan ve
bt ve tefift asrkilarna daha ok zemin olustwran bddetier
dzerinde ctraflra durddmustur: Once bddelleri Hiddl gizgiside
tutan unsurlar, “Bddelte itidd] dipdsi” olarak teker teker
mcelenmisti. Miitedkiben bu unsuriar dshiinde ihbdetler irin
hazglk sathas: olan lahdrelten baglanarak namaz arug zekdt hac
£l ibddetler itidd] agsndan deferlendirimis tir:

pinctd ve son Boldmde ise, "Sosyal lIskierde Ridal baglg:
altnda fer¢ bir beser ve aymzemanda foplumnun bir tiyest olarak ele
alnms, bu noktada onun yasants: ve pevresiyle olan miinasebetlers
Itiddl agsmndan tetkdk eddmistr.

Hadslerm degernendirdmeside fgidi hadss serfleriaden yodun
sekdde istfade edimustic Cofu kez bu yofunluk dipnotlara
kaydirimsk suretiyle metin belll bir dlpdde tutulmaya calis inmgtr:

Dipnotiarda verden kaynaklam sralanmasnda, mieliflerinin
veldt tarifiers esas alnmak suretiyle kronolojik bir yol fzlenmis ti:
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Bu arastrmalarn gempekies tirdmesinde kymelll yardemlarau
esiyemeyen Dbaskngrtan berd gpalsmalarmmn bher asanmda
denetleyeny fenkid ve tavsiyelerile beni ydnlendiren nuibterem
hocam Prof Dr bLomid L (AKAN beye dzellikle goriislerinden
yaradandgm Prof Dr. Yasar KANDEMIR Pof Dr Ramazan
AVYVALLL Yrd Dog Dr Ragit KRUCUKR beylere fesekkiird bir vazife
bdirim

Aymra fezin hazrianmasnda yardmilarr gordidim dger hoca
ve arkadaglarmz tes ekkdr ederim

Mahmut Kavakindlu
Ltanbul - 1995
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KISALTMALAR

a mif

hz.
hzr.
Ist.

aynmi miiellif
ibn

bak

cilt

hicri
hazreti
hazirlayan
Istanbul
numara
negreden
vefat
radwyalldhu anh
sayfa

sallallahu aleyhi ve sellem

say1
tahkik eden
terciime eden
tarihsiz

ve sidire
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GIRIS

Kavram ve Kaynaklar



I. KONU ILE ILGIL] ANA TERIMLER

Tetkik konumuz itidal kavramxr. Bu kavramm kendine has
boyutlaryla ortaya konulabilmesi, onun hemen her anidif: yerde stz
konusu edilen ifrat ve tefrit terimlerinin 6ncelikle incelenmesiyle
yakmndan irtibathdir. Bu sebeple biz 6nce bu iki zt kutbu ifade eden
terimleri tetkik edecek, daha sonra itidal kavrammi ana terim olarak

tetkik etmeye calisacagz

A Hrat (L1550

Ifrat fart kokiinden tiiremigtir. Liigatte unutmak bir seyi
etrafndan tagmcaya kadar doldurmak, acele etmek, bir kimseye veya
bir hayvana takati fizerinde yiik yiiklemek, haddi tecaviiz eylemek
gibi anlamlara gelir.1 Tefrit'in zttidr.2

Istilahta ise ifrat, istikAmet ¢izgisinini agmak, bir bagka deyisle,
normalin {izerine ¢ikmakti.3 Istenilenden fazlasmi yapmak da
ifrfat'm bir dier izah: olmaktadm.4 Dilimizde "agmbk® diye ifade
edilir. Aslmda asmilk, ifrat'm oldugu kadar, tefrit teriminin de temel
karekterini tegkil eder. Ancak bu agmrilik iffat'ta normalin {izerine
¢ikmak geklinde tezahiir ederken, tefrit'te normalin gerisinde kalmak

tarzmda gergeklesir.5

1. Bk Ibn Manzir, Lésdn VI, 368; Feyyimi, Masbdh s. 563; A Efendl, Admnis
Tercidimesy 11, 500; Ebw'l-Beka, Ayl s 11), elMucennitesdsi s. 928.

2 Bk A Efendi, Adnuis Terciimesy 11, 500.

3. Bk Clircani, 72r&¢ 21.

4 Bk. Ibn Manziir, Zisdg VI, 369,

5. Bk Clrcanl, ZarfE; 21.



Diger yandan ifrat teriminin asli olan fart'm da ayni anlamda
kullanildg goriiliir. Nitekim su ayetler bu kullanma misal tegkil
etmektedir : "Dediler ki, Rabbmz onun bize taskmlik
yvapmasmdan (Lol &,4, o). korkuyoruz1 *... Kkalbini, bizi
anmaktan alikoyup nefsinin arzusuna uyan ve igi hep agrilk (L. ,%)
olan kigiye itdat etme."2

Ayet ve hadislerde ifrat anlammda guluvd, tupyand, {tidaS,
tenattu'® gibi daha bagka terimlerin kullanidg: da dikkat
cekmektedir. Gerek ifrat terimi ve gerekse ifrat anlamma gelen biitiin
bu terimlerin igerdikleri agrilik yiiziinden, itidalle tam bir zddiyet
icinde olduklar: agiktr.

Saglikl1 fert ve toplumlar olugturmak dinin ve dolaysiyla
Siinnet'in ana hedeflerinden birini tegkil eder. Agriklardan uzak
kalmak, her hususta itidali elden brakmamak ise, fert ve toplum
saghmm en temel gartid. Bu hedefe ybnelik olarak Kur'an-1 Kerim
ve hadis-i geriflerde muhtelif vesilelerle agmiiklar fizerinde durulur,
agmbklarm sebep oldugu kétii sonuglara dikkat ¢ekilir.7 Bu sebeple
dini emirleri yerine getirmede bile istenilenden fazla olarak yapilan,
zorlamaya dayalt her davrang ifrat (agrilik) olarak degerlendirilmis
ve tasvib edilmemigtir. Hatta daha da ileri gidilerek boylesi bir
asriigm tefritten fark: olmadigma dikkat cekilmigtir.8 Daha acik bir
ifadeyle emredilenin fevkinde, nefsini megakkate sokarak ibadet
yapan kimsenin, bu noktada ihmalkar davranan kimseden farki:
olmadi: ileri siiriilmiigtiir.

Yine bu meyanda Kur'dn-1 Kerimde gecmis Kkavimlerin
asriklarmdan stz edilerek miisliimanlara itiddl mesajlan

1. TAhA(20), 45.

2 el-Kehf(18), 28.

3. Bk en-Nisa(4), 171, Almed b Hanbel 1, 215, 347, bn Méce Menasik 63;
Ness) MenAsik 217,

4. Bk.Tah&(20), 45; 7kmiz e 17.

5. Bk el-Maide(5), 87; & Hanbel IV, 86, 87, £bd Ddvud, Tahare 45,

6. Bk. Alamed b Hanbel 1, 386, Miislig Nim 7; Ebd Dévud, Stinne 5.

7. Bk Ifrat fle figili olarak verilen &yet ve hadisler.

B. Bk Merdgl, 7e84; V1, 29.



verilmigtir. Meseld Kur'an, hristiyan ve yahudilerin Hz ka
hakkmdaki tutumlarm agmilik olarak degerlendirmigtir. Zira
hrristiyanlar Hz Isa'y: takdisde ileri giderek o'nu uliihiyet derecesine
yiikseltmisler ve boylece tevhid akidesine de ters diisen bir ifrat
sergilemiglerdir. Buna mukabil yahudiler ise, o'nun hayata gelig
tarzma dil uzatp niibiivvetini kabul etmeyerek tefrite diijgmiiglerdir.1
Kur'an-i1 Kerimde bu husus, "Ey Kitab ehli, dininizde ifrat ve tefritle
haddi agmaymz ve Allah hakkmda gergek clmayan seyleri
stylemeyiniz. Meryem oflu IsiA Mesih, sadece Allah'm elgisi O'nun
Meryem'e attg1 kelimesi ve O'ndan bir ruhtur ..."2 diye acklanmakta
ve biylece konuya ait itidal yolu da gosterilmis olmaktadir.

Ifrat bir diger adwyla agmilik, her tiir giizellik ve erdemi yok eden
bir haslet olarak fert ve toplum hayatmm miihim bir hastalidr.
Resiilullah(s.a.) bir hadislerinde ifr&t'm bu tehlikesine isaretle,
*tagkmlik yapanlar (agr1 davrananlar) helak oldu"S buyumus4 ve bu
ifadeyi ii¢ kez tekrarlayarak vurgulamak istedifi hususun Snemine
dikkat cekmigtir.5 Yani taskmim sonucuna isaret buyurarak,
insanlara stz ve davranijlarmda mutedil olmalarn®, emredilmedigi
halde (zorlanacaklar) bir sorumluluk altma girmemelerini? tavsiye
etmigtir. Restilullah(s.a) bir hadis-i serifierinde “dinde haddi
agmaktan sakmmmz Zira sizden oncekiler dinde agm gitmeleri
sebebiyle helak olmuglarda™® buyurur. Bu ifade, ifrdt'tan kagmnma,
itidal iizere olma anlayimm ibadet hayat: icin de gecerli oldugunu
ortaya koymaktadmr. Nitekim Allah Resiilii(s.a.), hanmlarmdan
kendi ibadetini soran ve &@rendiklerinde, bunlary, Kendileri icin
azmsayarak daha agr ibadetlerde bulunmaya karar veren ii¢ kisinin

1. BK Taber] Cday VI, 21, 178-180; Zemahgeri, Azsgdr1l, 9, Kurtubl, Cdmy
IV, 2249; EbG Hayyén, Baks; 1ll, 400; Kasimi, Mehdsiy VI, 2107, 2110.

2. en-Nisa(4), 171.

3. Akmed b Hanbel 1, 386; Miislin Wm 7; fbd Ddvud, Siinne 5.

4. Benzeri bir hadis-i gerifte Resiilullah(s.a.), "Dikkat edin, taskmliktan, derine
dalmaktan ... sakmmme” buyurur. (Ddrzz Mukaddime 19).

5. Bk Aliyyu'l-Kari, Mirkdz VI, 538.

8. %k.mZemaheerL Fak U, 444; bnu'l-Esir, Madye IV, 153; Nevevi Minhdc

7. Bk bnu'l-Cevd, Ganbulhadis 11, 418

B. Ahmed & Hanbel 1, 215, 347, bn Mice Menasik 83; Nesd{ Menasik 217,
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aralarmda gegen konugmayi! duymus ve onlar: géyle uyarmusts :
"Dikkat edin, vallahi sizin Allah'tan en ¢ok korkanmz ve
sakmanmz benim. Lakin ben hem oru¢ tutar, hem tutmam. Hem
namaz Kiar, hem uyurum. Kadmlarla da evlenirim. Her kim benim
siinnetimden yiiz gevirirse benden degildir."? Hz Peygamberin, stz
konusu ii¢ Kkigiye bu denli sert cikmasy onlarm ibadette agriia
yonelmeleri sebebiyledir. Zira nafile ibadetlerde esas, bu ibadetlerin
gi¢ nisbetinde olmas; difer gorev ve sorumluluklarm ifasm
engellemeyecek miktarda tutulmasidir. Ibédetlerde ifrat'tan
korunmanm yolu da bu Olgiiye ridyet etmektir. Nitekim Hz
Peygamber'in agir ibAdetlere girilgen kimselere ozellikle difer gérev ve
sorumluluklarm: hatrlatmas®, emirlerinde tédkati géz o6niinde
tutmas# agriliklardan korunma amacma yoneliktir.

Sonug¢ olarak belirtmek gerekir ki, insan yasantismnda,
dolayssyla ibadetlerde itidal yani tabiilik, 6l¢ii, nizam, muvazene
nasil hedeflenen ve aranan bir vasif ise, bunlara ztt bir unsur olarak

ifrat ta o derece sakinilmasi gereken bir davramigtr. Itidal'in agm iki
ucundan biri olmas), itidal'le ayni noktada birlegmesini imkansz
kimaktadmr. Dolaywsyla ifrat'ta itidal aranmaz

B. Tefrit (lay,iatl)

Tefrit fart kokiinden tiirevdir. Liigatte ihméal etmek, gevsek
davranmak, herhangi bir hususta aciz kalmak gibi anlamlara gelir.5
Ifrat'm aksidir.6

1. S6z konusu fi¢ kigiden biri geceleri hi¢ uyumacagmi devamli gekilde
badetle gegirecefini, diferi dmrii boyunca gindiideri orug tutacagm;,
orucu hi¢ brakmayacagmy ficlinciisii ise, kadmlardan ayr yasayacagmy,
ebediyyen evienmeyecegini sbylemigti (BK. Suhdri Nikah 1)

2. Bubdr] Nikéh l; Mislin Nikdh 5.

3. Nitekim Hz Peygamber, kendisini agi1 gekilde ibadete veren, kendine ve
allesine zaman ayrmayan Abdullah b. Amra, {izerinde bir takm
sorumluluklarm bulundugunu hatrlatmgtir. (Bk. Suhdrf Savm 55)

4. Bk Bulzdri Imén 13.

5. BK Ibn Manzir, Lésdzn VII, 370, Feyylmi, Misbdl s. 563; A. Efendi, Adnzis
Zercimesy 11, 500; el-Mucennrtesdsi s 828.

6. Bk A. Efendi, Asinwis Terciimesy{ 11, 500.
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Istilahta ise, yapmaya muktedir olmakla beraber agm gekilde
gevseklik gosterip tenbel davranmak diye tanmlanrl Bir baska
1fadcyle tefrit, noksanlik ve haddi agmak demektir.2

Tariflerden anlagidg fizere asriik ve oOl¢iisiizlik (tipki ifrat
gibi) tefrit teriminin de 6ziinii olugturmaktadr. Ne var ki bu agmrik
ifrat'ta ¢izginin iizerine ¢ikmak ydniinde goriiliirken, tefrit'te gizginin
gerisinde kalmak seklinde tezihiir eder.3

Kur'an-1 Kerimde tefrit teriminin yer aldgm gérmekteyiz
"Hayatta (iyi igler yapmaktan) geri kalip giinah iglememizden 6tiirii
eyvah bize, dediler ..."4 ve " ... Biz kitapta hic bir seyi eksik
brakmamss zdrr ..."5 ayetieri bu kullanimm misalleridir. Séz konusu
terime hadis-i geriflerde nadiren de olsa rastlamaktayz® Buna
mukabil taksh?, tadyi® Buluv® gibi bazi kelimelerin Kitap ve
Siinnet'te tefrit anlammda kullanildg: goriilmektedir Hatta bu
terimlere kaynaklarda, tefrit'ten daha sik rastlanmaktadur.10

Ifrit'a misal olarak zikrettifimiz, "ey Kitap ehli, dininizde haddi
agmaym ..."11 uyansmm iki muhatabmdan biri olan yahudilerin Hz
Is& hakkmdaki tavrrlar: tam bir tefrit 6rnepi olugturmaktadr. Onlar
-uliihiyet isnadmda bulunarak hiirmette ifrat'a kagan hristiyaniarm

1. Bk Ebd Hayyan, Befr; IV, 107; Bursevi, Rihut-beydn N, 22

2. Bk. Ciircéni, 7arfi{ s 21

3. Bk. Ciircani, 7arfG¢ s 21.

4. En'am(6), 31.

5. En'am(6), 38.

6. Bk Wensnck, Concordance, *Ferreta® Md. ; Ayrxa misal olarak Bk, Miislim,
Mesécid 311 (.. o dagpai pgndl o gl dul Lot} .

7. Ibn Abbéas, Hz Peygamber'in abdesti ile figili clarak §&yle sbyler : ... Abdest
ald, abdestinde suyu ne ¢ok kullandi, ne de haddinden fzla kista
(Miislizz Misafirin 189)

8. Ebl Hureyre'nin rivayetine gore Nebi(s.a.) style buyurdular : "Kulun
Kiyamet giinli Ik hesaba cekilecei sey namazdr. Namazn tam ise tam
olarak yazilr, gsayet bir eksiklik var ise, Allah Teéld, "bakm nafile namazi
var m?" buyurur. Kimadg: farz namazlar nafilelerle tamamlanw... * (22
Mice Tkime 202; Neséf Salat ).

9. Bk en-Nisa(4), 171; Aesif Menasik 217.

10. Bk. Wensmck, Concardance igili maddeler.

11 en-Nisé(4), 171, el-Maide(5), 77.



aksine- Hz Isd'ya ¢irkin yaksstrmada bulunarak niibiivvetini kabul
etmemisler, biylece tefit'e diigmiislerdir.1

Yine tefrit'e tam bir émek tegkil etmesi agismdan "ey iman
edenler, Allah'n size halal kimi oldugu hog ve temiz sgeyleri
(kendinize) haram kimaym ve haddi agmaym ..."2 &yeti dikkat
cekmektedir. Burada Allah'm halal kidsg: temiz ve hog geyleri nefse
haram kimak bir agmriktr. Ancak bu asriik, ayetin devammda
yasaklanan nimetin gereginden fazla sarfedilmesi (israf) anlammda
bir agmilik3, degildir. Aksine buradaki agmrilk, nimetten hi¢ istifade
etmemek seklinde tefrite doniik bir agmiktr.4 Yani nimetlerden
6lciilii bir gekilde yararlanmay temsil eden itidal ¢izgisini, nimetten
hig istifade etmemek suretiyle menfi yonde agmak, bir bagka deyigle
bu ¢izginin altma diigsmek, gerisinde kalmaktr. Hiilasa nimeti
gereginden fazla sarfetmek ifrat, 6l¢iilii bir gekilde kullanmak itidal
ve burada stz konusu oldugu gibi nimetten hi¢ yararlanmamak ise
tefrit'i drneklendirmektedir.

Resiilullah'm(s.a.), iimmeti itiddle yonlendirirken bir agmrik
olarak tefrit'ten de sakmdirdig: hadis-i gerifierde yogun bir gekilde yer
almaktadir. Mesela Restilullah(s a.) giyim-kugsam mevzuunda *Allah,
(verdigi) nimetin izinin kulu iizerinde goriilmesinden hosnud olur"s
buyurmug, bdylece pejmiirdeligin uygun olmadigma igaret etmistir.
Allah'm glizel oldugunu ve gizelligi sevdigini dile getirerek8
insanlar1 imkanlar: nisbetinde giizel giyinmeye tegvik etmis, giizel
giyinme ve bakmli olmanm Kkibir anlam tag mayacagmi vurgulamak
istemigtir Ama¢ insanlar: giyim-kusamda itidal cizgisine gekmektir.
Zira dikkat c¢ekici elbiseler giyinmek’, bu amacla 6lgiisiiz
harcamalarda bulunmak nasil iffat ydniinde bir agmrilik ise, bu

1. Bk Taberi, Cdny VII, 180, Zemahseri, Asssdf 11, 9; Kurtubi, Cémy IV,
2249; Eb( Hayyan, Bakr; 11, 400; Kisimi, Mehdsin VI, 2110

2. el-Mside(5), 87.

3. Bk. Zemahsgeri, Azssdf 1l, 44 Bilmen, 7ef&i: 11, 815,

4. Bk. Zemahseri, Aesgdf I, 44; Bilmen, 7efgr1l, 815,

5. Tz Edeb 54,

6. Bk Miislin ‘man 147: Zimix{ Bhr 6L

7. Bk. bn MEice Libés 24.



hususta fevkalade pasif kalmak, pejmiirde dolagmak, harcamalardan
korkmak da igin tefrit yanmi olugturmakta ve bu ybénde bir agmrilk

sayimaktadur.

Ozetle tefrit, itiddlin asm iki ucundan birini olusturan
anlamyyla (ifrdt gibi) sakmilmas: gerekli bir tutumu yanstmaktadr.
Bu ybnilyle de itidal'i yakalamanm iki temel gartndan biri

olmaktadrr.

Arastrmamzm hemen her boliimiinde itidal'i tanmlamak igcin
zikredecegimiz deliller, aym1 zamanda ifrat ve tefrit kavramlarmi da
tanmamzza vesile olacaktr. Bu sebeple burada bu iki terimin temel

karekterlerine temas etmekle yetiniyoruz

C. kidal  (Utazeyi)

Itidal adl kdkiinden gelir. Iftidl babmdan masdardrr. Liigatte bir
gey kemiyet ve Keyfiyet itibaryla iki hal arasmda orta bir halde
olmak, dofru ve diizgiin, miistekim olmak, miitendsib olmak
anlamlarma gelir.!

Istilahta ise, [fdt ve fefift arasnda orfa bir yaklasim farzy
itidalin zihinlerde cagnstrdi$: 6ncelikli anlami tegkil eder. Ifréat ve
tefrite uzak olmanm, itidilin temel karekterini olugturdugu, bu
tanmmla tesbit edilirken, ayni zamanda onun yerini de belirlenmis
olmaktadr. Bu yer, ifrat ve tefrit uclarnm ortasxdmr. Buna gore bir
hareket veya ifadenin ve hatta duygu ve diigiincenin itidal vasfim
kazanabilmesi, yani mutedil olabilmesi, onun ifrat ve tefrit arasmnda
yer almasi ve bu uclara egit mesafede kalmassyla alakaldrr,

Nomde L e
o Resﬁlullahm} *her seyin iki ucu ve bir ortas: vardr.

,/ Bu uglarm birinden tutulursa difer ugp agar, ortasmdan

“up

1. Bk Cevheri, Sifidh I, 213; A. Efendl, AZonis Tercimess I, 283, Sertini,
Akraby 11, O Mincid s 512 el-Miucermrlesdist s 828.
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tutulursa, iki ug da dengede kalr. (Oyleyse) her geyin
ortasmdan tutmaya bakm'! buyurarak, itidalin yerine igaret
etmis, asmriiklardan uzak kalmanm ancak ifrat ve tefrit uclarma
aynimesafede, kalmakla miimkiin olabilecegine dikkat cekmigtir. Bir
baska hadisinde ise, en hayrli amellerin, mutedil, yani ifrat ve tefrit
¢izgisinin ortasmda yer alan ameller oldugunu?, itiddle mahsus bir
deger olarak belirtmigtir.

Restil-i Ekremin(s.a.), Islam'm miibellifi olarak insanlar:
namaza c¢agrrken bu konuda ileri gidenleri de uyarmas:i ibadette
itidale atfettigi hassasiyetin giizel bir &megini olugturmaktadr.
Nitekim O(s.a.), bir keresinde Hz Aise'nin odasma girerek o srada
yanmnda bulunan bir kadm i¢in, "bu kadm kimdir?", diye sormusg.
Aige'nin, bu, geceleri uyumayan devamli namaz kian bir kadmdir,
seklindeki tanitmm {izerine, Allah Resiilii buradaki agmriliga dikkat
cekerek, "siz (devamma) gii¢ yetirebileceginiz iglere girigin"3
buyurmustur. Boylece ifrta varan bir ibadet tarzmi tasvib
etmedigini ve bundan hognut olmad@mi belli etmig? ve bu kadmm
sahsmda tiim miikellefleri ibadetlerini itidal ¢izgisinde tutmaya

cagrmigtir.

Insann ruh ve bedenden miitegekkil bir varlk oldugu
bilinmektedir. Bu unsurlardan herhangi birine takiip kalmak,
digerini hic yok saymak insan tabiatna aykmridr. Dolayswyla bir
asrilik halidir.5 Bu itibarla bu noktada énemli olan, bu iki kutup
arasmda itidali yakalamak, yani bunlardan hi¢ birini de ihmal
etmemektir. Hz. Peygamber'in zikredilen beyanlaryla insanlan
sevketmek istedigi hedef de bu itidalden baska bir gey degildir.

1. Eba Ya'la, Miisned X, 501 (8115) Heysemi, Zewdid VII, 112 bn Hacer,
Merzlip 111, O (272B).
2. Bk Deylemi, Fidews Il 331(2858)
3. Buhﬁlzz'g Tehecclid 18 Miislim Musafirin 221; &n Méos Zithd 28, Nesdf
4. Bk Nevevi, Minhdc 11, 243.
5. Bk. M. Kutub, fusan Psikolojis{ s. 328-330.
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Isti1ahi tanmmda da belirtildigi gibi 4= ve tefiit arasnda orta
bir yol takd ebtrmek itidal teriminin zihinlerde cagrigtrdg: éncelikli
anlamidmr. Ancak hadis-i gerifler dikkatle incelendiginde itidalin orsz
yof anlammdan bagka, farkl tezihiirlerinin de bulundugu hemen
farkedilir. Simdi bunlara kisaca temas edelim.

Itidal bazan denge olarak tezdhiir eder. Resilullab’m{sa.),
meclisinden ayridiktan sonra diinyevi iglerle megguliyetinden &tiirii
meclisdeki duygularmi muhafaza edemediginden yakmanan
Hanzala'ya(r.a.), verdigi cevap bir itidal yénlendirmesi olarak tam bir
denge icermektedirl  Bu denge diinya ve &hiretin birlikte
gotiiriilmesi, birinin digerine tercih edilmemesidir.2 Nitekim baska
bir hadisinde Allah Resilii(s.a.) "sizin hayrimz diinyas: igin
dhiretini bog vermeyen, ahireti igin de dinyasm
brakmayan kimsedir"3 buyurarak? bu dengey¥ itidali daha net bir

gekilde ortaya koymustur.

Hz. Peygamber'in, ibadetini sorup &grendikten sonra bunlar
kendileri icin aznsayarak yiiklii ibadetlere girigme karan alan iig
kigiye gosterdigi fevkalade tepki, aldiklan kararm diinyay: terkedici,
diinya ve &hiret dengesini ihlal edici olmas:1 sebebiyledir. Nitekim
Restlullah’'m(s.a.) bu kimselere, kendisinin Allah'dan en fazla
korkan ve sakman biri olarak hem oru¢ tutup hem tutmadgm

1. Restilullah’'m(s.a.) verdigi cevap, “Ey Hanzala, bir saat §byle, bir saat bbyle"
yani vektinin bazsmi Allah'i anmada, dini vecibelerini yerine getirmede
kullan, bazsmi da megri olmak kaydwyla dinyevi iglerin icin kullan
tarzndadr. (Bk. Ahned & Hanbe] IV, 178; b Mice Ziihd 28)

2. Kur'an-1 Kerimde de ayni dengeden sz edilmekte ve gbyle buyurulmaktadr :
"Allah'm sana verdigi (bu servet) icinde ahiret unu ara, diinyadan da
nasibini unutma... *, |el-Kasas(28), 77]. Goriildipii gibi ayette bir yandan
diinyanmn ahireti kazanma yeri olduguna dikkat ¢ekilirken diger yandan da
mesru &fﬁ{; cerlsin:e diinya nimetlerinden yararlanmanm jhmal
ediimemes itidal/ denge prensibi olarak vurgulanmektads. (Bk.
Sevkani, Feth, IV, 215). ®

3. Styati, € Sgirl, 633 (4112) Minavi, Fepzlll, 499; Aclini, Ass/1, 393

4 RApD el-lsfehni, insanlan biitinliyle diinyaya ydnelip &hirete sxt
dénenler, biitiiniiyle hirete ydnelip diinyadan el etek gekenler, dityaya ve
Ahirete agriklan diclisiinde deer veren miitevasstlar olmak fizere fi¢
grupta miitilaa eder. Hukemé nezdinde en faziletli grubun mutevasstt grup
oldufuna, zira bunlarm diinya ve &hirete itidal Siclislinde ySneldikierine
dikkat ceker. (Bk. Zeria, 5. 112)
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geceleri hem namaz kilp hem kimad@gm ve Kkadmlarla da
evlendigiini ifade ederek! itidal yolunu gostermesi, yani diinyayr
ihmal etmemeye cagwrmasy itidalin ayni zamanda bir denge
oldugunu da ortaya koymaktadr. -Bununla birlikte itidalin farkl bir
tezahiirii olarak tanmladgmz dengernsn; aslnda itidalin otz yo/
anlammdan pek de farkli olmadi$1 ve bunun orZz yeo/ anlamu igcinde
miitalaa edilebilecegi sbylenebilir.

Itidal bazan da fabiilik olarak tezahiir eder. Bundan maksad
bir igin insanm tab'ma ters diismemesi2 ve zorlamaya
dayanmakszm kolaylk ve sithiilet icerisinde gerceklegmesidir.

Resil-i Ekremin(s.a.), dinin kolayliktan ibaret olduguna dikkat
gekmesi ve bu konuda kendisini zorlayann sonunda dine yenik
diisecegini bildirerek mutedil davranmay: énermesi3, emirlerinin gii¢
nisbetinde olmasma &zen gdstermesi?, néfile ibadetlerle takat
nisbetinde meggul olmay: emretmesi, dinin itidal/ tabiilik ¢izgisinde
yaganmasmi emreden, bir bagka deyigle itidalin tabiilik olarak

yansid rivayetlerdir.

Itidali tabilik olarak yansimasi agismdan su iki rivayeti de
burada zikretmek yerinde olacaktr. Rivayete gére Beni Amirden bir
heyet Nebi'ye(s.a.) gelerek, Sen bizim velimizsin, Sen bizim
efendimizsin, Sen bizim en gereflimizsin (etvelu) tarzinda iltifatta
bulunmuslar. Kendisine beslenilen muhabbetin bir ifadesi de olsa,
hi¢ bir gekilde miibalaadan hoglanmayan Allah Resiilii(s.a.) derhal
onlara, "Meselenizi arzediniz. Sakm geytan sizi (agwria)

1. Bk. Buhdr{ Nikéh 1; Milslimg Nikah 5.

2. Daha evvel de belirtildigi gibi insan ruh ve bedenden miitegekkildir. Onun
sadece ruhi yiniin{i én plana gikararak melekleymesi veya sadece bedeni
intiyaglarma yénelerek hayvini diizeye inmesi tab'ma aykm bir durum
arzeder. Zira o, ne melek, ne de hayvan olarak yaratimstr. Dolaysiyla
onun i¢in normal olan, tab'ma uygun yagamas);, yani kendisini olugturan
her iki unsura da gerei dictisiinde meyletmesidir. Tabiilige, yani yaratidsa
ters diigmemek ifadesinden murad budur.

3. Bk Bufadrl Imin 29; Nesdf Imén 28.

4. BK. Bufadri Imén 13.

5. BK. Buladr Libés 43; Miislim Swyam 177, Misafirin 215; bn Méce Zihd
28, £bd Ddvud, Tatavva 27.
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siiriklemesin®! diye miibalagaya varan mukaddimelere gerek
olmadigmi bilhassa belirtmek istemig, ve bir Sfretmen olarak
bagldarma egitirken uyguladg: terbiye metodunda itidali
gerpeklestirmeye calsmugtr.2 Keza bir diger hadisinde Resdl-i
Ekrem(s.a.) kendisini agm sekilde Svmemeleri konusunda ashabmi
uyarmig, “Hristiyanlarm Meryem'in oflunu (Isd'yy tabil
konumundan g¢ikartarak ilahlastrdklari ve bdylece) Gvmekde
ifrata diigtiikleri gibi, beni 6vmede agrik gostermeyiniz’
buyurmustur. Bir bagka ifadeyle bu noktada tabiilik cizgisinden
sapmaya katiyyetle karg1 ¢cikmugtir. Hz Peygamber bu agri sadece
nehyetmekle kalmams, aym zamanda, "Ben O'nun ancak
kuluyum. Binden aleyh bana, Allah'm kulu ve O'nun
resfilii deyiniz'3 ifadesiyle kendisi hakkindaki tabiilik/ itidal

slcfistinii de, ortaya koymugtur.

Itidalin bazan da Jsfikrdr olarak ortaya ciktiff: goriiliir.
Resiilullah'in(s.a.), bir is yaptnda onu devam ettirmesi, Allah'a en
sevimli ibadetin az da olsa sahibinin devamli yaptig: ibadet oldugunu
bildirmesi5, istikrér olarak tezahiir eden itidAl rivayetleridir. Yine
Restlullah’'m(s.a.), gecelerini namaza, glindiizlerini orucla gegiren
Abdullah b. Amr (65/ 684)1 itiddle cagrmas: da aynigekilde istikrara
yonelik bir itidal icermektedir. Nitekim o zamanki giicline giivenerek
yitklii ibadetlerden vazgegmeyen, yani daha ¢ok hayr kazanma
umuduyia itidal ¢arisma uymayan, Abdullah b. Amr, yaglanp bu
ibAdetleri yerine getirmekte zorland@gmda “"keske Nebfnin(s.a.)
ruhsatm kabul etseydim®® diye pismanigm whar etmistir. Bu
pismanlk gostermektedir ki, ibadetin itidal olgfistini asmasy
zamanla istikrarszlik sebebi olabflmektedir. Bu da, itidal- istikrar

iligkisinin bir delilidir.

1. Akmed b Hanbel IV, 25.
2 Bk Agk, "Hz. Peygamber Ve Itidal", Diyanet Dergisi, ¢. XXII, sy. 4.
3. Ahmed & Hanbel |, 23, 24, 47, 55.0&1“ Rikék 68; BuAdr{ EnbiyA 48.
4 Bk AMiislin Misifirin 141, 215, Zbd Daviid Tetavwu 27; Aesdf Kible 13.
5. Bk Bukédr] imin 32, Rikék 18, Libas 43 Miis/inn Misifirin 215, 216, 218;
L2 Mece, Zuhd 28; Ebu Ddvud Tatavvu 27.
6. Buhdri Savm bb; Milsliy Swyam 181.
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Itidal bazan da wuygunl/uk olarak tezahiir eder. Bu, davrans ve
filllerin zaman ve zemine gore belirlenmesi sartlara gore en
uygununun segilmesi demektir. Allah Resiilii'niin{s.a.), kilk
sebebiylel, kurban etlerini ii¢ giinden ziyade evde bulundurmaktan
nehyetmesi, bu illetin ortadan kalkmas: sebebiyle de ertesi sene
kurban bayrami geldiginde, herkesi yeme, yedirme ve saklama
konusunda serbest brakmasy, itidalin sartlara gore stratejif taktik
belirleme anlamina tam bir rnek tegkil eder.3

Servetin tamammi Allah yolunda harcamanm, infakta itidal
prensibiyle bagdagmayacagi bilinen bir gercektir4 Nitekim
Resfilullah(s.a.) malmnm tamammi sadaka olarak verme konusunda
kendisinden izin taleb eden Ka'b b. Malik (50/670)e, malmm bir
kismmi kendisi igin ayrmasmi emretmis ve btyle davranmasmnm,
daha hayrl olacagmi bildirmigtir.5 Bu tavrm, infakm genel itidali
olduguna boylece igaret etmigtir. Halbuki Resiil-i Ekrem(s.a.), infaka
ait bu genel prensibe ragmen, Hz Ebd Bekiri malmmn tamammi
Allah yolunda infak etmekdenS men7 etmemis, bu davran: onun

1. Bk bn Hacer, feti X, 28.

2 Muvatia, Dahfiya 6, 8; Ahmed b Hanbe] 111, 23, 48, 57, 63, 66, 85, 388, IV,
15, V, 75, 76, 355, 358 VI, 51, 384 Ddrim{ Edahi 6; Buhdiri Edahi 16;
Miislimy Edahi 28, 29, 33; bn Mice Edahi 16; £} Ddvud Dahaya 9;

Tinuz, Edahi 14; Nesé{ Dahiya 37.

3. Bdyle bir tatbikattan maksadm, gecim sikmtsi geken halka, kurban
etlerinden daha biiylik bir oranm intikalini salamak ve bu gekilde onlarm
yiikiinfi nisbeten azaltmak oldugu anlagimaktadr.  Bu tatbikat,
O'nun(s.a ), sartlara gire stratefi (taktik) beliriedigini ack bir sekilde ortaya
koymaktadr. Esasen biylesi bir tavrm, zaman ve zemine gbre fiil ve
davranslarn belirlenmesi diye tarif ettigimiz itidal anlayignmn bir geregi ve
uygulamas: olduu ortadadm.

4. Kastallani, malm tamammi tasadduk etmenin fakirlife yol agarak, sahibini
‘magdur duruma dilgiirecegine isaret etmistir. (Bk. £544, VI, 273). Biwyle bir
davran®m agmiik anlamma geldigi ise, agktr. Ridalle bagdagmamasmm
sebebi de budur.

5. BK. Ahmed b Hanbel I, 454, 458, 459; Buhirf Eymén 24, Vasiya 16,
Zekat 18, Tefsiru sure (8), 17; Miisling Tevoe 53 £ Révud Eymén 23;
Nesif Eyméan 38, 37.

6 Hz EbQ Bekirin, malmmn tamammi Allah yolunda harcamasgyla ilgiti
rivayet icin bk Ddrinz Zekat 26; 7hmézf Menfkb 40.

7 Resulilla’m{s.a.} maln tamamm tasadduk konusunda Hz Ka'b'a izin
vermedigi halde, Hz Ebi Bekir'e miisade etmis olmasmy Tecrid-i Sarih
miitercimlerinden merhum K Miras géyle deperiendirir : "Hz Ebil Bekri
mecmiiu mal tesadduktan men etmeylp de, ikinci akabe biatinde
bulunmak gerefini hiz olan Ka'® gibi kadimu'l-Islfm bir sahabiyi bu
hareketinden men etmesi, EbQ Bekrin(ra.) sabri gedid, tevekkiilii kavi
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icin uygun bulmugtur.! Keza bu uygulama da, bagkalar: i¢in agmrik
sayillabilecek bir davranigm, bir bagkas: icin itidal olabilecegini, yani
itiddlin bir anlamda sgartlara ve sahislara gore en uygun olani
belirlemek demek oldugunu? agik bir gekilde ortaya koymaktadr.3 .

Itidal bazan da nes at/zindelik isteklilik hali olarak yansmr. By,
kisinin rihen ve bedenen hazr/formunda olmas: demektir. Hz
Peygamber ibadetin genel itidali acisindan boylesi itidal hallerinin
kollanmasm tavsiye buyurmus, ayakta durmaktan yoruldugunda ipe
tutunarak namaz kildgm 6grendigi bir kadmm gahsmda, su umiimi
uyaryl yapmugtr @ "Biriniz zinde (ibadete karsi istekli) oldugu
miiddetce namaz kism."4 Diger taraftan Resiilullah'm(s.a.),
gaflet halinde Kur'an-i1 Kerim okumaktan® bir diger ifadesinde de,
uyku bastwrdgi zaman namaz kimaktan® nehyetmistir. Resil-i
Ekremin stz konusu nehyi, zinde ve istekli halde yapian ibadetin
itidaline isaret igin olsa gerektir.

Ifrat terimi tetkik edilirken de belirtildigi gibi, saglkli fert ve
toplumlar olugturmak dinin, dolaysyla Siinnet'in ana hedeflerinden

miistesna bir §ahsiyet olmasmdan dolayxir. Hz Ebt Bekr'in bu &li seciyesi
hig kimse i¢in numiine-i imtisal olamazdi* (Bk. K Miras, 7ecrid Tercemesi
V, 246; Ayrica bk. Ayni, Jzxde VI, 228)
BK Ayni, Umde VI, 228.
Nitekim Kur'dn-1 Kerimde Hz Peygamberin ashidbmdan bahsedilirken,
"O'nun(s.a.) yaninda bulunanlar, kafirlere karg: siddetli kendi aralarnda
merhametlidirler” buyurulmaktadrr. [el-Feth(48), 29]. Normalde itidale =t
bir davraniy olmakla birlikte, giddetin diigman kargsmda olmanmn mutedil
tavrmi olugturdugu bu ayetden anlagimg olmaktadr. Stzii edilen ayet,
itidélin, zaman ve zemine ve gahxslara gore degigkenlik géstermesine giizel
bir ek tegkil etmektedir.

3 Resilullah'm(s a.) kibir ve calmu yasaklayan bir Peygamber olarak, tavaf
esnasnda omuzlan sallayarak ¢alml bir gekilde yiiremeyle {remel) ilgili
emrini de aynu cergevede diigtinmek gerekir. Hz Peygamber bu emriyle calim
ve kibirle ilgili umimi hilkkmiin disma ¢ikarak, miigriklerin miisliimanlar
hakkmda besledikleri alumsuz diislinceyi yikmay: amaglamstr. (Bk
Cakan, Hadislerle Gergekler, I, 210) Bu, itidalin gartlara gire hareket
etmek, tavir belirlemek anlamma bir bagka misél olmaktadr. |[Genis bilgi
icin bk. bu tez kinci B8liim, "Hac” bahsi].

4 Abmed b Hanbel WM, 10); Buhdrn Tehecchd 18 Milsling Miiséfirin 219;

bn Mice Wame 184; Ebi Dédvud Tatavwu 18; Nesdi Kiyam 17.

Bk Miisling Muséfirin 223; & Mice kime 184 ,

Bk. Muvatis, Salatii'l-leyl 3; Abmed & Hanbel I, 100, 150, 250, Buhirf

Vuz 53; Mislip Misdfirin 222 bn Mice, kime 184; £2d Ddvud

Tatavvu 18; Z¥rnézf E. Salat 152 Nes#{ Tahére 116, Gusl 29.
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birini tegkil eder. Bu itibarla ifrat ve tefritten uzak kalmak, her
konuda itidali benimsemek, fert ve toplum saghigmm temel gartdir.

Itidalin bu hayati tneminel! binfen Hz Peygamberin bir
miibellig ve iisve-i hasene olarak davrani§ ve ifadelerinde itidali esas
aldigy, muhtelif beyanlariyla devamli surette her hususta itidale
tesvik ettigi, ayrca itidali yok eden unsur olarak asmrklardan
sakmdrdg2, pek c¢ok saydaki rivayetlerle bilinmektedir. Hadis
kitaplarmda konunun miistakil bab baglklan tahsis edilerek ele
almmas®, Hz Peygamber'in konuya atfettigi ehemmiyete paralel bir
hassasiyet ifadesi olmaktadir.4 :

Bu konudaki rivayetleri bizithr itidi/ fhtiva eden veya itidale
ydnlendiren beyanfar diye iki grupda miitalaa edebiliriz

Resfilullah'm(s.a.), uyuyanlarm bulundugu bir meclise girerken

uyuyanlarm uyanmayacagi ancak uyaniklarm da duyabilecegi bir ses
tonuyla selam vermesi®, abdest alrken suyu mutedil biciide

1 Halife Me'min tarafindan vali tayinedilen Abdullah b. Tahire, babas:
Tahir b. Hiiseyin'in yazd# mektub itidain nemini carpic bir gekilde
ortaya koymasi bakmundan miihimdir. Burada Tahir b. Hiiseyin vali
olan ofluna gbyle tavsiyede bulunur : "Her iginde itidal {izere ol. En fazla
emniyeti temin eden, en ¢ok fazileti kendinde toplayan ve faydas: en ziyade
agikar olan gey budur. ktidél insam dogruluga davet eder, dogruluk teviikin
ve bagarmm delilidir. Tevfiik ise, saAdete sevkeder. Dinin esas: clan ve
dofruya ileten siinnetler itidile istinad eder. O halde biitiin dinya
iglerinde ona tncelik ver. ... Bil ki, diinyevi iglerdeki itidalin sonucu fzzet
bulmak ve giinahlardan armmakti. Her cihetten seni koruyan ve biitiin
iglerine elverigli olan itidalden daha iistiin hitbir gey bulamazsin. Su halde
ona gre hareket et, onu kendine rehber edin ki, biitiin iglerin gerpeklegsin,
gliclin artsm, umimi ve husisi her geyin diizelsin® [bn Haldun
Midkaddime (hzr. S. Uludag), 1, 744].

2 Bk Bu béliim, "Ifrt" ve "Tefrit" bahsi

3 Bk Buhdrl Rikak 18 (Bibu'l-kasdi ve'l-miidavemeti ale'l-amel)y Bn Mce
Tahére 48 (Bdbu mé cie fil-kasdi fil-vuzi), Et'me 50 {Babu'l-iktisadi 1
ekly &bu Ddvud Tatavvu 27 (Babu ma yii'meru bihi mine'l-kasdi fi's-salédh)

4. Itidalin éneminden bahsederken, mevzuun bir eser ve bir makale dsmda
milstakil ve detayh calyymalara konu edilmemis olmasmi da burada
tizlintiiyle belirtmek durumundayz Stiz konusu eser erfidd/! ft-tedeyyin
namiyla Dr. Muhammed Zuhayil'ye aid Beyrut baskii bir calymadr. Digeri
ise, Dog. Dr. Nevzat Agk beyin fleride bir kitap halinde negredebilmeyi
diledii %z Peygamber Ve Lidil" ismiyle, Diyanet Dergisinde yaymlanan
makalesidir. (Bk C. XX1l, sy. 4, s 3-12)

5. Bk Aluned b Hanbel VI, 2, 3, 5; Miislinn Egribel74; Zimmiz{Istfzan 28.
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kullanmasil, hutbesi ve namazmm orta uzunlukta olmass,
kendisinin stz ve filllerinde taskmlk yapacak seciyeden uzak
bulunmas®® itidal ihtiva eden beyanlar olarak, O'nun(sa.) esasen
biitiiniiyle itidal olan hemen tiim yagantismdand, sadece bir kag
kesiti olugturmaktadur.

Itidale ytnlendiren beyanlara gelince hadis-i geriflerde bunlara
da yogun gekilde rastlamaktayz Resfil-i Ekrem(s.a.) her hal u karda
ifrat ve tefritten uzak kalarak itidali siirdiiriip muhafaza etmeyid
emir buyurmus, itidilin her konuda ve bilhassa dini yagamada
amaca ulagma vesilesi oldugunu bildirerek mutedil davranmaya
cagrmistin® Benzeri bir rivayette de, "orta (mutedil) bir yol
izleyin"7 buyurarak itididle siki sikiya sarimayy, her isi
asmiliklardan uzak bir gekilde ele almay: 5nemle tavsiye etmigtir.8

Bu noktada Allah Resil - (s.a), agr ibadetlere giriserek,.
sorumluluklarm ihmél eden Abdullah b. Amr (65/684)%, Osmén b.
Ma'ziin (2/623)10, Ebu'd-Derda (32/652)1}, el-Bahili (81/700)12 gibi
sahabileri uyarmis ve onlara sorumluluklarmil!3 hatilatmigtrr.

1. Bk AMiis/im Miisafirin 189,

2 Bk Abmed h Hanbel V, 91, 93, 100, 102 Ddrirf Salat 199; Miislim
Cumua, 41, 42 b AEce Ikame 85 £bd Divud Saldt 223; Timiz
Cumua 12 Aesif Cumua 35, Ideyn 24, 26.

3. Bk Suhdin, Mendkb 23, F. Ashab 27, Edeb 38, 39; MlsImFedailes
Thmiz] Birr 47, 69.

4. Kadilyaz, Hz Peygamber'in ekseri fiillerinin itidal iizere oldufunu bildirir.
(Bk S 1, 193; Hafdd, Nesimu'rriyds IV, 297; Ayrca bk. H Hatipogly,
b Meice Tercemess ve Serlif X, 474).

5. Bk Aliyyit'l-Kari, Mikd¢ V, 208.

6. Bk Tayalisl, Miisned s. 305 (2322) Aklmed b Hanbel 11, 514, 537;

Buhdri Rikak 18.

7. Akrmed h Hanbe] V, 350, 361

8. Bk Miinavi, /zyz IV, 353.

8. gl;.. Buhdrf Savm 55, Edeb 84; Miis/im Swyam 186; Ebd Dévud, Savm

10. Bk. Ddrim Nikéh 3; £bi Ddvud, Tatavwu 27.

11 Asm bdictide kendisini ibadete veren Ebu'd-Derda'ys, tizerindeki haklan
hatrlatmak suretiyle uyaran, itiddle cagran aslnda Hz Selmé&n'dr.
Resiilullah(s.a.), Ebu'd-Derd&'y1 uyarmas: dolayli gekilde, yani Selman'm
mezkur hareketini onaylamak suretiyle olmugtur. (Bk. BuhAdri Edeb 88
Zkmizf Zithd 64).

12 Bk. b2 Mice Swam 43; LD Ddvud, Savm 55.

13. Nitekim Restilullah(s a.) adlari gecen bu sahébilerden Abdullah b. Amsr1

style uyarmustr : "Ey Abdullah (bSyle agmrikiar) yapma ... Zira senin
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Kendi ibadetlerini azmsayarak yiiklii ibadetlere girisme karar: alan
iic kimseye de, Allah'dan en ¢gok korkan biri olma hususiyetine
dikkat c¢ekerek Kkendi tatbikatmi anlatms ve aldklar1 Kkarari
uygulamalar: halinde Sinnet'ten yiiz cevirmis olacaklarm tnemle
vurgulamgtrr. 1

Hz. Peygamber tarafindan sergilenen bu hassasiyetlerin,
itidalden sapma hareketlerini Siinnet/itidal c¢izgisine ¢ekme
gayretinden bagka bir sey olmad1 agiktr. Ancak burada dikkati
ceken bir bagka nokta, Restlullah’'m(s a.) son rivayetteki tepkisidir.
O(s.a.), anilan sahslarm Kkararmi asm bulmug ve Kkendi
tatbikatmdan bahsederek bu kararialanlara itidal yolunu gostermis,
aksi takdirde Siinnet'ten yiiz gevirmis olacaklarmu kesin bir ifadeyle
belirtirken, kendi yasammm mutedil hayat 6i¢iisii oldufuna da
dolayli olarak dikkat cekmigtir. Bu da Hz Peygamber'in tatbikatmm,
yani Siinnet'in  itiddl demek? oldugu sonucunu artaya
¢ikarmaktadmr.3 Bu sonug, Siinnet r,iizgisinden sapmanm agmrik
(ifrat-tefrit), bu cizgide yiirimenin ise, itidal anlamma gelmesi
demektir.

Itidalin dualara da konu oldugunu gormekteyiz Nitekim
Resillullah(s.a.), Hz. Ali'ye, "Allahm, beni dogruya (hidayete)
erigtir, ve itidale uygun hareket etmeye muvaffak ki*4 ve bir
baskasnda "Ey Ali, Allah’dan hidayet ve itidal dile"5 diye dua
tavsiyesinde bulunmustur. Bu tavsiye itidalin Allah'dan istenecek
degerler arasmda bulundupunu gdstermesi bakmmmdan fevkalade
dikkat cekicidir. Ayrica itididli yasamada azmin, dua ile
desteklenmesi mesaji da stz konusu tavsiyeden anlagimaktadir.

fizerinde bedeninin, gbzerinin, aflenin ve ziyaretcilerinin (eginin-
dostunun) hakk: var.* [Bk. Suhdrf Savm 55].

1. Bk Bufsdri Nikah 1,

2. Nitekim biitiin peygamberlerin diinya ve ahiret iglerini diizeltmek igin
gonderildiBi ve stinnetlerinin itidél {izerine oturdugu belirtiimigtir. (Bk.
Ragb, Zerfs, . 212)

3. Bk Kad: lyaz Si8 I, 193; Hafici, Aesinz/rriydz IV, 297; Ayrea bk H
HatipoBlu, b Mice Tervemes: ve Serty X, 474.

4. Miislin Zikir 78; Neséf Zine 53, 122

5. Nesif Zine 53



Gerek bizatihi itidal ihtiva eden ve gerekse itiddle ytnlendiren
bu rivayetlerden her birinin, itidilin anlagimasi ve o6neminin
tesbitinde. belirleyici bir unsur olduklar1 muhakkaktir. Ancak bu
asamada dikkatimizi geken bir nokta, itidilin lafelarla birlikte
miitalaa edilmemesidir. ItidAl bir anlaywls ve bir yaklagm tarzdir.
Onu sadece itidal teriminin veya bu terimin yerine kaim terimlerin
gectigi yerde aramak dofiru olmaz Zira itidal veya bu anlama gelen
herhangi bir terime ragmen mefhum olarak itidalin iglenmemesi,
buna mukabil sz konusu terimlerden herhangi biri yer almamakla
birlikte itidalin tam olarak tegekkiil etmesi son derece normaldir.
Nitekim itidal 14z veya itidal anlami tagyan herhangi bir terim
olmaksizm, itidAlin mefhum olarak iglendifine -zikredilen
rivayetlerde de goriilecegi iizerel- Siinnet'te yogun bir gekilde gahid
olmaktayz Hatta itidal temali bu tiir rivayetlerin, itidal terimleriyle
ortaya konulanlardan ¢ok ¢ok daha fazla oldugunu rahatlikla

stiyleyebiliriz

Itidali tanmnlarken, yanlis degerlendirmelere mahal brakmamak
acsmdan, Hz Peygamber'in itidale tersmig gibi goriinen ibadetiyle
flgili bir tavima burada agklik getirmek sanrz uygun olacaktir.
Resilullah'mn(s.a.), her konuda itidali tegvik ve tavsiye eden kimse
olarak, ayaklar1 siginceye (yarimcaya) kadar namaz kimas; ilk
bakwgta itidal anlayyma 2zt bir davrangmg gibi kargmwa
¢ikmaktadr. Ancak konu dikkatli bir bigimde degerlendirilmeye
almdigmda, itidale ters gibi goriinen bu davrangm aslnda Hz
Peygamber icin itidali olugturdugu hemen farkedilir Zira itidalin
tezahiirlerinden bahsederken de belirttigimiz gibi, itidal bir anlamda
uyum, yani davranig ve ifadelerin zaman ve zemine ve gahislara gore
uyarlanmas) en uygununun secilmesidir. Peygamberlik payesine

1. Meseld Restlullah'm(s.a), bazan nafile orug tutup bazan tutmamasi,
bazan nafile namaz kip bazan kimamasi ve kadmiarla da evienmesi,
diinya ve ahiretli beraber gitlirmeyl, yani dengeyi 8n plana ¢ikaran bir
rivayet olarak tam bir itidél icermektedir. Bununia biritkte itidal veya bu
anlama gelen herhangi bir terim sbz konusu ifadede mevcud degildir.
Bunun gibi itidAl veya benzeri terimler bulunmadsg: halde itidAlin iglendigi
misélleri coaltabiliriz
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mazhar olmak, gecmis ve gelecek gilinahlan bagslanmak gibi
kendisine, erigilmez nimetler bahgedilen Resiilullah da, bd&ylesi
nimetlere, o nisbette yiiklii ibadetiyle sgiikretmeyi, yani
mazhariyyetine denk bir giikiirle itidili hedeflemis olmaktadur.1
Nitekim O(s.a.), .

-Ya Restilallah, Allah senin gecmis ve gelecek biitiin giinahlarmi
magfiret buyurdugu halde béiylesine ibadet niye? sualini, "g iikreden
bir kul olmayaymn m®?"2 diye karg: bir sualle cevaplarken, bu
ibadeti giikiir igcin yaptigma dikkat cekmigtir. Dier taraftan néfile
jbadet bir tahammiil igi ve sevki devam ettirebilme halidir.
Resiilullah'm ise, bu ydnden insanlarm en. miikemmeli oldugu
bilinen bir gergektir.3 Dolayisiyla sbz konusu ibadet, O'nun(s.a.)
tahammiil ve gsevkine de uygun diigmektedir. Bununia birlikte biylesi
bir davrangm bir bagkas: igin agmilk oldugu agktr. Bu
degerlendirmeler muvacehesinde Hz  Peygamberin  mezkur
davansmm, kendisi icin bir ifrdt olmads®s, bilakis itidali tegkil ettigi
tesbitine varmaktaymz

Sonug olarak itidal, diinya ve &hirette maksada erigme ve hedefe
ulagmada en kestirme ve en emniyetli yoldur. Bu yol; fikir, kavl ve fiil
olarak Siinnet'te ifadesini bulmaktadr. Ortasmnda bulundugu ifrét ve
tefrit uglariyla birlikte miitdlaa edilmesi, onun biitiin boyutlaryla
tanmmasmi daha da kolaylagtiracaktrr.

Kur'an-i Kerimde yer almayan J#7ds/terimine Siinnet'te de gok
nadir rastlamaktayz4 Buna mukébil stz konusu terimi farkh
\afzlarla siddlle es anlamiiveya iMiddlle yorumfanabidir terimler
olarak bol miktarda bulmaktay:z.5

1 gg.albn Hacer, Feth I, 20; Ayni, Umde V1, 187; Aliyyi'l-Kari, Mirkd¢ I,

2 Afuned b Hanbe] N, 251, 255, V1, 115; Buhdr{ Tehecclid 8, T. Siire (48),
2, Rikak 20; MiislZiip Minafikin 79, 80, 81; &2 Mice Ikime 200; 7imziz
Salét 192; Aesdf K Leyl 17.

3. Bk bn Hacer, /e 1IL, 20.

4. Bunlar genelde namazm erkéinyla figili konularda &zénmn istikrér ve

sﬁkﬁnsa_ se;. bulmasi anlam: tagmaktadr. (Bk Wensmck, Concardance IV,
153-154)
5, Bu terimlerin tamammi Birinci Bsltimde milstakillen inceleyecegiz.
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II. KAYNAKLARIN DEGERLENDIRILMESI

Aragtrmammzm mevzuu "Siinnette Itidal" olduuna gore,
Siinnet kaynaklarmm, aragtrmada temel zemini olugturmasi
tabiidir. Biz bu tabillik dofrultusunda Bubdri Mislim Ebidi
Divud Tirmizi Nesai bn Mice Muvatta Ahmed b Hanbel
ve Ddrimiolmak lizere kdtib-f fisdy: caliymamezda esas aldik.
Mevcud hadis kiilliyat: igerisinde stz konusu kitaplarm agrhkh
olarak birinci ve ikinci tabakaya mensub olmalar: bu belirlemede
bizim icin yénlendirici olmugtur. Calsmammza esas tegkil eden bu
kitaplardan Ahmed b. Hanbel (241/855)in Midsned¥% haric, diger
sekiz kitabdan her birinin hadislerini bastan sona teker teker
okumak suretiyle itidalle ilgili bulduklarmiz tesbit ederek figledik
Ahmed b. Hanbel'in MiFsned'ins ise, Concordance yardmyla
arastrmaya dahil etmeye caliytik. Bu arada Tayalisi (204/819)nin
Miisned’y Hakim (405/1014)Yin Mistedrek’y Dbn Hibban
(354/965Ym Sakik'/ Deylemi (509/ 1115¥nin Firdevs’sy gibi diger
bazi hadis kaynaklarndan da itidal ile alakali rivayetleri yer yer
alarak, bu alandaki tesbitlerimizi zenginlegtirmeyl amacladik.

Itidalin terim ve kavram olarak tesbitinde mubhtelif liigat veya
taniici eserlere bagvurduk. Bu tesbitin gok boyutlu olmasi agismdan
sadece liigat kitaplaryla yetinmeyerek muhtelif tefsirlere ve hadis
gerhlerine miirdcaat ettik

Hadislerin degerlendirilmesinde Buhari igin, bn Hacer
(852 1448Yin Fethul-birisini Ayni (855/1451¥nin Umdetd’t-
kdri'sing Kastallani (923/ 1517)nin [ry 4dis-sdri'sinf Miislim icin
Nevevi (676/1277Ynin Minhksdc'iy Tirmizi icin  Miibarekfiri
(1353/ 1934)Ynin ZTuhifetul~ahvezlsinf Eba Davud icin Hattabi
(388/998)Ynin Medlimi's-sdnemini AzZimabadinin @ Avnu’/-
ma Piidunu, Sehirenfiri (1346/ 1927¥nin BezliT-mechiduny
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Jd Seve 33\ & . M }//VA//
Muvatta icin Baci (494/ 1100)nin Mizntekd'smi/kullandk Ancak
tezde kullandgmz her hadis icin) tegri-i hikmet ve hadis serhi
acsmdan kendine 6zgii hustisiyetinden otiirli genelde Aliyyii'l-Kari
(1014/ 1605Ynin MirkdtuT-meldtih’me bakmaya ayr1 bir 6zen
gosterdik. Bu arada Miinavi (1032/ 1623)Ynin Feyzu?-kadirinden
istifade etmeyi de ihmal etmedik.

Kezid hadislerdeki itidal noktalarmm tesbit ve izahmda Sah
Veliyyullah (1176/ 1762Ym Huccetfullah’ve Gazzali (505/ 1111)nin
Ihyd' sirda bizim igcin 6nem arzeden miirdcaat kaynaklar1 arasmda

yer aldi
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BIRINCI BOLUGOM

Kur'dan ve Siinnet'te Ridal Terimleri



KUR'AN VE SONNET'TE ITIDAL TERIMLERI

Arastrma konusu olarak sectifimiz /%2477 kavram olarak
incelerken dogrudan itidal ifade eden terimlerle karsiagtigmz gibj,
bir yénden itidal ifade eden istilahlarla da karg: kargiya gelmekteyiz

Bu sebeple kavramm Dbiitiiln boyutlaryla ortaya konulmasi
bakmmdan Kur'an ve Siinnet'te gegcen itidalle ilgili terimleril “Z7dg/
e es anlamll’ ve ‘Hiddl olarak yorurnlanabilir” terimler baglbklan

altmda iki grupta inceleyecegiz

I. TIDAL ILE E§ ANLAMLI TERMLER

A. Kasd (oioil)

Liigatte birine veya bir seye yonelmek, her hangi bir hususta
ifrat ve tefrite kagcmayip dmnli hareket etmek, harcamalarda mutedil
davranmak, adaletle hitkmetmek, birine itimad etmek, yiiriiyligte
mutedil olmak, bir geye azmetmek ve yolun diizgiin olmas: gibi
anlamlara gelir.2 Kasd, ifrat ve tefritten uzak orta yol, riigd, adalet,
niyet, maksad, kolay yol, itimad, ne gisman ne zayif adam
anlamlarnda isim olarak da kullanilm.3

Istildhi anlamda kasd; ifrat ve tefrit asrilklarma dalmadan
stzde, fillde ve ibadette mutedil olmak, orta yolu takib etmek, itidali

1. Stiphesiz bizim burada serdedecefimiz terimler, itidali temsil esasna gdre
Kur'an ve Stinnet'ten bizim tesbit edebildiklerimizdir, &zellikle #d4E7 darak
Yorumlanabiir terimler smifinda bunlar gopaltmak miimkiindiir.

2 Bk. Cevheri, Sadh I, 253; b, Miiffeddt s. 414, Zemahseri, Zsds 1,
255; Ibn Manzr, Lisdny 1, s A, Efendi, Kdoxis Tercimesil, 670-871;
Miincid, s, 868; el-Mircennut-esdst s. 989.

3. Bk Cevheri, Sa24h 1, 253; Feyyami, Mshdfy 5. 608, Miincid s 688, ef
Mucernl-esis] s. 989;
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elden birakmamak diye tarif olunur.l Kasd aslnda yol diizgiinliigi
(istikdmet) anlamma gelmekteyken, sonralari ortalamak, orta yolu
takib etmek (tevassut) manasmda kullanilir olmusgtur.2

Kasd, bazan ifrat ve tefrit arasmda yer alan, her hangi bir tarafa
sapma gostermeyen (dogru-diizgiin) yol anlammda yorumlanirkens,
bazan da bdyle bir yola siiliik etmek manasmda kullanilir.4

Ister "istikdmet”, ister "orta yolu takib etmek" anlammda
almsm kasd'm, ifrat ve tefrite aynm1 oranda uzak bir kavram oldugu
anlagimaktadr. Zira tariflerde gortildiigii gibi cizgiyl agmamak ve
onun altma digmemek, difer bir deyigle agm iki uca mesafeli
durmak kasd kavrammm temel vasfim tegkil eder. Esasen kasd'm
makbiiliyeti, ki agri ug ifrat ile tefrit arasmdaki yerinden ileri
gelmektedir. Yoksa iyl ile kitiiniin ortasmda yer almanm kasd ile bir
alakas1 yoktur.5

Kasdm agmilklar kargsmdaki yerini tayinden sonra,
belirtilmesi gereken bir bagka husus, onun uygulama alam ile
alakahdr. Elbette kasd'i szf ibadetlere hasretmek ve onu bdylesi dar
bir g¢ergeve icine hapsetmek dofru olmaz Zira bu, hayatm bir
bolimiinii olusturan ibAdetlerde o&lgliyii esas alrken, difer
yanlarmmn agmiliklara agk tutulmas: anlamma gelir. Oysa kigilerin
stz ve fiillleri bagkalaryla olan miinasebetleri ve hatta duygu ve
diigiincelerinde de "kasd" vazgegilmez bir muvazene bliciisiidiir.6

Kur'an ve Siinnet'te "kasd” (agmilikklardan uzak olma ve orta yol)
tizerinde durulmakta ve onun bir hayat tarz olarak benimsenmesi
emrolunmaktadr.? Mesela bir &ayette, Lokman'm(a.s.) ofluna

1. Bk A Efend| Adowis Tercdmes{ ], 670; Seharenfiri, Bez VI, 144;
AzimabAadi, 4wz IV, 242
2. Bk Sehérenfirl, Sezf VI, 144; Azimabadi, Avr; IV, 242
3. Bk Ayni, Jmde XIX, 20.
4. Bk Ayni, Umde XIX, 20; Kastallani, fydq XIII, 539.
5. BK. Ragb, Mifedit s 414,
6. Bk BAcl, Mintekd, VI, 275.
7. Bk. Lokman(31), 19; Sufidrf RikAK 18; b Mice, Zithd 28.
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"yiiriiyiigiinde mutedil ol" tavsiyesinde bulundugu belirtilmektel, bir
bagka ayette de "kasdu's-sebil"? ifadesine yer verilmek suretiyle “orta
yol” kavrami agikca dile getirilmektedir.3

Yukanda igaret ettifimiz gibi konu Hz. Peygamber tarafindan da
israrla ve hassasiyetle ele almmug, agmiliklarm sebep oldugu olumsuz
sonuclara dikkat cekilerek4, mutedil olunmas: tavsiye edilmigtir.5
Ayrica "kasd" ile muimelenin amaca ulagymaya vesile oldufu
bildirilmigtir.8

Biitiin bunlara ilave olarak Hz Peygamber'in sireti tetkik
edildiginde, agmiiklardan uzak durmanmn ve her konuda orta yolu
benimsemenin, O'nun hayat tarz oldugu kolayhkla anlagimaktadr,
Esasen itidalle anlatimak istenen ménad da bu tiir “kasdi®
davransslardan baskas: degildir.

B. Kktisad (sLazsyi)

Herhangi bir hususta ifrat ve tefrite diismeden itidal {izere
olmak, harcamalarda orta yollu davranmak, istikAmet iizere olmak
manalarma gelir.”

Iktisad'm terim anlammi hal ve davraniglarda imli olmak,
ifrat ve tefritten sakmmak diye belirlemek miimkiindiir.8 Bir baska

1. Bk. Lokman(31), 19; Ayrica tafsilat icin bk. KAdi Beydavi, Znvds I, 659;
Sevkani, Feth IV, 275; Kasimi, MeAdsin X, 4802
2. Bk. en-Nahi(16), 9.
3 Bal;. 83K‘Adi Beydavi, Znvizr; 1, 659; Sevkani, Feds I, 171; Kasimi, Mehdsi X,
4. Bk. Bu Bbliim, “Ifrat" ve "Tefrit® bahsi
5. BK. Abmied b Hanbel IV, 408; bn Mice Zithd 28.
. B IBlchéiyni. Umde, XIX, 21; Kastallani, fydd XII, 540; Alyyii'l-Kari, Mirkdt
7. Bk ©bn Manzir, Zisdn W, 354; Miincid s. 668, Mevirkd s. 1232 el
Mercemnri-esdsi s B89,
8. Bk Aliyyti'l-Kéri, AMzked¢ IV, 730, Miiblrekfuri, 72/ VI, 127.
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ifadeyle stz fil ve davraniglarda teenni gosterip orta yolu
benimsemek ve bu hal iizere devam etmek diye tanmnlanabilir. 1

Iktisad terimi "infikta iktisad"2, "amelde (ibadette) iktisad"3 gibi
daha hususi boyutlarda da ele almmigtr. "Amelde iktisad"
tanmmlamasiyla, hedefini iyi taniyan kimsenin ifrat ve tefrit ile saga
sola sapmalar gostermeyecei, hedefine en kisa yoldan istik&dmet
lizere yOnelecegi anlatimak istenmigtir. Sonucta da "iktisad",
*maksada miieddi amel” olarak yorumlanmstir.4

Kasd maddesinde de igaret edildigi gibi, her orta davranss, kamil
anlamda bir "iktisadd" olarak yorumlanamaz Zira "iktisad" iki
kismdrr. Birincisi israf ve cimrilik arasmnda orta bir davranis olan
comertlik gibi begenilen ve ovgiiye sayan iktisad'dr. Ikincisi ise,
dviilen (mahmiid) ile yerilen (mezmim) davramsglar arasinda yer alr.
Adalet ve =zuliim arasmdaki orta bir davrans buna misal
gosterilebilir.5 Ancak bu davranss, zulme karg1bir deger ifade etse de,
adaleti yakalayamamasi sebebiyle iktisad anlaminda
degerlendirilemez

Bu degerlendirmeler gostermektedir ki, &ssdq ifrat ve tefrit
arasmda orta yol anlamiyla tam bir /#d4/ ifade etmektedir.

C. Itikamet (iL.tiz.91)

Herhangi bir geyin dogru diizgiin ve Kkiginin gidisatmda mutedil
olmasy, bir nesneye paha ve kiymet konulmasi anlamma gelir.6
Egriligin zdddr.7

1. Bk Sehfrenfirl ZFez/ XIX, 34, Azimabadi, Ay X, 134; Miibarekfiri,
Tuhre VI, 127.

2. Bk elflu'cennrl-esiss s. OB9.

3. Bk. Rurtubl, Cdmy IV, 2239, Elmalily, Awriin DZi M, 1738.

4. Bk. Elmalily, Aia%n D2f M, 1736.

5. Bk. Ragb, Miifedil s. 414; Allyyu'l-Karl, Mikdg IV, 730; Miib&rekfird,
Tunre Vi, 127.

6. Bk Cevheri, SAd4 1, 328; bn Manzlir, Lisdn X, 498; A. Efendi, Adnzis
Zercdmesy 11, 545; Miincid s 708, el-Mu'ceonrlesist s. 1018.

7. Bk Clircani, 72708 s. 11: Askeri, Flunik s 129,
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Terim olarak istkime! saga-sola sapma gostermeksizin
herhangi bir ybnde itidal iizere devamlilik demektir.1 Bu genel tarif
yanmda kelime daha hususi acilardan ele alnarak muhtelif tariflere
konu edilmigtir. Meseld is&kdmef ahde vefa gostermek, diinya ve
dhiretle aldkal: tiim iglerde ifrat ve tefritten sakmarak itidali elden
brakmamak, bu minval iizere srat-1 miistekimde yiiriimek olarak
tanmlanmigtr.2 Bir difer tarifte hakka tabi olmak, adaletle hareket
etmek, dofru yolda yiiriimek3 diye manalandrian istkdmet bir
bagkasmnda ilahi emirlerin tiimiine boyun efmek, yasaklarmdan
kagmmak diye yorumlanmgtir.4

Bu tarifleri ¢ogaltmak miimkiindiir.5 Ancak verilen tanmlar
istikamet'in ciddiyetini, itidalle iligkisini ve sradan bir is olmadygm:
ortaya koymak igin yeterlidir. Nitekim Kur'an ve Siinnet'te istikAmet
emredilirken8, ayni zamanda bunun zorluguna da dikkat cekilmis,
hakkiyla istikamet'in kolaylkla basarilacak bir §ey olmadg:
vurgulanmgtr.? Yine yapilan bazi yorumlarda istikAmet, "hak'ka
varan tek yol' olarak vasflandrimakta, her hususta kemal-i
istikdmet kadar yiiksek bir makamm bulunmadfma, buna mukabil
onun kadar da gii¢c bir emrin olmadgma isaret edilmektedir.8 Bu
meyanda swrat-1 miistekimde istikdmet fizere yliriiyebilmenin son
derece dikkat ve hassasiyet gerektirdigi dile getirilmekte, diinyada
iken swat-1 miistekimde istikAmet iizere olabilmek, 4&hirette
cchennem  iizerinde kurulu srat kopriisiinden  gegmeye
benzetilmektedir.?

1. Bk Kurtubi, Cdms V, 3335; Askeri, Firik s. 129.

2 Bk Ciircani, Zu%¢ s. 11

3. Bk Aliyyu'l-Karl, Makd¢ 1, 268, Minavi, Feyz 1, 496.

4. Bk Aliyyu'l-Kari, Miks¢ 1, 73.

5. Farkli tarif ve yorumlar igin Bk Kurtubi, Cdzz; VI, 5802; Ciircani, Zarifit
5. 11-12; Ayni, Umade XX, 208; Tehanevi, Aespar lll, 1227.

6. Bk. Had(11), 112 e§-50ar&(42), 15 Mivalla Tahfire 36; Aluned b Hanbel
V, 277; Dérimi Vuziu 2, bn Mice Tahire 4; Thmizf Ziihd 61.

7. Bk Dn Meice Tahére 4.

8. Kurtubi, Cénz} V, 3335; Tehinevi, Agssdf1ll, 1227, Elmally Awrdn D
IV, 2830; Davudolu, Mislin 7ercime ve Sedd 1, 254; Hatipoglu, Bn
Méce Tergiime ve Seriy 1, 448.

9. Bk Aliyyu'l-Kéri, MirksL 1, 73

o el
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Istikdmet'in zorlugu yanmda yapimas1 gereken, takat
nisbetinde gayret sarfetmek, bir bagka ifadeyle istikamet'i tékat
cergevesinde yakalamaya caliymaktr. Nitekim hadisde gegen
"dosdogru olun”! ifadesi, "giiciiniiz nisbetinde” kaydma bagh bir
tavsiyedir.2

Sonug olarak istikdmet; dogru yolda dogru bir sekilde itidal ve
istikrar iizere yiiriimek, diger bir deyimle itidal cizgisinin ne gerisinde
kalmak, ne de onhu agmak, bilakis onun tam f{izerinde olmak
demektir.

D. Sedad (staudi)

Liigatte dogruluk, dofru olmak, miistekim olmak, stz ve fiilde
dofruya ybnelmek3, hal ve davramiglarda mutedil olmak? gibi

anlamlara gelir.

Seddd aym zamanda dogru ve miistekim olan gey, hak ve
adalete, itidale yonelik sbz ve fil anlammda isim olarak kullanilr.5
Bununla beraber sedddanlammda, seded® veya sedid’ terimlerinin

kullanildi®s da kaynaklarda goriilmektedir. Nitekim bu Kkelime
Kur'an-1 Kerimde sedidseklinde iki dyette gecmektedir.® Hadislerdeki

kullanm ise, genelde fesdid® vezninde veya seddd 10 sigastyladr.

1. BR. Mivatly Tahiive 36, Abmed b Hanbel] V, 277, Ddriml Vuzii 2 /bon
Mdos TahAre 4.

2 Bk. Aliyyu'l-Kari, Mikst 1, 269.

3. Bk Cevheri, Si2d/ 1, 233; Ragb, Miified4d; s. 226; bn Manzir, Lisdn 11,
210; A. Efendi, Adnuis Terciimesy 1, 619; Ayni, Umde XIX, 23; Ebu'l-Beké,
Kiilliyat s. 38Y; el-Murcennulesdst s. 615.

4 Bk Kastalléni, #pdd 1, 213.

5. BK Zemahseri, Zsis 1, 430; A. Efendl, Adinnis Tercimes{ 1, 169; Ayni,
Umde XIX, 2); el-Mircennrlesdsi s 615.

6. Bl;. Cevherl, SA4/ 1, 233; Ragb, Miifeddt s. 226; bn Manzir, Lisdn 1,
210. .

7. Bk. Ibn Manziir, Lisdn 1, 210.

8. Bk. en-Nisi(4), 9; el-AhzAh(33), 70.

8. Bir hadisde "itidal fle hareket ediniz (seddid@i}..” buyurulmaktadr. [Bk.
Buhir Imén 29, Rikék 18; Miis/in Miinafikin 71, 76, 78, Birr 52].

10. Resilullah{s.a.) bir hadislerinde Hz. Alfye, "ey Ali Allah'tan hidayet ve
sedad/ itidal dile... * buyurmuglardr. [Bk AdAmed & Hanbel 1, 88; Nesdi
Zine 53).
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Tesdid ise, bir kimseyl kavien veya fiilen dofruya ybneltmek!, (iyi)
amellerle dogruyu taleb etmek?, ifrat ve tefiite diigmeden dogruya,
hakka sarimak3 diye tarif clunmusgtur.

Davransglarda mutedil olmak, ifrat ve tefrite diigmeden dofruya,
hakka sarimek manasmda seddd’mitidal ile tam bir anlam birligi

icinde oldugu goriilmektedir.

E. Mukérebe (La,1)

Kurb kokiinden gelen bu terim sizliikte yaklagmak,
yaklagtrmak, birine giizel stz stylemek, agmig: terkedip olciilii
davranmak gibi anlamlara gelir.4 Bunlardan bizimle alakah olany
asriiP: terketmek anlamxmr. Zaten stildh olarak oukdrebe
herhangi bir hususta ifrat ve tefrite diigmeyerek adilet ve iktisada
yonelmek demektr.® Mikdrebe adalet ve iktisida ybnelmekten de
6te, bizzat &dil olmak ve iktisadi elden brakmamak, her is ve
davranigta ifrat ve tefrite dalmakszm orta yolu takib etmek diye de
tarif edilmektedir.6

Bu tarifler dikkatle incelendiginde, asmiklardan uzak
kalmanm, smukdrebe teriminin temelini olusturdugu Kkolayca
farkedilir. Agmilkiara uzak durmanm tabii neticesi ise, elbetteki orta
yol, bir difer tabirle itidaldir.7 Ancak sz konusu terimin bazan da
lyi ve kotii, hayr ve ser arasinda bir hali ifade ettigi de goriiliir.

1. Bk A Efendi, Admuis Tercimesy 1, 619.

2. Bk. Muibarekfiri, 7l VI, 293

3. Bk Ayni, Umde 1, 271; Kastallani, £5dd 1, 213

4. Bk. bn Manz(r, Lisdn 1, 668, 669, Ayni, Umde |, 29; Milncid s. 651;

Mevird s. 1210; el-MircemuZesdsy s. 975.

5. A Efendi, Adnnis Tercdimesy 1, 229.

6. Byl;b&Bega&t Q.Sanh IV, 50; bnu'l-Cevzi, Ganbulhadis, N, 228; Miibarekfuri,

7. Nitekim mukfirebe terimi hadis-i gerifierde bu anlamda kullanimigtsr.

Meseld bir hadisinde Resdlullah(s.a) “orta yolu tutun (kériba)

t.’:suytnxrm?;s}m-d:r Bk ZBubdrf Inin 28, Rikak 18; Milsliz; Miinafikin 76,
, Birr 52).

d
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Middrebe terimine atfedilen asil 6nem, omin, ifrat ve tefrit arasmda
itidali anlatan yanwyla alakahd.

F. Vasatl (fasll)

Orta, normal?, a4dil, mutedil, hayrrli anlamlarmda isim olarak
kullanilr.3

Istilahta ise rasar iki tarafi egit olan bir nesnenin ortasfi
taraflar egit olan sey® ve merkezin kutuplara olan uzaklgm esit
hale getirmek, taraflara egit mesafede durmak® demektir.

Bu tarifler yardmyyla vasat terimini aragtrmamezm konusuna
uygun olarak daha agik bir gekilde ortaya koymak gerekirse, onu,
ifrat ve tefritin ortasmi bulmak, bunlara kargi egit mesafede durmak,
kisaca itidal {izere olmaktm, diye tanmmlayabiliriz Nitekim Kur'én ve
Siinnet'te bu tarife uygun kullanmlara rastlamaktayrz.?

Ancak rasgfterimi dikkatle incelendifinde onun, kullaniddi:
yere gore deger ve anlam ifade ettigi farkedilir. Zira bu terim bazan
ifrat ve tefrit gibi iki mezmum kutbu olan bir gey hakkmda kullaniir.

1. Bu terim ile "vast® kelimesini karistrmamak gerekir. Zira *vast® zarf olarak
kullandsr. Ayni1 zamanda masdardir.

2 Séz konusu kelime Kur'én-1 Kerimde bu anlamda yer almgtr. [Bk. el-
Maide(5), 89).

3. Bk. bn Manzir, Lisdn VI, 427-428; Cevheri, Shdh 1, 568; A. Efendi,
Komuls Tercdrmess 1, 524; Zemahseri, Zsds 11, 505.

4 Bk Ragb, Miiffredsl s 543; A. Efendl, Adnzis Terciimess 11, 524.

5. Bk Feyyimi, Misdd/y s 822

6. Bk Zemahgeri, Agssdf ], 98.
7. Bu manada Kur'an-1 Kerimnde "btylece sizi vasat/ hayrrl, mutedil bir i mmet

kidik ..." buyurulmaktadr. {el-Bakara(2), 143}. Buradaki“vasat" teriminin
belirtilen anlama geldigine dair genis bilgi icin Bk. Taberi, CAmf, III, 5;
Zemahgeri, Kesgaf [ 98. Bir hadis-l serifte de bu anlamda*(Allah'dan
cenneti) istediiniz zaman O'ndan Firdevs'i isteyin Zira o, cennetin en
haywrl (evsat) yeridir..." buyurulmaktadr. {Bk. Suhdry Cihad 4 Zimiz
Cenne 4]. Ayrica buradaki "vasat® terimiyle ilgili izahlar iin Bk Ayni,
Umde Xl1, 329; Miibarekfuri, 2222/ VII, 198-200. Bir bagka hadisde ise, "
amellerin en hayrhs: orta {mutedil) seviyede olanlardr” buyuruhnaktadr
[Bk. Deylemi, Fidews; 11, 331},

51



Israf ve cimrilik arasmda rasafdavraniy olan comertlik gibi Bazan
da oviilen ve yerilen diye iki kutba sahip bir geyin ortas: olmak
anlammda kullanilr. Hayr ve ser arasmdaki vasat hali gibi.1

Acikca goriildiigii izere 6nceki misalde israf ifréts, cimrilik tefriti
temsil etmektedir. Her ikisinin de asm bir davranig oldugu agiktr.
Comertlik ise, bu agm iki davranig arasmda mutedil bir davranig
olan vasati temsil etmektedir. lkinci misil bundan tamamen
farklidr. Burada stz konusu olan, iki agri kutup arasmdaki vasat
hali degil, aksine dviilen ve yerilen, daha net bir ifadeyle, iyi ve kotii
arasmndaki2 bir orta haldir Bu sebeple buradaki vasat'm
diigiiklitkten kindye oldugu bildirilmekte ve "vasat adam® ifadesiyle,
onun Hvgiiye layk biri olmadigma dikkat cekilmektedir.3

Bu degerlendirmeler gostermektedir ki, vasar terimi, ifrat ve
tefrit arasmda orta hali temsil ve anlatim noktasmnda itidal ile tam

bir anlam birligi icinde bulunmaktadir.

G. Kt (l.sn)

Liigatte adil olmak, adaletle hilkmetmek anlamlarma gelir.4
Ayrica adilet, hisse, nasib, miktar, terazi, éicek manalarmda isimS;
adil, dogru anlammda sifat® olarak kullanilr.

Kurén ve Siinnef'te zaman zaman rastladgmz? bu terim
istilahta, her i ve durumda istikdmet {izere olmak ve adaletle

1. Bk. Ragb, Miifivddt s. 544; Kadi Beydav, Znvdr 1, 118

2 Bk Cevheri, Sfid4 1, 568; Feyyiimi, Mahi/l s 821

3. Bk RAgb, Milfeddt s 544

4. Bk. Zemahgeri, Aapgdf Il, 104, Kurtubl, Cémy, IV, 2627; Feyyami, Misdalh
s. 606; A 95835fend1 KGimuis Tercdmesi I, 503; Miincid s. 683; el-Micennrl
esisy s, X

5. Bk Ragb, Miiftedi? s. 412, Zemahgeri, Lsds, 1l, 251; Feyyami, Misbdlh s.
608; Ebu'l-Beka, Aiiliydt s. 529; Sertini, Akrah 11, 997; Milncid s. 663,

6. Bk. Sertini, Akwh 11, 997; Sehirenfird, Bex/ XVII, 127, Azimébadi, A
X1, 363 Miincid s. 663,

7. Bk el-A'raf{7), 29; el-Hucurat(40) 9; £} Ddvud, Diyat 1, Stinne 5; Zimzizf
Deavit 82.
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hiikmetmek! diye tarif olunur. Bir difer tarife gre 4is¢ her igin ifrat
ve tefrit ucglarma aym uzaklkta olan orta noktas: olarak
tanmlanmakta?, bir bagkasmnda ise ifrat ve tefritten sakmip itidal ve
muvazene ile hareket etmek® diye izah edilmektedir.

Bu tarifler, agmriklardan uzak durmak, orta yolu benimsemek
ve adaletle hiikmetmek gibi hasletlerin, X/ teriminin temel
anlammi olugturdufunu gostermektedir. Bu ise, itidal ile tam bir

mana birligi demektir.

H AdHE (Usatl)

Adil davranmak, insafla muamele etmek, dogru olmak, itidalle
hareket etmek, diizeltmek, bir seyi digerine esit kimak gibi
anlamlara gelir.5 Zuliim ve cevrin aksidir.®6 Adl terimi, mastar
olmanmn yanmda, es, denk, misil, fidye, kargilik, istikAmet, mutedil
sey anlammda isim; diiriist, giivenilir, adil manalarmda sifat olarak
kullanilr.7 Hatta bu son anlamiyla el-esmaéii'l-hiisna arasmda da

yer alr.8

Kur'an-1 Kerimde ve hadis-i geriflerde gokea tizerinde durulan®
addlet (adl) kavramuyla ilgili olarak pek ¢ok tarif yapimustr.10 Bir

1. Bk Meragi, Zesy VI, 130.

2 Bk Kadi Beydavi, s 1, 420.

3. Bk Elmalilly Auridn Dgi 1, 2149,

4. Islami Kkaynaklarda “adélet® anlammda genel olarak bu terim
kullanimaktadr. Dilimizde ise, "adl' manasmda yaygm olan, “adilet”
tabiridir. Bu, iki tabir arasmdaki anlam birligini gbstermektedir. Biz
burada azdeglesmis bu iki terimden, dilimizde daha ¢ok yaygm olan
"adilet" tabirini kullanacagmz.

5. Bk FeyyGmi, Mehily s 470; Miincid s. 512 elMir'cennrlesdst s 825.

6. Bk FeyyQmi, Msbdh s 470; Sertini, Akrab, I, 95; Ibn Manzdr, Lisdn X1,
430; A. Efendi, Kdnnis Tercyimesy 1M, 281

7. Zemahgeri, Zsds I, 103; FeyylQimi, Mshily s. 470; Sertani, Akral 1I, 95;
Milncid s. 512

8. Bk Zkmziz[ Deavét 83

8. ?:&E Abdiilbaki, Mircem s. 448-449; Wensmck, Concardance W, 151-

10. Bk Kurtubl, Cdnz] VI, 3782 CiircAni, 725, s. 98; A. Efendi, Adpzis
Tercimesy I, 281; Bursevi, Rulhuri-beydn V, 71; Sevkani, Fetyy 1, 540.
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tarife gore addilet ifrat ve tefrit arasmda orta hal (itidale uygun
davranig) olarak tanmlanmakta, bunun hera?\ hususta tatbik
edilmesinin geregi vurgulanmaktadir.1 Ibn Sina ﬁ‘ve Ibn Miskeveyh (s}
10%gibi bazi miisliman digtntirler de addleti bu cercevede
degerlendirmigler; onun, zuliim ve inzildm arasmda yer aldgm
belirterek ifrat ve tefrit uglarma dikkat ¢ekmek istemiglerdir.2 Buna
karg ik add/etiniki agm ug arasmda bulunmadig), bilakis aksi olan
zuliim ile bir gizginin iki kutbunu olusturduklar, =zddler’inortadan
kalkmasi halinde ise, yerini ifrat ve tefrit agmilklarmm degil, zxid1

olan zulmiin kaplayacag1 goriigii ileri siiriilmiigtiir.3

Bir bagka tarifte adid/ef her seyl asli yerine koymak, hakki .
sahibine vermek? diye izah edilmekte, boylece 2dd/erinkaynagma da
isaret edilmis olunmaktadr. Zira Kur'dn-1 Kerimde de belirtildigi gibi
addlet’indlgiisii hakkaniyettir.5 Diger bir deyigle #did/ef hakka riayet
nisbetinde gergeklegir. Bu itibarla hakkin sahibine teslimi, gdd/et’n
ve adil olmanmn ana unsuru olarak goriilmektedir. Benzeri bir
yorumda da aym1 hususa dikkat gekilmektedir. Buna gtre zdilet
insanlar arasmda hukuku tesviye etmek (dengelemek) zulmii-
hakszli1 terketmek ve her hak sahibini hakkma kavugturmaktr.6
Nitekim gdzdl/et kendisiyle (sayesinde) mazlum hakkmm zilimden
alindgy zayfin giicliiye kars: korundugu, Allah'm yeryiiziindeki
mizani olarak vasflandrimgti.? Onceki tarifte gegen tesviye
(esitlemek) ibaresine dayanarak, add/efs mutlak egitlik olarak
gormek doBru olmaz Zira addlet genelde, verilen ile hakedilen
arasmdaki dengeyl ifade eder. Bu denge bazan esitlik olarak
gergeklesir. Ancak adéd/ef egitlik degil, dengedir, denilmektedir.8 Bu
degerlendirmeden de anlagild@: iizere addlef hakkm herkese egit
sekilde dagtmm degil, aksine herkese hakki nisbetinde veriimesidir.

. Bk Clircani, 7arf¢ s. 98; Miinavi, A2y 1I, 392 Sevkani, Fez% 1N, 213.
Bk DA, "Adalet" Md. (I, 342 ).

. Bk. D4, "Adalet” Md. (I, 342)

Bk Elmallly, Aizr%n D V, 3117.

. Bk. el-A'raf (7), 159, 181.

. Bk. Kasimi, Mehdsin XIV, 5234

. Bk. Kasimi, Mehdsin XIV, 5234.

. Bk. D4, "Adalet* Md. (I, 343)
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Bununla birlikte #dd/erZnmiisavat olarak tezahiir ettigi sahalar da
coktur.l Bu agidan add/etile miisavat arasmda bir yakmlktan sdz
edilebilir. Ama bu yakmliktan iki methumun 6zdes oldugu sonucu
cikartilamaz. 2

Netice olarak belirtmek gerekir ki, kainatm her zerresinde var
olan nizam ve intizamy, insanlar arasmdaki iliskilerde hakim kimalk,
hakkaniyet olciilerinin esas almdg ve biitiin yaratiklar arasmda
hukukun dengelendigi bir zemin olugturmak, bir tarife gére ifrat ve
tefrit arasmda orta yol demek olan gddletin temel hedefini
olusturmaktadr. Aslnmda bu hedefin, her hususta yerli yerince
davranmak; hak, adélet ve denge dlgiilerine riayet etmek demek olan
itidal anlayiymm da birer icabi cldugu ortadadr. Bu acidan add/er
kavrammm, ayni kokten gelen itidal terimiyle tam bir anlam birligi
icinde oldugunu sylemek miimkiindiir.

II. TIDAL. OLARAK YORUMLANABILIR TERIMLER

A. Sekinet3 (Lo<..ll)

Liigatte siikun, vakar, goniil huzuru, temkin, emniyet, sebat,
heybet gibi anlamlara gelir.4 Hafiflik ve telagm mddidr.5

1. Resillullah(s.a.) ofullarmdan sadece birine ba$sta bulunan sahabiye, dier
ofullarma da, onun kadar bagsta bulunup bulunmadimi sormus, haywr
cevabi kargsmda, ondan, ofullar: arasmda adil davranmasm istemigtir.
(Bk. Buhdr{ Hbe 12, 13, Mislizy Hibat 15) Gorlildiigh gibi buradaki
adilet, egitlik olarak tahakkuk etmigtir.

2 Dbn Miskeveyh, adiletle esitligin (miisavat) ey anlaml oldugunu ileri sfirer.
(Bk. DA, "Adalet” Md. (1, 343).

3. "Sekinet’ ifle "vakir" terimlerinin e§ anlamli kelimeler oldugu ileri
siiriimiigtiir (Bk Ayni, {zade IV, 321) Ancak Nevevi, "sekinet™i hareket ve
davranglarda afr bagh olmak abes saylan geylerden kagmmak diye
tanmilamsg, "vakér”m ise heyete mahsus olduuna dikkat cekmistir. (Bk.
DavudoBlu, Miislkm Tercime ve Serfi 1, 552)

4. Bk Zemahgeri, Ksds 1, 452 A mif, Asspdf VI, 3; Feyyami, Mshdly s
234; bn Manzir, Lisdn Xlll, 21); A. Efendi, Kdnpzis Tercidmesi M, 649;
Milncid s. 353; elMiceonrtesdst s 632

5. Bk Elmalily Airdn Ddi 11, 832
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Sekinet'p birbirinden farkli bir ¢ok tarifi yapimastr.l Bir
tarife gore sekinet miiminin kalbini sakinlegtiren, ona giiven veren
bir melek2 diye tanmmlanrken, diger bir tarifte kigiyi sehvete
meyletmekten alikoyan, onun bu istegini séndiiriip sakinlestiren seyS
manasma geldigi ileri siiriilmiigtiir. Bir bagka tarifte ise sekinet
korkunun kaybolmasi (yerini huzur ve giivene brakmasi? olarak
yorumlanmugtr. Tasavvuf ehline gore de sekine{ gaybm (manevi
feyzin) inigi esnasmda kalbin buldugu huzur ve itminan hali® diye

tanmlanmgtr.

Bu degerlendirmelerden de anlagiddi1 gibi huzur, siikun,
emniyet gibi unsurlar sekinef teriminin 6ziinii olugturmaktadir.
Sekinetkavrammm, bu unsurlarla hal ve tavrr olarak mutedil bir
karekter arzettifi muhakkaktr. Esasen itidalin amaci da hal ve
davranslara mutedil bir gekil kazandirmaktir. Kur'an-1 Kerimde8 yer
yer rastladmez bu terimi, ayn1 zamanda Hz Peygamber'in hal ve
davrans§ bicimi” ve tavsiyes® olarak hadislerde de bulmaktayzz.

B. Vakar® (,ls,1)

Agrbaghlik, heybet, hilim, siikun, temkin, azamet anlamlarma
gelir. 10 Hiffetin (hafif mesrep) zttidwr, 11

L ?I.k aggu'l-Beké. Killiydt s. 236; Sevkani, Fethy 1, 294; Elmally Kwrdn Dif

2. Bk. Ragb, Miiffedsl s. 236; Ebu'l-Beka, Ariliyat s. 236.

3. Bk. Ebu'l-Beké, Aulyal s. 236.

4. Bk. Ebu'l-Beka, Azilyd¢ s. 236.

5. Bk Ciircani, 7&r2fi¢ s 81

6. Bk el-Feth(48), 4.

. Bk bn Mice Mendasik 61; &b Dévud Menasik 65; 7oz, Hac 55.

. Bk. Buladri Hac 94, Iman 42, Ezin 21; Miis/ina Hac 268.

"Vakér” 'la "Sekinet® terimlerinin e§ anlamli olduklary hadislerde ard arda

gelmelerinin ise tekid amaci tagudii belirtilmigtir. (Bk Ayni, Linde IV, 321)

Ancak Nevevi, bu iki terim arasmda fark bulundugunu ileri siirmiisg,

"vakar" 'm bakmmak, alcak sesle konugmak gibi srf heyette agrbaglik

%d;sezitigme dikkat gekmigtir. (Bk Davudoplu, Miis/iz Tercime ve Serf

10. Bk Ragb, Mifreddl s. 551; A Efendl Admuis Tercimesill, 145; Ayni,
Umde XV, 211; Kastallini, fydd XU, 149, Mincid, s. 1013, et
Mucennrlesdsf s. 1326.

11 Bk A Efendi, Admuis Terciimesy 11, 145; Elmally, Awridn Ddi Vi, 5372
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Vakdr liigat manas1 digymda daha farkh tariflere de konu
olmugtur. Arzu ve isteklere ydnelmede mutedil davranmak! bizi
ilgilendiren tarif olma &zelligine sahiptir. Bunun yanmda namusu
korumayi gerekli kilan bir haslet? olarak da yorumlanmigtir.

Vakdr teriminin oziinde agwrbaghik ve oturakhlgm bulundugu
anlagimaktadr. Ancak bahis konusu agrbasliim, kibirle
kargtrimamas: gerekir. Zira kendini begenmek ve bagkalarmdan
iistiin gormek diye tanmlayabilecegimiz kibirin3, rakdr teriminin
icerdigi mana ile bir aldkas1 digiiniilemez VFakbdr belirtilen
tzelligiyle hafiflik ve ciddiyetsizlife kargi sahibini duyarh kimakta,
mutedil bir sahsiyet kazanmasmda ona yardmci olmaktadir.
Ciddiyet ve agwbashik, rakdr kavrammm oldugu kadar, itidalin de

ozelligidir.

C. Tedbir (,aoaxii)

Liigatte igi cekip gevirmek, diizene koymak, bagtan isin sonunu
gormeye calymak, bu amagla diigiinilp tagsmnmak4, ihtiyath
davranmak, gelismelere hazrlikli olmak, harcamalarda iktisada
riayet etmek® gibi anlamlara gelir.

Istilahta ise Zdbi herhangi bir hususta igi kendi aksma
brakmayip akla gelen biitiin ihtimalleri her yoniiyle dikkate alarak
sonucu tahmin etmeye galiymak ve bunun hazirl icinde olmaktir.®

1. Bk Ciircani, 7ar85¢ s 172

2 Bk A Efendi, AGimuis Tercimesi 11, 145,

3 %k.lR?g—gféoMMv ddi s. 433; Zemahseri, Zsds I, 283; Ibn Manzir , Lisdn

4. Bk Feyyomi, Msbsfy s. 225; A. Efendl, Kdnuis Tercimesy 1, 852, Tehanev,
Kessdl 1, 465; Sertini, Akrab |, 317, Miincid s. 201.

5. Bk. Tehénevi, Agssdll, 465 elMuccnurl-esdsi s. 437. Ayrca bu terimin
“ihtiyat ve harcamalarda iktisad® anlamlarmda kullanmma misal olarak
bk. Minavi, feyz 11, 280, VI, 434

6. Bk Cilirchani, 7xA2f#¢ s. 37, Mindvi, Fzyz V1, 434; Hatipoglu, b Mice
Terciime ve Serfy X, 490.
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Tarifte de goriildigia gbi diigiinmek, Zfedbirin temelini
olusturmaktadr. Hi¢ siiphesiz diigiinmek, teenni ile hareket etmek
ve muhtemel gelismeleri goz oniinde bulundurmak, kisinin daha az
yanimasmi saglayacaktr. Resiilullah(s.a.) : "Tedbir gibi akil yok ..."!
buyurarak, diigiinen ve ileriyi gormeye calisan akh dvmmistiir. Ote
yandan diigiinmek ve gelecegin hesab: iginde olmak, itidalin de
benimsedigi bir husustur. Zira mutedil bir anlays, goriinenin
hesabyla yetinmemek, bilakis gegmigin degerlendirmesinden
hareketle, gelecege en giizel gekilde hazrlanmak gibi bir ihtiyat:

zaten icermektedir.

D. hean (Otway?)

Liigatte birine iyilikte bulunmak, giizel bir sey vermek; bir geyi
glizel yapmak, bir hususu hakkyla bilmek gibi anlamlara gelir.2
Isde'nin (kbtiilegtirmek, kotii etmek) aksidir.3

Zikredilen bu manalardan da anlagidg gibi Zsdnkavramm iki
kismda miitalaa edilmektedir. Bunlardan birincisi, bir kimseye
fyilikte bulunmak (nimetlendirmek) anlamidr. Kelime dilimizde de
bu ybniiyle tanmmaktadr. Zf2sdn‘mdiger manas: ise, bir seyi giizel
yapmak, isin hakkyla {istesinden gelmektir.4

Jrsgnteriminin Kur'an ve Siinnet'te her iki anlamda da yogun
bir gekilde kullanidifma sahit olmaktaymw “Biz, insana, ana
babasma iyillk etmesini tavsiye ettik ..."5 &yetinde gegen sasdn
kelimesi birinci kullanima misél teskil etmektedir.€ Cibril hadisinde
Hz. Peygamberin, iAsdn’"sanki goriiyorsun gibi Allah'a ibaAdet

1. B Mice Ziihd 24.

2. Bk Cevheri, Sadhy I, 366; FeyyGmi, Mishdl, s. 365, A. Efendi, Adnnis
m;; gl, 616; Sertdini, Akrafy |, 193, Miincid s. 128, elMuceout

s .

3. Bk bn Manzlr, Lisdng X, 117; A Efendi AdmvisTercimesi I, 616
Sertlni, A=k 1, 103

4. Bk RAgb, Miifrdd! s. 118; Eimalily Auridn Dif V, 3117.

5. el-AhkAf (46), 15.

6. Bk Sevkani, Feth V, 21



etmen"! diye tanmlamas:1 da, #sdn‘m ikinci kullanmma misal
olmaktadr.2

Diger yandan #sdn adéletin fevkinde bir mertebe olarak -
degerlendirilmektedir. Buna gerekce olarak da, adaletin egitlik
cercevesinde, mukéabele esasma dayand ileri siiriilmektedir. f1sdn
anlayismda ise, iyiligin, mukabele beklentisine girmeden, tek tarafli
olarak yapid@ma dikkat ¢ekilmektedir.3

Netice olarak ister iyillk etmek ve isterse igin hakkmi vermek
manasma almsm, her iki halde de #isdn tabirinin itidal ile alakas:
ortadadmr. Zira bir bagkasma yardm etmek veya yapilan i§i en giizel
sekilde icra etmek, Hz Peygamber'in ifadesiyle, bogazlarken dahi
bogazlanan hayvanmn rahatlgm gbzetmek? ancak mutedil bir
tabiatm gosterebilecegi nezaket olsa gerektir.

E. Kavam (plod! )/

Kiydm kdkiinden gelir. Adalet, itidal, vasat, boy, tam, kiginin
gecimi olan gey manalarmda isim olarak kullanidr.5

Istiahta ise kavdm iki (asr) u¢ arasmda orta nokta diye
tanmlanmaktab, bir bagka tarife gore, taraflan diizgiin ve dengede
tutabilmek icin iki gey arasmi dengelemek, ortasmi bulmak olarak
izah edilmektedir.7 Bu tarifierden hareketle daha miisahhas bir

1. Bk Ahmed b Hanbe] 1, 27, 51, 53, 319, 11, 107, 428, IV, 129, 184; Buhdrl
Iman 37, Tefsiru siire (31), 2; AMiisli;g Iman 57; b Mice Mukaddime ©;
£Yid Divid Stinne 16; 7imiéd Iman 4.

2. Bk Elmalilly, Aiz%nDg V, 3117.

8. Bk Ragb, Miiffeddt s 118,

4 Dirim{ Edanhi 10; Milslimy Sayd 57, bn Mice Zebaih 3; Ebi Didvid
Edahi 11; 7iméd Diydt 14; Nesd{ Dahfiyh 22, 26.

5. Bk Cevheri, SAd2 11, 328; bn Manzir, Lisdn X, 499; Feyyimi AMsbdl
s 629; A Efendi, /Ginzis 7ercimesi 11, 545 Minckd, s. 704 elMucemul
esdst s. 1016,

6. Bk Taberi, Cdml XX1, 23

7. Bk. Zemahseri, Aessdf 1, 156; Sevkani, Fefy IV, 101
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tanm yapmak gerekirse Agvdm ifrat ve tefrit arasmda orta, mutedil
bir davranig bicimidir, diyebiliriz.

Kavdmterimi, Kur'an-1 Kerimde sadece bir ayette gegmektel ve
"“mutedil davranig" anlami tasmaktadm.? Bahis konusu &yette
Allah'm has kullarma dikkat cekilerek, onlarm, harcamalarmda ne
haddi asarak israfa kagtiklar, ne de gereginden fazla kispp cimrilik
ettikleri, aksine bu iki davraniy arasmda orta bir yol izledikleri
belirtilmektedir.3

Her ne kadar burada inf&kta itidal dile getiriliyorsa da, bu tabiri
srf infika hasretmek dopru olmaz Nitekim tariflerde XAgvim
tabirinin mutlak itidal olarak degerlendirilmesi, stz konusu terimin
mutlak bir itidal ifade ettifini ortaya koymaktadm.

F. Tevazu (palenil)

Lugatte alcak goniillii olmak, tevizu gotstermek, itdat etmek,
herhangi bir hususta ittifak etmek, uzak olmak, yer algak olmak gibi
anlamlara gelir4 Biiyiiklenmenin (tekebbiir) zttidr5 Bu
anlamlardan bizimle aldkal olan, tevAzu gostermek, algak goniillil
olmaktir.

Tevézu terimiyle ilgili pek ¢ok tarif yapimgtr. Ne var ki, bu
tariflerden her birinin fewdzu'u gerektigi gibi ortaya koydugunu

L Kelime burada "kwédm” geklinde de ckunmustur. Kiviim, her §eyin nizamy
kendisiyle viicud buldugu ve devammi sagladig: sey; ihtiyag miktar: olan ve
kendisiyle ihtiyacm giderildigi mikdar olarak tarif edilmigtic. (Bk. Beydavi,
Envdrn U, 170; Sevkani, Fedz IV, 101.) Bunun yanmnda kavBm ve kivam
Hitu‘ix;xloirhm ayni anlama geldikleri de fleri siiriilmiigtiir. (Bk Sevkéni, Fezh

2 Bk el-Furkan(25), 67.

3. Genis bilgi icin Bk Taberi, Cdnz} XXl, 23; Zemahgeri Asssdf 1, 156;
)I&x'rtubi. Cédaz] VI, 4789-4790; Beydavi, £nvdrs 1l, 170; Kasimi, Mehdsin

4. BK. bn Manzir, Lisdn VI, 397; FeyyGmi, AMshil s 828; A Efendi,
Kdmuls Terciimesy 11, 691; Miincid s. 1004; el-Mucermr'l-esdsi s. 1315.

5. Bk Miincid s.1004; el-Mu'remul-esdst s 1315,
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sbylemek miimkiin degildir. Ancak en uzak tarifin dahi Zerdzu'z bir
agiklik getirdigi muhakkakti. Mesela bir tarifte ferdzy aza kanaat
etmek, halkm eziyetlerine katlanmak diye tanmlanrkenl, bir
digerinde halka kol kanat gerip yumusak davranmak ve yumusak
huylu olmak, seklinde yorumlanmaktadr?2 Bir bagka tarifte
levdzrg, hakka teslim olmak, Allah'm hiikmiinden yiiz gevirmeyi
terketmek tarznda bir izah getiriimekte3, bir digerinde ise, biiyiik
veya kiiciik, soylu veya sradan bir kimse olsun (styleyenine
bakmadan) hakki kabullenmek diye anlatimaktadiwr.4 Bagka bir
ama¢ gozetmeksizin, srf Allaha yaklagsmak umuduyla nefsi
bulundugu seviyenin altma indirmek, algak goniilliiliik gostermek de
tevdzu'undir diger tanmi olmaktadr.5

Tariflerde yer alan aza kanaat etmek, hakki kabullenmek,
yumusak huyluluk, insanlarm eziyetlerine tahammiil gibi hasletler
fevdzu'un 6nemli birer yanmu olusturmaktadr. Ancak biitiin bu
tarifler dikkatle incelendiginde algak goniilliiliiiin  fevdzy
anlayismda ana unsuru olugturdugu hemen farkedilir.

Bir yasam Dbicimi olarak Resfilullah'm{s.a) sbz ve
davranglarnda devamli surette miigahede ettigimiz® fevgzuy hadis-
i seriflerde terim olarak da bulmaktayz7 Hatta Buhari (256/870),
Ebd Davud (275/ 888), Tirmizi (279/892) gibi miielliflerin, konuya, bu
isimle miistakil bab baglklar: tahsis etmig olduklarmi gérmekteyiz 8

Diger taraftan her konuda oldugu gibi, Zeydzu mevzuunda da
asmik dogru bulunmamakta, aksine fevdzu'un kibir ve asagiik
(diigiikliik) arasmda orta yolu temsil eden bir davranis tarz oldugu

1. Tehanevi, Aaspdf Ill, 1388.

2 Bk Azimabadi, 4Avn XII, 238.

3. Bk Azimfibadi, Avny XII, 238.

4. Bk Azimibadi, Avz XIII, 238; Uludap, Tasavvuf Terimleri SSzItGgi, s 485.

5. Bk Miibérekfiri, 724275 VI, 150.

6. Enes(r.aYm su rivayeti, Hz Peygamberin tevizuuna glizel bir érnek tegkil
eder :"Resulullah(s.a.) hastay1 ziyaret eder, cenazeyl takib eder, kblenin
davetine icAbet eder ve merkebe binerdi..." | &m #ice Zithd 16).

7. Bk Ahmed h Hanbel 11, 439; Tkmiz{ Kyéme 40.

8 Bk ABuidri Rikék 38 (Babu't-tevizu) Z£P Ddvig Edeb 40 (Babun fit-
tevzu) Zimz{ Birr 81 (BAbun mé cée ft-tevizu)
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vurgulanmaktadr.l Boyle bir degerlendirme ise, Zewdzu fle itidal
arasmdaki aldkay: gayet agck bir gekilde ortaya koymaktadir.

G. Afv (saad)

A-fa fillinden mastardr. Liigatte su¢ veya giinah igleyeni
bagiglamak, cezadan vazgegmek, Allah'mn(c.c.) giinah1 silip yok
etmesi, haktan iskat etmek, birinin iyiligini taleb etmek, riizgarm izi
silmesi gibi anlamlara gelir2 Bu manalardan sug¢ igleyeni
bagislamak, cezadan vazegmek, Allah'm gfinah: silmesi bizim
aragtyma Kkonumuzla alékaldr. A4/f-m zihinlerde cagrigtordy
dilimize yerlegmis bulunan ve hatta kullanageldifimiz manas1 da
budur.

Esas itibariyle Allah'm, diledigi kullarma kars: bir muimele
tarzmi olugturan &fi; begeri iliskilerde de son derece ahlaki ve
faziletli bir davrani§ olarak bilinir. Nitekim Kur'dn'm bir tavsiyesi
olan afir3, hadis-i gerifierde youn bir gekilde iglenmig, faziletlerine

dikkat cekilmigtir.4

Afvkelimesi, "bagiglama” anlammnda® Kur'an-i1 Kerimde sadece
bir &yette gegmekteS, ancak degisik kaliplaryla muhtelif yetlerde yer
almaktadr.” Bahis konusu terime hadislerde de yogun bir sekilde
rastlamaktayz8

1. Bk Sehérenfiiri Bez/ XIX, 134.

2 Bk Ragb, Miiffeddt s 343; A mif, Zery s 178; Zemahseri A& 111, 8;
Feyyami, Msbdh s 499; A. Efendl, Adnzis Terimesy 111, 877; Ebu'l-Beka,
Aulydi s 460; Mibérekfiri, Zubfe VI, 121; Mincid s. 540, et
Mircemutesdsi s. 851; DA., 1, 394 (A md.).

3. Bk el-A'raf(7) 199.

4. Resiilullah’'m{s.a.) su hadisi afvin faziletini anlatan rivayetlere gfizel bir
trnek tegkil etmektedir : ... afy1 sebebiyle Allah bir kulun ancak gerefini
arttirer..." (Afzmed b Hanbel 1), 386; Ddrina Zekat 35; Miislinn Bir 69).

5. "Afv* kelimesi Kur'én-1 Kerimde bir ayette de "fazlalk, ihtiyac fazlas1 mal”
anlamnda kullanimstr. (Bk. el-Bakara(2), 219). Ayrica bu anlam icin bk.
Zemahger, KZsds ll, 130; Tehfnevi, Agss4f 11, 1076.

6. Bk el-A'raf(7) 199.

7. Bk F. Abdulbaki, Mucez; 8 466 (A" md.)

8. Bk. Wensmck, Concondance, IV, 284-288 ("AfV' Md.).
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Sonu¢ olarak belirtmek gerekir ki, yapilana mukabelede
bulunma meyli insanmn tabiatnda var olan hususiyettir. Bu
cercevede bir haksmlik, bir kétiilik kargisnda da ofkelenmek, bir
sekilde mukabeleyi diigiinmek, her tabiatn gosterebilecegi genel bir
tepki tarzini olugturur. Buna ragmen duygulara hikim olarak, nefsin
isteklerine aldmmadan afvetmek ise, ancak mutedil bir tabiatm

bagarabilecegi bir davrani§g bicimi olsa gerektir.

H. Hilm (rN )

Liigatte yavaglk, vakar, aki, sabmr, nefse hakimiyet gibi
anlamlara gelir.! Tagkmlgm zttidir.2

Istilahta ise /27n7 glic ve kudrete ragmen agrbasliik ve siikiinu
elden brakmamak3, her i ve durumda tesebbiitle/ aragtrmaya dayali
ihtiyatla hareket etmektir.4 Bir bagka ifadeyle 6fke ve hiddetten nefsi
uzak tutmak5, yumugak huylu olmaktr.8

Bir diger tarife gore A/m zulmedene, hakszlk yapana
mukébelede bulunmay:r geciktirmek, ona karg: sofukkanh
davranmaktr.? Kusuru ve giinahi affetmek manas: da buradan

kaynaklanmaktadir.8

Bu tarifler /Adm’in ksaca, yumusak huyluluk, sertlik ve
kabaliktan uzaklik diye Gzetlenebilecegini gostermektedir. Asimda bu

1. Bk Ibn ManzGr, Zi&dn X, 146; A Efendi Admyis Tercimesi 1, 432
Seharenfiri, Fezl XX, 164; Miibarekfiri, Zuhe VI, 128 Davudoplu,
Aﬂ;slzm?bn:zm ve Sery 1, 166 Mincid e. 146 elducemul-csdsy s
349.

2 Bk. Miincid s. 146.

3. Bk Ebu'l-Beka, Aillydl s 299; eFMicemulesdst s 348.

4. Bk Seharenfari, Sexl XIX, 29.

5. Bk Ragb, Miiffedsil s. 128; CiircAni, 7hrifi¢ s. 63

6. Bk Uludap, Zxsavvuf Terinler? S&zlPd s 221

7. Bk Ctlircani, 728t s 83; Allyyit'l-Kari, Mikét IV, 779.

8. Bk FeyyGmi, Mshds s. 178; Aliyyu'l-Kéri Mikdt WV, 779; Milncid s. 146.
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gergeve itidalin de oziinii olugturur. Zira Siinnet'in gekillendirdigi
itidal anlayignda hakim olan unsur yumugaklik, yani AZ2xdir. Bu
anlayista kabalk ve tagkmlgmn yeri yoktur. Esasen ztt1 tagkmlik,
yani asrik olan bir mefhumun itidalle olan aldkas:1 ortada

demektir.

Kur'an-1 Kerimde sadece "halim® kalbiyla muhtelif dyetlerde yer
alanl  Adm’e pek sk olmamakla beraber hadis-i seriflerde
rastlanmaktadr.2

I Rk (33,01

Yumusak davranmak, nazik muémele etmek, bir igi en giizel

sekilde yapmak, normal sfiratle yiiriimek, bir kimseye fayda vermek
gibi anlamlara gelir.3 Sert ve kaba davranmak demek olan "unf*

kelimesinin zittxdir4 R/& yumusaklkla muamele etmek, kibar ve
nazik davranmak  anlamiia bizim tetkik konumuzu
ilgilendirmektedir.

Istlahi anlamda 7k stz ve fillde uysal olmak ve en kolayr
tercih etmekS, dost ve arkadaglarla iyi gecinmek, giizel ve kolay olam
segmek suretiyle isleri yiiriitmede nezaket, incelik ve sithiilet
gostermek® demektir.

1. Bk F. Abdiilbaki, Mircery "Him" Md. (s. 216-217).

2 Resfilullah'm(s.a.), Egec Abdillkays'a hitaben sbyledii "hakikaten sende
Allah'm sevdigi iki haslet var: hilm ve teennf', hadisini "hilm" 'in yer aldg
rivayetiere misil gosterebliliriz. [Almed & Hanbe] 1, 23, IV, 208, Miislim
imén 25, 26; bn Mice Zithd 18; £ Ddvud Edeb 148; Thmiz Birr 66}

3. Bk Zemmalsen Esés, 1, 357, bn Manzir, Lésdn X, 118; Mincid s. 274; ef
Mucennr'l-cs4si s. 538

4. Bk Ibn Manzir, Lisdn X, 118; Feyyimi, Mebhdh s. 277; Ayni, Umde XV,
152; Kam. #rad XN, 481; Aliyyivl-Karl, Mikd¢ IV, 734; Mibarekfiri,

b. Bk Ayni, Zinde XV, 152 Kastallini, #y4d XII, 56.

6. Bk Allyyir')-Kérl, Mkl IV, 734; Mlibarekfiri, ZkAf VI, 130; AzimaAbadi
Awn X1, 164
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Hadis-i geriflerde! yer yer rastladigimiz?2 ruk her tiirlii hayrm
sebebi sayilmig3, arzu ve emelleri gergeklestirme vesilesi olarak
degerlendirilmistir4 Ancak hemen belirtmemiz gerekir ki, sz%
kavrammdan gevgeklik ve igleri biitiiniiyle oluruna brrakmak anlam1
¢karilmaz Boylesi bir anlayy, s#% degil, bilakis bir acziyet ve igi
tefrite vardrmak olur. Zira hal ve hareketlerde ve her tiir iligkilerde
sertlik ve kabalk (unf) nasi ifrdt olarak degerlendiriliyorsa, rzk
adma isi biitiinilyle sulandrma ve ciddiyetten uzaklagsmanm da tefrit
anlamma gelecepi agiktr.5 Ancak, kararmda tutulan r#&’m itidal
ile tam bir mana birligi icinde oldugunu syleyebiliriz.

J. Rahmet (iaa,l1)

Acmmak, rikkat ve gefkat gostermek, esirgemek, bagslamak,
rahmet okumak, kargilikli sefkatle muamele etmek gibi anlamlara
gelir.6

Terim olarak rzhme¢ rahmet olunana ihsam gerektiren nazik,
ince bir duygu diye tanmlanir.”?

KRahmet terimi dikkatle tetkik edilirse onun, rikkat ve ihsén gibi
iki esas iizerine oturdugu goriiliir. Bu ikiliden ihsanm sirf Allah'a
has oldugu belirtilirken, rikkatin kullarla aldkali oldugu ifade
edilmektedir.8 Buna gore kullara izafe edilen rz/met sefkat ve rikkat

1. "Rk’ terimi ne bu lafzla, ne de bunun tiirevi olarak bizi ilgilendiren
anlamda Kur'an-1 Kerimde ge¢cmemektedir. [Bk. F. Abdiilbaki, "Rik® Md (s.
323)].

2. Resilullah'm{s.a.) §u hadisini "Rifk" teriminin yer aldg: hadislere rnek
gosterebiliriz : "Siphesiz ki rifk (yumusak davranmak) bir §eyde bulunursa
onu siisler. Bir geyden de ¢ikarilirsa onu lekeler.” (4/umed &b Hanbel Vi, 58,
112, 125; Miislim Birr 78, £bu Dévud, Cihad 1)

3. Bk Allyyl'l-Karl, Mikdy IV, 736; AZimabadi, Az Xill, 164 Davudopiu,
Milslim Terctime ve Serfy X, 547,

4. Bk. Baci, Miintekd VI, 304; DavudoBlu, Milskiz Tercime ve Sery X, 547,

5. Bk. Baci, Miinfekd, VI, 304

6. Bk Cevheri, SAd4 11, 288; bn Manzir, Lisdn Xl, 230; A Efendi Adowis
Tercimesy 111, 460; Tehanevi, Asssdf 1, 688; Sevkini, Feth V, 208.

7. Bk Ragb, Miifirdit s. 1890; Kastallani, £s4dd XV, 389.

8. Bk Ragb, Miifedit s. 100; Kastallani, £y4d XV, 389.
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olarak isimlendirilmektel; ancak bu tiir bir degerlendirmenin Allah
icin caiz olmayacag ileri siiriilmektedir.2 Bu sebeple Allah'a atfedilen
rahmet ise, indm ve ihsan olarak telakki edilmektedir.3

Kuran? ve Siinnet'te® g¢okca kullaniddigmi gordiigiimiiz bu
kelime, "merhamet® tabiriyle aym1 anlamu ihtiva eder.6 Ancak
"merhamet™in Kur'dn ve Siinnet'te aymi yogunlukta yer aldig:
sbylenemez.?

Kullara has ybniiyle gefkat ve rikkat diye tanmnlanan rahmet'in,
bir duygu isi olduu agkir.Oncelikle kalbin hissetmesi, duymas;,
etkiye acik olmas: demektir. Kalbin duyarlily yani kasvetten uzak
olmas: esasen bir itidal &zelligidir. Bu ilgiden hareketle rahmeti,
mutedil bir kalbin mutedil duygusu olarak yorumiamak miimkiindiir.

K. Emi'nan8® (oLlabLy))

Liigatte kalbin bir geyle siikun bulmasj sakin, sabit, kararl
olmak anlamlarmna gelir.?

Bk. Ragh, Miifediz s. 190.

1

2.

3. Bk Ragb, Miiffvddl s. 190‘ Kastallém, £ydd XV, 389,

4. Bk F. Abdiilbaki, Mucez "Rahmet® Md. .

5. Hz. Alse'nin naklettigi gu hadisi, "Rahmet" kelimesinin yer aldi#: hadislere
misal gosterebiliriz : Nebi'ye(s.a ) gelerek, "cocuklarmz Sper misiniz? diye
soran ve Kendilerinin, ¢ocuklar:1 éplip oksamadmi sdyleyen bedeviye
Resfilullah(s.a.) su kargil vermigtir : "Allah senin kalbinden rahmeti cekip

sa ben ne yapabilirim." (Abmed & Hanbe] VI, 58, 70; Buhirf
Edeb 18; AMiislin Fedail 64).

6. Bk Cevheri, Sz244, 11, 288; bn Manzir, LZisdn X1, 230.

7. Bk F. Abdiilbdki, AMicem "Rahmet® Md.; Wensmck, Cancardance
"Rahmet" Md.

8. "Tuma'ninet" de "itmfnin" kdkinden gelir ve isim olarak . kullanimr.
Emniyet, selamet, nefsin huzur ve siikunu, skmnti ve korkulardan uzak
olmas: demektir. (Bk. Ibn Manziir, Lisdn XU, 268; FeyyGmi, Msbih s
448; elMiucemul-esdsi s. 798).

9. Bk Zemahgeri, Zsds 1L 81; Ibn ManzGr, Lisdn XIll, 268; FeyyGmi, Msbdh
s. 448; A. Efendi, Adnnis Terciimesi 11, 664
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Istilahta ise Jimifndn skmti ve rahatszlpm ardmndan gelen ve
kalbin kendistyle huzur, sukun ve emniyet buldugu; skmnt, korku ve
siipheden uzak oldugu bir ruh halidir.1

mrndn Kelimesi mubhtelif kalplarla Kur'an-i Kerimde2 ve
hadis-i geriflerde® yer almaktadir.

Goriildiagii gibi, Jfmrndn ruhun tatmini, gonliin huzur ve
rahatigdr. Bu acudan ona, olgiilii hareket demek olan itidalin
duygusal zemini veya kaynagi olarak bakabiliriz

L. Teenni (1)

Bir iste acele etmeyip temkinli davranmak, yumugaklkla
muamele etmek, bir geye dikkatle ve diigiinerek bakmak gibi
anlamlara gelir.4 Acele davranmanm aksidir.5

Teennianlammda, endl fuede lebeyyiin rlesebbif terimlerinin
kullanidg:s da variddir. Temkinli hareket etmek, yumusak
davranmak, maslahati hakkmda bir fikir sahibi oluncaya kadar acele
etmeden beklemek engz6 teriminin tagidg anlamlardr.? Zhede her
titirlii is ve durumda teenni ve rik fle hareket etmek, acelecikten
kagmmak demektir.8 Zzbepyrin her igte temkinli davranmak, bir sey

1. Bk Ragb, Mifeddt s 310, el-MucermFesds] s. 798.

2 Bk F. Abdiillbaki, Murrem "ltmeenne” Md. .

3. Restilullah'm(s.a.) su hadisi "Itmfnan” teriminin yer ald rivayetlere giizel
bir misal tegkil eder: "Birr/ iyilik, gonliin, kendisiyle huzur buldugu, kalbin,
onunla sukunet duydugu geydir" (dlmed & Hanbel NV, 194 Ddrinz
Buyii 2) Ayrica "ltmfnén” 'm gectigi yerler icin Bk Wensmck, Cancordlarice
"Itmeenne” Md .

4. Bk. Cevheri Sadh 1, 443; Righb, Miifiedit s. 28; A. Efend|, KAdnznis
Tercimesi W, T73;, Miincid s 18; el-Mucermurf-esds{ s. 116.

5. Bk Aliyyit'l-Karl, Miks¢ IV, 728.

6. "EnAt" terimi masdar oldugu gibi °teenni® teriminden tesebbiit, sebét,
vakar, teenni anlamlarinda isim olarak da kullaniy. (Bk. Cevheri, StAhdA
1l, 443; Aliyyli'l-Kari, AMzxd¢ IV, 728; Miindvi, /&pz 1l 184; Miibarekfiri,
Tunfe V1, 128; Azimabédi, Avny XIV, 138, Miincid s. 18)

7. Bk. Miibarekfiri, 72/ VI, 128; efMucconrl-esdst s. 116,

B. Bk Baci, Mintekd, VI, 275, Aliyyu'l-Karl, Mik4¢ IV, 730; Miibérekfiri,
Tihfe Vi, 127 AZimabadi, Bezl XIX, 66.
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aydmnlanmcaya kadar iizerinde durup diigiinmek]; rlesebbir ise,
ihtiyat ve tedbiri elden brakmamak, acele etmemek, herhangi bir
hususta kesin kanaat sahibi olmak? diye tarif edilebilir.

Gerek feenni3 ve gerekse (yaklagik) aym manay: iceren difer
endt 4, fuede S, febeyyiin® ve tesebbdr7, terimlerini, belirtilen
anlamlaryla hadis-i geriflerde bulabilmekteyiz 8

Goriilldiigia gibi, aceleci olmamak, agr bash ve temkinli
davranmak, bu terimlerin ortak tzellifini olusturmaktadr. Esasen
bunlar, itidal kavrammmn ozellikleridir. Zira itidal, temkin,
agrbaglik, hesaph ve diigiinerek hareket etmek, fevrilikten uzak
olmak demektir. Bu miinisebet, teenni ile itidal arasmdaki uyumu

ackK bir gekilde ortaya koymaktadur.

M. Teysir (Gaaat)

Kolaylagtrmak, hafifietmek, genigletip bollagtirmak, birini bir
seye muvaffak kimak gibi anlamlara gelir.? Zorlagtrmanm zttdr.

Zeysir Islam'm temel karekterini olusturur. Kur'dn ve Siinnet'in
ihtiva ettigi hiikiimlerde bu kolayl gormekteyiz Meselda Kur'an-i
Kerimde *...(Allah) size dinde bir giiglik yiiklemedi.."10
buyurulmakta, béylece dinin kolaylik vasfi ortaya konulmaktadmr. Bir
bagka ayette "Allah’m kolaylik murad ettigi, zorluk istemedigi®1! bir

“feysir” prensibi olarak hatrlatimaktadir.

Begavi, Senfy XIll, 178; elMucermil-csdsi s. 189,

bn Manziir, Lisdn W, 19; el-Mur'cemur?esdst s 210.

Wensmcek, Concardance “End® Md (1, 127)

Wensmck, Concardance "Teennd" Md. (I, 129).

Wensinck, Cancardance *Veede® Md. (VII, 121).

Wensmck, Concardance, “Tebeyyene® Md. (I, 257).

k. Wensmck, Concardance “Sebete” Md (1, 288).

8. Bunlardan sadece *tebeyylin® terimi Kur'dn-1 Kerimde yer almaktadsr. [Bk.
F. Abdiilbaki, Mircern "Tebeyyene® Md. (& 142)).

8. Bk Ragh, Miiffedit s 574; bn Manzlr, Lisdn V, 206, A. Efendl, Kdnuis
Tercdmesyi 1, 157; Aynl, Uiade 1, 269; Miincid s. 1028.

10. el-Hac(22), 78.

11 el-Bakara(2) 185
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Konuyu ayni boyutlarda hadis-i geriflerde de bulabilmekteyiz
Resiilullah'm(s.a.), kolaylkk dininin Peygamberi olarak, insanlara
yaklagmmda daima kolaylagtiric bir tavrr sergiledigi bilinmektedir, 1
O(s.a.), her firsatta dinin kolaylktan ibaret olduguna dikkat
gekmis% “kolaylagtrma ve giiclestirmeme™nin bir ilke olarak
benimsenmesini tavsiye buyurmugtur.3

Hic siiphesiz bu ve benzeri deliller? feysiZnKur'an ve Siinnet'te
karakteristik bir unsur olarak benimsendigini gostermektedir.

Itidalin tegekkiiliinde yardmci bir &ge olarakb tetkik ettigimiz
feysir; farkl terim ve methumlar olarak da kargmmza g¢kmaktadm.
Nitekim Kur'an-i Kerim ve hadis-i geriflerde feysi-dismda z244f
lahyir tedric muisdmahg rubsat se& gibi kolaylk ifade eden baz
kavramlarm varigma gahit olmaktayxz Ihtiva ettikleri anlam
dikkate alarak bunlari da teysir bagl1 altnda tetkik etmek yerinde
olacaktr.

1.Tahfif (a.as1)

Hafifletmek, afr olan bir geyi yegniltmek anlamma gelir.6
Agrlagtrmak ve giiclestirmenin zttdr.? Kur'sn-1 Kerimde yer alan
bu tabirin8, hadis-i seriflerde de kullanidgmi: gormekteyiz Mevzu ile
aldkahh hadisleri incelediimizde, Hz Peygamberin dini hayat
konusunda tdkatlan zorlayacak tavr ve uygulamalardan siddetle
kacmd1 ve bunlara karg: cikiy: tesbitine varrz. O'nun(s.a)

1. Bk Buhdri Edeb B0, Ezin 61; Milslin Salat 168, 169, Mesacid 227.

2 Bk Bukdri iman 29, Nesdi iman 28,

3, Bk agwa: im 11, Megaz 60, Edeb BO, Milslig Cihad 4 £tw Dévud

4 Bk F. Abdiilbaki, Muem "Yosr* Md. (s 772 Wensnck, Cancardance

) "Yiisr" Md. (VIL, 364-370)

. Nitekim "teysir” itidali meydana getiren unsurlardan sayilmstr. (Bk,
Zuhayli, albidd] ft-tedeyyiin, s, 211),

6. Bk A Efendi, Adnis Tercdmes{ 11, 753 Miincid s. 184

7. Bk Tehanevi, Aasgéf 1, 439.

8. Bk el-Bakare(2), 178, en-Nis&(4), 28.



"tahfifle gonderilmis bir peygamber’l olarak hemen her firsatta
ibddet ve taatlarm hafif tutulmas: tavsiyesinde bulundugu?
kendisinin de buna titizlikle uydugus rivayetlerden anlagimaktadr.

Sonug olarak belirtmek gerekir ki, dini yasanabilir bir cizgide
tutmak, onun &ziinde var olan kolaylk ve hafiflik prensibinin
korunmasma baghdwr. Zira tikatm iizerinde bir teklif ve tekelliifiin
- siireklilik imkani yoktur. Buna mukabil Za/4/47prensibiyle hareket
etmenin ise, hayatta itidal {izere devama daha miisait oldugu

muhakkaktir.

2. Tahyir (Geaaal)

Bir kimseyi muhayyer kimak yani tercih hakkmi kendisine
vermek, bir geyi digerlerine tercih etmek anlamlarma gelir.4 Kur'an-1

Kerim ve hadis-i gerifierde Zz/yir terimine muhtelif kalplaryla
rastlamaktaymz.5

Talyir 'den smirsz bir muhayyerlik anlagimamaldir. Ondan
maksad, muhataba megrii segenekler arasmda bir tercih imkani
tanmaktr. Bu anlamdaki bir muhayyerliin, tek segenekli bir
¢bziime nisbetle, muhataba sagladi kolaylik kiiciimsenemez.

L. Bk £bid Ddvud, Hudd 25 (... Caaaaalty duay oo il L)) .

2 Bk Muvalls, Cemaat 13 Akmed b Hanbel 11, 258, 27 1; Darimi, Salat 46;
Bulsdrf llim 28, EzAn 62; Miis/im Salat 183, 186 bn MEce Ikame 48,
49; Thmizi Salat 61; Nesd{ ImaAme 35.

3. Bk Almed & HanbelV, 218; Ddrimf Salat 468, Buhirf Ezan 85; Milslim
Salat 189, 190, 192 Zirnizi Salat 61, 159,

4 Bk Zemahgeri, &sds 1, 257; bn Manzir, Lisds IV, 266 A Efendi, Adozis
Tercidmesy 1, 849; Sertini, Akral |, 311,

5. BK. el-Kasas(28), 68, el-AhzAb(33), 36; Akmed h HMHanbel 1I, 246, V, 282
Buhdrf Menékb 23, Edeb 80; L2 Aice Ahkam 22,
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3. Tedric (ga,a)

Aligstrmak, birini veya bir seyi bir nesneye derece derece, teenni

ile vardirmak, derecelere ayrmak gibi anlamlara gelir.! Zedrz Kur'an
ve Siinnet'te terim olarak yer almamakla birlikte2 Islami bir

yaklagmm bicimi oldugu agktr. Bilhassa teblig, teklif ve egitimi
iceren ahkdmda Zedric’inesas almdgmi gormek ve fedrie blgiisiinii

hissetmek zor degildir.3

Bu itibarla biz lafzan yer almayan, fakat ahkdm igerisinde
uygulamaya ydnelik itidali bir unsur ve iislib ifade eden Zedric
kavramma istinbat usuliiyle igaret etmeyi uygun bulduk. Zira olgiilii
olmak ve teenni ile hareket etmek /Jledric’in en belirgin vasfim
olugturur. Bir baska deyi§le Zedricde esas, tebligi istenen veya
yapimasi taleb edilen hususlarda takat: zorlamamak, muhatablarm
durumunu dikkate alarak kolaylagtmic: bir yol takib etmektir. Bu
manadaki bir Zedric’in ise, itidal ile bilhassa uygulama ag¢smdan

tam bir uyum iginde oldugu agiktr.

4. MiisAmaha (lasLl.ll)

Herhangi bir konuda zorluk g¢ikarmayip kolaylk gdstermek,
hoggoriilia davranmak, giinah ve kusuru afvetmek gibi anlamlara

gelir.4

Miisdm=ha dinin temel karekteri ve giizel ahldkm ana
vasflarmdan biridir.5 Begeri iligkilerin tesisi ve devam agisndan

1. Bk. bn Manzir, Lisdn 1, 268; Feyyimi, Mishih s 228; A. Efendl, Aznzis
Tercimesi 1, 696, Miincid s 207.

2. Bk F. Abdiilbaki, #Mucem "Derc” Md. (s. 255-256) Wensmck, Cancordance
“Derc" Md (11, 118-119),

3. ckinin yasaklanmasiyla ilgili hiikiimler tedrici uygulamaya giizel bir misal
tegkil etmektedir. Bunun yaninda Yemen'e vali olarak génderilen Muaz b.
Cebel'e oradaki tatbikatiyla ilgili verilen talimatta da bu tedric metodunu
bulmaktayz

4. Bk Cevheri, S/d 1, 180; bn Manzir, Lisdn 11, 489-490.

5. Bk Dihlevi, Hucce, 11, 297.
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son derece dnemi haiz olan nzisdmafg nefis clgunluunun da bir
gostergesi sayimigtir. 1 Dinin temel karekterini olugturur.2

Tarifinde de goriildiigi gibi hoggorilii davranmak, kolaylik
gostermek muisdmahainm tziinii tegkil etmektedir. Oteyandan bu
hasletler itiddl kavrammm esas anlammi olugturur. Bu agudan
nuisdmahaile itidal arasmda izahi gerektirmeyecek derecede agik bir
anlam birligi bulunmaktadur.

Kur'an-i Kerimde terim olarak yer almamakla birlikte, hemen
her Kurani hiikiimde bir yaklasm bicimi olarak smuisdmahay:
hissetmek miimkiindiir.3 Misdma Az terimini pek yogun olmamakia
birlikte hadislerde muhtelif gekil ve kaliplariyla bulmaktay:z 4

5. Ruhsat (Laa i)

Ligatte Kkolaylk, hafiflik, kolaylagtrmak, hafifletmek®
anlamlarma gelir. Dini terim olarak rsufssf yasaklayicn hiikiim
devam etmekle beraber herhangi bir mazeret sebebiyle miibah olan
gey demektir.7 Benzeri bir tarifte ise yasaklayici hiikiimden sonra
kolaylagtrmak amaciyla, mazerete binaen getirilen serbestlik diye de
tanmlanmaktadmr.8

1. Bk Dihlevi, Aucce 11, 297.

2 Nitekim Restilullah(8 &) * Laacdt Laagsall Ui (J1 Gaadt caat=Allah'a
en sevgili din, kolaylk ve hoggorii iizerine kurulmus Islam dinidir
buyurmustur. (42med b Hanbel |, 236; BuAdr] Imén 20).

3. Ramazanda hastalls veya seferde olmasi sebebiyle oru¢ tutamayan
kimsenin daha sonra tutamads: giinler sayismca bagka giinler orug
tutabilmesi, Kur'an'm hiikiimlerindeki miisAmahaya yani kolaylga giizel
bir ek tegkil etmektedir. (Bk. el-Bakara(2), 185)

4 Miismaha terimi hadis-i gerifierde “sem&h, semdha, semh, tes&muh®
lscglfi}aryla da yer almaktadrr. [Bk. Wensinck, Concardance *Semh” Md (1,

)

5. Bk Clircani, 7xn85¢ s. 74; Tehanevi, Azssdr 1, 560.

6. Bk. bn Manzur, Lisdn VII, 40; Feyyiimi, Mishih s. 265 Sertini, Azl s
1, 396, Miincid s 255.

7. Bk Clircani, 7u218i¢ s. 74-75.

8. Bk Tehanevi, Aassdf 1, 560.
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Kur'an-1 Kerimde lafzz olarak yer almasa da, ahkam igerisinde
muhteva olarak ruhsatm (islendigi ve) istinbat -edilebilecegi
hiikiimlerin bulundugunu sotyleyebiliriz. Les, kan, domuz eti ve
bagkasi adna kesilen hayvanm etini yemek haram kindsg: halde,
mecbur kalanm, hayatiyetini devam ettirecek miktan asmamak
kaydiyla yemesine cevaz verilmesil, bu nevi ruhsatlardan sadece
birisidir. Buna mukabil hadis-i sgeriflerde de rufisas teriminin
belirtilen anlamda Kkullanidgmi gérmekteyiz2 Hz Peygamberin,
rahatszlklarmdan 6tiirii Ziibeyr b. Avvam (36/ 656) ile Abdurrahméan
b. Avf(32/652)a, ipek elbise giymeleri ile ilgili verdigi ruhsat, mevzu
icin Siinnet'ten bir rnek tegkil etmektedir.3

Ruhsat anlayismm, ahkdmm zaman ve zemine ve hale gore
icerdigi megakkatleri kolaylagtirmak amacma ybnelik oldugu aciktir.
Her héal u kirda insan hayatmm dengeli bir gekilde yiiriitiilmesinde,
bu anlayism sagladii kolayl#in payr kiigiimsenemez. Bu agudan
rubsat terimi ile, 6lcii ve denge demek olan itiddl arasmda sik bir

ilgi bulunmaktadir.

6. Se'a (tal)

Geniglik, ferahlk, zenginlik, refah, kuvvet, tdkat, anlamlarma
gelir.4 Darligmn zttidw. Aym kokten gelen viis'at (i gli)gekliyle
dilimize de yabanc: olmayan bu kelime, halde ve fillde genisligi ifade
eder.5 Kur'an ve Siinnet'te bunun érneklerini girmekteyiz.6

1. Bk el-Bakara(2) 173, el-EnaAm(6), 145, en-Nahl(16), 115

2 Bk Abmeed b Hanbel 1L, 71, 108, V, 58; Buhdr Savm 55; Miislimy Syam
92, 107, 182

3. BR. Alzmed b Hanbel W, 127, 180; Buhdri 1ib8s 29; Miislim Libds 24, 25;
bn Aice Lbés 17, Ebid Divud, Libas 9, Nesdi Zine 92

4. Bk. Cevheri, Shd 1, 630; Zemahgeri, Zsds II, 505; Sertini, Akral 1,
451; Miincid s. 997.

5. Bk. Ragb, Miiffedit s 544.

€. et-Talék (65), 7, cl-Bakara{2) 247; ADud Ddvud Taldk 17; Timzz Tefstru
sire (68), 1.
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Sea terimi ifade ettigi mutlak geniglik anlamm yanmda "dinde
kolaylik, genislik® gibi hususi bir mana da ihtiva etmektedir.1 Hadis-
i geriflerde bu anlamdaki kullanmnlara zaman zaman rastlamak

miimkiindiir.2

Gerek teysir terimi ve gerekse "kolayhk” ifade etmekte miigterek
olduklan i¢in Zeysirbaglp: altnda topladmz bu terimler, dinin
Oziinil olusturan kolaylk esasmm muhtelif goriintiilerini ortaya
koymaktadrr. Teklifin gii¢ ile miitenasib olmasy, hatta giiciin altmda
bulunmasi dindeki emir ve yasaklarm genel karekteridir.3 Islam
dinindeki kolayliktan maksad da budur.

Netice olarak, kolaylk, dini icablarm dengeli bir sekilde ve
tabiilik icinde yapimasmi saglar. Bu sebeple Zysi beseri iliskilerin
tabiiligi ve siirekliligi agisndan da fevkaldde énem arzeder. Itidal ise,
her iki alandaki tabiiliin temel terimidir.

IIl. DEGERLENDIRME

Itidalin ¢ok ybnlii bir zemine oturdugu, bir-ka¢ ciimlelik
tanmliarm onu yeterince belirlemekten aciz kalacagy, tetkik edilen bu
terimlerden anlagimaktadw. Itidali biitiiln boyutlaryla tanmak,
ancak bu terimlerle beraber dii glinmekle miimkiin goziikmektedir.

Baglangtan beri tetkike cahstgmz terimlerin tamamy kendi
alanlarmdaki itidali temsil ve ifade eden istiahlarde. Binaenaleyh
yalm halde kullanilacak bir itidal terimi ¢ofu kere bu terimlerden
birinin anlamiyla irtibatixlr. Bu, itidal kavrammm, anilan terimler
oranmnda zengin, yani ¢ok boyutiu olduunu ortaya koymaktadur.

1. Bk Miib&rekfiri, 724/ VII, 194.

2 Bk. A2med b Hanbel VI, 417, 73, 74, 168, 167, Miislim; Hayz 28; bn Mice
Ikame 179; Lbd Ddvud Tahfre 89; Ziméz{ Salat 212, Sevébu’'l-Kur'an 23;
Nesdf Tahfire 140, 141

3. Bk Sevkani, Fedy W, 530; Elmalds, Xirin Dif 1, 997.
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Resitlullah'ings.a.) stz ve fiillerinin itidal agismdan isabetli bir
sekilde deperlendirilmesinde, mezkur terimlerin itidal kavramma
kazandirdsg1 bu zenginlik kiiciimsenemez Stz konusu zenginlik
itidalin sadece agm iki boyut arasinda aranamayacami z&ks/ din
acsmdan hos karg danmayan yani §erre Kkary 1 hayri temsil
eden herhangi bir asil davransm, duygu ve ifadenin pekala itidal
olarak degerlendirilebilecegini gistermektedir.

Itidal kavramuyla ilgili olarak elde edilen bu yaklagm, hadislerin

yorumlarnda esas almacak, bahis konusu terimler itidal noktalar:
olarak miitalaa edilecektir.
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IKINCI BOLOM

Inac ve Ibadetlerde Ridal



I. INANCTA ITIDAL

Inang insanm &ziinde var olan bir duygudur. Bilgiden uzak en
ilkel toplumlarda dahi bu duygunun dszin bir giice inarunave ondan
yardm dieme tarzmda bir sekilde kendisini gostermesi, inancm

fitriligini ortaya koymaktadur.

Yaratigdan (fitrat) gelen bu duyguyu Kurén ve onun
agklamas: demek olan Siinnet'in belirledigi prensiplerie

sekillendirmek, inana itidél ¢izgisinde yagsamak a¢ismdan gereklidir.

Daha evvel de belirttigimiz gibi, inancin pratigi demek olan
ibadetlerin asmiklara daha ¢ok zemin olugturmas; bizi ibadetleri
detayl bir gekilde ele almaya sevkederken, ¢aliymanmn belli bir élgiide
tutulmas: bakinndan inang konusunu bir ka¢ boyutuyla islemenin
uygun olacagi noktasmda da bizim i¢in yonlendirici olmugtur. Ancak
boylesi bir uygulamadan inancm genel itidalin tegekkiiliinde daha az
chemmiyetli olduu anlami ¢karimamalmr Biz burada pratifin
(ibadetin) ancak kendisiyle anlam buldugu inancs, tevhid, risilet ve
Ahiret boyutlaryla itidal agcismdan tetkike caliyacagm Mevzuun ii¢
boyutta ele alinmasy difer iman esaslarmm da bir anlamda bunlar
icinde sakli olmasi ve ayrica bunlarm agmriklara daha gok konu teskil

etmesi sebebiyledir.

A.Tevhid

Tiim ilahi dinlerde oldugu gibj, Islam dininde de tevhid akidesi
“Uillah'm bidgine esi ve benzersi olmadgna manmak®! imanm ana

1. Bk A Efendl, Asdmis Torciimesy 1, 705; Ayni, Umde XX, 266.



esasm teskil eder. Isldm dininin "huldsa-i itikad*il olan bu esas
Kur'an-1 Kerimde, “ihlas stresi'nde2 dzetlenmigitir.

Tevhid esasen basli bagma bir itidaldir. Kainattaki cok hassas
dlpiiler tizerine kurulmus mevcud nizam, bu nizami var eden giiciin
tevhidini gerekli kimaktadr. Nitekim Kur'an-1 Kerimde, “yerde ve
gokte Allah'tan bagka ildhlar olsayd ikisi de (yer de gok de) bozulup
gitmigti"3 buyurulmaktadr. Béylece Allah'tan bagka ildhlarm olmasi
halinde her birinin arzu ve isteklerinin farklhh yonlerde tecelli
edecegine, farkliiradelerden kaynaklanacak ihtilafin ise, kainatta var
olan diizeni al-iist edecegine dikkat gekilmektedir.4

Konuyu Siinnet'te de aymi ciddiyet icerisinde bulmaktaymz
Nitekim risalet gorevini yerine getirirken Restilullah'm(s.a.), ik
yapti1 sey, insanlan Allah'm birligini (tevhid) kabule c¢agrmak
olmugtur. Halki Allah'm birliini kabule cagmrmak, vali olarak
Yemen'e gonderilen Muédz b. Cebel'e de yapacag: ilk uygulama olarak
hatrlatimigtr.5 Bir baska rivayette ise, Allah'm kullar iizerindeki
hakkmm, Allah'a ibadet etmeleri ve O'na hig geyi ortak Kogmamalary,
yani Allah'm birligine inanmalar® oldugu, bildirilmisgtir.7

Biitlin bunlar tevhid akidesinin inancta temel itidal noktas:
oldugu tesbitini ortaya ¢ikarmaktadr. Bu noktada itidale erigilmeden
iman ve ibadetle ilgili diger esaslara gegmenin hi¢c bir anlam ifadg
etmeyecegi de, Resiilullah'm belirtilen uygulama ve talimatmdan
anlagilan bagka bir énemli tesbit olmaktadur.

1. Bk K Miras, Zeadd Tercemmesi X1, 448,

2 S&z konusu siireye tevhid akidesini en saf ve en hilis bir gekilde ifade
etmesi sebeblyle "ihlds-1 gerif* tabir clunmustur. (Bk. K Miras, Zecrnd
Zerremesi X1, 448)

3. el-Enbiya(21), 22

4. Sevkani, Feth 111, 453; Elmally, Awrdn DFiV, 3345-3346.

5. Bk. Bufdr] Tevhid 1.

6. Bk. bnHacer, Feth X1, 367, 368.

7. Bk Ahlmred b Hanbel 11, 308, 525, 535, 1ll, 260-281; Suhdrf Libas 101,
Cihad 46, Isti'zin 30, RikAk 37, Tevhid 1; Mislin imAn 48, 49, 50, 51; Ln
Mice Zithd 35, Zimnéi imAn 18
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Ancak Yahudi ve Hristiyanlarm (Kitdb ehli) kendilerine
indirilen Kkitaplar1 tahrif ettikleri bu dogrultuda Allah'a oful
isnadmda bulunarak inang konusunda tevhid esasmi bozduklar
bizzat Kur'an-1 Kerim tarafindan haber verilmektedir.! Hatta bu
noktada hristiyanlarin teslis? iddialar®®, buna paralel olarak
yahudilerin ise, tahsisi savunmalars? inang sistemlerinin en belirgin

tarafi olugturmaktadr.

Yahudi ve Hristivanlarm tahrife ugrammg inanglarmm,
Kurdn'm onerdigi ve Siinnet'in yerlegtirmeye cabsti tevhid
inancndan uzak oldugu anlagimaktadir.

Hiilasa tevhid inancta itidalin simgesi olmaktadrr.

B. Risilet

Iman esaslarmdan bir digerini olugturan risilet mevzuu da
asmilklara zemin tegkil eden bir bagka noktadr. Yahudi ve
Hrristiyanlarm (Ehl-i Kitab) risélet konusundaki goriigleri tam bir
asriik olarak kargmiza ¢ikmaktadir.

Ehl-i Kitab'n niibiivvetle ilgili agmilklarn tetkik edildiginde
bunlarm genel olarak kendderine ginderden peygamberierden bagka
peygamberierin  nidbdvvelinf (anmama veya peygamberierind
peygamberlik Usti bir sfitla vasflandrma geklinde tezahiir ettigi

1. Bk et-Tevbe(8) 30. ["Yahudiler : “Uzeyr Allah'm ofludur dediler.
Hirristiyanlar da : “Mesih Allah'm ofludur® dediler. Bu onlarm agwlaryla
geveledikleri sberidir®).

2. Bu hususta Kur'dn-1 Kerimde, "ey Kitab ehli, dininizde tagkmnlik etmeyin ve
Allah hakkmda gergek olmayan geyleri sylemeyin. Meryem oflu Isd Mesih
sadece Allah'in elgisi, O'nun Meryem'e att: kelimesi ve O'ndan bir ruhtur.
Allah'a ve elgflerine inanm, (Allah) “ligtlir® demeyin. Kendi yararmuza olarak
buna son verin. Ciink Allah yalnz bir tek tanrdir. Hasd O, cocuk sahibi
olmaktan miinezzehtir..." [Bk. en-Nisa(4), 171}

3. Teslis iddialaryla figili genig bilgi icin bk Kahraman, Di/er 7hrity s 219-
223; Timer-Kiiclik, Dider Tariai . 148-152.

4. Tahsis (Tanry1 kendi milletlerine has kimalar) ile flgili bilgi iin bk
Kahraman, Dmler a4 s. 158-158; Tumer-Kiiclik, Diler taritf s. 130-
131
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farkedilir. Meselad Yahudiler! kendi peygamberlerinden sonra bagka
peygamber tanmmaz? ve Hz Isd'ya agr ithamda bulunurkens
Hrristiyanlar? peygamberleri Hz. Isé'ya hiirmette ileri giderek ona
ilahlk atfetmiglerdir.5 Dolaymsiyla bu tutum her iki tarafn risaletle

ilgili agmilgmi sergilemektedir.

Oysa Kur'an ve Siinnet'in benimsenmesini istedigi bu konudaki
ortak yaklagm tam bir itiddl anlamm tagmr. Bu yaklagsm genelde
biitiin peygamberlerin peygamberliklerini ayrm yapmadan® tasdik
etmeyi éngbriirken?, peygamberlerin gercek kimlikleriyle algilanmasi
esasma dayanr. Mesela Hz Isd'y:r sadece Allah'm elgisi ve Meryem'e
atti1 kelimesi ve ondan bir ruh olarak degerlendirir.8

Yukarxda yanstmaya ¢alstgmz yaklagm dinin genel goriigii
olmas1 sebebiyle her ne kadar Siinnet'i de temsil ediyorsa da,
Siinnet'in konuya bakigmi daha agik seckilde ortaya koyabilmek
agismdan bir-kag rivayte burada yer verelim.

Resilullah'in(s.a.), ashébwyla olan miinasebetlerinde kul ve
peygamber kimligini sk sk 6n plana ¢ikarmas®, kendisinin gergek
kimligiyle algianma konusundaki istek ve cabasmm bir ifadesi
olmakta, agm degerlendirmelere kargibir tedbir anlami tagmaktadur.
Nitekim Resiilullah'm(s.a.), “hristiyanlarm (peygamberler) Isa'y:

1. Yahudi inacma gbre peygamberlik tipki tann inancnda gortildtia gibi millt
bir karekter tagr. Blitlin Yahudi peygamberlerini kabul ederlerken, Hz Is&
ve Hz. Muhammed'in peygamberliklerini tanmazar. Ayrra bu inanca gtire
peygamberlerin tamamma inanmak imanm gartlarmdan degildir. Daha
genls bilgi icin bk. Kahraman, Dinler tarnkj s. 159-160.

2 Bk Gazzhli, &Ktisdd s 172

3. Bk en-Nis&(4), 171.

4, ngszg.ymﬂarm niibiivvetle ilgili gériigleri icin bk. Kahraman, Diler Tariiy
S, .

5. Bk en-Nis&(4), 171. i

6. Peygamberler arasmda aymm yapmamaktan kasd, birinin peygamberiigini
tasdik, diferini tekzib etmeyiz, hepsini derecelerine gore tanrz, de;iekigth'.
(BK. Elmally Awridn Dy 11, 996)

7. Bk el-Bakara(2), 285.

8. Bk en-NisA(4), 171.

8. Bk Ahmed b Hanbel 1, 23, 24, 47, b5, V, 32 Dérimi Rik&k 68 Buhirl
Enbiya 48.
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tvmede agm gittikleri gibi, beni tvmede agmrilik gostermeyiniz'! diye
ashabm uyarmass °kul ve elgi® kimligini yani itidali asacak
telakkilere kesin bir tavir olugturmaktadr.

Biri miisliiman digeri yahudi iki kimsenin Hz Musa ile
kendisinin kargilagtmimasma dayal: ihtilaflann iizerine, Hz
Peygamber'in "beni Musa'ya tafdil etmeyiniz® buyurarak? Hz
Musa'dan &vgiiyle bahsetmesi3, ve ayrra ifadelerinde "Allah'a ve
peygamberlerine iman ettim ..." geklinde Allah'a imandan sonra
peygamberlerine de inanip tasdik ettifini vurgulamasd, Siinnet'in
diger biitiin peygamberier hakkmdaki tavrm® ortaya koymaktadir.

Sonug¢ olarak Siinnet ehl-i Kitdb'm risalet konusundaki asm
daranglarm kesin bir sekilde reddetmektedir. Buna mukébil hic
birini digarida brakmadan biitiin peygamberlerin tasdiki ve onlarm
bir kul ve elgi sifatiyla alglanmalan gibi mutedil bir tavn

benimsemektedir.

C. Ahiret

Iman esaslarmdan bir bagkasmi tegkil eden Ahiret inancy
oldiikten sonra dirilmeyi, hesaby ceza ve miikafit1 kapsar. Bu
bakmiyla ahiret inanct hukukun dengelenmesini esas alan ve
sonsuza kadar uzanan yeni bir hayatm sxf sem'iyyat cergevesinde
tasdikini 6ngortir.

L gk. Miyétls b Hanbel 1, 23, 24, 47, 55, V, 3% Ddrimi Rikak 68, Buhdri
nb .
2. Hz Peygamber'in bu ifadesinin, yine O'na ait, "ben &dem oflunun
" ifadesiyle celismediini sarth Ayni muhtelif yonlerden ele
almustyr. Bilgi icin bk Zmde X, 263,
3. BK. Aluned b Hanbel 11, 264, Buhdrf Husimét 1, Tefsiru siire (7), 2, Rikak
43, Diyat 3% Milslim Fedail 160; £bi Dévud, Stinne 13,
g. Bk. Wensinck, Concardance 1, 108.

. Restilullah’'m(s.a.), "peygamberler arasmda fark: tmeyin® ifadesi de
Stinnet'in peygamberiere baksmdaki mi yar;;‘?nasx bakmmdan
tnemlidir, (Buhssrf Hustmat Y, Miislng Fedall 163). -
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Kur'an ve Siinnet'e gore dhiret, hukukun dengelenmesi, itidalin
tahakkuk etmesi demektirr Bu bakis acis1 RestGlullah{s.a.),
tarafindan devamli surette hadislerde 6n planda tutulmustur.
Kigilerin itidale ybnlendirilmesinde &hiret inancma atiflarda
bulunulmasi bu inancm yaptrim gliciinii ortaya koymaktadwr. “Kim
Allah'a ve ahiret giiniine inansyorsa ya hayr stylesin yahut sussun®l
ifadesi stzii edilen atiflara? misal tegkil etmektedir.

Mezkur atifta ahiret giintine imanm, dier esaslardan stz
edilmeksizin Allah'a imandan sonra tek olarak zikredilmesi dikkat
gekicidir., Bu, &hirete imanm c¢ok cimi bir anlam tagadgm
gostermektedir.3 Zira ahiret inancy, difer bir ¢cok esasm da kabuliinii
gerekli kilar.

Kiyametin dehsetine dikkat gekilmesi4, cennet® ve cehennemin®
vasiflarmdan bahsedilmesi diinyanmn &hireti kazanma yeri oldupu
iizerinde durulmas¥ gibi konulan iceren rivayetler, Siinnet'in, -
sanlars itiddle yonlendimme etkisine sahub- éhiret inancmi
yerlegtirmeye doniik cabalaridr.

Gergekten de dhiret inanci insan hayatm disiplin altma alwr.
Sorumluluk duygusu igerisinde hareket etmesini saglar.8 By, fert ve
dolaymssiyla toplum hayatmin ahiret inanciyla itidal c¢izgisine
cekilmesi ve bu gizgide tutulmasi demektir.

1. Ahmed b Hanbel V, 247, 412, Ddring, Etmme 11; Bubdri Edeb 31, Rikék
Z3; Miisli iman 74, 75, 77, bn Mice, Edeb 24; £bi Ddvud Edeb 123;
Ziméz{ Kiyime 51.

2 Ahiret inancma atfta bulunulmasnm, yapilmas: istenen geye karsi nefsin
uyarimas), harekete gecirlimesi tegvik edilmesi gibi amaglara ySnelik
oldupu belirtimistir. (Bk. Aliyyli'l-Karl, Afirkdt VI, 69; MiinAvi, F2yz VI,
210; Gimiighénevi, Levdm/ IV, 560)

3. Bk AliyyQ'l-Kari, Mirk4¢ Vi1, 69.

4. Bk Tebriz, Miskdt NI, 1530-15088 (KitAbu ahvAlfl-kiyame... )

5. Bk Tebrid, AMsidz 1N, 1562-1573 (Babu sifetf]-cenneti ve ehlfhA

6. Bk Tebrizl, Askd¢ IIl, 1578- 1585 (Babu sifetPn-nari ve ehliha)

7. Bk AlyyQ'l-Kéri Zsrdry s 208; Aclini, A&pf 1, 412 Ayrxa diinyay: ahireti
mﬂbmmmya&mdmnﬂwyet icin bk Hakim, AMistedrek

8. Bk Kahraman, Didler Tarfhi s. 320, 337,
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Ahiret inancmy, Yahudi ve Hrristiyanlik'ta yer almakla birlikte
Islam inang sistemindeki agklk ve agrh:r dolcisiinde
bulamamaktaywz. Buradan ahiret inancinm stz konusu iki dinde,
itidale yonlendirici ve hukuku dengeleyici olarak ferd ve sosyal hayati
sekillendirmekten uzak bulundugunu séyleyebiliriz

Netice olarak hukukun dengelenmesi ve itidalin tecellisi esasma
dayali &hiret inanc), aym zamanda diinyada da itidale yonlendiren
bir giic olarak, Slinnet'te geregi olglide islenmiy, inanca
gekillendirmigtir.

Inangta itidal bagh@: altnda ele ald@gmz tevhid, risélet ve
ahiret boyutlarmi genel inang sisteminin ana esaslan olarak itidal
agsmdan tetkike calistik. Bu tetkik sonucunda inancm 6ziinii tegkil
eden tevhid'in diger iddia ve goriigler kargismda itidali temsil ettigi,
konuya ait bir tesbit olmaktadr. Bununla birllikte risalet
mevzuunda tiim peygamberlerin niibiivvetini ayrmm yapmadan tasdik
etmek riséletle {igili miihim bir itidal noktasi1 olarak kargmweza
ckmaktadr. Ahiret boyutunu ise, hukukun dengelenmesi adéaletin
tecellisi olarak alglamak ve davranmglari bu esasa gore ayarlamak
konunun itidal yanmi teskil etmektedir. Ayrra Yahudi ve
Hristiyanlm Kkonuyla aldkah muharref goriigleriyle yapian
kargilastrmalarm, Kuran ve Siinnet'in sekillendirdigi bu {i¢ inang
boyutunun itiddl noktalarmi daha net bir gekilde ortaya koydugu

muhakkaktir.

II. IBADETLERDE ITIDAL

Siinnet'te itidal, din pratiginde itidal demektir. Din pratigi de
ozellikle ibadetler gergevesinde yogunluk kazanir. Bu sebeple ibadet
ve ibadetlerle ilgili pratik konular daha detayl olarak incelenmistir.

Ibadetlerin itidal cizgisinde yaganmas) fbadetin ifade edecepi

degerle yakmdan aldkaldr. Dolaysiyla ibAdetleri yerine getirmek
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kadar, ibadetleri mutedil kilan sartlar1 da taniyip uygulamak ayr bir
tnem tagw. Bu sebeple biz burada tnce ibadeti mutedil kilan genel
unsurlari maddeler halinde tetkik ettikten sonra, ibadet icin hazrhk
safhasmi olugturan tahiretten baglayarak ibadetleri itidal agisndan
degerlendirmeye calsacagz.

A. hidal Unsurlan

Ibadetleri itiddle uygun bigimde yerine getirmek, Oncelikle
ibadetleri itidal cizgisine geken itidal unsurlarmi tanmays gerektirir.
Bu unsurlar Resiilullah'm(s.a.), ibadetlerin makbiliyyetine dair
mubhtelif beyan ve tavsiyelerinden derlenen, ibadetlerin kemali
agsmdan ibadetlerde aranan baz gartlardan ibarettir. Ibadetin itidal
vasfini kazanabilmesi, itidal unsurlar1 olarak isimlendirilen bu
sartlarm miikemmelen Kendisinde toplanmasma bagldr. Simdi

bunlan inceleyelim.

1. Niyet

Taat ve ibadetlerin (ifade edecei) degeri biitiiniiyle sahibinin
niyetine bagmldr. Bir bagka deyigle niyet, ibadetlerin sevap veya
giilnaha doniismesinde belirleyici rol oynar.l Bu bakimdan niyette
samimiyet, ibadetlerde aranan temel vasf olmaktadw. “"Ameller
niyetlere gore degerlendirilir. Herkesin (yaptig: iste) niyeti ne ise,
eline gegecek olan da ancak odur ..."2 ifadesiyle Hz Peygamber,
niyetin énemini ve vazgegilmezligini belirlemigtir.

Gerek Kur'dn-1 Kerim ve gerekse hadis-i gerifierde ibadetlerin
ihlas ile yapimasmi emreden; ihlasa mani duygu ve diigiincelere
sapmaktan sakmdman ¢ok sayxda hiikme rastlamak miimkiindiir.

1. Bk. Kastallani, £dd 1, 92 Mibarekfuri, 7ia/z V, 232.

2 Ahmed b Hanbel 1, 25, 43 Buhdri Bedu'l-vahy 1, Iman 41, Itk 6, Nikah 5,
Hiyel |, Eymén 23; Misl/in Imére 165 &r2 Mice Zihd 26, Ebd Divud
Talék 11; 7¥miz F. cihéd 16; Mesd; Tahare 60, Talak 24, Eymén 19.
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Meseld Kur'an-1 Kerimde, “halbuki onlar ancak, dini yalnz O'na has
kilipp, hakka ySnelerek Allah'a kulluk etmekle ... emrolunmuslardf'l,
bir bagka ayette, "yazklar olsun o namaz Kkianlara ki, onlar
‘namazlarm ciddiye almazlar. Onlar (ibadetlenyle) gosteris yaparlar
..."2 buyurulmaktadm.

Konuyu aym boyutlarda hadis-i geriflerde de bulabilmekteyiz
Bir hadis “Allah, ancak kendi rzasmm gézetildigi, samimi bir
niyetle yapilan ibadeti kabul eder"3 anlammdadr. Burada verilmek
istenen mesaj son derece agiktr. Bu, ibadetin baska gayelerle
yapimasmm , onun niteligini bozdugu, makbul olma vasfin1 ortadan
kaldrdig1 gercegidir. Resilullah'm(s.a.), ihlasa ters diigen riyays,
*gizli §irk" olarak nitelemesi ded, bu gercegi kuvvetliendirmektedir.

Yine bu meyanda ihlisa dayanmayan gehitligin, ilmin ve
infakm sahibine hig bir gey kazandrmayacags iistelik ibadetle bagka
menfaatier hedeflemenin, sahibi icin ceziy: gerektirecegi oOnemle
ifade alunmugtur.5 Diger yandan muhtelif gayelerle savaganlardan
bahisle, Allah yolunda olanm kim oldugu sualine Hz. Peygamber ila-i
kelimetullah icin savaganm Allah yolunda oldugunu belirtmigS,
samimiyetten uzak olarak yapian, cihad dahi olsa, hig bir anlam
tagmayacagma hassaten igaret etmigtir.

&

Bu gergekler muvacehesinde denebilir ki, ibaddet yapmak nasi bir
miikellefiyet ise, onu ihlasla yapmak da en az o kadar Snemli bir
bagka miikellefiyettir. badetin sekilden jbaret kalmamasi agisindan,
niyette jhldsm = Kkorunmasi son derece tnem arzetmektedir. Zira
ibadet, gercek anlamma ancak bu gekilde kavusmug olur. Hatta
niyet, yemek-icmek, uyumak, cinsel iliskide bulunmak gibi ibadet

-Beyyine(98), 5.

-MAGn(107), 4-G.

k. Nesdi Cihad 24.

k. Ahmed b Hanbel M, 30, b Mice Zithd 21,

k. Ahmed b Hanbel 11, 322, Misliny Inére 165; Nesdf Cihad 22,

Bk. Abuned b Hanbe]l IV, 397, 402, 405, Buhdr; Nim 45, Cihad 1%
Miislim Imbre 149, L Mice Cihad 13; Eb:i Dévud CihAd 24 Tim

Cihad 16; AMesdf Cihad 21.
85



harici olarak bilinen tabii iglerin bile ibadet hiikmiinii almasina
vesile olabilmektedir.

2. Erkan ve &daba ridyet

Ibadetlerde erkéna rigyet etmek, imkan dlgiisiinde her rukniin
hakkmi vermek, miikemmeliyet agismdan son derece ehemmiyet
arzeder. Bu sebeple, bu noktada yapilan bir eksiklik, ibadetin
miikemmelliginde bir eksiklik olarak degerlendiriimigl, hatta
bazilarmca, ibadetin sihhatiyle alakalandrimgtmr.2

Hz. Peygamber’in, erkéna riayet konusu iizerinde hassasiyetle
durdugu, ibadetlerinde bu hususa geregi gibi dikkat géstermeyenleri
uyardig1 ve onlan bu yonde bilgilendirip egittigi bilinmektedir.3 Ayrica
herhangi bir riikniin icrd gekli fizerinde ©zel, nebevi izahlara da
rastlanmaktadr.4

Rukiin olmamakla birlikte, ibadetlerde uyulmassgiizel goriilen
bazi kaide ve kurallar vardr ki bunlar 4ddb diye bilinmektedir.
Genellikle kitap siinnet ve 6rf kaynakl olan bu kurallar, gilizel ve hog
kabul edilen seylerin islenmesine ve ahlaki giizelliklerin
kazanimasma yonelikti.5 Resilullah'n (s.a.) dua adabwyla ilgili
olan, "Biriniz acele edip de, dua ettim ama duam kabul olunmadi
demedikge, duasi kabul olunur"8 beyani buna giizel bir misal tegkil

etmektedir.

1. Bk Ayni, Zimde V, 70.

2 Bk Hattabi, Medlim 1, 211

8. Bk Almed b Hanbel 1, 437, Ddrind Salat 78; Buhiri Ezin 95, 122,
Eymén 15, lstfzén 18; Mislizy Saldt 45; bn Mice Wéme 72 &b Dévid
Ss:hmt 61744, Timiz, Mevékit 110, IstfzAn 4; Aesdi Iftitdh 7, Tatbik 15, 77,

v 87. ,

4. “Secdede itidal {izere bulununuz hicbiriniz kdpegin yaymasi gibi kollarm
yeymasm.” (Bk. £ZbuDsavid Salt 1563} Goriildiigil gibi Restalullab’m(s.a)
bu ifadesi namazn bir rilknil olan secdeyi miistakillen konu almaktadr.

5. Bk bbn Hacer, ety X, 414; Ayni, Umde XVII, 115.

6. Bk BGuhdri Deavat 22, Milsling Zikr 91; GazzAll de eserinde, dua Adabma
dair bir takm maddeler sralamg ve bunlarm mesnedlerini gistermigtir,
[(Bk Apd(trc. A. Serdaroglu), I, 877-890].
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Biz ibadetlerde erkdn ve adab mevzuunu, daha ileriki ilgili
bahislerde tekrar ele almak iizere, gimdilik noktalamak istiyoruz

3. béadetlerde devamldik (istimrar)

Itidal agismdan ibadetlerde tnemle iizerinde durulmas: gerekli
bir bagka husus da devamlilktm.! Hz Peygamberin, ibadetlerde
istikrar ve itidali saglayan bir unsur olarak, devamlik iizerinde
hassasiyetle durdugu, bir yandan timmetine bunu tavsiye ederken?,
kendisinin de hayatnda istimrara son derece &zen gosterdig
bilinmektedir. Ayrica Buhari (256/870) ve Miislim (261/874) gibi
miielliflerin, konuyu miistakil bap baglklarn tahsis ederek
degerlendirmeleri de, Hz Peygamberin mevzuya atfettifi ehemmiyete
paralellik arzeder.4 O (s.a.) muhtelif sahmslar tarafindan kendisine
yoneltilen, Allah katmda ibadetlerin hangisi daha sevimlidir?
sualine; "Az bile olsa en devaml olanidir®> kars i mi vermis; hadisin
bazn rivayetlerinde de °Gii¢ yetirebileceginiz amellere girigin

(kalky m)' uyarsiyla devamiif saplayacak yolu gostermisgtir.

Resfilullah'm (s.a.) bir bédet yaptjgmda onu, devam ettirdigi6;
O'na gore en sevimli ibadetin, az da olsa devaml1 yapian ibadet

1. Kur'an-1Kerimde, Hz Isi'mm vefatmdan sonra, Allah'm rezasm kazanmak
amacwyla kendilerini ibadete verenlerden bir kismmm, bu yiiklii ibddetlerini
devam ettirememeleri ve bundan vazgecmeleri yerilmektedir. [Bk. el-Hadid
(67), 27; Tafsilat icin BK. Sevkani, Fety V, 206-207).

2 Bk Resilullah(s.a) Allah katmda en sevimli ibAdetin, az bile olsa en
devamls: oldufunu belirterek, ibadetlerde devama tegvik ve tavsiye
buyurmustur. (Bk. Buhhari, Libas 43; Miislim, Miisafirin 215, 218, 221; bn
Maéce, Zithd 28; Neséi, Kble 13, Kiyamu'l-leyl 17, imén 29. .......

3. Amed b Hanbel VI, 108, Mislim Misafirin 141; £>4 Révud Tatavvu
27, Nesdi Kble 13 Yine Hz Peygamber'in ibidette devam fizere oldugunu
gosteren farkli rivayet icin bk Tayalisi, Miisned, s. 199 (1398} A/smed A
Hanbel V1, 43, 55, 174, 189; Buldn Rikak 18, Miislim Musaflrin 217; £b4d
Ddveud Tatavvu 27.

4. Bk JBuhdrf imén 32 (Bibu ehabbu'd-din flallahi edvemiihfi) Rikék 18
(Bébu'l-kasdi ve'l-miidavemeti ale’l-ameli); Miis/izz Miisafirin 30 (Babu
fadilet?]-ameli'd-dAimi min kyAmil-leyli ve gayrihi)

5. BK. Ahmed b Hanbel 1, 350, VI, 125; Bulidr Imén 32, Rik&k 18; Mils/im
Mﬁséﬁrlln ez;:el.am& bn BMice Zthd 28; £bd Ddvud Tatavwu 27; Nesdl

u’l-l

6 Bk Almed h Hanbe] VI, 109, Miislim Misifitin 141; &2 Dévud

Tatavvu 27; Nesd{ Kble 13
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oldugul, sik sk rastladgmz rivayetlerdendir. Konuyla alakal hadis-
i serifier dikkatli bir gekilde incelendifinde, Hz Peygamber'in,
ibadetlerde “gli¢ yetirebilirlik® ve "devamlik” tavsiyelerinin, bir gok
rivayette birlikte ifade olundugu hemen farkedilir Buradan,
ibadetlerde devamhligm, kemiyet ve keyfiyeti ile alakali oldugu
sonucuna varmak miimkiindiir. Bir bagka ifadeyle bu iki oneri
arasmda sebep-sonug iligkisinden stz edilebilir. Zira ar ve yiklii
ibadetlerin altma girmek, ekseriyetle ibadeti biitliniiyle terketme
geklinde sonuglanmken; az ve hafif olan ibaddet devama ¢ok daha
miisait goriilmektedir. "Gii¢ yetirebileceginiz ibadetlere girigin®
ifadesiyle gelecekte de kolaylkla yapilabilecek, yashik ve diigkiinliik
sebebiyle ifasnda zorluk c¢ekilmeyecek keyfiyet ve miktardaki
ibadetlerin yapimas: istenmektedir.2 Kendisini yofun bir sekilde
ibadete veren, hafifietmesi yolundaki Hz Peygamberin ruhsatm pek
kullanmak istemeyen Abdullah b. Amr (65/ 684) n, bildhare duydugu
pismanlik da, ibadetlerde belli bir itidal ¢cizgisini yakalamanm tecriibi
bir delilidir.3

Ote yandan az fakat devamli olan ibadet, ileride kesintiye
ugirayacak c¢ok ijbadetten hayrh gorlilmiigtiir. &yle ki, az olan
devamli ibadetin gelisme gbstererek, bir miiddet sonra kesilen ¢ok
ibadeti kat kat agacafi muhakkaktr. Ayrica devam iizere yapdan
ibadet sayesinde Allah'a yonelmek ve O'na itaatte bulunmak ve O'nu
anmak gibi vecibelerin siireklilik kazanmiy olacags da
unutulmamalxir4 Ancak buradski devamdan, ibadetin biitiin
zamanlar1 kapsamasi anlagilmamaldr. Bundan maksat, 6rfi devam,
yani ibadetin her ay veya her giin belli miktarda, muntazaman
yapilmasidir.5 Binaenaleyh bugiin baglayp, yarm brakarak ibadet
hayatmda kararszlk gbstermenin istikrara ters diigtiigii agktr. Bu
itibharla her hal u karda devarm miimkiin olabilecek ibadetlere

1. Bk Busdr{ Tehecclid 7 b Mice KkAme 100, Zihd 28; Timéi Edeb 73

2 Bk Kirméni, Aevékl) XXII, 224.; Ayni, Unde XIX, 22.

3. Bk Budri Savm 55, F. Kur'in 34; Mils/in Syam 182 Nevevi Minhdc 1,
242, Ayni, lixde, 1, 295.

4. Bk Nevevi, Minhdc I, 242 Ayni, Umde 1, 295; K&stn!lﬁni. Iyad 1, 222
Allyyu'l-Kari, Mzkdy 11, 144; Mibarekfard, 7244 VI, 1

5. Bk Kirméan{, Aevdkiy XXIl, 223; Ayni, Linde 1, 292 Kashaﬂani.l;éd X1,
541; Miln2vi, Ay 1, 165.
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girismek, ibadet hayatmnda itidali yakalama ve bu gizgide istikamet
iizere seyretme bakmmadan fevkaldde ehemmiyet arzeder.

4. Dbadetlerde tdkat (giic yetirebilirlik) Olgiisii

Her konu ve alanda oldugu gibi, insan hayatnn oénemli bir
yanm olugturan ibadetlerde de, 6l¢ii ve Olgiilii olmanm roli
tartisimaz Yeme-igme, oturma kalkma gibi hemen her konuda
davrang ve ifadeleriyle hayafi tanzim eden Allah Resdliiniin,
ibadetler mevzuunda olgii  getirmemesi diigiiniilemez  Hadis
kaynaklan tetkik edildiginde konuyla alakali nebevi &lgliler vaz eden
pek ¢ok ifade ve tatbikata rastlanr. Ibadetlerde devamliik konusunu
islerken de vurguladgmez gibi Resilullah (s.a.) :"(Devamma) giig
yetirebileceginiz amellere girigin."l1 uyarisiyla ibadetle iigili temel
prensibe igaret buyurmustur. Zira glicii agsan ibadetierin devam
imkani olduk¢a azdr.2 Ibadetlerin periyotunu arttrmanm
beraberinde  getirdigi bkkmlk, “ibadet hastalf" olarak
nitelendirilmistir.3 Bu sakmnca dikkate almarak, ibadetler icin sari
tarafindan bir miktar belirlenmistir. Bu miktar, hastaya verilecek ilag
miktardr. Bunun ne arttrimmasiy ne de eksiltiimesi dogru

degildir.4

Hz Peygamber, insanlara dopruya ybnelmelerini, ibadetierinde,
stz ve fiillerinde mutedil olmalarmi 6nermis, zira Allah'a ibédetin bir
sonu olmadgm bildirmig; aksi halde yiiklii ibadetlerin altmda
ezilerek ibadeti biitiiniiyle terkedecekleri ve bylece tefrite diigecekleri
uyarsmda bulunmugtur. Buna mukébil mutedil davranmanin ise
amaca ulagma vesilesi oldufunu belirtmis, insanlara, her hal u

L. Muvatia, Salatu'l-leyl 4; Tayalis, Misned, s 308 (2351) Ahmed & Hanbel
IL 231, 350, 496; Buhdr{ Imin 32, Tehecciid 18, Savm 52, Libas 43, Rikak
18, Mitslim Swam 177, Miisafirin 221; b Mice Zihd 28 Ebu Divud
Tatavwu 27; 7iméx Kble 13; Nesdf mén 29,

2 Bk Kastallani, Ardd 1, 22

3. Bk Sah Veliyyullah, Hurve I 53.

4. Bk Sah Veliyyullah, Zcee 1, 54.
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karda aym davransi gosterebilmeleri agisindan, mutedil olmalarmi
dgiitlemigtir. 1

Resiilullah’'m (s.a.); Abdullah b. Amr2, Osmén b. MazanS, Ali b.
Ebi Talib4, Ebu'd-Derdab ve el-Bahili® gibi kendilerini dlgiiyii asacak
tarzda ibadete veren veya buna kalkisan sahabileri, sert bir gekilde
uyarmasi ve bdylesi davranslari Siinnet'ten yiiz cevirme olarak
nitelemesi gayet anlamhdr. Onun, bu tarz hareketlere Kkarsi
sergiledifi tepkide, duydugu derin endige ve kaygy: hissetmemek
miimkiin degildir. Bu endige, Siinnet'i tam anlamyla yasama adma,
kolaylik olarak bahgedilen dinin, zorlagtriimas: ve btylece
yaganabilirlik vasfinm yok edilmesi endigesidir. Bu sebepten dolay1
Hz. Peygamber, Osmén h. Maz'iin'a verdigi cevapta, dikkatleri cekecek
bicimde dinin itiddl yoniinii 6éne cikarma geregi hissetmistir.
Kendisinin (bir Peygamber olarak) gecenin bir kismmda uyuyup, bir
kismmnda namaz kidgms baa giinler orug tutup, bazan tutmadigm
ve kadmlarla da beraber oldugunu tzellikle dile getirmis? ve bdylece
dinin, diger sorumluluk ve vecibelerin jhmal edilmeden yaganmasi
luzumuna igaret buyurmustur.8 Resilullah’'m(s.a) bu ifadesinin,
Osmién b. Maz'(in'un sahsma cevap olmakla beraber, dini yagamakta
(din pratiginde) evrensel bir 6igii niteligi tagidig agktr.

Diger taraftan Hz Peygamberin bir bagka ifadelerinde dinin
kolaylktan jbaret oldugu belirtilmektedir. Amellerinin eksiksiz
olmasi icin kendisini agr1 zorlayan kimsenin, sonunda dine magiub

1. Bk Asmed b Hanbelll, 514, 537, Buhdri Rikak 18; Ayni, Jmde XIX, 21;
Kastallani, &rdd XIII, 540. ,

2 BK. Buhdri Edeb 84, Enbiya 37, Milslim Syam 181, 188.

3. Bk Ddrinz; Nikéh 3; Ebd Dévud, Tatavwa 27,

4. Hz. Peygamberin ibadetini soran ve 8frendiklerinde bunlary kendileri icin
azmsayarak ibidete daha faza diigkiinliik sbtzli veren fi¢ kigilk grup
icinde Hz Alinin de bulundugu kaynaklarda ifade olunmaktadr. Bu
itibaria kendisini burada zikretmeyl uygun bulduk. (Bk Ayni, Zinde XVI,
252; Kastallani, £54d Xl, 383; Aynca figili rivayet icin Bk Sukdrf Nikah
1, Milsling Nikah 5)

5. Bk Buldri Edeb 86; 7¥mix Zithd 64.

aBkAIggMb Hanbe] V, 28, V1, 383, bnn Mice Swyam 43; Eini Rivud
Savm

7. BR. Ddring Nikah 8; Ebd Divud, Tatavwu 27,

8. Hattabl, Medliy 1, 243; AZmibadi, A IV, 243-244; Sehfirenfiri, Bezl
vii, 146
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olacagi ve ezilip biisbiitiin amelden kesilecegine igaretle itidal tavsiye
edilmektedir. 1

Resalullah'in(s.a.) mevzu ile alakali tavsiye ve uyarilar: yanmda,
tatbikatlarmmda da ayni 6lgii ve ahengi farketmekteyiz Bu noktada
Nebi'nin (s.a.) birkez olsun biitiin bir gece sabaha dek namaz
Kimadig, Kur'dn'm tamamm bir gecede hatmetmedig$i ve ramazan
haricinde her hangi bir ay1 biitiiniiyle oruglu gegirmedigi
bilinmektedir.2 Ayrra Hz Peygamberin ibadetinin, sindire sindire
fakat devamli yagan yagmura benzetimis olmas®, Onun(s.a.)
uygulamalarindaki itidali anlatmaya kéafi gelmektedir.

Ibadetlerle varimak istenen hedef nefsin istikAmet ve itidal
cizgisine cekilmesidir. Bu hedefin gerceklegmesi ise, ibadetlerin,
nefsin zevk ve lezzet duyacagi miktarda yapiimasma bagh oldugu fleri
siiriilmiigtiir.4 Bu itibarla nefsin egriliklerden armdmilarak, istikAmet

yani itidal cizgisine gekilmesi hedefi ibadetlerde olgiiye riayetin bir
bagka icabi olarak ortaya ¢cikmaktadir.

5. badetlerde hugii ve hugii agsmdan zamanlamanm
6nemi '

Kulun, yaratici nezdindeki yerinin belirlenmesinde, ibadetin rolii
ve chemmiyeti tartisimaz. Nitekim, ibadetsiz bir kullugun, hic bir
deger ifade etmeyeceBi Kur'an-1 Kerimde 6nemle vurgulanmgtr.5 Hz
Peygamber de, °"rukii (namazf olmayan dinde hayr yoktur'?

L Bk AZmed b Hanbe] IV, 422 V, 350; Bukéni knan 29; Ayni, lUmds 1,
271; Aliyyu'l-Kari, Miks¢ 1, 145,

2 Bk AZmed b Hanbel V1, 54, 95, Dirizy Salat 185; Miisling Miisafirin
139; Nesdf Kiyamu'Heyl 2, 17, SiyAm 35

3. Bk Adamed b Hanbel N, 109, VI, 43, 55; Buhdrf Savmn 64, Rikak 18;
Milslizy Musafirin 217; £bi Ddvud, Tatavva 27; Ayni, Unxde XIX, 22.

4. Sah Veliyyullah, Auccell, 54. (badetlerin, nefsin lezzet duyacap: miktarda
olmas; elbetteki nafile ijbadetleri ilgilendirmektedir. Zira farz olan
ibadetlerde miktarm arttrilp-eksiltilmesi sz konusu olamaz)

5. "De ki * Sizin ibadeteniz olmazsa, Rabbim size ne diye kymet versin” el-
Furkén (25), 77.

6. Hattabi, Meglin 11, 30.

7. Alaned b HanbelWN, 218, Ebil Ddvud Hardc 28.

91



buyurmusgtur. Boylesine belirleyici oneme sahib ibadetleri, bedeni bir
takmn hareketlerle, sadece gekilden ibaret gormek miimkiin degildir.
Zira ibadet, gercek anlamma, ancak bedenle ruhun ayni istikAmate
yonelmesiyle kavugur. Bu ruh-beden birlikteligi kulun ibadeti
esnasnda, Rabbyla kargi karsiya bulundugunun bilincinde olmas:
icin gereklidir. Bir difer tabirle, "Allah'i goriiyormuscasma ibadet
etmesi, O'nu her ne kadar géremiyorsa da, O'nun kendisini goriip
kusattygm biitiin  benligiyle hissetmesi’; yani ibadette jhsin
kalitesine erismesi icin lfizumludur.l Nitekim Kur'dn-1 Kerimde,
hustidan, felaha erme vesilesi olarak bahsedilmektedir.2 Siinnet'te
ise, hugfiun ehemmiyetine isaretle, “hagyet duymayan kalpten
Allah'a similmakta"dm.3 Hatta "yemegin hazr olmas, biiyilkk ve
kiigiik abdest jhtiyacinm belirmesi*4 gibi hugiia mani hallerde ibadet
yapmanmn uygun olmayacagma dikkat cekilmektedir.5

Hz. Peygamberin, yukarxia gecen "yemek hazrken ... namaz
kimnmaz" ifadesinden, bylesi hallerde kiman namazm, hugiun tam
olarak gerpeklegtii, milkemmel bir namaz olmayacagf: bbyle
durumlarda, hugii agismdan, namazn hakkmm verilemeyecegi,
anlagimaktadr. Zira gerek zihni meggul edecek derecede yemege
isteklilik ve gerekse sikigiklik hallerinde huzur ve hugt igcerisinde
ibadet yaplamaz Dolaysiyla huzur ve hugu dolu bir ibadet icin,
tncelikle, meggul edici biitiin hallerden uzak olmak gerekmektedir.

1. Bk Almed b Hanbe] 1, 27, 51, 53, 319; Buhdr] Imén 37, Tefsiru sure(31),
2 Miislim tmBn 57, bn Mice Mukaddime 8; Zbd Ddvud Siinne 16;
TIrmiz tmén 4.

2. Bk el-Mi'minGn(23) Aynca Bk Kastallani, 2544 I, 356.

3. Bk Afed b Hanbel 11, 167, 198, 340, 385; Mis/im Zike 73 #n Mice
Mukaddime 23, Dua 2 AbJ Ddvud Vitr 32 Timizi Deavit 68; Nesdi
IstifAze 2, 13, 18.

4 Abmed b Hanbel V1, 43, 54, 73; Dédrim Salat 137; Mils/io; Meshcid 67:
EDg Dévisg Tahire 43,

5. Bu mevzudeki farkh rivayetler icin Bk, Akmed & Handel 11, 20, 102 I,
100, 110, 161; Jdrdmy Salt 58; Buldnd Ezén 42, Et'sne 58; Miislim
Mesécid 84, 66; ba Mice IkAme 34 L2t Dévud Etme 10; Tinuz
Mevakit 145; Aesdf Iméme 51.

8. Bk Aliyyu'l-Karl, Mikd; 11, 60.

7. Bk Miibarekfuri, Zuhfe 11, 286
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Nitekim sahdbeden Ebii'd-Derda (32/652), "kalbi, meggalelerden
armmu§ olarak, namaza durabilmesi icin, kiginin, tnce ihtiyaglarmi
gidermesi, onun, igin aslm anladm gosterir®l demektedir. Nevevi
(676/ 1277) de, belirtilen hallerde namaz kimanm kerih goriilmesini,
boyle durumlarda kalbin mesggul olmasmna ve tam bir hugiiun
saglanamamasma baglamaktadr.2 Bize gore bu duygusal agdan
itidali kaybetmek demektir.

Resilullah’'m (s.a.)) namaz kilarken kendisini uyku bastran
kimsenin, kendisinden bu hal gidinceye kadar yatmasiyla ilgili emri3
de aynm: amaca yobnelik olsa gerektirr Bu ama¢ insanlan ibadete,
istekli ve ding bir gekilde ybneltmek, btylece onlarm, ibidetten,
gerekli haz ve hugiiu duymalarm: saglamaktir.

Ote yandan kendisine gelerek, 68iit isteyen, fakat kisa olmasmi
taleb eden bir sahabiye, Hz Peygamber, "namaza durdufun zaman
(diinyaya) veda eden kimsenin namaz gibi namaz kil..."4 tavsiyesinde
bulunmugtur. Daha agik bir ifadeyle Resilullah(sa.) bu sahabiye
verdigi oOgiitle, ondan, namazm, diinyadan gogmek iizere olan
kimsenin son kez kiacagi namaz yerine koymasmi ve bu duygu
icerisinde kimasmi istemi§ti.5 Bunun husi anlamma geldigi
ortadadr. Dolaysiyla Ogiit isteyen, fakat kisa olmasi taleb eden
kimseye, Hz Peygamber'in husii tavsiyesinde bulunmasg ibadetlerde
hugfiun ehemmiyetine kuvvetli bir delil ve carpx: bir trnek tegkil

etmektedir.

Diger yandan nafile jbadetlerde zamanlamanm, husii acismndan
tnemi de gozard: edilemez. Yapian ibadetten zevk almak, haz
duymak ve onu husti iceresinde icra etmek bedenin ding ve zinde
olmasma bagldr. Bu bakmdan bu nevi ibadetleri vucudun daha

1. Ayni, Umde IV, 374; Kastallani, £54d 1I, 356.

2. Bk Nevevi, Minhdc 1, 108; Aym, Umde IV, 374.

3. Bk Miuvatta, Saldtu'l-leyl S; Adhmed b, Hanbel N, 202, TIl, 100, 150, 250;
Buhdr] Vuzh 53, LibAs 24; Milslim MisAfirin 222 &n Mdce Ikame 184;
Ebti Dévud, Tatavwu 18; Zhmix Mevakit 146; Nes2{ Tahare 118, Gusl 29,

4. Abmed b Hanbel N, 412, bn Mice Ziihd 15.

5. Bk. Aliyyw'|-Kari, Mikdt V, 48.
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istekli ve zinde oldugu saatlere kaydirmak, hugdun icab: ve Kur'an'm
emri olmaktadr.! Hz. Peygamber de bu noktada sabah, aksam ve
gecenin bir ksmmndan istifade edilmesini &giitleyerek?, bu vakitlerin
en rahat ve en zinde vakitler olduguna isaret buyurmuslardr.3

Biitiin bu nakiller topluca degerlendirildifi zaman, hugd ile
itidal arasmda sik1 bir aldkanm oldugu anlagimaktadm.

6. badetlerde birliktelik

Bazi ihadetlerde ayni duygulan beraber yagamak ve aym hisleri
birlikte paylagmak, o ibadetle miikellefiyctin temel espirisini ve o
konuya ait itiddli olusturur. Ramazan orucu, ramazan ve kurban
bayramlary  birlikte hareketin gerekli oldugu ibadetlerdendir.4
Boylesl ibadetlerde miinferit hareket etmek, onlarm birlegtiricilik
karekterierinin yok edilmesi anlamma gelir.

Hz Peygamber'in gu hadisi, bu ibadetlerin biitiinliik icerisinde
icra edilmesi mecburiyetini acik bir gekilde ortaya koyar.
Resiilullah(s.a.) sbyle buyurur: "Oru¢ (ramazan), (topluca) orug

1. Kurén-y Kerimde, bu hususta "Gfindiizin ki ucunda, gecenin de ik
saatlerinde namaz kil..." buyurulmaktadr. [Had{11), 114].

2 Bk Buhdérj, Imén 29; Nesai, Imén 28. Burada Hz Peygamber, Allah yolunun
yolcusu olan ibadet ehlini, diyardan diyara -bilhassa Arabistan gtilerinde -
seyr {i sefer edenlere benzetmigtir. Maksadma ulagmak icin gece - giindiiz
ylriiyen yoleunun, sonunda aciz diigerek, hedefine varamayacags oysa
yirlimek igin ding ve zinde olunan bu vakitleri kolladggmda, zahmete
diigmeden seyre devam imkam: bulacag: dile getirlimektedir. Buradan
hareketle t2at ehline, ibadetlerin hakkm verebilmeleri icin bu vakitierden
yararlanmalan tavsiye olunmaktadr. (Bk. Kirméni, Aevdkdy ], 162 Ayni,
Unde 1, 373 - 374; A. N&im, Tecrid Tervenrsi 1, 48).

3. Bk bn Hacer, Fedy 1, 118; Kastallani, f5dd 1, 214

4 Cums namazmmn topluca kimmasi garti ve bunun yanmda farz
namazlarmm cemasatle edasma atfedilen 8neme bakilrsa, aym espirinin
bunlar icin de séz konusu oldugu gértiliir. Zira bunlarla da amaclanan
gey, toplumdaki birlik beraberlik ruhunu gelistirmek, fertler arasmda bir
dayaniyma zemini olugturmaktr. Bununla bersber, bu ibéadetlerin
icrasmda, vakte dayali bir ihtilaftan stz edilemeyecegi de agktr. Bu sebeple
zikri gegen ibadetlere, burada yer vermeyi uygun gérmedik.

04



tuttugunuz giin; ramazan bayramy (birlikte) iftar ettiginiz giin ve
kurban bayram, (beraberce) kurban kestiginiz giindiir."1

Tirmiz (279/892), baz1 dlimlerin, bu hadisi, ramazan orucuna
baglamak, bayram yapmak gibi hususlarda, toplulukla birlikte
hareket etmek, halkm biiylik cofunlufuna uymak, anlammda
yorumladiklarimi bildirir.2 Sindi (1138/1725) ise, ilgili hadise,
ramazan ve kurban bayramlarmm tesbitinde saluslarm miidahalesi
olamayacapi dolayisiyla miinferit hareket edemeyecekleri bu
konudaki tesbitin, deviet yetkililerine ve islAm cemaatma ait olduguy,

yolunda bir izah getirmektedir.3

Sonug olarak denebilir ki, ramazann baglangr) ramazan ve
kurban bayramlarmm tesbit ve tesidi gibli hususlarda, beraberligi

korumak, miinferit hareketlerden kagmmak, biitiinliik acismdan son
derece tnem arzetmektedir. Aksi bir tathikatm ise, bir anlamda

nizam ve intizam demek olan itidal anlaywiyla bagdagmayacap:
aciktir.

Ayrra ibédetlerde beraberlik, hayatm diger alanlarmda
birlikteligi saglayacak giiven ortammi ve mutedil davrans erdemini
temin edecektir. Bu agxian ibadetlerde beraberlik konumuzu oldugu
kadar, iimmetin birlikteliini de ilgilendiren 6nemli bir husus

olmaktadir.
B. Tahéret ve badetlerde Itidal Uygulamalar:
Ibadetten evvel ibédet icin hazr hale gelmenin, ibadetlerle ilgili

genel bir prensip oldugu bilinen bir gergektir. Biz de bu genel
prensipten hareketle ibadetleri itidal acismdan tetkike gecmezden

1. Zipzzi Savm 11; Farklirivayetier icin Bk. £z Mice Syam 9; Ebd Dévud
Savm 5; 7livniz Savm 78.
2 Bk 7imég Savm 11 (IIl, 553 Milbarekfuri, ZuA HI, 312
3. BK. HatipoBlu, bn Mice Teraimest ve Serty IV, 554.
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evvel, ibadet i¢in hazwrlk sathasi anlamma gelen tahireti itidal
agisndan degerlendirmeyi uygun gordiik.

1. Taharet'te itidal

Bu baglk altmda Snce bevl tara ile ilgili itidal noktasma igaret
edilecek, daha sonra abdest ve gusiil, tatbikat ve kullanilan su
itibariyle itidal agsmdan ele almacaktr. Ayrica sxf temizlik
maksadila yikanmak, itidal agcsindan tetkike tébi tutulacaktir.

a. Ayakta ve oturarak bevletmek

Bu amagla hadis-i gerifler tetkik edildiginde, Hz Peygamber’in
genelde oturarak bevlettiginil, O'nun, genel adetinin bu oldugunu
anlamak zor olmaz Ayrica Resilullah'm(s.a ), ayakta bevli tasvib
etmedigi bu meyanda Hz Smer'i, ayakta bevletmemesi konusunda
uyardg2 bilinmektedir.3

Bunlara kargihk Resilullah'm(s.a.) ayakta bevlettigine dair
rivayetiere de rastlanmaktadr. Bu noktada O'nun(s.a.), bir kavmin

copliigiine gelerek ayakta su doktiigii nakledilir.4

Hz Peygamber'in ayakta su dokmesiyle ilgili olarak farkh
yorumlar yapimgtr.5 bn Hacer (852/ 1448), "bu konudaki belirgin
goriig, Resilullah'm(s.a ) bu hareketi, ayakta su dékmenin cevazm

1. Bu ybndeki rivayetlere misil olmak lizere bk Ahmed b Hanbel VI, 192,
213; bn Mice Tehfire 14; Tlirmiz{ Tahfire 8; Nesg{ Tahfre 24.

2 Allyyu'l-Kéri, Hattdb'den naklen, buradaki nehyin illeti olarak avret
mahallinin ecilip, bagkalarn tarafndan goriilebilecegi ve bevlin
sxrayabilecegi endigesini fleri stirmektedir. (Bk Mkt 1, 295).

3. Bk 22 Méce Tahfre 14; Zimizi Tahfire 8.

4. Bk Aluned b Hanbel IV, 246, V, 382, 394, 402 Ddrim{ Tahfre O; Buhdrf
Vuzi 80, 62, Mezllim 27; Afiis/ing Tahére 73, 74, Miséfirin 187, &1 Méce
Tahére 13; £bzd LDdvud Tahéire 12 7hmiz Tahare 8; Neséf Tahére 24.

5. Farkli yorumlar icin Bk. Ayni, Zinde 1D, 10, 11; Ibn Hacer, Fet; 1, 393
394; Kastallani, f£p4d 1, 527, 528; Miibarekfari, 7242/ 1, 55, 60.
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beyan igcin yapmi§ oldugu yolundadsr”! der. Ancak oturarak
bevletmenin, O'nun genel adeti oldufuna dikkat ¢ekmeyi de ihmal

etmez2

Tirmizi (279/892) ise, HzPeygamber'in bu konudaki nehyine
atifta bulunarak; bunun tedib ifade ettigini tahrim anlamma

gelmedigini ileri siirmektedir.3

Sonug olarak belirtmek gerekirse; otfurarak bevietmek,
Resfilullah’'mn(s.a.) ekseriyetle uyguladi$i1 bevl tarzi olmasma ragmen,
zaman zaman ayakta da su dbkmiigtiir. Bunun, Miibarekfirfnin
(1353/ 1934) de belirttigi gibi, bazan bagvurulabilecek bir ruhsatd, bir
kolaylk oldugu agiktr. Dinin 6ziinde var olan kolaylk vasfi Hz
Peygamber’ in bu tatbikatiyla da sergilenmis olmaktadwr. Bize gore bu
da bir itidal uygulamasur. Nitekim teysir (kolaylagtirma)in itidal
ifade eden terimlerden olduguna birinci béliimde isaret etmigtik.5

b. Abdest ve gusiilde itidal

Bu basglik altnda abdest ve gusiilde kullanilan su miktarm ve
abdest ve gusiil tatbikatmi itidal agismdan ele alacagz

ba. Abdest ve gusulde kullanian su miktan

Hadis kaynaklar: tetkik edildiginde Resiilullah'm(s.a.) abdest ve
gusliiyle ilgili pek ¢ok ve farkh rivayetlerin varigma sahit olunur.
Siiphesiz bu bol siinnet malzemesi sayesinde, O'nun, gerek abdest ve
gusliinde kulland@1 su miktar: ve gerekse bunlarla ilgili tatbikati

netlik kazanmg olur.,

1 lanacer. Feth 1, 394; Aliyyw'l-Kari, Mikdy¢ 1, 296, Milbarekfir], 7 I

2 k. bn Hacer, fed 1, 394; Ayrca bk. Ayni, Jde 0l 11

3. l.k Thmiz] Stnen, 1, 23; Allyyu'l-Karl, Mirkds 1, 296, Miibérekfurl, Zisife
4. Bk Mibarekfiri, itz 1, 60.

5. Bk Birinci Béliim, *Teysi” terimi



Bu meyanda Hz Aige, Restilullah’'m(s.a.), bir z27d su ile abdest
aldgm, bir s#‘su ile guslettifini, 1 stylemektedir. Bir diger rivayette
yine o, kendisinin Nebi(s.a.) ile, Ak denilen bir kabdan
yikandiklaring? bir bagkasmda ise, Resiilullah(s a.) ile ii¢ miid yahut
ona yakm (miktarda su) alan kabdan guslettiklerini3

bildirmektedir.4

Nebi'nin(s.a.), bir sg’dan beg miidde kadar (varan su ile)
guslettigini, bir miid mikdari su ile abdest aldgm belirten Enes(r.a.)
ise;5 bir bagka rivayette, Restlullah'mn(s.a.), abdest icin iki r#/suyun
yeterli olacagma dair ifadesini nakleder.6

Resilullah'm(s a.), kendisine getirilen ve igerisinde bir miiddiin
ficte ikisi miktarmda su bulunan bir kabdan abdest ald1 da,
rivayetler arasnda bulunmaktadm.?

Bu rivayetleri ¢ogaltmak miimkiindiir® Ancak -goriildiigii
tizere- rivayetler cogaldikga, Resilullah'm(s.a.) abdest ve gusliinde
kulland1 su miktarlaryla ilgili farkhlikklar da artmaktadr. Safi
(204/819) ve diger baz alimler "bunlar muhtelif sartlarda vuku
bulmug abdestlerdir” yorumlariyla, bu rivayetlerin arasm telife
caly mug lardr.®

Gerek zikrettigimiz ve gerckse burada yer veremedigimiz
rivayetlere dayanarak, abdest ve gusulde kullangan su miktaryla
aldkali degigmez, Kesin bir 8l¢ii koymak, miimkiin goziikmemektedir.

1. Bk Aluned b Hanbej 11, 303, VI, 121, 133, 218, 234, 238; Ddriny Tahfre
44; Bubdri Vuzi 47, Mislim Hayz 51; bn Mice Tahire 1; Ebui Révud
Tahére 44; Zimiz{ Tahfre 42 Nesdi Miyah 13.

2 Bk Almed b Hanbel V1, 37, 199; Ddrinzi Tahfre 68; Buhdirf Gusl Z
Miislin Hayz 41, £bd Ddvud, Tehire 98 Nesif Tahfire 144,

3. Bk. Milslin Hayz 44;

4. Miid, Sa', Farak, Rutl 8i¢lileriyle ilgili bilgi icin bk. A. Naim, Zecdd 7ercemesi
1, 186-187, 205.

5. Bk, Buhdri Vuzl 47; Mislin Hayz 51

8. Bk Almed by Hanbel 1, 179, 7inzzi Cumua 76.

7. BRK. £ Ddvud, Tahfire 44 Nesif Tahfre b8,

8. Farkli rivayetier icin Bk. Ayni, Zimde 1, 408.

9. Ayni, Umde 11, 408; Miibarekfari, 7222/ 111, 188,
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Nitekim Nevevi (676f 1277), abdest ve gusulde kullanidacak su
miktarmm bir dl¢iiye baglanamayacagi hususunda, ulemanm fikir
birligi icinde olduklarmi belirtir.l Aliyyii'l-Kari (1014/1605) de,
eserinde, . limlerin bu mevzudaki jcmamdan stz eder.2 Ayni
{855/ 1451) ise, meseleyi biraz daha agarak “Resilullah’'m(sa.),
gusliinde kullandi1 bir sa'lk miktary, zaman zaman beg miidde
kadar c¢ikarmas; gustil suyunun takdir edilemeyecegini
gostermektedir*3 der. O, ihtiyaglarm sgartlara ve kigilere gore
degisebilir oldugunu tne siirerek abdest ve gusiilde kullanian suyun
da gartlara, zaman ve zemine gore degisebilirligine igaret etmektedir.4

Bununla birlikte abdest ve gusiilde miid ve sa’ miktarlarmm
altma dfigiilmemesi, ulema tarafindan miistechab griilmiis ve
Siinnet'e uygun bulunmustur.5 Ayrica bu miktarlarm, sartlarm daha
fazlasm gerektirmedigi haller ve orta yapii Kimseler icin sz Konusu
oldugu belirtilmigtir.6

Diger taraftan abdest ve gusiilde, suyun israf derecesinde,
gereginden fazla kullanimasi da tasvib edilmemigtir. Bu noktada Hz
Peygamber'in, abdest almakta olan bir adami goriip, suyu israf
etmemesi yolundaki ikazi tnemlidir.7 Yine Resfilullah'm(s.a.), abdest
almakta iken yanma ugrad: Sa'd's "bu israf nedir?” diye uyarmas:
ve onun, "abdestte israf olur mu?" sualine; "evet, akan bir nehir
iizerinde bile olsan"8 diye cevap vermesi son derece manidardw.

Abdestte fazla su kullanmakla akmakta olan bir nehrin
kuruyup, tiikenmeyecegi aciktr. Hal boyle iken, Hz. Peygamber'in
gosterdigi bu hassasiyet insanlarm zihinlerine 6lgii mefhumunu
yerlestirmek, onlan davranglarnda olciili olmaya alptrmak,

Bk Nevevi, Minhdcg 1, 376; Ayni, Umde 11, 406, Miibarekfiiri, 72/& 1, 156.

Bk Aliyyu'l-Kéri, Mzks¢ 1, 326.

Ayni, Umde 11, 405.

Bk. Ayni, ‘g”f” I1, 405, 406; Ayrca bk bbn Hacer, F2t% 1, 385; MiibarekfGri,
Tuhie 1, 1

5. Bk Aliyyw'l-Karl, Mekés 1, 326,

6. Bk. bn Hacer, Fez 1, 365.

7. Bk, b Mice Tahre 48

B. Abmeed b Hanbel 11, 22); 15 Méce Tahbire, 48,

1
2
3.
4



darlikta ve bollukta, her zaman ve zeminde onlan mutedil olmaya
tegvik etmek gayesine ybnelik olsa gerektir. 6te yandan boyle bir
israfm, sebep oldufiu su kayb: yanmnda, vakit zayii ve geri smirm
asimas: (abdest organlarmmn iicten fazla ykanmas)) gibi, menfi
sonuglarma da dikkat ¢ekilmigtir. 1

Bu agklamalardan sonra sonug olarak denilebilir ki, abdest ve
gusiilde esas olan; uzuviarm giipheye mahal kalmayacak derecede,
fyice yikanmasxr. Bu gergeklegtirildikten sonra suyun, bir miid veya
sa'dan fazla veya eksik olmasma bakimaz Yeter ki, kullanian su,
kullanan kiginin, abdest aldi1 veya guslettigi sbylenemeyecek kadar
az veya kendisine miisrif dedirtecek kadar fazia miktarda olmasm.2
Boyle bir dl¢liniin ise tam bir itidal ifade ettigi ortadadr.

bb. Abdest ve gusiil tatbikat:

Kur'an'm bir emri olmakla birlikte, kamil manada bir abdestin
ve gusliin mahiyeti, her konuda oldugu gibi, ancak Hz Peygamber'in
acikklamalari ve tatbikatlaryla netlik kazanr. Bu konuda
O'nun(s.a.), abdest uzuvlarm birer,3 ikiger? ve iicer kez yikayarak
abdest aldg: nakledilir.® Yine Resiilullah'm(s.a.), kendisine abdesti
soran kimseye, uzuviarmi iicer kez yikayarak gosterdii ve sonra da
:"Iste (miikemmel)? abdest budur"8 buyurdugu rivayet olunur.

1. Bk Aliyyu'l-Kar{ Afrkds I, 321.

2 Bk Sevkani, A/ 1, 252 MiibArekfiiri, 7uAs I, 188.

3. BR. Buhdr) Vuzii 22, b Méce Tahfire 45, £bd Dédvud, Tahlre 52 iz
Tahére 32 Aes4{ Tahlre 64.

4. BR. Buhdcf Vuz( 23; i Ddvud, Tehre 51; Zkmtz Tahfire 33,

5. BK. Mirvalts, Tahre 1; Alhmed & Hanbel 1, 58, 68, 141, 154 11, 132, IV, 38,
41; Dérimi, Tahfire 27, 37, Buwhdrd VuzQ 24; Miislioy TahSre 9; b Mice
Tahéire 46; £bd Ddvid Tahfire 50; Z¥miz Tahlre 34; Nesa{ Tahére 65;
Ayrra bu i¢ farkli abdest alg terznm tek rivayette toplandg: yere misal
olmak {izere bk. b2 Mice Tahire 47.

6. Tibi, Hz Peygamberin muhtelif zamanlarda uzuvlarm birer; ikiger ve {iger
defa yzkzz:akhsuﬁtuige abdgest almasmnm, {immete, her fic abdest als
tarzinmn da caiz o unu $pretme amacma elik oldugunu er. {Bk.

'VKari, Mirkd¢], 310) yen soter. {

7. Bk Aliyyu'l-Kari, Mirkdyl, 317.

8. Akowd b Hanbel I, 180; bin Méce Tahfire 48, £bv} Déviad Tahfre 52
Nesd§ Tahfre 105,
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Resiilullah'in(s.a.), sifahi olarak da farzlarma, siinnetlerine ve
Adabma uygun, miikemmel bir abdesti (isbag),] hemen her frsatta
hatrlattig1 bilinmektedir.2 Hatta abdest alwken, ayagmda bag
parmak miktar: kuru bir yer brakan kimseyi, abdestini giizel almasi1

yolunda uyarmas) Kkendisinin, bu konuya atfettifi hassasiyeti

sergileyen baglica rivayetierdendir.3

Abdestte miikemmellige ybnelik bu agklamalardan sonra, (yukarida
kismen zikrettigimiz rivayetin devammda) Hz Peygamber, abdestte
keméal noktas1 olarak gosterilen smrm agimasm da tasvib
buyurmamglardr. Of{s.a.), uzuvlarm iicer defa ykandg: ve
miikemmel olarak niteledigi abdeste, ziyadeye kalkisanmy
kotiles timis (kotiilik iglemis), Asddl asmp ve zulmeinis olacap
uyarsmda? bulunmustur.® Bu iimmet iginde, abdestte asmilga
kacan bir toplulupun zuhur edecegine dair ifades® Kkendisinin, bu
noktadaki endigesini ortaya koymaktadr. Diger yandan
Resfilullah’'m(sa.) “"suyun vesvesesinden sakmm® sdziiniin de,
asmiliklarla sonuclanan giiphelere iltifat etmeme ybniinde, bir ikaz

niteligi tagdP: agiktr.8

Mevzuyla aldkali Restlullah'a(s.a.) ait beyan ve fiiller dikkatli
bir gekilde incelendiginde, onlarm ifade ettikieri anlam bakmmdan

1. Abdestte isbaB, ykanmas: gereken yerleri noksansz bir gekilde ykamak
demektir. Bir bagka tarifie isbaQ; farzlanna, siinnetlerine ve
miistehablarma uygun bir tarzda abdest almak anlamundadr. (Bk. Ayni,
Umde 11, 237, Miibarekfari, 74 1, 141)

2 Bk Alhmed b Hanbel I, 184, 193, Ddrinz, Vuzi 35; Bubari Vuza 29;
Miislim, Tahére 28, 28; Lo Didvud, Tahlre 4% Nesdi Tahare 89, 106.

3. Bk AZowxd b Hanbel ), 21, 23, I, 146; Miislimy Tahére 31; Ebd Ddvud
Tahare 66.

4. Aliyyu'l-Karl hadisde gegen "Isée” terimini siinneti terketmek suretiyle
kitiilegtirmek; "teaddi” tabirini, ser'i smritecaviiz etmek; "zulm® '{i ise, hic
bir sevap elde edemeyecegi yere {i¢ snrmi agarak nefsi yormak ve bu gekilde
ona zulmetmek, tarzmda yorumlamgtr. (Bk Mikds, I, 317).

5. Bk Almed b Hanbelll, 180, bn Mice Tahfre 48; Ebid Dévid Tahfre 52
Nesif Tahéire 106,

6. Bk Alxned b Hanbel IV, 86, 87, V, 55, &by Ddvud, Tahére 45,

7. bn Méce, Tahére 48; Z¥miézf Tahfre 43.

8. Allyyu'l-Kéri, abdestte, gtiphe halinde kalbin mutmain elmsas: in yikama
saylsmm arttrimasna karg:gikarak gdyle demektedir: "¢ kez ykamadan
sanra gek ve slipheye diigmenin ne mant, ne de sonu vardr. Zira bu,
vesveseden bagka bir gey degildir.” (Bk. Ainkdt 1, 317}
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iic grupta miitdlaa edilebilecegi hemen farkedilir. Birinci gruptaki
rivayetler, abdestte, abdest demeye méani bir eksikliin clmamas:
geregine yonelik beyanlardr.l Sah Veliyyullah (1176/1762), bu
hususta sunlan sbyler: "Allah Teala, bu organlarmn ykanmasm farz
kidgma gore, bu farziyyet, ykamanm tam anlamiyla tahkikini
gerekli kilar. Yikanmas: gerekli bir organm, kismen ykanp
tamamma suyun degdirilmemesi, © uzvun ykand: anlamma
gelmez "2

Ikinci gruptaki hadisler abdestte agriga miiteallik rivayetlerden
olusur.3 Bir bagka deyigle bunlar, agmliklar1 zemmeden ifadelerdir.

Ugiincii gruptaki hadisler, dogrudan dogruya bizim de tesbitine
calistigmmz, abdestte itidilin  iglendigi rivayetlerdir4 Hz
Peygamber'in abdest alg tarziyla ilgili beyan ve tatbikatlar, bu
rivayetlerin éziinii olusturur.

Bu tablodan g&yle bir sonuca varmak miimkiindiir. Burada, Hz
Peygamberin de "Igte (miikemmel) abdest boyledir® buyurdugu dikkate

1. "Vay tkeelerin ategten bagma gelene. Abdesti tastamam alin (bk Akmed &
Hanbel 11, 164, 193; D4ring Vuzi 35; Buhari Vuzi 29; Mislin, Tahire
26, 29; fd Ddvud, Tahére 45; Nesdf Tahire 89, 106) ve abdest alrken
ayagmda bir trnak kadar yeri kuru brrakan kimseye Hz. Peygamber'in, "dén
de abdestini dizgiin al (bk Akmed & Hanbel 1, 21, 23, 11, 14& Mislin
Tahére 31; £bd DJdvid Tahire 66) ifadelerini bu grup iginde
degerlendirebiliriz.

2 Sah Veliyyullah, Hucve, 1, 500.

3. Resilullah'm, miikemmel abdest diye niteledidigi uzuvlarm ficer defa
yikanmasmi esas alan abdest gekline ziyadeye kalkiganlara ybnelik beyani
(bk Ahmed b Hanbelll, 180, &2 Meice Tahére 48, Abii Dévud Tahire 52
Nesif Tehére 105 bu Gmmet icinde abdestte asriga kacan bir
toplulugun zuhur edecegine dikkat cekmesi (4hmed & Hanbel IV, 86, 87,
V, 55; &lui Ddvwd, Tahére 455 ve suyun vesvesesinden sakmdrmasiyla
ilgili beyanlarmi (£ Ace Tahére 48; 7Innéi Tahére 43) bu ikinci grup
iginde miitalaa edebiliriz

4. Resilullah'm, miikemmel olarak niteledigi uzuvlarm ficer defa yikanmasm
esas alan abdestle ilgili beyany abdestte itidali igleyen beyan olarak
karg miza gikmaktadr (bk 4med b Hanbelll, 180; &n Mdce Tahire 48;
Ebi Ddvud, Tahfire 52, Nesdl Tahfre 105) . Aynica bK. 272 Méce TahAre
47 (419 numarali hadis) Abdestte isbag: konu alan rivayetler de (bk
Alaed b Hanbelll, 164, 193, Ddrimi Vuzi 35; Bubarf Vuz( 28, Mislim,
Tahdéire 28, 28, &g Ddvued Tahfire 45; Nesdf Tahfre 88, 106) abdestte
itidale ytinelik beyanlar olarak bu grup icinde degerlendirilmelidir.
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almarak; uzuvlar1 iiger defa ykamak suretiyle alman abdestin,!
itiddle wuygun  abdest oldufu  anlagimaktadr. Esasen
Resiilullah'm(s.a.), "isb&g" terimiyle kasdettifi mana da, abdestte
arad1 bu miikemmeliyet yani itidaldir. Buna mukabil, abdestte
organlan iicten fazla ykamak ifrat; uzuvlan ykamada gevsek
davranmak yani gerektigi gibi ykamamak ise tefrit sayilmgtar.

Gusiil icin de aym geyleri sotylemek miimkiindiir. Biitiin
viicudun ykanmasi demek olan gusliin, hakkyla uygulanmasi
yoniinde, mubhtelif ifadelere rastlamaktayz “Her kim altnda
ciiniiplik bulunur. Binaenaleyh kilann ykaymz ve deriyi iyice
temizleyiniz’2 “"kim bir ki dibi kadar yeri ykamaywp, -ciiniip
brakirsa, ona, gbyle gdyle azab varde*3 tarzmdaki acgiklamalan,
sanmz Resiilullah’'m(s.a.) bu noktadaki titizZigini anlatmaya kafidir.

Ancak Hz Peygamber'in, daha evvel zikrettigimiz, temizlenmede
(tuhiir) haddi agmak, igi vesveseye vardrmak gibi hos olmayan
davraniglara dair uyanlar? gusiil icin de gegerlidir. Zira gusiilde
yasanan bir agmrilik, tpk abdestte oldugu gibi zaman ve su israfina
sebep olmakta, daha da tnemlisi igi ¢izilen smirm digma cekerek
vesvese boyutuna vardrmaktadr.5

Bu itibarla gusiilde Onemli olan, gusiil demeye mani bir
eksikligin olmamas) buna mukabil miikemmeliyet adma da agriga

1. Daha evvel de zikredildigi gibi, Hz Peygamberin uzuviarm birer ve ikiser
defa yikayarak abdest ald2: da olmugtur. Uzuvlar birer kez yikamanm
abdestte askari yikama tarz oldugu belirtilmigtir. Bumiktardan daha azyla
namazm caiz olmayacag: agiktr. Abdestte uzuvlary birer defa yikamanm
farz, ikiger defa yr’kamanm miistehab, {icer defa yikamanm siinnet oldugu
ifade edilmigtir. Bir diger degerlendirmeye ghre ise; birer defa ykkamanm farz,
ikiger defa yikamanm sfinnet, ficer defa ykamanm ise sfinneti ikmal
olduBu sylenmigtir. Buradan her ii¢ ykama tarznm da gecerli oldupu
anlasimaktadir. (BK. Ayni, Jmde 11, 219; Aliyyw'l-Karl, AMirksgt 1, 310)

2 ggara'b Hanbel V1, 111, 254; &2 Mice Tehbre 108; £bd Dévud Tahare

3 A!zmea’gg Hanbel 1, 84, 101, 133; &n Mice Tehfire 108, £ Ddvud,

4. Bk Ahmed b Hanbel N, B8, 87, V, 55; £i Ddvud Tahére 45. Temizikte
agmiktan sakmdran farkli rivayet icin ayrca bk. b2 Méce Tahare 48;
Tknéz{ Tahfire 43,

5. Bk. Aliyyit'l-Kari, Mikd¢ 1, 125-126, 132
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kacimamasidr. Bu iki sakmcadan uzak durmanm neticesi ise,
elbette ki, itidaldir. Bir bagka deyigle gusliin; farzlann yanmnda,
siinnet ve adab boyutlaryla birlikte uygulanmas: gusiildeki itidali

ifade eder.

¢. Temizlik maksadwla ykanmak

Guslilt icab ettiren haller dismnda, srf temizlenmek, kir ve
kokulardan armmak amach ykanmanm lizumu tartgimaz Zira
yikanmak, shhatin temel sart:i olurken, saglkli bir gevrenin
tesekkiiliinde énemli bir unsur olarak gbze carpar. Bu noktada
Resilullah(s.a.) : "her yedi giinde bir! gusledip (yikkanip) bagmi ve
bedenini temizlemesi, Allah'n her miisliiman iizerindeki hakkidr*2
buyurmugtur. Bu ifadeden; vucuttaki kir ve paslan atmak icin, her
yedi giinde bir ykanmanm, mesru kimmiy, miistakil bir siinnet
oldugu sonucunu ¢ikarmak miimkiindiir.3

Yine Hz. Peygamber'in, "sizden biriniz cumaya gelecegi zaman
yikansm"4 tavsiyesi, temizlige riayetin, toplum &dibmm da bir geregi
oldugunu vurgulamaktadr. Kiginin kendisi icin duyacagirahatszi),
cevresi adma da duymas, bir nezaket Kkurali olarak
hatrlatimaktadr. Bu dogrultuda ter ve kotii kokular sebebiyle
bagkalarma verilecek eziyetin, ykanmak, temizienmek suretiyle
tniine gegilebileceBine isaret edilmektedir.5 Boylece cuma vesile
kimarak, kigiler haftada bir kez temizlenmeye tegvik edilmektedir.

1. Burada ifade edilen "her yedi glinde bir ykanmak® tan kasdm, cuma
giintinde yapimas: tavsiye olunan ykanma, clduu belirtilmektedir. (Bk.
Allyyu'l-Karl, Mirkd¢], 371).

2 Buhird Cumua 12 Mislin Cumua 8; Benzerl rivayet icin bk Aksd/
Cumua 8.

3. Bk. Sah Veliyyullah, Aucce 1, 519.

4. Muwvalla Cumua & Afimxed b Hanbel 1, 35 87 Dinimi Selft 190;
Buldn Cumua 2, 12 Mislim Cumua 1, 2, 4 fw2 Mice Ikhme 80; £b2
Dévud Tahére 127, Thmézf Cumua 28, Nesdi Cumun 7,

5. Bk. Kastallani, 544 U, 614; Aliyyu'l-Kard, Mirkdt), 371.
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Bagta verdigimiz "haftada bir giin yikanma" ile figili tavsiyenin,
mutlak bir anlam ifade ettigi dolayisiyla cumaya gelen ve gelmeyen,
biiyiik - kiiciik herkesi ilgilendirdigi, ifade olunmaktadw,! Buna gore
her insanm, en az haftada bir giin yilkanmasibir vecibe olarak ortaya
¢ikmaktadr.

Gorildiagia gibi bedenin maddi kir ve kokulardan armdmrimas;
da, ayrica bir yikanma sebebi sayimustr. Bunun, hitkmi temizlik
yaninda, maddi temizligin de jhmal edilmemesi anlamma geldigi
agktr. Diger taraftan giinliik temizlikteki itidali beg vakit namaz
icin almacak abdestle temin eden islam, haftada bir ykanma
tavsiyesiyle, haftallkk temizligi de itid4l icinde miitalaa etmis
olmaktadm.

2. Namaz'da itidal

Ibadetier icerisinde namaz, ayr bir yer ve éneme sahiptir. Bu
tnem Kur&n ve Siinnet'in konu iizerindeki srarmdan
anlagimaktadr. Islam toplumunun, kurum ve Kuruluglarmm
olusmasmnda, dini suur ve disiplinin tegekkilliinde ve
siirdiiriilmesinde namaz ibadetinin belirleyici rolii, onun pratikteki
onemini anlatmaya kafidir.2 Biz konuyu bu énemine paralel olarak
zamanlama, erkan, imimlik (cemaatle namaz) ve krraat boyutlariyla
ele alacagrz Bu arada sefer ve teravih namazmi da yine itidal
cergevesinde tetkik edecegiz

a. Zamanlamada

Dinin dire@i olarak nitelendirilen namazm ifasmda vakit,
tartisimaz bir ehemmiyeti haizdir. Bir bagka deyisle bu namazmn
degerinin olugmasmda vakit, belirleyici rol oynar. Hz Peygamber,

1. Bk bn Hacer, Feth 11, 444; Ayni, Uinde V, 276, 277.
2 l';grmm tnemiyle ilgili yorum igin bk. Cakan, Hadislerle Gergekler, 1, 248-
3.
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amellerden hangisinin daha faziletli oldugunu soran kimseye, "ilk
vaktinde kiman namazdr”! karg i1 vermig; bir bagka rivayette ise
ayn suali, "vaktinde kiman namazdr"? diye cevaplamwgtir. Bir diger
rivayette de "namazmn ilk vakti; Allah'm rzasi (na vesile), son vakti

afvi (na muhtag) dir"3 buyurmusgtur.

Son iki rivayette yer alan "ilk vakit"ten kasit, namazm
Kimabilecedi siirenin ilk iicte biri%; veya "igte bu, vaktin evvelidir”
demenin uygun diigecegi zaman dilimidir.5

Aliyyu'l-Karfye (1014/ 1605) gore, namaz: lk vaktinde eda etmek
tam bir rza vesilesi, hayra ve tiate kogma belgesidir. Bu sebeple de
namaz: Ik vaktinde eda eden kimse, kullukta acele etmis olacak,
béylece Allah'in rzasmi kazanacaktm.6

Ote yandan bn Battl (449/ 1057)a gtre ise, ilk vakitlerinde
namaza kogmak, onu, vaktin sonlarma bmrakmaktan ¢ok daha
faziletlidir.? Hatta namazm en faziletli amel olmasy onun miistehab
olan vakitte kilnmasiyla ilgilidir.8

Sah Veliyyullah (1176/ 1762) ise, namaz igcin "miistehab vakit",
yats: namaz: haric diger namazlar icin vaktin baglar: (evail-i vakit)
drr, der.?

Bu tesbitlerden anlagimaktadr ki, namazm, vaktinde
kimmasma yobnelik tegviklerle, Allah'm afvim gerektiren son
vakitlere sarktimamasi amac: giidiilmektedir. Binaenaleyh

\. Ahmed & Hanbe] 1, 410, 439, 448; Buhdrf Mevakit 5 Tevhid 48; AMiis/im
Imfn 139, Nes?{ Mevakit 51

2 zi!s}‘:ardh Hanbe] VI, 374, 375, 440; EDd Dévud, Salat 9; Timtm Mevakit

8. Timzz{ Mevakit 13.

4. Bk Aliyy'l-Kéri Mikdi 1, 405,

5. Bk Ceziri, eltMezdhiuT-enbea(tre. H. Ege), 1, 164

6. Bk Aliyyu'l-Kari, Mikds1, 405

7. MiinAvi de, namaz, vaktinin baglarmda kima komusunda acele
davranmanmn daha faziletli cldufunu styler. (Bk. #&yz VI, 376)

8. Bk bn Hacer, #¢2/3 11, 13; Ayni, Unxde IV, 158.

8. Bk. Sah Veliyyullah, Hucce, I, 535.
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namazlar1 miistechab olan vakitlerinde kimaya c¢alismak;
geciktirmeme veya kazaya brakmama noktasmda gayret gostermek,
bu ibadeti zamanlama olarak itidal cizgisinde yerine getirmenin
geregi olmaktadm.

b. Namazm erkdnmda

Resulullah’in(s.a.) gerek namaz kilma tarzi ve gerekse namazin
kilnig sekliyle ilgili beyanlar: erkdn konusuna ac¢ikik getirmektedir.
O'nun(s.a.) namazda kiydmy rukiy, rukidan dogrulusu, secdesi, iki
secde arasmdaki oturugu, sonra tekrar secdesi, daha sonra selam
vermesi ile kalkip gitmesi arasmdaki oturusunun hemen hemen
birbirine egit oldugu rivayet olunur.l Bu uyum, Hz Peygamber'in
namazmdaki denge ve ahengi dikkat cekici bir gekilde ortaya

koymaktadir.

Resilullah'm(s.a.), rukiida bagmi ne yukar:1 kalderdiy ne de
asagwya indirdigi, ikisi ortasmda tuttuy; rukfidan basm
kaldrdgmnda dimdik dogrulmadikca secdeye varmad@r secdeden
bagmi kaldrdiginda ise, iyice dogrulup oturmadikga (ikinci) secdeye
gitmedigi nakledilir.2 Ayrica O'nun{s.a.) rukfiundaki itidalini, sekl
acdan anlatmak {izere "swrtma su dokiilecek olsa akmaz orada
kalwrdr'3 tesbiti yapimmptr. Bu, O'nun namazmndaki itidalinin sekil
bakmmdan anlatmm olmaktadmr.

Resiilullah'm(s.a.) namazm erkanyla ilgili tatbikatlarm
sergileyen bu ve benzeri rivayetler yanmda, konuyla ilgili uyar: ve
aciklamalarma da rastlamaktayrz. O'nun(s.a.), secdede mutedil
olmay1 emreden? secdelerin karga gagalays gibi sukiinete aykm bir

1. Bk Ahmed b Hanbe] W, 294; Mislim Salét 193; Benzeri rivayetier icin bk.
Buhdn Ezin 12); Thmiz{ Salit 205.

2 Bl;. Ahmed b Hanbel V1, 31, 194, Mislim Salat 240; £bd Dévud Salt
121,

3. bn Mice Ikdme 16.

4. BK. Ahmed b Hanbe] 11, 109, 115, 177, 179; Buhdr{ Mevakit 8, Ezén 141;
Milslin Seallt 233; L Mice, Bcame21 &id Dévud, Salat 153; Timuizt
Salét 205; Mesdf Iftithh 89, Tatbik 53,
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sekilde siiratle yapimasmi yasaklayan! ifadelerini bu tiir rivayetlere
misal gosterebiliriz.

Yine Hz Peygamber'in, mescidde bulundugu bir sirada, mescide
gelip namaz kian bir adamg namazm yeniden kimasi konusunda
iic kez ikaz etmesi, o sahsm namazn erkdnma gereken dikkati
gostermemesinden dolayidr. Nitekim gfincii ikazdan sonra "daha
lyisini beceremiyorum” diyen adama, Resfilullah{s.a.) rukid ve
secdelerde &z4 yatsmcaya kadar kalmak, rukd ve secdeden
kalkidgmda tam olarak dogrulmak gerektifini anlatmstr.2 Bu
anlatmilar, namazda kemale yani itidale ybnelik tavsiyelerdir.3

Hiilasa Restilullah'a(s.a.) ait tiim tatbikat ve beyanlardan
hareketle, erkinm mutedil bir sekil kazanmas) onun istikrar ve

sukiinet icerisinde yapimasma bagldr, diyebiliriz,

c. Imamlkta

Her konuda oldugu gibi Resiilullah'm(s.a.) cemaate namaz
kildirmasuyla ilgili tatbikatlar1 da tam bir itidal trnegi teskil eder.
O'nun(s.a.) namaz ve hutbesinin orta uzunlukta oldugu’,
bagkalarma bu yonde telkinlerde bulundugu bilinmektedir.

Bir sahabinin, imamm namaz uzatmasmndan Otiirii, sabah
namazma gelemedigini stylemesi kargisnda, Resilullah'm(s.a.)
sergiledigi tepki son derece agr olmugtur. Ravi"Ben, Nebi(s.a.)'i hic

1. Bk Ahmed b Hanbe] W, 428, 444; Dirinf Salat 75, bn Mice kame
204; &b Pévud, Salat 144; Nesdi Itithh 145.

2 Bk Almed b Hanbe] W, 437, Ddrimf Salat 78; Buhdirf Eymén 15, EzAn
95, 122, Isti'zAn 18; Miislin Salat 45; & Méce ame 72 Ebd Dévud
g;lﬁt 144; Zimiz{ Salat 110, 226, Istizin 4; Nesd/ Iititah 105, 167, Sehv

3. Bk Ayni, Zimde V, 70.

4. Bk Almed & Hanbel V, 91, 83, 100, 102; Ddriny Saldt 199 Miislim
Cumua, 41, 42 bn Mice Ikame B85, Abi Dévud Saldt 223; Thmuxzl
Cumua 12 Aesdf Cumua 35 ideyn 24, 26; Ayrxa tafsflat icin bk
Mibarekfiri, Zizue 1, 20-21
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bir va'zmda bugiinkii kadar hiddetli gormemigtim." diyerek, bu infiali
yanstmaya ¢aligmstir.

Bu sert tepkinin, itidal c¢izgisinden sapma, cemaat1 dinden
sogutacak agrikiara dalma gafletine kargi bir red, bir inkar anlama
tagiigi acktr. Ayrica boylesi davranglarm, Hz Peygamber
tarafindan tatbik ve tavsiye edilen “kolaylagtrmakl! - nefret
ettirmemek” prensibiyle bag dagmayacag da ortadadur.

Allah Resiilii(s.a) bu sikayet karssmda su uyarxa
bulunmustur: “Ey Insanlar | Hakikaten iginizde nefret ettirenler var.
(Bundan béyle) hanginiz cemaate namaz kidwrirsa, namaz hafif
tutsun. Ciinkii cemaat icinde yasly, zayf ve ihtiyac sahibi olanlar
bulunabilir. *2

"Kolaylk dininin Peygamberi olarak"3 Resiilullah(s.a.) cemaati
zora sokacak tarzda namazm wuzatimasmy bir asmlik olarak
degerlendirmigtir. Yapimakta olan, bir ibadet bile olsa, bir &lgii
dahilinde icra edilmesi gerefine dikkat ¢ekmigtir. O'nun{s.a.)
uygulamalarmnda bu élciiyli hissederken, agklamalarmda da bunun,
israrh bir gekilde telaffuz edildidini grmekteyiz Bu &lcii, cemaatin
en zayffinm tahammiil edebilecegi bir hafiflik olarak tesbit edilmis;
namaz kidrracaklara bu tavsiye olunmusgtur.4

Ancak, belirtilen bu hafiflik, kendi iginde bir miikemmeliyet
tagmalidwr. Bir bagka tabirle tim erkidn ve siinnetlerin yerine
getirildigi bir karekter arzetmelidir.5 Nitekim Nebi'nin(s.a.), (cemaatin

1. Teysir (kolaylagtuma)in itidAl ifade eden terimlerden oldugunu Birinci
Biltimde incelemistik. [Bk Birinci Bélilm “Teysir” terimi],

2. Ahlmed b. Hanbel IV, 118, 119, V, 273; Ddrim{ Salat 48, Buhdr lim 28,
Ezin 61, 63, Edeb 75, Ahkam 13; AMiis/iny Salat 182 bn Méce Ikame 48,

3. Bk. Alhmed b Hanbel V, 286, VI, 116 233.

4. Bk Ahmed b Hanbe] N, 217, Ebd Dédvud Saldt 39; Nessf EzAn 32
Benzeri rivayet icin bk Akmed & Hanbel N, 218; & Méce Ikime 48,

5. %Aym. Umde IV, 428; Allyyu'l-Kari, Mik4t 11, 98, Mtbarekfiri, 7uAs 11,
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durumunu gézbniinde bulundurarak) namazi kisa tuttugu; lakin,
stinen ve erkinma da tam bir gekilde uydugu haber verilir.1

Su halde namazda imamlk yapacak kimse; ne cemaatin
nefretine sebep olacak derecede namaz uzatmaly, ne de erkén ve
Adabm gozetilmedigi bir ciddiyetsizlik sergilemelidir. Bildkis bu
noktada izlenmesi gereken yol, cemaatin durumunu dikkate alarak
namazi hafif tutmak, fakat bu hafifligi erkana riayetle miikemmel
kimaktr. Imamlikta itiddlden maksad da bu olsa gerektir.

d. Kraat'te

Namazda kwrdat esnasmda sesin ylikseklik ve algaklik
bakmundan belli bir digiide tutulmasy iizerinde dikkati gerektiren
hususlardandr. Kur'an-i1 Kerim ve hadis-i serifierde bu konuya temas

edilmisg, stzii edilen dlcii net bir gekilde ortaya konmugtur.

Ashibma namaz kidrrken sesini yiikseltmesinden &tiirii
miigriklerin tepkilerine hedef olan Resilullah'a(s.a.) su tavsiyede
bulunulmugtur:2 "Namazda okurken sesini (cok) yiikseltme, (faza
da) kisma; ikisi arasmda bir yol tut."3

Ayette agk bir sekilde gortildiigi gibj, Resiilullah’dan(s.a.)
istenen, namazda kirdat esnasmda sesini ¢ok yiikseltmemesi, buna
mukabil kendisinin dahi duyamayacag: bir gekilde sesini
kismamasidr. Bildkis kendisinden taleb edilen, bu agm iki boyut
arasmda mutedil bir ¢izgi takib etmesidir.4

L Bk Almed b Hanbel W, 10Y, Buhdrf Ezn 64; Mislin Salat 188; bn -
Mice lkAme 48; Benzeri rivayetler igin bk Ddninyf Salat 48; AMislim
Salat 189, 190; Zhm Saldt 175; Mesd{ mame 35.

2 Bk. Ahmed b Hanbell, 21% Buldr] Tefsiru stre (17), 14, Miis/im Salat
145; 7kt Tefsiru sire (17 Mesdf Iftitdh BO.

3. el-bra(17), 110.

4. Bk Teberi, Cédms XVII, 114; Ibn Hacer, Fety VIIL, 257, Mibarekfir], Zihfe
VIIJ, 428.
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Hz. Peygamber'in, bu nokta iizerinde ehemmiyetle durdugunu
gormekteyiz. Bu meyanda O(s.a.), namazlarma s&hid oldugu Ebi
Bekir ve Omer'i bu konuda ikaz etmigtir. Cok algcak sesle namaz
. kilan Ebai Bekir'e, sesini biraz yiikseltmesini kmraatinde fazlaca
bagran &mer’e de, sesini bir parca kismasmi emretmistir. 1

Su halde kraatte itidal, sesi, ne agmri gekilde yiikseltmek, ne de
haddinden fazla ksmak, bilakis orta bir diizeyde tutmaktm.2 Esasen
Resiilullah'm(s.a.), Hz Ebu Bekir ve &mer'den istedigi de boylesi bir

itidaldir.

e. Seferde namazi ksaltmak

Sefer esnasmda dort rekath farz namaziarm kisaltilarak3, iki
rekat olarak kimdsg: bilinmektedir.4 Bu husus Hz Peygamberin
tatbikatlaryla sabittir.5

Seferin agrlk ve megakkatini hafifietmeye yonelik bu
uygulamanm, immet icin bir kolaylk ve rahmet tegkil ettigi aciktr.6
Ancak ilgili &yette mevzu edilen korku halinin? kalmadi gerekgesiye
bu ruhsatm kullanimamasmi Resilullah(s.a.) uygun bulmammstrr.
Bunun, kullarma Alah'm bir sadakasi (bir rahmeti kolaylik ve

1. BK £Yu Dédvud Tatavwu 25; Thmiéz Salat 218; Allyyu'l-Kar), Mirkst)l, 127;
Miibarekfiiri, 7kAs II, 433

2 Bk Taberi, Cdnmz; XVII, 116 Zemahgeri, Aesgdf I, 196; Kastallani, fydd
X, 423; Sevkani, Fetly 11, 299; Kasimi, MehdsinX, 4011

3. Esasen namazm, seferde ve hazarda ikiger rekat olarak farz kindgs daha
sonra sefer namazmm olduBu gibi brakildi$y, hazar namazmna ise ziyade
yapid@l: rivayet olunmaktadwr. Mezkur rivayet, bu konunun farkh
boyutlarda degerlendirilmesinde esas kabul edilen hadisferdendir. Bu
rivayet icin bk Mivatlyg Sefer 8, Ahmed b Hanbel VI, 234, 241, 265
Ddrimf Selat 179, Bubdri Salft 1, Taksir 5; Miis/im; Misafirin 1, 2, 3;
£Dbu Dédvud, Sefer 1.

4. Bu konuyla iigili olarak Airdn-s Kerinr'de gbyle buyurulur : "Yeryiiziinde
sefere Ciki@mmz zaman, kafirlerin size kotiillik etmelerinden endige
ederseniz, namaz Kisaltmanzda size bir glinah yoktur.” [en-Nis&{4), 101].

5. Bk Bufdr] Taksir 1, Meglz 52 Miis/i; Miisafirin 15; 2 Méce kéme
76; £Du Dévud, Sefer 10; Thmiz{ Cumua 40, Nesadi Taksir 4.

6. Bk. Mibérekfri, 7222% VIII, 312

7. Ayette bahsedilen korku halinin, seferde namaz Jusaltmanmn gart1 olmadis,
bunun, kasrm faydasmi beyan babindan zikredildigi belirtilmektedir. (Bk.
Sah Veliyyullah, Aucce 1, 58.
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genisligi)! oldugunu belirtmiy; bu sadakann Kkabul edilmesini
emretmigtir.2

Hiilasa {immet icin rahmet ve kolaylk iceren bu hiikmiin
yiiriirliikte kalmasiyla ilgili Resilullah'm(s.a.), beyany yine iimmet
icin kolayligi esas almasi1 sebebiyle bir itidadl olarak
degerlendirilmelidir. Nitekim kolaylagtrmak (teysir) itidal iceren
terimler icerisinde tetkik edilmigitir.3

f Teravih namazi

Resiilullah'm(s.a) terdvih namazi ile ilgili tatbikatlarmda da
genelde ortaya koymaya cabstgmz itidalle ilgili hassasfyeti bulmak
miimkiindiirr. O'nun{s.a.), kendisine cemaatin de igtirak ettidi
namaz), insanlarm giderek artmas: iizerine diglincli veya dordiincii
gece kidrmamasi ¢ok dikkat cekicidir. Resilullah(s.a) bu
davranism soyle dile getiric *Yaptgmm (namaz icin toplanmp,
beklegtiginizi) gordiim. Benim icin yanmwza ¢kmama bir mani de
yoktu. Yalnz bu namazm size farz kimacagmdan endige ettim."4

Restlullah'm(s.a.), itidadl adma duydufu bu endigeyi
hissetmemek miimkiin degildir. Zira aksi bir davranigm, bu namazmn
farz kimmasmaS veya farzmug gibi telakkisine8 sebep olaca@s agiktir.
Oysa Hz Peygamber belirtilen tavriyla nafile bir ibadet olan terdvihin
farza doniigmesini istememis? iimmet icin kolay olam: secmis, tahfifi

1. Bk. Miibarekfiari, Zife VIIL, 312

2 Bk AZmed b Hanbel 1, 25, 38, VI, 63, Ddnmf Salit 179, Milslin
Miisafirin 4; bn Mice kime 73; £bd Ddvud, Sefer 1 (Salat 283y itz
Tefsiru sGre{4).

3. Bk Birinci Bbliim, *Teysir" terimi

4. Muvalls, Ramazin 1; Bukdrd Teheccild 5, Ezén 80, Ter@vih 1, Edeb 75
Miislim Musifirin 177, 178; £od Ddvud Ramszén 1, Vitr 1L Aesg/
Kiyamu'l-leyl 1,4. v

5. Ayni, Hz. Peygamber'in namaza gikmamasmm, sz konusu namazm farz
kimmas: illetine dayandgmi bunun bagka bir sebebi olmad@gmi belirtir.
(Bk. linde V1, 182).

6. Bk bn Hacer, Fed3 I, 17.
7. Yani Hz Peygamber, bu fbadetin farza ddnligmesi halinde, inganlarm

ifasmda zorlanacaklary gii¢ yetirebildikleri halde, terkedebfieceklerini ve
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benimsemigtir.1 Bir bagka ifadeyle ibAdetin yanlss degerlendirilmesine
meydan vermemis, bunu itiddlden sapma olarak degeriendirmig, her
ibadetin agrlig1 nisbetinde alglanmas# geregini vurgulamustir.

3. Orug'ta itidal

Orug, ihlasn en miikemmel boyutuyla sergilenebildigi, riyaya
hemen hic ack olmayan bir ibadettir Varlkta aclpy imkan
icerisinde yoklugu yasatan vasfiyla, sosyal dayamyma ve
yardmlagma ruhunun olusumunda oynad@: yonlendirici rol
kiiciimsenemez Biz bu konuyu oruyfe Middl! cizgising belidemek ve
arupla fedf idgal noktalarzu fetkik etmek iizere muhtelif bagliklar

altnda ele alacagz
a. Orucun hakkmi: vermek

Islam'm beg temel esasmdan biri olan orugun ibadetler
icerisinde ayn bir yeri vardr. Bir kutsi hadisde Allah Teals, orucun
bu yerini g&yle belirler: "Adem oflunun, orug haric her ameli kendisi
icindir. Orug ise benimdir. Onun miikafaatmi verecek olan da
benim."3 Yaratici nezdinde bbylesine deBere sahib orucu, srxf ag
kalmaktan ibaret saymak, orucun bir difer yanm gbtrmezlikten
gelmek demektir. Bu itibarla orucu, bilinen gekli yanmda, dinen
¢irkin addedilen stz ve davransglara uzek olmanm da sebebi saymak,
oructa itidalin bir geregi olmaktadr.

yerine getiremeyeceklerini diiginmfigtiir. (Bk. bn Hacer, ez I, 17;
Kastallani, Jr4q 10, 200)

1. Bk. bn Hacer, Fezi3 10, 17,

2. Her amelin $&rf tarafindan belirlenmis bir degieri, bir agirl: vardr. Amelleri
aprliklan nisbetinde algilamak ve bu nisbette degerlendirmek, sbz konusu
amelin itidal cizgisinde yaganmas: acwsmdan gereklidir. Dolaysyla
herhangi bir ibadete ggrifnm altmda veya fizerinde bir deger atfetmek,
yani onu asli hiiviyetinden ¢karmak bir agmliktr. (Bk. Kardavi es
Stinnetii'n-nebeviyye,s. 78)

3. Ahmed b Hanbelll, 281, 516 Ddrimf Savm 50, Bufdri Libas 78; Milsiin
Swam 161, 163; Nesdi Syam 42
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Diger yandan "nice oru¢lu vardr ki orucundan kendisine
acliktan bagka bir gey kalmaz'! ifadesi, orucun sadece belli vakitlerde
a¢ kalmaktan ibaret olmadig: hakikatini ortaya koyar. Zira orug, ag
kalmann yanmda; yalan, gybet, kotiit stz gbi yasaklanan
davransglardan nefsin uzak tutulmasidemektir. Resiilullah(s.a.) bu
gergege isaretle, yalam ve yalanla is gormeyi brakmayan kimsenin,
srf aclik ve susuzluktan ibaret orucuna, Allah'm ihtiyac1 olmadigmn,
tnemle vurgulamgtir.2

Beydavi (685/1282) ise, oructan kasdm, nefsin a¢ ve susuz
brakimasi1 olmadgm) asil amacm sgehevi arzularm kmrilmasi ve
nefsin itaatkar hale getiriimesi oldugunu belirtin bunun
saglanamamasi1 halinde Allah'm bu oruca kabul goziiyle

bakmayacapgma dikkat geker.3

Hz. Peygamber, orucun bir kalkan oldugunu sbyleyerekd
hakkiyla tutulan orucun fert i{izerindeki fonksiyonuna dikkat
cekmistir. Kadi lyaz (544/ 1052), Restlullah'm(s a.) bu ifadesiyle ilgili
olarak; "bunun anlam, orucun, giinahlara veya cehenneme kargi bir
siitre, bir engel vasfi tagmasxr*5, demektedir. Yine bu ciimleden
olarak orucun, sahibini diinyada koétiiliiklerden, ahirette de
cechennemden koruduBu ifade olunmugstur.® Zikredilen bu
fonksiyonlar elbetteki hakkwyla tutulan, mutedil bir orug¢ icin stz
konusudur.

Su halde oructa itidal ve dengenin saglanmasi, onun, srfyeme -
icme ve cinsi miinasebetten uzaklasma olarak goriilmemesine
bagldr. Orucun, dinen ¢irkin sayilan bir takm davranslara kargi

. Ahmed & Hanbel W, 373, 441; Ddring Rikék 12, &n Mice, Syam 21.

2 Bk Buhdrf Savm 8, Edeb 51; bn Mice Syam 21; Ein Ddvud Savm 25;
Ttz Savm 18,

3. Bk bn Hacer, Ffet IV, 140.

4. Bk Muvaltts, Swam 57, Abmed b Hanbel 1, 195, 198, II, 257, 273, Ddring
Savm 27, Buhdrf Savn 2, Tevhid 35; Miisling Syam 162, 163; &n Mibce
Swyam 1, Zihd 22 £ Ddvud, Savm 25, 7hmizf Savm 54, Iman B; Nessf
Syam 42, 43.

5. Bk Ibn Hacer, 7oty IV, 125,

6. Bk Aliyyu'l-Kari, Mikgy 1L 495
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mesafeli kalmak gibi bir yaﬁmm da bulundugu, orugta dengenin
ancak bu gekilde saflanabilecegi unutulmamalidr. Bu dengenin
saglanmasi orucun kemal yani itidal cizgisinde yerine getirilmisg
olmasi demektir.} Esasen oructa itidalden maksat ta sézii edilen bu
dengeden bagkas) degildir.

b. HNtarda acele etmek, sahur yapmak ve sahuru
geciktirmek

Iftarda acele etmek, sahur yapmak ve sahuru geciktirmek, Hz
Peygamber'in orucla alakali tatbikat ve tavsiyelerindendir. Of(s.a.),
insanlarn iftarda acele ettikleri miiddetce hayr ile yagamada daimi
olacaklarmi bildirmigtir.2 Hz Aige(r.a ) da iftarda acele edip, sahuru
geciktiren Kkimsenin tatbikatiny, Resilullah'm(s.a.) tatbikatmna
muvafk bir uygulama clarak degerlendirmigtir.3 Yine ilgili bir baska
rivayette sahur yapmak emredilmig, sahurda bereket oldugu dile
getirilmigtir.4

Esasen acele eclmek ve geckfimmek kavramlar: tek tek ele
alndgmnda, ik baksta itiddle ters birer anlam tasidiklar
diigiiniilebilir. Ancak, zaman zaman dile getirdigimiz gibi, itidal,
kelimelerin  zaman ve mekana gore degerlendirilmesi onlara yeni
anlamlar yliklenmesi demektir. Bu iki kavram da bir arada
diigiiniildiigiinde konuya ait itidil daha iyi anlagimis olur. Zira
iftarm geciktirilmemesi, sahurun ise tehir edilmesi sonug olarak orug
ibadetinin mutedil bir vaziyette yerine getirilmesine yardmci
olmaktadr.

1. Bk bn Hacer, Feth IV, 141

2 Bk Muvalla Swam 8, 7, Alumed b Hanbel V, 147, 172, 331, 334, 335
337, 338, Ldring Savm 11; Buhdnl Savm 45; Miisliny SyyAm 48; £n Mice
Swyam 24; Zirnizf Savm 13

3. Bk Asmed b Hanbel VI, 173; NesAf Sym 23.

4. Bk Alnxed b, Hanbel 1, 377, 11, 32 99, 215, 229, 243, 258, 281; Ddrinx
Savm 8; Buldr Savm 20; Miisliny SyyAm 45; bn Mice SyAm 22; Timuz{
Savm 17; Nesd{ Syém 18, 19.
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Iftarda acele etme ve sahuru geciktirmenin gefkat ve merhamete
ybnelik uygulamalar oldugu agktir.! Ciinkii orugla bitab diigmiig
bedenin yeniden gii¢ ve kuvvet kazanmas), dinglesmesi ancak iftarla
miimkiin olur. Zorunlu olmayan sebeplerie iftar: geciktirmenin her
geyden evvel istenilenin diyma gkmak anlamma gelecegi aym
zamanda kigiyi zorlayp miigkil duruma diigiirecegi aciktr.2 Halbuki
ibadetlerde aranan temel prensip; ibadetin zorlamaya dayal depil,
tabiilik iginde yerine getirilmesidir.

Sahur yapmanm ve sahuru geciktirmenin de oruca karg:
dayanma giicii olugturdufu, orucun mesgakkatini hafiflettigi bir
vakiadr.3 Sahursuz bir orucun ise, bunlarm aksine sebep olacag:
inkar edilemez

Kisaca toparlamak gerekirse orucun, miikelleflerce daha kolay
ifa edilir hale gelmesi, bu uygulamalamalarm hepsinin de ortak
hedefi olmaktadis. Esasen iftarda acele etmek, sahur yapmak ve
sahuru geciktirmek uygulamalarmm aksiyle birlikte diigiiniilmesi,
onlarm itiddl ybnlerinin daha da net bir gekilde goriilmesini
miimkiin kiacaktr. Ancak unutulmamaldr ki, bu uygulamalarm
nebevi karekter tagmas) bir bagka ifadeyle Resilullah tarafindan
yagsanmug ve tavsiye edilmi§ olmass esasen bunlarm dofru, mutedil
birer davrany olmalarmm oncelikli delilidir.4 Zira Siinnet'te itidal
ds1uygulama ve tavsiyeye rastlamak miimkiin degildir.

c. Oruglu iken unutarak ylyip - icmek

Insanm nisyan ile maldl oldugu, herkesin zaman zaman bu
illetle kargikargiya kaldgi bir vakadr. Bu itibarla unutmanm kigiye
sorumluluk yiiklemedigi, bu yolla vuku bulan iglerden insanlarn

1. Bk bn Hacer, Feziy IV, 234.
2 Aliyyu'l-Kért fazilet ve luzumuna inanmasa dahi, iftan geciktiren kimsenin

Stnnet's muhalefetten 8tiirii zarar gorecegini flerl siirer. (Bk AMzkd¢ 1,
510; Mibarekfiri, 74k 1M, 315).
3. Bk. bn Hacer, Feth IV, 168.
4. Bk Miinavi, feyz VI, 450; Aliyyu'l-Karl, Mirk4¢ 11, 510,
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hesaba gekilmeyecegi Restilullah'm(s.a.) ifadeleriyle sabittir.! Bu
genel prensip dahilinde, oruglu olan kimsenin, unutmas: sebebiyle
orucu bozacak bir takim tasarruflarda bulunmas) orucu bozan
sebeplerden sayimamigtr. Hz. Peygamber'in su hadisinden bu husus
ack bir sekilde anlagilmaktadr : "Her kim oruglu iken unutur da
yeyip - igerse orucunu tamamlasmn. Zira onu ancak Allah doyurmus

ve sulams tir."2

Tibi (743/ 1342), burada unutan doyuran ve sulayanm bagkasi
degil, sadece Allah oldugunu belirti; unutmanmn Allah'tan geldigine,
kullarma Allah'm bir lutfu, bir kolayl: olduguna dikkat ceker.3

Gergekten de unutmak ve unutmanm sorumluluk getirmemesi
Allah'm, kullarma bir rahmetidir Unutarak yeyip - icen bir
oruglunun, bundan mesul olacagmni bir an bile diigiinmek, sanrzz
bu rahmet ve kolayl m anlammi kavramaya kafi gelecektir.

d. Seferde orug tutmak

Sefer halinde orucun, ihtiyara brakilmasi Allah'm, kullarma
bir ruhsatidr. Bununla birlikte orucun megakkatini hissetmeyecek
kimse icin oru¢ tutmanm daha hayrh oldugu da beyan olunmustur.4

Bu genel prensip dahilinde Hz Peygamber'in sefer esnasmda
bazan orug tuttugu, bazan tutmadsg; dileyenin oru¢ tutup dileyenin
tutmayabilecegini beyan buyurdugu®, rivayetlerden anlasimaktadrr.
Nitekim sefer esnasmda orug tutup - tutamayacagmi soran Hamza b.

1. Bk b Mice Taldk 15 . "Ummetimin yanimasmi unutmasmi wve
(yapmaya) zorlandg1 gey (in gfinahmi) Allah Teala gliphesiz afvetmigtir.”

2 Abomed b Hanbel 11, 425, 489, 481, 514; Ddring Savm 23; Buhdr] Savm
26, Eymén 16; Miis/fny Swém 171; bn Mice Swyam 15; Z¥miz Savm 28

3. llal'k.all(;stallani, #s4d W, 552 Miinavi, Fepz VI, 232 Aliyyu')-Kari, Mkt

4. Bk el-Bakara(2), 184
5. Bk Buhdrf Savm 388 [... lhn Abbas gdyle de;-di ¢ "Resiillullah{s.a.) (sefer

esnasmnda) bazan orug tutar , bazan tu
6. Bk Bir sonraki dipnot.
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Amr el-Eslemi'ye verdifi cevap; "dilersen tut, dilersen tutma®l
olmustur.2

Goriildiigii gibi burada bir muhayyerlik sz konusudur. Yani
sartlarm deBerlendirilmesi, secimin ona gbre yapimasi kiginin
kendisine brakimgtr. Bu hususta mecburi bir yiikGimhliliik
getirilmemistir. Bunun iimmet icin bir kolaylik oldugu aciktir.

Burada iizerinde durulmas: gereken bir bagka nokta da, sahabe-i
kirAmm, birbirlerinin tercihleriyle ilgili tutumlardr. Onlar orug
tutanlar veya bu hususta ruhsati1 kullananlar olarak, birbirlerini asla
kmama ve karalama yoluna gitmemiglerdir.3 Her biri bir digerinin
tercihine son derece saygi duymustur. Medenilik adma ¢ifte
standartli uygulamalarm ve hoggoriisiizliiklerin yagandii
giiniimiizde, sahidbenin Islam'dan kaynakilanan bu tavry sanrz
bider icin {izerinde ciddiyetle durmaya deffer mutedil bir tavr, drnek
bir davran tegkil etmektedir.

Ancak, hemen belirtmek gerekir ki, yolculukta orug tutmak veya
ruhsat: kullanmak, gartlara gore degisiklik arzeder. Mesela seferin
megakkatli olmasi veya kiginin oru¢ tutmakta zorlanmas:1 gibi
hallerde, oructa israr etmek hos kargianmamig; tutmamas: daha
uygun goriilmiigtiir.4 Zira nefse zarar verme derecesinde zorlamaya
dayali ibadetler igin bir &igliden bahsetmek miimkiin
goziikmemektedir. Halbuki, ib&det kadar, ibadette élgiilii olmanm da
ehemmiyeti tartigilamaz. Nitekim Restilullah(s.a.), (bir yolculukta),
bir agacm golgesinde su ile serinletilen bir adam gérmiis; oruclu
oldugundan dolay: rahatszlandigmi Sgrenince gtyle buyurmustur :

1. Muvalla, Swyam 24; Ahmed b Hanbe] V1, 46, 193, 202, 207; Ddrim{ Savm
15, Buhér{ Savm 33; Mislinz Syém 103, 104 bn Mice, Syam 10; Eba
Divud Savm 42, NMesd{ Syam 56, 58,74.

2. Nevevi, Hz Peygamberin buradaki ifadesine igaretle, bu cevabm seferde orug
tutmann ve iftar etmenin cevazmna delil tegkil ettifini styler. (Bk
Miibarekfiiri, Zilsh/e I, 326)

3. Bk Sukird Savm 37; Milslin SwyAm 98, [Enes b. Malik anlatwor : * Biz
Nebi(s.a.) ile beraber sefere ¢ikardik da ne arug tutan tutmayam, ne de arug
tutmayan tutani ayplardf®).

4. BK. bn Hacer, Ffedy IV, 217, Aliyyu'l-Karl, Minka¢ 1l, 527.
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"Yolculukta (zorlanarak)! orug tutmanz taattan sayimaz Allah'mn
size tandig1 ruhsat1 kullanm."2

Ibn Hacer (852/1448), bu hadisten, ihtiyac anmda ruhsat:
kullanmanm miistehablis nefse yiiklenmek ve agm gitmek suretiyle
ruhsati terketmenin ise hog olmadg1 sonucunu ¢karmanm miimkiin

olacagmi styler.3

Bu anlays dogrultusunda seferin megakkatinden etkilenmeyen
kimsenin oru¢ tutmass oruc tuttugu takdirde zorlanacak kimsenin
ise ruhsat1 jhtiyar etmesinin uygun olacag: sylenebilir.4 Zira itidal,
ibadetin, zorlanmadan, tabiilik icinde yerine getirilmesiyle yakmdan
flgili bir kavramdur.

e. Nifile oructa itidal

Farz ibédetler yannda, Allah'a yakmlasma ve rithi olgunluga
erismede hi¢ gliphesiz nafile ibadetlerin ehemmiyeti kiiciimsenemez
Ancak nafile ibadetler istefe bagli olmakla birlikte, her tiirlii kayittan

uzak da degildirler.

Hz. Peygamber, nafile ibadetlerin énemli bir parcas: olan nafile
oru¢ mevzuunda da olgii ve olgiilit davranmanm énemine dikkat
¢ekmigtir. Bu yolda giicii zorlamay, sorumiuluklari ihmal etmeyi
giddetle elestirmig; boylesi davranglan Siinnet'ten yiiz cevirmek
olarak nitelemigtir.5 Kendisinin, ramazan hari¢ hi¢ bir ay1 biitiiniiyle

1. Bk. Kastallani, £rdd IV, 577; Aliyyu')-Kari, Mikd¢ 11, 528,

2 Nesdf Syam 47, 48; Ksmi rivayetler icin bk Ahmed & Hanbel] 1, 299,
317, 319, 352, 398; Ddrin{ Savm 15, Buhdri Savm 36, Miislim Siyam
gﬁémh:ls.wm Swam 11; Ebid Dbvud Savm 43; Timmid Savm 18; Nesdi

3. Bk bn Hacer, Feti IV, 210.

4. Bk Ibn Hacer, feffy IV, 216,

5. &l Dévud Tatawu 27; Sehérenfari, Bezf VI, 145; AZRmMAbAd], 4 ¥nu
mzbid IV, 243,
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oruglu gecirmemesi, O'nun(s.a.), bu konudaki tatbikatm ne olmasi
gerektigini fiilen ortaya koymasi demektir. 1

Hz. Peygamber'in, kendilerini biitiiniiyle ibadete adayan
Abdullah b. Amr2 ve el-Bahilf'yi® uyarmasy nafile ibadetlerde,
dolayisiyla nafile orugta bir 6lcii vaz etmesi bakimmdan 6nem
arzeder. Bahis konusu rivayette Resfilullah(s.a.) nafile ibidette agmr
davranan Abdullah b. Amr'a kendisinin bir takm sorumiluluklar:
bulundugunu hatrrlatarak; ibadetle birlikte bu sorumiluluklarmi
yerine getirmeye cagmmstir. Bir bagka ifadeyle ona, sorumluluklarm
ifaya mani olmayacak 6l¢iide nafile orug ve namazla meggul olmasmi

ogtitlemigtir.

Halde veya istikbalde ifasinda zora diigiilmeyecek miktar, nafile
ibadetlerde dikkati gerektiren bir diger 6nemli husus olarak karg mza
ckmaktadr. Nitekim Hz. Peygamberin her aydan ii¢ giin orug
tutmaswyla ilgili teklifini azmsayarak, daha fazlasi igin israr eden
Abdullah b. Amr'm, yaslanp giicten diigtiikten sonra pismanlik
duymasi bunun agik delilidir.4

Bu arada savm-1visél ile ilgili nehyden de bahsetmemiz yerinde
olacaktr. Resiil-i Ekrem(s.a.) insanlara bu tiir orucu yasaklamsg, ve
ancak giic yetirebilecekleri ibadetleri yapmay: ofiitlemistir.5 Bu
ogiidiiyle O(s.a.), visal orucunun takat: zorlayici olduguna dikkat
gekerken, nehy sebebini de agiklamis olmaktadir.6

Sonug olarak belirtmek gerekir ki, tiim nafile ibadetlerde oldugu
gibi nafile oructa gia Olcii esastr. Bu olgii, tdkatlarm zorlanmadsg

L. Bk Abmed b Hanbel VI, 54 Dérimf Selt 165 Buhdr Savm 53;
Milslin, Syam 178, MisAfitin 139; bn Mice Syam 30; Nesdf Syim 35,
Kiyamu'l-leyl 2, 17. :

2 Bk Akmed & Hanbel 1L, 188, 194, 198; Buhdri Savm 55, Enbiya 37, Edeb
B4; Milslin Syam 181, 186 &bu Dévud Savm 54; Ness{ Syam 76, 77, 78.

8. Bk. £bd Dévud, Savm 55.

4. Bk. Ahmed & Hanbel I, 188, 194, 198; Huhdr] Savm 55, Enbiya 37, Edeb
84; Muslim Syam 181, 186; Zu Ddvud Savm 54; Nesd{ Syam 76, 77, 78.

5.°gwa Hanbel 1l, 231, 315, 345, 418; Buhdir Sevm 49; Milslig

6. BK. Ayni, Umxds IX, 139.
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beraberinde hak ve sorumluluklarn yerine getirilebildigi miktardr.
Bu miktar aym: zamanda tiim nafile ibadetlerde itidalin éngordiigia
genel bir dlgii olmaktadm.

4. Zckat'ta itidal

Zekat, bir ibadet olma yanmnda, fertler arasmda sosyal
dayanyma ve yardmlagmay: gergeklegtirmek gibi pratigiyle de
tanmir. Fakirin seviyesini bir nebze de olsa, zengine yaklagtran, bir
bagka ifadeyle iki kesim arasmdaki mesafeyi daraltan bu ibadetin,
toplumun smifflar: arasmdaki iliskinin itidaline katkida bulundugu
da muhakkaktir. Biz zekat, daha genel planda infak olarak ele alp
Infakta middly ferfjp zamanlama ve gzl boyutlaryla birlikte
itidal acismdan tetkik edecefiz Bu arada kerdins emvilden
Kkacnmay: ve ayrca yafmmr ve lasima suyla sulanan arazi
dstirlerinin (vergy farkidgr zekatla ilgili birer itidal noktalar:
olarak inceleyecegiz

a. Infakta itidal

Allah yolunda yapian her tiirlii harcamay: ifade eden infakm
uyulmasi gereken bir dizi prensipleri vardr. Infakta iktisad, bir diger
ifadeyle, israfa kagmamak, biitiiniiyle de ksmamak, bu prensiplerin
bagmda gelir.

Kur'an-1 Kerimde silih kullarm vasfi olarak “onlar ki,
harcadiklar1 zaman ne israf ederler, ne de cimrilik yaparlar.
{Harcamalar) bu ikisi arasnda dengeli olur"! buyurulmustur.2 Yine
Kur'an-1 Kerimde akrabaya, yoksula, yolcuya infaka cagrilirken;

1. el-Furkan{25), 67.

2. Taberi, bu ayeti gdyle yorumlar : Onlarm harcamalan israf ve iktir (kssmak)
arasmnda orta bir noktadadr. Bu noktada ne Allah'm gsterdigi smr agar;
ne de O'nun emrinin gerisinde kalrlar. Bilakis bu ikisi arasmda Allah'm
miibah kid@s, izin verdigi tarzda harcamalarda bulunuriar. [Bk. Cézz
XX1, 23].
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"sagip savurmak” tan sakmdmimg, savurganlk yapanlar “seytanm
kardegleri® olarak vasflandrimglardr.! Bir baska &yette Hz
Peygamber’e hitaben infakta orta yol stiyle gosterilmigtir : "Eli siki1
olma; biisbiitiin eli agkk ta olma. Sonra kmanip (kaybettiklerinin)

hasretini ceker durursun.2'3

Konuyu hadislerde de aymi smrlar iginde bulmaktaymz
Restilullah(s.a.) her vesileyle infakta mutedil davranmay: israrla dile
getirmig, israf ve cimriligin kétii sonuclarma dikkat cekmistir. Mesela
Hz. Peygamber’le gairi Ka'b b. Malik arasmnda gecen su hadise, Hz.
Peygamber'in mevzuya bakis mi yanstmasi bakmmdan énemlidir:

Ka'b b. Malik, Resalullah'a(s.a.) gelmig, tevbesinin tamam
olabilmesi icin, malmm biitiinlin{i sadaka olarak verme konusunda
izin taleb etmisti Ka'b'm bu talebine Restlullah(s.a.) su kargilii
vermigti: “Malnmn bir Kismm kendin i¢in alikoy. Biyle davranman
senin igin daha hayrhdir.*4 |

Hz. Peygamberin bu tavsiyesinden bir takmn hiikiimler
gikarimgtir.5 O'nun(s.a.), boyle bir talebe olur vermemesinin sebebi
gayet agiktr.% Zira hayr yolunda da olsa, maln tamammi ortaya
koymanm sonucunu kestirmek zor olmaz Béylesi bir davranism,

1. Bk. el-Isra(17), 28, 27.

2 el-Isré(17) 29.

3. Taberi, bu &yeti gdyle yorumlar : Ey Muhammed, cimrilik sebebiyle Allah
yolunda infaktan geri durma; biitiintiyle de elini agma. Aksi takdirde hicbir
geysiz kalr, isteyene verecek bir gey bulamazsm; pisman bir gekilde oturup
kalrsm. Bir gey verememenden 8tiirli seni kmar; sen ise hic bir geysiz
oturur, pismanlik duyarsmn. (Bk. Cém] XVII, 52)

4. Bk Ahmed b Hanbel lll, 454, 456, 459, Buhdr] Eyman 24, Vas&ya 16,
Zekét 18, Tefsiru sure (8) 17; AMiislimy Tevbe 53; £bd Ddvud Eymén 23;
Nesd{ Eyméan 38, 37.

5. Hz Peygamber'in bu ifadesinin, maln biitiinfiyle tasadduk edilmesinin
mekrihiyeti hakkmda, delil kebul edildigi belirtiimigtir. (Bk Ibn Hacer,
Feth V, 454; Kestalldni, £544 VI, 273)

6. Resfilullah’'n{s.a.) malm tamamm tasadduk konusunda Hz Ka'b'a izin
vermedigi halde, Hz EbQi Bekr'e milsade etmis olmasmy Tecrid-i Sarih
miitercimlerinden merhum K Miras géyle degerlendirir : *"Hz Ebi Bekri
mecemu  malm tasadduktan men e de, jkinci akabe biatinde
bulunmek gerefini haiz olan Ka'h gibi kadimu'l-lsi&m bir sahabiyi bu
hareketinden men etmesi EbG Bekr (r.a)m sabn gedid, tevekkiilii kavi,
miistesna bir gahsiyet clmasmdan dolaydir. Hz Ebi Bekr'in bu &l seciyesi
hi¢ kimse icin numine-i imtisél olamazdi® [Bk Zea#d Z2rvenxsi V, 246).
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sahibini bagka yardmlarda bulunmaktan alikoymasi, hatta kendisini
yardma muhtac duruma diigiirmesi kuvvetle muhtemeldir. 1 Halbuki
genel prensip olarak belirtildigi gibi, amellerin Allah katmda en
makbulii, az da olsa devam iizere yapilandmr. Allah Resilii(s.a.)
mezkur cevabyla infaktaki itidalin tnemli bir ybniinii belirlemis
olmaktadr. '

Bir bagka hadis-i gerifte ise "israf ve kibir karigmad siirece
tasaddukta bulununuz"2? buyurulmaktadr. Boylece israfa
kagmamanm, tasaddukta itidalin sart1 oldugu, ortaya
konulmaktadr. Hadisde gegen "kibir® ile infakta itidal arasmda bir
ilgi kurmak ik bakigta pek Kolay clmayacaktr. Ancak infakm
mutedil bir nitelik kazanmas; her geyden evvel infakm samimi bir
sekilde gergeklestirilmesiyle yani kibir ve gururdan uzak bir ruhla
verilmi§ olmasiyla yakndan alaldmr.

Infakta itidali bir ka¢ baglk altnda incelemek, konuya ait
detaylan gostermek bakmmdan uygun olacaktir.

aa. Infakta tertib

Infakta gozetilmesi gereken prensiplerden biri tertibe riayettir.
Tasaddukta bulunacak kimse, bu isi rastgele degil, belirlenmis
esaslara gore yapmak durumundadr. Hz Peygamber bu sray: dnce
kiginin kendisinden baslatmss, aile fertleri yakmlan ve sagmdaki ve
solundaki komsgular: § eklinde daireyi genigletmigtir.3

1. Nitekim Kastallni, maln tamamm tasadduk etmenin fakirlige yol acarak,
sahibini magdur duruma diigiirecegine igaret etmistir. (Bk £54q VI, 273).
zmg Hanbel W, 181, 182, Buhdr] Libas 1, &in Méce Libas 23, Nesif

3. Bk. Mesd{ Zekat 60, '
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Hattabi (388/998), bu srayla ilgili olarak, Resilullah'in(s.a.),
tasadduk konusunda evieviyyet ve akrabiyyet (6ncelik ve yakmnlik)
esasma uygun bir silsile takib ettiginil sbyler.2

Bir bagka rivayette de *(infaka) 6nce bakmakla yiikiimlii oldugun
kimselerden bagla."® buyurulmaktadr. Burada tertibe konu olan
isimler sayilmamakla birlikte, tertibin geregi ve baglangx noktasmnmn
da "bakmakla yiikiimlii® olunan kimseler oldugu belirlenmektedir,

Buna gore aile fertleri ve diger eli alimdaki kimseler yardma
muhta¢ iken, kiginin, imkanlarm bagkalarma sarfederek, onlari
magdur brakmas, Mddlde aranan fertl) csas: agsndan dofru
goziikmemektedir.4 Nitekim Resiilullah(s.a.) *gegimini distlendigi
kimseleri fhmal etmesi, kigiye giinah olarak yeter*d buyurmusgtur. Bir
bagka rivayette "en haymh sadaka ancak kuvvetli bir servete
istinaden verilen sadakadir." buyurulmaktad.7

Ibn Hacer (852/1448), son rivayetle ilgili olarak, mezkur
hadisden, bu gartlar altnda verilen sadakanmn kabul olunmayacagi
anlammm c¢ikartlamayacagmi styler. Asi maksadm, bu sartlar
dahilinde verilen sadakanm kemal bakimmdan noksanigma dikkat
cekmek oldugunu belirtir.8

1. ki komgusu olduBunu, hangisine yardmda bulunmas: (6ncelik tanmasi)
gerektigini soran Hz Aige'ye, Resiilullah(s.a.) : "Kapms: sana yakmn olana *
kargilgm vermistir. {Bk. HSudrf Edeb 32 Suf'a 3, Hbe 16 Tertibde
yakmlk unsurunun baz almdigmi Hz. Peygamber'in bu cevabmda da
bulmaktayz

2. Bk Hattabi, Med/in 1, 69; Ayni, Umde VI, 228,

3. Ahmed & Hanbel 1L, 4, 152, 230, 245, 288; Ddrinf Zekat 21, 22 Buhdrd
Zekat 18, Nafkit 2 Miislimg Zekat 95, 97, £bu Ddvud, Zekat 39; Timauiz,
Zekat 38, Zihd 3% ANesd{ Zekat 51, 53.

4. Buhlri, "kendisi ve ailesi a¢ iken tasaddukta bulunacak kisi ancak Ebti
Bekr ve Ensér-1 kirdm gibi ¢ok sabrrii (sabriyla maruf) kimseler olmasi
gerekir.” demektedir. [Sahih, II, 117 (Zekat 18)].

5. Almed b Hanbelll, 160, 193, 194, 195; £y Ddvud, Zekit 45.

6. Aluned h Hanbe] |, 245, 278; Ddrimf Zekat 22; Buhdrf Zekat 18;
Milslény Zekat ©5; Ebi Dédvud, Zekat 39; Nesdf Zekat 53.

7. Hattbi, bu rivayetle figili olarak, kiginin malmdan &ile-i efradma yetesi
miktar: ayrdiktan sanra verecefi sadakann, hayrh sadaka olacapmi ifade
eder. (Bk bn Hacer, /243 IR, 347).

8. Bk. bn Hacer, Fet3 10, 3468
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ab. Infakta zaman

Infakta O©Onemsenmesi gereken bir bagka husus, zaman
boyutudur. Sadakanm verildigi zaman ile, onun sevabi arasmdaki
ilgi, bizzat Resiilullah(s.a.) tarafindan dile getirilmis, uygun zamanda
yapiacak infakm karglifnm biiyiik olacagi haber verilmigtir.

Ebid Hureyre'nin rivayetine gore bir defasmda Restilullah'a(s.a.)
bir sahis gelerek :

- Ya Resulallah, hangi sadaka sevap agismdan daha biiyiiktiir ?
diye sordu. Allah Resilii(sa.):

- "Senin sihhatli (giiciin - kuvvetin yerinde), mala kargi son
derece diiskiin (hrs dolu), fakirlikten korktugun ve gok yagamayi
umduBun bir zamanda verdigin sadakadr. Can bofaza gelip de;
falana malmdan su kadar, falana su kadar deyinceye kadar
geciktirme. O (zaman mal) zaten falann (birilerinin) olmugtur."!
buyurdular. '

Insanm gliclii ve kuvvetli oldugu, sthhatinin yerinde bulundugu
dénemler; arzu ve isteklerin doruga ¢iktiy diinyaya meylin artti:
dénemlerdir. Boéyle zamanlarda insana mal-miilk daha bir tath
gelirken, onun bir ciiziinden de olsa kopmak, insam {izer. Hastalk ve
6liim ona daha bir uzak goziikiir. Bu durumda infakm, ancak zorlu
bir nefis miicadelesi sonucu gergeklegebilecepi agiktr.2 Bu sebeple,
insani cimrilige iten biitiin bu duygulara ramen yapilan infaka,
bilyitk bir deger atfedilmigtir. Esasen bu sartlar altmda yapilan
infaktan "en faziletli sadaka" diye bahsedilmis olmas; bu degeri
ortaya koymaktadr. Boyle bir degerlendirmenin ise itidal/ muvazene
anlayismnm icabi oldugu agktr.

L Axmed b Hanbelll, 231, 415, 447, Buhdrf Zekat 11, Vaslya 7, Milslin
Z:l;g;:% & Mice, Vesdyd 4 Ebd Ddvud Vasiyd 3, Nesdi Zekat 60,
Vi .

2. Bk Kastallani, £54d 1, 604.
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Buna mukabil sihhati bozulmusg, giicten diigmiis veya &liim
dosegine girmis, dolayswyla hayattan bir beklentesi kalmamg
kimsenin, malda ve zenginlikde gozi olmayacag: bilinen bir
gerpektir. Bu itibarla kigi nezdinde zaten degeri yitmig bir servetten
yapiacak hayrm, 6ncekine nisbetle pek kiymet ifade etmemesi pek
tabii goziikmektedir. Zira o mal, esasen onun olmaktan ¢ikmig,

mirasgilarm tasarrufuna gecmis demektir.1

Bu mevzuda Hattabi (388/998), "bu hadis, hastali#m Kkisinin
miilkiyyetinden bir seyleri eksilttigini, byle bir durumda gbsterilecek
comertligin, iizerindeki cimrilik lekesini gidermeyecegine delildir2
der.

Kisaca ifade etmek gerekirse, Allah yolunda yapilacak
harcamalarm, malm, sahibi icin bir kiymet ifade etmedii zamana
ertelenmesi, hayrin fazleti agismdan doru bulunmamaktadw. Zira
bijyle bir hayr, zamanlama a¢smdan itidalden uzaktr. Mutedil
davranig, biraz da "zamanmda®” yapiandmr. Hele bu bir fyilik ise,
onun mutlaka "en uygun zamanda® yapimas: gerekir. Zira
makbuliyet, zamanlama ile pek yakmdan aldkahdur.

ac. Infakta (tasadduk) gizlilik

Bu hususta Kur'an-1 Kerimde "Eger sadakalar (zekat ve benzeri
hayrlar) agiktan verirseniz bu sizin igin daha hayrldr."3
buyurulmustur.4 Bu ifadeden sadakalarm agiktan verilebilecegi,
ancak gizi vermenin daha faziletli oldugu anlagimaktadir.

1. Bk Ayni, Umde V11, 213,

2 Ibn Hacer, Feth 1II, 335; Ayni, Umde VI, 213

3. el-Bakara(2) 271

4. Bagka bir Ayette "mallarmu gece ve giindiiz, gizi ve agikar hayra sarfedenler
varya; onlarm miikafaatlart Allah katindada® buyurulur. [el-Bakara(2),
274]. Burada gizdi ve agikar ayrmi yapimamsg, her iki surette infakta
bulunanlar dviilmiistir. Bu da tasaddukta agkitan vermenin caiz
olduBunu gtsteren bir bagka delildir,

128



Mevzu ile ilgili hadis-i gerifier tetkik edildiginde genelde gizli
verilen sadakanm faziletini konu alanl, bu arada agiktan
verilebilecegine de misal tegkil eden? rivayetlere rastlamaktayz Bir
rivayette, ilAhi argm golgesinden bagka hic bir golgenin
bulunmayacag: kwyamet gfiniinde Allah Teéld'nn kendi arsmm
golgesinde golgelendirecegi yedi smiftan birinin de infakta gidilik
ilkesine uyanlar olacap: bildirilmigtir. Restllah'm(s.a.) ifadesiyle
bunlar "sag elinin verdigi sadakay, sol eli hissetmeyecek derecede
gizli sadaka veren kimse*3 lerdir.4

Sadakanmn giZli colarak verimesinin bir takm sebep ve
faydalarmdan bahsedilmektedir. Bunlarm bagmda gizli yapian
hayrm gosterigten uzak olugu sayilmsaktadr.5 Sadakay: alacak olan
fakir acismdan da bu ytntemin daha muvafik oldugu kesindir. Zira

1. Bk Zimiz Tefsiru sire (16) . Enes b. Malik'in rivayetine gire Nebi(sa)
§Oyle buyurur: "Allah Tedl4 yeryliziinti yaratty#: vakit yerylizii sallanmaya
bagladis Bunun {izerine Allah Tedld daglar: yaratti ve onlan yeryiizine
(yerlegtirmeyl ) emretti Sonra yeryiizii sukunet buldu. Melekier daBlarm
aprhna hayret ederek, Ya Rabbii dediler, yarattiklarmm icinde daglardan
daha kuvvetli (daha cetin) bir gey var mf? Allah TedlA : "evet, demb”
buyurdu Melekler, Ya Rabbi | dediler, yarattiklarmm igcinde demirden daha
kuvvetli bir ey var mi? Allah Teélf : "evet, ateg” buyurdu. Melekler, Ya
Rabbi 1 dediler, yarattiklarmm iginde ategten daha kuvvetli bir gey var m2
Allah Teéla : "evet, su”, buyurdu Melekler, Ya Rabbi | dedier,
yarattiklarmmn icinde sudan daha giddetli bir gey var mu ? Allah Tedils :
"evet, riizgardr” buyurdu. Melekler, Ya Rabbi ! dediler, yarattiklarmm Kinde

j daha kuvvetli bir gey var mxir? Allah Teald (o zaman gbyie)
buyurdu : "Evet! Sa§ eliyle tasaddukta bulunan ve onu so} elinden gizleyen
insan oglu®.

2 Hz Alfnin, sadaka olarak verdigi dirt dirheminden birini aciktan vermesini
buna misél gosterebiliriz (Bk. Ibn Hacer, Fes I, 339, Ayni, Umde VI,
216) '

3. Muvatla, Sa'r 14; Almed & Hanbel 1L, 439, 11I, 124, V, 281; Buhin Ezén
36, Zekat 13, 16, Hudiid 19, Muhfiribin 4; Miisliny Zekat 91, 92 Zimpz
Zihd 53; Mesgf Kudat 2

4. a) Ibn Hacer buradaki hitkmiin farz - néfile tiim sadakalan icine almassy
icin Resulullah'm(s.a.) *bi sadekatin® l&fzn: nekre olarak kulland@ma
dikkat cekmekte, hadisin zahirinden de hfikmiin genel olduBunun
anlagdd@m sbylemektedir. Miibarekfari de, bn Hacerin bu grisfinii
g;erinde zikretmigtir. (Bk bn Hacer, 23 1, 171; Milbarekfiri, 7k VI,

)

b) Aliyyu'l-Kéri ve Milbérekfirl eserlerinde; bnu'l-Melek'in, hadisdekd
hitkmiin sadece nafile iadetler icin gecerli sayldg), zekatn aleni
verilmesininse daha faziletli oldupu yolundaki goriigline yer vermiglerdic.
(Bk AMrkdt 1, A51; Zuhse VI, 50)

) Mﬁnévlg de bu mevzuda bnu'l-Melek gibi diigiinmektedir. (BKk. Miin&vi,
Feyz IV, 89).
5. Bk Ayni, Uzxde IV, 354, VII, 217- 218; Elmally, Auridn D#f 11, 934-838
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fakirin izzet ve serefi daha ¢ok bu ydntemle Kkorunmus, rencide
olmaktan kurtulmus olur.! Buna kargiik tasaddukta bulunacak
kimse, bunu agikea yaptginda baskalan icin bir dmek olacak ve fakir
bundan fayda gorecekse, bu durumda yardmm agik¢a yapilmas,
gizlenmesinden daha uygundur. 2

Ayrica bu konu daha farkh bir tasnife tabi tutulmusg; zekat gibi
farz olan sadakalarm agiktan verilmesi, nafilelerde ise gizlilik
flkesine sadik kalmmasmm daha efdal oldugu belirtilmigtir.3
Taberi(310/922) ve diger bazilan da bu noktada uleménm icma
halinde olduklarmi nakietmiglerdir.4

Bu goriigler dikkatli bir gekilde gozden gegirildiginde meselenin
iki ybnden hassasiyet arzettigi dikkat geker. Bunlardan biri yapilan
hayra riya karstirmamak, buna sebep tegkil eden yontemlerden
kagmnmak; digeri fakirin onurunu incitmemek.

Yapilanla offinmek, onun herkes tarafindan sbGylenir
olmasmdan haz duymak insanm genel zaaflarmdandm.
Harcamalarm gizlilik icerisinde yapimasi ise, bu tiir zaaflara agik
kap: brakmayacagmdan® ancak saglam karekterli mutedil tabiath
kimselerin katlanabilecegi bir usul olarak karsmea ¢kmaktadir. Bu
sebeple tasaddukta gizlilik prensibinin benimsenmesi itididle daha
uygun gozitkmektedir. Difer yandan bu prensibin, fakirin gahsiyetini
emniyet altma alm olmas) infakta itiddlin bir anlammmn da
yardmm yapilan kimsenin utandmimamas: demek oldugunu ortaya

koymaktadum.

1. Bk Elmally Kwdn Dif 1l, 935-936 Burada aleni olarak tasaddukta
bulunmanm sakmcalar: saylmg; yardmm gizlilik cergevsinde yapimass
halinde bu endiglere mahal kalmayaca belirtilmig tir.

2. Bk Ayni, Umde, VII, 218; Elmally Awridn Ddi 1, 538,

3. Bk Sevkani, Fe#j |, 322 Mibarekfari, ZuhAfse VI, 59.

4. Bk. bn Hacer, Fed3 1, 339-340; Ayni, Lide V1, 217.

5. Sadakasmi gidi olarak veren kimsenin, insanlar arasmda bu ybnfiyle
tanmmayacagi ve medh u sendya muhatab kalmayacag: belirtiimigtir. (Bk.
Elmaliy Awrdn D2 B, 835)
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Buna Xkargilikk bagkalari igin o6rnek olabilecek kimsenin,
vardmmi (tasadduk) aleni yapabilmesi ise, iimmete kolaylk
saglamas1 agismdan, infakta bir bagka itiddl noktasi olarak
degerlendirilebilir.

ad Keréim-il emvalden sakmmak

Zekatm, sartlarm hiiz kimseler igcin bir vecibe oldugu ve infakin
farz olan kismmi tegkil ettigi bilinmektedir. Hadis kaynaklarma
miiracaat edildifinde zekatm toplanmas: veya miikellef tarafindan
verilmesi ya da bizzat zekat malmm evsafiyla alakah bir takm
belirleyici esaslarm varlma gahit oluruz  Bunlar 2zekatn
toplayicisma (memuruna) veya miikellefine yonelik bazi emir ve
tavsiyelerdir. Zekatm toplayxsi ve vereni olarak, taraflarm raz
olaca@i ve Hz. Peygamber tarafindan 6ngoriilen Siinnet di¢iisi, ancak

bu esaslara uyulmasi nisbetinde gergeklegir.

Hz Peygamber Yemen'e vali tayin ettifi Muaz b. Cebel'e; zekatla
flgili olarak, halkm nazarmda kiymetli olan mallart almaktan

saknmasmy emretmistir.8

Yine Hz Omer'in zekat siiriisii arasmda gordiiga iri memeli,
gogsii siit dolu bir koyundan &tiirii tepkisini gizleyemedigt boyle bir
koyunun, sahiblerinin rzasiyla verilmis olamayacagma dikkat
cekerek, miisliimanlarm en gbézde mallarmm zekat olarak
almmamasmi istedigi, rivayetler arasinda yer alr.4

Yukarda  belirttifimiz gibi  Resalullah‘in{sa.),  zekat
miikelleflerine ySnelik beyanlan da mevcuttur. Bir adamm mescide

1. "Kerime* kelimesinin gouludur. Stiti bol, gosterigli etli canly boylu -
boslu hayvan anlamma gelir. (Bk. Kamil Miras, oo Temearsi V, 313)

2. Aliyyit'l-Kari, bu ifadede zengin tarafiny, ve fakir hakkmi gézeten &dfl bir
davrans emredildigine dikkat ceker. (Bk. Mzrk2¢ 11, 410)

3. Bk Abmed & Hanbel ), 233; Ddrimf Zekét 1, 8, Bubhdrf Zekat 41, 63,
Megazi 80, Tevhid 1; Mils/in Iman 29, 81, bn Mics Zekat 1; £ Ddvud
Zekat b; 7k Zekat 6; Nesdf Zekat 46.

4. BK. Muvalls, Zekat 28.
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asmiy oldugu (kalitesiz) hurma igin, "bu zekat sahibi dileseydi,
bundan daha iyisini verebilirdi. $iiphesiz bu zekat sahibi kiyamet
giinii bozuk kuru hurma yer"! ifadesini ve zekat memurunun,
memnun olarak ayrimasma2 dair tavsiyesini®, O'nun(s.a.), bu tiir
beyanlarma misal gisterebiliriz

Restlullah’'m(s.a.), zekat memuruna, malm en goézdesini
almamassg zekat miikellefine, malmm kotiisiinii vermemesine dair bu
tavsiyeleri, zekatlik malda aranan itidali ya da Siinnet bi¢lisiinii agik
bir gekilde ortaya koymaktadr. Bu 6i¢ii malm en fyisi veya en kotiisti
degil, bilakis orta/ normal seviyeli olmasidr. Bunun ise tam bir itidal

anlami tagid@ agiktr.

Bu itidal olgtisiinfi Hz Peygamber'in zekat veren ve alan
taraflara ytnelik mezkur tavsiyelerinden gikartmaktaymz Aslnda bu
konu O'nun(s.a.) agik beyanlarmda da yer almaktadmr. Nitekim bir

rivayette gdyle buyurulmaktadmr: “Zekatmmz: mallarmzn orta
hallisinden (verin). Zira Allah, sizden malmzmn ne iyisini istemis ve

ne de size en degersizini (vermenizi) emretmistir."4

Son zikrettigimiz hadis-i gerifte yer alan bu 6l¢ii, zekat mallar:
konusunda tam bir itidal tavsiyesidir Esasen Siinnet'in
sekillendirdigi her konu ve alandaki, tiim &lgii ve prensiplerde aym
ozelligi bulmaktayz.

1. Bk & Méce Zekat 18; Ebi Dédvud, Zekat 17; Nesdf Zekat 27.

2 Bk Akzmed b Hanbel IV, 360, 364, 365, 362 Ddrind Zekat 32 Milslin
Zekat 177, L Mice Zekat 1Y, £bd Ddvud, Zekat 6, Tinmuz Zekat 20;
Nesdl Zekat 14, ‘

3. [Bu hadisden murad; memurlara nezaket, ulu'l-emre itdat miisliimanlarm
birliine gayret ve ara bulmak gibi geyleri tavsiyedir. Fakat btitiin bunlar
memuriarmn ctbren ve zulmen bir geyi almaya kalkigmamas: gartyla
mukayyeddir. Zulmederlerse kendflerine muvafakat ve tiat icab etmez
Clinkii Restolullah{s.a.) : "sadaka, kimden usilU vechile isteniyorsa onu
hemen versin, fuzla istenirse vermesin® buyurmugturl. (Bk. Davudofiu,
Miislin Tercime ve Serfy V, 556.

4 Ebd Davud, Zekét b
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b.Yagmurla veya tagma suyla sulanan arazilerin
ogirleri

Restilullah{s.a.) yagmur, nechir, pmar sularyla tabii olarak
sulanan arazilerden alman mahsulatin zekatmi onda bir (bir &giir)
tagmmak suretiyle veya bir takin sun'i yintemlerle sulanan araz
mahsuliiniin  zekatmi ise yirmide bir (yarm 0Ogiir) olarak

belirlemistir. 1

Tabii olarak sulanan araziden, mahsuliin daha kolay elde edilir
olmasg buna mukabil sun'i ydntemlerle sulanan arazi mahsuliiniin
daha ¢ok masraf ve megakkate dayanmas) Resdlullah’m(s.a.) bu
degerlendirmesine scbep tegkil ettigi dlimlerin ortak goriigiidiir.2

Bu iki farkli araziden, farkli oranlarda (1/10, 1/20) alman
miktarlarm, aslnda teklifte itidile ybnelik bir uygulama oldugu
acktr. Esasen boyle bir ayrm, hakikatte, daha ¢cok para ve emek
sarfederek daha az kar eden kimse ile; daha az masraf ve emekle
daha ¢ok kar saplayan kimse arasmda miikellefiyet agisndan bir
itidali yani egitligi miimkin kimaktadir.

Restilullah'n(s.a.) itidal ve egitlik anlayws: burada (izerinde
durulmas: gereken bir husus olarak kargmma c¢ikmaktadwr. Bu
anlay’®y nimet ve kiilfetin egit dlglide paylagmm defil, bunlarn
hakkaniyet esasma giire paylagmmmi dngoérmektedir. Bu paylagmda
hakkaniyet ve itidalin ifadesi her zaman ayny egit rakamlarla degil,
bazan farkli rakamlar halinde de tecelli edebilmektedir. Sif bu
uygulamanm dahi Restilullah'm(s.a.) hak ve adalet anlaysmdaki
inceligi takdir agisindan yeterli olacag: agiktrr.,

1 Bk. Muvatts, Zekat 33, Ahmed b Hanbel 1, 145, N, 341, 353, Ddrind,
Zekat 29, Buhdrf Zekat 55, Mils/im Zekat 7, bn Mice Zekat 17, Ebi
Davud Zekat 12, Thmirl Zekat 14; Nesdi Zekat 25.

2 Bk Kastallani, fydd Il 699; Aliyyu'l-Karl, Mrké¢ N, 432 Mibarekftry,

Tulafe 1, 234,
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5. Hac'da itidal

Haccem, {immetin tek emir ve komuta altmda bir araya
gelebilmesi ve glig birligi yapabilmesi yoniinde ¢ok énemli bir mesaj
icerdigi, her yil yaganan bir gergektir. Bu mesaj, haccm bir ibadet
olma yanmda; siyaset, tebli ve taktik gibi ama¢ ve anlamlan
bulundugunu da gostermektedir.! Nitekim agag: da yer verecegimiz
hac esnasmda ifa edilen baz:1 sembolik hareket ve uygulamalar,
haccm bu anlamm te'yid etmektedir. Biz, konuyla aldkali baz
uygulamalars, muhtelif baglklar altmda ele alarak itidal agismdan
degerlendirmeye calacagz Bu arada, hacla irtibath olan kurban
konusunu da, kwbanlk hayvanve kurban clleniyle dgdi tatbikat
olarak iki baglk altmda yine itidal acismdan tetkike tabi tutacagwz

a Digmana kargi metin gorinmek

Restilullah(s.a) tavaf esnasnda mfigriklere saglam ve sthhatli
gorlinmek icin, ashabma; admlarm kisaltip, omuzlarmi silkerek,
calml bir gekilde hzlica yiiriimelerini {remel) emretmistir.2 Oysa
Kur'an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde ise, calmli bir sekilde
kibirlenerek yiiriimek yasaklanms§, riya ve amellere riya kargtrmak
koétiilenmigtir. 3

Burada Resiilullah'm(s.a.) "remel” emri ik bakista, kibirle ilgili
yasaga aykm gibi géziikmektedir. Ancak kibir ve riyadan sakmdran

1. Bk. Cakan, Hadislede Gerpelderl, 210-211

2 Resilullah(s.a) ashabiyla birlikle wmre yapmak {izere Mekke'ye
dindiiklerinde, Medine'nin stmasindan zayf diigmiis vaziyette idiler.
Misrikier bu hususu farkederek aralarinda konugmuglar, tavaf esnasnda
onlarm bu halini dahg yakmdan gérmek istemislerdi Bu duruma muttali
olan Allah Resili(s.a.) ashabma, tavaf srasmda remel yapmalrmy
(admilarmi kisaltip, omuzlarms sallayarak ¢almii bir gekilde yiiriimelerini)
emretmisti Amag miigriklere salam ve celadetli goziikmekti ... (Bk Ahoed
h fHanbell, 290, 295, 306, 373; Suhirl Hae 55, MeBazi 43; Mislin Hac
240; Ebui Dévud Menssik 50; Nesiéf Mensisik 155).

3 % l:.zglunén(al). 18, el-Maan(107), 6 Milslizg Imire 152; £bii Dévud Libas
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bir Peygamber olarak O'nun(s.a.), sakmdrdis seylere tegvik
etmesinin kaideten diigiintilemeyecegi de bir bagka gergektir.

Itidal, bir anlamiyla davransg ve fiillerin zaman ve zemine gore
ayarlanmasi demek olduguna gore, Resilullah'm(s.a.) “remel® emrini
de bu cergeve icinde ele almak gerekir. Burada bahis konusu olan
husus, dilgmana karg1salabetli ve saglam gériinmek, onlara goz dag
vermek, bdylece onlarm, kendileri hakkmda olumsuz diigtinmelerine
mani olmaktr.l Yani bir anlamda bu, harbde diigmam aldatma
(taktik) kabilindendir.2 Bu itibarla calmli yiiriimek, gosterigte
bulunmak, yaniltmak gibi normal gartlar altmda kabul edilemez olan
davransglar diigman kargismda megriiiyyet kazanabilmektedir.

Pek tabfidir ki taktlk hareketler kendi sartlarmda
degerlendirilmek durumundadwriar. Harp hali normal zamanlara gore
farkli tavir ve davraniglan gerektiren fevkalade hallerdendir. Oradaki
itidal de normal zamanlarm itidalinden farkli olmak zorundadw. Hz
peygamber'in “remel” emrini de bu cergevede degerlendirdifimizde
buradaki itidal agik bir gekilde goriilecektir.

b. Arafat'tan déniig seyrinde itidal3

Resiilullah'in{s.a.) Arafattan doniiy esnasmda ne siirat yaptg
ne de gok agr gittigi, bu ikisi arasnda mutedil bir seyir takibettigi
rivayet edilmektedir.4 Yine Hz Peygamber'in, devesini siirmek icin
bagirp - cagman, onlan dogen kimselere; agr olmalarmn, sukunet

1. Nitekim reme], hervele ve remy gibi hareketlerin diismana 3 vermek,
misliimanlar hakkindaki olumsuz diigiincelerl anmnda ve yok etmek
amacmi tag " iddet &1 chad harcketlerf ® olarak yorumlanmistrr. (Bk.
Cakan, Hadis/ere Gempeklerl, 210)

2 Bk bn Hacer, Fez 1, 552

8. Resiilullah'm(s.a.) Miizdelife’den Ming'ya hareket esnasmda da mutedil bir
seyir izledifini rivayetierden 6grenmekteyiz (Bk. £r2 Midce, Menasik 81)

4. Bk Muvalta Hec 176 Ahmed b Hanbe] N, 210, Ddrind Menasik 51;
Buldr Hac 92, Cihad 136; bz Afice Menisik 58; Nesdf Menésik 205
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icerisinde seyretmelerini 6giitledifi hayrm acele yiirtimekle temin
edilemeyecegine dikkat gektigi naklolunmaktadrr.!

Resilullah'm(s.a.) sukunet tavsiyesiyle, kolay, zahmetsiz,
fzdiham ve kargagadan uzak bir seyir ortanm arzuladi
anlagimaktadr.2 Ayrica O'nun(s.a.), "hayrm acele yiiriimekle temin
edilemeyecegf® ifadesinin, insanlara sagladg: rahatlk yanmda,
hayvanlara kar§i yumugak muamele noktasmnda belirgin bir mesaj

icerdigi agiktir.3

Hz Peygamber'in bdyle bir izdiham ortammda sukiineti tnce

kendi seyrinde tatbik ederek, insanlan sukdnete ¢agrmasi ve onlari
acele ve sert davranmaktan men etmesi tam bir itidal tanmi
olmaktadr. Nitekim “sekinet’in itidal ifade eden terimlerden

oldugunu daha evvel belirtmigtik. 4

c. Cemreler icin toplanan taglarda ve bunlarm
atmmda itidal

Dinin her cephesinde oldugu gibi, onun beynelmilel bir yanmi
olugturan hacda da mutedil cizgi Restilullah(.a.) tarafindan tesbit
edilmigtir. O’'nun(s.a.) bu yondeki tatbikat ve beyanlar: stzii edilen
¢izginin yakalanmasmda esas tegkil eder.

Bu gergeve icinde Resiilullah(s.a.) cemrelere atilacak taglarm
“fiske taglart’® biiyiikliigiinde olmas: gerektigini ifade buyurmugtur.6

v 1. Bk Abmed b Hanbel 1, 211, 235, V, 201, 202, 207; Buhdri Hac 94; Nessi
Menasik 203,

2. Bk bn Hacer, Fer 111, 610; Ayni, Umde V111, 170.

3. Aliyyu'l-Kari bu ifadeyle alakali olarak, hayra kogymanm ve hayrda
yargmanm dinen makbul ve matlub olmasma ragmen, bunun giinaha ve
eziyete sebep olmamasi gerefl ini nemle vurgulamgtr, (Bk. AZr&42 I, 222).

4. Bk Birinci Biliim, *Sekinet” terimi

5. Hadisde gecen "fiske tagf ile kasdedilen 8i¢liniin ne oldupu konusunda
muhtelif benzetmeler yapimtr. Bunlardan muhtéir olan miktarm ise
bakla biiytkligi oldugu bildirilmigtir. (Bk. Mevsili, 24475 1, 153).

6. Bllc.7Almrd & Hanbell, 215, 347, bn Mice Menasik 83; Nesif Menasik
217.
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Herhangi bir gsekilde bu 6l¢iiniin ihlal edilmesini agmbk saymgtir.1
Zira haccm manevi hazzyla cogmus, biitiin igtenligiyle Allah'm
emrine AmAde oldufunu haykran bir toplulugun, ezeli ve ebedi
digman bildikleri seytana gosterecekleri tepkide itidal smrmi
zorlamalar: muhtemeldir. Burada Hz. Peygamber'in yapt$ da boylesi
cogku ve heyecan ortammda itiddl dig1  davranslarm
gerpeklesebileceine dikkat gekmektir.2 Bu sebeple O(s.a.), geytana
duyulan kin ve 6fkenin bir gostergesi olan bu olayda biiyiik taglar
kullanimasmi, konulan oiciiniin ihlali olarak degerlendirmigtir. Bir
bagka ifadeyle seytanm taglanmasmda dahi itidal aramg, hislerin
etkisinde kalmarak asmrilik gosterilmesine miisade etmemigtir.

Cemrelere atilacak taglara fizik olarak getirilen smirlamaya
(fiske tag) ilaveten, bu taglarm itigip-kakismadan, sakin bir sekilde
atimasmi tngbren rivayetler de dikkat ¢ekmektedir.3 Cemrelerin
taglanmas: islemine ybnelik olarak sert ve hasin davranuglardan
uzak3, sukiinet icinde yapimasi kayd: konuya ait itidalin fevkalade
tnemli bir boyutunu ortaya koymaktadmr. Zira taglarm atmu sertlige,
katili$a ve hissi davraniglara oldukga miisaid bir eylemdir.

d. Hac'da mazeret sahiplerine tanman ruhsat

Genel olarak hacla ilgili siinnet bilgileri aragtmldgmnda
Resfilullah'mn(s.a.) mazeret sahiplerine, oziirlerini dikkate alarak
muhtelif ruhsatlar tand: miisahede edilmektedir. Miizdelife'den
Minf'ya dbniigde kadmlara® ve zayf kimselere® halk yola
koyulmadan evvel hareket etme ayrrcalg: tanmasg cemrelerin

1. Bk Bir tnceki dipnot.

2 Nitekim Resiilullah(s.a.) bir hadislerinde "ey insanlar sakin taglan atarken
kiminiz, kiminiz{ éldGrmesin. Bunun icin fiske taglan gibi (kiigiik taglar) -
;t;;m" buyurarak bu endigesini dile getirmigtit. Bk £>4 Ddviad Menéasik

3. Bk .D.ﬁzz'mf Menisik 60; 22 Mice Menssik 68; Zimzf Hac 85; Aesdf Hac
220,

4. Bk Allyyu'l-Kari, Mikg¢ 1, 230.

5. BK Ahmed b Hanbe] Vi, 347, 351, Buhdr{ Hac 98; Miis/inz Hac 297.

6. Bk AlZmwed b Hanbel ), 221, 222, Buhirf Hac 98; Mils/im Hac 301,302
b Meice, Menisik 82 &b Divud Menisik 65; Mesdf Menssik 208, 214.
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taglanmas: konusunda deve gobanlarma verdii giinasm taslama
iznil; thramli iken bagmi bit saran kimseye sagm tirag ettirmesi icin
miisade etmesi2, bahis konusu ruhsatlardandr.

Bu ruhsatlar dikkatli bir gekilde ele almdgmnda, mevcud
megakkati giderme ve immete kolaylk saglama amaci agik bir gekilde
farkedilir. Aslinda boyle bir tatbikatm, Isldm'm kolaylagtrma yani
itidal genel prensibinin gerepi oldugu ortadadir.

e. Kurbanlk hayvanda itidal

Hz Peygamber kurban clacak hayvanm secimiyle alakali olarak
bir takmm uyarilarda bulunmusgtur. Mesela O(s.a.), agm sekilde topal,
hasta, ilikleri kurumug derecede ciz, goziiniin birinin k&rliigil
agkca belli olan  hayvanlarm kurban olmayacagm® beyan
buyurmustur.4 6te yandan kendisinin{s.a.) orta biiyiiklitkted fakat
semizS, damuipa yarayacak degerde?, sihhatli saglam hayvanlar
kurban ettigi rivayet edilmigtir.

O'nun(s a.) gerek kurbanlk hayvanm secimiyle ilgili uyariari ve
gerekse kurban olarak kestigi hayvanlarn evsafi kurbanlk hayvanm
nasil olmas: gerektifi hakkmnda kavli-fili siinnet olarak konuyu
aydmlatmaktadr. Binaenaleyh kurban olarak segilecek hayvanm, iri
olmasa bile semiz, sihhatli ayplardan arn olmasi1 gerektigi
anlagimaktadir.

1. Bk Muvalta, Hac 218, Ahmed b Hanbel V, 450; Dgrimf Menasik 58; Zbij
Davud Menasik 77, 7inniz{ Hac 108; Mesdf Menhsik 225,

2 Bk Muvalls, Hac 237, Abmed h Hanbel W, 24Y, Buhiri Muhsar 5;
Mislim Hac 82, 83, 84, bn Mice Menasik 86, Zionizi Hac 107; Nesdf
Menasik 96,

3. Kurban olmaya mani haller sadece bunlar degildir. Bunlarm dymda da
lec;zmm olmaya engel bir takmm hallerden stz ediimigtir. (Bk Zimzz{ Edahi

4. BK. Muvalls, Dahdya Y, Abmed b Hanbel IV, 284, 289, 301; Ddrim{ Edahi
& bn Mice EdEhA B, 8bd Ddvud Edahi 5; Thmizf Edahi 5; Nesdgf
Dahaya 5, 6

5. Bk bn Afice Edaha 4.

6. Bk. Bukdri EdAhi 7.

7. Bk Bn Mice Edaha 4; £bd Ddvud EdAh 3, Zimif EdAW 4 Nesdf
Dahaya 14.
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Resilullah'm(s.a.) orta irilikte bir hayvami kwban olarak
kesmesi, ancak boyle yapiwrsa mutedil davranimy olur anlamma
gelmez Zira "orta biliyiikklik" her miikellef icin itidal ifade
etmeyebilir. Bunun, Kigilerin imkanlarma gore degisebilir oldugu
aciktr. Ancak hemen belirtmek gerekir ki, Resfilullah’'m(s.a.) asi
fizerinde durdugu nokta cesamette itidal degil; bilakis hayvanm
mutedilu'l-a'za yani organlarmm tam, sihhatinin yerinde olmasdw.

£ Kurban etleri ile ilgili tatbikatta

Hz. Peygamber'in kurban etlerini ii¢ glinden fazla kullanmaktan
nehyettigi, daha sonra ise buna izin verdigi rivayet edilmektedir.l Bu
rivayetlere misal olmak iizere Seleme b. elEkva'm su haberini
nakledebiliriz O soyle der: Nebi(sa) (bayram hutbesinde) "Sizden
her kim kurban keserse iigiincii gecesinden sonrs, evinde bir gey
bulundugu halde sabahlamasn® buyurdu. Ertesi sene oldugunda

ashabdan bazilarr
-Ya Resulallah, kurban eti konusunda bu yil da gegen seneki

yaptigmz gibi mi yapacagr? diye sordular. Resiilullah(s.a) soyle
cevap verdt

-"Bu yi yiyebilir (miisafir ve fakirlere) yedirebilir ve (aileniz icin
de) saklayabilirsiniz. Ciinkii gegen sene halk arasmda gegim zoriugu
vardy Istedim ki, fakir halka yardmda bulunasmnz."2

Goriildiigii gibi, kurban etini ii¢ glinden fazla bekletmenin
yasaklanmas;, o sene bag gosteren kitlk sebebine dayanmaktadr.3
Nitekim Restilullah'm(s.a) kurban etleriyle ilgili olarak getirdigi
smirrlamayl bir yil sonra kaldirmass; bu yasagm bir illetten dolay

1. Bu rivayetlerin gectigi yerler icin Bk Wensnck, Concardance, 11, 174

2 Muvatts, Dahlyh 6, 8, Akoxd h Hanbe] 11, 23, 48, 57, 63, 66, 85, 388,
15, V, 75, 78, 355, 356, VI, 51, 384 Jdrimi Ed&N 6; Buhdri Edahi 16;
Milslimy Edani 28, .%MlﬂmEdAhtlB;@z?DémdDahﬁya
Thmizf EdAW 14; Nesd{ Dahiya 37.

3. Bk bn Hacer, Fety X, 28.

-

-}
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kondugunu, illetin ortadan kalkmasyla yasagin da sona erdigini
gostermektedir.!

Bu olayda maksadm, gegcim skintisi geken halka, kurban
etlerinden daha biiyiik bir oranm intikalini saglamak ve bu gekilde
onlarm ylikiini nisbeten azaltmak oldugu anlagimaktad.
Resiilullah'mn(s.a.) kurban etleriyle ilgili olarak boiyle bir uygulamaya
gitmesi, O'nun(s.a.), sartlara gore strateji (taktik} belirledigini agk
bir gekilde ortaya koymaktadwr. Esasen bbylesi bir tavrm, zaman ve
zemine gore fiil ve davraniglarm belirlenmesi diye tarif ettigimiz itidal
anlayismm bir geregi ve uygulamasi oldugu ortadadr.

Duruma gore hem kurban kesen hem de kesmeyenlere esnek,
anlagiabilir, faydaci davranmanm itidal geregi olduunu 6greten bu
uygulama her zaman ve ytredeki miisliimanlar i¢in daimi bir érnek

niteligi tag maktadmr.

6. Dua’da Ridal

Dua, kmisaca tazarru ve niyaz ile Allah Tedla'nn kerem ve
inayetinden hayr ve rahmet dilemek diye tarif edilir2 "Dua
ibadettir"3, "dua ibadetin ¢ziidiir*4 gibi hadislerle ehemmiyeti
anlatimaya calijilan duanm, riayeti gerektiren bir takm prensipleri
vardr.5 Duada ses, stz ve istek olarak agriklardan korunmak,
itidal cizgisine ulagsmak ancak bu prensiplere uyum nisbetinde
gergeklegir. Bu prensiplerin bagmda her stz ve fiilde arandg: gibi hic
siiphesiz samimiyet gelir.

3. Aluned b Hanbel W, 267, 271, 276; bnMa:Dua L, Zimzi Tefsiru stire
(2), 16, Deavat 2

4. 7¥mix Deavat 2
5. GazzAli, eserinde stz konusu dua adéb ve esaslaryla figili olarak malumat

vermektedir. [Bk. 22y (tre. A. Serdarofilu), I, 877-890].
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Nitekim Kur'an-1 Kerimm’de "dini Allah’a has kilarak (samimi bir
tarzda) dua edin'! buyurulmaktadsw. Hadis-i gerifierde de buna
paralel olarak ihlas ile dua edilmesi istenmektedir.2

Duada ihlasi emreden bu ifadelerle ayni zamanda ihlasa méani
davraniy ve stzlerin de zmnen yasaklanmig oldugu anlagilmaktadir.
Bu itibarla yaratici oniinde acz ve caresizligin bir ifadesi olan
duanm, bafra ¢aBra, riydkérane bir vaziyette yapimasmi ihlas ile
bagdagtrmak miimkiin degildir.3 Her geyden evvel boyle bir
tatbikatn bu noktada aranan samimiyet, ictenlik, gizlilik gibi dini
prensiplere ters diigtiigii agiktr. Zira bu konuda Kur'dnm getirdigi
dli¢ii duanm "yalvara yakara ve gizlice® yapilmas: ybniindedir.4 Buna
kargilk bagmra-cagmra, riyaya agik bir gekilde veya sitemkar bir
vaziyette dua etmenin haddi agmak olduguna igaret edilmekte, duada
haddi aganlar: ise, Allah'm sevmedigi énemle vurgulanmaktadir.5

Ayni noktaya Resiilullah (s a.) tarafindan da dikkat ¢ekildigini
gormekteyiz Bir sefer esnasmda yiiksek sesle tekbir getiren
sahabileri, "kendinize geliniz (aciymz), siz ne sagra dua
ediyorsunuz, ne de bir gaibe! Siz igiten ve yakin olan bir zata dua
ediyorsunuz ki, O, sizinle beraberdir*® diye uyarmis, onlarm seslerini
yiikseltmelerini hog kargiamamstr.7 Bir bagka ifade ile dua

1. el-Gafir(40), 14.

2 Bk. & Mace, Cenhiz 23; &b Ddvud Cendiz 56.

3. "Namazmnda sesini gok ylikseltme, ¢ok da ksma. Bu ikisf arasmda orta bir
yol tut® [el-lsr& (17) 110]. Baz:i miifessirier bu ayette gepen “namaz”
kelimesinden kasdm dua olduunu sSylemiglerdir. Buna gére stz konusu
ayetten duada sesin orta halli tutulmas: hilkmil ortaya ¢kmaktadr. [Bk
Taberi, Cézz; XVII, 113; Kurtubi, Céda2 V1, 3960).

4. Bk el-Araf(7) 55; Merhfim Hamdi Yazr'm, duada tazarrusn hezumuyla
alakalt gu ifadesine de -6nemine binaen- burada yer vermemiz uygun
olacaktr: "Duada tezarru halinde bulunmamak variga, pervaszlia, bir
nevi calma delalet eder. Duay: hafi bir surette yapmamak , bafrp-
¢agrmak da haddi fhidstan riyaya, haddi duadan gikayet ve davaya gecen
bir tecaviizil tazammun eder...” [Bk Air'gn DZ 11, 2194].

5. Bk el-A'raf (7), 55.

8. Akmed b Hanbe] IV, 394, 402, 418; Buhdr] Deavat 50, Kader 7, Tevhid B,
Meghazi 38; Mislin Zikr 44 Lo Dévid, Vitr 28, Thmiz Deavht 59.

7. Teberi, Rasulullah'm bu ifadesinden dua ve zikirde sesi ylikseltmenin
mekruh oldufunun anlagid@mi séiylemekte, sahabe ve tabfinin ekserisinin
dahi bu goriigte olduunu belirtmektedir. (Bk lbn Hacer, feth VI, 157
Kastallani, £54q Vi, 519)
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edenlere yakm oldugu bilinen yaraticya kargs sesi yiikselterek,
duyurma ¢abasi igerisine girilmesini bir agmrilk olarak
degerlendirmiy, dua Addbma aykm bulmugtur. Bir diger rivayette ise
O(s.a.) "duada haddi agsan bir kavmin zuhur edecepi’'ne isaret

 buyurmustur.1

Hadiste gegen "duada haddi asma"nm muhtelif gekillerde
olabilecegi ifade olunmaktadm. Resilullah’m(s.a.) bununla, dinen
muhal olan §eyleri taleb etmeyi veya seciyeli kafiyeli yaldzh
climleler kullanmay? ve bunlan bara-cagra dile getirmeyi; kisaca
muhtaglik konumuna yaragmayan her tiirlii stz ve davranglar:
kasdetmis olabilecegi ileri siiriilmektedir.3

Su halde duada itidali saglamak, onun muhtaclk suuru ve
samimiyeti icerisinde yapimasiyla alakaludr. Bu temel unsurlara
sadik kalmdg: oranda duada itidal di§1 sz ve davransglara iltifat

edilmeyecegi agiktm.

Duada samimiyet prensibinden bagka, ona miikemmellik yani
mutedillik kazandmran dier bazi unsurilar da mevcuddur.4 Bunlar

genelde &dabla ilgilidir.

Dua etmek isteyen 8ncelikle duasma Allah'a hamd, Resilliine
salat ile baglamalxr. Daha sonra Allah'tan isteyeceBi dilek ve
temennilerine gecmelidir.5 Bu tarzda dua etmenin kemale/ itidale

L '?*:hamm%d L Hanbel IV, 88, 87, V, b5 &n Mice Dua 12 Emni DRévid

2. Resiilullah (s.a.) ve ashibmm duada sec’ yapmadiklaryla figili er
icin bk Ahowed b Hanbel V1, 217, Buhirf Deavat 20; Ibnngacer. ada
sec'in yasaklanmasma sebep olarak onun, duada aranan husfia mani
tegkil etmesini gostermistir. (Bk ey XI, 143) Gazzdli de sec'iden
gayenin, kGlfetlli sbzler aramak oldugunu belirtmig, bunun vezinli
Kelimeler kullanmak olarak deBerlendiriimemesi gerektiini  biidirmig,
Restilullah'm(s.a) da dualarmda mevziin Kkelimeler kullandigma isaret
etmigtir. [Bk fzyd(trc. A Serdaroflu), 1, 883].

3 gg. Aliyyw'l-Kari, Mik4L ], 318; HatipoBlu, bn Mice Tercviime ve Serky X,

4 Duada adsba ydnelik unsurlar icin bk. Gazzili, Zzyd(trc. A. Serdaroplu), I,

877-880; bnHacer, Fezii X, 145.
5. Iigili hadis icin bk. Z¥zzé&zf Deavéit 68. Burada Resilullal’m ifadesi "Namaz

kidgm ve oturdufun zaman Allah’a layik-1 vechile hamdet, bana salat
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uygun oldugu Restlullah'm (s.a.) tavsiyelerinden acik bir gekilde
anlagimaktadr. 1

Duada bencil davranmak, bir diger ifadeyle duaya  smirlama
getirmek de duada bir ¢egit agmriliktr. Duasmnda "Allah'm, bana ve
Muhammed'e rahmetini ihsan et; bizden bagka hi¢ kimseye rahmet
etme® diye dua eden ardbiye, Resiilullah(s.a.) "sen Allah'm genis
rahmetini daralttm®2 buyurmus, yapilani hog hog karglamamsstr.3

Duanm kabulu konusunda iimitvar olmak4 bu noktada
sabrsmlanmamak, duada riayeti gerektiren bir bagka itidal noktas:
olarak kargmeza gikmaktadr. Hz Peygamber bu konuda "biriniz acele
edip, ben Rabbime dua ettim ama duarmu kabul etmedi, demedikge
duasi kabul olunur*d buyurmugtur.6 6te yandan mii'minin duasmm
reddolunmayacagma delalet eden rivayetler de bulunmaktadr.? Bu
glivencelerden sonra dua sahibi bir tir "tefrit” ifadesi olan ye'se

getir ve sonra duaya geg” tarzindadr. Hz Peygamber'in tavsiyesine konu
olan dua ile; biri namazda tegehhiid icin oturuldugunda, diferi de namaz
tamamsyla bitirfidifinde edilen dua olmak fizere her iki duanm da
kasdedilmis olabilecefi fleri siiriilm{igtiir. Bir baska yorumda ise burada
namazn zkredilmest hissn zikriyle a&mmmn kasdedilmesi olarak
degerlendirilmigtir. Buna gore Restilullah’'m dua fle alakah bu tavsiyesi,
namaz dgmdaki her dua icin de gecerli olmaktadr. (Bk Aliyyul-Kari,

Mirkg¢ 11, 8, Miibarekfiri, 7ZuAf IX, 315)

Bk i'l-Kéri, Mikag 11, 8; Milbarekfari, ZuAfe IX, 316

& Hanbelll, 239, 283; Buhdri Edeb 27, £bd Ddvud Tahare 136,

Salat 148; Zimizi Tahére 112; Nesd] Sehv 20

Bk bn Hacer, Feth X, 453

Hz Peygamber bu hususta “Kabul olacagma inanarak dua ediniz..”

buyurmustur. (Bk. Akmed h Hanbel 1, 177; Thmizi Deavat 65).

Miuvatla Kuran 29; Ahmed b Hanbel 1, 487, Buhdri Deavat 22

Mislin Zikr 90, 9); bz Méce Dua 7, £bii Dévud, Vitr 23

Bu hadisle figili gu degerlendirme yapilmisti: "Bu hadis dua addabyla iigili

bir edebi icermektedir. Bu edeb her hal u karda duaya devam etmek,

kabuliinden {imit kesmemektir. Ciinkii bu tarz davrang Allah'm takdirine
boyun egmek ve onun hitkmiine teslim olmak, ona muhtacli zhér etmek

gibi anlamlari igerir”. (Ibn Hacer, Fez4 X1, 145).

7. Bu husustaki mubhtelif bir-ka¢ rivayeti bir arada gérebilmek icin bk. bn
Hacer, /Feth Xi, 98; Ayrra bnu'l-Cevd, mi'minin duasmmn
reddalunmayaca@: inancm gdyle dile getirin *Ben bilir (ve inans) im ki
mii'minin duas: reddolunmaz $u kadar ki bazan kabulfin gecikmesi veya
duasmm yerine hemen veya gecikerek bir kargifnm verilmesi, hakkmnda
daha hayrh olabilir. $u halde mii'minin Rabbine el agmay kesmesi dofru
olmaz Ciinkii o Rabbma teslimiyette ve igleri ana havale etmede oldugu
gi4b5i duasyla da kulluunu ortaya koymus olur.” (Bk. bn Hacer, Frth X1,
145)

o o opw N

141



diijgmemeli, bir gekilde duasmm Kkabul olunacag dmidi icinde
olmaldsr.1

Bunlardan bagka serefli hal2 ve vakitler’ kollamanm da,
duanm kabulii agismdan ehemmiyeti gozards edilemez Boylesi hal ve
vakitlerden istifade etmek, Resdlullah’'m(s.a.) bu meyandaki
tavsiyelerini4 degerlendirmek duanm kabuliinde diger bir yardmci
etken olacaktr.

Kitap ve Siinnet'ten delilleriyle baglicalarmni vermeye calistigmez
dua ile alakali bu unsurlan, yine bu c¢ergevede arttrmak
miimkiindiir. Bagta da belirttigimiz gbi bu unsurlar asimnda
miikemmeliyete yani itidéle yoneliktir. Gerek dua sahibinin duasiyla
alakali tutum ve davramglarmm ve gerekse bizatihi duasmm, dinen
makbul ve mutedil addedilen bir gizglyi yakalayabilmesi, serdedilen
bu hususlarm dikkate almmasma yani ciddiyetle uygulanmasma
bagldr.

7. Kur'in-1 Kerimi okumada ve hatmetmede itidal

Dinin iki ana kaynagmdan birincisini tegkil eden Kur'an'm
anlagimasmnda, onun tilavet edilig tarz biiyiik ehemmiyet arzeder.5
Kur'dn-1 Kerim bu noktada Kuran'm tertil {izere okunmasmi
ogiitlerken® mubhtelif ayetlerde insanlar diigiinmeye, bir anlamda

1. "Dua eden her kimse gu {i¢ durumdan birfyle kargilagn: Duas: ya (hemen)
kabul edilir veya istepi ilerde verilmek tizere bekletilir veyahut ta (giinahma)
keffaret clarak degerlendirilir." (Muvatta, Kur'an 36).

2 Jerefli hale misal: "Kulun Rabbna en yakm oldupu hal, secde bulundugu
haldir. Binaenaleyh siz (secdede) duay: gok edin® (Mels/ing Salat 215)

3. Serefli vakte misal: "Ezin fle {kAmet arasmda (yapian) dua reddolunmaz*®
(&b Dévud, Salat 35)

4. BK. (serefli hal) ve (gerefli vakit) bir énceki dipnotiar. degisecek...

5. "Kur'an'1 ii¢ giinden daha az zamanda hatmeden onun anlamamigtr.® (Bk.
Tirmid, Kr@at 4) ifadesi Kur'an'm anlagimasmnda, tilavet tarzmm yani
slirenin énemini ortaya koymaktadr. (Bk. Hattabi, AMedZim 1 246
Miibarekfuri, 7idafz VII, 221)

6. Bk el-Miizzemmil(73), 4. Merhim Elmaldi Hamdi Yazr tertili 6yle tanmmlar
1 "Tertil; Kuran'm her harfinin edasmm, nazminm ve manasmm hakkm
vererek okumaktsr. Hasili biitin maksat ve manay: duymak ve mmkiin
oldugu kadar duyurmak tizere tecvid ile okumaktr.® (Elmalily Awrids Dl
VIII, 5427)
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diigiinerek ve anlayarak okumaya cagmirken tefekkiirden uzak
olarak yapilan tilavetin eksikligine de dikkat ¢ekilmis olunmaktadir. !

Bu agxlan hadis-i gerifleri tetkik ettigimizde Kur'an'm tilavetiyle
alakali ¢ok saywa rivayetin varljpma sahit oluruz. Mesela bir
rivayette “goniilleriniz birlegtigi slirece Kur'én't okuyunuz, ihtilaf
edince de (okumay)) brakinz® 2 buyurulmaktadr. Burada verilmek
istenen mesaj Kuran'm, istek ve arzu duyulan zamanlarda ve zihnin
salim ve sakin oldugu anlarda okunmasidr.3 Buradan usang,
yorgunluk, zihin dapgmiki: gibi hallerde Kur'dn okumsakta israr
edilemeyecei sonucunu gikarabiliriz 4

6te yandan Kur'n-1 Kerim okumaktan maksat, Allah'a gevk ve
tazim ile ytnelmek, O'nun ofiitlerine kulak vermek, hiikiimieri
bniinde teslimiyet hissetmek, serdedilen misal ve kssalardan hisse
kapmaktr.5 Bunlarm istenflen diizeyde gergeklegmesi ise, elbetteki
gonliin tilavete istekli zihnin anlamaya a¢k olmasma baghdr.
Esasen Kur'dn tilavetindeki itidilden amag¢ da, onun bu tarz bir

tabiilik icinde gerceklegmesidir.6

Kur'éan'm hatmi meselesine gelince Hz. Peygamber'in bu konuyla
ilgili olarak genelde bir ayda hatmetmeyi tavsiye buyurdugu, ancak
israr {izerine yedi giin7, bir bagka rivayette bes giin8, diger birinde ise
fic giin® olarak bu sfireyl kimsaltt: goriilmektedir.10 Ancak hatim

1. Bk en-Nis&{4), 82 ("Onlar, Kur'an'i diigtinmiiyorlar m#*) Bu ayet, manasmi

anlayabilmek i¢in Kur'an'm diigiiniilmesini, diistinerek okunmas: geregini
koymaktadr. [Bk. Sevkani, Fez 1, 552].

2. Ahuned b Hanbel W, 313; Ddrimi F. RKur'@én 7, Buhdrf F. Kur'an 37,
Ptisam 26; Miislin Blim 3, 4.

3 ﬁke?gﬁ. Unxde XVI, 249, Kastallani, #ydd X1, 379; Aliyyu'}-Kari, Mirkdr

4. Bk Minavi, /A2y 1, €83

5. Bk. Sah Veliyyullah, Sucee 1l 179,

6. BK. Buhdrl F. Rur'én 34; Mils/imy Swam 182, 184 bn Mice hime 178;
&bd Dédvud, Ramazan 8.

7. Bk Ddring F. Kurén 3 Zimuz, Kirlat 4 Nesdi Sydm 78.

B. Bk. £Ind Ddvud, Ramezan 8.

9. Hatmin asgari siiresiyle figlli bu beyanlarm rivayetler arasmda bir ¢eligki
anlammna gelmeyecegi belirtiimektedir. Resiilullah(s.a ) fle Abdullah b. Amr
arasmdaki bu claym bir-ka¢ kez vuku bulmug olabilecegine, buna bagh
olarak ta Resdhlish'm ifadesinin tekerriir edebilecefine dikkat
cekilmektedir. (Bk Ayzf Umde, XVI, 245).

10. Bk. bn Hacer, Fe¢3 Vill, 716; Kastallini, #544 XI, 373,
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siiresiyle ilgili olarak Resfilullah'dan(s.a.) nakledilen bu tavsiyelerin
vucib ifade etmeyecegi ileri siiriilmektedir.l Nevevi (676/ 1277)
uleménmn biyilk bir ¢ofunluunun bu hususta (vakte dayal) bir
takdirin yapilamayacagi goriigiinde olduklarmni, bunun ancak gayret,
istek ve glice bagh oldugunu, dolayisiyla siirenin gartlara ve gahislara

gore degigebilecegini styler.2

Bu konuda dikkate almmasi gereken bir bagka kistas, -yukarxda
da igaret ettigimiz gibi- hatmin anlagilarak, manalan diigiiniilerek,
anlatilanlardan ibret almarak yapimasudr.3 Esasen Hz. Peygamber'j,
Kur'an'm hatminde tahdide sevkeden amillerden biri, Kur'an'm gozii
kapali bir sekilde hatmedilmesini onlemek, $ah Veliyyullah'm
(1176/ 1762) da isabetle belirttifi gibi, onun manevi bir atmosfer
icinde okunmasm saglamaktr.4 Resiilullah’'m(s.a.): "Kur'an'i ii¢
giinden daha az zamanda hatmeden, onu anlayarak okumamigtr*s
ifadesi, kendisinin, Kuran'm hatmiyle aldkali tahdidine mesned
teskil eden endigesini de agikca ortaya koymaktadir.6

Sonug¢ olarak, Kur'dn'm hatmi mevzuunda mutlak uyulmasi
gereken belli bir siireden stz edilemez. Ancak Kur'an kmaatinin
kendine has bir takmm kurallarn oldugu gozard: edilmemelidir.
Dolaysiyla bu durada énemli olan, Kur'an'm ne kadar zamanda
hatm edildigi degil, hatmin hangi ruh hali icinde yapiimug oldugudur.
Bu itibarla takati zorlamamak, bkkmlga diismemek, sorumluluk ve
vazifeleri ihmal etmemek ve ibret hissi icinde olmak kaydiyla

1. Bk bbn Hacer, Fzzi VI, 716; Ayni, Umde XV1, 245.

2. Bk. bn Hacer, Feth VI, 716; Kastallani, £f5dd X1, 373

3. Nitekim Resilullah{s.a.}) anlamaya mani bulmasi sebebiyle ihtilaf anmda
Kur'dn-1 Kerim okumamay: emretmigtir. (Bk. FuAdr F. Kuran 87, ItisAm
26). Ayrica {i¢ glinden daha az zamanda Kur'an'i hatmedenin onu geregi
gibi anlayamayacapma igaret etmigtir, (Bk 7Zzzzezj Kirdat 4). Bunlar da
gosteriyor Ki, okumaya istekli olnzk ve okunart anlamak Kurén-i Kerim
tilavetinde iki énemii itidal prensibi tegkil etmektedir.

4. Bk Bir Snceki dipnot .

5. Abmed b Hanbelll, 164, 193, 195, 165, 189; Ddrznf Salat 173; bn Mice
Ikame 178; &b Ddvud Ramazan (Salét) 8, 9; Zimiezf Kiraat 4.

6. Bu endise Kurn'm kisa zamanda sfiratle hatmedilmesi neticesinde,
Kur'an't anlama wve fizerinde dlisinme imkannm ortadan kalkmas:
endigesidir. (Bk. Hattdbi, Medliz 1, 246; Mibarekfiri, 724/ VII, 221)
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yapilacak bir hatmin, -siiresine bakilmakszm- itidile uygun ve
makbul bir hatim olacagmi sdylemek miimkiindiir.

Bir bagka ifade ile Kuran kraatinde itidali saat ya da zaman
degil, okuyucunun, okudugunun farkmda olma hali, yani uyanikl:

tayin etmektedir, denilebilir.

8. Nezir (adak) de itidal

Nezir; bir kimsenin miibah olan bir geyi, ibadet kasdiyla kendi
nefsine vacib kimasil; daha agik bir ifadeyle, {izerine vacib olmayan
hayl1 bir igi kendine vacib kilarak *yapaym® diye teahhiid etmesi2,

demektir.

Tanmmdan da anlagildg lizere, teahhiide saddk kalmak, bu
noktada Oncelikle sergilenmesi gereken bir hassasiyet olarak
karsmmza ¢ikmaktadr.3 Bununla birlikte bu alandaki Siinnet'e ait
bilgiler dikkatli bir gekilde incelendiginde, nezrin her geyden evvel bir
ibadet oldugu, belli diciiler gergevesinde ve bir ibadet suuru iginde
gergeklegmesi gerektigi kendiliginden ortaya ¢kar.

Nezrin, nefse eziyet icermemesi?, giic yetmeyen veya masiyet
cinsinden olmamasf ya da sahib olunmayan bir geye tealluk
etmemesi® bahis mevzuu dl¢iilerin ana esasmi teskil eder.

1. Bk K Miras, 7eo#d Tercemesi X1, 250,

2. Bk Elmally, Auridn D4 Vi, 5504
3. Bu hususta Kurén-i1 Kerimde, nezirde bulunanlara yénelik olarak

“Nezirleri (adaklar) ni yerine getirsinler.” buyurulmaktadsr. {Bk. el-Hac(22),

29].

4. Bk Muvalts, Nivzlr 8, Ahmed b. Hanbel IV, 188; BuAdri Eyméan 31; bn
AMice, Keflart 21; £bd Dévud Eyméan 19.

5. Bk Almed b Hanbel I, 207, 212, IV, 429, D4rim{ RNizGr 3, Mis/im
Niizlr 8; L2 Mice, Keffarit 18, Abgd Ddvud, Eymén 12, 19; Zimiéz{ Nuzir
1.

6. Bk Alazxd h Hanbel IV, 428, 439; bn Mice Keffardt 18; ZZd Divud

Eymén 12 Zizziz{ Nizir 3.
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Resiil-i Ekrem (s.a.) giines altmda dikilen bir adamm;
konugsmamay), giinegten golgelenmemeyi, oturmamayr ve orug
tutmay:r adadg@m dgrendiginde; ona konugmasmy, golgelenmesini,
oturmasm stylemis, ancak orucuna devam etmesini istemigtir. 1

Hz. Peygamber'in bu tavrmi degerlendirecek olursak; O'nun, ilk
tic nezri nefse eziyet ihtiva ettifinden gegersiz saydigm
doérdiinciisiine ise, miibah olmasmndan dolay: ikmal talimat:1 verdigini
anlamakta gecikmeyiz Giines altinda dikilip golgelenmemenin,
konugmamanin, oturmamanm taatle bir ilgisi olmadig: gibi; bunlarm
bedene eziyet verecegli ve onu yorgun diigiirecegi ve hatta tabii halini
bozarak diger ibadetlerden de alkoyacagi muhakkaktr. Ayrica
bunlardan hig birisiyle de Allah'a yaklagmak, O'nun rzasm elde
etmek miimkiin degildir.2

Su halde hemen belirtmek gerekir ki, burada bilhassa {izerinde
durdugumuz eziyete dayah yani nefse sikmti veren ve giicii agan
adaklarda bulunmanm, itidal anlayisiyla telifi kabil degildir. Zira
itidal anlayis1 zorlamay: degil, tabiiligi esas almr.

Esasen itidalin, istikdmet anlammda maksada ulagtran en
kestirme yol oldugu diigfiniilecek olursa, nezir konusunda
Resilullah’'m(s.a.) reddettifi tiim uygulamalarm, itidal anlayiyma
ters diigtiiii acikca goriiliirn Buna mukébjl Siinnet'in ortaya
koydugu olgiilerin, maksada ulagtirici olmas: yéniinden tam bir itidal
niteligi tagid anlagiimaktadm.

1. Bk Muvatta Nizir 6; Abmed b Hanbel IV, 168; Buhdrf Eyman 31, bn
AMce, Keflardt 21; £bd Ddvud, Eymén 19,
2 Bk Hattabl, Medlim IV, 58-59; Ayni, Umde XIX, 186.
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9. Yeminde!l itidal

Yemin, haberin bir tarafin1 (yani stzii edilen seyin gercekligini
veya gercegie uygun olmadigmi) takviye etmektir.2 Bir diger tabirle bir
sbzii veya bir haberi Allah'm ismin#® belli bir gekilde anarak
dogrulugunu giiclendirmek demektir.4

Tarifinden de anlagidg {izere yeminle saglanan gey, kargi
tarafin iknasi olmaktadr. Bu sayede yemin sahibinin stzii muhatab

nezdinde kuvvet bulmus, tasdiki lazimiyet kazanmis olur.5

Yeminin muhatab {izerinde meydana getirdigi bu iknai tesire
karsiik olarak, yemin sahibine de bir takim miikellefiyetier
yiiklenmigtir. Bunlarm bagmda hic sgiiphesiz yeminde dogruluk
(sadikat) gelmektedir. Bu itibarla bile bile yalan yere yemin etmeyi
(yemin-i gamis)! yeminde  dofruluk/itiddl prensibiyle
bagdagtrmak kabil degildir. Gerek Kur'an-1Kerim® ve gerekse hadis-i

1. Konunun ana bagly: "Ibadetlerde itidal uygulamalarf olmakila birlikte, bir
jbadet olmayan "yemin®i, hadis kaynaklarindaki tertibi esas alarak burada
incelemeyi uygun gbrdiik.

2 Bk Ciircémi, 7ar7/8¢ s. 175; Davudoplu, Miislin Terc ve Serfi Vi, 4661

3. Restilullah(s.a.) "... Kim yemin edecekse sadece Allah adma yemin etsin.®
buyurmugtur. (Bk BSuwadrd M Ensar 26]. Bu itibarla yapiacak yeminin
zaman ve mekan farki gézetilmeksizin Allah adma yapimas: gerekmektedir,
Nitekim islam alimleri Allah'tan bagkas: adma yemin etmenin caiz olmadi1
hususunda ittifak etmiglerdir. Yine islam ulemas) Hz Peygamberin, yeminle
flgili gecen beyanmu gdyle deBerlendirmiglerdir: Her hangi bir gey {izerine
yemin etmek, o geyin tazimini gerekli kiar. Halbuki gan ve azamet
hakikatte ancak bir olan Allah'a mahsustur. {[Bk. Ibn Hacer, Fe#h X1, 540).

4. Bk Elmallly, Aiur'dn Dif 11, 780,

5. Zira Resiilullah (s.a)): ® ... Kendisi (nin ikna edilmesi) icin Allah'a yemin
edilen bir kimse razi olsun...” buyurmustur. {lbn Mice, Keffarat 4].

6. Bu hususta Resiilullah{s.a.): ... Allah adma yemin eden dogru sbylesin..
buyurmugtur. [Bk. b AMice Keffart 41 Bu ifadesiyle Hz Peygamber,
yeminle birlikte kigi fizerine yiiklenen agr vebale dikkat ¢ekmektedir.

7. Bu gegit yemin sahibini dnce glinaha, sonra cehenneme daldwd icin,
daldran yemin anlammda yemin-i gamis diye isimlendirilmistir. Yemin-i
gamils icin keffaret gegerli degildir. Yani yalan yere yemin ettikten sonra
keffaret vererek bdylesine ar vebalden kurtulmak miimkiin depildir. |Bk
bn Hacer, Feth Xl, 564]

8. Bu hususta Kur'én-1 Keritnde "Allah'a verdikleri sdzii ve yeminlerini az (bir)
paraya satanlar var ya, igte onlarm ahirette bir pay: yoktur; Allah kyamet
glinti onlarla konugmayacak, onlara bakmayacak ve onlarnn temize
¢ikarmayacaktr. Onlar iin acikh bir azab vardrr.® buyurulmaktadir, [Al-{
Imréan(3), 77].
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seriflerde! bu mevzu fizerinde son derece ciddiyetle durulmus; yalan
yere yeminin agr sonuglarna énemle dikkat ¢ekilmistir. Yalan yere
yemin konusunda Kur'an ve Siinnet'e ait bu tavrm, yeminin ikna
tesirine kargibir denge teskil ettigini anlamak zor degildir.2

Her firsatta hemen yemine bagvurmamak; ancak yemin
edildiginde de, masyet olmadigi ve bir haynn men etmedigi siirece3
bunu giig dlciisiinde yerine getirmeye ¢alsmak, konuyla ait bir itidal
boyutu olarak kargmea ¢kmaktadm.4

Bununla birlikte istikbale ait (miin'akid) yeminlerde® keffaretin
megru oldufu da bilinen bir husustur.® Allah Resiilii'niin(s.a.)
buyurdugu? gibi bir kimse, her hangi bir hususta bir geyi yapacagma

1 Abdullah b. Amr'm naklettii bir hadiste Rasfilullah (s a) sdyle buyurur:
"Bliylik glinahlar gunlardr: Allah'a girk kogmak, ana-babaya karg: gelmek,
adam 8ldiirmek, yalan yere yemin etmek® [Adhmed & Hanbe] W, 201, I,
495; Ddrimf Diyat O; Buhdrf Eyméan 16, Diyit 2, 1 mirteddin 1; Zimmiz
Tefsiru sure(4), Aesif Kasdme 47]. Bir difer rivayette ise; bagkasmm malm
ele gecirmek icin yalan yere yemin eden kimsenin kyémet giinii Allah'a,
kendisine 8fkeli olduu halde miilaki olacap: bildiriimektedir. [Bk. Huhdrf
Eyméan 17].

2 Yukarda iki ayn yerde ksmen zikrettigimiz su hadisi, s8zii edilen dengeyi
ack bir gekilde sergilemesi sebebiyle tam olarak vermemiz yerinde olacaktm:
Abdullah Ihn &mer'in rivayetine gore Nebi(sa) bir adamm kendi babasi
izerine yemin ettipini duyarak §6yle buyurdu: *Babalarmz iizerine yemin
etmeyiniz Kendisi (nin ikna edilmesi) icin Allsh'a ﬂ\ edilen bir kimse
razi olsun. (Yeminin geregini kabul etsin) Allah (a edilen yemin)e rza
gostermeyen kimse Allah'a yakn (bir kul) degildir.® [ £ Méoe Keflarét 4]

3. Zira Hz Peygamber giinah iglemek {izere yemin ine, biyle bir
yeminin gegerli olmayacagma igaret etmistir. (Bk 2277 D4 Taldk 7).

4. Bu konuda Kur'dn-1 Kerimde: *Yeminlerinizi koruyun® buyurulmaktadr.
{Bk el-Maide(5), 89]. Sevkini, bu ayetle emredilenin, her hususta hemen
yemine kogmamak ve yemini bozmamak oldufunu belirtir. [Bk Fzz4 I, 84

5 1?}enzeazigorum icinisayrx:a bk Elmahhi.r Rurdin Dif 1, 1803].

. Miin' yemin; istikbale ytnelik bir i§i iglemefe lememege dair
edilen yemin. [Bk K Miras, Ibaﬂktmmimzslzwa is

6. Bk el-Maide(5), 89 . ["Allah sizi yeminlerinizdeki lagvden (kastsz olarak
yaptgme yeminlerden) sorumlu tutmaz Lékin bilerek ettifintz yeminlerden
sorumlu tutar, Bunun Keffareti galuk-gocuBunuza yedirdifinizin orta
derecesinden on fakiri doyurmak, yahut giydirmek, yshut bir kéle azad
etmektir. Bunlara giici yetmeyen {i¢ gin orug tutar ..."; Keffaretin
megruiyetine delil tegkil eden bir bagka misfl iin bk et-Tahrim(66), 2.
["Allah size, yeminlerinizi (keflaretle) cbzmeyi megru kimstr..."; Keffaretin
megruiyetine S{innet'ten misal icin bk Bir sonraki dipnot.

7. Resiilullah (s.a.) bu hususta: "Bir kimse bir geye yemin eder de, bagkasm
ondan daha hayrli gbriirse hemen o hayrh (girdiigil) isi yapsm
yemininden dolay: da keffaret versin® buyurmuglards. | Muvaszs Niizir 11;
Almed & Hanbel IV, 258, 378; Ddrins NizZir O, Miis/i3 Eymén 13, 11,
12, 17, &2 Mice, Keflarét 7, Zizxz, NGzir €, Nesd{Eyméan 15, 18],
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veya yapmayacagma dair yemin eder. Daha sonra bagka bir segenek,
kendisine, yeminini yerine getirmekten daha hayrlh goziikebilir. Iste
boyle bir durumda keffaret vererek yeminden kurtulmak ve hayrl
olani yapabilmek hi¢ siiphesiz o kimse igin bir geniglik, bir kolayhk
demektir. Esasen keffaretin megru kilini§ sebebi de, boylesi hallerde
miikellefi rahatlatmak, onun sikmtismi gidermektir. 1

Dinin kolaylktan ijbaret oldugu esasmmn, aslmda biitiin
keffaretlerde agk bir sekilde tecelli eftifini gormekteyiz Bahis
konusu bu Kkolaylg1 onlarm uygulansg seklinde de bulmaktayzz

Mesela konumuzu tegkil eden yeminin, keffaretiyle ilgili olarak
ayetteZ

- On fakiri vasat bir tarzda doyurmak yahut

- giydirmek veya

- bir kile azid etmek; bunlara giicii yetmeyen kimseler icin de,
dordiincii bir alternatif olarak

- iig giin orug tutmak'tan stz edilmektedir. Siiphesiz bu
alternatifier miikellefi tek ve mecburi bir istikAmette zorlanma
kiilfetinden kurtarmakta ve onlara bu segeneklerden uygun olanmi
jihtiyar etme imkani tanmaktadr. Bunun tam bir itidal ifadesi
oldugu agiktr. Nitekim "tahyir®in itidal anlami tagiyan terimlerden
oldugunu daha evvel belirtmigtik.3

Diger taraftan ilk segenek olarak zkredilen “... g¢oluk -
¢ocuunuza yedirdifinizin orta  derecesinden on fakiri
doyurmak..." ifadesinin de de bagh bagma bir jtidal oi¢iisit oldugu
anlagimaktadr. Nitekim bu ayet, bu amagcla yapilacak harcamanm
israf ve cimrilik boyutlarma vardmimamass bilékis ikisi ortas:1 bir
dl¢ii benimsenmesi gerektigi, tarzmda yorumlanmgtir.4

1. Bk Jah Veliyyullah, Aucce 1], 551
2 Bk el-Maide(b), 89
3. Bk Birinci Bbliim, *"Tahyfr”® terimi
4. Bk Sevkéni, Fef; 1L, 83.
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III. DEGERLENDIRME

Inang, ibadetlere sekil veren ve onlara anlam kazandran 8zdiir.
Bu itibarla éncelikle inancta itidali saglamak, ibadetlerin ifade
edecegi anlam bakimmdan oldukga Snemlidir.

Ibadetlerde oldugu gibi, inancta itiddl mevzuunda da itidal
olciisii, Stinnet'in belirledigi prensiplerdir. 7evid risdlet dhiret ana
esaslariyla tetkik ettigimiz inang esaslarmda da gorildiigi gibi
Siinnet'in belirledigi sistem, inancta itidali olugturmaktadr. Bagka
dinlere ait gorilg ve iddialarla yapilan Kkargilagtirmalar, konunun
itidalini daha da belirgin kimaktadur.

Inancm pratigi demek olan ibadetlere gelince, bunlarm itidaliyle
alakah olarak bagtan beri tetkik ettigimiz her konuda Hz
Peygamber'i fevkalade hassas bulmaktayr Bu hassasiyet, ibadetlerin
itidal cizgisinde yerine getirilmesiyle ilgili bilgilendirme, egitme ve
uyar1 olarak ortaya ¢ikarken, bizzat kendi ibadet hayatnda da bir
yagsanti1 olarak gozlenmektedir. Nitekim ib&dette agrihga ybnelen
kimselere, kendi ibadetini hatrlatarak itidale cagrmas:!, ibéddetinin
itidal demek oldugunu gostermektedir.

Ibadetlerde genel itidal unsurlan olarak tetkik ettigimiz rnjyer
(ihlas), erkdn ve 4ddibd ridyet devamliik (istikrar), fikat diplsd(gic
yetirebilirlik) ve /Jusd gibi hususlarm ibadetlerle ilgili rivayetlerde
yogun bir gekilde islenmis olmasy ibadetlerde itidalin ehemmiyetini
ack bir gekilde ortaya koymaktadw. Ayrica Hz Peygamber'in
ibadetten uzak olanlart ibadete cagwrdy: kadar, ibadette daim
olanlar1 da ibadetlerinde itidale yonlendirdigi, yani bu konuya en az
birincisi kadar tnem atfettifi yine bu noktadaki rivayetierin
yogunlugundan anlagims olmaktadir.

Ibadetlerin  itidal é&lgiileri dahilinde yerine getirilmesi
konusunda, Hz Peygamber'in bu denli srarli olmasmm, muhtelif

1. BK BHuldr) Nikéh 1.
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gayelere dayandii agiktr. Tabiatyla bunlarm bagmda ihlas, yani
ibadetin srf Allah icin yapimasi gelmektedir. Ancak bu amaglar
icerisinde diger Snemli bir nokta ibadetlerin zorlamaya dayali olarak
degil, tabiilik icerisinde gerceklesmesidir. Zira giicii agan ibadetlerin
sahibini cogu kez difer sorumluluk ve vazifelerini yerine getirmekten
alikkoyacag: ve hatta diinyadan koparacag: asikardr. Yiiklii
ibadetlerin aym:1 zamanda usanma ve ibadeti biitiiniiyle terketme
seklindeki sonuclara yol agabildigi de bir vikwmadmr. Oysa tabiilik
(itidal) icerisinde yerine getirllen ibéadetin, sozii edilen
olumsuziuklara  (ifrat-tefrit) imkan vermeyecegi agiktm.
Restilullah'm{s.a.) ibadette itiddlle gekmek istedigi cizgi, ibadetin
ruhbanlik anlays1icerisinde miitalaa edilmemesi, bilakis diinyaya da
layk oldugu diciide deBer atfedilmesidir.

Hiilasa ibadeti itidal cizgisinde siirdiirmek, daha gok sevab
maksadiyla bile olsa herhangi bir gekilde agmila yinelmemek,
Siinnet'e yani dolaysiyla Hz Peygamber'e uymak ve hayati biitiiniiyle
itidal {izere yagamak demektir.
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UCONCUYU BOLUM

Sosyal llig kilerde Itidal



I. SOSYAL YAPININ OLUSTURULMASINDA

A. Evlilik ve Aile Hayatmda Ktidal

Aile, evliligin diigiince agamasmdan baslamak iizere, bu yonde
atilan admlarn son halkasmi tegkil eder. Bu béliimde medeni
halden, ailenin tesisine kadar olan baglica merhaleler ve ailenin
tesisiyle baglayan yeni hayat itidal acismdan tetkik edilecektir .

1. Medeni halde

Insan sosyal bir varlktr. Bagkalariyla birlikte yagamasy
hayatimm devam agismdan énemlidir. Bu sebeple toplumu meydana
getiren birimlerin en kigiigiinii olusturan aile biiyitkk ehemiyeti
haizdir. Bu 6neminden dolay1 Resullulah(s.a.) evlilik iizerinde
israrla durmugtur. O(s.a.), bir hadisinde genclere hitaben, "sizden
kimin evlenmeye giicii yetiyorsa evlensin. Zira evlilik, goézii
(haramdan) daha yumdurucu, namusu daha koruyucudur"l
buyurarak, evliligin kigi i{izerinde gergeklestirdigi degisime dikkat
¢ekmigtir. Bu, Kiginin evlilikle cinsi arzularmi tatmin etmesij, béylece
gozii ve namusu korumada daha mutedil hale gelmesidir.

Diger taraftan sihhatli nesiller yetistirmek ve dolayisiyla insan
neslinin devammi saglamak evliligin temel gayesini tegkil eder. Bu
gaye Hz. Peygamber'in $u hadisinde acik bir gekilde dile getirilmistir :

1. Ahmed b Hanbell, 378, 424, 425; Dérimf Nikéh 2 Buhdrf Nikéh 2 3,
savm 10; Mils/im Nikah 1, 3; bn ; k
Nesdi Nikéh 3.



"(kocasma) diigkiin ve dogurgan kadmlarla evleninizl Zira ben,
kyamet giiniinde diger iimmetlere karsy sizin c¢oklugunuzla
ogiinecegim. "2

Restlulluah(s.a.) evlilikle gergeklesen bu gayeleri dikkate alarak
sadece evlilifi tesvik etmekle kalmamig, ayni zamanda tebettiilden3
de nehyetmigtir.4 Bir hadis-i gerifte O'nun(s.a.), (sorumluluklarmi
yerine getirebilecek kimseler igin) evienmeyi emir buyurdugu,
tebettiilden giddettle sakmdmrdig: rivayet edilir.> Hatta bu meyanda
kendisini biitiiniiyle ibadete veren, kadmlardan ayri yagsayan Osman
b. Maz'in (2/623)u gbyle uyarmustr: "Ey Osman! ben ruhbaniyetle
emrolunmadm. Sen, benim Siinnet'imden yiiz mii cevirdin?
...nikahlanmak (kadmlarla birlikte olmak) benim Siinnet'imdendir.
Siinnet'imden (ibadet maksadiyla da olsa) yiiz ceviren benden
degildir."6 O(s.a.), bu uyarssiyyla tebettiiliin bir anlamda asmilik ve
itidal ds1 oldugunu ortaya koymustur.?

Bu rivayetlerden anlagimaktadr ki, evlilik bir takm
sorumluluklarm yiiklenilmesi, buna kargilik taraflarm beden ve ruh

1. Kuran ve Siinnet'te evlenmekle ilgili olarak gegen bu ifadeler (emirler)
kigilerin §ahsi ve mali durumlarma gore mubhtelif gekillerde
degerlendirilmistir. Yani evienmekden her ne kadar emir sygaswyla sz
ediliyorsa da bu emir herkes igin viicub ifade etmez Hatta bu cercevede
evlilik kimileri icin Kerahatli goritlmiigtiir. Ayrintii bilgi icin bk. Ibn Hacer,
Feth IX, 12-13; Kastallani, £ydd X1, 389; Ayrica BK. Hatipoglu, #n AMbce
Zercime ve SerhiV, 193-184,

2. Ahmed b Hanbe]1ll, 158, 245; £bi Didvud, Nikéh 3; Nesdi, Nikah 11.

3. Buradaki tebettiil'den kasid, kadmlardan alakay: kesmek, onlarla beraber
olmamaktr. Tebettiil, hrristiyan dinine ait bir husustur. Dinimizde tebettiil
yoktur. Resilullah{s.a.) neslin artmasi igin {immete tebettiilii
yasaklamustr, (Bk Aliyyu'l-Kari AMirkgz V1, 263, Miinavi, f&yz VI, 303;
Miibarekfiiri, 722781V, 171).

4. BR. Suhdri Nikah 8; Miis/img Niksh 6, 8.

5. Bk. Ahmwed b Hanbe/lll, 158, 245,

6. Ddrinz, Nikéh 3; Ebi Didvud Tatavwa 27.

7. Igli bir bagka rivayet icin bk Buhdri Nikah 1; Mislinp Nik&h 5.
[Restilullah'm(s.a.) ibadetini 68rendikten sonra kendileri igcin bu miktar:
azmsayan {ic kigilik gruptan birisi de bundan boyle kadmlardan ayn
yagayacagmy, asla evlenmeyecegini belirtmigti Oysa bu sbderi duyan Hz
Peygamber onlarm bu niyetlerini fevkalade agr bulmug ve Siinnet'ten yiiz
gevirme olarak nitelemis, kendisinin Allah'dan en fazla korkan ve sakman
biri olarak baz giinler nafile oru¢ tutup baz: giinler tutmadgma, geceleri
bazan nafile namaz kip bazan kimad@ma ve kadmlarla da evlendigine
dikkat gekmigti].
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bakmmdan huzur ve siikuna kavusmasi demektir. Nitekim Kur'dn-i
Kerimde "kendileriyle kaynasmak, siikun bulmak esglerin yaratig
sebebi’ olarak gosterilmistir.l Kisaca evlilik, nefsi ve nesli emniyet
altna almas), hayati daha bir diizene koymas: yoniinden yasamda
itidal geregi bir kurumdur. Esasen Hz. Peygamber'in evlilik {izerinde
israrla durmas: ve vefitna kadar evli kalmasi® (sartlarmi haiz
kimseler icin) evliligin, medeni hal bakmmndan itidal oldugunun
kavli ve fiili siinnet olarak delilidir.

2. Es seciminde

Yukanda da belirtti§imiz gibi diizenli ve huzurlu bir hayat
siirmek evliligin temel gayelerindendir. Bu hedefin gergeklegsmesinde
es olarak segilecek kadmmS, daha dogrusu es segimde baz almacak
esaslarm fevkalade ©nemi vardwr. Aksi halde evlilikle aranan
huzurun, isibetsiz bir segimle mutsuzluga doniigmesi ka¢cmilmazdwr,
Evlilikle kasdolunan mananm tahakkuku  agismdan
Resilullah.(s.a.), es olarak segilecek kadmda ozellikle dindarlik
vasfinm aranmas: geregine soyle igaret eder : "Kadm dért sey icin,
maly, aséaleti, giizelligi ve dindarli1 icin almr. Sen dindarmi elde

etmeye bak..."4

Hadisde zikredilen bu dért hasletten her birinin evliliklerde
belirleyici unsur oldugu a¢iktr. Bunlardan mal, asalet ve giizellik ilk
etapta kigiye daha cazip goziikebilir.5 Ancak tavsiye olunan,

1. Bk. RGm(30) 21.

2. Bk. bn Hacer, Fezs IX, 15; Aliyyu'l-Kari, Mirk4z V1, 263.

3. Bir rivayette "diinya bir metd'drr. Diinya metd'inn en hayrls: ise saliha
kadndr' buyurulmaktadw. (AMs/zzz Rda 64; 2n Mice Nikdh 5).
Goriildiigli gibi bu ifadede “salihakadm®la evlenmenin degeri carpici bir
sekilde ortaya konulmakta, es segiminde bu vasiftaki kadmlarm tercih
edilmesi geregi vurgulanmaktadr. "Saliha kadm"dan murad namusly,
dindar, terbiyeli kadmdur.

4. Ahmed b Hanbel 11, 428; Buhdri Nikéh 15, Miisling Ra 53; bn Mbce
Nikah 6; £bd Davud, Nikéh 2; Nesgi Nikah 13

5. Ancak bunun sakmcasma hadis-i gerifte gdyle isaret edilir : *Kadmlari (sirf)
glizellikleri icin nikahlamaymne Zira giizellikleri (kbirlenmelerine scbep
olabilmesi bakimmndan) kendilerini tehlikeye atabilir. Onlar1 (srf) mallar
igin de nikahlamaymz Zira mallar1 kendilerini tagkmlk yapmaya
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dindarlik yani dini vasiftr. Zira din, her konuda oldugu gibi karr
koca arasmndaki iligkilerin mutedil seviyede yaganmas icin de gerekli
onlemleri almistr. Bu onlemlerin bagmnda "dindar" bir es segimi
gelmektedir. Zira evlilikten beklenen saadete dindar bir  egle
kavusmak daha muhtemeldir.! Esasen dinine bagli bir kimseye
yakisan da, dindarlik vasfi iizerinde hassasiyet gostermesidir.2 Diger
yandan evlilikte dindar kadmi segmenin, "kazanmak" demek olduguy,
hadisde kullanilan "fe'zfer” ifadesinden anlagilmaktadr.3 Béyle bir
secimin, diger unsurlarm cazibesi kargisinda bir nefis miicadelesi
gerektirdigini de yine bu ifadeden ¢ikarmak miimkiindiir.4 Bu itibarla
es segciminde nefsin isteklerine teslim olmayip din kriterini 6n planda
tutmak, itidal geregi bir davransg olarak degerlendirilmelidir.

3. Evliligin mutedil bir vaziyette seyri agsmdan
onemli olan dier bazi unsurlar

a. Kisinin evlenecegi kadmni gérmesi

Resilullah.(s.a.) evlilikte itidalin gerceklesmesi ve siirekliligi
agsmdan, evliligin tesisinde dikkakte alnmas: gereken diger baz
hususlara igaret etmigtir. Bu ciimleden olarak erkegin, evienecegi
kadmi gérmesini tavsiye buyurmug5, bunun aralarmdaki sevgi ve
iilfetin devanm agsmndan daha uygun olacagma dikkat ¢ekmigtir.6
Elbetteki gorerek verilen evlilik kararnm, taraflarm bu igi anlasma
ve kaynasma icinde gotiirmelerine daha ¢ok yardmc: olacag:

sevkedebilir. Likin onlan dindarlklan igin nikahlaymiz Hi¢ siiphesiz
burnunun bir kism kesik, kulag:i delik siyahi dindar bir cariye (dindar
olmayan, hiir bir kadini nikahlamaktan) daha efdaldir." |27 Mdce Nikah
6.

1. Bk Ayni, Jnmde XV, 276; Kastallani, £54d X1, 418.

2. Bk bn Hacer, Ffet IX, 38-39; Ayni, Umde XV, 275-276; Kastallani, £ydd
X1, 419; Aliyyu'l-Kari, Mirkszg V1, 264;

3. Bk. ( fezfer ) nolu dipnot.

4. Nitekim dindarl$m, nefsi armmug yaratiig: bozulmamg kimselerin aradig:
bir vasif oldugu ileri siiriilmiigtiir. (Bk Sah Veliyyullah, Aucce 11, 328)

5. BK. Azuned b Hanbelll, 299, Miis/imy Nikah 74.

6. BK. Ddrind Nikéh 5; bn Mice Nikéh 9; Timziz; Nikah 5; Ness/, Nikah 17.
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acktir.! Zira goriip tanmmaya dayali evliliklerden pigsmanlk duyma
ihtimali olduk¢a azdr.2 Ciinkii gbrmek, begenmeme durumunda, ta
bastan sikmtsiz sekilde bu igten vazgecmeyi saglayacaktm.3

b. Esler arasmda denklik

Evliligin selameti bakimmndan dikkate almmasi gereken
hususlardan biri de egler arasmndaki kefiet (denklik) tir. Kefaet zaten
baglhi bagma bir itidal prensibidir. Islam nazarmnda biitiin insanlar
yaratiiy bakmmndan egit goriilmekle birlikte, mizac ve diigiince
bakmmdan da olsa birbirlerinden farkh olduklaribir vakmadr. Farkl
mizaclarm uyusmasmm ise, fevkaladde gii¢ oldugu acgktr.4 Bu
sebeple hayatm paylagimasidemek olan evlilikte, mizac ve dier baz1
hususlarda® kefiet unsurunun géz éniinde bulundurulmas: itidal

geregi olmaktadm.6
c. Evlenmede kadmm onay:

Ote yandan evlilik bir 6miir birlikteligi, sevgi ve hiizniin birlikte
paylasmy, sikmti ve giigliiklerin beraberce gogiislenmesi demektir.
Dolaysiyla kurulacak evliliklerin saglam bir zemine yani sevgi ve
muvéafakata dayanmasy evlilikten umulan mananm gerceklegmesi
acismdan dnemlidir. Bu sebeple evienmede kadmm onay: aranmss,
(6zellikle kadmn icin stz konusu olan) bask: ve icbdra dayal bir
evliilik dogru bulunmamstr.? Nitekim Resilullah(s.a.), kendisiyle

1. Nitekim Nevevi de, kiginin evlenmek istedigi kadina bakmasmm miistehab
oldugunu ifade etmigtir. Bk Miibarekfari, ZuA/e 1V, 176.

2. Bk Miibarekfuri, ZuAfe IV, 175.

3. Bk Aliyyu'l-Kaéri, Mirkgs V1, 276.

4. Bk Bilmen, /stdihdt: Fhyye 11, 75.

5. Kefaetin hangi konularda arandg: mezheblere gore farkhlik arzetmektedir.
Bu sebeple biz evlilikte kefetin hangi hususlarda arand@mndan zyade,
kefdetin aranmig olmasmmn bir itidil oldugu iizerinde durduk Keffetin
hangi hususlarda arand; fikih kitaplarinda etraflca agiklanmagtr. (Bk
Cezirl, elMezihibul-erbea (trc. H Ege) V, 96-106; Bilmen, fstddhdt-s
Fikhapyye 1, 65-75)

6. Kefietin bagh bagma bir itiddl olduguve evlilikte itidali maqladgx
Resilullah'm(s.a.) konuyla ilgili hadislerinden anlagimaktadr.
Dérin Nikah 10; Zn Miéce Nikdh 46)

7. Konuyla ilgili ayrmti1 bilgi icin bk. (Bilmen, /[szadhét: F¥hayye 1, 47
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istisare edilmedikge dul kadmm ve izni almmadikga kizin
nikahlanamayacag ma igsaret buyurmusg, susmasmm ise, kz icin izin
(onay) saylacagmi belirtmis tir. 1 O(s.a.), sadece bununla
yetinmemis, istemedigi halde zorla nikahlanan bir kadmm nikahmi
feshederek boylece mezkur ifadesini fiiliyle de pekigtirmigtir.2
Resiilullah'in(s.a.) bu ifade ve tatbikaf; evlenmede kadnm sz
sahibi oldugunu, binaenaleyh istemedigi biriyle evlenmesi igin
velilerinin kendisine baski yapamayacagmi gostermektedir3 Bu
hakkm, erkegin secme hakkma karsi itidali sagladigi aciktr. Diger
yandan kzm evlenmeyi kabul ettigine delil olarak, susmasmm
yeterli goriilmesi ve bunun bir muvifakat (onay) olarak
degerlendirilmesi yani onun utanabileceginin? dikkate almmass
Siinnet'in insanlara yaklagmmdaki itiddl ve nezaketi ortaya

koymaktadm.

4. Mehirde itidal

Bilindigi {izere mehir, kadmla bir dmiir boyu birlikte yagama
arzusunun sembolik aldmetidir ve hediye niteligindedir. Kadmin
bedeli veya ondan istifade etmenin karg i1 degildir.5

Her konuda oldugu gibi, mehir konusunda da ifrat ve tefrite
meyletmek mehrin hikmetine uygun diigmez® Dolayisiyla mehirde
itidalli hareket etmek, mehirle kasdedilen mananmn gergeklesmesi
a¢smdan fevkaldde énemlidir. Hz. &mer (23/643), mehirde agriga
kaylmamasma dikkat ¢ekerek, "sayet agm oOlgiillerde mehir vermek
diinyada bir seref ve Allah katmda bir takva olsaydi buna
Muhammed(s.a.) herkesten daha ziyade layk ve hak sahibi olurdu.

1. Bk Miis/izg Nikah 64; B Micg Nikah 11; Zimzizi Nikéh 17.

2 Bk. Buhdr Nikadh 42 bin Méce Nikdh 12 £bii Ddvud Nikah 23, 24.

3. Bk Ayni, Umde XVI, 323.

4. Dul kadnn aksine, kzn daha bir utangag ve sikigan oldufuna dikkat
¢ekilmigtir. (Bk Ayni, Zmade XVI, 322). Nitekim Hz. Aige, Resilullah'als.a.)
yonelttigi bir soruda, eviili§i onaylama konusunda kmin utanabilecegini
dile getirmigtir. (Bk Buhdri Nikah 41).

5. Bk Karaman, &iim Hukuky 1, 282,

6. Bk Bllmen, /stddhdts F¥chyye 1, 117.
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(Halbuki) O, hanmlarmdan hi¢ bir kadmm mehrini oniki {kiyye'den
fazla vermemis ve kzlarmdan hig bir kadma oniki Gkiyye'den fazla
mehir verilmemig”! demektedir.2 Ancak Hz &mer (23/643)in bu
ifadesiyle birlikte hemen belirtmek gerekir ki, Hz Peygamber
tarafindan mehir icin (artip-eksilmeyen) degismez bir smm3 tesbit
edilmis degildir. Bu, Adetlere gére degisebilir.4 Lakin bu noktada esas
alman olgii, ddemede zora diigiilmeyecek miktardir.5

Sonu¢ olarak, mehir ne kadmm onurunu rencide edecek
derecede basit, ne de erkegi agr yiik altma sokacak gekilde kiilfetli®
olmalidr.? Taraflarm ictiméi mevkilerine de uygun, asmr olmayan
mutedil bir miktara riza gosterilmelidir. ~

5. Esglerin birbirlerine karg:i sorumluluk ve haklarmda

Tesis edilen aile, evlilik yolunda atilan admlarm sonu olurken,
yeni bir hayatm da baglangx: demektir. Burada ailenin tesisi kadar

1. DdrinZ, Nikéh18; bn Méce Nikdh 17, £bi Ddvud Nikéh 27-28.

2. Hz. Aige ise, kendisine yoneltilen bir suale cevap olarak, Resiilullah'm(s.a.)
hanimlarma verdifi mehrin onikibuguk (125) @ksyye oldupunu ifade
etmigtir. (Bk AMils/in Nikdh 78; 2Ln AMfice Nikdh 17) Hz Omerin
metindeki ifadesi Hz Aige'nin bu aciklamaswyla celigir goriinse de, esasen
bu iki beyan arasmnda bir tedruz olmadsg1 agktir. Biiyiik bir jhtimalle Hz
Omer oniki ifadesini yuvarlak hesap olarak zikretmis, Kiisiiriinii
vermemigtir. (BK. Allyyu'}-Kari, AMirksz VI, 359).

3. Nitekim mehrin fazla miktarda verilmesinin caiz olduguna delalet eden nas

bulundupu gibi (Bk. en-Nis&(4) 4) sartlara gbre diisiik tutulabilecegini

gosteren deliller de mevcuttur (Bk. BuAdri Nikdh 44) Her iki yondeki bu
delillerden mehir miktarmda bir smrm olmadg anlag imaktadir.

Bk. Sah Veliyyullah, Auece 1, 343

Bk. Sah Veliyyullah, Aucce 1L, 344

Restilullah(s.a.), "nikAhm hayris: en kolay olamdir” {£57 Ddvud Nikéh

31) buyurarak kiilfetsiz fakat dictilii olan mehrin 8nemine dikkat gekmistir

(Bk Miinavi, /2pz 11, 482).

7. Zira imkana ramen mehrin cok basit miktarda tutulmasi kadnm kocas:
nezdinde degersiz clduu zehabma kapimasma, dolaysiyla aile iginde
huzursuzluBa sebep olabilir. Mehrin ¢ok yiiklii olmasi ise, evlenen erkegin
elinin daralmasma, evieneceklerin ise vaktinde evienemeyerek bir yuva
kurmaktan mahrum kalmasma yol acabilir. (BKk Bilmen, /stddhdrts
F¥dyye 1, 117-118) Nitekim Hz Omer, yukarda kismen verdifimiz
mehirle figili ifadesinin devammda ylikli miktarda mehir veren erkegin,
bunun agriimi ileride daha fazia hissedecegine ve hatta bu yiizden
lgvﬁ&la(lilnld.’e hanimma diigmanlk besleyecegine igaret eder. (Bk 2»2 Afice

)

[
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onemli, hatta belki daha da miihim olan konu, bu hayat ortaklgmm
gelecege mutedil bir cizgide tagmmasxr. Gerek Kur'an-1 Kerimde ve
gerekse hadis-i seriflerde bu nokta {izerinde agmlkli bir gekilde
durulmus, eslere kargilikli olarak bir takmm gorev ve sorumluklarl
yiiklenmigtir.2 Ailenin huzur ve ahengi, bu gérev ve sorumluluklarm
esler tarafindan kargiikli olarak yerine getirilmesine baghdur.

Resilullah(s.a.), aileyi Korumak ve maddi-manevi ihtiyaclarmi
kargilamakla yiikiimlii biri olarak erkegin, ailenin birinci derecede
reisi oldugunu belirtmigtir.3 Kur'an-1 Kerimde de bu gérev "erkekler,
kadmlar {izerinde ybnetici ve héakimdirler'4 ifadesiyle erkege
verilmistir. Buna gbre erkek, hanmmi koruyup gozetmek, islerini
deruhte  etmek, ihtiyaclarmi  karsilamak durumundadir.5
Resilullah(s.a.), hanmmm yeme-icme, giyim kusam ihtiyaclarmi
temin etmesini yiiziine vurmamasmi,  agailayia sdzler
stylememesini, evini terketmemesini, erkegin, temel yiikiimliiliikleri®
olarak belirlemigtir.7

Karrkoca arasmdaki iligkilerin itidalinde erkege diigen vazife
elbetteki sadece bu yiikiimliilitkleri yerine getirmekle smirl: degildir.
Bunlara ilaveten kadmlarla hos geginmek, onlarla sohbet etmek,
iltifatta bulunmak stz konusu iligkilerin normallesmesinde tnemli
bir etkendir.8 Resiilullah(s.a.), "sizin en hayrlilarmez kadmlarma en
iyi davrananlarmmezdir”, buyurmus, bir baska ifadesinde ise, aileye
karg1 yumusak ve liitufkar davranmay, kamil miimin olmanm
sartlarmdan saymistir. 10

1. Bk Bilmen, /std2hdt+ F¥duyye 11, 165,169.

2. Bk Bu konuyla ilgili olarak verilen hadis ve ayetler.

3. Bk. BuAdr, Cumua 11, Cenaiz 32, Nikah 81, 90; Mls/ing bmére 20,

4. en-Nis&(4), 34.

5. Bk Sah Veliyyullah, Hucee 1l, 362 Elmalily, Awrdn D B, 1348; Bilmen,
Istidhdt-1 F¥dayye 1, 185-168.

6. 2&4‘4!2&1 d b. Hanbel N, 446, 447, bn Méce Nik&h 3; Znt Ddvud Nikah

7. Erkegin hanmma karg: ylikiimliiliiklerini konu alan daha farkli rivayetler
ivin Bk Tayalisi, Miisned s. ; Deylemi, Firdevs, II, 208-200.

8. Bk. Gazzali, Zya(trc. A Serdaroglu), II, 111-116; Canan, Sinette Terbjye
s. 386-388.

9. Zirmzz[ Redd' 11.

10. Bk. Alined b Hanbel Vi, 47, 99; Tirmiz imén 6.
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Diger yandan hissi davranmanm ve gabuk almmanm genelde
kadmlara has bir Kkarekter oldugu bilinen bir gergektir. Hz.
Peygamber, kadnmn kaburga kemiginden yaratidgmi belirterek bu
- gercege isaret etmig ve kadmlar hakkinda hayr tavsiye edilmesini
emretmigtir.! Bylece kadmm egri bir asildan yaratidg®
binaenaleyh kendilerine giizel muamele edilmesi ve hr¢mbklarmm
sabrla kargilanmasP, hosa gitmeyen yanlarmm yumusaklikia
diizeltilmeye calisimasg tavsiye edilmigtir.

Erkege tevdi edilen bu yiikiimliiliiklere paralel olarak, kadmna da
kocasma karsi birtakim sorumluluklar yiiklenmistir. Kocasmna karsi
saygili ve itAatkar olmasP, kocasmm istefini yerine getirmekten
kagmmamas®B, izinsiz evini terketmemesi’ bu sorumluluklarm
baglicalarmdandr.® Itaatla ilgili olarak Kur'an-1 Kerimde "iyi
kadmlar itaatkar olanlardr"® buyurulur. Buradan Kocann mesrul0
ve makul taleplerine itaat etmenin, bir iyilik o&lgiisii oldugu
anlagimaktadi. Kocaya itaatin énemi bir hadisde style ifade edilir :
"Kadm beg vakit namazmi kilar, ramazan orucunu tutar, namusunu
korur ve kocasma itatkar olursa diledigi kapidan cennete girer.”11
Yine bu anlamda, kocasi kendisinden memnun olarak vefat eden
kadmnm cennete girecegi rivayet olunur.12 Bir bagka rivayette "sayet

1. Bk Buhdri Nikéh 80, Mislin Rxi8' 60.

2. Bk. Ayni, JUmde XVI, 384.

3. Gazzali bu konuyla ilgili olarak, kocanm, karisiyla iyl gecinmesi ve ona
karg: glizel ahlakla muamelede bulunmasmm kadmm hakki oldugunu
sdyler. Giizel ahldktan kasdm ise, kadmna ez ve cefd etmemek degil, onun
eziyetlerine katlanmak, sabr gistermek oldufunu belirtir. [Bk Gazzli,
Zayd (tre. A Serdaroflu], H, 112; Kastalldni, 4544 X1, 530; Davudoglu,
Miislin Tercime ve Serif VI, 419).

4. Bk bn Hacer, Fet IX, 162

5. Bk. bn Hbbén, Saki Vi, 184

6. Bk. Tayalisi, Miisned, s. 283 (1951)

7. Bk. Tayalisi, Miisned, s. 263(1951)

8. Yukarida yer verilenlerden bagka eginin istemedigi kimseleri evine almamas;,
rzas1 disinda evinden hig bir sey vermemesi, farzlar haric, izni olmadan bir
glin bile nafile oru¢ tutmamasi gibi hususlar, kadnmn kocasma karsi olan
miikellefiyetlerindendir. (bk, Suyiti, Cdowiss-sq2i;1, 577)

9. en-Nis&(4), 34.

10. Bk Aliyyu'l-Kari, Mkt Vi, 401; Minavi, Aepz1ll, 391

11 bn Hbbén, Se47 VI, 184

12 Bk &2 Méce Nikéh 4.
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bir kimsenin bir kimseye secde etmesini emredecek olsaydm mutlaka
kadmimn kocasma secde etmesini emrederdim®! buyurulmaktadr.

Kocaya itaatin 6nemini anlatan bu rivayetler yanmda, ona
itaatsizlik gistermenin ve saygisz davranmanm sonucuna dikkat
¢ceken hadisler de mevcuttur. Esasen bunlar da itaat gereginin bir tiir
anlatimi olmaktadmr. Meseld Restilullah(s.a.). bir bayram giinii
kadmlarm yanindan gecerek (onlara), "kadmlar, sadaka veriniz, zira
bana cehennem halki gosterildi, cogu siz (kadmlar) idi" buyurmus,
onlarm, neden? diye sormalan iizerine, “giinkii siz (kadmlar, ona-
buna) c¢okca lanette bulunuyor, kocalarmzin iyiliklerine karsgi
nankdrliik ediyorsunuz'? kargiligmi vermigtir. Benzeri bir rivayette
ise, aym1 konu islenerek, kendisinden miistagni kalamayacag
kocasma miitegekkir davranmayan kadma, Allah'm rahmet nazaryla

bakmayacag) bildirilmigtir.3

Biitiin bu deliller, miikellefiyetlerin, egler arasmda her birinin
hal ve konumuna gore muvazeneli bir gekilde paylagtridigm ortaya
koymaktadr. Bu miikellefiyetlere, kargiikli olarak ridyet etmek, esler
arasmda sevgi ve saygi esasma dayali mutedil bir aile hayatmi
miimkiin kilacaktrr.

B. Tasa ve Kwancta Rkidal

Insan hayaty sihhat ve sevincin oldugu kadar, skmt: ve
iziintiilerin de ugrag: durumundadir. Bu sebeple her iki halde de
itidali koruyabilmek son derece tnemlidir. Simdi 6fke ve seving
hallerini itidal agismdan degerlendirmeye galigalm .

1. Ahmed b Hanbel WV, 381, V, 228, VI, 76; Ddriny, Salat 109; bn Mice
Nikah 4; £Dd Ddvud, Nikéh 39-40; Zirmiz, Red&d' 10.
2 Abmed b Hanbel |, 433, Ddrimg Tahfire 104; Buhdri Hayz 6, Zekit 44;
Miislim Imén 132 Ln Méce Fiten 19.
3. Bk Hakim, Miistedrek 1V, 193 (174).
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1 6fke ve seving halinde nefse hikimiyet
-a. Ofke (gazab) halinde

Bilindigi gibi 6fke bir ruh halidir. Kanm, intikam hws: ile
galeyana gelmesi diye tanmlanir.l 6fke, normal diigiinme yetenegini
bozan, insanm halini tabiilikten ¢ikaran bir fonksiyona sahiptir.2
Bu manada 6fke (gazab-gayz), genel bir degerlendirmeyle itidalden
sapma olarak goriilebilir.3

Ofke temelde sakmimas: gereken bir duygu olmakla birlikte,
ftraten ondan biitiiniiyle kagmmak da miimkiin degildir.4 Esasen bu
itidal acsindan da, uygun diigmemektedir.5 Zira genelde itidalden
sapma olarak yorumlanan éfke, bazi zaman ve zeminlerin mutedil bir
davrarms bigcimini olusturabilmektedir.6 Su halde 6fkenin itidal
agsmdan yorumu, onun ortaya konug tarzi ve bunun zaman ve
zeminine bagldr, denilebilir7? Bu tesbitten sonra yerinde ve
zamanmnda ve oOlgii dahilinde, yani nefse hakim olmak ve hissi
davranmamak c¢ergevesinde sergilenen bir Ofkenin itidile uygun
oldugunu sbylemek miimkiindiir. Resilullah(s.a.) asi pehlivanm,

1. Bk. Gazzali, & (tre. A Serdaroflu), Il 376, Ayni, Umde XVIII, 210;
Kastallani, 4544 X111, 144.

2. Bk Hattabi, Medlim IV, 153.

3. Kisi {izerinde meydana getirdigi maddi ve manevi etkilere bakilarak itidal
halinden sapma olarak degerlendirfiebiliyorsa da, 8fkenin, baz zaman ve
zeminin mutedil davrang: cldufu inkar edilemez Nitekim aki ve din
dofrultusunda sergilenen bir hiddetin  mutedil bir tave oldugu
belirtilmigtir. [Bk. Gazzali, fay#(trc. A Serdaroflu], III, 378).

4. Bu noktada éfkenin, insanm yaratismdan gelen, ondan ayrimayan tabii
bir hal olduguna dikkat cekilmektedir. (Bk. Ibn Hacer, Ferf; X, 536
Kastalldni, £544 XIll, 147)

5. Zira itidal, hamiyetin gerektirdigi yerde yumugakig terketmek, miinasib bir
gekilde hiddet gostermek demektir. Boyle bir zemin ve zamanda tepkisiz
kalmak tefrit saylmstr. [Bk. Gazzlli, Zyd(tre. A. Serdaroglu), IIi, 376-379).

6. Nitekim sert ve hagin davranmak dinen mezmiim bir tavrr sayilmsken, aym
davrarnus Lkafirler ve miinafiklara karg:s mutedil bir tavri olarak
emredilmistir. [Bk. et-Tahrim{66), 9].

7. Gazzéli, eserinde dfkeyi ifrat, tefrit ve itidal olmak iizere {i¢ boyutta ele alsr,
O, kiginin kendisini kaybetmesi, nefsine ve iradesine malik olamamasi
seklinde gerceklesen bir bfkeyl ifrAt derecesinde bir bfke olarak
deBerlendirmis; icabeden yerde gereken hiddetin gésterfimemesini, suskun
kalmmasm ise tefiit saymugty. Bunlara mukaebil zaman ve zeminin
gerektirdigi yerde, tich cergevesinde ortaya konacak bir tepkiyi ise, itidalin
geregi olarak gormiigtiir. Bk Ihya (trc. A. Serdaroglu), III, 376-378)}.

163



dfke aninda nefsine ve iradesine malik olan kimse oldugunu belirtir. 1
Allah Resilii(s.a.) bu ifadesiyle bir yandan nefse hakimiyetin, 6fkede
itidali saglayan bir unsur olduguna dikkat ¢ekerken; ofkenin,
diigiince ve hareketlerin kontrolden ¢ikmasi §eklinde tezahiirii demek
olan ifrdt ydniine? de igaret etmig3 bulunmaktadi.4 Yine nasihat
isteyen bir sahabiye, Nebinin(s.a.) "ofkelenme" seklindeki tavsiyesi
ve bu sahsm srarma ragmen aynu tavsiyeyi {ic kez yenilemesib, stz
konusu gahsm ¢ok ¢abuk odfkelenip hiddetlenen mizacmdan dolayr

olsa gerektir.6

Diger taraftan ofkelenmeyi gerektiren bir duruma ilgisiz
kalmanm, él¢ii dahilinde tepki gostermeyip susmanm da 6ikede tefrit
anlamma gelecegi agiktr.7

Sonu¢ olarak basit seylere ofkelenmemek, ancak ofkeyi

gerektiren durumlarda da susmamak, 6fke anmda nefse ve iradeye
malik olmak, bir bagka ifadeyle 6fkeyi kontrol altinda tutmak bu

konunun itidal yanmi olugturmaktadur.

1. BK. Muvatia Husnu'l-huluk12 Abmed b Hanbel ], 382, 1, 236 Buhdrf
Edeb 76; AMiis/in Birr 107, £ Dédvud Edeb 3.

2 Gazzéli eserinde ifrat boyutundaki 6fkenin kigi tizerinde meydana getirdigi
olumsuz etkilere dikkat gekmis ve bunlar tizerinde etraflca durmustur.
{Bk Thya (trc. A Serdarofiu), 1ll, 377-378].

3. Insanmn bagma gelen biitiin kotiiliiklerin, insandaki gehvet ve gazab
kuvvetlerinden kaynaklandg: tesbiti gazabm ifrat boyutunu a¢k bir
sekilde ortaya koymaktadir. (Bk. K Miras, 7ecdd Tercemesi X1, 163).

4. Restilullah(s.a ), "iki kimse arasmda hilkkmedecek olan hikim sakmn &fkeli
bir halde iken hiikiim vermesin® (BSuAdrf Edeb 13) buyurarak, ifrat
derecesindeki 6fke halinin sa@likh muhékeme a¢csmdan miisait olmadifma
dikkat cekmisgtir. Nitekim Hatt2bi de, 8fke halindeki hiikiim verme yasa$iile
figili olarak, dfkenin akh depistirdigini, ve insan yapism: itidal cizgisinden
saptrdigm belirtir. (Bk. Hattébi, Medliz; IV, 153; Ayrrca Bk Ayni, loxde
XX, 122 Aliyyu'l-Kari, Mirkd4¢ VI, 303).

5. Bk Muvalts Husnu'l-huluk 11; Akmed b Hanbel 1l, 362, 466; Buhbdrf
Edeb 76; Zirmiz{ Birr 72

6. Bk bn Hacer, Fet3 X, 536; MiibArekfiri, 7uA/e VI, 138.

7. Bk Gazzali, Ziyé(tre. A. Serdarogiu) I1I, 376.
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b. Seving (siirir) halinde

Seving de tipki 6fke gibi bir ruh halidir. Insanlar zaman zaman
kendilerini bu tiir bir duyguya bogan olay ve gelismelere muhatab
olabilirler. Béiylesi durumlarda kigiye, akidan ziyade duygularm
hakim oldugu bilinmektedir. Bu, mantikl diigiinme ve isabetli karar
verme agismdan seving halinin elveri§li bir ortam olmadigm ortaya
koymaktadmr. Nitekim 6fke gibi seving halinin de hiikiim vermeye
namiisaid bir hal olarak degerlendirilmesi, seving halinin akil ve
mantik denetiminden wuzak, duygu agrlkh bir hal oldugunu
gostermektedir.! Resilullah'm(s.a.), sevindirici bir haber geldiginde
secde-i siikiirde bulunmasi2, byle bir duygu halinin tagskmlk icin
degil, siikiir icin vesile kilmmasma giizel bir 6rek tegkil etmektedir.

Hiilasa seving halinde biitiiniiyle duygulara teslim olmamak, bir
bagka ifadeyle herhangi bir sekilde tagkmlik yapmamak, agr bagliik
ve siikiirle bu hali hazmetmeye calymak itidalli bir davranmg

olacaktir.

2. Diigiin ve bayramlarda eglenmek

Ruh ve bedenden miitesekkil insanm tabii yapsmi koruyup
siirdiirmesi, iki tarafa da ayn: dlgiidde meyline baghdr. Bunlardan
biri lehine mesafenin bozulmas: tabii yapmm, bir bagka deyisle
mekanizmadaki dengenin bozulmasi anlamma gelir.3 Allah
Resiiliinii(s.a.), uygulama ve ifadeleriyle insan yapsmdaki bu
tabiilifi korumada fevkalade hassas bulmaktayz. Onun(s.a.) 6zel
zamanlarda, belirli dlgiiler gergevesinde eglenmeyi tesvik etmesini de
ayn1 duyarligm bir gorlintiisii olarak degerlendirebiliriz Mesela
O(s.a.), terbiyesi altmda bulunan bir kmzi eviendiren Hz Aige'ye,
"Aige, hani sizin def calan ve giir sbyleyen bir muganniyeniz yok mu?

1. Bk Ayni, Umde XX, 122; Kastallani, 544XV, 125.
2 Bk &n Mice Ikdme 192; Zbd Dévud, Cindd 162; Timzizi Siyer 25.
3. Bk Kutub, hsan Psikalofisf (tre. A. Nuri), 8. 326-330.
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Ensarm béyle oyun hosuna gider"! buyurmusgtur. Bir bagka hadisde
ise, nikdh esnasmda def ¢almak ve ses (yani nagme ile sdylemeyi)
halal ile haram (iliskinin) birbirinden ayrmi saymistir.2 Ramazan ve
kurban bayramlarmm da seving ve eglenme giinleri olarak kutlandg
bu konudaki hadislerden anlagimaktadr. Hz Peygamber'in bayram
giinii Hz Aige'ye habeslilerin oyununu seyretmesi icin izin vermesi ve
hatta bu konuda ona yardmmci olmasi bu konuya giizel bir misal
tegkil eder.3 Yine bir bayram giinii Ensardan iki cariyenin siir
sbyledigi srada odaya giren ve gordiigii bu manzara kargisnda kmz
Aige'yi azarlayan Ebi Bekir'e, Restilullah'm, "Ya Eba Bekr, giiphesiz
her milletin bir bayrami vardmr; bu da bizim bayrammezdnr"4 diyerekS
miidahale etmesi anlamhdr. Resiilullah'm(s.a.) bu miidahalesi,
bayram giinlerinin seving ve eglence giinleri oldugunu, dolaysiyla bu
giinlerde eglenip seving gosterisinde bulunmanm®b, 6zel bir sekilde
yiyip-icmenin normal sayilmasi gerektigini ortaya koymaktadur.?

Rihi duygulara paralel olarak, insanmn bedeni duygularmi
tatmine yonelik bu tiir faaliyetlerin, dengeyi (itidali) saglamada
fevkalade onem tagidii aciktr. Bu, Siinnet'in her hususta itidali
saglama konusundaki gayretinin bir ifadesi olmaktadr.

3. Diigiin ziyafetinde (velime) ve davette itidal

Yemek yedirmenin bir tiir giikiir olmak yanmda, toplumdaki
kardeslik duygularmi gelistirmek, dostluk ve sevgi ortammm
olusmasma Kkatkida bulunmak gibi pek ¢ok sosyal ybniiniin de

1. g"ulﬁsg l‘g;ah 63. Ayrra bu hadisin farkh rivayeti icin bk. bn Hacer, Fets
1 X :

2 Bk Ahmed b Hanbellll, 418, IV, 259; 2£n Mice Nikah 20; Timzizi Nikéh 6;
Nesd/, Nikah 72,

3. Buhdriideyn 2 Miis/im ideyn 18, 18,

4. Buhdr{ideyn 3; Mils/im ideyn 16.

5. Bir bagka rivayette ise Resilullah(s.a.) "Ebt Bekir, onlara flisme, her
milletin bir bayram vardr, bizim bayramumez da bu giindiir* diyerek Hz
Ebii Bekri onlara miidahale etmekten alkoymustur. (Bk JSukhdrg
Mendkibu'l-Ensar 46; Aesd/, ideyn 36).

6. Hattabi, bbylesi giinlerde seving zhar etmenin dinin gidrndan sayidgm
belirtir, (Bk. Ayni, Zzade V, 373). _

7. BK Ayni, UnxdeV, 373.

166



bulundugu bir vakiadr.l Bu gayeye yonelik olarak Siinnet'in,
mubhtelif vesilelerle2 yemek yedirmeyi tegvik ettig® ve hatta yemek
yedirmeyi Isldm'm en hayrlh ameli saydig1 bilinmektedir.4 Velime de
evlenmenin vesile kimdi bir ziyafet tiiriidiir.5 Hz Peygamber,
evlilikleri vesilesiyle diigiin ziyafetleri vermis® ve bu zyafetin
verilmesini de tavsiye etmistir.7

Diigiin ziyafeti vermek basli bagmna mutedil bir hareket olmakla
birlikte, bunda kemiyet ve Keyfiyet bakimmdan da itidale uygunluk
aranmigtr.8 Binaenaleyh ziyafetin bir yars ve gbsterige
doniigtiiriilmesi, bir 6giin¢ sebebi olarak aigilanmasi amac¢ ve itidal
dss1bulunmustur.?

Diger yandan gerek diigiin ziyafeti ve gerekse bagka bir ziyafet
olsun, davetlilerin belirlenmesindeki o6lgii, davetin temel espirisine
uygun olmaldr. Bu, davetin itidali agismdan 6nemlidir. &zellikle
zengin Kesimin, daveti belli bir diizeyle smirli tutmas) daha acik bir
ifadeyle zengin-fakir ayrmi yapmasi davetin hedeflerinden olan
toplumun gesitli kesimlerini bir araya getirmek, bunlar arasmda

1. Sah Veliyyullah, eserinde velimenin 6nde gelen faydalarmi bes maddede
toparlamugtir. (Bk, AHucvee, 1l, 346)

2 Islam alimleri ziyafetleri sekiz kisimda toplamiglardr. Bu sekiz maddeden
her biri ziyafet icin vesile sayimstr. (Bk. Mibarekfiiri, 7l/A4fc 182-183).
Ayrica yemek yedirmenin (fakiri doyurmak) keffaretlerde bir alternatif olarak
sunuldugu bilinmektedir. Ziyafetle bir aldkas1 bulunmasa da, bir tiir yemek
yedirme vesilesi olmasi agismdan burada hatriatmay: uygun gérdiik.

3. Mesela Restilullah{s.a ) akika olarak oglan bebek igin iki koyun, kz bebek
igin bir koyun bogazlanmasmi sSylemigtir. (Bk. A&umed b Hanbel VI, 158,
251; bn Mice Zebaih 1)

4 %l;. Abmed b Hanbelll, 169; Buhdr Iman 6, 20, Istizin 9; Miis/im Iman

5. Bk Aliyyii'l-Kari, Mirkgy V1, 365.

6. Bk. Bu/adri Nikdh 68; Miis/in Nikéh 84,

7. Bk. Buhdri Nikdh 68; Miis/in Nik8h 79; Nesd/, Nikah 74.

8. Resillullah(s.a) diipin yemegindeki itidille ile iigili olarak su tesbiti
yapmstr: "Diiglin yemegi ilk giin haktr, ikinci giin megrudur, iglincii gin
riya ve gisterigtit™. (Ddrimj Etwne 28; bn Mice Nikéh 25, Ebd Ddvud,
Et'me 3; ZizzziNikah 10)

9. Nitekim Hz Peygamber, verdikieri ziyafetle birbirlerine karg: rekabete giren
taraflarin yemeBini yemekten nehyetmigtir. (Bk £bi Dfvud Et'me 7) Zira
bdyle iddiah bir ziyafetin riya ve gbsterige ve kargiikl &giinmeye dayal
olaca@: agikardr. Bu ise, bdylesine giizel bir hasletteki temel espirinin
yokedilmesi demektir. (Bk. Hattdbi, Medliz IV, 223; Allyyii'l-Karl, Mirkdt
V], 376).
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kaynagmay: saglamak gayesine imkan vermez. Bu sebepten dolay:
Restilullah(s.a.) zenginlerin c¢agmiip fakirlerin brakidsg: bir davet
yemegini "en fena yemek"! olarak vasflandirmigtrr.2 Zira bu ayrmm
hayirdan ziyade, fakirlerin kin ve nefretine sebep olacagi agiktir.

Ote yandan davete icabet etmek te davetlilere ait bir
miikellefiyet olarak kargmnza c¢ikmaktadr. Davete icabet, bu
miikellefiyeti yerine getirmek anlamma gelirken, davet sahibine
itbarm da bir ifadesi olmaktadr. Allah Resiilu(s.a.), miitaddid
beyanlarla® davete icébetin lizumu iizerinde durmusgtur. Hatta
orucluluk halinin dahi davete icabet etmeye mani bir oOziir
saymamasr’, paca yemegi icin dahi olsaS yaplan daveti kabul
edecegini belirtmesi®, Hz. Peygamber'in davete icabet konusundaki

hassasiyetini ortaya koymaktadr.

Bu verilerden hareketle, davet sahibinin zengin-fakir aymrmm
gozetmemesi, buna mukébil davet edilenin de mesru bir mazereti
bulunmadkca davete icdbet etmesi hem davetgci hem de davetliler
icin "mutedil bir tavr”® anlamma gelmektedir.

4. Hastalk ve skmtiar kargsmda itidal

Insanlar saglik ve ferahlk icerisinde yagadiklan gibi, hastalik ve
skmntilarla da kargi kargya kalabilirler. Bdyle bir durumda sikmti ve

1. BR. DdrinZ EtYme 28; Buhdri Nikéh 72, bn Mice Nikhah 25; £bd Divud
Etme L

2 Resiilullah'n(s.a.) yemegi bu sekilde vasiflandrmas), hadisin devammda
zkredilen, zenginlerin cafmilp, fakirlerin gézard: edilmesi islemine
ybneliktir. (Bk. Ayni, Jnade XVI, 357, Kastallani, fypdd X1, 521).

1. Bk Wensmnck, Concordance, I 394-395, 11, 127-135.

4. Resiilullah(s.a.), "oruglu oldugu halde yemege davet edilen kimse hemen
icabet etsin. Artik isterse yer, isterse yemez' buyurmuslardw. (AMiis/in
Nikéh 105, 106; &2 Mdce, Siyam 47, Ebid Ddvud Et'me 1) Tebiiki, yeyip -
yem::rrnek arasmdaki bu muhayyerlik néfile oruca niyet etmeis Kimse
icindir.

5. bn Hacer bu hadis, kendisini evine davet eden kimsenin, ikrammm ¢ok
basit bir gey oldugunu bilse de Hz Peygamber'in, o daveti kabul ettigini
gostermektedir, der. (Bk Fer3 IX, 1549)

6. Bk. A&med b Hanbelll, 424, 478, 481, 512; Bufdri Nikéh 73, Hibe 2
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rahatszliklarm Allah'tan geldiginil hatrlamak, Allah'm, sevdigi
kulundan sikmtiy1 eksik etmedigini2 diigiinmek ve bunlarm
giinahlardan armma vesilesi® oldugunu bilmek, sabrszlik
gostermemek? diigiince ve davramglarm itidali agismdan fevkalade
ehemmiyetlidir. Zira bu tiir duygularla donanmig kimse her hal u
karda Allah'tan gelene boyun egecek, onu yumugaklikla kargiayacak,
rea gosterecektir. Baga gelen, hoga gitmeyen bir sey bile olsa, ondan
bir hayr umacaktr.5 Nitekim Resiilullah(s.a.) mii'min kimsenin
hastallkk ve benzeri skmtilarla saga sola meyl gosterse bile,
kmimadan yeniden dogrulacagm ifade buyurmug®, béylece tagidg
duygularm kendisine kazandrdg: esneklik ve yumusaklpa yani
itidile isaret etmigtir.

Hiildsa ortaya cikan miisbet-menfi gelismelerle bir takmm
degisiklikleri yagamak beger olmanm bir geregidir. Bu gelismelerin,
belirtilen 6lgiiller cergevesinde alglanmasi1 ise, manen ayakta
kalmanm, bir dier ifadeyle skmnt: halinde itidali yagamanm icabi
olmaktadr.

5. Vasyyet'te itidal

Imkan sahibi kimselerin, varisleri zarara ugratmamak kaydyla,
herhangi bir kigi veya kuruma mallarmyla ilgili vasiyette bulunmalarn,
bu §ekilde hayra erigmeyi ummalari pek tabiidir.7 Ancak Siinnet, her
konuda oldugu gibi vastyet konusunda da geligi giizel hareket etmeyi
reddetmis, bunda da itidali aramig ve vasyyetin bu yénde olmasm

1. Bk Bir sonraki dipnot.

2. Bk Deylemi, /rdevs ], 312

3. Resiilullah(s.a.) bir hadislerinde "Miisliimanm bagma bir fenalik, hastalik,
keder, hiiziin, eziyyet, i sikmtisi &rz olmaz ve hatta ayagma bir diken
batmaz ki Allah Tedld bu musibetlerden biri sebebiyle o miisliimanm
ginahmi értmesin® buyurur. (AAmed b Hanbelll, 303, 335 Buhdr Maraz
1)

4. Nitekim Resiilullah(s.a), baga gelen bir zarardan, skmtxan dolay:
sabmrszlik gostererek dliimii temenni etmeyi katiyyetle yasaklamstr. (Bk
Buhdri Meraz 19; Miislim Zikr 10).

5. Bk Ayni, Unmde XVII, 340; Kastallani, £544 XIl, 436.

6. Bk AZmed b Hanbelll, 523, 11, 454, VI, 386, Ddrimj Rikék 36, Buhdri
Meraz 1, Tevhid 31; Mis/iz Miinafikin 59.

7. Bk Bilmen, /stidhdt-1 F¥khyye 5, 121
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tavsiye etmigtir.l Bu noktada Resiilullah(s.a.), malm biitiiniiyle
vasiyet edilmesini agri1bularak, bu orani iigte birle smrlandormigtir.
Ug¢te bir orannm yeterli bir miktar oldugunu belirtmiy, bu oram
asmanm varisleri magdur duruma diigiirecegine dikkat ¢ekmigtir.2
Boylece wdrislery magdur etmemeyr3 konuya ait bir itidal élciisii
olarak belirlemigtir. Ucte bir, bu itidalin bir ifadesi olmaktadr.4 Su
halde belirlenen itidal éiciisiine riayet etmek, bu mevzuda agmriga
dﬁsmemek agismdan onem arzetmektedir Zira bu ybndeki bir
asrilik, amel defterinin gerle noktalanmas: demektir.5

6. Olim hadisesi kargmsmda itidal

Her canli icin dogum nasi bir hayat baglangic: ise, 8liim de bu
baglangicm tabii neticesidir Bu neticeden kurtulmak miimkiin
degildir.6 Bununla birlikte 6liimiin, geride kalanlar icin ac), {iziintii
ve bir hasret sebebi oldugu da bir vakiadr Ancak bu aci ve
tiziintiiniin digaryya normal yansttimas), duygu ve fiillerin, sabrla
kontrolde tutulmasy¥ btyle bir anda itidali yagamak a¢cismdan gerekli
goziikmektedir.

Hz. Peygamber'in bu hususta son derece hassas oldugu, éliim
hadisesi kargismda doviinmeyi, yaka-paga yrtmay), miinasebetsiz
sozlerle ferydd ii figin etmeyli Siinnet cizgisinden sapma olarak
degerlendirdi® rivayet edilmektedir.? Ayrica bu tarz davrams

1. Bk K Miras, 7eaid Tercemesi IV, 531,

2 Bk Ddrinx Vasdyd 7, Buhdri Vasyd 2, Mendkbu'l-Ensar 2 Miis/im
Vaslya 5; bn Mice Vaséya 5.

3. Hz Peygamber'in, vaswyyeti iigte bir orangyla smrlamas), varislerin magdur
edilmemesi diigiincesine yoneliktir. (Bk. Ayni, Zzade VI, 459)

4. bn Hacer, {icte birlik orann vastyet edilebilecek miktarm limitini
gosterdigini belirterek, bu oranm altinda vasyet etmenin daha evia
oldugunu belirtir. (Bk FeziV, 430)

5. BK. Alimed b Hanbelll, 278; bn Méce Vaséya 3.

6. Kur'an-1 Kerimde bu hususta, "her nefis 8liimii tadacakts® buyurulur. (el-
Enbiyé(21), 35, el-Ankebiit(29), 57).

7. Restilullah(s.a.), s8z konusu sabrn miikemmel olabilmesi icin, musibetin
ilk annda gésterilmesi geregine igaret etmistir. (Bk. BuAdrf Cendiz 32, 43;
Miisling Cenaiz 32, 43; Ayrra Bk Ayni, lpade V], 433).

8. Bk Ayni, Jnade V1, 457.

. Bk. AZaned b Hanbell, 432, 456, Buhdrf Cenhiz 36,
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sergileyenlerden kendisinin beri oldugunu belirtmesil, mezkur
hareketlerin itiddle uygun diigmedigini gostermektedir. Yine bu
mevzuda Restilullah'm(s.a.), kadmlarla biatlagswrken, onlardan bir
musibet karssinda ag i davranslarda2 bulunmayacaklarna dair stz
aldip bilinmektedir.3 Bu, Hz. Peygamber'in musibet halinde itidalin
korunmasma verdigi tnemin fiili ve akdi bir gistergesidir.

Ote yandan musibet halinde Hz Peygamber’'in bizzat yagadi$i
itidali bize nakleden rivayetler de mevcuttur. Oglu lbrahim'in vefat:
esnasmnda Resiilullah’'m(s.a.) goziinden yas bosalmasi ve goziin
yasarp Kkalbin hiiziin duyabilecegine dikkat g¢ekmesi4, yine
O'nun(s.a.), bir élii icin feryad etmedenS aglayan kadmlar:i bundan
nehyeden &mer'e, "Ya Omer, brrak aglasmlar; zira (bu giin) géziin
yag dokecegi, ... zamandr® buyurmasf, biyle durumiarda normal
sekilde aglayp iiziillmenin tabii oldugunu gostermektedir. Itidalden
kasid da bu tabiilikten bagkas1 degildir. Diger taraftan musibet
kargismda isfirad’da’ bulunmanm daB, nefse hakimiyet, bir bagka
deyisle itidal anlamma geldigi agiktr.

Hiilasa, 6liim hadisesi karsismda taskn hareketlerle fiziintiiyii
ifrata vardrmamak, buna mukabil, kalb katii anlammda son
derece umursamaz bir tutum iginde de olmamak gerekmektedir.9
Uziilmek, hatta 6l¢iilii bir gekilde aglamak ise, mevzuun itidél yanmi
teskil etmektedir.

1. Bk. Miis/im iman 167; &n Mice, Cendiz 52, Nesdi, Cenaiz 20.

2 Resululllah(s.a.), bu biatta kadmlardan ... bir musibet kargsmda yiizlerini
trmalamayacaklary feryatta bulunmayacaklar; yaka ywrtmayacaklar,
;gglanm dagtmayacaklarma dair stz almists (BK. &2 Dgvud Cenéiz 24-

3. Bk £ Ddvud, Cendiz 24-25.

4. Bk. Amed b, Hanbellll, 194; Buhdri Cendiz 44; bn Mice Cenaiz 53.

5. Bk Aliyyu'l-Kéri, Mirk42IV, 234-235.

6. Bk. Almed b Hanbell, 110, 273; £rn Mibce Cendiz 53; Nesd/, Cendiz 16.

7, "Istirca" baga gelen bir musibet kargsinda, *Inna lllsh ve inna fleyhi raciin
= Biz her halde Allah'mz ve behemhal O'na dénecegiz® diyerek Allah'a
teslimiyet gbstermek, sabretmektir. (Bk. Elmalily Awrédn D1, 548-549).

8. Restilullah(s.a.) musibet annda istircdda bulunmay: tavsiye ve tesvik
etmigtir. (Bk AMisling Cendiz 4 £bi Dévud, Cenbiz 17-18)

9. Bk. bn Hacer, Fez 11, 199,
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II. GONLUOK HAYATTA

Insanm yemesi, icmesi ve gevresiyle bir takm iligkiler kurmasi
beser olmasmm gereklerindendendir. Giinliilk hayatm bir pargas:
konumunda olan bu ihtiyaclan itidal gizgisinde yagamak, Siinnet'i
ibadet boyutuyla beraber bir biitiin olarak algdamak bakmmdan
onemlidir. Bu ihtiyaclar yeme-icme, giyim-kugam ve alig-veris
basliklan altinda itidal agcismdan tetkik edilecektir.

A. Yeme-kmede ltidal

Yeme-icme Kig inin beden ve ruh sagligyla yakindan ilgili oldugu
kadar, diinya ve nimetlerine meylinin de bir gistergesidir. Bu itibarla
yeme-icmede itidal cizgisinde olmak, diinyaya ybnelmede itidali
yakalamanm ve ayrca beden ve ruh olarak saglkli kalmanm
gereklerindendir. Konu, yeme ve icme diye iki baglik altmda, dl¢ii ve
tarz agsmdan ele almarak Siinnet'in belirledigi itidal prensipleri

cergevesinde incelenecektir.

1. Yemede

Yemek, hayatiyetin devamm acgisndan zariiri olan tabii bir
intiyactr. Bu tabii ihtiyac: gidermenin 6lgii ve tarz (adab) olarak
uyulmasi gereken bazi prensipleri vardr. Bunlar yemede itidalin
tahakkuku agismdan énemlidirler.

Yemede o6lcii ve karara riayet etmek, konuya ait prensiplerin
bagmda yer alr. Zira kararmda yemek sapglkhi kalmanm sart:
olurken, dozu agan miktarlarm da bir cok gikayetin sebebi oldugu
tbben bilinmektedir. Bu itibarla Resiilullah(s.a.) israfa varmayan,
vani karan asmayan bir yemeyi tavsiye! buyurmusZ bu noktada

1, Bk Buhdri Libas 1; bn Mice Libas 23; Nesd{ Zekat 66. (Yiyiniz, iciniz,
sadaka veriniz! Bir gartlaki, israf ederek ve kibirlenerek degil)
2 Abdillatif el-Bagdadi, bu hadis-i gerifin, insann nefsine ydnelik almas:
gereken tiim tedbirleri cAmi oldugunu belirtir. (Bk. Ibn Hacer, Fez3 X, 265)
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midenin iicte biri yemek, iigte biri su ve iigte birinin de nefes icin
ayrimasmi blgiil olarak belirlemigtir.2 Hz. Peygamber'in tedaviye
yonelik rivayetleri yanmda, midenin taksimatiyla ilgili bu hadisinin,
koruyucu hekimlik agsmdan énemli bir mesaj icerdigi agiktir.3 Zira
mideyi tka-basa doldurmanm sthhatin bozulmasma, bedenin
hantallagmasma, uykunun artmasma buna bagl: olarak da, dini ve
diinyevi bir takmm islerin aksamasma yol a¢tig1 muhakkaktr.4 Ayrca
yemede asmrigm/oburluk, diinya nimetine ragbette bir tiir
tatminsizlik ifadesi oldugu agiktr. Hadisdeki taksimi dikkate
almanm bu olumsuzluklarla kargidagma ihtimalini azalttiy buna
mukabil kigiye beden ve ruh olarak zindelik kazandwds$: ise, bir
vakiadr.5 Resilullah(s.a.), mii'minin, sadece midesini, kafirin ise,
yedi barsagmi (birden) doldurmak (karnmi iyice gisirmek) icin
yedigini ifade buyuraraké, miimini yemesinde 6l¢iilii olmaya/ itidale
tesvik? etmistir.8 Bu olgii diinyaya ve nimetlerine karg: ihtiyag
oranmda ragbet etmektir.? Bu gergevede kiginin her canmm gektigini
yemesini israf yani a§ rim10 bir pargasi olarak degerlendirmigtir.11

Bunun yaninda yemege besmele ile baglamak, sag elle ve kendi
oniinden (dniine tesadiif eden yerden) yemekl2 yemek icin énce
biiyiiklerin baglamasmi beklemek13, doyulmus olsa bile, bagkalar: da

1. Bk Allyyii'l-Kari, MirkdlIX, 47, 48.

2 Bk Ahmed b Hanbe]l N, 132 bBn Mice Et'me 50; Timzzl Ziihd 47; bn
Hibbéan, Sahif, VI, 331

3. Gazzali, bu hadisin filozoflardan birine anlatidgmy, onun, sz konusu
hadisle ilgili olarak, az yeme konusunda bu stizden daha hikmetli daha
belig bir stz duymadmm, dediine dikkat geker. (Bk. Miinavi, /2yzV, 502).

4. Bk Aliyy'l-Karl, Mirkdt IX, 48-49; Miinavi, Feyz V, 502 Miibarekfuri,
Tuhfe VI, 44.

5. Bk Allyyiit'l-Kari, Mirk4zIX, 48-49.

6. Bk Muvaita Sifetu'n-Nebi 8, 10, Abmed b Hanbel 11, 21, 43, 74, 145, 257,
318, 375, 415, 435, 455, III, 333, 346,357, 392, IV, 336, V, 370, V], 335, 397;
Dérimf Et'me 13, 20; Buhdirf Evme 12; Milslin Egribe 182-186, £n Mice,
Et'me 3; Z¥inzz Et'me 20.

7. Hz Peygamber'in mezkur beyany, miimini yemesinde &l¢iilli olmaya
tegvikten bagka ¢ok farkli gekillerde yorumlanmgtr. Bu yorumlar igin bk
Ibn Hacer, Feti IX, 449-451; Allyyii'l-Karl, Mirk4¢ VI, 14-16; Miibarekfiiri,
TuvhfeV, 441-443.

8. Bk bbn Hacer, #ezj IX, 449.

9. Bk Cakan, Aadislerle Gerpeiier; 11, 220.

10. Bk Miinévi, /2pz1l, 526.

11 Bk &2 Méce Etme 51

12 Bk Busdr{Etme 2 Mis/iny Esribe 108; bn Mice Et' me 8.

13. Bk. Afmed b HanbelV, 383; Milslin Egribe 102
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islerini bitirmeden sofradan kalkmamakl, yemek yerken goz agiklg
anlamma gelecek davramglardan kagmmak? yemege kusur
bulmamak3, yemekten sonra Allah'a hamd (dua) etmek? gibi adaba
ybnelik prensiplere uymanm da yemede itidali saglayan tamamiayici
unsurlar oldugu agiktrr.

2. kmede

Hadis-i sgerifler incelendiginde icme konusunda da itidal
noktalarmm varli1 dikkatleri ceker. Mesela -yemede oldugu gibi-
icmede de éncelikle israftan (asmliktan)® kagmmak bir itidal slciisii
olarak belirlenmistir.6 Bunun yanmnda icilen geyi ii¢c defada (nefesde)
icmek’, kabm igine solumamak®, oturarak igme yanmnda ayakta da
icebilmekS, i¢i goriinmeyen kablarm agzmdan su icmemek1C gibi
hususlar bu konunun itidal ydniinii olugturur. Bu noktada
Resiilullah'm(s.a.), ictigi seyi cogu kez!l ii¢ defada (nefeste)l2 ictigil3
rivayet edilir. 14 Bunun teenniyel® dayanmasi ve neziket ifade etmesi
sebebiylel® mutedil bir davrany oldugu acktwr. Séz konusu

1. Bk. &2 Mice Et'me 21.

2 BK Buhdri Mezilim 14; bn Mice Etme 41; £ Ddvud Etfme 43,

3. Zira Nebi(s.a) hi¢ bir yemegi hi¢ bir zaman yermemis, hoglanrsa yemis,
hoglanmazsa brakmug, yememigtir. (Bk BSwhdrf Et'me 21, Mendkb 23;
Milslin Egribe 187, £bi Ddvud Et me 13). '

4. Bk. bn Mbce Et me 16; 7imuz,Et'me 18.

5. Bk Miinavi, A2z V, 46.

6. Bk Buhdri Libés 1; bn Mice Libas 23; Nesd/, Zekat 66.

7. Bk Buhdr Egribe 26, £bu Dévud Esribe 19.

8. BK. Buhdri Egribe 25, bn Mice Egribe 23; Tirmzz, Esribe 16.

9. Bk Buldr Egribe 16, & Mice Egribe 21; ZirnzziEgribe 11, 12

10. BR Ahmed b. Hanbell, 226, 241, 203; Ddrimi Egribe 19, Buhdri Egribe
24; bn Meéce Egribe 20.

12 Hz Peygamber'in ictifi geyi iki nefeste ictigine dair rivayetler de mevcuttur.
(Bk Ahmed b hanbell, 284; bn Mice Esribe 18, Timizi Esribe 14)

13. Omer b. Abdiilaziz burada 6nemli olan hususun, su kabmm icine
solumamak oldugunu, kaba solumadiktan sonra suyun bir nefeste de
icilebilecegini ileri siirer. bn Hacer, Omer b. AbdiillaziZin bu
degerlendirmesinin isabetli bir degerlendirme oldugunu ifade eder. (Bk. bn
Hacer, Feth X, 85).

14 Bk. Ahmed b Hanbel lll, 128; Buhdrf Egribe 26, Miislin Esribe 123, n
Mice Egrbe 18, Ebii Ddvud Egribe 19, ZTirmiz) Egribe 13.

15. Teenni terimini itidal iceren kavramlar icerisinde incelemistik. (Bk Birinci
Bdliim, "Teenni* terimi).

16. Suyun {i¢ nefeste icilmesi, yani her nefeste kabm agzdan uzaklagtrarak
nefesin kab haricine solunmas;, daha sonra kabm tekrar afza
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davranism! sihhi agidan da daha uygun, harareti daha giderici
oldugu ileri siiriilmiistiir.2 Diger yandan Resiilullah'm(s.a.) genelde
oturarak su ictigi® halde, zaman zaman ayakta icmesi4, ayakta da
icilebilecegini gostermek, amacma yoénelik® olsa gerektir® Bunun
iimmet i¢cin bir kolaylk anlami tasid: ortadadr. Dolaysiyla bu
kolaylagtrma hareketini, konunun bir itidal noktas1 olarak
degerlendirmek durumundayz? Bununla birlikte siikun hali olmasi
hasebiyleB, aksi gerekmedikge oturarak icmenin bagh bagma bir

itidal oldugunu soyleyebiliriz

Biitiin bunlarla birlikte besmele ve hamd® gibi icmede
gozetilmesi uygun gorillen adiba dair diger baz hususlarmlo,
itidalin tezahtiriinde yardimci unsurlar oldugunu belirtmeliyiz. 11

yanagtrilarak icilmesi ve bunun ii¢ kez tekraralanmasi demektir. (Bk
Aliyyit'l-Kari, AMirk4y VI, 92). Dolayisiyla bu tarz bir uygulama, suyun
teenni ile icilmesi yanmda nefesin disar1 verllmis olmas: sebebiyle dier
igcenlere kars1 sayg: anlam tag maktadrr. (Bk. Hattébi, Megdling IV, 254-255).
Zira nefesin su kabma verilmesi bagkalarmm tiksinmesine yol agar. (Bk
Ibn Hacer, Fez4 X, 96)

1. Ayni, suyu bir, iki veya {i¢ nefeste icmenin caiz oldugunu belirtir ve bu
mevzudaki rivayet farkilgmm {immet icin kolaylik ifade ettifine dikkat
¢eker. Buna ragmen suyu {i¢ nefeste icmenin giizel (mutedil) bir davrang
oldugunu vurgulamadan da edemez (Bk Ayni, lzade XVII, 330).

2 Bk b!‘:ll. H;cer. Feth X, 96; Aliyyi'l-Kari, Mirkst VI, 92; Miibarekfiri,
Tuhte .

3. Oturmanm, Hz Peygamber'in genel su igi§ tarzmi olugturdugu, bunun
yanmnda ¢ok az da olsa ayakta su ictii belirtiimigtir. (Bk. Miibarekfiri,
Tuhte Vi, 4).

4. Restilullah'm(s.a.) oturarak ve ayakta ictifini gosteren muhtelif rivayetler
vardr. (Bk Buhdri Esribe 16, Miisling Egribe 112-116;, & Méce, Esribe 21;
Tirnzzi Egribe 11, 12)

5. Bk Ibn Hacer, Fez3 X, 85; Ayni, Unade XVII, 320; Kastallani, As4d X1, 413;
Aliyyl'l-Kéri, Mirkd{ VI, 94; Miibarekfuri, 72272 V1, 4.

6. Bu mevzudaki farkh yorumlar icin bk. Miibarekfiri, 7247 VI, 4-6.

7. Nitekim kolaylagtrmay: (teysir) itidal ifade eden terimler icerisinde ele
almgtik. (BK. Birinci B8lim, *Teysir* terimi).

8. Bk Hattabi, Medlin IV, 254.

9. BK. Zirnziz[Egrbe, 13.

10. Bk. Sah Veliyyullah, Aucce I, 511-512.

11. Meseld icerken besmele gekmek ve ictikten sonra da hamdetmek, nimetin

suurunda olmanm bir belirtisidir. Nimetin guurunda olma ise, biitiiniiyle
itidal haline mahsus bir davrangtr. Dolalaysyla icme Aadébmdan
saydgme besmele cekme ve hamdetmeyl mutedil halin itidAle uygun
davranwi olarak degerlendirebilirz.
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B. Giyim-Kugamda Itidal

Giyim-kugsam da tipki yeme-igme gibi kiginin temel ihtiyaclar:
arasmda yer alr. Bu ihtiyacn gereklerini normal sekilde yerine
getirmek, bununla birlikte agmikla yorumlanabilir harcama ve
davranglardan kagmmak, bu konuda itidali yakalayabilmek
agcismdan 6nem arzeder. Simdi giyim kusamda itidili olusturan
noktalar {izerinde durmaya calsalm.

1. Giyim-kugamda ol¢ii

Hi¢c giiphesiz drfiinme ve pgizel girdnme giyim-kusamda iki
temel maksadi tegkil eder.1 Ancak kimilerinin bunu sirf 6értiitnmeden
ibaret gorerek giyimlerine pek ehemmiyet vermedikleri kimilerinin
ise, davrarug ve harcamalarmda agmlfa kayarak, giizel goriinme
maksad icerisinde kaybolduklar: bir gercektir.2 Her iki yaklasmm da
itidalle uyusmadi$:1 anlagimaktadr. Oysa Siinnet'in belirledigi ve
benimsenmesini istedii ol¢ii, bu iki yaklagm arasmda orta bir
yoldur. Nitekim Resilullah'm(s.a.) birbirine zt gibi gériinen
hadisleriyle varmak istedigi hedef her iki yaklagmmu da stzii edilen
orta noktada birlestirmek gayesinden bagkas: degildir. Mesela O(s.a.),
durumu yerinde oldugu halde {izerinde pejmiirde bir kiyafet bulunan
sahédbiyi uyararak, Allah'm bahgettigi nimetin izinin, iizerinde
goriilmesini3 istemigtir.4 Bir bagka hadis-i gerifte, verilen nimetin
eserinin kul iizerinde goriilmesinden Allah'm hognud olacacagm
belirterek5, herkesin giicit nisbetinde giyinmesi geregine isaret
etmigtir.® Yine elbise ve ayakkabmm giizel clmasnm kibir anlamma
gelip-gelmeyecegini anlamak isteyen kimseye, Hz Peygamber'in,

1. Bk. $ah Veliyyullah, Aucceg 1l, 512
2. Bk $ah Veliyyullah, Auece 11, 516-517.
3. Nimeti zhér etmek nimete kargi bir tiir giikiir, gizlemek ise, bir nevi
nankdrliik olarak degerlendirilmigtir. (Bk. Miibarekfiiri, 71z57 VIII, 86).
4. BR. £bd Dévud Libés 14, Nesdj Zine 55; bn Hbbén, Seaiy VII, 390.
5. Bk Z¥mizEdeb 54.
6. Bk. Allyyii'l-Kari, Mirk4y VI, 157; Miibarekfiiri, 7izi/z VIII, 86
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Allah'n giizel oldugunu ve giizelligi sevdigini hatrlatmasi, giizel
giyinme ve bakmmli olmanm Allah'mn da sevdigi bir hareket oldugunu
ortaya koymaktadmr.2 OUzerinde Kkirli elbise bulunan bir kimseyi
gordiigiinde, "su (adam), ebbisesini temizleyecek bir su bulamior
mu?3 diye hognutsuzlufunu zhar etmesi4, Resilullah'm(s.a.)
giyimde temiz ve bakmmh olmaya atfettigi hassasiyetin bir bagka
gostergesi olmaktadir.

Hz. Peygamber’in giizel giyinmeye yonelik bu tavsiyeleri yaninda,
kibir ve israfa dalarak giyimin bir yars ve 6fiinme vesilesi olarak
goriilmemesi geregini vurgulayan beyanlar da mevcuttur. Nitekim
israfa varmayan ve kibre vesile olmayan bir giyinmenin tavsiye
edilmis olmasS, giyimle calm satmanm agr sonucuna dikkat
cekilmesi®, sbdhrete vesile olan elbise giymenin? kiyamette zillet
elbisesi giymeye sebeb sayilmas® bu tiir rivayetlerdendir. &zellikle
ginimiizde giyim-kugam konusundaki moda ve litks hakimiyeti ve
bunlarmn harcamalardaki belirleyiciligi ve giyim-kusammn giderek bir
yarg ve oviing vesilesine doniigtiigii hatrlanacak olursa,
Resilullah'm(s.a.) mezkur ifadelerinin itidal acismdan tnemi, daha

iyi anlagimr.

Giyim-kugam konusunda cimri davranmamak®, buna kargiik
israfa varan veya giicii zorlayan harcamalardan kagmmak
zikrettigimiz hadislerden ¢ikarilabilecek ©nemli iki itidal noktasi
olmaktadr. Bunlarla birlikte fazla dikkat cekmeyen, ama mali

1. Bk. Mils/in imén 147; bn Hbbén, Saki VI, 405, Benzeri rivayetler icin
bk. End Dévud Libés 26; Tirmizi Birr 61

2 Bk Miibarekfuri, ZuAse VI, 116.

3. Abmed b Hanbellll, 357; Ebi Dédvud, Libss 14.

4. Bk. Aliyyit'l-Kari, Mirk4¢ VI, 157.

5. Bk Buhadr Libés 1; Bn Mice Libas 23; Nesd/, Zekat 66.

6. Bk. Muvatla Libas 8, 10, 11; Alkmed b Hanbelll, 10, 32, Buhdri Libés 1,
2, 5, Milslim Libas 43; b2 Méce Libés 6 8 £bi Divud Libas 25; Timizi
Libas 8; bn Hbban, Sak# VI, 398.

7. *Sbhret elbisesi'nden kast, elbisenin bagkalarma kars: dgiinmek, calm
m )a.mamyla giyllmesi olduBu belirtilmigtir. (Bk. Aliyyli'l-Kari, Mirkdz

8. BKk. Alumed b Hanbelll, 92, 138; b Mice Libas 24; £b4 Dévud Libés 4.

9. Bu, kigilerin mali durumuna gore degisir. MeselA bir devlet bagkan icin
cimrilik olarak deferlendirilecek bir harcama, fakir bir kimse icin agm bir
davrans saylabilir. (Bk. Sah Veliyyullah, Aucce 1L, 514)
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durumla uyusan bir seviyede giyinmek, giyinmeyi bir iistiinliik
sebebi gbrmemek, temiz ve bakmli olmaya ihtimam gostermek sz
konusu rivayetlerin ortaya koydugu diger itidal élciileridir.

Ote yandan farkl bir itidal boyutu olarak dikkate almmasi
gereken diger bir konu, giyim-kusamda yakiyma/uyum faktériidiir.
Zira bagta da belirtti§imiz gibi giyimden kasid 6rtiinmek ve giizel
goriinmektir.1 Dolaysyla giyim kusamm bu maksatlar agismdan
degerlendirilme zorunlulugu vardr. Bu itibarla giyim-kusamda moda
ve liiksiin degil, yakisma ve uyum faktoriiniin, belirleyici olmasy, yani
dengenin aranmas: gerekir. Basm bir ksmm trrag edip bir kismm
brakmaktan? ve tek ayakkabi ile yiiriimekten3 nehyederken4,
Resiilullah'(s.a.), buna sevkeden amil, s6z konusu davranglarm
uyum ve denge agsndan olumsuzlyfu olsad gerektirS. Bir defin
srasmda kabir iizerinde farkettigi cukuru, goze hos gelmiyor diye
eliyle tesviye ederek? kabirde dahi bir diizen, bir itidal arayan,
Resiilullah'm(s.a.), insanm goriiniimiindeki bir dengesizligi kabul
etmesi elbetteki diisiiniilemez

1. Bk Sah Veliyyullah, Aecre II, 512

2. Bk. Buhdr] Libas 72 Miislim Libas 113; bn Mice Libas 38, Ebi Divud
Terecciil 14; Nesd/, Zine 3, 5; bn Hbban, Sahif VI, 417.

3. BR Muvatla Libs 14, BuhdriLibas 40, Miis/im Libas 68; bn Mice Lbas
29; B Ddwvud Libas 4); Tirnzz{ Libas 34; Ibn Hbban, Saki#, VII, 403.

4. Hattdbi, insanlarm Kkonusup yayacaklar, gordiiklerinde goézlerini
dikecekleri her (garib) igin, hog kargilanmayacagm ve ragbet gérmeyecegini
belirtir. (Bk Med/iz IV, 188). Hattébi'nin bu ifadesinden de anlagidig gibi
iki ayaB olan insanm tek ayakkabiyla ylirlimesi son derece garib, iigi ¢cekici

-bir davrangtr. Hz Peygamber'in tek ayakkabiyla yiiriimeyi
metinde de ifade edildigi gibi stz konusu davrangm garib bir goériinti
olugturmas sebebiyledir. Bu sebep sagm kismen (yer yer) tras edilmesi icin
de gegerlidir.

5. Nitekim bagm kismen tras edilmesinin, yani baz yerlerinin alnip, bazi
yerlerinin brakimasmm hilkati bozdugu, ve nehiy sebebinin de bu oldugu
ifade edilmigtir. (Bk. bn Hacer, Feti X, 378; Ayni, Lnade XVIII, 89).

6. Tek ayakkabgyla ylirlimenin ylirliyligli zorlagtrdy organlar arasmdaki
denge ve &hengi bozdupu, ksaca itidal dig: oldupu belirtimigtir. (Bk.
Hattabi, Medling IV, 188-189; bn Hacer, ez X, 322) :

7.Bk. on Sa'd, Zxbakdr), 141, 142 148
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2. Sagc bakmind8

Sag, dig goriniimiin 6nemli pargasidr. Giyim kugamm
diizgiinliifii ancak sagm da diizgiin ve bakmli olmasyla
tamamlanmis olur. Bu sebeple saga gereken ihtimami gostermek,
onu diizgiin tutmak, goriiniimde itidalin olugmasi agismdan ayr1 bir

yere sahiptir.

Sacm bahis konusu énemini Resiilullah'm(s.a.) hadislerinde de
bulmaktayz O(s.a.), bir ifadesinde saga ikramda bulunulmasmi
isteyerekl, sacm temiz ve diizgiin tutulmas: geregfine dikkat
cekmigtir.2 Buradan sa¢m dagmik ve bakmsz brakimasmm uygun
olmadig1 sonucunu gkarmak zor degildir. Nitekim Allah Resiilii(s.a.)
sa¢1 dagmik bir adam gormii§ ve hemen, "bu adam saglarmi
diizeltecek bir sey bulamgyor mu?*3 diyerek hognutsuziugunu dile
getirmistir4 Bunlar taramak ve temizlemek gibi islemlerle sag
bakmmm geregini anlatan rivayetlerdir. Bu misélleri ¢ogaltmak
miimkiindiir.5 Ancak bakm isleminde de mutedil olmak esastmr.
Resilullah(s.a.) bu konuda agm1 davranmayf yasaklamg?,
gereginden fazla bu ige meyletmeyi tasvib etmemistir. Boylece her
konuda aradigiitidal Sl¢iistiniin, sa¢ bakmmda da gegerli oldugunu
gbstermistir.8

3. Siislenmede olgii

Giizel goriinme duygusu, siislenmenin ana sebeplerinden birini

olusturur. Insanlarm, o6zellikle bayanlarm bu konuya ijhtimam
gosterdikleri, bu amacla harcamalar yaptikiar: ve hatta muhtelif

1. Bk. £Dii Dévua Terecciil 3.
2. Bk Aliyyit'l-Kari, Mirk¢ VII, 230; Miinavi, fzyz VI, 208.
3. Ahmed b Hanbe]lll, 357, £bi Ddvud, Libas 14; Nesdi, Zine 61.
4. Bk Allyyi'l-Kari, Mika¢ VIII, 157.
5. Bk. Muvatig Sa't 6, 7; Nesdl, Zine 61,
6. Bagm yer yer (ksmen) trag edilmesi de, ¢irkin bir gértiniim arzetmesi
sebebiyle sa¢ bakmmi konusunda agm bir davrans olarak degerlendirilebilir.
7. BR. Ahmed b Hanbel V1, 22, £bd Dédvud Terecclll 1; Nesdi, Zine 7, 63.
8. Bk Hattabi, Medlinz IV, 193; Aliyyii'l-Kari, Mirkst VI, 230.
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sikmtilara katlandiklar: bilinmektedir. Ancak siislenmeye atfedilen
bu ilgiye bakarak, konuyu biitiiniiyle smirsz bir zemin icerisinde
gormek ve her tiir tasarruf serbestliginden stz etmek dogru olmaz
Hadis-i seriflerden, mevzuun bir itidal boyutunun oldugunu
o6grenmekteyiz. Bu noktada Allah'm yaratti gekli defistirmeye
yonelik siislenmelerin! lanetlendigini2, lanet sebebi sayildgm®
gormekteyiz. Zira herhangi bir tbbi gerek olmakszmnd, sof
siislenmek amaciyla beden iizerinde degisiklik yapmak, her seyden
evvel Allah'm yarattig: sekle rza gostermemek anlamma gelir ki,
bdylesi bir davrarg1 agriliktan bagka bir §eyle yorumlamak miimkiin
goziikmemektedir.5 Keza giyinis, yiiriiyii§, davrani§ ve konusma gibi
hususlarda® kadin ve erkeklerin birbirlerine benzemeye calismalar,
Hz. Peygamber'in lanetine konu olmugtur.? Bir hikmet geregi farkl
ozelliklerde yaratilan kadn ve erkegin8, belirtilen yonlerde
birbirlerine benzeme ¢abalarmm fitrata aykm bir davrani§ oldugu
aciktr. Fitrat kargti bir hareketin ise, agm bir davrans oldugu
ortadadr. Esasen Hz. Peygamber'in lanetine sebep tegkil etmesinden
de bu durum anlagimaktadir.

Bu degerlendirmelerden, ffrafa aykar veya Allah'n yaratigr
sSeklr degistricr  bir nitelik lfasmamayy siislenmede itidal diciisii
olarak tesbit etmekteyiz

1. Hadiste do#me yapmak veya yaptrmak, ylizdeki kilar almak ve giizellik
amacwyla disleri torpiilettirerek seyreltmek, Allah'm yartti$i gekli degistirici
slislenmeler olarak zikredilmistir. (Bk Bir sonraki dipnot).

2 Bk Adhmed b Hanbell, 434, 443, 454; Ddrio Istizén 19; Buhérn Libas 85;
Mitsizn Libas 120.

3. Bk Ayni, Unxde XV, 95; Aliyyit'l-Kari, Mirksz VI, 219.

4. Nevevi, Allah'n yarattis geklin giizellik amacwyla degistiriimesinin haram
olduBunu, ancak tibbi bir gayeye matuf oldugunda bunun yapisbilecegine
dikkat ceker. (Bk. Aliyyii'l-Kari, MirkdZ VIII, 218).

5. Miindvi mevzu ile ilgili olarak, Dbnu'l-Arab'nin, Allah'm yaratt1 sekli
degistirmek isteyen kimsenin, yasak olan bir geyli yapmus olmasmdan
dolayy rahmet-i flahi'den uzaklagtmrimay: hak edecegi yolundaki ifadesini
nakleder. (Bk. /2% V, 273)

6. Bk. Aliyyii'l-Kéri, Mrkds VI, 217; Miibérekfiiri, 7kA/e VI, 57.

7. BR. Almed b Hanbel ), 330, 333, Buhdiri Libés 61; Ln Mice Nikéh 22
£Ebd Dévud) Libéas 28, Timiz, Edeb 34;

8. Bk Sah Veliyyullah, Hucce 11, 518.

180



C. Al - Verigte Itidal

Alig-veris, 6nemli bir sosyal faaliyet olarak ferdin gevresiyle olan
iligkilerinde ayr1 bir yer tutar. Sosyal hayatm diger boyutlarnda
oldugu gibi, Siinnet, belirledigi prensiplerle alig-verigsi de itidal
agsmdan hiikme baglams, bu cergevede alan ve satan olarak
taraflara bazi miikellefiyetler yiiklemistir. Binaenaleyh alg-verisin
itidal gizgisinde yaganmasy, bu prensilerin uygulanmasma baghdrr.

Biz burada alig-verigin el emegine dayali bir kazang yolu
olmasmdan hareketle oncelikle el emegini itidal agsmdan ele
alacagz Miiteakiben alg-verigi diiriistliik ve hoggorii boyutlaryla
itidal acgsmndan degerlendirmeye calsacagz Bu arada borg
konusunu da itidal cergevesinde tetkik edecegiz

1. En hayrl: lokma

Calismak, kazanmanm oOncelikli sartidr. Insanlar, sof
gecimlerini temin igin de olsa calismak, dolayswyla kazanmak
durumundadiriar. Namerde muhta¢ olmamak ve bagkalarma el agma
zilletini yagamamak a¢ismdan bunun liizumu inkar edilemez Zira
bagkasma el agmak kisi icin ne kadar onur krici ise, caligarak kendi
kazancmi yemesi de o derece izzetli ve tegvik edilmig bir davranstr.
Bu sebepledir ki, Resdlullah(s.a.) Kkiginin kendi el emeBine
(kazancma) dayali olan yemegini, en Aayrir yemek (en helal lokms)
olarak nitelemistir.! Davud Peygamber'in kendi el emegini yemesi2 ve
ihtiyac1 olmadg1 halde bunu, srf el emeginin fazileti icin yapmass,
el emegi iiriinii yemenin degerini anlatmasi bakimmdan son derece
Onemlidir.  Yine Allah Resilii'niin(s.a.) odun topla(yarak da olsa
rzik kazan)manm bagkasma el-avug agmaktan ¢ok daha hayirl:

1. BK. Ahmed b HanbelVL, 31, 4% Buhdr Buya 15; Br Méce Tichrat 1; Ebi
Dévud Buyt 77; TimizfAhkam 2% Nesd), Buyd 1.
2 BK. Akmed b Hanbelll, 314 Bubéri Buyh 15, Enbiya 37.
3. Bk. Bk bn Hacer, #ezk IV, 358; Ayni, Unxde IX, 270; Kastallani, Jydd V,
38,
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oldugunu belirtmesil; Abdurrahman b. Avfmn Medine'ye hicret
ettiginde, Ensar'lh kardegi Sa'd b. er-Rebi tarafindan yapian yardim
teklifini reddederek gargsmm yolunu sormas¥ bu mevzuda dikkati

ceken rivayetlerdir.

Bu rivayetlerle, bir yandan el emeg® tegvik olunurken, diger
yandan insan1 minnet altma sokacak yardmlara imkan dahilinde
itibar etmemek4 kazanma konusunda bir itiddl prensibi olarak
belirlenmektedir.5 Zira gecimin el emegiyle teminj, her seyden evvel
kisinin bagkalarma minnet etme zlletinden korunmasf, sadece
Allah'a el agmas: demektir ki, bu tam anlamiyla bir itidaldir. Kigi
ayrica bu sayede, veren el Konumuna yiikselememig bile olsa, alan el
olma durumundan ve tenbellikten kurtulmus, nefSinin gururunu
krmus olacaktr.? Bunlarm da birer itidal boyutu oldugu aciktir.

2. Al)g - verigte diiriistlak

Sosyal bir faaliyet olan alig-verigin belli bir suur ve disiplin
icerisinde yapimas) bu faaliyete ayr: bir deger katarken, bununla
ilgili olumsuzluklan da en aza indirecegi muhakkaktr. Siinnet
kaynaklarmi tetkik ettigimizde Restlullah'in(s.a.) beyan ve fiilleriyle
bu faaliyeti disipline ettigi, genel hatlariyla alig-verigin prensiplerini
belirledigi farkedilir Bu konuda Allah Resiilii'niin(s.a.) tnemli bir
esas olarak bilhassa diiriistliik {izerinde durdugu, buna mani
davranglardan  sakmdrdg: bu  husustaki rivayetlerden
anlagiimaktadr. Meseld O(s.a.) diiriist ve giivenilir (emin) bir ticaret
mensubunun peygamberler, siddiklar ve gehidlerle beraber olacagm

1. Bk. Muvattls, Sadaka 10; Ahmed b Hanbelll, 243, 395; Buhdrf Buya 15,
Zekat 50; ZImmizi Zekat 38; Nesdli, Zekat 85.

2. Bk. Akmed b Hanbellll, 190, 271; Buhdr M Ensér 3, 50, Buya 1, Nikdh
7.

3. El emeginin sagladigy faydalar ve bu konudaki degerlendirmeler igin bk
Aliyyit'l-Kari, Mirkds VI, 6-7.

4. Abdullah b. Amr'in bu manadaki tavriyla ilgili yorum icin bk K Miras,
Tecrid Tercemesi V], 411.

5. Bk K Miras, Zeadd TercemesiV, 348.

6. Bk Ibn Hacer, Fed IV, 356, Ayni, Umde IX, 268.

7. Bk Ayni, Umde IX, 269; Kastallani, £y4dV, 38.
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bildirmigtir.1 Bir bagka ifadesinde ticaret erbabmm kiyamet giinii
giinahkarlar olarak hagrolunacaklarmi ancak Allah'tan Korkarak
hile ve hiyanette bulunmayan?, sbziinii yerine getiren ve iglerinde
diiriist davrananlarm bu hiikmiin digmda tutulacagmi haber
vermigtir.3 Bununla beraber diiriistliigiin, alis-verigi bereketlendiren4
bir haslet olduguna dikkat cekmeyi de ihmal etmemistir.5

Hz Peygamber ayni zamanda diiriistliige mani davramglardan
da uzak olunmasm emretmigtir. Diiriistliife taban tabana zit bir
davranss olan aldatmay: yasaklamig®, kusurlu bir malmn kusurunu
gizlemeyl’” miislimana haldl olmayan bir hareket olarak
nitelemigtir.8 O'nun(s.a.), ¢ok¢a aldandigmi sbyleyen kimseye, "bir
sey satn alacagm zaman, aldatmaca yok dersin"™® diye tavsiyede
bulunmas; aldanmama konusunda miigterinin de dikkatli olmasi
gerektigini ortaya koymaktadm. Resiilullah'm(s.a.) yine aldanma
sebeplerinden olarak fiat: olugmamig mal1 satm almayil0, aliyormus
gibi goriinerek fiat yiikseltmeyi (teniciig)!l, baskasmmn pazarig:
fizerine  pazarlk yapmayil2 yasak ettigi rivayetlerden
anlagimaktadur. ~

1. Bk Ddrinz Buyi 8; bn Méce Ticlrat 1; Timzizi Buyi 4.

2 Bk Aliyyii'l-Kari AMirkdL V], 42; Miibarekfuri, 7w/A/a IV, 336.

3. BK. &2 Méce Ticarat 3; Zimiz, Buyi 4.

4. Yani alig-verigin taraflar agsmdan bereketlenmesi, taraflarm birbirlerine
karg1 doru ve agik olmalarma baglannustrr. Yalan Konusmalan ve malla
alékali olarak birbirlerinden birgeyler gizlemeleri ise, bereketin yok olmasma
sebep gosteriimigtir. (Bk Ibn Hacer, Fes IV, 364).

5. Bk. Amed b Hanbellll, 402, 403; Buhdrf Buy 19, 22, 44, 46, Mislim
Buyl 47, Zimiz Buyh 25; Nes4f, Buyi 4, 8.

6. BK. Muvatls Buyi 75; Ddrinz) Buyt 20, 29; Mislim Buyi 4 bBn Mice
Ticarét 23; £bd Ddvug Buya 24; Tinzz, Buyi 17; Nesdi, Buyi 27.

7. Bu hususta Resilullah(s.a.) iistiiyle alt: bir olmayan maln sahibini,
“insanlarm gbrebilmeleri i¢in alttaki bu kusurlu kismu iiste koymah
degilmiydin?® diye uyarms ve "aldatan bizden degildir* buyurarak tepkisini
dile getirmistir. (Bk. JDdrimi Buyix 10; L2 Méce TicArat 36; £ Rdvud
Buyti 50; Z¥inzz] Buyi 74)

8. Bk. Almed b Hanbell, 433; bn Méce Ticarat 42, 45.

8. Bk Muvallg Buyl 88; BuhdriBuyh 28; Miis/im Buyi 48.

10. BK. Bukdri Buyh 71; Milsliz Buyd 11

11 Bk Buhdri Buyi 58, 84; Mils/im BuyQ 11

12 BK. BSuhdri Buyl 58, 64, Mils/ig Buyi 8.
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Resiil-i Ekrem(s.a.) bunlardan ayri olarak, alig-verigte riza sarti
fizerinde durmusl, hatta alig-verigi taraflarm rmzasmdan ibaret
saymustr.2 Buradan alg-verisin zorlamaya degil de, bilakis goniil
rzasma dayanmas: gerektigi sonucuna varmaktayz. Ancak bu
noktada bir ikna (razi etme) metodu olarak yemine
bagvurulamayacagmP®, yeminind malm siirimiinii saglasa da,
bereketin kaybolmasma sebep tegkil ettigini® yine ilgili rivayetlerden
ogrenmekteyiz

Buraya kadar yer verdigimiz rivayetleri ddrdstlige tesgvik edici
ona aykm davranglan yasakiayr: rivayeder ve rza esasmu one
ckaran hadisler olarak iki grupta miitdlaa edebiliriz Gerek
diiriistliik ve gerekse rza esasmm, ali§-verisin dinen ve taraflar
agismdan  istenilen boyutta gergeklegmesini salayan ana
unsurlardan oldugu agiktwr. Esasen alig-verigte itidalden kasid da
onun, belirtilen boyutta gergeklesmesinden bagkasi degildir.

3. Alm - satmda kolaylk gdstermek

Beseri iligkilerin vaz gegilmez bir pargasi olarak degerlendirilen
alig-verigin, ¢ofu kere anlagmazlik ve ihtilaflara konu oldugu bir
vakmadr. Bunun genelde alici ve satic: olarak taraflarm kaba ve hog
goriisiiz tutumlarmdan kaynaklandj: bilinmektedir. Ali§-verigle
alakal1 bu iligkilerin ahldki boyuta erigserek mutedil bir gekil almas;
Resiilullah'm(s.a.) konuyla ilgili beyanlarmdaki ana hedefi
olusturur. Ofs.a.), almda, satmnda, bor¢ O&deme ve istemede
hog goriilii/ miisimakar olmay), uzlagmaci tavrr takmmay: bir itidal

1. Bk Akhmed b Hanbelll, 536; £t Ddvud, Buya 51; Zirmiz] Buyid 27.

2 Bk. & Mice Buyi 18.

3. Nitekim Restlullah(s.a.), "satiy esnasmda yemin etmekten sakmm ...*

stur. (Bk £n2 Mzce Ticarat 30)

4. Burada sbz konusu olan yeminin yalan yere edilen yemin oldugu
belirtimigtir. (Bk Ayni, Jnde IX, 200) Ancak alg-verigte dofru yere de
olsa yemin etmenin uygun olmadigi ifade olunmusgtur. (Bk. K Miras, 7ecnd
Tercemesi V1, 476-478)

5. Bk Bukdr Buyh 26; £l Ddvud Buyt 6
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prensibi olarak tavsiye etmistir.l Mesela bir ifadesinde, "satarken,
alrken, alacagmi taleb, borcunu eda ederken seha (ve kolaylik)
gosteren Kimseye Allah rahmet etsin"2 buyurmustur.3 Allah
Resilii'niin(s.a.) gerek buradaki rahmet duasi1 ve gerekse farkl
rivayetlerdeki "Allah sevsin (hosnud olsun)'4, "cennetine koysun"S
tarzmdaki dualar1 alig-verigte kolaylik gosterme ve miisdmahakar
davranmanm duaya layk bir tavir oldugunu géstermektedir.6 Ayrica
bu tavrm Allah'm rahmetini ve muhabbetini hak eden? ve
cennete girmeye vesile olan8 bir davran olarak
degerlendirilmesi de alig-veriste kolaylk ve miisdmahann Snemini
ortaya koyan bagka bir delil olmaktadur.

Ote yandan Hz Peygamber'in satilan bir geyin biraz fazlaca
tartimasmi tavsiye ettifi®, kendisi tartti1 zaman kars: taraf lehine
apr tarttygil0, kendi hesabma tarttrdigmda tartriya, karsi taraf
lehine agr tartmasmi sdyledigill, konuyla ilgili rivayetler arasmda
yer alr. Bu rivayetlerden alm-satmn islemlerinde terazinin, kargi
taraf lehine bir parga apgr tutulmasmm, bir comertlik ifadesi

oldugunu 6grenmekteyiz

Hiilasa kolaylik, hoggorii ve comertligi Ongéren mezkur
tavsiyelerin, esasen alg-verigte itiddle yonelik tavsiyeler oldugu
acgiktr. Nitekim kolaylik ve hoggoriiyii itidal iceren terimler arasinda
daha evvel incelemistik. 12

1. Bk Muvarla Buyt 100; Ahmed b Hanbel ], 58, 67, 70, LI, 340, Buhdri
Buyl 16; &2 Mice Ticarat 28; 7irmzizi Buyt 74; Nesdi, Buyii 104. ("Semh"
ve "sehl" sffatlarmm kullanid1bu rivayetler karigik olarak verilmigtir).

2 Bulidri Buya 16; bn Mice Ticarat 28.

3. Hadisin, alis-verigte ve biitiin begeri iligkilerde miisAmaha, giizel davrang
ve mekarim-1 ahlikn gereklerini yerine getirmeye tegvik icerdigi
belirtilmistir. (Bk Ibn Hacer, Fet3 IV, 359; Ayni, Umxde IX, 271).

4. Bk. Muvatta Buyt 100.

5. Bk b2 Mice TicArat 28; Nesdi, Buyi 104

6. Bk Miinavi, /zpzIV, 27.

7. Bk Miinavi, A&z 1V, 27, 1, 175.

10. Blac Ahmed b Hanbel 1, 299, 302 Dérind Buyi 46; Milslim Miisakat
11

11 Bk 2 Mice Tichrat 34; Zimizi Buyl 66.

12 Bk Birici Béliim, "Teysir" ve bu baslk altnda tetkik edilen terimler.
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4. Borgta olcgii

Resiilullah(s.a.), borg alana ve borg verene yonelik tavsiye ve
aciklamalariyla konunun itidal yoénlerini belirlemigtir. Her iki tarafa
yonelik bu tavsiyelerinden hareketle, biz de konuyu borglu ve alacakh
taraflar agismdan tetkik edecegiz

a. Borg konusunda duyarh olmak

Bu konuda Resiilullah’'m(s.a.) fevkalidde hassas bir tavr
sergiledigini mevzu ile aldkali rivayetlerden 6grenmekteyiz
O'nun(s.a.) ozellikle Islam'm ilk yillarmda getirilen bir cenazenin
borcu olup-olmadgmi aragtrmas, sayet borg brakms ise,
"kardeginizin namazmi kimz"'l diyerek borglunun namazmi
kimaktan imtina etmesi fevkaldde 6nemlidir. Yine borcu2? haric,
sehidin her giinahnm affedildigini bildirmesi3 dualarmda, dikkati
¢eken bir oigiide borgtan, borglu kalmaktan Allah'a sgmmasrd,
kendisinin bu konudaki duyarligmi agikca ortaya koyan pek c¢ok
rivayetten® sadece bir-kacxdur.

Borg almak, borglanmak tabif bir olaydr. Ancak imkan oldugu
halde borcu &demeyi geciktirmenin, alacakli aleyhine bir hak
tecaviizii anlamma geldigi aciktr. Bu sebeple Hz Peygamber, 6édemek
miimkin iken borcun geciktirilmesini6, hak sahibine kars1 bir zuliim
olarak nitelemigtir.7 Bu nitelemenin, hakkm zayedilmemesi
noktasmda 6nemli bir mesaj icerdigi aciktm.8

1. Bk Buladry Keftle 3, 5, Milslin Feréiz 14; £bd Ddvud Buya 9.

2 Hadisde gegen borc ifadesinden maksad, mal, can ve namusa miiteallik kul
haklardr. (Bk Allyyii'l-Kari, Akt VI, 124).

3. Bk Almed b. Hanbelll, 220; Miislin knare 119,

4. BK. Huhdr] stikraz 10; Mils/izg Mesacid 129.

5. Bu rivayetierden bazlarmi bir arada gérmek icin bk Allyyii'l-Karl, Mirkdt
VI, 118-130.

6. Bk Ayni, Jnde X, 104.

7. Bk Muvalts, BuyQ 84; Ahmed b Hanbelll, 71; Ddring Buyl 48; Buhir
Havalat 1, Istikradz 12 AMils/iny Miislkét 33; bn Mice Sadakét 8 Z£bg
Dévug Buyl 10; Tizziz, Buyt 68; Nesd/, Buyi 101

8. Alacaklnm zengin olup-olmamasma bakimakszm, imkan dahilinde
borcun 8denmesi gerektii ve alacaklizengin bile olsa, bunun, alacaklnm
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Borcu geciktirmeme prensibi yaninda, borcu en giizel gekilde
todemek ve ayrica tderken bor¢ verene tesekkiir anlaminda dua ve
glizel sdzler stylemek de konuya ait bir bagka itidal tesbiti
olmaktadr. Bu mevzuda Restlullah'm(s.a.), "sizin en hayrlnz borg
ddemesi en giizel clanmrzdr”! buyurdugu ve kendisinin de borcunu
6demede bu tarz davrandig) rivayetlerde yer almaktadiwr.2 Borc
verene teg ekkiir ve dua meselesine gelince, bu konuda Nebi'nin(s.a.)
- krkbin (dirhem) borg aldg), 6demesi esnasmnda borg verene, "Aliah
aileni ve malmi sana miibarek kism, borcun kargig: hamd i sena
ve borcu ddemektir' buyurdugu nakiedilmektedir.

Hz. Peygamber'in konu ile aldkah hassasiyetini sergileyen, bu
hususlardan her birinin, borc ve borglu acisndan meselenin itidal
yanlarmi olugturdugu agikardr. Zira bir bagkasmm hakkmna tealliik
eden bir konuda duyarl olmay: ve bu hakki giizel bir gekilde yerine
teslim etmeyi ve hak sahibine miitesekkir kalmay: ancak itidal ile
izah etmek miimkiindiir.

b. Borgluya kolaylk gostermek

Borglu ile ilgili mezkur itidal prensipleri yannda, alacakinm
borgluya kargi tavrini belirleyen itidal prensipleri de mevcuttur.
Resilullah(s.a.) bu konuda her geyden evvel hak talebini, giinaha
sebep olmama sartma baglam§ ve biylece bu talebin megru bir dlgi
icerisinde yapimast geregini bir itidal ilkesi olarak belirlemistir. Bu
belirlemeden sonra hak sahibinin borgluya kargi Kolayhk,
yumugaklik ve miisdmaha dogrultusunda yaklagmmy

hakkmni geciktirmeye sebep saylamayacag: bu hadisten gikartdan Snemli
htiktimlerdendir. (Bk. Ayni, JzreX, 104}

1. Borcun en giizel sekilde Sdenmesi, bore olarak alman malm, &denfrken
cins, 8l¢ii ve tart: itibariyle daha iyisinin verilmesi demektir. Ancak bunun,
bir sarta bahi olmamas: gerekmektedir. Aksi takdirde ahlaki bir fazilet
{q.l?'mlé 75;.gpﬂan bu i§ faize doniigmiis olur. (Bk. K Miras, Zeaid7eremess

1

2 Bk Buhdr] Istikréz 4; Mils/im MidsEkat 120; 7imziz, Buya 75.

3. Nesdf, Buya 897

4. Bk. 2wz Méce, Sadakat 15.



Resiilullah'm(s.a.) iizerinde durdugu diger dnemli bir itidal noktasmi
olugturmaktadr. Of(s.a.), alacagin kolaylk ve hoggorii ilkesi
icerisinde taleb edilmesinil dualaryla tesvik etmig% zor durumda
kalan bir kimsenin igini Kkolaylastrmay®, Allah'm aym gekilde
mukébelesine sebep gistermigtir.4 Yine bu ciimleden olarak, Hz
Peygamber, borglularma karsi miisamahakar davranmaktan bagka
hic bir hayr1 olmayan kimsenin, srf belirtilen tutumu sebebiyle
Allah'n affina mazhar olacagmi bildirmistir.5 Restilullah'm(s.a.) bu
agiklamasi borgluya karg:i miisamahakar ve mutedil bir tavr
takinmanin énemini yeterince ortaya koymus olsa gerektir.

Sonu¢ olarak Resilullah'in(s.a.) alacakllara yonelik
tavsiyelerinin genelde borgluya karg: kolaylagtmici  olmay: ve
yumusak davranmayr igceren tavsiyeler oldugu anlagimaktadr.
Dolayssiyla bunlar, "teysir” agisndan birer itidal prensibi, borgluya
karsi1 yumusak ve miisdmahakar davranmayr da itidal olarak
degerlendirmek durumundayz Diger yandan bu tavsiyeler, Hz
Peygamber'in borgluya ydnelik ifadeleriyle birlikte diigtiniildiigiinde,
borglu ve alacakh miinasebetlerinin Kargiikl: olarak dengelendigi
acik¢a goriiliir. Bu da konuya ait bagka bir itidal tesbiti olmaktadir.

III. DUYGULARDA

Soz ve fiillere paralel olarak, duygularm da asmriklar icin birer
zemin olugturdugu muhakkaktr. Itidilden uzak sarfedilmis her sdz
ve islenmis her fiilin arka planmda agmrilk boyutuyla yagsanmis
yonlendirici bir duygunun oldugu diigiiniiliirse, stz ve

1. Borcu istemede kolaylagtic: ve hog goriilii tutumdan murad, alacagm hig
taleb etmemek, bundan vazgegmek degildir. Bundan maksad borgluyu
sktirmamak, ona Kkative sert davranmamaktr. (Bk. Ayni, Jnxde IX, 272).

2 Bk. Muvatts Buyd 100, Buhdn Buyt 16; bn Mce Ticarat 28.

3. Darda kalanm igini kolaylagtrmaktan maksad, édeme giigligi icindeki
borgluya miihlet tanmak ve hatta borcunu kismen veya tamamen silmek
demektir. (bk.. Aliyyit'l-Kari, Mirksz1, 454-455).

4. Bk Mislim Zikr 38; Ebd Ddvud, Edeb 60; &n Mice, Mukaddime 17,
Sadakat 14.

5. Bk. Buhdry Buyi 17; Miis/im Miis&kat 26.
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davranslardan once duygularmn itidal egitimine muhtag oldugu
hemen farkedilir. Siinnet'in konuya yaklagsmi bu tesbiti te'yid
edicidir. Bu durum pratigin §ekillenmesinde yonlendirici esas unsur
olan duygularm, mutedil ¢izgide yasanmasm gerekli kilmaktadur.
Biz bu ana bagslk altmda ahlaki duygu ve degerleri, dostluk ve
muhabbeti, sevgi ve nefreti itidal acismdan tetkik edecegiz

A. Ahlaki Duygu ve Degerlerde Itidal

Baslgm, "ahlaki duygu ve degerlerde itidal" olmasi ilk etapta
ahlaki olan bir duyguda itidalin aranmasmi anlagimaz gosterebilir.
Ancak biitiin duygularda oldugu gibi, ahlaki karakter tasiyanlarmmn
da itidal olgiisiinde yasanmas); Siinnet'in genel tavrma uygunluk
bakmmmdan ¢nem arzeder. Ancak hemen belirtmek gerekir ki, ahlaki
duygular, bizim burada ele alacaklarmmmzdan ibaret degildir.
Amacmz tetkike tabi tutacaklarmmla, bu duygularm geneli
hakkmda bir kanaat olugturmaktr. Simdi rzk flewdzy hayd afy;
merhamel, kandal levekkil dgergami®k ve mizdholarak sectifimiz
bu duygulan itidal agismndan tetkike ¢alisalm.

1. Rdk

Kisaca yumusaklikla mudmele etmek, kibar ve nazik davranmak
diye tarif edebilecegimiz nfk, mutedil bir mizacn genel hareket
tarzini olugturur. Resiilullah'm(s.a.) davrans§ ve fiillerinde yakmen
izledigimiz nifky tesvik ve tavsiye olarak da ifadelerinde

bulmakatayz
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O'nun(s.a.), Allah'm refik oldugunul, rfki (yumusgaklig)
sevdigini bildirmesi% rifktan mahrum olmay: hayrdan mahrumiyet3
saymastd; rifky varlg giizellik, yoklugu girkinlik sebebi bir haslet
olarak degerlendirmesiS, konuyla aldkal beyanlarmdandmr.6

Bunlarm yanmnda Restlullah'm(s.a.), kendisine selam vermis
goriinmek igin, "es-Samu aleykum®’/ diyen bir yahudi heyetine,
sadece, "ve aleykum'8 demekle yetinmesi, onlara ¢ikisan Hz. Aige'yi,
"Ya Aige yavas ol, Allah her igte rik ile muamele edeni sever® diye
ikaz ederek rifka davet etmesi, kendisinin nfkmi sergilemesi
bakmmdan manidardr. Yine O'nun(s.a.), mescide bevleden bir
a'rabinin tizerine {iglisen cemaata mani olmass, onlar bir anlamda
rikla muameleye ¢cagrmasil® ezam taklid ederek alay eden kimseye
karg1 gayet yumusak ve yapici davrangil]; hatta amcas:1 Hamza'nn
katili Vahsi'ye dahi herhangi bir mukéabelede bulunmayarak,
"yiiziini benden gizleyebilir misin?"12 diye son derece nezaket
yiiklii bir iislupla onu gormek istemedigini bildirmesi, Allah
Restlii'niin(s.a.) davrans ve hareketlerindeki yumusakisg: (rifky) agik
bir sekilde ortaya koymaktadr. Nitekim bu gercek, namaz
esnasmdaki konugmasmdan o6tiirii, kendisine, kzmayipl3 nazik bir

1. Bundan maksad Allah'm kullan igin kolaylj: murad etmesi onlar icin
zorlugu istememesi, onlara miisdmaha ile muémele etmesi ve takatlar
tizerinde bir geyle miikellef tutmamasudr. (Bk. Aliyyil-Kari, Mirkdz VIIIL
798).

2. Bk Muvatts, Istfzan 38, Ahmed b Hanbel] |, 112 Buhdrf Istitébe 4;
Miisling Birr 77, bn Méce Edeb 9; £bii Ddvud, Edeb 10,

3. Zira rik biitiin hayrrlarm sebebi sayilmustr. (Bk. Allyyii'l-Kari, Mirkss VIII,
799; Azimabadi, Avn, VIII, 164; Davudolu, Miiskinz 7erc ve Sertii X, 547).

4. Bk. Alrmed b Hanbel IV, 362, 368; Miis/im Birr 74, 76, n Méce Edeb 9.

5. Bk. Abard ; d b. Hanbel V1, 112, 125; Miislim Birr 78; £t Dévud Edeb 10,
Cihad 1.

6. Konuyla aldkali farkli rivayetier icin Bk. Wensmck, Concordance, II, 284.

7. "es-Samu aleykum” ifadesinin anlami "¢liim sizin {izerinize olsun®
demektir. (Bk Ayni, Jzade XVIII, 152).

8. Yahudilerin “tliim sizin f{izerinize olsun® bedduasma Kkarsik,
Resiilullah(s.a.) sadece “ve aleykum = sizin fizerinize de* demekle
yetinmig tir.

9. Bulsdri Edeb 35, Deavat 58; Miis/im Selam 10.

10. BK. Buladrf Vuzu 58, Edeb 80; £ Ddvud Tahire 138; Zimziz TehAre
112

11 Bk bn Mice Ez&n 2, Nesd/, EzAn 5, 6.

12 Buhdri Megazi 23.

13. S8zl edilen a'rdbi, namazda konugtufu icin Hz Peygamber'in kendisine
kizip azarliyacagm diigliniiyordu. Ancak Hz Peygamber hic kzmayarak
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sekilde namazm keyfiyetini &greten Allah Resiilii(s.a.) igin, "ben
Resiilullah’'dan(s.a.) daha yumugak bir muallim asla gérmedim"!
itirafinda bulunan a'rdbinin sbzlerinde de ifadesini bulmaktadur.

Hz. Peygamber'e ait bu beyan ve uygulamalardan, rifkm, mutedil
bir karekterin genel bir davramig bigcimi oldugu anlagimaktadir.
Ancak rifk, itidal ifade eden bir anlam tasmakla birlikte?, onun her
halin itidali oldugunu stylemek miimkiin degildir. Zira sertlik ve
siddetin itidal kargt1 bir anlam ihtiva etmesine ragmen, bazi zaman
ve mekanlarm itidalini olugturdugu da muhakkaktr.3 Dolaysyla
riikta itidal, rikla muamelenin, zaman ve zemine uygunluunun
kollanmasi olmaktadir.4

Ancak rikm itidile uygun bir bicimde tanmlanmasf, nfkta
itidalin &ncelikli ve 6nemli bir yanmi tegkil eder. Bu itibarla rifk
kavrammndan gevgeklik ve isleri biitiniiyle oluruna brakmak
anlagimamalidr. Zira hal ve hareketlerde sertlik ve kabalk (unf),
nasi bir ifrat olarak degerlendiriliyorsa, rifk adma igi biitiiniiyle
sulandrma ve ciddiyetten uzaklasmanm da tefrit anlamma gelecegi
aciktir.6 Bu sebeple nfkm, ifrat ve tefrit anlamma gelmeyecek bir
tarzda yorumlanmas; rikm itidal cizgisinde tanmmlanmas: ve
onunla kasdolunan manann tahakkuku ac¢ismdan ©6nem

arzetmektedir.

onun endigesini bosa c¢ikarmug, iistelik nazik bir gekilde namazda
konusulmayacagmi kendisine anlatmistr. Nitekim Miislim'in rivayetinde
ardbi, "vallahi beni ne azarlady ne dovdii, ne de kétii styledi® diyerek bu
beklentisini dile getirmigtir. (Bk A#/s/im; Mesacid 33)

1. Ebe? Dédvud Salat 166-167.

2 Nitekim rifky itidal iceren terimler arasmmda daha evvel incelemistik (Bk.
Birici Boliim, "Rdk” terimi

3. Nitekim Kur'dn-1 Kerimde "O’'nun (s.a.) yannda bulunanlar kafirlere karsi
giddetli kendi aralarmda merhametlidirler®, [el-Feth(48) 29],
buyurulmakts; bir bagka &yette, "ey Peygamber! kafirler ve mfinafiklaria
cihad et ve onlara sert davran ...", [et-Tevbe(9), 73, et-Tahrim(66), 9] diye
sertlik ve siddet emredilmektedir. Sertlik ve giddet itiddle ayku: bir tavr
olmakla birlikte kifir ve miinafiklar kargsismda sertlik ve siddetin itidali
olug turdugunu buradan dgrenmekteyiz.

4. Bk Gazzali, Zzy&itre. A. Serdaroflu), 111, 419.

5. Bk Birinci Béliim, "Rifk® terimi

6. Bk BAaci, Miintekd, VII, 304.
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2. Tevazu

Kisaca algak goniilliilik diye tanmlayabilecegimiz tavazu,
mutedil bir davramg bicimil olarak Hz Peygamber'in yasayismi
yansgtr. O'nun(s.a) sireti aragtridgmnda hemen her konudaki
sadelik agk bir gekilde kendini gosterir. Mesela Hz Peygamber'in
yemede? ve giyinmede3 sadeligi tercih etmesi, evinin igini gérmesi,
hurma liflerinden doldurulmus bir yatakta yatmas®, kélenin
davetine icabet etmes®, fakirlerin ihtiyaclarmi karsilamak icin
kendileriyle birlikte yiiriimekten c¢ekinmemesi’, Hendek harbinde
hendegin kazmmda bir igci gibi calismas® O'nun(s.a.) tevazu dolu
hayatmdan baglica goriintiilerdir.

Bunlarm yannda kendisiyle konusurken korkuya kapian Kisiyi,
kendisinin kral olmadigmy kurutulmus et yiyen bir kadmmn oflu
oldugunu sbyleyerek yatijtrmaya caliymasP, c¢obanhk yaptgmi
mubhtelif vesilelerle dile getirmesil0 O'nun(s.a.) algak goniilliiliigiine
delalet eden beyanlarmdandr. Yine bu ciimleden olarak, miitevaz:
olmayy kendisine Allah'm vahyettigini bildirmesill, Allah icin tevazu
gostermenin bir yiikselme vesilesil2? oldugunu beyan etmesil3, biitiin

1. Nitekim tevazu'a, itidél olarak yorumlanabilir terimler arasmda yer vermis
ve orada itidalle aldkasm anlatmaya calgmustik. (BK Birinci Béliim,
*Tevazy" terimi)

2. Bk. Miislim Egribe 166, b2 Méce Et'me 33

3. Bk Buhdr Libés 19, Miislim Libas 34, 35.

4. BK. Ahmed b Hanbel V1, 49, 126, 206; Bukdirf Ez&n 44, Nafakat 8, Edeb
40; Zirmiz Kiyéme 46.

5. BK. Bufdri RikaK 17, Miisling Libas 38; TirnzziLibas 27.

6. Bk. Bn Mice Tichrat 66, Zihd 16

7. BK. Ddrimi{Mukaddime 13; Aesd/, Cumua 31

8. BK. Bufadri Megazi 29; Miisl/imy Cihad 125.

9. Bk &2 Méce Et'me 30.

10. BK. Muvatls, Istizin 18; Abmed b Hanbellll, 362; Buhér]Icére 2, Enbiya
29,

11. Bk Milsiin Cenne 64; Lt Divud Edeb 40; bn Méce Ziithd 16, 23.

12 Buylikselmenin diinya veya &hirette veya her ikisinde de gerceklegebilecepi
belirtiimigtir. (Bk. Allyyii'l-K&ri, Mirk4z 1V, 392)

13. Bk AMuwvalia, Sadeka 12 Ahmed b Hanbel NI, 388, Ddrimi Zekat 35
Milsling Birr 68; ZTirmiz] Bisr 82,
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bunlara mukabil tevazuun zxdi olan kibrin agr sonuglar iizerinde
ciddiyetle durmasi! Hz Peygamber'in konuya verdigi o6nemi
gostermektedir.2

Resiilullah’'m(s.a.), serdedilen uygulama ve tavsiyelerinden
tevizuun bir davran®g bicimi olarak gerekliligi anlagimaktadir.
Ancak bu anlamdaki tevazuun tatbikinde de itidale riayet etmek
gerekir. Zira uygulamadaki herhangi bir agmilik veya pisrikik onun
kibir veya diigiikliik3 olarak gergeklesmesi demektir. Bu sebeple
tevazuda gerek duygu, gerek uygulama olarak dengeyi korumak itidal
manasmm gerceklegmesi bakmmndan énemlidir.

3. Haya

Haya, toplum tarafindan ayplanacag: endigesiyle, insana &re
olan utanma ve sikima duygusu diye tarif edilir. Allah korkusu ile
giinah islemekten utanip-skimak da hayanm bir dier tiiriinii
teskil eder.4 Gerek insanlardan ve gerekse Allah'tan utanma seklinde
olsun, kotiiliikklerden korunma noktasmda haya duygusunun énemli
bir fonksiyona sahib olduu tarifinden de anlagimaktadr.
Resiilullah(s.a. )5, hayAnn imandan oldugunu belirterek®, hayanm
da iman gibi? kétiiliiklerden alikoyan hususiyetine dikkat cekmistir.8
Nitekim "utanmazsan diledigini yap"® ifadesiyle de bu hakikat ortaya

1. Bk. Miis/ziry imén 148-149; £bd Dédvud Libés 26. Ayrica bu konudaki farkl
rivayetler icin bk. Wensmck, Concordance, V, 514

2 'Iéesovazu 1li ilgili farkli rivayetler icin bk Wensmck, Concordance, VII, 249-

3. Nitekim tevazuda agm gitmenin diigiiklige yol agacaf bildirilmigtir. (Bk
Mtinavi, A2z 1V, 277).

4. Bk K Miras, Zeaid-/ Sarih Xll, 163-164

5. Restlullah'n(s.a.) harim-i ismetinde i§i fle meggul olan bir békire kedan
daha sikilgan oldugu rivayet edilmigtir. (Bk. BuwAdri Edeb 72, 77, Menskb
23; Miislim FedAil 67).

6. Bk. Muvalta Husnu'l-huluk 10; Abmed b Hanbelll, 56, 147, Buhir imén
16, Edeb 77; Miis/im imén 57, 58, 58; bn Mice Mukaddime 9, Zithd 17
Ebi Davud, Stinne 14; Zimiz Birr 80, imén 7; Nesd/, iman 16, 27.

7. Bk Ayni, Umde XVIII, 210.

8. Bk Ayni, Jnxde ], 201, XVIII, 210.

9. Muvalts, Sefer 46, Ahmed b Hanbel N, 121, 122 Buhdri Enbiya 54, Edeb
78; &n Méce Zihd 17; £ Ddvud Ededb 8
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konmus, her akla geleni yapma bozuklugunal kargy  hayanm
engelleyici vasfi Snemle vurgulanmustr. Yine hadis-i geriflerde
hayanm, ancak hayr getirecegi? ve onun biitiiniiyle hayrdan ibaret
oldugu® belirtilmiy, sahibine giizellik kazandran bir deger olarak

takdim edilmigtir.4

Bu beyanlardan haydnm hayra yotnlendirici ve kétiiliikleri
engelleyic® bir duygu oldugu anlagimaktadr. Ancak bu miisbet
duyguyu yasamada asmilga kagmamak, daha agk bir ifadeyle onu,
sorumluluk ve vecibelerin yerine getirilmesine méni kimamak ayr
bir énem tagmaktadr.® Hayidnmn itiddl unsuru olmasi iste bu
noktada kendini gbsterir.

4. Afv

Kotiiliige karsi mukabelede bulunmak insanm tabiatinda var
olan bir egilimdir. Bu egilimi af ile bastrmak, ancak mukabeleyi
kagmimaz kilan hallerde de gereken hassasiyeti gostermek itidal
agsmdan ayr1 bir 6nem tagm. Resiilullah'n(s.a.) gerek af konusunda
ve gerekse ceza konusunda son derece duyarli oldugunu gérmekteyiz.
Mesela O’'nun(s.a.) bir sefer esnasmda uyurken kendisine ki geken
bedeviyi cezalandirmayip affetmesi’, boynunda iz brakacak derecede
siddetle {izerindeki kaftaru gekerek kendisine diinyalik verilmesini
isteyen bir bagka bedeviyi giilerek kargilamas: ve iistelik istegini de

1. Haya duygusunun insanlarda fitri oldugu, bu duygudan yoksun olmanmn
ise, firatta bozukluk anlamma geldigi belirtilmigtir. (Bk K Miras, 7zaid-s
Sardz X11, 163-164).

2 BK. Buhdri Edeb 77, Miislim imén 60.

3. Bk Ahmed b Hanbe]IN, 428, 436; Miis/in iman 61

4. BK. Ahmed b Hanbellll, 165, bn Méce, Zihd 17; ZT¥mzz Birr 47.

5. Bk Ayni, Umde ], 146. 4

6. Hz Aige, dini meseleleri Sgrenmede hayay 1 saymayan Ensér
kadnlarmi "su Ensir kadnlan ne giizel ka?mgem Dini anlayip
dfrenmede hayd onlara méini clamamtr* diye b3miigtiir. ( Buhdrg lim 50
Milslim Hayz 61). Bu nevi énemli hususlarda hayéy: éne ¢karmanm
asrilk anlamma geldigini Hz Aise'nin bu ifadesinden anlamaktayrz
Nitekim ger'i bir hususu terke ybnelik hayanmn dini manada bir haya
olmad, bunun zllet ve acziyyetten &te bir defer tagmayacag
belirtilmistir. (Bk bn Hacer, Fez31, 276) .

7. Bk Alhmed b Hanbe]lll, 311; BuhdriCihAd 84, 87, Megaz 31.

194



yerine getirmesil af konusundaki tavrmi belirlemesi bakimmdan
gayet anlambdir. Yine Resilullah'm(s.a.) affetmeyi geref ve izzet
vesilesi saymas¥, kendisine getirilen kisasla ilgili her davada
davaciya affi tavsiye etmesi® kendisinin affetmeye olan meylini agk

bir gekilde ortaya koymaktadm.

Allah Resiiliiniin(s.a.) af konusuna diigkiinliigiinii sergileyen bu
misaller yannda, O'nun sertlige karsi1 sertlikle mukabele ettigini veya
en azmdan affetmedigini gosteren rivayetler de mevcuttur.
Restlullah'm(s.a.), hmrszllkk yapan bir kadmm affedilmesi icin
yaplan girigsimlere fevkalade tepki gostererek kadma had
uygulatmasr®, miigrikler lehine casusluk yapan bir kimse igin,
“derhal yakalayp o6ldiirin"3 emrini vermesi, miisliimanlan Bi'r-i
Meiine’de sehid eden kimseler icin krk sabah beddua etmes® bu tir
rivayetlerdendir.

Bu olaylarda Resiilullah'n(s.a.) sahsma ydnelik iglenmis bir sey
olmadif: aciktr. Ancak O(s.a.), bir devlet bagkani olarak baskasmm
hakkmm tealluk ettifi konularda hukukun geregini yvapmustrr.
Bunlar, yerine gore affin da uygun diigmedigi sartlarm oldugunu
gostermektedir. Nitekim bir rivayette Resiilullah'm(s.a.) kendi
sahsma karsi yapilan herhangi bir kotiiliikten dolayr intikama
yonelmedigi, ancak Allah'a karg1 bir hiirmetsizlik durumunda? Allah
icin (6fkelenip) intikam aldig1 belirtilmigtir.8

Bu ve benzeri rivayetlerden, bizzat sahsa kargi yapilan bir
kotiligiu affetmenin, hic degilse kotiliige kotiiliikle karsik

1. Bk Ahmed b Hanbel1ll, 210, 224; Buhdr Humus 19,

2 Bk Muvalls, Sadaka 12 Abmed b Hanbel 11, 386, Ddrimi Zekat 35
Miislim Birr 69, Zirmiz] Birr 82

3. Bk A2 Méce, Diyat 35; £bd Ddvud, Diyat 3.

4. BKk Buhdri Hudtd 12, Enbiya 54; Miis/in Hudid 8, 8; £54 Ddvud Hudad
4.

5. Buhdrf Cihad 173, £bd Ddvud, Cihad 100.

6. BK. Buidr) Cihad 9.

7. Allah'a hfirmetsizlik etmekten kasxd, O'nun haram kildg geylerin
cignenmesi, tecaviiz edilmesidir. (Bk. Ayni, {zade XVIII, 215.

8. Bk Buhdn Mendkb 23, Edeb 80, HudGd 10; Miis/im Feddfl 77; £bd
Dévud Edeb 4.
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vermemenin, buna mukébil baskas: adma da affa ydnelmemenin
mutedil bir davranig oldugu sonucu ¢ikarnlabilir.

5. Merhamet

Katili1 yumusatan, nefret yerine sevgiyi davet eden, insanlar1
birbirlerine daha ¢ok yaklagtran bir duygul olarak merhametin
(rahmet)?, Hz. Peygamber'in genel davransy tarzmi olugturdugu ve
O'nun(s.a.) tarafindan hemen her frsatta tesvik edildigi, ilgili cok
sayidaki rivayetten anlagimaktadr.3 Resilullah(s.a.) "merhamet
etmeyene merhamet olunmaz'4¢ buyurarak, merhamet olunmay1
merhametli olmaya® baglamstr. Bir baska ifadesinde yer
yiiziindekilere®, merhametle yaklagmay: gok yiiziindekilerin rahmetle
muéamelesine sebep gostermis?, kat, yani merhamete kapali kalbin
Allah'a da uzak olduBuna o&zellikle dikkat cekmistir.® Bunlarm
merhameti tegvik edici rivayetier oldugu agiktr.?

Diger taraftan O'nun{s.a) bir “rahmet Peygamberi’l0 olarak!l!
mahliikdta rahmetle yaklagts meseld namazda iken duydugu gocuk
aglamas) sebebiyle, annesine sikmti vermemek i¢in namaz: kisa
kestigil2 kendisine zulmedenlerin dahi yok olmalarmi istemedigil3,

1. Bk Aandemms; 1slam Ahliky, s. 162,

2 Merhamet bir diger adyla rahmet, kullar icin kullanidgmnda getkat ve
rikkat anlamma gelir. (Bk Rigb, Miifredat, s. 190) Merhamet daha agik bir
ifadeyle, kalbin duyarli ve kasvetten uzak olmasi demektir.

3. Bu konudaki farkl rivayetler icin bk. Wensmck, Concordance, 11, 235- 240.

4. Buhdri Edeb 18, 27, Miislim Fedail 65; £bu Ddvud Edeb 145.

5. Merhametin miimin veya kifir, kble veya hiir ya da hayvan tiim
yaratimislara ydnelik oldufu, yani bunlarm tamammi kapsadg:
belirtilmistir. (Bk bn Hacer, Fez; X, 455)

6. Resilullah'm, "yer yiliziindekiler” ifadesiyle de insan-hayvan mahlikatn
biitiin cinslerini kastettii anlagimaktadr. (Bk. Miibarekfiiri Zizafe VI,
43).

7. BKk £ Ddvud, Edeb 58; Timaiz{ Birr 16.

8. Bk. Muvalla, Kelam 8.

9. Bk bbn Hacer, Feth X, 455.

10. Amed b HanbelIV, 138, 395; Mils/im Fedail 126.

11. Nitekim Kur'an't Kerimde, *(ey Muhammed) biz seni ancak A&lemlere
rahmet olarak gbnderdik® buyurulmaktadir. [el-Enbiya(21) 107].

12 Bk. Bukdri Ez&n 85; Mislin Saldt 192, Ebd Ddvud, Salat 122

13 Bk Buhdri Bedu'l-halk 7: Miis/im Cihad 111.
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hatta onlar icin magfiret diledigil, miigrikler icin beddua etmesi taleb
edildiginde, "ben lanetci olarak gonderilmedim, ancak rahmet olarak
gonderildim"2 diyerek bunu reddettigi bilinmektedir. Bunlar,
kendisinin merhamet yiiklii davranslarmdan sadece bir-kagm

olusturmaktadmr.

Allah Resiilii'niin(s.a.) rahmetle ilgili tavsiye ve tatbikatlarma
bakarak, merhametin, her hal u karda itidal ifade ettigini sdylemek
miimkiin degildir. Zira Resilullah'm(s.a.) zikredilen tavsiye ve
tatbikatlar1 genelde normal zamanlarm davrany bicimini
olusturmaktadr. Oysa baz: hal ve zamanlarm, meseld kiiffira karsi
bir savag durumunun itidali, merhamet degil, siddet ve mukavemet
olsa gerektir. Dolayisiyla merhamette itidal, merhametin zaman ve
zemin agsmdan deperlendirilmesi, tavrm ona gore bir belirlenmesi

olmaktadrr.

6. Kanaat

Hayatm idadmesinde bir ara¢ olan mala, gereginden fazla
meyletmenin, yani onu arag olmaktan c¢ikararak amaca
déniigtiirmenin  agrilk anlamma geldigi inkar edilemez
Resilullah(s.a.) insanm yaratisymda var olan mal sevgisine3 ' dikkat
¢ekmis, bu sevginin agmlga doniigmemesi icin, diinya malma
meyletmede itidal demek olan kanéati tegvik etmigtir. Bir hadisinde
O.(s.a.), "adem oflunun iki vadi dolusu mali olsa, bir iigiinciisiinii
ister. Adem oglunun gonliinii ancak toprak doldurur*4 buyurmugtur.
Bir bagka ifadesinde ise, asi zenginligin mal-miilk ¢oklugu degil,
goniil zenginligi oldugunu bildirmigtir.5 Béylece goniil zenginliginden
mahrumiyetin, kKigiyi, servet icerisinde yiizerken dahi mala kars1 asm

1. Bk Buhdr Enbiya 54, 1 miirteddin 5.

2. Misiim Birr 87,

3. Bk Al-i Imran(3), 14

4. Buhdri Rik&K 10; Miis/im Zekit 116; b2 Mice Ziihd 27.

5. 31((). Buldri RIKAK 15; Milslim Zekét 120, bn Mice Zihd 9; ZTimiz Zithd
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diigkiinliik gostermekten vazgeciremeyecegini Snemle vurgulamigtr. 1
Kendisinin, "doymayan nefisten" Allah'a sigmmasi da2, sozii edilen
bu kanaatsizligin, kagmimasi gereken bir agmilik oldugunu agikega

ortaya koymaktadr.

Diger taraftan Resil-i Ekrem, kisinin, Allah'n verdigine riza
gostermekle (kandat) insanlarm en zengini olacagms haber vermis4,
Allah'm verdigine kanaat etmenin, O'na giikretmek demek olduguna
isaret etmigtir.5 Allah'm verdigine kanaat etmenin, bir nevi giikrii de
icerdigi Restilullah’m(s.a.) bu ifadesinden anlagimaktadir.

Icerdigi rza, siikiir ve insanlardan miistagni olmak8
anlamlaryla kaniatm bagh bagsma bir itidal ifade ettigi
goriilmektedir. Ayrica kiginin servet, hikat ve evlad? itibaryla
kendisinden daha diigiik seviyede olana bakmas®, buna mukabil dini
konularda ilim, ibadet ve kaniat agismdan kendisinden daha ileri ve
iistiin olanlar1 6rnek almasP kaniatta bir itididl prensibi olarak
tavsiye olunmustur. 10 Buna gore servet, hikat ve evliad konusunda

1. Nitekim bu hadisle ilgili olarak, géniil zenginliginden mahrum olan kiginin,
¢ok zengin bile olsa, mala kars:1 agm diigkiinliigiinden stiirii kendisini
fakir gibl hissedecegi ve bagkalar1 tarafindan &yle goriilecefi isareten
belirtilmigtir. (Bk. bn Hacer, Fets X1, 277; Ayni, Umde XIX, 11).

2 BK Almed b Hanbelll, 167, 198; Miis/im Zikr 73; b Médce Mukaddime
23; £bu Dévud Vitr 32,

3. Buradaki zenginlikten kast, gbniil zenginlii ve bagkalarmdan mfistagni
olmaktr. Zira Kkigi Allah'm verdifine rza goéstermekle bagkalarmm
elindekine goz dikmekten kurtulacak ve onlardan miistani hale
gelecektir. (Bk. Miibérekfiri, 7uhA/e VI, 486-487).

4. Bk Ahmed b Hanbelll, 310; Tinziz] Ziihd 2.

5. Bk. &2 Méce Ziihd 24.

6. Gazzali, maddi acudan insanlardan miistagni olmay), kanfata has hfirriyet
ve izzet olarek deferlendirmig; diinyalj$: taleb etmede asmil: temsil eden
hrrs 5;§Itama1 ise, zillet olarak yorumlamstrr. [Bk Zgyd(trce. A Serdarofiu),
I1I, .

7. Bk K Miras, 7eaid Tercemesi X1, 214.

8. Kigi bu noktalarda kendisinden daha diigiik seviyede olana bakt@mda ,
sahib oldugu nimetin kiymetini daha fyi anlayacak ve bu kendisini gfikre
sevkedecektir. (Bk. Ibn Hacer, /e X1, 330).

9. Dini konularda daha {is seviyede olanlara bakmanm, faziletleri kazanma
golundaki istek ve arzulan arttiracap belirtimigtir. (Bk Ayni, lzxde XIX,

7).

10. Bk Zimizi Kyme 58. Benzeri rivayetler icin bk Buhidrf Rik&k 30;

Mislim Zihd 9; 2wz Mice, Zihd 8; Tirnizi Kyéme 59.
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Allah'm verdigine rza gistermek, ancak ilim ve ibadet! noktasmda,
mevcudla yetinmeyip, imkan dahilinde daha iist seviyelere ¢ikma
gayretinde olmak kana&atte itidali olugturmaktadur.

7. Tevekkiil

Islam inancmm &nemli bir pargas: olan tevekkiil2 neticenin
hasi olmas: fin lizumlu tedbider alndkian ve sebecplere fevessil
edidikten sonra, ledbir ve tevessiiliin ki&yetini Allahtan beklemek
demektir.3 Resiilullah'in(s.a.), hakkyla tevekkiiliin? rmk sebebi
oldugunu bildirmesi, her hususta rablerine tevekkiil edenleri
cennete hesapsiz girecekler arasmda saymasP, dualarda bir
teslimiyet ifadesi olarak tevekkiilii kullanmas¥  tevekkiiliin

ehemmiyetini belirleyen rivayetlerdendir.8

Tevekkiiliin itidale uygun bir sekilde anlagiip uygulanmasy bu
konuda asil dnemli noktay tegkil eder. Tarifinde de belirtildigi gibi
sebebe tevessiil etmek tevekkiilde itidali olugturur. Nitekim devesini
baglayarak my yoksa serbest birakarak mi tevekkiil etmesi gerektigini
soran kimseye Hz Peygamber'in cevaby "6nce deveni bagla, sonra
tevekkiil et"® geklinde olmugtur. Bu cevaptan da anlasimaktadir ki,
tevekkiil 6nce sebebe sarimak, yani alnabilecek her tedbiri almak10,

1. Bk Aliyyii'l-Kari, Mirkd{ IX, 108; Mibarekfuri, 724/ VII, 181

2.Tevekkiil benzeri bir tarifte, sebepleri hazrrlamak sonra da sebeplerden
beklentiyi kesmek, yani neticeyi Allah'tan beklemek diye tanmlanmustr.
(Bk Ibn Hacer, Fez;3 111, 449; Ayni, Umde V1I, 406; Kastalléni, £544 IV, 17).

3. Uludag, Tasavvuf Terimleri, s. 488.

4. "Hakkwyla tevekkiil' 'den maksad, Allah'tan bagka fail olmadgmm,

yaratma, rzklandrma, bahgetme ve tutma cinsinden gergeklesen her bir

seyin O'nun izni ve dilemesiyle gergeklestiginin katiyyetle bilinmesidir. (Bk.

Minavi, /&zV, 311)

Bk. Almed & Hanbell, 30, 52, bn Méice, Ziihd 14; Timyz Ziihd 33.

Bk BuhdrfTbb 17, 42 Misl/im imhn 372, 374; Tinzz; KyyAme 17.

Bk. b Mice Dul 18; Ebd Ddvud Edeb 103; Tinziz, Deavat 34.

. ?Eg‘conuyla figili daha farkh rivayetler icin bk. Wensmck, Concordance, VII,

. Zirnziz] KiyAme 6 1.

0. Gazzili sebepleri terketmek, yani Allah'm koydufu tabii kanunlar:
dikkate almamak geklindeki bir tevekkiiliin, gercek manada bir tevekkiil
olmayacagmibelirtir. [Bk. thyé (trc. A. Serdarolu), IV, 515]. Kastallani ise,
sebepleri yerine getirmenin tevekkiill anlayiyma mani oimadgma, aksine,
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sonra Allah'a giivenmektir. Mesela gifay1 veren Allah oldugu halde,
Resiil-i Ekrem'in(s.a.) bizzat, "tedavi olunuz'! tegvikinde bulunmasi
ve bazi tedavi metodlarmdan bahsetmesi2 buradaki hiyerarginin,
once tedavi olmak, sonra Allah'tan gifa beklemek oldugunu ortaya

koymaktadur.

Tevekkiiliin, sebeplerden uzak olarak, suf Allah'a giivenmek
biciminde algilanmasmi itidalle bag dastrmak miimkiin degildir. Zira
boiylesi bir degerlendirme onun ciddiyetini kaybetmesi, tenbellik ve
miskinlik olarak goriilmesi anlamma gelir. Hac icin yanlarma azk
almadan yola ¢kan ve bunu tevekkiille yorumlayan baz
Yemenlilerin, haklarmda inen bir ayetle3 uyanimalarf, boylesi bir
tevekkiiliin, tevekkiilde itiddl prensibine aykm oldugunu

gostermektedir.5

8. Digergamlik

Resiilullah(s.a.) "mii'minin mii‘'mine bagliP: birbirine
kenetli duvar gibidir"® buyurarak, mii'minlerin birbirlerine karg1
icinde bulunmalan gereken konumu belirlemigtir. Bu konum onlarm
birbirlerine yardmc: ve destek olmalary Kkendilerini daha giiclii
kilacak birlik ve biitiinliikleri i¢in caliymalandmr.7 Allah Resilii(s.a.)
bir bagka hadisde, "mii'minler birbirlerini sevmekte, birbirlerine
acimakta, birbirlerine lutuf ve yardmda tek bir viicut gibidir.
Viicudun herhangi bir organi rahatsz olursa, diger organlar da bu

tevekkiiliin gart: olduguna dikkat geker. Sebepleri, bir diger ifadeyle Allah'm
koydugu tabii kanunlari dikkate almayy, yikilmak tizere olan bir duvardan
kacmanmn gereklilii gibi gerekli goriir. (Bk. #5441V, 17).

1. Ahmeed b. Hanbel, IV, 278, IIl, 156; £n Mice Tb 1; L Dévud Tb 1, 11;
Tirmuizi Tb 2.

2 Bk. Albmed b Hanbel11, 343; BuhkirfTh 4, 15, 17, Mislin Seldam 7 1.

3. Bk el-Bakara(2), 197.

4. BK. Buhdri Hac 6, £Du Dévud Menisik 4.

5. ligili hadisin yorumunda baskasma el agmak gibi bir davrangm tevekkiille
badagmayaca@: ffade edilmig, makbul olan tevekkiiliin hic bir kimseden
yardmm taleb etmemek oldugu belirtilmigtir. (Bk Ibn Hacer, 7224 IlI, 449).

6. Abmed b Hanbel N, 104, Buhdri Edeb 36, Mezilim 5, Salat 88; AMiis/ing
Birr 65; 72Xz, Birr 18; Nesd/, Zekat 67.

7. Bk Aliyyit'l-Kari, Mirks¢ V1L, 6886.
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yiizden ateglenir ve uykusuz kalir'1 buyurur. Bu ifadenin? mii'minler
arasmda yasanmasi gereken mutedil fligkiyi ¢ok carpic: bir sekilde
dile getirdigi muhakkaktr. Resiilullah(s.a.), mii'minleri tek vucuda
benzeterek, birbirlerine kars1 olan ilgi ve duyarliklarmi tek vucudun
duyarligma yiikseltmigtir. Bu duyarlik, mekan farki gozetmeksizin
inanan insanlar arasnda aci ve sevincin, yorgunluk ve rahatliin
paylagmmp gerekli kimaktadir.

Ayni1 viicudun farkhi organlan anlayis1 igerisinde fertleri
birbirleriyle ilgilenmeye c¢agran Resil-i Ekrem(s.a.), "kisinin
kendisini dgilendimieyen seyi 4  lerketmesi 5, miislimanigmmn
Luzell@indend® buyurarak, kisinin ilgi alani icin de bir itidal
lgiisii belirlemigtir. Bu ol¢iliyli agmak, zaman israfi oldugu kadar,
¢ogu kez kargi taraf aleyhine de bir hukuk jhlali olarak ortaya
¢kabilmektedir. Bunlarm ise, asmlk anlamma geldifi agiktmr.
Esasen Hz Peygamber tarafndan tesbit edilen smmrm tecaviiz
edilmesi, boylesi bir hareketteki ag rigm 6ncelikli delilidir.

9. Mizah ve latife

Mizah (saka), muhatabi rahatlatma ve negelendirmeye ybnelik
bir takm stz ve davranglardr. Resalullah'm(s.a.) belli bir dicii
icerisinde zaman zaman sakalag pp latifede bulundugu rivayetlerde yer
almaktadr. Nitekim O'nun(s.a.) gocuklarm arasma Kkarigp, Ebii

1 /El.g:;eg?h Hanbel IV, 270, Milslin Birr 66, Az farkh rivayet icin bk. Buhdrf

2 Bu hadisin, miislimanlarm haklarmu miihimsemeye delil tegkil ettigi
belirtilmistir. (Bk Ibn Hacer, Fzz4 X, 454)

3. Bk bn Hacer, Feth X, 454; Allyyit'}-Kari, Mirk4t VI, 685.

4 "Ma 14 Yani = ilgilendirmeyen sey" terimiyle il degisik yorumlar
yapimigtir. Allyyii'l-Kari bu terimi, miisliiimanm dinlg&ie dﬁsyasx agismdan
ihtiya¢ duymadi$1 ve Allah'n rzasi bakmmmdan faydali olmayan gey olarak
deperlendirir. Gazzali ise stz konusu tabiri, kiginin, sustufu takdirde
gilnaha girmedigi veya herhangi bir zarara uramad: geyi stylemesi diye
izah eder. (Bk. Allyyii'l-Kari, Mirks¢ VI, 585; Miibérekfiiri, 724/ VI, 500).

5. "Kiginin kendisini ilgllendirmeyen geyl terketmesf’, kendisine yakismayan
sz, fiil, goriis ve diiglinceyl brakmas) demektir. (Bk. Aliyyli'l-Kari, AMiksz

V111, 585).
6. Muvalta H. huluk 3; Alumed b Hanbell, 20Y; bn Mice Fiten 12 Timzizl
Zithd 11,
- uLl
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Umeyr kiinyeli kii¢iik ¢ocuga, dlmiig olan "nugayr’ adndaki kusunu
kasdederek, “Ya Eba Umeyr, Ma feale'n-nuayr = Ey Ebi
Umeyr, Ne halde nugayr"! diye latife ettifini2 rivayetlerden
dprenmekteyiz. Ote yandan kendisinden bir binek hayvam isteyen
adama Restilullah'm(s.a.), "seni digi bir devenin yavrusuna
bindirecegim"” buyurdugu, adamm,

-Ya Resulallah, ben digi devenin yavrusunu ne yapaym (o, beni
tas yamaz) demesi fizerine,

-"Develeri digi develer dogurmug degil mi?"3 diye latifede
bulundug zikredilmektedir.

Hz. Peygamber'in gakaswyla aldkali bu rivayetler yanmda,
O'nun(s.a.) sakalagmay: yasaklayx: ifadesi de? bu noktada dikkat
cekmektedir. Konu incelendifinde O'nun(s.a.) zaman zaman
sakalagsan birisi olarak aslinda o6lgiilii bir gekilde yapidan gakayl
yasaklamadsy sozii edilen yasagm sakanm ifrata vardmimasy gok
sik yapimasi veya gakalagilan kimsenin rencide edilmesine yonelik®
oldugu anlagimaktadm.8 Her iki yondeki bu rivayetlerden, Zers
Litmemek, devamli olmamsak rencide etmemek kaydwyla yapilan
sakanm?, gakada itidal smrlan icinde kaldig1 anlag imaktadr.

1. Ahmed b Hanbel 111, 115, 119, 171, 190, 201, 212, 223, 278, 288; Buhir]
Edeb 81, 112 Miis/im Adéb 30; Bn Mice Edeb 24; £bii Dévud Edeb 84;
Timzizi Salét 131, Birr 57.

2. Hattabi, bu hadisin, sahibini giinahkar kimayan sakanm yapilabilecegine
delil teskil ettigini sbyler. (Bk. Medlizz IV, 120).

3. Zimmziz Birr 57.

X t derecesindeki sakanm faza giilm rekt i fazla gilmeninse,
kalbi odldiirdiigii fleri sfiriilmiigtir. eﬁsﬁ derirgcigdeki sakanm aym
zamandaheybeti ve vakar: yok ettigi, hatta bazan kin tutmaya dahi sebep
oldugttn' b;lgit)i.lmistir (Bk. Gazziili, Ay (trc. A. Serdaroglu), Il, 287; MiinAvi,

6. Bk. Gazzéli, Zziy4(trc. A. Serdaroplu) III, 287; Ibn Hacer,  Feth X, 543; Ayni,
Unde XV, 216; Aliyyl'l-Kéri, Mirk4s VI, 627; Miinavi, fayz VI, 421.

7. Bu nitelikteki bir gakanmn miibah oldugu, hatta muhatabi rahatlatma ve
negelendirme gibi bir maslahata ybnelik olarak ara-sra yapilan gakanm,
{,nl'ﬁ:tzeiz).ab sayild1 belirtilmigtir. (BK. bn Hacer, /e X, 543; Miindvi, /2yz
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B. Dostluk ve Muhabbette Iidal

Dostluklarm koklii ve kalici olmasy oOncelikle dost segimiyle
yakmndan aldkalidr. Ancak dostluga deger birisiyle dost olmak, dost
kalmak igin yeterli olmamaktadr. Bu noktada dostlugu
siirdiirebilmek de ayribir dikkat ve incelik gerektirmektedir. $imdi bu
konuyu dost segimi ve dostlugun siirekliligi baslklaryla itidal
agismdan degerlendirmeye calisalm.

1. Dost seciminde

Insan etkiye acik bir varlktr Tabii olarak gevresinden
etkilendigil, diigiince ve davranglarmda cevreye ait bir takm
benzerliklerin geligtigi tecriibe ile sabittin2 Bu sebeple etkilegimin
ka¢mimaz oldugu dost ve ahbab cevresini olusturmada basiretli
davranmak, dostlugun istenilen digiide yasanmasi agismdan ayri bir
tnemi haizdir.3 Resilullah(s.a.), "kisi dostunun (arkadasmm) dini
iizeredir. Bindenaleyh her biriniz dost edinecegi kimseye (iyi) dikkat
etsin"4 buyurmustur. Bir bagka ifadesinde ise, iyi arkadasi misk
tagtyan, etrafa giizel koku sagan kimseye benzetmigtir.5

lyi kimseleri dost edinmenin gerekliligi bu rivayetlerden
anlagimaktadr. lyilikte 6lcii ise, dindarlik ve giizel ahlaktr.6 Bu
blgii dost segiminde? itidali tegkil eder. Zira kigi, dostlukta bu &l¢iiyii
baz almakla gercek dostluga ybnelmis8, dostlugu maddi ¢kar esasma

1. Miibarekfiiri, insan tabiatmm etkiye son derece agik oldufuna dikkat
¢cekmig, dostiugun da tabiatm sl4h ve ifsddmnda etkili olacagm belirtmigtir.
(Bk. ZuAfe V1, 42).

2 Bk Gazzili, Ayy4(trc. A. Serdaroglu), Il, 429; Aliyyii'l-Kari, Mirkd¢ VI, 751.

3. Bk Miinavi, /&ypz1V, 52

4. Ahmed b Hanbelll, 303, 334; £bv} Dévud Edeb 16; Thimziz Zithd 45,

5. Bk Abmed h Hanbel IV, 404-405, 408; Buhdiri Zebaih 31, Buyid 38;
Milslim Birr 146; EDd Ddvud Edeb 16.

6. Bk Miinavi, f2pzIV, 52, Miibarekfiri, 7ui/e VI, 42.

7. Gazzili, dostluga secillecek kimsede aranan vasflary akili olmak, giizel
ahlakh olmak, fisk olmamak, bid'at sahibi clmamak ve diinyaya haris
olmamak diye beg maddede toplamig ve bularm her birini genis bir gekilde
izah etmigtir. [Bk. Zzyd(trc. A. Serdaropiu) II, 423-429).

8. Bk Aliyyil'l-Karl, Mirkd¢ VIII, 751
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dayandrmamigti.1 Boylesi bir davrans ise, ancak mutedil bir
diisiinceden kaynaklanir.

2. Dostlugu siirdiirmede

Dostluklar taraflara karsiikli olarak bir takm sorumluluklar
yiikler. Bunlara riayet, dostluklarm devamm belirlemesi acismdan
son derece 6nem arzeder. Bu yiikiimliiliikleri iki baglk altinda tetkik

edebiliriz
a. Dile sahib olmak

Dil her tiir hayrmn vesilesi oldugu kadar, ser ve kotiiliiklerin de
sebebidir. Dili hayra ack tutmak, kétiiliikklere kargi kapamak, onun
iki dudak arasmda yaratilig2 hikmetinin de bir geregi olmaktadm.3
Resiilullah(s.a.), “kim iki ¢enesi ve iki bacag1 arasmdakini (korumayy)
bana garanti ederse, ben de ona cenneti garanti ederim"4
buyurmugtur. Bir bagka hadis-i gerifte ise, kendisi hakkmda en gok
karktugu seyin ne oldugunu soran bir sahébiye, eliyle kendi dilini

tutarak, "bu"5 buyurmustur.

Bu rivayetlerden dilin, baga gelen belalarm énemli bir sebebi
oldugu anlagimaktadr.® Binacnaleyh dili, swrf his ve heyecanmn
etkisine brakmamak, akil ve mantk Kkontroliinde tutmak
gerekmektedir. Daha agk bir ifadeyle, dogrudan ilgilendirmeyen
konularda susup dile sahib olmak?, yarm oziir dileme zorunda

1. Gazzdli maddi ¢ikara dayah dostlufu bir-kag climleyle gegistirerek bu
dostlugun fizerinde durmaya deer olmadgma dikkat cekmek istemigtir.
[Bk. khya (trc. A. Serdaroglu), II, 423].

2. Bk el-Beled(80), 8-9.

3. Bk Elmallly Awuridn Dy Vi, 58386

4. Buhdri Rikak 23.

5. gba:g'lh fanbel Ul, 413; Ddrimi Rikak 4; &n Mibce Fiten 12 Timiz

ih .

6. Bk bn Hacer, Fezi3 X1, 316.

7. Kiginin kendisini figilendirmeyen sgeyleri terketmesi miisliimanlmm
glizelliginden saylmwgtir. (Bk AMuvattzg H huluk 3)
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brakacak!, miiskil duruma sokacak stzlerden kagmmak dostluklarm
devami acismdan fevkalade ehemmiyeti haizdir. Bunun aksi bir
davransm ise, dostluklart zedeleyecegi ve hatta derinden
yaralayacagi muhakkaktr. Nitekim Kiiltiiriimiiziin énemli bir yanm
olugturan atastzlerinin bu ytndeki yogunlugu, dile sahip clmanm
tnemini agik bir gekilde ortaya koymaktadir.2

b. Dostlugu ve giiveni zedeleyen mezmum stz davraruglardan
kacmmak

Dostluklar giiven iizerine oturur. Dolaysiyla giivenin yok olmasi
dostlugun boslukta kalmasi demektir. Bu sebeple yalan, emanete
ihanet, stzde durmamak3, iki yiizliiliik? gibi giiveni zedeleyen cirkin
davraniglardan kagmmak gerekir. Bu, dostlukta devamm vazgegilmez
sart:1 oldugu kadar, giivenilirliin de ana esasmi olugturmaktadir.

C. Sevgi ve Nefrette (Buguz) Rtidal

Sevmek ve nefiet etmek her ne kadar gozle goriilmese de kalple
hissedilen, tezahiirleriyle tanman bir duygudur. Bu &6zellikleri
sebebiyle agriiklara son derece miisait olan sevgi ve nefreti, itidal
boyutunda yagamanm ayr1bir hassasiyeti gerektirdifi muhakkaktrr.
Simdi séz Kkonusu duygulan itidal ag¢smdan degerlendirmeye

calisalm.

1. Nitekim kendisine gelerek opgiit isteyen, fakat kisa olmasmu talab eden
sahabiye Resiilullah(s.a) bir-ka¢ tavsiyede bulunmustur. Bunlardan birisi
de, "yarm &ziir dilemek durumunda kalacam bir kelime sarfetme"
olmustur. (Bk Ahmed b HanbelV, 412)

2. Dili tutma ve ona sahib olma konusunda daha genis malumat igin bk
Gazzali, £y (trc. A. Serdaroglu), 1II, 246-255.

3. Esasen yalan, emanete ihanet, verilen sbzii yerine getirmemek hadis-i
gerifte nifak almetleri olarak sayilmgtr. (Bk BSuAadrd Sehadat 28, Vasaya
8, Miis/ing iman 107).

4. Nitekim iki yfizlii davranan kimsenin kxyamet giiniinde, Allah'm
huzurunda "insanlarm en gerlisf* olarak goriilecegi ifade olunmustur. (Bk
Bulér Edeb 51, Ahkim 27; Mils/in Birr 88, F. Sahabe 198)
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1. Sevgide

Bilindigi gibi sevgi kalpde hissedilen bir duygudur. Her hususta
oldugu gibi sevgide de tlgiilii olmak esastr. Sevgide olgiiden, yani
itiddlden maksad sewvmeye IHyk olan: sevmek ve sevgide derr
Gitmemekti: Nitekim Muhammed Kutub eserinde, “sevginin en
bilyiitk anormalligi, sevmeye layikk olmayan bir seye veya bir sahsa
yonelmesidir. Kincisi ise, sevilmeye layk da olsa bir geye veya bir
sahsa gereginden fazla yonelmesidir®! diyerek, sevginin ag mliklarma
dikkat cekmis tir.

Esasen Resiilullah(s.a.), "sevdigini ol¢lili sev, belki o kimse
giiniin birinde sevmedigin (bugz ettigin) birisi olur ..."2 buyurarak,
konunun itidal boyutuna dikkat ¢ekmig, boylece insanlan sevgide
mutedil olmaya ¢cagrmstr.3 Zira sevgide ileri giden kimsenin, zaman
ve ahvalin degigsmesiyle sevdigi kimseye kin ve nefret duyabilmesi
uzak bir ihtimal degildir.4 Bu sebeple sevgide mutedil davranmak,
sevgide agr1 gidip daha sonra pigman olmamak agismdan énemlidir.

Allah fin sevnek de, sevgide itidalin bir bagka boyutunu
olugturur. Resilullah(s.a.) bu sevgiyi "amellerin en faziletlisi” olarak
nitelemig5, Allah icin sevmeyi iménm olgunlagtiricis1 saymigtir.6
O'nun(s.a.) sevgiye atfettigi bu deger, boylesi bir sevgide Allah'in
rzasmdan bagka herhangi bir hedefin gbzetilmemesiyle alakali olsa
gerektir. Nitekim sadece Allah igcin ve Allah'tan dolay:r sevmedikce
gergek ve dogru bir sevgiden bahsedilemeyecegi belirtiimistir. 7

1. Muhammed Kutup, fsan Psikalojiss (tre. A. Nurf) s. 3390,

2. Zirmzi Birr 60.

3. Dengeli/ mutedil bir kimsenin (sevgi ve nefret gibf) her tiir infialini kontrol
altma alacap: belirtilmis, bu noktada denge saglanamaymca sapiklk ve
anormalliklerin baglayacagi bildiriimigtir. [Bk. M. Kutup, Insan Psikolojisi
(tre. A Nuri), s. 341]. Bu deferlendirmenin, Hz Peygamberin zikredilen
sevgide itidal tavsiyesinin daha iyi anlagiimasmna yardmei olacap agiktir.

4. Bk Milnévi, Feyzl, 176; Miibarekfari, Zuhfe V1, 113,

5. BK. £Dut Ddvud, Siinne 2

6. gllc. Almed b Hanbellll, 438, 440; Ebi Ddvy Stinne 15; Tz KiyAme

7. Bk Kiiclik, SevgrMedentyelis. 173.
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2. Nefret (Bugz)

Itidal ve agriiklan itibariyla nefret de sevgi gibidir Sadece
nefiefe Igyk sahs veya seye karsi nefiet duymak ve nefiette dersf
Litmemek kKonunun iki 6nemli itidal boyutunu tegkil eder. Tabiatiyla
nefret edilecek sahis veya seyin nefreti gerektirip-gerektirmedigi
hususunun iyi degerlendiriimesi de 6nem arzeder.

Nefreti hakeden gahis veya geye karsi nefrette digiilii olmak!l
yukarida Dbelirtildigi gibi konunun ikinci itidal noktasmi
olusturmaktadr.2 Bu konuda Resfilullah(s.a.), "...nefret (bupz)
ettigin kimseye Ol¢iilii nefret et, belki nefret duydugun o kimse
giiniin birinde sevdigin birisi olur"® buyurmugtur.

Hz Peygamber bu ifadesiyle nefrette itidali tavsiye ederken ayni
zamanda nefrette agmlk anlamma gelebilecek davranglardan da
sakmdrmu§ olmaktadr. Zaman ve sartlarm degismesiyle nefretin
sevgiye doniigebilecegi ihtimali gbz 6niinde bulundurulacak olursa,
bu tavsiyenin yani nefrette mutedil davranmanm sahibini miigkil

durumda birakmayacap1 agikardr.4

Allah gin nefiet (byfz) etmek nefrette itidalin bir bagka yanm
teskil eder. Zira Allah i¢in nefret duyan, bununla maddi bir amacg
gozetmemis, sadece O'nun rzasmi hedeflemis demektir.5 Boylesi bir
duygu ve davrangm ise, bir itidal seviyesi oldugu agiktir. Bu sebeple
Resil-i Ekrem(s.a.) -Allah i¢in sevmeyi oldugu gibi- Allah icin nefret
(bugz) etmeyi de "amellerin en faziletlisi olarak degerlendirmig6,
Allah icin nefret (bugz) etmeyi im&ni olgunlastran fiillerden

saymgtir.7

1. Nefrette 8iclilii olmak, aklrve dengieys bozacak kadar nefrette deri gitmemek
yorumlanmsty. [Bk. M. Kutub, f1san Psikalofiss (tre. A. Nuri), s. 339,
2 Bk M. Kutub, fsan Psikalojiss (tre. A. Nuri), s. 339.
3. Tinzzi Birr 60.
4. Bk Miinavi, /zyzl, 176; Miibarekfuri, 7uAz VI, 113.
5. Bk. Aliyyii'l-Kéri, Mirkdt1, 197,
6. Bk £bd Ddvud Siinne 2.
7. Bsk. Ahmed b Hanbellll, 438, 440; £bi Dédvud Stnne 15; Timiz Kiydme
1.
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IV. BESERi ILISKILERDE

Hayatmn her alannda Siinnet'in getirdigi itidal prensiplerini ve
uygulamalarmi "Siinnet'te Itidal" kapsamu iginde aragtrmayi esas
aldik. Onu sadece duygular ve ferdi davraniglarla sirlandrmak gibi
bir tefriti benimsemedik. Bu sebeple de begeri iligkileri, Siinnet'teki
itidalin belki en yogun oldugu alan olarak degerlendirmekteyiz

Giinliik pratikler, nasi bir mutedil hayat ol¢iileriyle cevrimis ve
egitime tabi tutulmus oldugumuzu goéstermeye yetecektir. Bu sebeple
Konuyu, nmdseret kurallari ve yzkn gevre ide muinasebetler
bagliklan altinda ele alacagmz

A. Muiseret Kurallarmda Rtidal

Sosyal bir varlik olarak insanm bagkalariyla iligkiler kurmas;
birlikte yagamas), hayat: paylagmasi tabii bir olaydr. Ancak birlikte
yasamanm tabiiligi kadar, bu birlikteligin kurallarma uymak da
fliskilerin tabiiligi acismdan gereklidir. Biz bu konuyu Xapr calma,
selam verme, musdfaha, konusma, gilme bakima, esneme sgygive
medhetme noktalarmda itidal agismdan inceleyecegiz. Elbetteki bu
noktalar1 g¢ofaltmak miikiindiir. Ancak bunlarm, muéaseret
kurallarmm itidaliyle ilgili genel bir kaniatm olugsmas: icin yeterli
olacagma inanmaktayzz.

1. Kap1 calma ve izin istemede

Kigsinin kendi kullanmm haricindeki bir yere girmesi veya
bakmasmm ancak o yerin sahibinin izniyle miimkiin olabildigi
bilinen bir hususdur.l Bu sebeple kap: calmak ve dolaysiyla izin-

1. Bk. en-Nx(24), 27.
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istemek besgeri iligkilerde son derece nemli bir yer tutar. Kapmy
¢alan kimsenin kapiy: ¢calig tarz, kapi 6niinde durus sekli, kendisini
tanitisy, herhangi bir gekilde ses verilmedigi takdirde doniigiiyle
aldkali Siinnet'in belirledigi prensipler, adab goriintiisii altinda
konunun itidal boyutlarmi tegkil eder. $imdi bu noktalar tizerinde
meseleyi Kisaca ele alalim.

Kapi cgalan kimsenin oncelikle zili devamli surette basili
tutmamas), kapiy1 vururken sert bir sekilde vurmamas: gerekir.
Buradaki vurma olgtisti, igerdekilerin duyabilecekleri ancak tedirgin
olmayacaklar miktardm.! Resiilullah'm kapilarmm trnak uglarwyla
calindip diigiiniilecek olursa, kapi calis tarzmm itidal {izere olmasi
liizumuyla birlikte, hiirmete sayan kimselerin kapism calarken daha
da hassas olunmasi geregi kendiliginden ortaya ¢ikkmaktadr.3

Resilullah(s.a.), izin isteyen (kap: galan) kimsenin bu igi ¢
kez tekrarlamasmi cevap veriimedigi takdirde de doniilmesini
emretmigtir.4 Bu ifadeden kapi ¢calma isleminin belirli araliklarla {i¢
kez tekrarlanmas®, ~kargslk veriimemesi halinde srarc

davranimamasi geregi anlagiimaktadir.

Kapy1 caldiktan sonra yiiziin kaptya cevrilmemesi, yani kapiya
yan durulmasi da kapi calmayla aldkali bir bagka itidal ve edeb
boyutudur. Zira bu durumda kap: agildigmnda evin ici gbriilmemis
olacaktr. Ozellikle a¢gk kapilarn zillerine basarken evin icini
gozetlemek uygun bir davramg olmasa gerektir. Allah Resiilii(s.a.)
iznin gbz igin oldugunu belirtmig6, giris izni verilmeden iceriye
bakimamasi geregine 6nemle dikkat gekmistir. Nitekim kendisinin

1. Bk bn Hacer, Feti3 Xi, 38.

2 Bk. Buhari, Zdebutmuithed 11, 444 (1080)

3. Nitekim sahabenin, Hz Peygamberin kapismu parmak uclaryla
¢almalarmdaki amaglarmm, O'na karg1 duyduklar: sayg: ve hiirmet oldugu
fleri stiriilmiigtlir. (Bk. Ibn Hacer, Fets X1, 38; Miibarekfiiti, Zuk/e VI,
408).

4. Bk Buhdriistizin 13; Milslin AdAD 33; £bii Dévud Edeb 127.

5. Ayni, uleminm biiyiik bir cofunluunun, izin istemede (kap: calmaday) li¢
rakammin asimamasi gorligtinde olduklarmi naklederek, hadisin z&hirine
uymanm daha evla oldu@unu belirtir. [Bk. Jzade XVIII, 297].

6. Bk Bukidry Istizin 11; Mislin AdAb 41; Timuz Istfzan 17.
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izin istemek iizere geldigi kapiya yliziinii ¢cevirmedigi bilakis saga ve
sola dondiigiil bildirilmektedir.2

Kap: calmdiktan sonra igeriden gelecek, "kim o?" sorusuna
yeterli ve tanttica cevap vermek Konuya ait bir diger itidal boyutu
olmaktadr. Resiil-i Ekrem(s.a.), kapismi ¢alan Cabir b. Abdillah
(74/693)Ya "kim o0?" diye sormus, onun "benim" demesi iizerine, ne
demek "ben, ben" diye hognudsuzlugunu hissettirmigtir.3 Bylece, bir
ibham gidermek icin sorulan "kim o?" sualine, agk yani tantici
cevap verilmesi liizumuna igaret etmigtir.4

Bu sayilanlar: toparlamak gerekirse, kapiwy: kibarca ve belirli
araliklarla ii¢ kez ¢almak, kap: dniinde beklerken kapiya yonelmeyip
yan durmak, icerden gelecek, "kim 0?" sualine yeterli ve tanitici cevap
vermek, belirli araliklarla kapy ii¢ kez caldiktan sonra herhangi bir
cevap gelmezse srarh davranmayp dénmek bu mevzuda mezkur
rivayetlerin ortaya koydugu itidal prensipleridir.

2. Selamda

Saglik ve esenlik anlammnda duadan ibaret olan selam, Islom'm
en hayrl amelleri arasmda yer alr.5 Sevgi ve giivenin bir tiir ifadesi
olan seldimm insanlar arasmda yaygmlastirimasi Hz Peygamber

1. Her ne kadar hadisin sonunda, o giin evierin girislerinde bir perde yoktu,
ifadesi kapiya yan durmanm sebebi olarak gbsteriliyorsa da, beklerken
kapya yan durma isleminin, Siinnet'in aslna ridyet acssmdan buglin icin
de daha uygun oldufu belirtiilmekte, zira kapmm agimas: annda miinasib
olmayan bir durumla karsilagiabilinecegine dikkat gekilmektedir. (Bk.

iI'l-Kéri, Mirks¢ VI, 456)

2 Bk £l Ddvud Edeb 127.

3. Bk. Buhirg Istizin 17, Mislim Adab 38; Ebid Ddvud Edeb 127, Timuz
Istfzan 18.

4. Hattébi, *ben" ifadesinin "kim o?" sualine cevap olmadimi belirterek,
ancak soruya aciklk getiren seye cevap denilebileceBine dikkat cekmistir.
Hattabi ifadesini siirdiirerek "kim o?" sorusunun bir kapalif: acmak,
ortaya ¢ikarmak icin sorulan bir soru olduunu, "ben" Karsigmm ise
sualdeki kapahlg: gidermedigini belirtmigtir. Béylece "kim o?* sualine
taniticibir cevap verilmesi geregine igaret etmigtir. (Bk. Afedling IV, 143).

5. Bk. Buhdriiman 6, 20, Istfzn 8; Milslin jman 83
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tarafindan énemle tavsiye edilmistir.l Bu mevzudaki hadis-i serifler
incelendiginde sevgi ve bang anlamyla zaten bir manada itidal
demek olan selamm, verilisindeki sesin durumu ve kimin kime selam
verecegi hususunun belli bir nizam altma almmas) bununla birlikte
selam’a ilk baglayan taraf olmaya biiyiik 6nem atfedilmesi konuya ait
itidal noktalar: olarak dikkat geker.

Restlullah’'m(s.a.), igerisinde uyuyanlarm bulundugu bir
topluluga seldam verdiginde, uyuyanlarm uyanmayacaps ancak
uyaniklarm duyabilecegi bir ses tonuyla selam vermesi2 selamda
sesin ayarlanmas ile ilgili tam bir itidal uygulamas: olmaktadr.3
Boylesi bir uygulamanm, seldmmn faziletinden istifadeye imkan
vermekle birlikte, uyuyanlarm hukukunu da emniyet altma ald;
onlara karg1bir saygi ve edebi de igerdigi muhakkaktrr.

Kimin kime seldm vermesi gerekti§i konusuna gelince,
rivayetlere gore kiigiik bilyiige, gegen(yiiriiyen) oturana, az ¢ofad,
silvari piyadeye® seldm vermek durumundadr. Bunlardan baska
yiirityen iki kimseden énce selam verenin daha faziletli oldugu ifade
edilerek8, buradaki belirsizlik selama ilk baglayana atfedilen faziletle

ortadan kaldrimistm.

Goriildiigii gibi Resil-i Ekrem (s.a.) kargilklkli sevgi
ortamanm olugmasmda temel unsur olarak gordigii selamy, kiigiik
- biiyiik, yiiriiyen-oturan gibi degerlendirmelerle yiikiimliiliik
acisndan paylagtrmg, bir nizama baglamistr.8 Bu anlamda itidal

1. Bk Afmed b Hanbell, 165, 167, Miis/im iman 93, £bif Ddvud Edeb 131.

2. BK. Ahmed b, Hanbel V1, 2, 3, 5; Miisling Egribel74; Tinmiz Istfzan 26.

3. Nitekim Nevevi, bu hadisin, iclerinde uyuyanlarm veya onlar gibi rahatsz
olabileceklerin bulundugu bir topluluga selam verme konusunda bir 8igtt
vaz ettigine dikkat geker ve bu élgiiniin uyanklarn duyabilecei ama onlar
haricindekilerin {irkmeyecegi mutedil bir seldm oldupuna igaret eder. (Bk
Miibarekfir, Zuffe VI, 418).

4. Bk Buhdristizin 4, 7, £vid Diévud Edeb 134,

5. Bk Bulhdrf Isti'z&n 6; Miis/ing Selém 1.

©. Bk Buhdr] el-Edebul-nuifred (tre. A. Yavuz), s. 369 (994), 360 (982).

7. Bk Asuned b Hanbell, 165, 167; Miisling iman 93; £be Ddvud Edeb 131

8. Kimin kime selim verecefiyle (tertib) iigili ayrmtli yorumlan icin bk
IbnHacer, Fez3 X1, 18-18. .
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olarak yorumlayabilecegimiz stz konusu tertib, cezayr mucib bir
vecibe olmamakla birliktel, miikelleflere selama baglama a¢smdan
bir sorumluluk yiikledigi de agktr. Ancak selami Kkibir-gurur
meselesi yaparak sorumluluunu dikkate almayan kimseye karsi
selamsz gegmek mutedil bir davranig olmasa gerektir. Bu noktada
yapimas: gereken sey, selam bir onur meselesi yapmamak?, imkan
dahilinde ilk selam veren taraf olma gayreti icine girmektir. Nitekim
Allah Resiilii(s.a), "insanlarm Allah'a en yakmi selama ilk
baslayandr"3 buyurarak, mezkur tertibi yanmda, bu Siinnet'in
ayakta tutulmasi acismdan nihai itidal boyutunu da bbylece
belirlemig tir.

3. Muséafahada

Sevgi ortammm dogmasmda tnemli bir etken? olan muséafaha,
ayni zamanda sevgi ve aldkanm da bir tiir tezahiirii olmaktadmr.5
Restlullah(s.a.) "iki miisliiman kargilagsr da musafaha ederlerse
(tokalagrlarsa) daha yerlerinden ayrimazdan evvel Allah behemhal
onlan bagslar"® buyurarak, begeri iligkilerde énemli bir yer tutan
musifahanm, dini degerine de igaret etmigtir. Sahabe arasmnda
tatbik edilen? bu davransa ait itiddl noktalarm: Allah
Resuliiniin(s.a.) musafaha geklinde gormek miimkiindiir. Enes b.
Malik (93/711) Resullah'm(s.a.) bu konudaki tatbikatmi soyle
anlatr : "Bir adam Resulullah'ys.a.) kargilaylp da musafaha ettigi
zaman, adam elini cekmeden Resilullah(s.a.) gcekmezdi ve yine o
adam yiiziinii dondiirmeden de Allah Resilii(s.a) yiiziini
gevirmezdi...".8

1. Bk bn Hacer, fet3 X, 17.

2. Hz Peygamber'in ¢ocuklara da selam verdigi rivayetlerde yer almaktadr. (Bk.
Milslin Selam 14) O'nun(sa) bu davraniymm tevazuna deldlet ettdi
aciktrr. [Bk Aliyyit'l-Karl, Mirkde VII, 419]. Dolaysyla bu mevzuda
bliyliklik duygusuna kapimamak, miitevéz: davranmak esastr.

3. Zbd Ddvud, Edeb 133.

4. Bk Ayni, Zimde XVIIL, 300.

5. Bk. $ah Veliyyullah, AHucce 11, 536,

6. £bi Ddvud Edeb 142, Tirmizg Istizén 31.

7. Bk BuhdryIstizin 27; TimizIstizén 31.

8. Zirmuz Kiydme 47. .
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Bu davranss Hz Peygamberin beseri miinasebetleri
olgun/ mutedil bir seviyede yagama ve iimmete bu yonde érnek olma
hassasiyetinin bir gostergesidir. Nezaket ve tevazu yiiklii boylesi bir
davranmsi itidalden bagka bir seyle yorumlamak miimkiin degildir. Bir
kez daha tekrarlayacak olursak karsi taraf elini ¢ekmedikce eli
cekmemek, karsi taraf yiiziinii déndiirmedikge karsi tarafin yiiziinden
yiizii dondiirmemek muséafahada itidali olugsturmaktadr. Zira basta
da belirtildigi gibi, musafaha bir sevgi ve samimiyet ifadesidir.
Dolayisiyla bir bagka tarafa bakarak veya eli bir an evvel kurtarma
gayreti icine girerek muséifaha yapmak her geyden evvel tekebbiirii
veya bu igin kerhen yapidgm hatra getirir ki, bunu, 6ziinde
sevginin bulundugu muséafahayla bagdastrmak miimkiin degildir.

4. Konug mada

Konusmak, insana has bir tzellik olarak insanlar arasmdaki
fletisimde en 6n srada yer alr. Bir diger tabirle insanlar duygu ve
diisiincelerini, tepkilerini ¢cofu kez konusarak ifade ederler. Bu
sebepledir ki, iletigimde boylesine tnemi haiz konusmawy itidal
cizgisinde tutmak, iletigim ve iligkilerin sthhati agismdan tnemlidir.
Bu konuda Resiilullah'm(s.a.) konugsma tarzi ve konuyla ilgili
beyanlari konugmada itidal dl¢iisiinii ortaya koymaktadir.

Allah Resfilii'niin(s.a.) konugma tarziyla ilgili olarak kelimeleri
biri biri ardma eklemedigil, her dinleyenin anlayacag: sekilde tane
tane telaffuz ettigi2, yani teenni ile konugtugu rivayet edilir. Hatta
O'nun(s.a.) baz1 sbzlerini ii¢ kez tekrar ettigi® de rivayetler arasmda

yer almaktadur.

BK. Buhdri Menikib 23; Mils/in F. Sahabe 160; &g Dévud Dim 7.

1
2 Bk Ahamed b Hanbel V], 138, Ebd Ddvud Edeb 18.
3. BK. BuAdr lim 30, Istfzan 13; 22 Mice Edeb 56, £brt Dédvud] lim 6.
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Konugmada itidal agsmndan degerlendirilmesi gereken bir bagka
nokta muhtevadr. Hz. Peygamber'in bu konu iizerinde fevkalade
hassasiyetle durdugu rivayetlerden anlagimaktadr. O(s.a.), "kim
Allah'a ve ahiret giinline inaniyorsa, ya hayr s@iylesin, yahut
_sussun'! buyurarak konusmay: hayrr icermesi sartna baglamsgtr.2
Bu, konugmak isteyen kimsenin oncelikle diigsiinmesi, konusacag
sey bir kitiiliige sebep olmayacak veya bir harama gotiirmeyecek ise
stylemesi, aksi halde susmasi demektir.3 Konugmanm muhtevasma
yonelik itidalden maksad da bu olsa gerektir. Zira boylesi bir
ybntemle stz telaffuz edilmeden yapacag etki degerlendirilmekte, ona
gore karar verilmektedir. Esasen yontemin tedbir ve teenniye
dayanmas; bunun itiddl olarak degerlendiriimesini gerekli

kimaktadir.

Gelecekle ilgili Konusurken “ingaallah” demek konusma ile
aldkal bir diger itidal noktasxr. Kulun azim ve iradesi her hangi bir
geyin olmasi icin kafi bir sebep degildir.4 ®nemli olan Allah'm
dilemesidir. Bu sebeple istikbale ait bir fiilden stzederken
"ingdallah=Allah dilerse” demek5 yani isin olmasmi Allah'm
iradesine baplamak bir itidal ifadesi olur. Zira btyle stylemek,
Allah'm iradesinin farkinda olmak ve O'nun iradesi iistiinde bir irade
tanimamak demektir ki dofru ve mutedil diisiincenin geregi de
budur.6

1. Taydlisi, Misned s. 308 (2347% Almed b Hanbel V, 247, 412 Ddrind
Et'me 11; Buhdri Edeb 31, Rikdk 23; Milslin iman 74, 75, 77; bn Méce
Edeb 24; £t Devud Edeb 123; Timiz] Kydme 51.

2. Konuyla figili farkl rivayetler icin bk. bu tez *Dile sahib olmak®, s, 204

3. Bk. Miibérekfuri, 7uhse VI, 171

4. Bk Elmalily, Auridn DiiV, 3242-3243,

5. Nitekim Hz Siileyman'm istikbale matuf iginde "ingaallah” demedigi icin
%ﬂeﬁik;hsa lgfrceklesmedigi rivayetlerde yer almaktadr. (Bk. SuAdrf Eyman 3,

ev]

6. ki kimsenin yanlarmda bulunan f{iglinci Kiglyl diglayarak aralarmda
fisidagmalarmm, konugmada itidAli zedeleyen bir unsur olarak bu
noktada hatrlanmas: gerekir. Nitekim Resfilullah{s.a.) iigiincii kisiyi
tizebilecegine dikkat gekerek bunu yasaklamstr. (Bk Suhér Istizan 47:
Miislim Seldm 37, bn Mice, Edeb 50; £2ui Ddvud Edeb 24). Bbylesi bir
davranigm gercekten de {iclincil sahs: kugkuya sevkedecepi agiktr. [Bk.
Hattébi, Medlin IV, 109; bn Hacer, Feth X1, 86). Dolayswyla bu tarz bir
davrang sergilememek, konugmanm farkh bir itiddl noktas: olarak
diistiniilebilir, .
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5. Giilmede

Giilmeyi gerekli kilan hallerde giilmek tabii bir tepkidir. Tabii
olmayan ise, boyle bir halde giilmemek veya giilmeyi kontrolde
tutmamaktr. Bu itibarla yerinde ve kararmda giilmek, giilmede
tabiiligi, yani itidali yakalamak agismdan énem arzeder. Bu hususta
Resilullah'm(s.a.) tatbikat1 -her konuda oldugu gibi- tam bir itidal
ornegi olusturur. Hz Aige, O'nun giiliigliyle ilgili olarak,
“Nebfiyi(s.a.) kiigiik dili gériinecek kadar ciddi bicimde giildiigiinii
asla gormedim. O (ekseriyetle)! tebessiim ederdi"2 demektedir.

Mezkur ifadeden Restlullah'm(s.a.) genellikle giiliis tarznm
tebessiim oldugu3, bununia birlikte zaman zaman 8lgiilii bir gekilded
giildiigii5, ama hi¢ bir vakit itidale uygun diigmeyen bir giilmesine
rastlanmadsg: anlagimaktadr.6 Esasen kendisinin kalbi &ldiirecegi?
sebebiyle ¢ok giilmekten nehyetmesi de8, giilmenin mutlaka yerinde
ve Kararmda olma zorunlulugunu énemle vurgulamakta, bu boyutta
olmayan gililmelerin agmilik olarak degerlendirildifini gostermektedir.

Sonug olarak tekrar belirtmek gerekirse, giilmede itidal yerinde
ve kararmda giilmek ve bunu yerine gore tebessiimle
gergekles tirmektir.

1. Bk Allyyii'l-Kari, Mirkgz VIII, 505.

2 Ahmed b Hanbel V1, 66; Buhdri Edeb 68, Tefsiru stire (46) 2 Miis/in
Istiska 16; £bd Ddvud Edeb 104.

3. Hz Peygamber'in giliisiiniin tebessliim geklinde oldugunu belirten baska
rivayetler de mevcuttur. (Bk. Z¥zzizi Menakib 22)

4. Slcliden maksad, agzi yarm bir gekilde acarak glilmektir. (Bk Aliyyii'l-Kari,
Mirk4t V], 505).

5. Resiilullah'm(s.a.) gilmesiyle {igili baz rivayetler igin bk. Busdr Edeb 68.

6. Resfilullah'm(s.a. ) ashabmnm da dini diciiler cergevesinde giildiikleri, ancak
kalplerini Oldiirecek, imanlarmi sarsacak  derecede giilmede agm
gitmedikleri belirtilmektedir. (Bk. Aliyyii'l-Kari, Mk VIII, 508)

7. Cok giilmenin kalbi &ldiirmesinden maksad onu duyarsz kimas; hi¢ bir
ise yaramaz hale getirmesidir. (Bk Miibarekfiiri, 724/ VI, 487) Nitekim
Lokmén (a.s.) da ofluna, "¢cok giilmekten sakin Zira gok giilmek Kalbi
dldiiriir’* diye nasthat etmistir. {Ayni, Umde XVIII, 194].

8. Bk Aamed b Hanbelll, 310, bn Méce Ziihd 19; Thnzzi ZGhd 2
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6. Bakmada

Her tiirlii ifade, davraniy ve diigiinceyi bir itidal cergevesine
oturtan Siinnet, bakmay: da ayni gergevede ele almus, koydugu
prensiplerle onu da itiddl agssmdan degerlendirmigtir. Hadis-i
gerifleri bu amagla inceledigimizde asmik anlamma gelen
bakmalarla ilgili bazi snrrlamalar getirildigi ve boylece bakmanm bir
itidal zeminine oturtuldugu dikkat ceker. Meseld Restilullah(s.a.)
yabanci (ndmahrem) kadmlara bakma konusunda Hz Ali'ye, "ey Alj,
(ilk) bakssa (ikinci) bakisi katma. Zira ilk bakis sanal, sonraki ise,
aleyhinedir'? buyurmustur. O'(sa.) yabanca kadma ansmn
bakmanm soruldupu bir suale ise, "goziinii (hemen bagka tarafa)

cevir'3 diye kargilik vermigtir. 4

Bu ifadelerden genel olarak harama bakmanm ve bunda wsrar
etmenin agm bir davranig oldugu sonucu kendiliginden ortaya
¢ikmaktadr.5 Allah Resilii(s.a.) mezkur direktifieriyle bu asm
davraniglardan sakmdmmsg, bdylece bakmanm mesru/ mutedil bir
zemin tizerinde olmasi geregini ortaya koymusgtur.

Bakmada asmriik olarak degerlendirilebilecek bir bagka husus
ise, ag gozliiliik ve kiskanghikla bakmaktir. Resil-i Ekrem'in, "nazar
(g6z depmesi) haktr"® ifadesiyle de sabittir ki, a¢ gdzlii ve hased

1. Gbz carpmasi durumunda, yani herhangi bir kasda dayanmayan bakmada
ilk bakiy bakana yani onun dikkatinedir. $ayet bakigm tekrarlar veya ilk
bakismi goziinii ayrmadan devam ettirirse, bu bakanm aleyhinedir. (Bk.
Hattabi, Med/iz 1, 190).

2. Ahmed b. HanbelV, 351, 353, 357, Ddrinz, RIKAK 3; Abu Dévud, Nikéh 43;
Tirmuz) Edeb 28.

3. Ahmed b. Hanbel N, 358, 381; Diring Istizén 15; Mislim Adab 45, Ebi
Ddvud Nikah 43; Timziz,Edeb 28.

4. "Gozii (bagka tarafa) cevirmek™ten maksad anszin goéze carpany ikinci kez
gérmemektir. Gbz ¢carpmasi ihtiyara bagh olmada: icin bdyle bir durumda
kalan kimse glinahkar olmaz Sayet baksmi devam ettirir ise giinsha
girer. (Bk. Aliyyli'l-Kéri, Mrksr V], 279).

5. Nitekim Kur'dn-1 Kerimde erkek ve kadmlara gozerini haramdan
sakinmalar: emredilmistir. [Bk en-Nir{24), 30, 31}.

6. Muvatta Ayn 1, Ahmed b Hanbell, 274, 294; Buhdri Libas 88, Tb 36;
Milslim Selam 41; £bd Ddvud Tb 15; Firmiz, T 19.
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dolu! bakiglar can ve malda bazi zararlara sebep olabilmektedir.2 Bu
nedenle Resilullah(s.a.) hosa giden ve hayreti celbeden bir seye
bakarken "Allah miibarek etsin", tarzinda bakian seyin bereketi icin
dua edilmesini® tavsiye etmigtir.4 Béyle bir yaklagmm bakmayi
as ik cizgisinden kurtararak mutedil bir gizgiye cekecegi agiktir.

Muhataba eziyet veren, onu lizen bakiglar da itidal acismdan
tasvib edilmeyen baksglardmr. &zellikle hastalikhi olan kimselerin bu
tarz bakislardan rahatsglik duyacaklar1 muhakkaktr. Resil-i
Ekrem(s.a.), "clizzamllara gozlerinizi dikip ayrmamasma
bakmaymz'5 buyurarak bu noktadaki hassasiyetini ortaya
koymustur. Zira bdylesi bir bakig kisinin onlan kiiciik diigiirmesi ve
onlara kargi kendisinde bir {istiinliik gormesi anlamma gelir ki, bu
hastalar iizer.6 Allah Resiilii(s.a.) hastalar: iizecek béyle bir baks1
yasaklayarak, baskalarmi rencide edecek bakislardan kacmmanm
bakigla alédkal bir itidal noktasi olduguna igaret etmistir.

Ozetlemek gerekirse, sadece megru olana bakmak, hosa giden ve
hayreti celbeden geylere bereketi icin dua ederek bakmak, baskalarm
rencide edecek bakislardan kacmmak bakigla aldkah itidal
cercevesini olusturmaktadmr.

7. Esneme ve aksrmada

Resilullah(s.a.), Allah'm aksrmay: sevdigini, esnemeden ise,
hoglanmadigmy’ belirterek, “.. esnemek seytandandr. Biriniz

1. Sadece hased dolu bir bakis nazar sebebi degildir. Hoguna gitmesi ve
hayretini celbetmesi sebebiyle kiginin sevdigi bir kimseye dahi nazan
degebilir. (Bk. bn Hacer, et X, 215)

2 Bk Allyyit'l-Kari, Mirk4¢ VI, 220.

3. Bk bn Hacer, Feth X, 215.

4. Bk. Muvaittg Ayn 1.

5. Alamed b Hanbell, 78, 233, 299; £n Mice Thb 44.

6. Bk Miinavi, Ffeyz VI, 393-384.
7. Allah'n aksrmay: sevmesi ve esnemeden hoglanmamas: bunlarm sebep

olduklar geylere ytneliktir. Mesela aksrmak hafifiik ve dinglie yol acmas:
sebebiyle aksran kimse ibadete karg: daha ding ve isteklidir. Esnemek ise,
bunun tam aksidir. (Bk. bn Hacer, Feth X, 622)
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esneyecegi zaman giicii nisbetinde onu gidermeye calgsm. (Agzmni
acarak hah demesin).! Ciinkii biriniz esnediginde geytan onun
gafletine giiler"2 buyurmugtur. Bir bagka rivayette ise, "biriniz
esnerken eliyle agzmi tutsun. Zira seytan girer™s diye uyarmugtr.

Esasen bir tiir tenbellik ve miskinlik tezahiirii olan esnemenin
viicudun itidaline (form) tam bir ziddiyet tegkil ettigi? mezkur
ifadelerden anlagiimaktadr. Zaten itidal dig1 olan bdyle bir hali agz{
agarak, "hah" tarznda sesler ¢ikartarak biisbiitiin ¢irkinlegtirmenin
ﬁygun bir davrany olmayacagi agsikard. Bu sebeple Resiil-i
Ekrem(s.a.) imkan dahilinde esnemenin otniine gecmeyi, esnerken
agz el ile kapamay: ve agz1 agarak "hah" diye ses ¢ikarmamayi begeri
iliskilerin itidali agcismdan gerekli gérmiigtiir.

Aksrmayla ilgili olarak da Resiilullah(s.a.), "sizin biriniz aksrp
Allah'a hamd ederse, (elhamdiilillah) dedigini igiten her miisliimana
"yerhamukallah" demesi, aksiran igin bir hak olur'® agiklamasmi
yapmustr. Bu noktada kendisinin de aksirrken eli veya elbisesiyle
yiiziinii kapadi@: ve sesini algaltmaya ¢algtig nakledilmektedir.6

Aksirmak, esnemenin aksine bir itidal ve uyaniklk ve dinglik
vesilesidir.? Nitekim bu anlamda medar-1 sthhat ve hiffet olarak
degerlendirilmigtir® Bu sebeple aksran kimse rahatlamas: ve
hafiflemesine Kkargilk olarak “elhamdiililah" diye hamdde
bulunacak, akswmip “elhamdiilillah® diyene de duyan kimse
"yerhamukallah" diyerek mukébele edecektir.?

1. Bk £bii Ddvud Edeb 89; TimuziEdeb 7.

2. Buhdri Edeb 128, Bed'itl-halk 11; B¢ Dfvud, Edeb 89; Zimzz,Edeb 7.

3. Milsiim Zihd 57.

4. Nitekim Dbn A'rAbi esnemeyli bedenin itidal halinden ¢iki§:1 olarak
deBerlendirmistir. (Bk. Ayni, mde XVIII, 283)

5. Buhdr,Edeb 128; TirmizEdeb 7.

6. Bk. £Dii Ddvua, EdebS0; Timizi Edeb 6.

7. Bk. bn Hacer, Fei X, 2627.

8. Bk K Miras, 7zaid 7ercemesi X1, 181.

9. Nevevi, bunun miistehabl$i konusunda ulemanm ittifak icinde olduklarm
belirtir. (Bk. Aliyyli')-Kari, Mirk4sVill, 499)
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Viicudun ding¢lik ve uyanikligmna sebep olmasi hasebiyle zaten
bir itidal hareketi olan aksrmada, agzi ve burnu el veya mendil gibi
herhangi bir seyle kapamak, sesi imkan dahilinde ksmak, basi
kimsenin bulunmads istikdmete gevirmek toplum adabmm itidali
agssndan gereklilik! arzeder.2 Esasen bunlar Resilullah(s.a.)

tarafindan aksrmada uygulanmss tavirlardrr.

8. Sayg: ve hiirmette

Asmiiklara en ¢ok konu olan hususlardan biri de saygi ve
hiirmettir. Bu konuda insanlarm genelde ya biitiiniiyle saygidan
uzak olduklar1 ya da sayguda ileri giderek itidal cizgisini agtiklar:
gorillmektedir. Oysa mevzu ile aldkali hadis-i sgerifler tetkik
edildiginde sayg: ve hiirmeti emreden rivayetler oldugu gibi, sayg: ve
hiirmette agiril@1 yasaklayan rivayetlerin varlg: da dikkat geker.
Mesela Resiilullah(s.a.), "... biiyiiklerine saygi gostermeyen bizden
degildir'® buyurmugtur. Bir bagka rivayette de, ".. bilyiigiimiiziin
hakkm tanimayan bizden degildis"4 buyurarak saygmy: bir hak olarak
degerlendirmigtir. Hak olan bir geyin ifismm gerekiiligi ise,
tartig imazdrr.

Sayguda ileri gitme meselesine gelince, bu Konuyu muhtelif
rivayetierle misallendirmek miimk{ind{ir. Meselad Hire'de halkm bas
komutanlarma secde ettiklerini goriip déndiigiinde Resfilullah'a
gelerek gordiiklerini anlatan ve kendisinin(s.a.) secde edilmeye, yani
hiirmet ve tazime daha layik oldugunu séyleyen Kays b. Sa'd'a, Allah
Resiilii(s.a) su kars i1 vermigtir:

“-(Bbyle) yapmaymz Efer ben (insanlardan) birinin (diger)
birine secde etmesini emredecek olsaydm, Allah'm kocalar igin
kadmlar tizerine koydugu haktan dolay, kadmnlarmn kocalarma secde

1. Zira aksirma aninda agz ve burundan yanindakileri rahatsz edebilecek bir
§cy ¢ikabilir. Kapatidg takdirde bbyle bir endigeye mahal kalmaz (Bk.
Ayni, Umde XVIII, 281; Aliyyi'l-Kari, Mirk4z Vi1, 498).

2. BK Ayni, Jnade XVIII, 281; Milbarekfiiri, 724/ V111, 16.

3. Ahmed b Hanbell, 257, 11, 207, Tirmizi Birr 15.

4. Buhféri el-Edebul-miiffed |, 364 (353), 366 (354, 355).
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etmelerini emrederdim."! Bu ifadeden secdenin sadece Allah'a
yapilabilecegi?, tazim icin de olsa yaratimglara secde etmenin
saygila agmilik anlamma gelecegi agik bir gekilde anlagimaktadmr.3
Yine bu ciimleden olarak Kisinin, kargiastig: kardesi veya arkadasi
oniinde  egilip-egilemeyecegini soran bir adama, Resiil-i
Ekrem'in(s.a.),"hayir"4 egilemez5, cevaby Kkendisinin bu konudaki
hassasiyetini sergilemesi agismdan énemlidir® Bu hassasiyet
saygnin asmhk boyutuna tagmasi endigesine yoneliktir. Zira bir
kulluk ifadesi olan rukii vazmyetinin yaratimmglar icin almmasmy,
saygida agriktan bagka bir geyle izah etmek miimkiin degildir. Hz
Peygamber'in egilmeyi reddetmesine sebep de budur.

Saygili ve hiirmetkéar olmak, ancak asriik anlamma gelecek
davranglardan kagmmakla miimkiindiir. Nitekim Hz Peygamber'in
saygil1 olmay: ve saygi adma agm davranglardan kagmmay: tavsiye
ederken ortaya koydugu, saygua itidal noktasdmr.

9. Medhetmede (6vgiide)

6ze yonelik degerlendirmelerde yerinde ve kararnda yapilan
medhin etkisi kiiciimsenemez Ayni gekilde hakikatten uzak ve agm:
Olgiilere varan medhin de yamilticili gézardi edilemez.

. Ddring Salit 168, £bd Dévud Nikah 40.

2. Nitekim bir rivayette Restilullah(s.a.), begerin begere secde etmesinin dogru
olmadgmi bildirmigtir. (Bk. Miindvi, Zyz V, 329).

3. Bu konuyla aldkali farkl: rivayetier icin bk. dsmed b Hanbel N, 381, V,
227-228, V], 76.

4. Ahmed b. Hanbelll, 198; bn Mice Edeb 15; Thimuz Istizan 31.

5. Hz Peygamber'in, “egilemez’ cevaby efilmenin rukii anlam tagmas
sebebiyledir. Rukii ise, secde gbi bir ibadet seklidir. (Bk Miibarekftiri
Tuhfe VI, 426).

6. Resiillullah(s.a.) "acemlerin birbirlerini ta'Zim icin ayaga kalktklar: gibi
ayaga kalkmaym® buyurarak, ayaga kalmay: yasaklamstr. (Bk Zbz
Dédvud Edeb 151). Bu hadisle figili olarak stz konusu yasagm, acemleri
6rnek almaya ytnelik olduBu belirtilmis, bir bagka yorumda ise, Allah icin
veya flme ySnelik te'Zimin, dolaysyla ayapa kalkmanm giizel bir davrang
olduBu ifade ediimigtir. (Bk Aliyyiil-Kari, AZ4d¢ VI, 477). Bu sebeple biz
mutlak olarak ayaga kalkmay: saygida agrifia misél gdstermedik.
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Rivayete gore Resiilullah(s.a.) huzurunda anilan bir sahsm,
orada bulunanlardan biri tarafindan asmi sekilde medhedilmesi
iizerine medheden kimseye;

"- Vay sana yaziklar olsun! Sen arkadagmm boynunu
vurdun® diyerek bu sbziinii ii¢ kez tekrarlamug ve sonra §u uyariyl
yapmstrr : "EBer biriniz ille de birini medhedecekse, Jy/e
sanrmm ki, o §soyle §soyle iyidip desin. Bu so6ziinii
medhettigi gahsm o sifatlarla muttasf olduunu bilerek
sbylesin. (I¢ yiiziinii ise) Allah (bilir ve ameline gore) muhésebe
eder. Bindenaleyh sizin biriniz Allah'i gahid tutarak hic bir
kimseyi tezkiye ve medhetmesin®”! Bir bagka rivayette de,
"birbirinizi (blgiisiiz bir sekilde) medhetmeyin. Zira bu,

(medhedileni) bogazlamak (gibi) d "2 buyurmustur.

Hakikat1 yansimayan ve agm oOlgiillere varan 6vgﬁniin
yasaklandig: ve bunun medhedilen agismdan bogazlanmak anlamma
geldigi bu ifadelerden anlasimaktadr. Zira dalkavukca yapian
medhin ¢ogu kez medhedeni yalana sevkettigi gibi, medhedileni de
kibir ve gurura ittigi ve hatta bulundupu seviyenin dahi altmna
diigiirdiigii® bilinen bir gergektir.4 Bu ise, dviilenin manen ve
maddeten titkenmesi, ©6lmesi demektir.5 Bu itibarla Resil-i
Ekrem(s.a.) asm derecede medhedenlerin yiiziine toprak
sacimasmf, yani bundan menfaat umanlarn beklentilerinin boga
¢karimasmy, &vgillerine itibar ediimemesini tnemle tavsiye

etmistir.7

O'(s.a.). kendisini olgiisiiz gekilde &Svmemeleri icin ashib-i
kiramy, “Hmstiyanlarm Meryem'in oflunu (Isé'y) asm gekilde

\. Ahmed b HanbelV, 41, 46, 47, Buhdr]Edeb 54, 95, Sehadat 16; Mils/in
Zithd 65; bn Mice Edeb 36, £bii Dévid, Edeb 8.

2 Ahmed b, Hanbel1V, 92, 93, 98; bn Méce Edeb 36.

3. Bu diislis, medhedilenin hakkmndaki medihlere kanarak kendisini
medhedildigi diizeyde gtrmesi ve buna glivenerek calymay: thmél etmesi
seklinde gerceklegir. (Bk. Ibn Hacer, Fez4 X, 493)

4. Bk Ayni, lnade XV, 174; Alyyii'l-Kari, Mirk4s VI, 570.

5. Bk Aliyyt'l-Kari, AMirkdz VI, 570.

6. Bk. Azmed b Hanbelll, 84, V1, 5; Miis/ing Zithd 68, 69, £ Mice Edeb 36;
£bi Ddvud Ededb 8, Tirmiz[Zithd 55.

7. Bk Aliyyii'l-Kari, Mirkéz VLI, 570.
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ovdiikleri gibil, beni agm bigimde évmeyin2..."3 diye uyarms ve “...
Ben ancak Allah'm kuluyum. Binaenaleyh (bana) Allah'm kulu ve
elcisi deyin"4 buyurmus, bu gercek vasiflarmm soylenmesini kafi
gormiigtiir.5

Bu rivayetlerdeki uyarilarm, ¢vgiide asriljga veya bir anlamda
as ik olarak degerlendirebilecegimiz ovgiiniin gergegi
yanstmamasma yonelik oldugu acktr. Binaenaleyh asriya
kagmayan ve gercegi yansitan ovgii yasak kapsamina girmemektedir.®
Hatta btylesi ovgiiler kigilerin cabyma sevk ve azmini arttrdgy’
gerekgesiyle miistehab sayimigtir.8

B. Yakm Cevre Dlle Miinasebetlerde kidal

Itidalin yakmn gevre ile iligkilerde zedelenme ihtimali ¢ok daha
yiiksektir. Mutedil bir hayat ve davraniy alskanlii kazanma
acismdan yakin gevre ile iligkiler fevkalade dnem tagr. Bu sebeple
konuyu miistakil bir baglik altmda tetkik etmeyi gerekli gordiik.

1. Nitekim Hristiyanlar Hz Is&ya uldhiyyet isnadnda bulunmuslar ve
Is&'nm, Allah'm oflu oldufunu iddia etmigler, bbylece asmiga
diigmiiglerdir. [Bk. en-Nis&{4) 171, el-Maide(5), 77; bn Hacer, Fets VI, 47;
Aliyyii'l-Kari, Mirkay VILI, 634].

2 Bk Kastallani, £54d VI, 455.

3. Ahmed b Hanbell, 23, 24, 47, 55, V, 32 Ddring Rik&k 68; Suhéri Enbiya

48.
4. Ahmed b Hanbell, 23, 24, 47, 55, V, 3% Ddrinz RikéKk 68; Bukér{ Enbiya
48

5. Nitekim kul olmanm fazl ve kémil insanlar nezdinde en fistiin 6vgii oldugu
belirtiimigtir. (Bk. Allyyii'l-Karl, AMzrk#¢ VI, 635) Hristiyanlarm Hz lsé&
hakkmndaki iddialar: diigiiniilecek olursa, "kul ve resil® olmanm, gergefie
uygunluu agismdan da itidali teskil ettigi anlagimaktadr.

6. Bk. bn Hacer, Feth X, 493.

7. Nitekim Hattébi bu noktaya igaret ederek yapt1 glizel ve bvgiiye layk bir
isten dolay kigiyl aym gitmemek kaydyla 6vmenin o kimsenin hevesini
arttracagmi ve Kendisini érnek almalar: konusunda bagkalar: igin tegvik
olacagmi belirtmis ve bu digiler dahilinde medhedenin *meddah®
saylamayacaBmu ifade etmigtir. (Bk. Medlinz IV, 103).

8. Bu noktada dikkat edilecek bir bagska husus da, figili gahsin dvgiiyli
hazmedip edemeyecegidir. Seyet yapilan ovgliden kibir ve gurura
kapimayacak ve caligmayl jhmil etmeyecek ise, bu kimse hakkmnda bvgit
miistehab olur. (Bk. bn Hacer, Feth X, 403)
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1. Kadmlara rifk ile muamele

Hig siiphesiz erkegin ailesine karg: miikellefiyetil, onu sadece
kKoruyup gozetmek ve maddi ihtiyaclarmi temin etmekle smirli
degildir. Kadma kars1 yumusak davranmak, krxci olmamak, Kibar ve
nazik konusmak, sakalagmak, sohbette bulunmak gibi davranlar
yuvada itidal ve &hengi sapglayan unsurlardan olarak erkegin
miikellefiyetleri2 arasmda yer alrr.3

Bu mevzuda Restlullah(s.a.), “"sizin en hayrlilarine,
kadmlarma en iyi davrananlarmzdnr®4, buyurur. Bir bagka
ifadesinde ise, aileye karsi yumusak ve litufkiar davranmay), kéamil
miimin olmanm gartlarmdan sayar.5

Kadmlarn yaratiiglar: itibariyla erkeklere nazaran bedenen
-daha narin ve zarif, ruhen de daha duygusal ve almgan olduklar
bilinmektedir. Nitekim Allah Resiilii(s.a.) onlarm bu yapilarma
isaretle, kadmiarm ege (kaburga) kemiginden yaratidklarmy
dogrultmaya kalkigid@gmda krilacagmi dolayssiyla onlardan egri
halleriyle istifade edilmesi gerektigini 6nemle vurgulamigtr.6 Onlara
iyilik ve yumusaklikla yaklagimasmi emir buyurarak?, hoga
gitmeyen tavrlarmm sabmrla kargilanmasP® liizumuna dikkat

cekmigtir.9

1. Erkegin hanmma Kkarg1 miikellefiyetlerinin ne oldugu konusuyla ilgili
malumaét icin bk. Bu tez, s. 159.

2. Nitekim Kur'én-1 Kerimde de kadmlarla iyl gecinmek bir miikellefiyet olarak
erkege emredilmistir. [BK. en-Nis&(4), 19].

3. Bu mevzu ile iigili ayrmti1bilgi icin bk. Gazzali, 2= (trc. A. Serdaroglu), II,
111-116; Canan, Sitnet'te Terbiye, s. 386-388.

4. Zirmuz{Red&' 11.

5. Bk. Almed b Hanbel V1, 47, 99; Timziz,imén 6.

6. Bk Ayni, Jmde XV, 364.

7. Bk Bulfzdr) Nikéh BO; Mils/ing Rd&' 60.

8. Gazzali bu konuyla ilgili olarak, kocanm, karisyla iyl ge¢inmesi ve ona
karg: glizel ahldkla muamelede bulunmasmm kadmm hakki oldugunu

styler. Glizel ahlaktan kasdm ise, kadna ez ve cefi etmemek degil, onun
eziyetlerine katlanmak, sabr gdstermek oldufunu belirtir [Bk Gazzili,
L4 (tre. A serdaroBlu) I, 112 Kastallani, Jydd X1, 530; Davudoglu,
Milslim Terciime ve Serfy V11, 419).
9. Bk bn Hacer, Fetl IX, 162-163.
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Bir yolculukta kadmlarm binmi§ olduklar: develeri sert bir
sekilde siiren Encege'yi, "ey Ences agr oll Kristalleri kracaksmi"l
diye uyaran Resiilullah’'mn(s.a.) bu tegbihi, kendisinin kadmnlara bakis
agismi yanstmas: bakimmdan son derece énemlidir. O(s.a.), incelik,
letafet ve yapismdaki narinlik agismdan Kadmnlan Kkristallere
(kavarir) benzetmekle?, kadmlarm kristaller gibi goézlenip
kollanmalan, rik ile muamele olunmalar: geregine dikkat cekmigtir.
Cam icin stz konusu olabilecek akbetin, aksi takdirde paylagtiklar
dzellik sebebiyle kadmlar icin de kagmimaz olduunu bdylece ifade

etmistir.

Her hususda oldugu gibi Restilullah’'m(s.a.) muhterem eslerine
kars1 tutumlari da bu konunun 6rnegini tegkil eder. O'nun(s.a.)
sabah ve ikindi namazlarmdan -sonra .hanmlarmi devri olérak
ziyaret etmeye vakit ayrdig®, snlarla bagbasa kaldgmda son derece
nazik davrandig) yiiziinden giilme ve tebessiimii eksik etmedigi4, ev
islerinde kendilerine yardmmci olduguS, sertliklerine gayet yumugaklk
ve anlayisla mukibele ettip®, onlarla gakalastgy, eglenmelerine
miisidde ettifi ve hatta bu konuda kendilerine yardmc: oldugu8,
rivayetlerin bize ulastrdig: bilgiler arasmda yer almaktadm.

Hiilasa genelde kadmlar, 6zelde eslerle olan miinasebetlerde,
onlarm yaratiistan sahip olduklan 6zelliklerini dikkate almak,
onlara kargi yumusak olmak, hosa gitmeyen tavrlarmni sabirla
karsilamak, bunlar1 rifkla sldha ¢caliymak itidal agsmdan gerekli

1. Tayélisi, Miisned, s. 272-273 (2048} Almed & Hanbel 117, 176, 187, 202
Ddrimg Istizan 65; Buhbri Edeb80, 95, 111, 116; Miis/im Feziil 70, 71,72

2. Bk bn Hacer, Fezi X, 661; Ayni, Lnade XVIIL, 234,

3. Bk. Ibn Hacer, Fetiy IX, 291; Ayni, Jinde XVII, 24.

4. Bk Suyati, Cdmur's-sg¢k1l, 330 (6681) Miinavi, FzyzV, 125.

5. Bk Adlamed b Hanbel V1, 49, 126, 206; Bufdri EzAn 44, Nafakit 8, Edeb
40; Zirzzizi Kiydme 486,

6. Zeveelerinden biri tarafindan gonderilen i¢i yemek dolu ¢ana@y, Hz Algenin
kiskanarak krmas: tizerine Resfilullah'm(s.a.) son derece sofuk kanl
davranip krian kabi bir araya getirerek yemegi toplamasi ve oradakilere,
*ananz kiskand, yiyin® buyurmasy O'nun(s.a }hanmlarma kargi hos
gbrmM) i yaklagmma giizel bir tmek tegkil etmektedir. (Bk. ba Méce Ahkdm

7. Bk Aluned b Hanbel V1, 264; £bd Ddvud, Cihad 61.

8. Buhdr]ideyn 2, Milslinideyn 18, 19. -



davraniglardr. Resfilullah'm(s.a.), konuya ait uygulamalar1 bu
davranglarin érneklerini sergilemektedir.

2. Cocuklara kargi ilgi ve sorumlulukda

Saglam karakterli nesillerin yetigmesi, saglikh bir gocukluk
devresi temeline dayandi muhakkaktr. Sevgi ve gefkatin gocuk igin
temiz hava degerinde oldugu tesbitil, bir yandan gocuk icin sevgi ve
sefkatin vazgecilmezligini ortaya koyarken bir yandan da "saglikli bir
cocukluk devresi' ne agiklik kazandrmaktadr.

Intiyag duydugu sefkat ve ilginin cocuktan esirgenmemesi
Siinnet'in geregi olmaktadr. Zira Hz Peygamber'in gocuklara ybnelik
yaklagm ve beyanlar, merhamet ve gefkat eksenli Siinnet anlaysm

biitiin detaylartyla ortaya koymustur.

Resfilullah'm(s.a.) g¢ocuklar1 g¢ok sevdigini onlan &piip
kucakladigms?, baslarm: oksadgms, onlarla sakalastgmrd, onlara
selam verdigini®, rivayetlerden 6grenmekteyiz Kendisine turfanda bir
meyve takdim edildiginde, onu en kiigiik g¢ocuklara vermesini deS,
¢ocuklara yonelik ilgi ve sevgisini sergileyen bir bagka rivayet olarak
burada zikredebiliriz Torunu Hz Hasan'1 6ptiigii bir srada orada
bulunan bir bedevinin, "benim on ¢ocugum var, bunlardan hicbirini
Opmiis degilim" demesi iizerine Allah Resiilii'niin(s.a.), "merhamet
etmeyene merhamet olunmaz'7 ifadesi de, merhametteki prensibi
belirlemesi bakmmdan énemlidir.

L Bk Canan, Sdnnette Terdiye s. 149. (G. Jacquin, Cocuk Pisikolojisinin
Ana Cizgileri adli eserden naklen)
2 Bk. Zimzzi Menfkib 30 (3774).
3. Bk. Suhdr elEdebul-millred 1, 382 (367).
4. BK. SuhdriEdeb 81, 112, Mislim Edeb 30; bn Méce Edeb 24.
5. Bk. BuhdrfIstizin 15; Miisling Selam 14; Ebi} Dévid, Edeb 135,
6. Bk. Muvatts Cami 2 Zimuzi Deavat 55.
7. Almed b Hanbelll, 269, Bufér Ededb 18; Timizi Birr 12
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Cocuklar arasmda ayrm yapmamak bash basma bir itidal
geregi olarak ebeveynin sorumlulukiar1 arasmda yer almaktadrr.
Nitekim Resiilullah(s.a.), g¢ocuklar arasmda &adil muameleyi
emrederek! ayrmm zuliim olarak nitelemigtir.2 Bu ayrm yasagnm
kalbi olmaktan ¢ok pratife ydnelik3 oldugu anlagimaktadr. Zira
kalbin ¢ocuklardan birine daha fazla doniik olmasi; dogrudan
dogruya kalble ilgili bir husustur. Bunun ise, ihtiyari bir sey
olmadi@1 agktr. Bu itibarla burada nehyedilen, kalbin bir tarafa
biraz fazla meyletmesi degil, bu meylin herhangi bir sekilde pratige
dokiilmesi, tatbikatta ag¢Ba cikanimasdr. Boyle bir davrang
herseyden evvel Restlullah'm(s.a.) cocuun babasi iizerindeki
hakkmdan sayd@y gocuklar armsnda addlete ridyet4 ilkesine ters
diigmektedir. Diger yandan boyle bir ayrimm, ¢ocuklardan bazismnmn
ebeveynleri hakkmndaki diisiince ve davraniglarmi olumsuz ydnde
etkileyecegi ve bunun kardegler arasma yansiyacagi da muhtemeldir.5

CocuBa gosterilmesi gereken ilgi ve sefkat yaninda, ebeveyne ait
bir vecibe olarak gocuga karg: yerine getirilmesi gereken diger baz
sorumluluklar da vardr. Bu sorumluluklarm bagmnda ¢ocuga alay
vesilesi (mficibi hicab)® olmayacak giizel bir isim? takmak gelir.
Nitekim Resiil-i Ekrem(s.a.), babanmn giizel bir isim koymasm
gocugun babas1 tizerindeki haklarmdan saymgtr.8
Resiillullah'm(s.a.), giizel bulmads$: isimlere miidahale ettii ve
bunlar: degigtirdi3® diigiiniilecek olursa, isim takma isleminin ifade
ettigi nem daha da iyi kavranmug olacaktr. Bilhassa aldy konusu

1. Bk Buhidri Hibe 13; Miis/im Hibét 13.

2. Bk Miislim, Hibat 14; Aesé/, Nahl 1.

3. Bk Bufdrl Hibe 13; Miislim, Hibét 13,

4. Bk. Ahmed b Hanbel N, 269.

5. Bk Hattabi, Med/iz I, 147.

6. Bk K Miras, 7eadd 7ercemesi X1, 177.

7. Taberi, ¢irkin olan veya kiifiir anlamma gelen ya da kisiyl temize ¢karan
(tezkiye eden) kelimeleri isim clarak takmanin uygun olmayacagmu belirtir.
[Bk Ibn Hacer, Fezi X, 593}

. Bk Heysemi, Zevdid VIII, 47.

. Nitekim Hz Peygamber'in, "Asye” isimini "Cemile”, "Berre™yi “Zeyneb”,
"Esrum®™u "Zir'a® olarak deBistird{di, *Hazn" ismini de "Sehl" dlarak
degistirmeyi teklif ettigl rivayetler arasmda yer alr. (Bk. SuwAadrf Edeb 108;
Miislim, Ad&b 15, 17; Zbd Déwvud Edeb 62).

ox
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olabilecek bir ismin, ¢ocugun rihi gelisimine olumsuz etki yapacagi
muhakkaktir.

Cocugu giizel bir gekilde terbiyel etmek? de ebeveyne diigen diger
mithim bir vazife olmaktadwr.3 Zira sahsiyetin yapilanmasi bu
donemde cocuga verilen terbiye ile yakmdan alikaldmr.4 Terbiye
oldukga genis bir kavramdm.5 Ahlaki giizellikleri 6gretmek, muaseret
kurallarmi tantmak, dini vecibeleri belleterek bunlarm gereklerini
yerine getirmesini saglamak gibi hususlar, terbiye kavramma konu
teskil etmektedir.

Cocuga muhtag oldugu ilgi ve gefkati géstermek ve onlara egit
muamele etmek, tesmiye ve terbiyesi gibi difer yiikiimliliikleri
hassasiyet dlciisiinde yerine getirmek, gocukta saglam bir karekterin
ve mutedil bir Kkisiligin olusumu ag¢smdan biiyiik 6nem

arzetmektedir.

3. Ana-Baba hakkmi gozetmede

Cocuklarma kargi yiikledigi sorumluluklaria ebeveyinleri adeta
kugatan Siinnet, bir itidal geregi olarak ayni hassasiyetle cocuklari
da ana-babalarma kars1 yiikiimliiliiké altmna almigtr.7

1. Bu konu "Peygamberimizin Siinnet'inde Terbiye® ismiyle Prof Dr. 1 Canan
tarafindan gayet etrafli bir gekilde incelenmigtir.

2 ¥inel gg-cug;m terbiyesiyle ilgili olarak bk Gazzili, £paf (trc. A. Serdaroglu),

II, 169.

3. Nitekim bir hadis-i gerifte gocugunu giizel bir gekilde tedib (terbiye) etmesi,
gocuun babasi lizerindeki haklarmdan oldugu belirtiimigtir. [Bk Heysemi,
Zevdig VI, 47]. Bir bagka hadis-i gerifte ise, "hicbir baba ¢ocuguna glizel
edeb (terbiye) den daha degerli bir bagigta bulunmamwty* [Tirmizi, Bhr 33)
buyurularak cocuklari giizel bir g ekilde yetigtirmek tegvik ediimistir.

4. Bk Camdibi, Szhsiyet Terbiyesis. 203.

5. Terbiye kavramwyla ilgili deBerlendirmeler itin bk § Canan, Sinnet?e
Terdye s. 30-31.

6. Sah Veliyyullah, eserinde bu ylikiimliiliikleri yani cocuklarm ana-
babalarma kargi sorumluluklarmm ne oldugunu &zetle sekiz on maddede
sralamaya calgmstr. (BK. Hucce 11, 3893)

7. Kuréin-1 Kerimde de bu konu iizerinde yopun gekiide durulmusg, ana-
babaya it&at etmek ve onlara jhsanda bulunmak emredilmistir. [Bk. el-
Isti(17), 23, el-AhkAL46), 15]. *
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Ana-babaya hizmet etmek, ihtiyaclarmi kargilamak, goniillerini
hos tutmak, hayri emrettikleri siirece itiat edip kargi cikmamak
Siinnet'in bu konuya getirdigi genel ol¢iilerdir.

Resiilullah(s.a.) ana-baba rizasmm cenneti kazandran bir hayr
olduguna dikkat cekerekl, ana-babanmn rzasmi almaya tegvik
etmigtir. Onlarm ihtiyarbk doénemlerine2 erigip de, hizmetinde
bulunarak onlar sebebiyle cenneti kazanamayanlara "burnu yere
siiriinsiin®3 diyerek beddua etmigtir.4 Yine Allah Resilii(s.a.), cihad
icin izin isteyen kimseye ana-babasmin sag olup-olmadigmi sormus,
sag oldugunu &grenince, "8yleyse (git) onlar hakknda cihad et"S,
yani hizmetlerini gorerek rmzalarmu alma konusunda nefsinle
miicdhedede bulun®, buyurmugtur. Boylece ana-babanm hizmetinde
bulunarak rezalarmi kazanma hususunda nefis miicadelesi
vermenin, (bazan) cihdddan daha énemli” olduguna isaret etmistir.8
Esma binti Ebi Bekrin su rivayeti ana hakkmm echemmiyetini
sergilemesi agismdan  Snemlidir. O(r.a) soyle anlatm:
Resulullah'm(s.a.) huzuruna gikarak,

-Ya Resilallah, annem Jsladm'dan yiiz ¢eviren bir miisrik olarak
bana geldi, ona yardm edeyim mi? diye sordum O(s.a.):

“- Evet, annene yardmda bulun"® buyurdu.

Resiil-i Ekremin bu cevaby, miigrik dahi olsalar ana-babaya sirt
doniilemeyecegini, masiyet icermedikgce onlara itaat etmenin

1. Bk Aliyyii'l-Kari, Mk VI, 649.

2 Zira ihtiyarlk dénemi yardma en fazla ihtiya¢ duyulan bir dénemdir. (Bk.
Aliyyii'l-Kari, Mk VI, 648)

3. Ahmed b Hanbelll, 346; Milsling Birr 9, 10.

4. Bk Miindvi, A2pzIV, 34.

5. BuhdriCihad 138, Edeb 3; Miis/im Birr 5; T¥nzizi Cihad 2

6. Bk bn Hacer, Feti X, 417; Ayni, Umxde X1, 68.

7. Ana-babaya hizmet icin miicihede etmenin cihdddan ehem olmasy cihaddmn
nifile olmasma baBldr. Bdyle bir cihAda katima miisliiman olmalar
kaydwyla ana-babanm iznine bapglhdr. Sayet cihAd farz-1 ayn ise, bu
takdirde ana-babadan izin almaya hacet kalmaz Onlar raz olmasalar da
%{h igtirak edilir. (Bk bn Hacer, F2z3 VI, 163; Miibarekfari, ZuAfe V,

8. Bk bn Hacer, Fzt4 VI, 163.

8. Ahmed b Hanbel VI, 344, 347, 355; Buhdri Hibe 29, Cizye 18, Edeb B, 7;
Miisling Zekat 50; £ Ddvud Zekat 34. .
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gerekliligini ¢arpici bir sekilde ortaya koymaktadr.l Nitekim ana-
babaya &asi olmanm, yani onlarla al&kayr kesmenin veya ilgisiz
kalmanm, hiildsa soz veya fiille onlara eziyet etmenin? en biiyiik
giinahlardan sayilmas®, haram? kimmass®, onlarm bu édenemez8
haklarmdan dolaydr. Dostuyla bile iligkiyi siirdiirmenin "iyiligin en
iyisi"? olarak deger buldugu diisiiniiliirse, bu ilgi ve alédkay), babanm
bizzat kendisine gostermenin gerek ve 6nemi daha kolayca anlagimis

olur.8

Cocuklarn ebeveyinlerine karg:i saygi ve itaatla yiikiimlii
olmalar, ana-baba hakkma hakla mukébeleyi icermesinden dolayr
tam bir itidal geregi olmaktadr. Bu yiiktimliiligiin cocuklar
tarafindan hassasiyet derecesinde énemsenmesi ve gereginin yerine
getiriimesi ise, Siinnet'in bu husustaki yaklasmma uygunlugu
acismdan, konunun baska bir itidal boyutunu olugturmaktadir,

4. Komguluk iligkilerinde

Insanm yakm c¢ewresini olusturan unsurlardan biri de
komsulardr. Ayniybreyi paylagsan ve biri birleriyle cok sik karsiagan
insanlar olarak, aralarmda mutedil bir havanm olugsmasy hic
siiphesiz iyi komguluk iligkilerine ihtiyag duyar. Bu noktada bagta
komsuya bakis tarzi olmak iizere, komsularm karsiikh hak ve

1. Bk Allyyii'l-Kari, Mirké¢ VILI, 650.

2 Bk bn Hacer, Fei3 X, 419-420.

3. Bk Buhdr/Edeb 6, 1 Miirteddin 1; Miis/izz imAn 143, 144; Zimiz[ Birr 4.

4. Hadisdeki ifade "giiphesiz Allah annelere itiatsizlik etmeyi haram kids
seklindedir. Burada her ne kadar sadece anne zikredilmis ise de, hiikiim
sadece anneye has deBiidir. Babay1 da kapsamaktadr. Ebeveynden sadece
annenin zikredilmis ofmas, annenin acziyetinden dolayi daha ¢ok
ithatsizlige maruz kalmas sebebiyledir. (Bk Ayni, Zmxde XVIII, 122).

5. Bk Akmed b HanbelN, 246, Buhdri Edeb 6; Mis/in Akdye 12, 14

6. Nitekim bir hadis-i gerifie bu hakkm fistesinden gelmenin aBrigma gdylece
igaret olunmusgtur : "Higbir evlad babann hakkmi 8deyemez. Ancak onu
lztsble olarak bulup da, safm alp azAd etmesi miistesna” . (Bk. Mils/img Itk

%
7. Milsling Birr 13; 7imzizi Birr 5.
8. Bk Davudoplu, Miiskm Terciime ve Seriz'X, 493.



vazifelerine ybnelik bir ¢ok ayrmtmm, ZXomssuluk diskiderin (anzin
eden dipiiler olarak Sinnet tarafindan belirlendigi goriilmektedir.

Restilullah'in(s.a.), "Cebrail komsu hususunda &ylesine srarl
tavsiyede bulundu kil, komsuyu komsuya miras¢i1 kilacak sandim"2
buyurmugtur. Bu, komgular arasmdaki iligkilerin ne éigtide yakm ve
hukiiki sonuglar dofurabilecek bir yapida olmas: gerektigini
belirlemektedir.3

Komsuya bicilen bu degerden sonra, ona herhangi bir gekilde
eziyet etmenin siddetle yasaklanacak bir davraniy oldugu
kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir. Restilullah(s.a.), "kim Allaha ve
dhiret ginidne Inanwyorsaé koms usuna eziyel etmesin®,
buyurarak komsuya eziyetin, imanda olgunluga ulasms herhangi bir
mii'mine yaragmayacagma dikkat cekmigtir Bir bagka hadiste,
komsusu, zulmii ve serrinden emin olmayan kisinin kamil manada
bir mi'min olamayacagmi yeminle ve vurgulu bir iislub ile®
belirtmistir.7 Bir rivayette ise, "Xkomsusu g§errinden emin
olmayan kimse cennecte giremeZ8 buyurmustur. Komsguya
gerekli giiveni telkin etmemenin, cennete girememeye sebep sayildg:
diigiiniiliirse, ona fiilen zarar vermenin, gok daha vahim sonuglara
yol agacag: Hz. Peygamber'in bu ifadesinden kolaylikla anlasilr.?

1. "Komgu hususunda tavsiyede bulunmak® ifadesinin anlami komsuya iyilik

mve ona eziyet etmemeyi emretti demektir. (Bk. Aliyyi'l-Kari, AMirkdt
)

2 Ahmed b. Hanbelll, 85, 160; Buhdir Edeb 28, Mislim Birr 140, 141; Bn
Mice Edeb 4 Ei Dévig) Eded 123; Timizi Birr 28,

3. Bk. Ayni, Unxde XVIII, 146.

4. "Allah’a ve dhiret giiniine inantyorsa® ifadesinden maksad, kim Allah'a ve
O'nun kendisini yarttifma ve kiyamet giintinde yapilan hayrm ve gerrin
kargim verecegine inanyyorsa komsusuna eziyet etmesin, demektir. (Bk.
Ayni, Umde XVIII, 149)

5. Abmed b Hanbelll, 267, 433; Buhdr Edeb 31, Rikak 23; Miis/ing iman 75.

6. bn Hacer, yeminle ve ii¢ Kez tekrar edilen bu ifadenin komsu hakkmna
rifyetin tnemini pekigtirdifini belirtir ve “mii‘min olamaz" c{imlesinden
mursagm. olgun mii'min clamaz anlam olduguna dikkat geker. (Bk. =t
X, 459).

7. BR. Almed b Hanbelll 288, 336; Buhdri Edeb 28,

8. Abmed b Hanbel 11, 154; Milslin imén 73,

9. Bk. Aliyyli'l-kéri, Mirk4¢ VI, 698 .



Resiilullah{s.a.) sadece komguya eziyet etmeyi yasaklamakla
kalmamig, ayni zamanda komsuluk iligkilerini normallegtiren
unsurlardan olarak komsuya yardm etmeyi, onun sikmntisiyla
yakmdan ilgilenmeyi tavsiye etmigtir Bu cergevede, mii'min
kadmlara, "sakn bir komsu kadm, bir koyun pacasiyla da olsa,
komgu kadma hediye vermeyi hor gormesin"l buyurmustur. Ayrra
Ebli Zerr'i, "Ya Eba Zerr, ¢orba pigirdigin zaman suyunu cok koy ve
komsularmi gozet'? diye komsularyla ilgilenmeye cagrmugtmr.3
Komgularma karsibencil ve duyarsz davrananlary, * yass bas mda
komy usu agken, (tok olarak) geceleyen (olguny* mid'min
degildir"5 diye uyarmsg, bbylece komsuya kargi duyarl: davranmay,,
kamil mii'min olmanm gart ve alametlerinden saymistr.

Bu rivayetlerden herbirinin komguya kars1 alnmasi gereken bir
tavn belirledigi muhakkaktr. Ancak stz konusu tavrlarm genel
olarak sayildg: rivayetler de mevcuttur. Resiil-i Ekrem(s.a.) bir
hadisinde bunlarn komsunun komsu iizerindeki haklar1 basligi
altinda §dyle sralar : "Hastalanmca ziyaret etmek, cenazesi icin
bagsaglig dilemek, borg isterse vermek, ihtiyac: olursa kargilamak,
bir hayra erigirse tebrik etmek, bir musibete ugrarsa gecmis olsun
demek, bina ve benzeri ingaatla ona zarar vermemek, giizel bir yemek
pisirildiginde ona da géndermek."®

Nakledilen bu hadislerin, komsuluk iliskilerini tanzim etme ve
bu iligkileri mutedil bir zemine c¢ekme ybniinde Siinnete ait
prensipleri olugturdugu aciktr. Bu prensiplerin yagatimasi mutedil
iligkilerin hakim oldugu toplumlarm tesekkiilii agsmdan zaruridir.

1. Muvalta, S. Nebi 25, Sadeka 4; Ahmed b Hanbel 1l, 264, 307, Ddrind
Zekat 33; Buhdr Edeb 30; Mils/im Zekat 90.

2 Ddring Bt me 37, Miislim Birr 142, 143,

3. Resiilullah(s.a ) bir bagka hadisinde, "hangi mahellede bir kigi ag¢ kalrsa, o
mahalle Allah'm korumasmdan uzak diiger® [dblmed & Hanbel 11, 33]
buyurarak, komguya kars: ilgisizlifin vahametine dikkat cekmis tir.

4. Bk Aliyyi'l-Kari, Mirk4t VI, 725; Miinavi, FeyzV, 360.

5. Hakim, Miistedrek IV, 167 (184).

6. Bk Suyiti, e/Cdmir's-safir;1, 578 (3741}
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5. Akrabalk iligkilerinde

Ferdin yakm ve beseri cevresini teskil eden bir bagka unsur
akrabalardir. Bilindigi gibi akraba ailenin disardaki bir pargasi veya
uzantisidr.l  Akraba  iligkileri (sila-i rahim) konusunda
Resiilullah'in(s.a.) pek ¢ok beyan: mevcuttur. Bu beyanlar genelde
akraba diskderiy canl tutimay: lesvik eden ve bu idiskiderd
kesmekden sakindran rivayetler olarak iki kisunda miitalaa

edebiliriz.

Ebit Hureyre'nin(r.a.) rivayet ettigi bir hadisde Allah Resiilii(s.a.)
soyle buyurur : "Rahim (akrabalk) sk agaglarm biribirine gecmis
kokleri gibidir. Allah Teélad buyurdu ki, ey rahim kardbeti, her kim
sana bagh bulunur (sida-i rahm ederse) ben de ona rahmetimi
ulagtrrm, kim ki sana ilgisini keserse, ben de ona rahmetimi
keserim"2 Bir bagka hadis-i serifte ise, "her kim rzkmm
genisletilmesini ve ecelinin geciktirilmesini arzu ederse, sila-i
rahmini ayakta tutsun" buyurulmaktadr.4 Bu ifadelerin, akabalar
arasndaki diskders gelis tren ve sevgl ortammn dofmasmna imkan
veresP bir unsur olarak sila-i rahmi tegvik ettigi agik bir gekilde
anlagiimaktadmr.

Resiil-i Ekrem(s.a.) sila-i rahmi sadece tegvik etmekle kalmamis,
ayn1 zamanda bu bag: Kkoparmanm ar sonuglarma da dikkat
¢ekmigtir. Bu noktada, sila-i rahmi kesenin cennete giremeyecegini®

1. Bk A Ozek, Ahlgkd Davrargglars. 102

2 Ahmed b Hanbell, 321; Bukin Edeb 13, Zimmizi Birr 16.

3. Ahmed b Hanbe]1ll, 247, BukirEdeb 12, Miislim Birr 20, 21.

4. Sia-i rehmin dmrii uzatmasmdan maksad, onun t8ate ySnelmeye ve
kotliliiklerden kagmmaya sebep tegkil etmesi Kkiginin de bBylece
arkasmdan gfizel hatralar brakarak manen &liimsiizlesmesidir. (Bk bn
Hacer, Feth X, 430)

5. Nitekimbir hadis-i gerifte sila-{ rahmin akrabalar arasmda sevgi ortammm
dofmasma vesile cldugu belirtimigtir. (Bk. 7Z=zz Birr 49; Aliyyii'l-Kari,
Mirkdy VI, 667, Mitbarekitri, 7iife VI, 87).

6. Hadisde gegen “cennete giremez® ifadesi iki gekilde yorumlanmstmr
Bunlardan birl mezkur ifadenin sila-i rahmi kesmeyi halal sayan kimseye
mahsus olduguna dair yorum, digeri ise, sila-i rahmi Kkesen kimsenin
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ifadel etmistir.2 Yine bu manada, sia-i rahmi kesmenin, cezasi en
cabuk gerceklesen serlerden oldugunu énemle belirtmigtir.3

Ancak bu noktada sida-i rahimde bulunulacak akrabanm
durumu da, dikkate almmas:i gereken bir nokta olarak karsimiza
cikmaktadr. Ibn Ebi Cemre (699/ 1300) bu konuda, iligkinin devam
ettirilmesini, goriigiillecek kimselerin istikidmet sahibi olmasma
baglamakta, sayet bunlar kéfir veya ficir iseler, onlarla iligkiyi Allah
icin belli bir noktada tutmanm, onlara mahsus sia olduguna igaret
etmektedir. Bu arada onlan ogiitle yola getirmek icin caba
sarfetmeyi, bunun da fayda vermemesi halinde arkalarmdan onlarm
1s1dhi icin dua ederek siay1 devam ettirmeyi gart kogmaktadir.4

Bu degerlendirmenin bir taraftan akrabalk iligkilerine

atfedilmesi gereken 6nemi ortaya koyarken, diger taraftan da sia
anlammm muhataba gore degigebilecegineS dikkat cektigi agiktr.

Restiilullah'in(s.a.) mezkur beyanlarmu dikkate alarak, bu
mevzuda gereken hassasiyeti sergilemek, akrabalik iligkilerinin canh
tutulmas:1 ve buna bagli olarak muhabbet ortammm olusmasi
acismdan 6nemlidir. Sia-i rahimde itiddlden maksad da, iliskileri
canli tutan ve sevgi ortamma imkan veren bu hassasiyetten bagkas:
degildir.

ilklerle (sabikin) birlikte cennete giremeyecegi yolunda yapilan yorumdur.
[Bk. Miibarekfari, Zuhse VI, 31

1. Benzeri bir rivayette de, &dem oflunun amellerinin her persembe gecesi
Allah Teédlaya arzedildipi, ancak sila-i rahmi kesen kimsenin amelinin
kabul edilmedigi bildiriilmektedir. (Bk. Akmed & Hanbelll, 484).

2 Bk. Akmed b Hanbellll, 14, 83, IV, 399; BukdrfEdeb 11; Miislin Bir 18,
19.

3. BK. &n Mdce Ziihd 23. (Sila-1 rahmin ayn1 zamanda sevabi en ¢abuk olan
hayrrlardan oldugu da, bu rivayetin bag tarafinda zikredflmektedir.)

4. Bk Miibarekfiiri, ZuAs VI, 30.

5. Nitekim Ibn Ebi Cemre, sia-i rahmin ihtiya¢ sahibine yardimda bulunmak,
zararmi defetmek, giiler yliz gostermek ve hayn igin dua etmek tarzmda
tezahiir ettigini sbyler ve cAmi' bir tarifle sila-i rahmi hayrm imkan
nisbetinde ulagtmrimasy gerrin glic yettifince Snlenmesi olarak tanmlar.
(Bk. Miibarekfari, 7224/ VI, 30). .
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V.TEBLIG CIHAD VE IDAREDE

A. Tebligde Itidal

Teblig amacmm gergeklesmesi, bazi gartlarm varligyla yakndan
alakalidr. Bu sartlarm gerekleri yerine getirildifinde teblide itidal
saglanmig yani tebli amacma ulagabilir hale gelmis demektir. Simdi
amacma ulasabilirlifi acismdan, tebligde itidali olusturan bu
sartlar: srrasiyla ele almaya calisalm.

1. Kolaylagtrmak - zorlagtrmamak, sevdirmek -
tirkiitmemek

Itidal prensibi olduguna isaret ettigimiz kolaylagtrmak (teysir)’,
tebligin de temel sartidr. Oziinii kolaylgm olugturdugu dinin
tebliginde, kolaylgm bir yaklagm bigcimi olarak benimsendigi, tavsiye
ve uygulamalarda titizlikle {izerinde duruldugu ilgili rivayetlerden
anlagimaktadr. Meseld Resiilullah(s.a.) "kolaylagtrmz -
zorlastrmaymyz, mijdeleyiniz - nefret ettirmeyiniz*2 buyurarak dinin
emir ve nehilerinin dgretim ve uygulanmasmda kolaylastmas ve
miijdelemenin esas almmasmy, zorlagtrma ve korkutma ybniine -
miimkiinse- gidilmemesini tavsiye etmigtir. Nitekim
Restlullah’'m(s.a.) teblig edecegi her geyi bildigi halde, bildiklerini
bir ¢rpida sdylemeyip zamana bdlmesi bir egitim ve teblif metodu
olarak tedricin yani kolaylastrmanm bizzat kendisi tarafindan

1. Bk. Birinci Bbliim, “Teysir® terimi

2 Ahmed b HanbelIV, 399, 412 Buhdri lim 11, Cihad 164; AMiis/im Cihad
6, &b Ddvud, Edeb 17.

3. Nitekim tebligde kolaylastrmanm, tebli edilen hususun kabul edilmesine
yol agacag ileri stirlilmiigtiir. (Bk. Miinévi, F#pz VI, 461).
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uygulandigm belgelemektedir. ! Yine bu ciimleden olarak Yemen'in
iki kesimine iki ayr vali olarak gonderdigi Eba MGsa (44/664) ve
Muéz b. Cebel {18/ 639)'e, kolaylaylig1 diistur edinmeleri ve insanlara
zorluk gikarmamalar: yéniindeki tenbihi® fevkalade anlamhdr. Allah
Resilii'niin(s.a.) vali sifatyla gonderdigi Muaz b. Cebel'e gorevi ile
ilgili verdigi su talimat ta, tedric yani kolaylik icermesi a¢csmdan
tam bir teysir tavsiyesiyesi olarak dikkat gekmektedir. O(s.a.), Hz
Muéaza Ehl-i Kitab bir halka vali gittigini hatrlatarak, kendisinden
oncelikle onlar1 Allah'm birligine ve Muhammed'in, Allah'm Resiilii
olduguna inanmaya cagmrmasmi istemig, bunu kabul edip geregini
yerine getirdiklerinde, bes vakit namazla miikellef olduklarmi
bildirmesini, buna da itaat ettiklerinde, kendilerine, sartlarmi héiz
olanlarm zekatla vyiikiimli bulunduklarmi haber vermesini®

istemigtir.?

Hz. Peygamber'in tavsiyesine oncelikle muhatablar: tantarak
baglamas) tebligde muhatab: tanma ve &ncelikleri muhatabm
durumuna goére belilemek agsindan Snemli bir mesaj icerdigi
muhakkaktr. Allah Resiliiniin(s.a.), Hz. Muaz'a gidecegi toplulugun
ehl-i kitap olduguna dikkat ¢ekmesi, Allah ve peygamber inancmna
sahib bu halkn o6nceliginin, Allah'a imana davet degil, bilakis
onlarm asil yanidiklari nokta olan Allah'm birligine cagirmak
oldugunu gt';stv:rmc:ktedir.5 Nitekim bu tanitmdan sonra
Resiilullah'm ilk tavsiyesi de, "onlar1 davet edecegin ilk esas, Allah":
birlemeleri olsun™ seklindedir. "Oncelikli anlatm"’ yvani muhéatabi
tanma ve &nceligi buna goére tayin etmenin, sonuca ulastmic: ve
muhatabm igini kolaylagtwic:i bir teblif metodu oldugu
anlasimaktadir.

1. Bk Kandemir, 5iin? Ahlik; s. 387.

2. Buhdr Cihad 164, Meghzi 60, Ahkam 22; Miis/iny Cihad 7, Esribe 71.

3. Bu teKliflerin tedrici bir gekilde depil de, bir biitiin olarak teblig edilmis
olmasi halinde, bunlarm nefislerine afir gelecegi ve kabullenmekte son
derece isteksiz davranacaklan belirtilmigtir. (Bk. Kastallani, £54d Ili, 569).

4. Buhdri Zekét 1, 41, Meglz 60, Tevhid 1; Miis/im Imén 29, bn Mice Zekat
Y, Zirmiz] Zekét 6, Nesdi, Zekét 1, 46.

5. Bk. Cakan, Aakk:Thvsiye s. 68-71.

6. Buhari, Tevhid 1.

7. Bir teblif metodu olarak "Oncelikli anlatm® deyiminin yorumu igin bk
Cakan, Hakk:Tavsiye s 67-71. .
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Serdedilen bu rivayetlerin, tebligde teysiri ya da "oncelikli
teblig"i konu aldig1 agiktir. Teblig edilen konunun muhéatablara yavag
. yavas, sindire sindire ve yumusaklikla verilmesi, onlarm herhangi bir
sekilde zora sevkedilmemesi, tebligde teysir metodunun geregi

olmaktadrr.

2.Tebligde zaman ve mekan

Muhatablarm almaya en istekli ve hazr olduklari zamanlar
kollamak, tebligde itidali saglayan bir diger unsurdur. Zira insanmn
her hali sfylenenleri alma a¢smdan aym degildir Bu sebeple
tebligde insanlarin en istekli vakitlerini kollamak, tebligi amacma
ulagtiran sebeplerden olarak dikkate almmasi gerekmektedir. Hz

Peygamber'in uygulamasi da bu yéndedir.

Her pergembe giinii halka konugan, va'z u nasihatte bulunan
Abdullah b. Mestd (32/652), her giin konugmasi yolunda gelen
talebe, "beni bu isten alkoyan, sizi usandrmaktan
hoslanmayg mdir. Ben Nebi'nin(s.a.) yaptig gibi sizlerin va'za istekli
zamanmz kolluyorum. Nebi(s.a.), va'z hususunda bize bkkmlk
gelir endigesiyle halimize bakip (ona gore) giin (ve saat) kollardsl
demigtir.?

3.Tebligde dil ve iislib

Muhatablarla kurulan iletigimlerin sihhati/ itidali, iletigimde
kullanilan dil ve iislupla yakindan aladkalidr. Bahis konusu bu yakmn
alaka, Hz Peygamberin, teblig ile vazifelendirilmis® bir kimse

1. Bk Buhdrlim 12, Mils/im MiinAfikin 83.

2 Resilullah'm(s.a) va'’z u nasthatta bulunmak icin kelladg: vaktin,
insanlarm va'za istek duyduklar: vakit ve haller olduu belirtilmigtir. (Bk.
Ibn Hacer, Fet4 1, 196; Kastalldni, #5441, 293; Aliyyii'l-Karl, Mirkdt!l, 461-
462).

3. Bk el-Maide(5), 67.
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olarak!, stylediklerinin anlaglr olmasma ayri bir 6zen
gostermesinden de farkedilmektedir. Bu konuda O(s.a.), insanlara
anlayabilecekleri2 sekilde konusulmasmni emretmiss. bir bagka
ifadesinde ise yine bu manada, "... insanlara akilar1 (idrakleri)®
nisbetinde konugmakla emrolunduk™ buyurmusgtur. Ayrra idrakleri

asan konusmalarm, anlayamayanlar arasmda Kkargagsaya sebep
olacagmi belirterek mevzuun ehemmiyetine dikkat c;v:kmistir.6

Stzlerin muhétabm durumuna gore ayarlanmas: yanmnda,
stylenis tarzi da isin bir bagka tnemli yanmi tegkil eder. Sézlerin
tane tane sdylenmesi, vurgulanmak istenen yerlerinin tekrarlanmas
ses tonunun veya bedenin o anki konumunun degistirilmesi ve
nihayet jest ve mimikler muhatabn dikkatini celbeden unsurilar
olarak sbziin anlagimasi ve zihne yerlesmesinde onemli bir yere
sahiptir. Nitekim Resilullah'm(s.a.) konusurken kelimeleri birbiri
ardma eklemedigi7, her dinleyenin anlayabilecegi sekilde tane tane
telaffuz ettigx8 ve hatta dnemli bir sey sbyledigi zaman bu sbzii ii¢
kez tekrérladlglg. o anki konumunu degistirerekw stiyleyecegine
dikkat gektigil! bilinmektedir.

Biitiin bunlar, tebligdeki itidalin dil ve iislib ile aldkali olan
yonleridir.

1. Resiilullah(s.a.), Allah'm kendisini bir tebliici (miibelli) olarak génderdigini
bildirmigtir. [Bk. ZZzzz Tefsiru stire(66)).

2 Bk bn Hacer, Fetl 1, 272

3. Bk. Bufadrfllim 48,

4. Bk Miinavi, Ffeyzlll, 377.

5. Deylemi, Ffindevs 1, 483 (1614).

6. Bk bn Hacer, Fet3 1, 272

7. BR. Buhdr Mendkb 23; Mils/im F. Sahébe 160; £t Ddvid, Mim 7.

8. Bk Alamed b Hanbel V1, 138; Ebd Ddvud, Edeb18.

9. Bk Buhdrf lim 30, Istfzén 13; bn Méce Edeb 56; £ Ddvud, Bim 6.

10. BK. Bukdri Edeb 6, 1 miirteddin 1; Miis/in imAn 143, 144; 7imzi Birr 4

11. Resfilullah'n{s.a.) bliylik giinahlar1 sayarken, yaslanma konumunu
bozup dofrularak oturumuna gelmesi ve sonra saymma devamla “"ve
yalanc: gahitlik yapmak® demesi, yalan yere gahitlik etmenin vahametine
dikkat cekmektedir. (Bk. A DavudoBlu, Aisiinz Tercime ve Serfy 1, 369).
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4. Tebligde hiyerarsi

Tebligde itidali olusturan unsurlardan bir bagkasi da, tebligin
hiyerargik bir planda gergeklestiriimesidir. Bu hiyerargi tebligin
dncelikle miibelligden baglamasms, daha sonra yakmnlik esasma gore
dairenin giderek genigletiimesini ongoriir. Tebligin miibelligden
baslamas; teblife konu olan hususlarm tebligci tarafndan
yaganiyor olmasi demektir. Bu, tebligin amacmna ulagmasi agcismdan
son derece énem arzeder.

Resiilullah'm(s.a.), bir miibelli§ olarak teblif ettigi hususu,
dnce kendi nefsinde yagamas;, teblige konu olan geyin énce miibellig
tarafindan uygulanmas: lizumunu ortaya koymaktadr Mesela
O(s.a.), namaz kimay1 emrederken"benim nasi namaz Kidgmm
gordiiniizse, siz de dyle namaz kint buyurarak emrettigi seyl
dncelikle kendi nefsinde tatbik etmistir.2

Teblig edilecek konunun, once teblif eden tarafindan
tatbikinden sonra izlenecek hiyerarsi, teblifin yakmlik esasma gore
giderek genigletilmesidir. Nitekim “(6nce) en yakm akrabalarmi
uyar™ emriyle Kur'an-1 Kerim, tebligde yakmlik esasmi’ bir teblig
prensibi olarak belirlemigtir. Restil-i Ekrem(s.a.) bu emirden sonra,

1. Almzedb. Hanbel N, 53; Dérimy Salat 42, Buhirf EZzin 18, Edeb 27, Ahad

2 Resulullah(s.a.) teblig ettini énce kendi nefsinde tatbik ederek cevresine
ornek olmakla kalmanms, yasamadan teblif edenlerin dkbetlerine de gtyle
isaret etmigtir : "KeyAmet glinii bir adam getirilerek cehenneme atidacak ve
barsaklar1 cehenneme firlayacak Adam merkebin depirmen tagmu
déndiirdiigti gibi (o vazyette) dbnecek. Cehennem ehli bagma toplanp, ey
falan, ne bu hal? (dﬁnyada iken) iyiligi emredip kétiiltikten
nehyediyor degilmiydin?. Adam (Evet ben diinyada iken) iyiligi
emrediyordum.  Fakat (kmdim) onu yapmyordum = Kbtiiliikten
sakmdmyordum. Ama (kendim) onlan yapiyordum. * | BuAdrd Bed'ii'l-halk
10; Mils/ig Zithd 51).

3. eg-Suari(286) 214.

4. Yakm akrabalarm durumunu dfigiiniip ihtimam gtstermek, bagkalarma
nisbetle daha &Snemlidir. Bu sebeple Hz Peygambel‘e. inzéra yakmn
akrabalardan basglamas: emrolunmus, O(s.a.) Oyle yapmmtr. (Bk
Kastallani, £54d Vi, 287)
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Kureysi toplayarak, genel veya gahsa yonelik ifadelerle "nefislerini
satm  almalarms! yani kendilerini Allah'n azabmndandan

korumalarm1 teblig etmistir.2

Mihatablar: laruma ve leblgi onlarm onceliklerine gore
programlama imkan: vermesi bakmmdan, teblige yakin cevreden
baglamanm, tebligin hedefine varmasmda 6nemli bir unsur oldugu
aq::ktxr.3 Mezkur emirle hedeflenen amaglardan biri, belki de en
onemlisi, bu olsa gerektir. Diger taraftan teblig bir yonlendirme ve
isldh faaliyetidir. Boyle bir faaliyete yakm g¢evreden baglamak,
elbetteki igin tabiat: geregidir. Aksi bir uygulamanm, uzak gevre
iizerinde giiphe ve istitham uyandracagi muhakkaktir.

Buraya kadar izah etmeye calistigmniz, kolaylagtrma, zaman ve
mekan, dil ve iislib, hiyerargi gibi unsurlar mutedil bir tebligi
olusturan sartlardr. Bu sartlarm timiinii birden kendisinde
toplayan bir tebligi, mutedil yani amacma ulagabilir bir tebli§ olarak
degerlendirebiliriz.

B. Cihadda/Savagta Rkidal

"Cihad’'da itidal" belki ilk bakigta zor anlasiabilir bir ifadedir.
Ancak her olaym bir itidal tarafnin olduu da bilinen bir gercektir,
"Cihad" ya da "savag" belli baz: ilkelerle birlikte diigiiniilmesi

1. "Nefsi satm almak®, Allah'a inanip kiiffinda bulunmay1 terketmek, Hz
Peygamber'in getirdigine itAat edip yasaklardan kagmmak ve boylece
cehennem ateginden kurtulmak, diye izéh edilmigtir. (Bk. Aliyyii'l-Kari,
Mirkdt IX, 242).

2 Bk Buhdr Vaslya 11, Tefsiru sire(26) Miislim iman 348; Timzz] Tefsiru
sire(26), Nesd/, Vasaya 6.

3. Ancak teblifcinin muhatablar tanmasy tebligin hedefine varmas: yani
itidali icin her zaman yeterli bir unsur olmayabflir. Bu bir hid&yet meselidir.
Hidayete ulagtran ise, sadece Allah'tr. Nitekim Resiilullah'n cagris:
lizerine Safd tepesine toplanan Kureygliler, ona gfiven duyduklar ve hatta
kendisine "el-Emin" sifatm layik gordiikleri halde, onlardan kimileri
Resfilullah'm(s. a.) tebligine kulak asmadiklar: gibi "bizi buraya bunun iin
mi topladn?” diye, sert ¢ikislarda bulunmuslardr. (Bk Ayvally “Aedislerin

Viirdd Sebeplers’ Diyanet Dergisl, C. XXV, 1989/4, s. 149.
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gerekmektedir. Biz bu ilkeleri bes farkh baslik altmda tetkik etmege
calisacagmz.

1. Savagla Allah'm rzasmi hedeflemek (ihias)

Amellerin ancak niyetlerle gore deger buldugunu daha evvel
incelemistik. Bu hiikiim ayni gekilde cihad icin de gegerlidir.
Binaenaleyh cihada atfedilen fazilet, onun Allah icin yapxlmxs

olmasmna ydneliktn'

Resilullah(s.a.), muhtelif vesilelerle Allah'n ismini yiiceltmek
icin yapilan cihadin makbul bir cihad olduguna dikkat ¢ekmigtir.
O(s.a.), kendisine gelerek,

- (Ya Resiilallah) adam var ganimet icin savagiyor, adam var san
sohret icin savagwyor ve yine adam var kahramanigh goriilsiin icin
savag yor. Su halde Allah icin savagan kim? diye soran bir adama,

- Allah ad1 yiice olsun® diye ({1a-i kelimetullah ugruna)
cihad eden kimse Allah yolundadn"‘4 kargifmi vermistir.
Boylece Allah'm ismini yiiceltmek icin savagmayy, cihadm bir itidal
sart:1 olarak belirlemigtir. Cihaddaki niyetin ehemmiyetini ortaya
koymasi ve cihddm Allah yolunda olmasi geregine isaret etmesi
bakmmndan Resilullah’'m, Abdullah b. Amr (65/684)a verdigi cevap
gayet manidardr. O(s.a.), cihad ve gazveden soran Abdullah b.
Amra, sabrederek ve sevabmiAllah'tan bekleyerek savagt: takdirde,
sabreden ve sevabmi uman biri olarak diriltileecegint miirai olarak
savagt takdirde ise, miir&i olarak diriltilecegini anlatms ve
stzlerini

1. Bk "Niyet" bahsi, s. 84
2. Allah yolunda yapilan cihadm fazilet ve ehemmiyetini konu alan rivayetler
icin bk Allyyii'l-Kari, Mirk4z VI, 350-380.
3 Anahm ismini yliceltmekden maksat, Islam'a davet etmektir. (Bk. bn
Hacer, Fet3 V1, 34; Ayni, Unxde l, 167)
4. Ahmed b Hanbe] N, 402 BuMdCihéd 15, Humus 10; AMils/fn; Imére
149.
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“. Ey Abdullah b. Amr, hangi hal (niyet) iizere savagrr
(dldiiriiliirsen) san Allah da seni o hal iizere diriltir*! diye

ozetlemistir.

Hiilasa cihad bir ama¢ ugruna canm ortaya koyulmasi ve
Olimiin goze almmas: demektir. Boyle bir fedakarliga maddi
¢ikarlardan uzak bir gekilde, sxf Allah icin yapmak, savagta itidalin

temel sartidm.

2. Savag heveslisi olmamak

Bir onceki sartn tabii tezdhiirii de diyebilecegimiz, savasg
heveslisi olmamak, duygulardaki itidalin ifadesidir. Bu sebeple
savasta itidali saglayan unsurlardan biri belki de birincisi savasgi
arzulayan taraf olmamaktr. Zira savasg, yol actg1 maddi ve manevi
ykimlar itibariyle arzu edilmeyen, daha dofrusu arzu edilmemesi
gereken bir hadisedir.? Restlullah(s.a) de  “digmanla
karsilas may1 arzu etxm:yin..."3 buyururken4, konunun bu
yoniine dikkat cekmeyi hedeflemis olsa gerektir.

Ancak, arzu edilmemesine ramen savag, baz zaman ve
sartlarda ka¢mimaz hale gelir. Nitekim Resiil-i Ekrem(s.a.),

yukaridaki hadisin devammda, "... ancak onlarla kargilagtgmnz

1. &b Ddvud, Cihad 24.
2 Zira savas bir belirsidiktir. Ne getireceBini énceden kestirmek mitmkiin

olmaz Hz Eba Bekir bu konuda, "bence Afiyette olup giikretmem, bela ile
imtihan edilip sabretmemden bana daha sevimlidir” buyurur. Hz Ali ise, bu
mevzuda ofluna gbyle 6giit verir : "Yavrucufum, sakm bir kimseyi
miibarezeye cafwrmayasm. Ama seni birisi miibarezeye cagmrwsa hemen
kargsma ¢k Zira o kimse zalimdir. Allah zulme ugrayan kimseye yardmmi
garanti etmistir.” (Bk. Ibn Hacer, 7223 V1, 181; Ayni, Unade XI1, 94)

3. Ahmed b Hanbel 1l, 523, 400; Ddrind Siyer 6, Buhdr{ Cihad 158 112
Temenni 8; Mils/in Cihad 19, 20, £ Dévug Cihad 89.

4. Resiilullahm(s.a.) diijgmanla karglasmayr arzu etmekten men etmesi,
sava§i temenni etmenin nefsi beenme, giice glivenme ve diijgmam hice
sayma gibi hog olmayan anlamlan icinde barmdrmas: sebebiyledir. Bir de
insanlar bela ve zorluklan sabredip gogiislemede birbirlerinden farklidiriar.
Nitekim bir sahabj bir savagda aldg: yarann acsma da
intihar etmigtir. (Bk. Ibn Hacer, F223 VI, 181; Ayni, Jnade X1, 94).
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zamanda da sabredin (sabrla mukavemet gtisterin)"1
buyurmustur. Boylesine kagmimaz bir savag halinde itidale uygun
tavrm, tek Kelime ile sabr/ mukavemet oldugunu belirlemigtir.

Diigmana kars1 mukameti emreden Hz Peygamber, gélibiyeti
saglayxi bir takim savag manevralarmm mesruluguna da igaret
bt,lyt,u'muzstur.2 Bu mevzuda harbin hileden ibaret oldugunu
belirtmigtir® Resiilullah'm(s.a.) bu beyanmndan, savasta diigmani
yanitmaya yonelik taktik ve oyunlara bagvurmanm, kahramanliktan
daha dnemli oldugu anlagimaktadur.?

Kisaca savasg heveslisi olmamak, ancak gerektigi zamanda da, en
miiessir taktikleri diigiinfip uygulamaya koymak ve diigmana
kargisnda olabildigince mukévemet gostermek, konunun, Siinnet
tarafindan belirlenmis bir bagka itidal yanmi olugturmaktadur.

3. Savag halinde dl¢liyii kaybetmemek

Hemen her konuya bir itidél &lciisii getiren Siinnet, kimlerle
savagilacagl ve savas esnasmnda nelerin yapilamayacag1 konusunu da
itidal agismdan degerlendirmiy, bir takim prensipler vaz etmigtir.
Bunlan ganinet malma dnetle bulunmamak niisle yapmamak
kadmn ve cocuklart ve yasllart oldirmemek gadretmemek diye

sayabiliriz

Resilullah'm(s.a.) savaga gitmekte olan orduya hitaben, ...
ganimet malma ihdnet etmeyin, kadretmeyins, miisle

1. Abmed b. Hanbelll, 523, Ddrimi Siyer 6; Buhdri Cihad 156, 112; Milslin
Cihad 18, 20; &Y Ddvud, Cihad 89.

2 Nevevi, uleminn kiiffira kargi nasid miimkiin olursa o sgekilde hile
yapimas: konusunda ittifak halinde olduklarmi belirtir ve kiiffira verilen
ahid ve eménm bu hilkkmiin dismda oldugunu, bunlarm bozulamayacagmi
ifade eder. (Bk Ibn Hacer, Feth V], 183)

3. Bk. Ahmed b Hanbellll, 224, 297, 308; Buhdr CihAd 157; Miis/im CihAd
17, B Méce, Cinad 28; £b1 Ddvud, Cihad 92 Tz Cihad 5.

4. Bk bn Hacer, Fez/3 VI, 183; K Miras, 7eadd Tercemesy VI, 457.

5. "Kadretmeyin® ifadesi sayet diigmanla aranzda bir ahid varsa bu ahdi
bozmaym, geklinde yorumlanmgtr. Bir bagka deBerlendirmeye gére ise,
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yapmayml, (:ocuklan2 i‘:ldiirmeyin"3 t:\-.wsiyesi4 stz konusu
prensipleri belirleyen rivayetlt::rdo:andir.5 Bu prensiplerin miinferid
olarak konu edildigi rivayetler de mevcuttur. Meseld Resil-i
Ekrem'in(s.a.) gazilarmdan birinde bir kadm oldiiriilmiig olarak
bulunmus, bunun iizerine Resiilullah(s.a) savagta kadm ve
gocuklarm sldiirilmesini® yasaklam:stm"

Giniimiiz diinyasmda, savas adma zulim ve kiymlarm,
kuralszliklarm yofun gekilde yasandi1 dikkate almwrsa, Hz
Peygamber'in savas hHukukuolarak belirledigi bu prensiplerin degeri
daha da iyi anlagimg olacaktr. S6zii edilen prensiplerin savagm
gozii ‘kapah olarak yapimasmi engelledigi, onu disiplin altma alp
hukuki bir zemine oturttugu acktr. Savas anma mahsis itiddlden
maksad da, savagtaki hareketlerin kontrol altma alnmas; yani
agmiliklara diigiilmemesidir.

mezkur tabirden murad, diismani Islim'a davet etmeden diigmanla
mihirebeye girismeyin, demektir. (Bk Aliyyi'l-Karl, AMirkdt VI, 474
Miibérekfuri, 7u/Afe IV, 552). Nitekim Hz. Peygamber'in kargismdaki
diigmam Isldm'a davet etmedikge onlarla savagmadg bildirilmigtir. (Bk
Ddrimi Styer B).

1. Yani Sliiniin burun kulak gibi uzuviarmi kesmeyin. (Bk. Aliyyii'l-Kari,
MirkgL VI, 474).

2, Bir bagka rivayette gocuklarm yani swra kadm ve yagliarm da savagta
dldiiriilemeyecei gdylece bildiriimektedir : "aciz diigmiig ihtiyarlary bulag
gagma ermemis ¢ocuklan ve kadmlan éldiirmeyin.." (£24 Dawid Cihad

2).

3. Muvalts, Cihad 11; Ahmed b Hanbel 1, 300, IV, 240, Ddrind Siyer 5;
Milslin Cﬂz.ad 3; &n Méce, Cihad 38; Bt Davud, Cihad 82, Tinuzl Siyer
48, Diyét 1

4. Hz Peygamber'in sakndwrdiffi bu davranylar, yani ganimet malmi ¢calmak,
diigmanla ahdi bozmak, tlillerin muhtelif uzuvlarm: kesmek, ¢ocuklan,
kadmlar1 ve yasliar: bldiirmek gergekten itiddli asan hareketlerdir.
Restlullah'm(s.a.) biyylesi davranglar1 yasaklamasmdaki amag, savasm
itidal ¢izgisinde tutulmas), 8l¢linin agimamasiolsa gerektir.

5. Benzeri rivayet icin bk &g Ddvud Cihad 82

6. Savasta kadm, ¢ocuk ve yasliarm bldiiriilemeyecegi konusuyla ilgili
{,Lnyr?tx}x dg,gzerlendh'meler icin bk. Hattdbi, Medlim 11, 228; bn Hacer, Feth

71, 1

7. Bk. Muvalla, Cthad 8; Ddrimf Siyer 25; Buhdri CihAd 148; Miislim Cihad
25; bn Mice, Cihad 30, Z¥rmiz] Siyer 19..
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4. Devlet malma (ganimete) ihanet etmemek!

Savagta ele gecirilen ganimet mallarma ihanet etmemek de
savagta itidalin bir baska boyutu olarak karsmma g¢kmaktadr.
Resilullah's.a.) bu konuda fevkalade hassas bulmaktay:z
O'nun(s.a.), Hayber savagi giinii vefat eden sahabinin cenaze
namazmi Kimayarak oradakilere havale etmesi, bu hassasiyetini
sergilemesi agsmdan gayet anlambdr. Hz Peygamberin, bu
beklenmedik davranigma ilk bakista bir anlam veremeyen sahabe-i
kiram, yine O'nun(s.a.), "hakikaten sizin bu arkadas mz Allah
yolunda (yapilan savagsda kazanilan) ganimet malmdan
calmigtr” acklamas: {izerine sz Kkonusu sahsm egyasmi
aragtrmuglar ve esyas: arasmda iki dirhem bile etmeyen boncuklar
bulmusglardrr.? Yine Restil-i Ekrem'in(s.a.), ganimet malndan bir aba
calan Kirkire® isimli sahsi "cehennemlik® olarak nitelemesi?,
konunun ciddiyetini ortaya koyan bir bagka misaldir.® Allah
Resiilii(s.a.), ganimet malmm, devlet mal olaraks. el siiriilmeden
kendisine teslim edilmesini istemig, bu noktada az-gok ayrmu
yapmamstr. Ganimet malm calmanm kwyamet giinii sahibi
tizerinde bir utang, bir ayp olacagma dikkat c;ekmistir.7

Hz Peygamber’in iki dirhem bile gelmeyen bir miktar icin cenaze
namazi kimamasy, tek bir abay: zimmete gecirmeyi dahi cehennemi

LYukandaki bahisde Resiilullah'm(s.a.) yasakladi davraniglardan olarak
zikrettigimiz ganimet malma ihénet Konusunu kisada olsa, O'nun
konuya atfettii hassasiyete paralel olarak miistakil bir baglk altmda
incelemeyi uygun gordiik.

2 Bk Muvaita, Cihad 23; Abmed b Hanbel N, 114, V, 192 bn Mibce Cihad
34; Ebd Ddvud, Cihad 133; Nesdl, Cendiz 66.

3. Anilan gahsm isminin "Kerkere® oldugu da ileri siirilmiigtiir. (Bk bn
Hacer, Feei VI, 217)

4. BK. Buhdri CihAd 190; L2 Mice Cihad 34.

5. Ganimet malnin az veya ¢ok her miktarnmn haram olduguna, bu hadisin
delil tegkil ettigi bildiriimigtir. (Bk. Ibn Hacer, Feth VI, 217)

6. Bu hassasiyet ganimet malnm, beyti'l-méile ait olmasi ve dolaysyla tim
mislimaniarm haklarmin tealluk etmesi sebebiyledir. (Bk Aliyyii'l-Kari,
Mirkdy V1, 569).

7. Bk Muvarta, Cihdd 22 Ahmed b. Hanbel 1I, 184; Dédriny Siyer 46; Mon
Méce Cihad 34 Nesd/Nahl 1L .
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hakediy sebebi saymas, Kkonunun tagidigr ehemmiyeti1
gostermektedir. Bu ehemmiyet, savag gibi bir kargaga ortammda dahi
itidali muhafaza etme gayesine yoneliktir.

Mezkur uygulama ve beyanlardan, savasta hukuk kurallarmm
gozard: edilmedigi, bilakis suth annda gecerli olan baz1 hukiiki
kaidelerin, savasi mutedil kian prensipler olarak siki bir gekilde

uygulandi@1 anlagiimaktadir.

5. Oldiirmede ihsén

Ihsan, itidal iceren terimlerdendir.?, Allah'm her hususda®
emrettifi bir muamele tarza olup Resiilullah(s.a.), tldiirmenin de
ihsan cergevesinde deperlendirimesi gerepine igaret ederek, *... siz
oldiirdiigliniz zaman o6ldiirmeyi iyi yapm. Kestiginiz zaman da
kesmeyi fyi gerceklestirinn Her biriniz b;agmi bilesin. Kestigini (ac1
¢cektirmemek suretiyle) rahatlatsmn.™ buyurmusmr.5

Hz Peygamber'in bu ifadesinin fevkaldde rahmet yiiklii oldugu
agk bir gekilde anlagimaktadr.® Yapilan bir isi en giizel ve en iyi
sekilde icra etmek bir itidal ifadesidir. Ancak bu iyilii tldiirme islemi
icin de gegerli kimak, konunun ikinci bir itidal yanmi olusturur.
Boyle davranan bir kimse, biraz sonra zaten ©lmiis olacak bir

L Nevevi ganimet malma el uzatmann bilyilk glinahlardan sayidg:
konusunda Jslam ulemfsmmn goriis birligi icinde olduklarmi nakleder. (Bk.
Ayni, Umde X1l 141; Kastallani, £544 V], 611)

2. Nitekim ihsén's itidal iceren terimler icerisinde incelemistik. (Bk. Birinci
Bblitm, "lhsn" terimi)

3. Insan-hayvan, canlr-8lii biitiin bunlarm fhsan'a konu oldugu, bir baska
ifadeyle ihsn'm bunlan kapsad: belirtiimigtir. (Bk. Aliyyii'l-Kari, Mirksz
VII, 679; Miibérekfari, 724/ IV, 553)

4. Ddrimi EdAhi 10; AMiis/im Sayd ve'z-Zebaih 57, Ln Mice Zebhih 3; Ebyg
Ddvud Dehhyl 11-12; TimazDiyat 14; Nesdi Dahaya 22.

5. Nevevi, hadisin biitlin kesmeleri kiss ve had olarak biitiin tldiirmeleri ve
benzeri davransglan icine aldiau belirtir. (Bk Aliyyii'l-Kari, Akdz VI, 680;
Miibérekfuri, 724 IV, 553).

6. Nitekim Resilullah'm mezkur ifadesinde, kendisinin &lemlere rahmet
oldufuna, ghldki fhzletler icin gbnderildigine isaretin yer aldg
belirtiimigtir. (Bk. Allyyli'l-Kéri, Afirk4¢ VII, 679).
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canliya, oliimiin acismi daha az hissettirmeyi mesele edinmis,
boylece itidali bir neziket sergilemis olmaktadur.

Resilullah'm(s.a.), éldiirmede ihsan/ itidal anlayis i
yanstmas:1 agismdan Ebii Hureyre'nin su hadisini burada
zikretmemiz yerinde olacaktr. Rivayete gore Resflullah(s.a.), bir
seriyye gondermis ve onlara, Kureygten isimlerini verdigi iki kigiyi
kasdederek, yakaladiklar:1 takdirde yakmalarni emretmis.1 Bu
seriyye yola ¢ikmak isteyip de veda igin kendisine geldiklerinde, Allah
Resiilii(s.a.) onlara, "Ben (daha evvel) size falan ve falami ele
gegirdiginizde atesle yakmanzi emretmistim. Halbuki atesle yalniz
Allah azab eder. Bu sebeple siz bunlan yakaladgmizda (yakmaymnz)
oldiiriiniiz"2 buymmustur.a

Hz. Peygamber'in, siz konusu Kigilerin énce ategle yakimasmi
emredip daha sonra bundan vazgegcmesi ve "yakmayme® diye bunu
yasaklamas), atesle yakmanm en siddetli ceza sgekli olmasi

1. Hz Peygamber'in bukigiler hakkinda ateste yakmak gibi agr bir ceza tayin
buyurmas); km Zeyneb'in blimiine sebep olmalan cihetiyledir. lfade
edildifine gore Resiilullah{s.a.) hicretten evvel kmz Zeyneb'i, Ebu'l-As ibn
Rebf ile eviendirmig, ancak Zeyneb, kocas: miisrik olduundan Hz
Peygamber'le hicret edememigti Bedir harbinde miisliimanlara esir diigen
Ebul-As ibn Rebf, Zeyneb'i Medine'ye gbndermek gartyla serbest
brakimti Ebu'l-As ibn Rebf Mekke'ye dondiigiinde bu garta bagh
kalarak Zeyneb'i miikemme] bir gekilde yola hazirlamug, yanma da iki kigiyi
refakatci olarak vermigti Bunlar yolda Zeyneb'in devesine miidéhale
etmigler, o srada himile olan Zeyneb'in devenin mahfesinden diigerek
gocugunu diigiirmesine ve neticeten 6lmesine kasden sebep olmuslardi Bu
apr cinayetin cezasmmn da o nisbette agr olacag tabii idi O devirde yakma
cezasi1 da vahget sayimazdi Bu cihetle Restilullah(s.a.) ilk &nce béyie bir
cezanm tatbikini emretmigken, bunu Isldm dininin tesis etmekte oldugu &li
medeniyetle kébil-i telif bulmayarak, bildhare &lim cezas1 f{le
cezalandmimalarmi emir buyurmustur. (Bk K Miras, 7eaid Zeremesi V111,
400-401)

2 Almed b Hanbelll, 307, 338, 453; Ddrind Siyer 24; Buhdr Cihad 107,
148; £bd Ddvud, Cinad 112 Zirmiz) Siyer 20.

3. Ategle yakmak suretiyle dldtirmenin tahrimiyle ilgili hiikmiin, hadisdeki
nehiyden anlagidi$: belirtilmigtir. Bu noktada Hz Peygamber'in, Arenilere
karg1 yapt@1 uygulamanm ise, hadisle ortaya ¢kan hiikme karg: aksi bir
delil saylamayacag;, zira bu uygulamanm onlarm yaptklarma kisasen
yapidgi veya yakilarak ldiirmenin neshedildigi fleri sfirlilmiigtiir. (Bk. Ibn
Hacer, Fet VI, 175; Kastallini, £544 V1, 484). Ancak stz konusu hadisin
tahrim ifade etmediBi yolunda gériigler de mevcuttur. Ayrmt: icin bk Ayni,
Umde X1], 83 .
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sebebiyle:dir.1 O'nun(s.a.), atesle yakmay: yasaklamakla birlikte, yine
oldiirmeyi emretmesinden, ihsidnm, cezanm biitiiniiyle kaldmrimasi
demek olmadiy onun ancak oldiirmede en az aci veren yolun
segilmesi anlamma geldigi2 sonucuna varmaktayz

Hiildsa her hal u karda o&ldiiriirken igkence etmek bir agrik
ifadesi olmaktadrr. Halbuki Restilullah(s.a.), ¢liilere dahi agmilk
anlamma gelen davransglar: yasaklaxmstms Buna karsiik dldiirmede
ihsdm elden brakmamak, yani en az ac1 veren tarzi segerek
Oldiiriilenin rahathigmi gézetmek ise, bu konunun itidal tarafini

teskil etmektedir.

C. Yonetimde Ridal

Yonetimde itidalin saglanmas: ybneticinin ehliyeti, is basma
gelis tarzi ve yonetimdeki uygulamalart ve bunlara Kkargik
yonetilenlerin de ybneticilerine kars: tutumlariyla aldkal:i baz
sartlarm olugsumuna baghdr. Bu sartlarm baglicalar1 ehliyetli ve
aranan bir gahis olmak, yetki ve sorumlulugunun bilincinde olmak
ve buna gore davranmak, adilet prensibine ridyet etmekdir.
Yoneticiler icin s6z konusu olan bu gartlara mukabil, yoneticilerine
karg: ithat etme, yani olumlu i§ ve icraatlarmda onlara destek
vermek de yonetilenlere diigen bir sorumluluk olarak karsmmza
¢kmaktadr. Yonetimde itidal, igte bu prensiplerin karsilikh olarak
canh tutulmasma baghdr. $imdi bu prensipleri (sartlar) sraswyla ve
kisaca tetkike edelim.

1. Bk Kastallani, J544 VI, 544.
2. Bk Aliyyit'l-Kari, Mirk4z VII, 680; Milbarekfiuri, L7 IV, 553
3. Bk &b Ddvud, Cihad 82; Thmiz Siyer 48, Diyat 14
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1. Géreve talib olmamak, matlib olmak

Gerek yonetimin tepesinde ve gerekse herhangi bir kademesinde
olsun makamm, sadece bir hizmet yeri olarak goriilmesi itidal
agismdan temel bir zorunluluktur. Buna ragmen béyle bir hizmet
mahalline, srf makam hmsiyla talib olmanm ve bu konuda destek
araylp srarli davranmanm ise, bir asmlk ifadesi olacag:

muhakkaktir.

Restil-i Ekrem(s.a.) yoOneticilik, hakimlik, mﬁdjirlﬁk gibi
gorevieri! taleb etmenin yainezlik vesilesi olacagmi bildirerek, boylesi
gorevler icin arandan olmay:bu konuda bir itidal boyutu olarak
belirlemigtir. O(s.a.), Abdullah b. Semure (50/670)ye bu hususta
soyle tavsiyede bulunmustur : "Ey Abdurrahmén b. Semure,
yOneticilik isteme. Zira bu, sana istediin icin verilirse,
onunla tek bagma kalrsmn? Istemeksizin sana verilirse, bu
konuda yardm gﬁrﬁrsiin."s Bir bagka hadis-i gerifte ise, yine bu
manada, hiikiim mevkiini isteyen ve bu yonde araciara bas vuran
kisinin bu gorevde yalnzz kalacagy buna mukabil bu gireve zorla
getirilenin ise, indirilen bir melek tarafindan itidale ydnlendirilecegi

bildirilmigtir.?

Resiilullah(s.a.), goreve tilib olmayr yani ybneticilife asm
diigkiinliik gostermeyi gorevde yalmzkalma5. yardm gérmeme sebebi
saymigtr. Ayni zamanda bu srar ve agm istegin, kiyamet giinii bir

1. Bk bn Hacer, Fet X1, 133

2. Ayni, miicerred isteme bbyle clursa, riigvet vererek bu tiir goreve gelmeye
calsanm hali nasil olur?, diye meselenin vahametine dikkat cekmektedir,
(Bk. Ayni, Uzade XIX, 134). o

3. Ahmed & HanbelV, 12, 13; Dirim Niizar O; Buhérf Eymén 1, Keffarat 10,
Ahkém 5, 6 AMiis/im Eymén 18, Imére 13; &7 Dévud Harc 2 Timzz
Nuzir 5; Mesd/, Kuzat 5.

4. BK. Alumed b Hanbellll, 118, 225 bn Mdce, AhkAm 1; £bu Dédvud, Akdiye

5. Yoretam Zgfli b p akkatten hali kalmaya '

. timle er gbrevin mes héli t belirtilerek, e
bir durumda Allah'n yardmmdan mahrum kalma::E kigiye dﬂny:by;e
ahirette hiisran getirece8i bildiriimigtir. (Bk. lon Hacer, Fez3 XIII, 133)
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pismanlik (neddmet) vesilesi olacagma1 da bilhassa dikkat
cekmistir. 2

Gorev icin aranilan gahis olmanmn, yani talebte bulunmakszin
goreve gelmenin, Middle ydnlendirdmeye ve yardem gommeye sebep
sayxldlgla, Resilullah’'in(s.a.) bu ifadelerinden anlagimaktadir.
Sahsm gorev icin aranilir olmas;, ayni1 zamanda onun gorevinin ehli
oldugu ve halk tarafindan benimsendiginin de bir gbstergesidir.
Dolayisiyla bu tarz géreve gelmek, hakkm yerini bulmasi agismdan,

tam bir itidal tegkil eder.

Diger yandan mevki ve makama diigkiinliik géstermenin agmriik
olarak degerlendiriimesi, hak edilmeyen yere gelmeyi c¢ofiu kez
miimkiin kimasi sebebiyledir Bu ybntemin, ehil olmayan
kimselerin, ytnetilenlere ragmen ybtnetime gelmesine de imkan
saglayacag: aciktr. Halbuki Hz Peygamber, Kendisinden gbérev
talebinde bulunan bazi kimselere, ehil olmamalar: sebebiyle gbrev
vermekten kac;nmmtn‘.4

Bu degerlendirmelerden, nmkam fin aranidan adam olmsanm
makam hwsi ile dolma agmlgma karg) itidali tegkil ettigi sonucuna
varmaktayiz.

2. Yetki ve sorumluluu dengede tutmak

Yonetimin bagmda veya herhangi bir kademesinde gorev almak,
bu gorev nisbetinde yetkiye, yani baz: tasarruf hakkma sahib olmak

1. Nevevi, bu hadisin, 8zellikle ehil olmayanlarm yénetime taAlib olmaktan
ka¢mmalar: konusunda asil oldufunu styler. Ayrica burada sézii edilen
pismanip, ehliyetsiz olarak ybnetime gelerek adéletsiz davranan kimsenin
XIII’kgraml §t4 )gﬁnﬁ duyaca@s pigmanlik olarak yorumlar. (Bk. Ibn Hacer, Fess

2 Bk. Ahmed b Hanbelll, 448; Buhdri Ahkém 7; Nesd/, Biat 39, Kuzat 5.

3. Bahis konusu yardmm, Allah'm o sahsi gbrevinde muvaffak kimasy
ayafmi saBlamlagtrmas: ve isinin hakkmi verdirmesi seklinde
gergeklesecegibelirtilmigtir. (Bk Aliyyli'l-Kari, Airks¢ VII, 261).

4. BR. Buhdr Ahk&m 7; Miis/im Imare 14. ,
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demektir. Esasen yetkinin bulundugu yerde, sorumlulugun da olmasi
bir itidal/ denge geregidir. Nitekim genel bir hukuk kaidesi olarak,
hak vecibe doguruy ifadesiyle verilmek istenen mesaj da, sozii edilen
bu dengeden bagkas: degildir.

Resiilullah(s.a.), devlet bagkanmndan, efendisinin hizmetinde
_bulunan koleye kadar, giderek daralan bir hiyerargi icerisinde, biitiin
yetki sahiplerini birer gobana benzetmis’, onlara sorumluluklarm¢
hatrlatarak bunlan yerine getirmeye g:algxrxmstlr.3 Buna gore en iist
seviyede bir yetkili olan devlet baskanmm, yoSnetimindekilerin
haklarmi goriip gozetmesi, teminat altma almasi® ve ancak Allah ve
Resiliiniin (Sarf) izin verdigi sekliyle tasarrufta bulunmas®, bu
yetkiyi dengeleyen bir sorumluluk olmaktadwr. Bu, yetki wve
sorumluluk arasmdaki itidalin/ dengenin, sorumlulugun yerine

getirilmesiyle aldkal olduunu gostermektedir.

Hz. Peygamber'in, yetki-sorumluluk arasmdaki itidale ayri bir
onem verdigini, deferlendirmelerinde bu nokta iizerinde titizlikle
durdugunu, sorumluluklarma ilgisiz kalan yetkilileri uyardgm
gosteren bagka rivayetler de mevcuttur. Meseld O(s.a), bir hadis-i
gerifte, "gsayet Allah bir kulu, bir ziimrenin bag ma gegirir de,

1. Tecrid miitercimlerinden K Miras, hadisde yetki sahiplerinin c¢obana
benzetilmesinin swradan bir benzetme olmadgma igareten su izal
yapmustrr: ® ... Cemiyetin hasis ihtiraslarmdan uzak bulunan ve daima fitri
safvetiyle yasayan coban, koyunlarmi giidiip gézetirken bunlara kars:
duydugu, besledigi derin gefkat ve merhamet hissi, ferdlerde i8-i vazife
ederken aranilan samimiyetin en temiz bir ntimunesidir. Igte raiden (coban)
maksud mana budur. {A. Naim, Zeaid Zercemess 111, 56 (Bilindigi tizere
Tecrid'in belirtilen cildi A. Naim'e aittir. S8z konusu agiklama belirtilen
cilde K Miras tarafindan sonradan jlave edilmigtir)).

2 Bu sorumluluklarm izahi icin bk. A. Naim, Tecrid Tercemesi, IIl, 56-57.

3. Abdullah b. Omerin rivayet ettifi bu hadisde Resiilullah{sa) sdyle
buyurmustur : "Hepiniz ¢ocansmz ve hepiniz idaresi altindakinden
sorumludur. Deviet adamlari birer c¢obandrr ve idaresindekilerden
mes'uldiir. Erkek aile ferdleri tizerinde bir gobandrr ve eli altmdakilerden
mes'uldiir. Kadm kocasmm evi ve gocuklari {izerinde cobandr ve onlardan
sorumludur. Hizmetgl efendisinin mali izerinde bir cobandir ve 0 maldan
sorumludur. .. (Hasil) hepiniz g¢obansmz ve hepiniz idaresi
altndakilerden sorumludur.” | Akmed b Hanbel1l, 121, 5, 54, 108, 111;
Buhdrf Cumua 11, Istikréz 20, Nikah 81, 90; Itk 17, Ahkém }; AMiis/in
Imare 20; &5 Ddvad Iméire 1; 7imiz, Cihad 27).

4. Bk Ayni, Unmde XX, 108,

5. Bk bn Hacer, Fez3 X1, 121



o kul halki aldatmg (hiyanet etmis) olarak o6liirse, Allah ona
cenneti haram kiar'! buyurmustur. Yine benzeri bir rivayette,
miisliimanlarm ytnetimine gecip de, onlar: aldatmls2 olarak olen
idareciye, Allah'm cenneti haram kilacag haber w:rilmi:stir.3

Halka hiyAnet etmek, onlar1 aldatmak elbetteki sorumluluk
mefhumuyla bagdagsmayan, bunun dikkate almmadigmi gosteren
davranglardir. Boyle bir tablodan yetki-sorumluluk iligkisinin
dengede durmads$i anlagimaktadr. Hz. Peygamber’in zikredilen agr
tehdidi de?, bu dengenin saptrimasma yoneliktir.

Bu degerlendirmelerden ortaya ¢ikan sonug, yetki-sorumluluk
arasmdaki dengenin/itidal, yetkiden dogan sorumlulugun yerine
getirlmesine bagl: oldugudur. Yonetimde itidali saglamanmn
sartlarmdan ilki, sdzii edilen ikilinin dengede tutulabilmesidir.

3. Adaletle hiikkmetmek

Adil davranmak, halk arasmda adéletle hiikmetmek, kanunlan
uygulamada hi¢ bir sekilde ayrm gozetmemek, ybnetimde itidali
teskil eden unsurlardan birisi, belki de en tnemlisidir. Bu &nem,
Siinnet'in konuya olan yaklasmmdan da anlagimaktadr. Bu
amagla hadis-i gerifler tetkik edildiginde, 4#di/ deviet adamlarma
atfedilen s#atlar ve Jdbhirette bahbsedilecegs bildirilen
mikaflaatiarla devlet idaresinde &dil davranmanm 6zendirildigi,

L. Almed b. Hanbel V, 25; Miislim iman 228; Benzeri rivayetler icin bk
Dérimi RIK&K 77, Buhdr{ Ahkdm 8, Mils/ing Iman 227, knare 21.

2 Halki aldatmaktan maksadm, halka hryAnet etmek ya da haklarma
vermemek, {izerlerine diigmeyeni onlardan almak suretiyle onlara
zulmetmek oldugu belirtilmigtir. (Bk. Allyyii'l-Kari, Mirk4z VI, 265; Miinavi,
FeyzV, 488).

3. Bk Buhdri Ahkam B.

4. bn Battél, ilgili hadisin zilim hiikiimdarlar icin pek biiyiik bir tehdid
oluturduunu, bunlardan kiyAmet giinti yaptklarmm hesabnn
sorulacagm: belirtir ve “"acaba koskoca bir millete zulmeden kimseler,
milletin hakkmdan nasil kurtulabilecek? * diye sorar. (Bk. Ibn Hacer, Fets
XIll, 137; Ayni, Uaxde XX, 116; A Davudoglu, Mislim Tercime ve Serfy 11,
11) .
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lanet ve yermelerle aksi davranglardan sakmndmridig, hemen
farkedilir.

Hz. Peygamber, bir hadisinde (adil)! devlet bagkanmi *Allah'mn
yeryiiziindeki golges?? olarak nitelemistir.® Bir baska hadis-i
serifte ise, adil* devlet reisini, gblgesinden bagka hi¢ bir golgenin
bulunmad®1 kiyamet giinii, Allah'in kendi golgesinde golgelendirecegi
yedi smif insanm ilki olarak® zikretmigti.’ Bu sralama, onun,
saylanlarm en faziletlisi oldugunu gtistermektedir.7

Allah Resiiliiniin{s.a), $u beyam yine devlet idaresinde adalet
prensibine riayetin ehemmiyetini anlatmas: ve buna tegvik etmesi
acismdan dikkat cekicidir. Ofs.a.) style buyurmustur :"Kwyamet
giniinde insanlarm Allah'a en sevgili olam1 ve Ona en
yakm makam ve meclisde bulunani adil devlet baskanidmr."®
Tesvik icerikli bir bagka ifadesinde de, adaletle i§ gérenlerin Allah
nezdinde nurdan minberler fizerinde bulunacaklarmi bildirmis ve
bunlarm, hiikiimlerinde ... adéalet gosterenler olduguna dikkat

g:ekmizstir.9
Resiilullah'm(s.a.) Muaviye (60/679)ye yaptgh uyar1 da,

kendisinin idarede adalete riayet ilkesiyle alakali hassasiyetini
sergilemesi bakmmdan kayda deger. O(s.a.), Muaviye'ye hitaben,

1. Bu rivayet digerlerinden farkh olarak "adil* sffatyla mukayyeddir. [Bk.
Deylemi, Fidevs 11, 488 (3371)].

2 Deylemi, A¥rdevs I, 487 (3369) Suyiti, ¢ Sggz I, 69.

3. Sultinm, Allah'm yerytiziindeki gblgesi olmasy, zulimden onun adaletine
sgmilarak rahatlanmas: itibariyledir. Nitekim giinegin hararetinden de
%Ibig;xgﬂzn serinlifine sgmarak rahatlanms olur. (Bk Alyyii'l-Karl, AMirkst

X

4. Adil devlet reisinden, it ve tefiiten uzak alarak her seyi yerli yerinde
yapan, evimir-l tihlyyeye boyun efen halknn hukukunu gézeten lider
kasdedilmektedir. (Bk. bn Hacer, 22311, 170; Ayni, Umde IV, 351).

5. Hz. Peygamber'in, &dil devlet reisini, yedi smff insanm bagnda zikretmesi,
faydasinm tiim insanlar figilendirmesi sebebiyledir. (Bk. bn Hacer, F=z4 11,
170; Ayni, Umde IV, 351)

6. %l;. Buhdri Ez8n 38, Zekat 16, Hudnd 19; Miisling Zekat 81; Tirniz Zithd

7. Bk Allyyi'l-Kar|, Mikdz 1l, 405,
8. Ahmed b HanbelW, 22, 55; Timaizi Ankam 4.
9. Bk Ahmed b Hanbelll, 160; Milslim kmére 18; Nesd/, KuzAt 1.
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"eger (idari veya hukﬁki)1 bir goreve getirilirsen Allah'dan
kork ve (insanlar arasmda) adil davran®? buyurmustur.

Idarede hakszlk ve zulmii yeren, bunlardan sakindiran
rivayetleri A&dil davranmaya yonlendirici beyanlar olarak
degerlendirebiliriz. Resiilullah'm(s.a.), hakszlk yapan veya buna gz
yuman Zzalim yoneticileri, fsanlarn Allafra en sevimsizy makam ve
medis ftibaryla Ona en uzgfr olarak tanmlamas:’, yetkililerin
halka zulmetmesini kitlk? ve kuraklik sebebi saymas® ve hukuki
meselelerde riigvet alan ve veren yetkilileri lénetlemesiyle6 ilgili
rivayetler, yonetimde gayri adil davranglardan sakmdran, aymi
zamanda adéalete ydnlendiren agiklamalardir.

Kisaca her seyl yerli yerine koymak, demek olan adiletin,
yetkililer tarafindan uygulanmasi liizumu, serdedilen biitiin bu
tesvik ve tehditlerle ortaya konmug olmaktadr. Bu noktada adaletin
ayakta tutulmas), ydnetimin genel itidali agsndan esas unsuru
teskil etmektedir.

4. Mariifta ve giic nisbetinde itaat

Yonetimde itidali olugturan hususlardan bir baskas: da marifa
ve gic nisbelinde fdatfir Bu yonde ele aldgmmz daha onceki
prensipler ybneticilere doniik iken, incelemekte olduumuz itaat
prensibi, yonetilenleri ilgilendirmektedir.

Mutedil bir ydnetimin tegekkiilii, biitiinityle yéneticilerin tutum
ve uygulamalarma bagh bir husus degildir. Bu noktada devlet

1. Bk Aliyyii'l-Kari, Mirkds VI, 280.

2 Almed b Hanbe] IV, 101,

3. Bk. dlamzed b Hanbellll, 22, 55; Tirmizi Ahkém 4.

4. Bu kuraklk, adéaletin ortadan kalkmas:i sebebiyle yagmurlarm Kkesilip
bitkilerin yetismemesi ve bdylece kitlm baggdstermesi seklinde izah
olunmustur. (Bk. Miinavi, /2yz1V, 142)

5. Bk Styati, ¢ .s.'agml. 69 (4816).

6. BK. ZZzzizi AhkAm



yetkililerine itAat etmek de, olugumu etkileyen farklibir unsur olarak
fertlerin sorumluluk alanma girmektedir. Nitekim Resilullah’'in(s. a.),
ithati miisliimanm vecibelerinden saydi, hatta bu noktada
hoslanip-hoglanmama ayrmu dahi yapmadsg, itdat edilecek
Kimsenin sahsi kimligine bakmadan itat edilmesi geregini"
vurguladiy, komutan tayin ettigi Kigiye itaat etmeleri icin,
gonderecegi bir seriyye efradma tenbihde bulundugu, ilgili
rivayetlerden anlagimaktadir.

Hz Peygamber, kotiiliigii emretmetmedikce yetkiliyi dinlemenin
miisliiman kimse iizerine vecibe oldugunu bildirmig, ancak mesgri
olmayan bir geyi emretmesi halinde kendisine itaat edilerm:yecegini1
ozellikle vurgu]amxstlr.2 Bir baska rivayette ise, "yoneticilerinizin
emirlerini dinleyiniz ve onlara itdat ediniz, size tayin
olunan vali, ... Habegli bir kdle olsa bile"> buyurmustur.? Hz.
Ali (40/660)nin rivayet ettigi su hadis de, mevzuun ehemmiyetine
aciklik getirmesi bakmmdan tnemlidir. Rivayete gore bir defasmda
Nebi(s.a.) bir seriyye gondermis ve Ensar'dan bir adamu bunlarm
basma komutan tayin ederek, kendisine itdat etmelerini emretmigtir.
Sefer esnasmda komutan askerlere 6fkelenmis ve onlara, kendisine
ithat etmeleriyle ilgili Resalullah'm emrini hatrlatarak, odun
toplayp ates yakmalarm: ve sonra da bu atege girmelerini istemis.
Bunun iizerine onlar odun toplaylp ates yakmsglar ve atese girmek

1. Maswyet olan bir gey emretmedigi stirece, deviet bagkanm dinleyip itaat
etmenin, her miisliiman {izerine, kafasma uysa da uymasa da vici oldugu
bildirilmig, maswyet cinsinden bir gey emretmesi halinde ise, itéatin caiz
olmayacap: belirtilmigtir. = Masgyet iceren emrini yerine getirmemekle
beraber, deviet bagkaniyla muhirebe etmenin cfiz olmayacas da bu
noktada ifade edilmigtir. (Bk Miibarekfiri ZlA/eV, 208)

2 Bk, Huhdri Ahkém 4; Miis/im Imére 38; b Méce Cihad 40, Ebd Dévud
Cih&d 87; Zhimiz[ Cihad 29, Nesd/, Biat 34

3. Abmed b HanbelWll, 114; Buhdr, Ahkam 4, Ezin 54. [Kaba kuvvet yoluyla
bir kble ybnetimi ele gegirecek olsa, ger olan bir geyl emretmedikge,
sbndiirmek amaciyla ona ithat etmenin gerekli oldugu belirtiimigtir. (Bk.
Kastallni, #5d4 XV, 107) Bu hiikiim, siik(in halini korumaya atfedilen
Snemi ortaya koyarken, miimkiin mertebe fitneye meydan vermeme
hususunda duyarli davranmaya da tegvik etmektedir].

4. Hz Peygamber'in, "Habegli kdle bile olsa" ifadesi yetkililere #téati
emretmenin, onlara giiclik ¢karma ve muhdlefeiten nehyetmenin
xln{i?t;amgah bir sekilde getirflmesi olmaktadr. (Bk KastallAni, fydg XV,

0 .
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icin davrandiklarmda birbirlerine bakgmiglar ve iglerinden bazilar)
kendilerinin Resfilullah'a ancak atesten kagmak amaciyla tabi
olduklarni stylemigler. Derken ates sbnmiig, komutanmn da ofkesi
ya‘csxmfs.1 Daha sonra hadise Hz Peygamber'es arzedilmig, Allah
Resiilii(s.a.) de, "eger atege girselerdi bir daha ondan ebediyyen
¢ikamazlard: Itdat ancak megri (clan) hususdadr®? buy*urmustur.3

Bu ve 8nceki beyanlardan devlet reisine ve onu temsil eden diger
yetkililere itdat etmenin liizumu agik¢a anlagimaktadmr. Itaati
istenen hususun mutlak mesriiyyet icermesi geregi de, itate ait bir
itidal sartf* olarak, yine mezkur rivayetlerle belirlenmekte, mesri
olmayan bir emre itdatin sz konusu yapilamayacagma bilhassa
dikkat cekilmektedir.

Ithatin giice baglanmasy yani herkesden ancak giicii yettigi
oranda itdat etmesinin istenmesi Siinnet'in konuya getirdigi bir
bagka itidal slciisii® olarak karsmza gkmaktadr. Nitekim emirlerini
dinleyip itaat edeceklerine dair kendisine biatta bulunanlara, Resiil-i
Ekrem'in(s.a.), "giiciintin yettigi husust&® kaydmi getirerek,
ancak giicleri nisbetinde itdat sozii vermelerini telkin ettigi

1. Stz konusu hadis, 6fke halinde sAdir olan hiikiimlerden, ancak geri
ahkama muhAlif olmayanlarmm yerine getirilebilecegine delildir. Hadisde
de goriildigi gbi, 6fke akila hareket etmeye méni tegkil eder. (Bk. bn
Hacer, Feth VI, 657)

Buhdrf AhkAm 4, Ahad 1; Milslim Iméare 40.

Hadis mutlak emrin biitiin hallere tegmil edilemeyecegini gostermektedir.

Nitekim Resiilullah(s. a.) komutana itaati emretmis, ancak baziari bu emri

tfke hali ve emrin masyet icermesi durumuna da tegsmil etmislerdir.

Resiilullah(s.a.) ise, itdatin, emrin maswyet icermemesi sartma baBh

olgugunu belirterek konuya agiklik getirmistir. (Bk Ibn Hacer, Fezi VI,

657).

4 Emrin megriiyyet icermesinin itidlle alfkas: gayet aciktr, Zira bu sart
ithati mesrii bir zemine oturtmakta, bylece Allah ve Resiiliiniin emirlerine
muhaélif hicbir emir, itAat imkanibulamams olmaktadsr. Bu, itatin sadece
Allah ve Resillintin emirleri dofrultusunda gergeklesmesi demektir ki,
bowyle bir itaat, sahibini ancak hayra/ itidale sevkeder.

5. Itaatin gii¢ nisbetinde olmasmnmn itidalle fligkisi ise, izah: gerektirmeyecek
derece ortadadr. Bilindigi gibi itaat temelde bir miikellefiyetten ibarettir.
Miikellefiyetlerin  tabfi bir gekide gerceklegmesi zorlamaya
dayandrimamas: itidal geregidir. Sﬁmxct'in ithat icin belirledigi gdr
nisbetinde olma garty itdatin tabiilik iginde gergeklegsmesini saflamasi
acismdan tam bir itidal gart: olarak dega'lmdirﬂmelﬁk

6. Mils/im kmére 90, £bit Ddvud Haréic 9.

LN
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nakledilir. ! Ayni gekilde kendisine gelerek, ya Resiilallah, hosuma
giden ve gitmeyen hususlarda dinleyip itAat etmek {izere sana biat
ediyorum, diyen Cerir'i(r.a.), Resdlullah(s.a.), " ¢y Cen; buna giciin
yeter mi? ghicim yetti@i hususlarda rtdat etmek dzere de a2

buyurmus tur.

Siinnet tarafindan ©belirlenen bu Olgiiler cerpevesinde
yoneticilere ithat etmenin, ydnetimde huzur ve siikiinun temini
acsmdan fevkalade 6nemi haiz oldugu agikardr. Buna mukabil aksi
bir davranigin kargasa ve istikrarszlifa sebep olacag: ve ybnetime
olan giiveni sarsacagi ise, muhakkaktr. Konunun bu iki yam,
Resilullah'm(s.a.) itaatle aldkali hassasiyetine de kaynak tegkil
etmektedir. Bu hassasiyet, itaatle itidal ortammi yakalama gayreti ve
itdatsizligin dofuracag: kargasa zemininden kagmma hareketinden
bagka bir sey degildir.

Hiilasa g nisbetinde olmas: ve megnifyyet fermesy Siinnet'in
‘itaat icin belirledigi bir itidal diciisii olmaktadr. Esisen bu élgiiler
~dahilinde gergeklegen bir itaat, yonetimin genel itidalinin de sartudr.

V1. DEGERLENDIRME

"Sosyal lligkilerde Itidal® baglg: altinda ele aldgmz bu
boliimde, Siinnet'in, insana bir begser olarak bakisi itidal agisindan
tetkike calsimugtr. Bu tetkik sonucunda, insanm begeri ybniiniin,
yani yagantisy birey olarak cevresiyle iligkileri ve hatta duygu ve
diigiincelerinin hemen biitiin ayrintilaryla Sinnet tarafndan

sekillendirildifini gérmekteyiz

1. Nevevi, hadisde gecen, "f ma isteta'te * ifadesini miifred miitekellim “f ma
isteta’tii’ manasma alarak, Hz. Peygamber'in, dinleyip itAat edeceklerine
dair biatta bulunanlara, "glicimiin yetti§i hususda, de" diye telkinde
bulunduundufunu vurgular. Bu telkinin, fimmetten herhangi birinin
glicli haricinde bir itaat stzli vererek zorlanmasm $nledigini belirtir ve sbz
konusu hadisin, Hz. Peygamber'in {iimmetine olan gefkat ve merhametine
delil tegkil ettigini styler. (Bk. Allyyii'l-Kari, Mirkdz VII, 249-250)

2 Nesdl/, Biat 16. .
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Siinnet'e ait bu sekillendirme, yine Siinet'in, bir kul olarak
insanmn ibadet hayatm itidal agismdan belirlemesine paralellik
arzetmektedir. By, Siinnet'in, insani kulluk ve begeriyet boyutlariyla
bir biitiin olarak ele almasi ve her iki boyutta da itidalin
vazgecilmezligini vurgulamasi demektir.

Insanm, beger olmasmdan kaynaklanan icdblar icin Siinnet'in
belirledigi genel itidal ©ol¢ilisii, bu icablarm ifrat ve tefrit
asmilklarmdan uzak bir gekilde gerceklestiriimesidir. Bu alandaki
itidal daha ¢ok digd ve hakka saygr olarak kendisini gosterir.
Ozellikle fAakks saygy mevzuun ictiméi boyutuyla zaten yakmndan

alakaldur.

Begeri hayatn itidal cizgisinde yasanmasi konusunda
Resiilullah'm(s.a.) son derece 1srarli olduguy, bu alandaki
(bilgilendirme, eBitme ve bizzat uygulamalarmi konu alan)
rivayetlerin yogunlugundan anlagimaktadr. O'nun konuya bu
derece ehemmiyet atfetmesinin muhtelif izahlari olabilir. Ancak
mevzuun, Allah'a kulluk gibi asli bir gorevin, itidal cizgisinde ifaswyla
yakmdan ilgili bulunmasy ilk anda hatra gelen bir sebep olarak
kargmza ¢cikmaktadr. Zira begeri hayatta yaganacak bir agmilgm,
ibadet hayatmi olumsuz ybtnde etkilemesi ve hatta bu hayata
biitiiniiyle stndiirmesi kagmimazdr. Bu, begseri hayatm, ibadet
hayatmi etkilemesi demektir. Ancak bu etki tek tarafli degildir. Zira
mutedil bir ibadet hayat, begeri hayatm itidili yoniinde bir
diizelmeyi de cogu kez beraberinde getirir.

Ibadet hayatmna paralel olarak, giindelik hayatta da Siinnet'in

belirledigi itidal prensiblerine uymak, itidili bir biitiin olarak
yagsamak agismdan gereklidir.
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SONUC

Arasirma boyunca Sinnetin kul ve beger olarak insan hayatma
verd@Pi s ekll iiddl agsndan fletkike calistk Tabiatyla bu Ise dnece
lerim ve kavram olarak iiddlin boyultiaran fesbitle basladk Konuya
diskin olarak (tesbitlerimizi genel sanuy nlel@ginde soviece
sralayabiirez

Aras trmanm mubhtellf yerierinde de vuguladgme gibf ifriddl
yaygn lariffyle ifrdt ve refiit arasnda orta bir yaklas m
tarzdr. Bu lariffen de arnlasidy: bzere buradaki ‘orta” ffadespyle
kasdedden scy, Xi asn kutbun ortasdr. Dolaysyla sdz konusu
‘orta” lfadesmden lyf de kot hayr fe ser arasnda orta bir hal
anlasdmamaldr. Zira itidd] daima §7 ve haywr olan orta ve
dis iklik vastflarndan wuzak bulunande:

idé] gok boyutlu bir terimdin (alsmann Birincf Bolinuinde
fnceled@iméz ve iddll temsd ve ifade ettgini tesbite palist@rwe
ltenmler;  Aiddl kavramma - oldukpa  genls  bir  kapsam
kazandemaktadr. Soz konusu bu kapsam ridili sadece asr ki
boyut arasnda aranmakian ¢garzken aonu ok genls bir zenune
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otwtrmaktadr: Hatta bu genislgin boyutlarru belilemess
bakmndan rtidile, aksi din acwsmdan hos kars fanmayan,
yani g erre karg 1 hayrt temsil eden her asil davrang dive genel
bir tarm getirmek miimkiin hale gelmektedir.

Calisma esnasnda da belirttigimiz gibrf itiddlin bazr tezdhiirlers
vardr. Ancak degisgenlk, (zaman ve zemine ve sahslara gore
Lrklik arzetmek) buniar fperiside dnemll bir yansina ve hatta
yansmadan da Ofe iddln en belighn vasfi olarak dikkat
cekmektedir:

hsann kul ve beser olarak tiim hayatnm Dbitin sathalar: ve
ayrntfaryla Siinnet tarafindan sckillenms olnasy en énemli sonug
olarak karsmea gkmaktady By Stnnetid, Insarn kulluk ve
begeriyet boyutlaryla bir bitiin olarak ele aluxas: ve her &i boyulla
da itidd] prensiplering belidemesr demekti:

Eddet ve beseri hayatla fdedf olarak Sinnetin beliifedgs
prensipler iddli olusturur: Esasen fdal kulluk ve beser olma
arasnda ince bir gzgiden ibarettr: Ancak ne biftiiniyle kullygu dn
plana ¢karmak ne de lhepden dinyaya meyletmekdi: Bibkis
kullipun beseriveti umutturmayacak bir seviyede yasanmasy
beserfyetin de kullyu hatrdan ckamnayacak boyutuyla yasanmeas:
demektir ki by itiddlin kavram olarak esasru leskd eder:

Siinnet ibddet ve beseri hayat boyultlaryla bir biitiindir:
Dolaysyla rudéln am olarak anlamru bulmasy bu boyutlarn bir
biitiin olarak Sidnnet'm etkisine agik tutilmasmna bagine:

Stnnetl; fikir, kavil ve fill olarak itiddlin bir ifadesidir.
Bir baska deyssle disince ifade ve davranglards iidil pizgising
tutturmak, Sinnetl yasamak demekty: (nkd Sidnnet biitdniyle
Hidgélden marettin Sinnele uymadan mutedil olmsk nuimkiin
degddir:



Bu palisma esnasmda lesbit etigimiz bizce dnerils bir Ausus ya
da eksiklik idal kavrammn biitiin hayai: kucaklayan bir kKapsama
sahip olmasma ve dini yasarnmast agsndan lemel dike Konunmunda
bulunmasna ragmen yelerince dmn araglrmalara konu edimenis

olmasyr.
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Muséfaha, 212, 213
Muvatta, 41
Miibarekfiiri, 41
Miinavi, 42
el-Miintek4, 41
Miisdmaha, 69,71, 72
Miistedrek, 41
Miislim, 41, 87
Miizdelife, 135
-N-
Nefret, 206, 207
Nevevi, 41, 99, 144
-0-
Osméin b. Maz'in, 37, 20, 154
-6 -

Omer b. el-Hattab, 111, 129,

157, 158

Ostir, 129, 130
~R-
Rahmet, 65, 66
Ramazan bayram, 166
Reme), 132, 133
Rikk, 64, 65, 189, 190, 191
Risélet, 79, 80, 83
Ruhsat, 69, 72, 73
-S-

Sac, 179,
Sa'd b. er-Rebi, 182
Sahih-i Ibn Hibbén, 41

Savag, 238, 239
Savm-1visal, 120
Saygy, 219, 220
Sea, 69, 73
Sedad, 49, 50
Seded, 49
Sedid, 49
Seharenfiiri, 41
Sekinet, 55
Selam, 210, 211
Seleme b. el-Ekva, 137
Sevgi, 205, 2086,
Sia-i rahim, 232, 233
Siislenmek, 180, 181
-S-
Safi 98
Sah Veliyyullah, 42, 102, 106
144
-T-
Taberj, 128,
Tahsis, 70
Tahyir, 69, 70
Takdis 25
Tebettiil, 154
Tebeyyiin, 67, 68
Teblig, 234, 235, 236, 237, 238,
239
Tedbir, 57, 58
Tedric, 69, 71, 234
Teenni, 67, 68
Tenéciig, 184
Tenattw', 24
Terbiye, 227
Tertil, 142
Tesebbiit, 67, 68



Teslis, 79

Tesmiye, 227

Tevazu, 60, 61, 192, 193

Tevekkiil, 199, 200

Tevhid, 25, 76, 77, 79

Teysir, 68, 69

Tibi, 117

Tirmi4, 41, 61, 95, 97

Tuede, 67, 68

Tugyan, 24

Tuhfetu'l-ahvezi, 41
-U-

Ukyye, 158

Umdetii'l-kari, 41
-V-
Vahsi, 190
Vakar, 58, 57
Véaris, 170
Vasat, 51, 52
Vasyyet, 170
Velime, 167

-Y-
Yemek, 171, 172
Yemen, 129, 234

-Z-
Zibeyr b. Avvam, 73



