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ONSOZ

Insanligin iki bin yili askin bir siiredir sistemli olarak hakkinda bilgi ve fikir
urettigi ahlak, yasadigimiz cagin da gozde arastirma konularindan biri olarak
cazibesini korumaya devam ediyor. Ahlaka yonelik ilginin hi¢ olmadigi kadar
yayginlastifi ve c¢esitlendigi bir diinyada yasiyoruz. 17. ylizyildan bugiine modern
cag, kelimenin tam anlamiyla bir etik teoriler ge¢idine taniklik ediyor: Ahlak
kavramlar1 hakkinda soyut mantiksal arastirmalar yapan meta-etik teoriler, somut
ahlaki sorunlarla ilgilenen uygulamali etik kuramlari, halihazirda egemen durumda
olan ddevci ve faydaci etik teoriler, insanin karakter 6zelliklerinin yani sira ortak
yasam geleneklerine vurgu yapan c¢agdas erdem etigi, biiyiik siyasi ve ahlaki
anlatilar1 reddedip daha atomize bir yaklasim Oneren postmodern etik teoriler,
Oznelci ve nesnelci etik yaklagimlar... Son iki yiizyil, ahlak teorileri agisindan tarihin
en parlak donemi olurken, paradoksal bi¢cimde, savaglarin, isgallerin, soykirimlarin,
ihtilallerin, somiirgeciligin ve siddetin had safhaya c¢iktigi; adalet idealinin ve
insanlik onurunun zedelendigi, ‘uygarlik’tan ‘soylu vahsilige’ doniis ¢agrilarinin
yapildigi bir zaman dilimi olarak da aniliyor. Bu gergeklik, modern islam ahlak

diisiincesini anlamak i¢in de tarihi bir zemin teskil ediyor.

Islam diinyasinin gerek son asirlarda Bati kiiltiiriiyle temasa gecmesiyle
meydana gelen diisiince etkilesimi, gerekse modern zamanlarin meydan okumalari
karsisinda mesruiyetini saglamak ig¢in gelistirdigi savunmaci ve edilgen tutum, dini,
ilmi, toplumsal ve kiiltiirel agidan oldugu kadar ahlaki bakimdan da énemli sonuglar
dogurmustur. Bu c¢ok yonlii doniisiim siirecinin belki de en belirgin dini-ahlaki

vechesi, dini kavram ve metinlerin ahlaki anlamda aragsallastirilmasi olmustur. Bu
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siirecte gelenegin anahtar kavramlarinin, bu kavramlara viicut veren diinya
gorlsiiniin yiikledigi asli anlamlarindan soyutlanarak yahut ikinci plana itilerek
Miisliimanlart modern diinyanin meydan okumalar1 karsisinda daha mukavemetli
hale getirecek bir tarzda ve gogunlukla ahlak merkeze alinarak yorumlanmasi dikkat
cekicidir. ‘Islam’, ‘Kur’an’, ‘peygamber’, ‘hadis’ ve ‘siinnet’ gibi zii itibariyle dini
mahiyette olan temel kavramlar, baska her seyden ¢ok ahlaki bir gerceklige isaret
ediyor gibi algilanmis yahut ahlaki vecheleriyle vurgulanmistir. Bu alginin
dillendirdigi s6yleme gore Kur’an ahlaki bir tebligdir, Hz. Peygamber bir ahlak
elgisidir, hadisler ahlaki ilkeler manzumesidir, Stiinnet ahlaki bir ornekliktir ve

nihayet islam bir ahlak dinidir.

Halihazirda tecriibe edilen ahlaki bunalimin iistesinden gelmek ic¢in dini
kavram ve metinlerin giiciinden faydalanma diisiincesinin (metinselciligin), bu
algiin olusumunda 6nemli payr olmalidir. Dini metinlere yonelik alginin ve onlara
yiiklenen islevin sonucu olarak, Hz. Peygamber’in siinnetini tasidigi kabul edilen
rivayetler modern ¢agin her tiirlii ahlaki sorununa dogrudan c¢oziimler getiren
tarihiistii metinler olarak goriilmiis, erken donem Arap toplumunda tek tek bireylere
ya da topluma yonelik olarak varit olmus her rivayetten bugliniin bireyi ve toplumu
icin bir ahlak yasast bulup ¢ikarma ugrasi egemen olmustur. Gelenegin hadis
rivayetlerini yorumlama ve pratik yasama dahil etme konusundaki dolayli ve
karmagik siireclerini askiya alan ve metni dogrudan sahaya siiren bu diisiince,
rivayetlerin mesajinin giiniimiiz diinyasina taginmasi i¢in aceleci davranilmasina
sebep olmus, rivayetleri kendi tarihiligi i¢cinde anlamadan onlar1 bir ¢irpida aktiiel
ortama tasimanin kapilarini aralamistir. Oysa hadis rivayetlerini bugiiniin ahlaki

sorunlart karsisinda bir deger ve ¢oziim kaynagi olarak diisiinlip ‘olmasi gereken’e
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ulagmay1 istemek; bunun hem Oncesinde hem de beraberinde, bu rivayetlerin
diinyasinda ‘olan’t anlamay1 gerektirir. Hadis-ahlak iliskisine dair aktiiel
degerlendirmeler, bu iligskinin tarihsel zeminini aydinlatan analizler esliginde anlamli
ve gegerli olabilir. Bu konudaki diistinsel gabalar ise daima ahlakin ‘ne oldugu’
tartismasi etrafinda doner, bu kaynaktan beslenir. Bu arastirma da biiylik ol¢iide
ahlakin mahiyeti konusundaki kadim probleme odaklanmakta ve hadis rivayetleri
Ozelinde ahlakin gramerini ortaya koymaya c¢alismaktadir. Hadis-ahlak iliskisini
‘kavram’, ‘literatiir’ ve ‘tasavvur’ cercevesinde ele almayir amaclayan bu tez,

konunun problemlerine dair bir giris sayilabilir.

Arastirmam boyunca pek cok kisiye slikran borcum olustu. Bilgece bir
ongoriiyle lisans ve yiiksek lisans tezlerimi doktora tezime hazirlik olarak planlayan
danigman hocam Prof. Dr. Mehmet Gérmez’i en basta anmaliyim. Onun bilgiyi ve
erdemi her seyin istiinde tutan tavri en biiylik motivasyon kaynagim oldu. Tezde
kendi sorularima kendi cevaplarimi arayabilecegim 6zgiir bir alan acti. Minnettar
oldugum rehberligini bundan sonra da esirgemeyecegini imit ediyorum. Prof. Dr.
Mehmet Emin Ozafsar paradigmatik dersleri ve ilham verici eserleriyle hadis
perspektifimin sekillenmesine biiyiik katkida bulundu. Prof. Dr. Ismail Hakk: Unal
ve Prof. Dr. Biinyamin Erul sicak ilgileri ve destekleriyle her zaman yanimda
oldular. Prof. Dr. Ismail Koz, Prof. Dr. Burhanettin Tatar ve Prof. Dr. Ahmet

Yildirim tez jiirisinde yer alma liitfunda bulundular. Hepsine miitesekkirim.

Aragtirmamin degisik asamalarinda miisveddeleri okuyarak tezin olgunlagsmasina
katkida bulunan arkadaslara sahip oldugum i¢in kendimi ayricalikli sayiyorum. Esra

Gozeler titiz bir bilim insan1 olarak destegini higbir zaman esirgemedi. Dikkatli bir
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gozle tezi okudu ve tezin olgunlagsmasina katki sundu. Recep Giirkan Goktas sira dis1
ve niifuz edici bakis agisiyla hem fikirlerini paylasti, hem de yazdigim her metne
comertce katkida bulundu. Emekleri ve dostluklar i¢in kendilerine miitesekkirim.
Aragtirmanin, hadisin gelecekte yazilacak biiylik hikayesinin miitevazi bir pargasi

olmasini timit ediyorum.

Ve-ma tevfiki illa billah.

Suat Koca

Ankara, 2015



0. GIRIS

0.1. Arastirmanin Konusu ve Amaci

‘Hadis ve ahlak iliskisi’ {izerine diistinmek i¢in iyi bir ¢ergeve nasil saglanabilir? Bu
arastirma en genel anlamda bu soruya odaklanmaktadir. Yine de “Ahlak Hadisleri ve
Degerlendirme Esaslar1” gibi bir baslik, konuyu derinlikli ve kapsamli bir sekilde
incelemek icin fazla genis bulunabilir ve farkli c¢agrisimlara agik oldugu igin
elestirilebilir. Mesela ilk bakista arastirmanin ahlak-hadis iliskisinin tiim yonlerine
dair bilgiler icerdigi diisiiniilebilir. Bagliga bakarak arastirmada bir ahlak hadisini
anlamanin nesnel ilkelerini ve kriterlerini bulmay1 imit edenler de olabilir. Hatta
giinlimiizdeki ahlaki sorunlarin iistesinden gelmeye yarayacak hadislerden derlenmis
bir tiir regete umanlar bile ¢ikabilir. Kuskusuz bu tiirden beklentilere yonelik
caligmalar yapmak imkansiz degildir; ancak bunlar bu arastirmanin ilgisi dahilinde
degildir. Konuya dair heniiz ilk ¢alismalardan biri olan boyle bir tezin, hadis ve ahlak
iligkisinin unsurlarina dair bilimsel bir ¢ergeve olusturmaya yonelik bir giris olarak

sinirlandirilmasi bize daha uygun gériinmektedir.

Boyle bir ¢ergcevenin farkli sekillerde ve baska baska iceriklerle yazilmasi her
zaman miimkiindiir. ‘Ahlak’1 ‘hadis’e konu etmenin birden fazla yolu vardir. Ancak
bu, arastirmaciya Ozgiirce bir tercihte bulunma firsatt sunmaktan ¢ok, konu ve
yontem agisindan bas edilmesi zor bir gorev yiiklemektedir. Bu yiizden bu arastirma,
miinhasiran  huluklahlak kelimesinin gectigi Ornekleri merkeze alarak hadis
rivayetlerindeki ahlak diisiincesini anlamaya c¢alismaktadir. Ayrica yaygin olarak

ahlak ile iliskilendirilen edeb kavrami da ilgimiz dahilinde olmustur.



Bu arastirma, ahlak ve hadis iliskisine dair bir ¢er¢evenin li¢ agidan, ‘kavram’,
‘literatiir’ ve ‘tasavvur’ a¢isindan olusturulmasinin uygun olacagini1 varsaymaktadir.

Buna bagli olarak ti¢ temel soruyu hareket noktasi olarak belirlemektedir:

(1) Ahlak, ‘kavramsal ve kuramsal olarak’ hadis rivayetlerinde neye tekabiil
etmektedir?

(2) Ahlak, ‘hadis literatiirtinde’ neye tekabiil etmektedir?

(3) Ahlak, bir ‘tasavvur’ ve ‘diisiince’ olarak hadis rivayetlerinde neye tekabiil

etmektedir?

Bu ii¢ soru, aynit zamanda tezin {i¢ boliimiiniin igerigine isaret etmektedir. Tez, bu
sorular1 teorik diizeyde sorunsallastirmayr amacglamaktadir. Sorularin hi¢ biri
digerinden daha az ya da ¢ok 6nemli degildir. Onlar1 ayn1 gergekligin ii¢ vechesi
olarak gormek daha yerinde olacaktir. Sorularin nihai cevaplarmin oldugunu
disiinmek naif olur. Ancak bu sorular etrafinda harcanacak zihni mesai, bize
lizerinde diisiinmeye deger bagka bir sorunun kapilarim1 agabilir: Ahlak hadislerini
degerlendirirken nelere dikkat edebiliriz? Burada ‘degerlendirme’ kelimesinin,
‘anlama’, ‘yorumlama’, ‘hiikiim ¢ikarma’, ‘insa etme’ gibi sozciiklerin ifade ettigi
zihni eylemlerle ilgili ancak bunlardan da baska olarak, konunun gerektirdigi
bicimde, daha muglak bir cagrisimi oldugunu belirtmeliyiz. Konuyu daima bu

karmasik mahiyeti i¢inde diisiinmek ve degerlendirmek en dogrusudur.

0.2. Arastirmanin Metodu

Belli bir dini 6gretinin metinleri ilizerinden miinhasiran ahlaki inceleme konusu

yapmak kolay degildir. Nakli ilimleri uzmanlik alam1 olarak se¢mis bir



arastirmacinin, klasik ve cagdas ahlak birikimiyle ciddi bir bi¢imde temas kurmasi ve
bu temastan devsirdiklerini hadis arastirmalarina dahil edebilmesi gergekten zor bir
istir. Dahasi, ¢agdas ahlak diisiincesinin kavram ve sablonlar1 iizerinden kadim dini
metinlerin ahlak diinyasini kesfetmeye calismak anakronik bir yaklagimdir. Burada
iki yonlii bir c¢aba kaginilmazdir. Ahlak alanindaki birikimden ve literatiirden
yararlanmak, kuskusuz, ‘ahlak hadisleri’ olarak tabir edilen malzemeyi
degerlendirmede saglam, tutarli ve kavrayici bir bakis acgisi i¢in elzemdir. Ancak
calismanin hadis alaninda yapiliyor olmasi, konuyu rivayet malzemesinin
kendisinden hareketle ele almayir ve hadis ilminin sinirlart iginde diisiinmeyi
gerektirir. Dinl metinlerin ahlaki vechesine ilgi duyan bir hadis arastirmacisi ile, ayni
metinlere ilgi duyan bir ahlak felsefecisinin yahut bir kelam, fikih veya tasavvuf
arastirmacisinin ayni perspektifle hareket etmeyecekleri aciktir. Arastirmanin
iceriklendirilmesi ve bilhassa ti¢lincii boliimdeki bashiklar, bu milahazalarla

olusturulmustur.

Akademik hadisgiligin gliniimiizde geldigi nokta agisindan, ahlak-hadis
iligkisini konu alan bir arastirma i¢in nispeten erken oldugu da diisiiniilebilir. Zira
fenomendir. Oysa Mehmet Emin Ozafsar’in ifadesiyle “hadisgilerin diinya goriisii,
insan, varlik ve tabiat tasavvuru sistematik bicimde ortaya konulmus degildir.”!
Burada Descartes’in {inlii ‘aga¢ metaforu’? da hatirlanabilir. Felsefeyi ve bilimleri bir

agaca benzeten Descartes’e gore metafizik bu agacin kokiini, fizik govdesini, #p,

Mehmet Emin Ozafsar, “Hadisgilerin Peygamber Tasavvuru/Anlayisi,” Diyanet [lmi Dergi
Peygamberimiz Hz. Muhammed (sav) Ozel Say1, (Ankara: Diyanet Isleri Baskanligi, 2003), s.308.
2 René Descartes, Felsefenin Ilkeleri, terc. Mehmet Karasan (Ankara: Milli Egitim Bakanlig1, 1963),
ss.17.



teknik ve ahlak da govdeden ¢ikan dallar temsil eder. Heidegger bu metafordaki bir
eksige dikkat ¢eker ve agacin koklerinin tutundugu topraga, yani ontolojiye vurgu
yapar. Ahlak, o6teki bilimlerin tam bir bilgisini gerektirir ve bilgeligin en son
basamagini teskil eder. Bilgelik agacinin en yiiksekteki dalina, yani ahlaka ulagsmak
icin Once toprak, sonra kok ve daha sonra govdeden ge¢cmek, bunlarin temsil ettigi
bilgileri edinmek gerekir. Kisacasi, ‘varlik’ ve bilgi’ konusunda belli bir altyap1
olusturulduktan sonra bu temel iizerine hazirlanacak bir ‘ahlak’ tezinin daha saglam
bir zemine oturacagi asikardir. Bu, bir bakima, bu calismada goriilecek bir takim

paradigmatik eksikliklerin pesin bir gerekgesi olarak da degerlendirilebilir.

Burada rivayet malzemesine yonelik yontemsel tartismalara deginmek de
uygun olacaktir. Akademik faaliyetin bugiin itibariyle belli 6lglide evrensel bir dil,
islup, tarz ve yaklasim gerektirdigi géz oniine alinirsa, genelde rivayet malzemesine,
Ozelde ahlak hadislerine yaklagimimizi belirleyen parametrelerin, evrensel akademik
ideal agisindan durumu 6nem arz eder. Biz burada rivayetlere klasik siihat ve subiit
acisindan yaklagsmadigimizi, bilakis daha kusaticit bir perspektif benimsedigimizi
belirtmekle yetiniyoruz. Hadis rivayetleri ile Islam toplumunun dini, ahlaki, kiiltiirel,
tarthsel ve toplumsal kabul ve degerleri arasinda siki bir irtibat bulundugu
diistiniildiiginde, hadisleri degerlendirmek igin onlarin siihati ve subiitu hakkinda
verilmis veya verilecek sahih, hasen, da'if hatta mevdi‘ gibi hiikiimlerle iktifa
etmenin daraltici bir yaklagim oldugu agiktir. Bugiin itibariyle akademik hadis¢iligin,
artik bir rivayet ve asar bahsinden ¢ok daha fazla bir seye tekabiil ettigi, rivayetlerin
sadece dine degil, hayata ve insana dair genis bir diinyay1 kusattigi, hakkinda verilen

hiikiim ne olursa olsun her tiirlii rivayetin bu diinyanin bir parcast oldugu gercegi

karsisinda, hadis biliminin eski Olgiitlerde 1srar etmesi diisliniilemez. Konumuz



acisindan bakildiginda, siihati ne olursa olsun, ahlaki bir igerige sahip her tiirden
rivayet bir bilgi/haber tasir. Bu bilginin/haberin kural koyucu (normatif) bir
mahiyette olup olmamasinin bir 6nemi yoktur. Cilinkii bu arastirma, rivayetlere
sadece kendilerinden ahlaki ilke ve hiikiimlerin ¢ikarilacagi metinler olarak degil, bir
bi¢imde o dénemin ahlak algisin1 yansitan haberler olarak da deger atfetmektedir.
“Sahih olmayan hadislerin dahi Islam’m ahlak anlayisiin temellerinden birini
olusturdugu™ bir gercektir. Rivayetler, onlar1 nakleden ravilerden ve derleyen
musanniflardan bagimsiz diistiniilemeyecegine gore, her rivayet, ddneminin
zihniyetini, tercihlerini ve egilimlerini yansitan bir isleve ve tarihsel bir gerceklige
sahiptir.* Bu yaklasim, rivayetlere tarihi-kiiltiirel bir perspektifle yaklasmay1 salik

veren giiniimiiz akademik hadisciligi® acisindan da yerinde olsa gerektir.

0.3. Arastirmanin Plami

Belli bir konudaki diisiinme faaliyeti ancak konuyla ilgili temel kavramlar {izerinden
gerceklestirildiginde denetlenebilir sonuglara ulastirabilir. Tezimizin ilk bolimi
oncelikle ahlaka iliskin kavramsal bir ¢erceve sunuyor ve suluk/ahlak sézctigiiniin
klasik sozliiklerde ve temel dini metinlerde nasil kavrandigima odaklantyor. Ilk baslik
bu konuda liigatlerdeki bilgilerden hareketle es-siiremli bir semantik inceleme
niteligi tasiyor. Huluk sdzctigiiniin Kur’an’daki anlamini ele alan sonraki baglikta ise

68/el-Kalem suresinin 4. ayetindeki Auluk sozciigiinin tarihsel semantiginin

8 W. Montgomery Watt, Islam Nedir?, terc. Elif Riza (Istanbul: Birlesik Yaymcilik, 1993), 5.245.

4 Bkz. Sylvia Akar, “No’, said the Prophet: Socio-Rhetorical Analysis of a Hadith,” Studia
Orientalia 85 (1999), s5.93-114, 6zellikle $5.95-97.

5 Bkz. Mehmet Emin Ozafsar, “‘Hadisin Neligi’ Sorunu ve Akademik Hadiscilik,” Islamiydt 3:1
(2000), s5.33-53; ayrica bkz. Hadis ve Kiiltiir Yazilar: (Ankara: Kitabiyat Yaymlari, 2005) i¢inde,
$s.11-36.



netlestirilmesine yonelik bir analizin sonucu paylasiliyor. Ahlakin bir kelime olarak
rivayetlerdeki anlami ve kullanimi konusundaki miiteakip baslik ise temelde literal

bir analiz sunuyor.

Kavramsal ¢ergeveyi takip eden kuramsal c¢ergeve, ahlak-hadis iliskisine dair
genel, elestirel ve yontemsel bir giris denemesi niteligindedir. Ilk olarak, siinnet ve
hadisin ahlak disiincesine kaynaklik etmesinin anlami {izerinde duruluyor.
Miiteakiben, ahlakin Islam diisiincesindeki yeri ile hadis literatiiriindeki konumu
arasindaki kosutluga dair bir tahlil yer aliyor. Bunu, ahlak igerikli rivayetlerin
kapsami ve ‘ahlak hadisleri’ tabirinin neye karsilik geldigi konusunda bir sorusturma

takip ediyor.

Arastirmanin ikinci boliimii, hadis literatiiriniin bir biitiin olarak ahlaki bir
nitelik tasidigina dair yaygin kanaatin bilimsel bir temele sahip olup olmadigina
odaklanmaktadir. Bu bdliimde ahlakin hadis literatiiriindeki kullanim alanina
yogunlagilmakta ve ilk {i¢ asra ait konulu hadis edebiyatindaki ahlakla ilgili kitab ve
bablar ile miistakil eserler tahlil edilmektedir. Bu ¢ergevede bir dizi sorunun cevabini
aranmaktadir: Hadis edebiyatinda ahlaka tahsis edilmis bdliimler ve bagliklar ne
zaman ve hangi saiklerle tesekkiil etmeye baslamistir? Hadisgiler ahlak igerikli
rivayetleri hangi baslik ya da basliklar altinda tasnif etmislerdir? Bu basliklar ahlakin
hangi yoniinii temsil etmektedir? Musanniflerin ahlak algilar1 ile baslik ve rivayet
secimleri arasindaki iligkinin niteligi nedir? Muhaddislerin zihninde, hadisleri
muhtevalari itibariyle ahlaki olarak nitelemeye imkan verecek kriterlerden s6z

edilebilir mi? Bu boliimde ayrica ahlak igerikli rivayetlere tahsis edilen monografik



hadis eserleri de bi¢im ve igerik acisindan incelenmistir. Ilgili literatiir kronolojik

olarak ve ana hatlariyla incelenmis ve makul bir diizeyde detaylandirilmistir.

Ucgiincii boliim, huluk/aklak ve edeb kelimeleri gercevesinde ahlak olgusunun
hadis rivayetlerinde nasil kavrandigmi ve algilandigin1 konu edinmektedir. Bu
boliimde ilk olarak tarihsel ve semantik bir siireklilik miitalaasiyla ve rivayetler
temelinde cahiliyye ahlaki ele alimmaktadir. ikinci bashk, suluk/aklak kelimelerinin
yer aldigi rivayetlerin temelinde yatan nosyonun merkezinde 6zelde karakter ve
karakter oOzelliklerinin, genelde erdem etiginin unsurlarmin yer aldigini ortaya
koymaktadir. Boliimdeki son baslik ise edeb kavramina ve edebin temel metinlerdeki
ve tarihi siire¢ igindeki kavramismna odaklanmaktadir. Ugiincii béliimdeki bu
basliklar, bizim arastirma boyunca gerceklestirdigimiz rivayet okumalarina
dayanmakta ve belli kavramlar g¢er¢evesinde bir resmin elde edilmesini
amaclamaktadir. Daha net ve tam bir resim igin doldurulmasi gereken pek ¢ok
boslugun oldugu bir gergektir. Hadis rivayetleri sistematik bir ahlak teorisi
sunmadigindan, daginik haldeki malzemeden ahenkli ve eksiksiz bir resim elde
etmek Kkolay gorinmemektedir. Bu yilizden arastirmamizin 6zellikle {glinci
boliimiindeki basliklar ve ele alinan konular, hadis-ahlak iligkisinin ana hatlarina dair
bir baglangic noktasini temsil etmekte ve konuya ilgi duyacak arastirmacilarin

inceleyebilecegi problemlerin mahiyetini ve ¢esitliligini 6rneklemektedir.

0.4. Konuyla Tlgili Cahsmalar

Hadis ve ahlak iliskisine dogrudan veya dolayli olarak deginen bazi ¢aligmalara
deginmek uygun olacaktir. Bunlar, arastirmamiz boyunca bizim dikkatimizi ¢eken

belli basl ¢aligmalardir. Konuya dair kapsamli bir liste sunmak amaglanmamaktadir.



Bisr Faris (6.1963) “Mekarimu’l-ahlak® adli makalesinde mekarimu’l-ahlak
kavraminin anlami, muri et ve futuvvet kavramlariyla iligkisi, cahiliyedeki kullanimi
gibi konular iizerinde durur, bu ifadenin gectigi hadislere atifta bulunur ve

Mekarimu’l-ahlak baghigini tasiyan on bes eser adini zikreder.

James A. Bellamy’nin 1973 yilinda Ibn Ebi’d-Dunya’ya ait Mekarimu I-Ahlak
adl1 eserini tahkik ve nesretmeden once kaleme aldigi “The Makarim al-Akhlaq by
Ibn Abi’l-Dunya (A Preliminary Study)” makalesi,’ ilgili eserin ortaya ciktigi
donemdeki gelismelerin eserdeki yansimalarina ve eserin sekil ve muhtevasina dair

kiymetli bilgiler igerir.

George Makdisi’nin (6.2002), “Islam’daki Gelenek¢i Ogretide Ahlak” (“Ethics
in Islamic Traditionalist Doctrine”) makalesi daha ziyade husn-kubh meselesi

cergevesinde ve agirlikli olarak ibn Teymiyye 6zelinde bir aragtirmadan ibarettir.®

Mehmet Goérmez “Ahlak ve Hadis™® baslikli makalesinde ahlakin hadis
edebiyatindaki yeri ve hiyerarsisi konusunda sira dis1 sorular sorar ve aksiyoloji

temelli metodik ¢ikarimlarda bulunur.

6 Bisr Faris, “Mekarimu’l-Ahlak,” el-Mebahis el-Arabiyye (Misir: Matba‘atu’l-Ma‘arif, 1939)
icinde, sS.31-56. Bu makale ilk kez 1935 yilinda Roma’da oryantalistler kongresinde bildiri olarak
sunulmus, daha sonra yazarin diger calismalariyla birlikte bir kitap ig¢inde nesredilmistir.
Makalenin Misir’daki bir kiitiiphaneden temin edilmesine katkida bulunan A. Tahir Dayhan’a
miitesekkirim.

7 James A. Bellamy, “The Makarim al-Akhlag by Ibn AbT’I-Dunya (A Preliminary Study),” The
Muslim World 53:2 (1963) ss.106-119.

8 George Makdisi, “Islam’daki Gelenekgi Ogretide Ahlak,” Islam’in Klasik Caginda Din, Hukuk,
Egitim, terc. Hasan Tuncay Basoglu (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2007) iginde, ss.143-161.

®  Mehmet Gormez, “Ahlak ve Hadis,” Islam’in Anlasilmasinda Siinnetin Yeri ve Degeri (Ankara:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2001) iginde, ss.577-586.



Ahmed Urkmez’in “Ahlak Hadislerinin Diisiince ve Davrams Egitimindeki
Yeri ve Rivayet Degeri” baslikli doktora ¢alismasi,'® konuyu biiyiik 6lgiide egitim
acisindan ele almaktadir. Eserin bizim aragtirmamizla benzer bir muhtevaya sahip
olabilecegi diisiintilse de, konu, yontem ve yaklasim tarzi itibariyle iki arastirma

arasinda kesisen pek az nokta vardir.

Enbiya Yildirim, Din-Ahlak Ekseninde Hz. Muhammed!! bashkli kitabinda
“ahlakin din ile biitiinlesmesinin énemini Hz. Muhammed merkezli olarak ortaya
koymaya ¢alismigtir.” Kitapta iman-amel etkilesimi ve Hz. Peygamber’in

gerceklestirdigi kabul edilen ahlaki doniistim konular1 ele alinmstir.

Bazi caligmalar hadis-ahlak miinasebetine edeb kavrami iizerinden deginir.
Mahmut Kavaklioglu'nun “Hadis Edebiyatinda Kitabu’l-Edebler’le 1lgili Bir
Degerlendirme” baslikl1 makalesinde? edebin sekiz temel hadis kaynagindaki yeri ve

igerigi incelenir ve rivayetlerin baglayiciligi tartisilir.

Stefan Sperl, “Man’s ‘Hollow Core’: Ethics and Aesthetics in Hadith
Literature and Classical Arabic Adab” makalesinde,’®* Muslim’in el-Cami‘u’s-

Sahih’inde gegen bir rivayetten hareketle!® ve erken hadis kiilliyatinda edeb baslig

10 Bu ¢alisma Ahldk Ekseninde Hadis adiyla basilmigtir (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlar,
2010).

11 Enbiya Yildirim, Din-Ahlak Ekseninde Hz. Muhammed (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2007).

2 Mahmut Kavaklioglu, “Hadis Edebiyatinda Kitdbu'I-Edeb’lerle Tlgili Bir Degerlendirme,” EKEV
Akademi Dergisi 3:2 (2001), ss.149-174.

18 Stefan Sperl, “Man’s ‘Hollow Core’: Ethics and Aesthetics in Hadith Literature and Classical
Arabic Adab,” Bulletin of School of Oriental and African Studies 70:3 (2007), ss.459-486.

14

Rivayet soyledir: “Allah cennette Adem’e suret verdigi zaman, onu diledigi bir zamana kadar

birakt. Bunun iizerine Iblis onun ne oldugunu gérmek igin etrafinda dolasmaya basladi. Onun



altinda siralanan sec¢ilmis orneklere yogunlagmak suretiyle onlarin edebi formlarini

inceler.

Peter Brown’in edeb ile Grekce paideia sozciigiinii mukayese ettigi ““Late
Antiquity and Islam: Parallels and Contrasts” makalesi edeb s6zciigiiniin baska

medeniyetlerdeki karsiligini gostermesi bakimindan dikkat cekicidir.™

Edeb konusunda George Makdisi’nin Tiirkgeye Islam in Klasik Caginda ve
Hiristiyan Batida Beseri Bilimler'® olarak terciime edilen The Rise of Humanism in
Classical Islam and the Christian West’ kitab1 bir basyapit sayilabilir. Yazar edebin
Islam ve Bati medeniyetlerindeki tarihsel ve kiiltiirel koklerini ele alir ve Islam’daki
edeb ile Ronesans donemindeki Aiimanizm arasindaki irtibatin ve aligverisin izini

surer.

I[slam diisiincesinde ahlak ve edeb kavramlari ve bu kavramlar etrafinda
olusmus literatiir konusunda en genis incelemelerden birisi, Muhammed ‘Abid el-
Cabir’nin (6.2010) “Arap Kiiltiiriindeki Deger Sistemleri Uzerine Analitik ve

Elestirel Bir Calisma” alt bashigim tasiyan el-Aklu’l-Ahlakyyu’l-‘Arabr  adli

iginin bos (ecvef) oldugunu goriince, anladi ki Adem kendine malik olamayacak bir sekilde
yaratilmigtir.” Muslim, el-Birr ve’s-Sila, 111, n0.6649.

15 Peter Brown, “Late Antiquity and Islam: Parallels and Contrasts”, Moral Conduct and Authority:
The Place of Adab in South Asian Islam, ed. Barbara Daly Metcalf (Berkeley: University of
California, 1984) i¢inde, ss.23-37.

16 George Makdisi, Islam’in Klasik Caginda ve Hiristivan Batida Beseri Bilimler, terc. Hasan
Tuncay Basoglu (Istanbul: Klasik Yayinlar1, 2009).

17 George Makdisi, The Rise of Humanism in Classical Islam and the Christian West (Edinburgh:
Edinburgh University, 1990).

10


http://www.hikem.net/yonetim/hadisler.asp?cmd=go&hno=M6649

eseridir.’® Yazar, 20 sene once basladigi proje dahilinde Arap aklmn elestirisine

tahsis ettigi li¢ kitaptan sonra, serinin dordiincii kitabin1 Arap ahlak aklina ayirmistir.

18 El-Cabird, el-Aklu I-Ahlakiyyu I-‘Arabi (ed-Daru’l-Beyda: Daru’n-Nesri’l-Magribiyye, 2001). Eser
Tiirkceye de gevrilmistir. Bkz. Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Ahlaki Akli, terc. Muhammet
Celik (Istanbul: Mana Yayinlar1, 2015).

11



BIiRINCi BOLUM

KAVRAMSAL VE KURAMSAL CERCEVE

1. Kavramsal Cerceve: Sozliiklerde ve Dini Metinlerde Ahlak

Ahlak hakkindaki kavramsal ¢ergeve, ahlakin bir ‘kelime’ olarak klasik sozliiklerde,

Kur’an ayetlerinde ve hadis rivayetlerindeki anlami tizerine odaklanmakta ve

temelde literal/lafzi bir analiz sunmay1 amaglamaktadir.

1.1. Kelime Olarak Ahlak

Arapga huluk (¢. ahlak) sozciigiiniin asli anlami i¢in klasik Arapca sozliiklere

miiracaat edenler sasirtict bir manzarayla karsilagirlar. Yaygin kanaatin aksine, 4-I-k

kokiinilin ve bu kokten tiireyen Auluk sdzcligiiniin temel anlamlar arasinda, dogrudan

ahlaki bir muhteva bulunmaz. Klasik sozliiklerde yapilacak kiigiik bir gezinti bile, /-

I-k kokiiniin temel anlaminin takdir*® yani “bir nesneyi diizgiin/ol¢iilii bir bigimde®

oranlamak ve &lgiimlemek”?! oldugu konusunda kesin bir goriis bildirmeye yeter.

19

20

21

El-Halil b. Ahmed, Kitabu’I-Ayn, tah. Mehd el-Mahzimi ve ibrahim es-Samerra’ (Beyrut: Daru
Mektebeti’l-Hilal, tsz.), c.4, ss.151-152; Muhammed b. Ahmed el-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, tah.
Muhammed ‘fvad Mur‘ib (Beyrut: Daru Ihyai’t-Turasi’l-‘Arabi, 2001), c.7, ss.16-18; Ebi Nasr
Isma7l b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah: Tacu’'l-Luga ve Sihahu’l-Arabiyye, tah. Ahmed
‘Abdulgafiir ‘Attar (Beyrut: Daru’l-{lm 1i’1-Melayin, 1987), c.4, s.1470.

Sézliiklerin ¢ogunda j-I-k icin yalmizca et-takdir karsilig: verilirken, er-Ragib el-isfahani onun igin
et-takdir el-mustakim ifadesini kullanir. Bu ilaveden, /-1-knin siradan ve dylesine degil, diizgiin ve
olciilii bir diizenleme/sekillendirme isi oldugu sonucu ¢ikarilabilir. Bkz. Er-Ragib el-Isfahani, el-
Mufiedat fi Garibi’l-Kuran, tah. Safvan ‘Adnan Davidi (Dimask: Daru’l-Kalem-Beyrut: ed-
Daru’s-Samiyye, 1412), 5.296.

Miitercim ‘Asim Efendi, Kamiis Terciimesi (Istanbul: Bahriye Matbaasi, 1305), c.3, 5.835. Ebii’l-

Beka da buradaki takdiri, iki nesneyi birbirine esitlemek (el-musavat beyne sey’eyn) olarak agiklar.

12



Bazi dilciler bu temel anlamina bir baskasini daha ekler: “Bir nesneyi diiz/piirtizsiiz

hale getirmek” (melasetu ’s-sey’).?

Erken donem sozliiklerdeki bu liigavi tespitlerin daha geriye dogru izinin
stiriilmesi, ilgili kokiin tarihsel anlam hareketliligini izlemek ve kokiin temel ve yan
anlamlarmi ayristirmak agisindan 6nem arz eder. Bu baglamda Arapgadaki A-l-k
kokiinlin diger Sami dillerde de benzer karsiliklarinin oldugunu 6grenmek oldukca
aydinlaticidir.®® Ornegin Eski Ahit’te j-I-k kokii “piiriizsiiz ve kolay olmak” ve
“bdlmek ve ayirmak” olmak iizere iki temel anlamda kullanilmistir.?* flgili kok
“bdlmek ve ayrrmak” anlamryla Sami dilleri icerisinde sadece Ibranice ve Aramicede
yer alir. Modern dil bilimciler bir taraftan bu kokii Arapca “sekil ve bigcim verme
[takdir]” anlamina gelen Aalaka ile bagdastirmislar; diger taraftan “diizgiin, kolay ve
piiriizsiiz olmak” anlaminda Ibranice A-lI-k kokiiniin, “piiriizsiizlestirmek ve
kolaylagtirmak” anlamma gelen Arapga jalaka kokiinii kapsadigimi ifade

etmislerdir.®

Bkz. Ebu’l-Beka’ el-Kefevi, el-Kulliyyat, tah. ‘Adnan Dervis ve Muhammed el-Misri (Beyrut:
MuU’essesetu’r-Risale, 1998), 5.673.

22 Ebi’'l-Huseyn Ahmed b. Faris, Mucemu Mekayisi’l-Luga, tah. ‘Abdusselam Muhammed Hariin
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), c.2, 5.213.

23 H-l-k kokiiniin Sami dillerdeki anlamm konusundaki bilgileri merhum Prof. Dr. Salih Akdemir ve

Yrd. Dog. Dr. Esra Gézeler’e bo¢luyum. Kendilerine miitesekkirim.

24 Theological Dictionary of the Old Testament, ed. G. Johannes Botterweck, Helmer Ringgren, terc.
David E. Green (Grand Rapids, Michigan: William B. Eerdmans Pulishing Company, 1980), c.4,
s.444.

2 H. H. Schmid, “pon-hlg,” Ernst Jenni & Claus Westermann (ed.), Theological Lexicon of the Old
Testament, terc. Mark E. Biddle (Peabody, MA: Hendrickson Publishers, 1997) i¢inde, c.1, s.431;
Theological Dictionary of the Old Testament, c.4, 5.447.
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H-1-k kokiiniin temel anlamlari konusunda Arapga ile diger Sami dilleri
arasinda var olan bu paralelligin, ayn1 kokiin Arapgada yaygin bir bicimde sahip
oldugu ‘yaratma’ anlami s6z konusu oldugunda ortadan kalktig1 diisiiniilebilir.
Gergekten de kadim Sami dillerde A-l-k kokiine ‘yaratma’ karsihigmin verildigini
dogrulayacak herhangi bir bilgiye sahip degiliz. Bu baglamda -istisnai olarak- Arap
dili ve edebiyatinin dérdiincii asirdaki onemli isimlerinden Ebd@ Bekr ibnu’l-Enbart
(6.328/940), h-l-k kokiiniin Arap kelaminda iki temel anlaminin oldugunu soyler ve
takdir anlamindan 6nce su anlami verir: Bir asla/modele dayanmadan yaratilmis bir

nesneyi drnek alarak baska bir nesne yaratmak (el-insa’ ‘ald misalin ebde ahi).?®

Arap dilinde A-lI-k kokiiniin ‘yaratma’ anlaminda kullanildigi sayisiz 6rnek
bulundugu bir gercektir; ancak ‘yaratma’yr s-l-k kokiiniin temel anlamlar arasinda
sayan Ibnu’l-Enbari’nin, ileri siirdiigii bu goriisiiyle klasik liigat bilginleri icinde
yalmz kaldigin1 ve ikna edici deliller sunmadigini belirtmeliyiz. Oyle anlagiliyor ki,
[bnu’l-Enbari j-l-k kokiiniin asil/kok anlami ile kullanimsal/art anlami arasindaki
goreceli iliskiyi tammlamakta yeterince titiz davranmamustir.?’ Zira klasik sozliik
yazarlarinin ¢ogunun, ‘yaratma’ eylemini bir tiir fakdir olarak kabul ettikleri ve
‘yaratma’nin, A-l-k kokiiniin asli anlami olan takdir kapsaminda oldugunu

diisiindiikleri anlagilmaktadir.?® Erken donem sdzliiklerinde A-1-k kokiiniin ‘yaratma’

% El-Ezheri, Tehzibu’l-Luga, .7, 5.16.

27 Bu konuda er-Ragib el-Isfahani dikkatli bir iislup kullanir. O, A-l-kmn taniminda sz konusu
ayrima soyle igaret eder: “El-Halk: Asil (anlam)i, dogru/diizgiin 6l¢iimleme/oranlamadir (et-takdir
el-mustakim). Ancak bazen bir nesneyi bir model ve asil olmadan yaratmada (ibda‘) ve bir nesneyi
baska bir nesneden yaratmada (icad) kullamlir.” Bkz. EI-Mufiedat fi Garibi’I-Kur'an, $.296.

28 Mesela el-Ezherd, ahsenu’[-halikin (23/el-MWminiin, 14) ayetinin ahsenu I-mukaddirin anlaminda;

tahlukiane ifken (29/el-‘Ankebit, 17) ayetinin de tukaddiriine kizben anlaminda oldugunu kaydeder.

Bkz. el-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, c.7, s.16. Ibnu’l-Esir de Allah’in el-Halik ismi ile jp-l-knin kok
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anlaminin fazlaca vurgulanmamasinin, bdyle bir etimolojik miilahazaya dayandigi da
sOylenebilir. Su halde A-I-k kokiiniin kadim Sami dillerdeki temel anlamlari (takdir
ve piirlizsiizliik) zaman i¢inde genislemis, temel anlamlarina bagl olarak Arapgada
yeni bir yan anlam (‘yaratma’) kazanmis ve diger Sami dillerde goriilmeyen bir
manayt yansitir duruma gelmistir. Bu, /A-l-k kokiiniin art-siiremli semantik

hareketliligini ve siirekliligini takip etme acisindan 6nemli bir tespittir.

Son tespitimize ilave edilmesi gereken bir baska énemli husus, 4-1-k kokiintin
Arap dilinde ‘ahlaki bir igerige’ sahip olmasiyla ilgilidir. Oysa Arapga disindaki
kadim Sami dillere ait klasik sozliiklere miiracaat ettigimizde 4-1-k kokiiniin
anlamlar1 arasinda ahlaki bir muhtevaya tesadiif edemeyiz. Ayrica modern bir
caligmada semitik gelenekte dogrudan dogruya ahlaka karsilik gelen bir terim

bulunmadig tespiti yapilmistir.

Ahlak, insanlarin kendileri i¢in iyi olacak sonuglara ulagmalari i¢in gereken ilkeler
dizini olarak tanimlandiginda, Yahudi geleneginde buna dogrudan dogruya karsilik

veren bir terim bulunmamaktadir. %°

Peki 4-l-k kokiiniin kadim Sami dillerdeki ve Arapgadaki temel anlamlari ile ‘ahlak’
arasinda -tipki ‘yaratma’da oldugu gibi- semantik bir iligki ve siireklilikten soz
etmemiz miimkiin midir? ‘Ahlak’ ile tam olarak ne kastedildigini belirlemek

sorumuzun cevabi i¢in anahtar bir rol oynar. Klasik liigatlerde insanin yaratilis ve

anlami takdir arasinda bag kurar. Bkz. Ebt’s-Saadat Mecduddin el-Mubarek b. Esiruddin el-
Cezeri, en-Nihaye fi Gartbi’|-Hadis ve’|-Eser, tah. Tahir Ahmed ez-Zavi ve Mahmiid Muhammed
et-Tanahi (Beyrut: el-Mektebetu’l-Tlmiyye, 1979), c.2, s.144.

20 Bkz. Yusuf Besalel, “Ahlak,” Yahudilik Ansiklopedisi (istanbul: Gézlem Yayincilik, 2001), c.1,
s.41. Bugiin Ibranicede etik ve ahlak kavramlar1 masar veya musar kelimeleriyle karsilanmaktadir.

Ancak bu sozciiklerin kadim anlamlar1 arasinda da ahlak yoktur.
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kisilik 6zelliklerinin kaynagi olarak atifta bulunulan sozciiklerin basinda Aulk/huluk

gelir. Bu manada a/lak “insanin yaratilistan gelen tabiatinin adidir.” (huve ma hulika

aleyhi mine t-tab").*® Ligatlerde ahldk tanimlamada kullanilan fabrat, fitrat, es-

sitratu’l-batina,® cibilliyyet ve seciyye®* gibi ifadeler onun yaratilisla ve karakterle

ilgisini gostermektedir.®® Babanzade Ahmed Naim’e (6.1934) gére bugiin huluk

kelimesini karsilamak igin segilecek en uygun sozciik karakterdir.

Caractére Kkelimesinin ta‘rifi ile mevaki-i istimali bizim huluk dedigimize ta-
mamen muntabiktir. Bizce Auluk bir meleke-i rasihadir ki onunla a‘mal, nefs-i
natikadan fikr u reviyyete, tekelliife hacet kalmaksizin bi’s-suhiile suddr eder.
Gadab, hased, kerem, secaat, ‘iffet... ilh. gibi. Caractéres de zaten budur. Bunu
huluk miiradifi olan seciyye ile terctime etmiyorum. Cilinkii caractérler gibi ahlakin
da iyisi kotlisii bulunur. Mehdsin ve mesavi-i ahlak denir. Secayanin ise -hig
olmazsa sayi‘ olan isti‘male goére- kotiisii olmaz. Huluk seciyyeden e‘ammdir.
Frenklerin bu lafzi metanet-i ahlak ve seca‘atta isti‘mal edisleri ‘urf-i ‘ammu ‘urf-i

hassa nakl kabilindendir. La Bruyere’in [6.1696] kitab-1 meshiirunda [Les

30

31

32

33

34

35

Ebu’l-Feyd el-Murtada Ez-Zebidi, Tacu’l-‘Ariis min Cevahiri’l-Kamus (Beyrut: Daru’l-Hidaye,
tsz.), ¢.25, 5.257.

Ebi’l-Feth Usman b.Cinni, el-Hasa’is, tah. Muhammed ‘Ali en-Neccar (Beyrut: ‘Alemu’|-Kutub,
tsz.), c.2,s.114.

El-Cevheri, es-Sthah, c.4, s.1471.

Ibnu’l-Esir, en-Nihaye fi Garibi’|-Hadisi ve '|-Eser, c.2, 5.144.

Ebii’l-Hasen b. Side el-Mursi, el-Muhassas, tah. Halil Ibrahim Ceffal (Beyrut: Daru Ihya’i’t-
Turdsi’l-“Arabi, 1996), c.1, s.231; Tbn Faris, Mu cemu Mekayisi’|-Luga, ¢.2, $.213.

Klasik liigatlerde bu kavramlar arasinda genelde miisterek gibi goriinen bir kullanim vardir. Ancak
bu kavramlarn kendi aralarinda da farkliliklarin oldugu belirtilmistir. Ornegin er-Ragib el-
Isfahani, et- tab, es-seciyye, el-huluk ve el-Gdet sozciikleri arasindaki farklara dikkat ¢eker. Bkz.
ez-Zeri‘a ila Mekarimi’s-Seria, tah. Ebt’l-Yezid Eba Zeyd el-‘Acemi (Kahire: Daru’s-Selam,
2007), s.96.
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Caractéres] tasvir ettigi ahval-i nefsiyyenin ¢ogu secaya-y1 kerime olmaktan pek

uzaktir.%6

Ozetle, yaratilis yoluyla insana aktarilan ve onun karakterini olusturan temel yapi,
ahlakin klasik liigatlerdeki sozlik anlamidir. Anlasilacagi gibi, A-l-knin ‘yaratma’
anlami ile ‘yaratilis Ozellikleri’ anlami arasinda tematik bir kosutluk vardir;
dolayisiyla ‘yaratma’dan ‘yaratilis Ozellikleri’ne yani ‘ahlak’a gegisin makul bir
temeli bulunmaktadir; ancak bu ikincil bir iliskilendirmedir. Zira asil ¢arpici olan,
klasik Arapga sozliiklerde A-l-knin temel anlamlan (takdir ve piirtizsiizlik) ile yan
anlami (ahlak/karakter) arasinda agik bir anlamsal iliskinin kuruldugunu gérmektir.
Sozgelimi Ibn Faris (6.395/1004), ahlakin tekili olan hulukun seciyye anlamma
geldigini  soyler ve sOyle temellendirir:  “Cilinkii  seciyye  sahibine
(dogustan/yaratilistan) bu (nitelikler) takdir edilmistir.” (li-enne sahibehii kad

kuddira aleyhi).%

Benzer bir semantik irtibat Ibn Cinni (6.392/1002) tarafindan kurulur. Ona gére
Araplarin  huluku’l-insan  soziindeki  huluk, “su nesneyi diizlestirdim” ve
“piirtizsiiz/diiz kaya” kullanimindan gelmektedir. Bu durumda “huluku’l-insan
tamlamasinim anlami sudur: Insanin huluku, insan icin (&nceden) takdir ve tertib
edilen seydir; Oyle ki, insanin huluku, sabitlesmis ve siipheden arinmis bir durum

gibidir.”® fbn CinnT’ye gore “Allah halkn (yaratilis1) ve hulku (yaratilistan gelen

% Babanzade Ahmed Naim, Mebadi-i Felsefeden 7/mu n-Nefs (Georges L. Fonsegrive’nin Eléments
de philosophie: Psychologie eserinin terciimesi) (Istanbul: MaGrif-i ‘Umiimiye Nezareti, 1331),
s.55’den nakleden Ismail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), s.195.
Transliterasyon ve italikler bize aittir.

87 bn Faris, Mu‘cemu Mekayisi’I-Luga, ¢.2, $.213.

3 {bn Cinni, el-Hasa’is, €.2, ss.113-114.
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huylar1) belirlemistir.” (kad feraga’llahu mine’l-halk ve’l-huluk) seklindeki haber®

buna isaret etmektedir.*

Ibn CinnT’nin kaydettigi haber halk ile hulk arasindaki sik1 miinasebete
gondermede bulunmaktadir. Iki sézciik arasinda yazilis ve okunus bakimimdan ne
kadar yakin bir etimolojik miinasebet varsa, insanin dis yapisi ve yaratilisi (halk) ile
igyapis1 ve karakteri (hulk) arasinda da o kadar siki bir ontolojik miinasebet vardir.
Bu, aslinda bir ‘bitiin’ olarak tasavvur edilen insan fenomeninin birbirini
tamamlayan iki yoniinii yansitmaktadir. Buna gore ahlak, insanin i¢ diinyasina ait

imkanlar1 ifade etmekte ve insanin dis/fiziki yapisi ile irtibat: bulunmaktadir.*!

Halk ve hulk beraberce kullanilan iki ibaredir. “Filan kimsenin halln ve hulku
giizeldir.” denir; yani o kimsenin igi (banim) ve disi (zahiri) giizeldir, demektir.
Burada halk ile insanin zahiri streti, hulk ile de da batini sireti kastedilir. Bunun
nedeni sudur: Insan, gozle (basar) goriilen bir beden ve goniille (basiret) goriilen nefis
ve ruhtan ibarettir. Bunlarin herbirinin bir yapisi (hey'et) ve bigimi (siirer) vardir. Bu

yap1 ve bicim, ya cirkindir ya da giizeldir. Géniille idrak edilen nefis ve ruh, gozle

idrak edilen bedenden daha kiymetlidir.*?

Er-Ragib el-Isfahani (6.5./11.yy) de sdyle der:

39 Benzer lafizlarla bkz. Ebii’l-Hasen ‘Al b. ‘Umer b. Ahmed ed-Darakutni, es-Sunen, tah. Su‘ayb el-
Arna’tt ve digerleri (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2003), ¢.5, $.356, n0.4448.

40 fbn Cinni, el-Hasd’is, ¢.2, $5.113-114.

4 ibnu’l-Esir, en-Nihaye fi Garibi’l-Hadisi ve’l-Eser, c.2, s.144. Bu konuda &rnekler ve ilging
anekdotlar igin bkz. er-Ragib el-Isfahani, Muhddaratu’I-Udeba’ ve Muhaveratu’s-Su’ara’ ve'l-
Bulega’ (Beyrut : Seriketu Dari’l-Erkam, 1420), c.1, ss. 340-343.

42 Eba Hamid el-Gazzali, fhyai Uliimi’d-Din (Beyrut: Daru’l-Ma'rife, tsz.), .3, s.53.
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Halk ve hulk, asil olarak aynidir; ancak halk goz (basar) ile idrak edilebilen hey’et,
sekil ve suretlere; hulk ise gonil (basiret) ile idrak edilen kuvve ve seciyyelere

tahsis edilmistir.*3

Yukarida Ibn Cinni ve ibn Faris’ten aktarilan malumatta vurgulanan bir diger nokta,
insanin hem yaratilis 6zelliklerinin (halk), hem de bu yaratilisa bagh karakter ve
huylarimin (hulk) insanda yerlesik, koklesmis ve sabit bir halde bulundugu gergegidir.
Buna gore her bir insan tekinin fiziksel ve ahlaksal yapisina ait 6zellikleri, 0 daha
gbzlerini diinyaya agmadan, onceden takdir edilmistir. Insanin yeryiizii seriiveni
basladiktan sonra ise, dissal yapisini olusturan bedensel nitelikleri gibi igsel
yapisinda koklesmis ahlaksal nitelikleri de degisime kapalidir. Bu, ahlakin yukarida
anilan sozliik anlaminin i¢inde de miindemig bir algidir. Klasik ahlak diiglincesinin
en eski ve renkli tartigmalarindan birisi olan ‘ahlakin degismesinin imkant’
sorununun temelinde yine bu algi yatmaktadir. Gerek ahlakin sabit yonii, gerekse
insanin dis1 ile i¢i arasindaki irtibat, klasik tip biliminin ve ahlak felsefesinin ortak

konular1 arasinda yer almis ve detaylandirilmastir.

Klasik sozliiklerde insanin yaratilis ve kisilik 6zelliklerinin kaynagi olarak
atifta bulunulan sdzciikler suluk kelimesinden ibaret degildir. Ibn Side (6. 458/1066),
el-Muhassas adli konulara gore tertip edilmis liigatinde el-Garaiz baslikli bir boliim
acmis ve burada insanin yaratilisina ve dogasina isaret eden sozciikler hakkinda
bilgiler vermistir.** Ibn Cinni de el-Hasa’is’inde kokleri ve yapilar degisik oldugu
halde anlamlar1 yakin olan sozciikler baglaminda su kelimelerin Auluk ile yakin

anlamli oldugunu kaydetmistir: el-halika, es-seciyye, et-tabia, en-nahite, el-garize,

4 Er-Ragib el-isfahani, ez-Zeria ila Mekarimi’s-Seri@a, $.96.
4 1bn Side, el-Muhassas, c.1, 5.231.
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es-selika, ed-daribe, es-sectha, es-surcitha, es-Sircice, en-nicar, el-merin.*®* Bu

kavramlarin genelde miisterek gibi goriinen bir kullanim alan1 oldugu diisiiniilse de,

kendi aralarinda bazi niianslarin oldugu belirtilmistir. Er-Ragib el-Isfahant, ilgili

kavramlar arasindaki farklar1 soyle dile getirmistir:

Et-tab, et-tabia, ed-daribe, en-nahtiyye, en-necr ve el-garize sozciikleri insanda
yaratiligtan gelen ve degismesi miimkiin olmayan kuvvenin adidir. Sime kelimesi
garizenin lizerinde bulundugu halin ismidir. Seciyye ise insanin iizerinde siik{in
buldugu seyin adidir. Bu kavramlarin hepsi, ekseriyetle ‘degismesi miimkiin
olmayan seylerde’ kullanilir. ‘Adet, fiil (etki) ve infialin (edilgi) tekrarinn adidir.
‘Adet sayesinde ahlak kemale erer. ‘Adetin, insandaki potansiyel (bilkuvve)
Ozelliklerin davranis olarak (bilfiil) ortaya ¢ikmasini kolaylastirmanin disinda bir
etkisi yoktur. Seciyyenin ise yaratildigi seyin tersine siiriklenmesi miimkiin
degildir; zira seciyye yaratict (halik) olan Allah’in fiili, ‘@det ise yaratilmis
(mahlik) olan insanin fiilidir. Yaratilmigin fiili, yaraticinin fiilini iptal edemez;
ancak o, adeti Oyle takviye eder ki ‘Gdet sanki seciyye addedilir. Bu agidan

bakilarak ‘““Adet insanin ikinci dogasidir” denmistir, 46

Hulukun erken donem liigatlerinde isaret edilen ve yine takdir kok anlamiyla

irtibatlandirilan®’ bir baska anlamu ise aliskanlik, ddet ve gelenek anlamidir.*®

Insaniin karakterini olusturan temel yapinin, yaratilistan gelen 6zelliklerin yani sira,

45

46

47

48

Ibn Cinni, el-Hasd’is, ¢.2, $5.113-114.
Er-Ragib el-isfahani, ez-Zeria ila Mekarimi’s-Sert, $5.96-97.

Ebii Hilal el-‘Askeri, el-Furitku’l-Lugaviyye (Kahire: Daru’l-Tlm ve’s-Sekafe, tsz.), s.137. (el-

huluk: el-‘adetu ellett ya taduha el-insanu ve ye huzu nefsehii biha ‘alda mikdarin bi‘aynihi).

Ibn Side, el-Muhassas, ¢.1, 5.231; ez-Zebidi, Tacu'l-Aris, ¢.25, 5.257.
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adet ve aliskanliklar vasitasiyla da sekillendigi®® kabul edildiginde® ahlak ile
adet/aliskanlik arasinda bir bag oldugu teslim edilir. Hatta “el-Gdetu tabiatun
saniyetun” (Adet insanmn ikinci dogasidir)®® sozii pek yaygindir; zira adet yani fiil ve
infialin tekrar edilmesi bir seyi yapmay1 o kadar kolaylastirir ki o sanki insanin
tabiat1 olur.>? Ayrica ahlakin ‘yerlesik hale gelmis’ huylar icin; adet, aliskanlik ve
gelenegin de ‘yerlesik hale gelmis’ olgular i¢in kullanildig1 diisiintildiigiinde,
aralarinda 6zel bir tiir semantik iliskinin varhigit muhtemeldir. Hulukun ahlaki bir
cagristma sahip olmaksizin genel anlamda adet, aligkanlik ve gelenek anlaminda
kullanildig1 da wvarittir. Bazi hadis rivayetlerinde kimi adet ve aliskanliklar

3

huluklahlak sozcigii ile ifade edilmistir.®® Bazi rivayetler ise huluk/ahlak

sozciigiiniin sunnet ile esanlamli bir kullanima sahip oldugunu gosterir.>*

Diger yandan sozliikklerde Auluka verilen din anlammni® da bu kapsamda

degerlendirmek miimkiindiir; zira dinin yaygin liigat anlamlarindan biri de ddertir.*

49 «“Jdetin insan iizerinde sultas1 vardir.” Bkz. El-Isfahani, Muhddardtu’'l-Udeba’, c.1, 5.339.
% Bu, klasik ahlak diisiincesinde kabul géren bir fikirdir. Ornegin Galen, ahskanliklarin etksiyle
kazanilan huylar ikinci tabiat olarak nitelemistir. Bkz. flhan Kutluer, “Calings,” DIA, ¢.7, $5.32-
34.

51 Bu soz edeb antolojilerinde hukemaya, tabiplere ve Hipokrat’a atfedildigi gibi anonim olarak da

zikredilir. Bkz. Ebli Muhammed ‘Abdullah b. Muslim ed-Dineveri ibn Kuteybe, Uyiinu’I-Ahbar
(Misir: Daru’l-Kutubi’l-Misriyye, 1996), ¢.3, s.157; Eb@i ‘Umer Sihabuddin b. ‘Abdirabbih, el-
Tkdu’l-Ferid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1404), c.8, s. 25; ibn Muflih el-Makdisi, el-
Adabu’s-Seriyye ve’l-Minahi’lI-Mer iyye, (Beyrut: ‘Alemu’l-Kutub, tsz.), ¢.3, s.129.

52 Er-Ragib el-isfahani, el-Mufiedat fi Garibi’l-Kur'an, $.594.

5 Ornegin bkz. ‘Abdurrazzak b. Hemmam, el-Musannef, tah. Habiburrahman el-Azami (Hind: el-

Meclisu’l-Tlmi; Beyrut: el-Mektebu’l-islami, 1403), c.11, s.441 (n0.20947); ibn Hanbel, el-

Musned, ¢.5, s.158; ed-Darimi, es-Salat, 165 (no.1619).

54

Bu konuda ilerleyen sayfalarda 6rnekler verilecektir.
5 Ez-Zebidi, Tacu’l-Aris, €.25, 5.257.
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Din, gelenek ve adet gibi yerlesik olgularla yakin bir iliski i¢indedir. Ote yandan A-I-
k kokiiniin din anlamina gelmesinin yahut dinin bu kokten tiireyen bir sozciikle
karsilanmasinin, kokiin asli anlami olan fakdir ile irtibati vardir; zira “dini Allah

takdir etmistir.”’

Hulukun aynm1 zamanda adet, aliskanlik ve gelenek gibi karsiliklarinin da
bulunmasini ilging ve dikkate deger kilan, kadim Grekgede (ethos), klasik Latincede
(moral) ve modern Ibranicede (masar/musar) ahlaki karsilamak icin kullanilan
sOzciiklerin de adet, aligkanlik, tére ve gelenek gibi anlamlar1 tasimasindandir.
Bugiin Bati’da ve iilkemizde kullanilan etik (ethics) sozciigii, koken olarak Grekge
ethos sozcligiinden gelir ve ethosun iki temel anlami vardir. Bunlardan birincisi
karakter, huy, yaratilis gibi ahlaki igerikli; ikincisi aligkanlik, tore ve gorenek
iceriklidir. Etik sozctgii ile beraber akla ilk gelen kelimelerden moral sézctigii ise
Grekge’deki ethos kelimesinin Cicero (m6.106-43) tarafindan Latinceye uyarlanmig
halidir. Moral s6zctigii mostan (¢. mores) tiiretilmistir ve ethos gibi hem karakter ve

ahlak, hem de Adet ve gelenek anlamina gelmektedir.*

% El-Cevheri, es-Sthdh, c.5, s.2118. Din ve adetin anlamca yakinligina 6rnek olarak, et-Taberi’nin,
“in haza illa huluku’l-evvelin” ayetini (26/es-Su‘ara’:137), “illa ‘adetu’l-evvelin ve dinuhum”
seklinde tefsir etmesi de gosterilebilir. Et-Taberi aymi yerde ehl-i tevilden bazilarinin, ayeti
“dinu’l-evvelin ve ‘ddetuhum ve ahlakuhum” seklinde yorumladigini nakleder ki, burada dm, Gdet
ve hulukfaplak miiteradif olarak kullamilmistir. Bkz. Ebti Ca‘fer Muhammed b. Cerir et-Taberd,
Cami‘u’l-Beyan fi TeVvili’l-Kuran, tah. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale,
2000), ¢.19, ss.377-379.

5" Eba Hilal el-‘Askeri, el-Vucith ve’'n-Nezalr, tah. Muhammed ‘Usman (Kahire: Mektebetu’s-
Sekafeti’d-Diniyye, 2007), s.206.

%8 William S. Sahaikan, Ethics: An Introduction to Theories and Problems (New York: Barnes &
Noble Books, 1974), s.6; Alasdair Mcintyre, Erdem Pesinde, terc. Muttalip Ozcan (Istanbul:
Ayrinti Yaymlari, 2001), s.67; Veysel Atayman, Etik (Istanbul: Don Kisot Yaynlari, 2005), s.7.
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Diger taraftan bugiin modern Ibranicede etik®® ve ahlak®® kavramlart musar

(veya masar) kelimesiyle karsilanmaktadir. Yukarida anildigi gibi kadim Sami

dillerinde bu sozciiklerin eskiden ahlaki bir igeriginin bulunduguna dair bir bilgi

yoktur. Ancak ‘bugiin’ ahlak anlaminda kullanilan Ibranice musar, klasik sdzliiklerde

“teslim etmek, devretmek, nakletmek, kusaktan kusaga ge¢cmek ve babadan ogula

miras birakmak” anlamlarina gelmekte ve onceki paragrafta deginilen ahlak-adet

iliskisini animsatmaktadir. Eski Ahit’in Tekvin, Tesniye ve Sayilar kitaplarinda

musar kokii, bu anlamlarda yer almaktadir.®* Ayni kelimeden tiiretilen masoret

kavrami ise ‘gelenek’ anlaminda kullanilmaktadir.? Diger yandan Siiryanicede

m3sar, ‘teslim etmek’ anlamina gelmekte,?® Ge ‘ezde ayn1 kok ‘hesaplamak, saymak,

59

60

61

62

63

Buna gore etik ve moral sozciikleri -niianslar goz ardi edilirse- ayni1 anlama sahip sozciiklerdir ve
bunlar etimolojilerine gore degil, felsefede kazanmis olduklari anlamlar1 dikkate alinarak
birbirinden ayrilmaktadir. Aralarindaki felsefi kullamm farkina gelince, moral, fiilen ve tarihsel
olarak bireysel/toplumsal diizeyde yasanilan bir fenomen olmasina karsilik; etik, bu fenomeni ele
alan, ahlak gorislerini, dgretilerini inceleyip siniflandiran, aralarindaki benzerlik ve farkliliklari
ortaya koyan, bunlar1 karsilastirip elestiren felsefe disiplininin adidir. Bagka bir deyisle etik, pratik
bir etkinlik alan1 olan morali teorik inceleme konusu yapan felsefe disiplinidir. Moral ahlakin
kendisi, etik ise ahlakin felsefesidir. Bkz. Dogan Ozlem, Etik -Ahlak Felsefesi- (istanbul: inkilap
Yaynlari, 2004), ss.22-23; Annemarie Pieper, Etige Giris, terc. V. Atayman, G. Sezer (Istanbul:
Ayrint1 Yayinlari, 1999), ss.59-61.

Reuben Alcalay, The Complete English-Hebrew Dictionary (Tel Aviv-Jerusalem, 1962), s.1267;
Ben-Ami Scharfstein & Raphael Sappen, English-Hebrew Dictionary, ed. Zevi Scharfstein (Tel
Aviv-New York, 1961), s.217.

Alcalay, The Complete English-Hebrew Dictionary, s.2382; Scharfstein & Sappen, English-
Hebrew Dictionary, s. 427.

Jastrow Marcus, A Dictionary of the Targumim, the Talmud Babli and Yerushalmi, and the
Midrashic Literature (New York: Paroles Publishing House, 1950), c.2, s.811; The New Universal
Hebrew-English Dictionary (Tel Aviv, 1950), c.2, s.441.

The New Universal Hebrew-English Dictionary, c.2, s.441.

Payne Smith, A Compendious Syriac Dictionary (Oxford, 1903), 5.286.
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siralamak, hesaba katmak’ anlamlarinda kullanilmaktadir.# Bu anlamlar1 genel
itibariyle  takdirin  kapsaminda degerlendirmemek ig¢in gecerli bir neden

gorinmemektedir.

Buraya kadar kaydedilen filolojik malumat ¢ergevesinde klasik sozliiklerin

ahlaka dair temel miilahazalarini1 s6yle 6zetleyebiliriz:

1. Ahlak, Arap¢a h-I-k kokiinden gelmekte ve klasik liigatlerde ¢ogunlukla
huluk (g. ahlak) ve halika (¢. hala’ik) sozciikleriyle karsilanmaktadir.

2. Ahlakin yaygin olarak tanimlanan igerigi ile, 4-l-k kokiiniin temel anlamlari
(takdir ve/veya piiriizsiizliik) arasinda dogrudan ve dolayli semantik bir iliski
bulunmaktadir.

3. H-l-k kokiinden kadim sami dillerindeki temel anlamlari ile Arapcadaki
anlamlar1 arasinda art-stiremli semantik agisindan hem paralellik ve hem de
evrilme goriinmektedir. Buna gore A-l-k, kadim sami dillerdeki temel
anlamlar1 (takdir ve/veya piiriizsiizliik) ile birlikte Arapgaya intikal etmis,
dogal bir siire¢ i¢inde ve tedricen genislemis, temel anlamlara bagli olarak
Arapcada yeni yan anlamlar kazanmis ve nihayet diger sami dillerde
goriilmeyen yaratma ve yaratilis Ozellikleri gibi manalar1 yansitir duruma
gelmistir. Bu baglamda j-l-k kokiiniin ahlaki igerimi, asli anlami olan
takdirin kapsaminin genisleyerek Arapgaya 6zgii bir kullanimi haline geldigi
anlasilmaktadir.

4. Klasik sozliikklerde ahlak, en genel anlamiyla “insanin yaratilistan gelen
koklesmis tabiat1” olarak kavranmakta ve tanimlanmaktadir. Bu tanim

karakter formasyonunu zemin almakta ve bir tiir erdem etigine géndermede

64 Wolf Leslau, Comparative Dictionary of Ge ez (Wiesbaden: Otto Harrassowitz, 1991), s.261.
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bulunmaktadir. Bu itibarla ‘degerler manzumesi’, ‘ilkeler biitiinii’ ‘gdrevler
ilmi’ gibi modern ahlak tanimlamalar1 etimolojik bir kokene dayanarak degil,
felsefi sistemlerin tiiriine ve ilkelerine dayanarak viicut bulmustur.

5. Ahlak her bir insan tekine ait tabiat, fitrat, mizag, cibilliyet ve seciye olarak
tamimlanan yaratilis 6zelliklerinden ibaret olup, bu yoniiyle tamamen bireysel
(ferd?) ve kisisel (sahsi) bir nitelik tagir.

6. Ahlak, insanin psikolojisiyle oldugu kadar fizyolojisiyle de iligkilidir.
Sozliiklerde insan zahiri ve batiniyla bir biitiin olarak tasavvur edilmekte ve
digsal/bedeni yaratilis 6zellikleri (halk) ile ile igsel/ahlaki yaratilis 6zellikleri
(hulk) arasinda dogal bir irtibat kurulmaktadr.

7. Ahlaki nitelikler, kisinin yaratiisiyla birlikte (dogustan) tayin ve takdir
edilmektedir. Bu kabul, zihnin dogusta bos bir levha (tabula rasa) oldugu ve
bireyin dogustan ahlaki ozelliklere sahip olmadigi yoniindeki yaklasimla
acikca celismektedir.®®

8. Insanin sadece dissal/fiziksel yaratilhs ozelliklerinin  (halk) yanisira,
igsel/ahlaksal yaratilis ozellikleri (hulk) de insanda yerlesik, koklesmis ve
sabit halde bulunmaktadir. Ahlaki huylarin ve niteliklerin degisip
degismeyegi konusundaki tartismalar, boyle bir miilahazadan neset
etmektedir.

9. Arapca huluk, Grekge ethos, Latince moral ve Ibranice musar sozciikleri
temelde ahlaki karsilamak igin, zaman zaman da ddet/aliskanlik/gelenek

anlamini karsilamak i¢in kullanilmiglardir. Ahlak ile ddet/aliskaniiklgelenek

65 Bu konuda bkz. Caner Taslaman, Ahldk, Felsefe ve Allah (istanbul: Etkilesim Yaynlari, 2014),
$5.25-28.
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anlamlar1 arasinda muhtemel semantik bir iliskiden s6z etmeye imkan veren

ortak unsurlar vardir.

Netice itibariyle ahlaka dair klasik sozliiklerdeki filolojik malumat, hem ahlakin
terim anlamiyla ilgili dilsel bir zemin hazirlamakta, hem de hadislerdeki ahlak
tasavvurunu sekillendiren ana unsurlarin anlasilmasi i¢in genel bir c¢ergeve
sunmaktadir. Ileride deginilecegi gibi, ahlakin sdzliik anlami, bu sdzciigiin dini
metinlerdeki kullaniminda her zaman ickin durumdadir ve kelimenin dildeki anlami

ile dindeki anlami arasinda yakin irtibat bulunmaktadir.
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1.2. Terim Olarak Ahlak

Islam diisiincesinin ilmi, tarihi ve edebi faaliyet alanlarmin hemen tamami, kendi
yontem ve amaglari dogrultusunda ahlaka ve ahlakin konularma daima ilgi
duymuslardir.®® S6z konusu ilgi, her alanin kendine 6zgii envanterine gecerek tarih
icinde zengin bir literatiire viicut vermistir. Bu literatiir kendi i¢inde biiylik kiymeti

haiz olsa da, aslinda bir biitiin olarak ‘ahlak ilmi’ne tekabiil etmez.

Edebiyatin muhtelif subelerinden bir ¢ogunda, genis manas: ile, ahlaka dair ba-
hislere tesadif edilir; siirlerde, darb-1 mesellerde ve masallarda, Kur’an’da,
Kur’an’in tefsirlerinde ve hadis dergilerinde, fikih kitaplarinda fakat bu kabil
eserlerde ahlak bahisleri ahlaki bir ilm-i hal (kasuistik) mahiyetini arz eder ve
nihayet siras1 diistiikge ahlakeilik yapan miiverrihlerde ve menkibe muharrirlerinde
rastlanir. Fakat ahlak ilmi bunlarin hepsinden ayr1 bir seydir; onun kendine has bir

mevcudiyeti olup, muhtelif edebi eserlerden ¢ikarilmis bir hulasa degildir.5’

Burada 6zellikle ahlakin bir ‘bilim” olarak miistakil varligina dikkat ¢ekilmektedir.
Iste ahlakin ‘terim’ anlamu ile, onun ‘ahlak ilmi’ ¢ercevesinde tekabiil ettigi anlam
gergevesini kast ediyoruz. ‘Ahlak’, bir terim olarak, felsefi bilgi sistemi ig¢indeki

‘ahlak ilmi’®® tarafindan tanimlamustir. Bu yiizden bir ilim olarak ‘ahlak’in karsilik

8 Bkz. Islam Ahlak Literatiirii — Ekoller ve Problemler, Omer Tiirker, Kiibra Bilgin (ed.) (Ankara:
Nobel Yaymncilik, 2015); Mustafa Cagric1, Islam Diisiincesinde Ahlak (Istanbul: IFAV Yaymlari,
1989), ss.10-33.

87 Carra de Vaux, “Ahlak,” Islam Ansiklopedisi, .1, s.157.

68 {lhan Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak {lminin Tesekkiilii” (yaymlanmamis doktora tezi,

(Marmara Universitesi, Istanbul, 1989), s.9. Kutluer’e gére “Ahlak ilminin umumi bilgi sistemi

icinde isgal ettigi yer, en az glinlimiiziin pozitif bilimleri kadar aslidir ve yine metafizik kadar,

giinlimiizde psikoloji, pedagoji, sosyoloji, hukuk, iktisat ve hatta ekoloji gibi disiplinler altinda ele

alinan konularla da irtibat halindedir.”
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geldigi sahay1 belirginlestirmek, bir terim olarak ‘ahlak’in kavranmasina ve isaret

ettigi muhtevanin anlagilmasina yardimci olacaktir.

Ahlak ilmi, hikmetin/felsefenin bir ‘ilimler sistemi’ olarak kavrandigi
Islam’1n klasik caginda,® pratik felsefenin (el-hikme el-‘ameliyye) miistakil bir subesi

sayllmistir. Pratik felsefenin {i¢ ana bolimii vardir:

(1) Ahlak (ilmu’l-ahlak veya Glmu tedbiri ’n-nefs)
(2) Ev idaresi (‘ilmu tedbiri’l-menzil)

(3) Siyaset (Glmu’s-siyase veya ilmu tedbiri’l-mudun).”

Bunlardan ilki bireyin ahlaken nasil kemale erecegini ele alir; ikincisi, ahlaki aile
cergevesinde distiniir; Ugiinciisti ise sehirlerin veya iilkenin ahlakli ve faziletli
yonetimini konu edinir.”* Bu tasnife gore insanin yalniz basina, evi icinde veya
topluluk halinde yasiyor olmasina gore gozetecegi esaslar vardir ve ahlak ilmi
insanin kendisi ve bireysel hayatiyla alakalidir.”> Bu iiclii tasnif hemen biitiin ahlak
felsefecileri tarafindan dikkate alinmig ve o6zellikle et-Tusi’nin (6.672/1274) Ahlak-1
Nasuri’sinden sonra yazilmis Ahlak-1 Celali ve Ahlak-1 ‘Alat gibi felsefi ahlak

kitaplarin ana sablonunu olusturmustur.”

[limler tasnifi i¢indeki konumundan da anlasilacagi gibi, Islam ahlak ilminin

siirlarini belirleyen en dnemli mesele insanin kendine/nefsine dairdir.”* Bu yiizden

8 {lhan Kutluer, Islam in Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru (Istanbul: iz Yaymecilik, 1996), s.156.
" Taskoprizade, Mevdii Gtu’l- Uliim (Istanbul: Tkdam Matbaasi, 1313), c.1, ss.432-436.

"t Mehmet Aydin, “Ahlak,” D4, c.2, s.10.

2 Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak {lminin Tesekkiilii”, s.17.

8 Aydn, “Ahlak,” DIA4, ¢.2, s.10.

™ Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak fIminin Tesekkiilii”, s.12.

28



klasik Islam ahlak ilminin temelini ifade etmek i¢in ‘metafizik psikoloji’ tabiri
secilmistir.”® Bu diisiince icinde ahlak, ‘karakter formasyonu’na iliskin bir disiplin

olarak kavranmustir.”®

Klasik ahlak tasavvurunu yansitan bu belirlemeler, ahlakin ‘sozliik’ anlaminin
yani sira, ‘terim’ anlamiyla da Ortiisen bir igerik sunmaktadir. Bu noktada tikel ahlaki
davraniglara vurgu yapan tamimlar yaniltict olabilir. Et-Tirmizi’nin naklettigi bir
rivayette ‘Abdullah b. el-Mubarek giizel ahlaki soyle tavsif eder: “Giiler yiizlii olmak,
iyiligi yaymak ve eziyete engel olmak.”’” Bu ve benzer tanimlamalarin ahlakin
mahiyeti ve tanimi1 agisindan fazlaca degeri bulunmamaktadir. Esasen bu, tam da el-
Gazzali’nin (6.505/1111) ahlaki tanimlarken dikkat cektigi bir tespittir. El-Gazzali
Ihya”sinda ahlakin ‘ne oldugunu’ tamimlamadan 6nce ahlakin ‘ne olmadigna’

deginir ve soyle der:

Bil ki, insanlar giizel ahlakin hakikati ve mahiyeti hakkinda konusmuslar, ancak
ahlakin hakikatini degil, semeresini (pratik sonuglarini) ele almiglardir. Hatta ahlakin
tim semerelerini de kapsamlica ortaya koyamayip her biri kendi hatirina ve aklina
geleni zikretmis, detayli ve kapsamli bir sekilde ahlakin tammun (hadd) ve

hakikatini ortaya koymaya 6zen gostermemislerdir.”

El-Gazzali daha sonra “Hakikat perdesini kaldirmak, cesitli sozler nakletmekten

evladir.” diyerek halk ile hulk, cesed ile rith, es-siiretu’z-zahira ile es-siretu’l-batina

5 Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak fIminin Tesekkiilii”, s.12.
6 Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak fIminin Tesekkiilii”, s.12.
" Et-Tirmigzi, el-Birr ve’s-Sila, 62 (n0.2005).
8 El-Gazzali, Ihyali ‘Uliimi’d-Din, ¢.3, $.53.
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arasindaki iliskiye deginir ve ahlak icin —kendisinden 6nce yapilan-"® su tanimi

nakleder:

Huluk, nefiste koklesmis bir hey’ettir ki, bu hey’et sebebiyle davranmislar (ef@al)

diisiinmeye ve zorlanmaya gerek olmaksizin rahatca ve kolaylikla ortaya cikar. 8

Klasik ahlak literatiiriinde kabul goren bu tanim, orijin itibariyle, kadim tibbin selefi
Hipokrat disinda bir benzerini tanimadig1 Grek tabip ve filozof Galen’e (6.MS.2007?)
aittir. 8! Galen’in ahlak tanimi Islam diisiincesinde 6ylesine revag¢ bulmustur ki, aynen
veya benzer ifadelerle liigat®? ve istilah kitaplarma® bile girmistir.®* Bu tanimda
miindemi¢ ahlak anlayisina gore, ahlak ile nefs arasinda bir irtibat vardir ve psikoloji,
ahlakin temelini teskil etmektedir.% Ahlak tek tek davramislar degil, davranislara
kaynaklik eden ve nefiste yerlesmis bulunan kalici ve siirekli psikolojik bir haldir.
Davranislar ahlakin sonucudur (el-amal neticetu’l-ahlak).®® Bu nedenle de
davraniglar, kaynaklandiklar1 ahlak itibariyle deger kazanir (el-a'mal innema

tuteberu bi’l-ahlak elleti tense’u minha).®” Ahlak, insan davranislarindan dnce gelen

 Mesela bkz. ibn Miskeveyh, Tehzibu’l-Ahldk, tah. Ibnu’l-Hatib (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-
Diniyye, tsz.), s.41.

8 El-Gazzali, Ihyal Ulimi’'d-Din, c¢.3, $.53. El-Gazzali tammin unsurlarmi &rneklerle
detaylandirmustir.

81 El-Cabiri, el-Akiu’l-Ahlakiyyu’l-Arabi, (ed-Daru’l-Beyda: Daru’n-Nesri’l-Magribiyye, 2001),
$5.280-283.

8 Mesela bkz. Miitercim ‘Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, ¢.3, $.837.

8 Mesela bkz. et-Tehanevi, Kessafu Istilahati’l-Funiin (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-{lmiyye, 1988), c.2,
s.64.

8 El-Cabirt, el-Aklu’I-Ahlakiyyu’'l- Arabi, s5.280-284.

8  Kutluer, Islam’mn Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, 8.175.

8 El-Gazzali, Ihyai Uliimi’d-Din, c.2, $.357.

8 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, tah. es-Seyyid Sabik (Beyrut: Daru’l-Cil,
2005), ¢.2, 5.195.
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ve ona yon veren muharrik sebeptir. Davraniglar, bu bilincin somut disavurumlaridir.
Insan, ahlaki davranislarda bulundugu icin ahlakli degildir; aksine, ahlak bilincine
sahip oldugu i¢in ahlaki davraniglarda bulunur. Bu yaklasima gore fakir bir insanin
comertlik ahlakina sahip olmasi miimkiindiir; tipki verme eyleminde bulunan bir

kisinin cimri olmasiin miimkiin olmas1 gibi.%

Ahlak boyle bir tasavvur temelinde gelistigi i¢in tarih boyunca belli huylarin ve
niteliklerin gelistirilmesiyle ilgilenmistir.%® Klasik ahlak anlayis1 bu yiizden, insanin
‘ne yaptigi’ndan (ethics of doing) ziyade, ‘ne oldugu’ (ethics of being) ile ilgilenir;
‘iyilik yapmak’tan ¢ok, ‘iyi olma’y1 onemser.?® Ahlak adeta iyi olma sanatidir.?* Esas
olan, insanin igsel yeti ve kabiliyetlerini (kuvvelerini) ve bunlara bagli huy ve
karakter oOzelliklerini (erdemleri) gelistirmesidir. Bu manada ahlak, bir karakter
formasyonudur. Boyle bir ahlak anlayisi, belli ilkeleri ve kurallar1 izlemek
anlamindaki yiikiimliilik ve 6dev ahlakindan farklidir.®? insanda yerlesmis karakter
ozellikleri, bunlara bagl ortaya ¢ikan erdemlerden ve erdemsizliklerden (fadilet ve
rezilet) ayr1 diistinlilemez. Klasik ahlak diislincesi, bir takim kisilik ve karakter
ozelliklerinin gelistirilmesiyle ilgilenen, dolayisiyla temelde ‘erdem etigi’ olarak

adlandirilan bir icerige sahiptir.%

8  El-Gazzali, Thyalt Uliimi’d-Din, ¢.3, $5.53-54.

8 William Frankena, Etik, terc. Azmi Aydin (Ankara: iImge Kitabevi Yaymlari, 2007), s.119.

% Frankena, Etik, s.119.

%1 Alexis Bertrand, Ahlak Felsefesi, terc. Salih Zeki, sad. Hayrani Altintas (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
2001), s.1.

%2 Frankena, Etik, s5.123-127.

9 Frankena, Etik, s.120.
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Erdem oOgretisi ahlaki pedagojik bir ilim haline getirmistir.®* Nitekim Katib
Celebi, ahlak ilmini, konusunu ve gayesini s0yle tamimlamustir: “Ahlak ilmi (%lmu’'l-
ahlak), erdemleri (el-fedail) bilmek ve erdemlerle bezenmek i¢in onlar1 kazanmanin
keyfiyetini bilmek; ayrica erdemsizlikleri (er-rezail) bilmek ve onlardan uzak
durmak i¢in onlardan sakinmanin keyfiyetini bilmektir. Konusu, huylar/seciyeler
(ahldk), melekeler ve bunlari elde etmesi agisindan nefs-i natikadir.® Gayesi

erdemleri (el-fedail) bilmektir.”

Klasik ahlak diistincesinin mahiyetine ve konularia dair aktarilan bu tespitler
klasik donemin ahlak tasavvurunu olusturmustur. Modern zamanlarda ise ahlakin
konusuna dair nispeten bir farklilasma meydana gelmis, bigim ve konu olarak odev
ahlak: 6n plana ¢ikarilmistir. Babanzade Ahmed Naim’in klasik ahlak tasavvuru ile

yirminci asrin ilk ¢ceyregindeki ahlak algisina yonelik degerlendirmeleri soyledir:

‘Ilm-i ahlak netice ve semere itibariyle degismeyen ve evvel ve ahir hikmet-i
‘ameliye namini tagimaya salih olan bir ‘ilim ise de muvdi‘u hakkindaki mulahaza
itibariyle degismistir. Eskiden insanin ef@line masdar olan keyfiyyat-1 nefsaniyye
yani ahlak, ‘ilme muvdi ittihaz edilmisti. Simdi ise muvda‘-i ilm, nefs-i efal yani

vacibattir. Eskiden tasnif edilen ahlak idi, simdi ise vacibati tasnif ediyorlar.

% Kutluer, Islam i Klasik Caginda Felsefe Tasavvuru, S.175.

% Katib Celebi, Kesfit'z-Zuniin ‘an-Esami’l-Kutub ve’l-Funiin (Istanbul: Ma%rif Vekaleti, 1941),
c.1, s.35, 18. “Bu tarif ahlak felsefesini faziletlerin ve reziletlerin metodik surette tetkikine
hasrediyor; bu sekilde tarif edilen ahlak doktrini, messaiyye (Aristo) felsefesinin ahldk bahsinden
(ethik) baska bir sey degildir.” Carra De Vaux, “Ahlak,” /4, s.158.

% Katib Celebi, Kesfit 'z-Zuniin, ¢.1, s.18.
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Ma‘amafih her iki tasniften garad ve gaye miittehid oldugu icin moralée ilm-i

ahlak namim1 simdi de vermekte be’is yoktur.®’

Buna gore kadim zamanlarda ahlak insani hasletlerden bahseden bir ilimdi.%®
Ahlakin konusu nefse iligkin bir takim vasiflar ve huylardi. Buna bagli olarak
fadiletler ve reziletler siniflandirmaya tabi tutuluyordu. Yirminci yiizyilin baslarinda
ise bizzat davranislarin/6devlerin kendisi ahlak kabul edilmis ve insanin kendine,

ailesine, toplumuna, vatanina karsi 6devleri siniflandirilmistir.

Ahlak diisiincesinin klasik bi¢cim ve iceriginden radikal bir sekilde kopmasi ve
cesitlenmesi yirminci yiizyilin ikinci yarisina tesadiif eder.%® Bu donemde say1siz etik
teori ortaya ¢cikmistir. Bencillik etigi, determinist etik, sezgici etik, dogalci etik, gayr-
1 dogalcr etik, duygudaslik etigi, sosyal etik, hiimanist etik, 6dev etigi, faydac etik,
evrimci etik, idealist etik, kotiimserlik etigi, jeneolojik etik, 6zgiirliik etigi, varoluscu
etik, sahicilik etigi, fenomenolojik deger etigi, feminist etik, meta-etik, uygulamali
etik...1% Mevcut durum karmasik bir goriiniim arz etse de, son birkag on yil igindeki
calismalar dikkate alindiginda ahlak felsefecilerinin iki ana arastirma alanindan
birine veya her ikisine dikkatlerini yogunlastirdiklar1 gézlemlenmistir. Bir kesim,
ahlaki kavram ve yargilarin anlamlari, mahiyetleri ve birbirleri karsisindaki

durumlar1 hakkinda soyut mantiksal bir arastirma alanini tercih etmistir. Diger kesim

97 Babanzade Ahmed Na‘Tm, Mebadi-i Felsefeden T/mu n-Nefs (Georges L. Fonsegrive’nin Eléments
de philosophie: Psychologie eserinin terciimesine diistiigii not), s.499’dan nakleden Ismail Kara,
Bir Felsefe Dili Kurmak, s.216.

% Mehmed Ali Ayni, Ahlak Dersleri, haz. ismail Dervisoglu, Emir Hiiseyin Yigit (istanbul:
Biiyliyenay Yayinlari, 2013), s.25.

% Robert L. Arrington, “Ethics II (1945 to the present),” John V.Canfield (ed.) Routledge History of
Philosophy (London and New York: 2005) iginde, c.10, s.129.

100 By etik teoriler i¢in bkz. Ahmet Cevizci, Etige Giris (Istanbul: Paradigma Yaynlari, 2002).
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ise kiirtaj, intihar, yurttashik haklar1 ve cinsel ahlak gibi 6zgiil ahlak sorunlar
hakkinda somut normatif arastirmalar yapmuslardir.’® Sonug olarak giiniimiizdeki
etik diisiince hala canli ve zinde bir durumdadir ve etik-entelektiiel tartismalar onun

dinamiznini muhafaza etmektedir,10?

101 Fred Feldman, Etik Nedir?, terc. Ferit Burak Aydar (istanbul: Bogazici Universitesi Yayinlari,
2012), s.337.
102 Bkz. Arrington, “Ethics IT (1945 to the present),” ¢.10, s.129.
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1.3. Kur’an’da Ahlak

Kur’an’da literal anlamda ahlak kelimesi yer almaz. Ancak iki ayette ahlakin tekili
olan huluk kelimesi zikredilir. Bunlardan el-Kalem suresinin 4. ayeti (ve-inneke le-
ala hulukin ‘azim), Hz. Peygamber’in ahlaki karakteri baglaminda atifta bulunulan
ayetlerin basinda gelir. Sadece popiiler sdylemde degil, akademik cevrelerde de
ayetin ahlaki bir icerik tasidigina dair oOrtiili bir goriis birligi hakimdir. Oysa sadece
erken donem tefsir rivayetlerinin yiizeysel bir tetkiki bile, ayette gegen huluk
sOzciigiine atfedilen alisilagelmis anlamin gbzden gegirilmesi igin yeterli bir gerekge
sunar. Ayette gecen huluk sozcliglinliin ahlaki bir c¢agristma sahip oldugunu
destekleyecek tutarli ve gecerli bilimsel delillerden s6z etmek zordur. Mevcut veriler
(ayetin nuzil sebebi, siyak-sibaki, Kur’ani biitiinliigii, tefsir rivayetleri, vucith-nezair
literatiirii ve dilsel tespitler), dogrudan veya dolayli bir bi¢imde, Auluk kelimesinin
‘din’ merkezli bir anlama sahip oldugunu ortaya koymaktadir. Ayetin ‘din’ eksenli
anlaminin pek de yorucu olmayacak bir mesai ile ortaya konulabilecek kadar
gorliniirde oldugu bile sdylenebilir. Buna ragmen tefsir kiilliyatinin ve genel dini
literatiirtin hemen biitiiniinde 1ilgili ayet gercek baglaminin disinda anlagilmis ve

kullanilmistir.

Biz, bu ayet {izerine yaptigimiz miistakil ve kapsamli arastirma’® neticesinde,
ilgili ayetteki Apuluk sézciigiinin ‘din’ merkezli bir sekilde anlasilmasinin ve

cevrilmesinin daha isabetli olacagini degerlendirmekteyiz. Hatta Aulukun sozlikk

103 Bkz. Suat Koca, “Aydimlikta Saklanan Bir Ayet: ve inneke le- ‘ala pulukin ‘azim (68/el-Kalem: 4)
Ayeti Cercevesinde Huluk Kavramimi Yeniden Diisiinmek,” Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, 55:2 (2014), ss.27-58.
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anlamini, ayetin tarihsel ve metinsel baglamini, benzer igerikli ayetleri ve tefsir
rivayetlerini goz Oniine alarak ayetin meali i¢in sOyle bir teklifte bulunabiliriz:
“Muhakkak sen biiyiik bir dini gelenek iizerindesin.” Bodylece ayet, Hz.
Peygamber’in mazhar oldugu risaletin ve teblig etmekle miikellef kilindig1 dinin,
insanligin uzun tarihi boyunca siiregelen ilahi bir gelenek oldugunu ve kendisinin bu

dini gelenegin izini takip ettigini belirtmis olmaktadir.

Kur’an’da Auluk kelimesi 26/es-Su‘ara’ suresinin 137. ayetinde de zikredilmistir (in
haza illa huluku’l-evvelin). Ayet Hid kavminin dilinden aktarilan bir ciimle olarak
nakledilmektedir. Hid Peygamber kavmini Allah’a itaat etmeye c¢agirip onlar1 azap
giiniiyle uyarinca, kavminden su cevabi almistir: “Bu (inandigimiz/siirdiirdiigimiiz
din), 6ncekilerin dini geleneginden (huluku 'l-evvelin) baska bir sey degildir.” Ag¢ikca
anlasilacagi gibi, Auluk ile inkarcilarin sahip olduklar1 ‘dini gelenek’

kastedilmektedir. Ayetin ahlaki bir igerigi ve ¢agrisimi bulunmamaktadir.
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1.4. Hadis Rivayetlerinde Ahlak

Hadis rivayetlerinde gecen huluk/ahlak s6zcligliniin anlamlarina 151k tutma
konusundaki ilk ¢abaya hicri li¢iincii asrin sonlarinda tesadiif ediyoruz. Eba Ca‘fer et-
Tahavi (6.321/933), Serhu Muskili’l-Asar adli eserinin dort babinda, iginde
huluk/ahlak kelimesinin gectigi on iki hadise deginmis ve bu hadislerin
anlasilmasindaki igkali gidermek i¢in bu sozciiglin hangi anlamlarda kullanildiginm

tespit etmeye ¢alismistir. Ona gore,
el g cumwwu\umum@\W\L@.@ A o e Al echT e 3 38 gl 25 O

(Hadislerde gegen) husnu’l-huluk gesitli anlamlara gelir: ‘Yumusak huyluluk’

(linu’l-artke), kendisiyle insanlarin birbirlerini 6vdigi ‘seciyye’ ve ‘din’

bunlardandir.”%

Et-Tahavi’nin ifadeleri s6z konusu anlamlarin nihai olmadigini ima etse de, bu
listenin hadislerde oldukc¢a genis bir kullanim alanina tekabiil ettigini belirtmek
yanlis olmaz. Biz bu listeyi su basliklar altinda detaylandirmayir daha uygun
buluyoruz: Karakter, adet ve din. Bu tasnif, rivayetlerin anlagilmasinda literal bir
cerceve cizmektedir. Basliklarin altinda deginecegimiz rivayetlerin kendi i¢inde 6zel

anlamsal niianslar icerdigini belirtmemiz gerekir.
1.4.1. Karakter

Rivayetlerde gecen huluk/ahldak soézcigl, bliylik oOlciide, kisilik ve karakter

ozelliklerine atifta bulunan tabiat, mizag, cibilliyet ve seciye gibi kavramlarla iliskili

104 Et-Tahavi, Serhu Mugkili 1-Asar, ¢.11, $.253.
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bir anlam oriintiisiine sahiptir. Bu, klasik liigatlerde aZlak tanimlamada kullanilan
semantik cerceveyle de Ortiislir. Giinlimiiz kullaniminda insanin yaratilis ve kisilik
Ozellikleriyle ilgili kavramlarin odaginda karakter kelimesi bulunmaktadir.
Dolayisiyla bazi hadis rivayetlerinde kullanilan Auluk kelimesini karsilamak igin
secilecek en uygun sozciik karakter olsa gerektir. Babanzade’nin de belirttigi gibi,
“caractére kelimesinin ta‘rifi ile mevaki‘-i isti‘mali bizim Auluk dedigimize tamamen

muntabiktir.”20®

Karakter, “bir kisi veya toplulugu ahlak, duygu, bilgi ve davranis bakimindan

»106 Glarak tanmimlanir.'%” Klasik literatiirde

baskalarindan ayiran niteliklerin biitlini
karakter kelimesinin igerigini en iyi yansitan sozciik ise seciyedir. Et-Tahavi, bazi
hadislerde gegen huluk/ahlak sdzcigiinii agiklamak igin seciyyeyi seger. “Miiminlerin
iman bakimindan en miikkemmeli, huluk bakimindan en giizel olanidir.” (aksenuhum
hulukan) %8 rivayetinde gegen huluk i¢in soyle der: “Bize gore bu hadisteki huluk,
va’llahu a‘lem, miiminlerin bazisinda bulunup bazisinda bulunmayan seciyyedir;

boylece bu seciyye, ona sahip olanlar i¢in ona sahip olmayanlar tizerine bir lstiinliik

(fadtlet) olur.”10°

105 Babanzade Ahmed Naim, Mebadi-i Felsefeden 7/mu n-Nefs (Georges L. Fonsegrive’nin Eléments
de philosophie: Psychologie eserinin terciimesi) (Istanbul: Ma%rif-i ‘Umiimiye Nezareti, 1331),
s.55. (Nakleden: Ismail Kara, Bir Felsefe Dili Kurmak, s.195.

196 {lhan Ayverdi, Kubbealt: Lugat: Misalli Biiyiik Tiirkce Sozliik (Istanbul: Kubbealt1 Nesriyat: 2008),
c.2,s.1591.

107 Karakter tanimiin kapsami ve sorunlari igin bkz. Sedat Yazic1 & Ash Yazici, Felsefi, Psikolojik

ve Egitim Boyutlariyla Karakter (Istanbul, Cizgi Yaymlari, 2011), ss.21-28.

108 Et-Tirmizi, el-iman, 6 (n0.2612).

109 Et-Tahavi, Serhu Mugkili 1-Asar, ¢.11, $.261.
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Hulukun ayiric1 bir vasif olarak kullanildig1 bir rivayette, islam dinini diger

dinlerden ayiran ahlaki karakteristikten soz edilir:

Siiphesiz her dinin (kendine &zgii) bir huluku vardir. islam’in Auluku da haya’dir.*

Huluk esas itibariyle insana 6zgii karakter ozelliklerine isaret etmekle birlikte, bazi
rivayetlerde hayvanlara 6zgii bir takim 6zellikler igin kullanilmustir.*'! Er-Ragib el-
Isfahani’nin belirttigi gibi, “her hayvan, hilkatinin temelindeki bir huluk ile
digerlerinden ayrilir; aslan igin cesaret, tavsan i¢in korkaklik ve tilki i¢in kurnazlik
gibi.”'2 Asagidaki rivayette, hayvanlarm toplumsal muhayyiledeki imajlari ile bazi

karakter 6zellikleri arasinda didaktik bir irtibat kurulmaktadir:113

Nasr b. Seyyar (6.131/748): Tiirk biiytikleri séyle derlerdi: Bir bagkomutanda su
hayvanlarin ahlakindan (aflak min ahlaki’l-behaim) bulunmasi gerekir: Horozun
comertligi, tavugun sefkati, aslanin yiiregi, domuzun atakligi, tilkinin kurnazligi,
kopegin yaralara sabri, turnanin gozetleyiciligi, karganin tedbirliligi, kurdun hilesi ve

giivercinin rehberligi.

Huluk bazen insanin ahlaki meyil ve ozelliklerine, baz1 huylara kars1 yatkinligina
isaret eder. Bunu mizag¢ kelimesiyle karsilamak dilimizdeki kullanim agisindan daha

uygun olabilir. Mahrame b. Nevfel (6.54/674), sivri dilinden Hz. Peygamber’in de

110 fbn Mace, ez-Zuhd, 17 (no.4181).

M Hulukun ‘nefs-i natika’ya (insana) ve ‘nefs-i gayr-i natika’ya (diger canlilara) da 6zgii olmasi
konusunda bkz. ibn Miskeveyh, Tehzibu'l-Ahlak, s.41.

12 Er-Ragib el-Isfahani, ez-Zeri'a ild Mekarimi’s-Seria, $5.96.

13 El-Har2'iti, Mekdarimu’I-Ahlak ve Me@liha ve Mahmiidu Tara’ikiha, tah. Eymen ‘Abdulcabir el-
Buhayri (Kahire: Daru’l-Afaki’l-‘Arabi, 1999), 5.306 (n0.938).
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4 cabuk ofkelenen ve sert mizagh bir sahabi idi.!*® Bir gin Hz.

cekindigi, ™
Peygamber’e altin ve ipek islemeli pek cok kaftanin hediye edildigini, onun da
bunlar1 insanlara dagittigini duymustu. Bunun iizerine oglu Misver’i yanina alarak
Hz. Peygamber’in evine gitti ve oglu araciligiyla onu disariya ¢agirdi. Cagriy1 duyan
Hz. Peygamber, eline altin islemeli ipekten bir kaftan alip disar1 ¢ikt1 ve elbisenin
gosterigli diigmelerini gostererek “Ey Mahreme! Bunu senin ig¢in ayirmistim.”
diyerek kaftan1 kendisine verdi. Hadisin ravilerinden Hammad b. Zeyd (6.179/795),

rivayetin devaminda Mahrame’nin sert bir mizaca sahip oldugunu belirtme ihtiyaci

duymus ve onun i¢in su ifadeyi kullanmustir: “kane fi hulukihi siddetun.”**®

Huluk sbzcligli bazi rivayetlerde giindelik kullanimda iyi veya kétii huylu
olmakla kastedilen anlama karsilik gelir. Bu, tath dilli, giiler yiizlii ve yumusak bash
olmak ya da aksine sivri dilli, hoyrat ve hir¢in bir yapiya sahip olmak seklinde de
ifade edilebilir. Et-Tahavi’nin anlam listesinde ilk sirada yer alan linu ’[-arike ifadesi
tam olarak bunu anlatir; yani “mulayim mesreb ve nazik tabiat olup nahvet ve
husiinetten ve hilaf ve nufiirdan azade”!'” olmak. Bir rivayette ‘Abdullah b. el-
Mubarek (6.181/797) husnu’l-huluku soyle tanimlar: “Giiler yiizli olmak, iyiligi
yaymak ve eziyete engel olmak.”*'® Enes b. Malik (6.93/711), Hz. Peygamber’in

insanlarin en glizel ahlaklis1 (ahsene 'n-nas hulukan) oldugunu aktardiktan sonra,

14 Et-Tahavi, Serhu Mugkili’l-Asar, .8, s.51 (n0.3047).

15 Tbn Hacer el-‘Askalani, el-Isabe fi Temyizi’s-Sahabe, tah. ‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid, ‘Ali
Muhammed Mu‘avvid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1415), c.6, ss.41-43.

116 E]-Buhari, Fardu’l-Humus, 11 (n0.3127).

17 Miitercim ‘Asim Efendi, Kamis Terciimesi, ¢.3, s.1102. Ayrica bkz. el-Cevheri, es-Sihah, c.4,
$5.1599.

118 Et-Tirmigzi, el-Birr ve’s-Sila, 62 (n0.2005).
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O’nun, iivey kardesi Ebii ‘Umeyr’e gosterdigi yakin ilgiye atifta bulunarak®® huluk
sOzcuglinlin igerigi hakkinda somut bir fikir verir. EI-Buhari bu rivayeti “insanlara
Kars1 giileryiizlii olma” (el-inbisat ila n-nas) baslikli babta da zikretmistir.*?® ElI-
Beyhaki (6.458/1066) imanin subelerine tahsis ettigi eserinde bu subelerden birinin
husnu’l-huluk oldugunu belirtir ve kavramin igerigini “O0fkeye hakim olmak, cana
yakinlik (linu’l-canib) ve tevazu” olarak ozetler.'?! Baska bir rivayette husnu 'I-huluk
ile iyilik (el-birr) arasinda bag kurulur'?? ve ibn ‘Umer (6.73/692) iyiligi (el-birr),
“giiler yiiz ve tath dil” olarak agiklar.'?® Giizel ahlaki tesvik eden ve kotii ahlaktan
sakindiran rivayetlerin ¢ogundaki huluk/ahlak sozcigii de bu tlirden bir anlama

sahiptir. “Insanlara giizel huyla davran! (Halik en-nas bi-huluk hasen)”'** gibi.

Bu s6zciik bazen eslerin birbirlerine karsi iyi ya da kotii tutum ve davranislarini
ifade eden bir igerikle karsimiza gikar. Bir rivayette ‘Umer b. el-Hattab, kadinlarin
kocalarma kars: ciiretkar bir tavir i¢inde olduklarini anlatirken “saet ahlakuhunne
ald ezvacihinne” ifadesini kullamr.!® Hakkinda 58/el-Mucadile suresinin ilk
ayetlerinin (1-4) indigi Havle bint Salebe (6. ?),1% “gencligimi yedi”*?’ dedigi kocas1

Evs b. es-Samit’in (6.32/653) ahir dmriinde kendisine zihdar yapmasi lizerine onu Hz.

119 E|-Buhari, el-Edeb, 112 (n0.6203); Muslim, el-Fada’il, 55 (n0.6017).

120 E|-Buhari, el-Edeb, 81 (n0.6129).

121 El-Beyhaki, Su‘abu’l-Iman, tah. ‘Abdulali ‘Abdulhamid Hamid (Riyad: Mektebetu’r-Rusd ve
Bombay: el-Mektebetu’s-Selefiyye, 2003), ¢.10, s.350.

122 Muslim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Adab, 14 (n0.6516)

123 Tbn Receb el-Hanbeli, Cami‘u’l-Ulim ve’l-Hikem fi Serhi Hamsine Hadisen min Cemavimii’l-
Kelim, tah. Su‘ayb el-Arna’iit ve Ibrahim Bacis (Beyrut: Muessesetu’r-Risale, 2001), ¢.2, 5.97.

124 Et-Tirmigzi, el-Birr ve’s-Sila, 55 (n0.1987).

125 “Abdurrazzak, el-Musannef, .9, s.442 (n0.17945).

126 En-Nesa’, et-Talak, 33 (n0.3490).

127 Tbn Mace, et-Talak, 25 (n0.2063).
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Peygamber’e sikdyet ederken, yashh kocasinin ge¢imsiz ve huysuz biri haline

5128

geldigini “kad sae hulukuhii ve dacira ifadesiyle dile getirir. Bagka bir rivayet

eslerin birbirlerine kin gilitmemelerini salik verirken soyle bir bakis agisi sunar:

“Onun bir huyu (huluk) hosuna gitmezse, dtekisi hosuna gidebilir.”*?°

Huluk/ahlak esas itibariyle insan davraniglarinin kendisinden kaynakladigi
psikolojik yap1 ve bilince isaret eden bir anlama sahip olmakla birlikte, bazen
davraniglarin kendisi i¢in de kullanilir. Bu durumda huluk/ahlak sézcigi amel ile
esanlamli kullanilir. Hz. Peygamber’in cahiliye doneminde birlikte ticaret yaptigi
arkadas1t es-S@ib b. Ebi’s-s-S2’ib’in Miisliiman olmast lizerine soyle dedigi

nakledilir:

Ey S@’ib! Cahiliyede yapmis oldugun davranislarim (ahlakake) islam’da da yap!

Misafiri agirla, yetime ikram et, komsuna iyi davran!**°

Rivayetin baska bir tarikinde aklak kelimesi yerine amal geger:

Ey S@ib! Cahiliyede bir takim davraniglar (amal) yapiyordun ki bunlar (Allah
katinda) makbul sayilmiyordu. Bugiin ise (Miisliiman oldugun i¢in) artik kabul

edilecektir.13!

Ahlak sozctiginin ‘amel olarak degerlendirildigi baska bir rivayette Hz. Peygamber,

“Hangi ‘amel daha distiindiir?” sorusuna, “Glizel huy” (husnu’l-huluk) cevabin

vermistir.**?

128 Tbn Hanbel, el-Musned, ¢.6, $.410 (n0.27862).
129 Muslim, er-Rada‘, 61 (no.3645).

130 fbn Hanbel, el-Musned, c.3, 5.425 (n0.15585).
181 Tbn Hanbel, el-Musned, ¢.3, 5.425 (n0.15590).
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Bazi rivayetlerde huluk/ahlak kelimesi olumlu ve olumsuz karakter 6zellikleri

ile izah edilmistir.

Ebii Abdullah el-Cedeli (6.?) anlatiyor: ‘A’ise’ye Allah Resulii’niin ahlakini
(huluku rasualillah) sordum. Soyle cevap verdi: “O, kaba ve ¢irkin soz ve

davraniglarda bulunmaz, c¢arsi pazarda insanlarla uluorta miinakasaya girmez,

kotiiliige kotiiliikle karsilik vermez, bilakis bagislayici ve hosgériilii davranirdi.” %

Et-Tahavi rivayet i¢in su yorumu yapmustir: Bunlar, seciyeden ibaret olan aslakin en

giizel sifatlaridir.!3

Et-Tahavi’'nin  ‘seciyenin sifatlari” olarak nitelendirdigi  hususlarin,
giiniimiizde karakter ozellikleri olarak tanimlanan erdeme!® tekabiil ettigi
sOylenebilir. Rivayetlerde huluk/ahlak sozciigli bazen erdemleri (fedail) veya
erdemsizlikleri (rezail) ifade etmek igin kullanilmistir. Hz. ‘A’ise’nin sdyle dedigi

nakledilir:

Hz. ”Peygamber’in en sevmedigi huluk yalan idi.**®

Huluk/ahlak s6zcugii, erdemleri veya erdemsizlikleri ifade etmek igin kullanildiginda
genellikle mekarim, mehasin ve mesavi gibi kelimelere izafetle kullanilmistir. El-

Har2’itU’nin (6.327/939) konuya dair iki eseri Mehasinu’l-Ahlak ve Mesavi’l-Ahlak

182 E|-Har?’iti, Mesavi'l-Ahlak ve Mezmimuhda, tah. Mustafa b. EbT’n-Nasr es-Selebi (Cidde:
Mektebetu’s-Sevadi, 1993), s.163 (n0.340)

133 Et-Tirmigzi, el-Birr ve’s-Sila, 69 (n0.2016).

134 Et-Tahavi, Serhu Muskili’|-Asar, c.11, s.265.

135 Frankena, Etik, s.122.

136 Et-Tirmigzi, el-Birr ve’s-Sila, 46 (n0.1973).
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basliklarini tasir. ibn Ebi’d-Dunya’nin Mekarimu’I-Ahlak adli eseri de Hz. ‘A’ise’den

nakledilen ve on erdemi igeren su rivayetten hareketle tasnif edilmistir:

Mekarimu’l-ahlak ondur: Dogru sozlii olmak, Allah’a itaat hususunda zorluklara
gogiis germek [cesaret], isteyene vermek [cOmertlik], bir is yapana karsiligini
vermek [hediyelesmek, vb.], akrabayi ziyaret (sila-i rahim), emaneti eda etmek,

komsuya iyi davranmak, arkadasa iyi davranmak, misafirperverlik ve -hepsinin basi-

haya.”1%

Hadis rivayetlerinde ve literatiiriinde, erdemli bireyin karakter ozellikleri i¢in ve
bunlarin somut tezahiirii olarak erdemli davranislar i¢in genellikle mekarim sozciigii
tercih edilmistir. Mekarim ve mekarimu’l-ahldk sadece hadis literatiiriinde degil, tim

Islam gelenegi iginde yiiksek erdemleri ifade eden temel bir terim olmustur.'%

Aslinda hadislerde, insanlarin dogustan sahip olduklar1 kisisel karakter
ozellikleri ile bundan kaynaklanan huylar, erdemler ve davraniglar arasinda arasinda
kes(k)in bir ayrim yapilmamistir. Oysa hadislerde kisilik ve karakter 6zelliklerine
atifta bulunan ve ilk bakista miisterek bir icerige sahip oldugu diisiiniilen kavramlar,
kendi i¢inde benzesik alt unsurlar ve ayristirilmasi kolay olmayan niianslar igerir. Bu,
ozellikle huluk/ahlak sdzclglinlin gectigi hadislerin anlamini belirlemede bir sorun
olarak kendini gosterir. Zira hadis rivayetlerinde huluk/ahlak s6zciigiiniin “dogustan
gelen kisilik ve karakter ozellikleri” veya “sonradan kazanilabilen ve degisebilen

davraniglar” i¢in mi kullanildigini tespit emek kolay degildir. Yine karar vermekte

187 Tbn Ebi’d-Dunya, Mekarimu’l-Ahlak, tah. Yasin Muhammed es-Sevvas (Beyrut: Daru Sadir,
1999), 5.39 (n0.36).
18 Mekarim ve mekdarimu’l-ahlak kavramlar1 hakkinda bkz. Bisr Faris, “Mekarimu’l-Ahlak,” el-

Mebahis el-‘Arabiyye (Misir: Matba‘atu’l-Ma‘arif, 1939) i¢inde, ss.31-56.
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zorluk cekilen bir diger husus, huluk/ahlakin tekil ahlaki davraniglari mi, topyekan
ahlaki bir hali mi, yoksa kisilik 6zelliklerini mi ifade ettigidir. Bu anlamsal ayrintilar,
bazi hadislerin anlasilmasinda énemli bir role sahip olabilir. Bu niianslar ve ayrimlar,
Ozellikle sonraki donem ahlak tartismalarinda hadisleri istishad malzemesi olarak
kullanan miielliflerin yaklasimlarinda miisahede edilir. Er-Ragib el-isfahani,
huluk/ahlak s6zciigii baglaminda konuya kapsamlica deginen belki de tek miuelliftir.

Ez-Zerta ila Mekarimi’s-Seria adli eserinde huluk/ahlak sozcigl igin -baglama

gore- sekiz farkli anlamdan séz eder ve bazi hadislerden 6rnekler verir.'*°

By ey Gyly G-y B e 7 ety Bl ade JIB 1by gy Al 85l By5 B Jamg
B il Gl ga S s b 093 God ady OF B 0L B ey (@) AU Al @0 o
B Jagy il SUg (G oty e Al ddIS s ol 3 38 Olge S o5 1idy axije
Joadl"iggy Wy B3l ol o LYl ade Opp L gt WSy ([ASI] AldI ag BYH 0 B0
ol 3 3g gl gl 5p0 B famd " 35 e bl 1T 1 Jael W15y " ! 3 Jlas Y
il ¢ gelgl slel Glld oy arl as Ll Jadll @1 5 Jarg SO MW Jadl g sy (3
b e LAl Jadlly (el Bidl o Wy hed Jadlly dngll JU 3 0B dsteilly Dl
(o B O 0Ly g yalall Jadll qusl 6819 O Lgale 31 dngll sl st OB (o619 sliendS

b o Y el dly IS

1. Huluk bazen dogustan gelen igsel/giidiisel yeti (el-kuvve el-gariziyye) anlaminda

kullanilir. Hz. Peygamber (as), bu nedenle “Allah halk (yaratilis) ve huluk

139 Er-Ragib el-isfahani, ez-Zeria ila Mekarimi’s-Sert, $5.96-97.
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(yaratilistan gelen huylar), rizik ve ecel konularimi (belirleme igini) bitirmistir.”
buyurmustur,4°

2. Huluk bazen (dogustan degil) sonradan kazanilmis halin adi olarak kullanilir ki
bu hal sebebiyle insan baska seyi degil de o seyi yapmaya egilimli/yatkin olur.
Mizacindaki sertlik nedeniyle 6tkeye egilimli/yatkin olan kimse gibi. Bundan 6tiirii
her hayvan, yaratilisinin temelindeki bir huyla (huluk) digerlerinden ayrilir. Aslan
icin cesaret, tavsan i¢in korkaklik ve tilki i¢cin kurnazlik gibi.

3. Huluk bazen piiriizsiiz ve kolay olmak (el-melase)'*! anlamindaki el-halakadan
gelir. Bu durumda sanki fuluk, adet (tekrarlar ve pratikler) vasitasiyla insanin
aliskanlik edindigi yetilerin adi olur. Su (hadis) rivayet edilmistir: “Amellerin en
faziletlisi giizel ahlaktir”'¥? Su da rivayet edilmistir: “Allah bir kimseye giizel
ahlaktan daha faziletli bir sey vermemistir.”*4

4. Huluk bazen eylemlerin (el-fiil) kendisinden —diisiinmeksizin— ortaya ¢iktigi
nefisteki mevcut yap1 (el-hey &t) anlaminda kullanilir.

5. Huluk bazen bu yapidan sadir olan eylemin adi olarak kullanilir.

6. Huluk bazen yap1 ve eylemin beraberce ismi olarak kullanilir. Iffet, adalet ve

secaat boyledir.

140 Rivayet Enes b. Malik’ten merfii‘olarak nakledilmistir. ibn ‘Asakir, Tarihu Dimagk, tah. ‘Amr b.
Garame el-‘Amravi (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1995), ¢.23, 5.207. Benzer igerikli bir rivayet igin bkz.
Muslim, el-Kader, 4 (no.6728).

141 Matbu niishada aslinda el-muldbese kelimesi gegmektedir. Ancak bu, ciimle iginde anlamli
goriinmemektedir. Ayrica metinde bu sozciige el-haldka kelimesinin bir anlami olarak isaret
edilmektedir ki, ilgili kokiin anlamlar1 arasinda el-mulabese degil, el-melase bulunmaktadir. H-I-k
kokiiniin temel anlamlarindan birinin melasetu ’s-sey’ yani bir nesneyi diiz/piiriizsiiz hale getirmek
ve kolaylastirmak oldugu daha 6nce zikredilmisti. Bundan 6tiirii el-mula@besenin bir istinsah hatasi
olmasi kuvvetle muhtemeldir. Arapga metinde koseli parantez icindeki el-meldse kelimesi
tarafimizdan eklenmistir.

142 E|-Har?’itt, Mesavi'l-Ahlak ve Mezmiimuha, $.163 (n0.340).

143 Tbn Mace, et-Tibb, 1 (n0.3436).
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7. Bazen de yap1 bir adla, ondan sadir olan eylem bagska bir adla isimlendirilir. Se/a
ve ciid gibi. Seha insanin sahip oldugu (comertlik) yapisinin, ciid da ondan sadir
olan (cémertlik) eyleminin ismidir.'4*

8. Ayrica bunlardan her birinin digerinin adiyla adlandirildig: da vakidir.

Bu anlam listesinin, er-Ragib’in orneklendirdigi gibi, ic¢inde huluk/ahlak gegen
hadislerin anlagilmasina katki saglayacagi diistiniilebilir. Mesela baz1 hadislerde iyi
veya kotii ahlak ile, bu iki smiftan birine giren herhangi bir davranis sanki ayri
seylermis gibi anlatilir. EbG SaTd el-Hudri’nin (6.74/693) naklettigine gore Hz.
Peygamber soyle buyurmustur: “iki haslet miiminde bir araya gelmez: cimrilik ve
kotii ahlak (el-bubl ve sit’u’l-ahlak).”** Hz. ‘A’ise’den nakledilen bir rivayette de Hz.
Peygamber’in sOyle dedigi aktarilir: “Arabin iki hasleti vardir -ki bunlar dinin de
direklerindendir- onlar terk etmek iizeresiniz.” Ey Allah’in Rasulii! Bunlar nedir?

diye sorulunca, “Haya ve giizel ahlak.” buyurdu (el-haya’ve 'l-ahlak el-kerime). 14

Gorildiigii gibi rivayetlerde cimrilik ile kotii ahlak, haya ile giizel ahlak
arasinda bir ayirim yapilmakta ve bunlardan ayr seylermis gibi s6z edilmektedir.
S6z konusu rivayetleri yukaridaki anlam listesinin yedinci maddesine dayanarak
sOyle anlamak ve agiklamak miimkiindiir. Bu rivayetlerdeki ahlak ile insanin yapisi
ve karakteri (hey®t) kastedilmektedir; haya ve cimrilik gibi tekil davranislar da bu
karakterden kaynaklanan hasletlerdir. Yine mesela “Mii’minde cimrilik ve kotii ahlak
bulunmaz.” hadisinde ‘kotii ahlak’ insanin sahip oldugu yapiyi, ‘cimrilik’ de bu

yapidan sadir olan eylemi ifade eder. Yapi/karakter, kendisinden cimrilik sadir

143 El-Cabirt, el-Aklu’I-Ablakyyu'l- Arabi, s.36.
145 Et-Tirmigzi, el-Birr ve’s-Sila, 41 (n0.1962).
146 Tbn Ebi’d-Dunya, Mekdarimu 'I-Ahlak, s.43 (n0.50).
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olmasa bile oldugu gibi kalir. Diger yandan bir insan kotii ahlakli olmasa bile, onun

cimri olmas1 miimkiindiir.*4’

Burada baska secgencklerden de soz edilebilir. Mesela iiglincli ve besinci
maddeleri dikkate aldigimizda, Hz. Peygamber’in giizel ahlaki vurgularken ayni
zamanda giizel ahlak vasiflarindan haydya vurgu yaptigini, kotii ahlaktan insanlari
sakindirirken de o6zellikle cimrilikten kaginmayi1 salik verdigini diistinebiliriz. Bu
yorumu teyit edecek bir rivayete gore bir kisi Hz. Peygamber’e gelip “Hangi amel
daha tstlindiir?” diye sorar. Hz. Peygamber, “giizel huy” (husnu’l-huluk) cevabini
verir. Akabinde baska bir kisi Hz. Peygamber’e ayni soruyu tekrar sorar. Bunun
tizerine Hz. Peygamber su cevabi verir: “Anlamiyor musun, giiclin yettigince
otkelenmemendir.”**® Bu rivayette gecen giizel huy, siirekli tekrar edilmek suretiyle
sahibi i¢in yapilmasi kolay bir aliskanlik haline gelen genel ahlaki bir potansiyel/yeti
anlamina gelebilir. Boylece Hz. Peygamber, kisilerin yaratilis 6zelliklerine ve i¢inde
bulunulan durumun gereklerine bagli olarak zaman zaman bu ahlaki yapidan sudur
edecek tekil davraniglara 6zel olarak vurgu yapmis olur. Rivayetin anlamiyla ilgili
bir ihtimalden daha so6z edilebilir. Buna gore birinci ve ikinci madde esas
alindiginda, rivayetlerde gilizel ahlak climlesinden olan bazi huylarin iktisabi
(sonradan kazanilan) bir mahiyete sahip oldugu, haya’ ve cimrilik gibi bazi

hasletlerinse garizi (dogustan/yaratilistan) oldugu ima edilmis olabilir.

147 El-Cabiri, el- Uklu’I-Ahlakiyyu’I- Arabr, ss. 34-36.
148 E|-Hara’itt, Mesavi 'I-Ahlak, s.163 (n0.340).
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1.4.2. Adet

Hadis rivayetlerindeki huluk/ahlak sozciiginiin anlamlarindan biri de, yine bu
kelimenin sozlik anlamlar1 arasinda zikredilen, Aadet, aligkanlik ve gelenek
manalaridir. Bu agidan ahlak, ayni anlamlar1 tasiyan sunnet kelimesiyle esanlamli
kullanilir. Bu, hem konuyla ilgili rivayetlerin tariklerinin sahitligiyle, hem de baglam
ve anlam unsurlariyla sabittir. EI-Har2’it’nin Ebai Eyyub el-Ensari’den (6.49/669)

mevkiifen naklettigi bir rivayette sdyle denir:

Haya etmek, kadinlar(la evlenmek) ve giizel koku (siirlinmek) peygamberlerin

adetlerindendir (min ahlaki’l-enbiya’).**°

Et-Tirmizi (6.279/892) ayni1 rivayeti Ebti Eyytb el-Ensari’den merfu‘ olarak nakleder

ve fakat aslak yerine sunnet kelimesini zikreder:

Dort sey peygamberlerin adetlerindendir (min suneni’l-murselin). Haya etmek,

giizel koku (siiriinmek), misvak (kullanmak) ve evlenmek.%°

Ebt’d-Derdadan (6.32/652) mevkif olarak gelen bir rivayette ise peygamberlerin

orug ve namazla ilgili bazi1 adetleri aflak kelimesiyle dile getirilmistir:

Iftarda acele etmek, sahuru geciktirmek ve namazda sag eli sol elin iizerine

koymak peygamberlerin Adetlerindendir (min ahlaki n-nebiyyin). ™!

Bir rivayette Hz. ‘A’ise Hz. Peygamber’in ibadet hayatina dair soruyu cevaplarken

sOyle demistir:

149 El-Har?’itt, Mekarimu 'I-Ahlak $.113 (no.318).
150 Et-Tirmigzi, en-Nikah, 1 (no.1080).
151 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, ¢.6, 5.128 (n0.9050).
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Allah Rasulii bir adet edindiginde (izd ahaze hulukan) ona devam etmeyi

severdi.t®?

Bu rivayetlerdeki huluk/ahlak sozcigliniin herhangi bir ahlaki ¢agristminin olmamasi
dikkat cekicidir. Bu gercegin goézden kacirilmasi bazi terclime hatalarina yol

acmistir. Sahabeden Havvat b. Cubeyr’in (6.40/660) sdyle dedigi nakledilmistir:

Giindiiziin baginda uyumak tembelliktir, ortasinda uyumak adettir (evsatuhi huluk),

sonunda uyumak ahmakliktir.1*3

Rivayette zikredilen Auluk kelimesi kayliile uykusunun Araplar i¢in adet oldugunu
anlatmasina ragmen, bir geviride ahlaki bir imaya sahip oldugu disiiniilen edeb

kelimesiyle karsilanmistir.>*

Sa‘'saa b. Mu@aviye’nin (6.?) asagidaki ifadeleri de ahlakin yaygin adetler ve

gelenekler anlaminda kullanildigini 6rneklemektedir.

Ebi Zerr ile karsilagtim. Yaninda hayvanlari vardi. Onlarn suladi ve saliverdi.
Sonra iglerinden bir devenin boynuna, kendisinin ve arkadaglarinin igmesi igin bir
su kirbasi asti. Bu, Araplarin adetlerinden bir adet idi. (ve kane hulukan min

ahlaki’l-arab)'®®

Huluk/ahlak sozciigiinin adet ve aligkanlik anlamlarinin bir uzantisi olarak, bu

kelimenin bazi hadis rivayetlerinde ‘hayat tarzi’ anlaminda kullanildig1 goriiliir. Hz.

152 Ed-Darimi, es-Salat, 165 (no.1509).

158 El-Buhari, el-Edebu’l-Mufred, tah. Muhammed Fuad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Besa’iri’l-
Islamiyye, 1989), s. 425 (n0.1242).

154 Bkz. Buhari, Ahlak Hadisleri, terc. A. Fikri Yavuz (Istanbul: Sénmez Nesriyat, 1984), c.2, s.602
(no.1242).

155 Tbn Hanbel, el-Musned, ¢.5, 5.158 (n0.21742).

50


http://www.hikem.net/yonetim/hadisler.asp?cmd=go&hno=EM1242

‘A’ise’nin “Rastlullah’in huluku Kur’an idi.”*®® rivayeti buna giizel bir 6rnek teskil
eder. Burada /julukun sirdirilen hayat tarzi ve davramis aliskanliklarn ile
karsilanmas1  isabetli  goOriinmektedir. Kur’an’in, RasGlullah’in  seciye ve
karakterinden ziyade davranis tarzina ve yasam bigimine yon verdigini diisiinmek
daha anlaml1 olsa gerektir. Nitekim et-Tahavi bu ifadeyi, “O Kur’an’in emrettiklerine
tabi olur, yasakladiklarindan uzak dururdu.” seklinde agiklamistir.®>” Hz. ‘A’ise de bir
rivayette, “Onun huluku Kur’an idi; Kur’an begendigi i¢in begenir, Kur’an

gazaplandi@1 icin gazaplanirdi.”**® demistir.

Bazi rivayetlerde ise hayvanlarin kendilerine 6zgii davranis aligkanliklari
huluk/ahlak ile ifade edilmistir. Rivayete gore Hudeybiye antlagsmasinin yapildigr yil
(628) Hz. Peygamber, ashabindan yaklasik bin kisiyle birlikte Medine’den Mekke’ye
dogru yola ¢ikar. Ancak el-Kasva’ adli devesi Seniyye mevkiine geldiginde yere
¢oker ve bir daha kalkmaz. Insanlar onun yiiriitmeye ¢alisirlar fakat sonuc alamazlar

ve “Kasva c¢okiip kaldi1!” diye bagrisirlar. Bunun {izerine Hz. Peygamber sdyle der:

Kasva ¢okiip kalma(kta inat etme)z. Bu, onun adeti (huluk)*™® degildir. Ancak

(Ebrehe’nin) filini yiiriimekten alikoyan (Allah), Kasva”i da yiirimekten

alikoymustur. 6

1% Muslim, Salatu’l-Musafirin, 139 (no.746). Rivayetin yorumuyla ilgili olarak bkz. Biinyamin Erul,
“Hz. Peygamber’in Ahlaki Kur’an idi” Siret Tedkikleri (Ankara: Otto Yayinlari, 2013) iginde,
$5.257-279.

157 Et-Tahavi, Serhu Muskili 1-Asar, ¢.11, .265.

158 Et-Tahavi, Serhu Muskili 1-Asar, ¢.11, .265.

159 Rivayette gecen huluk hadis serhlerinde de @det olarak agiklanmugtir. Bkz. Ibn Hacer el-‘Askalani,
Fethu’l-Bart Serhu Sahthi’l-Buhart, ta‘'lik. ‘Abdulaziz b. ‘Abdullah el-Baz (Beyrut: Daru’l-Marife,
1379), ¢.5, 5.335.
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1.4.3. Din

Hadislerde gegen huluk/ahlak s6zciiginiin din anlamima gelmesi, bu kelimenin adet
ve gelenek anlamlarinin bir uzantisi olarak da degerlendirilebilir. Zira dinin yaygin
liigat anlamlarindan biri de ddertir.'®* Din, gelenek ve adet gibi yerlesik olgularla
yakin bir iliski i¢indedir. Daha 6nce belirtildigi gibi, 4-l-k kokiiniin din anlamina
gelmesinin yahut dinin bu kokten tiireyen bir sozciikle karsilanmasinin, kokiin asli

anlami olan takdir ile irtibat1 da vardir; zira “dini Allah takdir etmistir.””*6?

“Ben giizel ahlaki (saliha’l-ahlak) tamamlamak icin gonderildim.”*

rivayetinin disinda, rivayetlerde gecen ahlak kelimesinin din anlamina geldigini
ornekleyebilecek baska bir rivayete tesadiif edemedigimizi belirtebiliriz. ilgili hadisi,

“Bugiin dininizi sizin i¢in kemale erdirdim.”%*

ayeti cercevesinde yorumlayan et-
Tahavi’ye gore bu hadisteki salih ahlak’, ‘salih dinler’ demektir ve bu da

Islam’dir.16°

160 E|-Buhari, es-Suriit, 15 (n0.2731).

161 El-Cevheri, es-Sthdh, c.5, s.2118. Din ve adetin anlamca yakinligina érnek olarak, et-Taberi’nin,

“in haza illa huluku’l-evvelin” ayetini (26/es-Su‘ara’:137), “illa ‘adetu’l-evvelin ve dinuhum”

seklinde tefsir etmesi de gosterilebilir. Et-Taberi aymi yerde ehl-i tevilden bazilarinin, ayeti

“dinu’l-evvelin ve ‘ddetuhum ve ahlakuhum” seklinde yorumladigini nakleder ki, burada dm, Gdet

ve huluk/ahlak miiteradif olarak kullanmilmigtir. Bkz. et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan, .19, $5.377-379.

162 Ebai Hilal el-‘Askeri, el-Vucith ve n-Nezair, tah. Muhammed ‘Usman (Kahire: Mektebetu’s-
Sekafeti’d-Diniyye, 2007), s.206.

163 fbn Hanbel, el-Musned, c.2, s.381 (n0.895). Rivayetin kaynaklar1 ve anlami hakkinda bkz.
Biinyamin Erul, “Giizel Ahldki Tamamlayan Hz. Muhammed,” Siret Tedkikleri (Ankara: Otto
Yaynlari, 2013) iginde, $5.257-279.

164 5/el-M2’ide, 3.

165 Et-Tahavi, Serhu Muskili’|-Asar, ¢.11, $5.262-263.
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Aslinda et-Tahavi’nin Serhu Muskili’|-Asar’inda huluk/ahlak kelimesinin
gectigi hadislere dair bablar agmasmin temel nedeni, bu kelimenin bazen din
anlamina geldigini vurgulamaktir. O bir takim kelami ve itikadi kaygilarla eserinde
bu konuya yer agcmistir. Ancak bu konuda tutarli olabilmek i¢in o kadar ileriye
gitmistir ki, “Kula verilen seylerin en hayirlist Ausnu I-huluktur.”*%® veya “Mizanda

en agr basacak sey husnu’l-huluktur.” 67

gibi giizel ahlaki tesvik etmek i¢in
sOylendigi ¢ok agik olan hadislerdeki suluk kelimesinin din anlamina geldigini ileri

stirmiistiir.

Et-Tahavi’nin, bu rivayetlerde iskal oldugunu diisiinmesinin ve bu iskali
gidermek i¢in zorlama yorumlarda bulunmasininin nedeni, dyle anlasiliyor ki, dini
degerler hiyerarsisini bozabilecek yorumlarin 6niinii alma ve imanin bu hiyerarsideki
en yiiksek noktada bulundugunu vurgulama diisiincesidir.’®® Onun ilmi kisiligi ve
yasadig1 c¢evreyle iliskisi de bu konuda etkili olmustur. Onun, bir fikith ve hadis
bilgini olmasinin yani sira Mu‘tezile, Kaderiye, Cehmiyye, Musebbihe ve Sta gibi
itikadi ve siyasi mezheplerin etkin oldugu bir déonemde yasadigi ve Ehl-i Siinnet
inancinin yerlesmesi ve gelismesi icin ¢alistig1® dikkate alindiginda, bu daha iyi
anlagilmaktadir. Bu ylizden o, rivayetleri tahlil ederken onlar1 salt muhaddis
yaklasimiyla hadis agisindan ele almamis; aksine bir kelamci hassasiyetiyle ve
savunmact bir tutumla yorumlamistir. Rivayetlerin dilsel ve anlamsal analizindeki
zorlama yorumlar, boyle bir apolojetik egilime eslik eden zihinsel sartlanmayla izah

edilebilir.

166 {bn Mace, et-Tibb, 1 (n0.3436).

167 {bn Hanbel, el-Musned, c.6, s.451 (n0.28106).

168 Et-Tahavi’nin benzer baska yaklasimu igin bkz. Serhiu Muskili’l-Asar, .15, $5.259-262.
169 Salih Sabri Yavuz, “Tahavi,” DIA4, c.39, s.388.

53


http://www.hikem.net/yonetim/hadisler.asp?cmd=go&hno=%C4%B0M3436
http://www.hikem.net/yonetim/hadisler.asp?cmd=go&hno=HM28106

2. Kuramsal Cerceve: Ahlakta Hadis - Hadiste Ahlak

Bu baslik altinda ¢izmeye calisacagimiz ¢ergeve, ahlak-hadis iligskisine dair genel,
elestirel ve yontemsel bir giris niteligindedir. Burada karsilikli olarak hem hadisin
Islam ahlak diisiincesindeki yeri, hem de ahlakin hadis ilmindeki yeri iizerinde

durulacaktir.

2.1. Islam Ahlak Diisiincesinde Hadisin Yeri

Hadisin Islam ahlak diisiincesindeki yeri konusunda goriis bildirmek, pek ¢ok agidan
zor bir gérevi iistlenmek anlamma gelir. Geleneksel Islam ahlak diisiincesinin ve
iriinlerinin kendi igindeki cesitliligi ve zenginligi, boyle bir girisimde bulanacaklarin
cesaretini kirmak i¢in yeterli olabilir. Agik¢asi bu tiirden bir tesebbiis bu aragtirmanin
da konusu degildir. Islam ahlak diisiincesinin ve literatiiriiniin kendine 6zgii sofistike
karakteriyle orantili olarak hadis farkli rollere sahip olmustur. Hadisin, sdzgelimi,
ahlakin kendi ilm1 perspektifi icinde ele alindig: felsefi ahlak literatiiriindeki yeriyle,
bir hikemiyat literatiiriindeki, edeb antolojilerindeki yahut rivayete dayali ahlak
edebiyatindaki kullanimi, yogunlugu ve temellendiriciligi hep farkli olmustur. Farkli
olmayan sey, hadisin Miisliiman birey ve toplumun ahlaki diisiince ve yasantisindaki
yeridir.1’® Hadis, biitiin zamanlarda ve tiim bolgelerde Miisliiman toplumun ortak

ahlaki tasavvurlarini sekillendirmede ve muhafaza etmede hesaba gelmez bir 6neme

170 Bu konuda bkz. Annemarie Schimmel, “Miisliman Hayatimn ve Diisiincesinin Bir Merkezi
Olarak Hz. Muhammed (s.a.v.),” terc. Ziilfikar Durmus, Tasavvuf Ilmi ve Akademik Arastirma
Dergisi 3:9 (2002), s5.395-415; Johann W. Fueck, “Hadisgiligin islami Gelenegin Olusumundaki
Rolii,” terc. Seda Ensarioglu, Hadis Tetkikleri Dergisi 1:2 (2003), ss.145-165.
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sahip olmustur.* Bizim bu baslik altindaki temel ilgimiz de, siinnet ve hadisin Islam

ahlak diisiincesine kaynaklik etmesinin anlamina yonelik olacaktir.

Ahlaki sahada Islam toplumunu ilgilendiren her diisiince ve degerin, Miisliimanlar
nezdinde bir yaptirima sahip olabilmesi i¢in Kur’an ve siinnetten nihai bir atif
noktasina dayandirilmasi yadsinamaz bir gerekliliktir. Siinnet daima “Miisliimanlar
arasinda ahlaki davranis icin bir standart olmustur.”*’> Bu bir aksiyomdur. “Higbir
doktrinal, hukuki veya yorumla ilgili tartisma silinneti referans gostermeksizin
yiiriirliige konulamaz.”'’® Su halde siinnet ve hadisin ahlak sahasindaki gercek
Oonemi, Miislimanlarin tek tek ahlaki davranislarin1 belirlemesinden ziyade,
Miisliimanlar nazarinda sahip oldugu nihai referans degerinde ve onlarin pratiklerine

kaynaklik eden yaptirim giiclinde agiga ¢ikmaktadir:

Miisliiman, ne kadar itikadi zayif olursa olsun, din degistirmedigi takdirde, higbir
hadisenin sihhate mukarin olup olmadigina o hadise Islamilestirilmedikten sonra
inanmaz. Zira miisliimana gore bir seyin sihhate mukarin bulunmasi ve onun dogru
telakki edilebilmesi i¢in muhakkak surette dinen emredilmis bulunmasi, Allah’in
kelamina veya Peygamber’in siinnetine, yani dinin bu iki temel tagindan birine
istinad ettirilmis olmalar1 lazimdir. Biitiin kaziyelerin Islamilestirilmek suretiyle

dini temellere istinad ettirilmesi ve binnetice bu hakikatlerin yalmz kabulii degil

11 H.A.R. Gibb, R. Walzer, “Akhlak,” The Encyclopaedia of Islam, c.1, 5.325.
172 Daniel W. Brown, Islam Diisiincesinde Siinneti Yeniden Diisiinmek, terc. Sabri Kizilkaya, Salih
Ozer (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2009), s.9.

173 Brown, Islam Diisiincesinde Siinneti Yeniden Diisiinmek, s.17.
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aynt zamanda riayet olunmasi mecburiyeti altina sokulmasi da, Muhammedi

Kanun’daki menbalarin mebzuliyeti dolayisiyla, gii¢ bir mesele degildir.*™

Gergekten de Kur’an ve hadiste kendisine dair dogrudan veya dolayli olarak bir
isaret bulunmayan hicbir fikir, kavram ve faaliyet Islam kiiltiir ve medeniyeti i¢inde
kendine esasli bir yer bulamamus, eninde sonunda kiiltiir sferinin disina itilmistir.1"
Ancak tiim bu tespitler, Miisliimanlarin ahlaki her bilgi ve pratigi miinhasiran iki
temel kaynaktan g¢ikarmalari gerektigi ve tarih boyunca bdyle yaptiklarini degil,
benimsedikleri her tiirli bilgi ve pratigin bu iki kaynaktan nihai bir atif noktasina
sahip oldugunu vurgulamaktadir. Bu yaklasim, dinin temel kaynaklarinin mesajiyla
uyumlu olan anlamli her tiirli bilgi ve pratigin gesitli suretlerde Miisliimanlarin
kabuliine mazhar olabilecegini de ongormektedir. Bu ayni zamanda muhteva,
tasavvur ve literatiir acisindan klasik Islam ahlakiyla kurulacak diyalogun niteligini

de belirleyecektir.

2.2. Kur’an ve Hadisin islam Ahlakina Kaynaklik Etmesinin Anlam

Nihai anlamda Kur’an’a ve hadise dayali oldugu bir gercekse de, klasik Islam ahlak
diisiincesi bu iki kaynaktaki bilgi ve fikirlerin toplamindan ibaret degildir. Islam
ahlak: tabiri, bir saha olarak, Islam ahlakgilarinin ortaya koydugu birikimin tamamini
kusatan bir alana gdndermede bulunur. Islam ahlaki cergevesinde varlik bulan
tarihsel ve ¢agdas katkilarin tamamu, biitiin cesitliligi ve farkliligiyla, Islam ahlakim
olusturur. Islam ahlakini bicim ve igerik itibariyle tamamen Kur’an’a ve hadise

indirgemek yahut tarih i¢inde Miisliiman bilginlerin bu sahada ortaya koyduklarini

174 Sava Pasa, Islam Hukuku Nazariyati Hakkinda Bir Etiid, terc. Baha Arikan (Istanbul: Kitabevi,
tsz), c.1, s.15.
175 Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak fIminin Tesekkiilii”, 5.22.
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temel dini kaynaklarin zahiri agisindan degerlendirerek itibarsizlastirmak, bu zengin
literatiirii kiiltiirel stireklilik ve tarihsel tutarlilik acisindan kusatabilecek biitlinliiklii
bir vizyona dayanmaz. Ahlak birikimine yonelik redd-i miras sdylemini doguran ve
besleyen bu inhisarct yaklasim, cagdasciligin islam ahlak gelenegine getirdigi
elestirel sdyleme kaynaklik etmistir. Islam cagdascilig1 klasik ahlak literatiiriiniin
Islamiligi konusunda ¢ogunlukla olumsuz bir tavir almis ve tarih boyunca Kur’an’a
dayali bir ahlak ilminin ortaya konulmadigi iddiasinda olmustur. Fazlur Rahman

(6.1988) drnegi karakteristiktir.!”® Ona gore,

Ortagag Islam diisiincesinin en biiyiik eksikligi, ahlak alaninda olmustur. Yunan
felsefesine, Iran gelenegine ve tasavvufi dindarliga dayanan bircok eser kaleme
alinmis olmakla birlikte, biitiinliyle Kur’an’a dayali tek bir ahlak eseri
gosterilemez. Biitlin o yazilan eserler, az veya c¢ok Kur’ani goriislerle
kaynastirilmigs olmakla birlikte, onlarin esas itibariyle sdzkonusu goriisleri dile

getirdikleri soylenemez.'"’

Islam Aalimleri bir sistem halinde ya da baska bir sekilde Kur’ani bir ahlak ilmi
ortaya koymaya asla tesebbiis etmemislerdir... Ne ahldk ilmi ne de hukuk, kendi

icinde birer disiplin haline gelememistir.!"®

176 «“Yeniden yorumlamanin en asir1 bigimi Fazlur Rahman’in 6nerdigi ‘neo-modernizm’dir. Burada
Kur’an ve Siinnetteki tim 6zel durumlar, ahlaki ilkelere doniistiiriilmeye g¢alisilmaktadir. Bu
anlayista 6zel durumlarin ne gibi ahlaki prensipler igerdiklerinin incelenmesi ve bu prensiplerin
baglayici kabul edilmesi onerilmektedir.” William E. Shepard, “islam ve Ideoloji,” terc. Mehmet
Vural, Kelam Arastirmalar: 7:1 (2009), s.194.

177 Fazlur Rahman, Isldm, terc. M. Dag, M. Aydin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2000), ss.347-
348.

178 Fazlur Rahman, Isldm ve Cagdashik, terc. A. Agikgeng, M.H. Kirbasoglu (Ankara: Ankara Okulu
Yaynlari, 1999), ss. 222-223.
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Bu yaklasimm izlerini, Muhammed ‘Abid el-Cabiri’nin (6.2010) “Arap Kiiltiiriindeki
Deger Sistemleri Uzerine Analitik ve Elestirel Bir Calisma” alt basligimi tastyan el-
Aklu’l-Ahlakiyyu’'l-‘Arabt adli eseri tizerinden de takip edebiliriz. El-Cabiri, Arap-
Islam Kkiiltiiriinde etkili oldugunu diisiindiigii bes deger sistemini ele almis ve

arglimanlarini bu sistemler dahilinde ortaya koymustur:

1. Fars mirasi: Merkezi degeri itaat ahldki olan bu miras, Islom devletine intikal
eden ilk yabanci kiiltiirdiir. Ihtiyaca gére bazi seyler alinmis, bazi seyler de
terkedilmistir. Bu intikal, Arapg¢a’ya terciimelerin yanisira sdzler, haberler, ahidler
(vasiyetler), tavsiyeler, adetler, edebler vs. ile olmustur.

2. Yunan Mirasi: Merkezi degeri mutluluk ahlaki olan bu miras, Yunan
filozoflarindan ¢evrilen sahih eserlerle, onlara ait olmadigi halde onlara nispet
edilen kaynaklar vasitasiyla intikal etmistir.

3. Sifi Mirasi: Merkezi degeri fend ahlaki olan bu miras, yabanci orijinli olmasina
ragmen batin ve hakikat oldugunu iddia eder.

4. Halis Arap Mirasi: Merkezi degeri murizet olan bu mirasin ‘halis’ olarak
nitelendirilmesi, Islam &ncesi asliyla iliskili oldugu icindir. Cahiliye ve Islam’daki
Arap siirleri, savaslar, dviingler ve bazi yliksek ahlaki degerler bu mirasi temsil
eder.

5. Halis Islam Mirasi: Merkezi degeri salin ‘amel/maslahat olan ve Kur’an ve
hadisten hareketle bina edilen degerlerdir. Disaridan Islam’a giren ve

Islamilestirilen miraslarla islam miras1 arasinda yap1 diizeyinde bir iliski yoktur.'"

Sablondan da anlasilabilecegi gibi el-Cabiri, Islam ahlakini, Islam dininin dahili ve

harici gelisiminden bagimsiz bir bigimde ve yalnizca temel metinler ¢ergevesinde

119 El-Cabird, el-4klu’I-Ahlakiyyu’l- Arabi, ss.23-27.
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kavramakta ve boyle sunmaktadir. Bu yontemsel tavir, yazari, listedeki ilk ti¢ mirasin
tirlinlerini yok sayma yahut degersizlestirme gibi bir sonuca gotiirmiistiir. E1-Cabirt,
klasik ahlak literatiiriiniin seckin orneklerine yonelik Oylesine elestirilerde bulunur
ki, kendisi hakkindaki ‘kiiltiir katili’ elestirilerini adeta hakli ¢ikarir. Ona gore Arap
kiiltiiriinde ahlak alanindaki eserlerin zirvesi olarak kabul edilen Ibn Miskeveyh’in
(6.421/1030) Tehzibu’l-Ahlak’1 sahte bir ortli tasir. Bu eser, birbirinden tamamen
farkli olan iki mirasi, merkezi degeri mutluluk olan Yunan mirasi ile merkezi degeri
itaat ve istibdat olan Fars mirasini ‘senkretik’ bir tarzda birlestirmeye ¢alismistir ve
gercekte iktibaslar carsisinin bir metaidir. Hocas1 Ebd’l-Hasen el-“Amiri’nin
(6.381/992) es-Sa‘ade ve’l-Is‘ad’1 da boyledir.!®® EI-Cabir’nin nazarinda r-Ragib el-
IsfahanT’nin ez-Zeria ila Mekarimi’s-Seri@’smin bashigini sdyle okumak da
miimkiindiir: Yunanlilardan devsirilen ve tedaviilde bulunan ahlak ilmini nasil {slami
bir ilim yapariz!*® El-Gazzali’nin (6.505/1111) Ihyal Ulimi’d-Din adl eseri de
hakiki islam ahlaki olmaktan oldukg¢a uzaktir. Hatta el-Gazzali’nin bu kitabindaki

projesi, dogru cizgiden bir sapmadir. 82

El-Cabiri, bu eserlerin hic birini ‘mahza din acisindan’18
9

yazilmis ahlak
eserleri olarak gormez. Ona gore Islam mirasmin diregi Kur’an’dir ve Kur’an
ahlakinin merkezi degeri ‘amel-i saliktir. Ancak literatiirlii arastiran bir kisi salih

amel ahlaki hakkinda yazilmis kitap ve caligmalardan neredeyse yoksun oldugunu

diistinmekten kendini alamaz. Fakihler, ‘ibadat ve mu‘amelat konularina yonelmisler,

180 E|-Cabirt, el- Aklu I-Ahlakiyyu’l- Arabi , 5.420, 622.
181 El-Cabiri, el-klu’I-Ahlakiyyu’l- Arabi, s.572.
182 E|-Cabiri, el- Uklu’I-Ahlakiyyu’l- Arabi, $.592.
183 El-Cabiri, el- Aklu 'I-Ahlakiyyu’l- Arabi, s.616.
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bunlarin kanuni yénleriyle ilgilenmisler ve Arap-islam ahlak fikhini neredeyse
tamamen ihmal etmislerdir. Bunun sonucunda da Farisi ve Yunan/Hellenistik
miraslara ait bireysel, toplumsal ve pratik ahlaki degerler Arap-Islam kiiltiir sahasin
ele gegirmistir. Boylece sarahaten ya da zimnen, Yunan ve Fars mirasina ait ahlakin

Islamilestirilmesini hedefleyen ¢abalar ortaya ¢ikmustir.*84

Ahlakin Islamiligi konusunda batili arastirmacilarin dogulu meslektaslarina
nazaran daha yapict ve analitik bir perspektife sahip oldugunu gormek
diisiindiiriiciidiir. Mesela el-Cabiri, ibn Kuteybe’nin (6.276/889) ‘Uyiinu’I-Ahbdr’ im
Islam ahlakini temsil eden degil de Arap kiiltiiriinde Fars/kisra merkezli itaat ve
istibdat degerlerini tervi¢ eden bir kitap olarak takdim ederken,'® H.A.R. Gibb ve R.
Walzer ayn1 eseri “Islam ahlakinin ilk kapsaml el kitab1” (the first comprehensive
manual of Islamic ethics) olarak degerlendirirler. Onlara gore eserde Kur’an, hadis,
Islam 6ncesi [cahiliye donemi] ve Fars menseli katkilar bir araya getirilmis ve bir

dereceye kadar da biitlinlestirilmistir. Cahiliye ve Fars kiiltiirline ait uzlastirilamaz

184 El-Cabirl, el-Aklu’l-Ahlakiyyu’l-Arabi, $.594. Yazara gore fikih literatiiriindeki el-ddabu’s-
seriyye alani, fakihlerde, hadisgilerde ve kelamcilarda ‘din ilimlerinin kendisi ahlaktir’ seklinde
bir inang¢ yerlestirmis; dolayisiyla da onlar degerler ve ahlaka iligskin bilgi sahasinda asirlarca bir
sey yazmaya ihtiya¢ duymamuslardir. Ancak yazar, bastan beri yakindig1 Islami ahlak konusunda
eser yazmig bir miiellifin olmayigina istisna tegkil edecek en azindan bir miiellif kesfettigini sdyler.
S6z konusu miiellif el-1zz b. ‘Abdisselam’dir (6.660/1262). E1-Cabiri, pek ¢ok eseri olan miiellifin
ahlék sahasindaki iki eserine, Kava'idu’l-Ahkam fi Masalihi’l-Enam ile Seceratu’l-Maarif ve’l-
Ahval ve Salihi’l-Akval ve’l-A‘mal adli eserlerine deginir. Ne var ki muhakkiklerin marifetiyle
eselerden ilki fikth ve usil-i fikih simifina, digeri de zuhd ve rak@’ik sinifina konmustur. Oysa
kitaplarin konusu —miiellifinin metindeki ifadesiyle- Kur’an ahlakidir ve bu ahlak maslahat ilkesi
tizerine bina edilmistir. Bkz. el-Aklu "I-Ahlakiyyu’l- Arabi, $.536, 595.

185 El-Cabiri, el- Aklu 'I-Ahlakiyyu’l-Arabr, ss.198-224.
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olan 6geler disarida birakilmistir. Kitap, slinni ahlakin kurucu unsurlarini felsefe

oncesi ve tasavvuf dncesi haliyle pratik olarak tanimlamis ve standartlastirmistir. &

Islami ahlak anlayisinin kokeninde Islami ilim kavramindan ne anlasildig
belirleyici goziikmektedir. Izmirli ismail Hakki (6.1946) soyle diyor: “Ulim-i
Islamiyye, IslAm ve medeniyyet-i Islamiyye iktizasiyle ehl-i Islam tarafindan vaz
olunan ilimlerdir.”*®’ Bu tanim Islam’mn bir din olmasinin yani sira bir kiiltiir ve
medeniyet olarak da kavrandigini gosteriyor. Bilgiyi, dinin temel kaynaklarmin
cercevesinde degil, Islam medeniyetinin genis yelpazesi i¢inde konumlandiriyor.
Islami bir iklimde ortaya konan her esere kiymet atfediyor. Tam da burada sorun,
Islam’dan ne anladigimiza kadar giden ve sadece biligsel degil varolussal bir nitelik
de arz eden bir karaktere biiriiniiyor. Baska bir deyisle ‘Islami bilgi nedir?’
sorusunun temelinde ‘Din/Islam nedir?’ sorusunun yattigin1 fark ediyoruz. Gergek su
ki Islam, tarihsel tecriibeyi ve medeniyet perspektifini dikkate aldigimizda, temel

dini metinlerde ifadesini bulan dinsel ger¢eklikten daha fazlasina tekabiil eder.

Islam &zii itibariyle bir ‘din’ oldugu gibi, bir din olusundan kesinlikle ayri

diisiiniilemez bir sekilde bir ‘iimmet’, bir ‘medeniyet’ ve bir ‘kiiltiir’ diir.

Islam’1n harici unsurlarm etkisinden uzak kapali bir sistem gibi gériilemeyecegini bir

kez daha not etmek gerekiyor.

Higbir kiiltiir bir boslukta gelismez. Onun hayatiyeti, yeni unsurlari, asli niivesi

olan temel inamslara ve fikirlere entegre etme kabiliyetiyle saglanir. Islam bu

186 Gibb ve Walzer, “Akhlak,” s.325.

187 {zmirli Ismail Hakki, Hadis Tarihi, nesr. Ibrahim Hatiboglu (Istanbul: Darulhadis, 2002), s.41.

188 |ouis Gardet, “Din ve Kiiltiir,” terc. ilhan Kutluer, Islam Tarihi, Kiiltiir ve Medeniyeti (Istanbul:
Kitabevi Yayinlari, 1997) i¢inde, c.4, s.111.
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kaideden miistesna degildir. Onu tam olarak anlamak i¢in dokusundaki degisik

unsurlar1 tespit etmeye ¢alismalryiz. 1%

Islam ahlakina ‘belirleyici faktdrler’ ve ‘etkileyici faktdrler’ agisindan yaklasmak da
onun mahiyetini anlama konusunda yontemsel bir acilim saglayabilir. Kur’an ve
hadis, ‘belirleyici faktdrler’ olarak islam ahlakinin 6ziinii olusturur. Bu &z nispeten
homojen ve yekpare bir mahiyet arz eder. Ancak ahlak konusunda egemen bir role
sahip olsalar da, bu iki kaynak, bash basina bir ahlak ilmi olusturacak bir nitelige
sahip degildir. “Kur’an ve hadisler, Islam ahlak prensiplerinin temel esaslarini
icermekle birlikte tam anlamiyla bir ahlak teorisi sunmazlar.”'®® Baljon’un da

belirttigi gibi,

Bir peygamber tutarli akil yiiriitmeye ve iyi dengelenmis sistemlere 6nem vermez.
Onun sozleri buhranli 6zel bir durumla ilgilidir ve bunlar sistematik bir dini
dogma, bir ahlak el kitabi yahut medeni kanun manzumesi olusturmaya pek uygun

degildir. (...) Bir vahiy iiriinii olan Kur’an, bu kuralin disinda degildir.**

W. Montgomery Watt, “Ne Islam’da ne de Hiristiyanlik’ta toplumun ahlaki dgretisi
onlarin temel dini metinlerinde biitlinliyle yer almaz. Toplumdaki bu ahlaki 6gretiler
daha sonraki entelektiieller tarafindan tartisilarak diizenlenmistir.”*%? derken hem dini

metinlerdeki ahlak fenomeninin sinirlarina, hem de dinlerin ahlaki &gretilerinin

18 |lse Lichtenstadter, Islam and the Modern Age: An Analysis and an Appraisal (New York:
Bookman Associates, 1958), s.33.

190 Macit Fahri, Islam Ahlak Teorileri, terc. M. Iskenderoglu, A. Arikan (Istanbul: Litera Yayinlari,
2004), 5.17.

¥ J.M.S. Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, terc. Saban Ali Diizgiin (Ankara: Fecr
Yayinlari, 2000), ss.67-68.

192 W. Montgomery Watt, Dinlerde Hakikat, terc. A.V. Tastan, A. Kusat (istanbul: iz Yaymcilik,
2002), 5.126.
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sonraki donemlerde ortaya konulan zihni cabalarla sistematize edildigine isaret
etmektedir.’®® Gercekten de Islam ahlak diisiincesi tedrici olarak ve uzun bir kiiltiirel
etkilesim siirecinden sonra tesekkiil ve tekdmiil etmistir.!® Iste Miisliiman
entelektiieller marifetiyle Islam ahlak diisiincesinin olusum ve gelisiminde rol
oynayan dahili ve haricl unsurlar ‘etkileyici faktorler’ olarak degerlendirilebilir.
Islam kiiltiir ve medeniyetinin ahlaka yansiyan ¢ok yonlii ve heterojen karakteri
bdyle izah edilebilir. Buna gore Islam gelenegindeki ahlaki gerceklik, miinhasiran
temel dini metinlere degil, toplumsal ve entelektiiel hayatta tecessiim ettigi sekliyle

tiim diistlinceler sistemine ait genis ve ¢ogulcu bir diinyaya karsilik gelmektedir.

Genis ve zengin muhtevasiyla Islam diisiincesinin tesekkiil ve tekamiiliine
katkida bulunan hemen biitiin ilimler, iliski icinde olduklar1 yabanci kiiltiir
miraslarindan su veya bu &lgiide etkilenmislerdir. islam ahlak ilmi de, erken
donemlerden itibaren bilhassa Antik Yunan ve Helen felsefesinden, Fars kiltiirii ve
edebiyatindan, farkli dini ve cografi geleneklerden ¢esitli unsurlar1 biinyesine katarak
geligmistir. Onun renkli ve kompleks dokusunda bu farkli 6gelerin izlerini siirmek
pek de zor degildir. islam ahlak¢ilarmin sdzkonusu unsurlari Islam’in temel
Ogretisine uyarlama ve eklemleme konusunda ne kadar basarili olduklari ve ne
olgiide dzgiin bir senteze ulastiklari ayr1 bir tartisma konusudur.!®® Su kadarm
sdylemeliyiz ki, Islam ahlak diisiincesini kendi biinyesinde barindirdigi yabanci

unsurlarin bir toplami olarak nitelemek, tipki onu Kur’an ve siinnetle sinirlandirmak

193 Yahudilikteki ahlak Ogretisi igin de aym tespit yapilmistir. Bkz. K. Kohler ve E.G. Hirsch,
“Ethics,” Isidore Singer (ed.), The Jewish Encyclopaedia (New York: 1912), c.5, s5.245-258.

194 By konuda bkz. Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak Ilminin Tesekkiilii”, ss.7-46.

1% flhan Kutluer, “Islam Felsefesi Hangi Anlamda Ozgiindiir?,” Mehmet Vural (ed.), Islim
Felsefesinin Ozgiinliigii (Ankara: Elis Yayinlar1, 2009) icinde, ss.29-46.
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gibi, indirgemeci bir yaklasim olur. Zira Islam ahlakcilarinin bilgisel, kiiltiirel,
toplumsal, dinsel ve siyasal temas cercevesinde yabanci kaynaklardan alarak

kendilerine mal ettigi her bilgi, Islam ahlak mirasinn hakiki bir parcasidir.t%

2.3. Teori ve Pratik Arasinda Hadis ve Ahlak

Bir din olarak Islam’in ahlaki sahaya yonelik temel diizenlemeleri, ilahi bir
kaynaktan geldigine inanilan vahye (Kur’an) ve onun tebligcisi olarak Hz.
Peygamber’in s6z, davranis ve onaylar1 g¢ergevesindeki oOrnekligine (stinnet)
dayamr.’®” Bu asillarda ifadesini bulan dini Ogretiyi sonraki nesillere tasiyan

rivayetlerin (hadis) ilgili oldugu konular arasinda dogal olarak ahlak da vardir.%®

Miisliimanlar, dini-ahlaki bilgiye kaynaklik eden klasik metinler olarak
hadislerin etik ve aksiyolojik mesajini kendi tarihselliklerine miidahil kilma ve ahlaki
yasantilarina yansitma konusunda daima istekli olmuslardir. Gergekte bu, Hz.
Peygamber’e tibi olmanin beraberinde getirdigi dini'®® ve bir tiir varolugsal?®
yikiimliiliktiir. Hz. Peygamber’in tarihiistii manevi otoritesini ve Ornekligini
(stinnet) kusaktan kusaga aktaran hadisler ise, birer klasik metin olarak “sanki okurun

95201

kendi baglami i¢in sOylenmis gibi goriinse de, ilk planda yedinci asir Arap

toplumuna 6zgii belli bir tarihsel, kiiltiirel ve dilsel vasatin iirliniidiirler. Bu, onlar

19 By konuda bkz. Kutluer, “Islam Felsefesi Tarihinde Ahlak Ilminin Tesekkiili”, ss.15-21.

197 Mesela bkz. Mehmed Kamil Miras, 4kldk-1 Seriyye (Istanbul: Hukuk Matbaas1, 1930-1932), s.6.

198 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi’ye gore iyi-kotii ahlaki hususlari agiklanmasi Hz. Peygamber’in teblig
etmekle miikellef oldugu ve risalet sahasina giren konulardandir. Bkz. Huccetullahi’l-Baliga, .1,
5.224.

199 3/Alu ‘Tmran: 31, 32,132; 5/el-M2’ide: 92; 6/el-En‘am: 89-90; 4/en-Nisa”: 80.

200 «“[Dini metinler] okuru hayat karsisinda bir tiir varolussal kararlar almaya sevk eder.” Bkz.

Burhaneddin Tatar, Hermendtik (istanbul: insan Yayinlari, 2012), 5.63.
201 Tatar, Hermenotik, S.63.
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yorumlayip Olii metinler olmaktan ¢ikarmada, mesajlarin1i  metinden hayata

getirmede??

ve boylece ahlaki hayatin muhtelif alanlarina egemen kilmada sonraki
nesillere baz1 gorevler yiiklemektedir. Metnin anlam diinyasiyla dolayli muhatabin
aktliel anlam alani arasinda olusan asilmasi giic hermeneutik boslugu kapamak bu
gorevlerin basinda gelir.?%® Hadis tarihi boyunca rivayetleri anlama ve yorumlama
icin gosterilen c¢abalarin, bir bakima, metin ile hayat arasindaki sézkonusu boslugu
doldurmaya yonelik oldugu bile sdylenebilir. Bu tespit, hadislerin ahlaki yasantiya
tatbik edilmesi i¢in birbirini takip eden iki adimim atilmasim varsaymaktadir. Ilki,

rivayet metinlerinin anlasilmasi ve yorumlanmasi; ikincisi, hadislerin bireye/topluma

mal edilmesi ve yasanilan ¢caga taginmasi.

Onemle belirtmemiz gerekir ki, bu iki adima hizmet edecek calismalar konu,
yontem ve amag¢ bakimindan birbirinden 6nemli 6l¢lide ayrilir. Hadislerin giincel
ahlaki yasama dahil edilmesi ve mesajinin uygulamaya konulmasi etrafindaki pratik
cabalarin temel hedefi, ‘ahlaki akil yiirlitme’ yontemiyle pratik sonuclara ulagmaktir.
Oysa ‘bilimsel akil yiiritme’ yontemini kullanan akademik bir ¢aligmadan, dogrudan
din ve ahlak sahasindaki pratik ve gilincel sorunlara ¢ézlim tiretmesini beklemek
isabetli olmayacaktir. Bu yargiyr ‘hadisin kendisi’ ile ‘hadisin bilgisi’ arasindaki

farktan hareketle de temellendirebiliriz.

Islam Peygamberi’nin ve ilk nesillerin drnek séz ve davranislarinin rivayetleri
olarak hadisler, Miisliimanlarin inang esaslarini, diinya goriislerini, hayat tarzlarini,
deger yargilarini tesis ve tanzim eden bir isleve sahiptir. Bu yoniiyle hadisler ‘iman’

ve ‘amel’ in konusudur; diger deyisle hem dinin kaynagi hem de dinin kendisidir.

202 “Yorum, metni hayata getirmektir.” Bkz. Tatar, Hermendtik, .72.

203 By konuda bkz. Tatar, Hermendtik, $s.72-83.
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Hadislerin 6ngordiigii inang ve eylemle uyumlu bir tavir iginde olmayanlarin -
duruma gore- kafir, fasik, zindik, ehl-i bid’at vs. olarak nitelendirilmeleri bu
ylizdendir. Bu tamamen hadisin pratik ve dini degeri ile ilgilidir. ‘Hadisin kendisi’
s0z konusu oldugunda hadislerin dini, ahlaki, hukuki vb. alanlarda referans olma
islevi Oone c¢ikarilir ve hadislere dinin, ahlakin, hukukun normatif ilkelerinin
cikarsandigl ve tikel davranig modellerinin takdim edildigi dini nasslar nazariyla
bakilir. Bu yaklasim, tasidigi amag ve izledigi yontem itibariyle rivayet malzemesini
dogrudan dini bir faaliyet alan1 olarak kabul etmekte ve savunmaci bir tutum
sergilemektedir. Bu anlamda hadis, ilk defa Hz. Peygamberle birlikte varlik bulan bir

fenomendir ve dinin kurucu bir 6gesidir.

Diger yandan Miisliman bilginler Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki
donemlerde fikih, megazi ve kelam gibi diger ilim dallarinin tesekkiiliiyle birlikte
hadisi konu alan ve kendine 6zgli yontemi, ilkeleri ve terimleri olan 06zel bir
disipline, yani ‘ilm-i hadis’e viicut vermisler ve hadisi ‘bilgi’nin konusu
yapmislardir. Bu anlamda hadis, haberlerin nakliyle ilgilenen (%/mu rivayeti’l-hadis)
ve red-kabul yoniinden rivayet ile raviye iliskin hallerden bahseden (ilmu dirayeti’l-
hadis) bir ilimdir.2* Hadis ilminde dini deger yargilar1 degil, ilm1 ve ictihadi goriisler
s0z konusudur. Bu noktada itirazi bir kayit diisiilerek, hadis ilmini mesguliyet alani
olarak se¢gmis muhaddislerin hadislere kars1 ‘bilgin’ sifatiyla sadece biligsel bir tavir
degil, aym1 zamanda ‘miimin’ sifatiyla varolussal bir tavir sergiledikleri ve bu

manada ‘hadis’ ile ‘hadis ilmi’ arasinda zorunlu bir gegiskenligin oldugu ileri

204 Hadis ilminin tanimi, konusu ve gayesi hakkindaki tartismalar igin bkz. Celaluddin es-SuyutT,

Tedribu’r-Ravi fi Serhi Takribi’'n-Nevevitah. Ebi Kuteybe Nazar Muhammed Faryabi (Riyad:
Daru Taybe, 2005), c.1, ss. 25-27; Ozafsar, “Hadis Ilminde Alan Evrilmesi,” ss.53-73.
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stiriilebilir. Bu yerinde bir itirazdir. Ancak klasik hadis usuliine dair herhangi bir
eserin yiizeysel bir tetkiki bile, muhaddislerin, hadisin ‘din’e ve ‘bilim’e konu
olmasmin farkli seyler oldugunu kavradiklarin1 gostermeye Yyetebilir. Daha da
onemlisi, bugiin itibariyle ‘hadisin bilgisi’ dedigimiz sey, modern akademik hadis
bilimine referansta bulunmaktadir ve akademik hadiscilik gercegi, sozii edilen

geciskenligi gorece olarak ortadan kaldirmis goriinmektedir.

Ozetle, akademik hadisciligin beklentilerinin, siirlarinin ve amaglarinin dogru
bir sekilde tayin edilmesi, akademik c¢aligmalarin degerlendirilmesinde ve
beklentilerin karsilanmasinda biiylik 6nem arz etmektedir. Zira bahse konu
yaklagimlar arasindaki yontemsel farklilik, genelde tiim rivayet malzemesine, 6zelde
de ahlak hadisleri olarak tabir edilen rivayet malzemesine bakis1 da belirlemektedir.
Klasik yaklasim hadisler iizerinden dogrudan veya dolayli olarak dindarligin ve
ahlakliligin beslenmesine hizmet ederken, modern yaklasim séz konusu rivayet
malzemesini ve bu malzemenin varlik buldugu kavramsal, zihinsel ve yazinsal
cerceveyi tahlil etmeyi temel amag olarak tayin etmektedir. Bu perspektiften hadis,

dinden ziyade tarihin, pratikten ¢ok teorinin konusudur.

Benzer bir durum ahlak i¢in de gecerlidir. Mabhiyeti itibariyle olgusal bir
karaktere sahip olan ahlak ile, ahlaki konu alan sistematik bilgi anlamindaki ahlak
ilmi arasindaki fark daima goz oniinde bulundurulmalidir. ‘Ahlakin kendisi” (moral)
bagka, ‘ahlakin bilgisi’ (etik) daha baskadir. Ahlakin kendisi, kiginin kendi
yasaminda davranis olarak ortaya koydugu pratiklerden ibarettir. Siradan insanin,
ahlakin kendisine iligkin bilgisi de genellikle ylizeyseldir ve 0Ogiit/nasihat

diizeyindedir. Bu zaviyeden ahlak, herkesin hakkinda bir seyler sdyleyebilecegi
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harci-alem, agik-secik, kolay ve goriiniiste tanidik bir alan olarak diisiiniiliir.?%® Hatta
“ahlak sahasinda herkes kendini bir otorite sanir.”?®® Oysa ahlaki pratikten bagimsiz
olarak bir de ‘ahlakin bilgisi’ vardir. Bu saha Aristoteles’ten beri sistemli bir bilgi
alan1 olarak bilimsel ilgiye konu olmaktadir. Modern bilim anlayisi, bilgi-eylem
birlikteligine vurgu yapan klasik islami yaklasimin aksine, arastirma konusu olan
deger alaninin ‘kendisi’ ile ‘bilgisi’ arasinda zorunlu bir gegiskenlik ve etkilesim
oldugunu diisiinmez; aksine, net ve keskin bir ayrim yapmay1 salik verir. Mesela bu
anlayisa gore “hi¢ kimse teoloji sayesinde dindar olamayacag: gibi, etikle de ahlakli

olamaz.”?%7

Kabul etmek gerekir ki, akademik calismalarin dogasinda bulunan nesnel ve
Ozglin bilgi iiretimi ve yeni kavram olusturma gibi teorik zor(unluluk)lar, 6zii
itibariyle normatif bir alan1 konu alan bilim dallarinda daha zordur. Hadis ve ahlak
bu bilimlerdendir. Bu alanlarda salt ‘bilimsel’ ve ‘akademik’ bilgi iiretimi kolay
olmamistir. Hadisin dindarlik ile, etigin ahlak ile siki iligkisi, bu alanlardaki konular1
salt akademik ve bilimsel agidan ele almay1 zorlagtirmaktadir. Teori-pratik ve bilgi-
deger iligskisine yonelik tutumun, akademik c¢alismalarin alanini, amacini ve
sonucunu tayin etmede belirleyici bir rolii oldugu diisiiniildiiglinde, karsimiza su soru
cikmaktadir: ‘Hadisin kendisi’nin, Islam tarihi boyunca Miisliiman birey ve

toplumun ahlaki yasantisinda kurucu bir role sahip olmasi, ‘hadis ilmi’ne de boyle

205 Oysa “Ahlak, en basit ve primitifinden, en yiiksek ve yiicesine kadar hi¢ de kendiliginden anlagilir,
tabii bir sey degildir; tam aksine ahlak, miimkiin bir takim hayat formlarimin meydana getirdigi bir
alan, genis bir iilkedir. Insan bu iilkeyi bizzat fethetmek ve tarihin gelisimi boyunca hep yeni
bastan kurmak zorundadir.” Bkz. Heinz Heimsoeth, Ahlak Denen Bilmece, terc. Nermi Uygur
(istanbul, 1957), ss.43-44.

206 Takiyettin Mengiisoglu, Degismez Degerler ve Degisen Davramislar (Istanbul, 1965), s.12.

207 Pieper, Etige Girig, S.19.
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bir gorev ve islev yiikler mi? Daha acgikgasi, hadis ilminin ‘alan1’ ve ‘islevi’ i¢inde,
Miisliimanlarin ahlaki yasantilarini tanzim etme gibi bir gorev var midir? Klasik

hadis ilmi veya modern akademik hadisgilik boyle bir gorev tistlenmis midir?

Tefsir ilmini merkeze alarak hadis, kelam ve fikih gibi dini ilimlerin ¢agdas
donemdeki sorunlarina degindigi ¢alismalarinda Mehmet Pacgaci, konuya dair
aydmlatic1 tespitler yapar. Ona goére hadis disiplininin konusu, Islam’m temel
metinsel kaynaklarinin  olusturulmasidir. Hadis disiplininin islevi de Hz.
Peygamber’in s6z ve eylemlerini aktaran haberlerin subiti degerini belirlemekten
ibarettir. Kur’an da dahil bu metinsel kaynaklardan kuralsal (normatif) sonuglar
tiretmek, konularina gore fikhin ve keldamin islevleri arasindadir. Kelam ilmi,
Miisliiman toplum i¢in inangsal ve ideolojik bir ¢er¢eve ¢izmis ve Tanri, ahlak,
siyaset gibi alanlarda, dinin kaynak metinleri temelinde kuralsal teolojik-ideolojik
sonuclar iiretmistir. Fikih ilmi de kelam ile ayn1 yorum diizleminde, yeni durumlar
icin dini-hukuki normatif hiikiimler {iretmistir.?°® Ancak modern dénemde “fikih ve
kelam gibi disiplinlerin islevleri fiilen diistiigiinden? tefsir ilmi kelam, fikih ve

ahlak gibi disiplinlerin islevini iistlenmeye zorlanmistir.?!® Bu acidan bakildiginda

208 Mehmet Pagaci, “Cagdasct “Kur’an’da Kadin” Yorumunun Elestirisi,” Tarihten Giiniimiize
Kur’an’a Yaklasimlar. Necmettin Gokkir ve digerleri (ed.). (istanbul: ilim Yayma Vakfi, 2010)
i¢ginde, s. 560-561.

209 Mehmet Pagaci, “Din Bilimleri ve Cagdas Sorunlari Uzerine,” Cagdas Dénemde Kur’an’a ve
Tefsire Ne Oldu? (istanbul: Klasik Yayinlari, 2008) iginde, ss.1-18.

210 Pacaci, “Din Bilimleri ve Cagdas Sorunlar1 Uzerine,” s.9. Bu yaklasimin temelinde, biiyiik 6lciide,
Islam diinyasmin Bat1 kiiltiirii ile temasa gectigi XIX. ve XX. yiizyillarda meydana gelen diisiince
etkilesimi ve buna bagli olarak Miisliiman toplumlarda ortaya ¢ikan ilmi, ahlaki, siyasi, sosyal ve
kiiltirel degisimin yattig1 belirtilmistir. Bkz. Pacaci, “Cagdaslik Sonrasinda Tefsiri Yeniden
Diisiinmek,” s.79.
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modern donemde hadis ilmine de tipki tefsir gibi gegmiste yiiklenmeyen bir takim

yeni misyonlar yiiklendigi sdylenebilir.

Hadisin pratikle ilgisi konusunda Mehmet Gérmez’in de benzer goriiste oldugu
sOylenebilir. Ona gore hadislerin yasanmasi, yasanan siinnetlere doniismesi, hayat ile
irtibatt ve pratik degeri hadis ilminin degil fikih ilminin konusu olmustur. Hadis
ilminin omurgasini olusturan konu ise hadislerin aktarimiyla igili isnad merkezli

siibut meselesidir.?'?

Mehmet Emin Ozafsar miinhasiran hadis ilminin alam1 ve islevi konusunda
kalem oynatan az sayidaki isimlerdendir. O, genis bir alan taramasi 1s18inda, tarihte
ve cagdas donemde hadisin alan ve islevinde bir eksen kaymasi oldugunu ileri siirer.
Ona gore 6zellikle modern zamanlarin kurumsal yapisi igerisinde yiiriitiilen giiniimiiz
bilimsel/akademik hadis faaliyeti ‘hadis kiiltiirii bilimi’ evresindedir. Hadis kiiltiirti

biliminin ¢ergevesine su arastirma konulart dahil edilmelidir:

1. Sosyal tarih
2. Zihniyet ve ilim tarihi (Hadis etrafinda sekillenen varlik, toplum, ahlak, hukuk,
sanat vb. konular)

3. Edebiyat tarihi.?'?

Bu konuda dikkate alinmasi gereken baska gériisler de vardir.?!® Burada konuyla

ilgili tartigmalar1 sonlandiracak nihai bir goriise ulagsmaktan ¢ok, hadis

21 Mehmet Gormez, “Hadis Ilmi ve Islami Ilimler,” Modern Dénemde Dini Ilimlerin Temel
Meseleleri (Istanbul: isam Yayinlari, 2007) iginde, 5.200. Yazarin, bu ciimleleri tespit olarak mi
yoksa tenkit olarak m1 kaydettigi yeterince agik degildir.

212 Bkz. Ozafsar, “Hadis [lminde Alan Evrilmesi,” ss.69-73; “‘Hadisin Neligi’ Sorunu ve Akademik
Hadisgilik,” ss.11-36.
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arastirmalarinda teori-pratik dengesine dair tartismalarin canli tutulmasinin geregine
ve bunun akademik c¢alismalarin seyrini etkileyen yoniine vurgu yapmak istiyoruz.
Hadiscilerin de dahil oldugu Islam bilginlerinin tarihte ve bilhassa modern
zamanlarda pratik sorunlara kayitsiz kalmadiklar1 bir hakikattir. Ozellikle cagdas
Islam bilginleri miisliman cografyanin toplumsal, ekonomik, ahlaki, kiiltiirel ve
siyasal alanlardaki gelisimiyle yakindan ilgilenmisler, karsilastiklari manzaranin
vehameti karsisinda {izerilerine diiseni yapmak icin derin bir sorumluluk
hissetmiglerdir. Ancak mevcut kosullar geregi, cogunlukla teorik, diisiinsel ve
doktrinal mahiyetteki sorunlarla ya ilgilenmemisler, ilgilendilerse de ancak toplum

ve hayatla iliski kurarak konuyu giindeme getirmislerdir.?*

Baljon’a gore
‘peygamber tasavvuru’ konusunda gelistirilen yaklasim, bu tutumun bir

karakteristigini yansitmaktadir.

Bu zihniyetin temel 6zelligi, 6rnegin, Muhammed’e dini yanlisliklari 1slah eden bir
reformcudan ziyade, toplumsal rezaletlere karsi savasan biri olarak deger
atfetmesidir. Bir kimsenin Peygamber’e yapabilecegi en biiylik &vgili, onu bir

diinya reformcusu olarak tanimlamasidir.?%®

Baljon’un tespitlerine gore “cagdas biyografilerde peygamber artik nadiren kozmik

bir sahsiyettir. Bunun yerine o, ilerlemeci sosyal bir reformcu,?!® siyasi bir lider ve

23 Mesela bkz. Selahattin Polat, “Modern Dénemde Hadis flminin Temel Meseleleri,” Modern
Dénemde Dini Ilimlerin Temel Meseleleri (Istanbul: Isam Yaymlari, 2007) iginde, ss.211-248.

214 Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, s.124.

215 Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, s.124.

216 Hz. Peygamber hakkinda reformcu, devrimci gibi nitelemelere dair bir degerlendirme igin bkz.
Vejdi Bilgin, “Cahiliye’den Islam’a: Degisim ve Siireklilik Baglaminda Siinnet,” Siinnetin
Bireysel ve Toplumsal Degisimdeki Rolii: Sempozyum, 11-12 Mayis 2007, Meram, Konya (Konya:
Konya Ilahiyat Dernegi, 2008), ss.129-142.
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insan haysiyetinin bir modelidir.”?!” Gergekten de peygamber tasavvuru konusunda
geleneksel anlayistan kopusun ardindan 6zellikle ahlaki yonde bir evrilme olmasi

dikkat ¢ekicidir. M. Emin Ozafsar’in tespitleri sdyledir:

19. asrin ortalarindan itibaren bu [gelencksel peygamber] tasavvur[uy]la taban
tabana zit bir anlayis dillendirilmeye baslanmis ve aradan gecen bir buguk asirlik
siiregte bu anlayis hayli agirlik kazanmusgtir. (...) Burada alt1 ¢izilmesi gereken bir
diger nokta ise, son bir buguk asirda 6ne ¢ikarilan peygamber tasavvurunun da
zamansal oldugudur. Nitekim bu son anlayis igerisinde bir damarin peygamberin
siyasal-sosyal yoniinii ve tarihi gergek Kkisiligini atlayarak, onun ‘riihi-ahlaki’
kimligine vurgu yaptig1 goriilmekte; hatta daha simdiden peygamberin baska degil

sadece bir ‘ahlak sembolii’ oldugu goriisii giderek agirlik kazanmaktadir.

Globallesen diinyadaki miisliimanlarin peygamber anlayisi da ona kosut olacak gibi

goziikmektedir...?8

Konuya genel ve tarihsel bir agidan bakildiginda, Bati’da 19. ylizyildan itibaren
varhgimi devam ettiren ‘ahlaki dinin merkezinde gérme’ egiliminden?® islam
diistincesinin de nasibini aldig1 sonucunu ¢ikarabiliriz. Cagdas donemde dini-ahlaki
sdyleme bir biitiin olarak yaklastigimizda Islam’1n tiim bilesenlerine yonelik asir1 ve
abartil1 bir ‘ahlaki indirgemecilik® gbriiriiz.??° Modern séylemde Kur’an her seyden

once ahlaki bir teblig,??! hadis kitaplar1 ahlak el kitaplar1,??? niibiivvet ahlaki bir

27 Brown, Islam Diisiincesinde Siinneti Yeniden Diisiinmek, 5.106.

218 Ozafsar, “Hadisgilerin Peygamber Tasavvuru/Anlayist,” ss.329-330. Vurgular yazara aittir.
219 Watt, Dinlerde Hakikat, 5.123.

220 < Ahlaki indirgemecilik’ ifadesi yerine daha ilimh bir ifadenin segilmesi de uygun olabilir.
221 E|-Cabiri, el- Akiu I-Ahlakiyyu’'I-‘Arabt, s.61; Fazlurrahman, Islam, s.86.

222 Gibb ve Walzer, “Akhlak,” c.1, s.325.
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miiessese,?? din ahlaki bir sistemdir.??* Aym1 minval iizere imanm ve ibadetlerin
ahlak boyutuna 6zellikle vurgu yapilmis ve ritiieller ahlakiligi elde etmenin araglari
olarak yorumlanmistir.??® Gelenegin anahtar kavramlari ahlak merkeze alinarak ve
bir 6lciide ger¢ek muhtevalarindan uzaklastirilarak yeniden yorumlanmustir.??® Bu
soylemde ideal insan tipi de farklilasmistir. ideal insan tipine dair modern tasvirler,
‘geleneksel dindar tip’ (homo-religious) yerine artik ‘cagdas etik bir tip’in (homo-

ethicus) resmini ¢izmektedirler.

Ahlak elbette dinlerin ana hedeflerinden biri olmustur. Burada sozii edilen,
ahlaka, dinin diger unsurlarin1 gélgede birakacak diizeydeki orantisiz vurgudur. Bu
Olciisiiz vurgu, ahlakin dinden rol calmasi olarak nitelendirilebilecek boyutlara
ulagabilmektedir. Oysa dinin nihai gayesi, insant her yoniiyle kulluk mertebesine

ulastirmaktir. Es-Satibi sdyle der:
BV1EE Gk SR b3k Ao d be L) 1oAY 48 gl a day )

Seriat, miikellefi hevasinin kiskirtmasindan alkoymak igin vaz’ edilmistir; ta ki 0

Allah’a kul olsun.??

Bu noktada inang esaslar1 kulluk bilincinin soyut/teorik temelini olusturken, ibadet
ve ahlak, bu temel tlizerinde kulluk bilincinin gelisimini ve gliglenmesini temin eden

pratikleri temsil etmektedir.

223 Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, s.124.

224 “Din ile ahlak, sey’-i vahiddir.” Bkz. Mehmed Kamil Miras, Ahldk-1 Seriyye, s.31.

225 Bkz. Baljon, Kur’an Yorumunda Cagdas Yonelimler, $.103.

26 Sgbir kavramu o6megi igin bkz. Ismail Kara, Din ile Modernlesme Arasimnda Cagdas Tiirk
Diisiincesinin Meseleleri (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2005), ss.48-49.

227 Es-Satibi, el-/tisam, tah. Muhammed b. ‘Abdirrahman, Sa‘d b. ‘Abdillah, Hisam b. Isma‘l (Daru
Ibni’1-Cevzi, 2008), c.3, 5.308.

73



Sézii edilen modern yaklasimin temelinde, Islam diinyasmin Bati kiiltiirii ile
temasa gectigi 19. ve 20. yiizyillarda meydana gelen diisiince etkilesimi ve buna
bagli olarak Miisliman toplumlarda ortaya ¢ikan ilmi, ahlaki, siyasi, sosyal ve
kiiltiirel degisimin yatt1ig1 belirtilmistir.??® Modern dayatmalar karsisinda savunmact
bir refleksle ortaya cikan ahlaki egilim, Islam’1 ve Miisliimanlar1 modern diinyanin
meydan okumalar1 karsisinda daha mukavemetli hale getirmeyi hedeflerken, dinin
ozellikle ahlaki yoniinii teshire sunmus ve bdylece onun biitiinliik¢ii karakterini goz ardi
etmistir. Buna, Miislimanlarin  ahlak  konusundaki eksikliklerinin  dinden
kaynaklanamayacagin ispat etmeye yonelik savunmaci bir tutumun kaynaklik ettigi de
sOylenebilir. Ne var ki Miisliiman birey ve toplumlarin ahlak eksenli sorunlari tiim tarih
boyunca var olagelmistir. Tek fark, tarihte ahlaki ¢oziilmeler genellikle dinin asli
formuna donme seklinde ¢oztimler iretilirken (Klasik donemde dine donmek ahlaka
donmektir??® ve dinin dejenere olmasi toplumun ahlaken ¢okmesini intag etmistir®>°),
modern zamanlarda ise ahlaki yozlagsmaya kars1 dinin ahlaki karakterine asir1 vurgularla
¢Oziim aranmistir. Bu ise, dinin biitiinliik¢i ve kusatict karakterinin goz ardi
edilmesine ve dinin kendi i¢ dinamikleri arasindaki iligkinin ve hiyerarsinin tersyiiz

edilmesine yol agmustir.

S6z konusu bakis agisininin hadise yansimalarini tahmin etmek zor degildir.
Hadis rivayetleri ve literatiirli, modern ¢agin beraberinde getirdigi karmasik ve ¢ok

boyutlu degerler krizine karsi her tiirlii ¢oziimii fazlasiyla barindirmakla beraber

228 Pacaci, “Cagdaslik Sonrasinda Tefsiri Yeniden Diisiinmek,” s.79.

229 «“Biz Miisliimanlara kanun-i ahlak, kanun-i ilahidir. Kava‘id-i kemal ve salahimiz onun ahkam-1
munifesinde aranilmalidir. Yar ve agyar1 hayran eden o fadiletlerin biz Miisliimanlarda edvar-1
inkisafi bizim kavanin-i diniyemize sarildigimiz zamanlara tesadiif etmistir.” Bkz. Miras, Ahldak-1
Seriyye, s.5.

230 \Watt, Islam Nedir?, s.243.
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Miisliimanlarin geregi gibi yararlanamadiklar1 bir hazine gibi goriilmiistiir. ‘Stinnet-i
nebeviyye’yi bir ‘siipermarket’e benzeten ¢agdas bir hadis arastirmacisi, “usulci,

iktisatci, sosyolog, miihendis, ekonomist... gibi pek ¢ok uzmanin, kendi alanlarindaki

problemlere hadis kitaplarinda hareketle kalic1 ¢oziimler iiretebileceklerini”?*! soyler.

Gergekten de hadis rivayetleri her tiirden problemin iistesinden gelmeyi miimkiin
kilacak hazir ¢6ziimler barindiran biiyiik bir market gibi midir? Sayet boyleyse,
Miisliimanlar1 bu marketin raflarina uzanip tiim ihtiyaglarimi giderecek tirtinleri
kolayca almaktan alikoyan sey nedir? Cagdas miitefekkir Cevdet Said’in bu soruya

cevabi sOyledir:

Bu durumda Miisliimanlarin zihninde, Kitab ve Siinneti kutsamak ve her seyden
miistagni gormek meselesiyle baska bir mesele birbirine karigmaktadir. Nasil
oluyor da Kitab ve Siinnet miisliimanin i¢inde bulundugu yiiz karasi durumdan
cekip cikaramiyor? Burada yaniliyoruz ve Kitabla Siinneti kutsayisimiz asiriya
kaciyor. Oyle ki bu ikisine onlara ait olmayan fonksiyonlar yiikliiyoruz. Oysa
kulak, gboz ve kalplerine geregince islerlik kazandirmayan bir kavmi, icinde
bulundugu yiiz karasi rezaletten kurtarmak Kitab ve Siinnetin isi degil ki! Bu temel
bir meseledir ve onu hep yeniden ele alip diisinmemiz gerekmektedir. (...) Ancak
bunu anladiktan sonradir ki, bu konuda gizli bir maraza dii¢ar olmus Miisliimanin
durumuna donebiliriz. Bir kere o Kitab ve Siinnet bir yerden sonra yarar

saglamiyor diye degil, ilmi yitirmesinden dolayr onlardan yararlanma imkanini

21 Muhammed Mustafa el-A‘zami, “islam Alimi Kimdir, Nasil Yetisir?” (Konferans: 15 Aralik 2006,
Bursa) haz. Sare Nur Erel, Hadis Tetkikleri Dergisi 5:1 (2007), s.190.
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yitirmistir. Ve bir kere bu iyice agiklik kazandi mu, Kitab ve Siinnet {izerine, onlara

ait olmayan bir fonksiyon yiiklemeye yol bulamayiz.%

Bu tespitler hadislerin pratik ahlaki yasam igindeki islevini inkar etmek bigiminde
anlasilmamalidir. Burada hadisin dini-ahlaki islevselligi ile, hadislere yonelik etik-
akademik bakis agisinin birbirine alternatif olamayacagi dile getirilmektedir. Elbette
hadisin kurucu bir 6ge olarak ahlaki hastaliklar1 tedavi etmede ve bireysel ve
toplumsal bilinyeyi saglikli tutmada etkin bir rolii vardir; ne var ki ahlak igerikli
rivayet malzemesine salt islevsel ve pratik bir perspektifle yaklasmak, faydasi
tecriibe edilmis kadim bir ilacin sadece tedavi giiciine odaklanip onun gercek
mahiyetini goz ardi etmek ve bdylece onun giincel hastaliklar1 tedavi etmedeki aktiiel
potansiyelini de 1skalamak anlamina gelmektedir. Bu noktada pratik ahlaki
problemlerin iistesinden gelmek icin ivedilikle caba gosterenlerin, ahlak konusundaki
bilimsel tartigmalarin olgunlasmasma hi¢ degilse ‘sabir’la katkida bulunmalari

gerekmektedir.

Miisliiman diinyanin gen¢ kusagi Islam ugruna malin1 ve canini fedaya hazir; ne
var ki i¢lerinde yillarin1 kapsamli arastirmalar yapmaya, bir konuyu kotarmak ya da
aydinlatmaya adamak isteyenler pek nadir. Sozgelimi miisliimanin inanciyla
davranislar arasindaki aykirilik problemi ele alinmasi gerekli konulardan. Bunun
gibi ortaya atilan nice sorunun doyurucu karsiliklari yok. Anlasiliyor ki, bir

durumdan digerine gecisi miimkiin kilacak bir degisim gerceklestirmek icin bu tiir

232 Cevdet Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalari, terc. {lhan Kutluer (Istanbul: Insan
Yayinlari, 1984), ss.103-104.
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sorulara nesnel karsiliklar bulmaktan baska cikar yol yok. Bu ise durmadan

ogrenmek ve aragtirmalar yapmakla miimkiin goriiniiyor.?

Gergekten de hadisin ahlakla iligkisine deginen caligmalarda ve konugmalarda,
rivayetlerin pratik degerinin ve islevselliginin akademik kaygilarin Oniine gectigi
izlenimini doguracak bir yaklasim goriliir. Denilebilir ki, giinlimiiz arastirmacisinin
konuya bakisi ¢ogunlukla ‘¢oziim’ ve ‘sonug’ odakladir. O, dini-ahlaki yiikiimlaligi
ile akademik sorumlulugunun sinirlarini tayin etme konusunda kararsizdir. Caginin
ahlaki sorunlarina karst duydugu derin mesuliyet duygusu, onu aktiiel olani tarihi
olana 6ncelemeye zorlar. Sabirsizdir; ahlaki oldugu diisiiniilen sorunlar1 bilgi ve fikir
temelinde sorunsallastirmaya ayiracak vakti yok gibidir. Oysa ahlaki problemler,
E.F.Schumacher’in deyisiyle, ‘wraksak’ sorunlardir ve gelecek nesillerin caba
harcamadan yasamalarina yarayacak big¢imde c¢oziilme imkanlar1 yoktur. Ahlaki
problemler, once ¢dziimlenmesi/kavranmasi ve sonra ‘hikmet’ ile asilmasi gereken

problemlerdir.?*

2.4. Ahlak/Etik ve Din: Kisa Bir Modern Donem Degerlendirmesi

Modern dénemde ahlaka yonelik teorik ve bilimsel ¢abalar konusunda dinamik bir
tabloya taniklik etmekteyiz. Bir arastirma alan1 olarak ahlak halihazirda canli bir
durumdadir ve bunu gormek i¢in uzun arastirmalara gerek yoktur. Sadece etik
kelimesinin kullanim yogunlugu bile bunu gostermeye yetebilir. Gliniimiiziin egemen
sOylemine dikkat kesilen hemen her kisi, bu sdylemde etik kavraminin ve onun isaret

ettigi ahlaki muhtevanin basat bir yere sahip oldugunu teslim etmede tereddiit etmez.

233 Said, Bireysel ve Toplumsal Degismenin Yasalar, s.11.
234 EF. Schumacher, Akli Karisiklar I¢in Klavuz, terc. Mustafa Ozel (Istanbul: iz Yayincilik, 1999),
s.157.
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Oyle ki, etigin ‘moda bir sorun’ oldugundan, hatta bir ‘etik modasi’ndan bile s6z

edilebilir.2® Etikin birkag¢ on y1l dncesine kadar iilkemizde pek kullanilan bir sdzciik

236

degilken son yillarda bu kadar yayginlasmasinin ve duyulmasimin“>® nedeni biraz da

bu olsa gerektir.

Bazi alimane kelimeler, uzun siire sozliiklere ve akademik metinlere hapsolduktan
sonra, -kaderine coktan razi oldugu halde birdenbire, nedenini anlamadan herkesin
gbzdesi haline geliveren bir kizkurusu gibi- aniden parlak giin 1s181ina maruz kalma,
halkin, avamin diline diisme, basinda, televizyonda, hatta hiikiimet demeclerinde
zikredilme talihini ya da talihsizligini yasarlar. Fena halde felsefe dersi kokan ve
Yunancadaki kokiiyle akla Aristoteles’i getiren etik kelimesi, bugiin bu sekilde

sahnenin ortasina yerlesmis vaziyette.?*’

Cagdas bir felsefeci, etigin ve onun gondermede bulundugu ahlaki igerigin,
sOylemlerde ve kaygilarda birinci siraya oturacak bigimde geri doniisiini ciddiye
alinmas1 gereken toplumsal bir olgu olarak degerlendirir.?®® Onun ‘ahlaka geri
doniis’li anlamak i¢in getirdigi lic aciklamadan biri, Tanri’nin sosyal 6liimii {izerine

“Ne yapmaliyim?’ sorusunun herkesin kendi sorusu haline gelmesidir.?°

25 Andre Comte Sponville, Kapitalizm Ahlaki midir? Zamammizin Kimi  Giiliingliikleri ve
Zorbaliklar: Uzerine, terc. Dilek Yankaya (Istanbul: Iletisim Yaymnlar1, 2012), s.35.

2% Kurtul Giileng, “Etik: Kavramsal Bir Degerlendirme,” Felsefe Ekibi Dergisi 5 (2006)
(http://www.felsefeekibi.com/dergi5/sS_y2.html) (Ersim tarihi: 02.05.2013).

27 Alain Badiou, Etik, Kotiiliik Kavrayist Uzerine Bir Deneme, terc. Tuncay Birkan (Istanbul: Metis
Yaynlari, 2004), s.17.

2% gponville, Kapitalizm Ahlaki midir?, s.15.

239 Sponville, Kapitalizm Ahlaki midir?, s.35. Diger iki neden sunlardir: 1. Bir kusaktan digerine gegis
ve bu gegisin ortaya koydugu siyasi buhran. 2. Sovyet Blogu’nun ¢okiisii ve kapitalizmin rakibinin

giimiis tepside sundugu karsit mesrulastirmayi kaybetmesi.
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Tanrinm 6liimiiniin ahlaka doniisle ne ilgisi var? Bence su: Hiristiyan Bati’nin iki
ylizyillik gegmisinde “Ne yapmaliyim?” sorusuna cevap, genel hatlariyla rahipleri,
kilisesi ve emrettikleriyle, Tanridan geliyordu. Ve Bati tepeden tirnaga dindar bir
medeniyet oldugu icin cevabi kendiliginden verilen bu soru ¢ok da kafa
yormuyordu. Dogdugumuzda, ya da hemen sonrasinda 6ziinde dini olan bir ¢esit
hediye paketi veriliyordu. (...) Dogal olarak bu paket bir ahlak iceriyordu. Bu
ahlak, sorun olmak bir yana cevabin ta kendisiydi. Simdi “Ne yapmaliyim?”
sorusuna Tanr1 cevap vermiyor artik. Daha dogrusu Tanri’nin cevaplart giderek
toplumca daha az duyulmaya basladu. (...) Ama soru hala giindemde. Oyle ki, “Ne
yapmaliyim?” sorusunu her birimiz kendimize sorabilecegimiz en kisisel soru
olarak kabul ediyoruz ve bu soruya (ne Tanri, ne rahip, ne genel sekreter...)
kimsenin bizim yerimize cevap veremeyecegini diistinityoruz. (...) Tanr1 artik “Ne
yapmaliyim?” sorusunu cevaplamadigindan, bir cevap bulmak bize diisiiyor. Bu
yiizden feci sekilde ahlaka ihtiyacimiz var. Hatta daha oOnce higbir medeni
insanligin ihtiyaci olmadig1 kadar ihtiyacimiz var. Ciinkii ii¢ bin yildir higbir
toplum bu derece laiklesmemisti; iic bin yildir higbir zaman derinliklerinde
bizimkisi kadar az dindar bir toplum tanmimamistik. Sonu¢ su: ahlaka bugiin

duyulan ihtiyag ii¢ bin yildir olmadig kadar biiyiik.?*°

Her ne kadar Yahudi-Hiristiyan tarihi merkeze alinarak ifade edilmisse de, bu
tespitler, klasik ve cagdas donemlerdeki din-ahlak iligkisini ve buna bagli olarak
ahlak anlayisindaki evrilmeyi basarili bir sekilde Ozetlemektedir. Gergekten de
ortagaglar boyunca bizim bugiin ‘ahlaki’, ‘hukuki’, °‘siyasi’, ‘diinyevi’ gibi
kategorilere ayirdigimiz yasam alanlari, aslinda ‘din’in her seyi kusatan semsiyesi

altinda bir biitiin olusturuyordu. Hayatin i¢indeki tiim deger alanlar1 (etik, estetik,

240 gponville, Kapitalizm Ahlaki midir?, ss.33-34.
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ekonomik, hukuki, siyasi...) esas itibariyle tek ve pargalanamaz bir biitiinliik i¢cinde
konumlaniyordu. Din, ahlaki sahay1 kapsayan ancak “ahlaktan fazla bir seydi”;?** bir
hayat tarziydi. Dindar kisi, mensubu oldugu dine 6zgii ahlaki nitelikleri belirgin bir
sekilde farkli ve ayr1 bir seymis gibi tecriibe etmediginden, ahlaklilik dindarliktan
basgka bir anlama gelmiyordu. Her seyin dini ve dinin her sey oldugu bir atmosferde
hayat bir biitlin olarak dini bir anlam tasimaktaydi. Teolojik gelenegin kusatici ve
biitiinlestirici karakteri, hayatin hangi alaninda olursa olsun biitiin s6z ve eylemlerin
dini olarak bir deger ifade etmesini gerekli kiliyordu. Ancak moderniteyle birlikte

“bir zamanlar tek ve boliinmez olan ‘dogru yol’, artik ‘ekonomik olarak makul’,

‘estetik olarak hos’, ‘ahlaki olarak uygun’ seklinde béliinmeye baslad.”%4?

‘Ahlak’, insanin diislince, duygu ve eylemlerinden ‘dogru’ ve ‘yanlis’ arasindaki
ayrimla iliskili yonii olarak ayrildiysa, bu, genel olarak modern ¢agin basarisiydi.
“Yararhilik’, ‘hakikat’, ‘giizellik’, ‘uygunluk’ gibi, insan davraniginin bugiin kesin
bir sekilde ayrilan standartlar1 arasinda, insanlik tarihinin biiyiik kism1 boyunca pek
az fark goriildii ya da hi¢ ayrim yapilmadi. Ender olarak uzaktan bakilan ve
dolayisiyla ilizerinde nadiren diigiiniilen ‘geleneksel’ yasam tarzinda, her sey ayni
onem diizeyinde goriiliiyor, ayn1 dogru ve ayni yanlis terazisinde 6l¢iiliiyordu. Tiim
vecheleriyle, yollarm ve araglarin biitiinliigii, hicbir insan iradesinin ya da
kaprisinin kars1 ¢ikamayacagi giigler tarafindan gecerli kilinmig gibi yasaniyordu;
yasam bir biitiin olarak ilahi yaratimin Griiniiydii, ilahi takdirin gozetimindeydi.
Ozgiir irade, varsa bile ancak [...] yanlis1 dogruya tercih etme dzgiirliigiiydii; yani
Tanri’nin emirlerini ihlal etmekti: Tanri’nin buyurdugu sekliyle diinyanin yolundan

ayrilmakti; ve adetlerden goriinlir bir sekilde sapan her sey bir ihlal olarak

241 E.H. Bradley, Ethical Studies (Oxford: The Clarendon Press, 1988), s.316. (Religion is more than
morality.)

242 7Zygmunt Bauman, Postmodern Etik, terc. Alev Tiirker (Istanbul: Ayrint1 Yaymlari, 2011), s.14.
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goriiliiyordu. Ote yandan, dogru yolda olmak bir secim meselesi degildi: Tersine,
se¢imden kaginmak —adet olmus yasam tarzini izlemek- anlamina geliyordu. Ancak
biitiin bunlar, gelenegin kontroliiniin giderek gevsemesiyle ve artan sayida erkek ve
kadmin yagsaminin yonlendirildigi, karsilikli olarak 6zerk olan baglamlarin
artmastyla birlikte; baska bir deyisle, bu erkeklerin ve kadinlarin, heniiz verilmemis
ya da verilmis ama eksik olarak verilmis kimliklerle donatilmalariyla -dolayisiyla
bu kimlikleri ‘kurma’ ve bu siiregte secimler yapma ihtiyaciyla kars1 karsiya olan-

bireyler konumuna gelmeleriyle birlikte degisti.?*®

Yeni donemde sadece dinin islev ve kapsamina yonelik yeni anlayislar gelismedi,
dinden koparilip parcalanan deger ve davranis alanlar1 da yeniden tanimlandi. Elbette

ahlak da bundan paymna diiseni alacakti.

Iste bu nedenle, gerek modern yasa koyucular gerekse modern diisiiniirler, ahlakin,
insan yasaminin ‘dogal bir o0zelligi’ olmaktan ¢ok, tasarlanmasi ve insan
davranisina sokulmasi gereken bir sey oldugunu hissettiler; bu nedenle her seyi
kapsayan birlestirici bir etik -yani insanlarin 6grenebilecekleri ve itaat etmeye
zorlanabilecekleri tutarli bir ahlaki kurallar biitliinii- olusturmaya ve dayatmaya

calistilar; yine bu nedenle, bu yondeki en i¢ten ¢abalar1 bosa ¢ikt1.244

Bu alintilar, ahlaki insanin dogasiyla iligskilendiren geleneksel algi ile, ahlaki bir
kurallar biitiinii olarak yeniden tanimlayan modern yaklasimmn farkina dikkat
cekerken, bir yandan da ahlak-din iliskisine dair tartismalarin koksiiz ve modern bir

mahiyette oldugunu®?® ima etmektedir. Zira ahlak, klasik dénemde en nihayet bir

243 Bauman, Postmodern Etik, s.14.

244 Bauman, Postmodern Etik, s.15.

245 Ronald M. Green, “Morality and Religion,” Mircea Eliade (ed.) The Encyclopedia of Religion
(New York: The Macmillan Co., 1987), c.10, s.92.
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karakter formasyonu olarak kavraniyor ve bireysel davramislarin kokenindeki
yerlesik hali olarak tanimlaniyordu. Ahlak bu haliyle kisinin miza¢ ve dogasiyla ilgili
bir haldi. Din ise varlik, bilgi ve degerin tiim katmanlarina rengini veren kurucu bir
unsurdu. Bu baglamda ahlakin dinle ayni diizlemde karsilastirilmas1 veya karsi
karsiya getirilmesi miimkiin degildi; ¢iinkii din ve ahlak farkli mahiyetlere sahip iki
farkl1 fenomendi. Modern zamanlarda ahlakin dinden bagimsiz ve 6zerk bir deger

2

alan1 olarak tanimlanmasi?*® ve dinin de eski roliinden soyutlanarak miimkiin deger

alanlarindan biri olarak varsayilmasi,?*’

insan davranislarlar iizerinde kadim ve asli
bir deger sistemi olan din ile modern ve arizi bir deger sistemi olan ahlaki yapay bir
baglamda kars1 karsiya getirmistir. Bu cer¢evede ahlak ile din iliskisinin kesin bir

bi¢imde reddetme yolunu segenler?*®

olsa da, yaygin olarak ahlak ile din 6zerk
alanlar olarak degerlendirilmistir.?*® Buna gére din ‘oldugu gibi’, ahlak da ‘oldugu
gibi’ kabul edilmekte®® ve ahlak ile din arasinda zorunlu bir bag
bulunmamaktadir.?®! Burada artik din, ahlaki kavramlarin tanimlanmasinda yahut

belirlenmesinde islev sahibi olan bir 6ge olarak degil, tesvik edici ve birlestirici bir

unsur olarak giiciinii gdstermektedir.”®® Bagka bir deyisle, ahlak dogrulugun ve

246 Jon Nuttall, Ahlak Uzerine Tartismalar, terc. Abdullah Y1lmaz (Istanbul: Ayrinti Yayinlari, 1997),
s.49; Ray Billington, Felsefeyi Yasamak: Ahlak Diisiincesine Girig, terc. Abdullah Yilmaz
(istanbul: Ayrint1 Yayinlari, 1997), 5.269.

247 Mesela bkz. Eduard Sprenger, Insan Tipleri, terc. Ahmet Aydogan (Istanbul: iz Yayncilik, 2001),
$5.275-318.

248 Mesela bkz. Walter Sinnott Armstrong, Tanrisiz Ahlak?, terc. Attila Tuygan (Istanbul: Ayrmti
Yayinlari, 2011).

24 Mehmet S. Aydin, Din Felsefesi (Izmir: ilvak Yayinlari, 2001), s.314.

20 Aydin, Din Felsefesi, s.314.

251 Jacques P. Thiroux, Ethics: Theory and Practise (New York: Macmillan Publishing Company,
1986), s.24.

22 Aydin, Din Felsefesi, 5.314.
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iyiligin rehberi olarak kisiye yol gosterirken, din bu rehberin gosterdigi yolda kisinin

inang ve ictenlikle yiiriimesi igin yardimei bir rol iistlenmektedir.?>

2.5. Islam Diisiincesinde Ahlakin Konumu ve Degeri

Ahlaki icermeyen ve ahlakli davranis ile bir dine mensubiyeti bir arada
degerlendirmeyen hemen hi¢ bir din yoktur.?®* Islam bu yarginin disinda degildir.
Islam en yalin bigimiyle inang, ibadet ve ahlaka iliskin unsurlardan olusur. Bir biitiin
olarak Kur’an’in manalarmin su ii¢ konunun bilgisine irca edilebilecegi belirtilmistir:
tevhid, serali‘ ve tehzibu’l-ahlak/tezkiyetu n-nefs.>® Kur’an’daki iman ve salih
amel®®® ifadelerinin de bunu teyit ettigi sOylenebilir; zira ibadet ve ahlak, salih
amelin iki ayr1 vechesi olarak degerlendirilebilir. Inang esaslar1 bu tasnif iginde
tistlin ve asli/kurucu bir kaynak konumundadir ve ‘ibadat/mu‘amelat ve ahlaka iliskin
esaslarin tam anlamiyla merkezidir.®®" S$ah Veliyyullah ed-Dihlevi (6.1176/1762)

sOyle der:

L gl oA As) gl Baas g L) J gual Jual

Iyiligin esaslarmin esas1 ve onun tiim cesitlerinin temeli tevhiddir. 2%

253 Mehmet S. Aydin, Kant'ta ve Cagdas Ingiliz Felsefesinde Tanri-Ahlak Iliskisi (Ankara: TDV
Yayinlari, 1991), s.220.

2% Yasin Ceylan, “Din ve Ahlak,” Dogu Bat: 1/4 (1998), s.101.

25 EI-Munavi, Feydu’l-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir (Kahire: el-Mektebetu’t-Ticariyye el-Kubra,
1356), c.1, .367.

26 Mesela, 47/Muhammed:2; 95/et-Tin:6.

257 El-Munavi, Feydu'l-Kadir, .1, 5.367.

2% Ed-Dihlevi, Huccetullahi’l-Baliga, c.1, 5.115.
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Bu tiglii tasnif hadis edebiyatinin genel muhtevasi i¢in de bir ¢er¢eve olusturmustur.
Mesela el-Beyhaki, Kitabu'l-Adab’ im, once itikadi ve sonra ameli/fikhi esaslarla
ilgili tasnif ettigi kitaplara, ahlak icerikli rivayetlerden olusan yeni bir kitap ekleme
amaciyla kaleme aldigini belirtir ve bu suretle sozii edilen tiglii tasnife gondermede

bulunur:

Yiice Allah bana inang esaslari (el-usi/) konusunda tasnif ettigim rivayetleri el-
I'tikad ismini verdigim kitapta dzetlemeyi, ‘ameli hiikiimler (el-firiz) konusunda
derledigim rivayetleri el-Muhtasar adin1 verdigim kitapta hiilasa etmeyi miiyesser
kilinca, bunlara bir de ebeveyn ve akraba ile iliskiler (el-birr ve’s-sila), yiiksek
ahlaki nitelikler (mekarimu’l-ahlak), edebler (el-adab) ve keffaretler (el-keffarar)
hakkindaki rivayetleri konu alan 6zet bir kitap ilave etmeyi istedim. Bdylece iki
muhtasarla birlikte bu eser, uzun ve genis kitaplar1 elde edemeyenlere yeterli olsun

ve onlardan miistagni kilsm.?®

Miielifin, Kitabu’l-Adab’n ahlaki muhtevasini anlatirken dort kavrama (el-birr ve’s-
sila, mekarimu’l-ahlak, el-adab, el-keffarat) bagvurmasi anlamlidir. Bu kavramlara
et-tergib ve’t-terhib, ez-zuhd, er-rekaik, el-fedail, el-menakib, el-mevaiz ve el-
istizan gibi kavramlar1 eklemek de mimkiindiir. Bu, su anlama gelmektedir. Dini
Ogretinin sdzkonusu tglii tasnifinde bugiin ahlak olarak tanimladigimiz alan, erken
donem hadis literatiiriinde biiyiik dl¢lide yukarida anilan kavramlar altindaki daginik
olgularin biitiiniine tekabiil etmektedir. Bir bagka ifadeyle giiniimiizde ahlak
sozcligliyle ifade edilen hususlar, erken donemde tek bir sozciige indirgenemeyecek

kadar kompleks bir kavramsal orgiiye sahiptir. Diger yandan hadis literatiiriinde

29 El-Beyhaki, Kitabu'l-Adab, tah. Ebii ‘Abdillah es-SaTd el-Mendiih (Beyrut: Mu‘essesetu’l-
Kutubi’s-Sekafiyye, 1988), s.4.
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ahlakin kavramsal alani, ilerleyen boliimlerde etraflica agiklanacag lizere, oldukca
smirlidir. Hadis rivayetlerinde ahlak kavrami, bir degerler sistemini niteleyen
semsiye bir kavram olarak degil, genel anlamda insanin yaratilistan gelen koklesmis
tabiat1 olarak kavranmakta ve anlasilmaktadir. Bu ¢ercevede ahlak, her bir insan
tekine ait tabiat, fitrat, mizag, cibilliyet ve seciye gibi yaratilis Ozelliklerinden
ibarettir.?® Oysa bugiin hayli genis bir ¢agrisima sahip olan ahlak, “insanin diger
varliklarla belirli normlara gore gergeklesen iligkiler toplamini ve insanin s6z konusu
iligkileriyle bu varliklara yonelen eylemlerini diizenleyip anlamlandiran norm, ilke,

kural ve degerler biitiinii”?%!

olarak tanimlanmaktadir. Hadis literatiiriinde yer aldig1
sekliyle ahlakin tek basina bu tanimi karsilamasi miimkiin olmadigi gibi, hadis
edebiyatinda bu tanimi karsilayan tek bir terim de yoktur; bilakis yukarida anilan
kavramlardan her biri ahlakin aktiiel tanimmin gesitli yonlerini karsilamaktadir.?%?
Bununla birlikte hadisteki kavramlarin salt ahlaka indirgenemeyen ve kendi iginde
farklilik arz eden yonleri de bulunmaktadir. Biz bu ¢alismada, temel olarak, hadis

kiillliyatinda resmedildigi sekliyle ahlakin anlam ve simirlarina odaklanmig

bulunuyoruz.

Dinin bu ti¢ asli unsuru birbiriyle siki bir bag i¢inde olsa da, bu unsurlarin hem
dinin biitiini i¢indeki hem de kendi aralarindaki siradiizeni ayni olmamigtir. Mesela
sari‘in hitkiim koyarken gozettigi maksadlar baglaminda serT maslahatlar daririyyat,

hdciyyat ve tahsiniyyat seklinde tasnif eden es-Satibi (6.790/1388), giizel adet ve

260 Bu tespit aragtirmanin diger boliimlerinde ayrintili olarak temellendirililecektir.
%1 Cevizci, Etige Girig, s.3. Bu tamm kapsamli oldugu igin tercih edilmistir.

262 Burada karmagik ve soyut nosyonlari belli sozciiklere/terimlere irca etme aligkanhigina deginmek
gerekir. Kur’an’dan soézciik olarak ne ahlak, ne de edeb yer alir; ancak onlarin anlam igerigi farkli

kelime ve deyimler ile ifade edilmistir.
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geleneklere uygun davranmak ve akliselim sahiplerinin hos karsilamayacagi koti
hallerden kaginmak gibi mekarimu’l-ahlak kapsamindaki hususlarin tahsiniyyat
kabilinden oldugunu belirtmistir. Ona gore tahsiniyyattan olan bu hiikiimler,
daririyydat ve hdciyyattan olan asli maslahatlara fazladan bir giizellik ve kemal vasfi
getirme amacina yoneliktir; ¢ilinkii bunlarin bulunmamasi durumunda ne dariri ne de
hdct maslahatlar ihlale ugrarlar. Bunlar sadece listiin ahlak ve kemal anlayisinin bir
geregi olarak giizellestirici ve biitlinleyici (tahsini ve tezyini) bir mahiyet arz
etmektedirler. Ozetle, haciyyatn daririyyat igin tamamlayict unsur olmasi gibi,
tahsiniyyat da haciyyat igin tekmile durumundadir; ¢lnkii dariariyyat biitin

maslahatlarin aslini teskil etmektedir.263

Es-Satibi’nin tasnifi, ahlak kapsamindaki unsurlarin dini deger Slgegindeki
yerine isaret etmektedir. Bunu genel anlamda ahlak sahasinin ontolojik statiisiine
gondermede bulunan bir tarzda da okuyabiliriz. Ahlak, varligiyla hayati giizellestiren
ancak ihlali durumunda —bireysel bir karakter niteligi tasig1 i¢in— hayatin biitiiniyle
yok olmayacagi {ligiincii dereceden bir deger alamidir. Bu sonug, ahlaka klasik
donemlerde yliklenen smirli anlam goéz Oniinde bulunduruldugunda yadirgatici
degildir. Aksine, ahlak alaninin hukuk, din, orf gibi diger alanlarla benzer ve farklh

yonlerinin anlasilmasi i¢in elverisli bir diislince ¢ergevesi ¢cizmektedir.

Er-Ragib  el-Isfahani’nin  konuya iliskin  aciklamalari  es-Satibi’den
naklettiklerimizi destekler niteliktedir. O, dort farkli eserinde bu konuya deginir ve

ahkamu’s-seria seklinde ifade ettigi dinin fikhi ve ameli esaslarini fard kategorisinde

263 Ebii [shak es-Satibi, el-Muvafakat fi Usiili’s-Seri, tah. Eb@i ‘Ubeyde Alu Selman (el- Huber: Daru
fbn ‘Affan, 1997), c.2, ss.17-31; Krs. el-Muvdfakat Islami Ilimler Metodolojisi, terc. Mehmed
Erdogan (Istanbul: iz Yayncilik, 2003), ¢.2, ss.7-15.
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degerlendirirken, mekarimu’s-seria olarak adlandirdigi dinin ahlaki esaslarin
nafilelfadilet kategorisi i¢inde diisiiniir.?®* Onun tasnifine gore ahlaki yetkinlik,
ahkama iliskin vecibelerin ifasindan sonra ulasilabilen bir seydir. Ahkamu’s-seria,
onem ve sira agisindan mekarimu’s-seria’dan once gelir. O, bu siradiizeni iginde

imdn esaslarmin 6ncelik ve 6nemini belirtmeye gerek duymamustir.

Din iki kissmdir: ahkam ve mekarim.?® Bil ki ibadet (ahkam), mekrumeden
(¢.mekarim) daha geneldir. Her mekrume fGbadertir ancak her Gbadet, mekrume
degildir. Aralarindaki farklardan bazilar1 soyledir: 7badetlerin belli fardlar ve
belirlenmis sinirlar1 vardir; bu yilizden bunlari terk eden haddi asan bir zalim olur.
Mekarim ise boyle degildir. insan Gbadetlerle ilgili vazifelerini yerine getirmedikce
mekarimu’s-seri@’y1r kamilen yerine getiremez.?%® Fardh ihmal edenin nafilesi
kabul edilmez. ‘Adaleti terk eden fadilet elde edemez; bilakis fadilet ile mesgul
olmak ancak ‘adaletten sonra dogru olur. ‘Addlet zorunlu olani1 yapmaktir, fadilet
ise zorunlu olana ilavedir. Haddizatinda olmayan bir seye ilave yapilmasini
diistinmek nasil dogru olur. Bu nedenle soyle denilmistir: Ustlii yitiren vustle
eremez. Fard ile mesguliyeti kendisini fadiletten (nafile) alikoyan kimse mazurdur.
Fadilet ile mesguliyeti kendisini farddan alikoyan kimse ise aldanmustir. Yiice

Allah, “Muhakkak ki Allah ‘adaleti, ihsam, akrabaya yardim etmeyi emreder...”

264 Er-Ragib’in bu tasnifi, ibn Kuteybe’nin siinnet tasnifini de animsatmaktadir. Siinneti iice ayiran
Ibn Kuteybe’ye gore iiglincii grup siinnet Hz. Peygamber’in tediben (edeb maksadiyla) siinnet
kildig: seydir. Eger bu siinneti islersek, bundan dolay1 fadilet elde etmis oluruz; eger terk edersek,
bize herhangi bir giinah yoktur. Bkz. Ibn Kuteybe, Te¥ilu Mubhtelifi’\-Hadis (Beyrut: el-
Mektebu’l-Islami-Muessesetu’l-Israk, 1999), s.286; krs. Hadis Miiddfaas:, terc. M. Hayri
Kirbasoglu (Istanbul: Kayihan Yaymlari, 1998), ss.311-312.

265 Er-Ragib el-Isfahani, Tefsiru er-Ragib el-Isfahani (Cuz’ 2,3), tah. ‘Adil b. ‘Alf es-Siddi (Riyad:
Daru’l-Vatan, 2003), c.3, s.862.

266 Er-Ragib el-Isfahant, “A-d-1 Maddesi,” el-Mufiedat fi Garibi’l-Kur'an, $.552.
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(16/en-Nahl: 90) ayetinde el-adl sozcigiiyle ahkama, el-ihsan sozciigiiyle de
mekarime isaret etmistir. Yine Yiice Allah’in, “Ey iman edenler! Rukd‘ edin, secde
edin, rabbinize ‘ibadet edin ve hayir isleyin ki kurtulusa eresiniz.” (22/el-Hacc: 77)
ayetindeki hayir isleme, Gbadet iizerine ilavedir (ziyade).?®” Kisacasi ahkam,

mekarimden 6nce gelir.” (el-ahkam kable’l-mekarim. )8

Er-Ragib’mn furi“i fikihtaki teklifi hikiim kategorilerini kullanarak olusturdugu
tasnif, aslinda daha genel bir ¢erceve i¢inde ahlakin konumuna isaret etmektedir.
Buna gore ahlaki yilikiimliiliikler, ahkam kapsamindaki zorunlu yiikiimliiliiklerden
sonra gelir ve fazladan/ilaveten bir mahiyet arz eder. Bu, fadilet sozciigiiniin
kokenindeki fazlalik ile iligkilendirilebilecek bir yorumdur. Buna gore ahlaki
yiikiimliiliikler, fikhi/hukuki yiikiimliiliiklerin bittigi yerde baslamaktadir ve 6zgiir

bir alan teskil etmektedir.?®°

Ahlak alanmin temelde bir 6zgiirliikler alan1 olduguna dikkat ¢eken er-Ragib’in bu
satirlari, ahlaki alanin, hukuki alandan farkini da ortaya koymaktadir. Bir 6rnek
verelim. Bir ailede baba konumundaki kisinin kendi ev halkinin ihtiyaglarini
gidermesi ahkam kapsaminda zorunlu bir yikiimliliiktir (fard). Ancak ayni kiginin
tanimadig1 bir yoksulun ihtiyacini karsilamasi, ilkine nazaran fazladan bir davranistir
(fadilet/nafile). Hig¢ kimse onu tanimadigi bir yoksula yardim etmedigi i¢in hukuken

suglayamaz, tevkif edemez. Bu nedenle ilk davranisi ‘hukuk’un, ikincisi ‘ahlak’in

%67 Er-Ragib el-Isfahani, ez-Zeri'a ila Mekarimi’s-Seri@a, S.85.

268 Er-Ragib el-Isfahant, Tefsiru r-Ragib el-Isfahant, c.3, s.937.

289 Ahlakin alani ve hukuki zorunluluklardan farkli olarak bireysel 6zgiirliikle iliskili yonii igin bkz.
André Compte-Sponville, Felsefeyi Takdimimdir, terc. S. Seza Yilancioglu (istanbul: Altin
Kitaplar, 2006), ss.17-26; Biiyiik Erdemler Risalesi, terc. Isik Ergiiden (istanbul: Bilgi Universitesi
Yayinlari, 2004), $5.293-299.
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konusudur. Er-Ragib’in terminolojisiyle ilki ‘adalet, iKincisi ihsan kapsamindadir.
Aymni kiginin, kendi ailesinin nafakasini karsilamayip bunun yerine yoksul bir aileye
yardim etmesi ise bir deger ifade etmez. Zira o, zorunlu ve oncelikli olan dururken,
yapilmas1 fazilet olan ancak yapilmadiginda bir ylkiimliliiglin ihmal edilmis
olmayacagi ikincil konumdaki bir davranista bulunarak yiikiimliiliiklerin siradiizenini
bozmus ve bu suretle aldanarak kéti bir is yapmis olur; zira -el-Gazzali’nin
ifadesiyle- “Iyilikler arasindaki siradiizenini terk etmek kotiiliikkler ciimlesindendir.”
(Terku 't-tertib beyne’l-hayrdt min cumleti’s-surir).?’® Bu duruma diismemek igin

fikhu'l-evleviyyat (6ncelikler fikh1)?’* olarak tanmimlanan sahaya vakif olmak gerekir.

Er-Ragib’in bu tasnifi eger iic katmanli bir pramide benzetilirse, 6onem ve
oncelik sirasina gore en altta inang esaslari, sonra ibadetler ve fikhi yiikiimliiliikler,
sonra da ahlak esaslarn gelir. Her katman, ancak bir Onceki katmandaki
yiikiimliiliiklerin yerine getirilmesinden sonra yerine getirililebilir. Her katman, bir
onceki katmani temel almalidir. Modern zamanlarda ise bu piramit i¢indeki ahlak

katmanni ait oldugu yerden daha dncelikli yerlere ¢ekilmesi teklif edilmistir.?"2

210 Ebii Hamid el-Gazzali, “el-Kesf ve’t-Tebyin fi Guriri’l-Halki Ecma‘in”, Mecmii‘atu Rasd’ili’l-
Imam el-Gazzalr, tah. Ibrahim Emin Muhammed (Kahire: el-Mektebetu’t-Tevfikiyye, tsz.) i¢inde,
S.473.

211 slam ahlakinda bu tiirden yanilsamalar, yani iyilikler arasindaki hiyerarsiye dikkat etmemekten
kaynaklanan hatalar el-guriir veya el-girr (aldanma) kavrami ile kargilanmigtir. E1-Muhasibi ve
el-Gazzall bu konuya hususi olarak egilmislerdir. Yiisuf el-Karadavi'nin konuya tahsis ettigi
eserinin ad1 fikhu l-evleviyyat bashgm tasir. Bkz. Yasuf el-Karadavi, Oncelikler Fikhi, terc.
Abdullah Kahraman (istanbul: iz Yayincilik, 2007).

272 Bkz. Mehmet Pacaci, “Allah’in Krallig1” Sendromu ve Giiniimiiz Miisliimanlar1,” Kur’an ve Ben

Ne Kadar Tarihseliz? (Ankara: Ankara Okulu Yaynlari, 2002) iginde, s.11.
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Er-Ragib’in ‘adalet sdzcigiiniin ahkama,?’

ihsan sozcigiiniin de mekarime
isaret ettigini belirtmesi, hukuk ile ahlakin mahiyet ve sinirlarina dair bir gonderme
olarak da okunabilir.?* Er-Ragib’a gore iyilige iyilikle, kotiiliige kotiiliikle karsilik
vermek (yani esitlik ilkesine gore davranmak) adaletin (hukukun) geregidir. /hsan
ise iyilige daha fazlasiyla, kotiiliige daha aziyla mukabele etmektir.?”® Bu yiizden
ihsan (ahlak), adaletin (hukukun) iistiinde ve ona bir ilavedir; adaletin geregini
yapmak vacib (zorunlu), ihsanin geregini yapmak ise mendib ve nafiledir
(tatavvu).?’® Sozgelimi sug isleyen bir kimsenin, isledigi suca denk bir ceza ile
cezalandirilmas1?”’ ‘addlet, sugun vasfina gore o kimsenin magdur tarafindan

bagislanmasi ihsan®’® kapsamindadir.

Dini referanslar i4San agikga dver ve salik verir. Bir rivayette Hz. Peygamber -
adaletin geregi bile olsa- kotiiliige kotilikle karsilik vermeyi siradan kimselerin
tavri olarak niteler ve bunun yerine insanlarin segkin bir tavir izleyerek kendilerini

ihsan dogrultusundaki tutuma alistirmalarini tavsiye eder.?’® Yiiksek bir ahlaki

213 Er-Ragib el-isfahani, el-Mufiedat fi Garibi’l-Kur'an, $.552.

214 Bkz. Seyyid Siileyman Nedvi, Islam Ahlik Nizami, terc. Ali Genceli (istanbul: Erkam Yayinlari,

1990), s5.57-63.

215 Er-Ragib el-isfahani, “A-d-1 Maddesi,” el-Mufiedat fi Garibi’l-Kur'an, $.552.

26 Er-Ragib el-isfahant, “H-s-n Maddesi,” el-Mufredat fi Garibi’l-Kuran, $s.236-237.

277 16/en-Nahl:126; et-Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 16 (no.3129).

218 3/Alu ‘Imran:134; S/el-M@’ide:13; 42/es-Stira:43; er-Ragib el-Isfahani, “H-s-n Maddesi,” el-
Mufiedat fi Garibi’l-Kuran, $5.236-237.

279 Konuyla ilgili olarak et-Tirmizi’nin naklettigi bir rivayette Hz. Peygamber’in soyle dedigi rivayet

edilmistir: ““Insanlar iyilik yaparlarsa biz de iyilik yapariz, kétiiliik yaparlarsa biz de kétiiliik

yapariz’, diyen siradan (imma@) kimseler olmayiniz; bilakis, iyilik yaptiklarinda insanlara iyilik

yapmaya, kotiiliik yaptiklarinda ise onlara zulmetmemeye kendinizi aligtirimiz.” Et-Tirmigzi, el-Birr

ve’s-Sila, 63 (n0.2007). Rivayette siradan insani ifade etmek igin se¢ilen immaa sozciigii hakkinda
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yetkinlik hali olarak ihsan, Gyle anlasiliyor ki, sadece kotiliige kotiliikle karsilik
vermemek degil, ayn1 zamanda vermeyene vermek, gelmeyene gitmek suretiyle
kotiilige 1iyilikle karsilik vermektir. Bunun edilgen degil, duygu ve davranis
acisindan etkin bir tutum oldugunu belirtmek gerekir. Bu tavir baz1 ayetlerde ovgiiyle
anilirken,?®® bir rivayette en yiiksek erdem olarak nitelenir.?®* Bu anlamda ihsan,
miinhasiran bireysel hayatta gozetilen etik bir ilkedir ve bireysel bir iyilik tavridir.
Toplumsal nitelikteki kotiiliiklere karst bu ylizden ihsan ile degil, hukuki bir ilke olan
adalet ile mukabele edilir®? ve kamusal diizeni saglayan adaletin icras1 yine
kamusal bir erk vasitasiyla gerceklestirilir. Kisacasi bireysel temelde iyilik ifsan

(ahlak) ile, toplumsal alanda iyilik ‘adalet (hukuk) ile varlik bulabilir.

2.6. Hadis Literatiiriinde Ahlakin Konumu ve Degeri

Islam diisiincesinde ahlaka yonelik yaklasim ve konumlandirma, ahlakin hadisgilerin
algisindaki konumuyla paralellik gosterir. Hadisgilere gore iyi ve ovgiiye deger
ahlaki davraniglarda bulunmak mustezabb, koti ve yerilmis ahlaki davraniglarda
bulunmak ise mekriah kategorisinde degerlendirilir. Burada ‘iyi ahlak’in, zorunluluk
ifade eden fard ve vacib kategorilerinden sonra geldigi, ‘kotii ahlak’in da zecr ifade
haram kategorisinden daha diisiik diizeyli bir sakindirma ifade ettigi belirtilmelidir.

Bu tasnife gore, ahlak kapsamindaki davraniglarin yapilmasiyla fadilet elde edilirken,

bkz. ‘Ali el-Kari el-Herevi, Mirkatu'I-Mefatih Serhu Miskati’l-Mesdabth, tah. Cemal Itani (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 2001), c.9, ss.316-317.

280 41/Fussilet:34-35; 13/er-Ra‘d:22; 28/el-Kasas:54.

281 Tbn Hanbel, el-Musned, c.3, s.439.

282 Nedvi, Islam Ahldk Nizami, $.58.
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bunlarin terki durumda bir gilinah teretttiib etmez. Bu aslinda ahlakin 6zgiirlik ve

gontlliliik esaslarina dayali karakterinin dogal bir sonucudur.

El-Har2’it’nin Mekarimu’'I-Ahlak’indaki bab basliklariin 6nemli bir kismi
babu ma yustehabbu min... ifadesiyle baslar ve musannif asagidaki davraniglari
mustehabb kategorisine koyar: Insanlar arasini diizeltmek,?® insanlara eliyle ve
diliyle sikinti vermekten kaginmak,?* Miisliman kardesinin ayibini 6rtmek,?3
islenen giinah1 gizlemek ve ifsd etmemek,?®® yoldan rahatsiz edici seyleri
uzaklastirmak,?®’ sii-i zanna yol acacak seylerden uzak durmak,?®® yerli yerince
konusmak ve diline hakim olmak,? ihtiyac1 olana yardimci/aract olmak,?® rifk ve

teenni hareket edip acele etmemek,?%! tevazu sahibi olmak,?% birlikte oturup kalktig1

k,293 k,294

kisiyi iyl segme insanlarin yanina girerken izin isteme soze Once selam ile

baslamak,?®® Miisliiman kardesinin onurunu koruyup gozetmek.2%

Diger yandan el-Har2’iti’nin kotii huy ve reziletlerle ilgili rivayetleri tasnif

etttigi Mesavi'l-ahlak’indaki altmis yedi bab bashgmin tamamina yakini kerahet

283 El|-Hara’itt, Mekarimu’I-Ahlak, $.133.
284 E|-Hara’itt, Mekarimu’'I-Ahlak, $.135.
285 E|-Hara’itt, Mekarimu’'I-Ahlak, $.143.
286 E|-Hara’itt, Mekarimu 'I-Ahlak, $.153
287 El|-Hara’itt, Mekarimu’'I-Ahlak, $.157.
288 E|-Hara’itt, Mekarimu’'I-Ahlak, $.159.
289 E|-Hara’itt, Mekarimu’'I-Ahlak, $.163.
20 E|-Hara’itt, Mekarimu 'I-Ahlak, $.219.
291 El-Hara’itt, Mekarimu’'I-Ahlak, $.225.
292 E|-Hara’itt, Mekarimu’'I-Ahlak, $.240.
298 E|-Har@itt, Mekarimu ' I-Ablk, $.241.
2% El|-Hara’itt, Mekarimu’'I-Ahlak, $.259.
2% El|-Hara’itt, Mekarimu’'I-Ahlak, $.288.
26 E|-Har@itt, Mekarimu 1-Ablak, $.291.
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hiikmii igerir. Bir ka¢ bab bashginda zemm, kubh, ism, vizr, tagliz ve elimu’l-‘azab
sozctkleri goriiliir. Ancak basliklarda ekseriyetle “babu ma yukrahu min...” veya ...
mine’l-keraheti” gibi kalip ifadeler kullanilir. EI-Har@’iti’nin mekrizh kategorisinde
degerlendirdigi davranislardan bazilar sdyledir: kotii huylu olmak,?®” miimini tel‘in
ve tekfir etmek,?®® insanlara sovmek ve onurlarma dil uzatmak,?®® laf tasimak,3®
bagisindan geri donmek,®! baskalarmin yaninda fisildasmak,3> Miisliiman

kardesiyle iicgiinden fazla dargin durmak,®®® insanlara zarar vermek,®* cimrilik

k,306 k,307

etmek,>® oziir dilemeyi gerektirecek sdzler sdyleme ozrii kabul etmeme

lakap takmak,>® kotii komsu olmak, 3 ahdini bozmak.3°

Ahlaken iyi ve koti davramislari mustezabb ve mekrizh kategorisinde
degerlendirmek erken donem hadisgilerin yaygin olarak paylastigi bir yaklagimdir.
Mesela el-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahih’inde once laf tasimanin biiyiik giinahlardan (el-

kebair) olduguna dair bir bab acar ve burada bir kisinin laf tasidig1 igin kabir azab1

297 El-Hara’itt, Mesavi’I-Ahlak, s.19.

2% E|-Hara’itt, Mesavi I-Ahlak, s.24.

29 E|-Hara’itt, Mesavi I-Ahldk, $.28.

800 E|-Hara’itt, Mesavi’I-Ahlak, s.106.
301 El-Hara’itt, Mesavi I-Ahlak, $.235.
302 E|-Hara’itt, Mesavi I-Ahlak, $.239.
803 E|-Hara’itt, Mesavi’I-Ahlak, s.244.
804 El|-Hara’itt, Mesavi’I-Ahlak, s.274.
305 El-Hara’itt, Mesavi I-Ahlak, s.164.
306 E|-Hara’itt, Mesavi I-Ahlak, $.309.
N7 E|-Hardifi, Mesavi I-Ablak, 5.311.
308 E|-Hara’itt, Mesavi I-Ahlak, s.316.
9 E|-Har®'iti, Mesavi'l-Ahlak, $.177.
30 E|.Hardifi, Mesavi I-Ahlak, 5.185.
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gordiigiine dair bir rivayet nakleder.3'! Miiteakip babin bashgi ise laf tasimanin
mekruh olusuna dairdir ve burada laf tasiyanin cennete giremeyecegini bildiren bir
hadis aktarilir.3'? Hadislerin zahirine gore laf tasimak cennete engel olan ve biiyiik
giinahlardan sayilan bir davranistir; bununla birlikte el-Buhari’ye gére mekrih

kategorisindedir.

Ornekler cogaltilabilir. El-Muvatta’® sarihi ez-Zurkani (6.1122/1710), “Kim

7313 rivayetini serh

Allah’a ve ahiret giiniine inaniyorsa misafirine ikram etsin.
ederken, ahlaki davranislarin baglayicilik ve zorunluluk kategorisini vacib

derecesinin altinda mustazabb oldugunu belirtir:

Misafire ikram emri cumhura gbre mustahabb hiikmiindedir. Ciinkii
misafirperverlik  yiiksek ahlaki niteliklerden  (mekarimu’l-ahlak), dinin
glizelliklerinden (mehasinu’d-din) ve peygamberlerin ahlakindandir (huluku 'n-

nebiyyin); yoksa vacib degildir.3*

Ahlaka uygun olan ve olmayan davraniglarin hiikkiim ve degerine dair yapilan
tespitler yadirgatci bulunabilir. Hadislerde olumsuz bir davranisa yonelik olarak
lahet ve cehennem gibi uhrevi bir tehdit igeren ifadelerin kerahet diizeyinde bir
hiikiimle agiklanmasi Ibn Teymiyye’nin de (6. 622/1225) de dikkatini ¢ekmistir.

Mesela hadislerde kotii maksatlarla takma sa¢ takan ve taktiran kadinlar

811 El-Buhari, el-Edeb, 49 ( n0.6055).

812 E|-Buhari, el-Edeb, 50 (n0.6056).

813 Malik, Sifatu’n-Nebi, 10 (no.1695).

314 Ez-zurkani, Serhu z-Zurkani ‘ala Muvatta’i’l-Imam Malik, tah. Taha ‘Abdurrarra’if Sa‘d (Kahire:

Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye, 2003), c.4, 5.480.
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lanetlenmislerdir;3'°

oysa bazi fakihler bunu sadece mekrih gorirler. Yine bir
rivayette Allah’in, yaninda fazla su bulundugu halde onu yolcudan esirgeyen
kimsenin yiiziine bakmayacagi, onunla konusmayacagt ve ondan liitfunu

esirgeyecegi nakledilmesine ragmen,3'® baz1 alimler bu davranis1 c@iz goriirler. Ibn

Teymiyye bu konuda sunu kaydeder:

Bu konudaki ihtilaf (hadislerdeki deger hiikiimleri ile alimlerin goriisleri arasindaki
farklilik), hadisi huccet gosterip bu davranislarin haram olduguna inanmamiza
engel olmadigi gibi; hadislerin bu sekilde gelmesi, bu konuda yorum yapanin
(hadislerde dile getirilen davranislarin kerahetine hilkkmedenin) mazur olduguna ve

s6z konusu va idin onu ulasmayacagina inanmamiza da engel degildir.3’

Aslinda mesele daha karmasik goriinmektedir. Her seyden once, bu tespitlerden
hareketle ahlakin hadislerde veya Islam diisiincesinde ©6nemsiz bir kategoriye
indirgendigi sonucunu ¢ikarmak aceleci bir yaklasim olur. Eg-Satibi’nin, ahlakin dini
diisiince ve kategoriler i¢cindeki yerine dair asagidaki aciklamalari, bu konuda daha
acik bir fikir edinmek icin olduk¢a kiymetlidir. Es-Satibi’ye gore ahlak sahasina
giren davraniglarin aksiyolojik durumu, onlarin ontolojik statiisiiyle yakindan
ilgilidir. Ahlaki deger ve taleplere dair bilgiler akil sahibi ‘insanin dogasi’nda zaten
miindemigtir; din de —ilaveten— bu tiirden talepleri destekleyici bazi hiikiimler
getirmistir. Dolayisiyla ahlaken iyi bir davranigta bulunan kimse aslinda mustesabb
ya da mendibtan fazlasini; ahlaken kotii bir davranis bulunan da mekrihtan fazlasin

islemis olmaktadir. Bu, ayni zamanda, ahlaken kotii olarak degerlendirilen

315 E|_Bupar, el-Libas, 85 (n0.5940).
316 Tbn Mace, et-Ticara, 30 (n0.2207).
317 bn Teymiyye, Rafu 'I-Melam ‘an E’immeti’I-Alam (Riyad: el-idaratu’l-Amme, 1984), ss.57-58.
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davraniglara neden hukuki herhangi bir yaptirim uygulanmadigini da agiklamaktadir.
Es-Satibi’nin bu goriislerini, konunun 6nemi ve anlasilmasi agisindan, kendisinden

dinlemek yerinde olacaktir:

Ser‘an talep konusu olan seyler (el-matliib es-ser?) iki tirlidir: Birincisi insan
tabiatinin viicut bulmasina yardimei oldugu ve gereginin yerini bulmasi i¢in destek
verdigi talep konular. Oyle ki insan tabiat1 bu tiir taleplerin gereginin ortaya
konmasi igin bir itici gii¢ mahiyetindedir. Yeme, i¢me, cinsi iliskide bulunma, pis
ve igreng olan seyleri yemekten ve onlara bulagsmaktan uzak durma gibi; yahut akil
insanlarin  glizel huylar (mehasinu’s-siyem) ve yilkksek ahlaki nitelikler
(mekarimu’l-ahlak) konusunda cari olan adetleri, bu tiir taleplerin geregine
uygunluk arz eder ve buna karsi koyan cibilli bir duygu (et-fab) da bulunmaz:

Avret yerlerinin Ortiilmesi, kadinlarin ve haremin korunmasi vs.

Birinci tiirden olan talep konular1 hakkinda, Sari® teala bazen (miieyyide olarak)
insanin fitratinda bulunan ve seri talep konusu olan seye destek veren bu
duygularla (el-vazi‘) ve gegerli olan adetlerle yetinir ve ilgili talep -aslinda 6nemli
bir talep konusu olmasina ragmen- bdyle olmayan konularla ilgili talebin teyit ve
tekidi gibi vurgulanmaz. Dikkat edilecek olursa, bu gibi talep konularina muhalefet
durumunda belirli cezalar konulmamus, sadece ahirette verilecek cezalarin
belirtilmesi ile yetinilmistir. Iste bu noktadan hareketledir ki pek cok alim bu
tiirden olan talep konular1 hakkinda sunnet ya da mendib veya kismen mubah gibi
hiikiimler vermislerdir. Halbuki bu gibi konularla ilgili emir ya da yasaga agiktan
muhalefet edilecek olsa o hiikiim muktediye (sunnet, mendiub ya da mubah hitkkmii)

uygun bir sekilde vaki olmamaktadir.
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Bu anlattigimiz durum emir taleplerinde bdyle oldugu gibi yasak taleplerinde de
aymidir. Ciinkii yasak konusu olan seyler (el-menhiyyat) de iki kisimdir: Birincisi
pis ve igreng olan seylerin haram kilinmasi, edep yerlerinin agilmasi, zehir i¢ilmesi,
insanin helakini gerektirecek hal ve durumlara girilmesinin yasaklanmasi vb. gibi
seylerdir. Bunlar igerisine pesin bir zevk ya da cibilli bir saik olmaksizin haram ki-
linmig seylerin igerisine dalimmasini da katabiliriz: Yalanci hiikiimdar, zinakar
ihtiyar ve bobiirlenen asalagin durumu gibi. Ciinkii bu gibi seyler insan cibilliyetine
(et-1ba’) ters diisen ve giizel aligkanliklar (mehdsinu’l-adat) ile bagdasmayan
seylere yakin olmaktadir. Dolayisiyla sehvet bunlara karsi davetiye c¢ikarmaz,
sagduyu sahibi bir kimse bunlara meyletmez. Bu kabilden olan yasaklar, genelde
konulan belli bir had ile tekit edilmemis, onlar hakkinda belirli bir ceza da ko-
nulmamustir. Aksine bu tiir yasaklar, insan cibilliyetinin ger¢eklesmesine yardimci
oldugu talep konusu seylerin emredilmesi gibi (tekit ve teyitten uzak bir sekilde)
gelmistir. Su kadar var ki, bu tiir yasaklari, insan tabiatinin ve adetin gereklerine
muhalefetle serfatin koymus oldugu yasak simirlarini ¢igneme durumuna girmesi
halinde kisi, giinahlar1 asikire isleyen ve onlarda 1srarct ve inat¢1 bir tavir
sergileyen kisinin durumuna benzer bir hal gosterir hatta durumu bizzat 6yle kabul
edilir; bu yiizden de onun hakkinda verilecek hiikiim daha da agir olur. Ciinkii
bdyle bir kimsenin o yasagi islemesinde nefsani arzularini tatmine yonelik pesin bir
haz yoktur ve o haliyle boyle bir kimsenin akli basinda bir insan sayilmasi
miimkiin degildir; bu tavriyla o olsa olsa hayvanlar mertebesine diismiistiir, Iste
bunun i¢indir ki, ihtiyar zindkar ve diger iki benzeri hakkinda gelen azap haberi

(va7d) belli bir dozun {izerinde gelmistir.

(Islam’da) insan cibilliyetinin istekleri ile gatisan emir ya da yasak konularinda
itaatin gergeklestirilmesi ve saygisizligin Oniiniin alinmasi konusunda asir1 bir

tedbir alinmgtir ve hadler ve cezalar tertip edilmistir. insan tabiatinin istemedigi,
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arzu duymadig1 ya da bizzat insan tabiatinin engelledigi emir ve yasak konularinda

ise aksine belirli bir zadd (ceza) konulmamustir.3!8

Aslinda ahlaki davranislarin, 6znenin ig¢inde bulundugu baglam ve diizen itibariyle
farkli farklh hiikiimler ifade edecegi cesitli rivayetlerde dile getirilmistir. Olumlu ve
olumsuz ahlaki davranislar1 kategorize etmek i¢in sadece mustahabblmendiib veya
mekrih terimlerine degil, afZkam-1 hamsenin diger kategorilerine de bagvurulmustur.
Ahlaki bir davranis, duruma gore, bazen fard, vacib, mustahabb ya da mekrith veya
haram olabilmektedir. Ayni tespit edebe dair rivayetler i¢in de yapilmistir.
“Rivayetin edeb igerikli olmasi, bunlarin mendub ve mekruh diginda, farz ve haram

gibi daha baglayici hiikiimler ihtiva edemeyecegi anlamia gelmemektedir.”3°

Ahlak igerikli hadis rivayetlerinde elbette sonraki donemlerin hiikiim
kategorileri yer almaz. Ahlaki davranislar, rivayetlerde, bazen emir veya yasak
formunda, bazen de olumlu veya olumsuz deger yargilari ile ifade edilir. Hadis
rivayetlerinde yer alan deger yargilart arasinda hayr-serr, tayyib-habis, lanet-
rahmet, nime-bise, birr-ism, riba-veyl, hasene-seyyie, ecr-vizr, hakk-batil, cennet-
cehennem, seytan-melek, minna-leyse minnd, yuhibbu-yubgidu, sa‘adet-sakavet gibi
kavramlar sayilabilir. Gerek emir ve yasaklar ve gerekse farkli ahlaki deger yargilari,
es-Satibi’nin de ifade ettigi gibi, aslinda her makamin durumuna gére ve mevcut hal
karinelerinin tanikligina gore hiikiim alirlar. Bunlar hep ayn1 yeknesaklikta ve hep
ayn1 hiikiimde olmazlar. Dolayisiyla konu bizzat miikellefin kendi degerlendirmesine

birakilir. Kisi o meseleyi kendi bakis agisiyla ele alir ve her bir tasarrufla ilgili olmak

818 Es-Satibi, el-Muvafakat, .3, $8.385-391; krs. El-Muvdfakdt Islami Ilimler Metodolojisi, ¢.3,
$5.125-130. Ser‘an talep konusu olan seylerin ikinci tiirii ibadetler ve serT muameleler ile ilgilidir.

319 Kavaklioglu, “Hadis Edebiyatinda Kitibu’l-Edebler Ile ilgili Bir Degerlendirme,” s.170.
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tizere serT deliller ile alisilagelmis giizellikler arasinda en uygun olanini bulur.
Bundan dolay1 emirler, yasaklar ve deger yargilar1 hep ayni diizeyde degildir; aksine
bunlardan bir kismi vacib, bir kismi ise ndfile; bir kismi haram, bir kismi ise mekrizh
olabilir. Bunlar miikelleflerin goriisiine (enzar) birakilmis ve bdylece onlarin bu gibi

konularda ictihadda bulunmalari istenmistir.3?

Yalan soylemekle ilgili rivayetler konuyu 6rneklendirmek icin elverislidir. Bir
rivayette yalan sOylemek acik¢a yasaklanir ve miiminler bunun uhrevi sonuglari
konusunda uyarilir.3*! Bagka bir rivayette ise insanlarm arasimi diizeltmek amaciyla
yalan sdyleyen kimsenin gercekte yalanci sayilmayacag: belirtilir.3?? Ibn Sihab ez-
Zuhri (6.124/742), ti¢ konuda yalan sOylemeye ruhsat verildigini belirtir: Savasta
diisman1 aldatmak i¢in sdylenen yalan, iki kisinin arasini bulmak maksadiyla
sOylenen yalan ve kocanin karisina, karmin da kocasma aile diizenini koruma
amaciyla soyledigi yalan.®?® ibnu’l-Cevzi’nin (6.597/1201) son rivayet iizerine

yaptig1 degerlendirmeler, konunun sofistike niteligini ortaya koymaktadir.

Bil ki, yalan bizzat kendisinden otirti (haram [li-‘aynihi) degil, bilakis
(bagkalarinin) zararma yol agtigindan dolay1 haramdir. S6z, amaglara gétiiren bir
aractir. Bu bakimdan, iyi bir amaca hem dogru ile hem de yalan ile ulasilabiliyorsa
orada yalan soylemek haramdir. Eger bu amaca dogru ile degil de yalan ile
ulagsmak miimkiin oluyorsa ve bu amacin elde edilmesi mubah ise burada yalan

soylemek mubahtir. Sayet elde edilmesi istenen maksat fard ise, ona ulagsmak igin

320 Es-Satibi, el-Muvafakat, .3, s.137, 396; krs. EI-Muvdfakat Islami Ilimler Metodolojisi, ¢.3, $5.130-
138. (Kismen tasarrufla)

321 Muslim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb, 105 (n0.6639).

322 El-Buhari, es-Sulh, 2 (n0.2692).

323 Muslim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb, 101 (n0.6634).
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yalan sdylemek de fard olur. Sézgelimi bir adamin kiligla bagka bir adami
oldiirmek icin kovaladigini gorse, kovalayan adamin zalim/haksiz oldugunu da
biliyorsa, elinde kili¢c olan adam gelip “Sen o kacan adam1 gordiin mii?” diye sorsa,
o kiginin bir Miislimanin kaninin akitilmasina yardimci olmamak icin “Hayir
(gbérmedim)” demesi gerekir. Ancak savasin maksadi veya iki kisinin barigtirilmast
ya da bir magdurun gonliiniin alinmas1 sadece yalan soylemekle miimkiin oluyorsa,
bu takdirde yalan sdylemek mubahtir. Su kadar var ki yalana ruhsat verilen
yerlerde bile miimkiin oldugu kadar yalandan kaginmak ve tarizlerle tevriye
yapmak uygun olur. Yalan sOylemenin mubah oldugu bu li¢ yere sunlar da
eklenebilir: Mesela bir zalim bir kimseyi yakalasa ve ondan malini istese, o kimse
(malmin oldugunu) inkar edebilir. Yine birisinden kendisiyle Allah arasinda olan
bir kotiiliigi (agiklamasi) istense o kimse o kotiiliigii inkar edebilir. Bu agiklamalari
yaptik; clinkii bazen dogruluktan dogan sakinca, seriat1 yalandan daha fazla ihlal
edebilir. Eger (yalan sdyleyerek elde edilmesi istenen) maksat dogrunun
maksadindan daha 6nemsiz ise, dogru sdylemek fard olur. Bazen de iki durum esit
olur. Bu takdirde dogruya meyletmek daha uygun olur; zira yalan, zaruretten veya
onemli bir ihtiyagtan dolayr mubah kilinmustir. Eger kisi ihtiyacin 6nemli olup
olmadiginda siipheye diiserse bu takdirde asil olan faramliktir. (Sonug olarak)
maksatlarin siradiizenini kavramak muglak bir mesele oldugu i¢in yalandan

miimkiin oldugu kadar sakinmak gerekir.3%*

Ahlaki konularin dini ogreti icindeki ikincil/tall konumu ve degeri, hadis
musannefatinda ahlaka ve ahlak icerikli rivayetlere yaklasgimda da belirleyici
olmustur. Bu tespit ahkama iligkin rivayetler i¢in de gecerlidir. Hadis eserlerinde serT

hiikiim bildiren hadislerin sahip oldugu niceliksel egemenligin temelinde onlarin

324 Ebii’l-Ferec Ibnu’l-Cevzi, Kesfit'l-Muskil min Hadisi’s-Sahthayn, tah. ‘All Huseyn el-Bevvab,
(Riyad: Daru’l-Vatan, 1997), c.4, ss.459-460.
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diger rivayetlere nazaran daha 6nemli bir nitelik tasidiklar1 kabulii yatar. itikadi ve
fikhi bir hiikiim bildiren rivayetler, sahip olduklar1 pratik degerden dolayi, boyle

olmayanlardan tstiin tutulmustur.

Islam Tarihinin en eski devrinden itibaren hadisciler ahkAm hadislerine (Ehadsis el-

v A A

Ahkam) ve itikadi hadislere, tarihi (Megazi) olanlardan daha ¢ok 6nem atfettiler.
Onlara gére Megazi nin pratik degeri yoktu. Hz. Peygamberin Bedr’i 8 Ocak 623te
mi yoksa 28 Martta mu terk ettigi hustisunun bir misliimana 6nemli faydasi yoktur.
Bunun aksine abdestinde, ibadetlerinde, haccinda, aligverisinde, evlilik veya
kolelerin 4zad edilmesi hakkinda verdigi emirler gibi hallerde onun tarafindan takip
edilen metod, her miisliimanin tatbikat hayatinin esasini teskil edecektir. Zamanla
hadisgiler faaliyetlerini sadece ahkdm hadislerinin tatbik ve toplanmasina
hasrettiler. Onlara gére Megazi, Islam Tarihinin bir kismini teskil eder ve hakli
olarak o, sahaya aittir. Bu sebeptendir ki ti¢iincii asrin ikinci yarisindan itibaren,
hadisgilerin ¢ogu merakli olanlar hari¢, sadece Siinen eserler telif ettiler ki bazilart

Hadis Edebiyatinin en miihim eserleri arasindadir.®?®

Kaynaklardaki haberler aslinda ahkdm hadislerinin erken donemden itibaren diger
hadislere Oncelendigini gostermektedir. Bir rivayete gore ‘Umer b. el-Hattab
(6.23/644), bir hukum ve bir sunnet ifade etmeyen hadisleri (rivayet etmeyi)

yasaklamistir.3?® Baska bir rivayette Sufyan b. ‘Uyeyne (6.198/813), rivayetlerinden

325 Muhammad Zubayr S1ddiqi, Hadis Edebiyati Tarihi: Mensei, Tekamiilii, Hustsiyetleri ve Tenkidi,
terc. Yusuf Ziya Kavakgi (Istanbul: irfan Yayimnevi, 1966), s.100. Vurgular yazara aittir. Ayrica
bkz. s.34.

36 Tbn ‘Abdilberr en-Nemeri, Camiu Beyani’l-Ilmi ve Fadlihi, tah. Su‘ayb el-Arnait (Beyrut:
Mu’essesetu’r-Risale Nasiriin, 2015), s.384, no.1328.
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uzak durulmasi salik verilen®?’ Bakiyye b. el-Velid (6.197/813) hakkinda soyle
demistir: “Bakiyye’nin sunnet iceren rivayetlerini dinlemeyin; sevab ve diger

konularda naklettigi rivayetleri ise dinleyebilirsiniz.”*?8

Ahlak igerikli hadislerin ahkam hadisleriyle mukayese edildiginde ikincil
diizeyde bir oneme sahip oldugunu gosteren en giiclii Oornek, hadisgilerin zayif

hadislerin rivayetine yonelik tutumlarinda karsimiza ¢ikar.

Ehlu’l-hadise ve digerlerine gére, Allah’in sifatlar1 ve halal-haram gibi ‘@akaid ve
ahkam konularimin disindaki kissalar, fedailu’l-a‘'mal, meva ‘iz gibi konularla ilgili
hadislerin isnadlarinda tesahul géstermek, bunlari rivayet etmek ve ve bunlarla

amel etmek caizdir.?®

Buna gore “muhaddisin ahkam hadislerinde gosterdikleri dikkat ve siddeti fezail
chadisinde gostermeyip tesdhiilde bulunmuslardir. Ciinkii helal ve haram
mu‘azzamat-1 dindendir. Fezail ve emsaline ahkam te‘alluk etmediginden orada

tesahiil gosterilmistir.”3%

327 Tbn ‘Ad1, el-Kamil fi Du'‘afd’i r-Ricdl, tah.‘Adil Ahmed ‘Abdulmevciid, ‘Ali Muhammed Mu‘avvid
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye, 1415), ¢.2, 5.259, n0.302.

328 E|-Hatib el-Bagdadi, el-Kifaye fi 1Imi r-Rivaye, tah. Eba ‘Abdillah es-Sevraki, ibrahim Hamdi el-
Medeni, (Medine: el-Mektebetu’l-Ilmiyye, tsz.), s.134.

829 Es-Suyiitt, Tedribu 'r-Ravi fi Serhi Takribi 'n-Nevevi, ¢.1, 5.350.

330 fsmail Hakki Izmirli, Ahlak ve Tasavvuf Kitaplarindaki Hadislerin Sthhati, nesr. Ibrahim
Hatiboglu (Istanbul: Darulhadis, 2001), 5.62. Hadisgilerin rivayet konusunda fedaile karst ahkami
onceleyen tavirlarinin teorik ve pratik sonuglar1 ayr1 bir degerlendirme konusudur Konuya iliskin
modern yaklagim, 6zetle, serT hiltkiimlerin tamamimin esit oldugu ve fedailin de ahkam gibi dinin
asli prensiplerinden sayilmasi gerektigi yoniindedir. “Din nazarinda ser’i bir hiikkiim i¢in mesned
olamayan zayif rivayetler, ahlaki bir fazilet i¢in de kaynak olamazlar.” Bkz. Subhi es-Salih, Hadis
Ilimleri ve Hadis Istilahlari, terc. M. Yasar Kandemir (Istanbul: IFAV Yaynlari, 1998), s.176.
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2.7. Ahlak Hadisleri: Kapsam ve Tamim Sorunu

Hadisgilerin ahlaka yonelik yaklasim ve tavirlari, bir biitiin olarak hadis literatiiriine
de yansimistir. Erken donem musanniflarinin tercih ve tasniflerine yonelik yiizeysel
bir bakis bile konulu hadis eserlerinin tanziminde fikhi miilahazalarin egemenligini
fark etmekte gecikmez. Agirlikli olarak fikih bablarina goére ve fikhin ihtiyaglarina
hizmet edecek tarzda diizenlenmis olan bu eserler, ilk elde fikih 6grencilerine
yonelik ders kitaplar1 olarak vazife gdrmiislerdir.®3' Eserlerin fihristleri {izerinden
yapilacak genel bir degerlendirme, hadislerin muhtevalar itibariyle kabaca ‘ahkam
hadisleri” ve ‘digerleri’ seklinde tasnife tutuldugunu gostermeye yetebilir.
Muslim’in, el-Cami‘u’s-Sahih’inin mukaddimesinde, eserine aldigi rivayetlere dair

kaydettiklerinden soyle bir tasnif ¢ikarabiliriz:

1. Dinin sunnetleri ve ahkam hakkindaki haberler
2. Sevab-ikab, tergib-terhib ve diger konulardaki haberler (ve gayri zalik min

suniifi 'l-esya’)®®

Ebt David da es-Sunen’ine aldigi ve almadigi rivayetleri naklederken benzer bir

tasnif yapmustir:

Buna gore 6nemli bir kesimi ahlaki da ilgilendiren feda il konusundaki zayif hadislerin rivayetinin
ve bunlarla amel edilmesinin caiz olusuna dair agik birakilan kapi, Miisliimanlara ¢ok pahaliya mal
olmugtur. Dini ahlaki olusturan degerlerin hiyerarsisindeki ideal dengeyi, hicbir sey, fedail
konusundaki zayif hadisler kadar sarsmamistir. Bkz. Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada
Yéntem, terc. Biinyamin Erul (Kayseri: Rey Yaylary, 1998), ss.151-152; Mehmet Goérmez,
Gazzali’de Siinnet, Hadis ve Yorum (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2006), s.3.

31 George Makdisi, Islam’in Klasik Caginda Din, Hukuk, Egitim, terc. Hasan Tuncay Basoglu
(Istanbul: Klasik Yaynlar1, 2007), s.381.

332 Muslim, el-Mukaddime, 1.
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Ben Kitabu’s-Sunen’de yalnizca ahkama dair rivayetleri derledim; zuhd, feda’ilu’l-

a‘mal ve digerleri (ve gayriha) hakkindaki rivayetleri tasnif etmedim.3%

Ahlak igerikli rivayetlerin ‘digerleri’ smifinda yer aldig1 disiiniilebilir. Ancak
hadisgilerin, bu smifa giren rivayetleri daha ayrintili olarak diizenlemeyi amaglayan
konusal bir tasnif konusunda maksatl bir girisimde bulunduklarini séylemek zordur.
Rivayetlerin muhtevalarindaki ¢esitliliginin bunda énemli bir rolii olmalidir. Burada
hem rivayet malzemesinin dogasindan kaynaklanan, hem de genel manada tasnif
faaliyetinin imkan ve sinirlarindan ileri gelen zorluklardan da s6z edilebilir. Elbette
hadisgilerin tasnif cabalarmin ve soyutlama becerilerinin diizeyi de dikkate
alinmalidir. Yine de hadisgilerin muhtelif vesilelerle kaydettiklerinden, ‘digerleri’
simifindaki hadislere dair bazi bagliklara ulasabiliriz. Hadisin tiim konularini

)334

kapsadig1 (ma yicedu fihi cemi'u aksami’l-hadis belirtilen cami® tirt eserlerin

muhtevi oldugu sekiz konu bu hususta bir fikir verebilir.

1. Ehadisu’l-‘aka’id

2. Ehadisu’l-ahkam

3. Ehadisu’r-rikak

4. Ehadisu adabi’l-ekl ve’s-surb

5. Ehadisu’s-sefer ve’l-kiyam ve’l-ku‘ad

6. EI-Ahadisu’l-mute‘allika bi’t-tefsir ve’t-tarih ve’s-siyer

7. Ehadisw’|-fiten

333 Ebii David, Risaletu Ebi David ila Ehli Mekke ve Gayrihim fi Vasfi Sunenihi, tah. Muhammed es-
Sabbag (Beyrut: Daru’l-‘Arabiyye, tsz.), 5.34.

33 S1ddik Hasan Han el-Kannevci, el-Hitta fi Zikri Sihahi’s-Sitte (Beyrut: Daru’l-Kutubi’t-
TaTimiyye, 1985), s.65.
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8. Ehadisu’l-menakib ve’l-mesalib®®

Bu listede dogrudan ahlak hadisleri zikredilmemistir. Bazi basliklarin ahlaki
konular1 igerdigi sOylenebilir. Ancak kavram hala agik degildir. Ahlak hadisleri
ifadesi, anilan sekiz konu i¢inden mesela adab, rikak, menakib gibi kavramlarin
yerine mi kullaniliyor, yoksa bunlarin tamami veya biri i¢in mi kullaniliyor yahut
higbirisinin yerine kullanilmayip yeni bir muhteva sahip bir kavram olarak mi ele
alimmalidir? Ayrica, mesela ahk@m hadisleri olarak adlandirilan rivayetlerin, ahlak

ile bir ilgisinin olmadig1 sdylenebilir mi?

Ahlak hadislerini diger konulardaki rivayetlerden ayirmanin imkanini tartigarak
problemi daha agik hale getirebiliriz. Son sorudan baglayalim ve ahkdm hadisleri igin
yapilan “Haram, helal, mekriih gibi ser‘i bir hiikiim ihtiva eden hadisler”®* tanimim
ele alalim. Bu tanimin ahkam hadislerini ahlak hadislerinden ayirdigi sdylenebilir
mi? Yukarida belirtildigi gibi, ahlak hadisleri de mekriih ve mustehabb gibi serT
hikkiimler ihtiva etmektedir ve bu ac¢idan tanimdaki ahkam hadislerine
benzemektedir. Hatta Ibnu’1-Kass olarak bilinen Ebii’l-<Abbas Ahmed b. Ebi Ahmed
et-Taberi’nin (6.335/946)%¥" Fevaidu Hadisi EbT Umeyr®® adli cuzii bu konuda
ilging bir 6rnek olabilir. Ibnu’l-Kass’ i zamanindaki bazi insanlar, hadiscileri, Ey

Ebii Umeyr! Ne yapiyor nugayr?”3® hadisi gibi faidesiz rivayetler naklettigi icin

3%5 El-Kannevci, el-Hitta fi Zikri Sthahi’s-Sitte, $.65.

336 Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2009), s.18.

337 Bkz. Ahmet Ozel, “Ibnii’1-Kas,” D4 ¢.21, s5.100-102.

338 bnu’l-Kass, Fevaidu Hadisi Ebi Umeyr, tah. Sabir Ahmed el-Batavi (Kahire: Mektebetu’s-
Sunne, 1992).

339 Enes b. Malik’in soyle dedigi nakledilmistir: Rasulullah (s) insanlarm en giizel ahlaklistydi. Benim

(ivey) bir erkek kardesim vardi, adi Eba ‘Umeyr idi. Sanirim siitten yeni kesilmisti. Rasalullah
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elestirmisler, o da bu iddialara cevap olarak ilgili eserini yazmis ve bu hadisten

altmus fikht vecih ¢ikarilabilecegini gostermistir.34

Ahkam hadisleri, agirlikli muhtevalar1 dikkate alinarak, “ibadat, mu‘amelat ve
‘uktbat konularina iliskin hadisler” olarak da tanimlanabilir. Bu daha ayirict bir
tanim olmakla birlikte tanimda yer alan iic konunun ahlaki vecheleri oldugu
gerekgesiyle yine itiraza aciktir. Konuyu daha genel diizeyde fikih-ahlak ayrimi
tizerinden tartismak dogrudan bizim ilgi alanimiza girmez. Eger kisaca ifade etmek
gerekirse, Klasik fikih distincesinin ahlaki hiikiimleri fikhi hiikiimlerden ayirma
konusunda buldugu yol, fikhin tanimina amel kavramimi eklemek olmustur;>*
boylece vicdaniyat, el-ahlaku’l-batine ve el-melekatu n-nefsaniyye gibi kavramlarla
ifade edilen ve insanin i¢sel yapisi ve karakteriyle ilgili olan ahlaki hiikiimler, fikhin
alaninm disina cikarilmistir.>*? Burada ahlakin, davranislardan bagka olarak insanin

karakteri ve i¢sel imkanlariyla izah edilmesi dikkat ¢ekicidir.

Bir rivayette hukuken gegerli bir kararin, ahlaken/vicdanen dogru
olamayabilecegi ifade edilmektedir. Vabisa b. Mabed el-Esedi’den (6.?)
nakledildigine goére Hz. Peygamber soyle buyurmustur: “lyilik, gonliinii huzura
kavusturan ve i¢ine sinen seydir; kotiiliik ise insanlar ona fetva verseler bile, gonliinii

huzursuz eden ve icinde bir kusku birakan seydir.”®** Bu rivayet, bir davrangmn

gelip onu gordiigiinde, Ey Ebii Umeyr! Ne yapryor nugayr (kiigiik kug)?” derdi. Eba ‘Umeyr bu
kii¢iik kusla oynardi...” Bkz. el-Buhari, el-Edeb, 81 (n0.6129).

340 Tbn Hacer bu risaleyi 6zetlemistir. Bkz. Tbn Hacer el-‘Askalani, Fethu 'I-Bari, ¢.10, $5.584-587.

341 Mesela bkz. et-Taftazani, Serhu 't-Telvih ‘ala’t-Tavdih (Misir: Mektebetu Subayh, tsz.), c.1, s.16.

342 Talip Tiircan, Islam Hukuk Biliminde Norm-Amag¢ Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yaymlari,
2009), 5.7.

343 Ed-Darimi, el-Buyi‘, 2 (n0.2729).
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hukuki durumu ile ahlaki statiisii arasinda zorunlu bir iliski olmayabilecegine,
dolayisiyla hukuki ve ahlaki hiikiimlerin her zaman Ortiismeyebilecegine isaret
etmektedir. Rivayetteki 1iyilik ve kotilik tanimi, hukuki ¢6ziimlerin
dinilestirilmemesi ve ahlak ile eslestirilmemesi gerektigi konusunda 6nemli bir ilkeyi
ifade etmektedir. Buna gore davranisin bigimsel olarak hukuki bir norma uygun

olmast, bireyin dini ve ahlaki sorumlulugunu her zaman ortadan kaldirmamaktadir.3*

Ahlak hadislerini, ahkamin disindaki konularla ilgili olan diger hadislerden,
mesela adab hadislerinden ayirmak da kolay degildir. Adab hadislerini ahlak
hadisleri olarak karsilamak yaygmn bir uygulamadir. El-Buhari’nin el-Edebu’l-
Mufred’i, Tiirk¢eye Ahlak Hadisleri bashigiyla ¢evrilmistir. Oysa ilerleyen sayfalarda
deginilecegi tizere, edeb kelimesinin igerigini ahlaka o6zgiilemek eksik bir
yaklasimdir. “Adab, ahlaktan daha az derin, fakat daha genis bir mefhumdur.”34®
Edeb, ahlaki bir igerige sahip olmakla birlikte daima ahlaktan fazla bir sey ifade
etmistir. Ibn Ebi Seybe’nin (8.235/849) el-Musannef’inin “Kitabu’l-Edeb”inde

deginilen su sorunlari ele alalim:

Yildiz kaydiginda gozle onu takip etmekte sakinca var midir?

Makyaj (tereccul/tedehhun) her giin mii yoksa giinasirt m1 yapilir?

Sag ve sakallardaki agarmis killar koparilir mi1?

Fildisinden yapilmus tarak ve yag/krem kabi kullanmanin sakincasi var midir?
“Evde kimse yok”, demek mi, yoksa “Evde insanlardan kimse yok demek mi daha

uygundur?

34 Bkz. Talip Tiircan, “Islim’da Hukuk ve Din Kurallart Ayirimi Sorunu -Hz. Peygamber’in
Uygulamas1 Baglaminda Bir Deneme-,” Siileyman Demirel Universitesi Ilahivat Fakiiltesi 1V.
Kutlu Dogum Sempozyumu (Isparta, 2002), ss.146-147.

35 Carra de Vaux, “Ahlak,” Islam Ansiklopedisi, c.1, 5.158.
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Bir topluluk bir mekana girmek istediginde iglerinden birinin izin istemesi yeterli
midir?
Saygin bir kisi, binegine binerken atinin {izengisinden tutmak gerekir mi?

Abdest alacak birisine su dokmek isteyen kisi onun hangi tarafinda durmalidir?

Bu sorular ne hukukun ne de ahlakin konusudur; ancak bunlar, erken donem Islam
toplumu i¢in bir davranis kodu (edeb) ile diizenlemesi gerektigi diisiiniilen
meselelerdir. Ibn Ebi Seybe, son soruyla ilgili olarak, “Bir kisinin abdest almasina

yardim eden, onun neresinde durur?” seklinde bir bab acar ve su rivayeti nakleder:

‘Abaye (b. Rifaa): Ibn ‘Umer’in abdest almasina yardim ettim ve onun sag tarafinda
durup ona su doktiim. Abdest aldiktan sonra basini kaldirip bana bakti ve “Bu edebi
kimden 6grendin?”” diye sordu. Ben de, “Dedem Rafi‘ (b. Hadic)’den.” dedim. Bunun

lizerine, “Aferin sana!” dedi.3*
Zuhd hadislerinin de ahlak icerikli oldugu diisiiniilebilir. Ancak Carra De Vaux’un da
belirttigi gibi,

Zahidlerin ahlakindan bahseden kitaplar da var ise de, bunlar, hakikat-i halde, ahlak
ilmine tealluk etmez; zira hadd-i zatinda ahlaki, ziihd ve tasavvuftan ayri tutmak

icabeder.®*’

346 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, ¢.13, 5.560 (n0.27172).

347 Carra De Vaux, “Ahlak,” Islam Ansiklopedisi, .1, s.158. Ahlakin tasavvuftan farki konusunda
Sacaklizdde Mehmed Efendi (6.1145/1732) soyle der: “Bil ki, ahlak ilminin bir kismu farz-1 ayndir,
biitiinil ise farz-1 kifayedir. Tasavvuf ilmi ise bu hitkkmiin digindadir. Ciinkii o, ne farz-1 ayindir —Ki
bu gayet acgiktir- ne de farz-1 kifdyedir. Zira tasavvuf ehlinin yasadigi hallerden herhangi biri,
hangi durumda olursa olsun higbir kimseye zorunlu degildir, sadece miistehabdir.” Sacaklizade
Ebi’s-Seyh Muhammed b. Ebi Bekr el-Mar‘asi, Tertibul-Ulum, terc. Zekeriya Pak, M. Akif
Ozdogan (Kahramanmaras: Ukde Yayinlari, 2009), 5.202.
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Bazi1 calismalarda Hz. Peygamber’in biitiin s6z ve fiillerine, hatta hadis edebiyati
kapsamindaki tiim rivayetlere ahlak hadisi niteligi atfetme egilimi miisahede edilir.
Bu, abartiyla bile izah edilemeyecek kadar gercek dis1 goriiniiyor. Bunu, hadisle
mesgul olan musanniflarin zihninde ahlakin, din ve diinya tasavvuru i¢inde ayr1 bir
kategori olmadig1 diisiincesiyle veya ahlakla ilgili baz1 ilkelerin hadis kitaplarinin
iman, libas, atime, esribe gibi basliklar1 altinda da zikredildigi gercegiyle
gerekcelendirmek oldukca zordur. Oncelikle dinin her seyi kusatan bir karaktere
sahip olmasi ve hadislerin de mahiyet itibariyle biiyiik 6l¢iide dini rivayetler olmasi,
onlarin ‘muhteva’ itibariyle farkli kategorilere ayrilmasina engel teskil etmez. Ilk
orneklerinden itibaren erken donem hadis musannefatinin biiyiik ¢ogunlugu konulara
gore diizenlenmistir ve bu konular arasinda ahlak da vardir. Bu, musanniflarin
zihninde -sinirlari kesin hatlarla ¢izimemis de olsa- ahlak i¢in ayrilmig 6zel bir alanin
varligim oOrneklemektedir. Ayrica, ahlak bashigi tasiyan bir boliimde yahut
monografik bir eserde ahlak ile iliskili olmayan pek az rivayet vardir. ilgisiz
rivayetler, bliyiik 6l¢iide bigim, isnad ve igerik agisindan siyak-sibakindaki ahlak
icerikli rivayetlerle bir sekilde iliski icindedir. iman ve ibadet boliimlerinde ahlaka
iliskin sinirh sayidaki rivayet de benzer miilahazalarla kaydedilmistir. Herhangi bir
baslik altinda siralanan rivayetlerin o baslik ile -su veya bu sekilde- anlamsal bir
baginin oldugu bir gergektir ki rivayet ilgili basliklarla su veya bu 6lglide mutabakati

oldugu icin yer verilmistir.3*8

Kabul etmek gerekir ki, dini metinlerin muhteva ag¢isindan tasnifi daima zor

olmustur. Bu, Islam’in temel dini metinleri igin de gegerlidir.

38 Ornegin Eba Daviid’un (6.275/889) es-Sunen’indeki sila-i rahim baslikli bab, zekat boliimiinde

yer alir; ¢linkii miiellif, zekat ve sadakalarin yakin akrabaya verilmesini vurgulamak istemistir.
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Kur’an-1 Kerim’in erbab-1 tetebbu‘a giran gelecek, i¢inden ¢ikilamayacak bir seyi
varsa o da miinhasiran ahlak ve adaba miiteallik olan ayat-1 kerimeyi intihab ve

tasnif etmek muskilatindan ibarettir. Bu da Kur’an’dan, Din-i Islam’dan en miihim

garad ve gayenin tahsin Ve tasfiye-i ahlak-1 beser olmasindandir.3*°

Ahlakin din ve din ilimleriyle olan siki irtibati, hangi kitabin ahlak kategorisine

girecegi hususunun agikliga kavusmasinda bir engel olarak diistiniilmiistiir.

Ummet caginda ahlaki dini esaslardan, hatta dini, tasavvufi diisiincelerden ayirmak
miimkiin olmadigma gore, bir eser i¢in dini, tasavvufi, ahlaki vasiflardan birini
kesin olarak vermek kolay degildir. Dini bir eser ayn1 zamanda tasavvufi; tasavvufi
bir eser de ayni zamanda ahlaki olabilir. Bunun i¢indir ki, ancak kapsadig1 esas

fikre bakarak bir esere dini, tasavvufi yahut ahlaki hiikmiinii verir ve o ¢erceve

i¢cine alabiliriz.3*°

Ahlakin, dinin sunmus oldugu biitiinciil paradigmanin iginde yer almasi onun dinden
bagimsiz olarak ele alinamayacagi sonucunu dogursa da, dini paradigmanin kendi
icinde farklilik arz eden alt unsurlardan (inang, ibadet, hukuk, ahlak, tarih, kiiltiir,
gelenek, tecrilbe, vb.) olustugu gercegi, bu unsurlarin, din ile irtibatlari
kesilmeksizin, kendilerine 0zgli nitelikleriyle belli agilardan tasnife tabi
tutulabilmelerinin miimkiin oldugunu gosterir. Nitekim hadisgilerin daginik haldeki

rivayet malzemesini bir araya getirdikten sonra yaptiklari ilk is, hadisleri konularina

349 Babanzade Ahmed Naim, Ahlak-1 Islamiyye Esaslar: (Istanbul: Amidi Matbaasi, 1340-1342), s.7.
Bu tespitte, ahlakin Islam’daki yerini vurgulamaya yénelik abartili bir tarafin bulundugunu
beliertmemiz gerekir. Yazar bir 6nceki ciimlesinde de, Kur’an’1n biitiin ayetlerine dogrudan ya da
dolayl olarak ahlaki bir nitelik atfetme egilimini acik¢a ifade eder.

%0 Agah Sirrt Levend, “Ummet Caginda Ahlak Kitaplarimiz,” TDAY Belleten 234 (1963) (Ankara,
1998), s.91.
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ve muhtevalarina gore tasnif etmek olmustur. Konulu hadis edebiyatinin her iiriinii

bunun somut bir 6rnegidir.

Burada temel sorun, ahlakin olgu ve kavram olarak erken donemdeki daha dar
ve smirli anlam ¢ergevesinin, giliniimiizde tanimi ve smirlar1 genisleyen ve
karmasiklasan ahlak alani ile oOrtiismemesinden kaynaklanmaktadir. Dolayisiyla
‘ahlak hadisi’ ifadesi, ahlak kelimesinin tarih igindeki anlam degisikligine bagh
olarak, Klasik hadis edebiyatinda baska, giiniimiiz kullaniminda baska bir referans
cercevesine sahiptir. Gliniimiizde anlasildig1 bigimiyle ‘ahlak hadisleri’, klasik hadis
literatiiriinde el-birr ve’s-sila, mekarimu’l-ahlak, husnu’l-huluk, el-edeb (el-adab),
et-tergib ve t-terhib, es-sevab ve’l-ikab, el-menakib, el-meva‘iz, el-fedail, ez-zuhd,
er-rikak gibi kavramlar ve bagliklar altinda kendine yer bulan genis bir igerige
tekabiil etmektedir. Ancak bu kavramlarin hepsinin, ahlaktan su veya bu o6lciide
farkli icerikleri bulunmaktadir. Bu yiizden bunlarin hepsini birden ‘ahlak hadisleri’

olarak nitelemenin tartismaya ag¢ik yanlari vardir. Mesela su tanimi ele alalim:

Ahlak Hadisleri: Insanlar1 hayirh s6z ve islere tesvik eden, onlari kotii séz ve
islerden sakindiran, boylece onlara giizel davraniglar kazandirmaya yonelik olan

hadisler. Bkz. Addb Iimi, Fedail, Tergib ve Terhib Hadisleri, Ziihd.3%

Bu tanmmin ‘ahlak hadisleri’ni ‘adab hadisleri’nden yahut ‘tergib-terhib
hadisleri’nden ayirdigi ve ‘ahlak hadisleri’ ifadesinin tim unsurlarmi kusattigini
sOylemek zordur. Aslinda tanim sahibi de sorunun bilincindedir ve tanimin
sonundaki “Bkz. Adab Ilmi, Fedadil, Tergib ve Terhib Hadisleri, Ziihd.” seklindeki

ilaveyle kavramin karmasik igerigine isaret etmistir. Dolayisiyla bu kavramlari

1 Aydinh, Hadis Istilahlar: Sozligii, s.20.
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ahlaka indirgemek veya ahlak igerikli olarak genellemek yerine, her kavrami kendi
icinde tahlil etmek daha isabetli ve denetlenebilir sonuglara ulasilmasini miimkiin

kilacaktir.

Aslinda ahlak hadislerine dair agik, kesin ve kabul edilir bir tanim formiile
etmek®? yerine, “hadis rivayetlerinin ahlaki vechesi” nitelemesi de uygun olabilir.
Her haliikarda nihai bir tanim {liretmek bu arastirmanin mutlak bir 6nciilic olmadigi
gibi, samldig1 kadar 6nemli de olmayabilir. Klasik Islam diisiincesinde tanimlara
biiyiik deger verildigi bir gergektir.®*® Ancak incelemeye konu edindigi kavramlar
icin Oncelikle sabit ve kesin tanimlar yapan ve biitiin eser boyunca bu tanima
sadakatle bagli kalan klasik ilmi eserlerin aksine, modern bilimsel arastirmalarda
daha esnek bir tavir benimsenir ve tanima biitiiniiyle sadakat yerine genel tutarlilik
tercih edilir. Bagka bir deyisle ¢agdas zihin, meseleleri siirekli tanimlar {izerinden
diisiinmek yerine onlar1 bir siire¢ i¢inde daha genis bir perspektifle ele almay1 ve
temelde bilgilendirici bir profil sunmayi salik verir. Bu yaklasim, 6zellikle ahlak gibi
genis, kusatilmasi zor ve karmagsik kavramlarin analizinde kolaylik saglarken,
aragtirmacinin gereginden dar bir alana hapsolmasina ve konunun farkli boyutlarini
kacirmasina engel olur. Burada, kavramin anlam igerigini aydinlatma konusunda bir
isteksizlige degil, kavramin sinirlarini tayin etmenin imkan ve liizumuna géndermede
bulunulmaktadir. Bu noktada hadis rivayetlerini igeriklerine gore tanimlama ve tasnif
etme ¢abalarinin, temelde anlamay1 ve arastirmayi kolaylastiran itibari bir faaliyet

oldugunu daima hatirda tutmak belki de en dogrusudur.

%2 Bir tanim denemesi igin bkz. Ahmed Urkmez, Ahldk Ekseninde Hadis (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yayinlari, 2010), ss.24-28.
33 Bkz. Rosenthal, Bilginin Zaferi: Islam Diisiincesinde Bilgi Kavramz, $.69.
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IKiNCi BOLUM
KONULU VE MUSTAKIL HADIiS LITERATURUNDE AHLAK

Islami ilimlerin en kapsamli kitabiyAtina sahip olan hadis literatiiriiniin,***

esnek ve gecisken bir kronolojiyle hifz, kitabet, tedvin ve tasnif asamalarindan
gecerek tesekkiil ettigi kabul edilir. Hz. Peygamber’in hayatinda baslayan ve
ezberleme ile beraber kisa notlar tutma yahut sahifeler derleme seklinde tezahiir eden
hifz ve kitabet donemini, tabiin c¢agmin sonlarinda baslayan ve dagmik haldeki
rivayetleri bir araya toplamay1 hedefleyen tedvin donemi takip etmis, tasnif devri
olarak adlandirilan donemde ise karisik olarak derlenmis olan ve sayisi yiiz binlerle
ifade edilen rivayet malzemesi c¢esitli sekillerde simiflandirilip  diizene

konulmustur.®®

Biitiin bu silire¢ boyunca etkin olarak faaliyet gosteren muhaddisler, ilgili
malzemenin aktarimini ve tasnifini meslek edinmislerdi. Eserlerini kaleme alirken
tedaviildeki bu dagmik ve diizensiz materyal yiginina miiracaat ediyorlar, onlar
arasinda bir takim kriterler cergevesinde se¢im yapiyorlar ve hadisleri —baska
yontemlerin yaninda- konularina gore tebvib Ve tasnif ediyorlardi. Ote yandan
rivayetler, dinin ve hayatin tiim alanlarim kusatacak kadar kapsamli bir muhtevaya
sahipti. Dinin temel inang esaslarindan metafizik varliklarin tiirlerine, ge¢misin
bilgisinden gelecege yonelik ongoriilere, ilk neslin fikih, ziihd ve edebiyata dair

sozlerinden farkl kiiltiir ve medeniyetlerden devsirilen bilgi ve degerlere, Kur’an’in

%4 yusuf Ozbek, “Onsoéz,” Muhammed b. Ca‘fer el-Kettani, Hadis Literatiirii, dipnot ve ilavelerle
terc. Yusuf Ozbek (Istanbul: iz Yayinlari, 1994), s.1X.

35 Bkz. Muhammed ‘Accac el-Hatib, es-Sunnetu Kable't-Tedvin (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1980), ss.29-
382; Talat Kogyigit, Hadis Tarihi (Ankara: TDV Yayinlari, 1998), ss.15-217.
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anlam ve yorumuna dair 6rneklerden kadim kissalara ve biyografilere, tilkelerin
yonetiminden bireysel ve toplumsal hayatin ayrintilarina varincaya kadar dine,
varliga, hayata, insana, topluma, Kkiiltiire, siyasete, bilgiye ve degere dair konular,
rivayetlerin kusattig1 alanin igindeydi.®*® Ahlak igerikli rivayetler de bu zengin
diinyanin tabii ve asli bir pargasiydi. Iste muhaddislerin rivayetleri belirli konu
basliklar1 altinda tanzim etme cabalarinin dogal bir sonucu olarak hadis eserlerinde

ahlak icerikli boliimler de tesekkiil etmeye baglamisti.

Hadisciler, rivayetleri ahlaki basliklar altinda diizenleme konusunda oldukga
erken harekete gegmislerdir. Konulu hadis eserlerinin ilk 6rneklerinden olan Ma‘mer
b. Rasid’in (6.153/770) el-Cami®inde ve Malik’in (6.179/795) el-Muvayfa”inda hem
husnu’l-huluk baghgmi tasiyan miistakil birer bab, hem de ahlak igerikli hadislerin
yer aldig1 bagka bablar bulunur. Ilk kaynaklardaki bu basliklar, hadisleri muhteva
itibariyle ahlak ile iliskilendirmeye yonelik dogal bir egilimin mevcudiyetine igaret
ettigi gibi, erken donemlerden itibaren hadisgilerin tasnif sablonunda, ahlaka ve
ahlaki konulara ayrilmis 06zel bir alanin bulundugunu somut bir bicimde

orneklemektedir.

Muhaddislerin rivayet malzemesine yonelik tercih ve tasnifinden acgikca
anlasiliyor ki, onlar dini ve ahlaki anlamda iyi ve dogru hareket tarzi i¢in yeterli
otoritenin nebevi hadislerde bulunduguna inanmaktaydilar. Hadislerin hayata
aktarilip uygulanmasmin ise Hz. Peygamber’in ve Islam’in erken doneminde

yasamis Misliimanlarin hayatlarindan ¢ikarilan Orneklere bagvurmak suretiyle

36 Bkz. el-Hatib el-Bagdadi, Serefu Ashabi’l-Hadis, tah. Mehmed Said Hatiboglu (Ankara: DIB
Yayinlari, 1991), .8 (no.10).
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miimkiin olacagma kanaat getirmislerdi.®®” Bu yiizden hadis eserlerindeki rivayet
malzemesi agirlikli olarak Hz. Peygamber’e ve sonraki ideal kusaklara atfedilen s6z
ve davranislar1 igermekteydi. Ahlak hadislerine dair en eski monografik eserlerden
birini kaleme alan ibn Ebi’d-Dunya (6.281/894), Mekdarimu’I-Ahlak’ i girisinde

sOyle demistir:

Biz bu kitabimizda Nebi’den (sas), sahabeden, tdbiiindan ve fazilet ve zikir ehli
alimlerden bize ulasan bazi rivayetleri zikredecegiz. Boylece basiret sahibi

basiretini artirsin, kusuru olan uzun gafletinden uyansin da giizel ahlaka yonelerek

Allah’1n dini ve dostlar igin bir siis kildig1 giizel fiillerde yarigsin!3%®

Bu alintinin da dahil oldugu istisnalar disinda, hadisciler eserlerinde kendilerine bile
konusma ve yorum yapma ayricalii vermemislerdi. Bu yaklasim “erken donem

7359 jle ilgili oldugu gibi, ayn1 zamanda dini

Islam kiiltiirii icindeki bilgi anlayist
hiikiimlerin tespitinde akli enstriimanlar1 6ne ¢ikaran ehl-i re’y ile nakli malzemeyi

esas alan ehl-i sadisin ayristigl en temel noktalardan biriydi.

Ehl-i hadise gore iman, ibadet ve ahlak konusunda irsat edilmek isteyenlerin
hadislerden baska bir kaynaga basvurmalarina gerek yoktu.®® Hz. Peygamber &yle

bir sey birakmist1 ki, gokte kanat ¢irpan kus hakkinda bile bilgi vermekteydi.3®! O,

%7 James A. Bellamy, “The Makarim al-Akhlaq by Ibn Abi’I-Dunya (A Preliminary Study),” The
Muslim World 53:2 (1963), s.118.

38 Tbn Ebi’d-Dunya, Mekdarimu 'I-Ahlak, s.40 (no.38).

%9 R, Stephen Humphreys, Islam Tarihi Metodolojisi, terc. Murtaza Bedir, Fuat Aydim (istanbul:
Litera Yayincilik, 2004), s.103.

%0 Bu konuda bilgi ve &rnekler igin bkz. Mehmet Emin Ozafsar, “Kiiltiir Tarihimizde Rey-Eser

Catigmast (Dini, Psikolojik, Sosyo-Kiiltiirel Temelleri)”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi

Dergisi 41 (2000), s.323

31 Tbn Hanbel, el-Musned, ¢.5, s.152 (n0.21689).
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insanlar1 cennete yaklastiracak ve cehennemden uzaklastiracak ne varsa hepsini
anlatmist1.%%? Insanlar Allah’1 da, Peygamber’i de, Kur’an’1 da, hayir ve serri de,
ahireti de, hepsini iste bu asar ile 6grenmislerdi.®® Insanlarin yemelerinde ve
icmelerinde dahi hadise ihtiyaclar1 vardi.®** Insanin basini kasirken bile bir rivayeti
esas almasi gerekirdi.®® Kisacasi, insanin dogal davranislarindan bilingli ahlaki
davranislarina kadar her konu dinin i¢inde vardi. Din ise rivayetlerden ibaretti.3%®
Dinin temel unsurlarindan olmasi itibariyle ‘ahlak’in da ‘din’ yani ‘hadis’ ile
iliskilendirilmesi kaginilmazdi. Ahlak igerikli hadis eserlerinin temel telif

sebeplerinden biri, ahlak ile hadis arasindaki iste bu irtibatin vurgulanmasi olmustur.

Ibn Ebi’d-Dunya, Mekarimu’l-ahlak’inda bunu soyle dile getirmistir:
Ol ) Ay 383 ) Joad Jib o8 (314 {pa o

Hig bir iyi huy ve gilizel davranis yoktur ki, Allah onu din [hadis] ile ulastirmis

(bildirmis) olmasin!¢’

Genel anlamda ehlu 'I-hadisin ahlak ve hadis miinasebetine bakisini1 6zetleyen bu soz,

ahlaka dair bilginin tamaminin dinde ve dinin temel metinleri olarak hadislerde

32 Et-Taberani, el-Mu‘cemu I-Kebir, tah. Hamdi b. ‘Abdulmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetu Ibn
Teymiyye, 1994), c.2, 5.155 (n0.1647).

%3 {bn Ebi Ya‘la, Tabakatu’l-Hanabile, tah. Muhammed Hamid el-Fiki (Beyrut: Daru’l-Marife, tsz),
c.2,s.25.

364 E|-Hatib el-Bagdadi, Serefit Ashabi’l-Hadis, tah. Mehmed Said Hatiboglu (Ankara: DIB Yaymlari,
1991), .76 (n0.176).

35 El-Herevi, Zemmu’l-Kelam ve Ehlihi, tah. ‘Abdurrahman ‘Abdulaziz es-Sibl (Medine:
Mektebetu’l-Ulim ve’l-Hikem, 1998), c¢.2, s.181 (n0.328).

36 El-Bagdadi, Serefu Ashabi’'l-Hads, $.6 (n0.5).

37 Tbn Eb1’d-Dunya, Mekdarimu 'I-Ahlak, s.40 (no.38).
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eksiksiz olarak mevcut oldugu algisinin®® acik bir ifadesidir ve “Islami yasantiy1 her
yoniiyle Kitab ve siinnete dayandirma gayreti icindeki”®®® ehlu’l-hadisin genel
tavriyla da tam bir uyum i¢indedir. Bu ¢er¢cevede hadis eserlerinde ahlak igerikli
boliimlerin olusumuna etki eden birbiriyle baglantili iki saikten daha s6z edebiliriz:
I1ki, hadisgilerin, ahlaki dinin temel bir unsuru olarak gormeleri nedeniyle ahlak ile
hadis arasindaki zorunlu iliskiyi vurgulama arzusu; ikincisi ehlu’l-hadisin dini
bilginin tamamini rivayetlere indirgeme anlayisi ¢ergevesinde ahlaki ve ahlaki

bilginin tamamini rivayetlere dayandirma kararlilig:.3"

“Her edebi brang, mevz{’unun hususiyetine, onu isleyen ve onun tekamiiliinde
rol alan kimselerin karakterlerine ve 6zelliklerine, onun dogup gelistigi yerdeki oraya
has ictimai, siyasi ve tarihi sartlara gére kendine has bazi hususiyetler tekamiil ettirir.
Hadis Edebiyat1 bu kaideden miistesna degildir.”®"* Gergekten de hadisciler iginde
yasadiklar1 toplumun ve entelektiiel ¢evrenin fikri, itikadi, siyasi ve ahlaki
meseleleriyle daima alakadar olmuslardir. Onlar “toplum hayatindan uzak yasayan
antikacilar olmaktan ziyade, donemlerinin siyasi ve entelektiiel tartigmalarina yogun
olarak katilan”"? kisilerdi. Bu nedenle hadis edebiyatinda inang esaslarryla ilgili
hadislerin tasnif edildigi iman boliimleri donemin kelami ve siyasi tartismalarindan,
fikhi hadislerin derlendigi akkam boliimleri zamanin fikhi ihtilaflarindan bagimsiz

okunamayacagi gibi, fefsir bolimleri hadisgilerin Kur’an ve mushaf algisiyla, zuhd

368 Bkz. EI-Bagdadi, Serefi Ashabi’l-Hadis, 5.8 (n0.10).

%9 Omer Ozpinar, Hadis Edebiyatinin Olusumu (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2005), s.113.

370 Benzer bir tespit hadis literatiiriiniin bilgiyle ilgili boliimleri igin de yapilmistir. Bkz. Rosenthal,
Bilginin Zaferi: Islam Diisiincesinde Bilgi Kavrami, $5.115-116.

811 Siddiqi, Hadis Edebiyat: Tarihi, s.118.

372 Humphreys, Islam Tarihi Metodolojisi, 5.103.
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boliimleri onlarin diinya ve ahiret kavrayisiyla, fiten boliimleri tarih, siyaset ve

toplum tasavvuruyla birlikte degerlendirildiginde daha iyi anlasilabilir.

Ahlak igerikli hadislerinin yer aldig1 boliimler i¢in de benzer bir durumdan s6z
etmek mimkiindir. Hadisgilerin kendi toplumlarimin ahlaki durumlarina ve
sorunlarina kayitsiz kalmamalari, onlarin din, insan, bilgi ve deger anlayislarinin bir
geregi olarak degerlendirilebilir. Erken ve klasik donemde bir hadis¢inin, ‘muhaddis’
sifatiyla ilmi faaliyetlerini siirdiiriirken ayn1 zamanda ‘insan’ ve ‘miimin’ vasfiyla
ahlaki bir duyarliligina sahip olmasi tabii bir durumdur. Bu cergevede hadiscilerin
toplumdaki ahlaki ¢oziilmenin ve yozlagmanin iistesinden gelmek i¢in bir seyler
yapmak istedikleri ve ahlak icerikli hadisleri derlemek suretiyle onlar1 -miimkiin
diger maksatlarin yani sira- ahlaki bir amagla istihdam ettikleri sdylenebilir. Bagka
bir deyisle onlar, sadece hadis rivayetinde bulunmak icin bir kitap kaleme almis
degillerdir; ayn1 zamanda insanlar1 iyiye tesvik etmek gibi ahlaki bir ‘ama¢’ icin,
rivayetleri bir ‘ara¢’ olarak kullanmislardir. “Eserlerini tasnif ederken, aslinda biitiin
dinlerin temel islevlerinden birisi olan ‘miintesiplerine ahlak ve toplumsal davranis
normlarina saygiyt dini bir miieyyide olarak asilama’ islevini” yerine
getirmislerdir.®”® Ibn EbT’d-Dunya’nin hem yukarida naklettigimiz sozleri, hem de

asagidaki ifadeleri bunu betimlemektedir.

Akilli kisiye yarasan, (mekarimu’l-ahlaka dair) bu hasletlerin hepsini (kendinde)
toplamast; bunda kusuru olduysa (en azindan) bu hasletlerin bazilarina sahip olmak

icin ¢alismasi ve kendisine verilen giizel hasletlere sarilmasidir. Hz. Peygamber

373 James A. Bellamy, “Introduction”, Ibn Ebi’d-Dunya, Mekdarimu’l-Ahlak, tah. James A. Bellamy
(Wiesbaden-Beyrut: Franz Steiner Verlag, 1973), s.4. (Bu yargi ibn Ebi’d-Dunya 6zelinde dile

getirilmistir. Ancak bunu genellemenin 6niinde bir engel olmasa gerektir.)
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sOyle buyurmustur: “Allah bir kulu sevdigi zaman ona giizel ahlak ihsan eder.”
Kisi hayatinin geri kalan giinlerini ganimet bilsin, 6lmeden 6nce diinya ve ahiret

hususunda kendisine fayda verecek seylerde yarigsin ve diinyadan 6liim korkusu ve

ayrilik 6zlemi ile ayrilmaktan sakinsin!3"

Anlasilan o ki, ibn Ebi’d-Dunya kendisini, ihmal edilmeye yiiz tutmus alanlardaki
safi Miisliiman erdemlerinin dindaslar1 tarafindan izlenmesini tesvik etmeyi gorev

bilen bir ahlak¢1 veya vaiz olarak gormektedir.®”®

Gerek konulu hadis edebiyati iginde ahlak igerikli boliimlerin ve gerekse ahlak
icerikli monografik eserlerin tasnif ve tesekkiiliine dair kaydedilen bu siirlar1 genis
tutulmus degerlendirmelerin tek tek kitaplar, boliimler ve konu basliklar1 6zelinde
denetlenmesi gerektigi agiktir. Bu cergcevede hicri ikinci ve liglincii asirdaki ahlak
icerikli literatliriin Ozelliklerine iliskin sorusturmayi iki bashik altinda siirdirmek
uygun olacaktir. Bu konuda ahlak igerikli monografik eserlerden 6nce, ahlakla ilgili
bablar olusturuldugundan, oncelik konulu hadis literatiiriine verilecektir. Boylece
hadis literatiiriinde ahlakin nasil, ne dlciide, hangi basliklar altinda, hangi yogunlukta
yer aldigina dair genel bir tablo ortaya koymaya calisilacak ve hadis musanniflarinin

ahlaka bakislar1 hakkinda —imkan 6l¢iisiinde- bazi belirlemeler yapilacaktir.3"®

374 bn Eb1’d-Dunya, Mekarimu I-Ahlak, s.42 (n0.45).

375 Bellamy, “The Makarim al-Akhlaq by Ibn AbT’l-Dunya”, s.119.

6 Bu konuda farkli bir yaklasimla yapilmus bir literatiir incelemesi igin bkz. Urkmez, Ahldk
Ekseninde Hadis, ss.31-65.
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1. Konulu Hadis Literatiiriinde Ahlak Bashkl Kitablar ve Bablar
1.1. Hicri I1. Asir Literatiirii

1.1.1. Ma‘mer b. Rasid (6.153/770): el-Cami*

Konulu hadis musannefatinda Auluk/ahlak bashigini tasiyan boliim olusturma
uygulamasi i¢in en erken kaynak olarak Ma‘mer b. Rasid’in el-Cami‘ adli eseri
karsimiza ¢ikmaktadir. Ahkamla ilgili olmayan muhtelif konulara iliskin hadisleri bir
araya getiren Ma‘mer, ¢agdaslarinin ¢ogunun tasnifatinin giiniimiize gelmedigi goz
ontinde bulunduruldugunda, eserinde husnu’l-huluk adli bir bab teskil etmek
suretiyle ahlak i¢in bir baslik ihdas eden ilk miiellif gibi goriiniiyor. Hadisleri tasnif
ameliyesinin heniiz ilk Orneklerinin verildigi bir zaman diliminde bdyle bir babin
mevcudiyeti, ahlak icerikli boliimlerin tesekkiiliine dair bdoliimiin basindaki
miitalaalarimiz1  desteklemektedir. Ayni donem eserlerinden Hemmam b.
Munebbih’in (6.132/750) gelisigiizel siralanmis yiliz otuz sekiz hadisten olusan es-
Sahife’sini konularina gore tasnif eden ¢agdas bir calismada on bir hadis “ahlak-
adab” bashig altinda siniflandirilmistir.®”” Ote yandan Zeyd b. ‘Ali’nin (6.122/739)
el-Mecmii®u ile er-Rabi® b. Habib’in (6.180/796) el-Cami“inin -her ne kadar sonraki
zamanlarda diizenlenmis de olsalar-3"® ahlak baslikli herhangi bir boliim (kitab) ve

baslik (bab) ihtiva etmemeleri mukayese agisindan kayda deger goriiniiyor.

377 Biinyamin Erul, Hadislerin Dili (Ankara: TDV Yayinlar1, 2009), ss.182-203.

378 Her iki eserin de orijinal olarak musned seklinde tertip edildigi, ancak daha sonraki zamanlarda
fikih konulara gore kitab ve bab seklinde tanzim edildigi kabul edilmektedir. Bkz. Blinyamin Erul,
“Hicri II. Asirda Rivayet Uslibu (III): er-Rabi’ b. Habib (6.175-180) ve Rivayet-Dirayet
Agisindan el-Cami‘i”, Ankara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 44:2 (2003), s.40; Saffet
Kése, “Fikih Literatiiriiniin Tartismali Iki Eseri: el-Mecm@’u’l-Kebir ve el-Meharic fi’l-

Hiyel”, Islam Hukuku Arastirmalar: Dergisi 3 (2004), 5.299-301.
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Ma‘mer’in el-Cami®i, sonraki donem eserlerinde oldugu gibi kitab baslikli ana
boliimlere gore degil de bablara gore diizenlenmistir. Matbu niishada 282 bab basligi

altinda yer alan 1614 rivayet,’

igcerik 1itibariyle sonraki donem konulu hadis
eserlerinin isti zan, selam, sefer, edeb, ezime, esribe, libas, dua, zuhd, fiten, melahim,
imaret, husnu’[-huluk, birr, sila, tibb, ruya, kiyamet, esratu’s-sa@a gibi boliimlerinde
yer alan rivayetlerle biiyiik 6l¢iide benzesir. EI-Cami®in hizli bir tetkikinden bile,
onun %badat ve muamelatn disindaki muhtelif konulara tahsis edildigi anlasilir.
Ahlak ile iliskilendirilebilecek bablar bu muhtelif konularin bir pargasini olusturur.
Bu durum, hicri ikinci asrin tasnif tarziyla ve Ma‘mer’in el-Cami®inin,
‘Abdurrazzak’in (6.211/826) fikih yogunluklu hadislerden olusan el-Musannef’ini
tamamlayici olmastyla izah edilmistir®®® ki eserlerin muhtevas1 mukayese edildiginde
bu izahin yiiksek bir haklilik payina sahip oldugu goriiliir. Buna gore ‘Abdurrazzak,

el-Musannef’inin son onda birlik kismini, Ma‘mer’in el-Cami®i vasitasiyla, yukarida

anilan bagliklara iliskili rivayetlere ayirmis gibidir.

Ma‘mer’in el-Cami“inde huluk baghigini tagiyan tek bab bulunsa da, ‘ebeveyne

tyilik’, ‘ebeveyne kotii muamele’, ‘haya ve fuhs’, ‘emanet’, ‘dogruluk ve yalancilik’,

879 Ma‘mer b. Rasid, el-Cami‘ tah. Habiburrahman el-Azami (Hind: el-Meclisu’l-Tlmi; Beyrut: el-
Mektebu’l-islami, 1403). ‘Abdurrazzak b. Hemmam’n el-Musannef inin 10. (kismen) ve 11. cildi
olarak nesredilmistir.

380 «Q devir hadis Musannefatinin tamamen fikih bablarmi ihtiva etmedigi, hassaten “sunen” diye

adlandirilanlarin fikhi malzemeyi, “cami® ismini alanlarin ise bunlarin diginda kalan hadisleri

tasnif ettikleri anlagilmaktadir. Ma‘mer’in “el-Cami®inin bu hususiyeti, tilmizi ‘Abdurrazzak b.

Hemmam’in -hacmen Ma‘mer’in kitabinin takriben on misli kadar olan- el-Musannef’ inin

tamamen fikhi meselelelere tahsis edilerek seyhinin eserini ikmal edici vasfini iktibas etmesinden

de anlasilmaktadir.” M. Fuad Sezgin, “Hadis Musannefatinin Mebdei ve Ma‘mer b. Réasid’in
Cami‘i,” Tiirkiyat Mecmuasi 12 (1955), 5.125.
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‘darginlik ve ¢ekemezlik’, ‘akrabalarla iliskiler’, ‘dedikodu ve sévme’, ‘6fke ve kin’

gibi ahlak ile iliskilendirilebilecek bablar vardir.

Konumuzla dogrudan ilgili olan husnu’l-huluk babi dokuz rivayet igerir.
Bunlarin altisinda husnu’l-huluk ifadesi veya tiirevleri yer alir. Bu, ilgili bab
bashigmin rivayetlerden hareketle olusturuldugunu ve baslik se¢iminin 6zel bir
anlami olmadigmi gosterir. Ilk olarak Allah’in giizel huylar1 (ma@li’l-ahlak)
sevdigini, kotii huylardan (sefsafe ’-ahlak) ise hoslanmadigini anlatan mursel rivayeti
aktaran Ma‘mer, daha sonra belag sigasiyla Ebt’d-Derda”dan (6.32/65) mevkaf
olarak, Allah’in giizel ahlak sahibi kula orug¢ tutup namaz kilan kimselerin derecesini
verecegine dair bir haber nakleder. Muzeyne kabilesine mensup bir raviden aktarilan
sonraki haberde Hz. Peygamber, miisliimana verilen en iyi ve en kotii seyin ne
oldugu sorusunu yanitlar. ilk soruya giizel ahlak cevabini verirken, ikincisi igin,
“Insanlarin iginde goriilmesini/bilinmesini istemedigin seyi yalniz basmayken de
yapma.” karsiligim verir. Ugiincii asir musannefatinda da benzerine rastlanan bu
rivayetlerde husnu’l-huluk ifadesi sozlik anlamiyla kullanilir ve giizel ahlakin din
acisindan degerine vurgu yapilir. Sonraki {i¢ rivayet, Ma‘mer’in beseri miinasebetleri
husnu’l-hulukun tezahiirleri olarak degerlendirdigini drnekleyen bir igerige sahiptir.
[k rivayette, ‘Umer b. el-Hattab (6.23/644) insanlarla kaynasmay1 ve birlikte hareket
etmeyi tavsiye eder. Mursel olarak nakledilen ikinci rivayette Hz. Peygamber, en ¢ok
sevdigi ve kiyamet giinii ona en yakin olacak kimselerin giizel huylu kimseler
olacagini  bildirir. Rivayetin devaminda, gilizel huyun tezahiirii olarak
degerlendirilebilecek bir ilave bulunur. Rivayetteki giizel huylu kimseler, insanlarla
kaynasan ve kendisiyle kaynagilan uyumlu kimselerdir. Bu ilave, iligkisellige yaptigi

vurgu ile, ¢ogunlukla giizel huyun degerine vurgu yapmakla yetinen hadislerin

122



muglak icerigini az da olsa aydinlatir. Bu rivayeti, Hz. Peygamber’in sevgisini ve
nefretini kazanmak ile insanlarin sevgisini ve nefretini kazanmak arasinda dogru
orant1 kuran mursel bir rivayet takip eder. ‘Amr b. Dinar’in (6.126/744) murselen
naklettigi miiteakip haber, ahlakin kaynagina isaret eder: “Huylar ancak Allah’in
elindedir. Allah kime bu (huylar)dan giizel bir huyu vermeyi dilerse ona verir.”
Taviis’tan (6.106/725) nakledilen sonraki mursel rivayet de onceki ile ayni vurguyu
tasir. “Glizel huylara ulastiran ancak Allah’tir; kotii huylardan uzaklastiran ancak
odur.” Babin son hadisi, kiyamet giiniinde miiminin terazisindeki en agir seyin giizel
ahlak olacagimi ve Allah’in ¢irkin s6z ve fiil sahiplerini sevmedigini bildirerek
ahlakin dini ve uhrevi degerine vurgu yapar. Konusal biitiinlik agisindan ilk
rivayetlerin arasinda yer almasi beklenebilecek rivayet, babtaki diger rivayetlerle
birlikte, babin dikkatli bir tertip gozetilmeksizin olusturuldugunu gosterir. Bu
diizensizlik eserin tiimii i¢in gegerlidir. El-Cami®deki bablarin tanziminde ve
hadislerin siralanmasinda -bazi konu 6beklerinin disinda- bir biitiin olarak konusal

birlik ve diizen gozetilmemistir.

Ma‘mer’in el-Cami®indeki ahlak igerikli rivayetler, eserin hacmiyle orantili
olarak, hayli smirlidir. Rivayetler genellikle ahlakin dnemine iliskin olup ahlakin
mabhiyetine dair miiphem bir igerik tasir. Rivayetlerin gogu mursel ve munkas:‘ olup
isnadlarda mubhem ve mechil raviler yer alir. Rivayetlerin, muhteva itibariyle
ticlincli asir musannefatinda da yer aldigi ve daha kusursuz isnadlarla nakledildigi
goriiliir. Eser, ikinci asir hadis¢ilerinin, eserlerinde ahlak rivayetlerine yaklagimlarinm
(tercihlerini ve tasniflerini) 6rnekleyen ilk kitap olmasiyla ve kronolojik degeriyle

One ¢ikmaktadir.
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1.1.2. Malik b. Enes (6.179/795): el-Muvaga’

Ma‘mer’in eseriyle yakin zamanlarda telif edilen Malik’in el-Muvagra”1 da belli bir
ahlaki igerige sahiptir. EI-Muvayra’, husnu’l-huluk baslikli bir ‘boliim’ igerir. Niisha
farkliliklarina bagli olarak bu ‘boliim’in kitab m1 yoksa bab mi oldugu degisiklik
gOsterir. Hatta eserin bazi niishalarinda -mesela el-Ka'nebi (6.221/833) niishasinda-
381 boyle bir boliime hig tesadiif edilmez. Yine de farkli niishalardan hareketle eserde
ahlak rivayetlerinin yer alis bigimine ve yogunluguna dair bir izlenim edinmek

mumkindiir.

El-Muvasfa®in en yaygin rivayeti olan Yahya b. Yahya el-Leyst (6.234/848)
niishas1 susnu’I-huluk bashig: tasiyan bir kitaba®? yer verir.3®® Bu kitabin iginde dort

bab vardir:

1. Husnu’l-puluk hakkinda gelen (haber)ler babi
2. Haya hakkinda gelen (haber)ler babi
3. Ofke hakkinda gelen (haber)ler babi

4. Darginlik hakkinda gelen (haber)ler bab1

“Husnu’l-huluk hakkinda gelen (haber)ler babi”nda sekiz rivayet yer alir. Rivayetler

genel anlamda ahlakin dindeki 6nemine vurgu yapan bir icerige sahiptir. Rivayetlerin

381 Malik, el-Muvatta’ (Rivayetu ‘Abdillah b. Mesleme el-Ka'nebi), tah. ‘Abdulmecid et-Turki, (Beyrut:
Darul-Garbi’l-Islami, 1999). Bu niishanin eksik oldugunu belirtmemiz gerekir.

32 Bu kitabtaki bablarin ve hadislerin sekiz el-Muvatta’ niishasindakilerle karsilastirilmasiyla ilgili
olarak bkz. Eb@i Usame Selim b. ‘Id el-Hilal1 es-Selefi, el-Muvatta’ (Dubai: Mektebetu’l-Furkan,
2003), c.4, s5.289-306.

383 Malik, el-Muvatta’ (Rivayetu Yahya b. Yahya el-Leysi), tah. Kulal Hasan ‘Al (Beyrut:
Mu’essesetu’r-Risale, 1998), ss.691-695.
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siralanisinda anlamsal bir biitiinliik ve diizen gériinmez. Insanlara kars1 giizel ahlakli
olmak, kisisel intikam pesinde olmamak, malayaniyi terk etmek konusundaki
rivayetlerle baslayan babin sonlarinda ahlak ile ibadet arasinda mukayese yapan ve
ahlak gilizelliginin kisiyi namaz ve orug¢ gibi ibadetlerle mesgul olanlarin derecesine
yiikselttigini, darginlar1 baristirmanin namaz ve sadaka gibi ibadetlerden daha {istiin
oldugunu aktaran iki rivayet yer alir. Kabu’l-Ahbar’in (6.32/652) kisinin beseri
miinasebetleri araciligiyla edindigi toplumsal statiisii ve imaj1 ile ilahi ve uhrevi
statiisii arasinda bag kurdugu “Kisinin Allah katindaki yerini 6grenmek istiyorsaniz,
Olimiinden sonra kendisine yapilan gilizel Ovgiliye bakiniz.” sozii, beseri
miinasebetlere dikkat ¢eker. Bab, Islam ahlak sdyleminin slogani haline gelmis bir

hadisle sona erer: “Ben giizel ahlaki (husnu l-ahlak) tamamlamak i¢in gonderildim.”

El-Muvaffa®in Ebii Mus@ab ez-Zuhri (6.242/857) niishasinda,®®* Yahya b.
Yahya niishasindaki dort bab da bulunur; su farkla ki, bu bablar kitabu ’I-cami‘basligi
altinda yer alir. Esasen kitabu'l-cami, Yahya’nin niishasinda da vardir; ancak
kapsadigi bab sayis1 EbG Mus‘ab’in niishasina nazaran daha smirhidir. Yahya
niishasinda miistakil bir kitab olarak serdedilen husnu’l-huluk, libas, sifatu n-nebr,
ayn, sat, ruya, kelam, selam, istizan, beyat, cehennem ve sadaka gibi boliimler,
EblG Mus‘ab’in niishasinda kitabu’[-cami®in bablar1 olarak yer alir. Bu takdirde, el-
Muvatta”daki Ausnu’l-huluk miistakil bir kitab mudir, yoksa kitabu'l-cami®in bir
babr mudir, sorusu giindeme gelebilir. Ebi Bekr ‘Ibnu’l-‘Arabi’nin (6.543/1148)

konuyla ilgili degerlendirmeleri konuya 1s1k tutabilir:

384 Malik, el-Muvatta’ (Rivayetu Ebi Mus@b ez-Zuhri), tah. Bessar ‘Avvad Ma‘rif ve Mahmiid
Muhammed Halil (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1998), c.2, s.73.
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Malik (el-Muvagra®) tasnif ederken kitabu’l-cami®i iKi fayday1 gozeterek ihdas
etmistir: Birincisi, (kitabu 'I-camiin igerigi), Malik’in tasnif ve tertip ettigi ahkama
iliskin tarzin/sablonun (kapsami) disindadir. ikincisi ise sudur; Malik, seriat1 ve
ahkamini goz 6niline alarak onlarin emir ve nehiy, ibadet ve mu@amele, cinayat ve
adat seklinde kisimlara ayrildigini goriince, onlart belli bir siraya gore tanzim
etmis ve her tiirii kendi cinsiyle iliskilendirmistir. (Ote yandan) degisik anlamlar
ihtiva ettigi i¢in tek bir tarzda tanzim edilemeyen, sayilar1 az oldugundan her biri
icin ayr1 bir bab acilmasi miimkiin olmayan, s6zii uzatmamak (i¢in de ayr1 ayri
kitablar/bablar ag¢ilmasi) istenmeyen (farkli konulardaki) hadisleri ise kitabu’l-
cami‘ baghigi altinda toplamistir. Boylece Malik bu bablar(in tasnifi) konusunda

miielliflerin daha dnce bilmedikleri bir yol agmustir.””3%

Buna gore hicri ikinci asirda taharet, namaz, orug, zekat, hac gibi belli bash fikhi
basliklar altina girmeyen, daha ¢ok orf, adet, kiiltiir, folklor, ahlak, edep, gibi
hususlarla ilgili muhtelif hadisler, el-cami‘ denilen tek bir bolim altinda bir araya
getirilmislerdir.3®® Aslinda el-Muvaga”in Yahya b. Yahya niishasina baktigimizda,
ahkam dis1 konularin tamaminin, kitabu 'l-cami®den sonra siralandigini ve kitabin bu
boliimlerle bittigini goriiyoruz. Bu tablo, el-Muvasfa”in sonundaki on alt1 kitabin,
kitabu’l-cami®in iginde degerlendirildigini disiindiirmektedir. Dolayisiyla ‘husnu’l-

huluk’un kitab degil de bab olarak goriilmesinin daha isabetli olacagi sdylenebilir.

35 Ebii Bekr Ibnu’l-‘Arabi, Kitabu’l-Kabes fi Serhi Muvatta™i Malik b. Enes, tah. Muhammed
‘Abdullah Vuld Kerim (Beyrut: Darul-Garbi’l-islami, 1992), c.2, 5.1092.

38 Biinyamin Erul, “Ma‘mer b. Rasid’in (6.153) el-Cami‘i Hakkinda Gereksiz Tereddiitler ve Gerekli
Tespitler”, Dokuz Eyliil Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2003), 5.99.

126



El-Muvatta®in Seybani niishasi®®’ Ebai Musab ez-Zuhri niishasma benzer.
Bablara gore diizenlenmis niishada Ausnu’l-huluk adli bir bab bulunmaz. Ancak
Yahya b. Yahya niishasinda bu adi tasiyan babtaki hadislerden ikisi Seybani
niishasinda fadlu I-haya’ ile ismu’l-havaric ve ma fi luziimi’l-cema‘ati mine’l-fadl®%®
bablarinda kendine yer bulur. Yahya niishasinin husnu’l-huluk baslikli kitabindaki
bablardan ‘darginlik’ ve ‘haya’ ile ilgili bablar bu niishada da bulunur. Ilgili bablar
babu camii’l-hadis st basgligi altinda yer alir. Farkli ve ¢esitli konulardan basliklar
ihtiva eden bu bab, diger niishalardaki kitabu ’l-cami‘ile benzer bir iglev gormektedir.
Yine de mevcut niishanin diizen(sizlig)i, 6zelde ahlakla ilgili basliklarin st bir
baslikla iliskilendirilmesi konusunda, genelde niishayla ilgili yorum yapmada
arastirmaciyi siiphe i¢inde birakir ve isteksiz kilar. Bu bablarin —su veya bu sebeple-
genel bir baslik gozetilmeksizin gelisigiizel bir sekilde siralanmis olma ihtimali hig
de zayif degildir. Ote yandan Seybani niishasindaki bazi bablar ve hadisler, el-
Muvayfa®m diger niishalarinda yer almaz. Ornegin Hz. Peygamber’in ve dzellikle de
Halife ‘Umer b. el-Hattab’in sade yasantisina dair rivayetlerin yer aldig1 ez-zuhd ve 't-
tevadu‘ bashikli bab,® Yahya b. Yahya niishasinda yoktur. Ancak babtaki bazi
rivayetler Yahya niishasindaki baska bablarda yer alir. ‘Umer b. el-Hattab’in ig
yamasi bulunan bir elbise giydigini anlatan rivayet es-Seybani niishasinda ez-zuhd
ve 't-tevadu ‘babinda nakledilirken, Yahya niishasinda kitabu 'I-libasin i¢inde lubsu ’s-

siyab babinda zikredilir.3*® Es-Seybani niishasinda dikkat ¢eken boliimlerden biri de

37 Malik, el-Muvatta“ (Rivayetu Muhammed b. el-Hasen es-Seybani), tah. ‘Abdulvahhab ‘Abdullatif
(Kahire: el-Mektebetu’l-Tlmiyye, 1994).

38 Bu hab Yahya b. Yahya niishasinda yoktur.

389 Malik, el-Muvatta’ (Rivayetu Muhammed b. el-Hasen es-Seybani), $.299 (n0.926).

390 Malik, el-Muvatta’, el-Libas, 8 (no.1762).
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yirmi alti rivayet ihtiva eden en-nevadir baslikli babtir.3®! Fikhi konularin disinda
kalan ahlak, edeb ve zuhd gibi muhtelif konulara ait bu rivayetler i¢in miistakil
bablar a¢ilmamis, bunun yerine hepsi en-nevadirde toplanmis gibidir. Meshur ‘niyet
hadisi’ de bu babta yer alir ki, bu rivayet el-Muvaga’in yalnizca es-Seybani

nushasinda bulunur.

El-Muvatta”daki niisha farkliliklari, ahlak igerikli rivayetlerin eserdeki yer alig
bicimine dair agik ve belirgin yorum yapma imkani vermez. Yine de esere bir biitiin
olarak bakildiginda, fikih/ahkam merkezli bir kitap olmasina karsin az da olsa ahlaka
iligkin boliimler ve hadislerin mevcut oldugu goriiliir. Bunu, ikinci asirda ahkamin
salt formel hiikiimler biitiinii olarak goriilmedigini Ornekleyen bir delil olarak
okumak veya fikhin vicdaniyyat olarak adlandirilan boyutu i¢inde degerlendirmek -
zay1f da olsa- miimkiindiir. Ahkam agirlikli rivayetlerden olusan bir kitap derlemeyi
amaglayan musannifin, diger konulara iligkin rivayetlere yer vererek nispeten bir
biitiinliik gozetmis olmasi da olasiliklar dahilindedir. Ancak eserde iman esaslariyla
ile ilgili herhangi bir boliimiin bulunmamasi, farkli ihtimalleri de dikkate almay:
gerektirir.  Sonu¢ olarak el-Muvatta®daki ahlak igerikli rivayetler, ahkam
kapsamindaki konularin agirlikta oldugu bir kitabin genel fikhi sablonuna ciddi
diizeyde halel getirmeyecek bir sekilde konumlandirilan istisnai ve —niishalardaki

farklar diistintiliirse- kismen tesadiifi bir malzemeden ibarettir.

Hicrl ikinci asir hadis literatiiriinde ahlak, konulu hadis eserlerinde bab
diizeyinde kendine yer bulmustur. Bu hususta tebvibin tasnifi dncelemesi, yani 6nce

bablarin tesekkiilii, hadis tasnifinin genel seyriyle de uyumlu bir siirece isaret eder.

391 Malik, el-Muvatta’ (Rivayetu Muhammed b. el-Hasen es-Seybani), $5.308-312.
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Ahlak igerikli rivayetler, fikih/ahkam agirlikli rivayet malzemesi iginde ayr1 bir tist
basligi hak edecek agirlikta degildir. Bu asirdaki eserlerin ve eserlerdeki malzemenin
ticlincii asirdakilere nazaran daha sinirli olmasina kosut olarak ahlak igerikli basliklar
ve rivayetler de sayica kisithdir. Tasnif faaliyetinin heniliz olgunlagmamasina ve
ahlaki cagrisimi oldugu diisiiniilen bazi kavramlarin yeterince yayginlagmamasina
bagl olarak ahlak basligini tasiyan bablarin edeb, rikak, birr gibi daha iist/genel
basliklar altinda yer almamasini tekrar not edelim. Boyle bir tasnif i¢in hicri {i¢lincii

asr1 beklemek gerekecektir.

1.2. Hicri I11. Asir Literatiiri

1.2.1. ibn Ebi Seybe (6.235/849): el-Musannef

Ahlakin daha genel bir {ist baslikla iligkilendirilmesine hicri tiglincili asrin baslarinda
tesadiif edilir. Bu, tasnif ameliyesinin niteliksel ve niceliksel tekamiiliine paralel bir
gelismedir. ibn Ebi Seybe (6.235/849) bu konuda éncii bir isimdir. O, konulu hadis
edebiyatinda edeb baslikli bir ana bolime (kitab) yer veren bilebildigimiz ilk
miielliftir. Eserlerinde bu boliime yer veren sonraki musanniflerin hemen hepsi, onun

el-Musannef’indeki kitabu 'I-edebinden®? su veya bu élgiide etkilenmistir.

El-Musannef’teki Kitabu 'I-edeb ahlak ile sinirlandirilamayacak kadar genis bir
konu yelpazesine sahiptir ve hayli hacimlidir. Bunda edeb kavraminin goérece
genisligi kadar, sonraki musannefat igerisinde miistakil boliimler (kitab) halinde yer
alan baz1 bolimlerin el-Musannef’te edeb baslhigi altinda toplanmasmin da payi

vardir.

392 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, tah. Muhammed ‘Avvame (Cidde: Seriketu Dari’l-Kible; Dimask:
Mu’essesetu ‘Ulimi’l-Kur’an, 2006), ¢.13, s5.23-592.
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241 bab ve 1449 rivayet igeren kitabu 'l-edeb, ilk olarak ahlakla ilgili bablarla

baslar. Ilk alt1 bab soyledir:

1. Yumusaklik (r1/k) ve agirbaglilik (tu‘ede) hakkinda zikredilen (haber)ler (babi)

2. Huyun gizelligi (husnu’l-huluk) ve fuhsun cirkinligi (kerahiyyetu’l-fuhs)
hakkinda zikredilen (haber)ler (babi)

3. Haya hakkinda zikredilen (haber)ler (bab1)

4. Merhametin sevab1 hakkinda zikredilen (haber)ler (babr1)

5. Kisinin kardesine darilmasinin yakigik almamasi hakkinda zikredilen haberler
(babi)

6. Ofke hakkinda -insanlarin sdylediklerinden- zikredilen (haber)ler (babr)

Bablardan dordiiniin (2,3,5,6) Malik’in el-Muvayfa”indaki bablarla benzerligi dikkat
cekicidir. Ibn Ebi Seybe, el-Muvaga”daki bu bablar altindaki rivayetleri —bazi
farkliliklarla-3%2 kendisi de zikretmistir.3%* Elbette el-Musannef’teki bablarda yer alan
rivayet sayis1 ¢ok daha fazladir. Husnu’l-huluk baslikhi bab 25 rivayet igerir.3%
Miiellif, baz1 rivayetlerde zikredildigi gibi fuks kavramini husnu’l-hulukun karsiti
olarak konumlandirir. Fuhs kotii ahlak karsiligi olarak kullanilirken, husnu’l-huluk
yumusak huylu, tath dilli ve giiler yiizlii olmak gibi genel bir anlam tasir. Babda
giizel ahlakin dindeki 6nemine vurgu yapan rivayetler ile Hz. Peygamber’in iyi
ahlaki tesvik eden ve kotli ahlaktan sakindiran hadisleri agirliktadir. Hz.

Peygamber’in disinda ornek olarak takdim edilen tek sahis Zeyd b. Sabit’tir.

393 Ornegin el-Muvatta”da ‘husnu’l-huluk’ habinda nakledilen “Ben giizel ahlaki tamamlamak icin
gdnderildim.” rivayeti, ibn Ebl Seybe’nin el-Musannef’inde ‘kitabu’l-fed@’il’de yer alir. Bkz. ibn
Ebi Seybe, el-Musannef, ¢.16, s5.498-499 (n0.32433).

3% [bn Eb1 Seybe, bu dort habtaki rivayetlerden sadece ikisini hocalari vasitastyla Malik’ten almustir.

3% Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, ¢.13, $5.28-40 (bab no.2).
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Rivayete gore, o ailesiyle birlikteyken neseli, toplum i¢indeyken ciddi biridir.3% Bab,
Tevrat’ta yazdigr nakledilen ve giiler yiizlii ve tathh dilli olmayr salik veren bir

397

rivayetle*®’ son bulur.

Miiteakip alt1 bab, el-birr ve ’s-sila kapsamindaki aile ve komsu iliskilerine dair
basliklar tasir ve bu konudaki hadislere yer verir. Ilerleyen sayfalarda genel anlamda
diizensiz bir igerik goriiliir. Bablarin siralanisinda ¢ogu kere konusal bir iligki yoktur.
Ancak bazi bablarim konu 6bekleri halinde siralandigi soylenebilir.>®® Bu arada iki
yuzliilik, giybet, yalan, hilm gibi ahlak ile ilgili bablarin, Kitabu l-edebin muhtelif
yerlerine serpistirildigi goriliir. Boliimiin sonlarina dogru pespese alti bab, Kibir,
koguculuk, iyiligi basa kalkma, haset, israf ve cOomertlik gibi olumsuz ahlaki

davranislart konu alr.3%°

Bir biitiin olarak bakildiginda, dogrudan ve dolayli olarak ahlakla
iligkilendirilebilecek bablarin, Kit@bu I-Edeb’in biitiiniine kiyasla 1/4’den bile az bir
orana tekabiil ettigi sOylenebilir. Bu, edeb kavraminin igerigini ahlak ile esitlemeye
egilimli yaygin ve temelsiz anlayis icin yadirgatici olmalidir. Oyleyse Kitabu ’I-
edebin agirlikli konu ya da konular1 nelerdir? Agikgast bu soruya bir ¢irpida ve
dolaysiz bir yamt vermek miimkiin goriinmemektedir. Ne Ibn Ebi Seybe ne de
sonraki musanniflar, edebin siirlari konusunda higbir zaman agik ve kesin ¢izgiler
ongormemislerdir. Su kadarini soylemeliyiz ki, edeb hadis literatiiriinde daima

ahlaktan fazla bir seyi ifade etmistir.

3% Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, ¢.13, 5.35 (n0.25837).
397 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, ¢.13, s.40 (n0.25847).
398 [sti%zan, selam, kitabet, konusma gibi konulara iliskin bablar nispeten daha diizenlidir.

39 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, ¢.13, $5.534-556 (bab n0.202-207).
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Kitabu’[-edebin her seyden once adab-1 mudseret olarak bilinen sosyal ve
beseri miinasebetler sahasini tanzim eden bir islevinin oldugu agiktir. Bu noktada
hukukun da benzer bir islevi oldugu ve iki alan arasinda kismi bir tedahiiliin oldugu
diisiiniilebilir. Kuskusuz bu dogrudur; mesela bagkasinin 6zel hayatina muttali
olmaya c¢alismak hem hukuka hem de edebe aykiridir. Ancak edeb, biiyiik 6lgiide,
hukukun bittigi yerde baslamaktadir. Hukuka uygunsuz davranislar kisiyi ‘suc¢lu’
yaparken, edebe mugayir davranislar onu ‘edebsiz’ yani gorgiisiiz, yordamsiz,
erdemsiz, nezaketsiz vb. yapar. Bir kimse yolda karsilastigi yakin bir akrabasina
selam vermeden gectigi i¢in ‘suclu’ sayillamaz; ancak bu onun toplum nazarinda

‘edebsiz’ sayilmasi i¢in bir gerekce olusturabilir.

Iki alani, miieyyidelerinin mahiyeti acisindan da karsilastirabiliriz.
Kurumsallasmis ve maddi bir cebir unsuru olan hukuki miieyyideler, hukuka aykiri
suclar karsisinda sugun g¢esidine ve derecesine, suclunun durumu ve sartlarina gore
dengeli, somut, caydirict ve ongoriilebilir cezalar belirler.*®® Her toplumun uzun
gegmigine ve kiiltiiriine dayali olarak ortaya ¢ikan edeb kurallar1 ise sosyal ve disa
doniik bir miieyyide kaynagidir. Edebe uygun davranislar toplum tarafindan
onaylanirken, uyumsuz olanlar kinanir ve ayiplanir. Bu ¢erceve edeb rivayetlerinin,
kisiyi toplum icinde saygin, gorgiilii ve erdemli kilma, onu insanlarin kinama ve

ayiplamalarindan koruma gibi bir gayeye matuf oldugu sdylenebilir. %!

Kitabu[-edebteki bab basliklari, bir yoniiyle, belli durum ve davraniglara

iliskin sorulardan ve cevaplardan ibarettir. Hatta bazi basliklar dogrudan soru kipiyle

400 Bkz. Tiircan, Islam Hukuk Biliminde Norm-Amag Iliskisi, $5.126-135.
401 Edebin toplumsal yonii hakkinda bkz. Nevin Merig, Adab-1 Mudseret: Osmanli’da Giindelik
Hayatin Degisimi (1884-1992) (Istanbul: Kap1 Yayinlar1, 2007), ss.1-14.
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kaydedilmistir. Kitabu’[-edebin beseri miinasebetlerle ilgili temel sorunlari (bab
basliklar1) sdyledir: Anne-baba ve akrabalarla iligkiler nasil olmalidir? Cocugun
ebeveyn lizerinde, komsunun komsu tizerinde haklar1 nelerdir? Bir kisinin 6grenmesi
ve c¢ocuguna Ogretmesi gereken seyler nelerdir? Kisinin kendisinin ve ailesinin
gecimini istlenmesinin sevabi nedir? Sabah namazindan sonra giines doguncaya
kadar tiim aile fertlerinin uyanik olmasi gerekir mi? Insanlarin i¢ine karismak mu,
uzlete ¢ekilmek mi daha 1yidir? Kisinin kusurlar1 6rtmesi ve miisliiman kardesine
yardim etmesi gerekli midir? Islerde mesverete gerek var mudir? Ihtiyag halinde
kimlerden yardim istenir? Insanlarla oturup kalkarken nelere dikkat etmek gerekir?
Kimlerle oturulur, kimlerle oturulmaz? Bir meclise girince nereye oturmak gerekir?
Otururken yahut kalkarken insanlardan izin istemek gerekir mi? Otururken kibleye
donmeli midir? Baskalarinin konusmalar1 dinlenir mi? Ug kisiden ikisinin kendi
arasinda fisildamasi uygun mudur? Bir kisi meclise girdiginde ya da goriildiiglinde
ayaga kalkilir m1? Oturmast icin ona minder uzatilir mi? Ozel hayatin mahremiyetini
thlal etmenin miieyyidesi nedir? Saygin bir kisi binegine binerken atinin
lizengisinden tutmak gerekir mi? Insanlarla selamlasirken nelere dikkat edilmelidir?
Selamlasirken musafaha ve kucaklagsma yapilir mi1? Cocuklara ve kadinlara nasil
selam verilir? Miisriklerle musafaha edilir mi? Ka¢ defa ve nasil izin istenir? Bir
topluluk bir mekana girmek istediginde iclerinden birinin izin istemesi yeterli midir?
Yoldan zararl seyleri kaldirmanin sevabi nedir? Yolun ortasinda oturulur mu? Sahibi
binek iizerindeyken kolenin arkadan yiiriiyerek onu takip etmesi uygun mudur? Bir
kisiyi pesinden takip etmek yahut basimna toplanmak dogru mudur? Kisi kdlesini
(veya karisini) prangayla baglayabilir mi? Transseksiiel (mukannes) kisilere nasil

davranilir? Hz. Peygamber’in birbirleriyle kardeslik bag1 kurdugu kisiler kimlerdir?
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Kisi kardesinin malindan alabilir mi? Kabile sorumlusu olmanin (irafe) olumlu ve
olumsuz yanlar1 nelerdir? Kisi karisini nasil te'dib etmelidir? Yetim ¢ocuklar nasil

edeblendirmelidir?

Kitabu [-edebte yer alan bir binege en fazla kag kisinin binebilecegi, binegin 6n
tarafina kimin binmesinin daha uygun olacagi, binek iizerinde uzun stire durulup
durulmayacagi, karincalarin oldiiriiliip 6ldiiriilmeyecegi ve hayvanlara lanet etmek
gibi bablar, edeb kapsamindaki iliskiler aginin insanlarla sinirlandiriimadigini,
bilakis tiim canlilar1 kusatan genel bir ¢erceveye sahip oldugunu gosteren ornekler

olarak okunabilir.

Aktarilan Orneklerden hareketle edebin biiyiikk o6lgiide iliskiler tizerine
kuruldugunu ve toplumsal bir tavir aligla ilgili oldugunu sdylemek miimkiindiir.
Ancak edebin, biitiiniiyle kiginin kendisini ilgilendiren bireysel bir yonii de bulunur
(edebu’n-nefs). Ahlaki erdemlerle ilgili bablari edebin bu bireysel yonii iginde
degerlendirmek daha isabetlidir. Erdemlerin sosyal iligkiler zemininde tezahiir
ettigine taniklik etsek de, onlar 6zii itibariyle kisiye 6zgii karakter ozellikleridir.
Kitabu 'l-edebde ahlaki erdemler, iliskiler sahasinda gozetilecek davranis kodlarina
eslik eden etik karakter ozellikleri olarak konumlandirilir. Bunlar edebu n-nefsin
ahlaki vegheleri olarak da nitelendirilebilir. Ancak edebu 'n-nefsin miinhasiran ahlak
ile ilgili oldugu distinilmemelidir. Edebu n-nefs, kisinin giindelik hayatinda
karsilastig1 tikel hemen her olguya iliskin bir esasa isaret eder ve nadiren toplumsal
ve ahlaki bir ¢agrisim barindirir. Mesela soru formuna koydugumuz su bab basliklari
bdyledir: Sabah namazindan sonra uyunur mu? Ayak ayak {istiine atarak oturmak

uygun mudur? Siimkiirlirken hangi el kullanmilir? Tiikiiriirken nereye ve nasil
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tikiirmek gerekir? Makyaj (tereccul/tedehhun) her giin mii yoksa giinasirt m1 yapilir?
Parfiim (misk) kullanmanin kadinlar ve erkekler i¢in hitkkmii nedir? Biyik ve sakallar
nasil tirag edilmelidir? Sa¢ ve sakalardaki agarmis killar koparilir mi1? Fildisinden
yapilmig tarak ve yag/krem kabi kullanmanin sakincasi var midir? Siirme hangi goze,
nasil ve neyle c¢ekilir? Tirastan sonra saci, hacamattan sonra kani, kestikten sonra
tirnag1 ne yapmak gerekir? Astronomi 6grenmekte, yi1ldiz kaydiginda gozle onu takip
etmekte sakinca var midir? Evde tek basina uyumak sakincali midir? Yatarken sag
eli sag yanagin altina koymak gerekir mi? Yatarken evde yanan atesi sondiirmek
gerekir mi? Yagh ellerle uyuyan kisinin durumu ne olur? Evler ka¢ giinde bir
siiptiriiliit? Evlerin damlar1 {izerinde uyunur mu? Egimli bir duvarin yanindan
gecerken ne yapmalidir? Giinesle gblge arasina oturulur mu? Elini beline koyarak
yiiriimek uygun bir davranis midir? Satrang, tavla, on dort gibi oyunlart oynamak
uygun mudur? Bir erkegin yiiziinii ya da basini bir Ortliyle 6rtmesi dogru mudur?
Miizigin (deff), siinnetin (%itan), ¢ok giilmenin, 6gle vakti uyumanin (kayliile) hitkmii
nedir? Reyhan agacindan yapilmis dis firgas1 ve kamistan yapilmis kiirdan kullanmak

uygun mudur? Bedenin hangi kisimlari agilabilir?

Kitabu 'l-edeb, konusma, selamlagsma, aksirma, isim verme, dua ve siir gibi
edebu’l-lisan kapsaminda degerlendirilebilecek dile ve dilin kullanimina iliskin ¢ok
sayida baslik ve rivayet icerir. Selamlagsmada kullanilan s6z ve ifadeler i¢in yirmi
kadar bab ayrilmistir. Boliimde siirle ilgili rivayetler de énemli bir yer tutar. Siire
ruhsat veren ve siiri mekrith goren iki ayr1 goriise dair iki bab ile siirin Oniine
besmele yazilmasini hos karsilamayan bir bab toplam doksan kadar rivayeti kapsar.

Bu rivayetlerin yetmis sekizi siire ruhsat babinda yer alsa da, bu babin disinda
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miiellifin siirle istishad ettigi baska orneklere tesadiif edilmez. Miiellifin manzum

materyale kars1 mesafeli tavr1 dikkat ¢ekicidir.

Yalan sOylemek, diline sahip olmak, yalana ruhsat verilen durumlar, her
duydugunu anlatmak, laf tagimak gibi bablar edebu ’l-lisanin ahlaki vechesine vurgu
yapar. Konusurken ve soze baslarken mustehabb olan seyler, tarizli konusmalar,
kisinin Miisliiman kardesine sdylemesi hos karsilanmayan sézler, telaffuz edilmesi
kerih goriilen sozciikler, bir kisinin baska bir kisiyi 6vmesi, soviilmesi yasaklanan
seyler, kisinin sdziiniin muhataplarinin kalbine yerlesmesi, iki insanin birbirine
anlattiklarinin bagkasina sdylenmesi, kendisine seslenilen insanin lebbeyk diyerek
karsilik vermesi, insanlara lanet etmeme ve sdvmeme, ¢ocuklara Arapga (dil ve
edebiyat) Ogretirken izlenecek yontem, Yahudi ve Hiristiyanlara (hayir) dua edilip
edilmeyecegi ve Fars¢a konusmanin mekrih mu yoksa mubah mi oldugu gibi
konulara dair bablar, edebu’l-lisanin beseri miinasebetlere yansiyan yoniinii temsil

eder.

Belli durumlarda hangi s6zlerin kullanilacagina deginen ve dilin daha giizel ve
pratik kullanimini amaglayan ayrintili bablar edebu’l-lisanin kapsamini gosteren
ilging 6rnekler sunar. Mesela, “Sen mi biiyiiksiin yoksa filan kisi mi?” sorusuna nasil
cevap verilir? “Evde kimse yok” demek mi, yoksa “Evde insanlardan kimse yok”
demek mi daha uygundur?, Hz. Peygamber i¢in “hatemu’n-nebiyyin” ifadesini mi,
“la nebiyye ba‘de’n-nebi” ifadesini mi kullanmak gerekir? “Ze‘am” ifadesi
kullanilabilir mi, kullanilmaz m1? “Nasil sabahladin?”’ sorusuna nasil cevap verilir?
Kisi, baskasinin ¢ocuguna “Ey oglum!” diyebilir mi? “La bi-hamdillah” demek

uygunsuz mudur? “Masa’allah ve sa’e fulan” denilir mi? Kisinin Miisliiman kardesine
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“cezake’llahu hayran” demesinin anlami ve 6nemi nedir? Kisiye, “Allah’tm! Beni
yalnizca iyi seylerle imtihan et!” diye dua etmek yakisir m1? Belaya ugramis birinin
isitecegi sekilde beladan Allah’a siginma soézleri sdylenir mi? Kisi uyurken,
uyandiginda ve sabah oldugunda hangi dualari okumalidir? Kisi evine girdiginde ne
demelidir? I¢inde kimsenin olmadig1 eve giren nasil selam verir? Kisi, karsilasti
kimseye nerden geldigini sorabilir mi? Aksiran kimseye ne denir? Aksirdiktan sonra
hamd etmeyen kimseye tesmit edilir mi? Kisi birden fazla aksirdiginda ona kag kere
tesmit edilir? Aksirdiktan sonra sdylenmesi mekriith olan sézler nelerdir? Tek basina
aksiran kimse ne demelidir? Mekrith ve mustehabb olan isimler nelerdir? Isimler
degistirilebilir mi? Hangi kiinyeleri kullanmak uygun degildir? Hz. Peygamber’in

ismi ve kiinyesi kullanilabilir mi? Isimlerde kiiciiltme yapilabilir mi?

Kitabu l-edeb, edebu’l-lisanin ‘yazi’ ile ilgili 6zel bir yoniine deginen ve
edebu’l-katib kapsaminda sayilabilecek bablar da ihtiva eder. Bunlar mektup ve
risale yaziminda gozetilecek teknik ve pratik hususlarla ilgilidir. Bir kisinin baska
birine mektup yazarken hangi ifadeleri kullanacagi, mektuplarda “bismi’llah li-fulan”
veya “emma ba‘d” gibi ifadelerin kullanimi, kiginin kendisine Miisliiman veya
Hiristiyan bir katip tutmasi, mektup yazarken kisinin séze kendisiyle mi yoksa
gonderilen kisinin adiyla m1 baslayacagi, bir sahife vb. yazildiginda miirekkebin
dagilmamasi i¢in toprak kullanilmasi, mektuplara cevap yazmanin gerekli olusu gibi
bablar bu climleden sayilabilir. Bablarin edebu ’I-katib literatiiriiniin biitiinii agisindan

oldukga smirli bir icerik sundugu aciksa da, bu konudaki ilk miistakil eserlere*®

492 Ebli Miisa ‘Abdullah b. ‘Abdul‘aziz el-Bagdadi’nin (6.250/864) Kitabu'l-Kuttab adl risalesi ile ibn
Kuteybe’nin (6.276/889) biirokratlar igin kaleme aldig1 Edebu’[-Katib’i bu literatiiriin ilk 6rnekleri
olarak degerlendirilmistir. Bkz. Ziilfikar Tiiccar, “Edebii’l-Katib,” DI4, ¢.10, s.410.
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tekaddiim ettigini belirtmek yanlis olmaz. Ayrica Emeviler doénemi teressul

olgusunun konuyla iliskisi de g6z ardi1 edilmemelidir.*%®

Edebu’l-1lm kapsamindaki meseleler de el-Musannef’teki kitabu 'l-edebin
konular1 arasindadir. Burada Glmin hadis ve hadis bilgisi oldugu agiktir. Hadis
O0grenme ve Ogretmenin Onemi ve amaci, hadis i¢in yolculuk yapma, hadisleri
miizakere ve tekrar etme, Allah Rasuliine bilerek yalan isnat etme, Allah
Rasulii’'nden hadis rivayet etmenin 6nemi, buluntu kitabin okunup okunmayacagi,
ehl-i kitabin kitaplarina bakmanin sakincasi, hadisin lafiz veya mana ile rivayet
edilmesi, hadislerin yazilmasi, hadislerin defterlerde muhafaza edilmesi, hadislerin
yazili oldugu kitaplarin yakilip imha edilmesi gibi konulara iligkin rivayetler ve

bablar, edebu’l-ilm kapsaminda degerlendirilebilir.404

Ibn Ebi Seybe, kitabu I-edebdeki bab basliklarinda genellikle tarafsiz, bazen de
kararsiz bir goriinlim sergiler. Belli bir davranisla ilgili farkli ya da karsit rivayetler
varsa bunlar1 nakletmekle yetinir. Tercih ve kanaatini ¢ogunlukla ifade veya ihsas
etmez. Rivayetler davranislarin edebe uygunlugu konusunda dogrudan ya da dolayh

olarak konusurken, miiellif siikiit i¢indedir. O, devasa rivayet malzemesinden se¢im

408 E|-Cabiri, el- Akiu I-Ahlakiyyu’l- Arabi, $5.133-144.

404 Kitabu’l-edebin bilgi ile bablarini ve rivayetlerini inceleyen Franz Rosenthal su degerlendirmeleri
yapar: “Ibn Ebi Seybe’nin ‘bilgi’yi ele alis tarzi, edeb yazarlarimin ¢ok farkli tiirlerdeki ilgi
alanlarin1 yansitir ve hadis toplayicilar igin simirli bir cazibe sunar. (...) Ibn Ebi Seybe’nin bilgiye
iliskin konular: tasnif ederken bir diizen takip ettigi halihazirda goriilmiiyor, hi¢ olmadig: da kesin
gibi. Oyle anlasiliyor ki, ahenkli bir ‘bilgi’ tartigmasinin, dini hadisleri konu edinen ¢aligmalarda
gerekli ve aslinda zorunlu bir dayanak ve giris olusturacag: diisiincesi hala ¢ok yenidir ve
Musannef’teki edeb manzarasi, hadis ulemasmin kendi ‘bilginlerini’ koruma ve savunma
yontemleri i¢in zihnen verdikleri ugrasilart taklit etmis olmaktan kagmma gayesi igindedir.”

Rosenthal, Bilginin Zaferi, s. 100.
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yaparak ve segtiklerini bir sekilde konularina gore diizenleyerek {izerine diiseni
yapmis gibidir. Cogu durumda rivayetlerden hareketle belli bir karara varmak ve

onlardan norm ¢ikarmak okuyucuya diiser.

Miiellifin okuyucu ile rivayetler arasindaki tarafsiz tutumu bab basliklarina da
yansimistir. Bablar genellikle notr bir baslik tasir ve olumlu ya da olumsuz bir deger
yargisi igermez. Bunda, bab baslig1 altinda siralanan rivayetlerin, konuyla ilgili farkl
goriis veya uygulamalar1 igeriyor olmasi etkilidir. Ornegin “Sahibi binek
lizerindeyken kolenin arkadan yiiriimesi” seklinde notr bir baslik tagryan babda*® iki
rivayet bulunur. Ilkinde Ebli Hureyre, kendisi binek iizerindeyken kolesi arkasindan
yaya olarak onu takip eden bir adam gormiis ve ona “Onu da binegine alsana! O

senin Miisliiman kardesindir. Onun ruhu da senin ruhun gibidir.”4%®

uyarisinda
bulunmustur. Ikinci rivayet ise ilk rivayetteki uyariyla bagdasmayan bir drnekten
bahseder. Yasuf b. el-Muhacir (6.?) soyle demistir: “Eba Ca‘fer’i gordiim. Kendisi
bir katir iizerindeydi, kolesi de arkadan yiiriiyordu.”*%” Miiellif bu konudaki hiikmii

okuyucuya birakmistir.

Musannif bazen de belli bir konuyla ilgili olumlu ve olumsuz bir istikametteki
rivayetleri iki ayr1 babda nakleder ve bunu bab basliklarina yansitir. Ornegin, bir
binege ii¢ kisiden fazla binilip binilmeyecegi konusundaki rivayetler iki farkh
yondedir ve musannif, ilki bu davranigsin mubahligina, ikincisi kerahetine isaret eden

pespese iki bab agarak bir hiikiim bildirmekten kaginir.*®® Nadir de olsa baz1 bablar

4% {bn Ebi Seybe, el-Musannef, .13, $.576 (bab n0.232).

4% {bn Eb1 Seybe, el-Musannef, ¢.13, $.576 (n0.27220).

47 {bn Ebi Seybe, el-Musannef, ¢.13, s.576 (no. 27221).

408 Tbn Ebi Seybe, el-Musannef, ¢.13, $5.439-443 (bab no.166 ve 167).
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belli bir davranisa iligskin sadece olumlu veya olumsuz bir deger yargisina isaret eden
rivayetlere tahsis edilmistir ve bu durum bab basliklarima da yansitilmistir. Bir
davraniga iliskin olumlu kanaati ifade eden bab basliklarinda ¢ogunlukla tarafsiz
ifadeler se¢ilmis, nadiren rujsat kelimesi kullamilmistir. Bab basliklarinin ¢ogu
zaman babtaki rivayetleri icerigini yansittif1 sdylenebilirse de, bunun kismen gegerli

oldugu diistindiirecek bazi1 6rnekler de vardir.

El-Musannef’teki kitabu’'l-edeb bireysel ve toplumsal hayatin detaylarini
diizenleyen, giizellestiren ve tamamlayan bir islev {istlenmis gibidir. Eserde hemen
her davranisla ilgili bir esasin belirlenmis olmasi, rivayetlerin uzanamadigir hemen
hicbir alanin olmadigim diisiindiiriir. Rivayetler hayatin tiim ayrintilarin1 kusatmaistir.
Insanin oturmasi, kalkmasi, yatmasi, yiiriimesi, yemesi, icmesi, giilmesi, konusmast,
dinlemesi, yazmasi, tiikklirmesi, siimkiirmesi, aksirmasi, bedeni, evi, biniti, sakali,
biy1g1, dis fircasi, kiirdani, siirmesi, taragi, kendisi, annesi, babasi, ailesi, komsusu...
edebin ilgisi dahilindedir. Kisinin bireysel ve toplumsal hayatta karsilasacagi her
sorunun cevabi edeble ilgili rivayetlerde bulunabilir. Bu cevaplar belli bir davranis
tarzina iligkin sozIlii bir tavsiye ya da sakindirma seklinde olabilecegi gibi, Hz.
Peygamber ve ashabi basta olmak {izere erken donem nesillerin o davranig
konusundaki somut 6rnekliklerinden de ¢ikarilabilir. Mesaj gayet agiktir: Dinsel ve
toplumsal agidan saygin bir statii elde etmek ve bdylece beseri ve uhrevi kinama ve
ayiplamalarindan uzak olmak isteyenler, 6rnek neslin somut davranis tarzini izlemek
ve onlarin 6rnekligine bagvurmak suretiyle tikel durumlar karsisinda uygun davranigi

sergilemek durumundadirlar.
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Rivayetlerde dile getirilen davramis kodlarinin ve ideal insan prototipinin
giinimiize bakan yonleri bulunmakla birlikte, bunlar belli 6lgiide ve agilardan,
miiellifin teneffiis ettigi toplumsal, tarihsel ve kiiltiirel vasatla dogrudan iligkilidir.
Edeb bolimlerindeki rivayetleri islevsel kilarak bu rivayetlerden kendi
tarihselliklerine degerler devsirmek isteyenleri bekleyen zorlu gorevlerin bulundugu
bir gergektir. Ornegin, herhangi bir edeb ilkesi, sadece toplumda kabul gordiigii
yahut hakkinda bir rivayet oldugu i¢in dogru ya da mesru kabul edilebilir mi?
Rivayetlerde dile getirilen edeb kurallarmin ve bunlara dayali inanis ve
uygulamalarin, her zaman mutlak ve evrensel bir temele sahip oldugu soylenebilir
mi? Kanaatimizce bu ve benzeri sorularin cevaplari biiyiik 6l¢iide edebin toplum ve

kiiltiirle iliskisinde aranmalidir.

1.2.2. Ed-Darimi (6.255/869): es-Sunen (el-Musnedu’l-Cami)

fbn Ebi Seybe’nin el-Musannef’indeki Kitabu 'I-edebde yer alan konularin pek ¢ogu,
ed-Darimi’nin es-Sunen olarak da bilinen el-Musnedu’I-Cami®inde*®® pespese iki
kitabda toplanir: el-istizan ve er-rikak. Bir meskene girmeden Once izin istemek
maksadiyla kendini tanitmak, selam vermek ve seslenmek gibi konulari ihtiva eden
istizan, hadis literatiirinde basindan beri kendine yer bulmus ve muhaddisler
tarafindan 0zel bir onem atfedilmistir. Ancak ed-Darimi, 69 babin bulundugu
Kitabu 'I-isti zam kendi gergevesinin hayli disina tasirmistir. Baskasinin sagindan sag
eklemek ve ekletmek, erkegin erkekle ve kadinin kadinla bir ortii altinda yatmasi,

kadin gibi davranan erkekler ve erkek gibi davranan kadinlar, kadinin hamama

49 Ed-Darimi, el-Musnedu’l-Cami, tah. Nebil b. Hasim el-Gamri (Beyrut: Daru’l-Besd’iri’l-
Islamiyye, 2013).
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girmesi, ayak ayak lstiine atmak, iki kisinin arkadaslarinin yaninda fisildamasi,
aksirmayla ilgili hususlar, resim yasagi, kisinin bakmakla yiikiimlii oldugu kimselere
harcama yapmasi, hayvana ii¢ kisinin binmesi, hayvanlara lanet etme yasagi, kisinin
uyuyacagl ve uyandigi zaman okuyacagi dualar, siirle ilgili rivayetler, isim ve

kiinyelerle ilgili hususlar Kitabu 'I-isti zanin bablarindan bazilaridir.

Benzer durum, ed-Darimi’nin ahlakla ilgili bab ve rivayetlere yer verdigi
Kitabu r rikak i¢in de gecerlidir. 121 bab ve 148 rivayetten olusan Kitabu r rikak,
zuhd, tevbe, eline ve diline sahip olmak, ibadetlerin hikmeti, diinyaya mesafeli
olmak, helal-haram, aglik, iyilik ve ahlak, yonetici-yonetilen iliskisi, ilahi rahmet ve
muhabbet, sabir, 6liim, hagir, kiyamet, sefaat, cennet ve cehennem gibi konulari
ihtiva eder. Konularin tasnifinde bir diizen gériilmez. Ahlakla ilgili bablar Kitabu r-
rikakmn farkli bablari arasina serpistirilmistir. Giriste A1fzu 'I-lisan kapsaminda susma,
giybet ve yalan hakkinda bablar vardir. Boliimiin ortalarindaki ii¢ bab ahlakla
ilgilidir. El-birr ve’l-ism baslikli babda, “lyilik giizel huydur; kétiiliik ise vicdanim
rahatsiz eden ve insanlarin bilmesini istemedigin seydir.” hadisi yer alir. FT husni’l-

huluk bab1 su iki rivayeti igerir:

Nerede olursan ol, Allah’a karsi sorumlulugunun bilincinde ol! Kétiiliigiin
pesinden iyi bir sey yap ki onu yok etsin. Insanlara da giizel huyla (huluk hasen)

muamele et!

Miiminlerin iman bakimindan en mitkemmeli, huy (4uluk) bakimindan en giizel

olamdir.

Rifk hakkindaki miiteakip bab, Allah’mn rifln sevdigine dair iki rivayet igerir.

Miiellifin, bab olusturmadaki rahatligina karsin, istizan ve rikak ile dogrudan ilgili
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olmayan hadisler ve bablar i¢in ayr1 kitablar ihdas etme konusundaki isteksizligi
dikkat ¢ekicidir. Oysa eserin diger Kitablarinda konuyla ilgili olmayan bablara yer
verme gibi bir uygulamaya rastlayamayiz. Bunun izahi gergekten giictiir. Bu noktada
miellifin mevcut malzemeyi yeni bir kitab olusturmaya degmeyecek kadar az
buldugu diisiiniilebilir. Tasnif faaliyetinin yeterince olgunlagsmadig1 diistiniildiigiinde,
miiellifin bu tiirden farkli konular iliskilendirebilecegi iist bagliklar bulamadigi yahut
bunu gerekli goérmedigi de ileri siriilebilir. Sonug¢ olarak, ed-Darimi’nin el-
Musnedu’l-Cami®i ahlakla ilgili bablar agisindan kii¢iik bir hacme sahiptir ve bunlar

rikak basligi altinda tasnif edilmistir.

1.2.3. EI-Bubari (6.256/870): el-Cami‘u’s-Sahih

El-Buhari’nin el-Camiu’s-Sahih’i**° konumuz agisindan farkli bir goriiniim arz eder.
Ibn Ebi Seybe nin el-Musannef’indeki Kit@bu 'I-edebin konular1, el-Cami‘u’s-Sahih’te
pespese alt1 baslik altinda kendine yer bulur: Kitabu t-t1bb, kitabu'l-libas, Kitabu'l-
edeb, kitabu I-istizan, Kitabu'd-daavat, kitabu r-rikak.*** Bu bolimlerden 6zellikle
Kitabu’l-libas ve Kitabu l-isti zan, bu bagliklar altinda yer almasi beklenmeyen ilgisiz
bablar igerir. El-Buhari, Kitabu ' l-libasta giyim-kusam meselelerinin yani sira bir
kismi kisisel beden bakimi (zinet)*? kapsamindaki sac-sakal-biyik tirasi, tirnak
kesme, koku siiriinme, sa¢ ekletme, tily aldirma, ddvme yaptirma, dis inceltme, kars1

cinse benzemeye calisma gibi rivayetlere yer verir. Boliimiin sonlarinda resim

40 E|-Buhari, el-Cami‘u’s-Sahth, tah. 9zzuddin Dilli, ‘imad et-Tayyar, Yasir Hasan (Beyrut:
Mu’essesetu’r-Risale, 2014).

41 Muhtevasi itibariyle kitabu r-rikak bu listeye alirken tereddiit gosterdigimizi belirtmek gerekir.

42 Kitabu’l-libasta bu tiirden konularin yer almasi, boliimiin asil itibariyle kitabu I-libas ve z-zine(t)

baghiginm tagidigini diisiindiirtiiyor.
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(tasvir) ve binek kullanimina iliskin bablar vardir. Boliim sirtiistii yatarak ayak
ayakiistiine atma babiyla biter. Bu tiirden konularin ed-Darimi’nin es-Sunen’inde
istizan bashig altinda yer aldigi hatirlanmalidir. El-Buhari, Kitabu ’l-istizanda da
boliimle ilgisi olmayan bablara yer vermistir. Yasi ilerlemis kisinin siinnet olmasi,
koltuk alt1 tiiylerini koparma, Allah’a taatten alikoyan eglencenin batil olmasi, bina
yapma hakkinda gelen haberler gibi. El-Buhari’nin bu iki kitabdaki tasnif ve tevbibi,
dikkatli bir cabanin sonunda ortaya ¢ikmig gibi goriinmez. O, farkli konulara dair bab
ve hadisleri ‘digerleri’ kategorisi i¢inde sayilan farkli ve ilgisiz kitablara serpistirmis
ve kendisini 6nceki muhaddislerden az da olsa farkl kilacak 6zgiin bir siniflandirma

(kitab ve bab olusturma) tesebbiisiinde bulunmamastir.

El-Bubari, ahlakla ilgili konulara kitabu l-edebde yer vermeyi uygun goriir. O
belirgin bir bigimde edebin cergevesini daraltmaya ve ahlaki veghesine agirlik
vermeye calisir. Kitabu’l-edebte 128 bab ve 249 rivayet vardir. Yaklasik ilk otuz
bab,anne-baba, ¢ocuklar, akrabalar, dullar, yetimler ve komsularla iligkiler gibi el-
birr ve’s-silaya iligkin konulara dairdir. Tatli s6z, rifk, dayanisma, 1yilige ve kotiiliige
aracilik etmek bablarindan sonraki iki bab dogrudan ahlaki konu alir. Dort rivayetin
yer aldig1 ilk bab “Hz. Peygamber fahis ve mutefakhis degildi.” bashgmi tasir.
Babdaki rivayetlerin tigiinde f-h-g kokiinden gelen sozciikler yer alir. Rivayetler
bazen dogrudan, bazen de tekil olumsuz davraniglar ilizerinden daha genel bir
olumsuz ahlaktan sakindirmay: amaglar. Ikinci bab ise “giizel huy (husnu’I-huluk),
comertlik ve cimriligin keraheti” hakkindadir. El-Buhari, bab basliginda iki mu‘allak
haber nakleder. Hz. Peygamber’in comertligine dair ibn ‘Abbas’tan gelen rivayeti,
bi‘setin ilk yillarinda Hz. Peygamber’in mesajinin mekarimu’l-ahlak oldugunu

ogrendigimiz Ebu Zerr rivayeti takip eder. Babdaki alt1 rivayette, Hz. Peygamber’in
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cesareti, comertligi, giizel ahlaki tesvik edip fahis ve mutefakhis olmamasi,
cimrilikten sakindirmasi ve Enes b. Malik’e karsi sefkatli tavri anlatilir. Babda
biitiinliiklii bir igerik yoktur. El-Buhari’nin, bablarda kotii ahlak karsiligi olarak fujs
kavramii tercih etmede ve husnu’I-hulukun karsiti olarak degerlendirmede Ibn Ebi

Seybe’den etkilendigi diisiiniilebilir.

El-Bubari’nin, babimna baslik olarak sectigi “giizel huy (husnu’l-huluk),
comertlik ve cimriligin keraheti” ifadesinde comertlik ve cimriligin ahlak ile birlikte
zikrediliginin 6zel bir anlamindan s6z edilebilir. Onun el-Edebu’-Mufred’inde de
husnu’l-huluk babindan sonra comertlik ve cimrilik ile ilgili bablara yer vermesi de
bu davranislarla ahlak arasinda algisal bir birliktelik oldugunu diisiindiiriir. Bazi
hadislerde giizel ahlak ile comertligin, koti ahlak ile de cimriligin yan yana
zikredilmis olmasi*® el-Buhar’’yi yonlendirmis olabilir. Burada comertlik ve
cimrilik huylarinin Arap ahlak algisindaki basat roliinii de g6z onlinde bulundurmak
gerekir. Muhtemeldir ki Arab, ‘giizel ahlak’ denince diger her tiirli huy ve erdemden
once comertligi, kotii ahlak denince de cimriligi anlamaktadir.*'* Bu, bizim cimrilik
ve comertlik hakkindaki miistakil eserler*™® iizerine yaptigimiz okumalarimizdan da

cikardigimiz bir sonuctur. Cahiliyede ve Islam’da Arab, verme edimini daima

onemsemis, bu edime kaynaklik eden cimrilik ve comertlik huylarini insanlarin

413 Mesela “Iki haslet miiminde bir araya gelmez: cimrilik ve kotii huy (sitUl-huluk). Et-Tirmizi, el-
Birr ve’s-Sila, 41 (n0.1962).

414 Comertlik, Cahiliye donemi siirlerinin de en ¢ok 6ne ¢ikan temalarindan biri olmustur. bkz. Harun
Ogmiis, Cahiliyye Doneminde Araplar (Istanbul: iz Yaymcilik, 2013), ss.218-225.

415 Mesela bkz. el-Cahiz, el-Buhala’ (Beyrut, Mektebetu’l-Hilal, 1419); el-Hatib el-Bagdadi, el-
Buhal@’, tah. Bessam ‘Abdulvahhab el-Cabi (Beyrut: Daru Ibn Hazm, 2000).
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degerlendirilmesinde bir 06lgii  olarak kullanmistir. Bu  diisiincenin  hadis

literatiirtindeki yansimalarini takip etmek de miimkiindiir.

El-Bubhari’nin, sonraki bablar1 arasinda kibir, darginlik, 6fke, iki yiizliiliik, zan,
sabir, haya, tebessiim, kardeslik gibi bablar olsa da, agirlik edebu’l-lisan
gergevesindeki bablardan (30 kadar) olusur. Kitabu'l-edebde az da olsa ahlaki bir
cagrisimi olmayan bablar vardir. Basini gége kaldirma, degnekle suya ve ¢amura
¢izgi ¢izme, heyetler igin siislenme, elle tas atma ve aksirma ile ilgili bablar bu

cumledendir.

1.2.4. Muslim (6.261/875): el-Cami‘u’s-Sahth

Muslim’in ahlak kapsaminda degerlendirilebilecek hadisler igin el-Cami‘u’s-
Sahih’inde*'® yapmaya calistig1 tasnif, daha ilk bakista bile, yeterince rafine
edilmemis, kararsiz ve kismen tutarsiz bir gériiniim arz eder. Dogrudan ilgi alanimiza

giren boliimler -eserdeki sirastyla- sdyledir:

Kitabu'l-adab

Kitabu 's-selam

Kitabu 'l-elfaz mine’l-edeb ve gayriha
Kitabu 'I-fedall

Kitabu’I-birr ve’s-sila ve’l-edeb

Kitabu'l-adab kisa bir bolimdiir. On babdan ve kirk bes rivayetten olusur. Boliim,

dogrudan ahlaki bir muhtevaya sahip olmayilp iki temel konu {izerinde

48 Muslim, el-Cami‘u’s-Sahth, tah. Gzzuddin Dilli, Tmad et-Tayyar, Yasir Hasan (Beyrut:
Mu’essesetu’r-Risale, 2013).
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yogunlagmistir. Boliimiin ilk alti babi isim verme (tesmiye) konulariyla, diger dort

babi da istizan ile ilgilidir.

Kitabu ’s-selam basligini tasiyan miiteakip boliim, bu baslikla ilgisi olmayan
rivayetleri igermesi agisindan ilging bir goériiniim arz eder. 41 babdan ve 155
rivayetten olusan bolimiin yaklasik ticte birlik kismi selamla ilgili hadislerden
olusurken, boliimiin igte ikisini olusturan sonraki bablar tip, tedavi, rukye, sihir,
ugursuzluk, kahinlik, yilanlarin 6ldiiriilmesi, zehirli kertenkelenin 6ldiiriilmesinin
mustahab olmasi, karinca 6ldiirmenin yasaklanmasi, kedi 6ldiirmenin haram olmasi
ve zararsiz hayvanlari doyurup su vermenin fazileti gibi konulara dair hadisleri igerir.
Bu durum, -her ne kadar tetkik ettigimiz matbu el-Cami‘u’s-Sahih niishalarinda
Kitabu 's-selam mistakil bir kitab olarak yer alsa da- aslinda Kitabu 's-selamn
mistakil bir kitab olmayip, Onceki Kitabu’l-adabin  devami  oldugunu
diistirdiirmektedir. Zira edeb kavraminin ¢ok daha genis bir kullanim sahasi vardir.
Ayrica Kitabu’s-selamm hemen akabinde Kitabu'l-elfaz mine’l-edeb ve gayriha

boliimiinlin mevcudiyeti de bu diisiinceyi destekliyor goriinmektedir.

Bes babdan olusan Kitabu l-elfazimn ilk dort babi edebu’l-lisana iligkin olup
“dehre sdvmenin yasaklanmasi1”, “iliziime kerm demenin kerahiyeti”, “kole, cariye,
efendi, seyyid kelimelerini kullanmanin hitkmii” ve “nefsim jabis oldu demenin
keraheti” bagliklarini tagir. Ancak “misk kullanmak ve reyhani ve giizel kokuyu

reddetmenin keraheti” baslikli son bab igerik olarak 6nceki bablardan ayrilir. Bu bab,

bolimiin bashigindaki “ve gayriha” ifadesinin neye karsilik geldigini gosterir.

Tlgili boliimii takip eden kitabu’sit ve kitabu r-ru¥yadan sonra kitabu I-fedail

yer alir. Burada Hz. Peygamber’in bir beser ve peygamber olarak niteliklerine dair
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bablar ve rivayetler agirliktadir. Hz. Peygamber’in comertligi, merhameti, hayasi,
tevazuu, kolaylastirict ve gecim ehli biri olmasi gibi ahlaki vasiflarina dair bablarin
yanisira, bir bab “Hz. Peygamber’in ahlaken insanlarin en giizeli oldugu” basligini
tasir.*!’ Babtaki bes rivayet Enes’ten nakledilir ve Hz. Peygamber’in kendisine kars1

hosgorilii tavr anlatilir.

Muslim, ahlak muhtevali bablar i¢in Kitabu 'I-birr ve’s-sila ve 'l-edeb boliimiini
tercih etmistir. Konulu hadis edebiyatinda bir boliim olarak el-birr ve’s-sila adiyla ilk
defa karsilasiyor olsak da, bu adla kaleme alinmis ve yaklasik yiliz yil oncesinde
baslamis miistakil bir literatiir vardir. 223 rivayet ihtiva eden boéliimdeki toplam 51
babin ilk altis1 ebeveyn ve akrabalarla ilisilere dair konulardan olusur. Bunu, insan
iligkilerinde gozetilmesi veya uzak durulmasi gereken bir dizi davranisa iliskin
bablar izler. Haset, 6fke, kin, kibir, zuliim, zann, darginlik, yalan, dedikodu, laf
tasima, iki yiizliliik, s6vme, lanet etme, silahiyla insanlari rahatsiz etme, ilahi
rahmetten limidini kesme, ylize vurma, hayvanlara eziyet etme yerilirken, Allah i¢in
sevme, merhamet, yardimlasma, bagislama, tevazu, rifk, hastalar1 ziyaret etme,
komgulara iyi davranma, iyi insanlarla birlikte oturma, kiz ¢ocuklarina iyi davranma,
zayiflar1 gozetme, giileryiizlii olma, kusurlar1 6rtme, dogrusozliiliik, yolda eziyet
veren seyleri kaldirma gibi davraniglar oviiliir. Boliimiin Kitabu '[-birr ve’s-sila ve'l-
edeb seklindeki baslhiginda yer alan edebin tam olarak neye karsilik geldigini
belirlemek zordur. Béliimde yer alan “yiize vurmanin yasaklanmasi1”, “toplu yerlerde
kisinin silahinin demirini tutmasi1”, “Allah’in rahmetinden iimit kestirmenin

yasaklanmas1”, “insanlar helak oldu, demenin yasaklanmas1”, “ruhlarin bir araya

gelmis topluluklar olmasi”, “kisinin sevdigiyle beraber olmas1”, “Insanin kendine

417 Muslim, el-Feda’il, 13 (Bab: Kane rasiilullah ahsene’n-nasi hulukan)
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malik olamayacak bir sekilde yaratilmasi” gibi bablar edeb cilimlesinden

degerlendirilmis olabilir.

Sonu¢  olarak  Muslim’in  el-Cami‘u’s-Sahih’inde  tetkik  ettigimiz
boliimlerindeki tasnifi sistematik goriinmemektedir. Boliimlerin altinda ilgisiz
bagliklar oldugu gibi, benzer konulu bablar farkli kitablara dagilmigtir. Mesela
Kitabu ’s-selamdaki “kedi oOldiirmenin haram olmas1” bashigmi tasiyan babdaki
rivayetle -bazi kiigiik farklarla- Kitabu 'I-birr ve’s-sila ve’l-edeb boliimiinde “kediye
ve diger hayvanlara iskence etmeyle ilgili babda da yer alir. Bu bablarin iki ayri
boliimde tekrar edilmesinin anlamli bir gerekcesi goriinmemektedir. Ayni sekilde
mesela Kitabu I-birr ve’s-sila ve’l-edeb boliimiindeki “heleke 'n-nas demenin yasak
olmas1” ile ilgili babin, Kitabu l-elfaz mine’l-edeb ve gayriha bolimiindeki benzer
bablarin yaninda olmasi tasnif agisindan daha uygun olsa gerektir. Muslim’in
bilhassa kitabu ’s-selamdaki tasnifini anlamak ve agiklamak zordur. Muslim, bazi
bablar1 yerlestirecek bir bolim bulmada zorlanmis ve bu bablar ilgisiz bazi
boliimlerin altinda gegistirmis gibidir. Sarihler de bu durumu agiklamaya yardimci

olacak herhangi bir bilgi paylasmamislardir.

1.2.5. ibn Mace (6.273/887): es-Sunen

ibn Macenin  es-Sunen’indeki*'®  kitgbu'l-edeb, ibn Ebi Seybe’nin el-
Musannef’indeki Kitabu '/-edebin bir hiilasas1 gibidir. Musannif, sayimlarimiza gore,

boliimdeki 170 rivayetin yarisindan fazlasim hocasi Ibn Ebi Seybe’den rivayet

418 Tbn Mace, es-Sunen, tah. Timad et-Tayyar, Yasir Hasan, ‘Izzuddin Dilli (Beyrut: Mu’essesetu’r-
Risale, 2013).
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etmistir.**® Boliimdeki ilk on bab el-birr ve’s-sila kapsamindaki konularla ilgilidir.
Bolimiin geri kalanmi, selam, istizan, nibb ve zikir gibi dogrudan ahlaki ¢agrisimi
olmayan konulara ait bablardan olusur. Ibn Mace’nin baz1 tekil ahlaki davranislar
igin sectigi bir diger bolim bashig Kitabu z-zuhddiir. Bolime genel olarak basliga
uygun mistik bir atmosfer hakim olsa da, haya, hilm, kibir, tevazu, hased, bagy ve
niyet gibi bablar burada kendine yer bulur. Ancak ibn Mace’nin bu béliimde izledigi
tasnif ve tebvib, Ibn Ebi Seybe’ninkinden biitiiniiyle ayrilir. Ibn Mace’nin
digerlerinden temayiiz eden belki de tek yonii, Kutub-i Sitte miiellifleri i¢inde
yalnizca onun ahlak igerikli bazi bablart zuhd kavramimin altinda tasnif etmis

olmasidir.

1.2.6. Ebui Daviad (6.275/889): es-Sunen

Ebi Daviid’un es-Sunen’i*?® Kutub-i Sitte’nin en genis Kitabu -edebine sahiptir.
Boliimde 502 rivayet vardir. Ancak buna 6zel bir anlam atfetmek dogru olmayabilir.
Ebt David, diger hadis eserlerinde miistakil olarak yer verilen birr ve sila, selam,
isti zan, nibb, du'a gibi boliimleri es-Sunen’inde tek bir bashk (kit@bu 'I-edeb) altinda
topladig1 i¢in bdliimiin hacmi artmigtir. Boliim genel anlamda, ibn Ebi Seybe nin el-
Musannef’indeki kitabu ’l-edebi agsmayan, hatta onu andiran bir igerik sunar. Bolim
dagimnik bir goriiniim arz etse de, bazi konu dbeklerinden sz edilebilir. ilk bablar
ahlak ile ilgilidir; ancak ahlaka iliskin baska bablar da vardir ve bunlar bolimiin

mubhtelif yerlerine serpistirilmigtir. 170 babin 40 kadarmin dogrudan ahlaki bir

419 ibn EbT Seybe’nin el-Musannef inin, 4341 rivayetten olusan Ibn Mace’nin es-Sunen’inin yaklagik
dortte birine (1071 rivayet) kaynak teskil ettigi belirtilmistir. Bkz. Musa Erkaya, “Ibn Mace ve
Eser Karizmasinin Olusumu,” Islami [limler Dergisi 2:2 (2007), 5.161-212.

420 Eba David, es-Sunen, tah. Yasir Hasan, ‘Izzuddin Dilli, ‘imad et-Tayyar (Beyrut: Mu’essesetu’r-
Risale, 2013).
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cagrisimi vardir. Ik bablardan biri Ausnu’l-huluk bashgmi tasir. Babdaki dort
rivayetten Ugliniin metninde husnu’l-huluk veya tiirevleri gecer ve bunlar giizel
huyun derece bakimindan ibadet ile esdeger olduguna, kiyamette mizanda agir
basacagina ve cennete girmeye vesile olacagia deginir. Son rivayet kaba ve kibirli

kimselerin cennete giremeyecegini aktarir.

Ebt Davud’un, es-Sunen’i tasnif ederken miinhasiran ahkam hadislerini
derlemek niyetinde oldugunu biliyoruz. O, eseri hakkinda kendisinden bilgi
isteyenler i¢in kaleme aldig1 Risale’sinde, eserine aldig1 hadislerin tamaminin akkam
hakkinda oldugunu, zuhd, fedailu’l-a'mal ve diger konulardaki (gayriha) hadislere
ise yer vermedigini belirtmistir.*?* Hal bdyleyken eserinde ahkam dis1 kitablara ve
hadislere ni¢in yer verdigini izah etmek kolay degildir. A¢iklanmas1 kolay olmayan
bir bagka husus, miiellifin, eserine almadigimi belirttigi fedailu l-a‘mal hadisleri ile,
kitabina aldig1 edeb hadislerini nasil ayirdigidir. Mesela Ibn Mace, amellerin
faziletine dair hadisleri edebin muhtevasina dahil etmistir ve es-Sunen’indeki

kitabu 'l-edebin bablar1 arasinda fad/u 'I- amel baslikli bir baba yer vermistir.

1.2.7. Et-Tirmizi (6.279/892): es-Sunen

Et-Tirmizi’nin es-Sunen’i*? icin, ahkam dis1 konulara en genis yer veren konulu eser
nitelemesini yapmak yanlis olmaz. Esere kabaca goz atildiginda, neredeyse yarisinin
bu tiirden béliimlere (ebvab)*?® ayrildig1 goriiliir. O, tipkt Muslim gibi, eserindeki

kitabu 'l-edebi ahlak igerikli bablara ayirmamistir. Ahlak igerikli bablar ve hadisler

42! Ebii David, Risdletu Ebi David ila Ehl-i Mekke fi Vasfi’s-Sunen, ss.34-35.
422 Et-Tirmizi, es-Sunen, tah. ‘Izzuddin Dilli, ‘imad et-Tayyar, Yasir Hasan (Beyrut: Mu’essesetu’r-
Risale, 2013).

423 Et-Tirmiz], eserinin boliim basliklarinda kita@b degil ebvab kelimesini tercih etmistir.
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icin ebvabu'l-birr ve’s-sila bolimiinii tercih eder. Burada 88 bab ve 139 rivayet
vardir. Bablarin boliim baglig ile uyumunda bariz bir dikkat ve ¢aba vardir. Bablarin
tertibinde ise herhangi bir diizen gériinmez. Boliimiin muhtevasi, en genel anlamda,
iki baslikta Ozetlenebilir: En yakindan en uzaga ve ahlaki vecheleriyle beseri
miinasebetler (es-sila), olumlu-olumsuz huylar ile ahlaki davranislar (el-birr).
Bolimdeki Ausnu ’I-huluk baslikli bab, Eba Davad’un es-Sunen’inde ayni adi tasiyan
baba benzer. Dort rivayet ihtiva eder. Rivayetlerin hepsinde husnu’l-huluk sézciigi
gecer. Rivayetler, giizel huyun kiyamet giinlinde miiminin mizaninda en agir basan
sey olacagini, giizel huylularin namaz ve orug¢ tutanlarin derecelerine erisecegini,
glizel huyun cennete girmeye vesile olacagini bildirir. Son rivayet ise ‘Abdullah b. el-
Mubarek’in (6.181/797) giizel huyu tanimladig1 bir haberdir: “Giizel huy, giiler yiizli
olmak, iyiligi yaymak ve kimseyi rahatsiz etmemektir.” Et-Tirmizi, ayn1 bolim
icindeki “Hz. Peygamber’in huyu hakkinda gelen haberler” babinda Enes’in ve Hz.
‘A’ise’nin, Hz. Peygamber’in giizel ahlakina dair anlatimlara yer verir. “Maali’l-
ahlak hakkinda gelen haberler” babinda ise, kiyamet giinii giizel huy sahiplerinin Hz.
Peygamber’e en yakin kimseler olacagi aktarilir. Bu aktarilanlar es-Sunen’de ahlak
icerikli rivayetlerin 6nemli bir yeklin tuttugunu diisiindiirmemelidir. Bu, dort bine

yakin rivayetten olusan eserin biitiinii agisindan yine de 6nemli bir oran sayilmaz.

1.2.8. En-Nesa’1 (6.303/915): es-Sunen

En-NesaT’nin es-Sunen’i*?* ahlaki ilgimiz acisindan oldukga smirli bir cazibeye
sahiptir. Hemen biitiiniiyle ahkama iliskin konularin hakim oldugu eserde ahkam dis1

sayilabilecek boliim sayisi sadece altidir. Bunlardan ti¢ii Kutub-i Sitte i¢inde yalnizca

424 En-Nesa’1, es-Sunen, tah. Yasir Hasan, ‘Izzuddin Dilli, ‘imad et-Tayyar (Beyrut: Mu’essesetu’r-
Risale, 2014).
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en-NesaTnin es-Sunen’inde bolim olarak karsimiza ¢ikar. Bunlar kismen ahlaki
vecheleri de olan boliimlerdir. Kitabu ‘israti’'n-nisa’ kadinlara yonelik algi ve iliski
yonetimi agisindan dikkat ¢ekidir. Kitabu adabi’l-kudat yonetim ve yargilama etigi
ve teknigi agisindan onem ifade eden 49 rivayeti bir araya getirir. Kitabu'I-istiaze,
altmistan fazla bab baghigi altinda gesitli kotiililklerden siginmayr salik veren 112
rivayet ile daha hacimli bir goriinim sergiler. Bu kotiiliikler arasinda cimrilik,
acgozliiliik, hainlik, zuliim gibi yerilmis davranislar da bulunur. Bir bab ise, hadiste

gectigi sekliyle, kotii huylardan (siu’l-ahlak) siginmaya dairdir.

En-Nes2Tnin es-Sunenu’l-Kubra’s1*?® da ahkam agirlikli igerigiyle tebariiz
eder. Eserin sonundaki kitabur-rakaik ve kitabul-meva iz bolimlerinin ahlak igerikli
rivayetlere yer verdigi diistiniilebilir. Ancak Kitabur-rakaikte ziihd konulari agirlikta
olup siikiir, cennet-cehennem, 0liim, ahiret, giinahtan uzak durmak, istikamet, diline
sahip olmak, kanaat, tevekkiil ve diinyevilesme konusunda yetmis kadar rivayet yer
alir. Kitabul-mevaiz de onceki boliimiin devami mahiyetindedir. Burada cennete
gotiiren davraniglarin yapilmasini ve cehenneme sevk eden davraniglardan uzak

durulmasini 6giitleyen dini igerikli kirk kadar rivayet vardir.

En-Nesa’nin giinliik dua ve zikirlere dair eseri Umelu’l-Yevm ve’l-Leyle*?® de
dogrudan ahlaki bir igerik sunmaz. Eser bir dua ve zikir kitabi mahiyetindedir.

Eserde giindelik hayattaki siradan durumlardan namaz ve orug gibi ibadetlere, seving

425 En-Nesa’1, es-Sunenu’l-Kubra, tah. Hasan ‘Abdulmunim Selebi (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale,
2001).

426 En-Nesa’t, dmelu’l-Yevm ve’l-Leyle, tah. Farik Hamade (Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1406).
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ve keder hallerinden c¢esitli doga olaylarina kadar hemen her durumda nasil dua

edilecegini anlatilmaktadir.*?’

2. Miistakil Konulu Hadis Eserlerinde Ahlak

Konulu hadis literatiiriiniin icerdigi konulardan yalnizca birine tahsis edilmis tasnif
devri eserleri iginde ahlak ve edeb bashgini tasiyanlar bulunmaktadir. Endiiliislii Ibn
Habib’in (6.238/853) Mekarimu’I-Ahlak’1 -bize ulasamamis da olsa - bu tiiriin bilinen
ilk &rnegidir. ibn Eb’d-Dunya’nin (6.281/894), el-Har®’iti’nin (6.327/939) ve et-
Taberant’nin (6.360/971) Mekarimu’I-Ahlak’1 ise bu tiiriin en meshurlaridir.*?® El-
Buhari’nin (6.256/870) el-Edebu’l-Mufred’i ve el-Beyhaki’nin (6.458/1066) el-
Adab’1, farkli konulardaki rivayetlerin yanisira ahlakla ilgili hadislerin yogun olarak
yer aldig1 miistakil hadis eserlerindendir. Bunlardan &nce kalme alman ve ibn Ebi
Seybe’ye (6.235/849) nispet edilen Kitabu’l-Edeb de ilgimiz dahilindedir. Burada
zuhd literatiirinii ayr1 bir tasnif tiirii olarak gordiigiimiizii de belirtmemiz gerekir.
Zuhd literatiiriiniin belli bir ahlaki bir vechesi olmakla birlikte onu kendi tiirdesleri

icinde ele almak daha uygun goriinmektedir.*?°

Literatiirde ahlak veya edeb basligin1 tasimayan ancak tikel ahlaki erdem ve
davraniglar1 iceren miistakil eserler de vardir. Ozellikle ibn Ebi’d-Dunya’nin

musannefat: i¢inde bu tiirden pek ¢ok eser bulunur. Hatta onun dogrudan ahlakla

427 {smail Liitfi Cakan, “Amelii’l-Yevm ve’l-Leyle,” DI4, ¢.3, 5.28.

428 Bu {ic eser hakkindaki bir inceleme icin bkz. Bkz. Koca, “Erken Dénem Mekarim-i Ahlak
Literatiiriiniin Ahlak-Deger liskisi Bakimindan Incelenmesi,” (yayimlanmamis yiiksek lisans tezi,
Ankara Universitesi, Ankara, 2002).

429 Zuhd literatiiriiniin ahlakla iliskisi i¢in bkz. Hac1 Bayram Baser, “Tasavvufu Onceleyen Dénemde
Ahlak Literatiirii: Kitabii’z-Ziihd’ler,” Isldm Ahlik Literatiirii — Ekoller ve Problemler, ed. Omer
Tiirker, Kiibra Bilgin (Ankara: Nobel Yayincilik, 2015) iginde, ss.139-161.
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ilgili olmayan konular iizerinden agik ya da Ortiilii ahlaki mesaj vermeyi amacladigi
kitaplarin1 da burada zikredebiliriz. Ibn Ebr’d-Dunya’nin riiyalar hakkindaki
Kitabu’l-Menam’1im tahkik eden Leah Kinberg, eser i¢in “riiya kisvesi altinda ahlak”
(morality in the guise of dreams) nitelemesini uygun gdrmiistiir. Ona gore Ibn Eb1’d-
Dunya, ilgili eserindeki yorumlariyla ahlaki bir mesaj vermeye calismis, boylece
bireyin ahlaki olgunlasmasina katkida bulunmayr amaglamustir.**® Aym sekilde o,
Kitabu’l-Yakin adli eserinde yakinin ahlaki erdemlerin saglamlastiriimasinda temel
bir role sahip oldugunu diisiinmiis ve onu bireylerin ahlaki davranislarma iliskin
erdemlerle dogrudan iliskili gormiistiir.**! Biitiin bunlar, ahlak igerikli literatiiriin
sinirlarinin tayini ve orneklerinin tahlili hususundaki zorlugu acik¢a gostermektedir.
Bu nedenle bu baslik altinda ele alacagimiz 6rnekler, hicri ilk ti¢ asirdaki ahlak ve

edeb baslikli ¢alismalarla sinirli olacaktir.

2.1. ibn Ebi Seybe (6.235/849): Kitabu’I-Edeb

Ebii Bekr ibn Ebi Seybe’ye nispet edilen Kitabu l-Edeb’€**? yonelik ilgimiz, bu
eserin, onun el-Musannef adli eserinin ayni adi tasiyan ve yukarida tahlil ettigimiz
boliimiiniin ayr1 bir istinsah1 veya rivayeti mi, yoksa bu boliimden farkli ve miistakil
bir eser mi oldugu sorusuyla siirlt olacaktir. Ciinkii biz, Kitabu'l-Edeb in, aslinda

miiellifin el-Musannef’inin ayni adi tagiyan bolimiiniin eksik bir niishasi oldugunu

430 Seyfi Kenan, “Leah Kinberg, Ibn Abi Al-Dunya Morality in the Guise of Dreams: A Critical
Edition of Kitab Al-Manam” Islam Arastirmalar: Dergisi 21 (2009), ss.137-138.

431 Leonard Librande, “Ibn Abi al-Dunya: Certainty and Morality,” Studia Islamica 100:101 (2005),
s.42.

432 fbn Ebi Seybe, Kitabu’l-Edeb, tah. Muhammed Rida el-Kahveci (Beyrut: Daru’l-Besd’iri’l-
Islamiyye, 1999).
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diistinmekteyiz. Bu durumda Kitabu'l-Edeb’in muhtevasini yeniden tahlil etmek zait

olacaktir.

Kitabu’l-Edeb, Muhammed Rida el-Kahveci tarafindan tahkik edilmis ve
Beyrut’ta Daru’l-Besa’iri’l-Islamiyye tarafindan 1999 yilinda nesredilmistir.
Arastirmaci, ayrica diinyada tek niishasi1 Zahiriyye Kiitiiphanesi’nde bulunan eser
hakkinda hemen hepsi gozden gecirilmeye muhtag birtakim iddia ve tespitlerde
bulunmustur. Nesrini gergeklestirdigi Kitabu’l-Edeb’in, “ahlak ve adaba dair

rivayetleri toplayan miistakil ilk eser” oldugu iddias1 bunlardan biridir.*3

Bizim bu konuda yaptigimiz miistakil arastirmanmn®** sonucuna gore, ibn Ebi
Seybe’ye nispet edilen Kitabu’l-Edeb niishasi, miellife ait el-Musannef’in ayni adi
tastyan boliimiinden farkli ve degisik bir muhtevaya sahip degildir. Ilgili niisha
miistakil bir eser gibi de gdriinmemektedir. Klasik kitabiyat kaynaklarinda ibn Ebi
Seybe’ye atfedilen eserler arasinda Kitabu’l-Edeb adli ayri bir eserden soz
edilmemesi de, bu tespitin dogrulugunu teyit etmektedir. Mevcut Kitabu'l-Edeb
niishasi, el-Musannef’teki boliimiin baska bir ravi tarafindan yapilmis eksik ve

diizensiz bir rivayeti olarak degerlendirilmektedir.

433 Muhammed Rida el-Kahveci, “Mukaddime,” Ibn Ebi Seybe, Kitabu'I-Edeb, tah. M. R. el-Kahvect
(Beyrut: Daru’l-Bes@’iri’l-Islamiyye, 1999) iginde, s.13.

43 Bkz. Suat Koca, “Ibn Ebi Seybe’ye Nispet Edilen Kitabu’l-Edeb Uzerine”, Ankara Universitesi
flahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2013, cilt: 54:1, s5.153-161.

156



2.2. ibn Habib es-Sulemi (6.238/853): Mekarimu’l-Ahlilk

Mekarimu’l-Ahlak bashigiyla bilinen en erken tarihli monografik hadis calismasi,
Endiiliisli Maliki fakihi ‘Abdulmelik b. Habib es-Sulemi’ye aittir.**® Bu baslig
tagtyan literatiiriin ilk 6rneginin Dogu’da degil de hadisin ¢ok daha ge¢ girdigi
Bati’da (Endiiliis’te)*® telif edilmesi dikkat ¢ekicidir. Ibn Habib’in, yaklasik dort yil
stiren Dogu (6zellikle Hicaz ve Misir) seyahatlerinin ve bu bolgelerdeki alimlerden
istifadesinin bu konuda etkisi olmustur.*®’ Ibn Habib, dogudaki birikimi batiya
tagityan oncii isimlerdendir. Dogudaki ¢agdaslar1 diizeyinde bir hadis¢i olmasa da, bir
disiplin olarak hadisi Endiiliis’e getirdigi ve sistematik hadis derslerini baslattigi
belirtilmistir.**® Cok yonlii ve iiretken bir miiellif olan Ibn Habib’in, farkli konularda
yazdig1 eserlerin ya alaninda ilk olma 6zelligini tasidigi veya Endiiliis’te o konuda
yazilan ilk eser oldugu kaydedilmistir.**® Edebu’n-Nis@ adli kitabinin,**° kadin ve
aile ile ilgili rivayetleri bir araya getiren ilk miistakil derleme oldugu nakledilir.**! Ne
yazik ki Ibn Habib’e nispet edilen ve tiiriiniin ilk 6rnegi sayilan Mekarimu I-Ahlak,

giiniimiize kadar gelme sans1 bulamamastir.

4% fbn Hayr el-Isbili, Fehrese, tah. Muhammed Fu’ad Mansiir (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Tlmiyye,
1998), s.258; Kettani, Hadis Literatiirti, S.69.

4% “[berya Yarimadasi, birinci yiizyilin sonlarina dogru (sene 93/711) fethedildi ve sadece bir yiizyil
sonra buraya hadis literatiiriiniin girdigini goriiyoruz.” Isabel Fierro, “Hadis’in Endiiliis’e Girisi
(2./8. - 3./9. Yiizyillar)”, terc. Murat Gokalp, 4 UIFD 47:2 (2006), s.257.

47 Fierro, “Hadis’in Endiiliis’e Girisi”, s. 245.

438 Tahsin Gorgiin, “Ibn Habib es-Siilemi”, DIA4, ¢.19, s.511.

439 Gorgiin, “Ibn Habib es-Siilemi”, ¢.19, 5.512.

440 Tbn Habib, Edebu n-Nisa@, tah. ‘Abdulmecid et-Turki (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1992).

441 Gorgiin, “Ibn Habib es-Siilemi”, ¢.19, 5.512.
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2.3. El-Buhari (6.256/870): el-Edebu’l-Mufred

El-Bubari, edeb bashikli ilk miistakil eseri kaleme alma konusunda kronolojik
oncelige sahip olmasinin yaninda, edeb kavramin énemini ve derinligini kavramis bir
hadisgidir. Ancak el-Buhari’yi edeb rivayetlerinden olusan miistakil (mufred) bir
eser¥? kaleme almaya sevk eden unsurun ne olduguna dair tatminkar bilgilere sahip

degiliz.

El-Bubari, el-Edebu’l-Mufred’ini kaleme alirken, bizim yukarida onun el-
Cami‘u’s-Sahih’inin  kitablar1 hakkinda yaptigimiz degerlendirmeleri yeniden
diiginmemizi gerektiren bir yol izlemistir. O, 1322 rivayet iceren el-Edebu’l-
Mufred’inde,**® el-Cami‘u’s-Sahth’inin Kitabu't-tibb, kitabu’l-libas, kitabu l-edeb,
Kitabu 'l-istizan ve kitabu’d-da‘avat boliimlerinde, hatta Kitabu 'I-etime ve Kitabu'I-
esribe gibi boliimlerde yer verdigi hadislerin “yariya yakin kismini™*** edeb bashg
altinda birlestirmis ve onun el-Cami%u’s-Sahih’inin  bolimleri hakkindaki
degerlendirmelerimizi —deyim yerindeyse- bosa ¢ikarmistir. O, el-Camiu’s-
Sahih’indeki kitabu’l-edebte ahlak agirlikli bir igerik sunarken, el-Edebu’l-
Mufred’inde, yukarida anilan boliimlerin igeriklerini kusatacak kadar kapsamli bir
icerikle karsimiza ¢ikmaktadir. Bu, edebin semantik alaninin genisligini ve kismen

ongoriilemezligini ortaya koyarken, Ote yandan el-Edebu’l-Mufred’i bir ‘ahlak

442 Eserin adindaki el-Mufred kelimesi buna isaret etmektedir. Bkz. El-Hatib el-Bagdadi, el-Cami‘ li-
Ahlaki 'r-Ravi ve Adabi’s-Sami‘, tah. Mahmiid et-Tahhan (Riyad: Mektebetu’l-Ma‘rif, 1983), c.2,
5.300.

43 El-Buhari, el-Edebu’l-Mufred, tah. Muhammed Fu’ad ‘Abdulbaki (Beyrut: Daru’l-Besd’iri’l-
Islamiyye, 1989).

444 Tbrahim Canan, “el-Edebii’l-Miifred,” DI4, c.10, s.411.
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hadisleri’ segkisi olarak adlandirmanin*® temelsizligini gostermektedir. Eserin
muhtevasina yonelik daha detayli bir tahlilden ise sarf-1 nazar ediyoruz. Ibn Ebi
Seybe’nin el-Musannef’indeki kitabu’l-edebe dair tahlillerimizin bu eser i¢in de

gecerli olabilecek bir izlek olusturdugunu diistiniiyoruz.

2.4. El-Berki (6.274/887): Mekarimu’l-Ahlak

Imamiye mezhebine mensup SIT fakihi Ebii Ca‘fer el-Berki, biyografi kaynaklarinda
kendisine Mekarimu’l-Ahlak, Mekarimu’l-Efal, Mezammu’l-Ahlak ve Mezammu’l-
Ef@al gibi eserlerinin nispet edildigi bir isimdir.*® Cagdas arastirmacilardan Bisr el-
Faris ve James A. Bellamy de el-Berki’nin Mekarimu’l-Ahlak’ina isaret etmisler ve
giiniimiize ulasamadigim belirtmislerdir.**” Ancak bugiinkii yaymlar 1s18inda farkh
bir yorum imkéanina sahibiz. Buna gore el-Berki’ye atfedilen yukaridaki eserlerin,
onun en ¢ok sOhret bulan el-Mehasin adli eserinin boliimleri olmasi kuvvetle
muhtemeldir. Inang, ibadet, edeb ve hikmet gibi ¢esitli konular1 igeren ve Si‘iler
arasinda uzun siire onemini koruyan bu kitap, mevcut matbu niishasiyla, aslinin
tamami1 olmayip sadece bazi béliimlerini icine almaktadir.**® Iste, kaynaklarda el-
Berki’ye nispet edilen kitaplarin -en azindan bir kisminin- miistakil eser olmayip el-
Mehasin’in kayip béliimlerinden olma ihtimali bulunmaktadir.**® Nitekim el-

Berki’ye nispet edilen Mekarimu’l-Ahlak ve Mekarimu’l-Ef‘al adli eserlerin yakin

45 Dilimize bu adla cevrilmistir. Eseri konu alan ansiklopedi maddesi de “Buhari’nin ahlaka dair
hadisleri topladig: eseri” ifadesini kullanmistir. Bkz. Canan, “el-Edebii’l-Miifred,” s.411.

46 Hakkinda bkz. es-Safedi, el-Vafi bi’l-Vefeyat, tah. Ahmed el-Arna’iit, Turki Mustafa (Beyrut: Daru
Ihya’i’t-Turas, 2000), c.7, s.255; Muhsin el-Emin, Ayanu’s-Sia, tah. Hasen el-Emin (Beyrut:
Daru’t-TaGruf, 1983), ¢.3, s5.105-107; Orhan Ceker, “Berki”, DI4, ¢.5, 5.509.

47 Faris, “Mekarimu’l-Ahlak,” s.34; Bellamy, “The Makarim al-Akhlaq by Ibn Abi’l-Dunya ,” s.108.

448 Ceker, “Berki,” 5.509.

449 Ceker, “Berki,” 5.509.
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zaman Once el-Mehasin’in boliimleri olarak yaymmlanmis olmas1,”® bu ihtimalin

yiiksek bir gerceklik payina sahip oldugunu gostermektedir.

El-Berki, eserinin bigimsel diizeni ve igerigi konusunda Ca‘fer es-Sadik’tan
(6.148/765) nakledilen iki rivayeti esas almigtir. Bu rivayetlerde, mekarimu ’l-ahlakin
Allah tarafindan peygamberlere ihsan edildigi ve on hasletten ibaret oldugu belirtilir.

Rivayetlerin ilki soyledir:

A EIE b 8L ) giatald AT o 8a AL Gad 05 5 3 A ) 06 (p) & S A (e
S e W81 (18 gb Adl) 1 g8 ) 5 b ) slliid A8 BRI Y &) § A (e D G 15a0) A ) shadld
306 85 g5l 5Aeaian §35a0 5 plall 5 gl Gud 5 alall 5 SEEN 5 Sial § A 5 Gad)

A5 #1353l g 93 5 51 Jiadl o8 55 4k 53

Ebu ‘Abdillah [Ca‘fer es-Sadik] soyle buyurmustur: “Yiice Allah mekarimu’l-ahlak
peygamberlerine liituf ve tahsis etti. Oyleyse kendinizi smaym. Eger o sizde de varsa
Allah’a hamd edin ve bilin ki bu hayirdan gelir. Eger o sizde yoksa Allah’tan onu
isteyin ve bu konuda ona yonelin.” O [Ca‘fer es-Sadik] daha sonra mekarimu’l-
ahlakin su on (haslet) oldugunu belirtti: “Yakin, kanaat, sabir, siikiir, hilm, giizel huy
(husnu’l-huluk), cometlik, kiskanglik (gayret), yigitlik ve mur@’et.” Bazilar1 onun, bu
on hasletten sonra ‘dogruluk’ ve ‘emaneti eda’y1 da (bu hasletlere) ekledigini rivayet

ettiler.*5!

Ikinci rivayette ise s6z konusu on haslet sdyle siralanmustir:

40 Ahmed b. Muhammed b. Halid Ebi Ca‘fer el-Berki el-Kummi, Kitabu Mekarimi’l-Ahlak min
Kitabi’l-Mehasin ve Yelthi CuzUn min ‘Mekarimi’l-Ef’al’ [min el-Mehasin], i‘dad. Muhammed
Bereket (Siraz: Merkez-i Tahkikat-i Komputer ‘Uliim Islami, tsz.).

#1 Rivayet STT hadis kaynaklarinda da yer alir. Bkz. el-Kuleyni, el-Kafi, tah. ‘Ali Ekber el-Gaffari,
(Tahran: Daru’l-Kutubi’l-Islamiyye, 1365), c.2, 5.55.
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Vera', kanaat, sabir, siikiir, hilm, haya, comertlik, yigitlik, kiskanglk, iyilik (birr),

dogru sozliiliik ve emaneti eda etmek.

El-Berki, eserinde her iki rivayette listelenen hasletlere dair haberlere yer vermis,
ayrica igerik itibariyle bu hasletler kapsaminda degerlendirdigi diger rivayetleri de
nakletmistir. Altmis ii¢ sayfalik kitaptaki toplam rivayet sayisi ii¢ yiiz ellidir.
Mekarimu’l-ahlakin 6nemine dair alt1 rivayetin yer aldigi giristen sonra eser ‘el-
yakin’ boliimiiyle baslar ve ‘el-birr’ ve ‘silatu’r-rahm’ boliimleri ile sona erer.
Kitabin igerik itibariyle en belirgin 6zelligi, ahlaki oldugu kadar ayn1 zamanda ziihdi
bir atmosferin egemenligidir. Yakin, vera’, kanaat, diinyanin yerilmesi, giinahlardan
tovbe, belalara sabir, nimetlere siikiir, kadere riza gibi konulardaki rivayetler kitapta
Oonemli bir hacme sahiptir. Bir sayfadan olusan Mekarimu’l-Ef‘al bolimiinde ise
Allah’1 zikir, comertlik, sadaka ve giizel ahlak konularina dair sadece dort rivayet

nakledilir.

El-Berki’nin =~ Mekarimu’l-Ahlak’1, sekil agisindan doneminin  yaygin
karakteristiginden bariz bicimde ayrilir. Eser, konulu hadis edebiyatinda yaygin olan
ana boliimler (kitab) altinda alt konu (bab) basliklarinin siralanmasini esas alan bir
tasnif diizenine sahip degildir. Daha oOnemlisi, kitapta aktarilan rivayetlerin
tamaminin isnadsiz sevk edilmis olmasidir. Mekarimu’I-Ahlak’m teknik anlamda bir
hadis eseri olmayip genis muhtevali bir 6giit kitabinin bir bolimii olmasinin ve
yazarin meslekten bir hadis¢i olmamasinin®*? bu konuda etkisi olsa gerektir. El-
Berki’nin eserinin zati degeri, ayn1 dénemin sunni hadisgilerinden Ibn Ebi’d-

Dunya’nin Mekarimu’[-Ahlak’1yla mukayese edildiginde daha agik bigimde ortaya

452 El-Berki, hadis rivayeti konusundaki gevsek tavri nedeniyle kendi doneminde agir elestirilere

muhatap olmustur. Bkz. Ceker, “Berki”, s.509.
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cikar. Zira her iki eser arasinda, muhteva agisindan degilse bile, tasnif sablonu

bakimindan ¢arpici bir benzerlik bulunmaktadir.

2.5. ibn Ebr’d-Dunya (6.281/894): Mekarimu’l-Ahlik

Ibn Ebr’d-Dunya®® basta rivayet iislubu olmak {izere pek ¢ok ydniiyle
cagdaslarindan ayrilan kendine 6zgili bir isimdir. O, ne El-Buhari ve Muslim gibi
doneminin hadisgilerinden sayilabilir, ne de ibn Kuteybe ve el-Muhasibi gibi
isimlerle ayn1 ¢izgide yer alir.*®* Hicri iigiincii asirda yasamis bir miiellif olmasina
ragmen, Uglincli asir yazarlarin ¢ogunun terk ettigi kadim yontemleri izlemis ve
seyhlerinden tevariis ettigi eski edebi iisluplar1 kullanmistir. Bundan &tiirii fbn Eb1’d-
Dunya kendi asrindan Onceki asra ait edebiyatin 6rneklerini sunmaktadir. Onun
eserleri, ¢agdasi olan diger inlii yazarlarin eserleriyle mukayese edildiginde bu

acikca goriiliir.*>®

Ibn Ebr’d-Dunya’nin  Mekarimu’I-Ahlak’s  rivayet iislubu  agisindan
degerlendirildiginde elde edilebilecek ilk tespit, eserin hadis teknigi agisindan zayif
oldugudur. Eserdeki mechil raviler, mun‘kat1® senedler, sekk ifadeleri, ref® sorunlari
ve anonim sozler, ikinci asrin rivayet lislubunu animsatir. Burada miiellifin, s6z

konusu rivayetlerin sened ve metin agisindan degerini artirmaya yonelik sistemli bir

453 Hayat1 hakkinda bkz. ez-Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela’, tah. ‘Al Ebil Zeyd ve Su‘ayb el-Arna’at
(Beyrut: Mu’essesetu’r-Risale, 1405/1985), c.13, ss.397-404; Ibrahim Hatiboglu, “ibn Ebf’d-
Dunya,” DIA, ¢.19, $5.457-462.

44 Bellamy, “Mukaddime,” s.II1.

45 Bellamy, “Mukaddime,” s.II1.
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caba i¢ine girmedigini Ozenle not etmek gerekir. Rivayetler, miiellife ulastigi

sekliyle otantik olarak nakil ve kaydedilmistir.*>®

Ibn Ebr’d-Dunya, rivayetler konusunda niteliksel miikemmelligi degil de sanki
niceliksel kaygilar1 Oncelemis gibidir. Doneminin adetinin aksine, ikamet ettigi
Bagdat’in disina ¢ikmamis ve bir bigimde kendisine ulasan tiim rivayetleri derlemeyi
tercih etmistir. Bu tutum, hadiscilerin Olciitleri acisindan nakledilmeye deger
bulunmayabilecek sayisiz rivayetin giiniimiize ulasmasina imkan vermistir. Bu
nedenle bazi1 konulara ve sahsiyetlere dair rivayetlerin ¢ogu i¢in elimizde bulunan en
erken kaynak Ibn Ebi’d-Dunya’nin kendisidir.**” O ayrica velut bir miielliftir. Ziihd
ve tasavvuf, ahlak ve edeb, tarih ve tabakat, hadis, akaid, fikih, kirdat ve edebiyat

gibi alanlarda sayilan yiizlerle ifade edilen eserinin oldugu belirtilmisgtir.*°®

Ibn Ebi’d-Dunya’nin Mekarimu’I-Ahldk’1 giiniimiize kadar ulasan Arapga
mensur eserler icinde Mekarimu 'I-Ahlak bashigini tasiyan monografi tarzindaki*®® en
erken tarihli mevsuk eser olarak nitelenmistir.*®® Eseri tahkik eden ve daha 6ncesinde
esere dair bir makale*®® kaleme alan James A. Bellamy, gerek bu makalesinde,
gerekse kitaba yazdifi Arapca ve Ingilizce mukaddimelerde eserin amacina,

lislubuna ve muhtevasina dair kiymetli bilgiler vermistir. Mekarimu’l-Ahldk,

tarafimizdan da yiiksek lisans tezi olarak incelenmistir.

46 Bkz. Koca, “Erken Dénem Mekarim-i Ahlak Literatiiriiniin Ahlak-Deger iliskisi Bakinmindan
Incelenmesi,” ss.30-41.
" Bellamy, “The Makarim al-Akhlaq by Ibn Abi’l-Dunya,” s.109.
458 Ez-Zehebi, Siyeru Aflami'n-Nubeld’, ¢.13, ss.401-404; ibn Kesir, el-Bidaye ve n-Nihaye, c.11,
s.71; Hatiboglu, “Ibn Eb’d-Dunya,” DI4, c.19, $5.458-462.

49 Bu eserlerin bir listesi i¢in bkz. Faris, “Mekarimu’l-Ahlak,” ss.31-56.

460 Bellamy, “The Makarim al-Akhlaq by Ibn Abi’l-Dunya,” s.107.

461 Bellamy, “The Makarim al-Akhlaq by Ibn Abi’l-Dunya,” ss.106-119.
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Ibn Eb1’d-Dunya, eserine, mekarimu I-ahlakin dSnemine ve onun dinle irtibatina
deginen yetmis bir rivayetin yer aldig1 bir tiir girisle baslar. Yazar burada bilhassa
kerem kavraminin ve tiirevlerinin yer aldig1 rivayetleri siralamak suretiyle bir tiir
semantik harita sunar. Bu, eserin basligimin bilingli bir tercihe dayandigimi da
gosterir. Eserde kerem, dine dayali ahlakin temel bir ifadesi olarak diisiiniilmiistiir.
Eserdeki rivayetlere gore kerem, dindir.*®? Insanlarm en ¢ok kerem sahibi olan,
takva sahibi olanidir.*®® Ciinkii kerem, takvadir.*®* Miimin kisi, kerimdir.*®> Allah da
kertmdir ve keremi sever.*®® Allah’m sevdigi mekarimu’l-ahlak,*®” cennet ehlinin
islerindendir.*®® Zaten yazar da kitabm, insanlar1 el-akldk el-kerimeye tesvik igin
yazmistir.*®° Esasen higbir suluk kerim ve fiil cemil yoktur ki, Allah onu din [hadis]
ile bize ulastirmis olmasin!*’® Sairin dedigi gibi: “Diinya ancak din ile, din de ancak
mekarimu’l-ahlak ile ayaktadir.”*’* Bu yiizden Meymiin b. Mihran’in (6.117/735)
“Nice huluk kerim ve fiGl cemil var ki toprak altinda yok olup gitti.”*’? sitemine
kulak vermeli ve Sufyan b. Uyeyne’nin (6.198/813) “Keske kisi kendisine halim ya

da kerim denmesi icin biitiin dmrii boyunca caligsa™*"® temennisini gergeklestirmeye

462 Tbn Eb1’d-Dunya, Mekarimu’I-Ahlak, .23 (no.1).
463 Tbn Eb1’d-Dunya, Mekarimu I-Ahlak, .23 (no.2).
464 Tbn Eb1’d-Dunya, Mekarimu’I-Ahlak, .24 (no.4).
465 bn Eb1’d-Dunya, Mekarimu'l-Ahlak, s.28 (no.11).
468 bn Eb1’d-Dunya, Mekdarimu 'I-Ahlak, .25 (no.6).
467 Ibn Eb1’d-Dunya, Mekarimu'I-Ahlak, s.27 (no.10).
468 bn Eb1’d-Dunya, Mekdarimu 'I-Ahlak, 5.28 (no.12).
49 [bn Eb’d-Dunya, Mekarimu'I-Ahldk, .40 (n0.38).
O ibn Ebr’d-Dunya, Mekdrimu'I-Ahlak, s.40 (no.38).
! ibn Ebr’d-Dunya, Mekarimu'I-Ahlak, s.45 (n0.45).
2 fbn Ebr’d-Dunya, Mekarimu'I-Ablak, s.42 (n0.46).
473 [bn Eb1’d-Dunya, Mekarimu 'I-Ahlak, $.38 (no.33).

D

4

b}

4

3

4

b}

164



474

calismalidir. Insanlara kars1 mekarimu ’I-ahlak: elden birakmamali*’™ ve mekarimu’I-

ahlaka ulasmak icin zorluklara sabretmelidir.*”® Ciinkii mekarim, mekarih (zorluklar)

ile iliskilidir ve bir mekrume islemek isteyen, onun zorluguna da katlanmalidir.*’®

Insanlar kendilerine Allah’a itaatten daha degerli bir sey ikram edemezler.*’” Kisi

haramdan sakindigr gibi dendetu’l-ahlaktan da sakinmalidir, ¢iinkii kerem

dindendir.*’® Ayrica kisi hikmet ve mekarimu’l-ahlak igerikli siirler 6grenmeli,*’®

480

kertm insanlara ikram etmeli*®” ve kerem sahiplerinin (kiram) kusurlarin1 gérmezden

gelmelidir.#8t

fbn Ebr’d-Dunya, eserini, Hz. ‘A’ise’den nakledilen mevkif bir rivayet iizerine

bina etmis ve bunu esas alarak tasnif etmistir. Rivayet soyledir:

Mekarimu’l-ahlak ondur: Dogru sozli olmak, Allah’a itaat hususunda zorluklara
gbgiis germek [cesaret], isteyene vermek [cOomertlik], bir is yapana karsiligini
vermek [hediyelesmek, vb.], akrabay1 ziyaret (sila-i rahim), emaneti eda etmek,
komsuya iyi davranmak, arkadasa iyi davranmak, misafirperverlik ve -hepsinin

bagi- haya.”*®2

474 bn Eb1’d-Dunya, Mekarimu'l-Ahlak, s.41 (no.40).
475 bn EbT’d-Dunya, Mekarimu'I-Ahlak, s.44 (n0.52).
478 bn Eb1’d-Dunya, Mekdarimu'I-Ahlak, $.50 (no.67).
477 bn Eb1’d-Dunya, Mekarimu 'I-Ahlak, 5.49 (no.64).
478 [bn Ebd-Dunya, Mekarimu'I-Ahlak, s.45 (n0.55).
9 ibn Ebr’d-Dunya, Mekdrimu'I-Ahlak, s.50 (n0.68).
0 ibn Ebr'd-Dunya, Mekdrimu'l-Aplak, s.51 (n0.71).
! ibn Ebr’d-Dunya, Mekdrimu'I-Ablak, s.48 (n0.62).
82 Tbn Eb1’d-Dunya, Mekdarimu 'I-Ahlak, $.39 (n0.36).
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Eserin tasnif sablonu, bigimsel olarak el-Berki’ye nispet edilen Mekarimu’[-Ahlak ile
benzesmekle birlikte, iki eser ya da yazar arasinda bir iligki ya da etkilesim oldugunu

diistindiirecek somut bir bilgiye sahip degiliz.

Mekarimu’l-Ahlak, yukaridaki rivayette dile getirilen on erdem altinda
siralanan 488 rivayetten olusur. Bunlardan 200 kadar1 Hz. Peygamber’den nakledilen
merfii‘ rivayetlerdir. Merfii‘ haberlerin ¢ogunlugu muttas:/ bir isnadla nakledilir.
Eserde yirmiden fazla munkas‘ rivayet bulunur. Geriye kalan rivayetlerin doksan
kadar1 mevkirf, seksen kadar1 makzii’, yiizden fazlasi da “fazilet ve zikir ehlinden”®
nakledilen hikmetli s6zlerden ve anonim haberlerden ibarettir. Eserde ayrica bazen
miistakil olarak, bazen de bir habere eslik ederek nakledilen 1-20 beyit aras1 68 siir
yer almaktadir. Yazarin, eserine saf Arap-islam gelenegi icinde sayilmayan
malzemeyi almaktan kagimnmasi dikkate deger bulunmustur. “Onun kitabinda
Hintlilerin kitaplarindan, Yunan felsefecilerinden, Sasani krallarindan, Biiziirgmihir
ve hatta Ibnu’1-Mukaffa‘ gibi fars bilgelerinden, kuttab tarafindan Arap-Fars gelenegi
icinde yetismis yazarlardan alintilar bulamayiz. Ibn Ebi’d-Dunya Arap filolojisine,
sekiiler literatiire veya pagan bilgisine de gercek bir ilgi duymaz, hatta Islam dncesi

Araplarina dair anekdotlar da nadirdir.”*34

Eserin muhtevasinda en dikkat ¢ekici olan noktalarin basinda, genel olarak
‘ahlaki orneklik’ diislincesinin varligi, 6zel olarak da erken donem Miisliimanlarin
hemen tamaminin, bilhassa da ‘Abbasi halifelerinin ve atalarinin birer numune-i
imtisal olarak takdim edilmesidir. Asagidaki degerlendirme, hem bu acidan, hem de

esere hakim olan genel ruhun aydinlatilmasi agisindan dikkate deger goriiniiyor:

43 fbn Ebr’d-Dunya, Mekarimu'l-Ahlak, 5.40 (n0.38).
484 Bellamy, “The Makarim al-Akhlaq by Ibn Abi’l-Dunya,” s.109.
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Mekarimu’l-Ablak’1, yazildigi zamanin arka planmna karsi okumamiz gerekir.
Miladi dokuzuncu yiizyilin ikinci bolimiinde, ‘Abbasi hilafeti, en sonunda
kendisini ¢cokmeye gotiirecek dahili zayifligin belirtilerini gostermeye baslamisti.
Idare biiyiik 6lgiide Farshlarin elinde idi; Sunni islam git gide daha fazla fikihg1 bir
yap1 arz ediyordu ve Sunniler -6zellikle de Hanbeliler- tarafindan sevilmeyen
Sufizm biiyiik bir hareket haline geliyordu. Ibn Ebi’d-Dunya’nin Hanbelilikle ve
Emevilerle baglantis1 birlikte diisiiniildiigiinde, Mekarimu’l-Ahlak, yabanci
[kiiltiirlerin] etkileriyle lekelenmemis bir Islam tarafindan gii¢lendirilmis safi Arap
erdemlerinin kamusal ve 6zel yasama hakim oldugu ve daha asil ve daha comert
bir ruhun hitkkiim siirdiigi bir zamana dogru nostaljik —elbette kurgusal ve fakat

kolayca kavranabilen- bir geri uzanis olarak tanimlanabilir.4¢®

3. Degerlendirme

Klasik hadis literatiiriiniin muhtevasina ve ana konularina dair genel ve yetkin bir
cergeve sunan calismalara sahip degiliz. Hadis edebiyatinin biitiiniine nispetle dile
getirilen bu tespit, bu edebiyatin belli bir parcasin1 olusturan ahlaka ayrilmis alan
hakkinda s6z sdylemenin de kolay olmadigi anlamina gelmektedir. Buna mukabil,
bilhassa modern zamanlarda, biitiin bir ‘hadis edebiyati’n1 bir tiir ‘ahlak edebiyati’

olarak degerlendiren popiiler bir yaklagima taniklik etmekteyiz:

Miisliimanlarin genel goriisii itibariyle, dini gorevleri dogru bir sekilde yerine

getirme ve dini 6gretiyi dogru anlamanin, ahlaki hayatin unsurlarindan ayrilmazlig

485 Bellamy, “The Makarim al-Akhlaq by Ibn Ab’l-Dunya,” ss.118-119.
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gbz oniinde bulunduruldugunda, biitiin hadis kiilliyatinin genis anlamda Islami

ahlakin el kitabini teskil ettigi sdylenebilir.*8®

Hadis literatiiriine yonelik yiizeysel bir asinalik bile, boyle yarginin ve yargidaki
iliskilendirme bi¢iminin -hangi gerckgeye dayanirsa dayansin- olduk¢a abartili
oldugunu fark etmek icin yeterlidir. Hadis kiilliyatinda ahlak igerikli boliimlerin ve
rivayetlerin bulundugu bir gercektir; ancak bu hi¢bir zaman genel muhteva iginde
agirlikli bir yer tutmamistir. Hatta erken donem konulu hadis edebiyatinin igeriginin
ahlaki vechesine yonelik niceliksel bir degerlendirme yapmak gerekirse, kabaca
sOyle bir tablo karsimiza c¢ikmaktadir: Konularina gore tasnif edilen hadis
kiilliyatinin ahlak ile iligskilendirilebilecek boliimlerindeki ahlak igerikli rivayetler,
eserlerin biitiiniine nispetle, %1-10 arasinda degisen bir orana tekabiil etmektedir. Bu
tespiti ge¢ donem konulu hadis derlemeleri tizerinden de teyit edebiliriz. Elimizdeki
en kapsamli hadis derlemelerinden olan ve 46.624 rivayet igeren Kenzu'l- Ummal’in
ahlak boliimiinde (kitabu’l-ahlak) 3916 rivayet bulunmaktadir.*®’ Bu oran da,

yukarida kaydettigimiz oranla ortligmektedir.

Boyle bir niceliksel belirleme, olasi tiim risklere ragmen, hadis literatiiriine, bu
literatiiriin olusumuna bizzat katkida bulunanlarin yiiklemedigi anlam ve nitelikleri
yiiklemekten kaginma ve ahlakin hadis igindeki gercek yerini kavrama konusunda
dikkat ¢ekici bir tespit igermektedir. Bu tespit, her hadise ‘ahlak hadisi’ niteligi
atfetme ve hadis literatiirinii bir ahlaki ilkeler manzumesi olarak gérme egiliminin,

bilimsel bir temele dayanmadigini da gostermektedir.

46 Gibb ve Walzer, “Akhlak,” c.1, s.325.
47 El-Muttaki el-Hindi, Kenzu’l-Ummal, tah. Safvet es-Sekka, Bekri Hayyani (Beyrut:
Mu’essesetu’r-Risale, 1981), c.3, ss.2-800 (n0.5128-9043).
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Bu egilimin temelinde, misliimanlarin toplumsal hayatta genellikle ahlak
icerikli rivayetlerle karsilasmalarmin énemli bir pay1 olsa gerektir.*® Gergekten de
giinliik yasamin muhtelif alanlarinda, hadis kitaplarinin ana omurgasini olusturan
fikhi tartisma ve detaylarla ilgili rivayetleri degil, daha ziyade ahlak igerikli hadisleri
okur ve isitiriz. Tarih boyunca halk kitlelerinin yaygin olarak tevecciih gosterdigi
Riyadu’s-Salihin, el-Erba%n ve et-Tergib ve't-Terhib gibi eserlerin belirgin olarak
ahlak icerikli rivayetleri ihtiva ediyor olmas1*®° da bunu desteklemektedir. Ancak ne
bu gergeklik, ne hadislerin Miisliimanlarin ahlaki pratiklerine kaynaklik etmesi, ne de
ahlakin dini 6gretinin bir parcast oldugu hakikati, bir biitiin olarak hadis literatiiriinii
ahlak edebiyatina indirgemek i¢in gegerli bir gerekce teskil etmez. Boyle bir
indirgeme, bu kitaplarin yazarlarinin amaglariyla bagdasmadigi gibi, muhaddislerin
kendi eserlerine atfetmedikleri bir niteligi onlara yliklemek anlamina da gelecektir.
Eba Daviid’un, es-Sunen’ine sadece ahkam hadislerini aldigini; zuhd, fedailu’'l-a‘mal
ve diger konulardaki rivayetlere yer vermedigini belirtmesinin bir ger¢eklik degeri

olmalidir.

Konulu hadis literatiiriinde ahlak icerikli rivayetlerin kendilerine sanilandan
daha az yer bulmasimin nedenleri iizerinde durulabilir. Bunu, akkamin din ve
giindelik hayat i¢indeki baskin ve egemen roliiniin hadis literatiiriine dogal bir

yansimast olarak degerlendirmek makul bir izah olabilir. Bu, konulu hadis

488 Bkz. Scott C. Lucas, “Major Topics of the Hadith,” Religion Compass 2:2 (2008), s.232.

489 Bu eserleri ahlak icerikli olarak degerlendiren bir kag calisma icin bkz. Ignace Goldziher, Klasik
Arap Literatiirii, terc. Azmi Yiiksel, Rahmi Er (Ankara: imaj Yayinlari, tsz.), s.55; Muhammed
Abdul Rauf, “Hadith Literature-1: The Development of the Science of Hadith,” A.F.L. Beeston ve
digerleri (ed.) Arabic Literature to the End of the Umayyad Period (Cambridge: Cambridge
University Press: 1983) icinde, s.282.
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kiilliyatinin olusumunda bilhassa fikhi amaglarin basat bir rol oynadigin1 bir kez daha

ortaya koymaktadir.

Hadisgilerin ahlakla ilgili konulara neden ilgi duyduklarini hatirlamak da
konuya iligkin literatiiri anlamamiza yardimci olabilir. Boliimiin girisinde ifade
edildigi gibi, hadiscilerin ahlaka ilgi gostermelerinin son derece dogal bir nedeni
vardi. Onlar, kendilerini slinnet ve hadisin miras¢ilar1 ve aktaricilar1 olarak
goriiyorlardi. Ulasabildikleri rivayet malzemesinin aktarimin1 meslek edinmislerdi.
Hadisciler, sayilar1 yiiz binlerle ifade edilen zengin ve karmasik bir rivayet
diinyasinin igindeydiler ve elbette ahlak da bu diinyanin bir pargasiydi. Onlarin
ahlaka yonelik temel Kkatkilari, daginik ve diizensiz bir durumdaki rivayet
malzemesine ulasip uygun yontemlerle bunlarin aktarimini saglamak, aktardiklari
rivayetler iginden bir takim kriterler gergevesinde se¢im yapmak ve bunlari daha
oncekilerden oOgrendikleri basliklar altinda siniflandirmaktan ibaretti. Bdylece
hadis¢ilerin rivayetler lizerinde {i¢ tasarrufu vardi: Kendi bolgesinde ve muhtelif ilim
merkezlerinde tedaviilde bulunan ve belli usullerle aktarilan rivayet malzemesine
ulagmak ve aktarmak (ajz/tahammul/rivayet), bu daginik ve kusatilmasi zor rivayet
yiginindan belli 6lgiiler dahilinde se¢im yapmak (tercihlihtiyar/intika’) ve nihayet

secilen rivayetleri konulara veya ravilere gore siniflandirmak (zebvib ve tasnif).

[k faaliyet hadiscilerin ¢abalarininin dziinii olusturuyordu. Son iki faaliyet ise

490

bir gesit ‘yorum’ (re’¥) sayiliyordu™" ve musanniflere kendi iginde siibjektif bir alan

acmaktaydi. Onlar belki dogrudan kendi goriislerini ifade etmekten kaginiyorlard

490 Tasnifin bir tiir re’y/yorum olduguna dair bkz. Ozpnar, Hadis Edebiyvatinin Olusumu, s.74.
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ancak tercih ve tasnif onlara belli 6l¢iide kisisel bir alan agiyordu.*** Yine de hadis
alanindaki tercih ve tasnif faaliyeti pek kolay sayilmazdi ve kendi icinde belli
zorluklar tasiyordu. Ibn Abdirabbih’in (6.328/940) “ihtiyaru’l-kelam as@ab min
te7ifihi**% sozii bu gergeklige isaret ediyordu. Hadisgiler bu konuda nispeten kolay
ve giivenilir bir yol sectiler ve kendilerinden 6nceki yazili kiilliyata ve bu kiilliyati
olusturan eserlerdeki tasnif yontemine tabi oldular.*®® Daha da &nemlisi, onlar igin
tasnif, nakle dayali malzemenin rivayeti ve segimiyle ilgili faaliyetlere nazaran
ikincil bir gorev gibiydi. Oyle ki Muslim, el-Cami‘u’s-Sahih’inin bab adlarini
(terceme) belirlemek icin bir tesebbiiste bile bulunmamust1.*®* Bu konuda emsallerine

nispetle daha belirgin ve nitelikli bir ¢caba i¢inde olan belki de tek isim el-BuharT idi.

Baslangicta tebvib faaliyeti ortaya ¢ikti ve zamanla geliserek belli boliim ve
konu basliklar1 hadis kitaplari i¢in bir ¢ergeve olusturdu. Bu gerceve tartismasiz bir
bicimde ahkam agirlikliydi. Elbette iman ve ahkam disinda ahlakin da dahil oldugu
davranis igerikli ‘diger’ konularda belli 6l¢iide hadiscilerin ilgisi dahilindeydi. Ancak
ozellikle hicri ticlincii asir musanniflerinin bu konular1 daha rafine ve 6zgiin baghklar
altinda toplamada zorluk yasadiklarin1 gériiyoruz. Onlar, bu malzemeyi hangi baslik
altinda toplayacaklar1 konusunda kararsiz ve nispeten isteksizdiler. Buna bagl olarak
konulu hadis edebiyatinda ahlak igerikli hablarin iliskilendirildikleri kitablar farklilik

arz etmistir. Bu konuda ed-Darimi er-rikaki, el-Buhari ve Ebii Daviid el-edebi, Ibn

491 “Kisinin sec¢imi, aklinmn elgisidir.” (Ihtiyaru r-racul vafidu aklihi). Bkz. Tbn ‘Abdirabbih, el-
Tkdu’I-Ferid (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 1404), c.1, s.4.

492 fbn ‘Abdirabbih, el-Tkdu I-Ferid, .1, s.4.

493 Bkz. Fuad Sezgin, Buhdri nin Kaynaklar: (Ankara: Kitabiyat Yayinlari, 2000), s.116.

4% M. Yagar Kandemir, “el-CAmi‘u’s-Sahih (Miislim),” D4, c.7, s.124. Bu tespitin dogrulugu

giiniimiizde tartisilmakla birlikte, aksi kanitlanmadig: i¢in gegerliligini korumaktadir.
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Mace el-edeb ve ez-zuhdii, Muslim ve et-Tirmizi el-birr ve’s-silay1 tercih etmistir.

Iman ve ibadetle ilgili kitablarda bablar biiyiik dl¢iide birbiriyle uyumluluk arz
etmesine ragmen, musannifler ahlak igerikli kitablar ile onlar1 olusturan bablarin
birbiriyle siki ve organik bir mutabakat i¢inde olmasini fazlaca 6nemsememislerdir.
Bu biraz da tasnif faaliyetinin siibjektif dogasiyla ilgili olsa gerektir. Ahkamla ilgili
konularin miiellifleri zorlayici agirligi, giindelik hayattaki fikhi sorunlar ve
tartismalar, ahkam rivayetlerine yogunlasan zihinleri ahlak rivayetleri konusunda
muhtemelen daha az istekli kilmistir. Bu yiizden, ahlakin da dahil oldugu ‘diger’
alanlarla ilgili hadisleri daha ayrintili bagliklar altina toplamak icin gosterilmesi
gereken zihinsel ¢aba bu malzemeden esirgenmis gibidir. Bunun, ilgili malzemenin
iman ve ahkama nispetle gorece 6nem(sizlig)iyle de yakin ilgisi olmalidir. Elbette
tiim bu genellemelerin belli bir ihtiyat pay1 diislilerek okunmas1 gerektigini belirtmek

zait olacaktr.

Ahlak igerikli bablara el-birr ve’s-sila Kitabinda yer verenler, bir kavram olarak
edebin ahlaki muhtevasini el-birr ve’s-silaya havale etmek suretiyle edeb ile ahlak
arasinda gorece ayirim yaparlar. Bu, edebin ahlaki igeriginin bu kavramin zorunlu bir
bileseni olarak goriilmedigini ve edebin hadis literatiiriinde daima ahlaktan fazla bir
igerik ve ¢agrisima sahip oldugunu da gosterir. Musannifler, istizan, selam, t1bb gibi
konular1 eger miistakil basliklar altinda islemedilerse, edeb boliimiine almiglardir.
Hatta edeb kavrami bazen Gylesine genisletilmistir ki, okuyucu, musannifin belli bir
boliimle iligkilendirmekte zorlandigi her tiirden rivayeti bu baglik altinda naklettigini

disiinmekten kendini alamaz.

Konulu hadis literatiiriinde huluk/aklak kelimesinin yer aldigi bablar, genellikle
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giizel huyun 6nemine, dini ve uhrevi faziletine dikkat ceken rivayetlerden olusur.
Bunlar ¢ogunlukla benzer icerige sahip 20-30 kadar rivayetten ibarettir. Rivayetler
kismen yumusak huylu, tath dilli, giiler yiizlii olmayla agiklanabilecek, kismen de
miiphem sayilabilecek bir igerik sunar. Rivayetlerde suluk/aklak bazen fuhsun karsiti

olarak konumlandirilmistir.

Burada bazi musanniflerin bablar i¢in olusturduklar1 basliklar vasitasiyla
hadislerden norm ¢ikarma faaliyetlerini not etmek gerekir. Hadislerin lafiz ve
muhtevasindan hareketle belli bir davranis ic¢in belli bir hiikiim/norm 6ngérmek
kuskusuz tasniften daha ileri akli bir tasarruftur ve belki de bu yiizden musanniflar bu
konuda pek istekli olmamislardir. Bablarin ihtiva ettigi iyi veya kotii davraniglar
hakkinda fikhi bir hiikiim belirtmek yerine genellikle “... konusunda gelen
rivayetler” gibi basliklar tercih ederler. Et-Tirmizi, Ebii Daviid ve Ibn Mace -birkag
istisna disinda- bu konuda tamamen nétr bir tutum izlerler ve normatif ifadeler
kullanmazlar. EI-Buhari bile ahlakla ilgili bablarda kendisine 6zgii bir hareket tarzi
sergilemekten uzak goriiniir. Eserinde ilk defa kendisinin ihdas ettigi otuza yakin

yeni/dzgiin boliim (kitab) bulunan el-Buhari,*®®

ahlak icerikli rivayetler konusunda
seleflerinin tercihlerine tabi olmakla yetinmistir. Yine de onun bazi bablarda
suskunlugunu bozdugunu goriiriiz. Basliklarda en dikkat cekici olan, ahlaken iyi ya
da kotii olarak bilinen bazi davranis ve hiikiimlerin kimi durumlarda farkli bir deger
tastyabilecegine dair ifadelerdir. “Giybet kotiidiir**®® ancak “ehl-i fesadin giybeti

5498

caizdir”.*" “Ofkeden kaginmak gerekir ancak “Allah i¢in Ofkelenmenin caiz

45 Ozpnar, Hadis Edebiyatinin Olusumu, s. 339.

4% E|-Buhari, el-Edeb, 46 (Babu‘l-gibe).

497 El-Buhari, el-Edeb, 48 (Babu ma yeciizu min igtiyabi ehli’l-fesad ve’r-riyeb).
4% E|-Buhari, el-Edeb, 76 (Babu’l-hazer mine’l-gadab).
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oldugu yerler vardir.”*®® “Haya iyi bir seydir”®® ancak “Dinde tefakkkuh i¢in haya

99501 <«

edilmez. Siirin mekriih olan1 da vardir, ¢’z olam da vardir.”®%? El-Buhari

boylece belli belirsiz de olsa bir ‘ahlak fikh1” olusturmaya ¢alisir. Kismen benzer bir
yaklastma daha once Ibn Ebi Seybe’nin el-Musannef’inde karsilastigimiza

deginmistik.

Muslim’in el-Cami‘u’s-Sahih’inde de -nadiren- benzer uygulamalar goriiriiz.>%
Ancak Miislim’in eserindeki bab basliklari, normatif ifadeler agisindan El-Buhari’nin
basliklarindan daha zengin, belirgin ve farklidir. Muslim’deki bab basliklari, diger

eserlerin aksine, mekrith sayilan bazi davranislari haram kategorisinde degerlendirir.

k,504 -

Sozgelimi akrabalarla iligkiyi kesme {ic giinden fazla dargin durmak,>® zan ve

5 07

tecessiis,”®® zuliim,>®’ miisliimana zarar vermek ve hor gormek,>®® grybet,°® iki

yiizliiliik,>% yalan,®'! nemime,>? Kibir®'® gibi davranislar1 konu alan tercemelerde

4% E|-Buhari, el-Edeb, 75 (Babu ma yeciizu mine’l-gadab ve’s-sidde li-emrillah).

500 E|-Buhari, el-Edeb, 77 (Babu’l-haya’).

501 El-Buhari, el-Edeb, 79 (Babu ma 13 yustahya mine’l-hakk 1i’t-tafakkuh fi’d-din).

502 E|-Buhari, el-Edeb, 90 (Babu ma yeciizu mine’s-sir ve’r-recez ve’l-huda’ ve ma yukrahu minhu).

503 Muslim’in el-Cami‘u’s-Sahth’inde “yalanmn hem haram olanma hem de mubah olanina” dair bir

bab bulunur. Bkz. Muslim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb, 27.

504 Muslim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb, 6 (Babu silati’r-rahm ve tahrimi kati‘atiha).

505 Muslim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb, 8 (Babu tahrimi’l-hicr fevka selas bila ‘uzr ser).

506 Muslim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb, 9 (Babu tahrimi’z-zann ve’t-tecessus ve’t-tenafus ve’t-
tenacus ve nahviha).

507 Muslim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb, 15 (Babu tahrimi’z-zulm).

508 Muslim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb, 10 (Babu tahrimi zulmi’l-muslim ve hazlihi ve ihtikarihi ve
demihi ve ‘irdihi ve malihi).

509 Muslim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb, 20 (Babu tahrimi’l-gibe).

510 Muslim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb, 26 (Babu zemmi zi’l-vecheyn ve tahrimi fi‘lihi).

11 Muslim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb, 27 (Babu tahrimi’l-kezib ve beyani ma yubahu minhu).

512 Muslim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb, 28 (Babu tahrimi’n-nemime).
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tahrim sozctugi kullanilmistir. Bu farkli tasarrufu agiklamak igin elimizdeki el-
Cami‘u’s-Sahih niishalarinin bab basliklarin en-Nevevi’ye (6.676/1277) ait oldugunu
hatirlamamiz yeterli olabilir. Nitekim Riyadu’s-Salihin’inin bab basliklariyla el-
Cami‘u’s-Sahih’in bab basliklar1 mukayese edildiginde agik Ortiismeler oldugu
goriiliir. Bu, sonraki donemlerde gelisen ve degisen fikih ve ahlak anlayisinin en-

Nevevi vasitasiyla bab bagliklarina yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Muhaddisleri, bab basliklarindaki davranis kodlarini1 ¢ogunlukla rivayetlerden
hareketle olusturmuslar ve sirf hakkinda rivayetler oldugu i¢in kitaplarinda bu
basliklara yer vermislerdir. Rivayetlerde gecen hemen her tiirlii soz, tutum ve
hareket, orneklik maksadiyla yapilip yapilmadigina bakilmaksizin bir ahlak ve edeb
kodunun kaynagi olarak konumlandirilmistir. Mesela Hz. Peygamber’in, “Allah
kullarindan bir kulunu peygamber olarak bir topluma gonderdi...” seklindeki
hadisinden, “haber nakletmede sakinca olmadigina” dair bir bab iiretilmistir.>*
Baska bir rivayette Hz. Peygamber, “Bana yalan isnad eden kimse cehennemdeki
yerine hazirlansin.” buyururken eliyle yeri sivazladigi icin, “elle yeri sivazlamak”
seklinde bab baslig1 agilmistir.>*® En ilging bab basliklarindan biri de “insanin ayag:
uyusunca ne demesi gerektigine” dair olandir. Babtaki rivayete gore ibn ‘Umer’in

ayag81 uyusunca yanindaki kisi ona insanlardan en ¢ok sevdigi kisiyi hatirlamasim

tavsiye etmis, o da “Ey Muhammed!” demistir.>®

13 Muslim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb, 38 (Babu tahrimi’l-kibr).
514 El-Buhari, el-Edebu ’I-Mufred, s.266 (n0.757).
515 El-Buhari, el-Edebu ’I-Mufred, s.311 (no: 904).
516 E|-Buhari, el-Edebu ’I-Mufred, s.335 (n0.964).
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Hadis-ahlak literatiiriine dair bu veriler, bir yandan bu litaratiiriin sofistike mahiyetini
gozler Oniine sererken, bir yandan da bu literatiiriin igerigini kendi aktiicl baglamina
tasimak isteyenleri bekleyen goérevlerin oldugunu ima etmektedir. Ancak
rivayetlerdeki ahlaki mesajin evrensel 6ziinii ve insani veghesini fark etmek igin,
hadis ve ahlaka iliskin akademik ve bilimsel birikimin yaninda, belki de 6ncelikle

duru bir bakisa sahip olmak gerckmektedir.
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UCUNCU BOLUM

HADIS RIVAYETLERINDE AHLAK TASAVVURU

Bu bolim ahlak ve edeb kelimelerinin yer aldigi rivayetler gergevesinde
ahlak olgusunun kavranisina odaklanmaktadir. Ancak hadislerdeki ahlak
diisiincesinin anlasilmasina katkida bulunacagi miilahazasiyla ilk olarak rivayetler
temelinde cahiliyye ahlaki ele alinmaktadir. Bu boliimdeki basliklar, ahlak ve edeb
kavramlar1 temelinde hadis-ahlak iliskisinin ana hatlarina dair bir baslangi¢ noktasini
temsil etmekte ve konuya dair meselelerin  mahiyetini ve ¢esitliligini

orneklemektedir.

1. Hadis Rivayetlerinde Cahiliye Ahlaki

Cahiliye déneminin, genelde Islam’in, 6zelde hadislerin ahlaki mesajinin niteligini
kavrama agisindan sahip oldugu 6nem iizerinde durmak zait olur. Aktiiel ahlaki ve
toplumsal olgularla iligkilendirilerek siirekli giincellenen genis bir anlam alan1 olsa
da,°” cahiliyye, esas olarak Hz. Peygamber’in ve diger peygamberlerin
gonderilmeden onceki donemi niteleyen bir kavramdir.%!® Bizim temel ilgimiz de,

hadis rivayetlerinin cahiliye ahlaki konusunda ¢izdigi ¢erceveyle sinirlt olacaktir.

Cahiliyeye dair rivayetlere bir biitiin olarak bakildiginda, yerilen ve

olumsuzlanan bir manzarayla karsilasiriz. Kur’an bu dénem toplumunun durumunu

517 Bkz. William E. Shepard, “Age of Ignorance,” Encyclopaedia of the Qurn, c.1, s.38.
518 Mesela bkz. Ibn Hanbel, el-Musned, c.6, s.2 (n0.23861); et-Tirmizi, Tefsiru’l-Kur'an, 22
(no.3168).
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‘acik sapkinlik’ (dalal mubin) ifadesiyle betimler.>*® Sapkinligin mahiyeti konumuz
acisidan anahtar bir role sahiptir. Konuyla ilgili rivayetlerin tetkikinden, bunun
‘dini/itikadi’ bir temelde oldugu anlasilimaktadir.>?® ‘Amr b. ‘Abese (6.?), ihtidasin

anlatirken o donemi soyle tasvir eder:

Ben Cahiliye doneminde insanlarin dalalet i¢inde olduklarini ve dogru yolda
olmadiklarmi diisiiniirdiim. Insanlar puta taparlardi. Derken Mekke’de olup
bitenleri haber veren birini isittim. Hemen binegime binip Mekke’ye ulastim.
Baktim ki Allah Restlii (sas) gizlenen/taninmayan birisi ve kavmi de ona kars1 ¢ok
cliretkar/saldirgan. Nezaketle Hz. Peygamber’in yanina girdim ve ona ‘Sen
kimsin?’ dedim. O, “Ben nebiyim.” dedi. Ben, “Nebt de ne demek?” diye sorunca,
“Beni Allah gonderdi.” dedi. Ben, “Peki seni neyle gonderdi?” diye sorunca, “Beni
akrabayla ilgilenmek, putlar1 kirmak, Allah’1 birleyerek O’na higbir seyi ortak

kosmamak ile génderdi.” cevabini verdi.>?

Cahiliye donemini ve toplumunu Hz. Peygamber’in getirdigi mesaj agisindan
degerlendiren bagka bir rivayette de yalmizca putlara tapinma seklindeki dini
sapkinliga deginildigini goriiyoruz. Mikdad b. el-Esved’in (6.33/653) cahiliyeye

yonelik tanikligr soyledir:

Allah, Peygamber’ini, onceki peygamberlerin gonderildigi fetret ve cahiliye

donemlerinin en zor olaninda gonderdi. O dénemde insanlar putlara tapmay1 en

519 3/Alu Tmran:164; 6/el-En‘am:74; 21/el-Enbiya:54.

520 {bn ‘Abbas’in, Kur’an’daki dalal mubin ifadesini kufr beyyin olarak agikladigi nakledilmistir. Bkz.
Tenviru’lI-Mikbas min Tefsiri Ibn ‘Abbds (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-TImiyye, tsz.), s.60.

521 Muslim, Salatu’l-Musafirin, 294 (no.1930); ibn Hanbel, el-Musned, c.4, s.111 (n0.17057).
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istlin din olarak goriiyorlardi. Nihayet Allah hak ile batilin, baba ile ¢ocugunun

arasini ayiran Furkan’1 (Kur’an) getirdi...5%

Peki, bu sapkinligin ‘ahlaki vechesi’ icin ne soOylenebilir? Popiiler sdylem,
genellemeci ve ekseriyetle pejoratif bir lislupla cahiliye ahlaki konusunda son derece
olumsuz bir tablo ¢izer. Bu tabloda Islam’in getirdigi ahlak anlayis1 olabildigince
yiiceltilirken, cahiliye ahlaki alabildigine asagilanir.’?® Bazi rivayetlerin boyle bir
algiy1 besliyor oldugu distiniilebilir. Bu konuda en bilindik 6rnek, bi‘setten alt1 yil
kadar sonra Mekke’den Habesistan’a hicret eden ikinci heyetin bagkan1 Ca‘fer b. Ebi
Talib’in (6.8/629), Habes kralina hitaben yaptig1 uzunca bir konusmay1 aktaran bir
haberdir. Haberin konumuzla ilgili kismi ibn Hanbel’in el-Musned’inde sdyle yer

alir;

... Biz Cahiliye toplumuyduk; putlara tapar, les yer, cirkin isler (fevahis) yapardik.

Akraba ile baglarimizi koparir, komsularimiza koétiiliik ederdik. Giiglii olanlarimiz

zayiflarimizi yerdi. .. 5%

Oysa rivayeti nakleden diger kaynak Ibn Rahiiye’nin (6.238/853) el-Musned’inde o
giinkii cahiliye toplumunun ahlaki durumuna dair tek kelime yer almaz; sadece su

ibare nakledilir:

... Biz onlarin (Mekkelilerin) dini ve vaziyeti (emr) iizerineydik...5?

522 {bn Hanbel, el-Musned, c.6, s.2 (n0.23861).

523 Bkz. Mustafa Akman, Kur’'an’'da Cahil, Cahiliye, Cehalet (istanbul: Buruc Yaynlari, 2005),
$5.32-49.

524 Tbn Hanbel, el-Musned, c.1, s.202 (n0.1740).

55 ishak b. Rahiye, Musnedu Ishak b. Rahiiye, tah. ‘Abdulgafiir b. ‘Abdulhakk el-Beliisi (Medine:
Mektebetu’l-Iman, 1991), c.4, 5.71 (n0.1835).
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Cafer b. Ebi Talib’e atfedilen konusmanin devaminda Hz. Peygamber’in ilk

mesajlarinin igerigi de aktarilir:

... Iste biz bu halde iken, Allah bize i¢imizden soyunu, dogrulugunu, giivenirligini
ve iffetini iyi bildigimiz bir resll gonderdi. O bizi Allah’a, onu birlemeye, ona
ibadet etmeye, bizim ve atalarimizin Allah’in disinda tapmis oldugumuz taslardan
ve putlardan kurtulmaya davet etti. Bize dogru sozlii olmayi, emanete riayet
etmeyi, akraba ile iliskileri korumayi, komsulara iyi davranmay1, haramdan ve kan
dokmekten sakinmayi emretti. Bize ¢irkin isleri, yalan sozii, yetim mali yemeyi,
namuslu kadina iftira etmeyi de yasakladi. Bize yalnizca tek olan Allah’a ibadet

etmeyi ve O’na bir seyi sirk kosmamamizi emretti. Bize namazi, zekati ve orucu da

emretti. . .52

Rivayette gecen “Bize zekati ve orucu emretti” ifadesi ile eger zekat ve orucun farz
kilimas: Kastediliyorsa®?’ bu takdirde bir tarihsel tutarsizliktan soz edilebilir. Zira
yaygin kabule gore hem oru¢ hem de zekat, hicretten yaklasik alti yil dnce vuku
bulan bu olaydan yillar sonra Medine’de farz kilinmistir. Bu tespit, rivayette dile
getirilen diger hususlar1 da kuskulu hale getirmektedir. Yine de Hz. Peygamber’in
risaletinin baslangicinda insanlar1 ahlaki umdelere cagirdigi, baska haberlerin
sahitligiyle de sabittir. Ancak bu gercek, Cahiliye insaninin biitiiniiyle ahlaki
ideallerden yoksun oldugu yahut bunlari tamamen uygulamadigi anlamina gelmez.
Islam’m, mevcut cahili birikimi biitiiniiyle yok sayarak yeni bastan bir ahlaki sistem

ortaya koydugunu iler1 slirmek, insani, sosyal ve Kkiiltiirel ger¢eklerin

526 Tbn Hanbel, el-Musned, c.6, s.2 (n0.23861).

527 ibn Huzeyme (6.311/924) bu rivayeti zekatin Habesistan’a hicretten 6nce Mekke’de farz
kilindigina delil olarak takdim etmistir. Bkz. Ibn Huzeyme, Sahihu Ibn Huzeyme, tah. M. Mustafa
el-A‘zami (Beyrut: el-Mektebu’l-Islami, tsz), c.4, s.13 (n0.2260).
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dogrulayabilecegi bir yaklasim degildir.® Bu bir bakima zaruret olarak da

degerlendirilebilir:

Yeni bir din kendine yandaglar bulmak ve yayilmak istiyorsa bunun ilk kosulu, o
dinin Ogretilerinin séz konusu toplumun kiiltiir diizeyine uygun diismesidir. Din
Ogretilerinin yayginlasmayr amacladiklar1 ortamin kiiltiir diizeyinin gerisinde
kalmalar1 ya da tersine bu diizeyin iistiinde yer almalari, o dinin yayginlasma,

tutunma ve gelisme sansim olumsuz etkileyecektir.5?

1.1. Siireklilik ve Ahlak

Asagida yer verdigimiz bir dizi rivayet, ahlak alaninda cahiliye ile Islam arasindaki

‘siireklilige’ vurgu yaparken ikna edici bir ¢ergeve ¢izmektedir:

Hz. Peygamber: “Insanlar madenler (gibi)dir. Islam’dan &nce iyi olanlar1 islam’dan
sonra da iyidir. Yeter ki dinlerini iyi kavrasinlar.”%%

Hz. Peygamber: “Ey S@’ib! Cahiliyede yaptigin ahlak(i davranislar): Islam’da da
yap. Misafiri agirla, yetime ikram et, komsuna iyi davran!”%

Hz. Peygamber: “Islam’da (haksiz ve gecersiz) andlasma yapmak yoktur!
Cahiliyyede yapilmis olan (hakli ve gecerli) andlagmalari Islam ancak

pekistirir!”32

528

529

530

531

“Higbir kiiltiir boglukta gelisgmez. Onun hayatiyeti, yeni unsurlar asli niivesi olan temel inaniglara
ve fikirlere entegre etme kabiliyeti ile saglanir. Islam da bu kaideden miistesna degildir.”
Lichtenstadter, Islam and The Modern Age, s.33.

August Bebel, Hz. Muhammed ve Arap-Iislam Kiiltiirii Dénemi, terc. Veysel Atayman (istanbul:
Bordo-Siyah Yayinlari, 2008), s.12.

Muslim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb, 160 (n0.6709).

Ibn Hanbel, el-Musned, ¢.3, 5.425 (n0.15585).

Muslim, Feda’ilu’s-Sahabe, 206 (no.6464).
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Hz. Peygamber: “Arabin iki hasleti vardir -ki bunlar dinin de direklerindendir-

onlar1 terk etmek {izeresiniz. “Bunlar nedir Ey Allah’in Rastlii?” diye soruldu. O

da “Haya ve giizel ahlak” buyurdu.>*®

‘A’ise (ra): Islam geldiginde Araplarda altmis kiisur haslet vardi. Islam bunlarin

hepsini pekistirdi. Misafirperverlik, giizel komsuluk ve ahde vefa bunlardandir.>*

Dini 6gretilerin daima bir kiiltiir evreni i¢inde insanlara ulastirilmis olmasi ve sosyo-
kiltlirel siirekliligin zorunluluk arz etmesi cahiliye ahlakina ilgi duyan cagdas
arastirmacilarin  farkinda olduklar1 bir gercektir. Bu konuda o6zellikle Batili
calismalarm birbiriyle uyumlu bir yaklasim iginde olduklari ve cahiliye ile Islam
arasindaki ‘siireklilige’ vurgu yaptiklar1 gériiliir. M. Watt (1909-2006), “Islam 6ncesi
donemin ahlak anlayist ile Islam’in anlayis1 arasinda -dini platformdan ayri olarak-
list diizeyde bir devamlilik oldugunu”®® belirtir ve “ahlaki yonden cahiliye ile islam
arasinda derin ve genis bir ugurumun oldugu diisiincesini zayif”** bulur. M. G. S.

Hodgson (1922-1968) da ayn1 yonde goriis bildirir:

Kur’an’m ilk ayetleri iffeti ve comertligi tesvik ederek sayisiz manevi emir
iceriyordu. Ozel manevi idealler, hicbir durumda, yeni degildi ve eski Bedevi
toplumunun sahip oldugu ahlaki normlardan, prensipte, nadiren ayriliyordu.
(Kur’an kapsamli bir manevi/ahlaki sistem emretme tesebbiisiinde bulunmamisti;

manevi/ahlaki davranis igin kullanilan el-ma’ruf” s6zcigii, “bilinen” anlamina

5% {bn Ebr’d-Dunya, Mekarimu'l-Ahlak, .43 (n0.50).

5% {bn Ebr’d-Dunya, Mekdrimu'l-Ahlak, $.26 (n0.35),

S35 \Watt, Islam Nedir?, s.245.

5% W. Montgomery Watt, Hz. Muhammed Mekke 'de, terc. M. Rami Ayas, Azmi Yiiksel (Ankara:
AUIF Yayinlari, 1986), 5.90.
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gelir.) Yeni olan, bu normlarin bir insanin hayatindaki yerinin ne oldugu

telakkisiydi.>’

1.2. Ik Mesajlar ve Ahlak

Islam’mn ilk vahiyle birlikte &nerdigi ahlaki davramslar Araplar tarafindan hemen
hicbir itiraza konu olmamistir. Risaletin baglangicinda indirilen surelerde yetimi
doyurmak, yoksulu gézetmek gibi sosyo-etik icerikli mesajlara yer verilmis olmasi
dikkat cekicidir. Hz. Peygamber’in cagrisinin ilk basliklar1 da ahlak igeriklidir.
Bi’setin heniiz ilk yillarinda “kendisine gokten haber geldigini iddia eden” kisinin
davetini merak edip sorusturmasi i¢in kardesini Mekke’ye gonderen Ebu Zerr
(60.32/653), ondan su cevabi almistir: “Ben onu mekarimu’l-ahlakt emrederken

gordiim.”>38

Araplar, Kur’an’in ve onun tebligcisinin haber verdigi hi¢bir ahlaki davranisa
yabanci degildi. islam, onlar i¢in duyulmamis yahut aykiri sayilabilecek bir ahlak
alam ihdas etmemisti;>*° bilakis, Araplar icin de énemli addedilen bir takim ahlaki
erdemleri®® vurgulamak suretiyle aslinda yeni dinin onlarca da paylasilan ortak bir

paydasi1 olduguna dikkatleri ¢cekmisti. Katade nin (6. 117/735) ifadesiyle,

57 M. G. S. Hodgson, “Hz. Muhammed’in Cagris1 570-624,” terc. Ahmet Demirhan, Islam’in
Seriiveni (Istanbul: 1z Yayimcilik, 2000) iginde, c.1, s.102.

5% E|-Buhari, Menakibu’l-Ensar, 33 (n0.3861).

539 Ornegin Kur’an miiminlere sik sik adaleti elden birakmamalarim &giitler (4/en-Nisa’:58; 5/el-

M2’ide:8); ancak hi¢bir ayette adaleti tarif etmeye ¢alismaz.

0 Cahiliye toplumunda ideal goriilen davranislar hakkinda bkz. Ogmiis, Cdhiliyye Déneminde

Araplar, ss.213-265.
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Cahiliye halkinin yaptig1 ve giizel gordiigii higbir giizel huy yoktur ki Allah onu
emretmis olmasin. Onlarin aralarinda yerdigi/ayipladigi higbir kotii huy yoktur ki

Allah ondan sakindirmis ve o konuda bildirim yapmis olmasin.>*

Ahlak, Araplar i¢in bilinmeyen degil, uygulanmayan, belki daha dogru bir ifadeyle
gevseklik gosterilen bir sahaydi. Kur’an onlara biiyilik 6l¢iide bunu hatirlatmisti. Et-
Taberi, Kur’an’in vemur bi’l-urf ayetindeki el-urf kelimesinin maf%if anlamina
geldigini, dolayisiyla Hz. Peygamber’in insanlari gelmeyene gitmek, vermeyene
vermek, kotiiliik yapani affetmek gibi bilinen erdemlere ¢agirmakla emrolundugunu
belirmistir.>*? Islam elbette bazi eski ahlaki algi ve uygulamalar elestiriyor ve
degistiriyordu. Ancak tiim bunlarin gerisinde, Islam’m Arap toplumunu
doniistirmeye yonelik oldukga iyi planlanmig ortiilii bir sosyo-etik siyaseti s6z
konusuydu. Herkesin kabul ettigi ahlaki erdemler iizerinden asil amag¢ olan inang
esaslarin1 yaymak ve benimsetmek olarak tanimlanabilecek bu siyasete gore, yeni
dinin ilk mesajindaki ahlaki vurgular aragsal bir degere sahipti. Bu, esas itibariyle
Endiiliislii bilgin es-Satibi’ye (6.790/1388) ait bir argiimandir. Ona gore Islam, kendi
ahlaki Ogretisini Araplara sunacagl zaman toplum psikolojisini ve tecriibesini

gbzeten tedrici bir yol takip etmistir:

Mekarimu’l-ahlak ve ilgili seylerle muttasif olma gibi hususlara gelince, bunlar
(Araplarin) ilk muhatap oldugu konulardir. Bu tiir konular1 daha ¢ok Mekke
doneminde inen surelerde goriirsiin. Bdylece (seriat) onlara yaklasirken daha
isindirict bir yol izlemis ve kendilerince zaten &vgiiye deger bulunan konular

iizerinden icrada bulunmustur. Bu konularla ilgili olmak iizere Yiice Allah soyle

541 Et-Taberi, Camiu’l-Beyan, ¢.17, s.281.
%42 Et-Taberi, Cami‘u’l-Beyan, .13, $.331.
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buyurmaktadir: Allah sliphesiz adaleti, iyilik yapmayi, yakinlara bakmay1
emreder...” (16/en-Nahl:90. Diger ayetler 6/el-Enam:151; 7/el-ATaf:32-33)
Bunlara benzer daha pek ¢ok ayet ayni konuyu islemektedir. Allah, onlarin giizel
ahlak telakkilerine katilmak ve bu konular1 islemekle birlikte, bunlara nispetle daha
onemli olan bir konuyu da bunlar arasina katmig bulunuyordu; (Seriatin) en biiyiik
amact olmak tizere sirk kosmaktan ve ahiretle ilgili konular1 ve benzerlerini
inkardan alikoymak. (Seriat ayrica) Araplarin aslinda dyle olmadigi halde kerem ve
giizel ahlaktan kabul ettikleri seyleri yahut fayda ve zarar icermekle birlikte zarari
faydasindan daha ¢ok olan seyleri iptal etmistir (...) Seriatin tamami1 mekarimu ’l-
ahlakla ahlaklanmak demektir. Bu yiizden Hz. Peygamber, “Ben ancak
mekarimu’l-ahlakt tamamlamak icin gonderildim.” buyurmustur. Mekarimu’l-
ahlak ise iki kisimdir. Birincisi, alisilagelmis, makul ve kabule yatkin olan kisim.
Islam’1n ilk yillarinda Araplar bu tiir konulara muhatap olmuslardir. Bunlar iyice
yerlestikten sonra ise bunlar1 tamamlayict diger unsurlar getirilmistir ki, bunlar da
ikinci kismi olusturmaktadir. Bunlar igerisinde manasi (hikmeti) ilk planda
anlagilamayanlar vardi ve boyle olanlar geciktirilmisti. Bunlar icerisinden en geriye
birakilan da riba yasag ve benzerleri idi. Iste bunlarin tamami mekarimu I-ahlaka
yonelikti ve bunlar Araplarca genel anlamda bilinen seylerdi. (...) Bu cergevede
aciga cikiyor ki, seriat ummidir ve (higbir konuda) Araplarin alisageldigi (bildigi)

seylerin disina ¢gitkmamstir.5*3

Konuya iliskin daha agik ve dolaysiz yorumlari, Islam ahlaki konusunda hala

Oonemini koruyan calismalarin sahibi T. Izutsu’da (1914-1993) buluyoruz. lzutsu

cahiliye donemi Araplarinin yliksek ahlaki degerlerden biitiiniiyle yoksun olduklarini

diisinmenin ciddi bir yanilgi oldugunu belirtir. Ona goére cahiliyede Araplarin

54 Ebii Ishak es-Satibi, el-Muvafakat fi Usiili’s-Seri@, ¢.2, $8.76-79; Krs. EI-Muvdfakat Islami [limler
Metodolojisi, c.2, ss.7-11.
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hayatini, murii® (miiriivvet) denilen ve cesaret, sabir, comertlik ve sogukkanlilik gibi

bir takim 6nemli erdemlerden olusan bir ahlak yasasi tanzim etmektedir. islam bu
degerlerin bazilarim1 reddetse de, bunlarin g¢ogunu yeniden uyarlayarak igsellestirmis ve
gelistirmistir. Boylece geleneksel kabile tarzina dayali eski degerler, dini-ahlaki degerler

olarak yeniden tanimlanmis ve Islamim yeni diizenine entegre edilmistir.5*

1.3. El- Muruw’e

Izutsu’nun altin1 ¢izdigi mura® (miriivvet), cahiliye ahlaki konusunda anahtar bir
kavram olarak kabul edilmistir. I. Goldziher (1850-1921) bu kavramin O6nemine
vurgu yapan ilk ¢agdas arastirmact olmalidir. Muhammedanische Studien adli
eserinin baslangicinda muriieye genis bir yer ayirir®® ve burada murie ile din
arasindaki karsithik iizerinde durur.®*® Watt, Bisr Faris (1906-1963)°*" ve el-Cabiri

(1935-2010)>*8 kavramin igerigine ciddiyetle egilen arastirmacilardandir.

Muriieye dair rivayetleri derleyen erken dénem eserlerine de sahibiz. Ibnu’l-
Merzuban’mn (6.309/921)**° el-Murii2®° adl eseri bu literatiiriin ilklerindendir. Eser
murienin mahiyetine, murieye dahil olan veya ona halel getiren davranislara dair

126 rivayeti bir araya getirir. Kitapta muriieye dair bir tanimlar yiginiyla karsilagiriz.

544 \zutsu, Kur’an’'da Dini ve Ahldki Kavramlar, s. 277-278.

545 Bkz. Ignaz Goldziher, Muhammedanische Studien (Halle: Max Niemeyer, 1889), c.1, ss.1-39.

56 Goldziher’in muriieye dair goriislerinin elestirisi icin bkz. Bichr Farés, “Miiriivvet,” Islam
Ansiklopedisi, ¢.8, 5.816; Watt, Hz. Muhammed Mekke de, $5.89-90.

47 Bigr Faris’e gore muriie kavramina atfedilen ahlaki anlam ve igerik, aslinda Grd kavrami

tarafindan temsil edilmektedir. Bkz. Farés, “Miiriivvet,” Islam Ansiklopedisi, .8, s.817.

548 El-Cabiri, el- Uklu I-Ahlakiyyu’I- Arabi, $5.491-534.

549 Hakkinda bkz. ez-Zehebi, Siyeru A%ami’n-Nubeld’, ¢.14, s5.264-265.

50 {bnu’l-Merzuban, el-Muriie, tah. Muhammed Hayr Ramadan Yisuf (Beyrut: Daru ibn Hazm,
1999).
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Sabirli olmak, iffetli olmak, meslek edinmek, temiz kiyafetler giymek, sabah aksam
yemekleri evin avlusunda yemek, 6gle yemegini erken yemek, dinde kavrayis sahibi
olmak, ana-babaya iyilik etmek, susmak, gerekmedik¢e konusmamak, giizel
konusmak, mal ve serveti iyi yonetmek, insafli olmak, meclislere katilmada sebat
etmek, kardeslerine giivenmek, araziyi imar etmek, 6gle uykusunu evde uyumak,
ailenin ge¢imini temin etmek, dine baglilik, aciga ¢iktiginda utanilacak seyi gizli
olarak yapmamak, Ofkelendiginde hilmi elden birakmamak, giicii yeterken
bagislamak, miitevazi olmak, misafir agirlamak, selami yaymak, ahde vefa
gostermek, comert olmak, hakka riayet etmek, giiler yiizlii olmak, sempatik olmak,
ihtiyaclar1 gidermek, diline sahip olmak, diiriistliik, insanin iyiliklerinin kotiiliiklerine
stiin gelmesi gibi davraniglar muri® ile iliskilendirilir. Bunlara, murieye halel
getiren olumsuz davraniglart aktaran rivayetleri de ekledigimizde kavramin igerigi
daha da karmasik bir hale gelir. Bir rivayette ibn ‘Umer’i (6.73/692), muriieyi tarif
etmeye giiciiniin yetmeyecegini itiraf ederken goriiriiz.>®! Gergekten murie anlam

icerigi bir ¢irpida ortaya konamayacak kadar sofistike bir kavramdir.>2

Arastirmalar murienin art-siiremli (dikey) olarak da énemli bir anlam evrimi
gecirdigini ortaya koymaktadir. Kavramin cahiliyede, Islamiyet sonrasi ilk
donemlerde, ilk halifeler devrinde, Emeviler ve Abbasiler zamaninda, kisaca tarihi
siire¢ icindeki algi ve c¢agristmi hep farkli olmustur.>®® Bazi rivayetlerden, bu

kavramin es-siiremli (yatay) olarak kabileden kabileye degisen farkli c¢agrisimlari

51 fbnu’l-Merzuban, el-Murii®e, s.67 (n0.113).
552 Farés, “Miiriivvet,” Islam Ansiklopedisi, .8, $.814.

5538 Bkz. Farés, “Miiriivvet,” Islam Ansiklopedisi, .8, $.814.
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oldugunu o6greniyoruz. Ornegin Sakif kabilesinin®*

murieden anladigi sey,
‘Abdulkays®®® yahut Kureys®®® kabilesinin anladig ile ayn1 olmayabilir. Hatta murii®
taniminin kisiden kisiye gore degisebildigini gosteren sayisiz rivayet vardir. Biitiin
bu farkli tanimlardan biitiinliikli bir resim elde etmek hayli zordur. Murieyi tekil
eylem ya da erdemlerle aciklayan tanimlar kavramin sadece belli bir yoniine dikkat
¢cekmeyi amaglar. Bu tamimlarin hemen hepsinde agik ya da ortiilii bir ahlaki ¢cagrisim
oldugunu sdylemek yanlis olamayacaktir. Sonug olarak murii®, bir veya bir kag
erdem ile sinirlandirilabilecek bir icerige isaret etmez; bilakis “comertlik, yigitlik,
cesaret, sabir, giivenilirlik ve dogru sozliiliikk gibi ¢6liin tiim erdemlerinin bileskesini

simgeler.”®’ Onun “Cahiliye Arap ahlak Kkiiltiiriiniin merkezi degeri”®®® olarak

nitelenmesi yerindedir.

Muriienin kabilecilige dayali karakteri onun en belirgin yoniinii teskil eder.
Muriieye dahil olan unsurlar, “ger¢ekte bir kabilenin ¢dlde varligini siirdiirmede
basarili olmas1 igin gerekli meziyetlerdir.”®>*° Bir kabileye mensup olmak ve bu
kabilenin varligin1 siirdiirmesine katkida bulunmak Arabin hayatina anlam veren en
yiiksek iilkiidiir. Kabile, tiim ahlaki ve insani degerlerin odak noktasidir.*®® Kisi,
kendi yapip ettikleri kadar mensup oldugu kabile tizerinden de deger kazanir. Bunun

tersi de gegerlidir. EI-Cahiz (6. 255/869) bunu soyle ifade eder:

54 fbnu’l-Merzuban, el-Murie, s.27 (n0.4).

55 Tbnu’l-Merzuban, el-Murii’e, 5.39 (no.21, 22).

5% {bnu’l-Merzuban, el-Murii®, .28 (n0.5).

557 |zutsu, Kur’an’da Dini ve Ahlgki Kavramlar, $.50, 110.

58 E|-Cabird, el-4klu’I-Ahlakiyyu - Arabi, 5.493.

559 Watt, Hz. Muhammed Mekke 'de, $.27.

560 Watt buna “kabile insancillig1” denebilecegini sdyler. Bkz. Watt, Hz. Muhammed Mekke de, s.31.
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Araplar, kabileden birisi ¢irkin bir sey yaptigi zaman biitin kabileyi bundan

sorumlu tutarlardi. iclerinden sadece birinin iyi bir davranisi nedeniyle de biitiin bir

kabileyi dverlerdi.>®!

Muriie bu kabilevi ve mahalli 6zelligi nedeniyle evrensel ve genel gecer bir ahlak
yasasi degil de®®? sadece Araplara 6zgii bir fazilet olarak degerlendirilmistir.>® Bu
murii®e icin bir zaaf olarak goriilebilir. Muriienin bir diger zaafi, onun sosyo-politik
amaclara hizmet eden aragsal bir unsur olarak islev gormesidir. Buna gore kisi
murii e Karsiliginda ihtiram ve takdir kazanip manevi bir gii¢ ve otorite elde eder. Bu
yiizden muriie sifatlarin1 kendinde toplayan kimse, kabilenin efendisi (seyyid) olur.
Dolayisiyla muriie, Cahiliye Arap toplumundaki toplumsal degerlerin en yiiksegi
olan siyadeti elde etmenin yoludur. Ancak muriienin siyadet altinda olmasi muriie
ahlakindaki onemli zaaf noktasidir. Ciinkii bu durumda muriie bizatihi degil,
sahibine verdigi toplumsal mevki nedeniyle matluptur; yahut bu 6nemli toplumsal

mevkinin kendisi, insan1 muri e davranislarina sevkeden unsurdur.%*

Burada 6nemli bir soru hala cevaplanmayi bekliyor. Murii® ile din nasil bir
iliski icindedir? Islam’mn ahlaki ogretisi icinde cahiliye muriiesinin yeri nedir?
Aslinda muriienin Islam sonrast siiregte kendine yer buldugunu biliyoruz. Ancak bu

higbir zaman cahiliyedeki gibi olmamistir. Muri®nin kabileye 6zgii bir davranig

561 El-Cahigz, el-Buhala’ (Beyrut: Mektebetu’l-Hilal, 1419), 5.299. El-Cahiz’in nakletti§ine gore, Esed
kabilesinden sadece bir kisi kopek ve insan eti yedigi i¢in sairler bunu tiim Esed kabilesine mal
etmisler ve kabileyi kopek ve insan eti yiyen bir topluluk olarak tasvir ve hicvetmislerdir. El-
Cahiz, el-Buhala’, s.299.

562 \zutsu, Kur’an 'da Dini ve Ahlgki Kavramlar, $5.277-278.

563 El-Cabiri, el- Uklu’I-Ahlakiyyu’l- Arabi, s.531.

564 El-Cabiri, el- Aklu’'I-Ahlakiyyu’l- Arabi, s.531.
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kodu olarak varhigini siirdiirdiigiinii gosteren haberlere®® sahip olsak da, gesitli
acilardan murizenin din ile uyusmayabilecegi diisiiniilmiistiir.>®® Goldziher ii¢ temel
konuda murii®e ile din arasinda geliski oldugunu ileri siirmiistiir. Muri® 6¢ alma
anlayisin1 dverken Islam bagislamayr &giitlemis; muriie kisiye genis ve nispeten
sinirsiz serbest bir hareket alani tanirken Islam daha smirli bir eylem ve dzgiirliik
plan1 ortaya koymus (mesela kadinlar ve sarapla ilgili konularda); muriie sahibi
bireysel gururuyla hareket ederken Miisliman kisi Allah’a baglilik saikiyle
eylemlerde bulunmustur. Ancak Watt, Goldziher’in goriislerinin abartili ve zayif
noktalar1 oldugunu belirtmis ve murienin dini ve ahlaki goriiniimlerinin birbirinden
ayirt edilmesini salik vermistir. Ona gore Kur’an murienin dini yoniini agikca
reddetmistir; ancak murienin yigitlik, sabir, comertlik, sadakat ve benzerlerini igine
alan ahlaki yoOniine karsi c¢ikmamis; bilakis Mekkelileri bu iilkiiye uygun

yasamadiklari icin elestirmistir.>®’

1.4. Cahiliyede Ahlaki Idealler ve Davramslar

Murie kavrami etrafindaki bu belirlemelerin yanisira, dogrudan cahiliye ahlakina
dair rivayetler de cahiliyedeki ahlaki standartlar hakkinda olumlu bilgiler sunar.

Cahiliye doneminde pek ¢ok insanin ve kabilenin giizel ahlak kapsamindaki

55 Tbnu’l-Merzuban, el-Muriie, 5.27 (n0.4); s.28 (no0.5); s.39 (no.21, 22).

56 E|-CabirT’ye gore “kisi muriie ozelliklerinin tamamina sahip olabilir ve fakat mutedil olarak icki
icebilir ve murizesini muhafaza edebilir ya da muriz®e sahibi olur fakat dinin gereklerini yerine
getirmez. Boyle bir kisi muri e ile nitelendirilebilir ancak zakva ile nitelendirilemez. Takva esasen
Allah’in gazabindan sakinmak ve onun emrine uyup yasaklarindan kaginmaktir. Herhangi bir dinin
emirleriyle yahut yasaklariyla amel etmek muriienin sarti degildir. iste bu yiizden murii®,
takvadan geneldir.” E1-Cabiri, el-‘Aklu’I-Ahlakiyyu 'l- Arabi, $.523.

7 Watt, Hz. Muhammed Mekke’de, $5.89-90; Watt, Islam Nedir?, $s.244-245. Ayrica bkz. Farés,

“Miriivvet,” ¢.8, s.816.
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davraniglarda bulunduguna dair pek ¢ok ornege sahibiz. Hicretin onuncu yilinda
Medine’ye gelen Ezd kabilesi heyetinin cahiliyede uygulaya geldikleri bes ahlaki
umdeyi®®® duyan Hz. Peygamber’in su karsiligi verdigi nakledilir: “Hikmet ve ilim
sahipleri, derin kavrayislar1 (fikh) sebebiyle nerdeyse peygamber olacaklarmis.””*%°
Bir baska haber, cahiliye toplumunun ancak comertlik, gayret, hilm, sabir, tevazu ve
teenni seklindeki alt1 haslete sahip olan kisiyi seyyid (kabile reisi) yaptiginmi bildirir
ve Islam’m bu erdemlere iffeti de ekledigini aktarir.>’® Cahiliye déneminde

komsunun kopegine bile eziyet edilmesini uygun bulmayan,®’*

“Benim icin
susuzluktan dlmek, s6ziimde durmayarak dlmekten daha sevimlidir” diyen,®’? kiz

cocugunu 6liimden kurtarmak i¢in babasina masrafini 6deyip yaninda yetistirenler de

vardir.>"®

Hz. Peygamber’in ¢ocukluk yillarinda 6ldiigli anlasilan ve diger iyi vasiflari

yaninda ozellikle comertligiyle meshur olan Hatim et-TatT™'* de rivayetlerde 6ne

cikan isimlerdendir.’”® O, cémertlik konusunda darb-1 mesel haline gelmesinin®’®

568 Bunlar sdyle ifade edilmistir: “Bolluk aninda siikretmek, bela aninda sabretmek, kazaya riza
gostermek, diismanla karsilaginca sebat etmek, diisman sevinirken sabretmek.”

59 Tbn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, tah. ‘Abdullah b. ‘Abdulmuhsin et-Turki (Cize: Daru Hicr,
2003), €.7, 5.371. (¢4 15585 ) 2ggi (e ) M e :L&4) Rivayet baska kaynaklarda baska lafizlarla
da nakledilmistir.

570 El-Beyhaki, Su‘abu I-Iman, .13, 5.319 (n0.10397).

571 Tbn Ebi’d-Dunya, Mekarimu I-Ahlak, 5.104 (n0.332).

572 E|-Hara’itt, Mekarimu’'I-Ahlak, $.79 (n0.194).

573 El-Buhari, Menakibu’l-Ensar, 24 (n0.3828).

574 Hakkinda bkz. Siileyman Tiiliicii, “Hatim et-T41,” DIA, ¢.16, $5.472-73.

55 Diger isimler hakkinda bkz. ismail Demir, “Cahiliyet ve islam’in ilk Dénemlerinde Yasamis Bazi
Comertler,” Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 18 (2002), $5.207-221.

576 Bkz. el-Meydani, Mecmaul1-Emsal, tah. Muhammed Muhyiddin ‘Abdulhamid (Beyrut: Daru’l-
Ma'rife, tsz), c.1, s.182.
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Otesinde efsanevi bir figiire doniismiistiir. Bir rivayet, onun sadece sag iken degil,
oldiikten sonra bile -riiya vasitastyla- kabrini ziyaret edenleri agirladigina dair ilging
bir anekdot sunar.°’’ Baska bir haber Hatim et-TaT'nin comertliginin aslinda
annesine dayandigini ve kalitimsal oldugunu gosteren bir olaya deginir.>’® Hatim’in
sOhretinin Hz. Peygamber’e kadar ulastigini1 yine bir haberden 6greniyoruz. Rivayete
gore Hz. Peygamber, Hatim’in bir seriyyede esir alinarak Medine’ye getirilen kizi
Seffane’den babasinin vasiflarimi  dinlediginde, “Bunlar ger¢ekten miiminlerin
sifatidir” demekten kendini alamamistir. Seffane babasini soyle tanitmistir: “Babam,
onur ve haysiyeti korur, koleyi azat eder, a¢1 doyurur, ciplagt giydirir, misafiri

agirlar, yemek yedirir, selami yayar ve hicbir ihtiyag sahibini geri cevirmezdi.” %"

Seffane’nin, babasi i¢in saydigi ahlaki erdemler, risaletten 10 y1l kadar once
oldiigii tahmin edilen ‘Abdullah b. Cud@an®® i¢in de nakledilmistir. Hz. Eba Bekr’in
amcasmin oglu olan fbn Cudan, akrabalariyla iliskisini korur, yoksullar1 doyurur,!
misafiri agirlar, koleyi azat eder, komsularina iyilikte bulunurdu.*®? Bir rivayette
‘Abdullah b. ez-Zubeyr (6.73/692) aralarinda cahiliyede yapip ettiklerini konusan

insanlara su tavsiyede bulunur: “Birakin su cahiliye islerini (konusmay1). O Allah’in

77 El-Hara’itt, Mekarimu 'I-Ahlak, 5.205 (n0.618).
57 El-Hara’itt, Mekarimu 'I-Ahlak, 5.206 (n0.619).
579 Tbn Kestr, el-Biddye ve n-Nihdye, ¢.3, s.255. Rivayetin devaminda Hz. Peygamber sdyle demistir:
“Eger baban Miisliiman olmus olsayd: elbette ona merhamet ederdik. Kiz1 da serbest birakin. Zira
onun babasi mekarimu ’I-ahlak severdi. Allah da mekarimu’l-ahlak sever.”

580 Hayati hakkinda bkz. Mustafa Fayda, “Abdullah b. Ciid‘4n,” DI4, c.1, $5.93-94.

%81 Muslim, el-Iman, 365 (n0.518).

582 Tbn Hanbel, el-Musned, ¢.6, s.120 (n0.24936).
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yikt181 bir bir seydir. Ille de bir sey konusacaksaniz, size Ibn Cudan’1 salik veririm.

Vallahi seref ondan sonra taksim edilmistir.””®

Ibn Cudan’a atfedilen erdemlerin, vahye mazhar olmadan &nce Hz.
Peygamber’de bulundugu nakledilen erdemlerle®* benzesmesi dikkat cekicidir.
Benzer erdemlerin Ibnu’d-Dagine®® tarafindan yeni Miisliiman olmus Eba Bekr’e

nispet edilmesi®® de dikkatlerden kagmamugtir.%%’

Cahiliyede ahlaki davranislariyla temayiliz eden sahislara Hz. Peygamber’in
cahiliyede birlikte ticaret yaptig1 ve ortakligini &vdiigii es-Sa’ib b. Ebi’s-s-Sa’ib’1,%8
topraga gomiilerek oldiiriilecek ¢ok sayida kiz cocugunu -deve karsiliginda- 6liimden
kurtaran Sa‘sa‘a b. Naciye’yi°®°, cahiliyede yiiz kéle azat edip yiiz deve yiikii de mal

) 1590

bagislayan Hakim b. Hizam ve cesitli iyiliklerinin oldugunu ogullarindan

ogrendigimiz Muleyke bt. Malik>®! gibi isimleri de eklemek miimkiindiir.

Konuyla ilgili rivayetlerin aslinda ayn1 sorunun cevabin1 6grenmek icin varid

oldugunu goriiyoruz: Cahiliye déneminde yapilan iyi islerin, sahibine bir faydasi/ecri

583 Tbn Ebi’d-Dunya, Mekarimu I-Ahlak, 5.141 (n0.459).

584 E|-Bubari, Bed’u’1-Vahy, 1 (no.3).

585 Bu kisinin adimin okunusu ve kimligi konusunda ihtilaf vardir. Bkz. ibn Hacer, Fethu’l-Bari, c.7,

$5.232-233.

586 E|-Buhari, el-Kefale, 4 (n0.2297).

587 ibn Hacer, Fethu'l-Bari, c.5, s5.346. Ibn Hacer’in belirttigine gore baslangigtaki Hz. Peygamber ve

Ebu Bekr’in vasiflarindaki benzerlik ila-nihaye devam etmistir.

588 Ebi David, el-Edeb, 17 (n0.4836).

589 Bir rivayette bu sayi ii¢ yiiz altmis olarak belirtilir. Bkz. et-Taberani, el-Mu ‘cemu ’[-Kebir, .8, 5.76
(no.7412). Bu konuda baska rivayetler de vardir. Bkz. Adnan Demircan, “Cahiliyye Araplarinda
Kiz Cocuklarim Gémerek Oldiirme Adeti,” ISTEM 2:3 (2004), ss.9-30.

590 Muslim, el-Iman, 196 (n0.326).

591 Tbn Hanbel, el-Musned, ¢.3, 5.478 (n0.15965).
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olacak m1? Rivayetler bu zor ve karmasik soruya, kisinin islam’a girip girmemesi
acisindan yaklasarak yalin ve tutarli cevaplar verir. Cahiliye doneminde iyi isler
yapan ve sonra miisliiman olan Sa‘saa b. Naciye ve Hakim b. Hizam, yaptiklarindan
dolay1r kendilerine bir ecir diisiip diismeyecegini sorduklarinda, Hz. Peygamber
ilkine, “Sana ecir var. Bunun igin Allah sana Islam ile Litufta bulundu.” yanitini

592 ikincisine de, “Onceki yaptigin iyi isler sebebiyle miisliiman oldun.” der.>%

verir;
Bu cevap iizerine Hakim’in, “Oyleyse vallahi ben de cahiliyede yaptigim seylerin

benzerini Islam’da da yapmay1 birakmam.” dedigi aktarilir.>%

Asil sorun, cahiliye déneminde iyi isler yapan (zevi’l-mekarim)®® ancak
[slam’a yetisemeden 6len Hatim et-T21, Abdullah b. Cudan ve Muleyke bt. Malik
gibi kimseler konusunda diigiimlenmektedir. Iyiliklerinin onlara bir ‘faydas1® olacak
midir? Hz. ‘A’ise, yakin akrabasi Ibn Cud@n’in iyiliklerini saydiktan sonra Hz.
Peygamber’e bu soruyu sorar ve ondan su karsiligi alir: “(lyilikleri ona) fayda
vermez, ¢linkii o hi¢ bir giin, ‘Rabbim! Kiyamet giinilinde benim hatalarimi bagisla!’
dememistir.”*®® Aym soruyu, babasi Hatim’in iyiliklerini saydiktan sonra ‘Adi b.
Hatim de sorar. Yanit, “Baban bir sey (san, sohret, vs.) elde etmek istiyordu ve
istedigini elde etti.” seklinde olur.>®” Seleme b. Yezid el-Cu‘fi ile kardesi de,
cahiliyede dlen anneleri Muleyke’nin iyiliklerinin kendisine fayda verip vermeyecegi

konusunda Hz. Peygamber’den olumsuz yanit alir. Rivayetin devaminda, iyi

592 Et-Taberani, el-Mu cemu 'I-Kebir, .8, 5.76 (n0.7412).

53 fbn Hanbel, el-Musned, c.3, 5.402 (n0.15353).

59 Muslim, el-Iman, 195 (no0.325).

595 Et-Tahavi, Serhu Muskili’|-Asar, c.11, s.147.

5% Muslim, el-Iman, 365 (no.518).

597 Et-Tahavi, Serhu Mugkili’|-Asar, ¢.11, s5.149-150 (n0.4360, 4361).
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vasiflarina ragmen Muleyke’nin cahiliyede bir kiz ¢ocugunu diri olarak gomduigi
aktarilir ve bunun gomiilerek oldiiriilene bir faydasinin olup olmayacagi sorulur. Hz.
Peygamber, “Diri diri gdmen de gémiilen de cehennemdedir; ancak gémen kisi (daha
sonra) Islam’1 kabul ederse Allah onun gec¢mis giinahlarini affeder.” cevabim

verir. 58

Bu soru(n), sonraki zamanlarda et-Tahavi gibi muhaddislerin zihnini mesgul
etmeye devam etmistir. O, konuyla ilgili rivayetleri bir araya getirmis ve tutarl bir
yorum getirmeye ¢aligmistir. Ona gore bu konudaki rivayetlerin tamami, davranig
sahiplerinin niyetlerine irca edilerek agiklanabilir. “Ameller niyetlere goredir.”>%
hadisi de, hem cahiliyede hem de Islam’da herkesin ancak niyet ettii seyin

karsiligini alacagim belirtir.6%

Cahiliyede vyapilan iyiliklerin faydasi/zligi konusunda Muntefikogullar
heyetinin lideri Lakit b. ‘Amir ile Hz. Peygamber arasinda gectigi nakledilen bir
diyalog farkli bir ayrint1 tagir. Babasinin -iyiliklerine ragmen- cehenneme gidecegini
ogrendiginde biiyiik bir hayal kiriklig1 yasayan Lakit, Hz. Peygamber’e, “Peki senin
ailen ne olacak?” diye sormaktan kendini alamaz. Hz. Peygamber, kendi

babasinin/ailesinin de cahiliyede olen diger insanlarla ayni akibeti paylasacagim

5% Tbn Hanbel, el-Musned, c.3, 5.478 (n0.15965). Et-Tahavi’nin Serhu Mugkili I-Asar’indaki rivayette
Seleme b. Yezid’in sorusu, islam’dan énce 6len anneleri namina bir seyler yapmalarinin ona fayda
verip vermeyecegi seklindedir. Hz. Peygamber bu soruyu, Islam’in sadece ona yetisenlere fayda
verecegini belirterek yanitlar. Bkz. et-Tahavi, Serhu Muskili’|-Asar, ¢.11, s.153 (n0.4365).

599 El-Buhari, el-Iman, 41 (no.54).

600 Et-Tahavi, Serhu Muskili 1-Asar, ¢.11, $.153.
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belirterek tutarli bir yaklasim sergiler.®®® Ancak Hz. Peygamber’in ailesinin uhrevi

durumu Islam geleneginde ¢okga tartisilan konulardan olmustur.8%2

Bazi rivayetler, yukarida aktarilanlarin tersi bir duruma, cahiliyede kotiiliikler
yapan ve sonra Miisliiman olan kimselere deginir. Bir rivayette Hz. Peygamber,
cahiliyede kizini diri olarak topraga gdomdiigiinii anlatan bir sahabiyi gozyaslari
icinde dinledikten sonra, “Allah, Cahiliye’de yapilan koétiiliikleri kaldirmistir. Sen
ameline yeniden basla!” sozleriyle teskin eder.®®® Ibn Mestd’dan nakledilen bir
haberde ise bir kisi Hz. Peygamber’e gelerek cahiliyede yaptigi islerden dolayi
sorguya cekilip ¢ekilmeyecegini sorar ve ondan su cevabi alir: “Kim Miisliman
olduktan sonra iyi isler yaparsa, cahiliyede yaptiklarindan dolay1 sorguya ¢ekilmez.
Ancak kim Miisliiman olduktan sonra kotii isler yaparsa, hem Onceki (cahiliyedeki),

hem de sonraki (Miisliiman olduktan sonraki) islerinden dolay1 sorguya cekilir.”%

Hadislerin bu konuda sunduklari igerik, ilerleyen zamanlarda bilhassa kelam
literatiirinde ‘fetret ehli’nin durumu ¢ercevesinde olgunlastirilmistir. Bu konu kelam
ilminde ve mezhepler arasinda temel bir tartisma malzemesi olarak ele alinmis ve

degisik acilardan yorumlanarak derinlestirilmistir.

Sonug olarak, cahiliye ahlakiyla ilgili olarak rivayetlerin sundugu igerige bir
biitiin olarak baktigimizda, &zellikle ahlaki degerlerin bilgisi konusunda Islam éncesi

donem ile islami donem anlayis1 arasinda belli bir siireklilik goriilmektedir. Islam ile

601 Tbn Hanbel, el-Musned, c.4, s.13 (n0.16251).

602 Hz. Peygamber’in ailesinin uhrevi akibeti konusunda konusundaki tartismalar igin bkz. Mustafa
Akgay, Hz. Peygamberin Anne ve Babasimn Dini Konumu (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2011).

603 Ed-Darimi, ‘Alamatu’n-Nubuvve, 1 (no.2).

604 Ed-Darimi, ‘Alamatu’n-Nubuvve, 1 (no.1); Ibn Hanbel, el-Musned, c.1, s.379 (n0.3596).
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cahiliye ahlaki arasinda temel fark, ahlakin temeli, amaci, islevi ve miieyyidesi gibi
hususlarda kendini gostermektedir. Ahlakin mahiyetine (ne olduguna) dair mevcut
alg1 ise degismemistir. Miiteakip boliim, Cahiliye siirlerinde ve hadis rivayetlerinde

dile getirilen ahlak olgusunun miisterek bir algidan beslendigini ortaya koymaktadir.
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2. Hadis Rivayetlerinde Ahlak

Hadis literatiirinlin igeriginin ahlaki vechesini ve bu literatiiriin ahlak igerikli
miistakil Orneklerini bir biitlin olarak degerlendirmek ve ayrintilarin yarattig
karmasadan siyrilarak bir resim ¢izmek kolay degildir. Yine de genel bir alan
taramasiyla rivayetlerin temelinde yatan nosyonun ne olduguna odaklandigimizda,
ahlakin miitemadiyen iizerinde doniip durdugu dairenin az c¢ok belli oldugunu
gozlemleyebiliriz. Daha ilk bakista, dairenin merkezinde ‘erdem etigi’nin temel
unsurlarinin yer aldigin1 miisahede edebiliriz. Karakteri ve karakter ozelliklerini
merkezine alan erdem etigi, bilhassa huluklahlak kelimesinin gectigi hadislerdeki
ahlak diislincesini ve tasavurunu sekillendiren ana unsurlarin anlasilmasi icin belli bir
cerceve sunmaktadir. Bu elbette hadislerin ahlak diinyasin1 baska yollarla ve
teorilerle kavramaya calismanin miimkiin olmadig1 yahut bu diinyanin sadece erdem
etiginin verileriyle degerlendirilebilecegi anlamina gelmemektedir. Ancak gerek
ahlakin s6zliik anlam1 ve hadislerdeki kullanimi, gerek ilgili rivayetlerin muhtevasi
ve baglami, gerekse de genel olarak dinlerin ahlaki 6gretileriyle ¢cagdas erdem etigi

605

arasinda bir paralelliin bulunmasi,”™> erdem etiginin rivayetlerdeki ahlak anlayisini

diger etik teorilere gdre daha iyi yansitma imkamna sahip oldugunu®®®

gostermektedir. Nitekim sadece Islam’in degil,” Hiristiyan®® ve Yahudi®® dini

ogretilerindeki ahlakin da erdem etigi temelli oldugu belirtilmistir.

605 Muhammed Veysel Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak Tliskisi”
(Yaymmlanmamus Yiiksek Lisans Tezi, [USBE, Istanbul, 2008), ss.140, 148.

606 Bu konuda bkz. Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve Ahlak iliskisi,” s.170.

807 Cafer Sadik Yaran, Ahlak ve Etik (Istanbul: Ragbet Yayinlari, 2010), ss.58-82.

608 Jean Porter, “Trajectories in Christian Ethics,” William Schweiker (ed.), The Blackwell

Companion to Religious Ethics (Cornwall: Blackwell Publishing Ltd, 2005) iginde, s.231.
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Aragtirmamizin birinci boliimiinde ahlakin kavramigina iliskin aktardigimiz

tespitler, klasik erdem etiginin ahlak tasavvuruyla®®

Ortiigmesinin yani sira,
rivayetlerdeki ahlak tasavvurunu sekillendiren ana unsurlarin anlasilmasi igin de bir
cerceve sunmaktadir. Ozetle tekrar edersek, ahlak Ailkat tiiriinden bir seydir. Insanin
yaratilisgina 6zgl nitelikler, karakter oOzellikleri, huylar ve bunlardan dogan
erdemlerle agiklanabilir. Gergekten de huluklahlak kelimesinin yer aldigi rivayetler
cercevesinde ahlakin mahiyetine odaklandigimizda, onun en genel anlamda insanin
yaratilistan gelen koklesmis tabiati olarak kavrandigini gérmekte zorlanmayiz.

Hadislerde ahlak, her bir insan tekine ait tabiat, fitrat, mizag, cibilliyet gibi kisilik ve

yaratilis 6zellikleri ile iliskili huy ve karakter 6zelliklerinden (erdemler) ibarettir.

2.1. Ahlak ve Tabiat

Ahlaki tavir ve hareketlerimizin kaynaginin bizzat insan tabiatinda bulundugu ve
ahlaki niteliklerin, insanin dogustan kazandigi nitelikler iizerine bina edildigi
diisiincesi, cahiliye déneminden beri paylasilan bir fikirdir. Insanin i¢ diinyasina ait
ahlaki ozellikler ve yetiler, bireylerde koklesmis ve sabit bir halde bulunmaktadir.
Araplara atfedilen “Yaratilis baskindir” (i adll) seklindeki anonim soz, insanin
yaratilistan gelen ozelliklerinin (el-garaiz) kontrol atina alinamayacagini (¥ 3/l
ALYl ve yaratilisa bagh ahlaki 6zelliklerin degismeyecegini ifade eder. Cahiliye

sairlerinden Z’1-Isba‘ el-“Advani (6.600) siirinde bunu vurgular:

899 Vernon J. Bourke, “Orta Caglarda Yahudi Etigi,” der. ve terc. Mehmet Tiirkeri, Etik Kuramlar:
(Ankara: Lotus Yaymevi, 2008) i¢inde, s.67.

610 Bu konuda bkz. Frankena, Etik, ss.120-127; Bilici, “Cagdas Erdem Etigi Baglaminda Din ve
Ahlak Tliskisi,” 5.170.

611 {bn Kuteybe, TeVvilu Muhtelifi’'\-Hadis, $5.264-265; krs. Hadis Miidafaast, $5.432-435.
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Herkes bir giin doner kendi tabiatina ** Bir miiddet ahlaklansa bile baska

huylarla!®*2

Mu allakat sairlerinden Zuheyr b. Ebi Sulma (6.609) ise insanin yaratilisindaki huyun

muhakkak disina sizacagini belirtir:
Bl il Lo BRI LA &)y o AR (a5 ) sl (5 L
Ne tiir bir huya sahip ise bir kimse ** O huy bilinir, insanlardan saklasa bile.5*®

Umeyye b. Ebi’s-Salt (6.5/626), cahiliye devrinde mazlumlar1 koruyan, zenginligi ve
comertligiyle taninan ‘Abdullah b. Cud@n’it methettigi bir siirinde onun giizel

ahlakinin degismeyecegini terenniim eder:
$lua ¥ Jeaddl 1) co o Fliabai Y A S
Kerem sahibidir o; ¢eviremez onu ne sabah ** ne de aksam, giizel huydan.®*

Ibn Kuteybe’nin, (6.276/889) sairini belirtmeksizin naklettigi bir beyitte de ayni
husus dile getirilirken, insanin kendi karakterine 6zgii huylarinin (huluk) kaliciligina,

zorlama ve yapay davraniglarinin (tasalluk) gegiciligine ve sevimsizligine deginilir:
Glall g SLaBY) AR (pag *F* Adand e Aadal) gl U

GIAN 4393 b BIAI ) *x Alaa g aal) RIS LY aa )

612 Tbn Kuteybe, Uyiinu’l-Ahbar, .2, S.6.

613 Ez-Zevzeni, Serhu l-Mu allakati’s-Seb (Beyrut: Daru Thya’i’t-Turasi’l-‘Arabi, 2002), $5.76-77.
614 Tbn Kesir, el-Biddye ve 'n-Nihaye, .2, 5.288.
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Ey tabiatindan bagkasiyla bezenen ** Ve huyu kindarlik ve dalkavukluk olan!

Aligkanhigr bilinen huyuna geri don! ** Zira juluk degil, tahalluktur

kiiciimsenen!®®

Yaratilis Ozellikleri insan iizerinde o kadar etkilidir ki, ahlaki egitimin basariya

ulagmasi, egiticinin basarisi kadar egitilecek kisinin tabiatina baghidir. Soyle der sair:

)l @Bl (ualh X% ¢ g plada gLkl S 1)

Kotii olursa bir insanin tabiati ** Edibin edeplendirmesinin olmaz higbir yararl.616

Insanin ahlaki ile tabiati arasinda dogrudan ve zorunlu bir miinasebet bulunduguna
dair ¢arpici bir anekdot, comertligiyle meshur Hatim et-Ta’1’nin annesiyle ilgilidir.
Ganiyye bint ‘Afif comertlikte dylesine smir tanimaz bir hanimdir ki, kardesleri onu
bu huyundan vazgecirmek i¢in pek ¢ok sey denerler ve basarisiz olurlar. Sonunda
onu bir yi1l ev hapsinde tutarlar. Bir yilin sonunda, huyunu terk ettigini diistinerek (ve
kad zannii enneha kad teraket zalike’l-huluk) onu serbest birakirlar. Ancak
Ganiyye nin ilk isi, eline gegen mali kendisine gelen bir kadima vermek olmustur. Bu

olaydan sonra onun, su siiri okudugu aktarilmistir:
Vol &1 G G (S Ciikh o Aagha ¥ a3l &35 g

Bugiin (bende) gordiigiiniiz sey bir tabiattir ** Ben nasil onu nasil terk

edebilirim.®

815 Tbn Kuteybe, Te¥ilu Mubtelifi |-Hadis, 5.265; krs. Hadis Miiddfaast, $.421.
616 Tbn Kuteybe, Uyiinu’l-Ahbar, €.2, S.5.
817 El-Hara’itt, Mekarimu 'I-Ahlak, 5.206 (n0.619).
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2.2. Ahlak ve Fitrat

Yaratilis ve ahlak iliskisi baglaminda dikkat ¢eken bir baska anahtar kavram fitrattir.

Bir ayet, fitrat1, “Allah’m insanlar1 kendisi tizerine yarattigi sey” olarak tanimlar ve

618 29619

fitratin  degismezligini vurgular. “Her dogan c¢ocuk fitrat iizere dogar.
seklindeki rivayet, bir agidan, ‘yaratilisin ilk tarz ve sekli’ni ifade eder. Biitlin
insanlarin, insan olarak yaratiliglarinda esas olan ve hepsinde ortak bulunan kiilli/asli

bir fitrat1 oldugu gibi; tek tek her bireyin kendine 6zgii ‘cliz’1/sahsi yaratilis’1 da s6z

konusudur.%? Boylece “herkes kendi sakilesine®?! gore hareket eder.”%??

Bir rivayet insanlarin beden, miza¢ ve karakter acisindan farklilik
gostermelerini metafizik bir gerekgeyle agiklar. Allah ilk insan Adem’i yeryiiziiniin
her tarafindan aldig: farkli ve ¢esitli topraklardan yaratmistir; boylece ademogullar
tipki yeryiizii gibi degisik 6zellikler gdsterir. Insanlarin kiminin kizil, kiminin beyaz,
kiminin siyah, kiminin de bunlarin karigimi; kiminin yumusak, kiminin sert; kiminin
kotli, kiminin iyi, kiminin de bunlarin arasinda bir tabiata sahip olarak diinyaya

gelmeleri bundandir. 62

618 30/er-Riim:30.

619 E|-Bubhari, el-Cena’iz, 79 (n0.1359).

620 Elmalilh Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili (Istanbul: Eser Nesriyat, 1979), c.6, 5.3822.
621 Sakile kavraminin anlam ve kisilikle iliskisi igin bkz. Musa Bilgiz, “Kisiligin Olusumunda Fitrat
ve Sosyal Cevrenin Etkisi (Isra 17/84. Ayeti Ekseninde),” Atatiirk Universitesi llahiyat Fakiiltesi
Dergisi 25 (2006), ss.125-144.

2 17/el-isra’:84.

623 Eba Daviid, es-Sunnet, 16 (n0.4693).

6
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2.3. Ahlak ve Kalitim

Ahlaki yeti ve niteliklerin olusumunda kalitimsal/genetik faktorlere dikkat ¢eken
rivayetler de vardir. Bir soyda goriilen karakter 6zelliklerinin babadan ogula ge¢mesi
sikca karsilasilan bir durumdur.®?* Basitce ifade edilirse, iyi insanlarm iyi ¢cocuklari
olur. Bir rivayet insanlar1 soy-sop agisindan altin ve giimiis madenlerine benzetir.6%®
Buna gore insanin usilii serefli olursa, ¢ogu zaman furiiu da dyle olur.t?® Insan
eninde sonunda kendi soyuna/huyuna ceker; kotii edeb kotii soy gibidir.?” Hatim et-
T2T'nin annesiyle ilgili olarak yukarida aktardigimiz rivayet,%?® Hatim’in comertlik
konusundaki mizag¢ ve sohretinin, biraz da cdmert bir annenin sulblinden gelmesiyle
ilgili oldugunu gosterir. Yiksek ahlakiyla meshur olan Emevi halifesi ‘Umer b.

‘Abdulaziz’in de kalittimsal olarak benzer niteliklere sahip bir nesilden geldigi

belirtilir.5%°

Bu diisiince, Islam’da faziletin takva ile elde edilecegi ilkesi gerekce
gosterilerek itiraza konu olmustur. Ancak takvaya eslik edecek serefli bir nesebin,

fazileti artiracagi belirtilerek®°

celigki hafifletilmistir. Karsit pek ¢ok rivayet fazilet
konusundaki temel olgiitiin soy-sop gibi izafi ve gayr-i iradi hususlara gore degil de,

kisisel c¢abaya ve davraniglara gore degerlendirilmesini salik verir. “Kimi,

624 Bkz. er-Ragib el-Isfahani, ez-Zeri'a ild Mekarimi’s-Seri@, $8.112-113.

625 Muslim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb, 160 (n0.6709).

626 En-Nevevi, el-Minhac fi Serhi Sahthi Muslim b. el-Haccdac, (Beyrut: Daru Thya’i’t-Turasi’l-Arabi,
1392), .16, 5.78.

%27 E|-Beyhaki, Suabu’l-Iman, ¢.13, 5.349 (n0.10469).

628 E|-Hara’itt, Mekarimu 'I-Ahlak, 5.206 (n0.619).

629 Ahmed es-Sarbasi, “Bir Edep Ornegi Olarak “Rasit Halifelerin Besincisi Omer b. Abdilaziz”den
Sectiklerim,” terc. Ahmet Yilmaz, ISTEM 4:8 (2006), s.255.

830 En-Nevevi, el-Minhdc fi Serhi Sahihi Muslim b. el-Haccac, ¢.16, $.79.

RN
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davranislar1 (fazilet agisindan) geride birakirsa, soyu-sopu onu ileriye gegirmez.”®3!

Erdem/fazilet kalitimsal olarak usil- furi‘ veya ast-iist iliskileri lizerinden devir veya
tevarilis edilen bir sey de degildir. Bu yiizden “babada olur, ¢ocugunda olmaz;
c¢ocukta olur, babasinda olmaz. Efendide olur, kolesinde olmaz; kolede olur,
efendisinde olmaz.”%*? Klasik diisiince her iki yaklasima da kulak verip kalitimm
giiciinii vurgular.%®® Kisinin ahlaki yetkinlige yalnizca kendisi ulasabilecegine ve
bunu ancak kendisinin yapabilecegine vurgu yapan modern etik®** ve teolojik®®®
goriigler, genelde tek tarafli bir yaklasimla bireysel cabayi 6ne cikarir. Belki de
genetik miihendisliginin ve norobilimin yeni bulgulari, tartismayr daha anlamh ve

bilimsel bir zeminde siirdiirmek i¢in yakin gelecekte yeni imkéanlar sunacaktir.®%®

2.4. Ahlak ve Cibilliyet

Insan ahlakli olmaz, ahlakli dogar. Ne kadar sasirtic1 goriinse de, bu yargiy1, genelde
rivayetlerin biitiiniinden, 6zelde de insanlarin ahlaki niteliklere yaratilistan sahip
oldugunu anlatan ve ‘ahlak’ ile ‘cibilliyet’ arasindaki iligskiye atifta bulunan bir
rivayetten ¢ikariyoruz. Ibn Ebi’d-Dunya’nin naklettigine gore Basrali bir kisi
Medine’ye gelir ve MuGaviye’ye (6.110/728), babast ‘Abdullah b. Ca‘fer’in
(6.80/700) nasil bir ahlaka sahip oldugunu sorar (ma kane yasna‘u ebithu min

ahlakihi). Anlasilan, ‘comertlik denizi’ (bakru’l-ciid) namiyla anilan ve

831 Muslim, ez-Zikr ve’d-Du, 38 (n0.6853).

632 {bn Ebi’d-Dunya, Mekarimu'l-Ahlak, s.40 (n0.37).

633 Mesela Er-Ragib el-isfahani, her iki goriise yer vermekle birlikte soyagekimin ahlak iizerindeki
etkisi lehinde bir tavir sergiler. Bkz. ez-Zert'a ila Mekarimi’s-Seria, $5.112-113.

834 Pieper, Etige Giris, 5.48.

635 M. Said Hatiboglu, “Hz. Peygamber’e Nesebi Yakinhgin Degeri,” Islamiydt 6:3 (2003), s.11.

636 Mesela bkz. Patricia S. Churhland, Giivenen Beyin: Nérobilim Ahlak Hakkinda Bize Ne Anlatir?,
terc. Yelda Tiiredi (Istanbul: Alfa Yayincilik, 2013).
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http://www.idefix.com/kitap/alfa-yayincilik/firma_urun.asp?fid=427

637 <Abdullah’in iinii onun da

Miisliimanlarin en comerdi oldugu dillerde dolasan
kulagina gelmistir. Mu@viye bu soruya, babasmin vaktiyle bir bedeviye karsi
gosterdigi comertligi anlatarak yanit verir. Ancak o ilk olarak babasindaki comertlik

ahlakinin onun cibilliyetinin (yaratiliginin) geregi oldugunu belirterek séze baslar ve

sOyle der:

258 o 1Y sigh B 0 B 5

Bu (comertlik) onun cibilliyetinde var idi; baska tiirli olmaya giicli yetmezdi

(istese de cimri olamazd.)®%

“Insanin karakteri kaderidir” (ethos anthropos daimon)®® séziinii animsatan bu
rivayet, yaratilistan gelen ve cibilliyet olarak isimlendirilen kisilik yapisi ile bu
yapidan kaynaklanan huylar ve erdemler arasinda zorunlu bir iliskinin bulundugunu,
insanin karakter Ozelliklerinin kendisi iizerinde baglayici bir rolii oldugunu, ayrica
cibilli/karakteristik 6zelliklerin insanin ahlakini tayin etmede egemen bir unsur
oldugunu dile getirmektedir. Rivayete gore ahlak, sadece bir eylem degil, bir varolus
tarzidir. Insanda bulunan iyi ya da kotii davranma kapasite ve potansiyelidir. Insanin

icinde bulundugu haldir. Insan Syle davranir, ¢iinkii 6yle olmustur.®*® Bir insan

837 ibn ‘Abdilberr, el-Istiab fi Ma‘ifeti’l-Ashab, tah. ‘All Muhammed el-Becavi (Beyrut: Daru’l-Cil,
1992), c¢.3, 5.881.

638 Tbn Ebi’d-Dunya, Mekarimu I-Ahlak, $.140 (n0.456).

639 Russel W. Gough, Karakteriniz Kaderinizdir, terc. Gokhan Sezgi (Ankara: HYB Yaymcilik,
2003), s.4; Erich Fromm, Erdem ve Mutluluk, terc. Ayda Yoriikan (Ankara: Tiirkiye Is Bankas:
Yayinlari, 1994), s.77.

640 La Bruyére’nin karakterlere dair meshur kitabindaki gozlemleri soyledir: “Insanlarin kaba,
iyilikbilmez, hak gdzetmez, kendini begenmis, kendini diisiiniir, baskalarina aldirmaz olduklarini
goriip de 6fkelenmeyelim. Onlar dyle yaratilmislardir; karakterlerinden 6tiirii boyledirler. Onlarin

bu haline kizmak, havaya firlatilan tagin tekrar yere diismesine ya da goklere dogru yiikselen atese
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olarak var olma ve davranma tarzidir. Kalici, degistirilmesi zor/imkansiz ve tam da
bu yiizden ongoriilebilir bir karakter 6zelligidir.®*' Bu, bir insan1 diger insandan

ayiran yahut ondan daha iistiin olmasini saglayan bir meziyettir.542

Rivayetler, insanin ahlakla ilgili dogustan/yaratilistan niteliklere sahip
oldugunu dile getirirken, bu diisiincenin beraberinde getirecegi 6zgiirliik ve irade
eksenli muhtemel sorunlar1 gérmezden gelir. Mesela insanin ahlaki nitelikleri onun
yaratilisindan gelen karakter 6zelliklerine bagliysa, buradan beser inisiyatifinin géz
ardi edildigi sonucu ¢ikmaz m1? Karakterin degismezligi, insanin, ahlaki gelisimi ve

degisimi i¢in ¢aba gOstermesini anlamsiz kilmaz m1?

Yine de insanin ahlakla ilgili dogustan 6zelliklerin yani sira sonradan da bazi
huylar edinebilecegi pek cok rivayette acikca dile getirilir. Peki hangi huylar
dogustan, hangi huylar sonradan edinilir? Konuya dair bir degini, meshur bir haberde
karsimiza ¢ikar. Rivayete gore Bahreyn dolaylarindaki ‘Abdulkays kabilesine
mensup bir heyet Hz. Peygamber’e baghliklarini ifade etmek ilizere Medine’ye
gelirler. Mescid-i Nebi’ye vardiklarinda hemen bineklerinden inip Hz. Peygamber’in
yanina kosarlar. Ancak heyetin lideri el-Munzir el-Esecc el-‘Abd1®*® 6nce bir kenarda
temizlenip kiyafetini degistirir ve huzura &yle ¢ikar.®** Bunun i{izerine Hz. Pey-

gamber, onda Allah ve Resulii'niin sevdigi iki huyun bulundugunu sdyler.

Rivayetlerde bu iki huy ‘Ailm ve teenni’, ‘hilm ve tuede”, ‘hilm ve haya” seklinde

kizmaya benzer.” Jean de La Bruyére, Karakterler, terc. Bedia K&semihal (istanbul: Sosyal
Yayinlar, 1998), 5.216.

641 |a Bruyere, Karakterler, s.258.

642 Eromm, Erdem ve Mutluluk, s.74.

643 Hakkinda bkz. ibn ‘Abdilberr, el-Istr'ab fi Ma‘ifeti’l-Ashab, c.1, ss.140-141.

644 Ebii David, el-Edeb, 148, 149 (no.5225); Ibn Mace, ez-Zuhd, 18 (n0.4187).
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yer alir. Bu iki huyu belirtmek i¢in esanlamli ii¢ kelime kullanilir; ‘huluk’, ‘haslet’®4

ve ‘hallet’ 54

alad) ;08 A Jsu) G b Lay i Algls ) Laghal oRAT ad &) L
647’91*53“9

64853501 3 alad) ) Lagiad (iliadl 8L &) 220 4 w

6495151 3 alad) 4 Lagial (iR 8 &) w

Konumuzla ilgili asil ayrint1 rivayetlerin bazilarinin devaminda yer alir. Buna gore
el-Esecc, Hz. Peygamber’e bu huylarin kendisinde yaratilis (cibilliyet) itibariyle
onceden mi bulundugunu, yoksa bu huylari sonradan m1 ahlak edindigini (tajalluk)
sorar. Hz. Peygamber de bu huylarin onun cibilliyetinde zaten var oldugunu belirtir.

Bu diyalog rivayetlerde asagidaki ifadelerle aktarilmistir:

08 Lagale dla i g 108 Laglle Aba ) ol Lagy (33T U1 A0 gy 1 06
o0 ) a8

ale A o B Jew) 08 I 38 5o a0 agle Gl 5ol A Jsy G O .
551 40 il §iod 0o e

632,00 Laginl (il 1 08 (o) b 2asd) b Lo 106 Bpas 31 8 Lagsh ot

6534yl &l S 3 ¥ 108 e W i Adde ELA SGS ;06

845 <Haslet’, ‘huy’ ve ‘huluk’ manasindadir. Insanda merkiiz olan fadilet ve meziyyet yahut rezilet ve
den@’et sifatia denir; lakin fadilet sifatinda galib olmustur. Bkz. ‘Asim Efendi, Kamiis Tercumesi,
c.3,s.1271.

846 <Hallet’, ‘huy’ ve ‘haslet’ manasmadir. Bkz. ‘Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, .3, $.1276.

647 El-Buhari, el-Edebu ’I-Mufred, ss.205-206 (n0.584, 587).

648 [bn Mace, ez-Zuhd, 18 (n0.4187).

649 Ebia David, el-Edeb, 148, 149 (n0.5225).

650 Ebi David, el-Edeb, 148, 149 (no.5225).

651 fbn Mace, ez-Zuhd, 18 (n0.4187).

652 E|-Buhari, el-Edebu 'I-Mufred, s.205 (n0.584).
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Rivayetler topluca degerlendirildiginde su sonuglara ulasabiliriz:

= Cibilliyet 6nceden (yaratilistan) gelir; ahlak ise sonradan (kazanilarak) elde edilir.

= (Cibilliyet ahlaka kaynaklik eden yapinin adi, ahlak da bu yapidan sadir olan huyun
adidir. Ancak bazi cibilliyetler bazi huylarla donatilmistir yahut bazi huylar
yaratilistan cibilliyete dahil edilmistir. Bu yoniiyle cibilliyet ve ahlak arasindaki
oncelik-sonralik iliskisi goreli bir mahiyet arz eder.

= (Cibilliyet yaratilistan geldigi i¢in sekillenmesinde ‘yaratici’nin dogrudan etkisi ve
tesiri vardir. Ahlak sonradan kazanildigi igin sekillenmesinde ‘kiginin’ kendisi

merkezdedir.

Ne var ki bu ¢ikarimlar1 -mana ile rivayet olgusu ve konuyla ilgili diger rivayetler
g6z Oniine alindiginda- tiim rivayet evrenine tesmil etmemiz miimkiin degildir.
Ahlakin, yaratilig 6zelliklerini ifade eden fabiat, cibilliyyet, seciyye, mizac, adet gibi
kavramlarla iligskisi ve bu kavramlarin kendi aralarindaki farklar, rivayetlerden
hareketle tespit edilebilecek hususlardan degildir. Hadisler 6zelinde, ahlakin, bu
tiirden kavramlarla iligkisinin mahiyeti belirsizligini korumak durumundadir. Ik
boliimde deginildigi iizere, hadislerde kisilik ve karakter 6zelliklerine atifta bulunan
ve ilk bakista miisterek bir icerige sahip oldugu diisiiniilen kavramlar, kendi iginde
benzesik alt unsurlar ve ayristirllmasi kolay olmayan niianslar igerir. Belli bir
soyutlama gerektiren bu ayrimlarin gerek rivayetlerin dogrudan muhataplarinin ve

gerekse onlar aktaran ravilerin zihinlerinde var olmasini beklemek ve rivayetlerde

653 El-Buhari, el-Edebu 'I-Mufred, 5.206 (n0.587).
65 Tbn Hanbel, el-Musned, c.4, s.205 (n0.17862).
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damutik bir ahlaki kavramlar orgiisii oldugunu diisiinmek isabetli olmayacaktir. Bu, o
donemdeki insanlarin genel olarak ahlak anlayislarinin, bilgi diizeylerinin ve dilsel
aligkanliklarinin ~ kendine  Ozgiiliigiinden  kaynaklanan bir durum  olarak

degerlendirilmelidir.

2.5. Ahlak ve Beden

Rivayetlerde ahlak, insanin psikolojisi kadar fizyolojisiyle de iliskili goriilmiistiir;
baska bir deyisle insanin bedeni 6zellikleri ile ahlaki nitelikleri arasinda bir irtibat
vardir. Gergekten de bazi rivayetler, insanin igsel/ahlaki yapist ile digsal/bedeni
yapisi arasinda agik bir irtibatin oldugunu diislindiiriir. Hz. Peygamber’in sikca
yaptig1 dualarindan biri sdyledir: “Allah’im! halkimi gilizel kildigin gibi, Aulukumu
da giizellestir.” (Allahumme ahsente halki fe-ahsin hulukt.)®® Bir rivayette Hz.
Peygamber’in, amcasmin oglu Ca‘fer b. Ebi Talib’e sdyle dedigi rivayet edilmistir:
“Sen halk (bedeni Ozelliklerim) ve huluk (ahlaki niteliklerim) agisindan bana

benziyorsun.” (Esbehte halki ve huluki).%*®

Insanlarin i¢ diinyalarinin —iyi olsun, kétii olsun- insanin yiiziine yansidigina
dair yaygin bir inamg bulunur. Insanlar ¢ogu zaman yiiz giizelligi ile karakteri
bagdastirir.%” Yiizii giizel olarak nitelenen insanlarin karakter agisindan da iyi

olacaklar1 diisiiniilir. Bir rivayet iyiligin giizel yiizli insanlarda aranmasimi salik

655 bn Hanbel, el-Musned, c.1, s.403 (n0.3823).
6% El-Buhari, el-Megazi, 44 (no.4251).
857 David Premack, “Siit Cocugunda Ahlak Bilgisi,” Jean-Pierre Changeux (ed.), terc. Nermin Acar

Etigin Dogal Temelleri (Istanbul: Doruk Yayinlari, 2002) i¢inde, s.153.
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verir: utlubii’l-hayra fi hisani’l-vucith.%® Beden/yiiz yapisiyla karakter arasinda,

fiziksel giizellikle ahlaksal giizellik arasinda bir bag oldugu diisiincesinin hayli

kadim bir tarihi vardir.%®® Bir kimsenin fiziki yapisina ve organlarma bakarak onun

ahlak ve karakteri hakkinda tahminde bulunmak (%/mu’l-kiyafe), Hicaz-Arap

toplumunun kiiltiiriinde de kabul géren bir ilim daliydi. %¢° Klasik ahlak diisiincesinde

ahlat-1 erba@ olarak bilinen teori de, farkli a¢idan da olsa, insanin bedeni ile

karakteri arasinda irtibat kurmustur. Antikcag ve Ortagag’da, insanin ahlaki,

psikolojik ve biyolojik fonksiyonlarini etkiledigi kabul edilen dort sivinin (kan,

balgam, kara safra ve sar1 safra) ve onlara nispet edilen sicaklik, sogukluk, kuruluk

ve yaslik seklindeki niteliklerin, insanin ahlaki yapisini belirledigi diisiiniilmiistiir.%

1

658

659

660

661

Ibn Ebr’d-Dunya, Istina‘u’l-Mafif, tah. Muhammed Hayr Ramadan Yiisuf (Beyrut: Daru ibn
Hazm, 2002), 5.93 (no.111). Hadisin anlanm hakkindaki tartismalar icin bkz. ibn Ebi’d-Dunya,
Istind‘u’l-Maiif, $5.95-96.

Bkz. Tuncel Altinkdprii, Beden Yapuisi, Yiiz Yapisi ve Karakter (Istanbul: Hayat Yayinlari, 2000).
Mehmet Serhan Taysi, “Kiyafe,” DIA, ¢.25, s.508.

Aysegiil Demirhan Erdemir, “Ahlat-1 Erbaa,” DIA4, ¢.2, s.24. Ayn1 maddede su tespitler de yer alir:
“Demevi (sanguin), balgami (flegmatique), safravi (colérique) ve sevdai (mélancolique)
terimleriyle ifade edilen psikolojik tiplemelerin yani sira, mahrir (sicak tabiatli), mebrid (soguk
tabiatli), yabis (kuru tabiatli) ve mertdb (yas tabiatl) seklinde dort nitelige dayali karakter
tasniflerine de gidilmistir. Fiziki cografyanin tesiri, egitim ve hatta bazi inaniglara gore astrolojik
faktorler yaninda, insanin ahlat yapisindan dogan fizyonomisinin de onun ahlaki tabiatini
belirledigi diisiniilmiistiir. Dolayisiyla tabii mizacin psikolojik mizaca yol agmasi, onun da belirli
tavir ve davranislar1 insan fiillerine hakim kilmasi, ahlat-1 erbaa ve ahlak (huylar) arasinda bir
baglantinin kurulmasina yol agmustir.” Aysegiil Demirhan Erdemir, “Ahlat-1 Erbaa,” DIA, c.2,
s.24.
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2.6. Ahlak ve Ahlaki Yargi

Ahlaki yargi meselesi ¢ogu zaman insanin irade hiirriyeti ve sorumlulugu
problemiyle birlikte diisiiniilmiistiir.%%? Insanin ahlaki yargis1 ve bu yargiya dayali
eylemleri, iradesinin disinda baska etmenler tarafindan mi1 belirleniyor; yoksa ahlaki
yargilar1 kendi 6zgiir iradesine mi dayaniyor? Sorun, Islam diisiincesinde genellikle
kelam ilmi i¢inde ‘kader’ problemiyle ilgili olarak ele alinmis ve ‘kullarin fiilleri’
(efalu’l-bad) terimiyle yaygmlk kazanmistir.®®® Ancak irade ozgiirliigi ve
determinizm ¢ercevesindeki meseleler giiniimiizde daha ¢ok ahlak felsefesinin
sinirlart iginde tartisiimaktadir.®®* Cagdas hiimanistik yaklasim da soruna yakin ilgi

duymustur.5%

Hadis rivayetlerine yansidigi bicimiyle, ahlaki niteliklerin insanin
karakterinden kaynaklandig diisiincesinin agik veya ortiilii bir bicimde cebri anlayisi
cagristirdigi diisliniilebilir. Bu, ilk bakista yanitlanmasi zor bazi sorulari da
beraberinde getirmektedir. Insan, elinde olmayan, denetimini ve kontroliinii asan,
degismeyen huylar, erdemler, karakter 6zelliklerinden dolay1 sorumlu tutulabilir mi?
Yaratilis 6zelliklerini kendi segemedigine gore, secim hakkinin olmadigi bir konuda

sorumluluk tistlenebilir mi?

Bu sorularin, hadislerin dogrudan muhataplarinin zihinlerini pek de mesgul
etmedigi anlasiliyor. Ancak bu konu, kelam ilminin tesekkiili ve diger ilimlere

tesiriyle birlikte bir sorunsal haline gelmis ve hadis yorumcularini hayli mesgul

82 Fromm, Erdem ve Mutluluk, s.262.

663 Mustafa Sait Yazicioglu, “Fiil,” DI4, c.13, s.60.
664 Bkz. Taslaman, Ahldk, Felsefe ve Allah, ss.45-71.
865 Fromm, Erdem ve Mutluluk, s.262.

211



etmistir. Bu noktada “Haya imandandir.”®®® hadisinin serhi sadedinde kaydedilen

yorumlar aydinlaticidir. Hayanin imandan sayilmasinin bazi problemli yonlerine

667 668

dikkat ¢eken sarihlere gore iman miiminin fiili®®" olup iktisabidir (¢abaya baglidir),

haya ise yaratilistan gelip garizidir (dogustan/yaratilistandir). Bu durumda yaratilisa
bagli olarak insanlarin kimisinde bulunup kimisinde bulunmayan bir huy, nasil olur
da kisinin kendi ¢aba ve kazanimina bagli olan imandan sayilir? Sarihlerin cevabi

sOyle olmustur:

Haya (tipki iman gibi) iyi eylemlere sevk edici ve giinahlardan men edici bir
haslettir. Su kadar var Ki hayd -birr kapsamindaki diger davranislar gibi- bazen
tahallukt ve iktisabt (gaba gostererek sonradan kazanilan bir huy) olur, bazen de
garizi (dogustan/yaratilistan getirilen bir huy) olur. Ancak haydnin seriat yasasina
uygun kullanilmasi, iktisgba (¢aligmaya/kazanima) ve niyyete muhtactir ki bu
yiizden imandan sayilmistir.%® Ayrica hayd sahibi kimse, Allah onu korudugu
zaman, haydsi vasitasiyla giinahlarin ¢ogundan uzaklagir; tipki imani vasitasiyla
giinahlardan uzaklastig1 gibi. Boylece hayd, iman ile ayni islevi gordiiglinden sanki
imandan bir sube olur. Bu suretle kayd ile iman, ayni isi yaptiklarindan tek bir sey

gibi kilinmuglardir. Her ne kadar iman, iktisabt, hayd ise garizi olsa da.®™

666 Muslim, el-Tman, 59 (no.154).

67 Bedruddin el-‘Ayni, Umdetu’l-Kari Serhu Sahthi’l-Buhari (Beyrut: Daru Thya’i’t-Turasi’|-Arabi,
tsz.), ¢.12,5.164.

668 El-‘Ayni, Umdetu’l-Kari Serhu Sahthi’l-Buhart , ¢.12, 5.162.

869 En-Nevevi, el-Minhdc fi Serhi Sahthi Muslim b. el-Haccac, ¢.2, $5.5-6; el-‘Ayni, Umdetu’l-Kari
Serhu Sahihi’l-Bupari, ¢.1, $.129.

670 Tbn ‘Abdilberr, et-Temhid li ma fi’I-Muvatta’ mine’I-MaGni ve 'I-Esanid, tah. Mustafa b. Ahmed el-
‘Alevi ve Muhammed b. ‘Abdilkebir el-Bekri (Magrib: Vizaratu ‘Umitmi’l-Evkaf ve’s-Su’tini’l-
Islamiyye, 1387), .9, s.234.
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Konuyla ilgili tartisma, bir yandan karakter 6zelliklerini merkeze alan ve birey/6zne
odakl1 bir erdem ahlakina atifta bulunan hadisler ile, diger yandan bireyleri asan din
temelli bir ahlaki sorumluluk ve yiikiimliilikten bahseden hadislerden hareketle
devam etmistir. “Ahlakin insanin tabiatindan kaynaklandigi yolundaki goriis ile
ahlaki ilkelerin askin bir varliktan kaynaklandig1 yolundaki Islami tez arasinda bir

7671 oldugu diisiiniilmiistiir. Ornegin, insan nigin yaratilistan sahip oldugu

celiski
olumlu ahlaki nitelikler, huylar ve erdemler nedeniyle ilahi/uhrevi 6vgliyii; yine
yaratilistan sahip oldugu olumsuz ahlaki nitelikler yliziinden de ilahi/uhrevi yergiyi
hak eder? Ahlak dogustan getiriliyorsa ve yaratilisimiza bagliysa, ahlaki
giizellestirmek i¢in ¢aba gostermenin bir anlami var midir? Tartismaya, ahlakin
Allah’in takdirinde oldugu ve kime dilerse ona verecegi mealindeki rivayetlerden
hareketle®’? benzer sorular dahil edilmistir: Eger ahlaki nitelikler ve erdemler ilahi
bir giiciin takdirindeyse, o zaman insanlarin ahlak konusunda caba gdstermeleri
anlamli midir? Konuyla ilgili hadislere ve tartismalara deginen Sahihu’l-Bubart

sarihi Ibn Battal’dan (8.449/1057) aktardigimiz asagidaki alinti, belki uzun ama

kesinlikle verimli bir 6zet niteligini tasimaktadir:

Et-TaberT sdyle demistir:°”® Bir kisi sdyle diyebilir: Hz. Peygamber’in (s), “Sizin
haywhlarimiz giizel ahlakli olanlarinizdir.”®™* hadisinin anlami nedir? Ahlak ¢aba
gostererek elde edilebilen (mukteseb) bir sey midir ki kul iyi ahlaki tercih edip
kotii ahlaktan uzak dursun? Eger boyleyse o zaman Hz. Peygamber’in, (s)

“Allah’im!  Yaratihsimi  (halk) giizellestirdigin ~ gibi huyumu (huluk) da

671 \Watt, Islam Nedir?, $.290.
672 Ma‘mer b. Rasid, el-Cami’, .11, s.145 (no.20155).
673 Et-Taber’ye atfedilen bu alintiyr onun kendi eserlerinden tespit etmek miimkiin olmamstir.

Alintimin, onun bir kismm giiniimiize ulasayan Tehzibu'l-Asar’ma ait olmas1 muhtemeldir.

674 El-Buhari, el-Edeb, 39 (n0.6035).
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giizellestir.”®™ hadisinin ve rabbinden ahlakini giizellestirmesini istemesinin®”® ne
manast vardir? Pekald biliyorsun ki kulun ahlakini rabbinden baska kimse
giizellestiremez; cilinkii eger ahlak Allah’a ait bir is ise o zaman ahlaki ondan
bagka giizellestirecek kimse olamaz.®”” Bu durumda eger kulun ahlaki giizelse
Allah’a hamd etmesi anlamsiz olur ve eger ahlaki kotiiyse kul bundan dolay:
yerilemez. Sayet, durum boyledir, dersen o zaman Hz. Peygamber’in, “/man
bakimindan miiminlerin en miikemmeli ahlak bakimindan en giizel olanidir!”®"® ve
“Kisi giizel ahlaki sebebiyle (giindiizlerini) orugla, (gecelerini) namazla gegiren
kisinin derecesine ulagir.”®’® hadisinin ne manasi vardir? Oysa biliyoruz ki kul,
yaratilistan sahip oldugu viicudunun organlarindan dolay1 degil; ancak kendi elde

ettigi seylerden dolay1 ddiillendirilir.

Bu konuda s6yle denilmistir: Selef alimleri bu hususta goriis ayriligina
diismiislerdir. Kimileri soyle demistir: Ahlak -iyisi de koétiisii de- kulda bulunan
bir cibilliyettir (yaratilistan gelir); tipk: kisinin (derisinin) rengi ve viicudunun bazi
organlar1 gibi. Bu goriise sahip olanlar sdyle demistir: Rivayete gore bir giin
‘Abdullah b. Mes‘Qid’un yanindakiler bir adamin ahlakindan sz ettiler. ibn Mes‘id
onlara sordu: “Ne dersiniz, eger o adamin basini kesmis olsalar siz ona (yeni) bir
bas yapabilir misiniz?”. Etrafindakiler, “Haywr.” dediler. Ibn Mestd, “Peki o
adamin elini kesmis olsaniz ona (yeni) bir el koyabilir misiniz?” diye sorunca,
etrafindakiler yine “Hayiwr.” dediler. Bunun iizerine Ibn Mes@d soyle dedi: “O

halde siz onun bedeni yapisimi (halk) degistirmedikce ahlaki yapisini da (huluk)

675 {bn Hanbel, el-Musned, c.1, s.403 (n0.3823).
676 Bkz. Muslim, Salatu’l-Musafirin, 26 (no.201).
877 Bkz. Muslim, Salatu’l-Musafirin, 26 (no.201).
678 Ebi David, es-Sunnet, 16 (n0.4682).

679 Eba David, el-Edeb, 7 (n0.4798).
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degistiremezsiniz.”®® Ibn MesTd ayrica sdyle demistir: “Dért sey (Onceden)
belirlenmistir: Bedeni/dissal ozellikler (halk), ahlaki/igsel nitelikler (huluk), rizik
ve ecel.”®! El-Hasen el-Basri de soyle demistir: “Kime giizel bir gériiniis (siret),
giizel bir huy (huluk hasen), ve iyi bir es verilmigse ona diinyanin ve ahiretin
hayrt verilmis demektir.”®®? Bu goriise sahip olanlar, (Murre b. es-Serahil) el-
Hemdani’nin (8.76/655) su rivayetini de delil olarak ileri siirmiislerdir: Ibn
Mes‘lid’un naklettigine gore Hz. Peygamber (s) séyle buyurmustur: “Allah
riziklarinizi aramizda taksim ettigi gibi, ahlakinizi (huylarinizi) da aranizda taksim
etmigstir.”% Bu goriise sahip olanlara gore bu hadis agik¢a gdstermektedir ki ahlak
Allah’in kullarina ihsan ettigi seylerdendir. Ustelik insanlarm korkaklikta,
cesarette, cimrilikte ve comertlikte farkli farkli olduklar1 goriilmektedir. Eger
ahlak kulun kendisinin elde ettigi bir sey olsaydi insanlarin (ahlaki) halleri
farklilik arz etmezdi. Su halde ahlak ancak bir garizeden (dogustan sahip olunan
bir giidiiden) ibarettir. Buna sdyle bir itiraz gelebilir: Sayet durum boyleyse ve
ahlak bir garize ise, o zaman Allah’n giizel ahlak sahibini 6diillendirmesinin®* ne
manasi vardir? Buna sOyle cevap verilebilir: Allah onu yaratilistan sahip oldugu
yaratilis  Ozelliklerinden dolayr o6diillendirmemektedir; bilakis Allah onu
yaratilistan getirdigi huylarn1 kendisinin kullanilmasin1 emrettigi hususlarda
kullandig1 ig¢in &dillendirmektedir. Mesela cesaret. Allah bu huyu bir kiside

yaratir ve diigmanla karsilastiginda o huyu kullanmasin1 emreder; kulu da bundan

680 E|-Buhari, el-Edebu ’I-Mufred, s.107 (n0.283).

681 Ed-Darakutni, es-Sunen, c.5, s.356 (no.4448). Benzer bir rivayet igin bkz. Muslim, el-Kader, 4
(no.6728).

882 Rivayet bu sekilde tespit edilememistir. Enes b. Malik’ten merfii olarak nakledilen benzer bir
rivayet icin bkz. Ibn Sahin, et-Tergib fi Feda’ili’'l-A‘mal ve Sevabi Zalik, tah. Muhammed Hasen
Isma‘Tl (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, 2004), 5.86 (n0.264).

683 {bn Hanbel, el-Musned, c.1, s.387 (n0.3672).

684 Mesela bkz. “Kim ahlakini giizellestirirse ona Cennetin en tepesinde bir yer yaptirilir.” Et-Tirmigzi,

el-Birr ve’s-Sila, 58 (n0.1993).
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dolay1 odiillendirir. Eger o kisi cesaret huyunu diismanla miicadele etmenin
disinda bir yerde kullanirsa bu takdirde Allah onu cezalandirir. Su halde 6diil de
ceza da itaat ve masiyet karsilifindadir; yoksa kulun yaratilistan sahip oldugu

seylerden dolay1 degil.

Diger goriiste olanlar ise sdyle demistir: Kulun ahlaki -iyisi de kotiisti de- kendi
kazanimindan (kesb) ve se¢iminden (istiyar) kaynaklanir. Bu yiizden kul giizel
ahlaka sahip oldugu icin Allah’a hamd eder ve itaat kapsamindaki ahlaki
davraniglarindan dolay1 odiillendirilir. Masiyet kapsamindaki kotii  ahlaki
davraniglarindan dolayr da cezalandirthir. Eger bu konuda kulun bir
kazanimi/etkisi olmasaydi o zaman iyi ahlaki emredip kotii ahlaktan sakindirmak
anlamsiz olurdu. Nitekim Hz. Peygamber’in Mu‘4z’a soyledigi, “Nerede olursan
ol Allah’a karst sorumlulugunun bilincinde ol. Kétiiliigiin pesinden hemen iyilik
yap ki onu yok etsin. Insanlara da giizel ahlakla davran.”®®® hadisinde, bu
sOyledigimiz seyin dogrululuguna dair bir delil vardir. Ciinkii ahlak Allah’in kul
icin hazirladig1 ve kulda (dogustan) bulunan bir tabiat olsaydi, o zaman iyi ahlaki
emretmek ve kotiisiinden sakindirmak, tipki gozleri olmayan bir kimseye
gormesini emretmek gibi imkansiz olurdu. Bundan &tiirii bilge kimseler

(insanlara) giizel ahlaki tavsiye etmislerdir.”®®

Bu konudaki tartigmalara bir biitiin olarak bakildiginda, insanin dogustan bir takim
ahlaki niteliklere sahip olmasinin, onun ahlakini biitiiniiyle belirleyecegine dair kati

bir determinizmi gerektirmeyecegi ve dinin ahlaki diizenlemeleriyle celismeyecegi

685 Et-Tirmigzi, el-Birr ve’s-Sila, 55 (n0.1987).
6% {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhart, tah. Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 2003), c.9,
$5.231-234.
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soylenebilir.%8” Daha genis agidan bakildiginda, konuyla ilgili polemikler, insani bir
temele ve kadim bir ge¢mise sahip olan problemlerin®® islam diisiincesindeki

izdiisiimii gibidir.%®°

2.7. Ahlak ve Erdem

Ahlak ve karakter iligkisinin temel kavramlarindan biri erdemdir. Erdem, insana
Ozgli karakter oOzelliklerini ve ahlaki nitelikleri ifade eden bir kavram olarak
tammlanmistir.®® Erdem, insanda aliskanlik haline gelmis, her zaman ve siirekli
olarak bulunan, bireysel/siibjektif bir egilim/yatkinliktir.%®! Insanmn ‘iyi olmasi’n1 ve

kendi isini iyi gerceklestirebilmesini saglayan huydur.%%2

Insanda yerlesik olarak bulunan karakter ozellikleri, bunlara baglh ortaya cikan
erdemlerle ve erdemsizliklerle birlikte diisiiniilmiistiir.®®® Klasik islam ahlak
felsefesinde erdem diisiincesi genellikle fadilet ve rezilet kavramlariyla formiile
edilmistir. Ancak fadilet kelimesinin miinhasiran ahlaki erdemleri ifade eden bir

terim olarak kullanilmasi ve sistematik bir fazilet teorisinin olusmasi felsefi kiiltiirle

687 Bkz. Taslaman, Ahldk, Felsefe ve Allah, ss.87-89. Taslaman’in felsefl ve dini yaklagimlari dikkate
alarak kaleme aldig1 bu ¢alisma, hadislerdeki ahlak diigiincesini anlamak i¢in de elverigli bir felsefi
bir temel olusturmaktadir.

688 Mesela bkz. Platon, Menon [Erdem Uzerine], terc. Ahmet Cevizci (istanbul: Sentez Yayincilik,
2009), s5.23-129.

689 Bu konuda karsilagtirmali bir ¢alisma igin bkz. Hiimeyra Ozturan, 4hldk Felsefesinin Temel
Problemleri: Segme Metinler (Ankara: Nobel Yayincilik, 2015).

6% Bkz. Ahmet CevizCi, Felsefe Terimleri Sozliigii (Istanbul: Paradigma Yayinlari, 2000), s.117.

891 Cevizci, Felsefe Terimleri Sozligii, $.117.

892 Aristoteles, Nikomakhos’a Etik, terc. Saffet Babiir (Ankara: Ayra¢ Yayinlari, 2008), s.31.

69 Bkz. Yazic1 & Yazici, Karakter, s.57-79.
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birlikte baslamistir.%%* Pek c¢ok Islam filozof ve ahlakg¢is1 fadilet kavrami iizerinde
fikir yiiriitmiistiir. Ozellikle kadim Yunan ahlak felsefesinden ddiing alinan ve tiim
erdemlerin temeli olarak kabul edilen fedail-i erba‘Q@, geleneksel ahlak literatiiriiniin
hemen hepsinde kiiciik farklarla da olsa- kendine yer bulmustur. Ruh, akil, 6tke ve
sehvet kuvvetlerinin itidal noktasi olarak kabul edilen bu dort fadilet, yaygin olarak
hikmet, secaat, iffet ve ‘adalet seklinde tasnif edilmistir. Kaynaklarda bu asli
erdemlerin altinda farkli adlarla ve degisik sayilarda tali erdemlere de yer
verilmistir.’® Ancak “fazilet ve reziletleri simirlamanin ve belli kategorilerde
toplamanin imkansizligindan%% dolay1 yaygin ve kabul edilebilir bir erdemler listesi

olusmamustir.

Hadis rivayetlerindeki ve literatliriindeki erdem tasavvuru ise, erdem
diisiincesini olgunlastiran ve sistematize eden klasik Islam ahlak felsefesine gore
ozelliklede de kavram ve terim diizeyinde- daha diizensiz ve farkli bir gériiniim arz
eder. Ornegin fadilet kavrami, hadis rivayetlerinde, geleneksel ahlak kitaplarimizda
oldugu gibi minhasiran ahlaki erdemleri ifade eden bir terim olarak
kullamlmamustir.%” Hadis rivayetlerinde bireyin karakter 6zellikleri ve bu karakter
ozelliklerinin somutlasmis ifadesi olan erdemli davraniglar i¢in genellikle

mekarimu’l-ahlak, mehasinu’l-ahlak, maali’l-ahlak gibi  sézciikler; olumsuz

894 Mustafa Cagrici, “Fazilet,” DI, ¢.12, 5.269.

89 Mesela Tbn Miskeveyh (6.421/1030) dort temel erdem altinda kirk sekiz tali erdeme yer vermistir.
Bkz. Ibn Miskeveyh, Tehzibu’I-Ahlak ve Tathiru’l-A¥ak, tah. ibnu’l-Hatib (Kahire: Mektebetu’s-
Sekafeti’d-Diniyye, tsz.), ss.28-38.

6% Cagrici, “Fazilet,” DIA, c.12, 5.269. Ayrica bkz. El-isfahani, ez-Zeri‘a ila Mekarimi’s-Seri@, s.85.

897 Bkz. Cagrici, “Fazilet,” DIA, .12, 5.269.
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nitelikler i¢in de genellikle mesavi’l-ahlak, munkeratu’l-ahlak, sefsafe’l-ahlak gibi

kelimeler tercih edilmistir.

Bilhassa mekarim, sadece hadis literatiiriinde degil, tiim Islam gelenegi iginde
yiiksek erdemleri ifade eden bir terim olmustur. Mekarim basit ve siradan iyilikler
icin degil de bilyilk erdemler icin kullanilan bir kelimedir.5® Mekrumenin
coguludur.%®® Mekrume ise keremden tiiremistir. Kerem iyi ve olumlu bir igerige
sahip her seyi kapsayan genis bir anlam igerigine sahiptir. Mesela keremden tiireyen
kerim, ovgliye deger her seyi kapsayan bir isimdir (ismun cami li kulli ma
yusmedu).”® fbnu’l-Esir (6.606/1209) de kerim isminin tiim iyilik, seref ve faziletleri

kendinde topladigini kaydetmistir (el-cami‘li envai’l-hayr ve’s-seref ve’l-fedail).”

Cahiliye devrinde de anahtar bir kavram olan kerem, Izutsu’nun belirttigine
gore, iki anlama delalet ederdi. ilk ve asil olarak, kusursuz bir soy ile seckin bir ataya
dayanan asilzade insanin serefini ifade ederdi. Keremin diger anlami insanin asaletini
gosterdigine inanilan ve gosteris amaciyla yapilan israf derecesinde sinirsiz comertlik
idi. Ancak Islim bu kavramin semantik igerigini kendi dini atmosferinde
doniistiirmiis ve takva ile iligkilendirmistir.”% Boylece kerem, dine dayali ahlakin en

yiiksek deger ifadesi olarak diigtiniilmiistiir.

6% “Asim Efendi, Kamiis Tercumesi, C.3, 5.548.

69 E|-Cevheri, es-Sthah, ¢.5, s.2020.

70 E|-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, .10, 5.132.

1 {bnu’l- Esir, en-Nihaye fi Garibi’'|-Hadisi ve |-Eser, c.4, s.166.

02 \zutsu, Kur’dn’da Allah ve Insan, $5.56-58.
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Kerem/mekarim sozctiglinin kullanimi ve kapsam alani hakkinda bir fikir
edinebilecegimiz bir rivayette, bir bedeviyi, zamaninda artik yiiksek degerlerin

kaybolup gittiginden yakinirken buluyoruz:

WV PR PP LA EATY

Mekarim yok olup gitti; sadece sayfalarda kaldi.”®

Bu kavramin sadece ahlaki degil, dini idealleri de kapsayan genis kullanimini
ornekleyen bir rivayete gore Hakim b. Hizam, Daru’n-Nedve’yi yiiz bin dirhem
karsihiginda Mu@viye’ye satinca, ‘Abdullah b. ez-Zubeyr kendisine, “Ey Ebu Halid!
Demek Kureys’in kahramanlik ve alicenaplik eserini (me’serete Kurays ve

kerimetehd) sattin” demis, Hakim de ona soyle karsilik vermistir:
ALY Y1) 45 4a ke D 4 8 ciad
Mekarim yok olup gitti. Artik bugiin islam’dan bagka mekrume yoktur.”*

Hz. ‘A’ise’den gelen ve daha once degindigimiz bir rivayet, mekarimu 'I-ahlak
kapsamindaki ahlaki erdemlerin sayisini on olarak takdim eder. Baska bazi hadisler
de belli erdemlere vurgu yaparken bir erdemler listesi sunar. Mesela “Siz bana

kendinizden alt1 seyi garanti edin, ben de size cenneti garanti edeyim...”’% Baz

%8 EI-Beyhaki, Su‘abu ’I-Iman, ¢.10, 5.183 (n0.7356).

704 El-Beyhaki, es-Sunenu’l-Kubra, tah. Muhammed ‘Abdulkadir ‘Ata (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-
‘Tlmiyye, 2003), c.6, 5.57 (no.11182).

795 [bn Hanbel, el-Musned, ¢.5, $.323 (n0.22809).
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rivayetlerde de olumsuz ahlaki davranislar listelenir: “Helak edici yedi (kotiiliik)ten

sakinm...” 7%

Klasik {slam ahlak literatiiriinde miinhasiran Kur’an ve hadisler ¢ercevesindeki
nakll malzemeye dayali olarak belli ve kapsamli bir dini-ahlaki erdemler listesi
yapilmamistir. Mekdarimu’s-seri@’nin yani Islam’in ahlaki prensip ve ideallerinin
mahiyeti itibariyle belli sartlar1 ve sinirlarinin olmamasi,’®’ Islam diisiincesindeki
“Imanm sart: altidir” veya “Islamin sarti bestir” gibi formiilasyonlarin ahlaka
uygulanmasina imkan vermemistir. Baz1 ayetlerde ve ozellikle de hadislerde bazi
erdem listeleri verilmis olmasina ragmen bunun yayginlik kazanmamasi, bu

formiilasyonlarin itibari olmasindan ziyade, ahlakin miiphem dogastyla ilgilidir.”%®

Cagdas donemde “Hz. Peygamber’in kavramlar diinyasindan hareketle onun
ahlakini ortaya koymay1 amagladig”’% belirtilen 12 ciltlik hacimli bir ¢alismada, es-
sifat el-mustahabbe basligi altinda 200, es-sifat el-mezmiime bashgi altinda da 150
olmak iizere 350 dini-ahlaki sifata yer verilmistir.”’® Gerek bu tiirden modern
caligmalarda, gerekse erken ve klasik donem eserlerinde erdem olarak takdim edilen
ozellikler, felsefi-etik bir soyutlama neticesinde degil, biitiiniiyle rivayetlerden
hareketle tespit edilmistir. Kuskusuz bu, miielliflerin ahlaki dine dayandiran ve

hadisi dinin ve ahlakin kaynagi olarak goren yaklasimlariyla dogrudan ilgili bir

796 E|-Buhbari, el-Hudud, 44 (n0.6857).

07 Bkz. el-Isfahani, ez-Zeri‘a ila Mekarimi’s-Seri®, s.85.

%8 Yine de bu konuda bazi1 modern ¢abalar olmustur. Bu konuda olgunlagsmanus bir deneme icin bkz.
Cafer Sadik Yaran, Islam’da Ahlakin Sarti Ka¢? (istanbul: Elif Yaymlari, 2005).

79 Biinyamin Erul, “Mevsuatu Nadratu’n-Naim fi Mekarimi Ahlaki’r-Rasuli’l-Kerim (s.a.v),” AUIFD
46/2 (2005), s.315.

10 Komisyon, Nadratu'n-Naim fi Mekarimi Ahlaki'r-Rasili’l-Kerim, israf. Salih b. ‘Abdullah b.
Hamid (Cidde: Daru’l-Vesile, 2003).
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keyfiyettir. Rivayetlerde dile getirilen davranislarin ideal ahlak modeli olarak kabul
edilen Hz. Peygamber’den veya sonraki nesillere mensup ornek insanlardan sadir
olmasi, miiellifler i¢in en gecerli temellendirme bi¢imi olmustur. Bu noktada
ornekligin ahlak sahasindaki islevini kavramak, ahlak hadislerinin diinyasini

kavramak icin kac¢inilmaz bir duraktir.

2.8. Ahlak ve Orneklik

Orneklik, ahlak icerikli hadis rivayetlerinin 6ziine derinden niifuz etmis bir
gercekliktir. Daha genel anlamda Islam’in dini bir gelenek olarak hayatiyetini devam
ettirmesi de yasam big¢imleriyle kendilerini 6rnek olanlar mertebesine yiikseltmis
olan kisilerin 6rnekligine dayanmaktadir.”** Ornekligin ahlak alanindaki islevi yalin
bir gerekceyle izah edilir: “Degerler dgretilmez, gorerek oOgrenilir.”’*? ¢Ahlakh
olmak’, bir bakima ‘ahlakli biri gibi olmak’tir. Ahlaki yetkinlik sadece teorik bilgi
aktarimiyla degil,’*® ahlaki yetkinlige ulastign kabul edilen kisileri izleyerek
ogrenilebilir. Erdemler kitaplardan ¢ok, orneklerden &grenilir.’** M. Abdullah
Draz’in da belirttigi gibi, “fazileti tarif etmeye giicii yetmeksizin insanin faziletli
olmast miimkiindiir. Bizim, faziletin tarif edilmesinden daha ¢ok, faziletin bize
gosterilmesine ihtiyacimiz vardir.” *° Hadis literatiiriinde ahlaki erdem ve degerlerin

soyut tanimlamalarinin degil de, degerleri kendi hayatlarinda somutlagtirmis kisilerin

"1 John Renard, Islam in Yedi Kapisi, terc. Nurullah Koltas (Istanbul: insan Yayinlari, 2006), s.111.

"2 Gough, Karakteriniz Kaderinizdir, s.103.

13 Pieper, Etige Girig, $.132.

14 André Comte-Sponville, Biiyiik Erdemler Risalesi, terc. Isik Ergiiden (Istanbul: Bilgi Universitesi
Yaynlari, 2004.), s.XIII.

5 M. Abdullah Draz, Kur’dn Ahlaki, terc. Emrullah Yiiksel, Unver Giinay (Istanbul: iz Yaymncilik,
2002), 5.454.
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ve onlarin Ornek davraniglariin yer almasi, boyle genel-gecer bir gercekligin

yansimasidir.

Bugiin de kabul edildigi gibi, “bir 6grenme hadisesi olan ahlak, daha ¢ok
modele bakarak ve kendini bir baskasiyla ayni tutarak onun davranislarini
benimseme yoluyla &grenilir.”’*® Bu agidan -sézgelimi- comertlik erdemine sahip
olmak isteyen bir kisi, bu erdemi ya dogrudan comert bir kisiden, ya da dolayh
olarak onun comertligini anlatan bir haberden 6grenebilir.”t’ Hadis rivayetlerinde
‘ahlak ideali’ olarak ahlaki degerlerin tasiyicist olan ‘Ornek kisi’lerin konulmast,
erdemlerin ve degerlerin aktariminda benimsenmis bodyle bir yaklagima dayanir.
Rivayetlerde ahlaki erdemler, o erdemleri hayatlarinda somutlagtiran Orneklerle
birlikte kavranmakta ve tanimlanmaktadir. Bir biitlin olarak hadis literatiirii, boyle bir

dini-ahlaki 6rneklik tasavvuruyla inga edilmistir.

Hadis rivayetlerinde ahlaki bir 6rnek olarak takdim edilen kisilere gelince,718 bu
konuda Allah’in ahlakin kaynagi olarak takdim edildigi rivayetler dikkat ¢ekicidir.
Rivayetlerde Allah ahlaki hayatin tam merkezindedir ve ahlak ona baghdir. Ahlaki

nitelikler ve huylar, bu askin kudretin takdirindedir. O, tipki riziklar1 dagittigi gibi

6 Erol Giingor, Ahlak Psikolojisi ve Sosyal Ahlak (istanbul: Otiiken Yayinlari, 1997), s.43.

17 Sah Veliyyullah ed-Dihlevi soyle der: “Bir insan kendisinde bulunmayan bir huyu elde etmek
isterse, bunun yolu, onu elde etmesi muhtemel yollara bagvurmak, o huyla ilgili davraniglara
yonelmek, o huya sahip Ornek kisilerin haberlerini (vakal'u’l-akviya’ min ehlihi) 6grenmektir.”
Bkz. Huccetullahi’l-Baliga, c.1, $5.69-70. Ed-Dihlevi’ye gore insan mizacinn itidale ulagmasi, bu
konuda bilgi sahibi temiz insanlarin taklit edilmesiyle miimkiindiir. Bkz. Huccetullahi’l-Baliga,
c.1,s.59.

18 Bu konuda belli eserlerdeki rivayetler 6zelinde bir inceleme igin bkz. Bkz. Koca, “Erken Dénem

Mekarim-i Ahlak Literatiiriiniin Ahlak-Deger iliskisi Bakimindan incelenmesi,” s5.108-112.
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ahlak1 da insanlar arasinda tayin ve taksim etmektedir.”*® Yalnizca insanlar degil,
yeryiiziindeki biitiin varliklar bu konuda onun inayetine dayanirlar.’?° insanin zayif’?

k?? olmasi, ahlaki yetkinlige ulasmasi i¢in askin bir

ve kendine yetmeyen bir varli
giicin miidahil olmasmi ve iyilige ulastirip kotiiliikten uzaklagtirmada insana

rehberlik etmesini gerektirmistir.’?

Tanri-ahlak iliskisine dair rivayetlerde kristallesen tasavvurun bir diger
vechesi, Allah’in ahlakli bir varlik olarak takdim edilmesidir. Allah, ahlakin kaynagi

oldugu gibi, ayn1 zamanda ahlakli bir varliktir.

Allah’in 117 ahlaki vardir. Kim bunlarin biriyle gelirse Allah onu cennete koyar.”?*

Allah kerimdir, keremi sever; comerttir, comertligi sever,’? refiktir, rifk1 sever.’2

Ahlaki bir oOrnek olarak Peygamberler de rivayetlerin merkezinde yer
almaktadir. Ornek bir model olmak dini referanslarin sahitliginin dtesinde

peygamberlik kavraminin 6ziinde i¢kin bir anlayistir. Peygamberlerin getirdigi ilahi

19 Tbn Hanbel, el-Musned, c.1, s.388 (n0.3672).

20 Bir rivayet, hayvanlar arasindaki merhametin kaynagina soyle deginir: “Allah, merhameti yiiz
parcaya ayirdi. Doksan dokuz parcasini yaminda alikoydu, bir parcasim ise yeryiiziine indirdi. Iste
bu bir par¢a sebebiyle biitiin varliklar birbirlerine merhametli davranirlar. Hatta kisrak (bu
merhametten dolay1 yavrusunu emzirirken) basip da zarar verme korkusuyla ayagini kaldirir.” El-
Buhari, el-Edeb, 19 (n0.6000).

21 4/en-Nisa”:28.

722 Bkz. Muslim, el-Birr ve’s-Sila ve’l-Edeb, 111 (n0.6649).

23 Hz. Peygamber namaza kalktiginda sdyle dua ederdi: “Allah’im! Beni giizel ahlaka ulastir; senden
basgka giizel ahlaka ulastiracak yoktur. Kotii ahlaki benden uzaklastir; senden baska kotii ahlaktan
uzaklastiracak yoktur.” Muslim, Salatu’l-Musafirin, 26 (n0.201).

724 1bn Eb1’d-Dunya, Mekarimu'l-Ahlak, .34 (n0.27).

%5 1bn Ebi’d-Dunya, Mekarimu'l-Ahlak, .26 (n0.8).

26 Bt-Taberani, Mekarimu’'I-Ahldk, 5.48 (n0.23).
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mesajin igerigi daima onlarin beseri Ornekligiyle birlikte diisliniilmiistiir. Dini
metinlerde Hz. Peygamber’e tabi olmanin ve ona itaat etmenin dinin 6ziine iligkin bir

gereklilik olarak takdim edilmesi’?’ boyle bir kabulii yansitmaktadir.

Islam diisiincesinde dini-ahlaki degerlerin en yiiksek drnegi ve temsilcisi olarak
kabul edilen Hz. Peygamber, Islam tarihi boyunca Miisliiman birey ve toplumlar i¢in
tyiligin en yiiksek simgesi olmustur. EI-Munavi’nin (6.1031/1622) Hz. Peygamber’in
ahlaki yetkinligi hakkindaki bir hadisin serhinde kaydettikleri, biitiin bir Islam

diisiincesinin 6zeti gibidir:

Hz. Peygamber giizelliklerin ve iistiin niteliklerin hepsine sahip oldugu ve bunlar
onda kemale erdigi i¢in insanlarin en giizel ahlaklisiydi. Hz. Peygamber’de kemal
hasletleri ile cemal ve celal sifatlar1 hudutsuz ve hesapsiz bir sekilde bir araya
geldigi i¢in Yiice Allah kitabinda onu, “ve-inneke le-‘ala@ pulukin azim (el-Kalem,
68/4) ayetiyle dvmiistiir. Bu ayette Allah onu azamet sifatiyla nitelemis ve onun
yiiksek ahlaki erdemlere sahip ve hakim oldugunu bildiren @/a harfiyle de

ovgiisiinii artirmistir; dyle ki higbir varlik bunlara ulasamamsgtir.”?®

Hz. Peygamber’in ahlak 6gretisinin en temel 6zelligi, ahlakin kendi yagaminda
cisimlesmesidir. O dini ahlakin asil ve ilkelerini sozel olarak ortaya koymakla
kalmamis, ayn1 zamanda bunlar1 kendi kisiliginde somutlastirarak yasaminda ifade
etmistir. “O’nun (s) ahlaki Kur’an idi.”’?° rivayeti tam da bunu anlatmaktadir. Dini-

ahlaki 6gretinin en temel kaynagi olarak Kur’an’in mesajinin ruhuna ve ilahi iradenin

27 3/Alu ‘Imran:31, 32, 132; 5/el-Ma’ide:92; 6/el-En‘am:89-90; 4/en-Nisa’:80; 33/el-Ahzab:21. Ayrica
bkz. Muslim, el-imara, 33 (n0.4749).

28 E|-Munavi, Feydu’'l-Kadir Serhu’l-Camii’s-Sagir, talikk. Macid el-Hamevi (Kahire: el-
Mektebetu’t-Ticariyye el-Kubra, 1356), c.5, s.70.

2% Muslim, Salatu’l-Musafirin, 139 (no.746).
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geregine uygun ideal ahlak drnegini kendi yasayisiyla ortaya koymustur.”° Su halde
Islam Peygamber’inin ahlak dgretisini onun yasamindan ayirmak miimkiin degildir.
Onun ahlak ogretisi dogrudan onun kisisel hayatindan, dolayli olarak da

rivayetlerden 6grenilebilir.

Hadis rivayetlerinde ahlak ideali ve Ornegi olarak takdim edilen kisiler
peygamberlerle simirli degildir. Hadis kitaplarinin fedail, menakib ve zuhd gibi
boliimleri ve ahlak igerikli miistakil literatiir, ikinci ve ii¢lincli nesle mensup kisilerin
istiinliik ve ornekliklerini anlatan haberlerle doludur. Rivayetlerde pek cok ahlaki
tutum ve davranis, dini-ahlaki yetkinlige sahip olduklar1 kabul edilen bu kisilerin

ornekligine basvurularak agiklanmistir.

2.9. Ahlak ve iman

Dinin temel metinlerinde ahlak problemi higbir zaman iman probleminden ayri
tutulmamustir.”** Ciinkii iman (inanma), salt zihinsel bir ikna olma isi degil, ayni
zamanda ahlaki boyuta da sahip varolussal bir kanaattir.”*? Bu baglamda Kur’an’in
‘iman’ ile ‘salih amel’i hep birlikte zikretmesi anlamli bulunmustur. “Kur’an’da
iman ve salih amel sozciikleri var olabilecek en kuvvetli semantik bag ile ve
neredeyse ayrilmasi olanaksiz bir birlik halinde birbirine baghdir. Salih amel,
davranig yoluyla disa yansiyan imandir. Salih amel, Allah tarafindan biitiin

miiminlere emredilen takva sonucu eylemlerdir. Kur’an’a gore iman edenler, i¢indeki

730 fbn Receb, Cami‘u’l- Uliim ve’I-Hikem, ¢.2, 5.99.
73t Haluk Burhan, Ahlak Ayaklanmas: (Istanbul: Pinar Yayinlari, 1999), s.65.
782 Kog, Din Dili, s.18.
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imani salih ismine laylk davraniglar1 ile gostermedikleri siirece miimin

degildirler.”"®

Ne var ki dini metinlerdeki ahlak-iman iliskisi, bu metinlere dayali olarak
viicut buldugu kabul edilen ilimlerde bambaska bir vegheyle ele alindig1 gerekgesiyle
elestirilmistir. Mesela Kur’an’daki iman esaslarimi kendine konu edinen kelam
disiplininin ilk problemi iman-amel iliskisi olmasina ragmen, bu problem islam
toplumunun hicri ilk asirda karsilastigi biiyiik fitne olgusu baglaminda siyasi
problemlerle iliskili olarak fikri tartisma giindemine gelmis, bu da imanin ahlaki
boyutunu geri plana iterek imanin ahlaki bir mesele olarak ele alinmasina engel
olmustur.”** Iman-amel iliskisi konusundaki bu yaklasim, sonugta ahlaki tansiyonu
ve buna bagl olarak da ahlaki standartlar1 diisiren bir iman anlayisina viicut

vermistir.”®

Iman-ahlak iliskisinin hadislerdeki yansimasina gelince, bu konuda ilk dikkat
c¢ekici olan, iman-ahlak biitiinliigiine yapilan vurgulardir. Rivayetlerde inanisa dayal
soyut mahiyetteki iman cercevesinin, somut ahlaki davranislarla genisletildigi

goruliir.

e Hicbiriniz kendisi igin istedigini kardesi i¢in de istemedikge iman etmis olmaz.”*®
e Imanin altmis kiisur veya yetmis kiisur subesi vardir. Bunlarin en iistiinii ‘LA

ilahe illallah’ (Allah’tan baska ilah yoktur.) soziidiir. En alt derecesi ise yoldaki

733 \zutsu, Kur’an 'da Dini ve Ahlaki Kavramlar, $5.269-270.

734 {lhami Giiler, fman-Ahlak Iliskisi (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2003), ss.9-11.
735 Bkz. Fazlur Rahman, Tarih Boyunca fsldmeetodoloji Sorunu, $5.92-93: Islam, s.150.
736 EI-Buhari, el-iman, 7 (no.13).
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eziyet veren seyleri kaldirmaktir. Hayd (utanma duygusu) da imanin bir

subesidir.”’

Zahiri itibariyle ahlakin eslik etmedigi bir imanin dinen gecgersiz oldugunu belirten
bu tiirden rivayetler, imana dayali olmayan ahlakin dini bir degerinin olmadigi

7% jle dengelenmektedir. Bu rivayetler, bir yoniiyle iman-ahlak

yoniindeki rivayetler
elestirisi olarak da okunabilir. Imanin ahlak sayesinde ideal formuna kavusacagini
belirten rivayetlerde kullanilan iislup da dikkat ¢ekicidir. Buna gore “‘imana gel ki,
1yl insan olasin!” degil de, ‘iyi insan ol ki, iman etmis olasin’ deniyor. ‘Nasil imana
geleyim, imanimi nasil kuvvetlendireyim?’ sorusuna cevap sudur: ‘lyilik yap!

Allah’1 tefekkiir ederek bulmaktansa, iyilik yapmakla bulmak daha kolaydir.*”"%

Ahlaki degerler, her durumda imana eslik etmesi gerektigi gibi, degerler
hiyerarsisinde daima imandan sonra gelmek zorundadir. Bu, ahlak igerikli biitiin
rivayetlerin muhtevasinda miindemig bir algidir. Baz1 rivayetlerde de dogrudan ifade

edilmistir:

e Allah’a imandan sonra amellerin en faziletlisi, insanlara kendini sevdirmektir.”*

e Amellerin en faziletlisi, Allah’a iman ve onu tasdik, (sonra) cihad etmektir.”*

Hadis rivayetlerindeki dini-ahlaki degerler, daima ve nihai olarak, hem dinin ve

ahlakin yiiksek gaye degerleriyle, hem de dini 6gretinin inang, ibadet ve ahlak

87 Muslim, el-Iman, 58 (no0.153).

738 Muslim, el-Iman, 365 (no.518); ibn Hanbel, el-Musned, ¢.3, 5.478 (n0.15965).

39 Aliya Izzetbegovic, Dogu ve Bati Arasinda Islam, terc. S. Saban (Istanbul: Nehir Yayinlari, tsz.),
5.159.

740 Bt-Taberani, Mekarimu 'I-Ahldk, 5.93 (n0.139).

71 E|-Har®'iti, Mekarimu 'I-Ahlak, 5.66 (n0.156).
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ilkelerinin biitiiniiyle birlikte diisiintilmiistiir. Ahlak icerikli rivayetlerdeki ahlaki
degerlere, inang esaslar1 basta olmak {lizere, niyet, takva, sorumluluk, sadakat,
maslahat ve toplumsal fayda gibi hususlar eslik etmektedir. Bunlar hem tek tek hadis
rivayetlerinde acik¢a belirtilir, hem de rivayetlerin biitiiniinden ¢ikartilabilir.”#
Bilhassa bazi hadis rivayetlerinde deginilen ve yapilmasi ¢ok kolay olmasina ragmen
dini-ahlaki degeri ¢ok yiiksek oldugu bildirilen davranislar,’*® daima dinin biitiinii ve
temel degerleri i¢inde ele alinmalidir. Bu biitiinliik goézetilmeden ameller hakkinda
yapilacak degerlendirme eksik kalacagi gibi, Hz. Peygamber’in gaye ve maksadiyla
da oOrtiismeyecektir. Yine bu yilizden mutlak olarak bir ahlaki degerin digerleri
lizerine {stlinliiglinden s6z etmek de dogru olmayacaktir. Ciinkii bu sekilde
olusturulacak bir fazilet siralamasina oncelikle yine farkli hadis rivayetleri engel

olacaktir.

2.10. Ahlak ve ibadet

Ahlaki degerlerin ritiiel sinifina giren ibadetlerle karsilastirildigi rivayetler dinin
biitlinciil karakterini gostermesi acisindan anlamlidir. Bunlardan bir kismi ahlaki

davraniglarin dini miikafat bakimindan ibadetlerle esdeger oldugunu ifade eder:

742 Mesela bir rivayette, Hz. Peygamber’e “Amellerin hangisi daha faziletlidir?” diye sorulmus, o da
“Allah’a iman ve onun yolunda cihad” buyurmustur. Bkz. El-Har@'iti, Mekarimu I-Ahlak, .66
(n0.156). El-Izz b. ‘Abdisselam, mefsedetlerin mertebelerini agiklama faslinda bu hadisle ilgili
olarak soyle demistir: “Hadiste cihad, imandan sonra zikredilmistir. Ciinkii cihadin bizzat kendisi
iyi bir sey degildir. (Dinin ihyasina vesile oldugu ig¢in) vesilelerin vacip olusu gibi vacip
olmaktadir.” Muhammed Tahir b. ‘Astr, Islam Hukuk Felsefesi, terc. Vecdi Akyiiz, Mehmet
Erdogan (istanbul: Ragbet Yayinlari, 1999), s.204.

743 [bn Hanbel’in Eb@l Zer’den rivayet ettigine gore Hz. Peygamber’e iimmetinin iyi ve kotii amelleri
arzedilmis; Hz. Peygamber de gilizel ameller igerisinde yoldaki zararli seyleri kaldirmayi, koti
ameller igerisinde de mescide tiikiiriiliip iizerinin kapatilmamasini gérmiistiir. Bkz. Ibn Hanbel, el-

Musned, ¢.5, 5.178 (n0.21589).
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e Miimin, giizel ahlaki sebebiyle (giindiizlerini) orugla, (gecelerini) namazla
gegiren kisinin derecesine ulagir.”*
e Dul kadinlarin ve yoksullarin yardimina kosan, Allah yolunda cihat eden veya

giindiizlerini orugla gecelerini namazla gegiren kimse gibidir.”

Ibadetler ve ahlaki davranislar salih ‘@amelin birer vechesi olarak ortak bir zemini
paylagmakla birlikte, nitelik ve deger acisindan birbirinden farklidirlar. Bagka bir
deyisle ibadet ve ahlak kategorik olarak birbirine indirgenemeyecegi gibi, salih
amelin bu iki vechesini birbirinden ayri da tutulamaz. Ahlaki sorumluklar
kapsamindaki davranislar, ibadetlere iliskin yiikiimliiliklerin yerine ge¢emezler ve
bu yiikiimliiliklerin ihmalinden dogacak dini-uhrevi sorumlulugu gideremezler.
Giizel ahlakin ibadetlerle ayni dini karsiliga sahip oldugunu anlatan rivayetlerde
ahlak, ibadetin alternatifi olarak takdim edilmemektedir. Guizel ahlak, ibadetin illeti
degil, hikmetidir. Bu rivayetler nihai olarak giizel ahlaki tesvik etmeyi amaglamakta,

din nazarinda yiiksek bir konuma erismenin yollarina isaret etmektedir.

Konuya dair rivayetlerden bazilar1 ahlaki davraniglarin  ibadetlerden

Uistiinliigiine vurgu yapar:

Hz. Peygamber: “Dikkat edin! Size derece bakimimdan orug, namaz ve sadakadan
daha faziletli bir seyi bildireyim mi?” diye sordu. Sahabe “Evet.” dediler. Bunun
iizerine soyle dedi: “Iki kisinin arasini diizeltmektir. iki kisinin arasin1 bozmak ise

(dini) kokiinden kazir.”"4

44 Ebt David, el-Edeb, 7 (n0.4798).
745 El-Buhari, el-Edeb, 25 (n0.6006).
746 Ebii Daviid, el-Edeb, 50 (n0.4919).
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Ahlak ile ibadeti karsilastiran ve ahlakin ibadetten iistiin oldugunu ifade eden bu
tirden rivayetlerden hareketle ahlak ile ibadet arasinda birincisi lehine kategorik bir
istiinliik oldugu sonucuna ulasmak, bu rivayetlerin mesajiyla ve dini Ogretinin
biitlinii ile bagdastirilamayacak bir ¢ikarim olacaktir. Bu rivayetlerde mutlak
anlamda ahlakin ibadetten stiinliigii anlatilmamakta; aksine, faziletin sadece ibadet
ile degil, ibadete eslik eden ahlakla miimkiin oldugu vurgulanmaktadir. Nitekim bu
mesaj bazi rivayetlerde daha agik bir sekilde verilmekte ve ahlaki kemalin eslik

etmedigi bir ibadetin din agisindan degerinin olmadigina dikkat ¢ekilmektedir:

Kim (orug tuttugu halde) yalan séylemeyi ve yalanla is yapmay1 birakmazsa, onun

yemesini igmesini terk etmesine Allah’1in ihtiyact yoktur.™’

[badet ile ahlak arasinda mutlak anlamda 6ncelik ve sonraliktan s6z edilemese de,
ahlakin, ibadetlerin mesru kilinmasindaki 6nemli hikmetlerden oldugu sdylenebilir.
Ibadetlerin ilk elde Allah’a kars1 sorumlulugun geregi oldugu miisellemdir. Ancak
ibadetten maksadin salt ta@bbud oldugunu diisiinmek eksik olur. Ibadetler aym
zamanda insanlarin birbirlerine karsi olan ahlaki sorumluluklarini hatirlatan ve
insanlar yiiksek ahlaki erdemlere sevk eden vesilelerdir.”*® Bu nedenle ibadetlerin
degeri, bir yoniiyle de sahibini gilizel ahlaka tasiyabildigi oOl¢iidedir. Bagka bir
ifadeyle, Allah ile kul arasindaki miinasebetleri tanzim eden ibadetler, miiminin

ahlaki kemale ermesine hizmet etmesi acisindan da degerlendirilmektedir. Bu yiizden

747 EI-Buhari, es-Savm, 8 (n0.1903).
748 Bkz. 29/el-‘Ankebiit: 45.
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“Nice orug tutan kimse vardir ki, orucgtan nasibi sadece agliktir; nice geceleri namaz

kilan kimse de vardir ki, namazdan nasibi sadece uykusuzluktur.”’4°

Gerek ahlak-iman ve gerekse ibadet-ahlak iliskisine deginen rivayetleri
‘dindarlik-ahlak iliskisi’"* altinda degerlendirmek de miimkiindiir. Zira bu konudaki
rivayetler, agik ya da ortiilii olarak, bir dindarlik elestirisi icermektedir. Mesela
“Komsusu agken tok olan miimin degildir. ! rivayeti, bir ikisinin hem iman edip
hem de toplumsal sorumluluklarini ihmal etmesinin bir tiir yanilsama oldugu

konusunda bir uyari olarak okunabilir.”?

Islam ahlak diisiincesinde, imani, ibadeti ve ahlaki arasinda biitiinliik/tutarlilik
olmayan yahut dini-ahlaki yiikiimliilikleri arasinda dogru bir tercih ve siralama
yapamayan kimselerin hali ‘aldanma’ (el-girr) kavramiyla karsilanmustir. Iman,
ibadeti ve ahlaki arasinda tutarlilik olmayanlar, aldanmiglardir. Bu noktada, el-
Gazzali’nin el-Kesf ve't-Tebyin fi Guriri’l-Halk Ecmain™2 adli eseri bir dindarlik
manifestosu gibidir. EI-Gazzalt’nin kitabinin, biiyiik dl¢iide el-Haris el-Muhasibi’nin

(6. 243/857) er-RiGaye li-Hukiikillah adli eserine dayandigini belirtmemiz gerekir. El-

9 Ibn Mace, es-Styam, 21 (n0.1690).

™0 “Gergek dindar, hayatin olgu, ahlak ve inang boyutlarim birlikte géren ve yasayan insandir. Inang
(iman) boyutu onun kisiliginin en kii¢iikk ayrintisina kadar sinmis durumda olup bu boyut, onun
gbziinde en az diger boyutlar kadar gergektir. S6z konusu boyut, onu 6yle bir noktaya gotiiriir ki,
orada 0, baskalarmin belki sadece ahlaki dedikleri seyi, iman hayatinin ayrilmaz bir pargasi olarak
goriir, takdir eder ve yagar. Dolayistyla onun ahlak hayati ayni zamanda onun ibadet hayatinin
merkezini teskil eder.” Aydin, Din Felsefesi, s.329.

5! ibn Ebr’d-Dunya, Mekarimu 'I-Ahlak, $.166 (n0.347).

752 By konuda erken dénem ii¢ hadis eserindeki rivayetler icin bkz. Bkz. Koca, “Erken Dénem
Mekarim-i Ahlak Literatiiriiniin Ahlak-Deger iliskisi Bakimindan incelenmesi,” ss.30-41.

53 El-Gazzali, el-Kesf ve't-Tebyin fi Guriiri’l-Halki Ecmatn (Mecmii‘atu Rasd’ili’l-Imam el-Gazzalt

iginde), tah. Ibrahim Emin Muhammed (Kahire: el-Mektebetu’t-Tevfikiyye, tsz.), ss.462-478.
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Gazzal’nin, diisiincelerinde ve eserlerinde ciddi derecede tesirinde kaldig1 el-

Muhasibi,”®* eserinde ‘aldanma’ (el-girra) adli boliimde konuya deginmistir. ">

Hadis rivayetlerinde dini ve ahlaki ¢oziilmeye yonelik bir dindarlik elestirisi de goze
carpar. Bu rivayetlerde dini-ahlaki anlamda koétii yone dogru bir gidisattan soz
edilmis, i¢inde bulunulan zaman dilimi elestirilmistir. Bir rivayette bizzat Hz.
Peygamber’in nitelikli insanlarin azligina dair serzenisi dile getirilir: “Insanlar yiiz
deveye benzer; ne ki iglerinde binmeye elverisli neredeyse bir tane bile
bulamazsin!”’®® Hz. Peygamber’in kendisinden sonra ortaya cikacak ahlaki
¢oziilmeye yonelik dngoriilerinden ulagan hatir1 sayilir bir rivayet malzemesi vardir.
Kiyamet alametlerine dair rivayetlerin 6nemli bir kismi, toplumda zuhur edecek
ahlaki yozlasmay1 anlatir. Hz. Peygamber’in vefatindan sonra insanlarin toplumdaki
ahlaki ¢oziilmeden sikayetleri artarak devam etmistir. Ma‘mer - ez-Zuhri - ‘Urve -
‘Afise isnadiyla aktarilan bir rivayette sair Lebid b. Rabia’nmn (6.41/660),

zamanindaki insanlardan su beyitle sikayetlendigi aktarilir:

Himayelerinde yasanilan insanlar ¢ekip gitti.

Ben kaldim geride uyuz devenin derisi gibi.

Lebid’in siirini aktaran Hz. ’A’ise: “Lebid bir de bizim aralarinda yasadigimiz

insanlar1 gorseydi ne derdi?” demis, bunu aktaran ez-Zuhri, “Ya ‘Afise bizim

54 Kermit Schoonover, “Muhasibi ve er-Ridye Adli Eseri,” Tasavvuf Dergisi 5:12 (2004), s.298.

55 E|-Haris el-Muhasibi, er-RiGye li-Hukitkillah, tah. ‘Isam Faris el-Haristani, Muhammed Ibrahim
ez-Zagl1 (Beyrut: Daru’l-Cil, 2001), ss.413-462.

756 E|-Buhari, er-Rikak, 35 (n0.6498).
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aralarinda yasadigimiz insanlar1 gorseydi ne derdi?” demis,”’ bunu aktaran Ma‘mer
de “Ya Zuhri, bizim aralarinda yasadigimiz insanlar1 gorseydi ne derdi?” demistir.”>®
Ahlaki ¢oziilmeye dair rivayetler bilhassa zuhd litaratiiriiniin ilgisini ¢ekmistir. Bu
konu miistakil teliflere de konu olmustur. Ibnu’l-Merzuban’in Tafdilu I-Kilab adh
eseri”™® tam bir toplumsal-ahlaki hiciv niteligindedir. Yazar eserinde kendi
zamanindaki insanlardan sikayet eder ve kopeklerin insanlardan iistiin olan taraflarini

(vefa, sadakat, vb.) sayar. Ancak amaci kopekleri yliceltmek degil, insanlari

yermektir.

57T El-Beyhaki, ez-Zuhdu’l-Kebir, tah. ‘Amir Ahmed Haydar (Beyrut: Mu’essesetu’l-Kutubi’s-
Sekafiyye, 1996), 5.121 (no.214).

%8 Ma‘mer b. Rasid, el-Cami‘ c.11, 5.246 (n0.20448).

™9 fbnu’l-Merzuban, Tafdilu’l-Kilab ‘ald Kesirin min Men Lebise’s-Siyab, talik. Ahmed b. ‘Ayis
(Riyad: Mektebetu’r-Rusd, 2007).
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Bil ki edeb, 6nemli ve biiyiik insanlara 6zgii bir bilgidir.
Onlar edebi kalplerinin bahar1 ve zihinlerinin dinlencesi kilarlar.

Ruhlar1 onunla rahat bulur, sevingleri onunla ¢ogalip yayilir.

Edeb, temiz ruhlarm bahari, yiiksek ilimlerin sermayesidir.”®

Insan, edeb sayesinde, diger canlhilardan temayiiz eder.
Zira kemale ulagtiran araglarin ilki odur.

Edebden mahrum olan, diger kemalata ulasamaz.”®

Edib her seyin en giizelini alip bunlar1 uyumlu bir sekilde birlestiren kisidir.’5

3. Hadis Rivayetlerinde Edeb

Medeniyetler, kendilerinden ayr1 diisiiniilemeyen kurucu ve belirleyici kavramlar
tizerinden kendilerini ifade ederler. Bazen bu kavramlardan sadece biri, nispeten
sinirlt ve 6zel bir anlam alanma sahip olmasina ragmen, biitiin bir medeniyeti
nitelemede kullanilabilecek kadar kapsamli bir ¢agrisima sahip olabilir. Islam
medeniyeti s6z konusu oldugunda, edeb kavrami, buna verilebilecek en iyi

orneklerden biridir. 8

760 Yakiit el-Hamevi, Mu ‘cemu I-Udeba’ Irsadu’I-Erib ila Ma ‘rifeti’I-Edib, tah. Thsan ‘Abbas (Beyrut:
Daru’l-Garbi’l-Islami, 1993), c.1, s.15.

81 Tonu’1-Ekfani, [rsadu’l-Kasid ila Esnd’l-Makasid, tah. ‘Abdulmunim Muhammed ‘Umer (Kahire:
Daru’l-Fikri’l-‘Arabi, 1990), s.109.

62 yakiit el-Hamevi, Mu ‘cemu 'I-Udebd’, c.1, s.15.

763 ‘Abdullah b. el-Mubarek’in soyle dedigi nakledilir: “Edeb neredeyse dinin iigte ikisidir.” (Kadel-
edeb en yekiine suluseyi’d-din). Bkz. Ibnu’l-Cevzi, Sifatu’s-Safve, tah. Ahmed b. ‘Ali (Kahire:
Daru’l-Hadig, 2000), c.2, 5.330.
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Edebin Islam gelenegi acisindan sahip oldugu yiiksek temsil giiciine, Islam
tarihinin tiim sathalarinda, bireysel ve toplumsal hayatin tiim katmanlarinda taniklik
edebiliriz. Edeb, hem Islam Kkiiltir ve medeniyetinin varlik, bilgi ve deger
tasavvurunu insa eden kurucu bir unsur, hem de bu tasavvur temelinde insa edilen
diinya goriistiniin hakiki bir par¢asidir. Ancak edebin 6nemine dair sarf edilecek tiim
sozler, bu kavramin karmasik ve sofistike mahiyetini aydinlatma konusunda bize
yardimci1 olmaz. Edebin, tarihi siire¢ igerisinde anlam ve kapsam ag¢isindan ciddi
degisikliklere ugradig1 bir gercektir.”®* Islami ilimlerin her biri, bu kavrami kendi
konu ve amaglar1 agisindan degisik bicimlerde konumlandirmislardir. Irfan
geleneginde Hakk’a ve hakikate ulastiran tiim yollar edeb ile ifade edilir (furuku’l-
hakk kulluhd adab). Fakihler stinnete dayali hareketleri bu kavramla kategorize eder.
Edebi yalnizca ahlak ile karsilamak da eksik olur. Dinin gerekli gordiigi, aklin giizel
buldugu olumlu ve anlamli her s6z ve tavir edebde miindemictir.”®® Edeb, hangi
durumda hangi davranig tarzinin uygun oldugunu tayin eden bir kilavuz gibidir.

“Edeb sayesinde kisi, hatanin tiim ¢esitlerinden kaginip korunabilir.”®

Sozliiklere bakilirsa, edeb bir ‘cagri’dan, bir ‘ziyafet davet’inden ibarettir.’®’

Ancak bu davet yemek ziyafeti ile sinirli kalmamis, zaman igerisinde dahili ve

bilhassa harici etkenlerle, iyiye, giizele ve dogruya ¢agiran bir davete

764 Edeb kelimesinin tarihteki semantik anlam hareketliligi hakkinda bkz. Mehmed Fehmi, “Edeb
Kelimesinin Tarihgesi,” Tarih-i Edebiyyat-1 ‘Arabiyye (Istanbul: Matba‘a-i ‘Amire, 1917) adl1 eseri
icinde, $s.195-210. Ayrica bkz. Sevki Dayf, Tarihu'l-Edebi’l-Arabi el-‘Asri’l-Cahilt (Kahire:
Daru’l-Ma‘arif, 1965), ss.7-13.

765 ‘Asim Efendi, Kamiis Terciimesi, C.1, $.72.

76 E|-Curcani, et-Ta%ifat, .15.

767 E|-Ezherd, Tehzibu ‘I-Luga, .14, 55.146-147.
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doniismiistiir.®® Tlerleyen siirecte (Emevi ve Abbasi doénemlerinde) iyi yetismis,
kiiltiirlii ve gbrgiilii insanin nitelikleri ile bu nitelikleri elde etmenin yollar1 da edebin
anlam haritasindaki yerini almistir.”®® Edebden tiireyen tedib, egitim ve ogretim
yoluyla edebin aktarimini ifade eder. Edebin 6gretiminde ehliyet kazanmis kisiler
(mueddib) marifetiyle, belli usuller gercevesinde yetistirilen (teeddub) kisiler
(mute®ddib), gerekli meziyetlere sahip olduklarinda artik edib (yetismis, kiiltiirli,

gorgiilii) olarak anilmay1 hak eder.

Edebin anlam diinyasini kesfetmek i¢in basvuracagimiz hemen her eser, bize
onun farkli bir veghesini takdim eder. Edeb bu yoniiyle oldukga renkli, renkli oldugu
kadar da sasirtict bir icerikle karsimiza ¢ikar. Edebin tarihe, edebiyata, kiiltiire ve
insana yanstyan farkli renklerine baktigimizda, onun gercekte ayni spektrumdan
yansidigin1 diigiindiiren ortak evrensel bir temele sahip oldugunu goriiriiz. Edeb bir
kavram/nosyon olarak hemen biitiin kiiltiir ve medeniyetlerde bulunur. Edeb, egitim-
ogretim ile ilgili felsefi diisiince ¢er¢evesinde Grekce paideia sozcigi ile
karsilanmustir.””© Paideia sozciigii, ansiklopedi kelimesini olusturan kelimelerden
biridir.”’* Peter Brown’in “Late Antiquity and Islam: Parallels and Contrasts”

makalesi, edebin Grek uygarligindaki karsiligini gostermesi bakimindan dikkat

768 Mehmed Fehmi, “Edeb Kelimesinin Tarihgesi,” s.196.

769 Bkz. Ignaz Goldziher, “Edeb,” Islam Ansiklopedisi, ¢.4, s.1086.

770 Rosenthal, Bilginin Zaferi, 5.307.

11 |_atince encyclopaedia kelimesi Yunanca enkyklios paideiadan gelir. “Bilgi dairesi, genel egitim ve
Ogretim” gibi bir anlam tasir (en- “iginde”, Kkyklios “daire”, paideia “bilgi/6grenim”). Bu kelime,
eski Yunan ve Roma’da herkesin hayata atilmadan dnce 6grenmesi gereken genel bilgileri ifade
ediyordu. Bu bilgi dairesinin i¢ine ise septem artes liberales (yedi serbest sanat) denilen gramer,
retorik, diyalektik, aritmetik, geometri, astronomi ve misiki giriyordu. Bkz. Ayhan Aykut,
“Ansiklopedi,” DIA, ¢.3, 5.217.
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cekicidir.”’> George Makdisi, edeb konusundaki kapsamli calismasinda, edebi

30, bu kavramla, beseri bilimler kapsamindaki

hiimanizm kavramiyla karsilar.’
bilim dallarindan bir kismin1 ve bu alanlarla ugrasanlarin olusturdugu fikri hareketi
ifade etmek istemistir.”’# Islam diisiincesinde edebin igerigine ve kiiltiirel kokenlerine
dair yapilan arastirmalar ise, bu konuda en belirgin unsurun Fars kiiltiir ve diisiincesi

olduguna vurgu yapmaktadir.’”

3.1. Ahlak ve Edeb

Edeb kelimesi en ¢ok ahlak ile iligkilendirilmistir. Cogunlukla birbirlerinin yerine

bile kullanilsalar da, edeb ile ahlakin semantik igerimi ayni olmamistir. Ahlak ile

776

edeb iliskisi, kimilerine gore, Bati dillerindeki ethics ile etiquette’”™ arasindaki

72 peter Brown, “Late Antiquity and Islam: Parallels and Contrasts,” Barbara Daly Metcalf (ed.),
Moral Conduct and Authority: The Place of Adab in South Asian Islam (Berkeley: University of
California, 1984) i¢inde, ss.23-37.

3 George Makdisi, Islam’in Klasik Caginda ve Hiristivan Batida Beseri Bilimler (The Rise of
Humanism in Classical Islam and the Christian West), terc. Hasan Tuncay Basoglu (istanbul:
Klasik Yayinlari, 2009).

7" Hasan Tuncay Basoglu, “Kitap ve Ceviri Hakkinda,” George Makdisi, Islam in Klasik Caginda ve
Hiristiyan Batida Beseri Bilimler iginde, s.VII.

75 Bkz. Goldziher, “Edeb,” Islam Ansiklopedisi, ¢.4, s.106; Hodgson, “Edeb: Arap Edebi Kiiltiiriiniin
Gelisimi 813-945 Civar,” terc. izzet Akyol, Islam’in Seriiveni (Istanbul: iz Yaymncilik, 2000)
iginde, c.1, ss.417-449; el-Cabiri, el- Aklu 'I-Ahlakyyu’I-‘Arabi, $.53.

776 Etiquette sdzciigiiniin Fransizca kokenli oldugu ve bilet (ticket) anlamma geldigi belirtilir. Terimin
giiniimiizdeki anlamimi kazanmasi ise ilging bir olayla agiklanir. Kral XIV. Louis déneminde
Versailles sarayimin Iskogyali bahgivani, saray bahgesindeki ¢imlerin ¢ignenmesi iizerine, ¢imlere
basilmamasim ihtar eden isaretler veya notlar (etiquettes) asmug, insanlar bu uyarilara aldirig
etmeyince de durumu krala bildirerek ondan saraydaki herkesin ‘etiquette’lere uymasini (to keep
within the etiquettes) isteyen bir ferman ¢ikarmasini istemistir. Boylece sozciik tedrici olarak saray
cevrelerinde takinilacak uygun tavirlar1 kapsayan bir anlam kazanmus, yiizyillar iginde de sosyal
iliskilerde incelik ve gorgiiyii gelistirmek amaciyla davranislart diizenleyen bir terim haline

gelmistir. Bkz. Emily Post, Etiquette in Society, in Business, in Politics and at Home (New York:
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aymrima tekabiil eder. Ethics, ahlak ve degerlerin bilimidir ki metafiziksel formlar
icinde gergekligin dogasii arastirir; oysa etiquette biitiin insan topluluklarindaki
geleneksel uygun davramis kodudur. Kot  insanlar  harika  etiquette
sergileyebilirlerken, iyi insanlar ‘etiqutte’ten yoksun olabilirler. Bu ¢er¢evede ahlak

etikin konusu iken, edeb kiiltirtin konusudur.”’’

Edeb kelimesinin sadece ahlaki bir igeriginin oldugunu diisiinmek eksik olur.
Daha once de aktarildig1 gibi, “adab, ahlaktan daha az derin, fakat daha genis bir
methumdur.”’’® Edeb, ahlaki bir ¢agrisima sahip olmakla birlikte daima ahlaktan
fazla bir sey ifade etmistir. Edeb, bir konuda gozetilmesi gereken etik-teolojik
ilkelerin yaninda, pratik, teknik veya estetik kurallar1 da icerir. El-Hatib el-
Bagdadi’nin el-Cami® li-Ahlaki’r-Ravi ve Adabi’s-Sami‘ adli eserinde’’® hadis
seyhlerinin ve ravilerinin uymalar1 gereken kurallar cergevesinde nakledilen
hususlarin 6nemli bir boliimii etik degil, pratik, teknik ve estetik niteliklidir. Yazi
malzemelerinin (kalem, hokka, vs.) kalitesine dikkat etmek, bir hadis yazildiginda
miirekkebin dagilmamas icin toprak kullanmak, hadisin sonuna yuvarlak bir isaret
koymak, ravilerin isimlerini harekelemek, niishalar1 asillariyla mukabele etmek,

ezber giiclinii artirmak i¢in bal yiyip elmadan uzak durmak, zihni melekelerin

Funk&Wagnalls, 1922), s.5. Bir baska kaynakta, sozciigiin eski Fransizcada bir askerin kisla
disindaki gecici konaklama yeri ve tezkeresi anlamina geldigi, davraniglara iligkin bugiinkii
anlamina nasil gegis yaptiginin ise bilinmedigi kaydedilir. Bkz. Charles E. Funk, Thereby Hangs a
Tale: Stories of Curious Word Origins (New York: Harper & Row, 1985), s.112.

"7 Frederick M. Denny, “Ethical Dimensions of Islamic Ritual Law,” Edwin B. Firmage, Bernard G.
Weiss, John W. Welch (ed.), Religion and Law: Biblical-Judaic and Islamic Perspectives (Winona
Lake: Eisenbrauns, 1990) iginde, ss.199-210.

78 Carra De Vaux, “Ahlak,” Islam Ansiklopedisi, c.1, $.158.

79 El-Hatib el-Bagdadi, el-Cami‘ li-Ahlaki r-Ravi ve Adabi’s-Sami, tah. Mahmiid et-Tahhan (Riyad:
Mektebetu’1-Ma‘arif, 1983).
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zayiflamasi nedeniyle yaslaninca hadis rivayetini birakmak gibi konular bu

cumledendir.

Literatiire dair incelemelerimize dayanarak ahlak ve edeb arasinda soyle bir
farktan da soz edebiliriz. Ahlak yalnizca insana nispet edilmesine ragmen, edeb hem
insana hem de herhangi bir faaliyet alanina nispet edilir. Buna gore kisilerin hem
ahlaki hem de dddb1 s6z konusu iken, seylerin/faaliyetlerin sadece dddb1 s6z konusu
olabilir. Mesela hem ‘ravi ahlaki’ndan, hem de ‘ravi adabi’ndan soz edebiliriz; ancak
rivayetin yalnizca dddb1 olabilir, ahlaki olmaz, Yine mesela yargilama usuliiyle ilgili
etik, pratik, teknik ve estetik ilkeler anlaminda edebu’l-kada’ tabiri, bu ilkeleri
uygulamakla yiikkiimli olan kisiyle alakali olarak da edebu’l-kadr tabiri
kullanilmistir. Ancak literatiirde ahlaku ’[-kada’ tabirine rastlamak miimkiin degildir.
Bu a¢idan bakildiginda giiniimiizdeki etik ile edeb arasinda -miinhasiran bu agidan-
bir Ortligme olabilir. Giiniimiizde tek tek kisilerin uymalar1 gereken etik ilkelerden
s0z edildigi gibi, bir faaliyet alanina iliskin olarak etik ilkelerden de soz

edilmektedir.

Muhammed ‘Abid el-CabirT de bu iki kelimenin temelde farkli anlamlara
geldigini ileri siirer. Ona gore edeb lafz1 uzaktan yakindan -ahlak gibi- adet, yetenek
ve karakter anlamima gelmez. Aksine edeb, 6gretim, egitim, ¢aba ve bu c¢abanin
neticesine konu olan seyler i¢in kullanilir. Ona gore ahlak, kisilerdeki 6viilmiis ya da
yerilmis sifat ya da sifatlara delalet i¢cin kullanilir, fakat bu sifatlarda ortaya ¢ikan
davranig kurallarinin toplamina, egitim ve 6gretime konu olan kurallara delalet i¢in

kullanilmaz. Mesela tasavvufcularin terminolojisinde edebu ’s-sulitk denir ama
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ahlaku’s-sulitk denmez. Yine fikihgilarin 1stilahinda dadabu’s-salat denir ama

ahlaku’s-salat denmez. "8

El-Cabiri’nin s6z konusu kavramlarin kiiltiirel kokenlerine yonelik iddias1 daha
ilgi ¢ekicidir. O, iki kelimenin de birbirleriyle ¢atisan iki farkli kiiltiir ¢cevresinden
tevarlis edildigini ileri siirer. Ona gore edeb lafzi, aslimi ve faslimi Fars¢ada
bulmustur. Edeb, Fars kiiltiiriindeki anlamiyla bu kiiltiire 6zgii degerler sisteminin bir
unsurudur ve Arap kiltiiriinde de bu degerler sistemini temsil eder. Ayni sekilde
ahlak lafzi da, bir ilim ya da sanata konu olmasi kastedildigi zaman, Yunan
mirasindan Arap kiiltiiriine gegen degerler sisteminin bir unsurudur. Fars ve Yunan
kiiltiirlerinin Arap kiiltiiriinde ve 6zellikle degerler alanindaki miicadelesinin sonucu
olarak Fars mirasi taraftarlar1 edeb lafzini, hasimlar1 olan Yunan miras: taraftarlar1 da
ahlak lafzin1 kullanmislardir. Iran mirasiyla halis Arap miras1 arasindaki girisiklik
nedeniyle edeb lafz1 yaygimlasmis ve anlamlar1 cogalmistir. islam mirasi ile Yunan
miras1 arasinda birinin digerini icermesi anlaminda bir igerik iliskisi oldugu i¢in de
edeb kelimesi kaybolmus, ahlak kelimesi kullanilmistir. Su halde ahlak ve edeb

kelimeleri birbirleriyle catisan bizatihi iki degerdir.’®!

3.2. Kur’an’da Edeb

Islam diisiincesini ve literatiiriinii derinden etkilemis de olsa, edeb kelimesi ve kokii
Kur’an’da yer almaz. Boyle bir kavramin temel dini kaynaklar acisindan giicli
metinsel referanslarinin olmamasi, her kavrami Kur’an’da ve/veya rivayetlerde

bulmaya sartlanmis zihinleri sasirtmis olabilir. Ancak goriiniis aldatici olabilir.

780 E|-Cabiri, el-Aklu 'I-Ablakiyyu I- Arabi, $5.41-42; $5.51-52.
8L E|-Cabirt, el- dklu’l-Ablakiyyu'l- Arabi, $.53.
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“Edebin Kur’an’da gegmemesi, ne Islam’mn erken dénemimde iyi terbiye ve kiiltiirel
zarafete kars1 bir isteksizlik oldugu seklinde yanlis yorumlanmali, ne de anakronik
bir surette ele almmalidir. Emevi ve ‘Abbasi doneminde Arap dili ve Islam
medeniyeti Nil’den Amuderya’ya yayilincaya kadar edeb tanzim edici bir ilke olarak
ortaya ¢ikmamistir. Edeb kavrami, baska adlar altinda medeniyetlerde genellikle
bariz olarak bulunmaktadir ve bagska mutlaklar (absolutes) tarafindan

belirlenmektedir.” 782

3.3. Rivayetlerde Edeb

Edebin hadis rivayetlerindeki kullanimina dair niceliksel tespitler de, edebin
niteliksel agidan Islam diisiincesindeki basat roliiyle drtiisen bir tablo sunmaz. Edeb
hadislerde nadir sayilabilecek oranda kullanilir. Dokuz temel hadis eserinde eddebe,
edeb ve medube kelimelerinin ve tiirevlerinin gegtigi rivayet sayisit yirmi
civarindadir.”®® Diger kaynaklarda baska rivayetler olsa da, bunlar sayi, etki ve

kapsam agisindan tabloyu degistirecek bir yekan teskil etmez.

Ziyafet yemegi anlamina gelen medube’®* kelimesi, hadis rivayetlerinde bu
anlamiyla kullanildig1 gibi,’® mecazi anlamda da kullanilir. Bazi rivayetlerde

Kur’an, me dubetullah’® ve edebullah™’ olarak nitelenir. Bir meselde, bir ev (islam)

78 Denny, “Ethical Dimensions of Islamic Ritual Law,” s.203.

8 Bkz. Arent Jan Wensinck, el-Mutcemu’l-Mufehres li-Elfazi’|-Hadisi n-Nebevi (istanbul: Cagri
Yayinlari, 1988), c.1, s5.36-37

784 E|-Ezheri, Tehzibu'l-Luga, c.14, s5.146-147.

785 [bn EbI Seybe, el-Musannef, ¢.15, 5.380 (n0.30429).

78 Ed-Darimi, Feda'ilu’l-Kur’an, 1 (n0.3625, 3634).

242



insa eden efendinin (Allah), bir davet¢i (Hz. Muhammed) ile insanlar1 ziyafet
yemegine (me’dube) cagirmasi anlatilirken, medube ile cennetin kastedildigi

nakledilir.”88

Eddebe fiilinin ve tiirevlerinin yer aldigi rivayetlerin daha yaygimn kullanimi
vardir. Tedib bugiin de kullanilan bir kavramdir. Aile, ¢ocuklar ve 6grenciler basta
olmak {izere insanlarin ¢esitli yonlerden yetistirilmesi ve egitilmesi bu kavramla
ifade edilir. Rivayetlere gore tedibin 6znesi, ayn1 zamanda ilk nesnesidir; yani kisi
en basta kendini te @ib etmelidir. “Kendisini edeblendirmekten aciz olan, bagkalarini
edeblendiremez.”’® Ise oncelikle kendini iyi tanryarak baslamalidir. “Edebin bas,
kisinin kendi degerini bilmesidir.”’®® Bu ayn1 zamanda onun aklinin bir gostergesidir.
Zira “edeb, aklin terciimanidir.”’' “Akil da edebin siisiidiir.”’®? “Akildan sonra
insandaki en iistiin haslet giizel edebdir.”’®® Edebin ve tedibin temel kosulu, iyi bir
karaktere ve yaratilisa sahip olmaktir. Sair’in dedigi gibi, “K&tii olursa bir insanin

tabiati, edibin edebinin olmaz higbir yarar1.”’% Edebin ayrica kalitimsal bir yonii de

787 Ed-Darimi, Feda’ilu’l-Kur'an,1 (no.3640). Bir rivayette ibn Sihab ez-Zuhri hadis ilmini edebullah
olarak niteler. Bkz. El-Hatib el-Bagdadi, el-Cami* li-Ahlaki’r-Ravi ve Adabi’s-Sami, c.1, s.78
(no.7).

788 Ed-Darimi, ‘Alamatu’n-Nubuvve, 2 (no.13).

789 Ebii Nu‘aym, Hilyetu’I-Evliya’, .10, s.124.

0 Ebli Nu‘aym, Hilyetu’I-Evliya’, ¢.10, 5.168.

91 Ebii Nu‘aym, Hilyetu’I-Evliya’, ¢.10, s.124.

2 ibn Ebi’d-Dunya, el-Akl ve Fadluhii, tah. Mecdi Fethi Ibrahim (Kahire: Mektebetu’l-Kur’an,
1988.), s.25 (no.6).

%8 EI-Beyhaki, Su‘abu ’I-Iman, ¢.6, $.374 (n0.4354).

94 Tbn Kuteybe, Uyiinu’I-Ahbar, c.2, $.5.
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vardir. “Insan eninde sonunda kendi soyuna/huyuna c¢eker ve kétii edeb, kotii soy

gibidir” (el-irku dessas; ve edebu’s-sii1 ke-irk:’s-siit).’’®®

Tedibin, kisinin kendinden sonraki konusu ailedir. Kisi ailesini tedib ile
yiikiimliidiir.”® Cocuklarina deger vermeli, onlar1 giizelce te @b etmelidir.”®” Ciinkii
edeb oncelikle aile biiyiiklerinden 6grenilen bir seydir. Derler ki, “Salah Allah’tan,
edeb ise atadandir.” (es-salah min Allah ve’l-edeb min el-aba).”®® “Bir kisinin
gocugunu tedib etmesi, her giin bir veya yarim Ol¢ek sadaka vermesinden daha
hayirlidir.”’® “Edeb en hayirli mirastir.”®® “Higbir baba, evladina giizel edebden

5801

daha dstiin bir bagista bulunmamustir. Rivayetlerde kiz c¢ocuklarinin ve

cariyelerin te dibine 6zel 6nem atfedilmistir. Onlarin te @ibine mukabil iki kat uhrevi
karsilik (ecr) vaat edilir.8% Ailesini yitirmis yetimler de te@ibin muhatabidir.8%

Kisinin atin1 tedib etmesinden séz eden bir rivayet®™ tedibin, insan disindaki

canlilar i¢in de s6z konusu olabilecegini gosterir.

Hadis rivayetlerinde edeb ve tedib, siklikla, egitim ve terbiye iliskisinin
taraflar1 arasinda gergeklesen bir faaliyeti ifade eder. Kocanin karisini, ebeveynin

cocuklarini, efendinin kdlesini, yoneticinin tebaasini tedib ederken uygulayacagi

95 El-Beyhaki, Suabu’l-Iman, ¢.13, 5.349 (n0.10469).
7% Ma‘mer b. Rasid, el-Cami‘ c.11, 5.132 (n0.20122).
97 [bn Mace, el-Edeb, 3 (n0.3671).

7% E|-Buhari, el-Edebu ’I-Mufred, 46 (n0.92).

799 Et-Tirmigzi, el-Birr ve’s-Sila, 33 (n0.1951).

80 £|.Beyhaki, Suabu I-Iman, ¢.6, $.367 (n0.4339).

801 Et-Tirmigi, el-Birr ve’s-Sila, 33 (n0.1953).

82 E|-Buharf, el-Cihad, 145 (n0.3011).

83 fbn Ebi Seybe, el-Musannef; ¢.13, $.576 (n0.27222).
84 Ibn Mace, el-Cihad, 19 (no.2811).
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yontem ve alacagi tedbirler rivayetlerin ana konusunu teskil eder. Bazi rivayetler
tedibin giizel olmasini salik verir.!®® Bazilar1 ise tedib konusunda 6nleyici tedbir
olarak siddet enstriimanlarin1 ve dovme/vurma gibi fiziksel siddeti konu edinir. Bir
rivayet kisiye kamgisin aile bireylerinin gorebilecegi yere asmasimi salik verir; 2% bu
onlarin edeblenmesine vesile olacaktir.2%” ‘Umer b. el-Hattab, halki tedib etmeleri
(siddet uygulamalari) durumunda devlet gorevlilerine kisas uygulanacagini belirtir ve
Miisliimanlar1 ddvmemeleri hususunda gérevlileri uyarir.,®® ibn Ebi Seybe’nin el-
Musannef’indeki kitabu’l-edebin fi’r-racul yueddibu imra®eteha basligini tasiyan
babindaki toplam sekiz rivayetin tamami kadinlara siddet uygulama/ma ile
ilgilidir.8% Yetim cocuklari konu alan fi edebi’I-yetim bashkl: ikinci bab da bdyledir.
Babtaki ilk rivayete gore Hz. ‘A’ise’ye yetimi nasil edeblendirdigi (edebu l-yetim)
sorulur. O da sdyle cevap verir: Ben onlar1 biiyliylinceye kadar déviiyorum (inni le-

edribu...) 810

Rivayetlerde dillendirilen iligki bi¢imi ve siddeti salik veren disiplin yontemleri
yadirgatict  bulunabilir. Burada, rivayetlerdeki ifadelerin tedib kapsaminda
sOylendigini bir kez daha hatirlamak gerekir. Bunlar terbiye edici ve Onleyici
tedbirler olarak taZir®!! cezalarina benzer sekilde degerlendirilebilirler. Tewdib

maksathi cezalar, uygulama zorunlulugu olmayan, kisiye, zamana, suca gore

805 E|-Har®’itt, Mekarimu 'I-Ahlak, $.37 (n0.46).

806 ‘Abdurrazzak, el-Musannef, ¢.9, s.447 (n0.17963).

807 Et-Taberani, el-Mu ‘cemu 'I-Kebir, ¢.10, 5.284 (n0.10671).
808 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, ¢.17, 5.461 (n0.33591).

899 [bn Ebi Seybe, el-Musannef, ¢.13, $5.101-105 (bab no.15).
810 {bn Ebi Seybe, el-Musannef; ¢.13, $.576 (n0.27222).

811 Bkz. Tuncay Basoglu, “Ta‘zir,” DIA, .40, ss.198-202.
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degisebilen esnek ve degisken disiplin dnlemleridir. Bu ger¢evede edeb/te @ib, hadd
cezas1 kapsaminda olmayan suglara yonelik taZir cezalarin1 da kapsayan daha genel

bir miieyyide yontemini ifade eder;®!?

zira taZzir bir sug (masiyet) karsiliginda takdir
edilirken, te dib sug soz konusu olmaksizin da belirlenebilir.8'® Ta%ir ve te dib iliskisi
fikih kiilliyatinda tartisilan teknik bir konudur.8'* Burada te?ib kavraminin sadece
rivayetlere yansiyan yoniiyle ilgileniyoruz. Rivayetlerde insanlarin te dibi igin gerekli
yaptirimlarin ve cezalarin uygulanmasi yine edeb ve teWib kapsaminda
degerlendirilmistir. El1-Buhari’nin el-Cami‘u’s-Sahih’indeki bir bab basgligi “kem et-
taZir ve’l-edeb” seklindedir.®’® Yine haksiz kazanca yol acabilecek spekiilatif bir
aligveris tiirinlii (mucdazefe) uygulayanlara yonelik dovme cezasint nakleden bir
rivayet,81® ait oldugu bab bashginda edeb/tedib kapsaminda degerlendirilir.8!” Bir
haberde edeb kavramin kinama ve mahrumiyet gergevesinde bir miieyyideyi ifade
ettigini goriiyoruz. Aldig1 yaralara dayanamayarak kendini okla 6ldiiren bir adamin
cenazesi Hz. Peygamber’e getirilince, o, intihar eden bu kisinin namazin1 edeben

(te dib maksadiyla) kildirmamstir 8!8

812 E|-Beyhaki, es-Sunenu 'I-Kubra, ¢.6, 5.203 (n0.11672).

813 fbn Hacer, Fethu’l-Bari, ¢.12, s.176. Ibn Hacer bu agiklamay1, el-Cami‘u’s-Sahih’teki “Kem et-
ta‘'zir ve’l-edeb” seklindeki bab basligimin serhinde kaydetmistir.

814 By konuda bkz. Basoglu, “Ta‘zir,” DIA, c.40, $5.198-202.

815 E|-Buhari, el-Hudid, 44.

816 E|-Buhari, el-Buyii‘, 56 (n0.2137).

817 EI-Bubari, el-Buyil', 56 (Babu men ra’d izd isterd ta@men cizafen... ve l-edeb fi zalik.)

818 fbn EbT Seybe’nin rivayetinde Hz. Peygamber’in dilinden, “4l Gdl 4ile s3Zall ¢31 &) ciimlesi de
aktarilir. Bkz. Ibn Ebi Seybe, el-Musannef, c.7, $5.385-386 (n0.11989). ibn Hanbel’in el-
Musned’indeki rivayette ise tedible ilgili ¢ikarim hadisin ravilerinden Serik b. ‘Abdillah’a nispet
edilir ve onun “Ais &l Sy ziyadesinde bulundugu nakledilir. Bkz. Ibn Hanbel, el-Musned, c.5,
5.94 (no.20913).
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‘Umer b. el-Hattab’in dilinden aktarilan ve erken donem kadin-erkek iliskilerini
betimleyen bir rivayetten ise, edebin baskalarindan 6grenilerek kazanilan tavir ve

tutum anlaminda kullanildigini 6greniyoruz.

Biz Kureysliler (Mekke’de) kadinlara baskin idik. Medine’ye Ensarin yanina
gelince gordiik ki onlarin kadinlart (erkeklerine) baskin. Derken bizim kadinlarimiz

ensar kadinlariim edebini®!® almaya (8grenmeye®?°) bagladilar.82!

Edeb kavraminin gectigi rivayetlere biitiin olarak baktigimizda, edebin agik ve
belirgin bir ahlaki muhtevaya sahip olmadig: dikkatimizi ¢ekmektedir. Yaygin olarak
bilinen “Eddebeni rabbi fe-ahsene tedibi” rivayetindeki®?? edeb de, haberin vurid
sebebine dair bilgiler dikkate alindiginda,®?® ahlaken degil de dil ve fesahat ydniinden

bir tedib ile ilgili gorinmektedir.

3.4. Tarihi Siirecte Edeb

Erken donemde edeb, daha ziyade edebu 'I-lisan gergevesinde konumlandiriliyordu®

ve agirlikli olarak dil ve yazi ile ilgili bilgi dallarindan olusuyordu.®?® Edib, her

819 Ibn Hacer, rivayetteki min edebi nisa’i’l-ensar ifadesini min siratihinne ve tarikatihinne seklinde

aciklar. Bkz. Tbn Hacer, Fethu’I-Bari, c.9, s.281.

820 Baz1 rivayetlerde “3¢ilis (e Gal Uil 53k ifadesi gecer. Bkz. Muslim, et-Talak, 34 (n0.479).

821 E|-Buhari, el-Mezalim, 25 (n0.2468).

822 Rivayet erken dénem hadis kaynaklarinda yer almaz. Rivayetin subiitu ve sihhati hakkindaki
degerlendirmeler i¢in bkz. el-‘Aclani, Kesfu'l-Hafa’, tah. ‘Abdulhamid b. Ahmed b. Yasuf b.
Hindavi (el-Mektebetu’l-‘Asriyye, 2000), c.1, ss.80-81.

823 Rivayetin vuriid sebebine dair haberler tamamen dil ve edebiyat konulu bir baglam resmeder. Bkz.
el-‘Acluni, Kesfu'I-Hafa’, ¢.1, 5.80-81.

824 E|-Cabir, el-4klu’l-Ablakiyyu’l-Arabi, $3.52-56. Edebin dini bilginin teskilatlanmasindaki yeri
i¢cin bkz. Makdisi, Beseri Bilimler, $5.105-114.
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seyden oOnce dil ve yazin konularinda kendisini yetistirmis kisiydi. Bugiin edebiyat
kelimesi de dil, s6z, gramer, yazin, siir ve nesir gibi hususlara iliskin olarak
kullanilmaktadir. Zamanla edeb kavrami genisleyerek ilm kavraminin ayrilmaz bir
parcasi haline gelmis, hatta §imden daha genis icerige sahip olmustur.8?® Bir haberde
edib, her seyin en giizelini alip bunlari uyumlu bir sekilde birlestiren, @/im ise ilmin

bir dalina yonelip onu dgrenen kisi olarak tanimlanmustir.82’

Kok itibariyle edebin ve edeb dallariin din ile irtibati vardir; ancak edebi
harekete gegiren ve sekillendiren saikler daha ziyade harici unsurlar olmustur.8%8
Islam fiituhatiyla birlikte 6zellikle Fars kiiltiirii basta olmak iizere Yunan ve Hind
kiiltirleri arasindaki etkilesimler, girisiklikler ve c¢atismalar, edeb sahasinin
sekillenmesinde biiyiik rol oynamustir.8?® Edeb aslinda bu biiyiik sentezin bir
sonucudur. O, farkl: kiiltiirlere ve paradigmalara ait belli basli unsurlarin, insani bir
cergevede ve tek bir potada uyumlu bir bigimde bulusturulmasini temsil etmektedir.
Bu tespit edebin birbiriyle iliskili iki veghesini ortaya koymaktadir. Ilk olarak, edeb
kiilli esaslara dayali evrensel ve genel sabitelere sahiptir. Edebin 6ziinii olusturan
temel unsurlarin dogudan batiya hemen her medeniyette bulunmasi, edebin insani ve

evrensel veghesini gosterir. George Makdisi, The Rise of Humanism in Classical

Islam and the Christian West adli eserinde edebi Aiimanizm olarak karsilar ve edebin

85 Edeb ilimlerinin sayist konusunda farkli goriigler vardi. Kaynaklar sekiz, on iki, on dort gibi
rakamlar verir. Bkz. Siddik Hasan Han el-Kannevci, Ebcedu’l- Uliim (Beyrut: Daru Ibn Hazm,
2002), s5.261-263.

826 Rosenthal, Bilginin Zaferi, 5.276.

827 yakiit el-Hamevi, Mu‘cemu '[-Udeba’, ¢.1, s.15.

828 Makdisi, Beseri Bilimler, $.133.

829 Hodgson, “Edeb: Arap Edebi Kiiltiiriiniin Gelisimi 813-945 Civar1,” .1, $5.417-449; el-Cabiri, el-
Aklu’l-Ablakiyyu’l- Arabrt, $5.52-56.
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Islam’m klasik caginda ve Hiristiyan Bati’da mukayeseli bir fotografin1 resmeder.
Ona gore iki farkli medeniyetin edeb konusunda sayisiz benzerlikleri vardir ve bunlar

cok carpic1 boyutlardadir.%°

Ote yandan edebin diizenlenmesi ve gelistirilmesi toplumlara ve Kkiiltiirlere
birakilmis genis ve esnek bir alani1 da vardir. Kiiltiirler ve toplumlar, bu degisken
alan1 her donem kendi perspektifleri ¢ergevesinde yeniden yorumlayarak edebin
canliligini ve dinamizmini devam ettirirler. Muhammed b. el-Huseyn es-Sulemi
(6.412/1021), sosyal iliskilerde gozetilecek dini, ahlaki ve estetik ilkelere dair

rivayetleri derledigi Adabu’s-Suhbe’sinin girisinde soyle der:

8pdal) (il Adlal) QT (ha b gds U3 B a3 J1G 0 63 § o 8 el Gl Ladall Qi & Al g

Bil ki, kisisel ve sosyal iliskilere dair edebin pek ¢ok vechesi vardir. Bu konuda her

toplulugun kendine 6zgii tarzlari (vucith) vardir.83!

Edebin tarihsel seriiveni, kiiltiirel veghesi, dinamik karakteri ve genis igerigi goz
oniine alindiginda, onun Islam gelenegindeki anlam, islevi ve konumu hakkindaki
sorulara dolaysiz yanitlar vermek pek miimkiin gériinmemektedir. Edeb konusunda
kalem oynatan miiellifler de, onun sinirlar1 konusunda higbir zaman agik ve kesin
cizgiler 6ngérmemislerdir.8% Edeb, islam geleneginde din, ilim, ahlak ve hayd gibi
kavramlarla sik sik irtibatlandirilsa da, bu kavramlardan farkli ve 6zgiin bir igerige
sahip olmustur. Bu baslik altinda sadece ‘Islam geleneginde edeb’ gibi genellesmis

bir soyutlamanin hadis literatiiriindeki anlam ve islevine odaklanmay1 amaghyoruz.

830 Makdisi, Beseri Bilimler, s.355.
81 Es-Sulemi, Adabu ’s-Suhbe, tah. Mecdi Fethi (Tanta: Daru’s-Sahabe li’t-Turas, 1990), s.1.
832 Goldziher, “Edeb,” Islam Ansiklopedisi, ¢.4, $.106.
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Bu c¢ercevede edeb, kategorik bir iddia tasimaksizin ve tedahiiller gbéz ardi

edilmeksizin, dort a¢idan ele alinabilir.

3.4.1. insann Kisisel Hayatim lIyilestiren, Giizellestiren ve Tamamlayan Bireysel

Bir Unsur Olarak Edeb

Bu baslik, edebin etik, estetik ve pratik agilardan insanin kigisel ve bireysel hayatina
katkis1 olarak da okunabilir. Bu agidan edeb, iginde estetik, etik ve dinin kesistigi bir
davranis tarzi (manner)”® veya giindelik hayatin i¢inde hukukun miidahale etmedigi
hemen her tiirlii tavir, tutum ve davranisi diizenleyen bir davranis kodu olarak
tanimlanabilir. Burada edeb, bireyi merkeze alir (edebu 'n-nefs) ve insanin bireysel
hayatini tamamiyla kusatir. Konulu hadis literatiiriindeki edeb baslikli boliimler
agirlikli olarak edebu 'n-nefs tiiriinden rivayetleri igerir. Edebu 'n-nefs kapsamindaki
rivayetlerde insanin ahlaki davraniglarinin yanisira oturmasi, kalkmasi, yemesi,
igmesi, uyumasi, uyanmasi, yuriimesi, giilmesi, susmasi, konusmasi, dinlemesi,
yazmast, tiikiirmesi, aksirmasi, bedeni, sakali, biy1g1, kisisel bakim1 gibi bireysel her
ayrinti edebin ilgisi dahilindedir.3** Kisiden, her durumda, o durumla ilgili edebe
(davranmis koduna) uygun davranmasi beklenir. Edebu n-nefs, bireyin kendi
hayatinda, hangi durumda hangi tutum ve davranisi sergileyecegini dgrenmesiyle
ilgilidir. Hayata dair sayisiz durum ve davranis kodu oldugundan, kisiye tekil
davranig kurallarinin yani sira, her durumda uygun hareket tarzina rehberlik edecek
ilkesel bir edeb nosyonunun kazandirilmas: gerekir. Edeb &gretiminin ve
6greniminin énemi de burada ortaya ¢ikmaktadir. “Oncekiler, ilim dgrendikleri gibi

hedy (yol-yordam, usul-erkan, hal-gidisat) 6grenirlerdi.” ve “Edebe dair bir konu

833 Sperl, “Man’s “Hollow Core,” 5.466.
834 Bu basliklar, Ibn Ebi Seybe’nin el-Musannef’indeki edeb bsliimiinden hareketle tespit edilmistir.
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ogrenmen, ilme dair yetmis konu dgrenmenden iyidir.” gibi s6zler®® bu agidan da

okunabilir.

3.4.2. insanm Toplumsal ve Siyasal Miinasebetlerini Iyilestiren, Giizellestiren ve

Tamamlayan Sosyo-Politik Bir Unsur Olarak Edeb

Edebin bu yonii, daha ¢ok ddab-i1 mu ‘dseret olarak bilinir ve insani i¢inde yasadigi
toplum baglaminda ele alir. Edeb sosyal ve beseri miinasebetler sahasini tanzim eden
bir iglev goriirken, insanin tabiati itibariyle medeni (SOSyo-politik) bir varlik
olmasindan®®® hareket eder. Anne-baba, es, cocuk, akraba, komsu, toplum, devlet ve
nihayet tiim insanlarla iliskilerde gozetilecek ilke ve esaslar edebin konusunu teskil
eder. Daha 6zel olarak, 6gretmen ile ogrenci (edebu’l-alim ve’l-muteallim), fetva
veren ile fetva isteyen (edebu’l-mufii ve’l-miistefti) seyh ile miirid (adabu’s-suyih
ve’l-muridin), hasta ile ziyaret¢i (edebu ’l-‘a’id ve’l-merid), kari ile koca, ebeveyn ile
cocuk gibi sosyal miinasebetleri tanzim eder. Bu konuda o6zellikle yoneten ile
yonetilen iliskisini diizenleyen edeb literatiiri (adabu’l-mulitk, adabu’s-siyase,
adabu’l-vizara, es-siydsetu’s-geriyye) ozel bir 6neme sahiptir. Bu tiirden siyasal
nasthat eserleri Antikcaglardan itibaren hem dogu hem de bati kiiltiirlerinde

iiretilmis, islam diisiincesinde de popiilerligini devam ettirmistir.8%’

85 Bkz. Bedruddin Ibn Cema‘a, Islami Gelenekte Egitim Ahlaki (Tezkiretu’s-Sami‘ ve 'l-Mutekellim fi
Edebi’l-‘Alim ve’I-Mute allim), terc. M. Sevki Aydin (Ankara: TDV Yayinlari, 2012), 5.53-55.

86 Bu kadim bir kabule dayanir. Bkz. Aristoteles, Nikomakhos 'a Etik, s.10.

87 Patricia Crone, Orta¢ag Islam Diinyasinda Siyasi Diisiince, terc. Hakan Kéni (Istanbul: Kap1
Yayinlari, 2007), ss.223-246.
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3.4.3. insanin Mesguliyet Alanim ve Meslegini lIyilestiren, Giizellestiren ve

Tamamlayan Kuralsal Bir Unsur Olarak Edeb

El-Hatib el-Bagdadi, hadis 6grenim ve dgretimine dair kurallari konu alan el-Cami*

li-Ahlaki 'r-Ravi ve Adabi’s-Sami‘ adli eserinin baslangicinda sdyle der:
B sy o ) 5340 4 pdle g ET5 Wb sk & AR 35 B8y oo 00

Her ilmin, o ilimle mesgul olanlarm izlemeleri gereken bir yontemi ve 6grenip

uygulamalar1 icap eden kurallar vardir. 838

Edeb, belli baz1 mesleklerde ve faaliyet alanlarinda iyi bir icraat sergilemek igin
kiginin bilmesi ve uymasi gereken ilkeleri igerir. Edebin bu tiiriine dair zengin bir
edebiyat olusmustur. Mesela Edebu’l-Katib biirokratlarin, Edebu 'I-Kadi, hakimlerin,
Edebu 't-Tabib doktorlarin, Edebu’l-Muliik yoneticilerin, Edebu’l-imla’ ve’l-istimla’
hadis yazdiran ve yazanlarin bilmesi ve uygulamasi gereken etik, estetik, teknik ve
dini kurallar1 anlatir. Bu tiirden eserlerin daha sonra Italyan Rénesansi dénemi

hiimanizminde de goriildiigii belirtilmistir.83

3.4.4. Kisinin Iyi Bir Egitime ve Saygin Bir Statiiye Sahip Olmasim Temin Eden

Kiiltiirel Bir Unsur Olarak Edeb

Bu baslik altindaki edeb, ortalama egitimin yanisira, dil ve edebiyattan tarih ve
cografyaya, matematikten miizige, spordan tibba, genis ve yiiksek bir kiiltiir

sahasindan beslenen bir igerige sahiptir.2*? Erken ve klasik dosnemde “insan1 yiiksek

838 E|-Hatib el-Bagdadi, el-Cami‘li-Ahlaki 'r-Ravi ve Adabi’s-Sami*, c.1, s.75.
839 Makdisi, Beseri Bilimler, 5.410.
840 Edebin igerigi i¢in bkz. Goldziher, “Edeb,” c.4, 5.106.
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kiiltiire erdiren ve irfan erbabi ile muaserete layik mertebeye ¢ikaran”®! boyle bir
tahsile ancak seckin bir kesim ulasabiliyordu; bu nedenle de sadece boyle bir egitime
sahip kisiler, “6grenmenin, sanatin, zarafetin ve beseri kaynaklar1 degerlendirmenin
miikemmeliyeti ile alakadar olan”*? bu elit edibler smifina girmeyi basarabiliyordu.
Edeb bu anlamda “tam bir toplumsal pasaport islevi” gormekteydi.®*® Entelektiiel
anlamda yetismis, gorgiilii ve kiiltiirlii insanlardan olusan bu elit sinif (udeba’), hicri
ikinci ve tiglincii asirlarda yabanci kiiltiirlerin, bilhassa da Fars kiiltiiriiniin etkisiyle
egemen olan edeb anlayis1 cergevesinde ortaya ¢ikmustir.** Edebi besleyen yabanci
kiiltiirel] unsurlar, bir yandan onun teolojik temelli icerigini genisletip
beserilestirirken, zaman zaman da teolojik ¢ercevenin sinirlarini1 agsarak onun 6niine
gecebilmis, hatta ona karsit bir yol c¢izebilmistir. Ebii Hayyan et-Tevhidi
(6.414/1023), Hz. Peygamber’den sonraki zamanlarda dini, siyasi ve ahlaki

degerlerin tersyiiz edilmesinden sikayetlenirken sunlar1 kaydeder:

Gormiiyor musun, hal(imiz) acem yani Perslerin ve Bizanslilar’in (haline) dondii.
Bu (hal ve gidisat) Hz. Peygamber’in ve sadik imamlarin s6zlerinden ne kadar
uzaktir. Su (‘Abbasi Halifesi) el-Mansiir’un hacibi olan er-Rabi‘ (b. Yinus), bir
defasinda Mansiir’'un aksirmasina yerhamukallah diye mukabele eden bir adami
dovdi. Adam el-Mansiir’a bunu sikayet edince, el-Mansur soyle dedi: “Adam
sunnete uygun davrandi fakat edebe aykir1 hareket etti.” (esabe er-racul es-sunnete

ve ahtaa el-edebe). EI-Mansiir’un bu sézii tam bir cehalettir. Sanki bilmez ki,

841 Goldziher, “Edeb,” c.4, s.106.

842 Hodgson, “Edeb: Arap Edebi Kiiltiiriiniin Gelisimi 813-945 Civary,”, .1, 5.425.

843 André Miquel, Arap Cografyacilarinin Géziinden Islam Diinyast ve Yabanci Diyarlar, terc. Ali
Berktay (Istanbul: Kitap Yaymevi, 2003), s.9.

844 Goldziher, “Edeb,” c.4, s.106; Hodgson, “Edeb: Arap Edebi Kiiltiiriiniin Gelisimi 813-945 Civarl,”,
c.1, s5.424; EI-Cabiri, el- Aklu’I-Ahlakyyu’I-‘Arabr, $5.52-56.
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sunnet, edebden daha sereflidir; hatta edebin tamami, sunnetin i¢indedir. Ciinkii
sunnet, nebevi edebi ve ilahi emirleri kapsamaktadir. Ancak ne zaman ki gii¢
kazandilar ve burunlar1 biiyiiyiip aralarinda domuzluk belirdi, o zaman acemlerin
adetlerini edeb diye isimlendirdiler ve niibiivvetin semeresi olan sunnetin Oniine

gegirdiler 8

Bu baslik altindaki edeb ve edib, Hodgson’in detaylica ortaya koydugu gibi, yiiksek
kiiltiiriin gegerli oldugu saray gevrelerinde konumlanmstir. 8¢ Buradaki saray,
siyasal yOnetimin ve biirokrasinin merkezi olan Emevi ve ‘Abbasi sarayidir. El-
CabirT’'nin tespitlerine gére Arap mirasinda Fars mirasinin kendini géstermesi ve bu
mirasa ait eserlerin intikali Emeviler déneminin sonlarinda baslamistir.24” O, hicri II-

IV. asirlarinda edeb sahasindaki Fars etkisini su ii¢ sahada dzetler:348

1. Onceleri teressul, sonralar1 insd’ sanat: olarak bilinen saha. Hitabe, siir ve siyasi
mektuplar vasitasiyla Fars kiiltiiriindeki siyaset, yonetim, biirokrasi ve protokole
iligkin degerlerin Arap kiiltiiriine intikalini saglayan ilk isimler, iyi derecede Farsca

bilen ve Fars kiiltiiriine vakif olan divan katipleri Salim ve ‘Abdulhamid’dir.

2. Acem hikmetleri sahasi. Bunlar, bazis1 hayvanlarin diliyle, bazis1 6zlii ve siisli
kelimelerle ifade edilen Pers ve Hind krallarina ve bilgelerine nispet edilen

sozlerdir. Ibnu’l-Mukaffa®a (6.142/759) ait telif ve terciimeler (Kelile ve Dimne,

845 Ebii Hayyan et-Tevhidi, el-Imta‘ ve’l-Muanese (Beyrut: el-Mektebetu’l-Unsuriyye, 1424), 5.207.
Bu alintiya sunnet kavrami baglaminda Goldziher de dikkat ¢ekmistir. Bkz. Muhammedanische
Studien, c.2, 5.18.

846 Bkz. Hodgson, “Edeb: Arap Edebi Kiiltiiriiniin Gelisimi 813-945 Civary,”, c.1, 5.425.

847 EI-CabirT, el- Uklu I-Ahlakiyyu’I- Arabi, 5.132.

848 E|-Cabirt, el- Aklu l-Ahlakiyyu’l- Arabi, s.226. Bu dzetin agilimu i¢in bkz. ss.132-232.
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el-Edebu’s-Sagir, el-Edebu’l-Kebir, Risaletu’s-Sahabe) Fars degerlerinin

yayilmasina hizmet etmistir.

3. Edebu’l-lisan ile edebu’n-nefsi toplayan ‘degerler carsist’ (sik [li’l-kiyem)
tiriinden kitaplar. Bunlar, icerisinde mesellerin, haberlerin, hikayelerin ve veciz
ibarelerin bulundugu eserlerdir. ibn Kuteybe nin (6.276/889) Uyiinu'I-Ahbar’1, ibn
‘Abdirabbih’in  (6.328/940) el-Tkdu I-Ferid’i, el-Kalkasendi’nin (5.821/1418)
Subhu’l-Asa fi Swnaati’l-Insa”1 ve Sihabuddin el-Ibsthi’nin (6.854/1450) el-

Mustagraf fi Kulli Fennin Mustazraf’1 boyledir.

3.5. Edeb Literatiirii ve Hadis

El-Cabiri’nin meshur orneklerine degindigi klasik edeb literatiirii, yapisal agidan
ansiklopedik/antolojik bir nitelige ve eklektik bir karaktere sahiptir. Ahmed Subhi
Furat, “Arap Edebiyatinda Ilk Ansiklopedik Eserler” bashigiyla yayimlanan iki
makalesinde, hicri III-IX. asirlarda bu edebiyatin 6rneklerinden sectigi otuzdan fazla
eserin muhtevast hakkinda o6zet bilgiler verir.®*® Furat’in, edeb literatiiriiniin
dogusuna dair kaydettikleri, bu literatiiriin 6rneklerini anlamak igin iyi bir ¢erceve
cizmektedir. Buna gore hicri III. asir baslarindaki Arap nesir edebiyati, genellikle
Kur’an, hadis, dil ve tarihle ilgili ¢alismalardan olusan genis ve zengin bir yekiin
olusturuyordu. Ayrica Emeviler devrinde baslayan ve ‘Abbasiler devrinde hiz
kazanan terclime faaliyetleri, doga bilimleri sahasinda verimli bir edebiyatin
gelisimine yol agmisti. Bu gelismeler donemin yazarlarini ve ediblerini yeni bir

durumla kars1 karsiya getirmisti. Ilgili sahalarda kaleme alinan eserler Sylesine

89 Ahmet Subhi Furat, “Arap Edebiyatinda Ik Ansiklopedik Eserler,” Isldm Tetkikleri Enstitiisii
Dergisi 7/1-2 (1978), s5.299-308; Ahmet Subhi Furat, “islam Edebiyatinda Ansiklopedik Eserler
(NIV.-IXIM.X.-XV. asirlar),” Isldm Tetkikleri Enstitiisii Dergisi 7:3-4 (1979), $5.211-232.
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bliyiik bir nicelige ulasmist1 ki, bu muazzam malzemenin okuyuculara degisik bir
tarzda sunulmasi, daha dogrusu insanlarin zihni aligkanliklar1 dogrultusunda ama
onlar1 sikmadan, hatta eglendirerek ortaya konulmasi gerekiyordu. Iste hicri iigiincii
asirda egemen olan edeb anlayisi, meselenin bu sekilde tistesinden gelmek igin
olduk¢a elverisli idi. Onceki asirlarda ‘giizel hayat tarzi’, ‘gdrgii’ ve ‘zarafet’
seklinde anlasilmis olan edebin yerinde simdi baska bir sey vardi. Artik, zihni
zevkleri tercih eden ve bunlarin tadini meclislerde hikayelerle, eglendirici hos
niikteler ve atasozlerinde arayan cemiyetler goriiliiyordu. Ayrica edebi bir nesir
sanat1 olarak kabul eden ¢evrelerde edeb, Kur’an ve hadis metinlerinin inceliklerine
vakif olmak i¢in gerekli bir vasita olarak kabul ediliyordu. Boylece dénemlerinin
edeb anlayislarin1 yansitan ve kiiltiirlii olabilmek igin gercken bilgileri vermeyi
amaglayan bu sahadaki kitaplar, alanlarinin biitiin bilgilerini i¢inde toplayan
ansiklopedik eserlerin ilk orneklerini olusturmustu. El-Cahiz, bdyle bir cevrede
mubhtelif sahalardaki arastirmalarla toplanmis malzemenin topluma aktarilmasini

hedefleyen edeb yazarlarinin basinda geliyordu.®>°

Kendilerine 6zgii konu, yontem ve amaca sahip miistakil iki faaliyet alani
olarak edeb ve hadis arasinda tekdiize bir iligki bi¢imi yoktur. Makdisi’ye gore bu iki
alan, erken dénemde malzemenin aktariminda kullandiklart rivayet yontemi dikkate
alindiginda, ortak bir metodolojiyi takip ediyorlar ve ayni vadiden akiyorlardi. Ancak
edebin ve hadisin hedeflerinin farkli olmasi, yollarmin ayrilmasina neden olmustur.
Edeb uzmanlar1 zamanla -hadisin aksine- dirayeti rivayete oncelemistir. Hadis,
rivayette dogruluk pesinde kosup gramer hatalarini hos gorebilirken, edeb dilde

safligt 6onemsemis ve gramer hatalarindan asla hoslanmamigtir. Hadis ve edeb

850 Fyrat, “Arap Edebiyatinda Ik Ansiklopedik Eserler,” ss.301-302.
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alanlarindaki husumet Islam tarihinin erken dénemlerinde ortaya ¢ikmustir. Bu iki
alanin uzmanlar1 arasinda karsilikli kiicimseme seklinde genel bir tavir
bulunmaktadir. Kisacasi hadis ve edeb, bir zamanlar ayni nehir yatagini paylasmis
olsalar da, daha sonra bakis agilarinin ve yonelislerinin farkliligi nedeniyle ayri

yollardan ilerlemislerdir.8!

Makdisi’nin 6zetle sundugumuz tespitlerini degerlendirmek icin, onlar1 eserin
biitiinliigh icerisinde okumak en dogrusu olacaktir. Ancak onun edeb ile kastettigi
literatiiriin biitiiniiyle dile iliskin oldugunu 6zellikle belirtmemiz gerekir. Edebin
dilsel agirligi elbette inkar edilemez. Ibn Haldiin (5.808/1406), Glmu’l-edebi Arap
diliyle ilgili dort ilimden biri olarak siniflandirir. Ona gore bu fennin dort temel
kaynag vardir: El-Cahiz’in el-Beydan ve t-Tebyin’i, Ibn Kuteybe nin Edebu I-Katib’i,
el-Muberred’in (6.286/900) el-Kamil’i ve Ebu ‘Ali el-Kali’nin (6.356/967) en-
Nevadir’i.®? Ancak edeb konusundaki dil merkezli yaygin yaklasim 6zellikle Ibn
Kuteybe'nin ~ Upyiinu’I-Ahbar’s, Ibn  ‘Abdirabbih’in  el-Tkdu I-Ferid’i, ez-
Zemahseri’nin (6.538/1144) Rabi‘u’l-Ebrar ve Nusiisu’l-Ahbar’1, el-Kalkasendi’nin
(6.821/1418) Subku’l-Asa fi Swinaati’l-Insa”1 ve el-Ibsthi’'nin (6.854/1450) el-
Mustazraf fi Kulli Fennin Mustazraf’t gibi ‘zengin igerikli edeb antolojileri’ni
tanimlamak ve kusatmak ig¢in yetersizdir. Bu literatiiriin anilan O6rneklerinden
bazilarm tahlil eden M. Emin Ozafsar’a gore, “edebi literatiir denildigi zaman akla
gelmesi gereken sey, bedii/estetik zevkler; dil anlayis1 ve dilin kullanilisi, diinya

goriisii ve varlik bilincidir. Dahasi, bir kiiltiirii meydana getiren biitiin enstriimanlarin

81 Makdisi, Beseri Bilimler, $5.117-124.
82 {bn Haldiin, el-Mukaddime, tah. ‘Abdullah Muhammed Dervis (Dimask: Daru Ya‘rab, 2004), c.2,
§s.376-377.
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bir arada kullanildig1 nadide yapitlardir edebi eserler; dolayisiyla o kiiltiiriin anlam

evrenini tespit etme imkani sunarlar.”8%3

Zengin igerikli edeb literatiirii, biiyilk olglide raviler tarafindan nakledilen
rivayet malzemesine dayanir. Bu agidan hadis literatiiriiyle yapisal bir benzerlige
sahiptir. Hadis ve edeb, bir edebi akimim farkli dallar1 olarak goriilebilir.8* Her iki
alan da, zabtedilemez miktardaki malzemenin sadece en secgkin ve en iyilerini kayit
altina almak icin gosterilen hikmetli c¢abalarin meyvesini temsil etmektedir.8>®
Aradaki fark, se¢cme kriterlerinde bulunur. Hadis kaynaklarinda rivayetler teknik
bakimdan durumlari (sthhat ve subiitlart) dikkate alinip segilirken, edeb literatiiriinde
ahlaki ve estetik bir segme kriteri gozetilir.8% Konu ve kaynak cesitliligi acisindan
edeb literatiiriiniin hadis eserlerinden daha zengin oldugu da sOylenebilir. Hadis
musannifleri kendilerini miinhasiran peygamberin varisi olarak goriirken, edeb
miiellifleri kendilerini, Islami kaynaklarin yani sira, islam &ncesi kaynaklardan ve
yabanci kiiltiir ve medeniyetlerden elde edilen genis bir bilgi hazinesinin varisi

olarak gérmiislerdir.%%” Bununla birlikte hadis bilgi hiyerarsisinde daima iistiin ve

ayricalikli bir yere sahip olmustur.

Klasik edeb antolojilerinde nakledilen ve genis bir konu yelpazesini kapsayan
rivayetler, varlik, bilgi, deger, inang, ahlak, sahsiyet, kiiltiir, sanat, siyaset ve estetik

ile ilgili ortak bir tasavvur ve misterek bir diinya goriisii olusturmak gayesiyle bir

853 Mehmet Emin Ozafsar, “Hadis/Siinnet ve Kiiltiir,” Hadis ve Kiiltiir Yazilar: (Ankara: Kitabiyat
Yaynlari, 2005) iginde, s.44.

84 Sperl, “Man’s ‘Hollow Core’,” 5.466.

85 Sperl, “Man’s ‘Hollow Core’,” 5.465.

856 Sperl, “Man’s ‘Hollow Core’,” 5.464; Ozafsar, “Hadis/Siinnet ve Kiiltiir,” s.47.

87 Sperl, “Man’s ‘Hollow Core’,” 5.465.
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araya getirilmistir.8® Edeb literatiiriinde hadis, bu gayeyi gerceklestirmeye yonelik
olarak diger bilgisel malzemeyle ortak bir isleve sahip olmustur. Hadisler, bu
eserlerde, diger kiiltiir 6geleriyle birlikte ortak bir anlam diinyas1 olusturmaktadir.®>°
Edeb literatiirinde hadisler hem Islam kiiltiiriiniin kurucu 06gesi olarak
degerlendirilmis, hem de diger 6gelerle birlikte bir kiiltiirel anlam semantiginde
yorumlanmustir.%° Ozetle, hadisin Islam kiiltiiriindeki yerini kavrama agisindan edeb

literatiiri 6nemli imkanlar sunmaktadir. Ne var ki bu literatiire dayali kiiltiir

mirastyla diyalog sorunu hala siirmektedir.®*

Sonug olarak, tarihsel semantigine ve kapsamina bir biitlin olarak bakildiginda
edeb, bilgi, gorgi, kiiltiir, ahlak, hikmet, ideal ve tecriibe gibi yiiksek degerlerin
bileskesini temsil eden bir kavram olarak agiklanabilir. Edeb, bireyden topluma,
cocuklardan yetigkinlere, hanimlardan beylere, mekteb ve medreselerden saraylara,
evlerden sokaklara, hayatin hemen her alaninda, din, ahlak, siyaset, sanat, bilgi, fikir
ve insana dair bir degerler manzumesidir. Edeb kavraminin Islam medeniyetinde
merkezl bir yer tutmasi, sadece Miisliimanlar i¢in degil, insanlik tarihi i¢in de
anlamli sonuglar dogurmustur. Edeb, Islam geleneginin tarih boyunca ortaya
koydugu yiiksek degerleri ifadenin yam sira, insanligin bugiin ve ge¢miste iirettigi
olumlu ve anlamli degerleri aym potada bulusturmanin imkani olmustur. Islam
geleneginin, farkl kiiltiir unsurlarin1 kendine mal edebilme kabiliyetinin gerisindeki
saik, baska her seyden ¢ok, edeb ile canli kalmistir. Edebe yonelik yogun ilgi

sayesinde Islam medeniyeti dini, insani, ahlaki, ilmi ve kiiltiirel olgunluga ulasmus,

858 Bkz. Sperl, “Man’s ‘Hollow Core’,” 5.459; Ozafsar, “Hadis/Siinnet ve Kiiltiir,” ss.43-49.
859 zafsar, “Hadis/Siinnet ve Kiiltiir,” s.46.
860 )zafsar, “Hadis/Siinnet ve Kiiltiir,” s.47.

861 Ozafsar, “Hadis/Siinnet ve Kiiltiir,” ss.49-52.
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bu sayede sadece Miislimanlarin degil, tiim insanligin tekamiiliine katkida

bulunmustur.
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DEGERLENDIRME VE SONUC

Islam dininin miintesipleri i¢in dngdrdiigii diinya goriisii ve hayat tarzi, onun bir
biitiin olarak dini mahiyetteki vizyonuna dayanir. Islam’m ahlaki mesaj1 da biitiin bu
dini 6gretinin i¢inde igkin bir vaziyettedir. Bu, temel dini metinlerin ahlaki igeriginin
degerlendirilmesi icin baglangic noktasi teskil eder. Buna gore hadis rivayetlerinin
ahlaki muhtevasi, bir biitiin olarak Islami 6gretinin bir pargasidir ve daima bu

Ogretinin biitiinliigl i¢inde diisliniilmelidir.

Hadis rivayetlerindeki dini-ahlaki degerler, daima ve nihai olarak, hem dinin ve
ahlakin gaye degerleriyle, hem de inang, ibadet ve ahlak ilkelerinin biitiiniiyle birlikte
distiniilmistiir. Rivayetlerdeki ahlaki degerlere niyet, takva, vicdan, sorumluluk,
sadakat, maslahat ve fayda gibi hususlar eslik etmektedir. Bunlar bazen tek tek hadis

rivayetlerinde belirtildigi gibi, rivayetlerin biitiiniinden de ¢ikartilabilir.

Ahlaki idealler ve uygulamalar, inan¢ ve ibadet esaslariyla iliskilendirildigi
gibi, Miisliiman birey ve toplumun yasantisiyla da i¢ ice gecmistir. Bu gerceklik, 6zl
itibariyle sofistike bir mahiyet arz eden ahlakin alanin1 ve tanimin1 daha da karmasik
bir hale getirmektedir. Bu nedenle bu arastirma, rivayetler 6zelinde ahlak odaklh
kavramsal bir ¢ergeve olusturmak, literatiirel bir taslak ¢izmek ve ahlak tasavvurunun
ana hatlarin1 resmetmek suretiyle hadis-ahlak iliskisi konusunda bir giris olarak
konumlandirilmistir. Bdylece rivayetlerin prizmasindan yansiyan ahlak olgusunu

daha yakindan izlemek miimkiin olabilecektir.

Hadis rivayetlerinde sunuldugu sekliyle ahlak, insanla birlikte var olan, insanin

kendi dogasinda ve yaratilisinda bulunan bir fenomendir. Ahlaki i¢sel bir olgu olarak
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kabul eden ve kadim bir gelenekten beslenen bu tasavvur, ahlakin kavramsal alanini
erdemler ve erdemsizlikler ile ¢er¢eveler. Ahlak bu haliyle seciye, karakter, erdem
gibi kavramlarla iliskili, dar anlamli ve siradan bir kelimedir. Oyle ki Kur’an bu
kelimeyi bu anlamiyla hi¢ kullanmamistir. Ahlak fikri Kur’an’da baska kelimeler ve
kavramlarda ickindir. Ote yandan hadis rivayetlerinde ahlaki nitelikler ve erdemler,
insanin yaratilistan sahip oldugu bireysel kisilik ve karakter 6zellikleriyle, ¢evresel
ve toplumsal kosullarla, ayrica ilahi bir giiciin miidahalesiyle i¢ i¢e ge¢mis bir

durumdadir.

Modern sdylemde ise ahlak bir ‘degerler manzumesi’, ‘etik ilkeler biitiinii’
seklinde digsal ve kuralsal bir olgu olarak takdim edilir ve siirekli genisletilen ve
tilketilen bir anlam alanina sahiptir. Hadis literatiiriinde yer aldig1 sekliyle ahlak tek
basina boyle bir anlami karsilamadigi gibi, literatiirde bdyle bir icerige sahip baska
bir terim de yoktur. Bugiin ahlak olarak tanimlanan alan, erken dénem hadis
literatiiriinde biiytik 6l¢tide el-huluk, el-mekarim, el-birr ve’s-sila, el-adab, et-tergib
ve't-terhib, ez-zuhd, er-raka’ik, el-fedail, el-menakib, el-meva‘iz gibi kavramlar
altindaki dagimik olgularin biitliintine karsilik gelmektedir. Bir baska ifadeyle
giinimiizde ahlak sozciigiiyle ifade edilen hususlar, erken donemde tek bir sozciige

indirgenemeyecek kadar kompleks bir kavramsal 6rgiiye sahiptir.

Dini 6gretinin biitiiniinde ve hadis rivayetlerinde ‘ahlaki olan ve olmayan’1
ayirt etmek, baska bir deyisle ahlakin alanimi diger alanlardan ayirmak da kolay
degildir. Elbette bu imkansiz da degildir. Hatta bu konuda klasik donem
musanniflerinin zihninde ortiilii algisal bir birliktelik oldugunu diisiindiiren verilere

sahibiz. Buna gore klasik diisiincede ahlaki alan, zirvesinde inang esaslarmin yer
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aldigi l¢ katmanli bir pramidin, ahkam olarak adlandirilan hukuki-ameli
gerekliliklerden sonraki alt katmaninda konumlandirilmaktadir. Bu alan, bilingli
tercihlerin, Ozgiirliigiin, goniilliliigiin, niyetin, vicdanin, kisiligin, karakterin,
aliskanliklarm, erdemlerin ve erdemsizliklerin hiikiim siirdiigii bir alandir. Ilk iki
alanla iliskili olmakla birlikte, ahlaki alan, 6nem ve Oncelik bakimindan bunlardan
sonra gelir. O tahsiniyyat ciimlesindendir. Insanin temel yiikiimliiliiklerinin bittigi
yerde baslar. Sahibi igin bu nedenle fadilet olur. Ahlaken uygun olan ve arzu edilen
davranislarin mustehabb, ahlaken uygun olmayan ve arzu edilmeyen davranislarin

mekrith addedilmesi boyle bir miilahazaya dayanir.

Ahlakin diger alanlara nispetle sahip oldugu bu konum, niceliksel ve niteliksel
acidan erken donem hadis literatiiriine de yansimistir. Hadis musannifleri, eserlerinde
ahlak icerikli boliimlere ve rivayetlere oldukca sinirli oranda yer vermislerdir.
Konularina gore tasnif edilen hadis kiilliyatinin ahlak ile iligkilendirilebilecek
boliimlerindeki ahlak igerikli rivayetler, eserlerin biitiiniine nispetle, kabaca % 1-10
arasinda degisen bir orana tekabiil etmektedir. Hal boyleyken hadis literatiiriinii bir
ahlaki ilkeler manzumesi olarak goérme ve her hadise ‘ahlak hadisi’ niteligi atfetme
egiliminin hadis literatliriiniin gercekleriyle bagdasmadigint belirtmemiz gerekir.
Anlasilan o ki, ahkamla ilgili konularin egemenligi ve giindelik hayattaki fikhi
tartismalar, ahkam rivayetlerine yogunlasan musanniflerin zihinlerini ahlak
rivayetleri konusunda daha az istekli kilmistir. Bu yiizden de ahlakin da dahil oldugu
‘ahkam dig1’ alanlarla ilgili hadislerin tercihi ve tasnifi konusunda niteliksel ve
niceliksel olarak daha diisiik diizeyde bir ¢abaya sahit oluyoruz. Bu tespit, hadis

literatiiriine, bu literatlirlin olusumuna katkida bulunanlarin yiikledigi anlam
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kavrama ve ahlakin hadis literatiirtindeki gergek yerini belirleme konusunda garpici

bir iddia tagimaktadir.

Hadis rivayetlerinde ahlak diisiincesi, rivayet malzemesinin barindirdig
daginik bir olgular biitliniine tekabiil eder. Bu biitliniin ana hatlarini yalin bir bigimde
ortaya koymak kolay degildir. Ahlak anlayisini yansitan hadis metinleri biiyiik bir
cesitlilige ve zenginlige sahiptir. Ayrica hadisin sihhat ve subiit konusundaki teknik
sorunlar1 bu malzeme i¢in de gecgerlidir. Ancak tiim bunlar1 paranteze alip daha genis
ve kusatici bir perspektifle ve 6zellikle huluklahlak kelimesinin gectigi rivayetlere
odaklandigimizda, bu rivayetlerin temelinde yatan nosyonun ne olduguna
baktigimizda, karakteri ve karakter 6zelliklerini merkeze alan bir erdem diisiincesini
miisahede ederiz. Ahlakin hadislerdeki karakter ve erdem ile iliskili anlami, antik
Yunan’dan modern doéneme kadar egemen olan klasik erdem etiginin izlerini
tasimaktadir. Klasik bir hadis serhinden ahlaka dair alintiladigimiz metnin, yiizyillar
once Platon’un Menon Diyalogu’nda dile getirilen konularla benzer noktalara

degindigini gormek sasirtic1 olmayacaktir.

Ahlakin cahiliye doneminde de bu anlamiyla kavrandigimi gosteren verilere
sahibiz. Islam’da ve cahiliyede ahlakin mahiyetine dair mevcut alg1 degismemistir.
Aksine, ahlaki agidan iki diizen arasinda belli bir devamlilik s6z konusudur. Cahiliye
doneminde pek ¢ok insanin ve kabilenin gilizel ahlak kapsamindaki davraniglarda
bulunduguna dair pek ¢ok rivayet vardir. Su kadar var ki onlar i¢in ahlaki ve insani
degerlerin odak noktas1 kabileydi ve ahlaki davraniglar1 kabilecilige dayali murienin
bir geregi olarak yerine getiriliyordu. Iste bu noktada yollar ayriliyordu. Islam,

ahlakin neliginde degilse de, kaynagi, amaci, islevi ve miieyyidesi hususlarinda
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koklii bir dontisiim 6ngbérmiistiir. Bunun igin de iyi planlanmis ortiilii bir sosyo-etik
siyaset gozetmis, toplum psikolojisini ve tecriibesini gozeten tedrici bir yol takip
etmistir. Bununla birlikte hadis rivayetlerinin cahiliye ahlaki konusunda yogunlastig
temel sorun ¢ok farkli olmustur: Cahiliye doneminde yapilan iyi islerin, sahibine bir
faydas1 olacak mudir? Rivayetler bu soruya, kisinin Islam’a girip girmemesi
acisindan yaklasarak yalin ve tutarli cevaplar vermistir. Hadislerin bu konuda
sunduklar igerik, ilerleyen zamanlarda bilhassa kelam literatiiriinde husn-kubh ve

fetret ehli ¢ergevesinde sorunsallastirilmistir.

Biitiin dini-ahlaki Ogretilerde ahlaki idealler ve erdemler, o idealleri ve
erdemleri hayatlarinda somutlagtiran 6rneklerle birlikte kavranmis ve onlar tizerinden
aktarilmistir. Hadis rivayetlerinde de pek cok ahlaki tutum ve davranis, dini-ahlaki
yetkinlige sahip olduklar1 kabul edilen kisilerin 0Ornekligine basvurularak
aciklanmistir. Onlarin rivayetlerde dile getirilen davranislari, izlenmesi gereken
ahlaki bir ideal olarak takdim edilmektedir. Bir biitiin olarak hadis literatiirii, boyle

bir dini-ahlaki 6rneklik tasavvuruyla insa edilmistir.

Rivayetlerin takdim ettigi ilk ve en yiiksek O0rnek, ayn1 zamanda askin bir
varliktir. Allah, hem ahlaki bir rnek, hem de ahlakin kaynagidir. Insanmn yaratilist
itibariyle sahip oldugu zaaflar, ahlaki yetkinlige ulasmasi icin ilahi bir giiclin
miidahil olmasmi ve insana rehberlik etmesini gerektirmistir. Peygamberlerin
gonderilis nedenlerinden biri de budur. Ornek bir model olmak peygamberlik
kavrammin 6ziinde igkin bir anlayistir. Islam diisiincesinde Hz. Muhammed, dini-
ahlaki degerlerin en yiiksek drnegi ve temsilcisi olarak kabul edilmis ve Islam tarihi

boyunca Miisliiman birey ve toplum i¢in iyili§in en yiiksek simgesi olmustur.
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Rivayetlerde ifadesini bulan ahlak diisiincesinin merkezinde daima Hz. Peygamber
vardir. Onun 6rnek s6z ve davranislari, hadislerdeki tiim ahlak diislincesine niifuz
etmistir. Hadis rivayetlerindeki ahlaki sz, diisiince ve davranislar peygamber
kavramindan bagimsiz olarak ele alinamaz. Ote yandan ahlak ideali ve drnegi olarak
takdim edilen ikinci ve dlglincii nesle mensup kisilere dair haberler de hadis

literatiiriinde kayda deger bir yek(in tutmaktadir.

Islam diisiincesini ve literatiiriinii derinden etkilemis olan edeb kavraminin
ahlakla anlamsal iligkisi de bu arastirmanin ilgisi dahilinde olmustur. Edeb, ahlaki bir
icerige sahip olmakla beraber literatiirde daima ahlaktan fazla bir sey ifade etmistir.
Bu kavram, etik veghesinin yaninda, pratik, teknik ve estetik kurallar1 da
icermektedir. Edebin giiglii dinsel-metinsel referanslarinin olmamasi da dikkat
cekicidir. Tarihsel siirecte farkli kiiltiirlerin etkisiyle degisen ve gelisen bir anlam
alanina sahip olan edeb, zengin bir edebiyata da viicut vermistir. Bu edebiyatin
ongordiigi din ve diinya goriisiiniin olusumunda hadis, diger unsurla beraber, ortak

bir rol iistlenmistir.

Hadis, Islam tarihinin biitiin ¢aglari boyunca Miisliiman toplumlarn ahlaki
ideallerinin ve uygulamalarinin sekillenmesinde kurucu bir unsur olarak temel bir
isleve sahip olmustur. Hadisin ahlakla kesistigi noktalarin izlenerek tahlil edilmesi,
hadisin giintimiiz ahlak diistincesindeki ve pratigindeki roliinii anlamak i¢in de
imkanlar sunmaktadir. Arastirmaciya diisen, bu konudaki sorunlar1 nazari olarak
derinlestirerek diisiinsel ¢abalarin olgunlasmasina katkida bulunmak iken, taniklik
ettigi ¢agin yakici sorunlar1 karsisinda nebevi bir durus sergileme gorevi ise bizzat

Miisliimanlara diismektedir.
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OZET

Bu arastirma ahlak ve edeb kelimelerinin gectigi rivayetler baglaminda hadis
ve ahlak iligkisi iizerine diisitnmek icin bir ¢erceve olusturmaya odaklanmaktadir.
Arastirma bu ¢ercevenin ‘kavram’, ‘literatitr’ ve ‘tasavvur’ acgisindan
olusturulmasinin uygun olacagini varsaymaktadwr. Buna bagh olarak ii¢ temel
soruyu hareket noktast olarak belirlemektedir: (1) Ahlak, ‘kavramsal ve kuramsal
olarak’ hadis rivayetlerinde ne anlama gelmektedir? (2) Ahlak, ‘hadis
literatiiriinde’ ne oranda ve ne sekilde yer almaktadir? (3) Ahlak, bir ‘tasavvur’ ve
‘diigiince’ olarak hadis rivayetlerinde nasil anlasiimakta ve algilanmaktadir? Bu
ii¢ soru, ayni zamanda, tezin ii¢ boliimiiniin icerigine isaret etmektedir.

Tezimizin ilk bolitmii ahlaka iliskin kavramsal ve kuramsal bir cerceve
sunmaktadwr. Kavramsal cerceve huluk/ahlak sozciigiiniin klasik sozliiklerde ve
temel dini metinlerde nasil kavrandigina odaklanmaktadir. Kuramsal ¢erceve ise
ahlak-hadis iliskisine dair genel, elestirel ve yontemsel bir giris denemesi
niteligindedir.

Arastirmanin ikinci boliimiinde ahlakin hadis literatiiriindeki kullanim alani
ele alinmakta ve ilk ii¢c asra ait konulu hadis edebiyatindaki ahlakla ilgili kitab ve
bablar ile miistakil eserler tahlil edilmektedir.

Uciincii boliim, ahlak ve edeb kelimeleri cercevesinde ahlak olgusunun hadis
rivayetlerinde nasi kavrandigini ve algilandigini konu edinmektedir. Bu béliimde
tarihsel ve semantik bir siireklilik diisiincesiyle ik olarak cahiliyye ahlaki ele
alinmaktadwr. Boliimde ele alinan konular, hadis-ahlak iliskisinin kavramsal
yoniine dair bir baslangic noktasini temsil etmekte ve konuya dair problemlerin

mahiyetini ve ¢esitliligini orneklemektedir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Ahlak, Edeb, Ahlak Hadisleri, Hadis Literatiirii
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ABSTRACT

The question of the studying on the scholarly framework for the relationship
between hadith and akhlaqg (ethics) is the main focus of the dissertation on the
basis of words akhlag and adab. The dissertation discusses this framework in the
context of ‘concept’, ‘literature”, and ‘understanding’. 1t designates three basic
questions: (1) What does akhlag mean in the hadiths reports both conceptually and
theoretically? (2) To what extent and in what way does akhlaqg place in the hadith
literature? (3) How does akhlaq, as a ‘thought’, appear in the hadith reports? At
the same time, these three questions indicate the content of the chapters of the
dissertation.

The first chapter presents a conceptual and theoretical framework for akhlag
(ethics). The conceptual framework focuses on the meanings of khulug/akhlag in
the classical literature of Arabic lexicography. The theoretical framework is an
introduction to the relationship between akhlag and hadith in a general, critically,
and methodological approach.

The second chapter discusses the place of akhlag and adab in the hadith
literature. It examines the related chapters (kitab) and parts (bab) in the hadith
works of the first three centuries AH and in the comprehensive works.

The third chapter deals with the perception of akhlaqg in the hadiths reports
in the framework of the words akhlag and adab. The chapter, thus, signifies a
starting point related to the conceptual relationship between hadith and akhlag
and it examplizes the nature and the diversity of the questions regarding this

discussion.

Key Words: Hadith, Akhlag, Adab, Ethical Hadiths, Hadith Literature
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