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ON SOZ

Avrupa'da Iber Yarmmadasi'ndan Asya'da Ortadogu'ya kadar hemen hemen tiim
Kuzey Afrika'daki ve sonrasinda da Diinya'daki birgok siyasi akimin kokeninde ibn
Haldun'a rastlamak miimkiindiir. Tez caligmamizda, siyasi otoritelerin devleti
yonetme diisiincelerinde, Bat1 ve Dogu yOnetim tarzlarinin sentezcisi ve sosyolojik
siyasetin onciisii kabul edilen Ibn Haldun'un yaklagiminin farki yansitilmaya

calisilmastir.

Bu tez ¢aligmasinin hazirlanmasinda her daim destegini hissettiren kiymetli
hocam ve tez damgmanmm Sayin Yrd. Do¢. Dr. Taner DEMIRKOL'a tesekkiirlerimi

sunarim.
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OZET

YUKSEK LIiSANS TEZi

ISLAM SiYASAL DUSUNCESINDE iBN-i HALDUN

ER, Mustafa
Kamu Yonetimi Anabilim Dah
Tez Damisman: Yrd. Doc. Dr. Taner DEMIRKOL
MART 2016, 116 sayfa.

Ibn Haldun, tarihten felsefeye, iktisattan siyasete kadar cok genis bir
yelpazede fikir liretmis ve bir¢ok alanda Oncii olmus, elestirel bakis1 giiclii bir

toplumbilimei ve 6zgiin bir diisliniirdiir.

Bu ¢alismada, yonetim tarzinin Islami veyahut sekiiler anlayista olabilirligine
karsi durmadan, akli 6n planda tutan siyasi otoritenin devlete olan etkileri ibn Haldun
perspektifinden degerlendirilmistir. U¢ boliimden olusan calismanin ilk boliimiinde
Ibn Haldun’un hayati, eserleri ve goriislerinden bahsedilmistir. Tkinci boliimde bedevi
ve hazari toplumlardaki otorite ile dini otorite olan halifeligin siyasi otoriteye
doniismesi ele alinmigtir. Son boliimde ise devletlerin 6zellikleri ve de gelisimleri

incelenmistir.

Bu calisma hazirlanirken ilgili kitap ve makaleler ile literatiir tarama yontemi
kullanilmistir. Ibn Haldun’un hem kendi yazdigi eserlerinden hem de hakkinda

yazilmig eserlerden yararlanilmistir.

Anahtar Kelimeler: ibn Haldun, Islam, Siyaset, Otorite, Devlet.
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ABSTRACT
MASTER THESIS

IBN KHALDUN IN ISLAMIC POLITICAL THOUGHT

ER, Mustafa
Department of Public Administration
Supervisor: Assit. Prof. Taner DEMIRKOL
March 2016, 116 pages.

Ibn Khaldun, who has produced a wide range of ideas from economics to
politics from history to philosophy and has been a pioneer in many areas, of critical
perspective, is a powerful and original thinker sociologist.

In this study, practical effects of the state's political authority in the foreground
are evaluated from the perspective of Ibn Khaldun without confronting the
management style of Islamic or secular comity. The study consists of three parts, in
the first part Ibn Khaldun’s life, his studies, ideas and views are discussed. In the
second part, the authority of the Bedouin and Hadare communities has been discussed
with religious authority which turned into a caliphate's political authority. In the last
section, properties and the development of the state have been studied.

While preparing this study, review of literature method has been used with
concerning books and articles. Both Ibn Khaldun’s own works and the works written

about him have been used.

Key Words: Ibn Khaldun, Islam, Politics, Authority, State.
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GIRIS

Ozgiin bir tarih kuramcisi, kiiltiir, siyaset felsefecisi ve toplumbilimci olan Ibn
Haldun, tarihsel olaylar1 toplumsal, etnik, kiiltiirel, siyasal, ekonomik, hatta cografi ve
biyolojik kosullarla baglantilar1 i¢inde degerlendiren ilk diistiniirdiir. Bircok bilim
adam, tarih felsefesinin ve sosyolojinin ¢agdas anlamda birer bilim olarak ortaya
cikmasi ibn Haldun’la baglatmiglardir. ibn Haldun’un baska bir 6zelligi de Islam
diinyasinda bilimsel ve diisiinsel durgunlugun yasandigi bir donemde gézlemci ve

elestirici bir diisiiniir olmasidir.

Ibn Haldun, siyaset biliminin temel inceleme konularindan olan “devlet”i canlt
bir varlik gibi kabul etmektedir. Ona gore devlet de insan gibi dogar, biiyiir, gelisir ve
gerekli Onlemler alinmazsa yikilir ve yerine yeni bir devlet kurulur. Devletlerin
gecirdigi bes asama bulunmakta ve bunlar swrasiyla zafer, istibdat, ferag, miisalemet
ve israf olarak adlandirilmaktadir. Devletlerin gecirdigi bu bes asama batinin dogrusal
tarih anlayisinin aksine dongiisel olarak devam etmektedir. Yani tarih tekerriirden
ibarettir anlayis1 Ibn Haldun’un devletlerin evrimini incelerken temel aldig1 6nemli bir

soylevdir (Turkishstudies, agis, 2015).

Ibn Haldun bugiinkii sosyolojik anlayisa uygun olarak toplum ve devleti
birbirinden ayr1 varliklar olarak ele alir. O’na gbre toplum, insanlarin birbirine muhtag
olmasi gibi, dogal bir zorunluluktan dogdugu halde, devlet, ferdi diger fertlerin saldir1
ve zulmiinden korumak i¢in kurulmus bir kurumdur. Kisinin silahlar1 onu yabani
hayvanlara kars1 korur. Fakat o, aym silaha sahip kendi cinsine karsi ne yapacaktir?
Bu durumda toplum diizenini saglayan hiikiimlere ve kanunlara ihtiya¢ vardir. Insan
icin kendi cinsinden bir yasak¢iya sahip olma ve ona uyma da bir zorunluluk
olmustur. Ibn Haldun’a gore; toplu halde yasayan ar1 ve cekirgelerde hiikmetme ve
emre uyma Ozelligi goriiliirse de, bu tamamen bir iggiidiiniin eseridir. Insanlardaki ise

aklin ve onlarn siyasi kabiliyetlerinin sonucudur.

Ibn Haldun; “Miilk” kelimesi ile “Devlet” kelimesini Mukaddime’de ayni
manada kullanmig gibi goriilmektedir. Miilk kelimesi, hiikiimdarlik, hiikiimdarlik
onuru, hiikmetme, yonetme, yiirlitme karsiliklarim1 tasimaktadir. Hassan, ibn
Haldun’da miilk-devlet iliskisini soyle tanimlamaktadir (Hassan, 2010: 256-257):

Mukaddime’de miilk terimi temel kurumu, temel orgiitii belirtmektedir. Zaten Islam



kiiltiiriinde; din ve devlet, din ve miilk, din ve sultan terimlerinin boyle birlikte olarak
stk sik kullanilmas1 miilk ve devlet terimlerinin etimolojik a¢idan aymi koke varan
yakmligimni ortaya koymaktadir. Mukaddime’de miilk kelimesinden baska devlet

kelimesi de gecmektedir.

Tez calismamiz ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde; Ibn Haldun’un
hayati, eserleri ve goriisleri incelenmistir. Ikinci boliimde Ibn Haldun’un siyasi otorite
anlayisi incelenmistir. Uciincii ve son boliimde ise ibn Haldun’un devlet anlayist

incelenmistir.



BiRiNCi BOLUM
IBN HALDUN'UN HAYATI, ESERLERI VE GORUSLERI
1.1. iBN HALDUN’UN HAYATI

Ibn Haldun, Islam medeniyetinin duraklamaya, gerilemeye, zayiflamaya, buna
karsilik Avrupa medeniyetlerinin canlanmaya ve kuvvetlenmeye basladig 14. ve 15.
asirlarda yagsamustir. Yasadigi donemde Endiiliis'iin biiyiik boliimii Hiristiyanlarin
istilasina ugramisti. Geriye kalan topraklardaki emirlikler de biiyiik karigikliklar
icindeydi. Muvahhitler devleti yikilmis, Fas, Tunus ve Cezayir'de yeni hanedanliklar
kurulmustu. Bilhassa Misir'da halifeligin  devami niteligindeki Memluklular,
Anadolu'da Selguklular ve Osmanlilar halef-selef olarak varliklarini siirdiiriirken,
Timur da biitin Islam diinyasina hakim olma gayreti giitmekte ve bunun igin
miicadele etmekteydi. Boyle bir donemde yasayan ibn Haldun, 27 Mayis 1332'de
Tunus'ta dogmustur. Tam adi "Abdulrahman Ebu Zeyd Veliyyiiddin Ibn Haldun
Maliki, Hadrami" dir (Uludag, 2009: 16). Aslen Yemen'in Hadramut b&lgesinden
olup Endiiliis'iin fethi sirasinda buraya gelip yerlesen, sonra da Kuzey Afrika'ya gbc
eden koklii ve taninmis bir ailenin cocugudur. Nesebi konusunda, "Hz. Peygamber'in
Muaviye b. Ebi Siifyan'la birlikte Kuran1 ve Islam't 6gretmek igin Yemen'e
gonderdigi (Giin, 2002: 8), yetmis kadar hadis rivayet etmis ve Hz. Peygamber'in
hayir duasim1 almis olan meshur sahabe Vail b. Hucr'a dayanir” (Uludag, 1999: 539)

seklinde rivayetler vardir.

Ibn Haldun, ilkdgrenimini, caginin edip ve alimlerinden sayilan babasi
Muhammed b. Haldun'dan almistir. Daha sonra Kuran'1 ezberlemis ve Kiraat-1 Seb'a
(Kuran'in yedi Arap lehgesine gore okunmasi) ilmini 6grenmistir. Cesitli hocalardan
Arap dili ve edebiyat1 dersleri almis, bir¢ok siir ezberlemistir (Uludag, 1999: 539). Bu
arada Fikih, Hadis, Tefsir ve Akaid gibi ilimleri de 6grenmeye baglamistir. Ozellikle
Abdiilmiiheymen b. Muhammed el-Hadrami, Muhammed b. Ibrahim el-Abili ve
Muhammed es-Satti gibi alimler, Ibn Haldun iizerinde ¢ok etkili olmuslardir. ibn
Haldun, Abili'den Kelam, Felsefe, Matematik ve Mantik gibi ilimleri 6grenmistir.
1348'de hem Bati'yi hem de Dogu'yu etkileyen biiyiikk veba salgiminda babasi ve
annesini kaybetmistir. 1350'de katip olarak devlet memuriyetine baglamis, 1353'te

Tunus'ta zengin bir ailenin kiziyla evlenmistir. Fakat hemen sonra Fas'a giderek



egitimini siirdiirmiistiir. Bu arada saray baskétipligine devam etmistir. Fakat birtakim
siyasi entrikalar nedeniyle hapse atilmistir. Iki y1l hapis yattiktan sonra yonetimin
degismesiyle serbest kalmustir. 1363'de Ispanya'ya Grenada (Girnata) kentine
gitmistir. Bundan sonra hayat1 uzun siire ispanya ve Kuzey Afrika'daki Miisliiman
emirliklerde calismakla gecmistir. 1374'te Cezayir yakinlarindaki Beni Seleme
Kalesi'ne cekilmis ve iinlii Mukaddime 'sini ve Berberiler Tarihi 'nin bir kismim
yazmigtir. Daha sonra tekrar Tunus'a donerek Berberiler Tarihi'ne devam etmis ve
miiderrislige baslamistir. Bu arada sehrin camiinde vaaz vermis ve Maliki kadiligi
gorevini siirdiirmiigtiir. 1382 yilinda buradan ayrilarak Kahire'ye gelmistir. Burada
tekrar kadilik gorevine getirilmistir. Aym1 zamanda medreselerde ders vermeye de
baslamistir. Ailesi gemiyle Misir'a gelirken Libya agiklarinda c¢ikan firtinada
hayatlarim1 kaybetmis, bu olaydan sonra 1387'de Mekke'ye gitmistir. Hayatimn bir
doneminde (1400) Timur'un yaninda bulunmus ve bazi konularda ona bilgi vermistir.
Daha sonra Kahire'ye donmiistiir. Burada tekrar kadi olan, Ibn Haldun 18 Mart
1406'da Slmiistiir (Uludag, 2009: 54).

1.1.1. Dogumu, ismi ve Ailesi

Yemen kokenli bir Arap kabilesine (Hadramutlar) mensup olan ibn Haldun 27
Mayis 1332'de Tunus'ta dogmustur. Unlii bilginin ailesinin kkeni, sahabelerden Vail
b. Hacer'e kadar uzanmaktadir. 'Veliyyiidin' lakabini tasiyan Ebu Zeyd Abdurrahman
bin Muhammed bin Muhammed bin Hasan bin Muhammed bin Cabir bin Muhammed
bin Ibrahim bin Muhammed bin Abdurrahman Ibn Haldun, adindan da anlasilacagi
gibi Tunus'lu asil bir ailedendir. Ailesi, Ispanyanin fethi sirasinda Hadramut'tan
gelerek Sevil'e yerlesmis, burada cesitli onemli siyasi gorevlerde bulunmustur (ibn

Haldun, 2004a: 13-14).

Ibn Haldun'un biiyiik dedelerinden Halid bin Osman, bolge ahalisi iginde
"Beni Haldun" olarak iin kazanmig bir siyaset¢idir. Beni Haldun, Karmune (carmona)
ve Isbiliye'de (Sevilla) iclerinden bircok bilim adami ve yonetici yetisen bir ailenin
lideri olarak yasamini siirdiirmiis, ailesi daha sonralar1 ata topraklari olan Tunus'a go¢
etmistir. Ibn Haldun'un dedesi Muhammed de bir siyaset adamudir. Fakih olan -ayn
isimli- babas1 ise siyasetle cok fazla ilgilenmemis, kendisini tamamen Islami ilimlere

ve edebiyata adamistir (Ibn Haldun, 2004a: 14).



1.1.2. Gengligi ve Egitimi

[Ik6grenimini Tunus'ta babasindan alan Ibn Haldun, onun gosterdigi yogun
ilgi sayesinde Arapca dili ve bilimleri ile Islam hukuku derslerinde ¢ok kaliteli bir
egitimden ge¢mistir. Bu donemde Kur'an'1 ezberleyen ve tecvid 6grenen ibn Haldun,
zaman icinde Magribli ve Endiiliislii alimlerin ders halkalarina da katilmaya

baslanmistir (Ibn Haldun, 2004a: 14).

[bn Haldun cocukluk ve genclik yillarinda Tunus'un ilim ve Kkiiltiir
imkanlarindan ¢ok yararlanmistir. En yetkili Ogretmenlerden klasik bir O6grenim
gormiis; Kur'an, hadis, dil ve edebiyat, fikih iizerine bilgisini derinlestirmistir
(Hassan, 2010: 122). Ibn Haldun, bu ilimleri O0grenmesine vesile olan hocalarindan
zaman zaman SOz etmis, onlarin ilmi kuvvetlerini ve derinliklerini eserlerinde ayrintili
olarak anlatmistir (Ibn Haldun, 2004b: 16). Uzerinde en cok etkili olan hocalarindan;
Ebu Muhammed Abdiilmiiheymin el-Hadrami'den hadis ve siyer, Ahmed ez-
Zevavi'den kiraat, Muhammed b. Siileyman Sati'den fikith, Muhammed b. Ibrahim el-
Abili'den ustil, mantik, kelam, felsefe ve matematik dersleri almistir (Uludag, 1999:

538).

Ibn Haldun, on sekiz yasmna geldiginde hayatini derinden etkileyecek iki
onemli olayla karsilasmistir. Birinci olay; 1348'de Islam diinyasinim her tarafini saran
veba (taun) salgimdir. Bu salgmn hastalik, italya, Endiiliis ve bircok Avrupa
lilkelerinde de yayillmistir. Oyle ki her giin yetmis kisinin 6ldiigii sdylenen ve ibn
Haldun'un "Ocak Sondiiren" diye bahsettigi ve biiyiik afet olarak degerlendirdigi bu
veba salgininda, sevgili annesini, ilim askinin tohumlarim1 ekerek onu yetistiren, ilk
egitimcisi olan babasini ve kendilerinden ders alarak dini, ilmi, fikri anlamda
hayatinin her alaninda basarili olmasinda biiyiik pay1 olan hocalarim kaybetmistir (ibn
Haldun, 2005: 24). Ibn Haldun bu elim olaydan soyle bahsetmistir: "Durmadan
sonsuz bir arzu ile ilim tahsil etmek ve faziletler elde etmek icin didiniyor, ilim
Ogretilen yerlere ve ders halkalarina gidip geliyordum. 'Ocak Sondiiren' veba cikana
kadar hayatim boyle devam etti. Veba sebebi ile ayan, esraf ve biitiin iistatlar
diinyadan gociip gitti. Anam babam da vefat etti. Allah hepsinden razi olsun." (ibn
Haldun, 2004b: 18)



Onu sarsan ikinci olay ise, bir yil sonra yasanmistir. O da sudur: O sirada
Tunus'u isgal eden Meriniler basarisiz olmuslar, bu nedenle bu hanedanligin sahibi
Ebu Hasan, vebadan kurtulan alim ve ediplerle birlikte Fas'a donmek zorunda
kalmistir. Tunus'ta yalniz kalan ibn Haldun egitime devam edecek giicii kaybetmistir.
Tiim cabalarina karsi hocalarinin yanina, yani Fas'a gidemeyince, siyasete atilmaya

karar vermistir (Ibn Haldun, 2004a: 27).
1.1.3. idari Hizmetleri ve Siyasi Faaliyetleri

Ibn Haldun 6nce Tunus sahibi Sultan Ebu Ishak'mn yaninda ¢aligmis, daha geng
yasinda sivrilmis, iin kazanmaya baslamistir. 20 yasinda Fas hiikiimdar1 Ebu Inan'in
hizmetine girmis ve sultanin emir ve hiikiimlerini damgalamakla gorevli saltanat
dairesi yetkilisi (bir cesit miisavir, devlet bakani) olmustur. ibn Haldun'un ani
yiikselisi, aleyhindeki entrikalarin ¢ogalmasina neden olmus ve birbirini takip eden
sikayetler sonucunda 1357'de hapse atilmistir. 21 ay hapiste kalan Ibn Haldun,
1358'de Ebu Inan'in 6lmesi ve iktidarin Ebu Salim'in eline ge¢mesiyle 6zgiirliigiine
kavusmustur. Yeniden onemli yiiriitme ve yargi gorevlerine getirilmistir. Ebu Salim
oldiikten sonra siyasal mevkii bozulmus ve 1362'de Girnata'ya-Endiiliis'e ge¢mistir
(Hassan, 2010: 123). Burada eski bir dostu olan Girnata Emiri Ebu Abdullah, ibn
Haldun'u gorkemli bir torenle karsilamis, Sevil'e zalim Pedro'ya gonderilen heyete
baskan sec¢mistir. Kendisine atalarinin miilkii verilmek karsiliginda hizmete girmesi
teklif edilmis, teklifi kabul etmeyen Ibn Haldun, Girnata'ya armaganlarla donmiistiir.
Onceleri yakin arkadaslik kurdugu iinlii vezir ve edip Ibn-iil Katip ile arasi agilmstir.
Becaye sultanm1 Ebu Abdullah'in teklifi iizerine 1365'te Becaye'ye gitmis ve torenlerle
karsilanmigtir. Bu iilkenin hemen hemen biitiin yonetimini iistlenen ibn Haldun,

Berberilerle savasta orduyu yonetmis ve basarili olmustur (Hassan, 2010: 123).

Ebu Abdullah'in 6ldiiriilmesi iizerine 1371'de Tilimsan'a Ebu Hamu katina
gitmistir. Daha sonra buradaki gorevinden ayrilip Cezayir yakininda Beni Tacin ilinde
Ibn Saleme kalesi adiyla tammnan sehre inmistir. Biitin devlet memuriyetlerini
birakmustir (Hassan, 2010: 123-124). ibn Haldun'un hayatinda bu sehir 6nemlidir.
Ciinkii Tarih (el-Iber)'i ve Mukaddime'yi bu sehirde yazmistir. El-Husri (2001: 86),
Ibn Haldun'un hayatinin bu dénemini su ciimlelerle anlatmaktadir: "ibn Haldun bu
kaleye gelmekle tam olarak siyasi hayatin1 noktalamistir. Bu kale stratejik 6nemi olan

bir yerde, ufuklara dogru uzanip giden, diizliikklere bakan yiiksek bir mevkideki



tepenin yamacinda kurulmustu. Arif siilalesinden seyhlerin yurdu olup higbir
baglantis1 yoktu. Bu kaleye yerlestiginde kirk iki yasinda olan ibn Haldun arkasinda
degisimler ve olaylarla dolu uzun bir siyasi hayat birakti. Bu siyasi hayat esnasinda
ilim ve arastrmadan kopmamis olmakla beraber siyasetin kendisini ilimden
alikoydugunu hissediyor, biitiiniiyle ilme yonelmek i¢in siyaseti tiimden birakmayi
temenni ediyordu. I¢inde bir konak bulunan bu kale bu arzusunu gergeklestirmek igin
¢cok uygun bir yerdi. Bundan dolay1 burada kaldig1 dort yil icinde biitiin cabalarini
diisiinme ve yazma iizerinde yogunlastirdi. Ucra yerdeki bu kalede inzivaya cekilip,

Tarih (el-Iber)'i ve Mukaddime'yi yazmaya baslad1." (el-Husri, 2001: 86)

Ibn Haldun, bir buhran ¢aginda yasamus, pek ¢ok devlet¢igin kurulup
yikildigina tanik olmus, bir devlet adami olarak huzursuzlugun sebeplerini aramis ve

onu sona erdirmek istemistir (Merig, 1992: 20).
1.1.4. Telifle Mesgul Oldugu Donem

Ibn Haldun Saleme Kalesi adiyla taninan sehirde ii¢ yil boyunca kendisini
tamamiyla bilimsel calismalara vererek Mukaddime'yi yazmistir. Diisiiniir bu donemi
et-Tarif te su sekilde anlatmaktadir: "Arif ogullar1 yurdundaki ibn Salime Kalesi'nde
konakladim. Burada Ebubekir bin Arifin kendi yaptig1 koskte kaldim. En giizel ve
giivenli konaklardan biriydi. Burada bayag uzunca bir siire kaldim. Magrib
Devleti'nden ve Tilimsan'dan iirkiintii icindeydim. Kendimi bu kitab1 (Iber) yazmaya
vermistim. Mukaddime'sinden, Araplarin, Berberilerin ve Zenite'nin haberine
(tarihine) kadar olan boliimleri bitirmigtim. Pek ¢ogunu ezberimden yazdiktan sonra,
cesitli merkezlerde bulunan kitap ve divanlar1 miitald arzusundaydim, bazi ayiklama
ve diizeltmeler yapmayr istemekteydim. Bir hastalifa yakalandim, Allah'm liitfu

olmasayd1 bu hastalik beni 6ldiirecekti" (Ibn Haldun, 2004b: 137).

Kasim 1377°de Mukaddime tamamlanmigtir. 1378'de Tunus'a gelmis eserini
Tunus Sultan1 Ebu Abbas'a sunmustur (ibn Haldun, 2004a: 27). Tunus'daki
kiitiiphanelerden de yararlanarak Tarih (Kitap el-Iber)'i iizerinde 4 yil daha calismis

ve eserini tamamlamigtir (Hassan, 2010: 123).



1.1.5. Kadilik ve Miiderrislik Donemi

Ibn Haldun 1381 yilinda hacca gitmek iizere yola ¢ikmis, bu siralarda Misir'da
Sultan Berkok tahta ge¢mistir. Ibn Haldun iskenderiye'ye gelmis ve Camii Ezher'de
ders vermeye baslamistir (Hassan, 2010: 123). 1382 yilindan 1406 yilina kadar devam
eden 24 yillik zaman dilimini Misir'da sakin ve rahat bir ortamda gecirmistir. Ortaya
koydugu eserleri ile ilmi kisiligi her tarafta tamnmis olan Ibn Haldun, Ezher
Universitesi hocalar1 ve 6grencileri tarafindan c¢ok iyi karsilanmigtir. Boylesine
degerli bir sahsin ilminden faydalanmak isteyenler, Ezher'de onun etrafinda toplanip
bir dinleyici kitlesi meydana getirmislerdir. Bu konuyla ilgili olarak kendisi:
"Kahire'ye geldigimde ilim heveslisi talebeler etrafimi sardi. Benden ilim sermayesi
az olmakla beraber kendilerine ders vermemi istediler, 6zriimii kabul etmediler. Onun

icin Cami'al Ezher'de ders vermeye basladim" (Ibn Haldun, 2004b: 156) demektedir.

Ibn Haldun'un belig, fasih ve selis (akici, acik) ifadesiyle verdigi dersler,
dinleyicileri etkilemis, biiyiik takdir ve hiirmet gormesine sebep olmustur. Hatta ona
muhalif ve rakip olanlar da dahil olmak iizere genis bir kitle tarafindan kabul
gormiistiir (Uludag, 1999: 43). Ibn Haldun'dan ders alanlar arasinda Hafiz ibn Hacer
el-Askalani ve Markizi gibi diinyaca taninmis sahsiyetler de vardir (Sirvani, 1965:
127). Bu sirada (1384) Sultan Zahir Berkuk Misir hiikiimdariydi. ibn Haldun, her
zaman yaptig1 gibi, onunla da iyi iligkiler kumus, Sultan da kendisine bir¢ok ihsan ve
ikramlarda bulunmustur. Sonra Salahaddin-i Eyy(bi tarafindan insa edilen,
"Medresesetii'l Kamhiye"de (Bugday Medresesi) fikih dersleri vermeye baslamistir.
Sultan Berkuk devlet islerinin daha saglam yiiriitiilmesinde fayda saglayacagi
diisiincesiyle, devrin alimlerini, {ilkesinin ileri gelenlerini, Ibn Haldun'un ders
halkalarina katilmalar1 icin gorevlendirmis boylece Ibn Haldun'a verdigi degeri
gostermistir. Bu seckin dinleyiciler 6niinde Ibn Haldun'un gosterdigi ilmi kudreti,
edebi sahsiyeti ve giicii herkeste hayranlik ve takdir hisleri uyandirmistir (Uludag,
1999: 43).

Ibn Haldun'un adi her yerde amlmaya baslamis, biiyiik bir bilgin olarak
taninmustir. 1384'te Maliki Mezhebi kadiligina tayin olmus, iki y1l bu gorevde kalmas,
biiyiik bir Islam hukukgusu olarak iin salmistir. Bu yiiksek yargichik mesleginde de
aleyhinde bir kampanya baslamistir. ibn Haldun hayati1 boyunca gercekci kalmaya

caligmis, onun siyaset¢i ve bilim adami kisiligi ile reformcu diisiinceleri uygulamak



istemesi cikarc1 guruplarm sultana sikdyetlerini yogunlastirmistir. Misir'da, Ibn
Haldun'un siyasal bir doniisiim icin gerekli saydig1 "asabiyet" olay1 ¢cok zayif oldugu
icin yonetimde yalmiz kalmistir. Méaliki kadiligindan da istifa ederek kendini bilimsel
calismalara ve derslerine vermistir. Uzun yillar caligmalarini siirdiirmiis, ozellikle
Mukaddime iizerinde yeniden durmus, iizerinde yenilemeler yapmistir. Bu sirada
Misir'da zaman zaman siddetlenen siyasal olaylara sahit olmus, Sultan'in duruma
hakim olmasindan sonra 1399'da tekrar Maliki Kadiligina getirilmistir. Bu sirada
Berkuk 6lmiig, 10 yasinda tahta gecen yeni hiikiimdar Ferec zamamnda Filistin ve
Kudiis'e yaptig1 geziler sirasinda kadiliktan azledilmistir. 1400 yilinda tekrar kadiliga
tayin olmustur. Bu arada Ibn Haldun'un sosyal statiisii ve siyasal giicii biiyiik bir

yiikkselme gostermistir (Hassan, 2010: 123-124).

Bu sralarda Timur ordulart Sam'1 ele gecirmistir. Ferec ordular1 Timur'la
karsilasmak iizere 1400 yilinda yola ¢ikmis, ibn Haldun'da bu sefere katilmistir. Bu
arada Misir'da bir ayaklanma tehlikesi bas gosterdigi icin Ferec ve ordusu geri
donmiistiir. Ibn Haldun ulema ile de istisare ederek gizlice Timur'un ordugahina
gitmistir. Onunla dort goriisme gerceklestirmistir. Yaptiklar1 derin sohbetler sirasinda
ona Kuzey Afrika'nin jeo-politik durumu ve ilk kez kendisi tarafindan ortaya atilan
"Asabiyet Teorisi" hakkinda ayrintili bilgiler vermistir. Usta bir miizakereci olarak, o
donemin en c¢ok korkulan liderlerinden biri olan Timur'un biiyiik takdirlerini
kazanmistir. Daha sonra yine Kahire'ye donmiis ve hayatinin kalan kismini biitiiniiyle
bilimsel ¢alismalara adamustir (Ibn Haldun, 2004b: 156). Bundan sonraki hayatinda
Ibn Haldun, bes senede dort kez kadilik yapmus, daha énce kaleme aldig1 eserlerini
Misir'da gozden gegirerek son halini vermistir (Uludag, 1999: 123). Misir'da toplam
24 yil yasayan Ibn Haldun, 1406 / 808 yilinin ramazan ayinda yine orada vefat etmis

ve Babiinnasr karsisindaki sufiyye kabristanina defnedilmistir.

Uludag’a (1999) gore Ibn Haldun'un dmriiniin dért safhada degerlendirilmesi

gerekmektedir. Bu safhalar soyle siralanmaktadir (Uludag, 1999: 17):

e Dogum yeri Tunus'ta 20 y1l devam eden ilk boliimii, egitimle gecen donem.

e 25 il siiren ikinci donem, Fas, Tunus, Cezayir ve Endiiliis arasinda siyasi ve

idari islerle gecen donem.



e Telif donemi kabul edilen ve 8 yil siiren liciincii donem. 7 cilt olarak basilan
el-iber isimli kitab1 bu dénemin iiriiniidiir. Bunun 6n kism1 olan Mukaddime
olarak bilinen eseri de bu donemin {riinii olup, 5 ay gibi bir zamanda

yazilmistir.

e Kadilik, miiderrislik ve seyhlik donemi. 24 yil siiren daha ziyade Misir'da
gecen bu donemde Mekke'ye gitmis, Kudiis'ii ziyaret etmis, Sam'da Timur'la

goriigmiistiir (Uludag, 1999: 17).
1.2. iBN HALDUN’UN ESERLERI
1.2.1. Mukaddime

[bn Haldun'un en &nemli eseri Mukaddime'dir. Bu eser Kitabu'l-Iber isimli
yedi ciltlik tarih kitabinin giris kismudir. Mukaddime ansiklopedik bir eser
oldugundan cok cesitli konulara deginmistir (Uludag, 2009: 55). Eserde, tarih bilimi
ve tarih yaziciligi, toplumsal hayat, toplumlarin degismesi, gocebelik ve yerlesik
hayat, devlet, otorite ve hiikiimdarlik, medeniyet (umran), cografl sartlar ile sosyal
hayat iligkisi, iktisat ve bilimlerin tasnifi gibi konulara deginilmektedir. Eserin
ozellikle aydinlanma sonras1 Avrupa'sinda yaptigi etkinin boyutlar1 biiyiiktiir. Ingiliz
tarih¢i Arnold Toynbee (1889-1975) Mukaddime ve yazarini "Herhangi bir zamanda,
herhangi bir iilkede, herhangi bir zihin tarafindan yaratilmig en biiyiik tarih

felsefesinin sahibi" (Gokgebay, 2015) olarak nitelendirmektedir.
1.2.2. Liibabii'l-Muhassal fi Usuli'd-Din

Ibn Haldun'un 752 (1351)'de tamamladig bu eser Fahreddin er-Razi'nin el-
Mubhassal'inin kisaltilmis sekli olup, 19 yasindayken yazdigi ilk eseridir. Iyi bir tarih
kaynagidir. Bedihiyyat, ma'lumat, ildhiyat ve sem'iyyat adli dort bolim ve bir
sonuctan olusur. ibn Haldun bu calismasinda Fahrettin Razi'nin kelam konusunda
yazdig1 el-Muhassal isimli eserini kisaltmis, ara sira Nasiruddin Tusi'nin konuyla ilgili

goriislerini kisaca aktarmig, kendinden ¢cok az sey katmistir (Giin, 2002: 12).
1.2.3. Sifaii's-Sail

Tasavvufa dair bir eserdir. Bu eserle Mukaddime’deki tasavvuf anlayisi bircok

bakimdan benzerlikler gostermektedir. Bu eserde genis Olciide Kuseyri'yi, Gazali'yi ve
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Lisanuddin b. El-Hatib'i takip etmekle beraber tasavvuf tarihinin bir 6zetini vermekte
ve bu hareketin Islam sistemindeki yerini biiyiik bir ustalikla belirleme basarisin1 da

gostermektedir (Uludag, 1993: 19).
1.2.4. Kitabii'l-iber

Ibn Haldun'un bu eseri, icinde Mukaddime’nin de oldugu 3 kitap, 7 ciltlik bir
eserdir. Ibn Haldun, giriste tarih ilminin 6nemine, tarih yaziminda takip edilen
usullerin arastirilmasinda tarihgilerin diistiikleri hatalara, sahip olduklar1 asilsiz
kanaatlere ve bunlarin sebeplerine temas etmis tarih ilminin kapsaml tarifini yaparak
kendi tarih anlayisini ortaya koymustur. El-iber'in ikinci kitabi, baslangictan ibn
Haldun'un zamanina kadar kavimlerin, hanedanlarin ve cesitli milletlerin tarihini
kapsar. II-V. ciltleri olusturan bu kitapta ibn Haldun, Hz. Peygamber, Hulefa-y1
Rasidin, Emeviler, Abbasiler ve Dogu Islam diinyasindaki diger Miisliiman
hanedanlarin tarihine de yer vermistir. El-iber'in iiciincii kitabi bir Kuzey Afrika
(Magrib) tarihi olup, eserin VI. ve VIL ciltlerini olusturur. Bu boliimde Ibn Haldun,
Dogulu Islam tarihgilerinin fazla bilgi sahibi olmadiklari i¢in eserlerinde yeterince yer

vermedikleri Magrib tarihiyle ilgili bilgiler verir (Uludag, 2009: 55).

1.2.5. Et-Ta'rif bi ibn Haldun Mii'ellifi'l-Kitab ve Rihletiihti Garben ve

Sarken

Ibn Haldun, el-iber'in son cildine kendi biyografisini anlattig1 bir boliim
eklemistir. Baglangigta hayatinin 797 (1395) yilina kadar olan kismini anlattigi bu
boliimii, el-iber'in bir zeyli olarak diisiinen Ibn Haldun, eseri sonra tekrar gbzden
gecirmis ve hayatinin 807 (1405)'ye kadar olan kismimi yazmistir. Diisiiniir ilk nce
"et-Ta'rif bi ibn Haldun Miiellifi haza'l Kitap" bashgiyla yazdig boliimii, ikinci kez
diizeltme ve genisletmeden sonra "et Ta'rif bi ibn Haldun miiellifi1 Kitap ve
Rihletiihii Garben ve Sarken" seklinde adlandirmistir. El-Iber'in bir béliimii halindeki
bu otobiyografi, daha sonra miistakil bir kitap olarak anilmistir. ibn Haldun bu eserde
sadece kendi hayatin1 anlatmamuis, sahit oldugu ve yasadigi siyasi, sosyal, tarihi, edebi
ve kiiltiirel faaliyetler hakkinda genis agiklamalar yapmistir. Gérev yaptigi siradaki
hanedanliklar, devlet diizeni ve saray hayatina dair bilgiler vermistir. Oyle ki onun bu
eseri el-Mukaddime'deki teorileri aydmlatici, el-Iber'deki bilgileri tamamlayici

mabhiyettedir (Uludag, 1999: 543).
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Bu eserinde Ibn Haldun'un dostlarina devlet adamlaria, alimlere, sair ve
ediplere yazdigi mektuplar, o cagin dnemini yansitir niteliktedir. Bu ylizden, bazi
resmi yazismalar, fermanlar ve hiikimdarlarin birbirlerine génderdigi mektuplarin bu
eserde yer almasi, esere tarihi bir belge olma 6zelligi de kazandirmustir. Eserde ibn
Haldun'un Endiiliis'te katildigt bir mevlid tdreninde kendi yazdigi bir siiri
okudugundan bahsetmesi ve bu siiri de eserine almasi onun siire olan ilgisini de
gostermektedir. Ibn Haldun, eserin bir boliimiinde "siir hayattir" bashigmni atms ve
bazen iyi bazen kotii pek ¢ok siir yazdigini soyle belirtmistir (Ibn Haldun, 2004b: 65-
67):

"Daha sonra kendimi siire verdim. Pek ¢ok bahirler doktiirdiim. Bazen iyi,
bazen kotii siirlerdi. Bu siirlerimden birisi de 762/1361 yilinin mevlidi nebevi gecesi

irsat ettigim su siirdi:
Beni terk etmekte ve eziyet etmekte agir1 gittiler.

Gozyasimi1 ve aglayisimi ne de uzatip gittiler.

Ayrilik giinii, veda i¢in hasta ve hiiziinlii goniile

Beklemeye hi¢ yanagsmadilar bir siire i¢in bile.

Kur 'an seni biitiin giizelliklerle 6vmiisken,

Kim daha uzatabilir, ne diyebilirim ben?

ibn Haldun'un bunlardan baska Biirde kasidesinin serhi, mantik risalesi,

matematige dair risale, siir ve kasidelere dair risale eserleri de vardir.
1.3. iBN HALDUN’UN GORUSLERI
1.3.1. ibn Haldun'da Kanun Fikri

Ibn Haldun'a gore iki cesit kanun vardir. Bunlardan biri maddi-fiziki tabiat ve
buna hdkim olan tabii kanunlar, digeri ise toplumsal tabiat ve bu tabiattaki nizami izah

eden toplumsal kanunlardir. Toplumsal hayata istikrar kazandiran ve toplumsal

12



hadiseleri nizamlayan da bu kanunlardir. Tabiatta var olan kanunlar ictimai hayatta da
mevcudiyetini devam ettirmektedir. Maddi alemde ve canlilar dleminde mevcut olan
illiyet, icabiyet ve muayyeniyet varligm1 toplumsal hayatin biitiiniinde

hissettirmektedir (Uludag, 1993: 85).
1.3.2. Umran

Ibn Haldun, Mukaddime’sinde kendisine kadar hic kimsenin iizerinde
arasgtirma yapmadig1 yeni bir alani kendisine konu olarak almis, yeni bir bilim kurmak
istedigini ve bunu da basardigini belirtmistir. ibn Haldun bu yeni bilime ilm'iil-umran

(umran ilmi) adin1 vermistir (Giin, 2002: 16).

Ibn Haldun, tarihi konularda dogru ve gercek olan toplumsal hadiselerin;
asilsiz olan haber ve rivayetlerden kurtarilmasi, ayiklanmasi ve bdylece tarihe
hurafenin karismasimnin Onlenmesini saglamak amaciyla umran ilmini kurmustur.
Umran; mamurluk, mamur yer ve abad olmak anlamina gelmektedir. Umranin ziddi

harap, harabe, viran, virane, 1ssiz ve kimsesiz yerdir (Uludag, 2009: 112).

Umranin kelime anlami agik olmakla birlikte, bu kavramla neyin anlatilmak
istendigi konusunda ortak bir diisiince olugsmamistir. Umranin ve umran ilminin
manasimn ne olduguna yonelik cesitli goriisler ortaya atilmistir. De Slane, Rosenthal
ve Monteli Mukaddime cevirilerinde umrani "civilisation" (medeniyet) olarak belirt-
mislerdir. Vafi, umran ilmine "ilm-i i¢gtima" (sosyoloji), Taha Hiiseyin "ilmu's-sakafe"

(medeniyet ilmi) karsiligin1 kullanmistir (Uludag, 2009: 113).

Ibn Haldun da degisik zamanlarda umramin tarifini yapmustir. Bir yerde
umrani; ihtiyaglarin giderilmesi ve aligkanlik edilmesi maksadiyla sehirlere ve kdylere
inmek ve yerlesmek olarak tarif eder. Bagka bir yerde insanlarin yasadigi sosyal
hayata umran demekte ve burada topraga yerlesmeyi sart kosmamakta, yerlesik
umrana "Hadari Umran", gocebe umrana da "Bedevi Umran" demektedir (Ozding,

2015).

Umranin tamimlanmasinda ortak bir kanaat olmamakla birlikte belirli
ozelliklere sahip olmasi1 gerektigi konusunda arastirmacilarin hemfikir olduklar1
sOylenebilir. Mesela umranin ele alacagi konularin baginda insanin toplumsal hayati

ve orgiitlenmesi gelmektedir. Bu bilimin kendisine has sorunlar1 da insanin toplumsal
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hayatiyla ilgilidir. ibn Haldun bu yeni alana ait konu ve sorunlari daha da actig
zaman bunlarin i¢inde insanin toplumsal evrimini, bu evrimde icinden gectigi ve
birbirinden belli karakteristiklerle ayrilan tiirlii toplumsal asamalarini, bu agamalarda
bulundugu farkli ve cesitli aktiviteleri ve ortaya koydugu kurumlar1 saymaktadir.
Boylece bu bilimin ibn Haldun'un ortaya koydugu sekilde; bugiinkii sosyolojinin veya
daha genel olarak biitiin sosyal bilimlerin ele almakta olduklar1 konular1 ele alan bir

bilim dali oldugu anlagilmaktadir.

Bu kadar genis alan1 kapsayan umran ilminin konular1 bagliklar halinde soyle

siralanabilir (Uludag, 2009: 58):

e Tarih ve toplumun incelenmesi ve bunun yontemi
e Fiziki ¢evre, iklim-insan-toplum iliskisi

e Uygarligin baslangici, ilkel ve uygar toplum tipleri, toplumlarin degismesi ve

gelismesi
¢ Niifus meselesi ve niifus yogunlugu
e Sehir ve sehircilik

e Sosyal kurumlar (din ve peygamberlik, din ve siyaset, aile, ahlak, siyaset,

ekonomi, devlet, el sanatlari, iklim, giizel sanatlar ve egitim-Ogretim)

[bn Haldun'a gore umran ile ilgili gerceklesen hadiseler rastgele
gerceklesmemektedir. Umranin viicuda gelmesi ve ilerlemesinin veya gerileme ve yok
olmasinin mutlaka bir takim sebepleri vardir. Umranin var olmasini icap ettiren sebep
ve amiller mevcut olunca, umran da var olur, kendine has kanunlara gore kurulur ve

isler (Uludag, 1993: 113).

Genel olarak umran tabiri, canlilarin ortaya cikmasi ve hayatlarim
stirdiirebilmeleri i¢in uygun iklim sartlarina, cografi 6zelliklere sahip olmayan ¢6l vb.
yerlere karsit olarak, bu sartlar ve o6zellikleri icinde barindiran yerleri, buralarda

beliren cesitli faaliyetleri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir (Arslan, 1997: 91).

Ibn Haldun igin toplum canli bir varliktir ve dogal olarak sair canlilarin
gelisim siirecinde uyduklar1 kanunlara kendisi de tabi olmaktadir. ibn Haldun'un bu

noktada, devlet, toplum ve medeniyetlerin insan organizmasi gibi dogma, biiylime,
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gerileme ve ¢Okiis asamalarindan gegtiklerini savunan "Uzviyet¢i Yaklasim"a ya da
toplumlarin ¢okiis veya yiikseliglerinin siirekli ¢cevrimsel bir karakteri oldugu fikrini
benimseyen "Cevrimsel (dongiisel) Yaklasim"a yakin durdugu belirtilmektedir
(Okumus, 1999: 184). Bununla birlikte Ibn Haldun'un fikirleri sadece bu iki
yaklasima indirgenemez. Mukaddime’nin cesitli yerlerinde de goriildiigii iizere, baska
yaklasimlarin da mevcut oldugunu goz ardi etmemek gerekmektedir. Ibn Haldun'un
toplumsal gelismeyle ilgili bu diislincelerinin bir sonucu olarak, toplumun
gelismesinin iki tiirlii amile tabi olarak gerceklestigi anlasilmaktadir: D1 amiller ve i¢
amiller. Dig amiller, iklim, ¢evre ve din olmak iizere ii¢ cesittir. I¢ amiller ise ikidir:

Bedevilik ve hadarilik (Giin, 2002: 21).

Ibn Haldun'daki umran anlayisi, filozoflardaki medeniyet ve temeddiinden
(sehirli olmak ve sehirde yasamak) farkli oldugu gibi, hadaret ve hadarilikten de
farklidir. Hadarilige sehirde rastlanirken, umrana bedevilerde de rastlanir. Bedevi ve
hadari olarak iki tiir umran vardir. Bedevi umran, icinde devletin heniiz ortaya
cikmadigi, ancak taslak biciminde goriildiigii umrandir. Hadari umran ise devletle
ozdestir (Arslan, 1997: 113). O, hadari umranin aslinda bedevilikten geldigini
soylemektedir. Umran bedevilerden hadarilere gecmistir. Boylece de Ibn Haldun
umranla miilkii, medeniyetle devleti birbirinden ayirmis, umrani nazari bir zemine
yerlestirmistir. Miilk ve devlet sadece hadarilikte mevcutken, umran bedevilikte de

hadarilikte de mevcuttur (Uludag, 2009: 114).
1.3.3. Inkisaf ve Tekamiil

[bn Haldun'un diisiince yapisinda yer alan inkisaf (gelisme, development),
tekdmiil (olgunlagma, evolution), istihale (baskalagma, transformation), tebeddiil
(degisim, change) ve inkilap son derece onemlidir. Ona gore, alemdeki her sey siirekli
bir degisme siireci, kesintisiz bir akig ve araliksiz bir bagkalagma hali icindedir
(Uludag, 1993: 88). Ibn Haldun'daki tekamiil fikri son derece umumi olup, cansiz
maddelerden ve unsurlardan baglayarak insana kadar yiikselmekte, degerler ve

miiesseseler olarak devam etmektedir.
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1.3.4. iktisat

Ibn Haldun'un iktisatla ilgili goriisleri ayrintili olarak daha sonraki boliimlerde
aciklanacaktir. Ancak, genel olarak diisiincelerini acikladigimiz bu béliimde ibn

Haldun'un iktisadi goriislerine kisaca deginmekte fayda goriilmektedir.

Ibn Haldun'un genel diisiincesi icinde ekonomi ve ekonomik faktorler onemli
bir yer tutmaktadir. Cemiyetler ve kavimler arasinda goriilen farkliliklarin, onlarin
icinde bulunduklar1 iktisadi sartlar ve gecimlerini temin ettikleri yollarin degisik
olusundan kaynaklandigini ifade etmektedir. Ibn Haldun, calismanin Onemini ve
degerini vurgulayarak, bunu biitiin kar, gelir, kazang, mal ve servetin kaynagi olarak
gormesi son derece dnemlidir (Uludag, 1993: 116). Ona gore, ekonomik faaliyetlerle
bedevilik-hadarilik, asabiyet-miilk, din-ahlak gibi temel degerler yakindan ilgilidir.
Maddi ihtiyaglar dikkate alinmadan ne toplum, ne de sosyal degerler

aciklanabilecektir.

"Toplumsal hayat insanlar icin bir zarurettir" diyen Ibn Haldun, bunun
nedenini de insanlarin maddi ihtiyaclarin1 tek baslarina karsilayamamas: olarak
aciklamaktadir (ibn Haldun, 2009: 323). Cesitli kavimlerde, milletlerde, kabilelerde,
nesillerde ve cemiyetlerde goriillen farkliligin kaynagi olarak ekonomiyi
gostermektedir. Toplumlarin bedevilik (gocebelik) ve hadarilik (yerlesik) hayati
yasamalarim1 ve bedevilikten hadarilige gecise neden olan unsurlarin ekonomik
faaliyetlerle ilgili oldugunu diisiinmektedir. Ona gore bir toplum zaruri ihtiyag

malzemeleriyle yetinmek zorundaysa bedevi, liiks titketime gecmisse hadaridir.

[bn Haldun'a gore insanin ilk yasam sekli bedeviliktir. Burada bedevi
kavramin1 sadece colde gocebe olarak yasayan Araplar baglaminda degil, iptidai
hayat yasayan kiiciik yerlesim birimlerini de icerisine alan bir kavram olarak
diisiinmek gerekmektedir. Ona gore, gdgebelik ilk iiretim tarzidir ve zorunlu olan bir
asamadir. Her toplumun bir gogebelik devresi vardir. Gocebe toplumlarin iktisadi
olarak ortaya koydugu bir faaliyetten s6z edilemez. Ciinkii o tabiatin sundugu ile
yetinerek sadece hazir nimetleri tiiketmekle yetinmektedir. Igerisinde bulundugu
sartlar geregi iiretici degil hazircidir. Ibn Haldun burada insanin ihtiyaclarini "zaruri",
"haci" ve "keméli" olmak iizere ii¢ kisma ayirmaktadir. Bedevi sadece zaruri olan

ihtiyaclarin teminine ¢alisir (Ozkilig, 2006: 3).
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Bunlardan "zaruri" olan insanin hayatta kalabilmesi i¢in gerekli olan
"yiyecek", "icecek" ve "barinak" gibi asgari ihtiyaclarimi ifade etmektedir. "Haci",
zaruri olmayan ancak insanin rahatina katkida bulunan, o an olmasa bile gelecekte
ihtiya¢ duyulabilecek seylerdir. Halihazirdaki yasamlarinda yeme igme ve barmma
gibi temel konulardaki rahatlig1 artirici unsurlar1 bu kisma dahil edebiliriz. "Kemali"
ihtiyaclar estetik ile ilgili olup daha ¢ok gelecege yonelik ve gelecekle ilgili kaygilar
sebebiyle zuhur eden ihtiyaclardir. Bedeviler bunlardan "zaruri" olan ile yetinmeyi

yeglerken, "haci" ve "kemall" ihtiyaglar ile sadece hadari olanlar ilgilenmektedir

(Gorgiin, 1999: 547).

Ibn Haldun, iktisadi faaliyetlere boyle temel bir 6nem vermesinin yamnda bu
faaliyetlerin Allah'in emri olduguna isaret etmekte ve bu goriisiinii "Rizkinizi
araymiz" (Ankebut, 29/17) mealindeki ayetle desteklemektedir. Ayrica Allah, ¢iftcilik
ve diger temel zanaatlarla ilgili hiiner ve sanati1 peygamberler vasitasiyla dgretildigini
kaydetmekle iktisadi faaliyetleri bir bakima mukaddes ve miibarek olarak

nitelendirmektedir (Gorgiin, 1999: 548).

ibn Haldun, calisma kavrami iizerinde de onemle durmaktadir. Ona gore,
kazang ve mal, kuvvet ve calisarak elde edilir. Calisilmadan hi¢bir sey elde edilemez
ve faydalanmak imkam hasil olmaz. Bu soylemiyle, Ibn Haldun calismay:
medeniyetin, insanin ve tarihin temeline yerlestirmis bulunmaktadir. ibn Haldun,
calisarak elde edilen gelirin insanin zaruri ihtiyaglarim karsilayan kismina "Rizik",
bunun haricinde kalan, artan ve sermaye birikimi olusturan kismina da "Kazang¢" adim
vermekte ve "kazancin aslinin amel oldugunu belirtmektedir.” (ibn Haldun, 20009:
365) Rizik asamasindan kazan¢ asamasina gecis, ilerleme ve de medeniyetin

baslangi¢ noktasini tegkil etmektedir (Kozak, 1999: 6).

[bn Haldun, biitin mal, sermaye ve servetin esasi olarak is ve ¢aligmayi
gormektedir. Calisma sonucu ortaya ¢ikan bir malin bir kiymetinin oldugunu ve bu
degerin o mali meydana getirmek i¢in harcanan isin ve caligmanin degerine esit
oldugunu vurgulamaktadir (Ibn Haldun, 2009: 696). Bu degeri de yukarida

bahsettigimiz iizere rizik ya da kazang olarak tanimlamaktadir.

Ibn Haldun'a gore bir kimsenin yapti§1 is veya caliymanm degeri farkli

farklidir. Insanlarin amellerinin degerini, amelinin miktar1 ve bu amelin diger
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insanlarin amelleri arasindaki serefi ve insanlarin ona duyduklar1 ihtiyag
belirlemektedir. Insanlar menfaatleri dogrultusunda, makam sahiplerine ulasabilmek
icin mal ve emeklerini harcamaktadirlar. Bu nedenle de makam sahipleri kisa siirede
zenginlesmektedirler. Ibn Haldun bu konuda "Mal ile makam kazamlamaz ama

makam ile mal kazanilabilir" (Ibn Haldun, 2009: 707) demektedir.

Ibn Haldun gecim yollarinin neler oldugunu ve kimlerin hangi isleri
yapabilecegini de incelemistir. O, cift¢iligi zayiflarin ve rizik temin etmek igin
ugrasan bedevilerin ge¢cim yolu olarak gormektedir. Ciftciligin kokiiniin tabiat ve
basit olmasini bunun nedeni olarak ileri siirmektedir. Ticareti de, mal ve esyay1 ucuz
alip yiiksek fiyatla satarak kazang temin etmek olarak tarif eden ibn Haldun (Kozak,
1999: 4), bolluk ve fiyat ucuzlugunun ifrat derecesinin iiretici ve tacirler i¢in zararh
ve bunun sonucunun da yoksulluk oldugunu belirtmektedir. Cesitli meslek
sahiplerinin bu durumdan etkilenmeleriyle birlikte, vergi gelirlerinin azalacagini,

asker ve memurlarin da ekonomik durumlarinin bozulacagim ifade etmektedir.
1.3.5. Din

Ibn Haldun, devrinde revagta olan islami ilimlerin hepsini incelemistir. Bunlar
hakkinda Mukaddime'sinde de kisa bilgiler vermistir. "Ulum-i Islamiye", "Ulum-i
Nakliye ve Diniye" gibi isimler alan bu ilimlerin gelisim siireclerini sosyolojik bir
gozle incelemistir. Taklitcilikten ka¢inmistir. Bu ilimlerden sz ederken tenkit¢i bir
yaklasim sergilemis, islami ilimlerin tarihi vetire icindeki seyrini gostermis, yeni ve

faydal1 tespitler yapmistir (Uludag, 2009: 55).

Bununla birlikte Ibn Haldun'un esas inceleme ve arastirma konusu din degil,
umrandir. O, dini bir umran olayi, sosyal bir kurum, insana 6zgii bir deger olarak
gormekte, bu anlayisla incelemektedir. Ona gore biitiin insani degerleri ve sosyal
kurumlar1 kapsayan din degil, umrandir. Din, umrandaki cesitli kurum ve degerlerden
birisidir. Bu yaklagimiyla din olaymni toplumsal bir olay olarak ele alip onun
ekonomik, cografi, iklimsel, psikolojik ve tarihi sartlarin1 vermeye calismaktadir

(Uludag, 1999: 113).

Ibn Haldun'un en 6nemli 6zelliklerinden biri, ideal olan degil reel olan1 ince-
lemesidir. Bu agidan idealist degil realisttir, denilebilir. Yani, olmas1 gerekeni degil

olan1 incelemistir. Oysa din ve ahlak, olan {izerinde degil, olmas1 gereken iizerinde
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durur. Bu yiizden de din, ibn Haldun'un incelemeleri disinda kalmistir. incelemelerini
ingai ve haberi olarak ikiye ayirmis ve daha cok haberler iizerinde durmustur. Bu
bakis agis1 nedeniyle ibn Haldun din konusuna fazla deginmemistir. Bahsedildigi
iizere, Ibn Haldun'un dini geri planda tutmasinin tek nedeni olaylara yaklasim seklidir

(Uludag, 2009: 114).

Ibn Haldun'un olaylar1 olduklar1 gibi aktarmasi, dini agidan zayif oldugu
diisiincesini vermemektedir. O, inanglar1 giiclii bir Miisliiman'dir. Her ne kadar
olaylar1 tarafsiz bir sekilde aktariyor olsa da, Islim'a uymayan yorumlardan
kacinmaktadir. Yeri gelince Islam'a aykir1 olduguna inandig inang ve davranislari
elestirmekten geri durmamaktadir. Bazen bir ilahiyatci, bir kelamci, bir selef alimi
gibi dinl konular1 yorumlamaktadir. Ancak arastirma konusu olarak Mukaddime'de
dini konulara ayr boliimler ayirmamistir. Mesela, ilahiyat, peygamberlik, iman, ahiret

vb. gibi konular1 miistakil boliimler altinda incelememistir.

Ibn Haldun, Kelam ilmi meselelerinin kaynaginin seriat oldugunu, nakledildigi
gibi iman edilmesi gerektigini, bunlarin ispat1 icin akla bagvurulamayacagini belirt-
mektedir. Ona gore bunlarn akilla kanitlamaya caligmak, dini akideleri
kuvvetlendirmek, bid'at ehlinin akli delillere dayanan fikir ve siiphelerini ciiriitmek

icin yapilacaktir (Uludag, 1993: 61).

Peygamberlik kurumunu salt nakille kabullenen ancak toplumsal hayat
acisindan zorunlu olmadigini savunan ibn Haldun, peygamberlik kurumuna da umran
acisindan yaklasmakta ve asabiyetle iligskilendirmeyi de ihmal etmemektedir. Bu
diisiincesini, "Tanr1, kavimleri dogru yola cagirmak iizere gonderdigi her peygamberi
ancak kendisini koruyacak ve davetini yayacak olan kudretli kavmi bulunanlar

arasindan secerek gondermistir" sozleriyle ifade etmektedir (Uludag, 2009: 119).

ibn Haldun, ahlik ve dindarlik olaylarim1 da umranla irtibatlandirmaktadir.
Ona gore iklimi 1liman olan bolgelerde yasayan insanlar beden yoniinden en diizgiin
olanlar oldugu gibi, din ve ahlak yOniinden de en diizgiin olanlar bu bdlgelerde
yasayanlardir. Asirt sicak ve soguk iklimlerdeki insanlar, hayvanlara yakin hayat
yasamaktadirlar. Onlarin dindarliktaki halleri de bdyledir. Gida ile dindarlik
arasindaki iliskiyi de aym sekilde aciklayan Ibn Haldun, verimli bolgelerde

yasayanlarin rahathi§a dalmalarindan dolay1 diger bolgelerde zorlukla gecinen halktan
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daha az dindar ve ibadetlere daha az diiskiin olduklarin1 sdylemektedir. Ahlak
konusuna da genis yer aywran ibn Haldun, bedevilerin hayra, fazilete ve iyilige

hadarilerden daha yakin oldugunu ifade etmektedir.
1.3.6. Asabiyet

Asabiyet "Aseb" kokiinden tiiretilmistir. Aseb; viicuttaki sinirlere ve bir
kavmin hayirli kisilerine, asabe ise insan olsun hayvan olsun on ile kirk kisi
arasindaki topluluga denilmektedir. Asabe, bir kimsenin babasi tarafindan olan
akrabalaridir. ibn Haldun'a gére, "Umran agacinin kokii badiye ise govdesi miilk ve

hadara, 6zsuyu "Asabiye"dir." (Uludag, 2009: 94)

Ibn Haldun, asabiyeti kesin bir sekilde tanimlamamasina ragmen asabiyet
kavraminin bedavet, hadaret, miilk iizerinde baskin bir rol oynamasi, bu konuyla
ilgilenenleri bir tanim yapmaya zorlamistir. Nitekim Mukaddime arastirmacilarinin
Ibn Haldun'un zihin diinyasinda bu kavramin izini siirmeleri sonucu; "dayanisma
ruhu", "cemaat ruhu", "grup duygusu”, "kabilecilik", "kan bag1", "sosyal dayanisma"
gibi kavramlar Tiirk¢ede ve Bat1 dillerinde asabiyetin karsiligi olarak teklif edilmistir
(Cagrici, 1991: 454). Orhan Tiirkdogan, Milli Kiiltir Modernlesme ve Islam adli
eserinde, Ibn Haldun'un Mukaddime'de anlattig1 asabiyetin biri dar digeri ise genis
anlamda ikili bir anlama sahip oldugunu soylemektedir. Tiirkdogan'a gore; ibn
Haldun'un dar anlamdaki asabiyeti, "karizma", "kut" veya "mana" gibi bir kavram
olarak metinlerinde kullanmaktadir. Onun genis anlamda asabiyetinin anlamini, Franz
Rosenthal "group feeling" (hizip hissi), De Slane "espirit de corps" (ziimre ruhu),
Vincent Monteli "espirit de clan" (kabile ruhu), Von Kremer "gemeinsim" (cemaat
hissi), Ziya Gokalp'in ifadesiyle "umumculuk ruhu" seklinde ifade etmislerdir.
Asabiyet icin sOylenen bu ifadelerin hepsi de dogru ya da dogruya yakindir. Bu
ifadeler asabiyetin ortaya c¢ikardig: tesir, icra ettigi vazife, ortaya c¢ikist ve ulastigi

hedef gdz 6niinde bulundurularak ileri siiriilmiistiir (Tiirkdogan, 1983: 78).

[slam 6ncesi Arap toplumunda bir kimse kabilecilik his ve gayretiyle baba
tarafindan olan akrabasini yahut da umumiyetle kendi kabilesinden olan birini, hakli
haksiz her konuda baskalarina karsi korur, ona destek olurdu. Bu anlayisa gore,
korumada 6nemli olan, kisilerin zalim veya mazlum olmalar1 degil, himaye edenlerin

kabilesine mensup olup olmamalaridir. Iste bu kabilecilik hissi ve gayreti asabiyeti
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meydana getirmekteydi. Bu durum, bir cahiliye devri siirinde su sekilde ifade
edilmistir: "Ister zalim olsun ister mazlum, kandasin olan kisinin yardimina kos."

(Uludag, 1993:71)

Kur'an-1 Kerim'de asabiyet kelimesine rastlanmaz. Bununla birlikte akraba
olsun ya da olmasin bir cemaat anlami ifade eden "usbe" tabiri gecer. Ancak
hadislerde az da olsa asabiyet kelimesine rastlanmaktadir. Asabiyet hadislerde, kiginin
zuliimde de yakinlarina yardim etmesi anlaminda tanimlanmistir. Cahiliye devrindeki
anlamda tanimlanan asabiyet ise hadislerde siddetle men edilerek, "Insanlart bir
asabiyet icin toplanmaga ¢agiran, bir asabiyet i¢in savasan ve asabiyet ugrunda Glen

bizden degildir" (Ebu Davud, 2013: 112) seklinde ifadelere yer verilmistir.

Ibn Haldun'a gore iki tiirlii asabiyet vardir, Birincisi "Nesep Asabiyeti",
ikincisi ise "Sebep Asabiyeti"dir. Nesep asabiyeti, akrabalik iliskilerinden, kan
bagindan hasil olan dayanigsma duygusu ve aidiyet hissidir. Sebep asabiyeti ise bir
akrabalik bag gerektirmeyen, ayni topragi, aym ideali, aym tarihi paylasmak gibi
sebeplere binaen olusmus asabiyet duygusudur. Ik cemiyetlerde ve bedevilerde
yaygin, hakim olan nesep asabiyeti iken, son asirlardaki toplumsal gelismeler hadari
cemiyetlerde bu durumu degistirmis, sebep asabiyetini yaygin ve etkin hale getirmistir

(Uludag, 2009: 99).

Akrabaliga, kan bagmma dayali asabiyetin bedevilerde daha ¢ok goriilmesi,
aslinda bunun bir zorunluluk olmasindan ileri gelmektedir. Ciinkii hadari toplumlarda
insanlar, kendilerine kars1 bir saldirida bulunuldugunda; kanunlarla, polis teskilatiyla,
sehir duvarlariyla ve profesyonel askerlerle koruma altina alinabilmektedirler. Oysa
bedevi yasamda insanlara koruma saglayacak bu tiir yapilar yoktur. Bedevilikte,
insanlar1 diger insanlardan gelecek tehlikelere karsi koruyabilecek, cesaret ve
kuvvetlerinden baska yegane unsur ayni kaderi paylastifi insanlarin yardimi ve
destegidir. Bu nedenle de bedevi toplumlarda nesep asabiyeti onemli bir konumda
bulunmaktadir. Aksi takdirde badiyede hayatta kalmak imkénsiz olacaktir (Kayapinar,
2009: 127-128).

Asabiyetin temel unsuru sanilanin aksine kan bagi degil, kaynasmadir. Hadari
toplumlarda asabiyetin zayiflamasinin nedeni de kaynasmada goriilen azalmadir.

Hadarette ortaya ¢ikan liikks ve konfor kaynasmayi etkilemektedir. Bedevilikte zor
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hayat sartlar1 nedeniyle birbirleriyle biitiinlesen insanlarin, ihtiyaclar1 giderildigi
oranda bagkalarina olan bagliliklar1 azalir. Artik zevkleri ve tercihleri itibariyle

kendileriyle benzesen insanlarla kaynasma yoluna giderler (Kayapinar, 2009: 131).

[k 6nce soydashiga ve kandaslhiga dayanan asabiyeti, bahsettigimiz anlamda,
medeniyet gelistikce ve bedevilikten hadarilige dogru yol aldikca, gercek hayatta
goriilen her tiirli dini, siyasi, gayri siyasi hareketlere, hiziplere, gruplara, milletler
aras1 ittifaklara uyarlamak miimkiindiir. Mesela belli dinlere, mezheplere, ideolojilere
bagh fertler asabiyet bagi ile birbirlerine baglanarak, kendilerinden olmayan din,
mezhep ve ideolojidekilere kars1 bir grup olarak ortaya ¢cikmig asabiyet hissi inanci ile
varliklarin1 siirdiirmiislerdir. Buna "Dini Asabiyet" denilmektedir. Ornek olarak ise
Mevlevilik, Alevilik, Ahilik gibi mezheplerde goriilen birlik verilebilmektedir
(Uludag, 1993:74).

[bn Haldun'a gore, teblig ve irsad faaliyetleri asabiyete dayanmadan
tamamlanamaz. Bu nedenle, peygamberlerin diisiincelerini insanlara anlatma ve
onlara kabul ettirebilme basarisinda da asabiyetin biiyiik rolii vardir. Zira toplumlarda
ortaya c¢ikan sosyal degismelere karsi tabii bir mukavemet ve muhalefet mevcut
oldugundan, peygamber bunu kiracak kadar asabiyet sahibi gii¢lii bir kabileden
degilse, siiphesiz zor durumlarda kalacaktir. Nitekim Hz. Peygamber "Allah, bir
peygamberi, sadece kavminin metin ve bahadir (serefli ve giiclii) taifesinden
gonderir" buyurmustur. Bundan dolayidir ki, peygamberler en serefli kabilelerden

gelmislerdir (Uludag, 1993: 73).

[bn Haldun'a gore asabiyetin gayesi; miilktiir, iktidar olmaktir, bir grubun
diger bir grup ilizerinde egemenlik kurmasi, devletin kurulmasi ve yasatilmasidir. Ona
gore yeryliziinde yasayan degisik kabileler, degisik faktorlerin etkisiyle diger
kabilelere iistiinliik saglarlar. Ustiinliik saglayan kabile giderek hakimiyeti ve iktidar
ele gecirir. Bu kabile icerisindeki ailelerden biri digerlerine iistiinliik saglar ve boylece
iktidar1 ele gecirir. Iktidar kabileden boya, boydan aileye ve aileden ferde dogru
seyreder. Yaygin iktidar ve hakimiyet, gittikce daralarak bir fertte toplanir. Biitiin
yetkiler bu kiside toplanmistir. Bu hadiseye infirad ve istibdat (monarsi, hiikiimdarlik)
denir (Uludag, 2009: 101).
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Ibn Haldun'un asabiyete yaklasimi Islam'in  yaklasimindan farklidir.
Asabiyetin tanimini yaparken de bu hususa kisaca deginmistik. Islam'm asabiyete
bakisini biraz daha agarsak, Hz. Peygamber'in birlik olmak, diger kabilelere hakimiyet
kurmak, iktidar, devlet olmak amacinda olan asabiyeti s0yle elestirdigi goriilmektedir:
"Akrabalariizin ve evlatlarinizin size bir faydasi olmaz" (Miimtehine 60/3) ayetinden
maksat cahiliye doneminde oldugu gibi asabiyetin, batil ve batilla ilgili haller iizerine
olmasi; bir kimsenin digerine kars1 gururlanmasi ve asilsiz yere hak iddia etmesidir.
Bunlar da akilli kimselerin 6zellikleri olmayip faydasiz seylerdir. Ancak asabiyet, bir
iyilige binaen ve Allah'n emrini yerine getirmede olursa arzu edilen bir sey olur
(Uludag, 2009: 95). Zira Ebu Hureyre (r.a.)'den rivayet edilen bir hadiste de asabiyet
duygusuna kapilanlarin Is1dim ve Allah nazarindaki durumlari en giizel bir sekilde dile
getirilmistir. Hz. Peygamber sdyle buyurmaktadir: "Allah cahiliyetten kalma bir
duygu olan babalar ve atalarla dviinmeyi yasaklamistir. Bu atalar ister miimin ve
muttaki, ister facir ve giinahkar olsun fark etmez. Siz Adem'in neslindensiniz ve
Adem de topraktan yaratilmistir. Sizden kavimlerle Gviinen bir kimse olmasin
(kavimlerinizle Oviinmeyesiniz). Atalarla Oviinenler cehennem komiirlerinden bir
komiirdiirler. Onlarin bu hali Allah nazarinda burnuyla pislik yuvarlayan pislik
boceginden daha kotiidiir." (Ebu Davud, 2013: 112). Peygamber Efendimiz'in
koydugu bu &l¢ii ve prensipler Islam'in asabiyete ve rk¢iliga bakis acisini en giizel bir
sekilde ortaya koymaktadir. Asabiyet amacim gerceklestirip hiikiimdar oldu mu
duraklamaya, gerilemeye, daha sonra da kaginmilmaz olarak ¢cokmeye baslamaktadir.
Kisacas1 asabiyet dogar, gelisir, olgunlasir, sararir ve ¢iiriir. Bircok asabiyet dogarken

bircogu dlmektedir. Boylece asabiyet tarihin olugsmasini saglamaktadir.
1.3.7. Tarih

Ibn Haldun'dan 6nceki tarihgilik, olaylar1 tespit etmekten veya abartma dolu
bir destanname meydana getirmekten ibaretti. ibn Haldun bu anlayis1 yikmis, tarih
aragtirmalar1 i¢in yeni bir ¢igir agmistir. Tarihi, sadece olami anlatma ve haberleri
aktarma sanati olarak gormemistir. Ona gOre esas tarih, bir cesit pozitif bilim,
kanunlar1 olan bir arastirma alan1 ve gercek anlamda bir hikmettir. Bu nedenle tarih,
akli ve felsefidir. Bu anlamdaki tarih umranla benzerlikler gostermektedir (Uludag,

2009: 77).
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Ibn Haldun'a gore tarihin iki yiizii vardir. Bunlardan biri dis yiizii (zahir) ve
digeri i¢ yiizii (batm) diir. Ona gore asil 6nemli olan i¢ yiiziidiir. D1s yiizii itibariyle
tarih, hadiselerin birbirleriyle baglantilarim1 gostermez. Sadece nakil ve hikaye edilir,
kissalara doniistiiriiliir. Ibn Haldun hakiki tarihin ne oldugunu "Tarih bir nazar ve
tahkiktir, var olan seyleri ta'lil etmektir, bunun prensipleri dakiktir, vekayiin
keyfiyetini bilmektir, bunun sebepleri derindir. Esas ve asil hikmet iste budur. Bu
felsefi ilimlerden sayilmaya layik ve miinasiptir" seklinde agiklamaktadir (Uludag,

2009: 78).

Ibn Haldun'a gore tarihi ve toplumsal hadiselerin dis yiizii, bize miinferit
vakalar halinde goriinmektedir. Bu hadiselerin i¢ yliziine bakildiginda bunlarin diger
hadiselerle miinasebetlerinin oldugunun goriilecegini ifade ederek "Tarihi ve
toplumsal hadiseler iste bu derinliklerde yatan gayet ince bir takim kanun ve

kaidelerin tezahiiriinden bagka bir sey degildir" demektedir (Uludag, 2009: 78).

Ibn Haldun, tarihi olaylarin birbirine bagli oldugunu, aralarinda illiyet baginin
bulundugunu sdylemektedir. Ona gore hicbir tarihi olayda tesadiifilik, rastgelelik
yoktur. Her sey belli bir diizen icerisinde cereyan etmektedir. Bu noktada da Ibn
Haldun'un icabiligi ve kaderciligi ortaya c¢ikmaktadir. Bunun nedeniyse tarih ve
cemiyetin kendinden iistiin bir diizen ve ahenge tabi olmasidir. Fert bu diizene kars1
koyamaz. Iste bu noktada da Ibn Haldun'un karamsarligi ve kotiimserligi ortaya

cikmaktadir (Uludag, 2009: 79).

Tarih bilimi Ibn Haldun'a gore daima saygin bir disiplin olagelmistir. Nitekim
sokaktaki insandan hiikiimdara ve yoneticilere kadar herkes ona sahip olmak icin
birbirleriyle yarigsip durmuglardir. Bunun sonucunda aydinlar arasinda tarihe biiyiik bir
ilgi dogmus ve bircok Miisliiman tarih¢i ortaya cikmustir. Bunlar gerek icinde
yasadiklar1 devir ve toplumlar, gerek kendileriyle cagdas diger toplumlar ve nihayet
yaradilistan kendi donemlerine kadar yasamis olan milletler lizerinde sistemli eserler
kaleme almislardir. Ancak biitiin bu tarihgiler arasinda gercek anlamda biiyiik tarihgi
olarak zikredilmeye deger az kisi yetismistir. Ibn Haldun'a gore biiyiik tarihgiler
kusag1 gociip gidince arkalarindan, kendilerine tarih¢i denilemeyecek bir taklitgiler
siiriisii hatta ibn Haldun'un soyledigine gore "belid ¢omezler" yetismistir (Yildirim,

2000).
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Ibn Haldun'a gére bu tarihgilerin en bariz hatalar1 kendilerinden 6ncekilerin
yazdiklarint korii koriine tekrar ve taklittir. Yine bu tip tarihgilerin diistiikleri en
onemli hata, hem eskilerin kitaplarinda bulunan malzemeyi dogru ya da yanls
olduguna bakmaksizin, tizerinde en ufak bir kritik yapmadan oldugu gibi aktarmalar1
hem de bu malzemeleri sunus ve siniflandirmada tutmus olduklar1 yollar1 oldugu gibi
taklit etmeleridir. Ibn Haldun'a gore bu yaklasgimin sakincasi, bilgileri
degerlendirmede yapilan yanlislarla kendini gostermektedir. Soyle ki onlar, zamanin
degismesiyle birlikte sartlarin, durumlarin  ve olgularin da  degistigini
kavrayamamigslar, bu sebepten dolay1 o bilgilerin ortaya kondugu zamanda mevcut
bulunmayan kendi dénemlerinin yanlis degerlendirmelerini eserlerine yorum olarak
eklemislerdir. Boylece bu eserlerde bulunan bilgi, adeta "kinindan ¢ikarilmis kili¢ gibi
maddelerinden soyutlanmis" ve aktarilmistir (Y1ldirim, 2006). Ibn Haldun'un diger bir
tespitine gore boyle tarihgilerin diger bir yanlis1 da kendi zamanlarinda yasayan
toplumlarin sartlarinda ve durumlarinda ortaya cikan yeniliklerin de bilincine
varamamis olmalaridir. Bu sebepten o6tiirli bu kisiler degisen diinyayr anlamakta ve

aciklamakta basarisiz olmuglardir.

Ibn Haldun'a gore, tarihi konular1 uygun yontem ve araclarla incelemeyen
tarih¢gilerin hata yapmalart kacimilmazdir. Tarihi bilgilerin igerisine yanliglarin
sizmasinin sebebi de Ibn Haldun tarafindan tarihi olaylarin gerceklestikleri ortamlarin
o anki sartlarim bilmemekle alakalidir. Tarihi bilgiye ulasan kisi, varhiga gelen
seylerin dogasin1 ve bunlarin varlik hallerini ve zorunlu niteliklerini bilirse, s6z

konusu bilgiyi yanlis anlamaktan kurtulacaktir (Uludag, 1993: 41).
1.3.8. Bedevilik-Hadarilik

Ibn Haldun tarih, umran, asabiyet ve miilke iliskin goriislerini bedevilik ve
hadarilige dayandirmaktadir. O, medeni ve beseri sahalarda goriilen deSisme ve

gelismeleri bu iki kavram dogrultusunda agiklamaya caligmaktadir.

Arapga olan bedevi kelimesi, bir seyin ilk defa goriinmesi anlamina gelen be-
de-ve kokiinden tiiretilmis (Ozding, 2015) ve Araplar'in dagda, bayirda, ¢olde (sehir
disinda) yasayan kimseleri tanimlamak icin kullandiklar1 bir kelimedir. Genelde
"gcebelik” anlamina gelmektedir. Ibn Haldun'a gore de bedevi kelimesinin 6zel

anlam1 ¢ol ve sahralarda gocebe olarak yasayan Araplardir. Genel anlami ise,
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diinyanin neresinde yasarsa yasasin yeryiiziinde ilk defa goriilen cemiyet sekilleri ve
iptidai kavimlerdir (Uludag, 2009: 105). Hadari kelimesi ise Arap dilinde hazir olmak
anlamina gelen ha-da-ra kokiinden tiiretilmistir. Araplar arasinda bu kelime, bedevi
kelimesinin tersi olarak, imar edilmis yerlerde (kdy, sehir) yasayanlar1 tanimlamak
icin kullanilan bir sozciiktiir (Ozding, 2015). Hadaret yerlesik hayat, hadari ise
yerlesik insan anlamindadir. Ibn Haldun "Hadaret onceki devletlerden sonraki
devletlere intikal eder" (Uludag, 2009: 105) demekle hadareti kiiltiir ve medeniyet
anlaminda da kullanmistir. Tabii bu Kkiiltiir bedevilikten farkli olarak yerlesik
kiiltiirdiir. Ona gore hadaret; sehirlerdeki yerlesik kiiltiir anlamina gelmektedir ve
devletlerin eseri ve mahsuliidiir. Uzun Omiirlii ve istikrarli devletlerin kuruldugu,
yekdigerlerinin eserlerini tamamlayan hanedanliklarin yer aldig sehirlerde Sliimsiiz
ve ¢ok miktarda medeni ve Kkiiltiirel eserlerin ortaya cikarildigi, siyasi istikrarin
iktisadi istikrarla olan miinasebetine ve irtibatina dikkati ¢cekmektedir (ibn Haldun,
2009: 669).

Ibn Haldun'a gore bedavet tabii olan hildir. Allah'm kullarim ilk yarattig
haldir ve tabiatin insan tarafindan bozulmamais, degistirilmemis halidir. Bu sebepledir
ki bedavet, hadaretten daha eskidir ve umramin ashdir. Hadaret ise bedavetin
uzantisidir. Hadaret, bedavetin degismesi ve gelismesi sonucu ortaya g¢ikmigstir

(Uludag, 2009: 104).

Ibn Haldun bedevi ve hadari toplumlar arasindaki farkliliklar1 belirtirken, bu
farkliliklarin temelde iktisadi faaliyetlerden kaynaklandigini soylemektedir. Ona gore
bedeviler gecimlerini saglamak icin temel faaliyetlerde bulunurlar. Bu faaliyetler de
hayvan bakmak, tarimla ugragsmaktir. Bedeviler bu faaliyetlerini gerceklestirebilmek
icin sahralarda ovalarda yasarlar. Asgari gecimlerini saglarlar. Gida maddelerini
pisirmeden ve terbiye etmeden yerler. Liiks, konfor, asir1 iiretim ve asir1 tiiketim,
isbOliimii ise hadari toplumun 6zellikleridir. Hadari topluluklar hayatlarini ticaret ve
sanatla idame ettirirler. Zorunlu ihtiyac maddeleriyle yetinmez, daha fazla refaha

ulagsmak i¢in calisirlar (Uludag, 2009: 106).

Bedevi toplum ile hadari toplum c¢ok cesitli yonlerden birbirinden
ayrilmaktadir. Bu ayriliklardan birisi, yukarida da bahsedilen iktisadi faaliyetler
acisindan olusan farkliliktir. Bir diger fark ise riyaset ve miilk ile ilgilidir. Bedevi

cemiyetlerin basinda reis bulunur. Ancak bu cemiyetlerin bir teskilat yapis1 yoktur.
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Hadari cemiyetin basinda ise miilk (hiikiimdar) vardir. "Bedeviler bedevi olduklar1
siirece miilk sahibi olamayacaklarindan hadarilerin korumasina ihtiya¢ duyarlar.”
(Uludag, 1993: 68) Bununla birlikte, bedevilerde siniflasma olmadigindan ve reisin
cemiyeti sevk etmesi tamamiyla rehberlik tarzinda oldugundan daha demokrattir.

Miilk ise gittikce daha miistebit (despot) hale gelen bir 6zelliktir (Uludag, 2009: 106).

Bedevi cemiyetlerin fertleri cesur, yigit, mert ve iyi ahlaklidir. Hayirsever,
insancil, ahlakl1 ve dindardir. Ibn Haldun iyi olan her seyin bozulmamus olan kokiiniin
bedevilerde oldugunu soyler. Hadariligin ise bir¢ok insani erdemi ve degeri
bozdugunu savunur. Hadari, sehirde degismis, ahlaki nitelikleri bozulmus, hilekar,

kurnaz ve ¢ikarci olmustur (Uludag, 2009: 107).

Asabiyet bedeviler arasinda saglam, saglikli ve etkili bir sekilde
bulunmaktadir. Hadarilesen toplumlarda asabiyet zayiflamakta ve buna bagli olarak

da kurduklar1 devletler gii¢siizlesmekte ve sonunda ¢okmektedir.
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IKiNCi BOLUM
iBN HALDUN'DA SiYASi OTORITE
2.1. OTORITENIN KOKENi

Ibn Haldun'a gore insan otoriteye gereksinim duyan tek varliktir. Otorite
olmazsa insandaki olumsuz giidiiler 6ne gecerek anarsi ve diizensizlik hiikiim
siirmektedir. Otorite ise gii¢le kurulmaktadir ve yiireklilikleri, birlikleri sayesinde onu
elde etmeyi basaran topluluklarin mali olmaktadir. Iktidar: ele gecirme davranisim

yaratan nitelikler go¢ebe hayatiyla kazanilmaktadir (Bouthoul, 1971: 29).
2.1.1. Toplumsal Yasam Zorunlu Kilan Nedenler

Ibn Haldun'a gore toplumsal yasam kagimilmaz bir gerekliliktir. Filozoflar bu
gercegi su sekilde dile getirmislerdir. "Insan dogas1 geregi sosyal bir varliktir.” Yani
toplum icinde yasamasi kagimlmazdir. ibn Haldun, bu durumun filozoflarin
terminolojisindeki karsiliginin 'medenilik', kendisinin verdigi anlamin ise 'umran'

oldugunu belirtmektedir (Ibn Haldun, 2004: 79).

Ibn Haldun, insanlar1 toplumsal yasama zorlayan iki ana neden gormektedir.
Bunlardan birincisi, insanin tek basmna karsilayamayacagi "beslenme" ihtiyact;

ikincisi ise diger insanlara ve yirtic1 hayvanlara kars1 "korunma" ihtiyacidir.
2.1.1.1. Beslenme Ihtiyaci

Ibn Haldun'a gore Allah insani, ancak beslenerek yasamim siirdiirebilecek bir
tabiatta yaratmuis, fitri olarak onu beslenmeye yonlendirmis ve kendisine beslenmek
icin gerekenleri yapacak bir donanim vermistir. Ancak birey olarak tek bir insanin
giicii, beslenme ihtiyacim1 karsilama ve yasamini devam ettirecek maddeleri bulma
isinde yetersiz kalmaktadir. Ornegin insanin giinde sadece bir miktar bugdayla
yasamim siirdiirecegini kabul etsek bile, yine de o bugdayin 6giitiiliip un haline
getirilmesi, hamur yapilmasi ve pisirilmesi gibi asamalardan ge¢mesi gerekmektedir.
Bu iic isi yapabilmek icin ise bir¢ok esya ve alete; bu esya ve aletler icin de demircilik

ve comlekgilik gibi ustaliklara ihtiyag¢ vardir (ibn Haldun, 2004: 79).

28



Ibn Haldun, biitiin bu isleri yapmadan, bugdayin taneler halinde oldugu gibi
tilketilecegi kabul edilse bile, bugdayr o hale getirmek i¢in yapilmasi gereken,
(ekilme, hasat edilme ve basaklarindan ¢ikarilarak taneler haline getirilme gibi) islerin
kiigiimsenemeyecegini belirtmektedir. Biitiin bu isler daha fazla alet ve sanayi
dallarina ihtiya¢ duymaktadir. Tek bir kisinin, bu islerin hepsinin veya bazilarinin
istesinden gelmeye giicli yetmemektedir. Giiclerin birlestirilmesi gerekmektedir.
Boylece giiclerini birlestiren her bir fert, yasamina devam edecegi ihtiyaclarini elde
etmis olmaktadir. Yardimlasma sayesinde, ihtiya¢ duyulan giiciin kat kat fazlas1 bir

giice ulagtimaktadir (Ibn Haldun, 2004: 79).
2.1.1.2. Korunma ihtiyaci

[bn Haldun'a goére her insan kendisini savunmak icin difer insanlarla
yardimlagmaya ihtiya¢c duymaktadir. Ciinkii Allah biitiin canlilara 6zelliklerini
verirken, vahsi hayvanlardan pek coguna insanin giiciinden ¢ok daha fazla giic
vermistir. Ornegin bir atin giicii, insaninkinden ¢ok daha fazladir. Aymi sey aslan, fil

vs. hayvanlar icin de gecerlidir (Ibn Haldun, 2004: 79-80).

Ibn Haldun, canlilar arasinda diismanligin tabii bir hal oldugunu bundan dolay1
Allah'in her canliya, diismanlarinin saldirilarina kars1 kendisini koruyacak uzuvlar
verdigini belirtmektedir. Insana ise bunun yerine diisiince denilen essiz yetenegi ve
ellerini (marifetli isler yapabilecegi) vermistir. El, diisiincenin hizmetinde sanayinin
hazirlayicis1 ve ireticisidir. Sanayi, insana diger hayvanlarin kendilerini savunmada
kullandiklar1 yaralayict ve pargalayici uzuvlarinin yerini tutacak aletler iretmektedir.
Ornegin, insanoglu boynuzlarin yerine mizrak, pengelerin yerine kili¢, kalin ve
saglam derilerin yerine zirh gibi aletler tiretmistir. Tek basina bir insanin giicii, vahsi
bir hayvanin 6zellikle de bu hayvanlardan avci olanlarinin giiciine karst koymaya
yetmez. Genel olarak onlara karsi tek basina kendisini savunmaktan acizdir. Aym
sekilde tek basina kendisini savunmaya yarayacak aletleri kullanmaya da giicii
yetmez. Ciinkii hem bu aletler ¢coktur, hem de s6z konusu aletlerin yapimi i¢in pek
cok seye ihtiya¢ vardir. Onun i¢in bu hususta da diger insanlarla yardimlagsmak
zorundadir. Zira insanlar arasinda yardimlasma, dayanisma olmasa ne hayatlarini
devam ettirmek i¢in beslenme ihtiyacini karsilayabilir ne de kendilerini savunabilirler.
Gerekli silahlara sahip olmadiklar1 i¢in hayvanlara yem olurlar ve nesilleri adim adim

tilkenir. Ama yardimlasma oldugunda hem beslenme ihtiya¢larin1 hem de kendilerini
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savunacaklar silah ihtiyaglarii karsilamaktadirlar. Boylece hayatlarini devam ettirme
ve nesillerini koruma hususunda Allah'm hikmeti gerceklesmektedir (Ibn Haldun,

2004: 80).

Ibn Haldun, insanlarin toplu halde yasamasin beslenme ve korunma-savunma
gibi iki nedene baglamakla birlikte, Mukaddime'nin "Toplumsal Yasam" baslikli
boliimiinde insam diger canlilardan ayiran kendine has birtakim 6zelliklerinin oldugu,
bu ozelliklerinden birinin de toplumsal yasam oldugunu belirtmektedir. Diger iki
ozellik ise, insana verilen diisiinme yeteneginin sonucu olarak ilim ve sanayi
alanindaki faaliyetleriyle toplumdaki diizeni koruyacak ve soziinii dinletecek bir
yoneticiye ve hiikiimdara ihtiyag duymasidir (ibn Haldun, 2004: 75). Aster'e (2005)
gore ise, insanlar1 toplum halinde yasamaya sevk eden toplumsal yasama iradesi
degil, hayvanlara dogumlariyla birlikte verilen imkan ve vasitalardan mahrum olarak
diinyaya gelmesinin dogurdugu zorunluluklardir. Insanlar tek baslarma kendi
kendilerine yeterli olmadiklar1 icin zorunlu olarak toplu halde yasamak istemislerdir.
Insanlar yalmz basma yasamin giicliigiinii, tek bagina tabiatin zorluklariyla miicadele
etmenin imkansizligim1 gordiiklerinden aralarinda bir mukavele akdederek, birlikte

yasama taahhiidii altina girmislerdir (Aster, 2005: 83-84).

Uygun (2008), Ibn Haldun'un 'toplumun olusumu' konusundaki goriisiiniin
ozglin olmadigmni, Ibn Haldun'dan once, Platon ve Aristo'nun benzer goriisler
tasidigin1 belirtmektedir. Platon'un devlet isimli eserinden "Bence toplumu yapan
insanin tek basma kendine yetmemesi, bagkalarinin gerekmesidir." ifadesini,
Aristo'nun insani sosyal ve siyasal bir varlik olarak ele almasim bu goriisiine delil

olarak sunmaktadir (Uygun, 2008: 11).
2.1.2. Ustiin Bir Otoritenin Zorunlulugu

Siyaset ve yonetim konusuyla ilgilenen hemen hemen biitiin diisiiniirler
insanlar arasinda diizeni ve adaleti saglayacak iistiin bir giiciin, otoritenin gerekli olup
olmadig1 konusuyla ilgilenmisler ve bu konuda fikirler beyan etmislerdir. Miisliiman
ilim adamlar1 ve filozoflar da bu konuya ilgisiz kalamamuslardir. Ornegin,
Muhammed b. Tartusi Sirdcu'l-Miiliik'te, bu konuyu ‘siinnetullah’ kavramiyla
aciklamaktadir. Ona gore, yeryiiziinde bir otoritenin bulunmasinda Allah Teéla'nin

yiice bir hikmeti ve kullar: iizerine bereketli bir nimeti vardir. Insanlar yoneticisiz
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kaldiklar1 zaman sudaki baliklar misaline donerler. Biiyiikk olanlar kiiciik olanlari
yutarlar. Onlarin bir yoneticisi olmazsa isleri diizene girmez. Hayatlarin1 dogru diiriist
siirdiiremezler, yasamaktan zevk alamazlar. Bir otorite sahibinin hiikiimranhgi, Allah
Teala'nin varligina isaret eden alametlerden sayilir. Bir Miidebbir olmaksizin evrenin
ahengi nasil imkénsiz ise yeryliziinde de bir baskan, yodnetici, hiikiimdar olmaksizin

isler intizam icinde yiirlimez (Turtusi, 2011: 123).

[bn Haldun'a gore insan kendine has ozellikleriyle difer canlilardan
ayrilmaktadir. Ornegin ilim ve sanayi alamindaki faaliyetler sadece insana has
ozelliklerdir. Ciinkii bu faaliyetler, onu diger canlilardan ayiran ve mahliikatin en
sereflisi kilan, diistinme yeteneginin bir sonucudur. Yine bu dzelliklerden bir digeri de
(toplumdaki) diizeni koruyacak ve soziinii dinletecek bir yoneticiye ve hiikiimdara
ihtiyag duymasidir. Ciinkii tiim Oteki canlilar arasinda yalnizca insan toplulugunun
varlig diizenleyicisiz (bagsiz) diisliniilemez. Aslinda balaris1 ve karincalarin da ayni
durumda oldugunu sdyleyenler bulunmaktadir. Ancak balarisi ve karincalarin bu
yagsamlar1 insanlarinkine benzese de, onlarin yasamlar1 diisiinme ve kafa yormayla

degil sadece iggiidiileriyle olmaktadir (Ibn Haldun, 2004: 75).

Insan topluluklar1 neden bir diizenleyicisiz diisiiniilemez? Bir otoritenin varlig1
neden zorunludur? ibn Haldun bu sorulara soyle yanit vermektedir: Insan dogasi,
kendi tiirline karsi diismanlik ve zulim etme egilimi gosterir. Toplum diizeninin
kurulabilmesi ve siirdiiriilebilmesi icin bu diismanhik ve zuliim egiliminin
dizginlenmesi gerekir. Bunu da ancak toplumda en giiclii olanlar gerceklestirebilir.
Ibn Haldun bunu su sekilde aciklamaktadir: "Insanlar1 birbirine kars1 koruyacak bir
diizenleyici gereklidir. Ciinkii insanlarin hayvanlik egilimlerinde dogustan diismanlik
ve zulim (egilimi) vardir. Yabanci hayvanlarin saldirilarina kars1 kullanmak tizere
kendilerinde var olan silahlari, kendi tiirlerinden gelecek saldirilar1 6nlemeye yetmez.
Ciinkii aym silahlardan hepsinde vardir. Oyleyse bir baska sey gereklidir ki, onun
yardimiyla birbirlerine karsi korunabilsinler. Bu 'bir bagka sey', kendilerinin digindaki
herhangi bir hayvan olamaz. Akil ve diislincesinin yetersizligi diisiiniildiigiinde hicbir
hayvan boylesine karmasik bir gorevi iistlenemez. Onun i¢in de bu yonetici ve diizen
saglayict mutlaka onlardan biri olacak, toplulugunun iizerinde soziinii dinletebilecegi

bir giic, hakimiyet ve otorite kuracaktir. Boylece hi¢c kimse baskasina haksizlik
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edemeyecektir. Iste bu hiikiimdarhgin (devletin) ifadesidir. Bu sadece insana 6zgii ve

kacinilmazdir (ibn Haldun, 2004: 81).

Goriildiigii gibi, ibn Haldun, siyasal iktidarin varligm insanin insana karsi
korunmas1 gereksinimine, bu gereksinimi de insan dogasina yani insan dogasinin
saldirganlik, diismanlik ve zuliim egilimi tagimasina baglamaktadir. Kendi tiiriine
kars1 korunma gereksiniminin dogurdugu siyasal iktidar, toplumun en gii¢lii kisisinin
elinde olacaktir. Peki, bu gereksinim karsilanmazsa ne olur? Kendi tiiriinden gelecek
saldirilara kars1 insam1 koruyan iistiin bir otorite yoksa insanlar1 nasil bir tehlike
bekler? Ibn Haldun bu soruya soyle cevap vermektedir: "Kendisine haksizlik ve
diismanlik yonelen kimse, 6fkesine ve saldirma diirtiisiine uyarak ve bu konuda insana
0zgli giiciin, duygunun siiriikklenmesine gore karsilik verir ona. Bu ylizden de,
oldiirmeye yol agabilecek kavgalar meydana gelir. Bu da, kargasaya, kan dokmeye,
kisileri yok etmeye gotiiriir. Buysa insan tiiriiniin kesilmesi sonucunu dogurur. Oysa
insan tiirli Tanri'min korumak istedigi bir tiirdiir. Ne var ki bu koruma isi, bir egemen
olmaksizin bagsiz kalarak gerceklesemez. Insanlarin kaliciliklari, birbirlerine kars:
koruyacak bir egemen bas olmadan saglanamayacagindan dolayi, insanlar bir

emrediciye kaginilmaz bicimde gerek duymaktadirlar (ibn Haldun, 2005: 417).

Ibn Haldun, toplumsal yasamin ikinci evresi olan hazeri (kentli, sehirli) yasam
tarzinin ortaya cikabilmesi i¢in de mutlaka bir otoriteye ihtiya¢ oldugunu
belirtmektedir. O, binalarin ve kentlerin insa edilmesinin, bolluk ve refahin getirdigi
medenilesme ve uygarlagmanin 6zelliklerinden biri oldugunu, bunun da bedevilik ve
bedevi yasam tarzindan sonra gelecegini soylemektedir. O sehir hayatinin az sayida
insanin ¢abasiyla insa edilemeyecek bir durum oldugunu, sehir yasaminin tesis
edilmesinin, alt ve iist yap1 sisteminin kurulmasinin biiyiik bir yardimlagsmay1 ve
isbirligini gerektiren bir is oldugunu vurgulamaktadir. ibn Haldun, bu isbirliginin her
zaman gonilli olmayabilecegini veya herkesin bu ise gOniilli olarak
katilmayabilecegini de belirtmektedir. Ancak bu durumlarda insanlar bir otorite
tarafindan kentsel yasamin tesisi i¢in zorlanmali ya da devletin imkanlar1 6l¢iisiinde
onlara yardim edilmelidir (ibn Haldun, 2004: 463). Bugiinkii anlamda, devletin
modern yasamin ingasi i¢in insanlara her agidan kolaylik saglamasi, buna karsi

cikanlara da yaptirnm uygulamas1 gerekmektedir.
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2.1.3. Otoritenin Olusmasinda Dinin Rolii

Ibn Haldun'a gore otoritenin olusmasinda dinin etkisi denince ilk akla gelen
peygamberlik kurumudur. Ona gore, Peygamberler insanlar arasindan secilmis dini
otoritelerdir. Ama ayn1 zamanda kendi tabiiyetlerinde olanlarin diinya islerinde ve
kendi aralarindaki iliskilerde, anlagmazliklarda diizenleyici ve wuzlastirict1 rol
oynamislardir. Ayrica Ibn Haldun, dinin insanlar arasinda kaynasmayi saglayici, birlik
ve beraberligi artirici, yardimlagmayi, diiskiinlere yardim etmeyi tesvik edici telkinleri
olmasi1 nedeniyle asabiyetin olugsmasina dogrudan olumlu katkis1 oldugunu ve insanlar
arasinda birlik ve beraberligin ancak kalplerin birlesmesiyle ve birbirleriyle

kaynasmasiyla miimkiin olacagim diisiinmektedir (Ibn Haldun, 2004: 222).

Ibn Haldun, kalplerin bulusmasi ve birbiriyle kaynasmasinin ancak Allah'm
yardimiyla gerceklesecegini belirtmektedir. Buna da su ayeti delil gostermektedir:
"Yeryiiziinde olan her seyi verseydin, yine de onlarin kalplerini birlestiremezdin"
(Enfal 63). Ibn Haldun bu ayete su yorumu getirmektedir: "Bunun hikmeti sudur:
Eger kalpler batl olan seylere ve diinyalik menfaatlere yonelirse rekabet baglar ve
anlagsmazliklar cogalir. Ancak hakka yonelir, batil olan seyleri ve diinyalik menfaatleri
reddeder ve sadece Allah'in rizasim hedeflerse, (hak iizerinde) birlesirler, rekabet
ortadan kalkar, anlagmazliklar azalir ve yardimlagsma dayamigmanin en giizeli
sergilenir. Boylece hakimiyet genisler ve devlet biiyiik bir giice ulasir (ibn Haldun,
2004: 221).

Ibn Haldun, dini davetin, bir peygamberin ¢agrisimin otoritenin temelindeki
asabiyet giicline giic katacagmni diisiinmektedir. O, dini davetin asabiyet ic¢indeki
rekabeti ve kiskanchklar1 kaldiracagimi ve kalpleri tek bir yone, hakka cevirecegini
diisiinmektedir. Ona gore, kalpler bir noktada bulustugunda artik onlarin Oniinde
duracak kimse yoktur. Ciinkii yonelisler ve hedefler tektir ve biitiin insanlar canlarini
seve seve verirler. Savag agtiklar1 bir devletin askerleri kendilerinden kat kat fazla
olsa da onlarin batil amaglar1 birbirinden ¢ok farklidir ve 6liimden korktuklar1 i¢in de
yanindakileri kendi hallerine birakip kendi canlarinin derdine diiserler. Boylece
inanglar1 ugruna savasanlar karsisinda higbir mukavemet gosteremeyip yenilirler ve
icine daldiklar: liiks, sefahat ve zilletten dolay1 da kisa siirede yok olup giderler (ibn
Haldun, 2004: 222).
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Ibn Haldun bu diisiincesini Islam'mn ilk doneminde gerceklesen fetihlerdeki
Araplar'm durumu ile desteklemektedir: "Kadisiye ve Yermuk savagslarinda
Miisliman askerlerin toplam sayis1 otuz bin civarindaydi. Buna karsilik Kadisiye'de
Fars ordusunun sayis1 yiiz yirmi bin; Herakles'in ordusunun sayisi ise, dort yiiz bindi.
Ancak Araplar karsisinda her iki taraf da tutunamamis ve Islam ordulari sahip
olduklar1 katiksiz inanctan dolayr onlar1 hezimete ugratip galip gelmislerdir (Iibn

Haldun, 2004: 222).

Ibn Haldun, din duygusunun yok olmasimin veya dinin insanlar iizerindeki
etkisinin azalmasimnin da otorite agisindan olumsuz sonuglara yol agacagin
diisinmektedir. Bu durum savaslarda acik¢a kendini gostermektedir. Daha ©nce
sayilar1 az olmasina ragmen, dini duygunun ve asabiyetin etkisiyle, kendilerinden
daha giiclii ordular1 yenebilen insanlar artik sadece asabiyetlerine ve sayilarinin
esitligine dayanarak savasmislardir. ibn Haldun, Muvahhidler (Masimide) ve
Zenateler devletlerinin durumunu bu diisiincesine kanit olarak sunmaktadir. Ona gore;
Zenateler, daha savasci ve cesur olmalarina ragmen, Mesamideler, Mehdi'nin davetine
uyarak bir inan¢ ugruna miicadele etmeye baslamislar ve bu onlarin asabiyet giiclerini
kat kat artirmistir. Boylece asabiyet ve bedevilik yoniinden kendilerinden daha gii¢lii
olan Zenateleri yenmisler ve kendilerine tab1 kilmislardir. Ancak Mesamideler dini
inanglarini terk ettikten sonra, Zenateler her taraftan onlara saldirmis, onlar1 yenmis

ve saltanat1 onlardan almistir (Ibn Haldun, 2004: 223).
2.1.4. Otoritenin Tek Elde Toplanmasinin Gerekliligi

Ibn Haldun otoritenin tek bir kiside toplanmasinin hiikiimdarligin ve devlet
olmanin en 6nemli gostergelerinden biri oldugunu belirtmektedir. Ona gore bunun
nedeni, hiikimdarligin ancak asabiyet (birbirine kenetlenmis toplumsal giic) ile elde
edilmesidir. Asabiyet ise (alt derecedeki) pek ¢ok giic guruplarindan olusmaktadir.
Diger hepsinden daha kuvvetli olan bu guruplardan biri, digerlerine galip gelerek
onlar lizerinde hakimiyet kurar ve onlar1 kendi ¢atis1 altinda birlestirir. Boylece diger
insanlara ve devletlere galip ve iistiin gelecek bir birliktelige ulasirlar. ibn Haldun,
toplumsal bir giic olarak ortaya ¢ikmis olan asabiyetin olusumunu varliklarin
olusumuna (mizag) benzetmektedir. Ona gore, miza¢ pek ¢ok unsurun bilesiminden
olusur. Karisimindaki biitiin unsurlar esit olursa ortaya bir olusum ¢ikmaz. Bu nedenle

bu unsurlardan birinin, digerlerinin hepsinin iizerinde hikim durumda olup, onlar1

34



toplamas1 ve birbirine kaynastirmasi gerekmektedir. Ancak bu sekilde biitiinii kusatan

tek bir asabiyete doniisebilmektedirler (Ibn Haldun, 2004: 234).

Ibn Haldun'a gore, ortaya cikan bu tek ve biiyiik asabiyetin baskanligi, onlar
icinde yer alan tek bir siilalenin (hanedanin) elinde bulunmaktadir. Bagkanin ise o
siilale i¢indeki en iistiin ve digerleri lizerinde hakim durumda olan tek bir kisinin
olmas1 gerekmektedir. Boylece baskan olan bu kisi, kendi (alt) grubunun/asabiyetinin
digerleri lizerinde galip olmasindan dolayi, diger biitiin (alt) asabiyetlerin de baskani

olmaktadir (Ibn Haldun, 2004: 234).

Ibn Haldun, bu sekilde baskanlik makamma gelen kiside baskan olduktan
sonra birtakim olumsuz davramiglarin bas gOsterecegini, bunun da yOnetimde
bozulmaya yol agacagim belirtmektedir. Ona gore, baskanlik makamina gelen kiside,
insanda var olan hayvani tabiatin bir sonucu olarak biiyilklenme ve kibirlenme
baslamakta, yonetimi digerleriyle paylasmaya yanasmamakta ve onlar {izerinde
tahakkiim kurarak despotluga yonelmektedir. O, baskanlarin ¢cok olmasinin bozulma
ve diizensizlige yol acacagmm ve bu yiizden yonetimin tek bir baskan
gerektirmesinden dolayl, baskan olan kimsede insan tabiatinda mevcut olan
"ilahlagsma" egiliminin bas gosterecegini diisiinmektedir. Boylece diger asabiyetlere
yonetimde hicbir s6z hakki taninmayacagini ve tahakkiim altinda olmalarindan dolayi,
onlarin da yonetime katilma ve bunun i¢in miicadele etme cesaretlerinin yok olacagini
diisiinmektedir. O, bagskanin giicii yettigi oranda yonetimi tek basina ele alacagini ve
bu hususta hi¢ kimseye s6z hakki tanimayacagini belirtmektedir (Ibn Haldun, 2004:
235).

2.2. BEDEVI VE HAZERi TOPLUMLARDA OTORITE

Ibn Haldun, bedevi topluluklarla hazeri topluluklarin yonetim bigimlerinin
farkli oldugunu, bu farkliligin da tabii bir durum oldugunu diistinmektedir. O, bedevi
topluluklarin yonetim bigimine riyaset (baskanlik), hazeri topluluklarinkine miilk
(hiikkiimdarlik, saltanat) adim1 vermektedir. Hazeri bir toplumun basinda melik
(hiikkiimdar, sultan, padigsah) vardir ve hiikiimdarin bir miilk'i (devleti) ve devlet
teskilat1 bulunmaktadir. Bedevi topluluklarin basinda ise bir reis (baskan) vardir ama
reisin bir devleti ve devlet teskilati bulunmamaktadir. Fakat gerektiginde, basinda

reisin bulundugu kabilenin genci, yashsi, erkegi, kadim reis etrafinda birleserek
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fedakir ve cesur birer asker oluvermektedir. Tehlike ve ihtiyac biitiin kabileyi tek

viicut bir askeri birlik haline getirebilmektedir (Ibn Haldun, 2004: 222).
2.2.1. Bedevi Toplumlarda Otorite: Reis/Baskan

Ibn Haldun'a gore, insanin insana karsi korunmasi gereksinimi sonucunda,
giicliiniin giicsiize kabul ettirdigi bir otorite olarak ortaya ¢ikan siyasal iktidarin
niteligi, bedevi ve hazeri toplumlarda farklilagmaktadir. Toplumlarin yasadiklari
cografyanin, iiretim bigimlerinin farkli olusu, siyasal yapilarinin da farkhlagmasina
yol acmustir. Bedevi toplumun siyasal yapisi i¢in kullanilan "bagkanlik" ile hazeri
toplumun siyasal yapisin1 tanmmlayan “hiikiimdarhk" terimleri farkli nitelikteki
rejimleri ifade etmektedir. Ibn Haldun bunlardan yalnizca hazeri toplumun siyasal
yapisim "devlet" olarak adlandirmaktadir. Bedevi toplumun siyasal yapisini devlet
olarak degerlendirmemektedir. Ciinkii bedevi toplumun siyasal yapis1 olan
bagkanlikta, devlete 6zgii birtakim alametler bulunmamaktadir. Ornegin; halki iizerin-
de tam egemen olma, halktan vergi almak, el¢iler gonderme, askeri ve ordusu olup si-
nirlar1 bizzat koruma gibi devlete 6zgii ozellikler bagkanlikta yoktur (ibn Haldun,

2004: 222).

Ibn Haldun Mukaddime'de baskanligin ne oldugunu tam olarak
tanimlamamaktadir. Fakat baskanligin nasil olustugunu, ozelliklerini, gorevlerini,
tebaasiyla olan iliskilerini anlatmaktadir. Ibn Haldun'un diisiincelerinden anlasildig:
kadariyla basgkanlik; "Bedevi toplumlarda en gii¢lii asabiyete sahip olup, diger
asabiyetlere iistiin gelen, niifuz sahibi, insanlar {izerinde yaptirnm giicli olan,
anlagmazliklar1 ¢ozen, yeri geldiginde tebaasini digerlerine karsi koruyan, comert
davranabilen kisaca her acidan digerlerine baskin olan kisi ya da topluluktur." ibn
Haldun'un bagkanlik konusunda en belirleyici ciimlesi: "Baskanligin siirekli olarak
asabiyet (gii¢ ve niifuz) sahibi bir gurubun (siilale, asiret) elinde olmas1 gerektigidir.
Bunu su ciimlelerle aciklamaktadir: "Kabileler i¢indeki her asiret ve boy, ortak
nesepleri itibariyle bir tek toplulugu teskil ediyor olsalar da, o topluluk icinde de genel
nesebe gore birbirine daha 6zel ve daha siki baglarla bagli olan asabiyetler (guruplar)
vardir. Agiret, ev halki veya tek bir babanin ¢ocuklar1 olan kardesler gibi. Bunlarin
durumu amca c¢ocuklarindan ve uzak akrabalarindan farklidir. Bir taraftan daha yakin
akrabalik baglariyla birbirlerine bagli olduklar1 gibi, diger taraftan da oOteki

asabiyetlerle birlikte genel nesebe istirak etmektedirler. Dolayisiyla hem ozel
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nesepleri hem de genel nesepleri yoniinden akrabaligin yardim ve korunmasindan
yararlanmaktadirlar. Ancak akrabalik baginin daha siki olusu agisindan bu yararlanma

ozel nesep yoniinden daha giiglii olmaktadir (Ibn Haldun, 2013).

Genel neseple birbirine bagl olan topluluk icinde bagkanlik, herkese degil,
sadece onlarm i¢indeki bir guruba ait olmaktadir. Bagkanlik ancak kuvvet ve galebe
(ustin ve galip gelmek) ile olacagina gore, baskanlhiga sahip olacak gurubun
digerlerinden daha giiclii ve niifuz sahibi olmas1 gerekmektedir. Ciinkii digerlerine

tistiin gelip bagkanligi elde etmek ancak bu sekilde miimkiin olacaktir.

Durum boyle olunca baskanlik ancak bu gurup (siilale, agiret) icinde bir
koldan diger kola gegmektedir. Ama mutlaka en giiclii kola gegcmektedir. Ciinkii bir
araya gelmek ve toplum halinde olmak, varliklarin meydana gelmesindeki karigima
benzemektedir. Eger biitiin maddeler (elementler) esit olursa, varligi meydana
getirecek saglam bir karisim ortaya ¢ikmayacaktir. Bir maddenin (elementin) mutlak
galip gelmesi gerekmektedir; aksi takdirde ortaya bir olusum cikmayacaktir. Iste
asabiyet (giic ve niifuz) bakimindan iistlinlik sartinin aranmasindaki sir da aym
sebepten kaynaklanmaktadir. Yine baskanligin aym1 gurup elinde devam edecek

olmasinin hikmeti de aynidir (Ibn Haldun, 2004: 176).

Hassan, Ibn Haldun'un baskanlik konusundaki goriislerini su sekilde
degerlendirmektedir (Hassan, 2010: 252): Bedevi toplumlardaki siyasal orgiitlenme
ile hazeri toplumlardaki siyasal orgiitlenme arasindaki temel farklardan birisi kitle-
lider iligkisidir. Toplulugun gecim tarzi, iretim bi¢imi ve biiylikliigii siyasal
orgiitlenme bicimini belirleyen diger faktorlerdir. Hayatlarim siirdiirmek i¢in gerekli
olan temel ihtiyaclar1 karsilamay1 esas alan bir iiretim ve sosyal hayat tarzi, kendine
uygun basit bir orgiitlenme iginde olacaktir. Iyi ahlakli (yigit, esitlik¢i, dogru) olan
bedevilik tiyeleri, biiyiiklerine saygili bir davranis icerisinde olurlar. Savunma ve
savas, yigit ve gilivenilir gen¢ adamlarin vurucu giiciinii meydana getirdigi, sivil
hayatta anlagsmazliklarin yasli ve bilge sayilan kisilerce ¢Oziimlendigi, yapis1 ve
sartlar1 itibariyle demokratik olan bedevi-barbar toplumlar bu 6zelliklerince uygun bir
siyasal Orgiitlenme icerisindedirler. Her toplulugun bir diizenleyici, yasaklayici

otoriteye ihtiyaci vardir.
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Ibn Haldun'un baskanlik yonetimiyle ilgili can noktalardan biri de bir
topluluga, onlarin neseplerinden olmayan birinin bagkanlik edemeyecegidir. Bunun
nedeni ise baskanligin ancak (digerlerine) galip ve iistiin gelmekle, iistiinliik ve galip
gelmenin ise ancak gii¢ ve niifuz sahibi bir gruba (asabiyete) sahip olmakla miimkiin
olmasidir. Onun i¢in bir topluluga baskan olacak birinin kendi asabiyetinin, tek tek
diger biitiin asabiyetlerden daha giiclii ve iistiin olmasi gerekmektedir. Ciinkii diger
asabiyetler, bagkanin asabiyetinin kendilerinden daha gii¢lii ve iistiin oldugunu

hissederlerse ona itaat edip boyun egmektedirler.

Bir topluma sonradan katilan ve artik onlarin nesebinden kabul edilen birinin,
yine de o toplum icinde nesebe dayali bir asabiyeti (giic ve niifuz sahibi grup ve
taraftarlar1) yoktur. Ciinkii o, onlar arasina sonradan girmistir ve onlar arasindaki
biitiin giicii dostluk ve himaye esasina dayanmaktadir. Bu ise hicbir zaman ona,

digerlerine galip ve iistiin gelme imkam vermemektedir. (ibn Haldun, 2004: 177)

Ibn Haldun, bagkanligin soy dayanismasi iizerine kuruldugunu belirtmektedir.
Bedevi toplumlarda, soy dayanismasi en gii¢lii olan aile, bagkanlik makamim elinde
tutar. Diger soy birliklerine oranla en ¢ok iiyesi olan ve agik-secikligini en iyi koruyan
soy, en giiclii dayanismay1 yaratmaktadir. Bu giiclii dayanisma, diger soy birlikleri ve

kisiler tizerinde uistiinliik anlamina gelmektedir.

Ibn Haldun’a gore, baskanm iistiinliigii "ezicilik" niteliginde degildir.
Oncelikle baskanin, kendisine bagl askeri veya jandarmasi olmadigini belirtmek
gerekmektedir. Toplumun savunmasi ve giivenligi, bu isi profesyonelce yapan 6zel bir
gurup tarafindan degil, basta gencler olmak {izere toplumun biitiin iiyeleri tarafindan
goniillii olarak saglanmaktadir. Baskana bagli askeri bir giiciin olmayisi, onun
toplumun iiyeleri tizerinde ezici bir gii¢ haline gelebilmesini engellemektedir. Burada,
baskanin yalnizca askeri degil, sivil bir biirokrasiye de sahip olmadig1 goriilmektedir.
Bedevi toplumda heniiz bir devlet teskilat1 kurulmus degildir. Ikinci olarak baskanlik
kurumunun, topluma karsi ilimli bir politika izlemek zorunda oldugunu belirtmek
gerekmektedir. Bagkanin herkesi hosnut etmeye calismasi, sahip oldugu makamin ve
konumun 6nemli bir 6zelligidir (Uygun, 2008: 10-11). Bedevi toplumlarin bagkanlari,
korunmak icin gereken asabiyet bagindan dolayi, ¢ogunlukla toplumun {iiyelerine
muhtactir. Asabiyet baglar1 ¢dziilmesin diye baskan onlar1 hoslukla elde tutmaya ve

onlar1 dariltmaktan sakinmaya mecburdur. Ciinkii asabiyet bag1 c¢oziilerek kendisini
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korumadiklar1 takdirde, bagkanin kendisi de uyrugu da mahvolacaktir (Ibn Haldun,
2005: 386).

Baskan, toplulugun en yash iiyelerindendir. Topluluk iiyeleri, iclerinde
biiyiiklerini, yaghlarini sayan ve ululayan duygular tasimaktadir. Bagkanin otoritesinin
bir kaynag1 da budur. Z. Fahri Findikoglu (1961), Mukaddime'de anlatilan baskanlig
soyle ifade etmektedir: "Reisler, asiret ve kabile sefleri, kendilerinde mevcut
miistesna bir kudretten dolayr degil, sadece kabile ve asiretin, bedevi ziimrelerin
maddi yasam sartlarindan, duvar, ev ve emniyet nedir bilmeyen bir ibtidai hayatin
tabii surette viicuda getirdigi asabiyetten dogmuslardir." (Findikoglu, 1961: 110-111).
Umit Hassan'a (2010) gore, baskanlik orgiitlenmesi, askeri nitelikte bir demokrasiyi

cagristirmaktadir (Hassan, 2010: 216).

Uygun (2008), Ibn Haldun'un Mukaddime'sindeki bagkanlik yonetimini soyle
tammmlamaktadir: "Kir Toplumlarinda baskanlik soy dayanismasi ile belirlenen, orf ve
adet kurallar1 ile desteklenen, silahli giicler tekelini kuramamis, demokratik

goriiniimleri olan bir siyasal orgiitlenme bicimidir." (Uygun, 2008: 111).

Bu degerlendirmeler icerisinde Ibn Haldun'un Kastettigi baskanlifi en
kapsamli bigimde agikliyor olmasi nedeniyle, Findikoglu'nun degerlendirmesinin
daha isabetli oldugu sOylenebilir. Sonu¢ olarak baskan, bedevi toplumda asabiyet,
niifuz, sayginlik, ekonomik vs. acilardan digerlerinden {istiin olan, kendisine
goniillillik esasiyla itaat edilen, insanlar arasindaki iliskilerin diizenlenmesinde
yardimel olan, anlagsmazliklarin ¢oziimiinii saglayan, bunu saglarken de adaleti
gozeten, diizenli bir ordusu, kolluk kuvveti olmayan bir otorite olarak karsimiza

cikmaktadir.

Uludag (1999), ibn Haldun'un bedevi topluluklardaki baskan-halk iliskisini
sOyle Ozetlemektedir: "Bedevi topluluklarin iiyeleri cesur, yigit, dayanikli ve gozii
pektir, mert ve iyi ahlaklhidir. Sevgi ve saygi gibi fitri hislere sik1 bir sekilde baghdir.
Tenasiide, teaviine ve miisavereye son derece onem verirler. Orf, adet, anane, teamiil
ve itiyatlar1 bu dogrultuda gelismistir. Zuliim ve haksizliga kars1 ortak bir tavir almak
vazgecemedikleri bir esastir. Mazluma sahip cikar, magduru himayelerine alir,
muhtaca yardim elini uzatir, fakir, yoksul ve sakatlara ilgi gosterirler. Bu vasiflara

sahip olan bedevi bir toplulukta adil ve esitlik¢i reislik tarzinda bir yonetim vardir.
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Toplum; reisi, bir biiyilk ve baba olarak kabul etmistir, reisin siyaseti, askeri ve
emniyet teskilatt olmadigl i¢in verdigi hiikiim mutlaka istisareye ve ikna etmeye
dayanir. Kendine has meziyetleri, sahsi kabiliyetleri nedeniyle toplumun biitiin fertleri
severek ve goniillii olarak ona itaat eder, tavsiye ve ikazlarina 6nem ve deger verirler.
Onun en biiyiik dayanagi ve o©nemli yaptirim giicli, toplumdaki gelenek ve
goreneklerin bu sekilde olusmus olmasidir. Toplumda kanun ve kural téreden
ibarettir. Reis asalet ve kudret sahibidir, belli bir soydan gelmis, asabiyete sahip
olmus, miicadelelerde ehliyet ve liyakatini kabul ettirmistir. Kisacas1 reisin bedevi bir
toplumu idare etmesi tamamiyla rehberlik tarzindadir. Onun iginde reislik

demokratiktir." (Uludag, 1999: 123).

Burada Uludag, bagkan halk iliskisini biraz abartmis goziikkmektedir. Ciinkii
Ibn Haldun'un ortaya koydugu baskanlikta, zorla itaat etme/ettirme de vardir. Oysa
Uludag'in degerlendirmesinde, baskan-halk iliskisinin tamamen goniilliiliik esasina
gore yiridiigii goziikmektedir. Hatta Uludag'in tespitinin biraz Peygamber-sahabe
iligkisini andirir nitelikte oldugu sdylenebilir. Fakat 6nemli bir nokta da baskanligin
mesruiyetini giic ve toreden aliyor olmasidir. Oysa Peygamber mesruiyetini vahiyden

almaktadir.
2.2.2. Hazeri Toplumlarda Otorite: Hiikiimdar/Sultan

Ibn Haldun'un toplumlar1 bedevi ve hazeri toplumlar olmak iizere ikiye
ayirdigina daha 6nce deginilmisti. O, toplumlar1 bedevi ve hazeri olarak ayirdig: gibi
bu toplumlardaki otoriteleri de bedevi toplumda "reis/bagkan" ve hazeri toplumda da
"hiikiimdar" (devlet) olarak siniflandirmaktadir. Yine ibn Haldun hiikiimdarhg "tam

hiikkiimdarlik" ve "eksik hiikiimdarlik" olarak iki sinifa ayirmaktadir.

[bn Haldun, Hz. Peygamberden sonra onun yerine gecen ve Miisliimanlarin
din ve diinya islerini yonetme gorevini iistlenen halifeyi de dini otorite olarak kabul
etmektedir. Hatta Tbn Haldun, halifelik kurumunun kismen Emeviler doneminde, ta-
mamen de Abbasiler doneminde hiikiimdarliga doniismesini Mukaddime’de uzun

uzun anlatmaktadir (ibn Haldun, 2004: 285).

Hazeri toplumlarda otorite olan hiikiimdarlik, Mukaddime'de miilk (devlet)
kavramiyla es anlamli olarak kullanilmakla birlikte, miilkii yoneten kisiye

"hiikiimdar", hiikiimdarin temsil ettigi makama da "hiikiimdarlik" denilmektedir. ibn
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Haldun Mukaddime'de hiikiimdarhigi su sekilde tasvir etmektedir: "Hiikiimdarlik,
biitiin diinyevi faydalarin, bedeni ve nefsi zevklerin ve arzularin -bu zevkleri ve
arzular1 tatmin etmenin- kendisinde toplandigir istah kabartici ve yiiksek bir
makamdir. Bu yiizden de onu elde etmek i¢in genellikle rekabet edilir ve kimsenin
maglup olmadan bu makami baskalarina teslim etmesi ¢ok nadirdir." (ibn Haldun,

2004: 215).

Ibn Haldun'un ironik bir sekilde yapmis oldugu bu tasvirden, hiikiimdarligin
bir nevi diinyevi faydalar1 elde etmek amaciyla ulagilmaya calisilan yiiksek bir

makam oldugu anlasilmaktadir.

Ibn Haldun Mukaddime'de hiikiimdarligin hakikati ve gesitlerinden bahsettigi
boliimde ise hiikiimdarligin 6nemini ve geregini anlatarak baslamaktadir. Ona gore
hiikiimdarlik insanlar icin tabii bir durumdur. Insanlarin yasamlarini ve varliklarim
devam ettirebilmeleri, ancak zaruri ihtiyaglarim karsilamak icin bir araya gelmeleri ve
yardimlagmalar1 ile miimkiin olur. Bir araya gelen insanlar ise, birbirleriyle iliskiye
girmeye ve ihtiyaclarmi karsilamaya mecburdurlar. Ancak insanlarda bulunan
hayvani tabiatlarinin bir sonucu olarak, ihtiyaclarini karsilamada haksizlik ve zulme
yonelirler ve bagkalarinin mallarina el uzatirlar. Kargi taraf ise insan olmanin ve
kendisine yapilan bir haksizliga 6fkelenmenin bir geregi olarak ona kars1 koyar ve
kendisine zulmetmesine engel olmaya caligir. Bu durum ise ¢atigmalarin ve 6liimlerin
meydana gelmesine yol acar. Sonucta kanlarin aktigi, canlarin heder oldugu biiyiik bir
kargasalik bas gosterir ve Yaraticinin korunmasim istedigi insan tiirii kesintiye ugrar.
Dolayisiyla insanlar arasindaki iligkileri diizene koyacak ve onlarin birbirlerine
zulmetmelerine engel olacak bir yonetici olmadan insanlarin bdylesine bir kaos ve
kargasa icinde yasamlarim devam ettirmeleri miimkiin olmayacaktir (Ibn Haldun,

2004: 265).

Ibn Haldun yukarida bahsettigi nedenlerden dolayr insanlarin kendilerine
hakim olacak bir idareciye ihtiya¢c duyacaklarini, bunun da beseriyetin tabiat1 geregi,
giicliyle insanlara boyun egdirecek bir hiikiimdarin olacagimi belirtmektedir. Daha
oncede deginildigi gibi hiikiimdarligin da asabiyetle elde edilecegini diistinmektedir.

Ona gore her asabiyet hiikiimdarlik degildir. Bunu su sozlerle agiklamaktadir:
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"Gergekte devlet ve hiikiimdarliga sahip olan asabiyet, halka hdkim olup onlar1
kendilerine boyun egdiren, vergileri toplayan, ordu ve elciler gonderen, sinirlar
koruyan ve kendisinin iizerinde boyun egecegi baska bir giic olmayandir. Bilinen ve
yaygin sekliyle hiikiimdarligin anlami ve hakikati budur." (Ibn Haldun, 2004: 265-
266).

[bn Haldun'un yapmis oldugu bu hiikiimdarlik tanim ashinda bugiinkii
anlamda bagimsiz bir devletin tanimidir. Bu tanimdan onun hiikiimdarlik ile devleti
aym anlamda kullandig1 goriilmektedir. ibn Haldun tanimlamis oldugu bu tam
hiikkiimdarligin yaninda bir de eksik hiikiimdarhktan bahsetmektedir. Ona gore eger
bir asabiyet, simrlarin korunmasi, vergilerin toplanmasi, ordu ve elgilerin
gonderilmesi gibi hiikiimdarliga ait olan bu gérevlerden bazilarini yerine getirmekten
acizse, o gercek anlamimi ve kivamimi bulamamig eksik bir hiikiimdarliktir. O,
Kayravan'daki Egalibe devletinin, Berberi hiikiimdarlar1 ve Abbasi devletinin ilk
donemlerindeki acem hiikiimdarlarinin  durumunun eksik hiikiimdarhga 6rnek

olacagmi vurgulamaktadir (ibn Haldun, 2004: 266).

Ibn Haldun, ayn1 sekilde diger biitiin asabiyetlere karsu iistiinliik saglayamayan
ve onlart kendi hakimiyeti altina almaya giic yetiremeyen ve kendisi iizerinde
baskasinin hakimiyeti bulunan asabiyetleri de ger¢cek anlamini ve kivamim
bulamamis, eksik hiikiimdarliklar olarak degerlendirmektedir. Ona gore tek bir
devletin kendi biinyesinde topladigi, degisik bolgelerdeki emirlerin ve reislerin
durumu boyledir. Yine smirlar1 ¢cok genis olan devletlerde bunun Ornekleri coktur.
Boyle bir devletin uzak bolgelerinde, bir taraftan kendi kavimlerine hitkkmeden, diger
taraftan da biinyesinde bulundugu devlete boyun egen hiikiimdarliklar (emirlikler)

bulunmaktadir. Ibn Haldun bu duruma tarihten su drnekleri vermektedir:

"Tipk1 Ubeydiyyin devletine boyun egen Sinhaceler; bazen Emeviler bazen de
Ubeydiyyin devletine boyun egen Zeniteler; Abbasi devletinin i¢inde yer alan Acem
hiikiimdarlari; Islam'dan 6nce Frenklere boyun egen Berberi hiikiimdar ve emirler;
Iskender'e ve kavmi olan Yunanlara boyun egen Fars hiikiimdarlar1 gibi." (ibn

Haldun, 2004: 266)

[bn Haldun'un "tam bagimsiz devlet" olarak gordiigii yapinm ozellikleri su

sekilde ozetlenebilir:
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e Tam bir egemenlik kurma

e Halktan vergi toplama

e Bagka devletlerce taninma ve elciler gonderme
e Askeri olma ve sinirlar1 koruma

¢ Baska bir siyasal otoritenin egemenligi ve himayesi altinda olmama

Ibn Haldun, yukaridaki 6zelliklerden bir ya da birkacinin bulunmadigi yapiyi

"eksik devlet" olarak gormektedir.
2.2.2.1. Hiikiimdarm Baskisinin insanlar Uzerindeki Etkisi

Ibn Haldun, teskilath bir siyasi otoriteye ve baskalarimin koydugu kurallara
uymak zorunda kalmanin, kisilerde hiir ve bagimsiz bir sahsiyet yapisinin olusup
gelismesini engelledigini belirtmektedir. Ona gore, insanlar, sayilar1 ¢ok az bir idareci
ziimre tarafindan, onlarin tespit ettikleri kurallara gore yonetilmektedir. Bu durum
yoneticilerin adil tavirlardan uzaklagmalar1 ve zuliim, baski, siddet yolunu segtikleri
oOlciide kisilerdeki kendine giiven ve atilganlik duygularini zayiflatmaktadir. Bu kisiler
sahsiyetleri ve izzeti nefisleri kirik, kendilerini koruma cesaretinden yoksun bir
duruma diismeye baslamaktadirlar. Buna karsilik sehirden uzakta kurumlagmig bir
siyasi otoriteye tabi olmadan yasayan gocebelerde bu cesit zaaflar goriilmemektedir.

Onlarin asabiyet duygular giigliidiir (Ibn Haldun, 2005: 303).

Ibn Haldun, siyasi otoriteye ve onun koydugu kurallara uymamn Kisilerin
psikolojisi ve sahsiyetleri iizerinde meydana getirdigi koti etkilerin giderilmesi ve

azaltilmasi i¢in de su yolu tavsiye etmektedir:

"Uymast gereken toplum kurallar1 kisiye dyle sunulmali ki, kisi kendisine
disaridan telkin edilen kurallara zorla uydugu, hiirriyetini kaybettigi hissine
kapilmadan, bunlar tabii bir siire¢ i¢inde kendiliginden benimsesin. Kisilerle kurallar
0zdeslessin ve kiside kendi disindaki giiclerin giidiimiine girme zorunda birakildigi

hissi uyanmasin." (ibn Haldun, 2005: 303).

Ibn Haldun'a gore, gocebelerde toplum kurallarin1 6grenme ve onlara uyma,

sehirlerde oldugu gibi ceza tehdidiyle ve zorla degil, boyle tabii bir siire¢ icinde
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kendiliginden gergeklesmektedir. Bu nedenle de onlarm ruh saghg: daha iyidir (Ibn
Haldun, 2005: 303).

Ibn Haldun'a gore, insamn sadece maddi ihtiyaglar1 karsilanmakla tatmin
edilecek ve biitiin sorunlar1 halledilecek bir varlik olarak goriilmemesi gerekmektedir.
Bu temel ihtiyaclar karsilansa dahi eger yaratiliginda, tabiatinda bulunan 6zgiirliik,
bagimsizlik, kendine giiven gibi psikolojik ihtiyaglar1 karsilanmazsa, o insanin mutlu
ve basarili olmasi miimkiin olmayacaktir. Suf bu son sartlarin elverissizligi bile
insanlarin ruhsal sagliklar1 yaninda maddi sagliklarin1 da etkileyerek hastalanmalarina

ve 6lmelerine yol agabilecektir (Ibn Haldun, 2005: 316-320).

2.2.2.2. Halkin Ekonomik Rahathk icinde Yasamasinda Hiikiimdarin
Etkisi

Ibn Haldun, otoritesi giiclii olan insanlarin liiks ve bolluk igerisinde yasamaya,
isteklerini tam ve zamaninda gidermeye daha yakin oldugunu belirtmektedir. O bir
anlamda giic ile zenginligi ve konforu, neden-sonuc¢ iligkisi igerisinde

degerlendirmektedir (Ibn Haldun, 2005: 236).

Ona gore, bir toplum zayiflayan bir devleti yenip onun elinde olan mallara ve
zenginliklere el koyabilir. Bu durumda kendi zenginlikleri artar ve bunun sonucunda
da daha bolluk i¢inde bir yasama ve imkanlara sahip olurlar. Bu sekilde varliklarini
stirdiirebilmek icin gerekli olan zorunlu ihtiyaclarimi karsilama derecesini asip, daha
ince ve estetik ihtiyaclarim karsilama imkanlarma kavusurlar. Bu konuda
kendilerinden oncekilerin adet ve hallerini 6rnek alirlar ve bunlart uyulmas: gereken
zorunlu adetler haline getirirler. Sonugta da yemelerinde-igmelerinde, giyim-
kusamlarinda, evlerinin dayanip dosenmesinde, kullandiklar1 kaplarda incelik ve
estetige yonelirler. Bu hususta birbirleriyle ve diger milletlere karsi dviinme ve
istlinliik yarigina girerler. Sonradan gelenler de bir dncekilere kars1 aym yarisa katilir

ve bu durum devletin sonuna kadar devam eder (Ibn Haldun, 2005: 236).

ibn Haldun, toplumlarin, ancak otoritelerinin giici oraninda bu nimetlere ve
bolluga sahip olacagim ve devletlerinin 6mrii elverdigi siirece liiks ve refah icinde
yasayabileceklerini belirtir. Nihayet devlet ulasabilecegi son noktadaki giic ve
imkanlarina ulastiginda, onlar da bolluk ve refah konusunda ulasabilecekleri en son

noktaya ulagmig olurlar. Sonug¢ olarak giicli bir otoriteye sahip olan halklar
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bagkalarina kars1 galip gelmeye ve onlarin mal ve zenginliklerine el koymaya, zayif
bir otoriteye sahip olan halklardan daha yakindir. Yani gii¢c ile iistiin gelme ve
zenginlik, bir zincirin halkalar1 gibi birlerine bagli unsurlardir (Ibn Haldun, 2005:

236).
2.2.2.3. Toplumda Huzur ve Giivenin Saglanmasinda Hiikiimdarin Etkisi

Toplumsal hayatin olusmasi ve devam edebilmesi i¢in insanlar arasinda uyum
ve diizenin olmas1 gerektigi bir gercektir. insanlar ya gelenek ve goreneklerden olusan
toplumsal kurallara uyarak ya da yazili hukuk kurallarina uyarak bu diizeni
olusturmakta veya devam ettirmektedirler. Bazen de hem yazisiz hem de yazih
kurallarin ikisine birden uyarak toplumsal yasamin devami saglanmaktadir. Bu
toplumsal yasamin devami sirasinda otoritenin tebaayla iliskisi kac¢inilmaz bir
gercektir. Ciinkii bu kurallar bazen otorite tarafindan olusturulmus olabilir. Ya da
olusturulmus olmasa dahi tebaasinin huzuru i¢in otorite, baskalarindan aldig1 kurallari
uygulayabilir. Bu noktada, halkin yoneticiden beklentileri nedir? Giiven icerisinde
yasayabilmeleri i¢in otorite ne gibi 6nlemler almalidir? gibi konularda ibn Haldun’un

Onerileri onem tasimaktadir.

Ibn Haldun'a gére yonetilenlerin hiikiimdardan beklentileri, onun seklinin
diizgiinliigii ve yiiziiniin giizelligi, cisminin biiyiikligii, ibadetlerinin g¢oklugu,
yazisimin giizelligi ve zekasinin keskinligi gibi sahsiyla ilgili hususlara gore degil,
bilakis onun kendileriyle olan iligkisine ve kendilerine karsi sergiledigi tutuma gore
belirlenmektedir. Devlet ve yonetim (taraflar arasindaki karsilikli iligkinin belirledigi)
nispi islerdendir. Yoneticiden beklenen iyi bir yonetimdir. Eger yonetim ve yonetimle
ilgili isler iyi olursa, yoneticiden beklenen amag gerceklesmis olmaktadir. Bu durum

da yonetilenlerin faydasmadir (Ibn Haldun, 2005: 236).

Ibn Haldun'a gére yonetimin iyi olmasinin kaynagi, otoritenin yonetilenlere
karst yumusak ve sefkatli olmasidir. Eger hiikiimdar cok kati olur, siddetli cezalar
uygular ve insanlarin gizli kusurlarin1 ve gilinahlarini arastirirsa, insanlar1 korku ve
zillet kaplar. Insanlar yalana, hileye ve aldatmaya siginirlar ve bir miiddet sonra bu
durum onlarda bir ahlak haline gelir. Sonucta basiretleri ve ahlaklar1 bozulur ve belki
de bu yiizden hiikiimdar1 savas meydanlarinda kendi baslarma ve yiiziistii

birakmaktadirlar. Boylece niyetlerin (ahlaklarin) bozulmasiyla devletin korunmasi da
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bozulmus olmaktadir. Eger hiikiimdarin tebaasina karsi sergiledigi kat1 ve sert tutum
uzun siirerse asabiyet bozulmaktadir. Devletin diizeni temelinden bozulur ve kendini
korumaktan aciz hale gelir. Buna karsi, otorite tebaasina karsi sefkatli ve onlarin
kusurlarin1 bagislayici olursa, tebaa ona meyledip baglanir, kalpleri onun sevgisiyle

dolar ve diismanlariyla savaslarinda onun ugruna oliirler. Boylece isler her yonden

yoluna girmektedir (Ibn Haldun, 2005: 266).

Ibn Haldun'un toplumun huzur i¢in iyi bir yonetim beklentisi ile ilgili aktarilan
goriislerinden c¢ikan sonuca iligkin olarak sunlar sdylenebilir: Otorite, tebaasina karsi
yumusak ve sefkatli davranirsa, onlara karsi sert ve siddet iceren bir yOnetim
sergilemezse, ayn1 zamanda insanlar arasinda adil davranip, haksizlik yapmazsa, gelir
dagiliminda haksizlik yapmayip insanlar arasinda dengeyi saglarsa, ihtiya¢ sahiplerini
gozetip ihtiyaglarim1 giderme konusunda onlara yardimci olursa iyi bir ydnetim
sergilemis olmaktadir. Iyi bir yonetim de devletin ve toplum diizeninin devam etmesi

anlamina gelmektedir.

2.2.24. Hiikimdarin Devlet Adina Ticaretle Ugrasmasi ve Vergi
Toplamasmin Halk Uzerindeki Etkisi

Ibn Haldun, devletin icine gomiildiigii liiks, israf ve harcamalardan dolayi,
vergi gelirleri, giderleri karsilayamaz duruma gelince, daha fazla vergi toplamanin ve
gelir elde etmenin yollarinin arandigimi belirtmektedir. Bu bazen c¢arsi ve pazarlarda
yapilan her alig verisi vergilendirmek, bazen vergi cesitlerini cogaltmak, bazen de
valilerin ve vergi memurlarinin hesaplarda goriinenden daha fazla vergi
topladiklarinin anlagilmasiyla, biitiin mallarinin ellerinden alinmasi seklinde oldugu
tespitini yapmaktadir (Ibn Haldun, 2005: 372). Bugiinkii deyisle devlet biitce agigim

kapatmak icin vergileri artirma yoluna gitmektedir.

Bugiin de hemen hemen ayn1 yonteme basvurulmaktadir. Devlet
harcamalarinin artmasiyla gelirler giderleri karsilayamaz duruma geldiginde ilgililer,
ya yeni vergiler koyma ya da var olan vergilerin oranini yiikseltme yoluna
gitmektedirler. Bir bagka durum ise kazancindan belli oranda devlete vergi vermesi
gereken kisiler veya sirket, fabrika vs. kuruluslar, gercek kazancini beyan etmemekte,
hatta vergi vermemek i¢in zararda oldugunu bile gosterebilmektedirler. Bu durumda

da maliye, kamu harcamalarin1 karsilamak icin yeteri kadar toplayamadigi dogrudan
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gelir vergisi agigini, dolayli vergileri artirarak karsilama yoluna gitmektedir. Ornegin,
bir muhasebeciden, doktordan, avukattan, fabrikadan alamadig: gelir vergisi agigini;
telefon, elektrik, petrol, dogalgaz gibi herkes i¢cin hayati dneme sahip olan tiiketim
mallarimn vergi oranlarimi ylikselterek, dolayli vergileri artirarak, kapatma yoluna

gitmektedir.

Ibn Haldun, devletin gelirlerini artirmak icin bagvurulan diger bir yolun da
hiikkiimdarin ya da devletin ticaretle ugrasmasi oldugunu belirtmektedir. Ona gore,
hikkiimdar1 buna heveslendiren sey, tiiccarlarin az bir sermayeyle c¢ok para
kazanmalaridir. Hiikiimdar (devlet), gelir elde etmek icin hayvancilik ve ziraat yapar,
bunlardan elde ettigi iiriinlerle pazarlara girerse c¢ok biiyilk bir yanlis yapmis
olmaktadir. Ciinkii bu durum c¢iftcinin, koyliiniin ve tliccarin zararina olan bir
durumdur. Ibn Haldun bu durumun agiklamasina devam etmektedir. Her seyden énce
ciftciler ve tiiccarlar hayvanlarin ve ticaret mallariin alim satimi konusunda
sikistirilip zor durumda birakilmis olmaktadir. Ciinkii halkin sermayeleri birbirine
denk veya yakindir. Bu yilizden birbirleriyle ve birbirlerini sikistirmalar1 da,
sermayeleri Olciisiinde oldugu icin bundan zarar gormemektedirler. Ancak isin icine
onlara gore sermayesi cok daha biiyiik olan hiikiimdar girince, neredeyse hi¢ kimse
ihtiyag duydugu seyleri elde edemez duruma diismekte, insanlarin kalplerini

karamsarlik ve hiiziin kaplamaktadir (ibn Haldun, 2005: 372).

Diger taraftan ibn Haldun’a gore, hiikiimdar, kendisiyle rekabet edebilecek
kimse olmadig: i¢in, {riinleri ¢ok diisiik fiyatlara alabilir ve ¢ok yiiksek fiyatlara
satabilir. Aym sekilde devlet elde ettigi ipek, bal ve seker gibi zirai iiriinleri ve diger
ticari mallari, ihtiyaglarinin zorlamasiyla, vaktinden Once piyasaya siiriip, tiiccarlara
ve ciftcilere, onlarin raz1 olamayacaklar1 yiiksek fiyatlara satabilir. Bu mallar 6lii bir
sekilde ellerinde kalmakta, yasamlarim1 ve kazanglarim sagladiklar ticareti yapamaz
duruma gelmektedirler. Bazen zor durumda kaldiklar1 i¢in, bu mallar1 ¢ok diisiik
fiyatlarla zararma satmaktadirlar. Bir tiiccar ve ¢iftgi birkag kez bu duruma

diistiigiinde sermayesini kaybedip iflas etmektedir (Ibn Haldun, 2005: 372).

Ibn Haldun, iflas eden insan sayisi cogaldiginda halkin zorda kalacagini, kar
edemez duruma gelecegini, iiretim ve ticaretteki beklentilerini tamamen
kaybedecegini belirtmektedir. Bu ise vergi diizeninin bozulmasina ve gelirlerin

azalmasina yol agmaktadir. Ciinkii vergilerin biiyiik bir boliimii, -6zellikle de alim
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satimlar i¢in vergi konmasindan sonra- tiiccarlardan ve cift¢ilerden toplanmaktadir.
Dolayisiyla eger ciftciler ekip bigmeyi bwrakir, tiiccarlar da ekip bicmeyi terk
ederlerse, vergi gelirleri tamamen kaybolacak veya fahis oranda azalacaktir (Iibn

Haldun, 2005: 372).

Ibn Haldun, hiikiimdarimn ticaret yaparak elde ettigi parayla, tiiccarlardan ve
ciftcilerden elde ettigi vergi gelirlerini karsilastirdiginda ticaretten elde ettigi paranin
cok daha az olacagim belirtmektedir. Ayrica Ibn Haldun hiikiimdarin ticaret ve iiretim
yapmasinin bir baska zararini daha belirtmektedir. Ona gore, hiikiimdar iiretim ve
ticaret sahasma girerse toplumun Kkarsisina c¢ikmis ve onlarin Oniinii  kesmis
olmaktadir. Bunun sonucunda toplumun zayiflaylp gerilemesi ise devletin
bozulmasma ve ¢oziilmesine yol agmaktadir. Ibn Haldun bu fikrini Farslilarin
hiikkiimdarlarina bir meslekle ugragsmamayr sart kosmalarint Ornek vererek

desteklemektedir (Ibn Haldun, 2005: 373).

Ibn Haldun, hiikiimdarm mal ve servetinin ¢ogalmasmin ancak vergiler ile
olacagini, vergilerin artirdmasinin ise, insanlarin mallarindan vergi almak konusunda
adil davranmakla miimkiin olacagim belirtmektedir. Hiikiimdarm adil davranmasinin
insanlarda servet elde etme iimidi saglayacagini ve insanlarin tiretime yoneleceklerini,
bunun sonucunda ise hiikiimdarin vergi gelirlerinin biiyiikk bir artiy gosterecegini
vurgulamaktadir. Ibn Haldun, ticaretle ugrasan idarecilerin gelecekleri son noktanin,
tiiccarlarin ve cift¢gilerin ellerindeki mallar1 diledikleri fiyata satin almak sonra da
vakti geldiginde bu mallar1 halka istedikleri fiyattan satmak olacagini belirtmektedir

(ibn Haldun, 2005: 374).

ibn Haldun, bazen hiikiimdar1 bu iglere, bizzat tiiccarlarin ve ciftcilerin
yonelttigi durumlarin da olacagini, bundaki amaclarinin da hiikiimdarla birlikte (ve
onun adina) bu isleri yapmak, boylece elde edilecek kardan alacaklar1 pay ile kisa
siirede servet sahibi olmay1 diisiinmeleri oldugu tespitini yapmaktadir. Ona gore,
boyle davranan insanlar vergi 6demek zorunda da kalmayacaklar ve kisa siirede servet
elde etmenin en uygun yolunu bulmus olacaklardir. Ancak bu durumda vergilerin
azalmas1 yiliziinden hiikiimdarm ugrayacagi zararin fark edilmeyecegini, onun icin
hiikiimdarin bu gibi kisilere kars1 dikkatli davranmasi ve boyle tekliflere yanagsmamasi

gerektigini vurgulamaktadir (Ibn Haldun, 2005: 374).
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Ibn Haldun'un kendi caginda yapmis oldugu bu tespitlerin bugiin de
gecerliligini korudugu sodylenebilir. Devlet kamu adina, tarim, ticaret ve sanayi gibi
alanlarda tiretim yaptiginda bundan en ¢ok yine kamunun kendisi zarar gormektedir.
Devletin yapmis oldugu iiretim ve sanayi faaliyetleri tamamen devlet destekli oldugu
zaman, kendi sermayesi ve giicii ile iiretim ve ticaret yapmaya calisan ¢ift¢i, sanayici
ve esnaflar zarar etmektedirler. Ciinkil bir ¢ift¢inin veya sanayicinin tek basmna giicii
devletle rekabet edebilecek durumda degildir. Serbest piyasa ekonomisinde de rekabet
edemeyenin sonu iflastir. Cift¢iler, sanayiciler ve tiiccarlar tek tek zarar edip islerini
biraktiklarinda da hem devletin vergi gelirleri azalmakta hem de insanlar islerini
kaybettikleri icin toplumsal sorunlar bas gostermektedir. Ciinkii bir insanin isini
kaybetmesi, kendisi acisindan oldugu kadar toplum agisindan da biiyiik zararlar1 olan

bir durumdur.

Ancak devletin iiretim ve ticaretle ugrasmasi geri kalmis veya gelismekte olan
ilkelerde faydali olabilir. Ciinkii sermaye yetersizliginden dolayr insanlar tek
baslarina liretim ve ticarete yonelik faaliyetler yapamayabilir. Ama devlet kamunun
kaynaklarimi kullanarak elde ettigi sermaye ile yine kamu adina, gelirleri kamuya
aktarilmak {izere iiretim ve ticaret yapabilir. Bu insanlar agisindan da ¢ok faydal
olabilir. Ancak beceriksiz yoOneticiler, kamunun kaynaklarin1 gereksiz yere
kullanabilirler. Bu konuda toplumun ileri gelenleri ve aydinlarinin bilingli olmasi

gerekmektedir.

Gelismis iilkelerde ise durum farkhdir. Gelismis iilkelerde insanlarin iiretim ve
ticaret yapabilmeleri icin gerekli olan sermaye elde etme imkanlar1 genis oldugundan
devlet iiretim ve ticaret isini tamamen halka birakmalidir. Devlet hizmet alaninda
yogunlagsmalidir. Hatta bazi durumlarda hizmet alaninda bile 6zel sektdrden
faydalanilmalidir. Giiniimiizde ekonomik anlamda gelismisligin ve kalkinmisligin

gostergelerinden biri de budur.

2.2.2.5. Hikiimdarin Halktan Soyutlamp Onlarla Goriismesini

Engellemek Icin Haciplik Gorevinin Tesis Edilmesi

Ibn Haldun'un otorite fikri igerisinde, otoritenin tebaaya kars1 tutumu
onemlidir. Hiikiimdarin halka kars1 tutumu, umranin devami noktasinda belirleyici rol

oynamaktadir.
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Ibn Haldun, devletlerin baslangicta (likks, ihtisam ve gorkem gibi)
hiikkiimdarlik egilimlerinden uzak olacagini ciinkii devletlerin kurulmasinda ve
hakimiyetin saglanmasinda asabiyetin sart olmas1 gerektigini belirtmektedir. Ona gore
asabiyetin en belirgin ozelligi ise bedeviliktir. Eger devlet asabiyet ve bedevilik
temelleri iizerine kurulmussa, hiikiimdarlik egilimlerinden uzak olacagini, devlet
baskaninin da sade, bedevi 6zellikte, insanlara yakin ve kendisine ulagilmasi kolay bir
kimse olacagimi vurgulamaktadir. Ancak, devlet bagkam iktidarimi saglamlagtirip
yonetimi tek basina ele alinca, islerini, yakin ¢evresi ve seckin adamlariyla goriigme
ihtiyac1 duymakta ve giicii yettigi kadar kendisini halktan soyutlamaktadir. Bunun i¢in
kapisina, halktan insanlarin izinsiz olarak yanina girmesine engel olacak birini (hacip)
gorevlendirmekte ve boylece haciplik gorevi ortaya ¢cikmis olmaktadir. Sonra devlet
giiclenip, hiikiimdarlik egilimleri goriilmeye basladiginda, devletin bagkaninin ahlak
ve davraniglart da, hiikkimdarlarin ilging ve kendilerine has ahlak ve davramslarina
dontismektedir. Sonucta hiikiimdarliga 6zgii bu ahlak ve davranis kurallarina gore
hareket etme gerekliligi ortaya cikmaktadir. Ancak hiikiimdarla dogrudan goriisen
insanlar bu kurallar1 bilmeyebilir ve uygunsuz davranislar sergileyebilirler. Onun i¢in
bu kurallar, hiikkiimdarm yakin c¢evresindeki kisilere ogretilmekte ve bu insanlarin
disindakilerin hiikiimdarla dogrudan goriismesi engellenmektedir. Bunun nedeni de o
insanlar;, kurallara uygun olmayan davraniglarda bulunmalar1 nedeniyle

cezalandirilmaktan korumaktir (Ibn Haldun, 2005: 384).

Ibn Haldun, zamanla birinciye gore daha 6zel konumda olan ikinci bir haciplik
tesis edildigini, bunun gorevinin ise; hiikimdarin se¢kin kimselerle bir araya geldigi
meclislerde, sadece o kisilerin girmesine izin verip diger insanlarin girmesini engelle-
mek oldugunu belirtmektedir. Ibn Haldun, birinci cesit hiciplik gorevinin Muaviye ve
Abdiilmelik gibi halifeler zamaninda -Emeviler'in ilk doneminde- goriildiigiinii, ikinci
tiir haciplik gorevinin ise, Abbasiler doneminde ortaya ¢iktigini belirtiyor (ibn

Haldun, 2005: 384).
2.2.3. Dini-Siyasi Otorite Olarak Halife/Hilafet

Sozliik anlam1 "birinin yerine ge¢mek, bir kimseden sonra gelip onun yerini
almak, vekilet etmek, temsil etmek" olan hilafet, bir kavram olarak Hz.
Peygamberden sonraki devlet baskanligi kurumunu ifade etmektedir. Halife de bir

kimsenin yerine gecen, onu temsil eden kimse anlamima gelmekte ve Islam tarihinde
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terim olarak devlet bagkani i¢in kullanilmaktadir. Kur'an-1 Kerim'de halife (¢cogulu
halaif, hulefa) kelimesi tarihsel siirecte kazandig1 terim anlamiyla gegcmeyip bu kelime
ile insanoglunun Allah'in yeryiiziindeki halifesi oldugu, insanin yeryiiziinde iyi ve
giizeli temsil etme, yararll isler yapma ve bu sekilde yaratanin huzuruna cikma
goreviyle yiikiimlii oldugu anlatmaktadir. Hadislerde devlet baskani, yonetici, lider
anlaminda hilafet kelimesi ve halife, iman, emir kelimeleri sikca gecmektedir (Dini

Kavramlar So6zligii, 2006: 258).

ibn Haldun, Mukaddime'de halifeligi tanmimlarken, devlet ve siyaset
kavramlariyla birlikte degerlendirmektedir. Ona gore devlet, (toplumsal hayat icin)
tabii bir durumdur ve insanlar1 (diinyevi) amaglarin1 ve arzularimi gergeklestirmeye
yoneltmektedir. Siyaset ise, akilc1 bir yaklagimla insanlarin diinyevi menfaatlerini
gerceklestirmek ve zararlar1 onlardan uzaklastirmaktir. Buna karsilik halifelik, ser'i bir
yaklagimla insanlar1 ahiret maslahatlarim ve sonuclar1 yine ahirette kendilerine
donecek olan diinya menfaatlerinin gereklerine gore hareket etmeye
yonlendirmektedir. Ciinkii diinyaya ait biitiin durumlar, seriat koyucunun yaninda,
ahiret maslahatlariyla olan iligkileri acisindan degerlendirilmektedir. Sonucta
halifelik, dini korumak ve dinin gereklerine gore diinyayr yonetmek (siyaset etmek)
konusunda, Hz. Peygamber'e vekalet (halifelik) etmektir (Ibn Haldun, 2004: 270). Ibn

Haldun'un bu agiklamalarindan su sonuclar ¢ikarilabilir:

e Devlet, insanlarin diinyevi isleriyle ilgilenir, bunlar1 diizenlenmesinden

sorumludur.

e Siyaset, akilc1 bir yaklagimla diinya islerini yonetmektir. Devletin uyguladig

politikalardir. Kaynagi akildir.

e Halifelik ise, diinya islerini ser'i bir yaklasimla yonetmektir. Dini korumak ve
insanlarin ahiret hayatina yonelik davranmiglarina yon vermek de halifeligin
gorevleri arasindadir. Siyaset ile arasindaki fark, siyasetin hareket noktasi akail,

hilafetin hareket noktas1 ser'i kaynaklardir.

Ibn Haldun'a gore, insanlarin yaratilis amaci bu diinyada herhangi bir sekilde
yasamak veya hayatta kalmak degil, ahirette saadeti saglayacak olan dine uygun
yasamaktir. Diinya hayatinin biitiiniinii diizenleyen seriatlarin gelmesi, insanlar1 en iyi

bilen Allah'm razi oldugu 6lgiilerin icra edilmesi icindir. Bu husus ibn Haldun'un
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miilkii varligin tact olarak gormesi veya insanin halifeligiyle ilgili goriisiiyle birlikte
diisiiniildiigiinde onun dini siyaseti varligin kemali icin en dogru yol olarak
gordiigiinii soylemek miimkiindiir. Insana diisen gérev, uymak zorunda oldugu bu
zorunluluk cercevesini fark ederek diinya ve ahirette saadeti aramaktir. Bu saadete
ulasmamn yolu ise, dine uymaktir. Dine uymak ve kul olarak yasamaya calismak
kulun asil gorevidir. Bu noktada insanlarin diinya ve ahiretteki maslahatlarini en iyi
bilen Allah'in bunlar1 dikkate alarak gonderdigi dinin, siyasetin esasim teskil etmesi,
hem insanin bu diinyadaki var olus maksadina hem de burada bulunus amacina uygun
oldugundan dolay1 zorunludur. Bu duruma Ibn Haldun "hilafet" adin1 vermekte ve
hilafeti, insanlarin diinyadaki bulunus amaclarin1 tahakkuk ettiren yegane yodnetim

sekli olarak tanimlamaktadir (Gorgiin, 1999: 552).

Ibn Haldun'a gore tarihi-toplumsal varlik alaninda bir peygamber vasitasiyla
teblig edilen din, umran ilmi agisindan fiziki-cografi ve toplumsal faktorlere denk bir
faktordiir. Din esas itibariyle bir "insa" ve olup bitene bir miidahaledir. Bu sebeple de
tabii degildir. Bundan dolayr ser'i haberlerde vakiaya mutabakat aranmaz dini bir
haber'in kendisi "ingai" oldugu i¢in inamldig1 vakit bir vakiaya esas teskil eder ve
tesiri agisindan diger zorunlu ilkeler gibi gidisi degistirir. Bu konuyla ilgili olarak ibn
Haldun'un verdigi en 6nemli misallerden biri her dinin kendi basina ve kendisine gore
ilim ortaya koymasidir. Akli ilimler insanlik i¢in miisterek olmakla birlikte dini
ilimler dinle birlikte ortaya ¢ikan 6zel ilimlerdir. Ibn Haldun, dinin tarihi seyir
tizerindeki tesiri konusuna ¢ok 6zel bir yer verir. Bu noktadan hareketle dinin degil,
dine bagli olarak gidisin degistigini belirtmektedir. Toplumsal olusumlar, Arap
asabiyeti gibi meselelerin yaninda muhtelif ilimlerin ortaya c¢ikmasini, bunlarin
gelismesini Islamiyet ile alakali goriir ona gore biitiin bu olusumlarin merkezi
Kur'an'dir. Dil ilimlerinin ortaya ¢ikmasi, Arapga iizerinde gosterilen hassasiyet ve
ser'i ilimlerde ortaya ¢ikan gelismelere dayanmaktadir. Eger ser'i ilimler geregi gibi
veya belirli bir oranda gelismeseydi akli ilimlere dair terciime ve teliflerin yapilmasi
miimkiin olmazdi. Bu aym1 zamanda dinin "teklifi emir" ihtiva etmesiyle dogrudan
alakalidir ve bu emir "tekvini emir" ile birlesince insanligin yeryiiziinii imar etmekten

ibaret olan yaratilis amaci gerceklesmis olmaktadir (Gorgiin, 1999: 552).

Ibn Haldun'a gore hilafet aklen degil, icmaen vaciptir. Bu noktadan hareketle

Ibn Haldun'un, Miisliimanlarin Hz. Peygamberden sonra bir ydneticisinin olmasi ve
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onunda siyasetini miimkiin mertebe dine uygun bicimde yiirlitmeye calismasini bir
icma olarak gordiigii soylenebilir. ibn Haldun bir yonetici tayininin aklen ve ser'an
vacip olmadigi, bunun sadece Islam ahkdmini uygulamak icin gerekli oldugu,
Miislimanlarin kendi aralarinda dini hiikiimleri uygulamas1 durumunda herhangi bir
yOneticiye ihtiyag¢lar1 bulunmadigi, dolayisiyla bu hususun dini bir mesele olmadigi
seklindeki goriisii reddetmektedir. Bu goriisii savunanlarin, miilk ile birlikte ortaya
cikan ve din tarafindan tasvip edilmeyen bircok hususa dayanarak, miilkiin bizatihi
kotii oldugu kanaatine ulastiklarini, yoneticinin bulunmadig: bir diinyada yasamanin
daha uygun olacagim diisiindiiklerini ifade etmektedir. Oysa her ne kadar miilk ile
birlikte baz1 arzu edilmeyen seylerde ortaya cikabiliyorsa da miilkiin gerceklestirdigi
esas seyler seriat tarafinda da Ongoriilmektedir. Mesela seriat insan tiiriiniin
korunmasimi amaglarindan biri olarak gormekte, bu da miilk tarafindan
saglanmaktadir. Su halde miilkii iyi veya kotii olarak gérmek dogru degildir. Miilk
sadece zorunludur. Zorunlu olarak esasen mevcut bulunan bir seyin var olup
olmamas1 degil nasil olmasi gerektigi tartisilabilir. Bu hususta tayin edici olan da
icmadir. Ayrica hiikiimlerin icras1 bir giicii, giic de asabiyeti gerekli kilmaktadir.

Asabiyet ise kendi i¢inde miilke yonelmis olarak mevcuttur (Gorgiin, 1999: 552).

Ibn Haldun, Hz. Muhammed'in ortaya ¢ikisindan kendi zamanina kadarki
devre i¢inde Islam toplumunun veya toplumlarinin siyasi rejimleri agisindan sdyle bir
grafik cizdiklerini One siirmektedir. Saf dini siyaset veya seriat rejimi (Hz.
Muhammed ve dort halife donemi), dini siyasetle akli siyasetin bunun da ozellikle
ikinci tipi, yani miilkiin birbirine karistig1 siyaset rejimi (Emevilerde Muaviye'den,
Abdiilmelik'e kadarki, Abbasilerde kuruluslarindan Harun Resit ve ogullarina kadarki
devre), saf olarak akli siyasetin yani miilkiin hakim oldugu siyaset rejimi
(Abdiilmelik'ten Emevilerin sonuna kadarki, Harun Resit'in ogullarindan kendi
zamanma kadarki devre). Daha kisa olarak Ibn Haldun'un bu siyasi ayrmmi su sekilde
de oOzetlenebilir: Once peygamberlik, halifelik (her ikisi birlikte saf dini siyaset,
teokrasi rejimi), arkasindan miilkle karigik olarak halifelik, arkasindan yalniz basina

miilk (Gorgiin, 1999: 285-291).
2.2.3.1. Dini-Siyasi Bir Otorite Olan Halife'de Bulunmasi Gereken Sartlar

Halifede bulunmas: gereken ozellikleri zikrederken Ibn Haldun "el-ahkamii's-

sultaniyye" tiirli kitaplardaki goriisleri 6zetlemektedir. Bu 6zellikler arasinda sayilan
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Kureysli olma sartin1 ise o ddnemde Islam diinyasinda mevcut kuvvet durumu dikkate
almarak sdylenmis bir sart olarak kabul etmektedir. Ona gore halifelik makamina
gelecek kiside aranmas1 gereken sartlar dorttiir. Bunlar; ilim, adalet, kifayet (ehliyet,
yeterlilik) ve duyularinin, organlarinin saglam olmasidir. Besinci sartta (yani halifenin

Kureys'ten olmas1 gerektigi) anlasmazliga diisiilmiistiir (Ibn Haldun, 2004: 273).
2.2.3.1.1. ilim

Ibn Haldun'a gore ilim sartinin gerekliligi aciktir. Ciinkii Allah'in hiikiimlerini
tatbik ancak onlar1 bilmekle olacaktir. Insanmn bilmedigi bir sey igin one atilmasi
dogru olmayacaktir. Yine bu makam icin miictehit derecesinde ilme sahip olmasi
gerekmektedir. Ciinkii bagkalarini taklit etmek eksikligin ifadesidir. Imamet ise
sifatlarinda ve hallerinde kemali (eksiksizligi) gerektirmektedir (ibn Haldun, 2004:
273).

2.2.3.1.2. Adalet

Adalet sartina gelince; diger makamlar icin de aranan adil olma sartinin, dini
bir makam olan halifelik i¢in aranmasi, diisiiniirimiize gore, Oncelikli olarak
gerekmektedir. Yasak (haram) olan seyleri islemek gibi kétiiliiklerin adalet sifatini
ortadan kaldiracagi hususunda bir anlasmazlik yoktur. Ancak bidat olan inamslarin,
adalet sifatim ortadan kaldirip kaldirmayacagmda anlagmazliga diisiilmiistiir (Ibn

Haldun, 2004: 273).
2.2.3.1.3. Kifayet

Ibn Haldun'un zikrettigi bu sart, halife olacak kisinin korkmadan ve
cekinmeden cezalari tatbik edebilmesini, savaslara girebilmesini; biitiin bunlarin neler
getirip gotlirecegini Ongorebilmesini ve insanlar1 buna gore yodnlendirmesini;
toplumsal giicii ve hangi durumlarin kotii sonucglara sebep olabilecegini bilmesi ve
devlet idare etmenin (siyasetin) getirecegi zorluklara katlanabilecek giicte olmasini
ifade etmektedir. Ciinkii ancak bunlarla kendisine tevdi edilen dinin korunmasi,
diismanlarla cihad edilmesi, dinin hiikiimlerinin tatbik edilmesi ve insanlarin
cikarlarim korumak icin gerekli tedbirlerin alinmas1 gorevlerini yerine getirebilecektir

(ibn Haldun, 2004: 273).
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2.2.3.1.4. Duyularm ve Organlarin Saglam Olmasi

Ibn Haldun'a gore, delilik, korliik, sagirlik ve dilsizlik gibi eksiklikler ve
islevsizlikler, yine iki elin veya iki ayagin yoklugu gibi eksiklikler, kendisine tevdi
edilecek gorevlerin yerine getirilmesinde biiyiik 6nem tasidigindan bunlarin halifede
tam olmasi sartt aranmaktadir. Eger bu organlardan birinin yoklugu gibi sadece
goriinlim bozukluguna sebep olan eksikliklerde ise, bu organlarin varliginin sart
kosulmas1 (devlet baskaninda olmasi gereken) kemal acisindan aranmaktadir (Ibn

Haldun, 2004: 273).
2.2.3.1.5. Kureys’ten Olma Sarti

Ibn Haldun, halifelik i¢in aranan Kureys'ten olma sartinmn, Kureys’in sahip
oldugu asabiyet ve (istlinliik nedeniyle, bu hususta meydana gelebilecek
anlagmazliklar1 engelleme amacina yonelik oldugunu diisiinmektedir. O bu sartin
aslinda kifayetle ilgili oldugunu ve kifayet sart1 icinde degerlendirilmesi gerektigini
belirtmektedir. Kureys’ten olma sart1 ile giidiilen amacin asabiyet oldugunu ve o
donemde Kureys kabilesinden daha iistiin bir asabiyetin olmadigim belirtmektedir.
Ona gore onlar tarafindan yiiriitiilen islam daveti genel bir davetti ve bu davet igin
Araplar'm asabiyeti de yeterliydi. Boylece diger milletlere iistiin geldiler. Ibn Haldun,
her donemde halifeligin, o donemin en gii¢lii asabiyetine sahip topluluga ait olmasi

gerektigini diisiinmektedir (Ibn Haldun, 2004: 273-274).

Ibn Haldun, halifelik ile miilk arasindaki ayrimi otoritenin ne oldugu
noktasindan hareketle belirlemektedir. Hilafette asil olan dinin otorite olmas1 ve hic
kimsenin bir bagkasina bir isi zorla yaptirmamasidir. Buna gore otorite dogru
olduguna inamlarak benimsenen dindir. Insanlarm herhangi bir dis faktore veya giice
bagli olmadan kendi iradeleriyle dine uymalar1 halinde, dnceden formel bir anlagsma
veya uzlagsma s6z konusu olmaksizin aralarinda gii¢ ve soz birligi olusabilmekte ve
din bu olusumun esasim teskil edebilmektedir. Boylece ortaya ¢ikan giic ve soz
birligi, daha baska sekillerde ortaya ¢ikan asabiyetlerle mukayese edilemeyecek kadar
giiclii bir iligki bicimi ortaya cikararak, diinyanin en giiclii ve en ahlakli toplumunu
olusturabilmektedir. Bunun sonucunda, giic baska iilkelere yonelerek oralar1 da ele
gecirmeyi istemektedir. Bu istek, dinin cihad emriyle de ortiismekte ve dini bir gorev

haline gelmektedir. Bu durum ise varlikla degerin bulusmasi ve ayniyeti anlamina
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gelmekte, baska bir ifade ile boyle anlarda varlik kemale ermektedir. Ancak bu durum
da kalici olmamaktadir. Zamanla alt asabiyetler kendini gostererek tarihi-toplumsal
varlik alaninda 6nemli bir faktor olmaktadir. Boylece diger asabiyetlerle bir catisma
ortaya ¢ikmaktadir. Ote yandan iktidar tabiati geregi tek elde toplanarak miilke
doniismektedir. Miilk de kendi tabiatinda olan1 tahakkuk ettirerek, duruma gore dinin
ongordiigi ahlaki faziletlerden uzaklasabilmekte, zaman zaman sefahatin ve arzularin

tatmin edildigi bir makam haline doniisebilmektedir (Gorgiin, 1999: 552).

Ibn Haldun'a gore hilafetin iki temel gorevi vardir: Birincisi, insanm dinin
miikellef kildig1 seylere uymasini saglayacak on sartlar1 hazirlamak; ikincisi, yonetimi
altindaki insanlarin beseri umran iginde maslahatlarin1 gozetmektir. Hilafet, bir
miiessese olarak bu hususlart gergeklestirmek icin kendi alt kurumlarim
olusturmaktadir. Ibn Haldun, bu konularn normatif tarafinin fikihta ve "el-ahkamii's-
sultaniye" kitaplarinda ele alindigina isaretle bu miiesseslerin nasil ortaya ¢iktigim
tasviri bir sekilde incelemektedir. Miilk eger Islami bir hususiyet arz ediyorsa bu
hususlar1 hilafete tabi olarak siirdiirmektedir. Yani miilk bizatihi islami veya gayri
Islami bir yonetim sekli degildir. Ancak takip ettigi ilkeler agisindan islami bir
hiiviyet kazanabilir. Bu durumda hilafetin {istlendigi gorevleri ona tabi olarak
listlenmekte ve devam ettirmektedir. Miilk Islami bir hususiyet arz etmezse tamamen
diinyevi maslahatlar gozeterek varligin1 ve miiesseslerini olusturmakta; zamanla bir
zulim carki haline gelmekte ve Allah'in takdir ettigi ana kadar yOnetimini
surdirmektedir. Hilafetin ve miilkiin kurumlari, onun tabiatinda mevcut olanin
mahiyetine uygun bir sekilde tahakkukundan ibarettir. Din, Islami devlet ve varligin
sureti, devlet ve buna baghh olarak ortaya ¢ikan tarihi toplumsal varlik onun
maddesidir. Din, Islam devletini ve ona dayanan her seyi tayin eden en ©nemli

faktordiir (Gorgiin, 1999: 552).
2.2.3.2. Dini Bir Otorite Olan Halifenin Dini Gorevleri

Ibn Haldun, halifeligin 6ziiniin Hz. Peygamber'e vekileten dini korumak ve
diinyevi siyaseti yonetmek oldugunu belirtmektedir. Ona gore Hz. Peygamber iki
konuda faaliyette bulunmaktaydi: Birincisi, din konusunda insanlara teblig etmekle
emrolundugu ser'i sorumluluklarin gereklerine gore hareket etmekte ve insanlari
bunlara yonlendirmekteydi. Ikincisi, diinyevi siyasetin yiiriitilmesi ve bunun bir

geregi olan toplumun (umranin) cikarlarinin gozetilip korunmasiydi. ibn Haldun,
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toplumun (toplumsal hayatin) insan i¢in zorunlu oldugunu ve toplumun c¢ikarlarinin
korunmasinin da aymi sekilde zorunlu oldugunu, toplumun ¢ikarlarinin korunmasi i¢in
hiikiimdarin ve onun otoritesinin zorunlu oldugunu vurgulamaktadir (Ibn Haldun,

2004: 307).

Ibn Haldun'a gore, eger toplumun cikarlarinin korunup gozetilmesi seriat
hiikiimlerine gore yapilirsa, o zaman bu amag¢ en giizel sekilde gerceklestirilmis
olmaktadir. Ciinkii seriat hiikiimlerinin koruyucusu olan Allah toplumun ve insanlarin
cikarlarini en iyi bilendir. Hiikiimdarlik islami oldugu takdirde (hiikiimdarlik gérevi
de) halifelik kapsami icinde yer almaktadir. Islami olmazsa (halifelikten soyutlanmis
olarak) tek basma mevcut olmaktadir. Her iki sekilde de bir plan cercevesinde
devletin islerinin goriildiigli makamlar, gorevler ve yine bunlarin dagitilacagi devlet
adamlar1 vardir. Bu kisilerden her biri hiikiimdarin tayin etmesiyle bu gorevlerden
birini yerine getirmektedirler. Boylece hiikiimdar yOnetimini yiiriitmiis ve

hiikiimdarligin ifa etmis olmaktadir (ibn Haldun, 2004: 307).

Ibn Haldun, hiikiimdarhik sifatinin da halifelikte toplanmasina ragmen,
halifenin dini sorumluluklar1 agisindan sadece Islam halifelerine 6zgii gorevler ve
makamlarin oldugunu belirtmektedir. Bu gorevlerin baslicalar1 olarak da namaz
kildirma, fetva verme, yargi, cihad ve devletin hesap islerini saymaktadir. Ona gore
halife sanki biiyiik imam ve her seyin kendisinde toplandigi bir kok gibidir. Biitiin bu
gorevler ondan dallanip budaklanmakta ve onun kapsamina girmektedir. Kisaca,
halife iimmetin dini ve diinyevi biitiin islerine bakmakta ve Allah'in bu konulardaki

hiikiimlerini yerine getirmektedir (Ibn Haldun, 2004: 307).
2.2.3.2.1. Namaz imamhg

Ibn Haldun'a gére, bu gorev halifenin gorevleri icerisinde en yiiksek olanidur.
Hatta birlikte halifelik kapsamu icinde yer aldiklar1 hiikiimdarliktan (devlet baskanligr)
bile iistiindiir. Ibn Haldun bu diisiinceyi desteklemek igin de sahabelerin, Hz.
Peygamber'in Hz. Ebubekir'i namaz kildirmak icin vekil tayin etmesini, diinyevi
siyasetin yiiriitiilmesi i¢in de vekil tayin ettiginin delili olarak kabul ettiklerini 6rnek
vermektedir. Ibn Haldun, namaz kildirma gorevini ilk dort halifenin titizlikle
yaptigini, hatta ilk dort halifeden sonra gelen Emevi halifelerinin de bu sekilde

davrandigint belirtmektedir. Ancak daha sonra (devlet yonetimi halifelikten
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hiikiimdarlik sekline doniisiip, hiikiimdarhigin o6zelliklerinden olan diigmanlik ve
siddet faktorlerinin ortaya ¢ikmasi ve yine din ve diinya islerinde hiikimdarlarin
kendilerini diger insanlardan iistiin géormeleri nedeniyle) halifeler, namaz kildirmak
icin bagkalarini tayin etmislerdir. Bazen verdikleri onemden dolayr Cuma ve bayram
namazlar1 gibi genel namazlar1 kendilerinin kildirdiklar1 da olmustur. ibn Haldun,
devletlerinin baglangicinda Abbasi ve Ubeydi halifelerinin pek ¢ogunun bdyle
yaptigim vurgulamaktadir (Ibn Haldun, 2004: 307-308).

2.2.3.2.2. Fetva Verme

Ibn Haldun fetva konusunda halifenin gorevinin ilim ve tedris ehlini arastirip,
fetva verme isini buna layik ve ehil olanlara tevdi etmek ve bu konuda onlara gerekli
yardimi saglamak oldugunu soylemektedir. Diger taraftan halifenin bir gorevi de fetva
vermeye ehil olmayanlarin fetva vermesine engel olmak ve onlar1 bundan
sakindirmaktir. Ciinkii bu is Miislimanlarin dinleriyle ilgili genel maslahatlardan
oldugu icin, ehil olmayanlarin bu ise girisip insanlar1 saptirmasina engel olmak

maksadiyla halifenin bu konuyla ilgilenmesi ve kontrol altinda tutmas1 gerekmektedir.
2.2.3.2.3. Yargi (Kada)

Ibn Haldun'a gore yargi gorevi de halifeligin gorevleri arasindadir. Ciinkii bu
makam, insanlar arasindaki husumetleri ve anlasmazliklari, Kur'an ve siinnet
hiikiimlerine gore, ortadan kaldirma makamidir. Islam'in ilk donemlerinde halifeler bu
gorevi bizzat kendileri yerine getiriyorlar ve bagkalarina havale etmiyorlardi. Bu ise
bakmalar1 igin birilerini arayan ilk kisi Hz. Omer'dir. Bu goreve Medine'de Ebii'd-
Derdayi, Basra'da Surayh't ve Kife'de ise Ebi Musa Es'ari'yi atamistir. Ibn Haldun,
Hz. Omer'in EbQi Musa'ya hitaben yazdig1 ve yargilamanin genel hiikiimlerini iceren

mektubunu su sekilde 6zetlemektedir:

"Yarg1 (husumetleri ve anlagsmazliklar1 ¢c6zmek) apacik bir farz ve tabi olunan
bir siinnettir. Sana bir anlagmazlik getirildiginde, onu iyice anla. Mesele senin i¢in
acikliga kavustugunda da hiikmiinii ver ve onu uygula. Ciinkii uygulamadiktan sonra
dogruyu sdylemenin bir faydas1 yoktur. Tavir ve hareketlerinde, insanlara kars1 esit ve
adaletli davran ki gii¢lii ve iistiin olan haksiz bir sekilde kendi lehine hiikiim verecegin
hevesine kapilmasin, zayif olan da senin adil hiikiim vereceginden imidini kesmesin.

Delil gostermek iddia sahibine (davaciya), yemin etmek de iddiayr inkdr edene
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(davaliya) diismektedir. Bir harami helal, helali de haram kilmadik¢ca Miisliimanlar
arasinda sulh olmak (anlasmaya varmak) caizdir. Diin vermis oldugun ve iizerinde
tekrar diisiindiikten sonra dogru olmadigimi anladigin bir hiikiim, (bu giin dogru
olduguna inandigin) hilkkmii vermene engel olmasin. Esas olan hakka (dogru olana)
donmendir. Ciinkii dogru daha eskidir. Dogruya donmek, yanlista devam etmekten
daha hayirhdir. Kur'an'da ve siinnette olmayan ve tereddiit ettigin bir meseleyle
karsilastiginda iyice diisiin, onun benzerlerini 6gren ve onlarla kiyas ederek hiikiim
ver. Bir hak iddia edene, buna iligkin delillerini getirmesi i¢in siire ver. Bu siire icinde
delillerini getirirse hakkim alir, aksi takdirde onun aleyhine hiikiim ver. Siiphesiz bu
sekilde hareket etmek siipheleri ortadan kaldirmak i¢in en uygun yoldur. Miisliimanlar
adildir ve birbirleri hakkindaki sahitlikleri gecerlidir. Ancak had cezasina ¢arptirilacak
kirbaglanmis olanlar, yalan yere sahitlik yaptig1 sabit olanlar ve yalan yere kendisini
nesep veya dostluk bagiyla birilerine nispet edenler bunun disindadir. Ciinkii Allah
onlarin yeminlerini, sahitliklerini gecersiz saymustir. Kararsizlik ve endiseden,
bikkinliktan ve davanin taraflarina oflayip piiflemekten sakin. Ciinkii dogru yerde,
hak icin kararli ve sabit olmaya Allah'in verdigi sevap cok biiyiiktiir ve Allah boyle
yapanin adim yiiceltir." (Ibn Haldun, 2004: 308-309).

Ibn Haldun Résit Halifeler ve Emeviler'in ilk donemlerinde halifelerin
yargilamay1 bizzat kendilerinin yaptigini, ¢cok ender durumlarda bu gorev igin
bagkalarin1  gorevlendirdiklerini  belirtmektedir. Ancak Emeviler doneminde
halifeligin hiikiimdarliga (veya sultanliga) dontismesiyle, yargi gorevinin de dini bir
gorev olmaktan ¢iktigini, hiikkiimdarm bagkalarina tevdi ettigi siyasi bir gorev halini
aldigim diisiinmektedir. Hz. Omer'in yarginin genel hiikiimlerini iceren mektubunu
eserine almasi ve hig itirazda bulunmamasi, tamamina katildig1 anlamima gelmektedir

(ibn Haldun, 2004: 309-310).
2.2.3.2.4. Adalet (Noterlik)

Ibn Haldun, adaletin (noterlik), yargiya bagli ve onun isleyis vasitalarindan
olan dini bir gérev oldugunu belirtmektedir. Ona gore bu gorevin 6zii, hakimin izniyle
insanlarin lehlerine ve aleyhlerine olacak durumlarda (daha once tutulmus kayitlarla)
sahitlik gorevini yerine getirmektir. insanlarin haklarinin ve miilklerinin korunmasi
icin, bor¢lanmalar ve diger islemler kayit altina alinmakta ve anlagmazlik

durumlarinda delil olarak kullanilmaktadir. Ibn Haldun bu gorevi yapacaklarda
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aranacak sartlar1 da su sekilde sralamaktadir: Oncelikle seriatin olgiilerine gore
adaletli olmas1 ve adalet sifatim ortadan kaldiracak niteliklerden uzak bulunmalidir.
Sonra da insanlar arasindaki iliskilere ait kayitlar1 ve sozlesmeleri, hem diizenli bir
sekilde tutacak, hem de bu sozlesmelerin ser'i hiikiimlere gore gecerlilik sartlarini
tastylp tagimadigimi kontrol edecek bir yeterlilikte olmasi ve dolayisiyla da bu
hususlara iligkin fikhi bilgileri bilmesi gerekmektedir. Bu sartlar1 siirekli olarak
tasimaya devam etme gerekliliginden dolayi, bu gorevi yerine getirmek adaletli
kimselere 6zgii olmustur. Ancak sonradan bu gorevi yapanlarin (bu gorevi hep
adaletli kisiler yaptiklar1 i¢in) adaletli olacaklar1 gibi bir anlayis hikim olmustur. Bu
dogru degildir. Bilakis adaletli olmak bu gérevi yapmanin bir sartidir (ibn Haldun,
2004: 312).

2.2.3.2.5. Muhtesiplik ve Sikke/Paralarin Basilip Denetlenmesi Gorevi

Mubhtesiplik, miisliimanlarin idaresini elinde tutan devlet baskaninin iizerine
farz olan, "iyilikleri emredip, kotiiliikklerden sakindirma" iginin kapsamina giren dini
bir gorev olup devlet bagkan1 bu goreve, onu gerektigi gibi yerine getirecek birini
atamakta ve bu sorumluluk atadigi kisiye gecmektedir. Bu goreve gelen kisi kendine
yardimcilar edinmektedir. Bunlarin gorevi, toplum icindeki kotiiliikleri ve
olumsuzluklar1 arastirmak, insanlar1 bunlardan sakindirmak, gerektigi ol¢iide onlar1
tedip etmek (o kotiiliikleri terk etmelerini saglayacak cezalar vermek) ve insanlari
sehirdeki genel c¢ikarlar1 gozetmeye yoneltmektir. Ornegin; insanlarm yollart
daraltmasina engel olmak, hamallarin ve gemilerin asir1 yiik tasimalarin1 dnlemek,
yikilma tehlikesi gbsteren bina sahiplerine bu binalar1 yikmalarin1 emretmek, yoldan
gelip gecenlere zarar verebilecek seyleri yollardan kaldirmak ve okullarda dgrencileri
doven dgrencilere engel olmak gibi gorevler muhtesibin asli gorevleridir (Ibn Haldun,

2004: 313).

Mubhtesiplerin verecekleri kararlar (mahkemelerde goriilecek) davalara bagh
degildir. Aksine onlar kendi gorevleriyle ilgili islerde karar vermekte ve bu konudaki
sikayetler de kendilerine yapilabilmektedir. Ancak bu, onlarin mahkemeler gibi kesin
hiikiim verdikleri anlamina gelmez onlar daha c¢ok riigvet, ol¢cii ve terazide hile
yapmak, siirekli olarak bor¢larimi erteleyenleri insafli olmaya yoneltmek gibi, kesin
delillere dayanmayan sikayetlerle ilgilenmektedirler. Ibn Haldun, Endiiliis'teki Emevi

Devleti, Misir ve Magrib'deki Ubeydiyyin devleti gibi pek cok islam devletinde bu
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gorevin hakimin yetki sahasina girdigini ve héakimin istedigi takdirde bu islere
bakmak icin baskasini tayin ettigini belirtmektedir. Hiikiimdarin gorevi halifelikten
ayrildiktan ve yonetimle ilgili biitiin islere hiikiimdar bakmaya basladiktan sonra,
mubhtesiplik gorevi de onun sorumlulugu i¢ine girmis ve bu islere bakacak bagimsiz

bir birim kurulmustur (Ibn Haldun, 2004: 313).

Sikke gorevi ise, insanlar arasinda tedaviilde olan para isine bakmak, onlara
sahte paralarin karismasina engel olmak, say1 ile muamele edildigi takdirde onlar1 her
tiirlii hile ve eksikliklerden korumaktir. Sonra bu paralarin iizerine, onlarin her tiirli
kusur ve hilelerden uzak oldugunun bir isareti olarak, bu is i¢in yapilmis demir bir
damga ile sultamin isareti konmaktadir. Damga {iizerindeki nakis ©zel olarak
islenmektedir. Bu nakis, Olciileri ve sekli iyice belirlendikten sonra dinarlarin (altin
paralarin) iizerine cekicle vurularak resmedilmektedir. Boylece para iizerindeki bu
nakis, paranin ayar ve saflik bakimindan o devlette bilinen dlgiilere ve kaliteye sahip

oldugunun isareti olmaktadir (Ibn Haldun, 2004: 313).
2.2.4. Dini Bir Otorite Olan Halifeligin Hiikiimdarhga Doniismesi

Ibn Haldun, hiikiimdarligin asabiyetin tabii bir gayesi ve sonucu oldugunu,
asabiyetten bir hiikiimdarligin (devletin) dogmasinin istege bagli bir sey olmadigini,
zorunlu oldugunu belirtmektedir. Ona gore seriatlar, dinler ve bunlar gibi halkin
yonlendirilecegi her sey icin mutlaka asabiyet gerekmektedir. Insanlar ulasmak

istedikleri amaclarina ancak asabiyetle ulasmaktadirlar (Ibn Haldun, 2004: 285).

Bu noktadan hareketle ibn Haldun’a gore asabiyet din i¢in de zorunlu olmakta
ve Allah'in emri ancak onunla yerine getirilip tamamlanabilmektedir. Bunu Hz.
Peygamberin su hadisi ile desteklemektedir: "Allah ancak kavmi icinde (soyu ve
kabilesi yoniinden) gii¢ ve kuvvet sahibi birini peygamber olarak gonderir." Diger
taraftan Hz. Peygamber'in bagka bir hadisinde de asabiyeti (kavmiyetciligi) yerdigini
ve onu terk etmeye c¢agirdigimi sdylemektedir: "Allah sizden cahiliye kibrini ve
atalarla Oviinmeyi giderdi. Siz Adem'in c¢ocuklarisimiz ve Adem topraktan
yaratilmigtir." Yine Ibn Haldun Kur'an't Kerim'deki: "Allah katinda en iistiiniiniiz, en
takvali olaninizdir (O'nun emir ve yasaklarina en fazla uyaninizdir)." (Hucurat 13)
ayetini de delil gostererek hiikiimdarligin yerildigini soylemektedir. Ona gore Allah

bu ayetle hiikiimdarligi ve hiikiimdarlar1 yermekte, i¢ine daldiklar1 liiks, satafat ve
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israftan dolayr onlar1 ayiplayip kinamaktadir. Bunun yerine din kardesi olmay1 tesvik

ediyor ve ayriliga diismekten sakindiriyor (Ibn Haldun, 2004: 285).

Ibn Haldun'a gore, Allah katinda diinya ve diinyaya ait her sey ahiret icin bir
vasitadir. Bu vasitayr kaybeden kisi ona ulagsma imkanim1 da kaybetmektedir. Hz.
Peygamber'in  hiikiimdarhktan  sakindirmasinin ~ veya  hiikiimdarlarin  insan
olmalarindan kaynaklanan fiillerini kinayip yermesinin ya da hiikimdarligi terk
etmeye davet etmesinin anlami, onu tamamen ve temelinden reddetmek degildir. Ayni
sekilde devletin temelini teskil eden giicli (asabiyeti) de tamamen islevsiz hale
getirmek degildir. Aksine buradaki kasti, bunlar1 gii¢ yettigi oranda hak olan amaglar
icin kullanmaktir. Ibn Haldun'a gore, asabiyet hak i¢in ve Allah'in emrini tesis etmek
icin olursa bu istenilen bir seydir. Eger asabiyet tamamen ortadan kalkmis olsa
seriatlar da ortadan kalkacakti. Ciinkii onlarin ayakta tutulmasi ve uygulanmasi ancak

asabiyet ile miimkiin olabilecektir (Ibn Haldun, 2004: 285-286).

Ibn Haldun'a gore, hiikiimdarlik yerilirken, gergekte yerilen; hiikiimdarlik
vasitasiyla hakki iistiin kilmak, insanlar1 dine boyun egdirmek ve insanlarin
iyiliklerine olacak seyleri gdozetmek degildir. Aksine yerilen hiikiimdarhigin giiciinii
batil ve kotii seyler i¢in kullanmak ve insanlar1 sahsi ¢ikarlar1 ve sehvetleri igin
kullanmaktir. Ona gore, eger hiikiimdar giiciinii samimi bir sekilde insanlarin iyiligi
icin, insanlar1 Allah'a kulluga yoneltmek i¢in ve Allah diismanlariyla cihat etmek i¢in

kullanirsa, bunda yerilecek bir durum yoktur (ibn Haldun, 2004: 290).

[bn Haldun, Hz. Peygamberden sonra onun yerine gecen halifenin zamanla
hiikiimdarliga doniistiigiinii, bunun ilk adimini atan kisinin de Hz. Omer zamaninda

Sam valisi olan Muaviye oldugunu belirtmektedir. Bu konuda su olay1 aktarmaktadir:

Hz. Omer hilafeti doneminde Sam'a geldiginde Muaviye nin (Sam Valisi)
hiikiimdarlar gibi giyinip kusandigini goriince bunu kabullenmemis ve ona soyle
demistir: "Kisralara m1 0zeniyorsun ey Muaviye?' Muaviye soyle demistir: "Ey
Mii'minlerin Emiri! Biz sinir boyunda ve diismanin karsisindayiz. Onlara kars1 savas
ve cihad kiyafetleriyle dviinecek durumda olmak bizim igin bir ihtiyactir." Bunu
lizerine Hz. Omer susmus ve Muaviye'nin hak igin ve dini bir amag igin boyle
yaptigim sdylemesinden dolayr onu hatali bulmamistir. Eger maksat hiikiimdarhgi

temelinden reddetmek olsaydi, Kisralara benzeyen kiyafeti konusunda Muaviye'nin

62



verdigi cevapla ikna olmaz, aksine onu giymis oldugu o kiyafetlerin hepsini
cikartmaya tesvik ederdi. Hz. Omer'in “Kisralara m1 6zeniyorsun?” soziiyle kastettigi,
Fars hiikiimdarlarinin icinde bulunduklar1 batil uygulamalar, zuliim, haksizlik ve
Allah'tan gafil olma gibi durumlardir. Ancak Muaviye boyle giyinmekteki amacinin
Fars hiikimdarlarmmin  (Kisralarin) batil ve haksiz uygulamalarina &6zenmek
olmadigini, aksine bundaki amacinin Allah'in rizasin1 kazanmak oldugunu sdyleyince
Hz. Omer susmustur. Sahabelerin hiikiimdarhg: ve onun gelenek ve aliskanliklarim
reddetmelerinin sebebi de onun batila karigmasindan sakinmak icindir (Ibn Haldun,

2004: 290).

Cabiri (1997) de halifeligin hiikiimdarlia doniisme siirecinin Muaviye ile
basladigin1 diisiinenler arasindadir. O, Hz. Ali doneminde yavaslayan fetih
hareketlerinin Muaviye doneminde tekrar canlandigini, onun siyasi giicii ve iistiinliigii
sayesinde dagilma asamasma gelmis Islam Devleti'ni daha gen¢ ve dinamik bir
yaptya kavusturdugunu belirtmektedir. Muaviye'nin toparlamis oldugu bu devleti de
"siyaset devleti" olarak adlandirmaktadir. O, dort halife doneminde dinin siyaseti
kurup yoOnettigini, siyasetin dinin bir uygulayicis1 oldugunu, fakat Muaviye
zamaninda kabile anlayisi on planda tutularak yOnetimin miilke doniistiigiinii

belirtmektedir (el-Cébiri, 1997: 455).

Ibn Haldun, Muaviye ile baglayan halifeligin hiikiimdarhiga doniisme siirecinin
daha sonraki yoneticilerle devam ettigini, Omer bin Abdulaziz disindaki biitiin
halifelerin hiikiimdarlik yonlerinin agir bastigim1 belirtmektedir. ibn Haldun,
yonetimin baslangigta halifelik oldugunu ve din sayesinde halifelerin kendi nefisleri
izerinde gozetici ve hakim durumda olduklarin1 ve dinlerini diinyaliklarina tercih
ettiklerini vurgulamaktadir. Ona gore yonetim halifelikten hiikiimdarliga dontigmiis,
ancak halifeligin dinin emirlerine ve hakkin Ol¢iilerine gore hareket etme anlami ve
ozelligi korunmustur. Degisen sadece yOnetim iligkilerindeki yOnlendirici unsur
olmustur. Eskiden din olan bu yonlendirici, halifeligin hiikiimdarliga doniismesinden
sonra asabiyet ve kilic olmustur. Muaviye, Mervan ve oglu Abdulmelik doneminde
durum bu sekilde olmustur. Abbasiler'in ilk doneminde de Harun Resit ve
ogullarindan bazilarina gelinceye kadar ayn1 durum gecerli olmustur. Sonra halifeligin
bu ozellikleri de kaybolmus ve geriye sadece ismi kalmistir. Boylece katiksiz bir

hiikkiimdarlik hakim olmus ve boyle bir hiikiimdarligin dogas1 geregi, devletin gii¢c ve
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kuvveti, kisisel arzu ve sehvetlerin tatmini icin kullamlmigtir. Emevilerde
Abdulmelik'in ¢ocuklarinin, Abbasilerde de Harun Resitten sonrakilerin durumu bu
sekilde olmustur. Halifelik ismi ise, Araplar'in asabiyeti devam ettigi miiddetce baki
kalmistir. Halifelik ve hiikiimdarlik birbirine karismis iki durum haline gelmistir (ibn

Haldun, 2004: 291).

Ibn Haldun, daha sonra Araplarin asabiyetlerinin ortadan kalkmasiyla,
halifeligin biitiin etki ve niifuzunun da kayboldugunu ve yonetimin katiksiz bir
hiikiimdarlik sekline doniisiip Arap olmayanlarin eline gectigini belirtmektedir. Bu
hiikkiimdarlar saygi ve hiirmet i¢in halifeye baglidirlar ancak hiikimdarligin biitiin
yetkileri ve giicii kendi ellerindedir. O, Magrib'deki Zenateler ve Sinhaceler ile
Ubeydilerin, Magrave ve Yefran ogullar1 ile Endiiliis'teki Emevi halifelerini bu

duruma 6rnek gostermektedir (Ibn Haldun, 2004: 291).

Sonug olarak, ilk dort halife doneminde hiikiimdarliktan uzak bir sekilde
stirdiiriilen halifelik gorevinin, Muaviye ile baslayip devam eden siirecte hiikiimdarlik
ozellikleriyle karigik bir hal aldigi, Emeviler devleti boyunca boyle devam ettigi,
Abbasiler'in ilk donemine, Harun Resid'in ogullarina kadar olan doneme kadar
siirdiigli ve bu donemden sonra halifeligin katiksiz bir hiikimdarliga doniistiigii,

halifeligin sadece sembolik bir isim olarak kaldig1 sdylenebilir.
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UCUNCU BOLUM
DEVLET
3.1. OTORITEYi SAGLAYAN BiR KURUM OLARAK DEVLET

Ibn Haldun'a gore, insanin tabiatindan kaynaklanan toplu halde yasama
ozelliginden dolay1, devlet insan yagsaminda tabii bir olgudur ve insan, fitratinin temeli
ve diisiinme giicii sayesinde hayirli seylere, kotii seylerden daha yakindir. insan igin
devlet ve siyaset, insan olusundan dolay1 vardir. Ciinkii bu kurumlar hayvanlarla ilgisi
olmayan, sadece insana 6zgii kurumlardir. Dolayisiyla siyaset ve hiikiimdarlikla
uyumlu olacak sey, iyilik ve iyi olan seylerdir. Hiikiimdarligin (devletin) {izerine bina
edildigi temel; asalet, san ve ululuktur. Ciinkii devletin hakikati olan asabiyet, asalet,

san ve ululukla gerceklesmektedir (Ibn Haldun, 2004: 194).

Ayn1 sekilde siyaset ve devlet, Ibn Haldun’a gore insanlarin giiven icinde
varliklarin1 devam ettirmelerinin garantisi ve Allah'in hiikiimlerini insanlar arasinda
uygulamak noktasinda da Allah'in halifeligidir. Allah'in yarattiklar1 ve kullar1 icinde
koydugu hiikiimler, kullarin faydasi icin konulmus ve onlarin hayrina olan iyi ve
giizel hiikiimlerdir. Insanlarin koymus oldugu hiikiimlerin kaynag ise, Allah'in
kudreti ve kaderinden farkli olarak, cehalet ve seytandir. Ciinkii hayrin ve serrin tek
yaraticis1 ve takdir edicisi, kendisinden bagka bir yaratict olmayan Allah'tir. Devlet
olabilecek bir asabiyet ve bu asabiyetle birlikte kullar arasinda Allah'in hiikiimlerini
uygulamak i¢in gereken iyi ve giizel vasiflara sahip olan birisi, insanlar arasinda
Allah'in halifeligine ve insanlarin giiven i¢inde yasamlarimi siirdiirmelerini garanti
altina almaya hazir hale gelmis ve buna salahiyetli olan kisidir (Ibn Haldun, 2004:
194-195).

Ibn Haldun'a gore, toplumsal varlik alaninda bazi karakter ve ahlak 6zellikleri
kazanan insan, zorunlu olarak diger insanlarla beraber yasarken yakin akrabalik
iligkilerinin getirdigi bir baglilik duygusu ile yakin akrabalarini uzak akrabalarindan,
onlar1 da aralarinda akrabalik bagi bulunmayan diger insanlardan ayirmaktadir. Bunun
neticesinde toplumda birbirleriyle 6zel dayanisma i¢inde bulunan guruplar ve giic
odaklar1 ortaya ¢ikmaktadir. Bunlar arasinda giicii en fazla olan, toplumsal gerceklik

ve varlik alaninda gidisi tayin edecek baskanligl elde etmektedir (Gorgiin, 1999: 548).
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Ibn Haldun'a gore, korunma ve savunma hakkina sahip ¢ikmak ve bunlar gibi
diger biitiin isler, asabiyetle (birbirlerine kenetlenmis olan gii¢lii bir toplulukla)
saglanmaktadir. Insamin tabiati geredi, toplu halde yasanan her yerde insanlar
arasindaki iligkileri diizenleyecek ve onlarin birbirlerine zulmetmelerine engel olacak
bir otoriteye, yoneticiye ihtiya¢ vardir. Bu kisinin asabiyeti (toplumsal taban ve
taraftarlar1) itibariyle, digerlerinden ¢ok daha giiclii olmasi gerekmektedir. Aksi
takdirde bir yoneticiden beklenen gorevleri yerine getirmeye gii¢ yetiremeyecektir

(ibn Haldun, 2004: 189).

Ibn Haldun’a gore, toplum icinde bu goérevleri yerine getirmek, riyasetten
(reislikten, bagkanliktan) daha ileri bir sey olan hiikiimdarhktir. Ciinkii riyaset sonucta
sahibine (bir cesit goniilliilikle) tabi olunan ve kendisine tabi olanlara kars
yOnetimini zora bagvurarak icra edebilecek giicli bulunmayan bir makamdir. Reis de
kendisine olan baghiligin galip gelmeye ve yonetimde zor kullanacagi bir boyuta
ulagtigin1 goriirse, bunu yapmaktan geri kalmayacaktir; cilinkii bu bizatihi istenen bir
seydir. Ancak reisin buna gii¢ yetirebilmesi, kendisine tabi olunmay1 da saglayacak
olan asabiyetle gerceklesmektedir. Asabiyetin nihai hedefi ise, hiikiimdarliktir (ibn
Haldun, 2004: 189).

Ibn Haldun, miilkiin veya devletin ana ayiric1 niteligini zorla yaptirim giiciine
sahip bir otorite olmasinda gérmektedir. Miilk, riyasetten fazla bir seydir. Ciinkii
riyaset sadece "reislik" demektir. Ona sahip olana itaat edilmektedir. Ancak reisin
bagkalarina hiikiimlerini zorla kabul ettirme giicii bulunmamaktadir. Miilke gelince, o
egemen olma ve hiikiimlerini zorla kabul ettirebilme anlamina gelmektedir. Miilk ve
sultanlik, goreli seylerdendir. Ancak kendi islerini bir baskasinin eline birakanlarin
oldugu bir yerde, miilk ve sultanliktan bahsedilebilir. Sultan, yonetecegi kisileri
olandir. Yonetilen kisiler de bir sultanlar1 olanlardir. Bu kisinin, obiir kisilerle olan

iliskisine de yonetme denmektedir (Ibn Haldun, 2004: 189-190).
3.1.1. Devletin Gecirdigi Asamalar

Ibn Haldun, bir devletin ortaya ¢ikmasi, gelismesi, en yiiksek noktasina
erismesi ve c¢Oziilmeye gitmesiyle, bir ailenin dogmasi, biiyiimesi ve dagilmasi
arasinda siki bir paralellik kurmaktadir. Bir ailenin seref ve itibari, birbirini takip eden

dort nesilde su asamalardan ge¢mektedir (Arslan, 1997: 132):
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Birinci Nesil Veya Baba: Ailenin seref ve sohretini kurar.
Ikinci Nesil Veya Babanin Oglu: Seref ve sohreti devam ettirir.
Uciincii Nesil Veya Bunun Oglu: Seref ve sohreti elde tutmaya calisir.

Son Nesil: Seref ve sohreti yikar.

Devlet de egemenligi elinde tutan bu ailenin durumu gibidir. Devletin kendisi

de onu elinde tutan ailenin kaderini paylasarak, kurulmakta, gelismekte, devam

etmekte ve ¢coziilmektedir (Arslan, 1997: 132).

Ibn Haldun bir devletin gecirdigi asamalar1 bese ayirmaktadir. Ona gore her

devlet ve hanedanlik, sayis1 kural olarak besi gecmeyecek, birbirlerinden farkli

karakterlerle ayrilan devrelerden ge¢cmek zorundadir. Bu bes devre soyle siralanabilir

(ibn Haldun, 2004: 250):

1. Devre: Birinci devre devletin veya hanedanligin kurulus devresidir. Bu her
tirli kars1t koymammn bastirilarak devletin daha ©nce otoriteyi elinde
bulunduran hanedanliktan zorla alinmasi ve kurulmasi devresidir. Bu devrede
istiinliigli saglamis olan asabiyenin canlilik ve etkinligi en iist diizeydedir.
Devleti eline geciren gurup, heniiz bedevi hayat tarzindan getirdigi
aligkanliklarim1 terk etmemistir. Bu gurubun iiyeleri kanaatkir, miitevazi bir
hayat tarzim devam ettirmektedirler. Kabile lideri miilkii eline gecirmis
olmasina ragmen heniiz kendisini  kabilenin ileri  gelenlerinden

ayirmamaktadir.

2. Devre: Ibn Haldun'a gore, miilkii elinde tutan kimsenin kendi kabilesi
izerinde de otoritesini tesis etmeye, miilkii ve onun nimetlerini yalniz kendisi
icin istemeye gittigi devredir. Bu devrede miilk sahibi gurubunun ileri
gelenlerini etrafindan ve devlet yonetiminden uzaklastirmaya, onlarin yerine
kendisine bagli itaatkdr yardimcilar1 ge¢irmeye calisir. Kendileri ile aym
asabiyeyi paylastigi ve kendisini iktidara getirmis olan bu ileri gelen
arkadaslarin1 boyundurugu altina almaya, ezmeye ¢alismasi ise, bu asabiyenin

kendisini ¢6ziilmeye, ortadan kalkmaya gotiirecektir.

3. Devre: Uciincii devre artik miilkiin meyvelerinin toplanmaya baslandig1

rahatlik devresidir. Bu meyveler insan tabiatinin sahip olmak istedigi servet,
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mal, adin1 liimsiizlestirecei diisiiniilen eserler, san, sohret gibi seylerdir. Ibn
Haldun'a gore, bu devre devletin en miikemmel bicimine eristigi devredir.
Devlet sahibi daha once gelen iki devrede hem bagkalarini, hem kendi
gurubunu tam olarak egemenligi altina almistir. Devletine artik ne icten, ne
distan ciddi bir tehlikenin yonelmesi s6z konusu degildir. Bu devrede onun
devletinin iyi isleyen bir mali diizeni, emirlerini iilkenin dort bir yaninda
uygulamakla gorevli iyi calisan bir sivil biirokrasisi, licretleri zamaninda
Odenen, iyi beslenen ve giydirilen, iyi techiz edilen askerlerden olusan giiclii
bir ordusu vardir. Devlet sahibi bu devrede muntazam bir sekilde toplanan
vergileri biiyilk binalar, koskler, kaleler vb. yaptirmakta, etrafindakilere,
yabanci devletlerin heyetlerine comertce bagislarda bulunmaktadir. Bu devre

istibdad devrelerinin sonudur.

e 4. Devre: Bu devre devlet sahibinin artik duruldugu, barig ve huzur iginde
yasamak istedigi devredir. Bu devrede hiikiimdar, kendisinden once gelen
atalarinin biraktiklar1 seylerle yetinir. Benzeri olan hiikiimdarla iyi iliskiler
icinde rahat ve huzurlu bir hayati arar. En dogru yolun, kendinden once
gelenlerin biraktiklar1 6rnekleri taklit etmek oldugunu diisiiniir. Bundan dolay1

bu devre bir taklit devresidir.

e 5. Devre: Bu devre israf, sacip savurma devresidir. Bu devrede hiikiimdar,
kendisinden once gelen atalarinin biriktirmis oldugu her seyi arzu ve zevkleri
ugrunda sacip savurur. Bunun yaninda devlet makamlarina ehliyetsiz kisileri
gecirir. Sagina ve soluna miisrif bagislarda bulunmaya devam eder.
Askerlerini gerektigi gibi kontrol etmedigi gibi, bir yerden sonra onlarin
ticretlerini de odeyemez olur. Boylece atalarimin kurmus ve yiikseltmis
olduklar1 devletin temellerini tahrip eder ve onun yikilmasina gidecek siireci

baslatir.
3.1.2. Devletin Ozellikleri

[bn Haldun devlet olmanin 6zelliklerini, siyaset agisindan bakildiginda tek
bash yonetim ve kudretin kaynagmin kuvvet olmasi, toplumun durumu agisindan
bakildiginda ise liikks ve bolluk icinde huzura kavusmus olmasi olarak

degerlendirmektedir.
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3.1.2.1. Otoritenin Tek Elde Toplanmasi

Ibn Haldun'a goére hiikiimdarlik/yoneticilik ancak asabiyet (birbirine
kenetlenmis toplumsal giic) ile elde edilmektedir. Asabiyet ise pek c¢ok gii¢
guruplarindan olugsmaktadir. Diger hepsinden daha kuvvetli olan bu guruplardan biri,
digerlerine galip gelerek onlar iizerinde hakimiyet kurmakta ve onlar1 kendi ¢atisi
altinda birlestirmektedir. Boylece diger insanlara ve devletlere galip ve iistiin gelecek
bir birliktelige ulasmaktadirlar. Ortaya c¢ikan bu tek ve biiyiik asabiyetin baskanligi,
onlar icinde yer alan tek bir siilalenin (hanedanin) elinde bulunmaktadir. Baskanlik
ise, o siilale icindeki en iistiin ve digerleri iizerinde hakim durumda olan tek bir
kisinin elinde olmasi gerekmektedir. Bagkan olan bu kisi, kendi alt gurubunun
asabiyetinin digerleri iizerinde galip olmasindan dolayi, diger biitiin alt asabiyetlerin

de baskam olmaktadir (Ibn Haldun, 2004: 234).

Ibn Haldun, bagkan olan bu kisinin, bu makama geldikten sonra
biiyiiklenmeye ve kibirlenmeye kapilacagini, yonetimi diger insanlarla
paylasmayacagimi ve onlar iizerinde tahakkiim kurarak despotluga yonelecegini
belirtmektedir. Diisiiniir, bagkanlarin ¢ok olmasinin bozulma ve diizensizlige yol
acacagimmi ve bu ylizden siyasetin (yOnetimin) tek bir bagkam1 (yOneticiyi)

gerektirdigini diisiinmektedir (Ibn Haldun, 2004: 234-235).
3.1.2.2. Liiks ve Bolluk

Liiks ve bolluk ibn Haldun'a gore devlet olmanin ozelliklerinden birisidir.
Bunun nedeni ise, bir toplumun, kendilerinden onceki bir devlete galip gelip onlarin
ellerinde bulunanlara sahip olunca, mal ve zenginliklerinin artmasi ve bunun
sonucunda da daha genis imkénlara ve liikks bir yasama sahip olmalaridir. Boylece
varliklarini siirdiirebilmek i¢in gerekli olan zorunlu ihtiyaglarini karsilama derecesini
asip, daha ince ve estetik ihtiyaclarim1 karsilama imkanlarina sahip olmaktadirlar. Bu
konuda kendilerinden oncekilerin adetlerini ve hallerini 6rnek almakta ve bunlari
uyulmasi gereken zorunlu adetler haline getirmektedirler. Sonucta da yemelerinde-
icmelerinde, giyim-kusamlarinda, evlerinin dayanip ddsenmesinde, kullandiklari
esyalarda incelik ve estetige yonelmektedirler. Bu hususta birbirlerine ve diger

milletlere kars1 dviinme ve iistiinliik yarigina girmekte sonraki gelenler de bu tistiinlitk
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yarigina devam etmekte ve bu durum devletin sonuna kadar siirmektedir (ibn Haldun,

2004: 236).

Ibn Haldun'a gore, toplumlar ancak hiikiimdarliklarinin giicii oraninda bu
nimetlere ve bolluga sahip olmakta, devletlerinin 6mrii elverdigi siirece liikks ve refah
icerisinde yasamaktadirlar. Ona gore, bolluk baglangicta devletin giicline gii¢
katmaktadir. Bunun nedeni, bir topluluk devlet olup bolluga ulastifinda, daha fazla
cocuklara ve dolayisiyla akrabalara sahip olmaktadir. Boylece asabiyetleri ve
(asabiyetlerinin disinda) devlet hizmetlerinde bulundurduklar1 kimselerin sayisi
artmakta, nesilleri de bu bolluk ve varlik atmosferi icinde gelisip yetismekte,
sayilarin1 cogaltmakta ve giiclerine giic katmaktadirlar. Ciinkii sayilart arttiginda

asabiyetleri de artmaktadir (Ibn Haldun, 2004: 236).
3.1.2.3. Siikiinet ve Rahathk

Ibn Haldun'a gore devletin 6zelliklerinden biri de siikiinet ve rahatlktir.
Bunun nedeni de, devletin ancak onu goniilden istemek ve bunun i¢in ¢ok ¢aligmakla
elde edilebilecek bir kurum olmasidir. Dolayisiyla devlet diizenine ulasildiginda amag
artik gerceklesmis oldugundan, bunun i¢in yapilan c¢alismalar da son bulmaktadir.
Toplumlar bir devlet diizenine ulastiklarinda onu kurmak icin katlandiklar1 biitiin
zahmetleri bir kenara birakip, rahatligi ve siik{ineti tercih etmektedirler. Bundan sonra
da her gecen giin refahlarini biraz daha artirmaya calismaktadirlar (Ibn Haldun, 2004:
237).

3.1.2.4. Gii¢ Devleti

Ibn Haldun'un devletinin bir diger 6zelligi ¢iplak bir gii¢ devleti olmasidir. Bu
ne Rousseau'nun insanlarin bir araya gelerek hiir iradeleri ile olusturduklar1 toplumsal
bir sozlesmeye dayali devleti ne de bugiin ornekleri her yanda goriilen anayasal bir
devlettir. Bu devlette kudretin kaynagi, kuvvettir. Bu devletin kanunlarin1 egemen aile
veya bu ailenin liderinin iradesi belirlemektedir. Bu devlette kudretin kaynagi hukuk

degil, hakkin ve hukukun kaynagi kuvvettir (Arslan, 1997: 133).
3.1.3. Devletin Cesitleri

Ibn Haldun, devletleri egemen olup olmamalarma gore iki ¢eside ayirmaktadir.
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Ona gore tam egemen devletler bagimsiz devletlerdir ve Miilk’ti Hakiki olarak
adlandirtr. Miilk’ @i Nakas olarak adlandirdigl tam egemen olmayan devletleri ise eksik

devletler olarak nitelendirir.
3.1.3.1. Miilk'i Hakiki (Tam Egemen, Bagimsiz Devlet)

Ibn Haldun, Mukaddime'nin "Devletin Hakikati ve Cesitleri" basligim tasiyan
boliimiinde, asabiyetlerin birbirinden farkli oldugunu, dolayisiyla da her asabiyetin
tam bir devlet kuramayacagmi su sozlerle aciklamaktadir (Ibn Haldun, 2004: 265-
266): "Her asabiyet, devlet ve hiikiimdarlik degildir. Gercekte devlet ve hiikiimdarliga
sahip olan asabiyet, halka hakim olup onlar1 kendilerine boyun egdiren, vergileri
toplayan, ordu ve elgiler gonderen sinirlar1 koruyan ve kendisinin {izerinde boyun
egecegi baska bir giic olmayan asabiyettir. Bilinen ve yaygin sekliyle devletin anlam1

budur."

Ibn Haldun'un ‘Miilk'ii Hakiki’ diye tammladig1 devlet, bugiinkii anlamda tam
bagimsiz devlete karsilik gelmektedir. Kendi igerisinde giivenligini saglayabilen,
disariya karst kendini koruyabilen, ekonomik olarak gii¢lii, sinirlari, bayragi, resmi

dili ve mars1 olma gibi 6zellikleri tagiyan devletleri bu gurupta sayabiliriz.
3.1.3.2. Miilk'ii Nakis (Tam Egemen Olmayan, Eksik Devlet)

Ibn Haldun'a gore, bir asabiyet, sinirlarin korunmasi, vergilerin toplanmasi,
ordu ve elgiler gonderilmesi, toplum icerisinde diizenin saglanmasi gibi devletin
gorevlerinden olan igleri yerine getirmekten acizse, bu devlet gercek anlamini ve
kivamim bulamamis eksik, tam egemen olmayan bir devlettir. Ayni sekilde ibn
Haldun diger asabiyetlere {istiinlik saglayamayan kiiciik emirliklerin de eksik
devletler sinifinda sayilacagim su sozlerle aciklamaktadir (Ibn Haldun, 2004: 266):
"Diger biitiin asabiyetlere kars1 iistiinliik saglamaya ve onlar1 kendi hdkimiyeti altina
almaya gilic yetiremeyen ve kendisi iizerinde baskasinin hékimiyeti bulunan
asabiyetler de gercek anlamini bulamamis, eksik devletlerdir. Tek bir devletin kendi
biinyesinde topladigi, degisik bolgelerdeki emirlerin ve reislerin durumu boyledir.
Sinirlart ¢ok genis olan devletlerde bunun ornekleri coktur. Boyle bir devletin uzak
bolgelerinde, bir taraftan kendi kavimlerine hiikkmeden, diger taraftan da biinyesinde
bulundugu devlete boyun egen emirlikler bulunmaktadir. Tipki Ubeydiyyin

Devleti'ne boyun egen Sinhacaler, bazen Emeviler'e bazen de Ubeyydiyyin
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Devleti'ne boyun egen Zenateler, Abbasi Devleti'nin icinde yer alan Acem
hiikiimdarlari, islam'dan 6nce Frenkler'e boyun egen Fars hiikiimdarlari gibi. Bunun

ornekleri pek ¢oktur.” (Ibn Haldun, 2004: 266).
3.2. DEVLET YONETIMi

Ibn Haldun; Mukaddime'de ortaya koydugu toplum teorisinde toplumlarin
genel igleyis tarzi, toplumlarin durumlarinda meydana gelen degismeleri incelerken,
toplumdan ayr1 diisiiniilemeyecek bir unsur olan siyaset ve onun i¢inde barindirdigi
yonetim unsurunun, ibn Haldun'un diisiincesinde 6nemli bir yeri bulunmaktadir. ibn
Haldun'da devlet, onun toplum diisiincesinde oldugu gibi, bir zorunluluk bigiminde

karsimiza ¢cikmaktadir.

Siyaset olgusu, ancak topluluk halinde yasayan insanlar arasinda dogmaktadir.
Bu toplulugun yerlesmis oldugu dogal ¢evre vardir. Toplulukla kendisini ¢evreleyen
dogal kosullar arasinda siirekli bir etkilesim s6z konusudur. Bu etkilesimin iiriinii olan
teknolojik diizey ve dogal cevrenin dogrudan sagladigi olanaklar, o toplumun
ekonomik yapisinin belirlenmesinde temel etkeni olusturmaktadir. Ekonomik yapr ise
siyasal gelisim {izerinde Onemli bir etki yapmaktadir. Siyasal yasami belirleyen
kosullar yalniz bu maddesel etkenlerle sinirli olmamaktadir. Toplumlar bireylerden
olusmaktadir. Toplumsal kurumlar da bireyin davramiglar1 iizerinde dogrudan etkide

bulunmaktadir (Kislali, 1996: 37).

Kislalr’ya (1996) gore, ¢agin batili Hristiyan diisiiniirlerinin devlet ve iktidar
kavramlarini dinsel bir agidan tanrisal iradeye dayandirdiklari bir donemde, Ibn
Haldun bu kavramlar1 bilimsel bir yaklagimla incelemistir (Kiglali, 1996: 22-23).
Uygarlik ile devleti kesin cizgilerle ayiran ilk diisiiniir ibn Haldun olmustur. ibn Hal-
dun yalmizca bu ayrimi yapmakla kalmamis, uygarlifin genel anlamim1 (Umran),
teorik bir temele oturtmus, devlet (miilk) olgusunu da uygarlikla karsilikh etkilesimini

dikkate alarak incelemistir (Hassan, 2010: 230-231).

Ibn Haldun'a gore devlet (miilk), yoneten-yonetilen farklilagsmasinin olustugu
basit bir organizasyon degildir. Ona gore devlet; biinyesinde art1 degerin yaratildigi,
isboliimii ve kentlesmenin yayginlastigi toplumsal ve siyasal bir drgiitlenme bicimidir
(Duran, 1995: 20). "Miilk" kelimesi; hiikiimdarlik, hiikiimdarlik onuru, hiikiimet etme,

yonetme, yiiriitme, diinyevi otorite, devlet karsiliklarin1 tasimaktadir. Mukaddime'de
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miilk, bir temel kurumu, temel Orgiitii belirlemektedir. Miilkiin kelime olarak
hiikiimdarlik anlamina gelmesi, devlet karsilig1 kullanilmis oldugunu kanitlamaktadir.
Ibn Haldun'un bedevi toplumdaki baskanlik (riyaset) orgiitlenisi ile hadari toplumdaki
miilk orgiitlenisi ayriminda, miilk, "hiikm" yoluyla yonetilen ve kahr ile tagalliib'e
dayanan siyasal orgiit bicimidir (Hassan, 2010: 256-257). Riyaset belli Slciilerde
saygiya dayali bir siyasi otorite iken, devlet tamamen gii¢ ve baskiya dayanan bir

siyasi otoritedir (Toku, 2002: 98).

Ibn Haldun'da devlet miiessesesi yalniz medeni toplumda goriilmektedir.
Bedevi toplumdaki siyasi iktidar1 elinde bulunduran miiesseseye ise riyaset
denilmektedir. Dolayisiyla devlet, yalmz sehir kurma derecesine varmis toplumlarda
dogmaktadir. Riyaseti isgal edenler, en yash ve hiirmete deger kimselerdir. Reisler,
kabile ve agiretin, bedevi ziimrelerin maddi yasama sartlarindan dogan asabiyetten
dogmuslardir (Findikoglu, 1961: 100-101). Medeni toplumun genis cografyasinin
muhafazas1 da kalabalik niifusun yasadigi biiyiik sehirlerin asayis ve emniyeti de
refah ve liiks sonucu belli dlgiilerde ekonomik bireyciligin on plana ciktifi bir
toplumsal asama olmasindan otiirli, ahlaki yozlasmaya ugrayan insanlarin kontrol

altinda tutulmasi sadece gii¢ ve baskiyla miimkiin olmaktadir (Toku, 2002: 99).

Hammadde olarak ¢ok sayida urug ve soyun bulundugu bir cevrede;
asabiyelerden en giicliisii ve en organize olami giicline dayanarak diger asabiyeleri
dize getirerek kendine bagimli kilmay1 basarip egemenlik alanin1 genisleterek siyasi
ve ekonomik smir ve kaynaklarini artirmakta ve son derece gelismis bir devlet
kurmaktadir (Duran, 1997: 21). Yerlesik toplumlar, siyasi toplumun yani devletin
ortaya cikmasiyla birlikte dogmaktadir. Kabileler arasi savaglar, karigmalar ve
yerlesik uygarlik siirecine gecis sonucunda niifus ¢ogalmakta, nesepler karismakta,
toplumda servet birikimi olup miilkiyet artmaktadir. Bu durumda da diizeni saglamak
icin asabiyet yetmemektedir. Merkezi bir baski araci olarak siyasal iktidar ortaya

cikmaktadir (Sarica, 1999: 49).

Ibn Haldun, devlet kavramini toplumsal hayati anlatmada kullandig1 zorunlu
bir kavram olarak gormektedir. Ona gore devletin toplumsal hayata nispeti, suretin
maddeye olan nispeti gibidir. Madde ile suretin birbirinden ayrilmasi nasil miimkiin
degilse, insanlarin toplumsal hayatinin diginda bir devlet yonetimi diisiinmek

imkansizdir. Bunun sebebi, toplumu olusturan insanlarin tabiatinda diigsmanlik
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duygular1 bulunmasidir. Bu duygulan bastiran ve diizeni koruyan bir yaptirimi olan
ise devletten bagkas: degildir. Dolayisiyla Ibn Haldun'a goére devlet, toplumsal
yasamda zorunlu olarak ortaya cikan, toplumda diizeni saglayan, yaptirim giicii olan
sosyal ve idari bir kuvvettir. ibn Haldun bu konuda su yorumu yapmaktadir (Ibn

Haldun, 2005: 682-683):

"Umran icin hanedanlik ve miilk, madde icin suret mertebesindedir (Devlet
umranin sureti, umran da devletin maddesi gibidir.). Suret nevi itibariyle, maddenin
varligin1 muhafaza eden bir sekilden ibarettir. Hikmet ilminde (ve felsefede) "Bu ikisi
yekdigerinden ayrilmaz", diye sabit olmustur. Umransiz hanedanlik, (medeniyetsiz
devlet) tasavvur olunamaz, hanedansiz ve miilksiiz (devletsiz) umran ise, miilkiin
degildir. Zira beserin tabiatinda, bir vazun (ve yasak¢inin) mevcudiyetini gerektiren
saldirganlik (ve yardimlagsma ihtiyac1) vardir. Su halde bunun icin ya ser'i veya miilki
(laik) bir siyasetin tayin ve takibine ihtiya¢ vardir. Hanedanligin (yani devletin)
manasi da bundan ibarettir. Bu ikisi (umran ile devlet) birbirinden ayrilmaz iki sey
olduklarmna gore, asikardir ki birindeki bozukluk digerine de tesir ve sirayet edecektir.
Nitekim birinin yok olmasi da &biiriiniin yokluguna tesir eder." (Ibn Haldun, 2005:
682-683).

Ibn Haldun, sade hayatin sona ermesiyle devlet cagmin basladigint
belirtmektedir. Devletin kurulusunda, bedevi hayatin 6zelliklerinin tamamiyla
birakilmadig1r bir yonetim goriilmektedir. Ciinkii baskanlikla yonetilen toplumun
iyeleri, heniiz yeni galip gelmisler, fetihte bulunmuslardir. Asabiyet yoluyla iistiin
gelinerek devlet kurulmustur. Devlet kurabilecek giicte bir asabiyet ise taze,
bozulmamus, yozlasmamis bir ozellik gostermektedir. ibn Haldun'un bedevilik-
hadarilik ayrimi miilk-devlet teorisini de belirledigi icin konu bir kez daha 6nem
kazanmaktadir. Devlet; sadelik, yiireklilik, sertlik ve vurucu giice dayanma gibi
ozelliklerin besledigi bedevilikten, yerlesikligin ve oOzellikle sehir hayatinin

temellendirdigi uygarliga gecis ile dogmustur (Hassan, 2010: 244-245).

Ibn Haldun, miilkii iki temel nokta iizerine oturtmaktadir. Bunlarm birincisi,
asabiyet; digeri, ekonomik giiclerdir. Asabiyetin kuvveti ordudan ibaretken, bu
orduyu beslemek icin paraya ihtiya¢ vardir (Ibn Haldun, 2005: 558). Bir devletin her
seyden once kendisine i¢ten ve distan yonelecek diismanca saldirilar1 6nlemek i¢in bir

koruyucular, askerler ziimresine ihtiyaci vardir. Ote yandan bir devletin egemenligini,
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uzandig1 topraklar, egemen oldugu insanlar {izerinde uygulatacak olan vezirlerden
polislere, yargiclardan resmi yazicilara kadar cesitli gorevlilerin meydana getirdigi
sivil bir biirokratlar ziimresi olmas1 zorunludur. Bu gruplarin ve devlet sahibinin kendi

ihtiyaclar1 i¢in ise para gerekmektedir (Arslan, 1997: 142).

Ibn Haldun, sosyal hayatta insanlarin saldirganliklarindan korunmak igin bir
yasakgiya ihtiya¢ oldugunu; devletin anlaminin ise bu itaat ettirme ile olustugundan
s0yle bahsetmektedir (Ibn Haldun, 2005: 349-350): "Ademoglu, insani tabiatin geregi
olarak ictimai hayatta her vakit, insanlarin yekdigerine olan tecaviizlerini menedecek
bir sultaya (otoriteye) ve hakime muhtactir. O halde sulta ve hakimin, s6z konusu
asabiyetle Obiirlerine galip gelmesi zaruridir. Aksi halde bu hususa tam olarak
muktedir olamaz. Iste bu "tagalliib miilktiir". Miilk ise tagalliib ve zorla hiikkm (ve
hiikiimet) etmektir, zora ve baskiya dayanan bir idare seklidir."” (Ibn Haldun, 2005:
349-350). Ancak Ibn Haldun'a (2005: 417) gore, her asabiyet sahibi hiikiimdar
olamamaktadir. Ona gore hiikiimdar olmanin kosullari; boyun egdirme, vergi toplama,
elciler gonderme, sinirlar1 koruma gibi hususlardir. Devletin anlami iste bu unsurlarla

ortaya ¢ikmaktadir.

Ibn Haldun'a gore devletten kaynaklanan biitiin zuliimler kagiilmaz olarak
devletin ¢okiisiine yol acmaktadir. O, adalete dayanan bir ydnetim tarzinin olmasi
gerektigini soyle anlatmaktadir (Ibn Haldun, 2005: 357-358): "Gariplere iyilik
yapmak, giizel ahlakin geregidir. Insanlara, hak etmis olduklart durumlara gore
muamele yapmak herkese hakki ne ise onu vermek, dogru ve diiriist olmanin icabidir
ki, bu da adalettendir. Asabiyet sahiplerinde, bu gibi hususlarin mevcudiyetinden,
onlarin umumi siyasete hazir ve aday olduklari bilinir ki, miilk de budur." (ibn

Haldun, 2005: 357-358).

ibn Haldun, devlet yonetiminde adalete verdigi onemle birlikte, hiikiimdar
otoritesini de iyi muameleye dayanmasi gerektiginden bahsetmektedir: "Devlet kotii
ve zalim olursa, bu devlet uyruk ic¢in zararlidir, onlart mahveder. Devletin iyiligi
sefkat ve merhameti olmasiyladir. Hiikiimdar sert olup halki siddetli cezalara carptirir
ve ahalinin kimseye goziikmeyen su¢ ve kusurlarim arar ve sayar ise, ahali korku ve
zillet i¢inde kalir, yalancilik, mekr ve hile yoluna saparak bu cezalardan kurtulmak
ister. Bunun bir sonucu olarak kotii huylar kazanirlar, basiret ve ahlaklar1 bozulur,

bunlarin hiikkimdar1 savas alanlarinda rezil edip birakarak cekilip gittikleri ¢aglarda
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olur. Devletin diizeni bozulur, nizam ve intizam ortadan kalkar. Zalim hiikiimdarin
idaresi ve zulmii uzun siirer ise asabiyyet bozulur. Hiikiimdar uyrugunu esirger,
onlarin kusurlarin1 bagislar ise, uyrugu ona sarilir, ona sigmnir, kalbleri onun sevgisi
ile dolar, diigmanlari ile olan savaslarinda onun ugrunda canlarini feda ederler. Bunun
bir sonucu olarak, her yonden devletin igleri diizenlenir." (ibn Haldun, 1989: 475-

476).

Ibn Haldun'a kadar miilke sahip olma ve onu yonetme, kisaca melik-miilk,
hiikkiimdar-reaya iligkilerinin rasgele, tesadiifi ve keyfi oldugu, kaba kuvvete
dayandigi sanilmaktaydi. Melik denilen kralin, reaya (tebaa) denilen halki keyfince
yonettigine, onlara bir esya gibi sahip olduguna inanilmaktaydi. ibn Haldun, miilk-
melik iligkilerinin belli bir takim kural ve yasalara dayandigini, bu iliskilerin belirli
bir diizen dahilinde cereyan ettigini, miilk ve melikle ilgili olgu ve olaylarin belli bir
takim sebepleri oldugunu, bu alanda keyfilige yer olmadigini belirtmistir. Onun devlet
teorisi temelde bu anlayisa dayanmaktadir. Yani ilk defa devlet ve riyaset felsefesi

yapan odur (Uludag, 1993: 89).

Ibn Haldun, gercek miilk (miilk hakiki) ile sinirli (noksan, eksik) miilk (miilk
nakis) ayrimi yapmaktadir. Miilk nakis, devlet icin iktidar ve devletler arasi bagimlilik
iligkileri acisindan ortaya c¢ikan bir kavramdir. Devlet i¢i iktidarin egemenligin sahibi
hiikkiimdardan diger bir unsura kaymis olmasi, sozgelimi hacib'in iktidar ele gecirmis
bulunmasi, iktidardaki tamligi noksan kilmig anlamina gelmektedir (Hassan, 2010:
260). Hakiki miilk, tebaasina boyun egdiren, vergi toplayan, el¢iler gonderen (diger
devletlerce taninan), sinirlar1 koruyan miilktiir. Bunlardan biri veya birka¢1 bulunmaz
veya eksik bulunursa o, nakis (eksik) bir miilktiir, heniiz hakiki (tam) bir miilk haline
gelmemistir (Ibn Haldun, 2005: 417). Hassan (2010: 264), Ibn Haldun'un egemenlik
acisindan ayirdigi devlet sekillerini soyle ifade etmektedir (Hassan, 2010: 264):

e Miilk Hakiki: Bagimsiz, egemen, iktidarin hiilkm’e dayanan otoriteden
kaynaklandig1 devlet,

e Miilk Nakis: Bagimsizlig1 tam olmayan devletler, egemenligi tam olmayan
emirlikler, iktidar paylagiminin oldugu iktidarin hacip ve vezirlere kaydigi

devlet.
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Hassan'a (2010: 265) gore, Ibn Haldun'un siyaset teorisinin onemli bir
boliimiinii olusturan miilk {izerindeki goriisleri evrensel ozellikler tasimaktadir.
Teorideki evrensellik, konunun ilk olarak bilimsel bir sekilde ele alinmasindan
kaynaklanmaktadir. Ibn Haldun'un, islam tarihi boyutlarim yer yer asan verileri
kapsayan, fakat esas olarak, Islam boyutlar1 gerevesindeki bilgi ve gozlemlerine
dayanarak  gelistirdigi teorisi, sonugta kendiliginden evrensel nitelikler

gostermektedir.

Dini siyaset sisteminin hakim oldugu devletle, ibn Haldun, hilafet devletini
kastetmekte; bu devlet de halkin ahiretteki durumu gozoniine alinarak Tanri'nin
buyruklarina gore yonetilmektedir (Ibn Haldun, 2005: 571). Halifelik ise seriata
dayanmakta; miilk ise sonradan kabul edilen siyasal kurallar uyarinca olugmakta ve

yonetilmektedir (Hassan, 2010: 268).

[bn Haldun (2005: 571-572), iki degisik siyasal sistem oldugunu One
siirmektedir. Bunlar; dini siyaset ve miilke dayanan siyasettir. Miilke dayanan siyaset
de kendi i¢inde miilkii siyasi ve tabii miilk olarak ikiye ayrilmaktadir. Platon ve
Farabi gibi filozoflarin eserlerinde anlattii siyaset-i medeniyeyi, sistemi igine
katmamakta, bunlarin, gerceklikle ilgisi olmayan zihinsel tasavvurlar oldugunu
belirtmektedir. ibn Haldun, miilk tabii ve miilk siyasi ayrimiyla da kanunlara dayal
bir yonetimin varlifin1 ve miilkiin yasama imkanini1 aragtirmaktadir. Miilk tabii;
iktidarin1 tekellestirmis otokrat bir hiikiimdarin yonetimindeki orgiitlenmedir. Miilk
siyasi; akla dayanan siyasetin (siyaset-i akliye) gecerli oldugu, uyulmasi zorunlu

kanunlarn yiiriirliikte bulundugu bir yonetim bicimidir (Hassan, 2010: 273).

Miilk tabii'de, kuvvetle halkin basina gecen hiikiimdar halktan zamanla yiiz
cevirip ona yapamayacagi seyleri yiikleyebilmektedir. Kargasalik, fitne ve sonra da
devleti kuran asabiyet sahiplerinin cekismesi baslamaktadir. Ote yandan, miilk
siyasi'de, biitiin halkin boyun egecegi hiikiim ve kanunlar konulmaktadir. Bu
kanunlar, devletin akil ve basiret sahiplerince yapilmakta ve boylece uygulanirsa buna
"siyaset-i akliye" denilmektedir. Miilk siyasi'de hiikiimdar, hiikiimdarliginin siirmesi,
devletin ayakta kalmasi icin belirli bir adalet diizenini korumak durumundadir

(Hassan, 2010: 273-274).
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Bilimleri akli ve nakli olarak siniflayarak dine dokunmadan diisiincelerini
aciklayan Ibn Haldun, benzer bir yolla, miilk tabii ve miilk siyasi kavramlariyla da
dine dokunmadan laik bir anlayisla devletle ilgili fikirlerini soyleyebilmektedir. ibn
Haldun aym1 zamanda; devlet diizeninin insanlar icin zorunlu oldugunu belirterek,
devlet diizeni icin dinin mutlaka gerek olmadigim s6yle belirtmektedir (Ibn Haldun,

2005: 216):

"Ehl-i kitap olmayan gayr-i miislimlerin, diinyadaki niifusun cogunlugunu
teskil ettigi muhakkak olmakla beraber, bunlarin yasayabilmeleri bir yana, devletleri
ve (medeni) eserleri de mevcut olmustur. Zamanimizda da (peygambersiz kalan)
kuzey ve giineydeki mutedil olmayan iklimlerde durum boyledir. Insanlar icin tesirli
bir yasake1 (gii¢lii bir otorite) olmazsa beseri hayat behemehal bir anarsi halini alir,
boyle bir hayat ise miimkiin degildir. Halbuki kitap ehli olmayan gayr-i miislimlerin
cemiyetleri ve devletleri bunun, yani anarsinin aksi olan bir vaziyettedir. (Demek ki
seriat olmadan da bir toplum diizeni ve devlet teskilat1 kurabilmislerdir)" (ibn Haldun,

2005: 216).

Ibn Haldun, insan i¢in toplumun, toplum icin egemenlik ve miilkiin tabii ve
zorunlu oldugunu soylerken, herhangi bir dini ihtiyactan veya unsurdan soz
etmemektedir. ibn Haldun, egemenlik ve buna bagh olarak toplumsal hayatin
miimkiin olmasi icin, herhangi bir dini ilke ve olayin, peygamberlik olaymin ortaya
cikmasinin zorunlu oldugunu ileri siirdiiklerini sdyledigi filozoflara kars1 cikmaktadir.
Seriat, toplumsal hayatin, umranin varolmasi icin varliklar1 zorunlu olan seyler
degildir, tarihte ve umranda, ortaya ¢ikmalart miimkiin olan ve ortaya ¢ikmis olan

seylerdir (Arslan, 1997: 159).

[bn Haldun'un burada iizerinde durdugu husus, dinin veya peygamberligin
liizumsuzlugu degil, toplumsal ve siyasal bir hayat icin zorunlu olup olmadigidir.
Toplumsal hayat i¢in tabii ve zaruri olan sadece siyasal otoritenin varligidir (Toku,

2002: 103).

Ibn Haldun'a (2005: 383) gore, devlet, iilkenin merkezinde, iilkenin ¢evre ve
sinir  kentlerinde oldugundan daha giicliidiir. Sinirlarimi, arttk daha Otesine
vardiramayacagi bir sinira ulastirdiginda, merkezden sinira dogru giicsiizlesmekte ve

bu nedenle daha o6teye gidememektedir. Devletin merkezi, tiim egemenligin
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yikilmasina kadar korunmaktadir. Devletin merkezi maglup edildigi zaman devlet,
timiiyle yikilmaktadir. Ciinkii merkez, devletin kalbi gibidir. Kalp maglup

edildiginde, tiim ¢evre, hezimete ugramaktadir.

Genel olarak Ibn Haldun; devlet kurmay: sosyal hayatin bir geregi ve insanlar
icin tabii bir zorunluluk olarak degerlendirmektedir. Devlet kurmak ve siyasetle
ugrasmak insan olmanin temel 6zelliklerindendir. Bunun bir sonucu olarak toplumsal

hayatin devami i¢in siyaset gerekmektedir.
3.3. DEVLET VE DEGISiM

Mukaddime'de, farkli bicimlerde farkli yerlerde karsimiza cikan sosyal
degisme olgusu, Ibn Haldun'u anlamak adina incelenmesi gereken ©nemli bir
husustur. Ona gore, degisme evrendeki tiim unsurlarda goriilen tabii bir olaydir ve
sosyal degismenin kacimilmaz oldugu mutlaktir. O, biitiin varliklarin bozulmaya ve
yok olmaya mahkum oldugunu soyle anlatmaktadir (Ibn Haldun, 2005: 345-346):
"Alem (unsurlar alemi) ve orada bulunan her sey gerek zatlari gerekse ahvali (durum,
gidisat) itibariyle olma ve bozulma halindedir. Madenler, bitkiler, insanlar1 da ihtiva
eden hayvanlar ile miikevvenatin olma ve bozulma vaziyetinde oldugu gozle
goriilmektedir. Ayni sekilde insanlara ariz olan haller de boyledir. ilimler dogmakta,
gelismekte, gerilemekte ve sonra 6lmektedir. Sanatlar ve benzeri seyler de boyledir.
Haseb (san, seref, asalet ve itibar) da insanogluna arz olan (sunulan, takdim edilen)
gelip gecici hallerdendir. O halde o da mutlaka kevn (varlik, var olmak, mevcudiyet)

ve fesad (kiskirtici, tahrik edici) halindedir." (Ibn Haldun, 2005: 345-346).

Kongar'a (1981: 67) gore, Ibn Haldun, degismenin ve bozulmanimn
kacinilmazligimi vurgulayarak diyalektigin, "Her sey her zaman degisir." kanununu ilk
kez toplumsal yasama uygulayan bir diisliniir olma onurunu kazanmaktadir.
Diyalektik anlayis, tarihsel olarak, hareket ve degisme anlaminda ortaya ¢ikmistir.
Kongar'a gore diyalektik kavrami birka¢ kural cercevesinde agiklanabilir. Bu kurallar

sOyledir (Kongar, 1981: 115):

e Her sey her zaman degismektedir.

e Degisme sirasinda, biitiin varlik ve Ogeler zitlar da dahil olmak iizere

birbirlerini etkilemektedir.
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e Her sey kendi ziddin1 beraberinde getirmekte ve kendi ziddin1 yaratmaktadir.

e Nicelik degismesi, belli bir asamadan sonra nitelige doniismektedir.

Ibn Haldun (2005: 190), diyalektik anlayisin temel kurali olan her seyin
degistigi fikrini vurgulu bir bicimde ifade etmeye calismaktadir. Milletlerin durumu,
tek bir siire¢ icinde devam etmemekte, caglarin degismesi ve giinlerin gegmesiyle
millet ve kavimlerin durumlar1 da degismektedir. Bu degisiklikler sahislardan tutun,
zamana kadar her seyde meydana gelmektedir. Ibn Haldun bu durumu soyle ifade
etmektedir (Ibn Haldun, 2005: 283): "Alem, icindeki biitiin yaratiklarla birlikte
milkkemmel bir tertip ve sapasaglam bir sekil iizeredir. Sebeplerle neticeler
yekdigerine baglanmakta, esya ve olaylar (bir nizam dahilinde) birbirine bitismekte,
varliklar yekdigerine doniismekte, bu tarz lizere miisahede ettigimiz su alemin
acaiblikleri tiikenmemekte ve nihai noktasina varilamamaktadir." (ibn Haldun, 2005:

283).

Ibn Haldun, bu s6zlerle tabiatin diyalektik bir siire¢ icinde islediginin farkinda
oldugunu ortaya koymaktadir. Maddelerin yerden yukar1 dogru yiikseldiginde nasil su
haline geldigini, bundan sonra nasil hava ve ates halini aldigim1 ve bunlarin birbirine
bagh ve bitisik oldugunu anlatmaktadir. Bu unsurlardan her birinin, asagidan yukariya
dogru yiikseldigi veya yukaridan asagiya dogru alcaldigi zaman, kendisine yakin olan
maddeye doniismeye hazir oldugunu belirtmektedir (Ibn Haldun, 2005: 283).

Ibn Haldun'un devletle ilgili goriislerinde de degisim olgusuna rastlamak
miimkiindiir. S6yle ki Ibn Haldun (2005: 392), devleti canli bir organizmaya
benzetmekte ve "Sahislar gibi devletlerin de tabii Omiirleri vardwr." diyerek,
organizmaci devlet anlayismi benimsemektedir. ibn Haldun'un organizmaciligindan
anlagilmas1 gereken, uygarlik ya da kiiltiirleri, canli organizmalar gibi dogan, biiyliyen
ve dlen varliklar seklinde ele almaktir. ibn Haldun'un organizmayi, degisme siirecini
ifade etmek icin kullandigi su ifadelerinde goriilmektedir (Ibn Haldun, 2005: 669-
673): "Hadaret, umranin gayesi ve dmriiniin nihayeti olup onun ¢okiisiinii haber verir.
"Umranin gayesi ve hedefi, hadaret ve refahtan ibarettir. Gayesine ulasan umran
bozulma haline doniigiir, ihtiyarlamaya baglar, aynen canlilarin tabii Omiirlerinde
oldugu gibi." Miilk ve hanedanlik asabiyetin ulagsmak istedigi bir gayedir. Hadaret de

bedeviligin ulagsmak istedigi bir gayedir. Ister bedevilik, ister hadarilik nevinden
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olsun, ister hiikiimdar ister tebaa ile alakali bulunsun, tiim umranin hissi (maddi ve
gozle goriiliir cinsten) bir dmrii vardir. Nitekim yaratilmis olan miisahhas varliklardan
olan muayyen bir ferdi varligin da hissi ve fiziki bir omrii vardir." (Ibn Haldun, 2005:

669-673).

Ibn Haldun, bedevi toplumlarin zamanla medeni duruma ge¢melerini izah
ederken bu toplumsal degismeyi daha c¢ok bozulma ve yozlasma olarak
nitelendirmektedir. Ona gore, sehir hayati uygarligin son asamasidir ve kotiiliigiin
iyilikten uzaklasmasinmin da son merhalesidir. Nitekim gogebe toplumlar bircok
bakimdan sehir halkindan istiindiir ve dogal olan bedevi hayattir. Bu itibarla
dogalliktan uzaklagsmak diinya nimetlerine diiskiinliigi ve baskalarina boyun egmeyi

gerektirmektedir (Kongar, 1981: 66).

Ibn Haldun'a gore devlette goriilecek olan ihtiyarlama hali, insanin &lmesi
kadar tabii ve zorunlu bir 6zelliktir. O, bu durumu s6yle ifade etmektedir (ibn Haldun,
2005: 557): "Hanedanligin ihtiyarlamasi tabii olunca, tipki canhlarin mizacinda ve
biinyesinde goriilen ihtiyarlik hadisesi gibi, o ihtiyarligin husulii de tabii seylerin
meydana gelmesi mesabesinde olur. Ihtiyarlik, tedavisi veya ortadan kalkmasi
miimkiin olmayan miizmin hastaliklardandir. Ciinkii tabii bir seydir ve tabii olan

seyler degismezler." (ibn Haldun, 2005: 557).

Ibn Haldun'un degismeyi mutlak ve kagimilmaz bir olgu olarak gormesini
determinizm c¢ercevesinde degerlendirmek miimkiindiir. Bunun en ag¢ik drnegi devlet
ile sosyal yasam arasinda kurdugu bagdir. Ona gore, devlet ile sosyal yasam
birbirinden ayrilmayan iki unsur oldugu i¢in birinin diizeninin bozulmas1 6biiriiniin de
bozulmasin1 zorunlu kilmaktadir. Birinin ortadan kalkmasi, digerinin de ortadan

kalkmasina neden olmaktadir (Ibn Haldun, 2005: 682-683).

Ibn Haldun (2005: 190), tarihle ve tarihgilerle ilgili goriislerinde de tarihgilerin
diistiikleri en biiyiikk hatalardan birini ¢aglarin degismesi ve giinlerin gecmesi ile
millet ve kavimlerin hallerinin de degisecegi hususunu gézden kagirmak olarak ifade
etmektedir. Acgiklamalardan da goriildiigii {izere, degisim unsurunun, onun

Mukaddime'de vurguladigi temel 6nermelerden birisi oldugu sdylenebilir.

Hassan'a (2010: 128-129) gore, Ibn Haldun'un organizmaci goriisleri onun

zamaninda gozledigi baz tarihsel gerceklere dayanmaktadir. Ona gore, Ibn Haldun’un

81



organizma benzetmeleri, anlatim kolayligi saglamak ve okuyucuyu etkilemek
amacia yoneliktir. Ibn Haldun'a gore (2005: 392-393) sahislar gibi devletlerin de
tabii 6miirleri vardir ve bu omiir ii¢ neslin omriinii ge¢memektedir. Ug nesilde
devletin dmriinii tamamlayacagin soylemektedir. Ibn Haldun, bir devletin émriinii,
onu kuran siilalenin nitelikleriyle ve bu niteliklerin bozulmasiyla hesaplamaktadir.
Ona gore bir kusagin ortalama 6mrii 40 yildir. Ote yandan siilalenin sahip oldugu
asabiyet, kusaktan kusaga zayiflamaktadir. Iste bu gercevede ibn Haldun bir devletin

ortalama dmriiniin ti¢c kusagin dmrii olan 120 y1l oldugunu s6éylemektedir.

[bn Haldun baglangigta hanedanhigin, tebaasina karsi yumusak ve adil
oldugunu belirtmektedir. Bu ya davetin dini olmasindan ya da bedeviligin gerektirdigi
mertlik ve iyilikseverlikten gelmektedir. Iktidarm yumusak ve iyi olmasiyla, tebaa
nese i¢inde caligmakta ve bu sayede umran daha da bollasarak niifus cogalmaktadir.
Iki nesil boyle tiikendikten sonra, hanedanlik, Omriiniin sonuna varmaya

baslamaktadir (ibn Haldun, 2005: 569-570).

Ibn Haldun, kurulan her devletin baz1 asamalardan gectigini ve bu asamalarin
bes tane oldugunu anlatmaktadir. S6z konusu asamalar sunlardir (Ibn Haldun, 1989:
444-447):

e Birinci Asama: Zafer ve amaclara ulasma devridir. Bu donem, devletin
basinda bulunan kimselerin ululuk gosterdigi, vergiler ve paralarin topladigi,

devletin siirlarin1 korudugu donemdir.

o ikinci asama: Hiikiimdarin kavmini boyundurugu altina aldigi ve devleti
kendi basma, kimseyi karigtirmadan idare etmeye basladigi yani devletin
idaresini paylagmaktan ve ortaklagsmaktan akrabalarim uzaklastirmaya calistig
donemdir. Bu donemde asabiyet eskisi gibi muhafaza edilmektedir. Bu tavirda
devletin basindaki sahis, kendine taraftar olan adamlar toplamaya, azathlar ve
devsirmeler edinmeye ve bunlar1 artirmaya onem vermektedir. Hiikiimdar bu
ikinci devrede, akrabalarin1 devletin nimetlerinden uzaklastirirken, yardimcist
azdir, bunlar da yabancilardir. Bundan dolay1 birtakim zorluklarla

karsilagsmaktadir.

e Uciincii Asama: Dinlenme ve rahatlik dénemidir. Devletin basinda

bulunanlarin tek basina ve kendi diisiinceleriyle is gordiigii, devlet sayesinde

82



elde edilen servet ve meyvelerden faydalanildigi donemdir. Hiikiimdarlar bu
devrede para ve servet toplayarak biiylik binalar, biiyilk koskler, yiiksek

heykeller bina etmektedir.

e Dordiincii Asama: Kanaat ve barisin hakim oldugu dénemdir. Hiikiimdarlar,
kendilerinden Onceki seleflerini 6rnek almakta, onlarin izinden ayrilmanin
devlet ve iilkenin diizeninin bozacagina inanmaktadirlar. Bu dénemdeki
liderler, kendilerinden ©nceki liderlere uymanin bir seref oldugu

inancindadirlar.

e Besinci Asama: Israf ve sacip dagitma donemidir. Hiikiimdarlar bu cagda
kendilerinden ©Once toplanmis servetleri yakinlarina dagitmakla megsguldiir.
Onlar1 icinden cikamayacaklar1 biiyiik memuriyetlere tayin etmektedirler.
Kendi kavimlerinden olan devletin biiyiik yardimcilarini bu gibi 6nemli is ve
gorevlerden uzaklagtirmakta, onlarin kalplerini kirmaktadirlar. Devlet tedavisi
olanakli olmayan hastaliga tutulmakta ve bu hastaliklarin iyilesmesi imkansiz
bir hale gelmektedir. Nihayetinde bu hastaliktan devlet kurtulamamakta ve
yikilmaktadir.

Biitiin bu asamalar sirasinda devletler dogal siirlarina dek gelismektedirler.
Bu dogal smirlar devletin kurulusuna yardim eden kabilelerin koruyabilecekleri
siirlardir. Tbn Haldun, bu bes asamayir devletin dogal durumlari saymaktadir. Bir
devlet zorunlu olarak bu asamalardan gececektir. Ornegin, seref ve egemenligin tek
kiside toplanmasi devletin tabiatindandir. Ote yandan feragat ve rahatlik cagi ile
kanaat ve barigla yasama agamalarinda artik gocebelik unutulmaktadir. Devleti kuran
siillalenin cesareti azalmaktadir. Iste biitin bu asamalardan gecen bir devletin
ihtiyarlama ¢ag1 geldiginde, devlete mensup boylardan o devleti koruyacak
yardimcilar bulunmadig: taktirde, Stekisi o devleti yenerek topraklarim ve idaresini

ele gecirmektedir (Kongar, 1981: 68).

Ibn Haldun'a gore, devletin ihtiyarlama cagmin birinci nedeni, asabiyetin
kudretinin kirilmasi, iktidarin kisilesmesi ve keyfi hale gelmesidir. Ikinci neden,
bolluk ve nimetlere dalmanin sonuglar1 biciminde ortaya ¢cikmaktadir. Alisgkanliklar
artmakta, masraflar ¢ogalmakta, ekonomi bozulmakta, aylik ve bagislar1 arttirmak
gerekmektedir. Masraflar cogaldigi i¢in gelirler masraflar1 karsilayamamaktadir.

Memleketi ve smnirlar1 koruyan silahli kuvvetlerin sayisini azaltmak zorunlulugu
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dogmaktadir. Komsu devletler ya da devletin yonetimi altinda bulunan urug ve boylar
cesaretlenmektedirler. Ugiincii neden, siikiinet ve rahatligin zorunlu hale gelmesinden
dogmaktadir. Zamanla, yigitlik, atilganlik, saflik, diiriistliik kalmamaktadir. Nesiller,
liikks ve israf dolayisiyla gevsemektedirler. Devletin basinda olan hiikiimdar, savasa
dayanikli yabanci askerler edinmekte; bunlarin devletin ihtiyarligina karsi ilag

olacaklar diistiniilmektedir (Hassan, 2010: 285-286).

Ihtiyarlamaya ve ¢okmeye baslayan devletin miras1 iizerine yeni bir devletin
dogmasi iki sekilde olmaktadir. Bunlardan birincisi, o devletin uzak bdlgelerindeki
valilerin, cokils doneminde bu bolgeler yeterince kontrol edilemedigi icin
bagimsizliklarin1 ilan etmeleri biciminde gerceklesmektedir. Bu valilerin kendi
aralarinda da toprak paylasimi konusunda miicadeleye girmeleri miimkiindiir. Bu
durumda hangisi daha giicliiyse, o kendisiyle miicadele edenleri yenerek devlete sahip
olmaktadir. Ikinci yol ise, ¢okiis donemine giren devletin komsu devletler veya uzun
siire devletin koruyuculugunu iistlenmis asabiyet sahibi bir kabile tarafindan ele
gecirilmesidir. Ote yandan ¢oken devletin ahalisinden de bu miicadeleye kars: direnis
goriilmemektedir. Ciinkii toplum hem eski yonetimin mesruluguna duydugu inancini
hem de devleti savunma giiciinii ortaya ¢ikaran asabiyetini kaybetmistir. (Ibn Haldun,
1989: 110). Ibn Haldun'a gére bu siire¢ boyle kendini yineleyerek siirmektedir.
Gocebelikten yerlesiklige gecen insanoglu, uygarlig: gelistirmekte ve yozlastirmakta,
baska bir gbgebe asabiyeti ona son vererek kendi yerlesik olmaktadir. O da yozlasip
asabiyetini kaybedince, bir baska gocebe soy, ona da son vermektedir. Boylece
uygarligin temeli olan yerlesiklik, devlete bagli olarak aynen organizmalar gibi

dogmakta, biiyiimekte ve 6lmektedir (Kongar, 1981: 68).

Ibn Haldun (2005: 558), devletin son donemlerinde, onun ihtiyarlik
doneminden kurtuldugu hissini verecek bir giiclenme oldugundan bahsetmektedir. Bu
durumu, bitmekte olan bir fitilin, tamamen tiikenip sonmeden 6nce son kez parlayip
tutugsmasi olayna benzetmektedir. Her ne kadar bu tutugsma onun yeniden canlandigi
hissini verse de, aslinda bu onun tiikenisidir. Mukaddime'nin cesitli yerlerinde ibn

Haldun'un bu tiir benzetmeleri kullandig1 goriilmektedir.
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3.4.DEVLETIN GELIiSiMi VE OMRU

Kendisine hedef olarak medeniyeti koyan gécebe toplumun siyasal orgiitlenme

bicimi asabiyettir. Bedavet asamasindan hadaret asamasina gecen toplumun ise

mecbur oldugu bir tek 6rgiitlenme modeli vardir. ibn Haldun'a gore, bu 6rgiitlenme

modeli miilktiir (Uludag, 2005: 450-451; Findikoglu, 1971: 804).

Ibn Haldun'a gore miilk ii¢ sekilde karsimiza cikabilir (Uludag, 2005: 542):

Tabii Miilk: Tktidarin tek elde oldugu, otokrat bir hiikiimdarin idaresini ifade
eder (Giirhan, 1996: 5). Ibn Haldun' a gore tabii miilk, kahrin, tegalliibiin ve
kendi mer'asinda bagibog birakilan asabiyetin bir iiriiniidiir ve ancak haksizlik
ve diismanhik iiretir. Bugiinkii siyaset terminolojisiyle tiranlik olarak
adlandirilabilecek olan tabii miilk anlayist din tarafindan reddedildigi gibi
cagdas siyaset felsefesi i¢inde de kabul gormemistir (Gezer, 1997: 200).

Siyasi Miilk: Akla dayanan siyasetin gecerli oldugu, uygulanmasi zorunlu
kanunlarin yiiriirlikkte bulundugu yonetim bicimidir (Giirkan, 1967: 238).
Yonetilenlerin ¢ikarin1 goz Oniinde bulundurarak kamu yararina hizmet
amacini giiden bu rejim ya da devlet biciminde hiikimdar miimkiin oldugu
Olciide dogrulugu gozeterek saglam bir devlet idaresi kurar (Gezer, 1997:

204).

Hilafet: En iyi orneginin Rasid Halifeler devrinde goriildiigii biitiin islam
diinyas1 tarafindan kabul edilen hilafet, seriata dayanmasi bakimindan ilk iki
tipten ayrimaktadir (Hassan, 2010: 311). Kaynagini ilahi emirlerin
olusturdugu seriat rejiminin ya da hilafetin amaci, bu diinyada ve oteki
diinyada iyilige ulagmaktir. Hilafet toplumu insanlarinin yasaya itaat
etmesindeki gerekce, yasanin rasyonel olarak dogruyu gostermesinde veya
insanlarin diinyevi iyiye ulasma cabasinda degil, Tanri'nin ve peygamberinin
emirlerine olan iman sebebiyledir (Gezer, 1997: 201). Halife (Uludag, 2005:
556; Ibn Haldun, 2004a: 47), yerine gegtigi kisinin hak ve yetkilerini donanan,
o kimsenin ikamesi olan kisi (Watt, 2001: 58-59) olarak peygamberin ve onun
kurdugu rejimin koruyucusudur ve toplum icin de ahlaki bir modeldir. Biitiin
bu dini motiflere ragmen ibn Haldun, halifeye olan bagliligin biat denilen bir

sozlesmeye dayandigim belirtmektedir (Ibn Haldun, 2004a: 72). Yalnizca
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miisliman toplumlarda goriilen bu tiir bir sdzlesmenin ayakta kalabilmesi ise,
giiclii bir miilkii gerektirmekte, giiclii bir miilk ise ancak siirekli ve saglam bir
asabiyetin varligina bagli olmaktadir. O halde halifenin hilafeti ve itibari, onun
dini 6zelliginden ¢ok, kuvvetli asabiyetinin bir sonucudur (Findikoglu, 1971:
803). Daha sonralar1 miilke doniismiis olsa da ilk ortaya ¢iktifi donemdeki
yapist ile hilafeti miilke tercih eden Ibn Haldun'a gore, miilk sistemi
hiikkiimdarin {izerinde baska bir giic olmamasi bakimindan elestirilebilir,
halbuki halife, dinsel kurallara ve dinsel kurallarla baghdir. Bunun yaninda
halk, bu kurallara aykir1 davraniglar1 halinde -en azindan teorik olarak- halifeyi
denetlemek ve hesaba ¢cekmek yetkisine de sahiptir. Bunun yaninda halifelik
tipi Orgilitlenme ayn1 zamanda bir danismanlar kuruluna da siyasal yap1 icinde
etkili bir yer vererek belli ol¢iide halifeyi, yani siyasal iktidari, sinirlandirici
islev gorebilmektedir (Dursun, 2002: 61; Arsel, 1975: 216). Ibn Haldun'a gore
ilk zamanlar1 bakimindan hilafet tam bir miilk 6zelligi gostermemektedir.
Hatta biitiin ihtirazi kayitlariyla birlikte denebilir ki ortada bir devlet dahi
yoktur. Ancak sonraki donemlerde halifeligin diinyevi yar1 uhrevi yani agir
basmig, alanlar1 birlesmis ve anlamlar1 karigsmis ve halifelik de saf devlet

haline gelmistir (Uludag, 2005: 566; Sezen, 2000: 290).

Tabii Miilk de Siyasi Miilk de sekiiler yapidadir (Hassan, 2010: 316; Giirhan,
1996: 50). Siyaseti akli siyaset ve dini siyaset olarak ikiye ayrran Ibn Haldun'a gore
Tabii Miilk ve Siyasi Miilk’te egemen olan akli siyasettir (Uludag, 2005: 541).
Insanlarin akillariyla ortaya cikarip kabul ettikleri kanunlara gore devletin
yonetilmesini ifade eden akli siyasetin iki tiirli vardir; devletin kamu yarar ve
gereklerine dayali olarak akim 1518inda yonetilmesi yani Siyasi Miilk ve Siyasi
Miilk’iin yozlasmis sekli olan, hiikiimdarin menfaatlerinin 6nde tutuldugu ve zora ve
siddete dayanan Tabii Miilk. Insanlarin diinyalar1 ve ahiretleri icin faydali gordiigii,
Tanr1 tarafindan indirilen ve peygamber tarafindan halka anlatilan kanunlarla yonetim
bicimi olan dini siyaset ise halifelikte goriilmektedir (Topguoglu, 1984: 352-353;
Hassan, 2010: 312). Tanrisal egemenligi kuran yasalar olarak seriat, insanlar1 kul
olmalar1 bakimindan fiziksel bir giice degil ancak tinsel bir giice tabi kilmaktadir.
Boylece akildan cok inanca seslenen dinsel normlar hem insanin fiziki varligin1 hem

de tinsel varligin1 koruma altina almaktadir. Bu agidan bakildiginda akli siyasetin
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egemen oldugu devlet/toplum yapisi, dini siyasetin egemen oldugu devlet/toplum

yapisindan, yani hilafetten, farklilik gostermektedir (Kurtoglu, 1999: 267-268).

Bu tasniften farkli olarak Ibn Haldun devleti, egemenlik agisindan da bir
ayrima tabi tutmustur. Buna gore devlet, Miilk-i Hakiki ve Miilk-i Nakis olarak da
ikiye ayrilabilir. Birincisi bakimindan i¢ ve dis egemenligini saglamis, teskilati
sorunsuz isleyen devletler kastedilmektedir. Buna gore hakiki miilk; i¢ egemenligini
saglamis, vergi toplayabilen, diger iilkelerce taninmig, sinirlarim1 koruma yetenegine
ve giiciine sahip olan, yabanci devletlerin himayesine girmeyen devlettir (Eliagik,
2001: 169). Siyasal kuramni tecriibelerinden hareketle olusturan bir diisiiniir olan Ibn
Haldun, sahsi tecriibelerinden hareketle belli dl¢iide bagimsiz ve belli lciide egemen
olan devletlere de Miilk-i Nakis demistir. Buna gore eksik miilk, belli 6l¢ciide bagka
devletlere bagmmhdir. Tam bir egemenlik sahibi degildir, iktidar mutlak bir
yoneticinin elinde olmakla birlikte, onun adina hacip ya da diger vezirlerce

kullanilmaktadir (Hassan, 2010: 303; Demirkol, 2000: 98).

Hazeriyet, asabiyetten iiretim tarzi bakimindan, yasam tarzi bakimindan, insan
ve toplum tipolojisi bakimindan ayrildig1 gibi, getirdigi idareci tipi bakimindan da
farkliliklar gostermektedir. Bilge ve yol gosterici yonetici (reis, seyyid) tipinden kural
koyan ve itaat bekleyen yonetici (hiikiimdar, monark) tipine gecis de hazeri umranin
bir geregidir. Ibn Haldun'a gore hiikiimdarhk, iilkedeki biitiin asabiyetlere iistiin gelen
ve kendisine kars1 biitiin hareketleri bastiran, kendi iktidar1 iizerinde baska bir gii¢
bulunmayan bir yapiya sahip olmalidir (Uygun, 2008: 68). O halde gerek devlet gerek

hiikiimdarin igte ve dista tam egemen olmas1 gerekmektedir (Giirkan, 1999: 109).

Islam felsefe tarihinde bazi diisiiniirler tarafindan, hiikiimdarlik peygamberlik
kavramu ile iligkilendirilmis ve saltanat, risalet ve hilafetle 6zdeslestirilmistir (Gezer,
1997: 153). Bu goriisii elestiren Ibn Haldun'a gore, risalet ve saltanatin bir arada
bulundugunu ifade etmek, kurulan biitiin siyasal iktidarlar1 bir peygambere baglamak
anlamima gelmektedir ki bu da diinya tarihi incelendiginde isabetli bir goriis
olmamaktadir. Peygamberlik sifati, devlet yoneticiligi icin, baska bir ifadeyle siyasal
iktidar icin, kurulus bakimindan da mevcudiyetin devami bakimindan da sart degildir
(Uygun, 2008: 61). Bunun yaninda peygamberligin anlasilmast akil yoluyla
olmamaktadir. Risalet akli alana degil, iman alanma iliskin bir kavramdir. Oysa

hiikkiimdarlik diinyevidir, rasyoneldir ve Ozellikle de insana iligkindir. Bunun bir
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neticesi olarak hiikiimdarlik ya da hakimiyet olgusu fikrin eseridir ve bu 6zelligiyle
insan topluluklar1 arasinda goriilmektedir. Hayvan gruplar1 arasinda karsilasilan
liderlik ise insanlar arasindaki hakimiyetten farklidir ve fikirden ziyade ilham eseridir

(Findikoglu, 1971: 800).
3.4.1. Devletin Varhigmi Belirleyen Temel Kriterler

Miilk kavrami, modern anlamda devlet kavrami karsiliginda kullanilmaktadir
(Korkmaz, 1995: 41; Hassan, 2010: 299). Buna gore miilkii diger bazi1 sosyal
organizasyonlardan ayirmak gerekmektedir. Her seyden once miilkii ifade eden
organizasyon, belli bir toprak parcasi lizerinde ve belli bir otorite altinda orgiitlenmis

insan toplulugunu ifade etmektedir.

Miilkii ifade eden organizasyon, kabileden ya da genis bir aileden daha farkli
olmaktadir. Gergekten bedevi timran halklar arasindaki bag, ayni toplulugun bir tiyesi
olmaktan kaynaklanan dayamismanin bir sonucudur ve ilk zamanlarda sadece iiyeler
arasindaki kan baginin bir uzantisidir. Ailenin biiyiimesi ve diger ailelerle birleserek
bir kabileye doniismesi ile ve sonrasinda kabilenin de genislemesi ile bu bag da nitelik
degistirmektedir (Sarica, 1999: 49). Bir reis etrafinda toplanan ailelerden olusan
bedevi toplumunda, reise bagli, ayr1 bir askeri giic yoktur. Bundan bagka, reisin bu
nitelikte bir giice ihtiyac1 da yoktur. Ciinkii kabilenin biitiin {iyeleri heniiz baghi basina
birey degildirler ve her biri bir digeri i¢in savasmayi, onur kazanma vesilesi olarak
goren savascilardir. Halbuki uygar toplumlarin orgiitlenme modeli olan devlet,
kendisini korumaya ve icte ve dista cebrini gostermeye yetecek profesyonel bir askeri
smifa, bir orduya sahiptir. Siviller her ne kadar vatan savunmasina goniillii olarak
katilabilirlerse de modern devletin, eger giivenligini baska yollarla saglamis degilse
veya buna ihtiya¢ duyuyor degilse, savagmayr meslek edinen ayr1 bir asker sinifi
mevcuttur. Bunun yaninda nesebi karisan ve birden fazla kabileden meydana gelen
insanlar arasinda bas gosterebilecek kargasanin Onlenmesi ve ihtiyag duyulan
hizmetlerin giderilmesi i¢in gereken organizasyon, bir ailenin ya da klanin altindan

kalkacagindan daha karmasiktir (Doehring, 2002: 17).

Genis bir organizasyonun diger organizasyonlar tarafindan da varligir kabul
edilerek iceride ve disarida egemenlik kazanmas1 halinde, devlet mekanizmasi ortaya

cikmakta ve devlet, siyasal otoritenin varlig1 ve egemenlik kistaslari ile genis ve giiclii

88



bir aile etrafinda toplanan insan topluluklarindan ya da kabile halinde orgiitlenen
insan birlikteliklerinden ayrilmaktadir (Sur, 2013: 99; Pazarci, 1998: 6). Miilkiin ya da
devletin riyaset altindaki topluluklardan ya da organizasyonlardan ayirict 6zelligi
"kahr ve tegalliib"diir. Reis, kendisine tabi olunan, itaat edilen kisidir. Her ne kadar
yukarida onun sef oldugunu ve muhalefeti kabul etmeyip itaat bekledigini belirtmis
olsak da belirttigimiz bir diger nokta da reisin egemenligi altinda yasayan insanlarin
¢Oliin sakinleri oldugudur. Yikic1 ve vahsi yapida olan ve otorite kabul etmeyen bu
kimselere, iradeleri hilafina bir sey yaptirmanin miimkiin olmadig: agiktir. Aksi tiirli
bir cabaya girisenin bunun hem kendi sonunu hem de muhatabmin sonunu
getirecegini bilmesi gerekmektedir. O halde reis biitiin otoriter yanina ragmen, yine de
"galip ve kahhar" degildir, olamaz. Halbuki devlet, tegalliib denen "galip gelmeye",
egemenlige ve kahr denen "iradesini zorla yerine getirmeye" mecburdur (Arslan,
1997: 123). Buna ragmen, salt, bir otorite altinda toplanmig olmak, hatta bu otoritenin
belli dlciide dista egemen olmasi, bu baglamda da bir siyasete ve siyasi yapiya sahip
olmak, devletimsi bir olusumun temelini teskil eden bu kabile tipi topluluklarin devlet
sayllmasina yetmez (Vergin, 2003: 32-33). Bunun ic¢in "Medine meydana
getirebilecek seviyede bir toplum" da gerekmektedir (Arslan, 1997: 124). Bundan
anlagilmas1 gereken, iiretim iliskilerinin belli diizeye ulastigi, toplumdaki bireyler
arasindaki iligkilerin karmasiklastigi, sanatsal ve kiiltiirel faaliyetlerin arttig1, gelismis
hazeri bir timranin varligidir. Hazeri {imran olmadan miilk olamayacak veya hazeri

timran varsa mutlaka miilk de olacaktir.
3.4.2. Devletin Cokiisiinii Hazirlayan Sebepler

Siyaset kuraminda 6nemli bir yer isgal eden uygarliklarin ortadan kalkmasi
sorununa iliskin olarak Ibn Haldun, devletlerin yikilmasi genel olarak disaridan
gelen saldirilara baglamakla birlikte, ona gore aslinda harici saldirilar ashinda
¢Oziilmiis olan bir devlete vurulan son darbelerden ibarettir (Gezer, 1997: 209). O
halde denilebilir ki devletlerin yikilmasinda daha ziyade siyasal, ekonomik ve
ahlaksal/dinsel etkenler gibi ic etkenler birlikte rol oynamaktadir (Arslan, 1997: 132).
Buna gore, bir devlette asabiyetin zayiflamasi, politikanin degerini kaybetmesi,
adaletin geregince saglanamamasi, dinin toplum yasaminda 6neminin yok olmasi,
devletin de ortadan kalkis siirecinin habercileri olarak belirtilebilir (Dursun, 1998:

41).
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Esasen asabiyet tiirii orgiitlenmeden, miilk tiirii Orgiitlenmeye gecisin en
Oonemli sebeplerinden olan iiretimin artmasi sonucu insanlarin belli bir refah diizeyine
ulagmasi, devletin dogusuna ortam hazirladig1 gibi ayn1 zamanda devletin sona erme
sebebini de teskil etmektedir. Soyle ki, liiksiin artmasi ile israfin artmasi birbirine
paralel gelismektedir. Israf, devletin kaynaklarinin da erimesine neden olmakta, devlet
gelirlerinin azalmasi vergilerin artmasina neden olmakta ve artan vergi oranlar1 halki
fakirlestirmektedir. Halkin refah diizeyinin azalmasi ile devlete olan giiveni ve
yonetime olan inanci da azalmaktadir. Devleti i¢in 6lmek fikrine de yabancilagan
halkin iilkesini savunmak konusunda gosterdigi isteksizlik, giivenlik alaninda da
zaaflara sebebiyet vermektedir. Coken bir ekonomi, ayn1 zamanda ahlaki yozlagsmanin
baslangict ve toplumsal dayanismanin da sonudur (Dursun, 1998: 41). Baska bir
ifadeyle, hazeri timranin zorunlu yapisim teskil eden miilk/devlet, hazeri iimranin
yapisinin bozulmasiyla deformasyona ugramaktadir. Bu siki baglantinin gerekgesi, ha-
zeriyet ve devlet arasindaki iliskinin madde ile sekil arasindaki iligkiye benzemesidir.
Devlet, hazeri timranin sureti ve hazeri timran da devletin maddesidir (Arslan, 1997:
105). Hazeri iimran ve devlet arasindaki bu yapisal baglilik, bunlardan birisinde mey-
dana gelen degisikligin dogrudan digerini de etkilemesine neden olmaktadir. Bu
acidan bakildiginda, devlet yapisinin bozulma ve sona erme nedenleri ayn1 zamanda
hazeri timranin bozulma ve sona erme nedenleridir (Ulken, 1998: 213; Toku, 2002:
114). Hazeri timran1 bozan sebepleri maddeler halinde soyle siralamak miimkiindiir

(Gezer, 1997: 209):

e Asabiyetin Zayiflamasi: Asabiyet Ibn Haldun'un anahtar kuramlarindan biri
olarak Mukaddime'de en cok zikredilen kavramlardan biridir. Buna goére
asabiyet, bir devleti kuran, saglikli bir sekilde ve belli bir cografyada etki
gostermesini saglayan bir etkendir. ibn Haldun'a gére her ne kadar asabiyet
kurulmus bir devletin olmazsa olmaz sart1 degilse de yoklugu biiyiik zaaflar
dogurabilecektir. Devletin kurulusundan sonraki asamada kullandigimiz
anlamda asabiyetin bir kan asabiyeti olmaktan cok, bir sebep asabiyeti
oldugunu tekrar belirtmek gerekli olabilir. Ister nesep ister sebep asabiyeti
olsun, bir miilkiin varligim ve devamini saglayan asabiyetse onu ortadan
kaldiracak kriter yine bu bag olmaktadir. Asabiyet, miilkiin hazeri timranla
olan siki iligkisi nedeniyle, sehir yagsaminin sona ermesi konusunda da onemli

bir rol oynamaktadir. Soyle ki, bedevi toplumlarin iskeletini olusturan,
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kabilenin bir biitiin olarak hareket etmesini saglayan asabiyet, sehir yasamina
gecildiginde dogal olarak coziilmeye baslamaktadir. Aksi bir durum zaten
sehir hayatinin yapisina aykir1 olmaktadir. Asabiyetin bir igbolimii ve
toplumsal dayamigma sekline doniigsmesi, ister istemez toplum liyeleri arasinda
da belli bir yabancilagmaya neden olmaktadir. Ayni duruma diger acidan
bakildiginda da toplum {iiyelerinin belli dlciide yabancilagsmasi, aralarindaki
iligkiyi toplumsal isboliimii ve dayanigsmaya indirgeyecektir de denebilir.
Asabiyetin zayiflamasiin bu zorunlu toplumsal doniisiimden baska bir diger
gerekgesi de yukarida tavirlar kuraminda deginilen "hareketin kendi
cocuklarin1 yemesi" olgusudur. Buna gore, devleti kuran kadro, kurulug
doneminde katlandiklar1 kiilfetlere bir karsilik olarak, artik iktidarin ve
devletin nimetlerinden de yararlanmak istemektedirler. Ne var ki otoritesini
toplum {izerinde gostermeye ve hissettirmeye her zamankinden daha fazla
ihtiya¢ duyan hiikiimdarin yapmak zorunda oldugu ya da yapmak istedigi sey,
egemenligini bu kadrolar tizerinde de hissettirmektir. Hiikiimdarin otoritesini
her zamankinden giiclii tutmast bir zorunluluktur. Zira kurulusunu yeni
tamamlamis bir devletin kendisini koruyacak bir annesi yoktur. Oysa yeni bir
devletin bir bebek savunmasizliginda olmak gibi bir liksii de
bulunmamaktadir. ibn Haldun'a gore, hiikiimdarin otoritesini en iist iktidar
olarak gdrmesi aym zamanda bir istektir. Ciinkii insanmin hayvani tabiatinda,
kibir, bencillik ve baskalarina hakim olma egilimi mevcuttur. Hiikiimdar,
kendi kurucu kadrolarmin ve onlarin cocuklarin kendi iktidarinda s6z sahibi
olma isteklerini hakli gormemektedir. Bu zorunlulugun ya da istegin kabul
edilmezligi, hiikiimdar1 kendisine bagli yeni bir kadro arayisina gotiirmektedir.
Bu yeni seckin kitle, giiciinii hiikimdardan almasi nedeniyle, onun otoritesine
sonuna kadar bagh fakat kendi menfaatleri geregi eski kadroya da karsi bir
tabaka, yeni bir memur sinifi olacaktir (Arslan, 1997: 137-141). Tim bu
gelismelerle zayiflayan asabiyet ya da toplumsal dayanigma fikri, yurt
savunmasini etkisizlestirmekte ve gii¢siiz birakmakta ve bu durum da devlete
yonelik saldirilara cesaret vermekte, onlar1 adeta tesvik etmektedir (Toku,

2002: 97).

Ekonomik Hayatin Canhhgim Yitirmesi: ibn Haldun'a gore devletin ayakta

durmasmi saglayan bir unsur onun galip gelme kabiliyeti yani giiciinii
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asabiyetten alan muzaffer bir ordu ise diger bir unsur da paradir (Falay, 1978:
37). Para, ya da mali kudret, gerek asker ve biirokrat sinifin geg¢imlerini
saglamak ve onlar1 gorev basinda tutabilmek ve diirlistce c¢aligmalarim
saglamak icin, gerek sosyal hizmetlerin, bir devletin devlet olmasindan
kaynaklanan diger biitiin hizmetlerin yerine getirilmesi i¢in en biiyiik
ihtiyactir. Zira devletin ilk donemlerinde liderlerine biiyiik bir saygi ve
sevgiyle baglanan ve hizmetlerinin karsiliginda kii¢iik bazi menfaatlerle
yetinmeyi bilen kadrolar tasfiye edildiginde, hiikimdarin adamlar1 ona sadece
para ve mevki icin hizmet eden kiralik hizmetkarlar haline doniisecektir. Bu
noktada baslardaki goniillii hizmet iliskisi, yerini mali ¢ikarlar karsiliginda
goriilen hizmet iligkisine birakacaktir. Bundan bagka, kurulus déneminde
heniiz bedevi aliskanliklarimi terk edemeyen insanlarin ihtiyaglar1 da asgari
diizeydedir, ne var ki sehir yasaminin gelismesi ve yerlesip yayginlasmasi
iretim ve dolayisiyla da tiikketim iliski ve aliskanliklarinda kokli degisiklikler
doguracak, sonraki donem sehir insaminin ihtiyaglar1 cesitlenerek artacaktir.
Bu ihtiyaclar1 gidermenin yegane yolu da paradwr. Devletinse bu mali
gereksinimini karsilamak icin vergi toplamak gibi tek bir kaynagi vardir.
Gercekten de vergi, devletler bakimindan kamu harcamalarmi kargilamanin
asli yoludur. Diizenli ve siirekli artan bir vergi geliri de devletteki saglikl
ekonomik hayatin bir sonucudur. Ik donemlerinde biiyiik harcamalar
olmayan devletin aldig1 vergi de oransal olarak yiiksek degildir. Bu durum,
sehir hayatinin dogal bir sonucu olan bireysel servet artigi karsisinda diisiik
oranli da olsa miktar itibariyle yiiksek degerde bir vergisel gelir saglamaktadir.
Fakat zamanla devletin biiyiimesi ve genel refah diizeyinde goriilen artigin bir
sonucu ve bu artiga paralel olarak devlet harcamalarinin artisina hiikiimdarin
ve list diizey devlet gorevlilerinin ve biirokrasinin harcamalar1 da eklenince
vergilerin oraninda bir artis yapilmaksizin bu giderleri karsilamak miimkiin
olmayacaktir. Oram artirilan vergi, kazan¢ beklentisinin simrin1 asagiya
cektiginden, iiretimin diismesine neden olmakta ve oransal olarak yiiksek olan
vergi, miktar acisindan diisiik seviyede kalmaktadir. Vergi gelirlerinin diismesi
sonucu hazine ve kamu harcamalarinin kisilmasi, vergi oranlarinin daha da
artirtlmasi ve yeni vergiler konulmasi, devletin monopoller yaratmak suretiyle
ticari hayatta etkinlik gostermeye baslamasi gibi birtakim tedbirler almaktadir.

Halbuki Ibn Haldun, devletin ekonomik hayata miidahalesine karsidir.
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Bugiinkii terminolojiyle ifade edildiginde liberal olarak nitelendirilebilecek
olan Ibn Haldun'a gore, devletin bir tiiccar gibi piyasaya katilmasi, kendine
0zgli ve dogal olarak gelisen kurallar1 olan ekonomik olaylarin tabii seyrini
bozacaktir. Emek-deger kuraminin Onciisii olarak kabul edilen Ibn Haldun,
kazancin ¢oklugunu fazla iiretime kosulmus emek ile dogru orantili olarak
gormektedir. Buna gore, bedevi yasamindaki emek arzinin sinirli olmasi,
onlarin iktisadi agidan da gelismemisliklerinin bir sebebi olarak belirmektedir.
Ancak sehirde, yani emegin bir araya toplandigir bolgede, yiiksek diizeyde
meydana gelen liretimden elde edilen gelirin fazlasi, yeni kazanc alanlarina
yatirilacak ve bu diizen aynm sekilde siiriip gittikce toplumsal ve bireysel
sermaye ve dolayisiyla da toplumsal ve bireysel refah diizeyi de diizenli olarak
artacaktir. Emegi on planda tutan bir kuramcinin bu emegin kullanilmasi
bakimindan da bazi goriisler ileri siirecegi agiktir. Bu konuda ibn Haldun,
ekonomik gelismenin bir diger unsuru olarak isboliimiinii gostermektedir.
Isboliimii, isbirliginden dogmaktadir. Zira insan hayatim idame ettirebilmek
icin ihtiya¢ duydugu {iriinleri tek basma elde edebilecek durumda degildir.
Ciinkii biitiin bu faaliyetler baslica ustalik, vakit, ¢caba ve en 6nemlisi kendine
ozgii iiretim araclarim gerektirmektedir. Iste isboliimiiniin mevcudiyeti halinde
insanlar kendi ihtiyaclarin1 gidermekten bagka, bir de fazla {iretim
gerceklestirmektedirler ki bu fazla deger insan topluluklarmin gelismesinde
anahtar ve altin kavrami olusturmaktadir. Zira art1 deger, art1 is alani, art1 is
giicli, art1 yatirim ve arti kazan¢ ve sonucta da arti zenginlesme anlamina
gelmektedir. Iste refahin ve gelisimin kaynagi olan arti zenginlesme, aym
zamanda fakirlesme ve ¢oOkiisiin de temelini teskil etmektedir. Bireysel gelir
diizeyinin yiiksek ancak kamusal harcamalarin diisiik oldugu donem
bakimindan problem bulunmamakta, problem kamusal gider kalemlerinin
nicelik ve nitelik acilardan artis gostermesiyle dogmaktadir. Zenginlesen
devlet, daha alici, daha tiiketici olmakta ve kamusal hizmet gorenlerin sayisi
ve giderleri de bu artistan nasibini almaktadir. Bu donem zirveye varan
zenginlik egrisinin inise gectigi donemdir. ibn Haldun, bu diisey ivmenin
gerekgelerini agiklamakta, ekonominin gelismesini aciklamakta gosterdigi
performansi gosterememektedir. Bu konuda Ibn Haldun'un kurami iki grup
gerekceye dayanmaktadir. ilk olarak zenginligin de dogal bir takim sinirlari

oldugu ve bu smirlara ulaginca artik bir geriye doniisiin kaginilmaz oldugu
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fikri ve ikinci olarak da tiiketim ¢ilginliginin dogurdugu talebin iiretim
araglarmin arz etme kapasitesinden ¢ok daha fazla olmasidir. Iste bu iki temel
sebebin tetikledigi ¢okiisii 6nlemek i¢in devlet de iki tiir tedbir alabilmektedir.
Birinci yol, devletin gelirlerini her ne sekilde olursa ve her ne pahasina olursa
olsun artirmak ya da giderleri asgari diizeye indirmektir. Ikinci yol, yeterli bir
¢Oziim sunmak i¢in elverigli degildir. Zira belli standartlara ve hayat tarzina
alismig kamu gorevlilerinin, bu standartlardan fedakarlik etmesini beklemek
miimkiin degildir. Devlete artik salt maddi ve mali baglarla baglanmis bir
kadronun hizmete devam etmesi i¢in bu baglarin zayiflatilmamasi
gerekmektedir. Basta hiikiimdarin kendisi ve yakinlari olmak iizere, biitiin
devlet teskilati icin aligilan konfordan taviz vermek, tartisma dahilinde olan bir
konu degildir ve bu tabakanin bir Oncekiler kadar kanaatkar olmasim
beklemek de miimkiin degildir. Kamusal gelirlerin artirilmasi yolu ise basarili
sonu¢ verecek gibi goriinmemektedir. Piyasanin kendine has kanunlari bu
yolun Oniinde en biiyiik engeldir. Devletin vergi oranlarimi artirmasi ve yeni
vergiler koymasi, kazang elde etmek icin calisan bireylerin caligma sevkini
azaltacak ve liretimin niteligini diistirecek, oransal olarak yiiksek olan vergiler,
azalan iiretime bagh olarak azalan kazanglarin bir sonucu olarak, miktar
itibariyla belki eskisinden de az bir girdi saglayacaktir. Tek ¢6ziim, vergi
oranlarini tekrar artirmaktir. Ancak bu da vergi gelirlerini tekrar azaltmaktan
baska bir sonu¢ dogurmayacaktir. Piyasaya tekeller olusturmak yoluyla ve bu
durumun iistesinden gelmek amaciyla miidahale eden devletin, hammaddeyi
degerinden ucuza almak ve iiriinii de degerinden yiiksek fiyata satmaya
kalktiginda yapacag sey artik ticaret degil ancak zorbahk olacaktir (Ibn
Haldun, 2004a: 216). Zorbalik yolu hiikiimdar i¢in bir kere agildiginda, bataga
saplanmis olan hiikkiimdarin bir c¢ikis yolu bulabilmek amaciyla,
etrafindakilerden baglayarak herkesin malvarligina dogrudan el atmaktan
biitiin ahlaki degerlerin ortadan kalktigi yontemlere kadar hepsini kullanmasi
kac¢inilmaz olacaktir. Biitiin bu olaylarin ekonomik yasami fel¢ etmesi ve
insanlarin sehirden ya da iilkeden bir an 6nce uzaklagsmanin yollarini aramaya
baslamasi artik bir siirpriz olmamakta; uygarligin perdesi inmektedir (Arslan,

1997: 142; Falay, 1978: 51).
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Ahlak Yapisinda Meydana Gelen Degisiklikler: Ahir zamanlar, Hristiyan
diinyasimn da Islam diinyasinin da en biiyiik kabusudur. "Kurun-u Vusta"
gelenegi, batida ya da doguda kendi insani ve alisildik 6l¢iitlerini zorlayan
biitiin gelismeleri ahir zaman habercisi olarak nitelendirmis ve gelenekten
ayrilan her tiirli bilimsel, sanatsal, siyasal, sosyal, teknolojik ve ekonomik
gelismeyi, stiphecilikle ve sonun baslangici kaygisiyla karsilamistir. Ortagagin
biitiin diistiniirleri ve teologlari, birden ortaya ¢ikan gelismeler karsisinda
siyasal iktidar1 ve toplumu kiyametin varlig1 ve yakinligi konusunda uyarmada
fikir birligi etmis gibidirler. Hiikiimdarlara yazilan siyasetnameler (Ugur,
2001: 23) hep modern zamanlarin, ¢okiisiin ve yok olusun alametleri ile dolu
oldugu yoniinde oOgiitlerle bezelidir. Bu inkiraza (dagilma, nihayete erme)
engel olabilecek yegine giic ise gelenektir. ibn Haldun da bir ortacag
kuramcis1 ve devlet adamu olarak, toplumsal gelismeyi ve uygarligi insani
degerleri zayiflatan, ahlaki sukuta ugratan bir olgu olarak karsilamaktadir. Ona
gore, uygarhkla birlikte gelen liiks ve ihtisam beraberinde soysuzlagsma ve
gerileme tohumlarini da tasimaktadir (Stowasser, 1984: 176). Gergekten biitiin
ilkelligine ve vahsiligine ragmen, bedevi umrani, hazeri umranin iizerinde
goren Ibn Haldun, liigatinin biitiin ahlaki a¢idan olumsuz sifatlarm sehir
insanina saklamig gibidir. Sehir yasaminin halkin ahlakinmi ifsad edici
ozelligine bir de ekonomik cokiisiin iktidarda ve halkta meydana getirecegi
erdemsizlikler eklendiginde, uygarlik kendi iizerine donerek temellerini
sarsacak olaylar zinciri baslamig olacaktir. Kuvvetinin yaninda ahlaki
kaygilarin1 da kaybeden hiikiimdar, yonetim mekanizmasinda gbzii olanlarin
istahim kabartmakta ve iktidar ele ge¢irmek yoniindeki faaliyetlerinde cesaret
vermektedir. Zira gii¢siiz ve ahlaksiz bir hiikiimdara kars1 gosterilebilecek halk
tepkisi, giiclii ve adil monarka yoneltilecek itirazlarin derece ve miktarindan
fazla olacaktir. Bunun i¢in belli 6l¢iide bir halk destegini de arkasina alarak
gelisebilecek bir muhalefet hareketi, kendisine genis yankilar bulmakta
zorlanmayacaktir. Bundan sonra ya bagimsizlik talebinde bulunan yerel
beylerin ayrilik¢1 hareketleri ile ya da devlete yonelik istilalara girisen bedevi
topluluklarin saldirilar1 sonucunda devlet ve hazeri toplum ortadan kalkacaktir.
Bu istilalara, silah tagimay1 ve kullanmay1 coktan unutmus sehir ahalisi karsi
koyabilecek durumda degildir. Kendi hakkini aramayi bile devlete birakmis bu

insan kitlesinin korunmasi isi de ekonomik ve askeri alanda hirpalanmig bir
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devletin yerine getirecegi islev olmaktan uzak olacaktir. Devletin adaletin
gerceklestirilmesi, dista savunmanin, igte giivenligin saglanmasi ve belli
ekonomik refah diizeyine ulagilmasi gibi gorevlerini yerine getirmekte zafiyete
diismesi, halka yoOnelik bir zuliim haline ulagtiginda devletin inkirazi
kacinilmaz hale gelecektir. Halkiyla birlikte soysuzlasan bir devletin,
yikimimin yakin oldugunu soylemek bile gereksizdir (Toku, 2002: 128;
Giirkan, 1999: 114; Arslan, 1997: 154).

Devletin ortadan kalkmasi konusunda Ibn Haldun'un goriislerini inceleyen
diisiiniirlerin vardiklar1 ortak kani, insan topluluklariin bir dongiisel siire¢ izledikleri
ve bu agidan Ibn Haldun'da bir ilerleme diisiincesinin goriilemeyecegi yoniindedir.
Buna gore asabiyet bagi giiclii olan bir topluluk ¢esitli sebeplerle zayiflamis bir diger
toplulugu ortadan kaldirmakta ve onun yerine gecmektedir. Dogal siire¢
tamamlandiginda, bir diger toplulugun da bu ilkini bertaraf edecegi agiktir. Bu agidan
bakildiginda, siirekli bir kiiltiirel ve teknolojik gelisme, bir devlet-i ebed miidded asla

s6zkonusu olamayacagi icin Ibn Haldun'un kuraminda kendisine yer bulamayacaktir.

Bu noktada son s6z olarak devletin gayesine geri donmek ve hiikiimdarin bu
gayeye aykiri bir tavir sergilenmesi hakkinda neler olacagina deginmek yararh
olabilir. Ibn Haldun'a goére, devlet ve hiikiimdarin varlik sebebi halkin yararina
dayanmaktadir. Bu nedenle iyi bir hiikiimdardan beklenen tebaasimin giivenlik
ihtiyaclarim1 saglamak, onun menfaatlerini gézetmek, gecimini saglamak ve sosyal
yapinin biitiin tabakalarina iyilikle muamele etmektir. Bagka bir ifade ile adil
olmaktir. Sert bir idare anlayis1 icinde halka kotii davranan, siddetli cezalar koyan ve
bunlar1 uygulayan hiikiimdara kars1 halkin da diisman kesilmesi isten bile degildir
(Ibn Haldun, 2004: 538). Hiikiimdarm 6ldiiriilmesine dahi yol acabilecek olan bu
durum devlet diizeninin bozulmasina neden olmaktadir. Hiikiimdarin halka karsi
sefkatli ve adil olmasi1 herhangi bir normdan degil sadece hiikiimdarin kendi kuyusunu
kazmamasi1 gerekliliginden kaynaklanmaktadir. Hi¢ siiphesiz, hiikimdara ve devlete
yiikklenen bu gorev, devletin ebediyete kadar ayakta kalmasim saglayabilecek bir
¢6ziim degildir. Devlet denen organizma, vakti dolunca yikilacaktir. Bu davranig
sadece devletin, daha dogru bir ifadeyle hiikiimdarin, dmriinii tabii bicimde idame
ettirmesini, erken bir 6limle karsilasmamasim saglamak i¢indir (Findikoglu, 1971:

151).

96



SONUC

Ondérdiincii yiizyll Islam diisiiniirlerinden Ibn Haldun, sosyal bilimlerin
sadece bir daliyla ilgilenmemis ve zamaninin gelene8ine uygun olarak farklh
disiplinlerde s6z sOylemis, diisiince ortaya koymustur. Basta tarih olmak {iizere
sosyoloji, iktisat, din ve siyaset alanlarinda yazmstir. Ibn Haldun’un yontemi biiyiik
Olciide gozleme ve gercekeilige dayanmaktadir. Yasadigi ve gezdigi iilkelerin sosyal,
ekonomik, siyasal, dinl ve Kkiiltiirel yap1 ve iligkilerini gozlemlemis, bunlardan

sonuclar ¢ikarmis ve ayn1 zamanda genellemeler yapmistir.

Ibn Haldun siyaset ve siyasal sistemlerle ilgili analizlerini, Mukaddime nin
degisik yerlerinde dagmk olarak yapmustir. Ibn Haldun’un siyasal sistem
analizlerinde ilk dikkati ¢eken husus, Aristo’dan itibaren Batili siyaset bilimcilerin
yaptig1 gibi yonetim bicimlerini, ydnetenlerin sayisina gore siniflandirmamis
olmasidir. O, siyasal yapilari, esitlikcilik-baskicilik, dine dayalilik-akli gereklere
dayalilik, hukuka baglilik-keyfilik, uhrevilik-diinyevilik, halkin maslahatin1 gézetme-
hikkiimdarin maslahatin1 gézetme gibi Olciitlere gore siniflandirmustir. Y Onetme
tarzina gore yaptig1 riyaset-hiikiimdarhk ayriminda riyaset, devlet teskilatinin ve
biirokrasinin gelismedigi, reisin toplumun goniillii itaatine bagli olarak onlara esitler
arasinda birinci sifatiyla sadece rehberlik yaptigi, bedevi-barbar topluma 0zgii
geleneksel bir siyasal orgiitlenmedir. Baskan, aslinda paternalist bir liderdir. Isleri
istisare ve ikna ile yapmaktadir. Toplumda zaten esitlik¢ilik ve dayanisma ruhu
hakimdir. Miilk (hiikiimdarlik) ise geleneksel toplum yapisinin degismesi ve kentliligi
temsil eden hadari toplumdaki siyasal orgiitlenme olup burada gelismis bir devlet
teskilati bulunmaktadir. Ticaret ve sanayinin gelistigi hadari toplumda hiikiimdar,
itaat ettirme ve iktidarimi siirdiirme amaciyla, baski ve zora bagvurmaktadir. Hadari

toplumda otokratik bir yonetim ortaya ¢ikmaktadir.

Ibn Haldun, zorbalik, baski ve kaba kuvvetin yersiz olarak kullanildigi
yonetim olan Tabii Miilk’ii zuliim ve haksizlik olarak gormektedir. Siyasal hikmetin
geregi olan siyasi miilk yonetimi de seriat1 dikkate almadig1 i¢in ve sadece diinyevi
cikarlar diisiiniildiigii icin kotiidiir. Ciinkii burada idare isine Allah’in hiikiimleri
acisindan bakilmamaktadir. Ibn Haldun’un dogal olarak ulastigi sonug sudur: lyi

yonetim ancak ve ancak yOnetilenlerin hem diinya hem de ahiretlerini diisiinerek
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uygulanan yonetimdir. Bu da ancak Islami yonetim olabilir. Ciinkii Allah, kullarinin

hem diinya hem ahiret ¢ikarlarini en iyi bilen ve buna en uygun yasalar koyandir.
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