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OZET

TURK MODERNLESMESI VE DIN-DEVLET ILISKILERI BAGLAMINDA
KUR’AN KURSU OGRETICILERININ YETKELERI VE TOPLUMSAL

CINSIYET ALGILARI
Akyol Kahveci, Simeyya
Doktora, Egitimin Kuilttirel Temelleri Anabilim Dali
Tez Danismani: Prof. Dr. Meral Uysal
Ekim, 2014, 326 sayfa + XIV Sy.

Bu calismada, Tiurk modernlesmesinde kadin imgesi ve tarihsel baglamda
suiregelen din politikalarinin, din goérevlisi ve devlet goérevlisi olma vasiflarini
bir arada tasiyan kadin Kuran kursu o&greticilerinin kimligine yansimalari
arastirma konusu edilmistir. Bu baglamda arastirma grubundaki ogreticilerin
toplumsal cinsiyet algilarinin yorumlayici bir yaklagsim ve alan arastirmasi ile
ortaya cikarilmasi amacglanmistir. Arastirmada, Turk modernlegsmesinin tarihi
seyrinde, din ve devlet arasindaki karsilikli iligkinin yapisal bir butlnlik
olusturdugu ve bu yapi icinde kadina iligkin bir kimlik modelinin de insa edildigi

yaklagsimindan hareket edilmistir.

Kuramsal ve tarihsel gergcevenin sagladigi bakis agisiyla bugun yurutulen
din politikalarinin, kadinlarin egitim ve istihdam alanina yansimalari, Kur'an
kursu ogreticileri orneginde analiz edilmistir. Bu baglamda Ankara ili metropol
ilceleri Kur'an kurslarinda gorev yapan Ogreticilerden amacli 6rneklemle

secilen -pilot uygulamalarda gercgeklestirilen gérigsmelerle beraber- 40 o6gretici



ile anlati teknigine dayali bir ¢alisma vyudrttilmustar. Goérisme grubunu
olusturmak amaciyla problem tarama anketi uygulanmistir. Ayrica mesleki
kidem, yas, ogreticinin gorev yaptigi kursun bulundugu semt, bagka bir
kurumda calismis olmak/olmamak gibi kriterler gézetilerek, problem tarama
anketinin uygulandigi Ogreticilerden gonulluler ve konuya ilgi duyanlar
secilerek gorusme grubu olusturulmustur. Yurutulen nitel galismada elde
edilen veriler, tematik analize tabi tutulmustur. Alandan elde edilen veriler,
kategorilerin  belirlendigi, acik kodlama, kategoriler arasi iligkilerin
¢6zimlendigi eksenel kodlama ve anlatilardan hareketle kategorileri baglayan
birer hikayenin olusturuldugu secici kodlama asamalari takip edilerek analiz

edilmigtir.

Alan caligmasindan elde edilen verilerin tarihsel ve kuramsal gercevede
analizi, din egitimi almis ve Kur'an kursu oOgreticisi olarak calisan kadinlarin,
modern ve dindar kadin kimligi ikileminde, sinirliliklari ve sahip olduklar
olanaklari bir arada degerlendirme olanadi sunmustur. Son kertede dini
alanda kadinlar icin mevcut olanaklar ve sinirliliklar degerlendirildiginde, kadin
Kur'an kursu ogreticilerinin toplumsal cinsiyet esitligini gbdzeten bir tutum
benimsemedikleri, benimsemis olanlarin ise bunu uygulamaya yansitmadiklari
gorulmustar. Ataerkil pazarliklar kavramsal analitik aracina denk dusen bu
tutumun, ogreticilerin hem kamu gorevlisi hem din gorevlisi olmak dolayisiyla
sahip olduklar yetkelerinden, ailede ve egitim sdrecinde igsellestirdikleri
kulturel sermayelerinden ve dini degerlerin kaynaklik ettigi simgesel

sermayelerinden kaynaklandigi belirlenmistir.



Anahtar Kelimeler: Toplumsal Cinsiyet, Ataerkil Pazarliklar, Turk
Modernlesmesi, Dini alan, Habitus, Kuiltirel sermaye, Simgesel Sermaye,

Kur'an Kursu Ogreticileri, Ogretici Yetkesi.



SUMMARY

THE PERCEPTION OF AUTHORITY AND GENDER ROLES OF QUR’ANIC
COURSE INSTRUCTORS WITHIN THE CONTEXT OF TURKISH

MODERNISATION AND RELATIONS BETWEEN RELIGION AND STATE

Akyol Kahveci, Simeyya
PhD, Cultural Foundations of Education
Thesis Advisor: Prof. Dr. Meral Uysal

October, 2014, 326 + XIV pp.

In this study, within the context of Turkish modernisation, it has been aimed
that the reflections of ongoing religious politics over the identity of women are
to be determined through an interpretive approach and field study. In the
research, the starting point was that there was a structural integrity between
reciprocal relationships of the state and religion in the historical course of
modernisation of Turkey and also within this structure, an identity model for
women was aimed at being formed. Via the point of view gained through
institutional framework, the religious politics run by the governments today
reflecting upon the education and employment of women have been analysed
within the samplings of religious Quran course instructors. In this context, a
study based on narration technique with 40 instructors working at religious
Quran courses has been conducted. The interview group has been
determined through social problem solving questionnaire amidst volunteers.
The data acquired from the qualitative study has been thematically analysed.

The data collected from the field have been analysed via tracking the open

Vi



coding; axial coding in which the relationships among categories have been
resolved, and selective coding in which the narrations / accounts are

correlated with categories to form a story

The analysis of the data gathered from the field study from historical and
theoretical perspectives enabled us to evaluate the limitations and
opportunities which the women have who received religious education and
who work as instructors in Quran courses within the dilemma of modern and
religious identity. In the final analysis when the current opportunities and
limitations are taken into account, the women Quran instructors are seen not
to have adopted a stance aiming at social gender equality, yet those who
adopted such a stance are observed not to have put this into practice. This
attitude which is parallel to the analytical tool of conceptual patriarchal
bargaining has been determined to have been caused by the authorities they
received because of the their position as both being a civil servant and a cleric
as well as the cultural capitals they internalised in their educational process
and family along with the symbolic capitals from the source of their religious

values

Key Words: Gender, Patriarchial Bargaining, Turkish Modernization,
Religous Field, Habitus, Cultural Capital, Symbolic Capital, Quranic Courses

Instrocturs, Instructor’s Authority.
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GiRiS

Kadinin toplumda isgal ettigi yer o toplumun gelismislik duzeyiyle iligkili
oldugu kadar, toplumun zihniyetini, kultir ve medeniyet anlayisini da
yansitacak bir olguttur. Kadin aragtirmalari dunyada erken evrede baslamis
olmakla beraber, Turkiye’de 1980’ler itibariyla bir kadin hareketi ve kadin
arastirmalari anlaminda akademik bir ugrastan bahsetme olanagi vardir.
Kadin arastirmalari feminist yaklasimin dénemselligi icinde sekillenmis
olmakla beraber, ideolojik, siyasal, ekonomik, kultlirel gelismelerle karsilikli
etkilesim icinde yeni boyutlar kazanmistir. Ancak kadin arastirmalarinin
ulastigi verilerin, politikalara yansitildigini soylemek pek mumkun degildir.
Kadin haklari ¢ogu zaman 8 Mart dunya gununde, kadin cinayetlerinde,
kadin oylarini kazanmak gerektiginde veya karsit bir animsama ile ailenin

yikilmasinda feminizm suglanirken gindeme gelmektedir denilebilir.

Feminizmi, birinci, ikinci ve Ucglncl dalga olarak dénemlere ayirmak
mumkin olmakla beraber, kadinin guclendiriimesi ve kadin hareketleri
dolayisiyla, insanhgin geleceginin savaslarla ve asir tuketimle tehlikeye
atilmasinin énlenmesi girisimini de igeren nitelikler, 6zellikle tGglinci dalga
feminizminin  6rneklerinden  birini  olusturmaktadir. Kuiltirel yasamin
cesitliliginden ve bu cesitlilik icinde kadinin konumunu belirleme, bu
dogrultuda kadini kendi sartlar iginde desteklemenin bir geregi olarak, her
dénemin, cografyanin, ekonomik yapinin is kosullarinin, her toplumsal ve
kaltarel yapinin kendine 6zgu sartlarini yansitan bir kadin haklari
anlayisindan bahsetme geregi vardir. Yakin tarihin gerisine gidip “anaerkil bir

toplum var miydi?” sorusunun cevabi hakkinda konusmak “lGtopik” bir tavir



olsa da, feminizmin yaratmak istedigi dinyanin anaerkil bir toplum olmadigi
aciktir. O nedenle feminist arastirmanin ve kadin tarihinin goéturulebilecegi
tarihsel baglam belki de ulus devlete kadar uzanabilecektir. Ulus devletlerin
olusma sureci, miras aldiklari toplumsal ve kilttrel yapi, yeni kitanin kesfi,
kesiflerle  dlnya ticaret yollarinin  dedismesi ve eski kitanin
somurgelestiriimesi gibi gelismeler insanlik tarihini kapsayacak sekilde
yazilmis gibi yansitilsa da aslinda bu tarih bir anlamda kadin tarihini tam
anlamiyla icermemektedir. Bu nedenledir ki kadin arastirmalarini yuruten
feminist arastirmacilar, koklerini arastirmaya girismekle ise baslamislar ve
bdylece tarihi, “kadin”” da icerecek sekilde yeniden yazma gayretine

girisilmistir.

Arastirmada kadin tarihinin Turk modernlesmesi baglami basat alinmistir.
Ulus devletin kurulusu ve ulusguluk ile ulusun insasi sureci, yurttaslar icin ise
bir kimlik insa surecini barindirmistir. Ulus devlet, uluslararasi iligkileri de
bagslatan bir sire¢ olmakla birlikte, sanayilesme, aydinlanma ve kapitalizmin
dogusu ile Bati, medeniyetin merkezi konumuna gelmis; kiltir, medeniyet ve
yasam tarzinin duzenlenisinin olgutu olma tekelini eline almigtir. Batr'nin
sanayilesmesiyle beraber, dinyanin geri kalaninin somurgelegsmesi ayni
zamanda meydana gelmigstir. Bu anlamda sémdurge Ulkeleri icin oldugu kadar
somurgelestiriimeyen devletler icin de Bati, bir ideal olarak yerini zihinlerde
almistir. Bu dogrultuda Turk modernlesmesi de Bat’'yr model almigtir.
Bat’'nin model alinisiyla beraber birgok alan gibi kadinin gériinimu, siyasal,
ekonomik, sosyal, egitsel haklari da bu modernlesme projesinin bir unsuru
olmakla birlikte, modernlesmenin disa vurumsal gostergesi kadin imgesi

Uzerinden gerceklesmistir.



Modernite sonrasi elegtiriler, kiresellesme surecinin, yerel olan tepkileri
ortaya c¢lkarmasina odaklanmasinda oldugu Uzere, post-modern kadin
arastirmalari da yontemsel olarak, yerelin kendisini nasil ifade ettigi, modern
olani nasil algiladigi Uzerine odaklanmigstir. Bu odaklanma bir taraftan fiili
somdargeciligin bittigi Musliman Ulkeler igin madunlarin kendilerini ifade
etmesine olanak saglamak anlami tasirken diger taraftan islamciligin
yukseligiyle ortaya c¢ikan sosyal yapidaki degisikligin kadinlar acgisindan

sonuglarina odaklanmaktadir.

Tarkiye baglaminda ulus devletin kendine 6zgl sartlari, kadin konusunda,
hem Batii hem de Dogulu modernlesme modellerine benzerlikler ve
farkhliklari bir arada barindirmaktadir. Tirk modernlesmesinin tarihi temelleri
acisindan bakildiginda, Osmanli imparatorlugu’nun Balkanlarin ve Arap
topluluklarin ayrilmasi ile ortaya cikan ulus devletlerin ortaya cikigiyla
parcalandigi ve Dogu-Bati modernlesme diyalektigi iginde Turk
modernlesmesinin  de kendi sartlari icinde bu sureci deneyimledigi
soylenebilir. Deniz ticaret yollarinin degismesi ile ¢Okus surecine giren
Osmanli, geri kalmanin ortaya ¢ikardigi sorunlara, Panslavizm’in karsiligi
olarak Pan-Turanci bir ¢ézim Uretirken gene imparatorlugu yikilmaktan
kurtarmak igin Pan-islamist ve Osmanlicik akiminda ifadesini bulan ¢éziimler
uretmistir. Ancak bu formdllerin higbiri tutmayarak, ¢okls kaginiimaz

olmustur.

Osmanl imparatorlugu'nun ¢okisinin ardindan ulus devlet olarak
kurulus, Mustafa Kemal Atatlrk’ln, Kurtulus Savasi’ni yurdu isgal eden ve

ele gegqirdigi yerleri sdmurgelestiren yabanci guglere karsi cihat ilan ederek



kazanmasi ile gergeklestirilmistir. TUrkiye Bayuk Millet Meclisi’nin agilmasiyla
baglatilan ulus devlet kurulusu ve ulusal egemenligin tesisinde 6énemli bir
adim olan devletin laik temeller Uzerine oturtulmasi, ancak 1937 vyilina
gelindiginde muUmkdn olabilmistir. Cumbhuriyetin - kurulmasiyla beraber,
bagdimli dinya ekonomisinin ve icerde ayricalikli statllerini kaybetmek
istemeyen siniflarla yurGtilen micadelenin de belirledigi sinirlar iginde,
uluslagsma ve modernlesme projeleri es zamanh olarak yurutilmustur. Diger
taraftan, Turkiye'nin etnik ve dinT c¢esitliligi, devrimler yoluyla gerceklestirilen
modernlesme projesinin, kultirel ve sosyal devrimlere donusmesini

zorlagtirmigtir.

Degisen toplumsal yapida statllerini kaybetmek istemeyen gruplarin etkisi
kadar, farkli etnik ve dini unsurlarin, uluslasma slrecini asimilasyon olarak
algilamalari ve bekledikleri sosyal statu ve ekonomik paylari alamadiklari
icin, tepkilerini silahli ayaklanmalarla ortaya koymaktan c¢ekinmemeleri,
devrimlerin toplumsal sonuglarinin surdurulebilir olmasini hem guclestirmis
hem de geciktirmislerdir. Rejim karsiti bir hlviyet kazanan s6z konusu
ayaklanma ve bagkaldirilar, kurulma asamasinda olan yeni ulus devletin
aldigi askeri ve idari tedbirlerle bastirimistir. Ayaklanmalar ve yeni kurulan
ulus devletin aldigi guvenlik tedbirleri ile gegen suregte devrimlerin topluma
benimsetilmesi ve ekonomik, kultirel ve toplumsal kalkinmanin saglanmasi
ancak devlet destediyle surdurulebilmigtir. Ulusal egemenligin tesisinin ve
toplumsal esitligin ancak ekonomik esitlikle saglanabileceginin ayirdinda olan
Ataturk, cogunlugu kirsal kesimde yasayan halk igin devrimlerin yani sira, bir
kalkinma hamlesi de baglatmistir. Kalkinmayla ve toplumun her kesiminin

ekonomik refahtan adil bir sekilde yararlanmasi ile sinifsal, etnik ve cinsiyete



dayali ayrimlarin da zamanla kalkmasi beklenirken, dunya ekonomik
sisteminin yeni hiyerarsiler Uretmesi kaginilmaz olmus beklenen sonuglar

gerceklesmemisgtir.

Ulus devletin kurulmasi asamasinda modernitenin gostergelerinden biri
olarak kurgulanan kadin kimliginde zamanla kirilmalar yasanmistir. Bu
kirilmalardan belki de ilki dinyada esen liberallesme ruzgarlarinin etkisi ve
cok partili sisteme gecis asamasinda ortaya c¢ikan popdulist politikalarin
sonucu olarak, muhafazakar yapilarin taleplerinin siyasi alanda karsilik
bulmasidir. Diger taraftan modernlesmenin, dlnya Olgceginde kadinlar
acisindan beklenen veyahut taahhat ettigi sonuclari saglayamamasi ve
kadinlara endustrilesme ve kentlesme silresinde yeni yulkler getirmesiyle
iligkili olarak, Tlrk modernlesmesinde de goérece 6nemli kazanimlar elde
edilmesine karsin hedeflenen dizeye ulasilamamistir. Toplumsal cinsiyet
esitligi baglaminda ulusal planda hedeflenen kazanimlarin kurulustan bugtne
istendik duzeyde saglanamamasinda, geleneksel yapinin ve ataerkinin
yayginligi kadar, bu vyapilarin kendilerini yeniden Uretmede kullandigi

mekanizmalarin da hatiri sayilir bir agirhgi vardir.

Toplumsal cinsiyet esitligi idealinin toplumun tim kesiminde benimsenmis
oldugunu sodylemenin olanaksizliginin yani sira, kazanimlar da yapisal
engeller dolayisiyla toplumun tim kesimlerine ulasamamistir. Ayrica iyi bir
egitim alip, meslek edinen modern kadinlarin, bu olanaklardan
yararlanamamig kadinlari modernize etmekle adeta sorumlu tutulmalari,
‘modern’ ve ‘modern olmayan’ kadinlar arasinda yeni hiyerargiler

dogurmustur. Ataerkinin etkisiyle egitim acisindan da modernlesme



surecinde kadin ve erkek icin idealize edilen meslekler farklilasmis, kadinlar
genelde gorgu kurallarinin égrenilmesi ve ev iglerinin modern ve hijyenik bir
sekilde yerine getiriimesi gibi daha iyi es ve anne olmaya yonelik egitim
alanlarina yonlendiriimigler ve birtakim meslekler kadin meslegine
donusmustur. Ayrica meslek iginde ilerleme ve statu elde etme agisindan
kadin ve erkek arasinda bir firsat esitliinden bahsetme olanadi mevcut
degildir. Butun bunlarin yani sira, modern kadin kurgusu modern erkegin
yaninda 6zlemini duydugu ideal tipi yansitmis, modern kadin ve erkek kimligi,

cinsiyetci temellerde kurgulanmigtir.

Tarkiye laik karakterini ancak 1937’de vyasalastirirken, 50’ler laikligin
muhafazakar ve liberal bir yorumunu politikasinin merkezine tasiyan siyasi
bir olusumun yonetimi ile sekillenmis, bu dogrultuda yikselen muhalefetin
etkinligini kirmak igin 1947 CHP’si ise ilk evrede strdurdigu politikasindan
sapma olarak nitelenebilecek bir sekilde politikasini revize etme geregi
duymustur. Demokraside ara donem olarak nitelenebilecek askeri
midahalenin ardindan 1970’ler ise siyasal islamci bir hareketin dogusuna
sahitlik etmistir. 1980'de de gerceklesen askeri mudahale bu defa din ve
devlet iligkilerini farkh bir baglamda yeniden dizenlemis, din derslerini
zorunlu hale getirilirken, bunun karsisinda, YOKUn kurulusu ve
Universitelerde turban yasagi ile beraber kamusal alan ve bas Ortlsu

tartismalar baslamigtir.

Kurulustan beri tartigilan dinin devlete gére konumu, 70’lerde ortaya ¢ikan,
islami degerleri parti programinin eksenine vyerlestiren siyasi hareketle

beraber yeniden gindeme gelmis olmakla beraber takip eden suregte yeni



vecheler de kazanmigtir. Hiz kazanan kentlesme surecinde, kent degerleriyle
uzlagi halinde bir siyasa izleyen bu islamci tavir, din egitimi alaninin
genislemesi, imam-hatip okullarinin artmasi, kamuda bas Ortlisu serbestisi
gibi talepleriyle, siyasi alanda dini temsil eden bir harekete dénusmustar.
Ancak 70’lerin siyasal islamci bu olusumdan énce de, dini gruplarin, diger
siyasi partiler araciligiyla devletle irtibata gectikleri, iligkilerini dolayli veya
direkt olarak devam ettirdikleri, oy potansiyelleri ile kendi taleplerini dile
getirdikleri gorulmektedir. Bu tur dini gruplar iginde kadinlarin konumu
calisma konumuzun disinda yer almakla birlikte son derece derin nitel
arastirmalari gerektiren, etnografik ¢calismalarla dahi ortaya ¢ikarilma olanagi
kisith, derinlikli bir sosyolojik yapiyr o6rnekledigini sdylemek, kadin
arastirmalarinin arastirma alaninin derinligi ve bu derinligin getirdigi zorluklari
bir kere daha vurgulamak anlami tasimaktadir. Diger taraftan modern bir
egitim almakla beraber basortlli olarak dinT alanlar disinda ¢alismak isteyen

kadinlarin durumu da arastirmamizin disinda kalmaktadir.

Din ve kadin konusunda 1980 sonrasi i¢in, modern egitim almis ve
calisma hayatina girmis bagortulu kadinlar Gzerine yogunlagan bir arastirma
ilgisinden bahsetmek mimkuin olmakla birlikte, bu calismanin ana ilgisi bahsi
gecen calismalardan farkli olarak, sadece -dini alanda- Kuran kursu
Ogreticisi olarak gorev yapan kadinlar Gzerinedir. Dini alanda erkeklerle ayni
egitim sdrecglerinden ge¢mekle birlikte, ayni c¢alisma kosullarinda yer
almayan, dini otoriteden ayni derecede pay alamayan ve dini hukUmler
uzerinde erkekler gibi yorum yaparak hikim ¢ikarmaligtihat yetkisi
bulunmayan kadinlarin, devlete bagh Kur'an kursu ogreticiligi deneyimleri, bu

calismada arastirma konusu edilmigtir.



Kadinlarin kamusal alana cgikiglari, din ve devlet ekseninde ortaya ¢ikan
tartismalarla ¢cogu zaman kesismektedir. Kadin Kur'an kursu 6greticilerinin
durumunda bu kesisim alani farkliik gostermektedir. Bu c¢alismada,
Ogreticilerin kamusal alanda din gorevlisi olarak yer almalarinin kendine 6zgu
sartlari ve bu sartlarin ortaya c¢ikardigi sonuglar, din-devlet iligkisi ve Turk
modernlegsmesi 0zelinde, kadin ogreticilerin bakis agisindan hareketle ortaya

cikariimak istenmigtir.



BOLUM 1
1.1. Problem

Kadin arastirmalarinin bakis agisindan ele alinan problem alanlari, sirf
kadinlarin kendilerini ilgilendiren konular olmayip, toplumun, duinya gorusu,
siyasi, sosyal, kalturel, fikri tarihi ile yakindan ilgili dip akintilarda
birlesmektedir. Bu nedenle kadin arastirmalari, epistemolojik ve metodolojik
olarak farkli bakis acilarinin yol agtigi tartismalarin bir arada var oldugu bir
disiplindir. Kadin arastirmalarinda yonteme iligkin tartismalar, bilimsel bilgiye
iligkin butin yaklasimlari elestirel bir agcidan yeniden ele almakta ve simdiye
kadarki bilimsel bilginin kadin gercekligine iligkin, eksik biraktigi alanlar
doldurma iddiasi ile yola ¢ikmaktadir. Boylelikle, erkek bakis acgisini dlgut
alan, kadin gergekligini dikkate almayan bilimsel bilgi elestirisinden hareketle,
kadin arastirmalarinda, yeni bir bilgi teorisi insa edilmektedir. Bilginin
kaynagi, degeri ve modern toplumlarda bilginin ingasi baglaminda, kadin
gergekliginin, bilimsel etkinlige ve tarih aragtirmalarina yansimayan yonlerinin
aciga cikarilmasi, kadin arastirmalarinin 6nemli bir amacini olusturmaktadir.
Kimligin dis etkenlerce insa edilmesi olgusu, varligini koruyan yapisal bir
gerceklik olarak dururken, 6znel olanin, yani sosyal iliski aglari igerisinde
sosyal aktorlerce deneyimlenenin, deneyimi yasayanlarin kendi ifadeleri ile
ortaya cikariimasi, kadin arastirmalari alaninda bilgi Uretmenin temel

kosulunu olusturmaktadir.

Cumbhuriyetin kurulmasindan bu yana surdurilen kimlik siyasasi icinde,
kadini aragsallastiran, onu modernitenin bir gostergesi olarak tanimlayan

siyasi erkin, bu tanimlamasinin giinimiize gelindiginde Islamci siyasanin,
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gecerli gordugu kimlik semasinda nereye oturdugu, calismamizin teorik
baglamini olusturmaktadir. Saha arastirmasinda ise bu karsit siyasalarin
meslek olarak Kuran kursu ogreticiligini se¢en kadinlarin, kendi kimlik
insalarindaki iz distmleri takip edilmeye calisiimistir. Bu iz distUmlerin takip
edilebilmesi icin, literatir taramasi asamasinda, kadin arastirmalarinin,
devlet feminizmine olan elegtirilerinden baglanmistir. Devlet feminizmiyle,
glinimuz feminizminin epistemik kopusunda, beslendidi ana elestiri noktasi,
devlet feminizminin, belirli ve sinirli bir kimlik tanimini, kadinlar Gzerinden
verili bir siyasaya donustirmus olmasidir. Verili olan haklar, kazaniimisg,
mucadele edilmig haklarin karsisinda yer alir ve bir tur minnettarhgi, kosulsuz
sadakati dikte eder. Kadin arastirmalarinin devlet feminizmini elestirdigi bir
diger nokta, uluslasma surecinde kadinlarin siyasal, toplumsal, idari alanda,

karar alma mekanizmalarinin diginda birakilmalaridir.

Devlet feminizmi, milliyetci degerleri, kadin haklarinin da teminati saymis,
cinsler arasi esitligi, islam 6ncesi Tirk kiltiriine dayandirmak istemistir.
Milliyetci yaklasimin temel iddiasi, eski Turk toplumlarinda cinsiyet ayrimciligi
olmadidi, esitlikgi bir yapi var oldugudur. Devlet feminizminin temellerini
ortaya koyan bu tez, islamci dgelerin arindirimasiyla toplumsal cinsiyet
esitliginin saglanacagi iddiasini da zimnen igermektedir. Ancak ilerleyen
surecgte, yeni rejimin, dini hayati dlizenleyen ve vatandaslar igin yeni bir
kimlik siyaseti Ureten yapisi icinde, kadin kimligi de devlet eliyle yeniden
kurgulanmistir. Durakbasa’nin ifade ettigi Uzere, Turk modernlesmesinde
adeta, “modern olan”in bedenlestigi obje, kadin imgesi olmustur (Durakbasa,
2002). Tarkiye baglaminda bu tarihsel analiz, din ve devlet arasindaki

gerilimli iligkinin, devletin, tim yasam alanlarini oldugu gibi dini hayati da
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sekillendirmeye yetkili tek otorite olarak kendisini ortaya koymasinin diger bir
tarzda ifade edilis sekline denk dusmektedir. Son kertede din, devletin

ideolojik bir aygiti olarak islevini devam ettirmigtir.

Cumhuriyetle birlikte kurulan Diyanet isleri Baskanligi, din egitimi ve din
hizmetlerinin kamulagsmasinin bir yansimasi iken Turkiye’de gerek kamu
hizmeti olarak yurutllen, gerekse merkez veya muhalif siyasi olusumlarin
dinya goruslerine paralel olarak kurulan ve sivil toplum Kkuruluslari
gbrinimde ortaya cikan dini olusumlar, toplumsal taleplerden beslenmekten
¢ok toplumu sekillendirme yonunde bir islev Ustlenmiglerdir. Toplumun geneli
icin dinin, kimlik insa siyasetinde Ustlendigi rol ayri bir konu olmakla birlikte,
bizim calismamizda, ataerkil yapinin, yeni kimlik siyasetine eklemlenerek,
kadinlar Uzerinde biraktigi yapisal etki, Kuran kursu ogreticilerinin yasam

deneyimleri Uzerinden takip edilmeye c¢aligiimistir.

Arastirmada ik planda devlet feminizmine yéneltilen elestiriler, Ayse
Durakbaga’nin Halide Edip ve Turk Modernlesmesi, Yaprak Zihnioglu’nun
Nezihe Muhittin ve Kadinsiz inkilap, Serpil Cakir'in Osmanli Kadin Hareketi,
Serpil Sancar’'in Turk Modernlesmesinin Cinsiyeti, ¢alismalarindaki tarihsel
baglami kadin arastirmalari bakis acisiyla yeniden ele alan argimanlar
tarandiktan sonra, islamci hareketin dénem dénem degisen sdylemlerinde,
kadini arastirma konusu edinen, Yesim Arat’in Political Islam and Woman
Organization, Aynur ilyasoglu'nun Ortiilii Kimlik, Deniz Kandiyoti’nin Woman,
State and lIslam, calismalari taranarak, islamciiga dayal siyasi sdylem
icinde, kadina bigilen rol ve olusturulan kimlik insasi ortaya ¢ikariimaya

cahisiimistir.
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islamciligin, modernlesmenin gdstergesi olarak devlet feminizminde
bedenlesen kadin imgesini, dini talepler lehine geri dondurme iddiasi Uzerine
kurdugu ve bu yeni surecin kadini edilgen bir konumda birakan baska bir
kimlik inga surecinin nesnesi haline getirdigi dlgide, bu tez caligmasinda
anlam kazanmaktadir. Siyasal islamc partilerde, kadinlarin aragsallastiriima
sureci, bu organizasyonlarda yer alan kadinlarin, siyasal gereksinimlerinin
g6z ardi edildigi, karar alma mekanizmalarinda yer almayislari gibi
gOstergeler Uzerinden ortaya c¢lkarmaya c¢alisan arastirma verilerinin
taranmasi ile ortaya konulmustur (bkz. Arat, 1999). Modernlesmeyi
deneyimlemekle birlikte kamusal alanda calisan meslek sahibi ve basortilu
kadinlarla yapilan derinlemesine gorusmelerle yurutulen ampirik galismalarin
kadinlarin kendi deneyimlerini ifade etmelerine araci olmaya yodnelik bir

yaklasimi dnceledikleri goralmustar.

Nese Oztimurun Bursa’da profesyonel meslek sahibi kadinlarla
derinlemesine gériismeler yoluyla yaptigi doktora tezi ve Aynur ilyasoglu’nun,
“Ortill Kimlik” adiyla basilan, yine bagortiili meslek sahibi kadinlarla,
derinlemesine gorusmeler yaparak yuruttugu astirmalar din, kadin ve
modernite konusuna yogunlasan calismalardir. Bu ¢aligsmalarin 6zgunlugu,
yazarlarin kendi anlatilarini kurgularken kadin seslerinin gesitliligine de kulak
vermeleri, bdylece, devletin konjonktlrel olarak degisen kimlik siyasalari
icinde, islami referanslari bir sekilde yasam deneyimlerine katan kadinlarin,
din-devlet iligkileri icinde kadin olmaktan kaynakli deneyimlerini, kendi
anlatilari ile ortaya c¢ilkarmaya calismalarndir. Diger bir degisle bu iki
¢alismanin  6zgunligu, kadin gergekligini, kadinlarin kendi anlatilari

Uzerinden yazmaya yonelmeleridir. Bahsi gegen son iki ¢calismayi, kuramsal
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ve teorik galismalardan ayiran boyut, yontem olarak saha arastirmasi
yapmay! se¢meleri ve gorusme teknigi kullanmalari ile sosyal yapilandirmaci
yaklagimla sosyal gergeklige iliskin daha yakin bir gorinum elde etmeye

yaklasmis olmalaridir (Bkz. ilyasoglu, 1994; Oztimur, 1999).

Tarihsel baglamdaki gelismelerden hareket eden bu arastirmada ise,
birbiri ile zit iki yakin donemin ortaya ¢ikardigi manzaranin, kadina iliskin
gorinUmlerine odaklaniimistir. Calismada, 28 Subat Kararlariyla birlikte,
sekiz yillik kesintisiz egitimin uygulanmaya baslamasi ve Kur'an kurslarinda
ogrenci olarak kabul edilmeye yas siniri getiren kanunun, ilk ve orta égretimi
tamamlamamis c¢ocuklari Kur'an kurslarina kabul edilmemesi 6rneginde
gOrilecedi Uzere kesintisiz egitim uygulamasinin ardindan, bir tir pozitif
ayrimcilik gostergesi olarak lanse edilen, Kuran kursu &greticiligi
meslegindeki kadinlarin sayr ve oraninin hizli yukselisinin, suregelen kadin
kimlik politikalarinin neresine denk dustugune iligkin bir meraktan dogdugu

soylenebilir.

Kesintisiz egitimle birlikte Kuran kursu ogreticiligi, ogretmenlik ve
hemsirelik orneklerinde oldugu gibi bir kadin meslegine donusmustur. Diger
taraftan basortisinin okullarda yasaklanmasi ile bir taraftan, Kuran
kurslarina devam edip egitimlerini agik 6gretim sistemiyle tamamlamak
isteyenlerin olusturdugu istihdam istenci, yine Kuran kursu ogreticiligini bir
kadin meslegine donustiren bir diger etkendir. Ayrica meslegin
ogretmenlikteki gibi yarim gunlik mesai ve yaz tatili gibi bir galisma sistemine
sahip olmasi, geleneksel kadinlk rollerini aksatmadan, erkeklerle ayni

ortamda c¢alisma durumunda kalmadan, kadina bigilen geleneksel rollerin
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yerine getirilmesini talep eden muhafazakar camiaya, kadinlarin ¢calismasina
iliskin beklentilerine uygun olanaklar sunmaktadir. Egitsel boyutta ise Kur'an
kursu Ogreticiligi, kesintisiz egitim uygulamasinin kaldirilarak 4+4+4 egitim
sistemine gecilmesi ve dini egitim surecinden gegen ve her gegen gun orgun
yuksek egitim ve agik ogretim kanaliyla on lisans ve lisans duzeyinde, dini
egitim alma olanaklari artan muhafazakar kadinlarin, istihdama iliskin
taleplerini kanalize etmenin bir araci olmustur. Din ve siyaset kurumlari
arasindaki ¢gekisme ve pazarliklarin guniUmuzde kadina yansiyan boyutunun
iki alanda kendini gosterdigi soylenebilir. Bunlardan ilki egitim alaninda
mufredatta c¢ercevesinde din egitimine agirlik verilmesi bir digeri ise
toplumsal esitlik saglanmasi yoninde istihdam alaninda palyatif ¢ézliimlerden

olusturulmus kadin haklari kazanimi séylemidir.

Arastirma kapsaminda, Kur'an kurslarindaki toplumsal cinsiyete iligkin
durumun tespiti ana konu olarak segilmistir. Kur'an kursu 6greticiligi meslege
yonelen kadinlarin toplumsal cinsiyet algilarinin ne oldugu, din ve devlet
arasindaki iliskinin yonu - kimi zaman bir tarafin lehine bir tarafin aleyhine-
degisse de kadinin ve dinin aragsallagsmasi politikasinin degismeyen
dogasinda, s6z konusu kadin ogreticilerin, kendilerini nasil tanimladiklarina
iliskin durumun tespit edilmesi, bu arastirmanin problemini olusturmustur. Bu
dogrultuda, toplumsal cinsiyet esitsizliginin devlet ve din ekseninde
oruntulenen tarihsel baglami ¢ergevesinde, sosyal ingsa boyutunda ne tur bir
etkilesim surecinin yasandigi ve kadinlarin Kur'an kursu ogreticiligi meslegine
hangi slre¢ ve mekanizmalar sonucu yoneldikleri ve buradaki toplumsal
cinsiyete iligkin deneyimlerinin ne oldugunun kendi anlatilariyla ortaya

cikarilmasi 6nem tasimaktadir. Bu dogrultuda, kadin Kuran kursu
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Ogreticilerinin, kamu gorevlisi olmak ve din egitimi gorevi ustlenmekle edinmig
olduklari ogretici yetkesi baglaminda, din ve devlet iligkilerini, kendi din ve
laiklik anlayislari kapsaminda nasil algiladiklari ve cinsiyet¢i politikalarin
sonucu, Kur'an kursu ogreticiliginin kadin meslegine dénustigu glinimuzde,
toplumsal cinsiyet esitligi agisindan  kendi  durumlarini  nasil
degerlendirdiklerinin  ortaya konulmasi bu arastirmanin  problemini

olusturmaktadir.

1.2. Amag

Arastirmada Turk siyasal yasaminin seyri icinde devletin din kurumu
Uzerindeki belirleyici etkisi ile karakterize olan, din ve devlet diyalektiyle
gelisen surecg tarihi baglama yerlestiriimis, son on yili agkin zamana denk
dusen donemde yurutulen din egitimi politikalarinin sonucunda, kadinlarin din
egitimi ve ozellikle Kur'an kurslari alaninda istihdaminin artigi ile ortaya ¢ikan
sure¢ dikkate alinarak; kadin Kur'an kursu ogreticilerinin kamu gorevlisi
olmaktan kaynakl yetkeleri baglaminda olugsan toplumsal cinsiyet algilarinin
ortaya konulmasi amaclanmistir. Arastirmanin genel amaci dogrultusunda

asagidaki sorulara cevap aranmistir:

1. Kdlturel sermaye ve toplumsal cinsiyet iligkisi baglaminda:
1.1. Ogreticilerin demografik ozellikleri ile toplumsal cinsiyet algilari
arasinda nasill bir iligki vardir?
1.2. Ogreticilerin toplumsal cinsiyet algilarini olusturan egitim 6z
gecmigleri (okul ve okul disi) nedir?

2. Simgesel sermaye ve toplumsal cinsiyet iligkisi baglaminda:
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2.1.  Ogreticilerin toplumsal cinsiyet algilari ve dini referanslari arasinda
ne tur bir iliski vardir?

2.2. Ogreticiler ile kursiyerler arasinda dini referanslar ve toplumsal
cinsiyete iligkin gundelik yasamdan kaynakli gerilimler arasinda ne
tur bir etkilesim geceklesmektedir?

3. Din, devlet ve toplumsal cinsiyet iligkisi baglaminda:

3.1. Ogreticiler, devletin toplumsal cinsiyete iliskin tutum ve
uygulamalarini nasil degerlendirmektedirler?

3.2. Ogreticilerin toplumsal cinsiyete iligkin kurumsal deneyimleri nedir,
Ogreticiler ile idareci, denetim elemanlari ve diger din gorevlileri
arasinda toplumsal cinsiyete iliskin ne tur bir etkilesim
gerceklesmektedir?

3.3. Ogreticilerin bu mesledi secme amaclari nedir, 6greticiler hem
kamusal hem de dini vasfi bulunan mesleklerine ne tir anlamlar

yuklemektedirler?

1.3. Onem

Toplumsal cinsiyet esitligi, modernlesmenin dnemli gdstergelerinden biri
kabul edilegelmis olmakla birlikte bu projenin ne dunya boyutunda ne de
ulusal boyutta saglanamadigi gorulmektedir. Bu esitsiz gorintiye modern
dénemde yeni hiyerarsiler ve yeni esitsizlikler eklemlendigi dahi iddia
edilmektedir. Kuresellesme ve ekonomik boyutta gelisen yeni esitsizliklerin,
toplumun dezavantajli kesimlerini gérece daha fazla “yoksunlastirdigl’” g6z
onunde bulunduruldugunda, sinifsal baglamda esitsizliklerin dozu artip

yukselmekle birlikte, toplumsal cinsiyet esitliginin saglanamadigi ortaya
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cikmaktadir. Modernlesme ve kiresellesme sureclerine ek olarak, Turkiye'nin
yaklagik son on yili agkin donemine denk dusen, liberallesme ve
muhafazakarlasma surecinde toplumsal cinsiyet esitsizligi yeni goérinimler
kazanmigtir. Arastirmada ortaya c¢ikan bu yeni esitsizliklerin ve din- kadin-
devlet Uglemesinde ortaya ¢ikan durumun, kadin arastirmalarinin cinsiyetgi
politikalar ve ataerkil pazarliklar kavramsallagtirmalari ile ¢ozUmlenmesi

amaclanmistir.

Uluslararasi ve ulusal tarihe kadin arastirmalarinin verileri agisindan
bakildiginda, toplumsal cinsiyet esitliginin, politik bir konu oldugu goralur. Bu
ayni zamanda, tarihsel baglamda, dénemin siyasi erki tarafindan, cinsiyete
dayali bir ayrim gozetilerek, cinsiyetci bir politika yuratuldugu sonucunu da
icerir. Ozellikle Turkiye 6rneginde tarihi, sosyal ve siyasi baglam dikkate
alindiginda, modernlesmenin gostergesi olmaktan baglamak Uzere
muhafazakarligin, milliyetciligin, sosyalizmin ve bitln diger siyasi doktrinlerin
sodylemlerinin cisim buldugu alan, kadin konusu olagelmistir. ik olarak 1980
askeri darbesi sonrasi YOK’Un kurulusu ile baglayan ve son dénemecte, 28
Subat Kararlari sonrasi, basortisi yasagi ve din egitimine sinirlamalar
getiren kesintisiz egitim uygulamasinin harekete gecirdigi muhafazakar
reflekslerin taban buldugu politik bir hareketin dogdugu ve yaygin bir séylem
ingsa ettigi sdylenebilir. Bu yaygin sdylemden hareketle ortaya konan
politikalarda, 6nceki donemin baskici uygulamalarini geri ¢gevirmek adina
hareket edilirken, ortaya konulan egitim politikalarinin bir sonucu olarak,
toplumun dezavantajli kesimleri, alt sosyo-ekonomik tabakalar ve okullasma
orani dusuk kiz ¢ocuklar 6rgin egitim sisteminin digina ¢ikmaktadir. Diger

taraftan, bu egitim politikalarinin bir sonucu olan, érgin ve yaygin din egitimi
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basamaklarini tamamlayan kizlarin egitim ve istihdam yonundeki taleplerini
massetmek icin ara bir ¢dézUm olan, kadinlarin dini alanda istihdami

olgusunun toplumsal cinsiyet agisindan inceleme geregi ortaya ¢gikmistir.

Arastirmada, 1980 sonrasi kadin arastirmalari ve kadin hareketinin,
ulusallasma surecinde kadinlara yuklenen rol ve iglevlerin, aynen
surdurdlmesi durumunda inkilaplarin dinamik boyutunun iglevsiz kalacagi ve
buglinin kadinlarina bir 6nceki kusaklarin beklentilerinden farkhlasan
taleplerini karsilayamayacagindan hareketle ortaya koyduklari cinsiyetgi
politikalara yonelik elegtirileri kuramsal gercevede tartisiimigtir. Bu tartisma
bugunki kadin hareketinin genel gorunumunu ortaya koymak ve bu
cerceveden kadin sorunsalina bakabilmek adina yapiimigtir. Kadin
arastirmalarinin elegtirel bir yaklagima sahip olmasina karsin, kadinlari kendi
sartlar icinde ¢cozimlemeye yonelik gelistirdikleri esitlik¢i bakis, geleneksel
ve dinT yapilar igindeki kadinlarin farkindalik gelistirmeleri igin birtakim
olanaklar sunmaktadir. Ancak elestirel kadin bakis acisini, din, devlet ve
kadin denkleminde, tarihsel butunlik icinde ele alan c¢aligmalarin sinirli
kaldigi ve bu baglamdaki teorik tartismalarin alan ¢alismalarina bayuk olgude

yansitilmadigr gorulmustuar.

Arastirmada, cinsiyetci politikalar kendi ddnemlerinin sartlarn iginde
tartisiimis ve buglinki goérantinin nedenlerine iliskin analizler tarihsel
batincu yaklagimdan hareketle yapiimistir. Bu yaklagsimin, kadin sorununa
dogrusal ilerlemeci bir anlayistan oOte, icten bir bakis saglayacagi
dusundlmektedir. Tarihsel baglamdaki tartismalarda benimsenen butlncu

yaklagsimin devami olarak, saha caligsmasinda da digtan bir analiz yerine,
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kadinlarin kendi deneyimleri Uzerinden kendi anlatilariyla, tarihsel baglam
arasindaki sosyo-kultirel etkilesimin ortaya c¢ikarilmasi amacglanmistir. S6z
konusu butuncul ve igten bir bakisin sonucu olarak, din egitimi surecinden
gecerek dini alanda istihdam edilen, kadin O&greticilerin analizinden yola
cikilarak, kadinlara iliskin egitim politikalari ve o6zellikle de din egitimi
politikalar ile istihdam politikalarina yonelik tartismalara, sadece kadin
sorunsalindan bakilmak suretiyle yeni bir boyut katiimis olacagdi

dusunulmektedir.

Kadin arastirmalarinin aslinda toplumun genel durumunun gostergesi
olmak bakimindan, toplumu anlamanin bir boyutu oldugu, bu c¢alisma
sonuglari tarafindan da bir defa daha ortaya c¢ikarilmis olacagi
dusunulmektedir. Toplumsal zihniyetin, yonetenlerin ve yonetilenlerin dinya
goruslerinin ve rasyonalite duzeylerinin birgok gostergesinin yani sira,
kadinlarin toplumsal yagsamdaki iglevlerine bakigin, zihniyete donuk onemli
gOstergelerden biri olduguna iligkin gergeklik, ogreticilerin anlatilari ile bir kez

daha tartismaya acilmis olacaktir.

Egitim politikalari baglaminda, Turkiye'nin temel meselelerinden biri
olagelmig din egitimi ve bu alanda egitim gorenlerin istihdami agisindan
kadinlarin durumunun ve yasantilarindaki gerilimlerin ortaya ¢ikariimasi,
genel egitim ve istihdam politikalarinin bir yansimasini olusturmaktadir.
Genel egitim politikalarinin yansimanin bir sonucu olarak, politik bir
degiskenlik gosteren din egitimi ve kadin politikalarinin ortaya c¢ikardigi
parcalanma ve gerilimden beslenen toplumsal yapi, genel egitim ve istihdam

politikalarinin vardigi sonuglarin bir boyutu olmakla birlikte, bu boyut, genel
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goérinimu ve bu alandaki problemleri yansitan bir alani olusturmak
bakimindan genel toplumsal yapi ile értismektedir. Bu dogrultuda, yaratilen
populist egitim politikalarinin kadin 6zneler Uzerinde yarattigi pargalanmis
goruntu ortaya cikariimaya calisilarak, egitim ve istihdam politikalarinin
toplumsal sonuglarinin  6nemli  bir boyutunun ortaya c¢ikariimasi

hedeflenmistir.

Formal ve informal 6drenme slreclerine odaklanan bu c¢alismayla,
habitusa denk disen igsellestirme sureci baglaminda, toplumsal cinsiyetin
dini gérinumlerini yansitilmaya calisilmis, diger taraftan da dini egitim almis
ve kamu gorevlisi unvani kazanmis ogreticilerinin, devletten aldiklari yetkeleri
baglaminda toplumsal cinsiyet algilarinin sinirlari ortaya koyulmaya
cahisilmistir. Bu dogrultuda, esitligin 6nundeki yapisal, ideolojik ve toplumsal

engellerin ortaya ¢ikarmasina katki saglanmasi beklenmektedir.
1.4. Sinirhhiklar

Arastirma kapsaminda, toplumsal cinsiyetin tarihi, sosyal ve egitsel
baglamda insasinin dini gérindmlerinin arastirma grubuna yansimalari
ortaya ¢ikarilmaya calisiimigtir. Bu baglamda kadin Kur'an kursu ogreticileri
ornegi ele ainmistir. Ancak formal ve informal slregte din egitimi almis gerek
Diyanet isleri Baskanligrnda her kademede istihdam edilen diger gérevliler
ile din egitimi sUrecinden gegmis 6gretmenlik gibi kamu gorevliliginin diger
alanlarda istihdam edilmis unvan gruplarn calisma kapsami disinda
tutulmustur. Ayni tir egitimi almis ancak diger kurumlarda istihdam edilmis
farkh gruplarla toplumsal cinsiyet baglaminda karsilastirmali bir arastirma

yapilmamistir.  Bu c¢alismanin bir diger sinirlihdi, goérisme kayitlarinin
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gbrisme yapilanlar tarafindan ses kaydina olanak taninmamasidir. Bu
dogrultuda gorisme yapilmadan once, Ogreticilerin gorisme kilavuzundaki
sorulari yazili olarak cevaplamalari saglanmig, bu yazili metindeki sorular
yuz yuze gorusmeler esnasinda tekrar kendilerine yoneltilerek, gorisme
sirasinda alinan notlardan alintilar yapilmasi esasi benimsenmistir. Gérisme

sonrasinda notlara ekleme ve gikarma yapilmamisgtir.
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BOLUM 2

2. ILGILI ALAN YAZIN VE KURAMSAL GERGEVE

Bu bélumde ilk olarak, Turkiye Cumhuriyeti’nin kuruluguna, uluslararasi
gelismeler, bu gelismelerin ortaya ¢ikardigi ulusal yankilar ve fikir akimlarinin
birikimlerinden gug¢ alan ancak bunlarla sinirh kalmayan ulus devletin kurulug
sartlarina odaklaniimistir. Ardindan ulus devlet i¢cinde kadinlara bigilen pay ve
rolun 6neminden hareketle, ulusal kalkinmada kadin faktort tartisildiktan
sonra, devrimlerin dinamik bir sure¢ olduguna vurgulanarak, “cinsiyetgi
politikalar’a elestiri getiren kadin arastirmalarinin, tarihsel ve toplumsal
elegtirileri baglaminda bir tartisma zemini olusturulmaya caligiimistir. Bu
zemin ideolojik parcalanmighgin otesinde kadin kategorisinden bakma
olanagi sunmustur. Ayrica kadin arastirmalarinin cinsiyetci politika elestirileri
ile, erken cumhuriyet kazanimlarinin, tarihte kalmadan ginimuze
tasinmasinin olanaklari da gundeme gelmis olmaktadir. Bu olanagin elde
edilmesi icin de inkilaplarin teorik olanaklarinin yani sira toplumsal sartlar
baglaminda bir tartisma zemini olusturularak, ekonomik, toplumsal, kulturel
ve siyasi gelismelerin ortaya c¢ikardigi populizmden kadinlarin nasil

etkilendiklerine iligkin teorik bir arka plan elde edilmek istenmigtir.

Son asamada ise, din egitimi almis kadinlar baglaminda agilimis olan,
feminizm tartismalarina yer verilerek, ¢alisma grubumuzu olusturan kadin
Kur’an kursu ogreticilerinin yuz yuze kaldiklari sinirlamalarin ulagtigi boyutlar

gosterilmeye caligiimigtir.
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2.1. Ulus Devlet, Tiirk Modernlesmesi ve Din-Devlet iliskileri

Cumbhuriyetin kurulusundan bu yana, Turkiye’de din ve devlet iligkileri,
bircok asamadan gecmistir. ilk evre, laik ve modern karakterdeki ulus
devletin kurulusu olarak tanimlanabilir. Heper’in Turkiye’de Devlet Gelenegi
ve Toprak’'in c¢alismalarinin gosterdigi Uzere, ulus devletin kurulus
asamasinda, Turk burokrasisine ve kulturel hayata yerlesen yapisal unsurlar,
bugunki tartismalarin yonunt ve dozunu belirledigi olgude, 6nemini
surdirmektedir (Heper, 2012; Toprak, 2009). Devlet mefhumu ¢ergevesinde
ortaya c¢ikan teoriler, ulus-devletin ortaya cikisi, islevleri, bu islevlerini modern
ve modern sonrasi donemde hangi mekanizmalarla surdurdugu Uzerine her
biri kendi ideolojik ve bilimsel bakis acisiyla uyumlu acgiklamalar
getirmiglerdir. Bu yaklasimlar ayni zamanda, “ulus”, “ulusal egemenlik”,
“‘ulusculuk™ gibi kavramlarin devletle suregelen iligkisini de tartismaya

acmiglardir.

Devlet ve ulus iligkisinin bir boyutu, ekonomik kaynaklarin Gretimi ve
bolugsumu Uzerindeki iligkinin ulusal ve uluslararasi seyri ile de yakindan
ilgilidir. Bu ekonomik iligkiler somurge zamanlarinda yogunlasmis olmakla
birlikte, dlinya ekonomisi, bagimlilik iligkisi ve ikinci, Uguncu dinya
tanimlamalari etrafinda da strmekte, diger bir deyigle post-kolonyal donemde
devlet ve halk arasindaki iligki devletler yani uluslararasi iligkinin 6nemli
Olctide belirlenimi altinda kalmaktadir. Bu belirlenim, devletin kendisini bu
uluslararasi iligkiler agi icinde, ekonomik, siyasi, kultirel ve tarihi olarak nasil
konumlandirdigi ile ilgili olup, savaslar, isgaller, silahli ayaklanmalar, ulusal

ve uluslararasi terorle iligkili konular Uzerinden ulus devletlerin etkilegsimi
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surmektedir. S6zU gecen bu etkilesimin devletle iligkisini Weber'in devlet
tanimi acikga ortaya koymaktadir. Weber'e gore devlet, “Toplumda mesru
siddet kullanimini elinde bulunduran kurumdur” (Weber, 1993). Bu tanim

dizenli ordunun ulusu korumak tGzere hazir bulunmasi anlamini icermektedir.

Gellner, Weber'in devleti, mesru siddet kullanimiyla iliskilendirdigi tanimi
uzerinden, toplumsal duzenin saglanmasi boyutunda gug¢ kullanimini da

iceren bir devlet tanim1 yapmaktadir:

Devletle ilgili tartismaya Max Weber’in Gnli tanimiyla baglayabiliriz:
“‘Devlet, toplumda mesru siddet tekelini elinde bulunduran kurumdur.” Bu
tanimin gerisindeki disunce basit ve bastan cikaricidir: Cogumuzun
icinde yasadigi ya da yasamay arzuladigl duzenli toplumlarda, siddetin
kisisel ya da bir kisim insan tarafindan kullanimi mesru degildir. Catisma
mesru sayillsa da kisisel ya da bir kesim adina siddet kullanarak,
hakkaniyetle ¢oztlemez. Siddeti ancak merkezi siyasi otorite ve onun bu
hakkini devrettikleri uygulayabilir. Duzenin saglanmasina yonelik
yaptinnmlar en nihai olan gug¢ kullanimi, toplumda ancak tek bir 6zel,
acikga tanimlanmis ve tumuyle merkezilesmis, disiplinli bir kurum
tarafindan kullanilabilir. Bu kurum ya da kurumlar grubu da devlettir
(Gellner, 2008).

Catismaci (Marksist) yaklagim devletin ortaya ¢ikisini feodalite sonrasi
burjuvazinin ortaya cikigi ve sinif ¢atismalar ile iliskilendirirken, Hobbes
devleti sosyal sdzlesme temasi etrafinda tanimlamakta (Strauss, 2011),
Weber ise, mesru siddet kullanimi yetkisini elinde bulunduran kurum olarak
devleti tanimlamakla beraber, burokrasinin sistematigini de tanima ekleyerek,
devlet kavraminin siyasal guc¢ ve iktidar boyutunu da analizine dabhil
etmektedir (Weber, 1993). Devlet kavramiyla ilintili olarak “ulus-devlet”
kavrami ve Turk ulus devletinin kurulusunda toplumsal alana yansiyan
degisimler, bizim c¢alismamiz i¢in analitik bir ara¢g ve yorum cergevesi

sunmaktadir. Bati ve Dogu karsithdi iginde ulus-devletin ortaya c¢ikisl ve

niteligi Gzerine birgok yaklasim mevcuttur. Batr'da ulus-devlet “Aydinlanma’yi
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ve onun ardindan gelen sanayilesme ve enduUstriyel kapitalizmi takip eden
rasyonel bir sirecin dogal sonucu olarak ortaya konulurken, Dogu’da ulus-
devlet ancak somdurgeciligin filen sona ermesi ile tarihlendiriimektedir
(Giddens, 2008). XX. yuzyil tarihini, ekonomik iligkiler ve ulus-devletler
agisindan ve modernlesme baglaminda yordayan Hobsbawm, Dogu’nun
modernlesme ve ulus-devletlesme surecini Marksist bir yaklasimla, ayni

zamanda etnosentrik bir bakis agisiyla analiz etmektedir:

Batili olmayan, daha dogrusu Kuzey Batili olmayan dunyanin 20. yuzyil
tarihi, bu nedenle, esas olarak bu dunyanin 19. Yuzyilda kendilerini insan
tirintn lordlart olarak kabul ettirmis Ulkelerle olan iliskileriyle
belirlenir.(...) kisa 20. yuzyi'da dunya tarihinin baylk bir bélumunun
dinamiklerinin 6zglin degil turetilmis oldugu gercegi degismez. Bu
dinamikler esas olarak, burjuva olmayan toplumlardaki elitlerin Bat’'da
oncu olan modeli taklit etmek icin yaptiklari girisimlerden ibarettir. Bu
model, esas olarak, kapitalist ya da sosyalist bir varyantta ekonomik ve
tekno-bilimsel “gelisme”nin ilerlemeye yol actigi toplumlarin, servet ve
kultdr bigiminin modeli olarak goruldu. “Batililasma” ya da “modernlesme”
ya da her ne denirse, disinda hi¢bir hazir model yoktur. Tam tersine,
“gerilik” in uluslararasi diplomasinin somurgesizlesmis bir dinyaya
yaydigi cesitli siyasal es anlamlilarini (“az gelismis”, “gelismekte olan”
vb.) birbirinden ayiran sadece siyasal sdézcuklerdir (Hobsbawm, 2010).

insanligin geri déniisii miimkiin olmayan bir bicimde sanayi toplumuna,
boylelikle de Uretim sistemi, bilimsel ve teknolojik birikime dayali bir toplum
tirine baglandigini ortaya koyan Gellner ise, sanayi toplumunun dayattigi
turdesligin, ulusculuk olarak belirdigini iddia etmektedir. Ulusguluk anlayigi
bakimindan Dogu ve Batr'ylr niteliksel olarak ayiran Gellner, Dogu
ulusgulugunun Bati ulusgulugundan etkilendigini ancak Bat’'nin kultirel

temellerinden yoksun oldugunu gostermeye calismaktadir:

Karsilagstirma yoluyla, Plamenatz'in Dogu ulusgulugu olarak tanimladigi
olguyu ele alalim. Bu ulusgulugun yerlestiriimesi de tabii ki en azindan
Bati ulusguluklarinin gercgeklestiriimesinde oldugu kadar savas ve
diplomasi gerektirdi. Fakat mesele burada bitmedi. Bu tur Dogu
ulusculugu, 6nceden var olan, iyi tanimlanmis ve belirlenmis bir yuksek
kultur adina erken Ronesans ve Reformasyon doneminden bu yana
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belirginlesmis ve surekli edebi faaliyetlerle topraklarini dilsel agidan
saglam bir kaliba sokmus bu yUksek kultir adina iglemiyordu. Tam
tersine bu ulusguluk, henlz dogru durust berraklasmamis, arzulanan ya
da olusma surecinde bulunan bir yuksek kualtur adina faaliyet
goOsteriyordu. Bu ulusguluk, belirsiz tarihnsel ya da dile ve atalara
sadakatle ve bu yeni dogan ulusal yuksek kulturlerle kendilerini hentz
tanimlamaya c¢alisan halklara sahip, birgok lehgeli karmakarisik bir harita
Uzerinde benzer rakiplerle vahsi bir rekabete girerek hakim oldu ya da
olmaya calistl. Modern dunyanin nesnel kogullari onlari bu kulttrlerden
biriyle tanimlanmaya zorladi; fakat bu gerceklesene kadar Alman ve
italyan uluscgularin sahip olduklari, agikca tanimlanmis bir kdltirel
temelden yoksun kaldilar (Gellner, 2008).

Bati-Dogu farki Gzerinden Uretilen etno-sentrik ulusguluk tanimlamalari,
sdémdurgeciligin sonucu olarak, Dogu toplumlarinda en azindan belli bir kitlenin
ekonomik kalkinmadan yararlandigini éne strmekte; érnegin Hindistan’da,
tliccar, sanayici ve maliyecilerden olusan elit bir zimrenin dogdugunu iddia
etmektedirler. Diger taraftan da elitlerin emperyalist guclerle ittifak ederek
belli bir mesruiyet zemini hazirladiklarini ortaya koyan bu yaklagimlar, geri
kalan halk tabakalarinin gozinde emperyalist guglerin mesruiyetinin yine
ekonomik araclarla saglandigini iddia etmislerdir. Sémurge halklarin farkh
sinifsal yapilari arasinda sémirge altinda yasamanin kabullenebilir
Olgutlerinin ne oldugunu sorgulayan Hobsbawm, buna iligkin bir soru
sormakta ve cevabini yine kendi vermektedir.

Kuskusuz, bu bodlgede vyasayanlarin c¢ogu, genisleyen dunya
ekonomisinin kapsami iginde henluz yer almiyorlardi ya da bu kapsamin
icinde yeni bir tarzda yer aldiklarini hissetmiyorlardi. Olusturduklari
kuresel baglam icinde basindan beri esas yuku uUzerlerinde tasiyan
yoksul erkekler ve kadinlar igin fark eden neydi? Emperyalist ekonomi
hala esas olarak ihracata yonelik temel Uretim bolgelerinde siradan
insanlarin hayatlarina 6nemli degisiklikler getiriyordu. Bu degisiklikler

zaman zaman Yyerli ve yabanci yoneticilerin kabul ettikleri turden
siyasetlerle ylzeye ¢ikmisti (Hobsbawm, 2010).

BatI’'nin modernlesme deneyimi ve bunu Dogu’ya ihrag¢ edis tarzi Uzerine
onemli bir elestiri Toynbee tarafindan 1926 yilinda yaptigi gézlemlerin verileri

olarak dile getirilmigtir:



27

Son birka¢ yuzyil icinde bizim Bati toplumumuz, dinyanin baska
uygarliklarina israrla burnunu sokmustur. Once hepsini, kendi ekonomik
aginin icine ¢ekmistir. Sonra politik gtcinin sinirlari kadar uzaklara
goturmuastur. Sonunda komsgularinin yagsamlarini, en 6zel yerlerinden,
sosyal kurumlar, manevi heyecanlar ve fikirler ylzeyinden istilaya
koyulmustur. Halen Turkleri sarmakta olan bu devrimsel Batililasma
olusumu, daha onceleri, eski Osmanli halki Gineydogdu Avrupali, Dogulu
Hristiyan topluluklarda basglamis; ileri gitmis, sonra Rusya’da gorulmus,
sonunda Hintlilere ve Uzakdogululara sigramistir. Bdylece Turkiye'de
Batililagsmay incelerken, bizim de i¢inde yasadigimiz insan dinyasi
anlayisimizi arttirnyoruz. Cunku, Tarkler'in Bati ile iliskide karsilastiklar
sorunlarla batilh olmayan baska uluslar da karsilasmaktadirlar. Dinyanin
her yerinde uluslar iki yol agzinda beklemektedirler. Ya bu yola ya o yola
sapacaklardir. Artik tarafsiz kalmalarina olanak yoktur. Cunkd, her
seyden once, huzursuz bir kaynasma icinde olan Bati onlara rahat
vermeyecektir. Bati uygarligini kabul edip yagamlarini onlara uydurmaya
girisecekler midir; yoksa Batr'yl ruhlarina egemen olmak isteyen bir
seytan gibi gorup reddetmeye mi yoneleceklerdir? (Toynbee ve
Kirkwood, 2009).

Ulus devletlerin ortaya ¢ikisi, uluslasma tipleri ve ulusguluk anlayiglari
bakimindan Dogu-Bati karsithgini ol¢ut alan yaklagsimlar, sémurgeciligin
makullestirildigi ekonomik dayanaklari adeta ortadan kaldiran dlnya
ekonomik buhranini, Dogu toplumlari igin milat almiglardir. Dogu’nun ulus-
devlet asamasina gegisini savas ekonomisinin ve ekonomik krizin yarattigi
bunalim ortamina baglayan bu teorisyenler, somurgeciligin yaygin oldugu
bdlgelerde mesruiyetin tesisinde dini ve geleneksel argumanlarin, sdmurgeci
gucler tarafindan aragsal bir sekilde kullanildigi gibi yine ayni dini ve
geleneksel argimanlarin bu defa Batili anlamda ulusalci uyaniglarin
retoriginde de kullanildigini iddia etmektedirler. Hobsbawm’un asagida

alintida dile getirdigi analiz bu durumu agiklamaktadir:

Basarili kitle seferberliginin baslica glicu olarak koktenci din, egitim
gébrmis  blyukbabalarinin  bos inang ve barbarlk  olarak
betimleyebilecekleri seye bazi entelektuellerin bir moda olarak garip bir
donus yapmalarina tanik olan 20. ylzyiln son on yillarina aittir. Tam
tersine, bagimli ulkeleri bagimhliktan, geri Ulkeleri gerilikten kurtulmaya
esinlendiren ideolojiler, programlar, hatta yontem ve siyasal érgutlenme
bigimleri Batili idi. Bunlar, sosyalist, komunist ve/veya ulusalci ve
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sekularist olabiliyor ve ruhbanhigi kuskuyla karsiliyorlardi; burjuva
toplumlarinda kamu hayatinin amaglari igin gelistirilen, basin, mitingler,
partiler, kitlesel kampanyalar gibi araglari kullaniyorlardi. Bu araglar,
sOylemin benimsenmesi igin kitlelerin kullandigi dinsel s6zIugu kullaniyor
ya da kullanmak zorunda kaliyordu. Bunun anlami, bu yiizyilda Ugiinci
Dunya’da yasanan donugumleri gergeklestirenlerin tarihinin elit, bazen
gorece ¢ok kuguk azinliklarin tarihi olmasidir, ¢inku —neredeyse higbir
yerde demokratik siyasal kurumlarin bulunmamasindan ayri olarak-
sadece ince bir tabaka, gerekli bilgiye egitime ya da temel okuma yazma
bilgisine sahipti.(...)(Bununla birlikte) Sayisal olarak 6nemsiz olan bu
azinhklarin oynadiklari rol muazzamdi (Hobsbawm, 2010).

Marksist teoriden hareketle sémdargeciligi analiz eden Hobsbawm,
somirgeci ve somurulen iligkisinin ilk baslarda ekonomik mesruiyet temeline
dayandigini, somurgeci milletlerin ekonomik dretim ve bolisum iligkilerini
degistirmesi ile dini yapilar ve ataerkil kaliplarin birbirini beslediklerini ortaya
koymustur. Ancak, somurgeciligi fiilen bitiren uyanis hareketlerinde ise bu
defa dinT motifler, ulusal bilinci harekete gecirmede etkin olmustur. Ayni dint
yap! ve simgesel anlam dunyasinin sémurgeciligin fiilen surdigu evrede dini
formlar araciligiyla ataerkiyi canlandirmasi buna kargin somurgeciligin sona
erdigi evrede ulusal biling kazanmada oynadigi rol baglaminda farkl iglevler
ustlenmesi olgusu, Bati—Dogu karsithgi ve klasik Marksizm agisindan
meseleye bakanlar igin ekonomik iligkilerin, st yapi kurumlarindan biri olan
dini alani belirlenimiyle aciklanmaktadir. Tarihsel Materyalist yaklasimin ulus-
devlet olgusunu agiklamada yetersiz kaldigini Giddens ifade etmektedir.
Giddens, moderniteyi sekillendiren tek gucin kapitalizm olmadidini asagidaki

alintida gorulecegi Uzere acikga ortaya koymaktadir:

Tarihsel materyalizm, hem geleneksel hem de modern devletlerin ortaya
¢ikisini, maddi Uretimin (veya benim “tahsis edici kaynaklar’ olarak
adlandirdigim seyin) gelisimi ile iligkilendirir. Ne var ki, esit derecede
onemli olan ve ¢ogunlukla bu maddi zenginligi olusturan asil arag ise,
tabi ndfuslari kontrol etmek Gzere kullanilan bilginin toplanmasi ve
depolanmasidir. Bilgi depolama “otorite kaynakalarinin,” kabile
kulturinden ¢ok daha genis mekan ve zaman alanlari kapsayan sosyal
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sistemlerin  yapilandiriimasindaki rolu acisindan temel ©Onem
tasimaktadir. Gozetleme- bilgi denetimi ve bazi gruplarin faaliyetlerinin
digerleri tarafindan denetlenmesi- sonradan bu tir kaynaklarin
geniglemesi icin anahtar bir rol oynamaktadir.(...) Siddet araglarini kimin
denetledigi, bu denetimin ne derece tam oldugu ve ne gibi amaclar icin
kullanildigi “silahli kuvvetler’e sahip tim toplumlar igin 6nemli konulardir.
Ne var ki, gozetleme ve siddet araglarinin denetimi, hem 19. yluzyilda
hem de gunuimuzde, igerisinde Marksizim’'in de yer aldigi, en etkili
toplum kurami ekollerinin goztinden c¢ogunlukla kacmis olan olgudur
(Giddens, 2008).

Giddens, mevcut devlet tanimlarinin eksikliklerine iliskin elestirisinden ve
Batili anlamda modern ulus devletin gerekli ve yeterli sartlarindan hareketle,
ulusculugu, “ulus-devletle olan politik karakteri, endlstriyel kapitalizmle iligkisi
ve daha spesifik olarak ulusgulugun sinif egemenligi ile ilgili ideolojik
Ozellikleri; kurumsallasmis bir uygulamalar dizisinden ¢ok bir duygu ve tutum
dizisi olarak ilgili bazi farkli suregleri barindirmasi nedeniyle psikolojik
dinamikleri ve 06zel bir sembolik igerige sahip bir butinlik” olarak
tanimlamaktadir. Ayrica Giddens da ulus devlet olgusunun ve ulusgulugun

Batr'ya 6zgu oldugu iddiasini dile getirmektedir.

Dogu-Bati karsithgr igcinde ortaya konan butin yaklasimlar Tark
modernlesmesini acgiklamaktan uzaktir. Osmanl’'nin isgale ugramasi,
Araplar’'in yasadidi topraklarin sémurgelestiriimesi bir realite olmakla birlikte,
buyuk imparatorluklarin parcalandigi, Balkan Ulkelerinin bagimsizlik ilan ettigi
surecgte ulusal bagdimsizlik savasi veren Turkiye Cumhuriyet’i, sémurge
deneyimi yasamamis, manda ve himayeye girmeyi de kabul etmemistir.
Diger taraftan, ulus-devleti, Bat’'da ortaya ¢ikaran yeterli ve gerekli sart ile
feodal toplumsal yapinin sonucu olarak ve toplumsal ¢atismayla ortaya ¢ikan
yap! (Aydinlanma, Skolastik distinceden bagimsizlasma, Protestanligin

ortaya c¢ikigi orneklerinde oldugu gibi...) Turkiye’de sosyal degisim ve sinif
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catismalari baglaminda gergeklesmemistir. Ancak Turk modernlesmesini
kendine 6zgu kilan bir taraftan kendi jeo-stratejik konumu, imparatorluk
doneminin devlet gelenegi, toplumsal yapisinin ve tabakalagma sisteminin
kendine 6zgu sartlarn; diger taraftan da ulusal egemenligin, ulus adina

Ataturk onderliginde devrimler araciligiyla gergeklestiriimis olmasidir.

Halklar, dinler, din ve devlet islerinin ayrigsmasi, degisen ekonomik dunya
dizeninin olusturdugu c¢ok faktorlli yapida, gegis doénemini analiz eden
Hobsbawm, Ulus devlet insa slrecinde Turkiye modelinin kendine 6zgl

karakterini su ifadelerle ortaya koymaktadir:

Gene de, bu dinyada (Dogu) yer alan (basarili devrimlerden sonra
yasanan donemler disinda) butin modernlik yanlilari, 6zel inanglari ne
olursa olsun evrensel halk dindarligina saygi gostermek zorundaydilar.
Ne var ki Islam’'da reformcu ve modernlestirmeci bir mesaj bulma
girisimleri, Hindistan’i bir yana birakirsak, kitleleri seferber etmek igin
tasarlanmadi(...). Bununla birlikte islami dinyanin gergek devrimcileri
islami olmayan sekiiler modernlik yanlilari idi. Bunlar Tirk fesinin (bir 19.
ylzyll icadi) yerine siperli sapkayi, islami Arap harflerinin yerine Romen
harflerini geciren ve aslinda islam, Devlet ve Yasa arasindaki baglantilari
koparan Kemal Ataturk gibi kisilerdi. Bununla birlikte, yakin tarihin bir kez
daha dogruladigi gibi, kitlesel seferberlik en kolay bir bigcimde
moderniteye kargi kitlesel dindarlik (islami kéktencilik) temelinde
gerceklestirildi. Ozetle, derin bir catisma, ayni zamanda ulusalci (asla
geleneksel olmayan bir kavram) olan modernlik yanllari ile Gguncu
dinya halkini birbirinden ayirdi (Hobsbawm, 2010).

Hobsbawm, Atatlrk devrimleri ile gerceklesen Turk Modernlesmesi'ni,
Dogu-Bati karsithgi acgisindan ayri bir yerde konumlandirmaktadir. Ulus-
devlet insa sureciyle ilgili olarak, Turk ulus-devletinin kurulus sekli ve felsefi
temellerinin, Dogu-Bati karsithigi agisindan ele alinamayacagi, Bati
modernlesmesi modellerinin ve de Dogu’nun somurgeden kurtulugunu
simgeleyen ulusallasma surecine yonelik gelistirilen modellerin, Turk

uluslagma surecini agiklamakta yetersiz kalacagi seklindedir.
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Turk uluslagsma ve modernlesme deneyiminin kendine 6zgu sartlarini
anlamak icin cumhuriyet Turkiyesi’'nin Osmanl’dan miras aldi§i sosyo-
kiltarel ve ekonomik yapinin analiz edilmesi gerektirmektedir. Kultirel ve
tarihsel mirasin yeni kurulan devlet Uzerindeki etkileri, buginin meselelerini
ve Turk modernlesme deneyimini anlamak acisindan dnem kazanmaktadir.
Osmanl’nin dine dayali hukuk yapisinin yani sira orfi bir hukukun da
gelismesi, yoneten (beraya) — yoOnetilen (reaya) sinif ayrimi, yine yoneten
sinif icinde, Enderun adi verilen egitim sisteminden gelen ilmiye, kalemiye ve
askeri siniftan olusan sinifsal yapi ekonomik Uretim ve paylasima dayali
olmayan bir toplumsal tabakalagsma sistemini ifadelendirmektedir. Hem
devletten hem de dini otoriteden beslenen ulema ise yiukselmeyi takip eden
18. ylzyilda birtakim imtiyazlar elde ederek, kendilerine devlette énemli bir
yer agmis ve devlet icinde oldugu kadar, sahip olduklari otoriteleriyle de
toplumsal tabakalar tzerinde, diger dini gruplar (vaizler ve tasavvuf gruplari)
ve onlarin harekete gecirdigi genis halk kitleleri Uzerinde baski unsuru
olusturmuslardir. Ulemanin Osmanl da ne tur bir etkinlik kazandigini Zilfi’'nin
“Dindarhk Siyaseti: Osmanlh Ulemasi” calismasinda su sekilde ortaya

konulmustur:

Osmanli islam’i nasil mimaride materyal (maddi) ifadesini bulmussa,
ayni sekilde Ulema (tekil: Alim) yani medrese egitimli alim-hukukgular da
onun yasayan bedeniydi. Diger Sunni devletlerde oldugu gibi, ulema
dindar toplumun mutabakatini seslendiriyordu. Fakat gecmigteki ve
cagdas diger islam devletlerinden farkl olarak, Osmanli imparatorlugu
kendini guglu hiyerarsik bir sekilde orgutlenmig bir ulema kurumu yani
iimiye teskilatina bagh kilmisti. Osmanlilar ulemaya diger devletlerin
hepsinden daha fazla onur ve saygi, itaat ve ihtiram gdstermiglerdi.
imparatorlugun seyhiilislami, hemen altindaki iki dereceyi isgal eden. iki
ordu kazaskeri (basyargi¢) ile birlikte Osmanl’da din kurumunun
zirvesinde bulunuyordu (Zilfi, 2008).
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Osmanl’nin hanedana dayali yénetim geleneginin bir geredi olarak
Enderun sistemi, elit sinifi yonetilen/reaya sinifindan degil, devsirme adi
verilen bir sistemle, fethedilen Ulkelerin halklari arasindan secildigi ve
yonetimde yer almak Uzere yetistirildigi bir egitim sisteminin adidir. Bu yapiya
bir de dini egitim verilen ve sadece erkeklerin devam ettigi medrese ile halk
dindarligini temsil eden tekkelerin yer aldigi ikili bir yapi eslik etmektedir.
Osmanli toplumu icin esraf ve ayan ise Batr’nin burjuvazisine denk gelen
kavramlar degildir. Tirkdogan’a goére ancak Osmanl’nin bu sinifsal yapisi
halk dili - blrokrasi ve divan edebiyati ve dili ayriminda da oldugu Uzere,

onemli bir toplumsal yariga isaret etmistir (Turkdogan, 2004).

Osmanli toplum yapisina iliskin ¢ézimlemeler, ana ilgilerini, Batil
anlamda bir ekonomik yapinin, modernlesmenin ve sanayilesmenin neden
Dogu'da gelismedigi Uzerine ana ilgilerini yogunlastirmiglardir. Bati'da
Asketik Protestanligin  kapitalizmi dogurduguna iligkin analize kargilk
Osmanli toplum yapisinda bu tir bir dini egilim olusmadigina iligskin tipolojik
aciklamalar getirilmigtir. Osmanli toplum vyapisina iliskin ¢dézimlemeler,
cumhuriyetin kurulugsundaki toplumsal devrimlerin ilke ve hedeflerini anlamak
adina o6nem tasimaktadir. Ulgenerin ¢éziimlemesiyle, Osmanl’nin
tekkelerde idealize edilen dini anlayis, dili, uslubu, anlasilabilirlik dizeyi ve
gundelik yasama dini kaliplarin aktarilabilirligi anlamindaki sadelidi ile genis
halk kitlelerine yayilan halk islam’ini temsil etmektedir. Bu zihniyet zaman,
mekan ve sermaye karsisinda belli bir mesafe bilincinin i¢sellestiriimesini de
saglamistir. BatI'da Kapitalist ekonomi, Protestan ahlakinin kastedilmemis bir
sonucu olurken, Osmanli toplum yapisinda, tekkelerin yaydigi ge¢cmis ve

gelecek endisesi tagsimadan bir lokma bir hirka anlayisi, bir diger deyisle “an”
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yasama anlaminda “ibn-i vakt” olmayi idealize etmektedir. Diger taraftan
sermaye birikimine karsi mesafenin ekonomik sonucu ise sermayenin ve
meslegin kendi basina bir degeri olamayip ancak aragsal bir deger tasimis
olmasidir. Bu aragsallik Ulgenerde Dogu toplumlarinin gdsteris ve tiketim
toplumlari olmalari ile dogrudan ilgilidir. Yine Ulgener, Osmanl’nin toplumsal
yapisinda dil ve kaltr formlarinin derinlikli ayrismasi sonucu “tavan/elit” ve
“taban/halk” arasinda asilmasi imkansiz karsithklar doddugunu ifade
etmektedir (Ulgener, 2006). Devamla Ulgener, Osmanl toplumunda
rasyonelitenin gelismemesine iligkin ¢bzumlemesini, toplumsal yapi ile

aciklamaktadir:

Zirve ve taban bolunusu din agisindan oldugu kadar sosyolojik agidan da
ilgi ¢ekici ozellikler tasir. Max Weber din sosyolojisini agirlik noktasi ile
bu ayrim Uzerine getirip oturtmakta stiphesiz haklidir. Dinin derine dogru
entansif bir boyut kazanmasi ile zirve ve kitle, ona gore, bir ¢esit statu
(stand) boluintsunun tipik ozelliklerini kazanir ve sardarar. “Katle” ile
burada sosyal tabakalasmanin tabanindakiler degil, belki yuksek dozdaki
iddia ve telkinleri alip sindirme istidadi yeterli olmayanlar kastediliyor. Ne
var ki, Ustte zirveyi tutanlar, bir bakima olaganustu bir kuvvetin
(“charisma” -nin) sahipleri olarak, zamanla din ve tarikat ululari halinde
bir ¢esit aristokrat zimreyi meydana getirirken kutle de ayni sekilde
toplumun alt katlarina itilmis olacakti. Boylesine bir tabakalagsma, suphe
yok ki, birtakim sUrtisme ve kargi koymalari da pesine takip getirecekti.
Seyhligi kolayindan sahlija cevirme heveslilerine karsi merkezi otoritenin
sert tepkisi bir yana, resmi dinin (seriatin) bir gesit memur safinda olan
din ulemasinin ¢ok sivri ve iddial tarikat kuruculari karsisinda kutleye
kendileri sahip ¢ikma gayreti ile siddetli bir mucadeleye koyulmuslardir.
Durum, bir bakima, Weber'in dedigi gibi, feodal aristokrasiye karsi
birokrasinin verdigi savastan farkli degildir. Seriatgi ve tekilci tutumun
ilerisinde kutleye “batini” yollarla nufuzu mumkun kilacak olan liderlik
glcu ve yetenegi derinlere indigi derecede “ulema” sinifinin ve yerine
gore merkezi otoritenin tepkisi de o nispette sert ve misamahasiz
olmustur (bizde klasik 6rnegi: Yenigeri ve esnaf katlarina kadar uzanan
Bektasilik karsisinda Siinni ulema ve devletin kendisi) (Ulgener, 2006).

Osmanl devlet yapisini sadece dine dayal bir yonetim sistemi olarak
aciklamak yetersizdir. Dinin devlet i¢cindeki konumu, din dolayisiyla sahip

olunan otorite, imtiyaz ve yetkilere dayali toplumsal tabakalagmanin varhgi ile
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de ligkili olarak tartigilabili. Osmanl’'da ulemanin otoritesini ortaya koyan

asagidaki alinti bu analizi desteklemektedir:

On sekizinci yuzyilda, sehrin zenginlik ve itibar kaynagi olan kurumlar
genellikle ulemanin elindeydi. ilmiye kurumu bakimindan, Osmanli
devletinin  kurulug vyillari buyuk adamlar c¢agi olmustu. Bir ara,
Seyhdlislam Molla Hasrev (6. 1480), Zenbili Ali Cemal (6. 1525-26) ve
Ebussuud Mehmed (6. 1574) gibi alim-hukukgular tek baslarina yirmiser
otuzar yil Osmanlhda dinf ilimlere yon vermiglerdir. Bunlarin ilim ve zuht
adamlari olarak kigisel sayginliklari, seyhulislamlik makaminin, devlet
hizmetindeki alimler hiyerargisini denetleme makamina donusmesinde
yardimci bir etken olmustur. Bunlar ister istemez ulema kurumunun
kurucu atalari olmusgtur (Zilfi, 2008).

Osmalrnin toplumsal yapisinda kemiklesen tabakalagsma sistemi zaman
zaman toplumsal ayaklanmalarla da kendini gostermis, Yeniceri Ocagdi’'nin
tasavvufla 6zelde Bektasilikle olan yakinhigi ayaklanmalarin vechelerini
belirlemistir. Merkez ve c¢evre arasindaki bu gerilimin dinin farkh gruplar
(medreseli ulema, tasavvuf gruplari) arasindaki temsilcilerine yansimasi ise
gene dini bir simgesel anlam dunyasi Uzerinden yurumustur. Bu durumu

Zilfi'nin Osmanli ulemasi Gzerinden yaptigi analiz ortaya koymaktadir:

Tarihsel olarak sufi denilen bu karma karigik kalabalik, genel olarak
Osmanli ulemasi, ayni zamanda da kati bir sekilde Ortodoks olanlar
tarafindan reddedilmek igcin bol miktarda mevzu sagliyorlardi. Saf halki
kendilerine gekecek Sumukli Huseyinler veya afyon yiyiciler olmasaydi
bile kendilerini dogru yolun gercek savunuculari olarak gdérenler sufilik
uygulamasini yine hatali bulacaklardi. Osmanli imparatorlugu’'nda, din
genellikle politik bir durus ve manevi bir inanci bir arada olusturuyordu.
Genel olarak kabul edilmis dinden sapmalar otomatik olarak politik
sadakatlerle ilgili olarak sorularin ortaya c¢ikmasina neden oluyordu.
Sufiligin populer olarak cazip olusu devletle ve 6zellikle Ortodoks gdzler
icin ahkdm-1 ilahi'ye ve ortodoksinin kendisine tehlike olusturuyordu.
Osmanl hukidmdarlar mistiklerin kitleleri seferber etmedeki ispat edilmig
yeteneklerini endige verici buluyorlardi (Zilfi, 2008).

Zilfi'nin ulemanin din siyaseti Uzerinden yUrGttigu calismada ortaya

¢ikan analiz ulemanin statisinu ortaya ¢ikarirken, Sayar'in ekonomik hayat
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ve din arasinda yaptigi analiz ise ulemanin ekonomik hayatta yaptigi etkiyi

ortaya koymaktadir:
Kadizadelerin, islamiyetin 6ziiyle kuracad herhangi bir génil bagi
olmamasina ragmen, atilan her adimda din adina islamiyetin
kullaniimasi sebebiyle, kendi safina adam bulmakta zorlanmadi. Ozden
mahrum sekli bir Muslimanhgin gercekte kendi adamlari icin ekonomik
bir rahatliga ulasmayl Usti ortlk de olsa hedefledigi gbzden
kagmamaktadir. Esasen Osmanli ekonomisinin bozulan dengeleri 17.
yazyil igin bu gidisi hizlandirmisti. Ekonominin Orta Caglasmasiyla
birlikte Kopruli’'nun tedip hareketine ragmen Kadizadeler daha ¢ok rant

kapitalizminin nimetlerini kemirmek isteyenlerin igine karistilar (Sayar,
2001).

Ulgenerin zihniyet analizinin gdsterdigi Uzere, Osmanli sinifsal
sisteminin fetihlerin geriledigi ve dinya ticaret yollarinin degistigi ddonemecte
aldigi hal son derece olumsuz bir manzarayi resmetmektedir. Cokls donemi,
gosteris ve tuketim toplumu 6zelliklerini sergilemistir. Bu dénem, ekonomik
bozulmayla beraber paranin degerinin dusust (tagyis), kolay yoldan para

kazanma (Ulgener, 1991) ve ulemalik sisteminden veraset sistemine dénis,

“‘besik ulemaligl” ile karakterize olmustur.

Ge¢ Osmanli déneminin toplumsal yapisi, Orta Dogu ve Balkanlar'da
ulusal hareketler ve bunlarin somurge devletleri ile iligkileri ¢ercevesinde
sekillenmis, modernlesme egilimleri ise ilk defa egitim ve askerlik alaninda
yapilan duzenlemelerle kendisini gostermistir. (Akylz, 2006). Geg¢ dénem
modernlesme ¢abalarinda merkezi yapinin korunmasi adina, Osmanlici bir
tutum benimsenmis ve islami 6gretinin ahlaki boyutu 6n plana ¢ikarilarak dint
bir kurtulus regetesi hazirlanmigtir. Egitim alanindaki orgutlenme, Batih
olmakla birlikte bunun Osmanl ve islami deger yargilarina gére uyarlanmasi
girisimi 6nem kazanmistir. Ulemanin yukarida aktarilan yaklasimlarda (Zilfi;

Sayar) sinifsal ve ayricalikli konumu vurgulanirken, baska bir yaklasim ge¢
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dénem Osmanh ulemasinin sanildiyi kadar homojen olmadigini ortaya

koymaktadir. Bu yaklasimin bir diger sonucu ise Osmanl’nin devletin
laiklesmesi yonunde bir egilimin ge¢ doénemde belirdigi iddia edilebilir.
islam’in ahlaki 6gretilerin 6n plana gecirilmesi ve sekiilerlesme ¢abalarinin bir
arada ortaya c¢ikmasi celiski gibi gorulebilir. Ancak bu yaklasim iggalci
guglerin icte ve dista ortaya koyduklari gabaya karsi micadelenin taktiksel bir
boyutu olarak analiz edilebilir. Osmanli’da laiklik egilimlerinin 17. ylzyilda

belirmesine ait bir vurgu, Sayar tarafindan dile getiriimektedir:

1660’lardan sonra Osmanli sosyal tarihinde mutasavviflarin, batin olup
bitenlerden sonra suskunlugu birakip saglam bir zemin aramanin
zaruretine inandiklari goruluyor. Zira soyut bir gercek bunca yasanan
olaya galip gelmisti. Mutasavviflarin vardigi sonuca goére inanglarin
(bizatihi Allah adina) ige c¢ekilmesi, gbézden gbénile geg¢menin
kacinilmazh@! idi. Boylesi bir gergcege varmak elbette kolay olmadi.
Kadizadelerin yaninda turedi seyh ve dervislerin seriat ve tarikat
meydanini bos bulmasi ve bunu iktisadi ¢ikarlari ugruna kullanmasi
gercegi, su katismadik sufileri bdylesi bir dislinceye itti. Mutasavviflara
gore, esasta inanabilmek ve mumin olabilmek bireyin gayreti ve
caliskanliginin (kesb) disinda ancak Allah’in kuluna bir armaganidir
(vehb). Dolayisiyla Osmanli sosyal tarihinde 17. yuzyll boyunca
yasanilan bu tecrubeler, inanmanin bir vicdan isi olup ayri ayri  her
vicdanda “ihtiyari bir tercihe mazhar olacag:” fikrinin islamiyet'in 6ziinde
bulundugu gergegini satih Ustine c¢ekti. Bu anlayis ile uygulamaya
gecildiginde Islam dininin yaninda diger dinlere bagh inang sahiplerinin
de Oze iligkin imanlar kurtulmus olacaktl. 17. yuzyll ortalarindan
Tanzimat'a kadar uzanan yaklasik iki yuzyillik sosyal tarihimizde
laiklesme hareketi icin tam anlamiyla bir kulucka dénemi oldu (Sayar,
2001).

Gec¢ donem Osmanli egitim sistemi 6rgutlenmesi Uzerine yapilan bir
analiz ise, bu doénemi, bir tarafta din adamlarinin temsil ettigi ‘keskin Bati
karsithgr’ diger ucta ise laikligi de igeren ‘Baticilik’ olarak iki zit kutba

ayirmanin mumkin olamayacagina odaklanmaktadir:

Osmanli  deneyimini diger c¢agdas editsel tesebbusler Kkarsisinda
belirginlestirmenin faydalarindan biri, bize Dogu-Bati dinamikleri disinda
hareket imkani tanimasidir. (...) Yaygin vyaklasim, Batili egitim
sistemlerini Batili olmayanlar tarafindan taklit edilecek statik “modeller”
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olarak gormek uzerine kuruluyken, karsilastirmali bir analiz, Batil
sistemlerin kendilerinin de degisken oldugu ve toplumun gitmesi arzu
edilen yon konusunda yapilan sicak tartigmalarin merkezinde yer aldigini
aciga cikarmaktadir. (...) ge¢ Osmanl toplumu, gatisan dinya gorusleri
ile derinden bolunmug olarak betimleniyordu. Bir yanda imparatorluk
egitiminin  olgunlagsmasinda tarihi sorumlulugu olan ulemanin
“geleneksel” diinyasi duruyordu. Hemen her zaman Islam’la birlikte
dugunulen bu din adamlari, kisisel bazda oldugu kadar ideolojik olarak
da modernlesmeye karsi bir direng olarak tasvir edilirler; meslekleri yeni
okullarin tehdidi altindadir, bilgileri modasi ge¢gmis sayilmaktadir. (...) bu
calisma ile ortaya c¢ikan ulema tablosu, ge¢ Osmanli déneminin
basmakalip tarihiyle, yazili kaynaklariyla ve yasam Oykuleriyle, yani sabit
fikirli, yozlasmis, kaba kuvvete basvuran ve pedagojik anlamda ilkel,
‘kuttab” da yer alan bir 6gretmenle taban tabana zittir. Diger yanda ve
belirgin bir karsitlikla, 19. ve erken 20. yuzyilin deviet adaminin yaninda,
Bati Avrupa fikirlerini-ve ideallerini- aksi takdirde kendisini korumaktan
aciz kalacak Osmanli imparatorlugu’na uygulamak igin kahramanca
istekli gérinen, Bati etkisi altinda egitmenler gelmektedir (Fortna, 2005).

Turk modernlesmesini Bati modernlesme kaliplarina sigdiramayan
yaklasimlardan biri de sosyal iktidar kavramsallastirmasi Gzerine kuruludur.
Modernlesmeyi Kuzey-Bati Avrupa ile 0zdeglestiren bu yaklagim,
Aydinlanma ile ortaya cikan sekulerlesme, ekonomide ve sosyal yasamda
liberallesme ve ulus devletin olusumu neticesinde devlet ve sivil toplumun
batinlesmesi olgularinin Turk Modernlesmesi’nde gerceklesmedigi iddiasina
dayanmaktadir. Bu yaklagimin teorik gergevesini Michael Mann olusturmus,
Tim Jacoby ise Mann’in Batili olmayan toplumlarin modernlesme deneyimi
icin gelistirdigi tezi, Turk modernlesmesini acgiklamak Uzere uyarlamigtir.
Jacoby’in bu teorik yaklagimi, diger Bati merkezli modernlesme kuramlari
gibi Turk modernlesmesinin de Bati tarzi bir modernlesmeyi icermedigi

cikarsamasina varmaktadir:

Bat’'dan mulhem modernizmin bir sonucu olarak kurumsallastirilan bu
sosyal aglar, buyuk oOlcide ulemanin ideolojik érgutlenmesinde gomull
kalan sivil toplum kitlesiyle yaygin okuma-yazma irtibatindan yoksundu.
Modernlestirici unsurlarin ele avuca gelmez gevre alan egitim sistemini
zapt etme yolunda ugradigi husranla birlikte, devletle baglantili sosyal
gruplarin halihazirda yagsamis oldugu sdylemsel genigleme, sivil toplum
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aracihgiyla tolumun alt katmanlarina tasinamadi. Bu nedenle genis
anlamiyla yurttagliga dair, Avrupa’da gorilene benzer higbir nosyon
kurumsal ifade bulamadi. Bir taraftan bakildiginda, yaygin bir orta sinif
ve bagimsiz bir entelizansiyanin bulunmadigi bir toplumda, yeni
cumhuriyetin, elindeki Ozerkligi kullanarak yukaridan asagiya ve
militarize yontemlerle devleti tahkim ettigi gorulebilirdi (Jacoby, 2010).

Ge¢ Osmanli modernlesmesinde Dogu-Bati ayriliginin konumunu tayin
etmek, Atatlrk devrimlerinin kiltirel anlam degistirici etkilerinin toplumsal
temellerini anlamaya katki saglamakta, diger taraftan da Osmanh ve
cumhuriyet donemleri arasindaki devamliligin genelde algilandigindan daha
glcli oldugunu gdstermektedir. Gegis donemi boylelikle Bati etkisi ve
azinliklarin talepleri Gzerinden gelisen bir dis itkiye, diger taraftan da halkin
ve Musliuman c¢ogunlugun azinliklarin talepleri karsisinda, ulusallagsmaya
iliskin hassasiyetlerine uzanmaktadir. Diger taraftan misyonerlik faaliyetleri ve
somiirgeci anlayis karsisinda islami degerler, milli kimligin ayirt edici unsuru
haline gelmigstir. Batin bunlara karsin Osmanli ge¢ dénem halkinin, Batr’nin
etkisi disinda kendinden menkul bir modernlesme ve laiklesme egilimi de
barindirdigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda, Kurtulus Savasi’ni takip eden
surecte, ulus devletin kurulusu, Bat'nin emperyalist donemeci ve Dogu’nun
yukarida resmedilen toplumsal yapisi uzerine inga edilmis olmak dolayisiyla
kendine 6zgu sartlar ve nitelikler sergilemekte olan cumhuriyetin kurulusunu

ve Ataturk devrimlerini ele almak geregi dogmaktadir.

Ataturk devrimlerinin sinifsal bir hareket olmadidi ve yukaridan
modernlesme pratigi Uzerine kuruldugu elestirilerine karsin, Fransiz
devriminin tasidigi ulusal ve demokratik boyutlari ve bunlara iliskin agamalari
icerdigine iliskin yaklasimlar da mevcuttur. Her ne kadar bu yaklagimlar Turk

devrimini Fransiz devrimine eklemlenme kapasitesine sahip goérerek, bu
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gelismeyi takip edebilme refleksine sahip bir devrim niteligi kazandirmig
olsalar da Bati merkezci/etnosentrik bir yaklasimi temsil etmekten
kurtulamamiglardir. Genelde modernlesmeyi Kuzey-Bati Avrupa’ya 6zgu
gbren ve Dogu’nun modernlesmesi igin yeni modeller tiretmek gerediyle yola
cikan analizlerden farkli olarak, Alpkaya’nin Turkiye Cumhuriyeti’nin Kurulugu
calismasi Marxist devrim tanimlamasindan hareketle Turk devrimini aciklama
girisimine ornek teskil etmektedir. Alpkaya Maksist aciklamaya dayanmakta
ve Turk devriminin bu tanimlamaya uydugunu acgiklamaya gayret etmektedir:
Marx’a gore devrim, “iktisadi temeldeki degisme [nin] ... Gst yapiyi buydk
ya da az bir hizla, altist etmesidir. Bu yaklasima gore, herhangi bir
gelismeye devrim diyebilmek igin, toplumun iktisadi temelindeki
degismeye bagli olarak Ustyapi bashgi altinda toplanan hukuki, siyasal,
dini vb. yapilar altust olmalidir. Bu tanimdan c¢ikarilacak iki sonug vardir:
1. Devrim, ekonomiye bagimli olarak ortaya g¢ikmasina ragmen,
ekonomik degil, siyasal bir olaydir. 2. Bu siyasal olayin gergeklesme hizi,
yani bir anda ya da yavas yavas olmasi ikincil dnemdedir. Burjuva
devrimi ise, belirli bir cografyada, kapitalizmin gelismesine bagli olarak
feodal egemenlik biciminin tasfiye edilip yeni bir siyasal Ust yapinin yani
ulus-devletin kurulmasidir. Bu devrimin biri ulusal, digeri de demokratik
olmak Uzere iki boyutu vardir. Ulusal boyutta, sinirlari belirlenmis bir
toprak pargasi Uzerinde egemenlik kurulmasi, demokratik boyutta ise
vatan olarak adlandirilan bu toprak pargasi Uzerinde yasayanlarin akla
uygun olarak hazirlanmig yasalar karsisinda esit yurttaslar haline
getiriimesi saglanir (Alpkaya, 2009).

Alpkaya, Turk devriminin de Avrupa’daki devrimle es deger sartlarda
geligtigi iddiasina sahiptir. Alt-yapi kurumu olan ekonominin, Ust-yapi
kurumlarini  degistirecegi yaklasimina dayali Marksist model, Turk
modernlesmesine uygulanmigtir. Bu yaklagimina goére, Kurtulus Savasi ile
belli bir toprak pargasi Uzerinde egemenlik kurulmasi ile ulus asamasi
gerceklesmistir. Alpkaya’'ya gore de Turk modernlesmesinin bir farklligi

vardir. Ona gore, “kapitalist devrimin Batili olmayan cografyada gerceklesme

olanag! yoktur. Cunkul tarihi olaylar biriciktir, ayni sekilde tekrarlanamaz”.
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Ancak Alpkaya’nin tarihi ¢calismasinin sonuglarina gére, Bat’'da gerceklesen
ekonomik devrime, Turkiye, hammadde ihra¢ edip mamul madde ithal eden
bir ¢gevre ulke olarak eklenmis ve devrimin ekonomik gereklilik sarti boylece
yerine gelmistir. Alpkaya’ya gore ekonomik alt-yapinin, siyaset, hukuk ve din
kurumunu degistirip, rejim degisikligine gidilmesi ve yeni bir hukuk sistemi
olusturuimasiyla demokratik boyut da gergeklesmis bulunmaktadir. Bu
yaklasimin ekonomik temelli aciklama girisimi Tudrk devriminin siyasi bir
devrim olmasi gergegini yadsir goézikmektedir. Toynbee, ekonomik
gelismeleri daha geriden takip etmekte XIX. ylzyill sonlarinda, Dodu’nun
ekonomik ve mali gelismesinin bagladigi ancak giderek bu gelismenin Batili
ellerde daha c¢ok toplanmasi ile sonucglandigini ifade etmektedir. Diger
taraftan Toynbee’ye gore Turk (Ge¢ Osmanli) ve Misir uluslarinin ekonomik
ve mali bagimsizliklarinin gergeklestiriimesi gecikmekle kalmamis, her
zamankinden daha da gu¢lesmistir (Toynbee ve Kirkwood, 2009). Toynbee,
ekonomik gelismeler ile dunya ekonomisi ve uluslararasi arenada devlet
faktorinin Ustlendigi role Alpkaya’nin iddia ettigi, Dodu’'nun da ekonomik
gelismeyle devrimi gerceklestirdigi seklinde ortaya ¢ikan iyimser yaklasimdan
farkh olarak Dogu’'nun aslinda higcbir zaman ekonomik 6zgurlik
kazanamadigdi ve ekonomik sistemin daima Bati lehine isledigini yoninde bir
yaklagim sunmaktadir:
XIX. yuzyil ilerledikge verimlilik duzeyinin yUkseldigi ve dis ticaretin arttigi
dogrudur. Fakat bu artig, Turklerin ve Misirhlarin c¢abalar ile dedil,
Dogulu Hristiyan halkin ve Batili is adamlarinin ¢abalari ile olmustur.
Masliman uluslarin  Batillagsmaya baglamalarindan o6nce Dogulu
Hristiyanlarin ve batililarin elinde bulunan dogu ticaretinin tekeli, yine
bunlarin elinde kalmigtir. Ekonomik gelismenin artmasiyla da durum bir
tehlike bigimine gelmistir. Mali sorumluluk ve iliskiler gittikce daha c¢ok

eller arasinda bolastimustar. Batili 6zel kapitalistlerin Tarkiye ve Misir'da
ele gecirdikleri gikarlar o kadar genisti ki; bu ¢ikarlar yetersiz Turk ve
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Misirli devlet adamlarinin yine yetersiz yonetimleri yuzinden tehlikeye
girdiginde yalniz diplomatik degil, askeri mudahalelerde de bulunmak igin
yatirimcilar kendi hikimetlerine baski yapmaya baslamislardir (Toynbee
ve Kircwood, 2009).

Buraya kadar ulus-devleti aciklamak Uzere ortaya koyulan ve elegtirisi
yapilan modellerde, ulus-devletin Fransiz devrimi ile ortaya c¢ikisi milat
alinarak, buna eslik eden kapitalist sistemin ortaya cikigi ile siyasi, hukuki,
dint alanin yeniden tanimlanmasi sureci, Bati merkezci bir tipolojiye
oturtuldugu goértlmasttr. Bu baglam icinde Batili olmayan diger modernlesme
tipolojileri, ya Bati modernlesme modeli revize edilerek ya da Dogu igin yeni
modeller gelistirilerek ¢ozumlenmek istendigi gorulmustir. Ancak merkeze
Batl'y1 almanin toplumsal agiklamalari 1 kuvvetlendirici bir etkisi olmaktan ¢ok
ideolojik oldugu séylenebilir. Bati etkisi, somurgecilik anlayisiyla tim dinyaya
yayllmis olmakla birlikte, Dogu-Bati karsilasmasi modeli, her iki kultir ve
medeniyet dairesini de belirli dlgude etkilemis olacagi sonucunu dogurdugu
ve bir medeniyeti merkeze almadidi icin daha demokratik bir yaklagsim
sunmaktadir. Etkileme ve etkilenme derecesi ve ivmesi bir yana nihai olarak
etkilesim surecinde dogan degerler, insanhgin ortak degerlerine, tecrube ve

paylasimlarina donuasmustur.

Dogu-Bati  kultirel karsilasma yaklagiminin devami olarak, Turk
modernlesmesinin de bu cergevede aciklanabilirlik olasihgl artmaktadir.
Modern cumhuriyetin kurulugsu ve Osmanli’dan miras alinan yapisal 6zellikler
ve birikim icin de kultirel kargilagsma yaklagsimin devami olarak bir tartisma
zemini olusturulabilir. Dogu-Bati modernlesmesine iligskin tartismanin surip
gitmesi kaginilmaz olacaktir. Bu dogrultuda Atatirk’dn Osmanli’nin geng bir

subayl olarak c¢iktigi yolculugunda, hangi doénemecglerin onu, c¢agdas
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Tarkiye’nin - kurucusu konumuna getirdigi Uzerine odaklanma geregi

dogmaktadir.

Ataturk’in uluslararasi planda imparatorluklarin dagildigi ve Osmanli’'nin
da bu suregte dagima panigi yasadidi suregte Hamidiye Ordusu’nda
mektepli tabir olunan, geng¢ bir subay olarak gérev almasi ve isgal altindaki
topraklarda muharebelere komutanlik etmesi gibi reel-politik sartlar, fikir
hayati Uzerinde o6nemli etkiler birakmistir. Atatlrk, Osmanl’nin sinifsal
yapisinin bir sonucu olarak, ya askeri bir egitim alarak askeri sinifta, ya da
medrese egitimi alarak ilmiye sinifinda yer almak durumunda kalan, alt-orta
sinif ailelerin g¢ocuklari icin 6n goérdukleri, toplumsal tabakalagsmada
yukselmenin alternatifi olmayan askeri egitim veya medrese egitim
kanallarindan askeri olana yonlendirilmistir. Mektepli bir subay olmak, Atatlrk
ve geng¢ subaylar icin ayni zamanda, Bati tarzi modern bir egitim almak
anlami tasimaktaydi. Ge¢ donem Osmanli askeri okullarinda verilen egitimin

niteligiyle ilgili olarak, Feroz Ahmad, sunlari sOylemektedir:

Hamidiye ordusu, mektepli ve alayli subaylardan olusuyordu. Mektepliler
modern askeri okullarda egitilip ¢agdas savas yontemlerini genellikle
yabanci askeri danigsmanlardan 6greniyordu. Bunlar ayrica, vatanseverlik
ve milliyetgilik, 6zgurlik ve kardeslik, hukukun Gstunligu gibi laik
kavramlari, yani kisaca Fransiz devrim geleneginden dogan fikirleri
ogreniyorlardi. (...) Mektepli subaylar, ordunun omurgasini olusturan
“aydin” kigilerdi ve Ittihatgilar'in reformlarini destekliyorlardi (Ahmad,
2010).

Ahmad, Atatlrk’dn egitim sonrasi devam eden askeri yasamiyla ilgili su
tarihsel verileri sunmakta ve imparatorlugun dagilisindan, Turkiye
Cumbhuriyeti'nin dogusuna kadar gecen surecgteki Mustafa Kemal'in fikri
surecinin sosyo-politik sartlarin etkisiyle gecirdigi degisim surecini su sozlerle

aktarmaktadir:
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Mustafa Kemal ittihad ve Terakki Cemiyetinin ana kadrosunda yer
almadi; subaylarin politikayla ilgilenmesine karsiydi. 1909 Nisani’’'nda
kargi devrimi bastiran Mahmut Sevket Pasa’nin yonetimindeki Hareket
Ordusu’na bir kurmay subay olarak dahil oldu. Sonralari askeri
meselelerle ilgilendi, konuyla ilgili yabanci yayinlari izledi ve bazi
talimnameleri Turkge’ye gevirdi. (...) Bu arada, 1913 Ekimi'nde, gozde bir
ittihadgi subay, ittihad ve Terakki Cemiyeti'nde Enver Bey'in rakibi ve
Mustafa Kemal’in dustindesi olan Ali Fethi (Okyar) Sofya’ya buyukelgi
olarak atandi ve Mustafa Kemal'i askeri atese olarak yanina aldi. (...)
Mustafa Kemal, Sofya’da gergeklesmekte olan modernlesmeden
etkilendi ve bu deneyim ileride Tlrkiye Cumhurbaskani oldugunda
fikirleri Uzerinde etkili olacaktl. (...) 1 Haziran 1915’te miralayliga (albay)
terfi etti. Aralik ayinda Gelibolu’dan istanbul’a gitmek iizere ayrildiginda
katkilarinin ittihatgi yonetim tarafindan takdir edilip 6dullendirilecegini
distnliyordu; ancak bu gerceklesmeyecekti. ittihatcilar sadece
davalarina tamamen bagli subaylara 6nem veriyorlardi ve Mustafa
Kemal bunlardan biri degildi. Osmanli imparatorlugu’nun ¢ékiisii ve énde
gelen ittihatgi liderlerin Avrupa’ya kagiglari sonrasinda Ulkenin yonetimi
yeniden padisahla Saray’'in eline ge¢misti.(...) Askeri sohreti ve
itithatgilara karsi oldugu bilinmesine karsin, Mustafa Kemal'e kabinede
bir gorev verilmedi (...) Bu sirada, Jon Turkler doneminde siyasi ve
ekonomik iktidari tatmis olan yerel seckinler, yerel dlgekli Mudafaa-i
Hukuk cemiyetleri kuruyorlardi. (Ahmad, 2010).

Ataturk’un fikir dinyasi Uzerinde etkili olan, Osmanli ge¢ donem “Jon
Tarkler” hareketi, sadece Ataturk’'in dusunce dunyasi Uzerinde etkili
olmamig, dolayisiyla inga edilen yeni ulusun da yapi taglarini olusturmustu.
Ataturk’in Turk ulusu i¢in uygulamaya koydugu modernizasyon projesi ve
Jon Turkler’in fikri etkilerini irdeleyen Zircher, bu baglamda, Turk uluslagsma
ve modernlesme deneyiminin fikri gelisimini ortaya koymaya calismakta,
bdylelikle Osmanl’nin son dénem mirasiyla Atatirk’in kurdugu cumhuriyet
arasindaki tarihsel surekliligi —farkliliklar ve benzerlikler ekseninde- agiga

cikarmaktadir:

1920’ler ve 1930’'lardaki Kemalist deneyim hem klasik bir devlet ingasi
ornegi hem de curetkadr bir modernizasyon projesiydi. 1923 yilinda
Tarkiye Cumhuriyeti olarak meydana ¢ikan devlet yoksullasmis olmanin
yani sira sayisal olarak da blyUk bir cokuntlye ugramisti ve etnik olarak
da karigik olan bir nifus temelinde insa edilmek durumundaydi. Bu insan
kalabahgini bir ulus haline getirmek, tebaadan vatandas devsirmek ve
topluma bir vatanperverlik hissi asilamak Kemalistlerin asli iki hedefinden
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birisiydi. Diger hedef ise toplumu muasir ve medeni hale getirmekti.
Zaman zaman neredeyse birbirinin es anlamlisi olarak kullanilan bu iki
kavram kendilerinden o6nceki radikal “Baticilar” olan Jon Turkler gibi
Kemalistler tarafindan da duinyadaki tek gecerli medeniyet olarak gorulen
Bati medeniyetine isaret etmekteydi. Hedefe ulasmanin yegane yolu
insanlarin zihinlerini aydinlatmakti ki bu da yerlesik dini yapiyi, sayet
aydinlanma mesajini yaymak ugrunda devletin kontroline tabi bir arag
olarak kullaniimasi olasi degilse insanlar Uzerindeki nifuzundan feragat
etmeye zorlamak anlamina geliyordu (Zurcher, 2010).

Kurulug donemindeki, yerlesik dini yapi, Turk modernlesmesinde din ve
devlet arasindaki iligkiyi kismen de olsa simgesel bir dogrultuda
sekillendirmistir. Istanbul hiikiimeti olarak ifade edilen Saray’in cikarttirdig
Istanbul fetvasina karsi Ankara hiikiimetinin Ankara miftiisine gikarttirdig
fetva bu iligkinin tarihsel bir 6rnegini olusturmaktadir. Uluslasma surecinde,
Ankara’'yl merkez segen Ataturk’in baslattigi kurtulus hareketini ve ulusal
egemenlige dayali bir yapilanmayi ifade eden Turkiye Buyuk Meclisi'nin
olusumunu milliyetgilik ve Islamciligin etkisi agisindan degerlendiren Ahmad,
ilk evrede dinsel toplumla olan iliskiyi Ankara ve Istanbul fetvalari érneginde
degerlendirmektedir:

ingilizler, ‘milliyetci meydan okumaya istanbul’u isgal ederek karsilik
verdiler. Istanbul Meclisi son olarak 18 Mart 1920’de toplandi ve
Ingiltere’nin eylemini kinadiktan sonra belirsiz bir sure igin oturumlarini
erteledi. Padisah 11 Nisan'da Meclis’i feshetti ve boylelikle uzun stredir
sultanin Muttefikler’in tutsagi oldugunu iddia eden Ankara milliyetgilerinin
megruluguna katkida bulunmus oldu. Yine de, milliyetgiler, 6zellikle de
Saray, millyetcileri zindik olarak tanimlayan ve muminlerin goérevinin
onlari 6ldurmek oldugunu belirten bir fetva yayinladiktan sonra, sultanin
taraftarlarina karsi bir i¢c savas ilan etmek zorunda kaldilar. Milliyetgiler
buna karsilik olarak Ankara muftisune, halifenin gavurlarin elinde esir
bulundugunu ve onu kurtarmak igin savasmanin muminlerin gorevi
oldugunu sodyleyen bir karsi fetva yayinlattilar (Ahmad, 2010).

istanbul'un fetvasina karsiik Anadolu'nun kargi fetva yayinlamasini
doénemin sartlari agisindan inceleyen Kili, Sultan’in halki kiskirtmak igin

inaniglara bagvurmasina kargsin Anadolu'nun ayni siyasetle kargilik

vermekten ¢ekinmedigini ve 153 muftuye ortak bir fetva yayinlatildigini ifade
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etmektedir. Ayrica istanbulun bu girisimi sonucunda Anadolu hareketine
karg! cikislar meydana gelmis ve Sultan’in elde ettigi kamuoyu desteginin
sonucu olarak, “Kuvayi inzibatiye” adinda bir ordu tesekkiil ettirilerek Mustafa
Kemal’in hareketi engellenmek istenmis ve yakin temas sonucu bu birlikler

savasmak durumunda kalmistir (Kili, 2014).

istanbul ve Ankara hikimetlerinin fetvalar savasina, yeni kurulan
devletin laiklik anlayisi agisindan farkli anlamlar yidklemek mimkdnddar.
Bunlardan biri Ankara hikimetinin dini bir saldiriya ayni simgesel anlam
dinyasi iginden cevap vermesi olarak degerlendirilebilir. Nitekim Atatlrk’dn
fikir babalar sayllan, Namik Kemal ve Ziya Gdkalp’in, ulusal kimlik icinde
dine bictikleri rol, yani Tirk-islam sentezi fikri uygulamaya geciriimemis,
Atatirk’in ulus devletin laik karakteri igin 6n goérdiglu durum zamanla
sekillenmig ve Ataturk’un toplumsal yapiya iliskin yerinde ¢coézimlemesi ile laik
karakter, ideal durumu belirlemistir. Tirk-islam sentezi modeli yerine laik
karakterdeki ulusallasmaya dogru gidisi Zlrcher, Kkitlesel seferberlik
sartlarinin ortadan kalkmasi ve i¢ ayaklanmalarla beslendigi dusunulen,
muhalif hareketin saf disi birakilmasinin ve artik otoritenin tesisinin bir
sonucu olarak agiklarken, Deringil, Atatlrk’in lideri oldugu siyasi hareketin,
geri dondurlilemez, sekuler bir temele yerlestiriimesi adina ideolojiklestirildigi
kanaatini tasimaktadir. Zircher’in analizini su alinti ile ortaya koymak

mUmkinddr;

Birinci Dinya Savasi yillari boyunca (ki bu savas resmen cihad olarak
ilan edilmisti ve kismen de Anadolu’da hunhar bir etnik/dinsel catismaya
doénusmaustl) ve sonrasinda da surmastir. 1918’den sonra Anadolu’daki
direnis hareketinin beyanatlari mucadelenin kalici bir bagdimsizlik ve
Osmanh Muslumanlarinin birligi icin yapildigini fazlasiyla gézler énune
sermektedir. Hareketin dini boyutu da o zamanlar sikga
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vurgulanmaktaydi. Oyle ki her blyik gelisme bir dini merasimle
kutlanmaktaydi (...). 1922 yilinda savasin kazanilmasiyla bu ideolojik
egilim ani degisime ugramistir. Ulusal duzendeki olaganistl durumun
gecmesiyle kitlesel seferberlik ihtiyaci da ortadan kalkmis bulunuyordu.
1912 yilinda ydrutulen tartigmalar simdi eski nemini yeniden kazanmis
ve bu noktada cumhuriyet idaresi ¢ok net bazi segimler yapmisti.
Batilasmanin derecesine dair var olan tartismada Mustafa Kemal ve
cevresi kendilerini Avrupa medeniyetinin yeknesak bir sey oldugunu ve
bundan oturu butunlyle benimsenmesi gerektigini sdyleyen Jon Tuark
doneminin en ug¢ Baticilarinin tutumuyla 6zdeglestiriimisti. Avrupa
medeniyetini Turk harsiyla bagdastirmak konusunda herhangi bir girisim
yoktu. (...) aslinda Kemalistler yalnizca ‘Ust’ Islam medeniyetinin
Avrupa’ninkiyle degistiriimesiyle kalmayip ‘alt’ halk kdltirinin de
donusturulebilecegi bir kiltarel devrim tasarlamaktaydi. Jon Turkler
ideologlari gibi Mustafa Kemal de israrla islam’in ‘rasyonel’ ve muasir
medeniyetle uyumlu bir din oldugunu soyluyor idiyse de ‘arindiriimis’ bir
islam’t cumhuriyet ideolojisinin temel bir unsuruna dénistirmek
konusunda her hangi bir girisim yoktu. Akgura ve Agaoglu’nun ‘ceditgi’
fikirleri, Gdkalp’in Tiirk islam’i dnermeleri (...) reddedilmekteydi (Zircher,
2010).

Zurcher, savas kosullarinin bitmesi ile Atatlrk’in de ulus devlet igin
cizdigi yolu netlestirdigini ifade ederken, Deringil'in analizi, Atatirk’in aslinda
bastan beri ulus devleti laik bir temel Uzerine kurma yolunda ilerledigini
gOstererek, sekulerlesmenin sosyolojik baglamda tim dinler icin ve toplumsal
degismeyi dogru algilayan Atatlirk icin icerdigi anlamlara nifuz eden bir

yaklagimi sergilemektedir:

“Cemiyetin ilk asamasini” dizenleyen gug, seriata degil “Kemalizmin Alti
Oku”na déonusmek suretiyle bigim degistirmisti. Kemalist “uzmanlar” yeni
tanimlanmis devletlerindeki tum iktidar icin mesru tekelin ellerinde
bulundugu kanisindaydi. Bundan 6tirt Ankara, Namik Kemal'in teklifinin
yalnizca yarisini uyguladi. islami kisim agikga disarida birakildi. Mustafa
Kemal, Nutuk’ta bu konuyu iyice agiga kavusturacaktl. “Seriat kanunu”
terimi “hukukun Ustinligd” nden baska bir anlam tagimaz ve bagka bir
anlama da gelemez. Cagdas hukuk baglaminda bagka bir yorum
yapilamaz. Seriat ve sekuler hukuk (kanun) kelimelerinin bu 6rnekte bir
batin olusturmak Uzere bir arada bulunmasi oldukga 6nemlidir. Hem
Mustafa Kemal’e hem de Namik Kemal’e rehberlik eden ayni aydinlanma
ideolojisidir, ancak biri daha saf bir idare bigimine kulak verirken o6teki
onu, gelecegin laik bir tasarisi olarak; evvelce belirlenmis olaylar
akisinda mesruluk saglayan bir mekanizma olarak gérmektedir (Deringil,
2013).
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Atatirk devrimleri ile tesis edilmeye calisilan, laiklik ilkesi etrafinda
gelismelerin ortaya c¢ikardigi ideolojik bogsluk bir anlamda Kemalizm’le
doldurulmaya calisilirken, alti ilkenin toplumsal ve bireysel anlamda toplumun
tim kesimlerine yayginlasmasi, bireysel ve toplumsal anlamda
sekulerlesmenin ortaya g¢ikmasi, din ve devlet arasindaki iligkinin tarihi ve
siyasi seyriyle belirlenmis olacakti. Bu anlamda Kemalizm déneminin sartlari
icinde her ne kadar butunlUklU bir sistem sunsa da tarihi gelismelerin sonucu
olarak, dinin farkli toplumsal tabakalar aracihigiyla su ylzline ¢ikan etkileri
ortadan kalkmayacak ve Demokrat Parti’'nin ylkselisine karsi bir dnlem
olarak 1947’de CHP kurultayinda dini konulara yonelik bir politikanin
olusmaya baslamasi, 1950'de Demokrat Parti’'nin dini gruplar ve devlet
arasinda suren iliskileri mesrulastirmasi ve 1980’lere gelindiginde dinin
devletin sosyalist akimlara karsi bir tampon olarak gorilmesi gibi érneklerde
oldugu Uzere, Kemalist ideoloji, Turkiye yakin tarihinin her safhasinda
sorunsuz iglemeyecek, tarihte siyasi gelismelerin yon verdigi sapmalar
yasanacaktl. Ancak bu sapmalarin kaynagi Kongar'in da ortaya koydugu
sekliyle, Ataturk devrimlerinin, model aldigi Bati modernlesmesini, sadece
kurumlarin dykinmeci bir tavirla ithal edilmesi kolayligina gidilmis olmasinda
aramanin olanagi bulunmamaktadir. Devrimlerin genis kitlelere, aydinlar
yoluyla yayillmasi amaglanarak, ulusal egemenlik temeline dayandiriimasi
esaslyla, Bati uygarhginin temelinde yer alan ilkeler ve felsefe uygulanmak

istenmistir (Kongar, 2004).

Din ve devlet arasindaki iliskiler Osmanlr’da, din adamlarindan olusan
ulema sinifi ile yudrutulurken, erken cumhuriyet doneminde de rejimin

yerlesmesi iglevini gerceklestirmek Uzere aydin sinif olusturma c¢abasina
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girilmistir. Diger taraftan “dinsel nitelikteki bir toplumda bu denli etkin olan din
adamlari sinifi, sinirli birkag tepki disinda neden yeni rejimin dinsel
uygulamalari kaldiran, laik karakterine itirazda bulunmamislardi” sorunun
cevabina iligkin Zurcher, s6z konusu siniflarin burokrasinin bir pargasi haline
déntsmis olmalari yanitini vermekte ve hilafetin kaldirilmasi olgusunu bu

acidan analiz etmektedir:

Hilafetin ilga edilmesi ve en ylksek dinT merci olan seyhulislamlik yerine
bagbakanliga bagh bir idarenin ikame edilmesi hi¢ suphesiz dini
olusumun tepesinin buyluk oranda manevra imkanini kaybetmesi
sonucunu dogurmustur. Diger yandan seyhdlislamin kabineden
cikarilmasini ve seriat mahkemeleri, vakiflar ve medreseler Uzerindeki
yetkisini kaybetmesini getiren 1916 reformlari zaten bu yeni olusumun
etkisini ciddi oranda sinirflandirmisti. Mustafa Kemal Pasa’nin
reformlarini ulemadan neredeyse hi¢bir muhalefet olmadan dayatabilmis
olmasi Osmanl’da dini olusumun daha imparatorlugun son
donemlerinde ne denli burokrasinin bir pargasi haline getirilip devlet
kontroll altina alindiginin bir kanitidir (Zarcher, 2010).

Klguk'e goére ise din adamlarinin medrese kokenli olanlarinin,
burokrasinin bir parcasi haline gelmeleri ve devletle olan organik baglari
nedeniyle onemli bir muhalefet gelistiremememislerdir. Kuguk, devamla
tekkeleri temsil eden sufilerin de hem dini hem siyasi saiklerle, yeni rejimi
kabullendikleri yahut kabullenir ve destekler gibi gorundukleri, dolayisiyla
onlarin da yeni rejimin bir pargasi haline geldikleri iddia etmektedir (Kuguk,

2010).

Tark modernlesmesinde din ve devlet iligkisi agik bir sekilde laiklik
ekseninde tanimlanmig olmakla beraber, toplumun dinsel niteligi, ideal durum
ve sosyal realite arasinda zaman zaman mesafe olusturmustur. Zaman
zaman da i¢ ayaklanmalarin dini simgeler Uzerinde geligsen tepkiler olarak
dogmasi nedeniyle, parti ici muhalefeti besleyecedi endisesiyle ve butin

bunlardan 6nce yeni rejimin korunmasi igin onlemler alinmasi zorunlulugu
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dogmustur. Diger taraftan bu oénlemler (Takrir-i SUk(dn Kanunu, Hiyanet-i
Vataniyye Kanunu ve Istiklal Mahkemeleri) ile modernlesme ve devlet

destekli kalkinma énundeki engellerin kaldiriimasini amaglanmistir.

ilk mecliste saltanatin kaldirilhp hilafetin ilk etapta kaldirimamasina karsin,
bu kurumun daha sonraki asamada kaldiriimasina iliskin tartismalar, din ve
devlet iligkileri baglaminda onem arz etmektedir. Ataturk, agsamali bir sekilde
mi laiklige gecis planlamigtir yoksa, bu tur bir plan yokken ortaya ¢ikan
gelismeler mi zaman ve zemine goére tutum belirlemeyi gerektirmistir? Bu
sorulara karsi birgok tarihsel calisma ile cevap aranmistir. Bu cevaplardan bir
kismi ilk mecliste yer alan muhalif kanatla Atatirk arasinda gercgeklesen glc
ve iktidar iligkisine odaklanirken, bir kisim c¢aligmalar da dinsel nitelikte bir
toplumdan ve saltanata dayali imparatorluktan, ulusal egemenlige dayali bir
ulus devlet anlayigi ve cumhuriyet rejimine gecisin tarihsel, toplumsal, siyasi

ve kulturel kogullarina odaklanmaktadir.

Erken cumhuriyetten itibaren din-devlet iligkilerinin seyrine etki etmesi
bakimindan hilafet olgusu ve asamali olarak kaldiriimasina karsin, yine
hilafetle ilintili olan seyhulislamligin da ilk meclis tarafindan ilk etapta
kaldiriimamasi, Seriyye ve Evkaf Vekaleti’'nin bir miaddet varligini devam
ettirmesi ve ilk mecliste din adamlarinin yer aldigi bir danigma kurulunun yer
almasi olgulari g6z o6nunde bulunduruldugunda, Atatirk’in hilafetle ilgili
tasarrufuyla ilgili olarak, hem gu¢ ve iktidar iligkileri agisindan hem de
toplumsal, kulturel, tarihsel, siyasi kosullar agisindan ve sosyolojik bakis
agistyla ¢ozumlenmesi gerekliligi ortaya c¢ikmaktadir. Hilafetin Ataturk

tarafindan asamali olarak kaldiriimasi meselesine her iki agidan bakan bir
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yaklasim Zlrcher'in Mustafa Kemal Atatlrk’ln saltanatin kaldirilip hilafetin
sembolik olarak kalmasini meclis karariyla gergeklestirmek Uzere, mecliste

yaptigi konusmasina yonelik analiziyle ortaya koyulmaktadir:

Mustafa Kemal'in konusmasini analiz ederken dikkat cekici bazi noktalar
gOze carpiyor. Birincisi, bdyle bir konusma yapmis olmasinin kendisi ve
bu konusmayl yapmak ihtiyaci duymasi. (...) Mecliste c¢ogunluk
saltanatin kaldinimasini destekliyordu. Ancak hilafeti korumak ve
surdirmek konusunda da neredeyse oy birligi bulunmaktaydi. Midafaa-i
Hukuk Grubu ve Ikinci Grup, meseleyi farkli bicimlerde dillendiren
onergeler verdiyse de bu noktada anlasiyorlardi. Ote yandan, yasaya
destegin, asker ve burokrat kokenli vekillerin yogun oldugu bir meclisten
geldigini unutmamak gerekir. Onergenin danisma icin sunulacag
seriyye, Kanun-1 Esasi ve adliye encumenlerinin ortak toplantisinda
ulema o6nemli bir rol oynamaktaydi. Saltanat ve hilafetin ayriimasi
meselesi ise ulema icin en ihtilafli konulardan biriydi. 20. yuzyilin
baslarinda bdyle bir ayrim ihtimali ulema tarafindan genis oOlglde
reddediliyordu; bunun tek nedeni, son dort yuz yihn pratigiyle gelismesi
degildi: Boyle bir yaklasim, bizzat peygamberin stinnet ve hadisleri igcinde
de vahiy Urlnu olan dini drnekler ile tamamen sekuler nitelikte olanlar
arasinda bir ayrim olusturulmasi disuncesine kapi aralayabilirdi. Mustafa
Kemal’in sdylevinin sonu meclisteki ulemaya yoneltiimig olabilir. Kemal,
ayni zamanda, halifelige olan kisisel baglihgi hakkindaki korkulari da
gidermek istemis olabilir ki, bu 6nemli bir noktadir. Milli direnis hareketi
1919’daki baslangicindan itibaren, saltanat ve halifeligi kurtarmak ve
korumak amaciyla savastigini ilan etmisti. iki kurum arasindan saltanat,
ortadan kaldirilmasi daha kolay olaniydi. Tahttaki sultan siyasal siciliyle,
ozellikle ingilizlerle yaptigi isbirligi, milli micadele liderlerine karsi
hazirlattigi fetva ve 1920 Nisan’inda onlara karsi kurdugu “Kuva-yi
inzibatiye” ile milliyetgilerin goziinde saltanati lekelemigti, fakat hilafet
baska bir hikayeydi. Bir kavram olarak daha az siyasallagsmigti. Hem
Anadolu’'da hem de yurt disinda Muslimanlarda buylk saygi
uyandintyordu. Milliyetcilerin hilafeti muhafaza etmeyecedine ydnelik
herhangi bir emare Turkiye’de kolaylikla bir kargasa c¢ikarabilir,
milliyetcilerin yurt disindaki, 6zellikle milll muicadeleye ciddi katkida
bulunmus Britanya Hindistan’inda, MaslUmanlarin destegini
kaybetmelerine sebep olabilirdi. Bdyle bir durum ihtilaf devletleriyle
yapilacak gériismelere, ingiltere hilkiimetinin Britanya Hindistan’'indaki
Muslimanlarin hisleri  konusundaki hassasiyeti bilindiginden, zarar
verebilirdi. Bu yonde bir karar Ankara’da onderligin butunligunu de
tehlikeye atabilirdi (Zurcher, 2014).

Ataturk’un 1 Kasim 1922 aksami, mecliste saltanatin kaldirilmasini buna
karsin hilafetin sembolik olarak kalmasini saglayan girisimi, o aksam ortaya

koydugu sodylevi sonrasinda meclisin aldigi kararla gergeklesmis, ancak,
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hilafet, 1924’te kaldirilmistir. Atatlrk’in 1922’de hilafeti muhafaza etmesine
karsin ancak 1924’te kaldirmasi siyasi ve sosyal degisimlerin sayesinde
gergeklesebilmigtir.  Zlircher degisen sartlari, meclisin  yenilenerek
muhaliflerin saf disi birakilmasi, Lozan Baris Antlasmasi ve Ekim 1923’te
cumhuriyetin ilan edilmesi sonucunda Mustafa Kemal'in pozisyonunun
glglenmesi ve netlesmesi ile iliskilendirmekte ve es zamanli olarak, halifelik
pozisyonunun gucu ve etkisinin, Mustafa Kemalin ve yakin cevresinin
beklentisini zaman i¢inde astigi gerekgesiyle kaldirilmasi kanisinin
olustugunu ifade etmektedir. Ayrica, Hint'li MUslimanlarin Ankara’ya, hilafetin
devam ettirilmesi konusunda bir telgraf ¢cekmelerinin sonucu olarak, bu
girisimin, hukumet tarafindan ic islere karigiimasi seklinde yorumlanmasinin
etkili oldugu veya halifeligin kaldirilmasi i¢cin uygun zemin olusmasina katki
sagladigi iddia edilmistir. Gene Zurcher, hilafetin kaldiriimasinin birtakim

dolayl sonuglar dogurdugunu ortaya koymaktadir:

Hilafetin kaldiriimasinin dolayli bir sonucu, Ankara hikdmetinin ihmlilar
ve radikaller olarak ikiye boélinmesi oldu. Milli direnis hareketinin
emekleme doneminden beri surecin iginde bulunan ordunun ve siyasetin
ileri gelen isimleri iktidarin Mustafa Kemal ve takipgilerinin elinde
yogunlagsmasindan rahatsizdi. Halifeligin kaldiriimasini (halifeligin “dini”
niteligine dair kafa karigikhdini yansitir bir bigcimde) iktidarin Mustafa
Kemal'in elinde tekellesmesine karsi son kalenin de yikilmasi bi¢ciminde
yorumladilar. 1924 yazinda ilk muhalefet partisi Serbest Cumhuriyet
Firkas’'nin kurulmasiyla sonuglanacak tartismalari da bu ddénemde
baslattilar (Zurcher, 2014).

Yeni kurulan devlete dini itirazlar disinda etnik kaygilari barindiran
elestiri, itiraz ve serzenigler de gelmigtir (Gologlu, 2011). Yasanan c¢agin bir
realitesi olarak ulus- devletlesme sureci, Fransiz devriminin bir sonucu olarak

milliyet¢i akimlari dogurmustur. Bu dogrultuda Tuark modernlesmesi, kurulan
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cumhuriyetin adinda da ifade edildigi Uzere, Ahmad’in ifadesiyle etnik bir

milliyetciligi esas almamaktaydi:

Milliyetciler [kurucu kadro] 1923’te cumbhuriyetlerini kurduklari zaman,
bunu, bdlgesel ve dolayisiyla da vatansever bir tanimla “"Tarkiye
Cumbhuriyeti” olarak tanimlayarak, “Turk Cumhuriyeti” seklinde bir etnik
tanimdan kacindilar. (...) Milliyetciler, tanimlar arasindaki farkin
bilincindeydiler ve kelimeleri dikkatle se¢mislerdi (Ahmad, 2010).

Cumbhuriyet donemini, ulus-devletin kurulus agsamasi, tek parti donemi ve
cok partili hayata gecis, demokraside askeri darbe ve muhtiralarla yasanan
kesintiler, 1960 demokratiklesme girisimleri, 1971 ve 1980 askeri
mudahaleleri ve sonrasi donem, 28 Subat Kararlari ve muhafazakar-liberal
karakteristteki son donem gibi kronolojik bir siralamaya tabi tutmak
mumkundur. Arastirmada kurulus asamasi ulus-devlet olusumu agisindan
incelenecek olup, ¢cok partili yasama gecisle birlikte baslayan liberallesme
veya liberallesme etkisiyle ¢ok partili hayata gecis sureci, siyasi, sosyal,
kalturel, ekonomik alanlarin tamaminda olmak kaydiyla, halk ve devlet
uzerinde dikkate deger etkileri agisindan degerlendiriime geregi
duyulmaktadir. Cok partili sistemin ardindan dunyada yasanan
liberallesmeye eslik eden kuresellesme sureci, Roy’un ifade ettigi Uzere, din
ve devlet iligkileri de dahil olmak Uzere ulusal alani daraltmig, ekonomik
alanda oldugu gibi sosyo-kultirel ve siyasi alandaki butun iligkileri
uluslararasi boyuta tagsimistir. (Roy, 2003). Bu degismelerle birlikte 2000’li
yillara denk diusen liberal/muhafazakar karakteristikteki son dénemi, tarihsel
bir arka plana vyerlestirmeden yorumlamak eksik bir bakis acgisina yol
acacaktir. Tarihsel baglam igerisinde bu bolimde, cumhuriyetin kurulusundan
bu gune, din ve devlet iligkileri, -kadinlarin toplumdaki konumunu dogrudan

etkileyen bir bakig sagladigi ol¢ude- laiklik politikalari ve bunlara kargi olusan
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toplumsal tepkiler ve bu tepkiler karsisinda siyasi erkin aldigi tedbirler ve
askeri mudahaleler sonrasi ortaya ¢ikan yeni goruntulerin ortaya koydugu

kargi tepkilerin diyalektigi icinde ortaya konulmaya calisilacaktir.

Tarkiye’deki din-devlet iligkilerinin kronolojisinde, ilk olarak cumhuriyetin
kurulusunda temel alinan ilke ve hedeflerin ve yUrlarlige konulan
uygulamalarin toplumsal yansimalari analiz edilecektir. Tarihsel arka planda,
anayasal ve hukuksal planda ortaya konan “de juire/ideal durum” olan laiklik
anlayisina karsin toplumsal uygulamada gercekleseni ifade eden, “de
facto/olgu” arasindaki fark ve gerilimi temel alan bir bakis agisiyla, din-devlet
iligkilerinin seyri analiz edilecektir. Cumhuriyetin  kurulusuyla birlikte,
toplumsal alanda birgok yenilik hayata gecirilmistir. Rejim dedisikligiyle
beraber, toplumsal dizenlemede uygulamaya konulan yenilikler, sosyal,
hukuki ve siyasal yasamin tim unsurlarini etkiledigi gibi s6z konusu
degisimle, kilttrel bir dontisim de hedeflenmistir. Toplumsal yasama iliskin
hemen her alanda kokli bir degisim baslatiimis, bu baglamda kadinlarin
toplumsal konumu, kadin-erkek iligkileri gibi kadinlari da dogrudan etkileyen,
batin yasam alanlari, Mardin’in tanimiyla “ulusal modernizm” anlayisi

cercevesinde yeniden dizenlenmistir (Mardin, 91b).

Tarkiye’de cereyan eden modernizm tartismalarinin, din-devlet
iligkilerinin dlzenlenme tarzi, din egditimi uygulamalarindaki kronolojik
degisiklikler ve medeni hukukta kadin ve aileye iligkin duzenlemelerin ortaya
ctkardidr ikili uygulamalarin, Turk modernlesmesi igindeki anlamsal
kargiliklari ile iligkisi ortaya konulmadan, kadinin konumuna iliskin butincal

bir bakis acisi elde etmek olanaksizdir. Ozdalga’nin “islamciligin Tirkiye



54

Seyri” calismasinda ortaya koydugu yaklasim Orneginden hareketle,
toplumsal olaylar ve sosyo-kulturel degiskenler arasindaki kargsilikli etkilesim
ve hayata gecirilen yeni ilke ve inkilaplarin tarihsel, epistemolojik ve fikri
temelleri dikkate alindigi takdirde, sosyolojik bir perspektiften bakma olanagi
dogacaktir (Ozdalga, 2007). Toplumsal yapinin degisime direncli karakteri
g6z o©Onlnde bulunduruldugunda, Kandiyoti'nin modernlesme ve kadin
baglamina getirdigi koklu elestirilerde gorulecegi Uzere, diger butun
modernlestirici uygulamalar gibi kadinlarin toplumsal esitligine iligkin
yeniliklerde zaman zaman geleneksel kaliplarla karsi karsiya kalmistir
(Kandiyoti, 2011). Modern ve geleneksel gerilimi ekseninde, 1947’den
itibaren kurucu evredeki sapmalarin sonucu ve toplumsal alanin
siyasallastirimasi sonucunda modernlesmenin tamamlanmamis bir proje
oldugu iddiasi, teorik gercevede ve hukuksal boyutta tasarlanan donisum
modelinin, toplumsal iz disimde tam karsihigini bulmadigi yorumunu
icermektedir. Ayrica bu olumsuz yorumun diger bir bakis agisiyla inkilaplarin
dinamik boyutunu yansitan, degisim realitesinin surdugu muddetge, devrimci

ruhun yasatilmasi olarak da anlasiimasi mumkuandur.

Kurucu evredeki modernlestirme uygulamalarina karsin 1950’lere dogru,
dinsellikte gorece artis yasandigi, dindarlktaki farkli tipolojilerin (kulturel,
siyasal, ihmli vd. dindarliklar) modernite kargisinda kendilerini uyarladiklari
ve modern déonemde toplumun farkh katmanlarinda dini anlamda bir canhlik
yasandigi iddialari (Subasli, 2003), erken ddonem modernlestirme projelerinde
gundelik yasamin bir diger deyisle kaltirin donusturilmesi girisimlerinin gogu

zaman teorik planda kaldigi yorumlarini desteklemektedir.
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Modernizmin siyasal ve toplumsal etkinligini strdlrdtgu tarihler, ayni
zamanda buyuk imparatorluklarin parcalanip ulus devletlerin kuruldugu
déneme denk dusmektedir. Uluslagsma slreci bu baglamda en ¢ok Osmanli
gibi blylk imparatorluklar UGzerinde etkide bulunmustur. Osmanli’'nin ¢ok
kalturll, etnik ve dini yapisinin sonucu olarak, Megrutiyet bagta olmak Uzere,
donemim karakteristigini  belirleyen, Bati kargisinda geri kalmanin
nedenlerine iligkin fikir akimlarinin ortaya c¢iktigi dénemler yasanmistir.
Mustafa Kemal Atatlirk ve modern cumhuriyetin kurucu kadrolari ve aydinlar
Bati'da gelisen modernist fikir akimlarini, milli unsurlarla sentezleyerek bir

“ulusal insa” surecini baslatmislardir. (Mardin, 1991b).

Cumbhuriyetin kurulusunda, Mesrutiyet Donem’inde ortaya c¢ikan Ug¢
temel fikir akimi olan, Baticilik, islamcilik ve Turancilik akimlarindan,
zamanla ortaya cikan gelismeler sonucunda, Turkgullik lehine bir tutum
benimsemistir. Bu kurucu ilkenin secimi diger alternatifler aleyhine
Turkguligun hem kurucu ilke hem de kurtarici ideoloji olarak 6n plana
cikariimasinin ve sosyal yapiyl bu cercevede donusturmenin gerekgesini
olusturmustur (Mardin, 1990a). Hilmi Ziya Ulken, kurtulus caresi olarak
Turkgulik asamasina gelisi, uluslararasi iligkiler boyutunda meydana gelen
gelismelerle iliskilendirmektedir. Ulken’e gore bu gelismeler, Orta Dogu ve

Balkanlar'da ortaya ¢ikan ulusguluk hareketleri ile yakindan ilgilidir:

Osmanlicilik, bir ideoloji yapilmak istendigi zaman agirlik merkezi
anavatandan gayri yerler olmustur. Turancilikla ilk milliyetgi suur
devrinde ideolojinin agirlik merkezi ana vatan disinda kurulmustu.
imparatorlugun bitiin felaketlerini bu esasa baglamada tereddiit
etmiyoruz. 1914’teki dinya savasi islamciligin, Osmanliciligin belini
bliken buyuk bir amaliyattir. Anadolu’da istiklal mucadelesi Turancilik
seklinde compromislerle baglanmis ilk milliyetciligin hak yolunu bulmasi
icin gecmemiz gereken bir sirat koprusu oldu. Bu mucadelede Turk
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realitesine aykiri ne varsa kil olmustur. Ote yandan bitin dinya
Tarklerinin kurtulmasi i¢cin Anadolu’nun bagimsiz, kuvvetli kalmasi sart
oldugu meydana c¢ikmistir. Denebilir ki Anadolu, islami-Tirk tarihi
boyunca butinligini kazanmistir (Ulken, 2013).

Bir taraftan Orta—Dogu halklarinin milliyetgilik akimlarinin etkisi ile
bagdimsizliklarini elde etmek igin harekete gecmeleri, diger taraftan
Osmanlrnin entelektlel ve girisimci ntfusunun yodun oldugu Balkanlar’'in
uluslasma surecine gegmeleri ve Makedonya’daki amaclarini gerceklestirmek
uzere silahh c¢eteler gondererek bolgede karigiklik ¢ikarmalari, Tuark
uluslasma slrecinin baslamasina 6énemli bir etken olmustur. Osmanli’'da
kurtulus caresi olarak ortaya c¢ikan fikri akimlardan, Turancilik, Pan-
Slavizm’in Turk versiyonu olarak Uretilmisken, ingiliz hikimeti, Pan-
Turanizm’i, Tdrk olmayan Muslimanlar arasinda Turkiye'ye Kkarsi bir
propaganda araci olarak kullanmistir (Toynbee ve Kircwood, 2009). Gokalp
ise Tirklesmek, islamlasmak, Muasirlasmak’ta, Tirk Milliyetciligi'nin maruz

kaldidi elestiriler karsisindaki midafaasini su sézlerle ortaya koymaktadir:

Tanzimatgilar, Tarkligun yuzune su sekilde aldatici bir pece ¢cekmek
istemislerdi: “MillT bir Tark dili yoktur! Batin unsurlara ait olan ortak bir
Osmanlica vardir! Batin unsurlar birbiriyle kaynasmis yeni bir érnek
kavim, tarihi bir soy, ‘bir Osmanli millet’ meydana getirmiglerdi. Bu
milletin kendine 6zgu bir dili oldugu gibi, kendine 6zgu bir tarihi de vardi.
Tabii bu yalana higbir unsur inanmadi. Her kavim kendi dilini 6gretti.”
ikinci Mesrutiyetten sonra Tanzimatgilarin  baslattigi  bu  “géz
baglayiciigina” oldugundan fazla énem verilince, azinlik unsurlar, “Bizi
Tarklestirmek istiyorsunuz!” diye bagirip ¢gagirmaya basladilar. (...) Turk
gengligi, bir yandan dil ve edebiyat sadelesmezse, milli ulki ruhlarda
costurucu ve fedakarliga yonlendirici bir etkinlik kazanmazsa, milli
ekonomik hayat kavgasinda yabancilardan ayrilip doyurucu olmazsa,
Turkligin ve ayni zamanda Osmanlicilik ve Islamciligin yok olacagini
kisa siirede anladi. Bir diger yandan da Tiirkciliik, islama ters diismekle
suclandi. Oysa Turkgllerin hedefi “cagdas bir islam TurkcUlGgu” idi
(Gokalp, 2013a).

Tark milliyetgiliginin, milll ve manevi degerlere sahip ¢ikan yapisinin yani

sira laik bir karaktere de sahip olmasi, gunimuze dek ulasan, din, devlet ve
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laiklik ekseninde, din egitimi ve ogretimi, kilik kiyafet dizenlemeleri gibi
birgok tartisma alanlarinin ve taraflarinin ortaya ¢ikmasina neden olmustur.
Diger taraftan modern cumhuriyetin milli karakterinin yani sira laik yapisi
nedeniyle, dini nuvelere karsi segici bir yaklasimla karakterize olan,

hurafeden arinmis  “modern Turk Mduaslumanhigi” modeli, ulusallasma
surecinin bir boyutu olarak idealize edilmistir. (Mardin, 1990a). Bu model,
Bat'da kapitalizmi “asketik Protestanligin dogurdugu tezini ortaya atan
Weber’in acgiklamalarinin Tark Muslimanhdrnin da rasyonalite ekseninde
donusturtlmesi ile ekonomik ve toplumsal kalkinmayi saglama imkanini,
Turkiye orneginde sinayan bir islev gormustir. Bu modelle dogru orantili

olarak dini alan dahil olmak Uzere siyasi, kultirel, politik ve toplumsal

baglamda, topyekln bir modernlesme projesi baslatiimistir (Aktay, 2011).

Tark ulusallasma surecini karakterize eden, modernite ve laiklik
ekseninde gelisen siyasi ve toplumsal degisimlere ve kutuplasmalara yonelik,
bircok analiz ortaya konulmustur. Bunlardan en dikkate degerleri merkez-
cevre diyalektigini basat alan analizdir. Turkiye’nin Osmanli’dan devraldigi
yapisal Ozellikleri tarihsel baglama yerlestiren merkez-gcevre yaklasimi,
Tarkiye’deki din-devlet iliskilerine, dindar ve laik kamplasmasi ikileminden
farkh olarak, siyasi bir boyut eklemektedir. Bu yaklagsimda, merkez ve gevre,
birbiriyle gevsek baglar igerisinde iki ayri dinya olarak kurgulanmaktadir.
Cevre etnik ve dini gruplari simgelerken, bunlarin din anlayigi elitlerinki gibi

otantik/sahih/asli goralmez.

Tark toplum yapisini merkez -gevre diyalektigi iginde agiklayan Mardin’e

gore cevre, Osmanl’da bas egmez din sapkinhdinin fesat yuvasi olarak
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gorulmustur. Mardin, merkez ve c¢evre iligkisini gerilimli bir iligki olarak
tanimlarken, bu gerilimlerin art arda gelen karsiya gelmelerin ve taninip kabul
edilmelerin, yoneten ve c¢esitli gruplardan olusan yodnetilenler arasindaki
iligkinin  seyrini  belirlemek bakimindan o6nemli sonuglari oldugunu
vurgulamaktadir. Mardin’in analizinde, “ydnetilenler”i olusturan cesitli etnik
gruplar, dini tarikatlar ve soy sopa dayali zincirler gugli gruplar olarak
varliklarini her dénem strdirmusglerdir. Mardin’e gore, sonugta, modernlesme

sureci, mevcut toplumsal yapida daha derin kiltirel ayrismalara yol agmistir.

Mardin, merkezi otoriteyi guclendirmek icin “cevre” ye ait etnik ve dini
gruplarin bertaraf edilmesi adina cumhuriyetin takindidi resmi tutumla,
Anadolu’nun dama tahtasina benzeyen sosyo-kiltlrel ve etnik yapisini
reddettigini, yetisen Kemalist kusaklarin da yerel, dinsel ve etnik gruplari,
Turkiye’nin karanlik ¢aglarindan kalma gereksiz kalintilar olarak gorduklerini

ifade etmektedir. Mardin’in bunu soyle sézlerle analiz etmektedir::

Bu reddedis ve gormezden gelislerin, dil sorunlari, kaltar konulari ve tarih
mitosu Uzerindeki odaklanma ile gun yuzine ¢ikan hayatin tim alanlarini
donustirme cabasinin temelinde Mustafa Kemal'in, Tarkler icin yeni bir
ulusal kimlik bigimlendirmek ideali vardir (Mardin, 1990a).

Yeni bir ulusal kimlik bicimlendirme ideali, birtakim yasal dizenlemeler
eliyle yasamin tim alanlarini donlUstirmeyi hedeflerken, sosyal gercgeklik
alaninda modernlestirici ve laiklegtirici politikalar tasarlanan sonuglari aynen
vermemistir. Diger taraftan cumhuriyetin resmi tutumunda, sosyal tepkiler ve
yeni gelismeler karsisinda revize edilmek suretiyle, zaman zaman ilk
asamada cikarilan yasal duzenlemelerden tavizler verildigi de olmustur.
Resmi ideolojiden taviz olarak degerlendirilebilecek uygulamalara tekke ve

zaviyelerin kapatilmasina karsin bunlarin gayri resmi 6rgutlenisine engel
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olunamamasi (Kara, 2009), hilafetin kaldirihp, dinin devlet iginde
drglitlenmesinin bir baska bigimi olan, Diyanet isleri Reisligi’nin kurulmasi,
din egditimi veren Kuran kursu ve imam hatip okullarinin agilmasi 6rnek
verilebilir. Erken cumhuriyet déneminde tekke ve zaviyelerin kapatilmasina
kargin, bu yapilarin yeni durum Kkarsisinda varliklarini devam ettirdikleri

gorulmektedir.

Osmanlr’nin elitist ve halka kapali egitim sistemi ile burokratik
hiyerarside énemli yer tutan “ulema” sinifinin kaldirilhp, erken cumhuriyetin
“aydin din adami yetistirme projesi” ile din egitiminin yeniden dizenlendigini
ifade eden Aksit, laik karakterdeki cumhuriyetin din egitimi politikalarina
yonelik tartismalara, bu uygulamalarin, dini unsurlann da kullanarak,
statikocu yapilyr donustirecegi, dikey sosyal hareketliligi saglayacagdi
beklentisini iceren ve dinin moderniteyle temasindan ortaya c¢ikacak
donusturtcu etkiye iligkin beklentileri barindiran iglevselci bir bakis agisi
sunmaktadir. Aksit, islamcilik ve milliyetcilik sentezinden hareketle yeniden
sekillenen din-devlet iligkisi icinde, islamciligin, moderniteyle saglamaya
calistigl uyum surecinin etkisiyle, modern, sekularist ve demokratik pltralizm
icinde kendine bir yer edinebildigini ifade etmekte ve buradan hareketle islam

ve modernite iligkisini TUrkiye icin bir imkan olarak gérmektedir. (Aksit, 1991).

Cumbhuriyetin  kurucu ideolojisinin, ulusal insa surecinde toplumsal
gercekligi zaman zaman g6z ardi ettigine dair Mardin’in merkez-gevre
yaklagimi ve Aksit'in, yine bu kurucu ideolojinin, islam’in moderniteyle uyum
deneyimini gbzden kacgirdigi iddiasi, Turk modernlegsmesine yonelik

sosyolojik bakisi 6zetleyen iki dnemli elestiriyi temsil etmektedir. Mardin, dini
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unsurlarin kurucu ideolojideki aragsal konumunu ve Turk siyasetinin popdlist
politikalar siirdirmedeki Israrini elestirirken, Aksit ise islam’in modern ile
uyum ve catisma diyalektigini demokratiklesme agisindan bir imkan olarak

gormektedir.

Tarkiye’de din-devlet iliskileri agisindan tartismali alanlardan biri de
Diyanet isleri Baskanhidrnin kurulusu ve Ustlendigi islevler etrafinda
odaklanmaktadir. Bu alan hem bazi dindar kesimlerce hem de laiklik
argiumaniyla meseleye bakanlarca bir¢gok acidan problemli bir alan olarak
gériilmektedir. Bu baglamda kamu idare hukuku acisindan Diyanet isleri
Baskanligr'ni ele alan Gézaydin, laik kurucu kadronun, tasarladigi modernite
projesinde ¢eliskili olmak pahasina hemen hemen hicbir araci kullanmaktan
kaginmadigini, devletin, kendi yapisinin kendine 6zglu kosullarindan
kaynaklanan bir laiklik anlayisi benimsendigini iddia etmektedir. Erken
cumhuriyet ideolojisinin  amacinin sadece devleti degil toplumu da
laiklestirmek oldugunu iddia eden Goézaydin, devlet tarafindan her turll
hukuki ve siyasi aracin seferber edildigini, ancak laik dizene gecisin dinsel
nitelikteki bir toplum acisindan kolay olmadigini, sosyolojik planda ortaya

koymaktadir. (Gézaydin, 2009).

Erken cumhuriyet veya kurulus asamasinda devletin laik karakteri
Uzerindeki siyasi vurgu, Cumhuriyet Halk Firkas’nin 17 Kasim 1947’de
toplanan VII. Kurultayr'nda kirilmaya baglamis, bu kirilma ile bir anlamda din
ve siyaset arasindaki iliski yeni boyutlar kazanmistir. Ozdalga 47°de baslayan

bu sureci liberal bir yorumla su sekilde ifade etmektedir:

Bu dénem farkli dini algi ve anlayislarin taleplerine kulak veren siyasi bir
yapinin olusmasi ile sonuglanmigtir. CHF’nin 17 Kasim 1947°de toplanan
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VII. Kurultay’nda, kati devlet¢i anlayistan kademeli olarak uzaklasan,
liberallesme etkisiyle muhafazakar taleplere de yer agan bir anlayis
benimsenmis, muhalif siyasi séylemler ve onlarin toplumsal tabanindan
gelen itkilerle, din egitimi alaninda yeni uygulamalar baslamig, segmeli
din dersleri bu donemde mufredata eklenmistir. Yine Ankara Universitesi
llahiyat Fakultesi'nin kadrolari bu kurultaydan sonra ¢ikarilan kanunla
dizenlenmigtir (Ozdalga, 2007).

Tuarkiye'de erken cumhuriyet evresinde, din ve laiklik arasindaki iligkiye
farkh agilardan bakan bu analizler gostermektedir ki, bu evrede, devletin ve
halkin laiklestiriimesi projesinde hayata gegirilen politika ve uygulamalar,
toplumsal ve dini duyarlliklardan kaynakli tepkiler hatta toplumsal
ayaklanmalarla sekteye ugratiimaya c¢aligiimig, bu alanda dindarlar ve laikler
arasinda kamplagsmadan ibaret bir g¢ekismenin suregeldigi goruntlsu
olusmussa da, aslinda ulusal kimlik insa surecinde, din de milli kaltGran bir
unsuru olarak gorulmds, modernite baglaminda dini alan da devlet eliyle
tanzim edilmigtir (Gdzaydin, 2009). Toplumsal duzenlemeler hayata
gegirilirken “hurafelerden arinmis”, “modern unsurlarla bagdasan” bir din
anlayigi olusturmak ve “aydin din adami” kimligi insa etmek suretiyle, modern
cumhuriyetin - milli kimligin insasinda dini unsurlara da birtakim igleviler
yukledigi gorulmektedir (Turan, 1991). Uluslasma surecinde, milli kimlik
icinde dine yer verilmesi ve benimsenen laiklik tarzi arasindaki iligkinin, Turk
siyasal hayatinda degisik gorunumleri ortaya cikmigtir. Bu gorinumlere
yonelik bir analiz, islamcilik lizerine calisan oryantalist Roy’a aittir. Roy,
biylk imparatorluklarin yikildigi uluslasma siirecinde, islam’in uluslasma
akimlarina eklemlenmesinin sonucu olarak, devlet ekseninde milliyetciler ve

laikler arasinda yakinlasma meydana geldigi iddiasini gindeme tasimaktadir

(Roy, 2003).



62

Tark siyasal yasaminda c¢ok partili hayata gecisle birlikte din ve devlet
iliskisinin seyrine yeni unsurlar eklenmistir. Cumhuriyet Halk Partisi ve
Demokrat Parti arasinda gecen ilk segimleri yorumlayan Mardin, bu segimin
“gercek halkgilar” ve “blrokrat segkinler” arasinda gecgen bir se¢im havasinda
surmesine karsin, Demokrat Partililerin de en az elestirdikleri Cumhuriyet
Halk Partililer gibi burokrat siniftan olduklarini ortaya koymaktadir. Merkez-
cevre karsithgr bakis acisiyla uyumlu olarak Mardin, 1950’lere dogru ivme
kazanan kirsal hareketlenme ve c¢evre degerlerinin Demokrat Parti
araciliiyla merkeze yaklasma olanadr buldugunu ifade etmektedir. Bu
surecgte kirsal hareketlenme ve Demokrat Parti politikalari gegici bir sekilde
de olsa ortismus, Demokrat Parti bu sayede siyasi bir ivme kazanmistir.
Mardin’e gdre bu toplumsal hareketliligin siyasal sonucu islamiyet’in ve kirsal

degerlerin Demokrat Parti ile yasallasmasi/ resmilesmesidir (Mardin, 1990b).

Tarkiye’de c¢ok partili hayata gecisin sagladigi ortamin sonucu olarak,
islamcilik'tan muhafazakarhiga kadar din temalar siyasi giindemlerine
tasiyan birgok siyasi parti siyaset sahnesine ¢ikmistir. Bu ¢ogulcu strecte,
dindar kesimleri temsil ettigini iddia eden, s6z konusu bu partiler ve hatta
laiklik ilkesine siki siki bagh oldugunu ifade eden siyasi partiler ile farkh dini
gruplar arasinda birtakim siyasi ve sosyal etkilesimler yasanmistir. Bu
donemecte dini gruplar ve siyasi olusumlar arasindaki iligkinin yonunu
belirleyen sey ise Batrnin liberal degerleri ve islamcilarin bu degerler

etrafinda sdylemlerini yeniden insa etme tarzlari olmustur.

Ulusallasma surecini klresellesme sureci takip etmis, bu baglamda

islamcilik da kiiresellesmeyi deneyimlemistir. Bu anlamda kiresellesmeyle



63

beraber islamcilik da kiiresel bir boyut kazanmistir. islamci bir devlet
yapisina sahip Pakistan’in, Hindistan’dan ayrilarak bagimsiz bir devlet olarak
kurulmasi sirecinde Mislimanlarin ingiliz sémiirgecilerle ve Hintliler'le olan
etkilesiminden dogan yeni dini hareketler ve Arap Uulkelerinin siyaset
tarzlarinda, kendi sosyal yapilarindan kaynagini alan, islamci séylem ve
olusumlarla, Tirkiye’deki islamci hareketlerin benzesen ve ayrisan yénlerinin
ortaya konulmasi, Turkiye’de din ve siyaset iliskisinin kendine 6zgu yapisinin
ortaya konmasina katki saglayacaktir. Tirkiye'deki islamci diisiince, Arap
diinyasi ve Hint-Alt kitasindaki islamci akimlardan kismen etkilemis olmakla
birlikte, kendine 6zgu bir populizmi simgelemektedir (Mardin, 1990b). Arap
diinyasi ve Hint-Alt Kitas’'ni etkileyen bu islamci akimlar, Bati ile sémiirge
iliskisi surecinde, Bati ve Dogu’'nun kultirel karsilasmasina denk disen
modernite, onun ardindan kuresellesme diyalektigi icinde sekillenmigtir

(Bodur; 1986) .

Turkiye’de ¢ok partili yasama gecilmesiyle birlikte, din ve devlet iligkileri
de yeni bir ivme kazanmig, bununla beraber dini taleplerin siyasi alanda daha
fazla varlik géstermesinin i¢ ve dis nedenlerinin ne oldugu, dini taleplerdeki
cesitliligin nereden kaynaklandigi tartismalari da bu ¢ercevede gesitlenmigtir
(Lapidus, 1996). islam ve modernlesme iligkisi kapsaminda, bu bélimde
aktarilan degerlendirme ve yorumlar, Bati ve Miusliman toplumlar arasindaki
diyalektigin, Turkiye'deki din ve siyaset iligkisine etkilerini yansitmaktadir.
Tirkiye disindaki Misliman cografyadaki islamcilikla, Tirkiye'de din ve
devlet arasindaki iligkinin karsilastirmal analizine dnemli bir bakis Mardin’e
aittir. Islamciigi entelektliel ve popiilist olarak ikiye ayiran Mardin,

Tirkiyede’ki islamci hareketleri kirsal ve sehirli alt kesimden gelen bir sosyal
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itkiden ibaret gérmekte ve s6z konusu islamci hareketler icin tipik “Anadolulu

tasrall islam” davranislari nitelemesini kullanmaktadir (Mardin, 1991a).

Mardin, Cumhuriyet Halk Firkas’'nin 1947 kongresinde dinin ihmal
edilmis bir toplumsal pekistirici oldugu ilkesinin agikg¢a ileri surtilmesi ve gok
partili hayata geciste islami temalarin altini cizen siyasal hareketlerin
egilimleriyle beraber, dine, toplumda bir yer tanima pratiklerinin harekete
gectigini iddia etmektedir. Mardin, tarikatlarin, nurculugun ve entelektiel
tasavvufculugun etkisiyle zaman zaman din ve siyaset arasinda slregiden,
bu gruplarin Milli Selamet Partisi ve Adalet Partisi’ne verdikleri desteklerin
1960 ve 70’lerde yoresel boyutta kaldigini ifade etmektedir. TUrkiye’'deki din
ve siyaset iligkisini, Misirin Misliiman Kardesler'inin, (modernizm ve islami
bagdastirmaya calisirken “islami Nizami” kurmaya calisan bir kuramcilar ve
kuramlar kiimesi gikardiklari oranda) islamci bir hareketi temsil ettigini ortaya
koyan Mardin, ayni sekilde Pakistan 6rneginde Mevdudiyi, Suudi
Arabistan’da Rabitati’l-Alemin hareketini bir tarafa, Tirkiye'nin Islamci
partisi MSP’yi diger tarafa koymakta, adi gegen hareketlerin sistematigi
acisindan Tirk ve Arap islamcihgini karsilastirmaktadir. Tirk siyasal
hayatinda islami egilimleriyle yer bulan 1970’lerin siyasi MSP’sini tasra
mahsull bir tir “pUritanizm” olarak nitelemekte ve devaminda bu siyasi
yapinin, i¢ki yasagi, buyuge hurmet, tesettlir ve vatandaslarin cinsel hayati
uzerinde kontrolliin getirilmesi gibi dar, popdlist ve felsefi icerigi olmayan bir

degerler kimesinden olustugunu iddia etmektedir (Mardin, 91a).

Mardin, Turkiye’de din ve siyaset iligkisini, “cevre’nin, kendi degerleri ve

kendi yerel Ozelliklerini tagiyarak, merkeze gecme gayretinin belirledigi bir
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iliski tarzi olarak yordamaktadir. Mardin, diger taraftan Turkiye'de ortaya
cikan dini karakterli siyasi olusumlari, kiiresel 6lcekte bir iddiasi olan “islam
Enternasyonali” ile baglanti kurmaya calisarak, duslnce planindaki
fakirliklerini telafi etmeye gayret eden, islamci bir sistematikten yoksun

populist hareketler olarak nitelemektedir (Mardin, 1991a).

Tlrkiye’de modernize edici ve laiklestirici uygulamalar toplumsal yapiya
gereken sosyolojik ilgiyi gostermeyen, dogrusal ilerlemeci anlayis ve sekilsel
goOstergeleri kriter alan politikalar olarak niteleyen Ozdalga da ¢ok partili
dénemde, dini gruplar ve devlet iligkisini irdelemekte, islamciligin Tirkiye
seyrine ait 6nemli bir sosyolojik yaklasim sunmaktadir. Bununla birlikte
modernlesme projesinde, din ve dindarlara ait bakis acisi da Ozdalga’ya gore
indirgemecidir. Bunun yerine Ozdalga, gizli ve acgik islevleri bakimindan ve
Tark toplum yapisi agisindan, dinin sosyolojik bir analizini tercih etmekte ve

dinin “anlam” saglama islevini 6n plana ¢ikarmaktadir.

Ozdalga, toplumsal taban bulan islamci gruplarla merkez sag ve islamci
siyasi partiler arasinda cereyan eden destekleme ve destegi cekme iliskilerini
yani Islamciligin siyasi deneyimlerini, Tirkiye ©zelinde ve sosyolojik bir
perspektiften analiz etmektedir. Bu analiz sosyal olanin tarihsel perspektiften
okunmasi adinadir. Ozdalga’ya gore, tarihsel perspektiften sosyal ve siyasi
alana bakildiginda, islamci gruplarin homojen olmadigi, kendilerine 6zgi
farkh dinT ve siyasi talepleri oldugu gun yuzine ¢ikmaktadir. Bu dogrultuda
homojen islamci bir hareketten bahsetmek yerine, modern kosullar ve liberal
ekonomik sistemle biitiinlesen bir islamci siyaset tarzindan bahsetmek daha

dogrudur (Ozdalga, 2007). Bu sosyolojik perspektiften bakildiginda,
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Tarkiye’de din devlet iligkileri, kurulus asamasindan bagslayarak bugune,

siyasal nitelikte bir iligki agi olarak gorulebilir.

Cumbhuriyetin ilk evresinde tek parti doneminin modernlestirici ve
laiklestirici uygulamalari bir tarafa, Diyanet isleri Baskanligrnin kurulmasi, ilk
yiiksek din egitimi veren Ankara ilahiyat Fakiltesi’'nin yine bu dénem agiimasi
uygulamalar diger tarafa konuldugunda, modern siyasayla uyumlu bir dini
algi ve anlayigin inga edilmeye c¢alisildigi anlasiimaktadir. Kurulus asamasini
karakterize eden modernlestirici ve laiklestirici uygulamalar, 1947 CHF
kurultayinda dini taleplere yer agcma ve din egitimi lehine bir kirilmayla yer
degistirmistir. Cok partili hayata gegisle birlikte, Demokrat Parti’'nin segim
basarisi da yine din ve siyaset iliskisini iyi yordamasi ile iligskilendiriimektedir

(Ozdalga, 2007).

1970’e kadar dini igerikli talepleri ana gindem maddesi olarak sunan
siyasi bir parti ¢gikmamasina karsin, din ve siyaset iligkisinin kesintisiz
stiregeldigini iddia eden Ozdalga’nin analizi, devletin siirdiirdigi resmi din
politikasi ile farkh nitelikteki dinT gruplar arasindaki denklemin cergevesini
ortaya koyar niteliktedir. Ozdalga, Kur'an kurslari ve Kuran égretimine laik
cumhuriyet boyunca sahip ¢ikan ve sivil toplum kurulusu hiviyetinde hareket
eden Sileymanci gruplarin, imam-hatip okullarini devletin okullari olarak
gbrerek diglamalari ile temellenen siireci 6érnekleyerek, resmi islam ve resmi

olmayan islam arasindaki gekismenin boyutlarini da ortaya koymaktadir.

Suleymancilik 1946’ya kadar gizli olarak ve Kur'an 6gretiminin Diyanet
isleri Baskanligi disinda higbir kurum ve kurulus disinda yiritiilemeyecegine

iliskin yasakla fiilen karsilasmadan, din egitimin faaliyetlerini strdirmas,
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buralardan mezun birgok kisi Diyanet isleri Bagkanhgi biinyesine hoca olarak
girebilmistir. Ancak 1965°’te gelinen slregte s6z konusu Suleymanci gruplarin
Kuran 8greticisi olarak Kuran kurslarina girmesinin 6énii, imam-Hatip ve
ilahiyat 6grenimi gérmek sartinin getirilmesiyle kesilmeye calisildigini aktaran
Ozdalga, Sileymancilar'in Adalet Partisi ile olan iligkilerine isaret ederek,
Kuran kurslarinda etkili olan bu cemaatin kurslarinin 1971 ve 1980 askeri
miidahalesiyle tamamen Diyanet isleri Baskanligi'nin kontroliine verildigini
aktarmaktadir. Ozdalga, Stleymancilarin énderi Stileyman Hilmi Tunahan’in
olimidnden sonra, yerine gecen damadi Kemal Kagar’in, Adalet Partisi
milletvekilligi déneminde, Diyanetin denetimine karsi muicadeleyi siyasi

kanaldan da surdugund iddia etmektedir.

Ozdalga, Tirkiye'de islamciigin seyri baglaminda, Sileymancilar
disinda yeni gruplarin ortaya cikisiyla beraber, din ve siyaset iliskisinin yeni
bir ivme kazandidini, toplumsal ¢ogulculugun siyasal alana yansimasi ile
diger dini gruplarin da siyasi alana yeni gorunumler ve birtakim taleplerle
dahil oldugunu ortaya koymaktadir. Bu gruplardan bircok alanda etkin olan
Gulen grubunun ortaya c¢ikmasiyla, din-devlet iliskilerinin seyrindeki yeni
boyutlari irdeleyen Ozdalga, 1932- 1997 vyillari arasindaki Kuran kursu
sayllarini veri olarak almakta, 1991-1997 yillarinda Kur'an kurslarinin artis
oranindaki dususu, merkeze Kuran egitimini degil modern kolej sistemini
getiren ve bu anlamda dikey sosyal hareketliligi hedefleyen, “Fetullah Gullen
Hareketi” nin ortaya cikisiyla iligkilendirmektedir. Bu grup, dini gruplarin,
Kur'an kurslari tUzerinde hakimiyeti amaclayan yaklasimlarindan énemli bir
rota degisikligi ¢izerek, daha ¢ok 6rgun alanda egitim faaliyetlerine yonelmis,

muhafazakar cevrelerin ¢ocuklarina daha iyi bir egitim ve sosyal tabakada
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daha iyi pozisyonlar vadederek, genis Kkitlelere yayilmis ve bu egitsel

yaklasimiyla din ve devlet iligkilerinin seyrini degistirmistir (Ozdalga,2007).

1970’lere kadar din ve siyaset iliskisi agirlikli olarak merkez sag partiler
dolayimiyla siirerken, bu tarihte, islamci talepleri parti programina direkt dahil
eden siyasi olusumlar siyaset sahnesine ¢gikmaya baglamistir. Bunlarin alana
dahil olmasiyla cesitlenen din ve siyaset iligkisine dikkat ¢ekici bir analiz
Gozaydin’a aittir. Goézaydin, 1970’te kurulan Milli Nizam Partisi’ni kuglk
esnaf, sanayici ve isadamlarini blylk sermayeye karsi birlestirme iddiasi ile
taban bulmus bir hareket olarak nitelemektedir. Gdzaydin, bu islamci siyasi
partinin kurucu etkisinin bir tarikat seyhi olan Mehmet Zahit Kotku’dan gelmis
olmasina ragmen islamci siyasal hareketin kronolojisinde bu seyhin
olimunden sonra yerine gegen Prof. Dr. Mahmud Esad Cosan’la Milli Nizam
Partisi kurucusu Prof. Dr. Necmettin Erbakan’in islamcilik algi ve

anlayiglarinin kisa zamanda ¢atismaya girdigini ifade etmektedir.

Siyasal baglamda Tirkiye’de dine ve Diyanet isleri Baskanhgrna iliskin
konularin, meclis tutanaklarindaki yansimalarin analiz edildigi bir diger ornek,
merkez sa§ veya islamci olmayan siyasi olusumlarin ve bu siyasi gériisleri
temsil eden siyasetcilerin, konu din ve din gorevliligi oldugunda populist
politikalarini sUrdurduklerini ortaya koymaktadir. 5 Haziran 1977 segimleri
sonrasinda, guvenoyu almak igin Bulent Ecevit’in mecliste yaptigi konusmayi
alintilayan Goézaydin, CHP’nin de din kargisinda almak durumunda kaldigi
tavri, islamci iddialari olan partilerden siyasi popllizm agisindan farkl
gérmemektedir. Gozaydin, bu kaniyi, Ecevitin hikimet programindan

yaptigi su alinti ile desteklemektedir:



69

Ecevitin 28 Nisan 1977'de Meclis'te okudugu; ancak, guvenoyu
alamayan hukumet programinda yer alan, ‘Toplumumuzun ve insanligin
ortak degeri olan islam dini, milli birligin saglanmasinda, kalkinma
¢abalarimizin bagariya ulasmasinda, i¢ barigin olusmasinda ve kardeglik
duygularinin  kaynastirihp  pekigtiriimesinde  kutsal bir kaynaktir.
(...)HUkUmetimiz, koylerde ve dar gelirli yorelerde cami yapimina
yardimci olacaktir. Vekil imam-hatiplerin kadro intibaklari ivedilikle
saglanacaktir. Hukimetimiz butin din gorevlilerinin manevi ve maddi
huzurunu saglamayi édev bilecektir (Gézaydin, 2009).

1950-1980 arasi donem din ve devlet iligkileri agisindan cumhuriyetin
laik karakterinden, ©onemli tavizlerin art arda yasandigi bir donemi
simgelemektedir. Bu tavizler, talepleri, tabanlarinin sosyo-kulturel yapisi,
beslendikleri fikri kaynaklar ve dinya gorusleri bakimindan ¢ok gesitli bir
gorunum kazanan dini gruplar ve bunlarin siyasi erkle iligkisi ile sekillenmistir.
Bu durum, 1980 askeri darbesine kadar laik-islamci gerilimi gercevesinde
devam etmistir. 1980 askeri darbesi ve bu donemde hazirlanan anayasa ile
din dersleri laik devlet yapisi iginde paradoksal olarak okullarda zorunlu hale
getirilmistir. Askeri yonetim tarafindan bu anayasal duzenlemeler dinin bir
ahlak sistemi olarak goruldigu iddiasina dayandiriimistir. Bu dénemde din
derslerinin zorunlu kilinmasi ve tek tiplestiriimesi, donemin askeri yonetiminin
dini sosyalizm karsithginin teminati olarak gérdugu seklinde yorumlara kapi

aralamistir.

Goézaydin, 1982 Anayasasi’nda, dinin ve ilgili kurulus olarak Diyanet
isleri Bagkanhigrnin konumuna iliskin “laiklik ilkesi dogrultusunda, bditiin
siyasi gorus ve dusuncelerin diginda kalarak, milletce dayanisma ve
bitiinlesmeyi  sadlamak” ifadesine yer verilmesiyle, Diyanet isleri
Bagkanligrrna, Turk milli kimligini korumaya donuk varolugssal bir amag
yuklendigi sonucuna varmaktadir (Goézaydin, 2009). 1982 Anayasasinda

belirlenen Diyanet isleri Baskanligrnin kamu hizmetindeki birlestirici ve
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batunlestirici rolu, 633 sayili ¢calisma esas ve usulleri hakkindaki kanunla
belirlenmis, bu kanun cergevesinde kurum, devlet eliyle, ahlak esaslariyla
ilgili igleri yuritmek, devlet adina dinsel propaganda ve karsi propaganda
yuriitmek, dinsel bilgi tGretmek gibi misyonlari da tstlenmistir (Diyanet isleri
Bagskanligi, 1997). Ayrica Gézaydin’in da isaret ettigi Uzere, 1982 Anayasasi
ve ilgili calisma kanunu ile Diyanet isleri Baskanligi, s6z konusu faaliyetleri
hem yurt ici hem yurt digi teskilatlari araciligiyla yuritmeye yetkili tek kurum

olarak belirlenmistir. (Gézaydin, 2009).

Bu bélimde, cumhuriyetin kurulusundan 1980 darbesi ve onu takip eden
1982 Anayasasi donemecine kadar, din ve devlet iligkilerinin seyri
aktariimaya calsiimistir. Bu tarihsel baglam resmi islam olarak
degerlendirebilecegimiz, Atatiirk tarafindan Diyanet isleri Baskanhgrnin
kurulusundan, 1982 Anayasasi’nda, Diyanet isleri Baskanligrna, milli birlik ve
batinligu saglama gorevi verilmesi arasindaki kronolojiyi icerir. Diger
taraftan tekke ve zaviyelerin kapatilmasi, her tirli din egitiminin Diyanet
eliyle yUratilecegi gibi yasal dizenlemelere ve yasaklara ragmen, Kuran
egitiminin herhangi bir yasakla karsilasmadan farkli dini gruplarca, gayri
resmi boyutta surdurtilmids oldugu goérulmektedir. Bu dini gruplara dénem
dénem tasavvuf gruplari, nurculugun farkli fraksiyonlarinin da dahil olduklar

gOrulmustar.

1971 ve 82 Anayasalari s6z konusu kurslarin yonetim ve denetimini
Diyanet isleri Baskanligr'na devretmistir. Bu gelismelerle her ne kadar devlet
kurumsal bazda din hizmeti vermeyi Diyanet Isleri Baskanli§i'na vermis olsa

da dinT algilarin ve siyasi beklentilerin gesitliligi agisindan toplumsal yapida,
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dint cogulculugun devam ettigi ve bu ¢ogulculuk iginde siyasi yapilarla dini
gruplarin ¢ok yonli bir iliski icerisinde olageldikleri sonucu ¢ikmaktadir
(Ozdalga, 2007; Kara, 2009). Yukarida gegen tartismalar géstermistir ki hem
laik kesimler hem de dindar kesimler tarafindan, Diyanet isleri Baskanligrnin
laik bir Glkede varolusu ve tim dini olugsumlari temsil edip etmedigi konusu da

ayri bir problem alani olusturmaktadir (Bozan, 2007).

Tarihsel baglamdaki din-devlet tartigmalarina yonelik yorum ve analizleri
bdylelikle ele aldiktan sonra “28 Subat Kararlari” olarak adlandirilan surecin
ardindan gelisen, muhafazakar-liberal yeni dénemin, yani ginimuizde din ve
devlet iligkilerinin analizine yer verilecektir. Egitim alaninda “kesintisiz
egitime” gecilerek 28 Subat siireci éncesinde yayginlik kazanmis olan, imam-
hatip liselerinin orta kisimlarinin kapatildigi, s6z konusu okullarin lise
kismindan mezun olanlarin ise kendi meslekleri disinda yuksekogrenime
devam etme olanaklarinin olmadigi bir egitim sistemine gegilmesi, diger
taraftan Universitelerde basortlli okuma, kamuda basortili calisma yasagini
iceren duzenlemelerin ardindan isleyen surecin yeni bir siyasi donem
bagslattigi gorulmektedir. Bu surecin dunyadaki ekonomik sistem kadar, bu
ekonomik yapinin olusturdugu liberal/muhafazakar etkiden de beslendigi
dusundlebilir. Ancak parlamenter sistemi surdiren dlkemizde hangi konuda
olursa olsun yasaklamalardan sonra, yakin siyasi tarihin gosterdigi Uzere,
tepkisel bir dalganin dogdugu ve bu tepkileri siyasi olarak iyi yorumlayan
olusumlarin kitlesel tepkileri yeni sdylemlerine kolaylikla uyarlayabildikleri

sdylenebilir.
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Doénemler halinde kendini izleyen toplumsal tepkiler bir anlamda
toplumun kendini koruma refleksinin bir tir disa vurumu olarak da analiz
edilebilir. Turk toplum yapisi, devlet¢i geleneginin bir yansimasi olarak, dini
ve milll de@erleri de saygi unsurunu da iginde barindirirken, higbir zaman
birtakim gruplarin ve slbjektif yorumlarla toplumun tamamini yonlendirecek
olusumlarin —dine dayali yonetim de dahil- ydnetimi elinde bulundurmasina
olanak tanimamigtir. Bu devlet¢i gelenek ulus devlet asamasinda pekismis
olmakla birlikte toplumsal dengenin kendi kendini idame etmesinin bir tarzi
olarak gorllebilecek bir yapi arz etmektedir. S6z konusu toplumsal yapi
Ataturk’in inkilaplarini desteklerken, onu lideri olarak gortip benimserken de
bu sagduyu ile hareket etmis ve sinirli sayilabilecek birka¢g ayaklanma

disinda devrimler hayata gegirilebilmigtir.

Son donemi analiz edebilmek igin liberallesme ile es zamanl gelisen
muhafazakarlasma egilimlerinin biraradaligini vurgulamak gerekmektedir. Bu
vurgu ile beraber, Yeni muhafazakar/ liberal dénemde islamciligin ne tiir bir
seyir izledigi ve nasil bir séylem insa ettigine iliskin analizlere yer verilecektir.
Yasadigimiz son déonemde, muhafazakarlasma ve dini canlanmayi ele alan,
islamcilik ve Tirk modernlesmesi lizerine calismalari bulunan Lewis,
islamciigin son yirmi yilda ortaya koydugu yeni sdylemini ve yiikselisini,
modern dunyanin de@erlerine borglu oldugunu iddia etmekte, bu modern
degerleri kitlesel destek saglamaya yetecek kadar ve isine geldigi dlgude
kendi bunyesine katarak yeni bir sdylem olusturdugu fikrini dne surmektedir.
(Lewis, 2011). Gunimizde, kiresellesmeye eklemlenen islamci sdylemin
devlet Ustl, jeostratejiden yoksun durumunu agikga ortaya koyan bir analiz,

Roy tarafindan dile getiriimektedir. Roy’un yeni islamcilik icin getirdigi tanim,
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Ghassan Salamé’den aldigi, “demokratsiz demokratiklesme”dir. Roy, Siyasal
islam’in iflasi adini verdigi kitabinda, islamciligin modernite ve kiresellesme
sureclerine eklemlenerek iflas ettigine iligkin iddiasini su soézlerle ifade

etmektedir:

islamilesme, her tiir siyasal projeden 6zerklesmistir ve aslinda, seriat
talebi de dahil olmak Uzere Islamci projeyle celigski halinde kendini
gostermektedir. Gergekte ¢ok klasik olan pratik ve stratejileri (toplumun
ileri gelenlerin arasina girme, sayginlik kazanmak igin hayir islerinde
bulunma, korporatizm, kimlik arayisi) dile getirmek icin dinsel bir
gramerin ve dilin gitgide daha genel bir bigimde kullanilmasi, islamci
konuya, hatta siyaseti sulandirmakta ve stratejik acgidan kilit onemde olsa
da ulusal devletin artik toplumu var eden sey olmaktan ¢iktigi, daha
parcalanmig bir toplumun ortaya ¢cikmasina yol agmaktadir. Boylelikle iki
farkli mantik belirmektedir: bir taraftan islamcilarin siyaset oyunuyla
batlinlesmeleri yoluyla ulus-devletin guglendiriimesi; diger taraftan da,
daha pargalanmig, ama ayni zamanda ulus 6tesi akimlarin kattettikleri bir
toplumda devletin merkezinin kaymasi; devletle araya giren bu
mesafenin formilasyonunu bu toplum tam da islam’da bulmaktadir (Roy,
2003).

Roy, Islamciliin siyasi ve ekonomik anlamda iflas ettigi, yani tam
anlamiyla kuresellestigini, ancak bazi Batili degerleri reddetmek (escinsellik
orneginde oldugu gibi) suretiyle yerel dinamiklerin destedinin ancak bu

sekilde surdurulebildigini ifade etmektedir (Roy, 2003).

Son ddneme iligkin Turkiye'deki gorunuimleri analiz etmeye 1sik tutacak
ampirik bir galisma, din ve dunyevilesme/sekulerlesme arasindaki gerilimin,
toplumsal yapida strmekte oldugunu gosteren, Aksit ve digerleri tarafindan,
sekiz ilde ylz doksan dort kisiyle yuratilmus olan bir galismadir. S6z konusu
calisma dini alanda bilgi ve uygulama alanlari, kutsal metin - gindelik hayat
ve gelenek-modernlik arasindaki gerilimlerin hala toplumda varhigini
surdurdugu ve surdurmeye de devam edecegini ortaya koymaktadir. Aksit ve
digerlerinin yarattugu calisma, dini alandaki toplumsal duyarliliklardan ibaret

tutumun islamcilik olarak okunmasinin Tirkiye érneginde mimkiin olmadig



74

analizine dayanmaktadir (Aksit, Sentlrk, Kigukkural ve Cengiz, 2012). Bu
calisma, kurulus asamasinda ortaya konan hedefler dogrultusunda ve sosyal
degisimin  kendinden gerceklesen bir sonucu olarak, Turkiye'deki
Maslimanlar'in, sekulerize olduklari tezinin, liberalist bir yorumunu

orneklemektedir.

Glnimiizde islamcilik ve Tirkiye érnegini ele alan ampirik bir ¢alisma
olan ve kiiresel kapitalizm cagina, Tirk-islamci siyasetin kapitalist ekonomik
sisteme entegrasyon surecini irdeleyen Tugal'in g¢alismasi ise sosyalist bir
perspektiften  bakmakla birlikte, dolayimli  olarak  Muslimanlar’'in
sekllerlesmesi bakimindan Aksit'le ayni sonuglara varmaktadir. Tugal’in
calismasi, Kuresellesme ve kapitalizmin dini olusumlari bliinyesine nasil dahil
ettigine iliskin ekonomi-politik igcerimli, elestirel bir bakis agisindan analizlerini
suirdiirmektedir. istanbul’'un Sultanbeyli iicesi’nde vyiiriitiilen, islamci Refah
Partisi ve onun devami olan Fazilet Partisi ile kuresel ekonomiye entegre
olmayi basaran AKP'’yi kargilastirmali olarak analiz eden Tugal'in ¢alismasi,
siyasal islamci gruplarin pasif devrimle kapitalizme entegre olus siirecini ele

almaktadir.

Tirkiye’'deki siyasal islamci Refah Partisi ve onun ardindan Fazilet
Partisi segmenlerinin yogun olarak yasadigi bilinen Sultanbeyli’de yapilan
Tugal'in etnografik c¢alismasi, sivil toplumun siyasallasma surecini ele
almaktadir. Tugal, islamci partilerin, basortili kiz ve kadinlarla kapi kapi
yuruttikleri se¢im calismalari sayesinde, zengin ve yoksul olanlarin tespit
edilmesini saglayarak, sosyal dayanismayi yerel yonetimler bazinda harekete

gecgirmek suretiyle destek alma sureglerine odaklanmaktadir. Burada s6zu
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edilen, “yoksun” segcmene yoénelik ¢alisma modeli, islamci partilerin birinden
digerine aktardigi ortak bir modeli siyasal sonuglari bakimindan
irdelemektedir. Tugal'in ortaya koydugu analizde, se¢mene yodnelik bu
calisma modeli ile ihtiyag sahiplerine burs, koémur, yiyecek, temizlik
maddelerinin dagitiminin saglanmasi ile arka mahallelerin siyasi katilimi
saglanmistir. Bu siyasi katihm sosyal alanin politizasyonu anlamina
gelmektedir. Sivil toplum siyasallastirilarak pasif devrim gercgeklestirilmistir.
Tugal''n analizine gére bu mekanizma, modern dénlsimi yani islamci
elitterin egemen elite dahil olma sirecini, baska bir deyisle islamci
muhalefetin pasif devrimi gerceklestirmek igin kullandigi mekanizmay ifade

etmektedir (Tugal, 2011).

Modern ulus insasinin kurulustan bu gline din-devlet iligkilerinin analiz
edildigi bu bolimde son olarak Tugal'in pasif devrim yoluyla kapitalizmle
entegre olan islamciligin, toplumsal cinsiyete iliskin gériinimlerini ortaya
koyan yorumuyla, Turkiye’de din ve devlet politikalarinin toplumsal cinsiyete
yansiyan boyutunun tarihsel baglamdaki analizine gecilecektir. Son dénemde

islamci kadinlardaki degisimi Tugal su sézlerle ortaya koymaktadir:

Siyasal toplum ile sivil toplum arasindaki iligskiler, kent uzaminin
toplumsal cinsiyet boyutunu da degistirmisti. Daha bes yil dnce adeta
erkeklerin tapulu mali olan ana caddede yuruyen kadinlarin sayisinda bir
patlama vardi. Keza bagi acik kadinlarin oraninda da mduthis bir artis
vardi. Ortiili kadinlar bile daha renkli kiyafetleri ve bagértilerini tercih
ediyorlar ve agir makyaijla geziyorlardi (Tugal, 2011).

Yukarida alintida Tugal'in toplumsal cinsiyete iliskin yeni goérinumleri
iceren analizi, kadinlarin yeni muhafazakar liberal donemle birlikte sosyal
alanlari eskiden oldugundan daha fazla ve tesetturl kendi yorumlama

bicimleri ile yani istedikleri giyim tarzlari ile kullanabildikleri yorumunu
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icermesine karsin, gug ve iktidar iligkilerinin kuresel 6lgekteki analizlerinin
feminist icerikleri, toplumsal gergeklik alaninda isleyen mekanizmayi
gorebilmek igin birtakim farkli olanaklar da sunmaktadir. Kadinlarin
gorunurlGgunun artmasi her zaman igin kulturel, sosyal, siyasal esitsizliklerin
kalktigi veya goérece azaldigi anlamini tasimadigini burada vurgulamak

gerekmektedir.

Son ddénem muhafazakdr siyasi erkin, islamci olmaktan cok,
kiresellesme ile entegre oldugu tezini ortaya atan ve bunu ampirik
calismasiyla destekleyen Tugal, toplumsal cinsiyet esitligine yonelik degisime
ayirdigl bolumde ve bu bolimden yapilan alintida goraldugu Uzere, degisimi
aktarmis olmakla birlikte feminist perspektifin elestirel bakis acgisindan
bakmadigi icin bu degisimin kadinlar adina tasidigi olumlu ve olumsuz
anlamlarini yeterince ortaya koymamistir. Sireci daha geriden diger
calismalarla takip ettigimizde, Refah Partisi’'ndeki kadin hareketini ele alan
Aratin galismasi, dini soOylem icinde kadinlarin siyasi katiliminin

aragsallastinldigini su sozlerle ortaya koyulmaktadir:

Kadinlar, partinin merkez karar organlarinda yer alamamig, buyuk bir
Ozveri ile c¢ahgtiklari partilerinin gelecedi konusunda s6z sahibi
olamamiglardir; islami ideolojinin kolayca 6zgirliklerini kisitlayici bir
bicimde kullanilabilecegdini, bu gli¢ kazanma ve yeni deneyimler edinme
surecinde goz ardi etmislerdir (Arat,1999).

Bizim arastirmamiz, siyasi partilerin kadin politikalarini incelemeyi
hedeflememis olmakla birlikte, muhafazakar bir siyasi htkimetin on iki yillik
iktidarinda, onceki donemde kapatilan imam-hatip okullarinin orta kisimlarini
agmasli, Yyuksek dini ogrenimde kontenjanlari arttirmasi gibi egim
politikalariyla dogru orantili olarak, buralardan mezun kiz 6grencilere Kur'an

kurslarinda ogretici olarak istihdam alanlari agmis olmasindan hareketle, bu
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durumun, kamudaki kadin istihdaminin bir bdlimUinu olusturan ve sayilari
hizla artan, kadin Kuran kursu ogreticilerinin, s6z konusu sayisal artisin
toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasina etkisi ve kadin olmaktan kaynakh
sorunlarina odaklanmaktadir. Bu cercevede, devlet ve din ekseninde kadin

tartismalarina yer verilecektir.

2.2. Devlet ve Din Ekseninde Kadin Sorunsali

Ulus-devlet, Tuark Modernlesmesi ve din-devlet iliskilerine iligkin
tartismalarin yapildigi  bdlimde, Ulus-devletin yapisina ve Turk ulus-
devletinin, Dogu-Bati karsithdi icinde konumunun tespitine iliskin tartismalar
ayni zamanda devletin siyasasinin ve dolayisiyla kadin politikalarinin ana
eksenini ¢izmis ve c¢izmeye devam etmektedir. Bunun yani sira, Turkiye
Cumbhuriyeti’'nin Osmanhdan devraldigi, siyasi, hukuki, toplumsal ve kdlturel
mirasi ile gunimuzde etnik ve dini taleplerle ortaya c¢ikan gruplarin devletle
iliskileri de yapisal durumu etkilemektedir. Demokratiklesme, Avrupa Birligi
politikalari, kalkinma politikalari, i¢c ve dis siyasette takip edilecek politikalar
gibi birgok siyasi konu arasinda ¢ogu zaman kadinin toplumsal konumu, bu
tartisma hengamesinde sekilsel ¢6zimlere indirgenebilmektedir. Kadinin
toplumsal konumu, ana politikalarin bir uzantisi olarak gorulmeye devam
edilmekte, wulusal, dini, ekonomik g¢ikarlar gibi sdylemlerin gerisinde
kalabilmektedir. Calismada, siyasi alanin i¢cinde kadin politikalarinin dolayl
olarak ana politikalar tarafindan nasil belirlendigini gostermeye yonelik bir
tartismay ortaya koymak igin, ulus-devlet yapilanmasi i¢cinde kadin konusuna
ayri bir baglik agiimistir. Bu bélimde ise ulus-devlet yapilanmasi igcinde ve en

kritk kurucu evrede dahi ana politikalara, kadin politikasinin
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eklemlenmesinin, 1980’lere kadar gelinen slrece kadar kadin haklarinin
teminati oldugu gerceginden hareketle, Turk kadininin cumhuriyetle beraber
kazanimlari ve 80’ler feminizminin devlet feminizmi elestirilerine yer

verilecektir.

Bu béliminde tartismaya acgilacak konular ise, ulus devletin ortaya
cikisl, bu yapilanma iginde, ulus-devletin Tlrkiye’de hangi temellere oturdugu
ve kendisi igin sectigi konum, tarihsel baglamda ve ortaya c¢ikan fikri
tartismalar boyutunda tartisiimakta, neden sonra kadinin, dine, millete
veyahut benimsenen ideolojiye gére konumunun belirlendigi gibi moderniteye
gore de “belirlenilmiglik durumu” ortaya konulmaya cailisiimaktadir. Atatirk
devrimleri ile segme ve secilme hakki kazanan ve egitim seferberliginde,
medeni haklarda esitligin esine gelen Turk kadininin, 1980’lerde ortaya ¢ikan

taleplerine yer verilecektir.

1980 sonrasi elestirel feminist kusagdin, devrimlerin dinamik bir streg¢
oldugu ve Atatirk donemiyle sinirli kalmamasi gereken, duragan ve
tamamlanmis bir hak kazanimi olarak algilaniimamasi gerekliligi adina
getirdikleri elestirilere yer verilecektir. Bu yeni feminist hareket, “cinsiyetci
politikalar” olarak tanimladigi olgudan hareket ederek, kadin tarihini
yazmaktan yola ¢ikmig, tekil kadinlik durumlarindan ve yasanmisliklari
temele alan bir hayli elestiri ortaya koymuslardir. Bu boélimde, kadinlarin
cumhuriyetle elde ettikleri kazanimlarindan bahsedildikten sonra, bu yeni
feminist kusak kadinlarin, devrim yasalarindan 21. yuzyil adina beklentilerini

iceren, yeni duruglari ortaya konulacaktir.
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2.2.1. Tiirk Kadininin Cumhuriyetle Elde Ettigi Kazanimlar ve 1980 Sonrasi

Kadin Hareketinin Devlet Feminizmi Elegtirisi

Kadin arastirmalarinin sosyal alanin tim boyutlarindaki sorunlara
odaklanmasi ve farkli bakis acilarindan etkilenmesinin sonucu olarak, ¢ok
cesitli feminist metodolojik yaklasimlarin varligindan bahsetmek muimkin
olmaktadir. Diger taraftan toplumsal cinsiyet esitliginin ihlal edildigi,
saglanamadigi bitln alanlarda tepkisini ortaya koyan ve bu alanlarda kadini
glglendirme amaciyla hareket eden aktivist kadin hareketi ile beraber
yuruyen kadin arastirmalarinin degistirici, donusturacu bir girisim olma
boyutu vardir. Kadin arastirmalarinda, siyasetin kadinlarin disinda isledigi ve
tarih yaziminin da yine kadini tarihin disinda birakarak olusturuldugu
elegtirisinden hareketle, yeniden bir tarih yazimi ugrasina girigilmigtir. Bu
baglamda Serpil Cakir'in “Osmanhi Kadin Hareketi”, Yaprak Zihnioglu’nun
“Kadinsiz inklap”, Ayse Durakbasanin “Halide Edip ve Tirk
Modernlesmesi”, Serpil Sancar’in “Turk Modernlesmesinin Cinsiyeti”, tarihsel

elestiriyi temele alan, kadin tarihi arastirmalaridir.

So6z konusu kadin arastirmalarin, ana ilgisi uluslasma surecinde kadinlar
aleyhine toplumsal ve siyasal yasamda cinsiyetc¢i politikalar yurutuldagu bu
anlamda bagimsiz bir kadin hareketinin Turkiye’de gelismedigi Uzerinedir.
“‘Modernlesmenin  Esiginde Osmanli  Kadinlar” ¢alismasinda Zilfi'nin
go6sterdigi lizere Osmanl’da islam hukukuna dayali bir medeni kanun
yururlikte oldugu icin bosanmanin sadece erkeklere ait bir hak olarak
goéruldigu bir toplumda Osmanl kadinlari da bosanma talebiyle seri

mahkemelere basvurabilmiglerdir. Ayni ¢alisma, Osmanl’da dine dayall
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hukukun belli bir mesafeden fazlasini kadinlarin tek basina kat
edemeyecegine iliskin yasaga ragmen uzak vilayetlerden gelen birgok
kadinin, bizzat islam hukukuna aykiri tarzda bir yolculuk yaparak istanbul
mahkemelerine basvurularini  érneklemektedir. Bu 0Ornek, 18.ylzyilda,
merkezi otoritenin zayifladi§i glvensizlik ortaminda, kadinlarin, guven
duyduklari istanbul’a bizzat gelerek, Divan-1 Himayun’a dilekge vermelerinde
gorulen artistan hareketle seri ve orfi hukuk kanallarinin kadinlarca
zorlandigini ortaya koymaktadir. Zilfi, kadinlarin 18. ylzyilda Osmanli
mahkemelerine hangi gerekgeyle basvurduklarini su analizle ortaya

koymaktadir:

Anlagsmazliklarin ¢ogu, timuyle seriatin alanina giren kisisel ve aile
sorunlariyla ilgiliydi. Kadinlarin vergi ya da ticari iglem gibi idareyi
ilgilendiren konularda sikayette bulunduklarina ender rastlanmaktaydi.
Kadinlari kamu alanina ve mahkemelere getiren sey genellikle miras,
velayet, evlenme ve bosanma sorunlariydi (Zilfi, 2000).

Zilf'nin tarihsel analizleriyle, Osmanl kadinlarinin modernite dncesinde
hak arayisiyla harekete gectikleri goriimektedir. Diger taraftan, ge¢ donem
Osmanli modernlesme c¢abalariyla beraber, aile hukuku alaninda ve
kadinlarin konumuna iligkin yeni dizenlemeler hayata gecirilmistir. Ancak
Ortayh, 1876 yilinda gikarilan Teskilat-1 Esasi ile laik sisteme gegiste ilk adim
atlmis olmasina karsin, aile, miras ve vakiflara iliskin davalarin ser’iyye
mahkemeleri uhdesinde kaldigina iligkin tarihsel bir analiz ortaya koymustur
(Ortayli, 2004). Bu analiz, kadinlarin durumuna iligkin modernlesme
projesinin diger alanlarin geri planinda kaldigini gostermektedir. Hukuksal
plandaki bu ikili ayrim, ataerkil yapiya dokunulmadigi, toplumsal degismenin
ekonomik alan gibi dogrudan ilerlemeyi saglayacak alanlarda yeterli

goruldugu anlamini tagimaktadir. Her seye ragmen toplumsal degisimin



81

hukuksal degisimi de beraberinde getirdigi, mevcut ser'i hukukta mumkin
olmayan bazi degisikliklerin, davalarin somut Kkararlarina yansidigi
gorulmustur.  Dini  nikdhin  yeterli gorulmeyip kayit altina alma
uygulamasindan, kadinlarin istegi Uzerine bosanma ve c¢ok eslilige karsi
kadinlara bircok hak taninmig, hatta karisina kot muamele yapan bir
memurun cezalandiriimasina karar verilmesi gibi hukuki kararlar alinmisg, kiz
cocuklarinin kagiriimasi veya zorla evlendiriimesine yonelik siddetli cezalar
cikarilmigtir (Ortayli, 2004). Ayrica, Ge¢ Osmanli ddéneminde sehir yasami ve
ust sosyo-ekonomik seviyelerde daha yaygin olmakla birlikte tek esliligin
yayginlastigi Osmanli sicillerine iligkin hem Ortayli’'nin hem Kurt’'un yaptiklari

arastirmalar tarafindan ortaya cikarilmistir (Ortayl, 2004; Kurt, 1998).

Ge¢ Osmanli dénemi kadinin modernlesmeye iligskin tutum degisikligiyle
ilgili olarak Toynbee’nin, acilan Batili bir hastanenin yogun talep Uzerine
dogumhaneye donusturulmesi ornegi Uzerine yaptigl analiz, Musluman
olmayan Batillara ait bir yapilanmanin toplum tarafindan, rasyonel

bulunarak, ragbet gérmesi tGzerine odaklanmaktadir:

Daha 1839da, Maisliman kadinlarin ‘kafir Frenk doktorlarinin
gozetiminde dogum yapmaya hazir olmalari, Batr'yla ilgili 6n yargilarin
ne kadar hizla yikildigini gostermektedir (Toynbee, 2009).

Kadinlarin carsaf giymelerinin yasaklanmasi, cariyeligin hukuken
kaldiriimasi gibi uygulamalar Tanzimat Donemi’'nde hayata gegcirilmistir. Diger
taraftan kadinlarca ¢ikarilan veya kadinlara birtakim haklar taninmasi ve
toplumsal yapida statl elde etmesini talep eden birgok sureli ve basili yayin
yapilmistir. Mesrutiyet Donemi’nde ise yazin faaliyetleri devam etmis olmakla
birlikte, kadinlarin egitimi on plana ¢ikmis (Erdem, 2013) ve kadinlarca

tesekkdl ettirilen sosyal yardim dernekleri kurulmustur. Ayrica bu donemin
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Ozelligi kadinlarin ilk defa memuriyet yapmaya baglamalardir (Kurnaz, 1996).
Ancak bu donemlerin kadinlara sagladigi kazanimlar, bagimsiz bir kadin
haklari kazanimindan ¢ok, “modern anneler ve eslere duyulan 6zlemler” den
ve BatI’'nin elde ettigi ekonomi ve sanayilesme alanindaki gelismelerden
kaynagini almaktadir. Il. Mesrutiyetin devaminda, milli mucadele yillarinda
ise onemli bir kadin emegi ortaya c¢ikmig, kadinlar buyuk yararliklar

gOstermiglerdir (Kirkpinar, 2001).

Ayni zamanda bu doénemin fikri akimlari olarak 06zetlenebilecek,
islamcilik, Turkeilik ve Baticiigin modernlesme baglamindaki tartismalar,
kadinin durumunu merkeze alan bir sekil almistir. Baticilarin kadin imgesi
Uzerinden gundeme getirdikleri modernlesmeci yaklasimlara, hem
islamcilardan hem de milliyetci kanattan sert elestiriler gelmistir. Basin yayin
organlarinin, bu gruplarin her biri tarafindan etkin kullanimi, tartismalarin
hararetini arttiran 6nemli bir etken olmustur. Kurnaz’in yaptigi siniflamaya
gore, kadin konusunda fikir beyan eden, bu dbénemin Batici dergi ve

gazeteleri: “ictihad”, “Demet”, “Mehasin”, “Kadinlar Diinyas!” ve “Kadin” iken;
“Sirat-1 Mistakim” ve “Sebiliirresat” islamci olanlari; “Tirk Yurdu”, “Yeni
Felsefe Mecmuasi”, “Turk Kadini”, “Siyanet” ve “Bilgi Yurdu” milliyetci

(Tarkgu) gazete ve dergileri temsil etmektedir. (Kurnaz, 1993).

Kadin ve din konusunda, Abdullah Cevdet, Selahaddin Asim, kadinin
iginde bulundugu durum ve geri kalmasinin tek sorumlusunun din oldugu
fikrini savunarak, Radikal Baticilari; Celal Nuri, Ahmed Cevad, Tuccarzade
Ibrahim Hilmi, Riza Tevfik, Avrupa teknik uygarliginin alinarak, buna karsin

kendi kultirimuzin korunmasi bodylece, yeni bir medeniyet anlayisi



83

olusturulmasini 6nererek, kismi veya ilimh Baticilari temsil etmiglerdir. Hilmi
Ziya Ulken, donemin Batici akimlarinin kadin konusundaki gérusleri ile ilgili
olarak, Islam’in kadini értii ile toplumun disina ittigi ve kadinin ekonomik
hayat basta olmak Uzere sosyal yasama katilmasi ve tam anlamiyla
Batillasmanin gergeklesmesi igin tesettiir gibi, islami uygulamalarin terk
edilmesi gerektigini, Celal Nuri, Salahaddin Asim ve Abdullah Cevdet gibi

isimler tarafindan savunuldugunu aktarmaktadir (Ulken, 2013).

Bati karsisinda geri kalmanin, islam’dan degil, aksine Mislimanlar’in
islam’a uzaklasmalarindan kaynaklandigini, kadinlarin calismasinin dogru
olmadigini, kadinlara verilen Bati tarzi egitimler sonucu kadinlarin asli
gorevleri olan es ve annelikten uzaklastiklarini, ancak, gene de kadinlarin
egitiimesinin gerektigini savunan, Ferid Vecdi, ve “EgJer biz kadina insaf olsun
diye erkekle kadini esitlik sinirinda bir tutarsak, yaratilig itibariyle Ustin olan
erkege zuliim etmis oluruz” (Mustafa Sabri Efendi, 1994) diyen Seyhiilislam
Mustafa Sabri Efendi ile Seyhilislam Musa Kazim Efendi, Mahmut Esad
Efendi, islamcilik agisindan kadin meselesine bakan gecis donemi fikir
adamlaridir. Ahmet Naim ve Aksekili Ahmet Hamdi de, “cok esliligin cogalma
ve iffet kaidelerine uygun oldugu” nu savunarak kadin konusunda islamci
gorugleri temsil etmiglerdir. Sait Halim Pasa, kadinlarin memuriyette
istthdamina karsidir. Islamci kanattan Mehmet Akif Ersoy ise kadinin
egitimine taraftar olmakla birlikte, islami tesettiiriin asindiriimasina ve egitim
yoluyla Bati adetlerinin kultlrel yapiyr bozmasina karsi bir durus sergilemistir
(Erdem, 2013). Ayrica Mehmet Akif Ersoy asagidaki ilk alintilanan
misralarinda gorildigi Gzere kadina iliskin haksiz uygulamalarin islamiyet’in

Ozuyle alakali olmadidini savunmus, hatta, ev ici isler ve gocuk emzirme gibi
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kadina ait gorulen sorumluluklarin kadinlara mecbur tutulamayacagini,
alintilanan ikinci misrada gorllecedi Uzere, “kadinin istemese ¢ocugu
emzirmeme hakki oldugunu, erkegin sut anne tutmasi gerektigine iligkin

islamciligin kadina iliskin benzeri olmayan bir yorumunu ortaya koymustur:

“‘Maslimanlikta seriaat bunu emretmis imis:
Hem alir, hem de bosarmis; ne kadar sade bir ig!
Kari tatliki icin ne diyor Peygamber:

“Bir taldk oldu mu dinyada, semalar titrer!”

iki evlense ne varmis...bu yenir herze midir?
Vakia bazan olur, dérde kadar evlenilir...

Kari dévmus, bosamis... “Emr-i lahi” ne denir!
Bunlarin hepsi emin ol ki cehalettendir.

~yy
|

Kari is gormeyecek, varsa picin bakmayacak;

Camasir, tahta, yemek nerede? Ates yakmayacak.
Bunlarin hepsini yapmak sana ait “ser’an”,

Cocuk emzirmeye hatta olacak bir stt anan (Ersoy, 1990)

Baticihdir milll blnyeye uymasi sartiyla onaylayan, feminizmin eski
Turklerde oldugunu vurgulayan, kaltarla, milliyetgi, Musliman ve modern
kadini, toplumun vazgecilmez bir unsuru olarak géren Ziya Gokalp, Halide
Edip, Ahmet Agaoglu, Ahmet Hikmet Muftioglu, Mufide Ferit (Tek) ve
kadinin, annenin ilk egitimci oldugu icin ¢ocuklari Turkgu fikirlerle yetistirme
iglevini vurgulayan Mehmet Emin ise, milliyetcileri temsil etmekteydiler.
Modern cumhuriyetin milli degerler Uzerine insasinda onemli fikri katkilari
olan Ziya Goékalp’in kiltir ve medeniyet kavramsallastirmasi, Bat’'nin maddi
kaltur unsurlarini olusturan ilim, fen ve teknolojisinin alinip, soyut olanlarin
reddi anlayisi, milli karakter tasiyan orf ve adetlerin korunmasi lehine bir
kaygidan kaynaklanmaktadir (Dikegligil, 2007; Ozakpinar, 1999). Gokalp'in

kUltire denk disen hars ve uluslararasi c¢ergevede cereyan edeni temsil
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eden medeniyet arasindaki kavramsal ayrimi simgeleyen, kadin ve aile ile
simgelenen, kultirel alani, dolayisiyla disardan aktarimla bozulacak, ifsat

edilecek olan, mahrem alanin sinirlarini belirlemektedir:

Milletimizin gerek cinsi ahlakta, gerek aile ahlakinda kendine 6zgu bir
orfa, bir yaradilis ve anlayigi vardir. Bu orf, ne eski ananelerin esiri
kalabilir, ne de kozmopolitlerin keyfine gére busbutin Batili sekillere
girebilir. Kendi kendine degisir, gelisir; fakat zorla ne geriye ne de ileriye
goturilemez. Milli hars herkesin razi oldugu bu tabii orflerin batinudur.
(...) Bir hars, icinde bulundugu medeniyeti temsile calismazsa, o
medeniyet, o harsi bozar, yok eder. Hars, canli bir varliga, medeniyet ise
o canlyi besleyen ortama benzer. Bu sebeple, harsin medeniyeti temsil
etmesi ne kadar iyi ise, medeniyetin harsi temsil etmesi o kadar fenadir
(Gokalp, 2013c).
Gokalp’ e gore, eski Turk toplumunda kadin ve erkek esittir. Bunun
gOstergesi de Hakan ve Hatun'un tim siyasi, askeri ve idari meclislerde
beraber bulunmasi ve ortak karar almasidir. Gene Gokalp’e goére, demokrasi

ve femiznim, Turklerden dogmustur (Gokalp, 2013b).

Ge¢ dénem Osmanli fikir akimlari ve dénemin ulusal ve uluslar-arasi
gelismeleri kurulan gen¢c cumhuriyeti ve onun Onderini blylk 6élgude
sekillendirmistir. DOonemin sartlarina gore c¢ok ilerici bir anlayigla, Turk
kadininin segcme ve secgilme hakki elde etmesi, medeni kanunun ¢ikariimasi
ile saglanmigtir. Kanun, aile reisini erkek olarak tanimlamakla birlikte, kiiguk
yasta evlenme ve ¢ok evlilik kaldiriimig, mirasta kadin ve erkege esit haklar
taninmistir. 3 Nisan 1930’da belediye segimlerinde, 5 Aralik 1934’de millet
vekili segme ve secilme hakki taninmigtir. 1934 secimlerinde meclise on

sekiz kadin milletvekili girmistir (Dogramaci, 1989).

Kadinlarin meclise millet vekili olarak meclisin kurulusundan ancak on bir

sene sonra asamall olarak gergeklestirilen kanuni duzenlemelerle
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saglanmasinin gecikme olarak gorulmemesi gerektigine isaret eden Kurnaz,

bu durumu soéyle agiklamaktadir:

Bu hakkin, cumhuriyet’in kuruldugu tarihten 7-11 sene gectikten sonra
verilebilmis olmasi bir gecikme gibi gorulebilirse de, bunun bazi sebepleri
vardir. Kadinlarin buna yoénelik faaliyetleri Mesrutiyet'ten itibaren devam
etmekte idiyse de, birakin halki, Meclis’in ¢ogunlugu bile hentz bu
uygulamaya hazir degildi. Mecliste ¢esitli zamanlarda yapilan tartismalar
bunu ¢ok iyi yansitmaktadir. Mesela 1921 yilinda, Bolu Milletvekili Fuat
Bey'in, frenginin yayillmasini 6énlemek amaciyla kadinlarin doktorlarca
muayesini teklif etmesi Uzerine siddetli tartismalar olur yine ayni yil,
kadin ve erkek ogretmenleri bir kongrede bir araya getiren Milli Egitim
Bakani Hamdullah Suphi (Tanridver), bu yuzden gensoruya maruz kalir
ve uzun tartismalardan sonra istifaya mecbur olur (Kurnaz, 1997).

Kili ise bircok Bati Ulkesinde kadinlar, secme ve secilme hakkina
kavusmamisken, Turk kadinina bu hakkin taninmasinin Tdrk devrim
sureclerinin ileri adimlarindan biri oldugunu vurgulamakta, “fakat bugunku
yasal dizenlemelerde kadinin erkege bagimliligini gosteren, bu nedenle de
ayricalik yaratan kalintilar vardir ve bunlarin devrimci bir anlayisla
degistiriimesi gerekmektedir’ (Kili, 2014) diyerek devrimlerin suregen

kilinmasinin geregini vurgulamaktadir.

Devrim yasalariyla birlikte, halk egitimine buyuk énem verilmis ve bu
dogrultuda kadin-erkek her iki cinsin de yurttaslik haklarindan azami oélgtde
istifade etmesi saglanmaya caligiimistir. Bu baglamda yapilan c¢alismalar
soyle siralanabilir: Milli Egitim Bakani ismail Safa, 25 Kasim 1923 tarih ve
7971/3655 sayili genelge ile valilerden ve milli egitim goérevlilerinden halk
egitimi calismalarinin baslatiimasini istemistir. Genelgede “halk ile okullar ve
ogretmenler arasinda yakin iligkiler kurulmasi, egitimin her yastaki ve siniftaki
halkin ihtiyaglari durumuna getirilmesi dile getirilmigtir.” 1923 yilini muteakip,

1925 yilinda izmir milletvekili Mustafa Necati'nin énciiligiinde Tirk Ogretmenler

Birligi “Halk Dershaneleri” agarak yetigkinlere okuma-yazma Ogretmeye katkida
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bulunma karari almistir. Ayni yil Mustafa Necati’'nin Milli Egitim Bakani olmasi Halk
Dershanelerine yeni bir gi¢ kazandirmis 1926 yilina kadar bu dershanelerden 26
bin Kisinin yararlanmasi saglanmistir. 1926 yilinda 789 sayili MEB kurulus yasasi
kabul edilmis yasa ile kurumlara hi¢ egitimi olmayan ve zorunlu egitim ¢cagini asmis
olanlari ise aldiktan sonra bunlara ilkégretim dizeyinde egitim verme zorunlulugu
getirilmistir. Ayni yil “Halki Okutma Mektepleri Genelgesi” yururlige konarak okuma-
yazma egitiminin iki asamali olmasi istenmigtir. Birinci asamada yalniz okuma-
yazma, ikinci asamada ise okuma-yazmayi gelistirmenin yaninda bazi temel yasam

becerileri kazandirilmasi 6ngérilmustar.

1927 yilinda ¢ikarilan "Halk Derslikleri ve Konferanslari Yonetmeligi” hig
egitim gormemis ya da istedigi 6gretim seviyesine erisememis olanlari bir
cumhuriyet vatandasinin bilmesi gereken temel vyurttaglik bilgileriyle
donatmak, ulusal kudltir ve Ulkiyd guglendirmek gorevini bu dersliklere
yuklemigtir. Blylk Onder Atatirk ve cumhuriyetin 6nderleri yeni Tirk
devletinin saglam temellere oturtulmasi ve ileri toplumlar arasinda yerini
alabilmesi icin pek cok alanda yenilesme hareketleri baglatmiglardir. Ulkenin
aydinlanma doneminin basladigi cumhuriyetin ilk yillarinda yapilan en énemli
yeniliklerden birisi de 1928 yilinda yeni alfabenin kabul edilmesidir. Turk
dilinin yapisina uygun ve okunup yazilmasi kolay olan yeni harflerinin kabuly;
halk egitimi hareketlerine buyuk boyutlar kazandirmigtir. Ulusal kultar
birliginin saglanmasi, cumhuriyet kultirinidn yeni kusaklara aktariimasi ve
cumhuriyetin vatandaslarinin yetistiriimesinde ilk ve temel kosul olarak

g6rulmustart.

! Halk egitimi alaninda erken cumhuriyet dénemi baslatilan seferberlige iliskin veriler, MEB, Yetiskin
Egitimi Genel MUidiirlGgl resmi web sayfasindan, 14.11.2013 tarihinde alinmistir.
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Atatirk’in devrimleri yurutlirken dénemin birgok fikir adamiyla etkilesim
halinde olmasina karsin, donemin siyasal surecini olusturan ilk meclisin
muhalif kanadiyla giristigi iktidar micadelesi iginde ve tek parti doneminde
birtakim siyasi kararlar alarak, modernlestirici devrimleri islamci ve Tiirkgii
akimlarin tartismalarindan uzak bir sekilde hizlica yurutebilmek adina radikal
kararlar alabildigi de gértlmektedir. Bu kararlardan biri, Turk kadinini sadece
sekilde ve kiyafette modernlestirmekle kalmayip toplumsal esitsizlikleri de
ortadan kaldirmaya yonelik bir irade ortaya koyulmasidir. Medeni kanun
kadina boganma hakkini tanimig ve tek eglilik uygulamasini yasallastirmistir.
Buna karsin daha Cumhuriyet Halk Firkasi kurulmadan kurulma girisimleri
baslayan, Kadinlar Halk Firkasi’nin kurulmasina izin verilmemis ancak bu
olusum tamamen engellenmemistir. S6z konusu olusumun Kadinlar Halk
Birligi olarak derneklesme faaliyetine yonlendiriimesi saglanmis, ancak
ardindan i¢ karisikliklar nedeniyle c¢ikarilan Takrir-i Sukdn kanunu ile
kapatilmasi geredi dogmustur. Yine Takrir-i Stk(in Kanunu kapsaminda Turk
Ocagrnin kapatiimasi 6rneginde oldugu Uzere Zircher’in iddia ettigi sekliyle
Ataturk, devrimci laik tutumlari kararllikla devam ettirmis, bu durum Gokalp’in

dnerdigi, Turk—islam modelinin reddiyesine gerekge olusturmustur.

Modernlesme tarihi acisindan Tulrkiye Ornegini ele alan Zurcher,
Menemen Olay’nin ardindan birgok toplumsal ve kdltarel kurulusun
kapatildigina isaret etmektedir. Bu dénem kapatilan kuruluglar arasinda
sadece dini egilimleri olan kuruluglarin degil Turk Ocaklari ve Kadinlar Halk

Birligi gibi tesekkdillerin de yer aldigini, Zircher su ifadelerle aktarmaktadir:

Kapatilan bir diger 6rgut, ulusal direnis hareketinde etkin olmus kadinlar
tarafindan 1924’te kurulan Turk Kadinlar Birligi’ydi. Birlik Mayis 1935’teki
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olaganustl kongresinde, Cumhuriyet Halk Firkasi liderliginin istegi
Uzerine kendini feshetme karari aldi. Gerekgeye gore Turk kadinina oy
hakkinin verilmesiyle Birlik (TUk kadinina esit haklar verilmesi) amacina
erigsmis bulunuyordu (Zurcher, 2014).

1980 sonrasi feminist elestiri, ge¢ donem Osmanl fikir akimlarinin
islamcilik, Milliyetcilik ve Baticiigin kendi sinir cizgileri ile giinimiize de
yansiyan tartisma zemininden farkli bir paradigma vyaratarak, kadinlarin
Atatirk tarafindan saglanan kazanimlari ile yetinmek ve sadece oraya
odaklanip kalmak yerine, kadin esitlik ve 6zgurligu adina toplumsal, kulturel
ve ekonomik gelismelerin, sureklilik halinde devam edebilmesini saglamak
amaciyla, kadin tarihi aragtirmalarina girismektedir. Tarihin kadin 06zne
acisindan adeta yeniden yazilmasi, genel tarih ve resmi sdylem icinde, kadin
mucadelesinin gorunmez kilindigi elestirisini icermektedir. Kadin yazini,
orgutlenme sekilleri ve donemin kadinlarinin kendilerinin siyasi, ekonomik ve
kiltarel taleplerine odaklanan feminist elestiri, verili kadin haklari
elestirisinden, kazanilmis haklar sdylemini tlretmekte, bdylelikle toplumsal
tabani ve surekliligi olan, dinamik, yerel ve ayni zamanda dunyadaki
gelismelerden faydalanabilme kapasitesine sahip bir kadin hareketini

soylemden eylemsel boyuta tagsimak istemektedir.

Laik, modern, aktivist ve akademik camiadan bir kadin grubunun
olusturdugu, devlet feminizmi elestirisinden ve siyasi, ekonomik, toplumsal,
Ozel, kamusal alanlarin butinindn cinsiyetlendiriimis oldugu savindan yola
ctkan, bu feminist hareket, din, etnisite, cinsiyet ve ideolojik tabanli butin
ayrismalarin ayni zamanda birer hiyerarsik baski unsuruna donustiklerini
vurgulayarak, sadece kadin olmak ve kadina ait olmak dolayisiyla kadini

modern, laik, islamci vb. kompartimanlara ayirmayan batincll bir kadin
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haklari anlayisi gelistirmiglerdir. Butliin bu 6zelliklere sahip feminist hareket,
kadinlarin bitinlikli bir kategori olarak gériilmesini perdeleyen ve islamci,
modernist, sosyalist, milliyetci, liberal vb. ideolojik ayrismalarin kadin
kategorisini pargalayan bakis acisinin bir sdreligine de olsa bir kenara
birakilmasi ve farkli deneyimler, kategoriler, ideolojiler iginde yer alan
kadinlarin etkilesimleri sonunda ortaya ¢ikan ve tarihteki kadin hareketi bir
diger anlatimla kendi gegmigleri ile baglarini kurarak koklesen bir yaklagimi

temsil etmektedir.

1980 sonrasi feminist kusagin énemli temsilcilerinden Yesim Arat, 1980
sonrasi Feministler ve Kemalist kadinlarin, Kemalist feministlere
donusumunde belirleyici olan toplumsal ve siyasal suregleri analiz ederek,
Tarkiye’de gergcek anlamda feminist bir hareketin ¢ikisinin kronolojisini
vermektedir. Arat'in Kemalist kadin grubu ve onu temsil eden, Nermin
Abadan Unat ve Hamide Topguoglu 6rnekleri Uzerinden yaptigi analiz,
Kemalist kadin kimliginin bilesenlerini ve devrim yoluyla modernlesen bu
kadin kusaginin, kendi donemleri ve sonra gelen dénemlerdeki diger kadinlar
uzerindeki rol ve iglevlerini analiz etmektedir. Arat, erken cumhuriyetin
modernlegtirici ideolojisinin, kadin politikalarina yonelik Taylorist bir yaklagim
benimsendigine isarete etmektedir. Devamla bu yaklagimin erken cumhuriyet

evresinde kadin kimligi Uzerinde nasil isletildigini aktarmaktadir:

Devlet elit tabakadan bir grup kadinin kamusal hayata daha fazla
girmesini desteklerken, sayilari gittikge artan “6teki” kadinlara farkli bir
mesaj gonderiimekteydi. Bu mesaja goére, onlar meslek sahibi elit
kadinlar olarak degil, daha c¢ok 06zel alanda yuva kurma surecine
“‘duzen”, “disiplin” ve rasyonellik getiren Bati tarzi ev kadinlari olarak
modernlesme slrecine katkida bulunmaliydilar. Maarif Vekaleti’nin
yonetimi altinda 1928’de olusturulan Aksam Kiz Sanat Okullari bu amaca
hizmet ediyordu (Arat, 1992).
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Modernlesme pratiklerini devrimle tamamlayan kadinlarin kazanimlarina
ve bu kazanimlari nasil islevsel kildiklarina iliskin analizlerini surduren Arat,
erkeklerin kendi modernlesme projeleri icinde kadin kimligini yeniden
tanimlamig olduklari elestirisini getirmekle beraber, kadinlarin en azindan
onemlice bir bolumunun degisikliklerden yararlandigini ve onayladiklarini
ifade etmekte ve Cumhuriyet’i laiklestirmeye ve Batililastirmaya yardimci
olan batin reformlarin, kadinlara yeni kamusal roller oynama cesareti
verdigini de belirtmektedir. Ayrica Arat, erkeklerle esitlik sOylemi iginde
meslek edinen kadinlarin kendilerini diger kadinlarin tamaminin yani “Tark
kadininin” temsilcileri olarak gorduklerini ifade etmektedir. Arat'a gére bu
meslek sahibi kadinlar ev kadini olan, egitimsiz ve meslek sahibi olmayan
kadinlarin kizlarinin geleceg@i adina bu kadinlara dykundukleri bu sebeple de
ideolojinin meslek sahibi olmayan kadinlara dogrudan bir getirisi olmamasina
karsin, kismen bunlarca da benimsendigini ortaya koymaktadir. Arat bu
dogrultuda kamusal alanla 6zel alan arasinda Kemalist kadin kimligi ile

olusan farklilasmayi su ifadelerle ortaya koymaktadir:

Kamu alaninda kadinlarin bagimsiz eylemlerinde sinirlamalarin var
olmasina karsgin, Kemalist sOylem, kadinlarin kamu alaninda erkeklerle
esit oldugu savina mesruiyet saglamigtir. Kamu alanina girmeyi
bagarabilenler bu ayricalikh esitlikten yararlanabilmiglerdir. Kemalist
esitlik anlayisi, erkeklerle kadinlar arasinda, kamu alaninda yapay olarak
yaratilabilen “aynilik” varsayimina dayaniyordu. Bu kendine 6zgu esitlik
anlayigi, 6zel alanda cinsler arasi farklihklari tanimak gerektiginde
hiyerarsik bir iligki bigimini aliyordu (Arat, 1992).

Kemalist kadin kimliginden feminist kadin kimligine iligkin doénusumu
kusak farki ile agiklayan ve 80 sonrasi feminist hareketin izlerini takip eden
Arat, meslek sahibi olan ve meslek sahibi olmayip ancak kizlarinin

reformlardan yararlanacadini uman ev kadinlarinin mutabakat sagladigi
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kadina iligkin bu toplumsal rol ve kimlige karsi ¢cikan feministlerin amaclarini

su sekilde ortaya koymaktadir:

Bu mutabakat, kendilerine feminist diyen, okumus ve meslek sahibi
kadinlarin olusturdugu daha genc bir kusagin gelenege karsi gikmasiyla
bozuldu. Yeni kalttrel kimlikler pesindeki feministler, modernlik projesinin
kadinlari etkileyen yonlerini elestiriyordu. Amagclari kamu alaninda
erkeklerle esitlige ulasmak degil, 6zgurlesmek ve bu esitlik sdylemini
kurugulayan mirasi sorgulamakti. Bu ugurda feministler kutsal bir degeri
cigneyerek Atatlrkcl olmayi yadsimaya hazirdi (Arat, 1992).

Kemalist kadin kimligi ile geleneksel bagini koparan bu feminizmin ortaya
cikigini  aciklayan  Arat, karsitliklardan ve  0Ornek  kimliklerden
yararlanmaktadir. Yukarida Kemalist kadin kimligi Nermin Abadan Unat’ da
temsil edilirken, bu defa feminist kadin kimligi, Yiksek Ogretim Kurumu’nu
protesto ederek Istanbul Universitesi'ndeki akademik gérevinden istifa eden,
Sirin - Tekeli’'nin  kimliginde temsil edilmektedir. Arat'in ifadeleriyle S$irin
Tekeli'yi 80 sonrasi feminist hareket icinde yer almaya goétiren sure¢ soyle

Ozetlenebilir:

Abadan-Unat istedigi egitimi gorebilmek, akademik yasamda kendine
0zgu rolunu c¢izebilmek igin kadinlara yuva kurma rolinu yukleyen
gelenekle baglarini koparmak modernlik projesinin sagladigi olanaklara
siki sikiya sarilmak zorundaydi. Tekeli i¢cin durum farkliydi. Yeni
cumhuriyetin kalbi Ankara’da Kemalist bir anne banin ¢ocugu olarak
herkese acik laik egitimi bir veri olarak alabilirdi. Akademik dunyanin
saflarinda ilerlemesini saglayacak gelenek artik yerlesmisti. Tekeli,
Nermin Abadan-Unat ve kendi annesi gibi insanlarin temsil ettigi meslek
sahibi basarili kadin tipini reddederek “gelenek” le baglarini kopardi ve
akademik kariyerinden istifa etti. Kendi yasamini yeni bir feminist olarak
bigcimledi. Kemalist modernlesme projesi daha onceki kusagin tersine
ona farkli bir olanak sadlamamisti; kendisiyle bu projenin mimarlari
arasinda elestirel bir mesafe koyabilirdi. Yerel ve klresel etkenlerin
siyasal alanin parametrelerini yeniden ¢izdigi 1980’lerin benzersiz
kosullari iginde Turkiye’de feminizm ortaya ¢ikmisti (Arat, 1992).

Ancak 1980’lere gelindiginde Turkiye’de goérulen Kemalist kadinlarla
geleneksel bagini koparan ve bu mirasi elestirerek kendi feminist kimliklerini

ingsa eden feminizmin niteligini Arat, “kadin sorununa kendilerini kurtarmak
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degil, ancak bu ulkenin kadinlarina hizmet vermek amaciyla yaklasmak”
olarak belirtmektedir. Devamla Arat devlet feminizmi elegtirisinden yola

cikarak yeni bir boyut kazanan yeni feminizmi su sozlerle tanimlamaktadir:

Buna karsilik feministler 6zellikle “kadin sorunu” yla ilgilenmiyorlar, kadin
olmalarindan dolayi bizzat yasadiklarindan yola gikarak sorunlarini dile
getiriyorlardi. Boylece, kigisel olandan, yani onlari dogrudan ilgilendiren
konulardan bagka kadinlarin da paylasabilecegi bir alana geciyorlardi.
Bu yaklasimda baskalarini kurtarma hedefi, bir misyon yoktu. Bu feminist
perspektif, toplumun en yuksek c¢ikarinin bireyin en ylksek ¢ikarindan
once geldigini ve en vyuksek c¢ikari da onu gozetmekle sorumlu
modernlesmeci elitin  bildigini varsayan Cumhuriyetin modernist
perspektifinden koklu bir bicimde farkliydi (Arat, 1992).

Arat’'in analizinde ilk kusak Kemalist kadinlar yeni feminist hareket ise
Tarkiye icin 1980 sonrasinda gergeklesme olanagi yakalayan bir olgu olarak
karsimiza cikmaktadir. Feminist yaklagim dunyadaki feminist birikimin
metodolojik ve aktivist birikiminden de yararlanarak, kadin arastirmalari ve
kadin hareketi alaninda dnemli bir paradigma degdisimini gergeklestirmigtir.
Bu yeni feminizmin o6zellikle birinci kusak kadin kimligini elestiren bir
yaklasimla oncelikle tarih arastirmalarina yonelmistir. Bu arastirmalarin 6nde
gelen 6rnegi, Cakirin Osmali Kadin Hareketi ¢alismasidir. Bu ve benzeri
kadin tarihi arastirmalari, tarih icinde kadini nesne olarak yansitan ideolojik
tarihin elestirisinden hareketle yerel feminizmin tarihsel kdklerini aragtirmaya

egilmektedir.

Cakir'in ortaya koydugu Uzere cumhuriyetin hemen evvelinde entelektiel
ve eylemsel bazda bir kadin hareketinin varligindan bahsetme olanagi vardir.
Cakir, Tanzimat Donemi'nde kurulan kadin derneklerinin calisma
programlarini incelemesi sonucunda, kadin hareketinin siyasal boyutuna

iligskin vardigi sonucu su sozlerle ortaya koymaktadir:
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Mildaafaa-1 Hukuk-1 Nisvan Cemiyeti, kadini simsiki kusatan
geleneklere, kisitlamalara, kadin-erkek esitsizligine, hukuksuzluga,
egitimsizlige kargi bir mucadele baglatti. Bu amacgla gerek aile
yasaminda, gerekse toplumsal yasamda iligkiler aginda yeni
duzenlemeye gitmenin geregi Uzerinde durdu. Kadinin her alanda,
siyasette bile basarili olabilecek yetenekte oldugunu ileri surda.
“Toplumsal inkilap” yapmanin artik sirasinin geldigi belirtildi. Aile
yasaminda esasli degisime gidilerek, kadin ile erkegin “seviye-i irffaninin”
mumkun mertebe birlestiriimesi, esler arasinda uyumun saglanmasi
istendi. Bosanma hakkinin kadina taninmasi, ¢ok kadinla evliligin
onlenmesi, evlenme bi¢ciminde degisiklige gidilerek, goruculuk yerine
eslerin birbirini gormesi, tanimasi geregi ileri surtldi. Toplum iginde
ama ondan ayri yagsamak zorunda kalan kadinin toplumsal yasama
katihmi, kadin ve erkegin daimi bir iliskiye girmesi geregi Uzerinde
duruldu. Cemiyetin programinda ilkin, kadinin ev disinda giydigi giysilerin
diizenlenmesi kararlastirildi. Amag, bir milll bir kiyafet olusturmakti. Ikinci
olarak, kadinin galisma yasamini kolaylastiracak cesitli is yerleri agiimasi
planlandi (Cakir, 2011).

Osmanli son dénem kadin derneklerini inceleyen Cakir, siyasi bir kurulug
olan “Kadinlar Halk Firkas’'nin programi(...) kadinin, sosyal, iktisadi ve
bilhassa siyasi sahalarda haklarini, gelismelerini saglamaktir” (Cakir, 2011)
sonucuna varmaktadir. Diger taraftan Cakir'in vardigi sonuglar agisindan
Osmanli kadin hareketi taklit, 6zenti bir hareketten ibaret degil, dinyadaki
kadin hareketiyle bagintili eszamanli bir harekettir. Cakir, dénemin kadin
merkezli hareketlerini ve yayinlarini karsilastirmali olarak incelemektedir. Bu
kargilastirmadan c¢ikan sonug, Cakira goére, “Hanimlara Mahsus Gazete”
milliyet¢i ideolojiyi temsil ederken, Kadinlar Dunyasi Dergisi, bagimsiz bir

kadin hareketinin gindemini ve mucadelesini 6rneklemektedir. (Cakir, 2011).

Osmanlrnin Bati karsisinda geri kalisina kurtulus c¢aresi olarak formule
edilen milliyetcilik ve islamcilik akimlariyla parelel olarak kadin hareketleri de
genelde milli hareketler olarak ortaya ¢ikmislardir. Bu cemiyetlerden farkl
olarak “Osmanli Kadinlar Cemiyeti” 1920’de kadinlarin siyasal haklarini

programina koymus, bununla yetinmeyip, kadinlarin, siyasetin olusumunda
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sO0z sahibi olmak icin eyleme gecerek, bagimsizlik savasinin hemen

ertesinde, bir siyasal parti -Kadinlar Halk Firkasi- kurmuslardir. Cakir, o

doénem sartlarinda kurulan bu siyasi olusumu su sézlerle yorumlamaktadir:
Kendileri hakkinda kendileri (Osmanli kadinlari) yeni tanimlamalar
getirdiler (...) Bulunduklari tolumda, degerleriyle, yagsam bicimiyle yeni bir
toplumsal yap! yaratmak igin mucadele ettiler. Bu farkindalik yeni bir
bilincin, kadinlik bilincinin ¢ikmasi demekti. Bulundugu konumu
sorgulayan, icinde bulundugu durumu erkeklerinkiyle kiyaslayan, bu
duruma isyan eden ve ¢ozUm Uureten bir kadin bilinci... Ardindan
sorunlarini ancak kendilerinin ¢ozebilecegini kavradilar. Itirazlarini 6nce
bireysel yaptilar daha sonra bunlari 6rgitla bir hale dénustirdaler (Cakir,
2011).

Yeknesak ve sadece Batr’nin tarihsel kronolojisine uygun bir kadin
tarihini var sayip “éteki toplumlar”a ait ve farkli sosyal sartlarda gelisen kadin
tarihlerini yok saymanin, kadin tarihini ortaya gikarmada gecerli bir yontem
olamayacadi savindan hareketle, Osmanli kadin hareketi de kendine 6zgu
sartlarda gelismis bir olusumdur. Cakirin Osmanl kadin hareketi incelemesi
Musliman-Turk toplumunun kadin tarihi seyrini kendi 6znel baglaminda
incelemekte ve Bati merkezci bilimsel anlayisa su argimanla kargi
cikmaktadir.

Osmanl kadin hareketi, Bat'daki Kadin hareketinden farkli bicimde
siyasallagsmistir. CUnkd Islam toplumlarinda kadinin konumunun
degismesi, neredeyse devlet ve toplum yapisinin degismesi demektir. Bu
konu o denli 6nem kazanmistir ki, kadin konusu daha sonraki
donemlerde cumhuriyet devrimlerinin de mihenk tagini olusturmustur. Bu
donemde, (erken cumhuriyet) milli kimlik olusturma cabalarinin ¢esitli
ornekleri vardir; kadinlar da bu ger¢cevede konumlandiriimak istenmistir
(Cakir, 2011).

Osmanlr'da, dénemin kendi sartlari agisindan feminist bir olusumun
varhginin ortaya konulmasi, Turkiye'deki kadin hareketi ve toplumsal cinsiyet

esitliginin saglanmasi tzerindeki birgok tartisma alani igin yeni bir perspektif

getirmektedir. Osmanl toplum yapisinda kendi durumlarini degistirmek Uzere
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toplumsal yapiyi degistirmeye kalkisan bu kadinlar, cumhuriyet doneminde
nasil bir tavir almiglar ve yeni rejimin karar alma mekanizmalarinda ne olgude
yer alabilmiglerdir? En onemlisi kurulus asamasinda kadinlar igin tam bir
esitlik soylemi Ureten cumhuriyet ideolojisi iginde, geleneksel toplumun butin
Ozelliklerini tagsiyan ve ekonomik anlamda savaslarda harap ve bitap dismus
bu toplumda, toplumsal cinsiyet esitligi, toplumun her kesiminde
saglanabilmis midir? Ayrica yeni rejim, kurulus asamasinda 6n gérdugu
kimlik insasinda kadinlara ne tur bir rol belirlemistir? Bu sorulara dncelikle
Kadinlar Halk Firkasi’'nin ve kadin hareketinin cumhuriyetin siyasi tarihinde
neden yer almadigi ikinci olarak da kisa bir surede kapatilan Kadinlar Halk
Birligi'nin ve dagitilan kadin temsilcilerinin yerine idealize dilen kadin

imgesinin neligine iliskin analizlere yer verilecektir.

Osmanli  kadin hareketinin, cumhuriyet ddénemine uzanan bagini
“Kadinlar Halk Firkas!” olusturmaktadir. ilk kadin haklari savunucusu olarak
kurulan bu siyasi parti 7 Subat 1924’te kurulmus, 1935’te tek parti iktidari
déneminde kapatiimistir. ilk ve tek kadin siyasi olusumunun cumhuriyet
doneminde higbir etkinliginin olmamasi hatta ilk Turkge tarih ve siyaset
kitaplarinda bu olusumlardan bahsedilmemesi Uzerine bu siyasi hareket ve
hareketin basini ¢eken Nezihe Muhittin Uzerine odaklanan Zihnioglu,
cumhuriyet doneminde bir kadin imgesi olusturularak kadin konusunun ve

haklarinin “aragsallastinidigi” tezini ortaya atmaktadir:

Dogentlik tezimi yazarken kitaplari yeni Turk¢e’de mevcut olan Tezer
Tagkiran, Afet inan, Muhaddere Tascioglu gibi tarihgilerin eserlerinden
yararlanmistim. Ama higbirinde Nezihe Muhiddin adina rastlamadim.
Ayni sekilde, Kadinlar Halk Firkasi ve Turk Kadinlar Birligi de s6zunu
ettigim bu yazarlarca kayda deger olugsumlar olarak ele alinmamisti. Bu
onemli bogsluklar yuzianden, bagka uUlkelerdeki kadin mucadeleleri tarihini



97

inceleyip yakin tarihimize bu gozlUkle, belirli bir elegtirellikle baktigim tez
calismasi sirasinda aklima basmayan seyler gordumse de -Osmanl
kadinlarinin haklarini elde etmek igin hayli caba gosterdikten sonra
birden ortaliktan kayboluvermeleri ve 1930-1934 evresinde, yani siyasi
haklarin kazanilmasi asamasinda hemen hi¢ etkili olmamalari ¢ok
tuhafti. Kadinlarin “aragsallastiriidigi” yonundeki tezimi dayandiracak
belgelerden yoksundum. Sonraki yillarda gerek Serpil Cakir ve Aynur
Demirdirek gibi tarihgi kadinlarin c¢aligmalari gerek Zafer Toprak’in
yayimlayip yorumladi§i belgeler sayesinde s6zinU ettigim tuhafligin
nereden kaynaklandigini ¢ozmem ve tek parti doneminde kadinlarin
neden “bastirildigi’ni anlamam mumkuin oldu (Zihnioglu, 2003).

Zihnioglu, istanbul’da bagimsiz siyasi bir érgitlenmeye girisen aktivist
kadinlarin, Ankara’da olusturulan modern milliyet¢i kadin imgesi yaratiimasi
yoluyla engellendigi iddiasinda bulunmaktadir. Zihnioglu'nun Kadinlar Halk
Firkasi arastirmasinda toplumsal cinsiyete iliskin vardigl sonuglar arasinda,
devlet eliyle yurutilen cinsiyetci politikalar elestirisi 6n plana ¢ikmaktadir.
Zihnioglu’'nun s6z konusu c¢alismasindan yapilan asagidaki alinti, aktivist
kadin hareketi aleyhine kendine yer bulan devlet feminizminin elegtirisini

icermektedir:

Kemalist iktidar, ilk yillarinda ortadgretimden zeki ve basarili geng kizlari
secerek Avrupa’da egitime gonderdi. Ayni amacla isvigre’'ye génderilen
Afet Hanim’i (inan) Ankara, istanbul kadinlarina kargi “cumhuriyet
kadin1” olarak sundu. Muallim Afet Hanim, basinda ilk kez 3 Nisan
1930’da Tirk Oca@rndaki “Kadinlarin inhitap Hakki Hakkinda” ki
konferansiyla yer aldi. O sirada musiki Muallim Mektebinde Yurt Bilgisi
ogretmeniydi. (...) Konferansta Mustafa Kemal, ismet Pasa ve Kazim
Pasa, vekiller, sefirler, Afet Hanim’i dinledi ve alkigladilar. Afet Hanim
Tark Tarih Tetkik Cemiyeti'ne (Turk Tarih Kurumu) baskan segcildiginde,
1930 yilinda, 22 yagindaydi (Zihnioglu, 2003) .

Zihnioglu’nun bu baglamda tartistigi bir diger konu, Kadinlar Halk Birligi
kapatilirken, diger bir degisle, kadinlarin siyasete aktif katihmlari
engellenirken, diger taraftan 1930°’da kadinlara belediye segimlerine katilma,
1934’te ise genel segimlere katilmak suretiyle siyasi haklar verilmesindeki
celigkinin analizidir. Zihnioglu bu konuda iki alternatif ¢ézimleme

getirmektedir. Zihnioglu bu iddialarini su sozlerle ortaya koymaktadir:
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Bugulne degin tasinan, modernlesme reformlarinin kadinlarin micadelesi
sonucu degil, cumhuriyet yonetiminin siyasalari sonucu gergeklestigi
iddiasini tim topluma ve dunyaya kabul ettirmek; digeri ise: Il. Dinya
Savasl oncesinde, |. Dinya Savasr'nda muttefiki olan Ulkelerde, Almanya
ve ltalya’da hakim olan fasist yodnetimlerin ve liderlerin ¢izgisiyle
Tarkiye'nin farkini dunyaya gostermek uzere kadin haklarn ve Tuark
medeni kanunu demokratiklesmenin ve modernlesmenin simgesi olarak
islev gérmesidir (Zihnioglu, 2003).

Zihnioglu, Durakbasa, Cakir ve Sancar'in arastirmalarinda ele alinan
calismalari ve fikirleri 6rneginde goérllecegi Uzere, kadin arastirmalari, dnceki
kusaklarin mucadeleleri ve elde edilen bilgi ve deneyim birikimi Uzerine
gelisebilecegi, guglenebilecedi gerceginden hareketle geg¢migle gelecek
arasinda bag kurmak, gecmisteki gu¢ ve iktidar iligkilerinin buglne
yansimalarini desifre emek Uzere tarih arastirmalarina egilmektedir. Turkiye
Ozelinde, kadin arastirmalari, cumhuriyet donemi kadin politikalarini
“erkeklerin feminizmi”, “cinsiyetci politikalar’ olarak nitelenmekte ve bu
dogrultuda elestiriimektedir. Diger taraftan yakin tarihe yonelen kadin
arastirmalari, dénemin aktivist kadinlarinin bir kisminin, kendilerine 6z
sansUr uygulamak suretiyle sessiz kaldiklari, bir kisminin da cumhuriyetin
modern imgesi, ideolojinin tasiyicilari olarak yazinlarinda, giyimlerinde ve

profesyonel meslek yasamlarinda “milletin annesi” olma iglevini yiklendikleri

sonugclarina varmaktadir (Zihnioglu, 2003).

Kadinlar Halk Firkas’’nin kurulmasina izin verilmemesi olgusunu Ediz ve
Toprak Zihnioglu'ndan farkl bir bakis agisiyla ele almaktadirlar. Kadinlar
tarafindan kurulan derneklerini inceleyen Ediz, Kadinlar Halk Firkasi ve
Kadinlar Halk Birligi olusumlarini ve kapatilig sureglerini incelemis, teskilat-i
esasi acgisindan dernek kurmaya iligkin bir sinirlama olmamasina kargin,

Medeni Kanun’un, “Kavmiyet ve cinsiyet isimlerine ve ilkelerine dayanan
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cemiyetler de kurulamaz” hikmi nedeniyle 6nemli hukuki sinirlamalar
bulundugunu ortaya koymustur. Ancak bu sinirlamaya ragmen donemin
kadinlari dernekler kurabilmislerdir. Bu o6rgutlenme girisimlerinden en
onemlisi Kadinlar Halk Firkas’’ni kurma girisimidir. Nezihe Mubhittin’in
cumbhuriyetin ilan edildigi giint ertesinde siyasi bir parti kurmak igin girisimde
bulundugu goérdlmustar. Ancak Cumhuriyet Halk Firkasi’'nin  heniz
kurulmadigi bu siyasi ortamda, Kadinlar Halk Firkasi’nin kurulmasina iligkin

gerekli valilik onayi gelmemistir (Ediz, 1994).

Nezihe Muhittin’in anilarindan hareketle, bu siyasi olusuma iliskin
girisimi inceleyen, Ediz, iki noktaya dikkat cekmektedir. Bunlardan ilki Nezihe
Muhittin’in aydin kadinlardan mutesekkil bir grupla girisimde bulunmayi
tasarlamasina kargin, grubunun bekledigi sayinin altinda kalip ancak bes yuz
kisi toplanabilmesi ikincisi ise katilimcilarin aydin kesimden degil tam tersine
halktan kadinlardan olusmasidir (Ediz, 1994). Ediz’e goére “firka” olarak
girisimin olumlu sonuglanmayacagi anlasilinca, Kadinlar Halk Birligi adinda
bir olusum gerceklestiriimis ve bu olusumun tizugu parti tUzagu haviyetinden
dernek tizagu haviyetine donustlralmustir. Kurulusu gerceklestirilemeyen
Kadinlar Halk Firkasi ile ilgili olarak Zafer Toprak ise su yorumu

getirmektedir:

Kadinlar Halk Firkasi Ankara’nin onayini alamaz. Ankara tum ulusu
kapsayacak Halk Firkasi hazirliklar igerisindedir. Toplumu cinsiyet
esasina gore bolen bir firka giiniin kosullarina uygun dismez. Hem “Halk
Firkas1” kurulus asamasindaki partinin adidir, her ne kadar basina
‘kadin” s6zcugu eklense de, bir bagka 6rgute bu adi kullandirmak dogru
olmayacaktir (Toprak, 1994)

Kadin tarihine ydnelen arastirmalar, toplumsal cinsiyetin kirilmayan

hiyerarsisinin ideolojik unsurunu, kiltdrel inganin kadinlarca igsellestiriimesi
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olarak belirlemekte ve devaminda kadinin toplumsal iglevi konusunda
yuruttlen cinsiyetci politikalarin, kitlelerce igsellestiriimesi sirecinde dini
ogeler kadar milli ogelerin de etkili oldugunu gostermeye calisiimaktadir.
Birlesmis Milletler'in 1975’de dizenledidi uluslararasi kadin konferansinin
ortaya attigi, modernitenin kadin haklarina iligkin beklenen sonuglari
vermedigi, tam tersine cinsler arasindaki ugurumu daha da derinlestirdigi ve
hatta modernlesme surecinde kadinlarin evvelce sahip olduklari bazi gug ve
ayricalik kaynaklarindan dahi mahrum kaldigi iddiasini aktaran Kandiyoti,
Turk modernlesmesinin kadinlar Uzerinde milli karakterde bir kimlik inga
ederken ayni zamanda birtakim geleneksel hiyerarsi orintilerini devam
ettirdigini gibi hatta birtakim yeni hiyerarsi orintileri olusturdugunu iddia
etmektedir. Kandiyoti, uluslagsma surecinde kadinin aragsal konumunu su

sOzlerle ifade etmektedir:

“Kadin, islam ve Devlet’ projesi beni bircok ideolojiyle ve milliyetgi
sOylemle karsi karsiya birakmigti. Kadin sorununun sadece kadinla ilgili
olmayip toplumun genel gidisinin teshis edildigi bir siyasi mucadele alani
oldugu acikti. (...) Halide Edip’in romanlarindaki milliyet¢i kadin
kahraman tipi kadin cinselliginin artik kapatilma yoluyla olmasa bile
bastirima yoluyla denetim altinda tutuldugu ve kadinin kamu alaninda
ancak cinsiyetsiz bir yoldas olarak kabul edilebilecegine isaret ediyordu.
Milliyet¢ci sOylem kadinin davranislariyla toplumun serefi arasindaki
denklem acisindan belki de islami sdylemden cok fazla ayriimiyordu...
Bir yandan milliyet¢i projelerin modernlesmeci unsuru kadinlari esit
yurttaslar olarak toplumun kamusal alaninda yer almaya davet ediyor,
diger yandan bozulmamis milli bir kultarin tagiyicihigini yapma gorevi de
kadinlara yUkleniyor ve “modern” in tehlikeleri degisen kadin
davraniglarinda aranabiliyordu... Modernlik soylemi aileyi, cinselligi ve
cinsiyete dayali kimlikleri hedef almig, Turkiye'de yeni kadin ve erkek
kimlikleri yaratmigtir. Bunlar kisisel kimlik ifadeleri olmakla kalmamis
toplumdaki statu, prestij ve alt kdltar farkhliklarinin sergilendigi kalttr
alanlari haline gelmiglerdir (Kandiyoti, 2011).

Milli kimlik inga slrecine, elestirel kadin tarihi analiziyle bakan kadin

arastirmacilarinin, bu surecin basarii  olmasinin nedenine iliskin
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sorgulamalarinda, adeta ittifak ettikleri en 6nemli gerekge, bu slrecin
kadinlarca igsellestiriimis olmasidir. Ataerkil yapi, sadece kadin ve erkek
cinsi arasinda gelisen tahakkim iligkisine dayali etkin bir mekanizmadan
ibaret olmayip, toplumsal alandaki gui¢ ve iktidar iligkileri ile suregiden sinif
hiyerarsileri icinde varolugsal ve dinamik bir sureci icermektedir. Ataerkinin
sadece kadinlar Gzerinde tek tarafli bir tahakkim iligskisine denk dismedigi,
ataerkinin sinifsal yapinin bir unsuru olarak, sosyal yapi ve sosyal eyleyenler
arasindaki karsilikli eylemlerle belirlendigi, Kandiyoti'nin, “ataerkil pazarliklar”
kavramlastirmasinin toplumsal icerimleri ile bir kere daha ortaya
konulmaktadir. Kandiyoti, karsilikli etkilesim, riza ve kabullenmeye dayall

sureci su ifadelerle ortaya koymaktadir:

Onlari eziyormus gibi gorinen sistemlere kadinlar da erkekler kadar
bagli olabilir. Ancak “ataerkil pazarliklar’ birtakim karsilikli beklentilerin
yerine getirilecegi varsayimina dayanir ve bu beklentilerin niteligi
toplumdan topluma degisir (Kandiyoti 2011).

Kandiyoti’'nin “ataerkil pazarliklar” kavramsallastirmasi, toplumsal
cinsiyet esitsizliginin  kllturel goreceligine dikkat cekmekte ve Tulrk
modernlesmesi Orneginde, kulturel inga surecinin  kadinlarca nasil

icsellestirildigine iliskin analitik bir ara¢ sunmaktadir.

Mustafa Kemal Atatirk’dn Kurtulugs Savasi’'nda hem orduda hem miting
alanlarinda 6nemli gorevler verdigi Halide Edip’in biyografisi Uzerinden Turk
modernlesmesinin, kadin imgesini analiz eden Durakbasa ise, Turk kadininin

yeni paradigma igindeki yerini su s6zlerle 6zetlemektedir:

Cumbhuriyet’in ‘cinsler arasi esitlik’ ideolojisi, kimi yonlerden Fransiz
aydinlanma dusunurlerinin izlerini tagiyordu, ama bu egitlikgi ve liberal
fikirler korparatist-milliyet¢i bir cercevede formdile edilmisti. Kemalist-
milliyetci paradigma iginde, erkek-kadin esitligi, yeni dogan Turk
milletinin, millet olma slrecinde ayni ideal ve sorumluklari benimseyen
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erkek ve kadin ‘evlatlarinin’ ortakligi olarak ortaya atilmisti (Durakbasa,
2002).

Durakbasa 20. Yuzyll baslarinda modernlesme  projesinde
modernlestirici elitlerinin yeni bir “maskillinite” ve “feminite”  sdylemi
olusturduklarini boylelikle kulturin de politize edildigini ortaya koymaktadir.
Durakbasa ile ayni feminist perspektiften tarihsel bir analiz yapan Cakir,
kadinlara cumhuriyetle birlikte birtakim haklar verilirken arkada yer alan kadin
hareketinin unutturuldugunu sdéylemekte ve kadin tarihinin ortaya c¢ikarip
yazilabilmesi igin birtakim metodik ilkeler belirlemektedir. Cakirin kadin

arastirmalari i¢in ortaya koydugu ilkeler, su alintida ifadesini bulmaktadir:

Kadin kurtulus mucadelesi ve deneyimleri modernlesme, uluslasma,
sosyalizm ve gunumuzun liberal soylemindeki insan haklar gibi
kavramlar iginde eritilmigtir. Bu turden bir bakis, kadin hareketi gegcmigine
bakmayi geciktirmistir. Oysa kadinlara iligkin gercekliklere ulasmak igin
yeni kavramlara ve her ulke icin yeni donemlendirmelere ihtiyag vardir.
Tlrkiye’de halen var olan geleneksel tarihsel donemlendirmelerin ya da
yaratilan milliyetci mitlerin, imgelerin disina ¢ikip, kadinlara, kadinlar igin
bakilmalidir. Amag¢ sadece tarihsel kayitlardaki ihmali duzeltmek deqil,
ayni zamanda bu erkeksi tarihsel hikayelere de baskaldirmak olmalidir
(Cakir, 2011).

Devlet feminizmini elestiren kadin arastirmalarinin yukaridaki ikinci
soruya, yani mevcut kadin hareketlerinin engellenerek ne tur bir kadin kimligi
kurulduguna iligskin analizlerine bakildiginda, feminist elestirilerin, ulus devlet
donemi modern Turk kadini kimliginin kurulusu baglaminda, kadin
sorunsalina yogunlastiklari goérilmektedir. Erken Cumhuriyet evresinde
kadinin devrimin tasiyicisi ve Bati karsisinda modernizmin simgesi olma

durumunu, “....kamusal alanda belli bir giyinis ve davranis tarzi, yeni
Kemalist kadin kusaklarina daha buyuk bir yik verilerek aktarildi ve Kemalist
elitin ‘yeni ahlak’inin ana temasi haline geldi” (Durakbasa, 2002) sdzleriyle

ifade eden Durakbasa, kadinlarin, yeni cumhuriyetle ideolojik ve kurumsal
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baglari sayesinde, kendilerine, ataerkil ahlaki tehdit etmeyen, cinsel agidan
mutevazi ve saygin bir konum elde edebildiklerini, Kemalizm’in, her ne kadar
modernist bir ideoloji olsa da, kadinlar i¢in temel geleneksel bir kimlik sunan
ahlak normlarini degistirmedigini iddia etmekte ve devlet feminizminin

toplumsal hiyerarsiye ekledigi yeni gérinimu su sézlerle ifade etmektedir:

Kemalist donemde, cumbhuriyetin bir resmi tarihi olusturuldu, ayrica
toplumu, ¢o6zulme, yozlasma ve pargalanma tehlikelerine Kkarsi
korunmasi gereken bir ‘butinlik’ olarak goéren bir toplumsal/kamusal
felsefe gelisti.(....) Toplumun bu kamu felsefesine uygun olarak, bir grup
avantajli  kadin, Cumhuriyet Turkiyesi'nde bulrokratik aydin iginde
erkeklerle esit Uyeler olarak kendilerini sundular ve algiladilar. Bu
kadinlar, bir anlamda, kadin olarak degil, devlet hizmetinde,
Cumbhuriyet’in ‘saygl deger simgeleri’ olarak gorulduler. Bu nitelikleriyle,
erkeklerle esittiler ve ‘ataerkil kontrol’lin, ataerkil normlar sisteminin esit
uygulayicilariydilar. Cumhuriyet ,yeni bir orta sinif eliti yaratti(... )
Egitimli, elit, kentli kadinlar ile egitimsiz kirsal kesimden kadinlar
arasinda yaratilan statl katmanlasmasi, Turk toplumunun yapisal bir
Ozelligi olarak kurumsallasti (Durakbasa, 2002).

Erken cumhuriyet veya kurulus asamasinda kadinin aragsal bir konumu
oldugu, yeni rejimin kadinlara ideal bir kimlik tipolojisi ¢izdigi iddiasi, devlet
feminizmi elegtirilerinin sik¢a tekrarladigi bir iddiadir. Kadinin modernitenin
kendisinde aragsallastirildigina iligkin iddiaya gonderme yapan Durakbasa,

erken cumhuriyetin kadin imgesini su sdzlerle 6zetlemektedir:

Atatlrk, Turk kadinlarini ‘ylceltirken’, onlara bir Anadolu kadini modeli
sunmus, bu modelin ‘medeni’ tarzla nasil bagdastigini gostermisti, ayni
zamanda Avrupa’ya ve diger Bati ulkelerine modern, medeni bir toplum
sunmaya galismisti (Durakbasa, 2002).

Buraya kadarki literatur analiziyle, kurulus doneminin kadin imgesinin,
milli unsurlarla bagdasan modern bir kimlik ingasi Uzerine kuruldugu,
boylelikle ortaya koyulduktan sonra, ¢ok partili hayata gecisle birlikte,
Demokrat Parti iktidari doneminde surdudrulen modernlesme projesinde,

Modern Turk kadininin yeni islevlerine iligkin tartismalara yer verilecektir.
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Kirdan kente go¢ hareketinin ve Anadolu’lu kiguk isletmecilerin
modernlesme deneyimleri ile sosyal ve siyasi yaplya entegre olma slrecinin
bagladigi hizli sehirlesme ve tarima dayali ekonomiden ¢ikisa denk dusen,
Demokrat Parti iktidarinda, toplumsal cinsiyet esitsizliginin, toplumsal
degisimle beraber yeni gorunumler kazandigi gorulmektedir. Kurucu ilkeler
arasinda yer alan laiklik ve din eksenindeki tartismalarin taraflari arasina,
kirsaldan kente gocle yeni kitleler de dahil olmustur. Kurucu evrede kadin
kimligini simgeleyen, modern, ayni zamanda milli kimlige sahip kadin
imgesinin 1950’lere gelindiginde, toplumsal yapida yerlesik bir ideal olarak
benimsendigi goérilmektedir. 1950’lerin kadinlar i¢in temel 6zelligi, modern ve
milli imgenin tasiyici kadinlarinin, kentlere go¢ eden, yeni kentli kadinlari da
modernlestirme islevini Ustlenmis olmalaridir. Modern ve sehirli Turk
kadininin, Anadolu’nun kirsalindan sehre go¢ eden kadinlar karsindaki
konumu, modern ve modern olmayan karsithgini iceren hiyerarsik bir yapi

sergilemektedir (Sancar, 2012).

Osmanli kadin hareketinden 1980’lerin feminist hareketine kadar
Turkiye’de kadin olgusu onemli degisimler gecirmigtir. Kemalist kadinlar
olarak tanimlanan kusak, 1980°de yeni bir tur kimlik tanimlamasi getiren
feministlerle karsilagsmistir. Yeni feminist paradigma kendisini nitelik olarak
onceki kusaklardan ayirmaktadir. Bu ayrimin temelinde feminist paradigma
kendi parametrelerini, “cumhuriyetin modernlesme projesinde kadinlara
acllan alanin sinirlari” disinda olarak belirlemektedir. SOk konusu bu sinirlar:
Cinselligi bastirma, meslek sahibi olmaya (ya da egitime) glivenmeme ve

birey karsisinda topluma saygi gostermek olarak formule edilmektedir.
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1980’ler feminist hareketi ortaya c¢ikarirken, 1980 darbesinin ardindan
gelen anayasa komunizmle muicadelede harg olarak gordagu din egitiminin
onunun acgiimasi, hatta din egitiminin zorunlu hale getiriimesi gibi
uygulamalari ve diger taraftan, dinyada ylkselen degerlerden
muhafazakar/liberal dalganin etkisi ile islamci bir yiikselis de giindemi
mesgul etmeye baslamistir. 1970’ler kendisini islamci olarak tanimlayan bir
partinin kurulusuna sahitlik etmistir. Gerek bu parti, gerekse muhafazakar
ortamda daha fazla cesitlilik ve yayllma olanagdi bulan islami cemaatler, laik
duzenle zaman zaman karsi kargiya gelmis ve bu karsi geligler iginde, imam
veya hatip olarak gorev almasi muhtemel olmayan kiz ¢ocuklarinin imam-
hatip liselerine devam etmeleri, ardindan o6rtlli olarak Universitelerde
okumak istemeleri gibi taleplerle, islamci kadinlara yénelen yasaklamalarla
sekillenen bir siirecte, islamci veya teolojik feminist bir hareket de

dogmustur.

1980’lerin feminist kadin kusagi icin bu yeni islamci kadin gruplarin
algilanis sekliyle, Kemalist kadinlarin bu kadinlari algilayis sekilleri dnemli
farkliliklar! icinde barindirmaktadir. Oyle ki Kemalist kadinlarin feminist bir
tutum benimsemeleri, bahsi gegen bu islamci veya tesettiirlii kadinlara karsi
oluglari ile ortaya ¢ikmis oldugu iddia edilmektedir. Yeni feminist kusagin bu
islamci kadinlari algilayisi ise bireysel feminizmin olanaklarini barindirmakla
birlikte kdkten bir karsi durusu sart kosmamaktadir. ClUnki yeni feminist
yaklasima gbre islamci, sosyalist veya liberalist olmak kadin olarak
ayrimciliga ugramamay! garantilememektedir. Diger taraftan cinsiyetci
sdylemin olgusal gercekligi yeni feministlerle, islamci feministleri zaman

zaman yan yana getirmigtir.
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islamcilik ve feminizm deneyimi arastiriimaya deger énemli bir konu
olmakla beraber, kendisini feminist olarak tanimlayan islamci kadinlar bizim
calisma konumuzun disinda kalmaktadir. Ancak islamci feminist bir
olusumun varhginin g6z onunde bulundurulmasi geregi bizim c¢alisma
grubumuzdaki kadinlarin feminizme ve kadin sorunlarina bakigi baglaminda
onem tasimaktadir. Bu baglamda devam eden baslik altinda din-kadin

iligkisinin Turkiye seyri tartismaya acilacaktir.

2.2.2. Din-Kadin lliskisi ve Siyasal [slam’da Kadinin Konumu

Din ve kadin iligkisi farkh sekillerde tanimlanabilir veya birbirinden
oldukga farkli yaklasimlarla calisilabilir. Ancak, bu iligkiyi hangi o6rnek
uzerinden calisacaginiz, sizden once yapilmis caligsmalarin olusturdugu
birikim ve sosyo-kulturel, siyasi, tarihsel yapi, ulusal ve uluslararasi alandaki
kadin hareketleri ve kendi sosyallesme surecinizde edindiginiz habitus,
kiltdrel sermayeniz ve bunlarin ne kadar farkinda oldugunuz ile belki de en
onemlisi, ataerki ile ne denli kusatildiginizin ayiridinda oldugunuzla dogru
orantil olarak belirlenmektedir. Bu dogrultuda bu bélimde, islamcilik

agisindan kadin konusuna bakigin farkli yansimalari ele alinacaktir.

Tarkiye ozelinde, ulus devletin ingsa sureci 23 Nisan 1920°'de baglamisg,
ardindan din ve devlet arasinda yasanan gelismeler, ulus devlette, tek parti
déneminin kendine ozgu kosullarinda, 1950’lerde baglayan
liberal/muhafazakar ¢ok partili sisteme gegiste; 1970’lere gelindiginde siyasal
islam’in yiikselisi asamasinda; askeri darbe ve muhtira dénemlerinde ise
dinin bir kere daha hatirlanan toplumsal énemiyle iligkili olarak yeni bir hal

kazanmig ancak son dénemi belirleyen yapi iginde yani yaklasik 15-16 yila
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denk disen, 28 Subat 1998 ve 28 Subat'i adeta tersine cgeviren, yeni
muhafazakar/liberal donem diyalektigi icinde farkli haller almistir. Bu tarihi
gelismeler bir tarafa donemsel olarak degisen siyasetle beraber, dine karsi
takinilan mesafenin niteligi ve kapsaminin bir yansimasi olarak cesitlenen
dini algilarin varlidindan bahsetme olanagi, din olgusuna sosyolojik bakisin
sagladigl imkanlar g¢ergevesinde mumkundur. Bu imkani, sekuler bir kadin
arastirmaci tipolojisi icine yerlestirebilecegimiz ve “Tek Tanrli Dinler
Karsisinda Kadin” adli galismanin yazari Fatmagul Berktay kendi ¢calismasi

baglaminda su ifadelerle dile getirmektedir:

Din, bireysel ya da kolektif insan yasaminin en derin yonleriyle ilgili bir
olgu. Dolayisiyla, insan davraniglarina yon veren insan 0Oznelligini
kavramak istedigimizde, dini de incelememiz gerektigi acik; insana 6zgu
her olgu gibi din de, inan¢ dizeyinde bir tartismaya girisilmeksizin,
tarihsel ve toplumsal bir incelemeye tabi tutulabilir. Ve bodyle bir
incelemeye girigtigimizde, hemen her konu gibi dinin de, toplumsal
cinsiyet bolinmesinin iki kutbu, yani kadinlar ve erkekler agisindan farkl
anlamlar tagidi§i gercegiyle yiiz yize geliyoruz. Ozellikle kadinlarin dinle
iligkisi, her zaman c¢ok karmasik, celigkili ve gerilimli olagelmis. Din, bir
dizi simgesel bicim ve imge yaratir; bir kiultirin dinsel gelenekleri, o
kultarin ifade gelenekleri ve anlam yaratma streglerinin pargasidir. Bu
nedenle, topluma ve kultire iligkin feminist arastirmalar, kadinlarin
ikircikli bir iligki icinde bulunduklari din olgusunu ¢ézumlemeye cesaret
etmedikleri takdirde, eksik ve yuzeysel kalmaya mahkimdur (Berktay,
2000).

Berktay’'in din ve kadin konusundaki elestirilerine benzer elegtiriler
sekuler bir egitim surecinden degil dini bir egitim surecinden gelmek
dolayisiyla olusan bir farkliliga ragmen “Kadin Karsiti Séylemin islam
gelenegindeki iz Dusumleri” adli ¢alismanin yazari Hidayet Sefkatli Tuksal
tarafindan da dile getirilmekte, islami gelenegin kadin konusundaki seceresi,
dini metinler baglaminda adeta ortaya dokulmektedir. Tuksal da Berktay gibi
doktora surecinde yaptigi calismasiyla, ancak i¢cerden bir bakigla, din ve

kadin alanina koklu elestiriler getirmektedir (bkz. Tuksal, 2000).
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Berktay ve Tuksal'ln yaklasimlari akademik bir disiplin olan kadin
arastirmalarinin  benzer yontemlerle ortaya koyduklari sonuglar olarak
gorulebilir. Ancak akademik alanin da cinsiyetlendirilmis yapisinin bir
yansimasi olarak, Subasrnin ifadeleriyle 6rneklenen yaklasimda Berktay’'in
ve Tuksal'in metodik yaklasimi ve elestirel tutumlari, akademik otantiklik ve
sahicilik sorunu olarak gorulmekte ve asagida yapilan alintida gorilecegi

lizere islamci kadin hareketi islamcilik agisindan elestirilmektedir:
Tarkiye’de, Mduisliman dindar kadinin  modernlik ve feminizm
tartismalarinin disinda kendine 06zgu bir yasam alani inga ettigi
sOylenemez. Sekllerlesmede hissedilen yodunluk tim toplumsal yapi ve
kategorileri farkh bicimlerde de olsa etkilemeye devam etmektedir. (...)
Sonug¢ olarak, Turkiye'de kadin sorununu din temelinde ele alan
c¢alismalarin kendi aralarinda oldukga farklilagsmis koklerden beslenen
egilimlerin hakkinda buglin bir “6zgunlik” ve “sahicilik” tartismasi
baglatmak igin erkendir. Henlz bu konuya iligkin ¢alismalarda bir yontem
insa edildigi sOylenemez. Tartismalar derindir ve konu medeniyet

tasavvurundan aidiyet problemine kadar hemen her alana sarkan derin
imalara sahiptir (Subasi, 2012).

Feminist calismalarin veya feminist ¢alismalar yuraten arastirmacilarin
ortak bir kaderi veya Ozelliginden de burada bahsetme geregi ortaya
cikmaktadir. Kadin arastirmalarinin dogasi, arastirmaciyi, toplum, devlet, din
ve daha birgok sey hakkinda bir durusun sergilenmesine yaklastirmakta ve
dahasi, yazdiginiz, inandiginiz ve duasundugunuz gibi yasama zorunlulugu
getirmektedir. Bu bir anlamda kadin olarak din, devlet, egitim, ahlak, siyaset
gibi toplumun alt alanlarinda varolussal, epistemolojik, ideolojik, kurumsal,
akademik ve de belki dinsel c¢atismalar yasamaylr da beraberinde
getirmektedir. Bu gereklilik kadin aragtirmalarinin olmazsa olmaz bir yontem
ve eylem birlikteligine déntismektedir. Cunkl arastirma konunuz tam da bu
catismalardir. Ve bu c¢atisma alanlarini  ortaya c¢lkarmak, hangi

mekanizmalarla igledigini gostermeye calismak bunun igin de yazinsal ve



109

yasamsal sahitliklere bagvurmak kadin arastirmasi yapmaya denk

dusmektedir.

Kadin ve c¢atisan alanlardan biri devlet olarak kurgulaninca, bir digerini
de din olarak kurgulamak kaginilmazdir. Tabi burada dinin yasanan
sosyolojik bir gergeklik oldugu, bircok din algisi, anlayis ve yasantisinin bir
arada yasamaya devam ettigi gercegini ve en onemlisi ataerkil kaliplarin bu
alanlarda da kol gezdigini hesaba katmak da kadin aragtirmalarinin diger bir
gerekliligini olusturmaktadir. Bir tek Kuran metni bulunmasina karsin bu
metinleri anlama ve yorumlama farklari o denli ¢oktur ki din ve kadin
iligkisinin nasil kurgulanacagl da bu denli degisiklik gosterecektir. Bu
cercevede butin bu farkli yaklasimlara karsin dinin tolumdan sokip
atilamayacak bir gergeklik olarak var olagelmesi de zihnin bir kenarinda yer
edinmistir. Ancak bu yer sosyolojik bir baglami ifade ettigi Olclde
goreceliligini de ayni 6lgiide korumaktadir. Batin bu goéreceli din algisi hangi
dini anlayisin kadinla iligskilendirilip analiz edecegini de kaygan bir zemine

yerlestirmektedir.

Din ve kadin iligkisine iligkin tartisma, bu calismamiz kapsaminda
toplumsal yayginligi olan konular ekseninde surdurulmustir. Genel kabul
gébrmlis ve Kuran ayetleri ile belirlenmis kadin konusunun sinirlarini
belirleyen bu ifadeleri sdyle siralamak mumkundur: Erkegin kavvam/kadinlar
Uzerinde yonetici, koruyup kollayicilik durumu, tek erkek sahidin kadinlardan
ancak iki sahide denk olmasi, mirasta gene kadinin erkegin ancak yarisi
miktarda pay almasi, erkegin ¢ok egliligine izin verilmesi gibi dini metinlerde

yer alan kurallar olarak sayilabilir. Kadin ve din konusunda genel kabul
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gbérmuls kanilarin ikinci belirleyeni ise zamanla gelisen dini dayanagdi Kur'an
ayetleri kadar sabit olmamakla birlikte, yayginligi ve etkinligi bulunan fikhi
hikimler ve uygulamalardir. S6z konusu hikim ve uygulamalar, kadinlarin
cemaatle yapilan ibadetlere (cuma ve bayram namazlari) katiimamasi, evde
gocuklarina ve esine kargi sorumluluklarini yerine getirmesinin disarida
calismasindan daha hayirli olmasi ki bu evin gec¢iminin erkegin Uzerinde
olmasi seklindeki dini yorumla iliskilidir- yine toplumda fitheye sebep
olmamasi igin mahremi olmayan erkeklerle bir arada bulunmamasi gibi dini
yaptirma doénudsmus alanlar ve bu alanlari kusatan sdylemler olarak
sayllabilir. Dini yaklasimlar kadin konusunda zaman zaman modernist durum
tanimlardan etkilenerek, zaman zaman milliyetci/muhafazakar vyapilarin
etkisiyle, ama en ¢ok da ataerkil kaliplarin etkilesimiyle, c¢esitli gorinumler

sergilemistir.

Kadin arastirmalari din ve kadin baglamindaki arastirmalarina dunya
genelinde, “Laik bir tlkede islamci bir yasam tarzini kadinlar neden secer?”
sorusuna odaklanmiglardir. Clnku, laik olmayan Muasliman dlkeler ile laik
Tarkiye cumhuriyeti icin kadin konusu degisiklikler gostermektedir. Din-kadin
algisi  konusunda farkhlik durumu, Mdasliman Ulkelerden Avrupa ve
Amerika’ya post-kolonyal siregte veya farkli nedenlerle atalari go¢ eden
islami bir yasami segen ve sirdiren kadinlar icin de gecerlidir. Yani
Musliman Avrupali ve Amerikali go¢cmenlerin durumu da laik Ulkelerde
yasaylp, islami bir yasam tarzini secmeleri bakimindan &zdestir. Diger
taraftan Musliman halklar igin oldugu kadar, diger dinler i¢in de kadinin
durumu, kadina bakis sekiler yasamdan ayri bir goérintu ¢izmektedir.

Dinlerle kadin arasinda modern sonrasi déonemde olusan bu ilgi, kadinin
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egitim durumu, istihdam alanlari, yasam kosullarinin niteligi, psikolojik,
ekonomik ve fiziksel siddete maruz kalip kalmama durumu kadar, ataerki ile
bas etme, micadele etme, catisma ve uzlasi stratejilerinde de farkhlik

yaratmaktadir.

Berktay, din ve kadin arasindaki iliskiyi Kadiyoti'den devsirdigi, “ataerkil
pazarliklar” kavramsal araci ile analiz etmekte, Yahudilik, Hristiyanlik ve
islamiyet’in modern ve modern sonrasi diinyadaki koktenciligi barindiran geri
donuslerini, “ataerkil pazarligin yeniden kurulmasi, boyun egme karsisinda
guvenlik ve saygl” denklemine yerlestirmektedir. Bu denklem tekrar dinin de
insani iligkiler baglaminda sosyal bir kurum oldugu noktasina bizi tekrar geri
getirmektedir. Dini yapilar modernlesmenin etkisiyle 06ze, ilk ve asli
kaynaklara donus anlaminda bir koktencilik egilimine girmislerdir.
Pozitivizmin éngdristine karsin dinin, Modern ve modernite sonrasi diinyada
halen varligini devam ettirmesinin nedenleri ve sonugclarina iliskin yaklasim
farkhliklari da g6z o6nudnde bulunduruldugunda, diger bir degisle
sekulerlesmenin yasam icinde kacginilmazhgi dikkate alindiginda, kadin ve
din konusuna bakis da yontemsel olarak belirlenmig olacaktir. Bu g¢alismada
bizim benimsedigimiz yaklasim, Bourdieu’'unun alan yaklasimiyla dogru
orantili olarak, devlet, siyaset, ekonomi, ahlak ve din alanlarinin da sosyal
alan icinde birer alt alan oluglari ve karsilikli etkilesim halinde olduklari
ifadesiyle Ozetlenebilir. Dine dayali bir yonetim sisteminin ontolojik olarak
imkani bu baglamda gecerliligini yitirmekte, dine dayali, her alanin din
tarafindan belirlendigi bir yapidan bahsetmek olanaksizlagmaktadir. Clnku
insan faktord ve yorumu olan yerde dini kurallardan bahsedildigi durumlarda

dahi tamamen insanlarin géreceli yorumlarindan bahsedilmis olmaktadir.
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Din ve kadin iligkisinin diger sosyal alanlarla da kesisen yapisi bu
sekilde ortaya koyulduktan sonra, din ve kadin iligkisini dini metinler ve
islamciigin Turkiye’deki durumunu ele alan calismalarin degerlendirmesi
yapilacaktir. Bu calismalarin ilk grubunu islamiyetin getirdigi prensiplerin
aslinda geldigi dénem itibariyle dinin kadinlara énemli haklar tanidigi ve
esitlik ilkesini benimsedigi, kadinin durumunu asamali olarak iyilestirdigi
anlayisina dayanmaktadir. ikinci grup ise homojen olmamakla birlikte
savunmaci olan diger yaklasimin karsisinda, kadin ve din konusuna elestirel
bakisl temsil eden yaklagimdir. Kadin ve din konusuna elestirel bakan bu
gruptakilerin ilki islamcilarin kendi icinden gelen -bu gruptakilerin ¢ogunu
kadinlar olusturmaktadir- elestirilerdir. Bu grupta kadin ve din iligkisine
elestirel bakan diger yaklasim ise dinin modern toplumlarda islevini yitirip
g6zden kaybolacagi 6n gorisunden kaynakh pozitivist temelli elestirilerdir. Bu
boliumde kadin arastirmasi alaninda yurutulen galismalara ayri bir baglamda
yer vermek gerekmektedir. Kadin arastirmalari da iginden gelinen ideolojik
durum baglaminda kadin ve din ligkisine bakista kendi iginde
farkhlasmaktadir. Ancak kadin arastirmalari, benimsedigi ydntemsel
yaklasimin geregi olarak, bireysel yasantilardan hareketle, kadinlarin kendi
deneyimleri ve 6znellikleri icinde ifade edilmelerine olanak saglamaya yonelik
caligsmalar olmak bakimindan din ve kadin iligkisine sosyolojik bir zeminde

bakma iddiasi tagimaktadir.

islamci bir savunmacilikla din ve kadin iligkisine bakislarini ortaya koyan
calismalar, Islamiyet'in aslinda kadina deger verdigi, ataerkinin bu durumu
kadin aleyhine donustiurmus oldugu savini icermektedir. Diger taraftan da

ortinme, cok eslilik, mirasta esitsiz paylasim, ev i¢cinde kadinin; ev diginda
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erkegin hak ve sorumluluklarinin, toplumsal sartlarin ve donemin geregi
olarak gorulup haklilandiriimasi ugrasina gidilmektedir. Bu c¢alismalarin
onemli bir 6zelligi ve kendilerine gorev addettikleri bir konu da “feminizm” in
taleplerinin, ortaya ¢ikisinin ve bizzat kavramin kendisinin dahi toplum, aile
ve birey Uzerindeki yikici etkisini ortaya koymaktir. Feminizm aleyhtarligi
olarak ifade edilebilecek bu yaklasimi sergileyen bir 6rnek Karsli'ya aittir.
Karsli, feminizmin Batr’'da dogup gelisen bir akim oldugunu belirttikten sonra

feminizmin esitlik talebiyle ilgili su dederlendirmeyi yapmaktadir:

Cunku bu terim, ifade yerinde ise, yabanci kultire ait bir dinyada dogup
blyumus ve bu cevrelerde kimlik sahibi olmustur. Daha sonra da,
modern-Bati kiltirinln yayginlasmasiyla, Ulkemizin basin yayin ve
akademik cevrelerinde kullanilmaya baglanmistir. Dolayisiyla, ayetlerin
vermek istedigi mesajlarla uyusmayan igeriklere sahip olmasi s6z
konusudur. Bu tespitimizi su sekilde izah etmemiz mumkandur:

Mesela, liberalizmle es zamanl olarak glindeme gelen feminist egilim,
kadin ve erkek dogalarinin farkhhgr diguncesine olumlu bakmamakta,
insan dogasindan bahsetmenin dogru olacag! tezini ileri stirmektedir.
Gunkl onlar, kadinla erkek arasinda fitratlar itibariyla fazla bir farklilik
gormemekte, ayni egitimden gec¢meleri halinde erkeklerle ayni igleri
yapabileceklerini iddia etmektedirler. Diger bir ifadeyle, kadinin erkek gibi
kamu sahasinda her gorevi yapabilecedi varsayimi, bu iki cinsin
psikolojik, zihinsel vb. yonleri itibariyla esit olduklar 6n kabulini esas
almaktadir. (...) Goraldugu gibi, s6z konusu feminist egilim, kadinin tam
Ozgurliagu ve kurtulusu sloganlariyla amacini somut bir hale getirirken,
egitim, ekonomi, siyaset vb. sahalarda erkeklerle esit haklar talep
etmektedir. Bu anlamda, s6z konusu esitlik talebi, kadini erkegin haksiz
muamele ve boyundurugundan kurtarma gayesini guttugunden,
erkeklere muhalif bir hareket 6zelligi tagiyacaktir. Dolayisiyla ayni esitlik
talebi, s6z konusu bagimsizlik ve 6zgurlugu gergeklestirmek ugruna,
islami teori ve pratigin hassasiyetle ele aldigi aile fertleri arasindaki
rabitalarl tehdit edecek bir icerik ve egilim de kazanabilmektedir (Karsli,
2003).

Din ve kadin konusundaki elestirel yaklagimlar, genellikle tarihsellik
baglamini vurgulayarak, dénemin sartlari agisindan islam’in kadina, layikiyla
deger verdigini ortaya koymaya ¢alismaktadir. Bu yaklasim dini metinler olan

Kur'an ayetleri ve hadislerin, kadin haklari agisindan agiklanmasi ugrasina
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girismiglerdir. Kadinin yaratiligiyla ilgili hadis rivayetlerini mustakilen
inceleyen Agirman’in galismasi ise, bir hadiste yer alan “kadin kaburga
kemigi gibidir. Duzeltmeye calisirsan kirarsin. Kendi haline birakirsan egri
kalir” anlamindaki hadis rivayetini degerlendirmigstir. Vardidi sonug agisindan,
ataerkil zihniyetin, Yahudi ve Hristiyanlar ve islam 6ncesi toplumsal
inaniglardan ve kultarlerden etkilenmis olabilecegi, kaburga kemigi ifadesinin
kadin icin bir asagilama ve esitsiz bir vurgu igermedigi, kadinin yapisinin
fazla zorlamaya uygun bir yaratilista olmadidi gibi yorumlari da igerdigi ve

metaforik bir anlatim oldugu seklindedir (Agirman, 2001).

Din ve kadin iligkisini islam acisindan asil belirleyen Kuran ve Hadis
metinlerinin direkt kendileri olmayip, bunlardan gelenek icinde Uretilen ve
gundelik yasami duzenleyen hukuk metinleridir. Bu hukuk metinleri zaman ve
mekanla ilgili ibadetleri duzenleyen ilmihal kitaplari ile sosyal, ekonomik,
ahlaki bircok alani diizenleyen islam hukuku metinleridir. Bu metinler
acisindan, evlilik, bosanma, kadinlarin egitim ve ¢alisma yasamlari, kadin ve
erkegdin birbirine karsl hak ve sorumluluklari, miras paylagimi gibi birgok alan
diizenlenmistir. islam hukukunun ilk olusum asamasinda farkhli§i icinde
barindiran, kendine goére kismi esneklige sahip olan metinler zamanla
kanoniklesmigtir. Diger taraftan pozitif hukuk sistemine gecilmis olmasina
ragmen Turkiye’de dahi bu kurallarin kolaylikla g6z ardi edilememesi, ataerkil
yap! ile dogrudan ilintili olduklari, zaman ve degisen sartlara ragmen direncli
yapilariyla kendilerini surekli yeniden Uretme potansiyelini barindirdiklarini

ortaya koymaktadir.
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Ataerkil pazarliklar analitik aracinin ortaya koydugu Uzere, kadinlar da
toplumsal ve bireysel bazda elde etmeleri muhtemel kazanimlar igin ataerkil
yapi ve kaliplari igsellestirmislerdir. Ayrica feminizmin, milliyetgilik ve
islamcilik icin anlami ifsad edilmis kadin, birey, aile ve toplum demek oldugu
icin, yaratilan bu feminizm karsithginda kadinlar, hayata anlam ve aidiyet
katan, kimi zaman de@erlere kaynaklik eden dini alanin disinda goértlmek
istemediklerinden, feminist olarak nitelenmekten kaginmak durumunda
kalmaktadirlar. Bu alandaki feminist elestiri de gostermektedir ki, dini alanda
s6z sahibi olanlar erkeklerdir ve bu alana dahil olup- olmama kararini
kadinlar adina belirleme yetkisi erkeklere aittir. Ayrica itibar ve sayginlik
payeleri de erkek otoritelerce dagitildigindan, aslinda dini alanda egitim alan
ve istihdam edilen kadin sayisinin artigi, bu alanda kadina yetkinlik ve otorite

taninmis oldugu anlamina gelmemektedir.

Dini alani kadinlar lehine agma girisiminin kimden geldigine gore bu
alanin kadinlara agilmasi farkl anlamlar tasimaktadir. Kadinlar tarafindan
sadece feminist bir baglamda bir girisim olmasi ile siyasi anlamda bir
ideolojinin taraflarinin sdylemleriyle olusan bir girisim olmasi durumunda
sonugclar degisiklik goOsterecektir. Turkiye 6Ozelinde bagortisinun siyasal
islam’la birlikte anilmasi ve bu miicadele iginde yer alan kadinlarin, siyasi
deneyimleri islamcilik icinde ideolojilerden bagimsiz bir kadin kategorisi
dogmasini saglamistir. Bu gelisme 1980 sonrasi Turkiye’de ortaya c¢ikan
feminist hareketin, 1968 kusaginda yer alip bagimsiz bir kadin kategorisi
icinde hareket etmeyen sol ideolojide de kadinin nesnellestigini goren
kadinlarin feminist tavir ahslarini animsatmaktadir. islamci kadinlar da

islamci  erkeklerden bagimsiz bir kadin hareketi baslatabilmislerdir.
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islamciliktan gelen ve sekiiler nitelik tagsiyan seklinde ayrisan bu iki farkli
feminist kadin grubun muizakere iginde olmalari, kadin hareketi igin bir olanak
sunmaktayken, erkek egemen siyasal mekanizmada veya ilahiyat (burada
ilahiyat fakilteleri kastediimemekte, islam teolojisi adina kadin konusuna
ataerkil yaklasim kastedilmektedir.) alaninda yer alan erkekler igin islamci
kadinlara yonelik bir “degerlerine yabancilasmis kadin kategorisi’ ni ifade
etmekte, kadinlarin kendileri tarafindan dile getirilen bir séylem, ataerkil
pazarlklarin sistematiginde, kadinlara yonelik diglama mekanizmasina

donusebilmektedir.

DinT alan, diger alanlar icinde ekonomi ve siyaset gibi alanlarca
belirlenmis, bagimh bir alan olarak degil, diger alt alanlarin her biri ve
toplumsal yapinin tamamiyla etkilesim halinde, dinamik bir alan olarak
degerlendirildiginde, bunun yani sira sosyal degisim gercekliginin dini alanda
da cari oldugu dusunuldugunde, dine de sosyolojik olarak bakma olanagi

kendiliginden ortaya ¢ikmaktadir.

Din ve devlet iligkilerinin tarihi seyri icinde, islamcilik ve laik devlet
arasindaki en gerilimli alani, egitim ve calisma hayatinda basoértlisu serbestisi
talepleri ve din egitimi konusu olusturmustur. Cok partili siyasal hayata
gecigle, dini talepler daha fazla siyasi partileri etkileyen bir konum
kazanmistir. 1970’lerde Islamci tarzlariyla Turk siyasi hayatina dahil olan Milli
Nizam Partisi ve onun devami niteligindeki partiler, 1980’e gelindiginde kadin
aktorleri de siyasallastiran, hatta siyasi guglerini kadin hareketinden alan bir

olusum sergilemiglerdir. Kadinlarin islamci siyaset tarzinda aracsal
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konumunu saha calismasi ile irdeleyen Arat, islamci kadin &znelerin

siyasette aragsallastirildiklari sonucunu su sézleriyle ortaya koymaktadir:

Kadinlar, cumhuriyet tarihinde benzerine rastlanmayan bir bicimde Refah
Partisi Hanimlar Komisyonu c¢atisi altinda toplanmis, alt ve orta sinif ev
kadinlarini siyasal alana se¢gmen ve militan olarak tasimiglardir.(...)
Tarkiye c¢apinda il, ilce, mahalle ve sandik duzeyinde yaygin ve
hiyerarsik bir o6rgltlenme gergeklestiren Refah Partisi Hanim
Komisyonlari modern halkla iligkiler metodlari ile egitilerek ¢alismalarini
surdurmaglerdir. Ayni zamanda hanim komisyonlari Uyeleri geleneksel
kultire 6zgu toplumsallasma bigimlerini kendi amaglari igin
kullanmiglardir. Dogum, sunnet, nigsan, dugun kutlamalari, kabul gunleri,
hasta ve taziye ziyaretleri gibi gelenekleri, kandil kutlamalari, Kur’an ve
mevlit okumalari gibi dini gérenekleri kullanarak kadinlarla siki kisisel
bagdlar gelistirmigler, bu yogun sosyal iligkiler agi ¢ercevesinde kadinlari
bagh bulunduklari ve en guvende hissettikleri ev ortaminda siyasete
cekmislerdir. Bu suregte gorunuste siyasal olmayan bir siyasallasma
bicimi s6z konusudur. Toplumsal iligkiler c¢ercevesinde siyasallasan
kadinlar, dini gereksinimlerinden  bagimsiz, somut, bireysel
gereksinimlerine karsilik bulduklari i¢in partiye baglanmiglardir. Kadinlar
yadsinan egitim gorme, ev disinda toplumsal alanda faaliyet gosterme,
sosyal cevrelerini genigletme ihtiyaglarini  hanim  komisyonlari
cercevesinde gidermiglerdir. Refah Partisi Hanim Komisyonlari
faaliyetlerini esas teskilatca kesin bir bicimde belirlenmis bir alanda
sekillendirebilmiglerdir. Kadinlar, partinin merkez karar organlarinda yer
alamamis, buyuk bir 6zveri ile ¢caligtiklari partilerinin gelecegi konusunda
s6z sahibi olamamislardir; lIslami ideolojinin kolayca &zgurliklerini
kisitlayict bir bigimde kullanilabilecegini bu gu¢ kazanma ve yeni
deneyimler elde etme surecinde géz ardi etmislerdir (Arat, 1999).

islamci siyasanin teskilat yapisinda, kadin aktérlerin, merkez teskilatca

belirlenmis bir vaziyette ve “hanim komisyonlar1” adi altinda alt bir olusum

olarak faaliyette bulunduklari anlagiimaktadir. Kadin kollarinca yuz yize, ev

ev gezerek ydritilen kadinlari siyasallastirma siireci, islamci siyasetin

birinden digerine aktardidi bir gelenek olmustur. Refah Partisinin son dénemi,

Fazilet Partisi ve Adalet ve Kalkinma Partisi’nin sivil halki siyasallagtirma

sureclerine etnografik bir calismayla odaklanan Tugal, kadinlarin, siyasi

islam’da devam ettirilen iglevselligini su s6zleriyle vurgulamaktadir:

Ayni tlirde uzamsal degisiklik parti teskilatlarinin kullaniminda da
goruluyordu. FP’nin basta oldugu donemde kadinlar kadin toplantilari
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haricinde teskilatlara gelmezlerdi, oysa AKP’de kadinlar gin boyu
erkekler kadar rahat bir sekilde partiye gelip gidebiliyorlardi. Tam bu
degisikliklere ragmen, ilgede (Sultanbeyli) AKP’yi diger partilere kiyasla
yine de farkli bir sekilde muktedir kilan 6nemli bir uzamsal sureklilik
vardi. Kirdan gogen aileler arasinda, ailenin dogrudan bir parcgasi
olmayan insanlar disarlikl olarak gorulurler ve evlerde ¢ok hisnukabul
goérmezler. Ozellikle de evde yalnizca kadinlar oldugunda, yabancilara
tehlikeli gozuyle bakilir. Bu toplumsal engel siyasal partilerin gerek segim
kampanyalari gerekse de Uyelik kampanyalari sirasinda kapi kapi
dolasarak insanlari seferber etmelerini epeyce zorlastirmaktadir. Fakat
gerek laik gerekse de muhakazakar partilerden birgok insanin
sOyledigine gore, “kapiy! ¢alan basi kapal biri oldugunda”, kirdan gogen
kadinlarin yanit vermeleri ve konugsmalari daha muhtemeldir. 1980’lerde
ve 1990’larda Islamci partiyi digerlerinden ayiran o&zellik partinin
basgértilll tyeleriydi. Dolayisiyla AKP dnceki islamci partiden temel bir
teknigi miras almisti: Parti faaliyetlerinde basi kapali kadinlari kullanmak
ve boylece diger basi kapali kadinlarin kendilerini rahat hissedip kapiyi
acmalarini saglamak. Bu taktik AKP’nin basarisinda kilit rol oynamisti.
AKP ancak bu mekanizmayla zengin olanlarla yoksul olanlari ayirip,
ilkinden para toplayarak ikincisine komur, yiyecek ve burs verebilmisti
(Tugal, 2011).

Kadinlarin din ekseninde siyasallastirilmasi ayri bir ¢alisma konusu
olmakla birlikte, bizim tez ¢calismamizda din gorevlilerinin kadro sayilarindaki
artis, siyasi politikalarla iligkili oldugu icin 6nem arz etmektedir. 28 Subat
(1997) kararlari olarak anilan sirecin ardindan gelen, on iki yillik iktidarinda,
dini Ozgurluk alanini genigletme (zerine siyasi sOylemini insa eden
olusumun, bu sdylemiyle dogru orantili olarak kadinlara din égretimi alanini
acmasinin, din egitimi almis kadinlari Kur'an kurslari ve diger din gorevliligi
alanlarinda istihdam etmis olmasi her ne kadar kadinlarin istihdam alanini
genigletmis gorulse de, bu politik uygulamalar, kadin esitlik ve 6zgurligu
agisindan gerceklesene dair birtakim paradokslar icermektedir. Bu bolumde
tarihsel baglamda, kadin bakis acisi ve islamciligin kadin olgusuna bakis
acisindan islamciligin Tirkiye seyri tartigilmistir. Bir sonraki baslk altinda,
gunumuzde kadinlarin dini alanda istihdamina iligkin verilerin incelendigi,

“Kadinlarin Dint Alanda istihdami” konusuna yer verilecektir.
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2.2.3. Kadinlarin Dini Alanda Istihdami ve Kadin Ogreticiler

Cumbhuriyetin ilani éncesinde TBMM hikimetlerinde (1920-1924) dini
konulari ve vakiflarla ilgili dizenlemeleri yuriten Ser’iyye ve Evkaf Vekaleti |.
Cumhuriyet Hikimeti’nde (30.10.1923 - 06.03.1924 tarihleri arasi) yer almig
ancak ayni hikimet doneminde ¢ikarilan 3 Mart 1924 tarihinde Ser’iyye ve
Evkaf Vekaleti kaldirilarak; Diyanet isleri Reisligi kurulmustur (DiB Komisyon,
1997). Diyanet'e bagh olarak Kuran kurslarinin sayilari Cizelge 1'de

gorulmektedir.

Cizelge 1
1932-1950 Yillari Kur'an Kursu Ogretici ve Ogrenci Sayilari
v Kurs Ogretici Sayisi Ogrenci Sayisi

Sayisi Kadin Erkek Kiz Erkek
1932/33 9 - 9 - 232
1934/35 19 1 10 25 231
1935/36 15 2 12 35 358
1936/37 16 ? 14 37 372
1940/41 56 ? 56 309 1380
1941/42 65 ? 68 394 1369
1943/44 38 ? 34 471 1081
1944/45 46 ? 46 433 1520
1945/46 61 ? 65 744 2021
1947/48 99 ? 104 1570 4181
1949/50 127 ? 130 2303 6403

Din 6greniminin yaygin boyutunu Kur'an kurslari araciligiyla yuruten
Diyanet isleri Baskanligr'na bagli olarak Cizelge 1’de gérildiigu Gzere?, 1932
yihinda 9 kurs bulunmaktadir. S6z konusu kurslarda ilk yil hi¢ kiz égrenci
alinmamigken ertesi yil 25’i kiz olmak Uzere 256 6grenci bulunmaktadir.
1949-1950 ogretim yillarinda sayinin artarak 122 kursta 129 oOgretici ve

2209'u  kiz olmak uzere 8677 o6grenci sayisina ulasiimigtir. Kur'an kurslari

2 Kur’an kurslarinin 1932 ve 1950 yillari arasindaki sayilarini gosterir tablo, Jaschke 1972°den
uyarlanmis, ayrica Diyanet Isleri Baskanhigi’nca basimi gergeklestirilen Kurulusundan Giiniimiize
Diyanet Isleri Baskanligi Tarihge-Teskilat-Hizmet ve Faaliyetler (1924-1997) raporuyla
karsilastirilmstir.
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Maarif Vekaletine baglanmak istenmis ancak zamanin Diyanet isleri reisi
Rifat Efendi'nin girisimiyle Kur'an kurslari, Diyanet isleri Reisligi'ne bagli
kalmiglardir. 1951 yilindan itibaren 1960’a kadar 1359 yeni Kur'an kursu
acllmigtir (Jaschke, 1972). Cumhuriyetle beraber agilan Kur’an kurslari higbir
zaman kapatilmamis, aksine sayilar giderek artmis, ancak denetiminin
Diyanet isleri Bagkanhgr'nin elinden alinip Milli Egitim Bakanligi’'na verilmesi
tartismalari, -Tevhid-i Tedrisat Kanunu kapsaminda- zaman zaman gundeme

gelmistir (Ozdalga, 2007).

23 Aralik 1962 yilina gelindiginde Kur'an kurslarini sistematik bir yapiya
kavusturan ilk ydénetmelik yirirliige girmistir. Daha énceleri Diyanet isleri
Baskanligrnin 6zel talimatiyla agilan kurslar, artik mahallinin mafta ve mulki
amirinin teklifine, belli 6grenci sayisina, égretici ve égrencilerin belli vasiflara
sahip olmasina, imtihan, denetim ve mufredat programlarina, kursta tutulacak
resmi evrak ve kayitlara ve mezuniyet belgesine kadar pek ¢ok hususu

iceren bir nitelik kazanmistir (Ozdalga, 2007).

1961 ve 1982 Anayasalari askeri darbe sonrasi hazirlanan anayasalar
olmakla beraber, 1961 Anayasasi ile Diyanet isleri Baskanligr'nin genel
idaredeki yeri aynen korunmustur (Jaschke, 1972). Inan¢ ve ibadet
alanindaki isleri yuritmek yaninda ahlak esaslar ile ilgili igleri yuritmek
gorevi de 1982 Anayasasi ile kuruma verilmistir. Ancak 1982 yilinda Anayasa
Mahkemesi'nin iptal karari ile kurumun konumuna iligkin hukuk boslugu
dogmus, teskilat yasasinin 2011 yilinda g¢ikarilmasina kadar, kurum
faaliyetlerini yonerge ve yonetmeliklerle yuritmek durumunda kalmigstir.

Ozellikle 1982 Anayasasi’nda Diyanet isleri Baskanhgrna toplumun ahlak
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esaslarina iligskin igleri yurutmek gorevinin yani sira, mevcut butin gayri
resmi Kur'an kurslarinin devredilmesini, s6z konusu kurslarin butin is ve
islemlerinin Diyanet isleri Bagkanhidi eliyle yiritilmesini kanuni zorunluluk

haline getirmistir.

1982 Anayasas! Diyanet isleri Baskanligrna laiklik ilkesi dogrultusunda
batin siyasi gorus ve dusuncelerin disinda kalmak ve milletgce dayanisma ve
batlinlesmeyi amag edinmek misyonunu da yUklemistir (Gézaydin, 2009). Bu
anayasal duzenleme dogrultusunda Kuran kursu oOgreticilerine de laiklik
ilkesine bagli kalmak ve milli birlik ve butunligu amag edinerek gorevlerini
yerine getirmek yukimluligu verilmis olmaktadir. S6z konusu bu yukimlalik
Kuran kursu Ogreticilerine, devletin otoritesini, kamu goérevlisi olmak
bakimindan bir anlamda devretmis olmakta, ogreticiler de bodylelikle yetke
sahibi kilinmaktadir. Bu durumun nihai sonucu olarak milli kimlik insa ve bu
kimligi muhafaza surecinde din goérevlilerine de sorumluluk ylUklenmis

olmaktadir.

Arastirmanin teorik ¢ercevesinde din, devlet ve toplum iligkilerini birbirine
baglayan zeminde, Kur'an kursu ogreticilerinin yetkesi baglaminda bir bakis
agisi gelistirildikten sonra, 2007°de kadin oOgreticilerin sayisal artigini
anlamlandirmak Uzere, Kuran kursu o&greticilerinin yillara gore sayisal
dagilimi incelenmistir. 1991-2014 yillarinda cinsiyet dagihmina bakildiginda,
Tablo 1’de 2007 yilinda kadin ogreticilerin sayisinda énemli bir artis oldugu
goOrulmektedir. Kadin dgreticilerin sayisinda suregelen bir artis olmasinin yani
sira kadinlara kurumun Ust duzey yoneticilik kademeleri, dini konularda karar

verme yetkisini tasiyan Din Isleri Yiksek Kurulu, Teftis ve Rehberlik birimleri
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ile ic Denetim birimleri kadin istihdamina acik alanlar olmadigi gériilmektedir.
Kurumun 2013 vyili istatistikleri incelendiginde hi¢ kadin genel mudur
olmadigi, 30 daire bagkanindan sadece 1 tanesinin kadin oldugu, Din isleri
Yuksek Kurulunun Ust duzey 16 Uyesinin arasinda kadin dye bulunmadigi,
sayisi 31 olan, Din isleri Yiiksek Kurulu uzmanlarindan sadece 1 tanesinin
kadin oldugu goérulmektedir. Diger taraftan kurumun teftis ve rehberlik birimi
ile ic denetim birimlerinde hi¢ kadin bulunmadigi gibi, yurt disi tegkilatlarin,
musavir, atese ve koordinator duzeylerindeki unvanlarda kadin gorevli
bulunmamaktadir. Bu unvan gruplarinda kadin bulunmamasina karsin,
Cizelge 1'de géruldugu Uzere kadinlarin agirhiginin fazla oldugu tek unvan
grubu Kuran kursu oOgreticiligidir. Kurumda, kadinlar karar alma
mekanizmalarinda degil, sadece kadinlarin kadinlara egitim verdigi Kur'an

kursu ogreticiligi ve vaizlik mesleginde istihdam edilmislerdir.



123

Cizelge 2
1991-2013 Yillari Kur'an Kursu Ogreticilerinin Cinsiyete Gére Dagilhimi®

Yillar Kadin ogretici sayisi Erkek ogretici sayisi
1991 2670 2081
1992 2664 2041
1993 2670 2266
1994 2275 2412
1995 2703 2360
1996 2858 2344
1997 2842 2246
1998 2777 2124
1999 2703 1936
2000 2607 1691
2001 2515 1413
2002 2454 1279
2003 2374 1197
2004 2376 1134
2005 2610 1107
2006 2718 1092
2007 9306 1465
2008 9775 1082
2009 8921 1162
2010 9567 1153
2011 10476 1128
2012 13022 5626
2013 23628 12580

Yeni muhafazakar/liberal dénemin siyasi erkinin, din egitimi ve
kadinlarin dini alanda istihdami politikalarinin bir yansimasi olarak, Cizelge
2'de goruldugu Uzere, 2007 yilindan itibaren kadin 6gretici sayisinda énemli
bir artis olmus, 1991 yilindan 2006 yilina kadar 2600-2700 olan kadin Kur'an
kursu ogretici sayisi 2007 yilina gelindiginde 9306’ya ¢ikmigtir. Kadin ogretici
sayisi 2007’den itibaren hizli bir sekilde artarken erkek oOgreticilerin
sayisinda, 1991’den 2011’e kadar bir azalma gorulmektedir. Ancak 2012
yilinda kadin Ogreticiler kadar olmasa da erkek Ogreticilerin sayisinda da
onemli bir artis yasanmistir. 1991°de 2081 olan erkek ogretici sayisi 2011’e

kadar azalarak 1128’e dismus ancak 2012’de blyuk bir artisla 5626’ya

3 Kaynak: Diyanet isleri Baskanlig’'nca yayimlanan 1991-2013 istatistiklerinden derlenmistir. Kurum
istatistikleri bir sonraki yil yayimlanmakta olup, 2013 yili istatistikleri henliz yayimlanmamistir ancak
2013 sayilari insan Kaynaklari Yénetim Sistemi’nden alinmistir.
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cikmigtir.  2013’e  gelindiginde sayinin toplamda 36208’e ulastigi
gorulmektedir. Toplam sayi iginde 12508 erkek, 23628 kadin ogretici

bulunmaktadir.*

Kadinlarin, Kuran kursu &dreticiligine ydnelmelerinde din egitimi
alaninda yuaratalen, imam hatip okullari orta kesimlerinin 8 yillik kesintisiz
egitimin 4+4+4 sistemi getirilerek yeniden acgiimasi ve ylksek din egitimi
alaninda hem orgun ogretim hem de agik ogretim ve uzaktan egitimde
ilahiyat 6n lisans ve ILITAM programlarina ¢ok yiiksek kontenjanlar verilmesi
uygulamalarinin onemli bir etkisi olmustur. Bu egitim politikalarinin sonucu
olarak dinT yuksek egitim almis kitlelerdeki sayisal artis, buylk bir istihdam
istenci dogurmustur. Bunun yani sira universitelerde basortuli okuma,
kamuda basortili calisma yasaginin oldugu surecte (Cindoglu, 2010) dindar
ve muhafazakar ailelerden gelen ve kamusal alanda calismak isteyen
kadinlar i¢in kendi dini anlayislarina uygun bir ¢calisma ortami olacagina dair
kanaat, bu meslegi kadinlar icin énemli bir istihdam alanina déntsmustur.
Diger taraftan kadinlarin asli gorevi olan, anne ve es gorevlerini aksatmadan
yerine getirebilmelerine olanak saglayan calisma saatlerine sahip olan Kur'an
kursu ogreticiligi, kadinlar tarafindan son dénemde benimsenir bir meslek
haline gelmistir. Kamu goérevi olarak dinT bir misyon Ustlenen kadin
ogreticilerin toplumsal cinsiyetle iliskin konumlari, belirlenen problem ve bu
problemle iligkili amaclar dogrultusunda, saha caligmasiyla tespit edilmeye

calisiimistir.

4 Diyanet Isleri Baskanlig1 Strateji Gelistirme Baskanlig1 Istatistikleri
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2.3. Arastirmanin Kavramsal ve Kuramsal Arka Plani

Toplum bilim incelemelerinde yontem tartismalari, diger bir deyisle
sosyal gercgeklige farkli yaklasimlarin bir digerine yonelttikleri elestiriler,
dikotomik bir yapinin yerlesmesine neden olmustur. Bu dikotomilerin basat
olanlari, sosyal eyleyen ve yapi ikilemi, nitel- nicel karsithgi, yorumcu-yasa
koyucu ve aciklayici-anlayici bilim karsitliklari olarak sayilabilir (Jenks, 2012).
Bu dikotomiler/ikilikler, felsefi koklerden beslenmekle beraber tarihi/sosyal
baglamlara da yaslanmaktadir. Aydinlanma ve onu takip eden pozitivizm,
sosyal bilimlerde yapisalci yaklasimlarin gelismesine yol agmig, bu bakis
agisinda, sosyal aktorin eylem degeri géz ardi edilmistir. (Erdodan ve
Alemdar, 2002). Diger taraftan sosyal aksiyon teorisi 6érneginde oldugu gibi
bireyi ve bireysel eylemi sosyal gercekligin tek aktdrli géren yaklasimlar ise
yap! i¢inde bireyin sinirlarini gostermede eksik kalmig, gug¢ ve iktidar

iliskilerini gorecelestirmek suretiyle basite indirgemislerdir (Parsons, 1968).

Sosyal gercgeklige iliskin bu parcali goérinimu sentezleyerek her iki
yaklasimin  eksikliklerini giderme girisiminin  6nemli bir denemesi
Bourdieu’dan gelmigtir. Bourdieu, hem gug¢ ve iktidar iligkilerini hem de
bireysel eylem alanini dikkate alan “sosyal alan”, “habitus”, “sosyal”, “kulturel”
ve “simgesel sermaye” kavramsal analiz araglarini geligtirmistir. Bourdieu’nun
toplumsal gergekligi anlamaya yoOnelik analitik yaklasimi, “alan”
kavramsallastirmasiyla baslamaktadir. Sosyal alan micadelenin yurutuldagu
sahadir ve her bir birey, bu sahadaki mucadeleye alanin kurallarini

icsellestirmis bir sekilde katilir. Alan, sosyal aktorlerin katilmaya ve micadele

etmeye deger gordukleri bir sistematik sunmaktadir. (Bourdieu ve Wacquant,
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2007, Unal, 2004). Sosyal alanin kurallari egemenlerce belirlenir ve sosyal
aktodrlerin (birey) kendi sermayelerinin sagladigi sosyal konumlari élguslnde,
alana katilirlar. Bireyler alana katilmaya ve kurallara uymaya gonulludurler
Bu sosyal normlar manzumesi, “habitus” kavraminda ifadesini bulmaktadir.
Habitus, bireylerin sosyal faaliyetlerini ydnlendiren egilimlerin tamaminda
ifadesini bulmakta, sosyal kosullarin zihne yerlestirdigi, kazaniimis
niteliklerin, algi, takdir ve eylem semalarinin butuntine denk dusmektedir.
Habitus, sosyal eyleyene yapisal bir sema vermekle birlikte bireye,
eylemsellik ve kismi 6zgurlik saglayan Uretken bir yapiyl temsil etmektedir.

(Bourdieu, 2006, Yice, 2007).

Bourdieu, yapi ve eylem arasindaki bagimh iliskiyi gostermek, ayni
zamanda eyleyen-yapi ikiligini asmak kaygisiyla, habitus ve alan
kavramlarini gelistirmistir (Bourdieu, 2013; Tatlican ve Cegin, 2007; Yice,
2007). Kadin arastirmalari gibi bir alanda Bourdieu’nun “alan” tanimlamasi
cercevesinde siyasi, dini, hukuki, ekonomik vd. yapilari, alanin mikro
bilesenleri ve birbiriyle iligkili unsurlari olarak gormek, sosyal gercekligi daha
batincul bir sekilde ortaya koyma olanagdi saglayacaktir. Sosyal eyleyiciler,
kulturel, ekonomik, sosyal ve simgesel sermayeleri ile butin bu alanlarin
bileseninde (sosyal alan), derece farkliliklari olsa da ayni anda varolugsal bir

eylemlilik halindedirler (Bourdieu, 2005, Unal, 2004).

Sosyal alan, gug ve iktidar iligkilerinin surdtugu, mucadelenin yarttildugu
alandir. Sosyal alan kuresel planda, sosyal uzama denk duser. Alan veya
sosyal uzam, siyaset, ekonomi, din, ahlak, medya gibi alt alanlarin her

birinde, yapisal iliski ve mucadelerin strdugu bilesenlerden olusmaktadir.
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Ayrica eyleyenlerin alan dahilindeki konumlarina gore kulturel, ekonomik,
sosyal, simgesel sermayelerini kullanarak, midbadele etme yetenekleriyle,
mulcadele alaninda aktif olarak var olduklari, dinamik bir sosyal sistem
mevcuttur (Bourdieu, 2013; Etil ve Demir, 2014). Yapisal kanadi olusturan
statik yapi, dil, kdltar, simgeler yoluyla sosyalizasyon surecinde nesilden
nesile aktarilir ve bu “habitus”a denk dismektedir. Habitus, sosyal eyleyen
icin bir tar davranis kilavuzudur. Bu kilavuz, sosyal bireyler tarafindan
i¢sellestirilmig olup, her tur sosyal algi, tutum ve davranis i¢in sorgulanmayan

semalar Uretmektedir (Bourdieu, 1997, Ylce, 2007).

Bourdieu, Althusser’in baskici ve ideolojik devlet aygitlari olarak ikiye
ayirdigi ve devletin ideolojik aygitlarinin toplumsal ikna mekanizmalari olarak
calistiginu 6ne slrdugu analizinden farkl olarak (Althusser, 2008; James,
2007) “habitus” kavramina dinamik bir boyut atfetmektedir. Bu anlamda
habitus, sosyal aktorun “diginda” olmayip eylemlerinde ickindir. Bireyin
kendisini eylemlerinde sinirli gormesi dogustan itibaren sosyallesme
surecinde “habitus’u igsellestirmesi nedeniyledir. Birey, yasamda edindigi
ekonomik, kulturel, sosyal ve simgesel sermayeleri ile “sosyal alan™a
katiirken degisimin veya yapinin devaminin  yonunu de kismen
belirlemektedir. Bireyin bu katilim potansiyeli, sosyal yapi, gu¢ ve iktidar
iligkileri ve bireyin 6zgurlik alani arasindaki etkilesimle sekillenen, habitusun
dinamik boyutunu olusturmaktadir (Bourdieu, 2014; Unal, 2004; Tatlican ve
Cegdin, 2007). Sosyal uzam iginde birgok alt alan ayni anda etkinligini
surdurmekle birlikte, bu farkli alanlarin her birinin goreli 6zerklikleri vardir ve
bu sinirlar alana giris kosullarina denk dismektedir. Girig igin istenen

habituslar dnceden verilidir ve dolayli bir bigimde belirlenmigtir. Her bir
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iktisadi, hukuki, din alanin kendi kurallari, sinirlari ve bu alanlarin gerektirdigi
sermayeye sahip eyleyenleri olmakla birlikte, degisim, donusum ve
mubadelede iligkileri acisindan alanlar arasi karsilikli iliskiler, alis-verisler s6z
konusudur. Sonug olarak; bizim problemimiz gergevesinde olusturdugumuz
amaglarimiza sosyal planda ulasmamizi saglayacak kuramsal temel,
Bourdieu’nun kuramsal yaklasimini 6zetleyen su ifadede ortaya ¢ikmaktadir:
Alandaki yapisal iligkiler, her bir eyleyeni belirledigi gibi her bir eyleyenin
stratejisi ve sermayesinin turu ve miktari da diger eyleyenleri ve alani
yeniden insa etmektedir. (Bourdieu, 2014; Unal, 2004; Kaya, 2007; Etil ve
Demir, 2014). Bu kuramsal temel dogrultusunda, yordama asamasinda
sosyal olan her bir olgu ve dedisken arasindaki dinamik yapinin, yansitiimasi

olanagi dogmaktadir.

Bourdieu, teorik yaklasiminda dini alana da onemli bir yer ayirmigtir.
Alanin kendini var ettigi ve aktardigi ara¢ “dil” dir. Dil anlam ve deger
yuklidar ve ylklendigi bu anlam ve degeri simgeler araciligiyla
aktarmaktadir. Dini alandaki eyleyenler diger alanlarla karsilikli iligkiden
soyutlanmalari olanaksizdir. Dini alan diger sosyal kurumlar gibi sosyal
uzamda yer aldigi igin micadele sahasinda yer alir (Bourdieu, 1991). Dindar
olan veya olmayan her eyleyen, sosyal uzam igcinde dini alandan dolayl da
olsa etkilenmek durumundadir. Sosyal eyleyen, sosyal uzamda hareket
ederken sosyal, kultirel, ekonomik, simgesel sermaye ile yukludur,
sermayesi ve hareket etme stratejisiyle, dinT alanda da diger alanlarda oldugu
gibi dogasina uygun bir tarzda varligini strdirdr. Sosyal uzamda, alanlarin
birbirinden bagimsiz yapilari olmakla birlikte bu sinirlama zihinseldir.

Eyleyenin kavram haritasinda, alanlar arasi gérece énem farklliklari olmakla



129

birlikte hem eyleyen ve yapi hem de alanlar arasi iliski kaginilmaz olarak
devam etmekte, bu da hem yeniden Uretimin hem de degisim ve déntsimuin

dinamigini ayni anda icermektedir (Bourdieu, 2013; Kaya, 2005).

Bizim kuramsal yaklasimimizda, sosyal uzamda din ve devlet arasindaki
etkilesimin kadina yansiyan boyutu, tarihsel baglam iginde ve bugunku
gergeklige 1sik  tuttugu Olcude, kavramsal analitik gergevenin
olusturulmasinda kriter alinmistir. “Yapisal” durumu ortaya koymak igin
cumhuriyet doneminin kadin bakis agisi ve kadin adina uygulamaya konan
yasalar, din ve devlet iligkilerinin eksenine oturtulmus, dinamik boyutta
habitusla ¢evrili ve sinirli olan, sosyal eyleyen konumundaki ogreticilerin, bu
yapisal tarini baglami nasil algiladiklari ortaya konulmaya caligiimistir. Bu
adimin ardindan, &greticilerin, tutum ve davraniglarinda “yapisal’a denk

dusen tarihi baglam anlatilarla yeniden orulmeye caligiimistir.

Toplumsal cinsiyete iligkin ogretici algi ve tutumlar, Bourdieu'nun
“‘Ogretici yetkesi” kavramsallagstirmasi c¢ergcevesinde, kuramsal baglamla
iliskilendirilmistir. Bourdieu, hakim sinifin kultirel sermayesinin devletten
yetke almis Ogreticiler araciligiyla, okulda gelecek nesillere aktarildigini ve
boylelikle iktidar yapilarinin i¢sellestiriimis bir sUre¢ olarak her toplumsal
tabakaya kolaylikla kabul ettirebildigini ortaya koymaktadir (Blackledge and
Hunt, 1991). Bourdieu, toplumsal cinsiyete iligskin analizinde ise Ust toplumsal
tabakalarda esitsizligin gorece azaldigini ancak kultirel mirasin toplumsal
gorunumleri ve kullanimlarinin cinsiyete gore farkhlastigini ifade etmektedir.
Bourdieu’nun okulda genel baglamda sinif iligkilerinin 6zel baglamda ise

toplumsal cinsiyete iliskin kurdugu bu analiz értuntusu, Turkiye 6zelinde kamu
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gorevlisi olan ve bu anlamda 6gretmenlerdeki gibi bir tir “yetke” ye sahip
Kur'an kursu ogreticilerinin toplumsal cinsiyet algilarinin olusum stlrecine
etkisi baglaminda, kuramsal bir agihm getirmektedir. Ayrica o6greticilerin
toplumsal cinsiyet algilarini olusturan “kiltirel sermaye” ve dini referanslarini
da igeren “simgesel sermaye” analitik araglari, arastirma grubumuzla yapilan
derinlemesine gorismelerde anlamaya dayali yaklagimin takip edilmesinde

onemli bir kuramsal temel saglamigtir.

Arastirmanin  kuramsal temeli, Bourdieu’'nun kavramsal araglari olan
“alan”, “habitus”, “sermaye” kavramlarinin, Turkiye’de din, devlet iligkilerinin,
egitim ve calisma yasaminda kadin politika ve uygulamalarina yansiyan
boyutunun analizinden olusmaktadir. Bourdieu ve onun dahil oldugu elestirel
pedagoji ekoline gore, egitim derin sosyal ve siyasi yapidan bagimsiz
deqildir. Yapisallagmig kurallarin kendilerini nigin yeniden Urettigi, egitimin bir
sistem olarak bilgi ve fikirlerin aktariminda oynadigi rol, Bourdieu’nun ana
ilgisidir ve bu cercevede Bourdieu, egitimin refah ve glc¢ esitsizliklerinin
mesrulastirmasi ve yeniden Uretmesi surecine odaklamaktadir. Bu anlamda
Bourdieu, Durkheim’deki sosyolizasyon surecine “habitus”

kavramsallastirmasi ile g¢atismaci bir yaklasim eklemektedir (Blackledge-

Hunt, 1991).

Kuramsal gergevenin ikinci boyutunu ise feminist bakis agisinin ampirik ve
kuramsal ¢aligmalarla, kadin gergekligine iliskin elde ettigi bilimsel arastirma
mesafesinin 6zgln karakteri olusturmaktadir. Kadin arastirmalari, kadin
gergekligine iliskin bir yapi sokimuni gerekli kilmaktadir. Bu yapi sékimu

anlatilar Gzerinden kurulacagi i¢in kuramsal temel, alandaki ampirik ¢alisma
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verilerinden buyuk Olglde etkilenmistir. Arastirmanin feminist bakis agisina
dayali kuramsal temeli, feminist literatlrdeki calismalarin okunmasi, kendi
icinde tartigilmasi, kargilastirilmasi, arastirma oznesini, diger bir deyisle
galisma grubunu olugturan, sosyal eyleyicilerin kadinlik deneyimlerinin, din
ve devlet iliskilerinden ve bu iliskinin ataerkil karakterinden etkilenen
boyutunu ortaya ¢ikarmada 6nem kazanmistir. Diger taraftan durduklari yere
go6re birbirinden oldukga farkli feminist durum tanimi ve (liberal, sosyalist,
radikal ve kilttrel feminizm gibi) birgcok feminist yaklasimdan bahsetmek
muamkindir. Bu feminizmlerin, teoride ve sosyal eylemlilik/6rgitlenme
boyutunda, kadin haklarinin kazanimina yonelik kadini guglendirme
politikalarinda birbirleri ile ¢atistiklari ve ayrigtiklari 6nemli noktalar vardir
(Keller, 2010). Ancak arastirmada Kandiyoti tarafindan literatire kazandirilan
“ataerkil pazarliklar’ analitik araci kullanilarak, Kandiyoti’'nin temsilcisi oldugu
kiltarel feminizm yénudnde bir egilim belirlenmis ve kiltlrin politizasyonu
elegtirisinden, ogreticilerin gindelik yagsamda, evde, okulda, iste yasadiklari

ayrimcilik analiz edilmigtir.

Kuramsal oruntu, ampirik veri toplama surecinde, karsilasilan durumlara
gbre zaman zaman yeniden yapilandiriimistir. Kuramsal ¢ergevenin sahada
gegcirdigi evrimi ifade etmek agisindan, sahadan elde edilen her veri, feminist
yaklasimlarin teorik argimanlari ve kendi saha verilerimiz ile yeniden
kargilastirilarak, calisma grubundaki kadin 6znelerin, yani Kuran kursu
Ogreticilerinin on yila denk dusen hizli sayisal artiglari, ve bunun dayandigi,
din ve kadin konularindaki devlet politikalarinin, arastirma grubunun
anlatisiyla olugsan kurgu,, sahadan elde edilen veriler dogrultusunda yeniden

yapilandiriimigtir.
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Bourdie’nun kavramsal araclari ile Turkiye’'nin din ve devlet iligkileri ve bu
iligkinin kadin politikalarina yansiyan boyutlarini analiz ettigimizde,
cumhuriyetin kurulugundan bu yana din ve devlet iligkilerinin etki-tepki iligkisi
cercevesinde gelistigi gorulmektedir. Laiklik uygulamalarinin, paradoksal
olarak islamci tepkileri dogurdugu, dolayl olarak da Tiirk siyasal hayati ve
sosyal alana iligkin butun politika ve uygulamalarin da bu kutuplagma Uzerine
oraldugu gorulmektedir. Arastirma grubumuzu olusturan Kur'an kursu
Ogreticileri toplumsal eyleyenler olarak devletin degisen donemsel din
politikalarinin etkisinde ve ataerkil iligski aginda ne tur bir dinya gorusu insa

etmiglerdir?

Aragtirmamizda, sosyal alanda siyaset, din, ekonomi alanlarindaki kargilkl
cekismeler tarihsel boyutu olustururken, kuramsal ¢ergeveyi ilk olarak “sosyal
alan”, “dini alan”, “habitus”, “sosyal, kulturel ve simgesel sermaye”
kavramlariyla cizilen kuramsal c¢erceve; ikinci olarak da feminist
arastirmalarin ortaya koydugu kuramsal temel olusturmaktadir. Feminist
arastirmalarin gesitliligi icinde, kapitalizmin sinifsal farklari Gretmedeki
etkinligine elestirel bakan yonuyle sosyalist ve Marksist feminizmler, mevcut
yap! (kuresellesme ve yeni liberalizm) icinde kadinlara firsatlar yaratarak
glglendirme “ana akim politikalara, kadin esitligini eklemlemek”
(Donovan,1992) anlaminda aydinlanmaci/liberal feminizmden ve Freudcu,
varolusgu feminist yaklasimlarin varlhigindan bahsedilebilir. Bu c¢alismada
kultarel feminist bir yaklagim benimsenmis olup, kulttrel alanin politiklestigi

¢agimizda, kultirel feminizmin elestirel boyuttaki anlam ve isleyisini Braidotti

soyle ortaya koymaktadir:
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Bu tarihsel kuresellesme devri, ayniligin ve baskaligin veya merkezin ve
cevrenin birbiriyle yuz yuze geldigi ve karsilikl iligkiyi yeniden tanimladigi
bulusma zeminidir. Modernitenin oncesi “bagkalarinin” yani kadinlarin,
yerlilerin ve dogal veya dunya baskalarinin degisen rolleri onlari
toplumsal ve sdylemsel donugumun gugli mahallerine donugturmasgtur.
Foucault'la birlikte, iktidarin, hem olumlu hem olumsuz yontemler
(potestas) oldugu kadar, guglendirici veya olumlayici teknolojiler de
(potentia) igceren ¢ok katmanh bir kavram oldugunu hatirlayalim. Bu ileri
dizey kapitalizmin “fark makinesinin” Urettigi dontisim patikalarinin ne
dimduz ne de 6ngorulebilir oldugu anlamina gelir. Daha ¢ok, i¢sel olarak
catisik segeneklerden olugsan zikzakli bir hat olusturur. Boylece
postmodernitenin sonunda, ¢oklu farkliliklari egirme makinesine kapilimig
insan  bedenleri es zamanh olarak elden c¢ikarilabilecek
vampirlestirilebilecek metalara ve politik ve etik donisumde belirleyici
faillere donusurler. “baska olmanin” iki kipi arasindaki farkin nasil
anlatilacagi ise kulturel ve politik kuram ve pratigin gorevidir. Boyle bir
politik baglamda, toplumsal cinsiyet politikalari yerinden edilmigtir.
Kurumsal dizenlemelerde, feminist aktivizm daha az agresif bir politika
olan gender mainstreaming ile ikame edilmigtir. Toplumun genelinde,
post-feminist dalga, toplumsal cinsiyet iligkilerinde vyerini yeni-
muhafazakarliga birakmaktadir. ...Feminist kuramlar ve pratikler,
kuresellesme c¢aginda ortaya cikan yapisal esitsizlikleri (ayni zamanda
“‘daginik hegemonyalar” olarak da bilinirler) ve genis bir alana yayilmis,
melez ve hizla degisen etnik, irksal, ulusal ve dini kimliklerin ortasinda
kadinlarin ¢ikarlarini, itibarini ve refahini koruma (6nceleri “feminist bakis
acisi kurami” veya humanist feminizm olarak bilinirdi) ihtiyacini
vurgulamiglardir (Braidotti, 2005).

Bu tez kapsaminda, konu seciminden, yonteme iligskin arastirma tekniginin
belirlenmesine, arastirma sorularinin hazirlanmasindan, c¢alisma grubunun
belirlenmesine en nihayetinde verilerin analizinde yorumlayici bir yaklagim
benimsenmistir. Genel olarak yorumlayici yaklasim, insanlarin kendi
toplumsal dunyalarini nasil olusturdugu ve surdurdugune dair anlayis ve
yorumlara varmak Uzere insanlarin dogal ortamlarinda toplumsal olarak
anlamli eylemin dogrudan ayrintili gozlem yoluyla sistematik analizidir

(Neuman, 2006).

Anlamaya dayali yaklasim Weber'e ve Dilthey’e kadar uzanmaktadir
(C')zlem, 1990). Rickman, ‘toplumsal baglamr, “igerisinde bir anlamin, birey

yasaminin ayni varolussal baglaminda yer almayan Ooteki ifadelerle
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iligkisinden etkilendigi ve bu iligki acisindan ancak dogru bir bigcimde
anlasilabilecek bir baglam” olarak tanimlamaktadir. Rickman’a gére anlama
gunlik yasamda bizim, kendimizi yonlendirmemizi saglayan yakindan
tanidigimiz bir slregtir. Rickman’in ifadesiyle: “Fiziksel dinya vardir ve

bilinebilir; insan alemi ise, anlamlidir ve anlasilabilir’ (Rickman, 1992).

Craswell, yorumlayici sosyal bilimde arastirma yurGtmenin nihai amacini,
toplumsal yasama dair bir anlayig gelistirmek ve insanlarin dogal
ortamlarinda nasil anlam olusturdugunu kesfetmek olarak belirlendigini ifade
etmekte ve yorumlayici arastirmacinin  ana merakini sOyle ortaya

koymaktadir:

Yorumlayici bir arastirmaci incelenen insanlar i¢in neyin anlaml ya da
onemli oldugunu ya da bireylerin gindelik yasami nasil deneyimledigini
ogrenmek ister. Arastirmaci bunu belirli bir toplumsal ortami taniyarak ve
icindekilerin bakis agisindan goérerek yapar. (...) Yorumlayici arastirmalar
yalnizca insanlarin dis ya da gozlemlenebilir davraniglarini degil, anlaml
toplumsal eylemi inceler. Toplumsal eylem, insanlarin 6znel anlam
yukledigi eylemdir; bir amaci ya da niyeti olan etkinliktir (Craswell 2013).

Yorumlayici sosyal bilim, toplumsal dinyanin buyidk oranda insanlar onu
ne olarak algiliyorsa o oldugunu kabul etmektedir. Toplumsal yasam insanlar
onu deneyimledikge ve ona anlam verdikge var olmaktadir, akici ve
kirilgandir. insanlar devam eden iletisim ve uzlasma sireclerinde otekilerle
etkilesimde bulunarak onu insa etmektedirler. Cevrelerindeki insanlar ve
olaylar hakkinda test edilmeyen varsayimlar ve sorgulanmadan kabul edilen
bilgiler temelinde islerler. Yorumlayici yaklasim, toplumsal yagsamin toplumsal
etkilesimler ve toplumsal olarak inga edilmis anlama dayandigini
savunmaktadir. insanlar iglerinde yasadiklari bir gerceklik anlayisina sahiptir.
Bu 6znel gergeklik anlayisi, insanlarin toplumsal yagamini kavramak igin gok

onemlidir. Yorumlayici sosyal bilim i¢inde yer alan ingaci yaklagim, insanlarin
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etkilesimlerinin ve inanclarinin gergekligi olusturdugunu var saymaktadir.
insanlarin gérdiigii gerceklige yol acan higbir gizli 6z yoktur; o toplumsal
siireglerin bir Griinidir (Coulon, 2010). insaci yaklasimin toplumsal olaylara

bakis acisina iligkin Craswell su epistemolojik analizi sunmaktadir:

insacilara gére insanlar, fiziksel gerceklikle baglantili, ama ondan ayri
olan inga edilmig gergeklikte yasar, ona inanir ve onu kabullenir. (...) Bir
insacl, insanlarin gevrelerindeki seylerin ¢cojunu “sorgulamadan kabul
ettigini” ve onlar dogal, objektif ve sabit gergekligin parcasiymis gibi
hareket ettiklerini belirtir. (...) Bir insaci, dili yerlesik toplumsal yapilarla
dolu olarak gorur. Boylece insanlar dili 6grenirken, dunyayi belirli
bicimlerde gormeyi ve dusunmeyi ogrenirler. Dil, 6z gergeklige
baglanamaz, ama insanlarin dinyayi nasil gordugu ve deneyimledigine
rengini ¢alan bir diinya gorusu icerir.(...) Bir insaci, dil ve mutat disiinme
bigimlerinin insanlara iki cinsiyetli ve alti irkh bir dinya dayattigini sdyler.
(...) Yorumlayici sosyal bilim, insan deneyiminin birden ¢ok yorumunun
ya da birden c¢ok gercekligin mumkin oldugunu varsayar. Ozetle,
yorumlayici sosyal bilim yaklasimi toplumsal gergekligin, gunluk
toplumsal etkilesimleri aracihigiyla anlam ingsa eden ve yorumlar
olusturan insanlardan olustugunu kabul eder (Craswell, 2013).

Yorumlayici sosyal bilim, siradan insanlarin devam eden bir anlam
sistemleri yaratma surecine dahil olduklari, sonra bdyle anlamlari toplumsal
dinyalarint  yorumlamak ve yasamlarindan anlam ¢ikarmak igin
kullandiklarini sdylemektedir. insanlarin kendi eylemleri icin kendi gerekgeleri
oldugu ve arastirmacilarin insanlarin kullandigi gerekgeleri 6grenmesi
gerektigi savi da yorumlayici sosyal bilimin, insanlarin dogasina iligkin temel
iddiasini temsil etmektedir. Yorumcu sosyal bilime gore; bireysel itkiler
mantiksiz olsalar, derin duygular tagisalar, yanlis olgular ve onyargilar

icerseler de hesaba katilmalari gok dnemlidir (Neuman, 2006).

Yorumlayici sosyal bilim insan eylemliligi (6zgur istem, irade ve rasyonellik)
konusunda iradeciligi benimsemektedir. Toplumsal ortamlar ve 6znel bakis
agilar bir kisinin yaptigi secgimlerin bigcimlendiriimesine yardimci olur, ancak

insanlar bu ortamlari olugturur ve degistirir ve bir bakis agisi gelistirme ya da
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olusturma olanagina sahiptir. Yorumlayici sosyal bilim yaklagimi, bireysel
karar alma sureglerini, 6znel hisleri ve olaylari anlama bigimlerini hesaba
katmanin énemine vurgu yapmaktadir (Barthes, 2005). Yorumlayici sosyal
bilim yaklasimi, sagduyu ve bilim arasindaki iligki baglaminda, insanlarin
sistematik olmayan deneyimleri, aliskanliklara ve tahminleri kullanarak
gundelik yasamda is gordukleri tutumunu benimsemektedir. Yorumcu
yaklagim, sagduyunun insanlari anlamak i¢in yasamsal onemde bir bilgi
kaynagi oldugunu belirtmektedir. Bir kisinin sagduyusu ve gergeklik duygusu
pragmatik bir yonelimden ve dinya hakkindaki bir dizi varsayimdan ortaya

cikmaktadir (Neuman, 2006).

Yorumlayici sosyal bilim yaklagsiminin toplumsal gergeklik kurami, birbiriyle
badlanti yasalar ve o&nermelerden olusan bir hikdye metaforu ile
iligkilendiriimektedir. Kavramlar ve sinirli genellemeler igcermekle birlikte
incelenen insanlarin deneyiminden ve i¢ gergekliginden dramatik Olgude
kopmamaktadir. Yorumlayici yaklasim idiyografik® ve timevarimcidir. Kuram
ve (sahadan elde edilen) kanitlar birbirine gecerek birlesik bir batin olusturur;
kavramlar ve genellemeler baglamlariyla birlestirilir. Yorumlayici sosyal bilim,
insanlarin gundelik yasamlarinda kullandigi anlamlar, degerler, yorumlama
bicimleri ve yagsam kurallarini agiga ¢ikararak okura bir baskasinin toplumsal
gercekligine dair bir anlayis saglama kapasitesine sahiptir (Schroeder, 1996;

Fay, 2012).

Yorumlayici sosyal bilimde acgiklamalarin dogrulugunun, arastirmacinin

“Otekilerin® uslamlama, hissetme ve goérme bicimlerine dair derinlikli bir

5 Idiyografik, yaklasimin baska bir seyin sembolik bir temsilini ya da yogun tanmimni sagladig
anlamina gelmektedir.
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anlayis iletip iletmedigine bagli oldugu kabul edilmektedir. Bir yorumlayici
aciklama, 6znenin bakis agisini belgeler ve onu okurlar igin anlagilabilir bir
bicime c¢evirmek durumundadir ve bu yorumlayici yaklagim igin yeterlilik
boyutunu olusturmaktadir. Yorumlayici arastirmacinin digardan bir gorugle
incelemelerinin  higbir zaman kendi iginden anlatiya denk olmayacagi
belirtimektedir. Ancak arastirmacinin aciklamasi, arastirilan 6znenin
yukledigi anlama ne kadar yakinsa o Olgude sosyal gercgeklige yaklasiimig

olunacaktir (Fay, 2012).

Yorumlayici sosyal bilim belirli baglamlarin ve anlamlarin 6zelliklerini
toplumsal anlami kavramak igin gerekli gormektedir. Durusun, eylemin,
anlatinin tasidigi anlamin birgok anlama dénik yapisi Neuman tarafindan su

alintiyla ortaya konulmaktadir:

Toplumsal eylemle ilgili kanitlar, onun gerceklestigi baglamda ya da ilgili
toplumsal 6zneler tarafindan ona atfedilen anlamlardan yaltilamaz.
Yorumlayici yaklasim igin olgular akicidir ve bir anlam sisteminin igine
goémuladur; tarafsiz, objektif ve nort degildir. Olgular, olumsal ve baglama
Ozgudur; toplumsal ortamdaki belirli insanlarla belirli olaylarin
kombinasyonuna bagldir. Yorumlayici yaklagsima gore basit eylemler
dahi birden cok potansiyel anlam tasimaktadir. insanlar ancak
gerceklestigi toplumsal baglami hesaba kattiklarinda bir eyleme ya da
ifadeye uygun anlam atfedebilirler. Yorumlayici yaklasim benimseyen
arastirmaci, iginde yer alanlar agisindan “bariz” bir anlami olan siradan
olaylari sorgular ve yeniden inceler, boylelikle “herkesin bildigini” —
insanlarin varsaydigini ama pek soOylemedigini agiga c¢ikarir. Toplumsal
olayin oteki olaylari mimkun kilan temel 6zelliklerini gorinur hale getirir
ve eylemlerin dayandigi anlayislarin iskeletini olusturur (Neuman, 2006).

Yorumlayici yaklasim agisindan, sosyal bilimsel bilginin roll, pozitivist
bilimin yonetmek ic¢in bilmek argumanindan farklilagmaktadir. Yorumlayici
sosyal bilimde bilginin kullanimi sdyle belirlenmistir:

Yorumlayici sosyal bilimciler, 6teki insanlara dair derinlemesine bir

anlayis edinmek, yasanan insan deneyiminin buyuk ¢esitliliginin degerini
bilmek ve ortak insanligi daha iyi kabul etmek i¢in didnyanin nasil
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isledigini ogrenmek isterler. Bilgiyi bir ara¢ olarak gormek yerine,
yorumlayici yaklagsimi benimseyen arastirmacilar, siradan insanlarin i¢
yasamlarini ve 0znel deneyimlerini kavramaya c¢alisir. Bu humanist
yaklasim, insanlarin gunluk yasamda pratik iligkilerini nasil yarattagune
odaklanir ve toplumsal bilgiyi pragmatik bir basari olarak gorur.
(...)insanlari aragtirmacinin inceledigi digsal nesneler olarak ele almak
yerine perspektifler, arastirmacilari insanlarin karmasik i¢ yasamlarini
incelemeye tesvik eder. Ayrica toplumsal kosullari su anki
gorunumleriyle incelemek yerine, arastirmacilarin insanlarin mevcut
kosullari etkin bicimde ingsa ettigi ve suregleri incelemesi gerekir
(Craswell, 2013).

Sosyo-politik deger ve bilim iligkisi agisindan, yorumlayici sosyal bilim
gorecelik konumunu benimsemektedir. Yorumlayici yaklagim, degerden
bagimsiz olma olasihigini sorgulamaktadir. Cunki yorumlayici aragtirma
degerleri ve anlami her seyin icinde ve her yere yayilmis olarak gormektedir.
Yorumlayici arastirmaci goreceliligi benimsemekte ve herhangi bir degerler
kimesinin daha iyi ya da daha kotu oldugunu varsaymamaktadir. Yapilacak
olan degerlerin taninmasi ve acik hale getiriimesidir (Fay, 2012; Bauman,

2012).

Feminist yontemin benimsedigi egditim, istihdam ve kadin gergekligine
odaklanan bir calisma igin degerlerden bagimsiz olma durumu yorumcu
yaklasima ek birtakim yaklagimlari gerektirmektedir. Kultirel feminist
yaklagim, kulturel goreceliligi benimsedigi olcide kadin gercekliklerini de
goreceli bir baglamda ele almaktadir. Herhangi bir halkin digerine Ustunligu
olmadigi gibi herhangi bir degerin bir digerine ustunlugu kabul edilmez. Bu
yaklasim modern ve geleneksel arasindaki hiyerargiyi kaldirmakla birlikte,
kadinlarin kendi deneyimlerinin anlatilar yoluyla belli 6n yargilar ve disunce
kaliplarina sikistirlmadan gergege yakin bir bilgi elde etmeye olanak

saglayan bir ydontemle anlasiimasina yol agmaktadir (Stanley ve Wise, 1995).
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Yukarida tartigilan kuramsal zemin baglaminda arastirmamizda,
yorumlayici bir c¢ati kullanildigi, bu yorumlayici yaklagimin toplumsal
gerceklige, elestirel gelenekten gelen Bourdieu’'nun yapi-eylem karsithgini
asma girisimi ile gelistirdigi analitik kavramsal araglarla somut kuramsal bir
baglama dayandirildigi soylenebilir. Diger taraftan calisma, din, devlet ve
kadin politikalari agisindan tarihsel baglama dayanmaktadir. Yorumcu
yaklagim, konunun segiminden, yontemin, ¢calisma grubunun belirlenmesi ve
veri toplama aracinin hazirlanmasindan, verilerin toplanmasi ve analizine
kadar calismaya eslik etmistir. Yine nihai olarak arastirma grubunun
anlatilarinin yeniden kurgulanmasi bir anlamda ingsasi asamasinda yorumcu

cati yaklasimin sundugu epistemolojik olanaklardan yararlaniimistir.



BOLUM 3

3. YONTEM

Yontem bolimunde calismanin modeli tanitilacak, c¢alisma evreni ve
calisma grubunun tespitine iligkin surec¢ aktarilacaktir. Ardindan, goérisme
grubunun olusturulmasi, veri toplama slreci ve verilerin analizine iliskin

bilgilere yer verilecektir.

3.1. Arastirmanin Modeli

Arastirma, nitel yaklasim c¢ergevesinde, saha calismasi olarak
tasarlanmistir. Saha arastirmasinin bir yéntem mi teknik mi oldugu
tartismalarinda yorumsamaci bir yaklagim benimsemenin, yani tekil 6znelerin
anlam dunyasinin anlasiimasinin, teorisiz, kavramsal ¢erceve olusturmadan,
hipotezsiz ve sezgisiz bilim yapma iddiasina dontsecegi gerekgesiyle, saha
arastirmasinin nitel yontemin bir teknigi oldugu fikri benimsenmistir (Celebi,
2004) Bu tasarim cercevesinde, anlati arastirmasi yapiimis, derinlemesine
gorusme teknigi kullaniimig, gorusmelerin analizinde anlamaya dayali

yorumcu yaklagim takip edilmigtir.

3.2. Galigma Evreni ve Galisma Grubu

Cahisma grubu Ankara ili merkez ilgelerinde goérev yapan Oogreticiler
arasindan amagli 6rneklem secimi ile belirlenmistir. Asagidaki Cizelge 3,
Ogreticilerin metropol ilcelere gore dagihmini; Cizelge 4 metropol ilgelerdeki

Ogreticilerin egitim durumlarini géstermektedir. 2013 verilerini gbre Turkiye
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genelinde toplam 20.094 Kur'an kursu 6greticisi vardir. Ogreticilerin 2022’si
erkek, 18072’si kadindir. Ankara ilinde 65’i erkek 1.411’i kadin olmak Uzere
toplam 1476 kadrolu 6gretici vardir®. Cizelge 3'de yer alan, Tirkiye geneli,

kadin Kur’an kursu égreticilerinin egitim durumlarina bakildiginda:

Cizelge 3

Kadin Kur'an Kursu Ogreticilerinin Egitim Durumlari’

)
)

E E 5
c [ o o= —_
o o = [ > 5
Unvani  Toplam =) .5 4 = © S <
n :0 (%) © :0 © T ) N o —
c o c 02 0 £=- = o5 2
S S £ C §8 93 £c 2
59 o 082 © E2 58 o685 =
Kur'an
Kursu 110 95 15 0 0 0 0 0 o0
uzman
Ogreticisi
Kur'an
kursu 17.993 3.894 2.331 3.260 5.675 2.690 38 66 39
Ogreticisi

Cizelge 3’te goruldigu uzere, 110 uzman kadin Kur'an o&dreticisi
bulundugu, bunlarin 95’inin yiksek din egitimi (ilahiyat veya Din Kultlri ve
Ahlak Bilgisi Ogretmenligi) mezunu oldugu 15’inin ise diger fakultelerden
mezun oldugu gorulmektedir. Turkiye genelindeki kadin Kuran kursu
Ogreticisi (uzman unvani almayan) sayisi 2013 yili itibariyle 17.993'tir®,
Yuksek dini 6grenim tamamlayan 6dretici sayisi 3.894; diger fakllte mezunu

olanlar: 2.331; On lisans mezunlari (dini 6grenim) 3.260; 6n lisans (diger)

6 Veriler insan Kaynaklari Veri Sisteminden Aralik 2012 tarihinde alinmistir.

7 Kaynak: Diyanet Isleri Baskanligi 2013 yili yayimlanmis istatistiklerinden alinmistir. Yayim 2013
olmakla birlikte istatistikler ertesi yil yayimlandigindan sayisal veriler 2012’ye aittir.

8 Baskanligin istatistikleri yil sonu yayimlandigi icin 2013 istatistik kitapgigl, 2012 verilerini
gostermektedir.
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mezunu 5.675 iken 2.690 6gretici imam-hatip lisesi mezunu; 38 dgretici diger
lise mezunu; 66 Ogretici ortaokul ve dengi mezunu; 39 ogretici ilkokul

mezunudur.

Ankara ili metropol ilgelere gore Ogretici sayilarina bakildiginda; toplam
1.262 0Ogretici bulundugu, 22’sini erkek oldugu 1240'inin kadin oldugu
gorulmustir. Cizelge 4’de Ankara metropol ilgelerde goérev yapan dgreticilerin
dagilimi verilmigtir:

Cizelge 4

Ankara ili Metropol ilgelerde Gérev Yapan Ogreticilerin Dagilimi®

ilceler Ogretici sayisi Orani %

Altindag 114 9.0

Cankaya 152 12.0
Etimesgut 77 6.1

Kegidren 350 27.7
Mamak 146 11.6
Pursaklar 80 6.3

Sincan 133 10.5
Yenimahalle 210 16.6
Toplam 1262 100.0

Metropol ilgelerdeki oOgreticilerin  egitim  durumlari ¢gizelge 5'te

gorulmektedir:

Cizelge 5

Ankara ili Metropol iicelerdeki Ogreticilerin Egitim Durumlari©
Egitim Duzeyi Sayi Oran %
Doktora 1 0.1
\_{Uksek lisans 70 55
Universite 481 38.1
I:isans tamamlama 57 45
_On lisans 528 41.8
Imam hatip lisesi 120 9.5
!_ise 1 0.1
Imam hatip orta kisim 1 0.1
Ortaokul ve dengi 3 0.2

Toplam 1262 100.0

% Kaynak: Diyanet isleri Baskanligi insan Kaynaklari Yonetim Sistemi verilerinden alinmustir.
10 Kaynak: Diyanet isleri Baskanligi insan Kaynaklari Yonetim Sistemi verilerinden alinmistir
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Ankara ili metropol ilcelerde gorevli Ogreticilerin egitim verileri
incelendiginde %41.8 orani ile en fazla 6greticinin 6n lisans mezunu oldugu
gériilmektedir. ikinci sirada égrenim durumu Universite mezunu olanlardir ve
oranlari %38.1'dir. Ogreticiler icinde doktorasini tamamlamis 1 tane kadin

ogretici vardir.

Ankara ili metropol ilgelerde goérev yapan 6greticilerin verileri incelendikten
sonra, gorusme yapilacak ogreticiler amacl orneklemle secilmigtir. Amagl
orneklem uygulamada metropol ilgeler sosyo-ekonomik agidan kendi iginde
siniflandirma yapilmasi ile baslamistir. Cankaya sosyo-ekonomik seviyesi en
yuksek ilce olarak belirlenmis, Mamak ve Sincan ilgeleri alt sosyo-ekonomik
seviyedeki ilgeler olarak kabul edilmistir. Yenimahalle'nin Umitkdy ve
Beysukent semti, Ust sosyo-ekonomik seviyede olarak kabul edilmis.
Yenimabhalle ilgesi’ne baglh diger semtler orta sosyo-ekonomik seviyede kabul
edilmistir. Pursaklar ve Kegcioren ilgesi de alt-orta sosyo-ekonomik seviyede
kabul edilmekle beraber, muhafazakar egilimlerin yogun oldugu bir ilce olarak
kabul edilmistir. Etimesgut ilgesi'nin Eryaman semti (st-orta tabaka kabul
edilmekle beraber, Etimesgut ilgesinin diger semtleri orta ekonomik seviyede
kabul edilmigtir. Diger taraftan vyatih hafizlik kurslarinda goérev yapan
Ogreticilerle gérisme yapilmasi saglanmigtir. Gérisme yapilacak dgreticilerin
tespitinde mesleki kidemleri, meslegin ilk yilindakiler, kidemi 5 yildan fazla
olanlar ve mesleki kidemleri 15 yilin Gzerinde olanlar ve son olarak 25 yil
Uzerinde gorev yapanlar seklinde siniflandirilarak her gruptan en az bir
Ogretici ile gorisme yapiimistir. Ek olarak bagka kurumlarda -6gretmenlik

gibi- gorev yapip sonradan Kuran kursu ogreticiligine gegis yapanlar da bir
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grup olarak kabul edilmis ve bu gruptan ogreticilere gorusmelerde yer

verilmistir.

Goérisme kilavuzunun geligtiriimesi, amac¢ sorularina uygun yanitlar
alinmasinin saglanmasi i¢in gérisme grubundaki 11 &gretici ile pilot calisma
yuratilmastir. Bu dogdrultuda, sistematik olarak goérisme kilavuzunun
butunlUkll olarak uygulandigi 29 ogretici ile gorusmeler yapilarak, galismanin
uygulamali kismi tamamlanmistir. Goérisme grubundaki 6greticilerin her
birine takma adlar verilerek alintilar bu adlar kullanilarak yapilmistir. Asagida

g6risme yapilan dgreticilerin demografik verilerine yer verilmistir.

Nisa:

Annesi ev hanimi babasi is¢i olan Nisa, 33 yasinda, evli ve iki ¢ocuk
sahibidir. 2007 yilinda Ogreticilik gorevine baslamistir. Esi kamuda kariyer
uzmani olarak gérev yapmakta olan Nisa, kendisini Ust sosyo-ekonomik
seviyede gorduguna ifade etmistir. Nisa ilahiyat fakiltesi mezunu olup,

alanda yuksek lisansini tamamlamigtir.

Saliha:

Annesi ev hanimi babasi emekli olan Saliha, 36 yasindadir. 2007’de
ogreticilik gorevine baglayan Saliha, ilahiyat fakultesi mezunudur. Esi de
kendisi gibi ilahiyat fakultesi mezunu olan Saliha biri kiz, digeri erkek iki

cocuk annesidir.

Setenay:
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Setenay, 28 yasinda, evli ve iki cocuk sahibidir. Agik Ogretim Fakdiltesi 6n
lisans &gdrenimini tamamlamis olan Setenay, esinin mali misavir oldugunu
belirtmigtir. Geldigi ailenin sosyoekonomik seviyesini orta olarak belirten

Saliha, kendi sosyoekonomik seviyesini Ust olarak belirtmistir.
Mevlude:

Teyzesinin oglu ile evli olan Mevlude, 23 yasindadir ve 1 c¢ocuk
annesidir. Yatih hafizhk kursunu ve imam hatip lisesini tamamlamis olan

Mevllde, evliligini 18 yasinda gerceklestirmigtir.

Nagehan:

Nagehan, 46 yasinda, evli ve 4 cocuk annesidir. Cocuklarinin ikisi
Universitede okuyan Nagehan’in diger iki cocugunun biri lise, digeri
ilkogretimde egitimlerine devam etmektedirler. Annesi ev hanimi babasi
ogretmen olan Nagehan'in esi imam-hatip lisesi mezunu olup, siyasal bilgiler
okumus ve kamu calisani olarak ¢alismaktadir. 7-8 yil izmirde gérev yapmis
olan Nagehan, dis teknisyeniyken meslegini birakip, Kuran Kkursu
ogreticiligine gecmistir. Agik Ogretim oOn lisans programini tamamladigini
ifade eden Nagehan, dikey gecis sinavini kazanarak yine uzaktan 6gretim

sisteminde ilahiyat lisans tamamlama programina devam etmektedir.
Figen:

34 yasinda evli ve 1 gocuk annesi olan Figen’in esi kamuda memur olarak
calismaktadir. Annesi ev hanimi babasi is¢i olan Figen, dgreticilik yapmadan

once Ucretli 6gretmenlik yapmistir. Agik Ogretim Fakdiltesi ilahiyat 6n lisans
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egitimini ve kamu ydnetimi bélimini tamamlamig olan Figen, Agik Ogretim

Fakultesi Cocuk Gelisimi Bolimid’ne devam etmektedir.
Zohre:

Hafizlik egitimini 13 yasinda yatili bir kursta tamamlamis olan Zdhre evli
ve bir ¢ocuk annesidir. Grafik bdlimUint okumus ve uzun sure tip kitaplar
basan bir yayinevinde calismis olan Zoéhre, Acik Ogretim Fakdltesi 6n lisans
ilahiyat programi okumustur. Esinin yedi kardes oldugunu ifade eden Zdéhre
kizlik soyadini da kullanmaktadir. Esi kamuda bilgisayar igletmeni olarak
gOrev yapan Zbéhre’nin annesi ev hanimi babasi tir sofértidir. Zéhre 2007°de

goOreve baslamistir.
Elgin:

1978 dogumlu olan ve 2008 yilinda evlendigini ancak esi ile ayri
yasadigini ifade eden Elgin bir cocuk sahibidir. Alti kardesi olan Elgin
ablasinin ailesi tarafindan okutulmadigini ifade etmistir. Yatilh kursta
hafizhgini tamamlamis olan Elgin, Acik Ogretim Fakultesi 6n lisans ilahiyat ve
isletme bolumlerini okumustur. 2000 yilinda fahri olarak goreve basladigini

ifade eden Elgin, 2006 yilinda kadrolu olarak géreve devam etmistir.
Hulya:

1974 yilinda ilahiyat Fakiltesi diplomasi aldigini ifade eden Hilya
meslekte 40 yilh agkin suUredir gorev yaptigini ifade etmigtir. Annesi ev
hanimi, babasi komiser olan Hilya alti kardestir. imam-hatip lisesini
tamamladiktan sonra agabeyinin getirdidi bir es adayiyla, goricu usull

evlendigini anlatan Hulya, ikisi evli olmak Uzere Ug¢ erkek ¢ocuk annesidir.
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Betul:

47 yasinda olan Betiil evli ve biri evli iki cocuk annesidir. imam-hatip
lisesini bitirdikten sonra Kuran kursu oOgreticiligine baslayan Betul, Agik
Ogretim Fakultesi ilahiyat on lisans programini tamamlamistir. Betll'in esi

de ilahiyat Fakdltesi mezunudur.
Gulnihal:

1982’de imam-hatip lisesini tamamlayip ayni yil dgretici olarak gorev
yapan Gulnihal, asker olan esinden bosandigini belirtmistir. Gilnihal ilahiyat
faklltesinde okuyan kizi ve yasli annesi ile beraber 6greticilik yaptigi kursun
lojmaninda yasamaktadir. Babasi da din goérevlisi olan Gulnihal, agik 6gretim

sosyal bilimler bolumu mezunudur.
Gal

48 yasinda olan Giil ilahiyat Fakiltesi mezunudur. 1993 yilinda égretmen
olarak goreve basladigini ancak 2001’de basortisi nedeniyle memuriyetten
ihrac edildigini belirten Gul, 2007°de Kur’an kursu ogreticiligine gecis yapana

kadar issiz kaldigini ifade etmistir. GUl dort cocuk annesidir.
Efsun

36 yasinda ve bekar olan Efsun, Biyoloji 6gretmenligi mezunudur. ilahiyat
faklltesi egitimini uzaktan 6gretim sistemi ile tamamlamistir. 2006 yilinda

Kur'an kursu ogreticiligine baglamigtir.

Buket:
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1972 dogumlu olan Buket bir ay gibi ¢ok kisa bir sure evli kalmis ve
bosanmistir. imam-hatip lisesini bitirdikten sonra 1993 yilinda 6greticilik
go6revine baglamigtir. Yatili bir kursta surekli gérev yapan Buket'in annesi ev
hanimi, babasi ilahiyat faklltesi mezunu emekli kamu gdrevlisidir. Agik
Ogretim Fakiiltesi 6n lisans ilahiyat programini tamamlamis olan Buket,

uzaktan egitimle ikinci Universite egitimine devam etmektedir.

Kardelen:

Bes kiz iki erkek kardes olduklarini belirten Kardelen’in anne babasi okur-
yazar degildir. Esinden yirmi bes vyillik evliligi sonrasinda ayrilmis olan
Kardelen ikisi Universitede, digeri lisede okuyan U¢ ¢ocuk annesidir. Kardelen
1968 dogumludur. Hafizlik egditimini tamamlamis olan Kardelen, uzaktan
ogretim sistemi on lisans ilahiyat egitimi almigtir. Uzaktan egitim sistemi

ilahiyat tamamlama programi son sinif 6grencisidir.

Glilgehre:

1962 dogumlu olan Gllgehre ilahiyat alaninda doktorasini tamamlamistir.
Ogretmen olarak galisan Gilgehre, basortli nedeniyle meslekten atiimis ve
2006’da Kuran kursu Ogreticiligine ge¢mistir. Esi ogretim Uyesi olan

Gulgehre, biri evli tGi¢ gocuk sahibidir.

Serenay:

1994 yilinda 6rgun ilahiyat fakiltesini tamamlayan Serenay evli ve 4 ¢ocuk
annesidir. Serenay evliligini Universitede okurken yapmistir. Mezun olduktan
sonra Ozel bir kolejde din kultiri 6gretmeni olarak galistiktan sonra 2006’da

fahri olarak Kur'an kursu 6greticiligine baslamis, 2007’de kadroya ge¢mistir.
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Enise:

1979 dogumlu olan Enise gérme engellidir. Evli ve bir gocuk annesi olan
Enise imam-hatip lisesini tamamladiktan sonra bir sure sekreter olarak
calistigini ifade etmistir. Enise Braille alfabesini 6grendikten sonra Kur'an

kursu ogreticiligi meslegini segmistir.
Jale:

1980 dogumlu olan Jale, Fizik dgretmenligi mezunudur. Acik Ogretim
Fakultesi on lisans ilahiyat programini tamamlamistir. Evli ve iki ¢ocuk
annesidir. Annesi de Kur'an kursu 6greticisi olan Jale’nin babasi da ilahiyat
mezunu olup, meslek dersleri 6gretmenidir. Jale Kur'an kursu 6greticiligine

2012 yihinda baglamistir.
Munise:

1971 dogumlu olan Munise, evli ve ikisi de Universitede egitimine devam
eden iki cocuk annesidir. ilkokuldan sonra hafizlik egitimine baslamis olan

Munise, lise yillarinda gorucu usulu ile evlenmigtir.
Dilek:

1966 dogumlu olan Dilek, 1987 yilinda Kuran kursu ogreticiligine
baglamistir. Dilek halen Agik Ogretim Fakiiltesi ilahiyat 6n lisans egitimine
devam etmektedir. Babasi din gorevlisi olan Dilek’'in annesi ev hanimidir. Esi
asker olan Dilek esinin 28 Subat'da kendisinin ortalu oldugu ve Kur'an kursu

Ogreticisi oldugu icin meslekten ihrag¢ edildigini aktarmistir.

Nilay:
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1981 dogumlu olan Nilay bekardir. ilahiyat fakiltesini tamamlamis yiksek

lisansa devam etmektedir.Dordu kiz, ikisi erkek alti kardestirler.

Safiye:

1952 dogumlu olan safiye imam-hatip lisesi mezunudur. Lisede okurken
basortlsu yasagindan dolayl okulu birakarak evlenen Safiye 6grenimini Agik
Ogretim Lise araciligiyla tamamlamistir. Bes kiz, (ic erkek ¢ocuk sahibi olan

Safiye’nin esi de yuksek din egitimi almis bir kamu galisanidir.

llgin:

1985 dogumlu olan ligin, ilahiyat Fakiltesi mezunudur. Formasyon
egitimine sehir disinda devam etmektedir. Evli ve bir cocuk annesidir. ligin
fakllte okurken evlenmis ve cocuk sahibi olmustur. 2010 yilinda goéreve
baglayan llgin dort kardestir. Ancak kendi ailesiyle degdil evlatlik verildigi

aileyle buyumustar.

Cansu:

1984 dogumlu olan Cansu, ilahiyat fakulltesi egitimini tamamlamig, doktora
calismasina devam etmektedir. Annesi de Kur'an kursu ogreticiliginden
emekli olan Cansu’nun babasi da ilahiyat faklltesi mezunudur. Cansu evli ve

bir cocuk annesidir.

Asiye:

1964 dogumlu olan Asiye, 1984 ilahiyat faklltesi mezunudur. Asiye evli ve
ikisi de Universite egitimine devam eden iki ¢ocuk annesidir. Asiye’nin esi

siyasetcidir.
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Bengisu:

1985 dogumludur. Evli ve bir gocuk annesidir. Orgiin ilahiyat Fakiiltesi

egitimini tamamlamigtir.
Fidan:

1966 dodumlu olan Fidan 1987°’de imam-hatip lisesini tamamladiktan
sonra baslamistir. Babasi da din goérevlisi olan Fidan’in esi akademisyendir.
Fidan, ¢l de Universiteye devam eden U¢ ¢ocuk annesidir. Fidan bu vyil

ILITAM programini bitirmistir.
Feyza:

Feyza 1977 dogumludur. Evli ve U¢ ¢ocuk annesidir. Feyza, siyasal bilgiler
faklltesi mezunudur. yedi yil fahri gorev yaptiktan sonra 2011°’de kadrolu
atanmistir. Feyza bu yil ILITAM programina devam etmektedir. (Feyza
yaptigimiz gérusmede yaptigi anlatilarla ilgili yagsaminda onemli degisiklikleri
hayata gecirdigini ifade ederek calismada gorlslerinin yer almasini

istemedigini belirtmis bu nedenle kendisinden alinti yapiimamistir.)
3.3. Gorusme Kilavuzunun Olusturulmasi

Alan verilerinin toplanma sureci ¢alisma sahasinin belirlenmesi ile
baglamistir. Tarkiye’de gorev yapan Kur'an kursu ogreticilerinden, yalnizca
Ankara’da gobrev vyapanlar arasindan belirlenecek c¢alisma grubu ile
gorusmelerin yurutilmesine karar verilmigtir. Bu dogrultuda, Cigdem

Kagitgibasi’'nin uyarladigi “toplumsal cinsiyet dlgegi’nden hareket edilmigtir.

Kagitcibasi’'nin uyarladigi s6z konusu olgek dini sorulari igermediginden,
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gene Kagditgcibasr’'nin toplumsal cinsiyet 6lgegini 6Olgit alan, tarafimizdan
yiiksek lisans tezi olarak hazirlanan, “Din ve Kadin iligkisinin Din Sosyolojisi
Acisindan Analizi -Kahramanmaras Ornegi’- adli tez galismasinda kullanilan,
anket sorularindan ve Hayriye Erbas tarafindan doktora tezi olarak
hazirlanan, Ankara ve Kirikkale ornegini karsilagstirmali olarak inceleyen,
“Class and Culture” adli tez ¢alismasinin, din ve toplumsal cinsiyet iligkisini
ele alan bolumden yararlanilarak, dini icerikli sorularin eklenmesi ile gorisme
kilavuzu olusturulmustur. Kagitcibasr’'nin uyarladigi toplumsal cinsiyet dlgedi
(Kagitcibasi, 1990), din ve devlet boyutunu icermedidinden, dini alan ve
toplumsal cinsiyet iligkisine dair sorular ile devlet ve din iligskisine dair sorular,
literatlir taramasi ile olusturulmus ayrica, demografik veriler ve alti adet agik
uclu sorudan olusan problem tarama anketi'! ile toplumsal cinsiyete iligkin

arastirma sahasinin kendine 6zgu sorunlarin tespit edilmesi amacglanmistir.

Gorusme kilavuzu olusturulurken, sorun tarama anketi, metropol ilgelerde
dizenlenen aylik toplantilara katilim saglanarak gergeklestirilmistir. Gérisme
kilavuzu olusturulduktan sonra uzman gorusu alinarak gorusmeler
baslatiimistir. Gorisme kilavuzu olusturulmadan 6nce, sahanin kendine 6zgl
problemlerinin anlasiimasi ve 0&greticilerin, toplumsal cinsiyete iliskin
yasantilarinin anlasiimasi i¢gin gene Ankara ili metropol ilgelerde gorev yapan
bes ogretici ile gorisme yapilmis, gérisme kilavuzu olusturulduktan sonra da
alti 6gretici ile pilot gorisme yapilmistir. Pilot gérismeler ve problem tarama
anketi sonucunda, gorusme kilavuzunun son sekli olusturulmus ve Ek 2’deki
gorusme kilavuzu, geri kalan yirmi dokuz gérismenin her birinde aynen

uygulanmigtir.

11 Ek1 de problem tarama anketi yer almaktadir.
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Goérisme grubundaki Ogreticiler, goérismelerde ses kaydina izin
vermedikleri igin, her bir 6greticiye gorisme kilavuzu verilmis, bu formlar
doldurulduktan sonra, kilavuzda yer alan sorularin tamami goérismeci
tarafindan tekrar sorularak, verilen yanitlar gérisme suresince not alinmis,

gorusmeler sonrasi notlara ekleme ve ¢ikarma yapilmamigtir.

3.4. Veri Toplama Siireci

Saha arastirmasinin dncesinde, sosyal “alan” icinde, devlet ve dini alani
da birer alt alan olarak goren, kuramsal bir yaklagsim benimsendiginden,
tarihsel arka planin, saha arastirmasinin baglamini olusturmak bakimindan
onem kazandigi goérulmustar. Diger bir ifadeyle, sosyal olaylar, hem
birbirleriyle iligskili hem de tarihsel bir butinllik icinde suregeldiklerinden,
arastirma grubumuzu olusturan, kadin Kur'an kursu ogrencileri ile gorisme
yapmadan once, Turkiye'deki din ve devlet iligkilerinin genel seyrine iligkin
genel bir sema ortaya konulmustur. Bu genel seyrin ortaya konmasinin,
benimsenen yorumcu yaklasim cergcevesinde, sosyal eyleyenlerin kendi
durumlarina ve eylemlerine vyukledikleri “anlam haritalarinin® ortaya

cikariilmasi agisindan kilit onemde oldugu gorualmuagtar.

Sosyal eyleyenlerin, yani bizim c¢alisma grubumuzu olugturan, kadin
Kuran kursu ogreticilerinin, arastirma sorularimiza kendi yagsam deneyimleri
baglaminda yukledikleri anlamlarin ortaya ¢ikarilmasi igin derinlemesine
gorusmeler yapiimistir. Tarihsel arka planda din ve devlet iligkilerinin seyri
ortaya konulduktan sonra, bu gelismelerin dinT alanda kadinlarin istihdamina
yansiyan boyutlari analiz edilmigtir. Tarihsel baglamla iligkili olarak, son

dénem muhafazakar/ liberal ddnemde, sayilari “23 000”e ulasan kadin Kur'an
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kursu ogreticilerinin, Ankara’da gorev yapan ve belli kriterlerle segilen, 40
Ogreticinin anlatilari Uzerinden toplumsal cinsiyet algilari ve bu algiyi
sekillendiren, kultirel sermayeleri, dinle iligkili simgesel sermayeleri ve

Tarkiye’de din-devlet iligkisinin seyrine yonelik algilari incelenmigtir.

Calisma, saha arastirmalarinin gerekliliklerinden biri olan “odaksizlagsma”
asamasiyla baglamistir. Odaksizlasma, secilen saha arastirmasinin
sahasindaki olaylara daha acgik hale gelebilmek i¢in ge¢misteki varsayimlar
ve yerlesik fikirleri ortadan kaldiriimasi teknigi olarak ifade edilebilir (Neuman,
2006). Literatur taramasi asamasinda, Kur'an kursu ogreticiligi ile ilgili birgok
gb6rus ve dusunce mevcut iken ve Kur'an kurslari ile ilgili ampirik ¢calismalar
yuratulmoagken, ogreticilerin  toplumsal cinsiyet algilarina iligkin, kendi
anlamlandirmalarini irdeleyen bir ¢alisma bulunmadigi gértilmastir. Kur'an
kurslari ve ogreticilerle ilgili bircok akademik, siyasi ve medyatik tartisma
bulunmakla birlikte, saha arastirmasinda “odaksizlagsmanin saglanmasi”
amaciyla oénceki gorlis ve fikirlerden soyutlanarak calismaya baslanmis,
bdylece sahada her seyi ilk defa galisma grubundan 6grenme olanagi

dogmustur.

ikinci asamada, literatiir taramasi yapilmis, din-devlet iligkilerinin Tirkiye
seyri, din politikalarinin kadinlar Gzerindeki etkileri Gzerine yapilan ¢alismalar
taranmis, bdylelikle din-devlet ve kadin Uglemesinin kesisim noktasinda,
kadin Kuran kursu ogreticileri ile ilgili teorik bilgi bir araya getirilmistir.
Bdylece saha cgalismasinin, ¢alisma yapilacak “saha”y1 bulma ve “sahaya
erisim saglama” (Emerson, Fretz ve Shaw, 2008) asamasina gegilmistir. Bu

asamada, Ogreticilerin ayda bir defa bir araya geldikleri ilge muftalagu
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toplantilarina  katihm saglanmig, ayrica Ogreticilerin kabul gunleri,
meslektaglarinin  bebek ve ev ziyaretlerine katilim saglanmigtir. Bu
katiimlarin yani sira &dreticilerin yilsonu kermeslerine ve o6grencileri ile

birlikte dizenledikleri, eglence, anma gibi programlara katiim saglanmistir.

Saha arastirmasinin sahaya giris ve Uyelerle toplumsal iligkiler kurma
asamasinda, ogreticilerle ayni formal egitim slrecinden gecmis olmak ve
ayni kurumun merkezinde galismaktan kaynakli deneyimlerin ortak olmasi
argimanindan hareketle, ayni kadin sorunlari ve deneyimlerinin yasandigi ve
bu problemlere 1sik tutmak gayesiyle bu arastirma konusunun segildigi
calisma grubunda yer alan her bir gérismeci ile paylasilarak, Kur'an kursu
Ogreticisi olmamak bakimindan disaridan ancak i¢ meselelerde kadinlarla
ayni deneyimleri yagamakta olan bir arastirmaci roli benimsenmistir. Bu
yaklasim, gorismeci ve gorlUsulen arasindaki esitlikciligin (Letherby, 2003)
saglanmasina katkida bulunmustur. Bu rol sayesinde farkh goris ve dislince
yapisina Ozetle islami egitimden gecmek ve din gorevliligi yapmak
bakimindan benzesen, ancak sosyo-kiltirel agidan bir birinden farkhlasan
kadin dgreticilerin kurumsal deneyimlerinin ve iligkilerinin detayda ayrisan ve

benzesen noktalarini 6grenme olanadi dogmustur.

Saha arastirmasinin doérdinci asamasinda, sahaya giris saglandiktan
sonra Eylil 2012- Haziran 2014 arasinda ki surecte izleme, gérisme ve nitel
veriler toplama asamasi surduralmastur. Bunu takip eden asamada, veriler
elde edildikge taslak hipotezler gelistiriimeye baslanmistir. Bir sonraki
asamada alanin belirli yonlerine odaklaniimig, o6greticilerin kendi dunya

gorugleri ve kultirel sermayeleri ile islenen sdylemin toplumsal cinsiyete
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iligkin gorunumleri ve bu gorunumun ardindaki deneyimler ortaya ¢ikariimaya
calisiimistir. Son evrede segilen galisma grubuyla derinlemesine gériasmeler
yapiimig ve saha baglantilarin kesilmesi ile terk edilmis, arastirma raporunun
hazirlanmasi ile c¢alisma bitirilmistir. Saha arastirmasinin bir taniminda
verildigi Uzere:
Saha arastirmasi, kendi gundelik yasantilarinin dogal akisinda hareket
eden insanlarin incelenmesidir. Saha calisani, otekilerin nasil yasadigi,
nasil konusup nasil davrandigi ve onlarin neyi cezbettigi ve uUzdugu
hakkinda ilk elden bilgi edinmek icin onlarin dunyalarina dogru bir
maceraya atilir...Ayrica, uygulayicilarin, goézlemlenen etkinliklerin o

etkinliklerde bulunanlar i¢in ne anlama geldigini “anlama” ya calistigi bir
inceleme yontemi olarak da goérulir (Neuman, 2006).

Bizim calismamizda sosyal eyleyicilerin eylemlerine ne “anlam”
yukledikleri, yani “yorumcu” paradigma, saha arastirmasi tasariminin ana
bileseni olmakla birlikte (Ozlem,1990), bu tasarimda, “anlam’larin politik
sOylemlerle, kimlik ingasi surecinde, dini ve milll unsurlardan nasil
etkilendigine iliskin tarihsel baglami dikkate alan bGtunlUkIG bir tasarim

olusturulmustur (Coulon, 2010, Bauman, 2012).

Nitel ve nicel arastirma tasarimlari agisindan en buylk farklilklarin
olustugu asamalardan biri érneklem segimidir. Orneklem secimi ifadesi nitel
yaklagim icin nicelden tamamen farkli bir anlam icerdigi gibi farkl bir teknigi
de gerekli kilmaktadir. Nitel arastirmada sahanin, gozlem yapilacak mekanin
ve gorusme yapilacak Kigilerin secimi ve elde edilecek verilerin yeterliligine
iligkin alan sorunlarinin 6nceden tahmin edilmesini de igermektedir. Bizim
calismamizda da c¢alisma grubu amagli orneklem secimi yaklagsimiyla
belirlenmistir. Craswell, amagl o6rneklem sec¢imine iliskin bir tanimlama

getirmekte ve nitel arastirma igin Orneklem sec¢iminin, alan sorunlarini
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onceden kestirmeyi de kapsadigina iliskin baglami su ifadelerle ortaya

koymaktadir:
Amacli 6rneklem, arastirmacinin evrene yonelik istatistiksel bir ¢ikarim
yapacagi olasilikli drneklem secimi yerine en iyi bilgileri alacagi, kasith
secgilen bir grup insani ifade etmektedir. (...) Arastirmaci yerleri ve
insanlari segtiginde en uygun veri toplama yaklagimlari hakkinda
kararlarin alinmasi gerekmektedir. (...) Ayrica arastirmaci veri toplamada
kargisina  cikabilecek vyeterli veriye sahip olmama, sureg
tamamlanmadan alandan veya yerden ayrilma veya eksik bilgi edinme
gibi ‘alan sorunlarin’’ tahmin etmelidir. (...) Bir anlati arastirmasinda
arastirmacinin ¢alisma igin bir veya daha fazla kisiyi bulmaya ihtiyaci
olup, bu Kkisiler erisilebilir, bilgi saglamaya istekli ve basarilari veya

siradanliklariyla kendilerine 6zgl veya arastirilan spesifik fenomen veya
konuyu agiklayabilecek nitelikte olmalidir (Craswell, 2013).

Kur’an kurslarinda halen resmi olarak gorev yapan 23628 kadin 6greticiden
Ankara oOrnekleminde gorevli 2812 demografik verileri Uzerinden seg¢me
isleminin ilk asamasi yudrutilmustir. S6z konusu 2812 o6greticinin gorev
yaptigi Ankara metropol ilcelerde personelle, ilce muftiliklerinin dizenledigi
aylik toplantilara katilinmig, bu toplantilara katillan ogreticilerin tamamina,
Ogreticilerin demografik verilerini iceren ve kadina iliskin problem alanlarini
belirlemeye calisan, alti ana temayi iceren agik uglu sorudan olusan bir anket
uygulanmigtir. Ayrica nitel veriler igin gorusme vyapilacak gonullulerin
tespitinde de bu toplantilarda duyuru yapilmigtir. Yapilan duyurularda
calismanin kim tarafindan, hangi amagla ve ne kapsamda ydurutilecegine
iligkin bilgi verilerek gonulltler tespit edilmistir. Diger taraftan Ankara’da gorev
yapan Ogreticilerin egitim, mesleki, kidem ve gorev yeri Dbilgilerinden
yararlanilarak gérisme yapmak Uzere dgreticiler telefonla aranarak ulasiimig,
yine gonullli olanlar aydinlatiimig onamla gérisme planlamasina alinmigtir.

Gorugme planinda Altindag, Cankaya, Etimesgut, Pursaklar, Kegioren,
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Mamak, Sincan ve Yenimahalle ilgelerinde gérev yapanlar gorev bdlgelerine

goOre tasnif edilmistir.

Goérisme grubunun belirlenmesinde goérev yapilan ilgeye gbre secme
yapildiktan sonra her bir ilgede gobrev yapan &greticiler, géreve baslama
suresine goére vyeni bir siniflandirmaya tabi tutulmustur. Bu siniflama
gercevesinde, 1980 askeri darbesinden sonra goreve baslayanlar, kesintisiz
egitimden sonra goéreve baslayanlar ve yeni muhafazakar/liberal dénemde
gOreve baslayanlar gibi yogun olarak atandiklari donem dikkate alinarak bir
siniflandirma  elde edilmigtir. Ogreticiler goérev ilgelerine gore, egitim
durumlarina goére de tasnif edilmis, lisans ustl egitim yapanlar, 6érgin yuksek
din egitimi lisansi tamamlayanlar, agik ogretim kanaliyla yuksek din egitimi
tamamlayanlar, 6n lisans ylksek din egitimi tamamlayanlar ve imam-hatip
lisesi mezunu olanlar seklinde egitim durumuna gére de siniflandiriimiglardir.
Ayrica yas ve mesleki kideme gore de Ankara ilinde gorev yapan ogreticiler
yas, egitim durumu, mesleki kidem gibi kriterlere gore gruplandirilarak,
Ankara’nin Altindag ilcesinde 3, Cankaya ilcesinde 10, Etimesgut ilcesinde 3,
Pursaklar ilgesinde 3, Kecioren ilgesinde 3, Mamak ilgesinde 12, Sincan
ilcesinde 3 ve Yenimahalle ilgesinde 3 gorusme yapilmis boylece toplamda

40 ogretici ile gorusme yapilmigtir.

Veri toplama aracinin gelistiriimesi sureci, literatlr taramasi ile baglamigtir.
Calisma, kadin Kuran kursu ogreticilerinin toplumsal cinsiyet agisindan
bugunkl goranumlerinin tarihsel baglamina dayandigi igin, Turk siyasi hayati
kronolojisinde, Kuran kurslarina iligkin tartismalar buatincu bir acgidan

derlenmigstir. Bu derlemeye, Turk siyasi tarihinin kadina iligkin géranamlerinin
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de eklenmesi saglanarak, kadin Kuran kursu ogreticiliginin kamuda bir
meslek olug sureci ve bu suregte kadinlara iligkin gorunUmler ortaya
konulmustur. Literatlr tarama asamasini, Kur'an kursu ogreticilerinin yillara
gore sayisal verilerinin cinsiyete gore dagiliminin elde edilmesi takip etmigtir.
Elde edilen bu veriler dogrultusunda, sahanin taninmasi igin demografik
verilerin ve ogreticilerin, din ve kadin iligkisi ile din ve devlet iliskisini nasil
gorduklerini ve kadin olmaktan kaynakli egitim, ¢alisma sureci, toplumsal
yasam ve ev iginde ne tur sorunlar yasadiklarina dair agik uglu sorularin yer
aldigi problem tarama anketi, Ankara ili metropol ilgeleri Kuran kursu
Ogreticilerinin  tamamina uygulanmistir. Son olarak, problem tarama
anketinden elde edilen veriler ve literatir taramasindan elde edilen, Turk
siyasi hayatinin din ve kadin konusundaki dénemeclerinin siniflandiriimasi ile
gorusme kilavuzu olusturulmustur. Gérisme kilavuzu, amag sorulariyla iligkili

olarak asagidaki sorulardan olusmustur:

a. Ogreticilerin, dogduklari yer ve dogum tarihi, ailelerinin sosyo-
ekonomik durumu, anne ve baba egitim durumlari ve meslekleri,
kardes sayilari, kardeslerin egitim durumu ve meslekleri, aile igi
sosyallesme surecinde, toplumsal cinsiyet ve dini Dbilgi ve
uygulamalara iliskin nasil yetistirildikleri, dgreticilerin, ailelerinin, yakin
ve uzak gevrelerinin dini algi ve anlayiglarini nasil tanimladiklari, kendi
aileleri ile bagkalarini ve kendileri ile ailelerinin dini anlayis ve
uygulamalarina iliskin  karsilagtirmalari,  6greticilerin  kultiirel

sermayesi baglaminda;
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b. Formal ve informal egditim ge¢gmisleri, dini egitime nasil yonlendikleri,
ailelerinin ve gevrelerinin bu yonelmede etkisi, devam eden suregteki
degisimler, egitim strecinde din ve devlet iligkisi ve toplumsal cinsiyete

iliskin 6grenmeler, egitim siireci ve toplumsal cinsiyet baglaminda;

c. Ailede, okulda, informal egitim sureglerinde iliski kurulan gruplarda,
din, siyaset, toplumsal cinsiyete iliskin 6grenmeler, simgesel sermaye

ve toplumsal cinsiyet baglaminda;

d. Din devlet iligkisini Turkiye baglaminda nasil gordukleri, laikligin halki
Muasliman olan bir Ulkede uygulama pratiklerine iligkin kendilerine
evde ve okulda yapilan anlatilar, dini anlayiglarinin hayatlarinin ne
kadarini duzenlemesi gerektigine inandiklari ve ne kadarini buna gore
duzenledikleri, kursiyerlerinden bu baglamda gelen sorulari nasil
cevapladiklari, kendilerini din goérevlisi ve devlet memuru olarak nasil
gordukleri, kursiyerlerinin sorun ve sorularina karsi aldiklari tavir, din
ve devlet iligkisi, Ogretici yetkesi ve toplumsal cinsiyet

baglaminda;

e. Mesleki yasantilar baglaminda, meslegi se¢gme nedenleri, meslek
icinde meslektaglari, Ustleri ve diger kurum calisanlariyla yasadiklar
deneyimler, bu deneyimlerde kadin olmaktan kaynakh sorunlar,
toplumsal cinsiyet esitsizliginde isleyen kurumsal
mekanizmalarin ortaya c¢ikarilmasi baglaminda, gorusmeler
sirasinda anlatilarin ortaya koydugu toplumsal cinsiyet nasil insa
edilmekte ve bu algl ne tiur esitsizlikler dogurmaktadir? Sorularina

yanitlar aranmigtir.
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Arastirma nitel ve mikro bir ¢alisma olarak kurgulanmistir. Ancak nitel
verilerin toplanmasi, yani saha c¢alismasina baslamadan Once, sahanin
taninmasi igin birtakim ©on c¢aligmalar yapilmistir. Bu baglamda, ilge
maftaltklerinin, Kuran kursu &greticilerine yonelik dizenlenen aylik
toplantilarina katihm saglanarak, calisma grubunun secilmesi igin, gonulli
Ogreticilerin  tespit edilmesi saglanmigtir. Aylik toplantilarda ayrica
Ogreticilerin, kendilerine iligkin, kadinlik baglaminda neleri sorun olarak
gorduklerine iliskin, demografik verileri ve kadin, din, devlet iligkilerini
sorgulayan alti adet acik uclu sorunun yer aldidi bir tarama anketi yapiimistir.
Bu tarama sonucunda, ogreticilerin, din ve devlet iligkilerine yonelik olarak,
son donemde kadinlarin ogretici olarak istihdamindan memnun olduklari
ifadesine yer verdikleri gortlmus, bdylece din ve devlet iliskisine ydnelik
Ogreticilerin  yaklagsimlarinin baglaminin ve sonuglarinin ancak “yasam

oykusu” dinlenerek irdelendigi takdirde, anlasilabilecegi ortaya ¢ikmistir.

Anketlerden elde edilen veriler, 6greticilerin ev ici iliskiler ve kurumdaki
deneyimleri agisindan problem olarak gordukleri konularin belirlenmesini
saglamigtir. Uygulanan anket galismasinda, ogreticiler, yapilandirilmis olarak
istenen, demografik verilere iligkin sorulara tam olarak cevap vermelerine
kargin, acgik uglu sorularin sadece kendileri igin en problemli gordukleri
sorulari secip digerlerine evet, hayir, yok gibi kisa cevaplar vermeleri
sebebiyle anket verileri istatistik programlariyla degerlendiriimemis, sadece
kadinlarin hangi konulari problem olarak gordugune iliskin bilgi edinmek
amaciyla sorun tarama baglaminda yorumlanmistir. Bu asamayi goérisme

kilavuzunun olusturulmasi asamasi takip etmistir.
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Goérisme kilavuzu, uygulanan problem tarama anketi verilerinin
derlenmesinin ardindan olusturulmustur. Gériasme kilavuzu, &greticilerin
kadin olmaktan kaynakli en ¢ok problem ettikleri alanlar ile problem olarak
gbérmeyip memnun olduklarini ifade ettikleri alanlarda yogunlasan ve amag
sorulari ¢ergevesinde, aile, egitim, kurumsal deneyim ve din devlet iligkilerine
bakiglarini agiga c¢ikaracak sorulara yer verilmesi ile olusturulmustur.
Gorisme kilavuzunun hazirlanmasinin ardindan, &égreticilerin ilgelere gore
dagihmi, egitim durumlari, yas ve kidem bilgilerine iliskin veriler kategorize
edilerek, gorugsme yapilacak oOgreticiler secilmig, ardindan goérugsmelere
baslanmistir. Gériisme kilavuzu hazirlandiktan sonra ilk énce Cankaya'da
Ugur Mumcu Caddesi ve Sokullu Mahallesinden iki, Etimesgut ilcesi,
Eryaman Mahallesi’nde iki; Sincan ilgesinden 1 kursa rastgele gidilmis ve

toplamda 6 ogreticiyle kurs ortaminda pilot gorusmeler gergeklestiriimistir.

Gorusme kilavuzunun pilot uygulamasinda, 6greticilerle kadin olarak bu
meslegi secme ve yiritmedeki deneyimleri konusulmus, ayrica islami
referanslari ile kadin esitlik ve o6zgurligu arasindaki iliskiyi nasil
deneyimledikleri ve ifade ettikleri Uzerine goérisme yapilimistir. Kurumun
Ogreticilere ve kadinlara bakisi, kendilerinin ne tur bir kadinlhk algisina sahip
olduklari, bu algi ile iste, evde, egitim surecinde ne tir deneyimler edindikleri
Uzerine konusulmustur. Bu goérismelerde ve kurs ortamlarinda yapilan
g6zlemler sonucunda, hemen her caminin altinda kadinlara mahsus bir de
Kur'an kursunun bulundugu, bu kurslarin caminin diger fiziksel blinyesinden
ve camiye gelen diger halk/erkeklerden izole mekanlar oldugu goérulmustir.
ilk gérisme turunda, ogreticiler tarafindan, kurumun Kuran kursu

Ogreticilerini, yarim gunlik mesaileri ile kadinlar arasi pasta, kek ve gaylarin
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tuketildigi rahat ortamlar ve alinan maasi hak etmeyen kamu personeli olarak
goérdugu ve bundan kadin Ogreticilerin rahatsiz oldugu anlatilar ile
kargilasiimistir. Ayrica caminin erkek din gorevlileri ve mahalleliden olusan
cami dernegi yoneticilerinin caminin i¢ mekanina kadinlarin girmesine tepkili
olduklarina iligkin deneyimler aktariimigtir. Bu ilk gorugsme sorun alanlarinin
tespiti ve goérismede nasil bir yol izlenecegine iligkin bir ilk model uygulama

olarak gerceklestirilmigtir.

Nitel teknikle yapilan bu 6n incelemenin ardindan, gerek ilk model
uygulama goérusmelerden elde edilen veriler gerekse, Ogreticilerin
“habitus”larini olusturan din ve kadina iligkin literatlir taramalarinda elde
edilen, kiltlrel ve simgesel sermayeyi ortaya ¢ikarmaya yénelik demografik
verileri iceren ve kadin, din, devlet ve Diyanet isleri Bagkanhgrna iliskin alti
sorudan olusan nicel bir anket formu hazirlanmis ve Ankara ili metropol
ilcelerdeki butin maftiliklerin (Cankaya, Etimesgut, Kecioren, Mamak,
Pursaklar, Sincan, Yenimahalle ilge Miftiiliikleri) Kur'an kursu dgreticilerini
aylik olarak biraraya getirdigi toplantilarda anket uygulamasi yapilmigtir.
Tarama anketi demografik verilerin yapilandirildigi ve alti tane acik uclu
sorunun yer aldidi bir form olarak hazirlanmis ve Ankara ili metropol ilgelerde
calisan Kuran kursu Ogreticilerine, katildigimiz aylik toplantilarda
uygulanmigtir. Agik uclu sorular, dini metinlerdeki kadina iligkin ayrimcilik
iceren ifadeleri nasil yorumladiklari, 6zel alanda ve c¢alisma hayatlarinda
kadin olmaktan yana problem yasayip yasamadiklari, yasiyorlarsa bunun
hangi konularda 6n plana ¢iktigi, kendilerine gore din ve devlet iligkisinin

nasil olmasi gerektigi sorularini kapsamistir.
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Uglincli asamada her bir ilgenin aylik toplantilarina katilarak génullii
olanlarl tespit etmek ve Diyanet isleri Baskanligi insan Kaynaklari Veri
Sistemi’nden tespit edilen semtlerdeki kurslarin &gdreticilerinin kurslarina
zaman zaman randevulasmadan ve habersiz zaman zaman da
randevulasarak gitmek suretiyle derinlemesine gorusmeler yapilmistir.

Gorlismeler “aydinlanmis onam?” almak seklinde gondllilerle ylritalmstar.

3.5. Verilerin Analizi

Gorusme kilavuzunda yer alan sorularla ilintili olarak gérismelerden elde
edilen anlatilar, tematik analize tabi tutularak raporlandiriimigtir. Anlatilarin
analizi, bilgi kategorilerinin gelistirildigi acik kodlama; kategorilerin birbirine
baglandigi eksenel kodlama ve kategorileri baglayan bir hikayenin
olusturuldugu secici kodlama; asamalarini barindirmaktadir (Craswell, 2013).
Amac sorulariyla baglantili olarak, olusturulan “toplumsal cinsiyet”, “din” ve
“‘devlet” temalariyla iligkili anlatilar, ilk asamada, bilgi kategorilerinin
gelistirildigi “acik kodlama” iglemine tabi tutulmustur. Acik kodlama hem saha
calismasi esnasinda hem de raporun yazim asamasinda anlatilarin yeniden
dizenlenmesi sirasinda devam etmigtir. Saha arastirmasi dncesinde
belirlenen toplumsal cinsiyet, din ve devlet ana temalarinin informal ve formal

ogrenme sureglerindeki alt kategorileri ana kategorilerin gaprazlama

eslestiriimesi ile olusturulmustur.

Bir taraftan Ogreticilerin  kurumsal deneyimlerinin idareciler ve
meslektaslarla olan etkilesim slUrecindeki yansimalar diger taraftan da Kur'an

kursu ogreticilerinin din gorevlisi ve kamu gorevlisi kimlikleriyle, kursiyerleri

2 Aydinlanmis onam, yiiriitiilecek galigmanm hangi amagla ve hangi igerikte yiiriitiildiigiine iligkin
bilgi verlerek goriisme yapilacak kigilerin onayinin alinmasini ifade etmektedir.
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ve toplumla olan etkilesimlerin sorgulanmasiyla ana temalarin altinda yer
alan temalarin birbiriyle iligkili olanlarinin kodlanmasiyla alt temalar
olusturulmustur. Ev ici rollerde, egditim ve istihdam alaninda, kurumsal
yukselmeyi iceren esitsizliklerin gérinumlerinde ortaya c¢ikan toplumsal
cinsiyete iligskin esitsizlik sdyleminin anlatilara yansiyan boyutlari,
kategorilerin birbirine baglandigi, tematik analizin ikinci agsamasi olan eksenel
kodlama asamasinda, toplumsal cinsiyet ana temasi ile iligkilendirilmistir.
“Devlet” ana temasi, 6greticilerin devlet goérevlisi olma durumu, devletin din
egitimi uygulamalari ve din gorevlisi istihdam edilme durumuna iligkin
anlatilarla eksenel kodlama c¢ergcevesinde birlestiriimistir. Dini algilarin
toplumsal cinsiyete iliskin anlatilari da yine eksenel kodlama asamasinda bir
araya getirilmigtir. Tematik analizin G¢gUnclu agsamasinda secici kodlamalarla
uc kategoriyi (din, devlet, toplumsal cinsiyet) birbirine baglayan analizler
yapiimigtir. Belirlenen din, devlet ve kadin ana temalarinin alt temalari, dini
soylemde kadinin erkege gore konumu, kadinin miras hakki, kadinin sahitlik
durumu, kadinin galismasi, kadinlarin ev i¢i sorumluluklari, iffet sdylemi,
feminizm, laiklik, Diyanet isleri Bagkanhg, dini gruplar, din egitimi kavramlari

olarak belirlenmigtir.

Calismada ayrica tematik analiz etkilesim (kisisel ve kulturel), sureklilik
(gecgmis, simdi ve gelecek) ve durum (fiziksel mekanlar ve hikaye anlatanlarin
mekanlar1) boyutlarini icermektedir. Yorumsamaci yaklasim agisindan
bireylerin eylemlerinin yuklendigi “anlamlar” toplumsal uzamda, zaman ve
mekan icinde ve bireyler arasi etkilesim sonucunda olugsmaktadir. Sosyal
yapilandirmacilik, sosyal alanda bireylerin eyleminin kultirel baglamini ve

eylemin hangi degerden kaynaklandigini amag edinmigtir. Anlam ve eylem
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iliskisini ve sosyal bilimcinin amacini Craswell su ifadelerle ortaya

koymaktadir:

Bireyler, icinde yasadiklari ve caligtiklari dinyayi anlamaya caligirlar.
Deneyimlerinden subjektif anlamlar geligtirirler —belirli nesne veya
esyaya yonelik anlamlar. Bu anlamlar, arastirmaciyl sadece birkag
kategori ile veya fikirle sinirlandirmayan aksine, ona kompleks bir bakig
acgisi kazandiran cgegitlikte ve cokluktadir. Bu sebeple arastirmanin
amacli, mumkuin oldugunca katilimcilarin olaylara bakis agisina dayanir.
Genellikle bu subjektif anlamlar, sosyal ve tarihsel igeriklidir. Diger bir
ifadeyle bu anlamlar, basitce bireylerde yer etmis degildir, baskalariyla
olan etkilesim ile (bu yluzden sosyal yapilandirmacilik) ve bireylerin
hayatlarini duzenleyen tarihi ve kultarel normlarla sekillenmektedir.
(Yorumsamaci) arastirmacilarin amaci, baskalarinin dinyayr nasil
anlamlandirdigini anlamak veya yorumlamaktir (Craswell, 2013).

Yorumsamaci yaklasim cergevesinde, anlatilarin analizinin son asamasini,
anlatilarin, tarihsel, sosyal ve kultirel baglam igine yerlestiriimesi ile kuramsal
cerceve ve analitik kavramsal araglarla (“alan”, “habitus”, “kultirel sermaye”,
“simgesel sermaye” ve feminist perspektife ait, “cinsiyetci politikalar” ve
“ataerkil pazarhklar”’) butlnlesen yapisal analiz agsamasi olusturmustur. Bu
calismada yorumsamaci yaklasim baglaminda, anlatilarda “ne sdylendigi’ne
iligkin tematik analize yer verilirken, soOylenenlerin arkasinda vyatan
gercekliklere diger bir deyigle gug ve iktidar iliskilerinden ve Turkiye 6zelinde
din ve devlet iliskilerinden dogan yapisal iligkilere ve ataerkil gelenege
elestirel bakigla olusturulan yapisal bir analiz ortaya konmustur. Analizlerde

bir taraftan yorumsamaci analize bir taraftan da kultlrel feminist yaklasima

dayanilmigtir.

Yorumsamaci ve elestirel yaklagsimlara yakin duran feminist yaklagim,
kadin 6znelerin kendi anlatilarinda yer alan anlam dunyalarina odaklanarak
esitsiz iligkilerin ¢ézUmlenebilecegine odaklanmakta ve anlatilarin bu yonde

analizi igin Ug ilke belirlemektedir:
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ilki, etik arastirma cok seslidir, yani insan deneyiminin cesitliligini kabul
eder ve o gesitliligi igerir. Insan yasaminin timanun toplumsal olarak insa
edilmis olan cinsiyet, irk, sinif ve din baglamlarinda konumlanmis oldugu
onculiyle baslar.(...) Ikincisi, etik arastirma, katilimcinin ginlik yasam
deneyimlerine gore asamalandiriimis olan ahlaki kaygilar hakkinda
diyaloga girmeyi gerektirir. Arastirmacilarin incelemek istedikleri insan
topluluklar icinde suren ahlaki tartigmalarla ilgilenmesi ve onlara
katilmasi; kendi soyut yasal haklarini ya da ilkelerini onlara dayatmamasi
gerekir. Uglinclsul, arastirmacilar ve katilimcilarin acik, esit kosullarda
katildig1 arastirma suregleri, iktidar iliskilerinin maskesini dugsurecek ve
daha fazla disinme ve Kkarsilikli farkindaligi kolaylastirabilecek olan
toplumsal elestiri yaratabilir. Sonunda, arastirmaci ve katilimci arasinda,
“‘mahremiyet ihlali, bilgilendirerek alinan onay ve aldatmanin konu
olmadig1” ig birligine dayal bir iliski ortaya ¢ikacaktir (Neuman, 2006).

Feminist yaklasimin ortaya koydugu goreceli gergeklik ve c¢ok sesliligin
yansitilmasi ideali, apolitik, deger-yansiz bir bilim versiyonuyla c¢alistigina
inanan arastirmacilarin, ¢ogunlukla higbir bilin¢li karar olmaksizin egemen
zanlarin kendi sorularini gergeveleme bigimlerini gormezden geldiklerini iddia
etmektedir. (Craswell, 2013). Cinsiyet¢i ayrimin, sosyal alanin butlinine
yansidigi gercgekliginden hareketle, feminist bakis acisi icermeyen
yaklasimlarin, bu gercekligi goz ardi ettigi ve bu nedenle toplumsal cinsiyete
iligkin elestirel bakisin s6z konusu sosyal alanlardaki yansimalarinin
analizinin basat bir analiz c¢ergevesi oldugu bu tez kapsaminda da

benimsenmistir



BOLUM 4

4. BULGULAR VE YORUM

Bu bolimde tarihsel ve kuramsal ¢ergevenin, alan arastirmasi ve ogretici
anlatilariyla iligkisi boyutunda analitik ¢cerceve ortaya konulacak, ardindan
alanda elde edilen gbézlem verileri aktarilacaktir. Son olarak &dreticilerin
yasam hikayelerine iligkin anlatilarinin ve goriusme kilavuzunda yer alan
sorulara verilen cevaplara iliskin anlatilara yer verilecektir. Anlatilar, evlilik
oncesi, egitim sureci, evlilik sonrasi gibi kronolojik bir sirada ele alinmis
ayrica, din, kadin ve devlet iliskisi baglaminda 6ne c¢ikan ve vurgulanan
anlatilar da kategorize edilerek birbirleriyle iliskileri, benzerlik ve farkliliklari

acisindan analiz edilmistir.

4.1. Tarihsel ve Kuramsal Arka Planin Ortaya Koydugu Analitik

Cercgeve

Bu arastirmada literatir tarama evresi, arastirma problemi ve amaclarin
tarihsel baglamina iligkin verilerin elde edilmesinin ilk asamasini
olusturmustur. Tarihsel baglamda Turkiye’de suregelen din-devlet iligkilerinin
ve kadin politikalarinin ortaya konulmasi, arastirmaciya, toplumsal gercekligi
anlamaya katki saglayacak batuncu bir bakis agisi sunmustur. Sosyal alanda
bircok alt alanin gbrece 6zerk ama birbirleri ile etkilesim halinde sabit bir
yaplyl olusturmasi; diger taraftan da sosyal eyleyenlerin etkilesime dayal
eylemleri ile alana dahil olmasini iceren, yapi ve eylem ikiligini sentezleyen
bir yaklasim benimsenmesi ile kuramsal duzeyde butuncu bir bakis elde
edilebilmistir. S6z konusu bu butinch bakis ve tarihsel baglamin dikkate

alinmasi ile saha c¢alismasinin yurutilmesi sonucunda Turkiye'de, din ve

168
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devlet iligkilerinin hem uluslararasi oOlgekteki gelismelerle hem de ulkenin i¢
dinamikleri ve kendine 6zgu tarihsel ve kulttrel 6zellikleri ile sekillenen sosyal
yapisinin, toplumsal cinsiyetin din, devlet ve kadin politikalarinin
diyalektiginde ortaya c¢ikan gelisim seyrinin, arastirma grubunun yasam

hikayelerine yansimalarina iligkin nemli veriler elde edilmistir.

Tarihsel baglamda laik bir devlet yapisi kurgulanmis olmakla birlikte,
laikligin farkh algilanis ve uygulanis 6zellikleri ile kurucu evrede benimsenen
ilke ve inkilaplar teorik ve ideal durumu/de juire olustururken, kurucu
asamadan sonra asamali olarak toplumsal planda yer bulan uygulamalarda
ideal olarak belirlenen laiklik tipolojisinde esneklikler olmustur. Ayrica, Turk
laiklik sistemi de kendi icinde paradokslar barindirdidi literatlir arastirmasinin
ortaya koydugu bir diger sosyolojik elestiridir. Bu paradokslardan biri
Seyhdlislamhgin kaldiriimasi, hilafetin ilgasina karsilik, dinin devlet igcinde
érgitlenisinin baska bir gdstergesi olan Diyanet Isleri Reisligi'nin ihdasidir.
Tdrk modernlesmesinin  sonuglarini  tartisabilmek i¢cin, Osmanl’dan
devralinan toplumsal yapinin, kulturel ve geleneksel ozelliklerin, en dnemlisi
merkez ve cevre diyalektigi hesaba katilmasi diger taraftan bu toplumsal
yapida hedeflenen hizli toplumsal degisim ve dontusumian etkilerinin

incelenmesi gerekliligi dogmaktadir.

Merkez-cevre diyalektiginin de etkisiyle hesaba katilmamig bir sekilde,
toplumsal, ekonomik ve siyasi nedenleri olan ve dini gdérinumler olarak
ortaya c¢ikan olusumlar, yeni cumhuriyetle birlikte laiklik uygulamalarina
tepkisel olarak yeni bir sdylem insa etmisler ve toplumsal degisimle olan

etkilesimleri sonucunda adeta modernizmin bir sonucu olan yeni dini
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gérunUmler, yani cemaatler olarak ortaya c¢ikmiglardir. Siyasal ortamin
liberallesmesi ile birlikte siyasetle olan iligkilerini de yogunlastirarak,
kentlesme surecinde toplumsal taban bulmak suretiyle, Turk siyasal
yasaminda énemli bir yaptirim gucu elde etmiglerdir. Bu dogrultuda 1947’deki
CHF kurultayinda da bu anlamda dinin ihmal edilen bir olgu oldugu bir kere

daha deklere edilmistir (Gézaydin, 2009).

Diger taraftan din ve devlet iligskilerine Osmanl’dan devralinan kdilttrel ve
yapisal 6zellikler baglaminda yaklasan merkez-cevre diyalektigi de dnemli bir
analiz cergevesi saglamaktadir. Mardin’e goére, aslinda Osmanli’'da elit bir
kitte ve onlarin din anlayisi ile ifadesini bulan sahih/otantik dini algi ve
yasayisa sahip merkez onun karsisinda ise “asi karakterde ve heteredoks
yani sahih/otantik olmayan dini algilara sahip” oldugu kabul edilen gevre, gi¢
ve iktidar odagini ele gecgirme Uzerine hep bir catisma halinde olagelmislerdir
(Mardin, 91a). Gézaydin’a gore, |. Meclis’te ¢evreyi ve cevrenin gikarlarini ve
degerlerini temsil ettigi iddiasi ile ortaya ¢ikan muhalif kanat, dinT degerleri
muhalefetlerinin  temel soylemine oturtmuslardir (Goézaydin, 2009). Bu
muhalif sdylem, Takrir-i SUkan Kanunu, Tevhid-i Tedrisat Kanunu ve istiklal
Mahkemeleri’'nin kati devlet merkezci tavri karsisinda genis bir halk
destegine kavusmus ve Turk siyasal hayatinin laik ve dindar kutuplasmasina

endekslenmesi sonucunu dogurmustur.

Cok partili hayata gecisle beraber, ¢cevrenin dini talepleri iceren sdylemi de
siyasal yagsamda daha cok karsilik bulur olmustur. Devam eden surecte,
farkh toplumsal tabakalardan taban bulan yeni dini olusumlar ve siyasal

partiler arasi iliskilerin daha karmasik bir hal aldi§i goriilmektedir (Ozdalga,
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2007). Bu karmasik iligkiler agi gostermektedir ki sag kanattan sol kanada
oradan da 1970’lerde islamci sdylemlerle ortaya ¢ikan siyasal hareketlere
kadar butun siyasi olusumlarin dini alana iligkin politikalari populist bir icerikte

ve gunubirlik siyasi gelismeler ¢ergevesinde olusmustur (Mardin, 91a).

Siyasi alanda din politikalari popdulist bir icerikle olusmakla beraber, kadin
politikalarinin da kurulugtan gunumutze ayni populizmin izlerini tagidigi
gorulmektedir. Kurulug evresinde moderniteye gegisin simgesi, kadinin sekli
Ozellikleri iken, 1950’lere denk disen ve kirdan kente gog¢un hiz kazandigi,
liberallesme asamasinda, kentli modern kadin ve kirdan go¢ eden modern
olmayani simgeleyen hemcinsi arasinda yeni bir hiyerargi yaratildigi
go6rilmektedir. Bu kutuplagsmanin dolayl bir sonucu olarak 1980’lere kadar
Tarkiye’de feminist bir dalganin olusmadigi elestirisi kadin arastirmalarinin
neredeyse ittifak ettikleri ortak bir sdylemdir. Bu séylem, devlet feminizmi
yaratilarak feminist dalganin 6ndndn kesildigi iddiasini igcermektedir
(Zihnioglu, 2003). 1970’lerde dinT sdylemi ana politika olarak belirleyen Milli
Nizam Partisi’nin devami olan Refah Partisi’nin kadin kollari ve bu partinin de
devami olan Fazilet ve AKP’nin, daha ¢ok kadinlari ilgilendiren, basortusu
yasaklari ve din egitimi alaninda sinirlamalar getiren yasaklara tepki olarak
dogan toplumsal hafizayi, kendi siyasi sdylemlerine tasimasi sonucunda
toplumsal cinsiyet esitliginin ve kadin haklari konusunu bagka bir ydnden

aragsallastiriimasi sonucunu dogurdugu gorulmektedir (Arat, 1999).

Son on iki yillik doneme denk dusen surecte, sekiz yillik kesintisiz egitim
uygulamasinin kaldirillarak, 4+4+4 sisteminin uygulamaya konmasi ve gerek

orta 6gretim gerekse yuksek ogretimde din egitimi yapan 6rgln ve yaygin
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egitim kurumlarinin kontenjanlarinin arttinimasi, yeni ilahiyat fakuiltelerinin
aclimasi, agik ogretim on lisans duzeyinde ve lisans tamamlama sistemi ile
yiksek din egitimi alan mezun sayisinda, YOK istatistiklerinde de gérilen
hizli artisla beraber, mezunlarda olusan istihdam istenci, kadinlari Kur'an
kursu ogreticiligi meslegine kanalize etmistir. Bu dogrultuda 2007°den itibaren
Kur'an kursu ogreticiligi bir kadin meslegine dénusmustir. Arastirmamizin
bulgularinin ikinci kismini bu sayisal veriler olusturmaktadir. Kadinlarin
Kuran Kkursu &greticiligi meslegindeki artis pozitif ayrimciik olarak
degerlendiriimekle baraber, kadin 6greticilerin bagl oldugu Diyanet isleri
Baskanligr’nda karar alma mekanizmalarinda, merkez ve tasra teskilatindaki
ust ve orta kademe yonetici kadrolari ve Ust duzey diger unvan gruplarinda
kadin bulunmamasi veya bazl pozisyonlarda ¢ok az kadin bulunmasina
karsin so6z konusu ogreticilik mesleginde kadin sayisinda hizli bir artis
olmasi, toplumsal cinsiyet esitligi aleyhine bir gorunum ortaya ¢ikarmigtir. Bu
esitsiz gorunumun nedenleri tarihsel baglami elestirel bir agidan ele almayi

gerektirmigtir.

Arastirmanin asil veri kaynagini olusturan saha arastirmasi asamasinda,
tarihsel baglamin sosyo-kultirel yasama yansimalarina iliskin veriler elde
edilmeye baslanmistir. Saha arastirmasinda elde edilen veriler, kulturel
sermaye, simgesel sermaye ve ogretici yetkesi temalarindan hareketle analiz
edilmistir. S6z konusu sistematik olusturulurken, tarihsel baglam dikkate
alinmig, yorumcu yaklasim ve feminist perspektife dayanan kuramsal bakis
agisi benimsenmigtir. Saha arastirmasinda yapilan goérismelerden elde
edilen veriler, tarinsel baglam ve kuramsal ¢ergevenin sundugu analitik bakis

agisiyla yeniden inga edilerek, Kur'an kursu oégreticilerinin, ailelerinden miras
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aldiklari, formal ve informal egitim surecinde igsellestirdikleri kulturel
sermayeleri; dini egitim surecinde aldiklari ve sosyal alanda simgesel
sermayeye donusturdukleri dini soylemleri ve hem devlet gorevlisi olarak
hem de din goreviisi olarak edindikleri yetkelerinin toplumsal ve resmi
dayanaklarindan kaynagini alan toplumsal cinsiyete iligkin algi ve tutumlarina
iliskin veriler, tematik analize tabi tutularak yorumlanmis ve anlatilardan elde

edilen bulgular tarihsel ve kuramsal baglamda yorumlanmistir..
4.2. Alan Arastirmasi Bulgulan
4.2.1. Alan Arastirmasi Gézlem Verileri

iice miftiliklerince vyiritilen aylik toplantilar, o ilcedeki bitiin kurs
dgreticilerinin  ilce muftiligu tarafindan cagirilmasi ve Diyanet isleri
Baskanligrndan gelen veya miuftllikce yapilacak faaliyet ve duyurularin
s0zlu olarak ilan ettikleri rutin toplantilardir. Toplantilar genig salonlarda o ilge
muftaligunan erkek imam-hatipleri ve miezzin kayyimlari ile bir kag istisna
hari¢c tamaminin kadin oldugu Kur'an kursu ogreticilerinin belgeye dayali
mazereti olmadigi surece mecburi olarak katildigi ve katildigini imza listesini
imzalayarak gostermek zorunda oldugu bir sistematikte dizenlenmektedir.
Kurum igindeki hiyerarsik yapi toplantilarda da kolayca ag¢iga ¢ikmaktadir.
Imam-Hatipler, miezzin-kayyimlar ve Kur'an kursu égreticileri hiyerarginin en
alt halkasini olusturur. icerik hemen hemen ayni olsa da daha Ust bir unvan
olan kadin ve erkek vaizler ayri zamanlarda toplanmaktadir. Kadin ve
erkekler salonda mekénsal olarak uzak (harem/selam) olacak sekilde

kiimelenir.



174

Cankaya ilgesi'nde yapilan gériismelerde diger ilcelerde toplantilarin erkek
din gorevlileri ile beraber yapilmasina karsin burada neden ayri yapildigi
sorulmus ve su bilgi elde edilmistir. Cankaya, bir 6greticinin salonda s6z
alarak itiraz etmesi sonucu kadin O&greticiler erkek imam/hatip din
gorevlileriyle birlikte toplantiya katilmak istemediklerini dile getirdikleri igin
imam-hatipler ve mulezzin-kayyimlarin &greticilerle bir arada toplantiya
cagirilmadiklari tek istisna ilgedir. Buradaki itirazin erkeklerle ayni ortamda
bulunmaktan kaynaklanmadigi, mesleki hiyerarside en altta gorulen imam-
hatip ve muezzin-kayyimlarla ayni kategoriye dahil edilmek istemediklerinden
kaynaklandidi anlasiimaktadir. Gérismelerde de ayrica kadin 6greticilerin
mesleki olarak deger gormediklerine iligkin bu kaniyi destekleyen anlatilarla
karsilasiimistir, Cankaya ilcesindeki 6greticilerinin egsleri dolasiyla edindikleri

statller daha belirgin oldugu aktariimistir.

Anlatilarda liberal/muhafazakar iktidar dncesi, Ulkiicli tandansli égretici
eslerinin  daha baskin ve bireysel ligkileri belirleyici  oldugu,
liberal/muhafazakar bir hikimetin, on yili asan iktidarinda da burokrat esi
Kur'an kursu oOgreticilerinin Cankaya’da kiimelendidi aktariimistir. Sol siyasi
yapilanma doneminde laik kesimlerin o6lum, taziye gibi dini ilgi ve ihtiyaclarini
yine Cankaya ilgesindeki “sosyete hocasi” olarak adlandirdiklari 6greticilerce
karsilanmis oldugu anlatilari, gérusmelerde dgreticilerce aktariimistir. Sonug
olarak Turk toplum yapisinin dinsel alandaki bakisinin bir yansimasi olarak
siyasi gorus farklihginin gozetilmeyip sinifsal seckinligin gozetildigi ve farkh
siyasi goruslerden gelmekle beraber Ust siniftan gelen Kuran kursu
Ogdreticilerinin, sehrin daha gbézde semtlerinde ikamet etmeyi ve gorev

yapmay! tercih ettikleri goralmuastur. Diger taraftan es, baba gibi erkek figirler
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dolayimiyla -en azindan meslektaslar ve amirlerle iligkileri belirlemede- verili
kimlik bilesenlerinin etkili oldugu, kazaniimis statilerin vurgulanmadigi
gorulmustur. Bu hiyerarsinin tespit edilmesi bizi, Ug¢lUncu veri toplama
asamasi olan derinlemesine goérisme yapilacak kisilerin belirlenmesinde
semtlerin belirleyici olacagi sonucuna tagimigtir. Bu nedenle tUm ilgelerde
gbrusmeler yapilmakla birlikte, Cankaya ilgesinin birgok semtlerindeki
kurslarda gorev yapan ogreticilerle gérisme yapilmistir. Bunlar, Cukurambar,
Beysukent, Dikmen, Ovegler, Sokullu, Gaziosmanpasa, Birlik, Kirkkonaklar,
Mustafa Kemal semtleri olarak sayilabilir. Cankaya ilgesi’nin sayilan
semtlerinde muhakkak en az bir ogreticiyle gorugsme yapilmistir. Bu su
anlama gelmektedir, siyasi erke ve onun dini temsili olan Diyanet isleri
Baskanligrna hem cografi mekan olarak hem de toplumsal mesafe olarak en

yakin yer Cankaya ilgesidir.

Ankara’nin sosyo-ekonomik tabakasi en dusuk, dolayisiyla en alt sinifin
yasadigl ilce ise Mamak ilgesidir. Yine Cankaya’nin sosyo-ekonomik
baglamda olarak tam ters istikametine dusen bu ilcede gorigmelerin sayisi
(12 goérisme) hemen hemen her semte (Dutluk, Bogazici, Sahapgurler,
Cebeci) gidilerek goértisme verileri zenginlestirilmistir. Mamak ilgesi hem diger
ilce muftaliklerinde goérev yapan Ogreticilere hem de diger ilgelerdeki
Ogreticilere kiyasla Bagkanligin din ve kadin politikalarindan ve uygulamadaki
degisikliklerden habersiz olduklari gézlemlerle tespit edildikten sonra bu
ilcedeki ogdreticilerle diger Ogreticilerin karsilastiriima olanagi artacagi
diistincesiyle burada da gérisme sayisi arttirilmistir. Kegiéren ilge Muftaligu
sayisal olarak en c¢ok d6greticiyi bunyesinde barindiran ilgedir, 330 6gretici

gOrev yapmaktadir. En koklU, tarihi eskilere dayanan, agirligi en fazla olan,
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hafizlik yapilan (kuranin bastan sona ezberletildigi) yatili kiz kurslari Altindag
ve Kegcioren ilcelerinde yer almaktadir. Bu nedenle Kegidren ilgesindeki eski
ve Kkoklu kurslarda gorev yapan eski ve yeni ogreticilerle gorugmeler
yapilmigtir. Pursaklar, Sincan, Etimesgut, Yenimahalle ilcelerinde de
gorusmeler yapilmistir. Bu ilge muftilUklerindeki ogreticiler secilirken yine
aylik toplantilarda gonulli olanlarla oncelikli olarak gortusulmustur. Daha
sonra ise IKYS’'deki dgretici verilerindeki kidem, egitim durumu gibi kriterler

g6z onunde bulundurularak gorigme yapilacak ogreticiler belirlenmistir.

Gorusmelerde oncelikle, hangi konunun, hangi sorularla irdelenecedi,
gorusmeyi yapanin akademik ge¢cmisi de anlatilarak arastirma grubunda yer
alan her bir kisiden “aydinlanmis onam” alinmistir. S6z konusu onam
randevulu goérismelerde, goérisme oncesi telefonda ve goérismeye
baslamadan vyine igerigi ve gorusmeciye iligkin merak edilen sorularin
aydinlatiimasi ile “aydinlatiimis onam” alinmistir. Randevu alinmadan gidilen
kurslarda ise derse katilm saglanmisg, bir sire ders arastirmaci tarafindan
dinlenmis, derse ara verildiginde ogretici ile iletisime gecilerek “aydinlanmig
onam” alinmigtir. Rendevu alinmadan, semt sec¢imi yapilarak o semtte bir
kurs rastgele belirlenerek gercgeklestirilen gorismeler dahil higbir gorismede,
Ogreticilerden goérusme yapmayl red s6z konusu olmamistir. Ayrica
goérismenin ne kadar surecegine iligkin soru, kurs sonrasi ailevi
sorumluluklar acgisindan ilk olarak glndeme getiriimis olmakla birlikte,
gorusmeler belirlenen sureyi fazlasiyla asan bir boyut kazanmasina ragmen
Ogreticiler gorismelere devam etmek istemislerdir. Goruasmelerin ulasim,

konusma suresinin uzun olmasi gibi bedensel yorgunluklarinin yani sira zihni
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yogunluk ve yorgunluga da yol agmasi nedeniyle, verimi dusurmemek

amaciyla haftada yalnizca tek bir gérisme yapilimistir.

Gorusmelerde, kuramsal temelle ilintili olarak dgreticilerin dogduklari yer,
bu yerdeki dini hayat, kendi ailelerinin dini hayati, ailelerinin dini hayatini
nasil algiladiklari, kendi dini hayatlari ile ailelerinin dini hayatlarini nasil
degerlendirdikleri, din egitimine nasil ve neden yoneldikleri, din egitimi
surecinde ogretmenleri ve diger erkek ogrencilerle ne tur bir etkilesim iginde
olduklari, din ve kadin iliskisinde, dini, hayatlarina ne o&lgclde referans
aldiklarini dusundukleri, evlilik tercihlerini yaparken dinT dustnceleri ve
kadinliga iligkin taleplerini nasil bagdastirdiklari, es segiminde hangi gorigsme
tarzini benimsedikleri, dugunlerinin karma olup olmadigdi, eslerinin ve
eslerinin ailelerinin, din o6gretimi gibi alaninda c¢alisan kadin algilarinin ne
oldugu, basortuli okuma ve calisma yasaklariyla bas etme surecindeki,
“‘dindar” erkeklerle ve farkh siyasi gorUslerde olan hemcinsleriyle ne tir
deneyimler yasadiklari, egitim ve ¢alisma surecinde kadin olmaktan kaynakli
sorunlar yasayip yasamadiklari, kurumdaki meslektaslari, Ustleri, denetim
elemanlar1 ve kursiyerleri ile olan etkilegsimleri, cocuklarinin genel egitimi ve
dint egitiminde karar alma mekanizmalarindaki rolleri ve esleriyle is
paylasimlari, meslek iginde karsilastiklari sorunlar ve bu sorunlarin kadin
baglaminda ele alinig ve algilanigi, giyim, kadin olarak toplumda takinilan
tutum davranis olarak meslekleri dolayisiyla kendilerine yansiyan sosyal ve
dini etkilerin neler oldugu gibi birgok soruyu igeren derinlemesine goérismeler

gerceklestirilerek veri toplama asamasi sonuglandiriimistir.
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Ogreticilere iligkin, yas, cinsiyet, mesleki kidem, egitim durumu, gérev
yapti§i kurs verileri Diyanet isleri Baskanhg insan Kaynaklari Yénetim
Sistemi’nden elde edilmigtir. Bu veriler, Ankara ilindeki &greticilerin kidem,
egitim durumu, baska kurumdan gelme durumu ve goérev yaptigi ilge
maftaltklerinin dagilimi ile o ilgelerin hangi semtlerindeki kurslarda goérev
yaptiklarina iligkin dagiliminin elde edilmesinde kullaniimistir. Bir diger nicel
veri Kuran kurslarinin cinsiyete goére yillik dagihmina iligkin veriler,
acilisindan bu gune kadin ogretici sayilarinin ne zaman artig gosterdiginin
bilgisine ulasmada kullaniimigtir. Ankara ili ilge mufttliklerinde uygulanan
anket formlari ise gorisme sorularina kaynaklik etmek Uzere kadin
Ogreticilerin hangi alanlarda sorun yasadiklarinin tespitinde kullaniimigtir.
Anket uygulamasi ile elde edilen nicel veriler, kadin ogreticilerin egleriyle
evde gorev ve sorumluluklarin paylagiminda problem yasadiklari, iste ise
yuruttikleri meslekte kadinlarin az bir is ve kisa sureli ¢alisma sartlarinda
maas alan gorevliler olarak goruldukleri noktasinda yogunlasmistir. Ayrica
Ogreticilerin kendi kurslarinin masraflarini karsilayan cami derneklerinin
tamami erkek olan ydnetici ve Uyeleri ile problem yasadiklari goértulmastir.
Anket uygulamasinda din ve devlet iglerine yonelik son gelismeleri ¢ok
olumlu bulduklari ifadesinin sikga tekrar edildigi gorilmus ve bu sorunun
derinlemesine gorismelerde daha onceki donemlerle karsilastirmali olarak
analiz edilmesi gerektigi kanaati olusmustur. Ayrica din devlet iligkisinin son
déneme iligkin durumunun olumlu goralmesinin, kadin 6greticiler lehine kadro
artisina ve basortili egitime devam etme ve c¢alisma olanaklarindan

kaynaklandigi, ancak toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasi baglaminda
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derinlemesine gorusmelerde konunun diger boyutlariyla ele alinmasi

gerekliligi ortaya ¢cikmigtir.

Anket uygulamasinda &greticilerin c¢oktan seg¢meli demografik verileri
eksiksiz doldurmalarina karsin acik uclu kadin, din ve devlet konularinda
hazirlanan alti sorudan kendilerince onemli gorduklerini doldurup diger agik
uglu sorularin bir kismini cevaplayip bir kismini cevapsiz biraktiklari igin
verilerin, bilgisayar programinda nicel veri analizi yapilmamistir. Onun yerine
Ankara ili metropol ilgelerinde gorev yapan 6gdreticilerin demografik verileri

IKYS’den alinmistir.

Nitel veriler gorusmelerden elde edilmig, anlatiya dayali Dbirincil
kaynaklardir. Goértusmeler Kkisilerin  kendi anlatilarina dayali olarak
gerceklestiriimis olup dogduklari aile ve gevre ortamindan, o ¢gevrenin din ve
dindarlik algisindan baslanarak, egitim, informal 6grenme, egitim surecinde
dinf gruplarla olan etkilesim, egitim slrecinde edinilen dini 6grenim ve bunun
toplumsal cinsiyete etkileri baglaminda ele alinmis ardindan bagoértuli okuma
ve yasaklarla karsilasma deneyimleriyle sekillenen yeni hayatlarinda
edindikleri din ve devlet algisi ile bugun yuaruttikleri mesleklerinde kadin

olmaktan kaynakli sorunlar Gzerine gorusmeler tamamlanmistir.

Amacg sorulariyla ilintili olarak bir goérisme klavuzu hazirlanmis,
gOrusmeler dgdreticilerin kurs ortamina yonelik gézlemlerle baglamis bunu

takiben oOgreticilerle serbest ortamlarda ytz ylze gorusmeler uygulanmistir.
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Ek 2’de gorllecegi Uzere arastirma sorulari ve goérisme sorulari paralel

yUrataldagu bir gorisme kilavuzu hazirlanmistir-13
4.2.2. Evlilik Oncesi Aile Yasantilari

Gorusme yapilan dgreticilerin tamaminin, arastirmaci tarafindan yaratilen
calismanin igerigi ve amacina iliskin bilgi verilmis, aydinlanmis onamlari
alinmig, ardindan 6greticilerin dogduklari yerin sosyo-kiiltirel sartlari ve dini
ortami sorulmus, ailelerinin dini hayati, aile ortaminda kendilerine aktarilan,
din ve devlet algisina yonelik anlayislar sorulmustur. Bu c¢ergevede
Ogreticilerin ailelerinin tamaminin, kendileri evlilikleri yoluyla toplumsal statu
elde etmis olsalar ve yine kendileri kamu ¢alisani kadinlar olarak, duzenli bir
gelire ve toplumsal statilye sahip olsalar da, alt sosyo-ekonomik ailelerden
geldikleri goértulmuastur. Goérisme yapilan o6greticilerin ikisi haric anne
meslekleri ev hanimligidir. Annesi ev hanimi olmayan iki ogreticinin de
anneleri, farkh egitim formasyonlarina sahip olmalarina karsin yine Kur'an
kursu ogreticiligini sonradan dini bir yasam secip veya dindar eslerle

yaptiklari evlilikler sonrasinda Kur'an kursu ogreticiligine yonelmislerdir.

Gorusme yapilan dgreticilerin hi¢ biri kendi din anlayiglarini aileleri ile
O0zdes gormediklerini hatta kendi dini anlayiglari ve yasantilari ile ailelerinin
dini yasantilari arasinda benzer higbir yon olmadigini 6éne surmuslerdir.
Ogreticiler kendilerinin formal ve arastirmaya dayal bu anlamda objektif bir
din anlayisina sahip olduklarini ortaya koymaya calismislardir. Ogreticilerin
tamami annelerinin, babalarina gére daha dindar ve din egitimine tegvikkar

oldugunu sdylemiglerdir. Ogreticilerin bir kismi, babalarinin gdrece en

13 Goriisme klavuzu ek 1°de yer almaktadir.
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azindan hayatlarinin belli bir agamasina veya belli bir ddbnemece kadar dini
tecribeye mesafeli durduklarini ifade etmiglerdir. Gérisme grubumuzda yer
alan ogreticilerin bir kismi neden sonra babalarinin, dini agidan serbest ve
kural tanimaz bir yasamdan sonra dini bir grupla bag kurduklarini boylece
dini tecribeyi yasayip dine ilgisiz tutuma sahipken sonrasinda tersine baskici

bir din anlayisi benimsediklerine iliskin anlatilar paylasmiglardir.

Gorusme yapilan Nisa kod adi verdigimiz, annesi ev hanimi, babasi isgi
olan, 2007’de Kur'an kursu Ogreticiligine baslayan ve gbérece gorisme
yapilan ogreticiler arasinda haneye giren aylik geliri agisindan orta ustu bir
ekonomik tabakadan olan ogretici, anne babasinin din anlayisini nasil
tanimladigini sordugumuzda, “geleneksel ve ici yarim” olarak tanimlamistir.
Nisa, babasini dindar olarak gormedigini, kendisi Uzerinde annesinin dini
anlayisinin etkili oldugunu, annesinin de dini hayata ilgi duymasinin dini bir
cemaat sayesinde oldugunu ifade etmistir. Yine goérisme yapilan ve gérece
Ankara’'nin periferi olarak tanimlanabilecek bir semtte, fahri olarak goérev
yapan Figen kod adi verdigimiz ogretici, “anne babam namaz kilip 6rnek
olmaya calisirlar, gcocuklarina da dini tavsiyede bulunup énemserler” ifadesini

kullanmigtir.

Arastirma grubundaki o6greticilerinin ebeveynlerinin din algisina iligkin
anlatilara yansiyan kultirel sermaye baglaminda yoneltilen sorulara Jale su

cevabi vermigti:

izmirde de olmamiza ragmen bilingliydik. Herkes izmir'e gelir agilirken
biz izmirde de kapandik. Annem Kuran kursu ogreticisi, emekili...
Babam imam hatip lisesi dgretmeni. U¢c kardes de Kuran kursu
Ogreticisiyiz....Teyzemler, annem Kur'an kursu hocasi, enigstemler
meslek dersi 6gretmeni...Annem kiz meslek lisesi 6gretmeni iken ek
dersler alarak Kur'adn kursu ogreticiligine gecti. En uzun pardesuyu
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annem dikiyordu. Annem ortuli okumus ve zamaninda c¢evresinde ilk
bagortuli gelinlik giyen...Babam anneme imam hatip lisesini disardan
okutturuyor. Ortull calissin ve Kuran kursunda goérev yapsin
diye...Babam (X dini bir tarikat) vakfinda yillarca gonulli calisti.
Kayinvalidem hep dermis: “ak evlerden kiz alacagim” diye. izmirin

Medinesi.... 32. Gun'de c¢ikti. Babam bizim igin tasindi... Dindar

cevre...Sosyal gevre... Kizlarimi rahat yetistireyim diye...

Jale, babasinin ihmli bir din anlayisina sahip oldugu ve kizlarina ¢gok
deger verdigini dusindugu icin olsa gerek babasi ve kendi din anlayisi
arasina bir mesafe koymamistir. Jale babasi ve babasinin annesinin
meslek yasaminda etkili olmasi dolayisiyla, anne babasi ile
meslektastir. Kendisinin kursunda duzenledigi programlara anne-
babasinin da zaman zaman katildigini ifade etmis ve en son ailesinin
kendi Kuran kursunda gercgeklestirdikleri etkinligi 6rnek olarak
aktarmigtir. Cocuklar icin Jale tarafindan sosyo-ekonomik seviyesi
yuksek bir semtte dlzenlenen iftar programinda babasi dua yapmis ve
kendisi de ¢ok duygulandigini anlatmistir. Jale kendisine sayg! duyan,
deger veren bir erkekle yuvasini kurmus olmasini da babasinin
kendilerine sagladigi dindar ¢evre sayesinde oldugunu dusunmektedir.
Egitimi fizik ogretmenligi olan Jale, kendi meslegini yapmay! hig
disunmemekte, bircok uzaktan egitim surecini tamamlamak pahasina

da olsa Kur'an ogretmenligi meslegine devam etmeyi istemektedir.

Jale, kendi egitimi (Fizik &gretmenligi) Kuran &gretmenligi
olmamasina, acik ogretim sistemi ile Kuran ogretmenligine hak
kazanmig olmasina karsin, kendisi gibi Kuran ogretmeni olan
annesinden mesleki anlamda iyi bir egitim almis oldugu icin mesleki
yeterliliginin ¢ok iyi oldugunu ifade etmisti. Jale kayinvalidesinin kendi

mesledinden dolayr kendisiyle gurur duydugunu ifade etmis,
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kayinvalidesinin ve kendisi arasinda esine karsl tutum ve davranislar
agisindan ise o6nemli farkhliklar oldugunu ifade etmisti. Jale,
“kayinvalidem evde c¢ok otoriterdir, sanirim kayinpederimi ydnetmek igin

bu bdyle olmall” demisti.

Annesi Kur'an kursundan emekli olan bir diger 6gretici Cansu, annesinin
lise yillarinda sol bir grupta yer aldigini, Universite egitimi icin Ankara’ya
geldiginde buyuk bir degisim gecirdigi anlatisini paylasmistir:

iicedeyken mini giyermis annem...Solcuydu. Dergi, gazete cikarirken (X

ilcede)... Ankara’da Universite kazanip gelince goérmus ki solcular

olduruyor...Ankara’da siddet olaylari var sol gruplarda...ve Allah’t inkar
var...._':lteist...Teyzemin esiyle ettigi sohbetlerden sonra dini bir hayat
segcmis.

Cansu Jale ve diger Ogreticilere gore, daha fazla esitlikgi tutumlar
sergiledigini anlatan ve bu ugurda mucadele ettigini ifade eden bir 6greticiydi.
Jale ve Cansu’nun annelerinin her ikisi de Kuran ogretmeni olsalar da,
Cansu’nun annesi lise yillarinda dini bir egitim almamigken ve hatta sol bir
grupta yer almaktayken, sonradan din egitimi almis ve Kur'an égretmenligine
yonelmis ve annesiyle babasi da okurken tanigsmiglardir. Jale babasinin
siyasi anlamda bir aktivist oldugunu, annesini surekli dis dinyada dini
degerler icin hizmet etmesi gerektigi konusunda telkinde bulundugunu
anlatmisti. Bunun yani sira Cansu, annesinin ¢alisan ve dindar bir kadin
olarak, babasinin ailesinde hak ettigi dederi hicbir zaman gérmedigini ifade

etmisti. Cansu annesinin durumuna iligkin algisini  “annem pasta bodrek

yapmadi bu ytizden deger gérmedi” diye ifade etmisti.

Cansu’ya gore Kuran kursu ogreticiligini cok seven ve bu meslegi

meslektaslarindan ¢ok daha iyi yapan annesi, mesleginde de hak etigi degeri



184

gbérememis, yeterince tatmin olamamisti. Cansu, annesinin meslektagslari
arasinda yaganan problemlerden ¢ok etkilendigini, simdiki ¢ocuklarin da ¢ok
simarik olduklari icin, annesinin 6zel bir okulda kendisinden istenilen din
kUltura ve ahlak bilgisi derslerini yurutmek istemeyip ayrildigini belirtmistir.
Cansu annesinin kadin konusuna bakisinin diger meslektaglarindan farkl
oldugunu ifade etmistir. Bu nedenledir ki annesi, dini gruplarda, sendikalarin
veya siyasi partilerin kadin kollarinda yer almak istememistir. Cansu’ya goére
annesi kadinlar kolu gibi sadece kadinlara ait alanlarda etkin olsa ¢ok yetkin
bir konumda olurdu, nitekim Cansu babasinin da annesini bu dogrultuda
yonlendirdigini ancak annesinin bu islere yanasmadigini belirtmisti. Cunku
Cansu annesinin bu tur kadinlar kolu adi altindaki faaliyetlerin, kadinlarin bir
yere toplanip, genel yasamdan ve karar alma mekanizmalarindan

uzaklastirildigini dugundugunu soylemigti.

Cansu kendi esiyle, internetten tanistigini ifade etmisti. Esiyle tanistiginda
henlz bir lise 6grencisi oldugunu, esinin kendisinin okumasini istemedigini,
ona kalsa universite dahi bitiremeyecekken simdi doktorasini tamamladigini
belirtmisti. Cansu esinin olmasa bile esinin ailesinin kendisine ¢ocuk bakimi,
kendisinin okumasi ve c¢alismasi icin gerekli destegi ve yardimi sagladiklari
icin mutesekkir oldugunu ifade etmigti. Ancak Cansu’nun esi, bilgisayar
muhendisi olmasina karsin esine tez yazim asamasinda hi¢ yardim
etmedigini, Cansu da ona “tezimde sana tesekkur etmeyecegim” dedigini
ifade etmigti. Ayrica Cansu, normal bir ev hanimi gibi konuk agirlama gibi
konularda ¢ok zorlandigini, ¢alisma programi aksadigi igin gerildigini ve bu
nedenle de esinin misafir davet etmesini yasakladigini belirtmigti. Cansu,

‘kardesim de Kuran kursu Ogreticisi ama o sever misafiri, ben c¢ok
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geriliyorum, sanki her sey mukemmel olmali, ev dort dortlik temizlenmeli,
ikramlar ¢ok emekli olmali ve glzel sunulmali diye disunidyorum” diyerek
calisan ve akademik ugrasilari olan evli ve ¢ocuklu bir kadin olarak yasadigi

rol catismasini bu sekilde aktarmisti.

Calisma grubumuzdaki ¢odu dgretici gibi annesi ev hanimi olan ve kdyde
dogup buyuyen Kardelen ise annesinin sadece mubarek gecelerde namaz

kildigini aktarmisti:

Erkekler koyde caligsacak kiymetli. Koyde okul yok. En kuguk kiz bendim.

Diger ablamlar okumadi. Cerkezlerde kiz kiymetli onu tattik yasadik...12

yasinda babam vefat etti. Annem sadece muibarek glinlerde namaz

kilardi. Koy hocasindan Kur'én-1 Kerim 6grendik. Ablamlar dini konuda
okuyup kendilerini gelistirdiler.

Kardelenin c¢iftci olan ve kdyde yasayan ailesi i¢in din belirli zamanlarda
insan hayatina giren bir unsurdur. Geleneksel bir ailesi vardir ve kdyde
okutulma olanagi yoktur. Bu nedenle Kardelen egitime devam etme istegini
‘kdyde, ruzgarda ugan gazete bulsam okurdum” diyerek aktarmigti.
Kardelenin ailesi geleneksel bir sekilde butun gocuklarin Kur'an okuyabilecek
kadar bir egitim almalarini gérev olarak bilen bir aile yapisina sahiptiler.
Kardelen bunu babasinin 6lum ddsegindeyken agabeyine yaptigi nasihati
aktarirken anlatmisti. Babasi, agabeye “bu sonuncuyu okutamadim bunu
muhakkak Kur’an okuttur” demesi Uzerine zorlu bir yolculuga ¢ikmisg, Tokat’in

bir koyunden c¢ok uzak bir ile Ankara’ya yatili bir kursa kayit olmus ve

disaridan imam-hatip orta okulunu ve lisesini bitirmisti.

Kardelen ailesinin din algisiyla kendisinin din algisini evlilik karari ile ortaya
koydu. Kardelen farkli bir etnik gruptan olmasina karsin kendisiyle ayni etnik

gruptan olmayan esi ile sadece dindar oldugu icin evlenmigti. Bu olayi
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Kardelen, “babam hayatta olmadigi i¢cin annem de kabullenmekte zorlandi,
esim cerkez degildi. Ancak annem, “dindar, Ustelik de imammis, yuksek din
tahsili yapmis ne diyebilirim diye kabul etmek zorunda kald1” ifadesiyle ortaya

koymustu.

Kardelen, Jale ve Cansu gibi anne-babalari dini egitim almamis, halk
dindarligini temsil eden bir aileden gelmis olmakla birlikte, onun edindigi
egitim sureci, onu geleneginin degil inancinin dogrultusunda bir evlilik karari
almaya yoneltmisti. Diger taraftan kardelen, ailesine ragmen bu evlilik
kararini almis oldugu ve dini inancinin geregi olarak, iyi gitmeyen evliligini
sonlandirmak igin on yedi yil bekledigini, neden sonra evliligini sona
erdirecek cesareti kendinde buldugunu aktardi. Kardelen bosanma
surecinde, esinin ailesinin ¢ok sasirdigini ancak “ben belli etmedim ancak
ben bastan beri ¢cok zorluk ¢ektim ve dayanacak gucum kalmadi” dedigini

aktard.

Kardelen kendisi de yuksek din egitimi almis esi ile yasadigi, din ve
gelenek, bir anlamda ataerki gerilimini, esinin din anlayisini anlatirken ortaya

koymustu:

Bayramlarda esimin memleketine gidiyorduk, islam’a gdére uygun
olmadidi halde, gelenek oldugu igin erkek akrabalarla ayni sofrada yiyip
iciyoruz ve ben onlara gelin olarak hizmet ediyorum. Ancak, ben bir defa
memlekette balkonda oturuyorken, uzakta da koyun gencleri top
oynuyormus. Bu nedenle bana kizmisti, hep erkekler bdyle mi, acaba
dlzelir mi diye sabrettim, (...) bosanma karari aldigimda, esime: Annem
oldid ¢ok sukir, yoksa c¢ok dzulurdd, c¢ocuklar da anliyor artik
bosanabilirsin diyor, baskasini da dikkate alacak takatim kalmadi artik
dedim. Ayrilacagimizi soyledigimizde herkes ¢ok sasirdi, c¢lnku
problemleri hic  digan yansitmadik...Unutamayacagimiz  s6z
sOylemedik...Sabri Umidi bitiyor... Cok hesap yaptim, bizim tarafa
anlatamam, mucadele etmek zor, ya bu yuk ya gonul yuku. Bosandiktan
sonra ise selam verdigim insan bile degisti. Arkadaglarima, esine -
beyine selamlar diyemiyorum.
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Kardelen, bosanma surecinin ¢ok zor oldugu, uzun zaman sabretmenin
ardindan bosanmaya karar verdigi asamadan sonra ise hi¢ dul kadin
psikolojisine girmedigini aktardi. Kardelen bosandiktan sonra hayatin bir
anlamda kendisi igin kolaylagtigini, ancak c¢evreye bosanma durumunu
anlatmakta zorlandigini ifade etti. Kardelen, bosanmadan énce kendisinin
aclk ogretim programina devam ederek ilahiyat fakultesi diplomasi almak
istedigini, esinin izin vermemesi nedeniyle bu egitime ancak bosandiktan

sonra devam edebildigini ve diploma almak tzere oldugunu aktardi.

Kardelen ve Cansu esiyle egitim konusunda mucadele eden iki karakteri
temsil etmigtir.. Ancak biri mucadelesinde basarili olup egitimine devam
ederken, Kardelen bu isteklerini ancak bosandiktan sonra yerine
getirebildigini aktarmisti. Diger taraftan Jale’nin ve Cansu’nun babasi
annesini ve kizlarini okumak icin tesvik ederken, Kardelenin ve Cansu’nun
esleri onlarin egitim yasamina devam etmeleri konusunda engelleyici bir tavir

gelistirmiglerdi.

Ailedeki yasanti acisindan dini egitim almak ve din goérevlisi olmak
bakimindan kendini avantajli gbéren ve miuicadelesinde bu 6zelliklerinin
sayesinde daha etkin strdirdigini distnen Munise de farkh bir tablo
¢izmisti. Munise ailesinin dini bilgisinin olmadigini, esinin ailesinin ise kati bir

gruba bagl oldugu icin dindar bir yapida oldugunu aktardi.
Babaannem kosklerde yemek yaparmis Kadikoy'de, Fatih'te. Babam o
yuzden ¢ok kugukken Istanbul’a yerlesmis. Anne babamin geleneksel bir

dindarliklari var ve koétu aligkanlik edinmemis olmamalari blayuk bir
sey...(...) Ben Kur'an kursuna gittikten sonra ailemin dini hayati degisti.

istanbul’da dogup blyliyen, bir komsusunun yonlendirmesi ile yatili bir

hafizlik kursuna giden Munise, ailesinin gorucu evliligi ile onu evilenmek



188

konusunda emri vaki yapmalari surecini aktarmis ve neden bu emri vakiye
direnmedigini ise, es adayinin kendi dini kriterlerine uygun olmasi ile

aciklamisti.

Biz hafiz oldugumuz igin Kuran toplantilarina c¢agiriliyorduk. O
toplantilarin birinde komsu beni begenmis. Esimin ailesi kiz ariyordu.
Ben evlenmek istemiyordum. Bir gun annem ve ablam yatili kaldigim
kursa cikolata getirdiler. Bu ne dedim? Senin so6zunu kestik dediler.
Kursta tepki veremedim. Eve gittigimde, ailem bana, bugin s6zun var
dediler. Itiraz ettim ama karsi duramadim. Esimim dni hayati bana
uygundu. Bu sartlan tagimayan gorucu bana gelmezdi zaten.
Goérismede benim adima yengem konusu... “bdyle dusunir Munise”
diye, benim adima soyleyeceklerini sdyledi. istemeye geldiginde
karsisina gegip konusamadim. O da ben ona uygun oldugum igin kabul
etti.

Munise, dini bir yasam secmekle nasil baska seyleri de kabul etmis
olunduguna iligkin bir 6rnek vermistir. Dindar kisi dnce evlat olarak anne-
babasinin kararlarina itiraz etmeyecektir. Daha sonra anne-baba hakki esin
anne ve babasi icin de gecgerli olup burada din ve gelenek
ayristirlamamaktadir. Munise evlendikten sonra uzun slre eginin ailesi ile
yasadigl, bu durumun onda 6nemli yikimlara neden oldugunu da aktarmisti.
Ancak Munise, “esime sorsaniz ona gore ben bir sey yasamadim” demekle, o
yillarda gosterdigi sabri simdi elestirmekte ve “simdiki aklim olsa karsi
¢cikardim” demektedir. Munise esinin ailesiyle beraber yasamak zorunda

kalisini, kendi ailesinin destek gikmamasiyla iligkilendirmisti.

Hulya da evliligini ailesinin se¢imi ile kurmus bir 6greticiydi. Bu durumu bize
su ifadelerle aktarmisti: “Abim bir talip getirdi. Babam 6nce vermedi. Sonra
dindar diye verdi. Gorucu usuli... Bir gay tuttum. Nisana adet geregi oglan

gelmedi”.
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Ailesinin es secimini belirledigi bir diger ogretici Bengisu idi. Ancak
Bengisu’nun Munise ve Hulya’dan farki ailesinin es sec¢iminde etkin olurken
sahip olduklari gerekgenin degisiklik gostermesiydi. Bengisu ve esinin ailesi,
cocuklari dini bir grupta yer aldigi icin gelenekler aykiri evlilikler yapmalarinin
onune ge¢cmek istemeleriydi:

Kayinpederim, odullarini uzaga gondermemek icin uzaktan gelin

almasin, cemaat kanaliyla yurt digina gitmesin diye bana talip

oldular...Gérimceme, akrabayiz “goérlUstuler olmadi” der akrabalar adim
cikar kardesin kimseden habersiz gelsin dedim. 2000 de kayinpederim
iflas etti. Hizmet ettigi cemaat esime esnaf gocugu diye maas vermedi.

Saf, temiz Anadolu ¢ocugu... Istanbul’da okurken ailesinin yanina nakil

yapmis. Cemaatte askerlerden sorumluydu. Annem ben sehir disinda

¢alismaya baglayinca orada yabanciyla evlenir diye akli ¢ikti. Nihayet

evlendik. Ablam, annem ben orada caligirken destek oldu. Esim
Ankara’ da kaldi.

Munise de anne ve babasini rol model alan Cansu disindaki diger gérisme
yaptigimiz ogreticiler ile kendi din anlayisini ayristirmaktadir. Ailesininkini
geleneksel ve bir anlamda dinin yanhs bir yorumu olarak gorirken, kendi

anlayisini dinin 6ztine daha yakin gérmektedir.

Ailesinin din anlayisi ile kendisini arasinda farklilik oldugunu aktaran bir
diger o6rnek Nilay’'di. Nilay, babasinin ¢ocuklarinin dini hayati konusunda
(disarida ve evde giyilecek kiyafetten, dini okul disinda bir okula gitme sansi
verilmemesi gibi) baskici bir tutuma sahip oldugunu anlatirken, babasinin
baskici tutumunu, baglh bulundugu dini grubundan kaynaklandidini
disundugunu ifade etmis, Fidan ise, din gorevlisi olan babasinin, modern din

anlayigi sayesinde ¢ok sey dgrendigini aktarmistir. Fidan’in sozleriyle:

Babam ilcede hafiziga baslamis, dedem istanbula yollamis.
Tamamlamis...Ramazan ayinda hafizlik &grencileri mukabeleye
gonderilirmis. Tekirdag’a gitmis. Ertesi yil tekrar istemisler. Annemin
babasi ramazan goérevinde bulundugu Tekirdag'da bir aga kiziyla
evlenmis. Aga, dedeme “istanbul’a git okudugun okulun Ustiini oku ben
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kizima, torunuma bakarim” demis. Ama babamin ailesi disaridan kiz
aldiklar icin karsi cikmis babama. Aile baskisindan babam bizi alip
Cankirr'ya dénmis...imamlk yapmis. Babam aydin bir din adami. Bizi
cok glizel yetistirdi. Dogru Islam’i 6gretti. Kayin pederim de imam ama o
cok farkli. Babam kadin evde suslenmeli derdi. Anneme mazeretliyken
kizlara eziyet etme sahura bosuna kaldirma derdi. Geleneksel Islam
anlayisi ile yetistirmedi. Ug kizdik, Kur'an-i Kerimimi verin derdi. Ben
mazeretliysem, rahatlikla veremem derdim. Sesini ¢ikarmaz kendi
alirdi. Disiplinliydi ama din 6gretimini gizel verdi.

Nilay, babasinin bir tarikata baglanmasi ile daha klguk yasta hayatlarinin
degistigini aktarmigti. Ayrica siyasi kargasalarin ve g¢atismalarin oldugu bir
dénemde oturduklari Ugur Mumcu Caddedsi’nden tasinmak zorunda
kaldiklarini, o semtin muhalif bir dini grubun alani olarak géruldigunu ifade
etmigsti. Nilay’in durumunda babasi, mensubu oldugu dini grubun etkisi ile
babasinin kiz ¢ocuklarini okuttugu igin gruptan elestiri aldigini aktarmisti.
Nilay, “babam tarikatin sicak bakmamasina ragmen, o donem Pakistan
basbakani olan Benazir Butto’yu bize 6rnek gosterir, benim kizlarim da boyle
olacak diye bizi dini alanda ve ortuli olmak kaydiyla egitime izin verirdi’
diyerek babasinin kendileri i¢in ¢izdigi sinirlari aktarmisti. Ayrica Nilay,
“annem ise bizi babamin baskisindan korumak adina daha yumusatici bir

tavir takinird1” diyerek annesinin evde Ustlendigi roli aktarmisti.

Nilay’a baska bir egitim ve meslek sansi verilmemigken, Fidan, babasini rol
model alarak din gorevliligine yonelmigti. Ayrica Nilay henuz bekar ve 1981
Ankara dogumludur. Fidan ise Cankiri ve istanbul’da dini egitim gorerek din
gorevlisi olmus, resmi dini sdylem ve statu iginde gorece, sosyal catismadan
korunakh bir ortamda ¢ocuklarini yetistirmigtir. Nilay’in anlatisina gore ise,
babasi dolmus soféridir ve bir tarikata girmek istediginde, “meslegin
itibariyle sen kendini koruyamaz, bizim kurallarimizi yerine getiremezsin

denilerek ilk basta s6z konusu dini gruba kabul edilmemisti.
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Nilay’in ailesiyle ilgili anlatilarindan, babasinin yasamin iginde bir meslegi
olmasi dolayisiyla, donemin yasanan siyasi kargasalarindan ve
modernlegsmenin kadinlar Uzerindeki yikici etkilerinden gocuklarini korumak
icin baskici bir tavir gelistirdigi de anlasilabilir. Clinkl Nilay’in aktardiklarina
gore, babasinin arkadaslarinin kizlari gehre inince baslarini agmiglar, bas
ortisunu tasimakta zorlanmislar ve ailelerinin izni olmadan kacarak
evlenmislerdi. Nilay, babasinin arkadasinin kizlarinin bu durumunu “onlar

talan olmus” diye nitelemisti.

Dilek gibi ailesinin din egitimine yonlendirme disinda kendisine alternatif
sunmadigini ifade eden Nilay, ailesinin dinT hayatini ve kendisi ve diger

kardesleri Uzerindeki etkisini, su sozlerle ifade etmistir:

Babam MSP kdkenli. Erkek gibi kiz da okumali der. 6 kardesiz, 4 kiz 2
oglan...Babam esnaf....Farkli mezheplerin ve ¢atismalarin yogun oldugu
Ugur Mumcu Caddesi’nden daha muhafazakar bir semte tasimis
bizi...Ablam imam hatibe dedgil, dini egitim verilen 6zel bir okula
gidiyordu. Dedem, babam tutucu. Kisa kollu giymek yasak, tv asla,
yasak...Annem yumusatici tarzdaydi babamla bizim aramizda. Babamin
arkadas cevresi bizi okula gondermesini dahi elestirmisler. Erkek
kardeslerim de ilahiyat okuyabilirdi...is bulma az kazanma...ilahiyatcilik
toplumda yuksek gorulmuyor...0 nedenle ailede erkelerin ilahiyat
okumalari sart kosulmadi ancak bize kizlar i¢in uygun meslekler,
ogretmenlik gibi makul meslekler se¢cme zorunlulugu vardi. Ablam
Edebiyat okudu Dil Tarih'te...Ama 28 Subat sirecinde ilahiyat da
okuyarak meslek dersleri 6gretmeni oldu. Ben hukuk okumak isterdim.
Ancak bizim evde Turk Medeni Hukuk’u. okumaya caiz bakilmaz.

Nilay’in ailesinde, hem kiz hem erkekler i¢cin genel sinirlamalar olsa da,
evin erkek ¢ocuklarinin, meslek segimine kizlara oldugu kadar miudahale s6z

konusu degildir.

Fidan gibi, babasi din gorevlisi olan bir diger oOgretici Dilek’ti. Dilek

babasinin etkisini su sozlerle ortaya koymustur:
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Annem evlendikten sonra sehir disina ¢ikmis...[X Sehri] imam hatip
mezunuyum....Babam imam. iki kiz kardesim hafiz...1967-70 yillarinda
babam Almanya’da gorev yapti. 4 kiz kardes ve anne evde Kkaldi
Tarkiye'de... [Bize, ailemiz tarafindan] ikinci bir. meslek sansi taninmadi.
Kendimi meslegin igcinde buldum...

Dilek’'in babasinin kendisine kargi tutumuna iligkin anlatisi, babasinin
cocuklarinin, ozellikle kizlarinin geleneksel yapisinin bozulacagina dair bir
endiseyi barindirmaktadir. Ancak Dilek’in babasi, bir din gorevlisi olarak
Avrupa Ulkelerinden birine din gorevlisi gitmek durumunda oldugunda,
modernitenin yikici etkisinden korumaya donuk refleksler devreye girmistir.
Dilek’in babasi ona gore dini konularda baskici degildir. Dilek’in “babam bizi
sabah namazlarina “muhabbet kuglarim” diyerek kaldirirdi” ifadesi bunu
yansitmaktadir. Ancak diger taraftan Dilek, kendi ¢ocuklarinin egitiminde
‘pbabamdan gordugum usullerle g¢ocuk yetistiremem” diyerek, kendi
doneminin sartlarinin farkhligini vurgulamisgti. Dilek, “babam bizi sadece
partilere falan yollamazdi. Onlar 6pusen, sarilanlarin yeri derdi’ ifadesiyle
aslinda ailesinin kendisi icin ¢izdigi dini egitim ve din gorevliligi sinirinin

toplumsal anlamda etik ilkeler ¢ergevesinde sekillendigini ifade etmisti.

Sehrin  periferinde (Mamak) goérev yapan, soyun sadece erkekten
gelmedigini disundugu igin kizhk soyadini da kullandigini ifade eden bu
anlamda kizlik soyadini tasiyan ¢ok az sayidaki Kur'an kursu ogreticisinden
biri olan Zohre'nin durumu Dilek ve Nilay’la benzesirken, Mevlude'nin ve
llgin’in ailesinin din egitimine olan yaklasimlari, kendilerine dini egitim ve din
gorevliligi disinda bagka alternatif sunulmayan 6greticilerden farklidir. Kur'an
kursu 6greticiligi yapmadan 6nce tip kitaplari basan bir basim evinde grafiker
olarak calismig, daha sonra dini egitim almis olanlar igin kadrolu ogreticilik

yolu aclilip, istihdam olanaklarinin arttirildigi igin bu meslege yonelmis olan,
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Zbhre kod adini verdigimiz ogretici, 13 yasinda yatili bir kursta hafizlik
egitimini tamamladigini, grafik bdlimi okudugunu ifade ettikten sonra,
annesinin sesli zikir yaptiklari bilinen “Kadiri” babasinin ise sessiz zikri
benimsemesiyle Kadiri gruplardan ayrisan “Naksi” tarikatina mensup
olduklarini belirtmis ve aile fertlerinin kendisinin din egitimine ydnelmesi
konusundaki etkisini ve devaminda ailesiyle yasadigi etkilesim surecini su

sozleriyle ifade etmisgtir:

Annem 6zellikle abim, okumam ve Kur'an kursu hocasi olarak ¢alismam
icin annem de kendi okumadigi igin okumama destek verdi...Babam
yurtdisinda calisti Suudi Arabistan’da...Ablam ev kizi abim okududu icin
okumama destek oldu...Hafizlk sonrasi Imam-Hatip  Lisesi
okuyabildim...[Ailem] hafizsin Universiteye gider basini acmaz
inatlasirsin diye [baska bir liseye] yollamadilar... Babam alti yil
Arabistan’da kaldi, evde seriat uygulamaya kalkti. Mlzik dinlemeyi
yasakladi, kasetleri kirdi. Evde giyim tarzimiza dahi midahale ederdi...
Sonra Turkiye'ye donince degisti. Siktikga c¢ocuklarin kactigini goérda.
Ablam digar g¢ikarilmiyordu, ancak benimle ¢ikmasina izin veriliyordu.
Duraga gelince bagini acarmig, komsular gormus. Evlenince basini acti.
Sonra benim etkimle geri [basini] kapatti...Anne babamin, yaptigi dogru
ama metodlari yanlis. [Ablam] Neden kapandigini bilmiyordu. Ben de
Oyle olmadi, ben okuyarak. Bilin¢g oturdu. Ben baski gérmedim. [Yatili
hafizlik kursundayken] Kurstan cikip, bir an 6nce okula gitsem diye
benim akhm surekli okuldaydi...Ailemin butun istegi hoca olmamdi.
iimine hiirmet ediyorum derdi annem; en azindan bir cocugum arkamdan
Fatiha okur... lyi ki beni de kendi halime birakmadilar hafiz oldum.

Zohre de babasi ve annesi dini tecribenin derin boyutlarini yasamaya
egilimli gruplar icinde yer aldiklari i¢in kendilerine birtakim sinirlandirmalar
getirilen ogreticilerdendir. Ancak ataerkil kaliplarin iglemesi igin din bir arag
mi yoksa savunma igin mi bir ara¢ bu ikisinin de gecerli ve dogru olma
olasiligi, en azindan teorik planda esit gibidir. ClUnku Zoéhre, Kur'an kursuna
gidip, hafizlik gibi dini statisu yuksek bir unvan alarak, ailenin ablasinin

uzerinde uyguladigi baskici tutumdan kaginabilmistir.
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Dilek gibi, diger bir diger gorismeci Saliha da kendisini Kuran kursu
ogreticiligine getiren din egitimi surecini ailesinin se¢imi olarak nitelemektedir:
Anne - babamin aile hayatinda kadin-erkek arasi ig bolumu sabit. Ailem
erkeklerin olmadigi ortamda g¢alisma imkani var ve rahat bir meslek diye

Kur'an kursu hocasi olmami istediler. Ben de zamanla alistim. Memnun
ve mutluyum...

Bas ortusu yasagl nedeniyle egitimine 3 yil ara verdigini ve bag ortusuz
calismak istemedigini ifade eden Saliha, yukaridaki alintida géraldtgu Gzere,
ailesinin yonlendirmesi ile sectigi bu meslegi zamanla sevdigini de ifade
etmisti. Gorisme yaptigimiz diger bir égretici llgin ise babasinin annesinin
basini ortmesine karsi gosterdigi tepkiyi aktararak, babalari tesettiur eksenli

dindarlik benimsemis égreticilerden farkl bir yapiy1 ortaya koymaktadir.

Annem ben ilk okula giderken kapandi. Mahalleden, etraftan etkilendi.
Babam kabul etmedi. Bir yil sorun yasadik. Cargaf giydi annem. Iki
yengem de giydi. Gereksiz buldu babam...Dedem destek oldu. Dedem
bilingli dindar degildi...Yaslanmayla gelen dindarlik. Babam dini bilmedigi
icin karsl oldugu icin degil...Babam dini konularda noétrdu, baskici
degildi. Tornaciydi babam...Kendi isi... Annem, babam ikisi de ilk okul
mezunu...

Mevllde ise ailesinin okul se¢imi konusundaki telkinlerini su sozlerle ortaya
koymustu:

Babam hafiz vs olmami istemez, normal okula devam etmemi isterdi

6nuim kapanmasin diye...Hafizhgi birakmami isterdi. Simdi dine ilgisi var.

Biz meslek de edinince degisti bakisi...

Mevllde ve llgin’in babasi, sekuler egitim kurumlarini, ¢ocuklari i¢cin daha
uygun gorurken mesleki yasamda imam-hatipli olmanin dezavantaja
donustigu bir ortamin tutumunu sergilemektedirler. Bu tutumlari gocuklarinin
resmi gorev almasi ile neden sonra degismistir. Gorisme yapilan bir diger

ogretici Nisa da dini alana egilim duymasini annesi dolayisiyla gergeklestigini

ifade etmisti. Nisa ayrica babasinin temel dini bilgilerin 6grenilmesine



195

taraftarken, ancak ylksek din egitimi verilmesine pek taraftar oimadidini ifade

etmistir.

Ogreticilerin geldikleri ailelerle yasadiklari deneyimler, blyik 6lglide
dénemin toplumsal ve siyasi yapisi ile sekillenmistir. Anneler genelde okula
hi¢ gitmemis ev hanimi iken, sadece gorisme grubundaki iki 6greticinin
anneleri okula devam etmig, onlar da neden sonra din egitimi ve din
gorevliligine yodnelmis annelerdir. Ogreticilerin  aktardiklari  kadariyla,
kendilerinin egitime devam edebilmeleri, annelerinin tutumu sayesinde
olmustur. Bu durum siyasi karigikliklarin oldugu, kirsal bolgelerden sehre
gocgun surdugu donemlerde gergeklestigi icin, modernitenin savurucu etkisini
bertaraf etme adina genelde din egitimi kurumlarina yonelme seklinde ortaya

¢ikan korumaci bir tavirla olugsmustur.

4.2.3. Toplumsal Cinsiyete lliskin Egitim Yasantilari

Aile yasantilarinda goruldugu Uzere, modernlesmenin yarattigi
savrulmadan aile gibi geleneksel kurumlari korumak adina, ogreticilerin
aileleri, din gibi gene geleneksel bir kurum araciligi ve onun anlam ve simge
dunyasini kullanmak istemislerdir. Ailelerin din egitim kurumlari olan Kur'an
kurslari ve imam-hatip liselerini tercih etmis olmalarinin bir neticesi olarak,
farkli dini algilarin kadinlarin egitimi ve caligmasina iligkin farkli gortslerin
yaklagimlariyla karsi karsiya kalmiglardir. EQitim yasami genelde secilmek
istenen meslege gore duzenlendidi icin, kadinlarin toplumsal yasama etkin ve

erkeklerle esdeger katilmalari ancak egitim yoluyla saglanabilecektir.

Diger taraftan egitim yasaminin glig¢ ve iktidar iligkileri baglaminda

sistemi yeniden Ureten mi yoksa donusturen mi bir mekanizma oldugu,
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elestirel pedagoglarca sikga sorgulanmaktadir. Diger taraftan egitim
sisteminin yeniden Urettigi sistemlerden birinin ataerkil yapi olup olmadigi

elestirel pedagoglarca ve feminist yaklasim tarafindan sorgulanmaktadir.

Anlatilarin ortaya koydugu sonuglar hem sinifsal yapinin hem de ataerkil
yapinin egitim sistemi araciligiyla yeniden uretilebildigi yontndedir. Sekuler
egitim kademelerin de bu durum s6z konusuyken, egitim sisteminin bir
parcasi olan din egitiminde de durum farkli olmayacaktir. Ayrica egitim
mufredatinda toplumsal cinsiyet esitligine iliskin bir farkindalik kazandirmak
dogrultusunda 6ncelik bulunmadidindan, yoneticiler, dgreticiler, mifredat ve
hatta ogrenciler bu yeniden Uretim mekanizmasinin pargasi olabilmektedirler.
Butun bunlara karsin, ataerki ile mucadele igin gelistirilebilecek olan butun
mekanizmalar yine egitim sistemine bir sekilde dahil olarak veya
deneyimlerle elde edilecektir. Simdi 6greticilerin deneyimlerini bu baglamda
aktarabiliriz. Gérisme grubu icinde okul yasantisina kavusmak icin en ¢ok
mucadele eden ogretici ve kdyde dogup buyuyen Kardelen ise bir¢ok zorlugu
asip okula kaydolmak istediginde, okul muduranun “koca kiz okuyup ne
yapacaksin bundan sonra” tavri ile karsilasmasini okula kaydolmaya ve
sonunda meslek edinmeye karar verme ve mucadele etme surecini su

hikayesiyle aktarmistir:

3-4 km uzakta okul vardi. Erkek cocuklar oraya yurlyerek giderdi.
Erkeklerin de hepsi yollanmazdi. Askere gidince mektup yazabilsin diye
babasi bilingli olanlar yollardi. Tirk kdylydi. Babam “Istanbul’da okuyan
bir oglum olduruldud, o gelirse bunu yollarim” dedigi i¢in 6gretmenime,
abim tip okuyor onu okutmaz diye ben vazgectim. Koye okul agilinca 7-
12 yas beraber bagladik. 19 yasinda ablam kasabada evliydi. Belediyede
kizlara Kuran kursu oldugunu duydum, evde sikiliyordum. Ablam
otobuse bin git bir bak, gér canin sikildiysa dedi. Gittim, hocaya sordum,
sen nasil hoca oldun? Tuba'da istanbul’da okudum digsardan da imam
hatip orta okul okudum dedi. 81 senesi... Hoca benim yaslarimda...
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Uzaktan sinavlara girerek deyince, firsat var ben de okuyacagdim diye
kafama yazdim...Iimam hatip lisesine kayit icin Tokat'a gittim. Kimseye
haber vermedim ve sadece gidis donus param vardi. Okul midird imam
hatip zor sen orta okula kaydol dedi. Orta okula gittim bu defa...Orta okul
mudurt de sen koca kiz okuyup ne yapacaksin diye geri gevirdi. Hoca
olacagim diyince o zaman Imam-hatib’e git dedi, oraya gittim.

Okul mudurinin, acgik 6gretim yoluyla okula devam etmek isteyen
Kardelen’in okula devam konusunda “koca kiz okuyup ne yapacaksin”
diyerek, azmini kirmasina ragmen onun okula gitmek icin birgok mucadeleyi
g6ze almasini saglayan etken, Kardelen’in, Kur'an kursu ogreticiligi meslegini

kendisi icin idealize etmesidir.

Gorusmelerde okulda yasanan ayrimcihiga iliskin anlatilar, gerek orta
ogretim gerek yuksek ogretim surecinde din egitimi alan kadin ogreticiler
kismen de olsa hem ogretmenleri hem de karsi cinsle catisma halinde
olduklarini aktarmislardir. Diger taraftan informal 6grenme stirecinde akran
gruplari ve barinmada herhangi bir dini grupla temas gerceklestigi
durumlarda cinsiyet ayrimciligin daha ¢ok hissedildigi anlatilardan elde edilen
bulgular arasinda yer almigtir. Hulya 1974’de yuksek din egitimi tamamlamis
kirk yili agkin suredir Kur'an kursu ogreticiligi yapan bir kadindi ve kendisinin

lise ve yuksek ogrenimde yasadigi ayrimciligi bize su sozleriyle aktarmisti:

Afyon’un ilk kiz mezunuyuz. Bolvadin kadinlara karsi sikicidir, carsafsiz
disari gikilmazdi o zaman. imam hatip lisesine midir kiz égrenci almak
istememisti. Kaydimizi yapmadi bir donem Bolvadin’de okudum. Sonra
nakil yaptirdik. Hocalarla hi¢ konugsmazdik mesafeliydik. Babam genel
liseye yollamazdi, Ben alti kardesin besincisiyim. Bagortl yasak oldugu
icin sapka giydirdi mudur bize... Babam komiser, kotu yola duser
kandirirlar diye, sehir disinda Universite okumaya yollamadi. Tekrar
girdim sinava, abim, istanbul’a gétirdii. Millf Tirk Talebe Birligi'nde ders
aldim sinava hazirlanirken...imam hatip bitiren hoca oluyordu. Ben de
oldum. Yiiksek islam Enstitiisi, kiz almazdi biz yaygin égrenime devam
edip diploma aldik. Orgliin okuyan kizlar bizi digladi kigimsedi bu
nedenle erkeklerle imam-hatipte okurken muhatap olmazken, mecbur
erkeklerden not aldik.
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Hulya’nin anlatisi, cinsiyet ayrimciiginin birkag yonunld bir arada
icermektedir. Babasinin okula yollamak istememesi, bu izni almak igin bir
baska erkek otoritesini temsil eden adabeyinden yardim istemesi bir tarafa,
imam-hatip lisesine kiz 6grenci alinmamasi da ayrica tartisiimasi gerekli bir
konu olup calismamizin kismen diginda kalmaktadir. Diger taraftan okul
yillarinda adeta siginti gibi bir yasam surdurduklerini anlatmig olmaktadir,
Hulya. Yasandigi ifade edilen ayrimciligin bir diger boyutu da 6rgtin egitime
devam eden kiz ogrencilerin, yaygin egitim ogrencisi olan kiz ogrencilere
kargi takindigi ayrimci tavirlardir. Ancak kizlarin kendileri ile notlan
paylasmamasi nedeniyle erkek ogrencilerle diyalog kurduklarini anlatan
Hulya, erkek ogrencilerin kendilerini nasil degerlendirdiklerine iligkin bir
algisini paylasmadigi icin bu konuda yorum yapamiyoruz. Ancak, diger
anlatilar, basortiistinin yasak oldugu donemlerde kiz 6grencilerin, hem erkek
yonetici ve ogretmenler icin hem de erkek ogrenciler igin problem olarak
goruldiklerini ima etmektedir. Diger taraftan laiklik taraftarlari i¢in kizlarin
zaten imam-hatip veya mufta gibi gérevler almayacaklari i¢in bu tir okullara

gitmelerinin anlami yoktur ve engellenmelidir.

imam hatip lisesini okumus ve meslek liselerinde kat say! uygulamasi
olmasina karsin egitim fakultesi Biyoloji 6gretmenligini kazanabildigini
belirten Efsun, imam hatip lisesinde okurken bir kiz 6grenci olarak toplumsal
cinsiyete iliskin hissettigi ayrimciigi su sézlerle aktarmistir: “imam hatipte
hocalar, dini, okulda 6grenip bunla iktifa edecek evde oturmasi gereken

varliklar olarak bakiyordu kiz 6grencilere...”
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imam-hatipte ortaya ¢ikan bu tutumun nedeni kadinlarin zaten st
gorevler alamayacaklari igin, yuksek din egitimine devam etmelerine sicak
bakilmadigi, zaten es ve anne olarak dini yukumlultUklerini 6grenmeleri igin
temel duzeyde bir egitim almalarinin yeterli olacagi anlayisinin bir yansimasi
olarak gorilmektedir. Buket, imam hatip lisesinde yasadi§ cinsiyet
ayrimciigini su sozleriyle ortaya koymustur: imam hatipte hocalar titizdi.

Erkeklerle ayni bahgeye ¢cikmazdik.

Buket’in bu anlatisindan, kiz ve erkek bdlimlerinin ayni veya yakin
alanlari paylastiklari veya bahgelerin bir sekilde ayristirildiklari yorumunun
cikarilmasina neden olmaktadir. Diger taraftan okul yasantisiyla ilgili
ayrimcilik, genelde imam-hatipte mahremiyet Gzerine kuruldugu anlasiimakla
birlikte, bu ayrimcihdgin kiz ve erkek égrenciler icin nasil isledigi baska br
arastirmayi gerektirmektedir. Ayrica imam-hatip okullarinin siyasi politikalarla
¢ok sik pozisyonlarinin degistigi dusunulduagunde, kiz ve erke ogrencilere
karsgi tutumlarin tavir degisikligine neden olacagi dusunulmektedir. Bu yargiyi
destekleyen bir veri de bizim ¢alismamizda gérisme yaptigimiz 6greticilerin,
imam-hatiplerin yaygin oldugu, kontenjanlarinin ytksek oldugu dénemlerde
bu okullara devam eden oOgrencilerin, yasadigi ayrimcihgin, kizlarin
okumasina iligkin 6n yargidan beslendigini gostermis olmasina karsin; imam-
hatiplerin sayisinin azaldigi, katsayi engelinin koyulup, ylksek ogretime
gegisin yayginlastinildigi donemde 6grenci olan, gérisme grubumuzdaki
Ogreticiler ise bu doénemde kiz &grencilerin kiymetli oldugunu ifade
etmiglerdir. Diger taraftan ogretmenlerin ve idarecilerin ataerkil olup
olmamasi ile bu konu yakindan ilgili oldugu igin, her dénemin muhakkak

istisnalari olacaktir. Hatta bazi durumlarda kiz 6grencilerin sayisal artigi canh
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tutmak igin ve dini degerlerin siyasal arenada daha az deger gordugune
inanildigi evrede, kiz o6grencilerin meslek yagsaminin her alaninda olmasi
istenmig, ancak, dini degerlerin yukselen degerlerden oldugu donemlerde kiz
ogrencilere ve kadinlara toplumsal yasamdan daha ¢ok 0Ozel yasamda
yogunlagmalari gere@i vurgulanmigtir. Bu genelleme en azindan gorisme
yapilan ogreticilerin, okula devam ettigi donemlerin kiyaslamasi yapildiginda

ortaya ¢ikmaktadir.

Gorisme grubumuzdaki dgreticiler igin, imam-hatip lisesi bazilari icin ilk
elde tercih edilip, daha sonra baska mesleklerde yiksek 6gdretime devam
etmek igin bir tir orta kademe okul iken, gorugme grubundaki bir kisim
ogrenciler igin, sadece Kuran kursu ilk elden tercih edenler olmus, bu
Ogreticilerin 6rgiin 6gretime devam etme olanaklari yokken, bir taraftan, yatih
Kur'an kurslarina devam ederlerken, diger taraftan, zaman zaman dogan
kadrolu Kur'an &greticiligi icin bir firsatin degerlendirmek maksadiyla, agik
ogretim sistemi ile imam-hatip liselerine devam edilmektedir. Hatta ilahiyat on
lisans programlari ve ilahiyat tamamlama programlari da mevcuttur. Bu
ogrenim kanallari da kadinlar tarafindan etkin kullanildigi disinilmektedir.
Gorusme yapilan Dilek’in bu programlara gidilmesini kurumun sart kostugunu
ifade etmesine ragmen aslinda bu tur bir mevzuat zorunlulugu olmadigi
anlagiimaktadir. Ogreticiler, kadrolu olmamalarin kargin kurumun egitim
seviyesinin arttirlmasini tegvik etmeleri nedeniyle alt yapisini hazirladigi bu
uygulamayi, benimsemis gorinmektedirler. Hatta ilahiyat tamamlama
programini bitirmenin saglayacagdi kamusal avantajlar kadrolu égreticiler igin
degismemekle birlikte bu egitim, meslektaslari arasinda bir statl gostergesi

olarak zorunlu addedilmektedir.
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imam-hatip okullarinin cinsiyete goére anlami degismekle birlikte, bu
okullara yaklasimin siyasi niteli§ine goére de cinsiyet¢i tutumlara yansiyan,
birtakim degisiklikler meydana gelmesi kacinilmaz olmustur. imam-hatipte
cinsiyet ayrimciligini yasamadigini ifade eden Jale, diger dgreticilerden farkl
bir tablo cizmistir. Babasi imam hatip lisesi égretmeni olan ve izmirde
okuyan Jale, okuluna onu baglayanin ekonomik sinif farklarinin olmadigi

dusuncesi oldugunu ifade etmisti:

izmirde dindar az...imam hatipte her siniftan égrenci vardi ve sinif farki
yok. En zengin de en fakir de orada... Universite sinavina girecegimiz
sira dini bir grubun dershanesinin kizlara o6nem vermedigini,
ilgilenmedigini biliyorduk. Ancak baska alternatif dershane de yoktu. Dini
bir yaklasimi olmayan (x) dershanesi imam hatipli kizlara ayri sinif
acacaQiz diye vadetti. Bizim korkumuz dindar olmayan bir grubun
dershanesine gideriz de erkekler siramiza oturur...

Jale’nin imame-hatiple ilgili anilari diger ogreticilere kiyasla son derece
olumluydu. Hatta okul yillarinda yonetici ve 6gretmenlerin, kendilerini surekli
ilahiyat diginda alanlara tesvik ettiklerinden bahsetmekteydi. Bu durum,
imam-hatiplerin sayisinin ve kontenjanlarinin azaldid1 durumlarda, basortulu
ve inangh kizlarin, zor kosullara ragmen, diger meslek alanlarina
yonlendirmesinin hem istisnai bir ornegi hem de tum yonetici ve 6gretmenler

icin gecerli olmayan bir evredir.

Ogreticilerin yatili kurslardan gelenleri, ¢ogunlukla bu kurslarin farkl
cemaatlere ait olup, Diyanet isleri Bagkanligrna devredilmesinin yasal
zorunluluk oldugu, kurslarda egitim gormuslerdir. Bu gruptakiler, devam
ettikleri dini alginin Diyanet igleri Bagkanligi ile tamamen 6rtismedigi
kanaatindedirler. Orayi daha baskici bulmaktadirlar. Kendilerinin dgreticilik

yaptigi gunduzli kurslarda o baskici ortamin  bulunmadigini ifade
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etmektedirler. Yatili kiz Kur'an kursunda okuyan Munise, orada karsi karsiya

kaldigi uygulamayi su sozlerle ifade etmigtir:

Kuran kursumun ortaminda c¢ok sikinti vardi. Camdan bakmak
sikintihydr. Disiplin vardi. Allah rizasi igin katlaniyordum, askerf disiplin...
lyi ki de katlanmisim. Simdi de o zaman ki kadar suurlu ve bilingli olsam.

Munise’'nin bu ifadesini sosyolojik olarak tahlil etmek imkansiz gibi
gorunmektedir. Ancak diger anlatilarinin butinlagu iginde, hem kursun, hem
kendi ailesinin hem de esinin ailesinin ataerkil yapisindan dolay ¢ok problem
yasadigini ifade eden Munise igin, bu kursu tamamlayip, hafiz olmak ve bu
vasitayla kadrolu, maagh guvenceli ve kendi camiasinda itibarli bir meslekte
caligiyor olmak onun igin bir olanaktir. Diger turli belki de ailesi okula
yollayamayacak ve ev hanimi olarak ayni aile problemlerini yasayacaktir.
Ancak “simdi daha fazla itiraz edebiliyor, o kadar da énemli degil ne olacak
baba diyebiliyorum” ifadesini Munise, kiz ¢ocuklara dini baski uygulayan,

Kadiri tarikatina mensup kayinpederine karsi ifade edebildigini sOylemisgti.

Yuksek din egitimi alan Ogreticilerin anlatilar ise ayri baglamda
degerlendiriimeyi gerektirmektedir. Okulda gecirilen egitim slresi ve bitirilen
egitim basamag! yukseldikge miucadelenin daha siddetlendigi sdylenebilir. Bu
durum ilahiyat fakiltesinin 6rgun bolumdnd tamamlayanlar igin daha
genellenebilir oldugu kadar, tim 6rgun ilahiyat mezunlarinin direng gosterme
dogrultusunda bir tutum benimsemis olduklari varsayillamaz veya en azindan
bu tir mikro bir galigma bu tur bir sayisal dokim ¢ikarmaya donuk degildir.
Ancak o6rgun ilahiyat fakiltesi mezunu kadinlarin, dini otoriteyi/yetke
erkeklerle paylasabilme konusunda kendilerini daha yetkin gordukleri ve
ataerki ile micadele deneyimini en azindan fakultede dusinsel bazda daha

cok dile getirebildikleri dugunulebilir. Bunlarin yani sira, ilahiyat fakultesi
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bitirmek bir erkek i¢in en azindan teorik olarak dini resmi veya resmi olmayan
alanlarda ilerlemeyi, birtakim Ust dizey gorevlere talip olmayi saglarken,
kadinlar igin bu pozisyonlar kapalidir. Bu analizin yapilmasina neden olan
yuksek ogrenimde cinsiyet ayrimciligina iligkin anlatilardan ornekler vermek
gerekecekse, bunlardan egi lise mezunu bir polis memuru iken kendisi orgun
ilahiyat mezunu olan Gul'dur. Gul, o6gretmenlik yaparken, basortisu
nedeniyle gorevden ayrilmig, bir sure c¢alismamis, en son basortull
calisabilecedi Kur'an kursu ogreticiligine yonelmisti. Gl goérismede sik sik
daha énce calistigi Milli Egitim Bakanligina bagh kurumlar ve Diyanet isleri
Baskanligi arasinda karsilagtirmalar yaparak, ataerkil yaklagimlar
elestirmisti. Ev hanimi olan annesinin, “koca eline bakmamasi i¢in kendisini
okutup meslek sahibi olmasini sagladigini” vurgulayan Gll, esiyle dini bir
zeminde gec¢en mucadelesini orneklemisti. Ancak burada Gul'dn ilahiyat

okurken edindigi deneyimine yer verilecektir:

ilahiyatta okurken, kiitiiphanede tez icin calisirken bir erkekle yan yana
oturdum gorevlinin kotu mana c¢ikardigr belliydi. Fakllte de erkek
ogrencilerle diyalogumuz hi¢ yoktu. Ben lise cikigh oldugum igin
yadirgadim ama sonra ortama ayak uydurdum...Kiz erkek diyalogu hi¢
yoktu hatta o kadar ki ders notlari i¢in dahi konugulmazdi. Erkek tahtaya
fotokopinin parasini yazar kizlar da parasini masaya koyar fotokopi
alirdr.

Yuksek din ogretimde de cinsiyet ayrimciligi oldugunu one suren
anlatilar, hem Kkarsi cinsten gelen hem de zaman zaman hocalardan
yansiyan ayrimciligl ortaya koymaktadir. Kiz ve erkek ogrencilerle iligkiler
O6grenim slresince mi bdyle kalmig, zamanla degismis midir? Bu ortama ayak
uyduran kiz ve erkeklerle uydurmayanlarin algisini sekillendiren hangi
kalturel 6gelerdir? Erkek ve kadin hocalarin tutumlari ne olmustur? Modernist

veya geleneksel hocalarin tavri ne olmustur? Bu sorulara yanit bulmak
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oldukga zor olmakla birlikte, Nilay’in ilahiyat fakultesi yillarinda erkek
ogrencilerle, Gul'inkine benzer bir mesafesi olmasina karsin kendisi ve
grubundaki ogrencilerle bir donem kendisinin de dinen mesru gormedigi
yakinlagsmalar olmustu. Bu durum basoértisunin fakiltede yasaklandigi
déneme denk gelmesi ilgingtir. ideolojik yakinlik farkli cinsler arasinda
yakinhgr dogurmus ve birbirinden ders notu almayan, ders dahilinde bile
konugmayan ogrenciler, birlikte mucadele ederken, uygun gormemekle
birlikte, sivil toplum kuruluslarindan gec¢ saat geldiklerinde dahi beraber
yemek yemeye, sakalagsmaya hatta saka yollu birbirlerine samimiyet icinde
dokunmaya ve hediyelesmeye baslamiglardir. Nilay bu degisikligi su anlatiyla
ortay koymustur:
Fakilltede okurken erkeklerle 1. ve 2. Sinifta muhatap olmadim. 3-4.
Sinif biraz... Ayni masada oturanlar kantinde yadirganirdi. Fikir alis verisi
yapiyoruz diyenlere siz kendinizi kandiriyorsunuz diye icimden
gegcirirdim. Son sene 6rtl yasaginda erkeklerle siki fiki olduk. Evlenenler
oldu. Sivil toplum kuruluslariyla gértisen 5 kiz 5 erkek birlikte yemek yer
birlikte gider-gelirdik. Vicdanen rahatsizlik yasadim. Kafede beraber

yedik ictik. Yakinlagsma, itekleme, grup halindeyken temas vs oluyor.
Hediyelesmeye basladilar.

Nilay, fakulte ortaminda daha fazla o6zgurlik ve rahatlik beklerken,
kargilastigi durumu yadirgamistti ve bunu su sozlerle ifade etmisti:
“llahiyattaki ilk glinkii intibam devam etse birakirdim. Sonradan alistim. Daha

kaliteli egitim aradim.”

Nilay aslinda ataerkillik baglaminda ¢ok baskici bir aileden gelmis ve
kendisine dini egitimden bagka olanak taninmamigti. Ancak ilahiyatta daha
fazla 6zgurlik aramis ve bulamamigsti. Ancak devam etmis ve meslege
yonelmisti. ilahiyat alaninda doktorasini tamamlamis olan bir diger dgretici

olan Cansu, kendi anlatimina gdére kadin konusunda farkindahdi olan bir
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annenin kiziydi. Nilay kadar da baskici bir aileden gelmiyordu ama onun da
ilahiyatta yasanan ayrimciliga iliskin degerlendirme ve gozlemleri ve
yasanmisliklari vardi. Cansu ilahiyat fakultesindeki ilk deneyimini su s6zlerle

aktarmisti:

ilahiyata gidince hocalarin tavrini ¢ok yadirgadim. Sorulara acik
degildiler. Aslinda kizlardan ¢ok erkekleri asagilayanlar vardi. Biz de
zamanla daha ¢ok sessiz kalmaya, birak hocalarla tartismayi soru bile
sormamaya basladik.

Cansu’nun anlatisinda, sadece kizlarin degil erkeklerin de baskilandigi
Ozgur bir ortamda fikirlerini dile getirip tartisamadiklari goériimustl. Bu her
fakllte ve her hoca igin gecgerli midir? Bilinemez ancak ilahiyatta okuyan bu
geng¢ kizlarin cinsiyete dayali ayrimcilik onusunda birtakim olumsuzluklar
yasadigl gercegini degistiremeyecektir. ligin’in da ilahiyat deneyimi cinsiyet
ayrimciligi acisindan olumsuzluklar igeriyordu. Ustelik bu olumsuz 6rnekler
ulkenin en blyuk kentlerindeki faklltelerde yasanmaktaydi. ligin egitim
surecinin hem orta hem yuksek kademesinde deneyimledigi ayrimciligi ise

soyle aktarmisti.

Kiz imam hatip lisesinde okudum. Orta okul bittikten sonra kendim
basimi orttim. Kat sayl engeli vardi Universite sinavinda. Orta okulda
basimi értmedim. Disarida acgiyordum. Lisede kendim orttim. Beni ailem
evlat edindigi igcin emanet gocuk oldugum igin...lyi yetiseyim diye ailevi
problemlerimi kolay atlatayim diye imam-hatibe yolladi. imam-hatibin
bana faydasi oldu koéti aliskanhigr olan arkadasim olmadi. ilahiyat
fakultesine gittigimde 2003 yilinda, kat sayl engeli olmasa ilahiyat
okumak istemiyordum. ilahiyat okurken imam-hatip lisesi mezunu olan
tamam erkek arkadaslardan ayrimcilik gérduk. Kizlarin ne isi var diye
dusunuayorlardl. Hocalar motive edici idi. Kizlar da benim gibiydi. Boyun
edmedim. Kalorifer tarafini kaparlar, araya kizlar oturmasin diye bir sira
aralikli otururlardi. Ben inatla o araya otururdum. Onlar kalkmak zorunda
kalirlardi.

Gorisme grubumuzdaki dgreticiler, din egditiminin farkli basamaklarinda

cinsiyete dayali bir ayrimcilik deneyimine sahiptirler. Ancak bu ayrimciliga
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hangi kosullarda tahammil etmiglerdi. Diger taraftan din egitimine
yonelmeyen diger akranlariyla kendi durumlarina iliskin ne tar farklar veya
benzerlikler goértyorlardi? Acikgasi bu sorular gérisme grubumuzdaki
Ogreticilerin diger tur okullara devam eden ogrencilerle kargilastirmali bir
analizine gidilmedigi icin cevapsiz kalmistir. Ancak gorugme grubumuzdaki
Ogreticilerin kendi aile yapilari ve ailelerinin gehirlesme sureci ile uyumlu
olarak, tercih ettikleri egitim tUrunde karsi karsiya kaldiklari muameleyi
katlanilabilir kilan bir yapisinin oldugunu sdylemek mumkuin gorulmektedir.
Yasanan ayrimciligi katlanabilir kilan duruma iligkin bir anlati yukarida
Munise’nin Kur'an kursu deneyiminde bahsedilmisti. Munise Kur'an kursunun
zorlu sartlarina doénemin ideolojik karigikliginin etkilerini ve 1980’lerde
istanbul’un farkli iki semti arasindaki farklilasan kadin yasamini su ifadelerle
ortaya koymustu:
Kuran kursunun ortaminda c¢ok sikinti vardi. Camdan bakmak
sikintiliydi. Disiplin vardi. Allah rizasi i¢in katlaniyordum, askeri disiplin
gibiydi. Simdi diyorum Ki iyi ki de katlanmisim. Simdi de o zaman ki kadar
suurlu bilingli olsam. Kursa gidince enistemin elini dpmemeye basladim,
bana kustuler. Bana Iranllar gibi Humeynici oldu diyorlardi.12 Eylul’ de
babam tasinma karari aldi. Kadikoy'deki komsular acirdi bana bu
zamanda cocuklari Iranlilar etkiliyor diye... Fikirtepe-Kadikdy karisikti.

Bagdat Caddesi'ne kiraya tasindik. Olaylar durulduktan sonra, 4-5 yil
sonra geri donduk eski semtimize...Kadinlar gezmeye disari ¢ikmazdi.

Munise, ataerkil ve geleneksel aile yapisini defalarca aktarmisti. O, bir
taraftan bu yapi ile micadele ederken, yasadid iki farkli diinya (Fikirtepe ve
Bagdat Caddesi) arasindaki farklilasan kadin yasamini da gdzden
kacirmamisti. Munise, iki dinyaya da ait hissedememisti kendisini... Kendini
dindar goruyor, ancak ailesinin temsil ettigi din anlayigini, dinle higbir sekilde
bagdastiramiyordu. Bu onun evlendiriimesi, kayinpederinin tutumlarina iligkin

anlatilarina yansimigti. Diger taraftan kendisine meslek saglayan Kur'an
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hafizlig1 unvanini almak igin yasadigi sikintilari da elde ettigi sonug agisindan

cekilmeye deger gormekteydi.

Bu durumu ornekleyen bir diger anlati ise okul hi¢ gitmemis annesinin
kendisini din egditimine yonlendirdigini sdyleyen Zoéhre’nin sozleriyle ortaya
konulmustur: “Ailemin butln istedi hoca olmamdi, ilmine hirmet ediyorum

derdi annem en azindan bir cocugum arkamdan Fatiha okur...”

Zohre, ailenin iki kizindan dini egitime ydnelerek ailesinin guvenini
kazanmis ve boylece Uzerinde olusmasi muhtemel sokaga c¢ikma yasagi,
evde surekli kontrol altinda tutulma gibi ablasinin gordigu muamelelerden
kismen kacgabilmigtir. Zohre hem kendi kariyer planlamasini gergeklestirmek
hem de Diyanet isleri Baskanhigrna bagh resmi kurslarda maash 6gretici
olarak gorev alabilmek icin hafizlida devam ederken agik 6gretim sistemiyle
disaridan imam-hatip lisesini tamamlamistir. Zohre gibi birgok ogretici, dini
gruplarin hafizlik kursuna devam ederken, resmi 6gretici kadrosu alabilmek
icin acik 6gretim sistemiyle imam-Hatip Liselerinden mezun olma yolunu

secmislerdir.

Ogreticiler, egitim yasaminin her evresinde birtakim ayrimciliklar
yasamislardi. Bu ayrimciliklar bir defa modernite agisindan toplumda, ortalu
ogrenciler olarak yasadiklari ayrimcilikla baglamigti. Diger bir tir ayrimcilik,
devam ettikleri okullarda ortulerinden dolayi problemin ve gerilimin kaynagi
olarak gorulmeleriydi. Bu durum sadece ortulu kizlar Gzerinde engellenme
olusturmustu. Bu duruma iligkin anlatilar din ve devlet gerilimi baghgi altinda
tartisilacaktir. Diger taraftan ataerkil yapi, zaman zaman dini anlam

dinyasini da mesrulugu igin kullanmig ve kizlar igin ilerde isgal edebilecekleri
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meslekler onceden yapisal olarak tayin edildigi icin egitim yasantilari da
onceden belirlenmigti. Laik veya dindar kesim igin ortak bir belirlenim so6z
konusuydu, kizlar dini egitimi belli bir noktaya kadar alabilir, ileri diuzeyde
almasi gerekmez. Bu ataerki ve din baglaminda, kadinlarin kadin olduklari
icin birtakim gorevleri almayacagi ile ilgiliyken, es ve anne goOrevlerini
aksatmayacak ve cocuklarina gundelik dini bilgi aktaracak duzeyde bir din

egitimi almalari anlamini tagimaktaydi.

4.2.4. EVlilik Sonrasi Aile Yasantilari

Ogreticiler, geldikleri ailenin g¢ocuklari olarak aile ortaminda cinsiyetci
ayrimlara buyuk ol¢tde tepkisiz kalmiglardir. Ancak gérisme grubumuzdaki
Ogreticilerin kurduklari ailelerde, teslimiyet ve direng noktasindaki anlatilar
belirginlik kazanmaktadir. Evlenme slrecinde son derece sessiz kalan ve
kendisi i¢in ailesinin 6n gordugu esle hayatini birlestiren Munise’nin anlatilar

bu baglamda énemlidir.

Munise, esinin ailesinin din anlayisinda geleneksel 6gelerin dini bir
goérunim  kazanarak, baskici ve tutarsiz uygulamalara donastugu
kanaatindedir. Munise burada ailesiyle kendi din gorusunu ayirt etmekte,
onlarinkini dogru bulmamaktadir. Onun din anlayisi, bireyi baskilamaya izin
vermezken, ailesinin ve esinin ailesinin din anlayigi, tam tersine bireyi
baskilamak ig¢in kurgulanmistir. Munise kati bir sekilde Kadiri tarikatina
mensup olan kayinpederinin din anlayigini, kendi sahip oldugu adil din
anlayisiyla kiyaslamakta onun din anlayisinin aslinda gelenekle karismis bir

yaplyl temsil ettigini ifade etmektedir:
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Kayin validemle beraber yasadim. Ben beraber yasamak istemiyordum.
Babam da arkamda durmadi. Hala anne babamizi kirmaktan korkar
susariz. Simdi olsa direnirdim. Beraber yasamanin psikolojik etkilerini
yasiyorum. Dugunimuiz, kadin-erkek ayri yapildi. Hocalarimiz geldi.
Kayinpederim Kadiri tarikatina mensup. Geleneksel anlayislarini din gibi
gosteriyor. Nikahimin kiyildiginda seyhin elini 6p dediler, asil bu caiz
degil.

Kayinpederim, evde gocuklara torunlara evde bagoértisu agtirmiyor. Sert

tepki veriyor, aglatiyor. Simdi tepki gdsterebiliyorum. Ne olacak baba
diyorum.

Munise esiyle olan iligkisini de din anlayisina gore degil belki ama ideal
olana yakin bulmamaktadir. Tek tarafli bir sabir ve tahammul iligkisi olarak

degerlendirmektedir:

Esim de baski yapmadi Allah’tan... Esim ¢cok da bir sey atlatmadigimi
disundyor ama esimin ailesiyle yasamak beni ¢ok yipratti. Esim evde
Uguncu gocuk gibiydi. Yurt digina dil egitimine gitti, lisans Ustu calisma
yapti. Ben okuttum onu da evin bir cocugu gibi 21 yillik evligimizde...

Munise, calisan bir kadin olarak, geleneksel kaliplarda yetismis esinin
kendisinin galismasiyla ilgili durumunu ve kendisinin benimsedigi taktigi su

ifadelerle ortaya koymustu:

Para kazaniyorum havasi versem evde, esim calistirmaz. O esintiyi
yollamiyorum. Ayrica ben c¢alismadigim zamanlar evde kimsenin igi
aksamadigi ve kimseye is dugsmedigi icin ben ¢aligmaya baslayinca evde
esim ve ¢ocuklarin rahati kagti.

Munise’den yapilan bu alinti gostermektedir ki evin gecimini erkegin
saglamasi gerektigi, kadinin calismasinin erkegin otoritesini sarsacagina
ilisgkin bir endigse tasidigi icin kolaylikla kabul edilebilir olmadigini
gOstermektedir. Munise, ¢alismaya c¢ocuklari buyldikten sonra baglamigti.
Calismasi icin esinin ailesinin yanindan ayriip baska sehre tasinmalari
gerekmis, ayrica ¢ocuklarinin biyimesinden sonra ve erkeklerle bir arada
calismama sarti yerine geldikten sonra ¢alisma yagsamina baslamasina izin

verilmistir. Munise’nin durumunda kadinin calismasi, ¢ocuklar icin de bir
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problem olusturmaktadir. Evde her seyi hazir bulmak isteyen g¢ocuklar igin

¢alisan anne roli gogu zaman sevimli gelmemektedir.

Kendisi gibi esi de din egitimi almig, ancak esi yuksek din egitimi almis
kendisi imam-hatip lisesi mezunu olan Betll, esinin dini anlayisi ve bu
anlayisin kendisine sagladigi olanaklari ve sinirlari anlatisiyla ortaya
koymaktadir:

Esim Kuran temelli ari, duru bir din anlayisina sahiptir. Genglik
yillarinda, 6grenciyken cemaatte kalmig sonra ¢ikmis. Yeni yorumlara
aclktir, sicak bakar kendisi de yuksek din egitimi aldigi igin... Ben de
ondan ¢ok etkilendim. Cocuklarimin Kur’an temelli din bir anlayigsina
sahip olmasini isterim. Taassupkar degil ancak sinirlari bilen... Kadin-
erkek konusunda esitlik istenen duzeyde dedgil, yalama olmus lagkaca
kadin her yere girer her isi yapar da kabul etmeyiz... Bu esitlik adina
degil bdyle olmamali. Kuran da kadin-erkek esgittir. Kuran “Inanan
erkekler ve inanan kadinlar birbirinin dostlaridir” der. Kadini egitmek

toplumu egitmek demektir. Kadinlari ¢ektik camilerden, camiler yaglandi.
Cocugu egiten anne...

Betul burada, geleneksel kadin rolleri baglaminda bir kadinlik anlayigi
gelistirmis ve toplumda kadinin yerini gocugun egitim gorevini Ustlenen kadin
rolu Uzerinden tanimlamigtir. Betlul'e sinir gizen bir anlamda kendi geleneksel
anlayisidir ayni zamanda. Betll bu anlati da bir taraftan da esitlik sdyleminin
de kadinlara bir yuk getirdigi elestirisini de aktarmistir. Betul kendi anlayigini
aracisiz dine dayandirmis ve dini alanda kadinlarin da s6z sahibi olmalari
gerektigini vurgulamigtir. Betll kadinin insan haklari adi altinda kurumun sivil
bir toplum kurulusuyla yurattugu bir egitim surecine dahil olmus, asagidaki
anlatida ifade ettigi Uzere, aldigi egitim sonrasi edindigi farkindalikla kendi

islamf referanslarini sentezlemistir.

Kadinlar kendi varliklarinin, éneminin farkinda degil. Hz Aise erkeklere
ders vermis, bizim camia da bu konugulur ama yapan olsa yadirganir bu
¢agda bile... Yonetsel pozisyonlar hala kadinlara kapali, yetersiz. Pozitif
ayrimcihk  uygulanmall. Feminizm islam disi  bizi  bunla
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isimlendirmesinler. Esim bazi seyleri “kadinsin yapamazsin” diye karsi
cikabiliyor. Boyle yaklasimlar kurumda da var, yukaridan asagi. Esim
kadin haklari konusunda, esitlikte de hayli ileri biri olmasina kargin...Biz
kadinlar birgok konuda dezavantajliyiz. Istedigimiz ortama rahatlikla
girip gorisme yapma her alani kullanma acisidan... Kadinin insan
Haklari projesine katilip bir egitim aldim ve bunu Kurani temellerle
destekleyerek egitimler duzenliyorum ancak esim dahil erkeklerin
bulundugu ortamlarda seminer vermeme sicak bakilmiyor. Ben
sinirlarimi kendim biliyorum ve bu sinirlari bana ogretilmeye kalkilmasini
istemiyorum. Dini, Kurani egitim alanlar haklarin ihlal edilmemesi
noktasinda daha duyarli. Ancak hep bir yere kadar deniyor sinirlar
ciziliyor, calis ancak sadece kadinlara irsat yap, sinirt gegme deniyor.
Toplumsal degisim wuzun sureli onun igin ¢alisiyorum. Kadinlar
igsellestirmis geleneksel rol ve kaliplari...

Betll’'in anlatisinda dikkat geken énemli bir nokta, aldigi kadina ydnelik
egitiminin, ona kadin haklan konusunda bir farkindallk ve 6z glven
saglamasina karsin, esinden ve cevreden gordugu engellemeye yonelik
ifadedir. Betll, kendisine ¢izilen sinirlarin, dinin sinirlari olmadidi aslinda
erkeklerin yorumlarindan kaynakli sinirlar oldugunu vurgularken, diger
taraftan da bu sinirlari yadsiyarak, kadinlarin dini sinirlarini kendilerinin
belirlemesi gerektigini vurgulamaktaydi. Betul, mucadelenin 6nemli bir
kismini kizinin galigma hayatina girmesi hususunda gostermisti. Bu ayrintiyi

bize su ifadelerle aktarmisti:

Benim kizim yurt disinda okudu. Orada bir oglanla tanisti ve ben bununla
evleneceg@im diye getirdi. Biz de baktik gocuk dindar ve kizimiz da istekli,
izin verdik. Ancak cocuk belli bir dini gruba bagli oldugu ig¢in kizimi
calistirmak istemedi. Epey mucadele ettik.

Kendi ve cocuklari adina esi ve esinin ailesiyle énemli bir mucadele
yuriiten dgreticilerden bir digeri de Guldu. Ogretmenlik yaparken basortl
sebebiyle mesleginden ihrag edildigini ve Kur'an kursunda ortula ¢alisabildigi
icin bu meslege yoneldigini sdyleyen 48 yasindaki Gul, lise mezunu olan

esiyle dini yasantisi uyumlu oldugu igin evlendigini anlatmis. Sonrasinda esi
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ve esinin ailesiyle Universite mezunu, meslek sahibi gen¢ bir kadin olarak

yuruttugu mucadeleyi aktarmigti:

Evlendigimde calismak istemedim. Cocuklarimi kendi elimle yetistirmek
istedim. Dini anlayisini esimin iyi bulurum, ayrildigimiz noktalar da
vardir. Calismay! bir yerden sonra zorunlu olarak ihtiya¢ hissettim..
Maddi degil, esimin ve onun ailesinin sinirlayici yaklasimini agsmak igin,
sosyal statim ailemde de toplumda da artti. Okumus gelin ¢ok itibar da
gormayor. Ben esimin ailesinin kulttrel farkliliklarini problem etmezken
esimin ailesi egitimli oldugum ve dini anlayisimdan dolay! beni digladi,
kUguk gordu. Buylksehirde Universite okumus bir kadin olarak
goériumcem ve kayinimla telefon etmeye, carsiya pazara ¢gikmaya mecbur
birakildim. izin mercileri ¢ogaldi. Esim ailesinden biri varken yardim
edemez. Esimin memleketinde erkekler calismazken tarlada benden cay
toplamaya gitmemi beklediler... Benim memleketimde kadin-erkek
beraber calisir tarlada... Cayi kadin kendi satiyor erkek satmaya dahi
gotirmlyor. Baska alanlarda kadinla erkegi muhatap etmezlerken...
Oglunuz calisirsa gayda ben de calisirrm dedim. Simdi Dodu Karadeniz
de degisiyor.

Gul'in anlatisinda, egitimli ve meslek sahibi bir kadin olarak daha ¢ok
toplumun kendisini ezmeye yonelik tutum takindigi anlatisi 6n plana
cikmaktaydi. Evlenmeden once buyuk bir kentte yuksekogrenime devam
eden Gll, evlendikten sonra esi ve esinin ailesiyle yasadigi catismayi
anlamlandiramadigini ifade etmisti. Bu tur bir yaklasim Cansu tarafindan,
annesine iligkin olarak da aktariimisti. Gil ve Cansu’nun annesinin,
kadinlarin geleneksel rollere direnmeleri durumunda, dini argumanlari
devreye sokmalarina karsin, bu argumanlarin ataerkil kaliplar karsisinda
etkin olamadiklari gorulmektedir. Gul'le benzer sekilde, Kardelen de dini
egitim almig esi ve esinin geleneksel ailesi arasinda problemler yagsamisti.
Ancak Kardelen bosanma karari almig, Gul ise bosanmay ¢ok dastunduguna
ancak bosananlarin toplumda durumunun daha iyi olmadigini disinerek bu

tur bir girisimde bulunmadigini ifade etmisti. Ayrica Gul, yasadigi problemler
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kargisinda egiyle arasinda gelistirdigi stratejiyi, dini argimanlar Uzerinden

belirlemisti:

Esimle anlastim. Bir bayram senin bir bayram benim ailemi ziyaret
edelim. Madem beraber gidemiyoruz sensiz de olsa benim gitmem lazim
ailemi gérmeye. Bu hem dini hem vicdani bir sorumluluk. Esim dinf bilgisi
olmasina ragmen problem c¢ikardi. Ayetlerle cevap verince susuyordu.
islam hukukundaki kadinin 90 km’yi asan mesafeyi yalniz gidemeyecedi
kuralini kabul etmedim. Esimin ailesiyle Islam’in harem selam emrini
uygulamaya kalkinca problem yasadim. Hizmet etmeyen gelin oldum.
Erkeler Islami kurallar hige sayiyor. Kiltiirii din yerine koymuslar, bu
benim yasadigim tarz sorunlardan bosananlar da oldu. Bense sabrettim.
dirayetli iseniz muicadele. Etmek zorundasin. Hem aile hayatimi
surdurdum, hem de imtihan bu deyip haklarimi dini agidan 6grenip
mucadelemi surduirdum. Bogananlarin hayati bir dncekinden iyi olmuyor.
Sartlarini degistirmek isteyenlere Allah yardim ediyor.

GUl'in dini referanslari ile ifade ettigi, sartlarini degistirmek isteyenlere
Allah yardim ediyor ifadesi, onun din anlayigini da ortaya koymaktaydi. Her
seye teslim olup boyun bikmek yerine, hakli oldugu yerlerde gucin yettigi
kadar mucadele etmek. Ancak dgreticilerin mucadeleleri, kendileri ile sinirli
degildi. Gul ve Betul, kizlari igin de mucadeleyi goze almiglardi. Betdl, kizinin
esin ve ailesi ile mucadele ettiklerini aktarmigti. Gul ise esiyle kizlarinin
egitimi konusunda mucadele ettigini aktarmisti. Munise de dinT otoritesine ve
bilgisine dayanarak, geleneksel buldugu kayinpederine, kizlarinin giyim
tarzina mudahale etmesini engelledigini aktarmigti. Gul'in kizlari konusunda
esiyle verdigi mucadeleyi érnekleyecek olursak, Gul bu durumu su anlatiyla

ortaya koymustu:

Esim kizlarimi okutmak istemiyor.... Evde daha iyi bir ortam sunabilirsen
evden c¢lkarma ama sunamazsin Yyollamak zorundasin diyorum.
Kizlarimin  digarida gerekli gereksiz dolagmalarina ben de karsiyim.
Ama haklarini kullanabilen gocuklar olsunlar isterim. islam’in verdigi
Ozgurlugu kisitlayamayiz. Esimin bulundugu cevre ile ders yapamiyorum,
cok tutucu onun cemaati. Kiz okusun istemiyorsan tamam, o zaman
senin cemaatten okumus egitimli biri alsin kizimi diyorum sesini
clkaramiyor. Kizim benim babaya karsi verdigim mucadelerle okuyor
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calismayi pek dusunmuiyor ama annem ogretmen demekten de gurur
duyuyor. Zaman ne getirir...Annem koca eline bakmasin diye bizi okuttu.

Glil, esiyle sirf geleneksel ataerkil yapiya karsi degil, islam’in bagka bir
yorumunu benimsemis dini bir gruba kargi da mucadele ettigini gostermisti.
Goérusme grubumuzdaki kadinlar, din egitimi almis ve bu egitimle toplumun
dint simgelerle ataerkiyi mesrulastirmasi onunde, onemli itirazlar getirmis
kadinlardi. Gul, esi ve ¢ocuklari arasindaki pozisyonunu bize su ifadelerle

aktarmisti:

Esim kizimi Gniversite igcin dini hassasiyetleri olan bir yurtta kalmak
kosuluyla yolladi. Abisiyle ayni sehirde oldudu i¢in... Abi kardes ayni ilde
olunca baba razi oldu. S$ehir digina yollamadi. Oglumun da flért etmesini
istemem. Dalga ge¢mesin baskasinin kiz kardesi ile... Elinin kiri degildir
Allah katinda kadin-erkek esit mesuliyet sahibidir. Erkek ¢ocuk diye her
seyi onune hazir koymam. Oglumu da takip ettim kizlarla gezip ders mi
calismiyor diye... Ben okurken farkli gruplarda kaldim. Cocuklarim at
gozlugu ile bakmamalari icin ben inisiyatif aliyorum. Kaldiklari yerden
etkilenmesin dinin tek yorumuna saplanmasin diye sorgulayarak inanin
diyorum. Uzlastirici bazen inatlagici oldum esim ve ¢ocuklar arasinda...

Gul, bu ifadeleriyle, gocuklarinin egitim hayatlarina devam etmesine
yonelik, esinin onayini almak igin kizini ve oglunu dini bir grubun yurduna
yollamisti ancak, orada teslimiyetci ve sorgulamaya kapali bir din anlayigina
kapilacaklari konusunda da endiseli oldugunu gostermisti. Ayrica Gl,
geleneksel yapida sadece kadin icin gecerli olan “iffet” sdylemini, kendi
olusturdugu din anlayisi ¢ercevesinde erkekler iginde gegerli kilinmasinin

gerektigini ifade etmisti.

Gul, kendisi Universite mezunu olmasina kasin dini gorugleri uyustugu
icin evlendigi lise mezunu olan esi ve esinin ailesiyle, kadinin toplumsal
yasama katilimiyla ilgili yasadigi ¢atismayi anlatti. Gl igin bu ¢atismada dini
konulari iyi biliyor olmasi, ona geleneklerle mucadele etmek igin birtakim

olanaklar sunmustur. Gul ayni zamanda dini alanda erkeklerin otoritesini de
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elestirmektedir. Gl basértuli calismayl tercih ettigi icin okul ve is
yasamindan uzun sure geri kalmisg, ancak Kuran kursu ogreticisi olduktan
sonra esi ve esinin ailesi karsisinda itibar kazanabildigine inandigini ifade
etmisti. Bu durumdan Kuran kursu o&greticiligi kimliginin geleneksel ve
muhafazakar toplumla uyusan bir yani oldugu anlami gikarilabilecegi gibi, bu
kimligin gerektirdigi rolleri benimsemekle, kisinin kendi kisiliginde de birtakim
degisikliklere gittigi sonucu da cikarilabilir.  Diger taraftan Gul, sosyal
guvencesi, duzenli bir geliri ve yarim gunluk caligma sartlari ile es ve anne
olarak gorevlerini de aksatmadigl icin evdeki gatigmalari en az duzeye

indirebilmektedir.

Ogreticilerin ev igleri, cocuklarin ve ailenin diger sorumluluklari
kargisinda aktardiklari anlatilarda énemli bir farklihk yoktu. Tim yiki kendi
omuzlarinda hissettiklerini aktarmiglardi. Asagida 6rneklenecek olan Dilek ve
diger ogreticilerin esleri ile en buyuk problem ¢ocuk egitimi ve sorumluluklari
alaninda yasanmaktadir. Goérisme yapilan O6greticilere goére, eslerinin
cocuklara karsl, yasaklayici tutumlar sergilemelerine karsin, cocuklarin
egitimini tamamen kadinlara birakmasi ve sorumlulugu paylagsmamalari bu
gerginligin temel kaynagidir. Dilek kendisinin ise ¢ocuklarini bu denli
sikmadigini, ancak c¢ocuklardan bir talep gelirse cevaplamaya caligtigini
belirtmisti. Dilek, okul tatillerinde cocuklarina kitap okutturarak onlarin ahlaki
ve dini gelisimlerini desteklemeye gayret ettigini belirtmisti. Ancak Dilek,
cocuklarinin sehir disinda Universite okumak durumunda kaldiklarinda onlar
uzerinde kontrol saglamak ve dis gevrenin etkisinden korumak igin, bir dini

grubun disipline edici etkisine ihtiya¢ duymus, esi ve kendisi, gocuklarini dinf
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gruplarin kontrol ettigi yurtlara gondermek sartiyla sehir diginda okutabilmeyi

gOze alabilmiglerdi.

Kadinlarin meslek yasami ¢ogu zaman ev sorumluluklari ve g¢ocuk
bakimiyla ilgili olarak kesintiye ugramaktadir. Munise’nin anlatisi bu durumu

orneklemektedir:

Hoca olarak gorev almak igin yatil kursa gittim. Nisanlaninca biraktim.
Evlendikten sonra fahri gorev yaptim. Cocuklar Ust Uste olunca ara
verdim.

Eslerin (erkekler) evde sorumluluk almaktan kacindiklari kadin ogreticiler
tarafindan siklkla dile getirilmigti. Esler, cocuklarin dini ve ahlaki egitiminde
baskici ve israrli olmalarina karsin, gérusme yaptigimiz din gorevlisi anneler,
dini ve ahlaki bilgileri 6gretirken sevdirmeye ve duyumsamaci bir yaklagim
benimsemeye calistiklarini ifade etmiglerdir. Gorisme grubumuzdaki
kadinlar, ¢ocuklarin kotu arkadas ve aligkanlik edinmemelerinden tutun da
kizlarin ergenlik yasina gelince baglarini 6rtmeleri, erkek arkadaslar ile
mesafeli olmalari ve hem kiz hem erkek gocuklarin namaz ve oru¢ gibi
ibadetleri duzenli olarak yapmalarinin saglanmasinda tim sorumlulugun
kendilerinde oldugunu belirtmislerdir. Esinin ailesini dini kurallara karsi
aldirmaz olduklari anlaminda “ehli dinya” olarak tanimlayan Nisa, esinin
daha duyarli dini tavirlarindan memnundu. Bu durum onun i¢in gocugunu
dindar yetistirmenin bir teminatidir. Ayrica, esinin dindar oldugunu belirten
Saliha, esinin kizini blylnce basini értecek sekilde alismasini istemektedir.

Ancak Saliha bu konuda kendi gorusinG belitmemisti.

Gorisme grubumuzdaki 6greticiler, sectikleri yasam tarzi dolayisiyla da

ciddi gerilimler yasadiklarini ifade etmislerdi bu gerilimler aslinda bir bakima
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cevrelerinde bir bakima da kendilerinde degisime neden oluyordu. Gulgehre

bu baglamda esinin ailesiyle yasadigi gerilimi ornekleyen bir anlat

paylagsmigti:

Kapali gelin istemedi kayinpederim. Kendisi asker ve ulkucuydu.
Dugunde gorunup ¢iktilar o kadar...Kayinvalidem basimi agmami isterdi
¢cok da dikkate almadim...Eteklerin yeri supuruyor derdi. Diger eltimleri
daha Ustun tuttu ama yine de ben baktim onlar bakmadi. Diger gelinlerim
nerede ne kadar modern, sen nerede derdi...Kusup iligkimi
sonlandirmadim, dini inancim geregi, sila-i rahim. “Melek misin sen?”
demeye bagladi. Esimin babasi asker, din birinci sirada degildi ama Allah
inanci vardi. Kayinvalidem basini yari orterdi. Kayinpederimin ikinci esi
ehli tarikti. O vyaslaninca kendisine bakar inancgli diye aldi ama
bosandilar...Kadinlarla iligkileri olurdu. Ehli tarik esi de ordu evlerine
gitmek icin acgildi sagildi. Uglincli defa evlendi. O da bazen dort dortliik
basini orter bazen de ordu evine gitmek igin agardi. Kayinpederim igki
icer vs. ama arkadaslari icin Allah’a dahi inanmiyor diye kizardi. Ailede
bir dayr kizi vardi bu el kutsal ismet inéni ile tokalastim derdi. Koy
enstitist mezunuydu. Esim Universitede arkadaslarindan etkilenip dinle
tanismig, tip okurken...Aileyle zitlasmig. Ortili gelin almak istedigi igin.

Glulgehre, basorti nedeniyle egditim ve is yasaminin gerisinde kalmis,
ilahiyat alaninda doktorasini gecikmeli de olsa tamamlamis bir dgreticiydi.
Kendisi akademik kariyer yapmak istedigi halde basortisli nedeniyle bunu
saglayamamisti. Esi ise iyi bir akademik kariyere sahipti ve kendisinin
calismasina sicak bakmamisti. Gllgehre, basortisti problemi nedeniyle,
uzun slre evde kalmisti. Bu stre iginde evin tim sorumluluklari Gilgehre’nin

uzerine kalmisti ve bu durumdan oldukga sikayetgiydi.

Gorusmeler sirasinda, bekar &gdreticilerden Efsun, evlenmek Uzere
gOrustigu insanlardan kendisine “maas kartinin bende bulunmasina izin verir
misin?” diyenlerin ¢iktigini aktarmisti. Diger bir dgretici ile yapilan gérismede
esinden ayri yasayan ve bogsanma konusunda kararsiz olan Elgin sunlari

aktarmist:
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Esim zaman zaman da fiziksel siddet uyguluyordu. Tim sorumluluklari
karisina yuklayor. Kendisi bir din gorevlisinin esinin olmasi gerektigi gibi
degil. Kadinin tum goérevleri yerine getirmesi sartmis gibi erkek yerine
getirmese de...

Esinden bosanmis bir 6gretici olan Kardelen, ailesi, esinin ailesi,
gocuklarinin bu konuya son derece elegtirel bakmasina ve karsin bogsanma
cesareti gosterebilmig bir ogreticiydi:

Bizi meslek hayati da baskiliyor. Kursiyerlerime esleriyle yasadiklari
kuguk problemlerde dahi sabret diyemiyorum, “o kadar kolaydi da sen
neden c¢ekmedin” derler diye... Bosanmaya karar verdigimde esime:
annem 06ldu ¢ok sukur, o Uzulur diye korkuyordum, g¢ocuklar da anliyor
artik beraber yurutemeyeceg@imizi, bosanabilirsin diyorlar. Bagkasini da
dikkate alacak takatim kalmadi artik dedim. Ayrilacagimizi
soyledigimizde herkes c¢ok sasirdl, c¢unku problemleri hi¢c digari
yansitmadik. Unutamayacagimiz soy soOylemedik. Sabri Umidi bitiyor
insanin... Hi¢ dul kadin psikolojisine girmedim. Cok hesap yaptim,

bosanmak istedigimi bizim tarafa anlatamam, mucadele etmek zor, ya bu
yuk ya gonul yuku, ancak sonunda bosandim.

Kardelen, yasadigi celiskiyi agikga ortaya koymustu, “Bosanmis bir
kadin olarak kursiyerlerine sabret diyememek” bu ifade evlilikte yasanan
problemlerin 6zel alana iligkin oldugu igin higbir sekilde disari yansitiimamasi
seklindeki ataerkil kuralin bir ifadesidir. Ancak bu kuralin zamanla sadece
kadin aleyhine igledigini sdylemek zor degildir. Kadinin problemleri dile
getirmesi ile erkegin problemleri dile getirmesi toplumda oldukc¢a farkli
anlasiimaktadir. Bu durum muhafazakar bir gevrede kadin aleyhine durumu

daha da agirlagtirmaktadir.

Gorisme grubundaki dgreticilerden Figen fedakarlik yapma konusunda
kadinin ilk sirada geldigine iligkin bir 6rnek vermigti. Bu durum mevcut sosyo-
ekonomik yapi ile yakindan ilgilidir. Kadinin ekonomik getirisinin az oldugu ve
calismasi durumunda c¢ocuk bakimi ve ev isleri gibi kalemlerde giderinin

artmasi kadinlarin  egitim ve istihdam olanaklarini 6nemli Ol¢ude
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daraltmaktadir. Figen, esi ile egitim yasamina devam etmek konusunda
destek almis ancak esinin egitimine devam etmesi dogrultusunda karar
almiglar ve kendisi fedakarlik yaparak esinin egitimini ve kariyerini

oncelemislerdi:

Esim 0On lisans mezunu. Ben de evlendikten sonra universite okumaya
karar verdim. Egsim de destek oldu. O yil esim de ben de istedigimiz
bolumleri kazandik. Esim suan kamu gorevlisi oldugu igin onun 6nu
acllsin diye ben okula gitmedim, esim egitimine devam etti. Ben
fedakarhk yaptim. Egitim camiasi hi¢ i¢ agici degil. Erkekler kadar firsat
verilmiyor.

Figen, kadinlar Uzerinde medyanin da destegi ile modern donemde
yaratilan baskinin boyutlarini dig dinyanin eve olan yansimalari anlatisinda
ortaya koymustu. Medyanin cinsiyet¢i tutumu ona gor kadini hem ozel

yasamda hem de kamu yasaminda gugsuzlestirmekteydi.

Kadinlar toplumda daha aktif olmali. Calisma kosullari dizeltiimeli, pozitif
ayrimcilik olmali. Egitim seviyesi yukseltiimeli. Evde gocuk yetistirme hep
kadinin Gzerinde. Esim sen guclisun diye bana yikiyor. Kadin esini elde
tutmak icin her zaman bakimli olmali deniyor. Erkeklerde hi¢ bu tasa yok.
Medyada kadin, geng, guzel ve bakimli olmal seklinde dayatma var.
Cocuktaki kotu ozellikleri benden aldigini dusinmeye basladim esimin
elegtirileri nedeniyle... Esim daha zeki, kurnaz.

Medya ve kadina iligkin olumsuz vurgu ogreticilerden Zohre tarafindan
da dile getirilmisti: “Medya kadini kullaniyor. Ne kadar ac¢tin o kadar guzel...

Kadin daha mitevazi ve sabirli olmali.”

Betll de medya ve kadin elestirisini yapan ogreticilerdendi ve goruasunu
dini degerlerine dayandirmisti: “Medya kadini reklam araci olarak gorup

degersizlestiriyor. MuslUman kadin Kur’ani gizgide olmali.”

Gull ise siddet ve kadin iligkisi baglaminda medya elestirisi yapmisti.

Gergi onun yaklagimi daha ¢ok mahrem olanin kamuoyuna yansimamasi
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adinaydi. Evde yasanan engellemelerin sinirlari saglik konularina kadar
kolaylikla varabilmekteydi. Asiye, esi ile yagsadiklari dnemli bir problemde ona
destek olma adina yasadigi gerilimi aktarirken kadinlarin yapmalari gereken

ve yapmak istedikleri arasinda 6nemli gelgitleri agik¢ca aktarmaktaydi:

Esim siyasetle ilgilendi ve iftiraya ugradi. Esimin arkasinda durdum.
Kur'an kursu hocasi olmasam, erkeklerle ayni kurumlarda ¢alismama
mulsaade etmezdi. Akupunkturda dizimi agmama rizasi yokX sehrinde
ogretmenken carsiya ¢ikarmazdi.

Asiye’nin anlatisinda esinin sinirlamalarinin boyutlari da ilk elden
gorulmektedir. Bu denli bir sinirlama karsisinda kendisinin nasil bir tutum
sergiledigine iliskin herhangi bir anlatt da aktarmamisti. Esi ile Onemli
problemler yasayan bir diger 6gretici ise Elgin’di. Elgin yasadidi problemler ve

yasadigi kararsizliklari agik¢a ifade etmisti:

Esimle aramda kultir farki ¢ok fazla. Kadina, ¢cocuga deger vermeyen
asagilayan bir aile yapisi var. Calismami istemiyorlar, gurur duymalari
gerekirken. Esimin ailesi asosyaller. Bosanirsam sonra pisman mi
olurum bilemiyorum. Esim lise mezunu, ama baska sehirde kendi
ailesiyle yasiyor. Ara sira geliyor. Bosanma girisiminde bulundum ancak
gocuk igin surdiyorum evliligimi... Cocuga ve bana davraniglari olumsuz.
Eve katkisi yok. Ayri gibiyiz ve aile sorumlulugunu hi¢ almayan bir es.
Ayrimcihdr esimden gérdum kadinin eline vur ekmegini al. Cevre erkek
eline bakmiyor diye tesvik ediyor, cesaretleniyor beni... Din dolayimli
erkeklerin toplumsal cinsiyet esitligi agisindan egitiimesi gerekli. Erkekler
daha zor degisiyor.

Bengisu da esinin evdeki tutumlarindan memnuniyetsizligini ifade etmisti

ve bu tutumlari "geleneksel dindarlik” olarak nitelemisti:

Esimin babasi geleneksel dindar. “Benim dedigim olacak” der. isim sehir
diginda oldugu icin 1,5 yil ayr kaldik. Esime hi¢ geliyor, sikintiyr ben
yasadim, karnim burnumda. “Cocugu krese tatildesin sen gotir” diyor.
Ona sorsan da her seyi o yapiyor. Okumus agik gorusli ama bazen
gerilere gidiyor soya ¢ekim... Aileden gordigunu uyguluyor. Ben senin
annen sen de baban degilsin diyorum. Hod héd degil. Kendi beni gerici
gorayor. Tam tersi... Kocaya hurmet, evin babasina sunu yapin diyor.
Saygisizlik ne yaptim, kendi anne- babana bakip kiyaslyor,
elestiriyorsun.
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Ogreticilerin  eslerine  yonelik  elestirileri,  geleneksel yapilara
odaklanmaktadir. Ogreticilerin ortak vurgusu, dinin ashnin kadinlarin
ikincillestiriilmesine olanak vermemesine Kkarsin, ataerkil yapilarin dini

yorumlari zaman i¢inde kadinlar aleyhine donusturdagune iligkin inangti.

Ogreticilerin ev yasantilarinin buraya kadarki bélima, kurduklari aileleri
ile ilintili yasamlarindan aktardiklarindan alintilarla orunttlenmigtir. Diger
taraftan calisan birer kadin olarak, ayni zamanda din egitimi almis ve bu
baglamda kadinin dindeki yeri konusunda kendi fikirleri olusmus kadinlar
olarak teslimiyet ve direncglerine yer verilmistir. Ayica din ve devlet gorevlisi
olmanin toplumda yukledigi birtakim yukumlalUklerin  kendilerine ¢izdigi
sinirlarin ayirdinda olarak, kendilerine bireysel stratejiler belirledikleri
gérulmustir. Ogreticiler, geldikleri ailelerde 6grenci ve evin gocugu olarak yer
alirken, kendi kurduklari ailelerde kamu c¢aligani ve din gorevlisi statusune ve

bunlarin toplumsal agirliklarinin farkinda olarak yer almaktadirlar.

Dindar olan esler (erkekler) aile iligkileri s6z konusu oldugunda dini
goruslerinden taviz vererek, eslerinin (kadinlarin) akrabalara hizmet etmeleri,
akraba erkeklerle bir arada bulunmalarina olumlu yaklagirken, kadinlarin
kendi aileleri ile goriugmeleri veya calismalari konusunda kendi izinleri veya
rizalarinin alinmasi konusunda baskiyla karsilastiklarinda, dini referanslara

basvurduklar gorulmastar.

Din, toplum ve glndelik hayat arasindaki iligkinin sorulara, kursiyerlerin,
aileleri, egleri, eglerinin ailesi, kurum calisanlari ve kursiyerleri ile olan
etkilesimlerinde, egitim, c¢alisma ve evlilik yasamlarinda verdikleri

mucadelelerde direnclerinin zayifladigi, bu nedenle gelenekle dinin ataerki
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lehine igbirligi yaptigi durumlarda, kayda deger bir degisiklik yaratamadiklari
icin, teslimiyetci bir tavir benimsedikleri gérilmustir. Diger taraftan evlilik ve
gocuk sahibi olmayla kadinlarin kendileri i¢in verdikleri mucadelenin ekseni,
kendilerinden, gocuklarina kaymaktadir. Ogreticilerin gocuklarina yéneligleri
ile Dbirlikte ilgileri “digarinin kotuluklerinden” ve ataerkinin  baskici
mekanizmalarindan onlari korumaya odaklanmaktadir. Zaman zaman yer
verilen anlatilar, kadinlarin kendi din anlayiglarini dayanak yaparak,

geleneklerle yaptiklari mucadeleyi 6rneklemektedir.

Gelenekler ataerkil yapilarla isbirligi yaparken ¢ogu zaman kendilerine
mesruiyet kazandirmak icin dini sdylemleri de kullanmaktadirlar. Ogreticiler
ev ici rolleri aksatmadan bir taraftan egitim ve is hayatlarina devam etmekte
harcadiklari cabayi, diger taraftan da yakin cevrelerine karsi yurattikleri
mucadeleyi anlatmiglardir. Kadinlarin din ve gelenekle i¢ ige gecen ataerkil
zihniyetle mucadele etmek icin kendi dini argumanlarini ortaya koymalari
onlar i¢in kismen bir olanak dogurmustur. Ancak bu her zaman ¢o6zume
ulasmayi saglamadigi gibi uzun ve yipratici bir surecte gergceklesmistir. Diger
taraftan esitlik ve 6zgurlik talepleri ve dini inanclari arasinda da gogu zaman
gerilim yasadiklarini ve inanclari lehine sabretmeyi sectiklerini ifade

etmislerdir.

4.2.5. Meslek Yasantilarinda Toplumsal Cinsiyete lliskin Anlatilar

Ogreticilerin meslek yasamlari aslinda bir anlamda egitim slreclerinin
devami niteligindedir. Yapilan egitim tercihi Kur'an kursu ogreticileri igin
meslek sec¢imi alanlarini daraltan 6nemli bir nokta iken bir diger konu, egitim

surecinde benimsenen tesettur anlayisi 6greticileri meslek se¢imi konusunda
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oldukga sinirlandirmistir. Bu sinirlar, din egitimi almis ve dini alanda istihdam
edilmis kadinlar igin diger egitim ve istihdam alanlarindan, dolayisiyla
toplumdan tecrid edilmek anlami da tagsimaktadir. Nilay’'in ifadesiyle okulla
ilgili anlati bu durumu aciklamak igin onemli bir ornek olusturmaktadir:
“llahiyattaki ilk ginki intbaim devam etse birakirdim. Sonradan alistim.

Daha kaliteli egitim aradim.”

Bu baglamda Nilay’'in ilahiyat fakultesinde karsilastigi ayrimcihgr ilk
basta yadirgamasi ve sonra gelisen alismiglik hali anlatisi, aslinda toplumsal
cinsiyet rollerinin benimsenmesinin bir diger ifadesidir. Okulda kazanilan
cinsiyet rolleri, hayatin igcinde kargilagilan ayrimciliga karsi takinilacak tavrin
yonunld ve seklini buaylk olgide belirlemektedir. Nilay alismak terimini
kullanirken, bir anlamda sectigi yasami da ortaya koymustu. Aslinda Kur’an
kursu &greticiligi bir anlamda daha fazla toplumsal sinirlamalar getiren bir
kadin meslegiydi, diger kadin mesleklerine kiyasla. Nilay ayrica, ¢ok kati bir
ataerkilligi temsil eden bir aileden gelmisti, evlilige karsi mesafeliydi ancak
basortusu icin kendileri ile birlikte mucadele eden erkek arkadaslarinin
dogrudan veya direkt bir zarar gormemelerine karsin onlarin sonraki
donemde odullendirildiklerini kendilerinin ise hem yasak¢li donemde hem de
muhafazakar donemde geregince veya erkeklerle es deger statuler
alamadiklari, resmi dini otoriteyi temsil eden Diyanet isleri Baskanligr’'nda
erkekler kadar Onemli statllere gelemediklerini vurgulamigti. Belki de

mucadeleyi birakmisti.

llgin da ilahiyatta ayrimcilik yasadigini iddia eden 6greticilerdendir. ligin,

nasil gulmesi, nasil konugmasi gerektigini okulda 6grendigini aktarmisti. ligin
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daha miucadeleci bir kisilik cizmistir anlatilari cercevesinde. Ancak bir
meslektasinin kendisine goére uygun olmayan dolayli bir evlilik yapmasina
iligkin kendi ahlak anlayigini ortaya koyuyor ve kurumun tepkisini yeterli
gormeyerek elestiriyordu. Bu baglam ahlaki baskilarin ne denli
gorecelestirildigini gostermigti. Nitekim kurum kendi 6zel kanunu iginde ortak
nitelik vasfini ihlal eden bir tutumu, kendi i¢c disiplini ile cezalandirma
konusunda titizken bu kapsama dahi girmemis bir konuda llgin’in micadeleci
kadin kimliginden, kadini iffetsizlik sOylemi ile ezmek isteyen bir kadin
kimligine gectigini anlamlandirmak gucti. Ancak bu tur bir meselede tavir

almanin bir zorunluluk gibi algilandigi anlasiimaktaydi.

Ogreticiler ailede ve okulda edindikleri toplumsal cinsiyet algilarini meslek
yasamina aktarirken, meslek yasamlarinda toplumsal cinsiyet yeniden dini
simgelerle kendisini ifade etmekteydi. Kadinin ev i¢i rollerine vurgu ve
tesettur konusu ve erkeklerle bir arada calismanin sakincalarina iligkin

anlatilar 6n plana ¢ikmaktaydi. Betil'lin ifadesiyle:

Kadin ancak es ve anne oldugunu unutmadan caligabilir. Erkeklerle
beraber calisilacaksa seviyeli bir ortam olmali. Tesettir delinmeden sik
olunmal is ortaminda...

Betiil, sik olmak ve tesettir kelimelerini bir arada kullanarak, islamciligin
yenilerde ortaya c¢ikan feminen bir bakigini ortaya koymaktaydi. Ayrica
erkeklerle bir arada galisilirken, sik ve ayni zamanda tesetturll olus hali Turk
modernlesmesinde ortaya ¢ikan kadin imgesinin islamci bir yorumunu
yansitmaktaydi adeta... Gulgehre de, is yasaminda yasadigi kesintiler ve ev
yasamindaki sorumluluklari aktarirken, birgok yonden meslek yasamini ele

almigti:
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Ogretmenlik gok yorucu bir meslek Kur'an kursu dgreticiligine kiyasla...
Kur'an kursunda da asgari bir din bilgisi vermek durumundayiz bu da
yorucu. Kizim ben doktora yaparken evlendi. Evin her igine kosturdum.
Esim ben de sunu yapayim demedi. Doktora yaparken ev islerini
aksatmamaya calistim. Esimin birinci hedefi akademisyenlik olmamasina
ragmen o idareci konumunda bir akademisyen oldu. Benimse birincil
hedefim akademisyenlikken ben olmadim. Hem aileden, hem ortu
yasaklarindan dolay! engellerle kargilastim. Disardan yapmak zorunda
kaldim. lyi anne ev hanimi olup onlarin islerini aksatmadan yaparsan
ancak o zaman oOvgu goéruyor. Mduicadele etme motivasyonumu
universiteden aldim. Bebekle okudum. Eve yardimci dahi almadim. Aile
gelenegdi esim eve yardimci alinmasindan hazzetmez yardim da etmez.
Artik aliyorum. Ortam musait artik. 28 subatta basoérti nedeniyle
ogretmenlikten atildim. Af geldi ama ortula ¢alisma imkani yoktu. Kur'an
kursuna gectim. Esim ¢alismami hi¢ istemedi. Ben israrli olunca sesini
clkarmadi.

Glulgehre, meslek yasamina basortlisi nedeniyle birkag defa ara vermek
durumunda kalmisti. Gulgehre, esi egitimli bir es olmasina ragmen esinin
calismasina sicak bakmadigi o6greticilerdendi. Ayrica, Gllgehre’nin
anlatisinda on plana c¢ikan bir ayrinti, ev iglerinde yardim almanin ayip
karsilanmasina karsin artik makul karsilaniyor olmasi idi. Ev islerine yardimci
alma olgusu ve islamcilik iligkisini giindeme getirmektedir. Bu ve bunun gibi
bircok tiiketim kaliplarina iliskin konu, islamci kitlelerin ekonomik iligkilerinin

artan yogunlugu ile yakindan ilgilidir.

Fidan ise kadinlarin ¢caligmasina karsi geleneksel kabullerle olugan on
yargilarin zamanla kirilmasini ve yasanan degisimin toplumsal sonuglarini

kendi bakis acisi ile aktarmisti:

Dindar ailelerin gelinlerini g¢alistirmalari ayipti benim esimin ailesinde.
Kuran kursu Ogreticisi olmama ragmen kayinpederim c¢alistigimi
sOylemezdi. Esim de galismami istemezdi. Kur'an kursu ogreticisi olan
birgok arkadasim bosandi. Erkekler, Kur'an kursu hocalarini hem dindar,
hem maasi var diye seciyor, itaat eder, s6zimden ¢ikmaz diye... Sonra
haklarini 6grenip itiraz edince katlanamiyorlar.

Fidan'in anlatisinda iki konu ©n plana cikmaktadir. ilki kadinlarin

calismasinin ayip karsilanmasi, ikincisi ise Kur'an kursu Ooreticilerinin
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bosanma durumlarina iligkin agiklama getirme ihtiyaci. Bu iki husus da
birbirinden bagimsiz gériilemez. ikinci durum Ogreticilerin otomatik olarak
itaatkarlik soylemi ile iligkilendiriimeleri, ancak zamanla degismelerinin
yarattigi gerilim ile ilgilidir. ilkinde gerilim gelenek ve kadinin ¢alisma durumu
arasinda yasanmistir. Burada da degisim yasanmis. Kadinin ¢alismasi makul
karsilanmaya baslanmigken, calisma ortamina iligkin sinirlamalar devam
ettirilmis ayrica c¢alisan kadin imajindan siyrilmis yeni bir tarz idealize

edilmistir.

Ogreticiler yakin gevrelerinde oldugu gibi is yasamlarinda da sirekli
ataerkil kaliplarla ve engellenmelerle ve en dnemlisi genel toplumsal yapidan
tecrit edilip sadece kadinlara din egitimi verdikleri mesleklerinde
itibarsizlastirmayla kargi kargiya kalmaktadirlar. Nisa, kadinlara kurum
calisanlarinin bakisini ve bazi alanlarin neden kadinlara kapatildigini su

sozlerle ortaya koymustu:

Hemcinslerle calismanin ciddi zorluklari var. Birbirini yanlis anlamaya
dayali anlasmazliklardan kaynaklaniyor. Diyanet isleri Bagkanligin’daki
kadin idarecileri ¢ok kaprisli buluyorum ve hiyerarsik farkliliklari onlarla
daha fazla hissettim. Kurumun kadinlara ne once ne simdi pozitif
ayrimcilik yapmadigini ama yapmasi gerektigini dusunuyorum. Dindar
camianin Islami biling altinin kadin ve erkegin bir arada bulunmamasi,
Ozellikle mafth ve idarecilerin kendi kizlarini okutmama tavirlari nedeniyle
okuyan ve c¢aligsan kadinlari algilama tarzlarini rahatsiz edici... Diyanette
kadin konusunda, en alt seviyede esitlik... Mufettis yok. Kadin mufettis
olmamasinda kadinin yalniz yolculuk yapmamasi fikri var.

Nisa, kurum calisanlarinin kadin c¢alisanlara bakisini birgok ydnden
elegtirel bir bakisla degerlendirmisti. Bunlardan ilki zaman zaman dile gelse
de kurumda kadinlara karsi pozitif bir ayrimciligin higcbir zaman hayata
gegciriimedigi elestirisidir. Ayrica mufettislik gibi bazi kariyer basamaklarinin

kadinlara acilk olmamasi ve bazi erkek idarecilerin Kkizlarini okula
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goéndermemesi de Nisa’ya gore ayrimcihigin énemli bir gostergesidir. Nisa’nin
bir diger elestirisi de hemcinslerinin kadin sorununun ¢ézimune degil, adeta

¢O6zUmsuzlugune yaptiklari etkidir.

Saliha da pozitif ayrimcilik iddialarinin s6zde kaldigi elestirisini yaparak,
Nisa ile benzer elestirileri dile getirmisti. Ayrica Saliha kiltlrel boyuttaki
ataerkil kaliplarin kolay kolay degismedigine iligkin bir vurguda bulunmus ve
dint mekanlarin cinsiyetlendiriligsine iligkin gozlemini ortaya koymustu.

Muftaluk personeli kaba davraniyor kadin dgreticilere...Resmi islemlerle
ilgili konularda dahi istedigimizi soramiyoruz. Diyanet kadinlara yeni yeni
s6z hakki taniyor. Kadin mufti yardimcisi bayan o6greticileri rahatlatti.
Pozitif ayrimcihigin adi duyuldu ama devami bekleniyor. Camide
yaptigimiz bir programda cami dernegi camide ne isiniz var tarzinda

itirazlarla bizi digladi. Cami herkesin ama kadinlarin degil. Egitim alanlar
kulturel baski altindaysa kadin-erkek esitligine iligkin bir sey degismiyor.

Mevlide “Kurumumun c¢ogunlukla kadin haklarina riayet etmedigini
dusunudyorum?” diyerek, ayrimciligi vurgularken, Nagehan ise tersine bir goris
ortaya koymustu:

Kurum her yerde O0ogdreticilik acarak kadin istihdamina yer agmaya
calisiyor. Kadin-erkek esitligi yavas yavas, egitim seviyesinin yukselmesi
sonucunda bakis acisi degdisiyor. Anneler once evde vyetistiriyordu

cocuklarini. ilim kadin-erkek herkese farz. Bunun ne isi var diye
baksalardi bu istihdam sahalari agiimazdi...

Figen ise, “Muftuler ihtisamli odalarda, okul madurleri dyle degil... Soru
sormam...Baska kurum olsa daha rahat sorardim” sozleri ile kurum
idarecilerinin personelle aralarina mesafe koydugu, bagka kurumlarin
idarecilerine nazaran, tamami erkek olan tasra teskilati idarecileriyle, iletigsim
kurmakta zorlandigini ifade etmisti. Zéhre ise kadin sayisinin artmasi ile

degisimin yavas da olsa bagsladigini ifade etmisti:
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Diyanette kadinin yeri ¢ok ertelendi, Geri plandaydi. Nefret vardi yeni
alisiyorlar. Ayni ortamda is yapmayl hazmedemiyorlardi.  Uzman
ogreticilik icin asere sarti var. Ama kadinlara hi¢ asere kurusu agilmamis.
Hafiz olsun, din egitimi alsin ama g¢alisma ortamina girmesin evde
guruyup kalsin diye bakiyorlar. Kadinlari ayak bagi goruyor,
denetimlerde asagilayip her seyi soyleyebileceklerini dugtunuyorlar. Bizi
ezmek icin sosyal-demokrata gerek yok. Pasiflestirmek istiyorlar.
Hikumet islami planda kadinii 6n plana ¢ikartmali ancak bir tarafi
yaparken bir tarafi batinyor. (X) iline ilk 4/B’li tayinim c¢iktiginda
Ankara’dan kadin basina kalkip neden geldin dedi oradaki idareci.
Dogum izninde s6zlesmemi iptal etmis muftu...Siki ¢iktin dedi bana...

Zohre’nin anlatisinda laikligin vurgulandigi yonetimlerde bagortlisu gibi
konularda engellenme yaganirken, muhafazakér sureclerde de kadin
haklarina iliskin 6nemli engellemeler yasanmaktadir. Zohre'ye gore ataerkil
kaliplar muhafazakar yapida kendilerine kolaylikla yer bulabilmektedir. Zéhre
erkek yoneticisi tarafindan esi ile yasadigi sehirden ayrilarak bagska sehre
calismaya qittigi icin asagilandigini ifade etmisti. Zohre gibi bu tdr
asagllanma ve engellemeleri yasamamis El¢in’in tavri farkliydi. Elgin,
agabeyinin idari bir amir olarak gérev yaptigi ilgede fahri olarak gérev almig
ve idareyle agabeyinin iyi olan iligkileri nedeniyle Zohre’'nin yasadigi tarzda
sorunlar yasamamist. Bu nedenle de elindeki olanaklari iyi
deg@erlendiriyordu. Ayrica esi ile ayri yasayan Elgin kamu gorevlisi olarak
sahip oldugu imkanlarla ayakta durdugu igin Zoéhre kadar kurumsal iligkilere

elestirel bakmiyordu.

Kendini asmig, kendine guvenen bir kadin toplulugu var artik... Herkes
erkekler de farkinda. Muftuler, Bagkanlik ilerlememiz icin tesvik ediyor.
Mutesekkiriz.
Kurumun 2011°’de ilk defa pozitif ayrimcilik adina kadin daire bagkanlari
atamasina iliskin durum da goérisme grubundaki &greticiler tarafindan

degerlendirilmisti. Buket, kadin idareci atanmasinin kendi durumlarina bir

iyilestirme getirmedigi kanaatindeydi:
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Kadin idareci oldu kurumda ilk defa diye sevindik ama bize direkt
yansiyan higbir degisiklik olmadi. Mufettis 06grencilerin yaninda
azarlamisti beni bir defasinda. Beraber gorev yaptigim arkadasim benim
projemi kendi projesi gibi lanse etti. s yapilsin da ben-baskasi kim olursa
olsun bakmam ben. Dogruyu sdyleyip, itiraz eden biri olmakla bile bile
meslegimi riske ettim.

Buket kadin idarecilerle ilgili elestirel bir tavir ortaya koymus, bunun yani
sira hemcinsleri ile g¢alismanin da zorluklarina atifta bulunmustu. Buket,
mesledimi riske ettim derken toplumsal cinsiyet hiyerarsisinden farkl olarak,

kamusal alandaki hiyerarsinin igleyigine iligkin de bir elestiri getirmekteydi.

Gul, kadinlarin bir sekilde sayisal artisi dolayisiyla tutumlarda da
degisiklik yagsanacagina inandigini ve basortusu yasagl nedeniyle yasadigi
problemlerin, islam’l iyi temsil etmeyen erkeklerin tutum ve davranislarindan
kaynaklandigini ifade etmisti. Gul ayrica, farkh dinya goérislerinden kaynakh
kutuplasmalarin ¢ok oldugunu aktarmaktaydi. Bu durum dini degerler
acisindan en hassas konulardan biri olan kadinin gorunurligu Uzerinde

onemli olumsuz etkiler yapmaya uygun bir ortam hazirlamaktaydi.

Kadinlarin artmasi ile erkeklerin tutumlari az da olsa degisecektir. Kendi
acimdan iyi bir gevrede yasadigimi dusundyorum, diger kurumlarda
calisan kadinlara goére... Muftilige erkeklerle muhatap olmamak igin
esini yollayan meslektaglarim var. Onlarin insani iligkileri de problemli.
Diyanette ayrimcilik, gruplasma fazla... Diyaneti erkek calisanlar iyi
temsil etmiyor. Pacalar sivali, nalinli. Duvar 6ruyorlar bagkanin 6nune
haberdar degil. Pek dikkate almiyor, haberdar degdil kadinlarin
durumundan.

GUl'lin yukaridaki anlatisi, yonetim mekanizmasinin ataerkil kaliplar ve
gundelik kurumsal iligkilerden fazlaca haberdar olmadiklari elestirisini de
icermekteydi. Betll, dini degerler agisindan erkeklerin kadinlara karsi dikkatli
davranmaya calismak kaygisiyla durumu, toplumdan tecride

donusturebildiklerini agikgca ortaya koymaktaydi:
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Kurum calisanlari  kadinlarla iliskilerde laubali olmamak adina
dikkatli...Ancak bu ayrimciiga varmadan olmali. Bahsedilen sinirlar
sadece kadinlar icin degil o sinirlar erkekler igin de olmali. Bulundugu
yerde tek kadin o&gretici oldum. Iki kisi olsak muhakkak sorun
yasanacagini disuinuyorum. Meslektas ve idarecilerle kadin-erkek iligkisi
acisindan calistigim yerde ayrim yok, ciddi boyutta... Ancak hep bir yere
kadar deniyor, sinirlar giziliyor, Calis kadinlara irgat yap, siniri gegme
deniyor. Orti benimle bitiinlesti. Kendimi bagka bir goruntlyle
dusunemiyorum. Diyanette kadin artigi oldu. Uzun suredir kapal kapilar
acildi. Sorunlar olacak. Kadin idarecilerin Onlerinde modelleri yok,
saskinlik yasaniyor. Kurumda kadin olmanin problemi her ortama rahat
giremiyor olmam. Her yerde erkekler var ¢ekiniyor gibi yapmasam daha
farkli algilanabilir diye ¢ekincelerim oluyor.

Betul'in anlatisinda dikkat c¢eken onemli bir anlati “cekiniyor gibi
yapmasam yanlis anlagsilacagimdan kokuyorum” ifadesinde ortaya c¢ikan
durumdu. Bu durum Betul'in ifade ettigi, gorinmez ama gizili sinirlarla
ilgiliydi. Sinirlar ataerkil kaliplarla cizildigi igin kadin ve erkek igin yaratilan

farkl kompartimanlar arasinda gegis olanaksizlagsmaktaydi.

Ogreticilerin, kurumun kendilerini nasil gérdigine iligkin algi son derece
olumsuz bir tablo icermekteydi. Efsun’'un anlatisi bu olumsuzluklari birgok

acidan ele alan bir analiz barindirmaktaydi:

Kurum kadinlari bir sey anlamaz cahil goriyor. Istisna cikar
g6zetmeksizin dyle davranan centilmenler var. Toplumsal cinsiyet rolleri
baskin bir kurum. Kadinlarin mufti olamamasinda oldugu gibi... Erkek
egemenligi bagkanhgin her katinda vardi. Bunun degistigine inanmak
istiyorum. Goruntu de kadinlar var ama son s0z erkeklerin. Yavas yavas
dizelecek. Pozitif ayrimciligi olumlu bulmuyorum. Erkeklerde her yerde,
akademide de ayrimcilik var. Universitedeki danigmanim da ayrimci
kadinlara karsi... Kadinlarin kendi arasinda da var ayrimcilik ama
asilabilecek seyler. Son s6z erkeklerin, yavas yavas duzelecek.
Arkadaglardan sikga bahsettikleri bir ayrimcilik duydum ama ben
yasamadim buylk bir problem... islam icin kadin-erkek beraber
calismasi daha faydali olur... Degisiklik dnce dengesizlik yasatir sonra
guzellikler olumsuzluklara baskin gikacaktir. Tek dikkat etmesi gereken
kadinmig gibi genelleme var. Sayisal artis var, ¢idir agcacak ikna kabiliyeti
olan, kualturla ve ahlaki bilgisi olan o kadar kadin yok. Kurum her zaman
dedil ama soylediklerimizi yeri gelince Onemsiyorlar. Bu cinsiyet
ayrimcihgr ve kadin gekememezligi, c¢aliskanlari goérinmez kiliyor.
Calismalarimizi kendine mal eden, emegimizi ¢calan kadinlar kul hakkini
Obur tarafta 6deyecek. Uhrevi bakmasam mahkemeye dahi verirdim.
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Efsun, kendi kursunda sirf kadinlarla c¢alismasina karsin, kurumun
merkezinde ¢ok sik ¢alistaylara katilmisti. Calistaylarda kadin erkek beraber
calisma ortami olusmasindan rahatsizlik duymadigini ifade etmis ve bu
durumun gerekliligine vurgu yapmisti. Ancak Efsun icin bu gereklilik, islam
icin kadin erkek beraber ¢alismakla iligkili olarak makul goérulebilirdi. Efsun da
kadinlarin birbirini ¢cekememezliginden sikayet etmekteydi. Diger taraftan,
kurumun niteliklerine uygun yetismis kadin eleman bulunmadigini iddia
etmekteydi. Ancak bunun nedenlerine iligkin bir sorgulama yapmiyor,
kurumda calisan kadinlari yetersiz buldugunu ifade etmekteydi. Efsun,
kadinlarin  kendilerine mahsus goérdugu “cekememezlik” durumundan
kaynakli bir genelleme yapildigi, bu durumdan tim kadinlarin olumsuz

etkilendigi kanaatini tasidigini ifade etmisti.

Kardelen'’in durumu ise kurumdaki ataerkil yapiya iligkin algiyr dogrudan
ortaya koymaktaydi. Kardelen esinden bosandigi icin hem bagh oldugu
birimde, hem meslektaglari icinde hem de tamami kadin olan kursiyerleri
agisindan bosanmis olmasinin problem olusturdugunu ifade etmisti. Diger
taraftan Kardelen acisindan idarecilerin eglerinin de kurum calisani olmasi
durumunda kigiler arasi iligkiler daha karmasiklagsmakta ve dengeler

degismekteydi:

Ben esimden bogandim. Bosananlara Diyanet camiasi bile iyi bakmiyor.
lyi olsa esinden ayrilmazd diyor, isle ilgili veya bir haksizlikla ilgili gikis
yapsan zor kadin zaten diye bakiliyor. Kursta imam hanimi yer sofrasini
kursa bir yere koymus. Mufettis: “bu ne ne isi var, kursta yemek mi
yiyorsunuz” demisti. Simdi sicak ortam olsun deniyor. Diyanet’in algisi
farkliydi. Var miyiz yok muyuz farkinda degildi. Bize sahip ¢ikmazdi
kurum...Karakoldan, milli egitimden yerli yersiz denetime gelirlerdi. Her
gelen kinar kizar, dik durmayi bilmeyigimizden...27 yillik hocayim hala
teftislerden rahatsizim. Merkezi bir kurstan alinip kenarda bir kursa
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verildim. Strgunim diyorum. Onlar yeni agilan bir kurs, tecribenden
yararlanmak igin diyorlar ama... Mahkeme karari ile eski yerime
déndigim gun yine yerimi degistirdiler. Gorevlendirme yapildi. Nedeni
de muftinun gorevli olan egi bizi kabullenmedi. Diger arkadas onunla iyi
iliskiler kurdu, gezdirdi. Cocuguna bakti. Ben bizim kursa geldiginde hos
geldin dedim dersime c¢iktim. Kendi de gorevli olan mufti esi 6zel ilgi
muamele bekliyor. Ben gerekeni yaptim yanimdaki asiri gidince ben
eksik kaldim. Muftu esi her seye karigir. Ben ve arkadasim agir taslardik,
mufti gézdadi veriyor iki agir tasi yerinden oynattim, siz de ayaginizi
denk alin diye... Onceki mifti benim g¢aliskanigimi biliyordu,
yurtdigindan aradi, don burayi toparla diye...7 yil yoneticilik yaptim eski
kursumda...

Blyuk Olgcide calismamizin ¢ikis noktasini olusturan, kadinlarin Kur'an
kursu oOgreticiligi alaninda istihdam olanaklarinin artmasina karsin, mesleki
statllerinin ayni oranda artmadigina iliskin anlatiyr Gllgehre ifade etmisti:

Kuran kursu Ogreticiligi bizim kurumda kadinlar yogun oldugu igin
meslek olarak gorulmuyor. Hafifseniyor... Ogretmene kendi kurumunun
baktigi gibi bizim kurum bize bakmiyor...Deger vermiyor. Daha nasil yuk
yuklerim diye bakiyor. Yarim gun calismayi beles ¢alisma gibi goruyor.
Memurlar tam gun cahlistigi igcin. Milli egitimde calistigimda saygin ve
glzeldi. Diyanette ek faaliyet yapan hanim gibi goéruliyor kadin
calisanlar... Ablam da Kur'an kursu hocasi oldugu i¢in deger vermemeyi
oradan gormustum. Sasirdigim bir sey olmadi. Muftl ile ¢gok muhatap
oluyorsun strekli toplanti. Muftu degisik faaliyetler olsun, belirli gtinlerde
0zel programlar yapilsin istiyor. Oyle olunca da dernek calismalarim
aksiyor. Salon dolsun diye etkinliklere katilmamiz isteniyor.

Gulgehre, aslinda aktif dini etkinliklerini Kuran kursunda
gerceklestiremedigine iliskin bir degerlendirme yapmisti. Ogreticiler,
kurslarinda genel dini bilgiler almak v sadece Kur'an’in okunusunu 6grenmek
isteyen kursiyerleriyle tatmin olmadiklarini ifade etmekteydiler. Glulgehre,
mesleginin ¢alisma saatlerinin kendisine uygun oldugu, bu dogrultuda dini
gruplar bunyesindeki dernek faaliyetlerine etkin katilabildigini ifade etmisti.
Muftilagan kurs saatleri disinda etkinlik géstermesinden bu anlamda oldukga

rahatsiz oldugunu ifade etmisti. Cansu da meslek yasamina iligskin genis ¢apli

bir degerlendirme yapmisti:
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Diyanet galisanlarinin kadina bakigi, “kafasi ermez” le 6zetlenebilir. Lise
mezunu, bazisi cahil erkekler, imam hatip lisesi mezunu doldurmasinlar.
Aslinda biz pek de Baskanlikla muhatap olmuyoruz. Bu meslekte
calisiyor olmak giyimimi etkiliyor. Ben din kulturd o6gretmenligi
mezunuyum. Kadin kollari kandirmaca, annem de benim gibi dugunuyor.

Cansu, annesi Kuran kursu ogreticiliginden emekli bir o6greticiydi.
Cansu’nun annesinin, sosyalist bir yapi iginde yer alirken, dini yagsami segmis
bir kadin oldugunu vurgulamis ve bu baglamda annesinin kadin kollar
calismalarina iliskin elestirisini vurgulamigti. Cansu’nun meslek yasamina
iliskin elegtirisi, egitim dlzeyi ve mesleki basari veya basarisizliga
bakilmaksizin butin o6greticilerin ayni goruldugune iligkin algiya donuktu.
Cansu, giyim tarzi ve mesledi arasinda da bir bag oldugunu ifade etmisti.
Cansu kendisi ile yaptigimiz uU¢ gorusmeden ikisinde Bagkanlikta bir
komisyonda gorevliydi ve uzun etekli bir dopiyes giymeyi tercih etmisti. Ancak
hafta sonu yapilan gérismede basortluli olmakla beraber kot pantolon ve
tunikle gelmisti. Bu dogrultuda kendisine giyim tarzini neye gore belirdigini
sordugumuzda, toplantilarda ve kursta pantolon giymedigini, bunun dinen
yanls oldugunu disunmemesine karsin, pantolon giydigi takdirde elestiri
alacagini dugundugu icin kursta ve Baskanlikta giyim tarzina dikkat ettigini
ifade etmisti. Cansu’nun anlatisinda Din Kiiltiri ve Ahlak Bilgisi Ogretmenligi
mezunu oldugu ifadesi, ilahiyat faklltesi mezunu olmadidi vurgusunu
icermekteydi. Aslinda bu ayrim da 28 Subat kararlari baglaminda, daha
modern ve sekuler ogretmenler yetistirme projesinin bir uygulamasiydi ve
Cansu, bu vurgu ile kendisinin daha modern gruptan oldugunu belirtmis
olmaktaydi. Ayrica Cansu’nun ilahiyat akulltesi degil din kiltiri ve ahlak
bilgisi 6gretmenligi mezunu oldugu ifadesi, din kuiltiri ve ahlak bilgisi

ogretmenligi mezunlarinin Kur'an kursu ogreticiligini oncelikli olarak tercih
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etmedikleri ve o6gretmenlik meslegine goére Kuran kursu ogreticiliginin
statlUsunuin dusuk olduguna iliskin bir alginin mevcut oldugu imasini da

icermekteydi.

llgin, meslek yasaminda kadin galisanlarin durumuna iligkin birtakim
degisiklikler yapildigina yonelik bir algi oldugunu ancak kendilerinin
yasadiklari problemlerin ¢ozumune yansiyan kayda deger bir degisiklik
olmadidini belirtmisti. ligin’in bu meslegin ataerkil dislncedeki bir kisim
erkekler tarafindan “kendilerine lutfedilmis” olarak goérildugune iligkin ifadesi,
yasakgl donemi takip eden muhafazakar dénemin basértili kadinlara bir ara

¢6zUmu olarak goruldugune iligkin bir algiyl da yansitmaktaydi:

Biz 6rgin okuduk. Simdi yaygin okuyup kadro alanlar var. Herkes
kadroya gecti, gecici ogreticiler dahi... Kadinlara yonelik ¢ok galisma
yapiliyor gibi ama degisen bir sey yok. Erkek egemen bir kurum.
Muftulige gitmek istemiyorum, oralarda hatun oturmuyor. Kadin kendine
0zgu meselede kadini daha iyi anlar. Erkekler dogum iznini, mahremimi
anlayamaz. Bu is bize IUtfedilmis, kolay para kazaniyoruz diye
dusunuyorlar. Nasil davranilacagini bilmiyorlar. Paga sivamig, abdest
almaya gidiyor, koridorda yapmasin bari... Kadin idareci olmasi alana
yansimadi. Kadinlara 6zel duzenlenen programlari seviyorum. 8 Mart'da
Diyanet'den hoca hanimlar geldi. igerik bildigimiz seylerdi ama kadin
erkek beraber dinlemesi hoguma gitti.

llgin, kurumun 8 Mart Dunya Kadinlar Gunu etkinliginin kadin-erkek
karma olmasini ve bu etkinlikte kadin haklarindan bahsedilmis olmasindan
yana memnuniyet duydugunu ifade etmisti. Bu ifade, aslinda gorisme
grubumuzdaki oOgreticilerin  bir kisminin kadin ve erkeklerin toplumsal
yasamdir ileri a tamamen ayristirimasina onay vermediklerini de

gOstermekteydi.

Ancak toplumsal yasamda kadin ve erkegin ayristirilmasi gerekliligini

savunan yaklasim sergileyen ogreticiler de mevcuttu. Bunlardan biri Safiye
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iken digeri Nisa idi. Bunun yani sira Safiye yas olarak hayli ileri bir yasta
olmasina karsin Nisa, gen¢ Ogreticilerdendi. Nisa, c¢alisma ortaminda
erkeklerle bir arada caligsilmasi konusuna bakigini su sozlerle ortaya
koymustu:
Erkeklerle bir arada c¢alismanin kadinin hayasina zarar verdigini
dusundyorum. Kendimin de erkeklerle galisma durumda olmamami sans

gorayorum. Egitimde de cinsler ayrimini ideal gérliyorum. Misafirlerimi
de genelde kadin erkek ayri agirliyorum.

Kadin c¢alisanlarin mesleki yasantilarina iligkin anlatilar kadinlarin
calisma ortaminda hemcinsleri arasinda zaman zaman sorunlar
yasadiklarina iliskin veriler de icermekteydi. Ancak bu sorunlarin Gtesinde,
erkeklerin liyakatlerinden Ote sosyal cevreleri ile iligkilerini kullanarak
ilerleme olanaklarini  kullandiklari, ancak kadinlarin s6z konusu
olanaklardan yoksun olduklarina igaret etmekteydi. Nilay bu durumu su
sozlerle ifade etmisti:

Kadin ogreticilerin cok degisik yapilari var. isini dogru yapip yapmadigini
bilen var. Iki farkh kisiyi ayni yere koyunca problem ¢ikmamasi
olanaksiz. Bizim ilgedeki oOgreticilerden birbiri ile konugmayanlar var.
MuftalUkte bile bana sinir olan var aktif calstigim icin, farkindayim.
Benim yas grubum bunu yapan... Sorun yok gibi ama igten ice...
Kadinlar kiskang bence. Ben de benden basaril birini kiskanirim. Ben de
yapardim keske daha once baslasaydim. Diyanette uzman olma derdim

yok. Mutlu olacagim isi yapmak isterim. Bizim hocalarin yaninda yer alan
erkekler istedikleri gorevi aldi o ayri mesele.

Bengisu ise gorev yaptigi iki farkh ilde yasadigi mesleki deneyimlerini
karsilastirmali olarak aktarmisti. Bengisu ilk defa atandiyi Kayseri’de sehrin
kendi yerlisi kadinlardan bekledigi tutum ve davranislar ile disardan Kur'an
kursu ogreticiligi gibi bir meslek sahibi olarak gelen kadinlara karsi sergilenen
tutum arasinda ayrisma oldugunu aktarmig ve bu durumu su sozlerle ortaya

koymustu:
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Kayseri de gorev yaptigimda oranin yerlisi memurlar “siz digsardan
geldiginiz i¢in 6zgur takiliyorsunuz. Burada kadinlar bu kadar rahat
olmaz” derlerdi. Biz tasinirken yardimci oldular. Maftaltk arabasini verdi.
Kbye tasinan bir kiza yardim etti maftu ve esi... Evde ufak tefek tamir
islerimize yardim etti ¢calisanlar. 180 hoca birden atandik. Mufta esiyle
evleri ziyaret etti.

Bengisu, simdi Ankara’nin ilgelerinden birinde gérev yapmaktaydi ve
yoneticinin esinin ¢alismalari organize etmesi gibi uygulamalardan rahatsizlik

duyduklarini ifade etmisti:

Buradaki mdaftinin esi de muftilige bagh bir gérevde oldugu igin,
miftiiden cok esi diktator. Onderlik yapiyor tim hocalara. Kendisi lise
mezunu. Onemli gérevlere o kosuyor, Ust gorevleri de Ustleniyor. Dilbaz
kadinlar seviyor. Programda cicek takdim islerini o yapiyor. Gengler
verse, sahneye yakigan...

Gorusme grubumuzdaki o6greticiler, kurumda ataerkil bir yapinin var
oldugu konusunda o6nemli anlatilar paylagsmislardi. Ancak ataerkil yapinin
toplumsal etkinligine karsin, sosyal guvenceleri ve duzenli maaslari olan
kadinlar olarak kendilerini daha donanimli gordiklerini ifade etmiglerdi.
Ayrica, erkeklerle galismaya karsi belli bir dini mesafeye sahip olduklarini
ifade etseler de erkeklerle ayni ortamda ¢alismaktan dini agidan bir sakinca
gormekten c¢ok, ataerkil kaliplarla bu tur ortamlarda daha ¢ok mucadele
etmek zorunda kalacaklari ve erkeklere gore daha dezavantajli olduklari igin
bir kisim Ogreticiler sadece kadinlara ogreticilik yaptiklari igin kendilerini

sansli goérduklerini ifade etmislerdi.

Ogreticilerden bir kismi ise, erkeklere de seminer diizenlemekte bir
sakinca goérmediklerini hatta bunu yapmak istediklerini ifade etmisler ancak
buna sicak bakiimadidi icin yapamadiklarini belirtmiglerdi. Diger taraftan
llgin’in ifadesinde yer alan 8 Mart Dinya Kadinlar Gunu etkinliginde kurumun

gonderdigi kadin panelistlerin kadin-erkek karma bir gruba hitap etmelerine
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iligkin anlati, kurumdaki kadin ve erkeklere ait alanlardaki ayrisma
uygulamasinin sabit olmadigi duruma ve sartlara gore degisiklik gosterdigini,
zaman zaman esnekliklerin zaman zaman kati uygulamalarin olabildigini

gOstermisti.

4.2.6. Ogreticilerin Kursiyerleri ile Etkilesimlerine lliskin Anlatilar

Goérisme grubumuzdaki Ogreticiler, kursta muifredat c¢ergevesinde
derslerini islerken ve karsilastiklari soru ve sorunlara karsi tutumlarini
belirlerken sahip olduklari égretici yetkesi ile hareket ettikleri varsayilmis ve
bu dogrultuda hareket ettikleri gortlmustur. Yetkenin soz konusu ogreticiler
icin iki kaynag@i oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Bu kaynaklardan ilki din gorevlisi
olmak dolayisiyla edinilmigtir. Ancak laik bir Ulkede din gorevlisi olmanin
Ogreticiler icin tanimladigi yetke, din gorevlisi olmanin sagladigi yetkeyi
onemli 6lctide sekillendirmektedir. Diger taraftan yerlesik ataerkil kaliplarin ve
bu yapilara dayali iligkilerin gorisme grubumuzdaki ogreticiler Uzerinde
onemli sinirlandirmalar getirdigi ve Kkursiyerleriyle iligkilerine bu sinirlarin
yansidiglr gorulmustur. Asagida kursiyerlerle olan iligkilerin ogreticilerin

anlatilarina yansiyan boyutlari analiz edilecektir.

Kursiyerleriyle iligkileri, onlardan gelen soru ve sorunlara yaklagimi
baglaminda, Nisa’nin anlatisi ataerkil kaliplarin ortaya g¢ikardigi sinirlari ve

engellemeleri ortaya koyar niteliktedir:

Kursiyerlerimin bana sorduklari sorulari cevaplandirmiyorum. Diyanetin
Alo Fetvahatt’na yonlendiriyorum onlar (...) Kadin haklari konusunda
kadinin insan haklari egitimine katildim. Egitimde bize siddet goren
kadinlarin ulasabilecegi yerlerin iletisim bilgileri ve siddet goérenin
yapmasi gerekenler anlatildi. Ben egitimde aldigim bilgiyi yani siddet
goren esin sikayet edilmesi gerekliligi konusunda Kkursiyere bilgi
vermedigim igin, kursiyerlerimden bir kadin, esinin onu dovdugu son
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defasinda hasta hanelik olmus. Bu son vuku bulan siddet olayi ilk olay
olarak kayda gecmis ve kadin nafaka alamamis. Bu bilgiyi kadinla
paylasmadim. Yuvanin dagilmamasi, sabir, aile i¢ci meselelere
karismama gibi gerekgelerle uzak durdum. O kadinin kendisini bilgim
oldugu halde sikayet etmek igin telkinde bulunmadigim igin sonradan ¢ok
uzuldam.

Nisa aldigi kadina yonelik farkindalik egitiminin degil, ataerkil 6gretilerle
sosyalizasyon surecinde igsellestirdigi habitusunun gerektirdigi sekilde
davrandigini acik¢a ifade etmisti. Nagehan ise mudahil olduklari bir aile
probleminde uzlastiricilik rollerine atifta bulunmus ve bdéylelikle dini yetkenin
kaynaklik degerini drnekleyen bir durumu aktarmisti:

Her kesimden Kkursiyer geliyor, guzel gorunmeli, asiri da istemezler,
makyajli vs hoslarina gitmez... Tesettirin amaci, dikkat cekmeyeceksin.
Kursiyerler arasinda farkliliklar var bizim goérevimiz farklihdi bir arada
dogru anlatmak lazim. Hz Peygamber’e de kadinlar gelip en mahrem
sorularini sormuslar. Sikinti ¢ekmis kursiyerler var. Baska bir hoca
arkadasimin esi gitmis hakemlik yapmigs uzlastirmisti ailevi problemleri
olan bir cifti. Kizi kagarak kadinin akrabalarindan biri ile evlendigi icin,
kadini suclamiglardi kaynigil... O aileyi baristirmigtik. Yanhs bir evlilik
yapmadi. Annesinin uzak akrabasi olmasi anneyi suglamayi gerektirmez
diye aile probleminin ¢6zimune mudahil olmustuk.

Nagehan’in anlatisinda din gorevlilerinin toplumda sahip olduklari
yetkeye ve o yetkenin halen gegerliligini koruduguna iligskin bir yorum ¢ikarma
olnag! bulunmakla birlikte, ayni zamanda kadin gorevliler Gzerinde toplumun
beklentilerine atifla olusturulan sinirlamalarin da izlerini takip etmek
mumkundur. Nagehan, kadin bir din gorevlisinin giyim tarzi, tutum ve
davraniglari Uzerinde olusturulan kisitlamalari tesettir baglaminda ifade
etmisti. Nagehan diger taraftan kursiyer profillerindeki farkliliktan dolayisiyla,
dini algl ve anlayis bakimindan mevcut cesitlilikten bahsetmisti. O orta yol
bulmayi vurgularken, Figen iki farkli profilde kursiyere yonelik Kuran

kursunda calistigini ifade etmis ve bu iki farkh kitleye karsi nasil farkli bir

tutum sergilemeye kendini zorunlu hissettigini aktarmisti:
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Ben Mamak’in iki farkh kesiminde kurlarda ders veriyorum. Hafta sonu
grubum c¢alisan kadinlar. Onlarin  bana tasidigi problemlerle,
gecekonduda yasayan kadinlarin sorunlari bambagka. Gecekonduda
yasayan bir kursiyerim, kocam ickili geliyor onunla ayni yatakta yatma
zorunlulugum var mi diye sormustu. Ben de dinen esinden ayri kalman
dogru olmaz demistim. Ayni cevabi galisan kadinlara sdyleyemem. Bu
bolgedekiler soéylediklerimi dogru anliyor. Calisanlar veya 06rnegin
Cankaya’da galisiyor olsam oradakilerin  anlattiklarimi  dogru
anlayacaklarindan siphem var. Ayrica ¢alisan kadinlar beni bu da insan
kendi sorunlari var gibi goruyor. Calisanlar kendi sorunlarini kendileri
¢oOzebiliyor ama gecekondudakiler caresiz. Aslinda ¢alisan kadin da
eziliyor, calismayan kadin da. Caligmayan kadin ekonomik 6zgurlugu
yok eziliyor ama ¢aligan kadin da egleri yardimci olmadigi icin hem evde
hem iste ¢aligiyorlar.

Kursiyer profilinin 6gretici davranislarini kismen de olsa sekillendirdigine
yonelik Figen anlatisinda, alt-sosyo ekonomik tabakadan kursiyerlerinin
fiziksel, cinsel, ekonomik ve duygusal olarak siddet goérdiklerini ve bu
dogrultuda kadinlardan gelen soru ve sorunlar karsisinda ¢aresiz kaldiklarini
ifade etmisti. Ayrica, Figen, alt-sosyo ekonomik tabakadan kursiyerlerine
sabir tavsiye ettigini ancak calisan kadinlara kargl ayni sOylemi ortaya
koymadigini agikga ortaya koymustu. Asiye ise dini ag¢idan veya genel
anlamda kadin haklarindan bahsetse veya yasanan bir probleme kadin
haklarindan hareketle ¢ozUm uretmeye kalksa kursunun bulundugu semtteki
yerlesik halkin ataerkil tepkilerine ve hatta higsmina maruz kalacagindan
endise edecegini ifade etmisti:

Sorulara cevap vermem. Diyaneti arar, telefonu agarim. Miras ve para
konularini agiklayamam. Diyanet de kadin-erkek esit miras paylagimini
kabul ediyor. Ben esinden izinsiz aileni ziyaret edemez kadin gibi bir dini
emri kabul edemem. Yok bdyle bir sey. Bir kursiyerim de bagini 6rtmek
istiyor. Esi bosarim diyor. Ben de inatlagsma tathlikla ikna et diyorum.
Cocuklar ortada kalacak diye hi¢c dayanamam bosanmalara... Ekonomik
Ozgurlikleri falan da yok. Oyle olsa ne olursa olsun bosan derim
de...Sabirli ol diyorum. Buranin Karadenizli erkekleri sen bdyle demissin
der kapiya dikilir. Cahiliye donemi erkekleri gibidir Karadeniz erkekleri.

Cami dernegi de bize surekli midahale eder. Ben kursa dernekten para
almadigim halde temizlikgi tuttugum icin “ne gerek var” dediler.



240

Asiye Kkursiyerleri ile kadina iligkin soru ve sorunlarda benimsedigi
tutumu, kendi inisiyatif almadan kurumun dini sorulari cevaplamakla yetkili
merkezine ydnlendirmek olarak nitelemisti. Ancak Asiye, islam hukuku
acisindan, kadinin aleyhine olan erkekten daha az hissesi olmasi durumuna
iliskin Diyanet isleri Baskanligrnin da artik kadin — erkek esit miras paylasimi
yorumunu getirdigini disundugunu iddia etmigti. Miras paylagsimi konusunda
Diyanet isleri Bagkanhgi, Din isleri Yiksek Kurulunun bir degisiklik getirip
getirmedigi  arastirlmamakla  birlikte, Asiye’nin  kurumun toplumsal
degisiklikleri g6z 6nlinde bulundurup, dini bir konuda farkli bir hikdm
verildigini distinmesi burada bizim icin anlamh bir fark yaratmaktadir. Kendisi
artik esit paylasiimasi gerektigini distinmekte ancak bunu kendisi ifade etme
konusunda o6nemli bir ¢ekinceye sahip gorinmektedir. Bu nedenle de
kursiyerlerinden gelen sorulari cevaplamadigini ifade etmektedir. Kendi
goruslerini kursiyerleriyle paylasmadigini ifade eden bir diger 6gretici de ligin
idi. llgin bunu su sekilde ifade etmisti: “Ben kendi dustncelerimi pek

sdylemem kursiyerlerime. Genel kabull paylagirim.”

Ataerkil kalan ev kaliplarin en gorunur olarak isledigi alanlardan biri olan
siddet olaylariyla ilgili sorunlarinin kursiyerler kanaliyla kendilerine ulastigina
iliskin ifadeler de dgreticiler tarafindan paylasiimisti. Gérisme grubundaki en
yasli ve en kidemli dgretici olana Safiye, geleneksel cinsiyet rollerindeki
degisimden duydugu rahatsizligi ifade etmis ve aile batinligunin korunmasi
dusuncesinden hareketle siddet goéren bir kadinin bosanmamasina olan

etkisini su 6rnek olayla ortaya koymustu:

Son donem hanimlari aldim. Bu c¢agin kizlari beni yordu. Daha
teslimiyetli hanimlar. Ugte ikisi okur yazar degil. Sivri sorulari olmuyor.
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Sosyal yonden asiri problemlerine girmem. Esinden problemli bir kadin
vardi. Maddi yardim vs yaptik. Isi olmayan, borcu olanlara sabri tavsiye
ediyoruz. Gegecek bu gunler diyoruz. O kadin ikinci ddnem gelemedi.
Dolandirilmis esi... Calismak zorundaydim gelemedim diye haber
yolladi. Hasta bakicilik yapiyordu. Oglu dévmusti. Doktora goétlrin
dedik. Duanizla doktora goturebildik dediler. Bir de Kazak resim hocasi
bir kursiyerim vardi. Kiz ayrilmak istiyordu eginden. Bir anda silme,
cocuklarin var dedik. Toplum zarar gorecek. 12 yasindaki ¢ocuguyla
istisare etti. Cocugu ben de babama donmeni istemiyorum demis. Biz de
simdi cocuk boyle diyor ama ileride seni suglar dedik. U¢ talak olmadi
ise donmelisin...

Safiye’nin  bosanma konusundaki hakemlik yapmalarina iligkin
anlatisinda bosanmis ailelerden dolayi toplumun zarar gérecegine iliskin 6ge
dikkat gekmekteydi. Mevlude’nin kursiyerleriyle etkilesimiyle ilgili anlatisi da
resmi kurslarin islevselligine vurgu igcermekteydi. Bu tlir dini ve geleneksel
bilgi aktariminin informal 6grenme sureglerinde sureklilik gosterdigini aktaran
Mevlide, resmi kurslarin daha az sorun barindirdiklarina isaret etmigti.

Mevliude bu durumu su anlatisi ile ortaya koymustu:
Resmi kurslarin her mahallede olmasini guzel oldu. Eskiden
apartmanlarda bilen biri kadinlari toplar 6gretirdi. Kursiyerlerim ibadet
konusunda detay soruyor veya dertlesme maksatli.

Mevllude gibi Jale de resmi bir unvan tasimak ve din gorevliligini bu
unvan esliginde yurutmekten dolayi sahip oldugu ayricaligi ve memnuniyeti
su sOzleri ile ifade etmisti:

Resmi unvan olmazsa dini, manevi bir irgsat gorevi yapilamaz. Resmi
vasif kapilari agiyor. Diploma, vasif, resmi gorev... Kendi gorevin. Yoksa
lojmanda, mahallede vs gorev yapmak illegal. Cemaat tarikat vs den
insanlar urkuyor. Devletin resmi gorevlisi olmak onlara da bize de guven
saglhyor.

Gorisme grubumuzdaki 6greticilerin anlatilari, kendileri ve kursiyerleriyle
din ve kadin baglamindaki etkilesimlerinin boyutlarini ortaya koymaktaydi.

Ayrica bu anlatilar ogreticilerin din ve devlet gorevlisi olmalari dolayisiyla

sahip olduklarn yetke dogrultusunda tutum ve davranig sergilediklerini
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gOstermekteydi. Diger taraftan Fidan uzun bir anlati ile kursiyer profiline
iligkin onemli detaylari ve etkilesim surecini paylagsmisti. Fidan kendisine
gelen sorulari gorev yaptigi iki kurs agisindan degerlendirmesini yapmis ve

durumu su sozlerle ifade etmisti:

Etlikte pantolonla namaz kilinir mi? Pazar oru¢ tutulur mu? Diye
sorarlardi. Burada (Cigdem) sorgulayici... Neden islam’da miras %2 ?
Kadin esit degil islam’da...Erkek neden gayri mislimle evlenir, kadin
evlenemez. Neden dort ese musaade var. Bir ¢cogu Yasar Nuri ile
islam’la barismislar. Aslinda bagortusi  yokmus  diye  sOze
baslarlar...Tanisma c¢ay! yaptim Cigdem’ de komsularinizi arkadasinizi
da getirin. Yapmak istediklerim hakkinda konusacagdim diye...Bir bayan
‘hos geldin mahallemize demeye geldim” ama sakin bana Allah’indan
bahsetme dedi...”"En ¢ok evimin camiye ve okula yakin olmasini
istemezdim dedi. Altt yasinda tek evladim kanser oldu. Madem
Olecekti neden o kadar aci gektirdi Allah "dedi. Sen Allah’i birakmissin
ama Allah seni birakmamig dedim. Kendini inanmamaya zorladigini
hissettim. Kursuma ilahiyattan bir hoca ziyarete geldi. “Bu kadar farkl
insani bir arda tutmak zor” dedi.

Fidan Cigdem semtinde bir kursta goreve basladiginda Kur'an kursuna
ogrenci bulmakta ¢ok zorlandiklarini, ancak kendisinin klasik Kur'an kursu
hocasi profilinde olmadigi icin artik semtteki egditimli ve meslek sahibi
kadinlarin dahi kursuna israrla devam ettiklerini aktarmisti. Fidan devamla

Cigdem’deki kursiyer profilini su sézlerle aktarmisti:

Onceleri buradakiler Kuran Arapca, anlamadiyim bir seyi neden
okuyacagim diyordu kadinlar... Bir ¢cok Kur'an kursu hocasindan daha
iyi meal bilirler... Sorular genelde teodise konusunda... Namaz
konusunda hassas hale geldiler. Ojeyle namaz kilanlar var. Bas agik
namaz kiliyor bir kursiyerim. Ahlaken ¢ok hoglar. Kur'an’t Arapca
okumam diyen umreye qitti. Dondukten sonra bana “Umredeyken ne
demek istedigini anladim” dedi. Ablasinin yeni evinde kuran okutmak
istedi kiramadim. Namaza durdum o da yanima basi agik durdu
namaza... Beni kizdirmak i¢in diyor zannediyordum. Gergekten bas
aclk namaza durdu. Kendini inandirmis. Kursiyerlerimden bagini Orten
oldu. Bagini drten hanimla ailesi konusmadi. Sonra aralari duzeldi...
Eski hocalar yetersiz kaliyor. Bir kursiyer sadece bir yil gelebilir sart
kalktl... Rehabilitasyon merkezi gibi de goriiyorlar. I¢ huzur manevi
hava buluyoruz diyorlar... iki yil Uist Giste gelenleri bu yil almadim. Onlar
kutiphanede bir gin geliyor meal okuyup soru soruyorlar.
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Gorisme grubundaki dgreticilerin kursiyerleri ile ilgili anlatilari, dnemli
Olgude ataerkil kaliplar ve kadinlarin bu kaliplarla ilgili sorunlari baglaminda
gelismekte iken diger bir boyutta da farkh dini algi ve anlayiglara sahip
kursiyerlerin, din ve kadin iligkisine yonelik elestirileri baglaminda gelistigi
gérilmustir. Ogreticiler ise bu soru ve sorunlara ydnelik dnemli celigkiler
yasamaktadirlar. Mesleki formasyonlari ve yetkileri de karsi karsiya kaldiklari
sorunlara cevap uUretmede yetersizdir. Ancak Kuran kurslarina toplumun
hangi kesimlerinin devam ettigi ve soru ve sorunlarini baska hangi alanlarda

ifade edebildikleri veya ifade edemedikleri ile alakalidir.

4.2.7. Din ve Kadin lliskisi (Teslimiyet, Miicadele ve Sosyal Dedisim )

Sosyal alan iginde alt alanlardan biri olan ve gorece 6zerklige sahip dine
ait toplumsal kabuller de nesilden nesile aktarilan ve sosyal eyleyene
davranissal bir gerceve cizen habitus icinde yer almaktadir. Dini kabuller
toplumsal hafiza igine farkh sekillerde yerlesmis olmakla beraber, dine karsi
vaziyet aliglar da kisilere ve toplumlara gore degisiklikler gostermektedir.
Diger taraftan dini sdylemlerle ortaya ¢ikan ve bu sdylemlerden beslenerek
toplumsal taban bulan gruplar, toplumsal iligkilerini sUrdururken devlet,
siyaset, ekonomi, egitim gibi diger toplumsal yapilarla etkilegsime
girmektedirler. Turkiye Ozelinde din ve devlet iligskilerinin donem donem
degisen, donusen yapisinda, hem bireylerin tutum ve davranislarina yerlesen
dini icerikli algilar, hem de dini gruplarin siyasetle iligkisinde simgesel
sermaye iginde geligtirdikleri dini sdylem de agirlikli bir yer edinmigtir. Dini
sOylemin siyasi alanda edindigi bu yer, laiklige iliskin genis bir yelpazedeki
anlayistan dindarligin ¢ok farkli yorumlarina kadar zengin bir ¢esitliligi de

iceren taraflarin bulundugu bir baglama sahiptir. Dini anlayiglarin ve laikligin
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cesitliliginin ortaya cikardigi taraflar zaman zaman ¢atismayl zaman zaman
da uzlagmalari igceren bir diyalektik bir sure¢ gelistirmiglerdir. Bu baglamda
kadin konusunu dogrudan veya dolayimli olarak igeren toplumsal olgu ve
olaylar siyasi duzenlemelere konu olmakla beraber, simgesel sermayeye de

kaynak olusturmaktadir.

Kadinlarin toplumsal yasamini duzenleyen dinsel igerikli simgeler,
kadinlarin devlet yoneticisi olamayacaklarindan, topluca yapilan ibadetlere
erkeklerle beraber katilamayacaklari, bir erkegin sahitligine karsin iki kadinin
sahitliginin gecerli olacagindan, miras paylasiminda kadinin erkege oranla
daha az pay alacagina iligkin kural ve uygulamalara kadar genis ¢erceve ve
bir icerige sahiptir. Diger taraftan ev icinde erkegin aile reisliginden, kadinin
giyim tarzina, calisma hayatina iligskin bircok alan da dinT kurallarin
duzenlemelerine konu olabilmektedir. Ancak dini anlayigin benimsedigi
duinya gorusu de diger konularda oldugu gibi kadin konusuna bakiga iligkin
bircok farkh yaklasimi barindirmaktadir. Ataerkinin dini degerleri bu anlamda
kolaylikla kendi yaptirimlari i¢cin mesrulastirici bir ara¢ olarak kullanma
olanagi dogabilmektedir. Karsit olarak dini degerlerden toplumsal cinsiyet
esitligi icin bir olanak dogmasi olasiligi da teorik olarak bulunmakla birlikte,
pratikte Turkiye’'de din ve laiklik tartismalarinin kutuplagsmasinda ve toplumsal
alanda esitlik ve 6zgurligu sekli esitlige endeksleyen yaklasimlar, yeni
hiyerargiler dogurmakta, bunun sonucu olarak dindar kadinlarinin kendi
degerleri ve camialari ile hesaplasarak dini alanda da dnemli bir kazanim

elde etmeleri adeta olanaksizlagmaktadir.
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Goérisme grubumuz, dini bir egitim almis, gdérece dindar ailelerden
gelmis ve yaygin ogretim kurumlarinda din egitimi veren kadinlar olmakla
birlikte, Turk modernlesmesinin sundugu olanaklar cergevesinde kamu
gorevlisi olduklarindan din- devlet ikileminde kadin baglaminda farkl bir
etkeni temsil etmektedirler. Kadinlar, hem dini gruplar icinde hem de laiklik
uygulamalarinda surekli kendileri adina karar verilen onemli bir Kkitleyi
olugsturmaktadir. Kadinlar agisindan din, ataerki ile bagdasmazken erkek
egemenler kendi c¢ikarlari i¢cin hem laikligi hem dini kadinlar aleyhine
uygulamalarina gerekge goOsterebilmektedir. Diger taraftan ataerki, sirf
kadinlari ezen bir yapi olarak gorulmemeli urettigi hiyerargilerle toplumsal
esitsizlikleri yeniden Ureten, sosyal aktorlerin rizasini alarak isleyen ve
ataerkil pazarliklara dayali bir mekanizmanin varligi da g6z Onunde

bulundurulmalidir.

Arastirmanin ilk evresinde Kuran kursu ogreticilerinin ayni formal ve
informal egitim gecmisine sahip olmalari sonucunda homojen bir Kkitle
olduklari bu nedenle toplumsal cinsiyet algilarinin da tirdes olacagi
dusunulmus ancak bu baglamda gunluk yasamdaki cinsiyetci uygulamalara
kargi gosterdikleri tepkiler agisindan turdes olmadiklari, kadin konusuna
yaklasimlarinin genis bir gesitliligi barindirdigi gértlmastir. Ancak ogreticiler
kadina yonelik geleneksel ve dini kaliplara yonelik elestirel bakis agilarini
kursiyerlerine higbir sekilde yansitmadiklari, bu tavri, yerlesik uygulamalara
aykiri davranmama adina benimsedikleri ve milli batunlugu katki saglamakla
gorevli olduklarinin bilincinde hareket ettiklerini ifade etmislerdir. Bu durus

kursiyerlerin devlet gorevlisi olmak bakimindan sahip olduklari yetkenin bir
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gOstergesi olmakla birlikte halkin din gorevlisi olan kadinlardan beklentilerine

iliskin birgok yaptirimi da icermektedir.

Zaman ve mekana goére dini algl ve anlayislar farklilasmakta, degisen
sartlara gore kabul goren anlayis ¢ergevesinde, gecerli, bu anlamda populer
bir sdylem olugsmakta ve bu soyleme yakin tutum benimseyen ve tavir
alanlar, dini simgesel sermayeye en elde edebilenler olarak goérilmektedir.
Sonugta simgesel sermaye de diger sermaye tlrleriyle mubadele iligkisi
iginde Kisilerin toplumda en sahih, saglikli gorulen dini anlayigi temsil ettigine
inanilan  kisilere, toplumsal alanin farkli alanlarinda olanaklar
sunabilmektedir. DinT alanda gértlen bu paradigma degisikligi baglaminda,
Ogreticilerin toplumsal cinsiyet algilarini belirleyen dini referanslari ve
bunlarin toplumsal alanda aile iligkileri ve Kkursiyerleriyle olan iligkilerine
yansiyan boyutlarina iliskin anlatilara yer verilecektir. Ogreticiler, kadin ve din
konusunda meinlerin sabit oldugunu kabul etmektedirler. Bu kabullenis,
aslinda metinlerin yoruma kapali olmasi anlamini tasimamaktadir. Clnkua dint
kurallar bu metinlerin yazil ifadelerinin inkarini dinden ¢ikmak olarak niteler.
Ancak Islam hukukunda Kuran ve hadis metinleri, bu alanda yeterli dini
bilgiye sahip ve inancl din bilginlerinin yorumuna her zaman aciktir. Kadinlar
¢ogu yerde “yazan neyse 0" demigler, ancak medeni kanundan bu yana

yasalarin kadina verdigi hicbir hakki da islam’a aykiri gérmemislerdi.

Kadin ve din konusunda tartismaya acilmasi gerekli ilk konu esgitlik ve
farkllik konusudur. Esitlik sdylemi islami gelenek iginde yadsinmaktadir.
Diger taraftan esitlik sdyleminin aslinda kadini daha ¢ok ezdigi kabul edilir.

Aslinda bu farkhlik sdylemi, Gg¢lncu dalga feminizmin kadin algisi ile
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yaklasmaktadir. Diger taraftan, kadinlara bazi meslek alanlarinda kisitlama
getirilmesi, kadinlarin erkekler Gzerinde idareci olmasinin dogru olmayacagi
yonunde fikir bildiren, gdrisme grubundan sadece Safiye adli 6gretici
olmustur. Safiye kirk yili agkin suredir 6greticilik yapmakta oldugu igin
goruglerinin, diger geng¢ Ogreticiler tarafindan paylasildigi sdylenemez.
Ayrica, diger ogreticiler, farklihg vurgulamis olmakla birlikte, bir il mUftisa
olmak sart olmasa da kadinlarin dini alanda otorite olabilecegini
dusunmektedirler ve bu alanda sadece erkeklerin otorite kurdugunu
dusunmekte ve durumu kendi aleyhlerine olumsuz sartlar yaratan bir yapi

gorerek elestirmektedirler.

Goérisme grubumuzdaki ogreticiler tarafindan, ataerkil yapinin tarihsel
surecte dini metinleri kendine referans alarak beslendigi disuncesi, dini
metinlerin direkt olarak kadinlari hedef aldigi distincesinden daha agirhkh
olarak benimsenmektedir. Ogreticiler de bu konuda sorumluluk alip yanhs
anlasiimak ve polemik konusu olmak endisesinin yaygin oldugu gorulmustur.
Bu cekince bir taraftan devlet gorevlisi olmaktan, bir taraftan da din gorevlisi
olmaktan kaynaklanmaktadir. Bu ikili durum “yetke” baglaminda
tartisilacaktir. Geng kusaktan Nisa, “Kadinin insan Haklari Egitimi” almis bir
dgreticidir. Kurum (Diyanet isleri Bagkanhgl) zaman zaman kurumlar arasi
veya sivil toplum kuruluslari ile ig birligi halinde, birtakim projeler kapsaminda
bu tlr egitimler duzenledigi anlasiimaktadir. Bu durum, egitim alinanlarda
onemli bir farkindalik olusturmakla birlikte, yapisal durumun --toplumun ve
kurumun insan kaynagdinin buyuk bir kisminin- ataerkil kaliplara daha yakin
olmasi dolayisiyla, Ogreticiler Uzerinde celigki yaratan bir etki yaptig

anlatilara yansimistir.
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Nisa da kadin haklari ve farkindalik konusunda bir egitim almis olmasina
karsin, kendisine kursiyerlerinden gelen soru ve sorunlar karsisinda inisiyatif
almak istemedigini belirtmisti:

Kadin konusundaki ayetlerle ilgili olarak nasslari sabit kabul ediyorum.

Ogrencilerden  gelen  sorulari  cevaplamiyor “alo  fetva’l4ya
yonlendiriyorum.

Saliha ise kadin konulu dini bilgileri ve uygulamalari, kursiyerlerine
acgikladigini ve onlarin itiraz etmediklerini aktarmisti. Gergi Saliha, kadin
erkek esit olmasi gerektigini sOylemis, bunun yani sira, ayetleri oldugu gibi
kabul etmek gerektigini sdylemisti. Bu bir c¢eliski olarak gorulebilir. Ancak,
Saliha esitlikten, sekil bazinda bir esitlik algilamadigini, kizi ve oglu arasinda
kiyaslama yaparak anlatiyordu. Kizinin ve oglunun tutum ve davraniglarinin
¢ok farkl oldugunu dusinen Saliha, bu farklihdin fitraten yani yaratiligtan bir
farkhlik dahi olsa, toplumda esitsizligi bunu temele alarak, mesrulastirmamasi
gerektigini belirtmisti: “Kadin konulu ayet ve hadisleri oldugu gibi almak
lazim. Ogrencilere de anlattigimda, agikladigimda kabul ediyor anliyor ve

dogru buluyorlar.”

Kadin ve erkek arasinda yaratilistan farkhlik oldugunu sdyleyen ve dini
metinlerin yorumlarinin da bu dogrultuda farkhlasmasinin, olmasi gerekeni
isaret ettigini ifade eden ise Serenay olmustu. Serenay gértiisme suresince,
kadin ve erkegi birbirine esitlemeye g¢alisan yaklagimlarin hatal
davrandiklarini ancak, kurumda da toplumda da kadin olarak deger gormek

istediklerini ifade etmigti.

14 Diyanet isleri Baskanhig’nin dinf sorulari cevaplamaya yonelik kamu hatti.
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Kadin: toplumun temel tasi toplumu yetistiren...Kadin fitraten
erkekelerden farkli oldugu igin naslardaki bu farkhlik normal. Emredildigi
sekilde uyguluyor ve ogrencilerime aktariyorum.

Ogreticiler fitraten farkhligin bazi durumlarda esitlik igin engel olmadigin
dugunurlerken, bazi durumlarda da esitligin kadinin duygusal yapisi
orneginde oldugu Uzere, yoneticilik ve sahitlik gibi konularda mudmkun
olamayacagini ifade etmekteydiler. Nilay hem bir Kur'an 6gretmeni hem de
geng¢ bir akademisyen olarak bu kanaati tasimaktaydi: “Bu hukimler ve

kadinin idareci olmamasi fitraten daha duygusal olmasi dolayisiyla...”

Nilay’dan yascga oldukg¢a buyuk olan Safiye (62 yas), kadinlarin emrinde
bir erkegin galigmasinin dogru olmayacagini ifade etmisti. Ayrica metinlerin

yoruma acik olmadigini belirtmis olmaktaydi:
Kadina iliskin ayetlere hirmet gosterir Allah’u alem (en dogrusunu Allah
bilir) deriz. Bizim bilemeyecegimiz birtakim hikmetler var. Talebelere

meal de okurum. Kuran’dakinin aksini diusinemem dusunmek de
istemem...

Kadin ve din baglaminda, Kuran'in metninin olustugu sartlar ve
gunumaz gartlarini ayri ayri degerlendirmek gerekliligini ortaya koyarak, dini
metinlerin evrensellik iddialarini gergeklestirmek Uzere, belli bir tarihi
dénemle sinirli kalamayacaklari, anlayisinin bir ifadesi olarak, bu metinlere
yorumsamaci agidan bakan anlatilar da mevcuttu. Bu yaklagimi Mevlide
soyle ifade etmisti:

Sahitlik konusunda o zamanin toplumunda kizlar diri gdmuldigua icin o
gundn sartlarinda kadinin gahitliginin kabul edilmesi de bir hak...Bugun
Kur'an gelse boyle demez. Benim oyum da erkegin oyu da esit bu daha
guzel. Din kadinlara birtakim guizel haklar vermis ancak toplum gereken

onemi vermiyor kadin haklarina. Ben hafizlik yapmis bir kadin olarak
hafiz olmayanlardan daha Ustiunim mesela...
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Mevlide, kendisi de ifade ettigi tUzere bugin igin dini metinlerin kadin
konusunda ilk asamay! ifade ettiklerini, ideal olani belirtmediklerini
vurgulamigti. Mevlude, cinsiyet ayrimciliginin daha ¢ok olmasi beklenen yatili
Kur'an kurslarinin birinden mezundu ve dini metinleri yorumlayarak, kadin
konusunda ileri adimlar atilabilecegini distinmekteydi. Mevltide’nin hafiz bir
kadin olarak kendini diger kadinlardan Ustin gérmesi ise dolayli bir
kazanimdir. Kadinin bizzat bir varlik olarak degil de, ilahi emre geregince
uyup, gerekliliklerini yerine getiren kadin ve erkeklerin Ustun olup, digerlerinin
asagl olacagi anlayisi, bir tur, toplumun disipline edilmesi anlayisini ifade
etmektedir. Bu yaklasim her ne kadar teolojik bir vurgu icerse de toplumsal
dizen ve bir arada yasamak icin anlamlar da igermektedir. Diger taraftan bu
ustunligun, dunyevimi uhrevi mi olacagl ayri bir meseledir. Ancak bu
anlatida Mevlide’'nin kendini hem dinyevi hem de uhrevi olarak ustiin

gordugu anlagiimaktadir.

Munise, uzun sure esinin ailesiyle istemedigi halde beraber yagsamis ve
bu durumdan psikolojik olarak fazlasiyla etkilendigini belirtmis bir 6greticiydi.
Onun aslinda kendisini biraz feminist gérmesi, yasadigi i¢ ¢ekismeleri ve
mucadele pratigni de bir anlamda yansitmaktadir. Metinlerin ne dedigi kadar
metinleri anlayip uygulayan insan faktorinin ve toplumsal yapinin énemli
oldugunu vurgulamigtir. Cinkd dindar bir kisinin bir kadina eziyet ve haksizlik
yapmamasi gerektigini disunmektedir. Ancak reel durum bunu
dogrulamadigini Munise soyle ifade etmigti:

Kur'an’da ki neyse o, kafama takilan yok. Bende de biraz feminizm var,

kadinlarla ilgili emir ve yasaklar anlayamadigim oluyor. Suna
inantyorum: kadinlar duygusaldir. Rabbim fitratimizi bildigi icin...Islami
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cevrelerde bile egitimli aileler de bile kadini ezme, emir altina alma var.
Bu da geleneksel, dinden degil.

Dini metinlerin igerdigi ve metnin aynen uygulanmasi gerektigini belirten
bir 6gretici de Dilek’ti. Dilek, dini metinlerin miras esitligiyle ilgili hGkmUnUn

uygulanmasinin gerekliligine inanmaktaydi:

Miras, sahitlik olmasi gerektigi gibi olur. Egip bukmenin anlami yok.
Mustafa Islamoglu’'nun “Esma Hanim” kitabini okuyorum. Islam’da
kadinla ilgili onun yaklagimi beni etkiledi.

Dilek’in ifadesinde, egip-bukme ifadesi, sekulerlesmeyi ifade eder. Diger
taraftan da Islamiyet agisindan, daha dnceki tek tanrili dinlerden olan Yahudi
din adamlarinin, ¢ikarlar igin kendi kutsal kitaplarini tahrif etmis olduklarina
atiflar icerir. Bu dogrultuda Dilek’in din ve kadinlik durumu arasindaki gerilimi
daha derin hissettigi dusunulebilir. Kadinlarin yaratilis itibariyle daha
duygusal olduklarini ifade eden ve bu anlamda sahitlik meselesinde dini
metinleri yorumlamadan oldugu gibi kabul etmek gerektigini vurgulayan, dini
alanda akademik calismasi olan ve bu alanda doktorasini tamamlamis bir

Ogretici olan Cansu idi:

Sahitlik Kuran’t Kerim’de yazdigi gibi olmali. Tokat'ta Kuran kursu
hocasiyken olumlu bir vakada sahitlik yaptim ve kadinin gsahitlikte
zorlandigini aynel yakin gérduim...Psikolojim bozuldu. Bir kigi daha sahit
olsaydi, ya yanildiysam diye akhimdan gecti. Katil veya ailesi bana zarar
verirse diye korktum...Biri daha gorse onaylasa. Kadinin yanina ikinci
sahit gerekli. Erkekler serin kanli. Koy otobusune biniyordum,
korkuyordum. Kadin duygusal, hassas. Bedenen zayif...

Cansu, insani 6zellikler olan korku, kaygi, endise ve yanilma olasiligi gibi
Ozelliklerin sadece olmasa bile yogunlukla kadinlara ait oldugunu
dusunmekteydi. Nagehan ise dini ve dunyevi igleri ayirmis, erkek ve kadinin
dini yukimlaluk bakimindan esit oldugunu, ayni sekilde hesaba g¢ekilecegini,

bu anlamda da egitimden esit firsatlarda yararlanmasi gerektigini
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vurgulamisgti. Diger taraftan toplumsal alani ilgilendiren, miras paylasimi,
sahitlik gibi konularda zayif yaratihgindan o6tirld, kendisine 6n gorllen
kisittamalarin adil oldugunu ifade etmisti. Nagehan’da dikkat geken en dnemli
ifade belki de “kadinin zorda kalinca yalan sdyleyebilecek bir yapida olmas|”
ifadesiydi ancak Cansu’nun durumundaki gibi yalan sdyleme potansiyeli bu

durumda kadin igin bir genellemeye dénusmusti. Cansu’nun sozleriyle:

Kadina en biyik degeri islam veriyor. Cocugu yetistiren kadin oldugu
icin egitilmesi lazim. Islam’in kadina deger verdigini gostermek lazim
cunki islam kadina deger vermiyormus gibi kotii gésteriliyor. Kadinin
sahitligi konusuna gelince kadin zayif yaratilishdir, Zorda kalinca yalana
basvurur. Erkedin yapisi farkli. Kuran’da kadinin sahitligi kadin, insan
olarak kuguk goruldugu icin degildir. Bedenen ve ruhsal olarak zayif
oldugu icindir yoksa mukellifiyet, uhrevi sorgu noktasinda esittir Allah
katinda kadin ve erkek. Miras konusunda ise, Kur'an’in geldigi donemde
kanun yok o zaman... Anne- babaya bakma ve evine bakma zorunlulugu
yok aile reisinin... Mehir hakki verilmis Islam’da kadina verilen haklara
ornek olarak...Kadin-erkek esitligi yavas yavas saglaniyor, egitim
seviyesinin yukselmesiyle bakis agisi dedisiyor. Anneler dnce gocuklarini
evde yetistiriyordu, simdi calisiyorlar. ilim dgrenmek kadin-erkek herkese
farzdir. islamcilar kadinlarin toplumda ne isi var diye baksalar bize bu
istihdam sahalarini agmazlardi.

Dini metinlerde, donemin ve kosullarin ozelliklerinin etkili olabilecegdini
kabul edenler, aslinda dini metinlerin yoruma agik oldugunu ve ideal olana
dogru evrilebilecegini ya da duruma gore idealin degisebilecegini
dusunmekteydiler. llgin, kursiyerlerinden de edindigi intibalar neticesinde,
ataerkil gelenegin dinden bagimsiz olarak da varhgini surdurdigunu,
toplumsal yapi degistiginde ancak esit katihm saglandiginda, esitlikten
bahsedilebilecegini, aksi durumda, islam’in ortay ¢iktigi toplumda ve
ginimdz toplumunda aktif katihm olmadigi durumda esit muamelenin

anlamli olmayabilecegini, sirf sekilsel esitligin saglanmayacagini ifade

etmeye calismisti.
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Toplumumuzda birgok yorede kadina mirastan hi¢ pay verilmeyen yerler
var. Zulmediliyor. Sahitlik konusunda ise bugunku hayatta bile kadinlar
cok aktif degil, o zaman kadin sosyal yasamda hi¢ yokmus o nedenle
sasirma ihtimali yuUksek oldugu icin kadinin iki sahit olmasi sart
kosulmus. Ben bunu esitsizlik olarak algilamiyorum. Kadinin yukuanu
hafifletme...

Sartlarin ortaya cikardigi gereklilikler, en ¢ok erkek ve kadinin
yukimlUltkleri etrafinda orilmekteydi. Ozellikle miras konusunda, Birinci
kusak islamci feminist goriisii yansitan Gllgehre, ev reisi olan erkek ve onun
bakmakla yukumlld oldugu kadin yaklasimindan hareketle bir ideal portre
cizmisti:

Miras konusunda erkegin mali sorumluluklar fazla, o yluzden bu
uygulama haksiz degdil. Anne, baba kiz kardese bakacak olan erkek
oldugu igin. Kadin evi gegindirmek ve ¢alismak zorunda degil. Ev igleri ile

de Islam kadini zorunlu tutmuyor, bu ailevi zorunluluk. islami renk yorum
kazanmak yeterli.

Gorusme grubundaki kadinlar gerek fitrat farkliligini gerekge gosterseler
gerek degisen kosullarin metinleri de yoruma acik hale getirecegini
dusunseler de tek ittifak ettikleri nokta ¢ok esliligi kabul etmemeleridir. Elgin
¢cok esliligin kabul edilemez oldugunu ifade ederken, sahitlik konusunda
metni temele almak gerektigini ifade etmigti. Aslinda bu sadece sosyal
yasamdan c¢ikarilan bir durumdu ve bu iki metinden birinin kabul edilip
digerinin reddedilebilmesine kapi aralayan herhangi bir yaklasim
bulunmamaktaydi: “Dort eslilige hayir. Kadin-erkek dini yonden esgittir ancak

sahitlik konusunda Kur’an’in dedigi olmali.”

Ogreticiler arasinda “tarinsel metin” ifadesini kullanarak esitligin her anlamda
saglanmasi gerektigini vurgulayan Zohre olmustu. Zohre ayrica kendi
soyadini da tasidigi icin gorusme grubunda yer verdigimiz ogreticilerdendi.

Kizlik soyadinin esin soyadiyla birlikte kullaniimasi “feminist” olarak nitelenip,
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kimi cevrelerce oOtekilegtirimek igin onemli bir gostergeydi ve onun
durumunda —Kur’an 6gretmeni olmak ve sosyo-ekonomik seviyesi ¢ok dislk

bir bolgede gbérev yapmak-- cesaret gerektiriyordu:

Miras paylasiminda pozitif hukukun ortaya koydugu gibi kadin-erkek
miras! esit paylasmall. Clnku Islam’a dayall paylasimin incelikleri
bilinmiyor ve sadece sekil ydniyle islami olan alindiginda oradaki
hikmetler yerine gelmiyor. Bu hukumler tarihseldir ve kulturden kulture
degisir, Hz. Omer, Hz. peygamber vefat edene kadar hakkimizda ayet
gelir de helak oluruz diye sopalari kaldirmistik diyor.

Kadin ve din konusundaki farkli yaklasimlara dikkate ¢eken ancak
inisiyatifi bir kadin olarak almanin dogru olmayacagini ima eden Efsun, bu
konularda otorite olan islam hukukcularinda birini élcti aldigini ifade etmis,
diger taraftan bu konunun son derece yoruma agik oldugunu belirtmisti: “Bu
konularda hocalarda ittifak etmemigler. Ben genelde Hayrettin Karaman’in

goruslerini alinm. Akla ve kalbe uyani segerim.”

DinT alanda, diger alanlarda oldugu kadar belki de daha fazla ataerkil bir
yapinin varhgina isaret eden anlatilar da bulunmaktaydi. DinT metinlerin ve
dzinde islam’in ayrilikgr olmadigini, kadinlar icin gecerli durumlarin erkekler
icin de gecerli oldugunu ifade eden gorisler de ortaya ¢ikmisti. Ozellikle,
kadin baglaminda ¢ok tartisilan “iffet” sdyleminin dini bir deger olarak, “erkek”
icinde gecerli olmasi gerektigi, ancak, toplumsal realitenin bu sdylemi sadece
kadin adina tarettigini vurgulamislardi. Kendisi de kurumun dizenledigi,
“Kadinin insan Haklari Projesi’nde egitim alan Betil de bu yaklasimi
ornekleyen bir ifade kullanmigti: “Erkedin de nlsOzu var ama ondan
bahsedilmez. Nuslz iffetsizlik demektir. Toplumsal sartlar degisirse

hakUmler de degisir, miras, sahitlik...”
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Erkegin toplumsal olarak ahlakilik agisindan farkli konumlandiriligina
dikkat ceken, Betul gibi, erkeklerin bu mesruiyet zemini saglamak ve
korumak adina dini otorteyi bir sekilde kullanma potansiyellerinin oldugunu

Gul ve Serenay’da ifade etmisti:

DinT metinleri yorumlayanlar erkekler oldugu icin...Karadeniz’'de
kadinlara mirastan hi¢ pay verilmiyor. Kultaru din yerine koymuslar bu da
yanhs (Gal).

Din kadin konusuna mikemmel yaklagiyor da, ilmihal yazanlar erkek
olduklari icin...(Serenay).

GUl'in yaklagimi, miras paylasimi konusunda hi¢ miras hakki
taninmadigi durumlarda, esit uygulamanin ¢ok da mumkin olmadigini
anlamini tagimaktayken, dini alanda otoritenin kadinlara higbir zaman ait
olmadig! kanaatini de yansitmaktadir. Serenay ise dinin kadin konusunda
ideali yansittigint dugsunmekte, ancak ilmihal dedigi, gundelik yasami
duzenleyen hukuk kaynaklarinin, erkek otoritesini yansittigi icin, dinin kadina

tanidigi haklarin, erkek dindarlarca kisitlandigini belirtmis olmaktadir.

Teori ve uygulama agisindan da farklar olabilecedi, yani metinlerin
yansittigi hukumlerin, bir anlamda tavsiye ve o gunkd durumda gecerli
hakumler olabilecegini, diger taraftan kisilerin alt limitlerin Gstinde miras
paylasiminda serbest oldugunu ortaya koyan bir yaklasim da Buket
tarafindan dile getirilmigtir: “Babam Diyanetten (emekli) Ust dlzey bir gorevli
olmasina karsin sahip oldugu U¢ daireden en guzelini erkek kardeslerime

degil bana verdi.”

Buket, teorik kuralin uygulamada, farklihk gosterebilecegini ifade etmis,
burada dinin toplumsal yonunu isaret etmisti. Figen ise dinin toplumsal

boyutuyla ilgili olarak, ¢ok farkli bir durumdan bahsetmigti. Kendisi Mamak
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ilcesinin iki farkli semtinde kurs dizenleyen Figen, hafta igi olan ve kentsel
donusum cercevesinde yikimi baslanan bir bdlgede ev hanimlarina kurs
dizenlenmekte, ayni zamanda baska bir bolgede c¢alisan kadinlara hafta
sonu kurs duzenlemektedir. Figen bu iki kurstaki kursiyerlerinin farkli
profillerde oldugunu ifade ettikten sonra, kendisi de onlara kargi ayni
yaklasimi gdstermesini olanaksiz oldugundan bahsetmisti. Clnkul, ona gore,
geleneksel halkin onun bahsedecegi dini kural ve kaideleri dogru anlama
acikcasi carpitmama olanagi varken, modernist veya laik c¢evrelerin, bu

gorusleri yargilama olanagi da o nispette mevcuttur.

ilk bakista bu naslar (dini metinler) fazlasiyla kadinlari sinirlayici
gorunayor. Aslinda kadinin fitratina ve yasam kosullarina yonelik kurallar
getirilmis islam diniyle... Kursiyerlerden sorular geldiginde bildigimce
acikliyorum. Anlatilanlarin da dogru algilandigini digundyorum. Bunda
belki bdlgenin de etkisi var Mamak. daha farklhh bdlge 6rnegin
Cankaya’da gorevli olsam anlattiklarimin dogru anlasilacagindan
suphelenirim. islam ve kadin konusunda dort eslilige ruhsat
hazmedemedim. Bu bir hak gibi gorullyor erkekler tarafindan ancak bu
bir tur ruhsat Bedir savaginda, savas kogullarinda inmis bir ruhsat.

Gorusme yaptigimiz 6greticiler, kadin ve erkegin toplumdaki yeri, hak ve
sorumluluklarini dizenleyen dini metinlerle, kendi dunya goérugleri arasinda
bir gerilim oldugunu ifadelerine yansitmiglardir. Gorusme vyapilan kadin
Ogreticilerin hi¢ biri erkeklerin ¢ok egsliligine, dini acidan da olsa, sicak
bakmayacaklarini ifade etmisler, esitlikgi gorUgsleri ile dini metinleri kendi
yorumlari ile uzlagtirma vyoluna gitmiglerdir. Ogreticilerin dini metinleri
yorumlayan din bilginlerinin erkek olduklarina dikkat ¢ekmeleri, dini anlayis
ve uygulamalara kadin bakis agisinin yansitiimadigi elegtirisini icermektedir.
inancla kadinlik arasindaki bu gerilimde tarihselci yaklasimi benimseyenler,
dint hukUmlerin i¢cinde bulunulan sartlara gore degisebilecegdini kabul etmekte

ve bu gerilimi kendi agilarindan hafifletmektedirler.
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Kadin konusunda daha sabit gorUsleri olan, birtakim dini gruplara
mensup ailelerden gelen ve 50’li yaslarin tGzerindeki ve mesleki kidemi fazla
olan ogreticiler, dini kaliplara kargi daha teslimiyet¢i bir tavir benimsediklerini
ifade etmiglerdir. Ancak bu durum &greticilerin, Kadin konusunda herhangi bir
calistay, farkindalik egitimi almalari veya kadin dernekleri ile bir sekilde

irtibata ge¢mis olmalari durumunda degisiklik gostermektedir.

Gorusme grubundaki égreticilerin anlatilariyla daha belirgin olarak ortaya
¢ikan onemli bir nokta, dini anlayislarda zamanla ve yasanan deneyimlerde
ortaya ¢ikan degisimdi. Munise, buglnkl dinf yasami ile Kur'an kursunun siki
disiplini altinda benimsedidi dini yasamini kiyaslamis “keske o gunklu kadar
suurlu olabilsem” demisti. Kendi dinT hayatina iliskin bu kiyaslama,

Munise’nin din anlayisi ve yasantisinin farkhlastigini da kanitlamaktaydi.

Dini hayata yasanan degisime iliskin anlatilar gorugsmelerde dikkat ¢ceken
konulardi. Dinle kurulan bag ve geleneksel toplumun din anlayiginin
elestirisinden bahsedilirken genglik yillarina atiflar yapilmisti. Ancak bugin
icin dinle kendileri arasinda kurduklari iligkiyi elestirmekteydiler. Bu elestiri
Gllgcehre ve Munise’den gelmisti. YUlksek dini egitim almis ve alanda
doktorasini tamamlamis olan Gilgehre kendisinde gézlemledigi degisimi su

sozlerle aktarmisti:

Bizim zamanimizda her sey yeniydi islam’i yeni fark ediyorduk.
Geleneksel aileden goérme islam’dan farkliydi bizim anlayisimiz.
Duyduklarimizi sorguluyor Allah’in emrine en uygun olani bulmaya
calisiyorduk. ilahiyatgilar duyarli degildi, kurulusu laik sistemi halka
benimsetmek oldudu igin... Onlara da guvenmiyorduk.

Gllgehre, bu anlati da geleneksel toplumun din algisina genglik

cagindaki ‘uyanis’ acisindan bir elestiri yaparken takip eden anlatida
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gOrulecegi uzere o donem benimsedigi hayat tarzi ile bugln arasinda onemli
farklar olusmustu. Gulgehre, evlilik ve ev kurma surecinde, sectigi yasam
tarzini anlatirken ilk evreyi sdyle aktarmisti: “Dine uygun digin yapacagiz

Bati adeti diye gelinlik giymedik...”

Ayrica Gllgehre, genclik doneminde yasadigi deneyimi su ifadelerle

aktarmisti:

Kayseri’den bir zatin derslerini takip ediyorduk. Ankara’ya ziyarete gelen
bir abla abi bizi esimle tanigtirdi.Onlar Akinciydi ama esim degildi.
Babam MSP'yi tutardi. Erbakan 1 ¢cok sevemedim. Kaypak durusu, host
dense alttan alirdi. Ulkiici, akinci olmadik. Radikal islamci gengtik siyasi
olarak iclerinde olmamakla beraber...Sunneti diriitmekti amag...Mevdudi,
Seyyit Kutup, Hasan el Benna risaleleri okuduk. Ayni mahallede her
grubun toplantisi olurdu. Daha bilingli kiz ve kadinlar yetisti. Hadis
ezberliyor, materyali biz tespit ediyorduk. Annem dini anlayisimizi agir
buluyordu. Geleneklere aykiri oldugu icin. Ne der konu komsu kizlarinin
hali ne diye soylenir dururdu. Dindar genctik. Yusuf Kerimoglu'’nun
derslerine gittik. Hisemettin Aktas takma adiyla mustear yazilar yazardi.
Hanimindan da ablalarim ve ben Arapca ders alirdik. Esimle evlenirken
dini gorus sorduk. Aile vs sormadik.

Gulgcehre devam eden anlatilarda sureg iginde 6zellikle esinin ailesi ve
akrabalarla yasadigi catismayi aktarmig, ardindan da yasadigr degisimi

ortaya koymustu:

Simdi dinimizden taviz vererek yasadigimizi dusuniyorum. Eve esya
almak absurt kargilanir, diunya mali... Minderli evler...Esya almadan
evlendik kayinvalidem c¢ok Uzuldu...Sonradan diyalog kurunca degisti.
Misafir alamiyorsun, eve gelmek istemiyor kimse... ilahiyat okuduktan
sonra kiyas yaptim. Akrabalarla esyasiz evde gorusulmuyor ben onlarla
gOrusup onlari da uyarabilmeyi sectim. Bizim evde de ben daha katiyim
cocuklara karsl. Esim asker cocugu dini konularda daha serbest...
Erkek ortamina girme konularinda egimle sorun yasamadim. Ben dikkat
ediyorum. Onun memleketine gittigimizde kaypaklik etmiyor arkamda
duruyordu.

Figen, ataerkil yapinin aslinda formel kaliplardan ¢ok dile getiriimeyen
ancak yasam iginde hissedilen boyutunda igleyen bir mekanizma oldugunu

aclkc¢a ifade etmisti:
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Normal sartlar altinda dini egitim alanlarin daha vicdanh olup kul hakkina
daha ¢ok riayet edecekleri dusunulur ama kadin ve erkek iligkisinde dini
egitim alan, dini konulara vakif erkeklerin kadinlari bastirdiklarini
dusundyorum. Dindar erkekler kadinin bireysellesmesinden rahatsiz,
erkegi bir adim geriden takip eden, annelik duygulari son derece
gelismig, hayatlarinda ¢ok fedakarlik yapan kadin beklentisindeler. Boyle
olmayan kadinlarin bodyle olmadiklari igin suclu hissettirildiklerilerini
dusunudyorum. Bence bireysellik ve fedakarlik dengeli olmali. Kadinin
ikincil olduguna dair belirgin bir sey konusulmuyor, sadece hissettiriliyor.
Erkeklerin gerisinde, sesini yukseltmeden hep sessizce durmasi, hak
arayisinda bulunmamasi isteniyor. Hissedilen ama net bir sekilde
olmayan uygulamalar var. Ama sabrimin ve yasadiklarimin sonuglarini
ahirette alacagima inaniyorum.

Figen kadini ikincillestiren yapinin bir analizini yaparken ayni zamanda
bu mekanizmanin dini ogreti ile nasil i¢sellestirildigini, hakkini ahirette
alacagi soylemi ile ifade etmisti. Figen’in anlatilarinda dikkat geken dnemli bir
nokta da geleneksel rollerde yasanan degisim Uzerinden, kadinlarin
kategorize edilerek deger ve degersizlik atfi yoluyla sistemin igleyisine iliskin

vurguydu.

Safiye hoca kendisi ve gocuklarina iligkin anlatilarinin ortaya koydugu Uzere

cinsiyetci bir agidan bakmaktaydi batin hayata...

Kizlarimizin bas agik okumasini tasvip etmedik. 5 kiz 3 oglan...Kizlar
bu kursta hafiz oldu. Iilk okuldan sonra hafizlk yaptirdik
¢ocuklara...Kizlar liseyi disaridan okudu...Evlendi agik 6gretim ilahiyat
okuyor biri... Kesintisiz egitim vardi o yuzden acik 6gretime yolladik. 19-
20 yasinda evlendi. Yiksek 6grenime baglamisti...Buyuk kizim edebiyat
okuyacakken evlendi esinin isi dolayisiyla ingiltere’ye gitti. Okulu birakti.
7 ¢cocugu var kizimin...Esi calismasini uygun gérmedi...Goértcu usuli ile
oldu...2 oglum da gorucu usull ile evlendi. Damadim oglumun arkadasi
idi, cemaatten genc¢ idi. Her bir dunurum bir tarikattan. Kriterler
ayni...Dertlesebiliyorsun. Dini hassasiyetleri olmayanlarda degerlere
sevgi saygl az. Ailelerin ayni egitimden, ayni kdltirden gelmesi. lazim.
Bunun saglanamadigi durumlarda sikintisini goértyoruz. Aile problemleri
teslimiyetsizlikten kaynaklaniyor. Feminist dugunce sirayet etmis. Bizler
bu bencil dugtnceleri astik. Biz bir birimizi idare ediyoruz. Kadinlarda 6z
guven patlamasi oldu. Buyuk makamlarda hanimlarin olmasini tasvip
etmiyorum. Erkeklere hukmedecek. Her erkek kabullenemez.
Peygamber. erkek olduguna gore kadinlara gore degil liderlik.
Peygamberin sunnetine aykiri. Seriatta hakim dahi oluyorlar. Kadina
cihadi farz kilmamig. Kadinin cihadi haccidir. Oraya da mahremi ile
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gitmesi lazim. Kadini yorar zor duruma sokar yalniz yola
¢cikmak...Kadinin duygusu ile orda olmasi uygun degil. Goérusu bozulur
hikmetleri vardir.

4.2.8. Dini Alanda Feminizme Ybnelik Kavramsal ve Durumsal Karsitlik

Gorusme grubundaki dgreticiler, ataerkil yapiya karsi kendi algi ve anlam
dunyalarinda bir tlr kargit durus benimsemis olmalarina ve bu dogrultuda
zaman zaman mducadele etmelerine ragmen, feminist olarak nitelenmek
konusunda ciddi c¢ekinceler ortaya koymuslardi. Munise “bende biraz
feminizm var” sozleriyle énemli bir feminizm elestirisi getirmemekle beraber
bu tir bir yaklasim benimsemesi durumunda ev yasaminda esi tarafindan

daha c¢ok kisitlanacagina inanmaktaydi:

Bende de biraz feminizm var, kadinlarla ilgili emir ve yasaklari
anlayamadigim oluyor. Suna inaniyorum: Kadinlar duygusaldir. Rabbim
fitratimiz1 bildigi icin... islami gevrelerde bile egitimli aileler de bile kadini
ezme, emir altina alma var. Bu da geleneksel dinden degil (...) Para
kazaniyorum havasi versem evde, esim calistrmaz. O esintiyi
yollamiyorum.

Betul ise kadin haklari sdylemini dini temellerde algilanmasi gerektigi
vurgulamis ancak feminist olarak algilanmanin olusturdugu baskidan

hareketle bu tanimlamayla algilanmak istemedigini ifade etmisti:

Hz Aise erkeklere ders vermisg, bizim camia da bu konusulur ama yapan
olsa yadirganir bu cagda bile... Yonetsel pozisyonlar hala kadinlara
kapali, yetersiz. Pozitif ayrimcilik uygulanmali. Feminizm Islam digi bizi
bunla isimlendirmesinler.
Dini sdylemde fitratta yani yaratihgta farklihdi vurgulayan kadin
Ogreticiler, kadin emeginin metalastirimasi ve emegine yabancilagsmasina

benzer bir yaklasimla, esitlikgi feminizm elestirisi yapmaktaydilar. Bu elestiriyi

Nisa dile getirmisti:
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Her alanda da kadin calismamali dinden uzaklastirip, ucuz is gucu
olarak istismar ediliyorlar. Cok da feminist degilim. Islam, kadina yapisal
ozelliklerine gore hak vermis. Verilmiyorsa aliyor kadin...

Nagehan da Nisa ile benzer ifadelerle, dini temellere dayanmayan bir
kadin haklari soylemini reddetmekteydi. Ancak nagehan, modernist
yorumlara acgik geleneksellikten uzak bir din ve kadin algisi benimsenmek

noktasinda eksiklikler oldugundan sikayet etmekteydi:

llim sahibi Kuran’i Kerim'e uygun, 6rnek olabilseler. Modern, aydin
dindar olabilseler. Egitimle olacak. Feminist degilim, olmama gerek yok.
Kur’an kadinin haklarini koruyor.

Enise de kadin ve erkegin yaratiliglarindan dolayl toplumsal yagsam
alanlarinin ayrilmasi gerektigine inandigini ifade etmisti. Ancak dini
duzenlemelerin cogu zaman akraba iligkilerinde gerilim yarattigina dikkat
cekmisti:

Feminizm ters geliyor bana. insanlar feminist olabilirfler tabi... Kadin
erkek misafirlerimi genelde ayri agirlarim. Kadin elinden geleni yapmali,
setri avret olduktan sonra... Eniste babamiz gibi ama Rabbimiz sinir
koymus. Inaniyor, yapiyorum. Ayri oturmak isteyince yakin akrabalar
uzulayor, yanhs anlasiliyor. Giyimime dikkat etmeye calisiyorum, ses
tonuma, konusmama dikkat etmeye calisiyorum. Din disari ¢iktigin
zaman erkeklerle nasil tavir takinacagini belirlemis, yapabildigini yapmak
lazim... Rabbim o zaman yapamadidini nasip eder...

Enise’nin anlatisinda toplumsal yasamin dini agidan cinsiyete gore
aynistirilmasinin ifadesi de yer almaktaydi. Misafir agirlama sekli ve mahrem

olmayan erkek akrabalarla iligkilerin duzenlenigs tarzi bu ayrismayi

orneklemekteydi.

Goériisme grubundaki  dgreticilerden Dilek islamci feminist gruplarla
zaman zaman etkilesime gectigini ancak mesafeli durdugunu su anlati ile

ortaya koymustu:
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Feminist dernek galismalarina katildim. Asiri feminist buldum. Yapmaya
calistiklari hosuma giderdi. Asiri 6zgurlikguler gibi geliyorlar. Kendimi
rahatca dahil edemem.

Islamci feminizmin tanimina uygun bir yaklagsim Cansu tarafindan ortaya
konulmustu. Bu feminizm kendini terminolojideki anlamiyla feminizm
kargithgi, ancak dini bir renk katilmis kadin haklari sdylemini igermekte, etik
ilkeleri kadin ve erkek her iki cins i¢in de gereklik olarak ortaya koymaktaydi.
Ayrica Cansu'nun yaklagimi laik  Turkiye'nin  kadinlar agisindan
kazanimlarinin icsellestiriimesi yaklasimini da kismen icinde

barindirmaktaydi:

iran’da zorla tesettiir olmasi yanlis. Bir yerde de tamamen 6zgurligu de
savunmuyor. Escinselligi desteklemiyorum. (...) Esitlik degil adaletten
yanayim. Feminizmi dogru bulmuyorum. Kadin ¢ocuk doguruyor olan
kadina oluyor. Kadin gocugu emzirmek durumunda. Sut yemekle olur.
Yemegi erkek karsilamali. Topluma gore kendimi feminist goriyorum.
Asirilara  bakinca  gelenekgi  gériyorum. Kendimi  erkeklere
ezdirmeyecegim diye 35 yasina kadar bekar geziyor. Kadinin erkege,
erkegin kadina eyvallahi var. Sen de hesap vermelisin diyordum
nigsanhyken...

Gorisme grubundaki en yasl ve bu grup icin en tutucu 6gretici olarak

niteleyebilecedimiz Safiye, dini temelli kdkten bir feminizm elestirisi yapmisti:

Aile problemleri teslimiyetsizlikten kaynaklaniyor. Feminist dugunce
sirayet etmis. Bizler bu bencil dusunceleri astik. Biz bir birimizi idare
ediyoruz. Kadinlarda 6z glven patlamasi oldu. Blyuk makamlarda
hanimlarin olmasini tasvip etmiyorum. Erkeklere hikmedecek. Her erkek
kabullenemez. Peygamber. Erkek olduguna gore kadinlara gore degil
liderlik. Peygamberin sinnetine aykiri. Seriatta hakim dahi oluyorlar.
Kadina cihadi farz kilmamis. Kadinin cihadi haccidir. Oraya da mahremi
ile gitmesi lazim. Kadini yorar zor duruma sokar yalniz yola gikmak...
Kadinin duygusu ile orda olmasi uygun degil. Gortsu bozulur hikmetleri
vardir.

Safiye’nin kadin konusundaki bu yaklasimi, gérisme grubundaki higbir
dgretici tarafindan ifade edilmemisti. Ogreticiler kadin konusunda ayrimciligin

kalkmasi konusunda hem fikirken Safiye diger anlatilariyla da ortaya koydugu
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sekliyle farkli bir yasam tarzi benimsemisti. Kizlarinin kadinlarla yakin is
iliskisi bulunan esler tercih etmemeleri, c¢alisma hayatina mesafeli
yaklagmalari ve erkek cocuklarin da dini alan disinda herhangi bir egitime

yonlendirilmemeleri bu tutumun birer yansimasi olarak sayilabilir.

Ogreticilerden Asiye ve Fidan tarafindan son zamanlarda artis gosterdigi
disundlen kadin Kuran kursu ogreticilerinin bosanma durumundaki artis,
Asiye’nin yorumlarinda, feminist derneklerle égreticilerin irtibatlari sonrasinda
yuvalarinin yikilmasi olarak ifadesini bulmusken, Fidan ayni bosanma

olaylarini farkh bir yaklasimla ele almisti:

Dindar ailelerin gelinlerini galistirmalari ayipti benim egimin ailesinde.
Kuran kursu oOgreticisi olmama ragmen kayinpederim calistigimi
sOylemezdi. Esim de galismami istemezdi. Kur'an kursu 6greticisi olan
birgok arkadasim bosandi. Erkekler, Kur'an kursu hocalarini hem dindar,
hem maasi var diye seciyor, itaat eder, s6zimden ¢ikmaz diye... Sonra
haklarini 6grenip itiraz edince katlanamiyorlar.

Ogreticilerin anlatilarinda feminizm kavraminin yiklendigi olumsuz
cagrisimlar, oncelikli olarak toplumsal planda Turk aile yapisi Uzerinde
feminizmin yikici etkisine iliskin séylemden beslenmekte ve bu sdylem dini
alanla iliskilendirilerek mukavemet kazandiriimaktadir. Diger taraftan
feminizmin cesitliligi ve farkli feminizm tirlerinin kadin haklari olgusuna
yaklagimlari ve es cinsellik gibi feminizmin igerimleri din gorevlisi olan bu
kadinlarla feminizm arasina mesafe agan Onemli argumanlardir. Her ne
kadar feminizm elegtirisi ve karsithgr gorisme grubumuzdaki ogreticiler
tarafindan da ifade edilmis olsa da &greticilerimiz, kendi Urettikleri kadin
haklari sGylemi ¢ergevesinde cinsiyet temelli ayrimciliklari yadsimaktadirlar.

Bu ayrimcilhigin yadsinmadigi bir tek anlati Safiye’ye aittir.
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4.2.9. Dinf Simgesel Sermayede Iffet S6ylemi

Gorusme grubundaki 6greticiler mahrem olmayan kadin ve erkeklerin bir
arada bulunmalarinin dinen dogru karsilanmamasi Uzerine gelisen dini
tartismalardan baslayarak, kadin ve erkedin bir arada egitsel faaliyetlere
katilmanin mesruiyeti ve iffetin sadece kadinla iliskili bir durum olmasi
yaklasimi ile kendilerine 6zgu bir bakis gelistirdikleri anlasiimaktadir. Cunku
icinde bulunduklari toplum onlara gore, s6z konusu konularda, kadini
sinirlayarak meseleyi ¢ézme girisimiyle, meseleyi daha da icinde ¢ikilmaz bir
hale sokmustur. Bu soylemin bir uzantisi, kadinlarla erkeklerin bir arada
egitim ve calisma ortamlarini paylasmamasinda gerekliliginde ifadesini
bulurken, bir diger ugctaki ifadesi ise, erkekler i¢in genis bir serbesti, kadinlar

icinse alabildigine sinirlama igeren bir yapidir.

Cansu, “esime nisanliyken sen de dinen hesap vermekle ylUkimlisin
diyordum” ifadesiyle, gérisme grubumuzdaki kadinlarin ortaya koyduklari
iffet anlayisini ve geleneksel iffet algisina karsi tepkilerini acgik¢ca ortaya
koymustur. Gul ise “oglumun da flért etmesini istemem. Dalga gegmesin
birinin kiz kardesi ile... Elinin kiri degildir. Allah katinda kadin-erkek esit
mesuliyet sahibidir’ ifadesiyle iffet anlaminda kadin ve erkek acisindan

sorumluluk baglaminda fark gézetiimemesi gerektigini beyan etmistir.

iffetin sadece kadinlara mahsus olmadigi, erkeklerin kadini
metalastirdigi  icin kadinlari bu vyolla degersizlestirerek toplumdan
uzaklastiriidigina iligkin bir elestiri, Nagehan'in kendi yasamindan ortaya

koydugu bir kesitle ifadesini bulmustu:
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Ben bu meslege baslamadan once dig laboratuvarinda caligiyordum.
Cok erkek oldugu icin rahat ¢calisamadim. Erkekler daha terbiyeli olsa...
Cok ciplak kadin resmi vardi. Kamuda da kadinlar adapli giyinse mini
giymeseler. Bu da belki giyimlere karismak oluyor ama pantolon daha iyi
Uzerini Orten tarzda giyinseler... Cocuklar kiz-erkek ayri okundugunda
basarinin arttigi gosteriyor arastirmalar. Ben de erkek hocadan 6zel ders
okudum. Osmanl’ da erkek hocadan ders alinirmis. Ortam mdusait
olduktan sonra erkeklerle de calisilir tabi...Kadin-erkek ayri oturma
konusunda, misafirin secimini dikkate aliyorum. Yakin akraba ile zaten
beraber oturuyoruz. Her meslege kadin eli degmeli, ahlak ve saygi
ortami olduktan sonra... Kadina islam en biiyiik degeri veriyor. Kadin
cocugu yetistirdigi icin egitilmesi lazim. islam’in kadina deger verdigini
gOstermek lazim. Bazi gevrelerde kotu gosteriliyor. Yavas yavas tv de
kapali glizel giyinmis, kadin gikiyor. Once yoktu, varsa da gerici lanse
ediliyordu. Kadin duskinii gdsteriyorlardi din adamlari... ilim sahabi
Kuran’t Kerim’e uygun, ornek olabilseler. Modern, aydin dindar
olabilseler. Egitimle olacak.

Gorusme gurubumuzdaki kadinlar “iffet” soylemiyle ilgili en ¢ok kiz
cocuklarinin egitime sehir diginda veya yurt digsinda devam etmek istemeleri
durumunda Kkarsilastiklarini ifade ederlerken, ikinci olarak da c¢alisma
yasaminda erkeklerle ayni ortamin paylasiimasi ve tesettir baglaminda bu
soylem dile gelmistir. iffet séyleminin bir diger yansimasi da kadinlarin yalniz
seyahat etmeleri durumunda ortaya ¢ikmaktadir. Butin bu sinirlamalar kadini
toplumsal yasamdan tecride varan sonuglar dogurdugu da goérisme

grubumuzdaki dgreticilerce sikga ifade edilmigtir.

Feminist gruplarla irtibatt olan ancak kendisini oraya tam da ait
hissetmedigini ifade eden Giil, islam’da kadin ve erkegin de sorumluluklari
olmasina karsin, erkeklerin haklarinin korundugu, kadin haklarinin
unutuldugu, ayni sekilde, kadina iligkin sinirlamalarin guncellenerek devam
etmesine karsin erkeklerin sinirlarinin kalktigini su ifadeleriyle ortaya koymus
ve tarihsel suregteki degisimi vurgulamisti:

Her alanda da kadin galismamali dinden uzaklastirip, ucuz is gucu

olarak istismar ediliyorlar. Cok da feminist degilim. islam, kadina yapisal
Ozelliklerine gore hak vermig. Verilmiyorsa aliyor kadin...Bazi alimler
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haklarimizi bilerek gizlemis, bazi yasaklar baglayici metin gibi tarihi
surecte one c¢ikarilmis. Cenaze ve cuma namazina kadinlarin
katilmasina engel olmak gibi Esin izni olmadan yakininin cenazesine bile
gidemez denilmis. Evlensen de anne-babanin da hakki devam ediyor.
Ortli meselesi cendereye sokulmus, 6rti viicut hatlarini belli etmeyecek
sekilde olmali. Bu konuda da ayrimciliklar olusturuldu. Pantolon giyen
giymeyen, pardesulu-pardesesuz gibi... Musliumanlar kadin haklari
konusunda ak kagik dediller, kadin haklarini kisithyorlar. Yarin beni de
begenmeyecek ikinci, Uglincu es alacak. Kadinlar eglerine gerektiginde
destek ama... Kadina yonelik siddet medyaya digsun istemiyorum. Ozel
kalmali. Hak ve sorumluluklar konusunda tek tarafli sadece kadinlara
egitim veriliyor, sorumluluklar unutulmus ise hatirlatiimal..

Gl ayrica Islami kurallarin sadece kadinlara uygulandigini “erkeklerin
islami kurallari hice sayiyor” ifadesiyle dile getirmektedir. Ayrica Gul'in
paylastigi Karadeniz’e iliskin gbézlem, gelenegin daha dogru ifadeyle

ataerkinin geligkisini agik¢a ortaya koymaktadir:

Benim memleketimde kadin-erkek beraber calisir tarlada... Cayi kadin
kendi satiyor, erkek satmaya dahi goétiurmuyor. Baska alanlarda kadinla
erkegi muhatap etmezlerken...

Bu anlatinin benzeri Kardelen tarafindan da dile getirilmigti. Kardelen,
esinin erkek akrabalarina hizmet etmek durumunda dini kurallarin
igletiimedigi, ancak esinin erkeklerin bulundugu ortamlarda kendisinin
bulunmasindan rahatsizlik duydugunu ve bu nedenle birgok defa problem
yasadiklarini ifade etmisti. Saliha ise erkeklerle bir arada bulunma veya
calisma konusunda rahatsizlik duymadigini ifade etmisti. Saliha’nin
anlatisinda parfum kullanmaya iligkin detay da anlamhiydi. Parfim
kullanmanin kadina haram kilindigina karsi bir inan¢ gelismesine kargin o bu

fikre katilmamakta ve rahatlikla kullanmaktaydi.

Zaman zaman erkeklerle iletisim kurmak durumunda kaliyorum. Her
hangi bir rahatsizlik duymuyor, duymak gerektigini de disunmuiyorum.
Ogluma da evde oyuncaklari toplatiyorum ki sadece kizlar bu tir igleri
yapar diye sagcma sapan bir fikre kapilmasin...Ancak hem kizim hem
oglum oldugu igin, toplumsal cinsiyetin kaltirel boyutu var ancak bana
cogunlukla fitrattan gibi geliyor. Normal yasamimda pantolon giyiyorken,
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hoca olunca biraktim. Kursiyerlere 6rnek olmamak adina... Kadinin koku
surmesi haram diyenler var ama ben parfum kullanirim.

Figen, iffet konusunda kadin ve erkek arasinda ayrim gézeten bir durus
sergilemisti ve bu ayrimi da kadinlarin duygusal olmalarina baglamigti.
Ayrica, kadinlarin her bakimdan gugli olmalarini ve dini hassasiyetlere sahip

olmalari gerekliligini de iffet konusu ile iligkilendirmisti.

Annem beni her yere yollardi. Etrafi biliyor, taniyordu. Oglum var kizim
olsa ben her yere yollamam. Erkekle yakinlasirsa, kiz daha duygusal.
Kotu insanlarla kargilasirsa. Kadinin egitim seviyesi yuksek olmali,
entelektuel, ekonomik gucu olmal, dnceligi dini hassasiyetleri olmali.
DinT hassasiyetler diger iligkilerini direkt etkiler. Okumamis ama okumus
kadinlari cebinden gikaracak ¢ok kurnaz kadin var.

Kadinlarin duygusal olduklari ve bu nedenle iffet gibi, sahitlik
meselesinde de yanilabileceklerini Cansu da ifade etmisti. Ayrica fitratla
iliskilendirilen duygusallik durumu dini hikdmlerin hakhlik géstergesi olarak
kurgulanmasi, sikga ifade edilmis, kadinlarin yonetici olamamalari da bu
Nilay tarafindan, konuya baglanmisti. Figen, kadinlarin bosanmak istemeleri

durumunda ise iffet séyleminin devreye girdidini su ifadesiyle aktarmisti:

Kadinin hayatindaki se¢imlere birgok insanin mudahalesi var. Kadinlara
toplumumuzda aile destegi az. Kadin hep tek basina mucadele ediyor.
Kadin bosanmak istese “araniyor musun, bunu birakip daha iyisini mi
bulacaksin, ne erkekler var’ derler. Kadinlar erkeklere gore daha iyi
niyetli ve duygusal. Kadinlar toplumda daha aktif olmali.

Efsun ise kadin ve iffet iligkisini tamamen, kadinin cilveli olmasi durumu
ile iliskilendirmigti. Onun yaklasimi da kadinlarin duygusalli§i Uzerine
kuruluydu: Kadin cilveli olursa is degisir. Esi, babasi gibi davranma ihtiyaci

hisseder, yakinlagma olur sonraki adimda...

Betll, Efsun ve Figen’den farkh olarak, iffet ve kadin iliskisini tek boyutlu

bularak elestirmekte, ancak sinirlamalarin olmasi gerektigine inandigini ifade
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etmekteydi. Ona gore bu sinirlar her iki cins i¢cin de aynen gecerli olmak
zorundaydi. Nisa da iffet meselesine Efsun ve Figen gibi yaklasmakta ve
“erkeklerle calismanin kadinlarin hayasina zarar verdigini diastntyorum”
ifadesiyle iffet ve kadin iligkisini, ataerkil kaliplarla 6zdes bir sekilde

kurgulamaktaydi.

Bengisu, kadinlarin yolculuga yalniz ¢ikmalarinin sakincalarina iligkin
esinden aldigi elestiriyi hakli bulmadigini aktarirken, iffet sdyleminin kadinlar

igin ¢izdigi sinirlarin vardigi boyutlari ortaya koymaktaydi:

Evlenirken garanticiyim. Her seyi konusmustuk. Simdi kadin oraya gider
mi, buraya gider mi? Sehir diginda tek basima, hamile bagsima sen
gelmedin yanima benim yolculuk yapmama neden oldun. Simdi keyfi
gezilerime  karsi...Hizmet digi gezilerime...baska sehirde yasayan
arkadasimin esi 6ldu. Telefonda konusurken yanina gelecegim dedigimi
duydu. “Ne kadar ayip, kadin tek basina oralara gider mi?” diyor,
korliyerek...

iffet sOyleminin kadinin giyimi ile olan iligkisi Safiye ile gdérigme
yaptigimiz esnada, ayni kursta gorev yaptiklari bir diger dgreticinin igeri
girmesi ile, Safiye hocanin diger kadin dgreticiye iliskin yorumunda kendini
disa vurmustu. igeri anlik olarak girip ¢cikan kadin dgretici, orta yasli ancak
ortuld olmakla birlikte, son derece sik ve makyajh bir kadindi. Safiye hoca
ise, 62 yasinda ve son derece mutevazi giyimli bir ogreticiydi. Safiye’nin

sozleriyle:

Musliman kadin, bu kadar modern ve sik olmamali benim kanaatime
gore...Evine saklamali...Benim kafa yapima, dinime sigmiyor. Koku
surtnerek ¢ikmasini biraz tasavvufi olarak uygun gérmuyorum. Kadin,
doktor, 6gretmen, hemsire mizacina uygun meslek se¢meli. Kizim bir
doktorla nisanlandi. Hemsgireler var etrafinda bayan hastalara bakiyor
diye ayrildi....Kizim nigsanlisinin kadinlara kargi rahat davraniglarindan
rahatsiz oldu.Biz bdyle bir aile gevresinde yetistirdigimiz i¢in...Kadinlarin
bag kaldiriyor. lleriye gidiyorlar. Kadinin sesi gikmamali. Haya daha
guzel. Haya damarn vyirtildigi zaman her seyi bekle...Siyasi liderlerin
yerinde kadinlar olsa ne kadar dayanir. Zarif, narin yaradilishdir kadin...
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Safiye hoca, iffet ve kadin bagini ¢ok siki kurgulamakla beraber, kizinin
doktor olan nisanlisiyla ayrilmasini da makul kargilamakla, erkek igin de iffet
bagl kurmustu. Ancak onun veya kizindan aktardigi kadariyla Kkizinin
gorusune gore, doktor ve hasta veya doktor ve karsi cinsteki meslektaslari
arasindaki gundelik iligkinin iffet agisindan sorgulanmasi diger dgreticiler de
karsilasiimamis bir yaklagimdi. Ozellikle bu bag bu defa erkek ve iffet iligkisi
baglaminda kurulmus ve Safiye kizinin kizlarla ayni ¢alisma ortamini dini
acidan dogru gormeyerek, nisanlisindan ayrilan kizinin  tutumunu

onaylamaktaydi.

Betll’'in ifadesi ise iffet sdylemini her iki cins igin de elzem goren gorisle
aynilasmaktaydi. Bu gorug sinirlarin bulunmasini gerekli gériyor ancak soz
konusu sinirlarin her iki cins i¢cin de aynen mevcut oldugunu vurguluyor ve
kadinlar kendi sinirlarinin gene kadinlar tarafindan cizilmesi ve belirlenmesi

gerektigini ifadelendiriyordu:

Kurum calisanlari kadinlarla iligkilerde laubali olmamak adina dikkatli...
Ancak bu ayrimciliga varmadan olmali. Bahsedilen sinirlar sadece
kadinlar icin degil o sinirlar erkekler icin de olmali. Bulundugu yerde tek
kadin &gretici oldum. Iki kisi olsak muhakkak sorun yasanacagini
disundyorum. Meslektas ve idarecilerle kadin-erkek iligkisi acisindan
calistigim yerde ayrim yok, ciddi boyutta... Ancak hep bir yere kadar
deniyor, sinirlar giziliyor, Calig kadinlara irgat yap, siniri gegme deniyor.

Kadin-erkek iligkilerinin yasam ortamlarinda igsellestirildigi bu dogrultuda
davranildigi suUrece problem yasanmayacagina dair bir anlati llgin’in

ifadelerinde kargimiza gikmisti:

Ben egitim ve calisma ortaminda erkeklerle bir arada olunmasini
sakincali goérmiyorum. Cok ayristirldigi  zaman hedef haline
getiriyorsun. Universitede de bocaladim. Ornegin gilllyorum, daha sakin
gulmem gerektigini okulda o6grendim. Su hareket su anlama gelir.
Erkekler icin farkh anlama gelir. Bunu uUniversitede de o6grendim.
Kursiyerlerime size iyi davranmiyorlarsa kocalarinizi getirin diyorum.
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Amca, abilere ders veririm. Nasil oturacagimi, ne konusacagimi
biliyorum. Sikinti gormuyorum.

llgin’in toplumsal cinsiyetin 6grenilmisligine olan vurgusu, kendisinin
toplumsal cinsiyetin 6n gordugu yapinin igsellestirme surecini aktarmakla
birlikte, kamu gorevlisi ve ayni zamanda din gorevlisi bir kadin olarak sahip
oldugu stati dolayisiyla ve bu sinirlar iginde hareket etmenin de
ogrenilmisligini acikga goérundr kilmaktaydi. Nilay ise dindarlik ve iffet
arasinda bir 6zdeglik kurmadigini, dindar erkeklere karsi gelistirdigi karsi

tepki ile ortaya koymustu:

Kadinlar fitraten daha hassas. Ben sahsen bir ilahiyatgl ile evlenmek
istemem. Namaz kilar arkasindan birine bakar. Bende guvensizlik var
ilahiyatgi erkeklere karsi... Evlenmek igin gorustugum erkeklerin
calismayacaksin diyenleri ve illaki galisacaksin diyenleri reddediyorum.

Kadinlara sosyal yagsamda cizilen sinirlarin ataerkil kaliplarla belirlendigi,
bu belirlenimin kalkmasi gerektigi Uzerinde ogreticiler onemle durmaktaydilar.

Bu durumu vurgulayan 6greticilerden bir de Gul'du.

Kadin inanci dogrultusunda bir ortamda c¢alisabilmeli. Sirf kadin degil
erkek de Allah’a karsi sorumluklarini bilmeli. Her gruba katilirnm. Bagkent
kadin platformunu destekliyorum. Ancak kadini asiri uglara suriklemek
isteyen modernist ve Islamci akimlara karsiyim. Kuran'da kadinin yeri
esittir. Ancak din adamlarinin hepsi erkek oldugu icin kadinlar haklarini
bilmiyor ve verilmiyor. Dini metinleri hazirlayanlar erkekler...lyi gelismeler
var...Eskisi kadar olmasa da erkek egemenligi surtuyor. Din egitimi
sadece kadinlara veriliyor. Erkekler de haklarinin nerede baslayip
nerede bittigine iligkin egitim almalilar. Kadin her yerde kendini korumak
zorunda, kendi hakkini kendi almak zorunda. Giyim konusunda dayatma
ve mudahaleye karsiyim. Yakigani ve uygun olani giymek isterim.
Muasliman kadin nerede olursa olsun once Allah’a kargi sorumlulugunu
bilir. Bu nedenle dig denetim yersizdir.

Kadinlarin giyim, tutum, davranis gibi bedenle ilgili konularda digardan

belirlenmesinin kargisinda yer alan Gul, dini sorumlulugu sart kosarak bu
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otonomiyi dini otorite ile sinirlamaktadir. Ancak diger taraftan bu belirlenim,
diger feminist gruplarla islamci feminist gruplarin ayristiklari noktayi ifade
etmektedir. Bu dogrultuda bizim gérisme grubumuzdaki 6greticiler feminist
yaklasimlar kendi aralarina mesafe koymaktadirlar. Ayrica goérisme
grubumuzdaki 6greticiler, her konuda birgok agidan farkhlasmalarina ragmen
neredeyse tek ittifak ettikleri nokta feminist olarak gorilmek istememeleridir.
Gorisme grubumuzdaki kadinlarin feminist derneklerle bir sekilde irtibat
kuranlar Ogreticilerin dahi sekuler feminist gruplarla aralarina koyduklari
mesafe kadar, islamci feminist gruplarla kendi aralarinda da mesafe insa

etmisler, kendilerini ait hissetmediklerini ifade etmiglerdir.

4.2.10. Din ve Devlet Arasindaki Gerilimin Sosyo-Politik Yansimalari

Bu baglik altindaki anlatilar, kadinla iligkili dini igerikli sdylemin hangi algi
semasi uzerine oturdugunu ortaya koymaya yonelik olarak analiz edilmistir.
Devletin zaman zaman sertlesen ve zaman zaman da yumusayan din
politikalarina kargi olugsan alglyr aktarmak amaglanmigtir. Ailesinin
miibadelede Yunanistan’dan izmire géc ettigini ifade eden, Nagehan,
dedesinin medrese egitimi almig bir din bilgini olmasina karsin, bu statisunu
yeni Cumhuriyetle birlikte kaybetmesine iligkin aileden aktarilan hikayesini;
Buket, babasi tarafindaki akrabalarinin medreseli olusunu ve medrese
egitiminin, Cumhuriyetle birlikte kesintiye ugrayisina iligkin aile hikayesini ve
ulkcu bir aileden geldigini anlatan Asiye ise medreseli olan dedesinin
kendisine gelene dek aktarila gelen aile hikayelerini bize su so6zlerle

aktarmislardir:

Babam kendi kendine dini bilgiler okudu. Babam basortu problemi olunca
bize o6rti Allah’in emri, okumak ikinci planda diye okulu biraktirmak
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istedi. Annem dindar olmasina karsin babamdan daha ileri goruslu
oldugu igin babama karsi okumamiz igin 1srar etti. Babamin dindar ve
aydin olan bir arkadagi babamin bize karsi baskici tavrini rahatlatmada
yardimci oldu. Annemin babasi Yunanistan’dan gelme medrese egitimi
almig bir hocaymis. Buyuk babam, imamken, Turkge ezan okudugunda
aglarmig. Yunanistan’dan geldiginde izmirin [X] kdylne imam verilmis.
Annemin babasi secdede vefat etmis ben de ondan cok etkilendim.
Bizim dénemimizde imam-Hatip yoktu. imam-Hatip agilinca oraya gectik
ben ve diger U¢ kiz kardegim...

Nagehan’in anlatisi Tirk modernlegsme surecine yonelik alginin bir kisim
dini cevrelerde algilanigs tarzinin klasik bir yorumunu i¢cermektedir.
Geleneksel yapinin ve toplumsal tabakalasma sisteminin tamamen degistigi
bir ortamda muhalif sGylemlerin de etkisiyle bir gerilim baglamis ve halen de
s6z konusu gerilim sona ermemigtir. Bilakis yeni gorunuimler kazanmigtir.

Buket de erken cumhuriyet evresine iliskin muhalif sGylemin algisini yansitan

bir anlati akatarmigtir:

Babam tarafi medreseli, Cumhuriyette kesinti olmus. Medreseliler
yargilaninca dag koye kacmis dedem... Babamin ¢ocuklugunda, Kur'an-i
Kerim, koyun gutmeye gidilir, kirsalda 6gretilirmis.

Asiye’nin anlatisinda da medrese kokenli olan dede anlatisi diger U¢
Ogretici de oldugu gibi aynen aktariimis ancak oglan ¢ocuguna Mustafa
Kemal adinin verilmesi, laik yapiya karsin muhalif séylemin en azindan bazi
kesimlerde henluz o donem yayginlasmadigi ve Atatlrk’un dindar ¢evrelerde
de gergek anlamda benimsendigini gostermistir:

Dedemin butin ¢ocuklari Kudus'te sehit oluyor, biri harig... Dedem
muderrismis. Medrese sistemi kalkinca kdye imam olmus dedem...
Dedem Turkce ezan okumus, Indnd doneminde, kisa sure... Annem
derdi. Babam ve annem amca cocuklari. Oglu olmamis uzun sire
dedemin... Oglu olunca adini Mustafa Kemal koyuyor...

Nagehan, Buket ve Asiye’nin anlatilari, ulus-devletin kurulus

asamasinda, sosyal ve kulturel alandaki degisikliklerin nasil din aleyhtarhgi

olarak algilanip, tepkisel bir bakis agisinin dogduguna iligkin, ailelerin
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nesilden nesle aktardiklari séylemi icermektedir. Ailelerden gelen bu anlatilar
devlet memuru olan Kur’an kursu 6greticilerinin, kendi bakis agilari ve yagsam
deneyimleri ile nasil sekillenmis, ve dindarlarin modernlesmeyle etkilesiminde
nasil bir hal almistir? Devamla asagida gelen anlatilar, 6greticilerin, laik bir
ulkede, devletin memuru olarak, laikligi nasil algiladiklari ve din gorevliligi
vasfl tasiyan meslekleri ile nasil bagdastirdiklarina iliskin anlatilari
icermektedir. Nisa din ve devlet iligkisinin kendisi icin ideal seklini ve dinin

gunumuzdeki iglevini su sozlerle ortaya koymustu:

Din devlet iligkileri... Devlet, dini kamu hizmeti olarak gorup desteklemeli.
GCocugumun kimliginde dinin belirleyici bir 6ge olmasini isterim, iman ve
amel icerikli, modern bir din anlayisi olsun. Cemaatlerce verilen
taassuba dayali. Ben okurken ise girerken hep farkli farkli cemaatlerle
beraberdim ama...

Nisa, dini alanin devlet eliyle dizenlenmesi gerektigini dislindugunu
ifade etmisti. Ona gore toplumsal yapinin dinden bagimsizlagmasi
olanaksizdir, hatta Gtopiktir. O halde bu alani devlet kendi dlizenlemeli ve
birtakim dinT gruplarin olusmasi ve dizenlemeleri bu gruplarin yapmasinin
onune gecilmelidir. Nisa bu yorumu, egitim ve calisma slrecinde bu tur
gruplarla irtibata gegcmeye mecbur kaldigi igin ve bu durumdan zarar gérdugu
icin ortaya koydugunu ifade etmisti. Zohre ise dinin alanini ¢ok genis bir
cercevede cizmis ve bunu soyle ifade etmisti: “Din hayatin her alanini

duzenler.”

Zbhre din her alani dizenler ifadesi ile devletin dini esaslara dayali
olarak yuritilmesini anlamadigini ifade etmigti. Musliman bir kiginin attigi

her adimda hak ve adalet prensibini dikkate almasinin gerektigi bunun
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sonucu olarak da dinin de her alani dolayl olarak dizenlemis olacagini ifade

etmisti. Elgin ise laiklik anlayisini su sOzlerle ortaya koymustu:

Laiklige, namaz kilmam Kur’an ve sinnete uymam aykiri degil. Diger
kadinlara gore dindar bir kadin olarak kendi pozisyonumdan memnunum.
insanlar gipta ediyorlar benim isime... Sayginigimiz var, hem ibadet
ediyor hem goérev yapiyoruz. Dinin 6zu kulluk... Bizim amacimiz da
insanlari yalnizca Allah’in kullari yapabilmek. isim bitince kurstan
ctkmiyorum. Din gorevlisi goruyorum kendimi memur olmaktan cok...
Manevi yuk var Uzerimde...

Elgin, bugin igin sahip oldugu mesledin kendine sagladigi maddi
olanaklari toplumsal stati ile de iligkilendirmigti. Bu tar bir iligki Jale

tarafindan da dile getirilmigti.

Resmi unvan olmazsa dini, manevi bir irgat gorevi yapilamaz. Resmi
vasif kapilari agiyor. Diploma, vasif, resmi gorev... Kendi gorevin. Yoksa
lojmanda, mahallede vs gorev yapmak illegal. Cemaat tarikat vs den
insanlar urkuyor. Devletin resmi gorevlisi olmak onlara da bize de guven
saghyor. Basortu yasaginin kalkmasiyla bir anlamda itibarim iade edildi.
Ben ilahiyati sonradan okudum. Fizik 6gretmenligi mezunuyum. Esim
ilahiyatci olsam muhtemelen benimle evlenmezdi. O Universitede kalmak
akademik calismaya devam etmek istiyordu. Biz evlendigimizde de
universitede asistandi.

Elgin ve Jale’nin ifadeleri, din hizmetlerinin kurulustan beri kurgulandigi
sekliyle devlet eliyle vyuaratulmesini idealize eden bir yaklasimi
orneklemekteydi. Gul ise din devlet iglerinin ayriimasi ile dini hayatin
tamamen vyasaklanmasi anlamina gelmeyecegine iligkin bir vurdu da

bulunmustu:

Laikligin dinsizlik gibi algilanmasina kargiyim. Muslumanlik bir hayat
bicimidir. Kur'an ve hadis dogrultusunda hayatini sirdirmeli Musliman.
Herkes kendi sorumlulugunun bilincinde olmali. ille de bir gruba, bir
seyhe dayandirmak zorunda olmamaliyiz anlayigimizi... Din gorevlisi
olmadan da 6nce bir Musliman olarak Allah’a kargl toplumda yapmam
gerekenler var. Hayatimi inancim dogrultusunda surduararim. Toplumu
da bu agidan bilgilendirmek isterim.
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Gul, bireysel bir dindarli§i idealize etmekte, dini gruplara kargi mesafeli
oldugunu ifade etmekteydi. Ancak dini inancini hayatina yansitmak istemekle
beraber, dinin ilke ve yasaklarini diger insanlara da aktarmanin din gorevlisi
olmasa da her Muslumanin gorevi oldugunu vurgulamigti. Bu gorevin sinirlari
nedir, diger fertlere hangi noktaya kadar yonlendirmede bulunulabilir seklinde
siralanacak sorulari yanitlamak igin, Bourdie’nun égretmenler icin kullandigi
“yetke” kavramina basvurmak geregi dogmaktadir. Kuran kursu
Ogreticilerinin hem din gorevlisi olmasi hem de devlet memuru olmalari
dolayisiyla sahip olduklari yetke, onlara dini konulari topluma aktarirken
belirli bir tarz belirlemekte ve buyudk oOlgclide yuritilecek kamu hizmetinin
cercevesini cizmektedir. Diger taraftan ataerkil yapi da, hem devlet gorevlisi
kadin kimligi Uzerinden hem de dini kaliplar Uzerinden kendisine yeniden
uretim kanallari agabilmektedir. Nagehan da kadinlarin kamuda giyim tarzina
dikkat etmeleri gerektigine dair sdylemi ile laikligin sinirlarina riayet etmeye
calistigini gostermisti:

Kamuda da kadinlar adapli giyinse mini giymeseler. Bu da belki giyimlere
karismak oluyor ama pantolan daha iyi Gzerini orten tarzda giyinseler...

Din ve devet iligkisinin tarihi baglamina vurgu yapan anlatilardan biri
Gulgehre tarafindan dile getirilmigti. Gullgehre laik Tarkiye’nin dini alani
dizenlemeye donuk uygulamalarini bir taraftan kendi deneyimlerinde
hareketle elestirirken diger taraftan Mdusliman bir Ulkede laikligin
kazanimlarina da atifta bulunmaktaydi:

Dindar olmayan c¢evrelerde de yuk kadinda... Babam nadir bilingli
babalardandi... dini bir gruba Uye olmaktan dolayr bir yil tutuklu
yargilandi biz kugukken... Sonra iligkisi olmadigi anlasilip birakildi.
Cevre bizim tam tersimizdi. Biz tek kapal genclerdik civarda... Babam ve

arkadaslan beraat ettikten sonra c¢ocuklarimiz zarar goérmesin diye
dagildilar. 1966-67 yillarinda. Babam serbest meslekti. Ailece bir yil ciddi



276

ekonomik problem yasadik. Dedem bizi gecindirmeye ugrasti. iki erkek
dort kiz hepimiz okuduk. Mimar kardesim ortu probleminden dolayi
calismadi. O da Kuran kursu dgreticiligine gecti, dislardan imam —hatip,
ilahiyat okuyarak... ODTU pdr’ de okuyan kardesim hafiz oldu. Ortiiden
okuyamadi. Ben 80’de beslenme ve diyetetik okurken o6rtiden okulu
biraktim... llahiyata basladim. Orada da yasak olunca orayi da biraktim.
Aftan donlp ilahiyati. 10 yilda tamamladim. Ablam okulda acti basini.
Olaylar vardi ortiililere kargi tehdit vardi. Ortlli is bulmasi zordu. Ortii
sebebiyle iki ablam da mesleklerini yapmadilar. Butun bu yasaklara
ragmen sonrasinda hangi hukimet gelirse gelsin, din-devlet iligkisi gikar
iligkisine dayanmamali. HukUmetler dini kurumlari yaptiklari iglerin
kilifina uygun fetvasini alalim tarzinda kullanmamali. Din hayat igin
onemlidir. Din devlet iliskisi bagimsiz, dzgiir, genel islami kurallara aykiri
olmadan islemeli. Siyasete alet olmamali saygin bir yeri olmali. Din
siyaseti, siyaset de dini, her ikisi de birbirini alet etme riski vardir. Suan ki
ideal degil ama bir¢ok yonden iyi. Suudi Arabistan gibi de olmamali.

Dilek ise esi asker olmasi dolayisiyla ve dini yasam tarzi ve meslegi
arasinda énemli sorunlar yasadiklarini ifade etmisti. Bu sorunlar nedeniyle

laikligin TUrkiye’'de degisen uygulama tarzlarini elestirmekteydi:

Gunumuzdeki laiklige, ozellikle 10 yil 6nceki uygulamalara hig iyi
bakmiyorum. Laik-laik olmayan ayrimina karglyim. Tamamen dinden
bagimsiz, dinin diglandidi bir laiklige de karsiyim. Ikisinin barisik oldugu
bir birine hog gorulu yaklastig bir Turkiye istiyorum.
Gene esi asker olan ve 28 Subat slrecinde esinin dini hayattan taviz
vermesi nedeniyle bosandiklarini sdyleyen Gllnihal, din ve devlet iliskisinde
yasanan geriliminin kendi hayatina yansimalarini aktarmisti: “Esim askerdi.

28 subat slirecinde esimden ayrilmak zorunda kaldim. O karmasik ortam bizi

dagitti. Koku ¢ikiyor zorda kalinca kisinin.”

Her ikisinin esi de asker olan ve esleri meslekten ihra¢ edilme durumu
yasamis olan Gulnihal ve Dilek bu sureci farkli deneyimlemiglerdi. Dilek’in egi
meslekten ihra¢ edilirken, Dilek’in esi ise yasam tarzini degistirmis ona gore
bu nedenle bosanmislardi. Dilek esi ile evlilik streglerini aktarirken, gorucu
usuli ile evlenmediklerini aktarmis ve esinin mesledi ile kendi din

gorevliliginin ve dinT hayatinin, 6zellikle basortisinin problem olacagini
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dusundulklerini ve esinin kendisine “kabulimsin” dedigini ifade etmigti.
Nitekim Dilek’in aktardigina gore esi kendisinin 6rtisu nedeniyle meslekten
ihrac edilmisti. Dilek, bu surecin maddi ve manevi olarak ailesi Uzerinde

olumsuz etkiler biraktigini da aktarmisti.

Din ve kadin konusunda gorisme grubundaki ogreticiler arasinda
ataerkil kaliplara en ¢ok bagl oldugunu soyleyebilecegimiz Safiye, devlet ve
din gorevliligi arasinda, din gorevliliginin daha agir bastigini ve uygulamalarin
laikligin asiri bir yorumu oldugunu su ifadelerle ortaya koymustu: “Laiklikten
dolay! c¢ikiyor butin kavga... Laiklik bu degil. Memur dindar olamaz diye

distunilmesi yanlis. Biz islam’i temsil ediyoruz.”

Din ve devlet iliskisine yonelik olarak Efsun ise “Din anlayisimi laiklikle
bagdastirmaya hi¢ calismadim” soézleriyle ifade ederken Safiye'nin
yaklasimina benzer bir durumu drneklemisti. Saliha ise egitim konusu basta
olmak Uzere, dini alanin devlet eliyle duzenlenmesinin gerekliligini
vurgulamis ve diger durumda yasanan sorunlari su ifadesiyle ortaya
koymustu:

Cemaatlere birakilirsa cemaatler her biri kendi cemaatine uygun bir

egitim vermeye calisir. Yarisa donusur. Hurafeler artar, “gercek” din
anlayisinin yerini hurafeler alir.

“Turkiye’de Din ve Devlet Tartismalar’” basligi altinda daha kapsamli
gectigi Uzere, devletin, orgun din egitimini hemen her donem Milli Egitim
Bakanligi ve yaygin din egitimini de Diyanet isleri Baskanhgrna baglh
yurGtmek istemesinin sonucu olarak, 1960’larin ortasina kadar Stleymancilik
olarak bilinen dini olusum Kur'an kurslari Gzerinde etkin olmus, 1965'te

gelinen suregte s6z konusu Suleymanci gruplarin Kur'an ogreticisi olarak
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Kur'an kurslarina girmesinin énii, imam-Hatip ve ilahiyat égrenimi gérmek
sartinin getiriimesiyle kesilmeye calisiimistir. Kur'an kurslarinda etkili olan bu
cemaatin kurslari 1971 ve 1980 askeri miidahalesiyle tamamen Diyanet isleri
Baskanligrnin kontroline verilmistir (Ozdalga, 2007). Kendi egitim ve
calisma yasamlarinda cemaatlerle sorun yasadiklarini ifade eden iki
Ogreticiden biri Dilek bir digeri ise Zoéhre’dir. Dilek, kendisi Kur'an kursunda
okurken, cemaatlerin Imam-hatip okullarina olumsuz bir yaklasim
sergilediklerini su sdzlerle ifade etmisti: “Kuran kursu hocam imam-Hatip
Lisesi’ne giden domuz olur dedi ama sonra kendisi imam hatip okudu.” Zéhre
ise meslek hayatinda camaatlerle yasadigi sorunlara iligkin durumu su anlati
ile ortaya koymustu: “Mesleki formasyon iyi olmazsa cemaatler eziyor.

(Kur'an kurslarinda) yoénetici onlar oldugu igin...”

Din ve devlet iligkisi baglaminda goérisme grubunda dini alanin
devlet eliyle dizenlenmesinin dogru ve yeterli bulmadigini ifade eden tek
Ogretici Bengisu idi. Bengisu bu durumu kendisine gore su ifadelerle ortaya
koymustu:

Ben bir cemaate mensubum ve devlet memuru gibi ¢aligsmiyorum.

Sadece belli saatlerde dersimi yapip, kursiyerlerle ilgilenmez bir tavir
icinde degilim. Tarafsiz hizmet yapamazsin.

Bengisu, bagli bulundugu grubun din ve dunya anlayisini meslegin ve

kamu calisani olmanin énine gegirdigini acikga ifade etmekteydi.

Tarkiye’de din ve devlet iligkisinin aslinda buyuk 6lgude sorun olmaktan
ciktigini, toplumun laik dizeni ayni oranda benimsedigini distndugunu ifade
eden ogreticilerden bir Nagehan idi. Nagehan bu dusuncesini su sozlerle

ifade etmigti:
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Din-devlet iligkisi sadece devletin bazi seyleri yasaklamamasindan ibaret
bence. Ortli vs serbest olduktan sonra, din vicdan isi. Vicdan da 6zgur
olmali. Laiklik simdiye kadar yanlis uygulandi. Osmanli kimseye dinsel
aynmcilik yapmadi. Kimse kimseye karismasin isterim. Is yerinde,
kamuda ortulu - agik ayrim yapilmasin isterim.

Laikligin Protestanliga yakin bir yorumunu ortaya koyan ise Cansu
olmustu. Cansu herkesin adeta kendi kendisinin rahibi olmasi gerektigini
savunuyordu. Bu yaklagim din gorevlisi olan bir kisinin, insanlara dini emirleri
telkin etmesinin zeminini de elestiren bir bakisi simgelemekteydi. Cansu’nun
ifadeleri, laik devlette din gorevlisi olmanin geligkisinden 6te, sekilerlesmenin
ortaya ¢ikardidi bir tavrin yansimasiydi. Bu durum, dini alanin kendi alanina
cekilmesinin, diger alanlari dizenleme iddiasindan vazgec¢cmesinin esigine
gelinmig olmasinin ifadesiydi. Diger taraftan bu yaklasim, din ve diger
toplumsal alanlarin etkilesimini de yadsimayan bir sosyolojik bakisi ortaya

koymaktaydi:

Din devlet iligkisi konusunda kafam net degil. insanlara namaz kilmalisin
falan demek bana ters geliyor herkes cennet var cehennem var yapip
yapmayacagina kendi karar vermeli. Iran’da zorla tesettiir olmasi gok
yanlis. Bir yerde de tamamen 6zgurligu de savunmuyorum. Es cinsellik
mesela... Islam devleti diye bir sey yok, tanimi ortaya konmus degil. Biz
fakiriz Ulke olarak, en ¢ok bizim ekonomiden goturtyor bu tartismalar.
Banka dizeni, kapitalist sistem olmadan islami devlette yasamak
isterdim. Ama bu bir Gitopya, bugiinkii iran, Suudi Arabistan asla islami
temsil edemez. Artik kiyamet kopsa! Bunlarin hepsi kapitalizm Bati
oyunlari. Onlarin s6zl gegiyor. Biz de etkisindeyiz. Cocuklari da bdyle
yetigtiriyoruz. Evde tv yok ama avm’lere, kapitalizmin mabetlerine
gidiyoruz.

Tarkiye’de din ve devlet iligkisi, onemli Olgude basortusu sorunu
lizerinden yuridigiu ve islam’in siyasallasmasi érnegi Tirkiye orneginde
basortisu ve din egitimi sdylemini siyasi programinin ana eksenine oturdugu
igin, 6greticiler, 80 ihtilali ve YOK’lin kurulusu ile yagsana bagortiist sorunu ile
28 Subat'ta yasanan basortisi sorunlari nedeniyle, egitim ve s

yasamlarinda onemli problemler yasadiklarini aktarmiglardi. Bu dogrultuda
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kendileri egitim ve ig yasantisi kesintiye ugramis bireyler olarak, kendileri
uzerinden siyaset Ureten yapiya kargi da son derece elestirel bir tutum
takinmiglardi. Elegtirinin bir kismi yasak Ureten siyasetlere iken, diger bir
kismi da yasaklari kaldirma sdylemi ile siyasi bir etkinlik kazanan ancak bu

asamadan sonra kadinlari ataerkil kaliplara terk eden siyasi erke yonelmisti.



SONUG VE ONERILER
SONUG

Uluslasma surecinde ortaya ¢ikan modern Turk kadini imgesi, Turk
kadininin kimliginde énemli bir unsur olmustur. Cumhuriyetin kurulusunda,
devilet eli ile modernlesme, laiklik ve uluslasmanin es zamanh olarak
yururluge konulmasi, milliyetcilik ve laiklik arasinda bir yakinlik olugturmustur.
Bu evrede laiklik uygulamalari, “gcevre”den gelen tepki ve ayaklanmalarla
kargi karsiya kalmistir. Dini ve etnik cesitlilige sahip cevre gruplar, laiklik
uygulamalarini ana gundemlerine yerlestirerek, tepkisel bir tavrin gelismesini
ve kemiklesmesini saglamislardir. Laiklik, ayni zamanda islamciligin
modernite ile temasina dogrudan etki ederek, bu iki unsurun etkilesime
gecmelerinden ortaya ¢ilkan sonucun yonunu ve igerigini de belirlemigtir.
Diger taraftan din egitimi alaninda Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun yurarlige
konmasinin hemen ardindan imam-hatip liselerinin, ilahiyat fakultelerinin ve
Kur'an kurslarinin agilmasi ile cumhuriyet déneminde kiiltirel ve toplumsal
alanda yer alan butun diger olgular gibi dine de yeni bir cehre kazandiriimak
istendigi gorulmektedir. Ataturk devrimleri ile beraber kadinlarin modern
gorunumle egitim ve calisma yasamina katilmalarinin gerekliliginin bir
sonucu olarak, devletin din politikalari, kurucu evrede kadin politikalari ile
kesigsmistir. Bu anlamda modernite projesinin temel gdstergelerinden biri,
kadinin giyim tarzinin modernize edilmesi ve sosyal yasama, bir diger deyisle

ulus insa surecine “milletin annesi” olarak katilimi olmustur.

Cok partili sisteme gegisle beraber devletin programladigi kulttrel

doénusim yon degistirmis, siyasi erkin hemen hemen bitliin kanatlarinda yer
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alan olugsumlar, bu degisim ivmesinin gosterdigi yonu takip etmistir. Turk
kadinin modernitenin imgesi olma durumu c¢ok partili sisteme gecildikten
sonraki siirecte de devam etmistir. Ta ki islamci partilerin siyaset sahnesine
ciktigl 70’li yillara dek...70’li yillarda baslayan siyasal islam hareketi icinde

ise kadinlarin aragsallastirildigi goériimektedir.

Turk siyasi hayatinda dini alanda oldugu gibi egitim alaninda yapilan her
tarld mudahale dogrudan kadinlarin egitimi ve istihdami Gzerinde belirleyici
sonuglar dogurmustur. Kurucu evrede acgilan imam-hatip okullari ve ilahiyat
fakllteleri ve Ozellikle de Kuran kurslari Uzerindeki tartismalar ilerleyen
asamalarda da hi¢ hiz kesmeden guncelligini ve belirleyiciligini korumustur.
imam hatip okullarinin yayginlasmasi da sayilarinin azalmasi da toplumsal
cinsiyet lizerine ®nemli sonuglar dogurmustur. imam hatip okullarinda
islamciigin gorinirligi kizlarin basértili olarak Universitelere gitmeleri ile
arttig1 kabul edilmis bu da egitim alani basta olmak Uzere kamusal alanin
tamamina dogrudan mudahaleleri davet etmistir. Bu anlamda her mudahale
sonrasinda siyasi islam’in kendini revize etmesi sonucunda, ilimli bir hal
kazanmasi ve boylece daha genis halk kitlelerine erigsebilmesi ile sonuglanan

beklenmedik yukseligi, es zamanl olarak ortaya ¢ikmigtir.

1950’lerde baslayan ve 70Q’lerde hiz kazanan kentlesmeyle beraber
muhafazakar kirsal kesim dini ve milli degerleri kent ortaminda yeniden
yordamis ama en onemlisi bu dederlere varolussal bir anlam atfetmistir. Bu
sure¢ imam-hatip okullarinin sayisinin hizla artmasi sonucunu dogurmustur.
Bu slregte s6z konusu okullarin ne égrencilerinin ne de velilerinin bu okullar

icin 6n gorulen meslege (din gorevliligi) yonelik bir egitime devam etme ve
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dini icerikli meslekler segme egilimleri yoktur. Cunklu bu okullar, kirsal
kesimden gelen ve ¢evre degerlerini benimseyen genis kitleler i¢in sehirde
kendi kimliklerini korumanin ama ayni zamanda c¢ocuklarinin profesyonel
meslekler edinmesi yoluyla geleceklerini kurtarmanin c¢aresi olarak
gorulmuslerdir. Ebeveynler bu okullari kendilerinin ait oldugu c¢evre

degerlerinin adeta garantisi olarak gormuslerdir.

28 Subat 1998’e gelindiginde, 12 Eylul askeri darbesinde oldugu gibi dini
simgelerin kamusal alanda yer alamayacagina iliskin dizenlemelerin
yururlige konulmasi, imam-hatip okullarindan mezun kiz égrencilerin, devam
eden egitim ve istihdam yasamlarinda varolussal dizeyde ikilemler
yaratmistir. Egitim sisteminin bu defa imam-hatip okullari lehine degistirilerek
4+4+4 eQitim sistemine gegildigi surece ve kamuda basortisunun serbest
oldugu doneme kadar, basortulli kizlara agik ogretim kanallari acilarak
buralardan mezun olmalari saglanmis ve Kuran kurslari gibi ortali
calisabilecekleri yerlerde istihdam olanaklari sunulmustur. Bu istihdam
politikasinda Turkiye’ye 6zgu yeni dini hareketlerin devlet kontrolinden uzak
faaliyetlerinin éniine gecilmesi, bdylelikle resmi dini séylemi Diyanet isleri
Baskanligrna bagli égreticiler eliyle yuritme disincesinin etkisinin oldugunu

sdylemek mumkundur.

Devletin uluslar 6tesi ve ulusal bazda degisen sartlarda ve toplumsal
cinsiyet, din ve egitim gibi farkli alanlarda gozettigi politikalar ayri bir
inceleme konusu olmakla beraber, son on iki yilda 6zellikle 2007°de sayilari
hizli bir artis ivmesi gizen kadin Kur’an kursu 6greticilerinin, kurumlari iginde

ve toplumda, toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasi yonundeki olanaklari
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ve sinirhliklar, Kur'an kursu ogreticilerinin kendi anlatilari ile ¢ézimlenmek
istenmigtir. Turk modernlegsmesi ve din devlet iligkilerinin seyri baglaminda
ortaya ¢lkan manzaranin ve alandan elde edilen verilerin ortaya koydugu
genel manzaray! cizdikten sonra, amag¢ sorulari baglaminda elde edilen
verilerin ortaya koydugu sonuglara iligskin tartisma ortaya konulacaktir. Genel

manzarayi soyle 6zetlemek mumkuandur:

Ogreticiler ikinci ve Uglinci kusak kente gd¢ etmis ailelerden
gelmektedirler. Ogreticilerin diinya gorisini olusturan, olgu ve olaylar
karsisinda, tutum, tavir ve davraniglarini belirleyen habituslari cevre degerleri
ile oruliyken sehirde bu degerler degisim ve donusume maruz kalmistir.
Diger taraftan Turkiye Cumbhuriyeti’nin kurulusunda, Osmanli toplumsal
yapisi Uzerine eklemlenen yeni yapisal unsurlar ve sorunlar, yeni rejime
gecisle bir anda c¢ozulivermedigi, moderniteye sancisiz bir gegis
saglanamadigi ortaya ¢ikmaktadir. Bu anlamda Turk modernlegmesinin hali

hazirda tamamlanamamis bir proje oldugu iddia edilmektedir.

Cumbhuriyetin uluslasmanin getirisi olan milli kimligi, laik karakteri ve
devlet¢ci modernlesme tarzi, toplumsal yapida yeni kutuplarin ve uzlagsmaz
alanlarin  yaratimasi sonucunu dogurmustur. Bu taraflar arasinda
kursiyerlerin dedelerine atfettikleri, “medreseli” sdylemi cumhuriyet 6ncesi var
olan toplumsal bir statlye atif icermektedir. Cumhuriyetle beraber, toplumsal
hiyerarside 6nemli bir yeri olan medreseli olma statiustinun kalkmig olmasi,
milli kimlik insasinin geregi olarak ezan ve Kur'an’in Arapg¢a’sinin bir donem
de olsa yasaklanmasi gibi uygulamalar toplumsal hafizada etkili tepkisel

cagrisimlar yaratmistir. Ogreticilerin din egitimi alanina ydnelmelerinde
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yasak¢l doneme iliskin halk algisina donik toplumsal hafizadan c¢ikan

soylemin onemli bir etkisi oldugu gorulmustar.

Ogreticilerin aileleri sehirlesmeyle beraber kirdan kente gd¢ etmis ancak
sehir ortaminda kirsal degerlerini ve geleneklerini korumak isteyen ailelerdir.
Go¢ eden kirsal aileler hemsericilikteki dayanisma 6rneginde oldugu gibi yeni
dini gruplara da yakin durmuslardir. Ancak “cevre” blyuk 6l¢ide devletgci bir
gelenekten geldigi icin aslinda siyasal islam’a ve islam’a dayali teokratik bir
devlet duzenine de o denli uzaktir. Kirsal kesimin dindarliginin simgesellestigi
alan kadinin ve erkeg@in bedeninin denetimidir. Bu sadece cinsel denetim
anlami tasimamaktadir. Giyim tarzi, konusma ve gllme tarzi da gelenege
sadakat ve gelenekten kopus arasinda ince ¢izgiyi ortaya koymaktadir. Bu
denetim sirf kadin Uzerine degildir. Toplumsal cinsiyetin diger ucundaki
erkeklerin kipe takmasi ornegi de gelenekten sapmanin somut bir gostergesi
olarak algilanmaktadir. Ayni sekilde buyuklere saygi, Turk toplumunda dini
olmaktan ¢ok kultlrel yapida son derece 6nem atfedilen ve gelenekle bagin

simgesi olarak éne ¢ikarilan bir unsurdur.

Kirdan kente goc kizlarin okullagmasinin tehlikeli olduguna iliskin bir 6n
yarglyl da barindirmaktadir. Bu 6n yarginin nedenleri ve sonuglari bu
arastirmanin kapsami digindadir ancak imam-hatip okullarinin ve Kuran
kurslarinin acgiimasiyla beraber kizlarin okula gdnderilmesinin dniundeki
engellerden bir kagi kalkmis oldugu dusunulebilir. Bu okullar kiz gocuklar igin
bir okula gitme olanagi yaratmistir. Ancak bu olanagin sonuglari, toplumsal

cinsiyet esitsizligi agisindan ¢ok yonli analiz edilmelidir.
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Turk egitim sisteminde toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasina yonelik
bir farkindalik olmadigi gibi imam-hatip okullarinda da bu esitligin
saglanmasina yonelik bir farkindalik olmadigi acgikga ortaya c¢ikmaktadir.
Kirsal kesimden go¢ eden ailelerin kizlari bu okullarda da cinsiyetci
uygulamalarla yuz yize kalmiglardir. Sekller okullarda ve bu okullara
ogretmen yetistiren yuksek ogretim kurumlarinda toplumsal cinsiyet egitimi
verilmedigi, imam-hatip okullari/liseleri 6dretmenlerinin de ayni egitim
sisteminin icinden geldikleri g6z O6ninde bulunduruldugunda, toplumsal
cinsiyet esitligine yonelik bir farkindaliga sahip olmalari beklenemez. Dahasi
bu farkindaliga sahip olmayan genel anlamda 6gretmenin 6zel anlaminda ise
bir imam-hatip 6gretmeninin dinT degerleri yeniden yordayarak toplumsal
cinsiyet esitligi lehine sonuglar c¢ikaracak metodolojileri 6grencilerine

aktarmasini beklemek olanaksizdir.

Diger taraftan ideolojik bir boyuta dontsen laiklik ve dindarlk
kutuplasmasi, surekli dindar kadinlarin kamusal alanda gorunarlGgunun
artmasi ve bunun engellenmesi Uzerinden yuridugu igin kirsal degerleri
benimsemis kiz ogrenciler ve kadin caliganlar daima iki ates arasinda
kalmiglardir. Dindar camia dini ozgurluklerin kazanimi adina toplumsal
cinsiyet esitliginden 6din vermeyi kadindan beklerken, siyasal islam’la
mucadele sadece kadinlarin haklarinin kisittanmasi uUzerinden yuramustar.
Bu mucadele ortaminin ¢ikardidi gerilim kizlarin egitim ortamlarina katilimini
dogrudan etkiledigi gibi, akademik basarilarini olumsuz etkileyen ve

yasamlarinda radikal kararlar almalarina yol agan surecleri tetiklemistir.
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Goérisme grubumuzdaki &dreticiler, ailelerinin  goé¢ ettikleri kentin
periferinde yer alan semtlerde, farkli dini gruplarla temasa ge¢mis veya
okulda aldiklari bilgilerle ve kendi okumalari ile dindarliklarini inga etmiglerdir.
Egitim ve istihdam acgisindan dini alani segen veya seg¢meye mecbur
birakilan kadinlar, dini gruplar, okul ve ailelerinin kullttrel sermayeleri ile
etkilesim halinde insa ettikleri bu dindarlik algisinin igerigine kimligin bir
unsuru olarak basértlisunl de i¢sellestirmislerdir. Basortisuinin yasak olmasi
veya yasaklanma potansiyeli tasimasi sonucunda egitim ve c¢alisma
yasamlarina yeniden yon verilmek istenmislerdir. Bunun sonucu olarak
Kuran kursu ogreticiligi mesledi 2007°den itibaren kadinlar igin ideal

mesleklerden biri olarak yayginlasmistir.

Arastirma grubumuzdaki Ogreticiler insa ettikleri dindarliklarini ve bu
dogrultuda tercih ettikleri yasam tarzlarini es segimlerine, ¢ocuk yetistirme
tarzlarina ve is yasamlarina da yansitmiglardir. Bu dindarlik algisinin kadinlar
icin idealize ettigi modelin tam karsiligi Kur'an kursu ogreticiliginin galisma
kosullarina denk dugmektedir. Ancak arastirma grubumuzdaki dgreticiler ge¢
kalmis olsa da simdi kayiplarini telafi etmek istemekte, yeni statiler
kazanmak, toplumsal yasama yeniden katilmak istemekte ve bu isteklerinin
arayiglarini dile getirmektedirler. Bu arayislarin karsihigini Diyanet isleri
Bagkanligi ve Kur'an kursu ogreticiliginde buylk olgide bulamamaktadirlar.
Ancak inga ettikleri kimligin iginden de basoértisu unsurunu kolayca c¢ekip
cikaramayacaklarini vurgulamaktadirlar. Ogreticilerin vurguladigi énemli bir
konu da basortlsu soruna donusmesi surecinin kendi yasamalarina kisitlama
ve ayrimcilik getirmis olmasina ve bunun micadelesini kendilerinin

vermesine, erkeklerin bu mucadelenin kiyisinda kenarinda yer almalarina
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kargin yeni surecte kendilerinden daha Ust statulerle odullendirilenlerin yine
erkekler olmasina yonelik elestiridir. Batin bu elestirilerine ragmen arastirma
grubumuzdaki ogreticiler toplumsal cinsiyet esitligi icin micadele etmeyi goze
alamamaktadirlar. Onlar icin mucadele sonucu elde edilecek kazanimlar bu
surecgte yipranmanin verecegi zararlardan hayli az olacaktir. Ancak ogreticiler
gundelik yagsamda esleri, eslerinin aileleri, kendi ¢ocuklari ve evli ise kendi
gocuklarinin cinsiyetci yaklasimi olan aileleri ile mucadeleyi surdirmekte ve

bu mucadelede din dilinin olanaklarina basvurmaktadirlar.

Din dilinin olanaklari simgesel sermaye ve bu sermaye Uuzerinden
ylrutilen micadelenin kesisim noktasinda yer almaktadir. Ogreticilerin itiraz
ve elestirileri dini metinleri yorumlayanlarin  erkekler olmasina
odaklanmaktadir. Ogreticiler, giindelik yasamlarinda bircok durumda,
toplumsal cinsiyet esitligi ve dini metinler arasinda gerilim yasamaktadirlar.
Ogreticiler “dini metinlerde nasil bir hilkiim varsa bizim icin de o gecerli”
demelerine karsin, hi¢ biri dort eslilie izin veren dini uygulamayi kabul
etmemektedirler. Ancak hem dinT otoriteyi erkeklerin temsil etmesi, hem de
ataerkil pazarlklarla etkilesim halindeki kadinlarin  kargilanacagini
varsaydiklari kazanimlar adina verdikleri tavizler sonucu din ve gelenegin
ataerki cizgisinde kolaylikla bulusabildigi gériiimektedir. Ogreticiler, kurumsal
aidiyeti kazandiklarinin ve koruduklarinin bir nisanesi olarak, ayrica erkek
egemenlerin goéztinde duslk bir statide gorilmemek adina mahremiyetgi bir

tutum sergilediklerini sdylemektedirler.

DinT anlayislarda zamanla yasanan degisimi kendi yasamlarindan

orneklerle aktaran dgreticiler, Musliman toplumun modernlesme deneyiminin
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canh tanikhgini yapmaktadirlar. Ancak bu noktada o&greticiler, feminizm ile
yaftalanmaktan endise duyduklarini ifade etmekte; ailede, okulda gordukleri
cinsiyetciligi kurumlarinda da goérduklerini agik bir dille ortaya koymaktadirlar.
Calismanin genel sonuglarini bu sekilde ortaya koyduktan sonra, kultlrel
sermaye ve habitus, simgesel sermaye ve din, ogretici yetkesi baglaminda

verilerin analiz edildigi sonuglara yer verilecektir.

Aragtirmanin amaglari dogrultusunda alan verileri, kuramsal ¢ergeve ve
Turk Modernlesmesinin tarihi seyrine kadin arastirmalarinin elestirel bakis

acisi ile analiz edildiginde asagidaki sonuclara ulagiimistir.

Amaclar dogrultusunda ilk olarak ogreticilerin habituslari ve kulturel
sermayelerinden yansiyan cinsiyetcilik analiz edilmistir. S6z konusu analiz
Ogreticilerin ailelerinden aktarilan kalturel sermayelerinin, tutum, davranis ve
algilarinin  gergevesini ¢izen habituslarinin, tarihi, sosyal ve kulturel
Ozelliklerini ortaya koymaya yoneliktir. Habitusun olustugu en onemli sosyal
kurum aile ise en az onun kadar onemli bir diger kurum okul ortamidir.
Ogreticilerin ailelerinin tamaminin, (kendileri evlilikleri yoluyla toplumsal stati
elde etmis olsalar ve yine kendileri kamu c¢alisani kadinlar olarak duzenli bir
gelire ve toplumsal statliye sahip olsalar da) alt sosyo-ekonomik ailelerden
geldikleri goérulmustur. Goérusme yapilan ogreticilerin ikisi haric anne
meslekleri ev hanimligidir. Annesi ev hanimi olmayan iki 6greticinin de
anneleri yine Kur'an kursu ogreticiligini farkli egitim formasyonlarina sahip
olmalarina karsin sonradan dini bir yagsam segip veya dindar eslerle yaptiklari

evlilikler sonrasinda Kur’an kursu ogreticiligine yonelmiglerdir.
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Gorisme yapilan ddreticilerin hi¢ biri kendi din anlayiglarini aileleri ile
O0zdes gormediklerini hatta kendi dini anlayislari ve yasantilari ile ailelerinin
dint yasantilari arasinda benzer hi¢bir yon olmadigini 6ne surmuslerdir.
Ogreticiler kendilerinin formal ve arastirmaya dayali bu anlamda objektif bir
din anlayisina sahip olduklarini ortaya koymaya calismiglardir. Annelerinin,
babalarina gore daha dindar ve din egitimine tesvikkar oldugunu sdyleyen
Ogreticilerin tamami, babalarin gbérece en azindan hayatlarinin belli bir
asamasina veya belli bir dénemece kadar dini tecribeye mesafeli
durduklarini ifade etmiglerdir. Gériisme grubumuzda yer alan 6greticilerden
bir kaci neden sonra babalarinin, dini agidan serbest ve kural tanimaz bir
yasamdan sonra dini bir grupla temasi takip eden suregte dini tecribe
yasadiklarini aktarmiglar ve degisimi su cercevede Ozetlemislerdir: “Babam
dine ilgisiz bir tutuma sahipken sonrasinda bir gruba katildi ve sonrasinda

tersine baskici bir din anlayigi benimsedi”.

Gorusmelerde okulda yasanan ayrimciliga iliskin anlatilar orti yasagini
her ne kadar on plana g¢ikarmis olsa da gerek orta 6gretim gerek yuksek
ogretim surecinde din egitimi alan kadin ogreticiler kismen de olsa hem
ogretmenleri hem de karsi cinsle ¢atisma halinde olduklarini aktarmislardir.
Diger taraftan informal 6grenme surecinde akran gruplari ve barinmada
herhangi bir dini grupla temas gerceklestigi durumlarda cinsiyet ayrimciligin

daha ¢ok hissedildigi anlatilardan elde edilen bulgular arasinda yer almistir.

Ogreticilerin genelde ailelerinin kiiltirel sermayelerine 6zelde de dini
alanda nesilden nesile aktardiklari yapilasmis unsurlar, kurucu evredeki

laiklik uygulamalarina tepkilerin liberallesmeyle artan muhafazakarlk
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ekseninde evrilmesiyle oOrUntllenmistir. 1950’lere  denk dusen hizli
sehirlesmeyle beraber, sehir hayatinda yasanan anomi ve yabancilagma,
kirdan gdcen Kkitleler icin birtakim muhafazakdr mekanizmalari devreye
soktugu gorulmektedir. Aileler cocuklarinin ozellikle de kizlarinin kendi
degerlerinden kopmamasi i¢in dini ¢evrelerin iginde olmayl se¢mis
gorunmektedirler. Diger taraftan kirdan niteliksiz is go¢li dayanismaci
mekanizmalari kaginilmaz olarak devreye sokmustur. Bu dogrultuda buyuk
sehirlere gocte, hemsericilik de oldugu gibi sosyal iligskilerde ayni dini gruba
aidiyet de gozetilmigtir. Ancak Turkiye 6rneginde kurucu agsamada inga edilen
vatandas bilinci dogrultusunda, halkin devletle ¢atisan bir din anlayisini da
kitlesel olarak benimsemedidi, marjinal gérdugu gruplara uzun vadede itibar

etmedigi gorulmustar.

Tarkiye’de olusan dini hareketler —cemaatler ve tarikatlar- icinde yer
almanin toplumsal bir igleve denk dustugu de hesaba katiimak
durumundadir. Cumhuriyet devrimleri ile tekke ve zaviyeler resmen
kapatilmalarina karsin fiilen varliklarini devam ettirmislerdir. Bu dogrultuda
dini gruplara yonelik kitlesel yonelisin islevsel amacinin, cemaat yapilari
icinde yer almak dolayisiyla toplumsal statl, is olanaklari ve kentin sosyo-
kilturel kaynaklarina guvenli gorulen kanallarla ulasmak ve din-devlet

arasinda bir bag kurmak oldugu dusunulebilir.

Din ve devlet arasinda tarikat ve cemaat olusumlari araciligiyla kurulan
bagin toplumsal cinsiyete yansimasi agirlikli olarak kadinlarin denetimi
uzerinde oldugu goérulmektedir. Devlet ve din baglaminda kadin imgesinin bu

denli 6n plana c¢ikmasi ise Turk kadininin modernitenin olguti olarak
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gorulmesi nedeniyledir. Bu sebeple ¢evre degerlerinin simgesi kadinin ortusu
ve calisma ortaminin geleneklere gobre duzenlenmesi olmusken,
modernitenin olgutunin de kadinin ortuden siyrilmasi kosuluna baglanmis
oldugu goérunmektedir. Bu kutuplagsmada gorusme yapilan ogreticilerinin
tamami egitim ve calisma yasamlarinda en az bir defa basorti yasagiyla
kargilastiklarini ifade etmiglerdir. Bas ortlisline yodnelik yasaklarin c¢izdigi
cercevede, Kur'an kursu ogreticiligi meslegini secen kadinlar igin bu meslek,
gelenek ve modern arasindaki gerilimden siyrilmanin, gelenegi tehdit eden

bir duruma dusmeden, sosyal alana katilmanin bir yolu olarak gortulmektedir.

Aragtirma grubumuzdaki ogreticiler sahip olduklari ¢evre degerlerini
korumak adina imam-hatip liselerine gitmigler, ancak burada ¢odu zaman
cinsiyetci yaklasimlarla karsi karsiya kalmiglardir. Ataerkil kaliplarla
batinlesmis dini igerikli yapilarin, buyuk ¢ogunlukla kadinlarin dini degerleri
itaatkarlik kapsaminda o6grenmesi ve ev ici rolleri aksatmayacak sekilde
kadinin kendini degil, geleneksel kadinlik ve annelik rollerini énceleyen bir
gelecek planlamasini dayattigi gértilmektedir. Orta egitim dlzeyinde gortlen

cinsiyetci yaklagimin yuksek ogretimde de agilamadigi gorulmektedir.

Habitusun yasam icinde edinilen deneyimlerle sekillenmesi goz 6nunde
bulunduruldugunda ilk asamada ailede edinilen cinsiyetci kaliplar, arkadas
gruplari, dini ¢evreler ve dini egitim surecinde pekismektedir. Ancak kadinlar
icin ataerki ve dini simgelerin senteziyle, aile ve egitim ortaminda olusan bu
pekisme sureci zaman zaman pasif ve ciliz da olsa direnisi de iginde

barindirmaktadir.
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Amaglar dogrultusunda ikinci analiz kategorisini dini alandaki simgesel
sermayenin sosyo-politik gérinumleri ve toplumsal cinsiyete yansimalari
olusturmaktadir. Sosyal alan icinde alt alanlardan biri olan ve gorece
Ozerklige sahip dine ait toplumsal kabuller de nesilden nesile aktarilan ve
eyleyene davranigsal bir cergceve c¢izen habitus iginde yer almaktadir. Dini
kabuller toplumsal hafiza igine farkli sekillerde yerlesmis olmakla beraber,
dine karsl vaziyet aligslar da Kkisilere ve toplumlara gore degisiklikler
gOstermektedir. Diger taraftan dini sdylemlerle ortaya c¢ikan ve bu
soylemlerden beslenerek toplumsal taban bulan gruplar, toplumsal iligkilerini
surdurarken devlet, siyaset, ekonomi, egitim gibi diger toplumsal yapilarla

etkilesime girmektedirler.

Turkiye Ozelinde din ve devlet iligkilerinin donem donem degisen,
donusen yapisinda, hem bireylerin tutum ve davraniglarina yerlesen dini
icerikli algilar, hem de dini gruplarin siyasetle iligkisinde simgesel sermaye
icinde gelistirdikleri dini sdylem de agirlikli bir yer edinmistir. Dini sOylemin
siyasi alanda edindigi bu yer, laiklige iligkin genis bir yelpazedeki anlayistan
dindarhdin ¢ok farkli yorumlarina kadar zengin bir cesitliligi de igeren
taraflarin bulundugu bir baglama sahiptir. Dini anlayislarin ve laikligin
cesitliliginin ortaya ¢ikardigi taraflar zaman zaman ¢atismayl zaman zaman
da uzlasmalari igeren bir diyalektik bir stre¢ gelistirmiglerdir. Bu baglamda
kadin konusunu dogrudan veya dolayimli olarak igeren toplumsal olgu ve
olaylar siyasi duzenlemelere konu olmakla beraber, simgesel sermayeye de

kaynak olusturmaktadir.
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Kadinlarin toplumsal yasamini duzenleyen dinsel igerikli simgeler,
kadinlarin devlet yoneticisi olamayacaklarindan, topluca yapilan ibadetlere
erkeklerle beraber katilamayacaklari, bir erkegin sahitligine karsin iki kadinin
sahitliginin gecerli olacagindan, miras paylasiminda kadinin erkege oranla
daha az pay alacagina iligkin kural ve uygulamalara kadar genis cergeve ve
bir icerige sahiptir. Diger taraftan ev icinde erkegin aile reisliginden, kadinin
giyim tarzina, calisma hayatina iliskin bircok alan da dinT kurallarin
dizenlemelerine konu olabilmektedir. Ancak dini anlayisin benimsedigi
duinya gorusu de diger konularda oldugu gibi kadin konusuna bakiga iligkin
bircok farkh yaklasimi barindirmaktadir. Ataerkinin dini degerleri bu anlamda
kolaylikla kendi yaptirimlari i¢cin mesrulastirici bir ara¢ olarak kullanma
olanagi dogabilmektedir. Kargit olarak dini degerlerden toplumsal cinsiyet
esitligi icin bir olanak dogmasi olasiligi da teorik olarak bulunmakla birlikte,
pratikte Turkiye’'de din ve laiklik tartismalarinin kutuplasmasinda ve toplumsal
alanda esitlik ve oOzgurlugu sekli esitlige endeksleyen yaklasimlar, yeni
hiyerarsiler dogurmakta, bunun sonucu olarak dindar kadinlarinin kendi
deg@erleri ve camialari ile hesaplagsarak dini alanda da onemli bir kazanim

elde etmeleri adeta olanaksizlagmaktadir.

Gorusme grubumuz, dint bir egitim almisg, gorece dindar ailelerden gelmis
ve yaygin ogretim kurumlarinda din egitimi veren kadinlar olmakla birlikte,
Tdrk modernlesmesinin sundugu olanaklar c¢ergevesinde kamu gorevlisi
olduklarindan din- devlet ikileminde kadin baglaminda farkl bir etkeni temsil
etmektedirler. Kadinlar, hem dini gruplar iginde hem de laiklik
uygulamalarinda surekli kendileri adina karar verilen 6nemli bir Kkitleyi

olusturmaktadir. Kadinlar agisindan din, ataerki ile bagdasmazken erkek
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egemenler kendi cikarlari igcin hem laikligi hem dini kadinlar aleyhine
uygulamalarina gerekge goOsterebilmektedir. Diger taraftan ataerki, sirf
kadinlari ezen bir yapi olarak gorulmemeli urettigi hiyerargilerle toplumsal
esitsizlikleri yeniden Ureten, sosyal aktorlerin rizasini alarak igleyen ve
ataerkil pazarliklara dayali bir mekanizma oldugu da g6z Onunde

bulundurulmalidir.

Arastirmanin ilk evresinde Kuran kursu ogreticilerinin ayni formal ve
informal egitim gecmisine sahip olmalari sonucunda homojen bir kitle
olduklari bu nedenle toplumsal cinsiyet algilarinin da turdes olacagi
dusunulmus ancak bu baglamda gunluk yagsamdaki cinsiyetci uygulamalara
kargi gosterdikleri tepkiler acgisindan turdes olmadiklari, kadin konusuna
yaklagimlarinin genis bir ¢esitliligi barindirdigi goralmugtur. Ancak ogreticiler
kadina yonelik geleneksel ve dini kaliplara yonelik elestirel bakis acilarini
kursiyerlerine higbir sekilde yansitmadiklari, bu tavri, yerlesik uygulamalara
aykiri davranmama adina benimsedikleri ve milli batinluge katki saglamakla
gorevli olduklarinin bilincinde hareket ettiklerini ifade etmislerdir. Bu durus
kursiyerlerin devlet gorevlisi olmak bakimindan sahip olduklari yetkenin bir
gOstergesi olmakla birlikte halkin din gorevlisi olan kadinlardan beklentilerine

iligkin birgok yaptirimi da igermektedir.

Zaman ve mekana gore dini algl ve anlayiglar farklilasmakta, degisen
sartlara gore kabul géren anlayis ¢ercevesinde, gecerli, bu anlamda populer
bir sdylem olusmakta ve bu sdyleme yakin tutum benimseyen ve tavir
alanlar, dini simgesel sermayeye en elde edebilenler olarak goriimektedir.

Sonugta simgesel sermaye de diger sermaye turleriyle mubadele iligkisi
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icinde Kisilerin toplumda en sahih, saglikli gorulen dini anlayigi temsil ettigine
inanilan  kisilere, toplumsal alanin farkli  alanlarinda olanaklar

sunabilmektedir.

Gorusme yaptigimiz 6greticiler, kadin ve erkegin toplumdaki yeri, hak ve
sorumluluklarini dizenleyen dini metinlerle, kendi dunya gorusleri arasinda
bir gerilim oldugunu ifadelerine yansitmiglardir. Gorisme vyapilan kadin
Ogreticilerin hi¢ biri erkeklerin ¢ok esliligine, dini agidan da olsa, sicak
bakmayacaklarini ifade etmigler, esitlikgi gorUsleri ile dini metinleri kendi
yorumlari ile uzlastirma vyoluna gitmislerdir. Ogreticilerin dini metinleri
yorumlayan din bilginlerinin erkek olduklarina dikkat ¢ekmeleri, dini anlayis
ve uygulamalara kadin bakig acgisinin yansitiimadigi elestirisini icermektedir.
inancla kadinlik arasindaki bu gerilimde tarihselci yaklasimi benimseyenler,
dint hukUmlerin i¢cinde bulunulan gartlara gore degisebilecegini kabul etmekte

ve bu gerilimi kendi acilarindan hafifletmektedirler.

Kadin konusunda daha sabit gorusleri olan, birtakim dini gruplara
mensup ailelerden gelen ve 50’li yaslarin Uzerindeki ve mesleki kidemi fazla
olan ogreticiler, dini kaliplara kargi daha teslimiyetci bir tavir benimsediklerini
ifade etmiglerdir. Ancak din, toplum ve gundelik hayat arasindaki iligkinin
soruldugu boélimlere iligkin anlatilarda gorulecegi Uzere, kursiyerlerin, aileleri,
esleri, eslerinin ailesi, kurum calisanlari ve Kkursiyerleri ile olan
etkilesimlerinde, egitim, c¢alisma ve evlilik yasamlarinda verdikleri
mucadelelerde direnclerini kaybettikleri, bu nedenle gelenekle dinin ataerki
lehine igbirligi yaptigi durumlarda, kayda deger bir degisiklik yaratamadiklari

icin, bu teslimiyetci tarzi surdurdukleri gérilmastir. Diger taraftan evlilik ve
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cocuk sahibi olmayla kadinlarin kendileri i¢in verdikleri micadelenin ekseni,
kendi mucadelelerinden, ¢ocuklarina ve onlari hem disarinin kotuluklerinden

hem de ataerkinin baskici mekanizmalarindan korumaya dogru kaymaktadir.

Gelenekler ataerkil yapilarla igbirligi yaparken ¢cogu zaman kendilerine
mesruiyet kazandirmak icin dini sdylemleri de kullanmaktadirlar. Ogreticiler
ev ici rolleri aksatmadan bir taraftan egitim ve is hayatlarina devam ederken
bir taraftan da yakin g¢evrelerine kargi yurattikleri micadeleyi anlatmislardir.
Kadinlarin din ve gelenekle i¢ ice gecen ataerkil zihniyetle mucadele etmek
icin kendi dini argumanlarini ortaya koymalari onlar igin kismen bir olanak
dogurmustur. Ancak bu her zaman ¢6zime ulasmayi saglamadigi gibi uzun
ve yipratici bir slrecte gerceklesmistir. Diger taraftan esitlik ve 6zgurlik
talepleri ve dini inanclari arasinda da ¢ogu zaman gerilim yasadiklarini ve
inanclarl lehine sabretmeyi sectiklerini ifade etmiglerdir. Ogreticiler
kursiyerleriyle dinT baglamda gerceklesen soru ve sorunlara yaklasimlarinda

da celiskiler yasadiklarini sik¢a ifade etmiglerdir.

Kadinlar yasadiklari sorunlara ¢ozUm ararken, tahakkum iligkisini devam
ettirmek adina degil esitlikgi iligkileri yeniden kurmak adina hareket
etmektedir. Toplumsal roller degisip gelin-kaynana veya idareci- idare eden,
sosyo-ekonomik tabakada daha ylksek veya asagida olan; makul bir din
anlayisina sahip olan (etkin olan grubun makul goérdigu dini anlayis) ve
olmayan iligkisine donustugunde, kadinin da kadini ezdigi durumlar
gerceklesmektedir. Hiyerarsik iligkiler, toplumsal cinsiyet esitsizligiyle yatay
olarak da kesismektedir. Dini referanslar kultirel kaliplara goére sekil

aldigindan, kadinlarin din ve gelenegin ig ige gectigi bir toplumsal yapi da her
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zaman haklarini koruduklari sdylenemez. Ancak kadinlar inandiklari adalet
duygusu ve kendi i¢ tutarhliklarini saglamak nedeniyle kendileri veya kizlari
veya gelinleri aleyhine de olsa kendilerine toplum ve dini egemen erkin
dayattigi kurallari sorgulamadan i¢sellestirebilmektedirler. Bunlardan en
onemlisi kocaya kosulsuz itaat, sabir, gegimsizlik yapmama soylemidir.
Kadinlar ¢ok eslilige kargi olmalarina, kadin her tur isi yapabilecegine iligkin
bir inanca sahip olmalarina ragmen, feminist olarak yaftalanmak
istemediklerini ifade etmiglerdir. Feminizmin bir yaftalama olarak algilandigi
ve Musliman Turk kadini igin kurucu evrede de asagilayici bir yakistirmaya
denk dustiga, Cakir'in, Osmanli  kadin hareketi calismasinda da
gOsterilmigtir. Kadinlar dini algi ve tutumlar ile kadin esitlik ve 6zgurlugu
arasinda da ¢ogu zaman gerilim yasamaktadirlar. Herhangi bir dini gruba
girip, grubun cikarlarini onceleyenlerin toplumsal cinsiyet esitsizligini daha
kolay i¢sellestirdikleri gorulmuagstur. Kendi dindarligini ingsa eden ve akademik
ugraslar bulunan kadin &égdreticilerin, sekil, giyim tarzi olarak her ne kadar
kendilerine dayatilan tavirlari sergiledikleri gorulse de cinsiyete dayali
ayrimcilik iceren uygulamalari daha fazla sezinledikleri ve din adina
kendilerine bicilen rollerle kendi insa ettikleri dunya gorusu ile daha ¢ok

celiski yasadiklari géralmastur.

Ogreticiler yakin cevrelerinde oldugu gibi is yasamlarinda da sirekli
ataerkil kaliplarla ve engellenmelerle ve en énemlisi genel toplumsal yapidan
tecrit edilip sadece kadinlara din egitimi verdikleri mesleklerinde
itibarsizlastirmayla karsi karsiya kalmaktadirlar. Arastirma grubumuzdaki
Ogreticilerinin kurumla ve bagli olduklari maftaltik, idareciler, memurlar, hem

cinsleri olan ve olmayan meslektaglari ile toplumsal cinsiyete dayal
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etkilesimlerinin, dini baglami olan, Masliman toplumlarda kadin ve erkek hak
ve sorumluluklarini iceren simgesel sermaye uzerinden surdurtlen bir
gatismay igcerdigi gorulmustir. Dini soylem de simgesel sermayenin, bir
kaynagi olarak sosyal alanda yer almaktadir. Simgesel sermayenin tirl ve
miktari erkek ve kadin cinsi igin toplumsal uzamda fark yaratmaktadir.
Kadinlarin dini bilgi duzeyleri ve bu alanda aldiklari egitim dolasiyla
erkeklerle esit oldugu durumlarda dahi ayni itibari gormemektedirler. Bu
itibarsizlastirmanin galisma grubumuza yansimasina iligkin bir 6rnegi, kadin
Ogreticiler toplumun genelini degil sadece kendileri gibi kadin olan gruplara

egitim verebilecegine dair kabulde somut bir gekilde ortaya ¢cikmaktadir.

Kurumun Ust gorevlere hazirlayan ihtisas kurslari, asere takrib tayyibe
kurslari Ust gorevler igin zorunlu ve kurumda itibar goren bir egitim olmasina
karsin, kadinlarin hazir bulunusluk duzeyleri yetersiz oldugu ve aileleri ile
baska bir sehirde bu kurslara devam edemeyecekleri gibi gerekgelerle sz
konusu egitimlere katilamamaktadirlar. Kadin ogreticiler s6z konusu
egitimlere katilsalar dahi il ve ilge muftisi olamayacaklari igin yonetsel
pozisyonlar alamamaktadirlar. Bu anlamda erkeklerin sahip oldugu kulturel
sermaye kadinlarinkine gore daha degerli gorulmekte, dolayisiyla ust
egitimlere giris ve gdrevde yukselme sinavlarinda kadin olmak kurum igin
son derece dezavantajli bir duruma doénusmektedir. Bourdieu’nun okulun Ust
sinifin kultirel sermayesi ile okula gelmesi nedeniyle bu sermayeye sahip
olmayanlarin birka¢g adim geriden bagsladiklari ve okulda mufredatta verilenin
de bu kultirel sermaye farklarini telafi etmeye yonelik olmadigina iliskin
analizi, burada toplumsal cinsiyet baglaminda da islevsellik kazanmaktadir.

Diger taraftan dgreticiler hem bu kisir donglye hapsedilmekteyken hem de
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“sizler sadece yarim zamanlh c¢alisanlarsiniz” gibi bir algiya da muhatap

olduklarini ifade etmislerdir.

Lise mezunu ogdretici ile lisans ve lisansustu egitimini tamamlamig
Ogreticinin kariyer planlamasi agisindan her hangi bir fark olmadigi bu yapida
Ogreticiler; kendilerini, “biz kutsal bir gorev yapiyor, es ve aile olarak
sorumluluklarimizi da aksatmiyoruz” diyerek kendilerini motive etmeye
calistiklar gorulmustar. Kursiyerlerin kendilerini dini bir sdylemle motive etme
durumu, ataerkil pazarliklarla da yakindan ilgilidir. Cinki kurum ici hiyerarsik
iligkilerden kadin ogreticiler her ne kadar memnun olmasalar da evde, ev
islerinden, ¢ocuklarin egitimine, bakimina ve akraba iligkilerini duzenlemeye
varincaya kadar butin yuk neredeyse kadinlarin omuzunda oldugu igin,
Ogreticiler esnek calisma saatleri dolayisiyla Kuran kursu ogreticiligini bir
olanak olarak gormektedirler. Diger taraftan kadin Ogreticiler, meslekleri
sayesinde toplumun muhafazakar kesimlerinde belli bir statli kazandiklari i¢in
kendilerine gereken degerin veriimemesine karsin, dizenli bir gelirleri ve
sosyal guvenlikleri olan Kur'an kursu ogreticiligini bir kazanim olarak
gormektedirler tabi bu anlamda hem toplumsal cinsiyet esitligi ve dini
inaniglari ile geligki yasamakta hem de zaman zaman esitlikten 6dun vererek,
baska kazanimlar elde etmekte ve aidiyet duygusunun verdigi motivasyon ve
toplumsal kabul alabilme adina, toplumsal cinsiyet esitligi sdylem ve

taleplerinden tavizler vermektedirler.

Calisma kapsaminda belirlenen amagclar dogrultusunda, Gg¢unci analiz
kategorisi Kur'an kursu ogreticilerinin yetke kaynaklari ve yetkenin toplumsal

cinsiyete yansimalaridir. Ogreticiler devlet gérevlisi olmak dolayisiyla,
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kadinin toplum icinde sahip oldugu sorumluluklar, hak ve oOdevlere iligkin
kaliplari aktarmakla gorevlidirler ve bu aktarimi devam ettirdikleri strece
devlet gorevlisi olarak yetkeleri devam edecektir. Diger taraftan kadin
Ogreticiler, din gorevlisi olarak, toplumun kadindan, ozellikle de dindar ve
kadinlari dini konularda aydinlatmakla gorevli Kisiler olarak toplumun
kendilerinden bekledigi es ve anne olmaya iligkin kadinlik rollerini tasidiklar

ve aktardiklari surece yetkeleri surduralebilir durumda olacaktir.

Kadin Kuran kursu ogreticilerinin yetke kaynaklari kadin devlet
memurlugu (bir nevi 6gretmenlerin devlet goérevlisi olarak sahip olduklari
yetkeyle benzesen) durumundan bir taraftan da kadinlari dini konularda
aydinlatmak ve mahremiyet cizgisini surdurmekten olusan din gorevlisi
olmaktan kaynagini almaktadir. Devlet ve din iligkilerinin seyri ve Turk
modernlesmesinde modern kadin imgesi devletle olan iligkinin yonunu
belirledigi gibi, diger taraftan da modern kadin imgesiyle 6rtismeyen bu
kadin ogreticiler igcin yeni bir alan agilmis olmaktadir. Ancak bu yeni alan
kadin Ogreticiler icin, toplumun geneliyle degil sadece kadinlara hizmet

verilen izole mekanlardir.

Kurucu evrede uygulanan laiklige tepki olarak dogan ve modernitenin
sartlarina goére kendini yeniden yapilandiran Tuark dindarhigi veya Turk
Islamciligrnin Grettigi habitusun bizim calisma grubumuzun anlatilarina da
yansidigi gorulmuagtir. Tevhid-i tedrisat kanunun uygulamaya konulmasi,
tekke ve zaviyelerin kapatilarak egitimin sekulerlegtiriimesinin yani sira
merkez (yonetici elit) tarafindan kultirel alanda da hedeflenen sekulerlesme,

cevre (yonetilen halk katmanlari) ve ¢evre degerlerini merkeze karsi kullanan
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muhalif siyasi kanatlarca karsit bir sdyleme dénusttrtlmustir. Dini yapida bir
devletten sekuler bir devlete gecise iliskin 6greticilerimizin  kalttrel
sermayelerine yansiyan anlatilar gostermektedir ki toplumsal statlsunu
kaybeden medreseliler ve onlardan yetisen kusaklardan yetisen nesillere,
kurucu evredeki laiklik uygulamalarina dair tepkisel bir sdylem aktara
gelmigtir. Laiklige tepki olarak dogan sdylemin ana argimani ezanin ve

Kur'an’'in Arapca degil Turkge okutulmasi etrafinda értintilenmektedir.

Bu anlatilar, sosyal ve kulturel alandaki degigsikliklerin nasil din
aleyhtarligi olarak algilanip, tepkisel bir bakis acisinin dogduguna iligkin,
ailelerin nesilden nesle aktardiklari sdylemi icermektedir. Ailelerden gelen bu
anlatilar devlet memuru olan Kur'an kursu dgreticilerinin, kendi bakis acilari
ve yasam deneyimleri ile nasil sekillenmig, ve dindarlarin modernlesmeyle
etkilesiminde nasil bir hal almistir? Devamla asagida gelen anlatilar,
Ogreticilerin, laik bir Ulkede, devletin memuru olarak, laikligi nasil algiladiklari
ve din gorevliligi vasfi tasiyan meslekleri ile nasil bagdastirdiklarina iligkin

anlatilar igermektedir.

Kadin o&greticiler, dini uygulamalarin erkeklerin elinde baskici ve
sinirlayici anlayislara donusebilecegini deneyimlemigledir ve bu konuda
tedirgin gorinmektedirler. Ancak surekli kendi giyim tarzlarinin laiklige konu
olmasindan da rahatsizliklarini ortaya koymaktadirlar. Diger taraftan
Ogreticilerin anlatilarinda ortaya koyduklari énemli bir nokta, goérunir bir
dindarlik anlayisinin laikligin elden girmesi olarak algilanmasi gerekliligi

uzerinde. Ancak ¢ok eslilik, kadinin toplumsal hayata engelsiz katilimi, egitim
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ve calisma sartlarinda firsat esitligi gibi haklarinin bir anlamda laikligin

guvencesinde olduguna kanaat getirdikleri anlasiimaktadir.

Ogreticiler, kurulustan bu yana din ve devlet iliskisinin Turkiye'deki
seyrinden etkilenerek kamu gorevlisi olmak dolayisiyla belli bir durus
kazanmis gorunmektedirler. Bu durus kadin ogreticilerin hem dine hem
devlete ve hem de laiklige iliskin mesafelerini ve tutumlarini belirlemigtir.
Ancak ¢ogu konuda dini kurallar ve toplumsal 6zgurlukler alaninda kadin, es,
anne ve ogretici kimlikleriyle gerilim yasadiklari gorilmektedir. Ogreticiler,
sahip olduklari din anlayigi ve temsil ettikleri kurumun tarafi bulundugu resmi
islam -ki bu anlayisin zaman zaman siyasi gelismelerle degisimler gecirdigi
gorulmektedir- ve erkek egemen yapinin da etkisiyle daha da agirlasan yapi
icinde onemli bir gerilim yasamaktadirlar. Yasanan bu gerilim, ogreticilerin
kursiyerlerinden gelen soru ve sorunlarla kargilastiklarinda belirgin bir sekilde
ortaya ¢cikmaktadir. Devam eden anlatilar, ogreticilerin, kursiyerlerinin kulturel
Ozellikleri, kendi din anlayislari diger taraftan da kurumun ve gelenegdin
toplumsal cinsiyete iligkin dayatmalarinin ortasinda kalan ogreticilerin

gerilimler karsisinda belirledikleri stratejileri ortaya koymaya yoneliktir.

Kur'an kursu ogreticileri, geleneklerden suzulerek yerlesen toplumsal
cinsiyete iliskin kabullere yonelik elestirel bir tavir gelistirmis olsalar da
kursiyerlerinin kendilerini geleneksel anlayistan sapma gdsteren din gorevlisi
muamelesi gérmemek igin fikirlerini paylasmamaktadirlar. Diger taraftan
ogreticiler devletin din iglerini yuratmekle mukellef memuru olarak kendilerine
bir rota belirlediklerinden, genel toplumsal kabullerin disina g¢iktiklarinda,

otoritelerini  kaybedeceklerini hesaba katmaktadirlar. Ogreticilerin  bir
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Maslimanin tim toplumu uyarmakla sorumlu olduguna yonelik inaniglari, dini
bir egitim almig olmakla bir kat daha sorumlu olacaklarina dair bir anlayigsa
dénlsmektedir. isin diger boyutunda, ¢alismayan ev kadinlarinin geleneksel
olarak Kur'an okumayi bilen birinin bilmeyenlere rehberlik yaptigi, dolayisiyla
onlara gore farkl bir statiiye sahip oldugu informal yapidan, son dénemde,
Kur'an kursu &greticilerinin sayisindaki artisin sonucu olarak, artik devlet
gorevlisi unvani kazanmiglardir. Kazanilan bu statinin gerektirdigi rol,
geleneklerle ve oOzellikle de ataerki ile c¢atismamayi gerektirmektedir.
Ogreticiler her ne kadar rahat hareket alani bulamasalar da ¢atismaya
girmeden, “makbul kadin” kalarak esitlik¢ci degil ddullendirici kazanimlari
tercin etmektedirler. “6rnek kadin”, “érnek ogretici” payeleri ¢ekingen,

talepkar olmayan, utangag kadin kimligiyle ortismektedir.

Yetke, ogreticiler igcin hem dini hem de devleti temsil etmek dolayimiyla
verili bir otoriteyi simgelemektedir. Ogreticiler bir yandan devlet memuru
kadin olmanin vakarina yakisir davranmak durumundadirlar buna ek olarak
dinT ve geleneksel kadin giyimi, tutum ve davraniglarindan da kursiyere ve
kuruma karsgi sorumludurlar. Bu sorumluluk devlet gorevlisi olarak asiriya
gitmeyen bir értinme tarzini da icerir. Cunkl son donemde kursiyer profili
degismis, her kesimden insan Kuran Kkurslarina gelmeye baslamistir.
Ogreticiler, tesettir sikhigini tasimalari gerektigine inanmaktadirlar. Ancak
bunun derecesi kiginin dini goérusinin geleneksel veya modern olma
derecesine gore degismektedir. Yetkenin kendini gosterdigi en dnemli alan
kendileri farkli dUsinse de kursiyerlerinin soru ve sorunlarina karsi polemige
girmekten ¢ekinmelerinde ortaya ¢ikmaktadir. Alo fetva hatti erkek egemen

bir yapiyi sergilemektedir ve bu kadin dgreticilerin kendilerini bu Ust otoriteye
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siginmaya muhta¢ gorduklerini ortaya koymaktadir. Kadin ogreticiler kendi
aleyhlerine olan dini yorumlari, Uzerlerinde hissettikleri baski nedeniyle- bu
baski kendilerini otoritenin kargisinda degil yaninda olduklarina iligkin
gOstergeleri ortaya koyamamaktan kaynaklanan korkudur cogu zaman- kendi
lehlerine c¢evirecek olanaklari kullanmamaktadirlar. Bu olanaklar dini
yorumlari tersine gevirmeyi igermektedir. Bu yetkiyi kendilerinde goérmeleri
egemen anlayigla catismayi ve kazanimlardan bir ¢irpida vaz gegmeyi,
dislanmayi ve itibarsizlagmayi getireceginden, ogreticiler, kurum, kursiyer ve
sosyal degisimin gereklilikleri ve dini hayat arasinda zorlu bir denklem ve

uyum saglama ve bu uyumu surdirme gayreti icindedirler.
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ONERILER

Toplumsal cinsiyet esitliginin saglanmasinin bir zihniyet meselesi oldugu
ve bu nedenle de bir zihniyet degisimi ve donusumu gerektirdigi dikkate
alinarak, palyatif iyilestirmeler yerine, ailede ve egitim surecinde toplumsal
cinsiyet esitliginin saglanmasi yonunde politikalar takip edilmesinin geregi
ortaya ¢ikmaktadir. Turkiye’de kadina iliskin politikalarda gorulen donemsel
degisiklikler, cogu zaman sorunlari muzakere iginde ¢ézmek yerine taraflarin
uzlagi zeminini asgindirici etkiler birakmistir. Toplumsal cinsiyet esitligine
iliskin yaklasimin, okul ©oncesinden baglanarak, yuksekdgretime kadar,
Ozellikle de 6gretmen yetistiren yuksekogrenim bolumleri ve dini egitim veren
ilahiyat fakultelerinin mufredatina dahil edilmesinin geregdi ortaya gikmaktadir.
Ayrica egitim ortamindaki cinsiyet¢ci ayirimlarin  esitlikgi uygulamalarla
donusturalmesinin egitlikgi yaklasimin igsellestiriimesine katki saglayacagi da

ifade edilebilir.

Kadinin toplumda guglendiriimesine yonelik ¢alisma yuaruten feminist sivil
toplum kuruluslarinin, disunsel siyasi haritada ayristirildigi ve bu dogrultuda
siyasi gorus farklilhklarinin igcinde dislanan ve reddedilen bir yapi olarak
algilandigi goérulmektedir. S6z konusu sivil toplum kuruluglarinin kendilerini
kamuoyuna daha yakindan tanitmalarina olanak saglanmasinin, kadin
konusunda ayrisan siyasi yaklagsimlari daha fazla muzakereci bir tutuma sevk
edecedi duslnulmektedir. Bu dogrultuda, kadin ana temal sivil toplum
kuruluslarinin ilke ve amaglarinin, kadini gug¢lendirmek oldugu yoninde

farkindalik kazandiriilmaya donuk editsel projelerin hayata gegcirilerek,
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feminizmin dini, ailevi ve kultirel degerleri hedef aldigina iliskin tutumlarin

donusturtlmesine katki verilebilir.

Aragtirmada, Kkursiyerlere Ogreticilerin aktardigi taleplerin, erkeklerin
toplumsal cinsiyet esitligi egitimi almasini gerekliligi Uzerinde odaklandigi
gorulmastur. Toplumsal cinsiyet esitligine yonelik egitim sirecine erkeklerin
de dahil edilmesi ile toplumsal uzlaginin 6nunlin agilimasina katki
saglayacagl dusundlmektedir. Kadinlarin deneyimleri ve sorun yasadigi
alanlara iligkin verilere ulagsmak amaciyla, sivil toplum kuruluslarinin deneyim
ve birikimlerinden, kadin alaninda kamu hizmeti veren kurum ve kuruluslar ile
arastirma merkezlerinin is Dbirliginin saglanmasi ile kadin sorunlari
kategorisine butuncu bir acidan bakma olanaginin dogacagr ortaya

ctkmaktadir.

Din, devlet ve kadin sorunsali etrafinda, merkez-cevre diyalektiginin
Tarkiye’de laik-dindar kutuplagsmasina donustigu ve en onemli sorun
alaninin kadinlar Uzerinde odaklandigi sdylenebilir. Ancak bu gerilimden geri
donulmez bedeller o6deyerek zarar goren kesimin kadinlar oldugu
anlagiimaktadir. Dini simgelerin siyasi malzemeye donusmesi ve
tirban/basortiust yasagl veyahut serbestisi Uzerinden siyaset Uretilmesinin,
kadinlari sinirladigi, kadinlarin haklarini dile getirme o6nunde ideolojik
engeller olusturdugu dusunidlmektedir. Bu nedenle siyasi arenada rekabet
malzemesi haline gelen kadinin giyimi ve kamusal alana katilimi konularinda
kamusal bir uzlasl saglanmasinin sorunlarin kalici bir sekilde ¢ézulmesine

katki saglayacaqi ifade edilebilir.



308

Din toplumsal bir gerceklik olarak modern ve post-modern donemlerde de
varhgini surdirmektedir. Ancak toplumsal olan her sey gibi dinin de toplumun
gelenegi, algi ve anlayiglarina bagh cesitli yorumlari s6z konusu oldugu
gercedi goz ardi edilmeden, formal ve informal din egitimi sireglerine ve
ortuk mufredata toplumsal cinsiyet esitligi eklenmesinin din ve kadin

ekseninde yapisallagsan ataerkil kaliplari donusturecegi dustunulmektedir.

Ekonomik sermaye kadar sosyal, kultirel ve simgesel sermayenin de
toplumsal hiyerargside olusturdugu esitsiz  iligkiler g6z O6nunde
bulundurdugunda, dini degerlerin toplumsal kaynaklari dolayimiyla esitsiz ve
esitlikgi iliskiler icin  mesruiyet kazandirma olanaginin esit oldugu
gOrulmektedir. Bu dogrultuda, toplumsal cinsiyet esitligini mesrulastirmasi ve
yeniden uUretmesine yol acan geleneksel ancak dini ifadelerle kendini dile
getiren olusumlara kargi, Diyanet Isleri Bagkanligrnin, toplumsal cinsiyet
esitligi acisindan bilinglendirme veya bu gruplara katilma egilimi olan kitlelere
farkindalik kazandirma sureclerinde etkin ve verimli bir sekilde yer almasinin
kadinlara iligkin sorunlar konusunda toplumsal dontigsume katki saglayacagi

ortaya ¢gikmaktadir.

Dini alanda resmi otoriteyi temsil eden Diyanet isleri Baskanhgrnin,
simgesel sermayenin Uretim aracglarindan biri olarak toplumda degder goéren
dini sdylemin esitlik¢i tarzda yeniden insa edilmesine katki saglamasi dini
hareketlerin cinsiyet¢i sdylemlerinin evriimesi agisindan uzlasi zemini

saglayacagi gorilmektedir.

Arastirmada, simgesel sermayenin guglu Uretim kaynaklarindan biri olan

dini sOylemin Kur'an kursu 6greticisi olan sinirli bir kitle Uzerindeki etkileri
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odaklaniimigtir. Yuratulecek farkl alan arastirmalari ile cinsiyetgi politikalarin
hangi alanlara ve hangi mekanizmalarla sizdigina yonelik 6zel ve kamu
sektorinde galisan kadinlara, kayit disi ekonomik faaliyetlerde galisan ve ev
emekgisi kadinlara yonelik alan calismalari yapilmasi kadin sorununun
batincu bir goérinimine olanak saglayacaktir. Diger taraftan, sosyal
degisime en ¢ok direng goOsteren yapilardan biri olan ataerkil kaliplarin,
kadinlarinin yasadigi ayrimcilik ve toplumsal cinsiyet esitsizligine iligskin algi
ve tutumlarin, gelecek kugaklara hangi mekanizmalarla aktarildigina iligkin
alan c¢aligmalarinin ydratalmesi de sorunlarin tespitine ve ¢ézumuine katki

saglayacagi sodylenebilir.

Arastirma bulgularimizin ortaya koydugu Uzere Kur'an kursu ogreticiligi bir
kadin meslegine donusmus olmakla birlikte kurumun karar alma
mekanizmalari, denetim birimleri ve dini konularda yorum yapma yetkisine
sahip birimlerde neden kadin bulunmadigina iligkin zihniyet ¢cézimlemesini
iceren alan c¢alismalari yudratulmesi ayn bir arastirma konusunu ortaya
cikarmaktadir. Ataerkil kaliplarin din dilinin olanaklarini sikga kullandiklari
g6z onunde bulundurularak din egitimi veren okul dncesi, 6rgin egitim ve
yuksekogretim kurumlarinda toplumsal cinsiyet esitligine iliskin tutum ve
algilarin ortaya konmasina iliskin alan c¢alismalari yudrutilmesi, ataerkil
kaliplarin zamanla ¢ozulmesine ve esitlikgi bir anlayisin toplumsal yapida yer
etmesine katki saglayacagi ifade edilebilir. Kadin arastirmalarinin yurattago
calismalarin ¢gogu kez akademik camia ile sinirli kaldigi goérilmektedir.
Toplumsal cinsiyet esitligine iliskin alan c¢alismalarinin, akademi, kamu

kuruluglari ve sivil toplum kuruluslari igbirligi ile gerceklestiriimesi ve sonuglar
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kamuoyu ile paylasilmasi saglanarak s6z konusu sinirhihigin asiimasi

saglanabilecektir.
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EKLER
EK 1: Problem Tarama Anketi

1. Demografik Veriler
1.1.Cinsiyetiniz nedir :
a. Kadin b.Erkek
1.2.Yasiniz nedir
1.3.Dogum yeriniz neresidir
a. Koy b. lice c. il d. Blyik sehir
1.4.Dogdugunuz yer hangi ile baghdir :
1.5.Medeni durumunuz nedir :
a. Evli b. Bekar c. Esinden ayri d. Esi vefat etmis
1.6.Evli ise gocuk sayisi tKiz......... Erkek..........
1.7.Cocuklarin egitim durumu
1.8.Evli, esinden ayrilmis veya esi vefat etmis ise esin meslegi nedir
1.9.Evli, esinden ayriimis veya esi vefat etmis ise esin egitim durumu nedir
1.10. Ailenizin sosyo-ekonomik durumunu nasil tanimlarsiniz :
a. Alt b. orta alti c.orta d.Orta Ustli e. Ust
1.11. Annenizin mesledi nedir
1.12. Babanizin meslegi nedir
1.13. Mevcut sosyo-ekonomik statinuzu nasil tanimlarsiniz:
a.alt b.orta altt c.orta d.Orta Usti e. Ust
1.14. Haneye giren aylik ortalama gelir ne kadardir
1.15. Meslege baglama tarihiniz nedi
1.16. Bu meslege baslamadan 6nce bagka bir is deneyiminiz var mi, varsa
nedir
1.17. Bos zamanlarinizi nasil degerlendirirsiniz
1.18. En ¢ok etkilendiginiz ve tavsiye ettiginiz birkag¢ kitabin adini yazar
misiniz
1.19. Tv de ne tur programlar izlersiniz
1.20. Takip ettiginiz dergiler var mi varsa bir kaginin ismini sayar misiniz
1.21.Film izler misiniz, izlediginiz veya gocuklarinizin izleyecedgi filmin
igerigini neye gore belirlersini
1.22. Egitim durumunuz nedir?
(imam-hatip lisesi, ilahiyat 6n lisans, diger 6n lisans, ILITAM, ilahiyat
Fafiltesi, Diger Fakdlteler, Diger.....)
1.23. Hafizlik yaptiniz mi?
2. Problem Tarama Sorulari
2.1.Devletin donemsel din politikalari iginde egitim, istihdam, kamusal-6zel
alan ve kadina yansiyan uygulamalarini nasil degerlendiriyorsunuz?
2.2.Kadin-erkek iligkilerine, hak ve sorumluluklara gondermede bulunan
(kadinin sahitligi, miras paylasimi, erkegin reisligi, kadina erkegin veli
olmasi, ge¢imsizlik durumunda erkegin kadina yaptirirm uygulayabilmesi
vd.) dinT metinleri gincel olgu ve olaylar ile gerek kendi yagsaminizda
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gerekse Kkursiyerlerinizin soru ve sorunlarina yaklagiminizda nasil
algihyor ve bu sorulari ¢ozerken s6z konusu metinleri nasil gundelik
yasama uyguluyorsunuz?

2.3.Aile iginde eslerin hak ve vazifeleri, akrabalarla iligkiler, ev ici ve ev disi
kararalarin alinmasi, is bolumu, ¢ocuk yetistirmede benimsenecek ilke
ve metodlar, ev bltgesinin olusturulmasi, ¢atismalarda izlenecek yollar
gibi konularda erkek ve kadinin gorev, yetki, hak ve sorumluluklari sizce
nedir, siz kendi durumunuzu nasil gérmektesiniz?

2.4.Esinizin ve kendinizin aile yapisini degerlendirdiginizde, dini anlayis
farklihklarini g6z 6ntnde bulundurdugunuzda kadin-erkek iligkilerine,
hak ve sorumluluklara iligkin bakig acilari nedir ve bunun size
yansimalari nasil olmustur?

2.5.Egitim yagsaminizda, barinma vd. okul digi yasam alanlarinizda, kadin
olmaktan kaynakli sorunlar yasadiniz mi? Din egitimi surecinde (imam-
hatip lisesi, ilahiyat fakultesi, hafizlik egitimleri), kadin ve erkege
yuklenen hak ve sorumluluklar ayrigtiriimakta miydi? Ayristirma var
idiyse 6rnek olaylarla aktarir misiniz?

2.6.Calisma hayatinizda kurum, cami dernekleri, diger din gorevlileri ve
kursiyerlerinizle iligkilerinizde kadin olmaktan kaynakli sorunlar nelerdir,
kendinize dair drneklerle aktarir misiniz?
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EK 2: Goriisme Kilavuzu

1. Kultarel sermaye ve toplumsal cinsiyet iligkisi

1.1.Ogreticilerin demografik 6zellikleri ile dgreticilerin toplumsal cinsiyet

algilar1 arasinda nasil bir iligki vardir?

Bu amag¢ sorusu baglaminda; Anne babanizin egitim durumu ve
meslekleri nedir? Evlilikleri nasil gerceklesti, Ailelerin sizin evliliginizde
gOzettigi kriterler nelerdi? Dogdugunuz yer ve dénemde sizin yetistiginiz
ortamda genel dini algl nasildi, ebeveynlerinizin dini yasantisi nasildi ve sizin
ve ailedeki diger kiz ve erkek ¢ocuklarin dini 6grenme ve yasantinizi nasil
yonlendirdiler? Anne babanizin dini referanslar nedir? Herhangi bir dini
gruba yakinliklari var miydi? Cocukluk ve genclik déneminizdeki dine iligkin
tartisma konulari nelerdi? Ailede veya yakin gevrede din egitimi almig, dini
bilgiye sahip veya bu 6zelligi ile taninan yakinlariniz var miydi? Kendi dini
yasantinizla ailenizinkini kiyasladiginizda ne tur benzerlikler ve farkhliklar
vardir? Esinizin dini anlayis ve yasamini nasil tanimlarsiniz?

1.2.Ogreticilerin  toplumsal cinsiyet algilarini  olusturan egitim 6z

gecmigsleri (okul ve okul disi) nedir?

Din 6grenimine yoneliginiz nasil oldu? Aileniz din egitimi almanizda nasil
bir tutum sergiledi? Din 6grenimine devam ettiginiz slrecgte dini gruplarla
etkilesiminiz oldu mu? Egitim sureciniz karma miydi? Din 6greniminde devam
ettiginiz slUrecte kizlarin toplumsal rollerine iligskin 6gretiler nelerdi? Egitim
surecinde kadin olmaktan kaynakli probleminiz oldu mu? Din 06gretimine
baglamanizla sizde, ailenizde ve arkadas ¢evrenizde ne tur degisiklikler oldu,
bu surecin egitim, ¢alisma ve aile/ evlilik hayatiniza ve dinya gorusunize bu
baglamda kadinin toplumdaki ve dindeki yerine iliskin yansimalari neler oldu?

Hafizllk yaptiniz mi yaptiysaniz bu slregte dini anlayis ve
uygulamalarinizda ne tur degisikliklere yol acti? Hafizlik egitiminde, din ve
kadin iligkisine dair ne tur bir 6greti vardi? Yurt diginda din gorevlisi olarak
bulundunuz mu, bulunduysaniz, Turkiye ve bulundugunuz ulke ve orada
goOrev yaptiginiz yurttaslar ile buradaki kursiyerleriniz arasinda (dini hayat,
kadin sorunlari vb. konularda) ne tur benzerlik veya farkliliklar gézlemlediniz?
Hangi tur kitaplar okuyorsunuz ve takip ettiginiz dergi ve gazeteler nelerdir,
etkilendiginiz ve tavsiye ettiklerinizden bir kagini sayar misiniz?

2. Simgesel sermaye ve toplumsal cinsiyet iligkisi

2.1.Ogreticilerin toplumsal cinsiyet algilari ve dini referanslari arasinda

ne tar bir iligki vardir?

2.2.Ogreticiler ile kursiyerler arasinda dini referanslar ve toplumsal

cinsiyete iliskin gundelik yagsamdan kaynakli gerilimler nelerdir?

Bagortulu egitime devam etme ve calisma, erkeklerle bir arada galisma
konusunda gorusleriniz nedir? Karma egitim konusundaki gorusiniz nedir?
Misafirlerinizi kadin-erkek ayri mi agirlarsiniz? Geleneksel dini anlayis ile
kendi anlayisiniz arasinda ne tur bir iliski var dini baglamda kendi dunya
gorusunuzi nasil tanimlarsiniz? Cocuklariniza ne tar bir egitim vermek
istersiniz, bu egitim icinde din egitiminin yeri nedir, cocugunuza nasil bir dini
anlayis kazandirmak istersiniz? Dini metinlerde yer alan kadinin mirastan esit
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pay almamasi, iki kadin sahidin gerekliligi, kadinin bosanma hakkinin
olmamasi vb. sorulari nasil yorumluyorsunuz ve kendi gunlik yasaminizda
nasil  uyguluyorsunuz, size bu konularda gelen sorulari nasil
cevapliyorsunuz? Toplumsal cinsiyet size neyi c¢agristirmaktadir? Dini
anlayiglariniz  agisindan  kadinin  toplumdaki yeri ne olmahdir?
Kursiyerlerinizin sosyo-ekonomik seviyesi nedir, size ne tur soru ve sorunlar
aktarmaktadirlar?

3. Din, devlet ve toplumsal cinsiyet iligkisi

3.1.Ogreticiler, devletin  toplumsal cinsiyete iliskin  tutum ve

uygulamalarini nasil degerlendirmektedirler?

3.2.Kuran kursu ogreticilerinin yetkesinin toplumsal cinsiyete iligkin

gorunumleri nelerdir?

3.3.Ogreticilerin bu mesledi secme amaglari nedir, hem kamusal hem de

dini vasfi bulunan mesleklerine ne tur anlamlar yuklemektedirler?

3.4.Ogreticilerin toplumsal cinsiyete iliskin kurumsal deneyimleri nedir,

Ogdreticiler ile idareci, denetim elemanlari ve diger din gorevlileri arasinda

toplumsal cinsiyete iligkin ne tir bir etkilesim gerceklesmektedir?

Yukaridaki amag sorulariyla paralel olarak da asagidaki sorular gérusme
formuna konulmustur:

Sizce dinin 6zU nedir, hangi alanlari belirler? Sizce din-devlet iligkileri
nasil olmalidir, laiklik Musliman bir toplumda nasil uygulanmig ve nasil
uygulanmalidir? Dini gruplarin ¢ogullugu, din ve devlet iligkilerini nasil
degerlendiriyorsunuz ve hangi dini gruba kendinizi yakin hissediyorsunuz?
Kadin-erkek esitligini, kadinin toplumdaki mevcut durumunu nasil
deg@erlendiriyorsunuz, bu baglamda sorun olarak gorduguniz konulari,
deneyim ve gozlemlerinizi aktarir misiniz? Dindarlar veya din egitimi alanlar
ve almayanlar agisindan kadinin yeri, degeri ve haklari agisindan kiyaslama
yaptiginizda degerlendirmeniz nedir? Calistiginiz kurum ve diger kurum ve
kuruluglari  kiyasladiginizda  ¢alisan  kadinlarin ~ durumunu  nasil
goOruyorsunuz? Sivil toplum kuruluglarinda gonulli g¢alismalariniz var mi?
Giyim tarzini belirlerken etkili olan faktorler nelerdir? Kendinizi din gorevlisi mi
kamu gorevlisi mi gorlyorsunuz, bu ikisini nasil bagdastiriyorsunuz? Dinin
farkli yorumlari ve farkli Muslimanlik tanimlamalar agisindan kendi dini
anlayisinizi nasil tanimlarsiniz? Mevcut kadin hareketleri ve algl ve
anlayislari icinde kendinizi nasil tanimlarsiniz? Diyanet Isleri Bagkanligrnda
kadinlarin sayisal artisini nasil degerlendiriyorsunuz, sorunlariniz nelerdir ve
bu sorunlariniza kurumun yaklagimini nasil degerlendiriyorsunuz? Kendi din
anlayisinizda kadinin yeri nedir, bu idealle toplumdaki, ailedeki ve kurumdaki
mevcut durumu karsilastirdiginizda kadinlarin ve kendinizin durumunu nasil
degerlendiriyorsunuz?
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