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Bu tezin hazirlanmasinda bilimsel etige ve akademik kurallara 6zenle riayet
edildigini, tez igindeki biitlin bilgilerin etik davranis ve akademik kurallar gergevesinde
elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu
calismada baskalarinin eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel kurallara uygun
olarak atif yapildigini bildiririm.
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Ibn Haldun, Mukaddime adli eserinde umrin ilmini insa etmistir. Bu eserin
girisinde kendisinden daha 6nce umran ilminin bazi meselelerinin ele alindigini ifade eder.
Bunlarin arasinda Aristoteles’e ait olmadig1 halde ona atfedilen Surru ’l-Esrar adli eklektik
bir eser de bulunmaktadir. Ibn Haldun bu eserde yer alan adalet hakkindaki sekiz ciimleye
dikkat ¢ekmistir. Ayrica eserinin li¢lincii boliimiinde bu sézlerin burhani agiklamalarini
yaptigin1 dile getirmistir. Bu sekiz climle Swru’l Esrdar’in ortaya cikisindan ve
Mukaddime’de ele alimisindan ¢ok daha sonra “Adalet Dairesi” olarak isimlendirilmistir.
Bu tezin amaci, Adalet Dairesi olarak meshur olan bu s6zlerin ibn Haldun tarafindan nasil
izah edildigini aciklamak ve umran ilmi ile iliskisini tespit etmektir. Bu hedef
dogrultusunda Sirrul-Esrar’in miiellifi, mitercimi ve kaynagi hakkindaki problemler,
Adalet Dairesi’nin Swrrul-Esrdr’da nasil yer aldigi ve daha once farkli kiiltiirlerdeki
versiyonlar1 ele alinmistir. Daha sonra ise ibn Haldun’un umran ilmi baglaminda Adalet
Dairesi’ni nasil ele aldig1 agiklanmistir. Bu amagla dncelikle Ibn Haldun’un umrén ilmini
hangi ilmi temeller iizerine inga ettigi belirlenmistir. Bu ilmi saptamanin geregi olarak
umran ilminin konu, ilke ve meseleleri aciklanmistir. Ayrica Aristoteles¢i madde-suret
nazariyesinin Ibn Sinaci yorumuyla umran ilmini nasil etkiledigi ve umramn tiirlerinin
belirlenmesine nasil katki sagladigi ele alinmistir. Boylece umranin alemde {i¢ temel tiirde
varlik buldugu ortaya koyulmustur. Umranin bu {i¢ temel tiirii; kabile, miilk ve devlettir.
Umran ilminde agiklanan kabile, miilk ve devlet tiirleri ile Adalet Dairesi’nin énermeleri
arasindaki paralellikler gosterilmis ve bu 6nermelerin umranin {i¢ varlik diizeyinde tek tek
nasil aciklandigi ele alinmastir.

Anahtar Kelimeler: Ibn Haldun, Mukaddime, umran ilmi, Sirru’l-Esrar, Adalet
Dairesi, sozde Aristoteles’e ait, madde-suret, kabile, milk, devlet.
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Ibn Khaldun constructed the science of wmrdn in his work named The
Mugaddimah. In the introduction of this work, he states that some issues of the science of
umran were dealt with before him. Among them is a eclectic work named Sirru’l-Esrdr
that is pseudo-Aristotelian. lIbn Khaldun drew attention to eight sentences about justice in
this work. In addition, in the third part of his work, he stated that these sentences make the
burhani (scientific) explanations. These eight sentences were named as "the Circle of
Justice™ long after the emergence of Sirru’l-Esrar and their handling in The Mugaddimah.
The purpose of this thesis is to explain how these sentences, which are famous as the
Circle of Justice, were explained by Ibn Khaldun and to determined their relation with the
science of umran. For this purpose, the problems about the author, translator and source of
Swrru'l-Esrdar, how the Circle of Justice took place in Sirrul-Esrdr and its versions in
different cultures before were discussed. Then, it was explained how Ibn Khaldun handled
the Circle of Justice in the context of the science of umrdn. For this purpose, it was first
determined on what scientific foundations of that Ibn Khaldun contructed the science of
umran. As a requirement of this scientific determination, the subjects, principles and issues
of science of umrdan were explained. In addition, how the Aristotelian theory of matter-
form affects the science of umrdan and how it contributes to the determination of kinds of
umrdn with Ibn Sina’s interpretation of theory of matter-form. Thus, it has been revealed
that umran finds three basic kinds of existence in the world. These three basic kinds of
umran are; tribe, property and state. The parallels between the kinds of tribe, property and
state described in the science of umran and the sentences of the Circle of Justice have been
shown and how these sentences are explained one by one at three levels of existence are
discussed.
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ONSOZ

Siyaset ile ilgili meseleler, felsefenin ti¢ temel alani olan varlik, bilgi, deger tist
basliklarindan deger basliginda tartisilmis ve mahiyeti belirlenmeye ¢alisilmistir. Oysa
fbn Haldun, bu meseleleri deger alanindan bilgi alanina ¢ekmek igin ugrasmistir. Bu
meselelerin, kendine ait bir konusu olan miistakil bir ilimde tartisilmasini gerekli
gdrmiis ve bu dogrultuda, umran ilmini olusturmustur. ibn Haldun, kendisi ile aym
gayelerden dolay1 kendi ilimlerinde umran ilmine dair meseleleri ele alan kisilerden
s0z ederken Aristoteles’ten de bahsetmekte ve ona nispet edilen bir eserde siyasete

dair soyledigi sozlerin kendisi tarafindan ayrintili sekilde agiklandigin1 soylemektedir.

Avristoteles’te ve Ibn Haldun’da ortak bir gaye ve belki ortak bir tavir kesfetme
heyecan: ile baslayan calisma; Ibn Haldun’un bahsettigi eserin Aristoteles’e ait
olmadiginin tespiti ile farkli bir mahiyete biirlinmiistiir. Bu dogrultuda ¢alismamizda,
Ibn Haldun’un Aristoteles’ten daha ziyade, Iran siyaset gelenegi ile olan ortak tavri 6n
plana ¢ikmustir. Ancak Mukaddime ile Iran devlet gelenegi arasindaki bu ortak tavir

Aristotelesgi bir siyaset teorisinin gayesini de icinde barindirmaktadir.

Calismamiz; giris, iki ana boliim ve sonuc¢tan olusmaktadir. Calismanin
hazirlanma siirecinde; konunun belirlenmesi, kaynaklari, cergevesi gibi teknik
yardimlarinin yani sira, ilham verici ve ufuk agici bakis agisiyla destegini esirgemeyen;
hamilelik, dogum ve salgin hastalik gibi nedenlerle ¢aligmaya ara vermem gerektigi
zamanlarda bunu anlayis ile karsilayan ve gerekli hassasiyeti gosteren danisman
hocam Prof. Dr. ismail TAS’a en derin sayg1 ve sevgilerimle birlikte tesekkiirii bir
borg bilirim. Yiiksek lisans savunmamda jiiri {iyesi olan Dog. Dr. Omer Ali YILDIRIM
ve Dr. Ogr. U. Mehmet HARMANCI hocalarima tesekkiirlerimi sunarim. ilme her
tiirlii seyden daha ¢ok deger veren ve beni de bu ahlak iizere yetistiren, tiim egitim
hayatimda oldugu gibi tez doneminde de maddi-manevi her tiirlii destegi veren,
calisabilmem i¢in uzun bir siire oglumla ilgilenen annem Serife EKE ve babam Rahim
EKE’ye; her tiirlii konforundan 6diin vererek varolus cabami kabullenen ve buna
destek veren esim Ahmet Faruk SILIFKE’ye; siire¢ boyunca bana olan inanciyla
destegini esirgemeyen kardesim Hanife Nur EKE’ye; benimle gurur duyan ve
desteklerini her daim hissettigim kayinvalidem Vesile SILIFKE ve kaympederim

vi



Omer SILIFKE’ye; ve son olarak, bazi donemlerde ilgimden mahrum birakmak
zorunda kaldigim oglum Omer Teoman SILIFKE’ye en igten tesekkiirlerimi sunar,

hayatim boyunca yanimda olmalarini dilerim.

Betiil EKE SILIFKE
Karaman 2020
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GIRIS
Ibn Haldun (6. 808/1406), Mukaddime adl1 eserinde siyasi alana dair donemin
bilimsel anlayisina uygun bir ¢alisma ortaya koymustur. O, umran adim verdigi bu
bilimsel ¢aligmanin, kendine 6zgii konu ve meselelere sahip miistakil bir ilim oldugunu
ifade etmistir. Ibn Haldun’a gére umran ilminin bazi meseleleri, bazi ilim adamlar

tarafindan kendi ilimlerinde veya kitaplarinda bahis konusu edilmistir.

Ibn Haldun’a gore umréan ilmine dair baz1 meselelerin ele alindig1 eserlerden
biri de Aristoteles (6. M.O. 322)’e atfedilen bir kitaptir. Ibn Haldun bu kitabin
ierisindeki “Adalet Uzerine” adli boliimde yer alan art arda dizili sekiz ciimleye
dikkat ¢ekmis, eserinde aktarmis ve bu sozleri hikemi olarak nitelemistir. Ustelik
Mukaddime’nin “Devletler ve Miilk” boliimiinde bu soézlerin tefsirini ve izahini
yaptigin1 da ifade etmistir. Tezimizin konusunu olusturdugundan dolayr Ibn

Haldun’un bu ag¢iklamalarinin oldugu gibi aktarilmasini gerekli goriiyoruz.

Aristo’ya nispet edilen ve 6teden beri halk arasinda elden ele dolasan siyaset hakkindaki
kitapta (book on politics) da umran ilmine elverisli bir par¢a bilgi vardir. Ama bu da
tam degildir, delillere dayandirilmasi meselesinde konuya hakki olan sey de
verilmemistir. Ustelik baska seylerle karistirilmistir. Aristo bu kitapta, yukarida
Mubezan ve Anusirevan’dan naklettigimiz ciimlelerle anlatilan manaya isaret etmistir.
Aristo’nun garip bir daireye yerlestirdigi bu ciimlelerin en 6nemlisi su soziidiir: “Diinya
bir bahgedir, bunun duvari devlettir. Devlet bir sultandir, siinnet bununla yasar. Siinnet
bir siyasettir, bu siyaseti hilkiimdar yiiriitiir. Hiikkiimdar bir nizamdir. Ordu onu takviye
eder. Ordu bir yardimc1 ve destektir, mal ve para onun teminatidir. Mal bir riziktir, onu
raiyye derler ve toplar. Raiyye kuldur, onu adalet korur. Adalet, kendisiyle iilfet edilen
ve sayesinde diinyanin kaim oldugu seydir ve diinya bir bah¢edir.” Bundan sonra s6zler,
tekrar bas tarafa donmektedir. Sekiz climleden meydana gelen bu hikemi ve siyasi
sozler yekdigeri ile irtibathdir. Son taraflari bas taraflarina dontismektedir. Bu suretle
bas tarafi belli olmayan bir daire bigiminde birbirine bitismektedir. Bu sozlere vakif
oldugu i¢in Aristo iftihar etmis ve bunlarin faydasimin biiyiik oldugunu belirtmistir. Bu
kitabin devletler ve miilk boliimiindeki s6zlerimizi dikkatle inceler, arastirma ve anlama
bakimindan buna hakkin1 verirsen, soOzlerimiz arasinda bu ciimlelerin tefsirine
rastlarsin. Miicmel olan bu ciimlelerin tam manasiyla mufassal bir sekilde izah ve en

genig tarzda beyan edildigini, en agik burhan ve delillerinin ortaya konuldugunu



goriirsiin. Aristo’nun talimine ve Mubezan’in ifadesine bagvurmaksizin Allah bizi buna

muttali 1<1lm1$t1r.l
Aktardigimiz bu pasajdaki ifadeler su ii¢ temel sorunu ortaya ¢ikarmaktadir:

1- Aristoteles’e atfedilen s6z konusu kitap hangi kitaptir, kitabin mahiyeti ve

kaynagi nedir?

2- So6z konusu kitapta yer alan, Ibn Haldun tarafindan hikemi olarak

nitelendirilen ve izahlar1 yapilan sdzlerin mahiyeti ve kaynagi nedir?

3- ibn Haldun, Mukaddime’nin “Devletler ve Miilk” boliimiinde bu sozleri
nasil izah etmistir? Bagska bir ifadeyle bu sozlerle umran ilmi arasinda nasil bir iliski

vardir?

[lk iki sorun ¢alismamizin birinci boliimiinde, son sorun ise ikinci boliimiinde
ele alinacaktir; ancak bu sorunlar1 kapsamli olarak ele almadan 6nce bazi hususlar

belirtmeliyiz:

Ik olarak belirtilmesi gereken husus, ibn Haldun’un bahsettigi Aristoteles’e
atfedilen soz konusu eserin, kisaca Swru’l-Esrdr adiyla bilinen, Kitabii's-Siyase fi
Tedbiri’'r-Riyase adli eser oldugudur. Tezimizde bu eser i¢in Swrru’l-Esrar ismini
kullanaca@iz. S6z konusu eseri tezimizde ele alma nedenimiz, Ibn Haldun’un hikemi
buldugu s6zlerin yer aldig1 ilk eser olmasi ve eserin Aristoteles’e aidiyetinin problemli
olmasindan dolayidir. Eserin biitiinii ile Mukaddime arasinda bir iliskinin varligina dair

bir tespit, bu tezin hedefi degildir.

Ikinci olarak belirtecegimiz husus ise Strru 'I-Esrdr’da gegen ve Ibn Haldun’un
hikemi buldugu sekiz ciimlenin en kamil haliyle ilk kez Swru’l-Esrdr’da yer almis
olup Osmanli doneminde ‘Adalet Dairesi’ ismi ile meshur olan ve genellikle dairesel
bir grafikte gosterilen siyasi ciimleler oldugudur. Tezimizin hedefi bu eserin i¢inde yer
alan Adalet Dairesi’nin umran ilmi ile iliskisidir. Zaten Ibn Haldun da bu iliskiye isaret

etmistir. Tezimizde bu ciimlelere ‘Adalet Dairesi’ veya kisaca ‘Daire’ olarak isaret

! fbn Haldun, Mukaddime, trc. Siileyman Uludag, 13. Baski (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2016), 206-
207.



edecegiz. Adalet Dairesi’ni Sirru’l-Esrar’da verilen sekillerinden ilki ile soyle

gosterebiliriz:

Sekil 1. Adalet Dairesi; “Kitabii’s-Siyase fi Tedbiri’r-Riyase”, cev. ibn el- Bitrik, Nesir ve
Tahkik: A. Bedevi, (el-Usilii 'I-Yundniyye li'n-Nazariyyati’s-Siydsiyye fi 'lI-Islam iginde), Kahire: 1954,
s. 127.

Cizelge 1. Adalet Dairesi’nin Tiirk¢e anlamu.

Alem bir bostandir, onun duvari devlettir.
Devlet bir sultadir, siinnet onunla yasar.
Stinnet bir siyasettir, onu melik yiiriitiir.
Melik bir ¢obandir, ordu onu destekler.
Ordu bir yardimcidir, mal onun kefilidir.

Mal bir riziktir, onu redya toplar.
Redya bir kuldur, adalet onlara boyun egdirir.

Adalet me’liiftiir, o alemin hayatidir.




Son olarak belirtecegimiz husus ise tezimizin, ‘adalet’ kavraminin mahiyetinin
sorusturulmasini amaglamadigidir. Adalet kavraminin hem tarihsel baglamda hem de
Adalet Dairesi baglamindaki anlam1 olduk¢a miicmeldir. Adalet Dairesi’nin bu yapisi,
onu kullananlara, adalet iizerine kendi kanaatlerini sunabilme zemini hazirlamistir. Bu
dogrultuda tezin amagclarindan biri de Ibn Haldun’un adalet kavramini nasil

tanimladigini ortaya koymaktir.

Belirtilen bu hususlardan sonra Sirru’l-Esrdr ve Adalet Dairesi’ni mahiyet ve

kaynak bakimindan ele alabiliriz.



BIiRINCi BOLUM
SIRRU’L-ESRAR VE ADALET DAIRESI

1.1 MUELLIF, MUTERCIM, ORJINAL DIiL, TARIH VE KAYNAK
PROBLEMLERI ACISINDAN SIRRU’L-ESRAR

Islam filozoflarin1 felsefi ilimlerin neredeyse tamaminda etkilemis olan
Aristoteles kiilliyatindan Arapga’ya terciime edilen birgok eser vardir. Islam
diinyasinda Aristoteles’in bir otorite haline gelmesiyle birlikte fikirlerini Aristoteles’in
sahsina sdyletmekte yarisan kisiler de var olagelmistir. Bu durum Aristoteles’in adina

sahte eserler ortaya ¢ikmasina neden olmustur.

Eserlerinde s6z etmeleri nedeniyle Kindi (6. 252/866) ve Farabi (6. 339/950)
gibi filozoflarm Aristoteles’e ait Politika eserinden ve igeriginden haberdar olduklar:?
bilinmekle birlikte, Muallim-i Evvel’in Politika adli eserinin Islam Felsefesinin
olusum ve gelisim asamalarinda Arapga’ya cevrilip cevrilmedigi konusu ise
problemlidir. Bu problemin ii¢c nedeni vardir: Ilki, simdiye kadar hicbir kaynagin bu
eseri Arapga’ya gevirenin adindan s6z etmemesi; ikincisi, bugiine kadar o dénemde
yapilan bir ¢eviriye rastlanmamasi;® {igiinciisii ise, Swrru’l-Esrdar adiyla bilinen ve
Aristoteles’e atfedilen kitabin, Aristoteles’in Politika’s1 sanilmasidir. Yapilan bazi
calismalar sonucu Swrru’l-Esrar adiyla bilinen bu eserin miiellif, miitercim, dil, tarih
ve kaynak itibariyle sorunlu oldugu saptanmistir. Metnin ilerleyen kisminda bu
caligmalar yardimiyla s6z konusu eserin kaynagimni ve mahiyetini saptamaya

calisacagiz.

Eserin giris kismindan anlasildig1 lizere Sirru’l-Esrar miitercimi tarafindan
Aristoteles’e atfedilmistir. Eserde bahsedildigine gore “Aristoteles yaslanip giic ve
kuvvetten diisiince Iskender’le (6. M.O. 323) birlikte savaslara katilamaz olmus.

Bunun iizerine her yerde ona rehber olmasi icin bu kitabi yazip Iskender’e

2 Mahmut Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, 1. Baski (Istanbul: Ekin Yayinlari,
1983), 265-266.
8 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, 265.



gondermis.”® Eserin girisindeki bu iddiay1 degerlendirebilmek igin Aristoteles ve
Iskender arasindaki iliskinin mahiyeti bilinmelidir. Mahmut Kaya’ya gore, sekiz yil
boyunca (M.O. 343-335) iskender’i egiten Aristoteles’in ona ne tiir eserler okuttugu
kesin olarak bilinmiyorsa da, o giin i¢in gegerli olan siyaset, hitabet ve edebiyat
konularinda ders verdigini diisinmek zor degildir. Sicistani’nin (6. 391/1001)
Miintehabii Sivani’I-Hikme adli eserinde yer alan bir ifadeye gore Aristoteles Iskender
ile diyalog seklinde ders yapmaktaydi ve bunun i¢in giinii dorde ayirmisti: Birinci
boliimde adalet, ikinci boliimde hiikiim, ti¢lincii boliimde askerlik ve yigitlik, dordiincii
boliimde ise ahlak konularinda tartistyorlardi.® Aristoteles ve Iskender arasinda boyle
bir iligkinin varligi, birbirlerinden uzak kaldiklari durumlarda bu derslerin mektuplar
seklinde devam edebilecegini diisiindiirmistiir.  Swrru’l-Esrar miiterciminin  atfi
disinda Aristoteles ile Swrru’l-Esrar iliskisine dair bir atif da Ibn Ciilciil’iin (o.
384/994) Tabakatii’I-Etibbd ve'l-Hukemd adli eserinde gegmektedir. Ik defa bu
eserde yer alan bir rivayete gore, Aristoteles 6ldiigii zaman defnedildikten sonra
kabrinin lizerine sekizgen bir anit yapilmasin1 ve her kdsesine Surru’I-Esrdr’1n tiglincii
makalesinde de yer alan bu sekiz ciimlenin (Adalet Dairesi) yazilmasini vasiyet
etmistir.® Swru’l-Esrdr’da da anlatildign iizere Aristoteles tiim cihan siyasetini
ozetleyerek Iskender’e sunmus ve soyle demistir: “Iste bu kitabin 6zii bu ciimlelerden
ibarettir. Siyaset konusunda bagka bir sey yazmay1p da, sadece bu sekiz ciimleyi yazip

gdnderseydim yine de sana yeterdi.”’

Swrru’l-Esrar eserinin  Aristoteles’e aidiyetine dair tiim bilgiler bununla
smirhdir. Ustelik hem bu eser hem Aristoteles iizerine yapilan calismalarda bu
bilgilerin giivenilirligi de elestirilmektedir. Mahmut Kaya Islam Kaynaklar: Isiginda
Aristoteles ve Felsefesi adli ¢alismasinda Sirru’l-Esrdr’in, eserin miitercimi olarak
bilinen Yuhanna bin Bitrik (6. 200/815-825) tarafindan telif edilip Aristoteles’e isnat

edilen uydurma bir eser oldugunu iddia etmektedir.® Kaya’nin eserin igerik

* Kaya, Islam Kaynaklan Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, 295; ayrica bkz. “Kitabii’s-Siyase fi
Tedbiri’r-Riyase”, trc. Yuhannd bin Bitrik, el-Usilii’l-Yundniyye [i’n-Nazariyydti’s-Siydsiyye fi’l-
Islam, thk. ve nsr. Abdurrahman Bedevi (Kahire, 1954), 67-72.

5 Kaya, Islam Kaynaklar Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, 38.

6 Kaya, Islam Kaynaklar Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, 48.

" Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, 49.

8 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, 296.



bakimindan Aristoteles’e aidiyetini miimkiin gérmeyen kanaati, su ifadelerinden
acikca anlasilmaktadir: “Allah’a hamd-u sena ile baglayan, diinya ve diinya nimetlerini
kiiciimseyen, algakgoniilliiliigii ve tevekkiili tavsiye eden bu mektuplarin

" Yazar yine aym eserde, Iskender’le

Aristoteles’le ilgisi olamayacagi agiktir.
Aristoteles’in siyasi goriislerinin birbiri ile bagdasmadigimi, Iskender’in amacinin bir
cihan imparatorlugu kurmak oldugunu, Aristoteles’in ise site devletini savundugunu
ifade etmektedir. Ayrica, Aristoteles’ten aldig1 egitimin Iskender iizerinde miispet bir
etki birakmadigini eklemektedir.’® Mahmut Kaya’ya gore eserin miitercimi olarak
meshur olan Yuhanna bin Bitrik, aslinda eserin miiellifidir. A. Bedevi’nin (6. 2002)
kanaatine gore de, bastan asagi dini motiflerle dolu olan bu gibi mektup, nasihat ve

vasiyetler, Helenistik cagin sonlarinda uydurulmus ve Iskenderiye mektebi aracilig

ile sark diinyasina yayilmistir.!!

Cabiri de bu eserin Aristoteles’e ait olamayacak derecede ‘kisract bir ruha’
sahip oldugunu sodyler ancak onun miiellif hakkindaki goériisii Mahmut Kaya’dan
farklidir. Cabiri, A. Bedevi’'nin Sirru’l-Esrar ile ayni kitap igerisinde nesrettigi
Uhidii ’I-Yundniyye 'nin'? miiellifi olan Ebi Ca’fer Ahmed bin Yasuf’un (6. h. 340),
Strru’l-Esrdr’n da miellifi olabilecegini ima etmektedir. Bu sahis Uhiidii 'I-Yundniyye
adli eserin mukaddimesinde “siyaset alaninda Yunanlilarin yetersiz oldugu ve bu
alanda Farslarin onlardan daha iistiin oldugu” diisiincesini yalanlamak igin bu kitab1
yazdigimi, bunu da Platon’un (6. M.O. 347) Devlet kitabindaki isaretlerden yola
cikarak yaptigini ifade etmektedir.’® Ancak Cabiri’ye gore miiellif, kitabi olustururken
Farisi mirasa ait metinleri kopyalamaktan baska bir sey yapmamustir.** Cabiri, Sirru’I-
Esrar’in da ayn1 donemde ayn1 sebeplerle ortaya ciktigini diislinlir. Ona gore eserin

Yuhanna bin Bitrik ile alakasi yoktur. Ciinkii Yuhanna, Aristoteles kiilliyatindan

% Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, 304.

10 Kaya, Islam Kaynaklar Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, 39.

1 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, 304-305.

12 E|-Uhiidii 'I- Yundniyye adli bu eser, Bedevi tarafindan Strru 'I-Esrdr ile birlikte aym kitap igerisinde
negredilmistir; bkz. Eba Ca’fer Ahmed bin Ysuf, “el-Uh(dii’l-Yunaniyye”, el-Usiilii'I-Yundniyye i 'n-
Nazariyyati’s-Siydsiyye fi 'I-Islam, thK. ve nsr. Abdurrahman Bedevi (Kahire, 1954), 1-64.

13 Muhammed Abid el-Cabiri, Arap Ahlaki Akli, trc. Muhammet Celik, 3. Baski (Istanbul: Mana
Yayinlari, 2019), 301.

14 el-Cabiri, Arap Ahlaki Akl1, 303.



onemli eserler ¢evirmis bir miitercim olarak Aristoteles’in tislubuna ve diisiincesine

hakimdi.'®

Islam Kavas da, eser iizerine yaptig1 ¢alismada Cabiri ile ayn1 sonuca varmus;
bu eserin degil Aristoteles’e ait olmak, Yunan kiiltliriine bile ait olamayacak sarki
Ozellikler i¢eren bir metin oldugunu ileri siirmiistiir. Kavas bu sonuca Aristoteles’in
eserlerinin iceriklerinin Sirru’l-Esrdr ile karsilastirilmasi sonucu varmistir.  Swrru’l-
Esrar ile  Nikhomakhos'a Etik ve Politika eserleri igerik bakimindan
karsilastirildiginda Sirru’l-Esrar’in hitkkiimdar merkezli oldugu, diger eserlerin ise
toplum merkezli oldugu goriiliir.® Ona gore bu zikredilen eserler Yunan
medeniyetinde siyaset ve ahlak felsefesinin temel eserleri olan birer felsefi metindirler

fakat Sirru’I-Esrdr ise bir Dogu nasihatnamesinin 6zelliklerini tasimaktadir.t’

Swrru’l-Esrar iizerine ¢alisma yapan Zeliha Oteles bu konuda biraz daha farkli
diistinmektedir. Ona gore; kitap her ne kadar Aristoteles’in eserlerini ve tislubunu
yansitmasa da eserlerinden tamamen uzak da degildir. Metnin olusumuna katkida
bulunan kisi veya kisiler Aristoteles’e nispet ettikleri bu esere katkida bulunurken,
Aristoteles’in  eserlerinden habersiz  olmadiklarin1  gostermektedirler. Kendisi
Aristoteles’in ahlak ve siyasete dair kitaplari ile Sirru’l-Esrdr’t karsilagtirarak bu
sonuca varmaktadir. Nikomakos’a Etik’in dordiincii bolimiinde bulunan comertlik,
savurganlik ve cimrilik gibi kavramlar, Swrru’l-Esrdr’in birinci boliimiinde de
tanimlanmis ve melikler bu 6zelliklere gore siniflandirilmistir. Yine metnin gesitli
yerlerinde byle benzerlikler bulundugunu ifade etmektedir.'® Oteles’e gore bu kitap
eklektik karaktere sahiptir. Timiiniin ya da bazi parcalarinin Aristoteles’e isnat
edildigi vakidir. Kendisi bu konuda Grignaschi’ye katilmaktadir ve eserin Kitdbii’s-
Siydse’den tiireyen, Aristoteles’in Iskender’e gonderdigi mektuplarin bir siiriimii
oldugunu diisiinmektedir.’® Yine Grignaschi’ye gore bu kitap, Sasani siyaset gelenegi

ve Thvan-1 Safi diisiincelerinin Siyaset-i Ammiyye’ye eklenmesiyle olusmustur.?

15 el-Cabird, Arap Ahlaki Aklr, 305.

16 fslam Kavas, “Sirru’l Esrar’in Kokenine Dair Bazi1 Sorunlar”, History Studies 10/3 (Nisan 2018): 127.
17 Kavas, “Sirru’l Esrar’in Kdkenine Dair Bazi Sorunlar”, 128.

18 Zeliha Oteles, Swrru’l-Esrar ve Tedbirdt’i llahiyye “Bir Karsilastirma”, 1. Baski (Istanbul: Litera
Yayincilik, 2018), 36.

19 Oteles, Strru’I-Esrdr ve Tedbirdt’1 Ilahiyye “Bir Karsilastirma”, 42.

2 Oteles, Strru’I-Esrdr ve Tedbirdt 1 Ilahiyye “Bir Karsilastirma”, 44.



Ancak Oteles’e gore bu metnin Ihvan-1 Safd risalelerinden biri olarak
degerlendirilmesi miimkiin degildir, bu metinler yalnizca birbirleriyle benzerlikler

tasimaktadir.?

Bu caligmalar gdsteriyor ki bu eserin biitlinliyle Aristoteles’in kaleminden
cikmast islup ve igerik bakimindan imkansizdir. Bazi arastirmacilara gore eser
Aristoteles’in diisiincesinden izler tasisa bile, bu diislincelerin islenis bi¢imi sark
usuliidiir. Ayrica eserin eklektik bir metin olmasi en muhtemel goriis olarak kabul
edilirse  Sirru’l-Esrar’m  Aristoteles’in  diisiincesinden izler tagimasi olagan

karsilanmalidir.

Buraya kadar ele aldigimiz ¢alismalarin ortak kanaati, Strru’l-Esrdr adli eserin
Yuhanna bin Bitrik terciimesi olmadigi yoniindedir. S6z konusu g¢alismalara gore,
eserin miellifinin Aristoteles oldugunun uydurma olmasi gibi, eserin miiterciminin
Yuhanna bin Bitrik olmasi da uydurmadir. Yuhanna bin Bitrik’in giivenilir bir
tercliman olmasi hususunda farkli diisiinen yalnizca Mahmut Kaya’dir. O eserin

miellifinin Yuhanna bin Bitrik oldugunu diisiintiir.

Ibn Cilciil’iin  Tabakdt’inda Yuhannd bin Bitrik bir terciiman olarak
tanitilmakta ve Sirru I-Esrdr’dan soz edilmektedir.?? Yuhanna bin Bitrik’in terciiman
oldugunu bildiren bir baska kaynagimizda Ibnii’n-Nedim’in ( 6. 385/995) el-Fihrist

adli eseridir. Ancak bu eserde Surru ’I-Esrdr’dan bahsedilmez.? Bu kaynaklar disinda

2t Oteles, Strru’l-Esrar ve Tedbirdt 1 [lahiyye “Bir Karsilastirma”, 40-41.

22 ibn Ciilciil, Tabakatii'I-Etibba ve’l-Hukemd, thk. Fuad Seyyid, Miiessetu’r-Risale, Beyrut 1985, s.
25-27; Mahmut Kaya, a.g.e., s. 294; (Islam Kavas, a.g.m., s. 123’den naklen...).

2 ibn el-Nedim’in s6z konusu kitabinda “Felsefenin ve Diger ilimlerin Bu Memleketlerde Yaygin
Olmasinin Sebebine Dair” baglikli kisimda anlattig1 vakaya gore bir giin Halife Me ’mun riiyasinda
beyazlar iginde, kizilims: tenli ve diger karakteristik viicut 6zelliklerine sahip bir adam goriir ki o
Memun’un yataginda oturur haldedir. Rivayete gére Me’mun rityasini s0yle anlatir: “O’na “sen
kimsin?” diye sordum ve “ben Aristoteles’im” dedi. “Ey bilge, sana bir sudlim var” dedim; “Sor!” dedi.
Dedim ki “iyilik nedir?” Dedi ki “lyi olan akildadir.” “Sonra nedir?” dedim; dedi ki “lyi olan
hukuktadir.” Peki, “Daha sonra nedir?”” dedim; dedi ki “Iyi olan halkin yanindadir.” “Daha sonra nedir?”
diye sordum; “Daha sonra? Daha sonrasi1 yok!” dedi.” Bu riiya iizerine Halife Me’mun ve Dogu Roma
Imparatoru arasinda haberlesme baslar ve daha sonra Me’mun Roma Krali’na yazarak Rum
Beldelerinde korunmus ve arsivlenmis olan kadim ilimlerden istediklerini almak i¢in izin ister. Bdylece
Me’ mun igerisinde Haccac bin Matar, Ibn Bitrik, Beytu’l-Hikme’nin Miidiirii Selman ve digerlerinin
oldugu bir grubu gonderir. Onlar bulduklarinin arasindan istediklerini alip getirirler. Daha sonra bunlari
terciime ederler. Iste Swru’l-Esrdr adli eserin de bu faaliyetler sirasinda Yuhanna bin Bitrik tarafindan
terciime edildigi diisiiniilmektedir; bkz. Muhammed bin Ishak el-Nedim, Kitabu’l-Fihrist, thk. Riza
Teceddiid, Haydt li’I-Kutub ve’n-Nesr, Beyrut 1967, s. 442-443; (Kavas, “Sirru’l Esrar’in Kokenine
Dair Bazi Sorunlar”, 123'den naklen...).



Strru’l-Esrdr’in girig kisminda miitercim kendini Yuhanna bin Bitrik olarak tanitir ve

eseri nasil bulup terclime ettigini soyle anlatir:

Filozoflarm sirlarini sakladiklari mabetlerden higbirini birakmadan gezdim. Aradigimi
yanlarinda bulabilecegimi umdugum en biiyiikk rahipleri dolastim. En sonunda
Askilepyos’un kendisi i¢in yaptirdig1 mabede vardim. Orada alim ve anlayisl bir rahibi
elde ettim. Bir yolunu bularak kitaplarin bulundugu mabede girmeyi basardim. Onlarin
arasinda aradigimi buldum ve igte istenileni elde etmis olarak huzurundayim. Simdi onu

Yunancadan Rumcaya (Siiryancaya), Rumcadan Arapgaya terciimesine bagladim.?

Swrru’l-Esrdr’in bir Aristoteles eseri olmasi ve Yuhanna bin Bitrik tarafindan
cevrilmesine dair bilgilerin tamami bundan ibarettir. Eldeki wverilerin azlig
arastirmacilarin metin analizine yonelmesine neden olmustur. Bernard Levin,
Yuhanna bin Bitrik’in yaptig1 cevirileri incelemis, yazi stili iizerine arastirmalar
yapmistir. Levin, arastirmalari sonucunda Swru’l-Esrdr’in ayni kisi tarafindan

terciime edilmis bir metin olmadig1 kanaatine varmistir.®

Islam Kavas’in D. M. Dunlop’tan aktardig ifadelere gére Swuru’l-Esrdr’m
girisi de bir¢cok diger kismi gibi bir asirmadan ibarettir ve gercekligine giivenilemez.
Cinkii bu giris kisminda yazilanlar ve Me’mun hakkindaki kissa Halit b.
Muhammed’in Kitdbu z-Zahira isimli eserinin girisinde de aynen anlatilmig ve kissa
da halife Mutasim’a yani Memun’dan sonraki halifeye atfedilmistir. Yunancadan
Rumcaya ¢evrilme anlatis1 da bu giriste aynen mevcuttur.?® Ayrica, eserin bir biitiin
olarak ortaya c¢ikist Yuhannd bin Bitrik’ten ylizyill kadar sonradir. Yuhannad bin
Bitrik’in dili {izerine ¢aligmis Bernard Levin ve R. Foerster gibi uzmanlar Swrru’l

Esrdr’in baska bir kalemden ¢iktigim diisinmektedirler.?’

Cabiri’ye gore de Yuhanna bin Bitrik, Aristoteles’in iislubuna hakimdir.
Dolayisiyla Swrru’l Esrdr’i tercime eden bir Aristoteles miiterciminin, bu eserin
Aristoteles diislincesine ve tslubuna uzak oldugunu bilmemesi miimkiin degildir.

Cabiri, buradan yola ¢ikarak kitabin terciimesi ile ilgili su goriise varmaktadir:

2 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, 295.

2 Oteles, Strru’l-Esrar ve Tedbirdt 1 Ilahiyye “Bir Karsilastirma”, 26.
%6 Kavas, “Sirru’l Esrar’in Kokenine Dair Bazi Sorunlar”, 126.

27 Kavas, “Sirru’l Esrar’in Kokenine Dair Bazi Sorunlar”, 128.
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Burada iiretme olgusundan kaynaklanan bir rivayetle kars1 karsiyayiz. Ciinkii Yunan
mirastyla Farisi miras arasindaki ¢ekisme Ibnii’l-Bitrik doneminde heniiz bu kitabin
yazilmasina neden olacak seviyeye ulagsmamisti. Bizim tercih ettigimiz goriise gore bu
kitap daha sonraki bir donemde uyduruldu ve Ibnii’l-Bitrik’in ¢evirdigi Yunan

eserlerinden bir terciime olarak tanitildi.?8

Tiim bu tespitlerden sonra eserin Yunan kaynakli degil Fars kaynakli oldugunu
ve Aristoteles’e ait olmadigini sdyleyebiliriz. ESerin giris kisminda miitercimin “Sonra
onu Yunan lisanindan Riimi lisana, Rami lisandan da Arabi lisana terciime ettim.”?°
seklindeki ifadesi diizmece olarak kabul edilse de, eser iizerinde yapilan arastirmalar
bu konu iizerinde durmustur. Bu konunun bir degerlendirmesini yapan Abdurrahman
Bedevi, “o donemde Latince’den Arapgaya terclime yapilmadigi i¢in ‘Rumi lisan’ ile
kastedilenin ‘Siiryanca’ olabilecegini sdylemistir. Zira Islam o6ncesinde sadece
Anadolu degil Suriye, Irak ve Liibnan’in bir kismi1 dahi Roma topragi idi ve Rum
olarak anilirdi. Bu yilizden bu bolgelerde gegerli bir yazi dili olan Siiryanca, Rimi
olarak anilmig olabilir. Bu agiklama makuldiir. Zira Abbasiler Donemindeki terciime
faaliyetlerinde Yunanca eserler, Arapca felsefe gelenegi heniiz yeterince gelismedigi
i¢in, 6nce Siiryanca’ya akabinde Arapga’ya terciime edilirdi.>® ibn Ebi Useybia’nin (6.
668/1269) Yuhanna b. Bitrik {izerine yazdiklar1 ise konuya daha farkli bakmayi
gerektiriyor: Ibn Ebi Useybia, ibnii’l Bitrik’in hangi lisanlar1 bildigi iizerine bir kayit
diigmiistiir: “Ne Yunancay1 ne de Arapgayr hakkiyla bilirdi. O giiniimiiz Rum dilini ve
onu yazmay!1 bilen bir Latin idi. Bu (Rum dili) bitisik harflidir; Kadim Yunanca gibi
ayrik degildir.” ibn Ebi Useybia, ibnii’l Bitrik’in Yunancay: degil o dénemin Dogu
Roma (Rum) dili olan ve bitisik yazilan Yunancay: bildigini sdyler. Miisliimanlarin
Yunancadan terciimelere basladigi donemlerde Dogu Roma bitisik yazi usuliine gegis
yapmusti. Ibn Useybia’nin bahsettigi bitisik Rum dili de bu olabilir. Zaten Yuhanna b.
Bitrik’in ‘el-Rimi’ adi ile anildig1 bir yazma mevcuttur. Dolayisi ile buradan Yuhanna
bin Bitrik’in o donemin felsefl metinlerinde kullanilan Yunanca’y1 yani Rumca’y1
bildigi ¢ikarilabilir. Boylece bu eserin Rumcadan Arapcaya cevrilmis olmasi,

Siiryancadan g¢evrilmis olmasindan daha makul goriinmektedir. “Sonra onu Yunan

28 e|-Cabird, Arap Ahlaki Aklr, 305.
29 Kavas, “Sirru’l Esrar’in Kokenine Dair Bazi Sorunlar”, 125.
%0 Kavas, “Sirru’l Esrar’in Kékenine Dair Bazi Sorunlar”, 125-126.
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lisanindan ROm{ lisana” ifadesi de yukaridaki bilgiler goz oniine alindiginda kadim
Yunan yazisindan bitisik Yunan yazisina aktarmayi ifade ediyor olabilir. Bdylece o
doneme ait tarihi bilgiler ile Sirru’l Esrar in girisindeki bilgilerde bir ortiisme oldugu

goriiliir. 3!

Eserin uydurma oldugu tespit edildikten sonra orijinal dil tartismalarina yer
vermemiz su nedenle onemlidir: Sirru’l-Esrdr’m orijinal dili hakkinda eserin giris
boliimiinde sdylenenler, hem o donemin g¢eviri yontemleri, hem de Yuhanna bin
Bitrik’in bildigi tespit edilen diller agisindan tutarhidir. Yani giris bdliimiindeki
cevirinin nasil yapildig: ile ilgili ifade, ¢evirinin Yuhanna bin Bitrik’e ait olmadigina

bir kanit olamaz.

Ayni sekilde metnin terclime tarihi ile ilgili yapilan aragtirmalara bakildiginda

da su bilgilere ulagilmaktadir:

1- Ibnii’l Bitrik ilk defa ibn Ciilciil’in Tabakdt’inda bir miitercim olarak

anilmaktadir. Bu eser X. Yiizyilda ortaya ¢ikmustir.

2- Ibn Ebi Useybia’nin Uyiinii’l Enbd fi Tabakati’l-Etibba isimli eserinde
Yuhanna hakkinda bilgi bulunabilir. Bu eser de XI. Yiizyilda yazilmistir.

3- Ibnii’n-Nedim’in el-Fihrist’inde yine Yuhanna’nin, Me’mun’un (8.
218/833) olusturdugu terciime heyeti i¢inde yer alan bir terciiman oldugu bilgisi
bulunmaktadir. Ibnii’n-Nedim’in MS. 930-995 tarihleri arasinda Bagdat’ta yasamis
egitimli biri oldugu bilinmektedir. Yani bu eserde X. Yiizyilda ortaya ¢ikmuistir.

4- Yuhanna’'nin el-Memun doéneminin 6nde gelen terciimani el-Hasan bin
Sehl’in ekibinden oldugu da bilinen bir gergektir ve el-Kifti’den nakledildigine gore
Ozellikle Aristoteles’in eserlerini terciime etmekle vazifelendirilmistir. Halife Me’mun
813-833 yillar1 arasinda halifelik yapmistir. Yuhanna b. Bitrik’in 6liim tarihi de 815-
825 olarak tahmin edilmektedir. Bu donem de IX. Yiizyila karsilik gelir.

5- Cabiri’nin iddiasina gore ise Sirru’l-Esrar gibi eserler tedvin doneminin son

asamasinda, Yunan mirasindan yapilan terclimelerin hiz kazandigr X. yiizyil

81 Kavas, “Sirru’l Esrar’in Kékenine Dair Bazi Sorunlar”, 125-126.
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baslarinda ve ayn1 zamanda kiiltiirleraras1 yarisma ya da ¢atismanin siddetlendigi bir

donemde yazilmistir.2

Bu bilgilerden hareketle miitercim ve eser arasinda ylizyil kadar siire oldugu
goriilebilir. Ancak bu konudaki sorun da tek basina ele alindiginda bizi, Yuhanna bin
Bitrik’in kesinlikle eserin miitercimi olamayacag yargisina ulastirmayacaktir. Clinkii
eserin Islam diinyasinda ortaya ¢iktigi dénem ile Yuhanna bin Bitrik’in yasadig

donem ve eserin terciime tarihi ile ilgili verilen bilgiler uyumsuz degildir.

Eserin Uslup yoniinden Aristoteles’in iislubuna benzememesi, eserin iginde
bulunan Yunan diisiincesine ait bilgilerin Fars diisiince tarziyla islenmis olmasi ve
eserin Yuhanna bin Bitrik’in terciime tislubunu tagimamasi bizi bu eserin uydurma
olduguna dair kesin kaniya ulastiran tespitlerdir. Ayrica, igerisindeki bazi bdliimlerin
miistakil eserler olarak da bilinmesi,®® asil adinm girisinde ve bitisinde iki farkh

% eserde yalnizca siyaset veya devlete dair degil, ortacagda

sekilde zikredilmis olmasi,
itibar edilen farkl disiplinlere dair bagka birgok konunun da yer almas1 gibi durumlar
dikkate alindiginda bizim kanaatimiz, bu kitabin eklektik bir metin oldugu yoniindedir.
Anlagilan bu eser, ortagagda zaman iginde geliserek tamamlanmis ve varligim
stirdiirmiisttir. Bu durumda eser, ne biitiiniiyle tek bir miiellife ne de tek bir miitercime

aittir.

1.2. YAPL, iCERIK VE BOLUMLENDIRME BAKIMINDAN SIRRU’L-
ESRAR
Bir onceki baslikta eklektik bir yapiya sahip oldugunu tespit ettigimiz metin,

terclime edildigi donemdeki diger baz1 eserlerde de oldugu gibi, popiiler olan her tiirlii

bilgiyi i¢inde barindirma o6zelligine sahiptir. Giriste belirttigimiz tlizere Adalet

32 Daha 6nce de bahsettgimiz iizere Yunan Vasiyetnameleri’ni (El-Uhudu 'I-Yunaniyye) Platon’un el-
Cumbhiiriyye adli kitabindaki isaretlerden yazdigim belirten Ahmed b. Yusuf, h. 255-340 tarihleri
arasinda yagsamistir ve yazildigi tarih yukarida anlatilan dénemle uyusmaktadir; bkz. el-Cabiri, Arap
Ahlaki Akli, 301.

3 Kaya, Islam Kaynaklar: Isiginda Aristoteles ve Felsefesi, 294.

3 Basta; ‘Yonetimin Diizenlenmesinde izlenecek Siyaset’ olarak, sonda; ‘Yonetimin Te’sisi ve
Siyasetin Diizenlenmesi I¢in Sirlarin Sirr’ olarak isimlendirmistir; bkz. Kavas, “Sirru’l Esrar’in
Kokenine Dair Baz1 Sorunlar”, 122.
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Dairesi’nin en kapsamli hali de ilk olarak bu kitapla ortaya ¢cikmistir. Eserin igerigini

su sekilde gosterebiliriz:
Birinci makale: Hikiimdarlarin siniflari hakkindadir.

Ikinci makale: Hilkiimdarmn hali, 6zellikleri, biitiin hal ve tedbirlerinde nasil

davranmasi gerektigi hakkindadir.

Uciincii makale: Hiikiimdar1 yetkinlige ulastiran, seckinlerin ve halkin
yonetimini miimkiin kilan adaletin ne oldugu hakkindadir. Adalet Dairesi bu béliimde

yer alir.

Dordiincii makale: Vezirler, vezirlerin sayilari ve siyasetlerinin vecheleri

hakkindadir.
Besinci makale: Katipler, kayitlar: ve onlarin mertebeleri hakkindadir.
Altinc1 makale: Sefirler, onlarin 6zellikleri ve secilmeleri hakkindadir.

Yedinci makale: Readyadan sorumlu nazirlar (vergi memurlar), harag hizmeti

ve divan iglerinden bununla alakali seylerle gérevli mutasarriflar hakkindadir.

Sekizinci makale: Komutanlarin, ileri gelenlerin, orduya mensup olan orta

seviyedeki askerlerin ve onlarin altindaki tabakalarin siyaseti hakkindadir.

Dokuzuncu makale: Harp sanati, onun hileleri, akibetlerinden korunma
yollari, ordu ile karsilagma ve bunun zamaninin tayini ve ordu komutaninin isminin ve

¢ikis vaktini tayini hakkindadir.

Onuncu makale: Tilsim ilimleri, yildizlarin sirlari, taslarin ve bitkilerin

ozellikleri gibi 6zel ilimler ve diger faydali seyler hakkindadir.®®

Genel ¢izgileri bu sekilde olmasina ragmen bazen boliimlerin igerisinde konu
ile alakasiz gibi goriinen seylerden de bahsedilmektedir. Ornegin ikinci makalenin

temast yonetimdir ancak i¢ sayfalarinda astroloji, saglik, yiyecek ve iceceklerin

% “Kitabii’s-Siyase fi Tedbiri’r-Riyase”, 71-72; ayrica bkz. Elif Yiicer, Surru’l-Esrdr Literatiirii ve
Nevali’nin Swrru’l-Esvar Terciimesi (Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali, 2019), 32-33.
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mahiyetleri, fizyonomi gibi bilgiler de yer almaktadir.®® Bu bilgiler her ne kadar i¢inde
bulundugu baslikla alakasiz gibi gériinse de, kitabin ‘sirlarin sirrin1’ igerdigi iddiasi ile
uyumlu oldugu diisiiniilebilir. Arastirmanin esas ekseninden sapmamak igin bu
noktadaki tahminleri bu ciimle ile siirli birakacagiz. Kitabin ana basliklarindan
anlasildigia gore eserin, ortaya ¢iktigt donemin ruhuna uygun olarak siyasetname

geleneginden izler tagidigr sdylenebilir.

1.3. SIRRU’L-ESRAR’DA YER ALAN “ADALET UZERINE”
BASLIKLI BOLUMUN MAHIYETi VE ADALET DAIRESI’NDEKI SEKLI
VE LAFZi FARKLILIKLAR

Siyaset ve adaletle ilgili olup ayn1 zamanda ibn Haldun’un dikkatini ¢ekmis
olan ‘Adalet Dairesi’nin de iginde bulundugu boliim, kitabin {iglincii boliimii olan
“Adalet Hakkinda™ ad1 verilen boliimdiir. Kitabin tiim boliimlerinde oldugu gibi metin,

Iskender’e hitap ederek baslamaktadir. Béliimiin terciimesi sdyledir:

Ey iskender! “Adalet, Allah Teala’nin sifatlarindan degerli bir sifattir. Melik, Allah’in
kullarin1 koruyup gozeten, kullarin isleri ve idaresi hususunda Allah’in sorumlu kildig1
kimsedir. Melik, kullarin sevingleri, mallar1, kanlar1 ve her tiirlii hallerine maliktir ki,
bu cihetle ildha benzer. Melik, bundan dolay1 her héliyle Allah’a benzemelidir. Hikmet
zulmiin zitt1, adalet de zulmiin aksidir. Arz ve semavat adaletle kaim olur. Nebiler
adaletle gonderilmistir. Adalet, Allah’in en giizel bigimde yarattigi aklin suretidir.
Yerylizii adaletle mamur olur. Memleketler adaletle kaim olur. Kullar adalet sebebiyle
itaat eder. Vahsiler adaletle yumusar, uzaktakiler adaletle yakinlasir. insanlar, adalet
sayesinde her tiirlii kusurdan salim olduklar1 gibi, miilkler de adalet vasitasiyla fesattan
korunurlar. Bu yiizden, Hintliler demislerdir ki, sultanin reayasina olan adaleti, redya
i¢cin zamanin bereketli olmasindan daha faydalidir. Yine Hint hukemas1 demistir ki; adil
sultan, vatan ve deveden daha hayirlidir. Siiryanice, ‘melik ile adalet birbirlerinden
ayrilmayan iki kardestirler’ diye yazan bazi taglar bulunmustur. Her sey, kendilerinin
sebebi olan unsurdan meydana gelir. illet seylerin var olmasim zorunlu kilan
fiildir. Fail Hakim ve Kédir olandir. Unsurun fiilin tesirini kabul etmesi infialdir.
Unsur olan sebep ise imkandir. infial mevcuttur. Mevcut, Hakim ve Sani (Yaratici
ve idare Edici)’nin hikmetinin zuhurudur. Kendisindeki kabul edici 6zellik
sebebiyle, unsurun, fiilin tesirini kabul etmesi adalettir. Ortaya ¢iktig1 gibi adalet,

zahir ve batin olmak iizere iki kisimdir. Zahiri adalet, hiikiim sahibi olan Sani’nin

% Oteles, Strru’I-Esrdr ve Tedbirdt 1 Ilahiyye “Bir Karsilastirma”, 45.
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fiillerinden zuhur eden adalettir ki bu adalet, 6l¢ii ve agirliklarda esit olan sey iizeredir.
Zira adalet, onlardan tiiremis olan bir isimdir. Batini adalet, yaratma ve idarede Hakim
olanin yarattiklarinin kesinligine ve kelammin hakikatine inanmaktir. Bundan sunu
ortaya cikarabilirsin ki melik, Bari’nin hikmetine benzeyendir. Ayrica, melikin
fiillerinin, Bari’nin hikmeti geregi avam ve havas olan kimselerde adil ve siirekli olarak
sabit olmasi gerekir. Ayni sekilde, namusun, sultanin kemalinde tamam olacagina ve
melikin fiillerinden ortaya ¢ikan seyin redyanin kalplerini fethedecegine inanmak
gerekir. Avam ve havas olmak iizere ¢esitli tabakalar mevcuttur. Adalet, bu tabakalarda
¢esitli sekillerde var olur. Adalet bir isimdir ve esitlik, zulmiin ortadan kaldirilmasi,
veznin dogrulugu ve 6lgilinlin esitlenmesi gibi anlamlara gelir. Adalet, iyi ve kerim
huylarla, giizel fiilleri cem eden bir isimdir. Adaletin kisimlar1 vardir. Hakimlerin
hilkmii adalet sebebiyle sevilir. Adalet, insana, bir mecliste bulundugunda gerekli
oldugu gibi, kendisiyle yaraticisi arasinda olup bitenlerin muhasebesi ve insanla diger
insanlar arasindaki isleri dikkate alarak, onlari, tam olarak halletmek i¢in de gerekli
olur. Sana, suret (sekil) olarak, sekiz tane ilahi, hikemi ve felsefi namus Ornegi
veriyorum ki, bu sekiz suret(sekil) 6rnegi, tamamen alemdeki seyden haber vermekte,
alemin isleyisiyle, dlemdeki mertebeleri ihtiva etmekte ve adaletin bu mertebelere
ulagma zorunlulugunun keyfiyetini bildirmektedir. Onlar1 feleki ve devri olarak taksim
ettim. Onlardan her biri bir tabakadir. Hangi kisimdan baglarsan basla, tipki feleklerin
devri gibi, daima bir sonraki bir dncekini takip edecektir. En alttakinden en iisttekine
kadar hepsinin tedbirinin alemden haber vermesi sebebiyle, bu seklin alemle bagladigini

gordiim. %

Bu ifadelerin ardindan miiellif, adalet dairesi sekli®® ve icerdigi ciimleler
hakkinda su iddiada bulunur: “Bu sekil, Ey Iskender; bu kitabin 6ziidiir ve senin
amacladigin faydadir. Eger sana ondan baska degerli bir sey gdndermeseydim bile, bu

senin i¢in yeterli olurdu.”®

Goriildigii tizere metinde, adaletin ¢esitli baglamlardaki farkli tanimlari
yapilmaktadir. Dini, siyasi, sosyal ve felsefi baglamlarda yapilan bu tanimlarda
adaletin her bakimdan yiice bir &zellik oldugu vurgulanir. Koyu renkli olarak

isaretledigimiz boliimde adaletin olusumu felsefi baglamda acgiklanmistir. Farkli

37 “Kitabii’s-Siyase fi Tedbiri’r-Riyase”, 125-126; ceviri metni alintilandigimiz yer igin bkz. Ilker
Kombe, Adalet Dairesinin Tesekkiilii ve Temel Kavramlari (Yayinlanmamig Doktora Tezi, Marmara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Ana Bilim Dali, Islam Felsefesi Bilim
Dali, 2014), 156-157.

38 5ekil 1.1."e, Sekil 1.2.'ye, Sekil 1.3.”e bakiniz.

39 “Kitabii’s-Siyase fi Tedbiri’r-Riyase”, 126.
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yazmalarda farkli lafizlarla ve farkli ¢izimlerle yer almis olan Adalet Dairesi’nin

Bedevi nesrinde toplanmis olan {i¢ farkli sekli soyledir:

Sekil 1.1. Adalet Dairesi Birinci Sekil; “Kitabii’s-Siyase fi Tedbiri’r-Riyase”, trc. Yuhanna bin
Butrik, el-Usilii 'I-Yundniyye li 'n-Nazariyydti’s-Siyasiyye fi’l-Islam, thk. ve nsr. Abdurrahman Bedevi
(Kahire, 1954), 127.
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Sekil 1.2. Adalet Dairesi ikinci Sekil; “Kitabii’s-Siyase fi Tedbiri’r-Riyase”, trc. Yuhanna bin
Batrik, el-Usilii'I-Yundniyye li’n-Nazariyyati’s-Siydsiyye fi’'I-Islam, thk. ve nsr. Abdurrahman Bedevi
(Kahire, 1954), 127.
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Sekil 1.3. Adalet Dairesi Ugiincii Sekil; “Kitabii’s-Siyase fi Tedbiri’r-Riyase”, trc. Yuhanna
bin Batrik, el-Usilii’l-Yundniyye li'n-Nazariyydti’s-Siydsiyye fi’l-Islim, thk. ve nsr. Abdurrahman
Bedevi (Kahire, 1954), 128.

Tezimizin temel metni olmasindan dolayr burada ibn Haldun’un Adalet

Dairesini aktarirken kullandigi lafizlarin aslin1 da zikretmeyi uygun goriiyoruz:
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Sekil 1.4. Mukaddime’de yer alan Adalet Dairesi; ibn Haldun, Terciime-i Mukaddime-i /bn

Haldiin, trc. Pirizade Mehmet Sahib, 1. Baski (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig
Yayinlari, 2015), 160.

Bu Daire’ler yalnizca sekilleri bakimindan degil lafizlar1 bakimindan da

farklidir. Bu farkliliklart Tiirkge olarak tablo halinde soyle gosterebiliriz:

Cizelge 1.1. El-Usili’'l-Yundniyye’de nesredilen Swru’l-Esrdr’daki Adalet Dairesi’nin iig

seklindeki ifadelerin ve Mukaddime’de gegen ifadelerin Tiirkge anlamlari.

Birinci seklin Tiirkce
anlamlar:

Ikinci seklin Tiirkce
anlamlar:

Uciincii seklin Tiirkce
anlamlar:

Mukaddime’deki ifadelerin
Tiirkce anlamlari:

* Alem bir bostandir, onun
duvari devlettir.

* Alem bir bostandir, onun
duvari devlettir.

* Alem bir bostandir, onun
duvari devlettir.

* Alem bir bostandir. Devlet
onun duvaridir.

* Devlet bir sulta(n)dir,
siinnet onunla yagar.

* Devlet bir sulta(n)dir,
slinnet onu orter.

* Devlet bir sulta(n)dir,
stinnet onu drter.

* Devlet bir sulta(n)dir. Siinnet
onunla canlanr.

* Stinnet bir siyasettir, onu
melik yliriitiir.

* Stinnet bir yéntemdir,
onu imam yiiriitir.

* Stinnet bir siyasettir, onu
melik yiiriitir.

* Siinnet bir siyasettir. Melik
onu yonetir.

* Melik bir cobandir, ordu
onu destekler.

* fmam bir cobandur, ordu
onu destekler.

* Melik bir ¢cobandur, ordu
onu destekler.

* Melik bir nizamdwr. Ordu onu
destekler.

* Ordu bir yardimeidir,
mal onun kefilidir.

* Ordu bir yardimeidir,
mal onlara boyun egdirir.

* Ordu bir yardimeidir,
mal onun kefilidir.

* Ordu bir yardimcidir. Mal
onun kefilidir.

* Mal bir riziktir, onu
redya toplar.

* Mal bir riziktir, onu
redya toplar.

* Mal bir riziktir, onu
redya toplar.

* Mal bir riziktir. Redya onu
toplar.

* Redya bir kuldur, adalet
onlara boyun egdirir.

* Redya bir kuldur, onu
adalet sarar.

* Reaya bir kuldur, adalet
onlara boyun egdirir.

* Redya bir kuldur. Adalet onu
onun kefilidir.

* Adalet me’liftir, o
alemin hayatidir.

* Adalet me’liftir, ve o
alemin kurtulusudur.

* Adalet me’liiftir, ve o
alemin kurtulusudur.

* Adalet me’liiftur. Ve alem
onunla ayaktadur.
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Gorildugi tizere, so6z konusu lafiz farkliliklart genelde ana unsurlar
tamimlayan kelimelerdedir, ana unsurlarin kendisinde degildir. Ana unsurlardaki tek
farklilik, ‘melik’ unsurunun ikinci sekilde ‘imam’ olarak verilmis olmasidir.
Lafizlardaki bu farkliliklarin ideolojik nedenleri olabilecegi gibi, metnin sifahi
kiiltiriin iriinii olmasindan dolayr aktarimdaki basit hatalardan kaynaklanmasi da
muhtemeldir. Ana unsurlar korunmakla birlikte, Mukaddime’de yer alan pasajda da bu

lafiz farkliliklart mevcuttur.

Swrru’l-Esrdr’1in iddiasina gore bu sekiz hikemi ciimle Aristoteles’e yani Yunan
diisiincesine aittir. Ancak eserin tiimiiyle Yunan diisiincesine degil Fars diisiincesine
ait oldugu ortaya konduguna gore icindeki bilgiler de dogrudan siipheli hale gelmistir.
Eserin karakteristiginin eklektik olarak belirlenmesi, eserdeki her miistakil konunun
kaynaginin arastirilmasini gerekli kilmaktadir. O halde Adalet Dairesi olarak meshur
olan bu sekiz ciimlenin kaynag1 da ¢6ziilmesi gereken bir problemdir. Konu hakkinda
yapilmis caligmalar gosteriyor ki bu climleler, s6z konusu eserden daha once, eserin
terciime edildiginin iddia edildigi cografyada, uzun bir siire¢ igerisinde, ¢esitli sekil ve
asamalardan gecerek olusmustur.®® Daire’yi ortaya ¢ikaran diisiinceyi anlamak adina

bir sonraki baglikta bu gelisim siirecine deginilecektir.

1.4. ADALET DAIRESI’NIN OLUSUMUNA ZEMIN HAZIRLAYAN
TARIHSEL SUREC VE ADALET DAIRESI’NIN GELISiMi

Medeni hayatin ve devletin diizenlenmesine iligkin ortaya c¢ikan Adalet
Dairesi’nin unsurlari, sematik bir hale gelmeden 6nce ilk uygarliklarin i¢inde, bir
baska deyisle Mezopotamya bdlgesinde ortaya c¢ikmustir.*! Giiniimiizde Irak,
Kuzeydogu Suriye, Giineydogu Anadolu Bélgesi ve Giineybat1 Iran topraklarindan
olusan Dicle ve Firat Nehirleri arasin1 kapsayan bu bolgede Stimer, Akad, Babil, Asur
gibi biiyiik medeniyetler gelismistir. Ornegin, Siimer yazitlarinda bulunan asagidaki

paragraf, Adalet Dairesi’nin baz1 unsurlarini igermektedir:

40 Linda T. Darling, A History of Social Justice And Political Power In The Middle East The Circle of
Justice From Mesopotamia To Globalization (London and New York: Routledge, 2013), 15.

41 Darling, A History of Social Justice And Political Power In The Middle East The Circle of Justice
From Mesopotamia To Globalization, 16.
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Tim memleketlerin krali olan Tanrt Enlil memleketin miilkiinii Lugalzagesi’ye
verdiginde, memleketteki tiim gozleri itaat etmek iizere ona yonlendirdi. Ulkelerin
hepsini onun ayaklarina serdi ve dogudan batiya kadar halklar1 ona reaya kildi...
Dogudan batiya kadar hi¢ kimsenin onun rakibi olmasina izin vermedi. Onun
hakimiyeti altindaki memleketler mutlu olacak sekilde emniyet altina alindilar. Halk
memnun oldu ... Benim hiikkiimranlhigim altinda, memleketler memnuniyet ve emniyet
icindedirler. Halk alabildigine mamur hale geldi... Halk refaha kavustu... Ben daima

idare eden bir ¢coban olmaliyim.*?

Stimer ve Akadlardan sonra bolgede hakimiyet kuran Babillilerin hiikiimdar1
Hammurabi, Mezopotamya’y1 birlestirmis ve Hammurabi Kanunlari ile tinlenmistir.
Onun 6nsdziinde Daire’nin unsurlarindan olan adalet unsuru gelistirilmistir.*®

Birinci Pers Imparatorlugu olarak bilinen Ahamenisler’in kaya yazitlari en eski
Fars yazmalaridir ve onlar da yine iliskiler aginin tiimiinii olmasa da Adalet Dairesi’nin
unsurlarm igerirler.** Ahamenisler’in  sonunu getiren Iskender’in halefleri olan
Seleukoslar kendisinden sonra da Ahamenislerin imparatorluk uygulamalarini devam
ettirdi. Seleukos krallari, iyi yonetimlerini vurguladilar, sosyal riitbeler arasindaki
Ahamenis sistemini korudular ve Yunan kokenlerine ragmen Yakin Dogu yonetim
uygulamalarmi kullandilar.*® Fakat iki yiizy1l sonra dogudan gelen Partlar bu devleti

isgal etti ve Yunan kiiltiiriinii dogu Iran kiiltiirii ile degistirdi.*®

Adalet Dairesi’nin unsurlar1 Sasanilere gelinceye kadar agamali sekilde ortaya
¢ikmis ve daha sonra iligkiler ag1 kurularak sistemlestirilmistir. Adalet Dairesi’nin
temel vurgusu olan kralhgin devanmm fikri Sasaniler’in kurucusu Ardesir’den
gelmektedir. Ardesir (6. 242) 226 yilinda Fars birligini saglayip giiclii bir devlet kurdu.
Zerdistlige bagli din adamlarindan bir ittifak kurup onlarin metinlerini bir araya

getirdi ve devlet i¢in resmi bir din olusturdu. Boylece din ve devlet birligi saltanatin

42 Darling, A History of Social Justice And Political Power In The Middle East The Circle of Justice
From Mesopotamia To Globalization, 16; ¢eviri metnin alindig1 yer i¢in bkz. Kémbe, Adalet Dairesinin
Tesekkiilii ve Temel Kavramlart, 18.

4 Darling, A History of Social Justice And Political Power In The Middle East The Circle of Justice
From Mesopotamia To Globalization, 15.

4 Darling, A History of Social Justice And Political Power In The Middle East The Circle of Justice
From Mesopotamia To Globalization, 33.

4 Darling, A History of Social Justice And Political Power In The Middle East The Circle of Justice
From Mesopotamia To Globalization, 38.

46 Darling, A History of Social Justice And Political Power In The Middle East The Circle of Justice
From Mesopotamia To Globalization, 37.
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temeli haline geldi,*’ Zerdiistliik devletin resmi dini oldu. Zerdiist metinlerinin geg
donemdeki bir derlemesi olan Denkard adli kitapta merkezinde adalet kavraminin
olmadig1 bir Daire tasavvurundan bahsedilebilir. Avesta’ya nispet edildigi bi¢imiyle
hiikkiimranlik, su alt1 sey tizerine kurulur: Kral, Din, affetme, cephane, hazine ve ordu.
Agikga goriildiigi gibi, bunlardan biri mevcut olmadiginda veya digerleriyle birlikte
isbirligi yapmadiginda, egemenlik istikrarsizdir ve degiskendir. Ayn1 metin, her alti
elementin yoklugunun diger bes elementi iizerindeki etkisini detaylandirmaktadir.*®
Bu detaylandirma mana olarak soyledir: Kralin yoklugunda; egemenlik adsizdir, din
yayilamaz, mithimmat etkisizdir, affetme goriinmez, hazine koruyucusuzdur ve ordu
yenilir. Din olmadiginda; egemenlik yetkisi etkisizdir, mithimmat kotilik igin
kullanilir, affetme bir darbeyi hak edenlere verilir, hazine fazlalik tarafindan birikir ve
eksiklik nedeniyle tiikkenir ve ordu disiplinli komutun ihlali nedeniyle degersizdir.
Cephane olmadiginda, Kral Iranli olmayanlardan korkar, dini sapkinlik yiiziinden ac1
ceker, affetme diigmanca siivarinin ona karsi iyi egilimli olmasi i¢indir, hazine
desteksiz ve ordu ¢iplaktir. Affetmenin yoklugunda, Kral'in birgok diigmani olur, din
alaya alinir, mithimmat diismana kars1 etkisizdir, hazine yikimdan dolay1 goriinmez ve
ordu Kral'dan ayrilmak ister. Hazine olmadiginda, Kral miilksiizdiir, cephane
parcalanmistir, affetmek kotiiler icindir, zenginler iskence goriir ve ordu fakir ve
giicsiizdiir. Ordu olmadiginda, Kral hizmetcisiz kalir, din propagandasiz kalir, cephane

ise yaramaz ve affetmenin bir ad1 yoktur ve hazine faydasizdir.*°

Bu dénemde, bir taraftan dini metin olarak -daha sonraki bir dénemde
Denkard’ta toplanmis olan- Zerdiist Metinleri ve diger taraftan siyasi metin olarak
Ardesir’in Vasiyetnamesi, din ile kralligin ikiz kardes oldugunu vurguluyordu. Her ne
kadar bu s6z iki kaynakta ayni1 goriinse de, iki s6zlin anlamlar1 birbirinden farklidir.
Ardesir bu vasiyetnamede kendinden sonra gelecek krallara, kralligin kaybedilmesine
yol acacak etkenlerden ve nedenlerden uzak durmalarini 6giitliiyordu. Bu nedenlerden

biri “sultan sarhoslugu” olarak adlandirilan zevk ve eglenceye dalinmasi halidir. Bir

47 el-Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 188.

4 Darling, A History of Social Justice And Political Power In The Middle East The Circle of Justice
From Mesopotamia To Globalization, 40.

49 Darling, A History of Social Justice And Political Power In The Middle East The Circle of Justice
From Mesopotamia To Globalization, 40.
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diger etken yakin cevre ve ailenin bozulmasidir. Sakindirdig1 diger etken ise, din
adamlaridir, bunu “din ile devlet ikiz kardestir” soziiyle ifade eder. S6ziin devami
sOyledir: “Biri olmadan digeri ayakta kalamaz. Ciinkii din devletin hem temeli, hem
diregidir. Sonra devlet dinin bekgisi haline gelmistir. Elbette devlete bir temel, dine de
bir koruyucu gerekir. Ciinkii koruyucusu olmayan sey yok olup gider ve temeli
olmayan sey yikilir.” Burada Ardesir, din adamlarinin gerektiginde devleti yikabilecek
giice ulasabilecegini biliyor ve bu durumdan dinin koruyuculugunu {istlenerek
kurtulmaya c¢alistyordu. Din adamlari kontrol altinda tutulmaliydi. Ciinkii din adamlar1
halkin kalplerine, kral ise ancak bedenlerine hiikmedebilirdi. Bu amagla halkin da
egitilmesi gerekiyordu. Bu “giizel edeb ve siyaset” ile olabilirdi. Yonetici halkin
saygisint kazanabilmek icin dogru siyaset yiiriitmeliydi. Bunun disinda halk i¢in
herkesin belirli bir isle mesgul olacagi bir diizen olmaliydi. Yoksa halk usul ve esaslar
hakkinda diisiinmeye baglar ve insanlar arasinda en baglayici arag¢ olan din etrafinda
birlesirler. Bunun tizerine valilerin agir uygulamalar1 da gelince krala yonelik isyan
baslar. Bu nedenle bu durumlara bastan engel olmak gerekir.>® Adalet Dairesi’nin ilk
tirtiniin olusumu da bu dénemdedir, yani Sasaniler’in ilk zamanlarindadir. Ardesir’e
nispet edilen ve Daire’nin unsurlarin1 tasiyan ifade soyledir: “Sultan, adamlar
olmadikc¢a; adamlar, mal olmadikca; mal, bayindirhk olmadik¢a; bayindirhk,

adalet ve iyi siyaset olmadik¢a var olamaz.”!

Adalet Dairesi’nin bir bagka tiirii de yine Sasani Krallarindan Behram b.
Behram (6. 293) zamanina dayandirilmaktadir. MesGdi Miiriicu 'z-Zehebinde bu
rivayeti, Sasani Meliklerinden Behram b. Behram’a baykus hikayesiyle nasihat eden
Miibezan’a nispet etmektedir.>? Bu hikaye sdyledir: Hiikiimdar bir kere bir baykusun
sesini igitmis, bu sesin ne anlama geldigini Mibezan’a (Sasanilerde vezir gorevi goren
rahip) sormus, o da sdyle cevap vermis; “Bir giin erkek bir baykus, disi bir baykusla
evlenmeye karar vermis, disi (mehir olarak), Behram zamaninda harap olmus yirmi
koylin kendisine verilmesini sart kosmus, erkek bu sart1 kabul etmis ve disi baykusa,

“sayet Behram’in hiikiimdarli§1 devam ederse, ben sana yirmi degil yiiz koyii arpalik

50 g|-Cabiri, Arap Ahlaki Akli, 188-196.
51 Kémbe, Adalet Dairesinin Tesekkiilii ve Temel Kavramlari, 21.
52 Kombe, Adalet Dairesinin Tesekkiilii ve Temel Kavramlart, 25.
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olarak verdim gitti” dedi” demistir.>® Sonra Miibezan krala su sdzleri soyler: “seriatin
ayakta durmasi ancak melikle; melikin izzeti ancak adamlarla; adamlarin kaim

olmas1 ancak malla; mah temin etmenin yolu ancak imaretle; imaretin yolu

adaletledir.”*

Yoksullarin ve ezilenlerin tarafina meyleden Mazdek dininin ortaya ¢ikisiyla,
Anugirvan’in babasi Kral Kabbaz, yonetimini sorgulayan Fars aristokratlarina karsi
Mazdek Dini mensuplariyla ittifak kurmustu. Anusirvan (6. 579) ise bu siyaseti devam
ettirmemis, aristokrasiye miilk ve otoritesini geri kazandirmisti. Bir nevi toplumsal
simiflar1 yeniden diizenlemisti. Boylece ‘Adil Anusirvan’ admi ald1.>® Anursivan’in
hayatini anlatan ve Ibn Mukaffa (6. 142/759) tarafindan gevrilen Kitdbii 't-Tdc fi Sireti
Anugirvan adli eser Anugirvan donemine dair kayitlardandir. Anusirvan’in hayat
hikayesiyle, hiikiimdarlara nasihatlerini ve uymalar1 gereken kurallara dair bilgileri
iceren risdlenin terclimesidir. Bu eserde Anusirvan’in adaletine dair bilgiler yer
almakta ve Adalet Dairesi’nin farkli bir tiiriinii olusturacak olan sozler bulunmaktadir.
Ibn Miskeveyh’e gore eser bizzat Anusirvan tarafindan yazilmistir. Eba Al
Miskeveyh’in Tecdribii’l-Umem’i ile Ibn Kuteybe nin Upyiinii’I-Ahbdr’inda eserden
bazi nakiller yer almaktadir.®® Anusirvin’in adaletine dair meshur olan sozleri

Mes’di’nin (6. 956) Muriicu z-Zeheb’inden aktaralim:

iktidarin kaynagi ordu, ordunun kaynagi para, paranin kaynagi vergi, verginin
kaynagi baymdirlik, baymdirligin kaynagi adalet, adaletin kaynagi memurlarin
diiriistliigii, memurlarin  diristliginiin -~ kaynagr  vezirlerin  diizglinliigiidiir.
Hepsinin bast ise Hiikiimdarin islerini hakkiyla yapmasi, igler kendisini degil,

kendisi isleri kontrol altinda tutacak sekilde onlar1 yapabilecek giigte olmasidir.%’

II. Hiisrev Perviz, Sasani Imparatorlugunun 590-628 yillar1 arasindaki
hiikkiimdariydi. Taberi’de, Sasani Krali Perviz hakkindaki {inlii hikaye basarili bir
hiikiimet igin neyin gerekli olduguna dair konular1 ele alir. Orada temel konu vergi

O0deyen cogunluk arasinda hosnutsuzluga neden olmadan devlet gelirlerinin nasil

artirtlacagi lizerineydi. Sorun, kitlelerin hosnutsuzlugunun dikkate alinmamasiydi, bu

53 [bn Haldun, Mukaddime, 549.

% Kombe, Adalet Dairesinin Tesekkiilii ve Temel Kavramlari, 25.

%5 el-Cabird, Arap Ahlaki Aklr, 199-200.

% fsmail Durmus, “Ibn Mukaffa”, DI (istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21. Cilt: 132.

5" Mes di, Muriicu z-Zeheb, trc. D. Ahsen Batur (Istanbul: Selenge Yayinlari, 2014), 162.
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devlette giic kaybina yol agabilirdi. Buradaki devlet, giice dayali devletin bir drnegi
olarak gosterilmistir. Uzun tarihsel deneyimler sayesinde saf gii¢ kullanimina dayanan
despotik bir hiiklimetin uzun siire dayanamayacagi 6grenildi. Hikayede, hiikiimetin bu
tiirli yalnizea gii¢ kaybina neden olabileceginden dolay1 degil ayn1 zamanda, redyaya
yiikledigi vergiler nedeniyle iliretim kapasitesinin bozulmasina ve dolayisiyla devlet
gelirlerinde azalmaya yol acacagindan dolay1, baskici bir hiikiimet oldugundan dolay1
ekarte edilir. Alternatif olarak, vergi miikelleflerinin kraliyet giiciiniin istismarina kars1
korunmasinin en iyi politika oldugu onerilir ¢iinkii bu; tiretime, devlet gelirlerine ve

dolayistyla krallik giiciine katki saglayacaktir.®

Bu tarihsel verilerden hareketle islam 6ncesi Fars kiiltiiriinde Swrru I-Esrdr’dan

once Adalet Dairesi’nin yazili kaynaklarda gecen kisa tiirlerini sdyle siralayabiliriz:

- Bunlardan ilki Sasaniler’in kurucusu Ardesir’in nasihatlerini ihtiva eden
Ardesir’in Vasiyetnamesi adli eserdir. Fakat bu eserin Pehlevice asli gilinlimiizde
mevcut olmayip yalnizca Arapga terciimesi bulunmaktadir. En erken Arapga terclimesi

Emevi asrinin sonlarinda 731°de yapilmistir.

- Sasani meliklerinden Behram b. Behram’in Mibezan’ina ait olan ve
Anusirvan’a ait olan orneklerin, ne Pehlevice asillart ne de Arapga terciimeleri
giinlimiize kadar ulagsmistir. Az 6nce ifade ettigimiz {lizere ikinci ve tglincii tiiriin
kaynaklar1 ve ornekleri hakkindaki bilgiler sadece Mes’di’nin Miiriicu 'z-Zeheb adli

eserinde yer almaktadir.

Bu yazili belgelerin dncesinde ise Siimerlerden itibaren Daire’nin unsurlarinin
ortaya ¢iktigini ancak Daire’nin unsurlar1 arasindaki iliskilerin, dogrusal nedensellik
iligkisi icerisinde kurgulanmis oldugu tiirlere Ardesir ve sonrasinda rastlandigini
gormekteyiz. Unsurlar arasi dogrusal nedensellik iligskisinden kastimiz, bir unsurun
varliginin diger unsurun olusumuna etki etmesi ile onun varliginda veya yoklugunda
rol oynamast fikridir. Bu fikir Yunan medeniyeti ile olan kiiltiir kaynagmasindan sonra

ortaya ¢ikmistir. Dolayisiyla her ne kadar Daire’nin miiellifinin Aristoteles olmadigi

5 Halil Inalcik, “The Origin and Definition of the Circle of Justice (Daire-i Adalet)”, Selcukiu’dan
Osmanli’ya Bilim, Kiiltiir ve Sanat - Prof. Dr. Mikadil Bayram’a Armagan, 1. Baski (Konya: Komen
Yaynlari, 2009), 23-26.
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acikca ortada olsa da Daire’nin miiellifinin zihninde bulunan, bir sey iizerine veya o
seyl meydana getiren seyler {lizerine hatta bu seyler aras1 nedensel iliski {izerine
derinlemesine diisiinme tavrinin Yunan diisiincesinden ve dolayisiyla Aristoteles

felsefesinden geldigini sdylemek yanlis olmayacaktir.

Miisliiman Araplar 637’de Fars bolgesini fethettiklerinde bu bolgede Adalet
Dairesi’nin kisa tiirleri mevcuttu. Misliimanlar Mezopotamya'y1 fethettikten sonra
kendi dinlerini devam ettirdiler ancak yonetim kavramlarinin ¢ogunu fethettikleri
yerlerden 6grendiler. Eski Yakin Dogu mirasi, Islam gergevesinde Araplar ve Arap
olmayanlarla birlikte yeniden kavramsallastirildi. Dini olmayan yonler bile Islam ile
iliskili hale geldi ve “Islam Medeniyeti”ni yaratt1. islami siyasal kiiltiir gelistikce,
Adalet Dairesi’nin bir unsuru olan miilk anlayist da Arap siyasi literatiiriinde yeniden
ortaya cikt1.>® Ozellikle Emeviler doneminde terciime hareketlerinin de hizlanmasiyla
Fars devlet anlayis1 Islam kiiltiirii icinde yerlesti. Adalet Dairesi’nin kisa tiirleri de bu
donemden itibaren Islami kaynaklarda yerini aldi. Szru’l-Esrdr adli eserin (her ne
kadar bu donemde terciime edildigi kaynaklar tarafindan bildiriliyor olsa da) hem
giivenilirligine dair yaptigimiz tahlil hem de Cabiri ve Linda Darling’in iddialar1 géz
oniinde bulunduruldugunda Emeviler doénemine ait olmast pek miimkiin
goriinmemektedir. Kisaca agiklarsak Linda Darling’e gore Abbasilerin dagilmast,
Adalet Dairesi’nde bir tiir aksaklik oldugu diisiincesini meydana getirecegi yerde, tam
tersine yerine gelen daginik devletlerin kendi siyasi ideolojilerinde Adalet Dairesi’ni
kullanmalarina neden olmustur. Ciinkii yerel yonetimin 6neminin artmasi, yoneticiler
ve insanlar arasindaki mesafeyi azaltarak adalet arayisini kolaylastirdi; bu durum
Adalet Dairesi’nin sekiz ciimleli gelismis halinin ortaya ¢ikmasini sagladi.%® Géoriiniise
gore kitap, 950’lerde ¢esitli kaynaklardan derlendi ve giiniimiize ulasan kopyalari ise
on birinci yiizyilin ortalarina kadar uzandi. I¢erdigi “Yunan” ve “Hindu” bilgelikleri
dokuzuncu ve onuncu yiizyillarda dolagsan Fars tarihi ve tavsiyeleriyle oldukca
benzerdir. Cabiri de tarih konusunda Linda Darling ile ayn1 kanaate sahiptir. Yaklagik

815’lerde 6lmiis olan Yuhanna bin Bitrik’in bu kitapla alakasi olmamalidir. Ciinkii

% Darling, A History of Social Justice And Political Power In The Middle East The Circle of Justice
From Mesopotamia To Globalization, 49.
% Darling, A History of Social Justice And Political Power In The Middle East The Circle of Justice
From Mesopotamia To Globalization, 71.
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Swrru’l-Esrdr, Yunan devlet anlayisinin Fars devlet anlayisindan daha iyi oldugunun
ispatlanmasi i¢in kaleme alinmis eserlerdendir. Uydurma oldugu agiktir. Yunan mirasi
ve Fars mirasi1 arasindaki bu ¢ekisme Yuhanna bin Bitrik doneminin meselesi degildir,

onun déneminden daha sonraki donemin meselesidir.%!

Sonug olarak denilebilir ki; kaynaklarimizda Emeviler doneminde terciime
edildigi ifade edilse de eser hakkindaki tiim incelemeler neticesinde ulasilan sonug, bu
eserin Abbasilerin dagilma doneminde ortaya ciktigidir. Dolayisiyla Adalet
Dairesi’nin sekiz climleli uzun formu da bu donemde ortaya g¢ikmistir. Yunan

medeniyetinden veya Aristoteles’ten gelmis olmasi ihtimal disidir.

Abbasilerin dagilip, Abbasi halifesinin yalnizca bir isim olarak kaldig
donemde Abbasi topraklari lizerinde Biiveyhiler, Tahiriler, Samaniler, Sirvaniler,
Saffariler, Hamdaniler, Mervaniler, Mirdasiler, Ukayliler, Zengiler, Karahanllar,
Tolunogullar1, Ihsidiler, idrisiler, Murabitlar, Muvahhidler, Hafsiler, Aglebiler ve
Fatimiler gibi bagimsiz devlet ve beylikler kuruldu. Bu devletler ve onlardan daha
sonra Selguklular, Mogollar ve Memliikler gibi bu cografyada kurulan birgok devlet,
Adalet Dairesi’nden ve onu ortaya cikaran Fars diisiincesinden bir sekilde etkilendi.
Adalet Dairesi, Islam kiiltiir camiasinin benimsedigi ortak bir deger olarak birgok
Adab, tarih, cografya, siyasetname eserinde yer ald1. O kadar ki Ibn Haldun’un ¢agima
kadar wulasti. Tunus’ta Hafsiler, Fas’ta Meriniler, Tilimsan’da Abdiilvadiler,
Endiiliis’te Nasriler (Beni Ahmer), Misir’da Memliikler’in hiikiim siirmekte oldugu
14. Yiizyilda, hem Fas hem de Misir'da yargig, kadi ve hiikiimet danigmani olarak
gbrev yapan Ibn Haldun; dénemin en se¢kin kiiltiirel {iriinii olan Mukaddime’de Adalet
Dairesi’nin ti¢ farkl tiirtinii kulland1. “O, yalnizca iyi hiikkiimet i¢in bir regete olarak
degil, toplumun ve sosyal iligkilerin temel bir tanimi olarak Adalet Dairesi’ni

yazabilen ilk bilim insan1 oldu.”®?

61 gl-Cabiri, Arap Ahlaki Akl:, 305.
62 Darling, A History of Social Justice And Political Power In The Middle East The Circle of Justice
From Mesopotamia To Globalization, 12.
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1.5. MUKADDIME VE ADALET DAIRESI

1.5.1. Mukaddime’de Aristoteles

[bn Haldun, Mukaddime’nin birgok yerinde Aristoteles’ten bahsetmistir.
Aristoteles’e atifta bulundugu c¢ogu yerde onun fikirlerini esas kabul etmis,
Avristoteles’in fikri olan konularda onu otorite olarak gérmiistiir. “Ilimler, Ogretim ve

Usulleri” boliimiiniin “Akli ilimler ve Cesitleri” basliginda Aristoteles’i tanitmistir:

Aristo, Pers hiikiimdarina kars1 zafer kazanarak onlarin miilkiinii ellerinden alan Yunan
hiikiimdar1 Iskender’in hocasi idi. Yunan alimleri iginde bu ilimlere dair en esash
bilgilere ve yaygin sohrete sahip olan o idi. Kendisine muallim-i evvel ismi verilmis,

bu yiizden o, diinyanin her tarafina nam salmgtir. %

Ayn1  boliimiin  “Mantik Ilmi” bashginda  Aristoteles hakkinda

soylediklerinden, onun mantik ilminde Aristoteles’e verdigi onemi fark edebiliriz:

Mutekaddimin denilen eski (alim) ler baslangigta mantiktan parca parga ciimleler
halinde bahsetmisler, Yunan’da Aristo zuhur edene kadar bu ilmin usulliinii tertip ve
meselelerini derleyip toplamamuislardi. Aristo zuhur edince mantigin bahislerini tanzim,
mesele ve boliimlerini tertip etti, onu felsefi ilimlerin ilki ve baslangici haline getirdi.

Bundan dolay1 ona Mualim-i evvel ismi verilmisti.®

Ibn Haldun, ayn: boliimiin “Tabiiyyat” bashgmnda Aristoteles’den sdyle
bahseder: “Aristo’nun bu ilme dair olan kitaplari ulemanin elinde mevcuttur. Bunlar

Me’mun zamaninda felsefi ilimlerle birlikte terciime edilmis, ondan sonra Islam

ulemas1 bu kitaplar tarzinda eserler telif etmisler, bu ilmi serh ve beyan etmislerdir.”®

Yine aym boliimiin “Felsefenin Iptali” bashginda Aristoteles’in tasdik ve

tasavvur tanimlarindan bahseder:

Hukemaya gore soz konusu izafet ve nisbetten ibaret olan miicerret mefhumlarin
tasdikat kismi nihayet itibariyla tasavvurattan 6nce gelir. Tasavvurat ise bidayet ve
talim itibariyle tasdikattan evvel gelir. Ciinkii filozoflara gére tam tasavvur, idrak,
talebin gayesi olup tasdik sadece onun vesilesidir. Mantik¢ilarin kitaplarinda tasavvur

mukaddemdir ve tasdik ona baglhdir, diye isitmekte oldugun s6z sadece suur manasina

8 {bn Haldun, Mukaddime, 873.
6 {bn Haldun, Mukaddime, 886.
% {bn Haldun, Mukaddime, 891.
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gelen tasavvur olup, tam ilim manasina gelen tasavvur degildir. Filozoflarin biiyiigi
olan Aristo’nun kanaati budur. ... Bu kanaatlerin iistad1 olup da onlarla ilgili meseleleri
ortaya koyan, buna dair olan ilmi tedvin ederek delillerini yaziya gegiren, o ¢aglarda
bize ulagan rivayetlere gére Rum diyarindaki Eflatun’un talebelerinden Makedonya
ahalisinden Makedonyali Aristo’dur. Bu zat Iskender’in muallimi idi. Filozoflar
tarafindan ona mutlak olarak muallim-i evvel ismi verilmekte ve bununla ‘mantik
sanatinin muallimidir’ manas1 kastedilmektedir. Zira mantik ondan evvel tezhip ve
tertip edilmis bir durumda degildi. Ilk defa mantigin kaidelerini tanzim ve meselelerini
tam olarak tespit eden ve bu fenni giizel bir sekilde ortaya seren odur. Bu sanatin
kaideleri konusunda, arzu ettigi gibi giizel bir maharet gosterdi. Eger bu fen filozoflarin

ilahiyattaki maksatlarin tekeffiil ve temin edebilirse, higbir diyecek olmazdi.%

Ayni1 bdliimde, bir telifte dayanilmasi ve dikkate alinmasi icap eden maksatlari

saydiktan sonra Ibn Haldun, Aristoteles’ten bir séze atif yapmustur:

Bundan dolayidir ki s6z konusu maksatlari sayip sonuna geldigi zaman Aristo; ‘Bundan
madas1 fazlalik veya a¢gozliiliiktiir’ demis, bununla cehaleti ve arsizlig1 kastetmistir.

Akli baginda bir kimsenin yapmamast ve tutmamasi lazim gelen bu ¢esit islerden

Allah’a sigminiz. &

Yine ayn1 boliimiin “Arap Siiri” bagliginda Aristoteles’ten bahsetmistir:

Bilmek gerekir ki siir yalniz Arap lisanina mahsus degildir. Daha agikgasi ister Arapca
olsun ister Acemce olsun her lisanda siir mevcuttur. Iranlilarin, keza Yunanlilarm
sairleri vardi. Yunan sairlerinden Homeros’tan, Aristo Kitabu’l-Mantik’ta bahsetmis ve

kendisini dvmiistiir.®

Bu alintilarda goriildiigii {izere Ibn Haldun, Aristoteles’i mantik ve fizik gibi
ilimlerde otorite saymakta ve ilmi konularda ona glivenmektedir. Onun bir¢ok ilmi
alanda &ncii oldugunu, Islam filozoflarmin onun fikirleri iizerinden telifler yaptigimi
sdylemektedir. Ibn Haldun’un felsefeyle ilgili elestirisi yalnizca metafizik yani ilahiyat
alaninda olup, mantik ve fizik ile ilgili ¢alismalarda felsefeyi reddetmemektedir. Bu

alanlarda da Aristoteles’1 “muallim-i evvel” olarak gormektedir.

% fbn Haldun, Mukaddime, 951-952.
67 {bn Haldun, Mukaddime, 975.
% Tbn Haldun, Mukaddime, 1054.

29



1.5.2. Mukaddime’de Sirru’l-Esrir

Yukaridaki baslikta ele aldigimiz iizere Ibn Haldun, Mukaddime’nin bir¢ok
yerinde Aristoteles’ten bahsetmistir. Aristoteles’e atifta bulundugu ¢ogu yerde onun
fikirlerini esas kabul etmis, onu otorite olarak gormiistiir.®® Konumuzla ilgili olarak
yaptig1 en dnemli atif ise giiniimiizde Aristoteles’e ait olmadig1 kesinlesmis olup, Ibn
Haldun’un déneminde Aristoteles’e atfedilen ve Ibn Haldun’un ifadesiyle “iginde
umran ilmine elverisli bir parca bilgi bulunan”’® Sirru’I-Esrdr adli kitaba dair yaptig1
atiftir. Ibn Haldun’un umran ilminin konu ve meselelerini acgiklarken ifade ettigi,
¢alismamizin giris boliimiinde de aktardigimiz, “Adalet Dairesi” olarak meshur olmus
climleleri igeren ve tezimizin ana sorununu belirleyen bu boliimii su sekilde tekrar

aktarabiliriz:

Aristo’ya nispet edilen ve 6teden beri halk arasinda elden ele dolasan siyaset hakkindaki
kitapta (book on politics) da umran ilmine elverisli bir parga bilgi vardir. Ama bu da
tam degildir, delillere dayandirilmast meselesinde konuya hakki olan sey de
verilmemistir. Ustelik baska seylerle karistirilmistir. Aristo bu kitapta, yukarida
Mubezan ve Anusirevan’dan naklettigimiz ciimlelerle anlatilan manaya isaret etmistir.
Aristo’nun garip bir daireye yerlestirdigi bu climlelerin en dnemlisi su soziidiir: “Diinya
bir bahgedir, bunun duvari devlettir. Devlet bir sultandir, siinnet bununla yasar. Siinnet
bir siyasettir, bu siyaseti hilkiimdar yiiriitiir. Hiikkiimdar bir nizamdir. Ordu onu takviye
eder. Ordu bir yardimc1 ve destektir, mal ve para onun teminatidir. Mal bir riziktir, onu
raiyye derler ve toplar. Raiyye kuldur, onu adalet korur. Adalet, kendisiyle iilfet edilen
ve sayesinde diinyanin kaim oldugu seydir ve diinya bir bah¢edir.” Bundan sonra s6zler,
tekrar bas tarafa donmektedir. Sekiz ciimleden meydana gelen bu hikemi ve siyasi
sozler yekdigeri ile irtibatlidir. Son taraflari bas taraflarina doniigmektedir. Bu suretle
bas tarafi belli olmayan bir daire bi¢iminde birbirine bitismektedir. Bu sozlere vakif

oldugu i¢in Aristo iftihar etmis ve bunlarin faydasinin biiyiik oldugunu belirtmistir.

Bu kitabin devletler ve miilk boliimiindeki sozlerimizi dikkatle inceler, aragtirma ve
anlama bakimindan buna hakkini verirsen, sozlerimiz arasinda bu ciimlelerin tefsirine
rastlarsin. Miicmel olan bu ciimlelerin tam manasiyla mufassal bir sekilde izah ve en

genis tarzda beyan edildigini, en agik burhan ve delillerinin ortaya konuldugunu

% {bn Haldun, Mukaddime, 873, 886, 891, 951-952, 975.
70 {bn Haldun, Mukaddime, 206-207.
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goriirsiin. Aristo’nun talimine ve Mubezan’in ifadesine bagvurmaksizin Allah bizi buna

muttali k11m1$t1r.71

Bu ifadelerde kitabin yanlislikla veya kasten Aristoteles’e nispet edildigine dair
bir mana goze ¢arpmamaktadir fakat yine Mukaddime’de bu kitaptan bahsedilen baska
bir pasajda ise kitabin uydurma oldugu manasina gelecek ifadeler kullanilmaktadir. Bu
pasaj ibn Haldun’un, gayb1 idrak eden insan cesitlerini siralarken, s6z konusu kitapta
yer alan “hesabii’n-nim” olarak isimlendirilen bir gruptan da soz ettigi ve bu grubun

gaybi bilgi elde etme yontemini elestirdigi pasajdir. Bu boliimii sdyle aktarabiliriz:

Onlardan bazi taifeler daha vardir ki, bunlar gayb1 bilmek icin bir takim kanunlar ortaya
koyarlar. Bunlarin yaptiklari is birinci neviden, yani ruhani nefsin idraki cinsinden
degildir. Batlamyus’un ileri siirdiigi gibi yildizlarin tesirlerine dayanan hads ve sezgi
tirtinden de degildir. Arraflarin elde etmek igin ¢abaladiklari zan ve tahmin kabilinden de
degildir. Bu gibi seyler akli zayif olan kisileri avlamak i¢in kurduklar1 tuzaklardan ibaret
olan bir takim mugalatalardir. Bu c¢esit seylerden sadece miielliflerin zikrettikleri ve
havassin lizerine diistiigii hususlar1 bahis konusu edecegim. Bahis konusu edilen kanun ve
kaidelerden biri de hesabii’n-nim adi verilen bir hesaptir. Bu hesap Aristo’ya nispet edilen
Kitabu’s-Siydse (Politics) isimli eserin sonunda zikredilmistir. Muharebe eden

hiikiimdarlarin hangisinin galip, hangisinin maglup olacagi bu hesapla bilinir.”?

Bu hesabin nasil yapildigini s6z konusu kitaptan yaptigi alintilara gore

aciklayan ibn Haldun, agiklamasinin sonunda kitapla ilgili su yargiya varmistir:

Biitiin bunlar ne bir delile ne de bir hakikate dayanmayan gaybi idrak vasitalar1 ve
yollaridir. Arastiricilara gore iginde hesabii’n-nim’in yer aldigi kitap Aristo’ya ait
degildir. Zira bu kitapta tahkikten ve delilden uzak gériisler vardir. Eger koklii bilgilere
sahipsen, bu kitab1 dikkatle incelemen durumun bdyle oldugu hususunda sana sahitlik

eder.”

Mukaddime’nin {igiincii boliimiinde yer alan bir baska pasajda ise Ibn

Haldun’un, kitabin Aristoteles’e ait olmasi konusunda siipheli oldugu sezilmektedir:

(Devlet bagkanlhigiyla ilgili musiki, marslar, musika hiimayun konusunda) Aristo,
kendisine nispet edilen Kitabu s-siyase isimli eserinde, “Bundaki sir ve hikmet, savasta

diismanit korkutmaktir. Zira korkung seslerin, insan ruhu tizerinde dehsetli bir tesiri

™ {bn Haldun, Mukaddime, 206-207.
2 {bn Haldun, Mukaddime, 312-313.
73 {bn Haldun, Mukaddime, 315.
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vardir,” demistir. Yemin olsun ki bu husus savas alanlarinda herkesin bizzat kendi
nefsinde buldugu vicdani bir seydir, (diger vicdaniyet ve bedihiyyat gibi her insan bu
fikrin dogrulugunu kendiliginden ve vasitsiz olarak bilir). Aristo’nun eserinde bahis
konusu ettigi sebep, eger gercekten onun tarafindan ileri siiriilmiisse, bazi bakimlardan

dogrudur.™

Oncelikle sunu belirtelim ki pasajlarda Kitdbii’s-Siydse olarak gecen bu eser,
stipheli de olsa Aristoteles’e aidiyetinden bahsedildigi igin, akla ilk olarak onun
Politika eserini getirmektedir. Oysa pasajlarda bahsedilen s6z konusu eser, tam adi
Kitabii’s-Siydse fi Tedbiri r-Riydse olan ve Surru’l-Esrdr olarak meshur olmus eserdir.
Ciinkii Ibn Haldun’un atifta bulunarak bahsini ettigi konular Politika’da degil, Surru I
Esrar’da yer almaktadir. Aristoteles’in siyasete dair olan Politika eseri ortacag Islam
diinyasina heniiz ulagsmadigi igin onun Siyaset konusunda kendisine ait oldugu
diisiiniilen Strru’l-Esrdr ile meshur olmas1 muhtemeldir. Nitekim Hilmi Ziya Ulken,

Ibn Haldun’un Politika eserinden habersiz olusunu sdyle ifade etmistir:

Fakat su ciheti bilhassa zikretmelidir ki, onun bu sahada, yolunu takip etmis oldugu ne
eski ne yeni hicbir iistadi ve miibessiri yoktu. Ik ¢ag miitefekkirlerine oldugu kadar,
Islam aleminin miitefekkirlerine de bagli degildir. ibn Haldun’a tesir etmesi lazim gelen

iki miihim eseri, yani Aristonun “Politik”i ile, Eflatun’un “Republik”ini bilmiyordu.”

O halde bu verilerin yardimiyla ibn Haldun’un Aristoteles ve Swru’l-Esrar
algisi nasil anlagilmalidir? Mukaddime’de tespit edebildigimize gore Sirru’l-Esrdr’a
dort yerde atif yapilmistir, bu pasajlar1 yukarida vermistik. Bunlardan ikisi kitap
igerisinde bulunan “hesabii’n-nim” konusu ile ilgili, bir digeri “savaslarda musiki” ile
ilgili, kalan digeri ise Sirru’l-Esrdr’a verilen ilk atif olan “adalet dairesi” ile ilgilidir.
Ibn Haldun hesabiin-nim ile ilgili olan alintilarda agik sekilde fikirleri elestirip bu
kitabin Aristoteles’e ait olamayacagini sOylerken, diger ikisinde ise fikirlerin
dogrulugunu kabul edip Aristoteles’e ait olup olmama konusunda ise siipheli oldugunu

sOylemistir.

Bu bilgiler 1s131nda ibn Haldun’un Sirru ’I-Esrdr hakkindaki diisiincesine dair

su sonuglara varmaktayiz: Ibn Haldun Aristoteles’i iyi tanimaktadir. Onun diisiince

4 Ibn Haldun, Mukaddime, 509.
> Hilmi Ziya Ulken - Ziyaeddin F. Findikoglu, /bn Haldun (istanbul: Kanaat Kitabevi, 1940), 122.
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sistemine asina olmustur ve ona ait olup olamayacak seyleri tespit edebilmekte, en
azindan temkinli davranmasi gereken durumlar1 bilmektedir. Bu nedenle Swru 'I-Esrdr
kitabindaki igerigin bir biitiin olarak Aristoteles’e ait olmadigina emindir. Ote yandan
Ibn Haldun, Swru’l-Esrdr’m iigiincii boliimiinde yer alan sekiz ciimlelik kismin
(Adalet Dairesi) 6nemli oldugundan ve kendisinin de Mukaddime’de bu ciimlelerin
aciklamasini yaptigindan s6z etmektedir. Ayrica ‘savastaki musiki’ ile ilgili yaptig
alintilarda da yine kitapta yer alan bir fikri 5vmektedir. O halde ibn Haldun, kitaptaki
bazi boliimlerin en azindan anlam bakimindan Aristoteles’e ait olabilecegini veya ait
olmasa bile bu bilgilerin hikemi olarak degerli bilgiler oldugunu disiinmekte; buna
karsin bazi boliimlerin ise hem dogru olmayan degersiz bilgiler ihtiva ettigini hem de
Aristoteles’e ait olmayan seylerden olustugunu kabul etmektedir. Ibn

Haldun’un Siwrru’l-Esrar algisinin nasil anlasilmasi gerektigini agikladigimiza gore
arttk Ibn Haldun’un Adalet Dairesi algisinin nasil anlasilmasi gerektigini

arastirabiliriz.

1.5.3. Mukaddime’de Adalet Dairesi

Ibn Haldun, umran ilminin konu ve meselelerinden bahsetmeden 6nce, bu yeni
iImin “meselelerini, ilim adamlarinin kendi ilimleri ile ilgili delilleri arasinda dolayli
olarak bahis konusu ettiklerini” dahasi “konu ve gaye itibariyla bunlarin umran ilminin
meseleri cinsinden oldugunu” ifade eder.’® flimlerde dolayl olarak ele alinan parcalar
aktararak bunlarin neden umran ilmi gibi islev goremediklerini tek tek beyan eder.
Adalet Dairesi’ne de bu boliimde yer verir. Ancak o, Aristoteles’e atfedilen Sirru’l-
Esrar’daki Adalet Dairesi’nden once, bu sozlerle ayn1 manaya gelen iki alintiya daha
yer verir. Bunlardan biri Sasani krallarindan Behram b. Behram doneminde gegen
“Baykus Hikayesi”, digeri ise Anursivan’in adalet hakkindaki meshur sozleridir. Bu
sozler Ibn Haldun tarafindan, “umran ilminin meselelerine az ¢ok temas edilmis”
gerekgesiyle Mukaddime’ye alimmustir. Rivayetlerin kaynagi olarak da Mes’adi
gdsterilmistir.”” Tbn Haldun bu rivayetleri yalnizca aktarmakla yetinmis iizerine bagka

aciklama yapmamigtir. Fakat metnin ilerleyen kisimlarinda Aristoteles’e atfedilen bir

76 bn Haldun, Mukaddime, 205.
7 {bn Haldun, Mukaddime, 206.
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"8 yve Anusirvan’dan aktarilan ciimlelerle

kitapta bulunan “bir daireye yerlestirilen
ayni manaya gelen sekiz climleyi aktardiktan sonra, bu sozlerin hikemi ve siyasi
oldugunu soylemis ayrica Mukaddime’'nin “Devletler ve Miilk” béliimiinde bunlari
acikladigini ifade etmistir. Yani ilk iki rivayeti degil, sekiz climleden ibaret olan
rivayeti esas alarak hikemi bulmus ve agiklamistir. Elbette o bunu yaparken
Avristoteles’in talimine ve Mubezanm ifadesine basvurmadigini belirtir’® ancak her ne

kadar tamamlanmamis ve delillendirilmemis olsa da bu ciimlelerdeki maksat ile kendi

“Devletler ve Miilk” boliimiiniin maksadinin ayni oldugu mesajini vermektedir.

Ibn Haldun’un ifadesi sdyledir:

Ayni gekilde alemdeki hitkemeya ait olan ve surada burada dagmik bir sekilde
sOylenmis olan sdzlerde de umran ilminin bazi meselelerine az ¢ok temas edilmis ve bu
sozler bize kadar da gelmistir. Fakat hilkkema, yani filozoflar da umran ilmini tam

manastyla izah etmis degillerdir.%
Bu aciklamadan sonra Mes’idi’den yaptig1 alintiy1 aktarir:

Mes’idi’nin naklettigine gore asagidaki sozler, Mubezan Behram b. Behram’in
“Baykus Hikayesi” inde sdylemis oldugu s6zlerdendir: “Ey hiikiimdar! Miilkiin izzeti
sadece seriat (hukuk, adalet), Allah’in rizasi i¢in is gérmek ve onun emri ve yasaklari
dairesinde icraatta bulunmakla gergeklesir. Seriatin kivami ancak miilk ile, miilkiin
izzeti (devlet islerini géren) adamlarla, devlet adamlarin kivami (maas, para ve)
malladir. Memleketi mamur hale getirmeden baska mal temin etmenin yolu olmadigi
gibi adalet olmadan da memleketi imar etmenin ¢aresi mevcut degildir. Adalet halk
arasima konulmus bir terazidir. Bu teraziyi Allah koymus, hiikiimdar1 da ona kayyum

ve nezaretci tayin etmistir.5

Ibn Haldun bu sézlerin gegtigi hikayeyi, “Devletler ve Miilk” béliimiindeki
“Zuliim Umramn Harap Oldugunu Haber Verir” faslinda yeniden aktaracaktir.®2

Bu alintinin ardindan Anusirvan’in adalet hakkindaki s6zlerinden bahseder:

Nusirevan’in aynt manaya gelen sozlerinden: “Miilk ve devlet ordu ile, ordu (para,

iktisat ve) malla, mal haragla, harag¢ (vergi) devletin imar edilmesiyle, memleketin

78 {bn Haldun, Mukaddime, 206.
 [bn Haldun, Mukaddime, 207.
8 bn Haldun, Mukaddime, 206.
81 {bn Haldun, Mukaddime, 206
8 {bn Haldun, Mukaddime, 549.
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mamur hale getirilmesi adaletle, adalet devlet adamlarinin (ve memurlarin) islah
edilmesiyle, devlet memurlarinin (ummal) 1slah edilmeleri vezirlerin istikamet
sahibi(dogru ve diirlist sahislar) olmalariyla olur. Biitiin bunlarin bast ve esas1 da
hiikiimdarin, raiyyenin halini bizzat arastirmasi ve halki te’dip etmeye muktedir olmasi
ile kabil olur. Hiikkiimdar boyle olursa raiyyeye malik ve hakim olur, onun memliikii ve

mahkumu olmaz.8

Bu oOrneklerin ardindan c¢alismamizin esasimi olusturan Sirru’l-Esrdr’dan

yaptig1 alintiy1 aktarir ki bu metni ¢alismamizin giris kisminda aktarmistik.

Ibn Haldun’un verdigi bu 6rnekler, Adalet Dairesi’nin Sirru’l-Esrar’daki son
halinden once ge¢irdigi asamalarin farkinda oldugunu gostermektedir. Adalet
Dairesi’ndeki ifadelerin gelisim siirecinde bu ornekleri belirtmistik. Bu {i¢ 6rnekteki
ortak mesele “hiikiimdarligin nasil devam ettirilecegi” ile ilgilidir. Burada ilging olan
sey, Ibn Haldun’un kendine 6zgii devlet ve adalet goriislerini ortaya koyarken neden
bu eski fikirleri hikemi buldugu ve aciklamay1r sectigidir. Ciinkii aktardigi
rivayetlerden ikisi, “eserlerinde tenkit edilen ve sakat olan hususlar coktur’® diye ve
“onlarin iddialarmin batil, nakillerinin asilsiz oldugunu gdriirsiin”® diyerek elestirdigi
Mes’di’nin kitabinda yer alirken; son rivayet Aristoteles’e ait olmadigini tahmin
ettigi Surru’l-Esrdr adli eserde gegmektedir. O halde bu bilgiyi de giivensiz olarak
gormesi gerekmez miydi? Bu soruyu bazi goriislerle destekleyerek cevaplamaya

calisacagiz.

Jennifer London’a gore, Ibn Haldun burada Tevhidi’nin hikmet diisiincesini
benimseyerek bu sozlerin kaynagi ile ilgili sorunu devre dis1 birakir. Tevhidi’nin
diistincesine gore, “bir hikmet kendisine atfedilir’; hikmet, kendi kendisinin kanitidir.
Hatta Tevhidi’ye gore, diger bir¢ok s6z hatta Peygamberin s6zleri bile dogrulugunun
garantisi igin senet gerektirirken, “hikmetin senedi kendi metnidir.” Hikmet diger
dogruluk iddialarinin gerektirdigi kanit olmaksizin tiim zamanlari kapsayan bir

dogruluk olarak goriiliir.®

8 [bn Haldun, Mukaddime, 206.
8 [bn Haldun, Mukaddime, 159.
8 bn Haldun, Mukaddime, 167.
8 Jennifer A. London, “The Circle of Justice”, History of Political Thought 32/3 (Autumn 2011): 445.
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Ibn Haldun da Adalet Dairesi’ni, kendisinin kanit1 olan bir hikmet olarak
gormektedir. Zaten alintisinin sonunda bu sozlerden “...Sekiz ciimleden meydana
gelen bu hikemi ve siyasi sozler...”®" diye bahseder. Dolayisiyla ibn Haldun igin, bu
sOzlerin atfedildigi sahislar tarafindan sdylenip sdylenmedigi de tarihsel bir veri olarak
onem tasimamaktadir. Ibn Haldun igin Adalet Dairesi’nin 6nermeleri, kaynak
yoniinden degerlendirme gerektiren ifadeler degildir. Ona gore Adalet Dairesi bir
hikmettir. Ayrica bu sdzlerdeki adaletin ne oldugunun net olmamasi, Adalet Dairesi’ni
alintilayanlar i¢in bu kavramin islenebilir olmasin1 saglamaktadir. Boylece Adalet
Dairesi’nden bahseden kisi, bir hikmete dayanarak adalet hakkinda kendi goriislerini

soyleyebilir.8®

Ibn Haldun tarafindan Mukaddime’de ¢esitli baglamlarda kullanilan
“hikemi”ifadesi, ilimler tasnifi baglaminda “akli/felsefi” anlamina gelmektedir.®® ibn
Haldun’a gore felsefe, olaylarin tabiatlarini inceleyen, olaylarin arkasindaki sebepleri
arastiran, konular1 ele alirken burhani yontemi kullanan bir ilimdir.*® Yani ona gére
felsefe, akli/hikemi ilimlerin genel adidir.® Bu dogrultuda ibn Haldun igin “hikemi”

kavraminin, “akli/felsefi” anlamina gelen bir kavram oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

Hikemi niteliginden dolay1 her ne kadar bu sézler Ibn Haldun i¢in felsefi deger
tasisa ve hikmet olarak kabul edilse de, bu ciimleler ona gore miicmeldir ve delilden
yoksundur, tam manasiyla izah edilmemistir. Ciink{i Daire’nin 6nermeleri bir yoniiyle
yaygin (meshur) Onciiller olarak kabul edilebilir ve bu nedenle Daire’nin cedeli
karaktere sahip oldugu sdylenebilir; diger yoniiyle de bu 6nermeler kimi durumlarda
gecmisteki siyasi veya ilmi otoritelere atifla degerli kabul edilmis Onciiller olarak ele
alabilir ve lstelik siyasetname gelenegine ait oldugunu diisiindiiren bir tiir tavsiye
tavr1 tasimaktadir ki bu nedenlerden 6tiirti de Daire’nin hatabi karaktere sahip oldugu
sOylenebilir. Her ne kadar Onermeler arasinda neden-sonug iligkisi kurulmaya

calisilmis olsa da bu iliskinin burhani olmadig1 agiktir. Onermelerin karakterinin daha

87 [bn Haldun, Mukaddime, 206.

8 London, “The Circle of Justice”, 445.

8 Omer Ali Yildirim, [bn Haldun’da Ilimler Tasnifi ve Felsefe Elestirisi (Yaymlanmamis Yiiksek
Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, {lahiyat Anabilim Dali, Islam Felsefesi
Bilim Dal1, 2005), 48.

0 Y1ldirim, /bn Haldun da Ilimler Tasnifi ve Felsefe Elestirisi, 123.

N Y1ldirim, /bn Haldun'da Ilimler Tasnifi ve Felsefe Elestirisi, 124.
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iyi anlasilmasi i¢in Daire’de bir arada verilmis tanim dnermeleri ile unsurlarin birbiri

ile irtibatlandirildigi 6nermeleri ayiralim. Boylece 6nermeleri soyle gosterebiliriz:

Cizelge 1.2. Mukaddime’de gecen Adalet Dairesi 6nermelerinin gruplandirilmasi.

1. Grup: Tamim Onermeleri 2. Grup: Unsurlarin irtibatlandirildigi Onermeler
Alem bir bahgedir. Devlet; alemin duvaridir.
Devlet bir sultadir. Siinnet; devletle yasar.
Stinnet bir siyasettir. Melik; stinneti yiiriitiir.
Melik bir nizamdir. Ordu; meliki destekler.
Ordu bir yardimeidir. Mal; orduyu temin eder.
Mal bir riziktir. Redya; mali kazanir.
Redya bir kuldur. Adalet; redyayi korur.
Adalet me’liiftir. Adalet; alemi kaim eder.

Gruplar halinde gosterildiginde bu 6nermelerin, bir ilmin dayandigi tasavuurat
ve tasdikat tiirlinden ilksel onciiller gibi gorevlendirldigi diistiniilebilir. Ancak
yukarida da belirttigimiz gibi bu 6nermeler burhani ¢ikarimlar olmadig: i¢in dnciil
olarak da kabul edilemez. Bu 6nermelerin bizzat kendileri delile muhtagtir. Bu noktada
Ibn Haldun’un iddiasi, hatibi yontemle ele alinmus siyasi ve toplumsal meseleleri,
umran ilmi kapsaminda burhani yontemle ele almak ve en acik delillerini ortaya

koymaktir.%
Tezimizin ikinci boliimiinde, ibn Haldun’un Adalet Dairesi’ni agikladigi ve
delillerini ortaya koyduguna dair iddiasini, hangi 6lciide gerceklestirebildigini ele

alacagiz.

92 {bn Haldun, Mukaddime, 207.
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IKINCi BOLUM
UMRAN iLMi VE ADALET DAIRESI

Bu bolim, ibn Haldun’un Adalet Dairesi ciimlelerini siralamasindan sonra

yaptig1 su agiklamaya dayanmaktadir:

Bu kitabin devletler ve miilk boliimiindeki sozlerimizi dikkatle inceler, arastirma ve
anlama bakimindan buna hakkini verirsen, sozlerimiz arasinda bu ctimlelerin tefsirine
rastlarsin. Miicmel olan bu climlelerin tam manasiyla mufassal bir gekilde izah ve en
genis tarzda beyan edildigini, en acik burhan ve delillerinin ortaya konuldugunu
gOriirsiin. Aristo’nun talimine ve Mubezan’in ifadesine bagvurmaksizin Allah bizi buna

muttali kilmustir.%

Bu ciimleden anladigimiza gore, Ibn Haldun “Devletler ve Miilk” hakkindaki
bolimde Sirru’l-Esrdr igerisindeki Adalet Dairesi’nde bulunan sekiz 6nermeye dair,
lic islevi de karsilayan bir calisma yapmustir. I1ki, bu ciimlelerin sdzlerinin tefsiri,
ikincisi onun miicmel olan ciimlelerinin tam bir beyanla tafsili, iiclinciisii ise onun
burhan ve delillerinin izahidir. Bu bolim Pirizade terciimesinde de benzer lafizlarla
cevrilmistir:

Eger miilk {i devlet faslinda kelamimizin geregi gibi teemmiil olunup ve layiki iizre

ma’nas1 fehm olunursa esné-y1 beyanda bu kelimatin tefsirine ve icmalinin tafsiline ve

edille-i katr’a ile beyan-1 vazih ile meal ve mefhiimuna vukuf miiyesser olur. Cenab-1

Viacibu’l-viicid celle saniihti hazretleri feyz-i cGiduyla bizi bu sirr-1 dakika muttali’

eyleyip ne Aristo ve ne hukema-y1 Fiirs ta’lim ii irsadina ihtiyactan beri eyledi.®

Umran ilmi ile devlet arasindaki iligkiyi anlamamiza yardimci olmasi
bakimindan, “Devletler ve Miilk” béliimiinii ibn Haldun’un bu agiklamasina
dayanarak incelemeye ge¢meden once, Mukaddime’nin tiim boliimlerinde etkisini

gosteren umran ilminin teorik yapisindaki baz1 6zelliklerden bahsedecegiz.

2.1. UMRAN iLMINIiN BURHANI OZELLIKLERI

Bu baslik, umran ilmi ile devlet arasindaki iliskiyi anlamamiza yardimci olmasi

bakimindan énemlidir. Ibn Haldun diisiincesinde umran ve devlet iliskisi nasildir?

9% ibn Haldun, Mukaddime, 207. . .
% [bn Haldun, Terciime-i Mukaddime-i Ibn Haldiin, trc. Pirizide Mehmet Sahib, 1. Bask: (Istanbul:
Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yaymlari, 2015), 161.
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Devlet, umran ilminin konusu mudur, yoksa meselesi mi? Ya da devlet, umrani bir
varlik olarak ortaya c¢ikaran suretlerden midir? Bu sorulari cevaplayabilmek i¢in bir

ilim olma bakimindan umran ilminin burhani unsurlari tespit edilmelidir.

2.1.1. Umran ilmi’nde Konu, Mesele ve ilkeler

Ibn Haldun, vakia ve haberlerin birbirinden ayrilmasi igin sthhatli bir kistas
olarak takdim ettigi Mukaddime’nin igeriginin miistakil bir ilim oldugunu iddia
etmektedir. Bu iddiasinin dayanagi, kitaptaki bilgiler biitiintiniin yiiklendigi belli bir
konu ve meselelerin varligidir. Bu hususu ilk kez ortaya koyan Aristoteles, kinci
Analitikler adli eserinde “bir bilgiler kiimesinin bilim olmasinin ne anlama geldigini
sorgular. Messai felsefe esas itibariyle bu eserde ortaya konan bilim anlayisi iizerine
kuruludur.” Islam felsefesinde burhan ydntemini ilk olarak tesis eden filozof ise,
Farabi’dir. “O, Kitabu’l-Burhdn adli eserinde Messai bilim diisiincesini 6zl bir
anlatimla ortaya koyar.”® Bu eser dogrultusunda ele almacak olursa, Aristotelesci
anlamda bir bilimin su ti¢ hususta belirlenmis olmasi gerekmektedir: Konular,

meseleler ve ilkeler.

1- Konu: S6z konusu ilim tarafindan arastirilip incelenen, hiikiimleri ortaya
cikarilan seydir. ilmin konusu, sadece o ilme dzgiidiir ve unsuru oldugu ilim dahilinde
ispatlanmaz. Bir ilmin konusu, “zati arazlarinin kendisi i¢in var oldugu ve o ilimde
incelenen meselelerin belli bir nispet tarziyla kendisine nispet edildigi seydir.” bu
dogrultuda konular ii¢ smiftir: “Bunlardan birincisi, konularin tanimlarinda alinan
seylerdir; ikincisi, sanatin konularinin tiirleridir; {igiinciisii de o konular i¢in mevcut

olan zati arazlardir.”®®

2- Meseleler: S6z konusu ilimde “kanitlanacak seylerdir.”®” Baska bir ifadeyle,
bir ilimde kugkulu olan ve hakkinda burhan getirilmeye ihtiya¢ duyulan dnermelerdir.
Bu Onermelerin “yiiklemi bilim dalinin konusunun, konunun tiirlerinin veya
arazlarmin zati arazlari olan bir 6nermedir. Zati arazlardan olusan bu yiiklemlerin

konularina aidiyeti siiphelidir ve bunun ispat1 bu bilim dali igerisinde yapilir ki, sorun

% Omer Tiirker, Islam Felsefesine Konusal Giris, 1. Bask1 (Ankara: Bilay Yayinlari, 2020), 40.

% Farabi, Kitdbu 'l-Burhdn, trc. Omer Tiirker - Omer Mahir Alper, 5. Baski (Istanbul: Klasik Yayinlari,
2020), 36.

9 Farabi, Kitdbu I-Burhdn, 36.
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(mesele) kavrami bu asamada ortaya ¢ikmaktadir.”” Bu Onerme formundaki
meselelerin 6zneleri de ilmin konusunun, konusunun tiriiniin veya Kkonusunun
arazlarinin zati arazi olmalidir. Yani meseleleri olusturan 6nermelerin ilmin konusuna
iliskin zati arazlardan olustugunu goriiyoruz. Zati araz; nesnenin 6ziine veya cinsine

zgiidiir ve nesnenin dziiniin veya cinsinin bunlardan yoksun kalmasi imkansizdir.%®

3- ilkeler: S6z konusu ilimde “kanitlanmas1 miimkiin olmayan onciillerdir.”%®

[lmin meseleleri bu énciiller vasitasiyla kanitlanir. Bu nciiller kendiliginden agik
olmasi nedeniyle veya ancak daha iist bir bilimde kanitlanabilecek kadar ytliksek
olmasi nedeniyle yahut da ancak daha alt bir bilimde kanitlanabilecek kadar basit
olmasi nedeniyle o bilimde kanitlanmazlar.!® Omer Tiirker’e gore ise bir kisir
dongiiye diismemek icin ilkeler, onciilii agiklayan meselenin agiklamasinda

kullanilmamak kaydryla, bizzat o ilimde aciklanir,*

[lmin inceledigi konunun ve dayandig1 ilkelerin ilmin iginde ispatlanmadigi,
ilmin i¢inde yalnizca ilme ait meselelerin ele alinip incelendigini ve ispatlandigini
goriiyoruz. ibn Haldun da baz istisnalarla birlikte bu tasnife uygun olarak ilmini insa

etmistir. Umran ilmine dair unsurlari sdyle gosterebiliriz:

1- Konu: “Beseri umran ve insani igtimadir.”202

2- Meseleler: “Arda arda umranin zatina lahik olan hallerin ve arazlarin beyan
edilmesidir.”*®® Bu anlamda onun béliimler icinde ele aldig1 tiim nerme halindeki

bagliklar mesele olarak gortilebilir.

3- llkeler: Ibn Haldun bu &nermelere dogrudan isaret etmemektedir, ancak
Cabiri ve Omer Tiirker yaptiklar1 calismalarda bu ilkelerin, umran ilminin bahislerine

baglarken siralanan alti adet mukaddime oldugunu diisinmektedirler. Ciinkii bu

% Yusuf Dagdemir, “Ibn Sina Mantiginda Burhani Bilimlerin Konu, {lke ve Sorunlar1”, Felsefe Diinyast,
Say1 55 (2012): 222.

9 Farabi, Kitdbu’ l-Burhdn, 36.

100 Dagdemir, “Ibn Sina Mantiginda Burhani Bilimlerin Konu, Ilke ve Sorunlar1”, 222.

101 Omer Tiirker, “Mukaddime’de AkIi ilimler Algisi: fbn Haldin’un ‘Bireysel Yetenekler’ Teorisi”,
Islam Arastirmalar: Dergisi, Say1 15 (2006): 37.

102 Thn Haldun, Mukaddime, 204.

103 Tpn Haldun, Mukaddime, 204.
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boliimler fasil degil “mukaddeme” olarak isimlendirilmistir.}% Umran ilminin ilkeleri,
“salt varsayimlar olmadigindan, onun meseleleri ile ilkeleri arasindaki iliski de salt
mantiksal bir iliski degildir.” Ilkeler ile meseleler arast iliskinin zeminini, “ilkelerdeki
kesinliklerle meselelerdeki kuskularin giderilmesi ya da kapaliliklarin agikliga
kavusturulmas1” olusturur. Boylece, “ilkeler ya umran ilminde kanitlanabilir ya da
bagka bir ilimde kanitlanmis Onciiller olarak; meseleler ise, umran ilminde
kanitlanacak seyler olarak onun konusuyla irtibatl hale gelir.”% Bu dogrultuda umran

ilminin ilkeleri soyle siralanabilir:

1- “Insani i¢tima (umran) tabiidir.” ilkenin izahi: Insan gidasiz yasayamaz.
Mubhta¢ oldugu giday1 ve savunma giiciinii tek basina elde edemez. Boylece bagka
insanlarla bir arada yasamas1 gerekir. “Insani miilk (devlet) tabiidir.” Ilkenin izahi:

Insan saldirgandir. Insanlari birbirine kars1 koruyacak otoriteye ihtiyag vardir.

2- “Beseri umrén yeryiiziiniin baz1 yerlerinde bulunur.” Ilkenin izahi: Cografi

verilere gore diinyanin her yeri insanin yagsamasina uygun degildir.

3- “Yeryliziinde umranin olusumu, iklimin insan tizerindeki tesirine baghdir.”
Ilkenin izah1: Mutedil olmayan iklim bdlgelerinde yasayan insanlar ilimler, sanatlar,

miilk bakimindan ve dolayisiyla umran bakimindan da eksiktir.

4- “Yeryiiztinde umranin olusumu, iklimin insanin ahlaki {izerindeki tesirine

baglidir.” ilkenin izah1: Sicak hava insanda gevsemeye neden olur.

5- “Yeryliziinde umranin olusumu, mutedil iklimlerdeki topragin bolluk ve
kithk bakimmdan farkli olmasina baghdir.” Ilkenin izahi: Insanlarin gida ve

maisetlerindeki ¢esitlilik, onlar1 bedeni ve ahlaki olarak farklilastirir.

104 Myhammed Abid el-Cabiri, Asabiyet ve Devlet, trc. Muhammet Celik, 1. Baski (istanbul: Mana
Yaymlari, 2018), 127; Tiirker, “Mukaddime’de Akli ilimler Algisi: ibn Haldin’un ‘Bireysel
Yetenekler’ Teorisi”, 38-39.

105 Kamuran Gokdag, Iktidar Teleolojisi - Ibn Haldin 'un Toplum ve Siyaset Teorisinde Asabiyet, 1.
Baski (Istanbul: Klasik Yayinlar, 2019), 61.
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6- “Fitrat veya riyazet ile gaybi idrak eden insanlar vardir.” Bunlardan bazilari
umranin olusumunda etki sahibi olabilir. Ilkenin izah1: Insan nefsinin, beseriyetten

styrilarak, onun iistiindeki ruhaniyete ge¢me istidad1 ve kabiliyeti mevcuttur.1%®

Bu sistem dikkate alindiginda, “devlet” kavraminin umran ilminde oldukca
merkezi bir kavram oldugunu goriiyoruz. Devlet ilk olarak, insanin tabi bir 6zelligi
olan otorite ihtiyacinda ortaya ¢ikmaktadir. Ikinci olarak, beseri ictimanin bir 6zelligi
olan korunma ihtiyacinin gelismis bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Son olarak
ISe umranin zati arazlarindan biri olmasi dolayisiyla, umran ilminin ana
meselelerinden olarak karsimiza ¢ikmaktadir. O halde umréan ile devlet arasinda, ilmin
unsurlar1 bakimindan meydana gelen iliskiden daha farkli bir iliski olmalidir. Bu iliski

Ibn Haldun’un baska bir ifadesinde ortaya ¢ikmaktadir.

2.1.2. Umran ilmi’nde Madde-Suret A¢isindan Umran-Devlet

Ibn Haldun’un umran-devlet iliskisini ve ictima-asabiyet iliskisini agiklarken
kullandig1 ifadeler, ilmin dayandig1 yontemi anlamak acisindan olduk¢a 6nemlidir. O,
umran ve devlet iligkisini soyle agiklamaktadir: “Sultanin ve devletin hali, umranin
bir suretidir. Umranin maddesinin bozulmasiyla zaruri olarak sureti de bozulur.”*%’

Ictima ve asabiyet arasindaki iliski i¢in ise sdyle sdylemektedir:

Ictima ve asabiyet, olusma durumundaki bir seyin mizaci1 mesabesindedir. Olusma
halindeki bir seyde mevcut olan unsurlar kuvvet ve istiinliik bakimindan birbirlerine
denk olsalar, miza¢ o seyin viicuda gelmesini saglamaz. O halde mutlaka unsurlardan
birinin obiirlerine galip gelmesi icap eder. Aksi halde tekvin tamamlanmaz, olusum

gerceklesmez. Asabiyette galibiyetin sart kilinmasimnin sirr1 ve hikmeti de budur.1%

Bilindigi {izere Ibn Haldun’un kullandig1 bu kavramlar, kendi {irettigi orijinal
kavramlar degildir. Madde, suret ve mizag kavramlari felsefi diisiince agisindan bir
gecmise sahiptir. “Felsefi diisiince agisindan suret kavrami, temelde birlik-¢okluk ve
bunlarin geregi olarak siireklilik-degisim sorunlarina bir ¢6ziim 6nerisi olarak ortaya

cikar.” Dolaysiyla suret, bir yoniiyle “zaman igerisindeki degisim sirasinda

106 By alt1 ilkenin bulundugu béliim, Siileyman Uludag terciimesinde “Genelde Beseri Umran” adiyla
birinci boliim olarak yer almustir; bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 213-320.

107 Tbn Haldun, Mukaddime, 549.

108 {bn Haldun, Mukaddime, 339.
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degismeden kalarak bir seyi ne ise o yapan siirekli ve birlik kazandirici bir 6ge” olarak
karsilik bulur. Bir baska yoniiyle ise, “genel olarak varlik 6zel olarak da cisim olma
noktasinda ortak seyleri birbirinden ayirt ederek tiirsel ¢esitlenmeyi saglayan ilkeyi
olusturur.”'®® Suretin bu anlamlarindan ilki Platon felsefesinden, ikincisi ise
Aristoteles felsefesinden gelmektedir. Kisaca ifade edilecek olursa, Aristoteles’e gore
suret fiile, madde ise kuvveye karsilik gelmektedir ve maddenin suret alis1 hareket
merkezlidir. Aristoteles’in madde-suret disiincesi, olus-bozulusu agiklamaya
yoneliktir. Ibn Sina’da (6. 428/1037) ise, maddenin suret alis1 varlik merkezlidir, yani

O Bu baglamda ibn Sina hem

madde-suret diisiincesi varligi agiklamak igindir.!?
varliklarin olusumu hem de degisim ve gelisimini agiklamak i¢in madde-suret
diisiincesinden yararlanmistir. Bu dogrultuda biz, Ibn Haldun’un madde-suret
kavramlarin1  kullanirken Aristoteles’in  degil, Ibn Sina’nin bakis acisindan
yaralandigini diisiiniiyoruz. Ciinkii Ibn Haldun, umrani varliklar1 yalmzca olus-
bozulus yani hareket ile degil, varliga gelisleri, olusumlar1 bakimindan da incelemeye
tabi tutmaktadir. Ibn Haldun’un madde-suret nazariyesi temelli umran incelemesinin

ele almsma gecmeden &nce, Ibn Sina’min madde-suret nazariyesi ile ilgili

goriislerinden bahsetmemiz yerinde olacaktir.

Ibrahim Halil Uger ¢alismasinda, Ibn Sina’nin suret kavramini on bir farkli
anlamda kullandigini ortaya koyar. Ibn Sina’nim varlik ve hakikat bakimindan cevher
olarak kabul ettigi maddeye veya bilesige ilisen suretlere dair olan suret anlamlari
bizim inceleme alanimizi olusturur. ibn Sina’nin cevher olarak kabul ettigi ii¢ suret
anlami vardir: 1) Heyulaya Bitisik Olan Maddenin Sureti: “Konusunun pargasi
olmayan ve heyulaya iliserek onu bilfiil bir tiir haline getiren suret.” Bu suret ilk
maddeye iliserek basit cismi ortaya ¢ikaran surettir. 2) Cisme Bitisik Olan Maddenin
Sureti: “Konusunun pargasi olmayan ve kendinde bilfiil fakat surete nispetle bilkuvve
cisme iliserek onu bilfiil hale getiren suret.” Bu suret bir cisme iliserek bilesik cismi

ortaya ¢ikarir. 3) Bilesigin Sureti: “Bulundugu seyin maddeyle birlikte parcasi olan

19 Ibrahim Halil Uger, Suret, Cevher ve Varlik, 1. Baski (Istanbul: Klasik Yayinlari, 2017), 13.
10 Ucer, Suret, Cevher ve Varlik, 443.
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ve onu tiiriin bir {iyesi haline getiren suret.”!!! Bilesik cisme iliserek tiir suretlerini

ortaya cikarir.

Ibn Haldun’un felsefi terminolojiden alip kendi sisteminde kullandi1 bir diger
kavramin “mizag¢” kavrami oldugunu sdylemis ve ilgili pasaj1 yukarida vermistik. Bu
dogrultuda miza¢ kavrammnm Ibn Sina felsefesindeki mahiyeti de kisaca
belirtilmelidir. Mizag, “unsurun/elementin (hatta cismin) dogal durumunda degisiklik
meydana getiren bir seydir. Fakat degisikligin gerceklesebilmesi i¢in, unsurlarin yan
yana bulunmasi ve birbirlerine “zit” niteliklere sahip olmasi1 gerekmektedir”'!? Basta

2

dort unsur olmak ilizere “tabiattaki unsurlar “varlik olusturmak™ i¢in bir araya
geldiklerinde, zit 6zellikleri kanaliyla kargilikli etkilesime girerler. Onlardan her biri
bir taraftan suretiyle fiilde bulunurken, diger taraftan da maddesiyle infiale ugrar. Bu
fiil ve infial durumu, ya biri digerine baskin gelip onu kendi cevherine doniistiiriinceye
kadar devam eder ki bu durumda galip unsurda bir olus digerinde ise bir bozulus
gerceklesmis olur, ya da biri digerinin niteligini, fiil ve infialin kendisinde karar
kilacagi bir hale doniistiiriinceye kadar devam eder. “Eger siire¢ bu sekilde, zati/6zsel
suretler bozulmaksizin niteliksel bir degismeyle sonuclanirsa”, ortaya cikan yapi

“mizag” olarak isimlendirilir.!** Mizacin olusum siireci tamamlandiginda, gerekli

nitelik ortaya ¢ikar ve unsurlar tiirsel suretler icin hazir hale gelmis olur.!**

Bu agiklamalardan sonra Ibn Haldun’un cisimlerin olusumu ile ilgili bu
nazariyati, umranin ve devletin olusumu meselesine nasil uyarladigini gosterebiliriz.
Ibn Haldun, umran ilmindeki “insan” unsurunu, tabiat ilmindeki “basit
cisimler/unsurlar/heyula” mukabilinde kullanir. Tabiat ilminde dort adet unsurun
(ates, su, toprak, hava) olusturdugu “tabiat™ ise umran ilminde “insani ictima” olarak
karsilik bulur. Bunlar bedevi ve hadari kavim olarak iki adettir. Tabiat ilminde
unsurlar madde-suretten olusurlar. Ayni sekilde umran ilminde de hadari ve bedevi
olarak tespit ettigimiz unsurlarin madde ve suretleri vardir. Bu unsurlarin maddesi

insan, suretleri ise ictimadir. Burada kullandigimiz suret kavrami, “heyulaya bitisik

m Uger, Suret, Cevher ve Varlik, 65.

112 fbrahim Aksu, /bn Sind Felsefesinde Mizdic Kavrami ve Nefs ile Olan Iliskisi (Yaymlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi, Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, {lahiyat Anabilim Dali, Islam
Felsefesi Bilim Dali, 2012), 22-23.

13 Aksu, Ibn Sind Felsefesinde Mizdc Kavrami ve Nefs ile Olan Iliskisi, 35.

114 Aksu, Ibn Sind Felsefesinde Mizdc Kavrami ve Nefs ile Olan Iliskisi, 36.
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suret”'’® anlamindadir. Basit cisim mukabilindeki insani ictimay1 olusturan bu
unsurlar bilfiil olmalarina ragmen, kabul edecekleri surete nispetle bilkuvvedirler.
Yani unsurlar, tiim cisimlerin maddesi durumundadirlar. Bu maddeye “cisme bitisik

suret”in!t®

yerlesmesiyle cisim haline gelirler. Bu, tiim cisimlerin ortak oldugu
surettir. Bu anlamdaki suret cisimlerdeki tek bir tabiata isaret eder. Ibn Haldun’un bu
cisimlik suretine mukabil olarak umran ilminde kullandigi kavram, “asabiyet”
kavramidir. ibn Haldun bu kavrami “yardimlasma ve dayanismaya vesile olan

»117 olarak tanimlar. Asabiyet; kavim, nesep, kabile, miilk, devlet gibi tiim

duygu
ictimai cisimlerde ortak surettir. Cisme bitisen suret mukabilindeki asabiyet suretinin
insani ictima unsuruna suret olmasiyla “asabiyet cismi” meydana gelir. ibn Haldun,
asabiyet sureti almis olan insani i¢tima unsuruna da “asabiyet” demektedir. Ancak bu
cisim, cisme bitigik suret baglaminda diger asabiyetlerle ortak oldugu i¢in heniiz varlik
aleminde bir tiir olusturmus degildir. Baska bir deyisle, kendisine yerlesen bir ‘tiir
sureti” vasitastyla belirli bir tiir olarak fiziki alemde yer edinebilecek bir durumda
degildir. Beseri umran’in duyulur dlemde tam manasiyla olugmasi i¢in ‘tiir suretine’
ithtiyact vardir. Bu agsamada, yukarida bahsedilen “miza¢” kavraminin islevi 6nemlidir.
“Ibn Haldun ictima ve asabiyeti, dogal nesnelerdeki mizaca benzetir. Dogal nesnelerde
mizacin olusmasi igin bir araya gelen unsurlardan birinin digerlerine baskin olmasi
gerekir. Ciinkii biitiin unsurlar esit oldugunda mizacin birligi saglanamaz. Bunun gibi
asabiyet de bir araya gelen insanlarin hakiki birlik sahibi bir topluluk olusturabilmesi
icin insan unsurlarindan birinin veya bir kisminin digerlerine baskinligim
gerektirir.”!!8 Yani asabiyet suretiyle bilfiil hale gelmis olan ictimai cisimler - kisaca
asabiyetler- tiir suretlerini alip tiirleri olusturabilmeleri i¢in, birbirleri ile fiil- infial
iliskisine girmeleri gerecektir. Bu etkilesimde galip asabiyet ve maglup asabiyetler
olusacak ve boylece ‘galibiyet’ mizacinda bir araya gelerek tiir suretlerini almak i¢in
hazir hale geleceklerdir. Boylece ‘beseri umran’in tiirlerini olusturacaklardir. Mizaci

9119

galibiyet ile nitelenen ‘beseri umran’, “Bilesigin sureti”**” veya ‘tiir sureti’ olarak

115 Uger, Suret, Cevher ve Varlik, 67.

116 Uger, Suret, Cevher ve Varlik, 67.

117 fbn Haldun, Mukaddime, 334.

118 Omer Tiirker, “Ibn Haldun Diisiincesinde Siireklilik ve Degiskenlik Baglaminda Miilkiin Tabiat1”,
Ibn Haldun Calismalar: Dergisi 1/(1) (2016): 126.

19 Ucer, Suret, Cevher ve Varlik, 67.
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isimlendirilen suretleri alir ve umran bu tiirler ile varlik aleminde goriiniir. Bu tiirler
kabile, miilk ve devlettir. Yeni suretler alma bakimindan bu tiirler de bilkuvve

haldedirler ve aralarindaki imtizag siireklilik halindedir.

Cizelge 2.1. Umran ilminin madde-suret nazariyesine dokiimii.

Heyula Heyulanin Sureti Cismin Sureti Bilesigin Sureti (Tiir
Suretleri)
INSAN (madde) iCTIMA
ASABIYET KABILE
MULK
' . ' DEVLET
BEDEVI VE HADARI KAVIMLER (madde)

UMRAN (madde)

Ibn Haldun’un ydntemine gore devlet; umranin bir tiirii, nihai gayesi yani
suretidir. Dolayistyla umran ilminin gayesi de “devlet fenomenini” agiklamaktir. Bu
iddiayr Ibn Haldun’un ifadeleri de desteklemektedir. Ornegin, Mukaddime’nin
onsoziinde zahiri tarih ilmine ve tarihgilere yonelik Ibn Haldun’un elestirilerinin ana
temast, “tarih ilminin umulan fayday saglayamamasidir.” Ornegin, hiikiimdarlar ve
devlet adamlar1 bu ilmi 6grenme konusunda birbiri ile yarisirlar ancak bu ilmi anlama
hususunda cahiller ile esit olurlar. Tarihgiler yalan haberler ile sahih haberleri
ayirmaktan aciz kalirlar. Kendi donemdeki haberleri nakletmekle yetindiler. Vakalarin
ve ahvalin sebeplerini miilahaza etmediler. Bir devleti anlama isine giristikleri zaman
yalnizca haberleri sirayla yazdilar. Devletin baslangicinin, ytlikselisinin, duraklayisinin
illetlerini anlayamadilar.'?’ Bu elestirilerden sonra, tarihten umulan fayday1 saglayan
bir eser yazdigini ifade eden Ibn Haldun, eserin dzelliklerinden bahsederken soyle

sOyler:

Bu eserde, devletlerin ve umrinin evveliyetine ait illetleri ve sebepleri ortaya koydum.

... Bu eserde, umranin ve medenilesmenin hallerini, zati arazlardan olmak {izere insan

120 Thn Haldun, Mukaddime, 157-160.
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topluluklarina ariz olan hususlari agikladim. Bu agiklamalar, olan seylerin illet ve
sebeplerini anlama konusunda sana faydali olacak, devlet sahiplerinin ve

hiikiimdarlarin, devlete agilan kapidan nasil girdiklerini sana tarif edecektir.'?!

Bu ifadeler umran ilminin ana meselesinin devlet ve devletin halleri oldugunu

desteklemektedir. Bu baglamda Hilmi Ziya Ulken de su agiklamalarda bulunmustur:

Fakat cemiyetler ayn1 zamanda siyasi heyetlerdir. Onlar cografi biinyelere ve ziimre
iktisadina inzimam eden siyasi teskilat halinde Devletleri viicude getirirler. Biitiin
hayatinca bir Devlet adami olan Ibn Haldun, dikkatini bilhassa bu vakialar iizerine
cevirdi, onlar hakkinda umumi bir nazariye yapmaya caligti. Hakimiyetin menseini ve
onmun mekan ve zamanda yayiligini arastirdi. Hattd hakimiyetlerin tekamiiliinii hulasa

eden bir kanun ifadesine bile caligt1.1??

Ibn Haldun “Devletler ve Miilk” boliimiinde Adalet Dairesi’nin tefsir, tafsil ve
izahin1 yaptigin1 beyan ettigini yukarida aktarmistik. Bildigimiz tizere tefsir, kisaca
aciklamak demek olup; tafsil, detaylandirmak anlamma gelmektedir. Izah ise;
nedenlerden bahsederek ispatlama olarak anlasilir. ibn Haldun Adalet Dairesi
climleleri lizerinde bu fiilleri uygularken yeri geldik¢e kavramlan tefsir etmis, yeri
geldikce miicmel olan ciimleleri ve kavramlar1 agiklamis, yeri geldikce de ifadelerin
izahint yapmistir. Simdi Adalet Dairesi’nin umran ilminde nasil tefsir edildigini tek

tek onermeler halinde inceleyelim.

2.2. ADALET DAIRESI’NIN TEFSIRI, TAFSILI VE iZAHI

Ibn Haldun’un ifadeleriyle yola gikarak umran ilmi kavramlarinin madde-suret
nazariyesi kalibina dokiilmesiyle bir ictimai cisim olan asabiyetin ii¢ farkli tiir suretiyle
var oldugunu tespit etmis ve bu tiirleri; kabile, miilk ve devlet olarak belirlemistik. Bu
dogrultuda umran ilmindeki Adalet Dairesi tefsirinin; bu ¢ tiiriin uzantisi olarak, ti¢
toplumsal diizeyde yapildigimi sdyleyebiliriz. Ilki Bedevi umréan diizeyinde, ikincisi

Miilk diizeyinde {iglinciisii ise Devlet diizeyindedir.

121 Thn Haldun, Mukaddime, 161.
122 Ulken - Findikoglu, Ibn Haldun, 125.

47



2.2.1. Bedevi Umran Diizeyinde Adalet Dairesi’nin Burhani izah

Adalet Dairesi’nin kullandigi kavramlar, umran ilminde kullandigi yontem
geregi tedrici bir sekilde ortaya ¢ikar. Daire’de kullanilan her bir kavramin karsiladig

yapt, bedevi umran diizeyinde olusmustur.

Alem bir bahgedir, adalet ile kaim olur: Umramn Husulii*?®: ibn Haldun,
“Genelde Beseri Umran” adin1  verdigi bolimde, umranin olusumunu
temellendirebilmek igin yeryiiziiniin baz1 6zelliklerinden bahseder.?* Bu 6zellikler,
yerylizliniin bazi yerlerinde umranin varolusunu etkilerken, bazi yerlerde umranin
niteligini etkiler. Bunu biraz daha agarsak insan yasamina elverisli olmayan asir1 sicak
ve soguk iklimlerde umran olusmazken; gidalanma ve barinma bakimindan bolluk-
kitlik gibi farkli 6zellikleri olan iklimlerde olusan umranlar birbirinden farklidir. Yine,
ayni bolimiin ilk mukaddimesinde umranin kurucu nedenlerinden biri de insanin

125 olarak gosterilmistir. Buna gore Ibn

kendini vahsi hayvanlara kars1 savunma ihtiyaci
Haldun’a gére umranin olusmasinin temel nedeninin, insanin dogaya karsi giiclenme
¢abasi oldugunu sdyleyebiliriz. Clinkii umranin diger kurucu unsuru olan beslenme ve
barinma ihtiyaci da insanin canlilik &zelliklerindendir. Insan tek basmna gida elde
edemeyecegi i¢in canliligini kaybedebilir; bu dogrultuda gida temini i¢in bir araya

gelerek umran olusturulmasi da insanin dogaya karsi miicadelesi kapsamindadir.

Bu miicadeleden dolayr ibn Haldun tarafindan insani igtima zaruri kabul
edilir'? ve boylece alemin umrani tamamlanir.*?” Alemde umrén hasil olunca, insani
ictimalar maisetlerine gére nitelik kazanirlar. Alemde, Bedevi ve hadari kavimler'?®
ile vahsi Arap kavimler'?® tabii olarak var olurlar. Umran ilmine gore, Alemde umran

ozelligi gosteren gruplarin maisetlerine gore siniflandirilmasi sdyle gosterilebilir:

123 Adalet Dairesi’nin “alem” unsuruna dair umran ilmi dogrultusunda yapilan bu aciklama, ii¢
toplumsal diizeyde de ortak oldugundan miilk diizeyindeki ve devlet diizeyindeki agiklamalarda yeniden
ele alinmayacaktir.

124 fbn Haldun, Mukaddime, 213-275.

125 {bn Haldun, Mukaddime, 214

126 bn Haldun, Mukaddime, 213-214.

127 fbn Haldun, Mukaddime, 215.

128 Thn Haldun, Mukaddime, 323.

129 Thn Haldun, Mukaddime, 324.
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Cizelge 2.2. Maisetlerine gore umranm simflar1.**

UMRAN
BEDEVI KAVIMLER HADARI KAVIMLER
VAHSI KABILELER SEHIRLILERE OTORITE ALTINDA MULKU ELE
MAGLUP OLAN BULUNAN GECIRMIS
KIRSAL SEHIRLILER OLANLAR
KABILELER

Devlet bir sultadir, dlemin duvaridir: Kabile Otoritesi: ibn Haldun icin
otoriteye olan ihtiya¢ insanin hayvani tabiatindan kaynaklanir. Insanlar bu tabiatlari

geregi birbirlerine karsi saldir1 ve haksizlik yaparlar.

Yabani hayvanlarin tecaviizlerini defetmek i¢in imal edilmig olan silah, insanlardan
gelen tecaviizleri defetmeye kafi degildir. Ciinkii ayn1 silah diger insanlarin hepsinde
mevcuttur. Su halde insanlarin yekdigerine karsi tecaviiz etmelerini 6nleyecek baska bir
seye ihtiya¢ vardir. Bu kendileri disinda bir canli olamaz. Ciinkii hayvanlarin timi,
idrak ve ilham itibariyle insanlardan eksiktirler. O halde bahis konusu vazi’ insanlardan
biri olacaktir. Fakat bu vazi’ insanlar iizerinde bir galebesi sultasi, kahir eli ve iistiin bir

hakimiyeti bulunacaktir. Boyle olmalidir ki bir kimse digerine tecaviiz edemesin. 13

Gortldiigi lizere umran ilminin ilkesinde otoritenin gerekliligi, insanlarin
birbirine kars1 olan saldir1 ve haksizliklarini engellemek i¢in, yani insanlarin maslahati
icin gereklidir. Dolayisiyla devlet tabii olarak ortaya ¢ikmaktadir. Hadari yagamda, bir
kisinin digerinin hakkina el uzatmasina -validen gelen zuliim haricinde- devlet ve
idareciler mani olur.3 Bedevi yasamda ise digerinin hakkina el uzatilmasina kabilenin
ileri gelenleri mani olur.’® Yasaklayici gii¢ olarak tanimlandiginda bedevi umran

diizeyinde devlet, kabile otoritesidir.

130 Bu tablonun igeriginin diizenlenmesinde Cabiri’nin tasnifinden yararlanilmistir; bkz. el-Cabird,

Asabiyet ve Devlet, 177-196.

131 fbn Haldun, Mukaddime, 215.
132 {bn Haldun, Mukaddime, 333.
133 Tpn Haldun, Mukaddime, 334.
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Siinnet bir siyasettir, devlet ile yasar: Asabiyet: Kabile sisteminde devletin,
kabile otoritesi seklinde aciklanmas1, bunun icinde yasayacak olan siinnetin Ibn
Haldun’un gelistirdigi temel kavram olan ‘“asabiyet” oldugunu gostermektedir.
Asabiyet mefhumu insandaki gidalanma ve korunma tabiatindan dolay1
topluluklari/kavimleri olusturmus olan yardimlagsma duygusunun kabile otoritesi
iginde yasal hale gelmis seklidir. “Otorite altinda bulunmalar1 hadarilerin metanetlerini
ve mukavemet kabiliyetlerini yok edeceginden” bu duygu onlarda kérelecektir' ve
yerini devlet diizeyindeki siyasete birakacaktir. Buna mukabil, “bedeviler daha
cesurdurlar.”!3® Boylece bu topluluklardan hangisinin asabiyet yoniinden daha gii¢lii
oldugu ortaya cikar: “Badiyede ikamet etmek, asabiyet sahibi kabilelerden bagkasi i¢in
miimkiin olmaz.”**® Ciinkii hadari yasam her ne kadar insamin metanet ve
mukavemetini yok etse de bunun yerine ona sehirdeyken tehlikelere karsi giivende
olma rahatligin1 verir. Bedevi yasam ise tabiati geregi hayatta kalabilmek i¢in ancak
cesur olmay1 ve hatta bir bagkasinin hayatta kalabilmesi i¢in de cesur olmay1 gerektirir.
Ciinkii ictimanin devamu igin baskalarinin da hayatta kalmasi gerekir. Iste bu baskasi
icin de cesaretli olabilme 6zelligi ancak asabiyet duygusu giiclii olan kabileler icin
miimkiin olabilir. Yardimlasma duygusunun asabiyet duygusuna doniismesi igin
kisiler arasinda nesep, vela veya hilf bagmin olmasi gerekir.'® En giicliisii nesep
bagiyla olusan asabiyet duygusudur. Nesep bag: giiclii olan kabilenin asabiyetine, vela
ve hilf bagiyla dahil olmak isteyen ¢ok olur. Bu nedenle sarih nesep, sadece ¢ollerdeki
vahsi Araplarda ve onlar hiikkmiindeki toplumlarda bulunur, diger tiir toplumlarin
nesepleri ise karigmustir. 138 Kabile dayanismasi seklinde yiiriitiilen boyle bir asabiyet

ve nesep siyaseti, riyaseti meydana getirecektir.

Melik bir nizamdir, siinneti yiiriitiir: Riyaset: Bir kabilenin tiim boy ve
kollar1 genel neseptir. Bir oba veya aileden gelmek ise 6zel neseptir. Kabilenin biitiinii
asabiyet ile birbirine bagliyken, i¢indeki 6zel nisaptakilerin birbirlerine baglilig1 daha

fazladir. Bu nedenle 6zel nesepten kaynaklanan asabiyet ¢cok daha gii¢liidiir. O halde

134 fbn Haldun, Mukaddime, 330-331.
135 bn Haldun, Mukaddime, 326-330.
136 fhn Haldun, Mukaddime, 333.
137 Tbn Haldun, Mukaddime, 334.
138 Thn Haldun, Mukaddime, 336-337.
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kabilede meydana gelecek olan riyaset de ancak asabiyesi diger 6zel neseplere gore
daha giiclii olan bir 6zel nesepten ¢ikabilir ve riyaset hep bu 6zel nisapta siiriip gider.
Ciinkii riyaset ancak galibiyet ile meydana gelir.'® Velayetle veya anlasma ile bir
asabiyeye dahil olanlarin aile ve serefleri kendi nesepleriyle degil efendilerinin
nesepleriyle mevcuttur.2*® Bu nedenle asabiyet sahibi olanlara reis olmak, onlarin
nesebinden olmayanlar igin miimkiin degildir.!** Kabile diizeyinde melik, kabile
icindeki diger neseplere galip gelerek asabiyetin sahibi haline gelen 6zel nesepteki en
gicli ferdin reisligi olarak agiklanir. Bu durumda riyasetin hadari kavimlerden

cikamayacagi da agiktir.

Ordu bir yardimcidir, meliki destekler: Kabile Gengleri: Bedevi
kabilelerde konakladiklar1 yerlerin savunulmasi ve korunmasi, asiret iginde cesaretle
meshur olan genglerden ve bahadirlardan olusan koruyucu giictiir. Fakat tek bir nesep
ve asabiyet mevcut olmadikca onlarin savunma ve korunma faaliyetleri sadakatle ifa
edilemez. Ciinkii onlarin sevket ve kudretleri bu sayede kuvvetlenir ve kendilerinden
korkulur hale gelirler.1*? Dolayistyla kabilevi toplumlarda kabile iiyelerinden ayr1 bir
askeri giic yoktur. Asabiyet duygusuyla birbirine baglanan kabile iiyeleri, ayni
zamanda ordudur. Boyle bir ordu halki ancak bedevi hayat yasayan bedevi kabilelerde

mevcuttur. Hadarileri dis saldirilardan devlet ve sehrin surlari korur.'*3

Mal bir riziktir, ordunun teminatidir: Maisetler ve Gasb ile Elde Edilen
Mallar: Mal kabilenin devamliligi i¢in gerekli bir unsurdur. Bedevi kabilelerden
yerlesik hayat yasayanlarin yani sehirlilere maglup olanlarin maisetleri, tarim ve
hayvanciliktir. Bedevi kabilelerden gogebe olan yani vahsi olan kavimler ise
maisetlerini davar, sigir ve deve gibi yayilan hayvanlardan saglarlar. Bunlardan deve
yetistirenler digerlerine gore daha vahsidir ¢iinkii ¢ollerde yasarlar ve genelde bunlar

Araplardir.*** Bu ¢6] kabileleri ayn1 zamanda talancidirlar. Onlar bedevi kabilelerin

139 fbn Haldun, Mukaddime, 338.
140 bn Haldun, Mukaddime, 344.
141 fbn Haldun, Mukaddime, 339.
142 bn Haldun, Mukaddime, 334.
143 {bn Haldun, Mukaddime, 330.
144 Tbn Haldun, Mukaddime, 325.
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mallarin1 gasp ederek mala sahip olurlar.'*® Hadari kabilelerin maiseti ilimler ve

sanatlardir.14®

Redya bir kuldur, mah kazamir: Kabile Uyeleri: Kabilelerin reiyas: yoktur.
Kabile iiyelerinin tamami reayay: olusturur. Redyanin tamami ortak bir asabiyete

sahiptir.14’

Adalet bir iilfettir, reayayr korur: Menfaat Ortakhgi: Adalet kabile
toplumlarinda kesfedilmis bir kavram degildir. Ciinkii kabile, kabileyi olusturan kabile
iiyelerinden baska reaya siifina sahip degildir. Kabile i¢i anlasmazliklarin ¢6ziimiinde
rol oynayan kabilenin ileri gelen kisileri ve asabiyet ile saglanan birbirinin menfaatini
gozetme giidiisii, kabile i¢inde adaleti saglamaktadir. Kabile toplumunun devamini
saglayan temel unsur asabiyettir. Boylece kabile diizeyinde asabiyet sahibi toplum,
adaletli topluma karsilik gelecektir. Ibn Haldun’a gére bu asamadaki kabile asabiyeti,

8

adaletli toplumun en yakin &rnegidir.}*® Toplum bu halinden daha fazla

genislediginde, adaletsizlik de o oranda biiyiiyecektir.

Bedevi umran diizeyindeki bu Adalet Dairesi, asabiyeti en fazla olan kavim
icin gegerlidir. Cesaretleri ve asabiyetleri fazla olup diger kavimler lizerinde galibiyet
kuran kavim, vahsi kavimlerdir.1*® Vahsi kavimler asabiyetlerinin giicii ve buna bagh
olan galibiyet giicleri sayesinde diger kabileleri yenerek ya da vela ve hilf yolu ile
diger kabileleri kendilerine baglayarak, tepesinde kendilerinin bulundugu biiyiik bir
asabiyet olustururlar. Boylece bu en giiglii asabiyet, giderek nihai gayesi olan miilke

ulagir. 1

2.2.2. Miilk Diizeyinde Adalet Dairesi’nin Burhani izah

Sulta, hiikiimranlik, otorite gibi anlamlara gelen miilk kelimesi, umran ilmi

sistematiginde kabile asabiyetinin en {ist noktasindaki gii¢lii topluluk i¢in kullanilir.

145 fbn Haldun, Mukaddime, 364.

146 fbn Haldun, Mukaddime, 324.

147 London, “The Circle of Justice”, 444.

148 London, “The Circle of Justice”, 443-444.
149 Tpn Haldun, Mukaddime, 348.

150 {bn Haldun, Mukaddime, 350.
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Bu asabiyet giicli artik devlet olabilecek veya bir devlet igin tehlike olusturabilecek
niteliktedir.

Devlet bir sultadir, dlemin duvaridir: Miilk Asabiyeti: ibn Haldun’un
miilkiin elde edilme siirecindeki ifadelerinden, miilkii elde eden kisi ve asabiyetin
sOyle bir tanimina ulagilmaktadir: Miilkii elde eden kisi dyle bir kisidir ki vahsi bir
kabileye mensup olup, bedevi umranda cesaretini ve mukavemetini kaybetmeden
serefli ve soylu bir ailenin ¢ocugu olarak hem 6zel nesebinin hem de ona bagh genel
nesebin ileri gelen kisisi olmali ve sahibi oldugu asabiyet, diger tiim asabiyetlere galip
gelip hepsini kendine baglamalidir. Bu yolda zaten ¢ogu kisi ve kabile, miilkii bastan
kaybetmektedir. Bunun disinda bir de bu asamaya kadar gelindigi halde miilke
ulasmaya engel durumlar vardir. ilk olarak, miilk gayesine ulasmis derecede giiclii bir
asabiyet, devleti ele gegirebilmek igin ihtiyarlik durumundaki bir devletle
karsilagsmalidir. Ciinkii kendisindeki galibiyet giicii ancak ihtiyar bir devlete galip
gelmeye yetebilir, boylece miilke ulasir. Eger bu giigteki asabiyet, ihtiyar bir devlete
rastlamazsa bu devlet o asabiyetin sahiplerini kendi taraftarlari arasina diizenli sekilde
yerlestirir ve kendi asabiyetini artirir.*® Bu durum tipki bedevi kabilelerde asabiyetin
nesep, velayet veya anlasma yoluyla ger¢eklesmesi durumunun miilklerdeki hali gibi
goriinliyor. Nasil ki bir kabilenin asabiyeti digerine galip gelmeye gii¢ yetiremediginde
o kabiledeki kisiler asabiyeti daha giiglii bir kabile ile anlasma yapip o kabileye

152 aym sekilde

anlagsma yoluyla giriyor ve o kabilenin asabiyet giiclinii artiriyorsa,;
miilk mevzu bahis oldugunda da miilke erisme kuvvetinde asabiyeti olan bir kabile de
karsilastig1 devlete gii¢ yetiremediginde onunla anlasir ve onun asabiyetine girmis
olur.’®® Bu kabile artik kendi nesebiyle degil, anlastig1 devletin nesebiyle anilir ve o
devlete melik olmak gibi bir haklar1 da olamaz. Bu agiklamalar bize miilke
ulagabilecek kabilenin cesaret, galibiyet ve sarih nesep sahibi bir asabiyet olmasi
gerektigini gosteriyor. Bu Ozellikler ise yalnizca vahsi kabilelerde vardir. Vahsi

99154

kabileler, ibn Haldun’un “Arap kavimleri olarak adlandirdig1 gégebe gruplardir.

151 fbn Haldun, Mukaddime, 350-351.
152 bn Haldun, Mukaddime, 344.
153 Tpn Haldun, Mukaddime, 361.
154 Tbn Haldun, Mukaddime, 324.
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“Vahsi milletlerin miilkii daha genis olur, ¢linkii galibiyetleri ve kuvvetleri daha

fazladir.”1%°

Siinnet bir siyasettir, devlet ile yasar: Miilk Siyaseti: Siinnet kelimesi
ictimai bir terim olarak; takip edilen yol, uygulamalar, orf, gelenek, kurallilik,
kanunilik gibi anlamlara gelir. Miilkii elde ettikten sonra yapilmasi gereken sey, onu
elde tutmak igin gerekli uygulamalar1 yapmaktir. Iyi hasletlerde yarismak miilkiin
alametlerindendir. Bunun tersi ise miilkiin elden ¢ikmasinin sebeplerindendir. Iyi
hasletler hem insan dogasina hem siyasete uygundur.’*® Iyi hasletlere sahip olmak
sanin kamil hale gelmesi icin gereklidir. Ciinkii “siyaset ve miilk halk i¢in bir
kefalettir, Allah’1n kullarindaki hilafetidir. Bu kefalet ve hilafetin maksadi ise, insanlar
arasinda ilahi ahkamin icra ve tatbik edilmesidir.”**” Burada ibn Haldun iyi hasletlerin
asabiyet sahiplerinin sanlari ile birlikte geldigine vurgu yapmakta ve bu nedenle zaten
gii¢ yoniinden baska asabiyetlere galip gelebildigini de eklemektedir. lyi haslet sahibi
olmak ve boylece miilkii elinde tutmak melikin uygulamasi gereken bir siyasettir, yani
bu durum miilkiin tabiat1 olmaktan ziyade melikin fiilleri ile alakalidir. Bunun disinda
miilke dair ancak melikin siyaseti ile yonlendirilemeyen miilkiin tabiati olan durumlar
vardir. Mesela, “Asabiyetin devam etmesi sartiyla bir milletin bir boyundan giden
miilk mutlaka 6biir boya gecer.”*®® Ciinkii miilke ulasmis galip asabiyet zamanla
refaha dalarken, miilkii son anda kaybetmis maglup asabiyet ise refaha dalmaktan uzak
mevcut giiciinii  korumaktadir. BOylece miilk asabiyetinin giliciinii kaybetmesi
durumunda karsisinda bulacagi en giiclii asabiyet, maglup ettigi bu asabiyet olacaktir.
Yine tabi olarak maglup olan asabiyet, ebedi olarak galibin siarini, kiyafetini,
meslegini, sair ahval ve adetlerini taklit eder.”*® Ciinkii galibiyet nedenini tabilikte
degil siinnette arar. Boylece bir millet maglup olup diger milletin hakimiyetine girerse,
hizla yok olmaya mahkum olur.'®® Bu sisteme gore vahsi Araplar, asabiyet giicleri
fazla olan vahsi bedevi bir kavim olarak diiz arazilerde galibiyete sahip olurlar; baska

asabiyetlere boyun egdirip galibiyet yolu ile memleketleri ele gecirirler ancak

155 fbn Haldun, Mukaddime, 358.
156 fbn Haldun, Mukaddime, 355.
157 bn Haldun, Mukaddime, 356.
158 fhn Haldun, Mukaddime, 359.
159 Tpn Haldun, Mukaddime, 361.
160 Thn Haldun, Mukaddime, 362.
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vahsiliklerinden dolay1 ele gecirdikleri yerleri harap ederler.’®! Bu durum miilke
manidir. Onlar miilk siyasetini bilmezler.!®? Onlar i¢in miilk ancak dinden gelen bir
tesir ile miimkiin olur. Iyi hasletlere ancak boyle yonelirler.!%® Herhangi bir galibiyeti

olmayan bedevi kabileler ise sehirlilere maglup olarak miilkii kaybederler.%4

Melik bir nizamdir, siinneti yiiriitiir: Miilk Asabiyetinin Reisi: Miilk
riyasetten fazla ve riyasetin 6tesinde bir seydir. Riyaset beylikten ibarettir. Kararlarini
kendisine tabi olanlara zorla yaptiramaz. Ancak miilk, zora ve galibiyete dayanir. Kisi,
bir riitbeye ulasinca tabiati icabi onun istiinii talep eder. Boylece riyasete sahip olmus

kisi, melik olmay isteyecek ve hikkmetme imkamni bulunca da bunu birakmayacaktir.1%°

Miilkii ele gegirmis bir kabilenin reisi olarak melik riitbesine ulagsmis kisinin
bu asamadaki fiilleri, devlet olabilme ya da miilkii kaybetme olasiliklarindan birinin
meydana gelmesinde temel rol oynamaktadir. Bu asamada melik bir yandan
asabiyenin dagilmasmi Onlemeli, diger yandan maglup ettigi asabiyetlerin elden
¢ikmamasi i¢in ¢abalamalidir. Melikin kendi asabiyeti disinda bir redaya sinifinin, bir
halk kitlesinin olugmasi, miilkiin mali yani iktisadi giiciinii artiracagi gibi melikin
kendi asabiyetine ve reayaya olan davranislarinda da olduk¢a dengeli olmasini

gerektirecektir. Ancak bu denge miilkiin yapisi1 geregi oldukg¢a imkansizdir.

Ordu bir yardimcidir, meliki destekler: Miilk Asabiyetinin Gengleri: San,
asabiyet arasinda miisterek oldugu ve onu temin i¢in hepsinin ¢abasi birlestigi vakit,
baskalarma galip olma ve bolgelerini savunma hususunda 6rnek bir arzu ve azim
ortaya koyarlar, yurtlarini hirsla ve cesaretle miidafaa ederler, izzet ve itibar hedefine
hep birlikte yonelirler. Miilkii de boyle elde ederler. Ancak tek basina sana sahip olma
durumu hem riyaset sahibi asabiyette hem de reis olan kisi de meydana gelince,
kendilerine bagli bulunan diger asabiyetler gaza konusunda gevseklik gosterirler.
Bunlardan sonra gelen nesil ise kendilerine ihsan edilen seyleri, koruma gorevi

yapmanin iicreti olarak goriirler.!%® Béylece paral askerlik ortaya ¢ikacaktir.
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Mal bir nziktir, orduyu takviye eder: Vergiler: Miilke ulasan asabiyetin
galip geldigi kabilelerden aldig:1 vergilerdir. Bu vergiler askerler ve harp harcamalari
i¢cin gereklidir. Mal artik s6z konusu asabiyet i¢in saldir1 ve talan yoluyla degil vergiler
yoluyla almman bir seydir. Mal, miilk sahiplerinin hadari hayata ge¢melerinde ve
boylece miilkiin elden ¢ikmaya dogru evrilmesinde énemli rol oynadigi i¢in bunun
siyaseti iyi yapilmalidir. Fakat miilk sahipleri vahsi kavimler olursa, iyi bir mali
siyasetin yapilmasit miimkiin olmayacaktir. Ciinkii ¢6l Araplan tiirtindeki bu vahsi
kavimler, tabiatlar1 gere8i bedevi hayatta iken halkin elinde ne var ne yoksa talan
ederler. Miilk onlar ic¢in hasil olup hadari yasama gectiklerinde de durum degismez

¢iinkii halkin mallarinin korunmasi hususundaki siyaseti bilmezler.'®’

Reaya bir kuldur, mah kazanmir: Maglup Kabileler: Vahsi kavimler
tiriinden olan miilk sahipleri, iizerlerinde galibiyet kurduklar1 kavimlerin
kazandiklartyla miilkii devam ettirirler. Bu nedenle bu sinifi korumalar1 gerekir. Ancak

onlar tabiatlar1 geregi bunu yapmazlar. Tabiatlar1 geregi adil olmalar1 zordur.%

Adalet bir iilfettir, reAyayi korur: Iyi Hasletlerde Yarismak: Devlet olmaya
aday bir asabiyetin tasimasi gereken adalet vasfimi Ibn Haldun su sézlerle

acgiklamaktadir:

Kabilelerin ve asabiyet sahiplerinin, ugrunda yaristiklari ve sahiplerinde miilkiin
varligina sahitlik eden kamil hasletlerden ve mitkemmel meziyetlerden biri de alimlere,
salihlere, esrafa, haseb sahiplerine, esnafa, tiiccara ve gariplere ikramda bulunmak ve
hakki olan durumlarina gore halka muamele yapmak ve herkese hakki ne ise onu

vermektir.169

Gariplere iyilik yapmak, giizel ahlakin geregidir, insanlara hak etmis olduklart
durumlara gére muamele yapmak herkesin hakki ne ise onu vermek, dogru ve diiriist
olmanin icabidir ki, bu da adalettendir. Imdi, asabiyet sahibinde, bu gibi hususlarin
mevcudiyetinden, onlarin umumi siyasete hazir ve aday olduklar: bilinir ki, miilk de
budur. Artik alametlerinin mevcut olmasi sebebiyle miilkiin de onlarda mevcut

olacagimi Allah haber vermistir, demektir. Bunun i¢indir ki Allah, miilk sahibi olan bir

167 {bn Haldun, Mukaddime, 365.
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kabileden, miilklerini ve iktidarlarin1 alacagini haber verdigi zaman, onlardan ilk zail

olan sey, bahsedilen halk tabakalarinda ikramda bulunma hasletidir."®

Vahsi Araplar miilkii elde ettiklerinde ise, redyayr korumak i¢in kanunlar
uygulama, halki zarar ve ziyandan men etme, insanlarin yekdigerine kars1 saldirilarini
Onleme gibi hususlara 6nem vermezler. Halkin maslahatlarin1 diizeltmek, bozuk
maslahat pesinde kosanlari1 kahretmek gibi islere bakmazlar. Sadece menfaat saglamak
icin, bozuk maslahat pesinde kosanlara mali cezalar tayin ederler. Bu yolsuzluklari
daha da artirr.!™ Onlarin bu tabiatlarinda degisiklik meydana getirecek tek amil
dindir. Din onlara dahili ve vicdani bir miieyyide saglar, halki birbirine kars1 miidafaa

etmeye ve korumaya sevk eder.!’

2.2.3. Devlet Diizeyinde Adalet Dairesi’nin Burhani izah

Ibn Haldun diisiincesinde devlet, tek bir asabiyetin miilkii uzun bir siire elinde

tutmay1 basarmasiyla meydana gelir.!"®

Devlet bir sultadir, dlemin duvaridir: Adalet Dairesi’nde gegen “sulta”
ifadesi, giic kuvvet, otorite, miilk anlamlarina gelmektedir. Umran ilminde Ibn
Haldun’un tespiti lizerine devletin kurulusunda ihtiya¢ duydugu gii¢, miilke erigmis ve

onu devam ettiren asabiyettir. Yani devletin temelinde bir asabiyet vardir.

Ancak bu husus, halk ¢ogunlugunun anlayisindan tiimden uzak kalmaktadir ve ekseriya
insanlar bunu unutmus goériinmektedir. Baslangigta devletin temellerinin atildig1 ¢agi
unutmuslar, uzun siireden beri hadari bir hayat iginde yetismisler ve hadarilik nesilden
nesile intikal ederek kendilerine ulagmistir. Onun i¢in, hanedanligin baslangicinda ne
oldugunu bilemezler. Bunlar yalnizca giigleri saglamlagmis, kendilerine teslim olunmus

ve asabiyete ihtiyaclar1 kalmamis devlet ve iktidar sahiplerini bilirler.*"

Bu durum, devletin saglamlastiktan sonra asabiyete ihtiyag duymamasindan
kaynaklanir.}” Asabiyete duyulan ihtiyac baslangicta miilke sahip olmak, ardindan da

diger asabiyetlere ve halklara boyun egdirmek ig¢indir. Zaman ilerledik¢e devlet
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kaniksanir ve sarih nesepten olan asabiyete gerek kalmayabilir. Boylece asabiyet
bozulur, asabiyet bozulunca velayet ve anlagsma ile miilke ortaklik olur ve miilk
bozulur; miilke ortak olanlar, miilkiin sahibi haline gelebilir.!’® Yani fbn Haldun
diisiincesinde devleti koruyan sey asker degil, asabiyettir. Hatta Turtusi’yi bu konuda
elestirir; onun devletlerin yaslanma donemindeki ayakta durma ¢abalarindan

bahsettigini sdyler. Ciinkii Turtusi doneminde melikler asiretlerinden kopuktur.*’’

Olusumundaki roliiniin yani sira, devletin simirlar1 ve 6mrii de asabiyet ile

ilgilidir. Devletin sinirlarmin asabiyetle ilgili olmasini ibn Haldun sdyle agiklar:

Devletin ve hanedanin temelini atan, onu kuran ve ayakta tutan asabenin ve kavmin,
ellerine gecen topraklarin sinir boylarmma ve illere tevzi edilmeleri sarttir. Bunlar,
buralar1 diismandan korumak ig¢in istila ederler, vergi toplama, haksizliklar1 6nleme ve
devlete ait buna benzer kanunlar1 oralarda tatbik ederler. Biitiin asabeler, sinir boylarina
ve illere tevzi edilince, behemal sayilar tiikenecektir, iste o vakit memleketlerin ulastig
sinir, o devletin serhadini, vatan hududunu ve merkezdeki miilkiin sahasini teskil
edecektir. Sayet bundan sonra devlet elinde olandan daha fazlasini temin igin kendini
zorlarsa, bunlar himayesiz ve sahipsiz kalir, diigmanlarin ve komsularin firsat
kollamalari i¢in miisait bir yer durumuna gelir. Bunun vebali ise devlete ait olur zararini
o ¢eker. Zira bu suretle hasimlara cesaret verilmis ve devleti ¢cevreleyen heybet ortiisii

yarilmis olur. 178

Dolayisiyla; “bir devletin biiylikligli onu ayakta tutanlarin sayist ile
ilgilidir.”'”® Bu sayida asabiyetin kuvvetine baglidir. Bu kuvvet giiciinii kaybederse
devlet ug¢ sinirlarindan baslayarak daralmaya baglar. Yani yalnizca sahanin
genislemesine dayali olarak devamlilik umulmaz. Devletin sahas1 genisledigi zaman
miilke muhalif asabiyetler de artacaktir. Bu nedenden dolay1 da “gok sayida kabileler
ve ¢esitli cemaatlerin bulundugu topraklarda saglikli bir devletin kurulmasi ihtimali
azdir.”*8 Ve yine ayn1 nedenden dolay: “sahasi genis olan hanedanliklar din esasina

dayalhidir.”*8 Ciinkii dine dayal1 bir asabiyet, asabiyet kuvvetine ek olarak devletin
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aslindaki kuvvetinil®?

ve galibiyeti artirir. Yani dinin insanlar arasinda olusturdugu
asabiyet, nesep asabiyeti kadar hatta nesepten daha fazla kuvvetlidir. Ciinkii nesep
asabiyeti hem zaman hem mekan bakimindan simirlidir. Zaman itibariyle nesep
asabiyeti Ibn Haldun’un da dedigi gibi ii¢ nesilden ibarettir; dordiincii nesilde gerileme
baslar.'® Mekan bakimindan ise, insanin ailesinin, dedelerinin, babalarinin,
¢ocuklarinin, torunlarinin sayisi ile yani nesep asabiyeti ile sinirlidir. Bu nedenle nesep
asabiyeti tabiat1 geregi ne kadar gii¢lii olsa da zamanla giicii azalan bir yapiya sahiptir.
Bu giicii kaybetmemek adina velayet ve anlasma yoluyla asabiyeleri artirmak ise nesep
asabiyesi kadar saglam olmamakla birlikte miilk agisindan zamanla sikint1 doguran bir
secim olacaktir. Ancak din asabiyeti zaman ve mekan sinirlamasi olmaksizin ¢aglar ve
beldeler agarak daha biiylik topluluklar1 tabiri caizse tek bir nesepte birlestirme giiciine
sahiptir. Ancak burada ok cift taraflidir; ¢iinkii insanlar1 dine davet, asabiyete
dayanmadan gerceklesmez.'® Buradaki asabiyetten kasit, sarih nesepten olusan
asabiyettir. Dolayisiyla Ibn Haldun diisiincesindeki dini asabiyet i¢in anlagsma veya
velayet bagindan daha giiclii bir bagla kabileleri birbirine baglayan ve tek bir nesepmis

gibi hissettiren ancak temelde giiclii bir nesep asabiyetine dayanmadan da meydana

gelemeyecek olan ve gayesi miilk olan bir tiir gii¢c denebilir.

Siinnet bir siyasettir, devlet ile yasar: Ibn Haldun siyasetin gerekliligini sdyle

aciklar:

Miilkiin mahiyeti insan i¢in toplum hayati yasamanin zorunlu olusundandir. Miilkiin
geregi ise hayvaniyetin ve gazabin eserleri olan tegalliib ve kahrdir. Bunun i¢in miilk
sahibi olan zatin ahkami, yani bulundugu durumun hususiyetleri ekseriya halktan
ayrilmak, eli altindaki halki, kendi maksadi ve arzusu istikametinde, ¢ogu zaman
takatleri dahilinde olmayan hususlara sevk etmek suretiyle diinyevi halleri itibariyle
onlar1 zor durumda birakmak olmustur. ... Iste bunun igin, o gibi hususlarda herkes
tarafindan kabul edilen ve hiikiimlerine boyun egilen siyasi, kazai ve tesri kilinmig
kanunlara miiracaat etmek zaruri olmustur. Nitekim Iranlilarin ve daha baska milletlerin
bu nevi kanunlar1 olmustur. Eger bir devlet boyle bir siyasetten hali olursa, hakimiyeti
ve iktidar1 diizene girmis olmaz, istilas1 ve {stiinliigii tam olarak gerceklesmez. Sayet

s0z konusu kanunlar, akilli kisiler, devlet biiyiikleri ve devlet islerinde basiret sahibi
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183 Thn Haldun, Mukaddime, 394.
184 Thn Haldun, Mukaddime, 379.

59



olan zevat tarafindan tesri kilinmig ise; bu, akli bir siyaset olur. Eger Allah tarafindan

tanzim edilmis olup, Sari’ vasitasiyla tesri edilmis ise, dini siyaset olur.'

Bu kanuni zorunluluk nedeniyle ibn Haldun “Beseri umranin tanziminde esas
olan bir siyasetin mevcut olmasi zaruridir” ilkesini ortaya koymustur. Bu ilke

kapsaminda sdylediklerini su sekilde aktarabiliriz:

Yine demistik ki, ictimai hayatta halkin, kendisine miiracaat edecekleri bir
yasaklayiciya (vazi) ve hakime mutlaka ihtiyaglar1 vardir. Onlar hakkinda hiikiim veren
hakim, yani hiikiimdar, bazen Allah tarafindan nazil olan (ilahi) hiikiimlere istinat eder.
Peygamberin teblig ettigi (uhrevi) sevaba ve azaba iman etmeleri, halkin ser’i
hiikiimlere boyun egmelerini icabettirir. Hikim bazen de akli siyasete (rational politics)
istinat eder. Kendilerinin maslahatina olan seyleri bildigine kani olduktan sonra, halkin
s0z konusu hakimlerden bekledikleri miikafat, onlarin bu siyasete inkiyad etmelerini
gerektirir. Birinci sekildeki siyasetin faydasi diinyada ve ahirette goriiliir. Cilinkii Sari’,
netice itibariyle nelerin maslahat oldugunu bilmekte ve kullarin ahiretteki kurtuluslarini
gbzetmektedir. Ikinci tip siyasetin faydasi ise sadece diinyada hasil olur. Siyaset-i
medine (political utopianism), diye isitilegelen sey bu neviden degildir. Filozoflara
gore, siyaset-i medinenin manasi bahiskonusu ictimai hayati yasayan fertlerden her
birinin, zat1 ve huyu, (sahst ve davranisi) itibariyle nasil olmasi gerekiyorsa, dyle
olmasi, hatta esas itibariyle hdkime dahi ihtiyag duymamalaridir. Bu hususta
diistindiikleri seylerin husule geldigi ictimaa medinet-i fazila (ideal city), orada goz
Oniinde tutulan kanunlara da siyaset-i medeniye (political utopias) ismini verirler.
Onlarin siyasetten maksatlari, cemiyeti teskil eden fertlerin umumi maslahatlara gore
sevk ve idare edilmesinde esas alinan siyaset degildir. siiphesiz bu ondan farklidir.
Onlara gore s6zkonusu medine-i fazila (ideal sehir) nadirattan veya vukuu uzak ihtimal
olan husulardandir. Boyle bir sehir iizerine, sadece takdir ve faraziye cihetiyle
konusurlar. Bahsettigimiz akli siyaset ise iki gesittir: birinci nevi siyassette, umumi
olarak (halkin ve cemiyetin menfaat ve) maslahattan, hususi olarak da miilkiiniin
istikamet iizere ve saglam olmasi i¢in sultanin maslahatlar1 gozontinde bulundurulur,
Iranlilarin (takip ettikleri) siyaseti bu idi. Hikmet cihetiyle olan siyaset de budur. (Bu
siyasette halkin ve hiikiimdarlarin maslahat ve menfaatlar1 akli ve felsefi bir sekilde
nazar-1 itibara alinir.) Yiice Allah islamda ve halifeler caginda ( asr-1 saadette ve sadr-1
Islamda, rasit halifeler zamaninda) bizi bu gesit siyasetten miistagni kilmugtir. Ciinkii
ser’i hiikkiimler, umumi ve hususi maslahatlar itibariyle de ( devletle ilgili usdl ve adab)
itibariyle de ona ihtiyag birakmamigtir. Miilk (ve devlet) ile ilgili hiikkiimler ser’i ahkama

dercolunmustur. ikinci nevi siyasette, sultanin maslahat ve menfaati, kahr ve galebe

185 Thn Haldun, Mukaddime, 420.
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yoluyla miilkiiniin nasil saglam bir sekil alacagi, umumi maslahatlarin bu hususta O’na
nasil tabi olacagi, gbz oniinde bulundurulur. ( birinci nevi siyasette halkin umumi
maslahat ve menfaatlar1 esas alinip, sultanin hususi maslahat ve menfaatlar1 ona tabi
kilnirken, ikinci cesit siyasette bunun aksi olmaktadir.) Ister kafir olsun, ister
miisliiman olsun, alemdeki biitiin hitkkiimdarlarin, cemiyet fertlerini sevk ve idarede esas
aldiklar1 siyaset budur. Ancak Miisliman hiikiimdarlar, gii¢leri yettigi nispette bu
siyaseti, Islam seriatinin icaplarma gore tatbik etmektedirler. O halde ( Islam
hiikiimdarlar1 tarafindan yiiriitilen ve uygulanan) bu siyasetin kanunlar1 (a) Ser’i
hiikiimlerden, (b) Bir takim ahlaki adabdan, (c) Ictimada ve cemiyette tabii olarak
mevcut olan kaidelerden(norms), (d) Riayeti zaruri olan sevket ve asabiyetle ilgili bir
takim hususlardan mirekkeptir. Bu hususta 6nce seriata, sonra diisturlar1 itibariyle

hukemeya ve (6rnek) gidisatlar1 bakimindan da (6nceki) hiikiimdarlara tabi olunur. 18
Pasajda goriildiigii iizere Ibn Haldun dért tiir siyasetten bahseder:
1- Siyaset-i Medine: Uygulanabilir bir siyaset olarak gormez; farazidir.

2- Dini Siyaset: Ser’i hiikiimlere dayanir. Diinya ve ahiret icin halkin

maslahatlarini gozetir.

3- Halkin ve Miilkiin Maslahatlar1 i¢in Yiritilen Akli Siyaset: Hikmet
cihetiyle olan siyaset budur. Bu Iranlilarm takip ettikleri siyasettir. Allah bizi bu
siyasetten miistagni kilmistir. Clinkii ser’i siyaset buna ihtiyag birakmamustir. Bu tiire

Hikemi Siyaset demek uygun olacaktir.

4- Kahir ve Galebe Yoluyla Yalnizca Sultanin Maslahatlari i¢in Yiriitiilen Akli
Siyaset: ibn Haldun’a goére ister Miisliiman olsun ister kafir olsun alemdeki biitiin
hiikiimdarlarin esas aldiklar1 siyaset budur. Ancak Miisliman hiikiimdarlar gii¢leri
yettikge bu siyaseti Islam seriatina gore yiiriitmeye ¢alisirlar. Bu tiire Miilki Siyaset
demek uygun olacaktir.

Ibn Haldun tiim bu siyasetlerin her birinin yiiriitiildiigii miilkleri de
adlandirmistir:

1- Siyaset-i medine uygulanamaz oldugu i¢in yiiriitiildiigi bir miilk yoktur.

2- Dini siyaset, hilafette yiiriitiiliir. Dort halife devrinde yiiriitiilmiis ancak daha

sonra milke doniismiistiir.

186 Thn Haldun, Mukaddime, 571-572.
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3- Hikemi siyaset, siyasi miilkte yuritiiliir. Akil ve felsefe ile maslahatlar tespit
edilir.

4- Miilki siyaset, tabi miilkte yuritiiliir. Sultan i¢in galebe yoluyla maslahat elde
edilir. 1’

Ibn Haldun tarihte ele aldig1 tiim siyasetleri miilki siyaset olarak gormektedir.
Dolayisiyla miilklerin tamami da tabi miilktiir. Boylece ortaya ¢ikmaktadir ki Ibn
Haldun’un tabi olarak 6mriinii belirledigi devlet tiirii tabi milktiir ve onda yiiriitiilen
miilki siyaset, devleti ayakta tutmaya yetmez. Bu tiir bir devlet i¢in baska tiir bir siyaset
de uygulanmaz ¢iinkii ananesine terstir.'8 Boyle bir miilkiin fesada ugramaktan baska
sans1 yoktur. Ibn Haldun siyasi ve toplumsal olgular1 onceleyen bir ilim adam
oldugundan dolay1r onun kitabinda isledigi tiim devletler, tabi mélk tiiriindendir. O
“miilkiin tabiatlar1” derken degistirilemeyen bir kaderden degil, benzer sebeplerin

dogurdugu benzer sonuglardan bahsetmistir.

Burada Ibn Haldun’a gére en iyi siyasetin ya hikemi siyaset ya da dini siyaset
oldugunu disiinebiliriz. Ancak hikemi siyasetten ser’i hiikkiimlerin gelmesiyle birlikte
miistagni kilinmis olmak, Miisliimanlar i¢in tek segenegin dini siyaset oldugunu
gosteriyor. Dini siyasetteki durumda da hilafetin miilke doniistiigiinii diisiinecek
olursak ibn Haldun’un “siyasetin zaruri olmas1” ile ilgili gériislerinde neyi onerdigi

muallaktir.

Nasil bir siyasetin yiiriitiilmesi gerektigi hususunda net bir tercihine vakif
olamamakla birlikte, siyaset hususunda yazilan “en giizel ve en derli toplu*8® olarak
nitelendirdigi ve Mukaddime’ye dahil ettigi bir mektuptan onun nasil bir siyaseti

onerdigine dair fikir sahibi olunabilir.'*

187 {bn Haldun, Mukaddime, 421.
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gormek icin mektuptan bazi pasajlar aktaralim: ...Hazinelerde biriken ve saklanan mallardan
nemalanmaz. Sayet bu mallar tebaanin durumunu diizeltmek, haklarin1 vermek ve onlara gelecek olan
ezayl defetmek i¢in harcanirsa, nemalanir ve temizlenir. O sayede halkin hali diizene, devlet isleri
yoluna girer, zaman hos bir ¢ag olur, o malda izzet ve menfaatin var olduguna inamlr, Islam
(lilkeleri)nin imar1 ve halkinin refahi igin mal ayirman, sakladigin hazinen olsun. ... Bu suretle
tebaandan vergi ve hara¢ toplamaya daha ¢ok muktedir olursun. Adaletin ve ihsanin herkese samil
oldugu i¢in, sana daha rahat itaat ederler, istedigin her seyi goniil hoslugu ile yap, bu hususta senin i¢in
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Melik bir nizamdir, siinneti yiiriitiir: Diger tiim asabiyetleri kendinde
toplayan “s6z konusu en biiyiik asabiyet, sadece hanedan olan ve kendilerinde riyaset
bulunan bir kavimde mevcut olur. Bu durumda onlardan birinin kendileri i¢in reis ve
tizerlerine galip olmasi zaruridir. Su halde en biiyiik asabiyetin diger asabelerin tiimiine

reis olacag belirlenmistir.'%!

Bu asabe icin bu husus belirince, reis olan sahis, halki kendine tabi kilma ve onlara
hiikkmetme hususunda esitlik ve ortaklik kabul etmekten imtina eder. Bu suretle
insanlarin tabiatlarinda mevcut olan “ilahlagsma” huyu ortaya ¢ikar. Bununla beraber,
hakimlerin ihtilafa diismeleriyle her sey fesada ugrayacagindan, siyaset de hiikiimdarin
tek olmasini icabettirir. ... Reis, giicii yettigi kadar hakimiyet konusunda tek basina
kalir, o derece ki isi onlardan hi¢ birine birakmaz. ... Bu durum devletteki
hiikiimdarlardan ilki i¢in gerceklesebilir ama gerceklesmeyebilir de. Asabiyetlerin
kuvvetleri ve mukavemetleri dl¢iisiinde ikinci ve ti¢iincii hiikiimdar i¢in gerceklesebilir.
Suras1 muhakkaktir ki, bu husus devletlerde ve hanedanliklarda mutlaka tahakkuk eden

bir seydir. 192

Yukarida ifade edildigi gibi bu “tek basina sana sahip olma” durumu devlet
heniiz yeni iken, yani ilk hiikiimdar zamaninda ortaya ¢ikmayabilir. Ciinkii devletin
ilk zamanlarinda, “devletin basinda bulunan zatin hakimiyeti sadece kavmi ile
gerceklesir. Zira durumu hakkinda kendisine arka ¢ikanlar ve asabesini teskil edenler
onlardir.” Hiikiimdar, “onlara dayanarak devletine baskaldiranlarin mukavemetlerini
kirar, memleketindeki valileri, devletindeki vezirleri, mal ve vergi toplayan
tahsildarlar1 onlar arasindan seger.” Ciinkii “galibiyet ve zafer hususunda kendisine
yardimci, hakimiyeti konusunda ortaklar1 ve diger onemli devlet islerinde paydaslar

onlardir.” Devletin ilerleyen donemlerinde ise “hiikiimdarin kavmine kargi miistebit

tespit ettigim seyleri yapmaya gayret sarf et...Kimseden takatinden fazla hara¢ ve vergi alma, bu
hususta haddinden fazla bir seyle miikellef tutma. Herkesi, hak olan hususa sevk et. ... vali tayin
edilmekle bekgi koruyucu ve ¢oban olmus durumdasin, idare ettigin insanlara reaya (siirii) isminin
verilmesinin sebebi sirf onlara ¢obanlik yaptigindan ve baslarinda nezaret¢i oldugundandir. ... adalet
ve ilimden haberdar olan gahislar1 memur tayin et. ... Rabb’inin {izerindeki nimetlerinin artmasini,
faaliyetlerinden sitayisle bahsedilmesini temin etmis, tebaanin sevgisini hak etmis, hayirli islere
yardimel olmus olursun. Bu yiizden iilkene iyilikler akar, bolgende imar yayginlasir, topraklarinda
bolluk zuhur eder, haracin ¢ogalir, mallarin artar. Bu suretle de askerlerinin bagliligi, senden onlara
tagacak olan ihsan vasitasiyla da halkin hosnutlugu kuvvetlenmis olur. ... miifettis valilerin halini sana
haber versin...Tahsildarlarin topladiklari ve harcadiklar1 mallara dikkat et, haram mal toplama, israf
derecesinde masraf yapma... Bkz. Ibn Haldun, Mukaddime, 572-580.

191 bn Haldun, Mukaddime, 388-389.

192 {bn Haldun, Mukaddime, 388-389.
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ve miistakil olma, mecdi ve san1 sadece kendine tahsis etme hali ortaya ¢ikar. Kavmini
eli ile kendisinden uzaklastirir, defeder; boylece onlar da hakikat-i halde onun
diismanlar1 vaziyetine gelmis olurlar.” Bu ylizden “hakimiyetini onlara kars1 miidafaa
etmek ve onlar1 ortakliktan vazgegirmek igin, onlarin neslinden ve nesebinden
olmayan bir takim taraftarlar ve yardimcilara ihtiyag¢ duyar.” Bunlara dayanarak kendi
nesebine kars: istiinliik kurar, onlar1 bir yana birakarak devlet islerinde sadece bu

taraftar ve yardimcilara vazife verir.1%3

Ibn Haldun’un ifadesiyle “tek basina san” olarak ifade edilen hiikiimranlik,
asabiyeti bozacak ve melik kendini, kendi asabiyetine karsi koruma ihtiyaci

hissedecektir. Boylece parali askerlik ortaya ¢ikar.

Hiikiimdarin kendi asabiyetine karsi olan tavrinin yaninda redyaya karsi olan
muamelesinin de dnemini vurgulayan Ibn Haldun, bu konuyu “fazla sertlik miilk icin

zararlidir”*®* ilkesiyle ifade eder.

Reayanin maslahati, seklinin giizel, yliziiniin hos, ciissesinin bilyiik, ilminin genis
veyahut yazisinin iyi veyahut da zihninin keskinligi itibartyla sultanin zatinda, sahsinda
ve bedeninde degildir. Onlarim hiikiimdardaki maslahati, onun kendilerine olan izafet
ve nispetinden baska bir sey degildir. Zira miilk ve saltanat izafi hususlardandir. Bu
izafet, iki miintesip, birbiri ile miinasebeti olan iki sey (hiikiimdarla reaya) arasindaki
nispetten ibarettir. Sultanin hakiki mahiyeti, reayaya malik ve isleri hususunda onlarin
iizerinde kaim olmaktir. Su halde sultan, reayasi olan kimsedir. Reaya da sultani olan
kisilerdir. ... Hiikiimdarlik ve ona tabi olan hususlar, iyilik ve diizgiinliik cihetinden
yerinde olursa, sultanin varh@indan kast olunan husus en miikemmel sekilde husule
gelmis olur. Sayet hiikiimdarlik giizel ve maksada uygun olursa, reayanin maslahati da
yle olur. Kotii ve haksiz ise; onlar igin zararli ve mahvolma sebebi olur. lyi ve giizel

bir hiikiimdarlik rifka ve yumusak muameleye dayanir.'%

Bu noktada bir 6nceki baslikta da ayni1 ilkenin agiklamasinda dikkat ¢cektigimiz
onemli bir noktay1 vurgulamak gereklidir. Miilk devletlerinde devletin devamliliginin
saglanabilmesi, melikin siyaseti ile saglanabilecek bir durum degildir. Melik kendi

asabiyetine kars1 dogru bir siyaset izleyecek olursa reayaya olan siyaseti yanlis

193 fbn Haldun, Mukaddime, 411-412.
194 Tbn Haldun, Mukaddime, 418-419.
195 bn Haldun, Mukaddime, 418-419.
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olacaktir. Reayaya karst dogru bir siyaset izleyecek olursa asabiyetine olan siyaseti
yanlis olacaktir. Asabiyetine kars1 dogru bir siyaset izleyecekse yapmasi gereken sey,
tek basina sana sahip olmayip miilkiin her tiirlii imkanindan kendi ile esit bir sekilde
asabiyetinin de yararlanmasini saglamaktir. Bu durumda ilerleyen ilkelerde
isleyecegimiz gibi reaydya daha fazla mali baski yapmalidir. Redyaya karsi iyi
siyasette bulunmay1 se¢tigi zaman asabiyetinin dagilmasii géze almis olur. Boylece
dis saldirilara agik hale gelir ve parali askerler tarafindan korunmaya muhtag olur. Bu
durum da ilerleyen zamanlarda mali olarak redyaya fazla baski yapmayi

gerektirecektir.

Ordu bir yardimeidir, meliki destekler: Ibn Haldun bu hususu sdyle aciklar:

Miilkiin tabiati, san ve ihtisami tek bir kisinin inhisarina almasint gerektirir. San asabe
arasinda miisterek oldugu ve onu temin i¢in hepsinin ¢abasi birlestigi vakit, bagkalarina
tegalliib ve bolgelerini savunma hususunda 6rnek bir arzu ve azim ortaya koyarlar,
yurtlarin1 hirsla ve cesaretle miidafaa ederler, izzet ve itibar hedefine hep birlikte
yonelirler, san ve sereflerini tesis ugrunda 6liimii bile seve seve goze alirlar, kendilerini
tehlikeye atmayi, sanlarinin bozulmasina tercih ederler. Bunlardan biri sani, inhisari
altina ald1 mi1, kendi asabiyetine mensup Obiir sahislar1 bertaraf eder, dizginlerini geker,
onlar1 bir yana birakarak biitiin servete ve hazineye tek basina sahip olur. Bu yiizden
obiirleri gaza konusunda tembellik ve gevseklik gosterirler, itibarlart sarsilir, niifuzlari
zayiflar, zilleti ve kolelestirilmeyi benimser bir hale gelirler. Bunlardan sonra gelen
ikinci nesil bu durum i¢inde yetistirilmis olur. Bunlar sultan tarafindan kendilerine ihsan
edilen seyleri, koruma goérevi yapmanin ve yardimda bulunmanin iicreti oldugunu
sanirlar, bunun tesine akillart ermez. (Asabiyet sahibi olma sifati ile devlet gelirlerine
sultan kadar hak sahibi olduklarini kavrayamazlar.) Halbuki ¢ok az kimse ticret karsilig
kendini 6liime atar. Bu suretle s6z konusu husus devletin bir zaafi haline gelir,
hanedanligin sevkini kirar. Bu suretle devlet zaaf ve ihtiyarlik sahasina dogru seyreder.
Zira asabiyet sahiplerindeki metanet ve dayanikliligin ortadan kalkmis olmasi sebebiyle

artik asabiyet de fesada ugramustir.'%

Mal bir rnziktir, orduyu temin eder: iktisadi sartlarin askeri giice etkisi Ibn

Haldun tarafindan oldukca acik ifade edilmistir.

Devlette refah ve liiks hayat ¢ogalip ihsanlari, ihtiyaclarinin ve harcamalarinin gerisinde

kalinca devletin sahibi ve hanedanin reisi olan sultan, dertlerine deva olsun ve agiklarini

19 Tbn Haldun, Mukaddime, 390.
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kapatsin diye onlara olan ihsanini artirma yoluna gider. Diger taraftan vergilerin miktari
malumdur, ne artar ne de eksilir. Sayet devlet vergilerini artirmak igin yeni vergiler
koyma yoluna gidilirse, artirmadan sonra da bunun miktart mahdut olacaktir.
Vergilerden saglanan gelirler, ihsan sahiplerine tevzi edildigi vakit burada bir artig
meydana gelmis olacak, ama bu fazlalik onlarin liks hayatina ve miktari ¢ok olan
masraflarma gidecektir. Netice olarak da ihsanlarin artirilmasindan 6nceki duruma
nazaran hamilerinin sayisinda bir azalma olacaktir. Sonra liikks hayati daha da biiyiir,
onun i¢in ihsanlarm miktarlar1 da ¢ogalir. Bu sebeple hamilerin adedi bir kere daha
azalir, ii¢iincii ve dordiincii defa da bdyle olur, nihayet asker ve ordu mevcudu en az
saytya inmig olur. Bu yiizden devleti himaye eden gii¢ zaafa ugrayacak, devlet
kuvvetten diisecek, neticede ya komsu olan diger devletler kendisine saldirmaya cesaret

edecek veya eli altindaki kabileler ve asabeler ayn1 seyi goze alacaktir.'%

Reaya bir kuldur, mah kazanir: Devletin geliri, redyadan topladig: vergilerle
saglanir. “Vergi ve verginin az ve ¢ok olusunun sebepleri hakkinda” basliginda ibn

Haldun, vergi diizeni hakkinda izahlarda bulunur. Ibn Haldun’a gére:

Devletlerin ve hanedanlarin ilk zamanlarinda vergi, tevziat (miikelleflerin 6dedikleri
miktarlar) itibariyle az, ama hasilat ve varidat itibariyle ¢ok olur. (Fertler az vergi 6der
ama, toplanan vergi biiyiik yekun tutar.) Devletin ve hanedanliklarin son zamanlarinda

ise vergi, tevziat itibariyle ok ama hasilat itibariyle az olur.%

Pasajda ifade edilen durumun sebebi olarak da devletin kurulus asamasindaki

ananeleri gosterir.

Ik zamanlarda devlet ya dini ananeler ve hiikiimler iizere yiiriir veya tegalliibiin veya
asabiyetin anane ve kaideleri iizerine bulunur. Eger dini ananeler {izerine ise, ser’an
edasi lazim gelen borglar sadaka, harag ve cizyeden ibaret olup, bunlar tevziat itibariyle
azdir. Zira mallardan alinan zekat miktarinin az oldugu da malumdur. Hububat ve
hayvanlardan alinan zekat miktar1 da dyledir. Cizye, hara¢ ve mali mahiyetteki diger
biitiin miikellefiyetler de boyledir. Bunlar belli miktarlari asmayan mahdut

vergilerdir.t%®

Sayet devlet tegallilb ve asabiyet ananeleri iizerine kurulu ise baslangic

zamanindayken bedevi olacaktir. Yani harcamalar1 daha az olacaktir. Dolayisiyla

197 {bn Haldun, Mukaddime, 390.
198 Tbn Haldun, Mukaddime, 539.
199 fbn Haldun, Mukaddime, 539.
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halkta memnuniyet ve ¢alismaya istek artacaktir. Boylece umran ¢ogalacaktir, halkin

niifusu ¢ogalinca da toplamdaki vergi hasilati artmis olacaktir.

Vergilerin artma sebebi ise agiktir; devlet hadariligi dogru ilerledik¢e masraf
artar. Bu masraflar1 karsilamanin yolu vergi hasilatin1 cogaltmaktir. “Vergi hasilatini
cogaltmak icin, her vergi kalemine ve gelir kaynagma biliyilk miktarda zamlar
yaparlar.” Vergilerdeki artis itidal sinirin1 astig1 zaman, halkin umrana géniilli katkisi
ortadan kalkar. “Bu takdirde, vergi miikelleflerinin azalmasi sebebiyle vergilerde de
toptan azalmalar ve diisiisler goriiliir.”?®® Umranda meydana gelen ¢dziilmeler sonucu,
“hanedanligin yakinlar1 ve asabiyet sahipleri iilkenin uzak bolgelerinden ve
vilayetlerinden vergi mallar1 toplama hususunda acz ve zaafa diiserler. O yiizden
askerlere yapilan ihsanlar ve erzak giderleri de artar.” Bunun iizerine pazarlarda

yapilan ticaretlere bile vergi konur. Pazarlarmn kazanc diiser.?%*

Bu girisimler geliri fazlalastirmak hususunda fayda vermediginde daha ileri
gidilip sultanin ticaretle ugrasmasi sonucu gelir artirilmaya ¢alisilir. Vergi adi altinda
sultan i¢in ticaret ve ziraat ihdas edilir. Bu durum redyanin ticaret ve ziraat yollarini
tikar. Ciinkli “tebaa (ticaret ve ziraat bakimindan) birbirinin dengidir, sermaye
itibariyle yekdigerine yakin bir durumdadir. Birbirleriyle olan rekabetleri, ellerinde
mevcut malin son noktasinda veya ona yakin bir yerde nihayet bulur. Onlardan ¢ok
daha fazla mala sahip olan sultan bu hususta onlarla rekabete girdi mi, hemen hemen
hig biri, ihtiyaclariyla ilgili hicbir maksada ulagmaz.” Mal alirken kimse sultana kars1
rekabete girisemeyecegi i¢in, mallar degerinden asagiya satilir. Redya issiz hale
gelir.2%2 Sultanin ticaret yoluyla kazandigi hasilat da vergi yoluyla sagladigmin
yaninda yetersiz bir miktardir. Yapilan is vergi kaybina yol agar. Sonunda umranda

¢oziilme meydana gelir.

Bilinmelidir ki, sultanin malin1 nemalandiran ve sermayesini ¢ogaltan sadece vergidir.
Vergilerin artmasi ise, sadece, sermaye sahiplerine kars1 adil davranmak ve onlara bdyle
nezaret etmekle miimkiin olur. Bunun sonucu olarak hevesleri artar, arzular1 genisler.

Sermayelerini nemalandirmak ve meyvalandirmak igin sevkle tesebbiise gecerler.

200 fhn Haldun, Mukaddime, 540.
201 Thn Haldun, Mukaddime, 541.
202 Thn Haldun, Mukaddime, 542.
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Boylece sultanin vergi gelirleri artmis olur. Bunun disinda ticaret ve ziraatla ugragsmak,

tebaaya pesinen zarar verir. Vergi usuliinii bozar, iilkenin imarm eksiltir.2%3

Adalet bir iilfettir, reayay1 korur: ibn Haldun, adalet kavramini, onun zidd:
olan zuliim kavrami iizerinden agiklamay1 tercih eder. Bu baglamda, daha once
Mukadddime’nin giris boliimiinde atif verdigi Iran tarihinde yer alan Mubezan
hikayesini yeniden aktarir. Bunun iizerine “zuliim umran tahrip eder” ilkesini tespit
eder. Bu ilke umran ilminin teorisinde “tabii” bir ilke iken, ayni zamanda tarihte

meydana gelmis olmasindan dolay1 “vaki” bir tespittir.?%*

Zulmiin tanimi noktasinda ibn Haldun’un diisiincesi kapsamlidir. “Zuliim,
malikin elinden miilkiinii ve malin1 karsiliksiz ve sebepsiz olarak almaktan ibarettir,
diye zannedilmektedir. Boyle meshur olmustur, ama aslinda zuliim bundan daha
umumi bir seydir.” Tbn Haldun’a gore zuliim baskasinin miilkiinii almaktir, baskasini
zorla kendi isinde ¢alistirmaktir, baskasindan kendi hakki olmayan/kanuni
zorunlulugu olmayan bir seyi istemektir veya miikellef kilmaktir, haksiz olarak vergi
toplamaktir, hak olandan fazla vergi toplamaktir, yagma etmektir, halka hakkini
vermemektir, emlaki gasp etmektir,?% tebaaya haksiz bir sekilde ¢alisma miikellefiyeti
getirmek ve onlara angarya yiiklemektir, halkin elinde bulunan mallar asgari derecede

ucuza almak ve bunlar1 azami derecede yiiksek fiyatla satmaktir.2%

Goriildiigii iizere Ibn Haldun’a gore zuliim, malikin elinden miilkiinii ve malin
karsiliksiz ve sebepsiz olarak almaktan ¢ok daha fazlasidir. O, mallar1 bakimindan
halka yapilan tiim tecaviizleri, halkin mal kazanmasina mani olup sevklerini kiracak

tim unsurlari zuliim olarak gérmektedir. Zuliim de dogrudan umrani yok eder.

Adaletin yoklugu olan zuliim, ibn Haldun tarafindan umranin harabina sebep
olarak goriilmektedir ve cogu yerde iktisadi haklarla iliskili olarak adalet ve zuliimden
bahsedilmistir. Bu durum oldukgca ilgi ¢ekicidir ¢iinkii ibn Haldun diisiincesinde
adaletin yoklugu yani iktisadi agidan haksizliga ugrama haricinde umranin

bozulmasina neden olan baska bir etken yoktur. O, miilkii kuran etkenin asabiyet,

203 bn Haldun, Mukaddime, 543.
204 fbn Haldun, Mukaddime, 549-550.
205 Tpn Haldun, Mukaddime, 551.
206 Thn Haldun, Mukaddime, 552.
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miilkii bozan etkenin de asabiyetin bozulmasi oldugunu soyliiyordu. Bu dogrultuda
umrani bozan etken, adaletin yoklugu ise umrani kuran etken adalet midir? Birazdan
aciklayacagimiz bu soruyu cevaplayabilmek i¢in Ibn Haldun’un umranin olusumu ile

ilgili diislincelerini tekrar gézden gec¢irmek gerecektir.

Alem bir bahgedir, adalet ile kaim olur: Oncelikle Ibn Haldun’un umranin

izahmi yaptig1 su ifadeleri aktaralim:

Allah Teala insani yaratmis, gidasiz yasamasi ve hayatini devam ettirmesi miimkiin
olmayacak surete ve bicime koymus, fitrat1 ile gidasin1 aramayi ve kendisine tevdi
edilen kudret ile bunu elde etmeyi ona belletmistir. Ancak insanlardan bir kisinin

kudreti, muhtag oldugu giday: tek basina elde etmeye kafi gelmez.?”

...Allah hayvanlardan her birine bir organ vermistir. Bu organ, baskalarinin
saldirisindan ulasan zararlara karsi savunmaya mahsustur. Allah biitiin bunlara karsilik
ve bedel olmak iizere insana fikir ve el verdi. El, diigiincenin hizmeti ve destegi ile
sanatlar i¢in hazirlanmis ve yaratilmig bir organdir. Sanat sayesinde insanlar i¢in aletler
hasil olur. Bu aletler, 6teki hayvanlarin kendilerini savunmalari i¢in sahip olduklar
organlarin yerine geger. ... Savunma isi icin hazirlanmis olan aletleri kullanmaya da
(tek basina) giicii yetmez. Su halde biitiin hususlarda, kendi cinsinden olan kisilerle

yardimlagmas1 mutlaka lazimdir.?%

Ifadelerde goriildiigii {izere barimma ve savunma dzelliklerini kullanabilmek ve
bu sayede insanin canlilifini devam ettirebilmek i¢in insanlarin bir araya gelerek
umran olusturma kabiliyetinin insana verilmesi, Yaratici’nin insana adil
davranmasindan dolayidir. Adalet Dairesi’nde “Alem adalet ile kaim olur”
ifadesindeki “adalet” kavraminin “yaraticinin tesiri ile birlikte alemin yerli yerince

varhiga gelmesi” oldugunu da zaten ¢alismanin birinci boliimiinde tespit etmistik.

Bu dogrultuda sultanin iktisadi konulardaki zulmiiniin ni¢in dogrudan umrani
bozdugu aciga ¢ikmaktadir. umrinin maddesi insandir. Insan, yasamiin devamu igin
umrdn suretiyle alemde var olur. Yasamin devami da barinma ve korunma

sayesindedir. Eger barinma ve korunma i¢in gerekli hak kendine taninmazsa yani

207 Tpn Haldun, Mukaddime, 213.
208 Thn Haldun, Mukaddime, 214.
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sultan veya sultan adina ¢alisanlar tarafindan iktisadi anlamda zor durumda birakilirsa

insanin umrani gayesi sona erer. Béylece umran ¢oziiliir.

Sonug olarak diyebiliriz ki umran1 en basta olusturan etken de bozulmasina
sebep olan etken de adalettir. Ancak umran kurulurken adaletin varligi o kadar agik
secik bir seydir ki adi konmamustir. Insanlar arasindaki paylasim o kadar dogaldir ki,
adaletli isleyis icin 6zel bir ¢aba gerektirmez. Ahlaki kavramlarin varliga gelisi
genelde o kavramin davraniglardaki eksikliginden dolayidir ki adalet kavrami da aynen
bu sekilde, ictima i¢inde yoklugu fark edilerek kavram haline getirilir ve var olmasi
icin cabalanir. Dolayisiyla umranin olusumundaki asabiyet bagi, adaleti de kapsar.
Zamanla miilk ve onun sonucunda biiyiik devletler meydana gelince asabiyetler
cogalacagindan ve asabiyetlerin birbiri arasindaki bagin giici oldukca

zayiflayacagindan adalet arayisi ortaya ¢cikmaktadir.

70



SONUC

Stimerlerden X. yiizyila kadar siiren gelisim asamalarinin ardindan kemale
ermis haliyle Adalet Dairesi, bir grafik halinde Swru’l-Esrar’da yer almstir.
Tamamiyla tek bir miiellife ait sayilamayacak derecede eklektik kabul ettigimiz bu
eser, donemin dini, siyasi ve felsefi diigiincelerinin bir derlemesi niteligindendir.
Esasinda Fars diislincesinin bir iiriinii olan “kraliyetin devamliligi” fikri, Ardesir’den
bu yana reaya, baymndirlik, emniyet gibi kavramlarin gelistirilmesiyle Adalet
Dairesi’nin olusumuna zemin hazirlamistir. Daire’nin Swrru’l-Esrar’da kemale ermis
halinde Yunan felsefesi ve Aristoteles’in izleri goriiliir. Bu dogrultuda Sirru’l-
Esrdar’da Daire’nin yer aldigi adaletle ilgili bolimde, varliklarin nasil meydana
geldiginin mahiyeti ile ilgili agiklamalar, Daire’nin olusumundaki Yunan diisiincesinin
etkisi gosterir. Daire’nin unsurlar1 arasinda bir illiyet zincirinin bulundugu agiktir
ancak bu nedensellik burhani olarak izah edilmis degildir. ibn Haldun bu izahin

eksikligine dikkat ¢ekmektedir.

Adalet Dairesi gerek Surru’l-Esrdr’da gerek Osmanli doneminde gerekse hala
giiniimiizde devletin devami, halkin refah1 ve 6zellikle de adaletin saglanmasi igin bir
¢oziim olarak goriilmektedir. Bizce Adalet Dairesi sorunlarin ¢dziimiinde
yararlanilacak bir Oneri degildir. Adalet Dairesi, Siimerlerden XIX. yiizyila kadar
uzanan devlet sisteminin tabiatina dair bir ¢Oziimlemedir. Bu ¢6ziimleme, vakia
tespitinin yani sira, i¢erisinde ideal bir devlet sistemini barindirtyor olsa da mutlak
anlamda bir idea sayilamayacak kadar tarihseldir. Ibn Haldun’un tabiriyle, “delillere
dayanmada eksik” olan bu ¢o6ziimleme, tarthimizde ve cografyamizda devletlerin

isleyis usuliine dair bize 151k tutmaktadir.

Ibn Haldun’un bu anlamda Adalet Dairesi miifessiri oldugunu sdyleyebiliriz.
Ibn Haldun i¢in Daire’nin verileri, tarihi ve tarihteki devletleri anlama bakimindan
olduk¢a 6nemlidir. O, bu sézleri degismez mutlak bir ilke olarak degil, tarihsel bir
¢oziimleme olarak kabul edip burhani izahlarini yapabilmek ig¢in umran ilmini

olusturmustur. Bu manada Ibn Haldun’un umran ilmi de bir vakia ¢dziimlemesidir.

71



Hilmi Ziya Ulken’in ifadesiyle “Ibn Haldun’un tezleri, ispat olmaktan ziyade tasvir

mahiyetinde idi.””?%°

Umran adi verilen bu ilim, donemin yegane bilimsel anlayisi olan Aristoteles
felsefesi tlizerine insa edilmistir. Bu dogrultuda ilmin kurulusu; konu, ilke ve meseleler
baglaminda Aristoteles mantigina dayanirken; meselelerin islenisi, madde-suret, olus-
bozulus, mizag gibi Aristoteles felsefesi kavramlarina dayanir. Umran ilminin orijinal
kavramlari, madde-suret diisiincesi kaliplarina dokiildiiginde umran’in gayesinin
devlet, umran ilminin gayesinin ise devlet olgusunu agiklamak oldugu ortaya
cikmistir. Ibn Haldun’un Adalet Dairesi’ni umran ilmi icin elverisli bulmasimin nedeni
de, bu mesele ortakligidir; Daire’yi ilmi bakimdan eksik gbérmesinin nedeni ise,
Daire’nin burhani ilimlere nispetle bir konudan yoksun olusudur. Bu konu eksikligi,

p=2 )%

“devletin devamliligr” meselesinin agikliga kavusacagi zeminin olusmadigi anlamina
gelir. “Devletin devamliligi” meselesi, “insan topluluklarinin devamliligi” meselesiyle
aym konuya dahildir ki Ibn Haldun da bu meselelerin incelenebilmesi icin bu

“umran”1in konu edildigi bir burhani ilim ortaya koymustur.

Ibn Haldun, Daire’nin de meselesi olan “devletin devamlilig1” hususunu
yalnizca unsurlar arasi iligkilerin olumlu isleyisi ile ilgili olarak degil, 6zellikle
unsurlar arasi iligkilerin olusum asamasiyla ilgili olarak agiklar. Bu dogrultuda
oncelikle devletin maddesi olarak gordiigii umranin olusumunu inceler; bu olusum
tedrici olarak g¢esitli asamalardan gecer. Bu asamalarin her birinde Daire’deki
unsurlarin olusumu tamamlanir ve her bir asamada unsurlar arasi iligski, Daire’deki
isleyis ile paraleldir. Devletin devamliligi fikrinin umrana dayali olarak
incelenmesiyle ibn Haldun’un elde ettigi sonug, devletin devamliligmin yalnizca
unsurlar aras1 olumlu isleyis veya melikin siyaseti ile degil devletin en bastaki kurulus
karakteri ile ilgili oldugudur. Bu karakter devletin umranini nasil olusturdugu ile
ilgilidir. Ornegin; devlet, vahsi bir kabilenin mamur bir beldeye ¢oreklenmesi sonucu

umranini olusturmussa bu devletin yok olmas1 zorunludur, tabiat geregidir.

Vakialar iizerinden sonuglara varan Ibn Haldun’un devletin devamhiligina dair

bir Onerisi yoktur; o, devletlerin tabiatlar1 geredi belli bir Omiirleri oldugunu

209 Ulken - Findikoglu, Ibn Haldun, 122.
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sOylemektedir. Daire’deki unsurlar arasi iligki, umran ilmi sistematiginde de aynen
gecerli olmakla birlikte bu sosyal organizasyonun siirekliligi yoktur. Ciinkii bu
organizasyonu saglayan “adalet” kavrami gerek ibn Haldun diisiincesinde gerek
Adalet Dairesi’nde iktisadi haklarla ilgili bir kavramdir ve devlet, karakteri geregi bu
iktisadi haklarda er ya da gec adaletsizlik yapmak zorundadir. ibn Haldun’a gore miilk
devletlerinin yok olusu zorunludur. Ibn Haldun’un bu analizi bizim, Adalet
Dairesi’nin, adaletli toplumun mutlak o6zelliklerini gostermedigini 0grenmemize
yardime1 olmustur.?'? Daire’dekine benzer bir sosyal organizasyonun diizenli isleyisi

ise yalnizca devletlerin zenginlik donemlerinde ortaya ¢ikan bir tabiattir.

210 T ondon, “The Circle of Justice”, 444.
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