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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim’i en dogru sekilde anlama kaygisi, vahyin ilk muhatab1 olan
Hz. Muhammed (sav) ve Islam’mn ilk nesli olan ashab-1 kirdm ile baslamis ve
giiniimiize degin devam etmistir. Kuskusuz bu gayret, insanlar var olduk¢a devam
edecektir. Yiice Allah (cc), her insami farkli fitrat, kabiliyet ve melekelere sahip
sekilde yaratmistir. Bu sekilde yaratilan insanlarin, farkli zaman ve mekanlardaki
olaylara kars1 tepkileri ve anlayislar1 da tabi ki ayn1 olmayacaktir. Belirli bir zamana
ve mekana miinhasir olmayan Kur’an, mana olarak donuk degil dinamik bir yapiya
sahiptir. Bundan dolay1 zaman ve mekan degigse de onun ifadelerinden ¢ok farkli ve
zengin mana ve yorumlarin tezahiir ettigi goriilmektedir. Kuskusuz bu durum sadece
zaman, mekan ve insan lg¢liisiinden de kaynaklanmamaktadir. Burada asil payenin
sahibi, tim zaman ve mekanlara hitap edebilecek kapasiteye sahip, nice ilim ve

hikmetleri havi Kur’an-1 Kerim’dir.

Kur’an’t anlama ¢abalarindan birinin yansimasi olan bir eser de ¢alismamizin
konusu olan el-Muharrerii’I-Veciz tefsiridir. Bu eserin miiellifi olan Ibn Atryye aslen
Endiilislidiir. Endiiliis, 6nceleri tahsil amaciyla Kahire, Bagdat, Dimagk, Mekke ve
Medine gibi ilim merkezlerine yapilan seyahatlar sayesinde Islami ilimlerde belli bir
noktaya ulasmis ve 6zellikle hicri besinci ve altinci yiizyillarda Isldm diinyasinda
ilmin merkezi haline gelmistir. Bu dénemde Endiiliis’te Islami ilimlerle ilgili bir¢ok
alim yetismis ve Islam diinyasmm etkileyen ¢cok énemli eserlere imza atilmigtir. Tefsir
ilminde de 6nemli bir yere ekole sahip Endiiliis’te Baki b. Mahled’in et-Tefsirz /-
Kebir’i, Ibn Ebli Talib el-Kaysi’nin Tefsiri’/-Kur’an1, Ibn Atiyye’nin el-
Muharrerii’l-Veciz'i ve Kurtubi’nin el-Cami’ li-Ahkdmi’l-Kur'dn gibi ¢ok onemli

tefsirler kaleme alinmustir.

Biz de bu 6nemli tefsir kaynaklarindan birisi olan Ibn Atiyye’yi ve en 6nemli
eseri olan el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’[-Aziz adli eserini, peygamber
kissalarina dair yorumlar acisindan ele almaya calisacagiz. Daha Once yapilan

caligmalardan da istifade ederek miifessirimizi ve tefsirini detaylica inceleyip



tamttiktan sonra asil konumuz olan Ibn Atiyye’nin el-Muharrerii’l-Veciz adh
tefsirinde meshur bazi peygamberlerin kissalarini nasil yorumladigini ortaya
koymaya ¢alisacagiz. Kissalarla ilgili ayetlerin tamaminin degil, 6zellikle ihtilaflara
konu olmus baz1 meselelerin Ibn Atiyye tarafindan nasil tefsir edildigini, yararlandig
kaynaklari, islibunu ve bunlart yorumlama metodunu tespit ve tahlil etmeye

calisacagiz.

Calismamizin basindan sonuna kadar yonlendirmeleriyle destek veren degerli
danmigman hocam Dr. Ogr. Uyesi Ahmet AKBAS’a, kaynak kitaplarm gceviri ve
anlasilmasinda istifadeler ettigim muhterem babam Ramazan UZUMCU’ye, tezin
tashihinde bana yardimci olan dostum Abdiilhakim AKYEL’e ve bu zorlu siirecte

bana katlanan esim ile ¢cocuklarima ¢ok tesekkiir ederim.
Mehmet Halil Uziimcii

Mardin — 2021
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OZET
Yiiksek Lisans Tezi

ibn Atiyye’nin el-Muharrerii’l-Veciz Adh Tefsirinde Peygamber Kissalarini
Yorumlama Metodu

Mehmet Halil UZUMCU
Mardin Artuklu Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii

Temel Islam Bilimleri Anabilim Dali

2021: 146 Sayfa

Ibn Atiyye'nin el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz adli eseri
donemin ilim merkezi olan Endiiliis’te miladi 12. yiizyilda kaleme alinmustir.
Kur’an-1 Kerim’in anlasilmasina katki saglayan bu eserde Ibn Atiyye, cesitli konular
ile ilgili goriislerini ortaya koymakta; tefsir, kiraat, hadis, kelam, fikih, Arap dili ve

tarih alanlarindaki yetkinligini bu eserinde gostermektedir.

Bu calismada, Kur’an-1 Kerim’de zikredilen meshur bazi peygamberlerin
kissalarinin Ibn Atiyye tarafindan nasil yorumlandigi, hangi yéntem ve iislupla bu
kissalarin tefsir edildigi tespit ve tahlil edilmektedir. Calisma bir giris ve iki
boliimden olusmaktadir. Giris kisminda arastirmanin konusu, amaci, 6nemi, metodu
ve kaynaklar1 hakkinda bilgi verilmekte; birinci boliimde Ibn Atiyye el-Endeliisi’nin
hayati, ilmi kisiligi, eserleri ve el-Muharrerii’l-Veciz’in tefsir ilmi agisindan onemi
lizerinde durulmakta; ikinci boliimde ise Ibn Atiyye’nin peygamber kissalarini

yorumlama metodu ele alinmaktadir.
Anahtar Sozciikler

Ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, tefsir, Endeliisi, peygamber kissalari



SUMMARY

Master Thesis

The Method of Interpreting the Stories of the Prophet in Ibn Atiyya's
Interpretation of al-Muharreru'l-Veciz

Mehmet Halil UZUMCU
Mardin Artuklu University
Graduate Education Institute
Department of Basic Islamic Sciences
2021: 146 Pages

Ibn Atiyye's work named al-Muharrerii'l-Veciz fi Tefsiri'l-Kitabi'l-Aziz was written
in Andalusia, where was the science center of the period, in the 12th century. In this
work that contributes to the understanding of the Quran, Ibn Atiyye reveals his views
on various issues; he demonstrates his competence in the fields of interpretation,

recitation, hadith, kalam, figh, Arabic language and history in this work.

In this study, how Ibn Atiyye interpreted the stories of some famous prophets
mentioned in the Holy Quran, and with which method and style these stories were
interpreted and analyzed. The study consists of an introduction and two parts. In the
introduction part, information is given about the subject, purpose, importance,
method and sources of the research; In the first part, the life of Ibn Atiyye al-
Endeliisi, his scientific personality, his works and the importance of al-Mubharrerii'l-
Veciz in terms of the science of tafsir are emphasized; In the second part, the method

of Ibn Atiyya's interpretation of the stories of the prophets is discussed.
Key words

Ibn Atiyye, al-Muharrerii'l-Veciz, commentary, Andalusian, prophet stories
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GIRIS

1. ARASTIRMANIN KONUSU

Peygamberler, insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunu kazanmasi i¢in Allah
(cc) tarafindan gorevlendirilmis elgilerdir. Onlarin en 6nemli vazifeleri insanlari
tevhid ve ahiret inancina davet etmek, iyiligi Ogretip kotiiliikten uzaklagtirmaya
calismaktir. Kuskusuz peygamberler bu gorevlerini yaparlarken Kur’an-1 Kerim’de
“Andolsun onlarin (peygamberlerin) kissalarinda akil sahipleri igin ibretler

vardir.”* buyruldugu iizere insanlar i¢in en giizel 6rnek olmuslardur.

Peygamberler, Allah (cc) tarafindan ayn1 amacla ve ayni1 vazife gercevesinde
gorevlendirilmis olan kisilerdir. Zamanlari, mekanlar1 ve yasamlar1 farkli olmakla
birlikte hepsinin ana gayesi, tevhid inancini ikime etmek ve bu dogrultuda insanlar
esref-i mahlikat seviyesine yiikseltmek amaciyla egitmektir. Allah (cc) bu 6rnek
sahsiyetlere Kur’dn-1 Kerim’de cokca yer vermis ve onlarin hikayelerinden bir
kismin1 boliimler halinde insanlarin istifadesine sunmustur. Ayetlerde daha cok
ibretlik yonlerine isaret edilerek sunulan peygamber kissalarmin akisindaki
bosluklar1 doldurup kissalart bir biitiin halinde sunmak ve insanoglunun dogasinda
var olan merak diirtiisiinii gidermek amaciyla bazi miifessirlerlerin dzellikle israiliyat
kaynakli haberlere basvurduklari bilinen bir durumdur. Ancak bu tavir, bazen
istenmeyen sonuglara yol a¢muis, asli astar1 olmayan nice rivayetin tefsirlere
girmesine neden olmustur. Bu durumun bir neticesi olarak da zaman zaman
Kur’an’in peygamber kissalariyla vermek istedigi mesajlar geri planda kalmais, isin

Ozilinden uzaklasilmistir.

Tarihi siire¢ igerisinde peygamber kissalarina yonelik yaklasimlarin miifessirler
arasinda farklilik arz ettigi, baz1 miifessirlerlerin kissalara dair mesnetsiz rivayetlere
mesafeli yaklastigi hatta bazilarinin bu durumu sert bir sekilde elestirdigi
bilinmektedir. Bu ydniiyle dikkat ¢eken miifessirlerlerden biri de Endiiliislii 4lim Ibn
Atiyye’dir. Bu galismada, onun el-Muharrerii’l-Veciz adli eserinde, Kur’an’da en

cok zikredilen bazi peygamberlerin kissalar1 ger¢evesindeki goriis ve diisiinceleri

Lytsuf 12/111.



tespit edilmeye calisilacak, bu kissalar1 yorumlama metodu ve yaklasim tarzindaki

farkliliklar ortaya konacaktir.
2. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Ibn Atiyye, Endiiliisin en parlak donemlerini yasadigi miladi on birinci
yiizyilda Girnata’da (Granada) diinyaya gelmistir. Girnata bu dénemde Endiiliis’iin
diger sehirleri gibi medreselerin ¢okg¢a bulundugu ve Islami ilimlerin revagta oldugu
bir sehirdir. Basta biiylik bir 4lim olan babasi olmak iizere dénemin en biiyiik
alimlerinden tefsir, kiraat, hadis, kelam, fikih, Arap dili ve tarih gibi dersleri alarak
bu alanlarda kendisini son derece iyi yetistirmistir.” ibn Teymiye, Eba Hayyan, ibn
Haldtin, Suytti, Zehebi, Niibahi ve Ibn Ferhiin gibi biiyiik alimler, ibn Atiyye nin
miifessirligi hakkinda 6vgii dolu ifadeler kullanmislardir.® Her ne kadar bazi alimler
(Ibn Hacer el-Heytemi, Sevkani gibi) tarafindan Mutezili goriisleri oldugu iddiasiyla
elestirilmis olsa da boyle olmadigr muteber bazi alimler tarafindan tespit edilmis ve

bu iddialar gﬁrﬁtﬁlmﬁstﬁr.4

Aragtirmamizin ana kaynagmi olusturan ibn Atiyye’nin el-Muharrerii’l-Veciz
adli eseri, tefsir ilmi gelenegi icinde onemli bir kaynak olma 6zelligi tasimaktadir.
Ibn Atiyye gibi Endiiliis ekoliiniin 6nemli Aalimlerinden birisinin goriis ve
diisiincelerini tespit edip peygamber kissalarin1 yorumlamadaki metodunu ve diger
bazi miifessirlerden farkini ortaya koymak tefsir ilmi agisindan 6nem arz etmektedir.
Zira Kur’an-1 Kerim’de peygamber kissalar1 cok dnemli bir yere sahip oldugu gibi bu

konudaki yorumlarda da miifessirlerler arasinda yaklagim farkliligi 6ne ¢ikmaktadir.

2 Abdulhamit Birisik, “ibn Atiyye el-Endeliisi”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 1999, c. 19, s.
339.

® Birisik, “ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 338; Ebti Hayyan, Muhammed b. Yiasuf, el-Bahrii’l-
Muhit, , Dari’l-Fikr, Beyrut, h. 1420, c.1, s. 20; Semseddin Ebi Abdillah Muhammed ez-Zehebi,
Siyeru A’lami n-Niibela, Muessesetii’t-Risale, ty, c. 19, s. 588; Ibrahim b. Ali b. Muhammed, ibn
Ferhiin, Burhaneddin el-Ya’meri, Ed-Dibdcii’l-Miizheb fi Ma'rifeti A’yani Ulemdi’l-Mezheb,
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, ty, s. 174-175; Suy(ti, Bugyetii’l-Vu’at, el-Mektebetii’l-Asriyye,
Liibnan, ty, c. 2, s. 73; Ebii’l-Hasan Ali b.Abdillah, Nibahi, Tdrihu Kuddti’l-Endeliis, Dari’l-
Aféki’l- Endeliis, Beyrut, 1983, s. 109.

* Abdiilvehhdb Fayid, “Menhecii Ibn Atiyye fi Tefsiri’l-Kur’dni’l-Kerim”, el-Heyetii’l-Amme, Kahire
1973, s. 221-222; el-Muhaymid, Yasin Casim, ed-Dirasatu’n-Nahviyye fi Tefsiri Ibn Atiyye, Daru
Thyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2001, s. 43.



3. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Arastirmaya dair genel bilgilere yer verilen giris kismi akabinde iki bolim
olarak planlanan ¢alismanm ilk boliimii Ibn Atiyye’nin hayati, eserleri ve ilmi
sahsiyeti hakkinda olacaktir. Calismanin mihverini olusturun ikinci bdliimde ise Ibn
Attyye’nin peygamber kissalarini yorumlama metodu, segilen Ornekler iizerinden

tespit ve tahlil edilmeye ¢aligilacaktir.

Bu c¢alismada tiim peygamber kissalar1 degil Kur’an’da en ¢ok one ¢ikan ve
dikkat c¢eken Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. ibrdhim, Hz. Yasuf ve Hz. Misa
peygamberlerin kissalar1 baglaminda Ibn Atiyye’nin yorumlari tespit ve tahlil
edilecektir. Bu yapilirken de -calismanin sinirlilign geregi- bu peygamberlerin
hayatlarinin tamamu degil, dikkat ¢eken, hakkinda ihtilaf bulunan ve farkli yorumlara
medar olan olaylar iizerinden gidilecektir. Bdylece ibn Atiyye’ nin bu peygamberlerin
hayat hikayelerinde dikkat ¢ceken unsurlara dair yorumlari {izerinden metodu tespit

edilmeye ve diger miifessirlerden farkli yonleri ortaya konmaya calisilacaktir.

Bu calismadaki temel kaynagimz Ibn Atiyye'nin el-Muharrerii’l-Veciz fi
Tefsiri’I-Kitabi 'l-Aziz adl eseridir. Miifessirin hayati ve eserleri hakkindaki bilgilerin
tespiti igin Oncelikle Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nden ve genelde
Endiiliis 6zelde ise Ibn Atiyye hakkinda yapilmis olan calismalardan istifade

edilecektir. Bu eserlerden bazilar1 soyledir:

Muhammed Abdullah Inin el-Misri’nin  Devletii’I-Islim  fi’I-Endeliis i,
Dabbi’nin Bugyetii’[-Miiltemis fi Tarihi Ricali FEhli’l-Endeliis’ii, Davidi’nin
Tabakatii’'I-Miifessirin’i, Eba Hayyan’in el-Bahrii’l-Muhit’i, Fayid Abdiilvehhab’in
Menhecii Ibn Atiyye fi Tefsiri’l-Kur ani’l-Kerim’i, Girnati’nin el-Ihdta fi Ahbari
Girnata’yr, Abdulkerim Hatib’in el-Kasasii’l-Kur’ani fi Mantikihi ve Mefhumihi'yi,
Heytemi’nin el-Fetdva l-Hadisiyye'’yi, ibn Atiyye’nin Fihrisu Ibn Atiyye’yi, Tbn
Ferhtin’un Ed-Dibdcii ’I-Miizheb i, ibn Hakan’in Kaldidii’I-Tkydn 1, Muhaymid’in ed-
Dirdsatii'n-Nahviyye fi Tefsiri Ibn Atiyye’yi, Musini’nin Medresetii't-Tefsir fi’l-
Endeliis’i, Nibahi’nin Tarihu Kudati’l-Endeliis i, SuyGti’nin Tabakatii’I-Miifessirin

ile Bugyetii’l-Vu’dt1, Zehebi’nin Et-Tefsir ve’l-Mufessirun 'u, Semseddin Zehebi’nin



Siyeru A’lami’n-Nubeld’y:, Muhammed Kutub’un Menhecii’l-Fenni’l-Islami’yi ve
Ziirkani’nin Menahilii’l-Irfan fi Ulumi’l-Kur ’an 1.

Konumuzla baglantil1 olmas1 hasebiyle Islam Tarihi ve Tefsir Uslii alanindaki
baz1 eserlerden ve Kur’an kissalar1 hakkinda yazilmis olan kitaplardan da istifade
edilecektir. Bunlara &rnek olarak editdrliigiinii Mehmet Ozdemir’in yaptig1 Isldm
Tarihi 1, Ismail Cerrahoglu’nun Tefsir Usiilii, Omer Celik’in Tefsir Usiilii ve Tarihi,
Muhsin Demirci’nin Tefsir Usiilii, Mustafa Oztiirk’iin Kur’dan Kissalarimn Mdhiyeti

ve Idris Sengiil’iin Kur’dn Kissalart Uzerine adli eserleri verilebilir.

Son olarak yararlanacagimiz bazi akademik ¢aligmalar da sunlardir: Amannisa
Alimoglu’nun /bn Atiyye el-Endeliisi'nin Tefsirde Ibn Cerir et-Taberi’ye Yonelttigi
Elestiriler, Yunus Ekin’in Endiiliis Tefsir Gelenegi, 1dris Erdem’in el-Muharrerii’l-
Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz”" Adl Eserinin Dil Ozellikleri ve Mustafa Sentiirk’iin

Ibn Atiyye el-Endeliisi ile Tabresi’nin Kur’an’a Yaklagimlar: adh ¢alismalari.

Tezimizin yazimi, enstitliiniin belirlemis oldugu yazim kurallar1 goézetilerek
yapilacaktir. Ayet ve hadislerin mealleri ile eser isimleri italik olarak yazilacaktir.
Arapca kokenli kelime, eser ve yazarlarin isimlerinin Latin harfleriyle yaziminda
TDV Islam Ansiklopedisi esas alinacaktir. Calismamizda yararlanacagimiz Ayetlerin
mealleri  Diyanet  Isleri ~ Bagkanligma ait resmi bir site  olan

“https://kuran.diyanet.gov.tr/” adresinden alinacaktir.



BIRINCI BOLUM
iBN ATIYYE EL-ENDELUSI’NIN HAYATI, iLMi KiSiLiGi
VE ESERLERI

1.1. ibn Atiyye’nin Hayati
1.1.1. Yasadig1 Donem

Ibn Atiyye’nin yasadigi déneme (n.481-541/m.1088-1147) bakildiginda, bu
donemde Endiiliis’te Murabitlar Devleti’nin varligi goéze ¢arpmaktadir. Murabatlar
Devleti, Endiiliislii Ibn Atiyye’nin dogumundan 2 yil sonra yani 1090 yilinda

Endiiliis’e girmis ve ibn Atiyye’nin 6liim tarihi olan 1147°de de yikilmustir.”

Murabitlar Devleti, kokleri itibariyle Sanhace Berberileri’nin Lemtiine koluna
dayanilarak kurulmustur. Devletin kurulmasina vesile olan ilk liderleri Fakih
Abdullah b. Yasin (6.h. 451) ve kendisine tabi olanlar; ilk baslarda bir miiddet
Senegal yakinlarindaki bir adada inga ettikleri bir “ribat”ta yasadiklar1 igin
“Murabitiin (Murabitlar)” olarak adlandirilmiglardir. “Lemtlne” ismine nisbetle “ed-
Devletii’l-Lemtliniyye”, mensuplar1 yiizlerini bir peceyle (lisdm) orttiikleri ig¢in “el-

Miitelessimiin” diye de adlandirilmaktadir.®

Kastilya (Castilla) ve Aragon kralliklari, Endiiliis’teki Tuleytula (Toledo)
sehrini 1085 yilinda isgal ettiginde Murabitlar Devleti’nin basinda Yasuf b. Tasfin
(6.h. 500) adindaki hiikiimdar bulunuyordu. Bu sirada Murabitlar Devleti
kuruluslarini tamamlamis olup merkezleri de Merakes sehri idi. Ulkenin sinirlari
Atlas Okyanusu’ndan Cezayir’e kadar Kuzey Afrika’nin biiyiik ¢ogunluguna
hilkmeden bir imparatorluk haline gelmisti. Isgalden dolayr zor duruma diisen

Endiiliis Miisliiman emirlikleri Murabitlar’dan yardim istediler. Bunun {izerine Y@suf

> Muhammed Abdullah inan el-Misti, Devletii’l-Islam fi’l-Endeliis, Mektebetii’l-Hanici, Kahire h.
1417, c. 2, s. 298; irfan Aycan, Nahide Bozkurt, Hasan Kurt, Mehmet Ozdemir, ibrahim Saricam,
Editor Mehmet Ozdemir, Isiém Tarihi I, Ankara Universitesi Uzaktan Egitim Yayinlari, Ankara
2012, s. 335-336; Ismail Yigit, “Murabatlar”, TDV Islim Ansiklopedisi, Istanbul, 2006 c. 31, s. 152-
155.

6 el-Musri, Devletii ’l-isldmﬁ’l-Endeliis, C. 2, s.299,301; Ozdemir ve digerleri, Islam Tarihi I, s. 335-
336; Yigit, “Murabatlar”, c. 31, s. 152-155.



b. Tasfin, Ceziretiilhadra’nin (Algeciras) kendisine verilmesi sartryla Endiiliis’e gecti
(479/1086). Isbiliye (Sevilla), Girnata, Maleka (Malaga) ve Batalyevs’ten (Badajoz)
gelen Endiiliis kuvvetlerinin katildigi ordusuyla Zelldka’da (Sacralias) Kastilya
kralina kars1 bliyiik bir zafer kazandi (12 Receb 479 / 23 Ekim 1086). Bu zafer,
Endiiliis smirlar1 icinde meydana geldigi i¢in toprak kazanilmasi miimkiin
olmamistir. Ancak Endiiliis Miisliimanlar1 i¢in biiylik bir tehdit kaynagini olugturan
Kastilya ordusunun yenilgiye ugratilmasi Miisliimanlar1 ¢ok sevindirmis ve eski
ozgiivenlerini kazanmalarint saglamistir. Uzun bir siiredir galibiyete hasret kalan
Endiiliis Miisliimanlarint yok olmaktan kurtaran Yusuf b. Tafsin, bu zaferle gilineye
dogru ilerleyen Hristiyan yayilmasini da bir siire i¢in durdurmustur. Abbasi Halifesi
Muktedi Biemrillah (6.h. 487) bu zaferi sebebiyle Yasuf b. Tafsin’e “Emiri’l-

o 1: . . I [
miislimin” ve “Nasiriiddin” unvanlarini1 vermistir.

Yasuf b. Tasfin, Endiiliislii emirlere diisman karsisinda birlesmelerini tavsiye
ederek Magrib’e geri dondii. Fakat Endiiliislii emirlerin tekrar birbirileriyle
miicadeleye girmesi iizerine bunu firsat bilen Hristiyanlar hiiclimlarina yeniden
bagladilar. Ytsuf, birbirlerine diisen ve muahliflerine kars1 Kastilya Kralligi’ndan
yardim isteyen Endiilis emirlerinin topraklarint fukahanin da tesvikiyle yaptigi
askeri seferler sonucu ellerinden aldi. Bu zaferler sayesinde anlasma yapilan
Sarakusta Hudiler’i hari¢ Endiiliis’teki Miisliiman emirliklerin biitlin topraklar
Murabit tilkesine katilmis oldu ve Endiiliis’lin tamami1 Murabitlar Devleti’ne bagli bir

vilayet haline getirildi.?

Murabitlar’in Hristiyanlarla olan iliskileri, dahili istikrarlarima bagli olarak
inisli-cikisli bir sekilde seyretmisti. Istikrarin devam ettigi ilk yirmi bes yil,
Hristiyanlara karsi basarili miicadeleler verilmisti. Murabitlar’in geri kalan otuz
yillik siiresi icinde ise ortaya cikan dahili istikrarsizlik ve karigikliklar, harici
iliskileri de olumsuz yonde etkiledi. Bu sebeplere ek olarak Kuzey Afrika’da
Murabitlar’a muhalif bir hareket olarak ortaya ¢ikan Muvahhidler’in giin gectikce

giiclenmesi, Murabitlar’in Endiiliis’teki kuvvetlerinin bir kismimi Kuzey Afrika’ya

7 el-Musri, Devletii ’l-fsldmﬁ’l-Endeliis, C. 2, s. 322-328; Ozdemir ve digerleri, Islém Tarihi I, s. 335-
336; Yigit, “Murabitlar”, c. 31, s. 152-155.

8 el-Musri, Devletii’I-Islam fi’l-Endeliis, c. 2, s. 372; Ozdemir ve digerleri, Islam Tarihi I, s. 336; Yigit,
“Murabaitlar”, c. 31, s. 152-155.



sevk etmesine sebep oldu. Bunun sonucunda da Endiiliis’teki Murabit hakimiyeti de

zamanla zayiflad1.”
1.1.2. Dogumu, Nesebi, Yetismesi ve Vefati

Bazi tabakat kitaplarina gore Ibn Atiyye 481/1088 yilinda dogmusturlo.
Bazilarinda ise 480/1087 yilinda dogdugu belirtilmektedir.'* Dogum yeri Girnata
(Granada)’dir.*? Ibn Ferhin’un (6.h 799) verdigi bilgiye gore dedesi Atiyye b. Hifaf,
Girnata yakinlarindaki Kuneynile kdyiinden gelip Girnata’ya yerlesmistir.13

Miiellifin adi hakkinda kaynaklarda bazi ihtilaflar olsa da genelde su sekilde
yer almaktadir: Abdulhakk b. Galib b. Atryye b. Abdirrahman b. Galib ibn Abdirradf
b. Temmam b. Abdillah b. Temmam b. Atiyye b. Halid b. Atiyye b. Halid b. Hifaf b.
Eslem b. Mektum el-Muharibi."*

Meshur kiinyeleri ibn Atiyye ve Eb Muhammed’dir. Meshur lakabi ise el-
Girnati’dir.”® El-Allame, el-imam, Seyhii’l-Miifessirin, el-Endeliisi gibi lakaplar1 da

vardir.*®

Soyu, Endiiliis’tin fethi i¢in bu iilkeye gelen Arap ordusu komutani Atiyye b.
Halid b. Haffaf el-Muharibi’ye dayanmaktadir. Atiyye’nin dedelerinin Rebia veya
Mudar kabilesine mensup oldugu kaydedilmektedir.!” Mudar kabilesine mensup
olmasi daha muhtemeldir. Nitekim Ibn Atiyye’de dedelerinin Mudari oldugunu
sé’)ylemektedir.18 Kendisine kadar bu aileden pek c¢ok alim ve idareci yetigmistir.

Babasi Galib b. Abdurrahman (6.h 518), Endiiliis’te donemin 6nde gelen muhaddis

® Ozdemir ve digerleri, Islém Tarihi I, s. 336-337.

19 Muhammed Seyyid Hiiseyin ez-Zehebi, Et-Tefsir ve I-Miifessirin, Mektebetu Vehb, Kahire, ty, c.
1, s. 170; Ebl Cafer Ahmed b. Yahya el-Endeliisi Dabbi, Bugyetii 'I-Miiltemis fi Tarihi Ricali Ehli’l-
Endeliis, Darii’l-Katibi’l1-Arabiyye, Kahire, 1967, s. 389.

Y Suyiti, Tabakatii’I-Mufessirin, Mektebetii Vehbe, Kahire, s. 61; Zehebi, Siveru A ’lami’n-Niibela, c.
19, s. 588.

12 Muhammed b. Abdullah b. Said Es-Salmani el-Lavs el-Asl el-Girnati, el-fhata fi Ahbari Girnata,
Darii’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, Beyrut, h. 1404, c. 3, s. 412.

3 {bn Ferhtin, Ed-Dibdcii I-Miizheb fi Ma rifeti A’yani Ulemdi’l-Mezheb, s. 174-175

14 Girnati, el-fhataﬁAhbari Girnata, . 3, 5. 412.

> {bn Ferhiin, , Ed-Dibdcii’I-Miizheb fi Ma rifeti A yani Ulemdi’l-Mezheb, s. 174.

16 Zehebi, Siyeru-A 'lami n-Nubela, c. 19, s. 588; ibn Atiyye Ebd Muhammed Abdulhak b. Galib el
Muharibi, Fihris-u fbni Anyye, Darii’l-Garbi’l-islami, Beyrut, 1983, s. 60.

Y Fayid, Menhecii Ibn Atiyye fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Kerim, 5.14.

8 ibn Attyye, Fihrisu Ibni Atiyye, s. 60; Birisik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 338.
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ve fakihlerindendir.” ibn Atiyye’nin dedelerinden 4lim ve zahid olan Abdurrahman

b. Galib b. Temmam b. Atiyye el-Muhéribi fikih alaninda meshur olmustur.?

Dedelerinden Galib b. Abdirradf b. Temmam’n ilim i¢in Misir-Sam-Mekke
taraflarina yolculuk yaptigi rivayet edilmektedir?® 529/1134 yilinda Meriye
(Almeria) kadiligina tayin edilen Ibn Atiyye burada yaklasik on iki yil siire gorev
yapm1§t1r.22 Ik yillar1 Hristiyanlara karsi parlak zaferlerle gecen Murabitlar’in
zamanla zayiflamasi1 ve Hristiyanlar karsisinda iist iiste yenilgiler almalar tizerine
Muvahhidler, 540 (1146) yilinin sonlarinda Murabitlar Devleti’ni  ortadan
kaldirmistir. 541°de (1147) Muvahhidler, Endiiliis’iin tamami ele gecirince Ibn
Atiyye’nin Endiiliis’teki konumu da sarsilmistir. Meriye halkinin  kendisini
zindiklikla itham edip hakkinda sikdyette bulunmasi sebebiyle Muvahhidler
tarafindan Meriye’deki gorevinden alinarak 541 yili basinda Miirsiye’ye kadi olarak
tayin edilmistir.”® Ancak ibn Atiyye Miirsiye’ye de giremeyince bu defa Bati
Endiiliis’teki Larka’ya (Lorca) gitmek zorunda kalmis ve 25 Ramazan 541°de (28
Subat 1147) burada vefat etmistir.24

1.2. ibn Atiyye’nin IImi Kisiligi ve Eserleri
1.2.1. Ilmi ve AKkidevi Yonleri

Ibn Atiyye’nin yasadigi donemde Kurtuba (Cordoba), Miirsiye (Murcia) ve
Isbiliye (Sevilla) gibi Girnata (Granada) da bir ilim merkeziydi ve burada ¢ok sayida
medrese bulunmaktaydi. ibn Atiyye, ilme son derece énem veren bir aile icinde
bliylimiistiir. Babas1 Galib b. Abdurrahman (6.h. 518), Girnata’da medresesi bulunan
donemin 6nemli muhaddis ve fakihlerindendir. Bu yiizden o, daha ¢ok kiiciik yasta
iken ilim 6grenmeye baslamistir. Kendisi de bir ifadesinde bu durumu; “Babam beni

kiigiikken ¢ogu gece birkag kez uyandirir ve “Sevgili oglum! Su bilgiyi su boliime,

Yibn Atiyye, Fihrisu Ibni Atiyye, s. 60; Birisik, “ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 338.
2 ibn Atiyye, Fihrisu Ibni Atiyye, s. 60.

L ibn Atiyye, Fihrisu Ibni Atiyye, s. 62.

22 Binigik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 338

2 Fayid, Menhecii Ibn Atiyye fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Kerim, $.75

 Birigik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, ¢. 19, s. 338-340
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bu bilgiyi ise diger bolime yaz!” diyerek ikdz ederdi”® diyerek ifade etmistir. Bu
derece ilme diiskiin bir ailede yetisen ibn Atiyye daha kiigiik yastan itibaren keskin

ve pratik zekasi, ilme merak1 ve kitaplara diigkiinliigii ile tanmmigtir.?®

Ik egitimini dogdugu yer olan Girnata’da babasinin yaninda alan Ibn Atiyye,
burada bulunan diger bircok alimden ders gérmiis ve daha on iki-on ii¢ yaslarinda
iken iyi bir seviyeye ulagsmustir.’” Daha sonra Kurtuba, Isbiliye, Miirsiye, Belensiye
(Valencia) ve Ceyyan (Jean) gibi sehirlere giderek buralardaki hocalardan da dersler
almistir. Buralarda cesitli kitaplara ait icazetler almis ve gidemedigi yerlerdeki birgok

alimden de kitabet yoluyla icazetler elde etmistir.”®

Ibn Atiyye, babasindan birgok defa Imam Malik’in (6.h. 179) Muvattd sim,
degisik rivayetleriyle bircok defa Imam Buhari’nin (6.h. 256) Sahih’ini, Miislim b.
el-Haccac en-Neysabiri’nin (6.h. 261) Kitabii’l-Miisnedi’s-Sahih’ini ve Ahmed b.
Suayb en-Nesai’nin (6.h. 303) Kitabii’s-Stinen’ini okumustur. Ayrica tefsir, hadis
fikih, dil, edebiyat, tarih ve baska alanlarda da bir¢ok kitap okudugu rivayet

edilmistir.?

Genellikle Ibn Atiyye’nin Endiiliis disina ¢ikmadig1 rivayet edilmektedir. Omer
Riza Kehhale nin, Ibn Atiyye’nin doguya seyahat ettigini séylemesi30 babasiyla onu
karistirmasindan kaynaklanmis olmalidir; ¢iinkii babasinin tahsil i¢in Kuzey Afrika,
Misir, Sam ve Hicaz’a seyahat ettigi rivayet edilmektedir.®* Bununla birlikte ilim
yolculuklarinin (rihle) olduk¢a &nemli oldugu Endiiliis’te, Ibn Atiyye’nin nigin
Endiiliis’tin disina ¢ikmadigina dair tahminler yapilmistir. Yasadigi donemde

bolgenin durumunun karigik olmasi ve Miisliimanlarin da cihad halinde olmalar

% Dabbi, Bugyetii’I-Miiltemis fi Tarihi Ricali Ehli’l-Endeliis, s. 389; idris Erdem, ibn Atiyye’nin “el-
Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz” Adli Eserinin Dil Ozellikleri, Doktora Tezi, Dicle
Universitesi 2014, s. 26.

% ibn Atiyye, Fihrisu Ibni Anyye, s. 60-64; Kaldidii’l-'Tkydn ve Mehdsinii’l-A’ydn, Mektebetii’l-
Menar, Misir 1989, c. 3, s. 636; Erdem, Ibn Atiyye nin “el-Muharrerii’I-Veciz fi Tefsiri’I-KitdbiI-
Aziz” Adli Eserinin Dil Ozellikleri, s. 26.

2" ibn Attyye, Fihrisu Ibni Atiyye, s. 60-64; Birisik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 338-340

% {bn Atiyye, Fihrisu Ibni Atiyye, s. 60-64; Binsik, “ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 338-340

2 ibn Atiyye, Fihrisu Ibni Atiyye, s. 60-64.

% Omer b. Riza Kehhale (6.h. 1408), Mu cemii’l-Mii ellifin, Mektebii’l-Musenna, Beyrut ty, c. 5, s.
93.

31 Binigik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 338-340; Ibn Atiyye, Fihrisu Ibn Anyye, s. 62.
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sebebiyle Ibn Atiyye’nin Endiiliis disina ¢ikamadign  belirtilmektedir.*  ibn
Atryye’nin yasadigi donemde Endiiliis’e hakim olan Murabitlar Devleti’nin zayif bir
durumda olmasi ve Hristiyanlarla siirekli savas halinde olmalar1 buna sebebiyet teskil
etmis olabilir. Nitekim Ibn Atiyye’nin Hristiyanlarla yapilan savaslarin ¢oguna da
aktif olarak katildigi rivayet edilmistir. Bunlara 503 (m. 1109) yilinda Talabire
(Talavera) Savasi ile 511°de (m. 1117) Sarakusta’nin (Zaragoza) savunmasi gibi

savaglar ornek verilebilir.*

Ibn Atiyye’nin biyografisi hakkinda talebeleri, cagdaslar1 ve sonraki dénem
alimleri tarafindan yazilan eserlerde deha derecesinde zeki ve idrak: yiiksek bir insan
oldugu belirtilmistir. Fikih, tefsir ve Arap dilinde imam, hafiz, edip, sair, bid’atlardan
uzak duran bir kisi, goriisleri selef-i salihine uygun, adil bir kadi, cesur ve atilgan bir
kimse olarak sdz edilmektedir.* Ibn Ferhtin (6.h. 799), Maliki mezhebinin 6nde
gelen Alimlerini tamittigi ed-Dibdcii’I-Miizheb’de Tbn Atiyye’nin biyografisine yer
vermistir.>® Nibahi (8.h. 792) ise Tdrihu Kuddti’l-Endeliis adli eserinde onun
fikih¢iligina ve dini hiikiimlere olan vukifiyetine dikkat ¢ekmistir.* Hayatina dair
eserlerin cogunda onun hadisciligine de isaret edilmistir. Feth b. Hakan el-Kaysi (6.h.
529), Abdiilbaki el-Yemani (6.h. 743) ve Siyati (6.h. 911) ise eserlerinde onun
dilciligi lizerinde durmustur.®’ bn Atiyye’nin sohreti daha ¢ok el-Muharrerii’l-Veciz
adli tefsirinden kaynaklanmaktadir. Cesitli konularla ilgili goriislerini bu eserinde
ortaya koymus; tefsir, kiraat, hadis, kelam, fikih, Arap dili ve tarih sahalarindaki
yetkinligini bu eserinde gostermistir. Siiyuti’nin de belirttigi gibi Ibn Atiyye
tefsirinde o6zellikle Arap dili ve kurallarindan ustaca yararlanmlstlr.38 Miifessirligi
hakkinda Islam Alimleri &vgii dolu ifadeler kullanmis ve bu ilimde kendisinden

onceki alimleri geride biraktigini ileri siirmiislerdir. *

%2 Amannisa Alimoglu, Ibn Atiyye el-Endeliisi’nin Tefsirde Ibn Cerir Et-Taberi’ye Yonelttigi

Elestirileri, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 29 Mayis Universitesi 2016, s. 27-41; Mustafa Tbrahim
Musini, Medresetu ’t-Tefsir fi'I-Endeliis, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut, 1986, s. 55-56.

% Binigik , “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 338.

% [bn Ferhan (8.h. 799), ed-Dibdcii 'I-Miizheb, c. 2, s. 57

% [bn Ferhan (8.h. 799), ed-Dibdcii 'I-Miizheb, c. 2, s. 57-59.

% Niibahi, Tdrihu Kudati’l-Endeliis, s. 109.

¥ Birisik, “ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 338.

%8 Suyiti, Tabakdatii’I-Miifessirin, s. 61; Suyati (6.h. 911), Bugyetii’I-Vu'dt, c. 2, .73

¥ Birigik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, ¢. 19, s. 338-340.
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Ibn Teymiyye (6.h. 728) de el-Muharrerii’l-Veciz’i, hadisleri kullanma ve
bid’atlardan uzak durma bakimindan Zemahseri’nin tefsirinden daha iistiin kabul
etmektedir.”’ Ibn Hacer el-Heytemi (6.h. 974) ise onun goriislerini Mutezile ile
iliskilendirmekte ve Ibn Arafe el-Maliki’den alint1 yaparak, ibn Atiyye’nin tefsirinde
Zemahseri’nin (6.h. 538) el-Kessdf’ indakilerden ¢ok daha zararli Mutezili goriislerin
bulundugunu sdylemektedir.** Abdiilvehhab Fayid (5. 1997) ise ibn Hacer’in bu

elestirilerini ti¢ madde seklinde ¢esitli delillerle gijﬁitmektedir.42

Yasin Casim el-Muheymid de (6.m. 2017) onun fikhi agidan Maliki ve itikatta
ise Es’ari oldugunu sdylemistir. Ibn Atiyye’nin el-Fihrist’inde Mutezili eserleri
okuduguna dair bir bilginin bulunmamasi ve takipgilerinin de siinni olduklari nazar-1
itibare alinarak onun ehl-i siinnet yolunda oldugu ifade edilmistir. Yasin Casim,
calismasi esnasinda Ibn Atiyye’nin eserinde Mutezili goriislere rastlamadigini

sdylemis, onun hakkinda sdylenen bu iddialarin anlasilir olmadigim belirtmistir.*®

Ebti Hayyan el-Endeliisi (6.h. 745), el-Bahrii’l-Muhit adli tefsirinin
mukaddimesinde Ibn Atiyye ile Zemahseri’yi karsilastirmigtir. EbG Hayyan’a gore
Ibn Atiyye tefsir alimlerinin en biiyiiklerindendir. Kaynaklardan aldig1 bilgileri tenkit
stizgecinden gecirerek bazi goriisleri onaylamakta bazilarin1 da elestirerek mantiki
yorumlar yapmaktadir. Ona gére Zemahseri ve ibn Atiyye giines gibi meshur olmus,
tefsir ilmine dair eser yazan en biiyiik miifessirlerden olup bu ilme bilyiik katkilar
saglayan ve bu alanda onemli emekler harcamis ¢ok degerli alimlerdendir. Her iki
alim de tefsir ilminde otorite ve s6z sahibi olmus, kendi donemleri ile sonraki
miifessirleri bu alanda etkilemislerdir. ikisinin de tefsirlerine bakildiginda Arap
olmadiklar1 halde onlarin nesir, nazim, rivayet ve akli ilimlerinde ne kadar essiz
olduklari, edebi ilimlerde ne derecede mahir olduklari hemen goze carpmaktadir.

Ayrica belagat, i’rab, fesahat ve beyan ilimlerinde de s6z sahibidirler.**

% Takyuddin Ebii’l-Abbas, ibn Teymiye, Mukaddimetu fi Usili t-Tefsir, s. 37-38; Daru Mektebetii’l-
Hayat, Beyrut 1980; Birisik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 338.

* Heytemi, ibn Hacer, el-Fetdvd I-Hadisiyye, Darii’l-Fikr, ty, s. 172.

*2 Fayid, “Menhecii Ibn Anyye fi Tefsiri’l-Kur dni’l-Kerim”, s. 221-222; Binisik , « Ibn Atiyye el-
Endeliisi”, c. 19, s. 338-340.

3 el-Muhaymid, ed-Durdsdtu’n-Nahviyye fi Tefsiri Ibn Atiyye, s. 43.

* Ebt Hayyan, el-Bahrii'I-Mubhit, c.1, s. 20.
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Ibn Haldtn (8.h. 808) da Ibn Atiyye’nin miifessirligini begenen alimlerdendir.
Ona gore Ibn Atryye tefsirinde kendisine kadar gelen biitiin tefsirlerden yararlanarak
tefsir mirasin1 6zetlemis, dogruya en yakin bilgileri ortaya koymustur.45 Zehebi (6.h.
748), Ibn Atryye’yi “Marifeti genis, edebiyat: gii¢lii ve bir¢ok ilimde mutahassis bir

alim” seklinde tavsif etmektedir.*

Suyiti (8.h. 911); Ibn Ziibeyr el-Girnati’ye (6.h. 708) dayanarak ibn Atiyye’yi
“Tefsir, hadis ve fikih alanlarinda marifet sahibi; Arap dili ve edebiyatina ileri derece
vakif, basiretli, genis marifetli ve giiclii bir fakih” olarak tanitmistir. Ayrica
Kaldidii’l-Tkydn’a dayanarak ibn Atryye’yi “Nesir, siir ve insa ilimlerinde de kalem
sahibi, parlak zekdya sahip bir ilim adami” olarak tavsif etmis*’ ve “Kudvetii’l-

Miifessirin” sifatiyla anmugtir.*®

Ibn Ferhtin (8.h. 799), Ibn Atiyye’yi tefsir, hadis, fikih, Arap dili ve edebiyati
alanlarinda alim olarak tanitmis ayrica ilme asik, kitap tedarik etme ve bu kitaplar
okumada ¢ok gayretli biri olarak tarif etmistir.*® Niibahi (6.h. 792) de ibn Atiyye’nin
Arap dili ve nahiv alaninda otorite sahibi, ayn1 zamanda meshur bir fakih, iyi bir
edebiyat¢t ve sdir olduguna dikkat ¢ekmektedir.”® Kehhale (6.h. 1408) ise Ibn
Atiyye’yi fikih, hadis, tefsir, nahv, Arap dili ve edebiyatinda alim ve otorite sahibi

birisi olarak tarif etmis‘[ir.‘r’l

Biitiin bu alimlerin goriislerinden de anlasiliyor ki, Ibn Atiyye’yi Mutezili
olarak elestirenler, bu konuda ona haksizlik etmislerdir. Peygamber kissalar1 6zelinde
yaptigimiz arastirmada direkt olarak Ehl-1 Siinnet’e muhalif ve Mutezile’ye ait
goriislerin tasvip edildigine rastlamadigimizi soyleyebiliriz. EI-Muharrerii’l-Veciz
tefsirinde arastirma yaptigimiz bes peygamberin kissalarinda iki yerde Mutezili
goriislerin sadece nakledildigi goriilmektedir. Ibn Atiyye, Hz. Ibrahim kissasindaki
Hz. Ismail’in kurban edilmesi hadisesinde Hz. Ibrahim’in riiyasinin aym sekilde

gerceklesmemesi sebebiyle “fiilin neshi” ile ilgili hem Ehl-i Siinnet’in hem de

* Birisik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 338.

*8 7ehebi, Siyeru A’lami 'n-Niibeld, c. 19, s. 588.

* Suyati, Bugyetii’l-Vu'dt, c. 2, s. 73.

*® Suyiti, Tabakatii’I-Miifessirin, s. 60; Suyati (6.h. 911), Bugyetii’l-Vu’dt, c. 2, s. 73.
* [bn Ferhiin, Ed-Dibdcii 'I-Miizheb fi Ma rifeti A’yani Ulemdi’l-Mezheb, s. 174.

0 Niibahi, Tarihu Kuddti’l-Endeliis, s. 142,

*! Kehhale, Mu cemii’l-Mii ellifin, ¢.5, s. 93.
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Mutezile’nin goriislerini, sahsi kanaatini belirtmeden nakletmistir.”® Hz. Misa
kissasinda ele aldig1 “Allah kendisine ortak kosulmasint asla bagislamaz; bundan

baskasint diledigi kimse hakkinda bagzglar”s3

ayeti hakkinda ise Mutezile’nin ileri
stirdigiic. “Allah’m kulunu affetmesinin kulunun tevbesi sartina bagli olmas1”

goriisiinii ise kabul etmemekte, “merduttur” ifadesiyle reddetmektedir.>*

Goriildiigii iizere bazi1 alimlerin Ibn Atiyye’nin “Mutezili” oldugu seklindeki
beyanatlarinin gergekligine dair bir delilin olmadigi, bu iki misale bakarak dahi

sOylenebilir.
1.2.2. Hocalan

ibn Atryye, el-Fihrist adli eserinin basinda, “Bu isimler, kendilerinden ilim
ogrendigim, rivayette bulundugum ve bana icdzet veren Aalimlerdir.” diyerek
aciklama yapmaktadir. Bu hocalar1 hakkinda ayrintili bilgiler vermekte, hangi
hocasindan hangi kitap ya da kitaplar1 okudugunu tek tek belirtmektedir.”® Biz
burada ayrintiya girmeden sadece hocalarinin isimlerini zikretmekle yetinecegiz.
Burada bu kiymetli hocalarinmn isimlerini vermemizin nedeni ibn Atiyye’nin ilmi
derinligini bir nebze de olsa gozler Oniline sermek ve Endiiliis’iin ilim yoniinden
ulagtig1 seviyeye dikkat g¢ekmektir. Onlar hakkindaki 6vgii dolu ifadelerinden de
anlasildig1 kadariyla bu hocalar1 son derece birikimli ve yetismis alimlerdir. Ibn

Atiyye’nin hocalari, el-Fihrist adli eserindeki siralamaya gore soyledir:>®

1) Babasi el-Fakih Ebli Bekr Galib b. Abdirrahman b. Galib Ibn Atiyye (6.h.
518).

2) el-Fakih, el-Imam, el-Hafiz Ebii Ali Hiiseyin b. Muhammed b. Ahmed el-
Gassani (8.h. 498).

3) el-Fakih, el-Musaver, el-Fadil, Ebi Abdillah Muhammed b. Ferec el-
Kurtubi (6.h. 497).

52 [bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, Dari’l-Kiitiib’il-Ilmiyye, Beyrut, 1971, c. 4, s. 482.

>3 Nisa 4/48.

% ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4; s. 251.

% ibn Atiyye, Fihrisu Ibn Atiyye, s. 59-128

*® fbn Atiyye, Fihrisu Ibn Atiyve, s. 59; Erdem, Ibn Atiyve’nin “el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitdabi’l-Aziz” Adli Eserinin Dil Ozellikleri, s. 37.
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4) es-Seyh, el-Celil, es-Salih, EbGt Muhammed Abdilaziz b. Abdilvehhab b. Ebi
Galib el-Kayravani (6.h. 496 ).

5) es-Seyh, el-Celil, es-Salih, el-Mukri Ebii’l-Hasan Ali b. Halef b. Zi’n-Nan
el-Absi (6.h. 498).

6) es-Seyh, el-Ecel, el-Musaver, Ebii’l-Mutrif Abdurrahman b. Kasim es-Sa’bi
(6.h. 497).

7) el-Fakih, el-imam el-Hafiz Ebl Ali el-Hiiseyin b. Muhammed b. Firruh es-
Sadefl es-Serkusti (6.h. 518).

8) el-Fakih, el-Ustaz, el-imam Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Halef el-Ensari el
Mukri (6.h. 528).

9) el-Fakih, el-Ecel, Sahibii’s-Stira Ebi Muhammed Abdurrahméan b.
Muhammed b. Attab b. Muhsin el-Emevi (6.h. 520).

10) el-Fakihii’I-Ecel, el-Fadil, Eba Bahr Siifyan b. el-Asi b. Ahmed b. el-Asi
Siifyan b. Is4 b.Abdulkebir b. Said el-Esedi (6.h. 520).

11) es-Seyh, el-Celil, el-Mukri, Ebii’l-Hiiseyin Yahya b. ibrahim b. Ebi Zeyd
el-Mursi (6.h. 496).

12) el-Fakihii’l-Ecel, el-Kadi Ebi Abdillah Muhammed b. Ali b. Abdilaziz b.
Hamdin et-Taglibi (6.h. 508).

13) el-Fakihii’l-Musaver, EbG Abdillah Muhammed b. Futih b. Ali b. Velid b.
Muhammed b. Ali el-Ensari el-Telbizi (6.h. 498).

14) el-Fakih, es-Seyhii’l-Celil, EbG Abdillah Muhammed b. Mansir b.
Muhammed b. el-Fadl el-Hadrami (6.h. 510).

15) el-Mukriii’l-Celil Ebii’l-Hasan Ali b. Ahmed b. Kurz el-Ensari (6.h. 510).

16) el-Fakih, el-Mukriii’l-Ecel, Ebii’l-Kasim Halef b. ibrahim b. Halef b. Said
b. el-Hassar, Ibn Nahhas (6.h. 511).

17) el-Fakihii’l-Ecel, Ebii’l-Kasim el-Hasan b. Omer b. Hasan b. Omer el-
Hevzeni el-Isbili (6.h. 512).

18) el-Fakih Ebt Muhammed Abdulvahid b. Isa el-Hemedani (6.h. 504).
17



19) el-Fakihii’l-Celil, Eb&i Hafs, Omer b. Halef el-Hemedani, el-Ilbiri (6.h.
501).

20) el-Fakihii’l-Ecel, EbGi Cafer Ahmed b. Halef b. Abdilmelik b. Galib el-
Gassani el Kuley’1 (6.h. 498).

21) es-Seyhii’l-Celil, el-Fakih Ebii’l-Abbas Ahmed b. Osman b. Mekhil (&.h.
510).

22) es-Seyhii’l-Fakih Ebt Bekr Abdulbaki b. Muhammed b. Said Buryal el-
Ensari (6.h. 502).

23) es-Seyhii’l-Fakih, el-Celil, Ebi Abdillah Muhammed b. Siileyman b.
Halife b. Abdilvahid el-Ensari el-Malagi (6.h. 508).

24) el-Fakih, el-Kadi, Ebt Bekr Yahya b. Muhammed b. Dureyd el-Esedi (?)

25) el-Fakih, el-Seyh Eb Abdillih Muhammed b. Omer b. Ebi’l-Asafir el-
Ceyyani (6.h. 504).

26) el-Fakihii’l-Celil, el-Kadi, Ebi Sa’id Halaf b. Halef (6.h. 515).

27) el-Fakih, el-Imam, Ebi Abdillsh Muhammed b. Ali b. Omer et-Temimi, el-
Maziri (6.h. 504).

28) el-Fakih, el-Kadiyi’l-Ecel, Ebii’l-Hasan Sabit b. Abdillah b. Sabit b. Said
el-Avfi (6.h. 514).

29) el-Fakih, el-Ustazii’l-Ecel, Ebl Muhammed Abdillah b. Muhammed es-
Seyyid el Batlayevsi (6.h. 521).

30) el-Fakih, es-Seyhii’l-Fadil, Ebi Abdillih Muhammed b. Abdillh es-Sikilli
(6.h. 518).

1.2.3. Ogrencileri

Ibn Atiyye, Endiiliis’te yasadigi donemin en biiyiik 4lim ve imamlarindan
sayildig1 i¢in ilim talipleri tarafindan da biiytik ilgi gérmﬁstﬁr.57 Endiiliis’lin ¢esitli
bolgelerinden birgok 6grenci onun ilminden faydalanmak i¢in yanina gelerek talebesi

olmustur. Ders aldig1 pek ¢ok alim ve kiymetli hocalar1t oldugu kadar ilimde

> ibn Attyye, Fihrisu Ibn Atiyye, s. 15.
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derinlesen cok sayida talebeleri de olmustur. Oyleki el-Muharrerii’l-Veciz tefsiri
héricinde meshur eserleri bilinmeyen Ibn Atiyye’nin en biiyiik eseri, talebeleri olarak

g('is‘[erilmistir.58 Talebelerinden bazilar sunlardlr:59

1) Hamza b. Abdilhakk b. Galib (oglu) (?).

2) Abdurrahman b. Muhammed b. Ubeyd el-Ensari el-Endeliisi (6.h. 584).

3) Abdulmelik b. Muhammed b. Mestid b. Ebi’l-Hisal el-Gafiki (6.h. 539).
4)  Abdi’l-Mun’im b. Muhammed b. Abdurrahmén el-Hazreci (6.h. 597).

5) Ebu Ca’fer Ahmed b. el-Hasan b. Ahmed b. el-Hasan el-Kudai (6.h. 599).
6) Ahmedb. Ma’db. Isa b. Vekil et-Tucibi (6.h. 550).

7) Alib. Ahmed es-Sekiri (6.h. 616).

8) Abdullah b. Muhammed b. Abdillah el-Haceri (6.h. 591).

9) Muhammed b. Ca’fer b. Hamid el-Belensi (6.h. 589).

10) Muhammed b. Ahmed b. Abdilmelik b. Miisa el-Mursi (6.h. 599).

11) Muhammed b. Abdilmelik b. Muhammed el-Kaysi el-Feylesaf (6.h. 581).
12) Muhammed b. Ali b. Ruzeyn el-Ensari (6.h. 563).

13) Ebi Bekr Muhammed b. Hayr b. Omer el-Isbili (6.h. 575).

14) Ahmed b. Talha b. Ebi Bekr Muhammed el-Muharibi el-Girnati (6.h. 539).
15) Ahmed b. Abdirrahman b. Mada b. Miihenned el-Lahmi (6.h. 592).

16) Ahmed b. Abdirrahman b. Muhammed b. es-Sakr el-Ensari (6.h. 569).

17) Ahmed b. Muhammed b. Muhammed b. Sa’id el-Ensari (6.h. 562).

18) Abdullah b. Gélib b. Talha b. Ahmed b. Abdillah el-Muharibi (6.h. 598).
19) Ahmed b. Muhammed b. Abdillah el-Ensari (6.h. 581).

20) Eb Ali Mansir b. Humeys b. Muhammed b. Ibrahim el-Lahmi (6.h. 596).
21) Ebd Ca’fer Ali b. Ahmed b. Halef el-Ensari Ibnii’l-Bazis (6.h. 528).

1.2.4. Eserleri

Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz tefsirinden de anlasilacag: iizere ¢ok yonlii

ilmi birikimi ve derinligi ile taninmakta ise de giiniimiize ulagan eserlerinin sayisi

%8 el-Muhaymid, ed-Dirdsatii'n-Nahviyye fi Tefsiri fby Atiyye, s. 39.
% ibn Atiyye, Fihrisu Ibn Atiyye, s. 15-19; Erdem, [bn Atiyye nin “el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-
Kitdbi’l-Aziz” Adli Eserinin Dil Ozellikleri, s. 48-50

19



cok fazla degildir. Stiphesiz bunun bir¢ok nedeni olmakla birlikte 6ne ¢ikan sebepleri

sOyle siralayabiliriz:

a) Ibn Atryye’nin, gesitli ilim dallarinin oldugu bu dénemde her ilmin temel
prensiplerini 6grenip daha sonra bir ilimde ihtisaslasmak gerektigini diisliniiyor
olmasi1 muhtemeldir. Ibn Atiyye’ye gore bir kisi her ilimle mesgul olursa hi¢ bir
ilimde uzmanlagsamayacak ve higbir ilmin inceliklerine niifiz edemeyecektir.®® Ibn
Atiyye’nin tefsirinden anlasilacagi iizere her ne kadar o; Arap dili, fikih, akaid,
siinnet, Kiraat, tarih ve daha bir¢ok ilimde ihtisas sahibi olsa bile sadece tefsir ilminde
eser birakmistir. Yalniz bu biraktig1 eser, tefsir geleneginde ¢ok Onemli bir yer
tutmus ve daha Once belirttigimiz gibi bu konuda uzman birgok alimin iltifatina
mazhar olmustur.

b) Ibn Atiyye’nin fazla eser telif edememesinin bir diger sebebi olarak kadilik
gibi 6nemli bir gérevi uzun yillar siirdiirmesinin etkili oldugu sylenmektedir.®*

c) Miellifin diger alimlere nisbeten az eser telif etmesinin bir baska sebebi

de, donemindeki siyasi calkantilar ve bazi savaslara bizzat katilmasi da olabilir.®?

Kaynaklarda Ibn Atiyye’ye nisbet edilen iki eser mevcuttur. Bunlardan en
meshuru tefsir alanindaki el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz isimli
eseridir.® Diger eseri ise Endiiliis’teki berndmec (fihrist, fehrese) gelenegine gore
kaleme aldigi el-Fihrist adli tabakat kitabidir.** Ayrica ibn Atiyye’nin el-Ensdb adli
elestirel bir eserinin bulundugunu Ibnii’l-Ebbar ve Muhammed Abdullah inan
bildirmektedir.”

1.2.4.1. el-Muharreri’l- Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz

Endiiliis’iin Zemahseri’si olarak bilinen Ibn Atiyye’nin (6. 541/1147) el-

Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’[-Kitabi '[-Aziz adl eseri, tefsir ilminin en 6nemli kaynak

% fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢.1, s. 33.

o Mustafa Sentiirk, /bn Atyye el-Endeliisi ile Tabresi’nin Kur’dn’a Yaklasimlari, (Doktora Tezi),
Dokuz Eyliil Universitesi 2008, s. 38.

%2 Ytnus Ekin, “Endiiliis Tefsir Gelenegi”, Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 3/2001, s.
255.

% Davidi, Semsuddin Muhammed b. Al b. Ahmed, Tabakdtii 'I-Miifessirin, Darii’l-Kutubi’l-Ilmiyye,
Beyrut ty., c.1, s. 260; Suyiti, Bugyetii’l-Vu’dt, c. 2, s. 73; Dabbi, Bugyetii’l-Miiltemis fi Tarihi
Ricali Ehli’l-Endeliis, S. 389.

% Davidi, Tabakdatii'I-Miifessirin, c. 1, s. 260.

65 Birisik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 338.
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eserlerinden biridir. Tefsirciligi Zemahseri’'nin Kegssdf’1 ile mukayese edilmistir. Her
ne kadar rivayet tefsiri olarak kabul edilse de Ibn Cerir et-Taberi’nin (6. 310/922)
tefsirinde oldugu gibi siirle istishada yogun bir sekilde bagvurmustur. Bu sebeple bu

tefsirin “dirdyet” yoniiniin de giiclii oldugu kabul edilmektedir.®®

Ibn Atiyye’nin, tefsirinde liigat, nahiv, sarf, beligat ve kiraat gibi konularla
ilgili olarak bagvurdugu istishdd yonteminde Taberi’den c¢okca faydalandigi
goriilmektedir. Eserinde yer alan 1600 civarindaki sevahidden incelemeye tabi
tutulan 400 Srnegin 300 kadar1 Taberi’nin tefsirinde de yer almaktadir. ibn Atiyye
¢ogu zaman alint1 yaptig1 alimlere higbir atifta bulunmamistir. Taberi’den naklettigi

siirleri analiz ederken onu tenkit ettigi de goriilmektedir.®’

el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz’de, ibn Atiyye’nin pek cok ilim
dalindaki bilgi birikimini ve ihtisdsimi ortaya koydugu goriilmektedir.®® Muellif
ozellikle tefsir, kiraat, hadis, kelam, fikih, Arap dili ve tarith sahalarindaki

yetkinligini bu eserinde gostermistir.®®

El-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz birgok defa basilmustir. Ik kez
Ahmed Sadik el-Mellah tarafindan tahkik edilerek Kahire’de 1394/1974 yilinda
eksik bir sekilde yayimlanmistir. Daha sonra Fas Vakiflar Bakanligi tarafindan on
alt1 ciltlik (Muhammediye 1975-1991), Katar Islami isler Bakanlig1 tarafindan da on
dort ciltlik (Doha 1977-1991) baskilari yapllrmstlr.70 Eserin tamami, Abdiisselam
Abdiissafi Muhammed tarafindan Ayasofya (istanbul) niishasindan faydalanilarak
tahkik edilmesiyle Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye yaymevi tarafindan bes cilt olarak
basﬂmlstlr.71 Altinci cildi de Cemal Talebe tarafindan bu bes cildin bir fihristi olarak
hazirlanmigs ve eser toplam 6 cilt olarak Liibnan’da 2007 senesinde tekrar

basﬂmlstlr.72

% Harun Ogmiss, “Ibn Atyye'nin Tefsirinin Siirle Istishdad Yontemi A¢isindan Degeri”, Sakarya
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 20 (2009/2), s. 77-94.

" Ogmiis, “Ibn Atiyye nin Tefsirinin Siirle Istishdd Yontemi A¢isindan Degeri”, s. T7-94

% Suyiiti, Tabakdtii'I-Miifessirin, s. 60-61.

% Birigik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, ¢.19, s. 339.

% Birigik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 339.

" ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 1; Erdem, ibn Atiyye’nin “el-Muharrerii’l-Veciz fi
Tefsiri’l-Kitdbi’l-Aziz” adli Eserinin Dil Ozellikleri, s. 53.

2 bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 134.
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Ebl Zeyd Abdurrahman es-Sealibi (6. 875/1470) el-Muharrerii’l-Veciz tefsirini
Ozetleyip baz1 eklemeler de yaparak el-Cevdhirii’l-Hisan fi Tefsiri’l-Kur’an adiyla
yeni bir tefsir meydana getirmistir. Kolombiya Universitesi Sami Diller Profesorii
Arthur Jeffery ise Ibn Atiyye tefsirinin mukaddimesi ile baska bir eserin
mukaddimesini birlikte yayimlamistir (Mukaddimetan fi Ulimi’l-Kur’an). Fakat
Jeffery, eserin mukaddimesinin pek ¢ok yerini tahrif ettigi ve dnemli hatalar yaptig
gerekcesiyle bircok ilim adaminin elestirisine maruz kalmistir. Eser, Abdullah

Ismail es-Savi'nin tashihleriyle yeniden basiimugtir.”®
1.2.4.2. el-Fihrist

Bu kitap bazi kaynaklarda el-Berndmec™ bazi kaynaklarda da Fihrisu Ibn
Atiyye™ adiyla gegmektedir. Ibn Atiyye bu eserini Meriye’de kadilik yaptigi
533/1139 yilinda tamamlamustir. Ibn Atiyye tefsir, kiraat, hadis, fikih, kelam, dil ve
tarth alanlarindaki kendilerinden kiraat, sema’, miindvele, icazet ve kitabe yoluyla
eserler rivayet ettigi 30 hocasindan, vefat tarihlerine gore kronolojik olarak

bahsetmistir’®

Ibn Atiyye bu kiiciik hacimli kitabinda hocalarinin eserlerini, ilmi durumlarimni,
onlarla nerelerde goriistiiglinii ve nereli olduklarini ayrintili bir sekilde anlatmustir.
Bazi hocalarinm ilmi ydnleri haricindeki hayatlarindan da bahsetmistir. ibn Atiyye
ayni zamanda bu eserinde hangi hocasindan hangi kitaplar1 okudugunu belirtmis,

bazi ilim ve eserlere dair rivayet zincirlerine de yer vermistir.”’

Eser, Muhammed el-Hadi Ebi’l-Ecfan (1936/2006) ve Muhammed ez-Zahi
tarafindan tahkik edilerek “Fihrisu Ibn Atiyye” adiyla Tunus’ta basilmistir. Ayrica
1980°de birinci baskisi, 1983’te ise ikinci baskis1 Darii’l-Garbi’l-Islam adli yayinevi

tarafindan Beyrut’ta tekrar yayimlanmistir. Bu baskinin 6n tarafina bir girig boliimii

7 Birigik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 339.

" ibn Ferhtin, (8.h. 799), Ed-Dibdcii’I-Miizheb fi Ma rifeti A yéni Ulemdi’lmezheb, c. 2, s. 58.

> ibn Atiyye, Fihrisu Ibn Atiyye, s. 1.

"® ibn Atiyye, Fihrisu Ibn Atiyye, s. 69-70; Abdulhamit Binsik, TDV Isldm Ansiklopedisi, c. 19, s. 339;
Erdem, /bn Atiyye 'nin “el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitdbi’l-Aziz” adli Eserinin Dil Ozellikleri,
s. 54,

" Birisik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 339.
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eklenmistir. Bu bolimde Ibn Atiyye’nin hayati, ilmi kisiligi, Ogrencileri ve

eserleriyle ilgili bilgiler mevcuttur.”

Ibn Hakan’in Kaldidii’l-Ikyan adli eserinde Ibn Atiyye’ye nispet edilerek

nakledilen bazi siirler de mevcuttur.”
1.3. Hakkinda Yapilan Akademik Calismalar
1.3.1. Ulkemizde Yapilan Cahsmalar

Genel olarak iilkemizde ¢ok fazla bilinmeyen ve daha 6nceleri hakkinda yeteri
kadar ¢alisma yapilmayan ibn Atiyye ve tefsiri el-Muharrerii’l-Veciz iizerinde son
yillarda aragtirmacilarin dikkatlerinin yogunlastigini sdyleyebiliriz. Bu konudaki bazi

arastirmalar soyle siralayabiliriz:®

1) Serafettin Bubilik, Abdulhakk b. Gdlip b. Atiyye el-Muharibi el-Malik’in
Hayati ve Tefsirdeki Metodu, (Yiiksek Lisans Tezi), Dns. Dog¢. Dr. Orhan Karmus,
Selguk Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1987.

2) Ismail Albayrak, I/bn Atiyyve ve Tefsiri el-Muharrerii’l-Veciz, (Yiiksek
Lisans Tezi), Dns. Prof. Dr. Ismail Cerrahoglu, Ankara Unv. Sosyal Bilimler
Enstitiisii, 1994.

3) Enise Kutlu, /bn Atryye nin el-Muharrerii’l-Veciz Isimli Eserinde Kur’an
Ilimlerine Yaklasimi, (Yiiksek Lisans Tezi), Dns. Prof. Dr. Omer Dumlu, Dokuz
Eyliil Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2007.

4) Mustafa Sentiitk, Ibn Atiyye el-Endeliisi ile Tabresi’'nin Kur’dn'a
Yaklasimlari, (Yiiksek Lisans Tezi), Dns. Prof. Dr. Omer Dumlu, Dokuz Eyliil Unv.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2008.

5) Enes Erdim, Zemahseri ve Ibn Atiyye’nin Tefsirlerine Karsilastirmali Bir
Yaklasim, (Doktora Tezi), Dns. Prof. Dr. Nasrullah Hacimiiftiioglu, Atatiirk Unv.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Erzurum 2010.

6) Durmus Ali Kayapmar, /bnii Atiyye, Tefsiri ve Ozellikleri (Yaymlanmamis
Dog. Calismasi), Selguk Unv. ilahiyat Fakiiltesi, 1989.

"8 Birigik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 339.
" ibn Hakan, Kaldidii'I-Tkyan, s. 207-2015.
8 https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/
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7) Idris Erdem, Ibn Atiyye 'nin “el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’[-Kitdbi’l-Aziz”
Adli eserinin Dil Ozellikleri”, Dns. Prof. Dr. Hiiseyin Elmali, Doktora Tezi, Dicle
Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2014.

8) Amannisa Alimoglu, Ibn Atiyye el-Endeliisi 'nin Tefsirde Ibn Cerir Et-
Taberi’ye Yonelttigi Elestirileri (Yiksek Lisans Tezi), Dns. Mustafa Altundag,
Istanbul 29 Mayis Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016.

9) Omer Baskan, Tefsirin Bilgi Alanlarindan Biri Olarak; Anlami Etkileyen
Kiraat Farklihklarinin Tevcihi, el-Muharrerii’l-Veciz Ornegi, Ragbet Yaynlar,
Istanbul 2016.

10) Yasir Adel Zaynal Albayat, Tefsirde Baglam (Siyak) ve el-Muharrerii’l-
Veciz Ornegi (Doktora Tezi), Dns. Prof. Dr. Ahmet Nedim Serinsu, Ankara Unv.
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016.

11) Arslan Karaoglan, el-Muharrerii’l-Veciz ile Fethii’l-Kadir Adli Tefsirlerin
Mukdyesesi (Doktora Tezi), Dns. Do¢. Mehmet Demirci, Erciyes Unv. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2017.

12) Rufat Ablay, Ibn Atiyye Tefsirinde Kiraat Olgusu (Doktora Tezi), Dns. Dr.
Ogr. U. Haci Onen, Dicle Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019.

13) Zelal Aboud, Eseru Kelami’l-Arap fi Tevcihi et-Tahlili’'n-Nahvi Inde
E’lami’l-Mufessirin el-Endeliisiyyin (Ibnu Atiyye ve Ebli Hayyan Enmuzecen)
(Doktora Tezi, Arapga), Dns. Prof. Dr. Ousama Ekhtiar, Bingsl Unv. Sosyal
Bilimler Enstitiisii, 2019.

14) Aysenur Elif UNAL, Ibn Atiyye nin Tefsirinde Hz. Peygamber’e Yonelik
Hitaplar: Ele Alis Bigcimi (Yiksek Lisans Tezi), Dns. Dog. Esra Gozeler, Ankara
Unv. Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2019.

15) Harun Ogmiis, Ibn Atiyye nin Tefsirinin Siirle Istishad Acisindan Degeri,
Sakarya Unv. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 11 /20 (Aralik 2009), s. 77-94.

16) Abdurrahim Kaplan, /bn Atiyye Tefsirinde Sefaat, Siirt Unv. ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 7/1 (Haziran 2020): 149-175.

17) Abdulmuttalip Arpa, El-ftticahii’l-I tizali fi Tefsiri Ibn Atiyye el-Endeliisi,
The Journal of Academic Social Science Studies (JASSS), 2017, say1: 64, s. 159-166.
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18) Sema Celem, Ibn Atiyye ve el-Kurtubi’nin Tefsirlerinde Hz. Nih Kissasi
Rivayetlerinin Degerlendirilmesi, Journal of Turkish Studies, 2017, cilt: 12, say1: 35,
s. 593-608.

1.3.2. Yurtdisinda Yapilan Cahismalar

Ibn Atiyye hakkinda yurtdisinda yapilan bazi calismalari da soyle

siralayabiliriz:®

1) Abdiilaziz Bedevi Ziiheyri, Ibn Atiyye el-Miifessir ve Mekaniihii min
Hayati't-Tefsir fi’l-Endeliis, (Yiiksek Lisans Tezi), Iskenderiye Unv. Edebiyat Fak.
1960/1380.

2) Muhammed b. Abdiilaziz el-Falih, Ziydii'I-Kulub fi't-Tefsir li Ebi Fiitiih er-
Rdzi min Evveli Sureti’l-En’am ild Nihdyeti Stireti’l-Enfal ala En Yukdrene bi Kitabi
Ibn Atiyye, (Yiiksek Lisans Tezi), el-Camiatii’l-Islamiyye, Medine 1993/1415.

3) Ali b. Abdirrahman b. Siileyman el-Kar’avi, Menhecii Ibn Atiyye fi
Usuliddin, (Yiksek Lisans Tezi), Dns., Muhammed b. Abdillah es-Sembherd,
Muhammed b. Suud Unv. 29256, 1412/1996.

4) Abdilkadir Sebil, ez-Zavdhiru's-Savtiyye fi Kitabi el-Muharrerii’l-Veciz fi
Tefsiri ’I-Kitabi’[-Aziz, (Yiksek Lisans Tezi), Dns., Fevzi Yasuf el-Habit, 291834,
Medine islam Unv. 1422/2001.

5) Muhammed Abdurrahman Muhammed Avdat, Eserii’l-Miindkagati’l-
Lugaviyyeti ala Tefsiri Ibn Atiyye, (Yiiksek Lisans Tezi), Dns. Dr. Ahmed Abbas
Bedevi, Cami’atu Ali Beyt, Arap Dili Boliimii, Urdiin ty.

6) Abbas Muhammed Seyrzi, el-Bahsu’'d-Dildli fi Tefsiri Ibn Atiyye (el-
Muharrerii’l-Veciz fi-Tefsiri’l-Kitabi’'l-Aziz), (Yiiksek Lisans Tezi), Dns. Abdi’l-
Kazim Muhsin el-Yasiri, Cami’atu Kife, Egitim Fak., Arap Dili B6liimii, Kife 2001.

7) Abdiilvehhab Fayid, Menhecii Ibn Atiyye fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-Kerim,
(Doktora Tezi), Ezher Unv. el-Hey’etii’l-Amme, Kahire 1973/1393.

SiErdem, [bn Anyye'nin “el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’l-Aziz” Adli Eserinin Dil Ozellikleri,
S. 55-56.
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8) Salih Baciye, Abdiilhak b. Atiyye ve Tefsiruhii el-Muharrerii’l-Veciz,
(Doktora Tezi), Dns., Dr. Ali Sabi, Zeytlniye Seriat Fak., Usllu’d-Din, Tunus
1979/13909.

9) Halid b. Muhammed b. Salih b. Ziirayk es-Sehrani, Istidrdakatii Ibn Agsir
ald’t-Taberi ve Ibn Atiyye; Dirdsetiin Nazariyyetiin Tatbikiyyetiin, (Doktora Tezi),
Dns., Dr. Siileyman es-Sadik el-Bira, Cami’atu Ummi’l-Kura, Usilu’d-Din Fak.,
Kitap ve Siinnet Boliimii, Sulidi Arabistan 1431/2009-2010.

10) Ibrahim Ahmed ismail, /bn Atiyye ve Menheciihii fi Tefsiri’l-Muharreri’l-
Veciz fi 'I-Kitdbi 'l-Aziz, (Doktora Tezi), Ummii Derman islam Unv. Urdiin 2002.

11) Abdiilaziz b. Muhammed b. Abdiilaziz el-Halife, Tercihdtu Ibn Atiyye fi
Tefsirihi min Evveli’l-Kitabi ila Sureti’l-Bakara, (Doktora Tezi), Dns. Abdiissemi’
Muhammed Hasaneyn, Muhammed b. Suud Unv. ty

12) Zeki Muhammed Ebi Seri’, Tefsiru Ibn Atiyye min Evveli Sureti Yinus ila
Ahiri Sureti Isra, (Doktora Tezi), Dns., Muhammed el-Kay’i., Ezher Unv., ty.

13) Abdiilvehhab Abdiilati Abdullah, Tahkiku Tefsiri Ibn Atiyye: Min Evveli
Sireti Lokmdn ild Ahiri Sireti Kaf, (Doktora Tezi), Dns. el-Hiiseyni Ebd Ferha,
367627, Ezher Unv. 1402/1982.

14) Faysal b. Cemil b. Hasan Gazavi, Menhecii’l-Imdam Ibn Atiyye el-Endeliisi
[fi Arzi’l-Kirdati ve Eseru Zalike fi Tefsirihi, (Doktora Tezi), Dns., Muhammed Veled
Seydi Veled Habib, Ummii’l-Kura Unv. 414408, Suiidi Arabistan 2002.

15) Emin Yusuf el-Basati, el-Istinbdt Inde’l-Imam Ibn Atiyve el-Endeliisi fi
Tefsirihi’I-Muharrari’l-Veciz, (Doktora Tezi), Dns., Emin Atiyye Muhammed Basa,
Ummii’l-Kura Unv. Ustilu’d-Din Fak., Kitap ve Siinnet Boliimii, Suidi Arabistan
2008.

16) Yasin Casim el-Muhaymid, ed-Dirdsdtu’'n-Nahviyye fi Tefsiri Ibn Atyye,
Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2001.

17) Yasin Casim el-Muhaymid, Muvdfiku n-Nithdti  Mine’l-Kirdati’l-
Kur’aniyye Min Hilali Tefsiri Ibn Atiyye, Daru Ihyai’t-Turasi’l-Arabi, Beyrut 2001.

18) Abdunnasir Ismail Asaf, Cuhiidu Ibn Atiyye es-Sarfiyye Ve 'n-Nahviyye, el-
Cami’atii’l-Urdiiniyye, Urdiin 1991.

19) Muhammed Hiiseyin Halil el-Militan, ed-Dersu’n-Nahvi fi Tefsiri Ibn
Atiyye, Darti’1-Fikr, Libya 2007.
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20) Eba Zekeriyya Yahya b. el-Fakih Ebi Abdillah Muhammed b. Muhammed
en-Naili es-Savi, el-Muhdkemadt Beyne Ebi Hayydn ve Ibn Atiyye ve’z-Zemahseri
(thk. Muhammed Osman), Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2009.

1.4. Tefsir Ilmi Acisindan el-Muharrerii’l-Veciz
1.4.1. Tefsirin Ad1

Abdulvehhip Fayid ve bir kisim tarihgilere gére ibn Atiyye, tefsirine herhangi
bir isim koymamustir. Lisanuddin b. el-Hatib’e (6.h. 776) gore ise tefsirin ismi el-
Veciz'dir.®? Eserin ismi bazi kaynaklarda el-Cdmi 1i’l-Muharrerii’s-Sahihii’l-Veciz fi
TefsiriI-Kitabi I-Aziz seklinde de gegmektedir.®® Son zamanlarda ise en ¢ok
kullanilan ismi “el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’[-Kitabi’l-Aziz” seklindedir. Bu ismi

kullanan ilk kisi Molla Katip Halebi’dir (6.h. 1067).%*
1.4.2. Tefsirin Yazilis Tarihi

Ibn Atiyye’nin bu eserini tam olarak hangi tarihte yazmaya basladig ile ilgili
tabakat kitaplarinda net bir bilgi bulunmamaktadir. Ancak eserini yazmaya
muhtemelen Omriiniin erken doneminde basladigini sdyleyebiliriz. Zira Mecd
Mekki’nin Ibn Atiyye’nin tefsirine yazdig1 mukaddimesinde ed-Dabbi’den naklettigi
bilgiler bunu desteklemektedir. Ona gére babasi, Ibn Atiyye’yi her gece bircok kez
uyandirir ve ona “Kalk ogulcugum, bu ve su bilgiyi tefsirindeki su boliime yaz!” diye
tembihlermis. Bilindigi gibi Ibn Atiyye hicri 481 yilinda dogmus ve babas1 Eb(i Bekr
Galib ise 518 yilinda vefat etmistir. Buna gére ibn Atiyye, babasinin vefat ettigi sene
tefsirini yazmaya baslamig olsa bile daha 37 yasindadir. Dolayistyla miifessirimizin
daha geng bir yasta tefsirini yazmaya basladigini sdylemek miimkiindiir. Ayrica bu
rivayetten Ibn Atiyye’nin tefsirini yazmasinda babasmin biiyiik emek ve tesvikinin

oldugu anlagilmaktadir.®®

8 ibn Atyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 28.

8 Binigik , “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 338.

8 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 28; Fayid, Menhecii Ibn Atiyye fi Tefsiri’l-Kur dni’l-
Kerim, 5.81-82

% ibn Atiyye, Ebt Muhammed Abdulhak b. Galib, el-Muharibi, el-Muharrerii’I-Veciz, Mukaddimetii
Mecd Mekki, c. 1, s. 2; Erdem, Ibn Atiyye’nin “el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri I-Kitabi'l-Aziz” Adh
Eserinin Dil Ozellikleri”, s. 52.
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Ibn Atiyye’nin tefsirini ne zaman tamamladig: ile ilgili de kesin bir bilgi
bulunmamaktadir. Yalniz bu eserini uzun bir zaman diliminde bitirdigi ve onu
yazarken de birgok sikinti ve zorluklarla karsilastigi anlasilmaktadir. Tefsirinin
mukaddimesinde bu duruma soOyle isaret etmektedir: “Her ne kadar benim
eksikliklerim olsa bile tefsirimde bir¢ok tefsir ilminden istifade etmeye c¢alistim.
Giiciimiin yettigi kadar biiyiik messakkat ve emeklerle zamanimin ¢ogunu bu tefsiri
vazmak icin harcadim. Ciinkii Allah’in kitabimin tefsiri ancak biitiin ilimlerin
beraberce tasrifi ile miimkiin olabilmektedir. Ben de biitiin giiciimii sarfederek bu

tefsirimi biitiin varligimin semerisi kilmaya ¢aligtim. ~80

Miellifin, babasi hayatta iken yazmaya basladigi bu eserini ne zaman
tamamladigina gelince, kaynaklarda ve eserde bitis tarthi de yer almamaktadir.
Ancak miellifin bu eserini muhtemelen Meriye kadilig1 sirasinda tamamladig:

tahmin edilmektedir.?’
1.4.3. Tefsirin Yazilis Amaci

Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz adli eserinin mukaddimesinde kendi
deyimiyle “Allah’in kitabinin ilmi” olan tefsir ilmiyle istigal sebebini ve bu tefsirini
hangi sebep ve amacla yazdigim1 agiklamaktadir. Anlattigima gore kendisi ilim
hayatina ilk basladiginda karsisinda tahsil edebilecegi bir¢cok ilmin mevcut oldugunu
fark etmektedir. Ilim vadilerinde gezerken selefin biitiin ilimlerin en segkin
taraflaria talip olduklarimi ve buradaki her vadide giizel makamlar elde ettiklerini
gormektedir. Ayrica bunlar, bu serefli makamlara gelebilmek i¢in hem irade, azim,
sebat ve cehd gdstermis; hem de tatli uykularindan ve kiymetli dmiirlerinden de
feragat etmisler. Ibn Atiyye, kendisinin de émriiniin basinda bu alimler gibi biiyiik
cehd ve gayretlerle ayni yolda adeta kosmaya calistigini ifade etmektedir. Daha sonra
biitiin ilimlerin her birinden biraz 6grenmek yerine tek bir ilimde ihtisaslasmanin
daha makul ve daha gerekli oldugu kanaatine vardigini sdylemektedir. Boyle
diisiiniirken nefsi i¢in bir ilim segmeye karar verdigini ve “ilmin serefi, ma’limun

serefi nisbetindedir.” kaidesince ilimlerin en sereflisi, en saglami, en kokliisii, en

% {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 34, 35.
87 Birisik, “Ibn Atiyye el-Endeliisi”, c. 19, s. 338.
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parlagi ve en giizelinin “Allah’in kitabinin ilmi” olmas1 sebebiyle bu yolda yiirlimeye
karar verdigini ifade etmektedir.®®

Bilindigi gibi Allah’in kitabs, Isldm dininin temelidir. Diger Islami ilimler de
Kur’an’in hizmetkar1t hiikkmiinde ve ilkelerini ondan almaktadir. Miifessirler,
Kur’an’da gecen “Dogrusu biz sana, tasinmasi zor bir séz vahyedecegiz.” ayetinde
kastedilenin “Kur’an manalarimin ilmi ve onunla amel etmek” oldugunu ifade
etmislerdir. Bunun yam sira Peygamberimiz’in (sav) “IImi yazarak kayit altina
alimz.”® hadisi de Ibn Atiyye’nin bu tefsirini yazmasina Onciiliik etmistir. Bu
yiizden “Kapsamli, veciz ve derlenmis bir tefsir yazmaya karar verdim.” deyip yola

cikarak bu ise koyuldugunu anlatmaktadir.*
1.4.4. Metodu, Ozellikleri ve Tefsir ilmindeki Yeri

Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz'i yazarken dzellikle selef-i salihinin Kur’an-1
Kerim telakkisini takip ettigini sdylemek miimkiindiir. Tefsirinde hangi yol ve

metodu takip ettigini ise eserinin mukaddimesinde soyle agiklamaktadir:

“Oncelikli olarak bu eserimin veciz (6z), cami’ (kapsayict) ve muharrer
(derlenmis) olmasini istedim. Tefsir ilmi ile ilgili miinazaralarda haydlime gelen
ta’liklerden ve manalarin tertibinden etkilenmekten korktum. Anlasiimas: miiskil olan
dyetlerin tefsirine dogrudan katkist olan kissalar hari¢ hicbirini tefsirime almadim.
Ayetlerin manalarini selef-i sdlihinin yaptigi gibi selim Arapga’min gerektirdigi
sekilde anlamaya calistim. Ehl-i rumiiz ve batini ilimlerle Kur’dn dyetlerini tefsir
eden inkarcilarin goriiglerinden uzak durdum ve bunlarin bazi lafizlarina karsi

hiisnii zan besleyen dlimlerin goriislerine karsi uyarilar yaptim. »92

El-Muharrerii’l-Veciz ~ tefsiri  genellikle rivayet tefsiri olarak kabul
edilmektedir. Ibn Atiyye, dilbilimsel tahliller ve siirle istishad1 sik sik yapmakta,

hadis kaynaklar1 ve diger tefsirlerden aldigi rivayetleri tenkit siizgecinden

® ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 35.

8 Miizemmil 73/5.

% Siileyman b. Ahmed b. Eyyiib et-Taberani, el-Mu 'cemii'I-Kebir, Mektebetii ibn Teymiye, Kahire h.
1415, c. 1, s. 246

° tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 1, S. 34.

%2 tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 1, s. 34.
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gecirmektedir. Yer yer sened ve metin kritigi de yapmaktadir. Bu ylizden miiellif,

tefsirinde hem rivayet hem de dirdyet metodunu birlikte kullanmugtir.*®

Eserde ayetlerin tefsiri yapilirken biitiin lafizlarin teker teker tefsiri
yapilmamaktadir. Ibn Atiyye, tefsirin mukkadimesinde ta’lik seklinde ayetlerin
lafizlarin1 hilkkmi, nahvi, lugavi, manevi ve kiraat ile ilgili mertebelerine gore ele
aldigini ifade etmektedir. Miista’mel veya saz olsun biitiin kiraatlara yer verdigini ve
lafizlarin muhtemel biitiin manalarini, ilmi ve giicii nisbetinde veciz (6z) olarak ele
aldigmi aciklamaktadir. Bir¢cok miifessir lafizlarin tahliline 6nem vermedigi halde
fbn Atiyye ayrmntili olarak kelimelerin istikdklarma ve bunlara karsilik degisen

manalarina tefsirinde yer vermektedir. **

Ibn Atiyye, tefsirinde dnce konu biitiinliigii olan ayet veya ayet gruplarmi
zikretmektedir. Bu ayet gruplarimi olustururken ayetlerle bu ayetlerin tefsirleri
arasindaki iliskiye de dikkat etmektedir. Daha sonra kolay, akici, kapaliliktan uzak
ve edebi bir iislip ile ayetin tefsirini yapmaktadir. Ayetlerle ilgili sebeb-i niizil

rivayetleri de varsa bunlara da tefsirinde yer vermeye ¢alismaktadir.®®

Miiellif, tefsirinde daha o©nce ele aldigi ayetleri tekrar yorumlamaktan
kaginmakta ve 235 L e (A JAI W38 ol T ol oias, ol o35 gibi

ifadelerle buna isaret etmektedir.®

Ibn Atiyye’nin tefsirini yazarken genellikle izledigi metodu maddeler halinde

siralarsak;

1) Kur’an’m Kur’an’la tefsiri: Oncelikle bu yontemi kullanmaktadir. Ayetleri
tefsir ederken gerek lafizlar ve gerekse hiikiimler ile ilgili yorum yaparken mutlaka

Kur’an’1 bir biitiin olarak ele almaktadir.

2) Kur’an’m siinnet ile tefsiri: Genellikle senet ve kaynak zikretmeden sadece

hadisi ilk nakleden sahabiyi belirtmektedir. Ibn Atiyye tefsirinde yer verdigi

% Erdem, Ibn Atyye'nin “el-Muharrerii’I-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz” Adl Eserinin Dil
Ozellikleri, s. 7.

% ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 34.

% ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 34; Erdem, Ibn Atiyye’nin “el-Muharrerii’l-Veciz fi
Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz” Adli Eserinin Dil Ozellikleri, s. T6.

% Erdem, Ibn Atiyye 'nin “el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitdbi’l-Aziz” Adli Eserinin Dil
Ozellikleri, s. T7.
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hadislerin sthhat durumlarina mutlaka dikkat etmektedir. Bazen lafizlarin manasini
verirken hadislerden de istishatta bulunmaktadir. Genellikle hadis kaynaklarindan

Buhari, Miislim, Eb&i Davud, Tirmizi, Nesai ve Imam Malik’ten yararlanmaktadir.

3) Sahabe ve tabiin kavli ile tefsir: Ibn Atiyye rivayet yonii giiclii olan bu
tefsirinde siklikla sahdbe ve tabiinlerin goriislerinden de faydalanmaktadir. En ¢ok
rivayet ettigi sahabe ve tabiin soyledir: Ibn Abbas (6.h. 68), Ibn Mes’ad (8.h. 32),
Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-Mahzimi (6.h. 103), Hasan Basri (6.h.
110), Katade b. Diame (6.h. 117), Siiddi (6.h. 127), Mukatil b. Siileyman (6.h. 150),
bn Zeyd (6.h. 182) ( Abdurrahman b. Zeyd b. Eslem).

4) Dilbilimsel tahliller ve siirle istishad: Ibn Atiyye’nin yogun olarak
basvurdugu yontemlerdendir. Bu yontem, tefsirinin en karakteristik 6zelligini teskil
etmektedir. Hatta el-Muharrerii’l-Veciz tefsirinde bu metodu ¢ok kullandigi i¢in
tefsirinin dirdyet yoniiniin de gli¢lenmesini saglamistir. Bu konularda genellikle Halil

b. Ahmed (6.h. 175), Sibeveyhi (6.h. 180) ve Ferra’dan (6.h. 144) yararlanmaktadir.

5) Kiraat farkliliklari: Miiellif, varsa miista’mel veya saz olsun mutlaka kiraat
farkliliklarin1 belirtmektedir. Kiraatin degisimine paralel olarak mana degisimine de

deginmektedir.

6) Esbab-1 niizlil: Varsa niizGl sebeplerie ve ayetlerin tefsiriyle olan

baglantilarina deginmektedir.

7) Meshur baz1 limlerin goriislerine bagvurma: Ibn Atiyye’nin, goriislerine en
cok basvurdugu miifessir Ibn Cerir et-Taberi’dir (6.h. 310). Bazen Taberi’nin
gortslerini elestirdigi de goriilmektedir. Taberi disinda Nakkas (6.h. 351), Mekki
(6.h. 437) ve Mehdevi’nin (6.h. 440) de tefsirlerinden sik sik istifadeler yapmaktadir.

8) Kaynagi mechul alintilar: a8 J& 48,8 J& | ossiaall J& | o5 A0 JB | agaany JB

ve J# gibi ifadelerle goriisiin sahibini belirtmeden sik¢a alintilar yapmaktadir.

9) Kelami tahliller: Itikatta Esari olan Ibn Atiyye genellikle Matiiridi (6.h.
333), Bakillani (6.h. 403) ve Ebii’l-Meali el-Ciliveyni’den de (6.h. 478)

faydalanmistir.
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10) Fikhi tahliller: Ahkam ayetlerinde detaylica mezhep farkliliklarini ve
delillerini de almaktadir. Amelde Maliki olan Ibn Atiyye genellikle Maliki
alimlerden yararlanmistir. Kitap olarak en ¢ok el-Muvatta’dan nakillerde

bulunmaktadir.

10) Israiliyat: Ibn Atiyye cok gerekli olmadikga Isrdiliyata basvurmaz. Kendi
ifadesi “Yalnizca manas1 anlasilmayan Aayeti agikliga kavusturacaksa Israiliyati
kullandim.” seklindedir. Israili rivayetlere yer verdiginde mutlaka nakleden sahabe

veya tabiinin ismini zikretmektedir.

11) ibn Atiyye, Kur’an kissalari ile ilgili uzun uzadiya anlatilan, mantik dis1 ve

senedi zayif rivayetlere genellikle tefsirinde yer vermemektedir.

12) Mekki veya Medeni olgusu: Miiellif, tefsirinde strelerin Mekki ya da
Medeni olmasi ile ilgili de ayrintili bilgiler vermektedir. Ayrica bazi siirelerin

faziletine dair varid olan rivayetlerden de bahsetmektedir.®’
1.4.5. Kaynaklari
a) Dilbilimsel Kaynaklar

Lugat ve Nahiv ile ilgili birgok kaynaktan yararlanmaktadir. Bunun sebebi, ibn
Atiyye’nin Kur’an tefsirinde olmazsa olmazi konumunda olan 1’rabii’l-Kur’an’dir.
Zaten tefsiri incelendiginde Ibn Atiyye’ nin biiyiik bir dilci ve Arapga’ya vakif bir

alim oldugu hemen anlasilmaktadir. Onemli dilbilimsel kaynaklari sunlardir:®

1. Kitabii’l-Ayn: el-Halil b. Ahmed el-Ferahidi el-Basri (6. 175/796)

2. el-Kitab: Sibeveyh, Imamii’'n-Nhat Amr b. Osman b. Kanber el-Harisi (6.
180/796)

3. Me’ani’l-Kur’an: Ebl Zekeriyya Yahya b. Ziyad el-Mansir ed-Deylemi el-
Ferra (6. 207/822)

4. Mecdzii’l-Kur’an: Ebli Ubeyde Ma’mer b. Musenna et-Teymi el-Basri en-

Nahvi (6. 209/824)

" Erdem, Ibn Atiyye nin “el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz” Adl Eserinin Dil
Ozellikleri, s. 7.

% Erdem, Ibn Anyye'nin “el-Muharrerii’I-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz” Adl Eserinin Dil
Ozellikleri, s. 59-71; Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, Mukaddimetii Mecd Mekki, c.1, s. 4, 5.
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5. Isldhii’l-Mantik: Eb Yasuf Yakdb b. Ishak es-Sikkit (5. 244/858)

6. el-Muktedab: Ebii’l-Abbas Muhammed b. Yezid el-Miiberred (6. 285/898)

7. Me’ani’l-Kur’an: EbQ Ishak Ibrahim b. Sehl ez-Zeccic en-Nahvi (9.
311/923)

8. el-Igfal: Eba Ali el-Hasan b. Ahmed el-Farisi en-Nahvi (6. 377/987)

9. el-Miicmel fi’l-Luga: Ebii’l-Hiiseyin Ahmed b. Faris el-Kazvini er-Razi (6.
395/1004)

b) Tefsir ile ilgili Kaynaklar

Tefsir kaynaklari sunlardir:®

1. Cdmi’ii’l-Beyadn fi Tefsiri’l-Ayi’l-Kur’'dn: Eba Ca’fer Muhammed b. Cerir
et-Taberi (6. 310/922): Yararlandigi en 6nemli tefsirlerdendir. Taberi’den birgok
nakil yapmaktadir ancak tefsirinde senedleri hazfetmektedir. Taberi’nin bir¢ok
goriisiinden etkilenmistir ancak bir¢ok yerde de ona muhalefet etmektedir.'®

2. Sifadii’s-Sudir: Ebli Bekr Muhammed b. el-Hasan el-Musili, Nakkas (6.
351/962).

3. et-Tahsil li-Fevdidi Kitabi't-Tafsil el-Cami li Ulimi’t-Tenzil: Ebii’l-Abbas
Ahmed b. Ammar el-Mehdevi (6. 430/1038): Magribli bir alimdir.

4. el-Hiddye ila Buligi’'n-Nihdye fi ilmi Me’ani’l-Kur’dn ve Tefsirihi: Eba
Muhammed, Mekki b. Ebi Talib el-Endeliisi el-Kaysi (6. 437- 1045).

¢) Hadis ile ilgili Kaynaklar

Hadis kaynaklar sunlardir:'*

1. el-Camiu’s-Sahih: Muhammed b. Ismail el-Buhari (8. 256/870).

2. el-Miisnedii’s-Sahih: Ebi’l Hiiseyin Miislim b. el-Haccac en-Neysaburi (0.
261/874).

3. es-Siinen: Ebt Davud Siileyman b. el-Es’as el-Ezdi es-Sicistani (0.
275/888).

4. Kitabu’s-Siinen: Eb Isi Muhammed b. Isa et-Tirmizi (6. 279/892).

% ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, Mukaddimetii Mecd Mekki, c. 1, s. 4; Erdem, Ibn Atiyye 'nin “el-
Muharrerii’I-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’l-Aziz” Adli Eserinin Dil Ozellikleri, s. T7.

% ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, Mukaddimetii Mecd Mekki, c. 1, s. 4.

191 ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, Mukaddimetii Mecd Mekki, c. 1, s. 4; Erdem, Ibn Atiyye 'nin
“el-Muharrerii’I-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’l-Aziz” Adli Eserinin Dil Ozellikleri, s. T7.

33



5. Kitabu’s-Siinen: Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai (6. 303/915).
6. el-Muvatta: Malik b. Enes (6. 179/795).
d) Fikih ile ilgili Kaynaklar

Ibn Atiyye amelde Maliki mezhebine mensup oldugundan daha ¢ok Maliki

kaynaklardan yararlanmaktadir. En énemlileri sunlardir:'%

1. el-Muvatta: Malik b. Enes b. Ebi Amir (Ibn Malik) (6. 179/795).

2. el-Vidiha: Abdulmelik b. Habib el-Maliki el-Endeliisi (6. 238/852).

3. el-Miidevvene ve’l-Muhtelita: Sahnlin, Abdusselam b. Sa’id el-Magribi el-
Kayravani el-Maliki (6. 240/854).

4. el-Israf Ald Mezdhibi Ehli’l-Illm  fi’l-Ictimd’i ve’l-Ihtildf: Ebt  Bekr
Muhammed b. Ibrahim b. Munzir en-Neysabri (6. 309/921).

5. et-Tefri’ fi Mesaili’l-Fikh: Abdullah b. Hiiseyin b. Hasan b. el-Cellab el-
Maliki (6. 378/988).

e) Kiraat ile ilgili Kaynaklar

Kiraat ile ilgili kaynaklar1 da ¢cok sayidadir. Bunlarin 6ne ¢ikanlari sunlardir:'%®

1. el-Huccetu fi Ileli’I-Kiraati’s-Seb’a: Ebll Ali el-Hasan b. Ahmed el-Farisi
(6. 377/987): Ibn Atiyye bu alime ¢ok giivenmekte ve bir ¢ok yerde ondan
faydalanmaktadir. Bazi yerlerde onu tenkit ettigi de goriilmektedir.'®

2. el-Mubhtesib fi Tebyini Viiciihi Sevizi’l-Kirddti ve’l-Iddh Anha: Ebii’l-Feth
Osman b. Cinni (6. 392/1001).

3. et-Teysir: Ebli Amr Osman b. Sa’id ed-Dani (6. 444/1053).

4. Camiii’l-Beyan fi’l-Kiraat: Ebd Amr Osman b. Sa’id ed-Dani (6. 444/1053).

f) Kelam ile ilgili Kaynaklar

Ibn Atiyye itikatta Esari mezhebine mensuptur. One ¢ikan bazi kaynaklari

sunlardlr:lo5

102 i Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, Mukaddimetii Mecd Mekki, c. 1, s. 5; Erdem, Ibn Atiyye 'nin
“el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’l-Aziz " Adli Eserinin Dil Ozellikleri, s. 67, 68.

103 ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, Mukaddimetii Mecd MekKki, c. 1, s. 5; Erdem, Ibn Atiyye 'nin
“el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’I-Kitabi’l-Aziz " Adli Eserinin Dil Ozellikleri, s. 68, 69.

% ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, Mukaddimetii Mecd Mekki, c. 1, s. 5.

195 fbn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, Mukaddimetii Mecd Mekki, c. 1, s. 5; Erdem, Ibn Atiyye 'nin
“el-Muharrerii’I-Veciz fi Tefsiri'I-Kitabi’l-Aziz” Adli Eserinin Dil Ozellikleri, s. 69.
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1. el-Akide: Ebli Mansir el-Maturidi (6. 333/944).

2. el-Mukni’: EbG Mansir el-Maturidi (6. 333/944).

3. el-insaf: Ebi Bekr Muhammed b. Tayyib el-Es’ari el-Bakillani (6.
403/1013).

4. el-Hiddye: Ebt Bekr Muhammed b. Tayyib el-Es’ari el-Bakillani (0.
403/1013).

5. et-Temhid: EbG Bekr Muhammed b. Tayyib el-Es’ari el-Bakillani (0.
403/1013).

6. el-Irsad fi’l-Kelam: Ebii’l-Me’ali Abdulmelik b. Abdillah el-Ciiveyni (5.
478/1085).

7. es-Samil fi Usuli’d-Din: Ebii’l-Me’ali Abdulmelik b. Abdillah el-Ciiveyni
(0. 478/1085).

g) Diger Kaynaklari

Diger kaynaklarini da soyle sualayabiliriz:m6

Siratii 'r-Rasiil (sav): Ebd Bekr Muhammed b. ishak b. Yesar (6. 150/767).
Acdibii’l-Bilad: Ibrahim b. Kasim (5. 194/806).

es-Sire: ibn Hisam (6. 213/834).

el-Bulddn: Cahiz (6. 255/869): Mutezili bir alimdir.

el-Emsar: Cahiz (6. 255/869).

o > 0w DN

196 Erdem, Ibn Anyye’nin “el-Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l-Kitabi’l-Aziz” Adli Eserinin Dil
Ozellikleri, s. 70, 71.

35



IKiINCi BOLUM

IBN ATIYYE’NIN PEYGAMBER KISSALARINI YORUMLAMA
METODU

2.1. Kissa Kavram (4adl) )

Kissa kavrami1 Arapga ue-ua-@ kokiinden tliremistir. Lugatlara baktigimizda
genel olarak “Ortaya ¢ikmak, tabl olmak, haber vermek, takip etmek, izini siirmek,

rivayet etmek, beyan etmek™%’ gibi anlamlara gelmektedir.

Ulimii’l-Kur’an 1stilahinda kissa, “Ge¢mis peygamberler, immetler ve mazide
meydana gelmis olaylarla ilgili Kur’an’da gegen haberlerdir.'® Bir baska deyisle
“Kur’an kissalari; hayalden herhangi bir seyin karigmadigi, vuk bulmayan seylerin
girmedigi, degismeyen mutlak hakikatler {izerine bina edilmis, bagka kissalarda
bulunmayan bir tarzda muhatabi yonlendirme ve tesvik etme unsurlarini barindiran

tarihi haberler ve olaylardlr.”109

Kur’an’da ‘k-s-s’(ue-ue-@) kokiinden tiireyen 30 kelime gegmektedir. On
dokuz yerde ‘anlatmak, beyan etmek’ (kasasnahum, neksushum, yekussu, yekussine,
nekussanne, yekussline, nekussu, uksus, nekussuhu, nekussu, nekussu, 14 taksus,
kasasna, nekussu, nekussu, yekussu, kassa, kasasna, neksus)llo; dort yerde karsilik

112

(kisas)™; bes yerde kissa, oykii (kasas)'*? ve iki yerde ise takip, izlemek (kasasan,

kussihi)113 manalarinda kullamlmustir. ™

97 Cevheri, Ebii Nasr ismail b. Hammad, Miintahab min Sihdhi’l-Cevheri, el-Mektebetii’s-Samile
(Basilmamus), s. 4175; Muhammed Muhyiddin Abdulhamid, Muhammed Abdulllatif es-Sibki, el-
Muhtar min Sihdhi’l-Liiget, el-Mektebetii’t-Ticariyyetii’l-Kiibra, Misir, s. 434-435; Luvis Ma’lif el-
Yesii, el-Miincid fi’l-Luga ve’l-A‘1am, Beyrut 1986, s. 593; ibn Manzfir, Lisdnii’l-Arab, c. 7, s. 74.

198 Menna Halil el-Kattan, Mebdhis fi Uliimi’I-Kur dn, Miiessesetii’r-Riséle, Beyrut 1981, s. 306.

109 Abdulkerim el-Hatib, el-Kasasii 'I-Kur ani fi Mantikihi ve Mefhiimihi, Darii’l-Ma’rife, Beyrut,
1395/1975, s. 49.

10 Nisa 4/164; Nisa 4/164; En’am 6/57; En’am 6/130; A’raf 7/7; A’raf 7/35; A’raf 7/101; A’raf 7/176;
Hud 11/100; Had 11/120; Yasuf 12/3; Yasuf 12/5; Nahl 16/118; Kehf 18/13; Taha 20/99; Neml
27/76; Kasas 28/25; Mii’min 40/78; Mii’'min 40/78.

' Bakara 2/178; Bakara 2/179; Bakara 2/194; Maide 5/45.

Y2 Al-i imran 3/62; A’raf 7/176; Yasuf 12/3; Yiasuf 12/111; Kasas 28/25.

'3 Kehf 18/64; Kasas 28/11.

14 yykaridaki sayisal verilerin elde edilmesinde “Kur’an-1 Kerim Kelime Ezber Pro” adli bilgisayar
programindan yararlanilmustir.
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Goriildiigii tizere “kissa” kokiinden kelimeler, Kur’an’da dort degisik anlamda
kullanilmistir. Dikkat edilirse bu dort anlamdan iki tanesinin farki, fiil-isim
kiplerindeki anlam farkliligindan kaynaklanmaktadir (anlatmak ve kissa). Yani temel
olarak Kur’an-1 Kerim’de ti¢ farkli anlamda kullanildigi sOylenebilir (anlatmak,
kisas, takip). Dolayistyla ¢alismamizin ana konusu olan “kissa” kavramiyla iligkili
olarak Kur’an’da yirmi dort yerde baskin olarak bu manada kullanildigini séylemek

mumkindiir.

Kur’an-1 Kerim’de “kissa” kelimesi ve tiirevlerinin gegtigi bazi ayetler

sOyledir:
Sall el 54115

“Iste bunlar gercek haberlerdir. "%

G508 2elal (aiall) jaab HH

(e . S ol oe  os 911
Simdi sen bu kissayr anlat, umulur ki iyice diistiniirler. 4

GIA (el 4l (e 3K )5 1A 130 S R T Uy el (el e Gyl (45

“Biz bu Kur’an’1 sana vahyetmekle (baska konular yaninda) en giizel kissayi

da anlatiyoruz. Gergek su ki, sen daha énce bunlari bilmiyordun.”'

Y ond o USSR P T TN Xt L& . iz oeut
g0 S Qaadiy 4035 G A (ualal (S5 (s i Waad (8 G LIV J5Y 875 Aguaial 8 (S A
Osial o 38 AR5 5B

“Andolsun onlarin kissalarinda akil sahipleri igin ibretler vardir. Kur’an,

uydurulabilecek bir séz degildir, fakat o, kendinden éncekiler icin onay, her sey igin

detayli agiklama, iman eden toplum igin bir rahmet ve bir hiddyettir. ~118

Cpalldal 2580 e 328 Ca3 Y O (ke il iy 3515 T8

“Misa, babalarimin yanmina gelip de ona basindan gegenleri anlatinca,

“Korkma, zalimler giiruhundan kurtuldun.” dedi.**

15 Al-i imran 3/62.
18 A°raf 7/176.

U ysuf 12/3.

18 yisuf 12/111.
119 Kasas 28/25.
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2.2. Kur’an’da “Kissa” ile Iliskili Kavramlar

Kur’an’da kissa kavrami ile ilgili baz1 bilgileri verdikten sonra Kur’an’da bu
kavramla iligkili kullanilan veya bu kavrama yakin anlamli olan bazi kavramlara goz

atmak uygun olacaktir.
2.2.1. Nebe’( L)

Sozliikte “haber” anlamma gelir.'® Kur’an’da gecmis peygamberler ve
toplumlarla ilgili haberlere iliskin daha ziyade nebe’ kelimesi ve tiirevleri
kullanilmaktadir. Cogulu enba’dir. Kur’an’da isim olarak yaklasik otuz'?, fiil olarak

122

ise elli yerde'?? nebe’ kelimesi veya tiirevleri gecmektedir.??

Arap dilinde “nebe’” lafz1 bir yerden cikip bagka bir yere gitmek yahut
“nebe’tii ale’l-kavmi” ifadesinde oldugu gibi “kavmin 6niine ¢iktim” anlaminda ve
genellikle “haber” anlami igeren bir isimdir. Ciinkli haber de bir yerden baska bir
yere ulagsma 6zelligine sahiptir. Peygamberlere nebi denilmesinin sebebi de Allah’tan

aldiklar1 bilgi ve haberleri insanlara ulastirmalariyla sebebiyledir.124
2.2.2. Hadis (ya)

Arap dilinde (&2s) kokiinden gelmektedir. “Eskinin zidd1 (yeni), bir seyin vuki
bulmasi, s6z ve haber” anlamlarina gelmektedir.”125 Kur’an-1 Kerim’de ‘“hadis”
kelimesi genelde sozliik anlamlarina uygun olarak kullanilmistir. Mesela, Enbiya
21/2. ayetteki “muhdes” kelimesi “yeni”, Talak 65/1. ayetteki “yuhdisti” fiili “yeni
bir hal ve durum meydana getirmek” anlamindadir. Yasuf 12/6, 21 ve 101. ayette
gecen “ehadis” ise “riiyaya konu olan hadiseler veya haberler” anlamindadir. Buna

mukabil Nisa 4/78, 87, En’am 6/68 ve Tahrim 66/3 gibi ayetlerde hadis ise “s6z”

120 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, c. 1, s. 162, ; ibrahim Mustafa, Ahmed Ziyat, Hamid A. Kadjr,
Muhammed Neccar, Mu ‘cemii’l-Vesit, Dari’d-Da’ve, c. 2, s. 896.

12! Ornek olarak Bkz. Al-i Imran 3/44; Maide 5/27; En’am 6/5, 34, 67; En’am 6/34 67; A’raf 7/101,
175; Tevbe 9/70; Yiinus 10/701.

122 Ornek olarak bkz. Bakara 2/31, 33; Al-i imran 3/15, 49; Maide 5/14, 48, 105; En’am 6/60, 108,
143, 164; Tevbe 9/64, 94; Ytnus 10/18.

123 Mustafa Oztiirk, Kur'an Kissalarinin Mahiyeti, Kuramer, Istanbul 2017, s. 34.

124 Oztiirk, Kur’dn Kissalarinin Mahiyeti, s. 35.

125 fon Manzir, Lisdnii’l-Arab, c. 2, s. 131; Ibrahim Mustafa ve Digerleri, Mu cemii’l-Vesit, c. 1, s.
159.
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manasindadir. Bu kelime Kehf 18/6, Ziimer 39/23, Necm 53/59, Vakia 56/81 gibi

birgok ayette Kur’an’a atfen kullanilmaktadir.*®

Konumuzla alakali olarak ise Taha 20/9. ayetteki “hadisii Msa”, Zariyat
51/24. ayetteki “hadisii dayfi ibrahim”, Buric 85/17. ayetteki “hadisii’l-ciintid”,
Gasiye 88/1. ayetteki “hadisii’l-gasiyeh” ayetlerinde hadis kelimesi kissa (haber)

manasinda kullanllrnls‘ur.127

2.2.3. Mesel (Jv)

2

Arapga’da mesel (cogulu emsal) “benzemek, benzeri olmak™ manasindaki
mistl kokiinden tiiremis bir sifat olup “benzeyen” demektir. Misl ve mesil de aynm
anlamda kullanilir. Mesel ayrica “sifat, vasif, soz, ibret ve kissa” manalarina da
gelmektedir.'?® Ragib el-Isfahani (8.h. 502) meseli “agiklamak amaciyla benzeri

hakkinda s6ylenen s6z” seklinde tamrnlamls‘ur.129

Kur’an’da misl, emsal, miisla, mestlat, temasil gibi ¢esitli tiirevleri yaninda
temessele seklinde fiil ve darb-1 mesel ( 26 a¢d © sl 5 ) seklinde tabirlerle yaklasik
170 yerde gegcen mesel kelimesi bazi ayetlerde “kissa” manasinda da kullanilmistir.
Mesela Zuhruf 43/8. ayetteki culs¥) Jia aay ifadesi, “Gegmisteki kafir toplumlarin
kissalari, ibretlik halleri ve feci akibetleri daha once nazil olan ayetlerde zikredildi”

manasindadir.*®
2.2.4. Haber ()

Sozliikte “bir nesneyi geregi gibi bilmek icin yoklayip sinamak, bir seyin i¢

2

yiiziinden haberdar olmak” manasina gelen hubr (hibre) kokiinden tiiremis bir
isimdir. Terim olarak “ge¢cmiste meydana gelen veya gelecekte vuksi bulacak bir
olay1 bildiren sz, mahiyeti itibariyle dogru veya yanlis olma ihtimali bulunan s6z”
gibi farkli sekillerde tanimlanmustir.*®* Arap dilinde kissa, hikéye, rivayet gibi

manalarda kullanilmaktadir (¢ogulu: ahbar). Bu kelime iki ayette tekil (haber), ti¢

126 Oztiirk, Kur’dn Kissalarimin Mabhiyeti, s. 32.

27 Oztiirk, Kur’dn Kissalariin Mahiyeti, s. 32.

128 fsmail Durmus, “mesel”, TDV Islim Ansiklopedisi, Ankara 2004, c. 29, s. 290-301; ibn Manziir,
Lisdanii’I-Arab, c. 11, s. 610.

129 Ragib el-Isfahani, el-Miifreddt fi Garibi’l-Kur’dn, Darii’l-Kalem, Beyrut h.1412, s. 758.

130 Oztiirk, Kur’dn Kissalarinin Mahiyeti, s. 42.

131 yasuf Sevki Yavuz, “haber”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1996, c. 14, s. 346-349.
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ayette cogul (ahbar) seklinde gecmekte,® ayrica hubr mastar iki ayette gecerken,'*®

kirk kiisur ayette de Allah’in her seyi bilmesi ve her seyden haberdar olmasi

manasinda habir ismi zikredilmektedir.***

Bu kelime daha c¢ok, “olusu itibariyle giiniimiize yakin olan, yakin zamanda
meydana gelen veya heniiz izleri tamamen kaybolmayip, goriinen olaylar1 anlatmak

veya ibret maksadiyla hatirlatmak” icin kullanilmaktadir."*
2.3. Peygamber Kissalarinin Méahiyeti ve Tasnifi

Yiice Allah (cc), insanlart dogru yola iletmek ve bu yolda sebatlarini saglamak
icin peyderpey peygamberler gondermistir. Bu peygamberlerin insanlara kamil birer
ornek olabilmesi ve insanlarin bu Orneklere itiraz etme haklarinin olmamasi igin

Yiice Allah (cc) onlar1 beser arasindan segerek tiim insanliga gondermistir.

Peygamberler, gonderildikleri iimmetlere karst bu agir vazifelerini ifa ederken
kuskusuz bir¢ok mesakket ve sorunla bas basa kalmislardir. Son peygamber Hz.
Muhammed (sav) hari¢, diger peygamberler her ne kadar belirli bazi iimmetlere
munhasiran gonderilmis olsalar bile bu peygamberlerin ve timmetlerinin baglarindan
gecen kissalar ve olaylar hi¢ kuskusuz tiim insanlik igin birgok hikmet iceren

ornekler ve derslerle doludur.

Kur’an-1 Kerim’de peygamber kissalar1 ile ilgili yapilan arastirmalara
baktigimizda peygamber kissalar1 6zelinde yapilan bir tasniften ¢ok Kur’an kissalari
baglaminda yapilan degisik tasniflerin oldugunu gormekteyiz. Kur’an’da basta
peygamberler ve onlarin immetlerinin basindan gecen olaylar olmak iizere bazi
mii’min ve kafir kullarin ibretlik hadiseleri, hikmet dolu bazi miinferid olaylar ve
gerceklesmesi muhtemel temsili hikayecikler anlatilmaktadir. Bunlarin konular1 veya
tirleri acisindan siniflandirilmasinda  degisik goriisler ileri siiriilmektedir. Bu

siniflandirilmalar arasinda Kur’an’in ruhuyla bagdasmayan bazi siniflandirilmalar da

132 Tevbe 9/94; Neml 27/7; Kasas 28/29; Muhammed 47/31; Zilzal 99/4.

133 Kehf 18/68, 91.

134 Oztiirk, Kur’dn Kissalarinin Mabhiyeti, s. 37.

135 fdris Sengiil, “Kissa”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Ankara 2002, c. 25, s. 498-501.
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mevcuttur.*® Peygamber Kkissalarinin mahiyetini kavramak i¢in “Kur’an kissalar1” ile

ilgili genel kabul goren siniflandirilmalara deginmekte fayda olacagi kanaatindeyiz.
2.3.1. Genel Olarak Kur’an Kissalarimin Tasnifi
Muhammed Kutub su sekilde bir siniflandirma yatpmaktatdlr.137
a) Tarihi Vaki’i Kissalar

Genelde Kur’an kissalar1 denilince akla ilk gelen kissalardir. Bu tiir kissalar
meydana geligleri itibariyle tamamen gercektir. Bunlarda mekan, sahis ve olaylar
birer amag niteligindedir. Biitiin peygamber kissalar1 bunlara 6rnek olarak verilebilir.
Miisa (as) ile Firavun, Isa (as) ile israilogullari, Salih (as) ile Semtid kavmi, Hid (as)

ile Ad kavmi ve Suayb (as) ile Medyen kavimleri v.b.**®

b) Vaki’i Kissalar

Bu tir kissalarin beseri bir durum igin birer Ornek teskil etmesi
amaclanmaktadir. Ancak buradaki kissalarda sahislar birinci kisimda oldugu gibi
birer amag degil, ara¢ hiikmiindedir. Bunlar da meydana gelisleri itibariyle tamamen
gercektir. Bu tiir kissalara 6rnek olarak Hz. Adem’in iki ¢ocugunun basidan gegen

kissay1 verebiliriz:'*

“Onlara Adem’in iki oglunun haberini gercege uygun olarak anlat: Hani ikisi
de birer kurban sunmuglar, birininki kabul edilmis, digerininki kabul edilmemisti.

Kurbani kabul edilmeyen, digerine, “Andolsun seni oldiirecegim!” dedi. O da dedi
ki: “Allah ancak takva sahiplerinden kabul eder. ~140

Ayetten de anlasilacagi iizere sahislardan ziyade meydana gelen olay
amaclanmaktadir. Zaten ayette de sahislarin isimleri acik bir sekilde

zikredilmemektedir.

¢) Temsili Kissalar

136 Sengiil, “Kissa”, c. 25, s. 498-501.

137 Muhammed Kutub, Menhecii’I-Fenni’l-Isldmi, Darii’s-Surik, Beyrut 1983, s. 157-158.
138 Sengiil, “Kissa”, c. 25, s. 498-501; Kutub, Menhecii’l-Fenni’l-Isldmi, s. 157-158.

139 Kutub, Menhecii’l-Fenni’l-Islami, s. 157-158.

140 Maide 5/27.
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Bu tiir kissalar bizzat meydana gelmemis olsalar bile tarihte benzeri olmusg
veya gelecekte meydana gelmesi miimkiin olan olaylardir. Idris Sengiil’e gére bu
kisimda anlatilanlarin kissalar grubuna dahil edilmesinin yanlis oldugu ve “emsaller”
grubuna dahil edilmesinin daha dogru olacagi kanaatindedir.*** Bunlara Sahibii’l-

Cenneteyn kissasini 0rnek olarak verebiliriz:

“Onlara, misal olarak su iki adami anlat: Bunlardan birine iki tiziim bagi
vermig, her ikisinin de etrafimi hurmalarla donatmis, aralarinda da ekin
bitirmistik. "%

2.3.2. Mabhiyeti Itibari ile Kur’an Kissalar

Bu hususta idris Sengiil sdyle bir siniflandirma yapmaktadir:**

a) Tarihi Kissalar

Kur’an kissalar1 denilince ilk akla gelen gercek kissalar bunlardir. Bu tiir
kissalarda tarihi olgular direk amag olmayip birer ara¢ olarak telakki edilmektedir.
Bunun i¢in ¢ogu kissada yer, zaman ve sahislar zikredilmemektedir. Ister tarihi
unsurlar zikredilsin veya zikredilmesin bu kissalarin tamami ger¢ek ve vaki
olmustur. Kur’dn’in indirildigi zaman ve sonrasindaki tiim insanlik i¢in birer tecriibi

olay ve ibretler kaynagidir.***
Tarihi kissalar1 da iki grupta incelemek miimkiindiir.
1) Peygamberler ve iimmetleri arasinda gegen kissalar

Tezimizin ana konusunu da teskil edecek bu tiir kissalar Kur’an-1 Kerim’de
biiyiik bir yekln teskil etmektedirler. Kur’an kissalarinin Kur’an-1 Kerim’in yaklasik
dortte birini olusturdugunu diisiiniirsek “peygamber kissalar’” da tiim Kur’an

kissalarinin yaklasik yiizde doksan dordiinii olusturmaktadir.**®

2) Peygamberler disindaki sahsiyet ve hadiselerin kissalari

141 Sengiil, Kur’dn Kissalar Uzerine, s. 78-79; Kutub, Menhecii’I-Fenni’l-Isldmi, s. 157-158.

142 Kehf 18/32.

143 Sengiil, Kur’an Kissalar1 Uzerine, s. 77-79.

144 Sengiil, Kur’dn Kissalari Uzerine, s. 77-79.

145 Sengiil, Kur’an Kissalar Uzerine, s. 78-79; Mustafa Kara, Kur’dn Kissalarinda Konu ve Kapsam
Merkezli Bir Analiz, islami ilimler Dergisi, Corum Cagr1 Egitim Vakfi, Bahar 2014, s. 94.
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Bu tir kissalar da tiim Kur’an kissalarinin yaklasik ylizde altisini
olus‘[urmaktadlr.146 Bu tiir kissalara Ashab-1 Kehf, Ashab-1 Fil ve Kartn Kissalar1

ornek olarak verilebilir.
b) Kur’an’in Niizulii Esnasinda Meydana Gelen Kissalar

Adindan da anlasilacagi iizere Hz. Muhammed’e (sav) ilahi vahyin devam
ettigi doneme has olaylarin anlatildig: kissalardir. Bunlara 6rnek olarak Bedir, Uhud,

Hendek Gazveleri ile Tebiik Seferi verilebilir.**’
¢) Gaybi Kissalar

Ahiret (Cennet, Cehennem vb) ile ilgili kissalar ile istikbalde vukd bulacak
olaylarla ilgili kissalardir. Bunlara 6rnek olarak Hz. Adem ile Havva’nin cennetten
cikarilmadan 6nce baslarindan gegen olaylar; daha vukl bulmadan Fars-Rum savasi,

Bedir Savasi ve Mekke nin Fethi’nden bahsedilmesi gibi 6rnekler verilebilir.'*®
2.3.3. Edebi A¢idan Kissalar
a) Uzun Kissalar

Hz. Ytsuf, Hz. Misa, Hz. Tbrahim gibi Kur’an-1 Kerim’de uzun ve tafsilath bir
sekilde anlatilan kissalardir. Bu tiir kissalarda tarihl unsurlar1 olan yer, zaman ve
sahis kavramlarina yer verilmektedir. Olaylar birbirlerine bagli ve ayrintili olarak art
arda anlatilmaktadir. Hatta kissaya konu olan sahislarin duygu ve diisiinceleri de
kissaya yansimaktadir. Ozellikle Hz. Y{isuf kissasi bu tiir kissalara en giizel 6rnek

teskil etmektedir.**
b) Kisa Kissalar

Bu tiir kissalar, tarihte vuk® bulmus hadiselerin kisa bir pargasinin i’cazli ve
hikmetli bir sekilde ele alindig1 olaylardir. Bu tiir kissalarda hadisenin kisa bir

boliimii islenmektedir. Burada amag, en kisa yoldan istenen hadiseyi hizli ve etkili

146 Kara, Kur’an Kissalarinda Konu ve Kapsam Merkezli Bir Analiz, S. 94.
147 Sengiil, Kur’dn Kissalari Uzerine, s. 78-84.
148 Sengiil, Kur’dn Kissalar Uzerine, s. 78-84.
149 Sengiil, Kur’dn Kissalar Uzerine, s. 78-84.
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bir sekilde okuyana arz etmektir. Bu tiir kissalara Fil Vak’asi ve Ashab-1 Uhdud

kissas1 6rnek olarak verilebilir.'*
2.4. ibn Atiyye’nin Tefsirinde Peygamber Kissalar1 ve Tartismah Konular

Burada, Kur’an-1 Kerim’de bahsi en ¢ok gecen ve tiim semavi dinlerde meshur
olan Hz. Adem, Hz. Nah, Hz. ibrahim, Hz. Yasuf ve Hz. Misa’yr sirasiyla ele
alacagiz. Bu peygamberlerin kissalarint uzun uzadiya anlatmak yerine Ozellikle
ihtilaflara ve tartismalara konu olmus dikkat ¢ekici bazi olaylari ilgili ayetler 1s181nda
Ibn Atiyye’nin tefsirinde inceleyerek onun bu kissalar1 ele alis tarzin1 ve yorumlama

metodunu tespit ve tahlil etmeye calisacagiz.
2.4.1. Hz. Adem Kissasi

Insanhigin ilk atasi, annesiz-babasiz yaratilan ve peygamberlerin ilki olma
serefine nail olan tek sahsiyet kuskusuz Hz. Adem’dir. islim kaynaklarnda bu

vasiflart sebebiyle “Ebii’l-beser” olarak anilmaktadir.™®*

Hz. Adem hakkindaki ayetlerde 6zellikle Hz. Adem ile esinin yaratilisi, Hz.
Adem’e isimlerin 6gretilmesi, meleklerin Hz. Adem’e secdesi, Hz. Adem’in yasak
agacla imtiham ve Hz. Adem’in Allah’tan tovbe etme yontemini Ogrenmesi
kissalarini ele alacagiz. Kur’an-1 Kerim’de gecen bu kissalarin keyfiyetleri ve Ibn
Atiyye’nin bu kissalar1 ele alis tarzi ile tefsir metoduna tafsilatli bir sekilde

deginmeye ¢alisacagiz.
2.4.1.1. Hz. Adem ile Esinin Yaratilis:

Hz. Adem’in ve ardindan Havva’min yaratilis1 diger insanlarm yaratilislarindan
farkli oldugu i¢in siiphesiz tarih boyunca semavi dinlere mensup insanlarin dikkatini
¢ekmis ve muhtelif rivayetlerle yaratilisin keyfiyeti anlatilmistir. Kur’an-1 Kerim’de
Hz. Adem’in yaratilisiin farkliligys “Allah nezdinde Isd 'min durumu Adem’in durumu
gibidir. Onu topraktan var etti; sonra ona “ol! dedi ve oluverdi »152 ayetiyle acik bir

sekilde belirtilmistir.*®

150 Sengiil, Kur’dn Kissalar Uzerine, s. 78-84.

151 Siileyman Hayri Bolay, “Adem”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1988, c. 1, s. 358-363.
192 Al-i Tmrén 3/59.
153 Bolay, “Adem”, c. 1, s. 358-363.
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Kur’an-1 Kerim, sahih hadisler ve giivenilir islAm kaynaklarina gore Hz.
Adem’in topraktan yaratildigi hususunda ihtilaf bulunmamaktadir. Konuyla ilgili
ayet ve hadislerden anlasildigina gore bu yaratma belli bir siire¢ icinde meydana
gelmistir. Ancak bu yaratmanin ildhi kudretin tesiri olmaksizin dogal bir tekamiille
gerceklestigi anlasilmamalidir. Kur’an ayetlerinde de bu ilahi kudretin etkisine
ozellikle temas edilmistir. Tin Stresi’nde “Biz insani en giizel bicimde yarattk™>*
buyruldugu iizere Hz. Adem herhangi bir baska canlidan tekamiil stretiyle degil,
topraktan ve tamamiyla bagimsiz bir canli tiiriiniin ilk atas1 olarak yaratilmistir.
Diger canlilarin aksine miikellef ve bunun ic¢in gerekli manevi ve maddi
kabiliyetlerle donatilmis miikemmel bir varlik olarak yaratildigi, tartismaya yer

vermeyecek sekilde agiklanmistir. ™

Hz. Havva’'nin yaratilisginin keyfiyeti ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de herhangi bir
malimat bulunmamaktadir. Ancak Nisa 4/1, A’raf 7/189 ve Ziimer 39/6 ayetlerinde
gecen “insanlarin tek bir nefisten yaratildigi ve esinin de bu nefisten yaratildigi”
seklindeki ifadeler, Havva'mn da Adem’den yaratildigmi detaya girmeden
agiklamaktadir. Hadiste gegen “Havva’nin Hz. Adem’in kaburga kemiginden

29156

yaratildig1”™" seklindeki ifade, yukaridaki ayetlerin tefsirini yapmaktadir. Yahudi ve

Hristiyan kaynaklarindan nakledilen bilgiler de hadisteki malimata paraleldir.>

Hz. Adem ile Hz. Havva’min yaratihsinin keyfiyeti ile ilgili olarak Bakara
Stiresi 2/30, Hicr Stresi 15/26 ve 28 ile Nisa Siresi 4/1. ayetlerinin ibn Atiyye

tarafindan yapilan tefsirlerini irdelemeye calisacagiz.
a) Bakara Stiresi 2/30. Ayet
G 2T Bl eh A e 0\ RS (a8 e sl i 08
G5l Y G del I 06 31 (i Slasa, s
(Hani rabbin meleklere, “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim.” demisti. Onlar,

“Biz seni eksiksiz bilirken ve durmadan ovgii ile tenzih ederken orada fesat

15% Tin 95/4.

155 Bolay, “Adem”, c. 1, s. 358-363.

1% Muhammed b. ismail el-Buhari, Sahihii’I-Buhdri, Dart Tavki’n-Necat, Dimask h. 1422, c. 7, s. 26.
137 Bolay, “Havva”, c. 16, s. 542-545.
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¢tkaracak ve kan dékecek birini mi yaratacaksin?” dediler. Allah “Siiphe yok ki, ben

sizin bilmediklerinizi bilirim.”” buyurdu.)

Ibn Atiyye bu ayeti ele alirken tefsirinin karakteristik 6zelligi olan zengin Arap
dilinin kaide ve kurallariyla baslamaktadir. Ayetin basinda mukadder bir “_S3s”
fiilinin bulundugunu, “&5” ifadesinde ise Hz. Peygamber’e yonelik bir taltifin

oldugunu yani sanmin yiiceltildigini ifade etmektedir.*®

Miifessir, Ibn Sabit’in rivayet ettigi bir hadisten yararlanarak senet
zikretmeksizin ayetteki 9'433?\ kelimesinin tefsirini yapmaktadir. Buna gore Hz.
Peygamber (sav) soyle demistir: “Bu dyetteki “arz”’dan kasit Mekke dir. Ciinkii arz,
buradan yayimistir. Bazi nevilerin heldk olan kavimlerinin merkezi burasvydi. Niih,
Hid ve Salih peygamberlerin kabirleri de Kdbe'deki “Makam” ve “Riikiin”
arasindadir.” Bu hadisi arastirdigimizda Taberi (6.h. 310), Ibn Kesir (6.h. 774) ve
Suyiti’nin  (6.h. 911) de, metinleri biraz farkli da olsa senetleriyle beraber
tefsirlerinde buna yer verdikleri gériilmektedir.**® Ancak bu hadis Kiitibi’s-Sitte ve
diger hadis kaynaklarinda mevcut degildir. Ibn Kesir de hadisin miirsel oldugunu ve

senedinde zayiflik bulundugunu belirtmektedir.*®

Ibn Atiyye’ye gore ayette gecen Jels kelimesi; G\A (yaratacagim) ya da Jelé
(yapacagim) anlamlarina, 4415 kelimesi ise “yerini alan” anlamina gelmektedir.161
Ona gore 44l3’nin ism-i fail ya da ism-i mefiil manasinda olmasi muhtemeldir.
Miifessir, Hz. Adem’in bu ifadeyle tavsif edilmesinin sebebi olarak her neslinin bir
onceki neslinin yerini almasi ile ilgili Hasan-1 Basri’nin (6.h. 110) bir goriisiini
aktarmakta ve insanlardan once cinlerin yeryiiziinde yasadigina dair Ibn Abbas’tan
(6.h. 68) nakledilen bir rivayete yer vermektedir. Buna gore Hz. Adem’den 6nce de

cinler yeryliziinde yasamiglardi. Fesatlik yaptiklarindan ve kan doktiiklerinden dolay1

58 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, .1, s. 116.

159 Ebg Cafer, Muhammed b. Cerir et-Taberi, Camiul-Beyan an Te vili /fyi-I-Kur ‘an, Mekke ty, c.1,
s. 448; Eb(’l-Fida Ismail b. Omer b. Kesir, Tefsir il-Kur dni’I-Azim, Daru Tayyibe, Riyat h. 1420,
c. 1, s. 217; Abdurrahman b. Ebibekir, Celaleddin es-Suyti, ed-Diirrii I-Mensir, Dari’l-Fikr,
Beyrut ty. ,c. 1, s. 113.

180 ibn Kesir, Tefsir iil-Kur dni’l-Azim, c. 1, s. 217.

181 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, .1, s. 116-117.
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bir melek kabilesi tarafindan 6ldiirtiliip, kalintilar1 da denizlerdeki adalara ve daglarin

tepelerine atilmistir. Onlarin yerine de Hz. Adem ve soyu yara‘ulmlstlr.162

Ibn Atiyye, meleklerin gaybi kesinlikle bilemeyeceklerini ve bu kaidenin biitiin
melekler i¢in gegerli oldugunu ifade etmektedir. Buna delil olarak da “O’nun

o e e o e . 163
soziiniin Oniine ge¢mezler, sadece O’nun emriyle hareket ederler.”

ayetini
gostermektedir. ibn Atiyye, bu genel kdideye ragmen meleklerin Hz. Adem ve
soyunun gelecekte yapacaklart kotii amellerden bahsetmeleri hakkinda birkag

goriisten bahsetmektedir.'®*

a) Kadi1 Ebabekir b. Tayyib’e (Bakillani) (6.h. 403) gore meleklerin Hz. Adem

hakkinda énceden haberleri olmadan bunu bilmeleri miimkiin degildir.®
b) Ibn Zeyd’e (6.h. 182) gore bu bilgiyi Allah (cc) onlara bildirmistir.*

c) Ahmet b. Yahya Sa’leb’e (6.h. 291) gore melekler; daha 6nce yasayip da kan
dokiip fesat ¢ikaran cinlerin durumunu bildikleri i¢in Hz. Adem ve soyunun da

bunlara benzeyeceklerini tahmin etmislerdir.*®’

d) Ibn Atiyye, meleklerin Hz. Adem ile ilgili itirazi bir serzeniste
bulunmalarmin ii¢ nedeni olabilecegini ifade etmektedir. Bunlar soyledir:
“Yeryliziinde Allah’a (cc) halife olacak kisinin O’na isyan edebilecegine sagirmalari,
Allah’a isyan edecek birinin O’na halife olmasina sasirmalari ve buna ragmen

Allah’1n (cc) ona halifelik vb. nimetler verecek olmasi.*®

Ibn Atiyye burada meleklerin bilmedigi seylerin ne oldugu ile ilgili bazi
ihtilaflardan bahsetmektedir. Bazi alimlere goére “meleklerin bilmedigi sey” ile
“meleklerde olmayip Iblis’te olan kibir” kastedilmektedir. Katide’ye gore ise bundan

kasit, yeryiiziinde halife olacak “enbiya, evliya ve taat ehlidir.” Meleklerin de Hz.

192 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢:1, . 116-117.
163 Enbiya 21/27.

1% ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 117, 118.
1% ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 117, 118.
1% ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 117, 118.
%7 ibn Atryye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 117, 118.
1%8 fbn Atryye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 117, 118.
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Adem ve soyundan gelecek bu biiyilk insanlarin bilgisine sahip olmadiklari

anlasilmaktadur.*®

b) Hicr Stresi 15/26. Ayet
Ot a8 e Jialla (e G WL 55

(Andolsun biz insami sekillenebilir ozlii balgiktan, (sekil verilip) kurutulmug

camurdan yarattik.)

Ibn Atiyye bu Aayetin tefsirinde de goriilecegi iizere gerekli gordiigiinde
ozellikle miiskil lafizlar1 teker teker ele almaktadir. Bu lafizlarin lugavi manalar ile
bu konudaki otoriter alimlerin goriislerini mantiki ¢ikarimlarla irdelemektedir.
Kelimelerin koklerine inerek anlam baglantilarin1 en ince ayrintisina kadar agiga

¢ikarmaktadir.

Miifessir, ayette gecen ols¥) lafzinin cins isim oldugunu ve bununla “Hz.
Adem”in kastedildigini belirttikten sonra bu ismin Hz. Adem ve ¢ocuklarma verilis
sebebini, Ibn Abbas’in goriisiiyle agiklamaktadir. Ona gore “insan” kelimesi,
“nisyan” kokiinden tiiremistir. Hz. Adem, Allah’a (cc) verdigi sozii unuttugu igin bu
adr almigtir. Ondan sonra gelenler de onun soyundan geldikleri i¢in ayni adi

alnn@lardlr.170

Miifessire gore Aayette gecen Juala Kkelimesi “kurumus ¢amur”
anlamindadir."™ Bir firkaya gére ¢amur kurudugunda “¢in ¢in” sesi ¢ikardigindan
(¢6mlek gibi) bu adi almistir. Zira Jwala”yankilanip tekrarlanan ses” demektir."?
Ferra’ya gore bu kelime, ince kum ile karisik saf ¢camur anlamina gelmektedir. ibn
Abbas’a gore Hz. Adem ii¢ seyden yaratilmistir. Bunlar; yapiskan ¢amur, yagmur
sonrasinda giineste kuruyan topragin ¢atlamasindan olusan ¢omleksi parcalar ve
batakliktaki ¢amurdur. Miicahid ve diger bazi alimlere gore Jualia | kokan et veya

baska bir seyin parcast demektir.!" Zemahseri’ye gore pisirilmemis, ses ¢ikaran kuru

9 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 118-119.

170 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, 5. 358.

! {brahim Mustafa ve digerleri, Mu cemii’l-Vesit, c. 1, s. 520.

172 fbn Manzur, Muhammed b. Mukrim, Cemaliiddin, Lisanii 'I-Arab, Darii’s-Sadr, Beyrut, h. 1414, c.
4, s. 450; Tbrahim Mustafa ve digerleri, Mu 'cemii’l-Vesit, c. 1, s. 520.

173 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 358-359.
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¢amur anlamindadir.'™ Begavi de aym goristedir.'”® Ayetin devamindaki les
kelimesi Ibn Atiyye’ye gore “suyla karisik, kétii kokan siyah ¢amur” anlamindadir.
Ayrica Juialia ve L kelimelerinin, “birbirini gerektiren, kokmus tek bir sey” olarak

da anlagildigin1 ifade etmektedir.'"®

Ibn Atiyye, ayette gecen (siwe kelimesinin anlami hakkinda birkac goriisten
bahsetmektedir. Ma’mere gore “kokmus sey” manasindadir. Miifessir bu goriisii sarf
ilmi yoniinden yanlis bulmaktadir. Diger alimlere gore ise “piiriizsiiz, diizlestirilmis

veya keskinlestirilmis” anlamlaria gelmesi muhtemeldir.'”’

¢) Hicr Stresi 15/28. Ayet
i 23 e ialin e 155 (4 3 28041 5 06 85

(Hani rabbin meleklere demisti ki: “Ben sekillenebilir ozlii bal¢ciktan, (sekil verilip)

kurutulmus ¢amurdan bir insan yaratacagim” demisti.)

Ibn Atiyye, 6nceki ayette oldugu gibi yetin baginda _S3 kelimesinin mukadder
oldugunu ve “,&” kelimesiyle Hz. Adem’in kastedildigini ifade etmektedir. Bu
kelimenin 3,4  kelimesinden tiiredigini ve en meshur anlammin “cildin yiizii”

anlamina geldigini belirtmektedir."

Miifessire gore Allah (cc) bu ayette melekler i¢in ¢ok ilging gelebilecek bir
seyden haber vermektedir. Hz. Adem’i cansiz ve belki de pis bir ¢amurdan
yaratmaktadir. Melekler ise nurdan yaratildiklart i¢in latif canlilardir. Onlarin
yaratilislariyla karsilastirildiginda stiphesiz bu durum meleklere ¢ok ilging gelmis

olabilir.™
d) Nisa Stresi 4/1. Ayet

¢ A TP B A A P SN TR 5% 0 o 2Rtx R PN L. Rt
A 55 by 1588 Vs ) Lagia Sy ean s L (BIA 5 83a 5 (s (e aSala (5l 2857 | sai) ) Ll
L) aile HI8 8 &) 2815 4 6 sfel )

174 Zemahseri (6.h. 538), Ebii’l-Kasim, Mahmud b. Amr, Carullah, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-
Tenzil, Darii’l-Kitabi’l-Arabi, Beyrut h.1407, c. 2, s. 576.

75 Begavi, Miihyi’s-Siinne, Ebi Muhammed el-Hiiseyin b. Mesid, Medlimii’t-Tenzil fi Tefsiri’l-
Kur’an, DarG Tayyibe h. 1417, c. 4, s. 378.

% ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 3, s. 358-359.

" ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 3, s. 358, 359.

178 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 360.

179 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 360.
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(Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok
erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin. Adimi  anarak
birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz Allah’a saygisizliktan ve akrabalik

haklarina ridyetsizlikten de sakinin. Siiphesiz Allah sizin tizerinizde gozetleyicidir.)

Bu ayetin tefsirini ele alirken sadece konumuzla alakali ayetin ilk bolimiinii
ele almaya calisacagiz. ibn Atiyye, ayetin basindaki Sl G G ifadesiyle Allah’in
insanlara seslenerek yaratictya ve yaratilisin baslangicina dikkat kesilmelerini
istedigini ve buradaki “nefs”ten maksadin Hz. Adem oldugunu ifade etmektedir.
Buradaki “halk” ifadesinin Miicahid ve Katade’ye gore “icat” (yoktan var etmek)
anlamina geldigini ve “zevce” ile de Hz. Havva’nin kastedildigini ifade

etmektedir.*&°

Tefsirde yer verilen Ibn Abbas, Miicahid, Siiddi (6.h. 107) ve Katade’nin
goriisiine gore Allah (cc), Hz. Adem’i cennette tek basina yaratmis. Sonra Hz. Adem
uyumus ve Allah (cc), onun solundaki kiiciik kaburga kemiginden de Havva’yi
yaratmigtir. Ibn Atiyye, sahih bir hadisin de bu goriisii destekledigini ifade
etmektedir. Bu hadise gore Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmaktadir: “Kadinlar,
kaburga kemiginden yaratimistir. Eger bu kemigi diizeltmek istersen onu kirarsin.

ibn Atiyye’ye gore onun kirilmasi da bosanmadir, %

Ayetin devamindaki “ikisinden bircok erkek ve kadn iiretip yayan rabbiniz”
ifadesinde iki tiirden bahsedilmektedir; erkekler ve disiler. Ibn Atiyye’ye gore her ne
kadar escinsellerin de zahiri olarak farkliliklar1 bulunsa da, bunlar da esasinda bu iki

gruptan birisine dahildir.'®?
2.4.1.2. Hz. Adem’e isimlerin Ogretilmesi

Hz. Adem’e &gretilen isimlerden maksadin ne oldugu ve bunun keyfiyeti,
miifessirler arasinda ihtilafa konu olmaktadir. Biz burada Ibn Atiyye’nin bu konuyla
alakali olarak Bakara Suresi 2/31 ve 32. ayetlerini tefsir ederken dile getirdigi kendi
goriisleri ile diger miifessir ve alimlerden naklettigi bazi goriislere yer vermeye

calisacagiz.

180 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, €. 2, S. 3, 4.
81 ibn Atyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 2, s. 4; el-Buhari, Sahihii'I-Buhdri, c. 7, s. 26.
182 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, S. 4.
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a) Bakara Stresi 2/31. Ayeti
Gralin 2K O VB Sl A 0 Akl L fiane S st ol ey

(Ve Adem’e biitiin isimleri ogretti. Sonra bunlari meleklere gésterip “Séziiniizde

dogru iseniz sunlarin isimlerini bana séyleyin ”ded;i.)

Burada Ibn Atiyye, Allah’in (cc) Hz. Adem’e isimleri nasil ogrettigi ile ilgili
bir kag ihtimalden bahsetmektedir. ilham ile 6gretmis olabilecegi gibi kavli olarak
yani ya bir melek vasitasi ile veya Hz. Adem yeryiiziine inmeden -Hz. Miisa’da
oldugu gibi- tekelliim vasitasiyla ona isimleri 6gretmis olabilecegini belirtmektedir.
Hz. Adem’e isimleri 6gretirken varliklar1 ona tek tek gstererek mi ya da toplu halde
mi isimlerini 6grettigi seklindeki ihtilaftan da bahsetmekte ve ikinci goriisiin daha

mantikli oldugunu belirtmektedir.'®

ibn Atiyye, Allah’in Hz. Adem’e hangi isimleri 6grettigi ile ilgili bir ihtilaftan
da bahsetmektedir. Bazi alimlere gore ayette gecen “isimler’den maksat, kiigiik-
biiyiik biitlin mahltkatin isimleridir."® Taberi’nin yer verdigi goriislerin ¢ogunlugu

iS5 Bunlarin;

bu sekildedir.'®® Zemahseri de buna benzer bir goriise sahiptir.
yildizlarin isimleri, sadece meleklerin isimleri, sadece ziirriyetinin isimleri, ziirriyeti
ile meleklerin isimleri, sadece bir dildeki isimler veya biitiin dillerdeki isimler

olabilecegini sdyleyenlerin de oldugunu ifade etmektedir.'®’

Ibn Atiyye, ayetin devamindaki ‘_,—uu\ ifadesinin “bana haber verin” anlamina
geldigini ve bazi alimlerin bu emir ifadesinden hareketle “teklif-i ma 14 yutdkin”
(Allah’in, kuluna kaldiramayacag yiikii yiiklemesi) caiz oldugunu savunduklarini
sOylemektedir. Baz1 miifessirlerlere goreyse bu emir teklif cihetinden ziyade, ders

verme ve susturma maksadi tagimaktadir.*®®

ibn Atiyye, Allah’m Hz. Adem’e isimleri nasil dgrettigi ve sonrasinda bu
isimlerin meleklere arz edilmesinin keyfiyeti hakkindaki bir¢ok ihtilafi zikrettikten

sonra konuyu soyle 6zetlemektedir: Burada zahir olan goriis sudur ki Allah (cc), Hz.

18 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 119.

4bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 119, 120.

185 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi-l-Kur ’an, .1, s. 483.

186 7emahserd, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’'t-Tenzil, c. 1, s. 126.
187 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 119, 120.

188 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 120.
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Adem’e isimleri 6gretmis ve dgrettigi isimlerin cinslerini de miisahhas olarak ona arz
etmistir. Daha sonra meleklere bunlar arz edilmis ve isimlerinin ne oldugu sorusu
onlara yoneltilmistir. Meleklerden cevap alinamaymca Hz. Adem bu isimleri teker

teker onlara a(;lklaml$tlr.189
b) Bakara Stresi 2/32. Ayet
Al lad) il o) Tisde W) Gl dle ¥ SRS i
(“Seni tenzih ederiz! Bize ogrettiginden baska hi¢bir bilgimiz yoktur. En kamil ilim
ve hikmet sahibi siiphesiz sensin”’cevabini verdiler.)

Ibn Atiyye’ye gore ayette gegen SLlail ifadesi, “Senin dgrettiklerinin haricinde
herhangi birimizin bir bilgi sahibi olmasi asla miimkiin degil” anlamimi
i<;ermektedir.190

Miifessire gore ayette gecen <l kelimesi te’kid igindir. e—\M\ ile e-&l\
kelimelerinin manalar1 ise Al (bilen) ve eSBJ\ (hiikmeden) seklindedir. Bu iki
kelimenin Kur’an’da gectigi sekiller, manalarina miibalaga ve ¢okluk anlamlarini
katmaktadir. Baz1 alimlere gore ise (,.\S;j\ kelimesi “fesadi men’ eden” anlamina
gelmektedir. Ibn Atiyye bu goriise delil olarak Cerir’in (8.h. 110)191 bir siirini
nakletmektedir.'*

Luae ] of aSile Galal ) | aSelgdn | saSal digia il
Ey Hanife Ogullar, sefihlerinize sahip ¢ikin! Size kizmaktan korkuyorum.

Siirdeki anlaminda da goriilecegi lizere burada “»-<-z” kokii “sahip ¢ikma,

mukayyet olma, fesada diismelerine mani olma” gibi manalara gelmektedir.
2.4.1.3. Meleklerin Hz. Adem’e Secdesi

Kur’an-1 Kerim’de zahiri olarak gectigi iizere Allah (cc), Hz. Adem’i yaratip
ona ruh verdigi zaman meleklerin Hz. Adem’e secde etmelerini emretmistir. Seytan

da kendisinin atesten, Hz. Adem’in topraktan yaratildig1 bahanesiyle kibirlenerek ona

89 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 120, 121.

190 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 121

191 Cerir b. Atiyye, Emevi doneminde yasamus bir hiciv sairidir. Bkz. Ziilfikar Tiiccar, “Cerir b.
Atiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 1993, c. 7, s. 412.

192 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 122.
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secde etmeyi reddetmistir. Burada alimler arasinda en ¢ok ihtilafa maruz kalan konu,
zahirl olarak akla gelen “secde” eyleminin Allah (cc) haricinde ve onun tarafindan
yaratilmis bir mahlika (Hz. Adem) nasil yapilacagidir. Ustiine iistliik bir de bu
eylemin yapilmasmin higbir sekilde serik kabul etmeyen Allah (cc) tarafindan

emredilmesini nasil anlamak gerekmektedir?

Bu ve buna benzer akla gelebilecek sorular, ibn Atiyye tarafindan, konuyla

alakali Bakara Stresi 2/34. ayetin tefsirinde glindeme getirilmistir.
Cr A m 85 L (A1 el V1153508 a5 1400 Al o 3

(Meleklere, “Adem’e secde edin” dedigimizde Iblis disindakiler derhal secde ettiler;
o direndi, biiyiiklendi ve kdfirlerden oldu.)

ibn Atiyye’ye gore 35 ifadesi daha dnceki ayetlere ma’tuftur. Ul ifadesindeki

cemi s1gas1, “azametten” kinziyedir.193

Daha once de belirttigimiz gibi Ibn Atiyye, meleklerin Hz. Adem’e
secdelerinin sekli ile ilgili birgok ihtilaftan bahsetmektedir. Ona gore Arap kelaminda
“secde”, tezellll ile boynu egmektir. Cumhura gore “basin egilerek ima ile saygi
gosterilmesi” seklindedir. Nakkas ve diger bazi1 alimler de bu goriisi
desteklemektedir. Ibn Atiyye bu konuda cumhurun goriisiinii desteklemekte ve
buradaki ayetin secde-i kamili ifade etmedigini ve Hicr siiresindeki 1 osalu 41 1 528
(Hemen onun i¢in secdeye kapanin) ayetinde kastedilen secdenin de diz iistii secde
olduguna dair bir delilin bulunmadigim belirtmektedir. ibn Abbas’a gére ise Allah

(cc), meleklerin Hz. Adem’e secdelerini emretmekte ve melekler de bu fiili yaparak

Allah (cc)’a ibadet etmis olmaktadirlar.'*®

Tefsirde yer verilen Ali b. Ebi Talib, ibn Mes’(id ve Ibn Abbas’in gériisiine
gore (baska bir rivayette) buradaki secde, anne-babasinin Hz. Yasuf’a olan
selamlama secdesi gibidir (153X 41 15525).1% Nakkas’m Mukatil’den rivayet ettigine

gore ise meleklerin secdesi daha Hz. Adem yaratilmadan meydana gelmistir. Ancak

193 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 123.

9 Hicr 15/29.

195 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 123, 124,

19 ysuf 12/100. (Hepsi onun huzurunda yere kapandilar-.).
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Ibn Atiyye’ye gore Kur’an-1 Kerim bu gériisii reddetmektedir. Yine ona gére biitiin

bu goriislerin hepsi Hz. Adem’in serefinin yiiceligini gostermektedir.™®’
2.4.1.4. iblis’in Cin veya Melek Olmasi Meselesi

Ibn Atiyye, iblis’in cinlerden ya da meleklerden olmasi ile ilgili meshur ihtilafi
ve taraftarlarin1 detayli bir sekilde acgiklamaktadir. Kendisi de hangi goriisi
destekledigini agik bir sekilde ifade etmektedir. Bu goriigleri agiklamadan once

ihtilafin ana kaynagini olusturan Kehf Siresi 18/50. ayetini vermek faydal1 olacaktir:

Gy S5 58 A0 455 a0 5 (3 il on 008 Gl V1 1B 3y 1,800 Al i 3
(Hani biz meleklere, “Adem’e secde edin” demistik; Iblis’ten baska hepsi secde
ettiler. O cinlerdendi, rabbinin emrinden digar: ¢ikti. Simdi siz, beni birakip da onu

ve onu izleyenleri mi dost ediniyorsunuz? Oysa onlar sizin diismaninmizdir. Zalimler

adina bu ne kotii bir tercih!)

Cumhura gore ol Y\ ifadesinde Aayetin zahirine gore istisna-i muttasil
mevcuttur. Buna gore Iblis, meleklerdendi. Ibn Abbas’a gore gokyiizii ve yeryiiziiniin
bekgisi olan bir melekti. Ismi de Azazil idi. Ibn Atiyye de Iblis’i melek olarak kabul
eden bu goriisii desteklemektedir ve diger goriislere mesnet olabilecek delilleri
clriitmeye ¢alismaktadir. Ona gore ayette gecen “O cinlerdendi, rabbinin emrinden
disart ¢ikni.” ifadesi, Iblis’in de cinlere has bir ameli islemesinden dolay1 sadece bu
konuda onlardan yani cinlerden olmasit manasina gelmektedir. Ya da buradaki “cin”
kelimesi goriinmez varliklar anlamindadir. Ciinkii sozliik anlami itibariyle -0z
kelimesi “gizlemek, Ortmek” manalarina gelmektedir.198 Taberi de bu goriisi
desteklemektedir. Hatta ona gore Iblis’in atesten yaratilmasi, sehvet ve nesle sahip

olmasi da melek olmasina mani degildir.199

2) Ibn Zeyd ve Hasan-1 Basri’ye gore Hz. Adem nasil ki beserin atasi ise Iblis
de cinlerin atasidir. Sehr b. Hiiseb’e gore Iblis, yeryiiziindeki cinlerdendi. Melekler
onlarla savas yaparak onu esir almislardi. Taberi de bunu Ibn Mes’id’tan rivayet

etmektedir. Bu goriisii destekleyenlere gore ayetteki istisnd, istisna-i munkati’dir ve

¥ {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 124.
198 {bn Manzur, Lisanii 'I-Arab, c. 13, s. 92.
199 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 124.
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meleklerin Allah’a isyan etmeleri de s6z konusu degildir. Bu goriislerine destek
olarak Tahrim Sdresi 20/6. ayette gecen “Allah’in kendilerine buyurduguna karsi
gelmeyen ve kendilerine emredileni yerine getiren melekler vardwr.” ifadesini delil

olarak gt')stermektedirler.200

Zemahseri ise buradaki istisnanin muttasil ve Iblis’in de binlerce melek
icerisinden yasayan bir cin oldugunu belirtmektedir. Ona gore Iblis’in cin olmast,

istisnanin muttasil olmasina engel teskil etmemektedir.?"

Ibn Abbas, Siiddi, Ebii Ubeyde ve digerlerine gére “Iblis” kelimesi, “eblese”
kokiinden tiiremis olup “hayirdan uzaklagsmak, timitsizlesmek™ anlamlarini ifade
etmektedir. Ayetin devamindaki ¢ )5153\ & U85 ifadesi, Mehdevi’nin rivayet ettigi bir
firkaya gore “kafirlerden oldu”, Taberi’nin Ebi-I-Aliye’den (6.h. 90) rivayetine gore

ise “asilerden oldu” anlamlarma gelmektedir.??

Ibn Atiyye’nin yer verdigi Taberi’nin goriisiine gore Allah (cc), Iblis kissasi
vesilesiyle bildikleriyle amel etmeyen (Yahudiler gibi) diger kavimleri
azarlamaktadir. Yahudiler, Hz. Muhammed (sav)’in niiblivvetini bildikleri halde,
Allah’in (cc) onlara ve seleflerine olan simirsiz nimetlerine ragmen kiifre
diismektedirler. ibn Atiyye Iblis’in kiifre diismesinin “cehli” (bilmeyerek) ya da
“inadi” (kasitl) olmastyla ilgili iki goriisten bahsetmektedir. Ona gore kiifiirden 6nce
Allah’a inandig1 ve kiiflirden sonra Allah (cc) tarafindan cennetten kovuldugu
hakkinda ihtilaf yoktur. Iblis’in cehli olarak kiifre diistiigii iddia edilirse “O, kiifre
diistiigiinde Allah (cc) onun ilimini ondan almistir.”; inadi olarak distiigi iddia
edildiginde ise “O, ilmi olmasma ragmen kiifre diismiistiir.” anlami aciga

g:lkmaktadlr.zo3
2.4.1.5. Hz. Adem ve Esinin Yasak Agacla iImtiham

Hz. Adem ile esi Havva cennete yerlestirildikten sonra burada yasak agacin
meyveleri hari¢ diledikleri gibi Allah’in nimetlerinden faydalanabilecekleri onlara

bildirilmistir. Allah (cc), yasak agaca yaklagmamalar1 hususunda ise onlar1 siki siki

20 fhn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 124.
201 7emahserd, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, c. 1, s. 127.
292 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 125.
203 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 126.
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tembihlemistir. Ancak Seytan, ilk giinah1 olan Allah’a isyandan sonra isleyecegi
ikinci giinahm firsati1 yakalayabilmek i¢in Hz. Adem ve Havva’nin yanls yola
diismelerine sebep olmustur. Belki de kendisinin Allah’in gazabina ugramasinin tek
sebebi olarak Hz. Adem’i gérmiis ve eline gegen intikam firsatim kagirmak
istememistir. Nitekim Hz. Adem ve esi Havva, yasak agacin meyvelerinden yiyerek
Seytan’in hilelerine maglup olmuslardir. Yaptiklar1 bu hatalar1 sebebiyle cennetten

kovulup yeryiiziine yerlestirilmislerdir.?*

Kur’an-1 Kerim’de ve sahih hadislerde bu yasak agacin ne oldugu ile ilgili agik
bir bilgi bulunmamaktadir. Diger Islimi kaynaklarda bu agacin keyfiyeti ile ilgili
yapilan tiim rivayetler ile Seytan’in bir yilan vasitasiyla 6nce Havva’yr kandirip ve
ona yasak agacin meyvesinden yedirmesi ve daha sonra Havva’nin da bu meyveden
Hz. Adem’e yedirdigi ile ilgili haberler tamamen Islam dis1 kaynaklara (israiliyat)

dayanmaktadir. Kur’an ve hadislerde bunlara dair bilgiler gegmemektedir.?%

ibn Atiyye’nin Hz. Adem ve esinin yasak agactan yemelerine dair meseleri

giindeme getirdigi ayetler soyledir:
a) Bakara Stiresi 2/35. Ayet
Gl Gy U o258 570 w3 5% V5 Uadhs i 132 5 o S B82) 143 G 5400 291 G

( “Ey Adem! Sen ve esin cennette oturun, istediginiz yerinden rahat¢a yiyip icin ve su

agaca yaklasmayn,; yoksa zalimlerden olursunuz” dedik.)

Ibn Atiyye’ye gore ayette gecen S (ikdmet et) kelimesi emir fiilidir ancak
manas1 emirden ziyade “ibaha” yani izin verme anlamindadir. Yani “Burada ikdmet

edebilirsiniz” manasima gelmektedir.?®

Hz. Adem’in mesken edindigi bu cennetin ebedi cennet mi ya da onlara
hazirlanan bagka bir cennet (bahge) mi oldugu ile ilgili ihtilaflar mevcuttur. Ebedi
cennet olarak kabul etmeyenlere gére sayet orasi ebedi olsaydi onlarin oradan hig

cikarilmamalar1 gerekirdi. Bu goriislerine delil olarak bu konuda varit olan bazi

24 T4ha 20/117, 120, 121.

2% Bolay, “Adem”, c. 1, s. 358-363; Abdullah Aydemir, Tefsirde Isrdiliyyat, Beyan Yaynlari,
Istanbul 2015, s. 312, 313.

26 fbhn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 126.
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ayet’” ve hadisleri nakletmektedirler. ibn Atiyye’ye gore bununla ilgili deliller,
diinyadaki amelin miikafat: olarak cennete girenleri kapsamaktadir. Hz. Adem ve esi
ise miikafata binaen degil de ibtidai olarak cennete yerlestirilmislerdir. Bu nedenle

oradan ¢ikarilmalarina mani herhangi bir delil yoktur.208

Razi’nin (6.h. 606) tefsirinde yer verdigi Ebii’l-Kasim el-Belhi (Ka‘b’i) (6.h.
319) ve Eba Miislim el-Isfahani’nin (6.h. 322) gériislerine gore buradaki “cennet”
yeryiiziinde bulunan bir bahcedir. Onlara gére Adem ve esinin cennetten
kovulmalari, diinyadaki bu cennetten diinyadaki baska bir yere nakilleri

seklindedir.’® Bu iki alim, Mutezili goriisleriyle taninmaktadir.?*°

",

Ayetin devamindaki IS yani “yiyiniz!” ifadesi, emir fiilidir ancak mubahlig1
ifade etmektedir. Yani “yiyebilirsiniz” anlamina gelmektedir. Bu anlamin dayanagi
s & (istediginiz gibi) ifadesidir. s ‘daki zamir, 4l kelimesine racidir. 1+ ise,

“sikintisiz, rahat ve bolluk i¢indeki yagami1™ ifade etmektedir.?*

ibn Atiyye’ye gdre ayette gecen 3,55l o3 W5 Y5 (Bu agaca yaklasmayiniz.)
ifadesindeki yaklasmamaktan maksat “yemeyiniz” olup sedd-i zerai’ye* bir misal
teskil etmektedir. Yine ona gore 55 ifadesi “govdesi lizerinde durabilen tiim
bitkileri” kapsamakta ancak burada hangi bitkinin kastedildigi ilgili bircok ihtilaf
bulunmaktadir. Ibn Abbas ve Ibn Mes’d’a gére bu agac, asma agacidir ve bu
yiizden i¢ki bize haram kilinmistir. Yine Ibn Abbas’tan rivayet edilen baska bir
rivayet ile Eba Malik, Atiyye ve Katade’ye gore bu agag, inek bobregine benzeyen
bir siimbiildiir. Bu siimbiil baldan tatli ve kaymaktan daha yumusaktir. Ibn Ciireyc’in
baz1 sahabilerden rivayet ettigine gore ise bu agag incir agacidir. Ibn Atiyye; bunlarin
haricinde farkli, kendi ifadesiyle zayif birkag rivayetten daha bahsetmekte ve burada
maksadin haram kilinan agacin tayini olmadigin ifade etmektedir. Ona gore burada

inanilmas1 gereken durum; Allah’in, Hz. Adem’e bu agaca yaklasmay1 yasaklamis

27 Ornek olarak bkz. Bakara Stiresi 2/25 ve Al-i imrén Saresi 3/15.

208 fhn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 126.

209 Razi, Fahreddin Ebii Abdillah Muhammed b. Amr, Mefatihii’I-Gayb, Dari Thyai’t-Turas, Beyrit h.
1420, c. 3, s. 452.

210 Bebek, Adil, “Ka*bi”, TDV Islim Ansiklopedisi, Istanbul 2001, c. 24, s. 27; Cebeci, Liitfullah,
"Isfahani, Ebli Miislim", TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul 2000, ¢.22 s. 509.

I {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 126, 127.

212 Ser’an sakincali sonuglara gotiirmesi kesin veya kuvvetle muhtemel oldugunda mubah fiillerin
yasaklanmasi anlaminda fikih ustlii terimi (Ibrahim Kafi Donmez, “Sedd-i Zerai”, TDV Isldm
Ansiklopedisi, Istanbul 2009, c. 36, s. 277.).
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olmasi ve Hz. Adem’in de bu agactan yiyerek bu yasaga uymams olmasidir.?*®
Gergekten de bu goriislerin higbirinin kati bir delile sahip olmadigi ve asil noktanin

gbzden kagirilmasina neden olabildikleri goriilmektedir.

ibn Atiyye’ye gore Hz. Adem cennette iken Allah’in onu bir konuda uyarmast,
aslinda bu cennetin devam etmeyecegine delalet etmektedir. Ciinkii ebedi cennette
emir ve nehiyler olamaz. Ayetin sonunda gecen UMM.X\ &e UK jfadesindeki éﬁéﬂ\
kelimesi Arapcada “bir seyi olmasi gereken yere koymayan” anlamindadir. LoS Y5
ifadesi viicibl anlam tasidigindan, Allah (cc) bu emre itaat etmeyenleri zalimlikle
tavsif etmektedir. Eger mendibi bir anlam tasimis olsaydi buna itaat etmeyenler

zalimlerden olmazlard:.?**

b) Bakara Stiresi 2/36. Ayeti

#aa . Baze 4 RS Y ol %,, Loy o, - 3 e P P RN L8073 4% A% o, s %ags
o sl

(Seytan oradan onlarin ayagini kaydirdi da bulunduklar: yerden onlari ¢ikardi. Biz
de “Birbirinize diisman olmak iizere inin! Bir zamana kadar sizin i¢in orada

verlesecek bir yer ve ihtiya¢ maddeleri vardir” dedik.)

@

ibn Atiyye’ye gore ayetteki Wel3lé (kaydirdi) ifadesi burada mecazi anlami
ifade etmektedir. Ciinkii gercek “kayma” ayaklarla olur. Burada ise “goriis ve

diisiincede” meydana gelmistir.?*

Ebl Ali’ye gore 156 ifadesi iki sekilde te’vil edilebilmektedir. Burada kasit,
Iblis’in onlara 43) (hata, yanlis) yaptirmasi veya onlarin ayagini kaydirmis olmasi (35

‘kaydi) olabilir.?*®

Hamza, Hasan ve Ebi Reci bu kelimeyi, W&l 3t (o ikisini yok etti) seklinde
okumustur. Bu kiraat, “Hz. Adem’in yanlisi, onlarin ortadan yok olmalarina sebep

olmustur” anlamina gelmektedir.?!’

23 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 127.

2% {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 127.

215 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 128.

28 {hrahim Mustafa ve digerleri, Mu cemii’l-Vesit, C. 1, S. 398; Ibn Manzur, Lisanii’l-Arab, c. 11, s.
306

27 fbn Manzur, Lisanii’I-Arab, c. 11, s. 313; ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, c. 1, s. 128.
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Hz. Adem’e bu hatayr yaptiranin Iblis olduguna dair bir intilaf yoktur ancak
Iblis’in bu hatay1 onlara yaptirma keyfiyeti ile ilgili degisik goriisler mevcuttur. ibn
Atiyye, burada giiclii veya zayif bircok goriisten bahsetmektedir. Biz burada 6ne

cikan goriislerle iktifa etmeye calisacagiz.

Ibn Abbas, Ibn Mes’id ve cumhuru ulemiya gore bunu sdzleriyle onlara
yaptirtmustir. Buna delili olarak da leeaslis 2% (yemin etti) ifadesi gosterilmektedir.
Ciinkii yemin etme eylemi ancak sifahi olarak yapilabilmektedir. Bazi1 alimlere gore
iblis, Hz. Adem’in yanina gidip “Durumunuz ne kadar da giizel! Keske buras1 ebedi
olsaydi. Size sonsuzluk agacini géstereyim mi?” deyip onlar1 kandirmanin bir yolunu
bulmustur. Ibn Atiyye, bu konu ile alakali “bazilar1 sdyle demektedir” ifadesiyle
uzun uzadiya Iblis’in bir yilanm agzinn icinde cennete girerek dnce Hz. Havva’yi
daha sonra Hz. Adem’i kandirarak yasaklanmis agagtan yemesine sebep oldugunu
yorum yapmadan Israili bir rivayeti aktarmaktadir.?’® Taberi tefsirine baktigimizda
orada Vehb b. Miinebbih, Ibn Abbas ve baskalarindan da bu veya buna benzer
nakledilen bazi rivayetlerin detaylica anlatildigini géirrnekteyiz.220 Taberi, ibn
Ishak’tan yapilan bir rivayete gére Tevrat ehlinin buna benzer rivayetleri

221

sOylediklerini belirtmektedir.”” Zemahseri’nin tefsirinde de ¢ok kisa da olsa boyle

bir rivayetten bahsedilmektedir.??

Ibn Atiyye, Iblis’in cennetten kovulduktan sonra bir daha oraya giremedegi ve
Allah’in ona izin verdigi dlciide seytanliklari ve vesveseleri ile Hz. Adem ve Hz.
Havva’yr kandirip onlara bu hatay: yaptirdig ile ilgili bir goriisiin de oldugunu ifade
etmektedir. Bu goriis sahipleri mesnet olarak Hz. Peygamber’in (sav) “Siiphesiz

2223

Seytan, Ademogullarmmin  kan damarlarimin  icine sizmaktadir. sOziini

gostermektedirler.”*

Miifessir, ayette gegen ks kavraminin “yiiksek bir yerden algak bir yere

inmek” manasina geldigini ve ! ;M\ emrine (¢ogul kipi) kimlerin muhatap oldugu ile

218 A’raf 7/21.

29 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 128.

220 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi-l-Kur ’an, €. 1, 5. 526

221 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi-l-Kur ’an, ¢. 1, 5. 530

222 7emahserd, el-Kessaf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, c. 1, s. 128
223 Buhari, Sahihii’l-Buhdri, c. 9, s. 70

224 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 129.
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ilgili degisik goriislerin oldugunu agiklamaktadir. Ona gore buradaki ihtilaf, Adem
ve Havva’yla beraber cennetten kimlerin indirildigi sorusuna verilen cevaplardadir.
Siiddi ve diger bazi alimlere gore Adem, Havva, Iblis ve yilan; Hasan’a gore Adem,
Havva ve vesvese; diger bir alime gore ise Adem, Havva ve yilandir. Ciinkii Iblis,

daha 6nceden cennetten kovulmustu.’?

c) Taha Saresi 20/ 115-117. Ayetler
ol Gl 1 1Ry 1S4 A 315 (115) T 40 0 21 (o 038 e 3 N G
(117) 8 2321 G s 3036 8la 305 &1 3 13 &) 231 G il (116)
( Biz daha once Adem’den soz almistik, fakat o unuttu; biz onda yeterli bir kararhiik
gormedik. Meleklere “Adem’e secde edin” dedik, onlar da secde ettiler, sadece Iblis

direndi. Bunun iizerine “Ey Adem!” dedik, “Bil ki bu senin de esinin de diismanidir.

Sakin sizi cennetten ¢ikarmasin, yoksa mutlulugunu yitirirsin!”)

Ibn Atiyye, Taberi’nin bu ayetleri ele alirken “Ey Muhammed! Bu kafirler
senden yiiz gevirirler ve resiillerime muhalefet edip Iblis’e itaat ederlerse, bil ki daha

»228 seklinde tefsir ettigini ifade etmektedir. Ona

once babalart Adem de bunu yapti.
gore bu sekildeki bir yorum zayiftir. Ciinkii burada Hz. Adem’in Allah’1 inkar eden
kafirlere benzetilmesi s6z konusu olmaktadir. Bu da uygun olmayan bir benzetmedir.
Miifessire gore bu ayet ya makabli ile baglantis1 olmayan miistakil bir konuyu ele

227 Hz. Muhammed’in (sav) vahiy daha bitmeden

almaktadir ya da bir onceki ayette
ayetleri okumada acele etmemesi gerektigi tavsiyesinin Hz. Adem’e benzetilmesi
durumu so6z konusudur. Yani Allah (cc) ayette Hz. Peygamber’e, “Hz. Adem’in

tavsiyemizi unutmasi gibi sen de bu tavsiyemizi unutma!” demek istemektedir.??®

Ibn Atiyye’ye gore buradaki %= kelimesi tavsiye, < kelimesi ise terk etmek
anlamlarina gelmektedir. » = kelimesi ise itikat edilen seyde devamliliktir. Hz. Adem

agactan yememeye sdz verdi fakat Iblis ona vesvese verince sdziinde sebat

225 {phn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 129.

226 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi-l-Kur ’an, .18, s. 383.
?27Taha 20/114

228 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 66.
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gosteremedi. Ona gore miifessirler buradaki “azm” kelimesinin “sabir ve unutmama”

manalarini tasidigini ifade etmektedirler.??
2.4.1.6. Hz. Adem’in Allah’tan Tévbe Yontemini Ogrenmesi

Alimler arasinda ihtilaflarmn mevcut oldugu bir diger konu da Hz. Adem’in
Allah’tan (cc) aldigt (telekka) kelimelerin neler oldugu ile ilgilidir. Zannimca Hz.
Adem’in ilk insan olmasi ve insanlar tarafindan yapilan ilk hatanin yasaklanmis
agactan yenilen meyve olmasi sebebiyle Hz. Adem, bu yaptig1 hatayr nasil telafi
edecegini bilememistir. Bu yiizden Allah (cc), Hz. Adem’e tevbenin nasil

yapilacagini talim etmistir.

Bu konuyla alakali baglica ayetler sunlardir: Bakara Suresi 2/37, Taha Stiresi
20/122 ve A’raf Siresi 7/23. ayetleridir. Ibn Atiyye bu ayetlerin tefsirlerini dzetle
sOyle yapmaktadir:

a) Bakara Stresi 2/37. Ayet
A G 58 80 S Al 45 e g A
(Bunun iizerine Adem rabbinden bazi kelimeler aldi (bunlarla tovbe etti); rabbi de

onun tovbesini kabul buyurdu. Siiphesiz O, tévbeleri kabul buyuran ve rahmeti

sinirsiz olandir.)

ibn Atiyye’ye gore ayetin 6zet manasi su sekildedir: “Hz. Adem Allah (cc)
tarafindan kendisine ulasan bu kelimeleri sdyledi, bunun iizerine de Allah (cc) onu
affetti.” Ayette gegen i ifadesi, Hz. Adem’in kelimeleri kabul edip anlamas

demektir. Mekki’ye gore bu kelimler ona ilham edildi ve o da, onlardan yararlandl.230

Miifessir, ehl-i te’vilin bu kelimelerin neler oldugu ile ilgili ihtilafa distiiklerini

beyan etmektedir. Bu goriisleri sOyle siralayabiliriz:

1) Hasan b. Ebi’l-Hasan’a gore bu kelimeler A’raf Stresi’nin 23. ayetidir
(Dediler ki: “Ey rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz, bize

acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz!”). Miicahid, Hz. Adem’in bu ayete

229 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 66.
230 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 130.
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231

anlamca benzeyen bir duay1 okudugunu ifade etmektedir.”" Zemahseri de bu goriiste

oldugunu ifade etmektedir.?*?

2) Ibn Abbas’a gore ise bu kelimeler sunlardir: Hz. Adem’in, “Ey rabbim! Sen
beni yaratmadin m1?” sorusuna Allah (cc) “Evet” demis. Hz. Adem’in “Bana
ruhundan iiflemedin mi?” sorusuna da Allah (cc) yine “Evet” demis. Hz. Adem’in,
“Beni cennete koymadin mi1?” Sorusuna yine Allah (cc) “Evet” demis. Son olarak ise
“Eger tovbe edip itaat edersem tekrar beni cennete koyar misin?” sorusuna Allah (cc)
yine “Evet” demistir. Ubeyd b. Umeyr ve Katdde de buna benzer rivayetler

aktarmuslardir.”®®

3) Baz1 alimlere gore Hz. Adem istigfardan baska bir sey yapmamustir. Bunlara
gore bu kelimelerden maksat pismanligi, istigfar1 ve hiizniidiir. “Kelimeler” seklinde

. . by . 1 234
isimlendirilmesi mecazidir.

Miifessire gore ayette gecen <l kelimesi “dondii” manasina gelmektedir.
Allah’in  tovbesi, “kuluna rahmeti ve tevfikiyle donmesi”; kulun tovbesi ise
“pismanlikla beraber yaptigi giinahi terk edip rabbine yonelerek iltica etmesi”
demektir. Ona gore her ne kadar miifret kipi kullanilsa da tovbe eyleminde icma ile
Hz. Havva da bulunmaktadir. Allah’m (cc) daha 6nceki ayetlerde Hz. Adem ve esini
birlikte zikredip burada miifret kipini kullanmasinin sebebi, kissanin basindaki S
ifadesinin de miifret olmasidir. Boylece kissa uyumlu hale gelmektedir. Yine ona
gore kadinlarin mahrem ve ortiilii olmasi sebebiyle hem hata islenisinde®® ( éi‘\ =t

558 437) hem de tovbede Allah (cc) onlari setretmis, agikca anmamigtir. >

b) Taha Stresi 20/122. ve A’raf Siresi 7/23. Ayetler
s 4ile Gl AT, Al &
(Sonra rabbi onu segkin kildi, tovbesini kabul etti ve dogru yola yoneltti.)

wyu\wwjﬂm}ju)mgu\,M\MLu,m

2! {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 1, s. 130.

232 7emahserd, el-Kessdf an Hakéiki Gavamidi’'t-Tenzil, c. 1, s. 128.
2 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 130.

24 1bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 130, 131.

2% Taha 20/121.

236 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 131.

62



(Dediler ki: “Ey rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagislamaz, bize

acimazsan mutlaka ziyan edenlerden oluruz!”)

Ibn Atiyye’ye gore buradaki 4:ia) ifadesi “segmek, tercih etmek” manasina
gelmektedir. Begavi de ayni goriistedir.”®” Hz. Adem, ma’siyet halinden nedamet

38

haline dénmiistiir. Allah da onu dogru séz ve amele iletmistir.”*® Zemahseri’ye gore

ise “kabul etmek, yakinlastirmak” manasindadir.?*°

Miifessire gore A’raf Siaresi 7/23. ayet, Adem ve Havva igin itiraf
niteligindedir. Onlar, rahmetiyle Allah’in magfiret etmesini ve hatalarini Grtmesini
talep etmistir. Hz. Adem tovbeyi, Iblis ise intizari tercih etmistir.?*° Dahhak’a gore
Hz. Adem’in Allah’tan aldig1 kelimeler A’raf Saresi 23. ayettir.**!

2.4.2. Hz. Nih Kissasi

Hz. Nth, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde en ¢ok bahsi gegen ve “0li’l-azm”
olarak adlandirilan bes biiylik peygamberden biridir. Kur’an-1 Kerim’de yirmi sekiz
yerde hakkinda bilgi verilen, kirk ii¢ yerde ismen zikredilen ve Hz. Adem’den sonra
insanli@in ikinci atas1 olarak kabul edilen bir peygamberdir. Kur’an-1 Kerim’in

yetmis birinci Stiresi de onun adini taslmaktadlr.242

Hz. Nih, Kur’dn-1 Kerim’de bahsi gecen en gizemli ve insanlarin dikkatini
lizerine en ¢ok c¢eken peygamberlerin basinda yer almaktadir. ilk insan ve ilk
peygamber olan Hz. Adem’e yakin bir zamanda gelmesi, kendisine has gemi insaast,
dokuz yiiz elli sene gibi uzun bir miiddet teblig yapmasi ve biiyiik tfan olay1 vb. gibi
sebeplerle {izerinde en ¢cok konusulan, kitaplar yazilan hatta filmlere konu olan bir
peygamberdir. Ayrica Hz. Nah, dogru-yanhs Isrdiliyat tiirii bilgilerle c¢ok¢a
tartisilmaktadir.

Biz burada Kur’an-1 Kerim’de gegen ve ihtilaflarin giindeme geldigi tGfan

olay1, Hz. Nih’un 6mrii, gemiye binmeyi reddeden oglu ile aralarinda gecen diyalog

ve olaylar1 kisaca ele almaya ¢alisacagiz.

51 Begavi, Medlimii 't-Tenzil fi Tefsiri’I-Kur’an, c. 5, s. 300.

28 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 67.

29 7emahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, c. 3, s. 94.

20 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, s. 387.

241 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, 1971, ¢. 2, s. 387.

2 Omer Faruk Harman, “Nuh”, TDV Isldm Ansiklopedisi, Istanbul 2007, c. 33, s. 224-227.
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2.4.2.1. Niih Tiafam Bolgesel mi Evrensel mi?

Hz. Nih Tafani’nin bolgesel veya evrensel olmasi ile alakali insanin aklina
gelebilecek sorular belki higbir zaman diinyada kesin olarak cevaplanamayacaktir.
Ancak Ibn Atiyye’nin bu konu ile alakali ayetleri tefsir ederken her iki goriisle
alakali yorumlart 6zetlemesi ve mantik ¢ergevesinde bunlari karsilagtirarak kendine

yakin olan goriisii belirtmesi, tefsirdeki metodu agisindan 6nemli bir unsurdur.

Bu konuyla alakali Ankebit Stresi 29/14 ile 15, Yunus Stresi 10/73, Isra
Stiresi 17/3 ve Had Stresi 11/25. ayetlerin tefsirinde ibn Atiyye bu meseleyi ele

almakta ve cesitli yorumlar yapmaktadir.

fbn Atiyye’ye gore Tafan olaymin bolgesel veya umimi oldugu ile ilgili
ihtilaflar mevcuttur. Bir firkaya gore bu olay sadece Niih kavminin basina gelmistir.
Nih kavmi haricinde o zamanda yasayan diger insanlarin basina bdyle bir olay
meydana gelmemistir. Cumhura ait olan diger goriise gore ise Tlfan, umGmi olarak

diinyadaki tiim insanlarin bagmna gelmistir.*®

Tafan olaymin belli bir bélgede miinhasiran meydana geldigini iddia edenlerin
dayandiklar1 delillerin ortak noktasi, Hz. Nh’un da diger peygamberler gibi belli bir
kavme has olarak gonderilmesidir. Bu goriislerine dayanak olarak gosterilen hadiste
Ozet olarak Hz. Peygamber (sav) soyle buyurmaktadir: “Benden once hi¢ kimseye
verilmeyen bes sey bana verilmistir.”. Bu ifadelerinde Hz. Peygamber (sav) bu bes
seyi sayarken “Diger nebiler, sadece kendi kavimlerine has olarak génderilmistir.
Ben ise biitiin insanlara gonderildim.”” maddesini de saymaktadlr.244 Hud Stresi’nde
11/25. ayetteki "4 AP R LR (Gergek su ki biz Nith’'u kavmine el¢i olarak

gonderdik.) ifadesi de bu goriisii savunanlar teyit etmektedir.**®

Ibn Atiyye Had Stresi 11/25. ayeti tefsir ederken kaynak belirtmeden bir
rivayete yer vermektedir. Buna gore ilk restl olarak gonderilen peygamber, Hz.
Nih’tur. Idris de Ademogullarindan bir nebi idi ancak o, resiil degildi. Hz. Nth da

diger peygamberler gibi sadece kendi kavmine (yukarida yer verdigimiz ayetten de

28 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 310.
24 ibn Atyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 3, s. 133; Buhari, Sahihii’I-Buhdri, c. 1, s. 74.
25 bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 162.
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anlasilacagi tizere) gonderilmistir. Bu goriise gore biitiin insanlara umimi olarak

gonderilen tek peygamber sadece Hz. Muhammed’dir (sav).?*

Ibn Atiyye’ye gére zahir olan goriis, Tfan’in umdmi olmasidir. Zira Hz.
Nih’un gemiyi yapmasi, gemisine kuslar1 da almasi, sonra suyun c¢ekilmesini
beklemeleri ve diger baska deliller Tafan’in ummi bir afet olduguna delalet
etmektedir.? Yunus Saresi 11/73. dyette gecen Wil V55 ol Goiy (Allah’in
ayetlerini  yalanlayanlarin  hepsini suda bogduk.) ifadesi de bu goriisi

desteklemektedir.?*®

Ancak burada soyle bir soru akla gelmektedir: Nebilerin risleti
bir kavme has oldugu halde Tdfan olayr nasil biitiin insanlar1 etkileyebilmektedir?
Ibn Atryye bu soruya da sdyle cevap vermektedir: Bir Nebi’nin belirli bir kavme has
olarak gonderilmesi, o nebinin kavmi haricindeki insanlar1 hidayete ve tevhide davet
edemeyecegi anlamini tasimamaktadir. Bilindigi gibi Hz. Nah, ¢ok uzun bir siire
insanlar1 Islam’a davet etmis ve bu sirada etrafindaki insanlar hala putlara tapmaya
devam etmislerdir. Hz. Adem ile Hz. Nah arasinda kisa bir zamanim gegtigini de
varsaydigimizda bu kadar az insanin yasadigi bir diinyada ¢ok uzun siire teblig
vazifesi yapan Hz. Nih’un Allah’in (cc) dinine davetinin her yere ulasmamasi
miimkiin goriinmemektedir. Bu ylizden bu insanlarin daveti reddetmeleri ve bu

konuda 1srarc1 olmalari Ttfan’a tutulmalarina sebebiyet vermistir.?*?

Ibn Atiyye’ye gore bazi tefsir kitaplarinda Hz. Nih ile gemiye binenlerin
sayisinin kirk kisi oldugu seklinde birtakim rivayetler gegmektedir. Bir goriise gore
seksen, diger bir gorlise gore ise on kisidir. Bunlarin arasinda Hz. Nih’un
cocuklarindan Yafes, Sam ve Ham’in oldugu da rivayet edilmektedir. Tirmizi’nin
rivayetine ve bircok hadis kitabinda gegen rivayetlere gore su an yasayan tiim
insanlar Hz. Nih’un soyundan gelmislerdir.?*® Miifessire gore rivayetten anlasildigi
gibi eger su an yasayan insanlarin tiimii Hz. Nh’un soyundan geliyorsa bu, Ttifan’in

umdmi bir afet oldugu tezini teyit etmektedir.”>*

28 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, . 162.

27 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 310.

28 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, s. 133.

29 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 310.

20 Muhammed b. fsa b. Sevret et-Tirmizi, Siineni t-Tirmizi, Darii’l-Garbi’l-Islami, Beyrut 1998, c. 6,
s. 213.

%1 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, S. 416.
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Tefsirde yer verilen Taberi’nin Katade ve Miicahid’den rivayet ettigi goriise
gore Hz. Nih ile gemiye binenlerin hepsi onun soyundan gelen ¢ocuklari idi. Soylari
devam edenler de bunlardi. Gemiye binenlerin i¢cinde baska soydan olanlar mevcut
olsalar bile bunlarin soylar1 devam etmemistir. Ciinkii Hz. Nah, kii¢iik Adem olarak

bilinmektedir.*>?
2.4.2.2. Hz. Nih’un Yas1 ve Teblig Siiresi

Kur’an-1 Kerim’de bahsi gecen peygamberlerden Hz. Niih ile alakali ihtilafli ve
meshur bir diger mevzu da Nih peygamberin diinyada kag¢ y1l yasadigi meselesidir.
Kur’an-1 Kerim’de sarih olarak gegen 950%°° seneden kastin genellikle risdlet siiresi,
toplam yasi ya da kavminin i¢indeki ikdmet siiresi oldugu ile ilgili degisik gortisler
mevcuttur. Burada kesin olup da ayette gecen ve lizerinde ittifak edilen nokta Hz.

Nih’un en az 950 y1l diinyada dmiir yasadlgldlr.254

Bu konuyla alakali Ankebdt Stresi 29/14 ve 15. ayetlerin Ibni Atiyye

tarafindan yapilan tefsirlerini 6zet bir sekilde ele almaya ¢alisacagiz.
SR (14) oA 2y okl AAETAE Gl V) AT Call 28 Culh antd 5 Gl Sl
Ceallal 5l i 5 406001 ALl

(Vaktiyle biz Nith'u kendi kavmine resul olarak gondermistik. Nuih, bin yildan elli yil
daha az bir siireyle onlarin arasinda kaldi. Sonunda zultimlerini siirdiiriirlerken
onlart tifan yakaladi. Fakat biz Nith’u ve gemidekileri kurtardik ve bunu biitiin

insanlik i¢in bir ibret yaptik.)

Ibn Atiyye’ye gore ayette gecen B (restl olarak gondermistik.) ifadesinden
sonra < (kaldi, ikdmet etti) fiilinin bu ifadeye ma’tif olarak gelmesi, anlamca bu
iki kelimenin baglantili oldugunu gdstermektedir. Yani bu ayetteki “bin yildan elli
yil az bir siire” ifadesiyle Hz. Nah’un risalet siiresinin kastedildigini ifade

etmektedir.?>®

Zemahseri’ye gore Hz. Nih 40 yasinda risaletle gorevlendirilmis, 950 sene

kavminin i¢inde kalmis ve Tlfan’dan sonra da 60 yas olmak iizere toplam 1050 sene

52 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, s. 437.
53 Ankebiit 29/14.

24 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 310.
25 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 310.

66



yasamustir.”>® Razi ise Hz. Nih’un kag yil yasadigindan ziyade ayette bahsedilen 950

senenin hikmeti iizerinde durmaktadir.?’

Miifessire gore Kur’an-1 Kerim’de belirtilen “bin yildan elli yil az bir siire” ile
Hz. Nih’un, kavminin i¢indeki ikdmet siiresinin de kastedilmis olabilecegi ihtimali
mevcuttur. Yani bu siire “Hz. Nih’un dogumu ile tGfan olayr” arasindaki zaman
dilimidir. *°

Ibn Atiyye, kendisine gore muhtemel olan bu iki goriis haricinde Hz.Nuh’un

yast ile ilgili su goriislere de yer vermektedir:

a) Bir rivayete gore Hz. Nih, tiifan olayindan sonra ii¢ yiiz elli sene yasamustir.
Risalet dncesi de ii¢ yiiz elli yas yasadigr varsayilirsa toplam “bin alt1 yiiz elli” sene

yasadig1 tahmin edilmektedir.?*

b) Ibn Abbas’tan rivayet edildigine gore Hz. Nih kirk yasidayken risletle

gérevlendirilmistir.zso

c¢) Vehb b. Miinebbih’e goére Hz. NOh dort yiiz yasinda iken risaletle

gorevlendirilmistir.
d) Bir goriise gore lic yiiz yasinda iken, baska bir goriise gore ise elli
yasindayken risalet gorevine baglamistir.

e) Bir rivayete gore de Hz. Nih bin alt1 yiiz yaginda iken tifan olayr meydana

gelmistir.261

2.4.2.3. Hz. Nih’un Oglu Hakkindaki “O Senin Ehlinden Degil” ifadesi

Bu ifadenin gegtigi ayet Had Stresi 11/46. ayettir. Gemiye binmeyen oglunun
Tafan’da bogulmasina iiziilen ve rabbine nida ederek “Ey rabbim! Siiphesiz oglum
da ailemdendir. Senin vaadin elbette haktir. Sen hdkimlerin en ddilisin” diyen Hz.
Nih’a Allah, “Ey Niith! O senin ailenden degildir.” seklinde cevap vermistir. Bu

ifadenin tam olarak ne manaya geldigi ihtilafli bir konudur. Ayetin metni soyledir:

256 7emahserd, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, c. 3, s. 445.
27 Razi, Mefatihii’I-Gayb, c. 25, s. 36, 37.

28 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 310.

29 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 310.

20 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, s. 416.

21 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, s. 416.
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(sl o (548 5 el 1 Fle 4y & (. a lE25 Y6 20 i e 43 Sl
( Nith rabbine soyle seslendi: “Ey rabbim! Siiphesiz oglum da ailemdendir. Senin
vaadin elbette haktir. Sen hakimlerin en ddilisin” dedi. Allah buyurdu ki: “Ey Nih!
O senin ailenden degildir. Ciinkii onun yaptigi iyi olmayan bir istir. Sakin hakkinda
bilgi sahibi olmadigin bir seyi benden isteme! Ben cahillerden olmayasin diye sana

ogiit veriyorum.”)

Ibn Atiyye’ye gore yukaridaki ayetlerde Hz. Nih ile rabbi (cc) arasinda gegen
diyalog, Hz. Nih’un gemiye binecegi sirada ge¢mistir. Taberi’ye gore ise bu diyalog,
Hz. Nih ve beraberindekiler gemiye binip oglu bogulduktan sonra meydana
gelmistir. Miifessire gore ikinci gorlis de muhtemeldir ancak birinci goriis daha

isabetlidir.2%?

Ibn Atiyye ayette gecen “Ey Nith! O senin ailenden degildir. Ciinkii onun
yvaptigt iyi olmayan bir istir. ” ifadesi ile ilgili alt1 farkli goriisten bahsetmektedir:

a) Hasan-1 Basri, Ibn Sirin ve Ubeyd b. Umeyr’e gore “O senin ailenden
degildir.” ifadesine gore Hz. Nih’un bu oglu, onun gercek oglu degildir. Kafir olan
esinin gayri mesr ogludur. il & (e 4 jfadesi, “O, salih olmayan bir amelin

sonucudur” manasina gelmektedir.263

b) Dahhak ve Ikrime’ye gore ise Hz. Nih’un bu oglu, onun gercek ogludur.
Buna delil olarak Had Saresi 11/42. ayette, Hz. NGh’un ogluna hitaben soyledigi,
“Haydi yavrum gel, sen de bizimle birlikte gemiye bin, kdfirlerle beraber olma!”
ifadesini gostermektedirler. Bunlara gore ayetin kastettigi mana “Ey Nuh! Her ne
kadar bu oglun senin kanindan olsa da, iman etmedigi i¢in senin ehlinden olamaz.”
seklindedir. Bu goriisii destekleyenler bu ifadeyi, Kisai digindaki alti imamin Jae &)
CJLA ¢ seklindeki kiraatini benimsemislerdir. Burada onun ogluna raci olan zamirin

mastar bir sifatla nitelendirilmesi ciimleye miibalaga anlami katmaktadir.?**

¢) Bazi firkalar dyeti Kisai’nin de kiraati olan glba 2 Jee 4 (O, salih

olmayan amel islemistir.) seklinde okumaktadir. Bu kiraati Ummii Seleme ve Hz.

22 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, s. 176.
283 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 176.
24 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 176, 177.
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Aise, Hz. Peygamber’den (sav) rivayet etmislerdir. Ebd Hatim de bunu tercih
etmektedir. Ayrica Hz. Ali, ibn Abbas ve Enes b. Malik’in kiraati de bu sekildedir.
Taberi, bu kiraati zayif olarak nitelemektedir. Hatta bazilari glba D2 Sue Jas 43

seklinde de okumuslardlr.265

d) Bir firkaya gore glba e Jae 4l ifadesinin basindaki zamirle oglu degil, Hz.
Nih’un oglunun affini istemesi davranis1 kastedilmektedir. Yani Allah (cc), Hz.

b

Nih’a “Senin bu istegin salih olmayan bir ameldir.” demistir. Zaten ayetin
devamindaki “Sakin hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir seyi benden isteme!” ifadesi
de bunu tefsir etmektedir. Ibn Mes’ad’un mushafindaki s b s o dua e Joe 4

ale 4, ¢l seklindeki kiraat ta bu goriisii desteklemektedir.?®®

¢) Diger bir goriise gore mlba & Jec 4 ifadesindeki zamirle, “Hz. Nih’un
oglunun gemiye binmesi” kastedilmektedir. Yani Allah (cc) “Ey Nah! Senin oglunun

gemiye binmesi salih olmayan bir ameldir.” diye buyurmaktadir.?’

f) Diger baska bir goriise gore ayetten kastedilen mana “Ey Nih! Senin gemiye
binmeyip kafirlerle ugrasman salih olmayan bir ameldir.” seklindedir. Ibn Atiyye’ye

gore bdyle bir te’vil mana acisindan uygun diismemektedir.?®®

Ibn Atiyye’ye gore Hz. Nih’un oglunun gayri mesrd oldugu ile ilgili goriisleri
reddeden tiim firkalar, bu goriisii iddia edenlerin agik bir hata i¢inde olduklarini ifade
etmektedirler. Miifessire gore bu goriislerini dayandirdiklart “Nebilerin esleri asla
zina yapmamustir” rivayeti hadis olmayip Ibn Abbas’m kelanmudir. Ancak niibiivvetin
serefi ve yliceligi de bu sozii desteklemektedir. Kur’an-1 Kerim’de Hz. Nih ve Hz.

Htid un eslerinin kastedildigi “Kocalarinin davasina hiyanet ettiler.”?®°

ifadesine gore
birisi kocasina “deli” demis, digeri de evlerine gelen gizli misafirleri kafir toplumuna

haber vermistir. Ibn Atiyye’ye gore bunun haricinde peygamber kadinlari ile ilgili

285 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 177.
266 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 177.
27 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 177.
288 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 177.
2% Tahrim 66/10.
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baska cirkin seyler bulunmamaktadir. Insanlarin cumhuru da bu goriistedirler. Taberi

ve Razi de tefsirlerinde Ibn Atiyye’nin bu goriisiinii desteklemektedir.?"

Ibn Atiyye’ye gére ayette gecen “Sakin hakkinda bilgi sahibi olmadigin bir
seyi benden isteme!” ifadesiyle Allah’in Hz. Nth’a; “Ben sana chlinden olanlari
kurtaracagim soziinii verdim ve soziimde asla cayma olmaz ancak oglunun gemiye
bindirilmedigini gordiigiinde sakin ol ve onun bunu hak ettigini bil!” demek istedigi
muhtemeldir. Ibn Atiyye’ye gére diger bir deyisle Allah (cc), Hz. Nih’a “Ilme’l-
yakin maslahatin1 bilmedigin bir seyi benden isteme!” diye buyurmaktadir. Ebl Ali
el-Farisi’de (6.h. 377) ayeti bu yonde tefsir etmistir.?’*

Miifessire gore Hz. Nih’un niibiivvet sefkati ve beseri rahmeti ona galebe
calarak yapmamasi gerekeni yaptigi i¢in Allah’in itabina maruz kalmis ve Allah (cc)
onu “Ben cahillerden olmayasin diye sana 0giit veriyorum.” diye taltif ederek
uyarmistir. Taberi’nin Ibn Zeyd’ten rivayet ettigine gore bu ayetin manasi; Allah (cc)
Hz. Nah’a: “S6z verdigim bir sey i¢in soziimii tutmayacagimi diisiinen cahillerden

272 fbn Atryye’ye gore boyle bir te’vil,

273

olmaman i¢in seni uyartyorum!” seklindedir.

cirkin bir te’vildir. Hz. Nih i¢in bdyle bir sey diisiinmek asla miimkiin degildir.
2.4.3. Hz. ibrahim Kissasi

Hz. Ibrahim, semavi dinler olarak kabul edilen Yahudilik, Hristiyanlik ve Islam
dininde en biiylik ata ve referans merkezi olarak kabul edilmis biiyiik
peygamberlerdendir. Hz. ibrahim, Yahudi dini kaynaklarinda, Hristiyan kiiltiirii ve
Islam literatiiriinde diger peygamberlere nispetle hakkinda en ¢ok maliimat olan

peygamberlerin basinda gelmektedir.274

Kur’an-1 Kerim’de de kendisinden en ¢ok bahsedilen 1li’l-azm
peygamberlerden biridir. Genellikle kronolojik degil de farkli strelerde miinasebet

olduk¢a Hz. Ibrahim’in inang tarihindeki yeri; 6gretisinin ana hatlari ile dzellikleri;

210 b Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 177; Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili /fyi-l-Kur ’dn, C.

15, s. 344; Razi, Mefitihii'I-Gayb, c. 18, s. 357.
™ {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 3, s. 177, 178.
212 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi-l-Kur ’an, ¢. 15, s. 350
213 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 177, 178.
2™ Omer Faruk Harman, “ibrahim”, TDV Isldm Ansiklopedisi, istanbul 2000, c. 21, s. 272, 273.
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teblig faaliyetleri ve metotlari; kisiliginin dini, ahlaki, ictimai ve ailevi boyutlari

tanitilmus; bu konularla alakali hayatindan da baz1 béliimler verilmistir.?”

Hanif dini olan Islam kiiltiirinde Hz. Ibrahim’le 6zdeslesmis bir¢ok konu
mevcuttur. Istikra (‘u’imevamm)276 yontemiyle Allah’in varliim1 ispat etmesi,
putperest kavminin putlarini kirarak adeta tevhit inancinin sembolu olusu, riiyasiyla
imtihana tutulup biricik oglunu kurban etme girisimi ve bu zor imtihani1 basariyla
kazanmasi bunlara 6rnek olarak verilebilir. Ayrica misafirperver 6zelligiyle nam
salmas1, Islim dininin sembollerinden olan Beytullah’m banisi olmasi, zilim
Nemrut’la olan miicadelesi sonucunda atese atilmasi ve bunun gibi bir¢ok konuda

tiim insanliga 6rnek teskil etmistir.

Biz de burada Hz. Ibrahim ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de 6ne ¢ikan ve alimler
tarafindan en ¢ok tartisilan bazi konular ile ilgili miifessirimiz Ibn Atryye’nin goriis

ve diislincelerini ele almaya calisacagiz.
2.4.3.1. Hz. ibrahim’in Yildiz, Ay ve Giines’e Yonelisi

Burada bu konuyla alakali En’am Stiresi 75-79. ayetlerin Ibn Atiyye tarafindan

nasil tefsir edildigi tizerinde duracagiz.
15 0 LR 17 () alle 53 L8 (75) G sl (e (58005 G5 i 5l & &0 an ) 658 UK
SR 1 el A GA0 OB B Gla 535 15 0 L2 515 Sl 155 LB (76) Gl Sanl Y 08 1 8 535

Ve 205358 (o3 o385 OB Cali U 5801138 (355 138 (8 A2 515 il 15 U (77) Gl i)
(79) Sl G U1 a3 a5 5915 o 3ld) kb 3 (025 E65 I (78) 8%

(Ayni sekilde biz Ibrdhim’e goklerin ve yerin melekiitunu goriip kavrama imkdam
veriyorduk ki kesin inananlardan olsun. Gecenin karanligi onu kaplayinca bir yildiz
gordii. “rabbim budur” dedi. Yildiz batinca da “Batanlari sevmem” dedi. Ay
dogarken goriince, “rabbim budur” dedi. O da batinca, “rabbim bana dogru yolu
gostermezse elbette yolunu sasirmis kimselerden olurum” dedi. Giinesi dogarken
goriince, “‘rabbim budur; zira bu daha biiyiik” dedi. O da batinca dedi ki: “Ey

kavmim! ben, sizin (Allah’a) ortak kostugunuz seylerden uzagim.” “Ben, O’nun

°S Harman, “Ibrahim”, c. 21, s. 272, 273.
278 Tikel (ciizi) 6nermelerden tiimel (kiilli) bir sonuca ulasilmasini saglayan akil yiiriitme yontemi.
(Kaynak: Abdulkuddiis Bingdl, “istikra”, TDV Isldm Ansiklopedisi, 1stanbu 2001, c. 23, s. 358, 359).

71



birligine inanarak yiiziimii, gokleri ve yeri yoktan yaratan Allah’a ¢evirdim ve ben

miisriklerden degilim.”)

Ibn Atiyye’ye gore Hz. Ibrahim’in zaten hidayete ulasmis oldugu daha onceki
ayetlerden anlasilmaktadir. Buradaki ilk Aayetteki isaret zamiri de bunu
gostermektedir. Yani “Daha once Hz. Ibrahim’i nasil hidayete erdirdiysek, arz ve

semanin melekdtunu da ona gosterdik™ anlamini igermektedir.?’”’

Miifessire gore ayette gecen LS)-’ (gosteriyoruz) kelimesiyle neyin kast edildigi
hususunda birkag farkli goriis mevcuttur. Bir goriise gore bu kelime, normal olarak
“gOziin gormesi” anlamini tasimaktadir. Buna gore Allah (cc), arz ve semanin
kapilarmi Hz. ibrahim’e acmus ve Hz. Ibrahim, asagi ile yukaridaki melekiitu
gbzleriyle gdrmiistiir. Eger bu goriis dogruysa, bu olay Hz. Ibrahim’e miinhasiran
gerceklesmis; ondan dnce ve sonra hi¢ kimseye nasip olmamistir. Miicahid, Said b.
Ciibeyr ve Selman-1 Farisi’de bu goriistedir. Miicahide gore arz ile sema Hz.
Ibrahim’e acilmis ve o cennetteki mekanini gdrmiistiir. Bir baska goriise gore ise
kalbi ve fikri olarak (hayalen) arz ve semanin melekiitunun Allah (cc) tarafindan
Ibrahim’e gdsterilmesidir. Ibn Atiyye’ye gore iki goriis de A4yetin manasima
uygundur. Ciinkii zahiri veya manevi olarak arz ve semanin melekiitunun Hz.
Ibrahim’e gosterilmesi, Ayette gectigi sekliyle onun “mikininden” yani kesin iman
sahiplerinden olmasini saglamistir. Yine ona gore “mikin”, i¢inde sek ve siiphe

olmadan bir seyi hakkiyla bilen anlamina gelmektedir.278

Miifessire gore “melekit” kelimesi miibalaga kipindedir ve “miilk” anlamina
gelmektedir. Ikrime’ye gére bu kelime Yunanca kokenlidir. Dahhak ve Miicahid’e
gore burada isaret edilen “melekiit’tan kasit, “Yildizlar, ay ve giinestir.” Ibn Atiyye,
bu goriisiin daha 6nce bahsedilen Hz. Ibradhim’in “melekiitu” zahiri olarak

“gozleriyle gdormesi” goriisiiyle ortiistiiglinii belirtmektedir.”"

Tefsirde yer verilen Ibn Abbas’in goriisiine gore Hz. Ibrahim’e gizli-agik

mahliikatla ilgili her sey gosterilmistir. Hz. ibrahim giinahkarlar1 gordiigiinde onlara

217 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, s. 311.
218 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, s. 311.
219 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, s. 311, 312.
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lanet etmeye baslayinca Allah (cc), bunu yapamayacagini ona sdylemis ve bir daha

onun amelleri gérmesine izin vermemistir.2%°

Ibn Atiyye’ye gore ayette gecen o> kelimesi “drtmek” manasimndadir. Yani
“gece onu karanlhigiyla ortiince” anlamin ifade etmektedir. Muhtemelen Hz. Ibrahim
buliiga ermeden ve daha ¢ocuk iken basindan bu olay gecmistir. Ibn Abbas da bu
goriisii desteklemektedir. Ona gére Hz. Ibrahim yildiz1 goriince “Bu benim rabbim.”
demis ve ona ibadet etmeye baslamistir. Insanlarin ¢oguna gére de Hz. Ibrahim bul(ig

oncesi daha miikellef olmadan bu olay1 yasamlstlr.zsl

Miifessire gore Hz. Ibrahim’in rabbini arayis hadisesinin bulig ve miikellefiyet
sonrast olmasi da ihtimal dahilindedir. Taberi’nin bir firkadan rivayetine gore Hz.
Ibrahim kendi kendine sorarak “Bu benim rabbim midir?” demek istemektedir. Her

ne kadar “hemze-i istithdm” olmasa da Arapgada boyle kullanimlar mevcuttur.”

Ibn Atiyye, Hz. Ibrahim ile ilgili sdyle bir rivayete yer vermektedir:

Bu rivayete gore Nemrut, Hz. Ibrahim zamanmda zilim bir hiikiimdarmis.
Miineccimi bir giin riiyasinda bir ¢ocugun falan senede dogup ve Nemrut’un
hiikiimdarligin1 yikacagin1 gordiigiinii ona sdylemis. Bu sebeple Nemrut, biitiin
hamile kadinlar takip etmesi i¢in bekgiler gorevlendirmis. Bekgiler, kiz ¢ocuklari
dogdugunda onlar1 serbest birakmis ve erkek cocuklart dogdugunda ise onlar
hiikiimdara getirip 6ldiirmiisler. Rivayete goére Hz. Ibrahim’in annesi geng ve giiglii
bir kadinmis. Nemrut’tan korunmak i¢in hamileligini gizlemis ve dogumu yaklasinca
Hz. ibrahim’in babasi olan Tarih’i (Siiryanice’deki ismi)*® sefere gondermis. Daha
sonra onun yanina gitmek icin planlar kurmus ve firsati bulunca bir magaraya gidip
orada dogum yapmus. Hz. Ibrahim’in annesi magaradan herhangi bir is vesilesiyle
disar1 ¢ikip her geri déniisiinde Hz. Ibrahim’in parmaklarindan bal, yag ve benzeri
yiyeceklerin aktigini ve onlart emdigini gormiis. Baz1 goriislere gdére bir melek
tarafindan bazilarina gére de cocuklar1 dldiiriilmiis kadinlarin siitleriyle beslenmis.

Boylece cok iyi beslendigi i¢in kendi yasitlarina gére ¢ok daha hizli biiylimiis. Hz.

20 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, s. 312.
2! {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, s. 312.
282 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, s. 312.
283 7emahserd, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, c. 2, s. 39.
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Ibrahim’in veladetini bir sekilde duyan Nemrut, onun getirilmesini siddetle istemis

ve bu yiizden Hz. Ibrahim on veya on bes yil magarada saklanmak zorunda kalmus.?®*

Ibn Atiyye bu rivayet ile ilgili olarak “Bu kissay1 dzet seklinde ve sadece
dyetin manasmin tamamlanmasi i¢in buraya aldim.” seklinde bir ifade
kullanmaktadir ve ona gore magarada bdyle bir olayin ge¢cme ihtimali zayiftir.
Ciinkii ayetin sonunda Hz. Ibrahim’in “Ey kavmim! Ben, sizin (Allah’a) ortak

285 ifadesini sOylerken kavminin i¢inde oldugu

kostugunuz seylerden uzagim’
goriilmektedir. Miifessire gore ayetteki ifadede Hz. Ibrahim’in kendi nefsiyle bu
diyalogu yaptig1 seklinde te’vil edilmesiyle miimkiin gériinse bile ayette gegen hitap

sekli bu ihtimali zayiflatmaktadir.?®®

Ibn Atiyye’ye gére Hz. Ibrahim’in rabbini arayis1 sirasinda magarada oldugunu
ileri siiren goriis ile ilgili iki vecih ileri siiriilebilir. Birincisi, Hz. Ibrahim samimi bir
sekilde ve inanarak yildiz, ay ve giinese “Bu benim rabbimdir.” demis olabilir.
Miifessire gore bu goriisiin peygamberler i¢in diisiiniilmesi uygun goriinmemektedir.
Zira bir peygamberin, peygamberlik dncesi bile olsa Allah (cc) harici varliklar igin
bu ifadeyi kullanmas1 ve sirke diismesi kabul edilemez. Ikinci veche gore ise Hz.
Ibrahim, bu varliklar1 akil ve delil siizgecine arz ederek “Acaba bu parlayan, giizel ve
hos olan varlik benim rabbim midir?” demek istemis olabilir. Duha Siresi’nde
Allah’in Hz. Peygamber (sav)’e “Seni yol bilmez halde bulup yol gostermedi mi? 281
ifadesi de buna benzerlik gdstermektedir. Miifessire goére Hz. Ibrahim’in miikellef
haldeyken kiifre diiserek “Bu benim rabbimdir.” demis olmasi seklindeki goriis,
giinahlardan miinezzeh ve mastim olan peygamberler icin hi¢bir sekilde s6z konusu

degildir.?®

Ibn Atiyye’ye gore Hz. Ibrahim’in kavminde astronomi revagta oldugu igin ilk
aklina gelebilecek varliklar bunlar olmustur. Yani Hz. Ibrahim kavmine sunu demek
istemistir: “Bazen goriiniip bazen kaybolan bu gok cisimleri noksanliklar1 yiiziinden

rab olmayr hak etmemektedir. Aga¢ ve tastan ellerinizle yapip taptigmmiz ve

2% {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, s. 312.
285 En’am 6/78.

286 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, s. 312.
" Duha 93/7.

288 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, s. 312.

74



kendilerine bile faydasi olamayan bu putlar da diger gok cisimleri gibi asla rab
olamazlar. Benim rabbim ise ancak sema ile arzin i¢indeki her seyi yaratan, biitiin

mahlikatin ihtiyaclarini gideren ve her seyi ¢ekip ¢evirebilen biri olmalidir.”?®

Miifessire gore Aayette gecen J¥ kelimesi “kaybolmak™ veya “gitmek”
manalarina gelmektedir. Bu fiilin, ayetin devaminda ¢ogul ism-i fail kipinde
gelmesinin sebebi, kavminin ¢ok tanrili inanca sahip olmasidir. Bu sebeple bu
tanrilar icin Hz. Ibrahim “Batanlari sevmem.” ifadesini kullanmistir. Yine ona gére
Hz. Ibrahim’in “rabbim bana dogru yolu gostermezse” ifadesi, olayin kii¢iik yasta
meydana geldigini savunan goriisii desteklemektedir. Ayetin devanmindaki “yolunu

saswrmis kimselerden” maksat put ve diger varliklara tapanlard1r.29°
2.4.3.2. Hz. Ibrahim’in Putlar1 Kirmasi ve Atese Atilmasi

Hz. ibrahim’in putlar1 kirmas: ve ardindan atese verilmesi olaylarini Kur’an-1
Kerim adim adim anlatmaktadir. Hz. Ibrahim; kavminin tas, aga¢ ve benzeri
maddelerle elleriyle yaptiklar1 ilahlarini sorgulamaya baslamistir. Tabii ki kavminin
bu alisageldikleri durumlarina olan tepkisi onlarin 6fkesini celb etmistir. Her devirde
oldugu gibi bu devrin zorbalari, kurulu diizenlerine tehdit olabilecek higbir seye
tahammiil etmemislerdir. Bunlar, koltuklarini kaybetmemek ve zuliim iizerine inga
ettikleri kurulu diizenlerinin bozulmamas1 i¢in akla hayale gelmeyecek eziyetleri
yapmaktan asla geri durmamuslardir. Hz. Ibrahim’in elindeki baltayla putlarmi

kirmasi onlar i¢in bardagi tasiran son damla olmustur.

Bu konu, Enbiya Stresi 51-70. ayetler arasinda gegmektedir. Ibn Atiyye’ye
gore 2915}3}& a4 UG B (e 5350 2 5l Gl (Biz daha once Ibrahim’e dogru diisiinme
yetenegi vermistik. Biz onu biliyorduk.) ayetinde gecen Hz. Ibrdhim’e verilen
“riigd”ten kasit genel olarak hidayete ermesidir. Putlara tapmay1 reddetmesi; yildiz,
ay ve giines ile devam eden rab arayisinda dogruyu bulmasi ve en {ist makam olarak

niibiivvete nail olmasi da buna dahil edilebilir. Bazilarina gére Hz. Ibrahim’in

289 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, s. 313.
290 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, s. 313.
21 Enbiya 21/51
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kiigiikliigiinde hayra muvafik olmasi kast edilmektedir. Ibn Atiyye’ye gore bunlarin

hepsi birbirine yakin ve muhtemel goriislerdir.?%?

Miifessire gore 20 sSle &l & 645‘ S 238 L 4ads 4y Jé N (O, babasina ve
kavmine, “Su kendilerine tapmakta oldugunuz heykeller de ne oluyor?” diye
sormustu.) ayetinde gegen “JiL” kelimesi putlar igin kullanilmaktadir. Bu putlar
insan stiretinde yapildiklari i¢in bu ismi almislardir. “—sS” kelimesi ise bir seydeki

sebat ve devamlilik anlamindadir.?**

Ibn Atiyye, Hz. Ibrahim’in putlar1 nasil kirdig: ile ilgili bir rivayete yer
vermektedir. Buna gore bir bayram giinii Hz. Ibrahim’in kavminden bir kisim
insanlar, onu hem eglendirmek hem de yaptiklar isleri ona begendirmek maksadryla
gezmeye gotiirmiislerdir. Yolda giderlerken Hz. Ibrahim onlarla gitmekten
vazgeecmek istemis ve bu ylizden oturup hasta rolii yaparak onlara “Ben hastayim.”
Demis ve geride kalmistir. Insanlar onu birakip gidince kendi kendine “Sizin
putlariniza bir plan yapacagim.” diye kisik bir sesle sdylenmis, kavminin geride kaln
zay1f ve yaslilar1 bu sozlerini duymuslardir. Kavminin tiimii bayram i¢in gidince Hz.
Ibrahim elinde bir baltayla puthaneye girmistir En biiyiik put basta olmak {izere
biitiin diger putlar1 sirasiyla siizen Hz. Ibrahim, elindeki baltayla biiyiik put
haricindeki tiim putlar1 sekilleri bozulana kadar parcalamis ve sonra elindeki baltayi
biiyiikk putun eline asmistir. Bayramdan geri donen insanlar olanlar1 gordiigiinde;
“Bizim ilahlarimiza bunu kim yapt1? Siiphesiz bunu kim yaptiysa zalimlerdendir.”
diyerek biiyiik bir tepki gostermislerdir. Hz. ibrahim’in kendi kendine soylendigini
duyan kavminin arkada kalan zayif ve yashlari, “Ibrahim denilen ve putlarimizi

hazzetmeyen birini duymustuk” diye cevap vermislerdir.?®

fbn Atiyye’ye gore 005’ 4l &l 20 1548 ) 1934 45sé ((Onlar gidince)
Ibrdhim putlari paramparca etti, belki ona basvururlar diye biiyiik putu birakti.)
ayetinde gecen 4l ifadesindeki zamir, zahir olan goriise gore Hz. Ibrahim’e

doniiktiir. Bu goriise gore ayetin mefhiimu; Hz. Ibrahim, kavminin biitiin dikkatlerini

22 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 86.
2% Enbiya 21/52.
2% ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 86.
2% fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 86.
2% Enbiya 21/58.
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tizerine ¢ekebilmek icin hi¢ kimsenin yapamayacagl bir seyi yapmis. Bu olayla
beraber kavmine birgok yonden ders verip onlarin ne kadar batil ve aptalca ilahlar
edindiklerini gdstermek istemistir. Diger bir goriise gdre ise bu zamir, Hz. Ibrahim’in
saglam biraktig1 biiyiik puta dontiktiir. Yani kavminin bu biiyiik puta bagvurarak bu
olay1r kimin yaptigin1 ona sormalarini istemistir. Boylece kavminin; isitemeyen,
goremeyen ve kendilerine bile faydasi olmayan tas veya aga¢ parcaciklari karsisinda
giiliing bir duruma diismelerini saglayacaktir. Ibn Atiyye’ye gére bu goriis zayiftir ve

kelamdan bu manayi ¢ikarmak uzak ihtimaldir.”®’

Miifessire gore Hz. Ibrahim, kavmini ve onlarmn ilahlarmi rezil etmistir. Kavmi,
asagilik hissinden kafalarmi Onlerine egmistir. Verecek cevaplari kalmayinca kaba
kuvvetten baska ellerinde bir sey kalmamistir. Nitekim “Eger bir sey yapacaksaniz,
yakin onu ve béylece tanrilarimiza yardim edin! 2 diyerek Hz. Ibrahim’i atese
atmay1 kararlastirmislardir. Ancak Allah (cc) atese: “Ibrdhim icin serin ve zararsiz

ol!"**® diyerek Hz. ibrahim’i kavminin ellerinden kurtarmistir.>®

Ibn Atiyye, Hz. Ibrdhim’in atese atilmasi hakkinda senet vermeden ve
yorumsuz olarak bir rivayete yer vermistir. Buna gére kavmi onu yakmaya karar
verdiklerinde o zamanin hiikiimdart olan Nemrut, odun toplamalari i¢in halkina emir
vermistir. Insanlar bu isin ¢cok sevapl oldugunu diisiindiiklerinden daha fazla odun
toplayabilmek icin kendilerine adaklar adamigslardir. Hastalar eger sifa bulurlarsa
daha ¢ok odun toplayacaklarina dair adakta bulunmusglardir. Bir ay boyunca toplanan
odunlarin yiiksekligi adeta bir dag biiylikliigline erismistir. Odunlar1 atese verip Hz.
Ibrahim’i i¢ine atmak istediklerinde atesin tesiri yiiziinden ona yaklasamamislardir.
Bu sirada Iblis, yasl bir insan siiretinde gelerek onlara Hz. ibrahim’i bir mancinikla
atmalarini onermis ve onlara manciik yapimii da dgretmistir. Hz. Ibrahim’i
mancim@a iple baglayip atese atmislardir. Rivayete gore Hz. Ibrahim havada iken
Cebrail onun yanimna gelip “Bir seye ihtiyacin var m1?” diye sormus, o da ‘“Sana
ihtiyacim yok, ben Allah’in (cc) dostuyum ve sadece dostumdan yardim isterim.

“Elgisine ihtiyacim yok.” diye cevap vermistir. Allah (cc) Ibrahim’e “Sen aramizdaki

27 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 86.
2% Enbiya 21/68.
2% Enbiya 21/69.
39 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 88.
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vasitalart kestin, Ben’de (cc) atesle aramdaki vasitalar1 kesiyorum.” diyerek
dogrudan atese: “Ey ates! Ibrdhim’e serin ve selametli ol.” dediginde sadece onu

bagladiklar1 ip yanmis ve Ibrahim sapasaglam kurtulmustur. 3

Miifessir, bazi1 alimlerin “Eger Allah (cc) atese emrederken “ve selamen”
ifadesini kullanmasaydi, Hz. Ibrahim atesin sogugundan helak olacakt:” dediklerini

belirtmektedir.3%

Ibn Atiyye, Hz. Ibrahim’in atese atilmasi, ateste kaldigi miiddet ve benzeri
konularla ilgili bir¢ok rivayetin oldugunu ve bunlarin zayif olmalarindan dolay1
bircoguna yer vermedigini ifade etmektedir. Miifessire gore burada sahih olan;
[brahim’in atese atilmasi ile Allah’in atesi serin ve selametli kilmasi sayesinde
Ibrahim’in sag-salim bir sekilde kurtulmas: olayidir. Zaten en biiyiik mucizeler de

bunlardir.>®

Miifessir her ne kadar zayif ve menkibevi rivayetlerden bazilarini (bazi
hayvanlarin atesi harlamak icin ugrasmalari, bazilarinin ise sondiirmeye c¢alismalari
gibi)®* mesnetlerini vermeyerek s ifadesiyle tefsirine almis olsa bunlari kisa kisa
gecistirir gibi anlatmasi, {iizerlerinde hi¢c durmamasi ve yukarida verdigimiz
yorumlarindan da anlasilacagi iizere kanaatimizce bunlara ehemmiyet vermedigini

gostermektedir.
2.4.3.3. Hicreti ve Cocugunu Kurban Etmekle Stnanmasi

Ibn Atiyye’nin bu konuyla alakali Enbiya Sdresi 21/71, Ankebit Stiresi 29/26

ve Saffat Stiresi 37/99-112. ayetlere dair yorumlarini ele almaya galisacagiz.

Ibn Atiyye, inanmayan Nemrud ile kavminin helakindan sonra Hz. Ibrahim’in
hicreti ile ilgili bir rivayete yer vermektedir. Buna gore Hz. Ibrahim, ona inanan
kardesinin oglu Hz. Lt ile amcasimin kizi olan esi Sara’yla beraber Irak (Babil)
topraklarinda bir yer olan Kutha (45)*® denilen bu beldeden hicret etmislerdir. Bu

hicretlerinde esi Sara’yr alikoymaya calisan zalim bir hiikiimdarla karsllasmlstlr.3°6

% {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 88.
%2 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 88.
%3 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 88.
%% {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 88.
3 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 480.
3 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 89.
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Rivayete gére Hz. Ibrahim ve Lt, Nemrut’'un memleketi Kutha’dan hicret
ettiklerinde takip edilmemeleri igin baska yollardan gegmislerdir. Ibn Atiyye, Hz.
Ibrahim ile Hz. Lat’un hicret edip sigindiklar1 miibarek yer ile ilgili ihtilaflar
oldugunu belirtmektedir. Bir goriise gére Sam diyarma geldiklerinde Hz. Ibrahim
Seb’ adinda bir yeri mesken tutmustur. Burasi Filistin topraklarina ait bir ovadir. Lit
ise Mii’tefike adinda bir yeri mesken edinmistir.®®’ Ibn Ciireyc’e gore ise Hz.

Ibrahim’in mesken edindigi yer Harran’dir.>®

Bir grup alime gore buras1 Mekke’dir.
Buna delil olarak “Ger¢ek su ki, insanlar icin yapimis olan ilk ev, dlemlere bir
hiddyet ve bir bereket kaynagi olan Mekke deki evdir.”® ayetini gostermektedirler.
Cumbhura gore ise burast Sam beldesidir. Bu bolgeyi Allah (cc), hem diinyevi hem de
uhrevi olarak miibarek kilmistir. Diinyevi olarak burasi diinyanin en tath su
kaynaklarina ve en bereketli topraklarina sahiptir. Uhrevi olarak da en ¢ok

peygamber ve velinin yasadigi yerlerdir. Bazilarina gore burasi mahser meydani

olacak ve Hz. Isa buraya inip Deccal’1 burada yok edecektir. 3

Miifessirin yer verdigi diger bir rivayete gore bir giin Hz. Peygamber (sav)
hutbesinde “Sam da Islam askerleri var, Irak ta Islam askerleri var ve Yemen 'de de
Islam askerleri var.” deyince bir adam: “Ya Resulullah! Benim icin bir yer se¢”
demistir. Resulullah (sav): “Sen Sam 1 se¢. Ciinkii Sam ve ehli i¢cin bana kefil olundu.
Kim bu diinyada yasamaya devam ederse gidip oraya katilsin.” diye cevap

Vermistir.311

Bu hadisin benzeri, Siinen-i Ebi David (6.h. 275) ve Camit Ma’mer b. Rasid

(6.h. 153) adl kaynaklarda farkli senetlerle gec;mektedir.312

Bagska bir rivayete gore
bir giin Hz. Omer, Ka’b b. Ahbar’a: “Medine’ye gidecek misin?” diye sordugunda

Ka’b b. Ahbar: “Ey miiminlerin emiri! Ben Allah’in Kitabi’'nda Sam’in Allah’in

%7 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 89.

%98 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 313.

309 Al-i Imrén 3/96.

310 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 89.

1 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 89.

312 Eba David Siilleyman b. el-Es’as es-Sicistani, Siinen-i Ebi Daviid, el-Mektebetii’l-Asriyye, Beyrut
ty. c. 3, s. 4; Ma’mer b. Ebi Amr Rasid, Camiii Ma 'mer b. Rasid, Tevzii’l-Mektebi’l-Islami, Beyrut
h. 1403, c. 11, s. 250
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hazinesinden bir yer oldugunu ve orada kullarindan hazinelerin oldugunu goérdiim.”

diye cevap vermistir.

Ibn Atiyye’nin bahsettigi bir gdriise gore Saffat Stresi 37/99. ayette gecen, Hz.
Ibrahim’in “Ben rabbime gidiyorum.” ifadesi, daha atese atilmadan once soyledigi
ifadelerdir ve Ankebit Stresi 29/26. ayetteki gibi diinyevi olarak “hicret” anlaminda
kullanilmamaktadir. Yani Hz. Ibrahim bu ifade ile “Bu amelimle ben rabbime
gidiyorum ve o, bana cennetin yolunu gosterecek” demek istemektedir. Katade de bu
goriistedir. Ibn Atiyye’ye gore bu goriis Ayetin siyak-sibakina gore zayiftir. Ciinkii

314 ifadesiyle mana

ayetin devaminda gegcen “O bana yol gosterecektir.
uyumsuzlugu olusmaktadir. Sonrasindaki Ayette de Hz. Ibrahim: “rabbim! Bana
iyilerden olacak bir evldt ver! pals diye dua etmektedir. Eger bu ifade atese atilmadan
once olsaydi hemen sonrasinda Hz. Ibrahim’m bu evlat isteme duasini yapmasi

dusunulemezdl.3 6

Miifessire gore 317@? e%u QR (Bunun iizerine kendisine akilli ve edepli bir
erkek cocugu olacagim miijdeledik.) Ayetinde Hz. Ibrahim’e miijdelenen ve
sonrasinda “kurban” imtihaniyla smanacak ¢ocugun Hz. Ishak mi1 Hz. Ismail mi
oldugu ile ilgili iki goriis mevcuttur. Bazi alimlere gore ayette miijdelenen ve daha
sonralar1 kurban edilmesi istenen ogul Ishak’tir. Bu goriistekiler arasinda Abbas b.
Abdi’1-Mutallib, Ali b. Ebi Talib, Abdullah b. Abbas, ibn Mes’id, Ka’b ve Ubeyde
b. Amr’1 sayabiliriz. Bir goriise gore kurban emri Sam’da; Ata ve Mukatil’e gore

Beytii’l-Makdis’te; diger bir goriise gore ise Hicaz’da meydana gelmistir.

Ayette miijdesi verilen ve kurban edilmesinden bahsedilen oglunun Ismail
oldugu gériisiinii savunanlara gelince bunlar: Bir rivayete gore ibn Abbas, ibn Amr,
Sa’bi, Hasan, Miicahid, Muaviye b. Ebi Siifyan ve Ubey b. Ka’b’dir. Bunlarm
delilleri de bir bedevinin Hz. Peygamber (s.a.s.)’e yonelik “Ey iki kurbanligin oglu!”
soziiyle Hz. Peygamber’in (sav) “Ben iki kurbanhgin (Ismdil ve Abdullah)

3 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 89.
314 Saffat 37/99

315 Saffat 37/100

316 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 480.
317 Saffat 37/101
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ogluyum.” seklindeki ifadeleridir.®*® Hadis kaynaklarina baktigimizda bu rivayetin
sadece Aclini’nin Kegfii'l-Hafd>™ adli eserinde gectigini gormekteyiz. Kiitiibii’s-
Sitte ve diger hadis kaynaklarinda bu rivayete rastlanmamaktadir. Buradaki rivayete
gore bu ifade dogrudan Hz. Peygamber’e (sav) ait olmayip bedevi bunu
Peygamberimiz’in yiiziine s6ylemis ve Peygamberimiz de bunu inkar etmeyip ona
tebessiim etmistir. Bu rivayetin aymsinin el-Kessaf’ta da gectigini gormekteyiz.°
Bilindigi {izere Peygamberimiz’in soyu Ishak’a degil Ismail’e dayanmaktadir. Hz.
Peygamber (sav)’in bu ifadeye itiraz etmeyip tebessiim ile karsilik vermesi bunu

onayladig1 seklinde kabul edilmistir.*?*

Miiellif Hz. Ismail’in kurban edilmek istendigini savunanlardan Ubey b. Kab
ile Ibn Abbas’m bu konudaki diisiincelerine yer vermektedir. Muhammed b. Ka’b’in
Ubey’den rivayet ettigine gore ayetin zahirinden anlasilan, Allah (cc) énce Hz.
Ismail’i Hz. Ibrahim’e miijdelemekte ve daha sonra Hz. Ibrahim bu oglunu kurban

etmekle sinanmaktadir. Daha sonraki yette ise Ishak ile miij delenmektedir.3#

Ibn Atiyye bu konuyla ilgili Taberi’nin anlattigi bir rivayete yer vermektedir,
Ona gore Ibn Abbas soyle demistir: “Kurban edilmek istenen kisi Ismail’dir.
Yahudiler ise Ishak oldugunu zannetmektedir. Bu goriislerinde yalan
sdylemektedirler.” Yine Taberi’den rivayet edildigine gore Yahudi iken Islam’
kabullenmis birisi Omer b. Abdiilaziz’e sdyle demektedir: “Kurban edilmek istenen
Ismail’dir. Yahudiler de bunun bdyle oldugunu bilmektedirler ancak Araplara olan
hasetliklerinden dolay1 bunu gizlemektedirler. Boylece sizin babaniz i¢in olan bu

serefi inkar etmek istemektedirler.”*?®

Ibn Atiyye’ye gore Hz. Ibrahim bigagi ismail’in boynuna siirdiigiinde bicagin
neden kesmedigi ile ilgili ihtilaflar mevcuttur. Bir rivayete gore bir demir pargasi

oniine gelmekte ve bigagin Ismail’i kesmesini engellemektedir. ibn Atiyye, bu ve

318 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 480.

319 Acldni, Ismail b. Muhammed, Kesfii’l-Hafd, el-Mektebetii’l-Asriyye, Misir h. 1421, s. 226
320 7emahserd, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, c. 4, 5.56

321 Acltind, Kegfii’I-Hafd, s. 226, 227

322 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 480, 481.

323 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 481.
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buna benzer rivayetler ¢ok olmasina ragmen sahih olmadiklarindan dolayi kisa kesip

eserine almadigim ifade etmektedir.*?*

Miifessire gore ayette gecen Allah’mn Hz. ibrahim’e yonelik®® SR O
(Tamam, riiyant ger¢eklestirmis oldun.) ifadesi ya “Sadik bir riiya olduguna kalbinle
inananarak kabul ettin ve elinden geldigince bu riiyayla amel ettin” anlamina ya da
“Ismail’i hi¢ cekinmeden kurban etme amelinle bu sadik riiyaya inandigini tasdik

ettin ve rilyanin hakkini verdin” anlamina gelmektedir.326

Hz. Ibrahim’e verilen kogun cennetten getirildigi ile ilgili rivayetler de
mevcuttur. ibn Atiyye’ye gore bu kog Hz. Ibrahim’e teslim edildikten sonra Cemerat
mevkiinde iken Hz. Ibrdhim onu elinden kacirmustir. Ibrahim, kogun pesinden
kosarak taglarla onu kovalamistir. Boylece burada seytan taslama siinneti meydana

gelmistir.327

Ibn Atiyye, Hz. Ibrahim’in riiya kissasiyla ilgili sdyle bir degerlendirmede
bulunmaktadir: Ehl-i Siinnet’e gore Ibrahim’in riiyasinda oglu Ismail’i kurban etmesi
ve uyaninca oglu yerine kogu kurban etmesi olayinda “azmedilen fiilin neshedildigi”
gorlisii mevceuttur. Mutezile’ye gore ise neshin olabilmesi i¢in fiilin vukd bulmasi
gerekir. Bir goriise gore ise fiil (kesme islemi) gergceklesmis ve daha sonra Hz.
Ismail’in kafas1 viicuduna geri yapismustir. Ibn Atiyye’ye gére bu gorils agik bir
yalandir. Bagka bir goriise gore ise Ibrahim, riiyasinda sadece bigagin emaresini
gormiis ve kesim islemini tamamiyla yaptigini zannetmistir. Uyaninca da sadece

rilyasindaki islemi yapmis ve nesih islemi meydana gelmistir.328

2.4.3.4. Babasi I¢in Istigfar Etmesi

Burada bu konuyla alakali olarak Tevbe Stresi 9/114, Ibrahim 14/41, Meryem
19/47 ve 48, Suard 26/86, Miimtehine 60/4. ayetlerin Ibn Atiyye tarafindan nasil

yorumlandigini irdelemeye calisacagiz.

2% {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 482.
%25 Saffat 37/105

326 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 482.
%27 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 482.
328 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 482.
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Kur’an-1 Kerim’de gectigi iizere Hz. Ibrahim putperest olan babas1 i¢in dua
edip istigfarda bulunma sozii vermistir. Ancak bunun dinen uygun olup olmadig: ile
ilgili cesitli goriis ve ihtilaflar mevcuttur. Acaba Hz. Ibrahim ger¢ekten miimin
olmayan babasi i¢gin istigfarda bulunmus mudur? Istigfirda bulunmussa da bunun

mabhiyeti nedir?

ibn Atiyye’ye gore Tevbe Stresi 9/114. dyette & ¥ 4y an b HEal GS L
W0 Gaes 85 (Ibrahim’in, babasimin bagislanmast icin yaptigi dua ise surf ona
verdigi bir sézden étiiriiydii.) seklinde gectigi iizere Hz. Ibrahim’in babasmna olan
duast hig¢ siiphesiz sadece bir s6zden (mev’ide) otiirii idi. Tefsirde yer verilen bir
goriise gore Hz. Ibrahim, babasmna istigfarda bulunacagmna séz vermisti. Meryem
Stresi’ndeki **s o s &) g, & e (rabbimden senin igin magfiret
dileyecegim. Ciinkii O, bana karsi ¢ok lutufkdardir.) ayeti de bunu desteklemektedir.
Diger bir goriise gore babas1 Hz. Ibrahim’e, “Ben miisliiman olacagim.” diye soz
verdigi i¢in Hz. Ibrahim de bu iimitle, babasmnin kiifiir iizerine 6lecegi ona

vahyolunana dek onun i¢in Allah (cc)’a dua etmistir.**°

Miifessir, bu konu ile ilgili olarak Said b. Ciibeyr’den nakledilen bir rivayete
yer vermektedir. Buna gore Hz. Ibrahim’in babasina duasiyla ilgili burada gegen tiim
olaylar kiyamet giinii meydana gelecektir. Buna delil olarak gosterilen bir rivayette
gectigine gore kiyAmet giinii Ibrahim babasiyla karsilasacak ve onu tanryacak, 0 anda

331 seklinde soziinii hatirlayacak ve ona

“rabbimden senin i¢in magfiret dileyecegim.
“Bugiin senin i¢in dua etmeyecegim, gel benim korumam altina gir.” seklinde bir
ifade kullancaktir. Babasi da onun korumasi altina girecek, beraberce Sirat
Kopriisii’ne kadar yiiriiyeceklerdir. Buraya geldiklerinde babasinin onun ¢irkin bir
sirtlana doniistiigiinii gorecektir. Bunu goren Ibrahim, babasiyla olan tiim baglarin
koparacaktir. Bu rivayetin benzerlerini Taberi, Ibn Ebi Hatim (6.h 327) ve Yahya b.

Selam’mn  (&.h. 200) tefsirlerinde de gdrmek miimkiindiir.*** Ancak hadis

329 Meryem 19/48.

0 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, s. 91.

31 Meryem 19/47.

32 Taberd, Camiu I-Beyan an Te vili Ayi-1-Kur’dn, c. 14,s. 521; Yahya b. Selam b. Ebi Sa’lebe,
Tefsiru Yahya b. Selam, Darii’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1425, c. 2, s. 509; Ebd Muhammed
Abdurrahman b. Muhammed er-Razi ibn Ebi Hatem, Tefsirii I-Kur 'dni’l-Azim, Mektebetii Nezar
Mustafa Albaz, Suudi Arabistan h. 1419, c. 8, s. 2782.
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kaynaklarinda bu rivayete rastlanmamaktadir. Ibn Atiyye, “istigfarin” ahiretle

iliskilendirilmesinin zayif bir goriis oldugu kanaatindedir.**

Ibn Atiyye’ye gore ayette gecen “rabbimden senin icin magfiret dileyecegim.”
ifadesinin anlami, “Seni hidayete erdirmesi i¢in Allah (cc)’a dua edecegim ve umulur
ki eger iman edersen seni affedecek.” seklinde diisiiniilmesi, “Hz. Ibrahim’in
Allah’mn kafirleri affetmeyecegini bilmedigi” seklinde te’vil edilmesinden daha
uygundur. Hz. Ibrahim’in, kafirlerin Allah (cc) tarafindan affedilmeyecegi vahyini
alan ilk peygamber oldugu goriisii de makuldiir. Cilinkii bu gibi bilgilerin 6grenilmesi
ancak vahiy yoluyla gerceklesebilmektedir. Ibrahim ile babasi arasinda gegen bu
diyalog muhtemelen vahiyden 6nce gerceklesmistir.>*

Ibn Atiyye, ayette Hz. Ibrahim’in duasi olarak gecen u—\-\Ayxﬂ; APy I el GG
335‘;595‘ é);a a5 (rabbimiz! Hesap kurulacag giin beni, anami, babami ve miiminleri
bagisla!) ifadesi ile ilgili birkag goriis aktarmaktadir. Bir goriise gore Hz. Ibrahim
daha babasmin iman edeceginden imidini kesmeden ve babasinin Allah diismani
olacaginin tam olarak belli olmadig1 bir zamanda bu duay1 yapmistir. Bu duada anne
ve babasinin ikisini de kastetmistir. Bu goriise gore annesi iman etmistir. Baska bir

goriise gore Hz. Ibrahim, burada Hz. Adem ve Hz. Nah’u kastetmistir.>*®

Miifessir, 2315 ifadesinde kiraat farkliliklarina bagh olarak ayetin manasinin
degisimi ile ilgili bir kiraata yer vermektedir. Buna goére Ziihri ve Ibrahim en-Neha’i
bu kelimeyi 335 (her iki oglum) seklinde okumuslardir. Asim el-Cahderi bu kiraati
reddetmektedir. Sebep olarak da Ubey b. Ka’b’in Lsy\b (anne-babami) seklindeki

kiraatini gé')stermektedir.337

Allah (cc), Miimtehine Stresi 60/4. ayetin basinda a3 2 dina S5l (,SS EolK 3
i C).-!}i\b (Ibrahim’de ve ona uyanlarda size giizel bir 6rneklik vardir.) ifadesiyle Hz.
Ibrahim’in 6rnek olabilecek vasiflarini saydiktan sonra Al §aeily ‘wy e—tﬁ'y\ J8 E?!
(Ancak Ibréhim’in, babasina "Hi¢ siiphen olmasin bagislanman icin dua edecegim.)

seklindeki istisna edatiyla Hz. Ibrahim’in bir fiilini hari¢ tutmaktadir. Ibn Atiyye bu

3 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, s. 91.
% {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 235.
3% {brahim 14/41.

336 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 343.
37 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 343.

84



durum ile ilgili Miicahid, Katade ve Ata el-Horasani’nin goriisiinii aktarmaktadir. Bu
goriige gore burada gecen istisna ile sOyle bir mana kastedilmektedir: “Kuskusuz
Ibrahim ve ona inanip da onunla beraber olanlarda sizin igin giizel &rnekler
mevcuttur.” Hz. Ibrahim’in babas1 i¢in “Bagislanman icin mutlaka dua edecegim”
ifadesi ise Ibrahim’e has ve onun bu konuda bir illete dayanarak yaptig1 bir duadir.
Dolayisiyla bu duada Hz. Ibrahim mazirdur ve bu yaptign amel insanlar icin bir

ornek teskil etmemektedir.”%%

Ibn Atiyye’ye gore buradaki istisndnin, Ibrdhim’in babasiyla baglarmi
kopardigina ve babasmin yaptigi kotii amellerden uzak olduguna isaret olmasi da
muhtemeldir. Yani sanki [brahim babasma: “Ben ancak ve sadece sana dua
edebilirim. Bunun haricinde senin i¢in yapabilecegim hicbir sey yoktur ve aramizda

da bu duadan baska higbir bag da yoktur.” seklinde bir ifadeyi kast etmistir. 339
2.4.4. Hz. Yisuf Kissasi

Kur’an-1 Kerim’de Hz. Yusuf kissasi, “ahsenii’l-kasas” (kissalarin en giizeli)
tabiriyle, hicbir peygamber kissasina nasip olmayan bir sekilde isimlendirilmistir.
Allah (cc) bu tabiri kullanarak biitiin dikkatlerimizi bu kissaya cevirmemizi
istemektedir. Zemahseri’ye goére bu kissanin  “ahsenii’l-kasas” tabiriyle
isimlendirmesi “en bedi yolla ve en harika iislipla” anlatilmas: sebebiyledir. Yine
ona gore Hz. Yusuf kissasi, tarthte yasamis geg¢mis milletlerin kitaplarinda da
anlatilmaktadir ancak anlatilis tarzi, kelime se¢imi, belagat, akicilik ve islip

bakimindan Kur’an-1 Kerim’dekine yaklagmalar1 dahi asla miimkiin degildir.340

Kuran’da diger peygamber kissalarin her biri bir biitlin olarak degil de
boliimler halinde farkli stirelerde anlatildigi halde Hz. Ydsuf kissasinin tamami tek
bir siirede ve ayrintili bir sekilde ele alinmaktadir. Tevrat ve Kur’an-1 Kerim’deki

anlatim arasinda biiyiik 6l¢iide benzerlik bulunmaktadir.***

Yisuf kissasinda 6ne ¢ikan ve hakkinda baz1 farkli goriisler bulunan meseleler

sOyledir:

%38 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, €. 5, 5. 295.

%9 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, €. 5, 5. 295.

30 7 emahserd, el-Kessaf an Hakaiki Gavamidi’t-Tenzil, c. 2, s. 441.

! Omer Faruk Harman, “Yasuf”, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, 2013, c. 44, s. 1-5.
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2.4.4.1. Riiyas1 ve Kuyuya Atilis1

Bu béliimde ibn Atiyye’nin Ysuf Stiresi 12/4-13. ayetleriyle ilgili yorumlarini

ele almaya c¢alisacagiz.
a) Yasuf Stresi 12/4 ve 5. Ayetler

(4) Coalis (o 35 DAy Guallls US3S e 38T Sy ) il L 4y il 06 3
(5) G i sl LN &) TEQ ) A8 SA) e Qi) Galall ¥ ST 1 06

(Bir giin Yisuf, babasina demisti ki: “Babacigim! Ben riiyamda on bir yildizla
giinesi ve ay1 gérdiim; onlar1 bana secde ederken gordiim.” Babasi, “Yavrucugum”
dedi, “Riiyami sakin kardeslerine anlatma, sonra sana tuzak kurarlar! Ciinkii seytan

insana apagik bir diismandir.”)

Miifessire gore Hz. Yasuf'un kardesleri, besledikleri bu kin ve
diismanliklarindan da analasilacag lizere peygamber degildirler. Halbuki Taberi’nin
Ibn Zeyd’ten naklettigine gore, Ylisuf’un kardesleri bu kétii fiilleri islediklerinde de
peygamber idiler. Ibn Atiyye bu rivayeti ve goriisii kesinkes reddetmektedir. Ona
gore “ismet” sifattyla muttasif peygamberlerin diinyevi haset ve diismanlik
yapmalari, anne-babalarinin emirlerine muhalif hareketlerde bulunmalar1 ve kasten

bir miiminin katline soyunmalar1 miimkiin degildir.342
b) Yiasuf Stiresi 12/6. Ayet
S e L S i O 5 e S 285 sl U e il et st sy
(6) 482 Ao B &) BaLs A il U5 (e
(Anlasilan béylece rabbin seni sececek, sana riiyada goriilenlerin yorumunu
ogretecek ve daha énce atalarin Ibrahim ve Ishak’a nimetini tamamladig gibi sana
ve Ya'kitb soyuna da nimetini tamamlayacaktir. Kuskusuz rabbin ¢ok iyi bilendir,

hikmet sahibidir.)

A 997

Ibn Atiyye ayette gecen “te’vili’l-ehadis”in ne oldugu ile ilgili birka¢ goriisten
bahsetmektedir. Miicahid ve Siiddi’ye gore bu ifade “riiya tabirleri” manasindadir.
Hasan’a gore ise “Yasuf’un, olaylarin sonuglarini bilmesidir.” Diger bir goriise gore

ise genel olarak “gaybi hadiselerin 6nceden bilinmesidir.” Ibn Atiyye’ye gore yette

32 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, s. 220.
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gecen “nimet”ten kasit “niibiivvet” ve onunla iligkili tim ihsanlardir. Bunlar:

Yisuf’un “zindandan kurtulusu, mastimiyeti, sahip olacag1 tim miilkler vb.”dir.>*®
d) Yasuf Saresi 12/9 ve 10. Ayetler
¥ e OB 08 (9) Cimllim a3 o35 e 58805 ff 405 1 A5 L' 6 A5 1l S8
(10) Gletd 2 &) 5500 (omi Al Qo) i g ally 1,1

(Yiisuf’u oldiiriin veya onu (uzak) bir yere atin ki babanizin tevecciihii yalniz
size kalsin! Ondan sonra da (tovbe ederek) iyi kimseler olursunuz! Onlardan biri,
“Yusuf’u oldiirmeyin, eger mutlaka yapacaksaniz, onu (kér) kuyunun dibine birakin.

Nasil olsa gelip gecen kervanlardan biri onu bulup alir” dedi.)

Miifessir, Ylsuf’u kuyuya atma fikrinin sahibinin kim oldugu ile ilgili bir kag
goriisten bahsetmektedir. Katdde ve ibn Ishak’a gore bu fikir, “Rubil” adindaki en
yaglilarma aittir. Miicahid’e gore “Semin” adindaki en cesur olanlari tarafindan bu
fikir ortaya atilmaktadir. Diger bir gorlise gore ise en héalimleri olan “Yahuza” bu

gorlislin sahibidir.>*

e) Yasuf Stresi 12/11, 12 ve 13. Ayetler

A 005 Caliy 375 158 ae Al (11) §shaalll A U1y Gl e Gals ¥l G ul G ) 5l
(13) Gslile e Gy Gl ARG O Gadly o 1l g 5 06 (12) skl
(Dediler ki: "Ey babamiz! Ni¢in Yiisuf hakkinda bize giivenmiyorsun? Oysa biz onun
iyiligini isteyen kimseleriz. Yarin onu bizimle beraber (kira) génder de bol bol yesin
i¢sin, oynasin, onu mutlaka koruruz." Babalari, "Dogrusu onu gotiirmeniz beni

’

endiselendiriyor; farkinda olmadiginiz bir sirada onu kurt yer diye korkuyorum'

dedi.)

Ibn Atiyye’ye gore ayetten de anlasilacagi iizere Hz. Yaklb; diger
cocuklarinin, iivey kardesleri Hz. Yusuf ile ilgili kotii niyetler beslediklerini
bilmektedir. Cocuklar1 da babalarinin onlara giivenmediklerini sezmekte ve onu ikna
etmek icin “Yasuf’la oyunlar oynayip eglendireceklerini ve beraberce piknik
yapacaklarin1 soylemektedirler.” Miifessir, ayette gecen & kelimesi ile ilgili bir kag

goriise yer vermektedir. Ebl Amr ve EbGi Amir’e gore “verimli bir merada piknik

33 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 220, 221.
34 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, €. 3, s. 222.
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o5

yapmak” anlamindadir. Miicahid’e gore “miiraat (gozetmek, bekcilik yapmak)”
anlamindadir. Yani “Birbirimizi gdzetip kollariz.” demektedirler. ibn Kesir ve
Nafi’ye gore bu kelime “develere ¢obanlik yapmak” anlaminda kullanilmaktadir. ibn

Zeyd’e gore ise “gobanlik ve mal bekgiligi talimi” manasina gelmektedir.345

Miifessire gore Hz. Yakib’un diger yirtict hayvanlar yerine 6zellikle “kurttan”
bahsetmesinin sebebi, bu hayvanin o bélgede yaygin olarak bulunmasi ve Ylsuf’un
yasca kiiciik olmas1 sebebiyle kendini bu hayvandan koruyamayacak bir durumda
olmasidir. Bir rivayete gére Hz. Yakib riiyasinda kurdun Hz. Ydsuf’a saldirdigini
gdrmiistiir. Bu yiizden 6zellikle bu hayvandan bahsetmistir. Ibn Atryye’ye gére bu
goriis zayiftir. Eger boyle bir durum olsaydi mutlaka kurdun Ydsuf’a saldirmasi
gerekirdi. Ciinkii peygamberlerin riiyas1 vahiy niteligindedir ve bu riiyanin meydana

gelmesi gerekirdi.>*

Ibn Atiyye, bu konuyla ilgili Taberi’nin Siiddi’den naklettigi bir rivayete yer
vermektedir. Buna gore kardesleri, Yusuf’u alip gotiirmisler, ¢ole vardiklarinda
Ylsuf’a diismanliklarini gosterip onu dovmeye baslamiglardir. Her biri Yasuf’u
dovdigiinde, Yasuf diger kardesinin yanina gidip ondan yardim istemistir. Fakat
biitiin kardesleri onu 6ldiiresiye dovmiislerdir. Bu sirada Ysuf: “Ey babacigim, ey
Yakib! Ima’nin ogullar1 senin ogluna neler yapiyorlar?” diye bagirmistir. Bunu
duyan kardeslerinden Yehuza “Onu 6ldiirmeyeceginize bana sdz vermistiniz.” demis,
sonra onu alip kuyuya atmaya gotiirmislerdir. Yasuf’un ellerini baglayip gdmlegini
¢ikarmiglar, o da “Gomlegimi bana verin, kuyuda giyecegim.” demis, kardesleri ise
“Git giines, ay ve yildizlara dua et ki kuyuda sana arkadaslik etsinler.” demislerdir.
Daha sonra onu kuyuya birakmuslardir. Iclerinden bazilar1 Ydsuf’un iizerine tas
atmaya yeltenince Yehuza onlara engel olmus ve firsat bulduk¢a ona yiyecekler

atmlstlr.347

Miifessirin aktardigr bir goriise gore Yusufun atildigi bu kuyu Beytii’l-
Makdis’in yakmindadir. Yusuf kuyuya atildiginda kuyunun iginde su yoktur.

Insanlarin su igmek maksadiyla kuyuya gelmelerini saglamak igin sonradan Allah’in

% ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 3, s. 223, 224.
846 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, S. 224.
37 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 225.
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emriyle kuyuda su kaynamistir. Diger bir goriise gore ise Yusuf kuyuya atildiginda
kuyuda onu bogabilecek miktarda su mevcuttur. Kuyunun dibinden bir tasg
yiikselerek Yusuf'un istiinde durmasini saglamis ve bogulmasini Onlemistir.
Rivayete gore oradan ge¢gmekte olan bedevi bir topluluk Yusuf’u kuyudan ¢ikarip

gétﬁrmﬁstﬁr.348

2.4.4.2. Ziileyha ile iImtiham

Hz. Yasuf kardesleriyle olan imtihanindan sonra bu sefer Aziz’in esi olan
Ziileyha ile ¢ok zor bir imtihana tabi tutulmustur. Ornek teskil edebilecek sekilde bu

zor imtihandan da yiiziiniin akiyla ¢ikmistir.

fbn Atiyye’nin bu konudaki goriis ve diisiincelerini anlayabilmek igin Ydsuf

Stresi 12/23-29. ayetlerinin tefsirine géz atalim.
a) Yasuf Siresi 12/23 ve 24. Ayetleri
G155 GRAT 35 400 401 Saa 08 &l i Sl S e 5 4l Be Gl B b I 4S50
4 Py ¢ sl dle Gyl ahsﬁ_u Haain \J:;]EL’Q 2550 dugh N (23) Al A Y 4
(24) Cpalddll Ualie G

(Evinde bulundugu kadin, onunla iliskive girmek istedi. Kapilari iyice kapatti
ve "haydi gel!" dedi. O da "Hdsa, Allah’a sigmirim! Zira kocan benim
velinimetimdir, bana iyilik edip evini a¢ti. Gergek su ki zalimler iflah olmaz!"
dedi. Kadin onu kesinlikle arzulamisti; eger rabbinin isaret ve ikazini gormeseydi o
da kadim arzulardi. Iste biz, kétiiliik ve fuhsu ondan uzaklastirmak icin boyle yaptik.
Stiphesiz o ihlash kullarimizdand.)

Ibn Atiyye’ye gore Ayette gecen “ravede” kelimesi, “carsi-pazarda kibarca bir
seyi istemek” anlamindadir. Bu kelimenin ekser kullanim1 kadin-erkek arasinda “kur

yapma” anlamindadir.>*

Miifessire gore ayetin devaminda Hz. Yasuf’un 25 4 (O benim sahibimdir.)
ifadesindeki zamir “Allah’a” racidir. Hz. Y@suf’un sahibi olan “Aziz’e” doniik
olmas1 da muhtemeldir. Yani “Bana en giizel sekilde ikram eden sahibim olan Aziz’e

hiyanette bulunmam bana yakismaz.” demek istemektedir. Miicahid, Siiddi ve Ibn

38 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 223.
9 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 3, s. 223.
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Ishak da bu goriistedir. Ibn Atiyye’ye gére siiphesiz Hz. Yiisuf’un mecazi sahibi olan
Aziz’in ihsanma sadik kalarak bu ifadeyi kullanmasi ¢ok {istiin bir davranistir.

Gergek sahibi olan rabbinin hakkina ridyet etmesi ise ¢ok daha evladir.®®

Ibn Atiyye, baz1 miifessirlerin, “Hz. Y@suf’un, ¢irkin teklifi sadece < s
(Allah korusun!) diyerek yumusak bir iisliipla reddetmesi ve bunun yanlis oldugunu
Ziileyha’ya Kibarca ifade etmesi sebebiyle Allah da onun imtihanini zorlastirmis ve
malum sikintilar bagina gelmistir” seklindeki ifadelerine yer vermektedir. Bunlara
gore Hz. Yasuf sert bir sekilde 4 L ¥ 58 ¥ Js» ¥ deyip bu miinasebetsiz teklifi

reddetseydi bu mesakkatli imtihan belki de bagmna gelmeyecekti.***

Miifessire gore ayette a» (arzuladi, niyetlendi) ifadesi hem Ziileyha hem de
Yisuf i¢in kullanilmaktadir. Kuskusuz Ziileyha, ayette gectigi lizere tartismasiz bir
sekilde Hz. Yasuf'u arzulamisti. Acaba Hz. Yasuf da ayette ayni fiil kipiyle
kullanildig1 iizere bu anlama gelebilecek sekilde Ziileyhd’y1 arzulamis miydi?
Taberi’nin bir rivayetine gére Hz. Ytsuf da aym sekilde Ziileyha’y1 arzulamisti. Ibn
Atiyye, nebi olan Hz. Yasuf'un (her ne kadar nebilik makamina yakismasa da)
nefsinin vesvesesine uyarak boyle arzuyu hissetmesinin hikmeti ile ilgili degisik
gorlislerin mevcut oldugunu ifade etmektedir. Bir goriise gore Allah (cc), Hz.
Yasuf’'u bu sekilde smayarak ona, giinahlara karsi kendi basina kifayetinin
olmadigin1 ve Allah’in indyeti ve liitfu olmadan masiyata kargt mukavemetinin
imkansizligim1 gostermek istemektedir. Diger bir goriise gore bunun hikmeti,
Yisuf’un basindan gegcen bu olayin giinahkar insanlar i¢in bir numune ve {imit
olmasidir. Yani Hz. Ytisuf gibi bir nebinin bile basindan bu olay ge¢misse, diger
insanlarin da bu gibi durumlarla karsilasmas: gayet olagandir. Ibn Abbas ve seleften
bir cemaate gore ise Hz. Yusuf, Ziileyhda’'nin bu uygunsuz teklifini Allah’in (cc)

indyeti olmasaydi nerdeyse kabul edecekti.®?

Miifessir, Hz. Yasuf i¢in de kullanilan  fiilinden maksadin ne oldugu ile ilgili
degisik goriislerin oldugunu ifade etmektedir. Bir firkaya gore beserin kalbine gayri

ihtiyari ve insanin elinde olmadan gelen diisiinceler (hatarat) kast edilmektedir. Hz.

%0 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, s. 233.
%1 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 233.
%2 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 233, 234.
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Yisuf, bu diisiinceler aklina gelir gelmez hemen bunlar1 kafasindan silmis ve sinir1
asmamustir. Bir hadiste de gectigi lizere “Kim bir giinaha niyetlenirse ve bu giinahi

islemezse on sevap kazanir. 353 kaidesi geregince Hz. Y{suf da bu sinifa girmistir.

Bir baska firkaya gore 2 fiili “Onu ddvmeye niyetlendi” anlamindadir. Ibn
Atryye’ye gore bu goriis zayiftir. Ona gore Hz. Yasuf’un basina bu olay geldiginde
onun peygamber oldugu ile ilgili goriisler sahih degildir ve bu konuda herhangi bir
rivayet de mevcut degildir. Bu olay basina geldiginde Hz. Yisuf’a sadece ilim ve
hikmet verilmistir. Boyle bir kisi i¢in amele dokmeksizin kotii bir fiili iginden
gecirmesinde bir sakinca yoktur. ibn Atiyye’ye gére Hz. Yasuf’un basma bu olay
geldiginde nebi olsaydi dahi “amele dokiilmeyen ve insanin elinde olmayan anlik
kalbi diisiinceler” onun hakkinda cdiz olurdu. Hz. Ydsuf’un kemerini ve elbisesini
soymast veya bu cirkin amele yeltenmesi gibi niibiivvet divaninda olan birisinin,
sefihlerin amelleriyle tavsif edildigi rivayetler kesinlikle sahih degildir. Ciinkii

niibiivvet makamu, ismet sifatiyla miicehhezdir.*>*

Ibn Atiyye’ye gore & fiili iki anlama gelmektedir. Birincisi, anlik olarak gayri
ithtiyari insanin aklindan gecen ve sadece amel edildiginde giinah sayilan fikir ve
tahayyiillerdir. Bunlar nebiler de dahil her insana caiz olan diisiincelerdir. Nitekim
bir hadiste “Allah (cc), amel edilmedigi ve konusulmadig siirece timmetimin
nefsinde gegen diisiinceleri bagz5laml§tzr”355 diye gecmektedir. Ikincisi, ihtiyari
olarak ve nefsi telezziizle beraber insanin aklindan gegen ¢irkin hayallerdir. Bunlar
cdiz olmamakla beraber nebiler i¢in muhal olan fikriyatlardir. Ancak bu tiir amelsiz
hayallerin giinah biiyiikliigiiniin ameller kadar olmadig asikardir. Kur’an-1 Kerim’de

1,356

“Muhakkak bazi zanlar giinahtir. seklinde gectigi gibi ve icma olarak kabul

edilen goriise gore masiyatin hayal edilmesiyle beraber telezziiz duyarak bu hayali

idame ettirmek céiz degildir.*’

33 Buhari, Sahihii’l-Buhari, c. 8, s. 103; Miislim, Ebii’l-Hasan Miislim b. Haccac el-Kuseyri en-
Neysaburi, Sahih-i Miislim, Dari Ihyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Kahire ty, c. 1, s. 118; Tirmizi,
Stineni’t-Tirmizi, c. 5, s. 115.

%% {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, . 234.

%5 Buhard, Sahihii’l-Buhdri, c. 8, s. 135; Miislim, Sahih-i Miislim, , c. 1, s. 118; Ebd David, Sinen-i
Ebi Ddviid, c. 2, s. 264; Ibn Mace, Ebii Abdillah Muhammed b. Yezid, Siinen-i Ibn Mdce, Dart
Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Haleb ty, c. 1, s. 658

%% Hucurat 49/12.

%7 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, , c. 3, s. 234.
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Avyette gectigi iizere Hz. Yasuf, “burhani” goriince teklif edilen bu ¢irkin ameli
reddetmistir. ibn Atiyye, bu burhanin ne oldugu ile ilgili ¢esitli ihtilaflardan

bahsetmektedir.**® Bunlardan 6ne ¢ikanlar soyledir:

1) Bir ses duyarak: Burada hangi sesi duydugu ile ilgili de ihtilaflar mevcuttur.
Bir goriise gore Cebrail ona, “Ey Yusuf! Peygamber divaninda oturuyorsun ama
sefihlerin amelini yapiyorsun?” diye seslenmistir. Baska bir goriise gore babasi
Yakib ona, “Ey Ylsuf! Giinaha girme, eger isyan edersen tiiyleri dokiilen kus gibi

yere diisersin.” diye seslenmistir. >

2) Bir yaz1 gorerek: Bir goriise gore duvarda, baska bir gorlise gore
Zilleyha’'nin gozlerinde, diger bir goriise gore ise yer altindan ¢ikan cesetsiz bir elin
avucunda yazili bir yaziyr gérmiistiir. Hz. Y@suf'un gordiigli bu yazida neler
yazildig ile ilgili de ihtilaflar mevcuttur. Bir goriise gére Ra’d Suresi 13/33. ayette
gecen “Herkesi hak ettigine gore yonetip gozeten Allah, hi¢ baskalarigibi olur mu?”
ayeti, baska bir goriise gore ise Isra Stresi 17/32. ayette gecen “Zinaya yaklasmayin!

1,360 361

Ctinkii o hayasizliktir, ¢ok kotii bir yoldur. ifadesi yazilidir.

3) Babast Hz. Yak(b’u gorerek: Bu goriise gore Hz. Yaklb goriintip,
bagparmagint veya dudagimi 1sirarak bu fiili yapmamas: konusunda onu

uyarmaktadlr.362

4) Cebrail hizlica Hz. Ylsuf’a yetismis ve sehveti parmaklarindan disari
cikarmustir. Ibn Atiyye’ye gore bu goriis zaylftlr.363

5) Hz. Yasuf'un gilinahlara karsiik Allah’in azabimmi ve tehditlerini

R 4. 4
dusunme:mdlr.36

Miifessire gore Arap kelaminda “burhan”, kesinlik ve inanmay1 gerektiren sey

anlamindadir. Kat’i bir haber veya nazari bir kiyas ile mutlak bir sekilde inanilmasi

gereken kanitlardir.>®

%8 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, , c. 3, s. 234.

%9 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, . 234.

%0 jsra 17/32.

%! {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, . 234.

%2 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, . 234.

%3 bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 234.

%4 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, 5. 234, 235.
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b) Yasuf Stiresi 12/25, 26 ve 27. Ayetler
11 S S 3151 fa 4155 s Gl Sl 18 Wi Ty 8 e Al 8 U L
£8308 (1 G 6 s (I8 ) el 0 380 3405 (i (2 9515 (o 06 (25) Al e 51
(27) Gfalial e 303 L3388 10 e Sl IS 15 (26) SN G0 45
(Ikisi de kapiya dogru kostular. Kadin onun gomlegini arkadan yakalayp yirtt.
Kapmmin yaminda kocast ile karsilastilar. Kadin kocasina dedi ki: “Senin ailene
kotiiliik etmek isteyenin cezasi, zindana atilmaktan veya elem verici bir iskenceden
baska ne olabilir?” Yisuf, “Asil kendisi benimle iliskiye girmek istedi" dedi. Kadinin
akrabasindan biri soyle bilirkisilik yapti: “Eger gomlegi onden yirtilmissa, kadin
dogru soylemigstir; bu ise yalancilardandwr. Eger gomlegi arkadan yirtilmissa, kadin

valan soylemistir; bu dogru séyleyenlerdendir.”)

Ibn Atiyye Aayeti sdyle tefsir etmektedir: Ydasuf, ¢irkin davetten sonra
kurtulmak i¢in kapiya dogru kagmis, Ziileyha da kendi nefsinin isteklerini Yusuf’a
yaptirmak ve kagmasini engellemek i¢in onun arkasindan kogsmustur. Kur’an-1 Kerim
bu ifadeyi & (yaristilar) fiiliyle anlatmaktadir. Zilleyha, Yasufun gémleginin
arka-iist tarafindan tutup ¢ekince gomlek, yakasmnin arka kismindan asagisina kadar
yirtilmistir. Miifessire gore dyette gecen <3 fiili “yirtmak, kesmek” anlamimdadur.
Genelde uzunlamasina “yirtilma” meydana geldiginde bu fiil kullanilir. Burada

Ylsuf’un gdmleginin boylamasina yirtildig anlagilmaktadir.>®

Ibn Atiyye; Zeyd b. Sabit ve Miicahid’e gore ayette gecen “Ziileyha nin
seyyidi” ifadesinden maksat onun esi oldugunu belirtmektedir. Siiddi’ye gore kapinin
yaninda Aziz ve Ziileyhd’nin akrabalarindan bir erkek ile karsilasmislardir. Olay
ortaya c¢ikinca Ziileyhd korkudan sucu Hz. Yisuf’a atmis ve ayette gectigi iizere
“onun cezasinin hapis veya siddetli bir azap oldugunu” sdylemistir. Nevf es-Sami’ye
gore Hz. Yusuf Once baslarindan gecen olayr aciklamamis, ancak Ziileyha, Hz.
Yisuf'u suglayinca o da durumun tam tersi oldugunu beyan etmek zorunda

kalmustir. >’

%5 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, s. 235.
36 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 235.
37 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 235, 236.
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Ibn Atiyye, Aayette gecen sahidin kim oldugu ile ilgili ihtilaflardan
bahsetmektedir. Siiddi’ye gore gomlegin onden veya arkadan yirtilmasiyla ilgili
sahitlik eden kisinin Ziileyha’nin amcasinin oglu oldugu rivayet edilmektedir. ibn
Abbas’a gore ise Melik’in dzel adamlarindan birisidir. Miicahid, Eba Hiireyre, ibn
Ciibeyr, Hilal b. Yesaf, Dahhak ve Ibn Abbas’tan ise sahitlik edenin besikteki bir
cocuk oldugu rivayet edilmektedir.®®

Ibn Atiyye’ye gére Sahihii’l-Buhdri’de de gegen bir hadis, sahitlik edenin
besikteki bir ¢ocuk oldugu savini zayiflatmaktadir. Bu hadis soyledir: “Besikte ii¢
cocuk hari¢ hi¢ kimse konusmamustir. Bunlar Isd b. Meryem, Sahib-i Ciireyc ve Ibn
Sevda ki annesi zalim ve fdcir bir adam gibi olmasini temenni etmektedir. 369 By
hadiste, Hz. Ytsuf i¢in sahitlik ettigi iddia edilen ¢ocuktan bahsedilmemektedir.
Miifessire gore zaten eger besikte olan bir ¢ocuk Hz. Yasuf icin bdyle bir sehadette
bulunmus olsaydi “gdmleginin nereden yirtildig: ile ilgili bir delile” ihtiya¢c da
kalmazdi. Taberi’nin Ibn Abbas’a dayandirdigi baska bir rivayete gore besikte
konusan ¢ocuk sayist Hz. Yasuf’a sahitlik eden ¢ocukla beraber dort kisidir.370 fbn
Atiyye bu goriislerin zayif oldugunu iddia etmektedir. Ona gore ¢ocuk, sehadet
ehlinden biri olarak tavsif edilemez. Burada anlasildig1 kadariyla Ibn Atiyye, ayette
gecen “ldal” ifadesinin anlamini “sehadet ehlinden” seklinde te’vil etmektedir. Diger
saydigimiz  alimler ise bu ifadedeki zamiri Ziileyhd’ya doniik olarak
yorumlamaktadirlar.  Yani  “Ziileyhd&’nmin  ehlinden” seklinde bir mana

cikarmaktadirlar.3™
¢) Yasuf Stresi 12/28 ve 29. Ayetler

AR 13 (e el i) (28) fibae (RIS & (RS e 401 O L3l (e Biland 1 i
(29) &ulall o i o) SLEY

(Aziz, Yisufun gémleginin arkadan yirtilmis oldugunu goriince dedi ki: “Anlasilyor
ki bu is, siz kadinlarin tuzagidur. Sizin tuzagimiz gergekten yamandir. Yiisuf! Sen bunu

olmamis say! Hanmim! Sen de giinahimin affint dile; ciinkii sen giinahkdrlardan

oldun!”)

%8 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, s. 236.

%% Buhard, Sahihii 'I-Buhdri, c. 4, s. 165.

870 Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi-l-Kur ’an, c. 16, s. 54
371 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 236.
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Ibn Atiyye, ayette gecen “Anlasiliyor ki bu is, siz kadinlarin tuzagidir. Sizin
tuzaginiz gercekten yamandwr.” ifadesini kimin soyledigi ile ilgili ihtilaflardan
bahsetmektedir. Taberi’ye gore Aziz tarafindan, baska bir goriise gore ise sahit
tarafindan soylenmistir. Aym sekilde diger yette gegen ' &e (el &l s) ifadesini
kimin sdyledigi ile ilgili de ihtilaflar mevcuttur. ibn Abbas’a gore Aziz’in yanindaki
sahit tarafindan soylenmistir. Hz. Ytsuf’a “Yusuf, bu olay1 kimseye sdyleme!” ve
sonra Ziileyha’ya donerek “Sen de seyidin olan kocandan 6ziir dile!” demistir. Ibn
Atiyye’ye gore ayette <Lkl yerine u-\-la‘él\ ifadesinin “Ziileyha” i¢in kullanilmasini

sebebi, daha siimdllu mana icermesidir.>’

2.4.4.3. Hz. Yiisuf’un Zindan Arkadasindan Yardim istemesi

Bu konuyla alakali olarak Yasuf Stresi 12/42. ayetin Ibn Atiyye tarafindan

yapilan tefsirini inceleyecegiz.
O iy DAL Cuh 43y DR AUl 4,00 3 sie 374N Wiia £ G AT Bl 3 085

( Onlardan, kurtulacagina inandigi kisiye, “Efendinin yaninda benden bahset” dedi.
Fakat seytan ona, efendisine Yisuf'tan soz etmeyi unutturdu. Dolayisiyla Yisuf

birka¢ sene daha zindanda kald:.)

Hz. YaGsuf zindandaki iki arkadasinin riiyalarmi tabir etmistir. Zindandan
kurtulacak olana “Efendinin yaninda benden bahset.” demistir. Ibn Atiyye’ye gore
Hz. Yusuf, tekrar melikin yanina gidecegini 6grenen sakiden, melikin yaninda
kendisinden bahsetmesini istemesi iki sekilde yorumlanabilir. Birincisi, Hz. Yusuf
bir peygamberdi; tebligini yapabilmesi, ilim ve marifetini yayabilmesi i¢in taninmasi
gerekmekteydi. Bunun i¢in sakinin kendisinden bahsetmesini istemistir. Ikincisi,
bilindigi tizere Hz. Yasuf bir iftiraya ugramis ve haksiz yere zindana atilmisti. Bu
haksizligin giderilmesi ve melikin bu durumdan haberdar olmasi igin sakiden bunu

istemistir. Hz. Ydasuf bu iki durumdan birisini veya ikisini de murat etmis olabilir.3"

Miifessire gore ayette gegen olwi’daki zamirle kimin kastedildigi hakkinda da
iki goriis mevcuttur: Birincine gore bu zamirle Hz. Yusuf kastedilmektedir. Yani Hz.

Ylsuf, zindandaki malim zor durumuna dair sekvasimi Allah’a (cc) yapmayi

372 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 236.
373 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, €. 3, s. 247.
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“unutarak” O’nun yerine fani bir mahlika arz etmistir. Rivayete gére Cebrail bunun
izerine yanina gelip ona itapta bulunmustur. Bu yilizden hapis miiddeti uzamistir.
Bagka bir rivayete gore Allah (cc) ona: “Ey Yisuf! Benden baskasini mi vekil

edindin? Ben de senin hapis miiddetini artiracagim.” seklinde Vahyetmistir.374

Ikinci goriise gore bu zamirle “saki” kastedilmektedir. Yani saki, melikinin
yaninda Hz. Yusuf’tan bahsetmeyi “unuttu” denmistir. Bu goriise gore ise 4

kelimesi ile “melik” kastedilmektedir.>"

2.4.5. Hz. Miisa Kissasi

Bilindigi gibi Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok bahsedilen peygamber Hz. Misa’dir.
Yaklagik otuz dért sirede ve 136 yerde ondan bahsedilmektedir.*”® Hz. Masa’nimn
dogumu ve suya birakilmasi, saraya intikali, Misir’dan kacarak Medyen’e gitmesi ve
orada salih biriyle tanisip kiziyla evlenmesi, peygamber olarak segilisi, tekrar Misir’a
gitmesi, Firavun’la miicadelesi, Israilogullar’'m Firavun’un zulmiinden kurtarmast,
Sina Dagi’na ¢ikip orada ilahi emirleri almasi, Israilogullari’yla yasadig1 olaylar vb.
bir¢ok konu Kur’an-1 Kerim’de ayrintili bir sekilde anlatilmaktadir.

Miisa kissasinin Ibn Atiyye tarafindan nasil ele alinip tefsir edildigi konumuz
acisindan O6nem arz etmektedir. Yine burada da en ¢ok ihtilafa konu olmus bazi

boliimleri segerek Ibn Atiyye’nin bu konulardaki goriis ve diisiincelerini tespite

calisacagiz.
2.4.5.1. Dogumu ve Suya Birakilmasi

Bu konu ile ilgili Taha ve Kasas strelerinin konumuzla alakali baz1 ayetlerinin

tefsirini ele almaya calisacagiz.

a) Taha Stresi 20/37-39 Ayetler
e i 3 486 < b 81 o] (38) Ak e S 5251 1 (37) (4T 85 e a1y
(39) (e Sl iy Ghe B agle G U ey o3 sME gsun g
(Zaten sana bir kere daha lutufta bulunmustuk. Hani annene sunu vahyetmistik: Onu

sandiga koy ve wmaga biwrak; boylece irmak onu kiyiya ¢ikarsin ve benim de

7% {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, S. 247.
375 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, €. 3, s. 247.
3 Harman, “Yasuf”, c. 31, s. 207-213.
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diismanim, onun da diismani olan biri onu alsin. (Ey Misa!) Senin iizerine
Kendimden bir sevgi biraktim ki (sevilesin), nezdretim altinda biiyiitiiliip

yetistirilesin.)

b) Kasas Stiresi 28/4. Ayet

Ge S Dl A5 2 &0Y tehe Rl Canliaily Tand Lol Jany g Y1 38 (3604 ()
(4)Cpansial

(Kuskusuz iilkesinde Firavun ululuk taslamis, (ayirimcilik yaparak) halkini da
gruplara ayirnusti. Gruplardan birini, erkek ¢ocuklarin kiyimdan gegirip kizlarin
sag birakarak gii¢csiiz diisiirmek istiyordu. Hi¢ kuskusuz o huzur ve giiveni

bozanlardandi.)

Ibn Atiyye’ye gore Allah (cc) ile Hz. Miisa arasinda gecen konusmada ona
sOyle buyurmaktadir: “Ey Miusa! Daha o6nce yaptigin duaya mukabil gogsiinii
ferahlattigimiz, isini kolaylastirdigimiz ve dilindeki diigiimii ¢ézerek konusmani
anlagilir kildigimiz gibi, bir kere daha sana minnette (ihsanda) bulunduk.” Burada
Allah (cc), Hz. Mlisd’ya yonelik minnet ve ithsanlarini1 zikrederek onun bunlari hem
hatirlamasint saglamakta hem de peygamberlik gorevinde askini, sevkini ve

basiretini arttirmaktadir.>’’

Miifessir, Hz. Misa’nin basindan gegen olaylar ile ilgili su rivayete yer
vermistir: Firavun’un hiikiimdarliginm yikilmasi, Isrilogullari'na mensup bir erkek
cocugun elinden olacagi kahinler tarafindan ona anlatilmistir. Bunun {izerine
Firavun, Israilogullari’'ndan dogan biitiin erkek cocuklarmin &ldiiriilmesini
emretmistir. Hz. Masa ise 6ldiiriilme senesinde dogunca annesi, Firavun’un onu
oldiirmesinden korkmus ve bu sebepten dolay1 bir siire Hz. Misa’nin dogdugunu
gizlemistir. Belki de oldiiriilmesini engellemek i¢in ¢areler diisiiniirken Allah (cc),
ona neler yapmasi gerektigi ile ilgili Kur’an-1 Kerim’de gegctigi lizere Vahyetmistir.378

Ibn Atiyye’ye gore ayette gecen “Sana muhabbetimden verdim.” ifadesindeki

“muhabbet” ilgili birkag goriis mevcuttur.>”

37 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 43.
378 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 43 ve 276.
379 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, C. 4, s. 44.
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1) Bir gorise gore Allah (cc), bununla Asiye’nin Hz. Misa’ya olan
muhabbetini kastetmektedir. Bu goriise gore Allah (cc) Hz. Misa’ya, “Sana
muhabbetimden vererek Asiye’nin seni sevmesini sagladim ve bdylece senin

oldiirtilmeni engelledim.” demek istemektedir.

2) Diger bir goriise gore Allah’in (cc) bu “muhabbetle” kastettigi, yeryliziinde
seckin kullarma verdigi ve insanlar tarafindan “Makbul goriilme ve sevilme”

lutfudur. Kuskusuz Hz. Miisa da bundan bolca nasiplenmistir.

3) Baska bir goriise gore Allah (cc) Hz. Misd’ya Oyle bir giizellik nasip
etmistir ki ona bakan herkes hayran kalmistir.

4) Bir firkaya gore ise Allah (cc) ona goz giizelligi nasip etmistir.

Ibn Atiyye’ye gore bu son iki goriis zayiftir. Ona gore tercihe sayan olan goriis,
ikinci goriistiir. Yani ayetteki muhabbet, Allah’in seckin kullarina ihsan ettigi

“makbiliyet” hasletidir.*®
¢) Kasas Siresi 28/7. Ayeti
s olelay ol 45507 00 535 W A5 5 il 3 4l adle cnda 138 el 1 st 2 ) 5851
G G
(Miisd 'nin annesine, "Onu emzir, basina bir sey gelmesinden endise ettiginde onu

nehre birak. Korkup kaygilanma. Biz onu sana geri dondiirecegiz ve onu

peygamberlerden biri yapacagiz" diye vahyettik.)

Miifessir, Hz. Miisa’nin annesine yapilan vahyin keyfiyeti ile ilgili degisik
gorlslerin oldugunu ifade etmektedir. Bir goriise gore bir melek tarafindan Hz.
Misa’nin annesine haber verilmistir. Bu goriisii ileri siirenlere gore Hz. Miisd nin
annesi nebi degildi ve melekle vahyin gerceklesebilmesi i¢in de annesinin
peygamber olmasina da gerek yoktur. Onlara gore buna benzer 6rnekler ve rivayetler
Islam literatiiriinde mevcuttur. Mesela meshur kel, abras (ala hastaligl) ve kor
hadisi®®! ve diger rivayetlerde gecen meleklerin nebi olmayan insanlarla olan

konusmalarii buna 6rnek olarak sayabiliriz. Melekle vahyin geldigini savunan bazi

%0 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 44.
%81 Buhari, Sahihii’l-Buhdri, c. 4, s. 171; Miislim, Sahih-i Miislim, c. 4, s. 2275; ibn Hibban, Sahih-i
Ibn Hibban, c. 14, s. 86
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alimlere gore ise Hz. Mlisa’nin annesine gelen bu vahiy ile onun nebi oldugu tezi
savunulmaktadir. Bagka bir goriise gore bu vahiy, uykuda riiya gormeyle
gerceklesmektedir. Ibn Atiyye alimlerin cogunluguna goére Hz. Miisd’nin annesinin

nebi olmadigini ifade etmektedir.*®?

Katade’nin de aralarinda bulundugu diger bir goriise gore ise bu, Allah’in “ar1”
ve benzerlerine yaptigi vahiy gibi bu da bir “vahy-i ilhdmi”dir.*®® Bu goriise gore
Allah (cc) Hz. Miusa’nin annesine ilhdm ederek onu bir sandiga koymasin
emretmistir. Bunun iizerine annesi Hz. Misd’y1 yataginda uyur halde iken bir

sandiga koyup Nil nehrinin sularina birakmugtur. 3
d) Kasas Siresi 8 ve 9. Ayetler

S B (8) GblA 1518 Lassih dalhy G ls &) TOas 155 did 680 (e O Aladd
T8 5% . \F oA - (2 3% .85 67 3-3% o7 T,%’:,?.; = oo A ek o e
(9) Osomin ¥ aa s 1Al 634055 4l Linay ) (e 355 Y Sl cpe @78 (e
(Boyle de oldu. Firavun ailesi onu bulup aldi. Ama sonunda o kendileri i¢in bir
diisman ve tasa sebebi olacakti. Siiphesiz Firavun, Haman ve askerleri yanlis
yoldalard. Firavun 'un karisi, "O, senin ve benim goz aydinligimiz, muradimiz olsun!

Onu oldiirmeyin, belki bize faydasi dokunur veya onu evldt ediniriz" demisti. Onlar

isin farkinda degillerdi.)

Miifessire gore Firavun’un esi Asiye, civarlarindan gecen ve su ihtiyaglarini
karsiladiklar1 kanalda bir sandigin yiizdiigiinii goriince hemen hizmetgilerine bu
sandigin sudan ¢ikarilmasini emretmistir. Sudan ¢ikarilan bu sandig1 actiklarinda
icinde bir bebegin oldugunu goriince ¢ok sevinmis ve sefkat duygular1 kabarmistir.
Asiye, bu durumu Firavun’a bildirmis ve aklindan gegen evlat edinme fikrini onunla
paylasmustir. Kur’an-1 Kerim’in ifadesiyle Asiye ona: “O, senin ve benim goz
aydinhgimiz, muradimiz olsun!”® demistir. Asiye bu fikrini agiklayinca Firavun:
“Benim i¢in mi? Hayir!” karsih@mi vermistir. Bir hadis rivayetine gore Hz.
Peygamber (sav), “Eger Firavun “Evet” karsiliginit verseydi, Miisd 'va iman edecekti

ve o, onun i¢in de “goz aydinligi” olacakti.” demistir. Firavun, ¢ok istemese de esini

%2 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 43 ve 276.
%83 Nahl 16/68

34 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 276.

%5 Kasas 28/9
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kiramayip bu teklifi kabul etmistir. Daha sonra Hz. Misd’y1 emzirmek i¢in hangi

kadini getirdilerse higbirini emmemistir.*®®

ibn Atiyye, Hz. Misa’nin annesi ile Misir melikesi Asiye arasinda gecen
olaylar1 ayetler 1s18inda ve bazi rivayetlerden faydalanarak detayli bir sekilde

anlatmaktadir.

Ibn Atiyye’nin yer verdigi rivayetlere gore Hz. Miisa, Allah’in liitfu sayesinde,
siitten kesilinceye dek 6z annesiyle beraber yasamistir. Israilogullar1 bu emzirme
sayesinde biiyiik bir seref kazanmuslardir. Hz. Mdsa, Israilogullari'na mensup
oldugunu bilmekte ancak bunu Firavun ve adamlarina sezdirmemeye calismaktaydi.
Israilogullar’nin  belli bashh kimseleri de onun kendilerinden oldugunu
bilmekteydiler. Hz. Misa, Israilogullari’na her zaman yardimci olmakta, sorunlarini

¢ozmekte ve onlar1 korumaya <;ahsmaktayd1.387

2.4.5.2. Hz. Misa’daki Konusma Giicliigii

Hz. Miisa’da konusma giicliigiiniin var olup olmadigi, varsa keyfiyeti hakkinda
alimler arasinda ihtilaflar mevcuttur. Bilindigi {izere teblig ile muvazzaf bir
peygamberin yani isi-glicii insanlara bir seyler anlatmak olan birinde konugma
giigliigiiniin varligi bazi sorunlar1 giindeme getirmektedir. ibn Atiyye de bazi
ayetlerin tefsirinde bu mesele iizerinde durmustur. Bu husustaki bazi ayetler

sOyledir:
Taha Siresi 20/25-31:

Jady (28) SV ) seds (27) Ll (e B3k JIAIG (26) G G a5 (25) g oda gl L) J6
(31) G5 2 3351 (30) GaT Gisis (29) LT Ge 1233

(Miisa "rabbim!" dedi, "Kalbime genislik ver. Isimi bana kolaylastir. Dilimden
diigiimii ¢oz ki soziimii iyi anlasinlar. Yakinlarimdan birini bana yardimci ver.

Kardesim Harin u. Onunla giiciimii pekistir.)

Zuhruf Stresi 43/52:

%0 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 43, 276, 227, 278.
37 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 44.
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Ea A8 V5 g 5 60 158 o SR W
(Ayrica ben bu degersiz, neredeyse soyledigini anlatmaktan dciz adamdan daha iyi
degil miyim?)

Ibn Atiyye, Misa’nin konusma sorunuyla ilgili olarak birgok tefsirde gecen bir
rivayete yer vermektedir. Buna gore bir giin Hz. Misa, Firavun’un sakalin1 ¢ekerek
bir miktar koparmistir. Buna ¢ok sinirlenen Firavun, onu evlat edinme fikrine karsi
cikmistir. Asiye onun daha ¢ok kiigilk olup ne yaptigii bilmedigini Firavun’a
inandirmaya gallsmlstlr.388 Diistiikleri bu anlagmazlig1 halletmek icin Hz. Misd’y1
sinamaya karar vermislrdir. Buna gore bir tepsiye konulan yakut ve kor bir ates Hz.
Misa’nin oniine getirilecektir. Eger Hz. Misa yakutu eline alirsa akilli oldugu
anlasilip oldiiriilecektir. Sayet atesi eline alirsa, kendisinin heniiz dogru ve yanlist
ayirt edemeyecek yasta oldugu aciga cikacaktir. Nitekim Misa da Allah’in izniyle
atesi eline alip agzina gétiirmiis ve bu dilini yakmistir. Bu yiizden dilinde ukde
(diigiim) meydana gelmis ve Allah’a dua edip iyilesinceye kadar da konusmada

zorluk yasamlstlr.389

Ibn Atiyye’ye gore Allah (cc) Hz. Miisa’ya Tur daginda Firavun’a gitmesi icin
emrettigi zaman o, bunun bir risalet (peygamberlik) oldugunu ve bunun ne kadar zor,
mesakkatli ve agir bir gérev oldugunu bilmekteydi. Bu yiizden Hz. Misa, Allah’tan
oncelikle bu tebligi yapabilmesi i¢in hem maddi hem de manevi destek istemistir.
Manevi (psikolojik) destek olarak “Gogsiime genislik ver” demis ve bu manevi
destegin yaninda “Dilimdeki diigiimii ¢6z ki anlasilabileyim, isimi kolaylastir,
kardesim Hz. Har(n’la beni destekle.” gibi dualarla Allah’tan (cc) maddi
sayilabilecek isteklerde de bulunmustur. Allah (cc) da bu tiim isteklerinin hatta daha

fazlalarinin Mis’ya verildigini beyan etmektedir.>®

Hz. Musa “anlasilabilecek kadar” dilindeki diiglimiin ¢6ziilmesi i¢in Allah
(cc)’a dua etmistir. Ibn Atiyye’ye gore bu duayla beraber dilindeki diigiimiin
tamamen gectigini diisiinebilecegimiz gibi anlasilmaya yetecek kadar dilindeki bu

ukdenin ¢oziildiigiini yani digiimden az bir miktar eser kaldigimi da diisiinmek

%8 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 42.
39 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 42.
390 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 42, 43.
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caizdir. Miifessire gore ayette gecen Firavun’un Hz. Msa icin “neredeyse
soyledigini anlatmaktan dciz adam” ifadesi de bu ikinci goriisii desteklemektedir.
Yine miifessire gore eger Hz. Misa’nin yaptig1 dua neticesinde dilindeki diigiimiin
tamamen gectigi gorlislinii kabul edersek, ayette gecen Firavun’un bu alayci
ifadesiyle Hz. Misa’nin dilindeki eski ukdesinin kastedildigini kabul etmek

gerekmektedir.**!
2.4.5.3. Hz. Misa’min Bir Adam Oldiirmesi

Kuskusuz bir Peygamber’in bagina gelebilecek en zor imtihanlardan birisi anlik
bir 6fke saikiyle birisinin Oliimiine sebep olmaktir. Hz. Misa da olaydan hemen

sonra yaptig1 yanlisin farkina vararak tevbe etmistir.
Konuyla alakali olarak Kasas 28/15-17. Ayetlerde su ifadeler gegmektedir:
e 0 AR S5 e 15h 5 adad o 150 S (AL L 3238 Gl (e A (Tl 055
U8 (15) G domd Sl 400 SN ae (e 138 DB Al (ol a5 63858 355 Do ) st
g OAT G Gle call g & 8 (16) fen Dl Dl 5b 40140 5aid () D6 ol s () O
(17) Cpenal

(Miisd, ahalisinin farkedemeyecegi bir vakitte sehre girdi. Orada, biri kendi
halkindan, digeri diisman taraftan olan iki adamn birbirleriyle kavga ettigini gordii.
Kendi halkindan olan kisi, diisman taraftan olana karsi ondan yardim istedi. Bunun
tizerine Misa otekine bir yumruk vurup oliimiine sebep oldu; sonra soyle dedi: “Bu
seytamin isidir, o ger¢ekten ayartici ve apagik bir diigman! rabbim! Dogrusu kendime
zulmettim; beni bagisla!” Allah da onu bagisladi. Ciinkii O, gerc¢ekten ¢ok
bagislayict ve ¢ok esirgeyicidir. Miisd, “rabbim! Bana lutfettigin nimetler hakk: icin

sug¢lulara asla arka ¢itkmayacagim” dedi.)

Ibn Atiyye burada Siiddi’den yapilan bir rivayete yer vermektedir. Ona gore
Hz. Misa, Kipti’yi 6ldiirme hadisesinden once Firavun’un himayesinde yasamistir.
Hatta Misir halki tarafindan da Misa b. Firavun diye ¢agrilmistir. Firavun ve kavmi
ile aras1 bozulan Hz. Misa, onlardan uzunca bir siire uzaklasarak hicret etmistir.
Birkag¢ y1l Misir’dan uzak kaldiktan sonra insanlar bu durumu unutmustur. Bir giin

Firavun, binegine binerek Misir sehirlerinden Menf adindaki sehre yolculuk yapmus,

%1 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 42, 59..
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bunu duyan Hz. Misa da kilik degistirerek gizlice bu sehre gitmeye karar vermistir.
Hz. Miusa, tutuklanmaktan korktugu i¢in insanlarin genelde evlerine ¢ekilip

dinlendigi bir gaflet zamani olan kaylile vaktinde sehre varmistir.**?

Hz. Misa’nin adam oldiirme hadisesi ile ilgili olarak tefsirde yer verilen
rivayete gore Hz. Misa, Menf ya da baska bir goriise gore Misir sehrine girdikten
sonra orada iki kisinin kavga ettigini gérmistiir. Bunlardan biri kendi kabilesi olan
Israilogullari’ndan, digeri ise Kiptilerden bir kisidir. Israilogullari’ndan olan sahis
diismanina kars1 Hz. Miisd’dan yardim talep edince Hz. Misa, Kipti olan sahsa tokat
veya yumruk atmistir. Hz. Misa, her ne kadar Kipti’yi dldiirme gayesiyle bu tokad1
atmamig olsa bile bununla beraber Kipti’nin eceli muvafakat etmistir. Kipti’nin
Olmesiyle beraber Hz. Miisa ¢ok iizlilmiis ve pisman olmustur. Olayin {iziintiisiiyle
Allah’a ilticad ederek istigfarda bulunmustur. Allah (cc), yaptig1 hatadan donerek
istigfarda bulunmasindan dolayr Hz. Msa’y1 affetmistir. ibn Atiyye’ye gore Hz.
Misa her ne kadar Allah ( cc) tarafindan affedildigini bilse de o, kendi nefsini yaptig

bu hatadan dolayi asla affetmemistir. >

Taberi’ye gore Hz. Misa ayette gegen oo Cuasdl &y &) ifadesiyle Allah’in
nimeti {izerine yemin etmektedir. Ibn Atiyye’ye gore Ayetin devaminda kasemin
cevabr olarak kabul edilen ifadenin ¢! edatiyla gelmis olmasi ciimlenin “kasem
climlesi” olmasini zayiflatmaktadir. Taberi, climlenin “kasem ciimlesi” olduguna

delil olarak bir kiraatte (Abdullah’in kiraatinde) ayetin 1_seb l=ad 3é geklinde

olmasini ileri siirmektedir.3%

Ibn Atiyye’'ye gore Misa’nin Ayette gecen “Suclulara asla arka
¢ctkmayacagim.” ifadesini bazi alimler sadece “miicrimin clirmiine yardim” seklinde
tevil etmektedirler. Yani herhangi bir zalimin zlilmiine yardim etmek disinda geri

kalan diger hizmetlerinin yapilmasinda beis olmadigim ifade etmektedirler.>®

%2 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 280.
3% ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 280, 281.
3% fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 281.
3% fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 281.
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2.4.5.4. Niibiivvetle Gorevlendirme Am ve Sekli

Bu konuyla alakali olarak Taha Stresi 20/9-13. Ayetlerinin Ibn Atiyye

tarafindan yapilan tefsirini ele alacagiz.

A e Sl 5l ke 2 110 il 31 By 08 15515 3 (9) (hesk usa A1
SN T (12) v oSl 150y ) SIS 30406 G5 BT 3 (1) rhesd B (o358 Ll U (10) 55
(13) o= st Ll el

( Misa ile ilgili bilgi sana erigti mi? Hani o bir ates gormiis ve ailesine goyle
demisti: “Siz bekleyin, (su uzakta) bir ates bulundugunu farkettim, belki ondan size
bir kor parcasi getiririm veya atesin basinda bir kilavuz bulurum.” Onun yanina
geldiginde kendisine “ey Miisa!” diye seslenildi. “Iyi bil ki ben, evet yalniz ben
senin rabbinim; artik pabuglarimi ¢ikar, ¢linkii su anda kutsal vadide, Tuva’dasin.

Ben seni se¢tim, simdi vahyedilecek olana kulak ver.)

Ibn Atiyye'ye gore ayetin basindaki istithAm edati, bahsedilecek konuya dikkati
ve meraki ¢ekmek icin kullanilmaktadir. Sorulan soruya herhangi bir cevabin
aranmasi amac;lanmamaktadlr.396Mi’1fessir, bu ayetlerin tefsirine baglamadan 6nce
olaymn oOncesine de yer vererek kissanin bir biitlin halinde anlasilmasina katki
saglamaktadir. Bilindigi gibi Hz. Misa, Kipti’y1 6ldiirdiikten sonra Misir’dan kagmis
ve uzunca bir siire Medyen’de yasamimi stirdiirmiistiir. Hz. Suayb Peygamber’in
kiziyla evlenen Hz. Musa, sart kosulan siireyi tamamlayarak sehirden ayrilmaya
karar verince tekrar Misir’a dogru hicret etmek icin esiyle beraber yola ¢ikmistir.
Uzunca bir siire Medyen’de kaldig1 i¢in Misir’da isledigi cinayetin belki de

unutulmus olabilecegini timit etmistir.*’

Miifessire gore Hz. Mulsa’'nin yasadigi zamanda namusuna diiskiin olan
erkekler aileleriyle bir yere gitmeleri gerektiginde genelde giindiiz yerine geceleri
yolculuga ¢ikmayi tercih etmektedirler. Hz. Mlsa da ailesiyle beraber gece vakti
Misir’a gitmek ic¢in bu sekilde yola koyulurlar. Rivayete gore karanlik, yagmurlu ve
soguk bir gecede yolculuk yaparlarken hasil olan su ihtiyaglar i¢in arama yapan

Misa ve ailesi yolda kaybolur. Bu hengamede Hz. Misa bir yerde ates goriince

3% fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 38.
37 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 38.
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ailesine “Burada kalin, bir ates gordiim, belki size oradan bir haber yahut 1sinmaniz
icin bir ates getiririm” der. Atesin yanina giden Musa, olgun ve yesil bir agag
pargasina tutusturulmus atesi goriir. Miisa atese yaklasinca, ates yiiriiyerek ondan
uzaklasir ve geriye doniip atesten uzaklasinca atesin onu takip ettigini fark eder. Bu
durumu goéren Misa, bunun Allah (cc) tarafindan meydana getirilen harikulade

olaylardan bir olay olduguna kanaat getirir.>*®

Ibn Atiyye’ye gore cumhur ve hak olan goriise gére Hz. Miisa’nin basindan
gecen bu olaymn tamami bu gecede meydana gelmistir. Yine ona gore Nakkas’in Ibn
Abbas’tan rivayet ettigine gore yasanilan bu olaym bir senede meydana geldigi ve
Miisa’nin ailesinin de bu siire zarfinda orada onu bekledigi ile ilgili rivayetler zayiftir

ve gercekle bir ilgisi yoktur.399

Miifessire gore ayette gecen &l kelimesi “sezmek, hissetmek” manalarina
gelmektedir. Baz1 miifessirlere gore atesin ancak gozlerle goriilebilecegine istinaden
bu kelime “gérmek” anlaminda tefsir edilmektedir. Ancak ol (sezdi) kelimesi ',
(gordii) kelimesinden daha kapsamli bir mana igcermektedir. (8 kelimesi basinda
veya sapinda ates tutturulmus tahta pargasi manasindadir. Hz. Misa, s kelimesi
ile “Umulur ki gidecegimiz yol i¢in bir rehber, miirsit veya bir delil bulurum”

demekte ve gercekten mutlak anlamda bir “yol gdstericiye” rast gelmektedir.*®

Ibn Atiyye’ye gore burada Misa’yla beraber ailesinin basindan gegen
mesakkatler ile tebligde karsilastigi zorluklar ve insanlarin inkarlarmin kissada
zikredilmesinin sebebi, Hz. Muhammed (sav) i¢in bir teselli ve temsiliyet teskil

etmesidir.*%*

Miifessire gore Allah’in Hz. Mlsa’dan ayakkabilarini ¢ikarmasini istemesinin
sebebi hakkinda miifessirler ihtilafa diismislerdir. Bir firkaya gore ayakkabilar esek
derisinden yapilmis oldugundan Allah (cc) bu necaseti ¢ikarmasini ondan
istemektedir. Baska bir goriise gore ise ayakkabilar inek derisinden yapilmig
olmasina ragmen bunlarin ¢ikarilmasi istenerek Hz. M@isd’nin ayaklarimin mukaddes

olan bu vadinin topragiyla temas etmesi ve bereketinden istifade etmesi istenmistir.

8 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 38.
%9 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 38.
400 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 38.
40 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 38.
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Ibn Atiyye’ye gore bu iki goriisten daha makil ve daha layik olan goriis ise sdyledir:
Allah (cc), ¢cok azim bir hélette olan Hz. Miisa’nin i¢inde bulundugu bu durumda
tevazu gostermesini istemektedir. Orf ve adetlere gdre de insanin bir melikin
huzuruna ¢iktig1 zaman ayakkabilarini c¢ikarmasi tevazu geregidir. Sanki Hz.
Misa’ya da bu sebeple ayakkabilarinin ¢ikarilmasi emredilmistir. Miifessire gore
burada Hz. Miisd’nin ayakkabilarinin meyyit bir hayvana ait olup olmamasi bir Snem

teskil etmemektedir.*%?

Ibn Atiyye’ye gore Ayette gegen “9»333«3\” kelimesi “mutahhar” (temiz,
temizlenmig) manasma gelmektedir. s3b kelimesinin manasi ile ilgili ihtilaflar

mevcuttur. Bunlar soyle siralayabiliriz:*®

1) Bir firkaya gore “ikiser ikiser” manasindadir. Yani ayetteki ifade, “ikiser

ikiser takdis edilmis (temizlenmis) vadidesin” manasina gelmektedir.

2) Diger bir goriise gore “yolu katetmek™ anlamindadir. “Mukaddes vadiyi

katettin” denmistir.

3) Asim, Ibn Amr, Hamza ve Kisai tenvinle (ismi mekan) okumuslardi ve bir

mekan ismi olarak kabul etmisler.

Ibn Atiyye’nin babasindan duyduguna gore Ebii’l-Fadl b. Cevheri soyle
demistir: Miisa’ya g<iulé (kulak ver, dinle!) dendiginde Misa bir tasin lizerinde durup
bir tasa da dayanarak sag elini sol elinin {istline koymus ve c¢enesini de gogsiine

dayayarak piir dikkat dinlemistir.**

2.4.5.5. Hz. Misa’ya Verilen Miicizeler

Kur’an-1 Kerim’in birgok yerinde Hz. Misa’ya verilen micizeler veya
bagindan gegen olaganiistii olaylar hakkinda detayli bilgiler verilmektedir. Bu
micizelerin en meshurlar1 kuskusuz “yilana donilisen asdsi” ve “yed-i beyza”

miucizeleridir. Kur’an-1 Kerim’de de acik bir sekilde anlatilan bu iki miicize

492 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 38.
408 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 38.
404 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 38.
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405 j

haricinde iki yerde de “dokuz ayet”ten bahsedilmektedir.”> Ibn Atiyye’ye gore bu

dokuz ayetin ne oldugu ile ilgili birgok ihtilaf mevcuttur.

Biz de bu bsliimde 6zellikle Hz. Miisa’ya verilen bu “dokuz ayet” ile ilgili ibn
Atryye’nin tefsir ettigi Neml Stiresi 10-12, Isra Stiresi 101 ve 102 ile A’raf Shresi

133. ayetlerini inceleyecegiz.
a) Neml Siresi 27/10-12. Ayetler

Gkl 3 G Y 0 Ga3 Y ha  ER 5 1 T U8 R B el 1 B gl
i e SLln AT SR (5 JaT5 (1) fd st (o sl 380 W 05 3l G Y (10)
(12) Cuild La3h 118 23 a5 (58 D ) il ol b e s

(Asant yere at! Misa atip da onu yilan gibi kimildanwr goriince arkasina bakmadan
doniip kacti. (Allah buyurdu ki) “Ey Musa! Korkma, benim huzurumda
peygamberler korkmaz; Ancak haksizliga sapan korkar; o da isledigi bir kotiliik
verine bir iyilik ederse bilsin ki ben ¢ok bagislayiciyim, ¢ok merhametliyim. Simdi

elini koynuna sok da kusursuz bembeyaz olarak ¢iksin. Dokuz miicize ile Firavun ve

kavmine git. Ciinkii onlar yoldan ¢ikmuig bir kavim oldular.”)

Hz. Misa, Allah’in emriyle asasini yere attiginda asa yilana doniismiis ve elini
cebine koyup cikardiginda da eli de bembeyaz hale gelmistir. Ibn Atiyye’ye gore
burada Allah (cc) gerektiginde tebligine yardimci olsun diye adeta Hz. Misa’ya

alistirma yaptirarak bu mcizelerin yapilisini ona 6gretmistir.

Miifessire gore ayette gecen SA kelimesi “yilanlar” anlamindadir. Kendilerini
gizledikleri i¢in bu ismi almislardir.**® Miifessire gbre burada asanin biitiin asli ve

arizi sifatlar1 degiserek canli bir yi1lana doniisme micizesi gerc;eklesmigtih407
b) Isra Saresi 17/101 ve A’raf Siresi 7/133. Ayetler

1D 5ile s b Y ) G305 4 OB Bl 3 Gl (6 (b ol i) @l st U
(101)

%% fsra 17/101, Neml 27/12.
408 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 251.
407 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 251.
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(Andolsun biz Miisd’va acik secik dokuz dyet verdik. Haydi, Isrdilogullari’na sor;
Misa onlara geldiginde Firavun ona, “Ey Misa” demisti, “Senin biiyiilenmis
oldugunu diistiniiyorum!”’)

Cpasin 3 1585 1, 5RELE ellais ol A3 gaialiy Qadlly 3aby ek e wliol
(133) (Biz de agik segik miicizeler olmak iizere onlarin iizerine tifan, ¢ekirge,
hasarat, kurbagalar ve kan gonderdik. Yine de biiyiikliik tasladilar ve giinahkar bir

kavim olmakta direndiler.)

Ibn Atiyye’ye gore “dokuz micize” hakkinda cesitli goriisler mevcuttur.
Raviler ve miifessirler bu dokuz ayet ile ilgili A’raf Stresi 7/133. ayette gegen bes
tanesi hakkinda ittifak etmislerdir. Bunlar, tifan, ¢ekirge, haserat, kurbaga ve kandir.

Bu ayetlerin tafsilatlari ile ilgili su goriisler mevcuttur:

Ibn Atiyye’ye gore “tufan” kelimesi Araplar arasinda daha cok “asir1 su ve
siddetli yagmur basmasi” i¢in kullanilmaktadir. Ayette gecen tifanin keyfiyeti ile
ilgili bircok rivayet mevcuttur. Ibn Abbas, Miicahid ve Dahhak’a gore ayette
bahsedilen “t0fan”, siddetli yagmur sebebiyle Firavun ve kavminin sular altinda
kalarak evlerinin yikilmasi ve zor durumda kalmalarimi ifade etmektedir. Bir goriise

gore Nil sularinin tasmasi sebebiyle sular altinda kalmalaridir.*®

Burada gecen ikinci ayet ise “gekirge” istilasidir. Rivayete gore Firavun ve
kavminin bagina tifan felaketi gelince her yer su altinda kalmis ve ekinleri telef
olmustur. Bunun iizerine Hz. Miisa’ya gidip bu felaketin kalkmasi i¢in Allah (cc)’a
dua etmesini istemis ve onlari bu zor durumdan kurtardigi takdirde iman
edeceklerine dair s6z vermisler. Hz. Misa baslarina gelen bu felaketin kalkmasi igin
Allah (cc)’a dua etmistir. Boylece baglarina gelen bu felaket Allah’in izniyle kalkmig
ve topraklari ¢ok gilizel mahsuller vermistir. Firavun ve kavmi zor durumdan
kurtulunca tekrar yoldan ¢ikip tugyana dismislerdir. Bunun {izerine bu sefer
baslarina “gekirge istilasi” gelmis ve c¢ekirgeler, topraklarinda yetisen biitiin
mahsullerini yemistir. Cekirge istilast sebebiyle neredeyse Firavun ve kavmi helak

olmak tizereyken Musa’ya gelip Allah’a (cc) iman ettiklerini sdylemis ve bu cezanin

“% ibn Atyye, el-Muharrerii'I-Veciz, c. 2, s. 443, 444,
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kalkmasi icin tekrar Allah (cc)’a dua etmesini istemigler. Hz. Miisa Allah (cc)’a dua

edince iizerlerindeki cekirge istilast da kaldirilmistir.**

Firavun ve kavmi {izerlerindeki ceza kaldirilinca tekrar kiifiirlerine geri
donmiisler. Bu sefer de baslarna “haseratlar” musallat edilmistir. Haseratlarin ne
oldugu ile ilgili ¢esitli gorlisler mevcuttur. Pire, kene, bugday biti vb. oldugu ile ilgili
rivayetler mevcuttur. Yine dayanilmaz bir hal alinca bu azabin kaldirilmasi i¢in Hz.
Misa’dan dua etmesini istemislerdir. Hz. Masa tekrar Allah (cc)’a dua edince bu

azap yine kaldirilmistir.*

Thfan, ¢ekirge ve hasarattan sonra yine sdzlerini tutmayan Firavun ve kavmi
bu sefer de “kurbaga” istilas1 ve daha sonra i¢gme sularindan “kanlarin” akmasi gibi
imtihanlarla bas basa kalmislardir. Ne yazik ki hicbir zaman soézlerinde

durmamislardir.**

Ibn Atiyye’ye gore Firavun ve kavmine gosterilen diger dort Ayetin neler

oldugu ile ilgili ¢esitli goriisler meveuttur;: **2

a) Ibn Abbas’a gore elinin parlamasi, dilindeki diigiimiin ¢6ziilmesi, asas1 ve

denizdir.**

b) Muhammed b. Ka’b el-Kurtubi’ye goére deniz, asa, “tamsa” ve tastir. Onun
dedigine gore bir giin Omer b. Abdiilaziz bu konu hakkinda ona soru sormus ve o da
bu micizeleri saydigini sdylemistir. Omer b. Abdiilaziz, “Peki, “tamsa” nedir?” diye
sorunca o da soOyle agiklamistir: Tamsa, Firavun ve kavminin mallarinin tasa
doniistiiriilmesidir. Omer b. Abdulaziz yine sormus: “Peki bu konu hakkinda sadece
bu bilgi mi var?” diye sorunca 0 da Abdulaziz b. Mervan’dan kalma ait ilging bir
haritanin getirilmesini emretmistir. Bu haritanin i¢inden Firavun ve kavminin

mallarindan arta kalmis taglagsmis ceviz, yumurta ve mercimegi cikartmigtir. "

499 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, . 444.
19 fbn Atiyye, el-MuharreriiI-Veciz, c. 2, s. 444,
“ bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, . 444.
412 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, s. 488.
413 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 3, s. 488.
414 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 3, s. 488.
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¢) Dahhak’a Misa’nin asasini iki kere yere atmasi, eli ve dilindeki diiglimiin

¢oziilmesidir.*®

d) Ikrime, Meterii’l Verak, Sa’bi’ye gore bunlar, asa, el, kithk ve tarim

{iriinlerinin azalmasidir**®

e) Ibn Abbas’tan rivayet edilen baska bir goriise gore bunlar, vadilerinde

olusan kitlik, kdylerinde tarim iiriinlerinin azalmasi, eli ve asasidir. "'’

f) Bir firkaya gore dokuz ayetten kastedilen Tevrat’ta gecen emirler ve nehiyler
ile ilgili ayetlerdir. Bu konuyla ilgili Safvan b. Asal’in soyle bir rivayeti mevcuttur:
Bir giin Medine Yahudilerinden bir kismi bu ayetlerin ne oldugu ile ilgili Hz.
Muhammed (sav)’e soru sormuslar, 0 da onlara sdyle cevap vermistir: “Higbir seyi
Allah (cc)’a ortak kosmamak, hirsizlik yapmamak, zina etmemek, Allah’in
oldiiriilmesini haram kildig1 cami 6ldiirmemek, gilinahsiz birisini oldiiriilmesi i¢in
zalim bir sultana gotiirmemek, sihir yapmamak, faiz yememek, masim bir kadina
iftira etmemek, cihat giinii savastan kagmamak ve 6zellikle siz Yahudilerin cumartesi

giinii haddi asmamaniz.”*'®

2.4.5.6. Buzagiya Tapanlara Verilen Ceza

Hz. Musa ile ilgili ayetlerde gegen bir diger ihtilafli bir konu da buzagiya tapan
Israilogullari’na verilen ceza hadisesidir. Bu konu hakkinda Bakara 2/54, A’raf 7/152

ve 153. ayetlerinin Ibn Atiyye tarafindan yapilan tefsirlerini ele alacagz.

B PR

POISESUE P EESP A P JS RS E A P ROy RS R
(54) ATl S5 5 201 Ko il 2 )5 S

(Miisd kavmine demisti ki: “Ey kavmim! Sitiphesiz siz buzagiyi (tanri) edinmekle

kendinize zulmettiniz. Onun igin yarataminiza tévbe edin de nefislerinizi 6ldiiriin.

Oyle yapmaniz yaraticimizin katinda sizin icin daha iyidir; béylece Allah tévbenizi

kabul etmis olur. Ciinkii aciyp tovbeleri kabul eden ancak O ’dur’.)

15 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 3, s. 488.
418 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, s. 488.
47 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 3, s. 488.
418 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 3, s. 488.
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el (152) Gemial (5545 Ay TN 5 el 3 4135 2607 Ge atad 2015 2010155831 530 &)
(153) Dy 5 stal Baad e G5 &) Tsialy Wi {pe 505 & 21 ) shat

(Allah  buyurdu ki:) “Buzagiya tapanlar yok mu, iste onlara mutlaka
rablerinden bir gazap ve diinya hayatinda bir al¢aklik erisecektir.” Biz iftiracilart
boyle cezalandiririz. Kotiiliikler yaptiktan sonra ardindan tévbekar olup da iman
edenlere gelince, stiphesiz ki, o tovbe ve imandan sonra rabbin elbette bagislayici ve

esirgeyicidir.)

Ibn Atiyye, bu konuyla alakali “Js 55, gibi ifadelerle birbirinden farkli ve
kanaatimizce mesnetleri zayif bircok Israili rivayete yorum yapmadan yer
vermektedir. Bir rivayete gére Hz. Misa, Israilogullar’’yla Misir’dan ¢iktiginda
onlara, “Allah (cc) sizleri Firavun ve kavminden kurtarip, onlardan bor¢ aldiginiz
miicevher ve mallari sizlere ganimet yapacak” demistir. Daha sonra Hz. Miisa yine
onlara “Allah (cc) sizler i¢in i¢inde helaller, haramlar ve hidayetin oldugu bir kitab1
bana indirecektir’ demistir. Hz. Miisa ve Israilogullar1 denizi gegtiklerinde onlar Hz.
Misa’dan, bahsettigi kitabin emirlerinin neler oldugu ile ilgili bilgi talep

etmislerdir.**

Rivayetin devamina gére Hz. Misa, Allah’in vadettigi bu kitab:1 getirmek icin
Allah’in emriyle Sina Dagi’na ¢ikmistir. Miisa kirk gece orada kalacagini kavmine
haber vermis ve Israilogullari, Hz. Misa’ya verdikleri sozii tutmayip onu sadece
yirmi gece bekleyebilmislerdir. Yirmi geceyle birlikte yirmi giindiizii de saymislar ve
toplamin1 da kendilerince “kirk gece” kabul etmislerdir. Boylece daha kirk gecenin

dolmasini beklemeden Hz. Miisd’ya verdikleri sozii bozmugslardir.*?

Ibn Atiyye bu konuda Isrdili olma ihtimali yiiksek olan birgok rivayete
tefsirinde yer vermektedir. Biz burada fazla ayrintiya girmeden sadece konumuzla

alakali bazi rivayetler ile iktifa edecegiz.

Tefsirde yer verilen ve ayette de bir kism1 gecen rivayete gore Israilogullar:
Hz. Musa ile beraber denizi gectikten sonra putlara tapan bir kavmin yanindan

gecerken Hz. Musa’ya: “Ey Miisd! Onlara ait tanrilar gibi, sen de bizim i¢in bir

419 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 143
420 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢.1, s. 143.
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tanr1 yap *** demislerdir. Israilogullar’nin zaafiyetlerini ve hangi zaviyeden fitneye
diisebileceklerini ¢ok iyi bilen Samiri adindaki bir adam burada sanki pusuya yatmis
gibi neler yapacaginmi aklindan gegirmistir. Hz. Misa, Sind Dagi’na ¢ikinca onun
yoklugunu firsat bilen Samiri de bir buzag1 heykeli yapip bir kisim Israilogullari’nin
fitneye diiserek bu puta tapmalarini saglamistir. Hz. Harlin ise bu fitneye diismeyen
Israilogullar’’n1 yanina alarak diger kisimdan ayrilmistir. Hz. Misa Sind Dagi’ndan
inip olanlar1 goriince kiiplere binmis, bunlara engel olamadigi i¢in kardesi Hz.

Harlin’a ve fitnenin bas1 olan Samir’ye ¢cok klzmlstlr.422

Allah (cc), Israilogullar’nin yaptiklar1 bu biiyiik sucu affedebilmesi igin ayette
gecen “nefislerini/birbirilerini dldiirmeleri” sartim1 kosmustur. Ibn Atiyye, burada
Allah’in sart olarak kostugu “6ldiirmenin” mahiyetinin nasil oldugu ile ilgili
ihtilaflardan bahsetmektedir.*® Bu ihtilaflar1 genel olarak iki kisma ayirmak

mumkindur:

1) Ayetin zahiri manasimi esas alan goriise gore fiili olarak Israilogullart
yaptiklar1 bu biiyilk sugun affedilebilmesi icin ger¢ekten de silahlarini alip
birbirlerini Oldiirmiiglerdir. Bu goriisii destekleyen bir rivayete gore buzagiya
tapanlar ve ona tapmayanlar ayirimi1 olmaksizin Israilogullar silahlarin1 kusanmslar,
karanlik ¢okiince bazilari bazilarimi dldiirmiislerdir (baba, oglunu; kardes, kardesi
gibi). Olenlerin sayis1 yetmis bini gecince Allah (cc) onlari ayette de gectigi iizere

424

(Sonra sizi affettik)** affetmistir. Olenler sehit olmus, kalanlar da affedilmistir. Bu

gorlise gore buzagiya tapmayanlarin da oldiiriilmesinin sebebi, tapanlari bu konuda

uyarmamalar1 ve engellememeleridir.425

Bir rivayete gore buzagiya tapanlar bir yerde toplanmis, Yusa’ b. NGn ortaya
cikip “Hile yapan melindur!” diye seslenmis ve buzagiya tapmayanlar, tapanlar
Oldiirmiistiir. Bu sirada Hz. Misa da kavminin affedilmesi icin Allah (cc)’a dua

e‘tmistir.426

21 A’raf 7/138.
422 fpn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, .1, s. 144.
2 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, .1, s. 144.
424 Bakara 2/52.
425 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, .1, s. 144,
428 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, .1, s. 144,
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2) Bazi miifessirlere gore ise ayette gecen “nefislerin 6ldiiriilmesi” olayindan
kasit, Israilogullar’’n1 bu biiyiik suca iten nefsani hastaliklarini (sehvet, inat, kin vb.)
Oldiirmeleri ve Allah (cc)’a tevbe etmeleridir. Bu goriisii savunanlar, ayette gecen
“nefislerinizi 6ldiirtin” ifadesiyle bir hadiste gegen “Sarimsak ve soganin kokusunu

427 ifadesinin aymi anlama geldigini iddia etmektedirler. Yani

428

pisirerek oldiiriin

burada kastedilen mana zahiri degil manevi bir manadir.

Ibn Atiyye’ye gore Ayette buzagiya tapanlara cezasi olarak gecen “Buzagiya
tapanlar yok mu, iste onlara mutlaka rablerinden bir gazap ve diinya hayatinda bir
zillet (al¢aklik) erisecektir ™ ifadesindeki “gazap” ile “zillet” in manasi, Hz. Miisa
doneminde gergeklesen “birbirlerinin 6ldiirmeleri” hadisesidir. Ona gére bu goriis

zahire uygun olan goriistiir.
2.5. Ibn Atiyye’nin Peygamber Kissalarim1 Yorumlama Yontemi

Yukarida bes peygamber ve oOne cikan ihtilafli meseleler ozelinde Ibn
Atiyye’nin peygamber kissalarini nasil yorumladigina dair 6rnekler sunmaya calistik.
Ibn Atiyye’nin el-Muharrerii’l-Veciz peygamber kissalarimi yorumlarken &zellikle
nelere dikkat ettigi ve nasil bir usul takip ettigine dair ipuglarin1 bu &rneklerde
bulmak miimkiindiir. Simdi bu 6rneklerden hareketle onun takip ettigi yontemi bazi

bagliklar halinde verip 6rneklendirmeye gayret edecegiz.

2.5.1. Kur’an’a Biitiinciil Yaklasim ve Ilgili Ayetlerden istifade Etmesi

Ibn Atiyye’nin tefsirde oncelikle bu yontemi kullandign gériilmektedir. O,
Kur’an-1 Kerim’i bir biitiin olarak ele almaktadir. Ayetleri tefsir ederken mutlaka o
ayetlerle iliskili diger ayetlerden azami derecede faydalanmaktadir. Ozellikle
konumuzla alakali olan peygamber kissalarinin bir biitiin olarak anlasilmasini
saglamak icin bu kissalarla ilgili diger ayetlere atifta bulunmaktadir. Miifessir, ayrica
ligavi agidan benzerlik gosteren ayetlerin birbiriyle karsilastirmasini yaparak
bunlarin en dogru sekilde anlasilmasina katki saglamaktadir. Konunun daha iyi

anlagilabilmesi i¢in bununla ilgili baz1 6rnekleri soyle siralayabiliriz:

7 Miislim, Sahih-i Miislim, c. 1, s. 396; ibn Mace, Siinen-i Ibn Mace, c. 1, s. 324; Eba Davad, Siinen-
i Ebi David, c. 3, s. 361; EbGi Abdurrahman Ahmed b. Suayb en-Nesai el-Horasani, Siineni 'n-Nesdi,
Mektebﬁ’l-Matbﬁati’l-Islémiyye, Haleb h. 1406, c. 2, s. 43

428 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢.1, s. 146.

2% A'raf 7/152.
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Ibn Atryye Bakara Stresi 2/30. ayetin tefsirini yaparken iki yerde Kur’an-1
referans alarak tahlil yapmaktadir. Tk olarak s J233l 1508 ifadesinin tefsirini

yaparken Js&lb 458wy (O’nun soziiniin oniine gegmezler, sadece O’nun emriyle

430

hareket ederler.)™ Aayetiyle meleklerin gaybi asla bilemeyeceklerine referans

gostermektedir.*®! Daha sonra meleklerin Allah’a (cc) hitaben; daisy Fid (Ad5

ifadesindeki viinmelerinin cevazina delil olarak da Hz. Yasuf’un ale Lass ) 432

(Ciinkii ben ¢ok iyi korurum ve bu isi bilirim.) ifadesindeki Oviinmesini delil

g0 stermektedir.**

Bakara Suresi 2/34. ayetinin tefsiri yapilirken ayetteki | ;3524 ifadesinde gegen
“meleklerin Hz. Adem’e secde edisi” hakkindaki ihtilafta “boyun egme, sayg1”

goriigiinii desteklemektedir. Karsit gorlise delil olarak gosterilen “Hemen onun igin

»43% ifadesinin “diziistii secde” icin delil olamayacagini ¢esitli

435

secdeye kapanin.
delillerle ispat etmeye ¢alismaktadir.

Miifessir, ayette gecen **¢0uli Y\ | 3225 jfadesindeki Iblis’in meleklerden ya
da cinlerden oldugu ile ilgili ihtilafta onun meleklerden oldugu goriisiinii

savunmaktadir. Ibn Atiyye’ye gore karsit goriise delil olarak gosterilen “O

25437

cinlerdendi, rabbinin emrinden disar: cikti. ayetinden maksat, Iblis’in cinlerin

amellerini yapmasindan dolay1r onlardan sayilmasidir. Yine ona gore meleklerin
gozle goriilmemesi sebebiyle “cin” tabiriyle isimlendirildiklerini diistinmek

miimkiindiir. Miifessir bu gériisiine destek olarak da Lid 4iall G55 455 14235 (Onlar

Allah ile goriilmez varlik tiirleri arasinda da bir soy birligi yakistirdilar.) »438 ayetini

zikretmektedir.*3®

0 Enbiya 21/27.
1 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢.1, s. 118.

2 yisuf 12/55.
3 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, .1, s. 118.

34 Hicr 15/29.
3 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 124.

4% Bakara Sdresi 2/34.
437 Kehf 18/50.

%8 Saffat 37/158.
9 bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 124, 125.
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Miifessir yette gegen o<l ifadesinin méanasina delil olarak (&sulis 24 138
(Béylece onlar birden bire biitiin iimitlerini yitirdiler.)* ayetini delil getirmekte ve

bunu “Hayirdan timitlerini kestiler, ondan uzaklastilar.” seklinde anlamaktadir.**

2.5.2. Hadislerden Istifade Etmesi

ibn Atiyye tefsirinde genellikle senet ve kaynaklar1 zikretmeden sadece ilk
nakleden sahabiyi belirterek hadislere basvurmaktadir. Tefsirinde yer verdigi
hadislerin sithhat durumlarina dikkat etmektedir. Miifessirin peygamber kissalar
Ozelinde yararlandigi hadisleri aragtirdigimizda genellikle sithhat durumlarinda
problem teskil etmeyen hadislerden yararlandigi goriilmektedir. Nadir de olsa bazi

zayif hadisleri de tefsirine aldigini sdylemek miimkiindiir.

Bazen lafizlarin manasim verirken de hadislerden istigshatta bulunmaktadir.
Genellikle Buhari, Miislim, EbG Davud, Tirmizi, Nesai ve Imam Malik’ten

yararlanmaktadir. Miifessirin tefsirde yararlandigi bazi hadis ornekleri soyledir:

Ibn Atiyye, Bakara Stresi 2/30. ayetteki gaﬁ‘ kelimesinden maksadin ne
oldugu ile ilgili yorum yaparken, senet zikretmeksizin Ibn Sabit’in rivayet ettigi bir
hadise yer vermektedir. Bu hadisin sihhat durumu ve kaynag ile ilgili bilgileri daha
6nce vermistik.**? Yine Hicr Saresi 15/28. ayette gegen & kelimesinin tefsirinde
istishat olarak senetsiz merfi bir hadis zikretmektedir.**®* Ancak hadis ve tefsir

kaynaklarinda bu hadise rastlayamadik.

fbn Atiyye, Bakara Stresi 2/31. ayetin tefsirini yaparken Hz. Adem’in bu
isimle isimlendirilmesinin sebebini bir yerde senet zikretmeden 3 ce s ibaresi
ile baslayan bir hadisle agiklamaktadir. “ca ) al (e aol & B (4ilah (cc) Adem’i
arzin yiizeyinden (topragin dis yiizii) yaratmistir)*** ifadesiyle baslayan bu hadisin
sthhati ile ilgili aragtirma yaptigimizda Kiitiib-i Sitte ve diger hadis kaynaklarinda
boyle bir rivayete rastlayamadik. Ancak Taberi, Semerkandi (6.h. 373), Maverdi
(6.h. 450), Begavi (6.h. 510) ve Zamehseri’nin tefsirlerinde Hz. Peygamber’e (Sav)

40 En’am 6/44.
41 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 125.

2 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c.1, s. 117; Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi-1-Kur’dn, ¢.1,
s. 448; ibn Kesir, Tefsir iil-Kur’ani’lI-Azim, c. 1, s. 217; Abdurrahman b. Ebibekir, Celaleddin es-
Suyati, ed-Diirrii'I-Mensur, c. 1, s. 113.

43 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢.3, s. 360.
444 Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 119.
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isnad edilmeyen ve bazi yerlerde Ibn Abbas’in sézii olarak gegen bdyle bir ifade

bulunmaktadir.**®

2.5.3. Sahabe ve Tabiin Gériislerinden istifade Etmesi

Ibn Atiyye rivayet yonii giiclii olan bu tefsirinde siklikla sahdbe ve tabiin
gorlslerinden de faydalanmaktadir. Bu goriisleri verirken bazen bunlara katildig:
bazen de bu goriisleri tenkit ettigi goriilmektedir.

En cok rivayet ettigi sahabe ve tabiin soyledir: Ibn Abbas (8.h. 68), Ibn Mes’ad
(6.h. 32), Katade b. Diame (6.h. 117), Ebii’l-Haccac Miicahid b. Cebr el-Mekki el-
Mahzimi (6.h. 103), Hasan Basri (6.h. 110), Mukatil b. Siileyman (6.h. 150), Ibn
Zeyd (6.h. 182).

Miifessirin yararlandigi gortislerin bazi 6rneklerini soyle siralayabiliriz:

ibn Atiyye, Bakara Stresi 2/30. ayetteki :AAXA kelimesinin muhtemel ménalar
ile ilgili Ibn Mes’Gd’un ve Hasan’in goriislerine yer verdikten sonra Hasan’in
goriisiinii kisaca tahlil etmektedir. Daha sonra Ibn Abbas’in, Hz. Adem’den once
diinyada cinlerin varligt ve burada fesat c¢ikarmalarn ile ilgili goriisiini

paylasmakt'cldlr.446

Miifessir, yine ayni dyette geen Y ) (a b 32331 (Orada fesat ¢ikaracak
birini mi yaratacaksin?) ifadesindeki meleklerin itirazina karsi Allah’in yaratacagi
halifelerin i¢inde enbiya, evliya ve tdat ehlinin de olacag ile ilgili Katade’nin karsi
goriisiinii paylasmaktadir.*’

ibn Atiyye, Bakara Sitresi 2/31. ayetteki ¢4\ kelimesinin tefsirinde ibn
Abbas, Katade ve Miicahid’e gore buradaki maksadin “kiigiik-biiyiik her seyin ismi”
oldugunu belirtmektedir. Hamid es-Sami, Rebi b. Huseym, Abdurrahman b. Zeyd

gibi alimlerin de teker teker bu konudaki goriislerini de ele almaktadir.**®

*® Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi-1-Kur’dn, c. 1, s. 480; Ebii’l-Lays Nasr b. Muhammed es-
SAemerkandi, Bahrii ’l-U]ﬁm, ty, c. 2, s. 157; Ebii’l-Hasan Ali b. Muhammed Maverdi, en-Niiket ve -
Uyin, Dari’l-Kitiibi’l-Ilmiyye, Beyrt ty., c. 1, s. 98; Begavi, Medlimii 't-Tenzil fi Tefsiri’l-Kuran,
c. 1, 8. 79 ; Zemahseri, el-Kessdf an Hakdiki Gavamidi’t-Tenzil, c. 1, s. 125.

48 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 117.

47 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 119.

8 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 119.
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Miifessir, yine ayni dyetteki i<l L& 2ia’e 2 ifadesinde “meleklere arz
edilen seyin” ne oldugu ile ilgili Ibn Mesd (ve onun gibi diisiinenler) ile Ibn
Abbas’in (ve onun gibi diisiinenlerin) karsit goriiste oldugunu beyan etmektedir. ibn

Mesid’a gore arz edilen sey “varliklar”, Ibn Abbas’a gore ise “isimlerdir”.**

Ayetin sonunda tefsirde yer verilen Ibn Mestd, ibn Abbas ve bazi sahabilerin
goriislerine gore ayetteki Gfaslia £X &) jfadesi, meleklerin “Halife, fesat ¢ikaracak ve
kan dokecek” ifadesine bir cevaptir. Hasan ve Katade’ye gore ise meleklerin “Allah
(cc) bizden daha alim ve daha kiymetli yaratmayacak™ diisiincelerine karsi Allah
(cc), onlardan daha alim ve daha kerim varligi yaratarak bu vehimlerini
giiriitmﬁstiir.450

Hicr Siresi 15/26. ayette ibn Atiyye’nin yer verdigi Ibn Abbas’in goriisiine
gore Hz. Adem’in “insan” kelimesi ile isimlendirilmesinin sebebi, Allah’a (cc)
verdigi sOzii unutmasidir. Ona gore bu yiizden “insan” kelimesi, “nisyandan”

tl'iremistir.“‘r’1

Miifessir, ayetin devamindaki s kelimesinin anlamimnin Ibn Abbas’a gore
“yas, 1slak” anlamlarma geldiginden bahsetmektedir. Miifessirin bu kelime ile ilgili
Amr b. As’in bir konusmasindan yaptig1 alintiya gére manasmin “diizlestirmek, sekil
vermek” olabilecegini ifade etmektedir. Hasan’a gore ise bu kelimenin “yiiceltmek”

ménasina geldiginden bahsetmektedir.**?

2.5.4. Kiraat Farkhiliklarina Deginmesi

Miiellif, varsa miista’mel veya saz olsun kiraat farkliliklarinin ¢ogunu ortaya
koymaktadir. Kiraatin degisimine paralel olarak mana degisimini de ayrintili bir
sekilde aciklamaktadir. Calismamizda karsilastigimiz bazi kiraat farkliliklarint soyle

siralayabiliriz:
Ibn Atiyye, Bakara Stiresi 2/30. ayette gegen 4&la kelimesini Zeyd b. Ali’nin
4ls (mahlik, segkin)*®® olarak okudugunu ve bu kiraate gore ayetin tefsirinin “Ben

yerylizinde seckin bir mahlik yaratacagim” seklinde olmasi muhtemel oldugunu

49 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 120.
40 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 121.
*1 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, 5. 358.
42 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 359.
%3 [brahim Mustafa ve digerleri, Mu 'cemii’l-Vesit, c. 1, s. 252.
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ifade etmektedir. <& kelimesinin harekeleri ile ilgili cumhur, EbG Hayyan, Ibn
Abele, Ibn Hiirmiiz ve Mehdevi arasindaki kiraat farkliliklarina degindikten sonra

cumhurun gorisiiniin (<) oldugunu ve bunu daha giizel gordiigii belitmektedir.***

Miifessir, Bakara Stresi 2/31. ayette gegen éﬁi\ éif‘—j ifadesinde Yemani’nin ale
fiilini meghdl kipinde ve 53'\ kelimesini ise naib-i fail olarak merft sekilde okudugunu
aktarmaktadir. Ebii’l-Feth’e gore bu sekildeki kiraat, Yezid el-Berberi’nin

kiraatidir.**°

Aym Ayette gegen feale e-’ ifadesini Ubey b. Ka’b L e (u olarak, Ibn

0 fbn Atiyye’ye gore sawY *dan maksat

Mesid ise == seklinde okumustur.
“umumi her sey” ise kiraat a¢a)e; Sl (isimlendirme) kastedildiginde ise kiraat
L ye; =laiY Kastedildiginde ise kiraat (e = seklinde kabul edilmelidir.*’
Bakara Stiresi 2/35. Ayette gecen ¢ ifadesinin cumhura gore kiraatiyle ibn
Vesab ve Nehai’nin ihtilafindan bahsetmektedir. Ayetin devaminda gecen 23 iSM-i
isaretinin Muheysin tarafinda 3 seklinde okundugu ve Harln el-A’ver’in bazi

alimlerden yaptig1 rivayetinde 355 kelimesinin de farkli bir kiraati oldugunu ifade
etmektedir.**®

2.5.5. Dilsel Tahliller Yapmasi

Ibn Atiyye’nin uzun uzadiya ve yogun olarak bagvurdugu ydntemlerden birisi
de liigavi tahlilleridir. Hatta bu yontem, tefsirinin en karakteristik 6zelligini teskil
etmektedir. Tefsirinde bu metodu ¢ok kullandigi i¢in tefSirinin dirdyet yoniiniin de
giiclenmesini saglamistir. Miifessir, Arapca dil kurallar1 ve edebi delillerden
yararlanarak ayetlerin muhtemel ve mantiki méanalart ile ilgili ¢ikarimlarda
bulunmaktadir. Adeta dilbilimsel kaideleri ve delilleri, ayetlerin tefsirinin

anlasilmasina birer “hakem” kilmaktadir.

Ibn Atiyye gerekli gordiigiinde oOzellikle miiskil lafizlar teker teker ele
almaktadir. Bu lafizlarin lugavi manalart ile bu konudaki otoriter alimlerin

gorislerini mantiki ¢ikarimlarla irdelemektedir. Kelimelerin koklerine inerek anlam

**Ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 117, 118.
%5 [bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1,
6 bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 120
*7 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1,

1,

**8 ibn Atiyye, el-Muharrerii’I-Veciz, C.



baglantilarin1 en ince ayrintisina kadar agiga ¢ikarmaktadir. Miifessir bunun yani
sira nahvi ¢ikarimlart bol bol yapmaktadir. Asagida verecegimiz mubhtelif
orneklerden de anlasilacag iizere Ibn Atiyye nin Arap diline son derece vakif ve bu

konularda ileri derecede ihtisas sahibi oldugunu rahatlikla sdyleyebiliriz.

Bu konularda genellikle Halil (6.h. 175), Sibeveyhi (6.h. 180) ve Ferrd’dan

(6.h. 144) yararlanmaktadir. Ilgili baz1 6rnekleri sdyle siralayabiliriz:

Ibn Atiyye, Bakara Stresi 2/30. ayetin tefsirini yaparken dilbilimsel tahlillere
cokea yer vermektedir. Ayetin bagmdaki 3 “in Ma’mer b. Musenna tarafindan zaide
oldugu yoniindeki goriisiinii ve Ebl Ishak ez-Zeccac ile cumhir ulemanm bunun
reddine iliskin goriislerini ele almaktadir.*® Yine miifessir, dyetin basindaki ‘\SJAU
kelimesinin kokii ve hangi manalara geldigi ile ilgili Ibn Keysan ve Ebi Ubeyde nin
gortislerine yer vermektedir.

Miifessir, dyetin sonunda gegen Osalsd ¥ L el 3 ifadesinde giiglii olan
goriise gore ALl kelimesinin miizari fiil ve & harfinin de mansiib mahallinde
oldugunu belirtmektedir. Bir goriise gore de Ale’nun isim ve % ’nin da izafeden
dolay1 mecrir oldugunu belirtmektedir. Ikinci goriis dikkate alindiginda AleV’nun ism-
i tafdil oldugunu ve gayri munsarif oldugunu eklemektedir. Bu baglamda ism-i
tafdillerin hangi durumlarda munsarif ve hangi durumlarda gayri munsarif oldugu ile

ilgili Sibeveyhi, Halil ve Ahfes’in ihtilaflarina deginmektedir.*®

Miifessir, Bakara Stresi 2/31. ayette gegen éﬁi kelimesinin J=8 vezninde, 4«2
kokiinden tiiredigini ve “siyaha yakin kirmizi1” manasinda oldugunu belirtmektedir.
Bagka bir gorlise gore ise Jel& vezninde ve (=¥ ~’den miistdk oldugunu

461

aciklamaktadir.*®" Ayette gecen iS kelimesinin sart edatiyla meczim oldugunu ve

Sibeveyhi’ye gore cevabinin makabli oldugunu, Miiberred’e gore ise cevabinin

mahzif oldugunu ifade etmektedir.*®?

Ibn Atiyye, Hicr Stresi 15/28. ayetin tefsirine baglarken ayetle ilgili bazi
nahvi tahliller yaptiktan sonra _~& kelimesi iizerinde epeyce durmaktadir. Ona gore

“beser (insan)” ile “besaret (miijde)” kelimeleri, “beseretiin (cilt, deri)” kelimesinin

9 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, .1, s. 116.
0 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 118, 119.
61 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 119.

2 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 121.
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kokiinden tiremistir. Buna delil olarak iki kavramin da manalarimi zahirlerinden

aldiklarini belirtmektedir.*®®

2.5.6. Siirle Istishatta Bulunmasi

Ibn Atiyye, ayetlerdeki ifadelerin muhtemel manalarinin anlasiimasinda yeri
geldiginde kadim Arap siirlerinden de sik sik istifade etmektedir. Bu siir
orneklerinden birkag tanesini sdyle siralayabiliriz:

Miifessir Bakara Saresi 2/30. ayetinin basindaki 45.&45 kelimesinin kokiu ve
hangi manalara geldigi ile ilgili Adi b. Zeyd’e*™ ait olan su siiri delil olarak
vermektedir:

Ml 5 s o 8 ail | WSl e laadl) gL
Benden Nu’'mana bir mektup ulagti mi? Hapsim ve bekleyisim uzadi diye.

Bu siir, <k ifadesinin kokiniin <l oldugunu savunan goriis icin istishad
olarak verilmektedir. Ibn Atiyye’ye gore bu ifadenin anlami “risale, mektup”
seklindedir.

ibn Atiyye, Bakara Stiresi 2/34. yette gegen |32k ifadesindeki secdenin sekli
hakkinda Zeyd el-Halil’den*® bu siiri nakletmektedir:
DAl an 4 oS 5
Tepelerin, toynakiara boyun egdigini gortirsiin.
Burada Araplar’in bu kelimeyi “boyun egme, saygi” anlamlarinda da

kullandig1 goriilmektedir.*®®

Iblis’in cin ya da melek oldugu tartismasinda meleklerin de “cin (goriinmez)”

ifadesi ile adlandirilabilecegine istishad olarak A’sa’nin (6.h. 7)467

Hz. Siileyman ile
ilgili bir siiri vermektedir:*®®

a3 Gsleny 4l LS | B SO 0 e SA

%% ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 3, s. 360.

%4 Cahiliye devri Hristiyan Arap sairi.(Kaynak: Ozcanoglu, Muzaffer, “Adi b. Zeyd”, TDV Islim
Ansiklopedisi, Istanbul 1988, c. 1, s. 382).

%5 Tam ismi Zeyd b. Muhelhel b. Zeyd’tir. Farislere mensup ve miiellefe-i kuliib’tan bir sahabedir.
(Kaynak: Zehebi, Siyeru A’lami’n-Nubeld, c. 2, s. 176).

4% fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 124.

7 Tam ismi Meymin b. Kays el-A’sa’dir. Cahiliyye devri sairlerindendir. (Kaynak: Siileyman
Tiiliicii, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul 1991, c. 3, s. 544).
488 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 125.
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Dokuz géoriinmez melek emrine girdi; Kiyama durarak karsiliksiz ona ig
yapuyorlar.
Bir goriise gore Bakara Stresi 2/32. ayette gecen guiﬂ‘ kelimesi “fesadi men
eden” anlamina gelmektedir. Ibn Atiyye bu goriise istishad olarak Cerir’in (6.h.

110)** bir siirini nakletmektedir.*"

Lt o aSle Calal ) | aSeledu | saSal davim
Ey Hanife Ogullar, sefihlerinize sahip ¢tkin! Size kizmaktan korkuyorum.

Goriildigi lizere burada ~<-z kokii “sahip ¢ikma, mukayyet olma, fesada
(yanlisa) diismelerine mani olma” gibi manalara gelmektedir. Aslinda bu mana ile
“hilkmetme” anlami1 ayni mana ¢ercevesinde degerlendirilebilir. Cilinkii bir seye

hiikmetmenin bir gayesi de onun fesada diismesine mani olmaktir.

2.5.7. Sahibini Zikretmeden Baz1 Goriisleri Nakletmesi

ibn Atiyye, isim vermeden s JB, (s)a) JB | U8 aeans JB, o ssiaall JU gibi
ifadeler kullanarak bir¢ok yerde alintilar yapmaktadir. Ibn Atiyye’nin tefsirinde bu
kadar ¢ok yerde mechil ifadelerle alint1 yapmasini, kuskusuz miifessirin yasadigi
donemle iliskilendirebiliriz. Teknolojinin olmadigi, ulasim sartlarinin ¢ok zor
oldugu, meydana gelen savas ve kargasalarin fazla olmasi ile kitap ve kaynak
temininin ne denli zor oldugunu g6z 6niinde bulundurdugumuzda bu durumun makul
karsilanmas1 gerektigi diisiincesindeyiz. Hem de bu donemlerde kitabi ilim tahsili
kadar semai ilimlerin de revacta oldugunu unutmamak gerekmektedir. Bdyle olunca
bu kadar olumsuz durum ve imkansizliklar ile beraber nisyan ile ma’lil insanin her
duydugu ilmin kaynagimi tam olarak aklinda tutmasini beklemenin imkansizlig
kuskusuz ortadadir. Bunun muhtemel sebeplerinden birisi de miifessirin kaynagi
belirtmeye ihtiyag duymamasi olabilir. Bu tiir alintilara 6rnek olarak sunlari vermek
miimkiindiir:

Bakara Stresi 2/31. yette gegen ale s ifadesinde Allah’in (cc) Hz. Adem’e

ta’liminin mahiyeti, bir kavme gére ya melek vasitasiyla ya da Hz. Adem’in

yeryiiziine inmeden 6nce direkt Allah (cc) ile konusmastyla gerceklesmistir.*’!

%9 Cerir b. Atiyye: Emevi déneminde bir hiciv sairi. (Kaynak: Ziilfikar Tiiccar, “Cerir b. Atiyye”,
TDV Isiam Ansiklopedisi, Istanbul 1993, c. 7, s. 412).
470 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 122.
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Ayni ayetin devaminda gegen ¢! kelimesinden maksadin ne oldugu ile ilgili
birka¢c goriisten bahsedilmektedir. Bir gorlise gore bu kelimeden maksat, “cins
isimler” yani daglar, atlar, vadiler vb. isimlerdir. Diger bir gorlise gore maksat tek bir
dildeki tiim isimlerdir. Daha sonra Hz. Adem’in ziirriyetinin ¢ogalmasiya beraber
farkli kelimeler olusmustur. Bir diger goriise gore ise Hz. Adem’e dgretilen isimler,

biitiin ziirriyetinin konustugu tiim dilleri kapsamaktadir.*’?

Yine ayni ayetteki L;u-u\ ifadesinde bir kavme gore meleklere “teklifi ma 1a
yutdk” (Allah’in kuluna kaldiramayacagi bir yiikii yiiklemesi) vardir. Clinkii Allah,
meleklerin bunu bilemeyeceklerini bilmektedir. Bu yiizden “teklifi ma 1a yutak”
caizdir. Diger bir kavme gore ise burada “teklifi ma 1a yutak” yoktur. Allah (cc), bu
istegiyle, O’na itiraz eden melekleri cevap veremeyecek durumda birakmak

istemistir.*”

2.5.8. Diger Miifessirlerlerin Goriislerinden Istifade Etmesi

Ibn Atiyye’nin, sahabe ile tabiin donemi alimlerinden sonra gelen ve ondan iki
asir once yasamis olan meshur miifessir Ibn Cerir et-Taberi’nin (6.h. 310)
goriislerinden sik sik faydalandigi hemen gdze ¢arpmaktadir. Ibn Atiyye, gerek
gordiigli her yerde onun goriislerine basvurmaktan kaginmamaktadir. Onun yaninda
Taberi’nin 6zel bir yeri vardir. Bazen Taberi’nin goriglerini elestirdigi de
goriilmektedir. Taberi disinda Zeccac, (6.h. 311), Nakkas (6.h. 351), Mekki (6.h.
437) ve Mehdevi’nin (6.h. 440) de tefsirlerinden sik sik istifade etmektedir.

Ibn Atiyye’nin miifessirlerden naklettigi bazi goriisleri sdyle siralayabiliriz:

Taberi’ye gore Bakara Stresi 2/31. ayette gecen slew¥) kelimesinden maksat
“Hz. Adem’in ziirriyetinin isimleri ile meleklerin isimleridir.” Taberi bu goriisii
tercih etmektedir. Bu goriisline dayanak olarak 45-\.14«3‘ ASEIOYES f’-’ ayetini

géistermektedir.474

Taberi’ye gore ayette gegen ~iS ¢ ifadesinin bazi miifessirlere gore manasinin

<€ 3 olarak diigiiniilmesi hatadir. Nakkas’a gore eger Allah (cc) Gfslia &K )

471 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 119.
42 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 120.
47 bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 120.
47 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 120.
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ifadesinde meleklere bu sartt kosmasaydi, meleklerin ictihdd etmeleri caiz olacakti

ama bu sarttan dolay1 burada meleklerin ictihad etmeleri cdiz degildir.*”

Ibn Atiyye, Bakara Stresi 2/34. ayette Iblis’in “melek” ya da “cin” oldugu
tartismasinda Taberi nin, “Iblis’in meleklerden oldugu” gériisiinii tercih ettigini ifade
etmektedir. Taberi’ye gore Iblis’in atesten yaratilmasi hatta sehvet ve nesle sahip

olmasi da “melek” olmasina engel teskil etmemektedir.*’®

Mehdevi’nin bir firkadan rivayet ettigine gore ayetin devaminda gegen (= OS5

028 ifadesinin anlamu, xSV (e Jba s (kafirlerden oldu) seklindedir.*””

Bakara Stiresi 2/35. ayetinin tefsirinde Ibn Atiyye Hz. Adem ve esi Havva’nin
cennette iken meyvesini yedikleri agactan bahsederken Taberi’nin Ya’kdb b.
Utbe’den yaptigi rivayete yer vermektedir. Bu rivayete gore ebedi yasamak igin
meleklerin bu agaca siirtiindiigii ifade edilmektedir. ibn Atiyye bu rivayetin zayif

oldugunu belirtmektedir.*"®

Hicr Stiresi 15/26. ayetinde gecen (s kelimesinin “ist liste dokiilmis”

anlaminda olduguyla ilgili Zeccic’in goriislerine yer vermektedir.*”®

2.5.9. Kelami ve Fikhi Tahliller Yapmasi

Itikatta Esari olan Ibn Atiyye genellikle Matiiridi (6.h. 333), Bakillani (8.h.
403) ve Ebii’l-Meali el-Ciiveyni’den (6.h. 478) faydalanmistir. Ahkam ayetlerinde
detayli bir sekilde mezhep farkliliklarin1 ve delillerini ele almaktadir. Amelde Maliki
Muvatta’dan nakillerde bulunmaktadir. Kelami ve Fikhi goriislerini agikladigi bazi

ornekleri sOyle siralayabiliriz:
ibn Atiyye’ye gore Bakara Stresi 2/35. ayetinde gegen 5,52l 238 L) Y5 ifadesi
“sedd-1 zerai’ye bir misal teskil etmektedir. Yine ayetin devaminda “ziiliim”den

bahsedilirken bunun mertebelerden olustugunu belirtmektedir. Zulmiin en st

475 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 121.
478 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 124.
477 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 125.
478 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 128.
" bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 3, s. 358, 359.
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mertebesinin sirk oldugunu ve giinahlar1 islemenin de zulmiin bir mertebesi

oldugunu ifade etmektedir.*®°

Bakara Stresi 2/30. dyette gecen % (J2adl ‘}ﬂﬂ ifadesinde meleklerin Allah’a
itirazlarinda, meleklerin kesinlikle gaybi bilemeyecekleri ve bu kaidenin tiim
melekleri kapsadigr ile ilgili Ehl-i Siinnet’in temel goriisiinii dile getirmektedir. Bu
konu ile ilgili Jsill 4 stasy*8?

Kad1 Ebiibekir b. Tayyib, ibn Zeyd, Ahmed b. Yahya Sa’leb ve diger baz1 alimlerin
482

ayetini de delil olarak gostermektedir. Bu konu ile ilgili

goriislerini de paylagmaktadir.

ibn Atiyye, Hz. ibrahim’in riiya kissasiyla ilgili sdyle bir degerlendirmede
bulunmaktadir: Ehl-i Siinnet’e gore onun riiyasinda oglu ismail’i kurban etmesi ve
uyaninca oglu yerine kogu kurban etmesi olayinda “azmedilen fiilin nesh edildigi”
goriisii mevcuttur. Mutezile’de ise neshin olabilmesi i¢in fiilin vukd bulmasi
gerektigi ifade edilmistir.*®

Kur’an-1 Kerim’de gecen “Allah kendisine ortak kosulmasini asla bagislamaz;

484 ifadesi hem tevbe edenleri

bundan baskasini diledigi kimse hakkinda bagislar
hem de giinahlarinda 1srar edenleri kapsayarak Allah’mn dilegi insanlari affedecegini
vurgulamaktadir. Mutezile’de ise Allah’in affedebilmesi igin  glinahkarin
“tevbesinin” zorunlulugu sart1 ileri siiriilmektedir. Ibn Atiyye’ye gore yetin lafzinda
boyle bir sart yoktur ve bu goriis merdhttur. Ciinkii ayette miisrikler ile diger

giinahkarlar arasindaki ayrim tafsili bir sekilde beyan edilmektedir.*®

Bakara Stresi 2/31. ayetteki gﬁ}-”‘ ifadesinde bir kavme gore meleklere yonelik
“teklif-1 ma 1a yutak” vardir. Ciinkii Allah, meleklerin bunu bilemeyeceklerini
bilmektedir. Bu yiizden “teklif-i ma 1a yutak” caizdir. Diger bir kavme gore ise
burada “teklif-i ma 14 yutak” yoktur. Allah (cc) bu istegiyle, itiraz eden melekleri

cevap veremeyecek durumda birakmay1 murad etmistir.*®

80 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 128.
8! Enbiya 21/27.

82 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 118.
483 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 482.
%% Nisa 4/48.

85 bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 251.
486 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 120.
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Nakkés’a gore eger Allah (cc), ayni Ayette gecen Oddia &K () jfadesinde
meleklere bu sartt kosmasaydi, meleklerin ictihdd etmeleri caiz olacaktt ama bu

sarttan dolay1 burada meleklerin ictihad etmeleri caiz degildir.*®’

2.5.10. Israiliyat Tiirii Rivayetlere Yer Vermesi

Ibn Atiyye, tefsirinin mukaddimesinde de belirttigi {izere miiskil ayetlerin
anlasiimasinda baska maltmatlarmn olmadigi durumlarda nadir de olsa Israili
rivayetlere basvurdugunu belirtmektedir. ibn Atiyye, baz1 kissalarla alakal1 ayetlerin
tefsirinde “Jd& s, ” gibi ifadelerle mesnetleri zayif bazi Israili rivayetlere yer
vermektedir. Miifessirin bu gibi rivayetleri sadece vermekle yetinerek bunlarla ilgili
yorum yapmamasi, kanaatimizce bu rivayetlere ¢ok itibar etmedigini gostermektedir.
Ciinkii genelde, begendigi goriisleri veya rivayetleri bir sekilde kabul ettigini olumlu
ifadelerle hissettirmektedir. Ancak her seye ragmen miifessirin akla ve mantiga
aykir1 olan ve senetleri bulunmayan bazi rivayetlere tefsirinde yer vermesini eseri

acisindan bir nakisa olarak degerlendirebiliriz.

Calismamizda karsilastigimiz Isrdili bilgiler iceren bazi rivayetleri soyle

siralayabiliriz:

Bir rivayete gore Iblis, kovuldugu cennete girebilmek igin hayvanlardan
yardim istemistir. Yilan hari¢ hicbiri buna yanasmamustir. Iblis, ona yardim etmeyi
kabul eden yilanin agzina girerek cennete sizmayr basarmistir. Rivayete gore bu
olaydan once yilanlarin dort tane ayaklar1 mevcuttur. Allah’in lanetine ugraymca bu
dort ayak karmlarinin igine gecmis ve boOylece yilanlar ile insanlar arasinda hig

bitmeyecek diismanlik ba§1am1$t1r.488

Seytan’in 6nce Havva’yr kandirip ona yasak agacin meyvesinden yedirdigi ve
daha sonra Havva’min bu meyveden Hz. Adem’e yedirmesi; agacin meyvesini kestigi
ve bu sebeple agaci kanattig1 icin kadinlarin adet kan1 gordiigii ve dogumda cok aci

cektigine dair bir rivayet de tefsirde yer almaktadir.*®

Hz. ibrahim’in atese atilma hadisesinde kargalarin atese odun tasimalari; katir

ve fareye benzeyen bir hayvanin atesi harlamak i¢in ona iiflemesi; kurbaga ve yirtici

7 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 121.

%8 {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 1, s. 128; Taberi, Camiu’l-Beyan an Te vili Ayi-1-Kur’dn, c. 1,
s. 530.

89 Tbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 128.
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bir kusun atesi sondiirmek ig¢in su tasimalar1 gibi rivayetler de tefsirde yer

almaktadir.**°

Buzagiya tapanlara verilen ceza hadisesinde Samiri’nin, Cebrail’in atinin
ayagindan seken bir toprak parcasini almasi, daha sonra elindeki toprak pargasini
miicevherlere atarak onlara “buzagiya doniis” demesi ve miicevherlerin de buzagiya

doniligsmesi olayna dair bir rivayeti de atk‘[arrms‘ur.491

2.5.11. Rivayetleri Elestiriye Tabi Tutmasi

Ibn Atiyye, daha 6ncede belirttigimiz gibi Israili ve mantik dis1 rivayetlere
genellikle tefsirinde ¢ok az yer vermektedir. Diger tefsir kitaplarinda sikga
karsilasilan bu tiir rivayetler bu tefsirde nisbeten daha azdir. Konumuzun
“peygamber kissalar1” olmasi hasebiyle siklikla karsilasilan bu tiir rivayetler
hakkinda Ibn Atiyye’nin zaman zaman elestiri yaptig1 ve “bu acik bir yalandir, bu
gorlis zayiftir, gergekle ilgisi yoktur vb.” ifadelerle elestirdigi goriilmektedir. Bu tiir
rivayetlere sunlar 6rnek verilebilir:

Hz. Ibrahim’in, oglu Hz. Ismail’i kurban etme girisiminde bir rivayete gore
fiil (kesme islemi) gerceklesmis ve daha sonra Hz. Ismail’in kafas1 viicuduna geri
yapismustir. Ibn Atiyye bu goriisii sertce elestirerek “Bu goriis acik bir yalandir”

ifadesiyle reddetmektedir.**

Bir rivayette gore Hz. Yakib, riiyasinda kurdun Hz. Yasuf’a saldirdigini
gdrmiistiir. Bu yiizden 6zellikle bu hayvandan bahsetmistir. Ibn Atiyye’ye gére bu
goriis zayiftir. Eger boyle bir durum olsaydi mutlaka kurdun Yusuf’a saldirmasi
gerekirdi. Ciinkii peygamberlerin riiyasi vahiy niteligindedir ve meydana gelmesi

gerekir.*%®

Ibn Atiyye, Hz. Ibrahim’in dogumundan sonra anne-babasi tarafindan
Nemrut’tan korunmak igin bir magarada saklandigi; burada bal, yag vb. gidalarla
beslendigi ve rabbini arayis hadisesinin bu sirada bagindan gegtigi seklindeki rivayet

ile ilgili olarak “Bu rivayeti 6zet seklinde ve sadece ayetin manasinin tamamlanmasi

490 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 88.

1 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, .1, s. 144.
492 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 482.
% fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, C. 3, s. 224.
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icin buraya aldim” seklinde bir ifade kullanarak mantiksiz oldugunu belirtmektedir.
Ona gore olayin magarada ge¢me ihtimali zayiftir. Ciinkii bu olayla ilgili Enam
Stiresi 6/78. ayetin sonunda, Hz. ibrahim’in “Ey kavmim! Ben, sizin (Allah’a) ortak
kostugunuz gseylerden uzagim”  ifadesini sdylerken kavminin i¢inde oldugu

goriilmektedir.***

Tefsirde yer verilen Hz. M@sa’nin niibiivvetle gorevlendirilmesi ve bir atesi
gérme hadisesiyle ilgili olarak Nakkas’in Ibn Abbas’tan rivayet ettigine gore
yasanilan bu olay bir senede meydana gelmis ve Miisd’nin ailesi de bu siire zarfinda
orada onu beklemistir. Miifessire gore bu rivayet zayiftr ve gergekle bir ilgisi

yoktur.*%®

Zilleyha’nin Hz. Yasuf’u kotii emeline davet etmesine dair bir rivayete gore
Cebrail hizlica Hz. Ydasuf’a yetismis ve sehvetini parmaklarindan disariya

cikarmustir. ibn Atiyye’ye gore bu goriis de mesnetsizdir.**®

2.5.12. Muhtemel Sorulari Giindeme Getirmesi ve Cevap Aramasi

Ibn Atiyye, peygamber kissalarinda akla gelebilecek miiskil sorulara temas
etmekten ¢ekinmemekte, bunlara verdigi tatminkar ve mantiki cevaplarla akillardaki
sorularin giderilmesine biiylik katkilar saglamaktadir. Bu tiir sorulara 6rnek olarak

sunlar1 verebiliriz:

Melekler gercekten Hz. Adem’e diziistii ve yiizleri iizerine kapanarak secde

etmisler midir?*’

Hz. Ibrahim ger¢ekten miimin olmayan babast i¢in istigfar etmis midir?*%®

Bir peygamber olan Hz. Yasuf, Ziileyha’y1 ayette gectigi gibi arzulamis midir?
Bu olay basma geldiginde Hz. Yisuf’un daha peygamber olmadig1 goriisiine binaen

peygamberlik dncesi bu tiir duygular onlar i¢in uygun mudur?*®

Cennetten kovulan Iblis, cennette bulunan Hz. Adem ve Hz. Havva’y: nasil

kandlrmlstlr‘?SO0

4% fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 2, s. 312.

% fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 38.

4% fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 3, s. 234.

7 ibn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 124.

4% fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 91.

4% fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 233, 234.
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Hz. Adem’in mesken edindigi cennet bildigimiz ebedi cennet midir yoksa onlar

icin diinyada hazirlanms baska bir bahge midir?°®

2.5.13. ihtilafli Konular1 ve Farkli Goriisleri Serd Etmesi

Ibn Atiyye, calismamizdaki peygamber kissalarinda ozellikle sectigimiz
ihtilafli konular1 tefsir etmesinden de anlasilacagi tizere bu gibi konularla ilgili
muhtemel olan goriisleri Kur’an ve siinnet 1s1ginda serdetmeye ¢alismakta ve
kendisine yakin olan gorisii ya da kendisine has goriisiinii vermeyi ihmal
etmemektedir. Bazen yer verdigi goriisleri tenkit etmekte, bazen de bu goriisleri
destekledigini belirtmektedir. Hz. Adem ile esinin yaratilisi; Hz. Adem’e isimlerin
Ogretilmesi; meleklerin Hz. Adem’e secdesi; Nih Tofani’nin bolgesel veya evrensel
olmasi; Hz. Nih’un yas1 ve teblig siiresi; Hz. NGh’un, ogluna dair ayette gegen “O
senin ehlinden degil” ifadesi; Hz. Ibrahim’in yildiz, ay ve giinese yonelis hadisesi;
Hz. Ibrahim’in putlar1 kirmasi ve atese atilmasi vb. konulari bu tiir ihtilafl
meselelere 6rnek olarak verilebilir. Ibn Atiyye tiim bu ve benzeri meseleler
hakkindaki tartismalara de§inmis, ya mevcut goriislerden birini tercih etmis veya

kendine has goriisiinii serdetmistir.

2.5.14. Kissalardan Dersler Cikarmasi

Ibn Atiyye’nin, peygamber kissalarmi yorumlarken dikkat ettigi bir husus da
peygamberlerin birer iisve-i hasene, kissalarin ise ibret vesilesi oldugu bilinciyle
hareket etmesi ve bu nedenle ilgili ayetleri tefsir ederken bunlardan ¢ikarilabilecek

ders ve ibretlere de deginmesidir. Bu konuyla ilgili bazi 6rnekler soyledir:

ibn Atiyye, Hz. Adem kissasiyla ilgili “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten
yaratan ve ondan da esini yaratan, ikisinden bir¢ok erkek ve kadin iiretip yayan

2

rabbinize itaatsizlikten sakimin” ayetiyle baslayip devam eden Nisa Saresi 4/1.
ayette, Allah’m insanlara seslenerek yaraticiya ve yaratilisin baslangicina dikkat

kesilmelerini ve bundan ibretler almalarin: istedigini ifade etmektedir.>*

50 {hn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 128.
1 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 1, s. 126.
%92 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, €. 2, s. 3, 4.
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ibn Atiyye’ye gore Hz. ibrahim kissasinda gegen 4l aalal & S V11958 2plesd
85 2y ([brdhim putlart paramparca etti, belki ona basvururlar diye biiyiik putu
birakti.) ayetindeki 44! ifadesindeki zamir, zahir olan goriise gore Hz. Ibrahim’e
racidir. Bu goriise gore ayette Hz. Ibrahim’in, kavminin biitiin dikkatlerini {izerine
cekebilmek i¢in hi¢ kimsenin yapamayacagi bir seyi yaptigina isaret edilmektedir.
Bu olayla beraber kavmine bir¢ok yonden ders verip onlarin ne kadar batil ve aptalca
ilahlar edindiklerini gostermek istemigtir.>%*

Miifessire gdre Yasuf Stresi 12/23. ayetite cs)5ia (el =y 43 (Zira kocan benim
velinimetimdir, bana iyilik edip evini a¢ni.) ifadesindeki zamirin Hz. Y@suf’un sahibi
olan “Aziz’e” raci olmasi muhtemeldir. Yani “Bana en giizel sekilde ikram eden
sahibim olan Aziz’e hiyanette bulunmam bana yakismaz” demek istemektedir. ibn
Atiyye’ye gore siiphesiz Hz. Yisuf'un mecazi sahibi olan Aziz’in ihsanina sadik
kalarak bu ifadeyi kullanmasi ¢ok {istiin bir davranistir. Gergek sahibi olan rabbinin

hakkina ridyet etmesi ise ¢ok daha evladir.”®

Ibn Atiyye’ye gére Taha Stresi 9-13. ayetlerde, Hz. Misa’yla beraber ailesinin
basindan gecen mesakkatlerin, tebligde karsilastigt zorluklarin ve insanlarin
inkarlarinin kissada zikredilmesinin sebebi, Hz. Muhammed (sav)’e teselli vermek ve

ona bu konuda Hz. Misa’y1 érnek gostermektir.>%

%3 Enbiya 21/58.

%% {bn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, c. 4, s. 86.
55 fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, ¢. 3, s. 233.
5% fbn Atiyye, el-Muharrerii’l-Veciz, . 4, s. 38.
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SONUC

Islam Aalimleri genel olarak Ibn Atiyye’nin el-Muharrerii’l-Veciz tefsiri
hakkinda 6vgii dolu ifadeler kullanmakta ve tefsir ilminde kendisinden onceki
alimleri geride biraktigini ileri siirmektedirler. Onun, bu eserde selef-i sélihinin
Kur’an’1 anlama ve yorumlama metodunu takip ettigi rahatlikla s6ylenebilir. Ahkam
ayetlerinin tefsirini yaparken Maliki mezhebini esas alan ibn Atiyye, bazen bu
goriisleri diger mezheplerin goriisleriyle mukayese etmekte, bazen kelami yorumlara
yer vermekte ve ihtilaflara deginmektedir. Tefsirin mukaddimesinde de gectigi lizere
bu tefsir “rivayet” agirlikli bir tefsirdir. Naklettigi hadislerin  senetlerini

zikretmemekte ve sadece rivayeti yapan sahabenin ismi ile iktifa etmektedir.

Ibn Atiyye’nin Kur’an, siinnet, sahabe ve tabiin kavli sonrasinda goriislerine
onem verdigi ve ¢okca nakillerinden faydalandigi alim ise Taberi’dir. Genellikle
Taberi’nin goriislerini makil bulmakta, nadiren elestirmekte ve reddetmektedir. Ibn
Atiyye, peygamber kissalari ile ilgili ayetleri tefsir ederken mutlaka Kur’an’in
degisik yerlerinde gecen ilgili ayetleri bir biitiin seklinde ele alarak kissalarin
eksiksiz ve istenilen gayeye muvafik olarak okunmasina azami derecede gayret
gostermektedir. Bu kissalarin insanlar i¢in bir iisve-i hasene hiikmiinde olduklar
bilincindedir. Bunun i¢in bunlarla ilgili ayetleri tefsir ederken ¢ikarilabilecek ders ve
ibretlere de mutlaka deginmektedir. Miifessir, Kur’dan’da gegen bir kissaya
baslamadan 6nce direkt ayetin basiyla baslamamaktadir. Eger kissanin tamami
ardisik ayetlerde geg¢miyorsa mutlaka kissanin Oncesi ve sonrasiyla ilgili olan
ayetlerin baglantisina da deginerek kissanin bir biitiin olarak anlagilmasia katki
saglamaktadir. ibn Atiyye, eger varsa kissanin gectigi dyetle alakali sebeb-i niizil
rivayetlerine de yer vermektedir. Ozellikle Ehl-i Kitabmn Hz. Peygamber’i zor
durumda birakmak veya onu denemek icin ge¢cmis peygamberler hakkinda sorduklari
sorular lizerine nazil olan Aayetlerin bu gibi niizul sebeplerine detaylica yer
vermektedir. Miifessir, gerek miista’mel gerek saz olsun kiraatlerin ¢ogunu ortaya
koymaya g¢alismaktadir. Kiraatlerin, ayetlerin tefsirine dair muhtemel yansimalarini

da ortaya koymaktadir.

130



Ibn Atiyye’nin tefsirinde ele aldigimiz peygamber kissalarinda dikkat ¢eken bir
yon de isim vermeden ¢soa) JB | apany JE | a8 JE | sl JB A3 4 JE ve Jé gibi
sOyleyeni meghil ifadelerle alintilar yapmasidir. Bunun muhtemel sebepleri olarak o
tarihlerde kaynak temininin ve kitabetin zorlugu, kayit altina alinamayan bilgilerin
unutulmasi, miifessirin yasadigr yer ve sartlarin ilmin kaynagini bulmaya miisait
olmamasi veya miifessirin kaynagi belirtmeye ihtiyag duymamasi gibi hususlar

zikredilebilir.

Ibn Atiyye, peygamber kissalarmin tefsirinde genellikle Israiliyattan uzak
durmaktadir. Ancak tefsirinin mukaddimesinde de belirttigi lizere bazi kapali
hususlarin anlasilmasinda baska kaynagin olmadigi durumlarda nadir de olsa Israili
rivayetlere basvurdugunu belirtmektedir. Bizim de birkag yerde tespit ettigimiz gibi,

2

bazi kissalarla alakali ayetlerin tefsirinde “Jd# ,ss50 ” gibi ifadelerle diger tefsir
kitaplarinda yer verilen bazi Israili rivayetleri nakletmektedir. Bazen kissa ile ilgili
birgok rivayeti zayif olduklar igin tefsirine almadigin1 belirtmekte ya da rivayetin
mantiksiz veya zayif oldugunu “bu agik bir yalandir” gibi bazi agiklamalarla
reddetmektedir. Bazen de higbir yorum katmadan rivayeti vermekle yetinmektedir.
Ancak akla ve mantiga aykir1 olan bazi Isrdili rivayetlere yer vermis olmasi ibn

Atiyye’yi her haliikarda elestiriye agik hale getirmektedir.

Ibn Atiyye, peygamber kissalarini anlatirken nadir de olsa bazen senetleri zayif
hadislere yer vermistir. Vermis oldugu bazi rivayetler Kiitiibi’s-Sitte veya diger
meshur hadis kaynaklarinda bulunmamaktadir. Bu tiir rivayetler ancak diger tefsir
kaynaklarinda bazen sahabe kavli bazen de sdyleyeni mecghul bir goriis olarak

bulunabilmektedir.

Miifessir, Kur’an-1 Kerim’de gegen peygamber kissalarini ele alirken miimkiin
mertebe ayetlerde gectigi sekliyle bu kissalar1 vermistir. Tafsilatsiz 6zet seklinde
gegen ya da hadiselerin sadece bir boliimii verilen kissalarda miibhem veya eksik

kalan kisimlar da genellikle ¢esitli rivayetlerle tamamlanmaya ¢alisilmistir.

Peygamber kissalar1 6zelinde yaptigimiz galismada ibn Atiyye’nin tefsirinin
“dirayet” yoOniiniin de azimsanamayak diizeyde oldugu hemen gbze ¢arpmaktadir.

Tefsir ettigi ayetlerin manalarmin tevcihlerine karsilik gelebilecek biitiin ihtimalleri
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mantik siizgecinden gecirerek degerlendirmektedir. Bu degerlendirmeleri yaparken
bu konularda onemli gordiigli miifessirlerin ve diger alimlerin goriislerine de

basvurmaktadir.

Ibn Atiyye ve el-Muharrerii’l-Veciz tefsiri denince ilk akla gelen, ayetlerin
tefsirinde onun “olmazsa olmazi” sayilan ve en ¢ok basvurdugu yontem ise
dilbilimsel tahliller ile siirle istishattir. ibn Atiyye Arapga dil kurallar1 ve edebi
delillerden yararlanarak ayetlerin muhtemel ve mantiki manalann ile 1ilgili
cikarimlarda bulunmaktadir. Adeta dilbilimsel kaideleri ve delilleri, ayetlerin
anlagilmasina birer “hakem” kilmaktadir. Bu yontem tefsirin “dirdyet” yOniiniin de
“rivayet” yoni kadar giiglii olmasini saglamustir. El-Muharrerii’l-Veciz tefsiri ile
alakali calismalara baktigimizda agirlikli olarak tefsirin bu yonili {izerinde

arastirmalarin yogunlastigi goriilmektedir.

Miifessir, tefsirinde Once ayet veya ayetleri zikretmektedir. Uzun streleri
ayetlere bolmekte, bazen bir ayeti bazen de bir ayet grubun ele alip tefsir etmektedir.
Bu ayet gruplarini olustururken ayetler arasindaki iligkiye ve konu biitlinliigline
dikkat etmektedir. Daha sonra kolay, akici ve kapaliliktan uzak tath bir Gslip ile
ayetlerin tefsirini yapmaktadir. Eserinde daha once ele aldigi ayetlerin tefsirinde

detaya girmekten kaginmakta ve bunlara atif yapmakla iktifa etmektedir.

Her ne kadar Ibn Hacer el-Heytemi ve Sevkani gibi alimler Ibn Atiyye’yi
Mutezile ile iliskilendirmis olsalar da bu konu ile ilgili arastirmalar yapan
Abdilvehhab Fayid ve Yasin Casim el-Muheymid, bunun boyle olmadigini
delilleriyle ortaya koymuslardir.

Calismamizi, Ibn Atiyye’nin su veciz sdzleriyle noktalamak istiyoruz:
“Allah’1n kitabindan bir lafiz ¢ikarilip onun yerine baska bir lafiz koymak i¢in biitiin
Arap lisan1 alt {ist edilse, o kelimeden daha giizel ve daha uygun bir kelime bulmak

asla mimkin olamaz.”
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