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OZET

Ahmed Yesevi’nin Divin-1 Hikmet’i ve

Mevlana’nin Mesnevi’sinde Insan

ABISHEV, Darkhan
Yiiksek Lisans, Sarkiyat Arastirmalart Anabilim Dali
Tez Yoneticisi: Prof. Dr. Sait OKUMUS
Mart 2021, 237 sayfa

Tirk kiltir ve edebiyat tarihinde Karsilastirmali c¢alismalar 6nemli  bir yer
tutmaktadir. Tirklerin tarih boyunca farkli cografyalarda devlet kurdugu disiiniildiigiinde
gerek sahsiyet gerek eser odakli karsilagtirmali ¢alismalarin zorunlulugu anlasilacaktir.
Tiirklerin farkli asirlar ve mekanlarda hiikiim siirmiis olsalar bile yasayis tarzi ve eserleri
arasindaki benzerlikler, ayni kiiltiirel koklerden beslenildigi ve etkilenildigini ortaya
koymaktadir. Calismanin konusu bu baglamda farkli asirlarda ve cografyalarda yasayan ve
iriin veren iki onemli Tirk mutasavvifi olan Ahmed Yesevi ve Mevlana arasindaki
benzerlik ve farkliliklardir. Boylece iki bilgenin yetistigi ¢evre, gordiigii egitim, hocalar1 ve
onceden belirlenmis baz1 konulardaki goriisleri dikkate alinarak iki mutasavvif arasinda

ortak bir bagin kurulmasi amaglanmaktadir.

Caligmada, Ahmed Yesevi ve Mevlana’'nin hayati, yetistigi ortam, ilim tahsili ve
eserleri tizerinde kisa bilgiler verildikten sonra ikisi arasindaki benzerlikler ve farkliliklar
tespit edilmeye calisilmistir. Her iki mutasavvifin en ¢ok bilinen eserleri olmasi agisindan
Ahmed Yesevi’nin Divdn-1 Hikmet’i ile Mevlana’nin Mesnevi’si de metin inceleme
yontemiyle ele alinarak ‘insan’ konusuyla ilgili tespitler yapilmistir. Ozellikle insana ait

bazi olumlu ve olumsuz ahlaki 6zellikler, insanin mahiyeti ve tasnifi iizerinde durulmustur.

Karsilastirma neticesinde bu iki tasavvuf ehlinin hayati, diisiincesi ve eserlerinde
birgok ortak noktanin ve benzerligin oldugu belirlenmistir. Ayrica Divdn-1 Hikmet ve
Mesnevi’nin; farkli dil, zaman ve cografyalarda kaleme alinmasina ragmen yazilis gayesi
ve beslendigi kaynaklar agisindan benzenlikler tasidigi tespit edilmistir. Ayrica Ahmed
Yesevi ve Mevland’nin insana bakiglarinin da bircok noktada birlestigi sonucuna

vartlmistir. Bu ¢alismanin dini tasavvufi halk edebiyati basta olmak tizere, felsefe, sarkiyat



caligmalar1 gibi ileride yapilabilecek benzer karsilastirmali arastirmalara katki saglayacagi

distiniilmektedir.

Anahtar Kelimeler: Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet, Insan, Karsilastirma, Mesnevi,

Mevlana.



ABSTRACT

The Human in Ahmad Yassawi’s Divan-i Khikmat and Mawlana’s Mathnawi

ABISHEV, Darkhan
Master’s Degree, Department of Oriental Studies
Thesis Advisor: Prof. Dr. Sait OKUMUS
March 2021, 237 pages

Comparative studies have an important place in the history of Turk culture and
literature. Considering that Turks have established a state in different geographies
throughout history, the necessity of both personality and work-oriented comparative
studies will be understood. Even if Turks reigned in different centuries and places, the
similarities between life style and works reveal that they are fed and influenced by the
same cultural roots. In this context, the subject of the study is the similarities and
differences between Ahmad Yassawi and Mawlana, two important Turk sufis who live and
leave the works in different centuries and geographies. Thus, it is aimed to establish
a common bond between the two sufis by taking into consideration the environment in
which the two sages grew up, the education they received, their teachers and their views on

certain predetermined topics.

In the study, after giving brief information about the life, environment, education
and works of Ahmad Yassawi and Mawlana, the similarities and differences between the
two were tried to be determined. In order to be the most known works of both sufis,
Ahmad Yassawi’s Diwan-i Khikmat and Mawlana’s Mathnawi, determinations regarding
the subject of ‘human’ were made by text analysis method. In particular, some positive and
negative morals belonging to human beings, the nature and classification of human are

emphasized.

As a result of this comparison, it has been determined that there are some common
points and similarities in the life, thought and works of these two sufi. In particular,
although Diwan-i Khikmat and Mathnawi were written in different languages, time and
geography, it was determined that they had similarities in terms of the purpose of writing
and the source they were fed. In addition, it was concluded that Ahmad Yassawi and



Mawlana’s views on human beings converged at many points. It is thought that this study
will contribute to comparative research that can be carried out especially on religious

sufistic folk literature, philosophy and oriental studies on a similar subject in the future.

Keywords: Ahmad Yassawi, Divan-i Khikmat, Human, Comparison, Mathnawi,
Mawlana.
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1. GIRIS

1.1. Cahsmanin Problemi, Amaci, Onemi, Yontemi, Varsayimi ve ilgili

Arastirmalar

Ahmed Yesevi®, Tiirkiye’de doksanli yillardan beri yogun bir teveccithe mazhar
olmaktadir. O giinlerden bu yana Ahmed Yesevi hakkinda telif edilen kitaplar, diizenlenen
bilgi solenleri, yazilmis bilimsel makaleler bunu agik¢a gostermektedir. Son yillarda
Ahmet Yesevi Universitesi tarafindan artik geleneksel hale gelen Uluslararasi Yesevi
Sempozyumlar: da bu ilgiyi canli tutmaktadir. Tirkiye’de Ahmed Yesevi hakkinda
yapilmis ¢alismalarin ekseriyeti, Ahmed Yesevi’nin baslattigi Tirk tasavvuf hareketinin
Anadolu topraklarindaki mutasavviflar tizerindeki etkisini kendine konu edinmistir.
Ozellikle Ahmed Yesevi ve Haci Bektas-1 Veli, Yunus Emre, Haci Bayram-1 Veli
arasindaki miisterek noktalar ¢okga tespit edilmis, onlarn ayni irfan ekoliinden olduklari
séylenmis ve bu iddia delillerle desteklenmistir. Ayn1 sekilde Mevlana ile Gazzali, ibn-i
Arabi, Yunus Emre ve diger mutasavviflar arasinda karsilastirma yapilmistir. Ancak adi
gecen mutasavviflardan diinyada en ziyade taninant Mevlana ve Yesevi’yi Karsilastirarak
inceleyen birkag bildiri disinda miistakil ¢calismaya bilimsel ortamda rastlaniimamaktadir.
Dolayisiyla Ahmed Yesevi ve Mevlana hakkinda diinya genelinde yiizlerce calisma
olmasina ragmen her iki bilginin insan tasavvurlarinin mukayeseli olarak ele alindig bir
calismanin bulunmamasi kanaatimizce biiyiik bir eksikliktir. Bu eksikligi gidermek ve her
iki miitefekkirin mefkarelerinin birbirine yakin ve uzak cihetlerini tespit etmek gayesiyle
tarafimizca bu ¢alisma ele alinmistir. Ayrica Kazakistan’da Mevlana’nin taninmamasi da

bizi boyle bir caligmaya sevk eden etkenlerden biridir.

Calismamizda; Ahmed Yesevi ve Mevlana'nin yasantilari, yetistikleri gevre, ilim
tahsillerinde izledikleri yol ve eserlerinde ele aldiklar1 konular cihetlerinden aralarindaki
benzer yonler tespit edilmeye calisilmistir. Ozellikle onlarin saheserleri olan Divdn-1

Hikmet ve Mesnevi’deki insan tasviri iizerinden Ahmed Yesevi ve Mevlana arasinda bag

! Calismada; olmasi gereken ‘Ahmed-i Yesevi® yerine akademik ortamlarda yaygmn kullanilmakta olan
‘Ahmed Yesevi’ yazilis sekli tercih edilmistir.



ortaya konulmaya calisilmistir. Bu agidan bakildiginda bu c¢alismanin, Mevlana ve
eserlerinin Kazak toplumuna tanitilmasina da katki saglayacag: timit edilmektedir.

Calisma bir Girig, ti¢ ayr1 Boliim ve Sonu¢ kisimlarindan miitesekkildir. Giris’te
calismada ele alinan konunun igerigi ve nasil ele alinacagina yonelik yontem {izerinde
durulmustur. Devaminda yazinin karsilastirmali bir ¢alisma olmasi dikkate alinarak
Mevlana ve Mesnevi’sinin Kazak kiiltiirii iizerinde biraktig1 tesiri izhar etmek adina

Kazakistan’da Mevlana lizerine yapilmis ¢aligmalardan bahsedilmistir.

Birinci bolimde Ahmed Yesevi ile Mevlana’nin hayati ve eserleriyle ilgili 6zet bir
bilgi verildikten sonra iki bilge ve eserleri arasinda bir mukayese yapilmaya ¢aligiimistir.
Ikinci bolimde Divin-1 Hikmet ve Mesnevi’deki; adalet, comertlik, edep, ihlas, kanaat,
sabur, siikiir, tevazu, tevekkiil, tovbe, cehalet, cimrilik, haset, hirs, kibir, 6fke, riya ve yalan
gibi insanin bazi menfi ve miispet 6zelliklerine yer verilerek her kavram sonunda kisa bir
karsilastirma yapilmistir. Ayrica farkli kaynaklara bagvurularak her kavramin tasavvuftaki
tarifine yer verilmistir. Uciincii béliimde ise Divdin-1 Hikmet ve Mesnevi’deki insan
mahiyeti ile alakali tarifler iizerinde durulmustur. Ustelik nakis, asik ve kAmil olmak iizere
insanin farkli halleri, iki eser 1s1ginda ele alinmistir. Son iki boliimde ele alinan konular,
oncelikle Ahmed Yesevi’'nin Divdan-1 Hikmet’i baglaminda ele alinip incelenmistir. Yani
once Divin ftzerinde tespitler yapilmig, sonra konuyla ilgili Mesnevi {izerinde
incelemelerde bulunulmustur. Ahmed Yesevi’nin goriislerini dnceleyen boyle bir metot
takip edilmesinin yegane nedeni onun kronolojik olarak 6nce yasamasidir. Sonu¢ kisminda
ise yapilan tespitler 6zetlenmistir. Ayrica tez iceriginden faydalanilarak iiretilen ‘Ahmed
Yesevi ve Mevlana’nin Hayati, Diisiincesi ve Eserlerinden Divdn-1 Hikmet ve Mesnevi
Uzerine Karsilastirmali Bir Inceleme’ adli bir makale, Akademi Sosyal Bilimler

Dergisi’nde yayimlanmustir.

Calismada, sosyolojik  arastirmalarda  kullanillan  karsilastirma  yontemi
benimsenmistir. Ahmed Yesevi ve Mevlana’nin hayati, sahsiyeti ve eserlerini konu edinen
kaynak taramasi yapilarak buna dair bilgiler verilmistir. Divdn-1 Hikmet ve Mesnevi’de
gecen ‘insan’ tasviri tespit edilerek miisterek noktalar ortaya konulmus, daha sonra konuyu

arastiran eserlere bagvurularak yapilan tespitlerle uyumlu olup olmadigi belirlenmistir.

Tespitler, giinimiizde Ahmed Yesevi’ye nispet edilen bir¢ok hikmeti igeren en

hacimli ¢alisma olmasi nedeniyle Divdan-1 Hikmet’in H. Bice’nin hazirladigi baskisi ve



Mesnevi terciimesinde de istinsah1 677/1278’de Konyali Muhammed b. Abdullah
tarafindan tamamlanan Konya Mevlana Miizesi no. 51°de bulunan mevcut en muteber
yazma niishasi esas alinmasi® itibariyla A. Karaismailoglu’nun terciime ettigi baskis esas
alinmistir. Divdn-1 Hikmet’ten yapilan iktibaslarda, hikmetlere kullandigimiz terciimede
verilen numaralar esas alinmistir. Ancak niishada kita ya da dortliiklerin numaralarinin
olmamasi nedeniyle kullanimda kolaylik saglamak amaciyla tarafimizca numaralandirma
yapilmistir. Ornegin (3/2, 7/4) seklinde ifade edilmistir. Anlasildig1 iizere bunlarin ilki
hikmetin numarasi, ikincisi ilgili hikmetin kita numarasidir. Ayn1 sekilde yararlandigimiz
Mesnevi niishasinin terclimesinde beyitlerine verilen numaralara riayet edilmistir. Mesala

atif yapilirken; (C. I, b. 500) seklinde yapilmistir.

Tez yazimina baslamadan 6nce konuyla ilgili literatiir taramasi yapilarak daha 6nce
yapilmis arastirmalar tespit edilmistir. Buna gore iki bilgedeki insan tasavvuru konusuna
gelince, ayr1 ayr1 yazilmis birgok kitap ve makale Oniimiize ¢ikmaktadir. Hususen
‘Mevlana ve Insan’ bash@ altinda birgok eser kaleme alinmistir. Ornegin  A.
Karaismailoglu, Z. Yigitler, M. Bardak¢1 ve A. Ozkardes Mevlana ve eserlerindeki ‘Insan’
ya da ‘Kamil Insan’ konularinda ¢alisma yapmislardir. Bunlarin disinda konu birkag
yiiksek lisans tezinde islenmistir. F. Arabaci’nin Mevidnd nin Insana Bakisi, A. Kuslu’nun
Mevlana’'min Mesnevi’sinde Insan-Alem Iliskisi Cercevesinde Diinya Hayati, Y. Tan’in
Mevldnd Diisiincesinde Tanri-Insan Iliskisi adli tez calismalar1 buna misal olabilir.
Arabaci’nin konuyla ilintili arasgtirmasinda Mevland’'nin insana bakisi, psikolojik agidan
irdelenmistir. Ustelik Mevlana’ya gore insanin olgunlasma yolunda bulunan olumlu
olumsuz etkenlerden bahsedilmistir. Tespitlerimize gore; ‘Mevlana’da Insan’ konulu

makale ve tebliglerin sayisi ise yiize yaklagmaktadir.

‘Ahmed Yesevi’de Insan’ konusu ise nispeten daha az islenmistir. Konuyla alakali
calismalara rnek olarak; G. Aytas’m ‘Ahmed Yesevi’nin Divdn-1 Hikmeti’nde Insan’, A.
Cetin’in ‘Ahmed Yesevi’nin Ideal Insan Anlaylsl’3 baslikli makaleler zikredilebilir.
Yiiksek lisans ve doktora tezlerine gelince son yillarda yapilmis S. A¢ikgdz’iin Felsefi Bir
Problem Olarak Ahmed Yesevi’de Insan, V. Ozkan’in Ilim, Hikmet, Ask, Saddkat ve
Liydkat Kavramlar: Cercevesinde Ahmed Yesevi Diisiincesinde Insan Olmamn Imkani, A.

Okassova’nin Ahmed Yesevi Hikmetlerinde Tasavvuf Mertebeleri, B. Siirekli’nin Divdn-1

2 Mevlana (2017) Mesnevi, ter. A. Karaismailoglu, 15. Baski, Ankara, Akcag Yay., s. 21.
¥ Daha fazla bilgi i¢in bkz. Yiicel Cetin, ‘Ahmed Yesevi’nin Ideal insan Anlayisi’, Ge¢misten Gelecege
Hoca Ahmed Yesevi Uluslararas1 Sempozyumu, 26 - 28 Eyliil 2016.
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Hikmet 'te Sosyolojik Ogeler ve daha 6nceki tarihlerde yazilmis D. Kenzhetayev’in Divan-:
Hikmet 'teki Ahlaki Unsurlar ve Hoca Ahmet Yesevi’'nin Diisiince Sistemi adl1 ¢alismalari
ornek gosterilebilir. Konuyla dogrudan iligkili olan Agikgdz’iin c¢alismasinda Ahmed
Yesevi'nin insana bakisi, onun diislince diinyasindan ve hikmetlerinden 6rnekler vermek
suretiyle felsefe ve ahlak agisindan ele alinmistir. Bununla giiniimiiz insanina riihen
yiikselme yolunu gdstermek amaglanmistir. Buna benzer Ozkan’m calismasinda Ahmed
Yesevi’'nin insan anlayisi, ilim, hikmet, ask, sadakat ve liydkat kavramlari 1siginda
incelenmistir. Amag olarak Yesevi diislincesinde insanin yeri felsefe bakis agisiyla tespit

edilmeye ¢aligilmistir.

Karsilastirilmali nitelikte ‘Ahmed Yesevi ve Mevlana’da Insan’ baslikli konu
lizerinde daha once calisitlmamustir. Istisna olarak A. Nisanbayev’in ‘Ahmet Yesevi ve
Mevlana’da Insan’ ve ‘Ahmed Yesevi ve Mevlana’da Tasavvuf ve Hosgorii Anlayisi’®, B.
Cetinkaya’nin ‘Yesevi ve Mevland Disilincesinde ‘Vefa’ Erdemi’®, A. Balaban ve B.
Caglayan’in ‘Hoca Ahmed Yesevi, Yunus Emre Ucgeninde Insan Sevgisi ve Hosgorii’®,
M. Cipan’in ‘Hoca Ahmed Yesevi ve Mevlana ikliminden’’ ve E. Tiirkmen’in ‘Ahmet
Yesevi, Mevldna ve Yunus Emre’de Kémil Insan ve Allah Sevgisi’® bildirileri
zikredilebilir. Bunlarin yani sira konuyla alakali olarak Yesevi ile Mevlana’'nin farkh
yonlerden ele alindigi A. Karaismailoglu’nun ‘Ahmed-i Yesevi, Mevlana ve Yunus
Emre’nin Dilinde “Bilgi” Kavrami’, B. Giirer’in ‘Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i
Ekseninde Tasavvufi Diisiincede Ilahi Ask’, U. Asal’in ‘Ahmed Yesevi Izdiisiimiinde Hz.

Mevlana ve Tasavvuf Anlayisi’ konulu bildiri ve makaleleri ve Kazakistan’da c¢aligilmis

“Yesevilik ve Mevlevilik Tarikat Ozellikleri’ adl1 yiiksek lisans tezi sdylenebilir.

Calismadan da anlasilacagi iizere Ahmed Yesevi ve Mevldna arasinda bir¢ok
noktada benzerlikler bulunmaktadir. Her ne kadar farkli dil ve tsluplart kullanmis olsalar

da diisiincelerinde, ogretilerinde ve eserlerinde ayni deger ve ilkeleri ortaya koymuslardir.

* Daha fazla bilgi i¢in bkz. Abdimalik Nisanbayev (2000) ‘Ahmed Yesevi ve Mevlana’da Tasavvuf ve
Hosgorii Anlayist’, Bildiriler (Uluslararast Mevlana Bilgi Soleni, 15-17 Aralik 2000), Ankara, s. 213-216.

® Daha fazla bilgi i¢in bkz. Bayram Ali Cetinkaya, ‘Yesevi ve Mevlana Diisiincesinde ‘Vefa’ Erdemi’,
https://semazen.net/yesevi-ve-mevlana-dusuncesinde-vefa-erdemi/ s.e.t. 23.01.2021.

® Daha fazla bilgi i¢in bkz. Adem Balaban / Biinyamin Caglayan (2011) ‘Hoca Ahmed Yesevi, Yunus
Emre Uggeninde Insan Sevgisi ve Hosgorii’, International Conference on Turkish-Romanian Intercultural
Dialogue, 18-19 May 2011, Bucharest, ISBN 978-606-8516-00-4, s. 38-51.

" Daha fazla bilgi icin bkz. Mustafa Cipan (1998) ‘Hoca Ahmed Yesevi ve Mevlana ikliminden’, Konya, S.
18, s. 23-24.

8 Bkz. Erkan Tiirkmen (2002) ‘Ahmet Yesevi, Mevlana ve Yunus Emre’de Kamil insan ve Allah Sevgisi’,
Konyadan Diinyaya Mevidna ve Mevlevilik, editér: Nuri Simsekler, Konya, s. 93-96.
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Iki bilge de eserlerinde insam genis bir perspektifte ele almistir. Insanin hem mehasinini
hem de mezmim taraflarin1 zikretmislerdir. Ayrica insanin ancak askla insan
olabileceginin altin1 ¢izmislerdir. Neticede, ikisi de insanin riihi olarak pisme, olgunlasma
haritasini ¢izmis, insanin 6zgilir olma ve kurtulus regetesini sunmuslardir. Bu cihetten
calismamizin, insan tasavvurlari hususunda Ahmed Yesevi ve Mevlana’nin fikirlerinin

birbirine ne kadar benzedigini anlamak noktasinda faydali olacagini acizane {imit ediyoruz.

Ahmed Yesevi ve Mevlana arasinda benzerliklerin tespit edilmesinin 6nemine dair
sOyle denmistir: “Ahmed Yesevi ile Hz. Mevlana’nin ortak noktalar: tespit edilmeli ve
genisge ele alinmalidir. Bu ortak noktalar, miimkiin oldugu kadar Azer[beycan], Tiirkmen,
Tatar, Ozbek [Tiirkleri] ... sairlerden yapilacak alintilarla desteklenmelidir. Boylece de,
hem Ahmed Yesevi ile Mevlana arasinda bag kurulmus hem de Tiirk topluluklarinin
Mevlana ile olan yakinligi ve bag tespit edilip islenmis olacaktir. Ahmed Yesevi ile
Mevlana arasindaki miisterek noktalar, Mevlana’nin Tiirk topluluklarina tanitilmasi
hususunda biiyiik bir imkandir. Bu imkéandan istifade edilmelidir... Ahmed Yesevi ve
Mevlana arasinda miisterek olan pek ¢ok sey vardir. Bunlarin tamaminin veya bir kisminin
ortaya konmasi, Ahmed Yesevi’nin Tiirk diinyasinin ortak sahsiyeti olmasi dolayisiyla,
Mevlana’nin  ¢esitli Tirk topluluklart tarafindan daha kolay taninmasina ve

benimsenmesine zemin teskil edebilecektir.”®

Iki mutasavvif arasinda eserleri Divan-i Hikmet ve Divdn-1 Kebir ekseninde bag
kurmay1 amaclayan diger bir ¢alismada ise “Ahmed Yesevi ve Hz. Mevlana arasinda
kurulan s6z konusu diyalektik, her iki tasavvuf Onderinin sair mutasavvif kimligini
tasimasindan da ileri gelmektedir. Bu yoniiyle Ahmed Yesevi ve Hz. Mevlana tasavvuf
doktrini iliskisini salt tasavvuf yolunun 6nderleri olmasi yoniiyle degil, edebiyat, musiki ve

zikir usulleri yoniiyle de ele almak gerekmektedir”10 kanaatine varilmistir.

Ayrica H. Bice, Divin-1 Hikmet arastirmalarimin o6nemi tizerinde oOzellikle
durmustur: “Artik yeterli bir hacme ulasan Yesevi Hikmetleri Kiilliyat: elimizde olduguna

gore, Divdn-1 Hikmet’in ayrintili serhlerinin, tasavvufi yonden igerik analizlerinin

% Mehmet Temizkan (2010) ‘Tiirk Diinyasinda Mevland ve Mevlana’nin Tirk Diinyasinda Tanitilmas:
Meselesi’, Diinyada Mevldnd Izleri Uluslararas: Sempozyumu Bildiriler (13-15 Aralik 2007), Selguk Univ.
Mevlana Arastirma ve Uygulama Merkezi (SUMAM) Yay., Konya, s. 96.

% Ugur Yasin Asal (2018) ‘Ahmed Yesevi izdiisiimiinde Hz. Mevlana ve Tasavvuf Anlayisi’, Hoca Ahmed
Yesevi'den Seyh Saban-1 Veli ve Sonrasina Uluslararasi Sempozyum Bildirileri, 4-5 Mayis 2018, Kastamonu,
s. 95.



yapilmasi asamasina geg¢ilmesi gerektigine inaniyorum. Bu kapsamda yapilacak yiiksek
lisans ve doktora tezi gibi akademik ¢alismalarla Yesevi mesajlarinin giiniimiiz insanina
daha derinlemesine iletilmesi yolunda gayret sarf edilmelidir. Bu gayretin tilkemizin
manevi hayatinin zenginlestirilmesi, 6zellikle gen¢lerimizin duygu ve diislince diinyasinin

zenginlesmesi noktasinda acil bir ihtiyaci giderecegini biliyorum.”™

Bu fikirler, ele alinan ¢alismanin Tirk diinyasiin birbirini yakindan tanimasi
acisindan olsun, modern toplumlardaki rthi sikintilarin 1slah edilmesi agisindan olsun

fevkalade 6nem arz ettigini géstermektedir.

1.2. Kazakistan’da Mevlana Uzerine Yapilan Cahsmalara Dair Kisa Bir

Degerlendirme

Calismamiz i¢in Mevlana ve eserlerinin Kazakistan’da yeterince taninmamasinin bir
problem teskil ettigini daha Once zikretmistik. Bu noktadan hareketle Kazakistan’da
Mevlana ve Mesnevi ile ilgili 6nceden yapilmis arastirma, Kitap, c¢eviri ve tezleri tespit
ettik. Keza Mevlana ve Mesnevi’sinin Kazak kiiltiirii {izerinde tesirinin olup olmadig:
belirleme ¢abasi gosterildi. Ahmed Yesevi ve Divdn-1 Hikmet igin ise bu durum s6z konusu

degildir.

Mesnevi'nin  Kazak halki tarafindan yaygin olarak okunup okunmadigim
belirlenmek i¢in ayri bir aragtirma yapilmasi gerekmektedir. Ancak eski zamanlardan beri
Kazakistan’da yer alan tarikatlerin Mesnevi’nin ilkelerini kendilerine esas almalar1 dikkate
alindiginda; Mesnevi’nin az da olsa Kazak halki tarafindan bilindigi sonucuna varabiliriz.
Ayrica Kazakistan’da bulunan Ertis nehrinin kiyilarinda Orta Asya’l tiiccarlar tarafindan

getirilen kitaplar arasinda Mesnevi’nin olduguna dair kayitlar mevcuttur.*?

Gilinlimiizde ise Kazakistan’da, Mesnevi’den alinan se¢gme hikayelerden olusan
bazilar1 Kazak¢a ve bazilar1 da Rusca kitaplar yayimlanmigtir. Bu eserlerden bazilar
Kazakistan’in bagimsizligi Oncesinde bazilar1 ise bagimsizlik sonrasi nesredilmistir.

Bununla beraber Mevlana’nin hayati ve eserleri hakkinda Kazakistan’da kapsamli bir

! Hoca Ahmed Yesevi (2018) Divan-: Hikmet, ter. H. Bice, Ankara, TDV Yay, Giris kismi.
2 Thirry Zarcone (2010) ‘Dogu Tiirkistan ve Sincan’da Rumi’nin Mesnevi’si’, Uluslararas: Mevidnd
Sempozyumu Bildirileri, C. 2, Istanbul, Motto Project, s. 996.
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sekilde ele alian bir esere rastlanmamistir. Yine Mesnevi izerine yapilan sadra sifa bir tez
calismasi da bulunmuyor. Makalelere gelince; c¢eviri ve Mevlana’nin hayatina ve
fikirlerine dair baz1 makaleler mevcuttur. Ayrica bazi ¢eviri eserlerde vardir. Yesevi (6l.
562/1167), Abay (6l. 1904), Meshur (6l. 1931) gibi tnli Kazak felsefecileri ve
edebiyat¢ilart ile Mevlana’nin  mukayesesinin  yapildigi bazi eserler de burada
zikredilebilir. Mevlana’nin eserlerindeki felsefi ve tasavvufi mefkiireyi ele alan Kazakcga
yazilmis bilimsel makalelerin bulunmasi da dikkat ¢ekicidir. Bunlarin yani sira gesitli

internet sayfalarinda Mesnevi’den segme hikayelerin ¢evrilerine rastlanabilmektedir.

Mevlana’nin Mesnevi’si alt1 cilt halinde Kazak Tiirkgesine ilk defa ancak 2009
yilinda cevrilebilmistir.® Bu terciime Konya Biiyiiksehir Belediyesi’nin sponsorlugunda
gerceklestirilmistir. Anadolu Tiirkgesinden aktaran §. Maylibayeva’dir. Hi¢ kuskusuz bu

ceviri, Kazak edebiyati ve maneviyati i¢in biiylik bir kazanim olmustur.

Mesnevi’den segmeler seklinde derlenen kitaplarin ekseriyetinin ise Rusga’dan
yapilmis ¢eviriler oldugu goriilmektedir. Dolayisiyla Kazak toplumu, genel anlamda

Mevlana’y1 Rusca terciimelerden tanimaktadir, denebilir.

Kazakistanli bilim adamlarinin, arastirmalarinda Mevlana’nin eserlerinin diinyaya
sundugu degerlerin ahlaki ve felsefi boyutuna o6nem verdikleri goriilmektedir. Bu
arastirmalarda Mesnevi, Dogu edebiyatindan bir 6rnek olarak tanimlanmaktadir. Yani bu
konuda yazilan eserler Mevlana’nin daha ¢ok sairlik yoniinii ele almaktadir. Binaenaleyh;
Mevland’nin asil mesajinin Kazak toplumunca anlasilmasi icin Mevlana’ya dair daha fazla

arastirmaya ihtiya¢ duyulmaktadir.

Kazak topraklarinda Mevlana ve eserleri daha ¢ok son asirlardaki sairler ve
felsefeciler tarafindan benimsenmistir. Buna ragmen Mevlana’nin Kazak Tirkleri
tarafindan layikiyla bilindigi sdylenemez. Dolayisiyla bu eksikligi giderebilmesi adina
“Yesevi ve Mevlana’, ‘Abay ve Mevlana’, ‘Meshur ve Mevlana’ seklindeki mukayeseli
calismalara daha ¢ok ihtiyag duyulmaktadir. Giinimiizde Kazakistan’da Mevlana’nin
diisiince diinyas: ile ilgilenmekte olan bilim adamlart bulunmaktadir. Ancak Mevlana
tizerine daha kapsamli ¢aligmalar yapilmis olsaydi; Kazak halki Mevlana ve eserlerinden

daha fazla istifade ederdi.

" Daha fazla bilgi i¢in bkz. Maulana Jalaladdin Rumi (2009) Masnavi Magnavi, gev. $. Maylibayeva, T.C.
Konya Valiligi Il Kiiltiir ve Turizm Midiirligt.



Kazakistan’da Fars Dili ve Edebiyat:, Ilahiyat Fakiiltelerinin bulunmamasi, haliyle
yiiksek lisans ve doktora tasavvuf anabilim dalinin olmamasi; Sovyetlerin uyguladig
politika neticesinde Kazakistan’in Dogu medeniyetinden koparilmasi, Mevlana’nin Kazak

toplumunda layikiyla taninmayisinin nedenlerinden bazilaridir.

‘Kazakistan’da Mevlana Izleri’ baghkli bildirinin yazar1 Kazakistan’daki Mevlana
arastirmalarmin  durumunu su sekilde agiklar: “Kazakistan’da maalesef Mevlana
Celaleddin-i Rimi tanmmamaktadir. Taniyan bazi akademisyenler ise onu Iranli,
Afganistanli veya Tacik olarak bilmektedir. Nitekim Kazak Sovyet Ansiklopedisi’nin
“Rami Celaleddin” maddesine baktigimizda aynen su ifadelerle karsilasiyoruz. ‘- Bizim
hocamiz, efendimiz veya Mevlevi, 30.09.1207 — Belh, 17.12.1273 Tiirkiye’nin Konya
sehri. Iranli sair Sofi, meshur bir alim ailenin ¢ocugu. 1212 yilindan baslayarak Nisabur,
Bagdat, Sam ve Halep sehirlerinde bulundu. 1220 yilinda ailesiyle birlikte Konya’ya goctii.
Selguklularin himayesinde ilim tahsili yapip babasinin yerine Konya Medresesinde géreve
basladi. Cok ge¢meden biiyiik bir aydinliga kavustu. Celaleddin-i Rimi 50 yasma kadar
lirik siirler yazip onu (1247 yilinda) dostu Sems-i Tebrizi adina okudu. Celaleddin-i
Rimi’nin gazelleri ve divani tasavvuf siirleri olarak yayildi. Ozellikle onun admi aleme
yayan Mesnevi adli eseri 6 ciltten olusup tasavvufun onemli kaidelerini agik¢a ortaya
koydu. Celaleddin-1 ROmi kendisinin tespit ettigi karmasik ve zor konular1t dogu
hikayelerinden alinan ilging misal ve nakillerle agikliga kavusturdu. Mesnevi 13. asrin halk
edebiyatinin biiylik eseridir. Rlimi Celaleddin ve onun siirleri hakkinda Bati ve Dogu
Edebiyatinda onemli arastirmalar yapildi.” Kazaklarin en 6nemli kaynagi olan Kazak

Sovyet Ansiklopedisinde iste bu sekilde bahsediliyor Hz. Mevlana’dan.”**

Bu durumun Ahmed Yesevi icin de gecerli oldugu goriilmektedir. Nitekim A.
Nisanbayev, bunu su sekilde dile getirir: “Biz, yetmis yil boyunca “din Afyondur” séziiniin
tesiri ile biyiidiik. Bunun igin Yesevi veya Mevlana’'nin bilgeliginin sirrina varamadik.
Sovyet ideolojisinin bu keskinlige ragmen halkimiz Yesevi’ye “Hazreti Sultan” diyor, onu
pir tutuyor, tiirbesini ziyaret ediyordu. Bu tiirbeyi ziyareti de “kii¢iikk hac” olarak
nitelendiriyordu. Fakat Sovyet ideolojisi ile biiyliyen bazi alimlerimiz bugiine kadar
Yesevi’yi ‘misyoner tasavvuf edebiyati’nin biiyiik temsilcisi sayiyor, onu ve

fikirlerini karalamaktan geri kalmiyorlar. Bu bakis ya materyalist kokene dayaniyor

4 Ahmet Simsek (2010) ‘Kazakistan’da Mevlana izleri’, Diinyada Mevidnd Izleri Uluslararas: Sempozyumu
Bildirileri, 13-15 Aralik 2007, Selcuk Univ. Mevlana Arastirma ve Uygulama Merkezi (SUMAM) Yay.,
Konya, s. 241-246.



veya Avrupali bakisin bir yansimasi oluyor. Bu bakislarin tiimii de Yesevi’nin goriislerini
yeterince tanimadan One siiriilen veya bilerek garpitilan goriislerdir. Tasavvuf konusundaki
caligmalara son yillarda baglanmistir. Yapilan ¢alismalarda Tiirk tasavvufunun 6nde gelen
sahsiyeti olan Mevlana’ya da ayr1 bir 6nem verilmektedir. Ancak bu c¢aligmalarin tiimii de

9515

emekleme sofrasindadir.”” Yani olgunluk kazanmamustir.

Elbette c¢alismada yer verilen bu Onemli fikirlerin nispeten erken tarihlerde
sOylendigini goz Oniinde bulundurmak lazim. Ancak hala daha bu alana olan ilginin az
oldugunu ve bu alanda yeterince uzman olmadigini da itiraf etmek gerekiyor. Zira hem

Yesevi hem de Mevlana, Kazak toplumuna gerektigi gibi tanitilmis degildir.

> Abdimalik Nisanbayev (2010) ‘Ahmet Yesevi ve Mevlana’da Insan’, Ikinci Uluslararasi Mevlind,
Mesnevi ve Mevlevihineler Sempozyumu Bildirileri, 18-20 Aralik 2002, Manisa, s. 169.
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2. AHMED YESEVi VE MEVLANA’NIN HAYATLARI VE
ESERLERI

Bu bolimde Ahmed Yesevi ve Mevlana’nin hayatlari, yetistikleri ortam, ilim
tahsilleri ve eserlerine dair muhtasar nitelikte malumat arz edilmesi amaclanmistir.
Bunlardan bahsedilirken herkesce kabul edilen bilgi ve goriislere yer verilmis, yani
tartisma konusu olan mevzulara girilmemistir. Son olarak Ahmed Yesevi ve Mevlana
arasinda benzerlikler tespit edilmeye ¢alisilmistir. Ayni sekilde onlarin saheserleri sayilan

Divan-1 Hikmet ve Mesnevi arasinda da birkag boyutlu karsilastirma yapilmustir.

2.1. Ahmed Yesevi

Ahmed Yesevi’nin hayati, bize daha ¢ok menkibeler yoluyla ulasmistir. Buna
ragmen onun sahsiyeti ve hayatina dair aragtirmalar, son donemlerde, 6zellikle Orta Asya
tilkelerinin bagimsizhigini elde etmesiyle bu iilkelerde olsun, Tiirkiye ve diinyada olsun
giderek artmaktadir. Bu ¢abalar sayesinde onun hayati ve eserleri ile ilgili yeni vesikalar ve
malumatlar ortaya ¢ikmaktadir. Bu kisimda Ahmed Yesevi’nin sahsiyetini yeni bulgular

dikkate alinarak ana hatlariyla tanitan bilgilere yer verilmistir.

2.1.1. Hayat1 ve Dogup Biiyiidiigii Muhit

Ahmed Yesevi, glinimiizde Giiney Kazakistan’da bulunan Sayram kasabasinda
diinyaya gelmistir. Ancak dogum tarihine ait net bir bilgi bulunmamaktadir. Ismi,
kaynaklarda Pir-i Tiirkistan, Hazret-i Tiirkistan, Hazret-i Sultan, Hace Ahmed, Kul Hdace
Ahmed, Hoca Ahmed Yesevi'® olarak farkli sekillerde ge¢mektedir. Babasi Seyh
Ibrahim’in, Hz. Ali (r.a.) soyundan geldigi belirtilmektedir. Annesinin, Seyh Ibrahim’in
halifelerinden Misa Seyh’in kiz1 oldugu bilinmektedir. Ahmed Yesevi, anne ve babasinin
Cevher isimli kizlarindan sonra ikinci ¢ocugudur. Ahmed, kiiciik yaslarda 6nce annesini

sonra babasmi kaybetmis ve ablasiyla birlikte Yesi (Tiirkistan) sehrine gidip orada

1° jsmetullah Yesevi (2018) ‘Kul Hoca Ahmed Yesevi’, Kul Hoca Ahmed Yesevi, ed. N. Hasan, Ankara,
Ahmet Yesevi Universitesi MHB Yay., s. 91.
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yerlesmistir. Orada kisa bir miiddet, sahsiyetine dair farkli yorumlar bulunan Arslan Bab
isimli zatin terbiyesini gormiis. Sonra ilim 6grenmek amaciyla Buhara’ya gitmis ve tinlii
tarikat seyhi Yusuf el-Hemedani’ye (6l. 535/1140) intisap ederek tasavvufi terbiyesini
almis ve daha sonra onun halifesi olmustur. Seyhinin vefatindan sonra diger iki
halifesinden sonra kisa bir zaman seyhlik yaptiktan sonra irsad vazifesine devam etmek
icin tekrar Yesi’ye donmiis ve orada 1166 yilinda vefat etmistir. Yesevi’nin ibrahim adinda
bir oglunun oldugu ancak babasi hayattayken oldigi veyahut Oldirildigi

nakledilmektedir. Yesevi’nin siilalesi ise Gevher Sehnaz adli kizina dayanmaktadir.'’

Ahmed Yesevi’nin yetistigi cografya, onun dogumundan ¢ok &nce Islam egemenligi
altina girmistir. O zamanlarda onun dogdugu Sayram sechri stratejik bir konuma sahipti.
Babas1 Ibradhim, zamanmin tanmnmis seyhlerinden birisidir. Kendisinden bir takim
kerametlerin sadir oldugu da nakledilmistir.*®* Annesinin de temiz bir siilaleye sahip oldugu
dikkate alindiginda Ahmed Yesevi'nin sahsiyetinin temellerinin daha kiigiik yaslarda
atildigin1 kolaylikla sdylenebilir.

Ahmed Yesevi’nin ilk tahsilini Sayram’da Bahdeddin Isficabi adli zattan aldig
soylenmektedir.’® Ancak bu zattan ne gibi ilimler aldigma dair malumata

rastlanmamaktadir.

Hikmetlerde Ahmed Yesevi’nin hocasi Arslan Bab ile yedi yasinda Karsilastigina
dair malumat yer almaktadir.’® Akabinde Hz. Peygamber’den (s.a.s.) aldigi emanet
hurmay1 gen¢ Ahmed’e teslim eden Arslan Bab, kisa bir miiddet i¢inde vefat etmistir.?*
Divan-1 Hikmet’te ad1 sik¢a zikredilen Arslan Bab’in sahsiyeti hakkinda malumatlar ¢ok
azdir ve Ahmed Yesevi ile onun arasindaki iliskiler menkibelere dayanarak anlatilmistir.
Hatta Arslan Bab’in dogum ve vefat tarihi de belli degildir. Anlasildigi kadartyla; Arslan
Bab doneminin meshur sufilerinden birisidir. Ahmed Yesevi de onun hizmetinde
bulunmus, ondan akide ve tasavvuf egitimini almis ve onun nazarina mazhar olmustur.
Boylelikle Ahmed Yesevi, riyazet ve halvet mertebelerini gegerek nefsini terbiyede biiyilik

yol kat etmistir. Daha sora da adi etrafa yayilmaya baslamistir. Arslan Bab’in Emir Timur

7 Fuat Kopriilii (1978) ‘Ahmed Yesevi’ /s7am Ansiklopedisi, MEB Yay., C. 1, s. 210-215; Kemal Eraslan
(1989) ‘Ahmed Yesevi’, TDV Islam Ansiklopedisi, s. 159-161.

'8 Dosay Kenjetay (2018a) ‘Hoca Ahmed Yesevi: Hayati ve Tarihi Onemi’, Kul Hoca Ahmed Yesevi, ed. N.
Hasan, Ankara, Ahmet Yesevi Universitesi MHB Yay., s. 49.

9 Age., s. 48.

% Hoca Ahmed Yesevi (2018), s. 61.

! Hoca Ahmed Yesevi (2018), s. 59-65.
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(61. 807/1405) tarafindan yapilmis oldugu sdylenen tiirbesi ise Otrar’dadir. Giiniimiizde
halk, daha once de zikredildigi gibi Ahmed Yesevi'nin tiirbesini ziyaret etmeden evvel

Arslan Bab tiirbesini ziyaret ederler.??

Yesevi’nin hocalarindan olan Yisuf el-Hemedani, Bagdat, Buhara ve Semerkant
sehirlerinde bir¢ok alimden hadis, fikith ve kelam derslerini okumus, sonra tasavvufa
yonelmistir. Onun dini emirlere son derece bagh oldugu ve sahv ve temkini esas alan bir
tasavvuf anlayisina sahip oldugu soylenmektedir. Hayati boyunca bir¢ok miirid

2% Onlardan birisinin de Ahmed Yesevi oldugu bilinmektedir. Ahmed

yetistirmistir.
Yesevi’nin seyhinin siddetli etkisinde oldugu ve onunla bir¢ok yeri gezdigi, bdylece onun
tevecciihiini kazanarak halifesi olmay: hak ettigi ve Yusuf el-Hemedani’nin vefatindan
sonra {iglincii sirada onun postuna gectigi, ancak bir isaret iizerine Yesi’ye dondiigi
nakledilmektedir.?* Giiniimiizde her ne kadar Yasuf el-Hemedani’nin Yesevi’nin hocasi
olup olmadiga dair farkli goriisler 6ne siiriilmekteyse de herkesce kabul edileni, yukarida

bizim zikrettigimiz malumatlardan ibarettir.

Bu zatlarin yanmi sira, Ahmed Yesevi’nin Ebi’n-Necib Sithreverdi (61. 563/1168),
Sihabeddin Omer Siihreverdi (61. 632/1234) ve Necmeddin Kiibra (61. 618/1221) ile de

manevi baglarinin oldugu nakledilmektedir.®

Ahmed Yesevi’nin hayatina bakarak, onun sahsiyetini 6zetleyecek olursak, o stfi
mesrepli bir ailede dogmus, ilim tahsiline erken yaslarindan baslamis, seri ilimlerle birlikte
tasavvufu da 6grenmis ve kendisini irsad yoluna adamis birisidir. Boylece hayattayken de
vefatindan sonra da biiyiik bir cografyada yasayan bir¢ok millete ve insana tesir etmis Ve

kendisinden sonraki nesillere eserler birakmustir.

?2 Nadirhan Hasan (2018) ‘Hoca Ahmed Yesevi’nin Hocalar’, Kul Hoca Ahmed Yesevi, ed. N. Hasan,
Ankara, Ahmet Yesevi Universitesi MHB Yay., s. 72-73.

2 Necdet Tosun (2013) “Yisuf el-Hemedani’, 7DV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, C. 44, s. 12-13.

? Fuat Képriilii, ‘Ahmed Yesevi’, [slam Ansiklopedisi, MEB Yay., C. 1, s. 210-215.

% Ahmet T. Karamustafa (2017) “Yesevilik, Melametilik, Kalendarilik, Vefailik ve Anadolu Tasavvufunun
Kokenleri Sorunu’, Hoca Ahmed Yesevi Secme Makaleler, ed. N. Tosun, Ahmet Yesevi Universitesi MHB
Yay., s. 134.
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2.1.2. Eserleri

Muhteva agisindan benzerlikler tasiyan birkag eser Ahmed Yesevi’ye nispet
edilmektedir. Divdan-1 Hikmet ve Fakr-ndme’si ile birlikte iki tane Fars¢a yazilmis
risalesinin de bulundugu one siirtilmektedir. Yesevi’nin halifelerinden Safi Muhammed
Danigsmend tarafindan derlenen Mir dtii’[-kuliib eserininin de galibiyetle Yesevi’den

yapilan nakillerden olustugu dikkate alinarak ona nispet ettirebiliriz.

“Liigatte felsefe, adalet, ilim, hilm, peygamberlik, Kur’an-1 Kerim, Incil, veciz s6z
anlamina gelen ‘hikmet’ kelimesi, amel ve bilgi biitiinlesmesinden meydana gelen ilme
denir. Tiirk tasavvuf geleneginde tasavvufi siirlere ‘hikmet’ adi verilmistir ve Divdn-1
Hikmet buna bir ornektir.”® Divin-i Hikmet'in temel kaynaklarindan olan Kur’an-i
Kerim’de ‘hikmet” kelimesi bu sekliyle tam yirmi yerde gegmektedir. Allah’in “hiikiim ve
hikmet sahibi” anlamina gelen ‘el-Hakim’ ismi de Kur’dan’da doksan bir yerde
bulunmaktadir. “Kur’an’in kendisine de Allah Teala “Ydsin. Hikmet dolu Kur’'dn’a

andolsun ki”%'

gibi dort yerde hikmetle vasif getirmistir ki, o yiice kitabin hikmetinin
mazharlarindan onun kendi beyaninda ve hitabinda indirildigi ortami gézetmesi, keza 0
ortamda fenleriyle ve simiflariyla yaygin olan kelam iislubunu takip etmesi, indirildigi
makamlarda belagat gerekcelerini dikkate almasi ve bununla essiz olmasidir.”?® Bu
baglamda Ahmed Yesevi’'nin Divan’ina da ‘hikmet’ isminin konulmasi ¢ok anlamlidir,
nitekim Divdn-1 Hikmet de kendisinde ibret ve ders alinacak birgok hikmetli hususun
bulundugu bir kitaptir ve sdylendiginde de muhatab1 olan ortamin dil ve diger 6zellikleri
gozetilmistir. Divan-1 Hikmet’in diger bir 6nemli kaynagini teskil eden hadis-i serifler de
hikmetin 6nemine dikkat ¢eken “Hikmet miiminin yitigidir, onu buldugu yerde alir’?®
nev’inden rivayetler nakledilmistir. Yesevi de bu gelenege uyarak “hamdin ile hikmet

2,30

soyledim ve “cdhillere degil séziim, hikmet dolu”' demekle insanlari hikmeti

ogrenmeye ve elde etmeye tesvik eder. Mevlana’nin Mesnevi’sinin liglincii defterinin

26 Cebecioglu (2014), s. 216.

27 Yasin 36/1-2.

%8 M. Halil Cicek (2019) Usliibu ’I-‘Azamati fi I-Kur ’dni’l-Kerim, Beyrut, Daru’l-Muktabas, s. 167.
 fbn Mace, “Ziihd”, 15.

% Hoca Ahmed Yesevi (2018), s. 72.

1 Age., s. 84.
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dibacesinde hikmetler, Allah’in askerleri, peygamberlerin agiklamalar1 ve delilleri seklinde

tarif edilmistir.*

Ahmed Yesevi’yi tanimanin en kolay ve en etkili yolu, onun meshur eseri Divdn-i
Hikmet’i okumaktir.®® Dolayisiyla bu eser iizerinde durulmalidir. Divdn-1 Hikmet, Ahmed
Yesevi'nin soyledigi sifiyane siirlerinin - mecmuasindan ibarettir. Eserin orijinali
bulunmamakla beraber, nushalar1 arasinda muhteva ve dil bakimindan farkliliklar
mevcuttur. Hikmetlerin net sayisim1 séylemek de zordur. Divdn-1 Hikmet, ihtiva olarak
basta Miinacat, naat ve dort halifeye methiye olmak iizere, ilahi ask; Allah’in birligi,
mutlak irade ve kudreti, Hz. Peygamber’in (s.a.s.) tazimi ve sevgisi, onun seriati ve
stinneti, zithd ve takva, ibadet, Islam ahlaki, menkibeler, ahiret, cennet ve cehennem
tasvirleri, dervisligin faziletleri, sifiler kissalari, zikir ve halvet mevzularini icermektedir.
Hikmetlerin yazildigi dil hususunda farkli goriisler vardir, ama net bir bilgi
bulunmamaktadir. Eserin biiyiikk bir kismu 5-25 arasinda degisen dortliiklerden
olusmaktadir ve kafiye diizeni agisindan kosmaya benzer. Bununla birlikte bir kisminda
gazel tarzi, Miinacat’ta ise mesnevi tarzi kullanilmistir. Divdn-1 Hikmet’in dil bakimindan
giivenilir bir niishas1 yoktur. Bununla birlikte eserin hayli yazma niishalar1 vardir.>*
Hikmetler, 1878-1910 yillar araliginda Kazan, Istanbul, Semerkand, Andican, Taskent ve
Ufa’da defalarca basilmigtir.>®

M. Fuad Képrilli'niin Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar adli eseri Yesevi
arastirmalarinda bu giline kadar yazilmis olan en itibarli eser olmakla beraber Divin-i
Hikmet hakkinda “mevzu itibariyle ¢ok basit ve az”, “basit ve iptida”, “ogretici” gibi bir
takim olumsuz nitelemeler igermektedir. Son donemlerde Tiirkiye’de Divdn-1 Hikmet’
defalarca nesreden K. Eraslan ve H. Bice ise Kopriilii’niin bu tiir degerlendirmelerini dogru
bulmamaktadirlar ve bazi hikmetlerin tasavvufi halk edebiyatinin giizel 6rneklerinden
oldugunu soyleyerek hikmetlerin ayni zamanda bircok Onemli ders ihtiva ettigini
savunmaktadirlar.® Yesevi’ye dair olan ¢aligmalara biiyiik emek vermis olan adi gegen

akademisyenlerin her birinin gortisiine hak vermek gerekir. Zira Divin-1 Hikmet bir

%2 Mevlana (2017) Mesnevi, ter. A. Karaismailoglu, Ankara, Ak¢ag Yay., s. 299.

% ‘Hayati Bice ile Ahmed Yesevi ve Yesevilik iizerine’, https://www.dunyabizim.com/soylesi/hayati-bice-
ile-ahmed-yesev-ve-yesevlik-uzerine-h25802.html s.e.t. 10.03.2020.

% Ahmed Yesevi (1993) Divan-1 Hikmet 'ten Se¢meler, haz. K. Eraslan, Kiiltir Bakanhigi, Ankara, Yiicel
Ofset Matbaacilik, s. 32-42.

% Dosay Kenjetay (2018b) “Yesevilik Kiiltiiriinin Onemi’, Tiirkistan'dan Anadolu’ya Irfan Mektebinin
Hocalar: Uluslararas: Panel Bildirileri, Ankara, s. 134.

% Hoca Ahmed Yesevi (2018), Giris kismu.
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bakimdan herkesge bilinen bilgileri igeren gayet sade ve agik manzumelerden olusmaktadir
ve daha ¢ok halki gafletten uyandirmayr ve bazi 6nemli hatirlatmalarda bulunmay:
amaglamistir. Diger taraftan eserde o6zellikle giiniimiiz insami i¢in rehberlik edebilecek

mahiyette ¢ok sayida isabetli tespitler yapilmistir.

Divan-1 Hikmet’in en belirgin 6zelligi de Arapga ve Fars¢a niifuzunun oldukea etkili
oldugu bir donemde Tiirkge telif edilmis olusudur. Bu isiyle Ahmed Yesevi Tiirk irfan
gelenegini baslatmistir. Hikmetlerini Tiirk¢e sOylemesinin gerekgesi olarak halkin Arapga
ya da Fars¢a’dan fazla anlamadiklarin1 géstermistir. Bununla birlikte kendisinin Farsc¢a’yi

bildigini de belirtmistir.’

Bunun yani sira “Ahmed Yesevi’nin hikmetlerinde halki iman konusunda siiphelere
diistirecek, itikatlar1 sarsacak 6zel imgelere ve imalara rastlanmaz. Seriat hiikiimlerine karsi
bazen dikkatsizce hareket eden, cezbesi galip biiyiikk bir kisim sdfilerden sadir olan ve
onlarin zahir alimleri tarafindan suglanmasma yol agan ve ‘satahat’ adi verilen s6z ve

ibareler Yesevi hikmetlerinde goriilmez.”*®

Ahmed Yesevi’ye aidiyeti belirtilen diger bir eser Fakr-ndme ise miistakil bir
risaleden ziyade Divéin-1 Hikmet'in nesir halinde yazilan girisine benzemektedir.>® Ancak
bu kiigiik hacimli (Taskent baskisinda 14 sayfa) eserin Yesevi tarafindan degil, daha sonra
Divan-1 Hikmet’i derleyenler tarafindan kaleme alindigi da séylenmektedir. Fakr-ndme

fakr, siiliikk adab ve erkanini konu almlstlr.40

Yine Fars¢a yazilmig iki risdlenin de muhteva benzerliginden dolayr Ahmed
Yesevi’ye ait oldugu iddia edilmektedir. Onlardan birincisi Risdle der Addb-1 Tarikat,
tarikat adab1 ve makamlari, miirsid-miirid iliskileri, dervislik, Allah’1 tanimak ve ilahi ask
gibi konular1 igermektedir. Digeri Risdle der Makamdt-1 Erba ‘in, seriat, tarikat, marifet ve
hakikatten her biri hakkinda onar makam olmak iizere toplam kirk makam ve kaideyi

kapsamaktadir.**

¥ Age., s. 182.

% Age., Giris kismu.

%% Ahmed Yesevi (1993), s. 35.

* Daha fazla bilgi icin bkz. Kemal Eraslan (2016) Yesevi'nin Fakr-ndmesi, Ankara, Ahmet Yesevi
Universitesi MHB Yay.

*1 Kemal Eraslan / Necdet Tosun (2016) Yesevi'nin Fakr-ndmesi ve Iki Farsca Risalesi, Ankara, Ahmet
Yesevi Universitesi MHB Yay., s. 63.
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SGfi Muhammed Danismend’in Mir atii'I-kulib’i ise “Ahmed Yesevi’nin tasavvufl
goriislerini derlemek gayesiyle yazilmis bir eserdir. Ancak eserde Necmeddin Kiibra ve
diger baz1 mutasavviflarin goriisleri de nakledilmektedir. Eser ii¢ boliimden olusur: Serfat,
tarikat ve hakikat. Birinci boliimde Islami ve tasavvufi kurallar, ikinci boliimde tarikat

adab, iiciincii boliimde ise marifetullah konularina temas edilir.”*

Genel anlamda, Ahmed Yesevi’nin eserlerinde temel Islam bilgilerini, tarikat
adablarini, insana ait bazi olumlu ve olumsuz ahlaki ozellikler, halka sade bir dille

anlatmay1 amaglamustir.

2.2. Mevlana

Simdiye kadar Mevlana ve eserlerine dair bircok akademik ¢alisma yapilmis, kitap
ve makaleler telif edilmistir. Bu alanda yapilan ¢aligmalar giin gegtikce ziyadelesmektedir.
Zira Mevlana’ya ve eserlerine olan ilgi her daim canliligini korumustur. Yapilan
calismalara ve telif edilen eserlere vasil olmak i¢in Mevldna Bibliyografyasi’na miiracaat
edilebilir.*® Calismamizin bu kisminda Mevlana’nin hayat: ve eserleri genel vecihleriyle

ele alinacaktir.

2.2.1. Hayati ve Dogup Biiyiidiigii Muhit

Celaleddin Muhammed 1207 yilinda Belh sehrinde dogmustur. Asil isminin yaninda
Rimi, Belhi ve Konevi lakaplariyla da anilmaktadir. Ancak daha ¢ok ‘Mevlana’ ismiyle
bilinmektedir. O, Islam’1 ilahi ask, sevgi ve hosgorii bakistyla insanlara sunan bir anlayisin
oncusii olarak taninmustir. Babas1 Bahdeddin Veled Necmeddin Kiibra’nin talebelerinden
ve Belh sehrinin 6nde gelen alim ve sifilerinden birisidir. Dolayisiyla Mevlana, Ahmed
Yesevi’de oldugu gibi tahsiline ve manevi terbiyesine aile ortaminda baslamistir. 1212
tarihinde ailesiyle birlikte Belh’ten ayrilmak zorunda kalmistir. Anadolu topraklarina

dogru ¢iktiklar1 bu uzun go¢ yolculugunda, evvela Nisabur, Bagdat ve Mekke sehirlerine

*2 Siifi Muhammed Dénismend (2020) Mir’dtii'I-kuliib, haz. N. Tosun, Ankara, Ahmet Yesevi Universitesi
MHB Yay., s. 24.

* Daha fazla bilgi icin bkz. Mevidnd Bibliyografyas: (2013) haz. A. Karaismailoglu, S. Okumus, F.
Cosguner, 2. Baski, T.C. Konya Valiligi Il Kiiltiir ve Turizm Miidiirliigi.
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ugrayip daha sonra Sam topraklar1 lizerinden Anadolu’ya vasil olmuslardir. Larende’de
yedi sene kalmiglar ve oradayken Mevlana Gevher Hatun’la evlendirilmis, ardindan iki
oglu (Sultan Veled ve Alaaddin Celebi) diinyaya gelmistir. Annesi Miimine Hatun
Larende’de vefat etmistir. 1229 yilinda ise ailesiyle Konya’ya irtihdl ederek oraya
yerlesmistir. Iki y1l sonra Mevlana’nin babasi vefat etmis ve o, geng yasma ragmen miiftii
ve miiderris olan babasinin yerine gecirilmistir. Babasinin vefatindan sonra onun
miiridlerinden Seyyid Burhaneddin Tirmizi (61. 639/1241), Mevlana’y: tasavvufi yonden
yetistirmis ve onu tahsilini tamamlamasi i¢in Sam’a gondermistir. Seyyid Burhaneddin,
kendi vazifesini yerine getirdikten sonra Kayseri’ye gitmis ve orada vefat etmistir. 1244
tarihinde Mevlana, Sems-i Tebrizi (6l. 645/1247) ile Kkarsilasmis ve bu bulusma
Mevlana’nin hayatinda ve goniil diinyasinda biiylik inkilaba yol agmistir. Bir miiddet sonra
farkli nedenlerle Sems-i Tebrizi Konya’dan ayrilmak zorunda kalmistir. Bu ayrilik sonrasi
Mevlana, kuyumcu Selahaddin’i, onun vefatindan sonra Hiisameddin Celebi’yi kendisini
halife ve dost edinmistir. Bu yillarda Mevlana eserlerini telif etmeye baslamistir. Bu telif
faaliyeti omriinlin nihayetine kadar devam etmistir. Bu isimleri gecen zevatin disinda
Mevlana’nin Sam’dayken Seyh Muhyiddin-i Arabi, Sa’deddin-i Hamevi, Seyh Osman-1
Rami, Evhadiiddin-i Kirmani ve Sadreddin-i Konevi ile bir araya geldigi, Konya’dayken
Sirazli Kutbeddin, Fahreddin-i iraki, Seyh Necmeddin-i Razi, Urmiyeli Kad: Sirdceddin ve
Hintli Safiyeddin ile goriistiigii kaynaklarda gegmektedir. O giinlerden bu giine dek

Mevlana Anadolu topraklarinda yogun bir tevecciihe mazhar olmustur.**

2.2.2. Eserleri

Mevlana’ya ait oldugu bilinen eserler sunlardir: Mesnevi, Divdan-1 Kebir, Fihi Mdfih,

Mecalis-i Seb ‘a ve Mektiibat.

Mevlana’nin saheseri sayilan Mesnevi adli eseri 6 ciltten olusmaktadir. Toplam beyit
sayisinin 25.682 oldugu sdylenmektedir.*® Eser, adim islami edebiyattaki her beyti ayri
kafiyeli bir nazim sekli olan mesnevi tarzindan almaktadir. Mesnevi’de insandaki manevi

hastaliklarin ilaci, gesitli hikayeler ve fikralarla temsil suretiyle ifade edilmektedir. Bagka

* Adnan Karaismailoglu (2011) Mevldnd 'min Géziiyle Insan ve Toplum, 2. Baski, Ankara, Akcag Yay.,
Giris kismui.

** Adnan Karaismailoglu (2005) Mevidnd ve Kiiltiiriimiiz, T.C. Konya Valiligi i1 Kiltir ve Turizm
Miidiirliigi, s. 47.
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bir deyisle, bu hikayeler insan1 gergek mahiyetine, oziine ve fitratina ulastirmayi
amaglamaktadir. Mesnevi’yi Mevlana soylemis, Celebi Hiisameddin yazmistir. Mesnevi,
daha 6nce zikredildigi gibi diinyanin bir¢ok diline terciime edilmis ve iizerine ¢ok sayida

serhler yazilmistir.

Divan-1 Kebir (Kiilliyat-1 Sems ya da Divdin-1 Sems) Mevlana’nin gazellerini,
tercilerini, miilemmalarin1 ve rubailerini igeren diger bir eserinin adidir. Divdn ask ve
heyecan mahsulii olan lirik siirlerden ibarettir. Divdn’in ¢ogunda, ayriliklardan sikayetler,
gozyaslari, kana bulanan goniiller, sevgiliye kars1 duyulan 6zlem, sizlanislar, yalvariglar ve
niyazlar yer almistir. Bu cihetle eser, Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’ini
hatirlatmaktadir. Nitekim hem Divin-1 Hikmet hem Divin-1 Kebir, Peygamberi 6greti ve
Askullah ekseninde ele alinmis ve 0Ozglin bir tasavvufi Ogretinin insasi icin temel
olusturmustur.*® Golpmarli’ya gore Divdn-1 Kebir’deki toplam beyit sayis1 39.483 ise B.

Ferizanfer’e gore 40.326dr."’

Mevlana’nin nesir halindeki eserlerinden, farkli konular {izerinde yaptigi
konusmalarin bir araya getirilmesiyle meydana gelen Fihi Mafih’i, Mevlana’nin yaptigi
yedi vaazi bulunan Mecdlis-i Seb‘a’yr ve farkl sahislara yazmis oldugu 147 mektuptan

teskil edilen Mektiibdt’1 zikretmek miimkiindiir.*®

2.3. Ahmed Yesevi ve Mevlana

“Orta Asya’da, Ahmed Yesevi’nin, Tiirk kiiltiirii ile islam din ve tasavvufunu
kaynastirmasiyla baslayan dini ve tasavvufi zincir, Anadolu’da Mevlana, Yunus Emre,
Hac1 Bektas-1 Veli, Hac1 Bayram-1 Veli gibi daha bir¢ok halka ile devam etmistir. Bir
zincirdeki halkalarin ortak baglanti noktalarina sahip olmasi gibi, sifi sairler igin de
kaynak ve icerik bir baglant: noktasidir. insana ve hayata bakis tarzlari her birinde
kendisine mahsus bir 6zellik arz etmez. Hepsi de insan1 Kur’an-1 Kerim, hadis ve tasavvuf
perspektifiyle ele alir. Farkli olan onlarin bu hususlar dile getirme seklidir. Hepsi ayni

kaynaktan beslenmis, ayni1 hakikati ifade etmis, ancak manaya giydirdikleri s6z elbisesi,

“ Asal, s. 102.

* Mevlana (2012) Divin-1 Kebir, I-11 (Tipkibasim), Genel Yaym Yonetmeni-Editér: M. Cipan, Takdim-
Fihrist: A. Karaismailoglu, Ankara: PTT Genel Midiirliigii, B. Boy, 1a-153b vr.+1a-173b vr., Takdim-Fihrist
S. 7.

8 Sefik Can (2017) Meviina Hayan, Sahsiyeti ve Fikirleri, 11. Basku, istanbul, Otiiken Nesriyat, s. 373-386.

18



icinde olduklar1 zaman ve mekanin ihtiyacina paralel olarak degismistir. Tirk¢e veya
Farsca, aruzla ya da heceyle dile getirdikleri biitiin siirleri daima inancin giiciinii, insanin
degerini, zamanin 6nemini ve sevginin yiiceligini dile getirmistir.”*® Boylelikle “Hz.
Mevlana’nin Anadolu’ya gelisiyle birlikte asirlar boyu siirecek olan Mevlevilik
ogretisi Yesi’den yakilan atesin devami niteligindedir™ denilebilir. Ahmed Yesevi’nin
seyhi Yasuf el-Hemedani, {inlii Imam el-Gazzali’nin (61. 505/1111) de seyhi olan Eba Ali
el-Farmadi’ye (61. 477/1084) intisab etmis, Bagdat, Isfahan ve Semerkant’daki tasavvufi
terbiye ile mesgul olmustur. Ahmed Yesevi’nin Buhara’da intisap ettigi ve sonrasinda
Tiirkistan’1 irsdd etme gorevi kendisine veren bu Hanefi alim ve sGfi zat, Islam
diinyasindaki tasavvufi diisiincenin 6nemli simalarindan biridir. Mevlana ise, muhtemelen
babasi1 Bahaiiddin Veled (6l. 1231) ve onun miiridi Burhaneddin Muhakkik (6l. 1240-41)
vasitasiyla Necmeddin Kiibra (6l. 1226) ve daha da &tesinde Ahmed el-Gazzali (6l.
520/1126) ile irtibatlidir. Ahmed Yesevi’yi Pir-i Tiirkistan lakabiyla anan ve ondan
nakillerde bulunan Ferididdin Attar (61. 1221), Mevlana’nin 6vdiigii ve 6rnek aldigi bir
kisidir.>® Keza Attar, Yesevi’nin hocasi sayilan Yasuf el-Hemedani’den de asrin imdmi
seklinde zikrederek ondan 6vgiiyle bahsetmistir.> isi daha da ileri gétiirecek olursak, bazi
kaynaklar, hem Attar'in hem Mevlana’'nin ziyadesiyle tesirinde kaldiklar1 sairlerden
Sendi’nin (61. 525/1131) Yasuf el-Hemedani’nin miiridlerinden oldugunu aktarmaktadir.”®
Bunun da otesinde Ahmed Yesevi’nin dogrudan Bahaiiddin Veled’in seyhi olan
Necmeddin Kiibra ile irtibat kurdugunu séyleyenler de vardir.>* Bu baglamda Yesevi’nin
halifelerinden Sfi Muhammed Danismend’in yazdigr Mir atii’l-kuliib eserinde kendi
seyhinin yanm1 sira Necmeddin Kiibra’dan da nakillerde bulunmasi dikkate sayand1r.55
Goriildigi gibi Ahmed Yesevi ve Mevlana arasinda bir¢ok cihetten miinasebet

bulunmaktadir.

Onceki béliimlerden de anlagildigi iizere Ahmed Yesevi’nin hayat: daha cok
menkibelere dayanilarak aktarilirken Mevlana’nin hayati ise onunla ayni vakitte yasayan

insanlarin rivayetlerine dayandigindan daha net bir sekilde bilinmektedir.

* Emine Yeniterzi (2017) Sevginin Evrensel Miihendisi Meviana, Ankara, s. 98.

%0 Asal, s. 96.

5! Adnan Karaismailoglu (2004) Vatan Etmek, Ankara, Ak¢ag Yay., s. 70.

%2 Nadirhan Hasan (2018) ‘Hoca Ahmed Yesevi’nin Hocalar’, Kul Hoca Ahmed Yesevi, ed. N. Hasan,
Ankara, Ahmet Yesevi Universitesi MHB Yay., s. 83.

>3 nal Saime Savi (2009) ‘Senai’, TDV Islam Ansiklopedisi, Istanbul, C. 36, s. 502-503.

> Karamustafa (2017), s. 134.

> Siifi Muhammed Danismend (2020), s. 24.
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Ahmed Yesevi'nin de Mevlana’nin da babalarinin alim veyahut tarikat seyhlerinden
olmas1 ayr1 bir benzerlik noktasini teskil etmektedir. Kiiglik yaslarindan itibaren yolculuga
koyulmalar1 da 6yledir. Nitekim ikisi de ¢ocukluklarinin gectigi sehirden ayrilmak zorunda
kalmislardir. Ikisinin de soylu bir aileden gelmeleri diger bir benzerlik noktasidir. Kesin
sayilabilecek bilgiler yoksa da Ahmed Yesevi'nin Hz. Ali’nin (r.a.) soyundan,
Mevland’nin ise Hz. Ebl Bekir’in (r.a.) soyundan olduguna dair rivayetler vardir. Keza

annelerinin de soylu ailelere mensup olduklar1 soylenmektedir.

Ahmed Yesevi, inancin temel prensiplerini karmasik olmaktan c¢ikarip halkin
anlayisina ve irfanina gore sadelestirip Islam’in Tiirkler arasinda yayilmasinda ve bu dine
karsi derin bir muhabbet beslenmesinde énemli role sahip olmustur.”® Ayni sekilde
“Mevlana, Mislimanlhigi Tirk rihuna intibak ettiren biiyiik bir yenilik¢idir.”>" Ahmed
Yesevi, hikmetlerinde belirttigi tizere Fars¢a bilmesine ragmen ayet-i kerime ve hadis-i
seriflerin manalarin Tiirk¢e vermeyi uygun gormiistiir’®. Buna karsilik Mevlana gelenege
uyarak Mesnevi’sini ve diger eserlerini Farsca telif etmistir ancak onun Tiirk¢e soyledigi
rubdiler de bulunmaktadir. Ayrica Yesevi’ye nispet edilen tasavvuf ve tarikat konulu

Farsca yazilmis iki kii¢iik eserin bulundugunu daha 6nce dile getirmistik.

Ahmed Yesevi, ge¢imini tahta kasik, kepge ve kase yontup satarak saglamistir.
Onun egittigi Horasan erenleri de onu 6rnek alarak tireterek tiiketmeyi kendi hayatlarna
esas almlstlr.59 Mevlana da bu 6nemli hususu Mesnevi’sinde uzun uzun anlatir. Bu esas
tizerinde kurulan Mevlevihaneler tarihte birer sanat merkezi olmustur. Mesela bin bir
giinliik ¢ilesini tamamlamaya ¢alisan dervislerin bir kismi musiki ve hat talim ederken, bir

kismi marangozluk ve saatgilik gibi mesleklerde yetistirilmistir.®°

Yesevi ilmi, Orta Asya’da, medeniyetler aras1 baris ve saygmin, Mislimanlik ile
Hiristiyanlik mensuplar1 i¢in hosgorii ve sevginin kaynagi olmustur.®* Mevlana vefat
edince cenazesini kaldirmak i¢in farkli din mensuplarmin da katildigi, hatta onlarin

bazilarinin “biz dinimizi Mevlana sayesinde 6grendik” dedikleri kayda degerdir.

*® Gryasettin Aytas (2017) ‘Ahmet Yesevi’nin Divan-1 Hikmeti’nde Insan’, Uluslararas: Hoca Ahmed
Yesevi Sempozyumu, 28-30 Nisan 2016, Ankara, s. 880.

% Yeniterzi (2017), s. 104.

%8 Hoca Ahmed Yesevi (2018), s. 182.

%9 Aytas (2016), s. 890.

% Cevdat Kili¢ (2018) ‘Tiirk Yurdundan Anadolu’ya, Anadolu’dan Diinyaya Mevlana’mn Sundugu Ahlaki
Degerler’, Tiirkistan'dan Anadolu’va Irfan Mektebinin Hocalari Uluslararast Panel Bildirileri, Ankara, s.
99-100.

%1 Kenjetay (2018b), s. 132.
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Giinlimiizde hem Ahmed Yesevi hem de Mevland’nin eserlerinde beslendikleri
temel kaynak Kur’an-1 Kerim iken her ikisinin eserlerini bilen ve benimseyen kesimin
farkli oldugu soylenebilir. Mevlana’nin sézlerinin ulusal ve uluslararas1 diinyada, farkli
dinleri benimseyen Kkisilerce de bilindigi ve takip edildigi gozlemlenirken Ahmed
Yesevi'nin Tirk diinyast Ozelinde daha milli bir kesim tarafindan benimsendigi
c¢ikariminda bulunulabilir. Fakat her ikisinin de esinlendigi kaynak, dayanak noktasi
Kur’an-1 Kerim ve Hz. Peygamber (s.a.s.) siinnetidir. Ornegin Yesevi, Hz. Peygamber’e

(s.a.s.) sevgisini su sekilde izhar eder:

Yiizden kaldirip perdeyi miskine dogru bak;
Ben o kuluyum o muy-1 siyah pa-yt Muhammed.®
Miskin Yesevi arzu-i1 ravza-1 Hazret,

Olur mu miiyesser hdk-i kef-i pa-y: Muhammed.®

Yine Ahmed Yesevi’nin seyhi olan, ehl-i siinnet itikadina ve Hanefi mezhebine
mensub Yusuf el-Hemedani de Hz. Muhammed (s.a.s.) ve ashab-1 kiraminin gittigi yola
olan baglilig ile bilinmektedir.®* Dolayisiyla “onun tesiri altinda kalan Ahmed Yesevi’nin
seriat ahkAmia; Restlullah’in (s.a.s.) siinnetine; Islam’in zahiri kurallarma ne kadar bagl
oldugu hikmetlerinde agikca g(iriilmektedir.”65 Ayrica Hikmetlerinde Islam itikadima ters
diisecek unsurlara rastlanmadigi gibi bir vakit namaz kilmayanin domuzdan farki

olmadigin1 séyleyecek kadar da seri hiikiimlere baglilik konusunda titizlik gostermistir.®®

Buna benzer Mevlana da hiimanistler tarafindan dinler {istii bir sahis olarak

nitelendirilmektedir. Mevlana’nin bu konuda sdyledigi rubai ise herkesce bilinir:

Bendesiyim Kur’an’in tende olduk¢a bu can
Ahmed-i Muhtdr in ayaginin tozuyum her dn
Benden bundan baska bir soz nakleder ise her kim

Ben o sézden de onu nakledenden de incinirim.®’

%2 Alintimin yapildig1 kaynaklarda siirlerin bazi uzatma eksiklerinin bulunmas: dikkate alinarak gerekli
diizeltmeler tarafimizca yapilmustir.

% Hoca Ahmed Yesevi (2018), s. 138.

64 Age., Giris kismi.

% Age., Giris kismu.

% Necdet Tosun (ed.) Hoca Ahmed Yesevi Se¢me Makaleler, Ankara, Ahmet Yesevi Universitesi MHB
Yay., s. 168.

%" Ethem Cebecioglu (ed.) (2009) Mevidind Séylesileri, Istanbul, s. 22.
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Dolayisiyla bu gibi tesebbiisler Yesevi ve Mevlana’nin asil mesajini anlamamaktan
kaynaklanmaktadir. Isin gerceginde ise “Ahmed Yesevi ve Hz. Mevlana iliskisinin birincil

halkasini Peygamberi bir yolun takipgileri olmalart teskil etmektedir.”®®

Kadinlar konusunda da iki bilgenin tutumu benzerlik tasimaktadir. Mesela,
kaynaklarda Ahmed Yesevi’nin erkek ve kadinlarin ayni zikir meclisinde bulunmasina
miisaade ettigi soylenir.”® Ancak H. Bice Divin-1 Hikmet ve Hazini adindaki bir Yesevi
dervigine nispet edilen Cevdhiru’l-Ebrar Min Emvdc-1 Bihdar adli eserlerde gecen
rivayetleri delil gostererek Oyle bir seyin (erkek ve kadinlarin engelsiz seriata aykiri bir
sekilde bir arada zikir ¢ekmelerinin) vuku bulmadigim séylemektedir.”® Mevlana’mn da
birgok kadin miiridinin oldugu ve cuma aksamlari hanimlar esliginde sohbet ve nasihatlerle
baslayan gecenin sema ile sabah namazmna kadar siirdiigii beyan edilmektedir. Ayrica

Mesnevi’de cinsiyet ayrimina yer vermeden érnek insan olmanin tarifini verdigi goriiliir.”*

iki bilgenin devlet ricali tarafindan gordiigii sayg: ve ilgiden bahsetmek gerekir.
Boylece, Yesevi hayattayken de vefatindan sonra da yasadigi cografya hiikiimdarlarindan
ve yoneticilerinden biiyiikk hiirmet gérmiistiir. Bir menkibede anlatildigina gore, Yesevi
ismi, o zamanlarda hiikiim sirmiis Yesevi adinda bir hiikiimdara nispeten ad olarak
konulmustur.”® Aym sekilde Yesevi, hikmetlerinin birinde Sultan Satuk Bugrahan’ (&l.
344/955) dvgiiyle anmustir.”® Emir Timur'un (1. 807/1405) Yesevi’nin himmetinden
istifade ettigi sOylenir. Hiikiimdar ona Kkarst duydugu hiirmetinden dolayr mezarinin
bulundugu yerde tiirbe insa edilmesini emretmistir. Netice de 6rnegi bulunmayan kiilliye
hayat bulmustur. Sonraki donemlerde ise Kazak Hanligi’nin baskenti mertebesinde olan
Yesi sehrindeki bu Tiirbe etrafinda Kazaklarin ileri gelen bazi sahislar defnedilmistir.74

Keza Mevlana da Selguklu hiikiimdarlarindan biiyiik ilgi ve hiirmet gormiistiir.

Ilaveten vefatindan sonra iki bilge mezari etrafinda insa edilen kiilliye ayn1 zamanda
hem ziyaretgah, hem dergah, hem mescit, hem medrese, yani hem ibadet ve zikir, hem
egitim merkezi olarak son asirlara kadar kullanilagelmistir. Giintimiizde ise Tiirkistan’daki

Yesevi tiirbesi de, Konya’daki Mevlana tiirbesi de ziyaretgdh ve miize olarak halka

% Asal, s. 101.

% Tosun, s. 169.

"® Hoca Ahmed Yesevi (2018), Giris kismi.
™ Yeniterzi (2017), s. 79-80.

2 Ahmed Yesevi (1993), s. 9.

® Divin-1 Hikmet, 215/11-15, s. 429.

™ Hoca Ahmed Yesevi (2018), Giris kismu.

22



hizmetini sunmaya devam etmektedir ve diinya c¢apinda ziyaretcilerin ve iki bilge
sevdalilariin biiyiik ilgisini gormektedir. Ayni zamanda iki kiilliye de Tiirk Islam
diinyasinin birer manevi merkezi olarak sayilmaktadirlar. Bununla birlikte Tiirkistan’da
Ahmet Yesevi Universitesi biitiin Tiirk diinyasindan gelen ogrencilere kaliteli egitim
sunmakta oldugu gibi Konya’daki Mevlana Kiiltiir Merkezi’nin Mesnevi’yi diinya
dillerinin yan1 sira tiim Tiirk dillerine terciime etmesi, Mevlana Degisim Programinin
sundugu imkanlar Yesevi ve Mevlana misyonlarinin devam ettigini géstermektedir. Ayrica
iki bilge adina tertip edilen ¢ok sayida sempozyum ve konferanslarin diinya ¢apindaki
akademisyenleri bir araya getirerek bilgi ve tecriilbe paylasiminda bulunma ve ikisinin
mirasin1  yeniden anlamlandirma faaliyetlerinin gergeklesmesini saglamast farkl
cografyalar arasinda kiiltiirel ve bilimsel birliktelige yol agmaktadir. Ayrica UNESCO’nun
2007 yilin1 Mevlana yili ve 2016 yilint Ahmed Yesevi yili ilan etmesi de bu dedigimizi
desteklemektedir. Ayni sekilde onlarin eserlerinin ve Ogretilerinin tarih boyunca ve

giintimiizde genis kitlelere yayilmasi ve onlar etkilemesi de dikkat ¢ekici bir husustur.

Tarikat baglaminda Ahmed Yesevi’ye Yeseviyye, Mevlana’ya da Mevleviyye
tarikati nispet edilmektedir. Bu iki tarikat da tarihte biiyiik roller iistlenmis ve genis
cografyalara niifuz etmistir. BoOylece Orta Asya’da daha sonra yayilan
Kiibreviyye, Naksibendiyye ve hatta daha ¢ok Hint kitasinda yayilan Cistiyye tarikatlarinin
hepsi  Yeseviyye’den  etkilenmislerdir.  Tiirkiye’de  bu  etki, Bektasiyye ile
dogrudan, Mevleviyye ve Kiibreviyye tarikati iizerinde dolayli bir kanaldan kendisini
gostermistir.”> Mevleviyye’nin de Osmanli Devleti topraklari iizerinde yani ii¢ kitada
tesirinin oldugu bilinmektedir. Ayrica “Her iki tarikatta da kadin ve erkek ayriminin
bulunmamasi, siire musikinin kosulmasi, semah veya zikirde beden dilinin
kullanilmasi sadece estetik saglamak veya bedii zevk almak amaciyla degil, hakka

3976

yolculukta uyulan yol ve arag”"” olarak goriilmiistiir.

Hiilasa, iki mutasavvif arasinda bir¢ok cihetten bag kurulabilmektedir ki yukarida
gecen degerlendirmeler bunu alenen gostermektedir. Bu durum, onlarin saheserleri olan
Divan-1 Hikmet ve Mesnevi igin de gecerlidir. Nitekim hem Yesevi hem Mevlana’nin genis
kitleler iizerinde etki birakmalarinin en 6nemli sebebi, onlarin herhangi bir ayrimcilik

yapmaksizin dervisligin, kanaatli olmanin vs. fazilet ve degerini, diinya zevklerine

S ‘Hayati Bice ile Ahmed Yesevi ve Yesevilik tizerine’, https://www.dunyabizim.com/soylesi/hayati-bice-
ile-ahmed-yesev-ve-yesevlik-uzerine-h25802.html s.e.t. 10.03.2020
’® Nisanbayev, s. 171.

23


https://www.dunyabizim.com/soylesi/hayati-bice-ile-ahmed-yesev-ve-yesevlik-uzerine-h25802.html
https://www.dunyabizim.com/soylesi/hayati-bice-ile-ahmed-yesev-ve-yesevlik-uzerine-h25802.html

diiskiinliigiin zararlarin, siirleri vasitasiyla dile getirmeleridir.”” Dolayisiyla “Ahmed
Yesevi'nin dil, kiiltlir, cografya temelli tasavvuf doktrini, igerisinde yasadigimiz ¢agin
sosyal psikolojik sorunlarina kars1 Hz. Mevlana’nin etik, estetik ve sema’daki seyr i siilik
usulleri ile birlestiginde, sahsi oldugu kadar toplumun huzur ve mutlulugunda anahtar

konumuna erismektedir.”"®

2.4. Divan-1 Hikmet ve Mesnevi

Ahmed Yesevi’nin Divan-i Hikmet’ine ‘Defter-i Sani’ (ikinci defter) denilmektedir.
Her ne kadar Divdn-1 Hikmet'teki “ikinci defter” ifadesini muhtemel ‘Birinci defter’in
devami olarak yorumlayanlar varsa da, Kur’an-1 Kerim’in batini anlamini agiklayan eser
oldugundan dolayr séylenmis olma ihtimali daha yiiksektir. Nitekim Pir, hikmetlerinde

sunlar soylemektedir:

Riydzeti stk ¢ekip, kanlar yutup
“Ikinci defter” sozlerini actim ben i§te.79

Ayni seyi Mesnevi igin de “Magz-1 Kur’an” (Kur’an’mm Ozii ve Rahu), hatta
“Mesnevi-i Manevi-i Mevlevi hest Kur’an der zeban-i pehlevi” (Mevlana’nin Mesnevi-i
Manevisi Fars dilindeki bir Kur’an’dir) seklinde soyleyenler de bulunmustur. Divdn-i
Hikmet de Tiirklerin goziinde yle olmustur. Sebebi ise Tiirkler, ona feyz-i 1lahi olarak
bakmiglardir. Ancak, Yesevi hi¢cbir zaman ve zeminde, kendisini, hasa “Ben ikinci
Muhammed’im veya benim Hikmetlerim ikinci Kur’an’dir” dememistir. O, hikmetlerini
sOyle nitelemis ve sunmustur: “...Benim hikmetlerim hadis hazinesidir, ferman-1 Siibhan,
tiim manast Kur’an, inam-1 Allah.”®® Mesnevi'nin 6n sdziinde ise Mesnevi, “Allah’in en
biyiik fikhidir, Allah’in en aydinlik yoludur ve Allah’in agik delilidir... Kur’an’mn

5581

aciklayicisidir...””" seklinde nitelendirilir.

" Age., s. 169.

"8 Asal, s. 105.

™ Divan-1 Hikmet, 1/1, s. 59.
% Kenjetay, (2018b), s. 140.
81 Mevlana (2017), s. 43.
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Divan-1 Hikmet’e baslarken Ahmed Yesevi “kulak verin” ifadesini kullanmaktadir.
Mesnevi’nin de ilk beytinin “dinle” kelimesiyle basladigin1 dikkate alirsak, iki bilgenin

ilim 6grenmede dinlemenin 6nemine dikkat ¢ektigi goriiliir.
Divan-1 Hikmet:

Ey dostlar, kulak verin séyledigime®
Mesnevi:

B o S8 G S ol iy

“Dinle bu ney nasil sikayet ediyor. B4

Ahmed Yesevi, kendi hikmetleri i¢in “ask diikkani” ifadesini kullanmaktadir. Buna
mukabil, Mevlanda da Mesnevi’sini “vahdet diikkan”®® olarak nitelemistir. Bu
tesmiyelerdeki miisterek nokta ise; her iki eserin de dakik manalar ve hikmetler ihtiva eden

birer manevi diikkkan mesabesinde olusudur. Miisterisi de dertli insandir.

Ayni sekilde benzerliklerinden bahsedecek olursak, ikisi de ayn1 amagla sdylenmis,
yani halki hidayete, diiriistliige ¢agirmak, insana kemale ermesinde rehber olmaktir. Keza
ikisi de ilahi bir ilhamla ve tecriibeye dayali bir sekilde dile getirilmistir. iki eserde de
basta Kur’an-1 Kerim, hadis-i serif ve evliyaullah menkibeleri olmak iizere Islam’in asil

kaynaklar1 esas alinmustir.
Ahmed Yesevi, Divdn-1 Hikmet’i yazmasidaki maksadini soyle ifade etmektedir:

Sozii séyledim, her kim olsa cemdle talib.%®

Yani can1 cana baglamak suretiyle her cemal talep eden igin sdyledim demektedir.
Devaminda ise hikmetlerin dertli insanlar i¢in oldugunu ve bu sebeple dertsiz insanlardan
kactigimi acgikca ifade eder. Aymi sekilde Divdn-i1 Hikmet’in diger kisimlarinda Ahmed
Yesevi, hikmetlerini cahillere degil gergek asiklara ve bilgelere sdyledigini bildirmektedir.

82 Hoca Ahmed Yesevi (2018), s. 62.

% Mevlana Celaleddin Muhammed (2007) Mesnevi-i Ma ‘nevi (Farsga), Ankara, Ak¢ag Yay., C. 1, s. 21.
8 Mesnevi, C. 1, b. 1.

8 Can (2017), s. 377.

8 Hoca Ahmed Yesevi (2018), s. 59.
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Benzer sekilde Mesnevi’nin birinci cildinin 6n séziinde bu husus soyle agiklanmaktadir:
“Temiz insanlardan, gercegi sevenlerden baskalarinin Mesnevi’ye dokunmasina miisaade

yoktur.”87

Ahmed Yesevi’nin sairlik yoniinii degerlendiren F. Kopriilii, Divan-1 Hikmet'te
Mevlana’nin panteist felsefesini akla getiren mazmunlarin bulunmadigini soyleyerek

Yesevi’yi mutasavvif sair olarak kabul etmez.®®

Bir Mesnevi niishasinin dis kapagina soyle yazildigi da nakledilmistir: “Ben,
Mesnevi’yi hak asiklarini goklerin tepesine ¢ikarmak icin st')yledim.”89 Yani hem Yesevi
hem Mevlana, siiri kendi felsefe ve diisiincelerini ifade edebilmek i¢in bir ara¢ olarak

kullanmuslardir.*

Divin-1 Hikmet ve Mesnevi arasindaki farklar ise genel olarak sunlardir: Hikmet
Tiirkce, Mesnevi Farsga soylenmistir. Hikmet gocebe ve kirsal kesime, Mesnevi sehir
halkina hitap etmistir. Hikmet’in Ahmed Yesevi’ye ait olup olmadig: tartisiimalidir ve
orijinal niishalart bulunmamaktadir, Mesnevi’nin ise Mevlana tarafindan dile getirildigi
kesin ve asil metinleri mevcuttur. Hikmet’in hacimli bir eser olmamasina karsin Mesnevi,
alt1 ciltten olusan biiyiik bir eserdir. Hikmet’e serh yazilmamistir, Mesnevi’nin ise ¢ok
sayida serhi bulunmaktadir. Hikmet hikayeler igermemektedir, Mesnevi ise ibretli kissa ve

hikayelerle doludur.

8 Can (2017), s. 378.

8 M. Fuat Képriilii (1976) Tiirk Edebiyatinda [lk Mutasavviflar, sad. O. Kopriilii, Ankara, DIB, s. 155.
% Age., s. 379.

% Nisanbayev, s. 169.
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3. DiVAN-I1 HIKMET VE MESNEVI’DE YER ALAN iNSANA
AiT BAZI AHLAK-1 HAMIDE VE AHLAK-1 ZEMIME ORNEKLERI

Arapga ‘hulk’ kelimesinin ¢ogulu olan ‘ahlak’ sozliikkte “huy ve beseri davraniglar”
manalarina gelmektedir. Ahlaki ahlak-1 hamide yani giizel ahldk ve ahlak-1 zemime yani
kétii veya cirkin ahlak olmak iizere ikiye ayirmak miimkiindiir.** Giizel huylar icin adalet,
comertlik, edep, ihlas, kanaat, sabir, siikiir, tevazu, tevekkiil, tovbe ve limit gibi, koti
huylar i¢in ise cehalet, cimrilik, haset, hirs, kibir, 6fke, riya ve yalan gibi davraniglar 6rnek
teskil edebilir.

Ahmed Yesevi, Divin-1 Hikmet’te bu konular1 genis bir sekilde ele alir. Onun igin
glizel ahlaktaki 6rnek sahsiyet Hz. Peygamber’dir (s.a.s.). Boylece Yesevi, giizel ahlaki iki
cihan sahi1 olarak tabir eder. Ozellikle Hz. Peygamber’in (s.a.s.) yiice ahlakindan dolay:

herkesten iistiin oldugunu belirtir:

Iki cihdn sahidir bir giizel ahlak,
Ahléklarindan Hak Mustafa oldu ulu.®?

Buna mukabil Pir, kendi hocas1 Arslan Bab’dan naklen ahir zaman immetinin huy
ve ahlakimin bozulacagindan haber verir. Bunun da nefs ve hevaya uymaktan

kaynaklandigini bildirir:

Ahir zaman iimmetleri siislerler evierini,
Nefs hevdya sevinip bozar hep huylarini,
San ve sefkatler ile dik tutar boyunlarni,

Arslan Babam sézlerini isitiniz teberriik.%
Mevlana: “Her kétii huyunu diken kokii bil; sonucta defalarca ayagma diken batti”%*

demekle insanin kétii huyuyla ilk 6nce kendini yaraladigina isaret eder.

Kavramlar, alfabetik sirada verilmistir.

9 Siileyman Uludag (1991) Tasavvuf Terimleri Sézliigii, istanbul, Marifet Yay., s. 32.
% Divdn-1 Hikmet, 219/9, s. 438.

% Divin-1 Hikmet, 18/15, s. 101.

% Mesnevi, C. 11, b. 1236.
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3.1. Ahlak-1 Hamide Ornekleri
3.1.1. Adalet

Sozliikte “insafli ve dogru olmak, dogru davranmak, zulmetmemek, esit olmak, esit
tutmak, her seye hakkimi vermek, diizeltmek, mutedil olmak, her seyi yerli yerinde
yapmak, istikamet ve hakkaniyet” anlamlarina gelen ‘adalet’ kelimesi, ‘adl’ kokiinden
tiremekte ve dini bir terim olarak ifrat ve tefrit arasinda orta yolu takip etmek, hak yol
tizere dosdogru olmak, dinen haram kilinan seyleri terk etmek, farzlar1 yapmak, ici ve disi,
0zii, sozi, fiil ve davranislar esit olmak, hakliya hakkini, haksiza cezasini vermek, sug ve
cezada esit davranmak, sirk, kiifiir, nifak ve zulmii terk etmek, anlamlarina gelmektedir.*
Tasavvufi metinlerde de bu terime sik¢a yer verilir ve adil insanlarin sahip olduklari

vasiflardan sayilir.

Yesevi de hikmetlerinde Hz. Omer’den (r.a.) bahsederken onu ‘adaletli Omer’
olarak nitelendirir ki Hz. Omer’in (r.a.) adalet konusunda parlak bir numune oldugu
herkesge bilinir. Ozellikle onun islam halifesi iken oglunu zina yaptigindan dolay:
kirbaglayarak éldiirtmesini adaletinin en bariz 6regi olarak dile getirmistir.*® Yani bir
devlet baskaninin bu tavri ondan sonra asirlarca dillerde dolasmis ve insanliga ders

olmustur. Adaletle ilgili baska bir hikmetinde soyle der:

Hos devlettir velilikte onder olsa,
Adil olup bir mii’mini kdd: eylese,
O Kdd biitiin halk: razi eylese,

Rdziliktan cennet evini alir olmals.®’

Yani bir padisah adaletle hiikmederek adil birisini kadi yaparsa o kadi da adaletle
hiikiim verir ve halki razi ederse ne hos devlettir der. Yesevi’'nin eserinde, yukarida tarifi
gectigi surette adalet kavramina fazla deginmedigi goriilmektedir. Belki daha ¢ok din
adamlarinin 6zellikle stfilerin kendilerine ve halka karsi adil olmalarina ve onlari
aldatmamalar1 gerektigine dikkat c¢ekmistir ki bu mevzuya g¢alismamizin “Yalancilik’

babinda genis yer verilmistir.

% fsmail Karagéz (ed.) (2009) Dini Kavramlar Sozligii, istanbul, DIB, s. 5.
% Divdn-1 Hikmet, 43/5, s. 140.
" Divdn-1 Hikmet, 10419, s. 240.
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Mevlana, adaletin arzularin bekgisi oldugunu soyler.”® Mesnevi’de adaletin karsiti

*% tabiri kullanilir.

olarak zuliim gelir. Ornegin bu diinya i¢in ‘zuliim ve adalet diinyasi
Bunu su beyitten de gormek miimkiindiir: “Adalet nedir? Yerine koymak. Zuliim nedir?
Yersiz yere koymak.”® Ayni sekilde adalet kavrami, ildhi adalet, adaler giinesi, adalet
terazisi, adalet denizi, adalet mahkemesi, adalet beyi, adalet sancag: terkiplerinde de
kullanir. Mevlana’ya gore, adalet dyle bir sey ki ¢ok tamahkar hasim onu goriince asiligi

birakip, tabi olur.*™*

02

Mevlana, Mesnevi’de Hak Tedla’nin adaletli oldugunu®, adaletinin de giizel

oldugunu soyler.’® Dolayisiyla diinyada her tiirlii hile ile calman veya haksiz yerde alinan

104

mal, yapilan zuliim Hakk’in adaletinden yani ‘adalet giiniinden’ kurtulamaz der.”™™ Ayrica

kiyamet giiniinden adalet giinii seklinde bahsetmesi dikkate sayandir. Oyleyse “Din ve
adaletten bagkas: icin elini hareket ettirme” der Mevlana. Ciinkii adalette afiyet vardir.'®
Yok, eger adamin biri bunu bile bile sug islediyse artik Hak Teala’nin verecegi cezaya razi
olmalidir. Zira kendi cliz-i ihtiyarisiyle bu cerimeyi irtikap eylemistir.lo6

Mesnevi’de tarih boyunca adaletiyle {in kazanan hiikiimdarlar da zikredilir. Ornegin
Hz. Davud (a.s.) ‘ilahi adaletli’ vasfi ile zikredilir.'®" Bir baska yerde Hz. Siileyman’in

(a.s.) adaletinden miibalagali bir sekilde bahsedilir'®®

5,109

ve onun hiikiimdarlig1 zamani1 yerine

“onun adaleti zamani tabiri kullanilir. Bununla Mevlana hiikiimdarlik ve riyasetin

adaletle es anlamli kelimeler olduguna isaret etmis olmalhdir. Onun hiikiimdarlara

»110

“Adalette bulunun, kiyamet giinii icin ihtiyath davranin seklindeki seslenisi de bu

kanaati destekler. Divdn-1 Hikmet’te oldugu gibi Mesnevi’de de Hz. Omer’in (r.a.)

% Mesnevi, C. IV, b. 729.

% Mesnevi, C. VI, b. 4469. Bkz. C. VI, b. 2158; C. V, b. 3138.
190 Afesnevi, C. VI, b. 2596. Bkz. C. V, b. 1089-90.

11 pMesnevi, C. VI, b. 1493.

192 Mesnevi, C. 1, b. 2354. Bkz. C. VI, b. 4527-28; Bkz. C. VI, b. 2879.
193 Afesnevi, C. 111, b. 3375.

19% Aesnevi, C. 11, b. 1061. Bkz. C. 111, b. 2846; C. VI, b. 3618.
195 Afesnevi, C. VI, b. 4529-30.

196 Afesnevi, C. VI, b. 425-430.

07 Mesnevi, C. VI, b. 1842.

198 pAfesnevi, C. 11, b. 4623-24.

19 pMesnevi, C. 1, b. 3687.

10 Mesnevi, C. 111, b. 2846.
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adaletteki iistiinliigii dile getirilir.™™* Diger bir yerde Omer b. Abdiilaziz (51. 101/720)

adalet ornegi olarak karsimiza ¢ikar.''?

Mevlana, seriat kadisinin kiyametin adalet denizinden bir damla™®, Hakk’m vekili
ve Hakk’in adaletinin gt')lgesi114 oldugunu soyler. Ciinkii kadi, “zulme ugrayan ic¢in
cezalandirir; kendisinin 1rzi, dfkesi ve geliri icin degil. ”** Ayrica hakimin 6niinde gercek

ortaya ¢ikabilmesi i¢in her iki hasimin bulunmasi gerektigi tizerinde durur. '

Adalet konusunda Divdn-1 Hikmet ve Mesnevi’de aymi usuliin izlendigini
sOyleyebiliriz. Nitekim iki eserde de Once adaletiyle bilinen sahsiyetler zikredilir. Sonra
adaleti dogrudan hayata getirmekle miikellef olan kadilarin adaletine deginilir. Her ikisi de

bununla evvela hiikiimdarlarin ve kadilarin adil davranmalari gerektigine dikkat cekmistir.

3.1.2. Aglama (Biika)

Aglama, biika veya girye, insanin iizlintii veya seving gibi farkli hislerinden dolayi
gozyast dokmesi demektir. Kur’an-1 Kerim ve hadis-i seriflerde gelmis gitmis
peygamberlerin hem Allah korkusu hem de diinyada yasadigi bazi iiziintiilerinden dolay1
agladiklarina dair Ayet-i kerimeler ve hadis-i serifler yer alir. Islam’da dini his ve
heyecanla aglama tavsiye edildigi gibi ifrata kagarak O6liiniin arkasindan agit yapmak da
yasaklanmistir.™*” Tasavvufa gelince ilk donem stfilerine ‘aglayanlar’ anlamma gelen

bekkaiin kelimesinin kullanilmas: dikkat ¢ekici bir husustur.*®

[ esevi'nin en sik verdigi i sin S ’ T
Hikmetlerde Y k verdigi tavsiyeler arasinda ‘aglamak’ yer al

»119

Boylece Yesevi, ilk once “Az giilsiin, ¢cok aglasinlar ayetinden hareketle aglamaya

Rabbinin bir emri olarak bakar:

Haber verir “Fel-yadhakii kalilen” diye,

M Mesnevi, C. V, b. 3596.

Y12 pesnevi, C. V, b. 596.

13 Mesnevi, C. VI, b. 1495.

Y% Mesnevi, C. VI, b. 1512.

15 Aesnevi, C. VI, b. 1513.

Y8 Aesnevi, C. 11, b. 4645-48.

Y7 Siileyman Uludag (1988) ‘Aglama’, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, C. 1, s. 473-474.
18 Cebecioglu (2014), s. 88.

119 Tevhe 9/82.
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Yine der “Vel-yebkii kesiran” diye,
Bu dyetini anlamina gére amel eyle diye,

Bu diinyada hi¢ giilmeden yiiriidiim iste.**°
Ondan sonra aglamayi, peygamberlerin birer siinneti olarak ifade eder:

Hi¢ peygamber bu diinydda giildiigii yok,
Aglamaktan baska isi bildigi yok,
Muhabbetten dzge metd aldigi yok,

Mustafd 'ya iimmet olsam aglamayim mi?**
Ayni sekilde aglamayi Hz. Peygamber (s.a.s.) immeti olmanin alametlerinden sayar:

Ummetligin nisamdur aglamaklik,
Cdn ve goniilde Hak soziin dinlemeklik,
Hak Rasiil 'den ask sirrint dinlemeklik,

Mustafd 'ya iimmet olsam aglamayim mi?*?
Hak erlerin ancak aglamakla maksadina ulastigini sdyler:

Cok erenler aglamaktan buldu murad,
Nice dsi dudsindan buldu necdt,

Yahsi bilsen, gozyasidur ab-1 hayat,
Aglayp yiirii, gozyasimin riyast yok. 123

Ancak Yesevi’ye gore aglamak her kulun nasibi degildir. Kul aglayabilmesi i¢in iki
seye muhtagtir. Onlar Allah’tan gelen lituf ve Allah’a olan sevgidir. Allah sevgisi de O’nu

tanimakla olur:

Aglamay: her insana veren hani,
Aglamaklik kolay degil, bagr: hani,
Gozyagsini riyd eyleme, Hakk’r tani,
Hak Tedla sevdiklerini giryan eyler. 124

120 Divéan-1 Hikmet, 15/4, s. 94. Bkz. 83/3, s. 204.

2L Divan-1 Hikmet, 24519, s. 489. Bkz. 157/8-9, s. 331.

22 Divan-1 Hikmet, 24513, s. 488. Bkz. 9/5, s. 79.

128 Divan-1 Hikmet, 157/10, s. 331.

122 Divan-1 Hikmet, 133126, s. 286. Bkz. 132/2, s. 282; 103/20, s. 238; 230/1, s. 460.
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Hikmetli sz igitip ondan etkilenmeyen adamin insanligina ve imanina ise siipheyle
bakar:

Hikmet isitip, aglamayan dadem degil,
Gonlii kati, gézii onun nemli degil,
Kuskusuz bilin, dini onun saglam degil,

Kan agla, goziiniin yasini deva kilsin.**®

Yesevi, “Kul Hoca Ahmed, sen ag/a ddima / Fayda etmez sana yarmnki ahin'*?°

beytinde oldugu gibi daima aglamay: hatta “Kul Hoca Ahmed ibddet eyle, aglamay: ddet
eyle %" beytiyle aglamay: adet edinmeyi tavsiye ettigi gibi “Seherlerde agla rahmeti
gelsin "*?® demekle de aglamanin kendini 6zel faziletli vakitlerinin oldugundan bahseder.

Hikmetlere gore kul, asil gaye olan ahiretteki kurtulusa ve Hak cemaline ulagincaya
kadar aglamaya devam etmelidir: “Swati ge¢cmeyince, kul olsan, kahkahayla giilme /
Cennete girmeyince, bu diinydda sevingle yiiriime / Diddr gormeyince, aglamay: asla
birakma / Burada aglayip, dhirette giilsem mi ki? "%

Aglama farkli nedenlerle meydana gelebilir. Onlardan birisi de hustidur: “Hak 'ran

1,130

korkup dinmeden agl/a daima. Diger bir nedeni yapilan hatalardan pisman olmaktir:

“Yakam tutarak gegen ise ¢cokca aglaywp / Ihlas ile aglayp dud eyleyeyim sana. ™!

Yesevi, aglayanin Hakk’a yakin oldugunu ve ona Cemalullah’in gdsterilecegini
soyler: Allah dedi: “Cok aglasan géresin Beni / Aglayip inlesen kulum deyip soylerim

seni.”*? Dolayisiyla Allah nezdinde en iyi armagan kulun gozyaslaridir:

Cok naddnlar gozyasinin kadrini bilmez,
Hak karsisinda gozyas: gibi tiihfe olmaz,
Tesbih, tehlil gozyasina denk gelemez,
Aglayip yiirii, gézyasinin riydsi yok. 133

25 Divan-1 Hikmet, 201/11, s. 405.

126 Divan-1 Hikmet, 34/11, s. 125. Bkz. 26/8, s. 115; 59/7, s. 163; 102/8, s. 233.
2" Divan-1 Hikmet, 2917, s. 118.

28 Divan-1 Hikmet, 2215, s. 110. Bkz. 77/4, s. 189.

2 Divin-1 Hikmet, 22617, s. 453. Ayrica bkz. 188/9, s. 385.

130 Divan-1 Hikmet, 12116, s. 88. Bkz. 29/1, s. 118.

3 Divan-1 Hikmet, 2712, s. 1186.

32 Divan-1 Hikmet, 12/13, s. 87. Bkz. 54/3, s. 157.
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Gozyaslarinin ozellikle ‘kanli gozyaslarmin® diger bir faydasi kulun giinahlarinin

silinmesine dolayisiyla affedilmesine vesile olmasindadir:

Aglamanin anlamint bilen kisi,
Kan aglasa, kolay kilir zor isi,
Mizan tizeri sahid olacak akan yasz,

Giindhindan, siiphesiz, gecer, dostlarim ha.*>*

Diinyada ise aglamak hikmetlere gore can rahatidir:

Aglamaktir bu dlemde can rahat,
Riih-1 revan, iman-Isiam seldbeti,
Muhabbetin sarabinin halaveti,

Mustafd 'ya iimmet olsam aglamayim mi?**

Bu verdigimiz ornekler gosteriyor ki; Divan-1 Hikmet’te aglama konusu farkli
cihetlerden islenmistir. Ona gore aglamak, [1ahi bir emir, Peygamber siinneti, iimmetin
alameti ve erenlerin siretidir. Aglamak, ancak yanmakla Allah sevgisine nail olanlarin
nasibidir. Aglamak, affedilme ve Hak cemalini gérme yoludur. Oyleyse Yesevi hakli

olarak aglamanin adet haline gelmesi gerektigi soyler.

Mevlana’ya gelince o, aglamayir giinesin yakmasina, yagmurun yagmasina Ve
mumun yanmasina benzetir. Bu islerde nasil birer yarar ve fayda varsa aglamaklikta da

Oyledir der.

Mevlana’ya gore aglama insanin igindeki {iziintiisiiniin eseridir: “Aglama ve
giilmenin, goniil iiziintiistiniin ve sevincinin bash basina bir madeni oldugunu bil. ~136
Mevlana’ya gore aglamanin sebeplerinden birisi yoklugun varliga olan arzusudur.*®’ Neyin
ayriliktan dolay:1 feryat etmesi buna benzer. Boylece Hakk’i gorebilmek icin gozlere
kendini aglamadan alikoymak suretiyle acimamak gerekir der. Ciinkii Hak Teala’ya

vuslatta iki goziin degersiz oldugunu sdyler.*® Aym sekilde sevgililerden uzak kalmak da

138 Divan-1 Hikmet, 15717, s. 331. Bkz. 103/20, s. 238.
3% Divan-1 Hikmet, 221/13, s. 443.

135 Divan-1 Hikmet, 24516, s. 488.

138 Mesnevi, C. V, b. 3952.

187 Mesnevi, C. IV, b. 3320.

138 Mesnevi, C. IV, b. 443-47.
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aglamanin sebeplerindendir.’® Buna Hz. Yakdab’mm (a.s.) Yfsuf'dan (a.s.) ayrilmasi
nedeniyle aglaya aglaya gozlerinin kér olmasi 6rnegi verilir.**® Aglamanin diger bir nedeni
yapilan yanligliklarda meydana gelen pismanlik duygusudur.**’ Mevlana tovbe icin de
yanis ve gdzyasinin gerektigini bildirir.'** Boylece Hz. Adem (a.s.) yeryiiziine aglamak
icin geldigini soyler.™*® Ciinkii insanin maneviyatindaki kusur ve kirleri ancak gozyasi
temizler der.** Oyleyse samimiyetle aglamanin canlan etkiledigini, hatta gokyiiziinii ve
Ars’1 aglattigini sdyler.**® Bundan olmalidir Cendb-1 Hakk’m gozyasini iistiinliikte sehit

148 ve gdzyasindan birkag damla karsiliginda Kevser’i verir'®’ der.

kaniyla beraber tutar
Binaenaleyh Mevlana bes vakit namaz ezanlarinin aslinda birer aglama daveti oldugunu
sOyler. Buna gore miiezzinin “Hayya ale’l-feldh” demesinde “namaza gel ve agla” manasi

anlasiimalidir.**® Dolayisiyla gozyast dinin azigidir.**

Mevlana, Allah’mn kuluna yardim etmek istediginde onu aglamaya yonlendirdigini,
her aglamanin da sonunda bir giilmenin oldugunu, dolayisiyla gozyaslarmin rahmet
oldugunu séyler. Oyleyse gozii yaslt ol der. Aglamanin yolu da aglayana acimakta™® ve
aglayanlarla birlikte olmaktadir.™™ Mevlana da “Cok aglasinlar*** seklindeki Allah’in
emrini hatirlatarak aglamadan Allah kimseye ihsan etmeyecegini séyler. Bundan dolay:
insana kiigiik ¢ocuk gibi aglayan géz lazimdir der.™ Yani Allah’in rahmetin inmesi bu
samimi aglamalara baglidir. Aglama ve inlemenin de giiglii bir sermaye oldugunu ifade

154

eder.” Mevlana, insanin muradinin gergeklesmesinin aglamaya bagli oldugunu soyler ve

buna sattigi helvanin parasini alamayan cocugun aglamas: Ornegini verir. Cocuk

139 Aesnevi, C. 111, b. 1820.

190 Aesnevi, C. 1, b. 1908. Bkz. C. I, b. 1904.

1% Mesnevi, C. 1, b. 1635.

192 Mesnevi, C. 11, b. 1644.

13 Mesnevi, C. 1, b. 1635.

14 Mesnevi, C. 111, b. 2092.

15 Mesnevi, C. V, b. 618. Bkz. C. IV, b. 933-34.
198 Mesnevi, C. V, b. 1617.

187 Mesnevi, C. VI, b. 882.

18 Mesnevi, C. V, b. 1598-1600.

199 Mesnevi, C. VI, b. 4214.

150 Mesnevi, C. VI, b. 818-23. Ayrica bkz. C. I, b. 371-3; C. 11, b. 1943.
B Mesnevi, C. 1, b. 479.

152 Tevbe 9/82.

18 Mesnevi, C. V, b. 137-143.

%% Mesnevi, C. 11, b. 1941.
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aglamasayd: o paraya ulasamazd: der.> Oyleyse Mevlana Mesnevi dilinden aglamay: ve

yanmay tavsiye eder.'*®

Mevlana, Hz. Peygamber (s.a.s.) kendisinin yiice makamina ragmen agladiysa ona

verilen faziletlerden yoksun olan siradan miimin kesinlikle aglamalidir der:

“Gozyasim kalmazsa gozden bana su ver; Peygamber 'in yas dolu iki gézii gibi.

O, boyle ikbal, yiicelik ve onciiliige ragmen Hakk'in comertliginden gozyasi
diledigine gore,

Eli bos, kusurlu ve ¢anak yalayict ben, kanl gézyasindan ince iplik nas:/ egirmem.

Ovle bir goz gozyasnma tutkun olunca benim gézyasim yiiz Ceyhun olmalidir. ™’

Mevlana aglamadan aglamaya da fark oldugunu sdyler. Boylece olgun bir insanin
aglamasiyla ona taklit ederek aglayan ham kisinin aglamasi ayni olamaz der. Ciinkii ilkinin
aglamasi otuz yillik ¢calismanin neticesidir, digerin aglamasi ise sirf taklittendir. Oyleyse
bu iki aglama farklidir.”™®® Aym sekilde susuz kalan zavall: birisinin aglamastyla hileden
kaynaklanan aglama esit degildir.™®® Her seye ragmen Mevland’ya gore tatsiz tuzsuz

aglamak gafletten iyidir der.'®

61

Ancak ekmege asik olan hirsh birisi gozyasinin zevk ve

kiymetini bilemez."

Mevlana, asiklarn durmadan gece ve giindiiz aglamakta oldugunu bildirir.'®?
Oyleyse asiklik goniil aglayisindan anlasilir der.'®® Uzun geceler aglayarak seherlerde
niyazda bulunmanm da asiklarm isi oldugunu soyler.’® Onlar agladiginda da kanh
gozyaslarm doktiigii ifade edilir.'® Hatta gézyasinin aslinda kan oldugunu, kederle suya

doniistiigi anlasilir.'®®

Yesevi de, Mevlanda da Hakk’in nezdinde gozyasi kadar degerli hediyenin

olmadigimi soylerler. Ayn1 zamanda aglamanm Hak Teala’nin inayetiyle olabilecegi

138 Mesnevi, C. 11, b. 439-42.
16 pMesnevi, C. V, b. 1729.

7 Mesnevi, C. VI, b. 2338-41.
198 Aesnevi, C. V, b. 1297-1310.
159 Mesnevi, C. V, b. 475-6.

180 Afesnevi, C. VI, b. 553.

181 Mesnevi, C. 1, b. 1639.

182 Afesnevi, C. VI, b. 911.

183 Mesnevi, C. 1, b. 100.

184 Mesnevi, C. 11, b. 1672.

185 Mesnevi, C. 111, b. 3858.

186 pfesnevi, C. V, b. 488.
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anlasilir. Keza aglamanin ge¢misteki peygamberlerin siinneti olduguna dikkat cekerler.
Oyleyse onlar Hak Teala’ya olan yakinliklarina ragmen ¢okca gdzyasi doktiilerse Hz.
Peygamber (s.a.s.) iimmetine de aglamak diiser derler. Mevlana, Yesevi’de oldugu gibi
insanin muradinin gerceklesmesi aglamaya bagli oldugu sdyler. Iki eserde de samimi
gozyaslari i¢in kanli gézyaslar tabiri kullanilir. Buna benzer ikisinde de aglamanin adet
haline getirilmesi s6z konusudur. Ancak diinya hirslist ve cahil kimselerin de aglamanin

kiymetini bilmedigi ifade edilir.

3.1.3. Comertlik

Farsga kokenli olan ‘comertlik’ kelimesi bir kavram olarak eldeki imkanlari mesru
olgiiler iginde, hicbir karsilik beklemeden goniillii olarak baskalarinin yararma sunma
egilimi anlamina gelir. Onunla es anlamli olarak genelde ‘seha, sehavet ve cid’ kelimeleri
kullanilir.*®” Comertligin zitt1 da ‘cimrilik’ ya da ‘buhl’dur. Tasavvuf erbdbi cémertligin
bir tist mertebesi olan isarla bilinirler. Baskasi i¢in kendini feda etmek, baskasini kendi
nefsine tercih etmek, bir stfinin asli vecibelerinden birisidir. Oyleyse cémertlik, kendi ona
muhta¢ olmadig1 halde malindan muhtag olan veya olmayan birine vermek iken isar kendi

ona muhtag oldugu halde malindan vermektir.*®®

Divin-1 Hikmet’te bu husus bedihi bir sekilde ele alinir. Ahmed Yesevi comertligin
faziletli bir is oldugunu séyler ve ona tesvik eder.’®® Keza diinya malinin Allah yolunda
sarf edilmesi, yani fakir fukaraya dagitilmasimin salih bir amel oldugunu ifade eder.*” Pir,
kendisine hitaben cOomert olmasini, muhtaglara yemek dagitmasini tavsiye eder ve
comerdin mekammin cennet olacagim ve onun Hak didarmi gérecegini bildirir.'™* Bir
insanin comert olmadan Sirat kopriisiinden gecemeyeceginin de altini gizer.!" Ayri olarak
Yesevi, comertligi ask baglaminda ele alir ve soyle der: insanin kalbine Allah aski

diistiigiinde, her neyi varsa Hak yolunda harcar ve cimriligi de cirkin gérmeye baslar.'”®

167 Karagéz (2009), s. 94.

168 Cemaleddin el-Kasimi (1981), s. 339.
% Divan-1 Hikmet, 5314, s. 156.

0 Divan-1 Hikmet, 24116, s. 479.

™ Divan-1 Hikmet, 218/17, s. 436.

2 Divan-1 Hikmet, 23419, s. 468.

8 Divén-1 Hikmet, 103/5, s. 236.
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Buradan kaynagi ask olmadik¢a her tiirlii iyiligin, minnet ve riyadan halis olmayacagi

manasi ¢ikar. Su getirecegimiz kita bu manay: ifade etmektedir:

Kulum diyerek yananlar: sevip Allah,
Hak gosterir Didarint Vallah-Billah.
Nereye gitse, tesbihleri “Sey’en Lillah™*"

Her ne bulsa, Hak yolunda ihsdn eyler.”

Bu beyitlere miiteakiben Yesevi, comertlik yapilirken karsilik beklememe hususuna
dikkat ¢eker. O, gergek seyhlerin mekaninin cennet oldugunu soyler. Ciinkii onlar daglar
kadar ihsanda bulunsalar bile minnet kilmazlar, yani yaptiklari iyilikleri i¢in karsilik
beklemezler. Bundan dolay1 onlar, diinyada yapmis olduklart bu ihsanatin karsiligini

176

ahirette fazlasiyla alacaklardir.”"” Bunlardan anliyoruz ki Pire gore; insan, eger kemal

mertebesine erigmek istiyorsa askla beraber comertligi de kendi nefsinde mezc etmelidir.

Mesnevi’de ise comertlik denizi veya kerem denizi tabirlerine ¢cokea rastlanir. Ayrica
comert kelimesi lituf ve kerem sahibi anlaminda sifat olarak da kullamilir. Keza
Mesnevi’de comertlikle birlikte ihsan, lituf, bagis ve kerem kelimeleri de zikredilir.

Comerdin yerine ise bazen kerem sahibi ya da ikram sahibi ifadeleri kullanilir.

"7 4yetini zikrederek comertligin

Mevlana, “El agip isteyeni de sakin azarlama
dilenciye muhtag oldugunu ve dilencinin cémertligin aynasi oldugunu sdyler.'”® Yani bir
kisinin hakiki manada comert olup olmadigi kendisinden bir sey isteyen kisiye karsi
takindig1 tavir ile zahir olur. Ustelik Mevlana comertlik elden degil gézdendir der. Ciinkii
ancak birin karsiliginda on verilecegini gorebilen kimse comert davranir. Ona gore
cimrilik, comertlik ile elde edilecek miikafatlar1 gorememekten neset eder.’” Zira

karsiliginda 1irmak, deniz ve bulut elde edecek bir kisi suyu esirgemez.180 Ayrica comertligi

1% Arapea, “Allah rizast i¢in bir sey” anlamindadir. Tasavvuf tarihinde ¢ok az bir kisim tasavvuf erbabi, nefs
terbiyesi i¢in, miridlerini, gegici bir siire bir seyler toplamaya yollarlardi. Onlar da “sey’en lillah” diyerek
keskiilleriyle dolasir, topladiklarin1 dergdha getirirlerdi. Derviglerin topladigi bu yiyecekler, fakirlere
dagitilirdi. Buna “Selman’a ¢ikmak™ da denirdi. (Cebecioglu (2014), s. 462). Mevlana da Mesnevi’sinde
Gazneli Seyh Muhammed-i Serrezi hikdyesini anlatirken “sey’en lilldh” ifadesine yer verir. Orada seyhin
zembille dolagarak kendisi i¢in degil Allah i¢in dilencilik yaptigindan bahsediliyor. (Mesnevi, C. V, b. 2698)
'"® Divan-1 Hikmet, 1332, s. 283.

Y® Divdn-1 Hikmet, 244116, s. 487.

" Duha 93/10.

'® Mesnevi, C. 1, b. 2743-50.

1" Mesnevi, C. 11, b. 888-96. Bkz. C. 1, b. 4101-6.

180 pfesnevi, C. VI, b. 804-5.
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sehvetleri ve nefsani terk etmek seklinde de tarif eder. Mevland’ya gore comertlik,
cennetten insanlara uzatilmis bir daldir. O dala sarilan necat bulur, kendi 6ziine ve fitratina
déner.*® Comertlik ile alakali bahiste Mevlana, Hz. Peygamber’den (s.a..) rivayet olunan
bir hadis-i serifi zikrederek sadakanin bela ve musibetleri dahi def edebilecegini

hatirlatir, *8?

Yine Resulullah’dan bu konuya dair rivayet olunan hadis-i seriflere istinaden;
sehavetin ¢ok mithim bir haslet oldugundan, sadakanin mali eksiltmeyip
bereketlendireceginden ve zekatin malin bir nevi musibetlere kar1 bekcisi oldugundan

183

bahseder.”™ Ancak Mevlana, comertligin ve infakin yalnizca Allah Teala’nin rizasi igin

oldugunda bir anlam ifade edecegini hatirlatir. Zira sirf adet oldugu icin veyahut gosteris

184

icin yapilan comertligin higbir kiymet-i harbiyesi yoktur.”™" Boylece comerdin comertligi

dirhem vermek, as1gmn cémertligi ise can vermektir der.'®

Mevlana, Mesnevi boyunca Cenab-1 Hakk’in kullarina karsi ne kadar kerem sahibi
ve comert oldugundan bahseder. Bazen dogrudan Allah Teala nin ismini zikreder bazen de
“comert padisah” veya “comert dost” seklinde gelen temsili yollarla isaret eder. Ayrica bir
miiminin comertlik ve ikram bekleyecegi tek zat, Allah Teala’dir. Zira bir nimet, bir kulun
elinden dahi alinsa neticede onu veren yine Hak Teala’dir. Ciinkii Allah, miisebbibu’l-
esbabtir. Bunu ifade etmek i¢in; Mevlana suyu kuru irmakta degil, denizde araymn der.*®

Mesnevi’de yer alan su beyitler de bu manay1 ifade eder.

“Kendine gelince dedi: “Ey Yaratici! Su¢luyum, halktan iimit ediyordum.

Efendi ¢cok comertlik yapmus olsa da 0, senin bagisina hi¢ denk degildi.

O kiilah bagisladi, sense akil dolu bas. O ciibbe bagisladi, sense boy pos.

O bana altin verdi, sense altin sayan el. O bana binek hayvan: verdi; sense binici
akl.

Efendi bana mum verdi, sense aydin goz, efendi bana meze verdi, sense yemek yeme
giicii.

O maagy verdi, sense o6miir ve hayat. Onun vaadi alfin, senin vaadin tertemizler.

O bana ev verdi, sense gok ve yer. Senin evinde o ve onun gibi yiiz semiz vardir.

Altin senindir, altini o yaratmadi. Ekmek senindir, ona ekmek senden eristi.

181 Mesnevi, C. 11, b. 1265-70. Bkz. C. VI, b. 2980.
182 Mesnevi, C. VI, b. 2590-1.

18 Mesnevi, C. VI, b. 3570-3.

18 Mesnevi, C. 1, b. 3714-16. Bkz. C. |, b. 3804.
185 Mesnevi, C. 1, b. 2235.

18 Mesnevi, C. IV, b. 1165-82.
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O comertligi ve merhameti de ona sen verdin, comertlikten mutlulugunu
artirtyordun.

Ben onu kendime kible yaptim, asil kible yapan: -bir kenara- astim. %

Mevlana, eserinde Araplarin adeta comertlik sembolii haline gelen Hatem-i
Tay’den’® de bahseder.’® Bazen birisinin comertliginden miibalagali bir sekilde

bahsederken, bazen de comert birisini anlatirken onu Hatem’e benzetir.

Netice olarak, hem Divin-1 Hikmet’te hem de Mesnevi’de comertlik ve sehavet

vasiflari ile bu vasiflar ile muttasif kisiler oviilmiistiir.

3.1.4. Dertli Olmak

Liigatte ‘gam, 1stirap ve elem’ anlamlarini gelen derd kelimesi, tasavvuf istilahinda
“sevgiliden sevene gecen ve katlanilmasina gii¢ yetmeyen hal” manasinda kullanilir. Buna
gore ‘dertli’ de ‘asik’ demektir. “Allah derdini artirsin” ifadesi Mevlevilikte bir deyim
olarak gegmektedir.*® Anlasildig: iizere dertli olmaktan kasit, dildeki olumsuz manasindan

ziyade arzulanan bir derttir. Bu baglamdaki derdin karsit1 olarak gaflet diistiniilebilir.

Ahmed Yesevi, hikmetleri boyunca insanin bir dert edinmesi gerektiginden s6z eder

ve bir yerde bu derdin Allah Telanin rizdsma erisme derdi*® oldugunu sdyler. Yesevi

192

diisincesinde masiva (Allah disindaki her sey ) ile dertlenmek kesinlikle haramdir.

Oyleyse akill1 insanin tek bir derdi olmali o da Allah’tir:

Dert hem oziin, dermdn 6ziin liitfun deva,

Elimi tutup yola koy “Ente’l-Hadi”.**®

87 Mesnevi, C. VI, b. 3122-31.

188 Hatim et-Tai (6. 578) Araplarda islam 6ncesi (cahiliye) doneminin comertligiyle meshur sairlerindendir.
Comertliginden dolayr “Cevad” lakabiyla anilmistir. Gliniimiizde birinin comertligi dviilirken “Hatim’den
daha cémert” ifadesi kullanilmaktadir. (Siileyman Tiiliicii (1997) ‘Hatim et-Tai’, TDV Islam Ansiklopedisi,
C. 16, s. 472-473.)

189 Mesnevi, C. 1, b. 2244, Bkz. C. 11, b. 424; C. 11, b. 2798; C. VI, b. 2798.

190 Cebecioglu (2014), s. 123.

Y Divin-1 Hikmet, 243/5, s. 483.

192 Cebecioglu (2014), s. 320.

3 Divin-1 Hikmet, 21/11, s. 109.
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Bununla Yesevi, insanin asil derdinin muhabetullah olmas1 gerektigini ve bdyle bir

derdin devasini verecek olanin da yine Allah Teéla’nin kendisi oldugunu ifade eder.

Yesevi’ye gore gergek dertli derdine sifa yerine cefa diler ve miirsidinden her ne
gelse sabrederek ondan pay alir. Onun tek arzusu da diinya yahut cennet degil ancak Didar-
1 [1ahi’dir:

Gergek derdliler deva sormayip, cefa diler,
O sebebden miirsidinden pay alir,
Diinyd demez, cennet demez, Diddr diler,

Hakk z arayip, Diddr diler, dostlarim ha.***

Bu beyitlerden de anlasildig1 Yesevi’ye gore; diinyada dertsiz adam olmaz ve dertler
de genel anlamda ii¢ kisma ayrilir: Diinya derdi, ahiret derdi ve agk derdidir. Allah da her
dertlinin derdine gore devasimi verir. Boylece diinya isteyene diinyayi, ahiret isteyene
ahireti ve askini isteyene de kendi askini ihsan eyler. Bu husus Kur’an-1 Kerim’de soyle
aciklanmaktadir: “Kim bu gecici diinyayt isterse orada ona, (evet) diledigimiz kimseye
diledigimiz kadar hemen veririz. Sonra da cehennemi ona mekan yapariz. O, buraya
kinanmis ve Allah’in rahmetinden kovulmus olarak girer. Kim de mii’min olarak dhireti
ister ve ona ulagsmak icin geregi gibi ¢alisirsa, iste bunlarin ¢alismalariin karsilig
verilir.”% Genelde Yesevi’nin bahsettigi dert son kisim olanidir, yani ask derdidir. Ona

gore gercek dert asktir. Zira o, basta kendi nefsine su nasihatlerde bulunur:

Kul Hoca Ahmed, hdlet derdi peyda eyle,
Can ve gonlii Hak yolunda tutkun eyle,
Derdini ¢ekip mahser giinii kavga eyle,

Derd olmasa, Mevid’'m kime sifd eylesin?*®

Yesevi'ye gore asil dert ile dertlenmis insan, dertsiz ve gaflette olanlardan uzak
durmalidir. Zira dyle bir insanin derdi de ask derdi oldugu i¢in zahitlik ve abidligi meslek
olarak goriir ve diger insanlardan infisal eyler. Onun asksiz olanlarla isi olmaz. Ancak

gercek dertliyi arar derdine deva olmaya calisir.”®’ Keza ona gore, ask derdi dertsizlere

9% Divéan-1 Hikmet, 22216, s. 445.
195 jsra 17/18-19.

1% Divin-1 Hikmet, 139/16, s. 296.
¥ Divan-1 Hikmet, 102122, s. 234.
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soylenmemelidir. Zira ask derdi o dertten habersizlere anlatildiginda, onlar onun kiymetini

bilemezler.'*®

Eger yiirekte olmasa yiiz derd yarast,

Sakin, ka¢c onu hemdem deme. 199

Dertlilerin vasfina gelince, Yesevi gercek dertli insanin, daima yakaris ve niyaz
icinde oldugunu ve Hakk’a gdzyasimi armagan ettigini soyler.””® Aym sekilde, Allah’m
emirlerini yerine getirmeyen gaflette yiridigi halde, Allah’1 taniyan ve fermanlarina itaat

eden gamli olur ve ahiret derdini ¢eker der.’®* Béyle birisine “Hak dergdhi yakin olur?%

ve “Allah da ona bendem (kulum) der. 2%

Boylesi bir ask derdinin nasil elde edilecegi hususunda ise Yesevi, Allah derdinin
diinya maliyla satin alinamayacagimi ve 0 derdi elde edebilmek i¢in kamil bir pirin

hizmetinde bulunarak olgunlasma siirecinden gegilmesi gerekecegini sdyler:

Allah derdi satilik degildir, satip alsan,

Pir-i kdmil hizmetinde toprak olmasan.?®

Biitiin bunlardan anlasiliyor ki; Divdn-i Hikmet’'te ask kavrami, ask-1 ilahi igin
kullanilir. Onun igindir o ¢ok arzulanan bir seydir. Bu dertle dertlenmeyenden ise

kagmilmalidur.

Mesnevi’de ise daha ilk beyitlerden itibaren insanin bir ayrilik ve kavusma derdine
sahip olmasi gerektigi temasi islenir.’”®> Mevlana, derdi olan haberdar olur, daha uyanik

olan, daha c¢ok dertlidir®® der. Oyleyse cahil olan dertten uzaktir.?%’

Baskalarinin
dertlerinden haberdar olan ve onlarin dertleriyle dertlenenler de kémil ve olgun

kisilerdir.208 Ask, dert ve puslu bir gonliin bir arada olmas1 gerektigini belirtir.?*® Buna

%8 Divdn-1 Hikmet, 140/6, s. 297.

9 Divdn-1 Hikmet, 13217, s. 282.

20 pivan-1 Hikmet, 917, s. 80.

21 Divdn-1 Hikmet, 1515, s. 94.

22 Divan-1 Hikmet, 5814, s. 162.

23 Divan-1 Hikmet, 139/2, s. 295.

2% Divin-1 Hikmet, 1719, s. 99. Ayrica bkz. 8/12, s. 77.
25 Afesnevi, C. 1, b. 3. Bkz. C. VI, b. 4056.
26 pAfesnevi, C. 1, b. 629-30.

27 Mesnevi, C. 11, b. 2049-51.

28 Afesnevi, C. 11, b. 3562.

29 pMesnevi, C. 1, b, 2068.
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ilave olarak; eger insan nefsini ve 6ziinli bilirse dertli olur. Zira dert, insandaki gaflet
perdesini yirtar. Dertsiz ise Mevlana’ya gore yol kesiciye benzer. Dertsizlik de “Ben
Hakk’im” demektir.”*° Yani (hasa) bir nevi ilahlik iddia etmektir. Bundan otiiri
Mevland’ya gore; varlikta yasamaktansa insanin derdiyle yagsamasi daha efdaldir.** Yine

. . . C e . 212
ona gore; dertler insan1 kendine getirir, dyleyse insan dert aramalidir.

Mevlana’ya gore insanin gayeleri itibariyla dertleri ikiye ayrilir: Yiyecek derdi,
digeri de yukarida gegen ayrilik ve kavusma derdidir.?*® Yani ask derdidir.?* Ask derdi de

gokyiiziinii kendine yayg: yapabilir.?*®

Yine Mevlana, “génliin istedigini, goniil derdinden
bagska bir seyle arama” der.?*® Ayrica Mesnevi’de dert arkadag:, dert ortag: tabirleri sikca

karsimiza ¢ikar.

Mesnevi’de dert kelimesinin daha ¢ok tiziintii, sikinti, kaygi ve hastalik gibi liigat
manalarinda Kullanildig gériiliir. Ornegin Mevlana, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) naklederek
“Yiice Allah her dert icin derman yaratti. Fakat onun buyrugu olmadan derdin igin o
dermanin rengini ve kokusunu géremezsin” der.”*” Cenab-1 Hakk’m insana soguk, sicak,
hastalik, dert, korku, aclik, mal ve beden eksikligini vermesi de can degerinin ortaya
cikmast icindir.?'® Buna benzer olarak Allah’in yiice kudretine isaret ederek; eger Allah
Teala dilerse derdin kendisini derde deva yapar der.?™® Bir diger yerde dertler sevgiyle sifa
verici olur der.?® Dertlerin en kétiisii de iman yoksunlugundan olan derttir. Ciinkii
Mevlana bu derdin dermammin olmadigim séyler.”?! Diinya dertlerinin en iyisi de aghk

222 1nsan1n asiri

derdinin oldugunu soyler. Zira aghkta yiiz tiirli fayda ve hiiner var.
tiziintiistinii ifade etmek i¢in de “gomiillerin derdi akciger derdiyle es oldu” tabirini

kullanir.??®

210 pesnevi, C. 11, b. 2503-7.

2 Mesnevi, C. 111, b. 202-4.

212 Aesnevi, C. VI, b. 4300-2.

213 Mesnevi, C. IV, b. 1865-6.

2% Mesnevi, C. VI, b. 3993. Bkz. C. I, b. 1778.
215 Mesnevi, C. V, b. 2193.

218 Aesnevi, C. 11, b. 1839.

2T Mesnevi, C. 1, b. 681-2.

218 Aesnevi, C. 11, b. 2949-50.

219 Aesnevi, C. I, b. 1611.

220 Aesnevi, C. 1N, b. 1522.

221 Mesnevi, C. VI, b. 4791.

222 Mesnevi, C. V, b. 2831. Bkz. C. VI, b. 4293.
23 Mesnevi, C. 11, b. 388.
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Mevlana, insanin diger bir o6zelliginden bahsederek onun dert aninda Rabbine
yoneldigini, ancak derdi ortadan kalkinca Rabbini unuttugunu soyler.”** Aymi sekilde dert

225

inkarciya Allah dedirtir der.”> Su beyitler insanin bu 6zelligine isaret etmektedir:

“Kul dert ve yarasindan dolay: Hakk’a yakarwr; hastaligindan dolay: yiiz sikayet
eder.
Hak buyurur: “Sonunda hastalik ve dert, seni yalvaran ve dogru kisi yapti.

Seni bizim kapimizdan uzaklassiran ve kovulmus yapan nimetten sikdyet et. %

Hem Divan-1 Hikmet’te hem de Mesnevi’de, insanin Hakk’a olan ask ve istiyakindan
neset eden dert ile dertlenmesi gerektigi ifade edilir. Boyle bir derde sahip olan kisi ise bu

derdin daha ziyadelesmesini arzu eder. Derdi olmayan insan ise gaflet i¢erisindedir.

3.1.5. Edeb

Edep kelimesi liigatte, ‘terbiye, nezaket’ anlamlarina gelip sahibini koétii hal ve
hareketlerden alikoyan meleke demektir. Tasavvufi istilahta ise edep kavrami; tarikat,

seriat, hizmet ve Hakk’in edepleri basta olmak iizere dorde ayrilir.??’

Ahmed Yesevi de bir mutasavvif olarak Divin-i1 Hikmet’te bu konuya az da olsa
deginmistir. Mesela, tasavvufi cevrelerde yaygin kullanilan, “Tarikafzin yolu tamamen

2228

edeptir ifadesini kullanir. Buna benzer Yesevi, bir hikmetinde ashab-1 kiramin Hz.

Peygamber (s.a.s.) yaninda edeple yiiriidiigiinii hatirlatir:

Rasil’a hepsi hizmet eylemektedir,

Edeb ile yiiriiytip izzet eylemektedir. 229

Keza kiyametin alametlerinden bahsederken Pir, edebin ictimai 6nemine dikkat

ceker:

Ulu kii¢iik yardanlardan edeb gitti,

224 Mesnevi, C. 111, b. 1140-1.

225 Mesnevi, C. VI, b. 4688-9.

226 Mesnevi, C. IV, b. 91-3. Bkz. C. IV, b. 1170; V, b. 3206-9.
227 Uludag (1991), s. 152.

28 Divan-1 Hikmet, 36/1, s. 127.

29 Divan-1 Hikmet, 36127, s. 129.
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Kiz, kadin ve genglerden haya gitti,
“Haya imandandiwr” deyip Rasiil dedi

Hayadsiz kavim acdyipler oldu dostlar.?

Mesnevi’de de edebin 6nemi carpici ifadelerle bildirilir. Ornegin Mevlana, Allah’tan
edep konusunda basarili olmayi isteyelim der. Zira edepsizin Allah’in Litfundan mahrum
oldugunu, bununla da onun sadece kendini degil biitiin diinyay: atese verdigini soyler.”*"
Meleklerin de edepleri sebebiyle muhterem oldugunu, seytanin da edepsizligi nedeniyle
kovuldugunu ifade eder.?*? Ayni sekilde Iblis; “Benim sapmama izin vermene karsilik>>
demis ve kendi hatali fiilini zikretmeden tiim sorumlulugu Cenab-1 Hakk’a yiiklemistir. Bu
edepsizligi yiiziinden de huzir-u ilahiyeden tard edilmis ve seytan®* lakabini almistir. Hz.
Adem (as.) ise “Biz kendimize zuliim ettik”**® demekle yaptiklar: hatanin ve giinahin asil
sorumlusunun kendileri oldugunu ifade etmis ve Allah Teala’da onu ve esini affetmistir.

Zira “saygi gosteren saygr bulur” der.*® O halde Allah’a saygi gostermek, kendini hor ve
hakir tutmakladir.?*’

Buna benzer ihtiyag ve sugluluk aninda Allah’a siginmak ve ondan af dilemek
varken baskasmin kapisina gitmek de edebi terk etmektir.”®® Hakk’in has kullariyla
edepsizce konusmak ise gonlii 6ldiiriir.”®® Onlarin 6niinde edebe riayet edilmedikce de
onlarin marifetinden istifade edilemez®®® der. Oyleyse onlarin huzurunda goniilden
gecenlere dikkat edilmesi gerekir. Ciinkii sirlart bildikleri igin goniil sahipleri i¢in edep
ictedir. Aksine beden sahiplerinden sirlar ortiilii oldugu i¢in edepleri distadir.?** Tasavvuf
erbabimi edepsiz telakki ederler. Ciinkii asiklar dista asiklik iddiasini siirdiiriirler. Ancak
isin hakikatine gelince asiklarin i¢i edeple doludur. Zira onlar Hak karsisinda kendilerini

yok etmisler.?*? Oyleyse Mevlana’ya gore edep, her edepsize karsi sabretmektir.?*® Cendb-1

20 Divin-1 Hikmet, 8912, s. 214.

2! Mesnevi, C. 1, b. 78-9. Bkz. 1V, b. 3704,

22 Mesnevi, C. 1, b. 91-2.

233 A‘raf 7/16.

24 Liigatte satn (siitin) kokinden olup “uzaklasmak, haktan ve hayirdan ayrilmak, muhalefet etmek”
anlamimna gelen ‘seytan’ kelimesi “hayirdan ve rahmetten uzaklagmis yaratik; yanip helake maruz kalmis
varlik” demektir. (flyas Celebi (2010) ‘Seytan’, TDV Isiam Ansiklopedisi, C. 39, s. 101-103.)

25 A‘raf 7/23.

26 Mesnevi, C. |, b. 1489-95.

27 Mesnevi, C. 1, b. 3007.

28 Mesnevi, C. VI, b. 3384-90.

29 Mesnevi, C. 11, b. 1730. Bkz. C. 11, b. 3291.

20 Mesnevi, C. 111, b. 3605-9.

1 Mesnevi, C. 11, b. 3204-6.

2 Mesnevi, C. I, b. 3676-81. Bkz. C. IV, b. 2153-7.
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Hak da Peygamberine dinsizlerin edepsizliginden dolay1 iiziilmemesi gerektigini
buyurmustur.?* Bu baglamda Mevlana Hz. Misa (a.s.) ve Hz. Isa (a.s.) kavimlerinin onlar
icin gokyiiziinden indirilen sofraya Karsi yaptiklar edepsizligi de zikreder.?*® Buna karsin
sihirbazlarmn Hz. Misa’ya (a.s.) “Ey Miisa! Ya once sen at, ya da once atanlar biz

olalaZim ?*® diyerek sayg gostermeleri, onlarin kurtulusuna sebep oldugunu séyler.?’

Hulasa; Yesevi, hem tarikatta hem de toplumda edebin ¢ok ehemmiyetli olduguna
vurgu yapar. Mevlana ise Hak Teéla’ya karsi, O’nun peygamberleri ve has kullarina karsi
riayet edilmesi gereken edeplerden bahseder. Ayrica ona gore; edebi kendine kandil yapip
onun 1s18inda yol alanlar felaha ve necata ererler. Edepsizlik edenler ise helake maruz

kalir, hiisrana ugrarlar.

3.1.6. Fedakarhk

Fedakarlik, anlam yoniinden genis bir kavramdir. Ancak tasavvufi halk edebiyatinin
bir &rnegi olarak Divan-1 Hikmet, ona farkli bir mazmun yiikler. Oyle ki Ahmed Yesevi,
hikmetlerinde siirekli ask yolunda can vermek ve kurban olmaktan bahseder. Ona gore
fedakarlik ve candan ge¢cme tasavvufi yolda hedefe ulasabilmenin olmazsa
olmazlarindandir. Ornegin, “Kul Hoca Ahmed, cdndan gecip yola gir / Ondan sonra
erenlerin yolunu sor / Allah diyerek, Hak yolunda cdnin: ver / Bu yollarda cdn vermesen,

k7% ya da “Bu yollarda cdn: saklamak olmazmaus / Canini esirgeyen bu yollara

imkani yo
girmezmis"**® demesinden bunu agik¢a gérmek miimkiindiir. Ayrica Ahmed Yesevi bu
beyitlerle, seyr i siilik yoluna biitiin benligiyle, kendisini feda ederek giremeyenlerin bu
yolda fazla mesafe kat edemeyeceklerini ifade eder. Aslinda her iste arzulanan netice elde

edebilmek i¢in bu haslete sahip olmak gerekir.

Tasavvufl yoldaki nihai gaye ise; Allah Teala’nin rizasim1 kazanmak ve Cemalullahi

gorme serefine nail olmaktir.

283 Mesnevi, C. IV, b. 770.

244 Mesnevi, C. IV, b. 2011.

25 Mesnevi, C. 1, b. 80-85.

26 Araf7/115.

27 Mesnevi, C. 1, b. 1620.

8 Divan-1 Hikmet, 140/13, s. 298.

9 Divin-1 Hikmet, 2714, s. 116. Ayrica bkz. 21/11, s. 109.
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Kul Hoca Ahmed cdnini ver mertler gibi,
Candan gecip yola girsen géresin Cemal,
Murddini verir sana Allah,

Dostlar Hicem bana baglhm der mi ki?*>°

Buna benzer “Allakh icin cdmini veren bosa vermez / Iki cihdn ona bostdn asla

15251

olmez demekle de Allah Teala yolunda yapilan fedakarliklarin karsiliksiz

kalmayacagina isaret eder. “Peki, feda edilecek olan nedir?” sorusuna da su cevabi verir:

“Kul olarak kulluk eyler Rabbine / Tenini, cdnin: esirgemez o Mevla’sina. >

Mevlana, insanlarin her birisinin bir meslek veyahut bir fen ugrunda kendini feda
edip omiir tiikettiginden bahseder. O halde “Feda olunmaya deger olan icin bedenini feda

etmis olana ne mutlu!” der.?®®

Boylelikle Mevlana can1 hayvani nefsin arzular1 yolunda
feda etmekten sakindirir.?®* Canin feda edilecegi yer de Allah’in askidir. Ciinkii yiiz
Yasuf’un asli O’nun cemalidir.?>® Oyleyse Allah icin can verene can verilir der.*® Buradan
hareketle tipki diinya giinesi nasil 1s1k sacarak kendini feda ediyorsa, insanin da can giinesi
olarak can sagarak kendini feda etmesi gerektigini soyler. Ciinkii diinya giinesi nasil her an
bosalip dolduruluyorsa, insana da gayb aleminden her an can ve rih ulasiyor.”®” Kendi
varhigindan siyrilarak rithunu Hak erlerinin varligina yok edene ne mutlu der. Bunu da

mum ve odunun kendilerini atese feda etmeleriyle 151k kazandiklar temsiliyle anlatir.?®

Netice olarak; Divin-1 Hikmet ve Mesnevi’deki fedakarlik kavraminin “Allah veya
ask yolunda candan gegmek, cani vermek, canini ve tenini esirgememek” anlaminda

kullanildig: sdylenebilir.

20 Divan-1 Hikmet, 63/18, s. 171.

B! Divan-1 Hikmet, 102/17, s. 234.

2 Divin-1 Hikmet, 12716, s. 274. Ayrica bkz. 154/4, s. 327.
23 Mesnevi, C. V, b. 3542-5.

2% Mesnevi, C. V, b. 1391.

25 Mesnevi, C. V, b. 3237-9.

26 Mesnevi, C. I, b. 2236. Bkz. C. V, b. 1668.

27 Mesnevi, C. 1, b. 2218-22.

28 Mesnevi, C. 1, b. 1530-6. Bkz. C. 111, b. 1226; C. IV, b. 711.
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3.1.7. Firkat ve Vuslat

Divin-1 Hikmet’te olsun Mesnevi’de olsun Hakk’a vasil edecek yolun aranmasi

gerektiginden bahsedilir. Dolayisiyla insan igin bir ayrilik s6z konusudur.
Hikmetlerde bu hususa soyle deginilir:

Gece-giin senin ayriliginda ben hayran olup,
Sevk atesine bagrim yanar biryan olup,
Kanlar akar gozlerimden girydn olup,

Ey Llahim, nasil seni bulurum ha?*™®

Vuslat ise Yesevi’ye gore diinyada eziyet ¢ekmek ve riyazet yapmakla elde edilir.
Dertli olmadan ve génlii Hakk’a tutkulu kilmadan da Hakk’a vasil olunamaz.”® Vuslatin
on sart1 ise Hak kokusunu almaktir ¢iinkii 6yle oldu mu gerisi kolaydir: “Hak Tedla

kokusunu alan burada durmaz. 7%

Yesevi Hakk’a vasil olmayi arzulayanlar igin zikri tavsiye eder: “Hakk’a kavusmay:
dileyenler gece ve giindiiz / Dinmeyip cani ile séyler Hak zikrini.”?*? Ayni sekilde gece ve
seherlerde uyanik olmayi, eren ve asiklarin meclisinde bulunmay1 ve aglamay: énerir.?®
“Toprak olmayip Hak vasiZina yetip olmaz?** demekle de kendini canindan ge¢meyenin
canana ulasamayacagini ifade eder. Diger bir haslet ise sabirdir: “Agkran yiiz bin beld
degdi, sabir eyledim / Sabir olup, Hak vasilina yettim ben iste.”*® Vuslati hedef edinen
bunu biitiin varligiyla arzuluyor olmalidir: “Bulur bende yiiriise daima isteyip seni /

“Fetlubni tecidni” deyip soylemedi mi? "** Son olarak da askla candan gecmek gerekir:

Ey dostlar ask dalgi¢, olmayinca,
Vahddniyet deryasina girse olmaz.

O derydnin gevheridir Hak visdli,

29 Divan-1 Hikmet, 247/1, s. 492.

20 Divan-1 Hikmet, 8/11-12, s. 77. Bkz. 169/11, s. 352.

%1 Divan-1 Hikmet, 78116, s. 193. Bkz. 174/5, s. 363.

22 Divan-1 Hikmet, 5013, s. 151.

283 Divan-1 Hikmet, 64/14-15, s. 173. Bkz. 84/5, s. 210; 95/8, s. 222.
2% Divan-1 Hikmet, 23419, s. 468.

%% Divdn-1 Hikmet, 24416, s. 486.

%6 Divdn-1 Hikmet, 190/5, s. 388.
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Cdndan gecip girmeyince gorse olmaz.”®

Mesnevi’ye gelince de eserin ilk beyitlerinden itibaren aslindan ayrilan ney (insan)

konu edinilir. Dolayisiyla “Aslindan/vatanindan ayr: kalan, tekrar kavusma anin arar.

Diger bir yerde Mevlana ayriliktan kiyamete kadar s6z edecek olursam ancak yiiz binden

birini anlatmis olurum der.?*®

Mevlana’ya gore insan rihu i¢in firkat ve vuslat (ya da Mesnevi’deki sekliyle fasl ve

vasl) s6z konusu degildir. Bunlar insan aklina ve hayvéni riha ait haletlerdir.?’® Ciinkii rah

272

veya canmn asli ayriliklarin Stesindedir.’”* Onun gidasiysa Allah’la bulusmaktir.?”” Ayni

sekilde “Insanlarin Rabbi nin, insanlarin caniyla keyfiyeti ve karsilastirmas: bulunmayan

bir birlesmesi vardir” der.?”® Bu kavusma ve birlesme gerceklesmeyince can ebediyen kor

274

ve karanliktadir.”™ Mevlana, Cenab-1 Hak insanin kavusmanin degerini bilmesi i¢in onu

275

kendinden ayirdigindan bahseder.“”> Boylece Hz. Bilal’mn (r.a.) 6limii firkat degil vuslat

6

olarak gdrmesini ve sevinmesini®’® anlatmakla Hak erlerinin Sliime bakislarim ortaya

koyar.

Mevlana’ya gére halkin vuslati 6zel kisilere nispeten perdedir.?’” Vuslata erenin ise

tekrar aracilara basvurmasi veya bilgi istemesi cirkindir.?’® Ciinkii “Vasitamin arttigr yerde
$ y g ¢ gLy

kavusma kacar; vasira az olunca kavusma zevki daha fazladir. >™

Mevlana, vuslat yolunda bedenin engel oldugunu, kul Hak &asigi olmadan ve
kendinden ge¢cmeden onun asilamadigini sé')yler.280 Ciinkii asik susuzdur ve susuz kisi arar.

Asik i¢in ayriligim bir am bir yila bedeldir.?®* Dolayisiyla sehvetle miicadele edene karsilik

282

olarak vuslat verilir der.“* Yani heves ve sehveti terk ederek cihat ve oruca sabretmek ne

27 Divan-1 Hikmet, 12211, s. 265.

28 pfesenevi, C. 1, b. 4.

29 pMesenevi, C. 111, b. 3695.

210 Mesenevi, C. IV, b. 1695. Bkz. C. 11, b. 186.

21 Mesenevi, C. VI, b. 63.

212 pesenevi, C. 1M1, b. 401.

213 Mesenevi, C. IV, b. 750.

21 Mesenevi, C. 1, b. 3906.

25 Mesenevi, C. 11, b. 2619-20.

278 Mesenevi, C. 111, b. 3526.

21 Mesenevi, C. 11, b. 2802.

218 Mesenevi, C. 111, b. 1399-1400. Bkz. C. 111, 1407-8.
219 Mesenevi, C. V, b. 794.

20 Aesenevi, C. 11, b. 1208-10. Bkz. C. V, b. 2275-9; C. VI, b. 3426; C. IV, b. 1544-5.
2L Mesenevi, C. VI, b. 2674-5.

22 Mesenevi, C. 111, b. 1061.
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kadar zor olsa bile Hak’tan uzak kalmak ondan daha zor ve aci vericidir.®® Ancak derdi
yiyecek olanm ayrilik ve kavusma derdi olamaz.?®* Bir ayriligin farkinda olabilmek igin de
goniil gdziine ihtiyac vardir.”®* O da diinyaya olan meyli ve benligi terk etmekle olur.?®®
Diger bir yerde ayn manada “Bugday icin gékten bugday génderenden ayrildin™*" der.
Mevlana, diinya ve ahireti “iki kumaya” benzeterek birinden ayrilmanin digerine
kavusmak anlamina geldigini soyler.”®® Hakk’1 arayan Hak gelince yok olur demekle de
kendini feda etmedik¢e vasil olunamadigina isaret eder.?® Diger bir yerde Hakk’in gizli
cazibesi olmasayd: asiklar ayriliga karst bu kadar sabirsiz olmazlardi der.?*® Aymi sekilde
Hak vuslatini isteyene evliya huzurunda oturmayi tavsiye eder. Ciinkii o topluluktan bir an
bile ayrilmanin seytanin hilesi ve keder nedeni oldugunu sdyler.”* Velhasil Mevlana,
bende ne yaparsa yapsin ister konusarak, ister susarak ve ister koklayarak Hakk’a dogru
ilerlemeyi ve O’nu (c.c.) arzulamay1 birakmamali der. Zira koku pesinden giden ve arayan

eninde sonunda bulur. Onemlisi Hakk’a vasil olmaktan iimit kesmemektir.?%?

Mevlana, Hz. Peygamber (s.a.s.) zamaninda sahabeler tarafindan camide yeni bir
minber insa edilmesi sebebiyle 6nceden minber yerine kullanilan Hannane kiitigiiniin Hak
Restlii’'nden (S.a.8.) ayrilmasi sebebiyle inlemesi hadisesini anlattiktan sonra bir odundan
daha asag olma der.”®® Ham kisiyi olgunlastiracak olan da Mevlana’ya gore sevgilisinden

rakta kalmasidir. 2%

Netice olarak; Divin-1 Hikmet ve Mesnevi’de firkat ve vuslat konusunun 6z ve esash
bir sekilde ele alinmistir. Her iki eserde de Hakk’a vasil olmak igin su hasletlerin gerektigi

ifade edilmistir: Cefa, riyazet, dert, zikir, agk ve ziihd.

23 Mesenevi, C. VI, b. 1768-9.

284 Mesenevi, C. IV, b. 1866. Bkz. C. IV, b. 1865-7.
25 Mesenevi, C. IV, b. 2417.

26 pesenevi, C. IV, b. 3560-5. Bkz. C. V, b. 470.
27 Mesenevi, C. 111, b. 431.

288 Aesenevi, C. IV, b. 3208.

289 Mesenevi, C. 111, b. 4656-60.

20 Aesenevi, C. 111, b. 4600-1.

21 Mesenevi, C. 11, b. 2152-5. Bkz. C. Il, b. 2203-4.
22 pfosenevi, C. 111, b. 980-4.

23 Mesenevi, C. 1, b. 2113-9.

2% Mesenevi, C. 1, b. 3057.
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3.1.8. Havf ve Reca

Havf ve reca, Hak Teala’ya yakin olanlar1t makam-1 mahmtida vasil eden iki kanat ve
ahiret yollarmmn &niindeki getin engellerin onlarla asildig: iki binektir. Oyleyse cehennem
atesinden kurtulmak havf kamgisini tutmakla, Allah’a yakin olmak ise sadece recanin
yularina sarilmakla olur. Havf, kisaca gelecekte meydana gelebilecek olumsuzluklar
nedeniyle kalbin acimasi1 ve yanmasindan ibarettir. Reca ise sebepleri yerine getirerek

Allah’tan beklentide bulunmak ve bir seyler ummaktir.>*

Havf ve reca, tasavvuf terminolojisinde ¢ogu zaman birlikte zikredilir. Ciinkii sadece
korkunun olmast {imitsizlige neden olur, tam tersine sadece iimidin olmas: korkusuzluga
yol acar. Bundan dolayr miminde ikisi de bir arada olmasi gerekir. Yesevi de
hikmetlerinde Allah’in sayisiz nimetlerine aldanarak ve onlara bagli kalarak dengeyi
kacirmama konusuna dikkat ¢eker ve havf ve recanin bir arada bulunmasi gerektigini

sOyler:

Kul Hoca Ahmed, bu yollar: kolay bilme,
Hak rahmeti sayusiz erisip magrir olma.
Havf ve reca i¢re dur, goniil koyma,

Kahr i¢cinde Litfunu anlaywp yiiriimez misin 2%

Bir baska yerde de korku ve iimidin birbirini tamamlayict unsurlar olduklarini
bildirerek soyle der: “Kahhdr adli kahrindan korkup ag/ar Hoca Ahmed / Raimdan adl:
rahmindan iimit turar Hoca Ahmed. " Allah’m esmd-i hiisna diye bilinen doksan dokuz
yiice isminin oldugu malumdur. Onlardan birisi de “yenilmeyen, yegane kudret ve tasarruf
sahibi”*® anlamma gelen Kahhar’dir. Allah’m bu ismini zikrederek insan Kkorkar,
endiselenir ve bir yandan da gafletten sakinir. Ancak Allah’in diger bir ismi de “sefkat ve

59299

merhamet eden, aciyan anlamimi tasiyan Rahman’dir. Bunu bilen miimin kul asla

timitsizlige kapilmaz. Boylece bu iki 6zelligi kendisinde bulunduran insan orta yolu

2% Cemaleddin el-Kasimi (1981) Mev izatii’I-Mii ‘minin, Dariin-Nefais, Beyrut, s. 425-427.
2% Divin-1 Hikmet, 195/6, s. 396.

27 Divan-1 Hikmet, 29/1, s. 118. Ayrica bkz. 51/5, s. 153.

2% Bekir Topaloglu (2001) “Kahhar”, TDV Islim Ansiklopedisi, C. 24, istanbul, s. 169-170.
2% Bekir Topaloglu (2007) “Rahman”, TDV Islam Ansiklopedisi, C. 34, Istanbul, s. 415-417.
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bulmus olur. Bu durum Kur’an-1 Kerim’de su sekilde dile getirilir: “O’nun rahmetini

umarlar, azabindan korkarlar, %

Ayrica Yesevi’'nin havf ve reca konusunu ayr ayri ele aldig da goriiliir. Ornegin

Allah’tan korkmayla ilgili sunlar1 soyler:

Hayvan kilmayip, adem kildi korkmak igin,
Kiyametin siddetinden tirkmek igin,
Hak tan korkup, gozyasini dokmek i¢in,

Vah ne yazik, figan edip, Cemal goriin.>*

Ogrenme, diisiinme ve tefekkiir edebilme insana bahsedilen 6zelliklerdir. Allah
insan1 bu vehibe ve hasletlerle donattiktan sonra peygamberlerini gondererek insanlara
kendisinin varligindan ve kiyamet gibi bazi gozle goriinmeyen hakikatlerden haber
vermistir. Ta ki insan, aklin1 kullansin, tefekkiir etsin ve Allah Teala’ya iman etsin. Ayrica
kula bahgedilen akil ve diisiinme yetisinin gayelerinden birisi de, insanin yapmis
olduklarindan sorumlu olacagini hissetmesi ve gafletten uyanmasidir. Yesevi de bu hususa
deginerek miiminin kiyametin siddetini diisinerek isyan ve giinaha diismekten sakinmasi

gerektigini bildirir. Ayn1 zamanda havfin marifet kaynag: olduguna da dikkat ¢eker:

Gece-giindiiz Hak tan korkup duran kisi,
Oziinii bilir ozge ile yoktur igi,
Ondan sonra niira dolar ic ve disi,

Hak 'tan korkup gozde yasini revin kalsin. 3

Kitadan da anlasildigi iizere kulda Allah korkusu daimi olmali ve korkunun samimi
oldugunu gosteren gozyaslart da ona eslik etmelidir. Korkunun ilk bakista zitti gibi

goriinen limit veya recaya gelince Divan-1 Hikmet’te bu konuya da genis yer verilir.

Ornegin su siirinde Yesevi insan ne kadar giinah islemis olsa da Allah Teala’nin her

giinahtan edilen tovbeyi kabul edecegini ve diledigine hidayeti liitfedecegini bildirir:

Fasik, facir rahmetinden iimitsiz degil,

Senden bagska hi¢ kimse beni yola koymaz,

390 {era 17/57.
1 Divén-1 Hikmet, 249/6, s. 494.
%2 Divdn-1 Hikmet, 201/9, s. 405.
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Liitfetmesen miigkiillerim kolay olmaz,

Elimi tutup yola koy “Ente’l-Hadi ">

Yesevi, hikmetlerinde az da olsa dogrudan Kur’an’dan ayetler getirir. Ornegin {imit
konusunda “De ki: “Ey kendilerinin aleyhine asur1 giden kullarim! Allak’in rahmetinden
timidinizi kesmeyin. Siiphesiz Allah biitiin giinahlar: affeder. Ciinkii O, ¢ok bagislayicidrr,

cok merhamet edendir *** ayetindeki “iimidinizi kesmeyin” kismuni iktibas etmistir;

Ya Rabbi temiz Zdt i, eger liitfetmesen ndgah,
Kabir dariik, yolun aydinlik, biitiin isler pismanlik.
Dedin “Ld takneti” rahmetinden timidim cok,

Kryamet tan: aninca, basima salma saskinlik. 3%

Yukarida da deginildigi gibi reca, insanin sikintilar karsisinda veya yaptigi yanlislari
sonucunda cektigi pismanlik ve istirap aninda basvurdugu kurtaricit bir ‘liman’dir. Bu
cihetten “Allaz’in rahmetinden iimit kesmeyin. Ciinkii kdfirler toplulugundan baskas:

Allah’in rahmetinden iimidini kesmez %

ayeti de ¢ok anlamlidir. Yesevi, Allah’in
rahmetinden timitvar olabilmek i¢in yerine getirilmesi gereken sartlar: da dile getirir. Onlar
gece uykusunu terk etmek, giindiizleri aglamak ve nefsi rahat birakmamaktan ibarettir.

Bunlar1 yaptiktan sonra ancak recdya hakki olur.

Rahmetimden iimit tutsan, seherde kalk,
Gece yatmadan, giindiiz aglayp Hakk’t bul,
Ondan sonra art olup nefsi tep.

Nefsi tepip Hakk 'a kulluk kilmayim mi?*®’

Bir baska yerde timit aydinliga, timitsizlik ise karanliga benzetilir:

Ey dostlar kusanip geldi karanlik,

Umidim var o Rabbimden hem aydiniik.>®

393 Divin-1 Hikmet, 2119, s. 109. Ayrica bkz. 25/3, s. 114.
304 7iimer 39/53.

% Divan-1 Hikmet, 24112, s. 479.

%06 yasuf 12/87.

37 Divén-1 Hikmet, 188/8, s. 385.

%8 Divdn-1 Hikmet, 107/5, s. 244.
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Hikmetlerdeki maktalar genelde kendisinden evvelki hikmetlerin bir nevi hulasasi
olup birbirinden degerli tavsiyeler ve dersler icerir. Gelecek maktanin dnceki hikmetlerde
de zikir, sabir ve iimit konular1 islenmis ve ona miinasip bir dortliik getirilerek miimin kul

i¢in timitsizligin asla s6z konusu olmadigi belirtilmistir:

Kul Hoca Ahmed, Allah de, yasin aka,
Giden arif himmet eyleyip elini tuta,
Rahmeti gelse, Rahim Mevld’'m rahmet eyleye,

Allah kulunu asla kayipta koymaz olur.3%

“Yiiz bin-yiiz bin giindhimdan Litfun yiice”*° demekle de Yesevi, Allah’in rahmet
ve magfiretinin ¢ok olduguna isaret eder. Ancak bu giinahlarin yapilmasimni hafife almak
anlamma gelmez. Sadece gaflette yapilan giinahlar igindir. Zira Kur’an-1 Kerim’de ancak
bilmeyerek giinah isleyenlerin tdvbelerinin kabul olunacagi bildirilmistir. Bile bile

giinahlarda 1srar edip Allah Teala’dan magfiret beklemek ise ancak gafillerin isidir.

Miimin Allah’in rahmetinden timit ettigi gibi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sefaatine nail
olmay1 da talep etmelidir. Ancak siinnet-i seniyyeye zahiri ve batini ittiba olmadan

Resulullah’mn (s.a.8.) sefaatine nail olunamaz. Umit amelle birlikte olmalidur:

“Ummetim” diye yiiriirsiin, buyrugunu yapmazsin,

Nas:/ iimit tutarsin, orada sormaz Muhammed.3™*

Mesnevi’de de havf ve recanin miiminde bir arada bulunmasi gerektigi belirtilir.
Yani korkuda iimit, iimitte de korku eseri vardir.*? Ornegin bir giinah isleyen Hak’tan

korkar, ancak onun korkusunda yiiz iimidin oldugunu soyler.*"

Mevlana, Hak Teala kullarinin iimit ve korku halinde olmalarini ister der. Zira timit
ve korku kullarin onun arkasinda olgunlastigi perdedir.314 O’nun (c.c.) litfu mijdeler,

kahri ise korkutur.*® “Béylece kahir ve liituf arasmda o gizli olanlar, korku ve timit

%9 Divan-1 Hikmet, 127110, s. 275.
810 Divdn-1 Hikmet, 148/8, s. 315.
311 Divan-1 Hikmet, 37/5, s. 131.
312 Aesnevi, C. VI, b. 4364.

313 Mesnevi, C. 11, b. 4379.

314 Mesnevi, C. 1, b. 3613-6.

315 Mesnevi, C. IV, b. 170.
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atesiyle ortaya cikar.”31 Ayni1 sekilde Hak Teala’nin kulunun her tirli kotiligi
islemekten sakinmasi i¢in kendini “Goren”, “Duyar” ve “Bilir” olarak vasiflandirdigini
sdyler.®” Kur’an-1 Kerim’de ekseriyetle emir ve nehyi ihtiva eden ayet-i kerimelerden
miitesekkildir. 38 Oyleyse korku insan1 sapikliktan alikoyarak dogru yolu aramaya sevk
eder.®"® Ayrica Allah Teala’min namiitenahi ihsan ve rahmeti oldugu halde insamin Allah’in

rahmetinden timidi kesmesinin de yakisi kalmayacagini soyler. Zira,

“Nice igler vardir ki oncesi zor olur, daha sonra agilir, zorlugu gecer.
Umitsizlikten sonra nice iimitler vardwr; karanligin ardindan nice giinesler

vardir. 3%

Oyleyse Hak dilerse hemen yetisir.*** Bu baglamda Mevlana, siirekli Kur’an’mn

T3 1) . oo e Je o . . 5322 A o ) A A o e
‘Allahin rahmetinden iimidinizi kesmeyin 3 ayetini dile getirir. Ayrica Mevlana, miimin

bir kulun Allah Teala disinda hi¢ kimseden bir sey beklememesi gerektigini de belirtir.*?®

Nitekim Fatiha siiresindeki “Yalniz sana ibddet ederiz ve yalniz senden yardim dileriz’***

mealindeki ayet-i kerime de bu manayi ifade eder.’?

Unmitsizlik ise Mevlana’ya gore, iman zayifligindandir.**® Zira ona gére kéfir korkak

ve kor kimse gibidir. Ciinkii 0 hep zan ve tereddiit icerisindedir.*?’

Mevlana, yolunu sasiran kimsenin timitsizlige kapilmamasi gerektigini soyler, ¢linkii
onu karanliktan her an kurtarabilecek giines gibi goniil erlerinin oldugunu hatirlatir.
Dolayisiyla timitsizlik aninda goniil erlerinin imit mahallesine gidilmesi gerektigini
sdyler.?® Nitekim Mesnevi’de yer alan bir temsili hikdyede; padisahinin emri iizerine
Hindistan’a ihtiyarlik ve 6liimden kurtarabilecegi umulan bir agaci bulmak icin seyahat
etmek zorunda kalan bir nedimin o sihirli agaci bulmaktan aciz kalarak tmitsizlige

diisiince goniil erlerinin mahallesine gittiginden ve aradigim1 orada buldugundan

318 Mesnevi, C. 11, b. 2944,

31 Mesnevi, C. IV, b. 214-6.

318 Mesnevi, C. V, b. 3026.

319 Mesnevi, C. IV, b. 2038. Bkz. C. VI, b. 2197-2203.
320 Mesnevi, C. 111, b. 2921-4.

321 Mesnevi, C. IV, b. 512.

822 7iimer 39/53.

323 Mesnevi, C. 1, b. 2294.

324 Fatiha 1/5.

325 Mesnevi, C. IV, b. 2931.

326 Mesnevi, C. 11, b. 596.

321 Mesnevi, C. 111, b. 4025-30.

328 Mesnevi, C. |, b. 725-7. Ayrica bkz. C. II, b. 22; C. III, b. 2836; C. VI, b. 3276.
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bahsedilir.**® Buna benzer Hz. Isa (a.s.) zamamnda her tiirlii hastaliktan ve yoksulluktan

eziyet gekenler onun kapisina sifa bulma iimidiyle toplanirlard.®®

Hak erleri adami halden héle dondiirerek yani bir yandan korku diger yandan iimit
hislerini uyandirarak iki kanatl yaparlar. Zira tek kanatli kusun u¢amadigi bellidir.®*
Ayrica Mevlana da kiyamet giiniindeki Hz. Peygamber (s.a.s.) sefaatine deginerek o zor
giinde giinahkarlarin, onun ve onun immetinden olan iyi kisilerin sefaatine iimit

baglayacaklarindan bahseder.**?

Mevlana, insanlarin riziklarim elde etmek igin timitlerini hi¢ kaybetmeden
calistiklarin1 belirterek; Allah’in rahmetinden de tmit kesilmeden Allah’in rizasina nail
olmak igin cahisiimasi gerektigini sdyler.**® Her meslek sahibinin de gelir saglamada farkli
hedeflerinin oldugunu sdyler. Ancak Mevlana, “Bir iki giin sonra cansiz olmayacak bir
dirinin Gimidiyle ¢alis / Bir degersiz varligi, degersizligiyle dost edinme; ondan bu dostluk
gecicidir / Hak’tan bagkasiyla dostlugun vefasi varsa, -peki- annen ve babanla olan

dostlugun ne oldu?”*** der.

Havf meselesine gelince; Mevlana Hak’tan korkmada giiven ve siikiinetin oldugunu
bildirir.3* Korkusuzlukta ise huzursuzluk ve kederin oldugunu soyler.’®* Keza Hak
Teala’dan hakkiyla korkan kisinin, herkese korku verecek bir heybete sahip olacagim

sdyler. Ciinkii onun heybeti halktan degil Hak’tan olur der.**

Mevlana, dinyayr riiyaya benzetir. Dolayisiyla riiyadaki sikinti, keder ve
iiziintiilerden korkulmaz der.®® Ancak halkin fakirlikten korktugunu, halbuki fakirligi
yaratandan korksalar yeryiiziinde hazineler goriirlerdi der.**® Halk: fakirlikle korkutmak da

seytanin hilelerinden bir hilesi oldugunu sdyler.**°

329 Mesnevi, C. 11, b. 3627-66.

30 Mesnevi, C. 11, b. 288-305.

3L Mesnevi, C. 11, b. 1544-6.

332 Mesnevi, C. Ill, b. 1771-97.

333 Mesnevi, C. 111, b. 3090-5. Bkz. C. VI, b. 4370.

334 Mesnevi, C. 111, b. 540-50. Bkz. C. 111, b. 3355; C. IV, b. 522; C. IV, b. 2880-5; C. V, b. 1115.
335 Mesnevi, C. 1, b. 1431. Ayrica bkz. C. VI, b. 3578.

3% Mesnevi, C. 1, b. 89-90.

87 Mesnevi, C. 1, b. 1426.

338 Mesnevi, C. 111, b. 1720-30. Bkz. C. 111, b. 2639.

339 Mesnevi, C. 111, b. 2205. Bkz. C. 11, b. 4332; C. VI, b. 1400.
30 Mesnevi, C. V, b. 1528.
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Netice olarak; hem Divin-1 Hikmet’te hem de Mesnevi’de miiminde havf ve recanin
mutedil bir sekilde bulunmasi gerektigine vurgu yapilir. Zira havf ve recadan yekdigeri

digerini ikmal etmektedir.

3.1.9. ihlas

Sozliikte “bir seyi halis kilmak, halis olmak, 6ziinii almak ve se¢gmek” anlamina
gelen ihlas kelimesi, dini 1stilahta amelleri, halkin nasil kabul edecegini diisiinmeksizin,
baskasina gostermek veya duyurmak amaciyla olmayip saf bir niyetle sirf Allah rizasi i¢in
yapmak manasma gelir. ihlas sahibine de muhlis denir.*** Bu bakimdan ihlasmn niyet ve

samimiyetle dogrudan baglantili oldugunu sdyleyenler de olmustur.

Divan-1 Hikmet’te konuya az da olsa yer verilmistir. Ozellikle insan gonliiniin
yegane sahibinin Allah Teala olmasi gerektigi yoniinde faydali nasihatler soylenmistir. Biz

burada fazla tafsilata girmeden, konu ile alakali hikmetleri aktarmakla iktifa ettik.

Ahmed Yesevi, oncellikli olarak ask, seyr U siilik ve tarikat konusunda ihlasin

ehemmiyetinden bahsetmistir:

Kurk ikimde istekli olup yola girdim,
Ihlas eyleyip yalniz Hakk’a goniil verdim.>*

Tam géniilden yananlara Cemdl armagan®®

Saglam agsigr Allah sevip kulum dedi,

Ara yolda kalmasin deyip tasasini ¢ekti.>*

Ihldstmi gériip ma ‘sik elimi aldi,

Feyz ve fetih dolu verip yola sald:i.**®

Divan-1 Hikmet’te, amel ve ibadette olmas1 gereken ihlas ile alakali ifadeler de yer

almaktadir:

1 Karagéz (2009), s. 263.

%2 Divan-1 Hikmet, 613, s. 72.

3 Divan-1 Hikmet, 12/14, s. 87.

34 Divdn-1 Hikmet, 15/2, s. 94. Ayrica bkz. 79/1, s. 194.
¥ Divan-1 Hikmet, 153/5, s. 325.
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Ger¢ek goniilde namaz kil ki Allah bilsin.**

Ne verirler dhirette kuru soze,

Yaptigin isin yonelmesin Yardan gayriya.*’

Mesnevi’de ise Mevlana, Hak rizasi i¢in yapilan ameldeki ihlas ve samimiyete misal
olarak Hz. Ali (r.a.) ile ilgili bir kissay1 zikreder. Bir savas esnasinda Hz. Ali (r.a.), kilicini
kaldirmis tam bir kafire vuracakken o kafir Hz. Ali’nin (r.a.) yliziine tiikkiirmiis. Durum
boyle olunca Hz. Ali (r.a.) de onu o6ldiirmekten vazgegmis. Bu davranisinin sebebi
soruldugunda ise diisman askeri yliziine tiikiirdligiinde nefsinin hareketlendigini, boylece
yaptig1 isin yarist Hak rizasi i¢in yarist da nefsi i¢in oldugunu ve Hak isinde ortakligin
olmamas: gerektigini s(')yler.348 Bu minvalde Mevlana, bir miisliiman ile bir meciisinin
ahvali arasinda bir mukayese yapar. Boylece birincisi isteyerek ve Hak rizasini aradigi
halde Allah’a taparken digeri istemeyerek ve Hak rizasinin disindaki bir istekten dolay:
Allah’a taptigin1 soyler. Bu yonden atesperestin halini bir padisah icin kale imar edenin
ama beylik iddiasinda bulunan kimseye benzetir. Miiminin halini ise kaleyi makam i¢in
degil sirf padisaht memnun etmek icin yapan kimsenin haliyle klyaslar.349 Ayni sekilde
Kéabe ve Mescid-i Aksa’nin her asirda izzet ve chemmiyetini muhafaza etmesinin
sebebinin; Kéabe’yi insa eden Hz. ibrahim (a.s.) ve Mescid-i Aksia’yr insa eden Hz.
Siileyman’mn (a.s.) bu amellerindeki ihlaslar1 oldugunu sdyler.®® Bu érneklerden sonra
Mevlana mademki Hak seni yaratti ve O’na (c.c.) muhtagsin o zaman ne ekersen O’nun
(c.c.) i¢in ek der.*** Bununla birlikte kulun olgunlasabilmesi i¢in sadece ihlash olmasmmn
yeterli olmadig1 sdyler Mevlana. ihlasin yani sira kulun kalbini masivadan armdirmasi

gerektigini belirtir.>*2

Netice olarak; hem Ahmed Yesevi hem de Mevlana, miimin bir kulun yaptig

amellerinin yalnizca li-vechillah olmasi gerektigini ifade ederler.

%8 Divan-1 Hikmet, 51/3, s. 153.
37 Divan-1 Hikmet, 18716, s. 383.
38 Mesnevi, C. 1, b. 3975-80.

39 Mesnevi, C. 11, b. 2528-34.
30 Mesnevi, C. IV, b. 1135-45.
%1 Mesnevi, C. 11, b. 1058.

%2 Mesnevi, C. 11, b. 1308-11.
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3.1.10. ilim

[lmin esas mahiyetinin ne olduguna dair basta Imam el-Gazzali’nin Ihydii Uliimi’d-
Din’i*®® olmak iizere bircok tasavvufi eserde malumat yer aldigindan ilmin mahiyeti

tizerinde durmadan dogrudan asil konumuza gegmeyi isabetli buluyoruz.

[lim ve ilim sahiplerine dair mevzular Divdn-1 Hikmet'te biitiin cihetleriyle ele
almmustir. Ornegin, Ahmed Yesevi, yiice Kur’an’m “Bilenlerle bilmeyenler bir olur
mu?"*** seklindeki ayet-i kerimesinden esinlenerek “Asiklarin bildiklerini halk bilemez >

demis ve ilim, bilgi ve marifet ehlinin faziletine dikkat gekmistir.

Erkek ve kadina, ogul-kiza ilim farz dedi,
“Talebii’I-ilmi farizatiin” deyip Rasiil séyledi,
“Ma yectizu bihi’s-saldtu” ilim zariri,

Diri varsiniz, ta éliine dek okuyun, dostlar.>*

Dortligiiyle de ilmin fevkalade oOnemli oldugunu vurgulamakta ve Hz.
Peygamber’in (s.a.s.) hadisini delil getirerek “erkek ve kadin, ogul ve kiza ilim farz”
ifadesini kullanmaktadir. Akabinde namaz, orug gibi ibadetlerde ve daha genel bir ifadeyle
dinin ‘muamelat’ olarak tesmiye edilen kismindaki amellerin yerine getirilmesi i¢in ilmin
zaruri oldugunu belirtmektedir. Ayrica bu ilim tahsilinin ve okumanin, dliinceye kadar

devam etmesi gerektigini ifade eder.

Diger bir yerde Yesevi, ilmi zifiri karanlikta kalmis bir kisinin elindeki asaya
benzeterek ilmin ne kadar mithim oldugunun tekrar altini gizer. Yani karanlikta diismemek
i¢in asa ne kadar 6nem arz ediyorsa ilim de insanin hayatinda o kadar biiyiik 6nem tasir
demektedir. Ozellikle seyhlik veya oOnderlik davasmi giidenler icin ilim olmazsa

olmazlardandir.®’

“Fel-ya’lemune’|-alimin i okur alim,
Anlamini bilmeden onun olur zalim,

Anlamni anlayanlarin giysisi kilim,

%3 Daha fazla bilgi i¢in bkz. imam el-Gazzali (tsz.) Ihyii Ulimi’d-Din, ter. A. Serdaroglu, istanbul, Bedir
Yay., C. 1, s. 14.

%4 Zumer 39/9.

*° Divdn-1 Hikmet, 102123, s. 234.

%8 Divan-1 Hikmet, 169/9, s. 353.

%7 Divan-1 Hikmet, 169/12, s. 353.
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Ovle dlim, gercek dlim olur dostlarim ey.**®

Sozleriyle baslayan bir hikmetinde ise Yesevi, alimleri ve ilmi tasnif eder. Ona gore
eger alim, ilmiyle amel etmezse zalim olur. Zira ona gore hakiki alim Kur’an ayetlerini
okumakla yetinmeyip onlardan kendine dersler ¢ikaran ve bunlarin muktezasiyla amel
eden kisidir. Gergek alim serfat ilimlerini elde etmede ¢ok gayret gosterir, sonra tarikattan
da nasibini alarak kendisini ildhi asktan da mahrum birakmaz. Bunun tam tersine bazilar
kitap okurlar ancak anlamini bilmezler ve Aayetlerin esas manalarimi1 anlamazlar der.
Boyleleri hakikatte cahildirler ve tahsil ettikleri ilim de ancak kibir ve enaniyetlerini

ziyadelestirir. Zira ilmin en biiyiik afetlerinden birisi de kibirdir.

Bundan sonra Yesevi ilmi ele alir ve ilmin de iki kisim oldugunu sdyler: Birisi tesiri
insanin benligine ve rdhuna sirayet eden ilim ve benligine sirayet etmeyip yalnizca
bedende ve akilda kalan ilim. ilkine sahip olan Allah Teald’ya yakin olan mukarrabiindan
olur. Yalnizca ikinci kisim ile iktifa eden ise alim degil ancak zalim olur. Onun ahiretteki
hesab1 da zor olacaktir. Oyleyse insan, hem seriat ve hem de tarikat ilimlerini 6grenmeli,
ilmiyle amil alimlerin meclislerine istirak etmeli, onlara hizmet etmeli ve onlardan
ogrendiklerine amel etmelidir. Yesevi’nin yukaridaki zikrettigimiz ilme ve alimlere olan

bakisini su hikmette yer alan ifadeler de pekistirmektedir:

Kul Hoca Ahmed hikmet séyleyip agla seher,
Erenlerin sozlerinden alip haber,
Soziin ashini bilenler icin incinin asli,

Zahirine bakan mahrim kalir dostlar.>>®

Hikmetlerde ilim, zahiri ve batini olarak iki kisimda ele alinmistir ki su beyitler buna

delalet etmektedir:

Zahir ilmini okuyarak, hal ilmine ulagarak,

Yokluk icine batarak varliklardan aliniz.>®°

Bilmediler mollalar “Enel-Hakk’in manasini,

Zahir ehline hal ilmini Hak gormedi miindsib. 361

%58 Divin-1 Hikmet, 83/1, s. 204.
%9 Divan-1 Hikmet, 85/6, s. 208.
%0 Divan-1 Hikmet, 9412, s. 220.
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Bir baska yerde “Hak Mevla 'min nazar: kime diisse / Cahil olsa, bir lahzada bilge
olur”* demekle Yesevi, ilmin diger bir gesidi olan ilm-i lediinniye de deginir. Ona gére
Allah’in litf i nazar1 kime nazil olursa, o kimse ne kadar cahil ve zifiri bir karanlikta
yasiyorsa bile hi¢bir emek sarf etmeden deruni ilme sahip olur. Bu manadaki baska bir

dortliiglinde soyle der:

Hak pertevi kime diisse, bilge kilar,
Gonlii ws1yp batinlarin bind kalar.
Mavrifeti soyleyip 6ziinii soyler kilar,

Soyler olup Hak yollarin: demeyim mi?*®

Yesevi, hikmetlerde ilmi diinya ziynetlerine ve séhretine ulasmak igin vesile yapan
alimleri zemmeder. Bununla birlikte Kur’an-1 Kerim’de methedilen hakiki alimlere de
hiirmet edilmesi gerektigini ifade eder. Zira alimler insanlara lehlerine ve aleyhlerine olant,
helal ve harami ogretirler. O ayrica her bir gergek alimin yiiz bin avama bedel oldugunu

. 4
soyler.36

Din ve diinyd alim ile olur hasil,

Ibddet kilsa kabil, Hakk’a vdsil.>®®

Beytinden anlasildig: lizere dinin ayakta kalabilmesi ve diinyanin elde edilebilmesi
de alimlere baghdir. Yesevi’nin anlayisindaki alim, ibadetlerinde miidavim olan, ahireti

icin gabalayan, Kur’an’dan ders ve ibret alan ve gozleri yasla dolan kimsedir:

Alim odur namaz kilip ibadet etse,
Hak tan korkup ahiretin tasasini ¢cekse,
Kur’dn okuyup Hak tan korkup aglayp inlese,

Can ve goniilde Hayy zikrini deyin dostlar.®®

Ayni sekilde ona gore gercek alim, cok miitevazi bir hayat siiren, bilip anladiklarin

halka anlatan, nefsini bilen ve dolayisiyla Rabbini bilen, Allah’tan korkan ve insafli olan

kimsedir.%¢’

Y Divéan-1 Hikmet, 9616, s. 225.

%2 Divan-1 Hikmet, 16411, s. 346.
%3 Divan-1 Hikmet, 188/19, s. 386.
% Divéan-1 Hikmet, 171, s. 357-358.
%3 Divan-1 Hikmet, 171/5, s. 357.
%8 Divin-1 Hikmet, 79/10, s. 195.
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Yesevi, alimlerin toplumdaki faziletli konumu daha net bir sekilde gostermek adina
alimleri meleklere, cahilleri seytana benzetir. Ayni sekilde ona gore avam, insandaki ten ve
alim ise insanin cani ve rahu gibidir. Alimleri hor gérmeye ise kiifiir ve nifak admni verir.

Oyleyse alimlere saygi gosterilmesi lazim gelir:

Avéam tendir alimdir tende can gibi,
Alim olsa gerek Sah Hiiseyin gibi,
Ins ve cinde alim melek, cahil Iblis gibi,

Tutmayin karwsik, zinhdr inkar, dostlar.>®®

Ahmed Yesevi, eserinde ilim elde edilen muhtelif kaynaklardan bahseder. Misalen
su ifadeleriyle, insan rihunun heniiz bezm-i elestteyken dahi Rabbinden ders aldigini ifade

etmis olmalidir:

Once “Elestii birabbikiim?” dedi bil Hak,

“Kalii beld” dedi rihum, ders aldi.>®®

Diger bir yerde “Alf yasta durmadan ka¢tim insanlardan goge cikip ders dgrendim
meleklerden*"° demekle kendisinin Hz. Peygamber (s.a.s.) sahabeleri misli meleklerden

ders aldigmi belirtmektedir.

IIhém indi Hak Tedld rahmetinden,
Rabbim sundu isbu vahdet serbetinden.
Olduk simdi o Muhammed iimmetinden,

Sozde ilmimiz hale bedel oldu, dostlar.®"*

Goriildigi iizere Yesevi, ilhami ilmin kaynaklarindan goriir ve ona ‘vahdet serbeti’

der. Ilhamla hakiki imana ulasilir ve sdzde olanlar hile déniisiir.

[lmi 6grenme ve ona ulasma yollarma gelince, Allah Teala yiice kitabinda “Eger
bilmiyorsaniz ilim sahiplerinden sorun”3"? diye buyurmasindan hareketle Yesevi, insanin

bir ise baglamadan evvel ehl-i ilim ve ehl-i hibre ile istisare etmesi gerektigini belirtir.*"

*7 Divin-1 Hikmet, Miinacat/41-42, s. 515.
%8 Divan-1 Hikmet, 171/6, s. 357.

%9 Divan-1 Hikmet, 169/9, s. 353.

% Divdn-1 Hikmet, 2117, s. 64.

Y Divdn-1 Hikmet, 167/3, s. 350.
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Dayanarak Kul Hoca Ahmed, yola gir
Kulu gorsen, kulu olup mana sor
Ya lléhim, nasib kilsa, mand al

Mand sorup mand alan ger¢ek kul olur. 374

Bu ifadelerden anlasildig tizere; bir yola giren kisi, evvela sabirli ve gayretli olmali
ve daha sonra bu yolda daha evvel seyreylemis bir kisiyi bularak ondan mana ve ilim
ogrenmelidir. Ogrenmenin yolu da buldugu kula kul olmakla ve ona hizmet etmekle olur.
[lim soru sormakla ve talepte bulunmakla hasil olur. Bununla Yesevi adeta ilim (herhangi

bir ilim) yoluna talip olana ilim tahsil etmenin yontemini tarif etmektedir.

“Diinydyr birakmayinca hdl ilmini bilse olmaz*"® demekle hal ilminin masivadan
tamamen siyrilmayinca elde edilemedigini belirtmistir. Ayni sekilde, suretten manaya

geemeden hal ilmi edilemez der Yesevi:

Laftan ge¢meden hal dilini bilse olmaz.
Muhabbetin sarabindan i¢se olmaz.
Marifetin pazarina girse olmaz.
Laftan gecip bostan i¢re giresim gelir376

Peki, ilim 6grenmede ve alim olmada gaye ne olmalidir? Bu konuda Yesevi kendi

goriislerini su sekilde ifade etmektedir:

Soyler idin “Ilim ogrenip ulu olsam,
Halk i¢inde onca izzet-hiirmet gorsem,
Diinyd yigip yesem-i¢sem, oynayip giilsem”

Aglayp yiirii, gozyasimin riydst yok. 31t

Yani ilim diinyalik i¢in &grenildiginde ilmin esas gayesi olan tezkiyetii n-nefs
tahakkuk etmemis olur. Bu niyetle ilim tahsil eden kisi, ahirette de siddetli azaba dlgar

olur.

372 Enbiya 21/7.

3 Divan-1 Hikmet, 5411, s. 157.
8% Divan-1 Hikmet, 13817, s. 294.
85 Divdn-1 Hikmet, 12414, s. 268.
87 Divdn-1 Hikmet, 204/4, s. 4009.
8" Divdn-1 Hikmet, 157/18, s. 332.
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Ayrica seyr i siilik yoluna adim atan bir kisi, rehbere ve ilme hacet duyar. Bu ikKisi
olmadan seytan kesfe benzeyen bir seyler gostererek insani aldatir ve saptirir. Oyleyse ilim

istikametten ayrilmamak icin lizumludur.3®

Alimler amel kilmayip nasihat eder,

. o . 379
Diinyd malini eger gorse, sevinip alir.

Yesevi, ahir zaman alimlerinden bahis acar ve onlarin insanlara vermis olduklari
nasihatlarla evvela kendilerinin amel etmeyecegini bildirir. Onlar1 béylece zem eyler. Yani

alim olmaktan murad, oncelikle ilmiyle kendisi amil olmaktir.

Yesevinin alimin ilmiyle &amil olmasit hususuna ¢ok ehemmiyet verdigi
goriilmektedir. Zira o, ilmiyle amel eden alimleri c¢iraya benzetir ve halkin onlarin
vesilesiyle karanlikta dogru yolu buldugunu sdyler. Aksi takdirde o alimin sirtinda kitap

30 By benzetme Kur’an-1 Kerim’de kendilerine Tevrat

tastyan merkepten farki kalmaz.
verilen ancak Tevrat’taki hiikiimlerle amel etmeyen Yahtdiler hakkinda nazil olan ayet-i
kerimeden almis olmalidir; “Tevrdt’la yiikiimlii tutulup da onunla amel etmeyenlerin

}’381

durumu, ciltlerle kitap tasiyan esegin durumu gibidir... Buradan anlasiliyor ki; kisi ilmi

ile &mil olmayinca o ilim faydadan ziyade kisiye zarar getirir.

Bos alim amel islemeyip yolda kalir,
Okuyup okumadarn diinyd malini ele alir,
Ben-benlikten yazik omriinii harcar,

Can ve goniilde Hayy zikrini deyin dostlar.®®

[lim tahsilinden giiniimiizde oldugu gibi tek gaye diinya malim elde etmek olunca
amelsiz alim yolda kalir. Bu niyetle elde edilen ilim sahibi gurura kapilir, aldanir ve gaflete

diiser. Oyleyse ilim 6grenmekteki amag ilme amil olmak ve Hakk’1 tanimak olmalidur.

Bunun tersine: “Amel isleven gercek dlimi arif kildi”*® der, yani 6grendiklerine
amel edenin durumu farklidir. Boyle birisine bilge derler ve hem diinyada hem ahirette

hiirmete layik olur. Yani ilm-i zahir kendisiyle amel edilince marifete doniisiir.

38 Divan-1 Hikmet, 169/3, s. 352.

3 Divan-1 Hikmet, 170/12, s. 355.

%80 Divin-1 Hikmet, 71/4-6, s. 182. Ayrica bkz. 79/4, s. 194.
%81 Cuma 62/5.

%82 Divan-1 Hikmet, 7918, s. 195.
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Amil olan dlimler, yola giren dsiler,

Ovle dlim yerini Déru’s-selam’da gordiim®®

Bildigiyle, 6grendigiyle amel etmek Islam’da ¢ok dviilmektedir. Zira amelsiz ilim

meyvesiz agaca benzetilmektedir.

Mevlana’ya gore ise; biitiin 4lem suret, ilim ise can mesabesindedir.®® Can da tabiat:
itibarryla ilim ve hikmete meyillidir.*®*® Keza can bedende mahpus kalinca ondaki ilimler

harf ve sdze biirtinmiistiir. Bu yandan s6z candaki ilmin bir yoniinii acikliyor olsa bile

387

diger yandan on yoniiniin mazhar olmasina engeldir.”®" Anlasildig: tizere beden ilme can

aracigyla ulagir.>®

Mesnevi’ye gore ilim, sinirsiz bir denizdir, onu talep eden de dalgi¢ gibidir. Dalgi¢

binlerce yil yasasa bile arastirmaya doymaz.*®°

Mevlana, Hz. Adem’in (a.s.) ilmi Hak Teala’dan 6grenerek yedinci semaya kadar

390

her yeri ilimle aydmnlattigim soyler. Ayrica Kur’an-1 Kerim’in “Allah, Adem’e biitiin

391 ayetinden hareketle Mevlana Hz. Adem’in (a.s.) her bir

2

varliklarin isimlerini ogretti
damarinda yiiz binlerce ilmin oldugunu ve biitiin esmanin ona talim edildigini soyler.*
Ayni sekilde ilim, Hz. Siilleyman’mn (a.s.) da saltanat miihriidiir. Zira kendine verilen 6zel

ilim sayesinde insan, biitiin mahlukattan iistiin oldu ve yeryiiziinde her sey ona musahhar

393

oldu.”™ Mevlana, her tirlii ilmin ana kaynaginin peygamberlere gelen vahiy oldugunu

soyler. Daha sonra ise insan, aklini istimal ederek o ilimleri genisletip ziyadelestirrnistir.394

Mevlana, yukarida da gegen “Tevrat’la yiikiimlii tutulup da onunla amel

395

etmeyenlerin durumu, ciltlerle kitap tasiyan esegin durumu gibidir ... ayet-1 kerimesine

isaret ederek goniil ehlinin ilimlerinin kendilerini tasidigini ancak beden ehlinin ilimlerinin

83 Divdn-1 Hikmet, 7116, s. 194.
%84 Divdn-1 Hikmet, 53/5, s. 156.
35 Mesnevi, C. 1, b. 1031.

38 Mesnevi, C. 11, b. 4436.

87 Mesnevi, C. IV, b. 2968-73.
388 Mesnevi, C. 1, b. 833.

%89 Mesnevi, C. VI, b. 3879-80.
30 Afesnevi, C. 1, b. 1013.

%1 Bakara 2/31.

92 Aesnevi, C. 1, b. 1235-6.

93 Mesnevi, C. 1, b. 1030-4.

394 Mesnevi, C. IV, b. 1290-3.
%% Cuma 62/5.
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kendilerine yiik oldugunu belirtir. Ciinkii ilim gonle vurdugunda yardimci, bedene
vurdugunda yiik olur der. Hak’tan dogrudan olmayan ilim de oyledir. Ancak bu yiik iyi
tasindig1 durumda yani onunla amel edilerek nefsin arzularina vesile yapilmazsa o ilim yiik
olmaktan ¢ikip insani tasiyan, uzak mesafelerin kendisiyle kat edildigi bir ata doniisiir. %
Yani ilim amelle birlikte tiriin verir der.**’ Zira “Hak kasnna ancak Hak kasndan olan

398

ilim” gotirir. Diger ilimler ise 0 yolda hep engeldirler.”™ Mevlana’ya gore ilmin hakikati

mahvolmay: bilmektir.?® Hakiki alim, Hak Teald’nn ‘ilm’ sifatimin bir aynasi,

yans1ma51d1r.400

Mevlana, insani, yedinci kat semaya ulagtiramayan diinyayla ilgili olan yildiz, tip ve
felsefe ilimlerini hayvanlarin igerisine konup muhafaza edildigi bir ahir insa etmeye
benzetir. Goniil sahipleri ise Hak ilmini gonliiyle bilirler der.*® Bu nedenle zamanin
kutbunun nefesi karsisindaki nakli ilimler, su varken teyemmiim etmeye benzetilir. Sadece
nakli ilimlerle mesgul olan kisinin, esas1 vahye dayanan Hak ilminden nasip alamadigin
bildirir.*? Zira diisince ve fikir yoluyla tahsil edilen ilim, oluktaki suya benzer ki
gecicidir, vahiy ve kesif yoluyla elde edilen ilim ise bulut ve semadan gelen suya benzer,

namiitenahidir.**>

Mevlana, insan, rihunun aynasini paslardan riyazet yapmak suretiyle arindirir ve saf
tabiat1 ortaya ¢ikarsa belki higbir hoca ve kitap olmadan ilm-i lediinniye erisebilir der.***
Yani ona gore ilimlerin asli insanin kendi 6ziinli tanimasi ve bilmesidir. Bu ilim de onun
nezdinde fikih ve keldm bilmekten efdaldir.*® Buna yakin anlamda Mevlana “Hikmet
arayan hikmet kaynag: ofur*°® der. Ayni sekilde ilim ve hikmetin okumakla gelmedigini,

407

onlarin sadece usta ve ehil olanlara verildigini ifade eder.”™" Diger bir yerde bu iki hasletin

ancak helal lokmayla hésil olabilecegini soyler.*® Ilmin diger bir tiirii olan marifetin ise

36 Mesnevi, C. 1, b. 3445-51.

37 Mesnevi, C. V, b. 1055.

38 Mesnevi, C. 111, b. 1125. Bkz. C. IV, b. 3313; C. I, b. 1017; C. VI, b. 2369.
% Mesnevi, C. 1, b. 2840. Ayrica bkz. C. 1, b. 2833; C. VI, b. 823.
40 Mesnevi, C. VI, b. 3172.

41 Mesnevi, C. IV, b. 1515-20.

492 Mesnevi, C. IV, b. 1415-20.

493 Mesnevi, C. V, b. 2490-3. Bkz. C. VI, b. 1145-9.

4% Mesnevi, C. 1, b. 3458-60. Bkz. C. I, b. 3490-5; C. IlI, b. 1131.
4% Mesnevi, C. 111, b. 2655. Bkz. C. V, b. 3578-9.

4% Mesnevi, C. 1, b. 1064.

7 Mesnevi, C. 11, b. 314-20.

408 pesnevi, C. 1, b. 1645.
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ziihdiin {iriinii oldugunu belirtir.*”® Soysuz ve insan olmayan kimseye ilim ve fen 6gretmek,
eskiyaya kilig vermek mesabesinde der. ilmin, malin ve makamin bdyle insanlarin elinde
bir fitneye doniistiigiinden bahseder.*’ Taklit kaynakli ilmin de can azabi ve muvakkat
oldugunu anlatir.*** Diger bir yerde bilge olmayanin sdyledikleri hikmetli sozlerin ariyet
alman bir elbise gibi oldugunu séyler.**? Bu ilmin sahibi dinleyicileri olmayimnca feryat

eder. Ciinkii Hakk’1n niruna erismek i¢in degil kendi menfaati i¢in talim ettirir.*?

Boylece
bu kisi ilmini parayla pazarlayan bir kisinin misaline benzer. Bir miisteri bulsa ilmini satar.
Halbuki yakini ilmin ecri yalnizca Hak Teala’dan beklenmelidir.*** Mevlana’ya gore, ilmin
mertebesi, hakka’l-yakin mertebesinden asagi ve zandan ise yukaridadir. Oyleyse ilim,
hakka’l-yakin mertebesine ulagacak yollari aranmalidir. Bunun sirrini da Tekasiir siresinde
ara der.*® Zannin bir kanadimin ilmin ise iki kanadnin oldugunu sdyler. Binaenaleyh;
insan eger zandan kurtulursa ilmin iki kanadiyla bir kus misali ucgabilir. Tek kanatl bir kus
ise ugma fiilini gerceklestiremez.*'® Bizzat gdrmenin ise ilimden daha iistiin oldugunu

bildirir.*" Ciinkii gorme ile elde edilen ilimde zanda oldugu gibi ihtilaf yoktur.*®

Ayni
sekilde Mevlana, “Diinya hikmeti, zan ve siipheyi artirwr; din hikmeti felegin iizerine

gotiiriir " der.

Mevlana, “Ilim 6grenmenin yolu sozdiir; meslek 6grenmenin yolu istir 420 der. Iyi
bir soru da ilmin yarisina tekabiil eder. Zira sual, ilimden neset eder. ilim, insan1 dogru
yola da eristirdigi gibi bazen dogru yoldan da sapittirabilir.*** Mevlan4, ders anlatan bir
hocay1 zinde tutanin da dinleyici oldugunu stiylelr.422 Ona gore bir adamin ince niikteleri
tizerinde tefekkiir etmeden yiiz kitap okursa bu ona fazla fayda vermez. Bunun tersine
higbir kitap okumadan bir kamil zata hizmet etmekle diinyada benzeri olmayan ilimlere

423

sahip olunabilir der.”” Zira kamil bir miirsidin sohbetinde alinan ilim, canin candan aldig:

49 Mesnevi, C. VI, b. 2090-1.

410 pesnevi, C. IV, b. 1435-37.

1 Mesnevi, C. 11, b. 2315.

42 Mesnevi, C. I, b. 667.

13 Mesnevi, C. 11, b. 2415-26.

44 Mesnevi, C. 11, b. 3251-2. Bkz. C. VI, b. 1281-5.

5 Mesnevi, C. 11, b. 4115-20. Ayrica bkz. C. II, b. 856-7.
418 Mesnevi, C. 111, b. 1509-1515.

7 Mesnevi, C. 111, b. 3853-7. Bkz. C. IV, b. 306.

18 Mesnevi, C. VI, b. 4133.

19 Mesnevi, C. 1, b. 3189.

420 Mesnevi, C. V, b. 1062.

2L Mesnevi, C. IV, b. 3006-9.

422 Mesnevi, C. V1, b. 1656. Bkz. C. I, b. 2378-80.

28 Mesnevi, C. VI, b. 1931-2. Ayrica bkz. C. II, b. 2369.
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ilimdir. Bu da kitabet ve s6zle alinan ilme benzemez. Ayrica ilim talibinin evvela kibir ve

ucubdan nefsini arindirmasi gerektigini belirtir.**

Hiilasa; Yesevi ve Mevlana’ya gore gergek ilim Hak yolda kendini feda etmekle
elde edilir. Hakiki alimin en bariz vasfi, 6grendikleriyle amil olmasi ve diinya ziynetlerine
meyyal olmamasidir. Her ikisi de ilme’l-hakikinin Allah Teala katindan gelen ilim
oldugunda miittefiktirler. Bu ilim de ancak bu ilimden nasibi olan ehil kimselere ve kamil
zatlara hadim olanlara verilir. Yesevi ilmi, karanlikta kalan bir kisinin elindeki asaya
benzetirken Mevlana ise ilmi, dlemin canina benzetir. Her ikisi de ilim tahsil etme
konusunda ehil olanlara sorulan dogru sorunun onemine dikkat cekerler. iki eserde de
vahiy ve ilham ilmin ana kaynaklari olarak karsimiza ¢ikar. Yesevi ilmi cana tesiri olan ve
cana tesiri olmayan veya zahir ve hal ilmi seklinde taksim ederken Mevlana ise, zan, ilim,

hakka’l-yakin veya ayne’l-yakin seklinde bir taksimat yapar.

3.1.11. Kanaat

“Verilene raz1 olmak” anlamina gelen kanaat kelimesi, dini 1stilahta kisinin elinde
bulunanla yetinmesi ve Cenab-1 Hakk’in kendisine verdigi riziklara razi olmasi*® gibi
manalara gelmektedir. Kur’an-1 Kerim’de kanaat kavrami dogrudan bu sekliyle
gecmemekle beraber kelimenin bu manasina deldlet eden bazi ayet-i kerimeler
bulunmaktadir. Konuyla ilgili hadisler de mevcuttur. Tasavvufi istilahta ise; kanaat
kavrami, ‘bir lokma, bir hirka’ ve ‘killat-i tadm’ gibi tabirlerle ifade edilir. Kanaat sahibine
kanaatkar denir ve kanaat sahibi kisinin rdhi bir olgunluga eristigi kabul edilir. Kanaatin
mukabilinde ise a¢ gozliilik veya doyumsuzluk yer almaktadir. Her ikisi de manevi ve

kalbi birer hastalik sayilmaktadir.*?®

Ahmed Yesevi mutasavvif bir alim olarak hikmetlerinde konuyu es ge¢gmemis ve
birka¢ yerde halka kanaati tavsiye ederek genel anlamda kanaatin iki farkli faydasindan
bahsetmistir. Biri, kisinin diinyada elde edebilecegi manevi ve ahlaki yiikselis, digeri

ahirette hiisrana ugramamasi ve Hak didarim1 gorebilmesidir. Kanaatin insanda yer

24 Mesnevi, C. V, b. 1060-5.

*2 Karagoz (2009), s. 315.

2% Omer Yilmaz (2017) Ge¢misten Giiniimiize Tasavvuf ve Tarikatlar, Ankara, Ak¢ag Yay., 2. Baski, s.
106-107.
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edinebilmesi i¢in ise; melamet yoluna girmek ve sélihlere hizmet etmek suretiyle nefse

galip gelmek gerektigini ifade etmistir. Bu baglamda Pir sunlar1 soyler:

Rizk, nasib her ne verse, tok gozlii ol

Tok gozlii olup sevk sarabint ictim ben i§te.427

Rizk ve riizi her ne verse kanaatkar ol,

Kanaarkar olup, diddr gériin, dostlarim ey.*?®

Nefsten gecip kanaati huy edinen,
Her kim tepse, rdzi olup boyun sunan,
lyilere hizmet eyleyip dud alan;

Oyle dsigin mahser giinii tiziintiisii yok.429

Bir damlaya rdz: olmadan o inci olmaz,

Razi olup has cevherinden aldim iste.*

Mevlana’ya gelince, 0 Mesnevi’sinin ilk beyitlerinden itibaren kanaatten bahseder ve
yukaridaki Divdan-1 Hikmet beytiyle mana agisindan ortiismekte olan “/htirashilarin goz
testisi dolmaz. Sedef, kanaatkdr olmadikca inciyle dolmaz*®' beytini zikreder. Yani
diinyaya meyyal olanlar, a¢ gozleri doymadikga diinya malina doymayacaklardir. Oyleyse
eserde gectigi gibi kanaat bir can hazinesidir.**? Dolayisiyla bir kanaat yiiz cesit yemekten

433

daha iyidir.**® Mevlana kanaatin yiiziinii ihtirasla yirtma der.*** Kanaatkar, diinya malina

kars: ihtirash olmadig1 igin de diinya tuzaklarindan kendini kurtarmis olur.**®

Hem Yesevi hem de Mevlana’nin kanaat konusunda sedef 6rnegini vermeleri dikkat
cekici bir husustur. Ikisi de kanaatin, insan1 hem diinyada hem ahirette rezil ve riisva

olmaktan kurtaran bir hazine olusunda hemfikirdirler.

2" Divan-1 Hikmet, 1/5, s. 59.

8 Divan-1 Hikmet, 17413, s. 363.

2 Divan-1 Hikmet, 14014, s. 297.

*0 Divéin-1 Hikmet, 12/10, s. 87. Ayrica bkz. 129/9, s. 273.
431 Mesnevi, C. 1, b. 21.

32 Mesnevi, C. 1, b. 2322.

433 Mesnevi, C. VI, b. 3782.

434 Mesnevi, C. V, b. 610.

435 Mesnevi, C. V, b. 1408.
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3.1.12. Muhasebe

Islam inancina goére herkes eninde sonunda hesaba cekilecektir. Yani diinyada yapip
ettiklerinden sorulacaktir. Bundan dolayidir ki mutasavviflar, insanin her nefesinde ve her
hareketinde kendisini hesaba ¢ekmesini tasavvuf yolunun gereklerinden biri olarak telakki
etmislerdir.** Insanin bu kendini hesaba ¢ekip sorgulamasi ameliyesine, tasavvufi istilahta

muhdasebetii 'n-nefs denmektedir.

Ahmed Yesevi de bu gelenegin temsilcisi olarak ¢ogu hikmetlerinin maktalarinda
olmak tizere kendini kinar, yapip yapmadiklarindan sorar, yoklar ve gurura kapilmamasi
noktasinda kendi nefsine uyarilarda bulunur. Boylece bu muhasebe amelini evvela kendi

nefsinde tahakkuk ettirir. Buna misal olarak su beyti verebiliriz:

Kul Hoca Ahmed yasin ulast: yirmi bire,

Ne eyleyeceksin, giindhlarin dagdan agir.*’

Yesevi, hayatimin biiyiikk bir kismini ibadetle gegirmesine ragmen ‘“amelsizim”
demesiyle insanin yaptigi amellere fazla giivenmemesi ve Cenab-1 Mevla’nin rahmetini ve

affin1 timit etmesi gerektigi dersini verir.

Sa¢im-sakalim hep agardi, gonliim kara,
Mahser giinii rahmet etmesen, perisan hdlim,
Sana agiktir, amelsizim, ¢oktur giinahim,

Biitiin melekler giindhlarumi bildi dostlar.*®

Pir, yaptig1 amelleri hep eksik ve yetersiz, kendisini de giinahkar ve isyankar olarak
goriir. Isin hakikatinde dyle olmayabilir. Ancak bununla Yesevi, miiminin islemis oldugu
hasenat ve seyyiata karsi nasil bir tavir takinmasi gerektigi noktasinda bir 6rnek olmaya
calisir ve hesap giinii gelmeden Once insanin Kkendisini hesaba c¢ekmesinin Onemini

vurgular.

Mevlana da ayni noktaya deginerek; Hak Tedla’nin rahmeti olmadan meleklerin

dahi hesap defterinin kara olacagini soyler.**°

%6 Cemaleddin el-Késimi (1981), s. 449.
7 Divdan-1 Hikmet, 311, s. 67. Ayrica bkz. 2/26, s. 65.
*8 Divin-1 Hikmet, 5/12, s. 71. Ayrica bkz. 179/6, s. 371; 152/12, s. 323.
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Mesnevi’de miiminin namazdaki hali hesap gliniindeki haliyle kiyaslanir. Yani
namaz muhasebenin kuvvetli bir vesilesi olarak goriiliir. Buna gore miimin her namazinda
kendini kiyametteymis gibi tasavvur ederek Hak Teala’nin hesap giinii kendisine sormasi
muhtemel su sorulara cevap bulmaya ¢alismalidir: Sana verdigim bu siire i¢erisinde bana
ne getirdin? Omriinii ne ise harcadin? Vermis oldugum rizk: ve giicii nerede sarf ettin? Goz
cevherini nerede eskittin? Bes duyunu nerede tlikettin? Goziinii, aklini, kulagint ve Ars
cevherlerini nerede harcadin, yeryiiziinden ne satin aldin? Sana bu ¢l ve ayagi ihsan eden
benim. Bunlarin asla kendiliginden olmayacagini hi¢ diistinmedin mi? Sana ihsan ettigim
bunca nimetlerin siikriinii hakkiyla yerine getirdin mi? Benim i¢in ne yaptin? Sana sermaye
verdim; bu sermaye ile ne yaptin? Elde ettigin karmi gosterebilir misin?*° Daha
hayattayken kendi nefsini bu sekilde hesaba ¢eken Kkisinin, getin kiyamet giiniinde
hesabinin hafifleyecegi ve Arasat meydanindaki vakfelerinin kisa olacagi imit edilir. Ayn1
zamanda “Hesaba cekilmeden once kendinizi hesaba cekin”**' hadis-i serifiyle amel
edilmis olur.**? Oyleyse akilli kisiye diisen, kiyamet giiniinde verecegi hesabin bilincinde

olarak yasamak‘[lr.443

Netice olarak; her iki bilge de eserlerinde, Hak Teala’nin huzuruna varmadan evvel
insanin kendi nefsini hesaba ¢ekmesinin ehemmiyetini vurgulamislardir. Ayrica Cenab-1
Mevla’nin rahmet ve magfireti olmasa, insanin yalnizca ameliyle kurtulamayacagini da

ifade etmislerdir.

3.1.13. Oliimii Hatirlamak

Divan-1 Hikmet’te 6lim bircok yonden ele alinir. Basta 6liimiin mahiyeti ve 6limi
hatirlamak olmak; olime hazirlanmak, 6lmeden once 6lmek ve Olenlerden ibret almak
konular iizerinde durulur. Oliim haktir. Yiice Kur’an bu hakikati su sekilde dile getirir:

»444

“Her canli 6liimii tadacakzir. Yesevi de bu ayet-i kerimeye istinaden eserinde bu ve

buna benzer hikmetlere sik¢a yer verir:

39 Mesnevi, C. 1, b. 1879.

40 Mesnevi, C. 1, b. 2139-65.

“! Tirmizi, Kiyamet, 25/2459.

#2 Cebecioglu (2014), s. 341.

3 Mesnevi, C. 111, b. 3740. Bkz. C. V, b. 4065.
444 Ali imran 3/185.
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Kul nice yas yasasa, 6lmesi var,
Gortir goze bir giin toprak dolmas: var,
Bu diinydda sefer kilanin gelmesi var,

Ahirete sefer kilan gelmez imig.**®

Ancak Yesevi’ye gore insan rihu igin 6liim s6z konusu degildir: Olse, saskin nefsi

g . . 446
oliir, rithu 6lmez.

Yesevi, hikmetlerinde insanin 6liim aninda basina neler gelecegini detayli bir
sekilde gozler oniine serer. Once Allah’in fermaniyla 6liim melegi gelir, 0 anda insanin
kalbini benzeri olmayan bir korku kaplar, ¢oluk-¢ocuk caresiz kalir, canin alinmasiyla
arkada beden kalir, iman i¢in endise edilir, daha sonra cansiz beden yikanir, cenazesi

447

kilinir ve kabre koyulur son olarak da kabirdeki sual baslar.™" Yesevi kabri ‘kiyametin

penceresi’ olarak tarif eder.*

1,449

A9

“Kiillii men ‘aleyhd fan” yani “Yeryiiziinde bulunan her canli yok olacaktir
medlindeki Kur’an ayetiyle baslayan bir hikmetinde Yesevi, kiyametteki hallerden
bahseder. O, bu ayeti “Bir Allak’tan baska mahliik 6liir imis” seklinde dile getirir.
Hikmetin devaminda ise Israfil (a.s.) stra iifledikten sonra tiim mahlikatin kabirden yeni
kilikta diriltilecegi, sonra orada elli bin sene bekletilecegi, sonra Arasat’a insanlarin anadan
dogma bir vaziyette getirilecegi ve o ¢etin vakitte insanoglunun adeta bir mecnun gibi
olacag: anlatilir. Insanlar evveld abdestlerinden, namazlarindan, helal ve harama dikkat
edip etmediklerinden hesaba ¢ekileceklerdir. Daha sonra biitiin insanlar toplu halde
mahsere getirilecektir. Cehennem atesini goriince dehsete kapilarak bir kurtulus yolu
arayacaklardir. Béyle getin bir hal igerisinde insanlar, énce Hz. Adem’e (a.s.) giderek
ondan kendileri i¢in sefaatci olmasini talep edecekler. Ondan aradiklarini bulamayinca bu
sefer Hz. Ibrahim’e (a.s.) gidecekler. O da kendisinin sefaatgi olamayacagimi, Hz. M{isa’ya
(a.s.) gidebileceklerini soyleyecek. Hz. Musa (a.s.) ise diinya da iken “Rabbim! Bana
(kendini) g(')'ster”45° diye talepte bulundugumdan bugiin sefaate hakki kalmadigini beyan
edecek. Nihayet Hz. Muhammed Mustafa’ya (s.a.s.) gidecekler ve ondan sefaat talep

5 Divan-1 Hikmet, 111/10, s. 251. Bkz. 106/6, s. 243.
8 Divan-1 Hikmet, 18314, s. 377.

7 Divan-1 Hikmet, 47, s. 145.

8 Divan-1 Hikmet, 105/5, s. 241.

449 Rahman 55/26.

0 A<raf 7/206.
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edecekler. O da rabbine uzunca niyazda bulunacak, Allah’in izniyle insanlara sefaatgi

olacak ve Cenab-1 Hak da onlar1 cennetine alacaktir.***

Oliimii hatirlamakla ilgili soyle bir hadis-i serif nakledilir: “Lezzetleri yok eden
olimii ¢okca hatirlaym.”? Oliimii hatirlamanm en etkili yolu ise mezarlari ziyaret

etmektir: “Ahdlinin mezarmma varp bir bir temasa eyle / Oliilerden ibret almak gerek

bagrin kebdb eylesen. >3

Oliim am geldiginde hazir olmakla ilgili bazi hikmetler ise sunlardir: “Ecel gelse

1,454

mertler gibi belini bagla”™", “Cdn vermek isi zor, kolay eyle ya Cebbdr / Senden baska

yok gam gideren, ne eylerim Allai im? "*>°

1,456

ve “Kul Hoca Ahmed, 6lecegini bile gor /
Ahiretin hazirligin kala gor.

Kervan eger gocer olsa, azik alir,

Kar ve zarar oldugunu orada bilir,

Aziksiz yola giren yolda kalir,

Yiikiinii yiikleyip yola giren kalmaz imis.*’

Bir hikmetinde Yesevi, insanin diinyaya gitmek igin geldigini, diinyada ancak bir
misafir oldugunu ve asil vataninin ahiret oldugunu séyler. Bu hakikat Divdn’da bir temsil
ile anlatilir: Bir grup insan bir kervanla beraber sefere ¢ikarlar. Kervanbas: onlara yol azigi
almalar i¢in bir pazara inmelerini soyler. Akilli olan yolcular, kervanbasini dinlerler ve
kendi yolculuklarinin devaminda ihtiya¢ duyabilecekleri arag gerecleri alirlar, bineklerine
yiiklerler, pazardan ¢ikar ve memnun bir halde yollarina devam ederler. Cahil olanlar ise
kervanbasinin emrine ters davranarak pazara girer ve orada diikkan Kkurarlar. Seytan da
onlara vesvese verir, daha yaslariin gen¢ oldugunu, 6nlerinde uzunca bir vakit oldugunu
soyler. Vakti saati geldiginde o cahil diikkdndan diglanir ve yola erzaksiz ¢ikar.*® Bu
temsildeki yolcularin ugradigi1 pazar yeri, ahiret yolculugundaki insanin ugradig: diinyay:

temsil etmektedir.

1 Divan-1 Hikmet, 112, s. 252. Bkz. 190/1, s. 388.

2 Cemaleddin el-Késimi (1981), s. 471.

3 Divan-1 Hikmet, 106/5, s. 243. Bkz. 182/4, s. 376.

44 Divan-1 Hikmet, 9/5, s. 79.

5 Divan-1 Hikmet, 2813, s. 117.

48 Divan-1 Hikmet, 110/5, s. 249.

7 Divan-1 Hikmet, 111/3, s. 250. Bkz. 111/11, s. 251; 213/3, s. 425.
8 Divan-1 Hikmet, 192, s. 391.
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Yesevi, Divan’inda insanlar1 6limden ibret almalar igin tesvik eder: “Akilli isen

kabristandan haber al / Ben de sunlar gibi olurum deyip ibret al "**°

1,460

ve “Gidenleri goriip

sen de ibret a/ / Ibret alsan, yattigin yerin olur giil bahgesi.

“Seni koymaz ecel asla, ne kadar hiikmiin gecerli olsa / Hikmet ile dlemi eger alt-iist
eylesen”*®! dedikten sonra Yesevi hem peygamberlerin hem de diinya hiikimdarlarinin
oliimden kurtulamadigimi anlatan hikmetlere yer verir: “Dért yiiz kirk dort peygamber,

miirsel, nebi / Kalmad: bu cihanda gecti hepsi »482 “nasa, Tmrdn kalmads, taht-i Siileyman

kalmad: / Bin yash Lokmdn kalmadi, diinyayi burakip giderim*®

, “Bu diinydya bind
koyan Kdrun hani / Dava eyleyen Firavun ile Hdman hani / Vamik-Azra, Ferhat-Sirin,

Mecniin hani | Kahreylese, bir lahzada yerle bir eyler.”*** Oyleyse,

Yakindr isbu oliim degildir wrak,
Er o olur dhirete binse Burak,
Nice-esirgesen, dkibet o soner ¢ira,

O ¢ira gibi bir dem yanip soneriz biz.*®®

Ancak 6liim bu kadar yakin ve hakikat olmasina ragmen; “Ahir zaman iimmetleri,
diinyd fani, bilmezler / Gidenleri gorerek ondan ibret almazlar.”*® Ustelik tarihin her
devrinde hi¢ Slmeyecegini iddia edenler dahi var olagelmistir; “/man-Islam i alip,

olmem deyip giiliisen / Olmem deyip diinydda Mevla'm ile vurugan. 467

“Insan ecelinin yaklastigmi nasil bilir?” sorusuna Yesevi, “Oliim el¢isi geldi,
hazirligini niye yapmazsin?/ Sakal-sag¢in agarmus, hazirligini niye yapmazsin? "*°® beytiyle
baslayan bir hikmetiyle cevap verir. Insanin canini alacak olan Azrail’dir. Ancak Azrail
(a.s.) gelmezden evvel eceli yaklasan kisinin hazirlik yapmasini1 ona haber vermek adina
elgilerini gonderir. Bu elgiler ise; sakal ve saglarin agarmasi, fiziksel zafiyet, hayatin zehir
olmaya baslamas1 ve biiyiiklerin darii’l-bekaya sefer etmeleridir. Yani boylece insana on

hazirlik yapabilmesi i¢in firsat taninmis olur. Eger insan, bu elgileri ihmal eder dikkate

49 Divin-1 Hikmet, 1513, s. 94.

40 Divan-1 Hikmet, 91/8, s. 217.

1 Divan-1 Hikmet, 106/2, s. 243.

2 Divan-1 Hikmet, 104/4, s. 239.

83 Divan-1 Hikmet, 70/3, s. 181. Bkz. 252/25, s. 502.
4 Divan-1 Hikmet, 13318, s. 234.

5 Divan-1 Hikmet, 21316, s. 425.

8 Divan-1 Hikmet, 18/16, s. 102.

7 Divan-1 Hikmet, 18/18, s. 102.

8 Divan-1 Hikmet, 189, s. 387.
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almazsa pisman olur. Zira Azrail (a.s.) geldiginde artik is isten gegmis olur. Ciinkii Cenab-1
Hak, “Sizin i¢in goreviendirilen d6liim melegi cammizi alacak, sonra Rabbinize

o e . . ,,469
dondiiriileceksiniz

buyurmuslar. Strenin devaminda bu Olim elgilerine kulak
vermeyenlerin hali soyle anlatilir: “Suclular, Rablerinin huzurunda boyunlarin: biikiip,
“Rabbimiz! Artik gordiik ve isittik, bizi (diinyaya) geri dondiir ki, sdlih amel igleyelim. Biz

1470 Oyleyse bu dyet-i

artik kesin olarak inanmaktayiz” dedikleri vakit (onlari) bir gérsen
kerimeleri okuyan ve 6liimiin elgilerini miisahede eden insana diisen, salih ameller islemek

suretiyle ahiret hazirligini yapmaktir.

Yesevi hikmetlerinde 6liimiin yaninda birde ‘6lmeden 6nceki 6liim’den bahseder:
“Olmeden énce oliiniiz”e gore amel eyle | Bu hadisi fikir eyleyip ldiim iste”*"*, “Yer

T2 “Asiklarin siinnetidir diri olmek’*", “Gece Allah

tistiinde olmeden once diri oldiim
giindiiz Allah deyip olin.”*"* Tasavvufta “lmeden 6nce 6lmek” Fena-fillah makamima
tekabiil eder. Olen kisi nasil Allah’a doniiyorsa bu makama gelen kisi de Allah’a donmiis
sayilir. Hz. Peygamber (s.a.s.) bu konuda, “Yasayan olii gormek isteyen, Hz. Ebl Bekir’e
baksin” demistir. Gergekten biitiin varligin1 Allah yolunda sarf etmekte tereddiit etmeyen

Hz. Ebd Bekir (r.a.), 6lmeden 6nce 8lmenin sirrina ermis bir sahabe idi.*"

Yesevi’ye gore kalbinde iman niiru olan i¢in 6lim kolaydir: “Elli yasra ses geldi

olmek kolay / Sarti odur sende olsan iman niru. ~AT6

“Ey dostlar, 6mriim tam atar oldu / Simdi arayip, ya Rab, seni bulur muyum?” diye
baslayan hikmetinde Yesevi, insanliga 6liimiin hakikatiyle ilgili nemli bir mesaj verir. Bu
hikmet, 6zellikle giiniimiizde materyalizmin etkisinde kalan insanlik i¢in biiyiikk ehemmiyet
arz etmektedir. Giiniimiizde her ferdin giindeminde diinya malin1 kazanmak, mevki-makam
sahibi olmak ve c¢oluk cocuk yetistirmek gibi sonu olmayan hedefler bulunur. Din,
maneviyat ve hakikat gibi konular ise modern insanin giindeminde yok denecek kadar
azdir. Yesevi, sanki buna isaret ederek soyle der: “On yaslarima dek kendimi geng saydim,

yirmilerde nam buldum, otuzumda diinya derdiyle ugrastim, kirka geldigimde bu yolda

469 Secde 32/11.

410 Secde 32/12.

" Divan-1 Hikmet, 1513, s. 94.
42 Divan-1 Hikmet, 1012, s. 81.
" Divan-1 Hikmet, 10/11, s. 82.
414 Divan-1 Hikmet, 7812, s. 191.
% Cebecioglu (2014), s. 162.
4% Divan-1 Hikmet, 1016, s. 81.
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devam ettim, giinahlarim doldu tasti, hala 6lecegimi bir miiddet bile diisinmiyordum, elli
ve altmislarima geldigimde ancak hayatin kiymetini bildim, dinin farizalarin1 eda etmeye
bagladim.”®’” Bununla Pir, diinyada insam1 oziinii ve Rabbini tamimaktan, dininin
buyurduklarini yerine getirmekten ve ahiret islerini diistinmekten alikoyan sebeplerin her
zaman cok fazla oldugunu soyler. Akilli insan ise diinyaya ancak bir misafirin konakladigi

bir hana verdigi deger kadar deger verir. Asil gayretini ahiretini kazanmak i¢in sarf eder.

Mevlana, Mesnevi’sinde baharla birlikte sonbaharin, gilinesin dogusuyla birlikte
batis1, dolunayin bir miiddet gériinmesiyle birlikte yok olusu, anasinin karnindan dogan
daha sonra biiyliylip yetiskinlik ¢agina erigince insanlara efendilik eden bir zatin daha
sonra yaslanip erzel-i omiir donemine girmesi gibi hadiseler insana oliim hakikatinin
varligini hatirlatir.*”® Keza herkesin 6niinde 8limiin ve can ¢ekismenin, arkasinda ise
dostlarindan 6nce 6lenlerin oldugunu, dolayisiyla bu durumdan ibret alinmas: gerektigini
sdyler.*’® Olen kisiler de 61diigii i¢in degil hayatta degerlendiremedigi firsatlar i¢in iiziiliir
der. Boylece kotii adam kotiligiiniin daha az olmasini, iyi adamin ise daha 6nce 6liime
kavusmay1 diledigini siiyler.480 Diger bir yerde Olenin hasretinin 6liimden dolayr degil
aziginin azlhigindan oldugunu ifade eder.*® Oyleyse Mevlana canin ebedilesmesi ve 6liim

482

giinii azigin olmasi igin calis der.”*” Insanin eceli geldiginde ona kabrinde arkadaslik

edecek olanin da sadece onun amelleri oldugunu hatirlatir.*®

Mevlana, insanin yaratilis1 itibariyla su, toprak ve ates gibi mahiyetge birbirine zit
maddelerden olustuguna dikkat ¢eker ve bu zitlar baris i¢inde kaldik¢a insanin hayatinin

devam edecegini aksi durumda hayatimin son bulacagin soyler.*®

Mevlana’ya gore her hastalik oliimiin bir parcasidir. Parcaya maglup diisen
biitiiniine de maglup diiser. Adama parga tatli geliyorsa biitiinii de tatli gelir. Ayn1 zamanda

dertler 6liimiin birer elgisi veya habercisidir.*® Dolayisiyla goniillerini parlatanlar igin

4" Divan-1 Hikmet, 184, s. 379.

48 Mesnevi, C. IV, b. 1595-9. Bkz. C. V, b. 757.

49 Mesnevi, C. V, b. 1829.

480 Mesnevi, C. V, b. 604-7. Bkz. C. VI, b. 1450-5.

8L Mesnevi, C. V, b. 1766.

2 Mesnevi, C. V, b. 2826.

83 Mesnevi, C. V, b. 1050.

84 Mesnevi, C. 1, b. 1292-4.

* Mesnevi, C. 1, b. 2298-301. Ayrica bkz. C. II, b. 1496; C. III, b. 3980-2; C. IV, b. 3104; C. V, b. 965-73;
C. I, b. 222.
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486

6liim korkusu s6z konusu degildir.*® Ciinkii onlar riyazetle bedenlerini 6ldiirmiisler.*®’

Onlar i¢in 6liim, ebedi hayata dirilis ve ayriligin sonudur.*®® Oyleyse 6liim arzusu o sadik

kisilerin boynunda bir gerdanlik*®®

ve onlar i¢in 6lim kusun kafese terk edip ugmasi
kadardir.**® Sehitlik ise onlar i¢in diriliktir.*** Mevlana, bdyle kisilerin 6liimiinii ceninin
ana karnindan ayrilmasina benzetir. Boylece onlar da dar diinyadan daha parlak bir aleme

492

intikal ederler.”™* Bu sekilde Mevlana, 6liimiin insana hos gelmesini imanin olgunlugundan

oldugunu séyler.493

Mevlana, “Uyku olimiin kardesidir” soziinii “can atinin egersiz birakilmasi”
seklinde agiklar.*®* Yani uyku esnasinda insan bedeninin gérme, isitme, akletme ve
hissetme gibi baz1 duygularindan soyutlanmasi nedeniyle bir yonden 6liime benzedigini
soyler. Ciinkii 6liim aninda da benzer sekilde beden hareketsiz hale gelir.495 Oyleyse bu
kardesten o kardesi tan1 der.*%® Ayni sekilde uyku ve uykudan uyanmada 6liim ve mahsere
iki sahit oldugunu soyler. Bunu diger bir ifadeyle kii¢iik hasir ve biiyiik hasir seklinde de

tarif eder.*’

Mevlana, insanin cemadat olarak tanimladigi alemdeki esyalarin riz-i mahserde
hareket eder ve konusur olacagini hatirlatir.*® Ayni sekilde “Halkin éniinde diinyadaki

biitiin parcalar éliidiir, Hakk in huzurunda bilgili ve itaatkdrdir” der.**

Oliim denilince akla ilk gelen 8liim cesidi, beden veya ten 6limiidiir.”® Mesnevi’ye

gore de dliim bedenin Szelligidir, rihun degil. > Baska bir deyisle hayvani can er geg oliir,

86 Mesnevi, C. 1, b. 3491-4. Bkz. C. I, b. 1604.

7 Mesnevi, C. 111, b. 3363-5.

8 Mesnevi, C. 1, b. 3925-37. Ayrica bkz. C. III, b. 3428-45; 3526-31; 3829-39.

89 Mesnevi, C. 1, b. 3967. Bkz. C. I, b. 1751; C. IV, b. 1680; C. V, b. 2671-6; C. VI, b. 1543; C. I, b. 861.
40 Mesnevi, C. 111, b. 3945-50.

1 Mesnevi, C. 11, b. 1072.

492 Mesnevi, C. 1, b. 792-4. Bkz. C. V, b. 1713.

493 Mesnevi, C. 111, b. 4606-8.

49 Mesnevi, C. 1, b. 401. Bkz. C. Il1, b. 1769-70; C. IV, b. 3688, 3725.

% Ahmet Avni Konuk (2004-2009) Mesnevi-i Serif Serhi I-X111, istanbul, Kitabevi Yay., C. XI, s. 196. C. I,
s. 190.

4% Mesnevi, C. 1V, b. 3061.

7 Mesnevi, C. V, b. 1787-8.

4% Mesnevi, C. 111, b. 1009-15.

49 Mesnevi, C. VI, b. 860. Bkz. C. I, b. 839.

50 Afesnevi, C. 11, b. 1718.

1 pMesnevi, C. 1, b. 707-8.
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ilahi can ise devamlidir.>® Buna benzer insan hayattayken onun bedeni can tasiyan hamile

kadina, 6liim an1 da o kadinim dogum aninda ¢ektigi sanciya benzetilir.>®

Mevlana, oliimiin diger bir ¢esidi olan kalb Sliimiine de ayrica deginir. Onun da
diinya ve gaflet ehliyle oturup kalkmakla oldugunu séyler. Bundan kurtulmanin yolu ise
diinya ehlinden uzak durmak ve tasavvuf ehliyle birlikte olmaktir. Hz. Peygamber’in
(s.a.s.) “Oliilerle oturmaktan sakinimmiz!” seklinde gelen hadisini bu minvalde anlamak

gerekir.>**

Yani Hak’tan habersizce yasamak 6liimiin ta kendisidir. Oyleyse dmiir ve 6liim
Hak’la oldukea giizeldir.>®® Aymi sekilde kulun amellerini kendinden bilmesi de $ldiiriicii
zehire benzetilir>® Buna benzer Kevser’den nasibi olmamanmn da kul ic¢in 6lim
mesabesinde oldugu bildirilir.>®" Mevlana, Hak velileri icin “zamanimn Israfil’i” tabirini
kullanir. Ciinkii onlar da, tipk: Israfil’in (a.s.) sfriiyle dliileri dirilttigi gibi Hak sedasiyla

6lii kalblere dirilik ve zindelik bagslarlar.>®

Mesnevi’deki oliimiin diger bir tiirii de nefs oOliimiidiir. Ornegin kafir nefsi
Sldiirebilene giines ve bulutlarn itaat edecegi soylenir.’®® Nefsin kendi vefasizligindan

dolay1 6liimii hak ettigi bildirilir.”*° Nefs 6ldiiriilmedigi siirece insanin hem Hak’la hem de

1 ve rghunu da diriltemeyecegi®*? soylenir. Nefsi 6ldiirecek

513

halkla savas halinde olacagi
olanin da sadece bir seyhin gélgesi oldugu ifade edilir.”"® Yine nefs kaynakli sehvetin de
olimii s6z konusudur. Boylece sehvet atesinin Hak niru ve takva (sakinma) ile
oldiiriildiigii soylenir.”™* Sehvetinin kolesi olan bir kisi diinyada zahiren lezzetler igerisinde

yasasa da Sliimiin acisim tadacaktir.”*

“Olmeden 6nce 6lmek” bahsi, Mesnevi’de de ele alinmaktadir.’*® Buna gore

517

O6lmeden once 6lmek, azaptan giiven ve emniyette olmaktir.””" Bunun 6rnegi olarak Hz.

592 Afesnevi, C. IV, b. 453-5.

3 Mesnevi, C. 1, b. 3513.

%4 Konuk, C. I, s. 463.

%5 Mesnevi, C. V, b. 770-1.

56 Afesnevi, C. V, b. 980.

7 Mesnevi, C. V, b. 1237.

%8 Afesnevi, C. 1, b. 1930-5. Bkz. C. V, b. 2350.

59 Afesnevi, C. 1, b. 3003. Bkz. C. 11, b. 2143-5; C. I1l, b. 2503-11.

|
|
|
511 Mesnevi, C. |
|
|

510 Aesnevi, C. IV, b. 1653.

I, b. 773-82. Bkz. C. llI, 374.
512 Afesnevi, C. 11, b. 1428-38.

Il

513 Mesnevi, C. I, b. 2510-5. Ayrica bkz. C. 111, b. 1065.
5% Mesnevi, C. 1, b. 3700-5. Bkz. C. II, b. 3458.

15 Mesnevi, C. 1, b. 3816.

58 Mesnevi, C. 111, b. 3759. Bkz. C. IV, b. 1371.
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Idris (a.s.) ve Hz. Eba Bekir (r.a.) zikredilir. Ayn1 sekilde “6lmeden 6nce 6lmek” insanin
bitki, hayvan, insan ve melek tabiatlarindan siyrilarak mertebe agisindan daha {istiin bir
varliga sahip olmasi seklinde yorumlanmustir.>*® Baska bir tabirle insanin gerek kendinin
ve gerek diger yaratiklarinin stretlerinin Hakk’in isimlerinin gélgesinden ibaret oldugunu
bilerek; “Olmezden 6nce o6liin” hadisiyle amel ederek ihtiari 6liimle nefsini oldiirerek
kamil olmasi seklinde anlamak miimkiindiir.>*® Yine Mesnevi’de insan kendi duyularim,
organlarini Allah Teila’ya feda ederse Hak Teala’nin onun goren gozii, isiten kulagi ve
akli olacag ifade edilir.”®® Dolayisiyla Mevlana’ya gore dlmek ve yok olmak agk ve

sevginin ashmn ashidir.*?

Netice olarak sunu soyleyebiliriz ki; Ahmed Yesevi ve Mevlana, 6liimiin kaginilmaz
bir hakikat oldugu, 6liimiin insanin bedenine mahsus oldugu, dolayisiyla insan rihunun
6lmeyecegi, insanin kendinden once 6lenlerden ibret almasi ve 6liim sonrasindaki yolculuk
icin azik hazirlamasi gerektigi, hastalik ve yasliigin 6limiin elgileri oldugu, kalbinde
hakiki iman bulunduran insan i¢in de 6lim anmin hos ve kolay olacagi, tasavvufi
istilahtaki “6lmeden 6nce 6lme”nin fazileti gibi konulara eserlerinde yer vermislerdir.
Mevlana’dan farkli olarak Yesevi, kabrin kiyamete 6n hazirlik oldugu, kiyametin halleri,
Hak Teala disindaki her seyin yok olacagi, insanin bu diinyada misafir oldugu, dolayisiyla
burada ilelebet kalmayacagi, asil vataninin ahiret oldugu ve diinya hayatina aldanmama
gibi konulara da deginmistir. Mevlana da insanin esasen 6liim i¢in degil, ahirete hazirlik
hususunda diinyada iken elinden kagirdigi firsatlardan otiirii mahzun oldugundan, kabirde
ise insana sadece amellerinin eslik ettiginden, uyku ve Oliim arasindaki miinasebetten,
diinya ehliyle birlikteligin ve sehvetlere uymanin kalbi 6ldiirdiigiinden ve bunun aksine
tasavvuf erbabi salih zatlarla olan birlikteligin kalbi diriltip nefsi tezkiye ettiginden

bahseder.

S Mesnevi, C. IV, b. 2270-2.
518 Mesnevi, C. 111, b. 3898-904.
59 Konuk, C. VII, s. 395-396.
50 pMesnevi, C. 1, b. 3123-4.

521 Mesnevi, C. V, b. 1254-5.
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3.1.14. Ozgiirliik (Hiirriyet)

Islami/tasavvufi ~diisiincede hakiki hiirriyet, ancak insanin nefsin sehvani
arzularindan kurtulmasi, kalbini masivadan arindirmasi ve yalnizca Allah Teald’ya kul
olmasiyla tahakkuk eder. Ciinkii bu sayede insan nefsani arzu ve isteklerinin etkisinden,
onlarmn kisiyi hakimiyeti altina almasindan kurtulmakta, nefsinin prangalarini kirmaktadir.
Bunun i¢in Kuseyri (6l. 465/1072) 6zgiirliigiin hakikatinin kullugun kemalinde oldugunu
belirtir. Su halde Allah’a baglilik 6l¢iisiinde 6zgiirliik kemal bulur, artar, milkemmellesir.
Bu acidan 6zgiirliik ubtidiyetin nihai / zirve noktas1 kabul edilir. Allah’in disindaki her seyi
522

goniilden ¢ikarmak azad olmak, diinyanin tasi ile altin1 bir gérmek 6zgiirliigiin esasidir.

Divan-1 Hikmet ve Mesnevi’de hiirriyet kavrami bu cihetten ele alinmistir.

Bu kisa giristen sonra Divdn-1 Hikmet’teki Ozglrliikkle ilgili sdylenenlere yer
verelim. Hikmetlerde hiirriyet kavrami, dzddlik tabiriyle ifade edilir ve genelde cehennem

azabindan kurtulmak manasinda kullanilir. Ornegin:

Ey ydranlar, Mustafd 'yt ¢ok yad edin,
Ad1 ¢iksa, saldt soyleyip, feryad edin,
Cehennemden oziiniizii dzad edin,

Mevla’m sever er kulunun aglayl§lnl.523

Keske ben ddima senin yddin ile olsaydim,

Bakisin yiiz bin benim gibi kulunu dzad eder. 524

Sen azadlik beratini versen kolay,
Rahmet deryd katre damlasa, halim handan.
Feyz ve fiitith dola versen canim kurban,

Giinahimdan sana aglayip geldim iste. 523

Bunun yani sira yukarida bahsi gecen nefsani arzulardan kurtulmak anlaminda da

istimal edilir:

[1Ghi herkesi kulluga has eyle,

522 Saffet Kose (2017) Genetigiyle Oynanmis Kavramlar ve Aile Medeniyetinin Sonu, Konya, Mehir Vakfi
Yay., s. 204.

522 Divan-1 Hikmet, 252126, s. 502. Bkz. 46/3, s. 143.

2% Divéin-1 Hikmet, 11613, s. 258. Bkz. 85/4, s. 208.

%2 Divin-1 Hikmet, 15216, s. 322. Bkz. 214/6, s. 427.
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Beni benden alip bir kez dzgiir eyle.”®

Glinimiiz modern diinyasinda hiirriyet kavramindan anlagilan; insanin diinyevi,
nefsani arzu ve isteklerini diledigi gibi gergeklestirebilmesidir. Tasavvuftaki ozgiirlik ise
tam tersine nefsani isteklere galip gelerek ve gecici diinya kullugundan kurtularak
sonsuzluk sahibi Allah’a kul olmaktir. Bu baglamda Yesevi’ye gore sohbet ve zikir
halkalar1 hayati 6nem tasir:

Sohbet verir bulurlar o dervisler gelince,
Kime nazar etseler, dilinin kilidi a¢:/ir,
Halka i¢re Hak ydadini, séyleyip dilden koymazlar,

Ozgiir olup rihlar: ld-mekana ulagir.®”

Mesnevi’ye gelince, eserde ele alinan temel konulardan birisi insan rihunun nefsani
arzu ve heveslerden tahallus edip hakiki hiirriyete nasil vasil olacagidir. Eserde yer alan bu
konuya delélet eden beyitlerden birisi, Mevlana’nin kendi eliyle yazmis oldugu sdylenen
ilk on sekiz beyitten hemen sonra gelen; “Ey ogul! Bag: ¢oz, ozgiir ol. Ne zamana kadar

giimiise, altna bagh kalacaksin>?® beytidir. Mevlana uykunun Sliimiin kardesi olmasi

529

itibariyla her gece rahlarin bedenlerden kurtularak o6zgiir olduklarini séyler.”” Bdoylece

Ozgiir tabiath rahun bir miiddet beden veya suret dlemi elinde rehin birakilmasi s6z

530

konusudur.>™ Mevlana, rihun bedende veya diinyada hapsolunmasini, kafesten kafese

veyahut sandiktan sandiga gegerek kafesin veya sandigin ferahligina aldanan kusun haline

531

benzetir.>>* Diger bir yerde renk renksizlikten dogdugu halde renksizlik renge esir diistii

ifadesini kullanir.>?

Eserde beden veya diinya i¢in kullanilan bazi tabirler sunlardir: Kuyu,
dar yerlesme alani, diken, zincir, zindan, hapishane ve Hz. Yanus’un (a.s.) baligi. Baska
bir beyitte de; rihun halini suyun ¢camurda mahpus kalmasina benzetir. Camurdaki suyun
rahmet denizine ulasabilmesi i¢in de kendini begenmeyi terk etmesi gerektigini ifade eder.
Iste ancak o zaman rahmet denizi onu kendine geker.”*® Mevlana’ya gére insani bu beden

kafesinden ve nefis baglarindan kurtaracak olan rahmet denizi, peygamberler ve

526 Divan-1 Hikmet, 32/13, s. 122.

52 Divan-1 Hikmet, 21213, s. 424.

528 Mesnevi, C. 1, b. 19. Bkz. C. V, b. 2194; C. VI, b. 324.

529 Mesnevi, C. 1, b. 389. Bkz. C. 111, b. 3540, 3551; C. I, b. 2089.
50 Mesnevi, C. VI, b. 4441. Bkz. C. I, b. 526.

53 Mesnevi, C. VI, b. 4505-17.

%32 Mesnevi, C. |, b. 2467-70.

%8 Mesnevi, C. 111, b. 2250-5.
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abdallardir. Nasil comert insanlar kdleleri azat ediyorlarsa, onlarin da miiminleri 6zgiir
yaptiklarini soyler.”® Zira Mevlana’ya gore; peygamberleri kendisine rehber edinmeyen
aslan, tavsanin kolesi olur.”®® Oyle birisinin kafesten kurtulmak istememesi de
peygamberlerin tarihteki konumunu anlamamasindan ve cahilligindendir. Ten kafesinden

kurtulmanin yegéne yolunun onlarmn gosterdigi yol oldugunu bildirir.>*®

O yolda sebat ile
seyredebilmek i¢in ise; basta mevki, makam, mal ve yeme-igme olmak iizere biitiin nefsani
istek ve arzular karsisinda sabretmek gerekmektedir. Ornegin Mevlana’ya gére, haddinden
fazla yemekten kurtulmanin yolu; gece namazi kilarak ve Allah Teala’y1 zikrederek

537

gokytizii sofrasindan gidalanmaktir.>" Aksi takdirde insanin haddinden fazla yedigi bu

lokmalar, insanin Hz. Lokman gibi hikmet ehlinden olmasina engel olur.>*

Mevlana’ya gore, hakiki hiirriyete vasil olmak isteyen kisi, diinya ehline karsi
kafesten kurtulmak igin 6lii taklidi yapan papagan gibi olmalidir. Yani bazi giizel haslet ve
hiinerlerini ortaya koymaktan kaginmalidir. Aksi takdirde diigmanlarinin hasedine maruz
kalir. Bu hasletini bilen bazi dostlar1 da vaktini alarak onu mesgul edebilir.”*® Kisinin,
insanlar tarafindan itibar gorerek sohrete sahip olmasi da onu diinya kafesine baglayacak
saglam baglardan birisidir. Bunun i¢in insan, toplum Oniinde bazen kendini zayif

géstermelidir.540

Mevlana, Hak erlerinin suretten kurtulmanin yolunu yani 6zgiirligii aradiklarini
soyler.>* Ayni sekilde onlarin diinyay: arzulamaktan ve diinyaya meyletmekten ozgiir
oldugunu bildirir.>** Bazen de Hak velilerinin bu ozelligine dikkat cekmek igin onlardan

bahsederken ‘6zgiir insan’ ifadesini kullanir.>*

Ona gore nefsani arzularinin
boyundurugundan kurtulan insan, diinya da kéle dahi olsa hakikatte 6zgiirdiir.>** Zira Hak
nezdinde, sehvet kolesi olan hiir insan, esir edilmis koleden daha kotiidiir. Ciinkii normal

kole efendisinin bir soziiyle hiir olabilir, sehvet kolesi ise Hakk’in yardimi olmadan

534 Mesnevi, C. VI, b. 4536-40. Bkz. C. 11, b. 3971; C. I, b. 1003; C. IV, b. 537-42, 1642, 2354.
55 Mesnevi, C. IV, b. 1456.
536 Mesnevi, C. 1, b. 1539-47.

537 Mesnevi, C. V, b. 1727-30. Ayrica bkz. C. 11, b. 3122; C. IV, b. 1764; C. lll, b. 1284; C. V, b. 298.
58 Mesnevi, C. V, b. 1960-1.

539 Mesnevi, C. 1, b. 1825-40. Bkz. C. VI, b. 4226-7.

0 Mesnevi, C. |, b. 1546-7.

1 Mesnevi, C. 1, b. 3965.

2 Mesnevi, C. 1, b. 578.

3 Mesnevi, C. IV, b. 2106. Bkz. C. V, b. 2237, 2891; C. VI, b. 3920.
4 Mesnevi, C. 1, b. 1456. Bkz. C. V, b. 3354.
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kurtulamaz.®* Aym sekilde cani mahpus oldugu halde kendini diinya miilkiiniin sahibi
addeden isin aslinda miilkiin esiridir. Diinya miilkiiniin gercek sahibi ise kendini hirs ve

tamah fitnesinden kurtarandir.>*®

Mevlana diinyay1 bir puthane olarak goriir. Bununla
beraber insan, ziinde tipki Hz. Ibrahim (a.s.) gibi diinya putlarin1 kiracak, yerle bir edecek
bir fitrattadir.>*’ Dolayisiyla insan tabiat: itibariyla hiir olarak yaratilmistir. Mevlan4, insan
caninin diinya zindaninda mahpus oldugunu ancak zindanin anahtarinin da kendi elinde

oldugunu séyler.548

Sonug olarak; Divdn-1 Hikmet ve Mesnevi’de hiirriyet kavrami, rihun hayvani ve
nefsani arzulardan kurtulmasi manasinda kullanilmistir. Binaenaleyh; nefsani arzular
dizginlemek amaciyla yapilan biitin amellerin nihai hedefinin bu anlamdaki 6zgirlige
ulasmak oldugu anlasilir. Bu manadaki 6zgiirliik, iki esere gore de Allah’in inayetiyle
peygamberlerin rehberligiyle ve Hak zikriyle elde edilir. Ayrica Mesnevi’de halkin
goziinde aciz goriinmenin de halkin hasedinden kurtardig: ifade edilir. Bu baglamda gergek
Ozgiir olanlar peygamberler ve velilerdir. Divan-1 Hikmet’te 6zgiirliikk daha ¢ok ahiretteki
azap ve sikintilardan kurtulma anlaminda kullanildigi halde, Mesnevi’de riihun bedenden
kurtulmasi anlaminda kullanilarak, konu mecaz yoluyla biitiin yonlerinden ele alinmistir.

Yesevi, bu hususa “Beni benden kurtar’” demekle isaret etmistir.

3.1.15. Pir Hizmeti

Hem Yesevi ve hem de Mevlana’ya gére insanin nefsini terbiye etmesinin bir yolu
da; pirlerle (seyh ve velilerle) birlikte olmak ve onlara hizmet etmektir. Bu ehemmiyetine

binaen olsa gerek tasavvufi eserlerde konuya genis yer verilmistir.

Yesevilik anlayisinin merkezinde ‘pire hizmet’ vardir. Buna gore insanin ilim
ogrenmek ve bazi giizel hasletleri kazanmak adma bir bilge ve kamile hizmet etmesi
gerekir. Buna en giizel 6rnek “Hz. Peygamber’in (s.a.s.) hizmetcisi” lakabina nail olan Hz.
Enes bin Malik’dir (r.a.). Hz. Enes (r.a.) Restlullah’a (s.a.s.) uzun yillar hizmet etmesiyle
sayili sahabelerde bulunan meziyetlere sahip olmus, ilim elde etmis, olgunlagsmis ve Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) rizasimi elde ederek onun duasmi almistir. Yesevi, bunun igin

%5 Mesnevi, C. |, b. 3815-7. Ayrica bkz. C. IV, b. 2680.
8 Mesnevi, C. IV, b. 645-51.

7 Mesnevi, C. IV, b. 813.

8 Mesnevi, C. IV, b. 2033.
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olmalidir ki hikmetlerinde bir olgun sahsin yaninda bulunmanin 6nemini defalarca dile

getirir.

Yesevi, hikmetlerinde her firsatta bu hususa deginir ve seyr U siilikte ilerlemek
isteyenin mutlaka bir miirsid-i kdmile baglanarak onun hizmetini tam anlamiyla yapmasi

gerektigini sdyler. Ciinkii varilacak menzil uzak, yol ise tehlikelidir. “Pir etegini siki tutup

hizmet eyle / Hizmet eyleyenin asla yolda kaldig: yok>*

1550

, “Ey dostlar bu yollarin ukbds:

, “Nalli isen, erenlere hizmet eyle”,

cok / Gegse olmaz pir hizmetini kilmadik¢a
“Bagin ile erenlere hizmet kil / Nazar bulursan halka kurup sohbet kil beyitleri buna

Ornektir.

Kendisi de bir pirin hizmetinde bulundugunu ve bu hizmeti sayesinde yiiksek

mertebelere ulastigini ifade eder:

Pir-i kamil hizmetinde gidip yiiriidiim,
Hizmet kilip goz yummadan hazur durdum,
Yardim etti, seytani kovalaywp siirdiim,

Ondan sonra kanat ¢irpip uctum ben iste.”

Pir hizmeti yerine Yesevi bazen ‘kula kul olmak’ tabirini kullanir: “Kulu gérsem,

kulu olup hizmet eylesem / Toprak gibi yol iistiinde yolu olsam.”**

“Pir hizmeti, Hak hizmeti edeb kilin / Seher vaktinde nazar kilar, agih olun’>>

demekle de Yesevi pir hizmetinin edep istedigine isaret eder. Bu baglamda su kita

anlamlidir;

Sen saklasan ddabi, erenlerin oniinde,
Bil, onlar karsisinda sayisiz mand bilinir,
Dervislere ihlds eyle, ver onlara elini,

Her kim girse bu yola, takkik damgas: vurulur.>®

9 Divan-1 Hikmet, 140/8, s. 298. Bkz. 137/11, s. 293.

%0 Divan-1 Hikmet, 128/1, s. 276. Bkz. 81/5, s. 200; 248/9, s. 493.

%1 Divdn-1 Hikmet, 2122, s. 64. Bkz. 59/5, s. 163.

%2 Divan-1 Hikmet, 13/16, s. 93. Bkz. 170/13, s. 355; 170/15, s. 355.

53 Divan-1 Hikmet, 1/13, s. 60. Bkz. 4/8, s. 69; 4/11, s. 69; 5/1, s. 70; 63/16, s. 170.
% Divan-1 Hikmet, 1316, s. 89. Bkz. 63/7, s. 169; 95/5, s. 221.

° Divdn-1 Hikmet, 173, s. 362.

%8 Divdn-1 Hikmet, 21215, s. 424.
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Yesevi bu konuda daha da ileri giderek “Pir rizdsi Hak rizds: olur dostlar ™" der.
Bu anlayis insanin yaratilis itibariyla Allah’in yerdeki halifesi olmasi disiincesinden
kaynaklanmalidir. Bu hususta bir kudsi hadis nakledilir: “Kim benim veli kuluma
diismanlik ederse ben de ona harp ilan ederim. Kulumu bana yaklastiran seyler arasinda en
¢ok hosuma gideni, ona farz kildigim seyleri eda etmesidir. Kulum bana nafile ibadetlerle
yaklasmaya devam eder, sonunda sevgime erer. Onu bir sevdim mi artik ben onun isittigi
kulagi, gordigii gozi, tuttugu eli, yiridigi ayagi olurum. Benden bir sey isteyince onu

veririm, benden siginma talep etti mi onu himayeme alir, korurum.”**®

Pire yapilmasi gereken ihlas ve bagliligi Yesevi su satirlariyla ifade eder:

Arslan Babam dediler, tdliblerde yok ihlds;
Pirin hazir oldugunda ne gerek Hizir Ilyds?
Pire adim attiginda anmaywn gavslar gavsi;

Arslan Babam sézlerini isitiniz teberriik.>>

Hizir ve IlyAs kimisine gore peygamber, kimisine gore de Allah dostlarindan,
evliyadandirlar. Yani herkesin onlarla gériismeyi arzuladigi salih zatlardir. Ayni sekilde
‘gavslar gavst’ diye tabir edilen makam, tasavvufi hiyerarside en yiiksek makamlardan
birisidir. Bu makamdaki birisiyle goriismek ve onun tevecciihiine mazhar olmak da ¢ok
istenilen bir durumdur. Ancak Yesevi’ye gore yaninda piri hazir olan bu zatlara dahi iltifat

etmemelidir. Bu ise miiridin manevi olgunlasmasi agisindan biiyiik 6nem arz eder.

Kabiil desen, Pir etegini saglam tut,
Tovbe kil diinya malim geriye birak,
Vurup nefsi seyhin igin oziinii sat,

Séyle pire miirid ziinii satmadi mi?°®

Seyhe teslimiyette miirid, kendisini gassdla teslim eden meyyit gibi olmalidir:

“Miirid olii, pir gassdl, okuyup yiiriir hasbi hal / Géreyim diyerek o cemal, cevlan kil

7 Divin-1 Hikmet, 109/3, s. 247.

58 Buhari, Rikak, 38.

9 Divan-1 Hikmet, 18/2, s. 100.

%0 Divin-1 Hikmet, 183/2, s. 377. Ayrica bkz. 227/10, s. 455.
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ddima. ”*®* Bunun yan: sira miirid seyhine deve yavrusunun annesine olan tevecciihiine

benzer sevgiye sahip olmalidir:

Miirid olsak miirsidimizi izlemek hos,
Aksam ve seher hizmetinde bulunmak Zos,
Yetim kalan deve yavrusu gibi haykirmak hos,

Ey ydranlar, hosca kalin, ta gorenece.®

Yesevi, hikmetlerinde bir pir edinmenin bazi faydalarindan da bahseder. Ornegin
adam pire gitmekle giinah islemek ve Allah’in emirlerine karsi ¢itkmak gibi kotii huylardan
kurtulur.”®® Bunun tam tersine pirsiz yiirimek adami cehélete siiriikler: “Bilge idim, pirsiz
yiiriiyiip, nadan oldum.”*® Buna benzer “Pirsiz yiiriiyiip dert ve sikinti peyda eyledim°®
der. Velhasil pirsizin piri seytandir: “Lanetli seytin “pirim” deyip etegine yapisan |/
Seytana “pirim” deyip sabah aksam goriisen.

Yesevi pirlik veya seyhlik davasimi siirdiirenlere Hz. Peygamber (s.a.s.) hayatindan

ibret almayi tavsiye eder:

Gece-giindiiz tadt kildi seyyid, ebrar,
Yemeden-i¢meden gencliginde giizel huylu.
Ummet icin kaygi ile oldu uykusuz,

Rasiilullah tabiasini bilmez misin?

Tan atana kadar iki ayak tamam sisti,
Ata-ana, Ibrdhim den ddhi gecti.
Dileyip iimmet kaygi ile akli sast,

Ey seyh, goriip ibret almaz misin o7

Yesevi’ye gore “Cdmi cana baglasa odur igsan.” Cami cana baglamaktan cani
Canan’a yani Allah’a baglamak veya aslindan uzak kalan cani kendi kiinhiine déndiirmek

veya canlar yani ihvan arasinda kardeslik bagmi kurmak anlasilabilir. Isan ise seyh ya da

Y Divéan-1 Hikmet, 17514, s. 365.
%2 Divan-1 Hikmet, 21618, s. 431.
%3 Divéan-1 Hikmet, 18/20, s. 102.
5% Divéan-1 Hikmet, 22615, s. 452.
5 Divan-1 Hikmet, 417, s. 69.

%8 Divin-1 Hikmet, 18/17, s. 102.
7 Divin-1 Hikmet, 195/4-5, s. 396.
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pir anlamindadir. Boyle birisi “Vursa, ¢ekistirse o azizden kagsa olmaz. ”*® Bu hususta
Imam Safii’nin su beyti akla gelir: “Hocadan gelecek eziyetin acisina sabret / Zira ilimdeki

basarisizlik onu (hocadan gelebilecek eziyetleri) sevmemektendir.”®®

Yesevi’ye gore; Pir olmak isteyen bir kisinin ulasmasi gereken en alt makam,
mevcudatta Allah’t gorme®® anlamma gelen cem ‘u’-cem‘ makamudir. Bu kisi ayrica;
daima uyanik olarak pir hizmetini senelerce siirdiirmelidir. Aksi takdirde insan kendisi
sasirir ve kendine baglananlari da saptirir.>™ Yani seyh arif-i billah olmalidir: “Seyh o olur
Hudd 'sint bilen kisi.”®"* Buna benzer diinyay: sevmemek, yiizii dolunay gibi olmak, elini
tutan1 ve halkasina dahil olani1 kétii huylardan arindirmak ve bir nazarla kemale erdirmek
gercek seyhin hasletlerindendir.””® Diger bir yerde gonlii vési, can1 Mesih ve 6zii asik®"*
seklinde gelir. Bunlarin yani sira her an emr-i maraf kilmak, mirivvetti, tatli sozli, giizel
huylu olmak ve gece-giindiiz riyazet ¢ekmek® de vardir. “Ilimsiz ddem seyhlik kilsa,
revdi¢ bulmaz | Nazik yoldur, ilimsiz asla bilse olmaz *"® demekle de Yesevi seyhlik icin
ilmi de sart kosar. Yani bir seyh hem batini hem de zahiri ilme ve temizlige sahip

olmalidir: “Pir odur ki, zdhir, batin sefd kilsin. 2

Bu sartlara miinasip gelen seyh
bulundugunda ise “Oyle pirin hizmetinde yiiriiyiin, dostlar 578 der. Seyhin vasiflar

bununla bitmiyor:

Fakir olup melameti tasa kilan,
Diinya birakir dhireti degerli kilan,
Kalb eyvdnin, halvet kilip siginak kilan,

Oyle erin hizmetinde olmaz misin?°"

Ama bazen bu giizel hasletler olmadan da kul Allah’in keremiyle seyh olabilir:

Hangi kulun siwrri olsa Hakk’a ayan,

%8 Divdn-1 Hikmet, 123/11, s. 267. Bkz. 173/2, s. 360.
% imam Safii, EI-Cevherii'n-Nefis fi Si‘ri’l-Imami Muhammed bin Idris, Kahire, Maktabetii ibn-i Sin4, s.
33.

>0 Cebecioglu (2014), s. 98.

> Divdn-1 Hikmet, 14714, s. 312. Bkz. 194/8, s. 395.
2 Divan-1 Hikmet, 238/5, s. 473.

8 Divan-1 Hikmet, 147/10-11, s. 313.

4 Divan-1 Hikmet, 159/9, s. 338.

° Divan-1 Hikmet, 169/13, s. 353.

58 Divan-1 Hikmet, 169/5, s. 352.

" Divdn-1 Hikmet, 201/8, s. 405.

8 Divdn-1 Hikmet, 169/13, s. 353.

5 Divdn-1 Hikmet, 193/5, s. 393.
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Vasutasiz kilir onu seyh-i zaman,
Sohbetinden behre alir halk-1 cihan,

Bilin onu, 6lmeden once olen ki§i.58o

Bunun tersine “Baz: seyhler miiridini gétiiremez / Sozlerini halka soyler, kendi
yapmaz / Kibirlenme, ben-benlik asla bwrakmaz iste Oyle seyhin yiiziinii gérmeyin,
dostlar " der.

Hikmetlere gore yukarida zikri gegen vasiflara uygun diisen piri bulan kimse
“Himmet kemerini can beline saglam sarmayinca |/ Mdsivinin muhabbetini 6zden
salmayinca / Gozyasim niyaz eyleyip yakarisint soylemeden / Swrlar yolunu merdlerden

bilse olmaz. °%

Bununla beraber Yesevi, seyhe tabi olacak miiridin yapmasi gerekenleri de zikreder.
Omegin gece uykusuna kiyarak riyazeti siki tutabilecek kabiliyette olmalidir.®® Aksi
takdirde istenilen netice elde edilemez. Buna benzer “Miirid gerek Bdyezid gibi safd olsun

| Safd olup, kuirk yil siirekli hizmet kilsin. %

Mevlana ise pirlerin olaganiistii varliga sahip oldugunu soyler. Boylece onlarin
caninin alem yokken var oldugunu ve her seyin hakikatini o sey yaratilmadan once
bildiklerini ifade eder.”® Buna benzer onlarin diinya ve goniil sirlarimi bildiklerini
soyler.”® Ayni sekilde halkin ancak aynada gérebildigini onlar kerpigten goriirler der.

%7 fnsana can rizkin1 kazandiranin

Pirler yiiz binlerce timitsizin siginag: olduklarini soyler.
ve nefsin ona itaat etmesinde yardimci olanin da pir oldugunu dile getirir.s88 Ayrica pirleri
yaza, halki sonbahara, pirleri aya halki geceye ve pirleri yaya halki oka benzetir. Pirlerin
birer gokylizii merdiveni oldugunun altin1 ¢izer. Devaminda Mevlana bir piri secerek onu
yolun kendisi bil der. Keza Hak yolculugunun pirsiz tehlikeli oldugunu sdyler. Yol
tizerindeki tehlikelerin en zorunun nefs oldugunu ve onun sonsuz isteklerini pirin

golgesinin kirabilecegini bildirir. Bu hususta pirsiz yola diiserek seytanin tuzaklarina yem

%0 Divan-1 Hikmet, 238/3, s. 473.

581 Divdn-1 Hikmet, 170/21, s. 356. Bkz. 124/4, s. 268.

%82 Divan-1 Hikmet, 12212, s. 265.

583 Divan-1 Hikmet, 169/6, s. 352.

584 Divan-1 Hikmet, 170120, s. 356.

58 Mesnevi, C. 1, b. 164-90.

586 Aesnevi, C. I, b. 3202-3. Bkz. C. 111, b. 3332; C. V, b. 2843; C. VI, b. 2134, 4285.
%7 Mesnevi, C. V, b. 3275-6.

%8 Mesnevi, C. 111, b. 2543-4. Bkz. C. IV, b. 539.
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olanlardan ibret alinmas: gerektigini ekler.”®® Keza kilavuzsuz (pirsiz) iki giinliik yolun yiiz
yillik olacagini dile getirir.”*® Bunun aksine birisi nadiren bu yollari tek basina astiginda da
pirlerin himmetiyle yapmis oldugunu ifade eder.®® Béylece miirid kendi manevi
hastaliklarindan kurtuldugunda bunu kendi ¢abasindan degil pirinin himmetinden bilmesi
gerektiginin altimi cizer.”®* Onder ve rehber piri imtihan etmeye kalkisan miiridin ise esek

oldugunu séyler.”*

Mesnevi’de Hz. Peygamber’in (s.a.s.) Ali’ye verdigi “Ey Ali! Hakk’in aslanisin,
cesur bir pehlivansin / Fakat yine de aslan/iga itimar etme, iimit agacinin gélgesine gir”
seklindeki tavsiyesi nakledilir. Bu rivayetteki “timit agacinin’ Allah’in has kullar: ve pirleri
oldugu soylenir. Onlarin golgesine sigimmak da biitiin amellerden daha iyi denir. Allah’in
eli onlarin ellerinin istiinde oldugu hatta onlarin elinin Allah Teala’nin kabzasi oldugu
ifade edilir. Ancak onlarm elini tutan kimse i¢in teslimiyetin énemli oldugu anlatilir.®*
Yani pir her ne emrettiyse cani goniilden kabul etmek esastir. Bu hususa daha ¢ok agiklik
getirmek adina Mevlana viicuduna kiikreyen aslan dovmesi yaptirmak isteyen ancak igne
acisina dayanamayip fikrinden vazgegen bir Kazvinli’nin hikayesini anlatir.>®® Bununla
Mevlana, miiridin, pirinin seyr i siilik yolunda tavsiye ettigi biitlin terbiye yontemlerine
sabretmesi gerektigini bildirmis olmalidir. Yani miirid pirinden gelen kahri ve litfu ayni
gé’)rmelidir.596 Bu anlamda Mevlana, velilerden isitilen bazi sert sozlerin de hosca
karsilanmas1 gerektigini bildirir, ¢linkii onlarin s6ziiniin dinin dayanag: ve sadakat, yakin

7

ve ubadiyetin kaynagi oldugunu soyler.”®” Demek ki irsddin gaye-i muradinin tam

anlamiyla hasil olabilmesi i¢in pir-i kimil hazir bulunmali ve miirid istekli olmalidir.>®®

Ayni sekilde Mevlana’ya gore pirler, zamanimin peygamberleri mesabesindedir.

Buna gore kendini pirlere teslim edenlerin Hudeybiye’de biat eden sahabelerle birlikte

599

bulunmus gibi>” veya Hz. Nth’un (a.s.) gemisine binerek kurtulmus gibi oldugunu

%8 Mesnevi, C. 1, b. 2933-57. Ayrica bkz. C. I, b. 3224; C. II, 2152-5; C. III, b. 276-8; C. IV, b. 542, 605-9;
C. VI, b. 4071, 4119-23.

0 Mesnevi, C. 111, b. 588.

% Mesnevi, C. 1, b. 2973-4. Ayrica bkz. C. V, b. 1053-4.

%2 Aesnevi, C. 1, b. 3225-6. Bkz. C. V, b. 1278, 1302.

593 Mesnevi, C. IV, b. 373.

% Mesnevi, C. 1, b. 2958-79. Bkz. C. I, b. 1670; C. IV, b. 1428, 3347-8; C. VI, b. 3782, 4121.
55 Mesnevi, C. 1, b. 2980-3911.

5 Aesnevi, C. IV, b. 545.

7 Mesnevi, C. 1, b. 2055-9.

%8 Mesnevi, C. |, b. 1445-6.

9 Mesnevi, C. V, b. 740-4. Bkz. C. IV, b. 541.
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sdyler.*® Buna benzer insan Hakk’in zatindan uzak oldugu icin O’nun zatinimn dzelliklerini
peygamberler ve onlara verilen mucizeler vasitasiyla 6grendigini belirtir. Ayni seyin temiz

pirlerin kerametlerinden de Sgrenilebildigini ifade eder.’™

Mevlana, bu durumu ifade
etmek i¢in; aynadan kendi yansimasini géren ancak ayna arkasindaki asil miitekellimden
haberi olmayan papaganin 6rnegini verir.?” Evliyanin huzurundan uzak olmanmn ise,

aslinda Hakk’1n huzurundan uzaklasmak anlamma geldigini soyler.?®

Mevlana, kalbi Hakk’in sir evi misali olan pirlere hizmet etmek, Hakk’a itaat ve
siikiir etmektir der.°® Diger bir yerde bir aydin kisinin kdlesi olmanimn padisahlarin bas
olmaktan daha iyi oldugunu sdyler.*® Bunun gibi zamanin kutbunu memnun etmeye calis
tavsiyesini verir.®® Pire hizmet edilirken edeplere uyulmasi gerektigini soyler. AKsi
takdirde onun himmetinden istifade edilemez ve ondaki emanet miiridine sirayet etmez der.
Devaminda pirlerden goniil elgileri seklinde bahsederek onlarin padisahlar gibi gurur ve
biiyiikliiklerinin oldugunu dolayisiyla halktan hizmetkarlik istedigini s6yler. Ancak onlarin

her hizmetten dolay: minnet duyacak dilenciler olmadiklarinin da alti gizer.®®’

Yesevi ve Mevlana, seyr i siilik yolunun ¢etin ve getrefilli oldugu ve insanin orada
yol kat edebilmesi i¢in bir rehbere veya pire ihtiyag duydugu konusunda hemfikirdirler.
Ayrica Yesevi’ye gore pirsizin piri seytandir ve pirsiz olmak adami cahil eder. Mevlana’ya
gore ise; evliyadan uzak olmak Hak’tan uzak olmak anlamma gelir. Yesevi, pirlik veya
seyhlik iddia edenlerin Hz. Peygamber’in (s.a.s.) serif hayatini 6rnek almasi gerektgini
soylerken, Mevlana goniillerdeki olup biteni bilen pirin zamaninin peygamberi oldugunu
ifade eder. Yesevi pirin miiridi kotii huylardan arindirdigini, Mevlana ise pirin miiride can
rizkin1 verdigini ve onun nefsini terbiye ettigini soyler. Ilaveten Yesevi, pirlik i¢in en az
cem ‘u’l-cem* makamma ulasilmasi, ilim, marifet ve terk-i diinyanin sart oldugunu
zikreder. Pire hizmet konusuna gelince ikisi de pire yapilan hizmetin ayn1 zamanda Hakk’a
hizmet oldugunu sdylerler. Pire hizmet etmedeki dikkat edilmesi gereken onemli bir

hususun da edep oldugunu, edebe riayet edilmediginde ise pirden mana 6grenilemedigine

%0 Mesnevi, C. IV, b. 537-40. Ayrica bkz. C. VI, b. 2225,
891 Aesnevi, C. VI, b. 1299-1300.

%92 Mesnevi, C. V, b. 1430-44. Ayrica bkz. C. V, b. 2243.
893 Aesnevi, C. 11, b. 2203.

89% Aesnevi, C. I, b. 2236. Bkz. C. VI, b. 3196.

895 Aesnevi, C. 11, b. 640.

896 Afesnevi, C. 111, b. 2340. Bkz. C. I, b. 976, 2521.

897 Mesnevi, C. 111, b. 3601-16.
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dikkat ¢ekerler. Bunun yani sira her iki bilgeye gore de miirid, ihlas, teslimiyet ve pirden

her ne gelirse sabirla karsilama gibi meziyetlere sahip olmalidir.

3.1.16. Riyazet

Sozlikte ‘yabani bir hayvani evcillestirmek, serkes ati egitmek’ anlamina gelen
riyazet kelimesi, tasavvufl istilahta; nefsi terbiye etmek i¢in onu bazi dogal ve seriata

aykir1 diismeyen arzularindan imtina etmek anlaminda kullanilir.®%®

Tasavvufi bir eser olmasi itibariyla Divdn-1 Hikmet’te riyazete de yer verilmistir.
Ornegin hikmetlerine “Riydzeti siki ¢ekip, kanlar yutup / Ikinci defter’in sozlerini agtim

iste®® sozleriyle baslayan Ahmed Yesevi, Hikmet’in belli bir nefs terbiyesi neticesinde
hayat bulduguna dikkat ¢ceker. “Elli birde kirlar: gezip, otlar yedim / Daglara ¢ikip, taat

kalip géziimii oydum "**° demesi de bu kanaati desteklemektedir.
Pir riyazetin de hayatin bahar1 olan genglik doneminde yapilmasi gerektigini soyler:

Kul olsan, tévbe eyle hdla firsat,
Yigitlikte riyazet kil, an ganimet.
Yaslanip-yikilip eylemezsin Hakk’a tadt,

Giinalhimdan sana aglayip geldim iste.%!

Yesevi’nin “Rivazetsiz hi¢ dlemi gostermez O®? demesi de ilgingtir. Yani bir
tekamiil s6z konusudur. Insan, nefsini terbiye etmek hususunda gayret etmedigi miiddetce
nefs daima nefs-i emmare mertebesinde kalmaya devam eder, terakki edemez. Buradan

anlagilan; her kul, giicii nispetinde riyazet yoluna girmelidir.

Riyazetin bir formu olarak Yesevi, gece ve seher vakti yapilan ibadeti gosterir ve
2,613

“Geceleri kalkip ibddet eyle Allah sevsin / Ondan sonra seckin ulular nazar eylesin

1,614

“Seherlerde dort doviiniip dinmeden ¢alis seklinde hikmetlere yer verir. Bu hususta

%% Siileyman Uludag (2008) ‘Riyazet’, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, C. 35, s. 143-144.
89 pivan-1 Hikmet, 1/1, s. 59.

810 Divan-1 Hikmet, 712, s. 74.

1 Divdn-1 Hikmet, 152/8, s. 323.

%12 Divan-1 Hikmet, 5018, s. 152.

%13 Divdn-1 Hikmet, 95123, s. 223. Bkz. 8/17, s. 78; 157/2, s. 330; 180/10, s. 373; 181/7, s. 375.
814 Divan-1 Hikmet, 919, s. 80.
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Allah Teala: “Siiphesiz gece ibddetinin etkisi daha fazla, (bu ibadetteki) sozler (Kur’'an ve

dua okuyuslar) ise daha diizgiin ve agiktir™*"

ve muttaki kullarin vasiflarinin anlatildigi
bir sibakta; “Seherlerde bagisilama dilerlerdi®*® demekle bu iki vaktin nefs terbiyesindeki

Onemini arz eder.

Mevlana da Hakk’in isim ve sifatlarini bilmekle yetinmeyip zatini tanimak
isteyenlere riyazetle kendini kendinden temizleyerek passiz ayna gibi olmay: tavsiye

617

eder.””" Ayrica riyazetin, her ne kadar beden i¢in eziyet olsa da; rih i¢in dirilis vasitasi

®18 Ciinkii riyazet, ona gore altinin kaynayip koéti maddelerden

oldugunun altin1 ¢izer.
ayrismasma benzer.’® Mevland uyku ve yemekten tasarruf ederek kiyamet giiniine
hazirlanmay1 onerir. Nasil ki cenin diinyaya ¢ikabilmek i¢in hareket eder, ona benzer kulun
da az uyuyarak ve seherlerde af dileyerek kiyamete hazirlanmas gerektigini soyler.®® Zira
bedeni uykusuz ve yemeksiz birakmak suretiyle yapilan riyazetin, nefse savasa gitmekten

daha agir geldigini bildirir.?**

Boylece hem Divin-1 Hikmet’'te olsun hem Mesnevi’de olsun riyazetin insanin
olgunlagma siirecinin olmazsa olmazlarindan kabul edildigi ve riyazet i¢in en uygun yasin
genglik, en uygun saatin ise gece ve seher oldugu belirtilir. Ayni sekilde rihun beden
esaretinden kurtularak yiikselebilmesi i¢in de riyazet tavsiye edilir. Riyazetin formu olarak

da az uyku yani gece ibadeti ve az yemek yani orug onerilir.

3.1.17. Riza
Riza kavrami Divdn-1 Hikmet'te az da olsa yer almistir. Ornegin su beyitlerde
oldugu gibi:

Hak emrine biitiin alemlerin halki oldu razi,
O ger¢ek kullar daima rdzidir, dostlarim.

Kul Hoca Ahmed cdn kusun havalanmaktadir u¢maga

815 Miizemmil 73/6.

616 Zariyat 51/18.

87 Mesnevi, C. 1, b. 3457-9.

818 Mesnevi, C. 111, b. 3364. Bkz. C. 111, b. 3348, 3395.
819 Mesnevi, C. 1, b. 232-3.

20 pfesnevi, C. 1, b. 3177.

821 Mesnevi, C. V, b. 3785-3812.
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Neylesin miskin Hakk i hiikmiidiir, dostlarim.%?

Beyitlerin konusu, kadere riza gostermektir. ilk misra Kuran’m su Aayetini
hatirlatmaktadir: “Goklerde ve yerde kim varsa, ister istemez kendileri de golgeleri de

623 {kinci misrada ifade edilmek istenen ise;

sabah aksam Alla/a boyun eger (secde eder).
“Hakk’in ezeli tercihinin kendisinin kendisi i¢in yaptigi tercihten daha iyi oldugunu
kavrayarak kizmay: ve sikdyeti birakmak™®** anlammna gelen tasavvufi istilahtaki riza
oldugu soylenebilir. Bu hususta Kur’an-1 Kerim soyle buyurur: “Ey emin ve tatmin olmusg
nefs (rith)! Sen O’ndan, O da senden raz: oldugu hdlde Rabbine don. "°* Bu ayet-i kerime
bildiriyor Ki; nefs-i mutmain mertebesine vasil olmus erenler, Cenab-1 Mevla’nin kendileri

icin ¢izdigi kadere ve tayin ettii rizka riza gostermislerdir. Ayni sekilde Sliim ani

geldiginde kadere teslim olmak da onlarin ahlakindandir.

Ayrica “Rdzi olan kazaya, yakarisini séyleyen Hudd'ya / Gékten gelen beldya,
sabirli olan Muhammed °% denilmesiyle kadere riza gostermenin Hz. Peygamber (s.a.s.)

stinnetinden olduguna da isaret edilir.

Asiklar da basina gelen herhangi bir bela ve musibeti Hak’tan gelen birer nimet ve

imtihan bilerek ona sabrederler:

Asiklar aglayip inleyerek yola girdi,
Her ne cefd dokunsa, onu Hak 'tan bildi,
Razi olup yer altina hazir oldu,
Aglayarak seherlerde kalkar dostlar.®?’

Mevlana ise Mesnevi’sinde riza konusunu ele alirken; “Kiifre riza kiifiirdiir” ve “Her

takdire, Miisliiman’in r1za gostermesi gerekir” manalarindaki hadis-i serifleri nakleder.®?®

Yine Mesnevi’de riza makaminda bulunmalari nedeniyle agizlari duaya kapali olan
velilerden bahsedilir. Oyle ki o zatlar; Allah Teala’nin kaderine boyun egmekten telezziiz

ettikleri i¢indir ki ondan kurtulmay: istemeyi ve onu geri dondiirmeyi kiifiir bilirler. Daha

%22 Divan-1 Hikmet, 7316-7, s. 184.

623 Ra‘d 13/15.

624 Uludag (1991), s 397.

825 Eacr 89/27-28.

826 Divdn-1 Hikmet, 208/4, s. 416.

%27 Divin-1 Hikmet, 8212, s. 202. Ayrica bkz. 84/2, s. 206; 120/3, s. 263.
828 Mesnevi, C. 1362-3.
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sonra ise Mesnevi’de bu riza makaminin hakikati anlatilmaya basliyor. Mevlana, bir
dervisin dilinden dnce diinyanin Hakk’in emrine bagl oldugunu anlatir. Boylece Hakk’in
takdir ve hitkkmii olmadan agagtan higbir yapragin diisemedigini, hi¢cbir lokmanin bogazdan
gecemedigini ve yer ve gokte bir zerrenin bile hareket edemedigini sOyler. Bunlari

anlattiktan sonra bu hakikati kabullenen kulun halini agiklar:

“Zorlamasiz, iicret ve sevdp i¢in olmadan, bilakis onun tabiaz icin boyle giizel olur.

Kendi hayanni, kendisi icin istemez; lezzet alinan hayat zevkinin pesinde bulunmaz.

Ezeli buyruklarin gidis yolunda hayat ve éliim, o kisiye gore birdir.

Allar i¢in yagsar, hazine icin degil. Allah icin 6liir, korku ve hastaliktan 6lmez.

Imani, Hakk 1 dilemek icindir; cennet, agaclar ve irmak icin degildir.

Kiifrii terk etmesi de Hak i¢indir, atese girme korkusundan degildir.

Bu, onun huyunun aslindan dolay: béyledir; riyazetiyle/cabasiyla  degil,
arastirmasiyla degil.

O, Hakk 'in rizasint goriince giiler; kazdltakdir, onun icin seker helvasi gibidir.

Diinya, huyu ve tabiat bu sekilde olan kulun emir ve buyrugu tizere hareket etmez
mi?

Ovleyse o, “Ey Allah’im! Bu kazdy: degistir” diye ni¢in yakarir ve dua eder? "°%

Mevlana Mesnevi’sinde Hz. Nih’un (a.s.) ogluna olan sefkatinden otiirii Allah
Teala’dan onu kurtarmasini niyaz ettiginde Allah Teala’nin NtGh’a oglunun onun ailesinden
olmadig1 ancak Hz. Nth (a.s.) isterse onu kurtarabilecegi seklinde cevap verdigini, bunun
karsisinda Hz. Nah’un “Hayir, hayiwr, senin igin gerekliyse beni de batirmana raziyim. Her
zaman beni batir, ben [razyim); senin hiikmiin candwr; can gibi tagirim” seklinde cevap
verdigini soyler.®*® Bununla Mevlan, Hakk’mn hitkmiine tam anlamiyla riza gosterilerek

kabul edilmesi gerektigini anlatmis olmalidir.

Benzer sekilde Mevlana, Hz. Misa’nin (a.S.) Firavun’un onu 6liimle tehdit etmesine

kars1 su sekilde cevap verdigini dile getirir:

“Hakk in emriyle ortakligim yoktur. Emri, kanimi dokse korku yoktur.

829 Mesnevi, C. 111, b. 1879-1918. Bkz. C. IV, b. 106-12.
830 Aesnevi, C. 111, b. 1354-7.
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Ey arkadas!/ Ben raziyim, ben giikrederim. Bu taraf risvadw, Hakk'in huzuru

. 631
serefli.”

Yani Hak ne emrettiyse o olur, ben O’nun emrine karismam ve rizayla karsilarim

demeyi murad etmistir.

Diger bir yerde Mevlana, Hz. Eyylb’un (a.s.) Hak’tan gelen bela ve musibeti
yiiziinii eksitmeden siit ve bal gibi rizayla karsiladigini zikreder. Kula hangi gam veya
musibet gelirse gelsin hosnutsuzluk gosterip yiiziini eksitmemelidir der. Ciinkii bunlar
zahiren ne kadar aci verici goriinse de isin hakikatinde onda Hakk’in bir imtihani,
dolayisiyla rizasi gizlenmis olabilir.®> Nitekim Hz. Yakib’un (a.s.) ildhi takdire raz
olmakla goziinii Hz. Yasuf'un (a.s.) kokusuyla aydmlattigini hatirlatir.®*® Bu baglamda
Mevlana, ilahi kaderle gelen bir sikinti veya musibetin, kulu daha biiylik bir beladan

634

kurtarmis olabilecegini belirtir.”*" Diger bir yerde Hakk’in hitkmii karsisinda olii gibi

olmak gerektigini soyler.*®

Son olarak Mevlana, insan nefsinin inkarci ve nankor tabiatina isaret ederek onun
kendine verilen hig¢bir nimete ve bulundugu higbir hal ve vaziyete razi olmayacaginin altini

cizer. Ornegin kis geldiginde yaz ister, yaz geldiginde kis ister der.%%

Netice olarak; Ahmed Yesevi, hikmetlerinde riza ile ilgili kisa bir bilgi vermekle
yetinirken Mevlana eserinde konuyu daha genis ¢apli olarak ele alir. Ancak her ikisi de
ilahi hiikkme ve kadere razi olmanin peygamberlerin, erenlerin ve asiklarin yolu oldugunu

ifade ederler.

3.1.18. Sabir

Sabir gerek Kur’an-1 Kerim’de gerek hadis-i seriflerde ¢oke¢a tesvik edilen bir
meziyettir. Klasik tasavvuf kaynaklarinda da sabrin ayr1 konu bashig: altinda ele alindigi

goriillir. Divan-1 Hikmet ve Mesnevi’de de konuya 6zellikle deginilmistir.

831 Mesnevi, C. 111, b. 1076-8.

832 Mesnevi, C. V, b. 3689-707.

833 Mesnevi, C. 11, b. 913.

83% Mesnevi, C. 111, b. 3259-60. Bkz. C. IV, b. 106-7.
835 Mesnevi, C. 1, b. 912.

8% Mesnevi, C. 11, b. 371-3.
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Ahmed Yesevi, sabrin peygamberler, erenler, asiklar ve dervislerin isi oldugunu dile
getirir ve onu hakikate ulasmanin gii¢lii bir vesilesi olarak goriir. Genel manada sabrin,
basa gelen bela ve musibetler ile diger insanlar tarafindan maruz kalinan cefa ve eziyetlere

kars1 oldugunu ifade eder.

Mesela “Beld gelse tahammiil eyle, Hak’tan olur Hoca Ahmed®*" demekle dnce
bela ve musibetlerin Hak’tan geldigine dikkat ¢eker. Durum bdyle olunca Hak dostlar:
“stkintilarim nimet gibi kaldirdilar. 638 Miimin, bela ve sikintilara sabrederse Allah Teala
katinda derecesini arttirir. Baskalar: tarafindan yerilir, séviiliir veyahut doviiliirse bu onun

i¢in giinahlarindan arinma olur ve o bu sekilde olgunluk elde etmis olur.

“Peki, bunun tarihte 6rnekleri var mi1?” diye soruldugunda Yesevi “var der” ve Hz.

Eyyib’u (a.s.) érnek gosterir: “Eyyiib gibi beldsina sabreder olayim.”®* 1

slami gelenege
gore insandaki her bir giizel hasletin bir numunesi vardir. Sabrin da 6rnegi Hz. Eyytb’dur
(a.s.). Yesevi de bu gelenegi devam ettirerek onu sabrin zirvesi olarak takdim eder. Sonra
“Her kim ¢ekistirdi, belki tepti, sabreden oldum**® demekle de kendi hayatindan rnek

gosterir.

Yesevi, sabir olmadan Hak ve hakikate ulasmanin ve asik olmanin imkénsiz

oldugunu su sozleriyle belirtir:

Sabirsizin ulasmas: degildir kolay,
Nasi/ act meyve yutmayinca hamlarindan,
Olmadik¢a bu yol iizere dertli, saskin,

Kuru odun yanmadik¢a alevlenmez 0.%4

Cefai ¢ekmeden dsik olmaz, dinle gifil,

Cefé ¢ekip sabreder ol, olma cghil.*#

Yiiz bin beld basa diisse, inleme,

Ondan sonra ask surnt bilir dostlar.*®

837 Divéan-1 Hikmet, 2917, s. 118.

88 Divan-1 Hikmet, 5815, s. 162.

%39 Divin-1 Hikmet, 33/5, s. 123. Ayrica bkz. 56/2, s. 160; 63/9, s. 170; 178/6, s. 369; 243/7, s. 484.
%0 Divan-1 Hikmet, 5/4, s. 70.

Y Divin-1 Hikmet, 13116, s. 281.

%2 Divin-1 Hikmet, 12717, s. 275.
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Sonra Pir, sabrin insan iizerindeki etkilerini ifade ettikten sonra erenler, asiklar ve

dervislerin de buna gore amel ettiklerine dikkat ¢eker:

Asiklar gece aglayip seherde kalkar,
Sir sarabini icen dsik sirri orter,
Her kim sokse, belki tepse, elini dper,

Ovle erenler feyiz-fetih alur imig.**

Sabreder olup umut tutar vaadine,

Cefasindan gergek dsiklar donmez olur. 645

Gergek dervisler tas tistiinde tadt kildl,
Kart yeri dosek eyleyip, adet kildi,
Yiiz bin beld basa diisse, takat kildi,

Takar kilmadan Hak vaslina yettigi yok.**®

Mevlana, insan yiiziiniin renginin gonliin halinden haber verdigini sdyler. Boylece

647

sar1 yiiz sabrin alameti der.”™" Benzer sekilde “Kimde diizgiin elbise goriirsen bil ki o, onu

sabir ve kazangla aradi / Kimi ¢iplak ve aziksiz gériirsen o, onun sabwrsizligina taniktir”

der 648

Mesnevi’de sabir konusu ele alinirken; insanin yemege yani sehvet-i batna kars1 olan
sabrinin ehemmiyeti lizerinde ozellikle durulur.®*® Boylece o, insanin caninin, aslh
itibarryla Isa nefesli oldugunu soyler. Kisi helva (diinya) karsisinda sabrederse sozleri
seker olur der. Dolayisiyla sabrin ¢ocuklarin (ham kisilerin) degil akilli (olgun) kisilerin isi
oldugunu ve sabredenin semaya yiikseldigini, helva yiyenin ise daha asagilara gittigini
belirtir.®® Bu sekilde Mevlana, sabretmenin sartini insanda sehvetin bulunmasina baglar.
Aksi takdirde sabretmenin bir anlami kalmaz der.®®® Buna benzer acliga sabreden igin

kiiflenmis ekmegin helva gibi olacagini sdyler. A¢ligin da Hakk’n has kullarma verildigini

3 Divdn-1 Hikmet, 8211, s. 202.

84 Divan-1 Hikmet, 1087, s. 245.

5 Divan-1 Hikmet, 12716, s. 274.

%8 Divan-1 Hikmet, 159/13, s. 338.

47 Mesnevi, C. 1, b. 1272-3.

88 Mesnevi, C. VI, b. 1411-2.

849 Mesnevi, C. 1, b. 3879.

80 Aesnevi, C. 1, b. 1599-1603. Bkz. C. I, b. 4003; C. I11, b. 213-4; C. V, b. 295; C. VI, 3975-7.
1 Mesnevi, C. V, b. 583-4.
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aciklar.®?

Ayrica Mevlana, bu degersiz ve kiymetsiz diinyanin ziynetleri kargisinda sabir
gosteremeyip Allah Tedla’dan, sélihlerin yolundan ayri kalmaya nasil sabredebildiklerine

sasirdigini ifade eder.®®

Bununla birlikte Mesnevi’de cahillerden gelen eza ve cefaya da sabretmek
gerektiginden bahsedilir. Boylelikle Mevlana edep, edepsize sabretmektir der.®* Ornegin
Hz. Nih (a.s.) kavminin inkarina Karsi sabrederek rihunu berraklagtirmistir. Ayni sekilde
Hz. Ibrahim (a.s.) de Nemrud’un atesine sabretmekle goniil aynasini parlatmistir. Bunun
gibi her olgun kisinin ehil olmayanlarin eziyetine karsi sabretmekle goniil berrakligini
kazanacagim soyler.>® Yine kotii ahlak sahibi ese sabretmek de olgun ve kamil insanlarin
se’nidir.®® Buna Hz. Lat’un (a.s.) 6megi verilebilir. Hz. Yasufu (a.s.) Kardeslerinin
kiskanmast gibi, kiskananlarin hasedine Kkarst sabretmek de bu baptandir.%*’
Peygamberlerin tabiatlar1 itibariyla kotiiliige sabrettigini ancak onlardan sabirsizlik

658

goriildiiyse bunun Hak emrinden oldugunu bildirir Mevlana.™ Hz. Eyytb’e (a.s.) sabrin

Hak Teala tarafindan asilandigina dikkat ceker.®®

Fakirlige sabretmek de Mesnevi’nin sabir konusundaki ana temalarindandur.®®

Allah’in emirlerini ifa etmek hususunda sabretmek de sabrin mithim bir tirudiir.
Boylece Mevlana insanin canin1 Hz. Yasuf’a (a.s.), alemi kuyuya ve onu kurtaracak ipi de

Allah’mn emirleri karsisinda sebat gostermeye benzetir.%®

Seyhten ve hocadan gelen eza ve cefaya sabretmek de sabrin nevilerinden biridir.®®2
Ustada karst sabirsiz davranan kimsenin kendi bulundugu halden daha asagilara

gidebilecegi diisiiniiliir.®®

Diger bir yerde Mevlana tesbihlerle asla ulasilamayacak derecelere sabirla

ulasmanin miimkiin oldugunu ve sabrin 6tesinde cennet oldugu igin sabrin bir nevi Sirat

852 Aesnevi, C. V, b. 2834-40. Bkz. C. V, b. 2846.
893 Mesnevi, C. IV, b. 3211-2.

4 Mesnevi, C. IV, b. 770.

%5 Mesnevi, C. VI, b. 2040-3. Ayrica bkz. C. I, b. 2546; C. 111, b. 2700; C. VI, b. 1407-10.
856 Aesnevi, C. VI, b. 2138.

7 Mesnevi, C. 11, b. 1403.

858 Aesnevi, C. IV, b. 775-9. Bkz. C. IV, b. 2091-3.
859 Mesnevi, C. V, b. 2903-4.

880 Afesnevi, C. 1, b. 2374.

%1 Mesnevi, C. 11, b. 1271.

%2 Afesnevi, C. 1, b. 2969. Bkz. C. I, b. 3001.

%3 Mesnevi, C. IV, b. 3350-1.
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képriisine benzedigini soyler.®* Aym sekilde sikinti aninda sabredilmesi gerektigini
anlatir. Zira sabir, insirah-1 sadrin miftahidir.°® Géniil ferahliligmm da imandan geldigini
sOyler. Bundan &tiirii Mevlana’ya gore; sabr1 olmayan kisinin imaninin kalmayacagini
ifade eder. Bu goriisiinii destekler mahiyette “Allah, tabiatinda sabir bulunmayana iman
vermedi” hadisini dile getirir.®®® Zorluk anlarinda sabretmenin ayn: zamanda abihayat
kaynagi ve manevi sarhosluk kadehi oldugunu sdyler.®®” Sabrin amaca en hizli ulastiran

kilavuz oldugunu ve Hak Teala’nin sabir gibi bir kimya yaratmadigin ifade eder.®®®

Bu sekilde hem Hikmet’e hem de Mesnevi’ye gore Ssabir, insanin olgunlasma ve
“pisme” siirecinde olmazsa olmazlardandir. Hak’tan gelen belalara ve halktan gelen
cefalara sabredemeyen hakikat yolunda ilerleyemez ve vuslata da eremez. Boylece iki
eserde de sabrin peygamberlerin ve olgun kisilerin isi olduguna dikkat ¢ekilir. Nitekim
sabrin sembolii olarak Hz. Eyyab (a.s.) takdim edilir. Mesnevi’de ayrica Allah’in
emirlerine karsi, sehvet-i batna karsi, seyh terbiyesine karsi ve fakirlige karsi sabirli
olunmasi tavsiye edilir ve konu tafsilatli bir sekilde ele alinir. Sabr1 olmayanin imaninin da

olmadigina dikkat gekilir.

3.1.19. Tevazu

Kibrin zidd1 olarak karsimiza ¢ikan tevazu, hem Kur’an-1 Kerim’de hem de hadis-i
seriflerde giizel bir ahlak olarak oviilmiistiir. Dolayisiyla bu kaynaklardan beslenen birer
eser olarak gerek Divdn-1 Hikmet'te gerek Mesnevi’de konuya yer verilmistir. Ornegin
Ahmed Yesevi hikmetlerinin birinde, kendi nefsini zemmederek bir nevi tevazunun ameli

cihetini izhar eder:

Kul Hoca Ahmed kotiilerin kétiisii sen,
Herkes bugday el tutmaya saman: sen,
Yoldan sapan giinahkdrlarin cahili sen,

Gelin yigilin zakir kullar zikir S(')'yleyelim.669

84 Mesnevi, C. 11, b. 3131-3.

85 Mesnevi, C. 1, b. 2907. Bkz. C. I, b. 95-6; C. II, b. 69-70, 595, 3132; C. 11, b. 212, 1840; C. IV, b. 14; C.
VI, b. 595, 1407, 3893, 4911.

%6 Mesnevi, C. 11, b. 595-8.

%7 Mesnevi, C. 11, b. 2250.

%8 Mesnevi, C. 111, b. 1845-8. Ayrica bkz. C. V, b. 2570.

%9 Divin-1 Hikmet, 60/16, s. 166. Ayrica bkz. 65/6, s. 174.
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Insanin ilim, ihsan ve takva gibi iyi hasletleri artinca kibre kapilabilir. Bunu
onlemenin yolunu Yesevi bize bu gecen hikmetiyle gosterir. Yani insan ne kadar fazilet
sahibi olursa olsun kendini diinyadakilerin en kotiisii gérmeli, herkesi kendinden iistiin
koymali ve kendisini glinahkarlardan saymalidir. Baska bir deyisle insan, daglar kadar
ibadet yapsa, uzun seherler uykusuz zikir ¢ekse, daima orug tutsa, hayir yapmada deniz
gibi olsa bile kendini en kotii, en asi birisi olarak kabul etmelidir. Aksi takdirde gurura
kapilir, yaptig1 amellerine aldanir ve kibirlenir boylece helak olur. Bu tiir tevazua bazen
zillet denildigi gibi, hori ya da meskenet de denir. Bir hadis-i kudsi’de Allah Teéla
“Biiyiikliik benim hirkamdir. Onu Ben’den baskasinin giymesini kabul etmem”
buyurmustur. Stfiler bu ve benzeri hadislere bakarak biiyiiklenmede (Kibirde) bir tanrilik
iddias1 ve gizli sirk gordiikleri igin, algakgoniilliiliik ifade eden tevazu ve zilleti, yasam
tarzi haline getirmislerdir. Ancak tasavvuf, insan izzetini kiigiik diisiiriicti zilleti kabul
etmez. Zira hadis-i serifte soyle buyrulmaktadir: “Zillete diismeden miitevazi olanlara

miijde olsun.”®"®

Ayrica Yesevi, miitevazi insani topraga benzetir:

Hakk 1 bulan toprak olup yolda yatar,
Toprak misdli dlem ona basip geger,
Ben-benlikler basin: basip, tepip gider,

Bays kaldwrip ona siihan kildig yok.671

Bu ve benzeri beyitleriyle Yesevi, insanin topraktan yaratildigina isaret etmis
olmalidir. Dolayistyla ona toprak gibi miitevazi olmanin yakistiginin altin1 ¢izer. Toprak
nasil onu basilip gecildiginde kibirlenmezse insan da Oyle olmalidir demek istemis

olmalidir.

Mevlana’ya gore, halkin dvgiisii insan nefsine tatli, yergisi ise aci gelir. Dolayisiyla
halkin teveccith ve oOvgiileri nefsi firavunlastirir yani ilahlastirir. Onun i¢in Mevlana,

miimkiin mertebe biiyliklenmeden tevazu ile algak goniillii olmayi, sultan degil kul olmay1

672

ve ovgili yagdiran kimselerin soziine iltifat etmemeyi tavsiye eder.”’* Diger bir yerde

670 Cebecioglu (2014), s. 548.
"1 Divdn-1 Hikmet, 159/20, s. 339. Ayrica bkz. 10/8, s. 82; 63/17, s. 171.
%72 Mesnevi, C. |, b. 1849-77.
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kibirlenmeyle tevazu yiiziinii yirtma der.®”® Ayrica tevazunun ahmaklarin éniinde degil

padisahlarin 6niinde yerinde olacagini séyler.®”

Netice olarak; hem Yesevi’nin hem de Mevlana’nin, eserlerinde halkin 6vgii ve
iltifatina aldanarak kibir ve gurura kapilmayr miihlikattan saymislar ve toprak gibi tevazu

sahibi olunmasi gerektigini sdylemislerdir.

3.1.20. Tovbe

Arapga’da tevbe (tevb, metab) ‘geri donmek, riici etmek, donis yapmak’
anlamindadir.®”® Islam{ 1stilahta ise; kulun isledigi kétiiliik ve giinahlara pisman olup onlar
terk etmesi, Allah’a yonelmesi ve O’ndan (c.c.) bagislanmasmi dilemesi seklinde
tammlanir.’’”® Ehemmiyet ve kiymetine binaen; gerek Ahmed Yesevi gerek Mevlana,

eserlerinde tovbe konusuna bahusus deginmislerdir.

Hikmetlere gelince Yesevi, bircok yerde hem kendine hem de halka tovbede acele
etmeyi tavsiye eder. Sonra tovbe edenlerle tovbesizlerin halinden bahseder. Son olarak da

tovbenin kabul olma sartlarindan samimiyete deginir ki gelecek beyitler bununla alakalidir:

Kul Hoca Ahmed, bu diinydda tovbe eyle,

Tévbe eyleyip yol bagsina varip de.®’’

Bir giin senin 6mriiniin yaprag: sararinca,
Ecel gelmeden tovbe eyle ey cdahil,
Meger sana rahmet eyleye Rabbim Yezddn,

O sebepten Hak zan korkup kabre girdim.®™

Allah Teala, Kur’an-1 Kerim’de hakiki miiminlerin vasiflarindan birisi olarak
tovbeyi zikretmektedir: “Onlar, bir kotiiliik yaptiklar: zaman ya da nefislerine zulmettikleri

zaman, Allast hanrlarlar. Ve hemen giinahlarmin bagislanmasini isterler. Yaptiklar:

873 Mesnevi, C. V, b. 610.

7% Mesnevi, C. IV, b. 2224,

°7> Bekir Topaloglu (2012) ‘Tévbe’, TDV Isldm Ansiklopedisi, istanbul, C. 41, s. 284.
676 Karagéz (2009), s. 572-573.

" Divin-1 Hikmet, 7516, s. 186.

%78 Divin-1 Hikmet, 916, s. 79. Ayrica bkz. 105/8, s. 242; 150/9, s. 319; 159/3, s. 337.
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kétiiliikte bile bile 1srar etmezler " buyurmustur. Hz. Peygamber (s.a.s.) de hadislerinde
tovbede acele edilmesi gerektigini bildirmistir. Bu konuda daha bir¢ok ayet-i kerime varid
olmustur. Bu da gostermektedir ki; miimin, bir hata islediginde hemen istigfar etmeli ve o
giinahi bir daha islememek iizere tovbe etmelidir. Dolayisiyla, kendi 6gretilerini Kur’an ve
hadislerden alan Yesevi’nin de “bu diinyada tévbe eyle” seklinde halka seslenmesi bu

manay1 ifade etmektedir.

Yesevi, genellikle her hikmetinin son kitasinda kendi nefsine hitap ederek gecen
hikmetin mazmununa uygun bir sekilde 6giit verir. Asagidaki hikmette de Yesevi, insanin
dogumundan Oliimiine kadarki diinya seferinin bir hiilasasini yaptiktan sonra kendine
dolayisiyla hikmete kulak veren herkese yolun ¢etin ve engellerle dolu oldugunu, diinyada
iken insanin ahiret yolculugu igin azik edinmesi gerektigini ve insanin kurtulusunun

Rabbini ve nefsini taniyarak glinahlarindan tovbe etmeye ment oldugunu ifade eder:

Kul Hoca Ahmed menzil tehlikeli yollar uzak,
Gidecegin yerin yakindir var mi ¢are,
Tovbe eyleyip oziinii bilen aldi tedbir,

Ben de t6vbe eyledigimi bilemezdim.®*

Hikmetler, kulun ne Kkadar ¢ok giinah islerse islesin Allah’in rahmet ve

merhametinden umudunu kesmemesi gerektigini sdyler:

Dayanma giiciim yok eger baksam giindhima,
Tovbe eylemeye kagip geldim pendhina,
Rahmet ile nazar eyle Hoca Ahmed e,

Her ne yaparsan ben bineva geldim iste. 081

“Ya Rabbend, fagfir lend, ziinitbend!”,
Giindhima iKrar olup geldim iste.
Kahreylesen, Kahir send, Kadir send,

Liitfeylesen, yiiz bin dsi handan olur. 082

Yesevi, tovbe edenle etmeyenin arasindaki farki séyle agiklar:

679 Al-i imran 3/135.

%0 Divdn-1 Hikmet, 47123, s. 146.

88 Divan-1 Hikmet, 2416, s. 113.

%2 Divin-1 Hikmet, 163/7, s. 345. Ayrica bkz. 6/1, s. 72; 6/1, s. 72.
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Tovbe eyleyip Hakk’a yanan dsiklara,
Cennet icinde dort irmakta serbeti var.
Tovbe kilmayip Hakk’a yanmayan gdfillere,

Dar kabirde sert azap hasreti var.?®

Akabinde Omiir sermayelerini gaflet uykusu igerisinde, diinyalik pesinde zayi

edenlerin ahir-i dmiirlerindeki faydasiz tovbelerine deginir:

Azrail gelip aziz can: brrakmayip alir,
Diinydperest soysuz ddem gdfil kalir,
Cani gelip kabz ederken tovbe kilir,

Tovbesini Hacem kabul kildigr yok.®®

Siudk ile gadfil asla tévbe eylemez,

Yazik ki, smriinii gdfil gecirir asla doymaz.®®
Yesevi tovbenin kabul sartlarini soyle 6zetler:

Tévbem kabul olsun desen, seherde ag/a,
Cdndan gecip, maldan gegip, belini bagla,
Muhabbetin atesi ile yiirek dagla,

Béyle olmadan Hakka vésil oldugu yok.®®®

Bu dortliikten de anlasildig lizere; ancak samimi bir sekilde yapilan tovbeler Allah
indinde makbul olur. Bu konudaki hikmetler dikkate sayan baz 6giitler igerir. Ornegin
Yesevi, “Ey iman edenler, tam bir sidk-u huliisa malik bir tevbe ile Allah’a doniin 087

ayet-i kerimesinden hareketle tovbe-i nastihu tavsiye eder:

“Fetibi Ilellaha eg boynunu,
Madsiyete bakma, yum géziinii,

Nasiih gibi dlem i¢ine birak adini,

%83 Divan-1 Hikmet, 141/1-9, s. 299-300.
%% Divan-1 Hikmet, 159/2, s. 337.

%85 Divdn-1 Hikmet, 20317, s. 407.

%8 Divdn-1 Hikmet, 159/14, s. 338.

%87 Tahrim 66/8.
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Dilekli kul dilegini almadi mi?°%®
Yesevi nezdinde samimi tovbe sundan ibarettir:

Ey dsiler tovbe eyleyin Hak isitsin,
Feryddinizdan yer ve gokler ferydd eylesin,
Melekler Hak 'zan dileyip pay versin,

Pay alan kulun gam: olur mu ki?®®

Kur’an-1 Kerim’de, Iblis’in vesvesine uyarak kendilerine nehiy edilen agacin
meyvesinden yiyen Hz. Adem ve Hz. Havva’nin, bu hatalarindan otiirii yaptiklar1 samimi
tovbelerine yer verilir. Onlar Rablerine yine Rablerinin kendilerine 6grettigi su kelimelerle
tovbe etmislerdi: “Ey Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagiglamaz ve

89 vesevi de hikmetlerinde tovbe

merhamet etmezsen mutlaka ziyan edenlerden oluruz.
edilirken bu dua ile Allah Teala’ya feryat edilmesini tavsiye eder. Samimiyet alameti olan

gozyasi da bu duaya eslik etmelidir:

“Ya Rabbend zalemnd” deyip feryad eyle,

Gozyasim her tarafa sebnem eyle. 691

Sadece lisan ile ‘estagfirullah’ denilip kalbin dahil edilmedigi bir tovbe ise ayet-i
kerimede ifade edilen tovbe-i nastiha olamaz. Zira yalnizca dille istigfar kafi gelmez, taibin
kalbinde hagyetullah ve isledigi masiyetten otiirii de nedamet bulunmalidir. Aksi takdir de
kul yapageldigi giinaha tekrar riicu eder. Oysa tovbede asil olan islenen giinaha tekrar

donmemektir. Dolayisiyla tovbe hagyetle birlikte olmalidir:

Tovbe eyledim dilimde, gonliim korkmaz Hiidd 'dan,

Hem rahmet ve cemdli armagan eyle seherde.®*?

Mevlana da eserinde Omiir defterini glinahlarla karalayanlarin yapmalari gereken ilk
isin tovbe oldugunu ifade eder. Ne kadar vaktin giinah icerisinde gegerse gegsin, bunu
firsat bil ve tovbe et der. Keza dmril bir agaca benzeterek onun abihayat mesabesindeki

tovbeyle sulanmasi gerektigini soyler. Eger boyle yapilirsa; Hak Teala, kulunun seyyiatini

%88 Divan-1 Hikmet, 191/4, s. 389.

%9 Divin-1 Hikmet, 64/12, s. 173. Ayrica bkz. 91/3, s. 216.
890 Acraf 7/23.

Y Divéin-1 Hikmet, 95/15, s. 222.

%2 Divéin-1 Hikmet, 2514, s. 114.
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hasenata tebdil eyler. Bununla Kur’an-1 Kerim’in su ayetine isaret etmis olmalidir: “Ancak
tovbe edip de inanan ve sdlih amel isleyenler baska. Allah iste onlarin kotiiliiklerini
iviliklere cevirir. Allah, ¢ok bagislayandir, ¢cok merhamet edendir.”®®® Akabinde ise;
Mevlana tovbenin samimiyet kazanmas: igin caninla ve bedeninle galis, gayret et der ve

buna érnek olarak Nasiih adindaki birisinin yasadigi meshur hikayeyi anlatir.%®

Diger bir
yerde Mevlana, tovbeyi sahibini bir anda goklere ulastirabilen fevkalade bir binege
benzetir ancak onun hirsizlardan (nefs-i emmare ve seytanlardan) korunmas: gerektigini

séyler.695

Mevlana da tovbe konusunda Hz. Adem’i (a.s.) ornek gosterir. Boylece onun
Yapmis olduklar1 hatadan onlar1 kurtaranin, gozyaslariyla yogurduklari samimi tovbeleri
oldugunu soyler. Dolayisiyla tovbe edenin nefesinin 1slak gozyasi oldugu kanaatini ortaya

%% Ancak kendini giinahkéar bilmeyenin gozyasi akitabilmesi de imkéansizdir der.®’

koyar.
Benzer sekilde Mevlana, gafil insanin tovbesinin giinahindan daha kétii oldugunu ve

dolayisiyla onun tovbesinin dahi baska bir tévbeye ihtiyag duydugunu séyler.®%®

Mesnevi’de Kur’an-1 Kerim’in bir ayet-i kerimesini inkar ettigi igin gozlerini
kaybeden ancak kalbinin kasvetinden 6tiirii tovbe edemeyen bir felsefecinin hikayesi yer
alir. Ardinca Mevlana, tovbe etmenin herkesin nasibi olmadigimi bildirir ve “nasil olsa
tsvbe ederim” vehmiyle giinah islemekten sakindirir. Zira tovbe, samimiyet ister.’®
Mesnevi’de bu konuda anlatilan hikayelerden birisi de, “Allah Tedld merhamet sahibidir,
nasil olsa beni affeder” diyerek giinah islemeye devam eden bir adamin hikayesidir. Hz.
Suayb (a.s.) bu adami1 bdyle yapmaktan nehyederek ona sdyle der: “Insanin kalbi, isledigi
giinahlar sebebiyle paslanir. Oyle ki giinahlarin menfi tesirini hissedemez bir hale gelir,
giinahlar onun i¢in normallesir. Tovbeyi hi¢ diisiinmeyerek masiyet batakliginda can
verir”. Mesnevi’ye gore kulun iglemis oldugu giinahlarin neticesinin hemen belirmemesinin
tek sebebi ise Settar olan Allah’in ayiplari 6rtmesidir.”® Ayrica Mevlana, Iblis gibi

tabiatlarinda kotii huy ve inkarin yer ettigi kimselere tovbenin nasip olmayacagini ifade

%93 Furkan 25/70.

8% Mesnevi, C. I, b. 2221-325.

8% Mesnevi, C. V, b. 463-5. Bkz. C. VI, b. 3624.

%% Mesnevi, C. 1, b. 1634. Ayrica bkz. C. 11, b. 1644; C. III, b. 2115; C. V, b. 424, 2512.

7 Mesnevi, C. V, b. 1607.

8% Mesnevi, C. 1, b. 2205-6. Bkz. C. I, b. 1161; C. IV, b. 364.

“[stigfarlarimiz, bagka istigfara muhtagtir” seklinde gelen bir ifade, meshur kadin siifi Rabia el-Adeviyye’den
(61. 185/801) de nakledilir. (el-Késimi (1981), s. 411.)

%9 Mesnevi, C. I, b. 1624-44.

% AMesnevi, C. 11, b. 3350-83. Bkz. C. 111, b. 2450.
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eder.”®

Zira Iblis’i tovbeden alikoyan kibir ve gururu idi.””® Dolaysiyla kibir sahibinin
tovbe etme ihtimali de, tovbe etmesi durumunda tévbesinin kabul edilme ihtimali de yok
denecek kadar azdir. Diger bir yerde Mevlana Allah’in fiilleri cezayla eslestirdigini soyler.
Boylece her yapilan giinahin cezasinin ve eserinin pesinden geldigini bildirir. Kul ayn
hatayr tekrar yaptiginda o tovbenin goziine toprak sagmis, Allah Tedla’nin magfiret
nimetine karsi nankorliikk etmis olur. Bu durumda yapilmasi gereken ise yaptigi hatadan
ders alarak giinaha tekrar dsnmemektir.”®® Ancak ibret almak ve hatirlamak akil isi oldugu
icin akil azhigi adama yaptigi yanlisi unutturur ve onun hirsi onu ayni hataya tekrar
stiriikler. Zira onun pismanligi aydin aklindan degil ¢ektigi zahmetten olmustur. Zahmet
gidince tdvbesini unutuverir.’”* Tévbeyi bozmak ise Mevlana’ya gore insamin gdnliiniin
miihiirlenmesine ve korlesmesine sebep olur. Buna cumartesi halkinin tévbelerini
bozmalar1 neticesinde maymuna déniistiiriilmesini &rnek verir. Insanin dogrudan bedeni
degismese de hal ve ahvali hinzira veya esege tahvil edilebilecegini ifade eder.”®® Mevlana,
yaptig1 yanlistan ders almayarak tovbesini bozanin halini anlatmak i¢in ayni tuzaga tekrar
diisen esegin hikayesini anlatir. Benzer sekilde kelebegin defalarca kanadini yakmasina
ragmen unutarak tekrar atese atilmasini da buna ek gosterir.””® Ancak ahdini bozarak

giinaha tekrar déneni de rahmeti bol olan Allah keremiyle tekrar bagislar’®’

ve tovbe kapisi
kapanmaz. Giines batidan doguncaya dek o kapi agiktir. Cennetin de sekiz kapisinin biri
olan tévbe kapist hep agiktir. Oyleyse kiyamet gelip kap1 tamamen kapanmadan o tovbe

kapisindan girmek i¢in acele etmek gerekir.708

Ozetle hem Ahmed Yesevi hem Mevlana, eserlerinde tdvbeye genis yer
vermislerdir. Iki bilge de giinah ve sug isleyen kimsenin eceli gelmeden once tovbe
etmesinin lizumu ve Oyle birisinin giinahlar1 ne kadar ¢ok olursa olsun Allah’mn
rahmetinden umudunu kesmemesinin icabi1 konusunda hemfikirdirler. Ayrica onlar diizgiin
bir tévbenin sartlar1 olarak samimiyeti ve gozyaslarini sart kosarlar ve buna Hz. Adem
(a.s.) ve Nasth’un derin pismanlikla yaptiklari tovbeyi 6rnek gosterirler. Yesevi tovbenin
sartlar1 arasina Allah korkusunu da ilave eder. Bundan baska Yesevi géafillerin tovbesi

1 Mesnevi, C. IV, b. 3410-4.

2 Mesnevi, C. V, b. 521.

93 Aesnevi, C. 11, b. 2861-83.

% Mesnevi, C. IV, b. 2290-9. Bkz. C. 1V, b. 3300, 3383-6.
5 Aesnevi, C. V, b. 2591-9.

9 Afesnevi, C. VI, b. 345-51.

7 Mesnevi, C. 111, b. 3157-9. Bkz. C. I, b. 545; C. V, b. 1846.
"8 Mesnevi, C. IV, b. 2502-7.
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samimiyetten uzak oldugu i¢in bu tdvbenin onlara fayda getirmeyecegini sdyler. Mevlana
ise onlarin tovbesinin giinahlarindan daha kot oldugunu belirtir. Mevlana konuyu
detaylandirarak tovbenin gegmisteki kotiliikleri iyiliklere gevirdigini ve bunun da herkesin
nasibi olmadigini bildirir. Tévbe edenin soziinli bozarak tekrar ayni hatayr yapmasinin
hirstan kaynaklandigini ve bunun da kalbi paslandirdigin1 anlatir. Tévbede asil olan ise
yapilan hatadan ders alarak onu tekrar yapmamaktir.

3.1.21. TevekKkiil

Tevekkiil kelimesi, ¢alismada esas alinan Divdn-1 Hikmet niishasinda sadece ii¢
yerde geger ve her ii¢ yerde Hak Teala’ya tevekkiil ederek yola girmek ya da yola
koyulmaktan bahsedilir. Tevekkiilin bir yerde kiligla diger bir yerde ortiiyle nitelenmesi
dikkat ¢ekici bir husustur.

Ey dostlar, tevekkiiliin kilicini,

Bele baglayip yola kadem koyasim gelir.”®

Tevekkiilii Hakk’a kilip, belin bagla,

Yola-giren erenlerin gayreti var.”*

Siibhdn Rabbim sifatint dile alsam,
Ondan himmet asdsin: ele alsam,
Tevekkiiliin ortiistinti bele alsam,

Uzak yola diisiip, simdi yiiriisem derim.”™*

Mesnevi’de konuya daha genis yer verilir. Ornegin eserde yer alan bir hikiyeye gére
bir ovadaki hayvanlar, korkup ¢ekindikleri aslana giderek bir teklifte bulunurlar. Buna gére
hayvanlar, her giin kendi aralarindan birini segerek aslana génderecekler. Boylelikle aslan
avlanmayacak, hayvanlar da ovada huzur iginde yasayacaklar. iste Mevlana bu temsildeki
hayvanlarin dilinden tevekkiiliin hakikatini anlatir. Buna gore aslan ¢alismay: tevekkiile
tercih eder, av hayvanlar1 da tam tersini yapmasi i¢in onu ikna etmeye ¢alisirlar. Boylece

av hayvanlart ¢alisma ve kazanmanin kadere aykiri davranig, ayni zamanda insani

" Divan-1 Hikmet, 203/1, s. 407.
" Divan-1 Hikmet, 240110, s. 478.
" Divdan-1 Hikmet, 24214, s. 481.
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kaderindeki belaya gotiirecek olan bir hile ve vehim oldugunu ve insanin hirsindan
kaynaklandigini, ¢alismakla insanin kismetinin artmadigimi ve kaderinden kagamadigini
iddia ederken aslan, tevekkiille beraber sebebin gerekliligini, dnce ekin ekilmesinin sonra
Hakk’a yaslanilmasinin lizumunu, ¢aba ve ¢alismanin peygamberler ve miiminlerin isi
oldugunu, dolayisiyla hak oldugunu savunur. Sonunda cebriyecileri temsil eden av
hayvanlart aslana maglup olurlar.”** Netice itibariyla “dnce deve baglanir ondan sonra
Hakk’a tevekkiil edilir”. Boyle yapildiginda Mesnevi’ye gore bugdaya kendinden rizik

veren Cenab-1 Hak kulun tevekkiiliinii dahi zai etmez.’*®

Mesnevi’de yer alan diger bir
hikayede ise; daha fazla calisip daha fazla kazanmay1 miidafaa eden tilki ile kanaat ve
tevekkiilii savunan esek temsilleri yer alir. Uzunca bir miinazara sirasinda her iki taraf
kendi tezini savunmak i¢in ayet ve hadisten deliller getirir. Sonunda tilki galip gelir ve
esek calismayi tevekkiile tercih eder.”* Anlasildigi tizere hem tilki hem de esek kendince
haklidirlar. Ancak higbir ¢aba gostermeden rizki Allah’tan beklemek, uygun bir hal
gerektirir. Aksi takdirde esegin taklit ederek kurdugu séylemlere benzemis olur. Baska bir
hikdyede Hz. Peygamber’in (s.a.s.) “Hak’tan kesin olarak cana rizik gelir. Istesen de,
istemesen de rizkin, senin askinla kosarak sana gelir’ hadis-i serifini duyan zahidin birisi
bunu denemek i¢in ¢ollere koyulur. Oralardan gecen bir kafile ona acir ve ona yemek
yedirirler boylece o zahid Hak peygamber (s.a.s.) sOziiniin hak oldugunu yakinen
6grenir.”™ Konuyla ilgili diger bir hikdyede bir seyhle miiridi yollara revan olurlar. Sefere
ciktiklart yerde ise o sira kitlik ve aglik varmis. Miirldinin agliktan 6lme korkusunu fark
eden seyh, ona su nasihatte bulunur: “Yiyeceksizlik korkusuyla kendini éldiirme. Tevekkiil
et. Zira tevekkiil karin doyurur. Senin rizkin sana senden daha dsiktir. Ancak

sabirsizhigindan dolay: bir miiddet gecikmektedir. ™™

Hemen pesinde gelen bir hikayeye
gore ise yesillikler dolusu bir adada bir inek yasarmis. Aksama kadar biitiin aday:
otladiktan sonra karnimni iyice doyuruyor, semizlesiyor daha sonra ise sonraki giiniin
yiyecek derdiyle zayifliyormus. Bu dertle zayif diistiikten sonra ertesi giin yine yemyesil
ovada otlarmis. Inegin yillarca yaptig1 is bundan ibaretmis. Her giin hazir buldugu rizkin

asil kaynagimi disiinlip ibret almaz, siikretmezmis. Mevlana o adanmn diinya, inegin de

"2 Mesnevi, C. 1, b. 901-92.

™3 Mesnevi, C. 11, b. 430.

"% Mesnevi, C. V, b. 2326-439.
5 Mesnevi, C. V, b. 2401-18.
"8 Mesnevi, C. V, b. 2841-54.
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insanin nefsi oldugunu soyler. Zira insan da ge¢cmiste kendisine bahsedilen nice nimetleri

unutarak rizik endisesiyle zayif diiser, hirsimin esiri olur.”’

Ayrica Mevlana, muvaffak olamayacagi, istedigi neticeyi alamayacagi endisesiyle
higbir ise koyulamayan insanlarin da korkak tabiatli oldugunu sdyler. Ona gore bu insanlar

hayatta muvaffak olamazlar, bir yerlere gelemezler.”®

Tevekkiil 6rnegi olarak Hz. Yisufu
(a.s.) gosterir. Hz. Yasuf (a.s.), Allah Teala’ya olan azim tevekkiilii vesilesiyle Ziileyha’nin
tuzaklarina kars1 kendisini muhafaza edebilmistir. Ayn1 sekilde biitiin kapilarin iizerine
kapanip bir mahreci kalmadigini diisiinen bir insan da Hz. Yasuf (a.s.) gibi tevekkiille

kosar ise ona da kapilarin agilacagim soyler.”*®

Hiilasa; Divan-1 Hikmet’te Allah Tedld’ya tevekkiille yola girilmesi gerektiginden
bahsedilirken, Mesnevi’de gesitli didaktik hikayeler araciligiyla tevekkiiliin farkli yonleri
anlatilmaya ¢ahsilir. Buna gore Hakk’a tevekkiil etmeden oOnce c¢aba ve gayret
gosterilmelidir. Ancak bununla beraber bilinmelidir ki; rizki tayin eden Allah Teala’dur.
Neticesi malum olmayan bir ise koyulmak hususunda tevekkiil, insana cesaret verir.

Tevekkiiliin mertebesi de insanin hal ve makamina gore degisebilir.

3.1.22. Ubidiyyet (Kulluk)

Ubddiyyet kelimesinden murad, insanin kendisinden bagska mabid olmayan Cenab-1
Hakk’a boyun egmesi, ona kul olmasidir. Bu ubtdiyyet hakiki manada ahitlere vefa
gostermek, seriatin ¢izdigi siirlart korumak, var olana razi olmak ve elden ¢ikana da
sabretmek ile tanimlanir. Yalnizca alemlerin Rabbine edilen bu kullugun, insani hakiki

v . n o e .72
hiirriyete vasil edecegi soylenir. 0

Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’te kendine hitaben “Kul Hoca Ahmed” demesinden dahi
onun Allah Teéla’ya kul olabilme vasfina verdigi dnem anlasilmaktadir. Kendisi de erken

yaslarinda ibadete basladigindan bahseder: “Bes yasimda belimi baglayp ibadet eyledim /

5721

Ndfile orug tutup ddet eyledim”'=", “Namaz kilipp oru¢ tutup, her sabah aksam / Boyle

" Mesnevi, C. V, b. 2855-69.
8 Mesnevi, C. 111, b. 3076-91.
™ Mesnevi, C. V, b. 1104-8.

20 Cebecioglu (2014), s. 501.
Y Divéan-1 Hikmet, 2116, s. 64.
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yapip murddima erdim iste”’® demekle de ibadetin hayatindaki yerini agiklar. Allah

Teédla’ya ibadet ile yetisen Yesevi, bir hikmetinde insanin hilkatinin gayesinin dahi

ubddiyyet oldugunu ifade eder: “Sizi, bizi Hak yaratn ibddet icin.”"®® Bunun Kur’an-i

Kerim’deki Karsiligi: “Ben cinleri ve insanlar, ancak bana kulluk etsinler diye
2124 4

yarattim ayet-i kerimesidir. “Ibddet eylemek Hak Rasilii 'niin ddetleri”'® demekle de,

Hak Teala’ya ibadet etmenin enbiyanin yolu ve siinneti oldugunu hatirlatir.
Ondan sonra Yesevi ubtdiyyeti su sekilde tarif eder:

Kulluk odur Kur’an okuyup amel kilsa,
Sozii okuyup, hali 6zge bagh kilsa,
Pir-i kamil miikemmile hizmet kilsa,

Iki diinya ceragi deyip séyleyin, dostlar.”®

Yani ubtdiyyet, hem hal yani batin hem de zahir ile Kuran-1 Kerim’i okuyup onun
esaslarina tabi olmak, geregiyle amel etmektir. Oyleyse Yesevi icin ibadetlerin dis

goriiniisti kadar i¢ mazmununun da 6nemli oldugu anlasilir. Bu kanaat onun su sézlerinden

de miilahaza edilebilir: “Hak kullugunu ten ve can ile yapin, dostlar”’*’

1,728

, “Goniil goziinii
sildatmadan ibddet eylese / Dergdhina makbil degil, bildim iste ve “Sirsiz yiiz bin
ibddet eylesen makbiil olmaz.”*® Bununla birlikte oru¢ ve namaz gibi ibadetleri Hakk’mn

birer elcisi olarak niteler.”*°
Sonra Yesevi genel olarak kulluga ve ibadete tesvik eder:

Kul Hoca Ahmed kulum desen ibddet eyle,
Kiyametin gelecegini yakin bil,
Hakk’a yakin olayim desen ibddet eyle,

Ibddet eyleyen Hakk 'a yakin olur olmali.™

22 Divin-1 Hikmet, 12/16, s. 88. Ayrica bkz. 5/11, s. 70.
'3 Divan-1 Hikmet, 13/4, s. 89.

724 Zariyat 51/56.

" Divin-1 Hikmet, 914, s. 79. Ayrica bkz. 147/7, s. 302.
26 Divan-1 Hikmet, 169/4, s. 352.

2! Divan-1 Hikmet, 170/2, s. 354.

2 Divan-1 Hikmet, 1711, s. 98.

2 Divan-1 Hikmet, 12814, s. 276. Bkz. 128/6, s. 276.

0 Divdn-1 Hikmet, 21/13, s. 109.

3! Divdn-1 Hikmet, 104/12, s. 240. Bkz. 144/5, s. 305.
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Miiteakiben namaz basta olmak iizere baz1 ibadet tiirlerine deginir. Ornegin namaza
onem verenlere biiyikk miikafatlarin vaat edildigini sdyler: “Namazina titiz olan mii 'min
kullar / Cennet evini iimit edip durur olmali.”™ Bunun tersine namazi ihmal edenlerin
perisan halde olacaklarini bildirir: “Cemadte gitmeyip namaz: terk eyleyenler / Seytdn ile

bir yerde, en dipte gordiim.”"

Yesevi, hac i¢in “Sefer kildik vasili i¢in cdandan gecip”™* der. Bu ifadeden onun

hacc1 Allah Teala’ya vuslata vesile olarak gordiigii anlasilmaktadir.

“Eger tildvet ettigimde bu Allah keldmini / Yanlis, isyan ve hatalar benden gegse
affeyle”"* beytiyle baslayan bir hikmetinde Yesevi, Kur’an-1 Kerim’e karsi miiminin
riayet etmesi gereken bazi edep kurallarinin oldugunu ifade eder. Evvela okunan kelamin
siradan bir beser s6zii degil dlemlerin Rabbi olan Allah Tedla’nin kelam1 oldugu hatirdan
¢ikarilmamalidir. Daha sonra okunusunda hata yapilmamali, tecvit kurallarina uygun bir
sekilde tilavet edilmeli, vaad ve va‘id ayetleri tizerinde diisiiniilmeli ve Kur’an-1 Kerim’i

anlamak i¢in gayret gosterilmelidir.

Kullugun zirvesi olarak da Yesevi aski gorir: “Kul olsan, agka kadem koymaz

muisin? / Asktan ulu tadt yoktur, gérmez misin? "

Mevlana, “Ben cinleri ve insanlari, ancak bana kulluk etsinler diye yarassim ™’

ayet-i kerimesini zikrederek insanin sebeb-i hilkétinin sadece kulluk oldugunu séyler.”®
Insanin Allah Teala’ya olan kullugunu diger varliklarinkinden temyiz edenin ise insanmn

sahip oldugu irade ve ihtiyar kudreti oldugunu si’)yler.739

Mevlana’ya gore kulluk, Allah goriilmezken yapildiginda giizeldir. Zira diinyada
Hak Teala gorilmese dahi goriiyormuscasina yapilan az bir amel, Hak Teéala’nin

huzurunda yapilan amelden efdaldir.”®

32 Divdn-1 Hikmet, 104/1, s. 239.

™ Divan-1 Hikmet, 5319, s. 156. Bkz. 139/10, s. 296.
% Divan-1 Hikmet, 216/4, s. 430.

™ Divan-1 Hikmet, 31, s. 120.

8 Divan-1 Hikmet, 157/45, s. 335.

37 zariyat 51-56.

38 Mesnevi, C. 111, b. 2987. Bkz. C. VI, b. 2501.

39 Mesnevi, C. 111, b. 3286-8.

™0 Mesnevi, C. 1, b. 3632-9.
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Mevlana, ibadetlerde 6z, mana ve tadin olmasi gerektigini sdyler. Tohum agag
olabilmesi i¢in bir 6ze ihtiyaci oldugu gibi ibadetler dahi semeresini verebilmek igin bir
0ze, manaya ve yapilan ibadetin manevi lezzeti isar ile yapilmasina ihtiyag duyar.741
Ibadetin bu manevi lezzetini alabilmenin yolu ise goniildeki Elest sesini kesfetmektir.”*
Ayni sekilde kulluktaki gizli saltanat, acizligi gostermekle olur der.”*® Kulluk zevkinin
{iriiniiniin ise cennetteki bal rmag: oldugunu séyler.”** Ancak insan, cansizlarmn tesbihini

inkar ettigi halde kendisinin cansiz ibadet yapmada usta oldugunu ifade eder.’*®

Mevlana, ¢ogu insanin kullugu basina bela veya sikinti geldiginde hatirladigina
dikkat ¢eker. Buna da Cenab-1 Hakk’a iman etmeyenlerle dolu bir geminin denizde
firtinaya yakalanarak batmaya yiiz tuttugunda inkarcilarin feryat ederek iman ve kulluk
ettiklerini 6rnek verir.”*® Boylece kétii insanlarin kulluk sebebinin Allah’n onlara hastalik
ve sikinti ¢ektirmesi der. Buna karsin kerem sahiplerinin kulluk sebebinin ise Allah’in
onlara ikram etmesi oldugunu soyler.”*’ Mevlana, isyankarlarin alametinin siiphe, inkar ve
ikiylizliilik, kulluk edenlerin alametinin ise dogruluk, takva ve kesin inang oldugunu ifade

eder.’#®

Diger bir beytinde avamin ibadetinin de havasin giinah1 mesabesinde oldugunu
st')ylelr.749 Namaz, orug, zekat ve cihddin da insanin i¢indeki inancina, comertlik ve

takvasina sahitlik ettigini belirtir.”°

Mevlana, ibadetlerin en giizelinin Allah’m has kullarmin goélgesine siginmak ve

onlara kendini teslim etmek oldugunu soyler.”*

Bir yerde Mevlana kullugun zirvesi olan namazdaki hareketlerin anlamini tek tek
aciklar. Buna gore tekbir, nefs ve sehvetleri kurban etmek, kiyam, kiyametteki Hakk’in
huzurundaki durusa ve sorulara kendini hazirlamak, riikd, mahcubiyetten dolay1r 6ne
egilmek, secde, Hakk’in sorularina cevap bulamayip yiiziistii diigmek, tesehhiid, Hakk’mn
heybetli hitab1 karsisinda ayaga kalkamamak, selam, peygamberler ve kerem sahiplerinden

sefaat beklemek ve namaz sonundaki dua herkesten iimidi keserek Hakk’a yonelmeyi

" Mesnevi, C. 11, b. 3375-83.

"2 Mesnevi, C. 111, b. 2346.

™3 Mesnevi, C. V, b. 411-4. Bkz. C. V, b. 798, 1019.
4 Mesnevi, C. 111, b. 3461. Bkz. C. IV, s. 475.
™ Mesnevi, C. 111, b. 1496.

8 Mesnevi, C. 111, b. 2175-94.

"1 Mesnevi, C. 111, b. 2991-3.

™8 Mesnevi, C. VI, b. 4710-1.

™9 Mesnevi, C. 11, b. 2802.

™0 Mesnevi, C. V, b. 183-90.

™l Mesnevi, C. 1, b. 2964-8.
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temsil eder. Hazret-i Pir ancak bu gibi manalar diistiniilerek kilinan namazin fayda
sagladigini sdyler.””? Diger bir yerde Hak Teald, insana bas bagislad: siikrii olarak secde
ister, ayak bagislady, siikrii olarak tesehhiid ister der.”>® Bazen kulun namaz kagirmasindan

dolay1 duydugu iiziintii bir¢ok namazdan iistiin olabilir der.”*

Netice olarak hem Yesevi hem de Mevlana, Allah Teala’nin insani hilkatindeki
gayesinin, kendine ibadet edilmesi oldugunu eserlerinde dile getirirler. Ayrica her ikKisi de,
ibadetlerin sadece sekilde kalmayip mana ve Oziiyle beraber yerine getirilmesi hususuna
dikkat ¢ekerler. Benzer sekilde Hak dostlarina hizmet etmeyi de kulluktan saymislardir.
Yesevi, kullugu 6grenilenle amel etmek seklinde tarif ederken Mevlana, kulluktan muradin
kulun kendi acizligini gostermesi oldugunu sdyler. Aynmi sekilde Yesevi, namaz ve orug
gibi ibadetlerin Hakk’in birer elgileri ve birer Hakk’a yakinlik vesileleri oldugunu ifade
etmis, Mevlana ise ibadetlerin kulun inang, takva ve comertlik gibi hasletlerine sahitlik
ettigini one siirer. Yesevi, namazda titiz olmaya tesvik ederken Mevlana, namazin insana
nimet olarak bahsedilen uzuvlari igin bir siikiir vesilesi olma cihetine vurgu yapar. Bir de

Yesevi, kullugun zirvesinin ask oldugunu soyler.

3.1.23. Yakaris (Dua)

Divan-1 Hikmet denilince akla ilk gelen yanma, yakarma ve niyazdir. Zaten
hikmetlerin bir nevi hitam niteliginde olan kismina da Miindcdt adi verilir. Yesevi, birgok
hikmetinde Rabbine karsi niyaz ve yakarislarda bulunur. Bu islubuyla hikmetleri

okuyanlara tesir ederek onlar1 Allah Teald’ya niyaz etmeye tesvik etmektedir.

Omegin “Cevdb: ondan dileyip eyle dud / Ihtiydcim hazir eyleyince ihtiydg
gideren "> demekle hacetlerin giderilmesinin yalmzca Kddii'l-hdcdr olan Allah’tan
dilenmesi gerektigini soyler. “Ya [Ilahi, Kadir, Allahim / Rahmet eyle kuluna ey
Rahmdn "™ beytiyle baslayan hikmetinde ise Yesevi duanin adabindan bahseder. Ona gore
once Allah’in isim ve sifatlar zikredilerek O’na (c.c.) hamd edilir, sonra hacetler soylenir.

Allah’tan istenilen seyler de ilk basta sunlar olmalidir: Ahiret azabindan ve seytanin

2 Mesnevi, C. 11, b. 2139-74.
53 Mesnevi, C. 111, b. 2672.

% Mesnevi, C. 1, b. 2756.

™5 Divan-1 Hikmet, 22/3, s. 110.
™8 Divéin-1 Hikmet, 32, s. 121.
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serrinden korunma, giinahlarin affedilmesi ve gizlenmesi, hiisn-i hatime, mazlumlara
yardim edilmesi ve dertlilere deva olunmasi. Bu dualari yaparken biitiin giinahlar itiraf
edilerek samimi bir tovbe yapilmalidir. En Onemlisi de yapilan ibadetlere itibar

edilmemelidir. Allah’in rahmetinden de umut kesilmemelidir.

Ancak Yesevi, bir dervisin Allah’tan istemesi gereken tek seyin ask olduguna da su

sozleriyle isaret eder:

Cilve eyle, ¢ilgin eyle, tutkun eyle,
Mecniin eyle, ciimle halka rezil eyle,
Mum-gdésterip pervane gibi bir yanik eyle,

Her ne eylesen, dsik eyle ey Allah’im.™’

“Seherlerde Kur’an okuyup yakarsam | Hazret'ine el kaldirip dud eylesem”’™®

demekle de seher vakitlerinde edilen duanin kabule sayan olacagina isaret eder.
Yesevi ayn1 zamanda duanin, bela ve musibetleri giderebilecek giicline inanir:

Zamane dhir olsa, ey dostlar,
Tiirli-tiirlii beldlar: yagar imis.
O beladyr kendisi seven dervisleri,

Elini agip, dud eyleyip, kovar imis.”™
Kitadan da anlasildigi iizere ona gore asiklarin yakarisi geri ¢evrilmez:

Asik kullar gece giindiiz asla dinmez,
Bir saati Hak yddindan gidfil olmaz,
Oyle kulu Siibhdan Melik’im ziyanda birakmaz,

Dua eylese, icabetli olur imiy. 760

Mesnevi’de de tipki Divdan-1 Hikmet’te oldugu gibi Miindcdt bashig altinda miistakil

boliimlerin olmasi dikkat ¢ekici bir husustur.

™ Divan-1 Hikmet, 3316, s. 123.
8 Divan-1 Hikmet, 7412, s. 185.
™9 Divdn-1 Hikmet, 218/1, s. 434.
%0 Divdn-1 Hikmet, 109/7, s. 248.
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Mevlana, Kur’an’m “De ki: “Ister Allah diyerek, ister Rahman diyerek yakarmn,
hangisiyle yakarsamz olur, c¢iinkii giizel isimler O’na mahsistur” ayet-i kerimesini
zikrederek yakarma olmadan rahmet nazil olmaz der.”®* “Bana dua edin, duaniza icdbet

edeyim... "%

ayet-i kerimesini hatirlatarak Hak Teala’nin dualarin kabul edilmesini bu
vaadine bagladigini soéyler.’®® Duanin kabul olmas: hususunda da Mevlana sunlari séyler:
Kulun Allah demesi, Hak Teédla’nin “buyur” demesi anlamina gelir. Kulun yakarma ve
duas1 ise Cenab-1 Hakk’in habercilerindendir. Dua etmek de herkesin nasibi degildir.
Cahilin “ya Rabbim” demesine miisaade yoktur. Hak Teala, kimi dua ve yakarmadan
mahrum birakmak isterse ona 6mrii boyunca dert ve hastalik vermez. Zira kulun samimi
bir sekilde gizli olarak Rabbine dua etmesi i¢in ona dert ve sikint1 isabet etmesi dertsiz
gecirilen bir hayattan daha iyidir. Clinkii dertsiz dua etmek, donukluktandir; dertle dua

etmekse, sevmektendir.”®*

Ayrica Cenab-1 Hakk’a dua eden bir kisi, duam kabul oldu mu
olmadi mi diye diisiinmemelidir.’® Yine Mevlana, insana isabet eden bazi hastalik ve
dertlerin onun rihi ve manevi tekamiilii i¢in oldugunu sdyler. Binaenaleyh kulun, dert ve
sikintilarindan 6tiirli degil, onu duadan ve Rabbe niyazdan alikoyan nimetlerden sekva
etmesi gerektigini sé')ylelr.766 Ayrica Mevlana, insanlarin hacet ve sikintilarin1 gidermek
hususunda en basta Rablerine niyazda bulunacaklar1 Yyerde insanlardan talepte
bulunduklarini, insanlardan {imitlerini kestikleri zaman ancak Rablerine duada
bulunduklarini ifade eder. Duaya da samimi goézyaslart eslik ettiginde kabule sayan
olacagmin altini cizer.®” “Kirllmis elini duaya kaldir; Allah’mn liitfu kirilmisa dogru
ucar”’® demekle de Mevlana dua edenin acizligini itiraf etmesi gerektigini bildirmis
olmalidir. Bazen de kulun talep ettigi sey ona fayda getirmeyeceginden otiirii Hak Teéla

ona istedigini vermez. Belki daha iyisini verir belki de tehir eder.”®®

Mevlana, hadis-i seriften istidlalle; Miislimanin kendisini tekelliife sokacak seyleri
talep etmemesi gerektigini soyler. Zira miimin, Kur’an-1 Kerim’de de gectigi lizere; daima

diinya ve ahireti i¢in hasenati talep etmelidir.””® Dua adabina gelince Mevlana, Hz. fsd’nin

1 Mesnevi, C. Il, b. 1944. Bkz. C. lI1, b. 757.

2 Miimin 40/60.

83 Mesnevi, C. 111, b. 2303.

%% Mesnevi, C. 111, b. 189-206. Bkz. C. V, b. 1188-9, 4162-3.

85 Mesnevi, C. VI, b. 2344.

88 Mesnevi, C. IV, b. 91-3. Bkz. C. V, b. 1603.

%7 Mesnevi, C. 1, b. 55-60. Ayrica bkz. C. I, b. 2734-5; C. I, b. 2170-2, 2188-9; C. V, 1675.
8 Mesnevi, C. V, b. 493,

9 Mesnevi, C. 11, b. 137-9. Bkz. VI, b. 4215-35.

™ Mesnevi, C. 11, b. 2537-9.
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(a.s.) oliileri diriltirken ve hastalar1 iyilestirirken dualarina “Hakk’1in pak zat ve sifatlarinin
hiirmetine” sozleriyle basladigindan bahseder. Yani Hz. Isi (a.s.), ism-i a’zam ile dua

ettiginden duasina icabet edilmis, sagirlar1 ve korleri bu dua vasitasi ile iyilestirmis‘cir.771

Mevlana, Hak velilerinin kendinden gegerek yaptiklar: dualarin Hak’tan oldugunu
ve onlarin kabul edilmesinin de Hak’tan olacagini soyler.”’? Diger bir yerde de Hz.
Meryem’i misal gostererek vefali kullarin hi¢ beklemedikleri yerden riziklandigini ifade
eder.”” Oyleyse Mevlana, hakli olarak “Senin, duada hos nefesin yoksa git, temiz

kardeslerinden dua iste” demektedir.””

Ciinkii gonlii nefs hastaligindan temiz olanlarin
duas: Hakk’a kadar gider der.”” Temiz kimselerin duasi ise onlarin rizasim kazanmakla

elde edildigi anlasilir.

Mevlana, Mesnevi’sinde gegen bir hikayeyle Allah Teala’nin duanin lafzinin
giizelligine degil dua edenin kalbine, rihuna, gonliine ve haline baktigim1 anlatir. Ciinkii
gonliin cevher, lafzin araz, maksadinsa cevher oldugunu séyler. Hakk’in da lafizdan ziyade

yanis ve yakaris istedigini bildirir.”"®

Netice olarak, hem Divin-1 Hikmet’'te hem Mesnevi’de ‘Miinacat’ altindaki
bolimlerin bulunmasi dikkate sayandir. Eserlerdeki yakaris ve dua konusundaki miisterek
noktalar olarak duaya istisfa‘ i¢in Allah’in giizel isim ve sifatlariyla baslama ve asik ve
evliyanin duasmin geri ¢evrilmeyecegi zikredilebilir. Bir birinden farkli olarak, Yesevi,
dervisin duasindaki isteyecegi tek seyin ask olduguna, seherlerde yapilan dualarin
faziletine ve duanin serden koruma mahiyetine dikkat ¢ekerken, Mevlana, Allah Teala’nin
dualarin lafzina degil manasina baktigina ve dua etmenin herkesin nasibi olmadigindan
dolayr dua edebilmenin kendi basina kabuliin isareti olduguna deginir. Ayrica Mevlana,
Hak Teala’nin kullarinin kendine yalvarmasi igin onlara dert verdigi, duada acizligi ifade
etmeye, kulun kendine kétiilik dilememesine ve salih kimselerden dua istemenin 6nemi

uzerinde durur.

™ Mesnevi, C. 1, b. 2582-6. Bkz. C. 111, 3503.

2 Mesnevi, C. 111, b. 2207-23. Bkz. C. IV, b. 3498-9; C. V, b. 2242-4; C. VI, b. 2622-4.
3 Mesnevi, C. V, b. 1190-6.

™ Mesnevi, C. 111, b. 179. Bkz. C. IV, b. 3493-510; C. V, b. 2236, 2503.

™ Mesnevi, C. 111, b. 2304.

" Mesnevi, C. 11, b. 1710-61. Bkz. C. 111, b. 171.
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3.1.24. Zikir

2177

Yesevi once “Allak’t ¢okga zikredin anlamina gelen mealindeki ayet-i kerimeye

isaretle zikrin Allah’in bir emri oldugunu soyler: “Fe zkiirulldha zikran kesira” diye dyet

geldi / Zikrin deyip aglayip yiiriidiim iste.”’’® Ayni zamanda “Yedi gék, yer ve bunlarin

icinde bulunanlar Allah’s tesbih ederler...”’” ayetinden hareketle sdyle der: “Her kurt ve

kus séylemekte, her tiir ile sendiyt / Kurt ve kus gibi olmadin, Hii demedin her zaman.”™®

Divan-1 Hikmet’te baz1 zikir gesitleri dile getirilir. Onlar ism-i celal yani Allah, La

flahe illa Allah, Hi ve Erre’dir.”® Ornegin “Gelin dostlar Allah zikrini ddima séyleyin /

”782, “Ld ilaha”, deseler, keser illet devdsini / Isbat

15184

Allah zikri goniil iilkesini agar dostlar

icin “Illallah” kilicimi sallarlar 2183 «Cila verip, Hii derler, paslarint acarlar ve “Kim

zakirdir, baglarna erre koysun / Zekeriya gibi Hakk 't bulup, Hakk 't sevsin.”™®
Hikmetlerde ifade edildigi ilizere zikrin faydalarindan birisi; nefsin hakimiyetini
kirmaya yardimc1 olmasidir. “Iste o anda bin bir zikrini eyledim tamam / Nefsim éliip G-

mekana yiikseldim iste. o

“Zikrini soyleyip, i¢ ve digim temizlendi™ ve “Temizler goniil pasim Hu-Hi

zikri 7" demekle zikrin diger bir faydasma deginir. O da kibir, haset, benlik ve riya gibi
manevi Kirlerden arinmaktir. Tasavvufi terminolojide buna ‘tezkiye’ denir. Netice olarak
“Allah yadi goniilleri aydinlatir.”™ Dolayisiyla insan zemmedilen huylardan arinmis olur:

“Allah yddi niirunu kime armagan eylese / Nefs, hevd, ben-benlikten kalir imis. ”"*

" Ahzab 33/41.

" Divdan-1 Hikmet, 15/1, s. 94. Bkz. 53, s. 156; 108/1, s. 245.
™ fsra 17/44.

8 Divdn-1 Hikmet, 17212, s. 3509.

"81 Daha fazla bilgi i¢in bkz. Necdet Tosun (2013) ‘Yeseviyye’, TDV Islim Ansiklopedisi, istanbul, C. 43, s.
487-490.

82 Divan-1 Hikmet, 7811, s. 191.

8 Divan-1 Hikmet, 22415, s. 449.

8 Divan-1 Hikmet, 22414, s. 449.

8 Divan-1 Hikmet, 24312, s. 483.

8 Divan-1 Hikmet, 1/16, s. 61. Bkz. 7/14, s. 75.

8 Divan-1 Hikmet, 317, s. 67.

88 Divan-1 Hikmet, 7416, s. 185.

8 Divdn-1 Hikmet, 5412, s. 157. Bkz. 78/1, s. 191.

" Divdn-1 Hikmet, 114/1, s. 255.
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Yesevi, zikrin candan, icten ve Samimi bir sekilde yapilmasmna 6zen gosterir:

“Hakk 'a kavusmay: dileyenler gece ve giindiiz / Dinmeyip céani ile séyler Hi zikrini. """

Hikmetlerde ‘daimi zikir’ s6z konusudur: “Kul Hoca Ahmed Hak zikrini séyle

daima”™® ve buna benzer “Zikirleri her nefeste zikrini syler.””® Bu husus Kur’an’da

sdyle buyurulur: “Namazi bitirince ayakta iken, otururken ve yatarken Allah’t anin.”"*

Zikrin edeplerinden birisi onun abdestli olarak yapilmasidir: “Tahdretsiz zikir
soyleyene [a‘net yagar.”’®® Zikri sdylerken de manast bilinmelidir: “Allak yddini séyler
kullar mand ile / Mandsiza asla kulak salmaz olur.”"*® Yesevi zikir i¢in en uygun vaktin

ise seher oldugunu soyler:

Seherde oter biilbiiller, giil yadindan her zaman,

Sen dtiiversen ne olur, Hak yddindan her zaman.’®’

Yesevi bazi zikirlerin giinliikk vird halinde yapilmasini Onerir: “Giinde yiiz bin

2,798 2799

“Allak” desen, O’na yakar ™" ve “Hak zikrini vird eyle, dem ganimet.

Mevlana ise, kulun zikri Hak Tedla’nin yiicelik ve azametine nispetle nakis ve
kiymetsiz olmasma ragmen Allah Teéla, kullarina olan merhametinden dolayr “Allak

"800 ayetiyle onlarin kendini anmasma miisaade ettiginden bahseder.®

zikredin Boylece
Mevlana’ya gore kulun secde halinde soyledigi Siibhdne Rabbiye’l-A ‘Id tesbihinin ger¢ek
anlami, “Ey Rabbim! Secde edisim, varligim gibi yarasir degil. Kotiiliigiin karsiligini, sen
iyilik ver” demektir.?? Yani kul, Hakk’m pak olusunu ancak tasdik edebilir. Diger bir
yerde Allah’m kulun tesbihleriyle pak olmayacagni, yine kulun bu zikirle kendi nefsini ve
rihunu arindiracagini ifade eder. Nitekim Hak Teala, zaten her tiirlii kusurlardan uzaktir ve

namaz ve zikirleri herhangi bir fayda elde etmek i¢in degil aksine kullarina ihsanda

™ Divdn-1 Hikmet, 5013, s. 151. Bkz. 226/3, s. 452; 243/1, s. 483.
2 Divin-1 Hikmet, 12/16, s. 88. Ayrica bkz. 22/6, s. 110; 57, s. 161; 78/1, s. 191; 84/1, s. 206.
3 Divdn-1 Hikmet, 6015, s. 165.

4 Nisa 4/103.

™ Divan-1 Hikmet, 60/12, s. 166.

8 Divan-1 Hikmet, 127/1, s. 274.

™1 Divan-1 Hikmet, 172/1, s. 359. Bkz. 93/1, s. 219.

8 Divan-1 Hikmet, 164110, s. 347.

™ Divan-1 Hikmet, 22613, s. 452. Bkz. 84/1, s. 206.

80 Ahzab 33/41.

81 Aesnevi, C. 11, b. 1705-9.

892 A fesnevi, C. 11, b. 1784-92.
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bulunmak i¢in emretmistir.’® Buna gére insanin rahunu beden hapsinden kurturacak olan
da, Elest gliniinden isaret niteligini tagiyan canin tesbihidir. Eger kul bu tesbihi unutmugsa
Hakk’1 gorenlerin tesbihine ve nasihatine kulak vermelidir. Ondan sonra tesbihlerin en

dogrusu ve iistiinii ise onlarin terbiyesine sabretmektir.®*

Mevlana, Hak zikrinin tipki meleklerde oldugu gibi insan i¢in gida olabileceginden

805

bahseder. Boylece karn1 doyurma eziyetinden kurtulursun der.” Ciinkii ona gore “Her bir

seyi anmak, bir ézellik verir; ciinkii her sifatin bir mahiyeti vardur, "%

Mesnevi’de zikirle diisiincenin miinasebetinden bahsedilir. Ayrica zikir ve fikir
kelimeleri ¢ogu yerde birlikte zikredilir. Buna gore zikir, donmus ve yorulmus diisiinceyi

807

canlandirir.™" Aymni sekilde Mevlana’ya gore yola giren salikin pir ve sifilerden istifade

edebilmesi i¢in 6nce ona goniil aynasini temizlemesi i¢in diistince ve zikir verilir. Bdylece

salikin goniil aynasi yeni goriintiilere mazhar olabilir der.2%

Eski diisiince ve vesveselerden
kurtulmanin yolu da Mevlana’ya gore anilanin tabiatin1 edininceye dek sabirla zikre devam
etmektir.®% Bunun gibi hak ile batili ayirma giiciinii bahsedecek olan da zikirdir.®*° Bu
tespiti, Mevlana’nin da zikrettigi “Her kim de benim zikrimden (Kur’'an’dan) yiiz ¢evirirse
mutlaka ona dar bir gecim vardir. Bir de onu kiyamet giiniinde kér olarak hasrederiz”®*

ayet-i kerimesi destekler vaziyettedir.
Mevlana, gsteris icin yapilan tesbihi, ¢opliikteki yesillik yerine koyar.®'

Mesnevi’ye gore camid varliktan canlar alemine gidildiginde alemin parcalarinin
fokurdamasi duyulur. Ayrica bu hakikat, yani cemadatin hareket etmesi, Mahserde
goriilir.*® Aym sekilde peygamber ve veliler alemin zikrini duyabiliyorlar.®** Ancak insan

disindaki mahlukatin Allah Tela’y1 zikretmesi, icbaridir, iicrete tabi degildir.2*> Buna delil

803 Mesnevi, C. 11, b. 1745-8. Bkz. C. 11, b. 186.
84 Mesnevi, C. 11, b. 3121-32.

85 Mesnevi, C. V, b. 298.

896 Afesnevi, C. 111, b. 3852.

87 Mesnevi, C. VI, b. 1475-6.

898 pfesnevi, C. 1, b. 3153.

899 A fesnevi, C. IV, b. 434-9.

810 Aesnevi, C. 1, b. 745-53.

811 T4-ha 20/124.

812 pesnevi, C. 11, b. 1013.

813 Mesnevi, C. 111, b. 1008-21. Bkz. C. II1, b. 1494-5; C. VI, b. 3447.
814 Mesnevi, C. 111, b. 3531-5.

815 Mesnevi, C. 111, b. 3288.
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olarak da Mevlana, “Géklerde ve yerde ne var ise Allah icin tesbih etmektedir®*®

zikreder.?Y’

ayetini

Bu sekilde Yesevi ile Mevlana, zikrin Allah’in bir emri oldugu, biitiin varliklarin
Allah’1 tesbih ettikleri, zikrin insan rihunu kotiliiklerden armndirip temizledigi, yani bir
nevi cila oldugu, boylelikle zikrin goniilleri aydinlattigi, zikrin can ile yani gosteristen uzak
bir sekilde yapilmasi ve zikre dogru mana ve diisiincenin eslik etmesi hususlarinda
hemfikirdirler. Ayr1 olarak Divdin-1 Hikmet’te zikrin bazi ¢esitleri ve edepleri, daimi zikir
ve zikrin glinliik vird halinde yapilmasi ve zikir i¢in seher vaktinin faziletli olmasi gibi

konulara deginilmistir.

3.1.25. Ziihd ve Fakr

Bu baglik altinda insanin diinya ile muamelesinin nasil olmasi gerektigi konusu ele
alinmigtir. Benzeri olmayan bir varlik olarak insan her giin karsilastigi diinya mali ve
serveti Kkarsisinda nasil bir tavir izlemeli sorusu arastirma konusu olan eserlere

basvurularak cevaplandirilmaya c¢aligilmistir.

“Islam’da ruhbanhk yoktur” demektedir kaynaklar. Yani Hristiyanliktaki
mefhumuyla ruhbanlik yoktur. Onun yerine ruhbanliktan farkli bir manaya gelen ziihd,
terk-i diinya ve havf u hasyet gibi ayet ve hadislerde varid olan kavramlar karsimiza
¢ikmaktadir.®™® Hristiyanliktaki ruhbanlik genelde diinyadan tamamen el-etek ¢cekmek ve
evlenmemekten ibarettir. Peki, Islam’daki hususen de tasavvuftaki ‘ziihd’ kavrami ne

manaya gelmektedir?

Imam el-Gazzali’ye (61. 505/1111) gore ziihd, terk edilenin elde edilene nisbetle
daha degersiz oldugunun bilincinde olarak, nefsin biitiin arzu ve isteklerini daha hayirl

olana terk etmektir. Ona gore hakiki ziihd, su li¢ hususu ihtiva etmelidir:

1. Elde olana sevinmemek, elden gidene de iiziilmemek.

2. Kendisini yerenin de 6venin de onun nazarinda bir olmasi.

816 Hadid 57/1; Saff 61/1.

81 Mesnevi, C. V, b. 3859.

818 fsmail Kara, ‘islam’da Ruhbanlik Yoktur’ Séylemi Etrafinda Dini Otorite ve Ulema Uzerine Birkag
Not’, Marmara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 21 (2001/2), s. 5-21.
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3. Allah Teéla’ya muhabbet ve linsiyet duymak, kalbinde Allah’a ibadet ve itaatin

halavetinin galip olmas1.®*?

Eba Talib el-Mekki (6l. 386/996) ise zilihdiin mahiyetinin hakkiyla bilinmesi i¢in
evvela diinyanin mabhiyetinin bilinmesi gerektigini sdyler. Ona gore diinya, Kur’an-1
Kerim’in su ayet-i celilesinde zikredilen yedi seyden ibarettir: “Kadinlar, ogullar, yigilmig
viiklerle altin ve giimiis yiginlari, salma atlar, sagmal hayvanlar ve ekinler (kabilin)den
nefsin arzu duydugu seylerin sevgisi insanlara siislendi (giizel gosterildi). Bunlar diinya
hayatimin (gegici) menfaatidir. Halbuki varilacak yerin giizeli ancak Allah katindadr. ~B20
Eba Talib el-Mekki, bu ayet-i kerimeden hareketle insanin zaruri ihtiyaglarinin mezmam
olan diinyahiktan sayilmadigim belirtir.?" Yine imam el-Gazzali, [hydu Ulimid’-Din’de
‘Diinyanin Zemmi’ boliimiinde, Kur’an-1 Kerim’in birgok ayet-i kerimesinde diinyanin
zemmedildigini ve insanlarin diinyadan yiiz ¢evirip ahirete yonelmeye davet edildigini
soylemektedir. Oyle ki Allah Teala’nin peygamberler géndermesindeki temel maksat dahi
budur.??? imam-1 Rabbani (61. 1034/1624) ise isi daha ileri gétiirerek diinyanm ilk bakista
ne kadar giizel goriinse bile aslinda sekere bulastirilmis 6ldiiriicii bir zehir ve altinla sarilan
necasetten ibaret oldugunu séyler ve ona tutulan1 da deli olarak niteler. Akilli olanin ona
aldanmamasi gerektigi hususunda uyarir. Ziihdiin de tstiin zeka sahiplerinin isi oldugunu
belirtir.%® Bu ifadelerden, ziihdiin daha ¢ok insan kalbinin diinyaya kars: sergiledigi tavir

icin kullanildig1 goriilmektedir.

Ahmed Yesevi de hikmetlerinde bu konuyu genis bir sekilde ele alir. Diinyayr zem
eder ve onu terk etmeye yani ziihde tesvik eder. Evvela onun diinyanin mahiyeti
hakkindaki ifadelerine ve akabinde kamil insanin diinya ile muamelesinin nasil olmasi

gerektigine dair sdzlerine yer verecegiz.

Yesevi’ye gore bu gecici diinya yolculugunda kul i¢in en biiyiik tehlike, diinyanin

824

ziynetlerine aldanip ahireti unutmaktir.”" Bundan &tiiri hikmetlerde diinya daima

zemmedilir;

819 Cemaleddin el-Kasimi (1981), s. 438.

820 Al-i imran 3/14.

821 Cemaleddin el-Késimi (2003) el-Va zu I-Metliib min Kiiti'I-Kuliib, Beyrut, Daru’l-Besairu’l-Islamiyye,
2. Baski, s. 154-155.

822 Cemaleddin el-Kasimi (1981), s. 326.

823 Ahmed Serhindi (2018) Mektiibdt-1 Imdm-1 Rabbdni, haz. A. Nisahi, istanbul, Erkam Yay., C. 1, s. 152.
84 Divan-1 Hikmet, 1312, s. 89.
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Kotii diinyaya goniil baglayip ergin oldum,
Eglence ile vah yazik cahil oldum,

Bu diinydanin geciciligini simdi bildim,

Ya Allah im affeyle giindhimi.®®

Déortliikten de anlasildigi lizere Yesevi, diinyayr gecici ve fani bilir. Ciinkii o ayrilik
diyaridir. Zevk i sefa siirdiiriilecek mekan degildir. Ahiret i¢in ¢abalama ve gayret
gosterme yeridir.®® Burada ebediyen kalan kimse olmamistir. Ancak insan, hususen
giiciiniin  kuvvetinin yerinde oldugu genclik c¢aginda ahireti unutur, diinyay1r ebedi
zanneder. Yaslanip giligten takatten diisiince ise 6liime daha yaklastigini hissedip diinyanin
gecici oldugunu hatirlar. Oyleyse akil ve basiret sahibi olan insan gegici ve degersiz
diinyaya goniil baglamamali, hayatini1 eglenceyle gecirerek gaflete diismemeli, diinyanin
fani olusunu erkenden fark etmeli ve bu esas iizere diinya ile muamele kurmalidir. Boylece

Pir, insanlar1 gegici diinya zevklerine aldanmama konusunda uyarmaktadir:

Ey Kul Hoca Ahmed, bugiin, ibadet et gece ve giindiiz,

. 0 . A . o 827
Deme ki omriimdiir uzun, bilmem ki halim ne olur.

Yesevi, olim sonrasi halinden endise duyarak, kendisine Oomriin uzun oldugu
vehmine kapilarak gaflete diisiilmemesi yoniinde uyarida bulunur. Vakit kaybetmeden
hemen bugiin ibadetlere baslanmasi gerektigini soyler. Bununla insanlara, diinyadaki
konforlu ve liiks yasamin onlar ahirete hazirliktan alikoymamasi hususunda énemli bir
ders verir. Buna gurur yani aldanma denilir. Baska bir ifadeyle; insanin nefsin arzularina
kapilarak &hireti unutmasi halidir.*® insana ahireti unutturan ise genelde mal sevgisi ve
mevki makam tutkusudur. Gurur da insan icin en tehlikeli (helak edici) manevi
hastaliklarin basinda gelmektedir. Asrimizda insanlarin ekseriyeti, genglik donemlerinde
biitlin himmetlerini diinyaya sarf etmekte, Allah Teédld’ya ibadeti ise Oomriin sonlarina
birakmaktadir. Giiniimiiz modern diinyas: zihniyeti de insan1 buna tesvik etmektedir. Iste

hikmetler, insan1 bu yaklasimdan sakindirmaktadir.

Baska bir hikmette ise Pir, akl-1 selim sahibi, ahireti diisiinen insanlarin diinyada

huzursuz oldugunu, diinyaya iinsiyet edenlerin ise ancak cahiller oldugunu soyler:

825 Divin-1 Hikmet, 3014, s. 119. Ayrica bkz. 95/12, s. 222.
828 Divin-1 Hikmet, 8/11, s. 77.

827 Divin-1 Hikmet, 7317, s. 183. Ayrica bkz. 77/6, s. 189.
828 Uludag (1991), s. 194-195.
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Diinya diyen huziirsuz imis, akilli kullar sikayetgi imis,
Cabhiller ile dost imis diinydy birakip giderim.®®

Bazen de Yesevi diinyay:r bir kadina benzetir ve onu ii¢ degil yiiz bin talakla
bosadigini sdyler: “Diinyd ardinda yiiz bin taldk koydum iste.”®* Bazen de diinyay: altina

benzetir ve ona hi¢ deger vermedigini bildirir: “Bin altinlik degerini bire sattim.”*

Divan-1 Hikmet’te diinya methumu genel hatlariyla bu sekildedir. Asil konumuz
olan ‘ziihd’ meselesine ge¢gmeden evvel hikmetlerde ehl-i diinyaya dair sdylenenlere

deginmekte fayda telakki etmekteyiz:

Diinyd ehlinin ghiretten korkusu yok,

Rihu yalniz, iman-Islam yoldag: yok.®*

Diinya ehli, “bizim hayatimiz ancak diinya hayatindan ibarettir®*® dedikleri i¢in
Yesevi’ye gore ahiret diye bir seyden endise etmezler. Bundan otiirii kabre girdikleri
zaman kendilerine yardimci olabilecek ne imanlar ne de amelleri bulunur. Oliim ami ve
hesap giinii gelip cattifinda ise mal-miilk, saltanat ve diinya zenginligi insana hicbir fayda
saglamaz.®®** Zira bu diinya vefasizdir. Diinyadan bir fayda gorecegini ummak ancak

ahmak insanlarin isidir. Diinyaya meftun olan ise imandan nasibi alamaz.®*®

Cihdna itimat etme, dilini Hak zikrinden koyma,

Bu diinya keyfini stirme, olursun namddar simdi.?®

Bu diinya ve i¢indekilere gliivenmemek gerek. Zira zaman gullabtir. Bugiin zengin
olan yarmn fakir olur; bugiin yiikselen yarin diiser. Asil gilivenilmesi gereken “kiginin
kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve c¢ocuklarindan kagacag: 837 yve

“herkesin kendini mesgul edecek bir isinin oldugu”**® giiniin sahibidir. Yani bu diinyada

829 Divdn-1 Hikmet, 7014, s. 181.
80 Divan-1 Hikmet, 1212, s. 86.
81 Divan-1 Hikmet, 1916, s. 104.
82 Divan-1 Hikmet, 10317, s. 237.
83 Mii’mintin 23/37.

8% Divan-1 Hikmet, 110/3, s. 249;
85 Divan-1 Hikmet, 13319, s. 284;
86 Divan-1 Hikmet, 18216, s. 376;
87 Abese 80/34-36.

838 Abese 80/37.
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insanin giivendigi kimselerden ahirette ona fayda olmayacaktir. Onun igindir Yesevi’ye

gore Allah Teala’y1 daima zikretmek gerekir.

Bir diger dortlikte de Pir, hayati boyunca diinya ziynetleri pesinde kosanlarin
halinden etkileyici bir sekilde bahseder:

Biitiin diinyayr yiganlar: vallahi gordiim;
Olecegi vakitte, “Nasilsin?” deyip halini sordum;
Seytan dedi: “Imdmna cengel vurdum”

Cdn ¢ikarken aglaya aglaya gider dostlar.®*

Diinyanin mahiyetine ve ehl-i diinyanin ahvaline dair hikmetlere kisa bir sekilde
deginildikten sonra asil mevzu olan ziihde gegilebilir. Divan-1 Hikmet’te asiklar, sadiklar
ve abidlerden s6z edildigi gibi zahidlere de deginilir. Zithd yerine ‘diinyay: terk etmek,

tepmek, bosamak’ gibi ibareler de kullanilir.

Ahmed Yesevi bu hususta hakli olarak soyle der: “Hak dgiidiinii alan diinya
arayamaz.”®° Yani Hakk’in 6giidiine kulak vererek ona itaat eden kimse diinyayr amag

! aldatict oldugu842,

edinmez. Zira Kur’an-1 Kerim’de diinya hayatinin gegici oldugu®
diinyadaki riziklarm smirl oldugu, diinya hayatinin ancak bir oyun ve eglenceden ibaret
oldugu®® hususunda hayli ayet-i kerimeler mevcuttur. Dolayisiyla, bu 6giitleri kendisine

rehber alan kimse diinya pesinde kosmaz ve her amelinde ahireti goz 6niinde bulundurur.

Diinyadyr sevmek hatalarin basidir,
O Mustafa bizi dgah kilmadi mi?
“El-fakru fahrz” diye Allah Rasuili,
Kadir ’inden dervisligi almadi mi?%**

Yesevi, zaman zaman ele almis oldugu konuya dair ayet-i kerimeler ve hadis-i
serifler zikreder. Ornegin, yukaridaki dértliikte diinya sevgisiyle ilgili pes pese iki hadis-i
serif zikretmistir: “Diinya sevgisi biitiin giinahlarin basidir” ve “Fakr benim éviinctimdiir.”

Boylece Hz. Peygamber’in (s.a.s.) diinyaya kars1 tutumunu bildirir. Az ile yetinmenin yani

89 Divan-1 Hikmet, 86/11, s. 210;
80 Divan-1 Hikmet, 17/11, s. 99;
81 Acraf 7/206.

82 Ali imran 3/185.

843 En‘am 6/32.

84 Divdn-1 Hikmet, 191/1, s. 389.
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dervigligin Fahr-1 kdinatin (S.a.s.) siinneti oldugunu sdyler. Bununla da yetinmez ve baska
bir dortlikkte Hz. Peygamber’in (s.a.s.) immetinin bu diinyay1 sevmedigini, onlarin ahireti
diisiindiigiinii ve Oyleyse Kendisini iimmet-i Muhammed’den addeden kisinin, fani olan

birakip asla fani olmayanda fani olmasi gerektigini soyler:

Hak Rasiil ‘iin iimmetleri diinya sevmez
Ahiretin gamin yiyip asla uyumaz,
Fani olan bu diinydda karar olmaz,

Fani olup, diinya degerini birakin, dostlar 3%*

Diger bir yerde ise Yesevi “Rasil diinyd lestir dedi biraktim iste”®*® der.
Dolayisiyla hikmetlerdeki terk-i diinya kavrammin tasidigi anlam itibariyle siinnet-i

seniyye’ye dayandigi goriilmektedir.

Ondan sonra Yesevi, ilk donem mutasavviflarindan olan ve menkibelere gore bazi
ilahi isaretler iizere saltanat tahtin1 birakarak dervislige giden Ibrahim bin Edhem’i yeri

gelince ziihd konusunda érnek olarak zikreder: “Edhem gibi uzak olup diinydy tep.”®"

Yesevi siirekli diinyadan uzak durmayr ondan kagmay: tavsiye eder.®*® Aslinda

diinyadan kagmak imkansizdir. Buradan diinyaya meyletmemeyi anlamak miimkiindiir.

Asik kullar bu diinyayr goze ilistirmez,
Diinyd askini zahid kullar dile almaz,
Gece giindiiz mest ve hayrdn kendine gelmez,

Cemal dileyip gogsiinii desip giryan eyler. 849

Yesevi, ziihdii ask baglaminda ele alir. Oyle ki ona gére, candan gecen asiklar diinya
istemezler, yemek ve igmek derdine diismezler, diinyada kar edip etmeyeceklerini

diistinmezler ve diinya onlarin 6niine serilse dahi onu almazlar.®°

5 Divan-1 Hikmet, 170/17, s. 356.

88 Divan-1 Hikmet, 12/11, s. 87.

87 Divin-1 Hikmet, 95/4, s. 221. Ayrica bkz. 61/3, s. 167; 77/8, s. 190; 95/9, s. 222; 128/3, s. 276; 165/3, s.
348; 206/5, s. 413;

88 Divin-1 Hikmet, 49/10, s. 150. Ayrica bkz. 14/12, s. 92.

9 Divan-1 Hikmet, 134/3, s. 287.

80 Divin-1 Hikmet, 219/12, s. 438.
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Pir “Diinydyi seven gdfil ddem Hakk i sevmez"®* der. Yani ona gore, bir kalpte iki
mutlak sevgi bulunamaz. Insan, ya diinyay: sever, ya Hakk’1 sever. “Hem diinyay1 hem de
Allah’t severim” demekle insan kendini aldatmis olur. Kisacasi, Allah’a olan sevgi ile
diinya sevgisi bir arada olamaz. Bu baglamda su musra da anlamlidir: “Diinydsint terk

eyleyenler Hak ile sevda eder. "2

Sann alsan dhiretin sevddsini,
Basa alma bu diinydnin kavgasin.
Amel kilip al cennet me 'vdsini,

Cennet alan Diddr goriip doyar imis.®

Ahireti murad eden, bu diinya derdini birakmali ve rizA-1 Bari’yi kazandiracak
ameller yapmali, cenneti hak etmek i¢in ¢abalamalidir. Ciinkii cennette Didar gérmek

vardir.

Baska bir yerde Pir ziihdiin diger bir kaynaginin Allah korkusu oldugunu soyler.
Boylece Allah’a karst gelmekten sakinarak diinyayr sevmeyen ve daima Hakk’i yad

edenlerin kalp gozlerinin ve basiret nazarlarinimn agilacagini miijdeler.®*

Son olarak Yesevi, diinyaya tapanlardan uzak olma hususunda uyarmaktadir. Ciinkii

Hakk’1 bilen ve taniyanin halkla isi olmaz ve onlara iltifat etmez.

Diinydya tapan soysuzlardan yiiziinii gevir,

Yiiz ¢evirerek deryd olup tastim i§te.855

Bazi hikmetlerinde asksiz olarak ziihde sarilanlar1 zemmeden Yesevi, asksiz ziihdiin
fayda vermeyecegini ifade eder.®® Bir¢ok hikmetinde ziihde tesvik eder. Diinya zinetlerini

haram olarak tabir eder, ehl-i diinyadan tahzir eder.

Yesevi bir bakima ziihde yakin bir anlam tasiyan fakra da deginir. Yesevi, “Ey

insanlar, siz Allaha muhta¢siniz. Allah ise, O, her seyden miistagnidir, her hamde

8L Divin-1 Hikmet, 16416, s. 346. Ayrica bkz. 11/1, s. 83.

82 Divin-1 Hikmet, 116/4, s. 258.

83 Divin-1 Hikmet, 154/5, s. 327.

84 Divin-1 Hikmet, 54/11, s. 158.

85 Divin-1 Hikmet, 117, s. 60. Ayrica bkz. 54/9, s. 158.

88 Divin-1 Hikmet, 140/10, s. 298. Ayrica bkz. 157/1, s. 330; 157/3, s. 330.
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layikdir"®" ve “Allah (sizin nafakaniza muhtag degildir) ganidir. Siz ise (Onun) fakirler(i,
muhta¢lary)siniz"®® ayet-i kerimelerini zikreder, insanin acziyetini ve Cenab-1 Hakk’a olan
muhtaciyetini bilmesi gerektigini sdyler. Yesevi bu hususu su sekilde agiklar: “Dostum
cevher, ben ise fakirim, fakirlikten vazgecemem. "®*° Baska bir yerde fakir yerine miskin®®°
kelimesini kullanir, ancak mana olarak aynidir: “Kul Hoca Ahmed miskindir, miskinlerden
mand sor / Miskinlik huzur kaynag:, basar olan Muhammed. "®** Ugiincii bir yerde ise fakir
ve miskin kelimelerini es anlamli olarak birlikte zikrederek fakirler hakkinda 6vgiide

bulunur:

Fakir olup, miskinligi ddet kilan,
Gecelerde kdim olup tadt ki/an,
Kulu gorse, kulu olup hizmet kilan,

Kiyamette varsa, cennet igre igreti var 8

Hiilasa hikmetlerde ifade edildigi mefhumuyla fakr, Allah’in her seyden miistagni
olduguna, kulun ise her seyde O’na (c.c.) muhtag olduguna inanmaktir. Bu diisiince insanin
kendine verilen nimetleri sahiplenmemesi ve dolayisiyla kendini miiStagni sanarak kibre
kapilmamasi adina giizel bir yoldur. Bunun yani sira fakr, bir yonden tamahkarligi da
onler. Insanlarin elindekilere tamah etmemek hususunda Yesevi soyle der: “Kul Hoca

Ahmed dilenci olsan Hakka ol. &%

Mesnevi’de ise diinya hayatin1 ifade etmek icin; ‘diinya zindani’, ‘diinya hapsi’,
‘diinya kuyusu’, ‘diinya eziyeti’, ‘al¢ak ve asagi diinya’, ‘sehvet diinyasi’, ‘fani diinya’,
‘biiylicti diinya’, ‘murdar diinya’, ‘sikintili diinya’, ‘les’, ‘kahir evi’, ‘serap’, ‘perde’,
‘harabe’, ‘virane’, ‘puthane’, ‘balgik’, ‘kiilhan’, ‘aldanma yurdu’ ve ‘giiriik ceviz’ gibi
tabirler kullanilir. Bu tabirlerden anlasilan; diinya hayati miimin bir kul i¢in bir nevi bir
hapishanedir. Nitekim Mevlana, “Bu diinya zindandwr ve bizse zindandakiler” demekle
diinyanin bir zindandan ibaret oldugunu agik¢a soyler. Bu durumda zindandakilere diisen,

cukur kazarak kendini kurtarmaktir. Yani diinyayr terk etmektir. Devaminda Mevlana,

%7 Faur 35/15.

88 Muhammed 47/38.

% Divan-1 Hikmet, 196/7, s. 397.

880 Miskin ve fakir kelimeleri Tevbe siiresinin 60. dyet-i kerimesinde yer aliyor. Ulemanin ekseriyetine gore
birbirinden farkli manalar tagiyor. Manalar1 hakkinda ise ihtilaf variddir.

%! Divdn-1 Hikmet, 208/12, s. 417.

%2 Divdn-1 Hikmet, 240/14, s. 478.

%3 Divén-1 Hikmet, 14116, s. 93.
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diinyanin sadece mal ve miilkten ibaret olmadigini, insan1 Allah Teald’dan uzaklastiran ve
gaflete diisliren her seyin diinyalik oldugunu sdyler. Aynmi sekilde diinyay1 deniz suyuna
benzeterek su geminin disinda oldugunda giizeldir, aksi takdirde gemiyi batirir demekle de
diinya sevgisinin goniil evine girmesinden sakindirir. Bunun ig¢in goniil kapisini
kilitlenerek Hak katindan olan ululuk veya fakr havasiyla doldurulmasi gerektigini
sdyler.®* Yoksa diinya malnin insani sarhos, gururlu ve perisan ettiginden sz eder.®®
Ayrica diinya hayatinin insana galebe ¢almamasi i¢in diinyadan ancak zaruret miktarinda
istifade edilmelidir.2®® Bir yerde de Mevlana, diinya ziynetlerini av i¢in kurulan bir
tuzaktaki yeme benzetir. Ancak elindekiyle kanaat edip bu yeme tenezziil etmeyenler bu

tuzaktan kendini kurtarabilir.8’

Bir kisi ne kadar ihlasli olursa olsun nefsini tam anlamiyla
tezkiye etmemisse diinya tuzagina diisme tehlikesi igerisindedir.®®® Bu tuzaktaki yemin ise
insanin siifli arzular1 oldugunu aciklar.®’®® Benzer sekilde Mevlana, diinyay1 kuslari

avlamak icin bekleyen timsahin acik agzina benzetir.®”

Diger bir yerde Mevlana, diinyayi
agaca, onun meyvelerini ise insana benzetir. Meyvenin agaca siki tutulmasi onun
hamlhigindan der ve sadece olgun meyvelerin aga¢ dallarii yani diinyayr gevsek
tutacagindan bahseder. Benzer sckilde anne karnindaki ceninde, daha tam
olgunlasmadigindan annesinin kan1 ile beslenir.®”* Yine Mevlana, Hz. Peygamber (s.a.5.)
hadisine istinaden diinyanin bir riiya misali oldugunu belirtir. Dolayisiyla riiyadaki
olaylar gergek olmadigim ve oradaki korkularin bosuna oldugunu séyler.®’? Gafletteki
insan ise riiyay:r siirekli oldugunu diisiiniir. Ancak ecel giinii geldiginde herkes eninde

sonunda bu uykudan uyanacaktir.?®

Boylelikle Mevlana, Yesevi'nin yaptigi gibi diinyayr gegici olarak tarif eder.®™

875

Ustelik diinya i¢in ara yer anlammda berzah tabirini kullamir.°” Diinya ve diinya

agiklarmim dagilacagini yani fani olacaklarini s(iyler.876 Ayni sekilde diinyayr yokluk yeri

84 Mesnevi, C. 1, b. 980-92. Bkz. C. 111, b. 1329.
85 Mesnevi, C. 1, b. 3039.

86 Aesnevi, C. 111, b. 2256-9.

87 Mesnevi, C. 111, b. 2855-60. Bkz. C. IV, b. 646; C. V, b. 1403-16; C. VI, b. 1892, 3469.
88 Mesnevi, C. 11, b. 1308.

89 Aesnevi, C. VI, b. 378.

870 Mesnevi, C. VI, b. 4084.

871 Mesnevi, C. 111, b. 1292-6.

872 Mesnevi, C. 111, b. 1725-9. Bkz. C. IV, b. 3632.
873 Mesnevi, C. IV, b. 3653-4.

874 Mesnevi, C. 1, b. 3399. Bkz. C. I1I, b. 3392.

875 Mesnevi, C. 11, b. 12.

876 Mesnevi, C. 111, b. 31-2.
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877

olarak niteler.”"" Kendini diinya efendisi bilenlerin de aslinda diinyanin esiri ve kolesi

oldugunu séyler. Ciinkii onlarin canlart mahpustur der.®”®

Mevlana, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerinden hareketle diinyanin oyun ve eglenceden
ibaret oldugunu ve ona meftun olanlarin ise ¢ocuklar mesabesinde olduklarin: ifade eder.t”
Mevlana’ya gore, Cenab-1 Hakk’in katinda diinyanin degeri, bir sinek kanadi kadardir.
Oyleyse Mevlana, boynunu bu diinya arzularmdan kurtar ve Hak’tan bir sille al der. Zira
hakkin sillesinin ardinda bin ihsami gizlidir. Peygamberler dahi bu sillelere sabirlar
vesilesiyle yiice makamlar elde etmislerdir.®®* Peygamber ve velilere de bu diinyanin dar
geldigini soyler.?®! Zira diinya, bir kiip ise goniil bir irmaktir, diinya bir oda ise goniil
biiyiik bir sehirdir.2®? Hakk’1 gérmek nasibi olanin gdziinde ise bu diinya les ve murdardir
der.?%% Onlarin gecenin giindiizden kagtigi gibi diinyadan kagctiklarini sdyler Mevlana.®
Ciinkii goniil ehli olanlar diinyanin yaratilmasindaki temel gayenin kulluk oldugunu
bilirler.?® Diinya padisahlarmm kulluktan zevk alamadiklar: igin Edhem gibi saltanattan
vazgecemediklerini soyler. Halbuki miilk ve altin, canin yoldasi olamaz der. Bunun tersine
arifler i¢in altinin higbir degerinin olmadigini bildirir. Ciinkii onlar, Hak huzurundaki bir
secdeyi iki yiiz devlete degistirmezler der.®® Oyleyse Mevlana, hakli olarak Edhem gibi
diinya saltanatini terkederek ebedi saltanat: elde et der.®®” Ayrica diinya ehlinin diinya gibi
vefasiz oldugunu sdyler.®® insan nefsinin zeki olmasmna ragmen kiblesinin diinya
oldugunu ifade eder.?®® Oyleyse tamahkarin kiblesi altin oldugu halde zahidin kiblesi Allah

Teala’dir der.®®

Mevlana’ya gore, hakiki manada ziihde vasil olmak i¢in taklit ve beladan arinmis
nir gerekir. Yani zahitlik, taklit ve riyd ile olmaz. Dis goriiniisii zahid yapmak

87 Mesnevi, C. 111, b. 3392. Bkz. C. IV, b. 1665, 1733.
878 Mesnevi, C. IV, b. 649-51. Bkz. C. VI, b. 4440.

879 Mesnevi, C. 1, b. 3429-30. Bkz. C. Il, b. 1552, 2582-6; C. VI, b. 457.
80 Mesnevi, C. VI, b. 1640-2.

81 Mesnevi, C. 111, b. 3537. Bkz. C. V, b. 867.

82 Mesnevi, C. IV, b. 810.

83 Mesnevi, C. 1, b. 579. Bkz. C. 111, b. 3549.

8% Mesnevi, C. 11, b. 3462.

85 Mesnevi, C. 11, b. 2987.

86 Aesnevi, C. IV, b. 652-76.

87 Mesnevi, C. IV, b. 725.

888 Mesnevi, C. IV, b. 1649. Ayrica bkz. C. V, b. 1011-2.
89 Mesnevi, C. IV, b. 1654-5,

80 pfesnevi, C. VI, b. 1898.
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891

yetersizdir.?®! Diger bir yerde koku ve renkten kurtulmadikga zahitlik, fayda vermez der.?%

Diinya ehlinin géziindeki kitlik ise, ger¢ek zahidin goziinde cennettir.®®

Mevlana, zahitligi ekin ekmeye benzetir, lirliniinlin ise marifet oldugunu séyler.gg4

Ancak Mevlana, zahidi arifle karsilagtirarak arifin bir giinde kat ettigi yolu zahidin bir ayda
ancak kat edebilecegini soyler. Zira arif Allah’a askla yol alir, zahidse korkuyla.®®® Buna
benzer arif korku ve timitten kurtuldugu halde zahid hesap giiniiniin iizlintiisiiyle yasadigini

sdyler.?% Hiilasa arif zahide gore daha iist makamlardadir.

Mesnevi’de fakra biiylik ehemmiyet verilmis, fakr mertebesinin yiiceliginden
bahsedilmistir. Buna gore kiyamette insana azik olacak olan da fakrdir.*®” Ancak fakr
ilminin s6z ve isle degil, sohbetle yani candan cana veya goniilden gonle intikal etme
yoluyla kazanildigi soylenir.®® Mevlana’ya gore fakr, kisinin Hakk’in kendisine

verdikleriyle yetinmesidir.®®

Mevlana bir yerde Mesnevi’sini ‘fakr ditkkkani’ olarak tabir
eder.’® Boylelikle Mesnevi’de fakr, lokma fakirligi ve Hak fakirligi olmak iizere ikiye
ayrilir. Lokmaya muhtag olanin, Hakk’in kendisine ihsanlarindan otiirii asik oldugu,
Hakk’a muhtag olanin ise, Hakk’1in zatina asik oldugu anlagilir.®* Bagska bir deyisle kanaat

ve takvadan kaynaklanan fakr, hirstan kaynaklanan fakrdan farklidir.?%

Mevlana, “fakr o6viincimdiir” hadisini zikrederek fakrden Oviingle bahseder ve
dervislerin mal ve miilkiin 6tesinde olduklarini ve onlart Allah Teala’nin riziklandiracagini
soyler.®® Aymi sekilde fakrda iki kat zenginligin ve Cenab-1 Hakk’in izzetinin
bulundugunu ortaya koyar.® Hatta fakri miiminin siisii olarak goriir:  “Faniligi,

yoksullukla siislenen kisi Muhammed gibi gélgesiz olur.”® Keza fena (yok olma) yukar:

81 Mesnevi, C. 1, b. 1467-9.

892 Mesnevi, C. V, b. 3531.

893 Mesnevi, C. IV, b. 3248.

894 Mesnevi, C. VI, b. 2090-1.

85 Mesnevi, C. V, b. 2180.

86 pfesnevi, C. V, b. 4065-9.

87 Mesnevi, C. 1, b. 2833. Bzk. C. I, b. 3496.
88 Aesnevi, C. V, b. 1063-4.

89 Aesnevi, C. 11, b. 3483.

%0 Afesnevi, C. VI, b. 1525.

%1 Afesnevi, C. 1, b. 2751-5.

2 pfesnevi, C. IV, b. 3132.

%03 pAfesnevi, C. 1, b. 2352-7. Bkz. C. 1, b. 2342; C. Ill, b. 3280; C. V, b. 673, 715.
%% Mesnevi, C. 1, b. 2373-4.

5 Mesnevi, C. V, b. 672.
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makam oldugu i¢in fakr sahipleri herkesi gecti der.*®® Aym sekilde Hak asiklari, her ne

deseler onlardan fakr kokusu geldigini ifade eder.?”’

Diger bir yerde evliyalardan Bayezid-i
Bistami’den (6l. 234/848) bahsederken ‘fakir Bayezid’ tabirini kullanmasi, fakrin bir
Oviing vesilesi oldugunu gésterir.908 Dolayistyla sifi, fakirlik nedeniyle tiziilmez tersine

fakr onun icin velinimet olur.”*®

Mevlana, bazen fakrdan ‘dervislik’ seklinde de bahseder ve “Dervislik havas: icte
olunca, (insan) diinya suyu iizerinde kalir” der.’® Diger bir tabirle fakr ve acizlik insani

hirs dolu nefsinden korur.®*

Netice olarak; Yesevi ile Mevlana, diinyanin gecici, aldanma yurdu, eglence yeri,
murdar ve vefasiz oldugu hususunda hemfikirdirler. Dolayisiyla ikisi de diinya ve onun
ehlinden uzak durmay: tavsiye ederler. Ayrica Yesevi diinyayr haram olarak tanimladig:
halde, Mevlana, diinyay: bir zindana ve tuzaga benzetir. Her ikisi, peygamber, veli ve akilli
insanlar i¢in diinyanin dar ve huzursuz oldugunu belirtir. Mevlana, diinya goniil evine

girmemesi i¢in kulun ondan zaruret miktarinda faydalanmasi gerektigini sdyler.

Divin-1 Hikmet ve Mesnevi’de ziihd, agsk baglaminda ele alinir. Ask kaynakli ziihd,
korku kaynakli ziihdden ¢ok daha efdaldir. Iki eserde de terk-i diinya icin &rnek sahsiyet
olarak Ibrahim bin Edhem verilir. Ayri olarak Mesnevi’ye gore ziihd taklitle olmaz, gergek

zahidin kiblesi ise Allah, ziihdiin tiriint ise marifettir.

Fakra gelince hem Yesevi hem Mevlana, “Fakrim &viinciimdiir” hadisini zikrederek
fakrdan Oviingle bahsederler. Fakrla es anlamli olarak ‘dervislik’ kelimesini kullanirlar.
Ikisi de fakrin sadece Hak Teala’ya muhta¢ oldugu itikadinda olmaktan ibaret oldugunda
miittefiktirler. Farkli olarak Yesevi, fakrdan huzur kaynagi olarak bahsettigi halde,
Mevlana, fakrin diger ilimlerden iistiin olusundan, fakrin sohbetle elde edildiginden, fakrin
kaynagini1 takva ve kanaatin teskil ettiginden ve fakrin nefsin belasindan korudugundan

bahseder. Mesnevi igin de ‘fakr diikkani1’ der.

%6 Aesnevi, C. VI, b. 1471.

%7 Mesnevi, C. 1, b. 2880.

%8 Mesnevi, C. IV, b. 2101.

%9 Aesnevi, C. IV, b. 1855.

910 Mesnevi, C. 1, b. 989.

9 Mesnevi, C. 111, b. 3282. Bkz. C. IV, b. 2756.
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3.2. Ahlik-1 Zemime Ornekleri

3.2.1. Benlik (Enaniyet)

Ben veya Arapca Karsiligi ‘ene’ kelimesi bugiinkii ifadesiyle ‘ego’ kelimesine
tekabiil etmektedir. ‘Ben diyene irsad miimkiin degildir’ ve ‘benligime lanet’ gibi ifadeler,

tasavvufi 1stilahta varid olmustur.”?

Benlik, Divin-1 Hikmet’te ‘maumenlik, men-menlik ve menlik’ tabirleriyle ifade
edilir ve cogu zaman diinya sevgisi, arzu ve heveslere uymak gibi zemmedilen 6zelliklerle
birlikte zikredilir. Yesevi, 6nce benligin terkedilmesi ve sokiip atilmasina dair tavsiyelere,

sonra benlikten gelen tehlikelere ve ondan kurtulma yollarina yer verir.

Hikmetlerdeki benlikle ilgili ogiitlere gelince Yesevi, “Hdayu heves, ben-benligi

uzaga gonder™, “Kul olsan, ben-benligi sakin birak "*** diyerek ondan sakindrir.

Benlik ya da endniyye, kisaca insanin Allah Teala’y1 birakip bir nevi kendisini ilah
edinmesi®® seklinde tarif edilebilir. Oyleyse benlikten gelen en biiyiik tehlike insanin
ilahlik iddia etmesi ve hak hukuk tanimamasidir. Buna 6rnek olarak kaynaklarda Firavun
gosterilir. Clinkli kendine verilen bir takim nimetlere aldanarak kendini ilah ilan etmis ve
“Ben, sizin en yiice Rabbinizim!"*'® demistir. Malumdur ki Firavun bu kibir ve enaniyeti

sebebiyle helak olmustur. Bu baglamda Yesevi’nin su niikteli s6zii ¢ok anlamlidir:

Diinyddar malini goriip heves eyler,
Ben-benlikten o Ilahhik iddia eder
Oliir vakitte imanindan ayr eyler,

Cadn verirken hasret ile gider dostlar.’*

“Seyhim diye baskaldiran Hakk’a rdkip / Benlik eyleyip Siibhdnina olmaz

sevgili 7*® demekle de seyhim, hocayim ve 4limim diye benlik giiden kimse, Miitekebbir

912 Cebecioglu (2014), s. 76-77.
3 Divan-1 Hikmet, 9/8, s. 80.

% Divan-1 Hikmet, 5416, s. 157.
915 Cebecioglu (2014), s. 149.

%16 Nazi‘at 79/24.

% Divan-1 Hikmet, 86/10, s. 210.
%8 Divan-1 Hikmet, 133/6, s. 283.
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olan Allah’a isyan etmis olduguna isaret eder. Zira “biiyiikliik ve yiicelik O’na (Allaha)
mahsistur.”®® Allah Teild bu hususta “Azamet benim gémlegim, kibriyd benim
ciibbemdir. Kim benimle bu hususta ortakliga kalkisirsa ben onun belini kirarim”®?° diye
buyurmustur. Yani bu dzellikler sadece Allah’a mahsustur ve ancak O’na (c.c.) yakisir.”?
Oyleyse bu dzellikleri sahiplenmeye kalkisan1 Allah Teala sevmez. Ayrica seyh, hoca ve
alim olmak, benligi kirarak higlige biiriinmek anlamina gelir. Ancak boyle yapilirsa insan

bu mezmi(m fiilden kendini kurtarabilir.

Benlikten gelen diger bir zarar ise insanin nefsani benligine aldanarak hakiki

benligini tantyamamasidir. Bu da onu hakiki benliklerini bulanlarin yolundan uzak tutar:

Yazik, insan kendi kadrini kendi bilmez;
Benlik kilip iyileri goze ilistirmez,
Hii sohbetini kuran yere kagip gelmez;

O vefisiz ahde ne diye vefd eylesin?%%

“Ben-benligin cezdsin verecek cehennem*** demekle de Yesevi bencilin varacag:

yerin ates oldugunu bildirir.

Naksibendiyye tarikati biiyiiklerinden Ubeydullah Ahrar’m (6l. 895/1490) soyle
dedigi nakledilir: “Ene’l-Hak demek kolay, eneyi kirmak zordur.” Gergekten de benlik
seyr ii siiliikte asilmasi gereken en zor engellerdendir. Yesevi de bu yolun bir {istad: olarak

benligi kiracak bazi yontemlerden bahseder.

O, benlik veya bencillikten kurtulma yontemi olarak sunlara deginir: Hak Teala’dan
ne geldiyse siikretmek, razi olmak, insanlarin verdigi eziyetlere sabretmek ve gafletten

uzak olmak yani daima uyanik olmak.*?*

Baska bir yerde bu pire veya miirside hizmet olarak karsimiza ¢ikar: “Benlik i¢inde
ortaya ¢ikar ben-benligi / Pir hizmeti uzak eyler bizden onu.”®® Aym sekilde aski da

benlik duygusunun izalesi icin gerektigini soyler. “Ben-benlik kaz raszan; koyar seni hak

19 Hasr 59/23.

920 Muslim, Birr, 136.

%21 imam el-Gazzali (tsz.) Ihyi Ulimi'd-Din, ter. A. Serdaroglu, istanbul, Bedir Yayinevi, C. 3, s. 746.
22 Divan-1 Hikmet, 139/11, s. 296.

2 Divan-1 Hikmet, 91/2, s. 216.

%% Divdn-1 Hikmet, 514, s. 70.

2 Divdn-1 Hikmet, 30/5, s. 119.
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isten / Ask ile ben-benligini tas gibi parc¢ala | Ben-benlik aska sigmaz, agk ona kalem

cizmez / Askin yaptigini Hak bozmaz, o hem ask i¢indedir. »926

Bagka bir yerde de benligi
kirmak i¢in diinyalig1 ve eglenceyi terk etmek gerektigini soyler. “Bu diinydnin eglencesini
boslayip / Boslayip atsa ben-benlik gider dostlar.”®?" Daima tefekkiirde bulunmak ve

geceleri fikir ve zikirle mesgul olmak®® da enaniyeti kiracak yontemler arasindadir.

Divan-1 Hikmet’te oldugu gibi Mesnevi’de de benlik, ‘man-u ma (ben ve biz)’ veya

‘ma-u man (biz ve ben)’ seklinde gelir.

Mevlana’ya gore benlik, kulun kendine Hak Teala tarafindan verilen bazi gegici
giizellikleri, kendinden gérmesi ve kendine nispet etmesidir.*?® Dolayisiyla kul ne kadar
yiice makamlara vasil olursa olsun Allah Teald’nin azabindan emin olmamali, enaniyete
kapilmamalidir.%*° Diger bir yerde benligi Cendb-1 Hakk’in Oniinde biitiiniiyle birakin
der.®! Bu konuda Mevlana, kendilerine giivenerek bencillik yapan HarGt ve Mardt

meleklerini 6rnek verir.

Yine Mevlana, benlik konusunda Firavun ve Nemrud 6rnegini de getirir.**? Benlik

k933 k934

ve ilahlik iddia etme ameliyesini firavunluk™° ve nemrutluk™" olarak tabir etmektedir. Zira
nefs, bir lahza dahi serbest birakilsa Firavun gibi kendisini ilah ilan eder.”* Bunun tersine
benligi olmayanin 6rnegi olarak Bayezid’i gosterir.”®® Benligi olmayan ise Hakk’mn

%7 ve onun her yaptig is Hak’tan olmus olur.**® Bu diinyanim bir

cezasindan kurtulandir
tuzak oldugunu bilenler benliklerinden benliksizlige kagarlar.*®*® Mevlana’ya gore kendi
varligin1 Hakk’in varliginda yok eden, bensiz benlik sahibi olur. Yani hakiki benligine
ulasir. Bunun Karsisinda da bahsin konusu olan olumsuz manadaki benlik, Mesnevi diliyle

diinya benligidir.?*° Bu benligin sahipleri kendi gercek benliginden habersizdirler. Onlar

928 Divin-1 Hikmet, 199/4, s. 402. Ayrica bkz. 33/3, s. 123.
%7 Divin-1 Hikmet, 84/5, s. 206. Ayrica bkz. 137/2, s. 292.
8 Divdn-1 Hikmet, 194/4, s. 394.

99 Mesnevi, C. 1, b. 3255.

%0 Mesnevi, C. 1, b. 3415. Bkz. C. IV, b. 3217; C. VI, b. 732.
%1 Mesnevi, C. 1, b. 3137.

932 Mesnevi, C. V, b. 1809.

93 Mesnevi, C. 1, b. 782.

3% Mesnevi, C. 1, b. 1607.

%35 Mesnevi, C. 111, b. 1055.

%36 Aesnevi, C. IV, b. 2136.

%7 Mesnevi, C. IV, b. 2761.

938 Mesnevi, C. VI, b. 1523.

%9 Mesnevi, C. VI, b. 227.

%0 Mesnevi, C. V, b. 4120-52. Bkz. C. VI, b. 125.
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941

gercek benliginin bir pargasiyla yetiniyorlar.”™ Benligi olanlarin gonliiniin, hakikate kulak

verme ve onu kavrama hususunda tastan daha kati oldugunu ifade eder Mevlana.**

Mevlana’ya gore, Hakk’in cezalandirmasinin dogurdugu korku, benligin belini
kirar.**® Benlikten kurtulmanin diger bir yolu da, kulun kendi varligini: Hakk’in varliginda
yok etmesidir.”** “Benlik ve bashiktan vazgeg; bir onder ara, énderlik arama”**® demekle
de Mevlana benligin tedavisi konusunda pire teslimiyetin 6neminden bahsetmis olmalidir.

Zira diger bir yerde ona teslim olmak iizere bensiz olani1 ara demektedir. Bensiz adami

946

aynaya benzeterek onun biitiin benleri kendine aldigini belirtir.”™ Ayrica insanin, hakir

telakki edilen bir damla sudan meydana geldigini diisiinmesi de enaniyetini kirar, benlik

%7 Mevlana, nefsi aclik ile terbiye etmenin de nefsin kendini

8

duygularint sondiiriir.

ilahlastirmasina engel oldugunu séiyler.94

Bu sekilde hem Yesevi hem Mevlana, manevi afetlerden sayilan benlikten
sakindirmaktadirlar. Yesevi benligi, insanin bir nevi kendisini ilah edinmesi seklinde tarif
ederken Mevlana, Hak’tan gelen nimetleri kulun kendinden goérmesi olarak tanimlar.
Benlikten kurtulmanin yolu olarak Yesevi, siikrii, rizayi, sabri, aski, ziihdi, fikri, zikri,
gece ibadeti ve pir hizmetini gosterirken Mevlana, Hakk’in cezasindan korkmayi, Hakk’in
varhiginda kendi varligin1 yok etmeyi, bensiz olana teslim olmayi, nefsi aglikla terbiye
etmeyi ve tefekkiirii onerir. Ayrica Mevlana, benliginden kurtulan gergek benligine ulasir

der.

3.2.2. Cehalet

Cehalet kelimesi sozliikte ‘bilmemek, tanimamak’ gibi manalara gelmektedir.
Esasinda cehalet, bir seyi bilmemek degil; bilmek istememektir. Kur’an-1 Kerim’de ise

bilgisizlik anlamindan ziyade, Allah Teald’ya ve diger insanlara Karsi olumsuz tutum ve

%! Mesnevi, C. IV, b. 1867.

%2 Mesnevi, C. V, b. 1536.

%3 Mesnevi, C. IV, b. 3776.

%4 Mesnevi, C. 1, b. 3011. Bkz. C. II1, b. 131; C. IV, b. 3346, 3572.
%5 Mesnevi, C. IV, b. 2028.

%8 Mesnevi, C. V, b. 2664-6.

%7 Mesnevi, C. V, b. 1855.

%8 Mesnevi, C. VI, b. 4724.

134



davramslar i¢in kullanilmistir.”*® Tasavvufta ise gerekleri idrak etme yeteneginden uzak

olan gonlii ifade eder.®®

Cehalet, hikmetlerde Ahmed Yesevi’nin dertlendigi temel konulardan biridir. Zira
cehalet konusuna dair mistakil hikmetlerin bulunmasi da bunu teyit etmektedir. Cehalet

sahibinden de ‘nadan, bihaber’ seklinde bahsedilir.
Yesevi, cahilleri ‘habersiz ve kétii akrana meyledenler’ seklinde tarif eder.”*

Ey dostlar cahil ile yakin olup,
Bagrim yanip candan doyup oldiim iste.
Dogru soylesem egri yola boynumu ¢eker,

Kanlar yutup gam zehrine doydum iste.*

Bu dortlikle baslanan bir hikmetinde Yesevi, cahillerin bazi hallerinden bahseder:
Cahil dogruyu kabul etmez, cahille birlikte yolculuk yapilmaz, onun yaninda kisa bir
zaman dahi kalinmaz, cahil cevresindekilerin degerini asla bilmez, cahilden bir sey
istenilmez, o yolunu kaybedene yol goéstermez, muhtaca yardim etmez ve ayet-i
kerimelere, hadis-i seriflere kulak vermez. Bu soylenenlerden de anlasildigi iizere

hikmetlerde cahiller ile musahabe nehyedilir.

Cahiller konusunda hikmetlerin dikkat ¢ektigi diger bir husus onlarin Hak ve
hakikati kabul etmemeleridir. Bunun igin onlara hikmetli s6z sdylenmemelidir. Zira
degerini bilmezler. Bu baglamda “Cahile laf anlatmak, deveye hendek atlatmaktan giigtiir”

atasoziinii dile getirmek yerinde olur.

Kulaksiza ayet, hadis, hikmet haram,
Yazik, hikmet i¢c-karnimda olsun tamam,
Nadanlara ne vakte dek deyip, aglayp devamls,

Ferydd etsem, hi¢ kimsenin kulak verdigi yok.*

%9 Karagéz (2009), s. 77.

%0 Uludag (1991), s. 111.

%! Divin-1 Hikmet, 123/10, s. 267.

%2 Divin-1 Hikmet, 14/1-10, s. 91.

%3 Divin-1 Hikmet, 159/4, s. 337. Ayrica bkz. 13/12, s. 90; 18/29, s. 103; 86/3, s. 209; 128/3, s. 276.
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“Habersizler bagri omriinii bilmeden yele satar | Gaflet ile cehenneme gider

1,954

dostlar seklinde gelen beyitlerden cehaletin ayn1 zamanda gaflete yol actigi da

anlagilir.

Bu swrr1 bilmeyen cahil kisi,
Dervislerin degerini ne zaman bilir?
Dil ucuyla iimmetim diye iddia eder,

Mustafd 'nin degerini ne zaman bilir?°*®

Bu kitayla baslayan hikmette Yesevi, cahillerin, Allah Teala’dan, Peygamber’den,
imandan, marifetten, muhabbetten, pirden, dervislerden bihaber oldugunu sdyler. Bagka bir
yerde bunlara ilave olarak namaz da zikredilmistir.*® Yani cahiller namazin hakikatinden
de bihaberdirler.

Son olarak “Cahil kullar éziinii goriir, ayibini gérmez”®" demekle cahil insanin
kendisini kusursuz, kamil birisi olarak gordiigiinii ifade eder. Zaten onun hakikati kabul

etme noktasindaki inadi bundan kaynaklanir.

Hasili kelam hikmetler, cehaleti ilact olmayan bir hastalik olarak niteler. Ciinkii
cehalet insami inatlastirir, korlestirir ve dinden eder. Cahille muamele konusunda ise

Yesevi'nin goriislinii su atasozii 6zetler: “Cahil dostun olacagina, akilli diismanin olsun.”

Mevlana’ya gore inkarciya sdylenen ilim cehalete doniisiir.”® Yani zayi olur. Ayni

959

sekilde kotii niyet bilgiyi egri yapar.”™ Mevlana, cahilleri sert ve serkes davranigl, incelik,

letafet ve insaftan uzak ve hayvan tabiatl olarak tavsif eder.®®

Ancak cahilin eziyetine
sabret ve onunla iyi gecin der.?®! Mevlana, cahilin sevgisi icin bir padisahin doganini tavuk
zannederek kanatlarini kisaltip, tirnaklarini kesip, yiyecegini saman yapan yash kadinin
dogana olan bu hareketi misal olarak zikrederek cahilin yolda her zaman egri gittigini

belirtir.*®* Bu baglamda Mevlana, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) naklen su hadisi zikreder:

%% Divin-1 Hikmet, 85/2, s. 208. Ayrica bkz. 88/4, s. 212; 107/6, s. 244.
%5 Divdn-1 Hikmet, 136/1-6, s. 291.

%6 Divan-1 Hikmet, 104/11, s. 240.

T Divan-1 Hikmet, 174/5, s. 363.

8 Aesnevi, C. 1, b. 1613.

%9 Mesnevi, C. 11, b. 2738.

%0 Afesnevi, C. 1, b. 2434-7.

%1 Mesnevi, C. VI, b. 2040.

%2 Mesnevi, C. 11, b. 321-6.

136



“Akilli diisman, chil dosttan evladir.”*®®

Mevlana’nin verdigi 6rneklerden cahil adamin
daima eksik bilgiye, zanna ve vehme dayanarak hareket ettigi anlasilir. Dolayisiyla
cahilden dogru bir is beklenemez. Zaten Mevlana, cehaletin insanin beynindeki bir
kuruntudan ibaret oldugunu soyler.”®* Yine Mevlana’ya gore puta tapma da kendi basma
bir cahilliktir.?® Nitekim diger bir yerde Mevlana, kafirligi de céhillik olarak tanimlar.”®

Mevlana, nefsi hafife almay1 da cahillik sayar.*®’

Mevlana’ya gore, akil konusunda olgun olan nice adam, can ve iman konusuna
gelince cahil olabilirler. Buna 6rnek olarak Ebt Cehil’i gosterir. Ebu’l-Hakem oldugu
halde hakikati anlamaktan 4ciz kaldi.®®® Nice mucizeler gordiigii halde inanmadi. Ciinkii
Mevlana’ya gore dertsizdi.”® Oyleyse Mevlana hakli olarak cahile giit vermek ve nasihat
vermek corak yere tohum atmaktir der.’® Ayrica cahil, hadiselerin hakikatine vékif

olmadigindan olaylarin sonunu kestiremez, daima cehalette kalir.*"

Mesnevi’de cehaletle birlikte korliik kelimesi sik¢a zikredilmektedir. Buna gore
cehalet, bir nevi hakikati gsrmemekten ibarettir.*”?> Oyleyse cehéletten kurtulmanin yolu,

Hak erlerinin soziine kulak vermek ve onlara teslim olmaktir.>”

Diger bir yerde ustasiz is
yapmaya kalkanin sonunun perisanlik oldugu bildirilir.** Ancak Mevlana, “Son derece
cahillik ve korliikle Allah’in aziz kisilerini incitmeye yoneliyoruz®™ demekle insanin
cehaletinden dolayr hep bunun tersini yaptigina isaret etmis olmalidir. Zira insanlar igin
hakikatini bilmediklerinden Hak veli ve asiklarmi cahil sanmuslardir.®”® Bunun yegéne

sebebi cahilin Hak tarafindan dua ve yalvarmadan mahrum birakilmasidir.*’” Mevlana’ya

%3 Aesnevi, C. I, b. 1867. Bkz. C. VI, b. 1431.

%4 Mesnevi, C. 111, b. 395.

%5 Mesnevi, C. 11, b. 1393. Bkz. C. II, b. 2039.

%6 Aesnevi, C. 111, b. 1370.

%7 Mesnevi, C. 1, b. 779.

%8 Aesnevi, C. 1, b. 1505.

%9 Mesnevi, C. 11, b. 2049.

70 Mesnevi, C. 1, b. 2263.

9 Mesnevi, C. Il1, b. 1621-2. Ayrica bkz. C. 111, b. 2196; C. V, b. 1409.
%2 Mesnevi, C. 11, b. 2040.

3 Mesnevi, C. I, b. 3672.

4 Mesnevi, C. V, b. 1404. Bkz. C. VI, b. 2364.

7 Mesnevi, C. 11, b. 3734.

6 Mesnevi, C. 11, b. 569. Bkz. C. 11, b. 1085, 2432; C. V, b. 541, 3285.
7 Mesnevi, C. 11, b. 198.
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gore, hakikate ermemis, taklide ve delile tutunmus seyhe tabi olmak da insanda cahillik ve

korliigiin olusmasina neden olur.*™

Netice itibartyla hem Yesevi hem Mevlana, cahillerden uzak durulmas: gerektigi,
cahillerin hakikati kabul etmedikleri, imanin ve dinin degerini bilmedikleri, kendi
ayiplarin1  gérmedikleri ve onlara hikmet sdylenmemesi gerektigi konusunda
hemfikirdirler. Ayrica Yesevi, cehaleti, habersiz ve kotli arkadaslara meyletmek seklinde
tarif ederken Mevlana, kérii koriine yapilan taklidin cahillik oldugunu soyler. ilave olarak
Mevlana, cahil insanin hayvan tabiatli olduguna ve onun eksik bilgi ve kuruntular {izere
yasadigini1 belirtir. Ona gore cehaletten kurtulmanin yolu Hak erlerinin nasihatine kulak

vermektir.

3.2.3. Cimrilik (Buhl)

Farsca’da ‘adi, soysuz, algak’ gibi manalara gelen cimri s6ézciigii Tiirkge’de pintilik
ve hasisligi ifade eder. Arapca’daki karsiligr ise ‘buhl’ ya da ‘suh’tur. Hem Kur’an hem de
hadisler miimini cimrilikten sakindirir.””® Tasavvuf ehli ise buhlii isarin terkedilmesi

seklinde veya hayvani adet olarak tanimlar.?®°

Divin-1 Hikmet’te cimri kimselerden ‘bahil” seklinde sadece birkag yerde bahsedilir.

Bir hikmetinde Yesevi, onlarin bulundugu yerde feyz ve bereketin olmadigini soyler:

Halka i¢ine cimri girse, sohbet olmaz,
Zdkir kullar zikrederek feyz alamaz,
O sohbetten erenlerin kokusu gelmez,

AT . o e v A .. 981
Zakirlerin omrii zdyi geger imis.

Diger bir yerde bahillerin kendileri cimri olmakla beraber comert olanlara da

diismanlik ettiklerine deginir:

Zerre aski kime diisse, aglar eyler,

Gozyagm akitarak umman eyler,

8 Mesnevi, C. 111, b. 521.

99 Karagéz (2009), s. 91-92.

%0 Cebecioglu (2014), s. 86.

%81 Divdn-1 Hikmet, 218114, s. 435.

138



Her ne bulsa, Hak yoluna ihsan eyler,

Cimrilerin diismanligi-bugzu olur.*®
Son olarak cimrilerin ahiretteki durumunu su beytiyle anlatir:

Cehennem der: “Ben iistiin, cimri kullar bende var,

Cimrilerin boynunda atesli zincir-kelepge var. ~983

Mevlana, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) naklen her giin ¢arsi basinda iki melegin “Ey
Allai tm! Bagis yapanlar: doyur, her dirheme karsilik yiiz bin ver / Ey Allah’tm! Cimrilere
diinyada sadece ziyan iistiine ziyan ver” diye dua ettigini sdyler.”®* Yani cimrilik, zahiren
insanin faydasina gibi diistintilebilir ancak hakikatte onun ziyaninadir. Ciinkii Mevlana’ya
gore yeni talih elde edebilmek i¢in eski seylerden kurtulmak gerekir.®® Yani infak etmek

lazim.

Yine Mevland’ya gore, cimrilik yapilacak bagislarin karsihigini  muaccelen
gormemekten kaynaklanir. Buna gore herkes yaptigi iyiligin karsiligin1 gormiis olsaydi
diinyada cimri kalmazdi.®® Ornegin yapilan bir iyilik i¢in Hak Tedla’mmn on misliyle
karsilik verdigi herkesge bilinir. Ancak herkesin yakin mertebeleri ayn1 degildir. Demek
cimrilikten kurtulabilmesi i¢in insanin kesin bilgiye, gormeye ve saglam inanca ihtiyaci
vardir. Boylelikle Mevlana’nin ilimle amel arasinda bag kurmaya calistigi goriiliir.
Cimrilikten kurtulmanin diger bir yolu ise, Mevlana’ya gore hirs ve isteklere ragmen

987

comertlik yapmaya gayret etmektir.™" Mevlana, insan bunlari yapamiyorsa cimrilikten

kurtuluncaya kadar aglayarak Cenab-1 Hakk’a yalvarmalidir der.”®®

Goriildiugi tizere Divdn-1 Hikmet’te olsun Mesnevi’de olsun cimrilik konusuna fazla
deginilmemistir. Yesevi, cimrilerin bereketsizlik getirdiklerini ve comertlere karsi
diismanlik ettiklerini dile getirmekle yetinirken Mevlana, cimriligin insanin yaptigi

ithsanlarin karsiligin1 muaccelen alamamasindan kaynaklandigini soyler.

%2 Divin-1 Hikmet, 103/5, s. 236. Ayrica bkz. 218/15, s. 435.
%3 Divan-1 Hikmet, 14313, s. 303. Bkz. 218/15, s. 435.

%% Mesnevi, C. 1, b. 2223-5. Bkz. C. I, b. 379.

%5 Mesnevi, C. 11, b. 1939.

%6 Mesnevi, C. 11, b. 894-5.

%" Mesnevi, C. 11, b. 1266.

98 Mesnevi, C. 11, b, 1940.
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3.2.4. Gaflet

Gelmis gegmis biitlin peygamberlerin, miitefekkirlerin ve mutasavviflarin esas
gayelerinin insaniyeti gafletten kurtarmak oldugunu séylesek hata etmis olmayiz. Nitekim
Kur’an-1 Kerim’de diisiinmeye, fehmetmeye ve tefekkiir etmeye tesvik eden birgok ayet-i
kerime mevcuttur. Ayni sekilde Divan-1 Hikmet ve Mesnevi’nin temel gayelerin birisi de

gaflette olanlar1 uyandirmaktir.

Hikmetlere gelince Yesevi, gafillerin hallerinden, gafletin tiirlerinden ve gafletten

kurtulma yollarina deginir.

Misalen; bazi insanlar gaflette olduklari halde bunun farkinda degildirler. Zira
diinyaya daldiklarindan ahireti unutmus vaziyettedirler. Bu tarz insanlara Yesevi su sekilde

seslenir:

Ey habersiz gaflet ile uykudasin,
Diinyay: dileyip gece-giindiiz kaygidasin,
Ibadet eylemeyip sozler séyleyip bosunasin,

Hak cemalini géstermese perigan olunur.®®

Bunun gibi Yesevi’ye gore gaflet insan1 sadece nefsani arzularinin pesinde kosan bir
varliga déniistiiriir. Halbuki insanm yaratihis gayesi, Rabbini tanimaktir. Oyleyse insan,

esas maksadina miinasip olarak hayatini yasamalidir.

Gaflette yiiriidiin sen it gibi gezerek,
Bedenin yatar dar kabirde ¢ok siserek,
Is kilmadin sen Allah’a gogsiinii deserek,

Sorar olsa, ben kul orda ne eylerim?°®

Yesevi gafil adamin diinyayr tanimadigin1 dolayisiyla diinyada olup bitenlerden ders

alamadigini soyler:

Nice binlerle ¢eri yigan hanlar hani,
Bu sozlerin her birisi mana hazinesi,

Vefdsi yok, vefasizdir diinya, tani;

89 Divan-1 Hikmet, 95/30, s. 224.
%0 Divdn-1 Hikmet, 7515, s. 186.
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Gafil insdn goriip ibret almaz imis.**

Gergekten de diinyada binlerce hizmetgisi ve maiyeti olan nice padisah ve hanlar
ihtisamlarina ragmen, nice kahramanlar savastaki maharet ve yigitliklerine ragmen, nice
tabipler ilaglara ve hastaliklarin tedavisine dair derin bilgilerine ragmen diinyayr birakip
gittiler. Kendilerini 6liimden koruyamadilar. Ayni sekilde peygamber ve evliyalar da 6lim
karsisinda aciz kaldilar: “Erenlerin hepsi gidip oldu mezar / Hiiziinlenip ey dostlarim olun
uykusuz. "% QOyleyse diinyanin vefasiz oldugunu bilmek gerekir. Surasi da bilinmesi
gerekir ki; bu sozler ancak kiymetini bilenler i¢in bir deger ve kiymet ifade eder. Zira
insanlarin ekseriyeti tarih boyunca nice peygamberler, hakimler ve bilgeler tarafindan
sOylenen bu sozlerden ibret almamislar, gaflet igerisinde olduklari halde bu diinyadan
goclip gitmislerdir. Yine insan hayatinin kisa olduguna isaret ederek “Ey gdfil omriin senin

gecer yel gibi / Gozyasim akit ddima sel suyu gibi 7** der.

Hikmetlerde siirekli diinyanin gegici olduguna ve oliimiin her an gelebilecegine
vurgu yapilir. Ciinkii diinya ve gegici zevklere aldanmama konusu her zaman hatirlatiimasi
gereken konulardandir. Zira insan, tabiati itibariyla diinya zinetlerine diiskiindiir ve 6nceki
kavimlerin hatalarindan ders almadan tekrar tekrar diinyanin kurdugu tuzaklara diiser.
Bundan dolayr Yesevi siirekli “Magrir olmayin, ey dostlarim, eglenip / Gece giindiiz yalan
soyleyip, bosuna yatip / Can alici gelir imis bir giin yetip / Boyle yerde gdfil yiiriise olmaz

994 tarzindan nasihatlerde bulunur. Bu bakimdan gafletin insan i¢in ne gibi kétii

imis
sonuglara neden olabilecegi ortadadir. Yani gaflet tabiri caizse insan rihu i¢in 6liimciil bir

hastaliktan daha beterdir.

“Es-salat” dese gifil basini orterek uyur / Gafletten omriinii yele satar olmal: ~995

demesiyle Yesevi, gafilin diinyada onu kétiiliklerden alikoyacak ve ahirette ona azik
olacak namaz nidas1 olan ezan sesine icabet etmedigini bildirir. Halbuki “namaz uykudan
hayirlidir” demekle miiezzin halki hem fiziksel hem de manevi uykudan uyanmaya cagirir.
Yesevi fiziksel uykuya da ayrica deginir. Hatta bidar yani uykusuz olmay: ¢ok dnemser.
Ozellikle insan igin yataktan ayrilmasi en zor olan gece ve seher vakitlerindeki

uykusuzlugun manevi yoldaki basarinin temellerinden oldugunu soyler:

%Y Divan-1 Hikmet, 11117, s. 251.

%2 Divan-1 Hikmet, 50/5, s. 151.

%3 Divin-1 Hikmet, 8414, s. 208.

%% Divin-1 Hikmet, 110/4, s. 249. Ayrica bkz. 106/8, s. 243.
%5 Divin-1 Hikmet, 104/117, s. 240. Ayrica bkz. 88/4, s. 212.
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Asktan haber duyanlar oldu bidar,
Bidar olup, gece-giindiiz diler Didar,
Allah Hakki, bidarlara Didar hazir,

Isitip bunu, ask diikkdanin kuramam.®%

Yesevi gonlii uyanik insan ise ibretli nasihatlerden etkilenir der: “Génliim incinip

2,997

uyanik olsun giizel sozden. Zira ona gore bu hikmetlere kulak asmayanlar gaflette olan

insanlardir: “Kul Hoca Ahmed hazine acti, inci ve cevher sacgti / Dinlemeyen bu sozii,

gaflet icinde gordiim. ~998

Yesevi erenlerin ve Agiklarm gaflete karsi tutumunu da beyan eder. Ornegin
“Erenleri Hak yddindan gdfil olmaz / “Ricdlun I tulhihim” der insanlarn Halik’1.”%%°
Beyitte miisarun aleyhi olan ayet-i kerime mealen su sekildedir: “(Onlar) ne bir ticaretin,
ne de bir alig-verisin kendilerini Allah’t anmaktan, namazi dosdogru kilmaktan ve zekdt
vermekten alikoymadigi erlerdir! (Onlar, dehsetten) kalblerin ve gozlerin kendisinde
donecegi bir giinden korkarlar.”**® Yani yaptiklar: isler, erenleri Hak zikrinden, zekat ve
namazdan alikoymaz. Asiklar icin de bu gecerlidir: “Asikligin ddavasini giiden kisi /
Ma ‘siik 'undan zerre gafil oldugu yok.”**™ Aym sekilde Yesevi nezdinde Yar’siz alinan
nefese nefes denilmez. Ciinkii insan Allah’la var olmaktadir, nefesle degil: “Kul Hoca

Ahmed ganimet bil her nefesi / Yarsiz gecen bir deme dem deme. 02

Gafletten kurtulmanin yolu ise Yesevi’ye gore melamet, seriat, tarikat ve
hakikattedir:

Bu dlemde rezil olup kan yutmasan,
Seri ‘atta, tarikatta pir tutmasan,
Hakikatte candan, tenden tam ge¢mesen,

Gafletlerden seni ne diye ayr: eylesin?*%

%6 Divan-1 Hikmet, 256/5, s. 508. Bkz. 72/2, s. 189; 82/5, s. 202; 91/2, s. 216;
7 Divan-1 Hikmet, 2212, s. 110.

%8 Divdn-1 Hikmet, 53/10, s. 156.

%9 Divan-1 Hikmet, 138/3, s. 294.

1000 NGy 24/37.

1008 Diyan-1 Hikmet, 120/1, s. 263. Ayrica bkz. 109/7, s. 248.

1992 Divan-1 Hikmet, 132/11, s. 282.

1993 Divan-1 Hikmet, 139/4, s. 295.
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Ayni sekilde Yesevi Rabbini tanimasi ve O’nun (c.c.) verdigi nimetleri gorebilmesi

100% Ciinkii gafil kendisine verilen nimetlerin

icin gafilin batin géziiniin agilmas: gerekir der.
kiymetini bilmez ve onlara siikretmez. Go6zii ontindeki nimetleri géremeyen gafilin
gizlenmis nimetlerinden haberi bile yoktur. Zira onun gozleri gaflet perdesiyle ortiiliidiir.

Oyleyse 6nce bu perde kaldiriimalidir.

Yesevi gafil bulmaz “Hak yolunu, orada bulmazlar makdm / I¢i disi yanarak

seherlerde yatmasin "*°®° demekle gafletin zararindan bahseder.

Mevlana da Mesnevi’sinde gaflet uykusunu terk et der.’%% Gafleti terk etmek icin de
dert gerektigini soyler.'%" Ozellikle hastalik zamam, Mevlana’ya gore biitiiniiyle
uyanikliktir. Oyleyse onun tabiriyle “Daha uyanik olan, daha ¢ok dertlidir.”*® Ciinkii
diinyadaki her tiirlii zorlugun, Hak’tan uzak olmaktan ve gafletten daha kolay oldugunu
soyler.’% Zira daha once de zikredildigi gibi Mevlana nezdinde diinya, mal ve miilkten

ziyade Allah’tan géfil olmak anlamini tagir."**°

Mevlana’ya gore bu alemin direk ve siitunu gaflettir. Ayiklik ise bu aleme ait
degildir.’®** Aymi sekilde gaflet bedendendir. Oyleyse gaflet perdesini kaldirmak igin
bedeni rih yapmak gerekir.’*? Oliimle insandan gaflet perdesi kalkar ancak oldiikten sonra
is isten geemis olur.®™® Oyleyse gaflet perdesi diinyadayken yirtilmalidir. Oliim,
insanogluna hayat1 boyunca kendinden haber vererek kendini hissettirdigi halde gafil, bu
nidaya kulak vermedigi i¢in ancak 6lim geldiginde aklh basna gelir.'®** Ancak 6liim
geldiginde imtihan hitama erer. Dolayisiyla bu diinyada gafil olan &hirette hiisrana
ugrayacaklar.’® Bunun gibi nimet, gaflet getirir, siikiirse uyaniklik getirir."*® Keza gaflet,
bazen kiistahliktan kaynaklanir. Bunu giderecek olan Hakk’in heybetinin karsisinda korku

Ve saygi g(isterrnektir.lo17 Gafleti yok etmenin yolu Mevldna’ya gore yokluk alemine

1% Divan-1 Hikmet, 8714, s. 211.

195 Divan-1 Hikmet, 9012, s. 215.

1006 pfesnevi, C. 1, b. 1157. Bkz. C. 111, b. 482.
1007 pfesnevi, C. 11, b. 2503.

1008 pgesnevi, C. 1, b. 624-30.

1009 pgesnevi, C. VI, b. 1756.

1010 pfesnevi, C. 1, b. 984.

01 Afesnevi, C. IV, b. 1329.

1012 pfesnevi, C. 11, b. 3565.

1013 Afesnevi, C. IV, b. 1369.

1014 Afesnevi, C. VI, b. 774.

1015 Afesnevi, C. VI, b. 3620.

1016 Afesnevi, C. 111, b. 2896. Bzk. C. 111, b. 310; C. VI, b. 3662.
1017 pesnevi, C. V, b. 4095-7.
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girmektir. Bdylelikle insan, Hak Teala’y1 goriir ve gaflet perdelerinden kurtulur. Insanin
sonsuz kudret sahibi Allah Teala’ya karsi gelmesi ve O’na (c.c.) isyan etmesi ise gafletten
kaynaklanir.'™® Mevlana taklidin de gaflete gétiiren bir bag oldugunu sdyler.’%* insani
gafletten kurtaracak olan diger bir yol, Allah’in emri iizerinde sabretmektir.'®® Ciinkii
Allah’in gosterdigi dogru istikametten gafil olan, mecbur ters yonde yol alir.'°* Bu
baglamda Mevlana su beyti soyler: “Ruhumuz Hak’'la uyamik degilse uyanikligimiz,

tutsakligimizdir. ~1022

Nefsi tanimamaktan neset eden gaflet, Mesnevi’ye gore helaka gotiiriir. Clinkii nefs
hep dinyaya meyillidir. Rihsa Ars’1t gozetir.'” Mevlana bu meseleye misal olarak
Mecniin ve devesinin hikdyesine yer verir. Buna gére Mecniin Leyla’ya asiktir, devesi ise
yavrusuna asiktir. Her ikisinin de yola ¢ikma gayeleri farkli olduklarindan yol arkadas
olamazlar. Neticede deve, tipki nefsin insanin gaflet anini aradigi gibi Mecntin’un gaflet
animi bekler ve o an1 yakalayinca hemen yavrusuna kosar.'®* Nefs de insan1 bu sevdalisi
oldugu diinyaya siiriiklerken onu pusuda bekleyenlerden gafildir.'°% Bu gaflet ve korliikle

1026 insanin bu nefs ve

nefs, insan1 (sahibini) tuzaga (diinyaya) dogru gétiirmiis olur.
diinyaya aldanmasinin 6nemli sebeplerinden birisi de onun kendi ger¢ek varlik ve
hakikatinden habersiz olmas: ve kendi kadr i kiymetini bilmemesidir."?" Aym sekilde
insan, kendi ayiplarini gérmekten gafildir. Bunun i¢in diinyada halk, sadece birbirinin
ayibint sdylemekle mesguldiirler. Boyle olmasayd: herkes kendi ayibini diizeltmekten
kendini alikoyamaz baskalarina bakmaya vakti kalmazdi.'®® Gaflet aym sekilde insanin
yaptig1 kotiiliik ve zuliimlerini unutturur.’®® Dolayisiyla gaflet, tévbeyi erteler. Yine halk,
Hak erlerini tanima konusunda da gaflet icerisindedirler. Ciinkii manaya degil surete

1030

bakarlar. Bunun ¢oziimi, kor misali taklitle gidip onlarin irmagina testi gotiirerek

daldirmaktir. Boylece mana goriinmeye baslayinca taklit kendiliginden kalkmis olur.'%**

1018 pfesnevi, C. 1, b. 522-3.

1018 pfesnevi, C. 11, b. 481.

1020 pfesnevi, C. N, b. 1272.

1021 pfesnevi, C. VI, b. 2628.

1922 pesnevi, C. 1, b. 411.

1023 pfesnevi, C. 1, b. 2952. Bkz. C. VI, b. 4550.
1024 pfesnevi, C. IV, b. 1532-46.

1925 pesnevi, C. V, b. 723.

1026 pfesnevi, C. V, b. 1412.

1027 pfesnevi, C. V, b. 1941.

1028 pfesnevi, C. 1, b. 877-8.

1029 pfesnevi, C. VI, b. 1503.

1030 pfesnevi, C. 11, b. 1018. Bkz. C. I, b. 1036; C. V, b. 2896.
1031 Afesnevi, C. 111, b. 4301.
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Ayrica Mevlana, Hak velilerinin sohbetinden géfil olma konusunda uyarmaktadir.'**?

Ciinkii ona gore onlarin uykusu bile uyanikliktir.'*®

Boylelikle hem Yesevi hem de Mevlana’nin gafletle Cenab-1 Hak’tan uzak olmaktan
ihzar ettikleri goruliir. Zira ikisi de Hak Teala ile gecirilmeyen her anin bosa gittigini
soylerler. Gafletten tahallus i¢in Yesevi, olimi hatirlamayi, Hakk’mn c¢agrismma kulak
vermeyi, hikmetlerden ders almayi, melameti, seri‘ati saglam tutmayi, tarikatte pir
edinmeyi, tenden gegcmeyi, batin goziinli agmayi, aski ve derdi tavsiye ederken, Mevlana,
da buna benzer olarak derdi, siikrii, takvayi, yok olmayi, Allah’in emirleri {izerinde
sabretmeyi, ahirete yonelmeyi, Hak erlerinin sohbetini ve bedeni ritha doniistiirmeyi
zikreder. Ayrica Yesevi, Hak velilerinin Hak Teald’dan gafil olmadiklarimi sdylerken,
Mevlana, onlarin uykudayken bile Hak’tan ayrilmadigini ikrar eder. Bunlarin disinda
Mevlana, gaflete sevk eden sebeplerden diinya nimetini, kiistahligi, taklidi, nefsi ve kendi
hakikatini bilmemeyi dile getirir ve insanlarin yakini bir hakikat olan &liimden, kendi
ayiplarindan ve Hak erlerinden gafil oldugunu anlatir. Hilasa; her iki bilge de gaflet

uykusundan uyanmaya cagirir.

3.2.5. Kibir

Sozluk anlami ‘biyiikliik ve biiyiiklenme’ olan kibir kendini biiyiik, baskalarini

kiiciik gormekten ibarettir. Kibirli kimseler, Kur’an-1 Kerim ve hadislerde yerilmistir.**

Konunun ehemmiyetine binaen Yesevi, hikmetlerinde kibre genis ¢apta yer verir.

Mesela hikmetlerde kibrin kaynagidan ve nedenlerden soz edilir:

On iigiimde nefsdni arzular: ele aldim
Nefs basina yiiz bin beld sarip saldim;
Kibirlenmeyi ayakaltinda basip aldim,

On dordiimde toprak gibi oldum iste. 1035

1032 pfesnevi, C. 11, b. 2206. Ayrica bkz. C. 1, b. 1930; C. II, b. 3311; C. VI, b. 2630.
1033 Mesnevi, C. 11, b. 3535. Bkz. C. 111, b. 1222, 1821.

1034 Karagoz (2009), s. 334.

1985 Divén-1 Hikmet, 313, s. 66.
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Bu dortliikten kibrin kaynagimin nefs oldugu anlasilir. Zira sadece nefs kontrol altina
alindiginda kibre galip gelinebilir. Toprak olmaktan da kibrin zitt1 olan tevazu kastedilmis

11036

olmalidir. “Nefs evidir kibir ve kin, kibir icinde yoktur din seklinde gelen diger bir

beyit bu tespiti teyit eder.

Oyleyse nefs-i emmarenin miiteaddid hileleri oldugu gibi kibirlenme de farkli
nedenlerle meydana gelebilir. Onlardan birisi ilimdir. Yesevi bu konuda soyle uyarir:
“Hocayum deyip laf vurma bu diinyd dayaniksiz / Biliyorum diye séylemesin goniildeki
cirkini.”*®" Hakikaten de bugiin hoca olan, alim olan kimsenin yarin ne olacagi belli
olmaz. Zira zaman gullaptir. Diinya vefasizdir ve hocaligindan dolay: kendini biiyiik goren
yarin zelil bir hale diisebilir. Oyleyse insan, diinyada ilminin sayesinde elde ettigi birtakim
mevki ve makamlara aldanmamalidir. Su beyitler bu duruma o6zet teskil eder: “Topal
oviinerek, kibri artt1 / Ona sdyle de: En 1yisi tedbirli ol / Glinler iyilikler getirince sevindin
| Kader getirecegi kotiiliikklerden korkmadin / Geceler sakin gecince onlarla aldandin /

Halbuki aydin gecelerde sikintilar bekler.”*%*®

Tekebbiire yol acabilecek diger bir husus yapilan ibadet ve taatlerdir. Vaktiyle Iblis
Kibri nedeniyle Hak dergahindan kovulmustu:

Yedi bin yil o Ezazil tadt kildi,
Magrur olup tadtine, hevd kildi,
Riyd eyleyip dergahindan kovuldu,

Aglayip yiirii, gézyasmmin riydsi yok. 1039

Ayrica Yesevi, insan1 kibirden muhafaza edecek yollari da zikreder. Ornegin “Allah
yadi tekebbiiriin evini yikti”** demekle kibre kars: etkili ilacin zikir oldugunu belirtir.
Baska bir deyisle Allah’1 ve onun azametini hatirlamak insanin kendi acizligini anlamasina
yol acar. Ayni sekilde kul, “her ne var: olsa Hak ran gormesi gerek. ”**** Yani kulun kibre
vesile olabilecek {istiinliiklerinin kendinden degil Allah’tan geldigine inanmasi onun

bobiirlenmesini onler. Bir baska yerde aynmi husus su sekilde dile getirilir: “Yolsuz idim,

1936 Divan-1 Hikmet, 199/3, s. 402.

1937 Divan-1 Hikmet, 71/7, s. 182.

1938 {mam Safii (tsz.) EI-Cevherii'n-Nefis fi Si ‘ri’l-imdmi Muhammed bin Idris, Kahire, Maktabetii ibn-i
Sina.

1939 Divan-1 Hikmet, 157/11, s. 331.

1990 Divan-1 Hikmet, 4818, s. 148.

1941 Divan-1 Hikmet, 21011, s. 420.
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#1042 «Kibir ve hasetler

liituf eyleyerek yola koydu / Garip olup feryad eyledim, elimi ald..
oliir, icine sir dolar / Goz agip Hakk’t goriir dervisler sohbetinde” ™ beytiyle kibir
hastaligin1 izale edecek tedavi yontemlerinden birinin de iyilerle (kdmil kimselerle)
beraberlik oldugunu soyler. “Aslin-neslin erlik suyu damlas: / Kiyymik gorsen sen éziinden
eksik deme® demekle Yesevi insana kendi aslim hatirlatir. Ciinkii ashmi diisiinmek
kibirlenme duygusunu keser. Oyleyse bazi mezheplere gore necis sayilan meni ile hayat
bulan insana kibirlenmek asla yakismaz. Insanin kibir konusunda daima aklinda tutacag
diger bir husus giinahlaridir. Biiyiiklenme ani1 geldiginde giinahlarin hatirlanmasi kibrin
kanatlarini kirar. Ayrica insanin kibre kapilmamak adina nefsine daima sunu sdylemesi
gerekir: “Biitiin mahlikat bugday ben samanim (herkes iyi, ben kétii).” Hikmetler dilinden

bu durum su sekilde ifade edilir:

Kul Hoca Ahmed, giindhkdrlarin giindhkdrisin,
Yoldan ¢ikan giinahkdrlarin yoldagsisin,
Biitiin herkes bugdaydir, sen samanisin,

Dyilerin izini arayip yiiriiyiin, dostlar.1**

“Kibirlinin cehennem i¢inde hali perisan ~10%6 Jemekle miitekebbirin sonunu anlatir.

Mesnevi’de ise kibrin kaynag olarak insamin sehveti gosterilir.’®’ Aymi sekilde
kibrin hasetle de baglantili olduguna dikkat cekilir."®*® Hikmetlerde oldugu gibi
Mesnevi’de de kibrin kaynaginin nefs-i emmare oldugu ifade edilir. Dolayisiyla Mevlana

nefsini alcaltana ne mutlu der.'®®

Kibrin diger bir kaynagi da halk tarafindan
oviilmektir.'%° Buna 6rnek olarak Mesnevi’de aymin yaltaklanmasina itimat eden gururlu

adamin hikayesi verilir.

Mevlana kibre yol agan nedenlerden birisi olarak insanin aklina giivenmesini

zikreder.!®* Zira gecmis kavimler, akillarma giivenerek peygamberlere karsi ¢iktilar ve

1942 Divan-1 Hikmet, 2018, s. 107.

1% Divan-1 Hikmet, 9216, s. 218.

1% Divan-1 Hikmet, 13214, s. 282.

0% Divin-1 Hikmet, 170122, s. 356. Ayrica bkz. 4/3, s. 68; 21/1, s. 108; 209/8, s. 419.
19%6 Divan-1 Hikmet, 9112, s. 216.

187 Aesnevi, C. 11, b. 3444.

10%8 Afesnevi, C. IV, b. 1412.

1099 Afesnevi, C. IV, b. 2745. Bkz. C. 1V, 3343.

1050 pfesnevi, C. VI, b. 237. Bkz. C. I, b. 1849-67.

151 pfesnevi, C. IV, b. 1420.
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neticede helak edildiler.®®® Makam ve riyaset sevgisi de kibrin nedenlerinin basinda
1053

gelir.

Mevlana, kibrin oldiiriicii zehirden ibaret oldugunu soyler.® Keza onu akli
korlestiren ve sarhos eden bir saraba benzetir.'®®® Kibri insanin kendi 6ziinden gafil olmasi
seklinde tanimlar.'®® Dolayisiyla insan kendini hakkiyla taniyinca kibirden de kurtulmus
olur. Mevlana’ya gore, insanlar Kibirlerinden dolay:r Allah Teala’ya olan muhtagliklarini
unutarak kendilerini miistagni gordiikleri zaman Cenab-1 Hak, onlara beseri acizliklerini
gosterir.’®” Oyleyse Mevlana, Allah’in liitfettigi bazi hasletlere aldanarak kibirlenmeyin
der.'®® Aym sekilde 6grencinin hocasindan 6grendigi hiinerden dolay: kibirlenerek

1059 «

hocasina hiirmetsizlik etmesi de bu baptandir. Oyleyse dgrenirken kibir elbisesini

bedeninden ¢ikar, alcak olma elbisesini giy°® denilmektedir bir beyitte. Mevlana, bu

durumu bir farenin devenin yularm: tuttugundan dolay: kibirlenmesine benzetir.’%* Kim

1062

olursa olsun kimseyi kiigiimseme ve hakir gorme der.” " Ciinkii kader her seyi alt {ist eder

ve kiiciimseyen kiiglimsenenin durumuna diisebilir. Mevlana, buna Harlt ve Mardt’un

Ornegini verir. Ciinkii o ikisi kendilerinin kutsalligina giivenerek gurura kapilmislards.'%%

Mevlana, “Kibir cirkindir, ama dilencilerin kibri daha da cirkin"'** der. Ancak

Mevlana, kibrin ¢irkin olmadigi bir durumdan bahseder. O da gururlu ve algak kisilerin

karsisindaki kibirdir.*%%

Mevlana, “Yiicelik ve kudret benim izarim, biyiiklik de benim riddm sayilir.

Bunlardan biri kendisinde de varmus gibi davranan olursa, onun cezasimi veririm”'®

seklinde gelen kudsi hadise isaret ederek “Ilahlik, yiicelik sahibi Hakk in iist elbisesidir.

1052 pfesnevi, C. IV, b. 3354-5. Bkz. C. |, b. 3245; C. VI, b. 2367, 4675.
1053 AMesnevi, C. V, b. 522. Ayrica bkz. C. V, b. 1947.

105 Mesnevi, C. IV, b. 2746.

1055 pfesnevi, C. IV, b. 3613.

108 pfesnevi, C. V, b. 1941.

157 pesnevi, C. 1, b. 48.

19%8 pfesnevi, C. 1, b. 3256. Bkz. C. Il, b. 337; C. V, b. 610; C. VI, b. 4842.
1059 pfesnevi, C. 11, b. 1969.

1060 pfesnevi, C. V, b. 1061.

1081 Afesnevi, C. 11, b. 3422-38.

1062 pfeosnevi, C. 1, b. 3893-8.

1083 pfesnevi, C. 1, b. 3320-1.

1064 pfesnevi, C. 1, b. 2318.

1985 Afesnevi, C. IV, b. 2225.

1086 M iislim, Birr, 136.
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Kim giyerse ona vebal olur "%’ der. Oyleyse diinyada kibirlenerek kulluk yerine ildhlik

1068

iddia edenlerin gidecegi yer cehennemdir.”" Ciinkii seytanda oldugu gibi kibirden dolayi

yapilan giinah affedilmez.’%° Dolayisiyla Cenab-1 Hak, halkin kibir hastaligindan uzak

durmalar icin cehennemi yaratmistir.%”°

Mesnevi’ye gore kibirden kurtulmanin bir yolu, insanin kendi ayiplarini bilmesi ve

1071

onlart gidermek i¢in c¢aba gostermesidir. Diger bir yolu ise hakiki aski kalbinde

barindiran salih insanlarla birlikte olmaktir. %"

Boylece Divin-1 Hikmet’te kibrin kaynagi olarak nefs gosterilirken, Mesnevi’de
buna ek olarak schvet, kiskanglik ve halk tarafindan 6viilme zikredilir. Ayni sekilde
hikmetlerde kibrin nedenleri arasinda kisinin kendisini abid addetmesi, alim olarak
gormesi zikredilirken; Mesnevi’de insanin aklina itimadi, makam ve riyaset sevgisi gibi
nedenler zikredilmektedir. iki eserde de kibirden kurtulmanin yol ve yéntemi olarak her
seyi Hak’tan bilmek, Allah katinda herkesi kendinden distiin bilmek yani Kimseyi
kiigimsememek, kamil ve asik kimselerle bulunmak, kendini tanimak ve kendi giinah ve
ayiplarina bakmak gosterilir. Hem Yesevi hem Mevlana kibirlinin tovbe etmedigi siirece
cehenneme gidecegi konusunda hemfikirdirler. ilaveten Mevlana kibirliye kars:

kibirlenmenin caiz oldugunu sdyler.

3.2.6. Riya

Sozliikte ‘gérmek’ anlamma gelen riya, hadislerde ve ahlaka dair eserlerde
‘sayginlik kazanma, c¢ikar saglama gibi diinyevi amaglarla kendisinde istiin 6zellikler
bulunduguna baskalarini inandiracak tarzda davranma’ seklinde agiklanarak siim‘a (s6hret
pesinde olma) kelimesiyle birlikte kullanilmistir. Kur’an-1 Kerim’de amellerini gosteris

i¢in yapanlar kinanmis, hadis-i seriflerde ise riya ‘kiigiik sirk” olarak nitelendirilmistir.lm?’

167 pesnevi, C. V, b. 533.

1068 A 1esnevi, C. 111, b. 2985.

1089 A fesnevi, C. V, b. 520.

1070 ptesnevi, C. IV, b. 3775.

078 Aesnevi, C. 11, b. 897.

1072 pesnevi, C. 1, b. 24.

1973 Mustafa Cagricl, ‘Riya’, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, C. 35, s. 137-138.
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Yesevi de hikmetlerinde riyakar sifi ve seyhler basta olmak tizere riyakar insanlari

sert bir sekilde kinar. Ayrica iyilik ve ibadetlerin gizli yapilmasi gerektigine dikkat ¢eker.

Meshur bir hadiste Allah Resulii (s.a.s.) s6yle buyurur: “Allah, sizin ciisselerinize ve
sekillerinize degil, kalplerinize ve amellerinize bakar.”'°* insan goriiniisiinii diizeltebilir
ancak asil diizeltilmesi gereken insanin niyetidir. Yesevi de ayn1 manaya deginerek
goriiniiste stfiye benzeyen ancak her tirli kotiilikleri yapmaktan cekinmeyenlerden
sikayet eder:

Gortintisii stifiye benzer, kiydmetten korkmazlar,
Giindh ve haram hdsili, giinahlardan tirkmezler,
Riyd tesbihi elinde, aglayip yasini dokmezler,

Arslan Babam sézlerini isitiniz teberriik.*°"

Deruni ilimlerden haberi olmayip sohret i¢in seyhlik yapanlari da Yesevi ayni

sekilde yerer:

Ahir zaman seyhi diizeltir dis goriiniisiinii,
Ziihd ve takva kilmayp bozar i¢ dlemini,
Keramet der gaflet uykusunda gordiikierini,

Riyd ile halka kendini satar dostlar. °"®

Riyay1 konu edinen bir hikmette Yesevi, riyakarlarin kiyametteki halinden bahseder.
Ona gore hesap giiniiniin soru-cevap kismi baslayinca once alimler getirilir, Allah Teala
onlara diinyada iken ne yaptiklarini, miir sermayelerini nerede tiikettiklerini sorar; onlarda
hayatlarim1 ilme adadiklarii, Allah rizas: i¢in ilim 6grendiklerini sdylerler. Her seyi
hakkiyla bilen Cenab-1 Hak ise sdyle cevap verir: “Hayir, siz ancak diinyalik i¢in, insanlar
size alim desinler diye ilim 6grendiniz.” Ayni1 sekilde sehitler getirilir, onlar da din yolunda
savastiklarini 6ne siiriince Allah Teala onlarin s6hret ve ganimet i¢in savastiklarini soyler.
Sonra zahidler getirilerek hediye olarak ne getirdikleri sorulunca onlar Hak rizasi igin
kildiklar: taatlerinden bahsederler, yine Allah Teala yalan soylediklerini, insanlar arasinda
saygi gormek ve onlarin malim almak i¢in taat kildiklarini beyan eder. Ayni sekilde

zenginler getirilir. Onlar da Hak rizasi i¢in ihsan yaptiklarini sdyleyince, yine onlara da

1074 Miislim, Birr, 33.
7 Divan-1 Hikmet, 1817, s. 101.
7 Divan-1 Hikmet, 8513, s. 208. Bkz. 54/12, s. 158.
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yaptiklar infak ve tasadduklarinda muhlis olmadiklart sdylenir ve amelleri kabul edilmez.
Sonunda asiklar getirilir. Onlar korkarak ve gozyaslarini dokerek giinah ve hatalarmdan
baska bir seylerinin olmadigin1 agiklarlar. “Askin1 da kendin ihsan ettin” derler. O zaman
Allah da onlarin dediklerini teyit eder ve “Benim i¢in gézyasindan daha iyi hediye olamaz
ve agiklarin gozyasina meleklerin taati denk gelemez” der. Melekler de onlar1 gézyaslariyla
yikarlar.'®”” Bu sebeple olmalidir ki Yesevi, gozyasmin riyasimn olmadigmi siirekli
hatirlatir. Hiilasa insan yaptiklari iyiliklerine riydnin karismasindan endise etmelidir.

Bunun i¢in riyaya Kars1 gerekli dnlemleri alarak, her zaman kendini hesaba ¢ekmelidir:

Kul Hoca Ahmed, kulum deyip vurma laf;
Riyd ile eyledigin ibddetin hepsi bos;
Seriatta, tarikatta kazancin siipheli;

Ahirette yalancilar iiryan eyler... '

Yesevi gercek asik ve gercek dervislerin gozyaslart doktiiklerini ancak ne olursa

olsun yapmis olduklar1 amelleri gizli tuttuklarini sdyler:

Hakk’a asik sadiklar: yiiriir yalniz,
Kiyamette varsa, Hak oniinde goriir izzet,
Cennete girip Cemal goriir, ikram ve rahat,

Gizli yiiriir, halka ne diye riya eylesin?'®"

Asiklarin gozii yash, bagr yanik;
Cekinmesi yok, utanmas: yok, yiirtir ¢iplak,
Halk goziinde topraktan degersiz, sirri gizli,

Cani ile zikrini soyleyip yiiriir imis. 1080

Ayni sekilde dervisler icin “Gercek dervisler ibadetlerini gizli eyler "% der.

Oyleyse riyadan kaginmanm yolu, yapilan amelleri gizli tutmaktir. Bu hususa

Yesevi ayrica deginir ve sunu der: “Gizlice yiiriiyiip ibddet eyle Allah bilsin”%%? “Kul

W7 Divan-1 Hikmet, 157, s. 330-335.

78 Divan-1 Hikmet, 133127, s. 286.

Y% Divan-1 Hikmet, 139/15, s. 296. Ayrica bkz. 59/9, s. 164; 102/19-20, s. 234.
1980 Divan-1 Hikmet, 10819, s. 246.

1981 Divan-1 Hikmet, 133/13, s. 284.

1982 Divan-1 Hikmet, 95/20, s. 223.
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Hoca Ahmed, tadr kilsan, pinhdn kil %%

, “Dervis olsan, ibadet eyle, eyleme riya / Her
késede ibddet eyle Rabbim tanmik.”*°®* Bununla ilgili isd peygamberin (a.s.) su sozii
nakledilir: “Sizden biri orug¢ tuttugunda oru¢lu oldugu bilinmemesi i¢in (gii¢lii ve canli
goriinmek icin) basini ve sakallarmi yaglasin. Dudaklarina da yag siirsiin. Sag eliyle

verdigini sol elinden gizli tutsun. Namaz kildiginda da kapilarini ortsiin.”*%®

Mevlana’ya gore, riyakar baskasindan ayirt edebilmek icin Allah’in naruyla bakan
g6z lazimdir.®®® Diger bir yerde Mevlana, her toplulugu dis gériiniisii, elbise ve kiyafetinin
tanittigim1 ancak o toplulugun igindekine vakif olabilmek igin taklit ve beladan arinmis
niirun gerektiginden bahseder.’®’ Yine eger kimin dogru (sadik) kimin egri (riyakér)
oldugunu ayiracak gozlerin yoksa onlarin kokusunu ayiracak dimag elde et der. Avni
Konuk, beyitteki dogruyu gosteren gozlerden seriat ilmini, dimagdan hikmeti

anlamistir.'%%

Bir diger beyitte ise bu kokuyu insanin ancak hevesini birakmakla elde
edecegi anlatilir.'®® Dolayisiyla bu ayirt etme giicii olmadan zevahir, insanlart ¢okca
yaniltir ve yanlis yorumlar yapmaya sevk eder. Boylece 6rnegin Ramazan’da riyayla orug
tutan, Mevlana tabiriyle av i¢in kendini uyumus gosteren kediye benzeyip riyakarligiyla
yiiz kavmi kotii diisiinceli yapar, comert ve oruglu kisilerin adini1 kétiiye ¢ikarir.1%% Ayni

1091 Mevlana, bir hadis-i

sekilde verilen sadakaya da riyanin karismamasi: onemlidir.
seriften naklen gosteris icin yapilan tesbihin ¢opliikteki yesillik misli oldugunu soyler.
Devaminda “Sonucta bil ki, koti tabiath giizel ve iyi suret, bir para etmez / Suret, ¢irkin ve

nahos ama ahlak: iyiyse, ayag: dibinde 61" beyitlerine yer verir.%%

Yine Mevlana’ya gore, bir seyhin basiretten kaynaklanan riyasi, miiridin korii

kériine yaptigi ihlasindan daha iyidir.!%® Ancak riyas: kisinin tabiat ve nefsine hos gelen

1983 Divan-1 Hikmet, 151/12, s. 321.

1984 Divan-1 Hikmet, 133/14, s. 284. Bkz. 157/4, s. 330.
1085 Cemaleddin el-Kasimi (1981), s. 350.
1086 pfesnevi, C. 1, b. 2633.

1987 pfesnevi, C. 11, b. 1468.

1088 K onuk, C. 111, s. 630.

1089 A fesnevi, C. V, b. 905.

1090 pfesnevi, C. 1, b. 3684.

1091 Afesnevi, C. V, b. 1476.

1092 ptesnevi, C. 11, b. 1013-5.

1098 pfesnevi, C. V, b. 193-4.
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seyh, Hakk’m 6zel kulu degil sahtekardir.’%* Benzer sekilde riya ve ham tamahla goniil

sahiplerinden istifade edilemez."*®

Netice olarak; Yesevi, riyanin karistigi her tiirli amelin bosa gittigini, riyadan
kurtulmanin tek yolunun da amelleri gizli tutmak ve yapilan amellerden Allah’in haberdar
olduguna kanaat etmek oldugunu ifade ederken Mevlana’nin daha c¢ok riyakarlardan
korunmanin yontemlerinden bahsettigi goriilir. Ona gore 6nemli olan, insanin sureti degil

0zU ve manasidir.

3.2.7. Yalancilik (Sahtekarhk)

Hikmetler boyunca Ahmed Yesevi’nin siirekli degindigi konular arasinda yalancilik
ve sahtekarlik vardir. Ozellikle sahte {immet, sahte alim, sahte seyh, sahte sifi ve sahte
asiklar siddetli bir sekilde kinanir. Belki de o giinkii toplum iizerinde en ¢ok etkisi olanlar
bu kimseler oldugundan dolay:1 elestirilerini onlara karsi yoneltmis olmalidir. Ciinki

toplumun bu kesiminin bozulmasi halkin bozulmasi anlamina geliyordu.

Yesevi once, yalan ve yalanciy1 Allah ve Allah Restili’niin (s.a.s.) nasil gordigii
tizerinde durur. Allah Tedla Kur’an’in bir¢ok yerinde yalancilarin héalinden bahseder.
Ornegin “Her giinahkdr yalancimin vay haline!”**® buyurur. Hz. Peygamber (s.a.s.) de
“Dikkat edin! Yalanciliktan kaginin. Clinkii ister ciddi olsun, isterse saka yollu olsun yalan
sOylemek Miisliiman’a yakismaz. Sakin kimse yerine getirmeyecegi bir seyi kiiciik yastaki
cocuguna (bile) vaat etmesin.” %’ buyurur. Bu ve benzeri dyet ve hadislerden hareketle
Yesevi de “Yalancidan Allah, Rasil sikdyet¢i imis / Yalan namaz riydlarimi biraksam
ben'%® der. Aym sekilde Allah’m yalancinin yalanindan haberdar oldugunu séyler.
Demek her iste samimi olmak gerekir: “Yalan ve gercek Hakk’a malim, diizgiin aglayin /
Yalan gozyasi Hakk’a makbil oldugu yok.”*° Hz. Peygamber’e (s.a.s.) gelince, “El-

10% Mesnevi, C. V, b. 903.

1095 Afesnevi, C. V, b. 1423.

10% Casiye 45/7.

1097 hn Mace, Siinnet, 7.

1998 Divan-1 Hikmet, 5112, s. 153.

1999 Divan-1 Hikmet, 159/12, s. 338. Bkz. 157/23, s. 332.
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kezzabu la iimmeti” dedi, bilin Muhammed [/ Yalancilar kavmine iimmet demez

Muhammed "% der.

Sadece sozde timmet olan ve timmetin derdiyle dertlenmeyenleri Yesevi ‘sahte

ummet’ olarak isimlendirir:

Dili ile timmetim diye yalan soyler,
Kisi malini almak i¢in sagma-sapan soyler,
Halini burada burakip haram gozler,

Cahillere bu sozleri diyesim gelir.1101

Sonra Yesevi sahte alimler bahsini acar ve onlarin okuduklari ilimle amel
etmediklerini bildirir: “Kur’dn okuyup amel kilmiyor sahte dlim.”*"% Bununla aym

zamanda ilmin amel etmek igin 6grenildigine dikkat ¢eker.

Ndfile orug tutar, halklara seyhlik satar,

IImi yok amddan beter, éhir zaman seyhleri.**®

Bu beyitle baslanan bir hikmetinde Yesevi, ahir zaman seyhlerine deginerek onlarin
nafile ibadetler yaptigini, beline kusak baglayip basina sarik taktigini, ancak ilimlerinin
avamdan daha diisiik seviyede oldugunu, kalplerinin kati ve kendilerinin de merhametsiz
oldugunu, diinya i¢in dinini sattiklarin1 boylece biitiin amelleri bosa gider ve hiisrana
ugrarlar. Halbuki seyhligin insan1 Allah’a ulastirmasi gereken ve belli bir ilmi seviyeyi

1104

gerektiren ¢cok 6nemli bir is oldugundan bahseder. Sahte seyhlerin™" ise ahirette mahcup

olacaklarini bildirir. Bir baska yerde soyle der:

Isan, seyh, hoca, molla diinya izler,
O sebepten sultanlara yalan séyler,
Ayet-hadis tefsir kilip, mal gozler,

Ask yolunda asla mihnet ¢ektigi yok. "'

100 Bivin-1 Hikmet, 37/1, s. 131. Ayrica bkz. 60/8, s. 166.

Y0 pivan-1 Hikmet, 49/5, s. 149. Bkz. 10/5, s. 81.

192 pivén-1 Hikmet, 119, s. 60.

Y9 Divan-1 Hikmet, 129/1-6, s. 278.

1104 Konu hakkinda daha genis bilgi edinmek i¢in bkz. Sifi Muhammed Déanismend (2020) Mir dtii’I-kuliib,
haz. N. Tosun, Ankara, Ahmet Yesevi Universitesi MHB Yay.;, Musa Kaval, ‘Ahmet Yesevi’nin
Hikmetler’inde Ahir Zaman’in Sahte Seyhleri’, Diizce Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, C. Ill, Say:: 1,
2019, s. 1-19.

Y9 Divin-1 Hikmet, 21912, s. 437.
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Tarikata diinyevi amagla giren, tarikatin kiymetini bilmeyen, tarikata girmeyi sarik

ve hirkaya biirlinmekten ibaret zanneden sahte stifileri ise Yesevi su sozleriyle zemmeder:

“Pir hizmetini kildik” ve “talibim” deyip yiiriirler,
Yiyip haram-mekriihu, torbalarina vururlar,
Gozlerinde yays yok, halka icine girerler,

Arslan Babam sézlerini isitiniz teberriik.***

Diinyd tepmeden raks ve semd yapar cdahil,
Hak yddini bir an demeyip, yiiriir gdfil,
Dervisim der, diinyaya dogru gonlii egilimli;

Diinyd i¢in raks ve sema yapn dostlar.*'%

Bunlara mukabil bir de hakiki dervisler vardir. Ancak yalancilar sézde dervisim
demekle onlarin elde ettiklerine ulasamazlar zira onlar hakiki dervislerin ¢ektigi ¢ileyi

cekmemis, candan gegmemis ve riyazet yapmamiglardir:

Has dervisler Hakk 't arayp candan gegti,
Riyazeti kat ¢ekip, gogsiinii desti,
Ondan sonra vahdet meyinden doyasuya icti,

Yalancilar vahdet meyinden taszigi yok. ™%

Ayni sekilde samimiyetle yapilmayan amellerin bir fayda getirmedigini, sahte
oldugunu soyler: “Cdndan ge¢meden “Hu-Hii” demek tam bir yalan / Bu arsizdan

sormaymn sudl, yolda kalan. "%

Yesevi nezdinde hakiki askin ehemmiyetine binaen hikmetlerde sahte asiklar ¢ok¢a
zemmedilmistir. Her insan grubunda oldugu gibi asiklar ziimresinde de Yyalancilar
olmustur. Yesevi’ye gore sahte asiklarin alametleri, canlarin1 magiklarindan esirgemeleri,
yani sevgilisinin emirleri karsisinda suursuz kalmalari, ahireti unutup diinyaya 6nem
vermeleri, kalplerini diinyaya baglamalari ve zikir meclislerinden kagmalaridir.***°

Gergekten sevgilisi i¢in her tiirlii fedakarhigi yapamayan icin asik denilemedigi gibi asil

Y9 Divan-1 Hikmet, 18/3-4, s. 100.

17 Divan-1 Hikmet, 8814, s. 212.

Y08 Divan-1 Hikmet, 159/18, s. 339.

1% Divan-1 Hikmet, 2/13, s. 63.

W0 Bivén-1 Hikmet, 60/7, s. 165. Ayrica bkz. 86/4, s. 209.
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ikamet yerini unutarak gegiciye aldananlara da asik denilemez, bir de mastkunun isminin

yiiceltildigi yerlere gitmeyene de asik denilemez.

Hakk 1 seven asiklar:t buldu murad,
Sahte dsik olup yiiriime, kryamette utang,

Kiligtan keskin kil kopriiniin adi Sirat,

Yalan dava eyleyen gecemeyip kalir imis.****

Hikmetlerde yalancinin akibeti hakkinda ise su ifadelere yer verilir: “Yalanci/ar

»112 - “yalanciya cennet yoktur, valléhi anla / Yalan konusup

11113

Cemalimi gormez dedi
imansiz olarak gitmeyin dostlar
Yalancilar Hak yadim dedigi yok.****

ya da “Yalancilarin kiyamet giin yiizii ayplh /

Mesnevi’ye gelince, Mevlana “Gergek vaatler goniil alicidir; yalan vaatlerse keder
vericidir ** der. Yine yalanin 6ncesinin parlak, sonu ise rezillik oldugunu soyler.'*®
Yani Mevlana, rGz-i mahserde her gizlinin insanin yapmis oldugu her amelin uzuvlarinin
sahitligiyle tebeyyiin edecegi gibi agiga ¢ikacagi gibi her bir yalanin da ortaya ¢ikacagini
hatirlatir.'**” Dolayisiyla diinyada sahtekarlik, diizenbazlik ve hilekarlik eden ahirette giizel
bir karsihik bekleyemez.'**® Oyleyse insan, 6mrii zayi olmadan evvel dogruyu yalandan
ayirt edebilmelidir.***® Buna gore dogruyu yalandan ayirt edebilmek icin dert ve manevi
hastaliklardan arinmis bir goniil gerekir. O hastalik da diinya hirsi ve istekleridir."'?° Bagka

bir tabirle insanimn yalana olan meyli onu dogruyu bulmadan alikoyar.'*?!

Yani bu is ancak
olgun insanlarin muvaffak olabilecegi bir istir.'?? Ham kisi (avam) ise Hakki batildan
tefrik edemez.’*® Diger bir yerde bu ayirt etme kabiliyeti icin mihenk tasi denmektedir:

“Sahtesi olmayan akce yoktur; mihengi ve makas: bulunmayan cana eyvahlar!”**** Bu

YU Divian-1 Hikmet, 108/5, s. 245. Ayrica bkz. 2/12, s. 63; 12/14, s. 87; 133/11, s. 284; 157/1, s. 330.
M2 pivan-1 Hikmet, 1512, s. 94.

113 Divén-1 Hikmet, 81, s. 200.

14 Divan-1 Hikmet, 219/3, s. 437.

W5 rfesnevi, C. 1, b. 180. Ayrica bkz. C. II, b. 2720; C. VI, b. 2576.

118 rfesnevi, C. VI, b. 1058. Bkz. C. 1, b. 898; C. I, b. 1681.

M7 Aesnevi, C. V, b. 2210-6.
118 Afesnevi, C. V, b. 1830.
19 Afesnevi, C. V, b. 1510.

U2 prosnevi, C. 1, b. 2724-5. Bkz. C. I1, b. 2741; C. IV, b. 1693; C. V, b. 1021.
Y2 ptesnevi, C. VI, b. 4306.

122 prosnevi, C. VI, b. 4283. Bkz. C. I, b. 369.

U2 pesnevi, C. 1, b. 277. Bkz. C. 1V, b. 3464.

124 presnevi, C. 1V, b. 1693. Bkz. C. IV, b. 1782.
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mihenk tasinin ise yasanan hadiselerle bilenmis ve imtihanlarla denenmis olmalidir."*® Bir

beytinde mihenk tasinin Kur’an ve peygamberler oldugunu belirtir.**?

Diger bir yerde
‘ilahi yardim’ seklinde karsimiza c¢ikar.***’ Yine o gonle giines, dogruluk ve yalana ise
gercek ve sahte para demektedir. Dolayisiyla giinesin dogmasiyla her ikisi ayan beyan
goriiliir.**® Haliyle boyle bir temiz gonle sahip ve akli keskin kimsenin, dogruyu yalandan
ayirabilmesi, ¢cimenden gelen riizgar ¢opliikkten gelen riizgardan, misk kokusunu sarimsak
kokusundan veya aslan sesini tilki sesinden ayirmak gibi kolaydir der Mevlana. Onlarin
yemegin mahiyetini buharindan tanidigini soyler.™® Yine insanin fani bedeni icin yalan,
onun ilahi cam ig¢in dogru ifadesini kullanarak canin bedende gizli oldugu gibi dogru
yalanda gizlidir der.**** Mevlana tabiriyle “Hak ile bas! karistirild; hdlis ve kalp para bir
keseye dokiildli. #1131 «pyak nedir, batil nedir?” sorusuna Mevlana, kulak batil, g6z haktir
der ciinkii kesin inancin gozle yani goérmekle elde edildigini soyler.'** Keza Mevlana,
diinya i¢in ‘hile yurdu’ der. Zira diinya insanlara kendisini hayat, ahireti ise 6liim gibi

gostererek aldatir.**

Mevlana, yalan sdylemenin egri ve ahmak adamin adeti oldugunu soyler. Onun
kendi yalanma halki inandirmak i¢in yemin etmeyi kendine kalkan olarak kullandigindan
bahseder. Ancak egri adamin vefasi olmadigi i¢in yeminini ¢okga bozar der. Dogru adamin
ise yemine ihtiyacinin olmadigini ifade eder. Yeminlerine vefa gosterenler ise ancak takva
sahipleridir.**** Ayn1 sekilde Mevlana “Yalanlar iizerine yalan toplanu-*** der. Yani batil
(yalan) soz, batil (yalandan yana) kimselerin gonliinde kabul goriir. Mevlana, yalanla
dogru arasinda direk bir baglanti kurarak iki dlemde yalanin dogrudan dogdugunu &ne
stirer. Zira “Kisi dogrunun gecerliligini ve aydinlhigini goriir, onun iimidiyle yalan
diizer.”"**® Ayni sekilde her seyi mutlak hakikat kabul edenin ahmak, her seyi mutlak

batillik kabul edenin ise bahtsiz oldugu ifade edilir.***’

12 pesnevi, C. 11, b. 2953,

128 presnevi, C. IV, b. 2303. Bkz. C. Il, b. 848, 2448.
Y127 pesnevi, C. IV, b. 3463.

128 pesnevi, C. IV, b. 23.

129 ptesnevi, C. VI, b. 4890-7.

130 pfesnevi, C. 1V, b. 3029-30.

3L Afesnevi, C. 1, b. 2952.

132 ptesnevi, C. 1, b. 3907-9.

133 Afesnevi, C. IV, b. 1764-5. Bkz. C. V, b. 1769.
134 Afesnevi, C. 11, b. 2858-61.

135 Aesnevi, C. 1, b. 3625. Bkz. C. 11, b. 81; C. V, b. 2129.
1138 ptesnevi, C. VI, b. 2220-2.

137 pMesnevi, C. 11, b. 2928.
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Mevlana, sahte seyhlerin vasfini agiklarken, onlarm sGfi goriinebilmek igin
dervislerin sozlerini dile getirdiklerini, biiyiik sGfileri kiiciimsediklerini ve hakikatten
nasiplerinin olmadigin1 séyler. Boyle birisinin i¢inde niiru olmayinca yanindakilere de niar
sacamadigimi belirtir. Oyleyse onun durumunu hakli olarak géz i¢in yapan kére benzetir.
Sahte seyhin sahte oldugunun tespit edilebilmesi i¢in uzun zaman gerekecegini soyler.
Bundan dolay: onun kapisinda dolasanlarin Hak’tan nasipsiz kalacaklarini anlatir. Ancak
¢ok nadir de olsa sahte seyhe baglananlardan ihlds ve niyetiyle bir yere kadar
gidebilenlerin de oldugunu bildirir. Bunu karanlikta kible arayanin héline benzetir
Mevlana, ciinkii kibleyi yanlis bulduysa da onun namazimimn gegerli oldugunu sdyler.”**®
Mevlana, mademki insan yiizlii nice iblis (Sahte seyh) vardir, oyleyse her ele el vermek

1139

yarasmaz der.” Diger bir yerde sahtekarlara isaret ederek “Yalanc: sabah halka rehber

olmasin. Ciinkii o nice kervani yok eder”** der. Ayrica seytanin hile ve aldatmasinin

1141

smirinin olmadigimi sdyler—"~ ve nefsin ancak terbiye edilmekle ve mucize goérmekle

< 3 -« 1142
nurlanacagini, arinacagini soyler.

Netice olarak; yalancilik veya sahtekarlik kavramlarinin, Divdn-1 Hikmet’te riya
anlamma yakin ve samimiyetin karsit1 olarak ele alindigi goriiliir. Yani Yesevi din, ilim,
irsad, tarikat ve ask konusunda samimi olmayanlari ¢okga elestirir. Ona gére timmet, alim,
miirsid, sifi veya asik olmanin yolu samimiyettir. Aksi takdirde sahsi ve toplumsal
diizeydeki kemale erisme hedefi gergeklesemez. Mesnevi’ye gelince yalanin Oncesinin
parlak sonunun ise rezillik oldugundan ve yalanin er ge¢ agiga c¢ikacagindan bahsedilir.
Ayrica diinyada hak ile batil, yalan ile dogru birbirine karismis oldugundan onlar1 ayirt
edebilecek Kur’an ve peygamberler ndruyla temizlenen olgun bir gonle ihtiyag
duyuldugunu soyler. Zira bdyle bir goniil olmazsa dogru ile yalan birbirinden tefrik
edilemez. Ustelik yalan sdylemenin ve halki inandirmak adina yemin etmenin egri (nakis)
adamlarin adeti oldugunun alti ¢izilmistir. Ayrica Mevlana, sahte seyhlerin konusuna
gelince onlarin safilerin sozlerini tekrarlayip durdugu halde biiyiik safileri kendinden
kiigiik gordiigiinii ifade eder.

138 Afesnevi, C. 1, b. 2264-87. Bkz. C. |, b. 316-23.
138 pesnevi, C. 1, b. 316.

140 Afesnevi, C. V, b. 1978.

Y4 Aesnevi, C. 11, b. 2696. Bkz. C. V, b. 155.

1142 pesnevi, C. 11, b. 3486-7.
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3.2.8. Zuliim

Yesevi’ye gore zulmii izale etmek igin herkes evveld kendi nefsinden baslamalidir.
Yani nasil ki hi¢ kimse kendisine zulmedilmesine razi olmuyorsa baskalarma da
zulmetmemelidir. Hakka ve hukuka riayet etmelidir: “Diinyd icin gam yeme, Hak'tan

bagskasini deme / Kisi malini yeme, Sirdt iizerinde tutar ha.”***®

Ayrica hikmetlerde kul Allah Teala’nin hakkini yerine getirmediginde terbiye
amaciyla ona bir zalimin musallat olabilecegi sodylenir. Yani birisi zulme ugradiginda
sikdyet etmeden Once kendi ibadet ve amellerinde kusurun olup olmadigina bakmalidir.

Varsa eger once o eksiklikleri gidermelidir:

Sana cezd, Yaradan ‘a yalvarmadin,
“Allah” deyip geceleri kalkip inlemedin,
Gergeklerden sozler séyledim, igitmedin,

Zdlimlerin elini uzun kildim i§te.1144

Yok, eger yasam bicimi ve amellerinde seriata aykiri diisecek bir sey yoksa ve

gercekten kendisine karsi haksiz yere zuliim edildiyse kul Allah’a sigimmalidir:

“Zalim eger zuliim eylese Bana agla,
Yasin sagarak Bana siginip belini bagla,
Haram siiphe terk ederek yiirek dagla.”

Zailimlere yiiz bin beld verdim iste."*

O zaman Allah zalimlere ne yapacagini iyi bilir. Yesevi, Allah, zalimlerin ahirette
daha ¢ok azabi hak etmesi i¢in diinyada onlarin zulmiine miisaade eder der ve onlara su
ayeti hatirlatir: “Inkdr eden ve insanlari Allah’in yolundan alikoyanlarin, yapmakta

olduklar: bozgunculuklarna karsilik azaplarinin iistiine azap ekleriz. '

Kul Hoca Ahmed’i affeyle Gaffar, Tevvab,
Zalimlere tevfik verince Rabbim Vehhab,
“Zidnahiim ‘azaben fevka’l- ‘azab”,

U4 Divan-1 Hikmet, 14413, s. 305.
Y% Divan-1 Hikmet, 11/17-19, s. 85.
1% Divan-1 Hikmet, 11/14, s. 84.
1146 Nahl 16/88.

159



g . A7 51147
Bu ayeti bilmez misin ey zalim?

Ondan sonra Yesevi zalim deyince ilk akla gelenleri ve onlarin akibetini dile getirir:

Ahir zaman olmustur, sultan zdlim olmustur,

Hardm, siiphe dolmustur, saskin olur Hoca Ahmed.***®

Kddi olan alimler, para-riisvet yiyenler,
Oyle kad: yerini Sakar atesinde gordiim.
Miiftii olan dalimler, haksiz fetva verenler,
Oyle miiftii yerini Sirdt képriisiinde gordiim.
Zalim olup zulmeden, yetim gonliinii agritan,

Kara yiizlii mahserde, kolunu arkada gordiim.***

Mesnevi’ye gelince tipki Hikmet’te oldugu gibi insanin gordiigii zuliim ve her tiirli
kot huyun aslinda onun kendi tabiatindaki kétiiliiklerin yansimasi oldugundan bahsedilir.
Insan bunun farkinda olsayd: asil zalim ve diismanin kendisi oldugunu anlard: denir."**°
Onun bu hakikati anlayamamasmin sebebi ise duygu kulaklarinin zuliimle
kirlenmesidir.**** Dolayisiyla insan, bu igindeki gizli diismanini tantyamadigi igin kendine

ve canma zulmetmektedir. 't

Bu igteki zalimin zulmiiniin ortaya ¢ikmasinin nedeni ise
silah ve bilgisizligin bir araya gelmesidir.***® Mevlan4, zalimin zulmiinii kendine kazmis
oldugu karanlik kuyuya benzeterek onun yaptig1 zulmiin er ge¢ basina geleceginin altini
cizer. Ayrica daha zalim olanm da kuyusunun daha korkung olacagmi soyler. Oyleyse
Mevlana, makam ve mevkilerini Kkullanarak zulmedenlere hitaben “kendine kuyu
kaziyorsun” demektedir."™®* Buna benzer zalimlerin mali disaridan her ne kadar giizel

- . . .. .. o . 11
gorilinse bile o mallarin i¢erisinde mazlumlarin kan ve vebalinin oldugunu ifade eder. %

Mevlana, adaletin agaclara su vermekten, zulmiin ise dikene su vermekten ibaret

oldugunu sdyler. Yani adalet, nimeti su ¢eken her koke degil yerine koymak, zuliim ise

Y47 Divan-1 Hikmet, 25117, s. 498.

198 Divan-1 Hikmet, 29/5, s. 118.

Y99 Divdan-1 Hikmet, 5316-8, s. 156. Bkz. 99/6-8, s. 229.
180 pfesnevi, C. 1, b. 1320.

181 Afesnevi, C. 1, b. 1920.

182 ptesnevi, C. 11, b. 4673.

183 Afesnevi, C. VI, b. 4721.

134 Aesnevi, C. 1, b. 1309-12. Bkz. C. 11, b. 396.

155 Aesnevi, C. VI, b. 1055.
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nimeti yersiz yere koymaktir.'**® Oyleyse “Allak dfkeden, yumusakliktan, ogiitten ve

diizenden ne yarattiysa bog degildir. "’

Mevlana’ya gore, zalimleri zulme sevk eden onlarin kibir ve gururlaridir. Zulmiin
ashi ise karanlik ve seytandandir. Dolayisiyla adalet 15181 (adil sultan) dogunca zulmiin
karanlig1 da gider. Cenab-1 Hak da halk ve yetimlerin gékyiiziine yonelip aglamamasi i¢in
adaletli padisah gonderir.'*®® Oyleyse zuliimden kurtulmak, Cendb-1 Hakk’mn bir
bag1s1d1r.1159 Ayni sekilde Hak Teala, zulmii insanin can sirlarinda orttiigii halde zalimin
kendisi onu agiga ¢ikarir.***® Zalimin zulmiiniin gizli kalmas: durumunda ise mahser giinii

onun el ve ayaklari yaptiklar: zulmiine tamklik edecektir.*®* Keza zalim, 6lmekle canini

1162

kurtaracagini sanmamalidir, zira kendisi 6lir ama zulmii kalicidir.™™* Kisacas1 adalette

afiyet, zuliimde ise azap vardir.1%3

Mevlana, huzurunda giivenilir kisiyle zalimin bir farki olmayan padisahi padisah

saymamaktadir.**®*

Mevlana’ya gore, kaddinin (hakimin) gonlii riigvete meyledince zalimle mazlimu

1165

birbirinden ayiramaz.” > Ciinki riisvet ve tamah kadiy1 kor ve kole eder. Halbuki kadinin

hasimlarin ger¢ek durumunu anlayabilmesi i¢in ona illetsiz (art niyetsiz) nar (basiret)
lazim."*® Baska bir deyisle ancak nefsinin esaretinden kurtulmus kimse zalimle mazlumu

ayirt edebilecektir. Aksi takdirde zalim nefs, kétii tabiati nedeniyle her mazlumu inletir.**®”

Mevlana, diismanin zahiren sana nice giizel seyler gosterse bile onu aslh itibariyla

zuliim bil der.™®® Omegin seytamin tabiatindaki kétiiliigiin onu sebepsizce insana karst

zulmetmeye ¢ektigini ve insan1 helak etmek i¢in her tiirlii yalanit uydurdugunu séyler.1169

Y6 Afesnevi, C. V, b. 1089-91. Bkz. C. VI, b. 1558, 2596.
57 pMesnevi, C. VI, b. 2597.

1158 ptesnevi, C. 111, b. 4634-41. Bkz. C. 111, b. 4670.
1158 pesnevi, C. 1, b. 1338.

1180 presnevi, C. 111, b. 2450-2.

8L pesnevi, C. 111, b, 2457,

182 pfesnevi, C. 1V, b. 1201. Bkz. C. 1V, b. 3659-63.
Y83 pfesnevi, C. VI, b. 4530.

184 Afesnevi, C. V, b. 3142-4.

1165 pesnevi, C. 1, b. 355.

186 pfesnevi, C. 11, b. 2735-9.

Y87 Aesnevi, C. I, b. 2433-5.

1188 presnevi, C. 1, b. 1194,

1189 pfesnevi, C. V, b. 2607.
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Hem Divan-1 Hikmet hem Mesnevi’de asil zalim ve her tiirlii zulmiin kaynagi olarak
karsimiza insanin nefsi g¢ikmaktadir. Zira nefsine maglup olanlar, idare ve yargi
vazifelerini iistlendiginde adaletsizlik yaparlar ve riisvete meylederler. Hal boyle iken onlar
igin iyi bir akibetin olmas1 s6z konusu degildir. Her iki bilgeye gore de; mazlumun kan
hi¢bir zaman yerde kalmayacaktir. Ciinkii mazlumun yaninda Cenab-1 Hak vardir. Ayrica
Mevlana, zulmiin nimetin olmas1 gerektigi yerden baska bir yere konulmasi oldugunu ve

zalimin zulmiiyle aslinda kendi kuyusunu kazdigini soyler.
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4. DIVAN-I HIKMET VE MESNEVI’DE INSAN

4.1. insanmm Mabhiyeti

Insan kelimesi, sozliikte farkli manalara gelmektedir. Bu manalardan bazilar:
sunlardir: Gozbebegi ve toplayict varlik. Bir yoruma gore de ‘insan’ kelimesi Arapga’da
‘nisyan (unutmak)’ kokiinden tiiremistir. ™ ° Kur’an-1 Kerim’de altmis bes yerde insan, on
sekiz yerde ins, bir yerde de insi seklinde gegmektedir. Ayrica bir ayette endsi, 230 yerde
nés seklinde ¢ogul olarak yer almaktadir.*™* Ayrica Kur’an-1 Kerim’in bir siiresi ‘insan’
adin1 tagimaktadir. Siirenin ilk ayetlerinde Allah Teala insanin yaratilisi hakkinda soyle
buyurmaktadir: “Gergekten insan tizerine, o uzun devirden dyle bir zaman gegti ki (o,
heniiz) anilan bir sey degildi. Hakikat, biz insani birbiriyle karisik bir damla sudan
yarattik. Onu imtihan ediyoruz. Bu sebeble onu isitici, goriicii yaptik. 172 gy ayetlere
Imam el-Gazzali /hya’sinda su sekilde mana verir: “Olii iken onu topraktan, sonra nutfeden
yaratti. Sagir oldugu halde isittirdi. Gormez iken goriir yapti. Azalar1 yok iken aza verdi.
Yoksul iken varlikli kildi. A¢ iken doyurdu. Ciplak iken giydirdi.”**"® Bunun yan: sira
Kur’an-1 Kerim’de insanin Cenab-1 Hak nezdindeki degerini ve diger yaratiklardan

I3

Ustlinliigiinii anlatan ayetlerden bazilari sunlardir: Ben yeryiiziinde bir halife

yaratacagim... "™, “And olsun ki, biz Ademogullarim aziz, saygideger kildik... ve onlar:

11175

yarattiklarimizin bir¢ogundan fistiin kildik ve “Biz, gercekten insani en giizel bir

bigimde yarattik. V1176

Kur’an-1 Kerim’deki bu ve benzeri ayetlerden hareketle insan, tasavvufta farkli bir

konuma sahip olmustur. Ornegin “Dogu mutasavviflart insani, Allah’in gdlgesi olarak

degerlendirirken; Bat1 materyalistleri onu asagi bir hayvan olarak telakki etmislerdir.”**"’

170 Cebecioglu (2014), s. 243.

YL flhan Kutluer (2000) ‘insan’, TDV Isldm Ansiklopedisi, istanbul, C. 22, s. 320-323.

Y72 fnsan 76/1-2.

173 imam-1 Gazali, s. 769.

1174 Bakara 2/30.

175 {sra 17/70.

176 Tin 95/4.

W7 Epii’l-Hasen En-Nedvi (2018) Miistiimanlarin Gerilemesiyle Diinya Neler Kaybetti, cev. Y. Karaca,
Istanbul, Bilimevi Basin Yayin, 2. Baski, s. 250.
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Bir mutasavvif olan Yesevi i¢in de aynisi gegerlidir. “Yesevi ilminin temeli stfilik,
yani asiklik ve onunla beraber ‘tevhit tadimi almak’ olarak tanimlanir. Yesevi ilminin
anlami ise ‘hakikate ulasmak’tir. Amaci da rihu, gonlii terbiye etmek ve egitmektir.
Goniilde insan rihunun merkezi oldugundan Yesevi ilminin temelinde insan oldugunu
sOyleyebiliriz. Gayesi ise, onun Kalbi, riihi yoniini egiterek, olgunlastirarak kemal
derecesine ulastirmaktir. Oyleyse, Yesevi ilmi, insanin kendi kendisini incelemesine,

tanimasina 1s1k tutmaktadir.”*'"®

Ahmed Yesevi’ye gore, insanmn kendi kamil sifatina nail olabilmesi i¢in erdem,
hikmet, fazilete dayali yola ayak basmasi lazim. Ona gore insan belli bir egitim siirecinden
gecerek olgunluga erebilir. O dgretisini dort ilke tizerine kurar. ‘Dort kapi® olarak bilinen
bu ilkeler seriat, tarikat, marifet ve hakikattir. Ahmed Yesevi, insanin tasavvuf egitiminde
ilk sirada seriati esas alir. Egitimin ikinci merhalesini tarikat egitimi olusturmaktadir.
Tarikatta yol alan dervis gerekli egitim siirecini tamamladiktan sonra marifete sahip
olmaktadir. Ondan sonra egitimin en {ist merhalesi ve olgunlugun en {ist mertebesi

hakikate nail olmaktadir.**"®

Ahmed Yesevi, insana bakisini su sozleriyle ifade eder:

Stinnet imis, kafir de olsa, verme zarar
Gonlii kati, goniil inciticiden Allah sikdyetci
Allah sahid, dyle kula “Siccin” hazir

Bilgelerden isitip bu sézii soyledim ben iste. 1180

Yesevi diisiincesi, her seyden Once insani i¢ hiirriyetine kavusturmayi, hiir insan

1181

yetistirmeyi amag edinen manevi bilgiler kaynagidir.”—~ Yesevi diislincesinin kaynagi da

haliyle Divan-1 Hikmet tir.

Bir tasavvufl eser olan Divdn-1 Hikmet’e gelince “Allah de, ey Kul Hoca Ahmed
oziinii bil”*** demekle Yesevi insanmn kendi oziinii, kiinhiinii ve hakikatini bilmesi ve
tanimas1 gerektiginden bahseder. Yine bir hikmetinde kendisinin ¢ok yiiksek mertebelere

ulastig1 bir anda ona “hepsi sende” hakikati 6gretildiginden bahseder ve su sonuca varir:

1178 K enjetay (2018a), s. 41-68.
179 Aytas, s. 882.

Y80 Diyan-1 Hikmet, 1/18, s. 61.
181 Kenjetay (2018b), s. 132.
Y82 Divan-1 Hikmet, 5817, s. 162.
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Kul Hoca Ahmed cdni, hem cevherdir hem hazine,

, . . AL 1183
Hersey O ’nun mekdani, O, la-mekan iginde.

Dolayisiyla Yesevi bu hakikati bilmeyen, insan degildir der.*®* Diger bir yerde
diinya sevenin insan olmadigini sdyler.**® Yine zerre kadar mana olmayana da insan
denilmez der."*® Buna benzer mana sirrii duymayam da insanlardan saymaz.''®” Dertsiz
ve asksiz insan da ona gére insan degildir.***® Aymi sekilde insan olabilmenin bir sart1 da
sefkattir.'®® Bagska bir beytinde peygamberlere tabi olarak dogru yolda yiiriimek de kamil

insan vasiflarindandir der.**°

Yesevi, insanin insan olarak yaratilmasindaki hikmeti su s6zleriyle agiklar:

Hayvan kilmayip, ddem kildi korkmak i¢in,
Kiyametin siddetinden tirkmek igin,
Hak 'tan korkup, gézyasint dékmek i¢in,

Vah ne yazik, figan edip, Cemal goriin.**

O “elestii birabbikiim” dediginde,

“Kalu bela” dedigimi bilemezdim.

“Ve ma dinikiim” diyerek yine sordugunda,
“Dinim Islam” dedigimi bilemezdim."'%

Sozleriyle baslanan bir hikmetinde ise Yesevi, insanin yaratiligindan kabre girecegi
vakte kadar yaptig1 yolun bir hiilasasini verir. Buna gore dnce insan riihu yaratilir ve rihlar
aleminde insanin diinya hayatindaki siirdiirecegi hayat tarzi belirlenir. Yani Elest bezminde
Rabbine olumlu cevap verenler miimin, cevap vermeyenler ise kafir olur. Ayni rahlar
aleminde kimin asik, kimin zahid olacagi belirlenip miiminler oracikta kendi paylarini
alirlar. Dolayisiyla insan bu bigilen kadere gore yasamini siirdiirmiis olur. Sonra Yesevi,

detayli bir sekilde kendisinin 6lecegi ani1 tasavvur eder. Son olarak kabirdeki meleklerin

183 Divan-1 Hikmet, 6211, s. 168.
1184 Divan-1 Hikmet, 36/2, s. 127.
Y8 Divdan-1 Hikmet, 119/15, s. 262.
Y8 Divan-1 Hikmet, 13215, s. 282.
Y8 Divdan-1 Hikmet, 13216, s. 282.
Y8 Divan-1 Hikmet, 5415, s. 157.
Y8 Divan-1 Hikmet, 11/12, s. 84.
10 Divan-1 Hikmet, 147/13, s. 313.
1 Divan-1 Hikmet, 24916, s. 494.
Y192 Divan-1 Hikmet, 11112, s. 84.
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sorguya ¢ekmesi anina deginir. Demek ki hikmetlere gore insanin seriiveni iki biiyiik soru
arasinda devam eder. Once rahlar aleminde iken Hak Teala’nin “Elestii birabbikum?” (Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?) diye sormasi, miiteakiben oliim sonrasi kabirde iken
meleklerin “Man Rabbuk?” (Rabbin kim?) demeleridir. Bu iki soruya verdigi cevaplar

neticesinde insanin sonraki kaderi belirlenir.

Yesevi, Allah Tedla’nin insani, biiyiik bir hikmete mebni yokken var ettigini ifade
eder.’ Diger bir hikmetinde insanin yaratilis seriivenini su sekilde anlatir; Allah insani
yarattiktan sonra kendini gizler, yani insan Allah’1 goremez hale gelir. Her seyden 6nce su
var olur, sonra insan endami topraktan yapilir ve ona yel (rth) iiflenir. Miiteakiben
kemiklere doniiserek et ve deri verilir. Dort ayda can girer. Dogunca Rezzak olan Allah
cocugu anne siitiiyle riziklandirir. Cocuk bir yasinda anne ve babasini tanir. iki yaginda
yiriir olur. Yedi yasta her seyi fehmedebilmek igin ona akil verilir. On bes yasta seriat ona

farz olunur.1**

Insanin biyolojik yapisina gelince Yesevi onun er suyundan yani spermden
yaratildigini hatirlatir.™® Dolayisiyla kibirlenerek kendi aslini unutan da hikmetlere gore
insan degildir.**%

Kara sahin siiziilerek kanat ¢irpsa,
Asik odur, ten ve camini atese yaksa,
Pir-i mugan nazar kilip, ona baksa,

Kartal gibi kanat ¢irpip ugun, dostlar.™*¥’

Bu kitadan da anlasildig: iizere hikmetlere gére insanin t¢ sinifi var denilebilir.
Bunlar; 6nce burada siyah sahinin temsil ettigi nakis insan, sonra asik insan ve Kkartala
benzetilmis olan kamil insandir. Bagka bir deyisle kara sahinin kanat ¢irpmasindan ham
insanin tasavvuf yoluna girmesini daha sonra riyazetle ten ve cam temizleyip asik
mertebesine ¢iktigini ve en sonda da Pir hizmetini tamamlayip, kamil insan mertebesine

ciktig1 yoniinde bir ¢ikarimda bulunabiliriz.

Y93 Divan-1 Hikmet, 142/1, s. 301.
Y% Divan-1 Hikmet, 225, s. 450.
Y95 Divan-1 Hikmet, 13214, s. 282.
1% Divan-1 Hikmet, 139/12, s. 296.
Y7 Divan-1 Hikmet, 17016, s. 354.
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Yine bir hikmetinde Yesevi, sifi ile sofunun, mutasavvif ile mustasvif baska bir
deyisle kamil ile nakisin arasindaki farki anlatir. Buna gore nakis insanin ozellikleri
sunlardir: Giinah isler pisman olmaz, sifiyim (kdmilim) der Allah’a talib olmaz, gézlerinde
yasi olmaz, dis goriintisiinii siislemekle yetinir, gaflette oldugu halde sufi oldugunu séyler,
elinde tesbih oldugu halde dilini giybetten alikoymaz, ibadet eder ancak ibadetini Allah
icin degil insanlar gorsiinler diye yapar, ibadetiyle kibirlenir kendisinin necatta oldugunu
diger insanlarin ise helakte olduklarini diistiniir, goénlii diilnyaya meylettigi halde diliyle ah
ceker, insanlara bir faydasi olmaz, baskalarinin elindekilere tamah eder, stifiyim der onu
kemalete erdirecek miirsidi yok, yanma, yakarma ve figan1 yok, Allah’tan korkusu yok,
amaci mal elde etmektir ve insanlara kendisini salih bir zat olarak gosterir ancak kalbi
manevi hastaliklarla doludur, nefsini tezkiye etmis de degildir. Kamil insan ise gonliinii
manevi Kirden temiz tutar, giinah ve isyandan kaginir, can ve goniilde aglar, geceleri ihya
eder, her tiirlii cefa ve belaya sabreder, yalnizca riza-1 Bariyi talep eder, giizel konusur ve
yalniz Allah’a kulluk eder. Nakis olmaktan kurtularak olgun olmak isteyen herkese Yesevi
muhabbet davasini kilarak divane olmayi, mal, miilk ve diinya malina géniil vermemeyi,
uykuyu haram eylemeyi ve dertsizlerden uzak durmay: tavsiye eder.'**® Velhasil bu ve
benzeri hikmetler, insanin gegici diinya yolculugundaki tek gayesinin nakisliktan (eksiklik,
kusur, noksan ve kotii mizagtan) kurtularak kemal ve olgunluga ermek olmasi gerektigini

anlatir.

Mevlana da tipki Yesevi’de oldugu gibi Islam’mn diisiince ve inang sisteminin
merkezinde insan oldugunu diistinen safi bir miitefekkirdir. Ona gore insan ¢ok degerli bir
varliktir, ancak o kendi degerini bilmez ve kendisini ucuza satmaktadir."'%° Ayni sekilde
Mevlana insanmn, gérme duyusundan ibaret oldugunu soyler. Gerisi deridir. Gorme de

1200 Diger bir yerde gozbebegi seklinde geger.”™™ Buna benzer iki gayb

1202

dostu gormektir.
goziine sahip olmayan, insan degildir denilir. Mevlana, neyin inleyisiyle insan igin
aslindan ayrilmanin, ‘Tutsag1 olan papaganin, ticaret amaciyla gitmesi sirasinda kendisiyle
Hindistan papaganlarina haber gonderdigi tacirin hikdyesi’ ile insan i¢in ten ve nefs
kafesinde kalmanin s6z konusu oldugunu bildirmektedir. Binlerce beyitte giizel ahlak

sahibi, diiriist, caligkan, algak goniillii, hosgoriilii ve kotiiliklerden arinmayi bilen olgun bir

Y98 Divan-1 Hikmet, 119, s. 261-262.

199 pAfesnevi, C. 111, b. 1001.

1200 pfosnevi, C. 1, b. 1407. Bkz. C. VI, b. 812.
1201 ptesnevi, C. 1, b. 1680.

1202 prosnevi, C. 1, b. 3414.
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insan olabilmenin recetesini sunar. Ozellikle Mesnevi’sinin kendisiyle, yaraticisiyla ve dis
diinyadaki biitiin varliklarla barisik, huzurlu ve mesud bir insan olabilmenin tarifi iizerine
bina edildigi agik¢a miisahede edilir. Eserdeki bilgiler, hikayeler insanin diisebilecegi

tuzaklardan kendini nasil muhafaza edebilmesi i¢in nasil bir yol izlemesi gerektiginin yani

1203

sira gercek mahiyetini kesfedebilmesi igin de birer ipucu igermektedir.”~ Mevlana, insana

fasik da olsa, kafir de olsa, engin bir goriisle ve rahmet dolu bir nazarla bakmistir.**** O,

insanlar: Allah’in cesitli sifatlarmin tecelligdhi olarak telakki etmistir.**®

Divadn-1 Hikmet’te oldugu gibi Mesnevi’deki onlarca hikaye de, insanin zaaflarindan
kurtulup 6zgiir olmasi gerektigini vurgulamaktadir. Ornegin Mevlana’ya gore, insan
olabilmek i¢in, nefsin esaretinden kurtulmak ve kul olma bilincine ermek gerekmektedir.
O, bunu su beytinde agikca ifade etmektedir: “Ey ogul! Bag: ¢éz, zgiir ol. Ne zamana

kadar giimiise, altina bagl kalacaksin. 11206

Mevlana bir beytinde, “/nsan nazardan ibarettir, iist tarafi etle deridir, goziiniin
gordiigii sey, onun hayridir” demekle basiret gozii agik ve kendisi uyanik kimsenin ancak

hakiki manada insan olabilecegini soyler.*?’

Mevlana, insanin bir damla hasis sudan yaratildigin1 ve kendisine bahsedilen bes
harici ve bes de dahili duyu uzvuyla kdmil manada bir insan oldugunu séyler.**® Serhlerde
ilk bes duyunun gorme, isitme, koklama, tatma ve tutmadan, diger besinin ortak duyu,

1209 {hsan, kendi

hayal, hafiza, vahime ve mutasarrif duyularindan ibaret oldugu zikredilir.
duyularindan siyrildigi zaman Hak Teala’nin onun goéren gozii, diisiinen idraki ve isiten
kulag: olacagindan bahseder Mevlana.*?’® Ancak “Sa¢: beyaz olsa da beser kisiligindeyse
o, ne seyhtir ve ne de Allah’a yakindir / Beser vasfindan bir kil ucu kalmis olsa 0, Ars 'tan

degildir, diinyadandr. "

1203 yeniterzi, s. 33.

1204 Cebecioglu (2009), s. 211.

1205 Age., s. 127.

1206 presnevi, C. 1, b. 19.

1207 Cebecioglu (2014), s. 361.

1208 pfosnevi, C. VI, b. 567. Bkz. C. VI, b. 1138.
1209 Konuk, C. XI, s. 196.

1210 Afesnevi, C. 1, b. 3124. Bkz. C. 111, b. 1028.
1211 Aesnevi, C. 11, b. 1796-7.
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Tipkit Divdn-1 Hikmet’te oldugu gibi Mesnevi’de de insanin rdhu dogan kusuna
bedeni ise karga ve baykuslara benzetilmektedir."*? Aymi sekilde Mevlanad “Ademogiu
suretle insan olsaydi, Ahmed ile Ebii Cehil bizzat aymi olurdu’*** der. Buna gore, insani
insan yapan ve ona mana katan candir.?** Oyleyse insan sureti itibariyla kiigiik alem,
manas: itibariyla biiyiik alemdir."**® Sureti itibariyla diinyanin parcasidir, mahiyeti
itibartyla alemin ashidir.**® “Insan cevherdir/asildir ve gokyiizii onun icin arazdir; her sey
parca ve basamaknr; maksat insandir.”*?'" Dolayisiyla “Cam famiyan candan bagskas:
insan degildir. ”***® Her meyvenin icinin kabugundan iyi oldugu gibi insanin da giizel bir
ici vardir."®® Ornegin surette bir et pargasindan ibaret olan insan, akil ve canini kullanarak
dag1, denizi ve madeni yarmak gibi harikuladelikler yapar. insanin caninin cani ise mucize
ve kerametlere mazhar olan kalbidir.**® Can ve rtih ise insan bedenine gayb aleminden

1221

akarsu gibi ulasmaktadir.”“* Mevlana, bu cihetiyle insan1 Hz. Misa’nin (a.s.) asasi ile Hz.

Isa’nin (a.s.) nefesine benzetmektedir. Oyle ki distan bakildiginda siradan bir mahlak
olarak gériinmesine ragmen hakikatte kinatin éniinde musahhar kilindigimi séyler.'??
Mevlana, insan bedeninin asil itibariyle topraktan oldugunu ancak cilalamak suretiyle bir
ayna misali olabilecegini sOyler. Ayn1 sekilde insan1 irmaga benzetir ve irmagin dibindeki
miicevherleri gérebilmek i¢in onu temiz tutmak gerektigine dikkat ¢eker. Keza insani
havaya benzeterek havaya toz karistiginda giinese perde oldugunu belirtir.*?*® Dolayisiyla
insanin kendi hakikatine ulasabilmesi i¢in kendini her tiirli maddi ve manevi Kirlerden
temiz tutmasi gerekir. Diger bir beytinde ise Mevlana, insanin kendisini manevi Kirlerden
arindirdig1 takdirde Hak Teédld’nin onu ylicelik miski ve incisiyle dolduracagini ifade

1224 1225

eder. Mevlana, insanin yiiz renginin onun goniil halinden haber verdigini sdyler.

Ayni sekilde insan, dilinin altinda gizlidir der. Dil ise ona gére can iizerindeki perdedir.*??°

1212 pesnevi, C. V, b. 843,

1213 pesnevi, C. 1, b. 1020.

1218 ptesnevi, C. 111, b. 527. Bkz. C. IV, b. 408.
1215 pesnevi, C. IV, b. 520.

1218 presnevi, C. IV, b. 3765.

1217 pesnevi, C. V, b. 3575.

1218 presnevi, C. IV, b. 760. Bkz. C. V, b. 2885.
1219 ptesnevi, C. 11, b. 3417.

1220 pfosnevi, C. 1, b. 1478-9.

1221 pfesnevi, C. 1, b. 2222.

1222 prosnevi, C. 11, b. 4256-9.

1223 pfesnevi, C. IV, b. 2468-85. Bkz. C. V, b. 2044.
1224 pesnevi, C. V, b. 148.

1225 Afesnevi, C. 1, b. 1272.

1226 pfosnevi, C. 11, b. 841. Bkz. C. 111, b. 1537.
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Mevlana, insanlar1 li¢ kisma taksim eder: Zahirde insan, batinda melek olanlar,
zahirde insan, batinda hayvan olanlar ve bu iki kisim beyninde kalanlar. Buna gore birinci
grup, insana ait mezmam sifatlardan tamamen aridirler, ikinci grup hep asagiliklara yonelir
ve lgilincii grup ise iki zit mahiyeti kendi nefsinde barindirmaktadir.*??’ Dolayisiyla
Mesnevi’de insanin karsiti olarak karsimiza hayvan ¢ikar. Bu asla binaen Mevlana “Sevgi
ve incelik, insanlik vasfidir / Ofke ve sehvet, hayvanlik vasfidir"***® der. Keza hayvanlarin
insan i¢in musahhar kilindig gibi insanlik mertebesinin de veliler i¢in musahhar kilindigini
séyler.1229 Insanm asil gidasinin ise Hak niiru oldugunu ifade eder. Oyleyse ona hayvan
gidas1 yakismaz. Onun su ve toprak gibi maddi esyaya bagl kalmasi ise hastaligi
nedeniyledir.® Bu hastaligin ilaci ise hayvan gidasindan yavas yavas kesilmektir.*?®!
Eger insan Allah Teala’dan bu asil gidasini alirsa segkin olur ve melekler ona Secde

eder.1?%

Mesnevi’de kamil insan iiziime, nakis ise koruga benzetilir.?** Mevlana, kamil ile
nakis arasindaki farki anlatirken kamil topragi tutsa altin olur, nakis altin1 tutsa kiil olur,
kamilin eli Hakk’in elidir, nakisin eli ise seytanin elidir ve kamile gelen cehélet ilme,
nakisa gelen ilim ise cehalete doniisiir ifadelerini kullanir'®* ve hakli olarak “olgunun

halini, ham kisi anlamaz "% der.

Boylece insanin mahiyeti konusunda iki eser arasinda bir¢ok miisterek noktanin
oldugu anlagilmaktadir. Ornegin hem Yesevi hem Mevlana’nin eserlerinin ana temasi
insan, ana gayesi ise insana kendi hakikatini ve 6ziinii tanitarak onu hayvani duyulardan
tahlis etmek suretiyle olgunluga erdirmektir. Ayni sekilde insani insan yapanin can ve
icindeki mana oldugu ve canin da bir hazine ve cevher oldugunda hemfikirdirler. Bunun
gibi insanin temel 6zelliginin sevgi ve sefkat oldugunu ve kimseyi incitmemek gerektigi
hususunda miittefiktirler. Yesevi, insam1 nakis, asik ve kamil olmak iizere ii¢ gruba
aymrirken Mevlana, hayvan, hayvan-melek ve melek o6zellikli olarak iice ayirir. Yesevi,

insan terbiyesinde seriat, tarikat, marifet ve hakikat esasli yolu tarif ederken, Mevlana,

1221 pfesnevi, C. 1V, b. 1496-1504.

1228 pfesnevi, C. 1, b. 2436.

1229 pfosnevi, C. 1, b. 2494-5.

1230 pfesnevi, C. 11, b. 1079-80. Bkz. C. V, b. 2880.
1281 pfesnevi, C. IV, b. 1955.

1282 pfosnevi, C. 11, b. 1345.

12383 pfesnevi, C. 11, b. 3705.

123 pesnevi, C. 1, b. 1610-3.

1235 pesnevi, C. 1, b. 18.
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insanin asil gidasinin ndr oldugunu dolayisiyla hayvan gidasindan kesilmesi ve mizacini
temiz tutmasi gerektigini soyler. Yesevi, diinyay1r seveni, manasi olmayani, mana sirrina
kulak vermeyeni, istikamette olmayan1 ve ask ve derdi olmayani insan saymazken,
Mevlana cani tamimayana insan denmez der. Keza Yesevi, insanin yaratilis seriiveni
tizerinde dururken Mevlana, insanin bilyiik dlem oldugunu ve bes dis ve bes gizli duyudan
miitesekkil olup bu duyularin kendisine hakikati miisahede etmek igin verildigini ifade

eder.

Her ikisinin anlayigsinda insanin kii¢iik alem oldugu dolayisiyla dlemde var olan her

seyin insanda da bulundugunu séyleyenler de vardir.'?*®

Sonug itibariyla “Her iki sahsiyet de insan1 Hakk’in yeryiiziindeki halifesi sayarlar.
Yesevi hikmetlerinde, Mevlana hikmetlerle dolu eserlerinde sevgi, ask, dogruluk, birlik,
adalet ve iyilik kavramlarini en iyi sekilde dile getirir. Biitiin bu kavramlar insanla anlamli
hale gelir. Kur’an’in sadece dis anlamini degil, i¢ anlamini da kavramig, bu yolda goniil

ehli insanlar yetistirmislerdir.”***’

4.1.1. Akl

Akl i¢in ¢ok sayida tarif getirilir. Divdn-1 Hikmet’te akil kelimesi, tasavvufi istilahta
yer alan akl-1 ma’ad ve akl-1 ma’as seklindeki ayrim esas alinarak kullanilmigtir. Tasavvufi
1stilahta ahireti diisiinen akla ‘akl-1 ma‘ad’ yalnizca diinyaligi diisiinen akla ‘akl-1 ma‘as’

denmektedir.*?®

Evvela akl-1 ma’ad’in konu edildigi hikmetlerden drnekler zikredecegiz. Ornegin
gelecek beytiyle Yesevi aklin ibret almak gibi 6nemli bir fonksiyonundan ve onun da
ahirete hazirlik i¢in kullanilmas1 gerektiginden bahseder: “Akilli isen kabristandan haber
al / Ben de sunlar gibi olurum deyip ibret al.”***® Bunun gibi Yesevi’ye gore akil, insana
faydasina ve zararina olan seyleri temyiz edebilmesi i¢in verilmis bir alettir. Dolayistyla
kul diinyadaki her siikiinet ve hareketine dhiret dlgiisiiyle bakmalidir. Aksi takdirde zarar

eder. Hikmetlere gore akil ve idrak sahibi olan insana sunlar1 yapmasi yakisir: “Akull1 isen

1236 Nisanbayev, s. 169.

1237 pge., s. 171.

1238 Cebecioglu (2014), s. 39.
1239 Divan-1 Hikmet, 15/3, s. 94.
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Hak 'tan baska sozler haram %%, “Diinya diyen huzursuz imis, akilli kullar sikdyet¢i imis /

Cahiller ile dost imis diinydyi birakip giderim”****, “Akalli isen diinyd i¢in yeme gam”**?,

“Mdsivdya akilli isen, goniil verme / Lanetli seytan kendi yoluna salar imis. "

Bu satirlardan da anlasildigi tizere sadece diinya endisesiyle yasayan akil akl-1 ma‘as

olmus olur. Dolayisiyla akl-1 ma’ad igin basiret, akl-1 ma’as i¢in basar denilebilir.

Yesevi en gelismis aklin bile Hakk’1 geregi gibi tanima noktasindaki acizligine su
beytiyle isaret eder: “Hak dniinde en iistiin akil bile duramaz.”**** Yani buna gore akil
hakikati idrak etmede simnirli kaliyor. Gergekten de giiniimiizdeki teknolojik imkan ve

gelismelere ragmen beser aklinin Hak ve hakikati tanimadaki ¢aresizligi ortadadir.

Bir baska yerde Yesevi akilla ilgili ilging bir noktaya deginir. Ona gore Hak zikri
akli kuvvetlendirir. Bundan maksat normal fiziksel akil da olabilir veya metafizik akil yani
basiret de olabilir: “Gelin dostlar, zdkir olup zikr séyleyelim / Allah yddin séylesen akin

artar, dostlar. 7%

Mevlana’ya gore ise iki tiir akil vardir. Birisi, kesbe bagli olarak sonradan elde
edilen akildir. Bu akil sahibi baskalarindan iistiin olmakla beraber elde ettiklerini siirekli
korumak mecburiyetinde kalir. Kaynagi da hep disaridan geldigi i¢in her an yoksulluga
mahkamdur. Diger bir akil tiirii ise can merkezli Hak bagisi olan akildir. Bu aklin kaynagi
icte oldugu i¢in ne azalir ne de tiikenir. Oyleyse Mevlana, akil kaynagimi igte ara der.'?*°
Bu kaynak bulundugunda ise “O rahsilden ve sebepten uzaklasir / Ezberleyen levih/zihin,
korunmusg bir levih olur. Aklr riihtan haz alir / Akl baslangigta égretmen iken, daha sonra

. . 1247
akil onun ogrencisi olur.”

Mevlana, akli olgunluk agisindan ciizi ve kiilli olmak iizere ikiye ayirir. Buna gore
akl-1 ciiz (ndkis akil) olgunlasabilmesi ig¢in akl-1 kiill (olgun akil)la biitiinlesmesi
gerekir.***® Bagka bir yerde akl-1 kiill, 5z; akl-1 ciiz kabuk seklinde zikredilir.***° Akl-1 ciiz

1290 Divan-1 Hikmet, 5915, s. 163.

1281 Divan-1 Hikmet, 70/4, s. 181.

1222 Divan-1 Hikmet, 7718, s. 190.

128 Divan-1 Hikmet, 109/4, s. 247.

128 Divan-1 Hikmet, 1213, s. 86.

1285 Divan-1 Hikmet, 8511, s. 208.

1286 pfesnevi, C. IV, b. 1959-67.

1287 Mesnevi, C. 1, b. 1064-6.

1288 pesnevi, C. 1, b. 2052-3. Bkz. C. 1, b. 2214, 2960, 3309; C. IV, b. 2197, 3642.
1249 pesnevi, C. 1, b, 3742.
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diinya musibetlerine karst bazen galip bazen yenik haldeyken akl-1 kiill onlardan
giivendedir.**®® Ayrica akl-1 ciiz, 6grenme ve anlama kabiliyetine sahiptir. Ancak sanat ve

mesleklerin kaynag: degildir.*** “R

izklart bu akilla elde edersin; o diger akilla semalar
ayagimn alninda yayg: yaparsin. "*2°? Bu iki akildan bazen tam akil ve yar1 akil seklinde de

bahsedilir.1?>

Mevlana, bazen akli nefsin karsiti yani rih ve can yerine kullanir ve onun biitiin
derdinin Allah oldugunu soyler.®* Bazen de aklin zitti olarak vehimle hareket eden

1255

sehveti gosterir =>° ve serefli bir akla sahip olmak isteyenin onu aglikta terbiye etmesi

gerektigini belirtir.*?*® Akil akibeti gordiigii hilde nefs gormez. Nefse maglup olan akil ise

1257

nefs tabiatina biirliniir.”" Bu niirani aklin karanlik nefse maglup olmasinin sebebi ise aklin

1258 1259

gurbette nefsin ise kendi evinde olusudur.””" Haliyle akil zayiflayinca nefs gii¢lii olur.

Zira bu ikisi daima savas icindedirler.**®® Aklin nefse galip gelebilmesi i¢in (olgun akil
sahibi olan) bir dostla birlikte olmak gerekir. Ciinkii akil baska bir akilla kuvvetlenir.*?*!
Oyleyse Mevlana 6nden ve arkadan herkesin goremediklerini géren Hz. Peygamber’de
(s.a.s.) olan akil gibi akil ara der.?®®> Ayrica akilla melegin, nefsle seytanin bir mayadan
olduklarini séyler.?®® Dolayisiyla rih ve can anlaminda kullanilan akil, akl-1 selim olup

Hakk’1 bulucudur.

Akilla rihun miinasebetine gelince Mevlana’ya gore, akil riihun vesilesiyle idrak ve
zeka sahibi olur ve rithun akla tesir etmesi sonucunda akil tedbir alir hale gelir.?** Yine
Mevlana’ya gore duygular akla esir, akil ise riha esirdir. Oyleyse akil insana hizmetkar

olursa duygular ona amade olur.*?®> Ayn1 sekilde rithun akla olan nispeti, Ahmed’in (s.a.s.)

120 pfesnevi, C. 11, b. 1145,

1281 pfesnevi, C. IV, b. 1295.

1252 pesnevi, C. V, b. 3235.

1283 pfesnevi, C. 1V, b. 2190.

128 pfesnevi, C. 1, b. 2620-1. Bkz. C. I, b. 2902; C. 111, b. 4668.

125 Mesnevi, C. 1V, b. 2300-1.

126 pfesnevi, C. VI, b. 1123.

1257 pesnevi, C. 11, b. 1540-1. Bkz. C. 111, b. 1621, 2196, 3371, 4568; C. IV, b. 3311; C. V, b. 737.
128 pfesnevi, C. 11, b. 2557.

129 pfesnevi, C. 11, b. 1850. Bkz. C. 111, b. 4308.

1260 pfesnevi, C. IV, b. 2717.

1261 pfesnevi, C. 11, b. 2264-5. Bkz. C. |11, b. 2691, 4310; C. 1V, b. 1262; C. VI, b. 4073, 4141.
1262 pfesnevi, C. VI, b. 2617-8.

1283 pfesnevi, C. 111, b. 3192-8, 4051-2. Bkz. C. IV, 2702-3; C. V, b. 317.

1264 A fesnevi, C. 111, b. 3583-4.

1265 Afesnevi, C. 111, b. 1823, 31.
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Cebrail’e (a.s.) olan nispetine benzetilir.'**® Yani akil simirli imkénlara sahiptir. Yine misal
olarak Ebl Cehil’i zikreder. Zira o, maddi aklina binaen Ebii’l-Hakem olarak anilmaktaydi.
Imani ve rtihani aklinin kithgindan dolay1 ise Eb Cehil oldu.*?® Ayrica riih padisah, akil
ise vezir mesabesindedir. Dolayisiyla bozuk akil riihu helak eder.}?®® Akil cevher, taat ve

ibadetler ise arazdir. Akil onlarla berraklagir.'?*®

Tipkt Divan-1 Hikmet’te oldugu gibi Mesnevi’de de aklin agki tanimlama konusunda
aciz kaldigina dikkat ¢ekilir.**™® Ustelik akil askin mahiyetini anlayabilseydi nefsi yok
etmek zorunlu olmazdi denir.**"* Mevlana, hakikate ulasmada aklin engel oldugunu sdyler:
“Akli Mustafd’min éniinde kurban et / Allah bana yeter, de ki Allah yeter! "**"2 Keza akil
kulagmin can kulagnin yapabildiklerinden yoksun oldugunu agiklar.*?”®* Mevlana, akil
iman ve gaybi kendi giiciiyle kavrayabilseydi peygamberlige dolayisiyla mucizelere gerek
kalmazd: der.**"* Din ve peygamberleri inkar etmenin ise aklin noksanligindan oldugunu

1275

sOyler. Cinki “egri goriiglii akil daima egri goriir. 127 Ayni sekilde aklin hile ve

tedbirleri, ilahi takdirin karsisinda duramaz.?”” Ayrica Hak Teala, diledigine akil verir,

128 Mevlana “Insamn gizli diisman ¢oktur. Sakinan insan, akilli

1280

diledigini akilsiz yapar.
kisidir**" der. Aym sekilde akilli kisinin insanlardan uzak kalmay: sectigini sdyler.

Keza akilli kisi dostlarinim 6liimiinden ibret alan kimsedir der.*?®*

Netice olarak; Divin-1 Hikmet’te akil, ahireti diisiinen ve diinyay: diisiinen olmak
tizere ikiye ayrildigi halde, Mesnevi’de ise akil, tahsil ve ¢abayla elde edilen (ciizi, yari ve
ham) ve Hak bagis1 olan (kiilli, tam, olgun ve serefli) akil olmak iizere iki kisimda ele
alimmistir. Yesevi ve Mevlana, aklin Hak Tedld’yr tanima, iman ve ask konularinda aciz

oldugunda hemfikirdirler. Ayn1 sekilde ikisi de diinyadan uzak olma, 6liimden ibret alma

1266 pfesnevi, C. 1, b. 1067.

1267 pfesnevi, C. 1, b. 1504. Bkz. C. 1, b. 1981.

12688 presnevi, C. IV, b. 1255.

1269 presnevi, C. V, b. 455.

1210 pfesnevi, C. 1, b. 115. Bkz. C. V, b. 3486.

1211 Aesnevi, C. V1, b. 2684.

1272 Cebecioglu (2014), s. 40.

1213 pesnevi, C. 1, b. 1463.

1218 pfesnevi, C. 1, b. 2143. Bkz. C. 11, b. 3244; C. IV, b. 3196.
1215 pfesnevi, C. 11, b. 1532.

1218 pfesnevi, C. 11, b. 3384.

1217 pfesnevi, C. 111, b. 3879. Bkz. C. IV, b. 173; C. V, b. 2167.
1218 pfesnevi, C. 1V, b. 2820.

1219 pfesnevi, C. 1, b. 1035.

1280 presnevi, C. 1, b. 1300.

1281 pfesnevi, C. 1, b, 3113.
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ve takvali olmanin akilli kiginin amellerinden oldugunu ikrar ederler. Ayrica Yesevi, Hak
zikrinin akh artirdigin1 soylerken, Mevlana ibadetlerin ve olgun akil sahipleriyle olan
birlikteligin akli aydinlattigindan sdz eder. ilaveten Mevlana, insan duygularnm akla,

aklin da rtha esir oldugunu ifade eder.

4.1.2. Kalb

Hikmetlerde ‘kalb’ kelimesiyle birlikte ona anlam yo6niinden yakin olan ‘géniil’ ve

‘dil’ seklindeki kelimelere de kullanilmustir.

“Kalb halini hi¢ kimse bilmez, tanik Rabbim / Kanlar yutup ben hem tanik oldum
iste*# hikmetiyle Yesevi insan kalbinin ger¢ek mahiyetinin ne oldugunu Allah’tan gayn
kimsenin bilmedigini ifade eder. Ancak g¢etin riyazetler neticesinde insana da onun

mahiyetinin bildirilebilecegini soyler.

Yesevi Hak zikrinin mahallinin dil degil kalb oldugunu soyler. “Ente’l-Hddi Ente’l-
Hakk 1 zikri kalbde / Bilmez cahil zikrini deyip zéhir dilde.”**®® Kalb zikrinin de insan
tizerinde farkli bir etkisi vardir: “Kalb zikrini diye diye gogsiinii desti. 1284 Ayrica
“kalbimde Allah’tan bagkas yoktur” anlamina gelen “Ma fi kalbi illallah™?® zikrinden de
bahsedilir. Oyleyse kalb, ‘Beytullah’tir. Bu hakikati su kitada da gérmek miimkiindiir:

Fakir olup melameti tasa kilan,
Diinyd birakar dhireti degerli kilan,
Kalb eyvdnin, halvet kilip siginak kilan,

Oyle erin hizmetinde olmaz misin? 1286

151287

“Ars istesen, mii’'min kulun kalbi icinde satirlartyla insanin istedigi her seyi

Hakk’1n nazargahi olan kalbden bulabilecegini anlatmis olmalidir. Bunun tersine Yesevi,

cahil kimsenin kalbinin karaligi nedeniyle hikmetli soze kulak vermediginden bahseder.*?®

1282 Divan-1 Hikmet, 11/9, s. 84.

128 Divan-1 Hikmet, 2217, s. 111.

1288 Divan-1 Hikmet, 128112, s. 277. Bkz. 139/8, s. 296.
1285 Divan-1 Hikmet, 16414, s. 346.

1286 Divan-1 Hikmet, 193/5, s. 393.

1287 Divan-1 Hikmet, 21615, s. 430.

128 Divan-1 Hikmet, Miinacat, s. 514.
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“Oliinecek vakitte kalbim hazir olur mu ki?"**® demekle Yesevi, imanin kalbe
yerlesmesi gerektigini bildirmis olmalidir. Bu goriisii su sozler de destekler mahiyettedir:
“Ummetim deyip dilde soyler, kalbde yalan.”**° Zira dilde olanmn bir dnemi yoktur.

Onemli olan1 kalbdir. Kalbin de kuvveti imandadir.*?%*

Mesnevi’de de kalb kavramma es anlamli olarak dil (goniil) kelimesi

kullanilmaktadir.

Mevlana, Cendb-1 Hak, kalbin siiveydasinda (kara noktasinda) 1sik yaratti der.'?%

Allah Teala’ya yakinhigin ise temiz kalb istedigini sdyler.***® Allah’tan uzak kalb i¢in olii
kalb, merhametsiz kalb igin tas kalpli ve ihtirash kalb i¢in hasta kalb ifadelerini kullanir.
Insanim inci gibi kalbinin yiiz kalibn mayasi oldugunu ifade eder.’”®* Kudsi bir hadisi
zikrederek Hak Teala’nin yer ve gokyiiziine sigmadigini ancak miimin kalbine sigdigini
hatirlatir.**®® “Miimin miiminin aynasidir” hadisini dile getirerek insan kalbinin ayna olma
ozelligine deginir.?*® Allah’in baktig1 yer de beden degil goniil oldugunu soyler.®” Keza
“Hakk in eserleri, goniildedir; o ise distaki, eserlerin eseridir ancak "**®® der. Dolayisiyla
bu goniil aynasi zikirle cilalanarak temiz tutulmali ve giizel olani yansitmahdir.***® O
zaman Hak Teala gonle vasitasiz hitkmeder.”*® Goéniil aynasi sinirsiz oldugu i¢in de

yaratilistaki biitiin suretlere mazhar olabilir.***

Mesnevi’de insanin iki goziiniin yani sira goniil goziiniin oldugundan bahsedilir.
Ornegin haset ve kin gibi kotii huylar, bu goniil gdziinii korlestirir.*% “Géniil goziiniin
dariigi ve genisligi yiicelik sahibi Hak’randir.”*** insanin sozleri ve yaptigi isler

gonliindekine sahitlik ederler. "™

1289 Divan-1 Hikmet, 170/11, s. 355.

129 Divan-1 Hikmet, 17417, s. 364.

121 Divan-1 Hikmet, 18212, s. 376.

1292 presnevi, C. 1, b. 3865.

1293 pfesnevi, C. 11, b. 2362.

12% ptesnevi, C. 11, b. 723.

129 pfesnevi, C. 1, b. 2654,

12% pesnevi, C. 1, b. 3145,

1297 ptesnevi, C. 11, b. 835. Bkz. C. IV, b. 1853; C. V, b. 868; C. VI, b. 2880.
1298 pfosnevi, C. IV, b. 1361.

129 pfesnevi, C. 1, b. 3153. Bkz. C. 11, b. 2052.
18300 pfesnevi, C. 1, b. 3664.

1301 Afesnevi, C. 1, b. 3484. Bkz. C. I, b. 71.
1802 pfeosnevi, C. IV, b. 2674.

1803 pgesnevi, C. VI, b. 3510.

1304 pesnevi, C. V, b. 1604.
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Mevlana, miinafigin tovbesi kalbde degil dilde oldugu i¢in kabul edilmez der.**®®

Cilinkii goniil cevher, sdylemekse araz oldugundan dolayr Hak Teala, dile ve s6ze bakmaz,
riha ve hale bakar.”**® Mevlana bu durumu, Hz. Misa (a.s.) Ve bir coban arasinda cereyan
eden bir hikayeyle anlatir.®*% Ayni sekilde is ve sozler insanin gonliindekine taniktir

der 1308

Bu sekilde hem Divan-1 Hikmet’te hem Mesnevi’de kalb kavraminin yani sira “dil’
(goniil) kelimesinin kullanildig1 dikkate sayandir. Ayrica Yesevi, kalb halinden ancak Hak
Teala’nin haberdar oldugunu, Hak zikrin yerinin dil degil kalb oldugunu, biitiin dlemin
miimin kulun kalbinde oldugunu ve kisinin dilde Miislimanim demesinin yeterli
olmadigini, kalbin tasdikinin gerektigini sdylerken, Mevlana, Allah’a yakmligin ancak
temiz kalble miimkiin olabilecegine, kalbin ayna mahiyetinde olduguna, kalbin Hakk’in
nazargahi olduguna, insanin goniil goziiniin olduguna ve Cenab-1 Hakk’in s6ze degil 6ze

(kalbe) baktigina dikkat ¢ceker.

4.1.3. Nefs

Divan-1 Hikmet’te nefsin zalim tabiatindan ve ona teslim olanin perisan olacagindan
soz edilir: “Zalim nefsim hi¢ birakmadan atese atti / Viicudum kendi kendine tutusup

ya}’ldl. 11309

Yesevi bir hikmetinde nefsin kafir tabiatina deginerek onu bir ejderhaya benzetir ve

onun karsisinda segkin kullarin bile aciz kaldigini soyler:

Ey yaranlar, kdfir nefse altmig bas var,
Her bagsinda yiiz bin seytan askeri var.
Seckin ulular nefs elinde topraktan hor,

Giinahimdan sana aglayip geldim iste. 1310

1305 pfesnevi, C. V, b. 2457. Bkz. C. |, b. 2123.
1306 pfesnevi, C. 11, b. 1749-51.

1807 pfesnevi, C. 11, b. 1710.

1308 pfesnevi, C. V, b. 236.

1% Divan-1 Hikmet, 15/7, s. 95. Bkz. 22/9, s. 111.
1810 Divdn-1 Hikmet, 152114, s. 323.

177



Nefsin hususiyetlerinden birisi de doymak bilmemesidir: “Kul Hoca Ahmed nefsten

biiyiik beld olmaz / Yer ve gokten lokma versen asla doymaz.”**!*

Bu nedenle Yesevi hikmetlerinde nefse galip gelinmesi ve onun kirilmasi
gerektiginden bahseder: “Kul Hoca Ahmed, karka girdin nefsini ki-*'?, “Kul Hoca
Ahmed alayim desen Hak’tan hisse | Bayezid gibi nefsinle gece giindiiz vurus. ™" Nefsin
terbiye edilmesinin insan iizerine farz oldugunu ifade eder.”*'* Nefsin terbiye edilmesi
gerektigine su soziiyle de isaret eder: “Nefsini sen kendi arzusuna birakma sakin / Yemeyip
icmeyip ibadet ile ol uykusuz.”"® Nefs terbiyesiz birakildiginda ise sahibini giinahlara

stiriikleyerek rezil ve hakir eder:

Nefs yoluna giren kisi rezil olur,
Yoldan ¢ikip, kayip, tozup giindhkdr olur,
Yatsa, kalksa seyzan ile yoldas olur,

Nefsi tep, nefsi tep, ey kotiiliikler isleyen.™>'®

Nefs kendisinin 6viilmesini ve yiiceltilmesini ister ve bununla kuvvetlenir. Bunun
tam tersi yani soviiliip doviiliince adeta nefs i¢in diinya dar gelmeye baslar. Yesevi de buna
binaen nefse ancak onu yermek suretiyle galip gelinebilecegini soyler: “Horlanma-ag/ama
olmadik¢a nefsin élmez.”™*'" Dolayisiyla kibrin omurgas: kirlmadik¢a yapilan ibadetler
tam tesirini gosteremez: “Bu yollarda horlanma-agiama karli imis / Tesbih, tehlil, oruc,

namaz kar etmezmis. 1318

Yesevi’ye gore nefse galip gelmek icin basvurulacak yontemlerden birisi de bir
miirsid-1 kamilin terbiyesi altina girmektir: “Nefsim benim heva kildi ¢ok sastim / Bagim

alip Pir-i kdmil tarafina kagtim. "

Mevlana ise, nefsin mahiyetini agiklamak i¢in inatg1 tabiati itibariyla onu merkep ve

inege, ilahlik iddia etme yoniiyle Firavun ve Nemrud’a, hilekarlik vasfindan dolay: fare ve

31 Divdn-1 Hikmet, 78/17, s. 193. Ayrica bkz. 51/6, s. 153.

1812 Divan-1 Hikmet, 5/15, s. 71.

1813 Divdan-1 Hikmet, 79/15, s. 195. Bkz. 3/3, s. 66.

1314 Divdan-1 Hikmet, 18/14, s. 101.

1815 Divdn-1 Hikmet, 8215, s. 202.

1818 Divdan-1 Hikmet, 91/5, s. 216. Bkz. 1/2, s. 61.

B Divan-1 Hikmet, 12110, s. 87. Bkz. 51/3, s. 153; 79/13, s. 195; 95/19, s. 223.
1318 Divdn-1 Hikmet, 5112, s. 153.

1819 Divan-1 Hikmet, 1519, s. 95.
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tavusa, sahibine oliimciil disman olma itibariyla kurt, yilan ve ejderhaya benzetir ve
inkarciligi ve gururundan dolayr da onu seytanla es goriir. Ayrica Mevlana, nefsin
cehennemden bir par¢a oldugunu dolayisiyla onun tabiatini tasidigini belirtir. Hal boyle
olunca nefsin bas1 ancak Hakk’in tevfikiyle ezilebilir. Dolayisiyla nefsini yenen saflari
yarandan daha ¢ok aslandir.”*® Hakk’in tevfiki ise seyhin golgesinde aranmalidir.*?!
Nefsini yenmek ise ona sabir ve siikiir yiikiinii yiiklemekle olur.**** Ozellikle kafir tabiath
nefsden kurtulmak icin ¢ile ve riyazete sabretmek olduk¢a énemlidir.*** Zira nefs, delil ve
hiiccetle Miisliiman olmaz, ancak dévmekle (riyazetle) Miisliman olur.”*** Fakr ve acz de

insan1 nefs belasindan korur.*** Ayrica nefsi hor gérmek ve algaltmak lazimdir.***°

Mevlana, putlarin anasinin nefs putu oldugunu soyler. Tas puttansa nefs putunu
kirmak daha zordur. Nefsin sayisiz hilesinden kurtulmak i¢in Allah ve Peygamberinin

1327

(s.a.s.) gosterdigi yoldan ayrilmamak gerekir.”*" Nefs konusunun 6nemine dikkat ¢ekmek

icin Mevlana, “Biitiin Kur’dn, nefsin kotiiliiklerini aciklar; Mushaf’a bak, o goziin

771328 ifadesini kullanir. Benzer sckilde sahabeler Hz. Peygamber’den (s.a.s.)

nerde
kullugun faziletini degil nefsin hilelerini sorarlardi der.***® Bu cihetten bakildiginda nefsin
serri, insanlarinkinden daha kotidiir."*® Oyleyse nefsin isteklerinin tersine hareket
edilmelidir. Aksi takdirde nefs sahibini helak eder.’*' Aym sekilde nefse giivenilmez

- 1332
¢iinkii o vefasizdir.*®

Mevland’ya gore ¢ok ovgii ve medh nefsi firavunlastinir.™®*® Ciinkii kendini
digerlerinden iistiin ve olgun gérmek ve gurur, her nefsin tabiatinda mevcuttur.”*** Ayni

sekilde nefs, algak tabiati itibariyla daima fani kazang pesindedir. Olur ki bir an serefli

1820 Afesnevi, C. 1, b. 1374-90. Bkz. C. 1, b. 1254, 2545; C. IV, 1656.
1821 Mesnevi, C. 11, b. 2514. Bkz. C. 11, b. 2264; C. 11, b. 376, 2544; C. VI, b. 499.
1822 Mesnevi, C. 11, b. 727. Bkz. C. 11, b. 2278.

1323 pesnevi, C. 1, b. 3001. Bkz. C. Il1, b. 2977; C. IV, b. 2566.

1324 Mesnevi, C. 11, b. 3486.

1825 Mesnevi, C. 111, b. 3282. Bkz. C. IV, b. 3620; C. VI, b. 4794.

1326 pfesnevi, C. V, b. 3489. Bkz. C. VI, b. 4857.

1321 Mesnevi, C. 1, b. 772-83. Bkz. C. 111, b. 2250.

1828 pfesnevi, C. VI, b. 4860.

1829 pfesnevi, C. 1, b. 366-70.

1330 Afesnevi, C. 1, b. 907. Bkz. C. 11, b. 782.

1381 Aesnevi, C. 1, b. 2955. Bkz. C. 11, b. 2254, 2263.

1332 Mesnevi, C. V, b. 3790.

1333 AMesnevi, C. 1, b. 1867.

1338 Mesnevi, C. 1, b. 3215, 3347. Bkz. C. IV, b. 1408.
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kazang elde eder goriiniirse bu ancak onun bir hilesidir.** Yani nefs ekmek korkusuyla

yasar ve ondan dolay1 zayiflar.'**

Soylenenler 1s1ginda bir kiyaslama yapildiginda Yesevi, nefsi zalim, kafir ve
doyumsuz olarak nitelerken Mevlana’nin nefsi; inat¢i, hilekar, kibirli, inkarci ve vefasiz
olarak vasiflandirdig: goriiliir. Yani onlara gore insan varligindaki biitiin mezmiim huylarin
ana kaynag: nefstir. Ayrica ikisi de nefsin riyazet ve horlanmakla kirtlmasinin ve terbiye
edilmesinin lizumlu oldugu noktasinda birlesirler. Terbiye yollar1 olarak Yesevi, az
yemek, az uyku ve ibadeti 6nerirken Mevlana, Kur’an ve stinnete uyma, sabur, siikiir, fakr
ve nefse her seyde muhalif olmay: tavsiye eder. Ustelik ikisi de nefsle bas edebilmek icin
pir-i kamilin gerektigi konusunda hemfikirdirler. Ek olarak Yesevi, nefs kendine uyan
kimseyi rezil edeceginden ve seckin kullarin dahi ona karsi aciz kaldigindan bahsederken
Mevlana, nefsin kiblesinin diinya oldugunu ve nefsin cehennem tabiatli olmasindan dolay1

onu sondiirmenin ancak Allah Teala’in nusretiyle miimkiin oldugunu sdyler.

4.1.4. Rih

Yesevi, Divan-1 Hikmet’te siklikla ‘rGh’ kavramina yer verir. Bazen ‘rGh’ kelimesi

yerine ‘can’ kelimesini kullanir.

Hikmetlere gore riih, 6zgiirliigii seven, gozii hep yiikseklerde olan ve Hakk’a miistak
olan bir varliktir. “Bagim toprak, kendim toprak, cismim toprak / “Hak vuslazina ersem”
diye, rizhum hevesli. 1337 Onun bu 6zelliklerinden hareketle Yesevi, rihu bir kusa benzetir.
“Iman mumunu yandirsan, rih kusunu tutustursan / Allahima siginsan seher vakti

11338

olanda , “Cdn biilbiilii u¢gmak ister bostan gezip / Giil sevkinde muhabbetin kadehin

icip. ”*** Rahun 6zgiir tabiat su hikmette dile getirilir:

Sohbet verir bulurlar o dervisler gelince,
Kime nazar etseler, dilinin kilidi a¢:/ir,

Halka i¢re Hak ydadini, séyleyip dilden koymazlar,

1335 Mesnevi, C. 1, b. 2588-9.

1336 Afesnevi, C. V, b. 2866. Bkz. C. VI, b. 1400.

1387 Divan-1 Hikmet, 13110, s. 90.

1338 Divdn-1 Hikmet, 9318, s. 219. Bkz. 85/1, s. 208; 195/3, s. 396.
1339 Divan-1 Hikmet, 85/1, s. 208.
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Ozgiir olup rihlar: ld-mekdna ulagr. "%

Yesevi’ye gore, rihun seriiveni Elest bezminde baslar ve bundan dolayr hikmetlerde
galibiyetle rth o baglamda zikredilir: Once “Elestu birabbikum?” dedi bil Hak / “Kali

beld” dedi rihum, ald: ders. "
Bazen de rih kelimesi, “Hak Mustafd rihu gelip imam oldu”***2 “On altimda
biitiin rithlar pay verdi ™** ve “Ben ‘ikinci defter’i dedim size ydadigar / Rihumdan meded
11344

isteyip okuyun zinhar gibi beyitlerde Hz. Muhammed Mustafa’nin (s.a.s.) daha baska

zatlarin rihlarini ifade etmek igin kullanilmistir. Diger bir yerde Cebrail (a.s.) i¢in Riihu ’I-

Emin (giivenli rah) denir.”** Ayni sekilde Hz. Isa (a.s.) rahperver vasfiyla zikredilir.'3*

o . eeges A . 951347 A A .. ee g o .
Olse, saskin nefsi oliir, rihu 6lmez”***" demekle de Yesevi rth i¢in Sliimiin soz

konusu olmadigini belirtir.

“Sardb icen asiklar, mal ve candan gegerler / Fend olup ruhlari, arsi gozleyip
ucarlar"**® peytinden de anlasildigi iizere hikmetlere gore insanin mertebeler asarak
yiikselmesi ve kemale ulasmas: rahuyla olur.***® Bu nedenle “Ger¢ek dsikiar ddima diri,
olmiis degil / Rihlar: yer altina girmis degil ”**° beytinde goriildiigii iizere dsiklarn rahlar:

diger rahlara nispeten farklilik arz eder. Dolayisiyla onlarin gidasi da farklidir:

Asiklarin istekleri sardp kadehi,
Ma ‘sukuna ermek icin bagri kebab;
Rihlarimin gidasidir ¢enk ve rebab;

Ahi ¢iksa, yedi iklimi virdan eyler.*!

1390 Divan-1 Hikmet, 21213, s. 424.

133 Divan-1 Hikmet, 214, s. 62. Bkz. 170/1, s. 354; 77/10, s. 190; 13/4, s. 89.
1392 Divén-1 Hikmet, 816, s. 76.

133 Divén-1 Hikmet, 3/5, s. 66.

138 Divan-1 Hikmet, 14113, s. 92. Bkz. 16/7, s. 97; 19/4, s. 104; 47/3, s. 144; 80/4, s. 196.
135 Divan-1 Hikmet, 7614, s. 187.

136 Divan-1 Hikmet, 215/5, s. 428.

1387 Divan-1 Hikmet, 183/4, s. 377.

138 Divdan-1 Hikmet, 236/1, s. 470.

139 Divan-1 Hikmet, 222114, s. 446.

130 Divan-1 Hikmet, 10313, s. 236. Bkz. 130/2, s. 79.

1381 Divdn-1 Hikmet, 133/24, s. 285.
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Diger bir yerde asiklarin rihunun gidasmin sir veya sevk sarabi oldugu soylenir.™**?

Buna karsin diinya ehlinin riihlar ise iman ve Islam’dan uzak oldugu i¢in yalnizdirlar.***®

Hatta asksizlarin hem cani1 yok hem de iman1 yoktur.1354

Mesnevi’ye gelince Mevlana, rihu hayvani ve insani olmak tizere ikiye ay1r1r1355 ve

eserine su sozlerle baslar: “Beden, riihtan; rih bedenden sakli degil, ancak kimsenin rithu

»,1356

gormesine izin yok. Diger bir beytinde ilahi riih (cevher), fani bedende yagin ayranda

gizli oldugu gibi gizlidir ifadelerini kullanir.***" Ayni sekilde “Sana rith hakkinda soru

sorarlar. De ki: “Rihun ne oldugunu ancak Rabbim bilir, size ise pek az bilgi

11358

verlilmistir ayet-i kerimesini delil gosterereck Hak Tealda’nin yeryiiziinde ve gokte

insan rahundan daha gizli bir sey yaratmadigini sdyler. Rihu géren goz igin ise higbir sey
gizli kalmaz der.**° Bundan dolay: beden, riha bagh oldugu halde gegici giizellik ve

letafetiyle aldanir.*®° Ayni sekilde Mevlana, riihla bedenin miinasebeti hakkinda sunu

sdyler: “Rith yolu, cismi harap eder. Bu harapliktan sonra onu mamur eder.”3

Dolayisiyla sadece bedeni beslemekle yetinmemeli rih da ilim ve marifetle giiglendirilmeli
ve nefse onderlik etmelidir.*®? Zira “Rihlarin alcakligi bedenlerindendir; bedenlerin

yiiceligi canlarmdandir.”*®® Alem, rhlar igin bir nevi hapishane niteligindedir. Oyleyse

1364

rahlar kendi ovasma acele etmelidir. Rahun mekan ise yiice alemdir, ¢amur ve su

degildir.**® Rahlar, geceleyin beden kafeslerinden kurtulur bir miiddet dzgiir olurlar.***®

Insanin rohu, Hak’la uyanik degilse bedeninin uyamklig: tutsaklik olur.™*®" Ancak “Elest

11368

zamanminda Rabb 'ini goriip kendinden gegen ve sarhos olamin riihu, uyanir. Diinya

352 Divan-1 Hikmet, 13812, s. 294. Ayrica bkz. 176/7, s. 367; 230/10, s. 461.
1353 Divan-1 Hikmet, 103/7, s. 237.

134 Divan-1 Hikmet, 140/11, s. 298.

1355 Mesnevi, C. IV, b. 1886. Bkz. C. 1V, 3024.

136 Afesnevi, C. 1, b. 8. Bkz. C. 11, b. 3239; C. Ill, b. 4246; C. IV, b. 1092; C. V, b. 3424; C. VI, b. 1042.
1357 Mesnevi, C. 1V, b. 3029-30.

13%8 ora 17/85.

1359 Mesnevi, C. VI, b. 2875-7. Ayrica bkz. C. VI, b. 3308, 4642.

1360 Afesnevi, C. 1, b. 3266. Bkz. C. I, b. 3331.

1361 Mesnevi, C. 1, b. 306.

1382 pfesnevi, C. 11, b. 1840-1. Bkz. C. I11, b. 4436.

1383 Afesnevi, C. IV, b. 847.

1364 Afesnevi, C. 1, b. 526. Bkz. C. I, b. 3020; C. V, b. 842; C. VI, b. 243.
1385 Aesnevi, C. 1, b. 538. Bkz. C. I, b. 590; C. I, b. 1804; C. lll, b. 4437.
1386 Afesnevi, C. 1, b. 389. Bkz. C. VI, b. 3306.

1367 Aesnevi, C. 1, b. 411.

1388 pAfesnevi, C. 11, b. 1657.
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deniz, insanin bedeni balik ve rihu Hz. Y{nus’tur (a.s.). Baliktan kurtulmanin yolu tesbih

etmektir.’** Ayrica bedenin riyazette eziyet ¢ekerek 6lmesi, rith icin dirilistir.*>"

Mevlana, riihun pargalari kendine ¢ekme 6zelliginden bahseder. Buna gére Allah

Teal, raha kirk yasina kadar insan bedenini insa etme giiciinii vermistir.**"*

Mevlana rahlarin cinsiyetinin olmadiginmi sdyler.**’? Keza rihun Arapga ve Tiirkge
ile isinin olmadigini ifade eder.’*”® Ayrica rith igin vakit ve mekan gibi kategorilerin s6z
konusu olmadig: anlasilir. Ciinkii riih yokluga aittir. Mevlana buna Ashab-1 Kehf 6rnegini
verir. 1" Diger bir yerde rihlar aleminin yonsiiz oldugundan s6z eder.’¥"® Hastalik, uyku
ve dert gibi acizlikler de rahun degil bedenin 6zellikleridir.**"® Buna ragmen “beden, rith
giizelliginden birazina sahiptir.” Ornegin hesaplama gibi baz1 &zellikleri bunun

1877 1378 \se beden rth

alametidir.”"" Hiilasa i¢inde rih olmadikc¢a beden bir ¢camurdan ibarettir
icin bir alet ve hizmetkar mesabesindedir.**”® ilaveten Mesnevi’de de Divin-1 Hikmet'te
oldugu gibi Cebrail (a.s.) i¢in Rihu’l-Emin ve Hz. 1si (as.) i¢in Rihullah ifadeleri

kullanilir.

Netice itibariyle; riih, hem Divdin-1 Hikmet hem Mesnevi’de hep Hak Teala’y1 ve arsi
gozeten ve yokluk veya mekansizlik alemine ait olan bir varlik olarak ifade edilmektedir.
Ayrica Yesevi, rih i¢in 6liimiin s6z konusu olmadigini belirtirken Mevlana rihun, hastalik
ve dertlerden uzak oldugunu sdyler. ikisi de rithun kendi seyrine Elest bezminde baslayip
Ozgiir tabiatli olusunda miittefiktirler. Keza Yesevi, aski olmayanin rihunun da olmadigini
ifade ederken Mevlana, riihsuz bedenin bir ¢camurdan ibaret oldugunu agiklar. Bunlarin
disinda Mevlana, rithun umumun géziinden gizli olduguna, onun gidasinin ilim, marifet ve
hikmet olduguna, onun insan bedenini topladigina, ancak onun bedende hapsolunduguna

ve onun igin cinsiyet ve dil gibi 6zelliklerin onun i¢in s6z konusu olmadigina dikkat ¢eker.

1389 pfesnevi, C. 11, b. 3126-7.

1870 pesnevi, C. 111, b. 3364. Bkz. C. IV, b. 2984; C. V, b. 362; C. VI, b. 2043.
B Mesnevi, C. 111, b. 1758.

1872 pfesnevi, C. 1, b. 1975.

1373 Mesnevi, C. 11, b. 56.

137 Mesnevi, C. 111, b. 2939. Bkz. C. 111, b. 3578.
1375 Mesnevi, C. 1V, b. 3692.

1876 Aesnevi, C. 1V, b. 3791. Bkz. C. V, b. 2344.
B Mesnevi, C. V, b. 1900.

1378 Mesnevi, C. V, b. 2878. Bkz. C. V, b. 3713.
1379 Mesnevi, C. VI, b. 154,
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4.2. Nakis insan

Divin-1 Hikmet’te nakis yerine ham kelimesi kullanildigi gibi nakis insan bazen

hayvana, bazen bakira, bazen tasa, bazen seytana, bazen de kdpege benzetilir.
Bir hikmetinde Yesevi nakis insanin kalbini taga benzetir:

Omvrii bosa gegenler zayi eyleyenler agk: bilmez,
Candan gegen divaneyi goze almaz,

A9y

“Hii” sohbetini kuran yere kagip gelmez,

Can ve gonlii tastan beter kat olmali.**®

f1ahi muhabbetten nasibini almayanlar, kendisini Hak yolunda feda etmeyenler ve
gayeleri sadece bu diinya olanlari ise hayvana benzetir Yesevi.”*®! Ayni sekilde bir baska
yerde belirtildigi iizere; Islam’mn ya da ask yolunun lezzet ve kiymetini bilmeyenler,
giinahlar1 i¢in tovbe etmeyenler ve diinyalik gecici seylere aldananlar Yesevi’ye gore
hayvan hatta hayvandan daha asagi konumdadir.’*®* Hikmetlerin temel kaynagin teskil
eden Kur’an-1 Kerim’de de kendilerine verilen akil, kalp, géz ve kulak gibi idrak
mekanizmalarin1 hakikate ulagsmada kullanmayanlar iki yerde'*® hayvanlara benzetilir
hatta onlardan daha asagi olduklar1 bildirilir. Bunun gibi nefsini dizginleyemeyen, seriata
tabi olmayan ve Allah’in veli kullarin1 tanimayan kimselerin de seytanin binegi oldugunu

1384

sOyler Yesevi.™ " Diger bir yerde bdyle kisilerin seytanin ta kendisi oldugunu ifade eder:

Tagsran kar ras: siizen habersizler,
Ahiret isini geri birakip diinydy: arar,
Ayet, hadis beyan eylesem, sert konusur,
Duigt insan, i¢leri seytan olur. 13

Her seye ragmen hikmetlere gore, ham insan ham olarak kalmamalidir. Hem i¢i hem
dis1 pismelidir: “Kul Hoca Ahmed sikilarak yansin simdi / I¢ ve disin ham kalmasin pissin

.. ,,1386
simdi.

1380 Divan-1 Hikmet, 5916, s. 163.
138 Divan-1 Hikmet, 7717, s. 190.
1382 Divan-1 Hikmet, 10713, s. 244.
1383 A‘raf 7/179; Furkén 25/77.
1384 Dfvan-1 Hikmet, 8816, s. 212.
1385 Divan-1 Hikmet, 13719, s. 293.
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“Gurbet degse, piskin eyler ¢ok hamlar:t / Bilge eyler, hem seckin eyler ¢ok
sradanlar: % beytinin de icinde yer aldigi bir hikmetinde Yesevi gurbetten bahseder.
Kendisinin de dogdugu Tirkistan topraklardan ayrilip Horasan, Sam ve Irak tarafina
gittigini ve gurbette yasadigi zorluklar1 anlattiktan sonra Hz. Yasuf’un (a.s) gurbette
kalisin1 ve Hz. Muhammed (S.a.s.) ve ashabinin hicretini misal olarak verir. Netice olarak
¢ig olanin olgunlagabilmesi igin yolculugun gerektigi sonucuna varir. Mutasavviflar, bu
konuda su metaforunu kullanirlar ve uzun zaman bir yerde kalan suyun pis koku aldigini

sOylerler.

Nakisin kamil, hamin pigkin olabilecegi yerlerden birisinin dervisler sohbeti
oldugunu séyler Yesevi: “Swradan kisi gelse, seckin olur, yildiz gelse, ay olur | Bakir gelse
alan olur dervisler sohbetinde.”**® Yine nakisin noksandan kurtulmasinda erenlerin nazari

biiylik 6nem arz eder.

Tarikatin yolu uzak eylesen sefer,
Kimi yeter, kimi yetmez, kime tehlike,
Arayanlar erenlere sonunda yeter,

Er nazar: degen kisi merddn olur. 1389

Bir diger yerde Yesevi Ashab-1 Kehf’in kopeginden ibret almay: 6nerir.”**° Ashab-1
Kehf Kur’an-1 Kerim’de zikri gegen bir grup insandan ibarettir. Onlar imana gelmeyen
toplum serrinden kacarak bir magaraya siginirlar ve Allah Teala’nin kudretiyle orada uzun
bir zaman uykuda kalirlar. Yanlarinda birde ‘kitmir’ isimli kopekleri vardir. Salih ve
miimin bu zatlarla olan birlikteligi o kopegin dahi adinin Kur’an-1 Kerim’de anilmasina
vesile olur. Velhasil iyi ve salih kimselerin meclisinde bulunmak insani olgunlastirir ve

onun faziletini artirir.

Mevlana, nakis veya ham insan1 bir kore benzetir. Ancak nakisin dis gozleri degil i¢
gozleri kordiir. Normal kor birisi kendini necasetten koruyamadigi gibi nakis insan ne
kadar bilgili olsa dahi gizli kirliliklerden kendini koruyamamaktadir. Distaki Kkirlerin
giderilmesi suyla oldugu halde icteki kirler sadece gozyaslariyla giderilebilir. Zahiri

1388 Divan-1 Hikmet, 13117, s. 281.
1387 Divan-1 Hikmet, 16/4, s. 96.
1388 Divan-1 Hikmet, 9215, s. 218.
138 Divan-1 Hikmet, 163/3, s. 344.
1390 Divéan-1 Hikmet, 16316, s. 344.
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necasetin kokusu sadece etrafina yayildigi halde batini necasetin kokusu goklere kadar
1391

gider der.

Mevlana, gegmisteki kavimlerin, hamliklarindan dolayr peygamberleri inkar

ettiklerini sdyler.**** Hamliklarinin da akil eksikliginden kaynaklandigini belirtir.™>%

Mevlan4, insandaki diinyaya olan diiskiinliigiin hamliktan neset ettigini sdyler.****

Insanm hamhginn en kotii alametinin ise haset oldugunu belirtir.**

Mevlana’ya gore, ham kisiyi ayrilik ve hicran olgunlastirir.*® Ask ve gozyast da
olgunlasma yolunda biiyiik bir rol oynar.***’ Ayrica kendi eksikligini goren ve bilen kimse,

kendini olgun goren kimseye gore olgunlasmak igin daha gok ¢aba harcar.'*%

Netice itibariyle; hem Yesevi hem Mevlana insanin nakis olmasinin temel sebebinin
diinya sevgisi oldugu hususunda ayni goriistedirler. Yesevi, nakis insan1 hayvan ve seytana
benzetirken Mevlana onu kore benzetir. Yesevi, hamligin alameti olarak nefse uymayi,
seriat ve Hak velilerinden uzak olmay: gosterirken Mevlana, hasedi, peygamberleri inkar
etmeyi ve insanin kendini olgun bilme suurunu zikreder. Ham insanin kati kalbini
yumusatan ve olgunlastiran sey de Yesevi’ye gore, yolculuk, dervislerin sohbeti ve

erenlerin tevecciihiidiir, Mevlana’ya gore ise gozyasi, ask ve ayriliktir.

Benzer sekilde her iki mutasavvif ham sofulari, tefekkiir etmeyen ve nefsine esir

olan insanlar1 zemmederler.**%

4.3. Asik insan

Ahmed Yesevi ve Mevlana, eserlerinde ilahi agk konusuna genis yer vermislerdir.
Bundan 6tiirii biz, ¢alismamizda ‘ask’ ve ‘asik’ kavramlarimi ayr1 bir baglik altinda ele

alacagiz.

1391 Aesnevi, C. 111, b. 2083-96.

1392 ptesnevi, C. 111, b. 364. Bkz. C. 11, b. 3796; C. IV, b. 2008.
1393 pfesnevi, C. 11, b. 1530.

139 Aesnevi, C. 111, b. 1296.

1395 Aesnevi, C. 1, b. 802.

13 pfesnevi, C. 1, b. 3057.

1397 Mesnevi, C. VI, b. 839-40.

13% pfesnevi, C. 1, b. 3211.

139 Nisanbayev, s. 171.
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Divan-1 Hikmet’in 99 beytinde ask kelimesi gegmektedir. Bu da, eserin yaklasik
%40’1na tekabiil etmektedir.**®® Divdn-i Hikmet'te bazen asik kavraminin, insan-1 kamil
icin kullanildig1 goriiliir. Ancak eserin geneline bakildiginda; ‘asik’ kelimesi daha ¢ok
olgunluk siirecini tam anlaminda tamamlamamis olanlar i¢in kullanildigi goriilecektir.

Buna su hikmet delil niteliginde zikredilebilir:

Hangi dsik halka i¢re cdnin verse,
Cdandan gecip, sehadetin giysisini giyse,
Ziihd eyleyerek nefsin goziinii oysa,

Erenlerin safinda merdan olur.***

Anlasildigi lizere asik, halka iginde candan gegerek nefsine galip geldiginde kemale
erer. Baska bir deyisle asik gafletten uyanmis ve yola adim atmis birisidir ancak yolu

heniiz tamamlamamistir. Onun i¢in ne nakistir ne de kamil.

Ask kelimesi, Divan-1 Hikmet’te bir hayli enteresan terkipler igerisinde kullanilir.
Omegin ‘ask hangeri’, ‘ask diikkan1’, ‘ask pazarr’, ‘ask bag1’, ‘ask belas1’, ‘ask derdi’ ve

‘ask incisi’ gibi.

Yesevi’ye gore, ask Hak zikrini sdyleyerek ve erenlerden feyz alarak Hakk’a cani

1402 1403

kurban etmekten ™ veyahut candan gegmekten™ " ibarettir.

Yesevi, Allah Teala’nin aski kendi rahmetinden yarattigini sdyler.**** Bu nedenle
ask yiice bir makamdir, bastan sona zorluk ve sikintilarla doludur.*4% Oyleyse ask isi, sabir

ister.**%® Ama her seye ragmen Hak’tan istenilecek tek sey de yine asktir: “Céller gezip,

P07 “Camm verip sann alayim Sen’in askini”**%, “Her ne

»,1409

halktan bezip askini sor

eylesen, dsik eyle ey Allah im , “Haramdir asiklara bagskas: Hudd dan | Hataduwr taleb

1400 Betiil Giirer (2017) ‘Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet’i Ekseninde Tasavvufi Diisiincede flahi Ask’,
Bilig, Say1 80, s. 20.

11 Divdn-1 Hikmet, 16516, s. 348.

1992 Divan-1 Hikmet, 78/15, s. 192. Bkz. 140/9, s. 289; 95/6, s. 221.
1493 Divan-1 Hikmet, 12011, s. 263.

149 Divan-1 Hikmet, 1884, s. 384.

195 Divan-1 Hikmet, 1713, s. 98.

1496 Divan-1 Hikmet, 12316, s. 266. Bkz. 222/3, s. 445.

7 Divan-1 Hikmet, 1717, s. 99.

1998 Divan-1 Hikmet, 21/12, s. 109.

1999 Divan-1 Hikmet, 3319, s. 124.
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1419 By baglamda Hz. Peygamber’in (s.a.s.) su duasi ¢ok anlamlidur:

eylese her iki cihan.
“Allah’im! Senden Seni sevmeyi, Seni sevenleri sevmeyi ve Senin sevgine ulastiran ameli
yapmayi isterim. Allah’im! Senin sevgini, bana canimdan, ailemden ve soguk sudan daha

sevgili kil.»4*

Yesevi’nin anlatimmda ask Syle bir sey ki yiirek ve bagr deler ve parcalar*'?,

aglatir, akli alir, saskin yapar ve hayran birakir."**® Oyleyse “Ask surrini her namerde
séyleyip olmaz”, zira “Nice yaksan, riizgdrl yerde ¢ira yanmaz.”**** Ayni sekilde sadece

“Meyhdneye giren bilir mey kadrini / Askzan haber alan bilir ney***® kadrini. "*4°

Yesevi, ask insanin coskusunu, ates goren kelebegin haline benzetir. Oyle ki ask bir
costu mu durmayi bilmez.***" Hatta bundan dolay: asigin narasma yedi cehennem hbile

1418

dayanamaz. Belki yine bunun i¢indir ki Yesevi asiklari mihenk tasina ve meleklere

benzetir:

Hakk’a dsik dervigleri mihenk tast,
Bu alemde yerlesmez felegin can,
Nefsi olii gonlii diri sanki melek,

Béyle olmadan sirdan nasib alsa olmaz.***

2

Yesevi, asiklar sahte ve gercek asik olmak iizere ikiye aymrir % ve gercek asiklar

su sekilde tarif eder:

Gergek dsiklarin rengi soluk,
Aynaya goz atsa ondan parlak,
Ozii saskin, gonlii viran gézii yasl,

Kudretine hayran olup kald: iste.***

Y19 Divdn-1 Hikmet, 1455, s. 309.

1 Pirmizi, Deavat, 73.

Y2 Divan-1 Hikmet, 5/8, s. 71.

Y83 Divan-1 Hikmet, 1714, s. 98.

Y Divan-1 Hikmet, 61/2, s. 167.

1415 Bilindigi iizere ney metaforu Mesnevi’de de gegmektedir: “Dinle bu ney nasil sikdyet ediyor; ayriklar
nasil anlatiyor.” (Mesnevi, C. |, b. 1)

Y1 Divin-1 Hikmet, 151/8, s. 321.

Y Divan-1 Hikmet, 1213, s. 86.

Y18 Divan-1 Hikmet, 2011, s. 106. Ayrica bkz. 33/4, s. 123.
Y9 Divdn-1 Hikmet, 12313, s. 266.

1420 Divan-1 Hikmet, 412, s. 68.
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Yine “Gergek asigi Allah sevip kulum dedi / Ara yolda kalmasin deyip tasasini
cekti *? der. Dolayisiyla “Allak diyen dsik kuldan hata gelmez. ”**** Ciinkii 4sik Hak’tan
izin olmadan ne nefes alir ne de konusur.**** Yani “Gercek dsiklar kendi murddini
dilemezler / Ddima ma ‘sikunun murddim dilerler.”**® Oyleyse ask, tam teslimiyetten
ibarettir ve Hakk’in rizasi da o zaman ask derdini giiden kimselerde olur.'*?®

Asiklarin isi de hikmetlere gore yanma ve yakilmadir. Thtiyaglar1 ise namaz ve
oructur.***’ Canlari zikreder, goniilleri siikreder, fikirleri ise sevgilidir.**?®® Zahiren giilerler
ancak icte aglarlar. Dertlerini sadece Allah Teala’ya anlatirlar.*?° Kimi gorse asik eylerler,
yalancilar: sadik eylerler ve Hak’tan korkan: dergdhina layik eylerler.**° Gelecek kita bu

manalar1 ifade etmektedir:

Gergek dsiklar daima diri, olmiis degil,
Ruhlar: yer altina girmis degil,

Zahid abid bu manay: bilmig degil,

Gergek dsiklar ahdlinin Hizir 't olur. e

111432

Aslk oldugunu iddia edenlere ise Yesevi, “once varyp Hakk’i tan , “candan

/ 11433

gecip bir kerecik 6 , “‘riydzette belini biik, geceleri uyumayp yas yerine kanini

do-kul434, “g(')'ZyaﬂHZ sagip yuru »,1435

214
/ 36

, “Ey asik bu diinyada sikinti ¢ek / Cektigin sikinti ve

eziyetleri rahatlik bi , “Gariblerin izini arayp, gonliinii avla / Diinydaperest

11437

soysuzlardan boyun ¢evir seklinde tavsiyelerde bulunur. Ayni sekilde asiklara diinya

2L Divan-1 Hikmet, 12112, s. 87.

1922 Divan-1 Hikmet, 15/2, s. 94.

123 Divan-1 Hikmet, 4812, s. 147.

128 Divan-1 Hikmet, 17/11, s. 99.

1925 Divan-1 Hikmet, 166/4, s. 349.

1428 Divan-1 Hikmet, 1818, s. 101.

%21 Divan-1 Hikmet, 5918, s. 164.

1428 Divan-1 Hikmet, 5919, s. 164.

1929 Divan-1 Hikmet, 59/10, s. 164.

1430 Divan-1 Hikmet, 103/17, s. 238.

131 Divan-1 Hikmet, 103/3, s. 236. Bkz. 102/31, s. 235.

1932 Divan-1 Hikmet, 12/3, s. 89.

1438 Divan-1 Hikmet, 13/12, s. 90.

1438 Divan-1 Hikmet, 1811, s. 100. Bkz. 6/5, s. 72; 126/8, s. 273; 221/23, s. 444.
1435 Divdn-1 Hikmet, 4919, s. 150. Bkz. 54/5, s. 157.

1936 Divan-1 Hikmet, 7713, s. 189. Bkz. 84/5, s. 206; 90/4, s. 215.
7 Divan-1 Hikmet, 16218, s. 343.
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isi ve kavgasinin haram oldugunu soyler.***®

1439

Ciinkii asktan baska sozii soylemek, asigi

makamindan diistirebilir.

Yesevi’ye gore Hak asi1g1 olmadan stfinin temel gayesi olan Hak cemalini gérmek
imkansizdir.'**° Zira Cenab-1 Hak, asiklara Cemalini vaat etmistir.**** Bundan dolay:
hikmetlerin baslarinda Yesevi asksizlara aciyarak ask diikkanini kurdugunu séyler. Ciinkii

asksizlarin yolda kaldigin goriir.***?

Divin-1 Hikmet’te as1gin karsisinda olumsuz bir karakter olarak zahid yer alir.
Yesevi, “Kul Hoca Ahmed zéhid olma dsik o**** der. Ciinkii “Asksiz yiiriiviip tadt kilar

ndaddn zdhid / Tuzsuz as gibi tadtinin mezesi yok. "

Diger bir yerde zahidlerin asiklarin
halinden anlamadigii séyler.'** Buna Yesevi iizerinde derin etki birakan Hallac-1
Mansir’un (6l. 309/922) zahir alimler tarafindan idam ettirilmesi 6rnek teskil edebilir.
Yesevi, bu olaydan sik¢a bahseder ve Manstr’u adeta asiklarin 6nderi olarak goriir. Ciinkii
o kendini ask yolunda bilfiil feda etmis ve adeta askin sembolii olmustur.***® Hallac-1
Manstir’'un yani sira hikmetlerde mecazi agsk olmakla beraber hakiki aska ornek olarak

Leyla ve Mecniin, Ferhat ve Sirin arasindaki aska gok¢a deginilir.***’

1448

Son olarak asksiz kisi, hikmetlere gére hayvandan beterdir™™ ve onun hem can

hem de kdmil manada imani yoktur.*** Hatta seytan kavmindendir.**° Dolayisiyla asksiz

ve muhabbetsiz insanlardan uzak durulmas: gerekir.***

Asksiz ddem hayvan sifatli, sasirmistir,
Bas: donup, oziinii bilmeyip, sersemlemistir,
Diinyd arayip, gece-giindiiz aglamaklidir,

Diinyd i¢in émriinii yele satar olacak.***?

1438 Divan-1 Hikmet, 3319, s. 124. Bkz. 4813, s. 147; 54/10, s. 158; 77/11, s. 190; 108/12, s. 246.
1438 Divan-1 Hikmet, 59/2, s. 163.

1990 Divan-1 Hikmet, 123/14, s. 267.

4% Divan-1 Hikmet, 15/1, s. 94.

182 Divén-1 Hikmet, 3/1, s. 66.

183 Divan-1 Hikmet, 123/14, s. 267.

148 Divan-1 Hikmet, 15711, s. 330.

185 Divan-1 Hikmet, 103/3, s. 236.

146 Divan-1 Hikmet, 11/2, s. 83. Bkz. 221/23, s. 444.

Y87 Divan-1 Hikmet, 123/14, s. 267. Bkz. 35/6, s. 126; 103/8, s. 237; 126/7, s. 273; 140/12, s. 298.
148 Divan-1 Hikmet, 8219, s. 203.

Y9 Divian-1 Hikmet, 8613, s. 209. Ayrica bkz. 108/1, s. 245; 140/11, s. 289.

1950 Dfvan-1 Hikmet, 59/2, s. 163.

81 Divdn-1 Hikmet, 24316, s. 483.
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Mesnevi’de askin mecazi ve hakiki (ilahi) olmak tizere iki tiiriinden bahsedilir. Buna
gore Allah’in isim ve sifatlarma (bagisina) olan aska mecazi, Allah’in zatina (cemaline)
olan aska hakiki ask denir. Ancak mecazi askta samimiyet gosterildigi takdirde hakikate
ulagilabilir.***®* Mevlana, bunu dadiya siitii icin asik olan ve dadiya bizzat zati i¢in kasitsiz
bir sekilde asik olan iki ¢cocugun ornegiyle agiklar ve ikisi de sonucta asiktirlar der.!**
Hakikat ise dogmamis nira gark olmaktan ibarettir.**>> Sevgiliden gayr seyredilirse de ona

ask denilmez.***® Keza ask, Hakk’in vasiflarindandir.***’

Mevlana’ya gore, dlemin viicut bulmasinin asil sebebi asktir. Boylece Allah Teala,
Hz. Peygamber’in (s.a.s.) aski i¢in alemleri yaratmistir. Mevlana, buna “Sen olmasaydin
felekleri yaratmazdim” kudsi hadisini “Temiz ask i¢in olmasaydi, felekleri nasil
yaranrdim?” seklinde yorumlayarak delil getirir.**® Ayni sekilde ask olmasayd: diinya

donardi der.***®

Mevlana nezdinde ask bir ates mesabesindedir. Oyleyse ask atesiyle kendi canini
yakanlarm durumu farklidir: “Ask dini biitiin dinlerden ayridir. Asiklar icin din ve mezhep,
Allas ar. ”**%° Buna gore dindeki gergek kazang “asknir ve icteki ¢ekistir ve Hak niru igin
kabiliyettir."**®* Ask atesi, alevlendiginde ise 14 (yok) kiliciyla Hak Teala’dan baskasini
yakar yok eder.!*® Ancak ask atesi, dinya atesinden farkli olarak aydmlik igindeki
aydinliktir ve biitliniiyle hosluktur.**®® Ayn1 zamanda “Ask, seckin kisiler icin gemi gibidir,

afeti nadir olur, cogunlukla kurtulur.™***

Goriiniiste diinyada asiktan daha edepsiz kimse yoktur, ancak gizlide ondan daha

1465

edepli kimse yoktur. Ciinkii ask bir dava mislidir ve o davanin alameti eziyet

Y52 Divin-1 Hikmet, 23014, s. 460. Ayrica bkz. 243/9, s. 484.
1453 pesnevi, C. 1, b. 2755-9.

1954 Mesnevi, C. 111, b. 4589-98.

145 Mesnevi, C. 111, b. 1433.

148 pfesnevi, C. V, b. 587.

157 Mesnevi, C. V, b. 2185. Bkz. C. VI, b. 971.

1958 A fesnevi, C. V, b. 2735-9.

1999 pfesnevi, C. V, b. 3854.

1980 A tesnevi, C. 11, b. 1753-61. Bkz. C. 11, b. 4719; C. VI, b. 233.
181 Mesnevi, C. 11, b. 2587.

1982 ptesnevi, C. V, b. 588-90.

1983 A fesnevi, C. 11, b. 3918.

1484 pesnevi, C. IV, b. 1405.

1485 pfesnevi, C. 111, b. 3678.
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gormektir.**®® Bu nedenle ask, insanin bedenini zayiflatir.*®” Ozellikle samimi olmayanlar

devre dis1 birakmak icin ask ilk basta kin dolu olur.**®®

Bazen Mevlana, askin paha bi¢ilmez degerini anlatmak igin ondan miibalagali bir
sekilde bahseder. Mesela askin iki yiiz can1 ve yiiz lisaninin oldugunu soyler. Oyle ki
sozler aski anlatmaktan acizdir: “Ask, soyleyip dinlemeye sigmaz; ask dibi goriinmeyen bir
denizdir. ™ Oyleyse Hak’tan tek talep edilecek de asktir. Ask da yok olmakla elde

edilir.*"® “Ondan agk hayan iste, can isteme; sen ondan o rizki iste, ekmek isteme.”*™*

Dolayisiyla asiklar bu muratsizliklar sebebiyle Cenab-1 Hakk’1 tanimiglardir. "2

Mevlana, ask ve merhametin helal lokmadan oldugunu séyler.**”® Agk, hocann
yaninda kitap okumakla degil sevgilinin yiiziine bakmakla elde edilir der. Yani asigin
6gretmeni, masukun giizelligidir.**™* Asigim yiizii ise Hakk’in baktig1 yer (nazargah-1 ilahi)

dir.**"™ Agiklar, ayrilikta sabirsiz eden de Hakk’in gizli gekisidir.1476

Mevlana’ya gore ask, insanin cani gibi gizlidir.**”" Oyleyse gecici surete degil kalict

manaya®*’®, Sliimliiye degil cana can katan diriye'*"

ve parcaya degil biitine™*® agsik
olunmalidir. Ciinkii bu ask, insani bizzat faziletli yapmugtir.**® Oyleyse “Allah’mn
yaratmasina dsik olan, hasmetlidir; onun yarattigina dsik olan, kdfirdir. 1482 Ask iki
diinya (diinya ve ahiret) icin de yabanmdlr.1483 Oyle ki agk, insana galip geldiginde

diinyadaki her tiirlii gilizellik, ona ¢irkin goriinmeye baslar ve degersiz olur.*** Buna

1486 Afesnevi, C. 111, b. 4007.

1987 Mesnevi, C. 111, b. 4392. Bkz. C. I11, b. 4444.
1488 Afesnevi, C. 111, b. 4748.

1989 Afesnevi, C. V, b. 2731. Bkz. C. I, b. 115.
1470 pesnevi, C. V, b. 409.

1871 Mesnevi, C. VI, b. 3169.

1872 Mesnevi, C. 1M1, b. 4464,

1473 pMesnevi, C. 1, b. 1645,

1474 Mesnevi, C. 111, b. 3846. Bkz. C. V, b. 2730.
1475 pMesnevi, C. IV, b. 616.

1476 Mesnevi, C. 111, b. 4599.

17 Mesnevi, C. 1, b. 1992. Bkz. 1, b. 4718.

1478 Mesnevi, C. 11, b. 1017. Bkz. C. I1, b. 718; C. 1ll, b. 1970.
1479 Mesnevi, C. V, b. 3272. Bkz. C. V, b. 3203.
1480 Afesnevi, C. 1, b. 2800.

1981 Mesnevi, C. 111, b. 4670.

1982 Afesnevi, C. 11, b. 1360. Bkz. C. VI, b. 1662.
1483 pesnevi, C. 111, b. 4717. Bkz. C. 111, b. 3020.
1484 Mesnevi, C. IV, b. 865. Bkz. C. V, b. 2716.

192



ulasabilmek icin diinya askin1 baska bir askla kesmek lazim. O da giday: degistirmekle

olur. Yemek yerine melekler gibi Hakk’1 tesbih etmeyi gida edinmek gerektir.*®

Hiilasa; Yesevi, aski can1 Hakk’a kurban etmek, yanma ve yakilma seklinde tarif
ederken, Mevlana, askin sadece sevgiliyi seyretmekten ibaret oldugunu séyler. Yesevi, aski
Allah Teala’nin kendi rahmetinden yarattigini ifade ederken Mevlana, askin Hakk’in
vasiflarindan bir vasif oldugunu belirtir. Yesevi, aski gergcek ve sahte olmak tizere iki tiire
tasnif ederken Mevlana, aski hakiki ve mecéazi seklinde ikiye ayirir. Yesevi, asiklart nefsi
oli, gonli diri, rengi soluk, dis1 giiler, i¢i aglar, can1 hayran, mihenk tasi, melek ve Hizir
gibi ifadelerle tavsif ederken Mevlana; asiklarin hususiyetlerine dair; zahir-i halde edepten
yoksun ancak hakikatte edeple kusanmis olmalarint ve tek gayelerinin Allah Teala’nin
rizasina nail olmak olmasi zikreder. Yesevi, askin Hakk’1 tanimakla, nefsi oldiirmekle,
riyazetle, gozyast akitmakla, kimsesizlere sahip c¢ikmakla ve diinya ehlinden uzak
durmakla elde edildigini bildirirken Mevlana, askin yok olmakla ve helal lokmayla
kazanildigin1 soyler. Yesevi, ask sirr1 herkese soylenmez derken Mevlana, ask gizlidir
dolayisiyla sozler onu anlatamaz der. Yesevi, asiklara Hak’tan baskasinin haram oldugunu
aciklarken Mevlana, askin Hak’tan gayri her seyi yok edici bir atesten ibaret oldugunu
belirtir. Yesevi, Allah askinin olmadigi kalbde diinya askinin vuku bulacagini ve asksiz
kimsenin hayvan misli olup can ve kamil imandan ari oldugunu sdylerken Mevlana, surete
degil manaya asik olunmasi ve diinya askinin ildhi askla kesilmesi gerektigi hususuna
deginir. Yesevi, Hak cemalini gérmenin ancak askla miimkiin oldugunu ileri siirerken
Mevlana, alemin askla meydana geldigini ve askla devam etmekte oldugunu ifade eder.
Ayrica ikisi de ask yolunun zorluklarla dolu oldugunda dolayisiyla sabir istediginde, iki
diinyanin asik i¢in yabanci oldugunda, muratsizligin asiklarin ortak ozelligi olusunda ve
Hak’tan tek istenilecek seyin ask oldugunda hemfikirdirler. Dolayisiyla hem Yesevi hem

Mevlana icin asik, magik ve ask asil itibartyla bir ve aymdlr.1486

Ayni sekilde Yesevi i¢in ask sezgiyi, Mevlana i¢in sonsuzluk denizinde kaybolusu

ifade ettigi ve her ikisinin de aski dinin temeli saydiklar belirtilmistir.**®’

Dolayisiyla
“Ahmed Yesevi’nin Hz. Mevlana’ya izdisiimiiniin temelinde bu yiice askin varliginin

yattigini ifade etmek miimkiindiir.”**®® Netice-i kelam “Yesevi yolunun temeli, Hakk’a

1485 Mesnevi, C. V, b. 288-98.
148 Giirer, s. 21.

%87 Nisanbayev, 5.171-2.

1488 Asal, s. 98.
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ulasmaya ve bu yolculukta aski en yiice ara¢ edinmeye dayanmaktadir. Aym
sekilde Mevlana’ya gore de askin degisik diizlemlerde farkli anlam ve islevleri
vardir. Bunlardan biri ildhi askin tasavvuf terbiyesi almaya aday olan saliki

fenaya ulastirmadaki erdirici roliidiir.”**®°

4.4, Kamil insan

“Gelenegimizde kazanilmasi1 amag edilen 6zelliklerin biitiiniine sahip kisiye ‘insan-1
kamil (Olgun insan)’ adi konulmustur. Hz. Peygamber (s.a.s.) basta olmak iizere oncii
kisiler 6rnek gosterilerek insana yarasan sifatlar ve kisilikler, gegcmiste toplumda sozlii ve
yazili olarak Ozenle anlatilmistir. Olgun bireylerin yetismesi arzusuyla kaleme alinan

klasik kaynaklar arasinda dogrudan Insdn-1  kdmil adim tasiyan eserler de

bulunmaktadir.”*4%

Tasavvuf diisiincesinde insan manevi sinirsiz gelisim imkanma sahip bir varlik
olarak karsimiza ¢ikar. Tasavvufun amaci insan-1 kamil (olgun) milkemmel ve miikemmil

insan yetistirmektir. Ayrica kemalin bir sonu ve sinir1 yoktur. Ciinkii Allah Teala kulunu

hangi makama erdirmis olursa olsun daha iistiiniinii yaratmaya kadirdir.****

Ahmed Yesevi Divdan-1 Hikmet’te insan-1 kamil anlamima gelen ‘er’, ‘eren’ ve

‘merdan’ kelimelerini kullanir. Ayn1 sekilde “Mevlana farkli varyasyonlarina yer vermis

olsa da insan-1 kamil terimine Mesnevi’de yer vermez.”14%2

Yesevi igin insamn varolusundaki temel gaye, kemale ermektir. Nitekim o, “Kul

Hoca Ahmed, er olmasan, dlmesi iyi”**® der. Yesevi’ye gore hak zikrini soyleyene'*®,

1495 1496

bedenini viran edene ve Olmeden Once malini

1497

, kulluk tutana, hust sahibine

verene er’ denir. Ayrica gercek er sarigmi degil imanini siisleyerek1498 onu ahirete

1489 Giirer, s. 30.

1% Karaismailoglu (2011), s. 65.

1 Himmet Konur (2018) ‘Medeniyet insasinda Tasavvuf Rolii’, Akademiar Akademik Islam Arastirmalar:
Dergisi, (ISSN: 2458-7885) Haziran 2018; Say1: 4, s. 25.

192 Osman Nuri Kiigiik (2017) Fusiisu’l-Hikem ve Mesnevi'de Insdn-1 Kamil, istanbul, insan Yay., 2.
Baski, s. 13-14.

Y Divan-1 Hikmet, 6112, s. 73,

Y% Divan-1 Hikmet, 123/11, s. 267.

% Divan-1 Hikmet, 134110, s. 288.

Y Divan-1 Hikmet, 1682, s. 351.

Y Divan-1 Hikmet, 19119, s. 390.
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gotiirebilendir.™**® Aymi sekilde kamil insan, dinya gammi yemez ve Hak’tan 6zgeyi

demez.t°%

Yesevi “Merdlerdir Hak yolunun bascilar: / Miirid ile Allah arasinda elgileri”™**

der. Yani kdmil olanin vazifesi kamil yetistirmektir. Bir yerde Yesevi kamil insan i¢in ‘ehl-
I dil (gonil ehli)’ tabirini kullanir ve onlarin bir 6zelliginin gamli gonlii sad etmek

oldugunu séyler.**

Yesevi’ye gore, Hak yolunda yiiriiyenin Hak, génliinde olur.®® Hatta herkes orada

diledigini bulabilir:

Ars istesen, mii’'min kulun kalbi icinde,
Ask dilesen, mii’min kulun gonlii iginde,
Goriir olsan, mii 'min kulun gogsii icinde,

Ey ydranlar, hos¢a kalin, ta gorecene. 1504

Kamil olabilmek i¢in Allah’a itaat etmek ve riyazet yapmak lazimdir: “Allah emrini
tutan olur o evliydlardan / Olursun evliydlardan, riydzeti ¢okca eylesen.”**® Kamillere

hizmet etmek de kdmil olmann yollarindandir: “Merddnlara hizmet kilip, merdén ol. "**®

Mevlana da bilindigi gibi Mesnevi’yi insan-1 kamil mertebesine erismek adina
olgunlagsma yolunda yiiriimek arzusunda olanlara yol gosterici olsun diye sdyleyip
yazdirmistir. ™" Dolayisiyla Mevlana’nin da temel gayesi olgun insan yetistirmek
olmustur. Olgunluk da ona gore, amellerde nefse damismak ve o ne derse tersini

1509

yapmaktir."*®® Olgun imanin alameti ise insan i¢in 6liimiin hos olmasidir.®® Mevlana’ya

148 Divan-1 Hikmet, 21314, s. 425.
199 Divan-1 Hikmet, 252127, s. 502.
B0 Divan-1 Hikmet, 7012, s. 181. Bkz. 238/4, s. 437.
B Divén-1 Hikmet, 50/2, s. 151.
1592 Divan-1 Hikmet, 11619, s. 258.
1593 Divan-1 Hikmet, 11612, s. 258.
159 Divan-1 Hikmet, 21615, s. 430.
1595 Divan-1 Hikmet, 106/7, s. 243.
15 Divan-1 Hikmet, 222116, s. 447.
1507 Karaismailoglu (2011), s. 65.
1508 pfesnevi, C. 11, b. 2263.

1509 pfesnevi, C. 111, b. 4608.
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gore beyaz sakal ve sa¢ her zaman olgunlugu ifade etmeyebilir. Ciinkii “Nice kisi kara

sakallidir, ama yasl adamdur; nice kisi, beyaz sakallidir, ama gonlii katran gibidir.”***°

Mevlana’nin kdmil insan ile Batililarin ortaya koyduklari ‘list insan’ kavrami
vardiklar1 nokta ve tasidiklar1 potansiyel bakimindan aynmidir. Ancak c¢iktiklar1 yerden
insanliga bakis ve bu kabiliyetlerini kullanma cihetinden ise aralarinda biiyiik farklar
vardir. Batililarin tahakkiim ve biraz egoizm timsali olan iist insani, kudretinin tadin1 yalniz
kendisi ¢ikarir, bagkalarina bir faydasi olmaz. Mevlana’nin kdmil insan1 ise rahmet adami
oldugu igin sahip oldugu imkéan ve aydinligi hemcinsine yayar, her seyi onlarla paylasir.

Her seye ragmen asagiya iner, halka karisir ve hayatin dikenli patikalarini onlarla beraber
. . 1511
I.

yuri

Mevlana’ya gore, insanin olgun olabilmesi igin once susmayr ve dinlemeyi
bgrenmesi lazimdir.™®? Ondan sonra kesin bilgide (ilme’l-yakinde) kalinmamasi igin
gormeyi (hakka’l-yakini) ogrenmesi gerek. Cinkii isitmek sifatlari, gérmek ise zati
degistirir.®* Oyleyse insan, kendinden kurtularak olgunlastiginda degismeden uzak
olur.®* Allah da istedigi kuluna goziindeki perdeleri kaldirmak suretiyle olgunluk

B insanin nirunu ve olgunlugunu artiran da helalinden kazanilan

1517

bagislayabilir.

1516

lokmadir™"" ve olgun kimselerle birlikteliktir.

Hiulasa-i kelam; Yesevi olsun, Mevlana olsun kendi eserlerini kaleme almakla
insanin kemale dogru yolculugunda ona rehberlik etmeyi amaglamislardir. Yesevi,
olgunlugun zikir, kulluk, ziihd, comertlik ve takvadan ibaret oldugunu séylerken Mevlana,
olgunlugun nefse muhalif davranmak anlamina geldigini ifade eder. Yesevi, kemal
alametinin insanin diinyaya dair bir seyle kederlenmemesi oldugunu belirtirken Mevlana,
insana 6limiin hos gelmeye baslamasi oldugunu sdyler. Yesevi, kamil insanlardaki ortak
ozelligin Hak’la halk arasinda koprii olmak ve gamli goniilleri sad etmek oldugunu
sOylerken Mevlana, buna yakin manada halkla beraber olmak ve kendindeki 15181 etrafina

yaymak oldugunu belirtir. Yesevi, her seyin kamil insanin kalbinde bulundugunu ifade

1810 Afesnevi, C. IV, b. 2160.

I yagar Nuri Oztiirk (2011) Mevidna Celaleddin Riimi ve Insan, istanbul, Yeni Boyut, s. 116-117.
112 pfesnevi, C. 1, b. 1622. Bkz. C. Il, b. 3442.

13 Aesnevi, C. 1, b. 855-6. Bkz. C. V, b. 1709.

1514 Mesnevi, C. I, b. 1314-5.

115 Mesnevi, C. 11, b. 677.

1518 Afesnevi, C. 1, b. 1643,

B Mesnevi, C. 11, b. 2566. Bkz. C. 11, b. 2152; C. IV, b. 2199; C. V, b. 1308.
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ederken Mevlana, kemalin dig gorlinisle olmadigini sdyler. Yesevi’ye gore kemal vasfi,
Allah’a itaat etmekle, riyazet yapmakla ve kamil kimselere hizmet etmekle elde edilir.
Mevlana’ya gore ise kemal vasfi, Allah’in litfuyla, susmayr ve dinlemeyi 6grenmekle,

yakine ulagsmakla, kamil kimselerle birliktelikle ve helal lokmayla kazanilir.

4.4.1. Kamil Insan Ornegi Olarak Hz. Peygamber ve Niir-1 Muhammed
Anlayist

Yesevi igin kemal yolunda 6nder ve 6rnek daima Hz. Peygamber (s.a.s.) olmustur.
Bunun igindir Ki Divdn-1 Hikmet’te onun giizel hasletlerini anlatan bir¢ok hikmete yer
verilmistir. Bu hasletlerin bazilar1 sunlardan ibarettir: Ag¢liga kanaat etmek, immetin
derdini iistlenmek, geceleri namaz kilmak, yetim ve gariplere sefkat gostermek, haddi asip
hak yoldan sapanlara rehber olmak, muhtaglara yardim etmek, diismana kars1 ilm-i siyaseti
esas alarak hikmetle muamelede bulunmak, ibadette devamli olmak, Allah’t daima
zikretmek, riyazet yapmak, seriatin hiikiimlerini siki sikiya baglanmak, tarikatta yol
gosterici olmak, hakikatte rehber olmak, kotiiliige iyilikle karsilik vermek ve Allah’a

itaatkar olmaktir,*>*8

Divin-1  Hikmet’'te Hz. Muhammed’in (s.a.s.) hayatini, faziletini, sefaatini,
fedakarligini, immet sevgisini, ashabmi ve vefatini konu edinen miistakil hikmetler
mevcuttur. Ustelik eser boyunca Peygamber sevgisi ve siinnetin énemi vurgulanr.
Yesevi'nin nazarinda Ornek alinmaya en sayeste zat, iki cihan serveri Muhammed
Mustafa’dir (s.a.8.). Ayrica az da olsa Hakikat-: Muhammediyye veya Niir-1 Muhammed

olarak bilinen ilk yaratilan varlik kavramlarina da yer verilir.

“Muhammed i tarif etsem, dcizane / Anasiun ad: bilin, Emine ”***° beytinin de yer
aldig1 bir hikmetinde Yesevi, az ve 6z bir sekilde Hz. Peygamber’in (s.a.s.) dedelerinden,
evlenmesinden, niibiivvet vazifesini yiiklenmesinden, toplumunu Hakk’a olan irsadindan

ve diismanlarini dahi kusatan engin merhametinden bahsedilir.

Hz. Peygamber’in (s.a.s.) fedakarlig1 ve iimmetine olan sefkatini Yesevi su satirlarin

da yer aldig bir hikmetinde ve bircok baska hikmetinde dile getirir:

18 Divin-1 Hikmet, 40, s. 135.
19 Divan-1 Hikmet, 36, s. 127.
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Kimler i¢cin yash eyledi gozlerini,
Ummet icin yanik eyledi ozlerini,
Ummet igin kayg: sikinti ¢ekti goriin,
Kimler igin geldi Rasiil bildiniz mi ?1°%0

“Bizden sonsuz seldm ya Mustafa Muhammed / Tahiyydt-i bisumdr ya Mustafd
Muhammed "***" beytiyle baslanan bir hikmetinde Yesevi, Hz. Peygamber’in (5.a.5.)
faziletinden ve sefaatinden bahseder. ilahilerde sdylenen ve “On sekiz bin dleme server

olan Muhammed / Otuz ii¢ bin ashdba rehber olan Muhammed ***%

satirlartyla baslanan
bir hikmetinde ise Yesevi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) kanaat, miiriivvet, sahavet ve ubidiyet
gibi giizel hasletlerini siralar. Bu hikmetinden hemen sonra Hulefa-yi Rasidin’den 6vgiiyle
bahseder.”®® “Bagima diisiip nara-y: sevda-y: Muhammed / Ben onun i¢in yolunda seyda-
yi Muhammed "*°?* beytiyle baslanan hikmetinde ise Hz. Peygamber’e (s.a.s.) olan ask ve

sevgisini anlatir.

Allak tm armagan eyledi O 'na Mirdg
Rahmet denizi dolup asu1 dalgalandi,
Koydu O’nun bagi iizere “la-emriik” tag,

Gergek timmetseniz, isitip salat-selam soyleyin dostlar %

Bu kitanin yer aldigi bir hikmetinde Yesevi Mirag hadisesinden ve Hz.

Peygamber’in (s.a.s.) yiikksek mertebelerinden s6z eder.

“Pazartesi giinii Hak Mustafd diinydyr birakip / Hak Tedld fermamna boynunu

11526

sundu sozlerinin yer aldigr hikmette Hz. Muhammed’in (S.a.s.) vefati sirasinda

yasanan olaylar anlatilir.

“Muhammed ki aleme yol géstericidir / O giinde olacaktir yardzmcz”1527 demekle
Yesevi Hz. Peygamber’in (s.a.s.) biitiin mahlukata gonderilmis 6rnek bir insan oldugunu

sOyler. Diger bir yerde onu ‘Pir-i Kamil’ olarak niteler:

20 Divan-1 Hikmet, 38, s. 132. Bkz. 26/6, s. 115; 209, s. 418-419; 205, s. 411.
2L Divan-1 Hikmet, 39, s. 133. Bkz. 208, s. 416-417.

22 Divan-1 Hikmet, 40, s. 135.

2 Divan-1 Hikmet, 42-45, s. 139-142.

Y524 Divin-1 Hikmet, 41, s. 138. Ayrica bkz. 242, s. 482.

3 Divén-1 Hikmet, 80, s. 196.

12 Divan-1 Hikmet, 46, s. 143. Bkz. 251, s. 499-502.
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Pir-i mugan, Hak Mustafd siiphesiz bilin,
Adi gegse, diirud deyip, tazim edin,
Stinnetlerini stki tutup, timmet olun,

Ummet olan ser yolundan yanmaz olur.*>?®

Yesevi hikmetlerinde Hz. Peygamber’e (s.a.s.) yonelik hiildsa-yr  haldyik
(yaratilmislarin 6zii) ve asli vucid-i Adem™?®® (insan varligimin asl) seklinde hitap
etmesiyle climle alemin Nar-1 Muhammed’den yaratildigina isaret etmis olmalidir. Su

gelecek kitada bu anlayis daha agik bir ifadeyle anlatilir:

On sekiz bin dlemi Hak yaratti,

O Muhammed Habibullah Rasiil icin.
Bil, niirundan ay ve giinesi Hak yaratt,
O Muhammed Habibullah Rasil icin.*>®

Bu anlayistan hareket edildiginde Nar-1 Muhammed’in biitiin varligin 6zellikle

insanin kaynagi ve hakikati oldugu ortaya ¢ikar.

Ayrica Yesevi Nir-1 Niibiivvet’ten de bahseder: “Bu cihdana Muhammed'in niiru

doldu / O nur ile iki cihan aydinlanir olmali. prosl

Mesnevi’de nakis insan ornegi olarak Ebl Cehil gosterildigi gibi kamil insan 6rnegi
olarak Hz. Peygamber (s.a.s.) gosterilir. Mevlana onun hakkinda peygamberlerin manen
Onciisii ve sureten sonucusu, safa denizi, lituf ve kerem sahibi, seker huylu, sefaati istenen
gibi ifadelerle 6vgiide bulunur ve onu Muhammed, Mustafa ve Ahmed isimleriyle anar.
Ayrica ondan ¢ok sayida hadisler nakleder ve onlara isari yorumlar yapar. Keza miibarek
avucundaki taslarin dile gelip sehadet getirmesi, ayin yarilmasi, diregin inlemesi ve

Yemen’den koku almasi gibi mucizeleri sik sik dile getirir.

Mevlana, Hz. Peygamber’den (s.a.s.) “Surette ben Adem’den dogduysam da,

gergekte atamin atas: oldum | Melegin secdesi benim icindi; yedinci felege benim igin

2" Divan-1 Hikmet, 3416, s. 125.

128 Divan-1 Hikmet, 16217, s. 343.
29 Divan-1 Hikmet, 39/5-6, s. 133.
1530 Divdn-1 Hikmet, 25011, s. 496.
138 Divdn-1 Hikmet, 104/5, s. 239.
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11532

gitti ve “Biz dne gegen sonrakileriz”**

tarzindan sozler naklederek Niir-1
Muhammed’e isaret etmis olmalidir. Bunun gibi “Ancak ben simdi Muhammed’in niiruyla
bu fani diinyamin tutsag degilim”**** beytinde gecen ‘Muhammed’in ndru’ ifadesiyle
Niibiivvet niruna imada bulunmus olmalidir. Ayrica nlr kelimesini Hakk’in niru, ilahi
nlr, Masa nlru, Ars’in nlru, rihun ndru, iman niru, vahiy niru ve kadim nir terkipleri

icerisinde kullanir.

Netice olarak; hem Yesevi hem Mevlani, Hz. Muhammed’in (s.a.s.) kemal
vasiflariyla biitiin insanlik i¢in bir numune-i imtisal oldugunda ve ciimle dlemin onun

nlrundan yaratildig: goriisiinde oldugu hususunda miittefiktirler.

4.4.2. Insanin Olgunlagsmasinda Nazarmn (Bakisin) Onemi

Yesevi hikmetlerinde kulun kemale ermesindeki etkin rolii olan ‘nazar’
kavramindan bahseder. Genellikle nazarla miirsidin miiridde heyecan uyandiran ve adeta
onun 6ziinii degistiren sevgi dolu bakisi kastedilir. Bununla birlikte Allah Teala’nin da

kuluna olan nazari1 s6z konusudur.

Pir-i kamilin nazari (bakisi) olaganiistii bir giice sahiptir. Salik o bakis sayesinde
mertebeler astigi gibi, tam tersine o bakis nedeniyle diigebilir. Bu hususta Hz.
Peygamber’den (s.a.s.) bir hadis rivayet edilir: “Miiminin ferasetinden sakinin. Kuskusuz o

Allah’in niru ile bakar.”*°%®

Yesevi kendi pirinden aldig1 tevecciih ve bereketi su sekilde dile getirir: “Hurma

verip, basim: oksayip nazar eyledi >, “Pir-i kamil nazar eyledi, sarap ictim.”*>’

Gelecek beyitleriyle pir nazarinin hizmetle hasil olduguna isaret eder: “Kul Hoca
Ahmed inci gibi hikmet séyledi / Erenlere hizmet eyleyip nazar buldu”**%® “Pir-i kamil

nazar eyledi nefsten sezdim / Sezse olmaz, Pir hizmetini kilmadik¢a.”™*® “Peki, bu nazar

1982 pfesnevi, C. IV, b. 526-7.

1533 Afesnevi, C. IV, b. 3763.

1534 Afesnevi, C. 111, b. 3430. Bkz. C. VI, b. 1860.
1535 Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 16.

1536 Divan-1 Hikmet, 1/17, s. 61.

87 Divan-1 Hikmet, 13/11, s. 90.

1538 Divdn-1 Hikmet, 4617, s. 143.

1539 Divan-1 Hikmet, 12814, s. 276.
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insanda nasil bir etki olusturur?” sorusuna Yesevi sunu der: “O sohbette erenler halka

(icre) oturur / Kime nazar kilsalar, dilinin kilidi agi/ir. "%

Nazar-1 i1ahi’ye gelince “Miiminin kalbi Rahman’in arsidir” ya da “Ben gokyiizii ve
yere sigmam, miiminin kalbini sigarim” ifadeleri akla gelir. Yesevi de insanin gonlii igin
‘Hakk’mn nazargahi’ tabirini kullanir: “Ansizin durdugumda génliim i¢ine / Hak Allah tmin

nazargdhi diistii olmal.>**

Hak nazarma mazhar olabilmenin yollar1 ise ¢oktur. Ornegin Allah, zakir kullarma
rahmet nazariyla bakar: “Dervis Hakk in nazar eyledigi, zikridir giil bahgesi / Hakk in yddi

surlart, tam edepli dervisler. "*>* Baska bir yolu da riyazettir:

Nefsten gecip saglam asiklar Allah dedi,
Seherde kalkip dort doviiniip goziinii ovdu,
Rahm eyleyip Alla/ ozii nazar eyledi,

Ondan sonra deryd olup tastim iste.*>*®

Yine 6zlem ve asktan meydana gelen gozyaslari da Hak nazarini kendine geker:

“Gézyasin derya kalsan, ma ‘sik bakar. ">
Hak nazarmn insan maneviyatindaki etkisi ise Yesevi’ye gore sunlardan ibarettir:

Nazar eylese hasta gonliim aydin olur,
Yiiz bin hata, giinahlarim gizli olur,
Liitfeylesen yiiz bin asi sevingli olur,

Nazar degen kandil mutlaka séner mi ki?*>*

Ayni sekilde Allah Teala’nin bir nazariyla cahil kimse hicbir emek sarf etmeksizin

bilgeye doniisebilir: “Hak Mevid 'min nazar: kime diisse / Cahil olsa, bir lahzada bilge

olur. »,1546

1540 Divan-1 Hikmet, 21214, s. 424.
4 Divan-1 Hikmet, 5811, s. 162.
1942 Divan-1 Hikmet, 9814, s. 228.
143 Divan-1 Hikmet, 1516, s. 94.
154 Divan-1 Hikmet, 164110, s. 347.
1% Divan-1 Hikmet, 66/2, s. 176.
1% Divan-1 Hikmet, 16411, s. 346.
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Mevlana, Cenab-1 Hakk’m insandaki baktig1 yerin ya da onun tabiriyle nazargahinin
beden degil goniil oldugunu sdyler.”** Diger bir yerde Hakk’n baktig1 yerin, asigin yiizii

oldugunu séyler.1548

Mevlana’ya gore, Hz. Ebl Bekir’i Siddik yapan bizzat Hz. Peygamber’in (s.a.s.)
bakisidir.>* Diger bir yerde de alt1 yonlii (mekan) aleminde bulunanlara Cenab-1 Hakk’mn
ancak goniil sahibinin nazariyla baktigini sdyler."> Ayni sekilde miiminin Allah Teala’nin
niruyla baktigmi sik sik dile getirir.™®! Dolayisiyla buradan Hak Teala’min diinyaya

mukarrebinler nazari vasitasiyla baktigr anlami gikar.

Mevlevilerde ise nazar su sekildedir: “Ayinde, Devr-i Veledi’de dervisler post
Oniinde birbirlerine kars1 durup bakistiktan sonra niyaz eder, ardindan yine birbirlerine

nazar ederler. Seyhin bu bakis1, miiridi ¢ok kisa bir zamanda yetistirir.”*>>2

Hiilasa; Divdn-1 Hikmet’te nazarin iki sey icin kullamildigi goriiliir. Miirsidin
miiridine olan nazarn ve Allah Teala’mn kullarina olan nazardir. Ikisi de insandaki
kotiiliikleri iyiliklere gevirir yani olgunlastirir. Ornegin cahilse alim eder, nakissa kamil
eder, cimriyse comert eder Ve diinyaperestse zahid eder. Mesnevi’de ise insandaki Hakk’in
nazargahinin goniil oldugu ve Allah’in dleme goniil sahipleriyle baktigi soylenir. Buna

gore Hak nazarina nail olmak isteyen, goniil sahibini bulmalidir.

4.4.3. Varhik Mertebeleri

Yesevi, hikmetlerinde kemal yolundaki insanin agmasi gereken varligin bazi

mertebelerine deginir. Kendisinin de yiiz bin tiirlii makam astigini séyler.1553

Ornegin “Halik 1 ararim gece giindiiz cihdn icinde / Dért yammdan yol indi evren

ve mekdn icinde *>** beytiyle baslayan hikmet seyr i siilikii konu edinir. Yesevi once ona

1947 Mesnevi, C. 11, b. 835. Bkz. C. Il, b. 1749; C. 111, b. 2243, 2268; C. IV, b. 1853, 1736; C. V, b. 883; C.
VI, b. 2880.

1548 Mesnevi, C. IV, b. 616.

1589 pfesnevi, C. 1, b. 2687.

1950 pfesnevi, C. V, b. 875.

151 Aesnevi, C. 1, b. 1332. Bkz. C. I, b. 2633, 2779; C. I, b. 1572, 2012; C. IV, b. 3399.

1552 Cebecioglu (2014), s. 360.

1958 Divéin-1 Hikmet, 24419, s. 487.

15 Divén-1 Hikmet, 62, s. 168.

202



dort yolun agildigini, onu gegerek yediye, oradan dokuza, oradan da Ziihal gezegeninde
bulunan ikiye gegtigini soyler. Sonra 360 suyu, 44 dagi asarak vahdet sarabini igtiginden
sOz eder. Aym sekilde bir meydana ulastigini orada yiiz bin arif gérdiigiinii, sonra denize
dalarak varlik sehrini gezdigini anlatir. Sonunda biitiin hakikatlerin kendisinde oldugunu

Ogrendigini agiklar.

“Kul Hoca Ahmed nefs dagindan ¢ikip asti / Fend-fillah makdmina yakinlasgn.”™>>

Hikmetlerin bu beytinde de oldugu gibi tasavvufi gelenekte makam ve mertebeler adeta
daga, denize, nehre, vs. benzetilir. Seyr i siiltikte asilmasi gereken en zor engel nefstir.
Yesevi’ye gore bunu yapabileni ‘Allah’ta fani olmak’ anlamima gelen ve bir tasavvufi

1556

terim olarak kulun zat ve sifatinin, Allah’in zat ve sifatinda yok olmasindan ibaret™ olan

Fena-fillah makami bekler. Bu makam 6ncesi halleri su kitayla anlatir:

Ndm ve nisdn hi¢ kalmadi, “Ld ... La ...” oldum;
Allah zikrini diye diye * ... illd ... oldum;
Halis olup, muhlis olup “... Lillah” oldum,
“Fend-fillah” makdmina gectim iste.™’

Yani Fena-fillah makamina ulasabilmek i¢in salikin kendini Hak zikrini sdyleyerek
tamamen yok etmesi lazimdir. Yesevi bu hususa su tarzdan hikmetleriyle de isaret eder:

“Kudretine mahvolup gideyim ézden. >

Diger bir yerde Yesevi kendisinin nefsden gectigini, ancak karsisinda can hicabini

buldugunu, onu da gecince karsisina bu sefer canin canmin ¢iktigini, iste orada

kayboldugunu séyler.1559

Yesevi’nin tasnifinde Fena-fillah’tan sonra Beké-billah makam gelir.™>®® Diger bir

yerde Fena-fillah’in Li-meAllah makamindan evvel geldigini sdyler. Ancak ona

ulasabilmek icin kabir i¢inde makam tutarak pir-i kAmilden nasiplenmek gerekir.****

1555 Divan-1 Hikmet, 2715, s. 116.

15% Cebecioglu (2014), s. 162.

57 Divdan-1 Hikmet, 2/11, s. 63. Bkz. 244/9, s. 487.

1558 Divan-1 Hikmet, 2212, s. 210. Bkz. 14/12,s. 92; 33/1, s. 123; 64/7, s. 172.
1559 Divdn-1 Hikmet, 166/4, s. 366.

180 Divan-1 Hikmet, 12214, s. 265.

81 Divan-1 Hikmet, 126110, s. 273.
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Kendine verilen kesifleri anlatmaya devam eden Yesevi, tecelli makami {izerinde
durarak o makamda asiklarin oldugunu soyler. Allah Teala hangi kalbe tecellisinin ntirunu
gonderirse adeta kendini unutur héle gelir. Ancak 0 makamin hakikatini anlatabilecek
rehber ve miirsid gerektiginin altin1 ¢izer. Ayni sekilde o makamda Tevhid agacinin
bulundugundan, 0 agacin her bir dalimin arasimin bin yillik mesafeye esit oldugundan

1582 Diger bir yerde bu agacin hakikatinin ibrahim siiresinde™®® oldugunu belirtir.

bahseder.
Ancak “Dost dileyen o bostdnda kardr kilmaz "**** demekle de bu tecelli makaminda da

fazla kalinmamasi gerektigine isaret etmis olmalidir.

Mevlana, safilerin arasinda hal sahiplerinin ¢ok ancak makam sahiplerinin az
oldugunu sdyler.”*®® Boylece Mesnevi’de velilerin bir hiyerarsisinden s6z edilir. Ona gore
her devrin biiyiik bir evliyas: olur. Onun altindaki veliler ise onun kandili mesabesindedir.
O kandilin 1siklarinin mertebe olarak dereceleri vardir. Allah niirunun yedi yiiz perdesi
oldugu i¢in o niirlarin perdeleri de o kadardir. Her perdenin ardinda bir toplulugun makami
vardir.”*® Bagka bir yerde Allah Tela’ya kadar yiiz binlerce perdenin oldugu ve her bir
kisinin bir perdeye ulasarak onu Hak zannettigi ifade edilir."*®” Ancak Mevlana, salikin her
ulastigt makamda durmamasi gerektigini belirtir. Cilinkii ona gore varlikta sonsuz
makamlar vardir.">®® Allah’la kulun arasindaki perdelerin birisi de Mevlana’ya gore, diinya
ve insanin bedenidir.’*® Diger bir perde de taklittir.">"® Ancak insan, yaratils itibariyla ilk
basta ne kadar nefsani arzulara bagli olduysa da sonunda olgunlagsmakla melekleri gegerek

Sitha yildizina yiikselir.™*"

Mesnevi’de farkli alemlerden bahsedilir. Boylece kiiciiglinden biiyiigiine dogru su

572 {nsan, bedenen bu mekan (varlik)

sirada gelir: Varlik, hayal, yokluk ve tevhid alemleri.
alemindedir ancak aslen mekansizlik (yokluk) alemindedir.**”® Oyleyse kendinden gecerek

yok olan kimse, Hakk’mn sifatlarma nispetle yok ise de yoklukta bakidir.*>"* Ayni sekilde

1982 Divén-1 Hikmet, 135, s. 239.

1563 Bkz. Tbrahim 14/25-26.

1584 Divdn-1 Hikmet, 17618, s. 367.

1565 pfesnevi, C. 1, b. 1439.

1566 Afesnevi, C. 11, b. 812-9.

187 Mesnevi, C. IV, b. 3701-2.

1568 pfesnevi, C. 11, b. 1960.

1589 Afesnevi, C. 11, b. 3309. Bkz. C. VI, b. 3528.
1570 Afesnevi, C. IV, b. 2168.

7 Mesnevi, C. IV, b. 1875-6.

172 pfesnevi, C. 1, b. 3094-5.

1573 Mesnevi, C. 11, b. 609. Bkz. C. I, b. 1582.
1574 Mesnevi, C. 1V, b. 398. Bkz. C. 111, b. 3669, 3912; C. IV, b. 2614.
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157 yonlii aleme

1576

diinya da yonsiiz ve yersiz (mekansiz) alemden ortaya g¢ikmustir.
(diinyaya) halk (cisim) yonsiiz aleme sifat (emr/riih/gayb) alemi de denir. Mevlana,
gayb (emr) aleminin Ozelliklerinden bahseder ve onun baska bir gogii ve giinesinin
oldugunu sdyler.”®” Bu alemlerden bahsettikten sonra Mevlana, “Keske varligin dili

olsayd: da var olanlarin perdelerini kaldirsaydi > der.

Sonug¢ olarak; hem Divdin-1 Hikmet’te hem Mesnevi’de Allah Teala ile kulun
arasinda sayr olarak yekdigerine gore farkliik arz eden makam ve perdelerin
bulundugundan bahsedilir. Yesevi, makamlar1 Fena-fillah, Beka-billah, Tecelli ve Tevhid
seklinde siralarken; Mevlana, varlik, hayal, yokluk (mekansizlik) ve Tevhid alemleri
olarak zikreder. TIkisi de makamlarm higbirinde fazla durulmamas: konusunda
hemfikirdirler. Yesevi, perdeler olarak nefsi ve can1 gosterirken Mevlana, diinya ve taklidi
zikreder. Yesevi, hakikatin insanin kendisinde oldugunu soylerken Mevlana, insanin
aslinin mekansiz alemde oldugunu belirtir. Ayrica Mevlana, kainatta belli bir evliyalar
hiyerarsisinin oldugunu ve stfiler arasinda hal sahiplerinin ¢ok, makam sahiplerinin az

oldugunu ifade eder.

4.4.4. Dort Kap: (Seriat, Tarikat, Marifet ve Hakikat)

Ahmed Yesevi ve onu takip eden Tiirk Mutasavviflarin eserlerinde ‘Doért Kapr’
denilen bir kavram yer almaktadir. ‘Dort Kapi® seriat, tarikat, marifet ve hakikatten
ibarettir. Her kapida on makam mevcuttur.”*”® Bektasilik geleneginde buna kirk makam
denir. Buna gore Hz. Peygamber’in (s.a.s.) sozii seriat, fiili tarikat, hali marifet ve sirri
hakikat kabul edilir.*®® Divin-i1 Hikmert diliyle bu husus su sekilde beyan edilir: “Serias

11581

soyledi, tarikan izledi / Hakikati gozledi, ya Mustafé Muhammed. Benzer sekilde

seriatin rivayet, tarikatin miicevher ve hakikatin hikmetten ibaret oldugu ifade edilir. 1582

Bizzat ‘dort kapi® tabiri hikmetlerde gegmez ancak bir yerde seriat, tarikat, marifet ve

1575 Mesnevi, C. 1, b. 684. Bkz. C. VI, b. 4213.

1576 Afesnevi, C. IV, b. 6691.

17 Mesnevi, C. 1, b. 2035.

1578 Aesnevi, C. 111, b. 3723.

1579 Kemal Eraslan (2016) Yesevi nin Fakr-ndmesi, Ahmet Yesevi Universitesi MHB Yay., Ankara, s. 5.
1580 Uludag (1991), s. 144.

8 Divdn-1 Hikmet, 20517, s. 412.

1982 Divan-1 Hikmet, 96/11, s. 226.
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1583

hakikat i¢in dort meydan ifadesi kullanilir. Diger bir yerde Yesevi, seriatin ilme’l-

yakine, tarikatin ayne I-yakine, hakikatin ise hakka l-yakine™® 1585

tekabiil ettigini soyler.
Bagka bir hikmetinde seriat1 giile, tarikati meyveye benzetir. Hakikatin ise Hakk’in kuluna
kul olmak oldugunu ifade eder.*®® Ayrica otuz ii¢ bin seriat, otuz ii¢ bin tarikat ve otuz ii¢

bin hakikatin varligindan bahsedilir."®’

Divan-1 Hikmet’te genellikle seriat, tarikat, marifet ve hakikat konulari birlikte
zikredilir. Bununla Yesevi bu kapilarin arasinda dogrudan baglanti olduguna isaret etmis
olmalidir. Zira insan-1 kdmil olabilmesi i¢in bunlarin hepsinin bir zatta birlikte bulunmasi
gerekir. Belki bir biitiin oldugunda mekanizma c¢alismaya baslar. Gelecek kita bu tespiti

destekler niteliktedir:

Serianin sartlarin bilen dsik,
Tarikatin makdamin bilir dostlar.
Tarikat iglerini tamam eyleyip,

Hakikatin derydsina batar dostlar.>®®

“Seriatsiz tarikata gegmek olmaz | Hakikatsiz marifete yetmek olmaz 1989 hikmeti de

bu ince noktay1 daha agik bir surette beyan etmektedir.

Yesevi bu kapilarin hedefleri itibariyla kendi aralarinda farklilik arz ettigini soyler:
“Serratta maksat odur yola girmek / Tarikatta maksat odur nefsden ge¢mek / Hakikatte

aziz cani feda eylemek / Candan ge¢meden ask sardbini i¢se olmaz. 1590 Ayni sekilde kalbi

1591

masivadan arindirma™"" anlamma gelen tecrid anlayisinin da her bir kapi i¢in 6zel anlam

tasidigin1 bildirir. Boylece seriatte tecrid, diinyay: terk etmek, tarikatta tecrid, beden ve

cani terk etmek, hakikatte ise tecrid masivayi terk etmekten ibarettir.>%

1583 Divdn-1 Hikmet, 211/5, s. 422.

1584 Aynel’-yakin, bir sey hakkinda gormek suretiyle elde edilen bilgiye; ilme I-yakin, bir sey hakkinda habere
dayanan bilgiye; hakke’l-yakin de bir seyi bizzat yasamak suretiyle elde edilen bilgiye denir (Cebecioglu
(2014), s. 532).

1585 Divan-1 Hikmet, 11/21, s. 85.

1586 Divan-1 Hikmet, 131/2, s. 281.

87 Divan-1 Hikmet, 24618, s. 491.

1588 Divan-1 Hikmet, 7711, s. 189. Bkz. 125/7, s. 271; 138/6, s. 294; 122/5, s. 265.

1988 Divan-1 Hikmet, 12812, s.

150 Divan-1 Hikmet, 12413, s. 268.

191 yludag (1991), s. 474.

1992 Divéan-1 Hikmet, 90/5-6, s. 215.
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Bazen de seriat ve tarikat birlikte zikredilerek bunlarin arasindaki miinasebet
anlatilir. Boylece Yesevi nezdinde seriat derslerini tamamlamayanin tarikata girmesine

miisaade yoktur.

Her kim eylese tarikasin davdsini,
Ik adimi seriata koymak gerek.
Seriatin islerini tamam eyleyip,

Ondan sonra bu davdy: kilmak gerek.***®

Su gelecek hikmetten kal yani seriat ve hal yani tarikatin birbirlerinin miitemmim

clizleri oldugunu anlamak miimkiindiir.

Asiklar: kali okuyup hale girse,
Hal denizine batsa, suya balik olur, dostlar.
Soz ile hal bir gemidir, bunu bilse,

Sozsiiz, halsiz o deryddan gegmez, dostlar.*>%*

Diger bir yerde seriat kandile, tarikat fitile benzetilir. Kandil ig¢indeki yagin da
gdzyast oldugu ifade edilir.®®® Oyleyse biri digeri olmadan ise yaramaz. Yani hakikat
mumu alevlenemez. “Iman postu seriattir, ash tarikattir / Tarikata giren Hak ran pay ald:
dostlar "*** demekle de ikisi arasindaki diger bir miinasebata deginmistir. O da seriatin

kabuk tarikatin 6z olusudur.

Bazen de hikmetlerde tarikat kapisi tek basina ele alinir. Mesela Yesevi kilavuz ve
rehbersiz tarikata girmenin yanhs oldugunu séyler.™®®” Dolayisiyla tarikat gayesinin
gerceklesebilmesi igin hikmetli miirsid, itaatli miirid ve pir rizas1 gerekir.***® Aymi sekilde
sirf merak konusu oldugundan dolay: da tarikata girilmemelidir. Tarikata girmekteki hedef

benligi yok ederek, candan gecerek ve nefsi Oldiirerek kullugun hakikatine ulasmak

1593 Divan-1 Hikmet, 7613, s. 187. Bkz. 109/1, s. 247; 128/2, s. 276.
1594 Divan-1 Hikmet, 169/1, s. 352.

1595 Divan-1 Hikmet, 7917, s. 195.

15 Divan-1 Hikmet, 5/15, s. 71.

¥ Divan-1 Hikmet, 7515, s. 189. Bkz. 109/1, s. 247; 12/5, s. 86.
1598 Divdn-1 Hikmet, 109/2, s. 247.
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olmalidir.”®® Bununla birlikte tarikat cetin ve aym zamanda ince bir yoldur dolayisiyla

temiz ihlas ve asksiz gegilemez.'*® Ve dahi “Tarikatin yolu tamamen edeptir. ****

Son olarak Yesevi hakikate ulasan kimsenin héalinden bahseder:

Hakikatin anlamina yeten kisi,
Sagkin tutusup yanar i¢i disi,
Kanlar akar gézlerinden akan yasi,

Gozyasimi armagan eyleyip vardim iste.**%

Hiilasa; Yesevi’ye gore, seriat, tarikat, marifet ve hakikat bir biitiiniin pargalaridir.
Yekdigeri olmadan kemale ulasma s6z konusu degildir. Dolayisiyla once seriat
ogrenilmeli, sonra ihlasla tarikat dersleri alinmali, ardinca marifet hasil olmalidir. Zira

ancak bu sartlar yerine getirildigi takdirde kul hakikate vasil olabilir.

Mevlana ise Mesnevi’sinde bu ‘Dort Kapi® felsefesine yer vermemistir. Daha
dogrusu bunlar sistematik bir sekilde ele almamistir. Yoksa Mesnevi’de seri hiikiimleri, pir
terbiyesini, ilim ve irfan, hikmet ve marifet miinasebatlarin1 ve hakiki iman bahislerini

konu edinen bir¢ok beyit mevcuttur.

1599 pivéan-1 Hikmet, 81/3, s. 200.

1890 ivan-1 Hikmet, 36/1, s. 127. Bkz. 12/7, s. 87.
101 Divan-1 Hikmet, 36/1, s. 127.

1892 Divéan-1 Hikmet, 1218, s. 87.
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5. SONUC

Bu c¢alismada, farkli asirlarda ve farkli cografyalarda yasayan iki onemli Tiirk
mutasavvifi Ahmed Yesevi ve Mevlana’'nin hayati, diisiincesi ve eserleri (Divan-1 Hikmet
ve Mesnevi) arasindaki benzer ve muhtelif noktalar tespit edilmeye ¢alisilmistir. Neticede;
her iki bilge arasinda yetistikleri aile ortami, ders aldiklar1 hocalar ve tahsilleri gibi
hususlarda genel manada benzerlikler oldugu gibi hususi olarak da her ikisinin insan ve
insanin mahiyeti noktasin da ortak kanaatlere sahip olduklar tespit edilmistir. Bununla
beraber yasadiklari cografya ve eserlerinde hitap ettikleri toplumlarin adet ve dillerinin
farkliligi eserlerine niiksetmistir. Bu sebepten &tiirli her iki bilgenin eserinde bir takim
farkliliklar goéze carpmaktadir. Ancak her ikisinin eserlerinde esas aldiklar1 kaynak ve
eserlerini telif gayeleri aynidir. Ayni sey, onlarin kendilerinden sonra gelen kusaklar

tizerinde olusturduklar1 manevi etki ve gordiikleri ilgi i¢in de sOylenebilir.

Her iki mutasavvif hakkinda bilgi veren kaynaklardan anlasildigi iizere Ahmed
Yesevi’nin hayati daha ¢ok menkibelere dayanilarak aktarilirken Mevlana’nin hayati ise
onunla aymi vakitte yasayan Kkisilerin rivayetlerine dayanilarak daha net bir sekilde
nakledilmektedir. Boylesi bir farka sebep olan ana etmen ise, her iki bilgenin yasadig

cografyalardaki farkli yazili ve sozlii kiilttirdiir.

Eserleri agisindan genel olarak bakildiginda ise Divdn-1 Hikmet ve Mesnevi arasinda
su farklarin oldugu soylenebilir: Divdn-1 Hikmet Tiirk¢e, Mesnevi Fars¢a sOylenmis;
Divan-1 Hikmet’te gogebe ve kirsal kesime, Mesnevi’de sehir halkina hitap edilmistir;
Divan-1 Hikmet’in Ahmed Yesevi’ye ait olup olmadig: tartisma konusu olmakla beraber
orijinal niishalar1 bulunmamaktadir, Mesnevi’nin ise Mevlana tarafindan dile getirildigi
kesindir ve asil metinleri mevcuttur; Divdn-1 Hikmet hacmi agisindan biiyiik degildir,
Mesnevi ise alt1 ciltten olusan hacimli bir eserdir; Divin-1 Hikmet’e serh yazilmamustir,
fakat Mesnevi’nin ¢ok sayida serhi bulunmaktadir; Divdn-1  Hikmet, hikayeler
icermemektedir, Mesnevi ise ibretli kissalarla doludur. iki eser arasindaki benzerlikler ise
sunlardur: ikisi de ayn1 amagla sdylenmis, yani halk: hidayete, diiriistliige cagirmak, insana
kemale ermesinde rehber olmak, ilahi bir ilhamin iiriinii ve tecriibeye dayali olmak. Ayrica
iki eserde de basta Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serif olmak iizere islam’in asil kaynaklar:

esas alinmis, bu kaynaklara telmihte bulunulmustur.
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Insan konusuna gelince hem Divin-1 Hikmet hem Mesnevi’nin odak noktas1 genel
anlamda insandir. Hususi anlamda ise insana ait bazi iyi ve kotii ahlaki 6zellikler, insanin
mahiyeti ve onun bazi hal ve makamlaridir. Bu ve diger konularla ilgili iki eser 1s1ginda
yapilan tespitlerin karsilastirilmas:1 sonucunda bazi dikkat ¢ekici kanaatler ortaya
konulmustur. Binaenaleyh; Yesevi ile Mevlana’nin fikirlerinin hangi noktada birlesip

hangi noktada ayrildigini gérmek miimkiindiir.

Insanda bulunmasi arzu edilen bazi iyi o6zellikler konusunda da Yesevi ile
Mevlana’nin fikirleri bazen ortiisiirken bazen de ayrilmaktadir. Yapilan tespitleri su sekilde

siralamak mimkiindiir;

— Yesevi de Mevlana da Hakk’in nezdinde gozyasi kadar degerli hediyenin
olmadigin1 sdylerler. Ayrica Mevlana, Yesevi’de oldugu gibi insanin muradinin

gerceklesmesinin aglamaya bagli oldugunu belirtir.

— Divan-1 Hikmet’te olsun Mesnevi’de olsun insanda Hakk’a olan istiyakindan

dogan ask ve ayrilik derdinin oldugu ifade edilmistir.

— Yesevi tarikatta ve toplumda edebi, 6nemli bir ilke olarak benimserken Mevlana,
Hak Teala’ya karsi, O’nun (c.c.) peygamberleri ve has kullarma karsi riayet edilmesi

gereken edeplerden bahseder.

— Divin-1 Hikmet ve Mesnevi’deki fedakarlik kavrami “Allah veya ask yolunda

candan gegmek, cani vermek, canini ve tenini esirgememek” anlaminda kullanilmstir.

— Divan-1 Hikmet ve Mesnevi’de firkat ve vuslat konusunda Hak vasili olmak igin

olmazsa olmazlar olarak karsimiza cefa, riyazet, dert, zikir, agk ve ziihd ¢ikmaktadir.

— Hem Divdn-1 Hikmet’te hem de Mesnevi’de miiminde havf ve recanin dengeli bir

sekilde olmasi gerektigine dnem verildigi goriiliir.

— Ahmed Yesevi ve Mevland, amellerde ihlasin esas alinmasi ve yapilan her isin

yalnizca riza-1 Bari i¢in olmasi gerektiginde hemfikirdirler.

— Yesevi ve Mevlana, ger¢ek ilmi yok olmak (mahv) olarak, ger¢ek alimin en

belirgin 6zelliklerini 6grendikleriyle amel etmesi ve diinyaya meyil etmemesi olarak ifade
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ederler. Yesevi, ilmi cana tesiri olan ve cana tesiri olmayan veya zahir ve hal ilmi seklinde

taksim ederken Mevlana, ilmi zan, ilim ve kesin inanis veya gorme seklinde ele alir.

— Ikisi de kanaatin insam1 hem diinyada hem ahirette rezil ve riisva olmaktan

kurtaran bir hazine olusunda hemfikirdirler.

— Her iki bilge de Hak Teala’nin huzuruna varmadan 6nce insanin kendini hesaba

¢ekmesinin gerektigi hususunu eserlerinde vurgularlar.

— Ahmed Yesevi ve Mevlana, olimiin kaginilmaz bir hakikat oldugu, 6limiin
insanin bedenine mahsus oldugu, dolayisiyla insan rithunun 6lmeyecegi, insanin kendinden
once Olenlerden ibret almasi ve 6liim sonrasindaki yolculuk i¢in azik hazirlamasi gerektigi,
hastalik ve yashiligin 6liimiin elgileri oldugu, kalbinde hakiki iman bulunduran insan igin
6liim anmin hos ve kolay oldugu, tasavvuftaki ‘6lmeden once 6lme’nin fazileti konularina

eserlerinde genis yer verirler.

— Divan-1 Hikmet ve Mesnevi’de 6zgiirliik, rahun hayvani isteklerden kurtulmasi
olarak ifade edilir. Yani nefsani arzular1 dizginlemek amaciyla yapilan biitiin amellerin

nihai hedefi bu anlamdaki 6zgiirliige ulagsmaktir.

— Yesevi ve Mevlana, Hak yolunun tehlikeli oldugu ve insanin orada yol Kat

edebilmesi i¢in bir rehbere veya pire ihtiya¢ duydugu konusunda hemfikirdirler.

— Divan-1 Hikmet’te olsun Mesnevi’de olsun riyazet insanin olgunlagsma siirecinin
olmazsa olmazlarindan kabul edilir ve riyazet i¢in en uygun yasin genglik, en uygun saatin

ise gece ve seher oldugu ifade edilir.

— Ikisi de ilahi hiikkme ve kadere razi olmanin hem peygamberlerin hem erenlerin

hem de asiklarin yolu oldugunu bildirmislerdir.

— Hem Hikmet’e hem de Mesnevi’ye gore, sabir insanin olgunlasma ve ‘pisme’
stirecinde olmazsa olmazlardandir. Buna gore Hak’tan gelen belalara ve halktan gelen

cefalara sabredemeyen, hakikat yolunda ilerleyemez ve vuslata da eremez.

— Iki bilge de giinah ve sug isleyen kimsenin eceli gelmeden dnce tdvbe etmesinin

lizumu ve Oyle birisinin giinahlari ne kadar ¢ok olursa olsun Allah’in rahmetinden
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umudunu kesmemesinin icabi konusunda hemfikirdirler. Ayrica onlar, diizgiin bir tdvbenin

sartr olarak samimiyeti ve gdzyaslarini zikrederler.

— Divdan-1  Hikmet’'te yola girmek veya koyulmak igin tevekkiil etmekten
bahsedilirken, Mesnevi’de ¢esitli didaktik hikayeler araciligiyla tevekkiiliin farkli yonleri

anlatilmaya ¢alisilmustir.

— Yesevi ve Mevlana, insanin yaratilmasindaki temel gayenin Allah Teala’ya kulluk
oldugunu ifade ederler. Ayrica ikisi de eserlerinde ibadetlerde 6z ve i¢ mazmunun olmasini
onemsemislerdir. Benzer sekilde Hak dostlarina hizmet etmeyi de kulluktan saymislardir.
Yesevi, kullugu ilme amel etmek seklinde tarif ederken Mevlana, kullugun kulun kendi

acizligini gostermesi anlamina geldigini soyler.

— Hem Divan-1 Hikmet'te hem Mesnevi’de ‘Miinacat’ altindaki boliimlerin
bulunmas: dikkate sayandir. Eserlerdeki yakaris ve dua konusundaki miisterek noktalardan
birisi olarak duaya istisfa‘ i¢in Allah’in giizel isim ve sifatlariyla baslamalaridir. Ayrica her

iki bilge de asik ve evliyanin duasinin geri ¢evrilmeyecegini belirtmistir.

— Yesevi ile Mevlana, zikrin Allah Teala’min bir emri oldugu, biitiin varliklarin
Allah’1 tesbih ettikleri, zikrin insani nefs serlerinden ve kotii huylardan temizledigi, yani
bir nevi cila oldugu, boylelikle zikrin goniilleri aydinlattigi, zikrin can ile yani gosteristen
uzak bir sekilde yapilmasi ve zikre dogru mana ve diisiincenin eslik etmesi hususlarinda

hemfikirdirler.

— Yesevi ile Mevlana, diinyanin gegici, aldanma yurdu, eglence yeri, murdar ve
vefasiz olmas1 hususunda hemfikirdirler. Dolayisiyla ikisi de diinya ve onun ehlinden uzak

durmay1 tavsiye ederler.

— Divan-1 Hikmet ve Mesnevi’de ziihd, ask baglaminda ele alinir. Boylece her iki
eserde de ask kaynakl ziihd, korku kaynakli ziithdden daha iistiin oldugu hususuna dikkat
¢ekilmistir.

— Fakra gelince hem Yesevi hem Mevlana, “Fakrim Oviinctimdir” hadisini
zikrederek fakrdan oviingle bahsederler. Fakrla es anlamli olarak ‘dervislik’ kelimesini

kullanirlar.
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Divin-1 Hikmet ve Mesnevi’deki ahlak-1 zemime Orneklerine gelince de Yesevi ile

Mevlana bazen birbirinden yakin bazen birbirinden farkli goriisler sergilerler:

— Yesevi, benligi ilahlik iddia etmek seklinde tarif ederken, Mevlana, Hak’tan gelen

nimetleri kulun kendinden gérmesi olarak tanimlar.

— Yesevi, cehaleti, habersiz ve kotii arkadaslara meyletmek seklinde tarif ederken,

Mevlana, kori koriine yapilan taklidin cahillik oldugunu soyler.

— Hem Yesevi hem de Mevlana, gaflet kelimesini Cenab-1 Hak’tan uzak olmak
anlaminda kullanmuglardir. Zira ikisi de Hak Teala igin gegirilmeyen her bir anin bosuna

gittigini soylerler.

— Divan-1 Hikmet’te Kibrin kaynagi olarak nefs gosterilirken, Mesnevi’de buna ek

olarak sehvet, kiskan¢lik ve insanlar tarafindan oviilme zikredilir.

— Yesevi, bir diger kotii huy olan riyanin karistigi her tiirlii amelin bosa gittigini,
riyadan kurtulmanin tek yolun da amelleri gizli tutmak ve yapilan amellerden Allah’in
haberdar olmasi ile iktifa etmek oldugunu ifade ederken Mevlana’nin daha ¢ok
riyakarlardan korunmanin yontemlerinden bahsettigi goriilir. Ona gore onemli olani,

insanin sureti degil 6zl ve manasidir.

— Yalancilik veya sahtekarligin, Divdn-1 Hikmet’te riya anlamma yakin ve
samimiyetin karsiti olarak ele alindig1 goriilir. Mesnevi’ye gelince yalanin 6ncesi parlak

sonunun rezillik oldugundan ve yalanin er ge¢ agiga ¢ikacagindan bahsedilmistir.

— Zuliim konusuna gelince hem Divin-1 Hikmet hem Mesnevi’de asil zalim ve her

tiirlii zulmiin kaynagi olarak karsimiza insanin nefsi ¢ikmaktadir.

Insanin mahiyeti konusunda ise Divdn-1 Hikmet ve Mesnevi arasinda birgok
miisterek noktanin oldugu gériilmektedir. Ornegin hem Yesevi hem Mevlana’nin diisiince
sisteminin ana temasi insan, ana gayesi ise kendi hakikatini tanitarak sehvetlerden tahallus
ettirmek suretiyle insan1 6zgiirlestirmek, olgunluga erdirmektir. Ayni sekilde ikisi de insani
insan yapanin can ve i¢indeki mana oldugu ve canin da bir hazine ve cevher oldugunda
hemfikirdirler. Bunun gibi insanin temel 6zelliginin sevgi ve sefkat oldugu dolayisiyla
onun i¢in kimseyi incitmemenin esas oldugu konusunda birlesirler. Yesevi, insan1 nakis,

asik ve kamil olmak tizere ii¢ gruba ayirirken Mevlana, hayvan, hayvan-melek ve melek
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ozellikli olarak lige ayirir. Yesevi, insan terbiyesinde seriat, tarikat, marifet ve hakikat
esasl bir yolu tarif ederken, Mevlana, insanin asil gidasinin ndr oldugunu dolayisiyla
hayvan gidasindan kesilmesi ve mizacini temiz tutmasi gerektigini sdyler. Yesevi, diinyay1
seveni, manas:t olmayan ve mana surina kKulak vermeyeni, istikamette olmayani ve ask
derdi bulunmayani insan saymazken, Mevlana canini tanimayana insan denmez der. Keza
Yesevi, insanin yaratilis seriiveni tizerinde dururken Mevlana, insanin biiyliik alem
oldugunu ve insanin bes dis ve bes gizli duyudan miitesekkil olup bu duyularin ona

hakikati gérmesi i¢in verildigini beyan eder.

Divin-1 Hikmet’te insan akli, ahireti diisiinen ve ahireti diisiinmeyen olmak {izere
ikiye ayrildigi halde, Mesnevi’de ise akil, tahsil ve ¢abayla elde edilen (ciizi, yar1 ve ham)
ve Hak bagisi olan (kiilli, tam, olgun ve serefli) akil olmak tizere iki kisma tasnif edilmistir.
Yesevi ve Mevlana, aklin Hak Tedla’yr hakkiyla tanima, iman ve ask konularinda aciz

kaldiginda hemfikirdirler.

Hem Divdn-1 Hikmet’te hem Mesnevi’de kalb kavraminin yani sira ‘dil” (goniil)
kelimesinin kullanmasi dikkate sayandir. Ayrica Yesevi, kalb halinden ancak Hak
Teala’nin haberdar oldugunu, Hak zikri yerinin dil degil kalb oldugunu, biitiin alemin
mimin kulun kalbinde oldugunu ve kisinin dilde “Mislimanim” demesinin yeterli
olmadigini, kalbin tasdikinin gerektigini sdylerken, Mevlana, Allah Teala’ya yakinligin
ancak temiz kalble olduguna, kalbin ayna mahiyetinde olduguna, kalbin Hakk’in nazargahi

olduguna ve Cenab-1 Hakk’in soze degil 6ze (kalbe) baktigina dikkat geker.

Nefs konusuna gelince Yesevi, onu zalim, kafir ve doyumsuz olarak nitelerken
Mevlana’nin nefsi inat¢1, hilekar, kibirli, inkarci ve vefasiz olarak vasiflandirdigi goriiliir.
Yani onlara gore, insan varligindaki biitiin mezmm huylarin ana kaynag: nefstir. Ayrica
ikisi de nefsin riyazet ve horlanmakla kirilmasinin ve terbiye edilmesinin liizumlu oldugu
noktasinda birlesirler. Terbiye yollar1 olarak Yesevi, az yemek, az uyku ve ibadeti
Onerirken Mevlana, Kur’an ve siinnete uyma, sabir, siikiir, fakr ve nefse her seyde muhalif
olmay1 gosterir. Ustelik ikisi de nefsle bas edebilmek igin pir-i kamilin gerektigi
konusunda hemfikirdirler. Ek olarak Yesevi, nefsin kendine uyan kimseyi rezil
edeceginden ve segkin kullarin dahi ona karsi aciz kaldigindan bahsederken Mevlana,
nefsin kiblesinin diinya oldugunu ve nefs cehennem tabiatli oldugundan dolayt onu

sondiirmenin ancak Allah Teala’nin yardimiyla miimkiin oldugunu sdyler.
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Insan rihu, hem Divdn-1 Hikmet hem Mesnevi’de hep Hak Teala’y1 ve Ars’1 gdzeten
ve yokluk veya mekansizlik alemine ait olan bir varliktan ibarettir. Ayrica Yesevi, rih igin
Oliimiin s6z konusu olmadigini belirtirken Mevlana, rihun, hastalik ve dertlerden uzak
oldugunu soyler. Ikisi de rihun kendi seyrine Elest bezminde baslayip 6zgiir tabiath
olusunda hemfikirdirler. Keza Yesevi, aski olmayanin rihunun da olmadigini ifade

ederken Mevlana, rihsuz bedenin bir camurdan ibaret oldugunu ifade eder.

Hem Yesevi hem Mevlana, insanin nakis olmasinin temel sebebinin diinya sevgisi
oldugu hususunda aymi goriistedirler. Yesevi, nakis insan1 hayvan ve seytana benzetirken
Mevlana onu kore benzetir. Yesevi, hamligin alameti olarak nefse uymayi, seriat ve Hak
velilerinden uzak olmayi gosterirken Mevlana, hasedi, peygamberleri inkar etmeyi ve
insanin kendini olgun zannetmesini zikreder. Ham insanin kati kalbini yumusatan ve
olgunlastiran sey de Yesevi’ye gore, yolculuk, dervislerin sohbeti ve erenlerin

tevecciihiidiir, Mevlana’ya gore ise gozyasi, ask ve ayriliktir.

Yesevi, aski can1 Hakk’a kurban etmek, yanma ve yakilma seklinde tarif ederken,
Mevlana, askin sadece sevgiliyi seyretmekten ibaret oldugunu séyler. Yesevi, aski Allah
Teala’nin  kendi rahmetinden vyarattigini ifade ederken Mevlana, askin Hakk’in
vasiflarindan bir vasif oldugunu belirtir. Yesevi, ask1 gergcek ve sahte olmak iizere iki tiire
tasnif ederken Mevlana, aski hakiki ve mecazi seklinde ele alir. Yesevi, asiklart nefsi o6li,
gonli diri, rengi soluk, disi giiler, i¢i aglar, can1 hayran, mihenk tasi, melek ve Hizir
seklinde vasiflandirirken Mevlana, asiklar goriiniiste edepsiz, hakikatte ise onlardan daha
edeplisi olmadig1 ve asiklarin dininin ‘Allah’ oldugu ifadeleriyle tavsif eder. Yesevi, askin
Hakk’1 tamimakla, nefsi oldiirmekle, riyazetle, gozyasi akitmakla, kimsesizlere sahip
cikmakla ve diinya ehlinden uzak durmakla elde edildigini bildirirken Mevlana, askin yok
olmakla ve helal lokmayla kazanildigin1 soyler. Yesevi, ask surimin herkese
soylenmeyecegini ifade ederken Mevlana, ask gizlidir dolayisiyla sdzler onu anlatamaz
der. Yesevi, asiklara Hak’tan baskasinin haram oldugunu agiklarken Mevlana, askin
Hak’tan gayr1 her seyi yok edici bir atesten ibaret oldugunu belirtir. Yesevi, Allah agkinin
olmadig: kalbde diinya askinin vuku bulacagini ve asksiz kimsenin hayvan misli olup can
ve iman-1 kamilden ari oldugunu sdylerken Mevlana, surete degil manaya asik olunmasi ve
diinya askinin ilahi askla kesilmesi gerektigi hususlarina deginir. Yesevi, Hak cemalini
gormenin ancak askla miimkiin oldugunu ileri siirerken Mevlana, alemin askla meydana

geldigini ve askla devam etmekte oldugunu ifade eder. Ayrica ikisi de ask yolunun
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zorluklarla dolu oldugunda dolayisiyla sabir istediginde, iki diinyanin asik i¢in yabanci
oldugunda, muratsizligin asiklarin ortak 6zelligi olusunda ve Hak’tan tek istenilecek seyin
ask oldugunda hemfikirdirler.

Hem Yesevi hem Mevlana, kendi eserlerini kaleme almakla insanin kemale dogru
yolculugunda ona rehberlik etmeyi amaglamislardir. Yesevi, olgunlugun zikir, kulluk,
ziihd, comertlik ve takvadan ibaret oldugunu sdylerken Mevlana, olgunlugun nefse muhalif
davranmak anlamma geldigini agiklar. Yesevi, kemal alametinin insanin diinya gamin
¢ekmemesi oldugunu belirtirken Mevlana, insana 6liimiin hos gelmeye baslamasi oldugunu
soyler. Yesevi, kamil insanlardaki ortak 6zelligin Hak’la halk arasinda koprii olmak ve
gamli goniilleri sad etmek oldugunu sdylerken Mevlana, buna yakin manada halkla beraber
olmak ve kendindeki 15181 etrafina yaymak oldugunu belirtir. Yesevi, her seyin kamil
insanin kalbinde bulundugunu ifade ederken Mevlana, kemalin dig goriiniisle olmadigin
beyan eder. Yesevi’ye gore kemal, Allah’a itaat etmekle, riydzet yapmakla ve kamil
kimselere hizmet etmekle elde edilir. Mevlana’ya gore ise Allah’in litfuyla, susmayr ve
dinlemeyi 6grenmekle, yakine ulagsmakla, kamil kimselerle birliktelikle ve helal lokmayla
kazanilir. Hem Yesevi hem de Mevlana, Hz. Muhammed Mustafa’y1 (s.a.s.) her hususta

numune-i imtisal ittihaz ederler.

Divan-1 Hikmet’te insana olgunluk bahseden nazarin (bakisin) iki sey igin
kullanildigr goriilir. Onlar miirsidin miiridine olan nazar1 ve Allah’in kullarma yaptigi
nazardir. Ikisi de insandaki kétiiliikleri iyiliklere gevirir yani olgunlastirir. Ornegin cahilse
alim eder, nakissa kamil eder, cimriyse comert eder ve diinyaperestse zahid eder.
Mesnevi’de ise insandaki Hakk’in nazargahinin goniil oldugu ve Allah’in aleme goniil
sahipleriyle baktigi soylenir. Buna gore Hak nazarina nail olmak isteyen, goniil sahibini

bulmalidir.

Hem Divdin-1 Hikmet’te hem Mesnevi’de Allah’la kulun arasinda sayr olarak
yekdigerine gore farklilik arz eden ve olgunlasma yolundaki insanin katetmesi gereken
makam ve perdelerin bulundugu hususuna deginir. Yesevi, makamlari1 Fena-fillah, Beka-
billah, Tecelli ve Tevhid seklinde siralarken Mevlana, varlik, hayal, yokluk (mekansizlik)
ve Tevhid alemleri olarak ifade eder. Ikisi de makamlarin hicbirinde uzun siire
durulmamasi konusunda hemfikirdirler. Yesevi, perdeler olarak nefsi ve cani gosterirken
Mevlana, diinya ve taklidi dile getirir. Yesevi, hakikatin insanin kendisinde oldugunu

sOylerken Mevlana, insanin aslinin mekansiz dlemde oldugunu belirtir.
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Yesevi'ye gore seriat, tarikat, marifet ve hakikat bir biitiiniin parcalaridir ve
yekdigeri olmadan kemal gerceklesemez. Dolayisiyla buna gore once seriat 6grenilmeli,
sonra ihlasla tarikat dersleri alinmali, ardinca marifet héasil olunmalidir. Zira ancak bu
sartlar hakkiyla yerine getirilirse hakikate ulasilabilir. Mevlana ise Mesnevi’sinde bu ‘Dort
kap1® felsefesine yer vermemistir. Daha dogrusu bunlari sistematik bir sekle sokmamustir.
Satirlar aralarinda bunlara isaret etmekle iktifa etmistir. Zira Mesnevi’de seri hiikkiimleri,
pir terbiyesini, ilim ve irfan, hikmet ve marifet miinasebetlerini ve hakiki iman bahislerini

konu edinen birgok beyit vardir.

Bu degerlendirmelerimizin hiilasasi ise sudur: Divan-1 Hikmet Ve Mesnevi arasinda
bircok benzerlik vardir. Ahmed Yesevi ve Mevlana, her ne kadar eserlerini farkli dil ve
iislupla ortaya koymuslarsa da her iki eser de ayni degerleri yansitmakta ve aymi 6zii

tasimaktadir.
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