T.C.
ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERi ANA BiLiM DALI

VACIiP KAVRAMI BAGLAMINDA CESSAS’IN
EL-FUSUL’U VE AHKAMU’L-KUR’AN’INDA
USUL-FURU TUTARLILIGI

Yiiksek Lisans Tezi

Abdulgani AKYUREK

Danisman
Dog¢. Dr. Ayhan AK

SAMSUN
2021






T.C.
ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI
LISANSUSTU EGIiTiM ENSTITUSU
TEMEL iSLAM BILIMLERi ANA BiLiM DALI

B ONDOKUZ MAYIS UNIVERSITESI
I- LISANSUSTU EGITIM
ENSTITUSU

VACIiP KAVRAMI BAGLAMINDA CESSAS’IN
EL-FUSUL’U VE AHKAMU’L-KUR’AN’ INDA
USUL-FURU TUTARLILIGI

Yiiksek Lisans Tezi

Abdulgani AKYUREK

Danisman

Dog¢. Dr. Ayhan AK

SAMSUN
2021



TEZ KABUL VE ONAYI

Abdulgani AKYUREK tarafindan, Do¢. Dr. Ayhan AK danismanliginda
hazirlanan “Vacip Kavram Baglaminda Cessas’in el-Fusil’ii ve Ahkamu’l-
Kur’an’inda Usil-Fiirt Tutarhhg” baslikli bu ¢alisma, jiirimiz tarafindan
4.1.2021 tarihinde yapilan sinav sonucunda oy birligi ile basarili bulunarak Yiiksek
Lisans Tezi olarak kabul edilmistir.

Unvam Adi Soyad:
Universitesi
Ana Bilim/Ana Sanat Dah Imza Sonu¢
Prof. Dr. Osman SAHIN -
Baskan & jokuz Mayis Universitesi Kzé)ul
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1
Ret
O
.. Dog. Dr. Ayhan AK Kabul
H){ ﬁ oman) Ondokuz May1s Universitesi —
s Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1
Ret
N . i . O
Dr. Ogr. Uyesi Hasan SAHIN
.. . B . ot Kabul
Uye Sinop Universitesi 0
Temel Islam Bilimleri Anabilim Dal1 Ret
e

Bu tez, Enstitii Yonetim Kurulunca belirlenen ve yukarida adlari yazili jiiri
iiyeleri tarafindan uygun goriilmiistiir.

ONAY
R A
Prof. Dr. Ali BOLAT
Enstitii Midiiri



BILIMSEL ETiGE UYGUNLUK BEYANI

Hazirladigim yiiksek lisans/doktora/sanatta yeterlik tezinin biitiin agsamalarinda
bilimsel etige ve akademik kurallara riayet ettigimi, ¢calismada dogrudan veya dolayh
olarak kullandigim her alintiya kaynak gdsterdigimi ve yararlandigim eserlerin
Kaynaklar’da gosterilenlerden olustugunu, her unsurun enstitii yazim kilavuzuna
uygun yazildigin1 ve TUBITAK Arastirma ve Yayin Etigi Kurulu Yénetmeligi’nin 3.
boliim 9. maddesinde belirtilen durumlara aykir1 davranilmadigini taahhiit ve beyan

ederim.

25/01/ 2021
Abdulgani AKYUREK

TEZ CALISMASI OZGUNLUK RAPORU BEYANI
Tez Bashgi: Vacip Kavrami Baglaminda Cessas’in el-Fusil’ii ve Ahkamu’l-

Kur’an’inda Us0l-Fiird Tutarlilig

Yukarida baghgt belirtilen tez calismasi i¢in sahsim tarafindan 20/12/2020
tarthinde intihal tespit programindan alinmis olan 6zgiinliik raporu sonucunda;
Benzerlik oran1 : %21

Tek kaynak orani : % 4 ¢ikmustir.

25/01/ 2021
Dog. Dr. Ayhan AK



OZET

VACIP KAVRAMI BAGLAMINDA CESSAS’IN EL-FUSUL’U VE AHKAMU’L-
KUR’AN’INDA USUL-FURU TUTARLILIGI
Abdulgani AKYUREK
Ondokuz May1s Universitesi
Lisansiistli Egitim Enstitiisii
Temel Islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Yiiksek Lisans, Ocak/2021
Danigman: Dog. Dr. Ayhan AK

Calismada Cessas’in el-Fusiil ve Ahkamu’l-Kur’an’inda vacip baglaminda
ustl-fird tutarliligr aragtinlmistir. Genelde telif edilen ustl eserleri ve fiir(
kitaplarmin tutarlilik noktasinda eksik oldugu iddia edilir. Bu ¢alismada ustl ve
firla dair iki eserde vacibe dair yer alan bilgiler sunulmus, bilgiler usal-fiirQ
baglaminda mukayese edilerek degerlendirmeye tabi tutulmustur.

Arastirma ti¢ boliimden tesekkiil etmekte olup; birinci boliim Cessas’in hayati
ve eserlerini, ikinci boliim; genel olarak vacip kavramini ve el-Fusil’'de vacip
kavramini, ligiincii bolim ise Ahkdamu’l-Kur’an’da vacibi ve el-Fusul ve Ahkamu’l-
Kur’an’daki verilerin ustl-fiira tutarlilik analizini kapsamaktadir.

el-Fusul ve Ahkdamu’l-Kur’an’da yer alan; siinnetten kaynaklanan vacipler,
emir-viicib 1iligkisi, miivessa, muvakkat ve muhayyer vacip gibi konulara iliskin
verilerin birbirine muvafik oldugu, eserler arasinda tutarliligin bulundugu, dogrudan
ya da dolayli bi¢imde celigki olarak nitelendirilebilecek bir durumun bulunmadig:
goriilmektedir.

Cessas’in el-Fusiil ve Ahkdmu’l-Kur’dn’mmda vacip baglaminda usil-fiird
tutarlilig1 isabetli bicimde yansitildig tespit edilmistir.

Anahtar Sozciikler: Emir, Hiikiim, Viicibiyet
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ABSTRACT

VACIP KAVRAMI BAGLAMINDA CESSAS’IN EL-FUSUL’U VE AHKAMU’L-
KUR’AN’INDA USUL-FURU TUTARLILIGI
Abdulgani AKYUREK
Ondokuz Mayis University
Institute of Graduate Studies
Department of Basic Islamic Sciences
Master, January/2021
Supervisor: Assoc. Prof. Dr. Ayhan AK

The study focuses on the consistency of usl-figh methods in the context of
vacib al-Fusul of Jasas and Ahkamu'l-Qur'an. Generally, it is claimed that
copyrighted faith methods works and figh methods books have a lack of
consistency.In this study, information about vacib from two works on usl and figh
was presented, and the information in the context of usl-figh methods evaluated by
comparing.

The study composed of three parts; the first part is the life and works of Jasas,
the second part; the concept of vacip and the concept of vacib in accordance with al-
Fusul in general, and the third part contains the consistency analysis of the vacibi in
Ahkamu'l-Quran and the data in al-Fusul and Ahkamu'l-Qur'an.

When the data on issues such as vacib generating from the sunnah in al-Fusul
and Ahkamu'l-Qur'an, the relationship between the order and the wajab, the
muwessa, interim and consignment vacib are evaluated, it is obviously seen that the
issues are eligible each other, there is a consistency between them, and there is no
situation that can be directly or indirectly defined as a contradiction.

It is confirmed that the consistency of usl-figh in the context of vacib in al-Fusul and
Ahkamu'l-Quran of Jasas is incisively reflected.

Keywords: Order, Decision, Necessity
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ONSOZ

Bizlere bilmedigimizi 6greten, diinya hayatinin nizam ve ahkamini en giizel
sekilde ulastiran Yiice Rabbimize hamdolsun. Alemlere rahmet ve hidayet rehberi

olarak gonderilen, iki cihan serveri Hz. Peygamber’e salat ve selam olsun.

Yiice Allah, insan1 belli ama¢ ve hedefler dogrultusunda diinya hayatina
gondermistir. Bu hayat1 anlamlandirmak, fitrata uygun amel icra etmek, giizel ahlaki
Ogretmek, diinya ve ahiret saadetine ulastirmak i¢in Yiice Rabbimiz, birtakim
hilkklimler vaz etmis ve dogru yolu gostermistir. Hiikiimler, Yiice Allah’in
kullarindan yerine getirmelerini veya sakinmalarini istemesi ya da bir fiilin ifasi
hususunda serbest birakmasidir. Bu calismada hiikiim baglaminda vacip konusu
etraflica yansitilmaya calisiimis ve Cessas’in vacibe iligkin agiklamalar1 ¢ercevesinde
ustl-fird tutarlilig arastirilmistir. Bazi alimler, Hanefi fikih doktrininin fukaha
metoduyla gelismis olmasiin fukaha metodunun metekelliimin metoduna kiyasla
birtakim handikaplar barindirdigin1 iddia etmektedirler. Bu iddilar g¢ercevesinde
Cessas 0zelinden Hanefl metodunun usil ve fiirQ tutarliligini tespit etmek 6nem arz
etmektedir. Cessas ve eserleri gerek ustl gerek fiiri noktasinda iilkemizde ve
yurtdisinda bir¢ok arastirmaya konu olmasina ragmen ustl-fiiri noktasinda caligsma
bulunmamaktadir. Bu tez caligmasiyla alandaki eksekligin giderilmesi ve boslugun
doldurulmasi hedeflenmistir. Vacip baglaminda ele aldigimiz arastirma ii¢ boliimden
olugmaktadir. Birinci boliim, Cessas’in hayati1 ve eserlerini, ikinci boliim; genel
olarak vacip kavramini ve el-Fusil 'de vacip kavramini, liglincii boliim ise Ahkdmu ’l-
Kur’an’da vacibi ve el-Fusiil ve Ahkamu’l-Kur’dn’daki verilerin ustl-fiird tutarlilik

analizini kapsamaktadir.

Yiice Rabbimden bizleri dogru yoldan ayirmamasim1 temenni ederek, hayat
boyu iizerimde ¢cok emegi bulanan basta anne babama, tez danisman hocam Dog. Dr.
Ayhan AK’a, Dr. Ogr. Uyesi Hasan SAHIN e, Prof. Dr. Osman SAHIN hocama ve
lizerimizde hakk1 olan tiim hocalarima, Bilal AKYUREK e ve Tiilay AKYUREK’e

tesekkiir ederim.
Abdulgani AKYUREK

SAMSUN
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GIRIS
1. Arastirmanin Konusu

Vacip, biitliin mezheplerin kullandig1 ancak teknik anlamda farkliliklarin
oldugu hiikiimdir. Hanefiler disindaki Aalimler, vacibi farzla esdeger olarak

kullanirlarken Hanefiler vacibi farkli bir kategoride degerlendirmislerdir.

Calismanin temel konusu vacip kavrami ekseninde Cessas’in Ahkamu’l-Kur’dn
ve el-Fusil isimli eserlerindeki bilgilerin karsilastirilmasi, fiirGi ve ustle dair yazmis
oldugu eserler arasindaki tutarlig1 arastirmaktir. Bu kapsamda tamamlayici olmak
tizere Cessas’in hayatt ve eserleri ile hiikkiimlerin genel 6zellikleri ve gesitlerine de

yer verilmistir.
2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Caligmanin temel amaci, telif edilen usil eserleri ile bu eserlerdeki prensiplerin
uygulama alan1 mesabesindeki fiirG eserleri arasindaki tutarlilik ya da tutarsizligi

tespit etmektir.

Bazi alimler, Hanefi fikih doktrininin fukahd metoduyla gelismis olmasinin
fukaha metodunun metekelliimin metoduna kiyasla bir takim handikaplar
barindirdigini iddia etmektedirler. Bu iddilar ¢ergevesinde Cessas 6zelinden Hanefl
metodunun ustl ve fir( tutarliligini tespit etmek Oonem arz etmektedir. Vacip
kavrami ekseninde Cessas’in eserleri lizerinde ortaya konan bdyle bir ¢alisma, baska
kavramlar ve eserler esas alinarak bu tarz yeni ¢aligmalarin yapilmasina zemin
hazirlayabilecek, Ornek teskil edebilecektir. Akademik caligmalar icin yeni bir

mecraya 151k tutmasi, aragtirmanin énemini artirmaktadir.
3. Arastirmanin Kapsami ve Yontemi

Calismamizin baslangicinda Cessas’in yasadigi donem; siyasi, sosyal, ilmi ve
kiltirel acgilardan incelenmis ve Cessas’in yasamis oldugu toplum yapisi
yansitilmaya c¢alisgtlmistir. Akabinde Cessas’in hayati, ilmi kisiligi, kisiligini
etkileyen durum ve olaylar, hocalari, talebeleri ve eserleri hakkinda bilgi verilmis ve
calismanin temelini olusturan el-Fusil ve Ahkamii’l-Kur’dn hakkinda muhtasar

bilgiler aktarilmis ve eserlerin 6nemi yansitilmaya caligilmistir.

Arastirmanin ikinci boliimiinde vaciple ilgili temel kavram ve terimlere yer

verilmis, el-Fusil’de vacip kavramina dair bilgiler aktarilmis, {igiincii boliimde ise

1



Ahkamu’l-Kur’an’da vaciplere dair yer verilen bilgiler tespit edilmis, sonrasinda bu

bilgilerin usul-fiirQ tutarlilig: karsilastirilarak ¢aligma tamamlanmstir.

Ustl-fiirG tutarliligini  aragtirmak bakimindan gerek konu gerekse eser
seciminde mukayeseli bir yontem benimsenmis, Hanefilerin 06zel olarak
tanimladiklar1 bir kavram olan vacip, yine Hanefl literatiiriinde 6zel 6neme sahip iki
eser ekseninde ele alinmis, Oncelikle ustl ve fiirida verilen bilgiler tespit edilmis,

ardindan elde edilen bilgilerin tutarlilig1 karsilastirma yontemiyle arastirilmistir.
4. Arastirmanin Kaynaklari

Calismada birgok klasik ve modern kaynaklara yer verilmistir. Ozellikle
calismanin temelini olusturan el-Fusil’de en-Nesimi’nin tahkiki, Ahkdmu’l-
Kur’an’da ise el-Kamhavi’nin nesri tercih edilmistir. Ahkdamu’l-Kur’an’da vacibe
iligkin veriler aktarilirken baz1 konularin daha iyi anlasilmasi ve zihinlerde tam
yerlesmesi agisindan Cessas’in serh distigl Serhu Muhtasaru’t-Tahavi eserinden

biiyiik dlgiide istifade edilmistir.

Temel kavram ve tanimlarda bir¢ok klasik kayanagin yani sira biiyiik oranda

Serahsi’nin el-Usil adli eseri esas alinmustir.

Calismada klasik eserlerin  yaninda Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisinin; “Abbasiler”, “Emeviler”, “Ahkam” ve “Cessas” maddeleri gibi

giincel ¢aligmalardan da istifdde edilmistir.

Cessas’la ilgili kaynak teskil etmesi itibariyle ifade edilebilecek diger giincel

calismalar sunlardir:

Hakki Aydin, Cessas'in Kitabu Usuli’l-fikhi ile Debiisi’nin Takvimii’l-
edille’sinin Karsilastirmali Olarak Tanitilmasit; Soner Duman, Cessds in el-Fusiil
fi'l-usil Adl Eserinde Illet Kavrami; Ayse Kiismez, Cessds'in Iemda Anlayisi; Ali
Can, Cessds ' el-Fusul fi'l-usil Adli Eserinde Icma Kavrami; Mustafa Ginbiroglu,
Isiém Hukuk Metodolojisinde Ahdd Haber ve Cessds’in Ahdd Habere Yaklasimz,
Emine Yazicioglu, Klasiklesme Siirecinde Hanefi Fikih Usiiliinde Akil-Vahiy Hiskisi
(Cessds ve Debusi Ornegi); Tayip Nacar, Cessds’in el-Fusil Adli Eserindeki
Asillarin Tespiti; Mustafa Cil, Ictihadda Hata-Isabet Tartismasi (Cessds i el-Fusul
fi’l-usul Adli Eseri Ekseninde).



Saidullah el-Kadi, el-Fusul fi’l-Usul: Ebvabii’l-ictihad ve’l-kiyas; Semih
Ahmed Halid Es‘ad, Tahkiku Usili’l-Cessas min babi’l-icmd’ ila nihdyeti babi’l-
kiyds; Zitheyr Sefik el-Kiibbi, Ebii Bekir el-Cessds, el-Icmad’: Dirdse fi fikretihi min
hilali tahkiki babi’l-icma.



1. BOLUM: CESSAS’IN HAYATI VE ESERLERI

1.2. Cessas’in Yasadigi Donem

Bu baslik altinda Cessas’in yasadigi donemin siyasi, sosyal, ilmi ve kiiltiirel

goriiniimii ele alinacaktir.
1.2.1. Siyasi Durum

Cessas, Abbasilerin hiikiim siirdiigii siyasal anlamda karmagik bir donemde
yasamistir. Bu zaman dilimi, Misliimanlarin merkezi yonetimden uzak kaldigi,
birgok hilafet merkezinin Mislimanlar {iizerinde otorite kurmak istedigi bir

dénemdir.!

Abbasiler, Hz. Peygamber’in torunlar1 olmalar1 hasebiyle hilafet makamina
kendilerini daha layik gorerek yonetimi ele gecirmek istemis,”? Emevilerle girdikleri

iktidar miicadelesini kazanmis ve Abbasi devletini kurmuslardir.’

Cessas’in yasadigi devirde Siinni-Sii catigmasi yasanmaktaydi. Bu devirde
birden ¢ok halife zuhur etmis, halifeler arasinda istiinliikk ve hak miicadelesi ortaya

cikmistr.*

Cessas bu olaylarin golgesinde, siyasete bulasmayi reddetmis ve kendini bu

siyasi ¢alkantilardan uzak tutmustur.’
1.2.2. Sosyal Durum

Abbasi toplum yapisi, havas ve avam olmak {iizere iki temel yapiya
bolinmiistii.*Havas sinifi; halife, yoneticiler, Abbasi hanedan1 ve esraftan, avam
smifi ise siradan insanlardan tesekkiil etmekteydi. Avam smifindakiler, sanat isleriyle
ugrasan, ticaret erbabi ve ciftcilerin olusturdugu kimseler olarak farkli meslekler icra

etmekteydiler.’

Genis cografyaya yayillmis olan Abbasi devleti, basta Araplar, Iranlilar ve
Tiirkler olmak iizere gesitli milletlerden tesekkiil etmekteydi.® Abbasi toplum yapisi

! Nahide Bozkurt, “Abbasiler”, Islam Tarihi, ed. Eyiip Bas, Grafiker Yayinlari, Istanbul 2013, s. 487.

2 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, C. I, Istanbul 1988, s. 31.

3 Bozkurt, “Abbasiler”, s. 487.

4 Mevliit Giingér, Cessds ve Ahkdmu’I-Kur’dn 1, Fecr Yaynlari, Ankara 1989, s.3

5> Bozkurt, “Abbasiler”, s. 488.

6 Yildiz, “Abbasiler”, s. 46.

7 Bozkurt, “Abbasiler”, s. 501.

8 Bozkurt, “Abbasiler”, s. 501.



bu milletlerle sinirli olmayip, biinyesinde farkli etnik yapilari, dinleri ve mezhepleri

barmdirmaktayd.’

Abbasi toplumunda, farkli itk ve dine mensup insanlar beraber yasamislardir.
Toplumda Miisliimanlar basta olmak iizere Hiristiyanlar, Yahudiler ve Mecisiler
bulunmaktaydi. Yahudi ve Hiristiyanlar, Abbasi doneminde dinlerini ozgiirce
yasamis ve ibadetlerini hiirce yerine getirme imkania sahip olmus ve kimileri
ibadethaneler imar etmislerdir. Gayr1 miislimler, cizye miikellefiyetlerini yerine

getirerek hayatlarini devlet himayesinde siirdiirmiislerdir. '

Abbasilerde refahin artmasiyla basta yoneticiler olmak iizere halkin liiks ve
konfora ragbetleri artmis, ihtisamli koskler ve saraylarda, eglence ve musiki tertip

edilmeye baslanmis ve dini hassasiyetler bakimindan zafiyet ortaya ¢ikmustir.!!
1.2.3. ilmi ve Kiiltiirel Durum

750-1258 yillar1 arasinda hiikiim siiren Abbasiler, Islam tarihinde
Osmanlilardan sonra en ¢ok hiikiim siirmiis hanedandir. islim medeniyeti, ilmi

anlamda en parlak dénemini bu hanedan devrinde yasamistir.'?

Abbasiler doneminde Islami ilimler ve kiiltiirel gelismeler en zengin seviyeye
erismistir. Abbasiler, ilk donemden itibaren olusan ilmi birikimi ve Emevilerle
birlikte gelisen medeniyeti daha yiikseklere tasimislardir. Abbéasiler doneminde
medrese ve camilerde Islami ilimlerin yaninda farkli ilimler de okutulmustur. Basra
Camii’nde bir tarafta dini konular miinazara edilirken diger tarafta siir ve edebiyatla

istigal edenler olmustur.'

Abbasilerde terciime ve telif hareketleri ¢ogalmig, buna bagl olarak kagit
sanayisi, kirtasiyecilik, kiitiiphaneler ve ilmi tartigmalarin yapildigi mekanlar

artmistir. 14

Abbasiler doneminde ilmi calismalar1 en ¢ok destekleyen, Me’mun olmus,
onun doneminde ilmi miinazaralara ¢ok¢a ehemmiyet verilmistir. Bizzat halifenin

huzurunda hatta halifenin de dahil oldugu ilmi miinazaralar gergeklestirilmis,

° Yildiz, “Abbasiler”, s. 46.
10 Bozkurt, “Abbasiler”, s. 501.
1 Y1ldiz, “Abbasiler”, s. 46.
12 Y1ldiz, “Abbasiler”, s. 37.
13 Bozkurt, “Abbasiler”, s. 508.
14 Bozkurt, “Abbasiler”, s. 508.



Me’mun farkli mezhep ve goriislere sahip alimleri huzurunda toplayip tartisma

ortamlari olusturmustur. '3

[lmi gelismeler, Abbasi halifesi Harun Resit doneminde de devam etmis, bu
donemde “Beytli’l-Hikme” kurulmustur. Bagdat’ta kurulan ve hikmet evi anlamina
gelen bu yer, terciime merkezi olarak faaliyet gostermis, ilerleyen donemlerde sadece
terclime merkezi olarak kalmamis, insanlara daha genis hizmet sunmak maksadiyla

kiitiiphaneye doniistiiriilmiistiir.'®

Abbasiler donemi, Ozellikle hicri ikinci asrin sonlarindan dordiincii asrin
baslarina kadar olan donem, [slami ilimlerin gelismesi noktasinda Miisliimanlarin
altin ¢ag1 olarak kabul edilmistir. Bu donemde Islami ilimlerin yani sira edebiyatta ve

pozitif ilimlerde de biiyiik gelismeler ortaya ¢ikmustir.'”

Bu donemde kiraat, tefsir, hadis, fikih, kelam ve tasavvufta 6nemli gelismeler
kaydedilmis, mezhep imamlar1 Ebli Hanife (6.150), Malik (6 179), Safii (6. 204) ve
Ahmed b. Hanbel (6. 241) bu donemde yasamislardir. Ebt Yusuf, Abbasilerin ilk

donemlerinde kadilik, Harun Resit déneminde kad1’l-kudatlik gérevini iistlenmistir.'®
1.2. Cessas’in Hayati

Miiellifin tam ismi; Eblbekir Ahmet b. Ali er-Razi el-Cessas, kiinyesi,
Ebiibekir, lakab1 el-Cessas olup; '° Hanefi literatiiriinde “el-Cessis”, “er-Razi el-
Cessas”, “Ebubekir er-Razi”, “Ebilibekir er-Razi el-Cessas”, “Ebiibekir er-Razi el-
Hanefi”, “Ahmet b. Ali” gibi farkli isim ve {invanlarla anilmis,?° kire¢ ustas1 olmasi

hasebiyle kendisine el-Cessas denilmistir.?!

Kaynaklarda Cessas’in 305 yilinda dogdugu, 370 yilinin bir pazartesi giinii 65
yasinda vefat ettigi, cenaze namazini 6grencisi Eblibekir el-Havarezmi’nin kildirdig:

belirtilmistir.??

15 Bozkurt, “Abbasiler”, s. 509.

16 Bozkurt, “Abbasiler”, s. 510.

17 Bozkurt,” Abbasiler” s. 513.

18 Y1ldiz, “Abbasiler”, s. 42.

19 Ebf Bekr er-Razi el-Cessas, el-Fusiil fi’l-Usiil, C. 1, Mektebetu’l-irsad, Istanbul 1994, s. 7.

20“Hiilasa”mn yazar1 diyet ve sirketler boliimiinde “el-Cessas”, “Hidaye’nin yazar1 el-Cessas”,
“Mizan”nin yazar1 “Ebl Bekr el-Cessas”olarak zikretmislerdir. Bazi alimler ise kitaplarinda “er-
Rézi el-Cessas” ismini tercih etmislerdir.

21 Cessas, el-Fusiil, C. 1, s. 9.

22 Cessas, el-Fusil, C. 1, s. 10.



Cessas, karakterinin olugmasinda 6nemli bir yere sahip olan Rey sehrinde

dogmus, bu sebeple kendisine er-Razi denilmistir.2?

Ik ilmi yolculugunu 325 yilinda 20 yasinda iken Rey’den Bagdat’a yapan
Cessas, ilmi hayatina biiylik katki saglayan hocast Kerhi ile tanigmis, sonra
Bagdat’tan Ahvaz’a gitmis, bir siire sonra Bagdat’a tekrar donmiis,>* Kerhi’nin 340
senesinde vefatindan sonra 344’te Rey sehrine donmiis ve ders meclisinde hocasinin

yerini almistir.?>
1.3. Hocalar1 ve Ogrencileri
1.3.1. Hocalan

Cessas, Ebu’l-Hasan el-Kerhi (6. 340)’den fikih ve usil; Hakim en-Nisaburi (6.
405), Abdulbaki el-Kani (6. 351), Taberani (6. 360), Da’lec (6. 351) ve Ebli Abbas
(6. 346)’tan hadis; Ebl Sehl ez-Zeccac (6. 311), Ebl Ali el-Farisi (6.377) ve
Muhammed Gulam (6. 345)’dan Arapca dersleri almigtir.2®

Cessas, hocalarindan aldigi ilmi birikimi 6zellikle el-Fusiil eserinde genis bir
bicimde kullanmis, akli melekesi, genis kavrama giicili ve iistiin zekasiyla kendisini
ilmi anlamda daha da ileri tasimis, bazen hocalarinin goriislerini delillendirmek

sliretiyle savunmus, bazen de onlara muhalif davranmistir.?’

Cessas, kitaplarinda goriislerine ¢cokga yer verdigi ve kendisinden etkilendigi
Muhammed b. Hasan es-Seybani (6. 189)’nin el-Camiu’l-Kebir isimli eserini

serhetmis ve bu eseri hocas1 Ebfi Ali el-Farisi (6.377)’ye okumustur.?®

Cessas’in fikih usilii alaninda Kerhi’den sonra en ¢ok etkilendigi hocas1 Isa b.
Eban (6. 221)’dir. Onun kitaplarina vakif olup bazi goriislerini eserlerine tasiyan
Cessés, bircok konuda Osman el-Betti (6. 143)’den de nakiller yapmis, bazen

Betti’nin goriislerine kars1 ¢ikmustir.?

23 Sehrin ismi Rey olmasina karsin Cessds’m, er-Razi olarak nispet almasi basta tuhaf karsilansada
konuyla ilgili rivayetmeseleye agiklik getirmektedir. Rivayet odur ki Rey sehrini, iki kardes olan
Rey ve Razi kardesler imar etmisler. Sehri imar ettikten sonra iki kardeste sehrin ismi kendi
adlarina nispetle anilsin istemis. Isim konusunda anlasamayan kardesler, sehrin 6nde gelenleriyle
fikir aligverisi yapmuslar ve sonunda sehrin ismine Rey, bu sehirde yasayanlar i¢in de Razi demeye
karar vermisler.

24 Cessas, el-Fusil, C. 1, s. 14.
25 Cessas, el-Fusil, C. 1, s. 14.
26 Cessas, el-Fusil, C. 1, s. 23.
27 Cessas, el-Fusil, C. 1, s. 23.
28 Cessas, el-Fusiil, C. 1, s. 25.
? Cessas, el-Fusiil, C. 1, s. 25.



1.3.2. Ogrencileri

Cessas, hocasit Kerhi’nin vefatindan sonra onun ilim Kkiirslisiine ge¢mis,
hocalarindan aldigi birikimi aktarmis, onemli talebeler yetistirmis, Cessas’in ve

hocasinin ilim mirasi, talebe ve eserleriyle giiniimiize kadar tasmmstir.*

Kudiri (6. 428)’nin hocasi, Ebd Muhammed b. Yahya el-Ciircani (6. 398), Ebt
Cé@’fer Muhammed b. Ahmed en-Nesefi (6. 414), Ebu’l-Hasan Muhammed ez-
Za’ferani (6. 394) ve Ebu Ca’fer b. Abdillah el-Ustruseni (6. 400) onun meshur

ogrencilerinden bazilaridir.?!

1.4. TImi Kisiligi

Cessas, her ne kadar mutlak anlamda mii¢tehit olmasa da usal alanindaki
yetkinligi, tercihlerindeki isabetli goriisleri sebebiyle ashab-1 tahri¢ tabakasinin en {ist
diizeyde bulunan miictehitlerinden kabul edilir.*> Bu konuda Muhammed Eb{i Zehra
(6.1974) ve Omer Nasuhi Bilmen (6.1971) gibi alimler Cessas’in dordiincii tabakada

degil Serahsi gibi meselede miigtehit olarak isimlendirilen tgilincii tabakada

bulundugunu savunmuslardir.®?

Cessas, el-Fusul isimli eserinde Kitap, slinnet ve icmadan sonra dordiincii asli
kaynagin kiyas oldugunu belirtmis, dort asli delilden sonra akla (rey) biiyilk 6nem
atfetmis ve akil igin “hiiccetullah” ifadesini kullanmustir.** O, aklin giizel gordiigii
seyi giizel, ¢irkin gordiigii seyi ¢irkin olarak degerlendirmis ve nasslarin hiiccetullah

oldugu gibi aklinda dyle oldugunu, birbirini nefyetmeyecegini savunmustur.>

Cessas, eserlerinde bir meseleyi islerken konuyla ilgili Ebl Hanife’nin goriisi
varsa ona muhalif diisecek fikirlerden uzak durmus ve onu tenkit etmekten sakinmas,
Ebl Hanife’nin konuyla ilgili bir goriisii yoksa diger alimlerin goriislerinden nakiller

yapmis, onlarin bazi goriislerini almis bazi gériislerini tenkit etmisgtir.>®

30 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, DIB Yayinlari, Ankara 1962, C. I, s. 214; Ahmed Ozel,
Hanefi Fikih Alimleri, Geng Biiro Matbaasi, Ankara 1990, s. 36.

31 Bilmen, Tefsir Tarihi, C. 1, s. 214; Ozel, Hanefi Fikih Alimleri, s. 36.

32 Cessas, el-Fusil, C. 1, s. 21.

33 Omer Nasuhi Bilmen, Hukuku Islamiyye ve Istilahati Fikhiyye, Bilmen Yayinevi, Istanbul 1985 C.
I, s. 370; Muhammed Ebt Zehra, Ebii Hanife, ¢ev. Osman Keskioglu, Can Kitapevi, Konya 1989, s.
443,

34 Cessas, el-Fusil, C. 1, s.100.

35 Cessas, el-Fusiil, C. 1, 5.100.

36 Aydin, “Cessas ve Debiisi’nin Ustlleri”, s. 34.



Cessas, Safil’yi eserlerinde sert bigimde elestirirken, ehli siinnetten olmayan
mezhep miintesiplerini kafasiz ve cahil, bunlarin fikirleri icin, batil ve fasit olarak

nitelendirmistir.*’
1.5. Cessas’in Eserleri
1.5.1. el-Fusiil fi’l-Usiil

Cessas, tercih edilen goriise gore son kitab1 Ahkdmu’l-Ku 'ran’1 yazmadan 6nce
el-Fusul eserini kaleme almis, bu kitab1, Ahkdmu’l-Ku’ran’in mukaddimesi olarak

tarif etmistir. Bu bakimindan iki eseri bir kitap olarak degerlendirmek miimkiindiir.*®

Mezhebin usll sahasinda tam tesekkiillii ve asrimiza kadar ulasan ilk eseri
olmasi sebebiyle Hanefller, bu esere biiyiilk 6nem atfetmis ve kendisinden sonraki
alimlerin ¢ogu kaleme aldiklarn1 wustl kitaplarinda el-Fusil’e atiflarda

bulunmuslardir.®

Cessas, eserde konular1 genisce izdh etmis, orneklendirmis ve delillendirmis,
farkli mezhep goriislerine, 6zellikle Safii’nin gorilislerine yer vermis, bu sebeple el-

Fusul, ilm-1 hilaf sahasinda da 6rnek eserlerden biri olarak gt')sterilmistir.40

Eserde ele almman konular, usfl ile smirli kalmamis fiirddan da genis
orneklendirmelere yer verilmis, meselelerle ilgili takdiri sualler sorulmus, bu sualler
cercevesinde cevaplandirmalara gidilmis, muhtemel itirazlar ele alinmis ve tartigsma

ortami1 olusturulmustur.*!

Birinci ciltte temel ushl kaideleri islenmis, ana metne “4mm” bdliimiiyle
baslanmis, ikinci ciltte beyan, emir, nehy, ve nasih-mensuh; ii¢iincii ciltte 6nceki
timmetlerin seriatlerinin baglayiciligi, haber-i vahit, icma, i¢tihadin gerekliligi ve
taklidin zemmedilmesi konularina; son cilt ise kiyas, i¢tihddin hiikkmii ve igtihat

tartismalarina yer verilmistir.*?

Cessas, bir meseleyi ele aldiginda oncelikle konuyla ilgili ayet, hadis ve

siinnetten deliller getirmis, goriislerine delil olarak sundugu ayetleri tefsir etmis ve

37 Aydimn, “Cessas ve Debiisi’nin Usilleri”, s. 36.
38 Cessas, el-Fusil, C. 1, s. 23.

3 Cessas, el-Fusil, C. 1, s. 23.

40 Giingér, Cessds ve Ahkdmu’l-Kur’dn’1, s. 2.

41 Cessas, el-Fusil, C. 1, s. 30.

42 Giingor, Cessds ve Ahkédmu’l-Kur’an ™1, s. 44.



kendi diisiincesine temel olusturmustur.** Nassta meseleyle ilgili hiikiim yoksa icma
ve kiyads yoluyla konuyu delillendirmeye calismis ve konuyla ilgili akli delilleri
stralamistir. Icma igin “icma-1 {immet” veya “{immetin ittifak1” ifadelerini kullanarak
icmad’nin giicline vurgu yapmis ve istihsdn disindaki tali delillere pek yer

vermemistir.*
1.5.2. Ahkamu’l-Ku’rin

Alimler, ahkdm tefsirlerine ehemmiyet gostermis, bu alanda Safii’den

baslamak iizere ilk donemden itibaren eserler yazmislardir.*’

Ahkamu’l-Ku'ran’da sireler, Kur’an’daki tertibe gore ele alinmis ancak
stirenin biitiini degil, ahkamla ilgili ayetler tefsir edilmis, ahkam ayeti bulunmayan
stirelere yer verilmemis, klasik fikih kitaplarinda oldugu gibi meseleler, bablara gore

tasnif edilerek aktarilmistir.*®

Miiellif, ahkam Aayetlerini tefsir ederken ustl ve fiiri meselelerine, bunlarla
ilgili sahabe*’ ve tabiin goriislerine,*® mezhep ihtilaflarina,* taraflarin delillerine®
genis Olciide yer vermis®' ve meselenin sonunda kendi yaklasimini nakli ve akli

delillerle savunmustur.>?

Birgok kiitliphanede yazma niishasi bulunan Ahkdmu’l-Ku'ran, i1k defa Kilisli
Rifat ve Karahisar meb’usu Kamil Efendi tarafindan Istanbul Kiitiiphanesi’ndeki
yazma eser esas almarak ii¢ cilt halinde yayinlanmis, daha sonra 1347 yilinda

Kahire’de Muhammed Sadik Kamhavi tarafindan tahkikle nesredilmistir.>?

43 Aydin, “Cessas ve Debsi’nin Usilleri”, s. 29.

4 Aydin, “Cessas ve Debsi’nin Ustlleri”, s. 29.

4 Eb( Abdullah Bedre’d-in Muhammed b. Abdullah b. Bahadir Zerkesi, el-Burhdn fi Uliimi’l-Kur’dn,
C. II, Thk. Muhammed Eb{ Fadl Ibrahim, Daru fhyai’l-Kutub, Beyriit 1376, s. 3.

4 Yunus Vehbi Yavuz, “Ahkadmu’l-Ku’ran”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, Tirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlari, C. I, istanbul 1988, s. 553.

47 Ahmed b.Ali EbG Bekr er-Razi el-Cessas el-Hanefi, Ahkdmu’l-Ku’rdn, Muhammed Sadik el-
Kamhavi, C. I, Daru Ihyau’t-Tiiras el-Arabi, Beyrit 1405, s. 20.

48 Cessas, Ahkamu’l-Ku’ran, C. 1, s. 21.

4 Cessas, Ahkamu’l-Ku’ran, C. V, s. 50.

0 Cessas, Ahkdmu’l-Ku’ran, C. V, s. 50.

51 Cessas, Ahkamu’l-Ku’rdn, C. V, s. 85.

32 Yavuz, “Ahkamu’l-Ku’ran”, C. 1, s. 553.

33 Yavuz, “Ahkamu’l-Ku’ran”, C. 1, s. 553.
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1.5.3. Diger Eserler

Cessas’in kaleme aldigi kitaplar, serhler ve muhtasarlar Hanefi sistematigi
lizerine yazilmis eserlerdir.’* Mezhebin derin meselelerine vakif, usil ve fiirGia hakim
bir alimin ele alabilecegi nitelikteki eserleri serh eden Cessas, kaleme aldig1 diger
eserlerden bazilart sunlardir: Serhu Camii’l-Kebir li Muhammed b. Hasan es-
Seybani, Serhu Cdamii’s-Sagir li Muhammed b. Hasan es-Seybdni, Serhu’l-Mendsiki
li Muhammed b. Hasan eg-Seybdni, Serhu Muhtasari’l-fikh [i’t-Tahavi, Serhu
Asari’t-Tahavi, Serhu fhtildﬁ ‘I-Fukahd li’t-Tahavi, Serhu Edebi’l-Kadi li’l-Hassaf,
Serhu Muhtasari’l-Kerhi, Serhu’l-Esmdi’l-Hiisnd ve Cevabetu’l-Mesadil.

54 Cessas, el-Fusil, C. 1, s. 21.
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2. BOLUM: EL-FUSUL’DE VACIP KAVRAMI

Bu boéliimde genel olarak ser’i hiikiimlere yer verildikten sonra vacip kavrami
ana hatlariyla ele alinacak akabinden Cessas’in el-Fusiil eserinde tespit edilen vacip

kavramina dair veriler aktarilacaktir.
2.1. Genel Olarak Vacip Kavrami

Bu boéliimde genel olarak ser’i hiikiimlere yer verildikten sonra vacip kavrami

ana hatlariyla ele alinacaktir.
2.1.1. Hiikiim

Hiikiim, karar, yarg, ilim ve anlayis anlamlarina gelmektedir’® Hiikiim, teklifi
ve vaz’l olarak iki kisma ayrilmakta olup,’® miitekellimin ulemasi ve Hanefiler
tarafindan hiikmiin kaynagi ve miikellefin fiilleri esas alinarak farkli sekillerde
tanimlanmistir.>” Kaynagini esas alarak tanimlayan miitekellimin ulemismna gore
hiikiim, Allah’1n, iktiza veya tahyir ya da va’z yoniiyle miikelleflerin fiillerine iliskin
hitabidir.’® Miikellefin fiilini esas alarak hiikmii tanimlayan Hanefi ulemasina gore
ise hiikiim, Allah’in, iktiza veya tahyir ya da va’z yoniiyle miikelleflerin fiillerine

iliskin hitdbinin sonucudur.>
2.1.1.Vaz’i Hiikiimler

Miitekellimin ulemasina gore vaz’1 hiikiim, Sari’in, bir seyi, bagka bir sey i¢in

sebep, sart veya mani kilmasi yoniiyle miikelleflerin fiillerine iliskin hitap

55 Muhammed b. Mukerrem b. Ali Ebu’l-Fadl Cemele’d-Din ibn Manzur, Lisdnu’l-Arab el-Garib
ve'lI-Mu’dcem ve’l-Luga el-Fikh, C. 111, Dar Sadir, Beyriit 1414, s. 232.

36 Abdullah Kahraman, “Ser’i Deliller”, Isldm Hukuku, ed.Talip Tiircan, Grafiker Yayinlari, Ankara
2013, s. 83; Abdulvahhab Hallaf, Ulumu Usilu’l-Fikh, Miessesetu’r-Risale, Dimesk, s. 86; Ayhan
Ak, Ibn Riigd’e Kadar Islam Hukuku 'nda Farz ve Vicip Kavramlarinin Gelisimi, (Yayimlanmamis
Yiiksek Lisans Tezi), Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Istanbul 2007, s.45; Ali
Bardakoglu, Islami Kavramlar, Sema Yazar Genglik Vakfi Yayinlari, Ankara 1997, s. 56; Osman
Keskioglu, Fikih Tarihi ve Islam Hukuku, DIB Yaymlari, Ankara 1984, s. 15; Saffet Kose, Islam
Hukukuna Girig, Hikmetevi Yaynlari, Istanbul 2013, s. 34.

37 Vehbe Zithayli, el-Veciz fi Usili’l-Fikh, Darw’l-Fikr, Dimesk 1419, 5.121.

38 Nihat Dalgm, “Hiikiim, Hiikmiin Konusu ve Hiikmiin Muhatab1” Fikih Usilii, Ensar Nesriyat,
Istanbul 2013, s. 194; Fahrettin, Atar, Fikih Usilii, IFAV Yayinlari, Istanbul 2013, s. 55; Hasan
Karakaya, Fikih Usilii, Bekd Yaymevi, Istanbul 2013, s. 179; Ayhan Ak, “Ibn Hazm’in Teklifi
Hiikiim Anlayis1”, Din Bilimleri Akademik Arastirma Dergisi, C. X1I, S.II, s.32.

3 Hallaf, Usiilu’I-Fikh, s. 86.
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bigimidir.®® Hanefi ulemasina gore ise vaz’i hiikiim, Sari’in iradesine bagl olarak bir

seyin baska bir sey icin sebep, sart veya mani olusturmasidir.5!

Vaz’i hiikkiimler; illet, sebep, riikiin, sart, mani, sthhat, fesat, butlan, azimet ve

ruhsattir.

Illet, varlig hiikmiin varhgmna, yoklugu da hiikmiin yokluguna alimet kilian
durumdur. Illete etki eden durum ile hiikkmiin v’z edilmesi arasinda acik bir
uygunluk vardir.®? Ornegin, Sari, sarhos etme 6zelliginden dolay1 sarap igmeyi haram
kilmistir. © Sarabin sarhos etme ozelligi ile sarap i¢gmenin haram olma hiikmii

arasinda agik bir uygunluk olup; sarhos edicilik haramligin illetidir.%*

Sebep, varligi hiikkmiin varligina, yoklugu da hiikkmiin yokluguna baghdir.
Sebebe etki eden durum ve hiikmiin va’z edilmesi arasinda aklen bir uygunluk
yoktur.% Ornegin, Sari, fecrin dogusunu sabah namazinin, giinesin batisin da aksam
namazinin vacip olmasi igin sebep kilmustir.%® Fecrin dogusu ile sabah namazinmn

vacip olmasi arasinda aklen kavranabilecek bir uyguluk yoktur.®’

Riikiin, bir seyin varligi kendi varligina bagli olan ve onun yapisindan bir parga
olusturan unsurdur. % Ornegin, kiyam, kiraat, rilki ve secde birer riikiindiir. ®

Namazin varlig1 bu riikiinlerin bulunmasia baglidir. 7

Sart, bir seyin varligi, kendi varligina bagl olmakla birlikte o seyin yapisindan
bir parca olmayan unsurdur.”! Ornegin, abdest namazin sart1 olup; namazin varlig,

bu sartin varhigina baglidir. 2

Mani, varligi, sebebe hiikiim baglanmamasi veya sebebin gerceklesmemesi

sonucunu doguran durumdur. Baska bir ifadeyle sebebi veya sarti bulundugu halde

0 Dalgin, Fikih Usiilii, s. 222.

' Ebi Zeyd Abdullah b. Omer b. Isa ed-Debisi, Takvimu’l-Edille fi Usiilu’l-Fikh, C. 1, Daru’l-
Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrtit 2001, s. 371.

62 Debiisi, Takvimu’l-Edille, C. 1, s. 294.

63 Cessas, el-Fusil, C. IV, s. 88.

64 Cessas, el-Fusil, C. IV, s. 88.

6 Muhammed b. Ahmed b. Ali Sehl Semsu’l-eimme es-Serahsi, Usiilu’s-Serahsi, C. II, Daru’l-
Ma’rife, Beyriit 1372, s. 101.

% Debfisi, Takvimu’l-Edille, C. 1, s. 21.

67 Serahsi, Usiil, C. 1, s. 101.

8 Hallaf, Usiilu’I-Fikh, s. 105.

9 Serahsi, Usil, C. 1, s. 36.

70 Serahsi, Usiil, C. 1, 5.36.

"I Debiisi, Takvimu’l-Edille, C.1, s. 65.

72 Serahsi, Usiil, C. 1, s.105.
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sebebe hiikiim baglanmasmi engelleyen durumdur. 7 Varisin mirisini kasten

oldiirmesi, miras hiikmiiniin dogmasina engel teskil etmektedir.”

Sihhat, ister ibadetlerde ister muamelatta olsun, ser’an belirlenmis riikiinleri
veya sartlar1 ihtiva eden ve Sari’in emrine uygun olan fiil demektir. Boyle bir fiille,

kendisi ile elde edilmek istenen biitiin ser’i sonuglar hasil olur.”

Fesat veya butlan, fiile baglh bir eksiklik, ister riikiinlerde ister sartlarda olsun,
Sari’in emrine aykir1 olan fiil, batil veya fasit olarak nitelenir.”® Ornegin, secdesiz bir
namazda rikiin, abdestsiz kilinan bir namazda sart eksik kalmis ve boyle bir

durumda namaz batil veya fasit olmustur.”’

Azimet ve ruhsat, konulan hiikmiin asli ya da gecici olmasi1 agisindan yapilmis
bir ayrim olup; azimet, miikelleflerin 6ziirlerine bagl olmaksizin genel gecer olmak
lizere ilkten konulmus asli hiikiimdiir.”® Ruhsatlar ise kullarin dziirlerine bagl olarak

ve gecici olmak iizere konulmus istisnai hiikiimlerdir.”
2.1.2. Teklifi Hiikiimler

Miitekellimin ulemasina gore teklifi hiikiim, Allah’in miikelleften bir fiili
yapmasini veya yapmamasini istemesi ya da bir fiili yapip yapmama hususunda

miikellefi serbest birakmasi ile ilgili hitabidir.?°

Sari’in miikelleften bir fiili yapmasini, kesin bir sekilde istemesine iligkin
hitabi, “icab”; yapmasini, kesin olmayan bir sekilde istemesine iliskin hitab1, “nedb”;
bir fiili kesin bir gsekilde yapmamasini istemesine yoOnelik hitabi, “tahrim”;
yapmamasini kesin olmayan sekilde istemesine iliskin hitdbi, “kerdhe”; miikellefi

yapip yapmama konusunda serbest birakmasina iliskin hitabi, “ibaha”dir.5!

Hanefi alimlere gore ise teklifi hiikiim, Sari’in, miikelleften bir fiili yapmasini

veya yapmamasini istemesi ya da bir fiili yapip yapmamakta serbest birakmasi ile

73 Debiisi, Takvimu’l-Edille, C.1, s. 334.
74 Serahsi, Usiil, C. 1, s. 1009.

7> Hallaf, Usdilu’l-Fikh, s. 110.

76 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 243.

77 Saban, Usilii’l-Fikh, s. 270.

78 Serahsi, Usiil, C. 1, s.117.

7 Serahsi, Usil, C. 1, s.117.

80 Hallaf, Usiilu’l-Fikh, s.87.

81 Zithayli, el-Veciz, s.121.
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ilgili hitdbin sonucudur. Bagka bir ifadeyle Hanefilere gore hiikiim, hitdbin kendisi

degil, miikellefin fiiline iliskin sonucudur.®?

Farz, kat’i deliller neticesinde Sari’in mutlak sdrette yerine getirilmesini
istedigi, gerek siibit gerek delalet agisindan asla sek ve siiphe kabul etmeyen
fiillerdir.®* VAcip ise siibiit veya delletinde zannilik bulunan bir nassla Sari’in
yapilmasin1 kesin ve baglayic bir sekilde miikelleflerden istedigi fiildir.3* Ornegin,
kurban kesmek, Safd ve Merve arasinda sa’y yapmak, Miizdelife’de vakfe yapmak
ayetlerde bahsi gegmektedir. Ancak ayetlerin isaret ettigi anlamlarin kesin olmamasi
ve birden c¢ok anlama delalet etmesi sebebiyle Hanefilere gore vacip, diger

mezheplere gore ise siinnet olarak nitelendirilmistir.3

Vacip, delaleti ve isaret ettigi anlam kesin olmakla birlikte bazi durumlarda
siibit acisindan kat’i olmayan ahat haberlere dayanabilmektedir. Bizatihi ahat
haberlerin zanni delil olmasi, buna dayali kesin ve baglayici talepleri farz olarak

nitelendirmeye mani goriilmiistiir.%

Farz ve vacip pratikte de birtakim farkliliklar barindirmakta olup; farzi inkar
eden kimse dinden ¢ikmis olur. Buna mukabil vacibi inkdr eden kisi dinden
cikmamakla birlikte fasik addedilir.®” Farz’in telafisi hicbir sfirette miimkiin degilken
vacip’in telafisi miimkiin olabilmektedir. Namazda Fatiha S{resi’nin unutulmasi,

ta’dili erkdnin bozulmasi gibi durumlarda sehiv secdesi ile telafi miimkiindiir.®

Diger mezhepler, farz-vacip ayirimi yapmamis, farz ve vacibi ayni kavramlar
olarak degerlendirmislerdir. Nitekim Safii’ye gore bir hilkkmiin delili ister ayet, ister
hadis olsun, kesin bilgi ifade ediyorsa o hilkkme vacip veya ayn1 anlama gelmek {izere
farz denir. Yani farz ve vacip, Safii’ye gore ayni hitkkmii ifade etmektedir. Ona gore

Kitap ve sahih siinnet delil olma yoniinden ayn1 mertebededir.

Vacip, edd edilecegi vakit agisindan mutlak ve mukayyet vacip; mukayyet

vacip de kendi icinde, muvassd’, mudayyak ve zii’s-sebehyn olarak ii¢ kisma

82 Saban, Usilii'l-Fikh, s. 227.

8 Debisi, Takvimu'I-Edille, C. 1,s. 77.

8 Debisi, Takvimu'l-Edille, C. 1,s. 77.

8 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, C. 11, s. 368.

8 Serahsi, Usil, C.I, s.111.

87 Debiisi, Takvimu'l-Edille, C. 1, s. 78.

88 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, C. 11, s. 368.

8 Abdulkadir, Sener, “Dini Konularda Toplumun Aydinlatilmasi ve Dinin Farkli yorumlanmasindan
Kaynaklanan Problemler ve Coziim Yollar1”, DIB II. Din Surasi, Ankara, 23-27 Kasim 1998, s.
291.
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ayrilmustir. Vacip, miktarinin belirli olup olmamasina gore de muhadded ve gayr-1
muhadded, ifa etmesi istenen kisi agisindan ayni ve kifaf; [stenen fiilin tam olarak
belirlenmis olup olmamasi agisindan; muayyen ve muhayyer vacip olarak tasnif

edilmistir.”

Siinnet, mendlp kapsaminda degerlendirilen bir kavram olup; sozliikte, ister iyi
ister kotii olsun takip edilen yolu; ser’i 1stilahta ise hiikiim kaynagi olarak dinde takip
edilen yontem ve uygulamalar ifade eder. Kaynak degeri yaninda neticeye etki eden
hitkmi degeri bulunan Siinnet, Kur’an-1 Kerim’den sonra Islam alimlerinin ittifak

ettigi ikinci kaynaktir, !

Hanefilere gore slinnet, Hz. Peygamber’in ve sahabenin uygulamalardir. Safii
ise siinneti Hz. Peygamber’in fiil ve uygulamalariyla sinirli tutarak, sahabenin
uygulamalarinin siinnetin kapsamina dahil edilmesini uygun bulmamis, sahabenin
fiillerine ve goriislerine degil, dayandiklar1 delillere uyulmasi gerektigini

savunmustur. °2

Hiikiim olarak siinnet, Hz. Peygamberin s6z, fiil ve takrirlerinden olugmakta,
yapildifinda sevap kazanilan, terk edildiginde ceza gerekmeyen davramslardir.®?
Stinnetler farzlarin ve haramlarin etrafina yerlestirilmis tamamlayic1 ve pekistirici
ozellikte dini tavsiyeler olarak nitelenmistir. Hz. Peygamber’in devamli yerine
getirdigi davranislara miiekket silinnet; bazen yaptigi bazen terk ettigi devamh
olmayan fiillere gayr1 miiekket siinnet; yemek yemesi, su igmesi, hacet gidermesi
gibi orf adet olarak nitelenebilecek davranislara zevait denilmektedir. Stinnetin farkli
baglayicilik diizeylerinden ya da farkli ilim ¢evrelerinden kaynaklanmak iizere

mendfip, miistehap, ihsan ve nafile kavramlariyla da ifade edildigi goriilmektedir.”*

Mendip kapsaminda yer alan bir diger kavram olan nafile, sozliikte ziyadelik,

fazlalik gibi anlamlara gelmektedir. Nafile ibadetler, goniillii olarak yapilan ameller

%0 Ziihayli, el-Veciz, s. 125.

! Debist, Takvimu’l-Edille, C. 1, s. 77.

2 Debisi, Takvimu’l-Edille, C. 1, s. 78.

93Geni§ bilgi i¢in bkn: Yusuf el-Karadavi, Siinneti Anlamada Yontem, ¢ev. Blinyamin Erul, 3. Basim,
Nida Yaymcilik, Istanbul 2011, s. 28; Ismail Liitfii Cakan, Hadislerle Gergekler, 7. Basim, IFAV
Yaynlari, istanbul 2017, s. 67.

9 Muhammed Ebu Zehra, Isldm Hukuk Metodolojisi (Fikih Usulii), gev. Abdulkadir Sener, 8. Baski,
Fecr Yayinevi, Ankara 2000, s. 39.
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olmasi bakimindan tatavvu’ olarak da isimlendirilir. Nafile ibadetleri yerine getiren

kimse sevap kazanir, yerine getirmeyen kimse ise ne giinahkar sayilir ne de kinanir.*

Stinnet olan ibadetlere nafile de denilmekte olup; ikindi ve yats1i namazlarindan
once kilman dorder rekatlik siinnet namazlar, Pazartesi ve Persembe giinii tutulan

siinnet oruglar néfile olarak degerlendirilmektedir.”®

Haram, kesin bir sekilde yapilmamasi istenen, terk edilmesi durumunda sevap,
yapilmas1 halinde ceza gerektiren fiildir. Bir fiilin haram kilinmasi, “haram kilind1”,

“any”, “oldliirmeyin”, “o fE Yy “yaklagmayim”, “Is)% Y3 gibi farkli ifadelerle

olabilir.”’

Yasagin yasaklanan fiilin 6zii ile ilgili olup olmamasi agisindan liaynihi haram
ve ligayrihi haram olmak {izere ikiye ayrilir. Liaynihl haramlar, 6zii itibariyle bir
kotiiliik ve zarar igermesinden dolayr yapilmasinin yasaklandig: fiillerdir. Adam
oldiirme, zina, hirsizlik ve murdar et satma gibi. Ligayrihl haramlar, aslinda mesru
olmakla birlikte haram kilinmasini gerektiren baska bir sebepten dolayir yapilmasi
yasaklanan fiillerdir. Ramazan Bayraminin ilk giinii ve Kurban Bayraminm ilk ii¢

giinii orug tutmak gibi.”®

Mekrih, kesin olmayan bir sekilde yapilmasi istenmeyen fiillerdir. Bagka bir
ifadeyle terk edilmesi yapilmasindan daha iyi olan fiillerdir. Cuma namazi vaktinde

ezan okunurken aligveris yapmak bdyledir.”

Mekrith olan bir fiili yapan kisi, cezayr hak etmez ancak bazi durumlarda
kinanmay1 hak eder ve bu fiillerden uzak duran évgiliye mazhar olur. Hanefilere gore

mekriih tahrimen ve tenzihen olmak iizere ikiye ayrilir.'%

Tahrimen mekr(h, harama yakin olup, haramda oldugu gibi yapilmasi kesin
olarak yasaklanan fiillerdir. Ancak bu yasaklar, haber-i vahit gibi zann ifade eden bir
delille sabit olmustur. Ornegin, kisinin yaptig1 pazarlik iistiine pazarlik yapmak ve

birinin evlilik teklif ettigi kimseye evlilik teklif etmek bu tiirden mekrihlardir.!%!

% Debsi, Takvimu’l-Edille, C. 1, s. 79.
% Serahsi, Usil, C. 1, s. 115.

7 Hallaf, Ustilu’l-Fikh, s. 99.

%8 Debsi, Takvimu’I-Edille, C. 1, s. 52.
% Debsi, Takvimu’l-Edille, C. 1, s. 53.
100 Ziihayli, el-Veciz, s.133.

100 Hallaf, Usdilu’l-Fikh, s.101.
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Tenzihen mekrih, heldle yakin mekruh olup, terk edilmesi, yapilmasindan daha

iyi olan davraniglardir. CAmiye sogan ve sarimsak yiyerek gitmek gibi.!*

Sari’in yapilmasina ve terk edilmesine izin verdigi, miikellefi yapip yapmama
konusunda serbest biraktig1 fiillerdir. Miibah1 yapan veya terk eden i¢in sevap ya da
giinah yoktur. Kiginin, yemesi, i¢mesi, aligveris yapmast miibah olarak

degerlendirilmistir.'*
2.2. el-Fusial’de Vacip Kavram

Vacip kavrammin anlagilmasit bakimindan “emir” konusu son derece
onemlidir. Bu agidan Cessas’in emirle vacip arasinda bag kurma bi¢imi ehemmiyet

arz etmektedir.
2.2.1. Emir ve Hiikiimleri

Cessés’a gore emir, bir kimsenin bir basgkasina, yerine getirmesini istedigi sey

i¢in yap demesidir.!%
2.2.1.1. Viiciib

Cessés’a gore emrin igerdigi yiikiimliiliikler, Sari’nin kastina gére degismekte
olup; bazi emirler, fiilin mutlaka yerine getirilmesinin gerekliligini bildirir.

“Allah’tan sakuvun” ', “Namazi kilin, zekdti verin”1%

seklindeki ayetlerde gecen
emirler viicib tiirlinden kabul edilmis ve bu emirlerin geregi, farz ya da vacip

degerlendirilmistir.'"?
2.2.1.2. Nedb

Cessas’a gore emir, bazi1 durumlarda mendipluk, baglayici olmayan, tavsiye ve

tesvik ifade eder. Nedb, goniillii olarak yerine getirilen, sevap amaci tastyan fiillerdir.

10! 2109

Cessas’a gore, “lyilik yapin~'%® ve “Iyilik yapin, Allah iyilik yapanlari sever.’

ayetlerinde oldugu gibi bu tiir emirler fiilin mendftip oldugunu gostermektedir.!!”

102 Ziihayli, el-Veciz, s.134.

103 Debiisi, Takvimu’'l-Edille, C. 1, s. 449.
104 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 81.

105 Bakara, 2/189.

106 Bakara, 2/43.

107 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 81.

108 Hacc, 22/77.

109 Bakara, 2/195.

110 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 81.

18



2.2.1.3. ibaha

Cessas, baz1 emirlerin miibah hiikmiinde oldugunu ve kisinin fiili yerine getirip

getirmemekte serbest oldugunu belirtmistir. “(Cumd) namazi bittiginde yeryiiziine

111 25112

dagilin ve “Ihramdan ¢iktiginizda avianin ayetlerinde, namazdan sonra

dagilmanin ve ihramdan sonra avlanmanin serbest oldugu ifade edilmektedir.!!'
2.2.1.4. Irsad

Cessas’a gore emirlerin tasidigi bir baska hiikiim ise miiminleri iyilige ve

dogru yola yonlendirmesi bakimindan irsadi olmasidir. Aligveris esnasinda

»114

“Alisveris yaptiginiz zaman sdhit tutun emri irsadidir. Benzer sekilde ric’1 talak

sonrasi eslerin, evliliklerini devam ettirmek icin birbirine dénecekleri zaman, “Jki

adil sahit tutun ' ayeti de emrin irsat hiikkmiinde kullaniminin érneklerindendir.''®
2.2.1.5. Tehdit ve Yildirma

Cessas’a gore emrin icerdigi hiikiimlerden biri de tehdit ve korkutmadir. Yiice

» 117

Allah, “Dilediginizi yapin ve “Onlardan giiciiniin yettigi kimseleri davetinle

»118 a

sasirt. yetlerinde inkarcilara korku salmay: hedeflemistir.!'” Emrin icerdigi bir

baska hiikiim ise yildirmak ve aciz birakmaktir. Yiice Allah’in “De ki: bir siirenin

120

benzerini getirin” ve “Eger sozlerinde sadik iseler bu soziin bir mislini

getirsinler. %!

ayetleri buna 6rnek gosterilebilir. Cessas’a gore alimler, cezalandirma
ve yildirma seklinde gelen emirlerin, vacip olarak kabul edilemeyecegi hususunda

ittifak etmislerdir.'?
2.2.2. Emir-Vicip iliskisi

Cessas, emrin igerdigi hiikiimleri aktardiktan sonra farz-vacip iliskisini yakin

bicimde ele almis; farzi vacipler mertebesinin en iist seviyesinde degerlendirmis ve

1 Cum’a, 62/10.

112 Maide, 5/2.

113 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 81.
114 Bakara, 2/282.

115 Talak, 65/2.

116 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 81.
17 Fussilet 41/40.

118 fsra, 17/64.

119 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 81.
120 Yunus, 10/38.

121 Tdr, 52/34.

122 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 81.
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her vacibin farz olmadigini ifade etmistir. Ornegin, vitir ve bayram namazlarin1 vacip

olarak degerlendirmis ancak bu tiirden vciplerin farz olmadigim belirtmistir.'*?

Cessas, farz ve vacibi yakin gérmekle birlikte ayn1 olmadiklarii vurgulamais,
bazi durumlarda farz yerine vacip kelimesinin kullanilabilecegini ancak vacip olan
baz1 durumlar da farz ifadesinin kullanilamayacagini belirtmistir. O, “Allah’in (cc)
tyilik yapanlar1 6diillendirmesi vaciptir” denilebilecegini fakat “Allah’in (cc) iyilik

yapanlari 6diillendirmesi farzdir” denilemeyecegini savunmustur.'?*

Cessas, gereklilik bildiren emirlerin vacip tiiriinden emir kabul edildigini ancak
emrin gereklilik bildirmeyip mendlp, miibah veya irsat olarak gelmesi durumunda
emir olarak isimlendirilip isimlendirilemeyecegi hususunda alimlerin ihtilaf
ettiklerini aktarmistir. O, bazi alimlerin bunu baglayici olmayan emir seklinde
degerlendirdiklerini belirtmistir. Bu grubu temsil eden alimler, emrin mutlak olarak
kullanildiginda viicibiyete deldlet etmesi i¢in 6zel bir siganin ve karinenin
bulunmasi gerektigini savunmuslardir. Ornegin, bir kimsenin bir baska kimse i¢in
yap seklindeki emrinin viiclbiyete deldlet etmesi icin 0zel bir karinenin olmasi

gerektigini savunmuslardir.'?

Cessas, miibah ve nafileleri farz ve vaciplerden farkli bigimde
degerlendirmistir. Nafile ve miibah fiillerde emir s6z konusu olmadigini, zira emre
konu olan hitabin viicp gerektirdigini, viicliba konu olmayan emrin sekil olarak
emir olsa da hakikatte emir olmadigin1 savunmustur. Ona gore bir kimse: “Allah 6gle
namazini ve Ramazan orucunu farz kildi” dese dogru sdylemis olur. Ancak “Allah
bunlar farz kilmadi1” dese yalan sdylemis ve iman dairesinden ¢ikmis olur. Ona gore
bir kimse bagka kisiye: “Allah Cuma namazindan sonra nafile namazi, sadakay1 ve
aligverisi emretti” dese isabetli konusmamis olur. Ciinkii nafileler bi¢im olarak emir

cinsinden gelmis olsa da viicibiyyet tastmamaktadir.'?®

Cessas, viicibiyete delalet eden emre karsi gelmenin isyan olacagini, Araplarin
emri terk edenler i¢in “asi” ifadesini kullandiklarini ve ziddinda isyan s6z konusu
olmayan fiillerin, vacip olarak isimlendirilemeyecegini savunmustur. Yiice Allah’in

ayette, Hz. Musa’nin kardesi icin (¢ )A‘ Cilandl) “Yoksa emrime isyan mi ettin?'?’

123 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 81.
124 Cessas, el-Fusil, C. 111, s. 236.
125 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 81.
126 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 82.
127 Taha, 20/93.
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ifadesi buna delildir. “Benim emrime karsilik seni secde etmekten alikoyan sey

nedir? '8 yeti de buna delil getirilmistir.!?’
2.2.2.1. Vacip’te Ibaha ve ilzAm

Cessas, vacibe dair acik delil olmamasi halinde emr-i vacibin 6ziinde miibah
m1 ilzdm m1 oldugu hususunda alimlerin ihtilaf ettiklerini aktarmigtir. Baz1 alimler,
emir, muhatap i¢in telaffuz edildigi zaman, delil bulunmadik¢a miibadh veya vacip
olarak isimlendirilemeyecegini savunmuslardir. Bazi alimler ise mendiip veya vacip
olduguna dair kesin bir delil bulunmadik¢a o emir, miibahtir, goriislni
savunduklarini ifade etmistir. Ebu’l-Hasan el-Kerhi ve Hanefi miictehitlerinin de
icinde oldugu bazi alimler ise emrin miibah veya mendip olduguna dair kesin bir

delil bulunmadikea viiclp ifade eder goriisiinii savunduklarm belirtmistir. 13

Cessas, Hanefilerin savunduklar1 goriise delil olarak Yiice Allah’in su ayetini

delil getirmislerdir:
368 405055 dbl ks DRl (e Ba 01 41 6 &0 BT el AT 005 0 (a8 13 L5 W g3 IS i
Lt Y O
“Allah ve Resiilii bir is hakkinda hiikiim verdikleri zaman, hicbir mii’'min erkek
ve hi¢bir mii’min kadin igin kendi isleri konusunda tercih kullanma haklari yoktur.

Kim Allah’a ve Resiliine karsi gelirse, siiphesiz ki o apacik bir sekilde sapmigtir. 3!

Cessas’a gore bu ayet iki yoniiyle emrin viiclp ifade ettigine delélet eder:

1) Allah ve Resuliiniin hiikmiine kars1 tercihte bulunmanin yasak olmasi ayette
acik bir sekilde ifade edilmistir. Mutlak gelen emrin goniilliilik veya serbestlik
icerdiginin iddia edilmesi durumunda tercih hakki dogmaktadir ki bu da ayete ters

diismektedir.'*

2) Yiice Allah’in 4505 ol oaxy (a5 “Kim Allah’a ve Resuliine karsi gelirse”
buyrugunda emre kars1 gelmek “isyan” olarak nitelenmis, isyan da ancak vaciplerin

terkinde kullanilmistir.'®?

Baska ayetlerde bu hususu desteklemektedir:

128 A’raf, 7/12.

129 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 82.
130 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 87.
131 Ahzab, 33/36.

132 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 87.
133 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 87.
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“«“

aywr! Rabbine andolsun ki onlar, aralarinda ¢ikan ¢ekismeli islerde seni
hakem yapip, sonra da verdigin hiikme, i¢lerinde hi¢bir sikinti duymaksizin, tam bir
teslimiyetle boyun egmedikce iman etmis olmazlar.”'3* Cessas, yette gecen (étizﬁ\)

“kaza”’y1 emr-i vacip olarak degerlendirmistir.'*®
BL) a5l 00 ) 158 T o)

“Rabbin, sadece kendisine kulluk etmenizi, ana-babaniza da iyi davranmanizi

kesin bir sekilde emretti. '3

Cessas’a gore ayette yer alan ifade, vacibin kat’l olarak yerine getirilmesi

gerektigini gdstermektedir. '’
Bl 32 Zhemd 51 A8 Siansh (554l (2 0SS0
“O’nun emrine muhalefet edenler, baslarina bir beldnin gelmesinden veya

elem dolu bir azaba ugramaktan sakinsinlar. 138

Cessas, mendip ve miibahin terkinde ceza olmadigini, ayette ise emrin terk
edilmesinin sonucunda ceza tehdidi bulundugunu belirtmistir. Ona gére bu durumda
emrin i¢inde -bagka bir delile gerek olmaksizin- goniilliiliik ve serbestlik s6z konusu
olsaydi, ayette ceza tehdidi olmayacagin1 savunmustur. Ona goére emir, baska bir

hiikme delalet ettigine dair acik bir karine bulunmadikga viicip gerektirmektedir.'>
2.2.2.2. Vacibin Tekrari

Cessas, belli bir zamana, vasfa ve sarta bagh olan emir ile mutlak emrin
tekrarina gerek olup olmadigr hususunda alimlerin ihtilaf ettiklerini belirtmistir.
Alimlerin ¢ogunluguna gére bir alamet olmadik¢a emrin tekrarma gerek olmadigi
ifade edilmistir. Emre muhatap olan kisinin, emri bir defa yerine getirmekle
yikiimliliigi diigmiis olur. Cessas, Ebu’l-Hasan el-Kerhi de emrin tekrarini

gerektirecek bir lafiz veya bir harf ya da baska bir aldmetin olmamasi durumunda

134 Nisd, 4/65.
135 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 87.
136 {sra, 17/23.
137 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 87.
138 Niir, 24/63.
139 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 87.
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emrin tekrarina gerek olmadigini, emrin mutlak olmasi, sarta, vasfa veya zamana

bagli olmasi arasinda fark olmadigimi savunmustur. 40

Cessas, emrin tekrarina gerek olmadigimi desteklemek icin Hanefilerin su
meseleyi Oornek gosterdiklerini ifade etmistir: Hanefilere goére bir adam, karisina
bosama yetkisi verse bunun bir bosama yetkisine karsilik gelecegini ve kadinin
kocasini ili¢ defa bosayabilmesi i¢in kocanin karisina ii¢ bosama yetkisi vermesi
gerektigini savunmuslardir. Benzer sekilde, bir adam kdélesine evlenme izni vermesi
halinde kélenin bir evlilik yapabilecegini, onun birden fazla evlilik yapabilmesi i¢in
efendisinin ona ayr1 yetki vermesi gerektigini savunmuslardir. Cessas da ayni
diisiinceleri savunarak emrin birden fazla yerine getirilmesi i¢in baska isaretlerin

gerekli oldugunu ifade etmistir. 14!
K 4 B8 ) i 1

“Namaza kalkacagimiz zaman yiizlerinizi, dirseklere kadar ellerinizi ve -

baslariniza mesh edip- her iki topuga kadar da ayaklarinizi yikayin. %

Cessés, bu ayetin zéhirine gore emrin tekrarini gerektirmedigi goriislindedir.
Hanefilere gore bir kimse karisina, “evin avlusuna gegecek olursan bos ol” derse,
bunun tizerine kadin da avluya girse bosanma gerceklesecegi goriisiindedirler. Kadin
avluya bir defa daha girse yeni bir bosama gerceklesmeyecegini ancak adamin
karisina “sen her avluya gectigin zaman bos ol” derse, kadin her avluya girmesi
durumunda bosamanin tekrar edecegini savunmuglardir. Zira burada emir, sarta

baglanmis ve durumun tekrar etmesiyle bosama tekrar etmis olur.'*?
2.2.2.3. Kifirlerin Vaciplerden Sorumlulugu

Cessas’a gore kafirler, Islimla miikellef olduklar1 gibi Islim’m ahkamiyla da
miikelleftir. Ebu’l-Hasan el-Kerhi de Kkafirlerin, Isldm hiikiimlerini yerine
getirmemeleri sebebiyle Kur’an’da ¢ok yerde kinandiklarini, kinanmalar1 sebebiyle
Islam’m hiikiimleriyle sorumlu olduklarini ifade etmistir.'** Kur’an-1 Kerim’de soyle

buyurulmaktadir:

O88 2h 55a VL A5 BN & 85 Y Gl

140 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 142.
141 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 135.
142 Maide, 5/6.

143 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 144.
144 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 158.
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“Onlar zekati vermeyen kimselerdir. Onlar ahireti de inkdr ederler.”'®

Ahirette cehennem ehlinden bahsedilirken:
Sliadll fhe &6 A1) 508

“Onlar séyle derler: Biz namaz kilanlardan degildik’.”'*°

Cessas’a gore bu ayet, namaz kilmayan, zekat vermeyen ve fakiri
doyurmayan kafirlerin ahiretteki durumlarindan bahsetmektedir. Ona gore bu
ayetler, inkarcilarin emir ve yasaklarla miikellef olduklarin1 ve yerine
getirmedikleri emirlerden dolay1 cehennemle cezalandirilacaklarini belirtmektedir.
Ona gore Kkafirler, inkarlariyla beraber sorumlu olduklar1  vacipleri

yapmamalarindan dolay cezaya miistehak goriilmiislerdir.'#’

Cessas, zimmilerin hirsizlik ve zina suglarindan otiirii had cezalarina
carptirilmalar1 sebebiyle onlarin vaciplerden mestl olduklarini savunmustur. Ona
gore biitiin bu deliller, kafirlerin Islam ahkdmina muhatap olduklarini ve bunlardan

sorumlu olduklarmi belirtmistir.'4®
2.2.3. Vacip’in Cesitleri
2.2.3.1. Muvakkat Vacip

Cessas, muvakkat vacibi belli bir zaman dahilinde yapilan ve vaktin sonuna

kadar tehir edilebilen vacip olarak tanimlamaktadir. '#°

Cessas, emrin hangi vakitte vacip olacagi ve hangi vakte kadar ertelenebilecegi
hususunda alimlerin ihtilaf ettigini belirtmistir. Baz1 Hanefilere gére emir, bas1 ve
sonu olan bir vakte bagliysa boyle bir emir, vaktin basinda genis zamanli vacip olur.
Eger vaktin sonu gelmis ve ancak farzi eda edecek kadar bir vakit kalmigsa bu da dar
zamanl vacip olur.*® Bu diisiiceyi savunan alimler, zekata konu olan malin nisap
miktarina ulagsmasi halinde genis zamanli vacip olacagini, zekati verilecek malin

lizerinden bir y1l gegmesi halinde ise dar zamanli vacip olacagmi savunmuslardir.'>!

Cessas, Hanefi mezhebinden bazi alimlerin ise genis zamanli olan vaciplerin
viicibiyetini vaktin sonuna baglamis ve fiili vaktin sonunda vacip kabul etmislerdir.

Bu alimler, vaktin sonuna kadar bir sey yapma zorunlulugu olmadigini, vaktin

145 Fussilet, 41/7.

146 Miiddessir, 74/43.

147 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 158.
148 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 159.
149 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 123.
150 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 123.
51 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 123.
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basinda eda edilen fiilin nafile olacagin1 ve vaktin sonundaki viiclibiyeti diisiirecegini
savunmuglardir. Onlar, abdestini vaktinden 6nce alan kimsenin 6rnegini bu sekilde
degerlendirmis, vakitten once alinan abdestin nafile olacagini ve vakit i¢in alinmasi

farz olan abdestin yerine gececegi goriisiindedirler. >

Cessas, bu grupta olan Hanefl alimlerin zekatta nisdp miktarina ulagmis malin
tizerinden bir y1l gegmemis olsa da malin zekat1 nisaba erigsmesiyle verilir goriisiinde
olduklarinmi ifade etmistir. Buna delil olarak Hanefilerin ittifak ettikleri su hususlari
ornek gostermislerdir: Onlara gore bir kadin, vaktin sonunda hayiz olmus ve o vakte
kadar namazi kilmamigsa namazi kaza etmez. Bir kimse vaktin sonunda yolculuga
cikacak olsa farz namazlart iki rekat olarak eda eder. Bir kadin vaktin sonunda
hayizdan temizlense, ittifakla sabittir ki namazin1 vakit ¢cikmadan eda eder. Bir yolcu
vaktin sonunda namazi kilmadan mukim olsa, namazint tam kilar. Bu Ornekler

viiclibiyetin vakti sonuna bagli oldugunu gostermektedir.'>?

Cessas ve hocasi Ebu’l-Hasan el-Kerhi’ye gore 6gle namazinin vacip oldugu
vakit, 6gle namazinin tiim vakti olup, 6gle vakti icinde herhangi bir zamanda eda
edilebilir. Ancak namaz, vaktin sonuna kadar ertelenmis ise vaktin sonu miikellef
icin vacip olur. Namaz, vaktin sonu gelmeden once vaktin icinde kilinmig ise
namazin eda edildigi vakit, namazin viicp vakti olarak degerlendirilir. Cessas’a gore
bu durum, yemin kefaretine benzemektedir. Nitekim yemin kefareti '>* farkli
sekillerde ifa edilebilir. Kisinin onlardan birini tercih etmesiyle tercih ettigi sey

kendisi i¢in vacip olur.'>
2.2.3.2. Muayyen Vacip

Cessés, muayyen vacibi belli bir vakit igerisinde yapilmasi istenen ve o vakit
dahilinde baska bir fiilin yapilmasina imkén vermeyen vacip olarak tanimlamaktadir.
Ramazan orucu bu tiir vaciplerden kabul edilmektedir. Ona gore bir fiil birden ¢ok
zaman diliminde ifa edilebilir olsa, kisi o fiili vaktin evvelinde yapmasi gerekir.
Miikellef, hemen yapamadiysa en kisa zamanda kulluk borcunu yerine getirir. Eger

bir fiil, vaktin sonuna kadar tehir edilebilirse -6glen namazinda oldugu gibi- o fiili

152 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 124.

153 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 124.

154 Yemin kefareti, bir kole azat etmek ya da on fakiri giydirmek yada on fakiri sabah-aksam
doyurmak bunlara giicli yetmiyorsa ii¢ giin art arda orug tutmak.

155 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 125.

25



vaktin sonuna kadar erteleyebilir. Belli bir zamanda yapilmasi yasak olan bir fiil i¢in

vaktin bitmesiyle yasak da biter.'>®

Cessas, vakti belirlenmemis olan vacibin'>’ vakti hususunda alimlerin ihtilaf
ettigini ifade etmistir. O, bazi alimlerin vakti belirlenmemis vacibin yerine
getirilemeyeceginden korkuldugu bir vakte kadar ertelenebilecegini savunduklarini
belirtmistir. Bazi alimlerin ise kisinin vacibi en uygun ve en kisa zamanda yerine
getirmesi gerektigi goriisiinii savunduklarin1 aktarmistir. Ebu’l-Hasan el-Kerhi ve
Hanefl ulemasinin ise hac farizasi1 6rnegi lizerinden, kisinin giicii yetmesi durumunda

vacibi geciktirmeden gérevini yerine getirmesi gerektigini savunmuslardir.'®

Cessas, emre muhatap olan kiginin emri en kisa zamanda yerine getirmesi
gerektigini belirtmistir. O, kisinin emri vaktinde yerine getirememesi durumunda
ikinci veya tgilincii bir vakitte ya da baska bir zamanda yerine getirmesi gerektigini
savunmustur. Ona gore kisi emre muhatap oldugu zaman, vaktin evvelinde emri
yerine getirememisse kendisinden sorumluluk diismez ve sahis emri uygun bir

zamanda yerine getirir.!>

Cessés’a gore bir kimsenin emri ilk anda yerine getirmemesi durumunda baska
zamanda yerine getirmesi, emri geciktirmenin caiz oldugunu gostermez. Ona gore
emri tehir etmek caiz olmasa da emir, bir borgtur ve en kisa zamanda 0denmesi

gerekir. !¢

Ona gore kisiler arasindaki bor¢lanma ve diger hukuki islemlerde eger tehir
sartt yoksa borcun hemen 6denmesi gerekir. Hak sahibi tehir miihleti tanimadikga
bor¢lunun borcunu geciktirmesi caiz degildir. Yiice Allah’in kullar1 tzerindeki

haklar1 da bdyle olup, vaktinde ddenmelidir.'®!
2.2.3.3. Muhayyer Vacip

Cessas, miikellef, birden ¢ok vacip secenegi i¢inden birisini se¢gmekle sorumlu
olursa, seceneklerden birini tercih ederek o seyin kendisi i¢in vacip olacagim
savunmustur. Yemin kefaretinde durum bdyle olup; miikellef i¢in ayr1 ayr

secenekler sunulmus ve bunlardan birini tercih etmesiyle sectigi sey kendisine vacip

156 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 168.
157 Gayr-1 Muayyen Vacip.

158 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 105.
159 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 107.
160 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 108.
161 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 108.
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olmustur. Cessas, “seceneklerin tiimii vaciptir”, demenin isabetli olmadigi

goriisiindedir. '6?

Cessas’a gore “kefarette belirtilen segeneklerin tiimii vaciptir”, diyerek tiimiinii
kefaret olarak yapan kimse, aslinda vacip olan emirlerden sadece birini yerine
getirmistir. Ona gore eger segeneklerin tiimii vaciptir denilecek olsa, kefaret 6demek
icin hepsinin yapilmasi gerekir. Oysa tiim se¢eneklerin vacip olmas1 muhal olup, esas
olan se¢eneklerden birisinin yerine getirilmesidir. Ayn1 durum zekatta da gegerli olup
zekat verecek kimsenin onu fakirlere vermesi gerekir. Bu durumda fakirlerden birine
verilen zekat, vacibin edasi i¢in yeterli goriilmiistiir. Cessas’a gore zekatin fakirlere
verilecek olmasindan kasit “tiim fakirlere ulagtirilmasidir” demek yanlis oldugu gibi

“kefaretin tiim segenekeleri vaciptir” demek de yanligtir.!%3

Cessas’a gore bir kimse bir baska kisiyi, iki zorunlu isten birini yapmak
hususunda serbest biraksa o kisinin bir seyi yapmasiyla diger seyin mesuliyeti

164 oldugu gibi. Ancak bir

tizerinden diismiis olur. Yemin ve avlanma kefaretinde
kimseye iki is yasak olsa, yasak olan islerden birini yapmamasiyla diger isin yasak
olmasini degistirmez. Yasak olan durumlar i¢in her durum kendine 6zgi
degerlendirilir. Vaciplerde ise tercih hakki olunca birini yapmakla digerlerinin

viictbiyeti diiser.'%
2.2.3.4. Kifai Vacip
Cessas’a gore kifai vacip, emrin hitab1 genel olmasina ragmen, bazi kimselerin

emri yerine getirmesiyle genelin sorumluluktan kurtulmasidir. Cihat, dini ilimlerle

mesgul olma, cenazenin namazi, yikanmasi ve defni gibi vacipler kifaidir. %

10 24238 1553005 0ol (15 i i 2878 08 e 58 V3B A0S 1,400 & il S
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162 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 149.

163 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 149.

14 By iman edenler! Ihramli iken (karada) av hayvami éldiirmeyin. Kim (ihraml iken) onu kasten
oldiiriirse (kendisine) bir ceza vardir. (Bu ceza), Ka’be’ye ulastiriimak iizere, éldiirdiigiiniin dengi
olup, icinizden iki adil kimsenin takdir edecegi bir kurbanlik hayvan; veya yoksullar: yedirmek
suretiyle keffaret; yahut onun dengi orug tutmaktir. (Bu) yaptigr isin kotii sonucunu tatmast i¢indir.
Allah, gecmistekileri affetmistir. Fakat kim bir daha béyle yaparsa, Allah ondan intikam alir.
Allah, mutlak giic sahibidir, intikam sahibidir. (Maide, 5/95)

165 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 156.

166 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 157.
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“Oyleyse onlarin her kesiminden bir grup da din konusunda koklii ve derin
bilgi sahibi olmak ve dondiikleri zaman kavimlerini uyarmak igin geri kalsa ya!

Umulur ki sakurlar. '’

Cessas’a gore Yiice Allah, bu ayette toptan cihada ¢ikilmamasini, geride ilimle
mesgul olacak kimselerin kalmasini emretmektedir. Ona gore cihat kat’i bir emir
olup; bdylesi dnemli bir farz i¢in Miisliimanlarin, toptan cihada ¢ikmalar1 durumunda
dini islerinden geri kalmalar1 s6z konusudur. Ona gore her ne kadar cihat emrinin
hitab1 genel olsa da bu emir, Miisliimanlarin bir kismiyla sinirlandirilmis ve bir
kesimin yerine getirmesiyle diger miikelleflerin sorumluluklar1 diismiistiir. Cessas,

bu uygulamanin seleften giiniimiize kadar boyle siiregeldigini ifade etmistir.'®8
2.2.4. Siinnetin Vaciplere Etkisi

Cessds’a gore stinnetin kelime anlami “takip edilen yol” ve “cadde”
anlamlarinda olup; Hz. Peygamber’in devamli yaptigi, Uimmetin tabi oldugu

uygulama ve sozleridir.'®

Hz. Peygamber’in siinnetleri, kavli ve fiili olarak taksim edilmistir. Kavli
siinnet, Hz. Peygamber’in emir ve yasaklaridir. Fiili siinnet ise uygulamalara yonelik
stinnetleri olup, bunlar, Hz. Peygamber’in bizzat kendisinden sadir olan, hiikme delil

teskil eden ve yapti81 iizere yapilmasi gereken fiiller olarak ifade edilmistir.!””

Cessds’a gore bir fiilin, ¢irkin veya kotii olmasi hasebiyle terk edilmesi
istenmis ve bu durum vacip hitkmiinde bildirilmigsse o isi terk etmek vacip olur. Fiilin
mendlp olmasi durumunda da hiikiim aynidir. Eger Hz. Peygamber’den sadir olan
bir fiil goniilliiliik bildiriyorsa o fiill mendiptur. Dolayisiyla Hz. Peygamber’e ve

getirdigi hilkkme muhalif davranmak caiz degildir.!”!

Cessés’a gore slinnetin hiikiimleri, yerine getirilmesi istenen fiiller bakimindan
farz, vacip ve mendlip olmak iizere iice ayrilir. Cessas, miibah filler icin silinnet

denilemeyecegini, siinnetin yapildiginda, sdylendiginde veya ona ittiba edildiginde

167 Tevbe, 9/122.

168 Cessas, el-Fusil, C. 11. s.157.
169 Cessas, el-Fusil, C. 111, s. 236.
170 Cessas, el-Fusil, C. 111, s. 236.
171 Cessas, el-Fusil, C. 111, s. 236.
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onunla sevap elde edilmesi gerektigini ancak miibah olan fiillerde bu tiir 6zelliklerin

olmadigini ifade etmistir.'”?

Cessas, farzin yapilmasi gerekli ve sabit olan fiiller seviyesinde en {ist
seviyede yer aldigii ifade etmistir. Ona gore farz, bir nevi 6l¢ii olup; yapilmasinda
miikafat, terkinde ceza barindirmaktadir. Miras Olglleri, zekatta develerin,

koyunlarm, altin ve giimiis vb. seylerin 6lgiileri farz olarak belirlenmistir.!”

Cessas, Hz. Peygamber’den nakledilen ve hilkkmii hakkinda kesin bir delil

olmayan hadis ve siinnetlerle ilgili alimlerin diisiincelerini sdyle ifade etmistir:

1) Baz1 alimler, Hz. Peygamberden hiikmii kesin olmayan bir fiilin sadir
olmast halinde o fiilin vacip olmadigina dair kesin bir delil yoksa o fiili Hz.

Peygamber’in yaptig1 gibi yapmak vacip kabul edilmistir.

2) Bazi alimler, Hz. Peygamber’den sadir olan fiilin viicibiyeti delile
baglanmadig siirece o fiilin yapilmasi gerekmemektedir. Boyle bir fiil miibah kabul
edilmistir.

3) Baz1 alimlere gore ise bu tiir fiiller ne vacip ne de miibah kabul edilir. Bu

tiirden fiiller kesin bir delile dayandirilmadik¢a uygulanmaz.'’

Cessas ve Ebu’l-Hasan el-Kerhi’ye gore Hz. Peygamber’den nakledilen bilgi
kesin bir sekilde yapilmasimi liziimlu kildigina dair acik delalet barindirmiyorsa

kisiye vacip olarak bir sey yapmas1 gerekmez.!"

Cessés, Hz. Peygamber’in siinnetlerinin ¢ogunun ahat haberlere dayandigini,
ahat haberin de zanmi galip igerdigini ve kesin bilgi icermedigini aktarmistir.
Hanefiler disindaki alimler, kesin bilgi icermeyen haberlerin hiikme delil
olamayacag1 goriisiindedirler. Hanefl alimler ise ahat haberlerde zanni galip
durumunda ravilerin adil ve zabit olmalari, rivayetlerine muhalefet edilmemesi
durumunda rivayetlerinin kabul gérecegini savunmuslardir. Ahat haberlerdeki zanni
gélibin ravilerin adil ve zabit olmalarina {stiin gelmesi durumunda haberin kabul

edilmeyecegini savunmuslardir.'”®

172 Cessas, el-Fusil, C. 111, s. 236.
I3 Cessas, el-Fusil, C. 111, s. 236.
174 Cessas, el-Fusil, C. 111, s. 215.
175 Cessas, el-Fusil, C. 111, s. 215.
176 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 113.
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Cessas, Hanefilere gore ahat haberin reddini gerektiren bazi illetli durumlari

aktarmistir:
1-) Kur’an’a muhalif olmasi
2-) Sabit siinnete muhalif olmasi

3-) Umumu’l-belva (geneli ilgilendiren durumlar) seklinde rivayet olmasina
karsin, genelin bilgi sahibi olmamasi veya sahabenin meshur rivayetlerine karsi

haberin sazz gelmesi ve sahabe genelinin sazz habere muhalif davranmasi.'”’

Cessas’a gore Kur’an’a muhalif ahat haberler, Ku’ran’da yer alan amm ayetleri
tahsis edemez ve ahat haberler dyetleri nesh edemez. Asagida zikredilen rivayet,

konunun anlagilmasi bakimindan 6nemli bir 6rnektir:
ale alal &Y G &l )

“Olen bir kimsenin arkasindan ailesinin aglamasi sebebiyle élen kisiye azap
edilir.”
Bu rivayet Yiice Allah’in:
GOAl 50530315 55 Y5
»178

“Hicbir giinahkar baska bir giinahkdarin giinah yiikiinii yiiklenmez.

buyruguna muhaliftir. "

Cessas’a gore umumu’l-belva kapsaminda degerlendirilebilecek ahat haberler,
geneli ilgilendirmesi ve icinde vacip veya yasak hiikiimleri barindiran haberler
olmasi hasebiyle 6nem arz etmektedir. Ona gore umumu ilgilendiren rivayetlerin
ferdi olarak siirl kalmasi diisliniilemez. Bir yerde hilal tespit edilirken gokyiiziinde
hilale dair bir emare olmamasina ragmen hilalin goriindiiglinii sdyleyen birinin
haberi ahat olup muteber degildir. Ciinkii bu haber dogru olsayd: ¢ogunlugun tespit

etmesi gerekirdi.'®°

Bu konuyla alakali olarak Eb(i Hureyre’nin,

ade ) and Sy Al Gl 6 g Y

177 Cessas, el-Fusil, C. 111, s. 113.
178 En’am,6/164.

179 Cessas, el-Fusil, C. 111, s. 114.
180 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 115.
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“Kim abdest alirken Allah’in adim anmazsa abdesti gecerli olmaz.” '8!

Cessas’a gore bu haber, abdestin gecerli olmasini Allah’t anmaya baglamistir. Ancak
boyle bir hiikiim olsaydi diger farzlarda oldugu gibi bunu da genelin bilmesi

gerekirdi.!®?

Baska bir rivayatte Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugu nakledilmistir:

“Kim bir 6liiyii yikarsa gusletsin kim de cenaze tagirsa abdest alsin.”'%?

Cessas’a gore bu hadis, kadimin erkege ya da erkegin kadina dokunmasiyla
abdestin bozuldugunu, namazda besmeleyi agiktan okumak gerektigini sdylemeye
benzemektedir. Cilinkii bu nakiller sébit olsaydi mutlaka umumun bilgisi dahilinde
olurdu.'®* Namazda riikiiya egilirken ellerin kaldirilmasinin gerektigini ifade eden
hadis de benzer sekilde degerlendirilmistir. Ona gore sayet bu rivayetler sabit olsaydi

mutlaka miitevatir derecesinde nakledilmesi gerekirdi.'8’

Cessas, ahat haberle sabit olmasi hasebiyle vitir namazinin, gusiilde agza ve
burna su verilmesinin, namazda tahrime okunmasiin viicbiyetine itiraz edildigini
belirtmistir. Ancak bu vaciplerin siibutu zanni olsa da umum-u belvaya bagl olarak

delaleti kat’i olarak degerlendirilmistir.'8°

181 Ton-i Mace, Taharet, 41.

182 Cessas, el-Fusil, C. 111, s. 115.
183 Byhari, Taharet, 205..

184 Cessas, el-Fusil, C. 111, s. 115.
185 Cessas, el-Fusul, C. 111, s. 115.
186 Cessas, el-Fusil, C. 111, s. 116.
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3. BOLUM: AHKAMU’L-KURAN’DA VACIP

Bu baghkta vacip kavramina iliskin Ahkdmu’l-Kur’an’dan tespit edilen,
temizlik, ibadetler, aile hukuku, miras hukuku ve ceza hukuku kapsaminda Cessas’in

ortaya koydugu degerlendirmeler tahlil edilecektir.
3.1. Temizlik

Bu baglik altinda Cessas’in vacip baglaminda ele aldigi abdest ve teyemmiim

aktarilacaktir.
3.1.1. Abdest

[slam dini, ibadetlerin diizenli ve tertipli eda edilmesini emrettigi gibi
ibadetlerden 6nce maddi-manevi temizligi de emretmektedir. Abdest, su ile yapilan
bir temizlenme seklidir. Abdesti vacip baglaminda degerlendiren Cessas, konuya su

ayetle giris yapmuistir.

2 st V5%l 3l ) iy 2 4 VLB G asZal I i3 el g il
ol ) iS5

“Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalkacaginiz zaman yiizlerinizi, dirseklere
kadar ellerinizi yitkayin; baslarinizi meshedin, ayaklarimizi da topuk kemiklerine

kadar (yikayin). 1%

Cessés, ayetin zahirinin, namaza kalkinca gerekli olan temizlige isaret ettigini
belirtmis ve abdesti namazin edasi icin sart olarak degerlendirmistir.'®® Ancak o,
ayette yer alan ifadenin miicmel oldugunu ve “namaza kalktigimizda™ ibaresinin,
“abdestsiz  oldugunuz halde namaza kalktiginizda” seklinde yorumlanmasi
gerektigini savunmustur. Bu durumda her namaz i¢in ayr1 abdest almanin vacip
degil, slinnet oldugu savunulmustur. Cessds’a gore kisinin abdestsiz olmasi

durumunda ise her namaz 6ncesi abdest almasi vaciptir.'®

Cessas’a gore sl ) 22813 “Namaza kalkacaginiz zaman” ayetinde gegen
gizli ve mukadder bir ibare mevcuttur. Bu ibare, “uyku ve abdestsizlik halinde
namaza kalkmak” seklinde degerlendirilmistir. Hiikmi kirliligi ortadan kaldirmak

i¢cin abdest almak gerektigini belirten Cessas, ayette gecen namaz (salat) kelimesinin

187 Maide 5/6.

188 Ahmed b. Ali Ebli Bekr er-Razi el-Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 1. Daru’l-Besairi’l-
Islamiyye, Beyrit 2010, s. 347.

189 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, C. 111, s. 330.
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cins isim oldugunu, bu sebeple ayette yer alan viiclbiyetin farz ve nafile biitiin
namazlart kapsadigini aktarmistir. Abdestle temizlenme, farz ve nafile biitiin
namazlarin sihhat sart1 olarak degerlendirilmis ve bu goriise delil olarak “Temizlik

yapilmadan kilinan namazi Allah kabul etmez. ”*° hadisine yer verilmistir.'"!
3.1.2. Teyemmiim

Yiice Allah, ibadetlerin yerine getirilmeden Once kullarin maddi manevi
yonden temiz olmalar1 gerektigini bildirmistir.'*> Temizligi ve arinmay1 takva olarak
niteleyen Yiice Allah, suyun bulunmamasi durumunda kullarina teyemmim ile

temizlenmeyi vacip kilmistir.'* Kur’an-1 Kerim’de s6yle buyurulmaktadir:
Wb 1nla 152558 £1a 15355 208

“Su bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga yonelin. "1%*

Cessas, abdest i¢in kullanilacak suyun, temizlige yetecek kadar olmasi ve
suyun kullanilmas1 halinde herhangi bir zarara sebep olmamasi gerektigini
belirtmistir. Ornegin, kisinin yaninda bir miktar su bulunmasina ragmen suyu abdest
icin kullanmasi halinde susuz kalmasi, icecek su bulamamasi ve suyu cok pahaliya
temin etmesi durumlariyla karst karsiya kalmasi halinde teyemmiim etmesi gerekir.
Cessas’a gore kisi, yaninda su olmasina ragmen suyu kullanmasi halinde zarara
ugrayacagindan korkarsa aymi sekilde teyemmiim etme méazeretine sahip olur.'®
Buna su ayet delil getirilmistir:

“Allah, size herhangi bir gii¢liik ¢ikarmak istemez. Fakat O, sizi tertemiz

yapmak ister. 1%

Cessas, susuz kalmaktan veya zarara ugramaktan korkulmasi durumunda, suyu
bagka amacla kullanmayr emretmek, insanlar i¢in biiyiikk sikinti teskil edecegi
goriisiindedir. Bu sebeple Yiice Allah, kullarinin zorda kalmasmi ve sikintiya

diismesini istememekte ve kullarimi teyemmiim ile kolayliga yonlendirmektedir.'®’

190 Byhari, Viida, 2.

191 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’an, C. 111, s. 330.
192 Maide 5/6.

193 Bakara, 2/222.

194 Maide 5/6.

195 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dan, C. IV, s. 10.
196 Maide 5/6.

197 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, C. 1V, s. 10.

33



Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:

i a5 bl sdlial ) a1

“Namaza kalkacaginiz zaman yiizlerinizi ytkaymn... ”'%8 ve

ks 1l | geala 2o ) 5405 208

“Su bulamazsaniz, o zaman temiz bir topraga yonelin. ”'*°

Cessas’a gore bu ayetin basindaki ve sonundaki emir, su olmasi halinde onunla
temizlenmeyi, suyun olmamasi durumunda ise toprakla teyemmiimi gerekli
kilmaktadir. Ona gore Yiice Allah, teyemmiimii suyun olmamasi sartina bagli kilmis
ve teyemmiimiin vacip oldugunu ifade etmistir. Cessds, su bulamayan kisinin
teyemmiim etmesinin vacip oldugunu ve teyemmiim etmeden kilacagi namazin sahih

olmayacagi hususunda gériis birligi oldugunu aktarmustir.?%
3.2. ibadetlerde Vacip

Bu boliimde ibadetlerle ilgili konular ele alinmis; namaz, orug, zekat, hac,

kurban, adak ve yeminlerle ilgili vacipler aktarilmistir.
3.2.1. Namaz

Bu baglikta Cessas’in vacip hiikiim kategorisiyle irtibath olarak ele aldigi,
namazin viicibiyeti, namazda Allah adinin anilmasi, namazda Fatiha Sdresi’nin
okunmasi, namazi tertip lizere kilmanin hiikmii, tilavet secdesi ve vitir namazi

konular1 ayet ve hadisler ekseninde delillendirilerek aktarilmistir.
3.2.1.1. Namazin Viicibiyeti

Namazi1 viicip agisindan degerlendirmeye tabi tutan Cessas, Bakara
Stresi’nden su ayeti delil getirmistir:
8 28T a5 B3 )yt 5 il () sia 3 (ol

“Onlar gayba inanwrlar, namazi dosdogru kilarlar ve kendilerine rizik olarak

verdiklerimizden de Allah yolunda harcarlar.”**!

198 Maide 5/6.

199 Maide 5/6.

200 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. IV, s. 11.
201 Bakara, 2/3.
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Cessas, ayetin namaz kilma ve zekat verme emrini igerdigini ve bu ibadetlerin
yerine getirilmesinin takvaya bagli ameller olarak degerlendirildigini ifade

etmistir.??

Cessas’a gore ayette gecen ve “dosdogru kilma” seklinde tabir edilen namaz,
diizenli ve dogru bicimde eda etme anlamlarina gelmektedir. Bu kelime (ikame),
namazi, i¢indeki kiyam, kiraat, riik(i, secde ve diger farzlartyla birlikte eda edilmesi

anlamina geldigi ifade edilmistir.?%’

Baska bir ayette,
GuaSIoN g ) 5280 5
“Riikii edenlerle birlikte sizde riiki edin. *** buyurulmaktadir.

Cessés bu ayette namazin riikiinlerinden olan riikidan bahsedildigini ve bahsi
gecen riikniin namazin vaciplerinden oldugunu belirtmistir. Ayette ifade edilen
vacibin yerine getirilmesi gerektigine gore (53\all () sedy) ifadesi, namaz kilarken
kiyamda durmay1 da gerekli kilmaktadir. Bu sebeple Cessas, namazin riikiinlerinden

olan kiyam, riikii, secde ve son oturusu vacip olarak degerlendirmistir.?%

Cessas, namazin vaktiyle ilgili olarak,

B8 5 L Gpiegall e &S 3l ¢

“Namaz, mii'minlere belirli vakitlere bagh olarak farz kilmmistir.”*° ayetinin
namazin kendine 06zgli vakitte killnmasmin viicObiyetine isdret ettigini

belirtmektedir.?
3.2.1.2. Namazda Allah’in Adinin Anilmasi

Cessas, namazda Yiice Allah’in adinin zikredilmesinin viiclibiyetini su ayetleri

delil gostererek hilkkme baglamistir:
i 55 20 855 A5 e ol
“Arinan ve Rabbinin adim amp, namaz kilan kimse mutlaka kurtulusa

ermistir.”’*%8

202 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 28.
203 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 28.
204 Bakara, 2/43.

205 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 28.
206 Nisa, 4/103.

207 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 28.
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Cessas’a gore ayette kiginin Rabbini andiktan sonra namazini kilmis olacagi
belirtilmistir. Ona gore ayette gecen, Rabbini andiktan sonra ifadesiyle iftitah

tekbirinin kastedildigini savunmustur.?®
Miizemmil Stiresi’nde gegen,
S 4dl) 5 S5 all &30

“Rabbinin adim an ve biitiin benliginle O’na yonel.”*'° Cessas’a gore bu ayet

de iftitah tekbirine isaret etmektedir.?!!

Namaza Allah’1 anarak baglamanin vacip oldugunu ifade eden Cessas, hayvan
keserken de besmele ¢ekerek Yiice Allah’t anmanin vacip oldugunu su ayetle

delillendirmistir:
Gl Ay e B 85 e LRGY

“Uzerine Allah adi amimayan (hayvan)lardan yemeyin. Ciinkii boylesi bir

davrans fasikliktir. 12

Cessas, namaza baslarken ve kurban keserken Allah’in adinin anilmasini vacip;
abdest, gusiil, yeme, icme ve diger isleri yapmaya baslarken besmele ¢ekmenin

siinnet oldugunu ifade etmistir.?!?

3.2.1.3. Fatiha Siiresi’nin Okunmasi

Hanefi alimlerine gore namazlarin ilk iki rekatinda hem Fatiha hem de zammu
stire okunur. Bir kisi Fatiha’yr terk ederek bagka bir siire okursa iyi yapmamis

olmakla birlikte, bu durum namazina zarar vermez ve namazi gegerli olur.?!'#

Malik b. Enes, namazda Fatiha’nin okunmasiyla ilgili, bir kisi namazin ilk iki
rekatinda Fatiha okumadigi zaman, namazini yeniden kilar derken, Séfii de namazda
kiradt yeterliliginin alt smur1 olarak Fatiha Slresi’nin okunmasi gerektigi
goriisiindedir. Malik’e gore bu sireden bir harfi dahi terk eden kimse namazdan

cikacak olursa namazini yeniden kilar.'

208 A°1a, 87/14-15.

209 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 7.

210 Miizemmil, 73/8.

211 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 7.

212 En’am, 6/121.

213 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 7.

214 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 1, s. 688.
215 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1, s. 20.
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Konuyla alakali olarak, A’mes, Abbad b. Rib’i’den rivayetle Hz. Omer’in
sOyle dedigini nakletmistir:

I A e 1% Y B Y

“Fatihatu’I-kitdp okumayamn namazi yoktur. '

Ibn Aliyye, imran b. Husayn’m sdyle dedigini rivayet etmistir: “Fdtiha ile

birlikte iki veya daha fazla dyetin okunmadigi namaz gecerli olmaz. ™’

Hasan el-Basri, Ibrahim ve Sa’bi de kisinin, namazda Fatiha okumay1 unutup

baska bir stire okumas1 durumunda namazinin gecerli oldugu goriisiindedirler.?'8

Cessas, Fatiha Stresi’ni ve iki veya daha fazla ayet okumadan namazin gegerli
olmayacagini ifade eden Hz. Omer ve imran b. Husayn rivayetini, namazin tamamen
gecerli olmayacagi seklinde olmayip, namazin milkemmel anlamda kilinmis
sayllmayacagi manasinda degerlendirmek gerektigini savunmustur. 2!° Zira sadece
Fatiha okumakla da namazin sahih olacagi hususunda fakihler goriis birligi

i¢indedirler.?*°

Fatiha okunmadiginda her ne kadar kétii bir sey yapilmis olsa da namazin

gecerli olacagina su ayet delil getirilmistir:
B PR 1 S [P E R R TOR

“Giinegin zevalinden (6gle vaktinde batiya kaymasindan) gecenin karanligina

kadar (belli vakitlerde) namazi kil. Bir de sabah namazini kil.”**!

Cessas’a gore ayette gegen _adll (135 “sabah namazini da” ibaresinden kastt,
sabah namazinda Kur’an’in okunmasidir. Ciinkii sabah namazi vaktinde Kur’an

okumanin farz olmadig1 hususunda alimler goriis birligi i¢indedirler.???

Cessés’a gore ayette gegen emir, sabah namazi vaktiyle alakali olmay1p; sabah
namazinda Kur’an kiradtiyle ilgilidir. Ona goére emrin mendip olusuna dair kesin
delil bulunmadik¢a emir, farz anlaminda kullanilir. >>* Ayetin zahirine bakildiginda,

namaz kilmakta olan kimsenin Kur’an’dan herhangi bir yeri okumasi halinde namazi

216 Byhari, Salat, 14.

217 bn Ebi Seybe, Musannef, 317.

218 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 20.

219 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. 1, s. 20.

220 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 1, s. 692.
221 fsra, 17/78.

222 Cessas, Ahkdamu’'l-Kur’dn, C. 1, s. 20.

223 Cessas, Ahkdamu’'l-Kur’dn, C. 1, s. 20.
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gecerli olacaktir. Cilinkii bu ayette oOzellikle Kur’an’in belli bagh yerlerinin

okunacagina dair kesin bir hiikiim yoktur.?*
Buna su ayet de delil olarak gosterilmistir:

A G a0

“Artik Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun."**

Cessas, ayetin basinda bahsi gecen namazin, gece namazi oldugu hususunda
Alimlerin ihtilafi olmadigini, “Artik Kur’dn’dan kolayimiza geleni okuyun.” **°
buyrugunun Hanefilere gore hem geceleyin hem de baska vakitlerde kilinan farz ve
nafile namazlarin hepsini ilgilendiren genel hiikkiim oldugunu belirtmistir. Zira ona

gore bu ayetin delalet ettigi mana biitiin namazlar1 kapsamaktadir.??’

Cesséas, Ebi Hureyre ve Rufad b. Rafi’den nakledilen bir habere gore Hz.
Peygamber’in bir bedevinin namazi diizglin kilamadigini gérmesi lizerine “Sana
Kur’dn’dan kolay geleni oku’**® demesinin de Fatiha’nin namazda okunmasinin farz

olmadigina delalet ettigini savunmustur.??’

B

Cessds’a gore bu rivayet, “Artik Kur’dn’dan kolaywmiza geleni okuyun’
ayetinin biitlin namazlar i¢in genel bir hiikiim tasidigina ve bunun yaninda Fatiha’dan
baska ayetlerin okunmasiyla da namazin gecgerli olacagina delalet etmektedir. Ona
gore gece namazi hakkinda inen ayet,?" bedevi ile ilgili hadisi desteklemis olmasa
dahi hem farzlarda hem de nafilelerde Fatiha’nin yerine baska ayetlerin de namazda

okunmasinin caizligi i¢in yeterlidir.>!

Fatiha’nin farz olmadigmmin hiikkmii gece namazi i¢in sabit olunca, diger
namazlarda gece namazi hiikmiinde kabul edilmis ve ayni1 hiikkme baglanmistir. Farz
namazlarda kiraat, riikkQ, secde ve namazin diger hiikiimleri ne ise -kiyam disinda-

nafile namazlarda da hiikiim agisindan aymdir.?*?

Hanefiler, farz namazlarla nafile namazlar1 birbirinden ayirmamis, farz

namazlarda Fatiha okumay1 vacip kabul ettikleri gibi nafile namazlarda da Fatiha

224 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 1, s. 689.
225 Miizemmil, 73/20.

226 Miizemmil, 73/20.

227 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. 1, s. 20.

228 Beyhaki, Siinenii’'l-Kiibrd, 126.

229 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 21.

230 Miizemmil, 73/20.

21 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1, s. 21.

232 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1, s. 20.

38



okumay1 vacip saymuslardir. Ayetin zahirine gore Fatiha okumaksizin baska ayetler

okunarak kilinan farz namazlar gecerli oldugu gibi nafile namazlar da gegerlidir.>*

Cessas, bir kimse gﬁ’féi\ G D5E W 13386 “Aruk Kur’dn'dan kolayiniza geleni
okuyun. "?** ayetinin, Fatiha Stresi disindaki 4yet ve stirelerle ilgili oldugunu, Fatiha
Stresi’nin okunmamasi gerektigi anlamina gelmeyecegini savunmasi halinde sdyle

cevap verilebilecegini ifade etmistir:

1) Ayetteki “okuyun” emri, namazdaki okumayla ilgilidir. Buradaki okuma,
mustakil bir okuma olmayip namazin gegerli olmasi kendisine bagli olan bir

rikindiir.

2) Ayetin zahiri anlami, kisinin namaz kilarken Kur’an’dan diledigi yeri okuma
tercihine sahip olmasini gerektirir. Bu okuyusun bazi ayet veya siirelerle kisitlanmasi

caiz olmaz.?*

3) Ol e 5l L V588 “Arnuk Kur'dn 'dan kolaymiza geleni okuyun.” ifadesi bir
emir olup; viiclp ifade etmektedir. Ayette gegen okuma emrini viiclptan

mendibiyete cevirmek caiz olmaz. %

3.2.1.4. Vitir Namazi

Vitir namazi, ii¢ rekat ve tek selamla eda edilir. Hanefi mezhebinde vitir
namazi vacip kabul edilmistir.?*” Vitir namazinin hiikmii kapsaminda Cessas, su

ayete yer vermektedir:
G5 )5 85 L 3Ll sl e 1 shia

“Namaza ve orta namaza devam edin. Allah’a goniilden boyun egerek namaza

durun. ’>38

Bazi alimler, ayette gegen “orta namaz” ifadesini vitrin vacip olmadigina delil
gostermektedir. Onlara gore vitir, vacip olsa kilinmasi farz olan giinliik namazlarin
sayist altiya ¢ikacak, alti rakaminin ortas1 olmayacagina gore vitir de vacip olarak

nitelendirilemeyecektir.>*

233 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. 1, s. 20.

234 Miizemmil, 73/20.

235 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 1, s. 691.
236 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 21.

237 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 1, s. 677.
238 Bakara, 2/238.

239 Cessas, Ahkamu’'l-Kur’dn, C. 1. 5.156.

39



Cessas, vitrin vacip olmadigina bu delili ileri sliren kimseye sdyle cevap
vermistir: Orta namaz, eger ikindi namazi ise kilinmasi farz olan bes vakit namazin
ortasinda bulunmasindan dolayidir. Orta namaz, sadece gilindliz namazlar1 esas
alinarak belirlenmis ise ayete gére orta namaz, 6gle namazi olup; sabah ile ikindi
namazlarinin ortasinda bulunmasindan dolayidir. Bu da vitrin vacip olmadigina
delalet etmez. Ayrica farz namazlarin tam orta yerinde bulunmasindan dolay: orta

namaz 6gle degil ikindi namazidir.?*°

Cessas, vitrin vacip kilinmasinin bes vakit namazin farz kilinmasindan sonra
oldugunu belirtmistir. Vitir namazmin kilinmasi vacip ise de farz namazlardan
degildir.?*! O, vitir namazinin néfile oldugu, vitrin bir rekat, iic rekat ve bes rekat
olarak eda edilebilecegi diisiincesine karsi ¢ikmis, vitrin ilk zamanlarda bir rekat ve
bes rekat olarak eda edildigini ancak bir rekdt ve bes rekdt eda edilen vitrin

neshedildigini ve ii¢ rekatl vitrin vacip oldugunu ifade etmistir.>*?
3.2.1.5. Tilavet Secdesi

Kur’an’da yer alan, okundugu ve isitildigi zaman secde edilmesi gereken
ayetlere tilavet secdesi denir.?*’ Sayilar1 ve hiikmii hakkinda farkli diisiincelerin

oldugu konu, Cessas tarafindan su ayetle ele alinmaktadir:

04528 Y S asle G5 135

“Onlara Kur’dan okundugu zaman secde etmiyorlar. ***

Bu ayet Kur’an okundugu ve isitildigi zaman secde etmeyenlerin ayiplanip

kinanmasi sebebiyle tilavet secdesinin vacipligine delil gosterilmektedir.?*

Cessas’a gore ayetin zahiri, Kur’an’nin herhangi bir yeri okundugu veya
isitildigi zaman secde etmeyi gerektirmektedir. Ancak hiikiim, sadece secde

ayetlerini okuma ve dinlemeye tahsis edilmistir.?*¢

Hanefilere gore tilavet secdesi, kaza namazlarina benzetilerek vacip kabul
edilmistir. Tilavet secdesi, ister namazda ister namaz disinda olsun, okunmasi ve

isitilmesinden sonra ifa edilmemesi mekruh sayilmistir. Zira Yiice Allah, Kur’an’da

240 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1. s.156.

241 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1. s.156.

242 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 1, s. 677.

243 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. V, s. 371.

24 Insikak, 84/21.

25 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. VIII, s. 523.
246 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. V, s. 371.
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miiminlerin 6zelliklerinden bahsederken, “O miiminler ki dyetlerimiz isitildigi zaman
hemen secdeye kapanirlar”**’ seklinde tarif etmistir. Cessas, biitiin bu delilleri
aktardiktan sonra tildvet secdesinin nafile oldugunu iddia etmenin miimkiin

olmadigini savunmustur.?*8

3.2.1.6. Sehiv Secdesi

Sehiv secdesi, namazda yanilma, unutma veya dalginlik gibi durumlar
sebebiyle namazin sonunda yapilan telafi secdesidir. Namazda, unutarak bir riikkniin
geciktirilmesi, tekrarlanmasi veya 6ne alinmasi ya da bir vacibin terk edilmesi veya
degistirilmesi halinde eksikligin telafi edilmesi i¢in sehiv secdesi yapilmasi

vaciptir.2#

Hanefilere gore Fatiha Sdresi’nin okunmamasi, Fatiha'dan sonra zamm-1 siire
okunmadan riikliya gidilmesi, unutularak Fatihanin iki defa okunmasi, vitir
namazlarinin tekbir ve kunut duasinin unutulmasi, dort rekatli namazlarda iki rekat
kilindiktan sonra oturmadan Ttgilincii rekata kalkilmasi, tadil-i erkanin terkinde,

bayram tekbirlerinin terki gibi durumlarda sehiv secdesi vaciptir.?>°

Namaz i¢inde farzin geciktirilmesi, vacibin terki veya tehiri durumlarinda selam
verdikten sonra iki secde ile eksiklik giderilir. Bu durumlarda sehiv secdesi yapmak
Hanefilere gore vacip, diger ii¢ mezhebe gore siinnettir.>!

Cessas’a gore farz ve vaciplerin kasten terk ve tehirinde sehiv secdesi

gerekmeyip sadece yanilma veya hata durumunda sehiv secdesi gereklidir.>>

3.2.1.7. Namaz Tertip Uzere Kilmanin Hiikmii

Kazaya kalan namazn tertip ilizere eda edilmesinin hiikkmiiyle ilgili alimler

farkli goriigler belirtmislerdir. Konuyla ilgili su ayete yer verilmistir:
o8 8L el sk 6 ) &) Y AT L)

“Stiphe yok ki ben Allah’im. Benden baska hi¢hir ilah yoktur. O halde bana

ibadet et ve beni anmak icin namaz kil. %>

247 Secde, 32/15.

248 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. VIII, s. 523.
249 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’én, C.111, s. 221.

250 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. VI, s. 11.
21 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. VII, s. 13.
252 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, C. 111, s. 221.

253 Taha, 20/14.
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Cessas’a gore ayetteki s 83 3 5l Qﬁij “Beni anmak i¢in namaz kil emri, vakti
icinde kilinmayan namazin daha sonra kilinmasi gerektigine delalet etmektedir. Ona
gore ayette bunun kastedilmis olmasi bagka alimlerin yaptig1 te’villerin de ayette

kastedilmis olmasina engel degildir. Ciinkii o teviller buna zit degildir.?>*

Cessas, te’villerin  birlikte degerlendirildiginde, ‘Unuttugun namazi
hatirladiginda, beni tesbih ve tazimle anmak i¢in namaz kil ki seni 6vgiiyle anayim.’
gibi bir anlamin ¢ikacagimni savunmustur. O, unutulan namazin hatirlanmasi
durumunda kaza edilmesi gerektigi hususunda fakihler arasinda ihtilaf olmadig
goriisiindedir. 2 Bu hususla alakali soyle rivayet aktarilmistir: Hemman b.
Yahya’nin naklettigine gore Enes (r.a), Hz. Peygamber’in sdyle buyurdugunu rivayet
etmistir: “Bir namazi unutan, hatirladiginda onu kilsin” demesi lizerine su ayeti

okudu: “Beni anmak i¢in namaz kil.” *°

Cessas, Hz. Peygamberin bir kimseye kazaya kalan namazin1 hatirladiginda @?ij
LSJSJ 5501 “Beni anmak igin namaz fil.” ayetini okumasi, dyetin kastinin, kazaya
kalan namazin hatirlandiginda kilinmasim gerektirdigini savunmustur.>>’ Bu da kaza
namazlarinda tertibe ridyet edilmesini gerektirmektedir. Ciinkii kazaya kalan
namazin hatirlandiginda kilinmasi emredildigine gore kazaya kalmis bir namaz, vakit
namazindan Once eda edilmesi gerekir. Cessas’a gore kaza namazi, vaktin namazi
eda edilecegi esnada hatirlanirsa, kaza namazi birakilip, vakit namazinin kilinmasi
caiz degildir. Kaza namazindan 6nce vakit namazi kilinirsa vaktin namazi fasit olur.
Ona gore vakit namazinin kaza namazindan 6nce kilinmasiin yasaklanmis olmas,

vakit namazi kilindig1 takdirde namazin fasit olmasini gerektirir.>®

Namazlarin tertip tlizere kilinmasi konusunda fakihler farkli goris
belirtmislerdir. Hanefl miictehitler, kazaya kalan namazlarin sayist bir giin ve bir
gecenin namazlar1 kadar veya daha az ise vakit de hem kaza namazlarmi hem de
vakit namazim1 kilmaya imkéan veriyorsa, bu durumda kaza namazlariyla vakit

namazlar arasinda tertibe uymak vaciptir. Kazaya kalan namazlarin sayis1 bir giin

254 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. V, s. 50.

255 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. V, s. 50.

256 Buhari, Mevakit, 37.

27 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. V, s. 50.

238 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 1, s. 708.
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veya bir gecenin namazlarindan fazla ise tertibe uymak vacip degildir. Kisinin

zimmetinde kaza namazlarinin bulundugunu unutmasi tertibi diisiiriir.2>

Malik b. Enes’e gore kisinin, zimmetinde kaza namazlarinin bulundugunu
unutmasi tertibe uymasinin viicibiyetini diisiirmez. Ona gore kisi, kaza namazlarinin
sayist ¢oksa Once vakit namazini sonra unutmus oldugu kaza namazlarint kilar.
Kazaya kalan namaz sayis1 bes olup bunlart sabah namazindan 6nce hatirlarsa sabah
namazinin vakti ¢ikacak olsa bile kaza namazlarin1 sabah namazindan once kilar.
Sabah namazindan sonra, unuttugu kaza namazlarini hatirlarsa, hatirladigi kaza
namazlarimi kilar sonra eger vakit ¢ikmamissa sabah namazini iade eder. Vakit
cikmissa iade etmez.?%°

Sevri, tertibin vacip oldugunu sdylemis ancak kazaya kalan namazlarin

sayismin az veya ¢ok olmasi arasinda bir fark belirtmemistir.2%!

Safii’nin tercih edilen gorlisiine gore kaza namazi bulunan kisinin kaza
namazlarmi kilmaya baslamasi gerekir ancak bdyle yapmayip vakit namazlarini
kilarsa namaz1 gegerli olur. Kazaya kalan namazlarin sayisinin az veya ¢ok olmasi
arasinda fark yoktur.?®?

Malik’in bildirdigine gore Nafi, Ibn Omer’in sdyle dedigini rivayet etmistir:
”Imama tabi olarak namaz kilmaktayken kazaya kalmis bir namazi oldugunu
hatirlayan kimse imamla namaz kilmaya devam etsin. Bu namazi tamamladiktan
sonra, unutmus oldugu kaza namazini sonra da imamla birlikte kildigin1 yeniden

kilsin.”263

Said b. Miiseyyeb, Hasan el-Basri ve Ata da kaza namazlari ile vakit namazlar

arasinda tertibe uymanin vacip oldugu gériisiindedirler.?¢*

Cessas’a gore selef ulemasi, kaza namazlar ile vakit namazlari arasinda tertibe
uymanin vacip oldugunu belirtmistir. O, selef ulemasinin tertibin vacipligi hususunda

icma ettigini aktarmigtir.2%

259 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. V, s. 50.
260 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. V, s. 50.
261 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. V, s. 50.
262 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. V, s. 51.
263 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. V, s. 51.
264 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. V, s. 51.
265 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. V, s. 51.
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Cessas’a gore kaza namazlariyla vakit namazlari arasinda tertibe uymanin
vacipligine su rivayet de delalet etmektedir: Yahya b. Ebi Kesir’in bildirdigine gore
Ebl Seleme, Cabir’in sdyle dedigini rivayet etmistir: “Hendek savasinda Hz. Omer
Kureys kdfirlerine soverek geldi ve ‘Ey Allah’in Resilii, giines batmak tizere. Ben
heniiz ikindi namazint kilamadim’ dedi. Restilullah da “Vallahi heniiz ben de kilmuis

degilim dedi ve bineginden inerek abdest alip ardindan aksam namazini kilds. %

Baska bir rivayete gore Hendek savasinda Hz. Peygamber gece karanligi
cokiinceye kadar dort vakit namazini kilamamis, o vakitten sonra 6gle, ikindi, aksam
ve yats1 namazini sirayla kilmigti. Cessas’a gore bu rivayet, tertibin vacipligine iki

yonden delalet etmektedir.

1) Hz. Peygamber, émi @jﬁab [P ‘}La “Namazi, nasil kildigimi gérdiiyseniz
dylece kilin” buyurmustur.?®’ Hz. Peygamber, kazaya kalan namazlarmi kilarken

tertibe uyduguna gore bu, tertibe uymanin vacip olmasimi gerektirir.?%®

2) Namazin farz olmasi ayetle sabittir. Kaza namazlarinda tertibe uymak ise
namazin Ozelliklerinden olup; Hz. Peygamber’in kaza namazlarini tertibe gore
kilmasi, tebyin seklinde olmussa onun bu fiili, miicmel olan bir farzi agiklamasi

demektir ki bu da kaza namazlarinda tertibe uymanin vacip olmasini gerektirir.?%

Cessas, kazaya kalan namazlar ile vakit namazlarinin ayni giinde sirayla
kilinmas1 gereken farz namazlari gibi degerlendirmistir. Bunlar Arafat’ta ve
Miizdelife’de cem’ edilerek kilinan namazlara benzetilmistir. Bu yerlerde kilinan iki
vaktin namazi arasinda tertibe uymak nasil vacip ise kazaya kalan namazlarla vakit

namazlari arasinda tertibe uymak da vécip olarak degerlendirilmistir.?”
3.2.2.0ruc¢

Bu bagslikta orucun viiclibiyyeti, oruca niyet, farz ve nafile orucun kazasi, vacip

kavrami baglaminda ele alinacaktir.

26 bn Ebi Seybe, Musannef, 413.
267 Beyhaki, Siinenii’'l-Kiibrd, 345.
268 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. V, s. 51.
269 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. V, s. 51.
270 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. V, s. 51.
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3.2.2.1. Orucun Viiclbiyeti

Orug, kisinin Allah i¢in kendisini imsak ve iftar saatleri arasinda yeme, igme ve
cinsi miinasebetten alikoymasidir. Cessas, orucun Miisliimanlara su ayetle vacip

kilindigini belirtmistir:
058 K0 2408 Gy (il e o L ALl il a1 el il i
“Ey iman edenler! Allah’a karsi gelemekten sakinmaniz igin orug, sizden
oncekilere farz kilindig1 gibi, size de farz kilindi. > ve

el 28 368 (b BTAl 5 3 G iy Bl (638 AN 4 0531 ) Glia )y e
3,08 ,“]'.

-

“(O sayili giinler) insanlar i¢in bir hidayet rehberi, dogru yolun ve hak ile
batili birbirinden aywrmanin apacik delilleri olarak Kur’dn’in kendisinde indrildigi

ramazan ayidir.”*"?

Cessas’a gore ayette yer alan “lizerinize yazildi” ifadesi, viicibiyete delalet

etmektedir.?”?

Cessas, Bakara Stiresi’nin 183. Ayetinde orucun farz oldugunu fakat orucun ne
zaman ve nasil eda edilecegi ile ilgili hiikiimleri icermemesi sebebiyle dyetin miicmel
kaldigim belirtmistir. Ancak ona gore akabinde gelen ayetler, orug tutulacak giinlerin
sayisint ve orug¢ tutulacak vakti aciklamis ve Ramazan ayinda oru¢ tutulmasim

emrettigini ifade etmisgtir.?”*

3.2.2.2. Niyet

Namaz, zekat, hac ve kefaretlerin gegerli olmasi i¢in bu ibadetlerin niyetle
yapilmasinin sart oldugu hususunda alimler arasinda ihtilaf yoktur. Fakat oructa
niyetin hiikkmii hakkinda farkli diislinceler belirtilmistir. Cessas’a gore niyet, vacip
oruclarin gecerlilik sartidir. 2’> Ramazan orucu da bu hiikiim kapsaminda kabul

edilmistir. Ancak Ziifer, Ramazan orucu i¢in niyetin farz olmadigini savunmus,

271 Bakara, 2/183.
272 Bakara, 2/185.
213 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, C. 1, s. 215.
214 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 216.
215 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 243.
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orucu abdeste benzeterek, Ramazan orucu i¢in de niyetin gerekmeyecegini

sOylemistir.>’¢

Malik’e gore vacipligi belli gilinlerle sinirli olmayan orug, geceden niyet
edilmemesi durumunda gecerli olmaz. Vacipligi belli giinlerle sinirli olan oruca
gelince kisi, o giinlerde oruglu olacagini bildigi i¢in oruca niyet etmesine gerek
yoktur. Ornegin, “Bir ay pes pese orug tutmayr adadim” diyen kisi, o aym ilk
giinlinde niyet ederek oruca baslar ve diger gilinlerde niyet etmeden oruca devam

ederse tuttugu oruglar gecerli olur.?”’

Safii’ye gore de Ramazan orucu olsun baska oruglar olsun, vacip oruglara
geceden niyet edilmesi gerekir. Ona gore nafile oruglar i¢in zevalden Once niyet

edilmesi yeterli olur.?”8

Cesséds’a gore Ramazan orucu i¢in ilk oru¢ giiniinde yapilan bir niyetin aymn
tamami i¢in yeterli oldugunu sdyleyenlerin goriisii isabetli degildir. Ciinkii birinci
giiniin orucu tamamlandiktan sonra ertesi giiniin orucuna baglanmasi i¢in yeni bir
niyet gerekli olur. Su halde ilk giinde oldugu gibi, ikinci giinde de oruca
baslayabilmek i¢in niyetin olmas1 gerekir. Ona gére ramazan orucu da olsa her giin

niyet edilmesi vaciptir.?”

3.2.2.3. Farz Orucun Kazasi

Orug, mahiyet ve sekil bakimindan farkli olsa da Onceki immetlere farz
kilindig1 gibi Miisliimanlara da farz kilinmigtir.?®° Cessas’a gore kisinin tutamadig

oruglar1 sonradan kaza etmesi su ayetle sabit olmustur:

DA ol (e B30

“Tutamadig giinler sayisinca baska giinlerde orug tutsun %!

Cessds’a gore bu ayet, tutulamayan Ramazan orucunun kazasmin vacip
oldugunu gdstermektedir. Ayrica ayet, kaza edilen orug¢ i¢in fidye 6denmesinin
gerekli olmadigma da delalet etmektedir.?®? Ona gdre orucun kaza edilmesinin

yaninda fidye verilmesi gerektigini sdylemek, nassa ilave yapmak demektir ki nassa

276 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 11, s. 301.
277 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 11, s. 302.
278 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, C. 1, 5.245.

2 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 11, s. 301.
280 Bakara, 2/183.

281 Bakara, 2/184.

282 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 11, s. 441.
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ilave yapmak da kendisinin misli nass olmadik¢a caiz degildir. Fakihlerin iizerinde
ittifak ettikleri goriise gdre orucun kazasi, senenin sonuna kadar ertelenmesi

durumunda fidye gerekmez.?%?

Cessas’a gore Ramazan’da tutulmayan giinler sayisinca orucun kaza edilmesi
ayet ile vacip kilinmistir. Ona gore fidyenin kaza edilecek oruglardan bir kismi i¢in
gerekli goriilirken bir kismi icin gerekli goriilmemesi bu diislinceyi tutarsiz

kilmaktadir.?8*
3.2.2.4. Nifile Orucun Kazasi

Yiice Allah’1 yiiceltmek kastiyla yapilan ibadetler, ister farz ister nafile olsun
eksiksiz bicimde yapilmasi gerekir. Yiice Allah konuyla ilgili Kur’an-1 Kerim’de

sOyle buyurmaktadir:
I G a1yl &

“Sonra da aksama kadar orucu tam tutun. %

Cessas’a gore bu ayet, nafile oruca baslayan kimsenin basladigi orucu
tamamlamas1 gerektigine delalet etmektedir.?®® Ona gore ayet, néfile olarak baslanan
orucun mazeretli veya mazeretsiz bozulmasi durumunda kaza edilmesini
gerektirmektedir. Cilinkii ona gore nafile oruca baslandiktan sonra orucun

tamamlanmasi vaciptir.?%’

Baglanan nafile ibadetin tamamlanmasinin vacip olduguna delil olarak su ayet

de getirilmistir:
Lab i ¢ sl 2 V) e LaLEELa Lo 52 S5 A 5 B2y 15 4 5l ol o ff 3 Ui
Lhle ) (32 e )

“Kendisine uyanlarin kalplerine sefkat ve merhamet duygusu koyduk. Kendi
vanlarindan uydurduklart ruhbanliga gelince; biz onu onlara farz kilmamstik.
Allah’in rizasimi kazanmak igin onu kendileri icat etmislerdi. Fakat ona da geregi

gibi uymadilar.”**8

283 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 262.
284 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 262.
285 Bakara, 2/187.

286 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. 1, s. 291.
87 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 292.
288 Hadid, 57/27.
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Cessas’a gore kisi, sorumlu olmadig1 bir seyi bazen fiil bazen de s6zle kendine
vacip hale getirebilir. Ona gore Yiice Allah, ruhbanlig: icat ettikten sonra geregini
yapmayip onu terk eden Hiristiyanlar1 kinamistir. Buna binden bir kimse, yiikiimlii
olmadig1 bir ibadeti yapmaya baslar veya onu kendine vacip kilacak bir sey sOylerse
ibadeti tamamlamakla yiikiimliidiir. O, Hiristiyanlarin ruhbanligi icat ettiklerini ve
onun geregini yapmadiklari i¢in kinandiklarini, kinamanin da ancak vaciplerin

terkinde olabilecegini savunmustur.?’

Bu hususla ilgili olarak su ayet de delil olarak gosterilmistir.
Bl 538 3 (e el Gl A1 4 &5

“Ipligini iyice egirip biiktiikten sonra tekrar ¢oziip bozan kadin gibi

olmayn. **°

Cessas’a gore bu ayet, Allah’a s6z veren veya Allah adina yemin eden ve
sonrasinda geregini yapmayanlar hakkinda 6rnek verilmistir. O, bu ayetin nafile
ibadete baslayan herkes hakkinda genel hiikkiim icerdigi goriisiindedir. Ona gore
nafile ibadetin yarida birakilmasi ayetle yasaklanmis, ibadetini yarida birakan kisi,

“ipligini ¢dziip bozan kadin” gibi degerlendirilmistir.?"!

Cessés, nafile ibadetin bozulmasi durumunda kaza edilmesi gerektigini
belirtmis ve “Amellerinizi bosa ¢tkarmaymn.”*? ayetini delil gdstermistir. Ona gore
orucun gecerli olmasi tam giin tutulmasini, namazin sahih olmasi da en az iki rekat

kilinmasini gerektirmektedir.?*?

Cessas’a gore nafile de olsa yapilan ibadetin gegerli olmasi i¢in kendi i¢indeki
farzlarmin yerine getirilmesi gerekir. Ona gore nafile orug, yeme, icme ve cinsel

iliskiden uzak durmak bakimindan farz orug gibidir.?**

Cessas, nafile ibadete baslayan kimsenin ibadetini bozmasi halinde sevabindan

mahrum kalacagin1 sdylemistir. Zira o, Yice Allah’in “Amellerinizi bosa

289 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. 1, s. 292.
290 Nahl, 16/92.

21 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C.1, s. 292.
292 Muhammed, 47/33.

293 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1, s. 292.
294 Cessas, Ahkamul-Kur’an, C. 1, s. 292.
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2

ctkarmayin” * buyrugunu ibadetin tamamlanmasi gerektigine delil olarak

gdstermistir.>%®

Cessas, “Hz. Peygamber, vitrin bir rekat olarak kilinmasini yasaklamis ve tam

s 297

olarak kilinmasini emretmistir. rivayetini de bagslanan nafile ibadetin

tamamlanmasi gerektigine delil olarak sunmustur.?*8

3.2.3. Zekat

Bu boliimde Cessas’in vacip baglaminda ele aldig1 zekatin viictibiyeti ve fitir

sadakas1 aktarilacaktir.
3.2.3.1. Zekatin Viiciibiyeti

Cessas, zekatin temizlenmek ve arinmak anlamlarina geldigini ve zekatin vacip
olan emir kapsaminda oldugunu belirtmistir.?*® Zekat, Kur’an-1 Kerim’in bir¢ok
yerinde namazla beraber anilmakta ve zekatin yerine getirilmesi takva ile

ilintilenmektedir. Bu husus ayette soyle islenmektedir:

LRI TIN

Cssil 2T Laay 5 sllall & saaihy ially () 5hash Gl

“(Onlar) gayba iman ederler, namazi kilarlar, kendilerine verdiklerimizden

hayra harcarlar.”®

Cessas’a gore ayetteki infak vacip olup, bu infak zekat ve fitir sadakasidir.*°!

A Qe 8148

“(Mallarimizi) Allah yolunda harcayin. % ve

1 e 8 L i V5 Al G 0,55 0

“Onlar ki altin ve giimiisii biriktirip gizleyerek onlart Allah yolunda

harcamazilar.”>%

Cessas’a gore bu ayetlerde yer alan mallar, zekat verilmesi gereken mallardir.

Cinkii “(Onlar) gayba iman ederler, namazi kilarlar, kendilerine verdiklerimizden

295 Muhammed, 47/33.

29 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 292.

297 Miislim, Salat, 153.

298 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. 1, s. 292.

299 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 11, s. 264.
300 Bakara, 2/3.

301 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 28.

302 Bakara, 2/195.

303 Tevbe, 9/34.
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hayra harcarlar.** ayetinde goriildiigii gibi infakta bulunma emri, namaz kilmak,

Allah’a ve Kitab’a iman etmekle birlikte zikredilmistir. Ayrica ona gore infakta
bulunmak takva sahibi olmanin sarti ve Allah’tan sakinmanin geregi olarak

belirtilmektedir.3®

Cessas, zekatin verilecegi yerlerin de ayetle sabit oldugunu ifade etmis ve su

ayeti nakletmistir:

A Jale 35 G i)y BT a5 26008 A a5 le (laally sl o1 8 SiEalal 1)
B2 8 S5 Ge A A D) 5

“Sadakalar (zekat gelirleri) ancak sunlar icindir: Yoksullar, diiskiinler,
sadakalarin toplanmasinda gorevli olanlar, kalpleri kazanilacak olanlar, azat
edilecek koleler, bor¢lular, Allah yolunda (¢calisanlar) ve yolda kalmislar. Iste

’

Allah’in kesin buyrugu budur. Allah bilmekte ve hikmetle yonetmektedir.’

Cessas, zekatin Yiice Allah’in ayetle belirledigi kimselere verilebilecegini,

bunlarin haricindeki kimselere verilmesinin caiz olmadigin1 savunmustur.3%

3.2.3.2. Fitir Sadakasi

Fitir sadakasi, dinen zengin sayilan kimselerin kendileri ve bakmakla yiikiimli

olduklar1 kimseler i¢in vermis olduklar1 sadakadir.3"

Hz. Peygamber, kole-hiir, biiylik-kiiclik, kadin-erkek her miisliimanin fitre

vermesi gerektigini ifade etmistir.’*

Bagka bir rivayette ise Kays b. Sa’d’tan soyle nakledilmistir: “Zekatin farz
kilinmasindan 6nce Hz. Peygamber fitir sadakasinin verilmesini emretti. Zekat farz
kilininca, Miislimanlarin fitir sadakasinm1 vermelerini ne emretti ne de yasakladi.

Ama onlar yine de bu sadakay1 veriyorlard.”%

Kay’s b. Sa’d’in rivayetini esas alan kimi alimler fitir sadakasinin siinnet
oldugunu ve viiciibiyetinin neshedildigini savunmuslardir. Cessas ise bu rivayetin
sahih olmasi durumunda fitir sadakasinin neshedildigine delalet etmeyecegini

savunmustur. Ona gore zekatin farz olusu, fitir sadakasinin vacip kalmasina engel

304 Bakara, 2/3.

305 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1. s. 28.

306 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’én, C. 1V, s. 333.

307 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 11, s. 349.
308 Ebi David, Zekat, 20

309 Nesai, Zekat, 35.
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degildir. Zekatin farz kilinmasi, fitir sadakasmin vécip kilinmasindan éncedir. 3!

Ayette soyle buyrulmaktadr:
O30S 2 s DaYL 25 38T (83 Y Gl gyl 5
“Allah’a ortak kosanlarin vay haline! Onlar zekdti vermeyen kimselerdir.

Onlar dhireti de inkdr ederler."!

Cessas’a gore fitir sadakasinin Medine’de emredilmis olmasi, zekattan sonra
vacip oldugunu gostermektedir. Ona gore bu durumda zekatla fitir sadakasinin

neshedildigi diisiiniilemez. !>

Cessas’a gore fitir sadakasinin ifa edilmesini gerektiren nakiller, onun vacip
oldugunu gostermektedir. Ona gore fitir sadakasinin sublitu zanni olsa da delalet

ettigi mananin kat’1 olmasi onun vacip olmasini1 gerektirmektedir.!?
3.2.4. Hacc

Bu baglik altinda haccin viiclbiyeti, ihram, ziyaret tavafi, Arafat vakfesi, sa’y

ve Miizdilife vakfesi ele alinarak, Cessas’in hacca bagli vacip anlayis1 aktarilacaktir.
3.2.4.1. Haccin Viiciibiyeti

Hac, Yiice Allah’in mali ve bedeni olarak giicli yeten kullarindan yerine

getirmelerini istedigi ibadettir. Kur’an-1 Kerim’de bu husus s0yle anlatilmaktadir:
Sl U0 0 2 i 0 L

“Gitmeye giicii yetenlerin o evi ziydret etmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir

hakkadwr. 3

Cessas’a gore bu ayet, sartlarin bulunmasi halinde haccin vacip oldugunu
gostermektedir. Ona gore hac ibadetinin yapilacag: yerlere ulagsma imkani bulan ve o
yolculuga gii¢ yetirebilen kimsenin haccetmesi gerekir. O, ayette gecen, “yolculuga
giicii yeten” ifadesiyle, oraya gitme imkéani bulan kimselere isaret ettigini, “sebil”

kelimesiyle de ulasma manasinin kastedildigini savunmustur.?'3

310 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’én, C. 1. 5.163.

311 Fyssilet, 41/6-7.

312 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’én, C. 1. 5.163.

313 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 11, s.349.
314 Ali Tmran, 3/97.

315 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, C. 11, s. 307.
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Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir hadiste “Kendisini Allah’in evine
ulastiracak binek ve aziga sahip oldugu halde haccetmeyen kimsenin Yahudi veya
Hiristiyan olarak élmesi arasinda bir fark yoktur. Zira Yiice Allah Kur’dn’da:
‘Gitmeye giicii yetenlerin haccetmesi, Allah’in insanlar iizerinde bir hakkidir.’

buyurmaktadir '

Cessas’a gore Hz. Peygamber’in hadisinde hac yolculuguna gii¢ yetirebilmek
i¢cin azik ve binegin mevcut olmasinin sart oldugu belirtilmistir. Ancak ona gore gii¢
yetirme hali azik ve binekle smirli degildir. Zira o, hasta, korku, yolculuga
cikamayacak kadar yasl, kotiirim ve Mekke’ye ulagimda giicliik ¢eken kimselerin

azik ve binek bulsa bile hac yoluna gii¢ yetiremeyecegi goriisiindedir.>!’
3.2.4.2. ihram

[hram, normal sartlarda helal olan bir takim davramslarin hac veya umreye
niyet edilmesiyle haram olmasidir. Cessas, haccin kat’i vaciplerini ihram, ziyaret

tavafi ve Arafat vakfesi olarak tespit etmistir.*!®
Cessas, ithramin viiclibiyetine su ayeti delil gostermistir:

“Kim o aylarda hacca baslarsa’>"

Cessas’a gore ayette zikredilen “baslarsa” ifadesi, ihrama girerek hacca
baslamak anlamina gelmektedir. Ciinkii haccin diger fiilleri ancak ihrama girdikten
sonra yapilabilir. Ona gore ayette ihrama girerek hacca baslamak i¢in belli bir vakit
belirtilmemesine ragmen hacin diger fiilleri i¢in belli vakit tayin edilmistir. Ona gore
ayette sozii edilen farz kilma, yani ihrama girme haccin kendisi degildir. Cessas’a
gore hacca baglamak, vakit sinirlandirmasi olmayan ihrama girmek olduguna gore

hac aylarindan &nce de ihrama girilebilir.?*

Cessas, bu ayetin zahirinin, hac aylarindan 6nce veya hac aylarinda ihrama

girmekle hac fiillerinin yapilmasimi gerektirdigi goriisiindedir. Ona gore ayette gecen

316 Tirmizi, Haccc, 3.

317 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’én, C. 11, s. 308.

318 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 11, s. 546.
319 Bakara, 2/197.

320 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, C. 1, s. 382.
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lafzin manasi, her iki durumda da yani haccdan oOnce ve hacc esnasinda

girilebilecegini gostermektedir.?!
3.2.4.3. Ziyaret Tavafi

Haccin kat’1 vaciplerinden olan ziyaret tavafi, izafe tavafi olarak da
isimlendirilmektedir.’?> Cessas, ziyaret tavafinin viicibiyetine delil olarak su ayeti

getirmistir:
Gaad i1 4505 2540 445 1 el

“Sonra kirlerini gidersinler, adaklarini yerine getirsinler ve Beyt-i Atik’i

(Kdbeyi) tavaf etsinler. %

Hasan-1 Basri ve Miicahit, ayette gegen ('sis85) “yerine getirsinler” ifadesiyle

ziyaret tavafinin kastedildigini, bu tavafin da vacip oldugunu savunmuslardir.’2*

5
LA

Cessas’a gore ayetin basinda gecen 2 | o=l 2 “Sonra kirlerini gidersinler”
emri gereklilik ifade etmektedir. Ona gore Kurban Bayraminin birinci giiniinde
ziyaret tavafindan baska yapilacak bir tavaf yoktur. O, ayette gegen ifadenin ziyaret

tavafina delalet ettigi goriisiindedir.’?

Ayette kastedilen tavafin ziyaret tavafi olmadigini, kudiim tavafi olabilecegini

iddia eden kimseye kars1 Cessas sdyle cevap vermistir:

Mezkir ayette kudiim tavafinin kastedilmis olmasi birka¢ sebepten oOtiirii

miimkiin degildir:

1) Ziyaret tavafinin eda edilmesi kurban (hedy) kesiminden sonra

emredilmistir. Kurban ibadeti ise kesim giinlerinde eda edilir.*?°
Zira yiice Allah sdyle buyurmaktadir:
& Dl Gl | sanal s Lo 1518 oLai) gl o 24855 e e e slaa o 8 4l 220 15835
e iy gy 58y 1

“Allah’in kendilerine rizik olarak verdigi (kurbanlik) hayvanlar iizerine belli

giinlerde Allah’in adini ansinlar. Artik onlardan siz de yiyin, yoksula fakire de

321 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 382.

322 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 11, s.538.
323 Hacc, 22/29.

324 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. V, s. 74.

325 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. V, s. 74.

326 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. V, s. 74.
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vedirin. Sonra kirlerini gidersinler, adaklarini yerine getirsinler ve Beyt-i Atik’i tavaf

etsinler.’?’

Cessas’a gore ayette gegen (&) “sonra” edati, sira ve sonralik manasina
gelmektedir ki kudim tavafi, Kurban Bayramindan 6nce yapilir. Bu sebeple ona gore

ayette gecen tavafla kudiim tavafinin kastedilmedigi ispatlanmis olur.3?8

2) Gaal) il \43ly “Beyr-i Atik’i tavaf etsinler. 3 ibaresi emir olup; emir
ise mendipluguna dair bir delil bulunmadik¢a viicip ifade eder. Ayetteki tavafi,

kudim tavafi olarak isimlendirmek sdzii gercek anlamindan saptirmak olur.*°

3) Ayetteki tavaf ile Mekke’ye geldiklerinde Hz. Peygamber’in ashabina
yapmalarint emrettigi tavaf kastedilmis ise o tavaf neshedilmistir. Ciinkii haccdan
ayrilmalari i¢in o tavafi yapmakla emrolunmuslardi. O da su ayetle neshedilmistir:

A5l Zall sl

“Hacci da umreyi de Allah icin tamamlayin. 3!

Cessas’a gore bu ayet, ziyaret tavafinin viicibunun kati olduguna delalet
etmektedir. Ona gore ziyaret tavafini yapmayan kimse i¢in haccin yasaklari devam
etmekte ve ziyaret tavafini eda edene kadar hacci tamamlanmamis sayilmaktadir. Bu

durumda ziyaret tavafi kat’1 vacip hiikkmiinde kabul edilmistir.>*?
3.2.4.4. Arafat Vakfesi

Arafat vakfesi, haccin kat’i vaciplarinden birisidir. Hz. Peygamber, “Hac
Arafat’tir.” 33 buyurarak, haccin vakfesiz olamayacagini ifade etmistir. Bu durum

Kur’an-1 Kerim’de soyle ifade edilmistir:
oAl el e 15 /R0E ciine e Aladl 136

“Arafattan ayrilip (sel gibi Miizdelife’ye) akin ettiginizde, Mes ar-i Haram da
Allah’1 zikredin. 3

327 Hacc, 22/28-29.

328 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. V, s. 74.

32 Hacc, 22/29.

330 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. V, s. 74.

331 Bakara, 2/196.

332 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 11, s. 544.
333 Tirmizi, Tefsir, 2.

334 Bakara, 2/198.
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Cessas’a gore bu ayet, Arafat vakfesinin hac goérevlerinden olduguna delalet
etse de zahirde viiclibiyetine isaret eden bir anlam yoktur. Ancak ayetin devaminda
Yiice Allah’in (G (=l G2 e ) il &) “Sonra insanlarin akan ettigi yerden siz de
akin edin.” *% buyrugu, Arafat vakfesi yapmanm viicip ve gerekliligini
bildirmektedir. Ona gore ayette bahsi gecen Arafat’tan inme emrinin miimkiin
olabilmesi i¢in orada bulunmak gerekir. Bu sebeple Cessds ayetin baglaminda

Arafat’ta vakfe yapmay1 vacip olarak degerlendirmistir.3

Cessas’a gore alimlerin ¢ogunlugu, Arafat’ta vakfe yapilmamasi durumunda
haccin gegersiz olacagi gorlisiindedirler. Cessas da ¢ogunlugun goriisiinii paylasarak

Arafat’da vakfe yapmanin haccin kat’1 vaciplerinden oldugunu belirtmistir. >’
3.2.4.5. Miizelife Vakfesi

Alimlerin vacip mi siinnet mi oldugu hususunda ihtilaf ettikleri Miizdelife

vakfesine Kur’an-1 Kerim’de sdyle yer verilmistir:
13 &5 5 RN5 o0all ekl sie 2 )80 clie G gl 1308

“Arafattan ayrilip (sel gibi Miizdelife’ye) akin ettiginizde, Mes ar-i Haram da
Allah’1 zikredin ve Onu (Allah ™), size gosterdigi gibi zikredin. 3%

Cessas, ayette gecen “mes’ar-i haram”in Miizdelife oldugu hususunda alimler
arasinda ihtilaf olmadigin1 belirtmistir. Ona gore bazi alimler, mes’ar-i haramdaki
zikrin, Miizdelife’de birlestirilerek kilinan aksam ve yatsi namazlari oldugunu
savunmugslardir. Bu sebeple o, Miizdelife’nin cem’ olarak da isimlendirildigini ifade
etmigtir. >’

Cessas’a gdre ayetin devaminda yer alan 2138 UL 55’835 “Onu (Allah™), size

gosterdigi gibi zikredin. "% ifadesiyle vakfede yapilan zikir oldugu, ayette gegen
ikinci zikir kelimesiyle aksam namazinin kastedildigini belirtmistir. Boylelikle o,
ayette yer alan iki zikir kelimesinin bosuna telafuz edilmedigini, birinin digerinden

farkli oldugunu ifade etmistir. 34!

335 Bakara, 2/199.
336 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 386.
37 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 386.
338 Bakara, 2/198.
339 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. 1, s. 390.
340 Bakara, 2/198.
341 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1, s. 390.
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Cessas, “Mes’ar-i Haram'da Allah”1 zikredin.”*** ayetinin emir oldugunu ve
viiclip gerektirdigini savunmustur. O, Miizdelife vakfesi esnasinda zikir yapmanin

vacip olmadigni, fakihlerin bu konuda goriis birligi i¢inde oldugunu aktarmustir.’*?
3.2.4.6. Sa’y

Sa’yin hiikmii hakkinda mubhtelif yaklagimlar s6z konusudur. Kimi alimler
sa’yin hiikmiinii farz, kimi vacip, kimi de menddp olarak degerlendirmistir. 34

Konuyla ilgili Yiice Allah ayette s6yle buyurmaktadir:
§ 3k (jay Lagy Cahn G e U4 S8 e §f Gl 22 Bad &) e (e By 0ally Wlall &)
Ml DS 58 1A
“Stiphesiz, Safd ile Merve Allah in nisanelerindendir. Onun i¢in her kim hac ve
umre niyetiyle Kdbe'yi ziyaret eder ve onlari da tavaf ederse bunda bir giinah
voktur. Her kim de génliinden koparak bir hayir islerse siiphesiz Allah onu bilir,

karsihgini verir. %

Sa’y yapmanin hitkkmii konusunda farkli goriisler rivayet edilmistir:

Urve ve Ibn Ebi Melike, Hz. Aise’nin soyle dedigini rivayet etmisler: “Hz.
Peygamber, Safd ile Merve arasinda sa’y yapmayan kimsenin ne haccini ne de

umresini tamam saymistir.”>*

Hz. Aise’den rivayetle: Rasulullah, Safa ve Merve arasinda sa’y etmistir.

Miisliimanlar da ayni sekilde sa’y ettiler. Bdylece sa’y siinnet olmustur.>*

Hanefi miictehitler, hac ve umrede sa’y yapmanin vacip oldugunu
sOylemislerdir. Cessas, sa’yin yapilmamasi durumunda meydana gelen eksikligin bir
kurban kesilerek telafi edilebilecegi goriisiindedir. Safii ise eksikligin kurban

kesmekle telafi edilemeyecegini, sa’yin yapilmasi gerektigini soylemistir.>*3

Cessas’in belirttigi lizere Hanefilere gore sa’y, haccin asli riikiinlerine baglh

gorevlerdendir. Onlara gore sa’yr yapmadan evine donen kimsenin sa’y yerine

342 Bakara, 2/198.

343 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 390.
344 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. 1, s. 118.
345 Bakara, 2/158.

346 Miislim, Haccc, 260.

347 Miislim, Haccc, 261.

348 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1, s. 118.
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kurban kesmesi yeterlidir. Ayn1 durum Miizdelife vakfesi, cemeratta taglama ve veda

tavafinda da gecerlidir.>*’

Buna karsi g Gashy ¢ adle zGs 38 “Onlart da tavaf (sa’y) ederse bunda
giinah yoktur”’3° ayeti geregince sa’ym vacip ve siinnet degil goniilliiliik esasina
gore yapilan ve yapilmasi durumunda da sevap kazandiran bir amel olmas1 gerekir,

diisiincesine kars1 sdyle cevap verilmistir:

Cessas, ayetin zahiri bu ifadeyi gerektirse de Hz. Peygamber, sa’y1 haccin
farzlarin1 tamamlayan bir gorev olarak eda etmistir. Cessas, Kur’an-1 Kerim’de
haccin farzlarinin miicmel oldugunu belirtmis, Hz. Peygamber’in yaptig1 sa’y1 da
ayette yer alan miicmel olani tebyin olarak degerlendirmis ve bunun viicibiyete
delélet ettigini savunmustur. Buna gore sa’y, haccin farzini tamamlayici bir unsur

olarak vacip kabul edilmistir.*"

Cessas’a gore Hz. Peygamber’in Safa ve Merve arasinda yapmis oldugu sa’yin
mendibiyetine dair acik emare olmadig siirece Hz. Peygamber’in uygulamasi vacip
hiikmiindedir. Ona gore sa’y, hac ve umrenin ana riikiinlerinden tavafa bagli bir

ibadet olup; tavaf haccin bir parcasi, sa’y da tavafin bir pargasidir.>>?

Cessas, bazi alimlerin Hz. Peygamberden rivayet edilen: “Sa’y yapmaniz size
farz kilindi. Oyleyse sa’y yapin.” >3 hadisinden hareketle say’in farz oldugunu
savunduklarini belirtmistir. Ona gore hadiste gecen “sa’y yapin” ifadesi, tavafi ve
tavafta hizli yiirime dedigimiz remeli kastetmektedir. Cilinkii Arapca’da yiirlimeye
de sa’y denir. Ona gore A.n\ X3 S V8 “Allah i zikrine gidin. ¥ Ayette gecen |y
kelimesiyle kosmak veya hizli yilirtimek degil, namaz kilmmacak yere varmak

kastedilmistir.>>

Cessas’a gore Hz. Peygamber’in “Sa’y yapmaniz farz kilindi. Oyleyse sa’y

yvapin” ifadesinde Kébe’yi tavaf etmeyi veya tavafta remel yapmayi kastetmis olmasi

349 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 118.
350 Bakara, 2/158.

31 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. 1, s. 119.
352 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. 1, s. 119.
353 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 421.

334 Cum’a, 62/9.

355 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, C. 1, s.119.
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mimkiindiir. Ona gore hadisin zahirine bakildiginda Hz. Peygamber, sa’y

kelimesiyle tavafta yapilan remeli kastetmistir.*>
3.2.5. Kurban

Yiikiimliiliik sartlarin1 tastyan kimselerin kurban kesmeleri; Ibrahim en-Nehat,
Ebii Hanife, Evzai, Ziifer, Leys b.Sa’d, Imam Muhammed ve bir rivayete gore Ebii

Yusuf®a gore vaciptir.>>’

Ebl Hanife, Muhammed ve Ziifer, seferi olmayan, sehir ve kdylerde yasayan,
varlikli kimselerin, kurban kesmesi vacip goriisiindedirler. Onlara gore seferi

kimseler, varlikli olsalar da kurban kesmekle yiikiimlii degildirler.?>®

Malik b. Enes’e gore kisi, ister mukim olsun ister seferi olsun, kurban
kesmekle ylikiimliidiir. O, mazereti olmadig1 halde kurban kesmeyenlerin kétii bir is

yaptig1 goriisiindedir.”3%

Sevri ve Safii, kurban kesmenin vacip olmadig goriisiindedir. Sevri, kurban

kesmemekte bir sakinca olmadigini da sdylemistir.**

Cessas, kurban kesmenin vacip oldugunu savunanlarin su ayeti delil olarak

getirdiklerini aktarmistir:
el gy A1 &l 5 Y Gualladl 80 ) iy lidas (U 30 ) OB
“De ki: Stiphesiz benim namazim da diger ibadetlerim de yasamam da oliimiim
de dlemlerin Rabbi Allah icindir. O’nun hichir ortagi yoktur. Iste ben bununla

emrolundum. 3%’

Cessas’a gore bu ayet, kurban kesme emrini igermekte olup; burada gecen
“niisiik” kelimesi ile Kurban Bayrami kastedilmistir. Ona gore su rivayet de buna

delalet etmektedir:

Said b. Ciibeyr’in bildirdigine goére imran b. Husayn, Hz. Peygamber’in sdyle

buyurdugunu rivayet etmistir:

356 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. 1, s. 119.
357 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. V, s. 85.
358 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. V, s. 85.
359 Cessas, Ahkamu’I-Kur’dn, C. V, s. 85.
360 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. V, s. 85.
361 En’am, 6/162-163.
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e &) 55 48 5 88 e 3508 3 ] D 40 Tl i AaS s 08
Cpdllall 85 & ilany Ltz (S5
“Ey Fatima, kalk kurbanimin yanminda dur. Ciinkii onun kanindan yere diisen ilk

damla sebebiyle isledigin biitiin giinahlarin silinir. Ve sunu da séyle: ‘Siiphesiz

benim namazim da diger ibadetlerim de yasamam da oliimiim de dlemlerin Rabbi

Allah icindir. 3%
Kurban kesmenin vacipligine su ayet de delil getirilmistir:

A5 &) sd

“Rabbin icin namaz kil ve kurban kes. %

Cessas’a gore ayetteki namaz ile bayram namazi, bogazlama (nahr) ifadesiyle
kurban kastedilmistir. Ona gore ayette belirtilen emir dahilinde kurban kesmek, Hz.
Peygamber’e vacip kilinmis, ona vécip kilinan bize de vaciptir. Ciinkii yiice Allah

ona uymamiz gerektigini su ayetle bize bildirmistir:

e B A g5l Bl ge d

“Andolsun ki, Allah’in Resuliinde sizin icin iizel bir 6rneklik vardir. %

Kurbanin vacip oldugu goriisiinde olanlarin delillerinden biri de su hadistir:
Ebl Remle el-Hanefi’nin naklettigine goére Mihnef b. Siileym, Hz. Peygamber’in

sOyle buyurdugunu rivayet etmistir:
Sy alal dle b i T 08

“Her ev halkimin yilda bir kurban ve atire kurbani kesmesi gerekir. %

Cessds’in ifade ettigine gore Islamiyet’in ilk yillarinda Recep ayinda
Miisliimanlar orug tutar, oructan sonra da kurban keserlerdi. Bu kurbana “Recebiye”
ismi yaninda atire kurban1 da denmekteydi. Ona gore recebiye kurbaninin neshinin
ittifakla sabit olmasina karsilik udhiye kurbaninin neshedildigine dair bir delil

yoktur. Dolayistyla hadisten sadir olan hitkkme gére udhiye kurbani vaciptir. 36

Kurbanin vacip olmadigini savunanlarin ileri stirdiikleri delillerden biri sudur:

362 Beyhaki, Siinenii’'l-Kiibrd, 238.

363 Kevser, 108/2.

364 Ahzab, 33/21.

35 Tbn-i Mace, Edahi, 2.

366 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, C. V, s.86.
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Abdulbaki b. Kani’nin naklettigine gére Ibn Abbas, Hz. Peygamber’in soyle

buyurdugunu rivayet etmistir:

nlalls Sy oalall g a8 Ay i e B4 ESi8

“Ug sey bana farz, size ndfiledir: Kurban, kusluk namazi ve vitir namazi. %’

Cessas’a gore bu rivayetler kurbanin vacip olmadigini ispatlamak igin delil
olarak kullanilmistir. Ona gore kurbanin viicibiyetine delil olarak kullanilan
rivayetler tearuz ettiginde Oncelikle viicbiyete dair delillerin kabul edilmesi iki

sebepten oOtiirii gereklidir:

1) Kurban kesmenin vacip olmasi, kesmemenin miibahligindan sonra

gelmektedir.

2) Kurban kesmenin véacipliginde, kesmemenin haram olusu varken; kurban
kesmenin vacip olmama durumunda ise miibahlik vardir. Ziddinda haramlik i¢eren

hiikiimlerin uygulanmasi, miibahlik igeren hiikiimlerin uygulanmasindan evladir.>®
3.2.6. Adak ve Yeminler

Bir kimsenin yemin etmesi, adakta bulunmasi ya da bir seyi yapacaginm sart

kosmasi halinde yeminini, adagini ve sart kostugu seyi yerine getirmesi vacip midir?
Cessas’a gore yapilmasi vacip olmayan bir sey, adandiktan sonra yapilmasi
vacip hale gelir. Yiice Allah soyle buyurmustur:

3 ;sdh V&5l “Akitlerinizi yerine getirin.”3® ve @lle 13 & ) 23 “Antlasma

yaptiginiz zaman, Allah’a karsi verdiginiz sozii yerine getirin. ™"

Cessas, ayette adaklarini yerine getirmeyenlerin kinandigini, ibadet cinsinden

yapilan adaklarm ayniyle yerine getirilmesi gerektigini ifade etmistir.?”!

Cessés’a gore miibah bir sey adakla vacip hale gelmez. Ona gore bdyle bir seyi
adayan kimse, yemin kastetmis ve adagini yerine getirmemisse yemin kefareti

odemelidir.?”? Ornegin, bir kimse, “Zeyd ile konusmak veya pazara gitmek Allah igin

367 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 231.

368 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C.V, s.88.

369 Maide, 5/1.

370 Nahl, 16/91.

371 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, C. 111, s. 287.

372 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 11V, s.419.
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lizerime vacip olsun” derse, bunlar miibah isler olmasi bakimindan adanmis olsa da

vacip hale gelmez. Ciinkii bu adaklar, ibadet tiiriinden olmayan fiillerdir. 3”3

Cessas’a gore haram cinsinden adaklarin yapilmasi caiz degildir. Bir kimse,
“Falan1 6ldiirmek, icki igmek veya falanin malin1 gasp etmek iizerime borg olsun ya
da adagim olsun” derse, bu tiir igler, Allah’a karsi masiyet ve giinah olmalari
bakimindan bunlarin adak olarak yapilmalari caiz degildir. Cessas, bunlar1 adayan
kisinin yemin kastetmesi halinde yemininin ger¢eklesecegini ve yeminin geregini

yapmadig1 i¢in de kefaret 6deyecegini vurgulamistir.’*

Cessas’a gore adaklar gibi yeminler de ibadetler, miibahlar ve glinah olan igler
lizerine yapilabilir. Yemin, ibadet cinsinden bir sey iizerine edilirse o sey, yemin
sebebiyle vacip hale gelmez. Ancak yapilmasina yemin edilince de kisinin o seyi
yapmast gerekir. Aksi halde yemini bozulur ve kefaret 6demesi gerekir. Bu sebeple
Hanefi miigtehitlerine gore bir kimse “vallahi yarin oru¢ tutacagim” der ve

sonrasinda orug tutmazsa bu kisiye gereken kaza degil yemin kefaretidir.’”®

Cessas, yeminlerin miibdh bir sey iizerine yapilabilecegini ifade etmistir. O,
ibadetler ve miibah isler iizerine edilen yeminlerin geregini yapmanin zorunlu
olmadig1 gorligiindedir. Ona gore yemin eden kisi dilerse yeminin geregini yapar,

dilerse yapmayip yeminini bozar ve kefaret der.*’¢

Cessés’a gore, arzu edilen bir sey olmasa da masiyet ve giinah islemek iizerine
de yemin edilebilir. Ona gore gilinah islemeye yemin eden kimsenin yemininin
geregini yapmasi caiz olmayip bu kisinin yeminini bozup kefaret 6demesi gerekir.
Zira Hz. Peygamber “Bir seye yemin edip de baska bir isi daha haywlh bulan kisi,

haywrly buldugu isi yapsin ve yemininden dolay: kefaret versin” 3"" buyurmustur.®’®
3.2.7. Allah Yolunda Cihat Etmek

Cihat, Allah yolunda sarf edilen biitiin miicadelelerin ortak adidir. Allah’1n dini

yiicelsin diye Miisliimanlarin basta canlari, mallar1 ve diger imkanlariyla ortaya

373 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’én, C. 111, s. 287.

374 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 11V, s. 419.
375 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’én, C. 111 s. 287.

376 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 11V, s. 428.
377 Miislim, Eyman, 3.

378 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 111, s. 288.
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koyduklar1 gayrettir. Allah yolunda cihad kifai vacip olarak degerlendiren Cessas, su

ayetleri delil getirmistir:”
Cosinall Cond Y &) ) 53585 Y &0 ) Gl s 8 1l

“Sizinle savasanlara karsi siz de Allah yolunda savasin. Ancak asiri gitmeyin

ciinkii Allah asir1 gidenlerivsevmez. 3%

Jall (e 23] 43l 28 s DAl Cun (e 2b g jal 5 a6 paial Cua 2a L0

“Onlart her nerede yakalarsaniz éldiiriin. Sizi ¢ikardiklart yerden siz de onlar

cikarin. Zuliim ve baski adam oldiirmekten daha agirdir. %!

Cessas, hicretten 6nce savasin yasak oldugu hususunda alimler arasinda ihtilaf
olmadigin1 belirtmis*®? ve buna delil olarak su ayeti gdstermistir: “Kotiiliigii en giizel
sekilde sav. Bir de bakarsin ki, seninle arasinda diismanlik bulunan kimse sanki

sicak bir dost oluvermistir. %

Cessas, “Sizinle savasanlara karsi siz de Allah yolunda savasin.” ayetinin

’

“Onlart her nerede yakalarsaniz éldiiriin.” ayetini nesh ettigini, savasin ancak
Miisliimanlara bir diismanlik veya savas durumunda emredildigini, Miisliimanlarla
savagsmayan ve onlara diigmanlik etmeyen gayr-1 miislimlerle savasmanin haddi
asmak oldugunu ve bu durumun ayetle kinandiginm1 ifade etmektedir. Bu durumda
Miisliimanlara savas agilmasi veya yurtlarindan ¢ikarilma tehlikesine karsi Yiice

Allah, cihad vacip kilmustir.?*
3.2.8. Tyiligi Tavsiye Edip Kétiiliikten Sakindirmak

Islam dini, iyiligin yayilmasi ve kétiiliigiin engellenmesini hedeflemistir. Bu
gorevi de miiminlerden bir kismina vacip kilmistir. Cessas, buna delil olarak su ayeti

getirmistir:
OsALaAll B Sl i SRR e &y s haally G50l il ) &5 48] aShe G815

“Sizden, hayra ¢agiran, iyiligi emreden ve kétiiliikten sakindiran bir topluluk

bulunsun. Iste kurtulusa erenler onlardir.”®

379 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 11V, s.8.
380 Bakara, 2/190.

381 Bakara, 2/191.

382 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 319.

383 Fussilet, 41/35.

384 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’dn, C. 1, s. 319.

385 Ali imran, 3/104.
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Cessas, bu ayetin iki anlama gelebilecegini sdylemistir: Birinci anlam, iyiligi
tavsiye edip kotiiliikten sakindirmanin herkesi kapsayan vacip olmasidir. Ikinci
anlam ise herkes i¢in farz-1 ayn olmayip farz-1 kifaye olmasidir. O, bu ayetten ikinci

anlamin daha isabetli olacagini savunmustur.3°

Cessas, Yiice Allah’in mezkir ayette, “Sizden bir topluluk yapsin” buyruguyla,
bu gorevi herkesin degil, baz1 kimselerin yerine getirmesiyle emrin tamam olacagi
kana3atindedir. O, baz1 alimlerin iyiligi tavsiye edip kotiiliikten sakindirmanin herkes
icin farz-1 ayn oldugu goriisiinii benimsediklerini belirtmistir. Bu alimler, ayette
gecen belli bir topluluga hitabi mecaz olarak kabul etmisler ve herkesin bu gorevle

yiikiimlii oldugunu savunmuslardir.>®’

Cessas, 1iyiligi tavsiye edip kotiiliikten sakindirmanin farz-1 kifdye oldugu
goriisiiniin  dogrulugunu, bu gorevi birilerinin yerine getirmesiyle digerlerinin
yikiimliiliikten kurtuldugunu; cihat etme, cenazeyi yikama, kefenleme, namazini
kilma ve defnetme gibi gorevlerin de bunun gibi oldugunu belirtmistir. Bu gérevlerin
farz-1 kifaye kabul edilmemesi durumunda, birilerinin bu gorevleri yerine

getirmesiyle digerlerinin yiikiimliiliikten kurtulmas1 miimkiin degildir.*®
Nitekim
KAl e (3 cagHaally §50al Gl s ATAET A 2K

“Siz insanlar icin ¢ikarimis en haywly iimmetsiniz. lyiligi emreder, kotiiliikten

»389

sakindirirsiniz. seklindeki ayet bu goriisiin delili olarak ifade edilmistir.

3.3. Aile Hukukunda Vacip: Mehir

Vécip hiikiim kategorisi baglaminda Cessas’in Ahkdmu’l-Kur’an’inda aile
hukuku kapsaminda mehir konusunu isledigi goriilmektedir. Konu su ayetlerle ele

alinmaktadir:

Grostl Gh A3 Labhl il 0 i

“Sahiplerinin izniyle onlarla evlenin, mehirlerini verin. >

38 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dan, C. 11, s. 315.
387 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dan, C. 11, s. 315.
388 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dan, C. 11, s. 316.
389 Ali fmran, 3/110.

390 Nisa, 4/25.
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Cessas’a gore ayet, vacip bir seyi mendiip bir seye baglamanin caiz olduguna
deldlet etmektedir. Ciinkii o, evlenmenmenin mendip oldugunu ancak farz

olmadigini, evlenilecek kadina mehir vermenin ise vacip oldugunu belirtmistir.>*!
5l 15435 G a5 20 )5 L (&0 Ol

“Bunlarin disinda kalanlar ise mallarinizla (mehirlerini verip) istemeniz size

helal kilind. 3%?

Cessas, mezklOr ayette erkegin kadindan yararlanmasinin mehir sartina

baglandigini, bunun da iki manaya delalet ettigini belirtmistir:
1) Mehir, mal cinsinden bir sey olmalidir.
2 )Kadinin mehri, teslim edilebilir olmalidir.**?

Cessas’a gore “Bunlarin disinda kalanlar: ise mallarinizla (mehirlerini verip)

istemeniz size helal kiindi. ”**

ayeti, mal sayilmayan seyin mehir olmayacagini, bir
seyin mehir sayilabilmesi i¢in mal olmasinin sart oldugunu gostermektedir. Ona gore
ayetten anlasilan, bir veya iki dirhemin mal olarak kabul edilemeyecegidir. Cessas,
mehrin en az on dirhem olmasi gerektigini, bir veya iki dirhemlik paranin mehir

olarak belirlenmesinin sahih olmadigin1 savunmustur. *°

3.4. Miras Hukukunda Vacip
Bu boliimde vacip olan miras paylar1 ve vasiyet konulari ele alinacaktir.
3.4.1. Miras Paylar

Cessés, cahiliye donemi insanlariin nesep ve sebep olmak tizere iki sekilde
mirasa hak kazandiklarini, neseple hak edilen mirastan kadin ve c¢ocuklara pay

verilmedigini belirtmisgtir.>

Islamiyet’in ilk zamanlarinda, evlat edinme, anlasma (ahitlesme) ve hicretle
tesis edilen kardeslige bagli miras hakki bulunmaktaydi. Genel kabiile gore miras
ayetleri, evlat edinme, anlagsma ve hicret sebebiyle miras¢i olmayr neshetmistir.

Cessas, anlagma sebebiyle mirasa hak kazanmanin neshedilmedigini, ancak akrabalik

I Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 111, s. 86.

392 Nisa, 4/24.

393 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 111, s. 86.

394 Nisa, 4/24.

95 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. 1, s. 473.
39 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 111, s. 3.
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baginin bundan daha oncelikli oldugunu, 6lenin akrabasi yoksa kendisiyle anlagma

yapilan kimsenin miras¢1 olacagini savunmustur.>®’

Mirasa hak kazanmanin bir diger yolu akrabalik (nesep) bagidir. Bu kisim ii¢
gruba ayrilmaktadir: Ashabu’l-feraiz (belli paylarin sahibi), asabeler ve zevi’l-
erhamdir.**® Bu durum Kur’an-1 Kerim’de soyle anlatilmaktadir:

D38 5l Ade 08 Lan &85 50 5 U o oLl & 508015 151 81358 Lo Capeml JIR
a8 G

“Ana, baba ve akrabalarin (miras olarak) biraktiklarindan erkeklere bir pay
vardir. Ana, baba ve akrabalarin biraktiklarindan kadinlara, azindan da ¢ogundan

da bir pay vardwr.>%°

Cessas, ayette gecen (U'A;}i’« Laad) “farz kilmmus birer hisse” ifadesinin su

ayette agiklandigini ifade etmistir:
o) Baa e &0 &0V 8 1 K )

“Allah size ¢ocuklariniz hakkinda erkege, iki kadimin payr kadar (vermenizi)

emreder. 4%

Yiice Allah, Nisa Suresi’nde miras paylarin1 genis bir bicimde agikladiktan
sonra sdyle buyurmustur:
Aanll 3580 U 1 Gual& I a3 e (5 ,A8 clia ARK AT 5 ) il B i 353 ol
Ogh a2 AT5 g 10 156 A1 43,584 3235 4055 il (oadd (1
“Iste  bu (hiikiimler) Allah’in koydugu sumrlardr. Kim Allah’a ve
Peygamber’ine itadt ederse, Allah onu icinden 1rmaklar akan, icinde ebedi
kalacaklar: cennetlere sokar. Iste bu biiyiik basaridir. Kim de Allah’a ve
Peygamber’ine isyan eder ve onun koydugu simirlari asarsa, Allah onu ebedi

kalacagi cehennem atesine sokar. Onun icin algaltict bir azap vardir.”*"!

Cessas, ayette belirtilen paylar i¢in tavsiye ifadesi kullanilmis olsa da emir

telakki edilmesi gerektigini, bu durumda mirasin paydaslara belirtilen sekilde

397 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 111, s. 7.
398 Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn, C. 111, s. 7.
39 Nisa, 4/7.

400 Nisa, 4/11.

401 Nisa, 4/13-14.
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dagitilmasinin vacip oldugunu, aksi durumda Allah’in azabiyla kars1 karsiya

kalinacagini ifade etmistir.*0?

3.4.2. Vasiyet

Olmeden 6nce kisinin ardinda birakacag miilkii igin vasiyette bulunmasi vacip

olarak degerlendirilmistir. Cessas konuya su ayetle giris yapmaktadir:

i g Kl Gy ARl a sl 1758 @5 ¢ Gl d€aal a1 e e

4 w:*i; i\

“Sizden birinize oliim gelip c¢attigi zaman, eger geride bir haywr (mal)
birakmigsa, anaya, babaya ve yakin akrabaya megru bir tarzda vasiyette bulunmasi -

Allah’a karsi gelmekten sakinanlar iizerinde bir hak olarak- size farz kilind. %

Cessas’a gore selef alimleri, ayette gecen (123) “hayir” kelimesiyle “mal”
lafzinin kastedildigini savunmuslardir. Ayette gegen vasiyetin vacip olup olmadig
hususunda alimler farkli goriis ortaya koymuslardir. Ona gore bazi alimler, vasiyetin
vacip olmayip, mendlp ve irsadi oldugunu, bazi alimler ise vasiyetin daha once

vacip oldugunu ancak sonra neshedildigini sdylemislerdir.***

Cessas, Allah’a kars1 gelmekten sakinanlara vacip olduguna gore baskalarinin
da vasiyette bulunmasinin vacip oldugu goriisiindedir. Cessas’a gore vasiyetin
yapilmasint emreden ayette Allah’tan sakinan kimselerin 6zellikle zikredilmis
olmasindan anlasilmaktadir ki Allah’a kars1 gelmekten sakinmanin (takvali olmanin)

gdstergesi olan vasiyet vaciptir.**

Cessas yukaridaki ayete gore ilk donemlerde vasiyette bulunmanin véacip
oldugunu daha sonra vacip olan vasiyetin miras ayetleriyle neshedildigini
savunmustur. O, Hz. Peygamber’den nakledilen “Mirasciya vasiyet yoktur.” %

rivayetinin de bunu destekledigi goriisiindedir. 497

Cessdas, Hz. Peygamber’den nakledilen ve miras¢iya vasiyetin caiz
olmayacagini bildiren rivayetin bircok tarikle aktarildigini sdylemistir. O, bu

rivayetin alimler arasinda meshiir ve yaygin oldugunu, fakihler tarafindan gegerli bir

402 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 111, s. 8.

403 Bakara, 2/180.

404 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1, s. 202.

405 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1, s. 202.

406 Tirmizi, Vesaye, 5.

407 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. IV, s. 154.
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delil olarak kullanildigini, bu sebeple tevatiir derecesine ulastigini ifade etmistir.
Cessas’a gore bu gibi rivayetlerle Kur’an ayetlerinin neshedilmesi caizdir. Ciinkii bu

tiir rivayetler, ayetler gibi amel edilmesi vacip bilgi kaynaklaridir.*%8

3.5. Ceza Hukukunda Vacip

Ahkamu’l-Kur’an’da vacip baglaminda Cessas’in kisas, kazif, zina, hirsizlik
sucu ve cezalarina dair degerlendirmeleri miisahade edilmektedir. Burada ceza

hukuku kapsaminda bu konular sirayla ele alinacaktir.
3.5.1. Kisas

Cessas’a gore oldiirme dort sekilde olabilir: vacip 6ldiirme, mubah o6ldiirme,

haram 6ldiirme, hata ile 6ldiirme. 4%

Cessés’a gore oldiirtilmesi vacip olanlar, esir diismeden, eman dilemeden veya
anlagsma yapmadan Miisliimanlarla savas halinde olan kimselerdir. Ona goére bu
hiikiim, erkekler hakkinda olup; savasmayan kadin ve ¢ocuklar icin gegerli degildir.
O, Miisliimanlarla savasan asilerin, Oldiiriilmesi haram olan bir insani &ldiiren
kimsenin ve sihirbazlarin 6ldiiriilmesini vacip olarak degerlendirmistir. Ona gore
evliyken zina eden kimsenin de recmedilerek 6ldiiriilmesi gerekir. O, had sonucunda
uygulanmasi gereken her oOldiirme seklinin de vacip Oldiirmeye dahil oldugu

kanaatindedir.*!°

Cessas’a gore miibah oldiirme, kisasa hiikiim verildikten sonra Oldiiriilenin
velisi, katili oldiirtmek veya affetmek segeneklerinden birini tercih etmesiyle olur.
Ona gore bu durumda oOldiirmek miibahtir, vacip degildir. Miisliimanlara karsi

savasanlarin da yakalanmalar halinde 6ldiiriilmeleri miibahtir.*!!

Haram o6ldiirme kisimlara ayrilir:
a) Kisasi1 gerektiren haram 6ldiirme

Bu herhangi bir siiphe durumu yokken Miisliman birinin kasten

oldiiriilmesidir. Bu durumda katile kisas uygulamak gerekir.*?

b) Diyet 6demeyi gerektiren haram 6ldiirme

408 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, C. 1, s. 203.

409 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, C. 111, s. 220.
410 Cessas, Ahkdmu’I-Kur’én, C. 111, s. 220.
411 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, C. 111, s. 220.
412 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’dn, C. 111, s. 220.

67



Kasta benzer 6ldiirme, babanin kendi oglunu 6ldiirmesi ve siipheli bir durum
sebebiyle birini 6ldlirme buna ornektir. Bu Oliimlerde kisas uygulanmaz diyet

odenmesi gerekir.*!?

c¢) Cezai ve hukuki yaptirim gerektirmeyen 6ldiirme

Daru’l-harpte Islim’a giren ama Islim topraklarina hicret etmeyen bir
Miisliimanin dldiiriilmesi, daru’l-harpte esir diisen miislimanin 6ldiiriilmesi ve

efendinin kélesini 6ldiirmesi buna 6rnek gosterilebilir.*!*

Hataen (ne vacip ne miibah ne de haram olan) oldiirmeye gelince bu; yanilan,

dalgin olan, uyuyan, deli ve cocugun dldiirmesidir. 4!°

Bu ¢ergevede kisasa delil olarak su ayete yer verilmistir:
GBI 1 il S DA SAN G 3 il Rl i1l 1 3T

“Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda kisas size gerekli kilindi. Hiire hiir,

kéleye kéle, kadina kadin.” *'°

Cessas, ayetin zahirine dayali olarak biitiin 6ldiirmelerde miiminlere kisas

uygulamanin farz oldugu gériisiindedir.*!”

Cessas’a gore kisas, faile, yaptig1 fiilin mislinin uygulanmasi demektir. Bu
ayet, oldiirdiikleri kimseler icin miiminlere kisas uygulamanin farz oldugunu
belirtmektedir. Ona gore o6ldiiriilen kimse, kole veya zimmi, erkek ya da kadin olsun
hiikiim ayni olup; kisas ayetinin miiminlere hitap etmesi, tahsise dair bir delil
bulunmadikg¢a, kisasin uygulanmasi i¢in dldiiriilen kimsenin miimin olmasinin sart

oldugunu gostermez.*®
Kisasin uygulanma sekliyle ilgili Yiice Allah s6yle buyurmaktadir:
4 8 50 s Jiay 1588 2lle O

“Eger ceza verecekseniz, size yapilamin misliyle cezalandirin. ™’

413 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. V, s. 377.
414 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 111, s. 220.

415 Cessas, Serhu Muhtasaru’t-Tahavi, C. V, s. 364.
416 Bakara, 2/178.

47 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1, s. 164.

418 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, C. 1, s. 164.

419 Nahl, 16/126.

68



Cessas’a gore Yiice Allah, bu ayetlerle, cezalandirmanin misliyle yapilmasini
vacip kilmis; kisasi uygulamakla gorevli olan kimsenin veya maktlliin velisinin
katile yaptigindan fazla ac1 ¢ektirmesine izin vermemistir.**°

21 e “Yaralar

Cessas’a gore “Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz kilindi.
da kisasa tabidir."** ayetleri haddi asmadan kisas yapilmasii emrettigine gore kisas
uygulamasinda katilin yaptigindan fazlasini yapmak caiz olmaz. Zira ayette,

“Bundan sonra tecdviizde bulunana elem dolu azap vardir.”**® buyurulmaktadir.
3.5.2. iffete iftira Sucu (Kazif)

Yiice Allah, insanin canini ve kanini koruma altina aldigi gibi insanin seref ve

onurunu da koruma altina almistir. Yiice Allah sdyle buyurmaktadir:
fala Ol & A0 213 Aty 156 A B el 50 e

“Namuslu kadinlara zina isnat edip sonra da dort sahit getiremeyenlere seksen

degnek vurun. ”***

Cessas’in gore bu ayet, her ne kadar iffetli kadinlara mahsus goriinsede
kadinlar gibi iffetli erkekleri de kapsamaktadir. Iffetli kadina zina iftirasinda bulunan
kimseye kazf (iftira) haddi uygulanmasi vacip oldugu gibi iffetli erkege zina

iftirasinda bulunan kimseye de uygulanmasi vaciptir.*?>

3.6. el-Fusiil ve Ahkdmu’l-Kur’dn’daki Verilerin Usil-Fiird Tutarhhk

Analizi

Bu boliime kadar Cessas’in el-Fusul ve Ahkamu’l-Kur’an eserlerinde vacip
baglaminda islenen goriis ve tespitler aktarilmistir. Cessas, el-Fusiil eserinde vacibi
ele alirken emir konusu dahilinde islemistir. Yiice Allah’in kullarindan yerine
getirmelerini istedigi fiiller, emir baslig1 altinda tasnif edilerek islenmis ve emrin
isaret ettigi hiikiimler aktarilmistir. Bu kapsamda konumuzun merkezinde olan
vacibin sinir1 ve diger yapilmasi istenen emirlerle yakindan olan miinasebeti bu tasnif

dahilinde aktarilmistir.*>¢

420 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1, s. 167.
421 Bakara, 2/178.

422 Maide, 5/45.

423 Bakara, 2/178.

424 Nar, 24/4.

425 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, C. V, s. 110.
426 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 81.

69



3.6.1. Siinnetten Kaynaklanan Vécipler

Kur’an ve Siinnet vacibin temel kaynaklarindandir. Vaciplere kaynak olan
stinnetin siiblitu kat’1 olabilecegi gibi zanni de olabilir. Kitab’in siibtitu kat’1, delaleti
ise bazen kat’1 bazen zannidir. Siinnete bakildiginda, siibitunun ve delaletinin zanni
ya da kat’i olabilecegi siibGtunun zanni olmasma karsilik delaletinin kat’i olmasi
veya siiblitunun kat’i olmasi karsilik deldletinin zanni olmasi ahat haberler i¢in

miimkii oldugu gériiliir.**’

Stinnet, vacibe kaynaklik etmesi bakimindan ustilde énemli bir yer tutar. Bu
bakimdan Cessas da el-Fusil’de buna genis yer ayirmistir.*?8 Nitekim Cessas’in el-
Fusul’de belirttigine gore Hz. Peygamberden nakledilen rivayet, bir seyin kesin
sekilde yapilmasini liizumlu kildigina dair acik delalet yoksa kisi i¢in vacipten s6z

edilemez.**®

Ahkamu’l-Kur’an’da da siinnet deliline dayali degerlendirmeler yapan Cessas,
Fatiha Sdresi’nin okunmasmin gerekliligine isaret eden, “Fdtihatu’l-kitab
okumayamn namazi yoktur.” **° hadisini kaynak gostererek namazda Fatiha

okumanin viiclibiyetini belirtmistir.**!

Benzer bigimde, bozulan néafile ibadetin tamamlanmasinin vacip oldugunu,
“Hz. Peygamber, vitrin bir rekdt olarak kilinmasini yasaklamis ve vitrin tam olarak

432

kilinmasini  emretmistir. rivayetiyle desteklemis ve silinnetin vacibe olan

kaynakligin1 yansitmistir.

Miiellif namaz: tertip lizere kilmanin hiikmiinli, Hz. Peygamber’in Hendek
savasinda kilamadigr namazi kaza ederken tertibe ridyet ettigini bildiren nakille
desteklemistir.*** Bunlar siinnetin vaciplere kaynak olmasi hususunda usilde verilen
temel bilginin fiirGdaki goriintimleri niteligindedir.

Hac menasikinden sa’yin ve ziyaret tavafinin viicibu aktarilirken, Hz.

29434

Aise’den nakledilen, “Rasulullah, Safa ve Merve arasinda sa’y ederdi. rivayeti ve

427 Cessas, el-Fusul, C. 111, s. 113.
428 Cessas, el-Fusul, C. 111, s. 112.
429 Cessas, el-Fusul, C. 111, s. 215.
430 Byhari, Salat, 14.

1 Cessas, el-Fusul, C. 11, s. 81.
432 Miislim, Salat, 153.

433 [bn Ebi Seybe, Musannef, 413.
434 Miislim, Haccc, 261.

70



ziyaret tavafi ile ilgili nakiller, slinnetin vaciplere kaynakligimi gosteren diger

orneklerdir, 43

Kurbanin vacip olmasi ile alakali olarak Hz. Peygamber’den nakledilen, “Her
ev halkimin yilda bir kurban ve atire kurbam kesmesi gerekir.”*% hadisi ve fitir

437

sadakasinin viicibiyetine isaret eden nakiller™’ slinnetin vacip bakimindan kaynak

degerini gostermektedir.

Ahkamu’l-Kur’dn’da yer verilen bu Ornekler Cessas’in usllde {izerinde
ehemmiyetle durdugu siinnete fiirida da ayni ihtimami gostermis oldugunu ve
konuyla ilgili ustilde ortaya koydugu yaklasimla furGidaki tahlillerinin tutarliligini

gostermektedir.
3.6.2. Emir Viiciip Iliskisi

Cessas el-Fusul’de emrin mutlak gelmesi durumunda mendlp veya miibah
olduguna dair agik bir delil olmamasi halinde, o emrin viiciba deldlet ettigini
savunmustur. Bu baglamda Cessas, vacibi zannilik kat’ilik noktasinda isleyerek
farz-vacip ayrimina gitmistir. O, siibit ve deldlet bakimindan kesin olan emirleri
kat’1 vacip olarak tespit etmistir. Binden aleyh o, namazi, namazi tamamlayici
unsurlar olan riikiinleri, orucu, zekati ve hacci farz anlaminda kat’i vacip olarak

degerlendirmistir.**

Cessas, zanni vacibi ise siibt veya delalet noktasinda zann igermesi olarak
degerlendirmistir. Bu baglamda Ahkdmu ’l-Kur’dan eserinde vacip kapsaminda islenen
konulardan birisi de Fatiha Stresi’nin namazda okunmasidir. Cessas, el-Fusiil’de
vacibe dair ¢izdigi ushl kaidelerini aktarmis ve fiirda Fatiha Sdresi’nin namazda
okunmasini ayet ve hadisler 1s18inda ustl kaidelerine uyarlayarak hiikme

baglamustir.**

Cessas, emir, viiclip ifade eder dedikten sonra Fatiha Sdresi’nin okunmasiyla

alakali olarak delil getirilen, “Artik Kur’an’dan kolayiniza geleni okuyun.”** ve

“Fatihatu’l-kitabr okumayamn namazi yoktur.” **' hadisini ayetle iliskilendirerek

435 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. V, s. 74.
436 fbn-i Mace, Edahi, 2.

437 Ebti Davud, Zekat, 20.

438 Cessas, el-Fusul, C. 11, s. 87.

439 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1, s. 20.
440 Miizemmil, 73/20.

441 Buhari, Salat, 14.

71



namazda Fatiha okunmasinin vacip oldugunu usiilde belirlemis oldugu kaideler
cergevesinde tespit etmistir. O, hadisi esas alarak namazda Fatiha Sdresi’nin
okunmasimin farz oldugunu savunanlara, “Artik Kur’dn’dan kolayiniza geleni
okuyun. ”*** ayetini delil getirerek, namazda belli bir yerin okunmasinin farz oldugu
diisiincesine karst ¢ikmistir. Zira ona gore ayetin isaret ettigi hiikiim oncelikli

’

goriilmiis ve hadiste gecen “Fdtiha’siz namaz gegerli olmaz.” ifadesini, kilinan
namazin tam gegerli olmayacag seklinde yorumlamistir.*** Cessas el-Fusil’de emrin
hiikiimlerini agiklarken basta farz ve vécibe delélet ettigini belirtmistir. Ayetin genel
hiikmiinii sinirlandirmast bakimindan, Fatiha’nin okunmasi ile ilgili hadiste gegen
ifade farz yerine vacip olarak degerlendirilmistir. ***

Cessas, kazaya kalan namazlarin tertip lizere kilinmasinin vacip oldugunu ve
Kur’anda yer alan “O halde bana ibddet et ve beni anmak icin namaz kil. ”** ayetinin
buna delalet ettigini savunmustur. Ona gore ayette gecen emir mutlak olup; delalet
noktasinda zann barindirmaktadir. O, dyette gecen ifadenin kaza namazina delalet
ettigini, Hendek Savasinda Hz. Peygamber’in ve sahabilerin kilamadiklari namazi
tertip {izere kaza ettiklerini**® belirtmistir. Bu durumun hadislerle de desteklendigini
savunan Cessas, ayetin deldleti bakimindan zanni olmasi, emrin vacip oldugu
gercegini degistirmedigini ifade ederek ustlde gelistirilmis oldugu emir, viicibu
gerektirir diisiincesini**’ fiiriida da ayniyle uygulamigtir.*8

Cessas, “Onlara Kur’an okundugu zaman secde etmiyorlar.”** ayetini delil

gostererek secde ayetlerinin, okunmasit ve isitilmesi halinde tilavet secdesi
yapilmasmin vacip oldugunu savunmustur.*® Ona gore ayette bahsi gegen secde
ayetleri hususunda kat’fyyet bulunmamakla birlikte nassin delalet ettigi mananin
secde ayetleri olarak anlagilmasi esastir. O, ayette gecen “secde etmiyorlar”

ibaresinin ayiplama ve kinama ifade ettigini, usQilde de ayiplama ve kinamanin

442 Miizemmil, 73/20.

443 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C1, s. 20.
444 Cessas, el-Fusil, C.I1, s. 81.

45 Taha, 20/14.

46 bn Ebi Seybe, Musannef, 413.

447 Cessas, el-Fusil, C.I1, s. 81.

448 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C.V, s. 51.
449 insikﬁk, 84/21.

40 Cessas, Ahkdamu’'l-Kur’an, C.V, s. 371.
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yalnizca vaciplerde miimkiin oldugunu belirterek ust ve fiirGida ayni konuda tutarl

bir yaklagim sergilemistir. +*!

Vitir namazi da Cessas’in vacip baglaminda irdeledigi bir konudur. O,
Kur’an’da ifade edilen “Namaza ve orta namaza devam edin. Allah’a géniilden

»452 jyetinin vitir namazina isaret ettigini, Ayetin

boyun egerek namaza durun.
delaleti zanni olmasi bakimindan, vitir namazinin farz olmadigini vacip oldugunu
savunmustur.*> O, ayette gecen emrin belli bir zamana ve vasfa delaletinin kat’i
olmadigmi belirtmis, ayetin vitir namazina isaret ettigini savunmus, emrin viiclp
ifade ettigini belirtmis ustilde emir konusu baglaminda ortaya koydugu kurali fiirida

herhangi bir tutarsizlik s6z konusu olmaksizin uygulamistir.**

Cessas’in Ahkamu’l-Kur’dn’da namazla ilgili konulari, emrin viiclp ifade

etmesi lizerine tahlili de ayn1 konunun 6rneklerindendir.

Cessas, Ahkamu’l-Kur’dn’da yer verdigi orugta niyet konusunu viiclp
noktasinda irdelemistir. O, ramazan orucunda niyetin, amellerde 6zel bir yeri
oldugunu vurgulamis, ramazan orucu i¢in her giine niyet edilmesini emrin dahilinde
gérmiis, emrin viicliba deldlet etmesi bakimindan, niyetin vacip oldugunu fiirGda

yansitmistir.*3

Cessas, baslanan nafile orucun tamamlanmasmin vacip oldugunu ileri
siirmiistiir.*>® O, viicp ihtiva etmeyen amellerin nafile olarak degerlendirdigini el-
Fusil eserinde net bir sekilde ifade etmistir.*>’ Ancak ona gdre kisinin nafile oruca
baslamasi halinde onu tamamlamasi vAciptir.*>® Buna delil olarak da “Ipligini iyice
egirip biiktiikten sonra tekrar ¢éziip bozan kadin gibi olmaymn. ”*° Seklindeki ayeti
zikreden Cessas, kadinin baslangicta {lizerine vacip olmadig1 halde kendine vacip
kildig1 isi tamamlamamas1 nedeniyle kinandigini belirtmektedir. Ustilde kinama ve

460

ayiplamanin ancak vaciplerde s6z konusu oldugunu™” ifade eden Cessas, bunun

1 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, C. 1. s. 292.
42 Bakara, 2/238.

453 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1, s. 156.
454 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1, s. 156.
455 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, C. 1, s. 243.
456 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1, s. 291.
47 Cessas, el-Fusil, C.I1, s. 81.

458 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1. s.292.
49 Nahl, 16/92.

460 Cessas, Ahkdmu’'l-Kur’an, C. 1. s. 292.
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yansimasi olarak fiirlida, baslanan nafile ibadetin tamamlanmasinin vacip oldugunu

sdylemektedir. 4!

Cessas, ustllde emrin isaret ettigi hiikiimlere yer verirken, bazi emirlerin kesin
bir bicimde yerine getirilmesi gerektigini ifade etmis, bu tlirden emirlerin ya farz ya
da vacip olarak isimlendirildigini aktarmustir.*6> Cessas fiirG da “Tutamadig1 giinler

2 463

sayisinca baska giinlerde oru¢ tutsun ayetini bu tiirden emir olarak

degerlendirmis, gereklilik ve liizim ifade etmesi bakimindan orucun kazasinin

farziyetini vacip kavramiyla ifade etmistir.*%*

Cessas vacip kavramimi bazen miistakil bir hiikiimden ayri1 olarak liizum,
gereklilik anlamlarinda farza karsilik gelecek bigimde kullanmustir. * Bunun alt
yapisini ustlde gosterdigi gibi flirda da ornekler lizerinde gostermistir. Cessas
Ahkdamu’l-Kur’an’da abdesti, suyun olmamasi durumunda teyemmiimii, bes vakit
namazi, Cuma namazini, namaza bagl riikiinleri, zekati, hacci, hacda ihram, ziyaret
tavafini, Arefat vakfesini, kisas ve iffete iftira sugunun hiikmiinii bu bi¢cimde iglemis

ve farz manasinda kat’i vacip olarak degerlendirmistir.*®6

Cessas, sa’y yapmay1 da vacip olarak degerlendirmis, ayette gecen “Siiphesiz,

467

Safa ile Merve Allah’in niganelerindendir.”®’ ifadesini viiclip ifade eden bir emir

olarak degerlendirmistir.**® Ancak ayetin sonunda yer alan “Her kim de gonliinden

469 jfadesini

koparak bir hayir islerse siiphesiz Allah onu bilir, karsiligini verir.
delalette zann olarak degerlendirmis, sa’yr farz kapsamindan ¢ikarmis ve véacip
olarak degerlendirmistir. *° Cessds, emrin viicup ifade ettigini usGliinde
kaidelendirmis ve fiirida yer alan kurban kesmeyi, *’! fitir sadakasi vermeyi,*’

Miizdelife vakfesini, veda tavafini, adagin yerine getirilmesini,*’* benzer sekilde

461 Cessas, Ahkdmu’'l-Kur’an, C. 1. s. 292.
462 Cessas, el-Fusil, C. 11, s. 81.

463 Bakara, 2/184.

464 Cessas, Ahkdmu’l-Kur’an, C. 1, s. 262.
465 Cessas, el-Fusil, C.IL, s. 82.

466 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 111, s. 220.
467 Bakara, 2/158.

468 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1, s. 118.
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sonradan hiikmii nesh edilmis olsa da ilk zamanlarda vasiyeti ayn1 ustl ¢ercevesinde

vacip olarak degerlendirmistir.*’*

Mutlak anlamda kullanilan emrin vacip oldugu hususunu ustilde de fiirdda da
genis bicimde isleyen Cessas ustilde ortaya koydugu yaklasim bi¢imini fiirdda da

ayniyla muhafaza etmistir.
3.6.3. Miivassa Vacip

Cessas el-Fusul’de vakti tayin edilmemis vacipleri miikellefin en kisa zamanda
yerine getirmekle yiikiimli oldugunu ifade etmistir. 4> Miellifin Ahkdmu I-
Kur’dn’da yer verdigi nfilenin kazas1,*’® bes vakti gegmeyen kazalarin tertip iizere

471

kilinmas1,*’” adak ve yeminlerin ifas1,*’® mehrin 6denmesi,*’® kisasin uygulanmasi,

gibi yiikiimliiliikler genis vakitli vaciplerdendir. Cessas, usiilde oldugu fiirGida da

bunlarin imkan 6lciisiinde derhal yerine getirilmesi gerektigini ifade etmistir.*3

3.6.4. Muvakkat Vacip

Cessas, belli bir zaman dahilinde yapilan, vaktin sonuna kadar ertelenebilen

vaciplere muvakkat vacip denildigini ifade etmistir.*3!

Cessas, el-Fusul’de 6gle namazi vaktinden ikindi vaktine kadar 6gle namazinin
vacip oldugunu ertelenen namazda ise edanin vacip zamaninin vaktin sonu oldugunu
ifade etmistir. Ahkamu’l-Kur’an’da yer verilen vacipler, vakit yoniinden
incelendiginde Cessas’in usilde gelistirmis oldugu kaideye fiirida da yer verdigi,
vakit namazlarinin, cuma namazinin, vitir namazinin, orugta niyetin, hacta say’in,
veda tavafinin, kurban kesmenin ve fitir sadakas1 vermenin muvakkat vacip olarak

bu kapsamda degerlendirildigi goriilmektedir.

Nitekim Cessas, muvakkat vaciplerin vaktin herhangi bir zamaninda eda
edilebilecegini, vitir namazinin sabah namazina kadar kiliabilecegini, sabah namazi

vaktinden dnceki anin vitrin vacip vakti oldugunu belirtmistir. Benzer sekilde ikindi

474 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1, s. 202.
475 Cessas, el-Fusul, C. 11, s. 105.

476 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 1, s. 262.
477 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C.V, s. 50.
418 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 111, s. 287.
419 Cessas, Ahkamu’l-Kur’an, C. 111, s. 86.
480 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, C. V, s. 86.
481 Cessas, el-Fusil, C. 11, s.123.
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namazindan imsak vaktine kadar oruca niyet edilebilecegini, niyetin imsak vaktiyle

vacip oldugunu aktarmistir,*8?

Miiellif kurbanin bayram namazindan bayramin {i¢iincii giinii ikindi vaktine
kadar kesilebilecegini, li¢iincli gliniin ikindi namazindan 6nceki son anlarda vacip
olacagini ifade etmek suretiyle el-Fusul’de genis vakitli vaciplere dair ortaya
koydugu yaklasima muvafik bi¢imde fiirGa dair degerlendirmeler yapmustir.
Cessas’in fitir sadakasinin ramazan boyunca eda edilebilece§ini ve bayram
namazinin kilinmasiyla vacip hale geldigini ifade etmesi de bu konuya iliskin baska

bir tutarlilik goriiniimiidiir.*s
3.6.5. Muhayyer Vacip

Cessas, el-Fusul isimli eserinde kisinin, birden ¢ok vacip segenegi icinden
birisini se¢gmekle sorumlu olmasi ve bunlardan birini tercih etmesiyle sectigi

yiikiimliiliigiin o kisiye vacip olacagini ifade etmistir. 434

Ahkamu’l-Kur’an’da da buna deginen Cessas, yeminin kefaretinde kisinin, bir
kole azat etmesi, on fakiri yedirmesi veya on fakiri giydirmesi veya {li¢ giin pes pese
oru¢ tutmasi seceneklerinden birini tercih etmesiyle o seyin, miikellefe vécip
olacagini ifade etmistir. O, Ahkamu’l-Kur’dn’da kasten dldiirme sucuna bagli olarak
magdur veya yakinlari tarafindan kisas yerine diyetin tercih edilebilecegini, tercih
edilen yaptirnmin vacip olacagini belirtmis, ustlde belirttigi kurali herhangi bir

tutarsizlik s6z konusu olmaksizin fiirida uygulamistir.*33

Usul-fiirG tutarliligi baglaminda muhayyer vaiplere iliskin yaklasimin tahlili
bakimindan mehir konusundaki degerlendirmeler de 6rnek teskil etmektedir. Nitekim
Cessas, taraflarin miieccel veya muaccel mehir {izerine anlagilabileceklerini,

hangisine karar kilarlarsa onu miikellef i¢in vacip olacagini ifade etmistir.*3

3.6.6. Kafirlerin Vaciplerden Sorumlulugu

Usil fiird muvafakati bakimindan ele alinabilecek bir diger konu inkarcilarin
vaciplerden sorumlulugu meselesidir. Nitekim Cessas, el-Fusul’de kafirlerin inkarci

olmalarma ragmen Islam ahkdmiyla sorumlu olduklarini ifade etmistir. Ayni

482 Cessas, el-Fusil, C. 11, s.124.

483 Cessas, el-Fusul, C. 11, s.123.

484 Cessas, el-Fusil, C. 11, s.156.

485 Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, C. 111, s. 288.
486 Cessas, Ahkdamu’'l-Kur’an, C. 111, s. 86.
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meseleyi Ahkamu’l-Kur’an’da ele alan Cessas, inkarcilarin hukukun ibadetler disinda
yiikledigi diger sorumluluklart yerine getirmekle miikellef olduklarini belirtmis,

usiilde ortaya koydugu kural fiirGda tatbik etmistir. 43’

487 Cessas, el-Fusil, C.IL, s. 158.
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SONUC

Islam hukuk metodolojisi (fikih usilii) Diinya hukuk birikimine Islam
hukukeularmin kazandirdigi sistematik bir ilim daldir. Islam tarihi boyunca gerek
Hanefi gerek miitekellimin ve gerekse memzic metotla ¢ok sayida usil eseri telif
edilmis olup biitiin bu eserler Islam hukukunun orijinal yanlarindan birini temsil

etmektedir.

Boylesine miistesna bir yere sahip olan ustl eserlerinin, bunlarin tatbiki
niteligindeki fiirG eserleriyle tutarliligt ve bu iki eser tiirii arasindaki muvafakat
Islami ilimler gelenegi ve hassaten fikih birikimine yonelik giivenin teyidi
bakimindan 6zel 6nem arz etmektedir. Ciinkii fiirG anlamini ustlde bulmakta, ustl

fiirllun mevcudiyet zemini olarak deger tagimaktadir.

Bu perspektifle ustl-fiirG tutarligini tahlil etmek, ustldeki verilerle furtidaki
degerlendirmelerin muvafakatini arastirmak amaciyla ortaya konulan bu g¢alismada,
vacip kavramina odaklanilmis, Cessas’in vacip kavramina iliskin el-Fusil’de yaptigi
izahlar ve verdigi bilgilerle Ahkdmu’l-Kur’an’daki izahlar ve bilgiler karsilastiriimas,

iki farkl kaynaktaki bilgiler tutarlilik analizine tabi tutulmustur.

Esasinda bu c¢aligmanin amaci amaci Cessas’in vacip kavramini nasil
kullandigin1 ortaya koymak, Cessas’in vacip anlayisini tespit etmek degil, vacip
kavrami 6rnekleminde iki eserin ¢elismedigini, verilerin birbirine muvafikatini tespit

etmek ve aralarinda tutarlilig1 ortaya koymaktir.

Bu dogrultuda hem el-Fusul hem de Ahkdmu’l-Kur’an’da yer alan siinnetten
kaynaklanan vacipler, emir-viicib iliskisi, miivessa, muvakkat ve muhayyer vacip
gibi konulara iligkin verilerin birbirine muvafik oldugu, eserler arasinda tutarliligin
bulundugu, dogrudan ya da dolayli bicimde ¢eliski olarak nitelendirilebilecek bir

durumun bulunmadigi acik bir sekilde goriilmektedir.

Nitekim miellif slinnetten kaynaklanan vacipler hususunda el-Fusil’de ne
sOylemigse Ahkdmu’l-Kur’an’da bunun uygulamasi niteliginde tahliller yapmuistir.

Ayn1 durum ele alinan diger bagliklar bakimindan da tespit edilmektedir.

Sonug olarak Cessas’in eserleri tizerinden ortaya konacak bir timevarimla, ustl

eserleri ile fiirG eserleri arasinda tam bir muvafakatin, tutarlilifin var oldugu, bu

78



yargiyr giiclendirmek i¢in baska kavram ve eserler lizerinden benzer ¢aligmalarin

yapilmasinin gerekli oldugu ifade edilebilir.
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