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BEYAN
Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahlak kurallarina uyuldugunu, bagkalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini, tezin herhangi
bir kisminin bu iiniversite veya baska bir liniversitedeki bagka bir tez ¢aligmasi olarak

sunulmadigini beyan ederim.

Selen CEPNI
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yapan kardesim Seyma BESER’e, tezin genel degerlendirmesini yapan Salih Zeki
MERIC ve Mehmet KAY A beylere ve adlarini burada zikredemedigim, tezimde emegi
gecen herkese tesekkiirii bir borg bilirim.



GUNLUK HAYATTA ISLENEN BAZI BID’ATLARIN
HADISLER ISIGINDA DEGERLENDIRILMESI
Selen Cepni
OZET

Bu calismada “bid’at” kavraminin, ibadeti aslindan, 6zlinden ve ruhundan
uzaklastiran yon(; gnluk hayattaki amellerle ilgili kism1 esas alinarak ayrintili sekilde
islenmistir. Bu dogrultuda bid’at kavraminin igerigi, ge¢misten ve giinimuzden ameli
bid’at 6rnekleri ve hayatin biitiinlinii kapsayan yoniyle siinnetin, bu bid’atlarin

yayilmasinin 6niinii kesecegi gercegi ele alinmustir.

Tez, giris ve li¢ ana boliimden olugmaktadir. Birinci boliimde bid’atin tanimi
genis capli olarak incelenmis, baglantili ya da yakin oldugu kavramlar karsilagtirmali

olarak ele alinmis ve bid’atin mahiyetini ortaya koyacak bazi 0lguler zikredilmistir.
Tezin ikinci bolimunde gegmisteki ve giiniimiizdeki alimlerin, bid’at
oldugunda ittifak ettikleri bazi meseleler ve bid’at olup olmadig1 konusunda ihtilaf

edilen diger bazi meseleler delilleriyle incelenmistir.

Uclincii boliimde ise ameli bid’atlarm yaygmlasmasmin da etkisiyle giinlik

hayatta unutulmaya yiiz tutmus baz siinnet uygulamalarina deginilmistir.

Aragtirmamizin sonucunda; stinnetlerin biliniyor ve uygulaniyor olmasinin,
stinnet bilincinin toplumda asamali olarak yerlesmesinde ve dolayisiyla bid’atlarin

yayginlagmasini engellemede en biiylik etken oldugu anlagilmistir.

Anahtar Kelimeler: Siinnet, bid’at, ameli bidat, sinnet bilinci.



NEW BAD TRADITIONS COMMITTED iN DAILY LIFE iN THE
LiGHT OF HADITHS
Selen Cepni

ABSTRACT

In this study, the notion “bid’a” (new bad traditions) in the aspect of alienating
the worship from its origin, essence, and spirit has been discussed in detail based on
its part related to daily deeds. In this regard, the content of notion “bid’a”, the past and
present examples of bid’a in practical life, and the fact that sunna, with its aspect

covering all life, will prevent the spread of bid’a has been also addressed.

The thesis is composed of an introduction and three main chapters. In the first
chapter, the definition of bid’a has been examined comprehensively, correlated or
similar notions have been addressed comparatively, and some criterions which will

exhibit what bid’a is has been adverted.

In the second chapter of the thesis, some issues on which scholars of the past
and present arrived at a consensus and some other issues which are disputed whether

they are bid’a or not has been examined with evidences.

As for the third chapter, some sunna practices of daily life which faded into

oblivion with the spread of bid’as in practical life has been mentioned.

As a result of our research; it has been inferred that knowing and practicing
sunnas is the most important factor in achieving a gradual sunna awareness in the

society and thus preventing the spread of bid'as.

Keywords: al-sunnah, al-bidah, sunna practices of daily life, sunna awareness
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ONSOZ
Rabbimize sonsuz hamd ve send, Rasdline salat ve selam ile...

Allah Rasill (s.a.v.) eksiksiz ve dosdogru bir risaletle génderilmistir. O’nunla
gonderilen bu dinin; tamamlanmis oldugu hakikatini goz ardi1 etmeden, korunmasinda
hadim olmak ise agir ve onemli bir sorumluluktur. Kamil olan bu dine eklemeler
yapmak ve bundan hayir ve sevap ummak Islam’in reddettigi bir davramstir. Nitekim
kisaca dine ekleme yapmak manasina gelen bid’at, zzimnen de olsa bu kemalata bir
eksiklik atfedildigini gdsterir ve onu korumanin en 6nemli yolu olan siinnet bilincinin
zedelenmesine yol acar. Bunu engellemek i¢in Allah Rasilii (s.a.v.) tarafindan yapilan
uyarilarin dikkate alinmasi, siinnetinin yasanmasi, yasatilmasi, terk edilmis kisminin
diriltilmesi ve bid’atlarla ilim ve hikmetle miicadele edilmesi elzemdir. Bu ilmi ve
irsadi miicadele, ashabi kiramdan glnlUmiize kadar en giizel sekilde yapilmis ve
slinnetin giiniimiize ulagmasi1 saglanmistir. Slinneti hayata gecirmenin, bid’atlardan
korunma adina ne derece dnemli oldugu ise ilim ehli tarafindan bir¢cok kez dile
getirilmigtir. Her donemde, zuhur eden bid’atlar alimler tarafindan tespit edilmis ve
bunlardan uzak durulmasi hiususunda uyarilar yapilmistir. Giiniimiizde de bu alandaki
boslugu doldurmak; ilmi birikim ve ehliyetleri nispetinde, ilimle istigal eden kimseler
tizerinde bir sorumluluktur. Bu bilingle yola ¢ikilarak, tezimizde; teorik sinirlarinin
tam olarak ¢izilememesinden 6tiirii ayirt edilmesi zor olan, zihinlerde soru isareti olan
bid’at1, kolay anlagilacagi bir zemine oturtmak ve giiniimiizdeki 6rneklerini de bu
zeminde degerlendirmek hedeflenmistir. Bu dogrultuda Kur’an, siinnet ve bu alanda
caligmalar yapmis alimlerin goriisleri yol gdstericimiz olmus, bid’atlarla miicadelede

ehemmiyetli konumu sebebiyle hassaten siinnet 6n plana ¢ikarilmistir.

Calisma, giris ve {i¢ ana boliimden olusmaktadir. Bu hacimde bir ¢alismayla
hedeflenen neticeye tam manasiyla ulasmanin zorlugu agiktir. Ancak bu ¢alismanin
ekilmis bir fidan, devami getirilecek bir climle mesabesinde ilim diinyasina kiiciik bir
katki saglamasini ve kiyamete kadar akip gidecek bir sadaka-i cariye olmasin1 Allah

Teala’dan niyaz ederim.

Tez yazim siirecimde ilm1 birikimi ve tecriibeleriyle desteklerini esirgemeyen

tez danismanim Dog. Dr. Halil Ibrahim KUTLAY hocama, tezimin ilk boliimiinii

Vil



okuyup degerlendirme inceliginde bulunan Prof. Dr. Faruk BESER ve Dr. Serafeddin
KALAY hocalarima, tezdeki fikhi meselelerle ilgili sorularima ilmi birikimiyle tatmin
edici cevaplar veren Suriyeli alim Ismail el-Meczib hocaya, tez savunma jurimde yer
alan ve yaptiklar1 yapici elestirilerle teze ilmi yonde katkilar saglayan Prof. Dr. Aynur
URALER ve Dr. Fatma CETIN hocalarima tesekkiirii bir bor¢ bilirim. Muvaffakiyet
Allah’tandir.

Selen CEPNI
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GIRiS
1) Arastirmanin Amaci

Bid’at, ilk donem Islam alimlerinden bu yana birgok kez tanimlanan ve ilmi
tartismalara konu olan bir kavram olmustur. Bu kavram ginimizde de ilim
diinyasinda tartisma konusu olmaya devam etmektedir. Bazilar1 bu noktada ifrata
kacarak Islam’in asillarryla uyum gosteren uygulamalar1 dahi bid’at olarak kabul
etmekte, bazilar ise tefrite diiserek asli olmayan, din goriiniimlii uygulamalar1 dinden
kabul etmektedirler. Bu konuda isabetli bir tespit yapabilmek icin oncelikle; ilmf,
saglam bir aragtirma ve zihin yorma faaliyeti gerekmektedir. Halbuki gtinimuzde bu

konu, ilmT bir dayanak olmadan kolaylikla konusulur hale gelmistir.

Calismamiza baslarken; Rastlullah’in (s.a.v.) bid’atlar1 agir ifadelerle yermis
oldugu rivayetler temel alinarak, bid’atlardan sakinma yollarmin tespit edilmesi
hedeflenmistir. Bu dogrultuda oncelikle ilmi dayanaklar ve muhakemeler
rehberliginde; hangi amellerin bid’at kapsamina girecegini, hangilerinin
girmeyecegini tespit edebilmek adina bir zemine ihtiya¢ duyulmus; boylelikle
gliniimiizde islenen amellerin bid’at olup olmadiklar1 yoniunden degerlendirilebilecegi
ilm7 Olculerin bir araya getirilmesi hedeflenmistir. Ayn1 zamanda alimlerin bid’at
oldugunda ittifak ettikleri ve bid’at olup olmadiginda ihtilaf ettikleri baz1 konular
Uzerinden, bid’atlar1 tespit edebilmek adina olusan zeminin saglamasinin yapilmasi ve

bid’at kavramiyla ilgili zihinlerdeki bulanikligin giderilmesi hedeflenmistir.

Calismamizda, yukarida zikredilen genel hedefler dogrultusunda;
gunimuizdeki bazi bid’atlar1 tespit etmenin yaninda bid’atlar sebebiyle toplumda

unutulmus bazi siinnetleri bir araya getirmek hedeflenmistir.

Tezimizde delilleri karsi karsiya getirme yerine, uzlagtirma ve anlama
yontemleri benimsenmis, bununla birlikte sedd-i zerai’ niyetiyle (ser’an sakincali
sonuclara gotiirmesi kesin veya kuvvetle muhtemel olan uygulamalarin engellenmesi),

stiphelerden uzak bir yol tercih edilmistir.



2) Arastirmanin Onemi

Tirkiye’de bid’atla ilgili gesitli makaleler yazilmis, tez ¢alismalari yapilmig
olmasina ragmen bu ¢alismalar; ya alimlerin yaptiklar: bid’at tariflerini karsilastirmali
olarak zikretmekle yetinip pratik zeminde ele almamis ya da “Selefilerde Bid’at
Anlayis1”, “Vehhabilerde Bid’at Anlayis1”, “Osmanli’da Bid’at Anlayis1”
basliklarindan anlasildig1 gibi miistakil ¢aligmalar olmustur. Ancak bu konuda yapilan
akademik calismalar arasinda Dr. Abdulvehhab Goziin’e ait farkli bir ¢alisma
mevcuttur. Bu c¢alismada; bid’at tanimlar1 kronolojik olarak incelenmis, gegmisteki

alimlerin ele aldiklar1 6rnekler zikredilerek yeni bir bid’at tarifi ortaya konulmustur.

Calismamizi, bu alanda yapilan diger calismalardan farkli kilan; hangi
amellerin bid’at olup olmadigi noktasinda zihinlerdeki bulanikligi giderecek bir
bagvuru kaynagi ortaya koyma cabasidir. Tezimiz, bazi bid’atlarin yayginlasmasi
sebebiyle terk edilmis ve unutulmaya yiiz tutmus stnnetlere bir arada ulasabilme
imkan1 da saglayacaktir. Bununla birlikte tezin hacmini artirmamak adina burada
zikredilmeyen bazi ameli bid’atlarla, aslen bunlarin bulundugu yerde ve cevresinde
bulunmasi gereken slnnetlerin de arastirilmast igin yol gosterici méahiyetinde

olacaktir.

Calismamiz; “Bid’at1 anlamada son nokta bu ¢alismadir,” gibi gercek dis1 bir
iddia icermemektedir. Bilakis arastirmalarimiz sonucunda ulasilan bilgiler ve bu

bilgilerin fikri bir 6rgu icerisinde degerlendirilmesinden ibarettir.
3) Arastirmanin Kapsami ve Kaynaklar

Bu calismada ele aldigimiz Uzere bid’at kavrami alimler arasinda genis
cercevede incelenen bir kavramdir. Bid’atin; itikatta, ibadetlerde, &detlerde,

muamelatta olmak iizere bir¢ok ¢esidi mevcuttur.

Bu calismada; bid’atin mahiyeti, ¢esitleri, bilhassa ibadetlerde ve adetlerde
bid’at konusu ele alinmis ve daha ¢ok giinliik hayatta islenen ameli bid’atlarin
ornekleri tizerinde durulmustur. Buna ilaveten bu bid’atlarin yayginlagsmasi sebebiyle

unutulmaya yiiz tutmus stnnetler de zikredilmistir. Bunlar, giinlik hayatta en gok
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karsilagilan; dogum ve sonrast uygulamalar, 6lim sireci ve cenaze ile ilgili
uygulamalar, hastalik anindaki uygulamalar, miibarek giin ve gecelerle ilgili

uygulamalar1 kapsamaktadir.

Bu c¢alisma birbiriyle baglantili {i¢ ana béliimden olugmaktadir. Birinci
bolimde genellikle bid’atin mahiyetine agiklik getiren monografik, kadim ve muasir
eserlere bagvurulmustur. Ozellikle bid’at kavramimin usdl zemini tizerinde incelenmesi
noktasinda Satibi’den ¢okca istifade edilmistir. Bid’at ile ilgili hadislere ulasmada Ebd
Same el-Makdisi ve Ibn Vaddah’mn eserleri calismaya kaynaklik etmistir. Mudsir
eserlerden Tuveyciri’ye ait el-Bidau I-havliyye, Seyf b. Ali Asri’ye ait el-Bid atii’l-
izafiyye, Abdiu'l-ilah b. Hiiseyin Afrec’e ait Mefhimii’l-bid’a, Muhammed b.
Hiiseyin’e ait Kavaidu ma rifeti’I-bid a, izzet Ali Atiyye’ye ait el-Bid a; tahdiduha ve

mevkifi’l-Islam minha gibi kitaplardan yararlanilmastir.

Ikinci boliimde alimlerin bid’at olarak gordiikleri yahut bid’at olup olmadig1
konusunda ihtilafa diistiikleri meseleleri ele alan eserlerden yararlanilmistir. Birinci
boliimde zikrettigimiz kaynaklardan bu boliimde de yararlanilmakla birlikte bunlara;
SlyQti’nin el-Emru bi’l-ittiba’ ve 'n-nehyu ani’l-ibtida’’s1, ibn Receb el-Hanbeli’nin
Letaifii’l-mearif’i, Eb( Bekr et-Turtlsi’nin el-Havadis ve’l-bida’s1 gibi bir¢ok eser

eklenmistir.

Uciincii boliimde giinliik hayattaki bazi siinnet uygulamalarini ele alan
mustakil eserler ve hadis kitaplarina bagvurulmustur. Kiitiib-i Sitte basta olmak iizere
bir¢ok hadis kitabindan istifade edilmis, ele alinan konularla ilgili zengin bir igerige
sahip olan Nevevi’nin el-Ezkar, Ibnii’l-Kayyim’in Tuhfetii’/-mevd(d, ibn Receb el-
Hanbeli’nin Letdifii’I-maarif adli eserlerinden faydalanilmistir. Hadislerin serhleri
noktasinda, Ibn Hacer el-Askalani’nin Fethu’I-Bari adli eserinden, Nevevi’nin el-
Mecmu’ adli eserinden, Mubarekfiiri'nin  Tuhfetu’l-Ahvezi’sinden ve Ahmed

Davudoglu’nun Sahih-i Miislim Serhi 'nden istifade edilmistir.



BIiRINCI BOLUM
1. BID’AT iLE ILGILi KAVRAMSAL CERCEVE

Bu bolimde bid’atin tanimi, ¢esitleri, bid’atla ilgili bazi kavramlar ve

meseleler ele alinacaktir.
1.1. BID’ATIN TANIMI
1.1.1. Bid’atin S6zIlik Anlami

Bid’atin (del) s6zlik anlami; daha Once Ornegi olmayan bir seyi ortaya
koymaktir. Bid’at, (bd‘a) (g ) kokiinden tiiremis bir kelimedir. Bu kelimenin tiirevleri
de buna yakin bir manada kullanilmaktadir. Ornegin bedi’ (&) kelimesi “sonradan
ortaya ¢ikmig sasirtict sey” anlamina gelmektedir. Bedi’(&) kelimesi ayn1 zamanda
Allah Teala’nin isimlerinden biri olup, “mubdi’(g2=)” “mahlukati hicbir Grnegi
olmaksizin yaratan” manasina gelmektedir. Nitekim bu kelime “O géklerin ve yerin

essiz yaraticisidir. " ayetinde bu anlamda kullanilmustir.

Yine aym kokten gelen Ibtedea’(g¢ i), tebeddea’ (g2%) fiillerinin de bid’at
kelimesiyle ayn1 manada zikredildigi goriilmiistiir. Hadid sQresinin 27. ayeti buna delil
teskil eder; “(Kendilerinin) icat ettikleri ruhbanhiga gelince, biz onlara bunu
emretmemigtik” Bu kelime "ubdia’ (¢ ) kalibinda kullanildiginda batili talep etmek

anlamina gelir. Bu manalarin hepsi bid’at kavraminin mefhumu ile drtiismektedir.2
1.1.2. Bid’atin Terim Anlam

Bid’at kavrami selef-i salihin déneminden itibaren bir¢cok alim tarafindan

giindeme getirilmis ve bu kavram tizerine bir¢ok farkli tanim yapilmistir.

Alimlerin bir kismi bid’at1 dar kapsamli olarak tanimlamis, sadece “stinnete
aykir1 olan ve bu sebeple zemmedilen” uygulamalar1 bid’at kavrami igerisinde

degerlendirmislerdir. Diger bir kismi ise bu tanimi1 biraz daha genisleterek “Ras(lullah

! Bakara, 2/117.

2 {bn Manziir, Muhammed b. Miikrem b. Ali, Lisanii’l-arab, Beyrut, Daru Sadir, 1993, “bd‘a” md. VI,
8; Ahmed b. Faris b. Zekeriyya el-Kazvini, Mekayisii’l-lliga, Mustafa’l-Babi el-Halebi, Misir, 1, 209;
Rahmi, Yaran, “Bid’at”, DIA, VI, 129; Ali, Celik, Kavram ve Mahiyet Olarak Siinnet ve Bid’at,
Istanbul, Beyan Yayinlar1, 1997, s. 103.



(s.a.v.) doneminden sonra ortaya c¢ikan iyi/koti biitin uygulamalart bid’atin
kapsamina dahil etmisler; bid’at1, hasene ve seyyie olarak ikiye ayirmislardir. Eger bu
iki grup arasinda bir karsilastirma yapilirsa; bu tanimlarin temel vasiflarini, ayristiklari

noktalar1 ve ortak yonlerini gézlemlemek daha kolay olacaktir.
1.1.2.1. Dar Kapsaml1 Bid’at Tanimlamalar1

Bid’at1 dar kapsamli olarak tanimlayan alimlere gore bid’at, dinde sonradan
ortaya konulan, ser’l delillerden dayandigi bir asli bulunmayan yeniliklerdir.
Dolayisiyla bid’atlarin tiimii zemmedilmistir. Bu tanimlamay1 savunanlar kanaatlerini,
“Islerin en kotiisii sonradan ihdas edilenlerdir.”” “Sonradan ihdas edilen her bid’at
dalalettir.”* seklindeki hadislere dayandirmaktadirlar. Bu alimlerin arasinda Imam
Malik (6.179/795), Beyhaki (6.458/1565), Satibi (6.790/1388), ibn Receb el-Hanbelt
(6.795/1393), Bedreddin el-Ayni, (6. 855/1451), ibn Hacer el-Heytemi (6.974/1567)
ve Birgivi, (6.981/1573) bulunmaktadir.® Bid’at1 bu sekilde dar kapsamli olarak tarif
edenler, orf-adette ve glindelik hayatta meydana gelen yenilikleri bid’at kapsamina

dahil etmezler.

Bid’at1 dar kapsamiyla tanimlayan &limlerden biri olan Satibi, bid’at1 soyle tarif
etmistir: “Bid’at, Allah’a daha ¢ok ibadet etmek maksadiyla sonradan ortaya konulan
dini gériinimli bir yoldan ibarettir.” ‘Dini goriiniimlii yol” ifadesinden anlasilan; bir
amelin dinde olan bir amele benzetmeye caligilmasiyla, dinin asillarindan bir delile

dayanmayan yeni bir amel icat etmektir. Giinesin altinda hi¢ goélgelenmeksizin orug

8 Mislim b. Haccac en-Neysabri el-Kuseyri, el-Camiu’s-Sahih, Beyrut, Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabf,
1991, Cum‘a, 43, (No: 867).

4 Ebli Abdurrahman Ahmed b. Ali b. Suayb en-Nesai, es-Stinen, Haleb, Mektebii’l-Matbiat’il-
Islamiyye, 1986, ‘Ideyn, 21, (1578,); Ebl Abdillah Muhammed b. Yezid er-Rebei el-Kazvini ibn Mace,
es-Sunen, thk. Muhammed Fuad Abdiilbaki, Kahire, Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabiyye, Mukaddime, 7,
(No: 42).

5 Rahmi Yaran, “Bid’at” DiA, VI, 130; Muhammed Yazici, “islim Diisiince Geleneginde “Her
Yenilik Bid'attir” Hadisine Yaklasimlar”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi (2003),
s.154.



tutmak; hakkinda varid olan bir delil bulunmadigi halde ibadetlere, belli gtinler, belli

sekiller tahsis etmek buna 6rnek olarak verilebilir.®

Ibn Hacer el-Askalani ise bid’at1, dnceden bir benzeri bunmayan yeni bir sey
ihdas etmek olarak tanimlamistir. Ser’t manada ise bid’atin siinnetin karsisinda

bulundugunu ve zemmedildigini dile getirmistir.’
1.1.2.2. Genis Kapsamli Bid’at Tanimlamalari

Bu grupta yer alan alimler Ras(lullah (s.a.v.) doneminden sonra ortaya ¢ikan

iyi-kotd batun uygulamalar: bid’at kapsamina dahil ederler.

Imam Safii (6.204/820), ibn Hazm (6. 456/1064), Gazali (6.505/1111), Ebu’l-
Ferec ibnii’l-Cevzi (597/1200), izzeddin b. Abdiisselam (6.660/1262), Ebu Same el-
Makdis? (6.665/1266), Nevevi (6.676/1277), Karafl (6.684/1285), ibn Abidin
(6.1252/1836), ve Zirkani, (1122/1710) gibi alimler bid’at1 genis kapsamli olarak

tanimlarlar.®

Bu grupta yer alan alimlerden biri olan Izziiddin b. Abdisselam, bid’at:
“Rasdlullah (s.a.v.) zamaninda bulunmayan isler” seklinde tanimlamistir. Bid’atin;
vacip, haram, mendup, mekruh ve mib&h olmak {izere bes kisma ayrildigini
sOylemistir. Ona gore bu durum bid’atin ser’? kéidelere arz edilmesiyle anlagilir.
Bid’at; vucubiyet bildiren kaidelerin altina girerse vacip, haramlik bildirenlerin altina
girerse haram, mendubiyet bildirenlerin altina girerse mendup, kerahet bildirenlerin
altina girerse mekruh, mibahlik bildirenlerin altina girerse mibah olarak
degerlendirilir. izziiddin b. Abdisselam, ser’T hiikiimlerin anlasilmas i¢in zorunluluk
olarak gorilen nahiv ilmini, vacip olan bid’ata 6rnek olarak vermistir. Bunu, “Bir

vécibin ancak kendisiyle tamamlandigi sey de vaciptir.” kaidesiyle delillendirmistir.

6 Ebu Ishak Ibrahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati es-Satibi, el-i’tisam Bid’atlar Karsisinda Kitap
ve Siinnete Bagliikta Yontem, Kitap Diinyasi, Konya, 2009, terc. Ahmet yibildiren, Mustafa Ozcan,
1, 46-48,

7 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed Ibn Hacer el-Askalani, Fethii'l-Bar? bi-serhi
Sahihi'l-Buhari, thk. Muhammed Fuad Abdilbaki, Muhibbiddin el-Hatib, Beyrut, Darii’l-Ma’rife, 1V,
253.

8 Rahmi Yaran, “Bid’at” DIA, VI, 130; Mustafa Yazici, “islam Diisiince Geleneginde “Her Yenilik
Bid'attir” Hadisine Yaklasimlar”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi s.150-156.



ustl-i fikih kitaplari tedvin etmeyi, cerh ve ta’dil ilmiyle ilgilenmeyi de bu turden

degerlendirmistir.’

Nevevi ise bid’ati “Ras0lullah (s.a.v.) zamaninda olmayan bir seyi ihdas

etmek” olarak tanimlamis, hasene ve seyyie olarak ikiye ayrildigini ifade etmistir.*

Bid’at1 genis kapsamiyla tanimlayanlar; ibadete, giinliik iglere taalluk eden
biitiin yenilikleri bid’at kapsamina dahil etmis; Olllerin arkasindan alkis tutmak,
kabirlerde, mescitlerde, 6zel gilinlerde mum yakmak gibi dine aykir1 uygulamalari
“bid’at-i seyyie” olarak kabul etmislerdir. Dinin asillarina muhalefet etmeyen aksine
Miisliimanlarin menfaatine olan; Kur’an-1 Kerim’in cemedilmesi, nahiv, sarf, belagat
gibi alet ilimlerinin tasnif edilmesi, islam{ ilimlerin egitim ve dgretimi i¢in medreseler
inga edilmesi gibi uygulamalari ise “bid at-1 hasene” olarak degerlendirmislerdir. Bu
gruptaki alimler, RasClullah’in (s.a.v.) Islam’da giizel bir ¢igir acan kimse igin
kullandig1 “siinnet-i hasene” ve “siinnet-i seyyie”*! tabirlerini goriislerine delil olarak
kullanmuslardir. Ayn1 zamanda Hz. Omer’in (r.a.) cemaatle teravih kilanlar1 gériince

)12

soyledigi, “Bu, ne giizel bid attir!"*? séziinii esas almislardir.!®

Bid’ati dar kapsamiyla tanimlayan &limler, bid’att genis kapsamiyla
tanimlayanlarin goriisiine itiraz olarak, bid’at-1 hasene addedilen bu uygulamalarin
zaten dini bir asla dayandigini, bu sebeple bu uygulamalar i¢in bid’at kavraminin
kullanilmasmin uygun olmadigini sdylemisler, bid’ati hasene ve seyyie olarak
kisimlara ayrilmasini dogru bulmamiglardir. Ayni zamanda Hz. Omer’in (r.a) teravih
namazini cemaat halinde kildirmay1 emrettikten sonra kullandigi “Bu ne giizel

bid attir.” ifadesini de bid’atin ligavi anlami olarak degerlendirmislerdir.'*

% Ebll Muhammed Izziiddin Abdiilaziz b. Abdisselam, Kava’idii’l-ahkam fi 1slahi’l-enam Kahire,
MektebetU'l-Kulliyyati'l-Ezheriyye, 1991, 11, 204.

10 Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibii’l-esma ve’l-lugat, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-
[Imiyye, 11, 22.

11 Maslim, Sahih, Zekat, 69, (No: 1017); Nesai, Stinen, Zekat, 64, (No: 2554).

12 Eh{i Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim Cu’fi el-Buhari, el-Camiu’s-Sahih, Daru Tavki’n-
Necat, Beyrut, 2001, Teravih, 1, (2010); Malik b. Enes, el-Muvatta’, Miiessesetii'r-Risale, 1991, Salat,
65, (241).

13 Rahmi Yaran, “Bid’at”, DiA, VI, 130.

14 Satibi, I’tisam, 1, 202.



Ornek olarak verilen Teravih namazi, RasOlullah (s.a.v.) zamaninda
miinferiden de cemaat olarak da kilinmistir. Sahabe-i kiramin bu namazi kisa bir
stireligine, mescitte RasOlullan’mn (s.a.v.) arkasinda cemaat olarak kildiklari
bilinmektedir. ¥ Ras(lullah (s.a.v.) immete farz olmasindan korkmasi iizerine onlari
bu uygulamadan menetmis, Hz. Omer (r.a.) ise Rasdlullah’m (s.a.v.) vefatindan sonra
namazin farz olmasi gibi bir illetin ortadan kalkmasi sebebiyle aslen siinnette yeri olan

bu uygulama igin insanlar1 bir imamin arkasida toplamugtir.®

S6z konusu olay1 Hz. Aise (r.a.) soyle anlatmustir: “RasGlullah (s.a.v.) bir gece
mescitte nafile namaz kilmisti. Bir¢ok kimse de ona uyarak namaz kildi. Sabah olunca
“RasUlullah geceleyin mescitte namaz kildi” diye konustular. Ertesi gece de Efendimiz
(s.a.v.) namaz kildi. Halk yine olanlar1 konustu, katilanlarin sayis1 iyice artt1. Ugiincii
veya dordiincii gece halk yine toplandi. Oyle ki mescit, insanlar1 alamayacak hale
gelmisti. Ancak Peygamberimiz (s.a.v.) bu dordiincii gecede yanlarina ¢ikmadi. Sabah
olunca Efendimiz (s.a.v.); “Yaptiginizi gordiim. Size ¢ikmaktan beni alikoyan sey,

namazin size farz olmasindan korkmamdir.” buyurdu. Bir baska rivayette Hz. Aise’nin

(r.a.) “Bu hadise Ramazan’da gerceklesti,” dedigi nakledilmektedir.'’

Esasen bid’ati, hasene ve seyyie olarak ayiran alimler bu ayrimi yaparken
hicbir zaman dine ondan olmayan bir seyi eklemeyi kastetmemis, bunu céiz
gormemiglerdir. Onlar sadece dinin genel kaidelerine muvafakat eden amelleri
benimsemislerdir. Ornegin bid’at: genis manasi ile ele alan alimlerden olan Nevevi ve
[zzuiddin b. Abdisselam Regaib ve Berat namaz1 gibi sekil itibariyla ve belli bir giine
tahsis etme itibariyla siinnette varid olmayan namazlari bid’at olarak
degerlendirmislerdir. Onlarin bid’at-1 hasene olarak gordiikleri kisim; kiyas, mesalih-
i mursele, orf gibi ser’1 delillerin altina giren ancak RasUlullah (s.a.v.) zamaninda var
olmayan bazi amellerdir. Bid’at1 dar kapsamiyla tanimlayanlar ise bu gibi ser’i

delillerin altina giren amelleri bid’at kapsaminda degerlendirmemis, dinde var olan bir

15 Buhari, Sahih, Salati’t-teravih, 1, (No: 2012); Miislim, Sahih, Salatii’l-msafirin, 177, (No: 761).
16 fzzet Ali Atiyye, el-Bid’a, tahdidiihd ve mevkifii’l-islam minha, Beyrut, Darii’l-Kitabi’l-Arabf,
2.bs., 1980, s. 167-168.

17 Buhari, Sahih, Salati’t-teravih, 1, (No: 2012); Mislim, Sahih, salatii’l-musafirin, 177, (No: 761).



asla dayandigi i¢in bu amelleri mesr ameller olarak kabul etmislerdir. Dolayisiyla
bid’at-1 hasene ibaresini kullanmay1 tercih etmemislerdir. Onlar, ilgili rivayetleri de
g6z Oniine alarak bid’at kavramini; zemmedilen, dinde asli olmayan ancak dine
eklenmek istenen ameller i¢in kullanmiglardir. Sonug olarak bu iki grup arasinda bazi
ictihat farkliliklari olsa da aralarindaki ihtilafin biiyiik boliimii sadece zahiridir. Zira
bid’atin iki kullanimi vardir. Birincisi liigavi kullanimidir ki insanlarin hayatlarinda
sonradan ortaya ¢ikan iyi kotii, din diinyevi her seyi kapsar. Dolayisiyla bid’at1 lugavi
yOnilyle hasene ve seyyie olarak adlandirmak miimkiindiir. Istilahta ise bid’at, dine
asli ondan olmayan ameller eklemektir. Bu, bid’atin ser’i, 6zel kullanimidir. Ser’1
kullanimda bid’at, hasene ve seyyie ayrimi olmaksizin sadece dalalet manasi icerir.'8
Buradan anlagilmaktadir ki bid’ati genis manasiyla tanimlayanlar bid’atin liigavi

kullanimini, dar kapsamiyla tanimlayanlar ise bid’atin ser’? kullanimini tercih

etmislerdir.
1.2. BID’AT CESITLERI

Bid’atlar limler tarafindan farkli cihetlerden incelenip kisimlara ayrilmustir.
Bu ayrimlar, tezde incelenmekte olan ameli bid’at konusunun daha iyi anlagilmasina

yardime1 olacaktir.
1.2.1. Hakkinda Verilen Hiikiim Itibariyle Bid’at Cesitleri

Hakkinda verilen hiikiim itibariyle bid’at, bid’at-1 mukeffira ve bid’at-1
mifessika seklinde ikiye ayrilmaktadir. Ozellikle hadis alimleri, ehl-i bid’at raviler

arasinda bu turden bir ayrimi tercih etmektedirler.
1.2.1.1. Bid’at-1 MUkeffira

Uzerinde icma’ edilmis, miitevatir olarak ulasan, zarurat-1 diniyeden sayilan
bir emrin inkar edilmesi, bir farzin inkar1 yahut farz olmayan bir seyin farz goriilmesi,
haram olan bir seyin helal, helal olan bir seyin haram sayilmasi, Allah Teala’nn,

Rastli’niin ve kitabinin miinezzeh oldugu seylerin onlara izafe edilmesi gibi

18 fsmail Meczlb, Safahatun mudietun fi’t-tasavvuri ve’l-suliiki’d-dini, s. 105-106, Vizaratii’l-
I’1am’1n izni ile basilmistir, 2005.



sebeplerle ortaya ¢ikan bid’at cesididir.!® Isminden de anlasildigi gibi, bu kismimn
bid’atin en tehlikeli kismi oldugu agiktir, sahibini kufre goturur. Dinde belli bir
mertebeye gelenlerin artik namaz, orug, zekat, hac gibi ibadetlere ihtiyaci olmadigini,
bu kimselerden farziyetin diistiiglinii iddia edenlerin ve bu zamanda faizin, ickinin
yasakligmin gecerli olmadigim1 savunanlarm durumu boyledir.?® Aym sekilde,
kiyamete kadar Peygamber gelmeye devam edecegini iddia edip kendini Peygamber

ilan edenin ve ona tabT olanlarin durumlar1 da bu kisma ornek olarak verilebilir.

Bid’at-1 mikeffira konusu hadis uslli eserlerinde genis bir sekilde ele
almmustir. Hadis ustlinde, guvenilir ravinin en 6nemli 6zelliklerinden biri, itikadinda
“miistakim” olmasidir. Bid’at mezhebinde kiifre diisecek derecede asir1 olan, bid’atini
yaymak i¢in yalan sdyleyen, bid’atinin propagandasini yapan ve bid’atin1 destekleyen

rivayetler nakleden raviler reddedilmistir.?
1.2.1.2. Bid’at-1 Miifessika

Bid’at-1 miifessika, sahibini fasik (gilinahkar) kilan bid’atlardir. Bunlari;
itikatta, amelde ve adetlerde gergeklesen bid’atlar olarak {i¢ ayri bashik altinda
toplamak mimkindir. Bu bid’at ¢esidi kisiyi iman dairesinden ¢ikarmayan bid’atlar
icerir. Hariciler, Rafiziler’den kiifre diisecek kadar asir1 gitmeyenler, amelinde slinnete
muhalefeti agik oldugu halde, bu ameli, z&hirde tevile uygun gibi goriinen bir delile

dayandiran kimseler bu gruba 6rnek verilebilir.??
1.2.1.2.1. Itikad? Konulardaki Bid’at

Bu baglik altinda yer alan bid’atlar, itikadi kabul edilen bazi meselelerde
islenen bid’atlardir. Akl1 esas alip naslar1 tevil etmek suretiyle Rasulullah’tan (s.a.v.)
sonra slinnete aykiri bazi inan¢ ve davraniglari benimseyenler bu grupta yer

alirlar. 11ahi sifatlar, rii’yetullah, kader, insanin iradesi, ahiret halleri gibi belli bash

BAlib. Muhammed b. Nasir el-Fakiht, el-Bid’a, davabituha ve eseruhe’s-seyyiu fi’l-Umme, Medine,
el-Camiat(’l-Islamiyye, 1414/1994, s. 23.

20 satibi, I*tisam, 11, 55.

2L Kutlay, Halil ibrahim, Hadiste Sened Tenkidi, Istanbul, Elif Yayinlar, 2015, s.161.

22 EpQbekir K&ff, Menhecu’l-imami’l-Buhari fi tashihi’l-ehadis ve ta’liliha, Beyrut, Daru ibn Hazm,
2000, s. 101.
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itikadi konularda yeni goriisler ileri siirip bunlar1 keldm disiplini cergevesinde

kendilerine has metotlariyla temellendirmeye caismislardir.?®

Mutezile, Hariciler ve Sia’dan kiifre diisecek kadar ileri gitmeyenler, itikadi
konularda bid’at-1 miifessika isleyenlere 6rnek olarak verilebilir. Bunlar ayn1 zamanda
“ehl-i bid’at” olarak adlandirilmislardir. Bu gruptaki bid’at ehli, ehl-i kufurden
sayllmamakla birlikte bid’at gruplar1 arasinda en problemli ikinci grup olarak
degerlendirilebilir. Kufiir ehli olarak kabul edilmeseler de arkalarinda namaz kilmak
caiz degildir.?

1.2.1.2.2. Ibadetlerde Bid’at

Ibadetlerde bid’at; Kur’an ve siinnette asli bulunmayan, ibadet gériinimiindeki
bir fiille, sevap umarak ve ibadet oldugunu iddia ederek amel etmektir.2® Tezimizde

genel olarak ele aldigimiz kisim bid’atin amellere yansiyan kismidir.

Regaib ve Berat namazi gibi siinnette yeri olmayan namazlar kilmak, dilegine
nail olacagi inanciyla dort bin dort yiiz kirk dort salédti tefriciye okumak gibi

uygulamalar amellerde bid’ata 6rnek olarak gosterilebilir.

Islam’1in mutlak olarak mesrd kildig: bir nafileyi; zaman, mekan, keyfiyet, adet
acisindan sinirlamak miikellefin alan1 ve gorevi degildir. Bu, Allah Teal&d’nin Rasuli
araciligiyla belirledigi bir alandir.?® Ornegin, ayetlerde “Ey Iman edenler! Allah’t
cokga zikredin " gibi mutlak emirler bulunmaktadir. Bu ayette gecmekte olan zikir
ibadetini belli bir keyfiyete, mekana, zamana hasretme hakki miikellefe ait degildir.
Bununla ilgili Rastlullah’tan (s.a.v.) varit olan birgok 6zel zikir 6rnekleri mevcuttur.
Dine taalluk eden her konuda oldugu gibi, bu konuda da Rasllullah’a (s.a.v.) tabi

olunmali, dinde bir sey ihdas etmekten sakinilmalidir.

Ibadetlerin yapilis sekilleri, zamanlari, mekanlar1 akilla belirlenmeye acik

degildir. Bunlarm tiimii Islam tarfindan belirlenmis olup uygulamalar: vahiyle ulasan

2 Yavuz, Yusuf Sevki, “Ehl-i Bid’at”, DiA, X, 501-502.
24 Yavuz, DIA, X, 503.

25 Satibi, itisam, 11, 14, 119.

% Satibi, Itisam, 11,14-15.

27 Ahzab, 33/41.

11



keyfiyete gore yerine getirilmelidir. Burada kiyasa, re’ye mahal yoktur. Rastlullah
(s.a.v.) namazla ilgili; “Beni nasil namaz kilryor goriiyorsaniz o sekilde namaz
kilin,”?® buyurmus, hac ibadeti ile ilgili olarak da “Haccimizin men@sikini
(uygulamalarini) benden aliniz,”?® buyurmustur. Bu hadislerden agik¢a anlasildigina
gore; ibadetlerin belirleyicisi olan Allah Teala’dir. O’nun; dini ulastirmak ve
uygulamada 6rnek olmak uzere gorevlendirdigi ise kulu ve Rastli Muhammed

Mustafa’dir (s.a.v.).%
1.2.1.2.3. Adetlerdeki Bid’at

Insanlar arasinda alisilagelmis, belli bir ritiiel olarak yerlesmis adetleri ibadet
addederek; bunlara mendup, sunnet, hatta vacip muamelesi yapilmasi bu grupta
degerlendirilir.3* Belli bir kiyafetin, bir giysinin veya bir yiyecegin Allah Teala’ya
yakinlik vesilesi sayilmas1 buna &rnek olarak verilebilir.®? Ornegin, Muharrem ayinin
onuncu gln0 as0ré tatlis1 yapip 6zellikle “bu tatlinin” dagitilmasini dinden bir amel
saymak bu kabilden degerlendirilir. Burada su noktaya dikkat ¢ekmek gerekir.
Herhangi bir fiili Allah rizas1 niyetiyle yapip bundan sevap ummak mesra kilinmas,
tavsiye edilmistir.3® Sa'd b. Ebi Vakkas'dan (r.a.) rivayet edildigine gére RasGlullah
(s.a.v.) soyle buyurmustur: "Allah'in rizasim gozeterek yaptigin her harcamadan
dolay1 sevap alirsin, hatta esinin agzina koydugun lokmadan bile.”** Ancak buradaki
ince ayrim; yapilan herhangi mubah bir fiili Allah rizas1 i¢in yapmakla, bir fiili belli
giin, sekil, adet ve benzeri unsurlarla sinirlayarak ona ibadet sekli verip, bu sekliyle

yapilmasindan sevap ummak arasindadir.

Satibi bid’atin, dinde mesru kilimmamig bir amelin dinden addedilmesiyle

tahakkuk edecegini belirtir.®® Satibi’nin bu tesbitinden yola cikarak, gelenekte yer

28 Buharf, Sahih, Edeb, 27, (No: 6008).

29 Eb( Bekr Ahmed b. el-Hiiseyin b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kuibra, thk. Muhammed Abdulkadir
At’, Beyrut, Darii’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2003, Duhdlii Mekke, 82, (No: 9524).

30 Satibi, I’tisam, 1, 252-253.

31 atibi, I’tisam, 11, 95.

32 Said b. Nasir el-Gamidf, Hakikatt'l-bid'a ve ahkamiiha, Riyad, Mektebeti'r-Riisd, 1994/1414, 11,
110.

33 Gamidi, Hakikatii’l-bid’a, I1, 118.

3 Buhari, Sahih, iman, 39, (No: 56).

3 Satibi, I’tisam, 1, 119.
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alan, bebegin dogumundan sonra “Bebek Mevlidi” adi altinda gergeklestirilen
uygulamanin, stinnet gibi dinden kabul edilmesi ve bu uygulamaya belirli bir keyfiyet
atfedilmesi halinde ameli bid’atlardan sayilacagi agiktir. Ancak belli bir kaliba
sokmamak ve siinnetmis gibi uygulamamak kaydiyla, sila-i rahim i¢in, yeni dogan
bebek vesilesiyle aileyi bir araya getirmek, bebegin diinyaya gelmesine siikiir igin
kesilecek akikadan misafirlere ikramda bulunmak, bu mecliste Allah’in kitabindan
ayetler, Rastilullah’in (s.a.v.) siinnetinden hadisler okumak ise i¢inde hayir barindiran
ameller arasindadir. Bu ikisi arasindaki ayrim, niyetle ve uygulamadaki yontemle
ilgilidir.
1.2.2. Tanimi itibarlyle Bid’at Cesitleri

Yukarida da gectigi Uzere alimlerin bir kismi bid’at1 dar kapsamli diger bir
kismi ise genis kapsamli olarak tanimlamustir®® Bid’ati dar kapsamli olarak
tanimlayanlar; bid’atlarin tamamini yerilmis olarak kabul etmisler ve baska bir ayrima

gitmemislerdir.

Bid’at1 genis kapsamli olarak tanimlayanlar ise bid’ati; seyyie ve hasene olmak
lizere ikiye ayirmislardir. Bu taksimlerden en meshuru Imam Safii’ye aittir. Imam Safii
bid’atin mahmude ve mezmiime/hasene ve seyyie olmak iizere ikiye ayrildigini dile
getirir. Dinin temel esaslarina aykiri olan uygulamalar ihdas etmenin yerilmis bid’at
(bid’at-1 seyyie) oldugunu sdyler. Bu boliim de kendi i¢inde mekruh ve haram bid’at
olmak {izere iki kisma ayrilir.®” Haramlik ve mekruhluk ifade etmesi bu bid’atlarin
dine olan muhalefetinin dlciisiine gore degisir.%® Kabirlerin tizerine tiirbe yapmak ve
buralara mum dikmek bu alimlerin tanimlarindaki bid’at-1 seyyieye Ornek olarak
verilebilir. Bid’at1 genis kapsamli olarak tanimlayanlara gore bid’at-1 hasene ise; dinin
asillarindan bir ashin altinda yer alan, uygulanmasinda herhangi bir ser’t mahzur

bulunmayan bid’at gesididir. Minare ve medreseler yaptirmak, Kur’an-1 Kerim’in

% Bkz. s.5-7.

37 Ebii’l-Kasim Sihabliddin Abdurrahman Ebu Same el-Makdisi, el-Bais ala inkari’l-bida’ ve’l-
havadis, thk. Eba Ubeyde Meshir b. Hasan Alii Selman, Riyad, Darii’r-Raye, 1990, 5.94.

38 Ebu Same, el-Bais, s. 100.
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cemedilmesi gibi meseleler &limlerin bir kismi tarafindan bu bdlimde

degerlendirilmistir. *°

Izzeddin b. Abdisselam bid’at1 tanimlarken bes baslik zikretmis; bid’atin vacip,
mendup, mibah, mekruh ve haram kisimlari oldugunu dile getirmistir. Yukarida
zikredilen bid’at taniminda da gegtigi lizere, Ona gore bu durum bid’atin ser’1 kaidelere
arz edilmesiyle anlasilir. Bid’at; vucubiyet bildiren kaidelerin altina girerse vacip,
haramlik bildirenlerin altina girerse haram, mendubiyet bildirenlerin altina girerse
mendup, kerahet bildirenlerin altina girerse mekruh, miibahlik bildirenlerin altina

girerse mibah olarak degerlendirilir. 4°
1.2.3. Mefhumu itibariyle Bid’at Cesitleri

Mefhumu itibariyle iki ¢esit bid’atten soz edilebilir; hakiki bid’at, izafi bid’at.
Hakiki bid’at; muteber bir ser’1 delile dayanmayan, ser’1 delil kabilinden herhangi bir
dayanag1 olmayan bid’atlardir. Izafi bid’at ise bir yoniiyle ser’i delile taalluk eder gibi

goziikse de amelle delil arasindaki baglantinin muteber olmadig1 bid’atlardir.*!
1.2.3.1. Hakiki Bid’at

Hakiki Bid’at: “Kendisine Kitap’tan, siinnetten, icma’dan, ilim ehli indinde
muteber herhangi bir delilden, icmali ya da tafsili olarak deldlet eden bir asil

bulunmayan bid’at, hakiki bid’attir.”*?

Muasir miielliflerden Gamidi, Hakikatii’I-bid’a adli eserinde aslen her bid’at
sahibinin, bid’atin1 bir delile dayandirdigin1 ancak toplumda delil kabul edilen bazi

seylerin ser’T higbir degeri olmadigini dile getirir ve bunlari ii¢ boliimde inceler.

a. Asli ve deléleti fasit gayr-1 ser’i delillerle yapilan ameller: Hevasina
dayananlarin delilleri, kesif ve riiyay1 kendine ser’i dayanak edinenlerin delilleri bu
tlrdendir. Hiisn ve kubh goriisiinii mutlak olarak savunan Mutezile, riiya ve kesifle
amelin ser’1 bir dayanak oldugunu savunan bazi mutasavviflar, imamlarin glinahsiz

olduklarin1 savunan Réfiziler bu gruba 6rnek verilebilir.

39 Ebu Same, el-Bais, s. 95.

40 fzziiddin b. Abdiisselam, Kava’idii’l-ahkam, I1, 204.
41 Gamid7, Hakikatu'l-bid'a, 11,7.

42 Satibi, I’tisam, |, 287.
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b. Asli sabit olmayan rivayetlerle yapilan ameller: Uydurma ve siddetli zayif
rivayetlerle yapilan ameller buna ornektir. Bu rivayetlerle amel edenlerin bid’atlar1
hakiki bid’at kisminda kabul edilir.

C. Ser’an sabit bir delile dayandig1 iddia edilen ancak higbir yoniiyle bu delille

baglantis1 kurulamayacak ameller de hakiki bid’at olarak degerlendirilir.*®
1.2.3.2. izafi Bid’at

“Bir yoniiyle ser’i bir delile bagli olup diger yoniiyle mesrl bir dayanaga

ihtiya¢ duydugu halde dayandig: higbir mesr(l delil bulunmayan her s6z ve fiildir.”**

Bu bid’at ¢esidi; “hakiki bid’ata yakin olan izafi bid’at” ve “stinnete yakin olan
izafi bid’at” olmak iizere iki bolimde incelenmistir. Hakiki bid’ata yakin olan izafi
bid’ata 6rnek olarak, bayram namazi igin ezan okumak verilebilir. Alimler bu amelin

mesrl olmadiginda ittifak etmislerdir.

Oyle izafi ameller vardir ki bunlarm yerilmis bid’at olma ihtimali s6z konusu
degildir. Alimler bu tarz amelleri bid’at-1 hasene olarak isimlendirmekte ihtilaf
etmisler fakat bunlarin mesrQ oldugu konusunda ittifak etmislerdir. Tavaf yaparken,
bunun bdyle olmasi gerektigini kastetmeden Kur’&n okumak bu kisma Ornektir.

Burada tilavet ibadeti tavaf ibadetine izife edilmistir. *°

Alimler arasinda mesr0 oldugu ihtilafli olan izafi bid’atlar da vardir.*® Mevlid
kutlamalar1 yapmak, ta 'rif (Arafat vakfesi guni sair mescitlerde bir araya gelmek) bu

kisma 6rnek olarak verilebilir. Bu kisim ikinci boliimde ayrintili olarak incelenecektir.
1.3. BID’ATLA ILISKILI KAVRAMLAR
1.3.1. Bid’at ile Stinnet Kavram Arasindaki Tliski

Siinnet kelimesi; bir seye onciiliik etmek, baslatmak manalarina gelen “senne”

fiilinden*” tiiremistir. Aym zamanda sozlilkte iyi ya da kotii (gidilen) yol, izlenen

43 Gamidf, Hakikatu'l-bid'a, 11, 7-10.

4 Seyf b. Ali el-*Asri, el-Bid’atii’l-izafiyye; Dirase ta’siliyye tatbikiyye, 2. bs. Amman, Daru’l-Feth,
S. 68.

4 Asri, el-Bid’atii’l-izafiyye

4 Asri, el-Bid’atii’l-izafiyye, s. 70-71

47 Tbrahim Mustafa vd., el-Mu’cemii’l-vasit, Daru’d-Da’ve, “Senne” md., I, 455
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yontem, gelenek, adet gibi manalara gelmektedir. Istilahta ise RasUlullah’in (s.a.v.)

soz fiil ve takrirleri manasina gelir.*8

Stinnetin sozliik anlamiyla kullanilmasina su hadis 6rnek olarak verilebilir:
“Kim Islam’da ‘giizel bir cigir acarsa’, kendisine hem o giizel davranmisin karsiligi hem
de kryamete kadar onu ornek alan kimselerin sevabi verilir. Bununla beraber onun
actigi hayirli yoldan gidenlerin sevabinda da hichir sey eksiltilmez. Yine kim Islam da
‘kotii bir ¢igir acarsa’, kendisine hem bu isledigi kétiiliigiin giinahi yiiklenir, hem de
bu yoldan gidenlerin giinahi kadar giinah yiiklenir. Bununla beraber onlarin

giinahindan hichir sey eksiltilmez. "*

Stinnetin sozliik anlamindaki stinnet-i hasene ve stinnet-i seyyie kavramlari
slinnetin 1stilahi anlamiyla ayn1 seyleri ifade etmemektedir. Ligavi manasiyla stinneti
“slinnet-i seyyie” olarak rahatlikla kullanmak miimkiinken, 1stilahi manada stinnet-i

seyyie kelimesini kullanmak miimkiin degildir.

Siinnetin 1stilahtaki anlami, bid’atin 1stilahtaki anlaminin ziddidir. Siinnet;
Allah Rasili (s.a.v.) ve Ashab’in yoludur. Bid’at ise Allah Rastli ve Ashab’inin

yoluna aykir1 olan yoldur.

Yukarida gegen siinnetin liigat manasina 6rneklik teskil eden hadis Uzerinde bir
degerlendirme yapilacak olursa, bid’atla ilgili zihinlere gelebilecek bazi sorularin
¢coziime kavugmasi miimkiin olur. Hadisin sebeb-i virddu su sekildedir: Cabir (r.a.)
soyle soylemistir: “Bir seferinde biz, giin ortasinda RasOlullah in (s.a.v) huzurunda
iken ¢cogu Mudar kabilesinden -belki de hepsi onlardan- yalin ayak, ¢iplak, iizerinde
cizgili ¢uval gibi elbise, boyunlarinda kili¢lart asili ¢ok fakir bir topluluk gelmisti.
Onlarn fakir ve perigan halini gorunce Raslullah i (s.a.v.) yiiziiniin sekli degismisti.
Iceri girmis, sonra disart ¢ikmis ve Bilal’e ezan okumasini sonra kAmet getirmesini
emretmisti. Ogle namazim kildiktan sonra etkili bir hutbe irat etmis ve bu hutbesinde
su ayetleri okumustu: “Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ikisinden bir¢ok

»50

erkekler ve kadinalar iiretip yayan Rabbinizden sakinin. “Ey Iman edenler

48 fbn Manzdr, Lisanii’l-Arab, “s-n-n” md. XIII, 225; Bedir, Miirteza, “Siinnet”, DIA, XXXVIII, 150.
49 Muslim, Sahih, Zekat, 20, (No: 1017); Nesai, Stinen, Zekat, 66 (No: 2346).
%0 Nisa, 4/1.
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Allah 'tan korkun ve herkes yarina ne hazirladigina baksin. ! Bunun tizerine bir adam
parasindan, elbisesinden, bugdayindan ve hurmasindan bir miktar tasadduk etti.
Hatta Rasdlullah (s.a.v.) dedi ki: “Yarim hurmayla da olsa kendinizi atesten koruyun.”
Ravi devamla der ki: sonra Ensar’dan bir adam geldi ve eli ile tastyyamayacagi
derecede agir bir torba getirdi. Bundan sonra peg pese yiyvecek ve giyecekler getirdiler.
Ben bunlardan iki kiime olustugunu gérdiim. Bu esnada RasUlullah (s.a.v.) soyle
buyurdu: “Kim Islam’da giizel bir ¢igir acarsa, kendisine hem o giizel davramgin
karsiligi hem de kiyamete kadar onu érnek alan kimselerin sevabi verilir. Bununla
beraber onun acgtigi hayirli yoldan gidenlerin sevabinda da hi¢hir sey eksiltilmez. Yine
kim Islam’da koti bir ¢igr acarsa, kendisine hem bu isledigi kotiliigiin giinahi
viiklenir, hem de bu yoldan gidenlerin giinahi kadar giinah yiiklenir. Bununla beraber

onlarin giinahindan hicbir sey eksiltilmez. ™

Goriildiigl tizere bir sahabinin sadaka ameline onculik etmesiyle pesinden
birgok insan sadaka vermeyi siirdiirmiis ve verilenler bir kiime seklinde birikmistir. Bu
sahabi bu fiili baslatan olarak baskalar1 tarafindan O6rnek alinmustir. Aslen sadaka
stinneti daha 6nceden var olan bir stinnettir. Dolayisiyla hadiste gegen sunnet-i hasene
kavramindan drnegi olmayan yeni bir sey ortaya koymak manasi anlasilmaz. Islam her
daim iyilik yapmaya tesvik etmistir. RasUlullah (s.a.v.) bu fiil dncesinde “Yarim
hurmayla da olsa kendinizi atesten koruyun, ”®3 buyurmustur. Bu sahabinin yaptig1 ise
bir hayra oOnciilik etmek ve bagkalariin uygulamasina da vesile olmaktir.
Binaenaleyh “Kim Islam da giizel bir ¢igir acarsa...” hadisinden “kim dinde olmayan
yeni bir bid’at ortaya koyarsa” gibi bir mana anlasilmaz. Giizel ¢i1g1ir agmanin yeni bir
bid’at ¢ikarmak anlamima gelmedigi net olarak ortadadir. Buradaki ibareyi dinde bir
sey ihdas etmek olarak yorumlamak hadisin baglamiyla da uyusmamaktadir. Aym
sekilde hadiste gecen “siinneti seyyie” kavramindan da kotiliige, batil ve ¢irkin

amellere onciiliik etmek anlagilir.

S0z konusu hadisi, bid’at-1 hasene bidat-1 seyyie ayrimina delil olarak getiren

alimler de bid’at-1 hasene ifadesinden kast olunanin, seriatin asillarina uyan ameller

51 Hagr, 59/18.
52 Muislim, Sahih, Zekat, 20, (No: 1017); Nesai, Stinen, Zekat, 66 (No: 2346).
53 Buhari, Sahih, Zekat, 10, (No: 1417); Muslim, Sahih, Zekat, 20, (No: 1017).
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kapsaminda oldugunu dile getirirler. Bu alimler arasinda olan Nevevi, hadiste gegen
stinnet-i hasene ve stinnet-i seyyie tabirlerini “hayirlarda onciiliik etmek/baslatmak ve
batil, ¢irkin ameller ihdas etmekten sakinmak’*>* olarak yorumlamistir. Stinen-i Tirmizi
sarihlerinden Mubarekf(ri ise bu kavramlari, “kim dinin asillarindan bir asla dayanan,
razt olunan bir yol getirirse ve Kim dinin asillarindan bir asla dayanmayan, razi

9955

olunmayan bir yol getirirse”> olarak yorumlamistir. Boylelikle buradaki ihtilafin lafzi

bir ihtilaf oldugu bir kez daha agiga ¢ikmis olur.
1.3.2. Bid’at ile Hurafe Kavrami Arasmdaki liski

Hurafe kelimesi “harefe” kokiinden tiiretilmis “yalandan miitesekkil hos etki
birakan s6z” demektir.®® Hurafe 1stilahi manada; mantiki tabani olmayan, gercek
hayatla iliskisi bulunmayan inang ve uygulamalar, iyilik veya kotiiliik getirebilecegine
inanilan kuvvetler i¢in kullanilir.5” Kur’an-1 Kerim’de hurafe kavrami sarih olarak
gecmemekle birlikte; dncekilerin uydurdugu yalanlar anlaminda kullanilan “esatir’’>
kelimesi, onceki milletlerin gelenegi anlamina gelen “huluku’l-evvelin”*® kelimesi

yaklasik olarak bu manay1 icermektedir.®°

Bid’atla hurafe arasinda sonradan icat edilmeleri agisindan ortak bir nokta
bulunmaktadir. Ancak bid’atlarin tamami dine nispet edildigi halde hurafelerde dine
mutlak bir izéfe s6z konusu degildir. Hurafeler, daha ¢ok alisilagelmis ve toplumda
kabul gérmiis fakat makbul bir dayanagi olmayan gesitli batil inanglar seklinde tezahur
eder. Bid’atlarda uygulanis itibariyla dine benzer bir yon olmakla birlikte, huréfelerde

bu yone rastlanmamaktadir.5!

5 Ebl Zekeriyyd Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Minhac fi serhi Sahihi Muslim b. Haccac, 2. bs.
Beyrut, Daru Thyai't-Tirasi'l-Arabi, 1972/1392, V11, 104.

5 Muhammed Abdurrahman b. Abdurrahim el-Mubarekfari, Tuhfeti’'l-ahvezi bi-serhi Camii't-
Tirmizi, Beyrut, Daru’|-Kiitiibi’l-*ilmiyye, VII, 365.

% {bn Manzur, Lisanii’l-‘Arab, “H-R-F” md., Beyrut, Daru Sadr, VI, 65.

57 Ali Murat, Yel, “Hurafe”, DIA, XVIII, s. 381.

%8 Enfal, 8/31; Nahl, 16/24.

%9 Suara, 26/137.

80 Yavuz, Yusuf Sevki, “Hurafe”, DIA, XVIII, 382.

61 Altintas, Ramazan, “Islam Anlayisinda Bid’at ve Hurafenin Cercgevesi”, Dini Arastirmalar, May1s-
Agustos 2003, VI/16, s. 118-123.
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Giiniimiize intikal etmis bazi hurafeleri soyle siralayabiliriz; kara kedinin
ugursuzluk getirecegi, baykusun o6tmesinin 6liim habercisi oldugu, evlere at nali
takmanin ugur getirecegi, aynanin kirilmasmin ugursuzluk getirecegi, mavi boncuk
takmanin nazardan koruyacagi vb.%? Giinlimiizde yayginlasan yeni donem hurafeler de

bir hayli fazladir. ilerideki boliimlerde bu 6rneklere de temas edilecektir.
1.3.3. Bid’at ile Méasiyet Kavram Arasindaki iliski

Masiyet; sozliikte “itaatten ayrilmak, s6z dinlememek, ¢ogunluk tarafindan
onaylanan davranislara uyum saglamamak” manasindaki isyan kokiinden mastar ve

isim olup itaat kelimesinin karsitidir.®3

Masiyet ve bid’at kavramlar1 karsilastirmali olarak degerlendiriliginde ortak

olduklar1 ve ayristiklar1 noktalarin tespit edilmesi miimkiindiir.

Masiyetleri isaret eden deliller, genel olarak has delillerdir. Neredeyse her
masiyetle ilgili indirilmis 6zel bir delil vardir. I¢ki igmenin, zinanin, kumarin, grybetin
vs. yasaklanmasi gibi. Bid’at1 ise bunun aksine genel olarak am deliller isaret eder.
“Her bid’at dalalettir.”®* hadisinden anlasilan ummi mana bid’atlarin yasaklanmig

olmasinin dayanagidir.

Bid’at, mesrli bir amele benzetilmeye ¢alisilir ve dine izéfet edilir. Masiyet ise
mesrd amele aykir olan fiildir, dine izafeti s6z konusu degildir. Bid’at, dine ekleme
yapma ciireti olarak, Allah Te&la’nm hudutlarin asmaktir. Bdyle bir davranis, islam’m
eksiksiz olarak indirildigi inancma aykiridir. Masiyette ise Islam’a bir eksiklik
addetme s6z konusu degildir. Dinin hiikmii ikrar edilmis fakat o hiikkme muhalefet
edilmistir. Masiyet isleyen kimse dinin bir hikmine muhalefetinden ve Allah

Tealad’nin koydugu hudutlari asmis oldugundan dolay1 giinahkar olmustur.

Masiyet isleyen kimse, nefsine tovbe etmesi igin telkinler verebilir. Ciinkii

yaptiginin yanlis bir davranis oldugunu bilmektedir. Bid’at¢1 ise amelini yakinlik

62 Yavuz, Yusuf Sevki, “Hurafe”, DiA, XVII1, 382-383.

63 Topaloglu, Bekir, “Masiyet”, DIA, XXVIII, 77.

8 Tirmizi, Sunen, ilim, 16, (No: 2676); (Tirmizi hadisin “hasen-sahih” oldugunu sdylemistir.)
Siileyman b. Es'as b. Ishak el-Ezdi EbG Davud es-Sicistani, Sunen, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdulhamid, Beyrut, el-Mektebetii’l-Asriyye, Slinnet, 6, (No: 4607).
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vesilesi olarak gordiigii i¢in bunun aksine nefsini tovbeye yonlendirmeye ihtiyac

duymaz.®

Sonug olarak her ikisi de dine muhalefet etmek anlamina geldigi igin kesinlikle
sakiilmasi1 gereken davranislardir. Farkli cihetlerden degerlendirildiklerinde her
birinin kisiyi giinaha sokacak ameller oldugu anlasilmaktadir. Ayn1 zamanda bid’atlar
zimnen masiyetlerin igine girmektedir. Bid’atla kisi farkinda olmadan da olsa dinin
hiikiimlerinde hududu asmis ve masiyet sinirlar1 igerisine girmistir. Miikellef kimse

dinini dogru yasayacagi 6l¢iide bilmekle yiikiimliidiir.
1.3.4. Bid’at ile Mesalih-i Miirsele Kavrami Arasindaki fliski

Bid’at tartismalarina sebep olan en 6nemli etkenlerden biri mesalih-i mursele

ile bid’at arasindaki ayrimin tam olarak ortaya konulmamis olmasidir.

Mesalih-i mursele “Fikih usuliinde, naslarin kapsamina girmeyen ya da kiyas
yoluyla nasta diizenlenmis bir olaya baglanamayan fikhi bir meselenin hiikmiind,
ser‘an itibar edilebilir maslahatlara ve Islam fikhinin genel ilkelerine gore belirleme

yontemini ifade eder.”®

Naslar kullarin hareket alaninin tamamini 6zel deliller zikrederek kusatmamas,
bazi alanlarda cesitli hikmetler geregi bazi bosluklar birakmustir. islam dini bu
bosluklarin, seriatin genel kéidelerine bagvurularak, sadece ehil kimsenin igtihatlariyla
doldurulmasma miisade etmistir. Iste bu bosluklar1 doldurmaya vesile olacak

delillerden biri de mesalih-i mirseledir.®”

Mesalih-i miirsele ile yapilan igtihatlar dine yeni bir sey ekleme anlamina
gelmez. Mesela Satibi, mesélih-i miirsele ile bid’at arasindaki ayrimi zikrederken
mesalih-i miirselenin ibadetlerin alanina miidahil olmadigimni dile getirir. Ciinki
ibadetlerde kullarin goriisiine birakilmis bir bosluk yoktur. O alandaki maslahatlarin
akilla kavranmas: giictiir ve ibadetten ibadete degiskenlik arz eder. Ornegin &gle

namazi dort rekat olarak farz kilinmisken aksam namazi ii¢ rekat olarak farz

65 Satibi, I’tisam, 11, 76; Muhammed b. Huseyn el-Cizani, Kavaidu ma'rifeti'l-bida’, Demmam, Déru
Ibni’l-Cevzi, 2012, s. 29-30.

8 Ozen, Siikrii, “Istislah”, DIA, XXIII, 383.

67 Ozen, DIA, XXIII, 383.
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kilmmustir. Bu alan tamamiyla kanun koyucuya (Sari’ye) ait bir alandir.%® Bid’atlarn
geneline bakildiginda ise gorilen, kullarin genellikle ibadetler alaninda, ibadetin sekli,

adedi, zaman1 ve mekani gibi konularda yaptiklar1 eklemelerdir.

Satibi, mesalih-i murselenin bid’atlardan farkli olarak genel geger kurallarda,
illeti akilla kavranabilecek meselelerde devreye girmekte oldugunu dile getirir. O,
mesalihi mirselenin; korunmasi zaruri bir seye yahut kaldirilmas: gerekli bir
giiclige/zarara iliskin oldugunu sodyler. Bu durum; “Bir vacibin kendisiyle
tamamlandig1 sey de vaciptir.” kdidesi altinda zikredilir.® Kur’dn-1 Kerim’in Hz.
Ebubekir (r.a.) zamaninda cemedilmesi bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Kur’an-1
Kerim RasOlullah (s.a.v.) zamaninda cemedilmemistir. Buna ragmen Allah

RasOlU’niin (s.a.v.) vefatindan sonra yapilan bu faaliyet bid’at olarak addedilmez.
Ciinkii Kur’an’mn cemedilmesi zar(riyyat-1 hamseden (can, nesil, akil, mal ve din) biri

olan, dinin korunmasi i¢in ¢ok elzem bir meseledir. Bu sebeple Kur’an’in cemedilmesi

mesrQ hatta zaruri bir ameldir.

Bid’atla mesalih-i mirsele arasindaki 6nemli farklardan biri de bid’atin Allah
Teéld nin belirledigi siirlarin digina ¢ikan yapisi yani dine onun asillarinda olmayan
bir seyi eklemesidir. Mesalih-i murselede ise Allah Teal&’nin belirledigi sinirlari,

kurallar1 anlamak i¢in ara¢ olma 6zelligi vardir.

Ornek olarak sarf, nahiv, kelam, us(l gibi ilimler goriinliste sonradan icat
edilmis olsa da asillar1 Islim’da var olan ilimlerdir. Kur’an-1 Kerim’in i’rab tevatirle
ulasmis nakle dayanir. Nahiv ilmi dilin kaideleri yoniinden Kur’an-1 Kerim’in
anlasilmasinda olduk¢a mithimdir. UsQl ilmi Islim’in delillerinden kiilli kaideler
cikarmakta kullanilir. Bu kéideler miigtehidin Kur’dn ve siinnetten ¢ikarilacak
hikUmleri anlayabilmesi i¢in olmazsa olmazdir. Yukarida da zikredilen “Bir vacibin
kendisiyle tamamlandig1 sey de vaciptir.” usdl kaidesine gore bu ilimler vécip olan
amelleri tamamlama niteliginde oldugu i¢in bunlara bid’at denilmesi uygun degildir.

Mesalih-i miirsele tiiriinden degerlendirilirler.™

68 Satibi, i’tisam, 11,137-138.
69 Satibi, I’tisam, 11, 140-142.
0 Satibi, I’tisam, 1, 47.
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1.4. BID’ATLA ILGILI BAZI MESELELER
1.4.1. Niyet ve Bid’at Tliskisi

“Eger bid’at¢1, islemis oldugu bid’atta hayirli bir niyet tasiyorsa, bu bid’atta
insanlarin menfaatine yarayan bir yon bulunuyorsa bu durum islemis oldugu bid’atin

caiz olmasina sebep olur mu?” gibi bir soru akillara gelebilir.

Muasir miielliflerden Cizanti, bid’at ve niyet arasindaki iligkiyi gizel bir 6rnek
tizerinden delillendirmistir. Cizani, bir amelin bid’at sayilabilmesi i¢in, bu amelin
kendisinde hicbir hayir barindirmayan, salt kotiliik tasiyan bir amel olmasi
gerekmedigi, bid’atlarda da bazi faydalar bulunabilecegi ¢ikariminda bulunmustur. O,
boyle bir faydanin bulunmasinin bid’atin mesrti bir amele doniistiigii anlamina
gelmeyecegini soyler. Bid’atta agir basan tarafin onun mefsedet (bozulmaya sebebiyet
veren, fesat ve zarar igeren) yoni oldugunu dile getirir. Bu goriisiinii icki ve kumarin
haram oldugu halde o ikisinde insanlarin yararina az da olsa bir seyler bulunabilecegi
ancak bunlarin zararmin faydasindan daha fazla oldugunu” belirten ayetle
delillendirmistir: “Sana, sarap ve kumar hakkinda soru sorarlar. De ki: Her ikisinde
de blyUk bir giinah ve insanlar igin birtakim faydalar vardir. Ancak her ikisinin de

giinahi faydasindan daha biiyiiktiir. "

Netice olarak Cizani bid’atlarin hayirdan daha ¢ok ser barindirmakta oldugunu,
eger bdyle olmasayd: islam’in bu ameli mesr kilmay1 ihmal etmeyecegi hakikatini

dile getirmistir.”

Dolayisiyla bidat isleyen kisinin kotii niyet tasimiyor olmast énemli degildir.
Bid’at sahibi bu fiilini hayir murat ederek de yapabilir. Hatta hadis alimleri kendi
bid’atina davet etmedigi, yalan sdylemeyi helal saymadigi, bid’ati kendisini kufre
gotiirmedigi siirece bid’at¢inin rivayetini kabul etmiglerdir. Boyle olmasi bu fiili bid’at
olmaktan ve kisiye giinah getiren bir fiil olmaktan ¢ikarmaz. Ciinkii niyetin saglam ve
diizglin olmasi kisiye mesrt islerde fayda saglar. Bid’atlar gibi yasaklanmis fiillerde

niyetin diizgiin olmasinin kisiye bir getirisi olmaz.

"1 Bakara, 2/219.
2 Muhammed b. Hiiseyin el-Cizani, Kavaidu ma'rifeti'l-bida’, Demmam, Daru Ibni Cevzi, 2012, s.
38-39.
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1.4.2. Ash Olmayan Bilgilere Dayanilarak Yapilan Bid’atlar

Islam’a gore ibadetlerde asil olan onlarin tevkifi (Allah ve RasQlinin
bildirmesine bagli olan ve degistirilmesi cdiz olmayan) olmalaridir. Ser’1 hiikiimler ve
ibadetler ancak muteber ve sahih kaynaklarla sabit olur. Bu kaynaklar Kur’an ve
muteber senetlerle ulagmis stinnettir. Mevz{ hadisler ve ¢ok zayif rivayetlerle gelen
bilgiler ise Rasdlullah’in (s.a.v.) siinnetinden sayilmazlar. Bu rivayetlere dayanarak
ibadet etmek dinde bid’at icat etmektir. Bazi alimlere gore, faziletli ameller

konusunda; belli sartlarla, cok zayif olmayip zayif statiisiinde olan hadislerle amel
edilebilir.”

Asli olmayan bilgilerle amel etmeye tevessul edilmesinin sebepleri su sekilde

Ozetlenebilir.

1. Ser’i delillerin bilinmiyor yahut eksik biliniyor olmasi; 0zellikle bazi
kimselerin Allah Rastli’niin (s.a.v.) hadisleri hakkinda bilgi sahibi olmamalar1 onlari
asli olmayan hadislerle amel etmeye sevk etmistir. Bu kimseler hadis ustli alanindaki
bilgisizlikleri sebebiyle hadislerin sahihini, zayifin1 ve mevzQ olanlarini birbirinden
aywramamaktadirlar. Dolayisiyla bid’atlarinda mevzQ yahut ¢ok zayif rivayetlere itimat
ederek, bunlar1 tesri kaynagi olarak gormektedirler. Asli olmayan delillere dayanilarak
ihdé&s edilen birgok bid’at 6rnegi mevcuttur: Bazi aylara 6zel zikir ve dualar, Ramazan
ay1 diginda bazi aylara has umre ibadeti gibi ameller ihdas ederek bunlar1 mistehap

gérmek bu konuya 6rneklik teskil eder. 4

2. Bid’at ehlinin; sUnnetin eksiksizligi ve dindeki Onemi hakkindaki
bilgisizligi, stinnetin siirlarinin disina ¢ikmalarina sebep olmakta, siinnette olmayan
seyleri ona dahil etme ciir’etinde bulunmalarina zemin hazirlamaktadir. Halbuki
Kur’an ve sunnetteki bircok delil, sunnetin énemine dikkat cekmektedir. Bu deliller

stinnete tabi olmanin gerekliligini, onda olmayan seylerden uzak durmanin

3 Ebli Same, el-Bais, 1474-175; Satibi, i’tisam, |, 229, 252-253.
™ Abdullah b. Abdulaziz b. Ahmed et-Tlveyciri, el-Bidau’l-havliyye, Riyad, Daru’l-Fazile; Beyrut,
Daru Ibn Hazm, 2000, s. 47-52
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ehemmiyetini vurgulamaktadir. Bu nokta tam olarak idrak edilmis olursa bu kimseler

bid’atlara iltifat etmeyecek, onlardan geregince sakinacaklardir.”™

3. Bid’at ehlinin ayn1 zamanda selef-i salihinden nakledilen eserlere de yabanci
oldugu acgiktir. Zira selef-i salihin siinnete ittiba noktasinda en hassas davranan
nesildir. Bu nesil Allah Ras@lu (s.a.v.) tarafindan da 6zel olarak 6viilmiistiir. Onlarin
kavli ve fiili olarak aktardiklari konularda bilgi sahibi olmamasinin, kisiyi stinnetten

uzak bir hayata sevk edecegi kuvvetle muhtemeldir.’®

1.4.3. Nefsi Arzulara, Kesif, Ilham ve Riiyaya Dayanarak Yapilan
Bid’atlar

IIm7 hassasiyetten uzak kimseler, bazi ibadetlerin kendilerine ilham yoluyla
bildirildigini iddia ederler. Bunun sonucu olarak avamdan bir grup, bu &lim vasfindaki
kisilerin s6zlerine dayanarak bazi filleri ibadet haline getirir ve bu fiillerle amel etmeye
baglar. Bu sekilde ilmi olmayan bir argiimana dayanarak dine izafe edilen uygulamalar

bid’at kapsaminda degerlendirilir.

Alimler ilham meselesi hakkinda gesitli degerlendirmelerde bulunmuslardir.
Ibni Hacer el-Askalant, ilhamin hak oldugunu ancak {immet imamlarinmn onu ser’7 bir
delil olarak kabul etmediklerini sdylemistir. ibn Hacer (rh.a.) sdzlerinin devaminda
San’ani’den naklen; ehli slinnet alimlerinin ayetler Uzerinde tefekkure, delilleri
arastirmaya tesvik ettiklerini, zihne gelen zanni diisiinceler ve kuruntulardan uzak
durulmasi gerektigini dile getirmistir. Ciinkii zihne gelen seyler Rahmaéni olabilecegi

gibi seytandan ve nefisten de olabilir.”’

Bu durum, Satibi’nin verdigi su ornekle agiklanabilir: Bir hakim bir suclu
hakkinda hiikiim verecegi sirada gaipten bir ses duysa ve kendisine “bu adam katildir”
veya “maktuliin katili falan kisidir” denilse bu hadkimin, duydugu bu sesle amel etmesi
caiz olmayacagi gibi kesf ve ilham gibi hallerden de ser’1 bir hiikiim ¢ikarmak céiz
degildir.”® Hal boyle iken bir ibadetin, bir hiikkmiin, bir hadisin kendisine kesf ve ilham

> Tuveyciri, el-Bidauw’l-havliyye, s. 52; Gamidi, Hakikatii’l-Bid’a, 175-176.
6 Gamid1, Hakikatii’l-Bid’a, |, 177.

" Tbn Hacer, Fethu'l-barf, XI1, 388, (6993).

78 Satibi, I’tisam, 1, 219-220.
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gibi yollarla ulastigin1 sdyleyenlere itibar etmemek gerektigi agiktir. Ayni durum
riyayla amel konusunda da s6z konusudur. Riyalarla dinin bazi hikdmlerinin
Ogrenildigini iddia etmek, yine riyalara itibar ederek bazi amelleri hayata gegirip
bazilarin1 terk etmek, ser’? deliller arasinda yeri olmayan uygulamalardir. Satibi;
Nebilerin gordiigii riiyalar disindaki herhangi bir riyanin kendisinden hikim
cikartilacak, dine yeni bir sey ekleyecek nitelikte olmadigini s@yler. Rasdlullah’la
(s.a.v.) birlikte dinin tamamlandigini, O’nun vefatindan sonra dinde bir yenileme
yapmanin miimkiin olmadigini belirtir.”® Burada lzerinde durulmasi gereken iki
rivayet vardir. Bunlar; riiyanin niibiivvetin kirk altida biri oldugu® yoniuindeki ve
“Kim beni uykuda goriirse (gercekten) beni gormiistiir.”® seklindeki rivayetlerdir.
Bu rivayetleri delil getirerek riiya ile hiikiim verilebilecegini, Ras(lullah’1 rilyada
gorerek alinan haberin uyanikken alinan haber gibi oldugunu séyleyenler olmustur.
Satibi, bu konuya da ilmi ve akli delillerle cevap vermis, aciklik getirmistir.
Satibi’ye gore ciiz kiil’e denk tutulamaz. Salih riiya vahyin bir ciiz’li olsa da vahyin
tamami degildir. Parga her yoniiyle biitiiniin yerine gegemez. Kisinin salih rilyadan
cikaracagi fayda ise bir miijde yahut bir uyar1 sadedindedir. Islam’da esas olan
Rasllullah’in (s.a.v.) heniiz hayatta iken ulastirmis oldugu hiikiimlerdir. Ayni
zamanda riiya ile htikim vermek Allah Rastli’nden (s.a.v.) sonra vahyin yenilenmesi

manasina gelecektir. Bu ise icma’ ile yasaklanmistir.®2

Ras(lullah’t (s.a.v.) riyada gormekle ilgili hadis-i serif birgok alim tarafindan
farkli vecihlerden yorumlanmistir. Fikih ve hadis alimi olan Nevevi, bu hadisi
yorumlarken, riyada Ras(lullah’1 (s.a.v.) goren kimsenin bu gordiigii riiyay1 hadis
olarak nakletmesinin céiz olmadig1 noktasina temas etmistir. Nevevi’ye gore bu riya
sahih bir riiyadir, seytanin ayartmasi olan karisik riiyalardan degildir. Ancak ser’i
bir hiikiim riiyayla sabit olmaz ¢linkii uyku hali bir seyi zabt etme ve tahkik etme
hali degildir. Muhaddislerin biiyiilk cogunlugu rivayetin ve sehadetin kabul

sartlarini; tam bir uyanmiklik halinde olma, imlanin dogru olmasi, gafletten, kotii

7 Satibi, I’tisam, 1, 263.

8 Buhari, Sahih, Tabir, 4, (No: 6989); Muslim, Sahih, Riya, 8, (No: 2263).

81 Buhari, Sahih, Tabir, 10, (No: 6994); Muslim, Sahih, Riya, 10, (No: 2266).
82 Satibi, I’tisam, 11, 264.
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ezberden, hata ¢oklugundan beri olma seklinde saymislardir. Uykuda olan kisi ise
bu sifatlara sahip degildir. Bu sebeple rivayeti kabul edilmez. Ancak riiyay1 goren
kimse Rasdlullah’t (s.a.v); kendisine hakikatte mendup olan bir seyi yapmasini
sOyler, yasak olan bir seyi terk etmesini emreder yahut o kimseyi maslahat olan bir
seye irsat eder halde gérmiisse, bu rilyaya uygun diisecek sekilde amel etmenin
miistehap oldugu konusunda ihtilaf yoktur. Ctiinki bu durum mutlak olarak riyayla

amel etmek degil, zaten Islam’da asli olan bir hiikiimle amel etmektir. %

el-Medhal miiellifi Ibnii’l-Hac (6.737/1336) rilya konusunda sakinilmasi
gereken en 6nemli hususun, rityay1 Kur’an ve siinnete arz etmeksizin onunla amel
etmek oldugunu dile getirmistir. Bu goriisiinii su ayetle delillendirmistir: “Herhangi
bir hususta anlagmazliga diistiigiiniiz takdirde, Allah’a ve ahiret giiniine gercekten

inantyorsaniz, onu Allah ve Rastline arz edin. Pod

Ibnii’1-HAc; kisi riiyasinda Rasdlullah’1 (s.a.v.) gérmiisse ve bu riiya Islam’in
esaslariyla ¢elismiyorsa onun hak oldugunu ve kisi i¢in giizel bir miijde vesilesi
oldugunu sdylemistir. Islam’a aykir1 olarak duydugu seylerin ise seytanin ve

nefsii’l-emmarenin o kimsenin zihnine atti§1 vesveseler oldugunu dile getirmistir. %

Satibi’nin naklettigine gore; Ibn Riisd (6.595/1198), kisinin bazen Allah
Raslli’nti farkli vasiflarda riiyasinda gorebilecegini, seytanin Allah Ras(li’niin
(s.a.v.) asli suretine giremeyeceginin dogru oldugunu ancak bu durumun onun baska
bir kimsenin suretine girip kisiyi “Ben peygamberim” diye kandirmasina méani
olmadigin1 dile getirmistir. Ibn Riisd, hadisin; “Eger kisi Raslullah’1 (s.a.v.)

yaratildig1 surette gormiisse O’nu gormiistiir,” anlaminda oldugu sonucuna varmaistir.
86

Alimlerin bu konuyla ilgili goriislerinden anlasilan netice; dinde bir 6lciiye, bir
uslle dayanmadan, ser’i delilleri esas almadan hareket eden kimselerin bilgisizce;

bid’ate, dalalete, hataya diisecekleri gercegidir. Islam alimleri bu konuda ince eleyip

8 Nevevi, Minhac, I, 115, (Mukaddime).

84 Nisa, 4/59.

8 Ebi Abdillah Muhammed b. Muhammed ibnii'l-Hac el-Abderi, el-Medhal ila tenmiyeti’l-a’mal bi-
tahsini’n-niyyat, Beyrut, Daru’t-Tiras, 1V, 286-287.

8 Satibi, i’tisam, |, 265-266.
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stk dokumuslar ve kisiyi tehlikeye diislirecek alanlar1 tespit edip bunlar1 yukarida
gectigi Uzere eserlerinde zikretmislerdir. Bu durum, muteber bir dayanagi olmaksizin

islenen amellerin dinen gegersiz oldugunu bir kez daha ortaya koymustur.
1.4.4. Rastlullah’in (s.a.v.) Uygulamadig Bir Fiilin Din Adina Yapilmasi

Rasdlullah’n, (s.a.v.) teabblidi (ibadet manasi igeren, akilla kavranamayan) bir
konuda bir fiili uygulamasi i¢in gerekli zemin bulundugu ve onu yapmasina engel
olacak hi¢bir durum s6z konusu olmadig: halde fiili terk etmisse/uygulamamigsa bu
fiilin RasOlullah’dan (s.a.v.) sonraki zamanlarda uygulanmasi bid’at olarak
degerlendirilmistir. Bunun tespit edilebilmesi i¢in su iki durumdan birinin
gerceklesmis olmasi gerekmektedir: Ya sahabeden Rastlullah’in (s.a.v.) bir fiili
yapmadigina dair agik bir beyan bulunacak “RasUlullah (s.a.v.) ezansiz ve kametsiz

87 ifadesinde oldugu gibi ya da sahabeden bir kisi dahi

bayram namazi kild:.
Rasilullah’n (s.a.v.) o fiili yaptigina dair bir goriis zikretmemis olacaktir. Bu durum
boyle bir amelin/ibadetin stinnette var olmadigina delalet eder. Ciinkii eger Rastlullah
(s.a.v.) bir amel islemis olsa ve sahabe de bunu gormiis olsalar; siinnete olan ittibalar
ve siinneti ulastirmaya olan ragbetleri sebebiyle bu fiili zikretmemis olmalari
imkansizdir. Rastlullah’in (s.a.v.) bayram namazinda ezan ve kdmet okumadigi sarih
bir sekilde ifade edilmistir. Buna ragmen, bayram namazimin ezan ve kametle

kilinmasi dine ilave yapmaktir.8
RasUlullah’in (s.a.v.) bir fiili terk etmesi ¢ durumda gergeklesmistir:

a) O donemde, o ameli gerektirecek bir durum s6z konusu olmadigi igin
yapmadiklari: Buna 6rnek olarak Hz. Ebubekir (r.a.) doneminde baslayan zekéat
vermeyenlerle savag uygulamasini yapmamis olmasi verilebilir. Allah Rasdli (s.a.v.)
doneminde biitiin Miisliimanlar zekatlarini diizenli olarak verdikleri i¢in boyle bir seye
ihtiya¢ duyulmamistir. Bu sebeple bu fiilin uygulanmamasi stinnet kategorisinde
degerlendirilmez. Nitekim, zekat vermeyenler Hz. Ebubekir (r.a.) zamaninda zuhur

etmis, Hz. Ebubekir (r.a.) bu kimselere savas agmustir.

87 Ebu Davud, Stinen, Cuma, 44, (No: 1147) (Suayb el-Arnaiit isnadinn sahih oldugunu séylemistir.).
8 Gamidf, Hakikatii’l-bid’a, 11, 43-47.
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b) Uygun bir zemin bulundugu halde, fiili yapmaya bir engel bulunmasi
durumunda terk ettikleri: Teravih namazinin cemaatle kilinmasi1 Rastlullah (s.a.v.)
zamaninda baglamasina ragmen tmmete vacip olacagi endisesiyle RasUlullah
tarafindan terk edilmesi bu duruma 6rnek olarak verilebilir. Bu kisim da RasUlullah’in
(s.a.v.) terk etmesi sebebiyle uygulanmasi bid’at olan ameller grubuna dahil degildir.

c) Fiilin uygulanacagi zeminin olustugu ve uygulanmasina higbir engel
bulunmadigi halde terk ettikleri: Rasdlullah (s.a.v.) boyle bir durumda bir fiili
uygulamamigsa; bu fiili terk etmek sunnet, onu uygulamak bid’at olur. Buna 6rnek
olarak Ras(lullah (s.a.v.) zamaninda teravih namazlar1 Oncesi ezan okunmamasi
zikredilebilir. Clinki Nebi (s.a.v.) zamaninda bunu yapmak i¢in uygun bir zemin vardi
ve bu fiilin yapilmasma engel teskil edecek higbir sebep yoktu. Buna ragmen
Rasdlullah (s.a.v.) boyle bir uygulamada bulunmamistir. Bu sebeple bu uygulamay1
terk etmek siinnet, uygulamak ise bid’at olarak degerlendirilmistir. &

Ser’i delillerden kiyas, istihsan, istishab, masalih-i mursele, sahabe kavli gibi
bir delilin altina giren ve teabbidi olmayan ameller, Rastlullah (s.a.v.) déneminde
islenmemis olsalar dahi bunlar, asli Kur’an ve siinnete dayanan bu ser’i delillerden
yararlanilarak istinbat edildigi i¢in bid’at olarak addedilmezler. Daha o6nce de
zikredilen Kur’an’in cemedilmesi; fikith usOli ve hadis usOli ilimlerinin tedvin
edilmesi gibi. Bunun disinda bazi alimler; siinnette varid olmayan, bir yoniyle ibadete
taalluk eden bazi amelleri siinnette var olan benzerlerine kiyas ederek, bunlarla amel
etmenin caiz oldugunu dile getirmislerdir. Bu konu ikinci boliimde “Bid’at olup

olmadiginda ihtilaf edilen meseleler” basligi altinda ayrintili olarak incelenecektir.
1.4.5. Ashabi Kiramin Uygulamadig1 Ameller

Sahabe, tabiin veya etbau’t-tabiinden olan selef neslinin, bir engel olmaksizin
uygun zemin bulundugu halde uygulamadiklari, nakletmedikleri ve kitaplarinda
zikretmedikleri bir fiilin uygulanmasi bid’at olarak degerlendirilmistir. Regaib namazi
buna ornek olarak gosterilebilir. izzeddin b. Abdusselam, bu namazin bid’at oldugunu
bu kaide ile delillendirmekte ve soyle demektedir; “Dinin Onciileri Miisliimanlarin

imamlar1; sahabe, tabiin, etbau’t-tabiin ve Islam’in emrettigi farzlari, siinnetleri

89 Cizani, Kavaid, s. 78-79.
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insanlara 6gretmek icin kitaplar telif edenlerin ve ilmi yaymakta iistiin gayret ve ragbet
gosterenlerin higbirinin bdyle bir namaza dair herhangi bir sey zikrettikleri
naklolmamistir. Higbiri eserinde bdyle bir namaza yer vermemis, bulunduklari

meclislerde bundan bahsetmemistir.”*

Huzeyfe b. Yeman (r.a.) soyle demistir. “Rasdlullah’in (s.a.v.) ashabinin
ibadet etmedigi hi¢chbir seyle ibadet etmeyin. Ciinkii oncekiler, sonradan gelenlere (bu
konuda) hi¢bir soz hakki birakmamislardir. Ey Kur’an okuyan hafizlar toplulugu!

Allah’tan sakinin, sizden éncekilerin yoluna uyun. %

1.4.6. Dinde Mesri Olan Bir Amelin ibadet Maksadiyla Terk Edilmesi

Mesrii bir amelin, ibadet niyetiyle terk edilmesi de bid’at taniminin igerisine
girmektedir. Dine, asli olmayan bir seyi eklemenin bid’at oldugu gibi, mesri olan bir
ameli “ibadet maksadiyla” terk etmek de bid’attir. Bu bid’at ¢esidi terk bid’at1 olarak
da adlandirilir.%? Bir kimse daha dindar olmak gayesiyle evlenmeyi terk etse onun
yaptig1 bu fiil bid’attir. Bu kimse ayn1 zamanda Allah Tedla’nin su ayet-i kerimesine
de muhataptir: “Ey iman edenler! Allah’in size helal kildigi iyi ve temiz seyleri
kendinize haram kilmayin ve siniri asmaymn. Allah sinirt asanlart sevmez. " Dindarlik
maksadiyla Allah’in helal ve miibah kildig1 seyleri kendine haram kilmak cdiz degildir.
Bu anlayis, haddi agmaktir. Bu ayetin niizul sebebi olarak su hadis zikredilmektedir:
Ibn Abbas’dan (r.a.) rivayet edildigine gore: “Bir adam Ras(lullah’a (s.a.v.) gelerek
sOyle dedi: ‘Ya Rasflallah, et yedigim zaman kadinlara karsi ilgim artiyor, sehvete
kapiliyorum. Bu yiizden eti kendime yasak etim.” Bunun tizerine yukaridaki ayet nazil

oldu.”

Terk fiili, Satibi’nin tasnif ettigi sekilde ele alinacak olursa, dinen yasak
kilindig1 igin terk edilenler; haramlar, mekruhlar, siipheli seyler ve milbah daht olsa

kisinin 6zel durumundan dolay1 ona zarar veren seylerdir. Dinin terk edilmesini mibah

% Eb{ Nasr Tactiddin Abdulvehhab b. Ali b. Abdilkafi es-Siibki, Tabakatii's-safiiyyeti'l-kiibra, thk.
Mahmid Muhammed Tanahi ve Abdiilfettah Muhammed el-Hulv. Kahire, Isa el-Babi el-Haleb?
Matbaast, 1383/1964, VIII, 255.

91 Buhari, Sahih, I’tisam, 2, (No: 7282)

92 Satibi, itisam, I, 51

% Maide, 5/87-88.

% Tirmizi, Stinen, Tefsir, 6, (No: 3054) (Tirmizi, hadisin “hasen-garib” oldugunu sdylemistir.).
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saydigi seyler; kisiye helal kilindig1 halde kisinin hoslanmamasi yahut alisik olmamasi
gibi sebeplerle baz1 mibahlar terk etmesidir. Bu gruptaki terk fiilinde kisi kendisine
mibah kilinan seyleri nefsine haram kilmadig1 miiddetge terk etmesinde bir sakinca
yoktur. Rasilullah’a (s.a.v.) keler eti ikram edildiginde, bu eti yemeye alisik olmadigi
icin yemek istemedigini bununla beraber onu yemenin haram olmadigini belirtmistir.
Bu konuyla ilgili rivayet sdyledir: Abdullah b. Abbas’tan rivayet edildigine gére Halid
b. Velid ona bu konuyla ilgili sunlar1 anlatmistir: Rastilullah’in zevcesi, ibn Abbas ve
benim teyzem olan Meymiine’nin odasina Hz. Peygamber’le birlikte girmis ve orada
kizartilmig bir keler gormiistim. Keleri Meymiine’ye kizkardesi Hufeyde bint el-
Haris, Necid’den getirip takdim etmis, Meymiine’de bunu Rastilullah’a ikram etmisti.
Hz. Peygamber’e, ismi sdylenmeyen ve kendisinden bahsedilmeyen cok az yemek
takdim edilirdi. Rastlullah kelere elini uzattiginda orada bulunan kadinlardan biri:
“Rasulullah’a ikram ettiginiz seyin ne oldugunu sdylesenize!” dedi, bunun {izerine
Meymiine: “O kelerdir. Ey Allah’in Rastlii” deyince Hz. Peygamber hemen elini gekti.
Ben (Halid b. Velid): “Keler haram mudir, ey Allah’in Rasili?” diye sordum, Hz.
Peygamber cevaben; “Hayir, fakat o benim halkimin yasadig1 bolgede bulunmayan bir
yiyecektir. Bu yiizden tiksinme hissediyorum.” buyurdu. O zaman ben onu Oniime
cekip yedim. Rastlullah da bakiyordu.”® Bu ifadenin “Rastilullah bana bakiyor, ama

beni menetmiyordu.” seklinde baska tarikleri de mevcuttur.®®

Bir de kisinin sevap kazanmak maksadiyla Allah’in kendisine helal kildig:
baz1 seyleri terk etmesi vardir ki bid’at sayilan grup bu gruptur.®” Gecelerin tamamim
ibadetle gegirmek maksadiyla uykuyu tamamen terk etmeyi faziletli saymak buna

ornek olarak verilebilir.

% Buharf, Sahih, Zebaih ve Sayd, 33, (No: 5537).
% Muslim, Sahih, Sayd ve Zebéih, 44, (No: 1946).
97 Satibi, I’tisam, 1, 51.
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1.5. BID’ATLARLA ILGILI HADISLER
Bid’atlarla ilgili merfd, mevkdf ve maktl hadisler rivayet edilmistir:
1.5.1. Bid’atlarla ilgili Merfi Hadisler

Merfl hadis terim olarak; “bir s6zii, bir haberi 6zellikle Rastlullah’a (s.a.v.)
nisbet etme” manasina gelmektedir.®® Bid’atlarla ilgili bircok sahih merfd hadis

bulunmaktadir. Bunlardan bazilar1 s6yledir:

8 & RER N ijw\ ;L.p«n\ 5 JB LI (g ) (o Al (g 81
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Hz. Aise (r.a.) Raslullah’in (s.a.v) soyle buyurdugunu sdylemistir: “Her kim

LN

bizim su dinimizde ondan olmayan bir sey ihdas(icat) ederse o(sey) reddedilmistir.”®

Miislim’in rivayeti ise sOyledir: “Her kim bizim dinimizde olmayan bir is yaparsa, o

is reddedilmigtir. "%

Hadis-i serifte bid’at kavrami, “dinde” sonradan ihdas edilen seylerle
siirlandirilmigtir ve dinde asli olmayip sonradan ortaya ¢ikan seyler reddedilmistir.
Bu sebeple bid’at kavraminimn istilah manasinin sadece yerilmis amelleri igeriyor
olmasi rivayetlerin mefhumuna daha uygun goéziikmektedir. Dinde varolan bir asla
dayanan ve sonradan ortaya ¢ikan ameller ise liigdvi manada bid’at-1 hasene olarak
adlandirilmakla birlikte istilahi manada bid’at olarak adlandirilmamaktadir. Zira
bunlar dinin mesrQd kildigr amellerdir. Kur’an-1 Kerim’in mushaf haline getirlmesi
buna 6rnek olarak verilebilir

2
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% EbG Amr Ibnii’s-Salah, Takiyyiiddin Osman b. Salahiddin Abdirrahméan b. Masa es-Sehreziri,
Ulimu’l-Hadis, Dimask, Daru’l-Fikr; Beyrut, Daru’l-Fikri’l-Muasir, 1986, s. 45; Aydmli, Abdullah,
“Merfd”, DiA, IX, 180.

9 Buhari, Sahih, Sulh, 5, (No: 2697).

100 Muslim, Sahih, Akdiye, 17, (No: 1718).
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irbad b. Sariye’den (r.a.) rivayet edildigine gore; Rasllullah (s.a.v.) soyle
buyurdu: “Size Allah’tan korkmanizi, dinleyip itaat etmenizi tavsiye ederim. Basiniza
yonetici olarak Habesli bir kéle bile ge¢se ona itaat etmelisiniz. Ciinkii sizin iginizde
benden sonra yasayanlar pek ¢ok ihtilaflar géreceklerdir. Onun i¢in, benim sunnetime
ve hidayete ermis, dogru yolda olan hak yolda yureyen régid halifelerin stinnetine
simstki sarihn. Bunu azi dislerinizle simsiki tutun. Sonradan icat edilmis (Islam’a
aykirt iglerden) sakinmin. Ciinkii sonradan icat edilmis her sey bid attir, her bid’at

sapikliktir. 10t
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Cabir b. Abdullah’tan (r.a.) rivayet edildigine gore; Ras(Olullah (s.a.v.) bir
hutbesinde soyle dedi: “Soziin en hayirlisi Allah’in kitabidir. Hidayetin/yolun en
hayirlist Muhammed’in yoludur. Islerin en kétiisii (dinde olmadigi halde) sonradan

icat edilenlerdir ve her bid’at dalAlettir.”1%?

Ibn Hacer el-Askalani, hadiste gecen “muhdes” kelimesinden kast olunanin
sonradan ihdas edilen, bir dini dayanagi olmayan seyler oldugunu séylemistir. Ser’i
orfte bu kelimenin bid’at olarak isimlendirildigini dile getirir. Ser’i manadaki bid’atin
yerilmis bid’at oldugunu sdylemistir. Ibn Hacer, dini bir asla dayanan bir amelin bid’at
olarak isimlendirilemeyecegini belirtmistir. Bid’at kavraminimn lligavi manasinin ise
ser’l manasinin aksine, 6viilmiis olsun yerilmis olsun sonradan ihdas edilen her seyi

icerdigini zikreder.1%3

101 Ahmed b. Hanbel, Misned, thk. Suayb el-Arnat vd., Miiessesetii’r-Risale 2001, XXVI111, 373 (No:
17144); (Suayb el-Arnafit hadisin “sahih” oldugunu sdylemistir.) ibn Mace, Stinen, Mukaddime, 6 (No:
42, 43).

102 Muslim, Maslim, Cuma, 43, (No: 867).

103 Thn Hacer el-*Askalani, Fethu’l-bari, XII1, 253.
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Amr bin Avf’dn (r.a.) rivayet edildigine gore; RasGlullah (s.a.v.) soyle
buyurdu: “Kim benden sonra yok edilmis olan bir sinnetimi diriltirse ona bu stinnetle
amel edenlerin ecri verilir. Onlarin ecirlerinden de eksilme olmaz. Kim de Allah ve
Raslll ’nln razi olmadig: bir bid at ortaya koyarsa ona da bu bid’atla amel edenlerin

giinahi verilir, bid at isleyenlerin giinahlarindan da eksilme olmaz.”***

Bu hadiste bid’at ortaya koymaktan sakindirmanin karsisina ortadan kalkmig
olan siinnetlerin diriltilmesi konulmustur. Islam dini tamamlanmstir ve kisi siinnette
sabit olan seyleri uyguladik¢a amelinde bid’atlar i¢in bir bosluk kalmayacak aslen

buna ihtiya¢ da duymayacaktir.
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Cerir b. Abdullah’tan (r.a.) rivayet edildigine gore; Rasllullah (s.a.v.) soyle
buyurdu: “Kim Islam da giizel bir ¢igir acarsa hem o giizel davramgsin karsiligi hem
de kryamete kadar onu ornek alan kimselerin sevabi verilir. Bununla beraber onun
actigi hayirli yoldan gidenlerin sevabinda da hichir sey eksiltilmez. Yine kim Islam’da
kotii bir ¢igwr agarsa, kendisine hem bu isledigi kotiiliigiin giinahi yiiklenir, hem de bu
voldan gidenlerin giinahi kadar giinah yiiklenir. Bununla beraber onlarin giinahindan

hichir sey eksiltilmez. "'

104 Tirmizi, Stinen, ilim, 16, (No: 2677) (Tirmizi, hadisin “hasen” oldugunu sdylemistir.); Ibn Mace,
Suinen, Mukaddime, 15, (No: 209).
105 Muslim, Sahih, Zekat, 20, (No: 1017); Nesal, Stinen, Zekat, 66 (No: 2346).
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Bu hadis, “Siinnet ve bid’at kavramlari arasindaki iligki” boliimiinde ayrintili
bir sekilde agiklanmistir. Hadiste gegen giizel ¢igir agmaktan maksadin; ser’1 bir asla
dayanmayan bir sey ihdas etmek degil, ser’i delillerden birinin (dinin genel
kaidelerinin) altinda zikredilebilecek bir amelin yayilmasma Onciiliik etmek, dinin

yasakladigi bir fiilden de kaginmak manasina geldigi ifade edilmistir.

1.5.2. Bid’atlerle Tlgili Mevkif Hadisler

Ashab1 kiramin sz, fiil ve takrirlerine dair rivayetlere mevkuf hadis denir.%®

Sahabe nesli Rastlullah’1 (s.a.v.) bizzat gordikleri, O’nun ahvaline sahit olduklari i¢in
onlardan ulasan kaviller kiymet arz etmektedir. Bid’atla ilgili baz1 sahabe kavilleri
mevcuttur. Bu konuya 151k tutmasi agisindan bu kavillerden bazilarini zikretmek uygun

olacaktir:

Abde b. Ebi Liibabe’den (r.a.) rivayet edildigine gore; “Bir adam insanlar
toplayip soyle diyordu, ‘Su kadar subh@nallah diyene Allah merhamet etsin.’ Insanlar
onun soyledigi sekilde “subh@nallah” diyorlardr. ‘Su kadar elhamdiilillah diyene
Allah merhamet etsin. ” diyordu. Insanlar da onun séyledigi sekilde “elhamdulillah”
diyorlardi. Ibn Mes’id (r.a.) yanlarindan gecti ve ‘Peygamberiniz’in size
gostermedigi bir yolda mi hidayet buldunuz yoksa bir giinahin kuyruguna mi

sarildimiz?” dedi. 197

106 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer Askalani, Niizhetii’n-nazar fi
tavzihi Nuhbeti’l-fiker, Dimasgk, Matbaatii’s-Sabbah, 2000, s. 111; Aydinli, Abdullah, “Mevk{f”,
DIA, 1X, 437.

107 Muhammed b. Vaddah el-Kurtubf, el-Bida’ ve’n-nehyu anhu, thk. Amr Abdilmin’im Selim,
Daru’l-Basair, Dimagk, s. 39. (Kitabin muhakkiki Amr Abdiilmun’im Selim “Hadisin isnad1 sahihtir”
demistir.)
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Miseyyib b. Necbe Abdullah b. Mes’id’a (r.a) geldi. “Mescitte ii¢ yliz altmig

defa subhanallah deyin” diyen adamlara rastladim, dedi. Abdullah b. Mes’ad: “Ey
Alkame kalk ve onlarin beni gérmesine engel ol.” dedi. Mescide geldi ve onlarin

yaptiklarina sahit oldu. Onlara soyle dedi: “Siz ya dalaletin kuyrugundan tutuyorsunuz

ya da Muhammed’in (s.a.v) ashabindan daha dogru yoldasiniz!” Ya da buna benzer

bir sey soyledi.”1%
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"Abdullah b. Mes’dd (r.a.) soyle demistir: “(Rastlullah (s.a.v)’in)

getirdiklerine tabi olun. Bid at ¢cikarmayin. Size yeterli sinnetler verildi. 1%
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Abdullah b. Omer (r.a) sdyle demistir: “Insanlar giizel gérseler bile her bid at

dalalettir. 110
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Muaz b. Cebel (r.a.) sdyle sdylemistir: “Insanlardan birinin ¢ikip “ "Insanlara

ne oluyor ki Kur’an-1 onlara okudugum halde bana tabi olmuyorlar! Ben ondan baska

veni bir sey icat etmedikce de bana tabi olacak degiller.” demelerine az kaldi. Sizi

108 fbn Vaddah, el-Bida’, s. 40 (Kitabin muhakkiki Amr Abdilmin’im Selim isnadinin “hasen”
oldugunu séylemistir.)

199 Ebu Same, el-Bais, s.65; Ebubekir, Ahmed b. el-Hiseyin b Ali el-Beyhaki, el-Medhal ile’s-
Siineni’l-Kubra, thk. Muhammed Ziyau’r-Rahman el-‘Azami, Kuveyt, Daru’l-Hulefa li’l-Kitabi’l-
Islami, 1, 5.186, No: 204.

110 Beyhaki, el-Medhal, 5.180, No: 191, Ebu Same, el-Bais, s. 75.
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sonradan ortaya koyulan bid’atlara karsi uyarryorum. (Dinde) ortaya koyulan her

bid’at dalalettir. ”**

Insanin fitrat1 geregi, elinde olanla yetinmeyip hep daha fazlasina, daha
farklisina ilgi duydugu bir gercektir. Bu hadisten, bid’at ihdas etmekte insanin bu
yonunun de etkisi oldugu anlasilmaktadir. Fakat emredilen ihdas etmek degil, tabi

olmaktir.

Rivayetlerden anlasildigi tizere sahabe-i kiram Rastlullah’in (s.a.v.) yapmadigi
amellerden sakindirmis, insanlar giizel gorseler bile dine sonradan izafe edilen ve ash
dinde olmayan amellerde bir hayir olmadiginmi hatta bunlarin Allah Teald’dan
uzaklasma sebebi olacagini dile getirmistir. Onlar Allah Rasdli (s.a.v.) ile bizzat
muhatap olmus bir nesildir. Bu sebeple onlarin bu konudaki ¢ikarimlar1 ¢ok

kiymetlidir.
1.5.3. Bid’atlarla Tlgili MaktG Hadisler

Makts hadis 1stilahta; “tabiin yahut tebeu’t-tabiinden birinin soz veya fiili ya
da isnadi onlara kadar varmakla birlikte daha ileri gidemeyen hadis” ménasinda
kullanilmaktadir.*? Tabiin Rasdlullah (s.a.v.) tarafindan 6viilmiis bir nesildir.1**Bu
sebeple onlardan aktarilan bilgiler ehemmiyet arz etmektedir. Bida’t hakkinda

tabiinden bize ulasan bazi maktl hadisler sunlardir:

-
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Tabiin &limlerinden Humeyd et-Tavil (6.143/760) soyle sdylemistir: “Bir grup

insan secde suresini okudular. Tilavet secdesini yaptikiar: vakit ellerini havaya
kaldirdilar ve kibleye yéneldiler. (Tabiin dlimlerinden) Muverrik el-‘Icli, onlarin bu

yaptiklarini reddetti ve kerih gordil. "4

11 Epu Davud, Siinen, Siinnet,7, (No: 4611); (Suayb el-Arnaiit “Isnad1 sahihtir.” Demistir.) ibn
Vaddah, el-Bida’ s.58; Beyhaki, el-Medhal, s.144, No: 834.

112 fby Salah, UIGmiPI-Hadis, s. 47; Mehmet Efendioglu, “Maktd”, DIA, XXVII, 457

113 Buharf, Sahih, Sehadat, 9, (No: 2652); Mislim, Sahih, Fadailii’s-Sahabe, 210, (2533).

114 fbn Vaddah, el-Bida’, s. 45. (Kitabin muhakkiki Amr Abdilmiin’im Selim “senedi hasendir.”
demistir.)
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Hassan b. Atiyye el-Muharibi (6.130/748) soyle soylemistir: “Bir kavim dinde

bir bid’at ¢ikarirsa Allah Teéla o bid’atin benzeri bir siinneti kaldirir ve bu siinneti

kiyamet giiniine kadar onlara geri dondiirmez. "™

z
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Hasan el-Basri (0.110/728) soyle soylemistir: “Bid atcimin  ictihadiyla

arttirdig1 her oru¢ ve namaz onun ancak Allah Tedla 'dan uzakligim artirir.”'1®

Burada zikredilen ifadelerden anlasildig: gibi; dinde asli bir dayanagi olmayan,
dinden sayilarak ortaya konulan fiiller bid’at sayilmis ve reddedilmistir. Islam dinf
eksiksiz bir sekilde gonderilmistir. Hasan bin Atiyye’nin kavlinden de anlasilacagi
Uzere dinde ashi olmayan bir ameli ona eklemek ayni zamanda Ras(lullah’tan (s.a.v)
ulagsan sahih bir siinneti ortadan kaldirmaya sebep olmaktir. Yukarida zikredilen
hadislerden de anlagilacag: gibi, Islam dininde, tevkifi olarak belirlenen ve ictihada
mahal olmayan alanlarda esas olan tabi olmaktir. Kisinin bu alanlara miidahale edip

eklemeler yapmasi yasaklanmustir.
1.6. BID’ATCININ SER’I DURUMU

Bid’at¢1; bid’atin genis kapsamli tanimina gore bid’at-1 seyyie isleyen kimse,
dar kapsamli tanimina gore ise bid’at isleyen kimsedir. Bid’at¢inin, dine onda olmayan

bir sey eklemesi sebebiyle yerilmis bir sey yaptig1 son derece agiktir.
Satibi, bid’at¢inin giinahkar oldugunu, bid’atin ¢esidine gore isledigi ginahin
biiylikliigiiniin degisiklik arz ettigini sOylemistir. Bid’at¢inin igtihat iddiasinda

bulunan yahut mukallid bir kimse olmasina, bid’ati aleni yahut gizli islemesine,

115 fbn Vaddah, el-Bida’, s. 80, Eb Muhammed Abdullah b. Abdurrahnman b. Fazl ed-Darimi, Stinen,
Daru'l-Mugnt li'n-Negr ve't-Tevzi', 2000, Mukaddime, 16, (99).

116 Tbn Vaddah, el-Bida’, .62, (Muhakkik Amr Abdiilmun’im Selim senedinin sahih oldugunu
sOylemistir.).
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bid’atin itikadi yahut ameli konularda olmasina, hakiki bid’at yahut izafi bid’at
olusuna ve bid’atinda 1srarct olup olmamasina gore giinahinin biyiikliigiiniin de
degistigini dile getirmistir. 1t/

d18 olmasi

Bid’at¢inin igtihat iddiasinda bulunan bir kimse olmas1 veya mukalli
meselesinde; ictihat iddiasinda bulunan, dinde bir sey ihdas etmis olmasi sebebiyle
hadiste!!® bildirildigi gibi kendi giinahiyla beraber kendisine uyanlarin giinahin1 da
yiiklenir, kendisine uyanlarin giinahindan da bir sey eksilmez. Mukallid kimse ise bu
bid’at1 icat eden kimse degildir, ona yalnizca kendi glinah1 yiiklenir. Bu ikisi arasinda
giinahin biiyiikligli noktasinda fark olmasi tabiidir. Bid’at1 agiktan isleyenle gizli
isleyene gelince; gizli isleyen kimse kendisiyle sinirli tutar, bunun yayilmasina neden
olmaz. Bid’at1 agiktan isleyen kimse ise bu bid’atin goriilmesine, 6grenilmesine belki
ornek alinmasina sebep olur. Boylelikle bu bid’at1 kendisinden 6rnek alarak isleyen
kimselerin glinahindan da yiiklenmis olur. Bid’at¢inin bid’atina davet edip etmemesi

de bunlar gibi degerlendrilir.}?° Burada bid’at¢inin kusurunun derecesi; baskalarim

etkilemesi, bid’ati icat etmesi ve yaymasina goredir.

Bid’atin bid’at oldugunun kolaylikla anlasilip anlasilamayacagi bir cihet de
vardir. Bid’atin hakiki bid’at ve izafi bid’at olmasi meselesinde, hakiki bid’atin bid’at
oldugu agiktir, isleyen kisinin bu durumu anlamasi zor degildir. Onda siinnete net
olarak muhalefet vardir. Kaderi inkar etmek, mevzi yahut ¢ok zayif rivayetlere
dayanarak ibadet ihdas etmek vb. meseleler hakiki bid’ata 6rnek olarak verilebilir.
[zafi bid’at ise bir yoniiyle siinnete benzedigi halde aslinda bid’attir. Bu bid’at
cesidinde bir siiphe vardir ve digeri kadar acik muhalefet yoktur. Satibi bu ikisi
arasinda da giinah bakimindan fark oldugunu dile getirmistir.!?* Buradan anlasildig:
Uzere hakiki bid’at1 isleyen, hakikati kargisina almak suretiyle kendi goriisiinde bir

taassup igerisindedir. 1zafi bid’at:1 isleyende ise siinnete benzeyen bir yonii olmasi

17 Satibi, itisam, |, 177.

118 Mukallid, Bir alimin gériisiinii delilsiz kabul etmek anlaminda fikih usQ1U terimidir. Bkz. Kya, Eyip
Sabri, “Taklid”, DIA, XXXIX, 461

118 Muslim, Sahih, Zekat, 20, (No: 1017); Nesaf, Stinen, Zekat, 66 (No: 2346)

120 gatibi, I’tisAm, 1, 177-178.

121 Satibi, I°tisam, |1, 180.
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itibariyle hakikati gézlinden kagirmis olma ihtimali vardir. Ancak bununla birlikte kisi,

dinini ilgilendiren konularda gerekli hassasiyeti gostermekle yikimludur.

Satibi’nin bid’at¢inin durumuyla ilgili yaptigi bu ayrima gore; bid’atin bilingli
yahut cehaletten islenmesi, bid’at1 isleyenin onun toplumda yayilmasina sebep olup
olmamasi ve bid’atin itikatta yahut amelde bid’at olmasinin kisinin sorumlulugu ve
yiiklendigi giinahta degisiklik meydana getirecegi anlasilmaktadir. Ancak bid’atin
reddedilen ve zemmedilen bir davranis oldugundan yola ¢ikilacak olursa her bid’attan

uzak durmak gerektigi sonucu ortaya ¢ikmaktadir.

Satibi bu ayrimlari zikrettikten sonra bir hakikati daha dile getirmistir. Bid’atin
kiictik giinah sayilan amellerden olanlariyla biiytik giinahlardan olanlar1 arasinda fark
vardir ancak kii¢lik giinahlar 1srar edilmekle ve aleni olarak yapilmakla biiyiir. Esasen
bid’atla amel etmeyi adet haline getiren bir kimsenin bu bid’atinda 1srar etmemesi

durumu ¢ok nadir goriilmektedir.??
1.7. BID’ATLARIN CIKIS SEBEPLERI VE ONLARDAN KORUNMA YOLLARI
1.7.1. Bid’atlarin Ortaya Cikma Sebepleri

Bid’atlarin ortaya ¢ikmasinin ve yayginlagmasinin pek ¢ok sebebi vardir. Bu

sebeplerden bazilar1 sunlardir:

a. Nefsi arzulara (hevaya) tabi olmak: Bid’at ehl-i heva ehli olarak bilinir.
Cilinkii goriislerini ser’i naslara denk tutarlar. Heva ve heveslerini asil, ser’i naslari ise
o goriislerini teyit eden birer destek olarak goriirler. Once ibadet olarak addettikleri,
hevélarina hos gelen fiilleri ortaya koyarlar sonra dinden ve bazi alimlerin s6zlerinden
kendilerine deliller ararlar. Eger bu deliller savunduklarina muhalifse, onlar1 tevil ve
tahrif ederek hakiki anlamlarindan ¢ikarirlar.}?® Maddi bir kazang elde etmek, bir
makam elde etmek, taassupla bagl oldugu goriisiinii desteklemek gibi sebeplerle dinde

olmayan uygulamalar1 varmig gibi gostermek bu gruba 6rnek olarak verilebilir.

Hevé ve hevesine uyarak bid’at ihdas eden kimselere 6rnek olarak; kendi goriis

ve kistaslarin1 ve modern ¢agin getirdigi algiy1 hadisleri reddetmekte olgii olarak

122 gatibi, I’tisam, 1, 181.
123 Gamid1, Hakikatii’l-Bid’a, 11, 173-175.
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kullananlar da verilebilir. Bu kimseler neredeyse tevatiir seviyesine ulasmis meshur
hadisleri dahi reddetmislerdir. Sefaat, havz, mizan ve kabir azabiyla ilgili meshur
hadisleri reddetmeleri bu konuya orneklik teskil eder. GUnimuzde heva ve hevesine
uyarak konusanlar artmis, dinin kaynaklaria dayanmayan sahsi goriisler Islam adma
takdim edilir olmustur.'?* Dogru olan yéntem ise dine taalluk eden bir konuyla ilgili
once ser’l delilin zikredilmesi, sonra hevay: isin igine katmadan bu delillerle

hikmedilmesidir.

b. Bid’atlarin yayilma sebepleri arasinda bid’at ehlinin, “blylk” olarak
addettikleri kimselerin yoluna sorgusuz sualsiz, taassupla ittiba etmeleri de vardir.
Islam dini, giiniimiize kadar saglam bir sekilde ulastiginda siiphe bulunmayan naslara
dayanan bir dindir. Bu naslar bir kenara birakip “Biiyiiklerimizden bdyle 6grendik”

tavriyla hareket etmek kisinin bid’ata diismesinde etkili faktorler arasindadir.

c. Bid’atin ortaya ¢ikis sebeplerinden biri de halk arasinda dinden kabul
edilerek yayilmis orf ve adetlere uymaktir. Bir fiilin ibadet géruniimayle insanlar

arasinda yayilmis, adet haline gelmis olmasi onu dinden bir fiil yapmaz.

d. Ginlmiizde dini ilimler alaninda yetismis ilim adami sayisinin fazla
olmamasi1 da bu noktadaki onemli sorunlar arasindadir.® Ayni sekilde alimlerin
bid’atlar karsisinda sessiz kalmalar1 bid’atlarin  yayilmasindaki en biiyiik
etkenlerdendir. Toplumun, bilgi eksikligi ve cehaletten dolay1 bid’atlar1 hayatina
gecirmis olmasi belki mazur goriilebilir ancak ilmi insanlara ulastirmakla mesul ilim
ehli ve davetcilerin bu konuda sessiz kalmasi mazur goriilemez. Ciinkii bu davranis
bid’atlarin yerlesip koklesmesine sebebiyet verir. Ilim ehlinin bid’atlar karsisinda
sessiz kalmasi, toplumun islenen bid’atlar1 dogru kabul etmesine ve yaptiklari yanlis

davranigtan dahi hayir ummasina sebebiyet verir.

124 Uraler, Aynur, Siinnete Uymamn Oniindeki Engeller, Istanbul, 2017, IFAV Yaymnlar, 3.bs., s. 25.
125 Uraler, a.g.e., s. 25.
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1.7.2. Bid’attan Korunma Yollar1

Hayatin bircok alaninda silinnetin unutulmaya yiiz tuttugu ve bid’atlarin
yayginlagti§i bir donemde, bid’attan korunma yollarinin aranmasinin gerekliligi
aciktir. Islam’in asillarini bilmemek ve bilhassa siinnetten uzaklasmak sebebiyle

ortaya c¢ikan bid’attan korunmanin en etkili yolu yine o asillara donmekten gecer.

Dolayisiyla Kur’an ve siinnete simsiki sarilmak, onlar1 hayata tatbik etmek ve
insanlar arasinda yayma gayretinde bulunmak bid’attan korunma yollarinin en
onemlilerindendir. Allah Teald soyle buyurmaktadir: “Hep birlikte Allah'in ipine
(Kitabina, dinine) simsiki sarihn. Parcalanip ayrilmaymn.”*?® Sinnete tabi olmayi
emreden su hadis de konunun énemini vurgulamaktadir: “O halde benim sunnetimi ve
benden sonraki, dogru yolu bulmus rasid halifelerin siinnetini alin ve onlara azi
dislerinizle 1sirircasina simsiki sarilin. Sonradan c¢ikarilan (dinde asli olmayan)
yeniliklerden sakimin. Ciinkii (dinde) sonradan ¢ikarilan her yenilik, bid attir. Her
bid at, dalalettir (sapiklikir). "

Eger sitinnet bilinir ve toplumda yayginlasmaya baslarsa insanlar uyguladiklari
bid’atlarin Islam’in ruhuna aykir1 oldugunu gorirler. Bu yolla, siinneti hayatina
gecirenlerin sayisi arttikga bid’at ihdas edenler toplumda yalniz kalacak, bid’ati
yaymadaki cesaretleri kirilacak ve onlarla miicadele etmek kolaylasacaktir. Ancak
siinnet hayatlardan uzaklasirsa higbir boslugu kabul etmeyen insan fitrati, bu bos

birakilan énemli alanin yerini bir sekilde asli olmayan seylerle dolduracaktir.'?®

126 Al-i imran, 3/103

127 Ahmed b. Hanbel, Misned, 28/373 (No: 17144); (Suayb el-Arnalt hadisin “sahih” oldugunu
soylemistir.) Ibn Mace, Stinen, Mukaddime, 6 (No: 42, 43).

128 T(iveyciri, el-Bid’a el-Havliyye, s. 80-83.
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IKINCi BOLUM
2. AMELI BiD’ATLAR

Birinci boliimde bid’ata dair bazi kriterler zikredilerek bid’at kavrami us(le
dayal1 bir zemin iizerine oturtulmaya ¢alisilmistir. Bu boliimde ise birinci boliimde ele
alman teorik cercevenin, pratik halini gosteren Orneklerle zenginlestirilmesi

hedeflenmektedir.

2.1. BID’AT OLDUGUNDA ITTiFAK EDILEN UYGULAMALARDAN
ORNEKLER

Bu bolimde alimler arasinda bid’at oldugu ittifakla kabul edilen bazi
uygulamalar ele alinacak, alimlerin bu ittifaklari, bid’at kavraminin mahiyetinin

zihinlerde daha net yerlesmesine katki saglayacaktir.
2.1.1. Bayram Namaz1 Hutbesinin Namaz Oncesine Alinmasi

Bilindigi lizere bayram namazi hutbesi, cuma namazi hutbesinden farkli olarak
namaz sonrasinda irat edilmektedir. Ancak bayram namazi hutbesini, gesitli sebepler
One sirerek namazdan 6nceye alma tesebbiisiinde bulunanlar olmustur. Buna sebep
olarak, insanlarin namaz sonrasi hutbeyi dinlemeden dagiliyor olmalar1 gosterilmis ve
bu uygulamanin, cemaatin hutbeyi dinlemesine vesile olacak bir maslahat oldugu 6ne
stiriilmistiir. Satibi, 6ne surulen bu sebebin hutbenin namazdan dnceye alinmasi igin
gecerli bir sebep olarak kabul edilemeyecegini zira ilk ¢ nesilde de (sahabe, tabiin,
tebei tabiin) cemaatin namaz sonrasinda dagilma ihtimalinin mevcut oldugu ve
uygulanmasina hi¢bir engel bulunmadigi halde onlar tarafindan boyle bir uygulamanin

gerceklestirilmedigini sdyler.'?°

Hutbenin, namazdan once okunmasi mesrl bir amel olsaydi bu bizzat
Ras(lullah (s.a.v.) tarafindan beyan edilirdi. Zira hutbe ve namazin keyfiyeti
tevkifidir®® ve yalmz Allah Teala tarafindan belirlenebilir, Rasilii tarfindan beyan
edilir. Teabbldi (illetinin akilla anlagilmast miimkiin olmayan) bir amelin

uygulanmasi igin, gerekli zemin olusmus ve o ameli islemeye engel bir durum s6z

129 Satibi, I*tisam, 11, 25
130 Halid Avad b. Tars, Muhtasaru kitabi tahkiki’l-bid‘a, Kuveyt, Daru’z-Ziya’, 2017, s. 207
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konusu olmadig1 halde RasOlullah (s.a.v.) bu fiili terk etmisse birinci bélimde de

belirtildigi gibi bu amelin islenmesi bid’attir.'3!

Miislim’in Sahih’inde gegen bir hadiste ibn Abbas (r.a.) sdyle soylemistir:
“Ramazan Bayrami namazinda Nebiyyullah (s.a.v.), Eblbekir (r.a.), Omer (r.a.) ve
Osman (r.a.) ile bulundum. Her biri namazi hutbeden énce kilar sonra hutbe irat
ederlerdi.”*3 Hadisten de anlasilacagi gibi, bayram namazinin hutbesinin namaz
sonrasinda irat edildigi Ras(lllllah’in (s.a.v.) ameliyle ve hulefa-i rasidin’den olan

sahabelerin de bu ameli boylece devam ettirmeleriyle sabit olmustur.

Zikri gecen, hutbeyi 6ne alma fiili, ilk defa siyasi sebeplerle Mervan b. Hakem
(6. 65/685) tarafindan uygulanmak istenmistir. Bu uygulama buna séhit olan sahabe-i

kiram tarafindan reddedilmis ve bid’at olarak kabul edilmistir.*®®

Kadi Iyaz, bayram namazinin hutbeden dnce olmasi gerektigiyle ilgili imamlar
arasinda bir ihtilaf olmadigini, Allah Ras0lU (s.a.v.) ve ondan sonra gelen rasit
halifelerin fiillerinin yukarida zikredildigi sekilde oldugunu bildirmistir ve son
zamanlarda Hz. Osman’in (r.a.) bazi kimselerin namaza yetisememeleri gerekgesiyle

hutbeyi namazin 6niine aldigina dair rivayetin de dogru olmadigini bildirmistir.13*

2.1.2. Bayram, Teravih, istiska’ Namazlar1 Oncesinde Ezan ve Kamet

Okunmasi

Ras(lullah’in (s.a.v.) bayram, teravih ve istiska’ namazlar1 gibi farz olmayan
namazlar 6ncesinde ezan yahut kdmet okuduguna ya da okunmasini emrettigine dair
bir uygulama bilinmemektedir. Bilakis sahabe-i kiram’dan rivayet olunan haberlerde
Rasdlullah (s.a.v.) zamaninda bayram namazlarinda ezan ve kamet okunmadigi

bildirilmektedir.'® Satibi’nin 7'tisam adli eserinde Ibn Habib’den nakille bu

131 Bkz. s. 26-27.

132 Miislim, Sahih, Tdeyn,1, (No: 884)

133 Halid Avad, Muhtasaru Kitabi tahkiki’l-bid‘a, s.207

134 Ahmed Davudoglu, Sahih-i Miislim Terciime ve Serhi, Istanbul, 2013, Isik Yaynlar1, I11,1886
135 Byhari, Sahih, Tdeyn,7, (No: 959); Miislim, Sahih, Tdeyn,6, (No: 886)
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uygulamalar1 ilk olarak Hisam’mn (0.125/743) ve Mervan (0.132/750)
gerceklestirdikleri bildirilmistir.**

Bayram namazindan Once ezan okunmasinin bid’at oldugu goriisiine su
gerekceyle itiraz edenler olmustur: “Bayram namazi i¢in ezan okunmasi; Hz.
Osman’in (r.a.) cuma gind insanlara ‘namazi duyurmak i¢in’ Medine ¢arsisi i¢indeki
Zevra denilen yerde tekrardan ezan okutmasi gibidir. Hz. Osman’in (r.a.) Zevra’da
ezan okutmasindaki illet (insanlara namazi1 duyurmak), bayram namazi i¢in de s6z
konusudur. Bu uygulamada siinnete aykiri bir durum yoktur. Hisam’in bayram
namazinda ezan okutmasina sebep olan husus, kalabaliktan 6tiirii ezanin duyulmamast,
daha 6nceki nesiller igin s6z konusu degildi. Ayni sekilde kalabalik dolayisiyla bayram
namazina ne zaman baslanacaginin bilinememesi ihtimaline karsi, namazdan once
kamet getirilmesi gerekli bir uygulamadir.”*¥" One siiriillen bu gerekceyi Satibi {ic

baslik altinda cevaplamistir:

a) Insanlarm kalabalik olmas1 durumu Allah Rasdlii (s.a.v.) ve ondan sonra gelen
halifeler doneminde de s6z konusuydu. Hal boyleyken o dénemde bayram
namazi oncesinde ezan okunmasi i¢in illet kabul edilmeyen bir durum daha
sonraki donemlerde de illet sayilmaz.

b) Bu uygulama, aslen hutbenin bayram namazinin 6niine g¢ekilmesi ihdasina
dayanir. Bunun ashi siinnette olmadigi gibi buna dayandirilarak uygulanan
bayram namazi Oncesi ezan ve kamet okunmasi da asli olmayan bir
uygulamadir.

c) Farz olmayan namazlar i¢in ezan okunmasi ve kamet getirilmesi mesrQ
kilinmamistir. Zevra’da okutulan ezan, farz olan cuma namazi igindir. Bu
sebeple farz olmayan bir ibadeti farz olana kiyas ederek ortaya yeni bir hiikiim

koymak céiz olmaz.s®

Bu uygulama, birinci bolimde zikredilen kriterler iizerinden degerlendirilecek

olursa: Hisam doneminde bayram namazi i¢in ezan okuma uygulamasina dair ileri

136 gatibi, I’tisam, 11, 24.

B7ag.e., Il, 25.
1% a.g.e., Il 25.
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ve buna engel teskil edecek higbir mani bulunmamasina ragmen onlar bayram namazi
oncesinde ezan ve kdmet okutmamuislardir. Hal bdyleyken daha sonra gelen nesillerde

bunu uygulamaya koymak dinde bid’at ihdas etmek olur.
2.1.3. Regaib Namazn

Regdib namazi; mevz( hadislere dayandirilan ve Recep aymin ilk cuma
gecesinde aksam ve yats1 arasinda kilinmasmin faziletli oldugu iddia edilen bir
namazdir. Halk arasinda olduk¢a yayginlik kazanan bu namaz &limlerin ittifakiyla

bid’at olarak kabul edilmistir.

Nevevi Mecmd’ adli kitabinda, Recep ayinin ilk cuma gecesi aksamla yatsi
arasinda kilinan on iki rekatlik Regéib namazinin ve Saban aymin on besinci gecesi
kilinan yiiz rekathik namazin &limler tarafindan bid’at olarak kabul edildigini
soylemistir. Bu iki namazin Kiitii I-kulGb ve Ihydu uliimi’d-din gibi meshur eserlerde
zikredilmesinin kisiyi aldatmamasi gerektigini, bu kitaplarda zikredilen hadisin ve bu
konuyla alakali varit olan butin rivayetlerin batil oldugunu dile getirmis ve bu
namazlarin miistehap oldugunu sdyleyenlerin kavillerine itibar etmemek gerektigini

vurgulamistir.”13°

Ibn Receb el-Hanbeli de Recep ayina mahsus higbir namazin sahih kaynaklarda
yer almadigini, Regdib namazinin faziletiyle ilgili rivayet edilen hadislerin batil ve
uydurma oldugunu bildirmistir. Bu namazin &limlerin ¢ogunluguna gore bid’at
oldugunu zikrederek, bu alimler arasinda Eb{ Ismail el-Ensarf el-Herevi (6.481/1089),
Ebdbekir b. Sem’ani (6.489/1096), Ebl Fadl b. Nasir (6.550/1155), Ebu’l-Ferec
Ibnii’l-Cevzi (6.597/1201) ve daha bircoklarinin oldugunu sdylemistir. ibn Receb; bu
namaz ilk olarak hicri 1V. asirda ihdas edildigi i¢in miitekaddimun uleméanin bu

konuyla ilgili zikrettigi higbir goriis olmadigini belirtmistir.4°

Regéib namazi gibi uygulamalarin toplumdaki yansimasina bakildiginda

gorilen; belki farz namazlarimi1 dahi kilmayan kimselerin bu uygulamalara iltifat

139 Nevevi, Mecmii’, IV, 56.
140 fbn Receb, Ebir'l-Ferec Zeyniiddin Abdurranman b. Ahmed el-Hanbelf, Letaifii’l-mearif fi-ma li’l-
mevasim mine’l-vezaif, 2.b., Kahire, Daru’s-Selam, 2004, s. 213.
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ediyor olmasidir. Bu gibi, asli slinnette olmayan uygulamalarda insanlar1 cezbeden
mistik bir yon, ibadeti asil halinden farkli kilan bir tekellif mevcuttur. Stinnette tavsiye
edilen ise az da olsa devamli ibadet etmektir. Bu sekilde tekelliif iceren fiiller; insanlar1
o0 anlik harekete geciren, hayatlarina bir terakki saglamayan uygulamalardir. ibadetin,
tavsiye edildigi gibi az da olsa devamli olmasi ise kisinin imanni gii¢lendirir ve

ahlakin giizellestirir.

Ebd Same (6.665/1267) de bu namazin dinde bir asli olmadigimi dile
getirmektedir. Bu dogrultuda; sahabe, tabiin ve tebei tabiin ddénemlerinde birgok
alimin goriis beyan ettigini ve Kitaplar telif ettigini; onlarin Rastlullah’tan (s.a.v.)
duyduklari/gordiikleri bir bilgiyi ulastirmakta ne kadar gayretli olduklarinin bilindigini
ve buna ragmen bu donem &limlerinden bu namazin faziletine dair higbir bilgi

aktarilmadigini da soylemektedir.!4

Hakkinda mastakil bir delil bulunmasa da Regaib namazinin, néfile namaz
kilmanin miistehap oldugunu bildiren delillerin altinda zikredilebilecegini ve bu
namazi kilmanin faziletli oldugunu séyleyenler olmustur. Ebu Same bu iddialar1 akli
ve nakli delillerle cevaplamistir. Bu cevaplari su sekilde 6zetleyebiliriz:

a. Ras(lullah (s.a.v.) orucu cumaya tahsis etmenin ve cuma gecesine diger
gunlerden farkli ibadet tahsis etmenin caiz olmadigini su hadisle bildirmistir: "Geceler
arasinda sadece cuma gecesini namaz kilmaya ayirmayiniz. Giinler arasinda da cuma
gunlnd orug tutmaya tahsis etmeyiniz. Ancak, sizden birinizin tutmakta oldugu orug
cumaya rastlarsa bunda bir sakinca yoktur."#2 Regaib gecesi olarak anilan gece Recep
aymin ilk cuma gecesi oldugundan, bu geceye de herhangi bir ibadet tahsis etmek bu
hadisle menedilmis olur. Buna gbre bu geceye Regéib adi altinda bir namaz tahsis
etmek caiz degil, bid’attir. Seriatin tahsis etmedigi bir zaman dilimini ibadete tahsis
etmek caiz olmaz. Astra ve Arefe giinii oruglari, Ramazan umresi ve gece namazinda

oldugu gibi vakitleri ibadete tahsis etmek Allah Teéla’ya aittir.}4®

141 Ebu Same, el-Bais, 5.153.
142 \iislim, Sahih, Siyam, 148, (No: 1144).
143 Ebu Same, el-Bais, 5.155-166.

46



b. Bu namaz, Rasdlullah (s.a.v.) adina uydurulmus bir hadis tizerinden mesr(Q
gosterilmeye caligilmistir. Bu ise Allah RasOlu (s.a.v.) tizerine atilmig bir iftiradir.
Ayn1 zamanda bu namazi kilanlara Allah Teal@’nin verecegi miikafatlardan

bahsedilmesi, Allah adina yalan uydurmaktir.'4*

C. Bu namazin, sekli bakimindan da siinnet namazlardan farkli birgok yonii

vardir.1*®

Tezimizin birinci boliimiinde de ortaya konuldugu iizere bir ibadete insanlar
tarafindan sekil, adet, mekan, zaman tahsis edilmesi caiz degildir. Alimlerin bu

namazin bid’at olusuyla ilgili ortak kanaat1 bu kaideyi tekit etmektedir.

Regaib namazi hakkinda, alimler arasindan ibn Salah (6.643/1245) aykir1 bir
goriis beyan etmis, bu namazin néfile namazlarin faziletiyle ilgili delillerin altinda
zikredilecegini, bu namazi kilmanin bid’at olmadigini beyan etmistir. izzeddin bin
Abdiisselam Ibn Salah’in bu gériisiine el-Musaceletii’I-ilmiyye adl1 eserde saglam bir

reddiyede bulunmustur.14°

Alimlerin ittifakla bid’at kabul ettikleri bu namazdan sevap ummak, bunu
1srarla uygulamaya devam etmek Islam dininin tasvip etmedigi hatta merdud kabul
ettigi bir davranistir. Kur’an-1 Kerim’de dinin tamamlandig1 bildirilmis; kullara, dine

bir sey ekleme hususunda yetki verilmemistir.
2.1.4. Berat Gecesi Namaz

Berat gecesi namazi olarak bilinen bu namaz; Saban aymin on besinci
gecesinde, her rekatinda bir fatiha on ihlas stresi okunarak yiz rekat olarak kilinan,

sonradan ihdas edilmis bir namazdir.

Ebubekir et-Turtisi (0. 520/1126) bu namazin; Beytii’l-Makdis’te daha
onceleri bilinmedigini nakletmistir, ilk olarak hicri 448 yilinda Nablus’tan Beytii’l-

Makdis’e gelen giizel sesli bir adam tarafindan Mescid-i Aksa’da kilindigin1 ve daha

144 Ebu Same, el-Bais, 5.174.

145 Ebu Same, el-Bais, 5.186.

146 pkz. Miisacele ‘ilmiyye beyne’l-imameyni’l-celileyn izziddin b. Abdisselam ve’bni's-Salah
havle salati’r-regiibi’l-mibtedea, thk. M. Nasiruddin el-Elbani ve Muhammed Ziitheyr Savis, el-
Mektebii’l-Islami, 1405

47



sonra insanlar arasinda yayildigini bildirmistir. Turt(si, daha sonra bu namazin
insanlar arasinda siinnetmis gibi yerlestigini ve glinimiize kadar geldigini

soylemistir.}4’

Tipki Regéib namaz1 gibi bu namaz da muteber bir asla degil, Rastlullah
(s.a.v.) adina uydurulan mevz{ hadislere dayandirilir. Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi de
Berat gecesinde kilinan namazin faziletiyle ilgili rivayetin mevzi oldugunu
bildirmistir. Dinde mesrl olmayan bu namazi kilanlarin birgogunun glcsiiz
diistiiklerini ve sabah namazini kilmaya dahi takat yetiremediklerini belirtmistir.1*3
Ayni sekilde Ibn Kayymm el-Cevziyye de bu konuda varid olan rivayetlerin mevz(

oldugunu bildirmistir.4°

Dint hikidmlere taalluk eden higbir uygulama icin mevz( hadislerin esas
alinmayacag ilim ehli tarafindan izerinde ittifak edilen bir hakikattir. Ebd Same bu
konudaki mahzurlu diisiincelerden birinin; stnnette belirlenenden farkli sekilde
kilinan ve bir geceye tahsis edilen, dine sonradan eklenmis bir namazdan sevap umma
diistincesi oldugunu sdylemistir. Ayni zamanda bu namazi; bayram, cuma, teravih
namazlar gibi islam’in siarlarindan biri kilmanin ve buna farz namaz gibi ihtimam
gostermenin de mahzurlu oldugunu dile getirmistir. Ona gore bu gecede kandiller
yakmak, cesitli siislemeler yaparak Islam’mn iki bayramina ihtimam gosterir gibi bir

tavir sergilemek de mahzurlu davranislar arasindadir.*>

Birinci bolimde belirtildigi ve Berat ve Regdib namazi 6rneklerinden de
anlasildig1 tizere; bir ibadete adet, sekil gibi belli vasiflar tahsis etmek ve onu belli bir

giine has kilmak, dinin bir pargas1 gibi gormek bid’attir.

Saban ayinin on besinci gecesinin faziletiyle ilgili varid olan bir kismi1 “zayif”,
bir kism1 “hasen” derecesinde rivayetler mevcuttur. Bu gecenin faziletine dair makbul

rivayetleri, bu geceye has kilinarak eda edilen “berat namazi” ile ilgili asli siinnette

147 Turthsi, el-Havadis ve’l-Bida’ s. 266-267.

148 Epii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahman b. Ali b. Muhammed Ibnii'l-Cevzi, Kitabu’l-mevz(at,
Mektebetii’s-Selefiyye, Medine, 1966, 11, 129.

149 Ebu Abdillah Semsiiddin Muhammed Ibn Kayyim el-Cevziyye, el-Menari'l-munif fi's-sahih ve'z-
zaif, Mektebii’l-Matbtati’1-Islamiyye, thk. Abdulfettah Ebu Gudde, Halep, 1970, 5.98-99.

150 Ebu Same, el-Bais, 5.132.
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olmayan rivayetlerden ayr1 degerlendirmek icap eder. Bu konuyla ilgili de alimler

arasinda ihtilaf mevcuttur. Bu ihtilaf, ilgili b6limde zikredilecektir.
2.1.5. Safer Ay1 Bid’at Uygulamalari

Safer ay1 hicri aylarin ikincisi olup cahiliye devrinde ugursuz addedilmis bir
aydir. Cahiliye devrinde, bu ayda umre yapmak biiyiik giinahlardan sayilirdi ve yapilan
evliliklerin uzun siirmeyecegi, baslanilan iglerin yarim kalacagi gibi batil inanglar

mevcuttu.t®!

Gilinlimiizde ise; Safer ayinda gokten yagmur yaZar gibi belalar yagdig1 inanci
yaygindir ve meydana gelecegine inanilan belalardan korunmak igin ¢esitli ibadetler
ve dullar ihdas edilmistir. Ornegin; halinin altma bir miktar para koyup Safer ay:
boyunca orada tuttuktan sonra bu ayin son ¢arsambasinda bu paray1 infak etmek; halk

arasinda yaygin olan, ser’1 bir asla dayanmayan bid’atlar arasindadir.

Bir nesneye, bir vakte yahut herhangi bir varliga ugursuzluk atfetmek Islam’da
yasaklanmustir. Zira bu durum islam’1n tevhid inancina aykir1 bir telakkidir. islam dini
hayrin da serrin de Allah’tan oldugunu vurgular. Allah Teala ayet-i kerimede: “Allah
sana bir sikinti verirse, onu O’ndan bagkasi gideremez. Senin igin bir haywr dilerse,
O ’nun nimetini kimse engelleyemez, "% buyurmaktadir. Bu konuya delil teskil edecek
baska bir ayet ise soyledir: “De ki: Allah'in bizim icin yazdigindan baskasi bize asla
erismez. O bizim Mevla'mizdir. Onun igin miiminler yalmz Allah'a dayanip
giivensinler.”'®® Goriildiigii iizere ayet-i kerimeler, varliklarin Allah Teald’nin
dilemesinden bagimsiz olarak kisiye fayda yahut zarar getirecegi inancinm
reddetmekte, hayrin da serrin de ancak Allah’in dilemesiyle vuk( bulacagini
bildirmektedir. Iste bu dogrultuda Islam, ugursuzluk inancinin karsisma tevhidi ve
tevekkili koymaktadir. Rasilullah’in (s.a.v.) bu konuya isaret eden hadisleri

mevcuttur.t>*

151 yasaroglu, M. Kamil, “Safer”, DIA, XXXV, 451.

152 Yunus, 10/107.

153 Tevbe, 9/51.

154 Tirmizi, Stinen, Siyer, 47, (No: 1614); Ebl Davud, Siinen, 24, (No: 3910); ibn Mace, Stinen, Tip,
43, (No: 3538).
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“Gdormedin mi; goklerde olanlar, yerde olanlar, giines, ay, yildizlar, daglar,

agaclar, biitin canlilar ve insanlarin pek cogu O’na secde etmektedir.”*™>

ayet-i
kerimesi tizerinde diistiniildiigiinde konuya baska bir a¢idan da yaklasmak miimkiin
olur. Ayet-i kerime; giines, ay ve diger gok cisimlerinin Allah Teala’nin tahakkiimii
altinda oldugunu bildirmektedir, o halde O’nun emri altindaki bu gok cisimlerinin
hareketiyle meydana gelen zaman dilimlerinin ugursuzluguna inanmak, béatil bir
inanctir.™®® Bu konuyu Allah Rasili’niin (s.a.v.) oglu Ibrahim’in vefatina yakimn
zamanl olarak gerceklesen su hadiseyle de delillendirmek mimkindur; hicri 10 (m.
632) yilinda, Allah Ras(li’niin (s.a.v.) oglu Ibrahim’in vefat ettigi giinde, giines
tutulmasi hadisesi ger¢eklesmistir. Bazi kimseler bu iki olay arasinda irtibat kurmus,
Rastlullah’in (s.a.v.) oglunun vefatini giines tutulmasina sebep olarak gérmiislerdir.
Rastlullah (s.a.v.) bunun iizerine sdyle buyurmustur: “Ay ve giines Allah'in varligin
ve kudretini gOsteren alametlerdir. Bunlar hi¢ kimsenin élimunden veya
yasamasindan/dogmasindan dolay: tutulmaziar.”*®" Belli bir zamana yahut olaya

ugursuzluk atfetmenin batil kabul edildigi bu hadis-i seriften de anlasilmaktadir.

Ehli slinnet hadis kaynaklarinda Safer aymin ugursuzluguna, bela ve musibet
ay1 olduguna isaret edecek bir bilgiye rastlanmamaktadir. Bunun aksine Safer ayimi
ugursuz kabul etmenin cahiliye adetlerinden olduguna isaret eden, bu ayda
ugursuzlugun bulunmadigini bildiren sahih rivayetler mevcuttur. Bu rivayetlerden bir
tanesi soyledir: “(Hastaligin) sirayeti yoktur, ugursuzluk yoktur, Safer’de ve baykusta
(ugursuzluk) yoktur.”*®® Hadisin “Safer’de (ugursuzluk) yoktur” olarak terciime edilen
bolimii hakkinda alimlerin muhtelif yorumlart olmustur. Bu yorumlardan biri, hadis-
1 serifte gecen Safer kelimesinin cahiliye devrinde kendisine ugursuzluk atfedilen
Safer aymna isaret ettii ve bu hadisle, Safer ayma ugursuzluk atfedilmesinin

yasaklandig1 yoniindedir. '

155 el-Hacc, 22/18.

16 Sahyar, Ayse Esra, “Safer Ayina Dair Ugursuzluk Telakkisi ve Kaynaklar” Hadis Tetkikleri
Dergisi, XIV/2, s. 106.

157 Buharf, Sahih, Kis(f, 15, (No: 1060); Mislim, Sahih, “Kiisaf, 29, (No: 915).

1%8 Byhari, Tib 19; (No: 5707).

159 Thn Receb, Letdif, s. 135-136.
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Ibn Receb el-Hanbeli, Safer ayma yahut onun diginda kalan zaman dilimlerine
ugursuzluk atfetmenin mahsurlu bir diisiince sekli oldugunu dile getirir. O, Allah’a
itaatle gecirilen her anin kisiye hayir ve bereket getirecegini, Allah’a isyan ve
masiyetle gegirilen her anin ise kisi i¢in bereketsizlik/ugursuzluk sebebi oldugunu

sOylemistir. 6

Ugursuzluk diisiincesinden siyrilmanin yontemini de yine Rastliillah’in (s.a.v.)
hadisleri vesilesiyle 6grenmekteyiz. Bu konuyla ilgili nakledilen su hadis bunlardan
biridir: Abdullah b. Amr sdyle sOylemistir: “Rasilullah (s.a.v.); ‘Ugursuzluk
diistincesi bir kimseyi isinden alikoyarsa o kimse sirk kogsmustur.’ buyurdu. (Sahabe):
‘Ey Allah’in  Rasulii! Bunun karsiliginda ne yapmak gerekir?’ dediler.
Rasdlullah (s.a.v): ‘O kimsenin, ‘Allah’vm! Senin verdigin hayirdan baska hayir,
Senin verdigin ugurdan baska ugur yoktur. Senden baska ilah yoktur.’ demesi gerekir.’
buyurdu.”%! Bu konuyla ilgili zikredilen bu ve benzeri hadislerden de anlasiimaktadir
ki kisi Allah’a tevekkiil ettigi ve O’ndan hayr istedigi miiddetce hayir ve bereket
icerisindedir, Allah Teé&l&’nin izni olmadik¢a o kimseye herhangi bir sey zarar

Veremez.

Safer ayinin bela ve musibet ay1 oldugu igerigi tasiyan rivayetlerin Sii kaynakl
oldugu goriilmektedir. Bu rivayetlerden bazilari, Sia mezhebine mebsup olan Abbas
b. Muhammed Riza el-Kummi’nin (6.1359/1940) Mefatihu’l-cindn adli eserinde yer
almaktadir. Kummi, bu aydaki “ugursuzlugun” ortadan kalkmasi i¢in dud, sadaka ve
istidzeyle mesgul olmak gerektigini sOylemistir. Kitabinda, bu ay igerisinde her giin
on defa okunmasini gerekli gordiigii bir dué zikretmis ve bu ayin li¢iincii giiniine 6zgii
iki rekatlik bir namazdan da bahsetmistir. Onun aktardigina gore; bu namazin ilk
rekatinda Fatiha’dan sonra Fetih Siresi, ikinci rekatinda ise Fatiha’dan sonra fhlas
Stiresi okunur. Yiiz defa salavat getirilir ve yliz defa ‘Allah’im EbG Siifyan’in ailesine

lanet et’ denilir. 1°2 Bu rivayetin makbul kaynaklarda yeri yoktur.®

160 fbn Receb, Letaif, s. 135-138.

161 Ahmed b. Hanbel, Musned, XI, 623; (Suayb el-Arnafit hadisin “hasen” derecesinde oldugunu
sOylemistir.).

162 Abbas el-Kummi, Mefatihu’l-cinan, Beyrut, Daru’l-Adva’, 2014, s.318.

163 Sahyar, “Safer Ayina Dair Ugursuzluk Telakkisi ve Kaynaklar1”, Hadis Tetkikleri Dergisi”, s. 110.
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Safer ayinda tarih boyunca vuk( bulan bazi olaylar sebebiyle Siiler bu ay1
ugursuz saymislardir ve buna kaynaklik eden bazi rivayetler mevcuttur. Ilgili rivayet
su sekildedir: “(Hicri) 37. senede Safer aymin ilk giinii Siffin Savasi baglamisti. 61.
senede ise Hz. Hiiseyin’in kesik bas1 Dimask’a getirildi. Ben Umeyye bugiinii bayram
ilan etti. 121. senede Safer aymin ii¢iincii giinii Imam Zeyd b. Ali b. el-Hiiseyin sehid
oldu. 50. senede bu ayin 7. ya da 28. giinii Hz. Hasan sehid edildi. Bu ayimn 20. giinii
ise Erbain Giinii 'diir. Hz. Hiiseyin’in ailesi Sam’dan Medine’ye donmiistiir. Bu ayin
28. giinii Rastliillah (s.a.v.) vefat etmistir, son giinii ise Imam Riza’nin zehirlenerek
oldiiriildiigii giindiir.”'®* Bu rivayetlerden yola ¢ikildiginda, cahiliye devrinde Safer
ayma yiiklenen ugursuzlugun, Sii kiiltiirde de yasatildigi anlagilmaktadir. Siiler bu
ayda inecegine inandiklar1 belalardan korunmak igin okunacak ¢esitli dudlar

belirleyip, kiliacak bir namaz ihdas etmislerdir.%

Glinlimiizde bu ve benzeri uygulamalarin Miislimanlarin genelinde de
yayginlastig1 goriilmektedir. Ornegin; kilinmasi tavsiye edilen, halk arasinda yaygin
olup her rekatinda okunacak séreleri belirlenen bu aya mahsus bagska namazlar da ihdas
edilmistir. Yukarida da zikredildigi tizere Safer ayinin son ¢arsambasina tahsis edilen,
insanlar1 o giin inecek belalardan koruyacagina inanilan, belirli vasiflardaki sadakanin
stinnette yeri olmadig1 gibi bu namazlarin da silinnette yeri yoktur. Bu uygulamalar
Safer ayinin ugursuzluk ayr oldugu batil inancina dayanan bid’at uygulamalardir.
Islam dini hemen hemen her vakit ve mekanda sadaka ve benzeri nafile ibadetlerin
yapilmasini mesru’ kilmis, tavsiye etmistir. Bu ibadetleri bir zamana tahsis edip belli

bir sekle sokmak, dine bir ibadet eklemek sayilacaktir.

184 Kummi, Mefatihu’l-cinan, s.318-320. (Bu uydurma bir hadistir, temel hadis kaynaklarinda asl
yoktur.)
165 Sahyar, a.g.m., 110-112.
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2.2. BID’AT OLUP OLMADIGI iHTiLAFLI UYGULAMALARDAN ORNEKLER
2.2.1. Arefe GUnu Ta’rif Uygulamasi

Arefe aslen haccin farzlarindan biri olan vakfenin yapildig1 yerin (Arafat)
adidir. Zilhicce ayinin dokuzuncu giinlinde yapilan vakfe burada yapildigindan bugiine
Arefe giinii denmistir.1%® Arefe giinii Islam dininde senenin en faziletli giinlerinden biri
kabul edilir. Bugiin; diger giinlerde affedilmedigi kadar ¢ok sayida kimsenin
cehennemden azat edildigi sahih rivayetlerde bildirilmistir.®” O giinde tutulan orucun
gecmis ve gelecek birer yilin (kiigiik) giinahlarina keffaret olacagi yine sahih

kaynaklarda yer almaktadr. 18

Arefe ginl hac gorevini ifa edenler i¢in 6glen namazindan itibaren Arafat
vakfesi baslamis olur. Hacilar Arafat bolgesinde toplanirlar ve burada gecirecekleri
vakti dud, istigfar ve namaz gibi ibadetlerle gegirirler.’®®Arefe giiniinde; “Arafat
disinda” yerlerde toplanip; hacilarin yaptigi dud, zikir, tilavet, vaaz gibi amellerle
mesgul olup, giinesin batisina kadar bu amelleri siirdiirenler vardir. Bu durum ilim ehli
tarafindan ta rif olarak isimlendirilir ve mesruiyeti ihtilaflidir. Alimlerden bir kismu,
hacilarin ameline muvafik oldugu ve Allah’1 zikretme vesilesi oldugu gerekgesiyle bu
uygulamay1 miistehab gormiislerdir. Diger bir kisim ise Rastlullah (s.a.v.) boyle bir
uygulamayi tesvik etmedigi ve sahabeden de ibn Abbas (r.a.) harig higbirinin boyle bir

uygulamas1 olmadig icin bunu bidat gdrmiislerdir.’

Suydti, alimlerin “ittifakla bid’at” kabul ettikleri ta’rifin; arefe giinii bazi
kimselerin, salihlerin kabirleri basinda toplanarak hac farizasini yerine getirir gibi
ibadet etmeleri oldugunu sdylemistir. Siiy(iti ayn1 zamanda, bu vakitle hi¢gbir mesru’
baglantist olmadigi halde arefe giinii Mescid-i Aksa’ya gidilerek oranin Mescid-i
Haram’a benzetilmesinin ve yine bu mevsimde Mescid-i Aksa’da toplanilarak defler

calinip, marslar sdylenilmesinin de bid’at oldugunu sdylemistir. Insanlarin belli bir

166 Aras, M. Ozgii, “Arefe”, DIiA, 111, 351.

167 Muslim, Sahih, Hac, 436, (No: 1348).

188 Mslim, Sahih, Styam, 196, (No: 1162).

169 Giirkan, Menderes, “Vakfe”, DIA, XLII, 264-265.

170 Abdulilah b. Huseyin el-Arfec, Mefhumi’l-bid’a ve eseruhu fi 1ztirabi’l-fetava’l-muésira: dirase
ta’siliyye tatbikiyye. Amman, Darii’l-Feth, 2014/1435, s. 216-217.
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mekan1 kastetmeden Arafat vaktinde herhangi bir yerde bir araya gelmelerinde ise
ihtilaf oldugunu belirtmistir. Sahabeden ibn Abbas’n (r.a.), Amr b. Hureys’in (r.a) ve
Basralilar’dan ve Medineliler’den de bir grubun bunu yaptiklarini bildirmistir. Stiy(ti,
ibn Abbas’in (r.a.) uyguladig1 ta’rifin; minbere ¢ikip Bakara ve Ali Imran surelerini

okuyarak harf harf tefsir ettigi bir ilim meclisinden ibaret oldugunu da belirtmistir.*’*

Ta’rif konusunda goriis beyan eden alimlerden biri olan Ahmed b. Hanbel’e,
insanlarin arefe giinii Arafat harici yerlerde toplanmalar1 hakkinda sorulmus; Ahmed
b. Hanbel ise Hasan-1 Basri (6. 110/728), Bekir (?), Sabit el-Blnani (6. 127/744),
Muhammed b. Vasi’ (6. 123/741) gibi bircok kimsenin Arafat vakfesi zamaninda
mescitlerde bulunduklarini, bunda bir beis gormedigini agiklamistir. Baska bir
rivayette ise; “Onda bir beis yoktur. O, dué ve Allah’1 zikretmekten ibarettir.” demistir.
“Sen bunu yaptyor musun?” diye soruldugunda “Hayir.” demistir.1’?> Bu konuyla ilgili
miispet goriis bildiren alimlerden biri olan Kurtubt (6.578/1182) de arefe glinu Arafat
meydan1 disindaki mescitlerde; Arafat’takilere benzer sekilde toplanmakta bir beis

olmadigini dile getirmistir.1”

Arefe giinii Arafat diginda bir yerde toplanip dud, zikir, istigfarla mesgul
olmanin” mekruh oldugunu savunanlar da olmustur. Ornegin Imam Malik (6.179/795)
sunlar1 sdylemistir: “Afakilerin*’* arefe giinii mescitlerde dua icin toplanmalarini
mekruh goriiriim. Bugiin, insanlar kimin etrafinda dud i¢in toplanirsa, o kimse oradan
ayrilsin. Onun evde oturmasi benim i¢in tercih edilendir. O kimse namaz vakti
geldiginde mescide déniip namazini kilabilir.”"> Abdullah b. Vehb’in!’® (6.125/743)
bildirdigine gére Imam Malik’e insanlarin arefe aksami ikindiden sonra mescitte du

icin toplanmalar1 hakkinda sorulmus, o da insanlarin bu tiir konularda aslolana

171 Siyati, el-Emru bi’l ittiba’, 5.183-184.

172 Ebu Same, el-Bais, 5.123.

173 EhG Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Ebf Bekr Kurtubi, el-Cami' li-ahkami'l-Kur'an, Daru’l-
Kiitiibi’I-Misriyye, Kéhire, 1964, c.2, 5.419.

174 Afaki, Mekke’de mikat sinirlart disinda oturan kimseler i¢in kullanilan terim. bkz. Déndiiren,
Hamdi, “Afaki”, DiA, 1, 397).

175 Ebu Bekr Ibn Ebi Rendeka Muhammed b. Velid b. Muhammed et-Turtusi, Kitabii'l-havadis ve'l-
bid’a, Daru Ibni’l-Cevzi, Demmam, s.126.

176 Apdullah b. Vehb fakih ve nuhaddis alim olup, imam Malik’in 6nde gelen talebelerindendir. Ayrmntili
bilgi icin bkz. Kdse, Saffet, “Ibn Vehb”, DIA, XX, 441.
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mudahale (ilave) hakki olmadigini ve bu gibi davranislarin bid’atlara kap1 araladigini

" Goriildiigii iizere Imam Malik’in insanlar1 bu uygulamadan

bildirmistir.!”
menetmesinin sebebi, dine yeni bir sey eklemis ve bid’ata kapi1 aralamis olma

endisesidir.

Hanefi mezhebi imam1 Eba Hanife’nin (6.150/767) hocas1 ibrahim en-Nehai
(6.96/714) de bu uygulamanin mekruh olduguna dair goriis beyan etmistir. Bu goriisii
tabiinden Ibn Avn (6. 151/768) su sekilde aktarmustir: “Ibrahim en-Nehai’ye (.
96/714) insanlarin arefe giinii aksam1 toplanmalar1 hakkinda soruldu. O da bunu kerih
gordii ve ‘Bid’attir.” dedi.”’® Ancak Hanefi Mezhebi son dénem miigtehitlerinden
olan Ibn Abidin (6.1252/1856), mezhebin bu konudaki goriisiiniin; insanlarin Arafat
vakfesinde oldugu gibi baslarint acip vakfeye durmalarinin kerih goriildigli ancak
Allah Teéla’ya itaat i¢in bir araya gelmelerinin kerih goriillmedigi yoniinde oldugunu

belirtmistir.1"

ibn Abidin’in yorumuna gére Hanef? alimlerinin kerih gérdikleri za rif; dine
yeni bir ibadet eklenmesine sebep olacak ta’riftir. Ta’rif uygulamasini tamamiyla kerih
goren ve reddeden alimler ise, bu uygulamanin her haliyle dinden bir ibadet gibi
algilanacagini, bu sebeple de ihtiyatli davranip bu ameli terk etmenin uygun olacagini

savunmuslardir.

Abdullah b. Omer’in (r.a.) azath kolesi Nafi’ (6.117/735) (r.a.) insanlarin arefe
gunl dua etmek tzere Mescid-i Nebi’de toplanmalari tizerine; kendisinin (Selef-i
salihin’den) birgok kimseye yetistigini ancak bu uygulamaya hi¢ rastlamadigini, bu
yaptiklar1 amelin bid’at oldugunu sdylemis ve o topluluktan ayrilmistir.®® Buradan
anlagildig1 tizere Nafi’ (r.a.) bu konuyla ilgili bir bakis a¢isi olusturmus; selefi

salihin’in amelini esas almig, onlarin yapmadigi bir ameli yapmayi kerih gormistiir.

17 Turtsi, el-Havadis ve’l-Bida’ s.126.

78 fbn Vaddah, el-Bida’, s. 93 (Muhakkik Amr Abdilmin’im Selim isnadmin “sahih” oldugunu
sOylemistir).

179 Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz ed-Dimaski ibn Abidin, Reddii’l-muhtar ala Diirri’l-
muhtar, Daru’l-Fikr, Beyrut, 1992, 11, 177.

180 fbn Vaddah, el-Bida’, s. 93 (Muhakkik Amr Abdilmiin’im Selim isnadimin “sahih” oldugunu
sOylemistir.).
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TurtGsi, biitiin bu rivayetlerin ortak izahim1 ve bu uygulamanm bid’at
sayilmasinin illetini el-Havddis ve’l-bida’ adl1 eserinde zikretmistir. Turtlisi, alimlerin
bugiiniin faziletinin ne kadar biiylik oldugunu bildiklerini dile getirir. Bununla birlikte
bu uygulamanin siinnetten bir uygulama gibi algilanacagi ve dolayisiyla dine ondan
olmayan bir amel eklenecegi endisesini; bu vakitlerde, Arafat disinda bir mekanda bir
araya gelmenin kerih gériilmesinin sebebi olarak zikreder. Alimlerin, bu vakitlerde

insanlarin kendi baslarina dué etmelerini reddetmediklerinin de altini ¢izer.*®!

Nevevi ise Turtsi’nin insanlarin sdir mescitlerde toplanmalari hususundaki
goriisiinii miibalagali bulmus, bu konuda alimlerin kavillerini zikretmis, bu ameli
bid’at kapsaminda degerlendirenlerin dahi onu biiyiik bid’atler arasinda gérmedigini

soylemistir. 82

Zikredilen delillerden anlasildigi {izere bazi alimler bu konuda bid’ata kapi
aralayacak biitlin ihtimallerin 6niine set gekmislerdir. Bu sebeple bu alimler; insanlarin
Arefe giinii, sair mescitlerde Arafat’ta oldugu gibi dua i¢in bir araya toplanmalarini
uygun gérmemisler, bid’ata mahal vermemek adina, uygun olanin bu kiymetli vakitleri
insanlarin kendi baslarina degerlendirmeleri oldugunu sdylemislerdir. Bazi alimler ise
dinden sayilmadig, belli bir sekle ve/veya mekana tahsis edilmedigi ve Islam’m
asillarma aykir1 bir uygulama icermedigi miiddet¢e bu bereketli vakitlerde siinnet
smirlari igerisinde bir araya gelmeyi Allah’a itaat vesilesi gormiis, bu amelde bir beis

gormemislerdir.
2.2.2. Mevlidii’n-Nebf (s.a.v.)

Mevlid kavramindan kast olunan, gegmis ve gelecek nesillerin efendisi olan
Rasdlullah’n (s.a.v.) dunyayi tesrif ettikleri giindiir. Bugiiniin “fil y1l1”” olarak bilinen
571 yilinin Rebiii’l-evvel ayinin on ikisinde oldugunda siyer alimleri arasinda ittifak

vardir. Bu konuda Ziibeyr bin Bekkar’a ait muhalif bir goriis olsada bu saz bir

181 Tyrtusi, el-Havadis ve’l-bida’, 5.127-128.
182 Eb(i Zekeriyyd Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, el-Mecmu’ serhi'l-Miihezzeb, Beyrut,
Daru’l-Fikr, ¢.8, s.117.
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goriisiir.® Mevlid ginii konusundaki ihtilaf, bugiinii ibadete ve bir araya gelinerek
yapilan kutlamalara tahsis etmekle ilgilidir. Alimlerden bir grup, RasGlullah (s.a.v.)
bugiinii kastederek herhangi bir ameli uygulayip tesvik etmedigi i¢in ve selefi salihinin
hayatinda bugiine 6zel bir ibadet goriilmedigi i¢in, boyle bir uygulama baslatmay1
bid’at kabul etmistir. Diger bir grup ise mevlid glinlinde; oru¢ tutmak, bir araya gelerek
Kur’an okumak, hayra tesvik edecek marslar, ilahiler sdylemek, gelenlere ikramda
bulunmak gibi amellerin mesrl dairede oldugunu savunmustur. Mevlid giinii, bazi

kimselerin uyguladigi, Islam’in asillaria aykiri ameller ise ittifakla reddedilmistir.

MesrU sinirlar igerisinde mevlid kutlamalarini caiz goren alimlerden biri olan
Ebu Same, zamanimizda ortaya ¢ikarilan en giizel bid’atin Mevlid-i Nebi kutlamalari
oldugunu, o giin sadakalar veremenin, iyilikte bulunmanin, mutlulugu izhar etmenin,
Rastlullah’in (s.a.v.) muhabbetini hissederek fakirlere ihsanda bulunmanin ve
alemlere rahmet olarak gonderdigi peygamberinin diinyaya gelmis olmasindan dolay1
Allah Teala’ya siikiir izharinda bulunmanin giizel goriilen davranislardan oldugunu

soylemistir. 184

Mevlid konusunda miispet goriis bildiren alimlerden biri de Ibn Hacer el-
Askalani’dir. Kendisine mevlid hakkinda soruldugunda mevlidin aslen bid’at
oldugunu, selefi salihin alimlerinin hicbirinden (sahabe, tabiin, tebe-i tabiin) bu
konunun mesrliyetine dair higbir sey ulagsmadigini sdylemistir. Bununla beraber
mevlid kutlamalarinin; bazisinin hayir, bazisinin da ser ameller icermekte oldugunu
belirtmistir. Ona gore kim bir amel ihdas eder de onda giizellikler barindirr,
kotiiliiklerden uzaklasirsa bu amel bid’at-1 hasenedir; kim de bu amelinde kotiiliik
barindirirsa bu da bid’at-1 seyyiedir. Ibn Hacer buna ilaveten, meselenin Sahiheyn’de
gecen su rivayete dayandigini acgiklamustir: Ibn Abbas (r.a.) soyle demistir:
“Rasulullah (s.a.v.) Medine'ye hicret edince yahudilerin asure giiniinde orug
tuttuklarint gérdii. Bu durumu sorunca onlar séyle dediler: ‘Bugiin kutsal bir giindiir.

Allah Teala M0sa ve Israilogullarini diismanlarindan bugiin kurtardy.” Bunun iizerine

183 Ehii'l-Fazl Zeyntddin Abdirrahim b. Hiseyin Irdki, el-Mevridii’l-heni fi’l-mevlidi’s-senf, Kahire,
Daru’s-Selam, 2010, s. 245; Ebir'l-Fida imadiiddin ismail b. Omer ibn Kesir, es-Siretii'n-Nebeviyye,
thk. Mustafa Abdilvahid., Beyrut, Dari'l-Ma'rife, 1976, c.1, s.200.

184 Ebu Same, el-Bais, 5.95-96.
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Allah Rasilii: ‘Biz Musa'va sizden daha yakiniz.*® diyerek hem kendisi orug tuttu
hem de baskalarina tutmalarimi emretti.” Ibn Hacer bu hadisten; Allah Teald’nin
belirli bir glinde kuluna ikram ettigi bir nimet yahut ondan uzaklastirdig1 bir bela
sebebiyle kulun siikretmesi gerektigini belirtmis ve bu siikriin izharin1 her sene ayni
gilinde tekrar etmesinin giizel oldugu sonucuna varmistir. Allah’a siikriin ise secde,
orug, sadaka Kur’an tilaveti gibi ibadetlerle olacagim belirtmistir. Ibn Hacer Allah
Rastli’niin diinyaya gelmesinin en biiyiik nimetlerden oldugunu sdylemis ve onun
diinyaya geldigi glinde nafile ibadetler yapmanin, Rastilullah’a (s.a.v.) methiyeler
iceren ve ahirete yonelik islerde kalpleri harekete gecirecek marslar sdylemenin caiz
oldugunu soylemistir. Helal sinirlar igerisinde oldugu miiddetge, bugiiniin sevingli
sekilde gecirilmesine sebep olacak amellerin de miibah oldugunu belirtmis, igin igine

mekruh yahut haram karigirsa bunlarin engellenmesi gerektigini dile getirmistir. 18

Sézlerinden de anlagilacag iizere Ibn Hacer el-Askalani; Mevlid giini stinnet
sinirlart igerisinde néfile ibadetler yapmanin, Rastlullah’1 (s.a.v.) hatirlatacak, hayra
tesvik edecek cesitli etkinlikler diizenlemenin céiz oldugu goriisiindedir. Bu goriisiini;
Rastlullah’in (s.a.v.); M{sa’nin (a.s.) Firavun’dan kurtuldugu giin olan astira gliniinde
orug tutacagini bildirdigi hadise dayandirmaktadir. ibn Hacer; bugiin Rastilullah’in
seving izhar1 ve Allah Teala’ya siikiir vesilesi olarak oru¢ tutmasmna kiyasla
Rastilullah’in dogdugu giin olan mevlid giiniinde de oru¢ tutmanin ve diger nafile
ibadetleri yapmanin uygun oldugunu dile getirmistir. Ancak bu uygulamalarda, dinin

asillarma aykiri, mekruh ve haram amellerin engellenmesi gerektigini belirtmistir.

Muasir miielliflerden Seyf b. Ali el-Asr de mevlid giintnd, nafile ibadetlerle
ve miibah dairede seving izhariyla ihya etmenin cdiz oldugu goriisiindedir. Asri;
goriisiine delil olarak Ibn Receb el-Hanbeli’nin genel tespitini almistir. ibn Receb el-
Hanbeli; amellere karsilik olarak verilen ecirlerin kat kat artmasinin, naslara dayanan
birgok farkli sebebi oldugunu belirtmistir. Bunlardan bir tanesi amelin yapildigi

mekanin serefidir, Mescid-i Haram O6rneginde oldugu gibi; bir digeri de zamanin

185 Buhari, Sahih, Savm, 69, (No: 2004).
18 Ep{'l-Fazl Celaltddin Abdurrahman b. Ebi Bekr Sty(ti, el-Havi li'l-fetavi, Beyrut, Dar’ul-Fikr,
1424/2004, c.1, s5.229.
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serefidir, Ramazan ay1 ve Zilhicce’nin ilk on giiniinde oldugu gibi.*®” ibn Receb;
Ramazan ay1 gibi faziletli zamanlardan ve Mekke gibi faziletli mekanlardan istifade
edebilmek i¢in bu zaman ve mekanlarda Kur’an tilavetini artirmanin miistehap
oldugunu sdylemis, Imam Ahmed bin Hanbel (241/855) ve Ishak’in (rh.a.) (?) da bu
goriiste olduklarini dile getirmistir.® Asri, buradan yola ¢ikarak, Rastilullah’in (s.a.v)
dogumuyla yeryliziiniin sereflendiginin higbir Miisliman’in siiphe etmeyecegi bir
hakikat oldugunu, bu sebeple bugiinii; tazime, taatin artirilmasina, rahmet
esintilerinden faydalanmaya ayirmak gerektigini savunmustur. Ayni zamanda bu
vakitlerde daha ¢ok ibadet etmekten menedenlerin, bu rahmet esintilerinden mahrum

olunmasina sebep olduklarini dile getirmistir.'8°

Ikinci grupta yer alan alimler ise mevlid kutlamalarini ve o giine bir ibadet
tahsis etmeyi bid’at goren alimlerdir. Bu gruptaki alimlerin sahip olduklar1 genel
kanaat; selefi salihinin, Rastlullah’a (s.a.v.) olan muhabbetinin ¢okluguna ragmen,
boyle bir kutlamaya iltifat etmemis olmasidir. Zira onlar Allah Ras(lii’'ne olan
sevgilerini O’na itaat ederek, O’nun getirdiklerini hayata gecirerek izhar etmislerdir.
Bilinmektedir ki Rastilullah’a (s.a.v.) en ¢ok tazimde bulunan nesil selefi salihin
neslidir. Oyle ki onlar, onun yolunda canlarin1 ve mallarin1 feda etmekten geri
durmamigslardir. Giliniimiizde yapilan mevlid kutlamalar1 ise kolay olami tercih
etmektir. Birgogu kuru bir tazimden ileriye ge¢memektedir. Rasilullah; (s.a.v.)
insanlar arasinda tazime en layik olandir ve O’nun siinnetinde olmayan bir amel ihdas
etmek suretiyle ona tazimde bulunulmus olunmaz. Ayrica mevlid kutlamalarinin ilk
defa batiniler tarafindan baslatildigi bilinmektedir. Batiniler; kendi goriislerini
benimsetmek adina bid’atlar ihdas ederek mevlid gilinii cezbedici kutlamalar

yapmaktadirlar.%

Maliki &limlerinden biri olan el-Fakihant (6. 734/1334) mevlid guntyle ilgili

sunlar1 soylemistir: “Kur’an ve siinnetten mevlid kutlamalarina delil olacak hicbir sey

187 fbn Receb, Letaif, 5.269-270.

188 fhn Receb, Letaif, 5.306

189 Seyf b. Ali el-Asri, el-Bid’atii’l-izafiyye, 5.488-489.
190 Thveycird, el-Bid’aii’l-havliyye, s.145-151; 204,
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bilmiyorum. Mutekaddimdn alimlerin'®! izinden giden ve 6rneklik teskil eden iimmet
alimlerinden de mevlid giinii uygulamalarina dair bir sey nakledilmemistir. Bilakis
bunlar ciiretkarlarin ihdas ettigi bid’atlardir.”*®> Fakihani’nin mevlid giinii
uygulamalarindan imtina etmesinin; bu uygulamalarin dinin asillarindan bir asla
dayanmamasi ve selefi salihin alimlerinden, bunlara dair bilinen bir rivayet

bulunmamasi sebeplerine dayandigi anlagilir.

Mevlid giinii uygulamalarimi bid’at goren alimlerden biri olan Satibi’ye;
mirasinin bir boélimiiyle mevlid kutlamasi yapilmasini vasiyet eden kimsenin
vasiyetinin hiikmii hakkinda sorulmus o da sunlar1 sdylemistir: “Insanlar arasinda
bilinen sekliyle mevlid kutlamak, ihdas edilmis bir bid’attir. Her bid’at dalalettir. Bu
vasiyet yerine getirilmez. Bilakis bunu feshedip bu pay:1 varisler arasinda paylastirmak

kéd1 iizerine vaciptir.”%

Zikredilen delillerden anlasilacagi iizere Rebiu’l-Evvel’in on ikinci giiniinii
ibadete tahsis etmenin bid’at oldugunu savunanlarin, dine ekleme yapmis olma kaygisi
yasadiklar1 aciktir. Zira onlar, Ashabi Kiram’in boyle bir uygulamaya tevessiil
etmedigini bilirler. Bugiin hayirl isleri artirmayi c@iz ve mistehap gorenler ise bunu
ya dinde asl olan bir amele kiyas etmisler ya da bir maslahat oldugunu 6ne stirmiisler,
dine ekleme yapmay1 kastetmemislerdir. Rastlullah’in (s.a.v.); Mdsa’nin (a.s.)
Firavun’dan kurtuldugu giinde Allah’a siikiir izhar1 i¢in nafileleri artirdig1 gibi mevlid
giinii hayirlt igleri artirmay1 cdiz ve miistehap gorenler de Rasdliillah’in dogdugu

giinde stikiir izhar1 i¢in nafileleri artirmiglardir.

Iki grup arasinda bir ictihat farki oldugu goriilmektedir. Burada ulasilan netice;
diger giinlerde oldugu gibi mevlid giinlinde de kisinin, Rastlullah’1 (s.a.v.) hatirlama,
hatirlatma O’nun siinnetini yasama ve O’nu hayatin merkezinde tutmaya yonelik

cabasinin giizel bir davranig oldugudur. Ancak bugiinii hristiyanlarin yaptig1 gibi bir

191 {slam’1n baslangicindan IV. (X.) yiizyilin baglarina kadar devam eden zaman dilimi Islam ilimleri

tarihinde genellikle mutekaddimin devri olarak adlandirilmaktadir. (Murteza Bedir, Mutekaddimin ve
Miiteahhirin, DIA, XXXII, 186.)

192 Ep() Hafs Taceddin Omer b. Ali b. Salim Fakihani, el-Mevrid fi ameli’l-mevlid, Daru’l-Asime,
Riyad, 1 998, s.8.

193 Eb{i [shak [brahim b. Musa b. Muhammed el-Girnati Satibi, Fetava'l-imam es-Satibf,
Mektebetu’l-Ubeykan, Riyad, bs.2.
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ritiiel haline getirip amacindan saptirmak, kutlamalardan ibaret bir bayram havasina
sokmak, zemmi gerektiren bir davranis olacaktir. ibn Hacer el-Askalni’nin &s0ra

orucuna yaptigi kiyas ise tevakkuf ettigimiz, bir tarafa meyledemedigimiz bir

meseledir.
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UCUNCU BOLUM
3. BID’ATLARLA MUCADELEDE NEBEV1 SUNNET

Bu boliimde; islenmesi tavsiye edilen siinnetlerden uzak kalinmasi sebebiyle
ortaya ¢ikan Ve giinliik hayattaki bazi alanlarda yogunlasan bid’at ve huréfelerden yola

cikarak bu alanlardaki stinnet uygulamalari ele alincaktir.

Allah Rasili’'nlin (s.a.v.) hadis-i seriflerinden, bid’atlardan sakinmanin
yolunun siinnete sarilmaktan gectigi anlagilmaktadir. Rastlullah (s.a.v.) bir serifte
sOyle buyurmustur: Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu: Sizin icinizde benden sonra
yasayanlar pek ¢ok ihtilaflar goreceklerdir. Onun icin, benim stinnetime ve hidayete
ermis, dogru yolda olan hak yolda yiireyen rasid halifelerin siinnetine simsiki sartlin.
Bunu azi dislerinizle simsiki tutun. Sonradan icat edilmis (Islam’a aykirt islerden)

sakinin. Ciinkii sonradan icat edilmis her sey bid attir, her bid’at sapikliktir. ”*%*

Hadiste yapilan uyarida oldugu gibi, Rastlullah’in (s.a.v.) siinnetine tabi
olunmasi halinde, ihtilaflardan ve bid’atlardan sakinilmis olunur. Bid’ata diisme
ihtimalinin oldugu mevzularda bid’ata meyletmemek adina bu mevzulara yonelik

stinnetlerin ne oldugunu bilmek icap eder.
3.1. DOGUM VE SONRASI ILE ILGILI SUNNETLER
3.1.1. Dogum, Oncesi ve Sonrasina Islimi Bir Bakis

Siinnet {izere yasayan nesiller yetistirmek ve insanlarin siinneti yagamasina
vesile olmak bid’at ve hurafelerin engellemesinde ilk ve en 6nemli adimdir. Allah
Rasdli (s.a.v.) kiyamet giinii iimmetinin ¢cokluguyla dviinecegini sdylemistir.®® Bir
neslin Islam iimmetinin sayisiin artirilmasi niyetiyle, Islami bir sufirla cogalmasi
demek; genelde yeryiiziinde fesadin, haksizligin, zulmiin azalmasi Ozelde ise
Muslimanlar arasinda bid’at ve hurdfe gibi uygulamalarin azalmasi demektir.
Ummetin sayisin1 artirma niyetine sahip olmak bid’at ve hurafelerin engellenmesi

yolunda 6nemli bir adimdir. Bu niyetin gerektirdigi ameller ise heniiz evlilik

1% Ahmed b. Hanbel, Misned, XXVIII, 373 (No: 17144); ibn Mace, Stinen, Mukaddime, 6 (42, 43).
195 Ep( Davud, Stinen, Nikah, 4, (No: 2050); (Suayb el-Arnaft isnadinin “kavi” oldugunu sdylemistir.),
Nesal, Nikah, 11, (No: 3227).
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gerceklesmeden baglar. Kur’an-1 Kerim’in miminleri yonlendirdigi bazi dualar buna
isaret etmektedir. Allah Teald Furkn slresinde “Rahman’in kullarinin” sifatlarin
bildirirken s6yle buyurmustur: “Onlar, Ey Rabbimiz! Eslerimizi ve ¢ocuklarimizi bize
g0z aydinligi kil ve bizi Allah’a karst gelmekten sakinanlara énder eyle, diyenlerdir.”
19 By ayetten de anlasilacag iizere yalmizca evliler ya de evlenmek isteyenler degil
Allah’in has kullarindan olmak isteyen herkes géz aydinligi es ve ¢ocuklara sahip
olmay1 ve Allah’a kars1 gelmekten sakinanlardan olmayi istemelidir. Aym sekilde
Ummetin sayisini artirma niyetiyle yola ¢ikan kimsenin her halinde suurlu olmasi
gerektigi agiktir. Zira Kur’an-1 Kerim’in rehberliginde, hamilelik esnasindaki tutumun
nasil olmasi gerektigine dair de bir 6rnek bulunmaktadir. “Hani, Imran’in karis,
‘Rabbim! Karnimdaki ¢ocugu sirf sana hizmet etmek iizere adadim. Benden kabul et.
Siiphesiz Sen hakkiyla isitensin, hakkiyla bilensin’ demisti.”*®" Hamilelik sirecini
Kur’an ve siinnetin bu konudaki muradindan uzak bir sekilde gecirmek, dinyaya
gelecek c¢ocugu; diinyalik bir haz ve sevingten ibaret gérmek anlamina gelecektir.
Ornegin; giiniimiizde yapilmakta olan, israfin iist diizeye ¢iktig1, bebegin dogumundan
onceki ve sonraki bazi masiyet i¢erikli kutlamalar; Allah Teala’nin vermis oldugu rizki
O’na isyanda kullanmis olmak manasina gelir. Bu tir uygulamalar bid’ati genis

kapsamli tanimlayan alimlerin bid’at-1 seyyie tariflerine drnek olarak zikredilebilir.
3.1.2. Yeni Dogan Bebekle Ilgili Uygulanacak Siinnetler ve Baz1 Bid’atlar
3.1.2.1. Bebege Tahnik, Isim Koyma ve Bereket Duas1 Yapma

Dogum oncesinde oldugu gibi bebegin dinyaya gelmesinden sonra da
uygulanacak siinnetler vardir. Tahnik yapma, bebege isim koyma ve bereket duasinda
bulunma bu sunnetlerden bazilaridir. Tahnik: “Agizda yumusatilan hurmanin veya bal
gibi tatli bir maddenin yeni dogmus ve heniiz slit emmeye baglamamis bebegin
damagina siiriilmesi” demektir.'® Tahnik Rasdlullah’in (s.a.v.) bizzat uygulamis
oldugu bir siinnettir. Ebu Misa el-Es’ari’den (r.a.) rivayet olunan bir hadiste kendisi

soyle sdylemistir: “Bir oglum diinyaya geldi ve onu Rasllullah’a (s.a.v.) getirdim. Ona

1% Furkan, 25/74.
197 Al-j imran, 3/35
198 Giiler, Zekeriya, “Tahnik”, DIA, XXXIX, 416.
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Ibrahim adini verdi, hurmayla tahnik yapti ve ona bereket duasinda bulundu. Sonra

onu bana verdi.”1%

Tahnik stnneti glnimuizde de uygulanmaya devam etmektedir. Tahnik
yapacak kisinin salih bir kimse olmasina ve Ozellikle intikal eden bir hastaligi

olmamasina 6zen gostermek gerekir.2%

Yeni dogan bebek icin uygulanmasi siinnet olan bir diger uygulama da ona
giizel bir isim koymaktir. Isim koymanin ne zaman gerceklesmesi gerektigiyle ilgili
ihtilaflar bulunmaktadir. Baz1 rivdyetler bebegin dogdugu ilk giine isaret etmekte,
bazilar1 ise yedinci giiniine isaret etmektedir. Rasdlullah (s.a.v.) séyle buyurmustur:
“Bu aksam benim bir oglum dinyaya geldi ve ona babamin adini -Ibrahim-
koydum.”?°? Bu rivayetten Rasdlullah’in (s.a.v.) oglu Ibrahim’in adim dogdugu ilk giin
koydugu anlasilmaktadir. Bir baska rivayette soyle gegmektedir: “Rasllullah (s.a.v.)
Hasan ve Hiiseyin ’in (r.a.) akikalarin: yedinci giinde kesti ve onlara isim verdi.”?%2 Bu
rivayetten de Rasdlullah’in (s.a.v.) torunlarinin isimlerini dogumlarinin yedinci

gunlnde koydugu anlagilmaktadir.

Alimler arasinda bebege isim koymakla ilgili rivayetler iizerinde yorumlar
yapilmis ve hangi giinde isim koymanin daha faziletli olduguna dair farkli goriisler
zikredilmistir. Bazilar1 bebege birinci giin isim koymay1 uygun gérmiis, bazilar ise
yedinci gunde isimlendirmenin daha faziletli oldugunu sodylemislerdir. Buhari
(6.256/870) (rh.a.) bu konuda orta yolu bulmus; o vakitte akika kesmeye imkén
bulamayan kimsenin, bebegin ismini ilk giin koymasi, akika kesecek olan kimsenin

ise yedinci giine ertelemesi goriisiinii ortaya koymustur.2%

Isim koymakla ilgili baska bir siinnet de bebege giizel bir isim koymaktir. Onu;
mana yoniinden giizel olan, Allah’1n salih kullarini hatirlatan, Allah’a kullugu ve itaati

ifade eden isimlerle isimlendirmek giizel goriilmiistiir.2** Allah Rasdlii (s.a.v.), isimleri

199 Byhari, Sahih, Akika, 1, (No: 5467); Muslim, Sahih, Adab, 24, (No: 2145).

200 Gijler, DiA, XXXIX, 416.

201 Mslim, Sahih, Fezail, 62, (No: 2315).

202 Hakim, EbG Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed en-Nisaburi, el-MUstedrek ale's-
Sahihayn, Beyrut, Dari'l-Kitiibi'l-*Ilmiyye, 1990 (No: 7588). Zehebi sahihtir demistir. ).

203 Thn Hacer, Fethu’l-bari, 1X, 588.

204 Aras, M. Ozgil, “Ad Koyma”, DA, I, 333.
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k6t manalar iceren bazi sahabilerin isimlerini degistirmistir.?®® Ras@lullah (s.a.v.);
Allah Teéld katinda en sevimli isimlerin Abdullah ve Abdurrahman oldugunu
bildirmis,?®® bizzat kendi cocuguna bir peygamberin, Hz. Ibrahim’in ismini
vermistir.2%” Giiniimiizde; sadece herkesten farkli bir isim koymus olmak amaciyla,
kulaga hos geldigi i¢in, manasina ya da faziletine bakmadan ¢ocuga isim vermek

stinnete uygun olmayan bir davranis olacaktir.

3.1.2.2. Akika Kesmek ve Cocugun Basin1 Tiras Edip Sa¢1 Agirliginca

Infakta Bulunmak

Yeni dogan bebek icin akika kurbani kesmek ve onun basini tiras edip sagi
agirhiginca altin yahut giimiis infak etmek Rasdlullah’in (s.a.v.) stinnetleri arasinda yer
almaktadir. Bu konuyla ilgili bircok sahih rivayet mevcuttur. Bunlardan bazilari
soyledir: Rasdlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: "Yeni dogan her g¢ocuk, akikasi
karsiliginda rehindir.” AKikast dogumunun yedinci giiniinde kesilir, o giin kendisine
isim verilir ve bas1 tiras edilir.?®® Akika kurbani kesmek; verdigi ¢ocuk nimeti i¢in
Allah Teala’ya siikkiir mahiyetinde uygulanan bir stnnettir. Akikanin Gocugun
dogumunun yedinci giiniinde kesilmesi miistehaptir.?®® Yedinci giiniinde kesmeye
maddi gucili olmayan yahut herhangi bir sebepten dolay1 o giin kurban kesemeyen
kimse, eline imkan gectigi vakit bu slnneti yerine getirmeye gayret etmelidir.
Rasdlullah (s.a.v); erkek ¢ocuga iki, kiz ¢ocuga bir akika kesilmesini tavsiye

etmistir.?1°

Cahiliye devrinde, ¢ocuk igin kesilen kurbanin kanindan ¢ocugun basina
surmek gibi bir adet vardi. Islam bu uygulamay: caiz gérmemis, Allah Rasdli (s.a.v.)

kan siiriilmesini yasaklayarak ¢ocugun saci tiras edildikten sonra basma safran yagi

205 Byhari, Sahih, Adab, 108, (No: 6193).

206 Byhari, Sahih, Adab, 105, (No: 6186).

207 Buhari, Sahih, Adab, 109, (No: 6198).

208 Tirmizi, Stinen, Adaha, 17, (1515), (Tirmizi, hadisin “sahih” oldugunu séylemistir.); Nesai, Stinen,
Akika, 1, (4214); Ebu Davud, Siinen, Dahay4, 21, (No: 2839).

209 Atar, Fahrettin, “Akika”, DIA, 11,263

210 Ebu Davud, Suinen, Dahaya, 21, (No: 2842) (Suayb el-Arnadt hadisin isnadinm “hasen” oldugunu

soylemistir.); Nesai, Stinen, Akika, 3, (No: 4219).
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siiriilmesini tavsiye etmistir.?!! Kesilen kurbanin kanimni ¢ocuklarin yahut kurban kesen
kimselerin alinlarina siirme uygulamasi glinimuzde de mevcuttur. Bu davranis eger
ibadetten bir parga olarak uygulanirsa bid’at, adet olarak yapilirsa kerih gorilen bir
davranis olacaktir. Ayn1 zamanda, ¢ocuk sahibi olma istegiyle adak adamak da
Rasdlullah (s.a.v.) tarafindan tavsiye edilmemis bir davranistir. Adagin; umut edilen
seyin kolaylagmasinda, hizlanmasinda ya da ger¢eklesmesinde bir etkisinin olmadigi
Rasdlullah’in (s.a.v.) hadislerinde bildirilmistir. Ras@lullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Adak bir seyi ne ileri alir ne de geri bwrakir. Sadece cimrinin malint eksiltmis

olur. 7?12

Cocugun dogumunun yedinci giinii sagini tiras edip, saginin agirliginca giimiis
infak etmek de Rasllullah’in (s.a.v.) tavsiyelerinde yer alan uygulamalardandir.
Rasdlullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Cocuk dinyaya gelince onun icin bir akika
kurbani kesilir. Onun adina akika kurbani kesin ve (sa¢ini tiras etmek suretiyle) onu

rahatlatin.”**®

Cocugun sacinin kesilip agirliginca fakirlere tasadduk edilmesi igerikli
hadislerin gogunlugunda sadece giimiis ibaresi gecmektedir?4, Bununla beraber
alimler kiyas yoluyla gocugun sa¢1 agirliginca altinin da tasadduk edilecegi goriisiinde

bulunmuslardir.?%®
3.1.2.3. Cocugun Siinnet Olmast

Hanefi ve Maliki mezheblerine goére erkek cocugunun stnnet edilmesi
sunnettir. Bununla bereber Hanefiler; erkek cocugun siinnet olmasi Islam’mn
siarlarindan sayildig1 i¢in, asir1 yashlik gibi kisinin elinde olmayan bir sebep

bulunmadikg¢a, bu uygulamanin terk edilmemesi gerektigi gorlisiinii benimsemislerdir.

211 fbn Hibban, Sahih, Akika, 1, (No: 5308). (Suayb el-Arnafit isnadmin “sahih” oldugunu, ravilerinin
sika/glvenilir raviler oldugunu sdylemistir.)

212 Buhari, Sahih, Eyman, 26, (No: 6692); Mslim, Sahih, Nezr, 2, (No: 1639).

213 Buhari, Sahih, Akika, 2, (No: 5472).

214 Tirmizi, Stinen, Edaht, 19, (1519) (Tirmizi, hadisin “hasen-garib” oldugunu, isnadmin muttasil
olmadigimi soylemistir.); Ahmed b. Hanbel, Misned, Taberani, el-Mu’cemu’l-Evsat, I, 310 (917)
(Heysemi, Mecmau z-zevaid’de hadisin “hasen” oldugunu s6ylemistir.)

215 Atar, Fahrettin, “Akika”, DA, 11, 264.
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Safit ve Hanbelflere gore ise erkek gocugun siinnet olmasi vaciptir.?'® Ras(lullah
(s.a.v.) bu konuyla ilgili soyle buyurmustur: “Bes haslet fitrattandwr: Stinnet olmak,
kasik killarim tiras etmek, koltuk alti killarini yolmak, tirnaklar: kesmek ve biyiklart
kisaltmak. ”®*" Hadisten de anlasildig1 iizere siinnet olmak ayni zamanda insanin

fitratindan dogan bir ihtiyagtir.
3.1.2.4. Yeni Dogan Cocugun Sag Kulagina Ezan Okumak

Yeni dogan bebege uygulanacak siinnetlerden biri de dogar dogmaz onun sag
kulagina ezan okumaktir. Boylelikle ¢ocugun ilk duydugu kelimeler tevhid, tekbir ve
kelime-i sehadet olacaktir. Bu konuyla ilgili su hadis zikredilmektedir: Sahabilerden
Ebl Rafi soyle soOylemistir: “Fdtima, Hasan b. Ali'yi diinyaya getirdiginde

RasOlullah’mn (s.a.v.), onun kulagina namaz ezam gibi ezan okudugunu gordiim. '8

3.1.3. Cocuk Yetistirmede Siinnete Baghlk

Cocuk yetistirmede, stinnette tavsiye edilen yontemlerin kullanilmasi, ileriki
hayatinda da g¢ocugun bid’at ve huréfelerden kendini koruyabilecek bir anlayis
kazanmasina vesile olacaktir. Bazi bid’at ve hurafe uygulamalar; ¢ocuklarin siinnet
lizere bir egitimle yetistirilmemesi sebebiyle ortaya ¢ikmustir. Ornegin ¢ocuk yasta
maruz kalinan, farkh kiiltiirlere ait; dogum giinii, yilbasi, anneler giinii, babalar giinii
gibi bazi kutlamalarin yerleserek, yayginlagsmasi; kiigiik yastan itibaren hadislerde
iizerinde durulan ‘bagka kavimlere benzememe’?® bilincinin tam manasiyla
olusmamasindan kaynaklanmaktadir. Kutlama yapmak, Islam’da tiimiiyle ash
olmayan bir uygulama degildir. Bu sebeple Islam’da olmayan kutlamalara iltifat etme
ihtiyact hissettirmemek adma, Miislimanlar’in kutladigi Kurban ve Ramazan
bayramlarinin ehemmiyeti g¢ocuklara anlatilabilir. Bu konuyla baglantili olarak
zikredilmesi uygun diisecek delillerden bir tanesi Eb( David’un Siinen’inde gecen su

hadis-i seriftir: “Ras0lullah (s.a.v.) (hicretten sonra Mekke'den) Medine'ye geldiginde,

216 Bozkurt, Nebi, “Siinnet”, DIA, XXXVIII, 158.

217 Buhari, Sahih, Libas, 62, (No: 5889); Muslim, Sahih, Taharat, 49-50.

218 Tirmizi, Stnen, Edahi, 17, (No: 1514) (Tirmizi, hadisin “hasen-sahih” oldugunu sdylemistir.); Ebu
Davud, Stinen, Edeb, 15, (No: 5105).

29Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1X, 126; Ebl David, Siinen, Libas, 4, (No: 4031). (Iraki, [iya tahricinde:
“Senedi sahihtir.” demistir.)
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Medinelilerin eglendikleri iki giinleri (Nevruz guni ile Mehrican gunl) vard.
Ras(lullah (s.a.v.), ‘Bu giinler nedir?’ diye sordu. Medineliler: ‘Biz (Islam'dan once),
cahiliye devrinden beri bu giinlerde egleniriz’ dediler. Bunun (zerine Rasllullah
(s.a.v.) soyle buyurdu: ‘Siiphesiz Allah size, o iki giiniin yerine daha haywrli olan iki
bayrami; Kurban Bayrami ve Ramazan Bayrami’ni vermigtir. *?° Hadisten anlasildig1
uzere bir Musliman cahiliye doneminde kutlanan ginlere iltifat edip o gilne
ehemmiyet vermeyecegi gibi; yahudi, hristiyan ve diger batil inaniglarin kiiltiirlerine
dayanan kutlamalara da iltifat etmeyecektir. Zira onlara benzemek RasGlullah (s.a.v.)

tarafindan yasaklanmistir.

Dogum giinii, anneler giinii, babalar giinii gibi ritieller Miislimanlar arasinda

da yayginlastirilmaya calisilan modern muhdes uygulamalardir.
3.2. MUBAREK GUN VE GECELER

Allah Teéla kullarina olan rahmetinden, onlar igin sevap vesilesi olmasi i¢in;
bazi aylari bazisina, bazi giinleri digerlerine stiin kilmistir. Allah Teald ayeti
kerimede soyle buyurmustur: “Rabbin, diledigini yaratir ve seger.”??* Bu giinlerin

salih amelle degerlendirilmesi, kulun hayir iizere ilerlemesine vesiledir.

Stinnette faziletli oldugu bildirilen bu giinlerin, siinnet oldugu bilinciyle,
ehemmiyeti bilinerek, ibadetle gegirilmesi; kisinin Allah’a yakinlasmak niyetiyle
dinde asli olmayan uygulamalara tevessiil etmesine mahal vermeyecektir. Oyle ki bu
stnnetler terk edildikce yerlerine bid’at ve hurafeler gelecek; bu bid’at ve huréafelere
meyledildikge de stinnetler unutulacaktir. Giiniimiizde de bunun bir¢ok Ornegine

rastlanmaktadir.
3.2.1. Zilhicce Aymn ilk On Giinii

Hicri aylarin on ikincisi ve haram aylardan biri olan Zilhicce aymin ilk on
gunindn faziletine dair bilgi sahih naslarla ulasmistir. Allah Teédld Kasas sdresinin

altmis sekizinci ayetinde soyle buyurmustur: “On geceye yemin olsun.”???> Alimlerin

220 Ep(1 Davud, Stinen, Cuma, 39, (No: 1134); Ahmed b. Hanbel, Misned, 21/225; (Suayb el-Arna(t
“isnad1 sahihtir” demistir.).

221 Kasas, 28/68.

222 Fecr, 89/2.
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biiylik ¢ogunlugu burada gecen on gecenin zilhicce aymin ilk on gecesi oldugunu
zikretmislerdir.??® Allah Teala’nin Kur’an-1 Kerim’de bir seyin iizerine yemin

etmesinin ise o seyin dnemine, azametine isaret ettigi kabul edilmektedir.??*

ibn Receb, “Sayili giinlerde Allah’t anin.’?% ayetinin de Zilhicce nin ilk on
gecesinin faziletine ve onda Allah’1t zikretmenin Onemine isaret ettigi yonunde
goriisler oldugunu sdylemistir. Ibn Omer (r.a.), ibn Abbas (r.a.), Miicahid (103/721),
Ikrime (6. 105/723), Hasan BasrT (6. 110/728), Ata’b. Ebi Rabah (6. 114/732), Katade
(6. 117/735), Nehai, imam Eb{ Hanife, Imam Safii ve meshur olan kavlinde Imam

Ahmed bu goriisii savunan alimler arasindadir.??®

RasUlullah’in (s.a.v.) bu konudaki agik hadis-i serifiyle de bu glinlerin Allah
katindaki degeri anlasilmaktadir: ibn Abbas’tan (r.a.) rivayet edildigine gore
Rasllullah (s.a.v.) ‘Allah katinda su on giinde islenecek salih amelden daha sevimli
bir amel yoktur.’ buyurdu. Sahabe, ‘Ey Allah’in RasOli! Allah ugrunda yapilacak
cihattan da mu iistiindiir?’ diye sordular. Bunun Uzerine Rasdlullah (s.a.v.), ‘Evet,
Allah yolunda cihat etmekten de. Ancak malini ve canini tehlikeye atarak cihada ¢ikan,
(o cihatta) bu ikisinden birini (camini yahut malini) kaybeden hari¢ (O, bundan
2227

ustindar).” buyurdu.

Allah yolunda cihat etmenin iistiinliigii bircok ayet ve hadiste bildirilmistir.??8

Cihat Allah katinda bu denli iistiinken, bu on giinde ibadet etmek cihattan dahi dstiin
say1lmig ancak Allah yolunda cihatta sehit diisen yahut malin1 kaybeden kimse istisna
edilmistir, bu kimseler fazilet olarak daha ustlindiir. Bu kiymetli giinleri salih amellerle
degerlendirmek tesvik edilmistir. Stnnette fazileti Uzerinde durulan bu ginleri

degerlendirmek bid’ata tevessiil etmeye mahal vermeyecektir.

223 fbn Receb, Letaif, s. 469.

224 Celaleddin Abdurrahman es-Siiydt, el-itkan fi ulami’l-Kur'an, Kahire, el-Hey etii’l-Misriyyeti’l-
‘Amme 1i’1-Kitab, 1974, 1V, 54,57.

225 Bakara, 2/203.

226 fhn Receb, Letaif, s. 461.

221 gyhari, Sahih, Tdeyn, 11, (No: 969).

228 Tevbe, 9/20; Buharf, Sahih, Cihad, 2 (No: 2787); Miislim, Sahih, Imara, 110, (No: 1878)
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Ibn Receb Zilhicce’nin ilk on giintiniin giindiizlerinin oldugu gibi gecelerinin
de faziletli oldugunu sdylemistir. Zira giin kelimesi mutlak olarak zikredildiginde
geceyi de igine alir. Ayn1 sekilde alimlerin biiyiik ¢ogunlugunun; Kur’an-1 Kerim’de
uzerine yemin edilen on gecenin Zilhicce’nin ilk on gecesi oldugu yoniindeki gortisleri

de Ibn Receb’in bu gériisiinii kuvvetlendirmektedir.?%°

Zilhicce’nin on giinii igerisinde fazilet bakimindan en istiinii siiphesiz arefe
gunuddr. Bu gunin faziletiyle ilgili Rastlullah’tan (s.a.v.) su hadis rivayet edilmistir:
Eb( Katade’den rivayet edildigine gore Rastilullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Arefe
giinii tutulan orucun ge¢mis ve gelecek birer yillik giinahlar1 bagislayacagi Allah’tan

umulur.”2%0

Zilhicce’nin on giininde yapilmasi faziletli olan bazi zikirler de rivayet
edilmistir. Ras(Olullah’in (s.a.v.) s6yle buyurdugu rivayet edilir: “Allah katinda
zilhiccenin ilk on giiniinde yapilan amellerden daha degerlisi yoktur; bugiinlerde
cokca teshih, tahmid, tehlil ve tekbir getirin.”?%! Bu gunlerin faziletine dair bu derece
kuvvetli rivayetler olmasina ragmen, bu glnlerde salih amelleri artirma gayretinde
olmak, unutulmak Uzere olan stnnetler arasindadir. Bunun aksine rivayet edilen
“Recep ayinin ilk giinii orug tutana ti¢ yil, ikinci giinii orug tutana iki yil iigtincii giinti
orug tutana bir yillik orug¢ sevabt verilir.” seklindeki asli olmayan hadislerle amel
etmeye bir o kadar iltifat edilir. Recep aymin haram aylardan olmasi, Islam’m o ay1
faziletli saydiginin bir gostergesidir. Ancak bu ayin ilk giiniiniin ti¢ y1l ibadet etmeye,
ikinci giiniiniin iki yil ibadet etmeye denk geldigini iddia etmek; Rastlullah’in (s.a.v.)
aslinda soylemedigi bir sozii sdyledigine dair ona iftirada bulunarak dine yeni bir sey
eklemek manasima gelir. Ibadet hayatina yonelik konularda bid’ata diismemek adina
bu konularla ilgili hadislerin sihhat derecesinden emin olmak zaruridir. Bununla
birlikte; Zilhicce aymin ilk on giiniinde salih amelleri artirmak gibi terk edilmeye yiiz

tutmus siinnetleri diriltmek de bid’atlardan sakinmanin en 6nemli yollarindandir.

229 [bni Receb, Letaif, s. 467-469.

230 Muslim, Sahih, Siyam, 36, (No: 1162); Tirmizi, Stinen, Savm, 48, (No: 749).

Zlahmed b. Hanbel, Musned, 9/323, (No: 5446). (Suayb el Arnait hadisin sahih oldugunu
sOylemistir.).
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3.2.2. Muharrem Ay1 ve As(ira Guniiniin Fazileti

Hicri aylarin ilki olan Muharrem ayinin Ve bu ayin onuncu giiniine denk gelen
asra gundnun faziletiyle ilgili bircok sahih hadis bulunmaktadir. Bu ay, haram
aylardan olmasi sebebiyle ibadetin kat kat faziletli oldugu aylar arasindadir.?®? Aym
zamanda bir rivayette Rastlullah (s.a.v.) bu ayimn “Sehrullah” yani Allah Teala’nin ay1
oldugunu bildirmistir.?3®* Allah Teala’nin bu ay1 kendi ismine izafe etmesi, bu aym
serefine ve faziletine delalet eder.?** Yine ayn1 rivayette RasGlullah (s.a.v.), Ramazan
ayindan sonra, orug tutulmasi en faziletli ayin Muharrem ay1 oldugunu bildirmistir. Bu
aym onuncu gind olan &sdra guninl iyi degerlendirmek konusunda rivayetler varid
olmustur. Bugiun tutulan orucun faziletine isaret eden bir rivayette Rasdlullah (s.a.v.)
soyle buyurmustur: “AsQra giinii orucunun énceki yihin giinahlarina keffaret olacagin
zannederim. "**® Bir baska rivayette Ibn Abbas’a (r.a.) 4s0rd orucu hakkinda sorulmus
ve 0 sOyle sOylemistir: “Rasdlullahin (s.a.v.) bugiinden baska, faziletini (bu kadar
¢ok) dileyerek orug tuttugu bir giin ve bu aydan yani Ramazan’dan baska faziletini
dileyerek orug tuttugu bir ay bilmiyorum.”?® AsQra giiniiniin ehl-i kitap tarafindan da
faziletli goriildiigii bilinmektedir. Ibn Abbas (r.a.) sdyle soylemistir: “Allah Rasdli
(s.a.v.) Medine’ye gelince, Yahudilerin asure giiniinde orug tuttuklarini gormiis ve
‘Bugtin nigin orug tutuyorsunuz?’ diye sormustu. ‘Bu, hayirly bir giindiir. Allah, o
gunde Beni israil’i diismanlarindan kurtardi. (Siikiir olarak) Hz. M0sa o gin orug
tuttu.’ dediklerinde RasOlullah da (s.a.v.) ‘Ben Miisd’ya sizden daha layigim

(vakinim).’ buyurup o giin orug tuttu ve Miisliimanlar’a da tutmalarini tavsiye etti.”*3'

Insanlar arasinda as(ra giiniinde yapilmasi faziletli olduguna inanilan; gdze
sirme cekme, gusil alma, asOré tathis1 pisirme, siislenme, kina yakma, mescitleri
dolagma gibi uygulamalarla ilgili sahih higbir rivayet bulunmamaktadir. Hatta Ahmed

b. Hanbel (rh.a) &s(ra giinii siirme ¢ekmenin bid’at oldugunu sdylemistir.?*® Ayrica bu

232 Hiiseyin Algiil, “Haram Aylar”, DIiA, XI, 105.

233 Muslim, Sahih, Styam, 203, (No: 1163).

234 [bn Receb, Letéif s. 70.

235 Muslim, Styam,196, (No: 1162); Tirmizi, Stinen, Savm, 48, (No: 752).

2% Muslim, Sahih, Styam, 131, (No: 1132).

237 Buhari, Sahih, Savm, 69 (No: 2004); Muslim, Sahih, Styam, 127-128, (No: 1130).
238 Davudoglu, Sahih-i Muslim Terc. 111, 2378.
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tiir uygulamalarin yahudi geleneklerine yahut cahiliye adetlerine dayaniyor olmasi

kuvvetle muhtemeldir.23°

Rasdlullah’in (s.a.v.) astrd gununun bir gun o6ncesini de oruclu gecirmek
istemesinin, yahudilere ve hristiyanlara muhalefet sebebiyle oldugu goriisi
zikredilmistir.?®° Sahabe-i kiramin Rastilullah’a, (s.a.v) asard gininin yahudi ve
hristiyanlar tarafindan tazim edilen bir giin oldugunu sdylemeleri {izerine
Rasllullah’in (s.a.v.); “Eger gelecek seneye kadar yasarsam mutlaka dokuzuncu giin
oruc tutarim.” %** kavli bu konuya delil olarak zikredilebilir. Bir 6nceki hadiste de
zikredildigi iizere yahudiler &sGrd guninin onuncu gininl orugla gecirmektedir.
Miislimanlar ise onlardan farkli olarak, Rasilullah’in (s.a.v.) bu kavline uymak

niyetiyle buginiin bir giin 6ncesini yahut bir giin sonrasini1 da oruglu gegirirler.

Rafizilerin yaptig1 gibi Hiiseyin’in (r.a.) vefatindan dolay1 o giinii matem guni
ilan etmek dalalet kabul edilmistir. Allah Teald; peygamberlerinin musibetle
karsilagtiklar1 zamanlarda ve vefatlarinda dahi matem tutmayr emretmemisken,

peyamberlerin disinda kalan kimseler i¢in matem tutmak diisiiniilemez.?*?

3.2.3. Sevval Orucu ve Fazileti

Ramazan’dan sonra gelen ay olan Sevval ayinin alt1 giiniind orugla gegirmek
Radlullah (s.a.v.) tarafindan tesvik edilmis, faziletli oldugu bildirilmis bir ibadettir.
Sahih rivayetlerde, Ramazan’1 orugla gegirip Sevval ayindan da alt1 giin orug tutan
kimseye, senenin tamamini oruglu gegirmis gibi sevap verilecegi mijdelenmistir.
Rasdlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Ramazan’t orugla gegirip buna Sevval 'den alti
guin ilave eden kimse biitiin yili oruclu gecirmis gibi olur.”** Islam dininin ibadet i¢in
tahsis ettigi, faziletli saydig1 zamanlar1 kollayip bu vakitleri tavsiye edildigi lizere
ibadetle gecirmek; hem siinnete tabi olma sebebiyle sevap kazandiracak hem de dinde

asli olmayan uygulamalara yonelme ihtiyacini ortadan kaldiracaktir.

239 fhn Receb, Letaif, s. 102; Yusuf Sevki Yavuz, “Astra” DIA, IV, 25.
240 Nevevi, Minhac, c. 8, s. 13; Yusuf Sevki Yavuz, “Astra” DiA, 1V, 25.
241 Muslim, Sahih, Savm, 133-134, (No: 1134).

242 Tpp Receb, Letaif, s. 103.

243 Muslim, Sahih, Savm, 204, (No: 1164).
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3.2.4. Saban Ay1 ve Fazileti

RasUlullah’in (s.a.v.) Ramazan’dan sonra en ¢ok oru¢ tuttugu bilinen ay
Ramazan’dan bir 6nceki ay olan Saban ayidir. Bu konuyla ilgili Hz. Aise’den (r.a.) su
rivayet nakledilmistir: “RasOlullah (s.a.v.) senenin hichbir ayinda Saban ayinda
tuttugundan daha fazla orug tutmazdi.”*** Allah Ras(li (s.a.v.) bu ayda ¢ok orug
tutmasinin sebebini su sekilde agiklamustir: “Insanlarin degerini bilemedikleri bu ayda
ameller Allah’a arzedilir; ben amellerimin oruc¢lu iken Allah’a arz edilmesini arzu

ediyor ve bu ayda orug tutuyorum.”**®

Rasdlullah’in (s.a.v.) Saban ayinda ¢ok orug tutmasinin sebebi hakkinda ¢esitli

goriisler beyan edilmistir. Bunlardan bazilari soyledir:

a) RasOlullah (s.a.v.) her aydan ii¢ giin oru¢ tutardi. Bir mesguliyet sebebiyle
tutamadiklarini Saban ayinda kaza ederdi.
b) Ameller Saban ayinda Allah’a arz edildigi i¢in bu ayda ¢ok orug tutardi.
¢) Buayda orug¢ tutmasinin sebebi Ramazan’a tdzim etmesiydi.
d) Insanlar Saban aymn faziletinden gafil bulunduklari igin onlara drnek olmak
maksadiyla bu ayda ¢okca orug tutards.?*°
Gunumuzde g aylar orucu olarak bilinen; Ramazan’a ilaveten Recep ve Saban
aylarinin tamamin oruglu gecirmek seklindeki uygulama ise Rasdlullah’in (s.a.v.)
siinnetinde yer almayan bir uygulamadir. Nitekim Hz. Aise’den (r.a.) Rasilullah’m
Ramazan ayindan baska hicbir ayin tamamini oruglu gecirmedigi nakledilmistir.24’ Bu
uygulamay1 dinden sayarak, bu aylarin tamamini oruglu gegirmeyi kastetmek ve
bundan 6zel bir mikéafat beklemek dine ekleme yapmak manasina gelir. Aslen Recep
ve Saban aylarinda orucun faziletli oldugu, makbul rivayetlerde gecmektedir. Kisinin,
bir kaliba sokup ritlel haline getirmeden, bu aylarda gicl o6lglsiinde orug tutmasi

tavsiye edilendir.

24 Muslim, Sahih, Savm, 177, (No: 782).

245 Nesaf, Stinen, Savm, 70, (No: 2678). Ahmed b. Hanbel, Misned, 36/85. (Suayb el-Arnaft isnadinin
hasen oldugunu soylemistir.).

246 Davudoglu, Sahih-i Muslim Terc., 111, 2428.

247 Buhari, Sahih, Savm, 52; Muslim, Sahih, Savm, 176-177, (No: 782).

73



Saban aymin on besinci gecesinin faziletine dair de bazi rivayetler
bulunmaktadir. Ibn Receb el-Hanbeli alimlerin ¢ogunlugunun bu rivayetleri zayif
buldugunu, ibn Hibban’1n, bu rivayetlerden bazilarini sahih kabul edip kitabinda tahric
ettigini bildirmistir.?*® Bu rivayetlerden biri soyledir: “Allah teala Saban ayinin on
besinci gecesinde rahmetiyle tecelli ederek kendisine sirk kosan ve Miisliiman
kardesine kin giiden kimseler hari¢ biitiin kullarimi affeder.” Diger bir rivayette ise
“...Miisliiman kardesine kin giiden ve bir nefsi oldiiren hari¢ biitiin kullarim
affeder.”?*® ibaresi gecmektedir. Baz1 alimler bu konuyla ilgili rivayetlerden yola
¢ikarak; bu geceyi namaz kilarak, Kur’an okuyarak, dua ederek gecirmenin sevap
vesilesi olacagini soylemislerdir.”®® Daha 6nce de zikredildigi gibi “Berat gecesi
namaz1” olarak adlandirilan, bu geceye mahsus oldugu séylenen yiiz rekatlik namazin
siinnette asli yoktur. Alimler bu namazmn bid’at olugunu soylemislerdir. Nevevi, bu
konuda Kz 'I-kulQib ve fhyad i ‘uliimi’d-din’de  gecen  rivayete aldanilmamasi

gerektigini sdylemistir.2%

3.2.5. Cuma Giiniiniin Fazileti ve Cuma Giinii Yapilacak Faziletli

Ameller

Cuma gunlnln fazileti hakkinda bircok hadis-i serif zikredilmistir. Aymni
zamanda bugiin yapilmasi faziletli sayilan bazi ibadetler, Sari tarafindan bildirilmistir.
Cuma gini hakkinda Allah Raslii (s.a.v.) sdyle buyurmustur: “Uzerine giines dogan
en hayirli giin Cuma giiniidiir. Adem o giin yaratildi, o giin cennete konuldu ve o giin

cennetten ¢ikarildi. Kiyamet de ancak cuma giinii kopacaktir.”*?

Hadislerde, cuma giinii dualarin kabul edildigi bir vakitten bahsedilmekte ve 0
vakti aramak tesvik edilmektedir. Bu konuyla ilgili rivayetlerden birinde Raslullah
(s.a.v.) soyle buyurmustur: “Hakikaten cumada oyle bir saat vardwr ki sayet bir

Miisliiman o saate rastlar da Allah’tan bir haywr dilerse Allah onu kendisine mutlaka

28 fhn Receb, Letaif, s. 245.

249 [bn Mace, Siinen, ilkametu’s-Salah ve’s-Siinnetii fiha, (No: 1390); ibn Hibban, Sahih, Hazr ve’l-
Ibaha, 5, (No: 5665); Ahmed b. Hanbel, Musned, XI, 216 (Suayb el-Arnadt, hadisin “sahitleriyle
birlikte sahih” oldugunu sdylemistir.).

25 fhp Receb, Letaif, s. 249; Unal, Halit, “Berat Gecesi”, DiA, V, 475.

251 Nevevi, Mecmi’, 1V, 56.

252 Muslim, Sahih, Cuma 17, (No: 854).
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verir. 2% Alimler, bu icabet saatinin ne zaman olduguyla ilgili, rivayetlerden yola
cikarak farkli goriislerde bulunmuslardir. Bazilar1 bu vaktin, Kadir gecesinin vakti
gibi gizli oldugunu soylemis, bu vakte denk gelebilmek icin teyakkuzda olunmasi
gerektigine vurgu yapmustir. Bazilar1 ise her cuma giniinde, dualara icabet edilen bu
vaktin farkli oldugu kanaatindedir. Bu vakit; imamin minbere ¢ikmasindan baslayip
namaz eda edilinceye kadar devam eder diyenler oldugu gibi, ikindi namazindan

baslay1p giines batincaya kadar devam eder diyenler de olmustur.?>*

Cuma gunii yapilmasi faziletli oldugu bildirilen birgok amel vardir. Bunlardan

bazilar1 sdyle siralanabilir;

1) Ras(lullah’a (s.a.v.) salevat getirmek. Rasilullah (s.a.v) séyle buyurmustur:
“Cuma guni bana ¢ok salevat getirin. Zira o giin, meleklerin hazir ve sihid
oldugu bir giindiir. O giin bir kisi bana salat ettiginde onun saldti mutlaka bana
arz edilir.”2

2) Gusletmek, giizel koku striinmek, misvak kullanmak.?*® Misliiman igin
temizlik imanin yaris1 sayilmis; Miisliman’in temiz olmasi, her vesileyle
tavsiye edilmistir. Cuma giinli Miisliiman’in bayrami kabul edildiginden ve
cemaat igerisinde bulunmasi s6z konusu olacagindan, temizligine daha fazla
dikkat etmesi evleviyetle gereklidir.

3) Kehf Siresi okumak. Ras(lullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Kim, cuma ginu
Kehf SQresi ‘ni okursa o kimse icin iki cuma arast nur olur. >’

Netice olarak; rivayetlerde goriildiigii tizere Allah Teédld baz1 giinleri ve bu
giinlerde islenen amelleri faziletli kilmis ve bunlar1 Peygamber (s.a.v.) vasitasiyla

kullarma bildirmistir. Burada kullara diisen, sahih bilgilere tabi olmak ve bir sey ihdas

etmekten sakinmaktir.

258 Muslim, Sahih, Cuma, 15, (No: 852).

254 Davudoglu, Sahih-i Muslim Terc. 11, 1812-1813.

255 Ebu Davud, Stnen, Cuma, 1, (No: 1047) (Suayb el-Arnadt hadisin “sahih ligayrihi” oldugunu
sdylemistir.).; ibn Mace, Stinen, Fadlu’l-Cuma, 79, (No: 1085).

2% Buhari, Cuma, 3, (No: 880).

257 Beyhaki, es-Siinenii’l-Klbra, Cuma,12, (No: 5996); Hakim, Mustedrek, Tefsir, 18, (No: 3392).
(ibn Hacer Ezkar Tahrici’nde; “Hadis hasendir. Kehf Stresinin okunmasi hakkinda varid olan en
kuvvetli hadistir.” demistir.
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3.3. KUR’AN VE SUNNETLE MADDI VE MANEVI RAHATSIZLIKLARI
TEDAViI YONTEMLERI

Insanin varolus gayesini gerceklestirebilmesi, kaliteli ve verimli bir hayat
siirebilmesi igin temel ihtiyaci akil ve beden sagligidir. Kulun, Islam’m hiikiimleriyle
miikellef sayilmasi i¢in akil sagliginin yerinde olmasi ve sorumluluklarini yerine
getirebilecek oranda beden sagligina sahip olmasi gereckmektedir. Ayni1 zamanda ruhi

ve kalbi selameti i¢in ménevi hastaliklardan tedavi yollarini1 da aramalidir.

Kur’dn ve silinnette, kullarin bazi hastaliklarla imtihan edilecegi
bildirilmistir.?*® RasGlullah (s.a.v.), Allah Teala’nin yarattig1 her hastaligin devasini da
yarattigim1 hadis-i seriflerde haber vermistir.?®® Dolayisiyla kula diisen, bir hastaliga
yakalandiginda; sifa verecek tek ve hakiki merciden, yani Allah Teala’dan sifa niyaz

ederek bu hastaligin devasini aramak ve bu imtihanini kazanmak igin gayret etmektir.
3.3.1. Tedavi Olmanin Mesriiyeti

Islam dinine gore; insanin kendisine isabet eden bir hastalik icin tedavi yollari
aramasi, kadere imana veya tevekkiile aykir1 olmayan, mesrd hatta gerekli bir
davranistir. Kur’an-1 Kerim’de gecen “Kendinizi éldiirmeyin”?, “Kendi ellerinizle
kendinizi tehlikeye atmayin.”?®', “Balda insanlar icin sifa vardr.”?®? gibi ayetler
tedavinin mesriiyetine dair delillerden say1lmaktadir.?%3. Bunun yamsira bu ayetlerin;
tedavi yollarma bagvurmanin sadece mesrQi degil, ayn1 zamanda gerekli olduguna
isaret ettigi de anlasilmaktadir. Bunun, RasUlullah’in (s.a.v.) hadislerine bakilarak
anlasilmas1 da miimkiindiir. Allah Rasilii (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Her hastaligin
bir ilac: vardir. Bu ila¢ bulundugu zaman hastalik Allah i izniyle iyilesir.”?%* Baska

bir rivayette RasOlullah (s.a.v.): “Tedavi olun; zira Allah yaratugr her hastaligin

258 Bakara, 2/155

29 Muslim, Sahih, Selam, 69, (No: 2204).

260 Nijsa, 4/29.

261 Bakara, 2/195.

262 Nahl, 16/69.

263 Kahraman, Abdullah, “Tedavi”, DIA, XL, 255.
264 MUslim, Sahih, Selam, 69, (No: 2204).
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ilacini da yaratmistir. Bir hastalik miistesna, o da ihtiyarhiktir.”?® buyurmustur. Bu
rivayetlerden de anlagildig1 iizere hastalikta tedavi yoluna bagvurmak, tevekkiile aykir
degildir. Bilakis tevekkiil; Allah’in sifa vesilesi olarak yarattigi sebepleri yerine
getirip, sifayr Allah’tan beklemektir. Tedaviye basvurmak kadere razi olmamak
degildir, zira buna muvaffak olmak da Allah’in izniyledir. Bununla ilgili Ebd
Huzéme’nin naklettigi bir hadis-i serifte Eb0 Huz&me’nin babasi Allah Rastlii’ne
(s.av.): “Ey Allah’in elcisi! Sifa talebi icin yaptigimiz du@, tedavi icin aldigimiz
ilaglar, diisman korkusundan sigindigimiz sey Allah’in kaderini geri cevirir mi
(degistirir mi)?” diye sordu. Rasllullah (s.a.v.), “Bunlar da Allah'in kaderidir.”

266

buyurdu.
3.3.2. Sunnette Yer Alan Baz1 Rukye (Okuma) Uygulamalari

Islam dininde; bedensel ya da ruhsal hastaliklardan muzdarip olan kimsenin,
tibbl tedavi yollarina bagvurmakla birlikte Rasulullah’in (s.a.v.) ogrettigi sekilde
tedavi niyetiyle Kur’an ayetlerini ve/veya sunnetten duélari okumasi tavsiye
edilmistir. Bu uygulama, maddi boyutta {izerine diiseni yapmakla birlikte sifanin Allah
Tedla’dan beklenmesi gerektigi hakikatini canli tutar. Okuyarak tedavinin mesrlugu
hadis-i seriflerde yer almaktadir. RasUlullah (s.a.v.) rahatsizlandiginda Cebréil’in (a.s.)
sifa bulmas1 icin O’na dua okudugu,?®’ yine Rasdlullan’m (s.a.v.) kendisine ve
ziyaretlerine gittigi hasta sahabilere bazi1 dualar okudugu,?®® bir grup sahabinin misafir
olarak gittikleri kabile reisinin akrep yahut yilan sokmasindan zehirlenmesi tzerine
onu okuyarak tedavi etmelerini Rastlullah’mn onayladig1,?*® Rastilullah’in (s.a.v.)
durumu agirlastiginda Hz. Aise’den (r.a.) kendisi i¢in ihlas, Felak ve Nas surelerini
okumasim talep ettigi,?’® igerisinde sirk unsuru bulunmayan rukyelerin?’* hastaya

okunmasina izin verdigi,?’> Ummii Seleme’nin (r.a.) evinde gordiigii yiizii sararmis

265 Ep(l Davud, Stinen, Tib, 1, (No: 3855) (Suayb el-Arnaiit isnadinmn “sahih” oldugunu sdylemistir.).
286 Tirmizi, Stinen, Tib, 21, (No: 2065) (Tirmizi, hadisin “hasen” oldugunu sdylemistir.).

267 MUslim, Sahih, Selam, 40, (No: 2186).

268 Mslim, Sahih, Selam, 46-51, (No: 2191).

269 Buharf Sahih, Tib, 33, 37, (No: 5736, 5741); Muslim, Sahih, Selam, 57, 61, 62, (No: 2196, 2199).
270 Buharf Sahih, Tib, 32, 39, (No: 5735, 5748); Mislim, Sahih, Selam, 50, (No: 2192).

271 Muslim, Sahih, Selam, 64, (No: 2200).

272 Muslim, Sahih, Selam, 64, (No: 2200).
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cocuga mesrli olan okuma (rukye) yapilmasini istedigi?’® sahih hadislerde
gecmektedir.

Rasdlullah’in (s.a.v.) sinnetindeki okumayla tedavi uygulamalarinin bazilarini

sOyle siralayabiliriz:

1) Hastaya Féatiha okumak; Eb0 Said el-Hudri (r.a) anlatiyor: “Rastlullah’in
(s.a.v.) ashabindan bazilari bir yolculuk esnasinda Arap kabilelerinden birine
ugrayarak onlardan kendilerini misafir etmelerini istediler ama onlar bu sahabileri
misafir etmeyi kabul etmediler. Hemen ardindan; ‘Iginizde rukyeci var mi? Ciinkii
kabilenin reisini zehirli akrep soktu. ’ dediler. Sahabilerden biri: ‘Evet.’ cevabini verdi
ve ayaga kalkarak hastaya Fatiha okudu (rukye yapti). Bunun iizerine kabile reisi
iyilesti. Bu (okuyan) zata bir siri koyun verdiler fakat o, koyunlari kabul etmek
istemedi. ‘Bu durumu Allah Rasili 'ne sorayim.’ dedi. Rasllullah’a (s.a.v.) gelerek;
‘Ya RasUlullah, vallahi Fatiha’'dan baska bir seyle rukye yapmadim.’ dedi. Bunun
Uzerine Rasdlullah (s.a.v.) gulimsedi ve ona: ‘Sen onun rukye oldugunu nereden

bildin?’ dedi. Sonra ‘Onlart (koyunlart) alin, bana da bir hisse aywrin.’ dedi. 2™

Hadis-i seriften anlasildig1 {izere, hastalanan bir kimseye Fatiha sdresini

okuyarak rukye yapmak, Rastlullah (s.a.v.) tarafindan onaylanmis bir uygulamadir.

2) Hastaya Ihlas, Felak, Nas sOrelerini okumak; Hz. Aise (r.a.) soyle
soylemistir: “Ailesinden biri hastalandigi vakit Ras(lullah; 7hlas, Felak, Nas
Surelerini okuyarak o kimsenin iizerine iifiiriirdii. Vefat ettigi hastaliga yakalandig
vakit, O nun eline ben okuyup ufler ve eliyle kendisine mesh ettirirdim. Clnki O 'nun

elinin  bereketi benim eliminkinden daha biiyiiktii. "*™

Baska rivayetlerde;
Ras(lullah’in (s.a.v.), bu sureleri sabah aksam okuyup, avuglarina tifleyerek viicudunun
ulasabildigi yerlerini sivazladig: ve bunu licer defa tekrar ettigi zikredilmektedir.2’®

Ihlas, Felak ve Nas sdreleri okumamn her turlii zarar ve tehlikeden koruyacagi

273 Buhari Sahih, Tib, 35, (No: 5739); Miislim, Sahih, Selam, 59, (No: 2197); Celebi, ilyas “Rukye”,
DIA, XXXV, 220.

274 Muslim, Sahih, Selam, 65 (No: 2201).

275 Muslim, Sahih, Selam, 50 (No: 2192).

276 Buhari, Sahih, Fazailii’l-Kur’an, 14, (No: 5017).
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bidirilmistir’’’ Dolayisiyla kKisinin; maddi-manevi hastaliklardan sikintilardan

korunmak i¢in de bu dualar1 her giin diizenli olarak okumas1 yerinde olacaktir.

3) Cebréil’in (a.s.), Ras(lullah (s.a.v.) hastalandiginda ona okudugu dua;
“Cebrail (a.s.) Rasllullah’a (s.a.v.) gelerek, Ya Muhammed hastalandin mi?’ diye
sordu. O da ‘Evet.’ cevabuni verdi. Cibril (RasUlullah’a su duéy: okudu), ‘Sana eziyet
veren her seyden, her canlimin serrinden, her hasetginin nazarindan Allahin ismiyle

Sana okuyorum. Allah sana sifa versin. Allah i ismiyle sana okuyorum.’ ™

4) Hastanin kendisine okudugu dud; “Osman b. Ebi’l-As (r.a.) Musliman
oldugundan beri viicudunda hissettigi bir agridan Allah Rasilii 'ne sikdyette bulunmusg
Allah Ras0lu (s.a.v.) kendisine, ‘Elini agriyan yerine koy ii¢ defa ‘Bismillah’ de. Yedi
defa da ‘Hissettigim ve sakindigim agrinin serrinden Allah’a ve kudretine siginirim

de.” buyurmustur. *"

5) Hz. Aise’den (r.a.) rivayet edildigine gore; “Nebf (s.a.v.), aile fertlerinden biri
hastalaninca, sag eliyle hastayi stvazlar ve soyle du@ buyururdu: ‘By insanlarin Rabbi
olan Allahim! (onun) izdirabini giderip, sifa ver. Sifayr veren ancak Sensin. Senin

sifandan bagka sifa yoktur. Hi¢cbir hastalik izi birakmayacak sekilde (ona) sifa ihsan
ot] 7280

6) Hastaya okunmasi tavsiye edilen bir dua da Rastilullah’in (s.a.v) su soziinde
gecmektedir: “Kim heniiz eceli gelmemis bir hastay ziyaret eder de onun yaninda yedi
kere; “Allah in adwyla, biiyiik arsin sahibi yiice Allah 'tan sana sifa vermesini dilerim.”

diye dul ederse Allah o hastay: iyi eder.”

Hayatin her alaninda oldugu gibi hastalikta da RasOlullah’in (s.a.v.)
stinnetinden ornekler bulunmaktadir. RasOlullah (s.a.v.) hasta kimseyi maddi ve

manevi tedavi yontemlerine yonlendirmis ve sifay1 verenin ancak Allah Tedl& oldugu

277 Eb( Davud, Stinen, Nevm, 8, (No: 5082); Tirmizi, Stinen, Daavat, 117, (No: 3575). (Tirmizi, hadisin
hasen sahih oldugunu sdylemistir.).

278 Muslim, Sahih, Selam, 40, (No: 2186).

219 Muslim, Sahih, Selam, 67, (No: 2202).

280 Buharf Sahih, Tib, 38 (No: 5743).

28 Tirmizi, Stinen, Tib, 32, (No: 2083) (Tirmizi, hadisin “hasen-garib” oldugunu sdylemistir.); Ebu
Davud, Stinen, Cendiz, 12, (No: 3106).
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bilincini muminlere asilamistir. Hastalanan kimse, gerekli tibbi tedaviye bagvurmanin
yaninda Allah Rasilii’niin siinnetinde var olan dudlar1 O’nun tavsiye ettigi sekilde
okumay1 da ihmal etmemelidir. Stinnetten bir asla dayanmadikga, belli sire ve/veya
ayetleri belli sayilarda okuma ya da okutma uygulamalarini yayginlastirmamak;
yalnizca sahih senetlerle Rasllullah’tan (s.a.v.) ulasan tavsiyeler ve uygulamalari

hayata yerlestirmek Mislliman icin esas olandir.

Hastalanan kimseye bes yiiz Yasin sOresi okuma, yasi1 adedince Hucurat sdresi
okuma gibi toplumda yaygin olan uygulamalar sonradan ortaya ¢ikmis, bid’at
uygulamalardir. Kur’an-1 Kerim’in iman edenler igin sifa oldugu yine Kur’an-1
Kerim’de bildirilen bir hakikattir. Oyleyse maddi-manevi rahatsizliklardan tedavi i¢in
Kur’an-1 Kerim ayetlerinin vesile edilmesi elbette akla gelecektir. Nitekim yukaridaki
ornekler arasinda, bir sahabinin Fatiha sOresini okuyarak rukye yaptigi bilgisi

zikredilmistir. Ancak bu okumalarin belli say1 ile sinirlandirilmasi bize ait degildir.

3.3.3. Sihir, Nazar ve Cinlerin Tasallutuna kars: Siinnetteki Tedavi

Yontemleri

Manevi rahatsizliklardan bazilarinin; sihir, by, nazardan kaynaklandigi hem
naslarla hem de vakiayla sabittir. Oyle Ki bizzat Allah Rasilii’ne (s.a.v.) biyii
yapilmig, Allah Teala bu biiyiiniin tesirini ortadan kaldirmstir.

Buhari ve Miislim’in Sahih’lerinde gegen rivayete gore; Hz. Aise (r.a.) soyle
sOylemistir: “Raslullah’a yapmadig: bir sey, onu yapiyormug gibi geliyordu. Nihayet
bir guin yahut bir gece Rasilullah (s.a.v.) dua etti. Sonra tekrar, sonra tekrar dua etti.
Sonra bana; ‘Ya Aise! Fark ettin mi? Allah bana kendisinden fetvasini istedigim sey
hakkinda fetva verdi. Bana iki adam geldi. Biri basucuma biri ayak ucuma oturdu.
Basucumda olan ayakucumda olana yahut ayak ucumda olan basucumda olana: ‘Bu
zatin rahatsizligr nedir?’ diye sordu. O da ‘(Ona) biiyii yapilmistir.” dedi. ‘Ona kim
biiyii yapti?’ dedi. (Digeri): ‘Lebid b. el-Asam’ cevabini verdi. ‘Biiyiiyii neye yapti?’
‘Bir tarakla sa¢ dokintusiine ve bir de erkek hurma tomurcugunun igine’ dedi. ‘O
nerede?’ diye sordu. ‘Z0 Ervan kuyusunda.’ cevabini verdi.’ Hz. Aise (r.a.) dedi ki:
Miiteakiben Rasulullah (s.a.v.) ashab: kiramdan bazi kimselerle birlikte oraya gitti.

Sonra (bana): ‘Ya Aise! Vallahi kuyunun suyu kina islatimis gibi, hurmas: da
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seytanlarin baglari gibiydi.’ buyurdu. Ben, ‘Ya Rasulallah onu yaksaydin ya!’ dedim.
‘Hayir, bana gelince, bana Allah afiyet verdi. Insanlara kétiiliik getirmekten gekindim

ve emir vererek onu gomdiirdiim.” buyurdu. 282

Bilindigi tizere peygamberler Allah Tedla tarafindan, dini nakletme konusunda
yanlis yapmaktan korunmaktadirlar. Bu sebeple, onlara vahyin ulagsmasini
engelleyecek ya da degistirecek sekilde bir zarar dokunmasi miimkiin degildir. Ancak
diinya hayatinin gercegi olan bazi elem ve acilar, hastaliklar, kayiplar; kul olmalari
hasebiyle peygamberler icin de imtihan sebebidir. Hadiste gecen olayda, Rastlullah’in
(s.a.v.) yasadigi durum bu kabildendir. Ayrica muhtemeldir ki Ras(lullah’in (s.a.v.)
bdyle bir olay yasamasinin hikmeti; immetinin buna benzer bir olay yasadiginda nasil
davranmalar1 gerektigini onlara O6gretmektir. Rasllullah da (s.a.v.) bu biyunin
tesiriyle Allah Teald’nin izin verdigi 6l¢iide ve murat ettigi hikmeti geregi diinya
sikintilarindan bazi sikintilar gekmistir. Rastlullah’in (s.a.v.) Allah Teéla’ya, bu halin
iizerinden kalkmas1 igin dua etmesiyle bilyiiniin etkisi tamamen kalkmustir. Iste bu
olayda da Rasilullah’in (s.a.v.) immetine ornekligini gdrmek madmkandur. Zira bu
hadiseden; Allah Teala’ya gerektigi gibi tevekkiil eden, siinnette 6gretildigi sekilde
duad eden ve buna benzer méanevi sikintilardan kurtulmayi samimiyetle, Allah
Teédla’dan isteyen kimsenin; baska yollara tevessiil etmeye ihtiyact olmayacagi
anlagilmaktadir. Bu dogrultuda; insanlarin sikintili hallerini istismar ederek, cesitli

batil yollarla onlar: aldatan kimselere bagvurmaktan sakinmak gerekir.

Hadislerde zikredilen ve ayn1 zamanda vékiayla sabit olan nazar da maddi ve
manevi rahatsizlik sebeplerinden bir digeridir. Nazarin hak oldugu sahih rivayetlerle
zikredilmektedir. Enes (r.a.) soyle soylemistir: “Ras@lullah (s.a.v.) nazar degmesine,
zehirli hayvan sokmasina ve siraca hastaligina karsi rukye yapilmasina ruhsat
verdi. "?® Bir bagka rivayette Ras@lullah (s.a.v.) Ummii Seleme’nin (r.a.) evinde bir
cariyenin yliziinde sarilik goriince sdyle buyurdu: “Bu cariyeye nazar degmis, ona

hemen rukye yapin. %4

282 Mslim, Sahih, Selam, 43, (No: 2189).
283 Mslim, Sahih, Selam, 58, (No: 2196).
284 Muslim, Sahih, Selam, 59, (No: 2197).
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Rasdlullah’in (s.a.v.) hadislerinde miminin; sihir, nazar gibi manevi rahatsizlik
sebeplerine karsi almas1 gereken tedbirler ve bunlardan korunma yollar1 mevcuttur.
Ayet ve hadislerde Allah Teala’nin izni olmadik¢a kisiye higbir zararin
dokunmayacagi bildirilmistir. Allah Tedld soyle buyurmustur: “De ki: “Bizim
basimiza ancak, Allah’in bizim igin yazdigi seyler gelir. O, bizim yardimcimizdir.
Oyleyse mii 'minler, yalmz Allah’a giivensinler.” Dolayisiyla sihir ve nazarin da Allah
Teala’nin izni olmadan kisiye etki edemeyecegi aciktir. Bu dogrultuda kullara diisen,
bu zarardan kendilerini koruyacak tek merci olan Allah Teala’ya, Rasilii’niin 6grettigi
yollarla siginmaktir. Buna gore sihir ve nazardan korunmanin en iyi yollarindan biri,
Rasilullah’m (s.a.v.) ogrettigi sekilde muavvizat (ihlds, Felak, Nas) surelerini
okumaktir. Abdullah b. Hubeyb’den (r.a.) rivayetle Rasdlullah (s.a.v.) soyle
buyurmustur; “Her aksam ve sabah iicer defa Kulhiivallahii ehad siresiyle Nds ve
Felak strelerini oku; seni her tiirlu tehlike ve zarardan korumaya yeterli olur.”% Her
tirlt zarar ve tehlikeden korunma vesilesi olan bu sdrelerin, &yet ve hadislerde
varliklarindan bahsedilen cinlerin tasallutundan korunmak amacli okunmasi da
yerinde olacaktir. Bu varliklardan gelebilecek zarardan korunmanin bir diger yontemi
de Ayete’l-Kirsi’yi okumaktir. Ebi Hiireyre nin (r.a.) rivayet ettigi bir olayda rivayetin
sonunda o, soyle soylemistir: “Bu gece bana gelen kimse bana: ‘Yatagina girdigin
zaman Ayete’l-kiirsi’yi, ‘Allahii 12 ildhe illa hiive’I-hayyii’l-kayyiim’ dyetini basindan
sonuna kadar oku; senin yaminda Allah tarafindan siirekli bir koruyucu bulunur ve
sabaha kadar seytan sana asla yaklasamaz.” dedi. Bunun tizerine Nebi (s.a.v): ‘Kendisi
yalanct oldugu halde bu sefer sana dogruyu séylemis. Ug gecedir kiminle konustugunu
biliyor musun, ey EbG Hireyre?’ dedi. Ben: ‘Hayw, bilmiyorum.’ dedim. ResQl-i
Ekrem: ‘O seytandur.’ buyurdu. "2 Kur’4n-1 Kerim’de bircok ayette bildirildigine gore
seytan cin taifesindendir. Hadisten, ayet el-kiirsi’yi okuyan kimseye bu varliklarin zarar

veremeyecegi anlagilmaktadir.

285 Ep( Davud, Stinen, Nevm, 8, (No: 5082); Tirmizi, Deavat, 117, (No: 3575). (Tirmizi, hadisin
“hasen-sahih-garib” oldugunu sdylemistir.).
286 Buhari Sahih, Vekalet, 10, (No: 2311); Fezailii’l-Kuran, 10, (No: 5010).

82



Cin taifesinden olan seytanin tasallutundan korunmak igin evlerde Bakara
slresinin okunmasi1 da tavsiye edilmistir. Rashlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:

“Seytan, icinde Bakara siiresi okunan evden iirker ve uzaklagir.”?®

Imtihan geregi yahut hadislerde bildirilen tedbirlere uymamasi sebebiyle biiyi
veya nazardan kaynaklanan bir rahatsizliga yakalanmis kimse; yine sunnete uygun
yollarla tedaviyi aramali, bid’at ve hurafelere tevessil etmemeli, bu durumu istismar
eden kotii niyetli kimselerden sakinmalidir. Bu gibi rahatsizlik hallerini istismar
ederek bunlari, asli Kur’dan ve siinnette bulunmayan, hatta Kur’an ve sinnetin
yasakladig1 yontemlerle tedavi edecegini iddia eden; ne oldugu bilinmeyen muskalar
yazan kimseler bulunmaktadir. Bu kimselerden medet ummak, basta imani, sonra da
ruh ve beden sagligini tehlikeye atmak olacaktir. Buna tevessil etmenin kisiyi iginden
¢ikilmaz bir duruma sokma ihtimali yiiksektir. Bu konuyla ilgili RasGlullah’in (s.a.v.)
ciddi uyarilart bulunmaktadir. RasUlullah (s.a.v.) Allah Teédld’ nin her hastaliga bir
deva yarattigini ve bu devayr ararken harama tevessiil edilmemesi gerektigini
bildirmistir.?%® Stinnete uygun hareket etmek adima, nazar ve bilyii etkisiyle olusan
manevi rahatsizliklarda da yukarida zikredilen okumayla tedavi yontemlerinden
faydalanmak yerinde olacaktir. Her konuda oldugu gibi bu konularda da bilinmeyen
noktalarin ilim ehline sorulmas1 ve bdylelikle Kur’an ve siinnete uygun davranilmast,
kigiyi bid’atlardan, hurafelerden ve onu tehlikeye diisiirecek uygulamalardan

koruyacaktir.

288Epu Davud, Stinen, Tib, 11, (No: 3874). Suayb el-Arnaiit hadisin sahih ligayrihi oldugunu
sOylemistir.).
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3.4. CENAZE iLE ILGIiLI SUNNETLER

Sozlikte “hayatin sona ermesi” olarak gegen 6lUm, genellikle “ruhun bedenden
ayrilmasi suretiyle kisinin maddi hayat kaynagini yitirmesi” olarak tanimlanir. Oliim
ve sonrasiyla ilgili inan¢ ve uygulamalar; farkli kaltir ve devirlerde degisiklik arz
etmektedir.?® Islam dini her alanda kisinin hayatina bir 6l¢ii koydugu gibi &liim ve
sonrasiyla ilgili de bir 6lgii ve metod getirmistir. Oyle ki siinnete tabi olmanin
ehemmiyetini kavrayan ve Islam dininin Rasdlullah (s.a.v.) araciligiyla koymus
oldugu bu Olculere ittiba eden kimse, hayatin her alaninda karsilasiimas: muhtemel
bid’atlardan sakinmis olacaktir. Bu dogrultuda; bilinen en buytk hakikatlerden olan
6lim ve sonrasiyla ilgili RasGlullah’in (s.a.v.) tavsiye ve uygulamalarini biliyor ve
bunlari hayata geciriyor olmak, kisiyi bu siiregte de bid’ata diismekten koruyacaktir.
Bu baglamda, 6liim aninda ve sonrasinda uygulanmasi Rastlullah tarafindan tavsiye

edilen ve/veya bizzat uygulanan stinnetler bu bélimde zikredilecektir.
3.4.1. Oliim Am Yaklasmus Kimsenin Okuyacagi Dualar

Kisinin 6lumiinden dnceki son anlari manasinda kullanilan sekerat-1 mevt,
sOzllkte 6lim esnasindaki elem ve sancilar sebebiyle uyaniklik ve bayginlik arasinda
gidip gelmek seklinde tanimlanir. Bu terkip ayni zamanda 6lim sikintilari/siddeti
manasina gelmektedir.®® Bu anlarda yapilmasi gerekenlerle ilgili RasGlullah’m
(s.a.v.) siinnetinden rivayetler mevcuttur. Hz. Aise (r.a.) soyle soylemistir: “Vefat
edecegi zaman RasOlullah’in (s.a.v) yamndaydim. Yaminda su dolu bir kap
bulunmaktaydi. Elini igine batiriyor, onunla yiiziinii 1slatiyor ve soyle diyordu:

‘Allah 1m 6liim sikintilary/oliim sekeratina karst bana yardim et.””’?

Yine kendisinden rivayet edilen bir hadiste Hz. Aise (r.a.) soyle soylemistir;
“Rasllullah (s.a.v.) bana dayanmisti ve séyle diyordu: ‘Allalum! Beni affet, bana

rahmet et ve beni yiiksek dostlara ulastir.”’?% Goériildiigii gibi RasGlullah’mn (s.a.v.)

289 Giirkan, Salime Leyla, “Oliim”, DIA, XXXIV, 37.

2%0Ahmed Muhtar Abdulhamid Omer, Mu’cemu’l-liigati’l-Arabiyyeti’l-muésira, Beyrut, Alemi’l-
Kitub, 11, 1084.

291 Tirmizi, Stnen, Cenaiz,8, (h.n 978) (Suayb el-Arnalt, hadisin isnadinin “zayif” oldugunu
soylemistir. ibn Hacer el- Askalani, Fethu 'I-bari’de isnadinin hasen oldugunu sdylemistir. 11/362).

292 Buhari Sahih, Merda, 19, (No: 5674); Muslim, Sahih, Selam, 46, (2191).
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stinnetinde, 6liim aninin en biyuk endiseleri olabilecek ¢etin maddi sancilar ve sonrasi
icin duyulan dehsetli manevi sancilarla ilgili, bunlar1 hafifletmeye dair uygulamalar
mevcuttur. Hayatin her aninda fitrata en uygun olani tavsiye eden silinnet, 6liim aninda
dah? varhigin1 gostermis ve suurun azaldigi boyle bir anda dinde asli olmayan
uygulamalara tevessul edilmesine mahal vermemistir. Bu dogrultuda, hayatini
stinnetin ehemmiyetini bilerek ve ona tabi olarak gegiren kimse icin, 6liim aninda
Rasilullah (s.a.v.) tarafindan yapilan bu duélarin, 6lmek izere olan kimse icin hem bir

ecir hem de ferahlama kaynagi olmasi umut edilir.
3.4.2. Oliim Désegindeki Kisinin Yaninda Uygulanacak Siinnetler

Sekerat-1 mevt hakkinda Rastlullah (s.a.v.); “Muhakkak ki 6liimiin sekerati
vardir.” buyurmustur.?®® “Se-ki-ra” fiili, “zorluk, siddetli agr1 ve elem sebebiyle
bayginlik derecesine gelmek” manasmna da gelmektedir.?®* Olim dosegindeki
kimsenin son anlar1 onun igin olduk¢a Onemlidir. Zira imanin son nefese kadar
korunmasi gerekir, hatta kisinin son nefesinde 1a ilahe illalléh demesinin kurtulusuna
vesile olacagi hadislerde zikredilmistir. Bu hadislerden biri, “Kimin son sozd,

“Allah’tan bagka ilah yoktur” (Ld ilahe illallah) ciimlesi olursa, o kigi cennete girer.’

seklindedir.?®

Bununla birlikte yukarida da belirtildigi gibi 6liim ddseginde olan kimse
bayginlikla uyaniklik arasinda gidip gelmektedir. Bu durumun, o kimsede bir gaflet
hali olustumasi muhtemeldir. Rasllullah (s.a.v.) 6lmek (zere olan bir kimsenin
yaninda bulunanlara, o kimse i¢in telkin yapmalarini, ?*® yani yaninda o kisinin
anlayabilecegi sekilde “1a ilahe illalldh” demelerini tavsiye etmistir. Bu sebeple sekerat
anindaki kimsenin yakinlarinin, ona kelime-i tevhidi telkin ederek bu kimsenin iman

Uzere go¢cmesine yardimet olmalart umulur.

Nevevi, telkinle ilgili dikkat edilmesi gereken hususun; 6lmek (izere olan

kimseye tevhid kelimesini sdylerken onu, bunu séylemeye zorlamamak, “Haydi soyle,

293 Buhari, Sahih, Megazi, 83, (No: 4449).

294 {pn Manzir, LisAnu’l-Arab, 1V, 373.

2% Eb(i Davud, Stinen, Cenaiz, 20, (No: 3116) (Suayb el-Arnadt hadisin “sahih” oldugunu séylemistir.)
2% Muslim, Sahih, Cendiz,1, (No: 916).

85



14 ilahe illallah de” gibi 1srarci ifadeler kullanmamak oldugunu soylemistir. Zaten
biiyiik sikint1 i¢erisinde olan bu kisi, etrafindakilerin 1srarci tavirlarindan dolay1 bu
sOylenileni istemeden de olsa reddedebilir. Bu da son anlarinda onun, imani yonden
tehlikeye girmesine sebep olabilir. Sinnete uygun olan, isitecegi kadar bir sesle, sakin

bir edayla ve anlayabilecegi sekilde yaninda bu kelimeleri sdylemektir.?%

Telkinin dlen kisinin defninden sonra yapilmasi konusunda ise aimler arasinda
ihtilaf vardir. Bazi &limler bu uygulamanin siinnete dayanan, sahih bir ash
bulunmadig1 gerekgesiyle bunu bid’at kabul etmistir. Kimileri de bu konuda varid olan
hadislerin zayif da olsa faziletli ameller bashigi altinda bulundugunu, bu sebeple bu
hadislerle amel edilebilecegini one siirerek; cenazenin defninden sonra ona telkin
yapmanin miistehap oldugunu sdylemislerdir. Bir grup alim ise bu uygulamanin

miibah dairesinde oldugunu dile getirmistir.?%

3.4.3. Oliiniin Gézlerinin Kapatilmasi ve Yaninda Hayir Dué Edilmesi

Ruhun bedenden ¢ikmasiyla 6len kimsenin bedeni artik 6ldiigii hal iizere
kalacaktir. Bu evrede, Rastlullah (s.a.v.) tarafindan, 6lenin yakinlarinin yapmasi
tavsiye edilen bazi uygulamalar vardir. Bu dogrultuda vefat eden kisiye ilk
uygulanacak fiil/stinnet; gozleri agik bir durumdaysa onun gozlerini kapatmaktir. Ebu
Seleme’nin (r.a.) vefatinda RasUlullah (s.a.v.) bunu bizzat uygulamistir. Ayn1 zamanda
vefat eden kimsenin yaninda olanlarin, onun i¢in hayir duada bulunmalari tavsiye
edilmistir; bagirip cagirma, agit yakma gibi davraniglar stinnete uygun olmayan ve

kisiyi teslimiyetten uzaklastiran davranislardir.

Ummii Seleme’den (r.a.) rivayet edildigine gore; “RasClullah (s.a.v.), Eb(
Seleme 'nin (r.a.) vefatinda yanina gittiginde EbQU Seleme 'nin gozleri agikn. Rastlullah
(s.a.v.) eliyle onun gozlerini kapatti ve séyle buyurdu: ‘Ruh kabz olundugu vakit goz
ona tabi olur (yani onun pesinden bakakalir). Bu sebeple olen kimsenin gozleri agik
kalir.” Bunun Uzerine EbQ Seleme nin aile efradi ve akrabalarindan bazi kimseler
bagrismaya basladilar. RasOlullah (s.a.v.) onlara: ‘Siz kendinize haywdan baska bir

seyle du@ etmeyiniz. Clnku melekler sizin soylediklerinize &min derler.” buyurdu. Sonra

297 Nevevi, Mecm{’ VI, 219.
2% Giinay, Hac1 Mehmet, “Telkin”, DIA, XL, 406-407
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sunu da ilave etti: ‘Allah zm Eb( Seleme 'yi affet, derecesini hidayete erenler makamina
yiikselt. Arkasinda kalanlar igin de ona sen halef ol. Bize de ona da magfiret buyur! Ey
Alemlerin Rabbi! Kabrini genislet ve kendisine orada nur halk eyle.”?%° Bu hadis-i
serife dayanilarak, vefat eden kimsenin yaninda edilen hayir dudnin meleklerin @min

demesi sebebiyle makbul bir dua olmasi1 Umit edilir.

3.4.4. Oliim Haberi Ahndiginda yahut Oliime Bizzat Sahit Olundugunda

Yapilacaklar: istirca’, Dua, Hamd

Insan, bir musibetle karsilastiginda tabiat1 geregi farkli duygular icerisine girer.
Bu halde, hislerine kapilarak agzindan bazi hatali kelimelerin dokiilmesi muhtemeldir.
“Neden bu kadar erken gittin? Senin yerine ben Olseydim.” gibi kisiyi isyana
siriikleyen climleler; dinen yasaklanmis, haddi asan, tevekkiile aykiri, 6lene faydasi
olmayan, belki ona rahatsizlik verecek ctimlelerdir. Zira 6len kimsenin, yanindakileri
duydugunu haber veren hadisler mevcuttur. Olmasi gereken, 6limle karsilastiginda
kisinin; kalbi hiiziinlense de goziinden yas gelse de dilinden Allah Teédla’nin razi
olmayacag kelimeler dokiilmemesidir.3%° Zira sabrin, musibetle karsilasilan ilk anda
oldugu rivayetlerde bildirilmistir.*** Verdigi ilk tepki kisinin teslimiyetini gésterir. Bu
ilk tepkiyi; ayette de gecen ‘innda lillahi ve innd ileyhi raciln (biz Allah’a aitiz ve O 'na
donecegiz)’ kelimelerini okuyarak vermeye ve sabir, tevekkiil, teslimiyetle Allah’in
hiikkmiine riza gostermeye istirca’ denir.%? Rasilullah’m (s.a.v.) bir sahabinin
Oliimiiniin ardindan istirca’ ve dudda bulundugunu haber veren rivayetlerden birinde
Ummii Seleme (r.a.) sdyle sdylemistir: “Allah Rastlii (s.a.v.) séyle buyurdu: ‘Bir kul
basina bir musibet geldigi zaman; ‘Biz Allah’a aitiz ve ona donecegiz. Ey Allahim!
Musibetimin ecrini senden bekliyorum, bundan dolayr bana ecir ihsan et ve kaybimi
daha iyisi ile telafi et.” diye dua ederse Allah, (0o musibetin pesinden) ona daha

hayirlisini nasip eder. %

299 Muslim, Sahih, Cenaiz, 7, (No: 920).

300 Mslim, Fazail, 62, (No: 2315).

301 Buhari, Sahih, Cenaiz, 7, (No: 1252); Muslim, Sahih, Cenaiz, 14, (No: 926).
302 Hpkelekli, Hayati, “Istirca”, DIA, XXIII, 374-375.

308 Muslim, Sahih, Cenadiz, 3, (No: 918).
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Kisi musibetle karsilastiginda, verecegi tepkinin nasil olmasi gerektigini
bildiren bir baska rivayet de soyledir: “Bir ¢ocuk éliince, Allah teala (bildigi halde)
meleklerine sorar: ‘Kulumun ¢ocugunu mu aldiniz?’ melekler, ‘Evet’ derler. ‘Kalbinin
meyvesini mi kopardiniz?’ melekler, ‘Evet” derler. ‘Peki kulum buna ne dedi?’, ‘Ya
Rabbi, hamd edip teslimiyet gosterdi.’ derler. ‘O kuluma cennette bir ev yapin, adin
da hamd evi koyun. 3% Hadiste de goriildiigii gibi musibet karsisinda Miisliiman’1n,
Allah’tan gelene razi olmanin yaninda bir de hamd ederek teslimiyet gdstermesi

Allah’1n hosnut oldugu ve miikafatla karsilik verdigi bir davranistir.

Rasilullah (s.a.v.) tarafindan, 6len kisinin arkasindan yapilmasi yasaklanan
baz1 davranislar da mevcuttur. Bunlar hadislerde bildirilmistir. Ibn Mestid’dan (r.a.)
nakledildigine gére Rasllullah (s.a.v.) soyle buyurmustur: “Her kim 6len i¢in elleriyle
vanaklarimi déver, yakasini yirtar ve cahiliye adeti gibi bagirip cagirirsa bizden
degildir.”’*%® Ummii Atiyye’den rivayet edilen bir hadiste kendisi soyle sdylemektedir:
“Rasilullah bizden biat alirken; aglarken bagirmayacagimiza da sz aldi.” 3% Bu gibi
davraniglarda, Allah Teala’nin kaderine riza gosterilmedigini diisiindiirecek bir
goriintii s6z konusudur. Halbuki Islam inanc1 “verenin de alanm da Allah teala oldugu”
diisiincesinin  benimsenmesini iktiza eder. Nimet vermesi nasil bir hikmetle
gerceklesiyorsa; zamani geldiginde o nimetini almasi da bir hikmetledir. Buradan;
yasanilan kayiptan Oturi iiziilmenin yasak oldugu, gozyas1 dokmenin uygun olmadigi
anlamlar1 ¢ikmaz. Nitekim Allah Rasiilu (s.a.v.) de vefat eden gocuklari ve torunlar
ardindan gozyas1 dokmiis, bunun Allah Teala’nin kulunun kalbine koydugu merhamet
duygusundan kaynaklandigini bildirmistir. Ayni1 rivayette Rastlullah’in (s.a.v.) kizi
Zeynep (r.a), 6lmek tizere olan kiiglik oglunun yanina gelmesi i¢in Ras(lullah’a (s.a.v.)
haber gondermis, Ras(lullah (s.a.v.) da oraya gitmistir.®” Yakin dénem Sahih-i
Miislim sérihlerinden Ahmed Davudoglu bu rivayetten; berekete vesile olmasi ve
hayir dudda bulunmasi adina fazilet sahiplerinin 6lmek iizere olan bir kimsenin yanina

cagrilmasinin uygun oldugu ¢ikariminda bulunmustur.3®® Bazi dinlerde oldugu gibi

304 Tirmizi, Stinen, Cendiz, 36, (No: 1408). (Tirmizi, hadisin “hasen-garib” oldugunu séylemistir.)
305 Buhari, Sahih, Cendiz 34 (No: 1294).

306 Mslim, Sahih, Cenaiz, 31, (No: 936).

307 Buhari Sahih, Cenaiz, 32, (No: 1284)

308 Davudoglu, Sahih-i Muslim Terc. 111, 1967
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Olen kisinin ardindan yas tutmak, islam dininde yasaklanmistir. Ornegin; kirk giin
siyah kiyafet giymek, giilmeyi, yemeyi, igmeyi terk etmek gibi uygulamalar dinde ashi
olmayan hurafelerdir ve bu gibi uygulamalar ibadet niyetiyle yapilmasi halinde bid’at

kategorisine girerler.

Vefat eden kimse ardindan uygulanan, toplumda ritiiel haline getirilmis baz1
uygulamalar vardir. Bunlar; 6len kisinin yedisi, kirki, elli ti¢li olarak isimlendirilmis
ve Oliimiiniin yedinci giinii, kirkiner giind, elli tiglincti giinlinde bir araya gelinerek belli
sireleri okuma, yemek verme ve helkva dagitma seklinde toplumda yer etmis
uygulamalardir. Bu uygulamalarin ibadet niyetiyle bu sekilde bir kaliba sokulmasi
Islam dininde muteber bir asla dayanmamaktadir. Bununla birlikte, belli bir zamanla
sinirlamadan ve kaliba sokmadan, 6len kimseye ecir olmasi niyetiyle, onun adina hayir
davramista bulunmak, ardindan dud etmek tavsiye edilmistir.3® Olenin arkasindan

yapilabilecek, slinnette varid olan baz1 duélar yukaridaki boliimlerde zikredilmistir.
3.4.5. Cenazeyi Defnetmekte Acele Etmek

Olenin arkasindan yapilmas: onemli olan stinnetler arasinda cenazenin
hazirlanma, kefenlenme isleri ve defninde acele etmek de yer alir. Bazi kiiltlirlerde
cenaze i¢in ¢esitli torenler yapilmakta, cenaze giinlerce gémulmeden bekletilmektedir.
Bu, Islam’a uygun olmayan bir davranistir. RasGlullah (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“Cenazeyi (defin islerinde) acele edin. Eger iyi bir kimse ise (netice) hayiwrdir. Umulur
ki bir an evvel onu kabirdeki hayir ve sevaba ulastirmis olursunuz. Sayet iyi bir kimse

degil ise (netice) serdir. Bir an evvel onu omuzlarimizdan atmis olursunuz.”3*°

3.4.6. Olen Kimsenin Arkasindan Giizel Sahitlikte Bulunulmasi ve

Yakinlarina Taziye Ziyareti

Vefat eden kimsenin hayirla anilmasi Islam dininde tavsiye edilen bir
davranigtir. Miiminlerin birbirleri hakkindaki sahitliklerinin, onlarin makamlarina etki
edecek kiymette olduguna dair rivayetler mevcuttur. Enes b. Malik (r.a.) soyle

sOylemistir: “Bir cenaze gecirilirken onu hayirla yad edenler oldu. Bunun iizerine

309 Buhari, Sahih, Cenaiz, 95, (No: 1388).
310 Buhari Sahih, Cenaiz, 50, (No: 1315); Muslim, Sahih, Cenaiz, 50, (No: 944).
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Allah Ras0lu (s.a.v.) ‘Vécip oldu, vacip oldu, vacip oldu.” buyurdu. Baska bir cenaze
gecirilirken onu da serle ydd edenler oldu. Raslullah (s.a.v.) ‘Véacip oldu, vacip oldu,
vacip oldu.” buyurdu. Omer (r.a.); ‘Anam babam sana feda olsun bir cenaze
gecirilirken cenaze haywla yad edildi. Sen Vacip oldu, vacip oldu, vacip oldu.” dedin.
Baska bir cenaze serle ydad edildi. Sen yine ‘Vacip oldu, vacip oldu, véacip oldu.’
buyurdun, dedi. Bunun lzerine RasUlullah (s.a.v): ‘Siz kimi hayirla ydd ederseniz o
kimseye cennet, kimi serle yad ederseniz cehennem vacip olur zira sizler yerylziinde
Allah’in s@hitlerisiniz, sizler yeryiiziinde Allah’in gahitlerisiniz, sizler yeryizinde

Allah’in s@hitlerisiniz.” buyurdu. 31

Yakini vefat eden kimselere taziye ziyaretinde bulunmak da bu konudaki
rivayetlere bakilarak siinnet yahut miistehab olarak kabul edilmistir.3!? Rasdlullah
(s.a.v.) kiz1 Zeynep’in oglu vefat ettiginde onu; “Veren de alan da Allah’tir; O ’nun

313 seklinde

katinda her seyin belli bir vakti vardir. Sabret, karsiligint Allah tan bekle.
teselli etmistir. Yakini vefat eden kimseleri ziyaret edip, 6limiin Allah’in takdiri bir
hakikat oldugunu ve karsiligin1 Allah’tan beklemenin kisiye ecir kazandiracagin

hatirlatmak siinnete uygun bir davranistir.

311 Muslim, Sahih, Cenaiz, 60, (No: 949).
312 Cagric1, Mustafa, “Taziye”, DiA, XL, 203.
313 Buhari, Sahih, Cenaiz, 33, (1284).
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SONUC

Tezimizde bid’at kavraminin mahiyeti ve bid’at olan amellerin nasil
belirlenecegi konular1 ele alinmis, alimlerin bid’at oldugunda ittifak ettikleri bazi
ameller ve bid’at olup olmadiginda ihtilaf ettikleri diger bazi ameller incelenmis,
bid’atlarin engellenmesinde siinneti hayata ge¢irmenin énemi tizerinde durulmus; bu

calismanin neticesinde birtakim sonuglara varilmistir.

Asirlardan bu yana farkli sekillerde tanimlanan bid’at kavrami alimler arasinda
Uzerinde ihtilaf edilen bir kavramdir. Bu ¢alismada inceledigimiz 6rnekler tizerinden
bir degerlendirme yaptigimizda, bu ihtilafin genellikle zahiri oldugu neticesine
vartlmistir. Alimler; bid’atin genel taniminda da gectigi (izere dine sonradan eklenen
ve dinf bir asla dayanmayan hicbir ameli kabul etmemis, bu amelleri dinin reddettigi
bid’at ameller olarak gormiislerdir. Aralarindaki bu zahirf ihtilaf, bid’ata dair iki ayri
kullanim olmasindan kaynaklanmaktadir. Bir grup, bid’atin 1igdvi manasini esas
almis; sonradan ortaya ¢ikan ve kiyas, mesalih-i mursele, sedd-i zeréi’ gibi dinin itibar
ettigi deliller altina giren amelleri bid’at1 hasene kabul etmistir. Diger bir grup ise
bid’atin ser’i manasini esas almis ve yukarida zikredilen deliller altina giren amelleri
bid’at kabul etmemislerdir. Aralarindaki ihtilaf genelde zahiri olmakla birlikte, bazi
istisnai amellerin bid’at sayilip sayilmamasi noktasinda igtihat farkliliklarindan
kaynaklanan hakiki ihtilaf da goriilmistiir. Giinimiizde, ne asli dinde bulunmadig:
halde dine izafe edilen bazi uygulamalar1 giizel goriip tefrite diisenler ne de dinin
asillarindan bir dayanagi oldugu halde ifrata kagarak her yeni uygulamay1 bid’at sayan
ve kendileri gibi diigiinmeyenleri bid’at ehli olarak tanimlayanlar bu alimlerin

izledikleri yoldadir.

Tezimizde; gunluk hayatta karsilastigimiz bid’atlardan sakinabilmek adina
gerekli yol ve yontemler arastirildiktan sonra bunlar, sistematik bir cergevede
uygulanabilir sekilde sunulmaya g¢alisilmistir. Bu dogrultuda oncelikle bid’atin ne
oldugunun bilinmesi ve zihinlerin berrak hale getirilmesi adina bazi 6lgulerin gerektigi
sonucuna varilmistir. Birinci bolimde, bu hedef dogrultusunda yapilan ¢alismalarla;
gunimuizde hangi uygulamalarin hangi sartlarda bid’at oldugunun, hangilerinin bid’at

kapsaminda olmadiginin tespitini kolaylastiracak bazi kriterlere ulagilmistir. Bu
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minvalde, bid’atla karistirilan bazi kavramlarin tanimlari yapilarak bid’atin ne
olmadig1 da ortaya konulmaya c¢alisilmistir. Bu Kriterler gercevesinde, gunimizde
islenen amellerin degerlendirilmesinin; zihinlerdeki bulanikligin giderilmesine
yardimci olacagi, amelin bid’at olup olmadigi noktasinda bir kanaat olusturacagi
diisiinilmektedir. Bununla birlikte bid’atlar1 tespit etmis olmanin, onlarin
yayginlagmasi sorununu ortadan kaldirmak igin yeterli olmadigi bir gercektir. Bu
minvalde yaptigimiz arastirma ve muhakemeler bizi; hangi amelin bid’at oldugunun
tespit edilmesinin yaninda, bu bid’atlarin zuhur ettigi alanlardaki sahih stinnet
uygulamalarinin bilinmesi ve tatbik edilmesinin de gerekli oldugu neticesine

ulastirmistir.

Mdaslimanin hayatinin her alaniyla ilgili, Rastlullah’in (s.a.v.) yol gosterici
nitelikte bir 6rnekligine ya da kavline ulasmak miimkiindiir. Bu dogrultuda dinin dogru
sekilde yasanmasi ve korunmasinda siinnet bilincinin ehemmiyetinin rivayetlerle
ortaya konulmasinin gerekli oldugu sonucuna vartlmigtir. Misliman bu ehemmiyeti
kavrayip, siinneti hayatina gecirdigi vakit; siiphelerden uzak, berrak sularda yiizmiis
olur. Bu bilingli tavir, dine onda olmayan bir sey ekleme, dolayisiyla bid’ata diisme
ihtimalini ortadan kaldiracaktir. Nitekim Allah Teala Miisliimanlar’a, ittiba etmelerini
emrettigi bir peygamber gondermisken ve siinnet, dinde asli olmayan uygulamalarin
reddedildigini haber vermisken; onlarin bu 6rnekligi birakip dine asli olmayan ameller
eklemeleri anlagilir bir durum degildir. Buna ciir’et edilmesinin altinda yatanin, dinin
bu noktadaki ciddi uyarilarindan gafil olmak oldugu ag¢iktir. Dolayisiyla bid’atla ilgili
bu uyarilari igeren hadislerin bilinip, idrak ediliyor olmasi kisiyi bid’atlardan sakinmak

adina titiz davranmaya yoneltecektir.

Sunnete ittiba etmenin ne derece ehemmiyetli oldugunun kavranmas; kisiyi
hayatin her alaninda siinnete uygun davranigin arayisinda olmaya yoneltecektir. Zira
bir kimse ancak siinnette o6gretildigi sekliyle amel ettiginde makbul bir amel yapmis
oldugunu ve bid’atlarin reddedildigini idrak ettiginde reddedilen bir ameli hayatina

gecirmek istemeyecektir.

Gilinlik hayatin baz1 alanlarma taalluk eden siinnet uygulamalar
incelendiginde, bir¢ogunun toplum tarafindan terk edilmis oldugu ve yerlerini bid’at,
hurafe, mésiyet icerikli uygulamalarin almig oldugu neticelerine varilmigtir. Esasen bu
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alanlardaki stinnetlerin terk edilmesinin/unutulmasinin ise bid’atlarin bu alanlarda
yayginlasmasindan kaynaklandig1 goriilmiistiir. Bu dogrultuda ilim ehlinin ve Islam
davet¢ilerinin; terk edilen bu siinnetlerin diriltilmesi i¢in ¢aba harcayip bid’atlardan

sakindirmalar1 gerektigi anlasilmaktadir.

Esasen calismada ele aldigimiz hadis-i seriflerden ¢ikarilan en Onemli
neticelerden biri; siinnetin hayata dogru sekilde tatbik edilmesi yoluyla dinde bos
birakilan bir alan olmadiginin gorllecek olmasi ve dolayisiyla kisinin bid’atlara
meyletme ihtiyaci hissetmeyecek olmasidir. Din tamamlanmis ve onda higbir sey eksik
birakilmamugtir. Nitekim siinnet, kiginin ibadet etme ihtiyacini karsilayacak ve dinde

asli olmayan uygulamalara yonelmesine ihtiya¢ birakmayacak derecede zengindir.

Bu caligmanin; bid’atlardan sakinilmasi ve siinnetlerin hayatimizda yer etmesi
noktasinda bir vesile olmasini Allah’dan niyaz eder, bdyle bir ¢alismaya muvaffak

kildig1 i¢in Rabbime hamd ederim.
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