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ÖZET 

MUHAMMED AHMED BĠN ABDULLAH VE SUDAN MEHDÎLĠK 

HAREKETĠ’NĠN DOĞUġU 

BORSBUĞA, CoĢkun 

Yüksek Lisans Tezi 

Temel Ġslam Bilimleri Anabilim Dalı 

Tez DanıĢmanı: Prof. Dr. Mustafa EKĠNCĠ 

Haziran, 2021, 117 sayfa 

Bu tezde, Muhammed Ahmed bin Abdullah ve onun liderliğinde ortaya çıkan 

Sudan Mehdîlik Hareketi‟nin doğuĢu incelenmektedir. On dokuzuncu yüzyılda Ġslâm 

coğrafyasının birçok yerinde sömürgeci devletlere karĢı irili ufaklı birçok isyan 

hareketi ortaya çıkmıĢtır. 1881 yılında Mısır Hidivliğine bağlı Sudan‟da ortaya çıkan 

dinî temelli bu hareketin hangi temellere dayandığı sorusuna cevaplar aranmaktadır. 

Mehdî Hareketi, Müslüman Dünyası‟nda özellikle de Doğu Afrika‟da önemli etkiler 

bırakmıĢtır. Sıradan bir Müslüman ailede doğan ve sonrasında aldığı dinî eğitimle 

kendine has bir söylem geliĢtiren Muhammed Ahmed, yaĢadığı coğrafyada büyük bir 

üne kavuĢmuĢtur. Ortaya attığı dinî söylemlerine müteakip siyasî söylemleriyle de 

Sudan‟da bulunan yabancı güçlere karĢı güçlü bir muhalefet oluĢturmuĢtur. 

Tezde, Mehdîlik Hareketi‟nin temelini oluĢturan mehdîlik inancının, Ġslam 

dinindeki dayanakları ve bazı Müslüman âlimler nezdinde bulduğu karĢılık 

araĢtırılmaktadır. Muhammed Ahmed‟in mehdiliğini ilan etmesine neden olan saikler 

ve bütün bunların temelinde yer alan Sudan‟ın dinî-siyasî yapısı incelenmektedir. 

Muhammed Ahmed‟in liderliğindeki sufî hareketin, önce askerî bir güce sonra da 

büyük bir devlete dönüĢmesine kadar olan sürecin nasıl bir ortamda ve ne Ģartlarda 

gerçekleĢtiği, Mehdîlik Hareketi‟nin ortaya çıktığı Sudan toplumunun dinî-ictimaî 

hayatına tesirleri ayrıca anlatılmaktadır. Muhammed Ahmmed‟in, mehdî sıfatı ile 

Sudan toplumunun dinî-ictimaî yapısına yaptığı müdahaleler ve bu müdahalelerin 

etkisi iĢlenmektedir. Ayrıca, Muhammed Ahmed‟in baĢlattığı hareketin devletleĢme 

süreci ve onun vefatından sonra da hareketin baĢına geçen Abdullah TeâyiĢî‟nin içine 
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girdiği mücadelelerin de üzerinde kısaca durulmaktadır. Muhammed Ahmed‟in 

fikirleri üzerinde inĢa edilen hareketin onun vefatından sonraki dönemlerde maruz 

kaldığı fikrî yumuĢamalar üzerinde de durulmaktadır.  

Bu çalıĢma, günümüz Sudan‟ında etkileri halen devam eden Muhammed 

Ahmed ve Sudan Mehdîlik Hareketi‟ni tasvirî bir yöntem takip ederek inceleyip bu 

konudaki literatüre katkıda bulunmayı hedeflemektedir. 

Anahtar Kelimeler: Muhammed Ahmed bin Abdullah, Sudan Mehdîlik 

Hareketi, Sûfî Hareket, Mehdîlik, Sudan. 
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ABSTRACT 

MUHAMMAD AHMAD BĠN ʿABD ALLAH AND THE BIRTH OF 

THE SUDAN AL-MAHDIST MOVEMENT 

BORSBUĞA, CoĢkun 

Master’s Thesis 

Department of Basic Islamic Sciences 

Advisor: Prof. Dr. Mustafa EKĠNCĠ 

June, 2021, 117 pages 

In this study, Muhammad Ahmad bin ʿAbd Allāh and the birth of the Sudan Al-

Mahdist Movement, which was emerged in the leadership of Abd Allah, are 

analyzed. In the 19th century, many rebellious movements emerged against the 

colonist states in various parts of Islamic geography. Sudan Al-Mahdīst Movement, 

which emerged as a religious one in Sudan, a part of Khediviate of Egypt in 1881, 

and the bases of the movement are studied in the study. The Mahdīst Movement had 

profound effects on Islamic geography, particularly East Africa. Muhammad Ahmad, 

born in an ordinary Muslim family, has developed an idiosyncratic discourse with the 

help of Islamic education and managed to gain great fame in his region. He formed a 

powerful opposition against the foreign actors in Sudan via his political discourses as 

well as religious ones. 

This study mainly scrutinizes the Mahdīst belief underlying the Mahdīst Movement, 

its bases in Islam, and the reactions of some Islamic scholars to this belief. It also 

studies the motives inducing Muhammad Ahmad‟s claim to be the Mahdiyya and the 

general political and religious structure of Sudan which was exactly hosted to all 

those events. Moreover, the study discusses the whole process of how and under 

which conditions Sūfī Movement had first reached a military power in the leadership 

of Muhammad Ahmad and then turned into a major state. It also addresses the 

impacts of the movement on the Sudan community‟s social and religious life. 

 In the present study, Muhammad Ahmad‟s interventions as the Mahdiyya with 

Sudan community‟s social and religious structure and the results of those 

interventions are examined. Moreover, it emphasizes the stratification process of the 

movement that was initiated by Muhammad Ahmad and the period of Abdallah 

Ta‟aishi (Abdallah Ibn Muhammad Al-Khalifa), a successor of Abd Allah, and his 

struggle in office. The study also examines the intellectual changes experienced by 
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the movement in later periods after the death of Muhammad Ahmad even though it 

was established precisely based on his radical ideas.  

 In brief, via an illustrative method, this study aims to contribute to the literature by 

analyzing Muhammad Ahmad bin ʿAbd Allāh and Sudan Al- Mahdīst Movement 

and their prevailing impacts on modern Sudan.   

Keywords: Muhammad Ahmad ibn ʿAbd Allāh, Sudan Mahdīst Movement, Sūfī 

Movement, Al-Mahdiyyah, Sudan. 
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GĠRĠġ  

1. AraĢtırmanın Metodu 

 Bilimsel değer taĢıyan bilgiye ve amaçlanan hedefe ulaĢabilmek için takip 

edilmesi gereken usulün (metot) bilimsel olgularla çeliĢmemesi gerekir. Bilimsel 

sonuçlara ulaĢmak için araĢtırmacının alanı ile alakalı bilginin yanında, araĢtırdığı 

konunun epistemik ve ontolojik yapısına uygun metot ve tekniklerin bilgisine de 

sahip olması gerekir. Her bilim dalının kendi bilimsel bulgularına ulaĢmak için 

kendisine has metodu vardır. Ġslam Mezhepler Tarihinin de bir bilim dalı olmasından 

ötürü kendisine özgü bir metodu mevcuttur. Biz de izlediğimiz metotla kiĢilerin ve 

fikirlerin ana hatlarıyla ne zaman, hangi Ģartlarda, nerede doğduğu, geliĢtiği ve 

yayıldığını tam bir tarafsızlık anlayıĢı içerisinde, tasviri
1
 bir yöntem izleyerek ortaya 

koymaya çalıĢtık.  

Konumuzu, Ġslam Mezhepler Tarihi araĢtırmalarında büyük bir öneme sahip 

bir yöntem olan “fikir-hadise irtibatı” çerçevesinde ele aldık. Kaynak olarak 

kullandığımız eserleri bu olayın meydana geldiği zamanda yazılan yani o günleri 

yaĢayan ve olaya Ģahitlik edenlerin yaptıkları birinci el kaynaklardır. Kaynaklarda 

verili ürünler, olduğu gibi alınmayıp yapılan değerlendirmeler ve karĢılaĢtırmalar ile 

zenginleĢtirilerek konunun daha iyi anlaĢılması için kompoze hale getirilmiĢtir.  

2. ÇalıĢmanın Ana Kaynakları 

AraĢtırma sırasında konumuzla ile ilgili akademik değer taĢıyan Türkçe ve 

yabancı her türlü kaynaktan faydalanılmaya çalıĢılmıĢtır. Konumuzla ilgili 

kaynakların çoğu Arapça olarak yazılan eserlerdir. Ancak bunların arasında aslı 

Ġngilizce olup Arapçaya tercüme edilenler de vardır. Bununla beraber az da olsa 

Ġngilizce ve Türkçe olarak yazılan eserlerden de istifade edilmiĢtir.  

Birinci bölümde mehdîlik inancı bahsinde klasik kaynaklar baĢta olmak üzere 

modern çalıĢmalardan da istifade edimiĢtir. Ġbn Manzur‟un Lisânu‟l Arab, 

ġehristanî‟nin el-Milel ve‟n-Nihal, ibn Hazm‟ın el-Fasl adlı eserleri bu bölümde 

kaynak olarak kullanılmıĢtır. Aynı Ģekilde Diyanet Ġslâm Ansiklopedisi‟ndeki ilgili 

                                                 
 
1
 Sönmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giriş (Ġstanbul: Değerler Eğitim Merkezi Yayınları, 2008), 27. 
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maddeler, Muhammed Ġsmail el-Mukaddem‟in el-Mehdî, Avni Ġlhan‟ın Mehdîlik gibi 

kitapları da ilk bölümümüze kaynaklık eden kitaplar arasındadır.  

 Ġkinci ve üçüncü bölümdeki çalıĢma konularını ele alan tarafsız bilimsel 

kaynaklara ulaĢmada birtakım zorluklar yaĢadık. Çünkü Sudan Mehdîlik Hareketi 

hakkında yapılan araĢtırmaların büyük bir kısmı Muhammed Ahmed‟in bizzat 

mücadele ettiği Ġngilizler ve Mısırlılar tarafından yapılmıĢtır. Bu hususları da göz 

önünde bulundurarak bunları dikkatli bir Ģekilde kullanmaya çalıĢtık. 

 Sudan Mehdîlik Hareketi hakkında yabancı birçok çalıĢma olmasına rağmen 

kurucusu ve lideri olan Muhammed Ahmed hakkında yapılmıĢ akademik çalıĢma çok 

azdır. Muhammed Ahmed hakkında yapılmıĢ olan tek akademik çalıĢma ise, Said 

Kaddal‟ın yaptığı İmamu‟l-Mehdî Muhammed Ahmed adlı çalıĢmadır. Biz 

araĢtırmamızın ikinci bölümünde bu çalıĢmadan çokça faydalandık.  

Es-Sudan Beyne Yedeyi Gordon ve Kihsther adlı kitap, Ġbrahim Fevzi PaĢa‟ya 

ait bir eserdir. Eser, önemini müellifinin bu hareketin bizzat içinde yer almasından 

almaktadır. Müellif, 1879 yılında Sudan genel valiliği yapmıĢ Gordon PaĢa‟nın 

yanında yer almıĢ olup Mehdilik Hareketine bizzat Ģahit olmuĢtur. Ġki ciltten oluĢan 

bu eser, sadece Sudan Mehdîlik Hareketi‟nin Sudan‟da etkin olduğu devri ele 

almaktadır. Bu eser de çalıĢmamızın ana kaynaklarındandır.  

Diğer bir eser olan Es-Seyf ve‟n-Nar adlı kitap, Avusturyalı yazar Slatin 

PaĢa‟ya ait bir eserdir. Slatin PaĢa 1884 yılında Darfur bölgesinde yöneticilik yapmıĢ 

bir kiĢidir. 1885 yılında Mehdî kuvvetlerine esir düĢmüĢ, daha sonra zindandan kaçıp 

Ġngiliz-Mısır ordusuna sığınmıĢtır. Bize, kendi bulunduğu bölgelerde Ģahit olduğu 

veya duyduğu olayları aktarmaktadır.  

Naûm ġukayr tarafından kaleme alınan Târihu‟s-Sudan adlı eser, Sudan 

Mehdîlik Hareketi hakkında tarafsız bilgi veren nadir eserlerden biridir. Mehdîlik 

Hareketi döneminde de yaĢayan yazar, bu hareket hakkında birçok faydalı malumat 

vermektedir. es-Sudan abre‟l-Kurûn aslı eser de Mekkî ġebike‟ye ait akademik bir 

incelemedir. Sudan tarihi üzerine yazılan bu eser, Sudan Mehdîlik Hareketi hakkında 

da bilgiler vermektedir.  
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Peter Malcolm Holt tarafından yazılmıĢ değerli bir akademik araĢtırma olan 

The Mahdist Stade in the Sudan 1881-1898 adlı çalıĢma, Sudan‟da kurulan Mehdî 

Devletini kuruluĢundan yıkılıĢına kadar detaylı bir Ģekilde içeren bir eserdir. Holt, 

aynı zamanda Sudan mehdîsi hakkında yapılan araĢtırmaların öncülüğünü de yapan 

bir akademisyendir.  

Ġsimlerini saydığımız bu eserler, çalıĢmamızda öncelikli olarak istifade 

ettiğimiz birinci el kaynaklardır. Bu açıdan bakıldığında bu eserlerin kaynak olma 

bakımından değerli eserler oldukları kanaatine varılacaktır. 
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BĠRĠNCĠ BÖLÜM 

MEHDÎLĠK ĠNANCI 

 

1.1. BĠR KAVRAM OLARAK MEHDÎLĠK 

1.1.1. Sözlük Anlamıyla “Mehdî” Kelimesi 

Arapça‟da “h-d-y( ي-د-ه )” harflerinden oluĢan kelimenin ism-i mefʻul‟ü olan 

Mehdî; “Allah‟ın kendisini doğru yola ilettiği kimse” manasında kullanılan bir 

kavram ve kelimedir.
2
 Mehdî, “doğru yola ulaĢtırılmıĢ, hidayete erdirilmiĢ, kendisine 

yüce Allah tarafından yol gösterilen” gibi anlamlar taĢır. Bütün yollar Yüce 

Allah‟tan geldiğinden dolayı “mehdî” kelimesi de “kendisine Allah Teâlâ tarafından 

yol gösterilen, münferid manada Allah‟ın hidayetine nail olan” manasını almıĢtır.
3
 

Mehdî kelimesi, “mhd (مهد)” kelimesinin ism-i mensubu olarak kabul edilip, beĢikte 

konuĢmuĢ olması ve kıyametin kopmasına yakın yeryüzüne ineceğinin 

bildirilmesinden dolayı Hz. Ġsa‟ya verilen bir sıfat olarak “mehd” kelimesine de 

benzetilmiĢtir. Ama bu özellik sadece Hz. Ġsa‟ya aittir.
4
 Bundan dolayı bu kök 

yorumu pek tercih edilmemiĢtir. 

Kur‟ân Kerim‟de doğrudan mehdî kelimesi geçmemekle birlikte
5
 “h-d-y” 

kökünden türetilen el-Hâdî (الهادي) ismi, Allah‟ın yarattıklarına kendisini tanıma ve 

bilme yollarını gösterip, kullarına ulûhiyyet ve rubûbiyyetini tasdik ettiren ve onlara 

doğru yolu gösteren gibi anlamlar taĢıyan yüce isimlerinden biri olarak 

kullanılmıĢtır.
6
 Mehdî kelimesinin kökünden türetilen “hüdâ” kelimesi de dalaletin 

zıddı olan doğru yol, hidayete iĢaret etme ve gösterme gibi manalar da taĢıyan bir 

mastardır.
7
 Kur‟ân-ı Kerim‟de bu anlamları içinde barındıran ayetler mevcuttur. 

                                                 
2
 Muhammed b. Mukerrem Ġbn Manzur, Lisânu‟l-Arab, 3. bs. (Beyrut: Dâru Sadır, 1993), 15: 353-

354. 
3
 Ekrem Sarıkçıoğlu, “Mehdî”, Türkiye Diyânet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 

2003), 28: 369. 
4
 Muhammed b. Muhammed ez-Zebîdî, Tâcu‟l-Arûs min Cevâhiri‟l-Kamûs, 2. bs. (Kuveyt: Dab‟atu‟l-

Kuveyt, 1987), 9: 190. 
5
 Yusuf ġevki Yavuz, “Mehdî”, Türkiye Diyânet Vakfı İslâm Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayınları, 

2003), 28: 371. 
6
 Arif Arslan, Kıyametin Üç Büyük Habercisi Deccal, Mehdi ve Mesih, 2. bs. (Ġstanbul: Anatolia 

Kitap, 2012), 244. 
7
 Ġbn Manzur, Lisânu‟l-Arab, 15: 354. 
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“Yüce Allah, kime hidayet ederse işte doğru yolda olan odur.”
8
 “…her topluluğun bir 

kurtarıcısı vardır”.
9
 “… De ki; Asıl doğru yol Allah‟ın ancak Allah‟ın yoludur.

10
 

Araf suresinde “المهتدي”, Ra„d suresinde “هاد” ve Bakara suresinde “الهدى” kelimeleri 

Arapça kullanımında verdiğimiz Ģekliyle Kur‟ân‟da geçmektedir. Bütün bu 

aktardıklarımıza ilaveten “hüdâ” kelimesi, söylediği sözlerinde ve gösterdiği 

fiillerinde hatasız olup isabetli olan, doğru yolu gösteren aynı Ģekilde öğreten, hâkim, 

yardımcısı ve Ģeriki yani iĢlerinde herhangi bir ortağı olmadan bütün iĢlerini en iyi 

Ģekilde muntazam olarak yapan manasına da gelir.
11

 

Hz. Peygamber (s.a.v.)‟in, mehdî kelimesini, hidayete erdirilmiĢ “el-

Mehdiyyun” anlamına gelecek Ģekilde hem kendi hem de ashabı için kullandığını 

bize kadar ulaĢan hadislerde görmekteyiz.
12

 Ġslam tarihinin ilk dönemlerine 

bakıldığında ise Mehdî kelimesinin sözlük anlamı olan “doğru yolu gösteren” 

manasını ihtiva eden “hâdî” ve “mehdî” sıfatları; Hz. Peygamber (s.a.v.)
13

, Hz. 

Hüseyin (ra)
14

, Hulefâ-i RâĢidîn
15

 ve Emevî halifeleri için kullanılmıĢtır. Ehl-i 

Sünnet müntesipleri, RâĢid Halifeler için mehdî kelimesini kendilerine doğru yol 

gösterenler manasını ifade edecek Ģekilde kullanmıĢlardır.
16

 Ayrıca Mehdî kavramı, 

Arapların Ġslam‟dan önceki yaĢayıĢlarını ifade eden cahiliye döneminde de kullanılan 

bir kelimeydi. Ġslam öncesi bu dönemde mehdî kelimesi “iyiye götüren” anlamına 

gelen bir anlamla kullanılmıĢtır. Ġslam dininin gelmesi ile birlikte ĠslamlaĢan bu 

insanlar, mehdî kelimesini “imana götüren” anlamında kullanmaya devam 

etmiĢlerdir.
17

 

 

                                                 
8
 Araf, 7/178. 

9
 Ra‟d, 13/7. 

10
 Bakara, 2/120. 

11
 Avni Ġlhan, Mehdilik, 1. bs (Ġstanbul: Beyan Yayınları, 1993), 13. 

12
 Ebû Dâvûd, es-Sünen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamîd (Beyrut: el-Mektebetu‟l-

Asriyye,t.y.), 3: 190; Ebû Ġsâ et-Tirmizî - Ahmed Ġbrahîm ġakir, Sünenü‟t-Tirmizî, 2. bs (Mısır: 

ġeriketu Mektebetu ve Matbaatu Mustafa el-Babî el- Halebî, 1975), 5: 44. 
13

 Avni Ġlhan, Mehdilik, 1. bs. (Ġstanbul: Beyan Yayınları, 1993), 14. 
14

 Muhammed Ġsmâîl el-Mukaddem, el-Mehdî, 11. bs. (Ġskenderiye: ed-Daru‟l-Âlemiyye li‟n-NeĢr    

ve‟l-Tevzi‟, 2008), 27. 
15

 Ebû Dâvûd, es-Sünen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamîd (Beyrut: el-Mektebetu‟l-

Asriyye,t.y.), 4: 200. 
16

 Mustafa Öz, İmamiyye Şiasında Onikinci İmam ve Mehdi İnancı, 1. bs. (Ġstanbul: Marmara 

ĠlahiyatFakültesi Yayınları, 1995), 33. 
17

 Cemil Hakyemez, “Mehdî DüĢüncesinin ĠtikadileĢmesi Üzerine”, Gazi Üniversitesi Çorum İlahiyat 

Fakültesi Dergisi 3/5 (Ocak 2004): 129. 
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1.1.2. Istılah Manasıyla “Mehdî” Kelimesi 

Bir kavram olarak Mehdî, âhir zamanda yeryüzünde zuhur edip, zulüm ve 

fitne ile dolmuĢ yeryüzünü adalet ve iyilikle dolduracak olan, Peygamber 

efendimizin müjdelediği kiĢi olarak takdim edilen bir mana ihtiva etmektedir.
18

 

Istılah haline gelen bir diğer anlamda ise Mehdî kavramı, Ġslâm Ģeriatının tüm 

yeryüzünde hâkim olacağı bir adalet ve iman dünyası kurup, bütün insanlığa hidayete 

giden yolda rehberlik edecek kiĢi anlamında tanımlanmaktadır. Aynı zamanda 

“Dünya‟ya hâkim olacak, zulüm, haksızlık, fitne ve fesadı ortadan kaldıracak, gerçek 

manasıyla adaleti ve sosyal refahı tesis edip sıkıntılara ve haksızlıklara son verecek, 

olağanüstü lider” manası da taĢımaktadır.
19

 Muhtar b. Ebû Ubeyd es-Sekafî
20

, Mehdî 

kavramını ıstilahî manada, yani “kurtarıcı kiĢi” manasında kullanan ilk kiĢidir. 

Muhtar bu kavramı Muhammed b. el-Hanefiyye (ö. 81/700) için hicrî birinci asırda 

kullanmıĢtır.
21

 Buradan hareket ederek söyleyebiliriz ki; mehdî kavramı, hicrî birinci 

asrın son çeyreğine doğru Ġslam dünyasının içine düĢtüğü sosyal, siyasal haksızlıklar 

ve sıkıntılara bağlı olarak adalet ve eĢitlik talepleriyle beraber belli bazı zümreler 

tarafından zikredilmeye baĢlanmıĢtır. Bu ihtiyaçla birlikte Ġslamî adaleti yerine 

getirecek ve yeniden tesis edecek mehdî inancı sahneye çıkmıĢtır.
22

 

  

                                                 
18

 Ġlhan, Mehdilik, 180. 
19

 Ġlhan, Mehdilik, 181-181. 
20

 Bu Ģahıs fırak eserlerinde, ġia içerisinde Muhtariyye isimli bir fırkanın kurucusu olarak gösterilen 

kiĢidir. Önce Haricileri destekleyen Muhtar daha sonra Abdullah Ġbn Zübeyr‟i desteklemiĢ, burada 

da umduğunu bulamayınca ġiî (siyasi manada Hz. Ali taraftarı) olup Muhammed b. el-Hanefiyye 

adına Hz. Hüseyin‟in intikamını almaya çalıĢmıĢtır. GeniĢ bilgi için bkz.: Muhammed b. 

Abdulkerîm eĢ-ġehristanî, el-Milel ve‟n-Nihal, thk. Kisra Salih Ali (DımeĢk: Resalah Puplishers, 

2015), 168. 
21

 Öz, İmamiyye Şiasında Onikinci İmam ve Mehdî İnancı, 34. 
22

 Hakyemez, “Mehdî DüĢüncesinin ĠtikadileĢmesi Üzerine”, 139. 
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1.2. KURTARICI BEKLENTĠSĠNĠN NEDENLERĠ 

1.2.1. Psiko-Sosyal Nedenler 

Ġnsanlığın ortak inanç kültürünü meydana getiren unsurlardan bir tanesi de 

“kurtarıcı nazariyesi”dir. Bu nazariye, sadece semavî dinler diye nitelendirilen Ġslam, 

Yahudilik ve Hristiyanlık dinlerinde değil, beĢerî kaynaklı olup semavî dinler ile 

herhangi doğrudan bir alakası olmayan inançlarda da mevcuttur. Her inanç gurubu 

kendi kurtuluĢ nazariyesini oluĢturmuĢtur. Ġnsanların ortak düĢüncesinin oluĢumu ve 

geliĢimi için sergiledikleri fiillerin ve iman ettikleri ilkelerin insanın kiĢiliği 

üzerindeki etkisini anlamlandırabilirsek, insanın toplumsal hayat içerisindeki 

hareketlerini de o kadar iyi anlamlandırabiliriz. Ġnsanların davranıĢları ve hareketleri 

önceden kestirilmek veya kontrol altına alınmak istense, öncelikle insanları harekete 

sevk eden inancın ve ilkenin tarihî seyrinin yani ilkenin veya inancın tarihsel 

değiĢimlerinde meydana gelen süreçlerin çok iyi bilinmesi gerekir.
23

 Toplulukların 

fikir, inanç ve ilkelerin oluĢmasında eğitimin, örf ve adetlerin, sosyal ve siyasî 

hadiselerin rolü yadsınamayacak kadar büyüktür. Toplumların zihin dünyasını 

oluĢturan ana etkenlerin baĢında daima eğitim, örf ve adetler ön planda yer alır.
24

 

Toplumların örf, adet, gelenek ve görenekleri gibi ana etkenler toplumsal hafızanın 

seyrini anlamak açısından büyük önem arz eder.  

Beklenen kurtarıcı düĢüncesi, baskı ve zulme uğrayıp, bu baskı ve zulmü 

engelleyemeyen düĢkünlerin ideolojisini içerir. Zulme maruz kalan topluluklar, 

uğradıkları zulümleri defedemeyeceklerini kabullendikleri takdirde, onları 

uğradıkları zulümden kurtaracak ve karanlıktan aydınlığa çıkaracak bir kurtarıcı 

beklemeye baĢlamıĢlardır.
25

 Bazı topluluklar da mehdî‟yi geçmiĢte yaĢanan ihtiĢamlı 

günlere geri dönüĢ için bir Ģiar olarak kabul etmiĢlerdir. Beklenen bu kurtarıcı 

geldiğinde eski güç ve ihtiĢamlarına kavuĢacaklarına inanmaktadırlar.
26

 Avrupalılar, 

Amerika‟yı coğrafî keĢifler sonucunda keĢfettikleri zaman, Brezilya yerlilerinin 

deniz yolu ile gelecek bir kurtarıcı inancı içinde olduklarını tespit etmiĢlerdir. Hatta 

                                                 
23

 David Krech - Richard S. Crutchfild, Sosyal Psikoloji, trc. Erol Güngör, 5. bs. (Ġstanbul: Ötüken 

NeĢriyat, 2007), 205. 
24

 Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, trc. S. Demirkan, 1. bs. (Ġstanbul: Alter Yayıncılık, 2009), 87. 
25

 Hakyemez, “Mehdî DüĢüncesinin ĠtikadileĢmesi Üzerine”, 130. 
26

 Ethem Ruh  Fığlalı, “Mesı h ve Mehdî Ġnancı Üzerı ne (Mezhepler Tar h  Açısından B r BakıĢ)”, 

Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 25/1 (01 Ağustos 1982): 197.  
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sosyologların “Kargo Kültü”
27

 olarak terim haline getirdikleri bu inanca 

Melanezya‟da
28

 da rastlanılmıĢtır. Moğollar kendilerine altın çağları yaĢatan Cengiz 

Han‟ın vefatından sonra uğradıkları Çin baskılarını Cengiz‟in tekrar dönüp Moğolları 

Çin zulmünden kurtaracağına, Mecusiler ise Bihafrid‟in intikamlarını almak için 

tekrar dünyaya geleceğine inanmaktadırlar. Hint kıtasındaki Hinduizm dinine 

inananlar da Brahman‟ın ViĢnu‟nun bedeninde geri geleceğini ve böylece Hinduizm 

dininin Budizm dinine hâkim olacağına inanmaktadırlar.
29

 

Toplumların, baĢka güçlü toplumlar tarafından uğratıldıkları zülüm 

esnasındaki musibetler, kurtarıcı fikrinin yeĢermesine neden olmuĢtur. Yapılan 

zulümler, haksızlıklar ve adaletsizlikler gibi etkenlerle horlanan veya çıkarılan 

kargaĢalarla ümitsizliğe ve karanlığa gömülen bu toplumlar kendilerini bu zulümden 

kurtarıp aydınlığa ve nura yönlendirecek bir kurtarıcı figürü hayali ile yaĢamaya 

baĢlarlar. Ġslam dünyasında geliĢen kurtarıcı nazariyesine göre ilahî güçlerle 

donatılmıĢ bir Ģahsiyet ahir zamanda ortaya çıkacak ve yüce yaratanı tanımayan 

güçler karĢısında adaletin ve Ġslam‟ın hâkimiyetini tesis edecektir. ġiîlik, Ġslam 

âleminde siyasî hayatta iktidarı ele geçirme çabalarında baĢarısız olup hüsrana 

uğrayınca “el-Mehdiyyü‟l-Muntazar/Beklenen Mehdî” nazariyesini geliĢtirdi. 

Fazlurrahman‟a göre ġiî Ġmamiyye fırkası, ġiî zaferini etkileyecek olan kurtarıcı 

mehdî ile gizli (gaip) imamı aynı kiĢilikte cemetti. Ġslam medeniyetinin 

standartlarının toplum hayatında gerçekleĢmediğini fark eden Sünnî Ġslam 

dünyasında da bu fikirler, âlim ve vaizlerin yardımıyla umutsuzluğa kapılmıĢ 

toplumun zihninde ve kalbinde yerleĢecek uygun bir yer buldu.
30

  

Yukarıda aktardıklarımızı göz önünde bulundurarak söyleyebiliriz ki, 

kurtarıcı nazariyesine sahip toplumların neredeyse hepsi aynı psiko-sosyal alt 

yapıdan etkilenerek bu nazariyeyi geliĢtirmiĢlerdir. Toplumlar yenilgiye 

uğradıklarında veya eski ihtiĢamlarından uzaklaĢtıklarında kurtarıcı fikrine sıkı 

sıkıya bağlanmıĢlardır. 

                                                 
27

 Sarıkçıoğlu, “Mehdî”, 28: 369. 
28

 Avustralya‟nın kuzeyinde Endonezya‟nın doğusunda Salomon ve Fiji adalarının birleĢiminden 

oluĢan bölgeye verilen isimdir. 
29

 Sarıkçıoğlu, “Mehdî”, 28: 370. 
30

 Sarıkçıoğlu, “Mehdî”, 28: 370. 
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MeĢhur Ġslam âlimlerinden Ġbn Haldun (ö. 808/1406), insanın geleceğe dair 

sürekli tasavvurunun, merakının ve düĢüncesinin olmasını, insanın insan olmasından 

dolayı yani fıtratından dolayı olduğunu, dünyanın kıyamete ne kadar yaklaĢtığını 

merak edip hesaplamaya çalıĢmasının insanoğlunun tabiatının bir gereği olduğunu 

Mukaddime adlı kitabında zikreder.
31

 Bu nedenle insanlar sıkıntı zamanlarında her 

zaman bir kurtarıcı beklentisi içerisine girmiĢtir. Böylece bir nebze de olsa 

sıkıntılarından kurtulup rahatlamaya çalıĢmıĢ ve ümitle hayata tutunmaya 

çalıĢmıĢlardır. “Kutsal güçlerle donatılmıĢ kurtarıcı beklentisi” fikri, fıtrî bir yapının 

beklentisidir. Sosyal çevrenin etkisi ile harekete geçen bir fıtrattır.
 32

  

1.2.2 Siyasî Nedenler 

Mehdîlik inancı, her çağda ve dönemde istismarcılar tarafından kötüye 

kullanılmıĢtır. Bu kiĢiler, siyasî ve maddi çıkarları için halkların mehdîlik 

beklentisini istismar ederek yöneticilik elde etme veya devlet kurma teĢebbüslerinde 

bulunmuĢlardır.
33

 Kurtarıcı nazariyesi tarihte zulme uğramıĢ insanların dıĢında; 

devletlerini kaybetmiĢ veya yenilip hezimete uğramıĢ, bu hezimetten kurtulup tekrar 

güçlenmek isteyen kiĢilerin ortaya atıp savunduğu bir nazariye olarak da karĢımıza 

çokça çıkmaktadır. 

Allah‟ın elçisi Hz. Muhammed (s.a.v.), temelini “Müslümanların kardeĢliği” 

ilkesinden alan bir toplum oluĢturmuĢtu.
34

 Müslümanlar arasında problem 

oluĢturabilecek itikadî ve siyasî herhangi bir problem yoktu. Sağlığında problem 

olarak görülen Ģeyler doğrudan kendi nezdinde halledilmiĢti. Herhangi bir problem 

yaĢanmamıĢtı. Resulullah‟ın vefatından sonra ise Ġslam âleminde problemler baĢ 

göstermeye baĢlamıĢtı. 

Ġslam âleminde Mehdî nazariyesinin güç bulmasındaki en önemli faktörlerden 

biri de Hz. Peygamber‟in (s.a.v.) vefatından sonra oluĢturulan ve Hilâfet olarak 

isimlendirilen yönetim Ģeklinin içine girdiği çıkmazlardır. Hz. Muhammed (s.a.v.) 

hayattayken dinî ve dünyevî liderliği herhangi bir ayrıma gitmeden kendisi icra 

                                                 
31

 Ġbn Haldun, Mukaddime, trc Süleyman Uludağ (Ġstanbul: Dergah Yayınları, 2017), 65. 
32

 Arslan, Kıyametin Üç Büyük Habercisi Deccal, Mehdî ve Mesih, 105. 
33

  Süleyman Uludağ, İslam‟da İnanç Konuları ve İtikadî Mezhepler, 1. Bs (Ġstanbul: Dergah 

Yayınları, 2014), 339. 
34

 Mehmed Sa d Hatı boğlu, “Ġslamda Ġlk S yasî Kavm yetç l k: H lafet n KureyĢ l l ğ ”, Ankara 

Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Dergisi 23/1 (01 Nisan 1979): 125-126. 
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etmekteydi. Durumun böyle olması meydana gelecek olan problemlerin önüne 

geçmiĢti. Allah‟ın elçisinin vefat etmesinin hemen akabinde Ġslam âleminin 

yönetimini üstlenen Hz. Ebû Bekir (ö. 13/634), Muhacir ve Ensar arasında Sakifetu 

Benî Saîde‟de gerçekleĢen tartıĢmalar sonucunda aldığı biatlerle bu görevi 

üstlenmiĢti. Hilafeti zamanında göstermiĢ olduğu üstün gayreti, çabası ve hak hukuk 

çiğnememe hassasiyeti sayesinde herkes ondan razı olmuĢtu. Hz. Ebû Bekir vefat 

etmeden önce sahabenin de onayını alarak yerine Hz. Ömer‟i (ö. 23/644) 

Müslümanların yeni halifesi olmaya ikna etmiĢti. Hz. Ömer Müslümanları yönettiği 

süre içerisinde azami derecede riayet ettiği adaleti ile Ġslam âleminde sembolleĢti.
35

 

Bu ilk iki halifenin icraatları toplum nezdinde kabul görmüĢ ve o dönemde herhangi 

bir problem yaĢanmamıĢtı. Üçüncü halife Hz. Osman (ö. 35/656)‟ın halifeliğinin ilk 

altı yılının (h. 24-29/m. 644-649) problemsiz bir Ģekilde geçtiği kabul edilmektedir. 

Fakat üçüncü halifenin hilafetinin ikinci yarısını oluĢturan altı yıllık bir sürede (h. 

30-35/m. 650-655) birçok problem baĢ göstermeye baĢladı. Ġzlenen siyasî program iç 

karıĢıklıklara neden olmuĢ, bu problemler Ġslam âlemindeki karıĢıklıkların ana 

faktörleri olmuĢtu. Akabinde Hz. Osman çıkan bir isyanda 17 Haziran 656 Cuma 

günü Ģehit edilmiĢtir.
36

 Daha sonrasında Hz. Ali (ö. 40/661)‟nin halife olmasıyla 

birlikte baĢ gösteren sıkıntılar ve sonrasında meydana gelen Cemel (36/656) ve Sıffîn 

(36/656) savaĢları, Müslüman zihinlerde soru iĢaretleri oluĢturmuĢtu. Haricîlerin 

ortaya çıkıp Ġslam âleminde terör estirmeleri ve sonrasında Hz. Ali‟yi öldürmeleri 

(28 Ocak 661), Hz. Peygamberin torunu Hz. Hüseyin‟in de Kerbelâ denilen yerde 

Müslümanlar tarafından öldürülmesi daha büyük yıkımlara neden olmuĢtu. Bütün 

bunlarla birlikte Muaviye bin Ebû Süfyan (ö. 60/680)‟ın baskıları ile hilafetin 

babadan oğula geçerek saltanat haline gelmesi, Ġslam âlemini derinden huzursuz 

etmiĢti. Bu tür siyasî geliĢmeler üzerine halk kurtuluĢu, adaleti sağlayıp 

Müslümanları tekrar Asr-ı Saadet‟teki ihtiĢamına kavuĢturacak lider fikrine 

sığınmıĢtı.
37

 

                                                 
35

 Ahmet Yönem, Mehdîlik Fikri ve Müslümanlar Arasındaki İlk Tezahürleri (YayınlanmamıĢ Yüksek 

Lisans Tezi, Ankara Üniversitesi, 1998), 37. 
36

 Ahmed b. Ebi Yaʽkub b. Cafer b. Vehb Yaʽkubî, Tarihu‟l- Yaʽkubî (Beyrut: Daru‟s-Sadır, 1358), 1: 

175. 
37

 Derya Yörük Kesik, Said Nursî‟nin Risalelerinde Mehdîlik Telakkisi (Yüksek Lisans Tezi, Marmara 

Üniversitesi, 2007), 20-21. 
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Mehdî inancının tarihî vakıalarla bağlantısı olduğu gibi bazı coğrafyalarla da 

sıkı bir iliĢkisi mevcuttur. OluĢturulan coğrafî iliĢki dinî olanla da sıkı sıkıya iç 

içedir. Örnek olarak, Endülüslü Müslümanların Hristiyanlar tarafından bozguna 

uğratıldığı dönemde yaĢayan büyük Ġslam âlimlerinden olan Kurtûbî (ö. 656/1258), 

kurtarıcı olarak gelecek Mehdî ile kendisinin de bir süre yaĢadığı Endülüs bölgesi 

arasında bağlantılar kurmuĢtur. Emevîler, Emevî devletinin baĢkenti ġam olduğu için 

bu coğrafyayı ön plana çıkarmıĢlardır. Ehl-i Beyt taraftarları da tam tersine ġam 

bölgesini, Mehdî‟nin muarızlarının bulunduğu bölge olarak kabul etmiĢlerdir. 

Abbasîleri destekleyenler de bu hanedanın hâkimiyetinin doğuĢ yeri Horasan 

olmasından dolayı bu coğrafyayı mehdîlik için ön plana çıkarmıĢlardır.
38

 Rivayetler 

incelendiğinde zulme uğramıĢ coğrafyalar ile mehdîlik inancının bağlantısı açık bir 

Ģekilde dikkat çekmektedir. Zulmün fazla olduğu veya sistematik hale geldiği 

bölgelerde de bu inanç belirginleĢmektedir.  

Ġslam tarihi kaynakları detaylı bir Ģekilde incelendiğinde siyasî otoriteler 

tarafından halka sistematik olarak zulüm uygulandığı zamanlarda halk, bu sistematik 

baskının sonucunda kendilerini mehdî olarak tanıtan kiĢilere itibar etmiĢtir. 

Mehdîliğini ilan edenlerin gerçekten halkı kötü yönetimlerden kurtarmak için mi, 

yoksa siyasî güç devĢirmek için mi böyle bir yola girdiklerini, ancak bunlar vefat 

ettikten sonra veya amaçlarına ulaĢıp topluma karĢı ödevlerini yerine getirip 

getirmediklerinden anlayabiliyoruz.  

1.3. MEHDÎLĠK ĠNANCINA DAĠR YAKLAġIMLAR 

Bu baĢlık altında Ġslam düĢüncesi içerisinde mehdîlik inancı hakkında ortaya 

konulan farklı yaklaĢımları bazı âlimler üzerinden aktarmaya çalıĢacağız. Ehl-i 

Sünnet kaynaklarında aktarılan rivayetlerin hepsi aynı muhtevaya sahip 

olmadığından dolayı bu inancın sıhhati hakkında homojen bir görüĢ hâkim değildir. 

Mehdî‟nin zuhur edeceğini iddia edenler olduğu gibi Mehdî‟nin zuhur etmeyeceğini 

iddia edenler de mevcuttur. Hatta Mehdî‟nin zuhur edeceğine inananlar arasında 

birbirinden farklı görüĢ belirtenler de bulunmaktadır. Fikirlerinden bahsedeceğimiz 

âlimler Ġslam dünyasında itibar edilen kimselerdir. Kronolojik bir süreç 

oluĢturabilmek adına farklı dönemlerdeki yaklaĢımları sıralamaya çalıĢtık.  

                                                 
38

 Mahmut Çınar, Tarihte ve Günümüzde Mehdilik, 2. bs. (Ġstanbul: Rağbet Yayınları, 2016), 183. 
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1.3.1. Mehdîlik Ġnancını Reddeden YaklaĢım  

Mehdîlik inancını reddeden âlimler içerisinde ilk dönemlerde yaĢamıĢ olanlar 

çok azdır. Kurtarıcı fikrini reddedenler genellikle bu fikrin Fars coğrafyasında neĢet 

eden ġiîliğe, Farisî inanç ve kültürden geçtiği inancındadırlar. Modern çağda bazı 

bilim adamları ise, bu inancın Müslümanları tembelliğe ittiğini iddia edip temelden 

reddetmektedirler. GörüĢleri dikkatimizi çeken bazı âlimleri görüĢleri ile beraber 

zikretmeye çalıĢacağız.  

 1.3.1.1. Ġbn Hazm (ö. 456/1064) 

Büyük Ġslam âlimlerinden biri olarak kabul edilen Ġbn Hazm‟a göre mehdîlik 

inancı Farisî kültür geleneğinden Ġslam‟a geçmiĢtir. Hatta Ġbn Hazm, bu inançla 

beraber Ġslam âleminde ortaya çıkan velâyet, tenasüh ve irfanî bilgiye dayanan 

akımların tamamının o dönemde çok canlı bir yapıya sahip olan Fars kültür ve 

medeniyetinin etkisinde kalarak Ġslam kültür ve medeniyetine karıĢtığını iddia 

etmektedir. Ġbn Hazm‟a göre Farslılar, Ġran coğrafyasında Müslümanlar gelmeden 

önce, dünyada söz sahibi büyük bir devlete ve kendilerine has bir kültür ve 

medeniyete sahiptiler.
39

 Aynı Ģekilde bu Farslılar, daima kendilerinden aĢağı olarak 

gördükleri Araplara yani Müslümanlara yenildikten sonra bazıları bu yenilgiyi 

hazmedememiĢlerdi. Hazmedemedikleri bu yenilgiden dolayı Müslüman olarak 

görünüp Müslüman toplumun içine karıĢıp kendi Fars kültürlerini Ġslam inancı ile 

karıĢtırmıĢlardır. Bu Müslüman görünümlü münafıklar daha sonra ġiîlik etrafında 

kümelenip Ehl-i Beyt‟i övüp methiyeler dizmeye, onlara olan sunî muhabbetlerini ve 

Hz. Ali‟ye yapılan yanlıĢları etrafta yaymaya baĢlamıĢlardır. Bu Müslüman görünen 

bazı Farisîler, ġiîlerin inanç ve fikirleri Ģekillenirken eski Fars kültürüne ait bazı 

inançları da ġiî inancı içerisine yerleĢtirmiĢlerdir. Tenasüh, velayet v.b. gibi inançlar 

bu Ģekilde ġiî inanç içerisinde yer edinmiĢtir. Mehdîlik inancı da bu Ģekilde gündeme 

gelmiĢ kadim bir Fars kültürü ürünüdür.
40

  

                                                 
39

 Eb'u Muhammed Ali bin Ahmed Ġbn Hazm, el-Fasl fi‟l-Milel ve‟l-Ehvâ ve‟n-Nihal (Kâhire: el- 

Mektebetu‟t-Tevfîkiyye, 2003), 1: 370. 
40

 Ġbn Hazm, el-Fasl, 1: 370. 
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Ġbn Hazm yukarıda da anlaĢıldığı üzere bu inancı kesin bir Ģekilde 

reddetmektedir.  Bu inancı reddetmede öne sürdüğü argümanların da ayrıca nazar-ı 

itibare alınarak tahkik edilmesi icap etmektedir.   

1.3.1.2. Ġbn Haldun (ö. 808/1406)  

Endülüs‟te yetiĢmiĢ büyük Ġslam tarihçisi ve sosyologlarından biri olarak 

kabul edilen Ġbn Haldun, gelecekte meydana gelecek meselelerin gaybî meseleler 

olduğunu, gaip olanı da ancak Allah‟ın bildiğini, gaybî bir mesele olan mehdî 

meselesinin de Müslümanlar arasında yüz yıllardır meĢhur olduğunu dile 

getirmektedir. Ġbn Haldun, Mehdîlik inancı hakkında aktarılan rivayetlerin neredeyse 

hepsini tek tek ele alıp senet ve metin tenkidini hususen Ehl-i Sünnet‟in muteber 

saydığı kitaplar üzerinden yapmıĢtır. UlaĢtığı sonuçları itibara alarak mehdîlik inancı 

adı altında aktarılan rivayetlerin sahih bilgi ifade etmeleri açısından bir değer 

taĢımadıklarını ifade etmektedir.
41

 Ġbn Haldun‟un belirttiğine göre mehdî fikrini 

kabul edenler de etmeyenler de hareket noktası olarak hadisleri referans 

göstermektedirler. Ancak daha sonra mehdînin geleceğini savunan sûfî guruplar bu 

fikirlerini haber alma kaynaklarından saydıkları keĢif ve müĢahedeye 

dayandırdıklarını iddia etmiĢlerdir. Ġbn Haldun daha önce de belirttiğimiz gibi mehdî 

inancına delil olarak gösterilen hadisleri teker teker inceleyip tahlil etmiĢ ve Hadis 

ilmi kurallarına göre tahlil ettiği bu rivayetlerin hepsinin uydurma ve zayıf rivayetler 

olduğu sonucuna varmıĢtır. Ġbn Haldun, bu uydurma rivayetler üzerinden mehdîlik 

inancının bina edilemeyeceğini belirttikten sonra mutasavvıfların Mehdîlik inancına 

geçerek onların bu görüĢ ve anlayıĢa nasıl vardıkları üzerinde durmaya çalıĢır. Ġbn 

Haldun‟a göre ilk dönem sûfîler, enerjilerini daha çok maneviyatı artırıcı uğraĢlar 

olan zühd ve mücahede gibi nefsi arındıran ve bunun sonucunda ortaya çıkan vecd ve 

cezbe halleri üzerinde konuĢarak harcarlardı. Fakat bunlardan sonra gelen 

mutasavvıflar ise, bu mevzuları konuĢmaktan uzaklaĢıp ġia‟nın “masum imam” 

öğretisine, oradan bu inancın devamı olan mehdî inancına meyletmiĢlerdir. Tasavvufî 

ekol, Abdal, Kutub ve Nakıb gibi inançlar ve bunların etrafında Ģekillendirilip 

oluĢturulan teorileri de ġia‟dan devĢirmiĢlerdir. Yine Ġbn Haldun‟un belirttiğine göre 

Ġsmailî kaynaklar incelendiğinde bahse konu olan mevzuların temelleri hakkında bu 

                                                 
41

 Ġbn Haldun, Mukaddime, 429. 
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kaynaklarda yeterince bilgi bulunabilir ve bu kaynakların bu inançlara da kaynaklık 

ettiği görülebilir. Ġbn Haldun, mutasavvıfların ġia‟dan aldıkları bu rivayetler 

neticesinde, Hz. Fatıma (ö. 11/632)‟nın soyundan gelecek bir kurtarıcının bütün 

insanlığı kurtaracağı inancını ortaya atarak bu yönde bir edebiyat oluĢturduklarını 

dile getirmektedir.
42

 

Ġbn Haldun, mehdî inancının sahih olup olmadığı mevzusu dıĢında, 

Mehdî‟nin Ehl-i Beyt‟ten zuhur edeceği fikrinin mantıkiliği konusunda da çok 

mühim bir tespit yapar ve Ģöyle der: 

“Din veya hükümdarlık adına ortaya çıkan bir davet, ancak onu 

destekleyecek ve koruyacak güçlü bir asabiyet ile hedefine ulaşabilir. Eğer Mehdî 

gerçekten ortaya çıkacaksa, davetin başarıya ulaşması ancak bu asabiyetler 

sayesinde olabilir. Allah Mehdî‟ye tabî oldukları için bu asabiyetleri oluşturanların 

kalplerini birbirine ısındırıp birleştirir ve böylece Mehdî için davasını başarıya 

ulaştıracağı ve insanlara davetini kabul ettireceği güçlü bir asabiyet ortaya çıkar. 

Bunun dışında Hz. Fatıma soyundan gelen birinin, herhangi bir yerde, hiçbir güce ve 

asabiyete dayanmadan, sadece Ehl-i Beyt‟e mensup olduğu için böyle bir davayla 

ortaya çıkıp başarıya ulaşması mümkün değildir.”
43

  

Burada dikkat çeken bir nokta daha mevcuttur. O da Ġbn Haldun‟un kendi 

sosyolojik teorisi olan “asabiyet” teorisinin sıhhatini ispatlamak için mehdilik inancı 

hakkında aktarılan rivayetlerin doğru olarak kabul edilmesi halinde, Mehdî‟nin 

neden Ehl-i Beyt‟ten olması gerektiği üzerinde durmasıdır. Burada amacı kesinlikle 

bu inancı doğrulamak değil kendi teorisinin sıhhatini ortaya koyma isteğidir. Ġbn 

Haldun‟un el-Mehdiyyu‟l-Muntazar (beklenen kurtarıcı) inancını bilimsel bir üslup 

ile eleĢtirmesi Ġbn Hazm‟ın kullandığı varsayım türündeki delillerden daha çok 

dikkat çekmektedir. 

1.3.1.3. Muhammed ReĢid Rızâ (ö. 1865-1935) 

Tefsîru‟l-Menar sahibi ReĢid Rıza tefsirinde mehdîlik hakkındaki görüĢlerini 

Ģöyle dile getirmektedir: 
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 Ġbn Haldun, Mukaddime, 430. 
43

 Ġbn Haldun, Mukaddime, 431. 
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“Mehdî, müteahhirun âlimlerinin çoğunun söylediğine göre, İslam‟ı tecdid 

eder, adaleti her tarafa yayar. Kuvvetli bir topluluk onun başkanlığı altında toplanır. 

O imametin temellerini sağlamlaştırmak için mücadele eder. Mehdî bütün bunları 

zamanımızda harp vasıtasıyla değil, kerametle yapar. Hz. Peygamber ile müşrikler 

arasında peş peşe savaşlar olmuştur. Müminler arasında da az veya çok münaferet 

vakidir. Böyle olunca Mehdî, Hz. Peygamberden durum ve mal bakımından daha iyi 

ve yaptığı işler bakımından daha hidayette olabilir mi? Müslümanlar Mehdî‟nin 

doğuşunu konuşmaya devam ediyorlar. Onlar Allah Tealâ‟nın: „Ya onlar daha 

evvelki (ümmet)ler (hakkında carî) olan kanundan başkasını mı bekliyorlar. Sen 

Allah‟ın kanununda asla bir değişiklik bulamazsın. Sen Allah‟ın kanununda asla bir 

çelişki de bulamazsın‟
44

 mealindeki ayetlerini okudukları halde Mehdî‟nin Allah‟ın 

kanunlarını bozacağını yahut da değiştireceğini zannederler. Mehdî hakkında varid 

olan hadislerdeki tearuz açıkça görülmektedir. Onları inkâr edenler ve onlar 

hakkında şüphe edenler pek çoktur. Mehdî hakkındaki hadisler sahih de olsa, O, 

ancak Hâşimî hâkimiyetinin tecdidinden sonra zuhur edebilecektir.”
45

 

Görüldüğü gibi ReĢid Rıza, sanki Ġslam dünyasının tamamı Mehdî‟nin 

geliĢinin keyfiyeti konusunda aynı Ģekilde inanıyormuĢ gibi bir ön kabulle mehdî 

inancını eleĢtirilere tabi tutmaktadır. Bunun dıĢında ReĢid Rıza, bu inancın 

oluĢmasında etken olan rivayetlerin birbirine muarız olmalarını, bu rivayetlerin 

sıhhatleri açısından büyük sıkıntılar doğurduğunu belirtmektedir. ReĢid Rıza‟nın son 

cümlesi oldukça dikkat çekicidir. Çünkü burada mehdî olayının gerçekleĢme 

ihtimaline yine de açık bir kapı bırakmaktadır. ġöyle ki, Mehdî hakkında varid olan 

haberler sahih olsa dahi böylesi bir Ģahıs Müslümanların hepsinin saygı duyduğu, 

onları bir araya toplayabilecek bir soydan gelmelidir demekle bu inancı tamamen 

reddetmediğini de göstermektedir.  

1.3.1.4. Ġzmirli Ġsmail Hakkı (1868-1946) 

Ġzmirli‟ye göre, mehdî meselesi Müslümanlar arasında her asırda bilinen 

meĢhur olmuĢ bir konudur. Kıyamete yakın Hz. Peygamber‟in soyundan biri çıkacak, 

Ġslam Ģeriatını güçlendirip, adaleti sağlayacak Ġslam beldelerini hükmü altına alacak 

                                                 
44

 Fatır Suresi, 35/143 
45

 Muhammed ReĢid Rıza, Tefsîru‟l-Menâr, 2. bs. (Mısır: Daru‟l-Menâr, 1947), 9: 459-460. 
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ve Mü‟minler de ona tabi olacaklardır.
46

 Mehdî‟nin zuhuru yani geliĢinin keyfiyeti, 

bu iĢin ehli arasında ihtilaflarla dolu bir konudur. Ġzmirli, Mehdî‟nin zuhuruna inanan 

gurupları zikrettikten sonra, Ġslam âlemi âlimlerinin bir kısmının da bu inancı kabul 

etmediklerini söylemektedir. El-Mehdiyyü‟l-Muntazar inancının, ġia‟nın ana 

fırkalarından olan Ġmamiyye‟nin ilk âlimlerinin inaçları arasında yer almadığını dile 

getirmektedir. Yani Ġmamiyye mezhebinde mehdîlik inancı daha sonradan ortaya 

çıkmıĢtır. Klasik dönem sûfîleri de Mehdî inancıyla ilgilenmemiĢ, sonraki dönem 

sûfîleri bu meselelerle hemhal olmuĢlardır.
47

 

Ġzmirli‟ye göre, mehdî inancı hakkındaki rivayetlerin tamamı zayıf 

rivayetlerdir. Ġzmirli, Mehdîlik inancı hakkında özet olarak Ģöyle demektedir: 

“Mehdî‟nin ortaya çıkacağını kabul etmek için ya zayıf hadisleri kabul etmek ya da 

Buharî ve Müslim‟in rivayet ettikleri hadis ile istidlal etmek
48

 veya keşfin başkasının 

bağlayıcı olduğu hususunu kabul etmek gerekir.”
49

 Görüldüğü üzere Ġzmirli, Mehdî 

inancının Ġslam kelamında bir inancın akaid konusu olması için gereken Ģartlardan 

ödün verilmesi ile kabul edilebileceğini belirtmektedir. Mehdî‟nin zuhur etmesinin 

hem aklen hem âdeten hem imkân-ı zatî ile hem de imkân-ı hissi ile mümkün 

olduğunu dile getiren Ġzmirli, gaybî bir haberin inanç konusu olması için delalet ve 

sübut yönünden kat‟i olması gerektiğini dile getirmektedir. Çünkü âlimler nezdinde 

bir haberin sübutu için gerekli bazı Ģartlar vardır ve bu Ģartlar yerine gelmezse bu 

haber sabit olmaz.
50

 Ancak Mehdî hakkındaki rivayetlerde bu Ģartlar 

bulunmamaktadır. 

 Ġzmirli son olarak Mehdî hakkındaki rivayetlerin tamamının tahlil edildiğini, 

varılan sonuçlara göre Mehdî hakkında varid olan rivayetlerin neredeyse tamamının 

zayıf rivayetler olarak karĢımıza çıktığını ifade etmektedir. Zayıf hadislerle de 

âlimlerin belirttiğine göre imanî bir konunun sabit olamayacağını belirten Ġzmirli, 

Mehdî inancının kaynaklarımızın bir ürünü olmadığını dile getirmektedir. Mehdî 

inancı ancak zayıf hadislerin itibara alınması ya da sûfî haber kaynaklarından olan 

                                                 
46

 Ġzmirli Ġsmail Hakkı, “Mehdî Risalesi: Muallim Ata Efendinin Üçüncü Sorusuna Cevap”, Hikmet 

Yurdu, trc. Ali Duman 3/6 (Aralık 2010): 339. 
47

 Ġsmail Hakkı, “Mehdî Risalesi: Muallim Ata Efendinin Üçüncü Sorusuna Cevap”, 339. 
48

 Ġzmirli‟ye göre Buharî ve Müslim‟de Mehdî inancına direk iĢaret eden hadis yoktur. Mehdî‟nin 

ortaya çıkacağına inanlar ancak bazı aklî yürütmelerle bu iki kitaptan bazı hadisleri delil olarak 

kullanabilirler. 
49

 Ġsmail Hakkı, “Mehdî Risalesi: Muallim Ata Efendinin Üçüncü Sorusuna Cevap”, 340. 
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keĢfin, sadece kiĢiyi değil baĢkasını da bağlar ilkesinin esas alınıp kabul edilmesi 

halinde bir inanç konusu haline gelebileceğini ifade eder.
51

 Bunun da olamayacağını 

bir önceki paragrafta zaten açıklamıĢtık. 

1.3.1.5. Fazlurrahman Malik (1919-1988) 

Modern dönem modernist Ġslam âlimlerinden sayılan Fazlurrahman, kurtarıcı 

beklentisinin yani mehdîliğin Sûfîler aracılığı ile Ġslam‟a sonradan sokulduğunu iddia 

etmektedir. Ona göre sûfî hareket, Ġslam‟ın ilk dönemlerinde toplum içinde meydana 

gelen siyasî ve hizbî mahiyetteki birtakım geliĢmelere karĢı züht ve mücahede ile 

karĢı bir duruĢtur. Fakat ilerleyen asırlarda sûfî hareket, çok büyük bir baĢkalaĢıma 

uğramıĢ, din içinde bir din olmanın dıĢında, din üstü bir kurum haline dönüĢmüĢtür.
52

  

Fazlurrahman‟a göre, siyasî konjonktür halkın sıkıntılarına, dertlerine derman 

olamadığından dolayı mesihçî fikirler Müslüman halk arasında hızlı bir Ģekilde 

geliĢip yayılmıĢtır. Bu mesihçi inançlar, Hristiyanların, Hz. Ġsa‟nın ikinci kez 

dünyaya geleceği öğretisinden etkilenmiĢ ve Ehl-i Sünnet arasında da kısa sürede 

kabul görmüĢtür.  

Fazlurrahman için bu konuyu ehemmiyetli yapan Ģey, mesihçiliğin toplumun 

ahlakı üzerinde oluĢturduğu etkidir. Mesihçi inanç, Ġsrailoğulları‟nın sürgünde 

oldukları sıradaki durumlarında olduğu gibi bizzat ahlakî seviyenin düĢmesinin 

organik bir neticesidir. Bunun sonucunda makûs talihin düzelemeyeceği açıklanmıĢ 

ve bundan mütevellit bir çeĢit ümit mekanizması olan mehdî-mesih inancı ile 

avunma sistemi geliĢtirilmiĢtir.
53

 Ancak, Fazlurrahman‟ın bu iddialarını 

destekleyecek delillerin olmaması bu iddiayı temelsiz ve eleĢtiriye açık hale 

getirmektedir. Özellikle Ehl-i Kitap ile Müslümanlar arasındaki etkileĢimin varlığı ve 

boyutları açıkça delillendirilip ortaya konmalıdır.
54

  

Fazlurrahman, modernist olarak kabul edilen âlimlerden sayıldığı için 

Mehdîlik inancı hakkındaki fikirleri zihin dünyasını anlamamız açısından önem 

taĢımaktadır. Bu görüĢe göre mesîhçi ve mehdîci inançlar tamamen eski din ve 
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kültürlerin kalıntısı olup, sonradan Ġslam dinine girmiĢlerdir. Aynı Ģekilde bu inancı, 

ahlakî açıdan problemli ve toplumları tembelliğe ittiği için kabul edilemez 

görmektedir.  

Mehdîlik inancını kabul etmeyen yaklaĢım dikkat çeken birkaç önemli 

nedenden dolayı ret yolunu seçmiĢtir. Bu nedenlerin en dikkat çekici olanı, mehdîlik 

inancının daha önceki dinlerde olduğu ve Ġslam dinine bu diğer dinlerden girdiği 

varsayımıdır. Ancak farklı din ve kültürlerde olup da aynı zamanda Ġslam dininde var 

olan daha birçok inanç mevcuttur. Mehdî inancının, Ġslam‟dan olmadığını bu Ģekilde 

bir nedenle ispatlamaya çalıĢmanın faklı sonuçlar doğurabilecek eksik ve yanlıĢ bir 

metot olduğunu ifade etmek gerekir. 

1.3.2. Mehdîlik Ġnancını Kabul Eden YaklaĢım 

Ġslam‟da mehdîlik hem ġia hem de Ehl-i Sünnet inancında mevcuttur. 

Mehdîlik, Ġmamiyye ġiasında mezhebin beĢ temel prensibinden biri olan Ġmamet 

inancının bir parçasını oluĢturmaktadır. Bu inanç, ġia‟da olduğu kadar önemli bir yer 

kaplamasa da Ehl-i Sünnet inancı içerisinde de mevcuttur. Mehdîlik iddiasıyla ortaya 

çıkanların mühim bir ekseriyeti Ehl-i Sünnet‟e mensup olan kiĢilerdir. Ehl-i Sünnet 

içerisinde mehdîlik inancının en ateĢli savunucuları ise sûfî meĢrepli olan âlimler 

olmuĢlardır.
55

 

Ehl-i Sünnet içerisinde Mehdî‟nin zuhuruna inanan kimselerden bazıları 

Ģunlardır: 

1. 3. 2. 1. Ġbnü’l-Arabî (ö. 638/1240) 

Ġbnü‟l-Arabî, tasavvuf denince akla ilk gelen Sünnî mutasavvıflardandır. Ona 

göre, Allah‟ın yeryüzünü zülüm ve haksızlık kapladıktan sonra zuhur edecek ve 

yeryüzünü adalet ve nurla dolduracak bir halifesi vardır. Bu halife ümmetin 

dördüncü zamanını müteakip zuhur edecektir. Dünya‟nın bir günlük ömrü kalmıĢ 

olsa dahi Yüce Allah dünyanın ömrünü uzatacak ve o halifeyi zuhur ettirecektir. Bu 

halife, Hz. Peygamberin soyundan Hz. Fatıma‟nın oğullarındandır.
56

 Ġsmi, Hz. 

Muhammed (s.a.v.)‟in ismine benzer, dedesi ise Hasan b. Ali b. Ebû Talib‟tir. Ġbnü‟l-
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Arabî‟ye göre Mehdî, yaradılıĢ olarak Hz. Peygamber‟e benzer ancak ahlâk 

açısından ondan aĢağıdır. Çünkü hiç kimse Hz. Muhammed‟den ahlâk açısından 

daha yüksek olamaz. Ġbnü‟l-Arabî, Kûfe halkının Mehdî‟nin zuhuru ile mutlu 

olacağını belirtir ve Mehdî‟nin göstereceği bazı kerametlerden bahseder. 

Kerametlerden bazıları, cahili, korkağı, cimriyi bir dokunuĢla tam tersine çevirmesi 

olacaktır. Mehdî beĢ, yedi veya dokuz yıl hüküm sürer ve kesinlikle hataya düĢmez. 

Kendisine arka çıkan ve onu koruyan bir meleği vardır. Mehdî insanları kılıçla 

Allah‟a davet eder. KarĢı çıkıp direnen ise öldürülür.
57

 

Ġbnü‟l-Arabî‟nin, Mehdî‟nin zuhuru ile Kûfe halkının mesrur olacağını 

belirtmesi özellikle dikkat çekicidir. Çünkü Kûfe daima ġiîliğin merkezi olarak kabul 

edilmiĢtir. Kurtarıcı Mehdî inancı da bu mezhepte çok yoğun bir Ģekilde 

yaĢanmaktadır. Mehdî‟nin gelmesinin Kufe‟deki insanları sevindirmesi rivayetinin 

Ġbnü‟l-Arabî tarafından kullanılması, bu rivayetin daha önce de bahsettiğimiz gibi 

mehdî inancı ve coğrafya iliĢkisinin açık bir örneğidir. 

Ġbnü‟l-Arabî‟nin ifadelerine göre, Hz. Muhammed (s.a.v.) hayatta olsaydı 

Mehdî‟nin yapacaklarını yapardı. Mehdî, yeryüzünden mezhepleri kaldırır ve 

dünyada dinin saf hali kalır. Mehdî‟nin en büyük düĢmanları, içtihat ehli âlimlerin 

peĢinden giden taklitçilerdir. Onlar el-Mehdiyyü‟l-Muntazar‟a, kendi imamlarından 

farklı görüĢler beyan belirttiği için düĢman oluverirler. Bu taklitçi düĢmanlar, daha 

sonra Mehdî‟nin kılıcının gücünden korkup elindeki nimetlerden faydalanmak için 

istemeyerek Mehdî‟ye biat ederler. Fakat Allah‟ın arif kulları, Mehdî‟yi Allah‟ın 

onlara bahĢettiği keĢf ve müĢahede ile tanıyıp kendi istek ve arzuları ile baskı altında 

kalmadan ona biat ederler.
58

 Ġbnü‟l-Arabî burada sûfî ve âlim ayrımına gitmiĢtir. Bu 

dikkat çekici bir ayırımdır. Ġslam ilim tarihi incelendiğinde de zahirî ilim âlimleri ve 

batınî ilim temsilcileri olan sûfîler arasında tartıĢmalar
59

 açık bir Ģekilde 

görülebilecektir. Muhtemeldir ki Ġbnü‟l-Arabî bu çekiĢmeden dolayı böyle bir ayrıma 

gitmiĢtir. 

Ġbnü‟l-Arabî‟nin belirttiğine göre, Mehdî‟nin zuhur etmesi kıyametin 

alametlerinden ve habercilerindendir. Zuhurundan altı ay sonra Konstantiniyye yani 
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Ġstanbul Ģehri fethedilir, on sekiz gün sonrasında da Deccal zuhur eder. Deccal, 

Ġbnü‟l-Arabî‟nin de fitne yuvası olarak kabul ettiği Horasan bölgesinden zuhur 

edecek, onun peĢinden gidecek olanlar da Türkler ve Yahudiler olacaktır.
60

  

Ġbnü‟l-Arabî Mehdî‟nin masumluğu hakkında “O, masumdur. O, verdiği 

hükümlerde hatasız olmasının en temel nedeni onun masum biri oluĢundandır.” der. 

Çünkü verdiği hükümler, Peygamber efendimizin verdiği hükümler gibidir. Bundan 

dolayı ona yanlıĢlık ve hata nispet edilemez. O direkt keĢif yolu ile Hz. 

peygamberden bilgileri alır, herhangi bir mezhebe ihtiyacı yoktur. Herhangi bir 

mezhebe ihtiyaç duymadığından dolayı onun en büyük düĢmanları da zahire tabi olan 

fakihlerdir.
61

 

Ġbnü‟l-Arabî‟nin mehdîlik hususundaki fikirlerini özellikle tafsilatlı bir 

Ģekilde vermeye çalıĢtık. Çünkü bizim tezimizin konusu olan Sudanlı Mehdî 

Muhammed Ahmed, Mehdî olduğunu bütün insanlara ilan ederken ve faaliyetlerini 

icra ederken dayanak olarak taraftarlarına sunduğu en önemli kaynak daima Ġbnü‟l-

Arabî‟nin mehdîlik konusunda söylemiĢ olduğu hususlar olmuĢtur. Muhammed 

Ahmed, bu hususları iddiasına dayanak noktası yapmıĢtır. Özellikle dört fıkıh 

mezhebi ile amel etmeyi yasaklaması ve tarikatları kapatması gibi icraatlarını Ġbnü‟l-

Arabî‟nin bu fikirlerine dayanarak icra etmiĢtir. Muhammed Ahmed Sudan‟da 

güçlendikten sonra birkaç kitap hariç diğer bütün kitapların yakılması emrini 

vermiĢti. Bu hariç tuttuğu kitaplardan biri de ileride daha detaylı bahsedeceğimiz 

üzere el-Fütühât‟dı. Ġbnü‟l-Arabî‟nin el-Fütûhâtü‟l-Mekkiyye adlı kitabında Mehdî 

Risalesi adı altında zikrettiği Ģeyler bu nedenlerden dolayı bizim için önem arz 

etmektedir.  

1.3.2.2. Ebû Abdillâh Muhammed b. Ahmed b. Ebî Bekr b. Ferh el-

Kurtubî (ö. 670/1272) 

Endülüsün son büyük Ġslam âlimlerden biri olarak kabul edilen Kurtubî‟ye 

göre, el-Mehdiyyü‟l-Muntazar, Mağrib bölgesinde
62

 çıkacak ve burada 

Müslümanlardan biat alacaktır. Daha sonrasında Mekke‟ye hareket edip Mescid-i 

Harâm‟da Müslümanlardan tekrar biat alacaktır. Kurtubî‟nin yaĢadığı çağda 
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Mağrib‟te Hristiyanların büyük ölçüde Müslümanlara baskı yaptığı ve 

Müslümanların ellerinde sadece Gırnata Ģehrinin kaldığı, Kurtubî‟nin de bir süre bu 

Ģehirde yaĢadığı göz önünde bulundurulmalıdır. Kurtubî‟nin, mehdîlik hakkında 

yaptığı tasvirler göz önünde bulundurulduğunda mehdîlik inancının ne derece sosyal 

ve siyasî Ģartlara göre Ģekillendiği çok iyi bir Ģekilde görülüp anlaĢılmaktadır.
63

 

1.3.2.3. Ali el-Muttakî el-Hindî (ö. 973/1565) 

Hindistanlı sufî bir hadis âlim olan Muttakî el-Hindî, mehdî inancına farklı 

bir açıdan ele almaktadır. O, Buharî ve Müslim de dâhil birçok hadis mecmuasında 

garib rivayetler olmasına rağmen, Resulullah (s.a.v.)‟ın gelecek zamanda ortaya 

çıkacak salih bir insandan haber vermesi, onun ismini, soyunu ve içine gireceği bazı 

durumlardan detaylar vermesinin garip algılanmasına karĢı çıkmaktadır. Mehdî‟nin 

zuhuruna dair birçok rivayet aktaran el-Hindî, Mehdî‟nin hicrî 1200 yılında ortaya 

çıkacağını da söylemektedir.
64

 

1.3.2.4. Said Nursî (1878-1960) 

Said Nursî Mektûbât adlı eserinde mehdî inancını detaylı bir Ģekilde ele 

almıĢtır. Bu konu hakkında kendine has görüĢleri mevcuttur. O, Mehdî‟nin kiĢiliği 

konusunda olağan üstü bir kiĢilik beklentisi içerisinde değildir. Her Ģeyin sünnetullah 

çerçevesinde gerçekleĢeceğine inanır. Aynı Ģekilde mürĢid-i kâmil, müceddid ve 

halife-i ziĢan gibi ıstılahları da mehdî kategorisi içerisinde değerlendirmektedir. Fitne 

zamanında bir ıslahatçının bulunmasını sünnetullah açısından gerekli görmektedir. 

Said Nursî‟ye göre ahir zamanda ortaya çıkacak fesada karĢı, yüce Allah (c.c.) en 

büyük müceddid ve mürĢid olan bir zat-ı nuranîyi gönderecek ve o zat Hz. 

Peygamber (s.a.v.)‟in ehl-i beytinden olacaktır. Diğer insanlar gibi normal bir insan 

olacak yani insanüstü nitelikleri olmayacaktır. Mehdî, hizmetlerini yüce Allah‟ın 

tabiata koyduğu kanunlar çerçevesinde yapacaktır.
65

 Ayrıca o, Mehdî ile ilgili bazı 

hadislerin yanlıĢ anlaĢıldığını ileri sürer. Ona göre bazı ravilerin kendilerinden 

yaptıkları bazı yorumlar, hadis metnine girmiĢ, bu yorumlar gerçek hadisin 
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metninden olmadıkları halde bu yorumlar da hadis zannedilmiĢ ve ortaya hiç de arzu 

edilmeyen akla ve sunnetullaha aykırı bazı görüĢler ortaya çıkmıĢ ve benimsenmiĢtir. 

Diğer taraftan Mehdî ile ilgili bazı hadislerde Mehdî‟nin Ģahsiyeti ile ilgili 

mutabık olmayan bazı tariflerin olduğunu ifade eder. Bu durumu ise, bahsedilen veya 

iĢaret edilen Ģahsın bir kiĢi olmayıp farklı farklı Ģahıslar olabileceği Ģeklinde açıklar. 

Bu açılamalarından yola çıkarak O, Mehdî‟nin bir kiĢi değil; birden fazla kiĢi 

olabileceğine vurgu yapar. Örnek olarak da Ömer b. Abulaziz iĢaret edilen 

Mehdîlerden biridir. Çünkü o, kendi döneminde Ġslam Ümmetini birleĢtirmiĢ, Emevî 

Devletinin Ġslam‟a uygun olmayan icraatlarını ortadan kaldırmıĢtır.  

Sonuç olarak o, her asırda müceddid olarak genel kabul gören kimseleri bir 

nevi birer Mehdî; ahir zamanda gelecek en büyük müceddidi de beklenen Mehdî 

olarak kabul etmiĢtir. Bütün bu hususların da tamamen sünnetullah çerçevesinde 

gerçekleĢeceğine vurgu yapmıĢtır.  

1.3.2.5. Mevdûdî (1903-1979) 

Mevdûdî, mehdîlikle alakalı rivayetlerin Sahiheyn‟de olmamasını bu inançla 

alakalı bir eksiklik ve bir zafiyet olarak değerlendirmektedir. Bu rivayetlerden pek 

çoğunun ravilerinin ġiî mezhebine mensup olmalarına dikkat çekmekle beraber, bu 

hadislerin bir kısmının da sahih olduğunu belirtir. Mevdûdî, Mehdî‟nin zuhurunu 

haber veren hadislerin içinde sahih olanların olabileceğini belirtmesine rağmen 

Mehdî hakkında ayrıntıya varacak Ģekilde alametler ve iĢaretler aktaran rivayetlerin 

uydurma rivayetler olabileceğini düĢündüğünü belirtmektedir. Hatta bazı maksatlı 

kiĢilerin bu rivayetlere daha sonraki zamanlarda kendirlerine ait bazı yorumları 

eklemiĢ olabileceklerini düĢündüğünü ifade eder.
66

 

Mevdûdî, Hz. Peygamber‟in gelecekte olacakları bildirdiği hadisleri hakkında 

yaptığı tahlillerde, gelecekle alakalı hiçbir mevzunun mehdîlik inancı kadar 

teferruatlı bir Ģekilde aktarılmadığını belirtmektedir. Bu da Mevdûdî‟yi, bu konu 

hakkındaki rivayetlere mesafeli olmaya itmiĢtir. Mevdudî‟ye göre Hz. Muhammed 

(s.a.v.) “mehdî” kelimesini kullanmıĢtır. Ve ihtiva ettiği mana ise hidayete, doğru 

yola ulaĢan kimse anlamındadır. Doğru yola ulaĢtıran (hâdî) manasında 
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anlaĢılmamalıdır. Mevdûdî‟ye göre doğru yola ulaĢan manasında anlaĢılacaksa her 

doğru yola ulaĢan lidere ve öndere de Mehdî denilebilir. Mehdî kelimesi, ekseriyetle 

zuhur etmesi gereken birinin farklılığını, özelliğini ve mümeyyiz bir Ģahsiyet 

olacağını belirten bir kelimedir. Dinde, Mehdî diye bir makamın ihdas edildiğini ve 

bu kiĢiye peygambere tabi olunduğu gibi tabi olunması gerektiğini belirten düĢünce 

Mevdûdî‟ye göre kesinlikle hatalıdır, yanlıĢtır. Mevdûdî, Hz. Peygamberden 

aktarılan hiçbir rivayette, Mehdî‟nin masum olacağının belirtilmediğini de 

söylemektedir.
67

 

Mevdûdî, mehdî inancı konusundaki çarpıklığı “İslam‟da İhya Hareketleri” 

adlı kitabında açıklarken Ģöyle der: “İmam Mehdî‟nin geleceğine inanan cahil 

Müslümanların inançlarındaki çarpıklıkla, Mehdî‟yi tamamen reddeden 

müteceddidlerin (yenilikçi geçinenler) inancındaki çarpıklığın gerçekle olan 

bağlantısı aynı düzeydedir. Gelecek olan Mehdî, cahil olan Müslümanların 

tasavvurundan çok farklıdır. Mehdî, geldiği zamanın en ideal komutanı, lideri 

olacaktır. Buradaki idealden kasıt şudur: O, çağının bütün gerçeklerini bilecek, tam 

bir yönetici yeteneğine sahip olacak, hepsinden önemlisi de kendi zamanının 

insanlarının sorunlarını bilip çözüm yolları getirecektir. Mehdîlik iddiaya değil 

yapılan işlere karşılıktır. Mehdî olan şahsın, mehdîlik gibi bir iddiası yoktur. 

Mehdî‟nin kendisine ait veya kendisinin oluşturduğu bir davası da yoktur. O, en saf 

şekli ile İslam‟ı ortaya koyacak ve İslam dinini her alanda hâkim kılmak için 

çalışacaktır. Bir Müslüman olarak, İslam‟ın hâkimiyetini görmenin özlemi 

içerisindeyiz. Bunu görebiliriz veya göremeyiz, önemli olan bu değildir. Önemli olan 

bu gaye için gayret göstermek ve çalışmaktır. Nihaî fethin komutanını zihnimizde 

tasavvur edersek, göreceğiz ki, böyle bir zaferin imamı ile halkın tasarladığı imam 

arasında hiçbir benzerlik yoktur. Böyle bir liderin geleceğine olan inancı hayretle 

karşılayanlara da şaşmamak, doğrusu elden gelmiyor. Lenin, Hitler gibi zalim 

liderlerin çıktığı bir dünyada, hakkı savunan bir liderin çıkmasına inanmanın 

şaşılacak ne tarafı var bilemiyorum”
68

 

Ġfadelerinden anlaĢıldığı gibi Mevdudî, Ġbnü‟l-Arâbî‟nin fikirleri üzerinden 

tasavvur edilen mehdî inancının sıhhatini kabul etmemektedir. Ġnsanüstü özelliklere 
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sahip bir mehdî beklentisi içerisinde olmanın çok cahilce bir beklenti olduğunu dile 

getirmektedir. Peygamber efendimizin hayatı incelendiğinde ne kadar mücadele 

verdiği ne kadar büyük sıkıntılar çektiği apaçık bir Ģekilde ortadayken insanüstü bir 

kurtarıcı beklentisi içerisinde olmanın ĢaĢılacak bir konu olduğunu savunan 

Mevdûdî, bazı modernistlerin bu inancı körü körüne reddetmesini de doğru 

bulmamaktadır. Böylesi bir reddetmenin toptancı bir yaklaĢım olduğunu, bu inancın 

içinde doğruların da olduğunu ifade etmektedir. 
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ĠKĠNCĠ BÖLÜM 

MUHAMMED AHMED BĠN ABDULLAH’IN HAYATI 

 

 2.1. MUHAMMED AHMED’ĠN AĠLESĠ 

Muhammed Ahmed bin Abdullah Sudan‟ın kuzeyinde Nil nehrinin kıyısında 

yer alan Dongola‟ya bağlı Lebeb adasında
69

 1844 yılı Ağustos ayının ikinci 

haftasında
70

 dünyaya geldi.
71

 Babasının ismi Abdullah, annesinin ismi ise 

Zeynep‟tir.
72

 KardeĢleri Muhammed, Hamid, Abdullah ile bir kız çocuk olan Nûru‟Ģ-

ġam‟dır. Kendisiyle beraber toplam beĢ kardeĢtirler. Ailesinin soyu Danakîle
73

 

kabilesine dayanmaktadır. Bu kabilenin müntesipleri o zaman “eĢraf” olarak 

bilinirlerdi. EĢraf, Peygamber (s.a.v.)‟in soyundan gelenler manasına gelmektedir. 

Bulunduğu bölgede ailesinin soyunun Resulullah (s.a.v.)‟e dayandığı kabul 

edilmekteydi.
74

 Muhammed Ahmed‟in nesebinin Peygamber efendimize dayandığı 

meselesi, onun mehdîliğini ilan edip bu nesebini mehdîliğine delil olarak öne 

sürmesinden önce de yöre halkı tarafından bilinip kabul edilen bir meseleydi.
75

 

Muhammed Ahmed, Mehdîliğini ilan edip bu nesebini insanlara mehdilik iddiasını 

destekleyen bir delil olarak sunduğu zaman bu nesebinin gerçek olmadığı hakkında 

bir takım Ģüpheler yayılmaya çalıĢılmıĢtır. Sudan‟da bazı ailelerin kendilerine Seyyid 

veya ġerif
76

 demeleri bilinen bir Ģeydi. Muhammed Ahmed‟in ailesinin de kendisini 

bu soya dayandırmaları bölge halkı tarafından daha önceden bilinen bir husustu. 

Muhammed Ahmed mehdîliğini ilan edeceği zaman bu Ģeceresinin kendisine bariz 
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yardımı dokunacaktır. Çünkü Ġslam toplumunda Müslümanlar her zaman Hz. 

Muhammed ile alakalı olan her Ģeye değer vermiĢlerdir. Onların bu değer veriĢleri de 

tarihte sürekli olarak bazı fırsatçılar tarafından suiistimal edilmiĢtir. Abdülkadir 

Kordofanî ve Naûm ġukâyr, Muhammed Ahmed‟in Fatımatu‟z-Zehra‟ya dayanan 

soy Ģeceresini kitaplarında yayınlamıĢlardır.
77

 Onun soyu, Hz. Hasan üzerinden Hz. 

Ali‟ye ulaĢmaktadır. 

Muhammed Ahmed‟in içinde doğduğu aile, tekne inĢa zanaatı ile meĢhur 

olmuĢ bir aileydi. Bu zanaatı atalarından miras olarak alıp hünerli bir Ģekilde 

yaptıklarından dolayı büyük bir üne sahiptiler.
78

 Tekne inĢa zanaatı Osmanlı-Mısır 

hükümetinin bölgeyi ele geçirip oraya hâkim olmasından sonra büyük bir ivme 

kazanmıĢtı. Yeni yönetim, bölgenin ekonomik ve tarımsal olarak geliĢmesi için Nil 

üzerinden sulamaya ve denizciliğe büyük önem veriyordu. Mısır valilerinden 

Mehmed Ali PaĢa,
79

 bölgeye birçok mühendis göndererek Nil üzerinde özellikle 

tekne inĢası için tersaneler oluĢturmaya çalıĢtı. Bunu da bölgede elde edilen ziraî 

ürünlerin rahat bir Ģekilde nakledilmesi için desteklemiĢti. Tekne inĢası, hafifletilen 

vergiler sayesinde büyük bir geliĢme göstermiĢ ve istenilen seviyelere ulaĢmıĢtı. 

OluĢan iĢ imkânları, gemi inĢaat ustalarına büyük miktarlarda gelir getiriyordu. 

Hartum civarı bu iĢin merkezi haline gelince bu tekne inĢası ile uğraĢan aileler iç 

kesimlere doğru göç ettiler. Bu göç edenler arasında Muhammed Ahmed‟in babası 

Abdullah ibn Fahl da bulunuyordu.
80

  

Muhammed Ahmed‟in ailesinin, ana vatanlarından çıkıp baĢka bir memlekete 

göç etmesinin nedenleri, üzerinde durulması gereken bir husustur. Osmanlı-Mısır 

yönetimi zamanında geçim sıkıntısından dolayı yapılan göçler bilindik bir durumdu. 

Ancak her göç edenin de kendine has bazı sebepleri mevcuttu. Muhammed 
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Ahmed‟in ailesi de bir rivayete göre, Vednemîri‟nin
81

 halka Dongola‟daki meĢhur 

sarayının inĢası için yaptığı zulüm ve zorbalıktı. Muhammed Ahmed‟in ailesi de bu 

nedenden dolayı yurtlarından göç etmiĢti. Kaynaklardan bir diğer bilgiye göre ise, o 

dönemde gemi inĢaatına olan yoğun talepten dolayı kereste açığı ortaya çıkmıĢ, aile 

bu nedenden yani, kereste açığını kapatmak için kerestenin yoğun bulunduğu bir 

bölgeye göç etmiĢtir. Mevcut bilgiler farklılaĢsa da Muhammed Ahmed‟in ailesi, 

kendileri dıĢında geliĢen olaylardan dolayı göç etmiĢti. Her ne Ģekilde olursa olsun 

bu zorunlu göç, kendisi ve ailesi üzerinde derin izler bırakacaktı. Aile 1850 yılında 

göç ettiğinde Muhammed Ahmed henüz altı yaĢlarındaydı.
82

 

Aile, güneye yönelerek bir süre Ali ibn Tenir‟in evinde misafir olarak ikamet 

etti. Buradan hareket edip Muhammed Munir‟in köyüne geçtiler ve kısa bir müddet 

de burada misafir olarak kaldılar. Daha sonra Hartum‟un kuzeyinde Nil‟in batı 

kıyısındaki Kerari köyüne doğru hareket edip burayı ikamet yeri edindiler.
83

 Buranın 

yani Kerari‟nin ikamet yeri olarak seçilmesini birçok nedene bağlamak mümkündür. 

Öncelikli olarak ailenin tekne inĢa edebilmeleri için keresteye ihtiyaçları vardı. 

Kerari, onların ihtiyaç duyduğu kerestenin kaynağı gibiydi. Buraya yerleĢmekle bu 

ihtiyaçlarını fazlasıyla karĢılamıĢ oluyorlardı. Ġkinci olarak Hartum o zamanlarda 

tekne zanaatında merkez olan yerlerdendi. Ailenin yerleĢtiği köy ise tekne inĢa iĢinin 

revaçta olduğu Hartum‟a çok yakındı. Saydığımız bu sebepler bir araya gelince 

Muhammed Ahmed‟in ailesi iyi bir gelecek için bu mekânı seçme yoluna gitmiĢlerdi 

denebilir.
84

 

Muhammed Ahmed‟in, ailesiyle Kerari‟de ikamet etmeye baĢladıktan kısa bir 

süre sonra babası vefat etti.
85

 Cenazesi Kerari‟ye gömüldü. Babalarının vefatından 

sonra aile Kerari‟de durmayıp, Ceʽliyyinli, ġayîkalı, Dongolalı ve Nuvbeli 

göçmenlerin yaĢadığı Hartum‟un banliyölerinden olan Selamet PaĢa mahallesine 

taĢındı. Bu mahalle sürekli göçmen alan bir yerdi. Bu dönemde ümmet olgusunun 

geliĢmesinde rahim görevi gören Hartum, baĢka yerlerden gelen kabilelerin bir arada 
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yaĢadığı bir Ģehir olmuĢtu. Muhammed Ahmed böylesi bir ortamda yani kabile 

bağlarının zayıfladığı ümmet bağlarının ise güçlendiği bir ortamda yetiĢti. Bu 

dönemde Hartum‟a Ģehrin beĢte birini oluĢturacak kadar yabancılar da gelmiĢti. Bu 

yabancılar Osmanlı-Mısır hükümetinin ve daha sonrasında Ġngiliz-Mısır 

hükümetinin, daha çok da bu ikincisinin gönderdiği yöneticiler, tüccarlar ve 

aileleriydi. Kırsaldan göç eden Sudanlıların tanımadığı bu yabancıların siyasî, ticarî 

ve toplumsal nüfuzları çok büyüktü. Sudan‟ın baĢka yerlerinden Hartum‟a gelen 

yerliler, kendileri ve yabancılar arasındaki bu uçurumu görünce bu durum onların 

yabancılara ve yabancı yönetime karĢı bir mesafe koymalarına neden olmuĢtu.
86

 

Muhammed Ahmed‟in ailesi Kerari‟de ikamet ederken gemi inĢaatından iyi 

bir gelir elde edebiliyordu. Ne var ki o, bu dönemde babasını kaybetmiĢti. Hemen 

ardından Hartum‟a taĢındıktan kısa bir süre sonra da annesini kaybetti. Biz bu 

ölümlerin tarihlerini kaynaklar üzerinde durmadığı için tam olarak bilemiyoruz. 

UlaĢabildiğimiz kadarıyla Muhammed Ahmed‟in o dönemde bu acıları 

hissedebilecek bir yaĢ olan sekiz-dokuz yaĢlarında olduğudur. Onun gibi kalabalık 

bir aile içinde yetiĢen çocuklar yetim olsalar bile bunu duygusal olarak pek 

hissetmezler çünkü içinde bulundukları ortam genellikle onları kucaklayacak 

kimselerin bulunabileceği bir ortamdır. Diğer bir ifadeyle büyük aile ortamı içinde 

ona, anne-baba yokluğunu hissettirmeyecek amca, dayı, hala ve teyzesi bulunuyordu. 

Diğer taraftan böylesi bir ortam, yani anne ve babasının olmayıĢı Muhammed 

Ahmed‟in kendine has bir Ģahsiyet üzere yetiĢmesine de neden olmuĢtur
87

 denebilir.  

2.2. MUHAMMED AHMED’ĠN EĞĠTĠMĠ 

2.2.1. Muhammed Ahmed’in Kerari’deki Eğitimi 

Muhammed Ahmed, Kerari‟de ikamet ettiği zaman zarfında kardeĢleri ile 

birlikte tekne inĢaatında bir süre çalıĢtı. O yakınları tarafından kardeĢleri arasında en 

zekisi olarak biliniyordu. Daha çocukken kardeĢleri arasında parlayan zekâsı ile ön 

plana çıkmaya baĢlamıĢtı.
88
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Muhammed Ahmed aile mesleğini istemeden yapıyordu. Onun zihni baĢka 

düĢüncelerle meĢguldü. Ailenin Hartum yakınlarında yaĢıyordu. O bölgede Ġslamî 

ilimler eğitimi veren Hâlvetlerin (halavât/medrese)
89

 sayısı çoktu. Bu durum 

Muhammed Ahmed‟in dikkatini çekmiĢti. Bu medreselere ellerinde ders levhaları ile 

gidip gelen ve bu arada ayet ve hadis ezberlemeye çalıĢan çocuklar, onun eğitime 

olan iĢtiyakını artırmıĢtı. Bu iĢtiyak onda karĢı konulamayacak bir dereceye 

ulaĢmıĢtı. Ġslamî ilimlere olan bu merakından dolayı bir defasında bir grup çocukla 

beraber el-Fekkî HaĢim‟in
90

 Kerari‟deki medresesine kaçmıĢlardı. Ancak ailesi, 

Muhammed Ahmed‟in, aile mesleği olan tekne inĢa zanaatını öğrenmesini 

istediğinden dolayı onu zorla medreseden alıp eve getirdiler. Muhammed Ahmed 

ikinci defa evden medreseye kaçmıĢ ama ailesi tekrar onu medreseden zorla alarak 

eve getirip odaya kilitlemiĢti. Bu süre zarfında evde hüzünlü bir Ģekilde ağlamıĢ, 

kendisine verilen yemeği ve suyu kabul etmeyerek ailesinin bu tutumuna tepki 

göstermiĢti. Ve sonunda bu tepkisi meyvesini vermiĢ, ailesi onun medresedeki 

derslerinden sonra eve gelip onlara yardım etmesi Ģartı ile onun medreseye gitmesine 

izin vermiĢti.
91

  

Muhammed Ahmed verdiği bu ilk mücadelesini kazanarak Hartum civarında 

mıntıkasında bulunan medreselerden birinde din ilimlerini tahsil etmeye baĢladı. 

Böylece Kerari‟de bulunan Fekkî el-HaĢimi‟nin medresesinde ilk eğitimini 

tamamladı. Bu medreseden aldığı eğitimden sonra Hartum‟a ġeyh ġerefuddin 

Abdussâdık‟ın yanına gitti. Daha sonra ġeyh ġinkîtî‟nin
92

 medresesine (شنقيط  ) 

gitmekle beraber, ayrıca Berri‟de medresesi bulunan ġeyh el-Fekkî Muhammed el-
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Mübarek‟ten de Kur‟ân eğitimini aldı.
93

 Kaynaklardan anladığımız kadarı ile 

çocukluğunun bu devresini çok verimli bir Ģekilde geçirmiĢtir. Adeta ilmin izini takip 

eder gibi medreseler arasında ilim tahsili için sürekli gidip gelmiĢtir. Bu da onun 

donanımlı bir Ģekilde yetiĢmesine vesile olmuĢtur. 

2.2.2. Muhammed Ahmed’in Kutranc Köyündeki Eğitimi 

 Muhammed Ahmed, Hartum civarındaki medreselerde ilim tahsil ederken 

orada bulunan Mısır yönetimini yakından tanıma fırsatı bulmuĢtur. Yabancıların bu 

Müslüman memlekete fevc fevc gelip memleketle alakalı her Ģeye tahakküm 

ettiklerine Ģahit olmuĢtu. Tabi bu Ģahitlikler Muhammed Ahmed‟in ileriki hayatına 

etki edecekti. Bu durumların etkisi ile daha fazla ilim elde etmek istedi. Bu vesileyle 

daha nitelikli Ġslamî Ġlimler tahsili için 1861 yılında Sudan‟ın eğitimiyle meĢhur 

Kutranc köyüne
94

 gitti. Kutranc (انج  köyündeki ilmî müesseseler, eğitim (كتر

faaliyetlerini geniĢletmeleri için Osmanlı-Mısır Hükümetinden zamanında büyük 

destekler almıĢtı. Bu köy, öğrencilerine ücretsiz yemek verme ve barınma 

ihtiyaçlarını karĢılama imkânlarına sahipti. Bu imkânlar, zaten imkânsızlıklar 

içerisinde olan Sudanlı ilim taliplerinin bu köyden eğitim alma taleplerini 

arttırıyordu.
95

 Muhammed Ahmed‟in de, imkânlarından ve kaliteli eğitiminden 

dolayı bu köyü tercih ettiği düĢünülebilir. O, bu köye geldiğinde el-Emin es-Savileh 

ibn Muhammed‟in ders halkasına dahil oldu ve onun yanında iki yıl ders okudu. Bu 

süre zarfında dinî ilimlerle beraber sarf ve nahiv de okudu. Ebû Muhammed 

Cemâlüddîn Abdullâh ibn HiĢam‟ın (ö. 761/1360) Katru‟n-Nedâ ve Bellü‟s-Sada, 

Şüzüru‟z-Zeheb fi Maʽrifeti‟l-Kelami‟l-ʽArab kitaplarını hocasının bunlara yazdığı 

Ģerhlerle beraber mütalaa etti. Aynı Ģekilde Ġbrahîm el-Lekânî‟nin (ö. 1041/1631) 

Cevheratu‟t-Tevhid isimli eserini de okudu.
96

 Okuduğu bu eserlerle Muhammed 

Ahmed, dinî, ilimler sahasında bilimsel altyapısını oldukça sağlam bir Ģekilde atmıĢ 

oluyordu.  

                                                 
93

 el-Kaddâl, el-İmâmu‟l-Mehdî Muhammed Ahmed bin Abdullah 1844-1885, 45-46. 
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 Kutranc köyü Hartum'un kuzey tarafında, Hartum'a 61 kilometre uzaklıkta yer alan eski bir yerleĢim 
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Sudanese Studies 2/1 (1970): 48-69. 
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Muhammed Ahmed, Kutranc‟ın yüksek ilmî havasından ve el-Ezher‟in
97

 

buradaki ulemanın üzerindeki nüfuzundan da etkilendi. Çünkü el-Ezher, Ġslam 

dünyasında özellikle Kuzey Afrika bölgesinde çok etkin ve saygın bir dinî kurumdu. 

Medrese müderrislerinin çoğu bu kurumdan yetiĢmekteydi. Ġslam âlimleri nezdinde 

de el-Ezher, Ġslamî ilimler açısından değerli bir eğitim kurumuydu. Kutranc‟ta 

geçirdiği iki sene Muhammed Ahmed‟in hayatı üzerinde iki tesir bıraktı. Birincisi, 

dinî sahada yüksek ilmî bir birikim elde etmiĢti. Ġkinci olarak da Kutranc‟taki 

eğitimi, onda el-Ezher gibi bir eğitim kurumunda Ġslamî ilimler sahasında eğitim 

alma isteği ve heyecanı uyandırmıĢtı. 

Muhammed Ahmed 1863 yılında Mısır‟a gitmek için Kutranc‟tan ayrıldı. 

Hartum‟dan çıkınca Mısır yolu üzerindeki Berber‟e uğradı. Berber‟de Muhammed 

Zakir‟in
98

 öğrencisi ĞabeĢ Medresesinin Semmâniye tarikatı Ģeyhi olan Veledu 

Fezeâ ile tanıĢtı. ġeyh Fezeâ‟nin Ġslamî ilimlerdeki birikimi ve buradaki eğitimin 

kalitesi, onu Mısır‟a gitmekten alıkoydu. Muhammed Ahmed, Berber‟de hayatında 

belirgin izler bırakan üç yılını geçirdi. Buradaki eğitimi, hayatında çok önemli bir 

geçiĢ dönemi oldu. Sûfî fikirleri burada belirginleĢti. Aynı Ģekilde Ģahsî fikirleri 

burada belirgin hale geldi. Diğer taraftan burada Halil bin Ġshak el-Cündî‟nin (ö. 

646/1249) el-Muhtasar adlı eserini okudu. Hüseyin Meczub‟tan nahiv ilmini 

tamamladı. Berberde, ĞabeĢler ile Meczubîler
99

 arasında bulunan sıkı bir bağdan 

Muhammed Ahmed de etkilendi. Berber‟de Ģerî ilimler konusunda aldığı eğitim, 

onun bu alandaki son eğitimi oldu. Bundan sonra Muhammed Ahmed artık tasavvuf 

ilmine yönelecektir.
100

 

2.3. MUHAMMED AHMED’ĠN TASAVVUF SERÜVENĠ 
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 Bahsimize konu olan Berber, Sudan‟da bir Ģehir ismidir. Kuzey Afrika‟daki Berberiler ile herhangi 
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2.3.1. ġeyh Muhammed ġerif Nuru’d-Dâim’e Ġntisabı 

ġeyh Muhammed v.
 101

 Nuru‟d-Dâim,
102

 Berber ve Hartum civarının en 

meĢhur sûfî önderlerdendi. O, aynı zamanda Sudan‟da Semmâniyye tarikatının 

kurucusu ve Um Merah bölgesinin adamı diye meĢhur olan Ahmed Tayyib BeĢir‟in 

de torunudur. Muhammed Ahmed de Um Merah‟da bu Ģeyhin torununa 1861 yılında 

intisap etti. Muhammed Ahmed, Semmâniyye tarikatına intisap ettiği zaman 17 

yaĢlarındaydı. Um Merah‟de hâlis sûfî bir ortam hâkimdi. Muhammed Ahmed de bu 

bölgenin yoğun sûfî kültürünün içine dalmıĢtı. ġebîke‟nin aktardığına göre o, burada 

Gazzâli‟nin İhyâu Ulumi‟d-Dîn‟ini, Muhyiddin Ġbnü‟l-Arabî‟nin el-Fütûhâtü‟l-

Mekkiyye‟sini, Ahmed et-Tayyib v. el-BeĢir‟in (ö. 1824) el-Kuûsu‟l-Mutra‟a fi 

Menâkibi‟s-Sâʻdeti‟l-Erbaʻa ve en-Nuğmâtu‟l- İlâhiyye fi Keyfiyyeti Sulûki‟t-

Tarîkati‟l-Muhammediyye adlı kitaplarını okudu.
103

 

Muhammed Ahmed, yıllarını bu yol üzere tasavvufla iĢtigal ederek 

geçirmiĢti. ġeyh Muhammed ġerif, ilme bu kadar hevesli çalıĢkan öğrencisine 

muhabbet beslemiĢti. Çünkü Muhammed Ahmed diğer müritlerinden farklıydı. ġeyh, 

geceleri diğer öğrenciler uyurken sadece onu ibadet ederken ve zikir çekerken 

görüyordu. ġeyh, onun bu hallerinden etkilenip sevmiĢ, nihayetinde onu halefi olarak 

ilan etmiĢti. O, artık tarikatın görünen yüzü olmuĢ, tarikatın birçok iĢini yerine 

getiren kiĢi haline gelmiĢti.
104

 

Muhammed Ahmed, sûfî hayatında yeni bir merhale baĢlatacak olan icazetini 

buradan aldı. Bu merhalede Muhammed Ahmed, Semmâniyye tarikatının öğretilerini 

insanlar arasında yaymak için yolculuklara çıkacaktır. Bu dönemin Muhammed 

Ahmed üzerinde birçok faydası da olmuĢtur. En önemli faydalarından biri, bu geziler 

onun hitabet ve ikna kabiliyetini artırmıĢtır. Ġkincisi olarak Sudan‟ı gezerek çeĢitli 
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 Sudanlılar Arapça‟da oğul, oğlu gibi manalara gelen “ibn” ve “bin” kelimelerine ek olarak “ولد” 
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 ġebîke, es-Sûdân Abre‟l-Kurûn, 252. 
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bölgeleri gözlemleme imkânı bulmuĢtur. Semmâniyye tarikatı mesajını Sennar,
105

 

Cezire
106

 toprakları ve Sudan‟ın içlerine taĢırken buralarda yaĢayanlar tarafından 

tanınmıĢtır. Yine son olarak O, Sudan halkının içinde bulunduğu Ģartları, durumları 

kendi müĢahedesi ile görmüĢ ve Mısır yönetiminin bölgeye atadığı yöneticilerin de 

bazı eziyetlerine Ģahit olmuĢtur.
107

 

Muhammed Ahmed‟in zihninde, yaptığı bu uzun soluklu gezilerin sonucunda 

artık Ģeyhinden uzak bir yere gidip kendi ilim medresesini inĢa etme fikri oluĢtu. Bu 

yolculuklar esnasında o, Fatıma binti Ahmed ġerefî
108

 ile evlendi. Kendi tasavvuf ve 

ilmî hizmetlerini yapmak için Ebâ ( باٲ ) adasını kendisine mekân olarak seçti. Neden 

Ebâ adasını mekân olarak seçtiğine değinecek olursak Ebâ, Beyaz Nil üzerindeki bir 

ada olup, Muhammed Ahmed‟in ailesinin tekne inĢa etmeleri için gerekli kerestenin 

bulunduğu bir mekândı. Muhammed Ahmed‟in bu adayı Ģeyhinden uzak bir yer 

olduğu, daha önce herhangi bir Ģeyhin buraya gelip yerleĢmemiĢ olması, ada 

insanlarının da onu kabul etmeleri ve ailesi için gerekli kereste ihtiyacını 

karĢılayacak olması gibi nedenlerden dolayı tercih ettiğini söylemek mümkündür.
109

 

Muhammed Ahmed, Ebâ‟da eğitim için bir medrese ve ibadetlerin ifa 

edilmesi için de bir mescit inĢa etti. Ada halkı ve çevre kabileler kısa sürede 

Muhammed Ahmed‟in etrafına toplandı. Ġnsanlar onun takvasını, zühdünü ve 

dindarlığını görünce bunun propagandasını yapıp her yere yaydılar. Ayrıca o, burada 

geçimini kardeĢlerinin iĢlerinden ve kendisine getirilen hediyeler ile sağlıyordu. 

Diğer tüm Ġslam coğrafyasındaki Müslümanlarda olduğu gibi Sudanlıların da, 

salihlerden olduklarını inandıkları insanlara hediyeler vermeleri alıĢılmıĢ bir Ģeydi. 

Bu dönemde çok mühim bir hadise meydana geldi. Muhammed Ahmed‟in, 

hocası Muhammed ġerif ile araları bozuldu. Hocası ile aralarının bozulması hakkında 

birkaç olay anlatılmaktadır. Bunlardan birincisi Ģudur: Muhammed Ahmed‟in hocası 

Muhammed ġerif‟in 1898 yılında bizzat kendisinin dile getirdiği husustur. O bu 

konuda Ģöyle demektedir: “Muhammed Ahmed‟in müritleri çoğaldığında nefsi de 
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 Sennar, daha önce Güney Sudan‟da kurulan Func Devletinde yer alan bir Ģehir ismidir. 
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 el-Kaddâl, el-İmâmu‟l-Mehdî Muhammed Ahmed bin Abdullah 1844-1885, 57. 
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büyüdü. Şeytan onun nefsini onun dünyada en büyük olduğu ve Mehdî olduğu 

düşüncesine inandırdı. Muhammed Ahmed bana gelip kendisinin Mehdî olduğunu ve 

benim de kendisinin yardımcısı olmamı istedi. Ben de bunu reddedip defalarca 

bundan vaz geçmesini istedim ama o, beni dinlemedi.”
110

 Bu cümlelerden anlaĢıldığı 

gibi Muhammed Ahmed ile hocası arasında bu konuda bir anlaĢmazlık olmuĢtur.
111

 

Aktarılan ikinci olay ise Ģudur: Muhammed ġerif‟in dinî hassasiyet olarak 

Muhammed Ahmed‟e göre daha yumuĢak ve tavizkar olmasının Muhammed 

Ahmed‟i rahatsız ettiği konusudur. Örneğin, bir gün bir mecliste Muhammed ġerif 

kendisini tebrik amacı ile gelen kadınları öpüyor ve onlara ellerini öptürüyordu. 

Muhammed Ahmed de Ġslâm‟da ve tasavvufta böyle bir usulün olmadığını ve bunun 

dinen de caiz olmadığını belirtip Muhammed ġerif‟e uyarılarda bulunmuĢtu.
112

 Bu 

olay üzerine araları açılmıĢtı.  

Aktarılan üçüncü bir olay ise Ģöyledir: Muhammed ġerif, oğlunun sünnet 

düğününde müzik çalınmasına, kadın ve erkeklerin Sudan geleneklerinde olduğu gibi 

beraber oynamasına izin vermiĢti. Muhammed Ahmed bu durum karĢısında sessiz 

kalmamıĢ, hocasını mecliste müritleri ve cemaati karĢısında sert bir dille eleĢtirmiĢti. 

Onun bu eleĢtirileri Muhammed ġerif‟e ağır geldiği için onu tarikatından 

kovmuĢtu.
113

 Verili bu rivayetler ıĢığında bir değerlendirme yaptığımızda ise, 

anlaĢmazlığın sebebi olarak ikinci ve üçüncü rivayetlerin daha makul olduğu 

görünmektedir. Çünkü biliyoruz ki Muhammed Ahmed, Ģeyhi Muhammed ġerif ile 

yollarını ayırdıktan hemen sonra ġeyh KureĢî‟ye
114

 intisap etmiĢtir. Eğer gerçekten 

Muhammed ġerif‟in dediği gibi Muhammed Ahmed, mehdîliğini ilan etmiĢ olsaydı 

daha iĢin baĢında hata yapmıĢ olurdu. Çünkü Mehdî olduğunu iddia eden birisinin 

gidip kendisinden aĢağı bir mertebede olan birisine biat etmesi
115

 emri altına girmesi 

stratejik bir hata olarak değerlendirilebilir. Ġkinci veya üçüncü rivayetin doğruluk 
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payını arttıran diğer bir sebep de Muhammed Ahmed‟in kiĢiliğindeki sertlik olarak 

görünmektedir. Çünkü o, mizaç olarak sert ve katı bir insandı. Ġlke edindiği “iyiliği 

emredip kötülükten menetme” konusunda tavizsizdi. Bu ilkesi gereği Ģeyhine karĢı 

çıktığı düĢünülebilir. Daha önce Kutranc köyündeyken sırf hükümetin yaptıklarını 

onaylamadığı için onlardan gelen yardımı da kabul etmemiĢti. Evlendiği ilk eĢi olan 

kuzeni Fatma bint Hac‟ı, kendisini rızık aramak için çalıĢmaya teĢvik ettiği için 

tevekkülü yok diye boĢamıĢtı. Bu yapıda bir insan olan Muhammed Ahmed, dinî 

konularda tavrını açık olarak çekinmeden ortaya koyardı. Muhtemelen hocasıyla 

arası da bu sert karakterinden ve mizacından dolayı açılmıĢtı.  

2.3.2. ġeyh KureĢî v. ez-Zeyn’e Ġntisabı 

Muhammed Ahmed, ġeyh Muhammed ġerif‟in müritliğinden ayrıldıktan 

sonra, kısa bir süre Ģeyh bulamama endiĢesi taĢısa da daha sonra eski Ģeyhinin 

kaybını telafi etmek için ġeyh KureĢî‟ye 1879 yılında intisap etti.
116

 ġeyh KureĢî ile 

ġeyh Muhammed ġerif arasında öteden beri çeĢitli konularda anlaĢmazlıklar vardı. 

Muhammed Ahmed de bu tartıĢmalardan haberdardı. Muhammed ġerif eski 

müridinin ġeyh KureĢî‟ye intisap ettiğini öğrenince, ġeyh KureĢî‟ye Muhammed 

Ahmed‟i müritliğine kabul etmemesi için bir ikaz mektubu yazdı. ġeyh KureĢî ise 

buna cevap olarak Muhammed Ahmed‟in müritliği hak ettiğine dair bir mektup 

yazdı. Zaten Muhammed Ahmed, yeni Ģeyhine eski Ģeyhinden Sünnet‟e muhalif 

davrandığından dolayı ayrıldığını anlatmıĢtı. Bu durum onun, ġeyh KureĢî tarafından 

kabulünü kolaylaĢtırmıĢtı.
117

 Muhammed Ahmed‟in, ġeyh KureĢî ve Muhammed 

ġerif arasındaki rekabeti bildiğini daha önce ifade etmiĢtik. Ama onun bu rekabetten 

faydalanıp ġeyh KureĢî‟ye intisap ettiğine dair elimizde herhangi bir bilgi mevcut 

değildir. Bu dönem, Muhammed Ahmed‟in hayatının en sıkıntılı dönemi olmuĢtur. 

Çünkü bir taraftan sûfî hayatı uzamıĢ, diğer taraftan da mehdî olarak ortaya çıkmanın 

planlarını yapmıĢtı. Onun açısından bu dönem oldukça önemli bir dönemdir. Çünkü 

bu dönem zarfında sûfî bir kiĢiliğe sahip olan birinin mehdîci bir kiĢiliğe 

dönüĢtüğünü görmekteyiz.  
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ġeyh KureĢî yeni müridine karĢı bir yakınlık duymuĢtu. Belki de Muhammed 

Ahmed‟te tarikatının devam edeceğini görüyordu. Çünkü ġeyh KureĢî, ömrünün 

sonlarına yaklaĢmıĢ biriydi. Aksine Muhammed Ahmed ise hayatının en verimli 

döneminde ve çok parlak bir geleceğe sahip bir genç olarak temayüz ediyordu. Bu 

yakınlığın sonucunda ġeyh KureĢî, kendi kızını Muhammed Ahmed ile evlendirdi. 

Bu evlilik, Muhammed Ahmed‟in yaptığı üçüncü evliliği olup bu evlilikten Ali el-

Mehdî isimli oğlu olmuĢtur. Muhammed Ahmed‟in bu evliliği ġeyh KureĢî‟nin 

müritlerini de sevindirmiĢti. Çünkü onlar da ġeyh KureĢî‟nin oğlunun küçük 

olmasından dolayı cemaatlerinin dağılmasından korkuyorlardı. Muhammed 

Ahmed‟in damat olması ile onlar da rahatlamıĢtı.
118

 Muhammed Ahmed‟in bir yıl 

bile geçmeden kendisini ġeyh KureĢî‟ye ve müritlerine bu derece sevdirmiĢ olması, 

bize onun kiĢiliği ve insanları etkileyebilme kabiliyeti hakkında bize ipucları 

vermektedir.  

Muhammed Ahmed, ġeyh KureĢî‟nin kızı ile yaptığı evlilikten sonra eski 

mekânı olan Ebâ adasına geri döndü. Geçtiği yerlerde insanların büyük ilgisine 

mazhar oluyordu. Ġnsanların kendisine getirdiği hediyeleri aynı Ģekilde fakirlere 

dağıtıyordu. Merkez edindiği olan Ebâ‟ya geldikten bir müddet sonra kendisine yerin 

altında ibadet için bir mağara kazdırttı. Daha sonra buranın içine ibadet etmek 

maksadıyla girip uzun bir müddet ibadetle meĢgul olmuĢtu. Bu vesileyle Muhammed 

Ahmed‟in ünü, daha çok bölgedeki kabileler arasında yayıldı. Özelikle Dâğîm (داغيم) 

ve Kinâne (كنانة) kabileleri arasında büyük bir üne kavuĢtu. Bu kabileler, daha sonra 

Mehdî‟nin üç savaĢ bayrağından biri olan yeĢil bayrağı temsil edeceklerdi. 

Muhammed Ahmed artık bölgede herkesçe tanınan ve çok saygı duyulan bir Ģeyh 

haline gelmiĢti. Bu tanınırlık ve saygı, onun gelecekte kabulünü kolaylaĢtıracaktı.
119

 

Muhammed Ahmed daha önceki Ģeyhi Muhammed ġerif adına bazı 

seyahatlerde bulunmuĢtu. Bu sefer de davet merkezi olan Ebâ‟ya geçtikten sonra 

yeni Ģeyhi KureĢî adına daha uzak bölgelere uzun süreli seyahatlerde bulundu. O, bu 

seferki yolculuklarını Muhammed ġerif‟in intisabında bulunduğu zamanki 

yolculuklarından farklı olarak, bulunduğu bölgenin dıĢına da yapıyordu. Özellikle 
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Kordofan (كردفان) bölgesine ve Ebyaz (ابياض) Ģehrine seyahatler yaptı. Bu 

yolculukların önemini anlamak için Kordofan bölgesini ve baĢkenti olan Ebyaz 

Ģehrinin durumundan biraz da olsa bahsetmemiz gerekecektir. 

Kordofan, daha çok büyükbaĢ hayvan ve deve yetiĢtiriciliği ile uğraĢan çoban 

kabilelerin meskûn bulunduğu bir bölgeydi. Burası, Mısır hükümetinin 

kontrolündeydi. Burası da diğer bölgeler gibi yabancıların hükmü altında çok sıkıntılı 

bir süreçten geçiyordu. Kabileler baskı ve sıkıntı içerisindeydi. Kordofan‟ın yönetim 

merkezinden uzak olması, oradaki kabileleri bölgedeki yerel yöneticilerin insafına 

bırakıyordu. Bu yerel yöneticiler de keyfî uygulamalardan geri durmuyorlardı. 

Bunlar, Kordofan halkından ağır vergiler alıyorlardı. Bu vergiler bölge halkını 

yokluk ve sefalet içerisinde bırakmıĢtı. Bölge halkı birçok defa isyan giriĢiminde 

bulunmuĢsa da bu isyanlar mahallî oldukları için hemen bastırılmıĢtı. Bu isyanların 

en bilinen örneği Ali ibn Kenûne
120

 isyanıdır. Kordofan‟ı yabancı güçler için değerli 

kılan Ģey, bölgenin maddî olarak zenginlikleri ve stratejik bir konumda olmasıydı. 

Kordofan çoban kabileleri arasında, Bahr (Nil) bölgesinden gelen insanlar çok değer 

görürdü. Bahr bölgesi insanlarının maddî imkânları daha iyi ve konuĢtukları dil de 

daha fasihti. Maddi imkânların iyi olması Kordofanlılar nezdinde Bahrlıları 

medeniyet olarak daha üstün kılıyordu. Kordofanlı Yusuf Mikail bunu Ģöyle dile 

getirmektedir: “Biz yani Kordofan insanları, Bahr‟dan Kordofan‟a gelen herhangi 

bir insanı, dilinin belağatli ve yumuşak olması, ciltlerinin pürüzsüz ve parlak olması 

dolayısıyla sanki Kudüs‟ten, Mekke‟den gelmiş gibi görüyorduk. Kordofanlılar sert, 

katı mizaçlı ve dilleri yani konuştukları Arapça bozuk ve ağırdı. Kullandıkları isimler 

de farklı ve insanları zorbaydı.”
121

 

Muhammed Ahmed‟i bu bölgeye sevk eden etkenler, üzerinde durulması icap 

eden hususlardır. Kanaatimize göre o, bu bölgeye kendi tarikatının öğretilerini 

yaymak için gelmiĢti. Bu dönemde kendisinde mehdilik fikrinin belirtileri henüz 

görülmemektedir. Fakat Ebyaz bölgesinin siyasî ve ticarî bir merkez olması, tarikat 

öğretilerini burada yayabilecek imkânının olması onu buraya sevk etmiĢti. Bölgeye 
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geldikten sonra karĢılaĢtığı hava onda bu bölgenin ehemmiyeti konusunda bir fikir 

vermiĢ olabilir. Ayrıca burası yokluk ve sıkıntılarla boğuĢan insanların beldesiydi. 

Bu durumun Muhammed Ahmed‟in hayatında bazı değiĢik durumların meydana 

gelmesine neden olduğu görünmektedir.  

Muhammed Ahmed 1879 yılında Ebyaz‟a gitti. Genç yaĢında daha önce 

bilmediği bir memlekete gitmiĢti. Rivayetlere göre o, her akĢam müritleriyle beraber 

Ģehrin etrafını zikirler çekerek dolaĢıyordu. ġehrin insanları daha önce böyle bir sûfî 

görmedikleri için bu yeni durum onların dikkatini çekmiĢti.
122

 Ayrıca Muhammed 

Ahmed Ģehrin bütün önde gelen insanlarını, tüccar ve tarikat Ģeyhlerini ziyaret 

ediyordu. Bu farklı davranıĢlarından dolayı oldukça meĢhur olmuĢtu. Ġnsanlar sürekli 

onu ziyarete gelip teberrük etmeye çalıĢıyorlardı. Diğer taraftan o, Ebyaz‟a 

geleneksel tasavvufi usulleri uygulayan insanları kendi tarikatına çekmek için de 

gitmiĢti. Ancak o, Ģehirden ayrıldığında halkın yabancı yönetimin hükmü altında 

çektiği sıkıntılara, onların belini büken vergilerin ağırlığına ve had safhaya ulaĢmıĢ 

dinden kopuk yaĢantıya Ģahit olmuĢtu. Aynı zamanda insanların baĢlarındaki bu 

musibetlerden kurtulma inancıyla bir kurtarıcı beklentisi içine girdiklerini de 

müĢahede etmiĢti.
123

 Ebyaz yolculuğu, onun sonraki hayatının Ģekillenmesinde 

önemli bir rol oynadı. Söz konusu Ģehirler daha sonra mehdîlik davetinin merkezini 

oluĢturacaklardır.  

2.3.3. Sûfî Tecrübesi 

 Tasavvuf, Muhammed Ahmed‟in ideolojisinin temellerini oluĢturan bir zemin 

olmuĢtur. Yine tasavvuf, Muhammed Ahmed‟in hayatında etkisi hiç geçmeyecek 

derin izler bırakmıĢtır.
124

 Daha sonraki bölümlerde Muhammed Ahmed‟in 

mehdiliğini ilanından sonraki eylemlerinin çoğunun bu sûfî fikirlerden 

kaynaklandığına tanıklık edeceğiz. 

 Muhammed Ahmed içinde bulunduğu toplum tarafından çokça saygı duyulan, 

insanların sürekli ziyaret edip yardım istediği biri haline gelmiĢti. ĠĢte bu saygı, 

hürmet ve tazim onun bir tarikat lideri olmasından geliyordu. Günümüz tarikat 
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yapılarından gözlemlediğimiz kadarıyla biliyoruz ki liderlik makamında oturanların 

müĢfik ve takvalı olmaları, toplumun onları el üstünde tutmalarını sağlar. Onun 

birçok köye ve Ģehre yolculuklar yapması aynı zamanda ona Sudan halkını tanıma 

fırsatı vermiĢti. Bu vesileyle o, insanların çaresizliğine ülkenin içinde bulunduğu 

duruma vâkıf olabilmiĢti. Bu yolculuklar, onu sadece ibadet eden bir kiĢi olmaktan 

çıkarıp insanların karĢılaĢtığı olumsuz durumlarla da mücadele eden bir kiĢilik haline 

getirmiĢti. Onun mücadeleci bir karaktere sahip olduğunu, çıktığı yolculuklarda ve 

daha önceki hayatında karĢılaĢtığı sıkıntılara verdiği tepkiler üzerinden çok açık bir 

Ģekilde görebiliyoruz. 

Diğer taraftan o, bu tecrübeler neticesinde bir Ģeyhin memleketi ilgilendiren 

bu konularda yapabileceklerinin sınırlı olduğunu gördü. Bu sınırı aĢmak için Ģeyhlik 

konumunun daha üstünde bir konumla sıfatlanması gerektiği fikrine vardı. 

Muhammed Ahmed yaptığı yolculuklarda insanlardan yaĢadıkları sıkıntılardan 

kendilerini ancak Mehdî‟nin kurtaracağını duyuyordu. Cebeli‟de insanlar tek 

kurtuluĢ yolunun Mehdî‟nin zuhuru olduğunu dile getiriyorlardı.
125

 Burası aslında 

üzerinde uzunca durulması gereken bir noktadır. Muhammed Ahmed‟e, Mehdî olma 

fikrini halk mı vermiĢti, yoksa bu fikir onda, kendiliğinden mi doğmuĢtu bunu tespit 

etmek oldukça zordur. Ancak halkın Mehdî beklentisi içerisinde olması, onun 

zihninde “neden Mehdî ben olmayayım” fikrini doğurmuĢ olabilir. Muhammed 

Ahmed‟in mehdîliğini ilan etmesi, gerçekten insanların sıkıntılarına çözüm bulmak 

için mi yoksa onların bu beklentisini, kendi çıkarları için suiistimal etmek için 

miydi? Bu soruların cevaplarını sonraki bölümümüzde aktardıklarımız üzerinden 

anlamaya çalıĢacağız. Toplumun kurtarıcı Mehdî‟nin zuhurunu bekliyor olması 

Muhammed Ahmed‟in zihninde kendisinin Mehdî olduğu fikrini yeĢertmiĢ ve onu bu 

yola itmiĢ olması ihtimal dahilinde görünmektedir.  

2.4. MUHAMMED AHMED’ĠN MEHDÎLĠĞĠNĠ ĠLANI 

 Muhammed Ahmed, Mehdî olduğu propagandasını insanlar arasında açık bir 

Ģekilde yapmaya baĢlamadan önce bu propagandayı gizli bir Ģekilde yürütmeye 

baĢladı. Bu gizli propaganda döneminde onun etrafında hatırı sayılır bir topluluk 

kümelenmiĢti.  
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2.4.1. Biat Ġçin Gizli Davet 

 Muhammed Ahmed gizli davetine ilk olarak 1881 yılında Ebâ‟da baĢladı. 

Resulullah (s.a.v.)‟ın defalarca rüyasına girip kendisinin el-Mehdiyyü‟l-Muntazar 

olduğunu bildirdiğini, güvendiği insanlara gizli bir Ģekilde anlattı.
126

 Bu safhada aĢırı 

bir çaba içerisine girmeden davetini gizli bir Ģekilde anlattığı insanlar, onun 

mehdîliğine inandılar. Davetin yapıldığı kiĢilerin Muhammed Ahmed‟in daha 

önceden güvendiği kiĢiler olduğuna Ģüphe yoktur. Çünkü davetin güçlenmeden 

ortaya çıkmaması için önceden bütün hesaplamalarını yapması gerekiyordu. O, 

davetini daha çok insana yayma düĢüncesi içerisindeydi. Bundan dolayı Ebyaz‟a 

ikinci bir defa gitmeye karar verdi.
127

 Çünkü o bölgeye ilk yolculuğu çok verimli 

geçmiĢ ve bölgedeki insanlar onu sevmiĢlerdi. Slatin PaĢa‟ya göre Abdullah 

TeâyiĢî,
128

 Muhammed Ahmed‟e tekrar Ebyaz bölgesine gidip oradaki insanlardan 

biat alması gerektiğini söylemiĢti. Abdullah bu bölgedeki insanların savaĢçı, 

verdikleri sözden caymayan ve buna ek olarak da yabancı yöneticilerden 

hoĢlanmayan kimseler olduklarını biliyordu.
129

 Bu tarz halkların olduğu bölgeler, 

Muhammed Ahmed‟in potansiyel taraftar kazanma yerleriydi.  

 Muhammed Ahmed, Abdullah et-TeâyiĢî‟nin tavsiyelerine uyarak Ebâ 

adasından Ebyaz‟a doğru yola çıktı. Onunla birlikte müritleri de bu yolculuğa 

çıktılar. Onlar bölge derviĢlerinin her zaman giydikleri elbiseleri yani yamalı cübbe 

giymiĢlerdi. Yanlarında tesbih, asa ve ibrikleri vardı.
130

 Bu eĢyalar neredeyse 

dünyanın her tarafında farklılık arz etmeyen sûfî geleneğinde olan eĢyalardı. Sûfîler 

kendilerini bu semboller ile ifade etmiĢlerdir ve halen bu gelenek devam etmektedir.  
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Muhammed Ahmed‟e Ebâ dıĢından ilk biat edenler Abdullah et-TeâyiĢî‟nin 

kardeĢleri olmuĢlardı. Bu biatlerden sonra Abdullah, Muhammed Ahmed‟in yanında 

daha da etkin bir Ģekilde yer almaya baĢlamıĢ oluyordu. Muhammed Ahmed‟in 

faaliyetleri bir önceki geliĢinden farklı olmasa da niyeti bu sefer farklıydı. Yine 

derviĢleri ile gece yarısı Ģehrin etrafını zikirler çekerek dönüyorlardı. Sabah 

namazından sonra da sessizce çekiliyorlardı. Ġnsanlar onları görüp duyunca 

zikirlerine eĢlik etmeye baĢlıyorlardı. Çünkü bu yeni Ģeyh onları, daha önce 

görmedikleri Ģeylerle etkiliyordu. Muhammed Ahmed sürekli olarak onları dünyayı 

terk edip ahiret hayatına hazırlanmaları yönünde uyarıyordu. Uzun süren vaazlardan 

sonra karĢısındakinin dediklerini tasdik ettiğini anlayınca, onu gizli kalması Ģartıyla 

kendisine biat etmeye davet ediyordu.
131

 Muhammed Ahmed, insanlardan aldığı biati 

kâğıda yazarak biat edene o kâğıdı mehdîliğini bütün insanlara izhar edene kadar 

saklamasını tembihliyordu. Bu, gizli davetinde ileri bir adımdı. Biat aldığı herkesten 

vakti gelmeden biatini izhar etmemesi sözünü almıĢtı.
 132

 Vaktin gelmesinden kastı 

da isyanı etkili kılacak yeterli insan sayısına ulaĢabilmekti. 

 Bu Ģekilde Muhammed Ahmed‟in faaliyetleri bölge yönetiminden gizli 

kalabilmiĢ ve davetin sonucunda davete olumlu cevap verenler bir bekleyiĢ içerisine 

girmiĢlerdi. Biat edenlere artık yavaĢ yavaĢ haberler gelmeye baĢlamıĢtı. Bahru‟l-

Ebyaz Araplarının hepsinin Ebâ‟dan gelen adama biat ettiklerine dair haberler her 

yerde dilden dile dolaĢıyordu. Tabii bu haber biat edenleri sevindirmiĢti. Ancak 

Muhammed Ahmed hâlâ davetini gizli tutuyordu. Celabî kabileler, Muhammed 

Ahmed‟in propagandasını çok iyi bir Ģekilde yapmaktaydılar. Onun faaliyetlerini 

halk arasında yayıp onun çok sâlih ve güvenilir bir insan olduğunu etrafa 

yayıyorlardı. Muhammed Ahmed Ebyaz‟daki bu verimli gizli davetinden sonra 

tekrar Ebâ adasına döndü.
133

 

2.4.2. Biat Ġçin Açık Davet 

Muhammed Ahmed Ebâ‟ya döndüğünde artık toplumda, dinî alanda ve 

ticarette nüfuzu olanlardan kendisine inanıp biat etmiĢ bir cemaati vardı. Bu 
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aĢamadan sonra Muhammed Ahmed davetini açıktan yapma uğraĢına girdi. Sudan‟ın 

bilinen meĢhur âlimlerine ve Ģahsiyetlerine Mehdî olduğuna dair mektuplar gönderdi. 

Bazı yazarlar bu merhalede Muhammed Ahmed‟e birçok kabilenin katıldığı ve 

insanların fevc fevc biat etmeye geldikleri yönünde açıklamalar yapmıĢlardır.
134

 Ama 

Kaddal‟ın açıklamaları hareketin bu aĢamada insanların ilgisini ve desteğini hemen 

alamadığı, harekete daha çok mahrumların katıldığı yönündedir.
135

 Muhammed 

Ahmed, Sudan‟ın birçok yerine „Allah‟ın tövbe dileyen kulu Muhammed el-Mehdî‟ 

mührü ile “… Sünnetler terkedildiği ve zamanın bozulduğu artık herkesçe malumdur. 

Buna iman ve ihsan sahibi hiç kimse razı olmaz. Bilakis dinin ve sünnetin ikamesi 

için vatan bile terkedilir. Evet, dostlarım Allah bu fakir kulunu ezelde ve kazasında 

da dilediği gibi büyük hilafet ile mükellef kıldı. Resulullah (sas) bana haber verdi ki, 

ben el-Mehdiyyü‟l-Muntazar ve onun halifesiyim. Dört halife ve kutublar defalarca 

Kürsîye oturmamı istediler. Resulullah bana Mehdî‟nin alametlerinden haber verdi. 

Bunlar sağ omuz üzerinde bir ben ve harb sırasında yanımda duran nurdan bir 

dâbbe‟dir. Bu dâbbe dostlarıma güven, düşmanın kalbine korku verir. Her kim ki 

benimle savaşırsa Allah onları hüsrana uğratır”
136

 Ģeklinde menĢurlar göndererek 

bütün Müslümanların ona isteseler de istemeseler de biat etmelerinin vacib olduğunu 

dile getiriyordu. Aynı Ģekilde rüyasında gördüğünü iddia ettiği Resûlullah (s.a.v.)‟in 

kendisine, kendisi ile hicret etmeleri için bütün Müslümanlara mektup göndermesini 

emrettiğini ifade ediyordu
137

 Muhammed Ahmed el-Mehdî‟nin ölümüne kadar 

devam edecek olan mehdîlik serüveni iĢte böylece baĢlamıĢ oluyordu.  

2.5. MUHAMMED AHMED’ĠN KĠġĠLĠĞĠ 

 Muhammed Ahmed‟in kiĢiliğini oluĢturan ana etmenlerin bilinmesi onun 

faaliyetlerinin analiz edilmesinde mühim bir değere sahiptir. Onun kiĢiliğinin 

oluĢmasında muhtemelen en önemli etkenlerden biri de yetim ve öksüz olarak 

büyümüĢ olmasıdır. Peygamber efendimizin yetim ve öksüz olarak büyümesi 

hakkında serdedilen hikmetler
138

 diğer insanlar için de kabul edilebilir Ģeylerdir. 
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Üzerinde otoriter bir gücün olmaması, Ģahsiyetinin baĢka bir yönlendirmeye 

uğramadan özgün bir Ģekilde Ģekillenmesine neden olmuĢtur. Muhammed Ahmed‟in 

olgunluğa ulaĢıp mehdîliğini ilan ettiği zaman diliminde yaĢadığı olaylar, onun bu 

özgün Ģahsiyeti ve kiĢiliğinden kaynaklanmaktadır. Bazı geliĢmeler bizim 

Muhammed Ahmed‟in kiĢiliği hakkında detaylı bir harita ortaya çıkarmamıza yardım 

etti. Onun bu Ģahsiyeti, zamanındaki diğer sûfîlerden daha fazla itibar ve güven 

kazanmasına vesile olmuĢtur.  

Muhammed Ahmed‟in kiĢiliği hakkında, aĢırı abartılı kiĢilik betimlemeleri 

yapan bazı eserleri saymazsak, birbirine yakın Ģahsiyet betimlemeleri yapan diğer 

bazı eserlere ulaĢabildik. Ancak, Muhammed Ahmed‟in dinî temelli bir lider olması 

ve müntesiplerinin kendisine tartıĢmasız bir Ģekilde biat etmesi, bütün bunlarla 

birlikte düĢmanlarının da çok olması gibi nedenlerden dolayı kendisi hakkında çokça 

menkıbeler de uydurulmuĢtur. Onun hakkında birbirine zıt beyanlar ve yazılar 

çoktur. Bütün bunlara rağmen onun hakkında yapılan objektif değerlendirmeler de 

mevcuttur. 

Kordofânî, Muhammed Ahmed‟in sıfatlarını sayarken onu Peygamber 

efendimiz (s.a.v.)‟in sıfatlarına benzer sıfatlarla tanıtır. Ve der ki: Mehdî, Peygamber 

(s.a.v.)‟e yaratılıĢta benzer ancak ahlakta benzemez.
139

 Çünkü, Hz. Peygamber güzel 

ahlakı tamamlamak için gönderilmiĢtir. Güzel ahlakı tamamlamak için gönderilen 

Peygamberin ahlak olarak benzeri imkânsızdır. Bundan Muhammed Ahmed‟in kötü 

ahlaklı olduğu anlaĢılmamalıdır.
140

 Kordofânî‟nin aktardıklarından anlıyoruz ki 

Muhammed Ahmed, etkileyici bir yüze, farklı bedensel vasıflara sahipti. ġukayr ise 

Muhammed Ahmed‟i büyük baĢlı, geniĢ yüzlü, iri ve kara gözlü, esmer tenli, geniĢ 

ağızlı ve yaslı dudaklı, büyük kemikli, saçlarını kısaltıp sakalını uzatan, takke takıp 

cübbe giyen güler yüzlü bir insan olarak tanıtmaktadır.
141

 

 Muhammed Ahmed‟in kiĢiliğine dair kesin bilgiler elde etmek adına 

araĢtırmamızı taraftarlarının yazdıkları ile sınırlandırmadık. Örnek olarak uzun 

zaman Mehdî devletinde esir olarak tutulan Slatin PaĢa‟nın Muhammed Ahmed 

tasviri oldukça dikkat çekicidir. Slatin‟in ifadesine göre “Onun dış görünüşü 
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karizmatik ve etkileyiciydi, bedensel olarak çok kuvvetliydi, yüzü siyaha çalıyordu, 

güler yüzlü bir insandı. Hitabetinde sert görünümlü bir yumuşaklık vardı. Tabiat 

olarak çok keskin çizgileri olan bir insandı. Keskin zekâsı olmakla birlikte dinî 

konularda da oldukça katıydı. Onun hitabeti çok etkileyiciydi. Öyle ki o bir topluluğa 

hitap ettiği zaman, o topluluk içinde ağlama ve heyecan doruk noktasına çıkardı. 

Kendi yaşıtı olan Sûfîler bile ondan etkilendiklerini gizleyemiyorlardı. Şeklî yönden 

doğrudan bir etkileyiciliği yoktu ama vaaza başladığı zaman etkilenmemek elde 

değildi. O zaman insanlar ondaki etkileyici kuvveti hissediyorlardı. Kullandığı hızlı, 

doğru kelimelerle insanları kendisine itaate sevk ediyordu”.
142

 Yusuf Mikail‟in 

belirtiğine göre de Muhammed Ahmed güzel yüzlü, tatlı ve yumuĢak dilli, etkileyici 

ve fasih bir dile sahip bir kiĢiydi.
143

  

Muhammed Ahmed‟in hakkında elde ettiğimiz malumatlar bize kiĢiliğinin 

karizmatik lider olarak isimlendirilen ve toplulukları etkisi altına alan bir yapıya 

sahip olduğunu göstermektedir. O karizmatik liderlerin özelliği olan, toplulukları 

arkasından sürükleyebilme, onları kelimeleri ve fikirleri ile etkisi altına alma iĢini 

çok etkileyici bir Ģekilde yapabilmiĢti.
144

 Bu karizma, Muhammed Ahmed‟e hem de 

bir sûfî iken hem mehdîliğini ilanından sonra sınırsız bir sermaye sağlamıĢtı.
145

 

2.6. MUHAMMED AHMED’ĠN ESERLERĠ 

 Muhammed Ahmed vefat ettiği zaman arkasında yazılı, derli toplu bir eser 

olarak sadece Râtib (راتب) isimli bir zikir kitabı bırakabilmiĢti. Anladığımız kadarı ile 

o ülke sathında yaptığı uzun seyahatler ve daha sonrasında da mehdîliğini ilan 

etmekle birlikte girdiği sürekli savaĢlardan dolayı yazılı eserler bırakamamıĢtır. 

Ensar
146

, vefatından sonra Muhammed Ahmed‟in hutbe, vaaz ve mektuplarını bir 

araya getirerek kitap haline getirmiĢtir. AĢağıda bu yazılı eserler hakkında detaylı 

bilgi verilecektir.  

2.6.1. Râtib 
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 Bu kitap, Kur‟ân‟daki bazı ayetlerden, birçok duadan ve ibadetlere dair 

anlatılan Ģeylerden müteĢekkil küçük hacimli bir kitaptır. Kitap mukaddime ve 

sonrasında devam eden bir dua ile baĢlar. Bu eser, Muhammed Ahmed‟e tabi olanlar 

tarafından sabah ve akĢam olmak üzere günde iki defa okunuyordu. Muhammed 

Ahmed, mehdîliğini ilan ettikten sonra önceki tarikatların bütün eserlerini yaktırmıĢ 

ve müridlerine zikirlerinde ve dualarında bu eseri kullanmalarını tembihlemiĢti. Bu 

eser, içeriğinden dolayı Sudanlı sûfîler tarafından kolayca kabul edilmiĢti.
147

 Râtib, 

Muhammed Ahmed‟in sûfî yönünü ön plana çıkaran bir eseridir. Ġngiliz 

hâkimiyetinden sonra Sudan‟da bu eser zararsız bir eser olarak kabul edilmiĢ ancak 

bunun dıĢındaki tüm menĢurları yasaklanmıĢtır.
148

  

2.6.2. MenĢûr 

 Bu isim, Muhammed Ahmed‟nin öğretilerinin, talimatlarının ve 

mektuplarının tümüne verilen bir isimdir. Onun sûfîliğinden çok mehdîliğini ön 

plana çıkaran bir eseridir. Mehdî, yazıcılarına hutbelerini ve mektuplarını yazdırıp 

neĢrettiriyordu. Hartum‟un ele geçirilmesinden sonra ele geçirilen taĢ baskılar ile ayrı 

ayrı basılıp Ensar‟a ve diğer insanlara dağıtılıyordu. Muhammed Ahmed‟in 

vefatından sonra Abdullah TeâyiĢî, Mehdî Devletine lider olunca dağınık halde olan 

bu hutbe ve vaazları bir araya toplayıp MenĢur adı altında iki cilt Ģeklinde 

kitaplaĢtırdı ve devleti bu kitaptaki esaslara göre yönetti. Ġngilizler‟in Mehdî 

devletini ele geçirdikten sonra yasakladıkları ilk kitap bu eseri olmuĢtur.
149

 

2.6.3. Meclîs 

 Muhammed Ahmed‟nin vefatına yakın bir zamanda taraftarları için 

namazlarında, Râtib okumalarında yol gösterici ve onların Ģer‟î hükümleri nasıl 

tatbik etmeleri gerektiği hakkında kaleme aldığı bir eseridir. Ancak bu eserini 

tamamlayamadan ölmüĢtür.
150

 

  

                                                 
147

 R. Sean O‟fahey, “Askıya AlınmıĢ Sûfîlik-Sudan Mehdîsi ve Sûfîler-”, Tasavvuf İlmî ve Akademik 

Araştırma Dergisi, trc. Kadir Gömbeyaz, 24 (2009): 107. 
148

 el-Kaddâl, el-İmâmu‟l-Mehdî Muhammed Ahmed bin Abdullah 1844-1885, 152. 
149

 ġukayr, Târîhu‟s-Sûdan, 611. 
150

 el-Kaddâl, el-İmâmu‟l-Mehdî Muhammed Ahmed bin Abdullah 1844-1885, 152. 



46 

 

ÜÇÜNCÜ BÖLÜM 

SUDAN MEHDÎLĠK HAREKETĠNĠN DOĞUġU 

 

3.1. HAREKETĠN DOĞUġUNDAN ÖNCE SUDAN’DA GENEL 

DURUM 

Sudan‟da ortaya çıkan Sudan Mehdîlik Hareketi‟ni iyi bir Ģekilde 

kavrayabilmek için o dönemin Ģartları göz önünde bulundurulmalıdır. Dönemin 

Ģartlarından maksadımız o dönemki siyasî, dinî ve ekonomik durumlardan meydana 

gelen Ģartlardır. Çünkü bu sosyal Ģartlar toplumun yapısı ve psikolojisi hakkında bize 

gerekli bilgileri vermektedir. Toplum içinde meydana gelen bazı hareketler 

bahsimize konu olan durumlar incelenmeden tam ve doğru olarak anlaĢılamaz. Bu 

yüzden araĢtırdığımız Sudan Mehdîlik Hareketi‟nin içinden çıktığı Sudan 

toplumunun durumunun tam olarak anlaĢılabilmesi için hareketin ortaya çıkmadan 

önceki takriben seksen yıllık bir sürecin sosyal Ģartlarını incelemeye çalıĢacağız.  

3.1.1. Mehmed Ali PaĢa Dönemi 

Sudan toprakları yüzyıllar boyunca birçok kavme ev sahipliği yapmıĢtır. 

Daimî su kaynağı olan Nil nehri ve verimli diğer kaynakları Sudan‟ı her zaman 

cazibe merkezi haline getirmiĢtir. Sudan‟ın bu kaynakları, su kaynağı az olan veya 

hiç olmayan komĢularının bölgeye gelmesine neden olmuĢtur. Sudan‟a dört bir 

yandan insanlar akın etmiĢ hatta baĢka kıtalardan bile insanlar gelip bu verimli 

topraklara yerleĢmiĢlerdir. Sudan bu göçlerden dolayı ırkların karıĢtığı bir yer 

olmuĢtur. Sudan‟ın bu zenginlikleri özellikle komĢusu olan Mısır‟ın her zaman 

dikkatini çekmiĢtir. Bu yüzden Mısır‟a hâkim olan güçler zaman zaman Sudan‟a da 

hâkim olmaya çalıĢmıĢlar ve bazen de hâkim olmuĢlardır. 

XVI. asrın baĢlarında Osmanlı padiĢahı Yavuz Sultan Selim‟in Mısır‟ı ele 

geçirmesinden sonra, Sudan da Osmanlı topraklarına katılmıĢtı. Ancak XVII. 

yüzyıldan itibaren Osmanlı Devleti‟nin yoğun iç ve dıĢ meselelerle meĢgul 

olmasından dolayı merkezden uzak olan yerlerde zamanla yönetim yerel yöneticilere 

bırakılmıĢtı. XIX. yüzyılın baĢlarında Mısır‟da idareyi ele alan ve idareyi dönemin 
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Ģartlarına göre dizayn eden Mehmed Ali PaĢa, Sudan‟a bazı seferler düzenlemiĢ ve 

bunun sonucunda Kızıldeniz‟de ticaretin güvenli bir Ģekilde yapılmasına imkân 

sağlamıĢtı. Atılan bu adımlardan sonra Kızıldeniz‟de ticaret canlanmıĢtı.
151

  

Sudan‟a Mehmed Ali PaĢa‟nın sefer düzenlemesinin siyasî ve ekonomik 

olarak birçok sebebi bulunmaktaydı. Birincisi: Mısır‟da Mehmed Ali PaĢa‟nın 

elinden kaçan bazı Memlûkler, Sudan‟da yer alan Dongola‟ya kaçmıĢlardı. Mehmed 

Ali PaĢa 1812‟de Funç
152

 sultanına bir elçi göndererek kendisinden kaçan 

Memlûkleri geri istemiĢti. Bunun üzerine bazı Memlûkler teslim edilmiĢ bazıları da 

daha güneye kaçmıĢlardı.
153

 Bu kaçan Memlûklerin yakalanması gerekiyordu. 

Ġkincisi: Mehmed Ali PaĢa Osmanlı devletinin isteği ile Arap yarımadasına 

Vehhabiler üzerine sefer düzenlemiĢti. Tabiî olarak bu sefer Mısır güçlerine maliyet 

açısından ağır gelmiĢti. Mehmed Ali PaĢa yönetimi, Sudan‟ın zengin kaynaklarını ele 

geçirirse bu ekonomik buhrandan kurtulabileceği düĢüncesindeydi. Sennar
154

 altın 

madenleri Mısır‟da dilden dile dolaĢan bir efsane haline gelmiĢti. Mehmed Ali PaĢa, 

ekonomik dar boğazdan ancak bu altın madenlerine ulaĢabilirse kurtulacağı 

inancındaydı.
155

 

Mehmed Ali PaĢa, oğlu Ġsmail PaĢa‟yı 1820‟de Func devletinin baĢĢehri 

Sennar üzerine gönderip burayı ele geçirdi.
156

 1821‟de Mehmed Ali PaĢa bu sefer 

damadı Defterdar Mehmed Hüsrev Bey‟i baĢka bir ordu ile Kordofan ve el-Ubeyd 

üzerine gönderdi. Buraların da ele geçirilmesi ile Sudan tamamen kontrol altına 

alınmıĢ oldu. Sudan genel valiliğine atanan HurĢid PaĢa‟ya 1826-1838 yılları 

                                                 
151

 Uğur Ünal, ed., Osmanlı İdaresinde Sudan (Ġstanbul: TC. BaĢbakanlık Devlet ArĢivleri Genel 

Müdürlüğü: Osmanlı ArĢivi Daire BaĢkanlığı, 2013), 41. 
152

 “Foncistan” diye tabir olunan Func Sultanlığı, Mavi Nil ile Beyaz Nil nehirleri arasında kurulmuĢ 

bir sultanlıktır. Eskiden yer aldığı bu topraklar üzerinde Ģimdi Sudan devleti yer almaktadır. 

Funclar, Amare b. Adlan komutasında 1504 yılında Alve krallığına karĢı bağımsızlıklarını elde 

etmiĢlerdir. Nüfusun çoğunluğunu göçebe kabileler oluĢturmaktadır. Kabile reislerine "ġeyh" veya 

"Mek" denilmekteydi. Bu Ģeyhler sultana kabileleri adına vergi verirlerdi. Ülke nüfusunu oluĢturan 

kabileler, Araplar hariç putperest kabilelerdi. Daha sonra ortaya çıkan Abdullah Cemma ismindeki 

bir lider, çoğu kabilenin hatta Func sultanının Müslüman olmasına vesile olmuĢtu. Osmanlı Devleti 

Mısır‟ı ele geçirince Funclular ile komĢu olmuĢtu. Halifeliğin Osmanlılara geçmesi ile de kültürel 

iliĢkiler baĢlamıĢtı. Bkz. Mehmet Aykaç, “Func”, Türkiye Diyânet Vakfı İslâm Ansiklopedisi 

(Ġstanbul: TDV Yayınları, 1996), 13: 216-218; Cengiz Orhonlu, Osmanlı İmparatorluğunun Güney 

Siyaseti Habeş Eyaleti, 2. bs. (Ġstanbul: Türk Tarih Kurumu Yayınları, 1974), 73-78. 
153

 Orhonlu, Osmanlı İmparatorluğunun Güney Siyaseti Habeş Eyaleti, 142. 
154

 Sennar, Func Sultanlığının baĢkentinin adıdır. 
155

 Abdu‟l-Vedûd ġelebî, el-Usûlu‟l-Fikriyye li Hareketi‟l-Mehdî‟s-Sûdânî ve Daʽvetihi, 2. Bs 

(Kâhire: Mektebetu‟l-Âdâb, 2001), 104. 
156

 el-Mukaddem, el-Mehdî, 290. 



48 

arasında “Müdür” unvanı tahsis edildi. Daha sonra bu unvan Hükümdar-ı Sudan 

olarak değiĢtirildi. Sudanlılar, tabi oldukları yöneticilerini, Türk asıllı oldukları ve 

resmî dilin de Türkçe olmasından dolayı “et-Türkî” olarak isimlendiriyorlardı. Bu 

durum daha sonra yönetici Türk olmasa dahi veya Sudanlı olmayan herhangi bir 

ırktan olsa bile bu yabancı yöneticilerin Türk olarak isimlendirilmesine neden 

olmuĢtur. Bundan dolayı bu kelimeler anlam kaymasına uğramıĢ ve esas anlamlarını 

kaybetmiĢlerdir.
157

 

Mehmed Ali PaĢa, Sudan‟ı kontrol altına aldıktan sonra ülkeyi Dongola, 

Berber, Hartum, Sennar, Kordofan ve et-Takâ müdüriyetleri olmak üzere altı 

müdüriyete ayırdı. Bu müdüriyetlerin baĢına da Sudan genel valisine bağlı olacak 

Ģekilde valiler atadı. Bu valiler daha çok Mısır‟dan gönderilmekteydi.
158

 Mehmed Ali 

PaĢa, Sudan‟daki hâkimiyetini sağlamlaĢtırdıktan sonra Sudan‟a has bir idarî sistem 

kurdu. Hükümdar unvanını verdiği bir genel vali görevlendirmek sureti ile Sudan 

vilayetlerini bu valiye bağladı. Bu doğrudan Mısır divanına bağlı valinin hükmü 

altında askerleri ve belirli bir yönetim merkezi bulunmaktaydı.
159

 Sudan ele 

geçirilmeden önce mahallî yönetimde bulunan yöneticiler, Sudan Hükümdarına (vali) 

biat ettikleri sürece önceki hallerinde bırakıldılar.
160

 

Mehmed Ali PaĢa iĢleri kolaylaĢtırmak için divan ve meclisler oluĢturmuĢtu. 

Bu dîvanlar ve meclisler: Yüksek Dîvan, Cihad Dîvanı, ġûrâ Meclisi, Özel Meclis 

gibi isimler altında yönetimi ve iĢleri yürütüyorlardı. Mehmed Ali PaĢa, bunlara ek 

olarak bazı Ģehirler de inĢa ettirmiĢti. Daha önce küçük bir balıkçı mahallesi olan 

Hartum‟u askeri karargâh haline getirdi. Kesselâ (كسلا) Ģehri ve Fâmekâ ( فامقر) 

Ģehirleri de Osmanlı-Mısırlıların Sudan da inĢa ettiği Ģehirlerdendir.
161

 

 Osmanlı-Mısır yönetimi, Sudan‟a yerleĢme döneminde, din adamları özellikle 

sûfiler ile yakınlaĢma politikası takip etmiĢti. Bu yakınlaĢma politikasının 

amaçlarından biri de Sudan‟da yerli kanun ve mahkemeleri ilga edip Osmanlı kanun 

sistemini tesis etmekti. Bunu da bölgedeki âlimlerle kurduğu yakın iliĢkilerle ancak 
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baĢarabilirdi. Osmanlı kanun sistemi Ģer‟î delillere dayanıyordu ve bu kanunları 

uygulatmak için de kadılar görevlendirilmiĢti. Fakat bu kadıların görevleri sınırlı idi. 

Genellikle son söz hakkı, müdüriyetlerdeki yöneticilerde idi. Osmanlı ülkesinde 

olduğu gibi burada da Hanefi mezhebi bölgenin resmî mezhebi ilan edildi. Asıl 

önemli olan da Osmanlı-Mısır yönetiminin bölgede kanunî birliği sağlamasıydı.
162

  

Sudan‟ın nasıl bir Ģekilde yönetildiğini daha iyi anlamak ve Sudan Mehdî 

isyanının patlak vermeden önceki siyasî yönetimini tanımamız için Mısır‟dan 

Sudan‟a Hükümdar unvanı ile gönderilen valileri de tanımamız icap etmektedir. 

Çünkü bu valilerin Sudan‟da uygulamıĢ oldukları politikalar ve sergilemiĢ oldukları 

ferdî yönetim anlayıĢı, bize bölgedeki siyasî ortamı anlamamız açısından yardımcı 

olacaktır. Bu valilerin uyguladıkları politikalardan dolayı Mehdî Hareketi‟ne katılan 

insan sayısı oldukça fazlaydı. 

3.1.1.1 Mehmed Ali PaĢa Dönemi ve Sonrası Sudan Valileri 

 1825 ve 1826 yılları arasında Sudan genel valisi olan Osman Bey, valiliği 

zamanında halkın güvenliğini sağlamak için epey uğraĢtı. Bu yıllarda Sudan‟da vaki 

olan kıtlık ve yoklukla mücadele için tarımsal faaliyetleri destekledi. Osman Bey 

Hartum‟u imar ettirdi ve devlet iĢlerini buradan yönetmeye baĢladı. Dolayısıyla 

burayı Valilik merkezi ilan edip Sudan‟ın baĢkenti haline getirdi. Mehdî isyanına 

kadar Hartum, baĢkent olarak büyüyüp geliĢmeye devam etti.
163

 Sudan genel valisi 

Osman Bey Sudan‟ı imar etmek ve merkezin istediği vergileri verebilmek için halka 

ağır vergiler yüklemiĢti. Bu vergiler bazı kabilelerin bölgeden göç etmelerine neden 

olmuĢtu. Osman Bey, 1826 yılında veremden dolayı vefat etti ve Hartum‟a 

defnedildi.
164

 

 Osman Bey‟in ölümünden sonra aynı yılda Sudan valiliği, Maho Bey‟e tevdi 

edildi. Maho Bey, Sudanlılar tarafından yaptığı hizmetlerden dolayı sevilen bir 

insandı. Gayet akıllı ve tedbirli birisiydi. Askerlerin halka yaptığı haksızlıkların 

karĢısında bizzat durmuĢ, ayrıca Hartum‟da hükümet konağı ve kıĢlalar inĢa 

ettirmiĢti. Berber yakınlarında kendi ismi ile anılan bir su kuyusu açtırmıĢ olmakla 

beraber, kervanların dinlenme yolları üzerinde de ayrıca su kuyuları açtırmıĢ ve 
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gölgelik olması için de ağaçlar ektirmiĢti. 1826 Nisan ayında göreve baĢlayan Maho 

Bey üç ay kadar görev yapabilmiĢtir.
165

 

 1826 yılının Haziran ayında Sudan‟a HurĢid PaĢa genel vali olarak atandı.  

Sudan‟a gelen HurĢit PaĢa görevi Maho Bey‟den devralıp, ilk önce Osman ve Maho 

Beyler zamanında hapsedilenleri serbest bıraktı. HurĢit PaĢa, Sudanlılara sıkıntı 

çıkaran vergileri hafifletti. Halka zulmeden beylerle savaĢtı ve onların zulümlerine 

son verdi.
166

 HurĢit PaĢa‟nın adaletli yönetimi zamanında bölgeden göç eden birçok 

insanın tekrar memleketlerine geri dönmesine neden oldu.
167

 Ayrıca HurĢit PaĢa, 

ulemaya yakın davranarak mescitler inĢa ettirdi. Sudanlılar arasında saygı duyulan 

bir yönetici oldu.
168

 Daha sonra 1839 yılında Mısır hükümetinin isteği ile merkeze 

çağrıldı ve yerine Ahmed PaĢa atandı.
169

  

1839-1844 yılları arasında Sudan valiliğini Ebu Vuddan Ahmed PaĢa yaptı. 

Ahmed PaĢa, Sudan‟ın doğu kesimlerini fethederek Kesselâ Ģehrini inĢa ettirdi. 

Ahmed PaĢa da HurĢit PaĢa‟dan geri kalmadı. RüĢvet alan ve bozgunculuk yapan 

memurları affetmedi. Ahmed PaĢa, çiftçiler üzerindeki baskıyı azaltarak tarımsal 

geliĢimin önünü açtı. Onun zamanında insanlar bolluk ve refah içinde yaĢadılar. 

Bundan dolayı, Sudanlılar kendisine Mansur
170

 lakabını takmıĢlardı.
171

 Hükmü 

altındaki Sudan‟da güvenliği en üst seviyeye çıkarıp ülkede güveni tesis etti. Sudan 

halkı tarafından sevilip sayılan bir vali oldu. Ahmed PaĢa, Sudan‟ı Fezûğalî, Sennar, 

Hartum, Kesselâ, Berber, Dongolâ ve Kordofan olmak üzere yedi müdüriyete ayırdı. 

Bu müdüriyetlerin yöneticisi olan müdürler, Hartum‟daki genel valiye bağlıydılar. 

1844‟te Ahmed PaĢa vefat etti. Sudan‟ı Mısır‟dan ayırmak istemesinden dolayı 

zehirlenerek öldürüldüğü söylentileri de yayılmıĢtı. Ahmed PaĢa‟nın vefatından 

sonra, onun oluĢturduğu yerel yönetimler, merkezden bağlarını kopararak bağımsız 

hareket etmeye baĢladılar.
172
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 1844 yılında Meniklî Ahmed PaĢa, Sudan genel valiliğine atandı. Göreve 

geldiği zaman Ebu Vuddan tarafından ele geçirilen et-Tâkâ‟da halk, görevlilerin kötü 

muamelelerinden dolayı isyan çıkarmıĢtı. Ahmed PaĢa bir yıllık valiliği süresince bu 

sorunla ilgilendi. Ġsyancıların baĢlarını tutuklatıp baĢlarını vurdurdu, sonrasında da 

Mısır‟a geçti.
173

 

 1845 yılında Meniklî Ahmed PaĢa görevden alınıp yerine Halid PaĢa atandı. 

Halid PaĢa 1845 yılından 1851 yılına kadar Sudan‟ı yönetti. En önemli icraatı 

Hartum‟daki Hükümdarlık Divanı‟nı yenilemek ve Emîriyye Medresesini inĢa etmek 

olmuĢtur. 1851 yılında da görevden alınmıĢtır.
174

  

1852 yılında bu göreve Rüstem PaĢa atandı. Rüstem PaĢa, Sudan halkı 

arasında idareyi kolaylaĢtırmak için beldelerde Meclisler kurdu. Valiliği çok 

sürmeden vefat etti. 1853 yılında Ġsmail PaĢa vali olarak atandı. O da pek bir faaliyet 

gösteremeden Mısır‟a çağrıldı. 1854 yılında Selim PaĢa kendi rızası olmadan 

Sudan‟a genel vali olarak atandı, fakat bu atanma kısa sürdü. 1855 yılında Serî Ali 

PaĢa Sudan valiliğine atandı. Hartum‟dan hiç çıkmadığı, sadece Sennar‟a uğradığı ve 

daha sonrasında ise Mısır‟a döndüğü söylenir. Kaynakların aktardıklarına göre 

Mısır‟a dönerken yolsuzluk yaparak dönmüĢtür.
175

 

1855-1857 yılları arasında Çerkez Ali PaĢa Sudan‟da valilik yaptı. Bu 

dönemde de Mısır valisi Mehmed Ali PaĢa‟nın oğlu Said PaĢa, Sudan‟ı ziyaret etmiĢ 

ve vergileri hafifletmiĢti. Çünkü ağır vergiler sürekli isyanlara sebep oluyordu. Said 

PaĢa Sudan ziyaretinde yanında Ermeni Erâkıl Bey‟i de götürmüĢtü. Said PaĢa, 

Çerkez Ali PaĢa‟yı azledip yerine Erâkıl PaĢa‟yı Sudan genel valisi olarak atadı. 

Erakıl PaĢa, 1857-1859 yılları arasında burada genel valilik yaptı. Bu vali, Sudanlılar 

tarafından pek hoĢ karĢılanmamıĢtı. Çünkü vali olarak atandığı topraklar Müslüman 

toprağıydı ve o bir Hristiyan‟dı. Ama Erâkıl PaĢa‟nın dürüst ve samimi yönetimi bu 

hoĢnutsuzluk ve isyanları etkisiz hale getirmiĢtir.
176

 

 1859-1862 yılları arasında Sudan valiliğine Selamet Hasan Bey atandı. Onun 

idaresi de kısa sürmüĢtür. Kısa sürmesinin nedenleri olarak, tecrübesiz olması ve 
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kötü ahlaklı bir insan olarak ün yapmıĢ olması öne sürülür. 1862 yılında azledildi. 

Yerine Rasih Mehmed Bey tayin edildi. Bu Ģahsın da çalgıya düĢkün bir insan 

olduğu ifade edilmiĢtir. Bıraktığı tek eser, Hartum‟da kendi ismi ile müsemma bir 

saraydır. Kavalalı‟nın oğlu Said PaĢa, Sudan‟daki kendi baĢına buyruk müdüriyetleri 

tekrar Hartum‟a bağlamak için bölgeye geldiğinde Mehmed PaĢa‟yı görevden aldı ve 

Hartum‟u tekrar Sudan genel yönetiminin merkezi haline getirdi. 1863-1865 yılları 

arasında Sudan genel valiliğini Hamdî Musa PaĢa yapmıĢtır. Musa PaĢa tecrübeli ve 

iyi bir yöneticiydi. Onun vefatından sonra yerine Cafer PaĢa atanmıĢtır.
177

 

Mazhar Cafer PaĢa, 1866 ve 1871 yılları arasında Sudan‟da genel valilik 

yaptı. Bu yıllarda Cafer PaĢa, Kesselâ‟da patlak veren Cihadî Köle Ġsyanı ile 

uğraĢtı.
178

 Köleler kendilerine kötü muamele yapan tacirlerden dolayı isyan 

etmiĢlerdi. Ġsyanın bastırılmasında çok büyük katkıları olmuĢtu.
179

 Buna rağmen 

azledildi ve onun yerine 1871 yılında Mümtaz PaĢa Sudan genel valisi olarak ilan 

edildi. Mümtaz PaĢa 1873 yılına kadar görevde kaldı. Sudan‟a Mısır pamuğunu ilk 

getiren vali olarak bilinir. Mümtaz PaĢa daha sonra hakkında çokça Ģikâyetler 

gelmesinden dolayı Ģikâyetlerin tahkiki için 1873 yılında görevden alınarak 

hapsedildi. 1875 yılında hapiste iken hayatını kaybetti. 
180

 

Sudan‟da 1873-1877 yılları arasında Eyüp Ġsmail PaĢa görev yaptı. Kendi 

döneminde müdüriyetlerin Hartum‟a tam bağlılığını sağladı. Dikkat çeken en önemli 

faaliyetlerinden biri de Sudan‟ın Kuzeybatısında yer alan Darfur Sultanlığını 

tamamen hükmü altına almasıydı.
181

 

 Mısır Hidivi Ġsmail PaĢa, Sudan‟da sürekli patlak veren isyanlardan çok 

rahatsız olmuĢtu. Bu rahatsızlığından dolayı Sudan valisi Eyüp Ġsmail PaĢa‟yı azletti 

ve yerine Ġngiltere‟den getirttiği Gordon PaĢa‟yı
182

 Sudan genel valisi olarak atadı. 
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Hidiv, Gordon PaĢayı Ġngiliz hükümetinin siyasî baskılarından dolayı tercih 

etmiĢti.
183

 1877 yılında Gordon PaĢa büyük bir karĢılama töreni ile görevi 

devraldı.
184

 Gordon PaĢa, Avrupalı birçok yardımcıyı da Sudan‟a getirmiĢti. Yaptığı 

ilk faaliyetlerden biri köle ticaretini yasaklamak oldu. Sudan‟da köle ticaretinin 

yasaklanması, kabilelerin ve köle tüccarlarının rahatsızlığına neden oldu. Diğer 

taraftan Gordon PaĢa‟nın Avrupalı memurları göreve getirmesi de Sudanlıların bu 

yönetimden rahatsız olmasına neden olmuĢtu.
185

 

Gordon PaĢa‟nı görevden alınmasından sonra Sudan valiliğine Rauf PaĢa 

getirildi. 1879 yılında valiliğe gelen Rauf PaĢa, 1882 yılına kadar bu görevde kaldı. 

Rauf PaĢa döneminde Mısır hükümeti Urabî PaĢa isyanı
186

 ile meĢgul olmuĢtur. 

Sudan‟da da karıĢıklıklar baĢ göstermeye baĢlayınca Mehdî isyanının ayak sesleri 

gelmeye baĢlamıĢtı. Mehdî isyanı onun döneminde baĢlamıĢtır. O, mehdî isyanı 

hakkında ilk haberler gelmeye baĢladığı zaman, meczub bir sûfînin tesirsiz kalacak 

hareketleri Ģeklinde hafife almasından dolayı isyana karĢı pek baĢarılı olamamıĢtı.
187

 

Sudan‟a görevlendirilmiĢ valilerin hepsini ayrıntılı bir Ģekilde anlatmamızın 

nedeni, Mehdî isyanına götüren nedenlerin ayrıntılı bir Ģekilde anatomisini ortaya 

koymak içindi. Bu valiler merkezden görevlendirildiklerinden dolayı Sudan 

coğrafyasına yabancı idiler. Sudan, o dönemde ekonomik olarak da yokluk 

içerisindeydi. Mahrumiyet bölgesine gelen çoğu vali iyi bir yönetim sergilemektense 

buraları terk edip dönme düĢüncesindeydiler. Bazı valiler de halkın menfaatlerini 

arka plana itip kendi çıkarlarını ön plana almıĢlardır. Bundan dolayı halka ağır 

vergiler yüklemekten çekinmemiĢlerdir. Ġngilizlerin baskısı ile atanan Hristiyan 

valiler, halkın merkezî yönetime mesafeli davranmasına neden olmuĢlardır. Özellikle 

köle ticaretinin bu valiler eli ile yasaklanması da köle ticareti ile uğraĢan kabileleri 
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isyana sürüklemiĢtir. Yöneticilerin halka karĢı menfi olan her hareketleri Mehdî 

Hareketi‟nin doğuĢuna zemin hazırlayan hareketler olmuĢtur.  

3.1.2. Hareketin DoğuĢundan Önce Ekonomik Durum 

 Sudan 1821 yılında nizamı, kanunları ve ekonomisi ile tam anlamıyla Mısır 

hükümetinin kontrolü altına girmiĢti. Sudan ekonomisi, ülke kaynaklarının baĢkaları 

tarafından sömürüsü üzerine kurulmuĢtu. Mehmed Ali PaĢa, Sudan‟ın önde 

gelenlerine yaptığı bir konuĢmasında: “Benim başarılı olmam sizden hiçbir şey 

azaltmaz. Siz yani Sudanlılar geniş arazilere, çokça hayvana ve geniş düzlüklere 

sahipsiniz, halkınız sayısal nüfus olarak çok, kadınlarınız doğurgan ve erkekleriniz 

kuvvetli insanlardır. Sizin şimdiye kadar tek eksiğiniz bir yol göstericiydi. İşte o yol 

gösterici lideriniz benim, bana tabi olun ki sizi rahata kavuşturayım” demiĢti.
188

 

Mehmed Ali‟nin, Sudan halkına sadece maddî açıdan yaklaĢımı Mısır hükümetinin 

bölgedeki ekonomik siyaseti hakkında önemli ipuçları vermektedir.  

 Sudan ülkesi, tarım ve hayvancılığa uygun bir bölge olması ile bilinir. 

Bölgeden bölgeye tarımsal yöntemler farklıydı. Kuzey bölgeleri sadece Nil Nehri 

etrafında tarımsal faaliyette bulunabiliyordu ve sulama iĢlemleri kanallar yolu ile 

yapılmaktaydı. Darfur ve Kordofan‟da ise yağmur suları yardımıyla tarım 

yapılabiliyordu.
189

 Sudan‟da geleneksel tarım yöntemleri ve elde edilen ürün çeĢitleri 

Mısırlıların bölgeye gelmesine kadar pek değiĢmedi. Mısırlıların bölgeye gelmesi ile 

bölgede tarımsal canlılık görülmeye baĢlandı. Mısır yönetimi tarafından, bölgeye 

birçok ziraat ve sulama mühendisi gönderilmiĢ, sulama kanalları yapılmıĢtı.
190

 Ancak 

Mehmed Ali PaĢa‟nın Sudan ekonomisini geliĢtirme çabaları uzun sürmedi. Bu 

çalıĢmaları bölgeye gönderdiği valilere teslim etti. Onların faaliyetleri ise bir devlet 

politikası Ģeklinde olmadığından kiĢisel uğraĢlar olarak kaldı. 

 Sudan valilerinden tarımsal faaliyetler konusunda çaba sarf edenler olarak 

Maho PaĢa, HurĢit PaĢa ve Mümtaz PaĢa göze çarpmaktadır. Bu PaĢalar Sudan‟a 

yeni tarımsal ürünler getirmiĢlerdi. Bu yeni ürünlerin baĢında Mısır Pamuğu 

gelmekteydi. Susam, Sudan bakliyatı, hurma ve meyveler de getirilen diğer ziraî 
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ürünlerdi. Fakat bu faaliyetler de Sudan ekonomisi üzerinde uzun süreli etki 

bırakmadı. Çünkü çabalar ferdî uğraĢlar olarak kalıyordu, sonraki vali bir öncekinin 

politikalarını genellikle uygulamıyordu.
191

 

 Sudan, sanayi alanında pek geliĢme gösterememiĢti. Çünkü sanayi ayrı bir 

çaba ve özel faaliyet gerektiren bir alandı. Mısırlıların Sudan‟a geliĢlerinden sonra 

ziraî ve hayvansal üretime dayanan basit sanayi aynen devam etti. Bunun yanında 

özellikle altın ve diğer madenler için yerli ve yabancı uzmanlar getirildi ve 

desteklendi. Pamuk toplama ve iĢleme, susamdan yağ elde etme ve deri iĢleme gibi 

basit aletler gerektiren hususlar Sudan‟ın sanayisini oluĢturuyordu.
192

 Kordofan 

madenlerinden çıkarılan demir, Mısırlılar tarafından alınıyor, iĢleniyor sonrada 

Sudan‟ın dıĢına çıkarılıyordu. Ayrıca yine Mısırlılar, kurĢun ve bakır gibi madenlerin 

bulunması için de gayret sarf ediyorlardı.
193

 

 Sudan, Mısır‟a katılmasının ilk yıllarında, bölgede önemli güvenlik 

sıkıntılarına rağmen kayda değer geliĢmeler gösterebilmiĢti. Ticaret, haydut ve 

eĢkıyalar tarafından engellenir hale gelince Mehmed Ali PaĢa fildiĢi, deri ve kauçuk 

gibi önemli ticaret mallarını tekeli altına almıĢtı. Avrupalılar, Osmanlı Devleti ile 

yaptıkları antlaĢmaya binaen antlaĢma maddelerini tatbik etmek için aĢırı bir baskı 

uyguluyorlardı. Bu antlaĢmayla birlikte XIX. yüzyılda Sudan ticaretinde yeni 

geliĢmeler meydana gelmiĢti. Sudan ekonomisi güdümlü bir ekonomi halini gelmiĢti. 

Bu güdümlü ekonomi, ticaret özgürlüğü ve bazı ticaret mallarının tekelleĢmesi 

üzerine kurulmuĢtu.
194

 

 Yabancı tüccarlar, onları Mısır‟da istemeyen Mısır Hidivlerinden olan Abbas 

PaĢa‟ya kadar herhangi bir mukavemetle karĢılaĢmadıkları Sudan‟a akın ettiler. 

Kavalalı‟nın oğlu Mehmed Said
195

 zamanında ekonominin özgürleĢmesi ilkesi ile 

çiftçiler, ister Mısır‟da olsun ister Sudan‟da olsun istedikleri ziraî ürünü ekebilme, 

satabilme ve nakletme özgürlüğü elde ettiler. Aynı Ģekilde Mehmed Said PaĢa iç 

gümrükleri de ilga etti. Bunu yapması sayesinde sermayeciler ve uluslararası 
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tüccarlar Sudan‟a girebiliyordu. Bu Ģekildeki bir politika ile Sudan‟da modern 

kapitalizm, büyük Ģirketlerin ve ferdî teĢebbüslerin ziraî, ticarî ve malî projeleri ile 

baĢlamıĢ oluyordu. Bu ekonomik politika mehdi isyanına kadar devam etti.
196

 

 Güçlü devletler kontrolü altına aldıkları diğer devletleri ve halklarını vergilere 

tabi tutarlar. Mehmed Ali PaĢa da Sudan seferini tamamladıktan ve Sudan‟da bir 

takım idarî düzenlemeler yaptıktan sonra Sudanlıları vergiye tabi tutmuĢtu. Vergi 

alımı için her türlü mal ve her köy kayıt altına alınmıĢtı. Sudan‟da vergiler iki çeĢitti 

ve meskûn durumuna göre alınıyordu. Birincisi yerleĢik olanlar, yani çiftçilerden ve 

zanaatkârlardan alınan vergiydi. Bu çeĢit vergi ferdî ekonomik düzey dikkate 

alınarak tahsil ediliyordu. Örnek olarak, hurma ağaçlarından, arazilerden ya da 

sulamanın miktarına göre alınıyordu. Yönetim bu vergiyi doğrudan halkla ferdî 

olarak muhatap olup tahsil ediyordu. Ġkinci çeĢit vergi ise konargöçerlerden yani 

bedevîlerden tahsil edilen vergiydi. Bu vergi fertlerden direkt olarak değil de bir 

bedevî topluluğu ile yapılan sözleĢme gereği toptan tahsil edilen bir vergiydi. Her bir 

kabile reisi hükümetin belirlediği vergi miktarını toplayıp hükümete vermekle 

yükümlüydü.
197

 

 Halk bu vergileri vermekte zorlanmıĢtı. Geleneksel vergi sistemi mübadele 

usulü Ģeklindeydi ama bu yeni vergi sistemi nakdî ücret Ģeklindeydi. Bu da halkın bu 

vergileri karĢılayamamasına neden oluyordu. Halk bundan dolayı hükümeti ağır 

vergiler yüklemekle suçluyordu.
198

 

3.1.3. Hareketin DoğuĢundan Önce Dinî ve Sosyal Durum 

 Sudan‟da Muhammed Ahmed‟in, mehdîliğini ilan etmesinden önceki dinî 

genel durum çalıĢmamız açısından büyük ehemmiyet arz etmektedir. ÇalıĢmamızın 

mevzuu olan Sudan Mehdîlik Hareketi, temel olarak Sudan‟da hâkim olan dinî ve 

ictimaî yapıdan beslenip ortaya çıkmıĢ ve kendisini dinî temellere dayandırmıĢtır. 

Din ve ideoloji daima tarihteki büyük olayların en etkili muharrikleri olagelmiĢtir. 

Bazı siyasî isyanların din kisvesi altında ortaya çıkıĢı, geliĢim devresinde olan her 
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toplumun karĢılaĢtığı bir durumdur. Arap Ġslam tarihinde neredeyse bütün isyanlar 

temellerini dinden almıĢlardır.
199

 Ġbn Haldun da buna Ģöyle dikkat çekmektedir. “Ya 

nübüvvet veya velayet veyahut da umumi olarak dinden gelen büyük bir tesir gibi 

dinî bir tesir olmadan Araplar için mülk hâsıl olamaz.”
200

 

 XIX. yüzyılda Müslümanlar arasında patlak veren devrim ve isyan 

hareketlerini incelediğimiz zaman özellikle dinî temellere dayandıklarını görürüz. Bu 

dinî temeller de genellikle sûfî tarikatların halk içindeki etkisi ile yaygınlaĢan dinî 

düĢüncelerdi. Bu yüzyılda Sudan‟da, toplumun ıslahını amaçlayan iki tür baskın 

düĢünce belirginleĢmiĢti. Birincisi: Bazen Ģiddet yolu ile bazen de yumuĢak bir yolla 

Sudan toplumunda dinî bidʽatlere karĢı mukavemet gösteren düĢünce idi. Ġkincisi ise: 

Sûfî sükûnet düĢüncesiydi. Sufîlerin bu sükûneti ve hakkı tavsiye etmelerindeki 

yumuĢaklıkları, bu düĢüncenin Sudan‟da ve civar bölgelerde hızlı yayılmasının 

önünü açmıĢtı. Bazı ġeyhler iyi huylarından ve güzel ahlaklarından dolayı insanların 

yoğun ilgisine mazhar olmuĢ ve bu yüzden günden güne onlara sığınanıp intisap 

eden insanların sayısı artmıĢtı. Bazı araĢtırmacılar Sudanlıların tasavvufa olan 

bağlılıklarını belirtmek için, “Sudanlılar nezdinde tarikat bağlılığı kabile bağlarından 

daha kuvvetlidir” demiĢlerdir.
201

 

 Muhammed Ahmed‟in de içinde yaĢadığı toplum Müslüman olduğundan dinî 

kültüre sıkı sıkıya bağlıydı. Böylesi bir toplum içinde insanlar diğer Ġslam 

toplumlarında olmadığı kadar tasavvufa yönelmiĢti. Bu yüzden Sudan toplumunu 

tasavvufî düĢünce Ģekillendirmekteydi. Bu nedenden dolayı sûfiliğin bu kadar etkin 

ve canlı olduğu bir toplumda ortaya çıkan mehdî isyanının beslendiği ve doğduğu 

dinî ve tasavvufî düĢünceler göz ardı edilemez. Toplumun bu özelliğinden dolayı 

Sudan‟daki dinî yapıyı bölgede etkin olan büyük tasavvufî guruplar üzerinden 

açıklamaya çalıĢacağız. 

3.1.3.1 Kâdiriyye Tarikatı 

 Ġslam âleminde en yaygın tarikatlardan biri olarak bilinir. XII. yüzyılda 

Abdulkâdir Geylânî‟nin (ö. 561/1165-1166) kurduğu bir tarikattır. Kâdirîlik Sudan‟a 

1577 yılında Tacu‟d-Din el-Hadî el-Buharî‟nin irĢad faaliyetleri ile girmiĢti. Bu 
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hareket Sudan‟da birçok insanın teveccühünü kazanmıĢ, halkın büyük çoğunluğu 

kısa zamanda Kâdirî tarikatını benimsemiĢ ve bu tarikata intisap etmiĢti.
202

 

 Kâdirîlik, Sudan‟da Ġslam‟a davet faaliyetlerini iyi örnek olmak ve insanları 

irĢat etmek yöntemiyle ön plana çıkmıĢtı. Kâdirî davetçiler, Abdulkadir Geylânî‟nin 

hayatındaki örnek davranıĢları, komĢularla iyi geçinme ve insanlara karĢı 

müsamahalı davranma gibi hususları Sudan toplumu içinde yaymaya büyük gayret 

sarf etmiĢlerdir.
203

  

Tacu‟d-Din el-Hadî el-Buhârî‟nin vefatından sonra halifeleri arasında bazı 

ihtilaflar meydana geldi. ÇeĢitli görüĢmeler sonucunda ġeyh Ġdris bin Muhammed el-

Erbab baĢa geçebilmiĢti. Onun da vefatından sonra tarikat içerisinde tartıĢmalar daha 

da arttı. Bu tartıĢmalar ve ihtilaflar neticesinde tarikat Sudan‟da birçok kola ayrıldı. 

Bu tartıĢma ve ihtilafların bir sonucu olarak bu tarikat, Sudan toplumu içerisinde ilk 

zamanlardaki etkisini ve popülaritesini kaybetti.
204

 

3.1.3.2 Halvetiyye Tarikatı 

 Halvetiyye Tarikatı, Kâdiri Tarikatı‟ndan birkaç asır sonra olmuĢtur. 

Tarikatın kurucusu Muhammed el-Halvetî‟dir (ö. 800/1792-1793). Bu tarikat 

Türkiye, Hicaz ve Hindistan‟da tutunmuĢ ve yayılmıĢtır. 1733 yılında Suriye‟de 

doğan ve Ezher‟de hocalık yapan Mustafa Kemaleddin el-Bekrî vasıtasıyla da 

Afrika‟da yayılma aĢamasına geçmiĢ, 1823 yılında vefat eden es-Seyyid Ahmed v. 

el-BeĢir aracılığıyla da Sudan‟a girmiĢtir. Tarikat, Sudan‟da büyük kabul görmüĢ ve 

birçok müntesib kazanmıĢtır. Mısır idaresi zamanında tarikata Nuru‟d-Dâim 

Muhammed ġerif PaĢa‟nın ailesi liderlik etmiĢtir.
205

 

3.1.3.3. Semmâniyye Tarikatı 

Bu tarikatın aslı Halvetî tarikatından gelmektedir.
206

 Semmâniyye tarikatı, 

Medîne‟de ġeyh Muhammed ibn el-Kerim es-Semmân‟dan icazet alan ġeyh Ahmed 

                                                 
202

 el-Kaddâl, el-İmâmu‟l-Mehdî Muhammed Ahmed bin Abdullah 1844-1885, 30. 
203

 Mustafa Hasan, et-Tedavvuru‟l-İktisâdî ve‟l-İctimâ‟î fi‟s-Sûdân 1841-1881, 428. 
204

 el-Kaddâl, el-İmâmu‟l-Mehdî Muhammed Ahmed bin Abdullah 1844-1885, 30. 
205

 Mustafa Hasan, et-Tedavvuru‟l-İktisâdî ve‟l-İctimâ‟î fi‟s-Sûdân 1841-1881, 430. 
206

 Muhammed Ġbrâhim Ebû Selîm, Buhûsun fî Târihi‟s-Sûdân (el-Erâzî- el-Ulemâ- el-Hilâfetu- 

Berber -Aliyu‟l-Mirganî), 1. bs. (Beyrut: Dâru‟l-Cîl, 1992), 106. 



59 

et-Tayyib el-BeĢir el-Cemûʽî‟nin (1793-1853) gayretleri ile Sudan‟a yayıldı.
207

 O, 

Ġslamî Ġlimler alanında iyi donanımlı bir âlimdi. Tefsir, Hadis ve Tasavvuf 

ilimlerinde söz sahibiydi.
208

 Aynı zamanda tasavvuf felsefesi hakkında yazılar yazan 

tek sûfidir. ġeyh Ahmed‟den sonra tarikatın baĢına mehdiliğini ilan etmeden önce 

Muhammed Ahmed‟e hocalık yapan Muhammed ġerîf Nuru‟d-Dâîm (ö.1908) geçti. 

Onun Osmanlı-Mısır hükümeti ile sağlam iliĢkileri bulunmaktaydı.
209

 

3.1.3.4. Hatmiyye (Mirğaniyye) Tarikatı 

 Hatmiye Tarikatı Sudan‟da, Hicaz‟da doğup büyüyen Muhammed Osman el-

Mirğanî el-Kebîr (1793-1852) tarafından kuruldu. UlaĢtığımız kaynaklara göre 

Ahmed b. Ġdris, Muhammed Osman‟ı Mekke‟den Mısır, Sudan ve civarına 

öğretilerini yaymasını için göndermiĢti. Tarikatın hatmiye olarak isimlendirilmesinin 

nedeni olarak birçok görüĢ öne sürülmektedir. Birinci görüĢe göre, ġeyh Osman her 

yüzyılda yalnızca bir tane velinin ulaĢabileceği bir mertebeye ulaĢtığı için tarikata 

Hatmiye denmiĢtir. Ġkinci görüĢe göre, tarikatların sonuncusu olması itibarı ile 

kendilerine bu Ģekilde bir isim konulmuĢtur. Üçüncü görüĢ ise, Peygamber 

efendimizin son Peygamber olmasına istinaden “Hatmiye” olarak isimlendirildiği 

Ģeklindedir.
210

  

Muhammed Osman el-Mirğanî davetine Hicaz‟dan baĢladı. Daha sonra 

Sudan‟a geçip Sait yurdundaki Esyud, Mara daha sonra Esvan oradan da Dongola 

Ģehirlerini dolaĢıp buralardan çokça mürit edindi. O daha sonra davetini Sennâr ve 

kuzey Sudan‟da bulunan ġendî‟ye de ulaĢtırdı. Son olarak da doğuya yönelip 

Kesselâ‟ya yerleĢti. Tarikatın daha sonra resmî merkezi olacak olan Hatmiye köyünü 

bu Ģehrin yakınlarında kurdu.
211

 

Seyid Muhammed Hasan, babası Muhammed Osman el-Mirğanî‟nin 

vefatından sonra tarikat Ģeyhliğini üstlendi. Babası daha hayattayken onu, Sevakin ve 

Eritre‟ye tarikat öğretilerini yayması için göndermiĢti. Hatmiyye tarikatı, XIX. 

yüzyılın sonralarına doğru Eritre ve HabeĢ ülkesinin güneydoğusuna kadar yayılmıĢ, 
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bu bölgelerdeki kabileler arasında büyük bir nüfuz elde etmiĢti.
212

 Hatmiyye tarikatı 

Sudan‟da en fazla yayılma gösteren ve ülkede önemli yer kaplayan bir tarikat olarak 

kabul edilir. Bu tarikatın ezkar, evrat ve ritüellerinin bidʽat ve hurafelerden uzak 

olması onu diğer tarikatlardan ayırmıĢtır. Tarikat mensupları kitap ve sünnete 

dayanmayan bilgiden uzak durmuĢ ve bunları tarikat öğretileri içine almamaya 

çalıĢmıĢlardır.
213

 

3.1.3.5. Ticâniyye Tarikatı 

 Ticâniyye Tarikatı, Afrika‟nın en meĢhur tarikatlarındandır. Bu tarikat, Batı 

Afrika‟da Ġslam‟ı yaymak için kullandığı tasavvufî ritüelin yanında Ģiddetle 

yoğrulmuĢ üslubu ile de dikkat çekmiĢtir. Tarikatı, el-Muhtar b. Salim et-Ticanî 

(1737-1815) adında bir zat kurmuĢtur. Tarikatın Sudan‟da yayılması XIX. Yüzyılın 

ortalarını bulmuĢtur. Davette genellikle Kadirî tarikatının metotlarını ve üslubunu 

takip etmiĢlerdir. Kadirîlerden farklı olarak davette kılıç da kullanmıĢlardır. Ticanîler 

gerektiğinde davet hususunda kılıç kullanmaktan geri durmamıĢlardır. Elbette onları 

buna zorlayan nedenler vardı. ġöyle ki: Bu tarikatın dinî öğretileri yaymadaki 

hamaset ve yaygın olduğu coğrafyada bir toplumsal düzenin olmayıĢı yani kaosun 

oluĢu bir bakıma, kılıç kullanmayı zorunlu hale getirmiĢtir. Böyle bir ortamda da 

düzeni sağlamak için kılıç kullanmak kaçınılmaz hale gelmiĢtir. Ticâniyye tarikatı, 

silaha sarılma konusunda Mehdilik Hareketi ile benzerlik arz eder. Fakat bu konuda 

ikisi arasında ciddi bir fark vardır. Ticanîler genellikle putperestler ve Avrupalılar ile 

çatıĢmıĢlardır. Ama Mehdîciler böyle bir ayrım yapmayıp Müslümanlarla da 

savaĢmıĢlardır.
214

 

 Tarikatın Sudan‟da kabul gördüğü alanlar, Omdurman ve Dâmir arası büyük 

Nil bölgesi, Sennâr çevresinde mukim olan Fulâtların olduğu yerler ve Darfur gibi 

bölgeler olmuĢtur. Ticanîler bulundukları bölgelerdeki toplulukları daha çok 

ĠslamlaĢtırma yolu ile müntesiplerini artırmıĢlardır.
215

 

 Bu Ģekildeki öğretilere sahip olan tarikatlar, Muhammed Ahmed‟in kendisini 

Sudanlılara Mehdî olarak kabul ettirmesini oldukça kolaylaĢtırmıĢtır. Sudanlı sûfîler 
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halkın karĢılaĢtığı zorluk ve müsibetlerin Mehdî‟nin gelmesiyle son bulacağını daima 

telkin etmekteydiler. Ġnsanları bu Ģekilde karĢılaĢtıkları baskılara sabretmeye davet 

ediyorlardı. Sudan sûfîleri arasında Ġbnü‟l-Arabî‟nin Fütûhât‟ı büyük bir önemi 

haizdi. Ġnsanlar arasında da Mehdî tasavvuru bu kitap içerisindeki tasavvur üzere 

geliĢmiĢti.
216

 Muhammed Ahmed, Ġbnü‟l-Arabî‟nin Mehdî hakkında çizdiği porteyi 

örnek almıĢ, insanlara daima bu eser üzerinden mehdîliğini kesinleĢtirecek deliller 

sunmaya çalıĢmıĢtı.  

3.1.4. Bölgede Etkili Olan Diğer Bazı Fikrî Akımlar  

Muhammed Ahmed‟in zihin dünyasının oluĢmasında, yetiĢtiği coğrafyanın 

etkisi göz ardı edilmemelidir. Onun yetiĢtiği Sudan ülkesi, Ġslam dünyasında ortaya 

çıkan fikirlerin ve akımların kısa sürede ulaĢtığı bir bölgedir.
217

 Ġslam dünyasının 

kalbini oluĢturan Arap yarımadasına komĢu sayılabilecek bir konumdadır. Bundan 

dolayı, Sudan topraklarında yetiĢen bir âlimin Ġslam coğrafyasındaki hareketlerden 

ve fikirlerden haberdar olmaması düĢünülemez.  

XVIII. yüzyılda Ġslam coğrafyasında mevcut olan devletler bütün 

ihtiĢamlarını kaybetmiĢ ve zayıflıkları son raddeye ulaĢmıĢtı. Bundan dolayı 

meydana gelen sıkıntılar toplumun bütün tabakaları arasında yayılmıĢtı. Ahlak 

çökmüĢ, cehalet artmıĢ, insanlar arasında fazilet kaybolmuĢtu. Ġlim irfan ateĢi 

sönmüĢ, emperyalist güçler Ġslam coğrafyasını avuçları içerisine almıĢlardı. 

Müslümanlar arasında cehaletten dolayı yayılan bidʻatlere karĢı yer yer âlimler 

önderliğinde hareketlenmeler olmaktaydı. Zaten bu hareketlenmeler Müslümanların 

olduğu yerde ahlaka ve dine mugayir bir sıkıntı varsa her zaman olması gereken 

Allah
218

 ve Peygamberinin de emrettiği türden hareketlenmelerdi. Bu 

hareketlenmelere öncülük eden âlimlerin bazıları çok katı fikre sahiplerdi. Bunlar, 

Müslümanlar arasında yaygın olan çoğu gelenek ve göreneklere din adına bidʻat 

olduğu gerekçesi ile karĢı çıkmaktaydılar. Bu Ģekilde katı bir yol takip eden 
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kiĢilerden biri de Hicaz bölgesinde ortaya çıkan, Ahmed Ġbn Hanbel ve Ġbn 

Teymiyye‟nin yolunu takip ettiğini söyleyen Muhammed b. Abdülvehhab‟tı.
219

  

Muhammed bin Abdülvehhâb‟ın davetinin temelini tevhid akidesi 

oluĢturuyordu. Tevhid inancına göre Allah tek olan yaratıcıdır. Onun yaratmasında 

ve hükümlerinde ortağı yoktur. ĠĢlerinde bir yardımcısı yoktur, çünkü onun hiç 

kimsenin yardımına ihtiyacı yoktur. Mülk de Ģeriat da onundur. Ġbn Abdülvehhâb 

tevhidi bu Ģekilde açıkladıktan sonra Müslümanların bu inançtan çok uzak 

olduklarını Allah‟a ortaklar var ettiklerini ve Allah‟a Ģirk koĢtuklarını iddia ediyordu. 

Bütün Ġslam dünyasında insanların Ģeyhler ve veliler edindiklerini ve bu kiĢilerden 

hayırların ve Ģerlerin sadır olduğuna inandıklarını dile getiriyordu. Bu inancın müĢrik 

Arapların inancı olduğunu dile getiren Ġbn Abdülvehhâb, insanları Tevhid‟e davet 

ediyordu. Ġbn Abdülvehhâb‟a göre “Allah, tek akaid belirleyicidir, ancak O, helal 

kılar veya haram kılar. Allah ve resulü dıĢında dinde hiçbir kimsenin kelamı hüccet 

değildir.” Kelamcıların kelamları veya fıkıhçıların tahlilleri ve tahrimleri kesinlikle 

bağlayıcı hüküm değildir. Bağlayıcı deliller sadece Kur‟an ve Resulün Sünnetidir. 

Bu davetine tabi olmayanları da inkârcılar ve bidʻatçılar olarak görüyordu.
220

  

Muhammed b. Abdülvehhâb davetini daha hızlı yaymak için güçlü kabile 

reisleriyle iĢ birliği yaptı. ĠĢbirliği yaptığı kabile reislerinden biri de Uyeyne‟den 

Osman bin Hamd bin Maʻmer‟di. Ġbn Abdülvehhâb Osman‟a, bu yardımı 

karĢılığında Allah‟ın ona Necid bölgesine hükmetmeyi nasip edeceğini söylüyordu. 

Bu iĢ birliği ile birlikle bölgede sistematik baskılar artmaya baĢlamıĢ, Ġbn 

Abdülvehhâb taraftarları ile bidʻat olarak gördükleri Ģeyleri ortadan kaldırmaya 

baĢlamıĢtı. Öyle ki Mekkeli ilk Müslümanlardan Zeyd Ġbn Hârise‟nin türbesini 

yıktılar. Ġbn Abdülvehhâb‟ın bu katı tutumu Uyeyne‟den sürülmesine neden oldu. O 
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da daha sonra 1748 de Dirʻiyye‟ye geçti. Dirʻiyye‟de Ġbn Suûd ile ittifak kurup 

mezhebini kılıçla yaymaya baĢladı.
221

 

Ġbn Abdülvehhâb‟ın görüĢleri incelendiğinde Ġbn Teymiyye‟den etkilendiği 

aĢikârdır. Amacı imam Ġbn Teymiyye‟nin görüĢlerini ve mezhebini tekrar 

canlandırmaktı. Ġbn Abdülvehhâb Hanbelî mezhebini okurken Ġbn Teymiyye‟yi 

tanımıĢ ve fikirlerini beğenmiĢti. Onun görüĢlerini yaymak için derslerinde Ġbn 

Teymiyye‟nin kitaplarını ve risalelerini okutmaktaydı. Vehhâbîlik, bidʻatleri 

reddetme, evliyalarla ve Ģeyhlerle değil ibadetlerle Allah‟a yönelme, kabirleri sadece 

ibret için ziyaret etme, onun dıĢında ziyareti yasaklama gibi görüĢleri Ġbn 

Teymiyye‟den almıĢtı. Ġbn Abdülvehhâb, Müslümanların zayıflığının tek nedeninin 

bozuk akide olduğuna inanıyordu. Bütün mücadelesini de akideyi bozduğuna 

inandığı bidʻatlara karĢı çok katı bir Ģekilde sürdürüyordu. Mısırlı âlim Muhammed 

Ebu Zehrâ‟ya göre Abdülvehhâb‟ın öncülüğünü yaptığı Vehhâbîler, Ġbn 

Teymiyye‟nin akaidi üzerine inanç yönden bir Ģey katmamıĢlar, sadece Ġbn 

Teymiyye‟den aldıkları katılığı daha da artırmıĢlar ve görüĢlerinden de onun 

üzerinde durmadığı bazı uygulamalı sonuçlar çıkarmıĢlardır. Aslında üzerinde 

tartıĢtıkları ve bu konularda Ģiddete baĢvurdukları hususlar Ġbn Teymiyye zamanında 

pek de tartıĢılan konular değildi. Misal olarak Ģu husus gösterilebilir: Onlar 

geleneklerin Ġslam çerçevesi dıĢına çıkmaması konusuna özen göstermiĢlerdir. Ancak 

sigara içen bir kimsenin müĢrik olduğu fikrine varmıĢlardır. BaĢlangıçta kahve ve 

türevlerini dahi haram görmüĢlerdir. Kendi görüĢlerini paylaĢmayanlara karĢı sözlü 

davetin dıĢında silahlı mücadeleyi de caiz görmüĢlerdir. Müslümanlara karĢı 

yaptıkları silahlı mücadeleyi bidʻatlerle mücadele, iyiliği emretme ve kötülükten 

menetme ilkesi gereği yaptıklarını iddia etmiĢlerdir.
222

 

Arap Yarımadasında baĢlayan bu yeni müteĢeddid akım yani Vehhâbîlik, 

Ġslam coğrafyasında birçok yere Mekke‟ye hacca gelen hacılar vasıtasıyla taĢındı. 

Doğu Afrika‟ya Sudanlıların da iyi tanıdığı Osman bin Fûdî
223

 tarafından taĢındı. Hiç 

Ģüphesiz Muhammed Ahmed de bu hareketten haberdardı.
224
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Muhammed Ahmed, Mehdî devletini kurduktan sonra davet hususunda 

Vehhâbî usule paralel bir yol takip etmiĢtir. Mehdî devletinde uygulamaya konulan 

birçok yasak, Vehhâbî hareket metodu ile birebir aynîlik göstermiĢtir. 

XIX. yy.‟da Afrika‟da ortaya çıkan ve daha çok bu bölgede etkili olan ikinci 

bir hareket de Senûsiyye hareketidir. Senûsî hareketi, Muhammed bin Ali es-Senûsî 

el-Hatabî el-Ġdrîsî (ö. 1276/1859) tarafından kurulmuĢtur. Muhammed es-Senûsî el-

Kebîr âlim bir aileden gelen bir Ģahıstır. Eğitimini önce aile büyüklerinden daha 

sonrada da Fas‟ta bulunan Ezher tarzı eğitim veren Karaviyyîn camiindeki 

hocalardan aldı. Malikî fıkhında derinleĢti. Burada bir süre hocalık da yaptı. Daha 

sonra tasavvufa yönelip Ticâniyye tarikatına intisap etti. Otuz yaĢına geldiğinde 

Fas‟tan ayrılıp hac için Mekke-i Mükerreme‟ye gitti. Burada ikamet ettiği altı sene 

zarfında Ġslam âlimlerinden Ġslamî sahada çeĢitli dersler aldı. Burada bulunduğu süre 

içinde Müslümanların durumlarını daha iyi müĢahede edebildi. Hayatında yaĢadığı 

onca olay ve sıkıntıdan sonra bir ıslah hareketi kurmaya karar verdi. Ġslam 

coğrafyasının birçok yerine Trablus, Mısır ve Sudan‟a medreseler kurdu. Bu hareket 

Kuzey Afrika‟da Ģeriatla yönetilen Ġslamî bir devlet kurdu. Senûsîler kahve ve sigara 

içmeyi yasaklamıĢlardı. Yahudi ve Hristiyanlarla her türlü iliĢkiyi kesip Ġslam 

coğrafyasına yayılmacı politika izleyen ülkelerle mücadele içerisine girmiĢlerdi. 

Mücadelelerini Ġslam coğrafyasının her yerine yaymıĢlardı. Afrika kıtasında 

yürüttükleri davet çalıĢmaları neticesinde putperest birçok kabile Ġslam dinini 

benimsemiĢti.
225

 Senûsîler bu derece baĢarıya her yere kurdukları teĢkilatlı ve 

programlı bir Ģekilde hareket eden medreseler sayesinde ulaĢabilmiĢlerdi. 

Medreselerin içinde mescit, hafızlık medresesi, imkânı olmayan öğrencilerin 

kalabileceği yurtlar, Ġslamî ilimlerin okutulduğu bölümler ve müderrislerin kaldığı 

evler bulunuyordu.  
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Senûsîler, Muhammed Ahmed‟in Ġngilizlere karĢı giriĢtiği mücadelede onun 

yanında yer aldılar.
226

 Onlar aslında bir ıslah hareketi iken Ġslam topraklarına batılılar 

tarafından yapılan iĢgaller sonrasında silahlı bir harekete dönüĢmüĢlerdir. Onlar, 

iĢgalci batılılara karĢı mücadeleye giriĢmiĢler ve farklı yerlerde Ġslam coğrafyasını bu 

iĢgallerden korumaya çalıĢmıĢlardır. Ayrıca Senûsîler batılıların Müslümanlara karĢı 

açtığı kültürel savaĢa karĢı tepki olarak doğan ıslah ve mücadele hareketlerine fikir 

babalığı yapmıĢlardır. Muhammed Ahmed de Ġngilizlere karĢı baĢlattığı mücadelede 

Senûsî hareketinden nüveler almıĢtı.  

Muhammed Ahmed‟in yetiĢtiği devrede çok etkin olan bir diğer fikir hareketi 

de Seyyid Cemâlüddîn Muhammed b. Safder el-Efgânî‟nin (1838-1897) öncülüğünü 

yaptığı fikir hareketiydi. Efgânî, batılıların Ġslam coğrafyasını iĢgallerinin 

tehlikelerini çok iyi görmüĢtü. Bundan dolayı Ġslam coğrafyasını karıĢ karıĢ gezerek 

Müslümanları bu iĢgallere karĢı teĢkilatlı bir mücadeleye baĢlamaları konusunda 

uyarıyordu.  

Efgânî‟ye göre, Hristiyan âlemi farklı milletlerden meydana gelmiĢ olmasına 

rağmen umûmen Doğuya, hususen de Ġslam dünyasına karĢı olan düĢmanlık 

üzerinden birlik olabilmiĢtir. Ġslam toplumunlarının zenginliklerini elde etme hırsı 

Hristiyanları birlik haline getirmiĢtir. Haçlı ruhu Hristiyanların kalbinde “külün 

içindeki kor” gibi kalmıĢtır. Hristiyanlardaki taassup onların Ġslam‟a ve 

Müslümanlara her zaman düĢmanlık ve kinle bakmalarına neden olmuĢtur.
227

 Efgânî; 

Müslümanların, Hristiyanların bu iĢgallerine ancak birlikte hareket ederek karĢı 

koyabileceklerini söylemektedir. Ġslam âleminin izzetini bu Ģekilde koruyabileceğini, 

aksi halde baĢarısız olacağını dile getirmektedir.
228

 O, Müslümanları bilinçlendirip 

ihya hareketleri baĢlatmak ve birlik oluĢturmak için son nefesine kadar mücadele 

etmiĢtir. Muhammed Ahmed, Mehdî olarak davetine baĢlamadan önce Efgânî‟nin bu 

görüĢleri Ġslam coğrafyasının birçok yerine ulaĢmıĢtı.  

Bu üç hareketten ve fikir akımından özellikle bahsettik çünkü bunlar 

Sudan‟da o zamanlarda iyi bilinen fikir ve hareketlerdi. Bu hareketlerin bilinmesi 

dönemin Ģartlarını daha iyi bir Ģekilde anlamamıza yardımcı olacaktır. 
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3.2. MEHDÎ ĠSYANININ NEDENLERĠ 

 Mehdî isyanının nedenleri hakkında araĢtırmacılar birbirinden farklı görüĢler 

ileri sürmüĢlerdir. Bir kısmı, isyanın nedeni olarak o zaman diliminde toplumsal 

bozulmuĢluğa karĢı oluĢan dinî saikleri ve Muhammed Ahmed‟in kiĢiliğine iĢaret 

etmiĢlerdir. Diğer bir kısmı, isyanın en mühim sebebi olarak hükümetin yabancı 

yöneticiler eli ile köle ticaretini yasaklamasını öne sürmüĢlerdir.
229

  

3.2.1. Ġsyanın Dinî ve Ġctimaî Nedenleri 

 Sudan Mehdîlik Hareketi‟nin baĢlamasının ana faktörü mehdîlik inancıdır. 

Unutulmamalıdır ki Muhammed Ahmed‟in isyanı fikrî temelleriyle, hareket usulüyle 

ve amaçlarıyla dinî bir hareket ve bir baĢkaldırıdır. Muhammed Ahmed‟in, 

kendisinin el-Mehdîyi‟l-Muntazar olduğunu ilan etmesi ve insanları kendisine bu 

sıfatla biat etmeye çağırması da bu hareketin dinî bir hareket olduğunu gösterir. 

Ġnsanlar da Muhammed Ahmed‟e biat etmek ve bu kutsal kiĢiye katılmak ve yardım 

etmek için adeta yarıĢmıĢlardır.
230

 

Mehdîlik inancı özellikle ġia‟nın aslî inançlarındandır. Ġmamın günahsız 

olduğuna inanılması, son imam olan Mehdî‟nin geliĢini bekleme ġia‟nın inanç 

esaslarını oluĢturan unsurlardandır.
231

 

 Ehl-i Sünnet‟te de Mehdî inancı mevcuttur. Fakat Ehl-i Sünnet‟e göre 

mehdilik inancı dinin asıllarından değildir. Tarihe bakıldığı zaman da zaten Mehdilik 

inancının Ehl-i Sünnet akaidinde genellikle büyük yenilgilerin ve sıkıntıların 

yaĢandığı zamanlarda ön plana çıktığı görülecektir. Bunun da nedeni Mehdî‟nin 

sıkıntı zamanında ortaya çıkacağına olan inançtır.
232

  

Sudan‟da mehdîlik düĢüncesi tasavvuf üzerinden Ģekillenip biçimlenmiĢtir. 

Genel manada tasavvuf toplum için daha özel manada da Ģeyhler için bir referans 

kaynağı haline gelmiĢti. Diğer taraftan Mehdî tasavvuru Sudan toplumu içerisinde 

sadece sahih hadis kaynaklarından meydana gelmiyordu. Ehl-i Sünnet ve Ehl-i 
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Hadis‟in kabul etmediği bazı rivayetler de -mevzu ve zayıf rivayetler gibi- mehdî 

tasavvurunun oluĢumunda kabul gören hususlarındandı. Sudan halkı da kendilerini 

içinde bulundukları zulümden kurtaracak olan el-Mehdiyü‟l-Muntazar 

inancındaydı.
233

 Ġnsanlar, yöneticiler tarafından uygulanan Ģiddet, ağır vergiler, 

rüĢvet, yolsuzluk, ifsat olmuĢ adalet ortamında kendilerini hangi yolla olursa olsun 

kurtarmak istiyorlardı. Burada tasavvufî guruplar önemli bir rol oynadı ve insanların 

zihinlerine Mehdî‟yi, gelecek kahramanı yerleĢtirmiĢ oldular.
234

 

Bu durum, sûfî gelenek içerisinde zayıf bir sığınak ve zayıf bir ümit olarak 

kalmıĢtı. Mehdî beklentisi Sudan halkının gönüllerinde asrın getirdiği zulümlerden 

dolayı günden güne yeĢeriyor, bu da Sudanlılarda intikam duygusunu canlı 

tutuyordu.
235

 

Mehdî inancının oluĢmasında Ġbnü‟l-Arabî‟nin etkisi çok büyüktür. Ġbnü‟l-

Arabî, el-Fütühâtü‟l-Mekkiyye ve diğer bazı kitaplarında Mehdî‟den çokça 

bahsetmiĢtir. Bu kitaplar Sudanlılar arasında oldukça yaygın olan ve okunan 

kitaplardı. Muhammed Ahmed de Ġbnü‟l-Arabî‟yi çok okumuĢ ve anladığımız kadarı 

ile de çokça etkilenmiĢtir. O, Ġbnü‟l-Arabî‟nin tarif ettiği Ģekilde hareket etti. Onun 

mehdîlik anlayıĢı Ġbnü‟l-Arabî‟nin eserlerinde bahsettiği mehdî tipolojisinin âdeta 

cisimleĢmiĢ halidir.
236

 Muhammed Ahmed müritleri ile birlikte Sudan‟ı dolaĢıp 

insanları uyarmayı, hakka davet etmeyi âdet haline getirmiĢti. Bu Ģekilde Sudan‟ın 

çoğu beldesini görüp müĢahede etme imkânı buldu. Bu seyahatlerinde halkın 

hükümete olan kızgınlığına ve ondan kurtulma isteklerine Ģahit oldu. Halkın çoğunun 

kendilerini içinde bulundukları durumdan kurtaracak Mehdî‟nin intizarı içerisinde 

olduklarını gördü. Toplum artık öyle bir hale gelmiĢti ki kendilerinden aklen ve 

gayreten üstün birini gördüklerinde onu Mehdî olarak kabul etmeye hazırdılar.
237

 

Bahsedilen bütün bu sıkıntıların Muhammed Ahmed‟in üzerinde etkili olduğu 

muhakkaktır. Bu durum onu derin düĢünceye, araĢtırmaya ve iʽtikâfa itti. Sonunda 

nefsi onu insanların beklediği Mehdî olmaya meylettirdi. Ġnsanların arasında adaletle 

hükmedecek makamın hayallerini kurmaya devam etti. Onun nefsinin ve Ģahsî 
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anlayıĢının bu düĢünceler üzerindeki etkisi azımsanamaz. Bu düĢünceler onda lider 

olmaya karĢı bir istek ve heyecan uyandırmıĢ olabilir. KeĢfe ve ilhama dayanan 

tasavvuf bu sûfî dünyada yükselme için rahat bir alan açıyordu.
238

 Muhammed 

Ahmed de bunu çok iyi kullanmıĢtı. 

Sudanlılar ümmetin durumunu iyileĢtirecek ve Ġslam‟ı eski günlerine 

döndürecek olan Mehdî‟nin zuhurunun yakın olduğunu duymuĢlardı. Osman b. Fûdî, 

Mehdîyü‟l-Muntazar‟ın doğudan zuhurunun yakın olduğunu müjdelemiĢti. Osman‟ın 

takipçileri Mehdî hakkında çokça Ģey neĢretmiĢlerdi. Hatta Muhammed Bellû el-

İnfâku‟l-Meysûr adlı kitabında, Mehdî‟nin zuhurunun yakın olduğunu Osman b. 

Fûdî‟nin takipçilerinin onun ilk takipçileri olacağını zikretmiĢti.
239

 

 Sudan coğrafî durumundan dolayı, Afrika kıtasında neĢvu nema bulan her 

fikirden etkilenmiĢtir. Yine aynı nedene bağlı olarak bu kıtanın herhangi bir yerinde 

oraya çıkan bir fikir, hareket ve olay kısa süre içinde Sudan‟da duyulurdu.
240

 

Muhammed Ahmed böyle bir altyapının olduğu bir coğrafyada mehdîliğini ilan 

etmiĢti.  

3.2.2. Ġsyanın Ekonomik Nedenleri 

 Mehdî isyanının en önemli sebeplerinden biri de halka yüklenen ağır 

vergilerdi. Bu yüklenen vergiler fakir halkın sırtında ağır bir yük haline gelmiĢti. 

Zenginlerden fakirlere oranla daha az vergi alınmaktaydı. Zenginler vergi 

memurlarına verdikleri rüĢvetlerle veya yöneticilerle kurdukları yakın iliĢkilerle 

kendi vergilerinin miktarını düĢürebiliyorlardı. Bölgede vergi toplama görevi burayı 

fetheden Kürt ve Mağribli guruplara yüklenmiĢti. Bu görevliler vergileri tahsil 

edebilmek için her türlü Ģiddete baĢvururlardı. Vergisini veremeyenlere, son 

kuruĢunu alana kadar Ģiddet uygularlardı. Bahsedilenlerin dıĢında daha da kötüsü bu 

memurlar hükümetin koyduğu vergiler dıĢında, kendilerinin halka yükledikleri 

haraçlar da mevcuttu.
241

 

Daha önce bahsettiğimiz gibi Sudan‟a gönderilen genel valiler Mısır‟dan 

gönderiliyordu, bu gönderilen valiler ise Sudan‟ın yaĢam koĢullarının zorluğundan 
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dolayı halkın meseleleri ile pek meĢgul olmuyorlardı. Yöneticilerin halka karĢı 

umursamaz tutumu ve vergi memurlarının sistematik keyfi vergi arttırma faaliyetleri, 

halkı mevcut yönetime karĢı kin ve nefret beslemeye itmiĢti. Halk bu ağır vergileri 

toplayıp karĢılığında herhangi bir hizmet yapmayan hükümetin gitmesi için arayıĢlar 

içine girmiĢti.
242

 

 Hükümetin fildiĢi ticaretini kendi tekeline alması ise isyanın bir diğer önemli 

ekonomik nedenlerinden biridir. Özellikle Gordon PaĢa zamanında hükümet, fildiĢi 

ticareti sayesinde muazzam gelir elde etmiĢti. Ama halk bu ticaretten payını elde 

edememiĢti. Haliyle halk da kendilerine bu Ģekilde muamele eden ve rızıklarını 

ellerinden alan bu yönetimden kurtulmak istiyordu.
243

 

 Mehdî isyanının bir diğer ekonomik nedeni hatta bazı batılı araĢtırmacılara 

göre isyanın omurgasını oluĢturan en önemli nedenlerden biri de köle ticaretinin 

yasaklanmasıydı.
244

 Köle ticareti Sudan‟da güçlü kabilelerin kontrolündeydi. Sudanlı 

zenginler kendi evlerindeki köleleri asker gibi kullanıyorlardı. Köle ticareti 

yasaklanınca geçim kaynaklarından mahrum kalan nüfuzlu aileler hıĢımlarını ve 

muhalefetlerini köle ticaretini yasaklayan yönetime yönelttiler. Bu zenginler dıĢında 

bir de bu zenginlere ve köle tüccarlarına köle toplayan kabileler vardı. Bu kabileler 

de köle ticareti yasaklanınca en önemli geçim kaynaklarını kaybetmiĢ ve sonucunda 

bu yasaklardan kurtulmanın yollarını aramaya baĢlamıĢlardı. Köle ticaretinin Sudan 

ekonomisine büyük katkısı bulunmaktaydı. Sudanlılar köle ticaretinin birdenbire 

yasaklanmasını zülüm olarak nitelendiriyorlardı. Hükümet ise köle ticareti yasağını 

devam ettirme konusunda ısrarlı davranmaktaydı. Bilhassa Sir General Baker
245

 ve 

General Gordon zamanında köle tüccarlarına büyük baskılar yapıldı. Köle ticareti ile 

uğraĢanlar ağır cezalara çarptırıldı. Yapılan bu baskıların Hristiyan Ġngiliz yöneticiler 
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eliyle yapılması, geçimini bu ticaret yoluyla karĢılayan kabileleri hükümetten 

kurtulma düĢüncesine sevk etmiĢti.
246

 

3.2.3. Ġsyanın Siyasî Nedenleri 

Mısır Hidivliği kendisine bağlı Nemr Sultanlığı
247

 baskı ve yıldırma politikası 

uygulayarak yönetimi altında tutmaya çalıĢmıĢtı. Bu politikanın sonucunda Nemr 

Prensi Nemr, kendisine bağlı olanlarla birlikte HabeĢistan‟a sığınmıĢtı. Takriben elli 

sene sonra Mehdî isyanı patlak verdiği zaman isyana ilk katılanlar bu Nemr 

Prensinin taraftarları oldu. Bunlar zaten Mısır hükümetinden kurtulma planları 

yaptıkları için Mehdî ordusuna katılmada tereddüt etmemiĢler ve Mehdî isyanında 

Mehdî‟nin doğu sancağında yer almıĢlardı.
248

  

Mısır‟da patlak veren Ahmed Urabî PaĢa isyanı da Sudan Mehdîlik isyanının 

ana nedenlerinden sayılabilir. Urabî isyanı, Muhammed Ahmed‟de yönetime karĢı 

isyan çıkarma cesareti vermiĢtir. Mehdî isyanı, Urabî isyanından çok kısa bir süre 

sonra baĢlamıĢtır. Urabî PaĢa isyanının baĢlamasına neden olan hususlar Sudan 

Mehdîlik isyanının baĢlamasına neden olan sebeplerle benzerlik göstermektedir. 

Mısır halkı kendilerine zulmeden Ġngiliz ve onlarla iĢ birliği içinde olan yöneticilere 

karĢı ayaklanmıĢtı. Sudan halkı da kendilerine zülüm eden Ġngiliz ve onların 

iĢbirlikçileri olan yerel ve yabancı yöneticilere karĢı ayaklanmıĢlardı.
249

 Ezher 

uleması, Mısır Hidivi‟nin ihanetten ve Ġngilizlerle iĢ birliği yapmasından dolayı 

dinden çıktığı fetvasını vermiĢlerdi. Muhammed Ahmed el-Mehdî de bu fetvaya 

dayanarak taraftarlarına Sudan‟daki yabancı ve iĢbirlikçi tüm yöneticileri hedef 

göstermiĢti. Ġngilizler ve Mısır Hidivi, Urabî isyanında kendilerine karĢı isyan eden 

askerleri Mehdî isyanını bastırmak için Sudan‟a göndermiĢlerdi. Bu isyancı askerler, 

yönetimin kendilerini Urabî isyanına katıldıkları için ölüme gönderdiklerini iddia 

edip silahları ile beraber Sudan‟daki mehdîlik hareketinin saflarına katılmıĢlardı.
250
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Ġsyan nedeni olarak zikredilen nedenler göz önüne alındığında isyanın haklı 

sebepleri olduğu savına ulaĢabiliriz. Dikkat edileceği üzere Sudan topraklarının o 

dönemde Osmanlı Devleti‟ne sadece kâğıt üzerinde bağlı olduğu fakat hakikatte 

sömürgeci Ġngilizlerin yönetiminde olduğu görülecektir. Ġngilizler Gordon ve Baker 

gibi paĢaları Mısır Hidivinin eliyle kendi topraklarına vali atar gibi Osmanlı‟ya bağlı 

topraklara vali olarak atamaktaydı. Ġngilizlerin Sudan‟da izledikleri politikalar, 

Osmanlı Devletinin ve Sudan‟ın aleyhineydi. Örnek olarak köle ticaretini yasaklayan 

Ġngilizler görünürde iyi bir Ģey yapıyor olarak görünmekteydiler. Ama aslında bunu 

bahane ederek Sudan topraklarında rahat hareket etme fırsatı elde etmekteydiler. Bu 

Ģekildeki politikalar Sudan ekonomisini yıkıma uğratmıĢtır. Bunun sonucunda da 

bölge halkının yöneticilere karĢı kin ve nefreti artmıĢtır. Nihaî aĢamada da isyan baĢ 

göstermiĢtir.  

3.3. MEHDÎLĠK HAREKETĠ’NĠN YAYILIġI 

 Muhammed Ahmed mehdîliğini ilan edip savaĢa hazırlanırken Sudan genel 

valiliğini Gordon PaĢa yerine atanan Rauf PaĢa yürütmekteydi. Rauf PaĢa, bir 

Mehdî‟nin ortaya çıktığına dair bilgileri, Muhammed Ahmed tarafından âlimlere 

gönderilen menĢûrlardan öğrenmiĢti. Bazı âlimler kendilerine gönderilen menĢurları 

Rauf PaĢa‟ya göstermiĢlerdi. Aslında iĢin baĢında Muhammed Ahmed‟in tasavvufta 

hocası olan Muhammed ġerif, Rauf PaĢaya Muhammed Ahmed‟in Mehdiliğini ilan 

ettiğini ve ona dikkat etmesi gerektiğini haber vermiĢti. Bütün bunlara rağmen Rauf 

PaĢa, Muhammed ġerif‟in öğrencisi Muhammed Ahmed ile arasının bozuk olduğu 

için öyle söylediğini düĢündüğünden iĢin baĢında mehdîlik olayını pek 

önemsemedi.
251

 Ne zaman ki mehdilik iddiasına dair menĢurlar ülkenin her tarafında 

görülür ve duyulur oldu o zaman Rauf PaĢa, onu Hartum‟a çağırması gerektiğini 

anladı. Rauf PaĢa, Muhammed Ahmed‟e bir mektup yazıp iĢin aslını sorduğunda, 

Muhammed Ahmed ona yazdığı cevabî mektubunda kendisinin Mehdîyyü‟l-
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Muntazar olduğunu, kendisine tabi olmasını yoksa iki cihan saadetini kaybedeceğini 

söylemiĢti.
252

 

 Rauf PaĢa, Muhammed Ahmed‟in arkadaĢı Ebu Suud‟u, onu Hartum‟a davet 

için elçi olarak gönderdi. 7 Ağustos 1881‟de Ebu Suud, Ebâ adasında Muhammed 

Ahmed ile Rauf PaĢa‟nın emri üzere Hartum‟a gelmesi için bir görüĢme yaptı. 

Muhammed Ahmed cevap olarak: Kendisinin, Ümmet-i Muhammed‟in kendisine 

itaati farz olan el-Mehdiyyü‟l-Muntazar olduğunu söyleyerek Mehdî olduğuna dair 

iĢaretleri gösterdi. Ebû Suud buna itiraz edip bu düĢünceden caymasını, yoksa 

kendisine tabi olanlarla birlikte hükümete isyan suçundan öldürüleceklerini belirtti. 

Muhammed Ahmed buna cevap olarak kendisinin ve takipçilerinin bu yolda ölmeye 

hazır olduklarını, Hartum‟a dönüp gördüklerini ve duyduklarını kendisine ulu‟l-emr 

diyen Rauf PaĢa‟ya aynen aktarmasını söyledi. Ebû Suud Hartum‟a dönüp olanları 

valiye aktarınca çatıĢmanın fitili ateĢlenmiĢ oluyordu.
253

 

 Böylece 1881 yılında Sudan topraklarında çok büyük çaplı olacak bir 

ayaklanmanın ilk çarpıĢmaları baĢlamıĢ oldu. Ayaklanma, Sudan‟ın her tarafında 

yabancı hükümetin yönetimini istemeyen kabilelerin desteğiyle de büyük bir hızla 

yayılmaya baĢladı.
254

 Hareketi yöneten Muhammed Ahmed, Ģartları iyi bir Ģekilde 

değerlendirerek durumu kendi lehine çevirmeye çalıĢtı. 

 Biz Sudan Mehdîlik Hareketini ilk baĢta verdiği mücadeleye göre iki döneme 

ayırdık. Birinci dönem, Mehdîlik hareketinin savunma ve güç devĢirme dönemidir. 

Bu dönemde Mehdî taraftarları savunma pozisyonuna geçip kendilerine gelen 

saldırılara karĢılık verme çabasındaydılar. Ġkinci dönem ise mehdî hareketinin hücum 

dönemine girdiği dönemdir. Bu dönemde hareket büyük ilerlemeler kaydetti. DoğuĢ 

süreci içerisinde değerlendirdiğimiz bu dönemleri detaylı bir Ģekilde ele almaya 

çalıĢacağız. 

3.3.1. Savunma ve Güçlenme Dönemi 

 Bu dönemde Mehdî kuvvetleri ilk olarak Mısır Hükümeti ve Ġngilizler 

tarafından üstlerine gönderilen kuvvetlere karĢı koymuĢlardır. Ġkinci olarak da 
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Muhammed Ahmed aldığı bu galibiyetleri çok iyi bir Ģekilde kullanarak taraftar 

toplamaya çalıĢmıĢtır. Bu aĢamada Mehdîciler çok önemli kazanımlar elde 

etmiĢlerdir. 

3.3.1.1. Ebâ Adasında Ġlk ÇarpıĢma 

 Muhammed Ahmed‟in, Rauf PaĢa‟nın Hartum‟a gelme davetini reddedip, 

PaĢa‟yı kendisine biat etmeye çağırdığını daha önce ifade etmiĢtik. Haber Rauf 

PaĢaya ulaĢınca PaĢa, bir bölük askeri Ebû Suud komutasında gemilerle Ebâ adasına 

Muhammed Ahmed ve Ensar‟ını alt etmesi için üzerlerine gönderdi. Muhammed 

Ahmed, Ebû Suud‟un çatıĢma için tekrar döneceğini tahmin ettiğinden Ensar‟ına 

hükümetin savaĢ için tekrar döneceğini, bu arada isteyenlerin kendisinden 

ayrılabileceğini söyledi. Ama Ensar onun yolunda ölümüne savaĢacaklarını 

bildirerek onu bu yolda yalnız bırakmayacaklarını söylediler.
255

 Ensar‟dan bu sözü 

alan Muhammed Ahmed, kendisine biat eden çevre kabilelere haber gönderip onları 

kendisi ile birlikte cihat etmeye davet etti. Muhammed Ahmed, Resulullah (s.a.v.)‟in 

kendisine göründüğünü, bu savaĢta Mehdî‟ye yardım edecek olan herkese “ġeyh 

Abdulkadir Geylanî ve Evliyaların Emiri” lakabı verileceğini söyledi. Bu iki lakap 

Sudanlı Müslümanlar nezdinde büyük bir öneme sahip olduğu için Muhammed 

Ahmed‟in onları savaĢa sevk etmek için böyle bir vaatte bulunmuĢ olduğu 

görünmektedir.
256

 

 Muhammed Ahmed‟in bu davetleri sonucunda etrafında Ensar‟dan ve 

öğrencilerinden üç yüz elli kiĢi toplanmıĢtı. 12 Ağustos 1881‟de Ebû Suud 

komutasında Ebâ adasına ulaĢan birliği gören Muhammed Ahmed, Ensar‟ına savaĢ 

için hazırlanmalarını emretti. Osmanlı-Mısır hükümeti askerleri adaya ulaĢtığında, 

düzensiz bir Ģekilde gemilerden inmiĢlerdi. Birliğin baĢı gemilerden uzak olan kamp 

yerine yaklaĢmıĢ ama birliğin sonu halen gemilerin yanındaydı. Muhammed Ahmed 

Mısır askerlerin bu durumunu görünce pusuya yatmıĢ Ensar kuvvetleriyle Ebû Suud 

komutasındaki birliğe aniden saldırdı. Ani saldırı sonucunda neye uğradığını ĢaĢıran 
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Mısır askerleri feci bir bozguna uğradılar. Henüz gemiden inmemiĢ olan Ebû Suud, 

sağ kalanlarla birlikte Hartum‟a geri döndü.
257

 

 Bu çarpıĢmanın Sudan Mehdî hareketinin doğuĢ sürecinde meydana gelen en 

önemli olay olduğu söylenebilir. Bu çarpıĢma iki küçük askeri gurup arasında 

meydana gelmesine rağmen oluĢturduğu domino etkisiyle büyük olaylara neden 

olmuĢtur. Mehdîlik hareketinin Sudanlılar arasında daha çok duyulmasına yol 

açmıĢtır.
258

 Muhammed Ahmed bu çarpıĢmaya ya ölüm ya zafer düĢüncesi ile 

askerlerini sokmuĢtu. Bu çarpıĢmayla Muhammed Ahmed artık barıĢçıl davet ve 

yazıları terk edip, silahlı mücadeleye geçiĢ yapmıĢtır. Bu çarpıĢmadan sonra 

Muhammed Ahmed‟in daveti, zalim diye nitelendirdiği hükümeti Ģiddet yoluyla 

devirmeye dönüĢtü. Daha sonra vuku bulacak çarpıĢmalar da bu düĢünce üzerinden 

cerayan edecektir. Muhammed Ahmed bu çarpıĢmayla bu hareketin önderi olduğunu 

ve insanların onun önderliğini kabul ettiğini gösteriyordu. Daha sonra meydana gelen 

olaylar da bunu açık bir Ģekilde teyit edecektir.
259

 

3.3.1.2. Muhammed Ahmed ve Ensarının Cebel-i Kadir’e Sığınması 

 Muhammed Ahmed, hükümet güçlerinin intikam için tekrar döneceklerini 

tahmin ediyordu. Bundan dolayı Ensar‟ını etrafına toplayıp onlara “Resûlullah 

(s.a.v.) Cebel-i Kâdir‟e
260

 hicret etmemizi emrediyor” dedi. Cemaati onun bu emrini 

dinleyip yanlarına kadınlarını ve çocuklarını alıp Cebel-i Kâdir‟e doğru yola 

koyuldular.
261

 Ġki ay kadar süren uzun bir yolculuktan sonra Muhammed Ahmed ve 

Ensar‟ı bölgeye ulaĢabilmiĢlerdi.
262

 

 Muhammed Ahmed, taraftarlarını etrafına toplarken savaĢa gidiyoruz diye 

değil, hicrete gidiyoruz diye çağırıyordu.
263

 Hicret, dinî hareketlerin tarihinde sıkça 

rastlanılan bir olaydır. Hicret edenlerin nazarında hicret, eskiyi terk edip yeniye ve 

yeni bir geleceğe adım atmak ve bir bakıma Cahiliyye‟den çıkıp Ġslam‟a girmek 
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demektir. Muhammed Ahmed, iĢlerinde her zaman Hz. Muhammed (s.a.v.)‟i taklit 

etmeye çalıĢıyordu, hatta hicreti de Peygamber efendimizin emrettiğini söylemiĢti. 

Cemaatinin de Cebel-i Kadir‟e sığınmalarını Hicret olarak düĢünmeleri gayet normal 

bir durumdur. Cebel-i Kadir‟e sığınma, hükümet güçlerinin kontrolünden uzak olma, 

fukaha‟nın ve tarikat Ģeyhlerinin etkilerinden uzak kalabilme gibi imkânlar 

sunmuĢtu. O, bundan böyle sadece kendisine inananların üzerinde yaĢadığı bir 

yerdeydi. Bu ona daha rahat hareket edebilme imkânı sunmuĢtu. Teorik olarak 

incelediğimizde Hicret, tâbî olanların harekete hazır oluĢlarını ölçme aracıdır. 

Böylece Muhammed Ahmed de kendisine gerçekten tâbî olanları görebiliyordu. O, 

hicretlerinin Allah‟a olduğunu söylüyordu. Çünkü çok iyi biliyordu ki Allah‟a hicret 

eden kimseler bütün korkularından sıyrılıp rızık konusunda tevekkül kulpuna sarılır, 

ailesine karĢı vicdanî duygulardan kurtulur ve hiçbir Ģeyden korkmayan bir 

mücadeleci olur.
264

 Uzun bir mücadeleye giriĢecek olan Muhammed Ahmed‟in 

taraftarlarından emin olması, mücadelesinin temelini oluĢturuyordu. Eğer temel zayıf 

olursa hareket daha iĢin baĢında sekteye uğrayabilirdi. 

3.3.1.3. RâĢit PaĢa ÇarpıĢması  

 Bu çarpıĢma Mehdî güçleriyle, FâĢodâ Müdüriyeti yöneticisi RaĢid Eymen 

PaĢa arasında cereyan etmiĢtir. Muhammed Ahmed ve taraftarları Cebel-i Kadir 

bölgesine sığınmıĢlardı. Bu bölge de RaĢid PaĢa‟nın hükmü altındaydı.
265

 RaĢid PaĢa, 

bölgesine sığınmıĢ olan Mehdî güçlerine saldırmak için fırsat kolluyordu. Kolladığı 

fırsat ayağına gelmiĢti. Bir gün kendisine Muhammed Ahmed‟in kendisini 

savunmaktan aciz bir durumda olduğu haberi ulaĢınca RaĢid PaĢa, isyancıları ansızın 

bastırmak için gizli bir Ģekilde harekete geçmiĢ, fakat iĢler istediği gibi gitmemiĢti. 

Muhammed Ahmed bu hareketten haberdar olmuĢ ve karĢı hazırlıklarını yaparak 

düĢmanın geçiĢ güzergâhına pusu kurmuĢtu. RâĢit PaĢa kuvvetleri, bin dört yüz ateĢli 

silahı olan askerden, Mehdî kuvvetleri ise çoğu kılıçlı olmak üzere sekiz yüz kiĢiden 

oluĢmaktaydı. Mehdî kuvvetlerinin ansızın saldırıya geçmesiyle RaĢit PaĢa 

kuvvetleri, bir top atma fırsatı dahi bulamadan büyük bir bozguna uğramıĢlardı.
266
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RaĢit PaĢa ile birlikte bu ani saldırıya maruz kalan askerlerin çoğu öldürülmüĢ, yüz 

civarında asker ise esir düĢmüĢtü.
267

 

RâĢit PaĢa çarpıĢmasının haberi çok kısa bir süre içerisinde Sudan‟ın dört bir 

yanına yayıldı. Bu çarpıĢmasının önemi, Muhammed Ahmed‟in ilk kez bir düzenli 

orduya karĢı kazandığı çarpıĢma olmasıydı. Ġnsanlar arasında, Muhammed Ahmed‟in 

kerametiyle, kılıçların ateĢli silahlara galip geldiği, Ensar‟ın kılıçlarından çıkan 

ateĢlerin düĢman askerlerini yaktığı gibi haberler yayılmıĢtı. Bu çarpıĢmadan sonra 

Muhammed Ahmed, Sudan‟ın her tarafına heyetler göndermeye baĢladı. Kendisine 

katılacak olanlara savaĢlarda elde edilecek ganimetlerin beĢte dördünü vereceğini ve 

eğer Ģehit olurlarsa da Firdevs cennetinin onları beklediğini vaat ediyordu.
268

 Bu 

vaatler neticesinde Sennâr, Kordofân ve Darfûr bölgelerinden insanlar guruplar 

halinde gelip Muhammed Ahmed‟e biat etmeye baĢladılar.
269

 

3.3.1.4. ġelâlî ÇarpıĢması 

 RâĢit PaĢa‟nın yenilmesi sonrasında Sudan genel valisi Rauf PaĢa, FâĢodâ 

bölgesinin Muhammed Ahmed‟in kontrolüne geçmesinden endiĢe etmiĢti. O, bu 

endiĢe neticesinde Ġngiliz bir komutan olan Cakler PaĢa‟yı küçük bir askeri kuvvetle 

FâĢoda bölgesine gönderdi. Ayrıca merkezî Mısır hükümetinin de bu kuvvete destek 

amacıyla ek kuvvetler göndermesini talep etmiĢti. Fakat merkezi Mısır hükümeti, 

Urâbî isyanını bastırmakla meĢgul olduğundan dolayı, yardım göndermek yerine 

Rauf PaĢa‟yı görevden aldı ve yerine Mayıs 1882 yılında Abdulkadir Hilmi PaĢa‟yı 

Sudan genel valisi olarak atadı.
270

 

 Abdulkadir PaĢa göreve gelir gelmez Mehdî isyanını bastırmak için asker 

toplamaya baĢlamıĢtı. OluĢturduğu birliklerin baĢına ġelâlî Yusuf PaĢa‟yı atayıp 

Cebel-i Kadir bölgesine gönderdi. ġelâlî PaĢa, RaĢit PaĢa‟dan farklı bir hareket 

metodu takip ediyordu. Yapacağı savaĢa kutlamalar eĢliğinde çıkmıĢ, her yere 

haberler gönderip Muhammed Ahmed‟in isyanını bastıracağını ilan etmiĢti. 

Muhammed Ahmed, ġelâlî PaĢa kuvvetlerinin hazırlanıp ona doğru geldiğini haber 
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alınca casuslarıyla an be an üzerlerine gelen kuvvet hakkında bilgi topluyordu.
271

 

ġelâlî PaĢa, Muhammed Ahmed‟den kanın durması için yanında bulunan “koyun ve 

cahiller sürüsü” ile teslim olması gerektiğini talep etti.. Muhammed Ahmed de cevap 

olarak: Kendisinin Mehdî olduğunu, ona tâbî olunması gerektiğini, ona tabi olmayı 

reddedenlerin kanlarının helal olduğunu, mallarının ise ganimet sayılacağını
272

 ve 

ayrıca ölümüne savaĢacaklarını ona bildirdi. Ġki taraf anlaĢamayınca kaçınılmaz 

olarak çarpıĢmalar baĢladı ve muharebeyi, Muhammed Ahmed‟in baĢarılı bir Ģekilde 

uyguladığı planlar ve taktikler sayesinde Mehdî kuvvetleri kazanmıĢ oldu.
273

 

 Mehdî kuvvetlerinin bu savaĢtan da zaferle ayrılmasının büyük yankıları 

oldu. Bu savaĢ, Mehdî kuvvetlerinin hükümet güçlerine karĢı kazandığı üçüncü 

zaferdi. Böylece Muhammed Ahmed liderliğini pekiĢtirmiĢ oldu. Harekete katılıp 

katılmama konusunda Ģüphesi olanlar da bu zaferden sonra harekete katılmaya karar 

verdiler. Zafer, Mehdîlik propagandası için büyük bir fırsat sunuyordu. Muhammed 

Ahmed ile ilgili kerametler de halk arasında efsanevi bir Ģekilde dolaĢmaya 

baĢladı.
274

 

Muhammed Ahmed, ġelâlî çarpıĢmasından sonra Ensar‟ına düĢmanlardan 

ganimet olarak aldıkları ateĢli silahları bırakmalarını ve sadece kılıçlarını yanlarına 

almalarını tembih ederek Allah‟ın yardımının onlara yeteceğini ifade etti.
275

 

Muhammed Ahmed, amcasının oğlu Muhammed Abdulkadir‟i bölgeye vali olarak 

atayıp Cebel-i Kadir dağı bölgesinden ayrıldı. Böylece o, kuracağı devletin ilk 

adımını atmıĢ oluyordu. ġelâlî zaferi, Muhammed Ahmed‟in hükümlerini tatbik 

etmeye baĢladığı safha olarak da ifade edilebilir.
276

 

Sudan‟ın muhtelif yerlerinde Mehdî adına isyanlar baĢ göstermeye baĢlamıĢtı. 

Sennar adasında Muhammed Ahmed adına Ömer el-KâĢif önderliğinde üç bin kiĢi 

hükümetin ağır vergilerine karĢı ayaklanmıĢtı. ġerif Ahmed Tah, Muhammed Zeyn 

el-Felâtî ve es-Salihabî gibi Mehdî taraftarları da isyan çıkarmıĢlardı fakat hükümet 

                                                 
271

 el-Mukaddem, el-Mehdî, 342. 

    
272

 Abdullah, Menşûrâtu‟l-Mehdiyye, 27. 
273

 Mahcûb Mâlik, el-Mukâvetu‟d-Dâhiliyyetu li-Hareketi‟l-Mehdiyye 1881-1898, 61. 
274

 el-Kaddâl, el-İmâmu‟l-Mehdî Muhammed Ahmed bin Abdullah 1844-1885, 118-119. 
275

 Oakley Collins, Târihu‟s-Sûdan el-Hadîs, 41. 
276

 Mahcûb Mâlik, el-Mukâvetu‟d-Dâhiliyyetu li-Hareketi‟l-Mehdiyye 1881-1898, 61. 



78 

kuvvetlerini bölgeden çıkaramamıĢlardı. Bununla birlikte hükümet güçleri de 

isyancılara karĢı herhangi bir baĢarı elde edememiĢlerdi.
277

 

3.3.1.5. Ebyaz ġehri KuĢatması ve ġehrin Alınması 

 Muhammed Ahmed ve Ensar‟ı, daha önce hükümet güçlerine karĢı yaptıkları 

savaĢlarda mızrak, kılıç ve ateĢli silahlar kullanmıĢlardı. Fakat Muhammed Ahmed, 

Cebel-i Kadir bölgesinden ayrılırken savaĢlarda ganimet olarak elde ettiği bütün 

ateĢli silahları, onlara ihtiyacı olmadığını belirterek bıraktırdı. O, hükümet 

kuvvetlerine karĢı yaptığı savaĢlarda zırhsız ve silahsız bir Ģekilde savaĢıyor, 

çevresindekiler de onu kurĢunlardan korumak için etrafını sarıyorlardı. Fakat Ebyaz 

denen yer sağlam surları olan bir Ģehirdi. Hükümet güçleri Ģehrin etrafına hendekler 

kazıp toplar yerleĢtirmiĢlerdi. Ensar, her hücumunda bu hendek ve top atıĢlarından 

dolayı baĢarısız bir Ģekilde geri dönüyordu. Bir cuma sabahı Mehdî güçleri toplu bir 

Ģekilde Ģehre büyük bir hücum gerçekleĢtirdiler. Yapılan hücumda kısa bir süre 

içerisinde Mehdî kuvvetlerinden on bin kiĢi öldürüldü. Mehdî kuvvetleri tekrar geri 

çekilmek zorunda kaldılar. Bu büyük kayıptan sonra Muhammed Ahmed, ateĢli 

silahların ne kadar mühim ve gerekli olduğunu anlamıĢ oldu. Bu geri çekilmeden 

sonra Muhammed Ahmed kuĢatmayı daha da sertleĢtirdi. ġehri aylarca kuĢatma 

altında tutup herhangi bir yardımın gelmesini engelledi. ġehirde açlık o kadar 

artmıĢtı ki insanlar fare, köpek ve kedi yemeye baĢlamıĢlardı.
278

 Açlık ve hastalıklar 

bu raddeye gelince Ģehrin yöneticisi Said PaĢa, Ģehrin savaĢ konseyini toplayıp Ģehri 

teslim etme Ģartlarını istiĢare ettikten sonra, canlarını bağıĢlaması Ģartıyla Ģehri teslim 

edeceğini bildirdi. Muhammed Ahmed de bu Ģartları olduğu gibi kabul edip 1882 

yılının Eylül ayında kuĢattığı Ebyaz Ģehrini 1883 yılında teslim almıĢ oldu.
279

 

 Ebyaz Ģehrinin düĢmesiyle bütün Kordofan bölgesi, Muhammed Ahmed‟in 

kontrolü altına girdi. Muhammed Ahmed, Ebyaz‟ı ele geçirdikten sonra yayımladığı 

menĢurlarla yönetimde ve uygulamalarda birtakım değiĢiklikler yaptı. Yönetimin 

çoğunu, ġeyh KureĢî‟nin türbesini inĢa ederken karĢılaĢtığı, mehdîlik fikrini ilk 

destekleyenlerden ve en gözde destekçilerinden olan Abdullah et-TeâyiĢi‟ye devretti. 
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Ebyaz yeni kurulan devletin baĢkenti yapıldı. Muhammed Ahmed devlet yönetimi 

için yeni bazı kanunlar çıkardı.
 280

 

Ebyaz‟ın ele geçirilmesinden sonra, daha Kuzey‟de olan ve yabancı güçlerin 

elinde bulunan Hartum‟un ele geçirilmesinin yolu açılmıĢ oluyordu. Mehdî 

kuvvetleri ele geçirdikleri 16 bin 400 tüfek ve 13 top ile daha da güçlenmiĢlerdi. 

Mehdî güçlerinin Kordofan zaferi, sözde Osmanlı- Mısır ancak aslında ise Ġngiliz-

Mısır hükümetinin Darfur ve Bahru‟l-Gazel bölgelerindeki hâkimiyeti için sonun 

baĢlangıcıydı. Mısır hükümetin bu bölgeleri Mehdî kuvvetlerine bırakmaktan baĢka 

çaresi kalmamıĢtı.
281

 

Mısır hükümeti, Ebyaz yenilgisinden sonra baĢlarında yabancı komutanların 

bulunduğu bir orduyu Sudan‟a göndermeye karar verdi. Mehdî kuvvetleri, Sudan‟da 

savunma döneminde çok büyük mücadeleler vermiĢlerdi. Ancak biz burada mühim 

bulduğumuz birkaç savaĢtan bahsettik. Aslında irili ufaklı birçok çatıĢma daha, o 

dönemi anlatan kaynaklarda mevcuttur. Muhammed Ahmed, bu savaĢların 

tartıĢmasız tek kazananıydı. O, bu savaĢlarla hem idarî iĢlerde hem de askerî sahada 

rüĢtünü ispatlamıĢ ve ününü tüm Sudan topraklarına yaymıĢ oldu. Bu savaĢlardan 

sonra Sudan‟ın her tarafından insanlar gelip Muhammed Ahmed‟e biat ederek Mehdî 

Hareketine katılmaya devam ettiler. Mehdî güçleri bu mebzul insan gücünden elde 

ettiği kuvvetle savunma döneminden çıkıp temellerini attıkları devleti geniĢletmek 

için hücum dönemine geçmiĢ oluyorlardı. 

3.3.2. Hücum Dönemi 

 Bu dönem Muhammed Ahmed öncülüğündeki Mehdî kuvvetlerinin savunma 

pozisyonundan çıkıp saldırı pozisyonuna geçtiği dönemdir. Bu dönemde Mehdî 

kuvvetleri artık Sudan‟ın tamamını ele geçirmek için yola çıkmıĢlardır. 

3.3.2.1. ġeykân SavaĢı 

 Ġngilizler, Mısır‟da vuku bulan Urabî isyanını bahane ederek Mısır‟ı tamamen 

iĢgal edince, Mısır‟a bağlı Sudan‟ı da iĢgal etmek istediler. Ġngiliz-Mısır hükümeti bu 
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planı gerçekleĢtirmek için William Hicks
282

 komutasında Mısır ve Ġngiliz 

askerlerinden oluĢan 10 bin kadar askeri, “yalancı peygamber” ve “mütemehdi [sahte 

Mehdî]” olarak isimlendirdikleri Mehdî‟nin üzerine gönderdiler.
283

 Hicks 

kuvvetlerinin Hartum‟dan hareket ettiğini duyan Muhammed Ahmed, Ebyaz Ģehrini 

aldıktan sonra dağılan kabilelere yeni MenĢurlar göndererek savaĢ için tekrar 

toplanmalarını emretti. Evinden ayrılıp Ģehrin dıĢında ordugâh kuran Muhammed 

Ahmed‟in etrafında kabilelerden oluĢan büyük bir ordu toplanmıĢtı. Muhammed 

Ahmed, Ensar‟dan Osman Ebû Darhâ komutasında öncü bir birliği Ġngiliz-Mısır 

kuvvetlerinin üzerine göndererek, onların yolları üzerindeki su kuyularını 

kapatmalarını, güzergâh üzerindeki çobanları ve köylüleri uzaklaĢtırarak gelen 

orduyu yıpratmaya çalıĢmalarını istedi.
284

 Öncü birlik, yıpratma iĢini çok iyi bir 

Ģekilde yerine getirdi.
285

 Zaten Mısırlı askerler, hükümet karĢıtı Urabî PaĢa‟nın 

askerleri oldukları için hükümet tarafından bilerek ölüme gönderildikleri 

inancındaydılar. Bu inançtan dolayı manevi olarak çok kötü bir durumdaydılar.
286

  

 Hicks kuvvetleri sık ağaçlık olan ġeykân denilen bölgeye gelmiĢlerdi. Vadi 

Ģeklinde etrafı ağaçlarla kapalı olan bu bölge Mehdî kuvvetlerinin önceden gelip 

ağaçlar arasında pusuya yattıkları bir yerdi. Küçük guruplar halinde orduyu günlerce 

ateĢ altında tutan Mehdî kuvvetleri, Muhammed Ahmed‟in genel hücum emri ile 

ellerinde kılıçlarla hücuma geçip Mısır ordusunun içine dalmayı baĢardılar. Vadinin 

çıkıĢı mehdî kuvvetleri tarafından tutulduğundan kaçmaya çalıĢan Hicks 

kuvvetlerinin önemli bir kısmı kılıçtan geçirildi. Neticede Mısır-Ġngiliz ordusu büyük 

bir hezimete uğradı. Hicks ile beraber ordusunun büyük bir kısmı öldürüldü.
287

 

 Ġngiliz-Mısır hükümetinin donatıp Mehdî kuvvetleri üzerine gönderdiği 

ordunun komutanına, hazırlanıĢına bakıldığında ve ordunun takip ettiği güzergâh 

incelendiğinde, sanki ordunun bilerek yenilmesi isteniyormuĢ gibi bir durum söz 

konusudur. Ordunun baĢında bulunan Hicks, daha önce Etiyopya‟da alelade bir 
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subay olarak görev yapmıĢ, daha sonra doğrudan generalliğe yükseltilmiĢ bir 

subaydı. Emir komuta yönünden zayıf bir komutan olarak bilinmekteydi.
288

 Hükümet 

ordusunun takip ettiği güzergâh da incelendiğinde askerlerin bu konuda haklı 

oldukları sonucuna ulaĢılabilir. ġeykân savaĢından sonra Ġngiliz hükümeti, 

Sudan‟daki tüm yabancı unsurların bu ülkeden çıkarılması kararını aldı. Bu karar 

sonucunda Osmanlının da bölgeden çekilmek zorunda kalmasıyla, daha önce 

Mehdîye karĢı Osmanlıyı destekleyen kabileler ve tarikatlar da ister istemez 

Muhammed Ahmed‟e biat etmek zorunda kaldılar. 
289

 

Muhammed Ahmed‟e biat edenler sadece Sudanlılar değildi. Onun Sudan‟da 

Ġngilizlere karĢı verdiği mücadeleyi Fas, Tunus, Hint ve Hicaz‟dan duyanlar da biat 

etmek için Sudan‟a geliyorlardı. Bu zaferle birlikte Muhammed Ahmed‟in Hartum‟a 

giden yolu tamamen açılmıĢtı. Bunu çok iyi bilen Mısır hükümeti de Sudan‟ın 

muhtelif yerlerinde bulunan askerlerini ve güçlerini Hartum‟u savunmak için buraya 

topluyordu. Sudan‟ın diğer yerleriyle bir bağlantısı kalmayan hükümet, Sudan‟dan 

çekilmenin en doğru yol olduğuna inanmıĢtı. Mehdî tarafında ise bu savaĢın gayet iyi 

sonuçları olmuĢtu. Halk artık Muhammed Ahmed‟in Mehdî olduğuna kesin olarak 

inanıyordu. Çünkü bu kadar imkânsızlık içinde dünyanın süper gücü sayılan 

Ġngilizleri defalarca yenmesini baĢka Ģekilde açıklayamıyorlardı.
290

 

Muhammed Ahmed‟in bu savaĢtan da zaferle ayrılması bize Muhammed 

Ahmed‟in çok iyi bir komutan olduğu izlenimini vermektedir. Çünkü savaĢ 

hazırlıkları süresince oluĢturduğu istihbarat ağı ile düĢman kuvvetlerinin her 

hareketini takip edebilmiĢ, aldığı doğru istihbaratla hükümet kuvvetlerinin yollarına 

attığı bildirilerle onların moral ve maneviyatlarını çok ustaca yıpratabilmiĢti. 

Muhammed Ahmed‟in bu becerisi sonucunda da zafer elde edilmiĢti.  

3.3.2.2. Gordon PaĢa ve Sudan’ın BoĢaltılması  

 Mehdî hareketinin çok hızlı bir Ģekilde ilerlemesi ve Hicks kuvvetlerinin de 

ġeykan‟da yenilmesinden sonra Ġngilizler, Mısır hükümetinden Gordon‟un Sudan‟a 

gönderilmesini ve Sudan‟ın Mısırlı yönetici ve görevlilerden tamamen boĢaltılıp 
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Sudanlılara teslim edilmesini istemiĢlerdi. Mısır Hidivi ġerif PaĢa, Gordon PaĢa‟nın 

Sudan‟a gönderilmesini doğru bulmuyordu. Çünkü Mehdî hareketi dinî bir hareketti 

ve Ġslam‟ı temsil ettiklerini iddia ediyorlardı. Gordon PaĢa ise bir Hristiyan‟dı ve 

Müslümanların baĢına yönetici olarak gönderiliyordu. Bu sebepten dolayı Mısır 

hükümeti, Mehdî hareketinin durmayacağını düĢünüyordu. Ayrıca ġerif PaĢa, 

Ġngilizlerin Mısır‟ı tamamen Sudan‟dan çıkarmaya çalıĢtığını anlayıp istenilenleri 

yapmayı reddetti. Daha sonra Ġngilizler, ġerif PaĢa‟yı istifa ettirip yerine Ermenî 

Nûbâr PaĢa‟yı getirdiler. Mısır hükümetinin baĢına getirilen Nûbâr PaĢa, istenilenleri 

harfiyen yerine getirdi. Gordon PaĢa‟yı Sudan genel valisi olarak atadı ve Türk-Mısır 

yöneticilerinin tamamını da geri çekti.
291

 

Gordon PaĢa, 1884 yılında Hartum‟a ulaĢtı. Gordon PaĢa Sudan‟a gelir 

gelmez onu karĢılamaya gelenlere Sudan genel valisi olarak atandığını bildirdi. Daha 

sonrasında ise kendisine verilen görevi yapmaya baĢladı. Ġlk iĢ olarak Muhammed 

Ahmed‟i, Kordofân Sultanı olarak ilan ettiğini duyurdu.
292

 Köle ticaretini yasaklayan 

bütün kanunları ilga etti. Bütün vergi defterlerini halkın gözü önünde yaktırdı ve 

katiller dıĢında hapishanelerdeki bütün suçluları serbest bıraktı.
293

  

Gordon PaĢa‟nın, Mehdî hareketini durdurmak için yaptığı tüm bu reformlar 

da bir iĢe yaramadı aksine daha da yayılmasına neden oldu. Gordon PaĢa‟nın en 

büyük hatası, Mehdî hareketinin sadece Osmanlı–Mısır yönetimine karĢı bir hareket 

olduğunu zannetmesiydi. Oysa Mehdî hareketi, uzun vadeli planları olan dinî bir 

hareketti.
294

 Çünkü Muhammed Ahmed, kâfirlerle savaĢacağını onları mağlup 

edeceğini ve mücadelesini tüm Ġslam dünyasına yayacağını menĢurlarında dile 

getiriyordu. Mehdî olduğunu iddia etmesi böyle yapmasını gerektiriyordu. Gordon 

PaĢa ise bir Hristiyan‟dı. Kendini Mehdî ilan Muhammed Ahmed ve onun 

taraftarlarının bir Hristiyan‟dan gelen bu reformları ve sultanlığı kabullenmeleri 

düĢünülemezdi. Gordon PaĢa‟nın kestiremediği iĢ baĢına geldi. Yapılan tüm 

reformlar ve verilen vaatlerin hepsi karĢılıksız kaldı. Çünkü bunlar, mehdî inacı 

üzerinden hateket eden bir isyanı durdurabilecek tedbirler değildi.  
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3.3.2.3. Hartum KuĢatması 

 ġeykân savaĢından hemen sonra Muhammed Ahmed, Hartum kuĢatması için 

hazırlıklara baĢladı. Hartum‟u alabilmek için üç plan devreye soktu. Ġlk olarak 

Hartum‟a giden bütün yoları kapattı ki, Ģehri yalnızlığa itip herhangi bir yardımın 

gelmesini engellemekti. Bunun için Ģehre ulaĢan dört yolu kapatıp kontrol altına 

aldırdı. Doğudaki Sevakin ada sıtarafından gelen yol, Osman Dikne
295

 tarafından 

kapatıldı. Osman Dikne, burada gösterdiği üstün baĢarılarla hükümet güçleriyle ve 

diğer yabancı güçler ile girdiği bütün çarpıĢmaları kazanıp bölgede Sudan Mehdî 

hareketinin üstünlüğünü kesinleĢtirdi. Kuzeyden Mısır tarafından Hartum‟a doğru 

gelen Berber yolu, ġeykân savaĢından hemen sonra hocası Muhammed Hayr 

Abdullah Huclî
296

 tarafından kapatıldı. Kesselâ bölgesinden Hartum‟a doğru gelen 

yolu da Mehdî‟nin komutanlarından Mustafa Hedel kapattı ki böylece Hartum‟un dıĢ 

dünya ile bağlantısı tamamen kesilmiĢ oluyordu. Planın ikinci aĢaması ise, Ģehrin 

çevresi ile olan bağlantısının kesilmesiydi. Bunun için Muhammed Ahmed, 

bölgedeki dinî liderlere ve kabile reislerine yazdığı menĢurlarda Ģehrin çevresi ile 

olan bağlantısının tamamen kesilmesini emretti. Bu kabileler ve dinî liderler 

Hartum‟un çevresi ile olan bütün bağlantılarını kestiler. Üçüncü aĢama ise, Ģehri 

tamamen muhasara altına alıp Ģehre girmekti.
297

 Muhammed Ahmed, uyguladığı bu 

üç aĢamalı plan neticesinde Ģehri tamamen almıĢ olacaktı. 

 Ocak 1885 yılında Ensar‟ın yaptığı muhasara baĢarılı oldu ve Hartum ele 

geçirildi. Muhammed Ahmed‟in özellikle öldürülmemesini istemesine rağmen 

Gordon PaĢa, Mehdî kuvvetleri tarafından öldürülüp baĢı kesildi.
298

 Hartum‟un ele 

geçirilmesi Sudan Mehdîlik hareketinin en büyük baĢarısı olarak kabul edilmektedir. 

Çünkü bu savaĢla birlikte Sudanlılar, Muhammed Ahmed‟in el-Mehdiyyü‟l-

Muntazar olduğuna kesin olarak inanmıĢ oldular. Böylece Sudanlılar yıllardan 
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beridir kurmak istedikleri Ġslam Ģeriatı ile yönetilen devletlerini kurmuĢ oluyorlardı. 

Gordon PaĢa‟nın öldürülmesi, Ġngiltere‟de büyük bir teessürle karĢılandı. Ġngilizler 

de Mehdî hareketinden kurtulmak için yeni planlar yapmaya baĢladılar. Sudan‟ı 

kurtarmak için gönderdikleri orduyu, Sudan‟dan tamamen geri çekip Mısır‟a 

konuĢlandırdılar. Artık ilk amaçları Muhammed Ahmed‟in Mısır‟a yönelmesini 

engellemek olmuĢtu.
299

 

 Muhammed Ahmed, Hartum‟u aldıktan sonra orada durmadı. Omdurman‟da 

 meskenini inĢa edip yanına da Mescit yaptırdı ve ismini de Omdurman (ام درمان)

(mübarek yer) koydu. Omdurman‟ı, kurduğu Sudan Mehdî Devleti‟nin baĢkenti 

yaptı. Kurduğu devlette Ģeriat kanunlarını uygulayıp Ġslam öğretilerini hayatın her 

tarafına yaymaya çalıĢtı. Devletin resmî görevlerini ulemaya devretti. Zekât 

memurları tayin edip, Beytu‟l-Mal müessesini kurdu.
300

 Muhammed Ahmed‟in bu 

zaferleri neticesinde Sudan Mehdîlik hareketi doğumunu tamamen gerçekleĢtirmiĢ 

oluyordu. Böylece Muhammed Ahmed, taraftarlarına ilk vaatlerinden biri olan, 

Sudan‟ı kâfirlerden tamamen kurtaracağı vaadini de yerine getirmiĢ oluyordu. 

3.4. SUDAN MEHDÎLĠK HAREKETĠ’NĠN TOPLUMSAL 

FAALĠYETLERĠ 

Sudan Mehdîlik Hareketi‟nin toplumsal faaliyetlerini, aslında Muhammed 

Ahmed‟in toplumla ilgili olan programları oluĢturmaktadır. Çünkü Muhammed 

Ahmed, Mehdî sıfatıyla hareketinin müessisi, lideri ve kanun koyucusuydu. Fakat 

Muhammed Ahmed‟in dinî, ictimaî ve iktisadî programı, fikirlerinin en zayıf 

halkasını oluĢturmaktadır. Çünkü o, mehdîliğini ilan ederken yabancı güçlere karĢı 

nasıl mücadele edeceğini ve onlara karĢı nasıl bir yol izlemesi gerektiğini 

planlamıĢtı. Yöntemi, Sudanlı bütün kabileleri ve cemaatleri bir araya getirip yabancı 

güçleri Sudan‟dan kovuncaya kadar mücadele etmekti. Bu planı da Hartum‟u ele 

geçirince gerçekleĢtirmiĢti. O, bu tehakkümden sonra kurduğu devletin kanunlarını 

el-Mehdiyyü‟l-Muntazar sıfatı ile belirliyordu. O, menĢurlarında defalarca kendisinin 

Allah tarafından gönderilmesinin nedenini, akideyi ve Resulullah (s.a.v.)‟in 

sünnetinin ihyâsı olduğunu ısrarla dile getirmiĢti. Kanun, program oluĢtururken bunu 
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da Allah‟tan direk olarak ilham alan biri sıfatı ile yapıyordu.
301

 Ancak o, savaĢtan 

savaĢa koĢmaktan belirli toplumsal kanunlar belirleyememiĢti. Çevresindeki insanlar 

da aynı Ģekilde sürekli savaĢtan savaĢa koĢan savaĢçı bir topluluktu. Bu gibi 

sebeplerden dolayı Muhammed Ahmed‟in toplumsal faaliyetleri planlı programlı bir 

esas üzere olmamıĢ, ihtiyaçlara binaen ortaya çıkmıĢ bir programdı. 
302

 Bu da onun 

bu konuda tam baĢarılı biri olmasına engel olmuĢtur. 

3.4.1. Dinî-Ġctimaî Faaliyetler 

 Muhammed Ahmed, dinî-ictimaî programını Allah ve Resulünden aldığı 

emirler gereğince yerine getirdiğini söylemekteydi. Bu temel üzerine yaptığı 

icraatların eleĢtirilme gibi bir durumu söz konusu olamazdı. Böyle bir durumu söz 

konusu edenler mürted olarak kabul edilmekteydiler.
303

  

3.4.1.1. Tarikat ve Mezheplerin Ġlgası 

 Muhammed Ahmed, davetinin ilahî bir davet olduğunu, bütün mezhep ve 

tarikatların terk edilerek ve diğer bütün kitaplardan uzaklaĢılıp Allah‟ın kitabına ve 

Resul‟ünün sünnetine dönülmesi gerektiğini ifade etmiĢti. Bu konuyla ilgili olarak, 

Resulullah (s.a.v.)‟den iĢaretler aldığını belirterek Sudanlıları kitap ve sünnete davet 

etmiĢti. Ġbnü‟l-Arabî‟nin Futuhât‟ında, Mehdî‟nin mezhepleri birleĢtireceği ve 

tarikatları kaldıracağına uygun olarak Muhammed Ahmed de bunu Râtib ve 

Menşurlarda iĢaretler yoluyla peyderpey dile getiriyordu. Mehdîliğini ilan etmeden 

önce Semmâniyye tarikatı Ģeyhi olan Muhammed Ahmed, nihayet 1884 yılında 

yayınladığı son bir menĢurla tarikatları tamamen yasakladı.
304

 Onun bu emrinden 

sonra Ensar‟ı, tarikat ve mezhepleri terk etmede sıkıntı yaĢamadılar. 

Muhammed Ahmed‟in tarikatları ilga etmesinin arkasında bazı kiĢisel 

tecrübelerinin mevcudiyetini göz ardı etmemeliyiz. O, daha önce Semmâniyye 

tarikatına intisap etmiĢ ve tarikatta Ģeriata muğayir bazı Ģeylerin olduğunu görmüĢtü. 

ġeyhi Muhammed ġerif, torununa yaptığı sünnet töreninde erkek ve kadınların 

beraber oyun oynamalarına izin vermiĢti. Bunun Ģeriata uymadığını belirten 
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Muhammed Ahmed, Ģeyhi ile tartıĢmaya girmiĢti. Yine Ģeyhinin kadınlarla 

görüĢmesinin doğru olmadığını söylemiĢti. Bu ve benzeri dine ters olduğunu 

düĢündüğü uygulamaları gören Muhammed Ahmed, tarikatların Ģeriata uygun 

kurumlar olmadığı konusunda ikna olmuĢtu. Sudan‟ı dolaĢarak verdiği vaazlarda da 

halkın sözlü olarak düzelemeyeceğini, ancak el ile müdahale edilmesi durumunda 

düzelebileceği kanaatine varmıĢtı. Bunlara ilaveten o, tarikat Ģeyhlerinin hükümetten 

aldıkları hediyelerden dolayı hükümete itaatkâr olmalarını da hoĢ karĢılamıyordu. 

Kütranc köyündeyken hükümetten gelen yardımları da kabul etmemiĢti. Bütün 

bunların dıĢında Muhammed Ahmed‟in kendisi de davetini gizli olarak yayarken 

tarikat Ģeyhlerinin hiçbirisinin kendisini desteklemediğini, sadece takvalı olanların 

ilk baĢta Allah‟a güvenerek ona tabi olduğunu söylemiĢtir.
305

 

 Mehdî hareketi tetkik edildiği zaman görülür ki tarikat Ģeyhleri, mehdî 

hareketi güçlenip hükümet güçleri zayıfladığı zaman harekete katılmıĢlardır. Tarikat 

Ģeyhleri o dönemde genellikle Ezher‟de okumuĢ insanlardı. Zaten böyle ehl-i ilim 

olan insanların, evliyaların menkıbeleri ile büyümüĢ insanlar gibi kendisinin el-

Mehdiyyü‟l-Muntazar olduğunu söyleyen bir insana hemen biat etmesi 

beklenemezdi.
306

 Muhammed Ahmed‟in, el-Mehdiyyü‟l-Muntazar‟ın tarikatları ve 

mezhepleri ortadan kardıracağı rivayetlerine ek olarak kendi müĢahede ettiği 

olumsuz durumları da göz önünde bulundurarak ilga ettiğini söylemek mümkündür. 

 Muhammed Ahmed, Sahîheyn (Ġmam Buharî ve Ġmam Müslim Sahihleri), 

Ġmam Gazzâli‟nin İhyâu „Ulûmu‟d-Dîn ve Ġbnü‟l-Arabî‟nin el-Fütûhât‟ı dıĢındaki 

bütün kitapların yakılmasını emretti. Öyle ki Sudan‟da neredeyse kitap 

kalmamıĢtı.
307

 Çünkü o, bu kitaplar dıĢındaki bütün kitapların Kur‟ân ve Hadis‟in 

anlaĢılmasını engellediğine inanıyordu. Bütün kitapların Kur‟ân ve Hadisleri 

anlamak için yazılmıĢ olduğunu, ancak bu kitapların onların nurunu kapattığını iddia 

ediyordu. Muhammed Ahmed, kendi ifadesiyle; “Kur‟ân ve Hadis önüne örülmüĢ bu 

duvarları yıkıp insanların kendi gözleri ile bu iki membadan yayılan nurları 

görmelerini” istiyordu.  
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O, dört mezhep imamına, insanları el-Mehdiyyü‟l-Muntazar‟ın dönemine 

ulaĢtırdıkları için Ģükranlarını ifade edip sonrasında bu dört mezhebin Mehdî 

döneminde artık irfan pınarının önünü kapattıklarını belirterek bu mezhepleri 

kaldırdı.
308

 Muhammed Ahmed‟in gençlik yıllarında Ġbnü‟l-Arabî‟nin el-Fütûhât‟ını 

çokça okuduğunu belirtmiĢtik. Sudan Mehdî devletini kurduktan sonra da yakmadığı 

ve Ensar‟ına okumalarını emrettiği nadir kitaplardan biri de bu kitap olmuĢtur. 

Ġbnü‟l-Arabî el-Fütûhât‟taki “Mehdî Risalesi”nde, Mehdî‟nin dünya hâkimiyetini 

kurduktan sonra bütün mezheplerle amel etmeyi bâtıl kılacağını belirtmiĢ ve 

Mehdî‟nin en büyük düĢmanının fakihler olacağını detaylı olarak anlatmıĢtır.
309

 

Onun, Ġbnü‟l-Arabî‟nin kitaplarını gençliğinde çokça okuması ve daha sonrasında da 

Ensar‟ına okumalarını tavsiye etmesi, mezhepleri kaldırmasında bu kitaptan 

etkilendiğini söylemek mümkündür. 

 Muhammed Ahmed, dört mezhebi de lağvettikten sonra kendisine 

“Mehdî‟nin mezhebi nedir?” diye sorulduğunda; “Allah o imamlardan razı olsun ki 

insanları bize ulaĢtırdılar. Onlar da adam biz de adamız. Eğer o imamlar bize ulaĢmıĢ 

olsalardı bize tâbî olurlardı. Bizim mezhebimiz; Kitap, Sünnet ve Allah‟a 

tevekküldür. Bundan dolayı mezheplerle ve âlimlerin görüĢü ile amel etmeyi 

bıraktık”
310

 diye cevap vermiĢti. Böylece Muhammed Ahmed, kendi mezhebini ihdas 

edip diğer bütün mezheplerle amel etmeyi yasakladı. Bu görüĢ, modern dönemle 

birlikte ortaya çıkmıĢ geleneğin tamamen terkini isteyen görüĢle çok benzeĢmektedir. 

Modernist düĢünce diyebileceğimiz bu düĢünce kültür ve geleneğin dinleĢtiğini 

bundan dolayı dini anlamaya ve yaĢamaya engel olduğunu savunmaktadır. Bu 

düĢünce sahipleri mezheplerin Müslümanları parçalayan oluĢumlar olduklarını öne 

sürerek onlarla amel etmeyi kabul etmezler.
311

 ÇalıĢmamızın konusunu dağıtmamak 

için yenilikçilerin bu görüĢleri üzerinde durmayacağız. 
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3.4.1.2. Diğer Bazı Yasaklar ve Faaliyetleri 

 Muhammed Ahmed, kadınların ictimaî hayatta aktif olmalarını engellemek 

adına birçok değiĢiklik yaptı. Nur suresi 30-31. âyetlere dayanarak kadınların çarĢıya 

ve yollara çıkmasını yasakladı.
312

 Üst üste üç gün uyarılmalarına rağmen dıĢarı çıkan 

kadınlara yüz sopa vurulması emrini verdi. Muhammed Ahmed, evlilik konusunda 

kadınların erkeklerden istedikleri mehirleri kolaylaĢtırmalarını
313

 ve nafakaları 

hafifletmelerini tembihledi. Ayrıca düğünlerde israfın önüne geçmek için verilecek 

yemek miktarını da belirledi. O, kendi koyduğu esaslar üzere olmayan evliliklerin 

bâtıl olduğunu, kendisine karĢı savaĢanların da evliliklerinin geçersiz olduğunu ilan 

etmiĢti.  Kadınlara, altın takıları haram, gümüĢ takıların ise müstehab olduğunu ilan 

etti.
314

 Ziynet eĢyalarını ise cihad için infak etmeleri gerektiğini salık verdi. 

Kadınların erkeklere selam vermesini yasakladı. O, el-Mehdî sıfatı ile bu içtihatlarda 

bulunmuĢtu.
315

 Yukarıda örneklerini verdiğimiz yasakların çoğu Ġslam Ģeriatında yeri 

olmayan hatta ona ters olan yasaklamalardır. Kadınların evleneceği erkekle dilediği 

kadar Mehir üzerinde anlaĢabileceği,
316

 Müslüman kadınların altın ziynet 

kullanabilecekleri
317

 gibi durumlar ayetlerde de açık bir Ģekilde izin verilen 

hususlardır.  

 Diğer taraftan Muhammed Ahmed birçok cami de yıktırmıĢtır. Kendi izni 

dıĢında cami inĢasını yasaklamıĢtı. Namazın daima cemaatle kılınmasını 

emrediyordu. Cuma namazlarının Cuma Mescidi dıĢındaki bir yerde kılınmasını da 

yasaklamıĢtı.
318

 Cemaatle namaz kılmayı bu kadar önemseyen bir insanın küçük 

mescidler inĢa edilmesine karĢı çıkması, onun küçük cemaatleĢmeleri engellemeye 

yönelik bir bir icraatı olarak değerlendirilebilir. 

 Hırsızlara uygulanacak hükümler konusunda Muhammed Ahmed, Ehl-i 

Sünnet anlayıĢından ayrılmıĢtır. Ġslam‟daki genel kabule göre hırsızın elinin 
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kesilmesi, çalınan malın miktarına ve o malın bulunduğu duruma göre belirlenir. 

Sadece Haricî mezhebine göre çalınan malın miktarı ve durumu göz önüne 

alınmadan hırsız cezalandırılır.
319

 Bu sebeple Muhammed Ahmed‟in bu 

uygulamasının yalnızca Hâricîlerin görüĢüyle uyumlu olduğunu söyleyebiliriz. 

Hırsızlık yapan kiĢinin, çaldığı malın miktarına bakılmaksızın elinin kesilmesini 

emretmiĢtir.
320

 

 Cihad konusunda da çok katı bir tutum takınan Muhammed Ahmed, cihattan 

geri duranların isyankâr olduklarını, kıldıkları namazlarının ve tuttukları oruçlarının 

kabul edilmeyeceğine hükmetmiĢtir.
321

 Bu görüĢünü menĢurlarında Ģöyle dile 

getirmiĢtir: “Cihad farzdır. Her kim ondan geri kalırsa namazı, orucu ve sadakası 

kabul olmaz, hatta bütün amelleri batıl olur”.
322

 Muhammed Ahmed‟in bu konudaki 

tavrının bu kadar sert olması, içinde bulunulan durumdan dolayıdır. Konulan bu 

hükümlerin savaĢ ortamında verilen hükümler olduğu da göz önünde 

bulundurulmalıdır. 

Muhammed Ahmed, taraftarlarına kendisinin de giydiği yünlü cübbe 

giymelerini tavsiye etmiĢtir. Sudan toplumu arasında yaygın olan ancak Kitap‟ta ve 

Sünnet‟te olmayan bazı âdet ve görenekleri de yasaklamıĢtı. Ölünün ardından çokça 

ağıt yakıp dövünme Sudanlılar arasında oldukça yaygındı. Hatta kabileler böylesi 

merasimler icra etmekle övünürlerdi. Muhammed Ahmed bunu da yasaklamıĢtı. 

Tütün ürünlerini de yasaklamıĢtı. Atlara iĢ ve cihad dıĢında binmeyi yasaklamıĢtı.
323

 

O, ictimaî ve dinî alanda kendi içtihadı üzere bazı düzenlemeler yapıp bunlara 

uymayanları cezalandırıyordu. Ancak ömrü bu kanunları uygulayıp onları toplumda 

yerleĢtirecek kadar sürmedi. Mehdî hareketi, yukarda anlatılan konularda yaptığı sert 

yasaklamalardan dolayı Vehhâbî hareketine benzetilmiĢtir.
324

 

3.4.2. Ekonomik Faaliyetler 

Sudan Mehdîlik Hareketi‟nin kurmuĢ olduğu devletin gelir kaynaklarının 

çoğunluğunu ganimet malları oluĢturuyordu.  Bu hareketin ilk yıllarında Ensar,  bir 
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savaĢın içinde olduğu için elde edilen malları kendi aralarında rahatlıkla 

paylaĢabiliyorlardı. Fakat hareket büyüyüp geniĢledikçe ve harekete de herkes 

katılmaya baĢlayınca bu paylaĢım tarzı iĢlemez olmuĢtu.. SavaĢ Ģartları değiĢip bazı 

Ģeyler normale dönünce savaĢçılar arasındaki paylaĢım ancak yönetimin sert 

uygulamaları ile devam edebilmiĢti. 

3.4.2.1. Beytü’l-Mâl’ın Kurulması 

 Muhammed Ahmed, Beytü‟l-Mâli‟l-Müslimîn diye isimlendirdiği kurumu 

kurdu. Aslında bu müesseseyi Cebel-i Kadîr bölgesinde ele geçirdiği ganimetleri 

muhafaza etmek için kurmuĢtu. O, kendisi ile birlikte savaĢıp iĢinden geri kalanlara 

buradan yardım yapıyordu. Bu müessesenin çoğu geliri savaĢlardan ele geçirilen 

ganimetlerdi. Muhammed Ahmed, ganimetlerin beĢte dördünün mücahitlere 

dağıtılması gerektiği emrinden
325

 farklı olarak ganimetlerin hepsini Beytü‟l-Mâl‟de 

toplamıĢ, herkese ihtiyacı nispetince dağıtmayı tercih etmiĢti.
326

 Sistemin bu Ģekilde 

iĢlemesi bazı sıkıntılar doğurmuĢtu. Bu Ģekilde bir uygulamadan dolayı savaĢçılar, 

savaĢta elde ettikleri ganimetleri saklamaya baĢlamıĢ, beĢte birini bile vermek 

istemiyorlardı. Ganimet malları çalınmaya baĢlanmıĢtı. Bazı savaĢlarda Mehdî 

kuvvetleri savaĢı bırakıp ganimet elde etme derdine düĢüyorlardı.
327

 Bundan dolayı 

Muhammed Ahmed, cemaatine defalarca ganimetlerin Beytü‟l Mal‟e verilmesini 

tembihlemiĢti.
328

 

 Daha önce de belirtiğimiz gibi mehdî hareketinin içerisinde Sudan bölgesinde 

yaĢayan her çeĢit insan mevcuttu. Bunlara eĢkıyalar, soyguncular ve köle tüccarları 

da dâhildi. Bu tip insanların da olduğu bir yerde ganimetlerin hepsinin Beytu‟l-Mâl‟e 

teslim edilmesini beklemek veya Muhammed Ahmed‟in tavsiye ettiği gibi ihtiyaçları 

nispetinde almalarını ummak hayalî bir beklenti olurdu. Said Kaddal‟ın da ifade 

ettiği gibi
329

 bu beklenti boĢa çıkmıĢ, Beytü‟l-Mâl‟ın önü her gün bu mallardan en 

büyük payı almak için gelenlerle dolup taĢıyordu. Bu durumda Muhammed 

Ahmed‟in zühde dayanan uygulaması iĢe yaramamıĢtı. 
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3.4.2.2. Toprak Mülkiyeti 

Muhammed Ahmed, toprak mülkiyeti konusunda da “Yeryüzünün Allah‟ın 

mülkü olduğu” ilkesini esas alarak yeni bazı değiĢiklikler ve düzenlemeler yapmayı 

planlamıĢtı. Bu ilkeye göre toprak Allah‟ın kullarına emaneti olup kullar onun 

üzerinde tam bir mülkiyet iddia edemezlerdi. Sadece Resulullah‟ın halifesi olarak 

kabul edilen Muhammed Ahmed‟in toprak üzerinde tasarruf hakkı vardı. Bir bakıma 

Muhammed Ahmed bütün toprakların sahibi oluyordu. Muhammed Ahmed‟in 

koyduğu kurallara göre, bir kiĢi atalarından miras olarak kalan toprağın üzerinde 

ikamet eden insanlardan haraç alamazdı. Aynı Ģekilde, toprağını iĢlemeyen bir 

kimsenin, iĢlemediği toprağını iĢleyecek bir Müslüman kardeĢine kira bedeli 

almadan vermesi gerekmekteydi. Yukarıda anlatılan bu kurala göre daha önceki 

yönetimden kalan toprakların hepsi Beytu‟l-Mâl‟a aktarıldı. Bu aktarımla Beytu‟l-

Mâl, ülke ziraatının tek hâkimi olmuĢ oluyordu. Muhammed Ahmed, özel toprak 

mülkiyetini desteklemekle birlikte topraktan faydalanma konusuna halkı da dâhil 

etti.
330

 Yani, mülkiyet özel fakat ondan faydalanma ve kullanma herkesin hakkıydı. 

Bu uygulama orta Sudan topraklarını doğudaki çoban kabilelerine açmıĢtı. Bu 

kabileler akın akın orta Sudan‟a geliyorlardı. Aslında Muhammed Ahmed‟in bu tarz 

bir siyaset izlemesi, kabileler ve aileler arasındaki çatıĢmalara da son vermiĢti. Eski 

hükümetten kalan toprakların kime ait olacağı sorunu da böylece çözülmüĢ 

oluyordu.
331

 

3.4.2.3. Zekât  

 Zekât gelirleri, Beytu‟l-Mâl gelirlerinin en önemli ikinci kalemini 

oluĢturmaktaydı. Said Kaddal‟ın belirttiğine göre Mehdî hareketine kadar Sudan‟da 

zekât adeta unutulmuĢtu. Sadece vergiler toplanıyordu. Muhammed Ahmed, bütün 

Sudanlılara yazdığı uzun bir menĢurla, zekâtın Ģartlarını ve kimden ne alınacağını 

beyan ederek onu zorunlu hale getirdi.
332

 Bunu, 1883 yılında Hick kuvvetlerini 

mağlup ettikten sonra zorunlu hale getirmiĢti. Ancak, ülkenin içinde bulunduğu savaĢ 

durumu ve fakirlik, Zekât‟ın istenilen düzeyde toplanmasına engel olmuĢtu.
333
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3.4.3. Siyasî Faaliyetler 

Sudan Mehdîlik Hareketi‟nde siyasî sistem, el-Mehdiyyü‟l-Muntazar inancı 

üzerine kurulmuĢtu. Bu inanca göre Mehdî, zamanın imamı ve Hz. Muhammed‟in 

halifesidir. Ġslam‟ı yenilemek, mezhepleri ve tarikatları kaldırıp insanları Kitap ve 

Sünne‟te döndürmek için zuhur etmiĢtir. Muhammed Ahmed, mehdiliğini ilan 

ettikten sonra mezhep ve tarikatları ilga etmiĢ, kitapların yakılması meselesini, dinî 

konularda kafa karıĢıklığına neden olmaları olarak açıklamıĢtı. Bu icraatleriyle 

Muhammed Ahmed, danıĢılabilecek tek merci haline gelmiĢti. Mehdî hareketinin 

üzerine bina edildiği temel esasları bu görüĢler oluĢturuyordu. Aslında o dönem 

Ġslam coğrafyasındaki “ihya hareketlerine” bakıldığı zaman onlarda da öze dönüĢçü 

bir fikir hemen göze çarpar. Ancak Muhammed Ahmed bu hedefini, görüĢüne uygun 

olmayan kitapları yaktırmak gibi aĢırı bir yöntemle gerçekleĢtirme yoluna gitti. 

Tarihte de bunun birçok örneği mevcuttur.  

3.4.3.1. Yönetim 

 Mehdî hareketi sonucunda kurulan Sudan Mehdî Devleti, Muhammed 

Ahmed‟in mehdî sıfatı ile en yetkili kiĢi olduğu ve ilahî desteğe sahip olduğu savına 

dayanan teokratik bir devletti. Zaten el-Mehdiyyü‟l-Muntazar‟ın varlığı böyle 

olmasını gerektiriyordu. Muhammed Ahmed, yetkileri yardımcıları ve komutanları 

arasında dağıtmıĢtı. Yönetimi altına giren bölgelerde harekâtı yönetmeleri için üç 

tane halife belirleyip bu halifeleri Hulefâü‟r-RâĢidîn diye isimlendirmiĢti.
334

 Bunların 

halife diye isimlendirilmeleri geleneksel manadaki gibi birinin niyabında yönetici 

olacak manasında değildi. Ġlk dönem Ġslam toplumundaki yönetici manasına gelen 

halife ismi ile isimlendirilmiĢlerdi. Mehdî Muhammed Ahmed, Hz. Peygamber‟in 

halifesi; Abdullah et-TeâyiĢî, Ebû Bekir Sıddık‟ın halifesi; Ali ibn Muhammed, 

Ömeru‟l-Faruk‟un halifesi; Muhammed ġerîf bin Hamid,
335

 Aliyyu‟l-Kerrâr‟ın 

halifesi olarak görülüp kabul ediliyorlardı. Muhammed Ahmed, Senûsiyye tarikatı 
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Ģeyhi ġeyh Muhammed el-Mehdî ibn Senûsî‟ye yazdığı bir mektupta ona, Hz. 

Osman‟ın halifesi olmasını teklif etmiĢse de bu teklifine karĢılık herhangi bir cevap 

alamamıĢtı.
336

 Halifeler içerisinde Abdullah et-TeayiĢî halifelerin halifesi ve Mehdî 

ordusunun da komutanıydı. 

3.4.3.2. Ordu  

Muhammed Ahmed, kuvvetlerini üç büyük orduya bölmüĢtü. Birinci ordu 

Abdullah et-TeayiĢî‟nin komutanlık ettiği batı kabilelerinden oluĢan Mavi Sancak 

ordusuydu.
337

 Ġkinci ordu Halife Ali bin Huluv‟un komutanlık ettiği yeĢil sancak 

ordusuydu. Daʽim ve Kinane kabilelerinin yer aldığı üçüncü ordu ise, Halife 

Muhammed ġerif‟in komutanlık ettiği Kırmızı sancak ordusu idi. Bu ordunun 

çoğunluğunu Nil bölgesi askerleri oluĢturmaktaydı. Muhammed Ahmed, kuvvetleri 

yani ordusunu bu Ģekilde dizayn etmiĢti. Beyaz sancak olarak adlandırılan merkezi 

komutanlık sancağını da Muhammed Ahmed‟in kardeĢi Abdullah taĢımaktaydı.
338

 

Doğu‟da mücadele veren Osman Dikne‟nin kuvvetleri ise merkezi ordu 

yapılanmasının dıĢında bırakılmıĢtı. Bunlar ihtiyaca binaen serbest hareket etme 

yetkisine sahip kuvvetlerdi.  

3.5. MUHAMMED AHMED’ĠN VEFATI 

Muhammed Ahmed, mehdîliğini ilan etmesinden sonra Sudan‟da toprak 

birliğini sağlamak için ele geçirmesi gereken son Ģehir olan Hartum‟u uzun uğraĢlar 

verip ele geçirdikten sonra uzun yaĢayamadı. Hartum‟u ele geçirdikten beĢ ay sonra 

hummadan dolayı yatağa düĢtü.
339

 Muhammed Ahmed, 22 Haziran 1885 yılında 

Sudan‟da „Kan Kapısı‟ olarak bilinen hummadan dolayı öldü.
340

 NaaĢı, halifesi 

Abdullah TeâyiĢi‟nin emri ile vefat ettiği odaya gömüldü.
341

 Bu ölüm onun 

taraftarları arasında büyük bir üzüntüyle karĢılanmıĢtı. 

Muhammed Ahmed‟in ölümü üzerinde bazı haberler ve bu haberler üzerinden 

birtakım Ģüpheler meydana gelmiĢti. Ölümü hakkında Ģüphe oluĢmasına neden olan 
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haberlerden biri Ģudur: Muhammed Ahmed, Hartum‟u ele geçirdikten sonra Ebu 

Bekir Cerkuk isimli birinin kızı ile evlendi. Evlendiği kadının onu zehirlemiĢ 

olabileceği iddia edildi. Bu tür haberler Muhammed Ahmed‟in vefatından hemen 

sonra yayılmıĢtı. ġukayr, bu tür rivayetlere itibar edilmemesi gerektiğini, Mehdî‟nin 

Cerkuk‟un kızını sevdiğini, kızın da onu sevdiğini ve Mehdî‟nin vefatında yanında 

bulunan ġerif Dûlabî ve Kordofânî gibi doktorların Ģahitliğine dayanarak bu 

haberlerin asılsız olduğunu dile getirmiĢtir.
342

 Tabii olarak Muhammed Ahmed gibi 

halk arasında karizmatik ve ilahî güçle desteklenmiĢ bir insan olarak bilinen bir 

liderin zehirlenerek öldürülmesinin, tâbileri arasında oluĢturacağı Ģoku da göz ardı 

etmemek gerekir. Bu Ģekilde bir suikast ile meydana gelen ölüm Ensar içinde ayrılığa 

sebep olabilirdi. Bu gibi nedenlerden dolayı ölüm nedeninin gizlendiğini söylemek 

mümkündür. Bu Ģekilde düĢünmemize neden olan en önemli sebep, Muhammed 

Ahmed‟in öldürdüğü birisinin kızı ile evlenmiĢ olmasıdır. Çünkü Muhammed 

Ahmed bu kızın babasını öldürmüĢtü. Babasını öldüren bir insan ile evli olan bir 

kadın, babasının katiline nefret duyabilir. Bu gibi nedenlerden dolayı evlendiği yeni 

karısının onu zehirlemiĢ olabileceğinin de göz ardı edilmemesi gerektiğini 

düĢünüyoruz. 

Muhammed Ahmed vefat ettikten sonra Mehdî‟nin birinci halifesi
343

 olan 

Abdullah et-TeâyiĢî, mehdîcilerin önde gelen emirleri ve söz sahipleri ile bir toplantı 

yaptı. Bu toplantıda meclistekilere hitaben “Ey kardeşlerim Mehdî öldü fakat Allah 

Resulü ondan önce öldü. Halifeleri ondan kalan işleri yerine getirdi. Ben de 

Mehdî‟nin ilk halifesiyim. Onu seven, iman eden bana biat etsin ki ondan kalan işleri 

yerine getirip tamamlayayım”
344

 diyerek Muhammed Ahmed‟in kurduğu devletin 

yönetimini üstlenmiĢti. Abdullah TeâyiĢî idareyi direkt olarak ele alınca Ensar ve 

diğer halifeleri arasında bu ani sahiplenmeye karĢı bir hoĢnutsuzluk oluĢmuĢtu. Ne 

var ki Abdullah TeâyiĢî‟nin taraftarları daha çok olduğu için kendisine karĢı oluĢan 

muhalefet etkisiz kaldı.
345

 “Mehdî‟nin Halifesi” Ģeklinde unvan kullanan Halife 

Abdullah 1898 yılına kadar Muhammed Ahmed el-Mehdî‟nin kurduğu devleti 

yönetti. Abdullah‟ın yönetimi sırasında yaptığı ilk iĢlerden biri, Muhammed 
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Ahmed‟e Omdurman‟da bir türbe inĢa etmek olmuĢtur. ĠnĢa ettirdiği bu türbeye 

ziyaretleri zorunlu kılmıĢtı. Bu Ģekildeki bir hareket Muhammed Ahmed‟in zihin 

yapısına ve yaptıklarına ters bir durumdu. Çünkü Muhammed Ahmed, bidʻat 

olduğunu düĢündüğü her Ģeye karĢı çıkan ve Müslümanları ilk dönemlerdeki gibi 

sadece Kur‟an ve sünnete döndürmeyi amaçlayan bir zihin dünyasına sahipti. Ancak, 

Abdullah‟ın bu hareketine Ensar‟dan herhangi bir tepki gelmemiĢtir.
346

 Sonunda 

Ġngilizler Abdullah TeâyiĢî‟yi öldürüp Sudan‟da DeraviĢ (DerviĢler) dönemi (1881-

1898) olarak isimlendirdikleri döneme son verdiler. 

Muhammed Ahmed vefat ettiğinde arkasında müntesiplerince “müminlerin 

anneleri” olarak kabul edilen dört hanım ve geri kalanı cariyeler olmak üzere toplam 

yüz kadın bıraktı. Naûm ġukayr bu kadınların çoğunun ismini tarih kitabında bize 

aktarmaktadır.
347

 Muhammed Ahmed, Ģerʽî hanımlarını, müminlerin anneleri olarak 

vasıflandırmıĢtı. Bunun manası bu kadınlarla kendisinden sonra artık kimse 

evlenemezdi.
348

 Burası dikkat çekici bir noktadır. Muhammed Ahmed burada 

kendisini Peygamber (s.a.v.)‟e has olan bir durum ile özdeĢleĢtirmektedir.
349

 Çünkü 

Hz. Peygamberin eĢlerinin, müminlerin anneleri oldukları ayet ile sabittir. Kendisi de 

bu durumu bir nevi taklit etmiĢtir. Muhammed Ahmed‟in bu Ģekildeki kabullerini 

daha sonraki bölümlerde el almaya çalıĢacağız.  

3.6. SUDAN MEHDÎLĠK HAREKETĠ’NĠN GÜNÜMÜZDEKĠ 

DURUMU 

 Mehdî taraftarları, Muhammed Ahmed‟in ölümünden sonra Abdullah et-

TeâyiĢi önderliğinde mücadelelerine devam ettiler. Abdullah et-TeâyiĢi 

komutasındaki Mehdî kuvvetleri Ġngilizlerle girdikleri savaĢlarda yenildiler. Alınan 

büyük yenilgiler sonucunda Abdullah, Ġngilizler tarafından öldürülmüĢ, 1898‟de de 

Mehdî Devleti yıkılmıĢtır.  
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Ġngilizler, Sudan‟da yönetimi yeniden ele geçirdikten sonra Mehdîcilerin tüm 

faaliyetlerini yasakladılar. Mehdî ailesi ve taraftarları ya sürgüne gönderdiler ya da 

takibat altına aldılar. Mehdî taraftarları yaklaĢık yirmi beĢ yıl kadar faaliyetlerini 

gizli bir Ģekilde yapmaya çalıĢtılar. Mehdîcilerin etkisi kırıldıktan sonra Ġngilizlerin 

de desteği ile önceki tarikatlar bölgedeki eski güçlerine tekrar kavuĢtular. Eskiden 

olduğu gibi kendi zikir ve evratlarını açık bir Ģekilde yapabilir hale gelmiĢlerdir.
350

 

Mehdî ailesine ve takipçilerine uygulanan yasaklar Birinci Dünya 

SavaĢı‟ndan sonra kaldırıldı. Siyasî bir hareket olarak varlıklarını devam etmelerine 

izin verildi. Mehdîciler, Muhammed Ahmed‟in oğlu Abdurrahman el-Mehdî 

baĢkanlığında 1945 yılında “Ümmet Partisi” adlı siyasî bir oluĢum altında tekrar 

yapılandılar. Bu siyasî oluĢumun yanında 1946 yılında “Ensar Heyeti” adlı bir 

organizasyon da kurdurdular. Ensar Heyeti, Mehdî taraftarlarının ihtiyaçlarını 

karĢılamak ve davet çalıĢmalarını yürütmek amacı ile kurulmuĢtu. Mehdî taraftarları 

bu iki oluĢum içinde faaliyetlerini günümüze kadar sürdürdüler. Mehdîciler 

günümüzde, Ümmet Partisi ile Sudan siyasetinde kilit rol oynamaktadırlar. Ensar 

Heyeti vasıtası ile yürüttükleri çalıĢmalarla da sosyal alanda etkili çalıĢmaları devam 

ettirmektedirler.
351

  

Yasak ve engellemelerin kaldırılmasından sonra Mehdîciler, Ġngilizler ve 

Avrupalılarla yakın iliĢkiler içerisine girdiler. Abdurrahman el-Mehdî, bunlardan 

destek almak amacı ile birçok kez Avrupalı devletlere ziyaretler gerçekleĢtirdi. 

Mehdîcilerin bu yakın iliĢkilerden dolayı bazı fikirlerinde yumuĢamalar meydana 

geldi. Özellikle cihad ve kadınlar hakkındaki fikirleri değiĢime uğradı. Muhammed 

Ahmed, Mehdîcilerin bu konulardaki fikirlerinin ve inançlarının sınırlarını 

oluĢturmuĢtu. Onun bu konular hakkındaki fikirleri ölümünden sonra farklı 

yorumlamalarla yumuĢatıldı. Nefisle yapılan cihad ön plana çıkarıldı. Cihad‟ın dini 

yüceltmek için yapılan nefsî bir muhasebe, zorluklara karĢı sabretme, fikrî, iktisadî 

ve ictimaî faaliyetler olduğu üzerinde duruldu.
352

 Ġlk ortaya çıktıklarında Muhammed 

Ahmed‟in mehdîliğini kabul etmeyenlere karĢı cihad farz iken günümüzde bu tarz bir 

                                                 
350

 R. Sean O‟fahey, “Askıya AlınmıĢ Sûfîlik-Sudan Mehdisi ve Sûfîler-”, 111. 
351

 “   تاري    خ من التواؤم والصراعاتال’ الأمة‘حزب 
سودان  ”, https://www.islamist-movements.com, 15 Haziran 

2020. 
352

 Abdurrahman Ebû Ġbrahîm, Yeselûneke Ani‟l-Ensâriyye, 3. bs (Omdurman, 2017), 39. 



97 

inançtan tamamen vazgeçmiĢlerdir. Nefsî muhasebe ve Ġslam‟a davet ön plana 

çıkarılmıĢtır. Kılıç ile cihad arka plana itilmiĢtir.  

Muhammed Ahmed‟in taraftarlarının kadınlar hakkındaki fikirleri de bariz bir 

Ģekilde değiĢime uğramıĢtır. Mehdî Devleti zamanında kadın dıĢarı dahi çıkamazken, 

günümüzde kadınlara siyaset yapabilme hakkı dahi tanınmaktadır. Ensar Heyeti‟nin 

genel sekreteri Doktor Abdurrahman Ebû Ġbrahîm Mehdî Hareketinin usul ve 

görüĢlerini aktarmak için yazdığı kitapta kadınlar hakkında: 

“Kadın, İslam‟dan önce hukuksal olarak sindirilmiş ve toplumun ezilen sınıfı 

haline gelmişti. Konumu evin arka köşesiydi. Mülkiyet hakkı olmamakla birlikte 

miras olarak bırakıla biliniyordu. Kız çocukları diri diri gömülüyordu. İslam‟ın 

gelmesi ile birlikte kadına yapılan bütün hukuksuzluklara son verildi. Kadına bütün 

hakları verildi. Kadın insanî değerlerini elde edebildi. İslam, kadın ve erkeği hukukî 

ve dinî sorumluluklar bakımından eşitledi. Ticarette, sanayide, ziraatta ve biyolojik 

olarak kadına uygun her türlü alanda iş yapma genişliği tanıdı.  

 Ensar da kadınların bütün haklarına ihtiram eder. Şeriatın ona verdiği rolleri 

üstlenmesini talep eder. Kadınlar anne, kardeş, evlat ve eş olmaları bakımından 

değerlidirler. İslam onlara eğitim alma ve çalışabilme hakkı tanımıştır. Kadınlar 

ictimaî, siyasî ve iktisadî her türlü faaliyete katılabilirler”
353

 demektedir.  

Mehdî taraftarlarının temsilcisi olan bir teĢkilatın yöneticisi tarafından yazılan 

bir kitaptan aktardığımız bu görüĢ, Mehdîcilerin kadınlar hakkındaki fikirlerinin 

değiĢimi özelinde, genel bir zihniyet değiĢimine örneklik teĢkil etmektedir.  
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SONUÇ 

Kurtarıcı inancı insanlığın ortak inançlarındandır. Dünya üzerinde yaĢamıĢ ve 

yaĢamakta olan birçok toplumda bu inanç mevcuttur. Müslümanlar arasında da 

kurtarıcı beklentisi inancı yaygındır. Bu kurtarıcı “el-Mehdiyyü‟l-Muntazar” olarak 

isimlendirilmiĢtir. Bu inancın Kur‟anî bir temeli olmamakla birlikte özellikle birçok 

hadis rivayetiyle desteklenmiĢtir. Müslüman âlimlerin büyük bir kısmı bu inancın 

varlığını kabul etmiĢlerdir. Azınlıkta kalan bir kısmı ise bu inancın Ġslam temelli 

olmayıp diğer eski dinlerden Ġslam‟a geçtiğini iddia etmiĢlerdir.  

Mehdîlik inancı, Müslüman toplumlar arasında hiçbir zaman dinin 

asıllarından sayılmamıĢtır. Bu inanç genellikle zalim yöneticilerin ve haricî büyük 

iĢgallerin olduğu zamanlarda daha çok revaç bulmuĢtur.  

Sudan coğrafyasında da Mehdî inancı yangındır. Mehmed Ali PaĢa‟nın 

bölgeyi tamamen kontrol altına almasından sonra Sudan‟da kısmî bir refah dönemi 

yaĢanmıĢtır. Mehmet Ali PaĢa‟nın vefatından sonra baĢa geçen yöneticiler ise 

yönetimlerinde birçok keyfî uygulamalarda bulunmuĢlardır. Halka yüklenen ağır 

vergiler, yönetimde gayr-i Müslimlerin söz sahibi olması ve uygulanan sistematik 

zulümler Sudanlıları huzursuz etmiĢtir. Bu yapılan zulümleri bertaraf 

edemeyeceğinin farkında olan halk, kendilerini bu sıkıntılardan kurtaracak bir Mehdî 

beklentisi içerisine girmiĢtir. Bu inancın o dönemde revaç bulmasının gerisinde, 

bölgede etkin olan tarikatların büyük etkisi olmuĢtur. Tarikat liderleri Mehdî inancını 

toplumun her kesimine yaymıĢlardır. Çocuklar bile oyun oynarken kendilerini Mehdî 

taraftarları olarak isimlendirir hale gelmiĢlerdir. Sudan Mehdîlik Hareketi kurucusu 

Muhammed Ahmed el-Mehdî de böyle bir ortamda yetiĢmiĢtir. Muhammed Ahmed, 

dinî eğitimine küçük yaĢlarda baĢlamıĢ, on sekiz yaĢlarına doğru tamamlamıĢtır. 

Daha sonrasında tasavvufî ilimler için Semmâniye tarikatına intisap etmiĢtir. Bu 

dönem zarfında Sudan topraklarını karıĢ karıĢ gezen Muhammed Ahmed halkın 

maruz kaldığı zulümleri bizzat müĢahede etmiĢtir. Aynı zamanda halk arasında revaç 

bulmuĢ Mehdî inancına da Ģahit olmuĢ ve bu durum da onu çok etkilemiĢtir. 

Muhammed Ahmed insanlara irĢat ve vaazda bulunduğu bu dönemde bir Ģeyhin 

insanları irĢat etmede ve onları zulümden kurtarma konusunda elinden 

gelebileceklerin sınırlılığını fark etmiĢti. Bu farkındalık, onu kendisinin insanların 
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beklediği el-Mehdiyyü‟l-Mutazar olan kiĢi olduğu inancına itmiĢtir. Bu anlayıĢtan 

hareketle 1881 yılında insanlara “Allah ve Resul‟ünün emri ile yeryüzünde adaleti 

tesis edip zulümlere son verecek olan el-Mehdiyyü‟l- Muntazar” olduğunu ilan etti. 

Muhammed Ahmed, kâfir olarak ilan ettiği yabancı yöneticileri Sudan‟dan 

kovma, Ģeriat ile yönetilen bir devlet kurma ve Ġslam dünyasına huzur ve güven 

getirme vaatleriyle etrafına etkili bir kalabalık toplamıĢtır. Bu etrafında toplananlar 

arasında, Ġngilizlerin köle ticaretini yasaklamasından dolayı isyan edenler de vardı. 

Muhammed Ahmed, farklı amaçları olan bu gurupları kendi amacı doğrultusunda 

ustaca yönlendirmiĢtir. Mısır‟daki Urabî isyanından da faydalanarak Osmanlı-Mısır 

güçlerine, daha sonrasında da Ġngiliz-Mısır güçlerine karĢı büyük baĢarılar elde 

etmiĢtir. Mehdîliğine iman etmeyen Müslümanları mürtet ilan eden Muhammed 

Ahmed, bu Müslümanların canlarını ve mallarını Ensar diye isimlendirdiği 

taraftarına helal saymıĢtır. Daha sonraları bunun da etkisiyle bütün Sudan kendisine 

biat etmiĢtir.  

Muhammed Ahmed‟in, el-Mehdî unvanı altında Kur‟ân ve Sünnet‟te temeli 

olmayan birçok icraatı olmuĢtur. Kur‟ân‟ın hakikatine engel oluyor gerekçesi ile 

Sahihayn, İhyau Ulumi‟d-Din ve el-Fütûhât dıĢındaki bütün kitapları yaktırmıĢtır. 

Mehdî‟nin ortaya çıkmasından dolayı mezhep ve tarikatlara ihtiyaç kalmadığını iddia 

edip bütün mezhepleri ve tarikatları yasaklamıĢtır. Kadınların sokağa çıkmasını 

yasaklamıĢ ve kadınların aldıkları Mehirlere sınırlama getirmiĢtir.  

Mehdîliğini ilanından beĢ yıl sonra vefat eden Muhammed Ahmed, vefat 

ettiğinde hedefleri arasında olan Sudan‟dan tüm yabancıları kovup Ġslam Devleti 

kurma amacını gerçekleĢtirmiĢti. Mısır, ġam ve Ġstanbul‟u ele geçirme hedefini 

gerçekleĢtiremeden vefat eden Muhammed Ahmed‟in yerine Abdullah et-TeâyiĢi 

geçmiĢtir. TeâyiĢi‟nin yönettiği Mehdî Devleti 1899 yılında Ġngilizler tarafından 

tamamen ele geçirilmiĢtir. 

Muhammed Ahmed el-Mehdî ve önderliğini yaptığı Sudan Mehdîlik 

Hareketi, Günümüzdeki Sudan‟ın bağımsızlığını kazanmasında önemli bir öncü 

hareket olmuĢtur. Yasaklanan mezhep ve tarikatlar bu hareketin sona ermesinden 

sonra faaliyetlerine kaldıkları yerden devam etmiĢlerdir. Günümüzde bu durum halen 

devam etmektedir. 
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