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ONSOZ

Sezai Karakog, Tiirkiye’nin son elli yilinin 6nde gelen sair ve diigiiniirlerinden
biridir. Karakog, siirleri ile oldugu kadar Miisliiman diinyanin giincel sorunlarina dair
kaleme aldig1 goriisleri ile de kayda deger eserler liretmistir. Sezai Karakog¢’un birey ve
topluma dair diislincelerinin eksenini olusturan dirilis tezini anlamak i¢in onun inang
diinyasina egilmek gerekmektedir ki bu ¢alismadan 6nce Karakog’un diisiince diinyasi
ve eserleri kelami perspektifte incelenmemistir. Sezai Karako¢’un diislince diinyasini
edebi kimligi haricinde daha iyi anlamak ve bugiine yonelik ¢ikarimlar yapabilmek bu
calismanin amacini olusturmaktadir.

Tiirkiye tarih boyu siyasi, sosyal, ekonomik, dini, kiiltiirel ve sanatsal anlamda
calkantilar yasamis olup, bu galkantilar artarak varhigini devam ettirmektedir. Sezai
Karakog, Tiirkiye’nin buhranli yillarina taniklik etmis, {lkenin basma gelen
¢ikmazlardan kurtulabilmesi i¢in ¢6ziim yollar1 tiretmis diistintirlerdendir. Karakog igin,
Tirkiye, maddi ve manevi degerlere sahip, tarihsel ve toplumsal olarak deger
dinamikleri ile donatilmis, tarihin Miisliiman diinya iginde kendisine yiikledigi dirilis
misyonu ile gorevli bir dncii iilkedir. Sezai Karakog, Tiirkiye 6zelinden hareketle Islam
diinyasinin, medeniyet baglaminda felsefi, sanatsal, siyasi, ekonomik ger¢ekligini dini
bir perspektiften degerlendiren, mevcut sorunlarin kaynaklarina inerek analiz eden,
bizlere ge¢mis ve gelecege doniik bir medeniyet tasarimi tezi sunan sair ve diigiiniirdiir.
Karakog un ortaya koydugu dirilis tezi Islam diinyasinin iginde bulundugu buhrandan
cikabilmesi i¢in kayda deger bir miidahaledir. Karako¢’un bu diisiinsel miicadelesinden
hareketle Dirilis tezinin kelami agidan degerlendirilmesini ve inancin temelleriden yola
cikarak Karakog un &nerilerinin incelenerek kavranmasi gerektigini diisiiniiyoruz. Islam
diinyasinin gelecegi acisindan Dirilis tezinin bir kurtulus umudu olabilecegine
inaniyoruz.

“Sezai Karako¢ Diisiincesinde Inancin Bireysel ve Toplumsal Yansimalar1”
bashg ile ortaya koydugumuz bu calismanim kapsanu Tiirk Islam ve Tiirk Edebiyat
diinyasinin 6nemli isimlerinden biri olan Sezai Karako¢’un hayati, diisiince diinyasinin

merkezini olusturan dirilis tezi ve inang diinyasini icermektedir.



Karako¢ hakkinda Tiirk Islam Edebiyat1 alaninda pek cok yiiksek lisans ve
doktora tezi yazilmistir fakat bu calismalarin hi¢birinde Sezai Karakog¢ un inang diinyasi
miistakil olarak incelenip, ¢alisilmamis bundan dolay1r Karako¢’un inang diinyas: edebi
kisiliginin golgesinde kalmistir. Calismamizin ana hedefi ilim diinyasindaki bu agig1
kapatmak ve Sezai Karakog’un inang diinyasi hakkindaki detayl bilgiyi derleyip Islam
diisiincesi 15181nda degerlendirmek, kelam ana bilim dalina bir Islam diisiiniirii olan
Sezai Karakog hakkinda kapsamli bir ¢aligma kazandirmaktir.

Calismamiz giris ve iki boliimden olusmakta olup, ilk bolim Sezai Karakog¢’un
inang, birey ve topluma dair diisiinceleri, diisiincelerinin merkezini olusturan dirilis
nesli tezi ve dirilis neslinin metafizikle iliskisini; ikinci boliim ise Sezai Karakog¢’un
Allah, Peygamber, Ahiret, Kader inanct ve imanin amelle miinasebetine dair
miilahazalarini ihtiva etmektedir.

Calismada yararlandigim kaynaklar; Sezai Karakog¢’un bugiline kadar ortaya
koydugu eserler, Karako¢ hakkinda yazilmis olan akademik tez ve makaleler,
Karako¢’un birey ve toplumsal diisiincelerini incelemek i¢in kullandigim yerli ve
yabanci sosyoloji ve psikoloji alanlarina dair yazili kaynaklar, Kelam alaninda yapilmis
Islam kelam ekollerine dair muhtelif calismalardan olusmaktadir.

Tez c¢alismamda, bugiine degin maddi ve manevi desteklerini benden
esirgemeyen sevgili aileme, Giimiishane Universitesi Ilahiyat Fakiiltesinde gorev yapan
ve lisans, yiiksek lisans egitim hayatim boyunca fikirleri ile bana 11k tutan, samimiyeti
ve gorev ahlaki ile kendime rehber edindigim ¢ok kiymetli danisman hocam Dog. Dr.
Berat SARIKAYA basta olmak iizere, okuma, yazma ve diisiince hayatimin
rehberlerinden olan Dr. Ogr. Uyesi Muhammet AYDIN, merhamet abidesi Dog. Dr.
Abdurrahman ALTUNTAS hocalarima ve tez c¢alismam boyu yardimlarini benden

esirgemeyen yiiksek lisans arkadasim Talat OZ’e siikranlarimi sunuyorum.
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OZET

TURKYILMAZ, Sevil. Sezai Karakog¢ Diisiincesinde inancin Bireysel ve
Toplumsal Yansimalar, Yiiksek Lisans Tezi, 2021, ( XI, 126)

Calisma bir Kelam tezi oldugu icin bir sair ve yazar olarak Sezai Karako¢’un
degil, Miisliiman bir diisiiniir olarak Sezai Karako¢’un Islam inan¢ esaslarma dair
diisiincelerine yer verilmistir. Sezai Karako¢ her ne kadar Miisliiman diinyanin
toplumsal ve bireysel problemlerine iliskin ¢okga eser ortaya koymus olsa da sair
kimligi ile 6ne ¢ikmis ve bundan dolay:1 inang¢ alanindaki goriigleri edebi kimliginin
golgesinde kalmistir. Bu calismanin oncelikli amaci Miisliiman diisiliniir Sezai
Karakog¢’un inanca dair goriislerini Islam diisiince geleneginde iiretilen sdylemler
15181nda degerlendirerek giindeme tagimak ve i¢inde bulundugumuz ¢agin inang krizi ile
iliskilendirmektir.

Sezai Karako¢’un Islam medeniyeti baglamindaki bakis agisinin kelami bir
acidan degerlendirilmesi bu ¢alismanin en temel amacidir. Bu agidan yaklasildiginda
degerlendirilmesi oldukga zor bir diislinlirden yola ¢iktigimizin farkindayiz, fakat Sezai
Karakog, siirin oldugu kadar sanatin, siyaset ve diisiincenin de hakkini veren bir
diistintirdiir.  Siirlerinde kullandigi muhtesem imgelem gibi diisiincelerindeki ileri
gorisliiliikkten yola ¢ikarak ondaki manevi dehanin varligini kesfetmek zor oldugu kadar
heyecan verici ve ufuk agicidir. Her konuda yazan, goriis beyan eden Sezai Karakog
sanatin oldugu gibi diisiincenin de hakkini vermektedir. Ozelde Tiirkiye, genelde islam
diinyas1 baglaminda degerlendirildiginde son derece Islami hassasiyetlere sahip, yeni ve
parlak bir diisiince tasarimidir Dirilis.

Calismanin kapsamini ©> Sezai Karakog¢’un Diisiincesinde inancin Bireysel ve
Toplumsal Yansimalar1’ olusturmaktadir. Ortaya koydugumuz tezin daha iyi
anlasilmas1 i¢in Karako¢’un konulara kendi yaklasimi disinda farkli alanlarda goriis

sunan diisiiniir ve yazarlardan da istifade edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Birey, Dirilis, inang, Sezai Karakog, Toplum.
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ABSTRACT

TURKYILMAZ, Sevil. Individual and Social Reflections of Faith in Sezai
Karakoc's Thought, Master Thesis, 2021, ( XI + 126)

Since the study is a thesis of theology, not Sezai Karakog¢ as a poet and writer,
but as a Muslim thinker, Sezai Karakog¢'s thoughts on Islamic belief principles are
included. Although Sezai Karako¢ has produced many works on the social and
individual problems of the Muslim world, he has come to the fore with his poet identity
and therefore his views in the field of faith have remained in the shadow of his literary
identity. The primary purpose of this study is to evaluate the views of the Muslim
thinker Sezai Karakog on faith in the light of theological schools and to associate them
with the crisis of faith of our age.

Evaluating Sezai Karakoc's point of view in the context of Islamic civilization
from a Kalami point of view is the main goal of this study. We are aware that we are
starting from a thinker who is quite difficult to evaluate when approached from this
point of view, but Sezai Karakoc is a thinker who gives the right to art, politics and
thought as well as poetry. Based on the farsightedness of his thoughts, such as the
magnificent image he uses in his poems, discovering the existence of spiritual genius in
him is as exciting and Horizon-opening as it is difficult. Sezai Karakoc, who writes on
every subject and expresses his opinion, gives the right to thought as well as art. In
particular, Turkey is a new and brilliant thought design with extremely Islamic
sensitivities, when generally evaluated in the context of the Islamic World.

3

The scope of the study is ‘ individual and social reflections of faith in the
thought of Sezai Karakoc’. In order to better understand the thesis we have put forward,
apart from Karakog's own approach to issues, thinkers and writers who offer opinions in

different areas have also been used.

Keywords: Sezai Karakog, Individual, Society, Resurrection, Faith.
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GIRIS

I. Sezai Karako¢’un Hayati ve Kisiligini Olusturan Kosullar
Sezai Karako¢g’un yasam hikdyesi 1933 yilinda Diyarbakir Ergani’de
baslamaktadir:

1933 yili Diyarbakir’in Ergani il¢esinde diinyaya geldim. Annemin deyisiyle

‘giillan’  ayinda bir giinde. Giilan, mayisin eski adi. Mayis bizim

cocuklugumuzda halk diline yeni giriyordu; eskiler “giilan” derlerdi, yani

‘gliller’. Giiliin agtig1 ay anlaminda. Ziilkiifiil Dag1 etegindeki kiiclik bir

kasabada, mayis ay1 baglarinda diinyaya geldim. Bu dort yikilmiglik i¢inde bir

diinyaya gelis yani.!

Kendisine “Muhammed Sezai” ismi verilmesine ragmen, ismi “Ahmet Sezai”
olarak niifus kayitlarina ge¢mistir. Peki, 1933’te Karakog’u bekleyen nasil bir iilke
vardir? 1933, Cumbhuriyet’in 10. yildonliimiiniin  kutlandigi, Cumhuriyet’in
kurumlarinin ve felsefesinin yerlesmeye basladigi yildir. Karako¢’un ¢ocuklugu Harf
Devrimi sonrasina yani, Latin alfabesiyle tanigikligin heniiz ¢ok yeni oldugu yillara
tekabiil eder. Karako¢’un; “dort yikilmislik icinde diinyaya gelis’ diyerek ifade ettigi
bu yikiliglar nelerdir? Ilk yikilis cagin yikilisidir. Eski ¢agdan, koklerden kopulup, hayat
tarzinda biiyiik degisikliklerin yasandig1 bir donem, fakat cagin degisimi heyecandan
cok, yikim birakmustir toplumda. Ikinci yikils, biiyiik devletin yikilisidir. Uzun siire
yasayan cihan devletinin kisa bir siirede hazin bir sekilde yikilist. Uciincii yikilis,
devletle birlikte geleneksel hayatin yani toplumun yikilisi, toplumsal ¢okiis. Ve son
olarak dordiincii yikilig, tarihi Ergani’nin yikihisidir. Karakog¢’un ailesi, tim bu
yikilmisliklar i¢inde, savasin siyasi, iktisadi, dini, kiiltiirel, toplumsal yikintilar1 i¢inde
yikilmamak i¢in direnen bir ailedir. Karakog¢’un dedesi Plevne savasina katilmis ve
ardindan Gazi Osman Pasa’nin Ovglisiini kazanmis bir askerdir. Babast Osmanli
Devleti’nin sonunu, isyani, ikinci Diinya Savasi’ni, kith@: ve hastaliklarm beraberinde

getirdigi 6liimleri gérmiis bir tarih tarugldlr.2

! Sezai Karakog, “Hatiralar II1”, Dirilis, S. 3, 8 Agustos 1989, s. 11.
? Siddik Akbay1r, Yoktur Golgesi Tiirkiye’de Sezai Karakoc, Turkuvaz Kitap Yaymncilik, Istanbul, 2013, s.19.



Karakog, 1937°de okul kitaplarindan yararlanarak kendi kendine okuma 6grenir.
Yine bu yillarda Ikinci Diinya Savasi’'nin zorluklar1 yasanmaya baslar. Hiikiimet
bugdaylara el koyar ve ardindan gaz yagi, sabun yoklara karigir ve aglik sinir1, karanlik
gecelerle miicadele baglar.

Her seye ragmen Gazavatname, Siyer-i Nebi, Muhammediye, Battal Gazi
kitaplar1 kis gecelerinde evlerde dolasir. Karakog, 1944 yilinda ilkokuldan mezun olur
ve aynm1 yil parasiz yatili sinavlarina girerek Marag’taki ortaokulu kazanir. Evden
gotiirdiigii kitaplarla pansiyonda Arapga ve Fars¢a 6grenir. Ortaokul yillarinda ilk siirini
yazan sair-digiiniir Karakog, yazdigi bu ilk siiri kimseye gostermeden yirtip atar.
Ardindan Gaziantep’teki lise yillar1 baslar. Lisede, Shakespeare, André Gide gibi Bat1
Edebiyati okumalarina da baglamistir. Tanzimat ve Mesrutiyet yazarlarini okumaya
devam eder. Bir cumartesi giinii gordiigii afis sayesinde Biiyiikk Dogu ile tamsir.® Bu afis
Karakog¢’un hayatindaki en Onemli donliim noktalarindan biridir. Karakog¢ liseyi
bitirdikten sonra imkanlar1 yliksekokul okumasi i¢in yeterli gelmemistir. Felsefe veya
ilahiyat okumak istemesine ragmen, Siyasal Bilgiler Fakiiltesinin bursluluk sinavina
girmis ve sinavi kazanmustir. Karakog, ilk Istanbul ziyaretinde Necip Fazil’1 aramis ve
onunla sohbet etme firsati yakalamlstlr.4 Bu goriismeden sonra da goriismeleri siirekli
olarak devam etmistir. Karakog, 1950’de miilkiye mektebine adimini atmistir ve bu
adimla birlikte Ankara’da ikamet eden Necip Fazil’1 sik sik dinlemeye gitmistir. Okul
yillarda derslerinin disinda sosyoloji ve felsefe ile ilgili kitaplar okuyan Karakog,
okumalarina ek olarak bircok siir yazmlstlr.5 Karakog, fakiilte yillarinda yazdigi
siirlerini ara sira arkadaslar1 ile de paylasmis fakat arkadaslar1 tarafindan ¢ok
begenilmesine ragmen siirlerini yaymlamak i¢in uygun bir yer bulamamustir, ¢linkii

Orhan Velicileri® ruh dili ve sanata yaklagimlar1 agisindan kendine uzak bulmakla

* Sezai Karakog, “Hatiralar XXX, Dirilis, S. 30, 13 Subat 1989, s. 8

* Sezai Karakog, “Hatiralar XLI”, Dirilis, S. 41, 28 Nisan 1989, s. 9.

> Sezai Karakog, “Hatiralar XLV”, Dirilis, S. 45, 26 Mayis 1989, s. 8

® Orhan Veli olarak taninan Tiirk sair, Melih Cevdet ve Oktay Rifat ile birlikte yenilik¢i Garip akiminin kurucusudur.
Orhan Veli, Tiirk siirindeki eski yapiy1 temelinden degistirmeyi amagladi ve bu amag¢ dogrultusunda eski
olan her seyi kullanmay1 reddetti. Siirinde hece ve aruz 6lgiisii kullanmaktan sakindi. Daha detayl: bilgi i¢in
bknz. Abdulvehhab Balli, Kosu Bittikten Sonra da Kosan Ath Sezai Karakog¢-Karakog ve Ikinci Yeni
Tartismasi- Cira Yaynlari, Istanbul, 2017, 5.101-111.



birlikte Hisarla” da tam anlamiyla 6zdeslesememektedir. Karakog, Biiyiikk Dogu’yu ise
“davanin yayin organi” olarak gostermektedir.

Fransiz Kiiltiir Merkezi, Sezai Karako¢’un bu yillarda sik¢a ziyaret ettigi
mekanlardan biridir. Orada Fransiz kiiltlir ve edebiyat dergilerini takip etmis, Sain John
Perse, Claudel, Max Jacop gibi pek cok ¢agdas Fransiz yazarin eserine ulasmis ve
faydalanmlstlr.8

Karakog, 1954’te fakiilte son smnifi tekrar okumak zorunda kalmistir ve bu
basarisizligin1 firsata doniistiirerek sikga Osman Yiiksel’in kitabevine Necip Fazil’1
ziyaret etmeye gitmistir. Karakog, yilsonunda Siir Sanati adli bir dergi ¢ikarmaya
baslamis boylelikle ilk yayincilik tecriibesine adimini atmustir. Karakog, dergisi igin
“Yeni bir arayisti, bir ret, bir protesto olmamakla birlikte statiikoyu kabul etmedigi belli
olan bir dergiydi” ifadesinde bulunmustur.’

Fakiilte bitince dnce Ankara’da ardindan 15 Aralik 1995°te Istanbul’a giderek
memuriyet gorevine baslamistir. Bu yillarda Biiylik Dogu’nun sadece okuru olmakla
yetinmemis, mensubu da olmustur. Bilyiik Dogu kurulunca tiye olur Karakog. Partiler,
cemiyetler kanununa gore kurulup kapatildigi i¢in Biiyiikk Dogu Cemiyeti ayn1 zamanda
parti demektir. 1950’ler Tirkiye'nin farkli bir doneme girdigi yillardir. Cok partili
hayata gecisle birlikte yillarca devam eden CHP iktidarinin sonunun gelisi hizlanmistir.
Milletin DP’ye destek verdigi ve onun gergek bir se¢ilmis parti olmasini bekledigi yillar
gelmistir. 1952°de Sezai Karakog, 19 yasinda miilkiye ikinci siniftadir ve ayn1 zamanda
Mona Rosa siiri tizerine ¢alismaktadir. Durmaksizin okuyan Biiylik Dogu’nun takipgisi
Karakog, artik idealleri olan bir Biiyiik Dogu yazarldlr.10

Karakog, iilkenin yarasmi derinlerde gordiigii icin edebiyata yakin fakat
politikaya bir o kadar uzaktir. Bu siralarda Karakog ile Necip Fazil arasinda bir kirginlik
gerceklesmis ve iki yakin arkadas birbirleriyle birkag yil g(jriismemislerdir.11

1953-54 kisinda M. Sevket Eygi ile ortak bir projeye imza atar: Yeni Ay.

Dergiye, Tunus ve Cezayir Istiklal Savaslari adina “Bir Milletin Basiibadelmevti”

7 Hisar, Cumhuriyet donemi Tiirk edebiyat1 siir ekoliine bagli olan sair ve yazarlar topluluguna verilen isimdir.
Hisarcilar ilk siirlerini Cmaralt1 dergisinde, Garip akimina karsi bir durus sergileyerek yayinladilar.
Hisarcilara gére sanat bagimsiz ve ulusal olmalidir.

8 Sezai Karakog, “Hatiralar XLVII”, Dirilis, S. 57, 18 Agustos 1989, s. 10.
® Siddik Akbayir, Yoktur Golgesi Tiirkiye’de Sezai Karakog, s.34.

106, ddik Akbayir, a.g.e, $.32.

USezai Karakog, “Hatiralar LXX”, Dirilis, S. 70, 24 Kasim 1989, s. 14.



baslikli bir yazi yazar. Bu yazi Karako¢’un “Dirilis’” fikrinin o yillarda olugsmaya
basladiginin kanitidir.

Sezai Karako¢ fikren Ortiismedigi icin sag dergilere dahi siir gondermekten
imtina ederken Cemal Siireya Karako¢’tan habersiz Balkon siirini Yeni Hisar ve Pazar
Postas1 dergilerine gdndermistir. Ilk baslarda Siireya’ya kizan Karako¢ daha sonra
yumusamisg, derginin iiyesi olmus ve yazmaya devam etmistir. Pazar Postasinda toplam
19 eseri yaymlanmustir. Bu siirecte Ikinci Yeni Sairleri arasinda adi anilan Karakog,
zamanla Ikinci Yeni Sairleri ile bir yol ayrmm yasamustir. Ikinci Yeni igindeki
konumunu tespit etmis ve ardindan gelen yillarda Pazar Postasi igindeki varligini
sonlandlrmls‘ur.12

1956°da yayma ara veren Biiyiik Dogu 1959°da yayin hayatina geri donmdistiir.
Nurettin Topcu, Nihal Atsiz, Peyami Safa Biiylik Dogu’da yazan yazarlardandir.
Karakog¢ ayni yil ilk siir kitab1 olan Korfez’i de yayinlamistir. Karakog¢’un bu yillarda
fikirleri olgunlasmistir ve 1960’1n baharinda Dirilisi yayin hayatina kazandirmis ve ayni
donem askerlik gorevini de yerine getirmistir. Memuriyeti geregi Anadolu’yu dolasan
Karakog, ikinci siir kitab1 Sah Damar’1 da yaymlamistir. Karakog, 11 Haziran 1965
tarihinde memuriyetten ayrilir. Ardindan dergilerde siir ve yazilar yaymlamanin
Otesinde daha hayata doniik ve etkili seyler yapmak istese de maddi yetersizliklerinden
dolay1 hem diisiincelerini aksiyona doniistlirememis hem de ¢ok zor giinler geg¢irmistir.
Bu sikintili gilinlerinde siir onun i¢in gercek bir mesken olmustur. Necip Fazil’in 1srar1
ile 1967°de Biiyiikk Dogu’nun yeniden ¢ikmaya baslamasi ile Karakog tekrar dergide
yazmaya baglamistir. Bu donem dergide yayimlanan yazilari Kiyamet Agsisi adi ile
kitapla@‘urllmls‘ur.13

Sezai Karakog, 4 Aralik 1967°den itibaren Babiali’de Sabah gazetesinde “Siitun”
bashigr altinda yazilar yazmistir. Bu donemde halk tarafindan daha ¢ok taninan
Karako¢’a 1968 yilinda Milli Tiirk Talebe Birligi “Milli Hizmet Armagani”m
vermistir.

Karakog, 1969’un Ekim ayinda Dirilisi tekrar ¢ikarmaya baglamigtir. Bu yeni

yayin doneminde Dirilisi 126 say1 ¢cikmistir fakat ilerleyen zamanlarda giindeme gelen

2 Sezai Karakog, Edebiyat Yazilar: II, Dirilis Yayinlari, Istanbul 1986, s. 36.
13 Abdulvehhab Balli, Kosu Bittikten Sonra da Kosan Atli Sezai Karakoc, 5.30.



maddi sikintilar nedeniyle 1971°de derginin yayin hayati tekrar durmak zorunda
kalmugtur.**

Karakog, derginin kapanmasinin ardindan Ankara’ya gelmis ve Maliye
Bakanligi’'ndaki gelirler kontrolorliigii gorevine donmiistiir. 1973°te ise bir daha
donmemek tlizere bu gorevden de ayrilmistir. Bu sirada Milli Gazetede (Str basliklr)
kose yazarligina da baslamistir. Karakog, 1974’te Dirilisi tekrar yaymn hayatina
sokmustur ve ilerleyen siiregte kitaplart da Dirilis Yayinlarindan Dirilis serisi seklinde
bastlmistir.”

25 Temmuz 1988’de Dirilis haftalik olarak ¢ikmaya baslamistir. Bu siire¢ zaman
zaman bazi olumsuzluklara maruz kalarak devam ettigi icin, Dirilisin 5 Subat 1992’de
cikan sayisiyla birlikte Karakog, bu donemi de kapatmistir. Sezai Karakog,
“Hatiralar”in1 bu donemde yaymlamistir fakat 1974 yilindan sonra kendi hayatini
yazmaya ara verdigi i¢in hayat hikayesini kendi kaleminden ayrintili olarak 6grenme
olanagimiz bulunmamaktadir. Karakog¢, hayatinin son otuz yilimi Dirilisi ve kendi
eserlerini ¢ikarmakla gecirmistir.

Karakog, 1988°de Tiirkiye Yazarlar Birligi tarafindan fikir, edebiyat ve kiiltiir
diinyamiza uzun siireli katkilarindan dolayr yilin fikir insami secilmistir. Karakoc,
1990°da Dirilis Partisi’ni  kurmustur fakat bir entelektiiele politik hayatin
yakistirlmamasindan olsa gerek siyasi hayattaki varligi oldukca elestiriye maruz
kalmigsa da Karakog, parti kurma diisiincesinin Dirilig diisiincesinin bir ileri asamasi,
aksiyon boyutu oldugunu ifade etmistir. Karako¢ her ortamda toplum hakkindaki
diisiincelerinin teoride kalmamasi gerektiginin altin1 ¢izmistir ve politik hayata girisini
bir gereklilik oldugunu belirtmistir. Fakat Dirilis Partisi halktan Karakog¢’un diislinceleri
kadar ilgi gdrmemistir.™®

20. yiizy1lin ikinci ¢eyregi Islam diinyasi i¢in son biiyiik imparatorlugun ¢oktiigii
ve ardindan sdmiirge doneminin basladigi dénemlerdir. Islam diinyasmin siyasi olarak
¢okmesi sonucunda baslayan somiirgelestirilme siirecinde Miisliiman toplumlar,
siyaset¢ci ve disiiniirlerin ¢0ziim Onerilerine odaklandilar. Sezai Karakoc¢’da bu

calkantil1 siirecte diisiince {ireten diisiiniirlerden biridir.

1 Sezai Karakog, “Hatiralar CIX”, Dirilis, S. 123-124, 16 Subat-27 Mart 1991, s. 18
1> Sezai Karakog, “Hatiralar CXIII”, Dirilis, S. 131-132-133, 5 Subat 1992, s. 9-11.
16 Abdulvehhab Balli, Kosu Bittikten Sonra da Kosan Ath Sezai Karakog, 5.45



I1. Sezai Karakoc¢’un Diisiince Diinyasi

Toplumsal kosullarin ve insani ihtiyaglarin bir geregi olarak vahyedilen dinler,
insanlarin ve toplumlarin hayatinda biiyiikk sosyal, siyasal, ekonomik, diisiinsel
degisimlere yol agmustir. Tarihsel degisim siirecinde toplumlar mevcut siirecin var olan
kosullarina gore kendi sanatci, politikaci ve distliniirlerini iirettigi gibi, ayni diisiiniirler
tarafindan da uyarilirlar. iste Sezai Karakog, i¢inde bulundugu toplumun dibe vurdugu
donemlere taniklik ettigi i¢in tarihin akisim1 ve toplumun ic¢inde bulundugu yasam
tarzin1 degistirebilmek adina diisiinceleriyle birey ve toplumsal yasam {izerinde 6nemli
etkiler yaratan entelektiiellerden biridir. Giinlimiizde din, toplumlarin zihin yapilarim
etkileyip onlar1 olumlu ve olumsuz sekillerde yonlendirdigi i¢in Sezai Karakog, inanci
insan hayatinin kose tasi olarak kabul etmektedir. Toplumsal kosullar zamanla
degismekte ve bu degisim siirecinde din de toplumu degistirmeye devam eden manevi
etkenlerden en Onemlilerinden birini teskil etmektedir. Aydinlanma felsefesinin
ardindan meydana gelen sanayi devrimi ve beraberinde getirdigi teknolojik gelismeler
dinin yeni yorumlarinim iiretilmesine temel olusturmustur. Bu siiregte Islam diinyasi
yalnizca Tirkiye ol¢ceginde degerlendirildiginde dahi kendi toplumsal dinamiklerinden
ve kendi disinda var olan mevcut diinyadaki gelismelerden haberdar olamamistir.
Bundan dolay1 belli bir tarihten sonra varlik nedenini unutan ve dis diinyay1 anlama
cabasini terk eden Islam diinyas1 kendini yenileyememistir.

Din, tarih, sanat, kiiltiir ve diisiince alanlarinda hala devam etmekte olan bu
gerileme siirecinden dolay1 yasadigimiz ¢agi ve diinyada meydana gelen olaylar1 kendi
birikimlerimizden yola ¢ikarak Islami bir bakis agisiyla degerlendiremiyor ve manevi
birikimlerle dolu 6zilimiize yaslanarak gelecege dair planlar yapamiyoruz. Bu noktada
Sezai Karako¢’un diisiincelerinin merkezini olusturan Dirilis diislincesini anlamak,
icinde bulundugumuz tarihsel ve toplumsal buhrandan kurtulmamiz i¢in bize sunulmus
olan bir ¢agridir. Dirilis diislincesi elli yil1 agkin bir zamandan beri 6ngériilerinin zuhur
edisi, ¢agrisinin kusaticiligr ve din, diisiince, sanat, kiiltiir, edebiyat, siyaset ve ekonomi
alanlarindaki Onerileri ile bizlere sorumluluk yiiklemektedir. Dirilis diisiincesinde insan,
Islam’da oldugu gibi hayatin kurucu 6znesidir.

Islam diinyas1, i¢inde bulundugu ¢ikmaz fark ettigi andan itibaren hem kendini
sorgulamis hem de kendi kendinden utanmis, asagilik kompleksi yasamistir. Bu

durumun sonucunda kendini yanlis konumlara eklemeye kalkisarak ruhunu daha da



parcalamis ve bliylikk bir anlam kaybi yasamistir. Bu siirecte doneminin manevi
Onderlerinden olan Sezai Karakog¢ gibi entelektiicller iman eksenli bir bakis acisiyla
kaybedilen feraseti geri kazanmaya calismislardir. Bizler Sezai Karako¢’un dirilis
diisiincesini anlamaya c¢alisirken onun uygarlik sorunlarini ele alisini, ortaya koydugu
yontem ve ¢6ziim Onerilerini de biitiin boyutlariyla degerlendirmek zorundayiz.

Sezai Karakog gibi bizler de Tiirkiye’de var olan Islami diisiince gelenegi Islam
diinyasiin diislince sorunlarindan, arayis ve ¢abalarindan bagimsiz degerlendiremeyiz
clinkii Tiirkiye’de yasayan Miisliiman haklarin sekiilerlik sonucu maruz kaldigi inang
krizi Islam diinyasimin genel karakterini yansitmaktadir. Dirilis diisiincesi bu i¢ ice
geemis Islam ve Tiirkiye diisiincesinin karakterlerini ve kaderlerini tarihi, kiiltiirel ve
sosyal kosullari da g6z oniinde bulundurarak gelistirme sorumlulugunu omuzlarimiza
yiiklemektedir. Bu anlamda inan¢ merkezli Dirilis diislincesi, insani, toplumu, diinyay1
ve varlig1 kusatan c¢agristyla son yarim ylizyilda bize sunulan en 6nemli yaklasimin
adidir.

Islam medeniyeti ayn1 zamanda bir diisiince medeniyeti oldugu igin Karakog,
Dirilisi diisiince ile iliskilendirerek bir tamlama olarak kullanmigtir. Kur’an her insani
once diisiinceye cagirir ve dirilis ¢cagris1 Kur’an’in ¢agrisinin bir siiregidir. Insanligin
dirilis cagrisina ihtiyag duydugu iginde bulundugumuz bu ¢agda diisiince, insan
hayatina anlam kazandiran en O6nemli degerdir. Karakog, Dirilis diisiincesinden
hareketle dirilis insaninin da portresini ¢izer, ona gore dirilis insan1 vecd ve coskunlukla
dopdoludur. Toplum ve her insan onun i¢in Tanri’’nmin agilmis penceresidir. Dirilis
davasini yiiklenmis olan her kisi kliseci degil 6zcii, lafize1 degil anlameidir. Bigime
deger verir ama ayn1 zamanda bi¢imin 6tesine gegmek amacini yitirmemek i¢in alin teri
doker.

Karakog’a gore Islam, diisiince ve inanca deger verdigi kadar, diisiince ve
inancin yansimalar1 olan davranisa, eyleme, pratige, harekete Onem verdigi igin
Miisliiman diinyanmn icinde bulundugu tembelligi, hareketsizligi Islam karsitlarinmn
iddia ettigi gibi Islam’a atfetmek dogru degildir. Ciinkii Islam’1 anlayarak yasadigimiz

donemlerde diinyanin en giiclii medeniyetlerinden birini olus‘curuyorduk.18

Y Sezai Karakog, insanhign Dirilisi, Dirilis Yayinlar1, istanbul, 2019, 5.152
'8 Sezai Karakog, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagris1 2, Dirilis Yaymlari, Istanbul, 2011, s.21.



Karakog i¢in dirilis erleri, her kosulda bir 6dev bilinci ile Dirilis diisiincesine

cagrida bulunan Islam diinyasinin yenileyicileridirler:

Dirilis insani1 kisiligini yitirmeden tek basina bir cemaat, bir immettir. Zamani ve tabiati
tarihe, tarihi fizik Gtesine katarak kendi hayatinin plastigini yogurur. Ruhuna siirekli
fizik Gtesinden can, kutluluk ve kutsallik tflenir. Ve bu yiirek, kafa ve ruh, her biri
digerinin i¢inde olmak iizere, ger¢egi duyar, diisliniir ve tlimiiyle erer ona. Kiyameti,
mahsgeri, mizani, hesab1 6teden ¢ekip kendi hayatina géﬁirﬁr.lg

Sezai Karakog, Dirilis diisiincesi tezi ile ruhun dirilisi, Islam’in dirilisi,
insanhi@in dirilisi, uygarligin dirilisi kavramlarindan hareketle bir diinya olusturur ve
olusturdugu bu site, diinya, 6te diinyanin anlamini1 sunar c¢agdaslarina. Karakog igin
diistince nasil imani bir vecibe ise, diisiincede dirilis de ayni oranda imani bir vecibedir,
ciinkii diisiince de dirilis olmadan ruhta, insanlikta ve Islam’da dirilis meydana
gelmeyecektir. Insan icin diisiince dyle onemlidir ki insan yaratilis icindeki yerini ve
anlamimni vahyin siizgecinden geg¢mis bir diisiince yolu ile kesfeder. Bundan dolay1
insanligin diisiince tarihi insanlik kadar eskidir. insanlik uygarlik kosullarmi yine kendi
tarihleri i¢cinde kendi diisiince sistemleri i¢inde olusturmuslardir.

Sezai Karakog¢’a gore dirilis toplumu dirilis neslinin kitle ifadesidir. Ciinkii
dirilis toplumunu kuracak olan yine dirilig neslidir. Dirilis nesli, Allah’a, peygambere ve
vahye, kadere, ahirete olan inancin1 kusanarak dipdiri bir dirilis toplumu doguracaktir.
Inang, dirilis neslinin ruhunun azigidir, dyle bir aziktir ki inang, biitiin 6nerilerini
varligin tabiatia aykir1 diismeyecek bigimlerde insanliga sunar. Inang dirilis neslinin ve
dirilis toplumunun ruhunu ve hayatin1 Oyle sekillendirmistir ki insanin algilays,
diisiiniis ve eylemleri bundan bdyle daima inancin siizgecinden gegerek gercek hayatta
bir karsilik bulur. Allah’a inancin1 kusanmis olan dirilis insam1 bu diisiincesini
icsellestirmis ve bu diisiinilisii kendisine gorev edinmistir. Bu sekilde tarihinden yola
¢ikarak i¢inde yasadigi ¢agi ve diinyayr yorumlama ve sonsuza goziinii dikmek gibi
kutsi hedefleri vardir. Dirilis insan1 Allah inanci kadar giiclii bir peygamber inancina
sahiptir, cilinkii her peygamberin cagrisi ve tarihsel seriiveni ayn1 zamanda bir gelecek
yani dirilis c¢agrisidir. Her peygamber dirilis insani i¢in bir ufuktur ve biitiin

peygamberlerin hayatlarinda aranan yalnizca Yitik Cennet, yani Hz. Muhammed’dir.

¥ Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, Dirilis Yaynlar, Istanbul, 2018, s.64.



Karakog i¢in peygamber tarihi stirekli bir diisiis ve kalkisin, yitiris ve bulusun,
siipheye diistiikten sonra inanisin, ayni imtihanla tekrar tekrar sinanisin; kadinla,
bugdayla, tufan ve gemiyle, ates ve giil bahgesiyle, bigak ve kurbanla durmak bilmeden
snanigin, samimiyetin, feragatin tarihidir. Insanlik tarihi icinde bir siire¢ olan
peygamberler tarihinde var olanlar ve basa gelenlerden dirilise ihtiyaci olan insan
ruhunun 6grenecek oldugu sey esasen Allah’a ulagmak i¢in insan ve toplumlarin verdigi
Ozgiirlik miicadelesidir. Peygamberler, dagilmis halde bulunan hakikat milletini ayni
medeniyet etrafinda yeniden toplayan ve bir milletin yeniden dirilisiyle gorevlendirilmis
onderlerdir. Varlig1r Allah ve peygambere imanla dolu olan dirilis nesli ise bu dnderlerin
izini stirerek kaybedilen yitik cennete ulasma ¢abasi i¢inde olanlardir. Var oluslarindan
itibaren her peygamber sonsuza ag¢ilmis bir penceredir ve onlar olaganiistii mucizeleri

ile insanilige acilan kapilardir. Oyle ki:

Hazreti Adem’de topraktaki tohum var oldu; Hazreti Nuh’ta kokler tohum verdi

ve Oziiyle yok olustan kurtuldu. Govdenin kalinlagsmasi, kabuk baglamaya

baglamasi, onu dig etkilerden koruyucu kuvvetlerle donanmasi donemi ise

Hazreti Yusuf’la bagslar. Hazreti Musa, Davut, Siilleyman’la bu siire¢ olgunlagir.

Devlet, Diinya devleti olmaya dogru gider. Diinya Devleti; ama diinyaci devlet

degil

Sezai Karako¢’un Dirilis diisiincesinde Yitik Cennet’e Hz. Muhammed ile
ulagilir, ¢linkii Yitik Cennet Hz. Muhammed’dir. Bu baglamda Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz.
Ibrahim, Hz. Yusuf, Hz. Musa ve Hz. Siileyman, Hz. Yahya ve Hz. Isa getirdikleri
mesajlarla kayip Yitik Cennet’in arayicist ve tamamlayicisidirlar. Her peygamberin
geldigi toplumda insani psikoloji ve toplumsal kosullar neredeyse birbirinin aynidir.
Bundan dolay1 her bir peygamberle gerceklestirilen bireysel ve toplumsal yenilenme
son peygamber Hz. Muhammed ile varligin1 tamamlamis ve Dirilis gerceklesmistir.

Insanin metafizik yonii olan Allah’a doniik tarafi onun ahiret inancini
olusturmaktadir. Ruhun dirilisi i¢in insanin kendini bulmasi, 0Oziiyle ylizlesmesi
gerekmektedir. Bunu ise ancak metafizige yani gayba olan inanci ile basaracaktir. Sezai
Karako¢’un Dirilis diislincesi mesaji ve yontemi bu islemin gerceklesme amacina

hizmet eder.

20 Sezai Karakog, Yitik Cennet, Dirilis Yaymlari, istanbul, 2015, s. 17.



Ahiret hayatinin varligima duydugu inang, insan psikolojisi i¢in olumlu tesirler
sunar ve i¢inde bulundugu diinyada yasadigi hayati daha iyi anlamlandirmasina olanak
tanir. Mutsuzluga gomiilii insanin huzurlu ve anlamli bir yasam siirebilmesinin yolu da
ahiret inancindan geger. Allah ve peygamber inancindan sonra gelerek en 6nemli inang
sistemini olusturan ahiret inanci, insanin Oldiikten sonra tekrar diriltilecegine ve
diinyadayken yaptig1 davranislarindan hesaba c¢ekilecegine dair inangtan kaynaklanir.
Ahiret inancina sahip her miimin, Ozgiir iradesi ile isledigi davranislarinin
sorumlulugunun bilincindedir. Iste bu sorumluluk ahlaki bir yandan diinya hayatin1 daha
yasanilir bir yer kilmaya katki sunarken diger yandan insanin diinyada maruz kaldigi
kotiiliikleri anlamlandirmasina olanak tanir. SOyle ki ahiret inancina sahip bir insan
diinya hayatinda basina gelen sikintilar1 daha kolay atlatabilmektedir. Ciinkii yasadig:
her acinin var olugsuna olumlu anlamda katki sundugunun ve Allah tarafindan karsiliksiz
birakilmayacaginin bilincindedir. Ahirete iman eden her insan bilir ki toza ya da topraga
degil sonsuz bir hayatta ebedi bir insanliga doniisecektir.

Sezai Karakog¢’a gore ahiret inanci:“Hakikatin keskin kilicidir ve bu kilict
yeniden ¢agin {lizerine asacak kahramanlara, ruh ve inang kahramanlarina ihtiyag vardir
ve iste bu kahramanlar dirilis erleridir.”?"Yine ona gore ahiret, diinyanin yeniden var
olusu, bagka bir formda ortaya ¢ikisidir:“Ahiretin diinyamizin yeniden dogusu: Dirilis
Mustusu budur. Hizla 6liime giden tabiat ve kiyametine yaklasan insanlik i¢in, yeni bir
dirilis girisimi, ahiret gehresinin yeryiiziinde kendini tasviri olacaktir.”?

Oysaki ahiret hayatinin varligina dair inangtan yoksun olan insan, nereden gelip
nereye gittigini bilmeyen, anlamsiz ve amagsiz yasamin kurbani olmus bir varliktir.

Bizlere insan olmayi ogreten, oOliimden sonra dirilise, hesaba, cennet ve
cehennemin varligina duydugumuz sonsuz inangtir. Vahiy ve peygamberler ise bizlere
ahiret hayatindan haberler veren mustuculardir. Karakog igin, Peygamberler kader
cagrisinin mustucularidir. Oyle ki medeniyetlerde yeni atilimlarm yapilacag o kritik
anlarda ¢ikagelen onderler, kahramanlardir peygamberler.23

Kelam ilminin en temel konularindan birini teskil eden kullarin fiilleri konusu
Yaratici ve insan arasindaki iliskiyi ahlaki ve dogru bir zemine oturtabilmek i¢in insan

Ozgiirligiinii de kapsayacak sekilde islenir. Konu kapsam ve igerik bakimindan

! Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, s.91.
22 Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, $.93.
2 Sezai Karakog, Yap1 Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi 2., 5.39.
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Allah’in ilim, irade, kudret ve yaratma sifatlar1 ile yakindan ilgilidir. Karakog¢’un

ifadesiyle:

Kader inanci, dlem ve insanin i¢inde bulundugu yasam siirecini ve tabiat 6tesini
bir determinizme baglama ve bu determinizmin 6rdiigli sebepler agini tek sebep,
sebeplerin sebebi Yaratictya varma inancidir; goziimiiziin gorebildigi ve akil
erdirdigimiz her yerde ve her varolusta oldugu gibi, goziimiiziin géremedigi ve
sinirlt aklimizin anlayamadigi yerlerde ve oluslarda da ayni ilahi sebepliligi
gormek ve ona inanmak. Kader inanci, esasen, Allah'in, her varlik ve olusta, her
zamanda ve mekanda mutlak tasarruf sahibi oldugu inancinin tabii bir
sonucudur. Allah'in tekligine ve giiciiniin sonsuzluguna inanan, kadere inanmak
zorundadir. Yoksa farkinda olmaksizin Yaraticiya ortak kosmus olur. Kader
inancina gore, hi¢ bir vakia, hi¢ bir tesebbiis, hi¢ bir niyet yoktur ki, Allah'in
bilgisi ve hiikmii disinda olsun.?*

Her ne kadar Allah’in yaratmasi belli bir kader yani denge cergevesinde
gerceklesiyor olsa da Allah’in insan hayatina yonelik 6nceden tasarlanmis bir
miidahalesinden s6z edilmemektedir. Karakog icin sahip oldugumuz ciiz’i irade, kiilli
iradenin bir armaganidir. Kader inanci dogru anlasildiginda goriilecektir ki kadere iman
insanin sorumlulugunu ortadan kaldirmaz, aksine insanimn davraniglari iizerindeki
sorumluk bilincini artirarak pekistirir.  En bilingli, en yetenekli yaratik olmasi
dolayisiyla insan sorumluluklarla kusatilmistir. Bu diinyada iyilik gibi kotiiliigiinde var
olmasi insan sorumlulugunun temel kaynagini olusturmaktadir.

Bizi meleklerden iistiin kilan 6zellik, bilingli olarak ve 0zglir bir ortamda hata
yapabilecekken yine bilingli olarak kétiiliiklerden yiiz ¢evirmemizdir. Insanin bu
donanimindan hareketle Karakog, Allah izin verdikge, maddi ve manevi biitiin
birikimlerimizi seferber ederek Islam aleminin ve insanhigin koti gidisatim
durdurabilecegimize inanir.”®

Calismamizin bu kisminda Karakog¢’un hayat1 ve eserlerine yer verilecek, daha
sonra Sezai Karakog¢’un diisiince diinyasindan yola ¢ikilarak Dirilis diisiincesi tezi,
Karakog’un birey ve topluma dair hedeflerinin detaylari, Allah, Peygamber ve vahiy,
ahiret, kader inancinin bireysel ve toplumsal hayata yansimalar1 detayli olarak

incelenecektir.

% Sezai Karakog, islam, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2018, s. 40.
% Sezai Karakog, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi 1, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2010, s.13.
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BIiRINCi BOLUM

1. INANC VE TOPLUM ILiSKiSi

1.1. Sezai Karakoc Diisiincesinde inan¢ ve Toplum iliskisi

[k insanin ve insanligin var olusu kadar eski bir gegmise sahip olan din, tarihsel
her ¢agda insanlar1 topluluk halinde bir arada tutan bir gii¢ olarak insan ve toplum
tizerinde varligini hissettirmigtir. Glinlimiizde din, toplumlarin zihin yapilarim
etkilemekte, yonlendirmekte ve toplumlarin degisim siire¢lerini olumlu veya olumsuz
olarak etkilemektedir. Degisen toplumsal sartlar dinin yorumlarimi etkilerken, din de
toplumu dontistlirmeye calismaktadir. Tarihsel siiregle meydana gelen degismeler,
toplumsal yapiy1 etkiledigi gibi dinin yorumlarini da etkisi altina alir. Degisen toplum
sartlar1 ve bu sartlara maruz kalan birey {izerinde dinin tesirini tam olarak anlayabilmek
icin ise, din ve toplum arasindaki karsilikli iliskiyi anlamak gerekmektedir.

[k Islam toplumu inang ve kisi 6zgiirliigiine biiyiik deger verdigi icin bireylerin
oldugu gibi inanan topluluklarin da birbirinden {iistiin ve ayricalikli olmadiklarina
inanan bireylerden olusuyordu ve bu bireyler birbirleriyle sosyal bir dayanisma
icindeydiler. Karakog diisiincesinde, Miisliimanlarin Kur’an’1 Kerim’e gore kurduklari
ilk Islam toplumu, &liimden sonra dirilme inancina gére kurulmus oldugu igin her
anlamda kendisinde bu inancin hissedildigi bir toplum olmustur. Miisliimanlar, diinyevi
deger ve servete sahip oldular ama o servetleri fakir tabakalara aktardilar, kendileri yine
toprak damlarin altinda algakgoniillii hayatlarm siirdiirdiiler. Islam toplumu, her yaniyla
ahireti hatirlatti. Misliimanlar bir toplumu yonettigi zaman maddeye ve kendi
cikarlarina tapmadilar. Miisliimanca ydnetilen toplumda sehvet, doludizgin insanlarin
arasina diigmiis bir ates olmad1.”®

Aydinlanmanin beraberinde getirdigi sanayi devrimi sonrasi teknolojik
gelismeler, toplumla beraber dini de etkileyerek dinin yeni yorumlar kazanmasina sebep
olmustur. Batili toplumlar ve Islam iilkelerindeki toplumsal degisim arasinda belirli

farklar mevcuttur ve bu farkliliklar kaynagimi Islam’da ruhban sinifimin ve Kkilise

%6 Sezai Karakog, Ruhun Dirilisi, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2018, 5.142



kurumunun olmayisindan alir. Tiirkiye’de geleneksel toplumsal yapidan modern
toplumsal yapiya gecis siirecinde yeni kavram, kurum ve diisiince yontemlerinin etkisi
altinda kalan gruplarin olusumlarinda dini anlamda degisimler tespit edilmektedir.
Giliniimiizdeki toplumsal degisimlerin hizi, modern toplumlarin dinle olan
iliskilerini diinyevilesme ekseninde etkilemistir.  Bu etkiler, Tiirkiye gibi hizla
geleneksellikten modernlige evrilen, fakat ne geleneksel olabilen ne de tam olarak
modernlesebilen, geleneksellik ve modernlik arasinda sikisip kalmis ve kararsizlik
yasayan gec¢is toplumlarinin hayatinin her alanina tesir ettigi i¢in, bireyin hayatinda
zamanla ¢eliski, ¢atisma ve ruhsal bunalimlara yol agmaktadir. Toplumsal olaylar
kosullara gore degisen bir dinamizme sahip oldugu i¢in din de siirekli degisen toplumsal

olaylara cevap verebilmek adina dinamik bir yapiy1 6zlinde tagimaktadir.

1.1.1. Sezai Karako¢’un Diisiincesinde inanc

Insanogluna verilen en yiice emanet olan akil, insanin serefini yiikseltmekte,
ayni zamanda mikellef kilinmasinda en biiyiik etkendir. Dolayisiyla insanin bu
sorumlulugun hakkini vermesi ancak iyi ve kotiliyli ayirt edebilme yetenegi olan aklini
kullanmast ile miimkiin olabilir ve iistelik insanin toplum ve diinyadaki diger varliklar
tizerinde hakimiyet kurmasi yalnizca akilla gergeklestirilebilmektedir. Fakat insan her
zaman ve zeminde aklin yonlendirmeleri ile hareket etmemekte ve insanin hayatini
sirdliriirken aklin verilerine uymadigr da gozlenmektedir. Bu durumun sebebi
arastirildiginda insanin yalnizca akildan ibaret bir varlik olmadigi, onun kendine has bir
dogasinin da var oldugu ve bu kendine has doganin, akil ve dolayisiyla insan eylemleri
lizerindeki etkisi s6z konusu oldugu anlasilmaktadir. Insanin dogasi geregi mutlak iyi
bir varlik olarak tanimlanmamasinin nedeni insan dogasmnin kendisine zevk veren
seyleri 1yi ve giizel goriirken, ac1i ve zarar veren seyleri cirkin ve kotli olarak
degerlendirmesidir. Yani her ne kadar aklin esya iizerinde tefekkiir etmesi insani
Yaraticisinin varligi bilgisine gotiirse de, insan tabiatinin ydnlendirmelerine egilim
gosterirse her zaman iyi ve giizel olana ulasamaz. Ciinkii Karakog i¢in, inancin 15181yla
bakamayan insanlarin bakis acis1 zan ve vehimden ibarettir.?’ insanin yaratilisi geregi
Allah’in varligin1 ve birligini bulabilecek bir yapida olmasi, onun her zaman iyiye

yonelecegi ya da kotiiden sakinacagi anlamina gelmemektedir. Anlagildigi gibi

7 Sezai Karako¢, Ruhun Dirilisi, s.40.
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kotiiliikten sakinmak i¢in aklin varhigr yeterli sebep degildir, nemli olan insanin sahip
oldugu akli dogru sekilde kullanilmasi ve ondan gerektigi gibi faydalanmasidir. Ciinkii
milyarlarca insan1 katleden kitle imha silahlarim1 iireteler gibi salgin hastaliklarin
tedavisi i¢in ¢alisanlar da akil sahipleridir.

Insan diinya hayatinda zevke daldigi gibi zaman zaman da kendisine istirap
veren haller yasamaktadir. Yasadigi bu degisken, i¢ ice gegmis haller onu diisiinmeye
sevk etmektedir. insan, kendi varhigimi ve kendisinin de i¢inde bulundugu karmasik
diinyay1 anlamak i¢in ¢abalar. Bu noktada akil, kendi temel nitelikleri geregi diger bilgi
edinme yollar1 olan duyularin ulasamadig1 kendine has bir alanda bilgi tiretir. Bu durum
aklin ve duyularin etkilesim halinde olmadiklar1 anlamina gelmez, aksine akli bilgi,
diger bilgi edinme kaynaklarinin alanlarina da miidahale edebilir. Sonu¢ olarak akil,
duyu ve haber kaynakli bilgilerin kontroliinii saglamaktadir. Yani haberin bilgi degeri
tastyip tasimadigi hiikmiinii veren akil ayn1 zamanda algilanan olaylardan elde edilen
bilgi hakkinda yargida bulunacak tek otoritedir. Bir nesne goriiliir, algilanir ama
algilanan bu nesnenin iyilik ve kotiiliigline akil karar verir. Matiiridi, akil ile metafizigin
bilinme imkamnin varhgindan séz eder.”® Dolayzs ile akil, sadece miisahede dleminden
elde edilen verileri kullanarak, anlamakta aciz kaldig1 konularda istidlal eder. Duyular
ise akla istidlal edecegi verileri saglar. Aklin, metafizige ulagmasi igin, duyulardan
edindigi fiziki alemin bilgisine ihtiyac1 vardir. Ustelik fiziki alem zaten akla fizikotesi
hakkinda yeterli veriyi sunmustur. Yani insan, akli vasitasiyla sehadet alemindeki
kanitlardan yola cikarak giyb aleminin varligi hakkinda bilgi edinebilir. “Inangsiz
adam, faniligi goriir ve sonsuzlugu inkar eder. Inanan kisi, sonsuzlugun zaman
parcastyla fani olan1 nasil tiikettigini goriir ve fanilikten sonsuzluga ulastirir
mantlglnl.”29

Akil, alemin varliginin sonradan meydana gelmesine hiikmederek, Tanri’nin
varligmma ulagsa dahi O’nun mahiyeti hakkinda kendiliginden bilgi sahibi degildir.

Karakog’a gore:

Tabiat da yaraticisi olan Allah’a tapar, kendisine degil, Allah’a tapilmasini ister.
Bitkiler, ¢icekler, agaclar, yemisler, hayvanlar, kendilerine 6zgii dilleriyle, tavir
ve edalartyla, hayat tarzlari, duygu anlatimlar1 ve tiim yasama anlamlariyla

?® Matiiridi, Tevilat’iil-Kur’an, (ter. Bekir Topaloglu), Ensar Yayinlari, Istanbul, 2019, ¢.5., s.52.
2% Sezai Karako¢, Ruhun Dirilisi, s.145.
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kendilerine degil Allah’a tapmanin dogruluguna birer sahit ve birer
kilavuzdurlar.®

Karakog¢’un ifadeleri ilk bakista Tanri-dlem arasindaki ikiligi ortadan kaldiran,
Tanri’nin var olan her seyi i¢erdigini ve hatta Tanri’nin var olan her sey oldugunu,
dolayis1 ile evrenin ve insanin miistakil varliklar seklinde goriillemeyecegini fakat tabiat
ve insanin sadece ilahi varligin farkli tarzlardaki agilimlarindan ibaret oldugunu ileri
stiren dini-felsefi bir doktrin olan Spinoza panteizmine az da olsa isaret eder
goriinmektedir. Alemde aym sifata sahip iki ya da daha gok cevher olamayacagini, yani
Tanr1 disinda bir seyin varhgindan soz edilemeyecegini®® iddia eden Spinoza’ya gore
Tanr tabiatin disinda degildir bilakis Tanr tabiatin kendisidir. Bu anlayisa gore var
olan her sey Tanri’da var oldugu i¢in tabiat tek ve boliinmez bir cevher olarak kabul
edilmektedir. Miisliiman disiiniirler arasinda Panteizmi farkli bir formda kabul eden ve
tutarl sekilde 6ne siiren ibn Arabi olarak kabul edilmektedir. Muhammed Ikbal’e gore
Ibn Arabi’nin engin bilgisi panteizmi Islam diisiincesinin ayrilmaz bir parcasi haline
getirmeyi basarmustir. Fakat Muhammed Ikbal’in Kur’an’a ve baska dini kaynaklara,
ozellikle de hem edebi yonii hem muhtevasi itibariyle derinden etkilendigi Mevlana’nin
Mesnevisine niifuzu arttikca vahdet-i viiclid¢u anlayisin batidaki ifadesiyle panteizmin
keskin bir tenkit¢isi olmustur. Oysa Spinoza Panteizmi sistemli sekilde ortaya konulan
bir doktrin olmasina karsi, vahdet-i viicid 6zii itibariyle bir tecriibe olup; felsefi bir
doktrin olmadigindan anlasilmast ve dolayisiyla yorumlanmasi ¢ok daha zordur.
Vahdet-i viiciid, Islam diisiince tarihinde tasavvuf ehli ile ilim ehli arasinda en cok
tartisilan kavramlardan biridir. Birlik anlamina gelen vahdet ve varlik anlamina gelen
viicut kelimelerinin terkibinden olusan bir isim tamlamasidir. Terim olarak *’Varliktaki

[

mutlak birlik, yaratanla yaratilanin birligi <> anlamina gelir. Tasavvufi bir mesele olan
vahdet-i viicid; Varlik icerdigi kavrami dolayisiyla hem tasavvufun hem din
felsefesinin hem de Islam Kelammin bir meselesidir. Ibn Arabi’nin temsilciligini yaptig1
vahdet-i viicid anlayisinda bizim varlik aleminde gordiiklerimiz Allah’mn isim ve
sifatlarinin yansimasindan baska bir sey degildir. Bu ifadelerden anlasilmaktadir ki
Allah ile alem arasinda karmasik olmayan sade ve paralel bir iligki vardir. Bu dolaysiz,
direk iliskiden dolayr Tanri’nin dleme her an miidahalesi s6z konusudur ve ayni

zamanda insanin Tanr1 ile araciya ihtiyag duyulmayan bir iliski ve iletisimi

30 Sezai Karakog, a.g.e, S.65.
318pinoza, Ethica, Cev. Hilmi Ziya Ulken, Dost Kitabevi Yaynlari, Ankara, 2019, 5.35.
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vardir.“Insanlarin ve peygamberlerin dua, ibadet, vahiy, ilham gibi fiilleri bu aracisiz
Allah-insan iliskiyle anlam kazanmaktadir.”*

Ibn Arabi’nin ifadesiyle: “Allah’in sifatlar1 vasitastyla ¢ogalir, yayilir. Zat1 (6zii)
itibariyle bakildiginda O Hak’tir, miimkiin varliklarda tecelli eden sifatlar1 agisindan
bakildiginda O Halk’tir.”*

Ibn Arabi’ye gore, Allah her varlikta tecelli etmesi s6z konusudur. Fakat var
olan her bir varlik ne kadar miikemmel olursa Allah’in tecellisini ayni1 oranda yansitir.
Ona gore Allah varlik dlemindeki maddede, bitkide, hayvanlarda ve insanda farkli
sekillerde tecelli etmektedir. Bu tecelli Ibn Arabi’nin diisiincesine gére bir anlamda
insanin yaratilis nedenini de olusturmaktadir. Diinyada var olan insanin digindaki biitiin
varliklar insanin hizmeti i¢in yaratilmistir ve insan, kendi disindaki tiim varliklari
kendinde toplayip, dengelemektedir. Ustelik insan yalmizca biyolojik unsurlardan
olusmus, biyolojik varligina indirgenecek bir varlik da degildir. Ciinkii ibn Arabi’ye
gore Allah insanoglunu kendi suretinde yaratmistir. Bunun anlamu ise, insanin ilahi
yiizlerin sonsuz sekillerdeki gesitliligini sergilemesidir.** Ayn1 cevherden kaynaklanan
Allah ve kainat iki farkli goriintii olmasina ragmen hakikatte Allah ve dlem bir yani ayni
seydir. Buradan hareketle, Allah ve alemin ontolojik olarak 6zdes oldugu seklinde bir
ifadesinin olmadigin1 ve dolayisi ile Karakog’un ifadeleri ile dikkat ¢ektigi doktrinin
Panteizm olmayip, bir tecriibe olan vahdet-i viiclid oldugunu sdyleyebiliriz. Ciinkii bu
iki sistemin ‘birlik’ kavramima yiikledikleri anlam birbirinden ¢ok farklhidir. Soyle ki
panteizmde Tanri-dlem 6zdesligi s6z konusudur, yani, Tanri’nin kdinattan ayri ve
bagimsiz bir varligi s6z konusu degildir; vahdet-i viictidda alem, Tanri’nin isim ve
stfatlarinin tecellisi oldugundan Tanri, zati itibariyle evrenden bagimsiz bir varliga
sahiptir. Bu baglamda panteizm monist bir sistemken, vahdet-i viicid Tanri-dlem
6zdesligi olmadigindan monist bir sistem degildir.*> Sonug itibariyle vahdet-i viicid
Ogretisinin panteizm ile ayni anlamu ihtiva ettigi iddia edilemez.

Sezai Karakog’un da belirttigi gibi Maisliiman, her zaman Allah™1
goriiyormuscasina ve yine Allah tarafindan her mekanda goriiliyormuscasina Allah

inancina sahip olan kisidir. Ve tasavvuf, vahdet-i viicut bu siirekli huzurda olustan

%2 Ekrem Demirli, Vahdet-i Viicud, TDV islam Ansiklopedisi, istanbul, 2012, .42, s. 431-435.

3 fbn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, Cev. Ekrem Demirli, Litera Yaymecilik, Istanbul, 2008, c.IV, 5.186.

** ibn Arabi, Fiituhat-1 Mekkiyye, c.l, s. 156-158, 185-186

* Hasan Tanriverdi, Vahdet-i Viicud ve Panteizm Karsilagtirmasi, Dini Arastirmalar, 2012, 15 (40), s.87.
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dogmaktadlr.36 Diinyamiz, sonsuzluk ve ebedilik iginde bulunan yaraticinin tecelligah,
bir anlamda aynasi konumunda bulunmaktadir.

Nurettin Topgu’nun ifadesiyle: “Asil gaye, Allah’tan varliklara inis degil,
varliklardan Allah’a yiikselistir. Insan kainatin kalbidir. Varlik ona siginmistir. Allah,
varliginin sirrina eren insanla beraber vardir.”’

Tiim bu verilerden hareketle kdinatin tek bir yaraticisinin oldugu seklindeki akli
bilgiye ulagmak ancak tabiatin delaleti ve aklin tabiat ve esya iizerinde tefekkiir etmesi
ile miimkiin oldugunu sdyleyebiliriz. Alem’in delaleti sayesinde akil i¢in Allah’1 bilme
imkani dogar ¢ilinkii sadece duyular vasitasiyla Allah’in varligmin bilgisine ulasma
imkan1 bulunmaz.

Karakog i¢in: “Muhayyile ve aklin Allah't sinirlandirici veya bir surete baglayici
zaafi bilinmeli, onunla savasilmali ve ona direnmelidir insan. Allah'a siirsiz olarak
gonliinii agmaya ¢aligmalidir.”®

Aksi halde insanlar arasi ¢atisma kacinilmaz olur ve saglikli bir toplum insa
edilmez. Farabi de konu ile ilgili goriislerini /deal Devlet isimli eserinde dile getirir.
Farabi’ye gore, erdemli sehir erdemli dine, erdemli din de erdemli bagkana baghdir ve
erdemli toplumun ilk baskani ise Allah’tan gelen vahiy ile dogrudan baglantilidir. Ona
gore erdemli toplumun yoneticisi, kendi tizerinde baska bir insanin yonetim konusunda
hiikiimde bulunamayacag tek hakim kisidir. Erdem sehrinin ilk yéneticisi o énderdir.*

Akil, yetenekleri ve sinirlart Allah tarafindan belirlenmis bir yeti oldugu igin
kendine ¢izilen sinir1 asamaz.*® Bundan dolay1 bir yaraticisinin oldugunu sahit dleme
bakarak kavrayan sinirli akla sahip insan var olan bu yaraticinin hikmet niteligine sahip
bulundugu hiikmiine ulagir ve bu Hakim Tanr1 diisiincesi insani niibiivvetin gerekliligi
diisiincesine gotiiriir. M. Abduh, insanin peygambere olan ihtiyacin1 ferdin akla olan

ihtiyacina benzetir.*! Bir yaratici vardir ve bu yaraticinin iistiin yaratig1 olan insan da

vardir. Ve insan olsa olsa ancak yaraticisinin dostu olur. Fakat insan, yaraticisina teslim

*® Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2019, s.40.

%7 Nurettin Topgu, Islam ve insan; Mevlana ve Tasavvuf, Dergah Yayinlari, Istanbul, 2014, 5.122-124.
% Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, s.16.

39 Farabi, ideal Devlet, Cev. Ahmet Arslan, Tiirkiye Is Bankas1 Kiiltiir Yaymlari, Istanbul, 2020, 5.107.
% Matiiridi, Tevilat-iil Kur’an, ¢.5, s. 179 (146)

*! Muhammed Abduh, Risaletii’t Tevhid( M. Umare), Beyrut, s.101-109
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oldugu nispette O’nun dostu olabilir.*? islam diistiniirleri aklin vahye, toplumsal hayatin
ise peygamberin rehberligine duydugu ihtiyaci bu sekilde temellendirir.

Insanm bir dine dolayst ile ilahi bir metne iman etmesi icin ilk olarak Tanr1’ya
imanm akli oldugu gercegini kabul etmesi gerekmektedir. imanim akli oldugu gercegi
ortaya konulduktan sonra ilahi kabul edilen metnin vahiy drini oldugu
temellendirilmelidir. Bu iki asama basari ile ortaya konuldugu zaman s6z konusu olan
dinin akli oldugu ancak iddia edilebilir. Oyleyse Tanr1’ya iman akli midir? insan1 diger

canlilardan ayiran, bir fizikGtesi inancidir.

Eger bir sezgi, belli belirsiz bir duyus tarzinda da olsa, Tanri’nin varligi
duygusu ve O’na yonelme egilimi hayvanlarda ve hatta bitkilerde de varsa, bu
inanci tagimayan insan o vakit elbette hayvanlardan ve bitkilerden de asagi
kalir. Inang nedir? inang o kadar mucizevi bir melekedir ki, icinde i¢giidiiden,
seziden, sezgiden pargalar vardir. Ve bunlarla yetinmekle de kalmaz inang
duygusu, suurla kaynasir, akilla giiclenir. Inang, sanki gokten inip aklimizi,
zihnimizi, duygu diinyamizi ve ruhumuzu isitan bir aydmligin, ilahi ve
mucizevi bir aydinligin bizdeki karsiligidir. Allah inanci ve ahiret hayat: inanct,
saglam ve dogru haliyle ge¢mis ¢aglarin medeniyetini doguran temel insan
arketipidir.”®

Tanri’ya iman eden insan, bu tutumuyla gayet akli davranmis, makul bir
davranis sergilemis olur. Ortagag Yeni-Platoncu goriislerin tesirinde kalan Messai
filozof Ibn Riisd, Fasl’ul Makal isimli eserinde, dinin akli diisiinceyi insan icin farz
kildigim ileri siirerek dinin ortaya koyduklar1 ile aklin kanita (burhan) dayali olarak
ortaya koydugu kanitlarin birbiriyle asla gelismedigini ¢linkii ikisinin de ayni1 kaynaktan
yani Allah’tan geldigini ileri siirmektedir.**

Goériiniise bakilirsa Ibn Riisd, dinin 6nerdikleri ve aklin bildikleri arasinda bir
celiski olursa, aklin temel alinmasini ve dinin zahirinin aklin verilerine gore te’vil
edilmesi gerektigini belirtir. Matiiridi’nin Kelam sisteminde de dini bilmenin iki
temelinden biri akildir. Cilinkdi duyular ve haber aklin yardimi olmaksizin gergek bilgi
kaynagini saglamazlar. Ona gore, evrenin sonlanmak i¢in var olmasi yaratilis hikmetine

uygun degildir; kendisine akil verilmis olan bir insanin hikmetsiz davranislar

* Sezai Karako¢, Ruhun Dirilisi, s.78.

3 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar Ve Daha Otesi 1, Dirilis Yaynlar, stanbul, 2015, 5.24.

* ibn Riisd, Felsefe-Din fliskileri, Faslu’l-Makal el-Kesf an Minhaci’l-edille, Cev. Siileyman Uludag, Dergah,
Istanbul, 1985, 5.136
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sergilemesi ona yakistirlacak bir ozellik degildir.*® Haber yolu ve duyularla bilgi
edinirken istidlale duyulan ihtiya¢ zaruridir, ¢iinkii peygamberlerin mucizeleri ve
sihirbazlarin sergiledikleri géz boyayan sihirlerin birbirinden ayirt edilmesi, mucizelerin
tam olarak anlasilmasi i¢in akil yiiriitmeye ihtiya¢ vardir. Allah, delillerle sabit olmus
mucizeleri akil yiiriitme yontemine bagli olarak ispat etmistir. Allah ayni zamanda
insana istidlali emretmis: “Biz onlara hem dis diinyada hem de kendi nefislerindeki
ayetlerimizi gosterecegiz, ta ki onun gercek oldugu kendilerine sabit olsun.”*® istidlale
ek olarak nazar da bir tefekkiir metodu olarak aklin yetkin halde bulunmasini ifade
etmektedir. Matiiridi, varligin Yaraticinin varhigina delil olmasi bilgisine ulasmak igin,
insanin esya lizerinde dogal gozlem (nazar) yaparken, aklin, islevsel duruma gegerek bir
degerlendirmede bulunacagi inancini tagir. Ona gore bir sey hakkinda dogru
degerlendirme yapabilmek icin nazar, tefekkiir ve tedebbiir gerekir.*’

Vahiy ve aklin bu birbirine zit gibi goriinen fakat aslinda i¢ ice gecmis
konumlari, zihinleri mesgul eden bir sorun olarak Islam diisiince tarihindeki yerini
almistir. Miisliman distiniirler, akil ve vahiy arasindaki iliskinin tanimlarinda fikhi,
akidevi ve kelami egilimlere gore farklilik gostermistir. Miislimanlar fetihler yolu ile
Arap yarimadasinin disina ¢iktiklarinda yabanci kiiltiirlerle; Hindistan’da Hinduizm,
Budizm, Mezopotamya’da Sabiilik, Hermetik Felsefe, Misir’da Yeni Eflatunculuk ve
cesitli yerlere dagilmis Yunan felsefesi ve tiim bunlara ek olarak Hiristiyanlik,
Yahudilik gibi ilahi kokenli dinlerle karsilastilar. Herhangi bir soruya vahiy ile cevap
vermeye aligkin olan Miisliimanlar farkli kiiltiirlerle karsilagtiktan sonra kiiltiirlerine
felsefeyi de aktardilar. Fakat bu durumun aksine vahiy Yunan zihnine yabanci bir
kavramdi ve yunan zihninde akil, bilgi ve diisiincenin biricik araci konumundaydi. Bu
baglamda vahiy ve aklin kars1 karsiya gelmesi kaginilmazdi. Fakat bu durum daha 6nce
verdigimiz bilgilerinde 1s131nda incelenecek olursa, Islam diisiince sisteminin Avrupa
Hiristiyanliginda oldugu gibi salt dogmatik bir temele dayanmadigi gibi akla 6nemli
fonksiyonlar yiiklenir. Ciinkii duyular diinyasindan elde edilen bilgiler aklin yardimiyla
vahyi kavramada Onemli bir rol oynamaktadir. Kur’an ayetlerinden ve Peygamber
hadislerinden anlasildig1 gibi Islam’da akla oldukca fonksiyonel bir konum verilmekle

birlikte akil, hakikatin bilgisini tek basina kavrayabilecegine dair bir isaret yokken,

*> Matiiridi, Kitabii’t-Tevhid, ter.Bekir Topaloglu, isam Yayinlary, Istanbul, 2019, s.51.
*® Fussilet 41/53.
*Matiiridi, a.g.e, 5.15(13)
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rasyonalist Yunan aklinin bu yonde iddialar1 vardi. Bunun da 6tesinde Bati, bilginin
nihai kaynag olarak akli ele alip insan1 dncelerken, Islam diisiince sisteminde akla nispi
bir pay verilerek vahiy mutlaklastirillir. Daha 6nce de bu konudaki fikirlerini ele
aldigimiz gibi ibn Riisd, akil konusunda Aristo’dan etkilenmis ve Aristo ile vahyi
uzlagtirmaya ¢abalamistir. Aristo, felsefesini akilci yani rasyonel bir temele oturtmustur.
Bu baglamda Kelam ilmi de Islam felsefe hareketi icinde ele almmalidir, ¢iinkii bu iki
ilim derin mantiksal analizler ve normatif yéntemler kullanmaktadir. islam diisiince
tarihindeki akil ve vahiy eksenli tartismalar Islam Diinyas1 ve Bati medeniyeti ve
kiltlirii arasindaki etkilesim siirecinde daha da ¢ok artmustir.

Inang, insan hayat ve psikolojisinin ayrilmaz bir parcasidir. Yasantimizdaki pek
cok davranisimiz, olay ve insanlara gosterdigimiz tepkiler inan¢ diinyamizla yakindan
irtibatlidir. Insan hayat: incelendiginde onun insanin kendisini hayatta tutan, yasamak
icin kendisine bir ama¢ sunan herhangi bir seye inanma egilimi gosterdigi
gozlemlenmektedir. Yani inang, insanin derinliklerine kok salmistir.

Karakog’a gore insan bilerek ya da bilmeyerek hep tapinma icindedir. Her ne
kadar tanri tanimazlik (ateizm) insanin kendini dinin sinirlart disinda tutmasi anlamina
gelse de aslinda bir ateist de Tanri’nin varligina degil, yokluguna iman etmektedir. Zira
higbir dine mensup olmamasi insan tizerinde din gibi islev gorebilir. Ciinkii herhangi bir
seye duyulan imanm iginde yer alan akil, objektif bir akil degil sahip olunan imani
koruyan, destekleyen bir anlamda ona hizmet eden, siibjektif karakter kazanmis bir
akildir. Bundan dolay1 disardan bakildiginda akil dis1 goriilen bir inang, bizzat bu inanci
tasiyan fert bakimindan son derece akli bir degere sahip‘[ir.48

Inanma duygusunun kendisi, yiiksek degerlerden olusan bir sistemdir. Bir
degerler sistemi olan inanma, insanin her tiirlii yapip-etmesinin temel noktasidir. insan
hayatinda ve bilincinde inanma duygusu eksik kalirsa, insan hayati temelden
sarsiimaktadir. Ornegin Fr. Schiller: “inanmanin eksik oldugu yerde her sey sallantida
kalir” demekte ve bu sozleriyle bir deger sistemi olan inanma duygusunun hayati yerini
ifade etmek istemektedir. Hakikatte herhangi bir seye inanmayan bir insan yoktur.
Inanilan bu sey, ¢ok farkli mahiyette olabilir; fakat iman edilen deger hicbir zaman
herhangi bir seyden yoksun degildir. Hakikatte herhangi bir inangtan yoksun olan bir

kisinin yasamasina imkan yoktur. Bu, yalnizca insanin bireyselligi i¢in degil, aym

8 Hiilya Alper, imammn Psikolojik Yapisi, Ragbet Yayinlari, istanbul, 2016, 5.90.
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zamanda insanin toplumsallagmasi ve bir ulus kurmasi i¢in de geg:erlidir.49 Yani inang,
genelde biitiin insanhig1, 6zelde ise fert olarak insan1 kusatan bir yapidadir. Inang imana
doniisiince, insanin biitiin sahsiyeti iizerinde etkili bir rol oynar. Inan¢ ve iman bu
noktada birbirinden ayrilan farkli kavramlari ihtiva etmektedirler. Nitekim Allah’a iman
zaruri olarak Allah inancini kendi biinyesinde tasir, yani iman inang {izerine insa edilen
bir kavram ve tecriibedir. Fakat inang iman gibi dini bir alanla sinirlandirilamaz, ¢iinkii
her konuda inang¢ s6z konusu olabilir. Ancak bir inang ruha hakim olur ve ruhta
stireklilik kazanirsa, iistelik diger biitiin inang¢lar1 geride birakacak sekilde sahsiyetimize
ve benligimize tek basina hitkkmedebilirse imana doniisiir.™

Karakog¢’un ifadesiyle: “Kimi inanir ama bu inancini hayattan kesinlikle ayirir.
Hayati en inanmaz kisinin hayatindan farkli olmaz. Inang bu kisilerde diisiince ve
davranis diinyasindan tecrit edilmis, adeta muallakta kalmus bir gélge halindedir.”

Inanan insanin diisiincesi billurlasir, davranislar belirli bir diizene bagh kalir.
Din, insan hayatini bir biitiin olarak yonlendirerek diizenler. Ciinkii iman dinamik bir
yapidir ve inanan her insanin ruhunu bazi eylemleri yapmaya bazi eylemlerden ise
geride durmaya tesvik eder.

Karakog’un diisiincesine gore Islam:

Allah’la insan arasina ne konulmussa, engel olarak ne dikilmigse, onu yikan,
devirendir. Biitiin putlari yikan ve devirendir. Insanmn kafasma, kalbine ve
ruhuna girip orada dikilmis putlar1 da yikan ve devirendir. Ta ki insan, kendini
huzurda buluncaya degin.”*

Karako¢’un ifadelerinden de anladigimiz gibi, 6zgiir insan yalnizca Allah’a
inanan insandir. insani diinyaya esir eden esyadan ve &teki insanlardan, insanlarin
tanrilastirdig1 kisi ve nesnelerden ancak Allah’a imani kurtarir. Yani insan1 yalnizca onu
yaratan, yarattig1 diger varliklarin hiikiimdarligindan bagimsiz kilar. Imanin temelini
belirleyici ana unsurlardan biri ve hig¢ sliphesiz en 6nemlisi, imanin insani igerden ve
disardan kusatan yanidir. Cilinkii iman, insanin hayata bakisini, olaylar karsisinda
sergiledigi davranislarini, ilgi nesnelerini, hislerini belirler ve yonlendirir. Bu yonii ile

iman, insan ve hayat1 iizerinde etkili bir unsurdur, bundan dolay1 insanin psikolojik ve

* Takivettin Mengiisoglu, insan Felsefesi, Remzi Kitabevi Yayinlari, Istanbul, 1988, s.197-200.
*% Mustafa Kok, Nurettin Topcu’da Din Felsefesi, Dergah Yaymlari, Istanbul, 1995, 5.9

*! Sezai Karako¢, Ruhun Dirilisi, 5.159.

>2 Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, 5.42.
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sosyolojik yapisinda olumlu tesirleri vardir. Zira samimi olarak yasanan bir inang
sistemi Once insanin i¢ diinyasinda kokli bir degisim meydana getirir, daha sonra
toplumun da fark edecegi derecede insanin davranis ve sahsiyetine yansir. inanma dar
ya da genis anlamda anlasilmus olsa da insanin varlik-temeline kok salmistir. Inanmadan
yoksun olan bir insan var olamayacagi gibi, inanma duygusu da yok edilemez. Ciinkii
insandaki inanma duygusunun yol olmasi, insan ruhunun anlam kaybi yasamasi ve
zamanla yok olmas1 anlamina gelmektedir.>® Insanin her tiirlii eylemi inandig1 degerler-
nesne ile irtibathidir. Zira zihin, duygu ve irade imanin igyapisini olusturuyorsa,
davraniglar imanin dis yapisin1 olusturmaktadirlar. Bu goriislerin  dogrultusunda
Matiiridi, kalbin tasdiki olarak imanin, amelleri kapsamadigini ileri siirmektedir. Bu
sebeple o, amelleri iman tanimi i¢ine dahil etmemekle birlikte imani asil, amelleri ise
imanin geregi yani zorunlu sonucu olarak kabul etmektedir.>® Gorildigi gibi
Matiiridi’nin iman-amel iligskisi konusundaki goriislerine gére ameller imanin igerisine
dahil edilemezler. Yani miiminler amellerini terk ettiklerinde iman etmis olma vasfini
kaybetmemektedirler.

Birini Rab olarak kabul eden insan, ona boyun egmis, teslim olmus demektir.
Insan kendindeki acziyet duygusundan dolay1 kendinden yiice bir varliga dayanma,
siginma giivenme ihtiyaci i¢indedir. Yani insan yapist geregi kul olma 6zelligini tasir.
Bundan dolay: kalpten iman eden her miimin derin bir i¢ huzuru duymaktadir. Ciinkii
inang, insanin cevap vermekten aciz kaldig1 varolussal sorunlarina cevaplar getirir ve
insanin kendi varlifina ve hayatina anlam vermeye baslar. Miimin inandig1 yaraticiya
teslim olandir ve insan Rabbine teslim olmakla bu teslimiyeti diger varliklara
gostermektedir.

Islam imanin viicut bulmus hali oldugu i¢in, Kalbi iman ile dolu olan insan, dnce
i¢ diinyasini, ardindan toplumu ve en sonunda devleti insa etmeye yonelmektedir. Yani
iman ayn1 zamanda miiminlere yonelik diinya ve ote diinyayr insa edecek bir proje
teklifidir.

Tasdik, imanin salt rasyonel bir eylem olmayip kiilli bir hal olduguna isaret
etmesine ragmen Kelam ilmi genel olarak dini meseleleri rasyonel bir ¢izgide ele alarak

insanin duygusal yapisim1 goz ardi etmektedir. Oysa inanan insan yaraticisiyla arasinda

>3 Takivettin Mengiisoglu, insan Felsefesi, s. 203.
> Hilmi Karaagag, Mitiiridi Diisiince Sisteminde iman Anlayisi, Ekev Akademi Dergisi, Y1l: 15 Sayt: 49 (Giiz
2011) s.69.
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icten ve derin duygusal bir bag kurmaktadir. Esasen miiminin ibadetlerine anlam katan
sey yaraticisiyla arasindaki bu samimi duygusal bagdir. Nitekim giinlimiizde dini inang
ve ruh saghg arasinda énemli baglantilarin varhgindan sdz edilir. Ornegin insan
zihninde 6nemli yer tutan, giinah, ceza, cennet, 6diil, sevap, affetme gibi kavramlar
insanin hayatinda diger insanlara ve yasadigi zorluklara karsi dengeli bir tutum
takinmasimi saglayabilmektedir. inanclar, ahiret hayati ve seven bir yaratici inancini
destekleyerek kisiye amag ve benlik degeri saglayabilmektedir. Dini bir inan¢ basa
gelen imtihanlarla ve anlik krizlerle bas etmede, ilahi kissalar, peygamber hikayeleri
vasitastyla rol model sunmaktadir. Aynm1 zamanda dini inang, zor zamanlarda insana
umut, sabir ve dayanma giiciinii 6giit vererek insan psikolojisine destek saglamaktadir.
Zira umutsuzluk ve varolussal bosluk olarak adlandirilan anlamsizlik duygulari insani
intiharin esigine getirebilir. Bu noktada olumlu anlam duygusu gelistirmek faydali
olabilir. 1. Yalom’a gore, olumlu anlam duygusu insanin kendini asma degerleriyle
dogrudan iliskilidir. Yasamdaki olumlu anlam duygusu ise herhangi bir gruba
mensubiyetle, bir yasam amacina adanmiglik ve 151k sacan hayat hedefleri edinmeyle
siki sikiya baglantilidir. Bireyin yasami degistikce hayatin anlami duygusu da degisir.>
Yaratict ile arasinda giiclii bir bag kurmus olan insan, anlik intihar diisiincelerine
kapildiginda yaraticisina karst hissettigi giiglii sevgiden dolay1 intihar diislincesinden
vazgecebilir. Karakog¢ diislincesinde inancin yarist utangtir. Ama nasil utan¢? Bu ulu ve
yiice utanma duygusu inanmaktan dogan yiice bir duygudur. Utanma, insanin kendinden
yiice bir kuvvetin kargisinda takindigi ruhi tavirlardan biridir.*® Dini inanci giiclii olan
insanlar, giicliiklerle basa ¢ikmada daha basarilidir. Zor durumlarda Tanri’nin yaninda
olduguna inanmasi kisiyi kendini giivende hissettirip, yalniz olmadigi duygusu ile
donatabildigi gibi insana umut Vererek caresizlik duygularini giderebilmektedir.
Frankl’in aktardigi toplama kampi1 deneyimlerinde bazi tutuklularin dini ilgilerindeki
gelisme ve zenginlikten s6z eder. Frankl, ¢ok zor kosullarda hayatin1 devam ettiren bu
kisilerin daracik hiicrelerinde Tanri’ya yakardiklarini ve ibadete yoneldiklerini
gozlemlemistir. Maruz kaldig1 toplama kampi1 vahsetinden sag ¢ikarak evine donen bir

tutuklu igin, yasanan onca seyden ¢ikarilan onurlu deneyim, ¢ekilen bunca acidan sonra

> Irvin D.Yalom, Varolus¢u Psikoterapi, (cev: Zeliha Tyidogan Babagiyit) Kabalc1 Yayinlari, Istanbul, 2001, s.723-
724,
*® Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, S.42.
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Tanri’dan baska hicbir seyden korkmasi gerekmedigi yoniindeki harika duygudur.®
Netice itibariyle, dini inan¢ insanin basina her zaman harika olaylar geleceginin
garantisini vermez ama basina olumsuz olaylar geldiginde psikolojisini olumlu yonde
destekleyerek ona manevi destek verir ve ayn1 zamanda basa gelen olumsuz olaylardan
kurtulmak i¢in peygamber kissalarini ornek gostererek cesitli ¢ikis yollar1 da gdsterir.
Ciinkii inang bir insan aktivitesidir. O insanlarin sahip oldugu bir sey degil, var olma ve
bilme bigimidir. Inangtan dogan giiven ve baglilik, inanmanin iki énemli 6zelligidir.

Zira “Her giichikle birlikte bir de kolaylik vardir.”™®

Yaratictya karsi hissedilen
teslimiyet ve giliven sayesinde insan basina gelen olumsuz olaylar karsisinda teslimiyet
ile miijdelenir. Islam inanc1, zorluklar ve sikintilar karsisinda direnen ve miicadele
icinde sabreden insanlara Allah’in yardimina yonelik umut vaat eder. Bu umut ise insani
zorluklar karsisinda direngli kilarak yasamini destekler. Ciinkii Islam’da insan gibi

insanin sahip oldugu yasam da biriciktir ve bundan dolay1 korunmalidir.

1.1.2. Sezai Karako¢ Diisiincesinde Toplum

Yapilan ibadetler miiminlerin Allah ile kurduklari bireysel iligkilerini
giiclendirdigi gibi toplum bilincini giiglendirip, insanlara aidiyet duygusu da kazandirir.
Insan toplum halinde yasayan sosyal bir varlik oldugu icin sahip oldugu sosyallik
duygusu onun en 6nemli 6zelligidir. Tarihin her evresinde insanlar bir araya gelerek
cesitli toplumlar olusturmuslar, kiiltiir ve medeniyetler iiretmislerdir. Ayni1 diisiince,
medeniyet ve dini benimseyerek bir araya gelen insanlar, zaman i¢inde ortak bir tarihi
miras ortaya koymuslar ve medeniyeti merkeze alarak kendilerine has bir hukuk diizeni
olusturmusladir.

Toplum ve din arasinda toplumu olusturan insanin varligindan dolayr karsilikli
oldugu kadar zorunlu da bir iligski vardir. Din, toplumun biitiin alanlar1 tizerinde etkili
oldugu gibi toplum da aym sekilde dini her yoniiyle etkisi altina alir. Karakog¢ ayni
inang etrafinda orgiitlenen toplumlar1 millet olarak isimlendirir. “Hanif olan Ibrahim
milletine tdbi olunuz” *°Ayetinden yola ¢ikarak milleti din olarak yorumlayan
Karakog’a gore millet, bir 1irk, ya da herhangi bir dilin birlestirici aksiyonundan degil,

bir inang etrafinda oOrgiitlenisten dogmaktadir. Bu baglamda toplum, sosyolojik bir

*7 Viktor E. Frankl, insanin Anlam Arayisy, (cev. Selcuk Budak), Okuyanus Yaynlari, Istanbul, 2019, 5.105-109.
> ingirah, 94/7.
*% Al-i imran, 3/95.

24



kavramdir. Milletse, toplum, tarih, inang, biling ve gelecek idealini hedef alan 6rgiitlenis
iradesinin somutlagmis halidir.?® Islam diisiince gelenegi, millet kavraminin odagina
Islam’in merkezini teskil eden tevhid inancini yerlestirir. Zira Islam, Yahudilik ve
Hiristiyanligin olusumundan énce Hz. Ibrahim tarafindan teblig edilen tevhid inancim
benimsemistir.

Inancin bireysel oldugu kadar, bireyi asan toplumsal bir boyutu da vardir. Bu
durum dinin bir topluma mal olmas1 demektir. Buradan hareketle dini bir cemiyet teskil
edemeyen bir din de, ‘6lii’ dogmus bir ‘cenin’e benzetilmektedir. Bu sekilde, dinin en
bariz 6zelliklerinden birisinin, o dinin bir cemaat teskil etmesi olarak goriilmektedir.®*
Dinin toplumsal bir karaktere sahip olmasi onu toplumsal olaylarla etki tepki halinde
oldugunu c¢iinkii onun kiiltiirel, cografi 6zellikler gibi degiskenlere bagli oldugunu
gosterir. Her ilahi din, bireysel anlamda insanlarin yaratict ile bag kurmalarim
saglamakla kalmaz ayrica diinyayr daha yasanilir bir yer haline getirme, iginde
bulundugu evreni tamima ve bu evrende insanin kendisini belirli bir Yyere
yerlestirmesinin 6rnegi olma gibi bir takim rolleri Gistlenerek toplumsal baglamda bir¢ok
fonksiyonu yerine getirir. Her ilahi din, muhataplarina az ya da ¢ok gelismis bir toplum
modeli sunar. Birey dinin 6ngordiigii gelismis toplumu kurabilmek i¢in davraniglarini
yeniden sekillendirmelidir. Dinin toplum kurmadaki inang¢ sahibi bireye bir vizyon
kazandirmasi ve yeni bir diinya kurmak icin gereken kose taslarini vermesidir. Bu
anlamda din, bireyin varligina anlam ve yasama gaye kazandirmakla yetinmez, o ayni
zamanda daha yasanilabilir bir diinya kurmasi i¢in insan hayatinda stratejik bir rol
oynar. Yani dinin insan hayatinda etken bir varlig1 vardir. Ciinkii biitiin ilahi dinler
beraberinde bir ruhu ve zihniyeti de getirmistir. insanlar diinyaya kars1 takindiklar1 tavr
miintesibi olduklar1 dinden ilhamla kazanmigslardir. Karako¢’a gdre din toplumun
ruhunu dirilten, topluma yon veren en 6nemli etmendir ve dinin bu 6zelliginden dolay1
her miimin aym1 zamana bir dirilis eridir. Dirilis toplumunda insan diinyaya sirtini
gevirmez. Bu durumun tam tersine, diinya, bir miiminin eli altinda farkli agilardan
islenen ve hasat veren bir tarla gibidir ve miimin insan bu acidan diinyay1 yalnizca

diinya olarak ele almakla da yetinmez. Diinya onun i¢in bir gérev meydanidir ve insan

%0 Sezai Karakog, Yitik Cennet, s.79.
*! Unver Giinay, Din Sosyolojisi, insan Yaymlari, istanbul, 1998, 5.211
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diinyay1 yasanilir bir yer haline getirecektir. Zira esya ve tabiat yalnizca insan emegiyle,
insan elinde islenerek deneytistii anlamina kavusur.62

Din, toplumsal ger¢ekligin en dnemli manevi unsurlarindandir ve bu bakimdan
insanlarm toplum iginde sergiledikleri davranislarin manevi kaynagidir. Islam’mn
insandan diinyaya kars1 tutunmasini istedigi olumlu ya da olumsuz bazi tutumlar vardir.
Insanin takinmas1 gereken bu tutumlar, kuracagi diinya iizerinde etken unsurdur.
Miiminin diinyaya kars1 takindigi tutumu belirleyen dini degerler, inananlarin sosyal
hayatinin tlimiine yon veren en Onemli unsurlarin basinda gelmektedir. Din, ayni
zamanda insan hayatim1 ve insam1 kapsar ve kapsadigi insan hayatini ilahi anlam ve
degerlere gore dizayn eder. Ciinkii din sadece bireyin nasil yasamasi gerektigini ortaya
koymaz, aynt zamanda toplumsal olarak diinyayr degistirmeyi de talep eder. Dini
inanglarin ekonomik davranislar iizerinde de belirleyici etkileri vardir. Karakog’a gore;
“Kiiltiirel ve ideolojik bagimsizligina heniiz higbir Islam iilkesi kavusmamis oldugu igin
her devlet sosyalist veya demokratik ¢oziimler arasinda bocalayip durmaktadir.”®®

Ilk sistematik din sosyolojisinin kurucusu olarak bilinen Weber’e gére,
reformasyon hareketi neticesinde bagimsizligin1 kazanan Huiristiyanlik, o6zellikle
Protestan mezhebinin sahip oldugu deger ve inanglar, toplumu Kkapitalist bir seviyeye
tasimada olumlu birer etkiye sahiptir. % 0, buradan hareketle diinya tizerindeki ilahi
dinlerin ekonomik ahlaklarini da inceleme konusu yapmustir. Ciinkii ilkin ekonomik bir
sorun olarak degerlendirilen her mesele, kisa zamanda bir kiiltiir problemi haline
gelmektedir.®® Dinin bireyin zihnini olusturmasimin en onemli yansimasi o dini
benimseyen toplumun kiiltiir yapisinda kendini gosterir. Tiirkiye’de yasayan halkin
kiiltiiriinde 6ne ¢ikan en 6nemli unsur dini inanctir. Buna ragmen iilkemizde o6zellikle
batililagma siireci ile birlikte dinin kamusal varlig1r ve sosyal konumu tartisma konusu
olmustur. Ozellikle Cumhuriyet déneminin siyasi iktidar kadrolari, Tiirkiye’nin artik
Islam medeniyetinde kalamayacagin diisiinmiisler ve maalesef bu tiir anlayislar Tiirkiye
toplumunun Islam ve Bati medeniyetleri arasinda bocalamasina zemin hazirlamistir. Bu
yaklagim tarzindan dolay1 Tiirkiye’de yasayan halk, Bati kiiltiirline tam anlamiyla

girememis, fakat Islam kiiltiiriinde de sabit kalamamustir. Karakog’a gére insanin temel

®2 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, 5.52

®3 Sezai Karakog, Islam’in Dirilisi, Dirilis Yaymlari, istanbul, 2013, 5.19

* Ahmet N. Yiicekok, Tiirkiye’de Orgiitlenmis Dinin Sosyo-Ekonomik Tabam, AUSBF, Ankara, 1971, 5.60
% Sezai Karakog, a.g.e, s.19.
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problemi, hayat tarzi, diinya goriisii ve kiiltiir se¢gme problemidir. Osmanli Devleti
zayifladik¢a, Batililar i¢imize girmistir ve ardindan insanlarin Islam’a olan inanglar
¢oziildiikkge biitiin kurtulusu Batililasmakta gérmeye baglamislardir. Boylece insanlar
artan ve koklesen bir kiiltiir emperyalizminin kurban grubunu olusturmuslardir. Yeni
yetigen nesiller tam anlamiyla Batiya adapte olmus ve kendi kiiltiiriinii dislamistir. Bu
nesiller Batililardan ¢ok kendi kiiltiiriine kars1 koymaya, direnmeye ve savas agmaya
baglamislardir.®® Tiirkiye’de laiklik uygulamalar1 adi altinda yasanan inang krizinden
dolay1 din vicdanlara hapsedilmis, Islami egitim ve yasam tarzi sehir merkezlerinden
tasraya ¢ekilmistir. Islami ilimlerin ehil olmayan kisilerce baski altinda nakledilmesi
sonucu Islam’in akli dncelemeyen ve sagliksiz yorumlar1 meydana gelmistir. Bati’da
laiklik, dinin devletten ayrilmasi iken, bizim tarihimizde siyasi giice karst dini giiciin
muariz olmasi olarak geg:mistir.67

Dinin toplum {izerindeki bir diger dnemli islevi dini inan¢ sahibi insanlari
toplum kurallar1 iginde tutmaya yardim etmesidir. Konuya Tiirkiye’deki halklar
Ozelinden Ornek vermek gerekirse, miimin insanlar tizerindeki toplumsal kontrol
giictdiir.

Teolog Peter L. Berger’e gore din, bu kontrolii; ‘i¢’ ve ‘dis’ kontrol olmak iizere
iki sekilde ger(;e:klestirmektedir.68 Dis kontrol, iktidarda bulunanlara itaatin dini bir
emir, itaatsizligin ise giinah olarak yorumlanarak, dine giiciin otoritesinin verilmesinin
mesrulastirilmasi ile gergeklesir. Insanm1 kusatan siyasi gii¢, insana ve topluma disardan
gelince dayanagi dini otorite ya da icbar olmak zorundadir. Hz. Muhammed’in Medine
tecriibesi ve buna dayali dort halife donemindeki devlet yonetimi ile Emevi saltanat
yonetimi arasinda koklii farklar vardir. Kur’an’1 Kerim’den anladigimiz kadariyla, Allah
katinda bir monarsi, oligarsi, bir miisterek saltanat ya da baska bir yonetim bigimi
bizatihi tercih sebebi degildir.69 Ciinkii 6nemli olan halkin baris, gliven ve huzur i¢inde
yasayacagl bir ortam saglanmasi ve adaletin bu toplumda egemen kilinmasidir.”
Kur’ani ifadelerden de anlasildigina gore Allah, siyasi yonetimdeki ayrintilar1 degisen

zaman ve mekanda ayarlamak iizere Miiminlere birakmis, siyasi idareyi higbir sekilde

®® Sezai Karakog, a.g.e, s.20.

* flhami Giiler, Politik Teoloji Yazilari, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2018, 5.138

®® peter L. Berger, Dini Kurumlar, (Cev. A. Cift¢i), DEUIFD, IX, izmir, 1995, s5.432-433

® Ahmet Akbulut, Sahabe Dénemi iktidar Kavgasi-Alevi Siinni Ayrismasinin Arka Plani, Otto Yaymlari,
Ankara, 2017, s.27

70 Tevbe, 9/122.

27



sinirlandirmamis ve dini nitelik tagiyan hi¢bir kurum kurmamistir. Hz. Peygamber’in
kendinden sonra Miisliiman devletin basina birini tayin etmemesi, devlet baskanini
segme gorevinin immete ait oldugunu isaret etmektedir. Devlet baskaninin, Hz.
Peygamber’in halifesi olarak diisiiniilmesi Kur’ani anlayisa uygun degildir. Din, her
seyin iistiinde, insan hayatinda diizenleyici bir temeldir. islam, siyasi hayata ilgisiz bir
din degildir, aksine siyasi hayatin dinamikligini dikkate alarak miiminlerden Kur’an’in
ongordigi adil, ozgiirliik¢ti, kardeslik ilkelerine riayet eden siyasi bir yap1 kurmalarini
talep eder. Kur’an’m 6ngordiigii sistem hukuk sistemidir, bundan dolay1 Islami her
diizen hukuk devletini de beraberinde getirmelidir.

Dinin toplum iizerindeki en 6nemli islevlerinden biri de, toplumu diizenlemek
amaciyla bir takim Kurallar ortaya koymasi ve inang¢ sahiplerinin bu kurallar
dogrultusunda hayatlarin1 devam ettirmesidir. Bu bakimdan din, iman edenlerin olaylar
karsisinda nasil davranmalar1 gerektigi konusunda belirli davranis modelleri 6gretir. Bu
baglamda din, sosyal degismenin 6nemli bir aracidir. Din, bir taraftan toplumsal yapiy1
korurken, bir taraftan da herhangi bir toplumsal kaos meydana gelmeden toplumu
yeniden kurarak doniistiirtir.

Miisliiman bir toplum 1rk¢ilik esasina dayali etnik ¢atigmalara girmez, alkol ve
uyusturucu gibi insan viicudu ve hayati i¢in zararli olan maddeleri kullanmaktan imtina
eder. Kur’an’da ferdin bireysel sorumluluklarindan siklikla s6z edildigi gibi kisinin
icinde yasadigi topluma karsi sorumluluklarindan da so6z edilir. Topluma zarar verici
bazi davraniglar, Allah’a kars1 saygisizlik ve itaatsizlik olarak degerlendirilir: “Ey iman
edenler! Allah ve resuliine karsi hainlik etmeyin, emanetinizdeki seylere de bile bile

»™ Ciinkii Kur’an bireye, i¢inde yasadigi topluma karsi bir takim

hiyanet etmeyin
sorumluluklar yiikler, onu toplumun i¢inde bulundugu durumdan sorumlu tutmaktadir.
“Siz insanlarin iyiligi icin ortaya ¢ikarilmis haywh bir timmetsiniz; iyiligi emreder,
kétiiliikten men eder ve Allah’a inanrsiniz”™ Karakog Islam toplumunda miiminlerin
ickinin, kumarin, fuhsun, saygisizligin ve kabaligin, tembellik ve avareligin kent
siirlarindan, siteden, iilkeden kovulusu igin ellerinden gelen her seyi yapmalari
gerektigini, yine Oksiizler, dullar, sahipsiz yaslilar ve engellilerin toplumda herkesten

once diisiiniilmesi gerektigini Vurgular.73 Bu yoniiyle Karako¢’un hayalini kurdugu

"! Enfal, 8/27.
72 Al-i imran, 3/110.
7 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, S.45.
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toplum sosyal bir devletin ¢atis1 altinda bulunan bir alt cemiyettir. Giiniimiizde
toplumsal degerler dedigimizde topluma karst yapmamiz gereken olumlu ve ayni
zamanda ahlaki bir takim davraniglar kastedilmektedir. Toplumsal baris ortamini
bozmadan iyiyi emir ve tavsiye, kotiiyii engelleme her miiminin gorevidir.

Berger i¢in din, bir toplumdaki fertlerin en yiiksek 1y1 olarak kabul ettikleri her
seydir. Ciinkii din, toplumu biitiinlestirici, kontrol edici ve yapilandiricidir.” Din, her
seyin istiinde, insan hayatin1 diizene sokan bir temeldir. Din, insan hayatini insani da
kapsayan ve ayni zamanda asan ilahi degerlere gore diizenlemektedir. Evlilik, ¢aligma
hayati, ticaret, savas gibi onemli sosyal olaylara bunlar1 gergeklestiren insanlardan ¢ok
daha biiyiik deger atfeder. Ornegin, evlenmek Peygamber siinneti oldugu gibi, ¢alismak
hem yaratictyt memnun edici hem de topluma fayda saglayan bir gorev, adil ticaret
diinya ve ahiret hayatini1 giizellestirmekte olan bir eylemdir.

Modern diinyanin hizla sanayilesen toplumlarinda dinsel inanglarin, pratiklerin
ve kurumlarin toplumsal Onemlerini zamanla kaybettikleri bir siireci ifade eden
sekiilerlesme, kiiltiir modernlesmesinin ve ilahi inanglar1 akla yatkin bulmayan modern
bilimsel gelismelerin kagimilmaz sonucunu olusturmaktadir. Sekiilerizm/diinyevilesme
ile birlikte dinin, insan ve toplum tizerindeki etkisini yavas yavas kaybetmeye baslamasi
ve toplum hayatinda kontroliiniin azalmasi ile birlikte din, kamusal hayattan 6zel hayata
dogru yer degistirdigi igin toplum {izerindeki bircok fonksiyonunu kaybetmektedir.

Icinde bolca gizem ve hurafe barindiran Hristiyan inang sistemi, Aydinlanma
diistincesinin dogusunda itici bir gii¢ olusturmaktaydi. Bu anlamda diinyevilesme,
ruhanilige kars1 teorik ve pratik bir tepkinin ortaya ¢ikmasi olarak adlandirilabilir.
Modernlesmeyle birlikte Hiristiyanlik ve Kitab-1 Mukaddes kati elestirilere tabi
tutulmuglardir. Modernlesme Bati’y1 bircok degisiklige zorlamistir. Aydinlanma
stirecinden gegen Bati, manadan arinmis bir halde teknigin {ireticisi olmustur.

Karako¢’un ifadelerine gore, diinya, bir uygarlik krizi gegirmektedir. Bu
uygarlik bunalimi  kaynagmi, Bati Uygarliginin Roénesans’la baslayan son

varyasyonunun a¢ilim imkanini artik tiiketmeye baglamis bulunmasindan almaktadir:

Modern Bati, nefesinin kesilmeye basladigini hissetmektedir. Metafizigi ikincli
plana atis, arkaik bati medeniyetinin yeni dogusu bi¢iminde olan bu gelismeyi

7 Peter L. Berger, Dini ve Toplumsal Kurumlari Degisimi, “Dini ve Toplumsal Kurumlarin Degisimi”, Din ve
Modernlik: Toplumbilim Yazilari I. (Terc. Adil Ciftci), Ankara, Ankara Okulu Yaynlari, 2002, s.125.
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uzun Omirlii kilmayan ana faktordiir. Maddeci akil, dengede durmasi
gerekirken fizik-metafizik iligkisini bozmus; usul, esasi; pratik, teoriyi; arag,
amact; yapilan, yapam boyundurugu altina almaya baslamugtir.”

Modern sanayinin gelismesinin dogal bir sonucu olarak sosyal diizen
sekiilerlesmis, ardindan O6zellikle devlet ile din arasinda kurumsal ayrismaya dogru
egilim bas géstermistir.76 Bu noktada din ve devlet islerinin birbirinden ayrilmasi,
devletin sekiiler bir yapiya kavusmasi anlamindaki diinyevilesme, laik devlet diizeniyle
aciga cikmis ve laiklik, sekiilerligin siyasi boyutunu olusturmustur.

Islami diizlemde sekiilerizm yani diinyevilik miimkiin degildir, ¢iinkii miiminin
diinya ve ahiret olmak {izere iki hayati vardir. Diinya, miimini Allah’a yaklagtiracak bir
aractir ve tabiat Allah’in varhiginin delilleriyle dolu bir ayettir. islami sekiilerlesmenin
oniindeki ilk engel, Islam’in temelini olusturan inang sistemidir, ¢iinkii islam, inang
esaslar1 iizerine insa edilmis bir dindir. Islam inang¢ esaslarindan Tevhid, Ahiret ve
Niibiivvet inanci Miisliman bireyi diinyevilesmekten muhafaza eder. Sekiiler diinya

goriisiinde ise var olan dlem Allah’tan bagimzsizdir. Halbuki;

Allah, pargalanmis bir alam1 Tevhid’le; insanin Allah’a ve kendine
yabacilagmasini Risaletle; bu diinyaya, buraya, simdiye ait olmadigm, ileri
hedeflere hazirlanmasi gerektigini Ahirete imanla dile getirerek, her an hayatla
iliski igerisinde olmaktadir.””

Yani din, insan hayati i¢in ihmal edilemeyecek denli 6nemli bir olgu olmasindan

dolayi sekiilerlik, dinin hayatiyetini sonlandiramayacaktir.
1.2. ideal Medeniyet ve Dirilis Tliskisi

1.2.1. ideal Medeniyet ve Yeni Bir Toplum I¢in Dirilis-Devlet ve Hilafet

Insanlarin ve toplumlarin hayatinda degisimlere, doniisiimlere yol acan dinlerin
vahyedilisi toplumsal ihtiya¢ ve kosullarin bir geregidir. Zaman ilerlerken ortaya ¢ikan
toplumsal meselelerle olusan tarih, ilerleyen siiregte toplumu etkiler, degistirir ve ayni
zamanda tarihin kendisi de maddi ve manevi kosullar altinda degisim gegirir. Tarihsel

degisim ve donilisim siireglerinden etkilenen toplumlar peygamberler, diisiintirler,

7> Sezai Karakog, insanhgmn Dirilisi, Dirilis Yaymlari, Istanbul, 2019, 5.155
7 peter L. Berger, Kutsal Semsiye, (cev. A. Coskun), Ragbet Yayinlari, Istanbul, 2005, s. 198-199.
7 Ramazan Altintas, Din ve Sekiilerlesme, Pinar Yaynlari, Istanbul, 2015, s.176
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yoneticiler gibi toplumun 6nde gelenleri tarafindan uyarilir ve yonlendirilir. Biiytlik
calkantilarin, kirilma ve c¢okiislerin yasandigi tarihi siireclerde toplum, var olanlarin
bedelini dder ya da tam aksine meydana gelen gelismelerin sagladigi imkan yasar.

Karakog¢’un ortaya koydugu bir tez olan Dirilis Diislincesi’ni anlamak i¢in, Hz.
Adem’den bugiine degin yasanmus olan ¢alkantili, inisli ve ¢ikisli insanlik seriivenini
dogru degerlendirmek gerekmektedir. 1950°li yillarda dogan Dirilis Diisiincesi,
dogdugu giinden giiniimiize degin Ongoriileri tek tek ortaya c¢ikmis, tespitleri
dogrulanmig, tasidigi miras ve bu mirasin yiikledigi sorumluluk geregi kuracagi
uygarlig1 din, diisiince, siyaset, kiiltiir, edebiyat, sanat ve ekonomi gibi her tiirlii bireysel
ve toplumsal alanda kusatmustir.

Islam medeniyetinin kendi toplumsal dinamikleri ya da kendi disindaki
toplumsal gelismeler karsisinda kendini yenileyemeyisi, bu medeniyetin giderek daha
yorgun diismesine ve ¢Oziilmesine neden olmaktadir. Bulundugu yeri ve varliginin
degerinin neye karsilik geldigini bilmeyen Islam toplumlarinin gelecege iliskin bir
tasarrm1 ve Vizyonu da bulunmamaktadir. Islam toplumlarmin her ne kadar din,
diistince, kiiltiir, sanat ve edebiyat alanlarinda genis bir birikimi varsa da, bu toplumlar
medeniyetlerinin kurucu ve yapict birikimine yaslanarak yeni ve daha aydinlik bir
gelecek tasarlayamamaktadirlar.

Karako¢’un ortaya koydugu Dirilis Diisiincesi, tarihi seyir icinde meydana gelen
bu buhrandan siyrilarak medeniyeti diriltmek i¢in insana ve toplumlara sundugu bir
cagridir. Islam diinyasi, iizerine ¢oken diisiince tembelligini goriince bir takim arayislara
girmistir. Bu siiregte bazi1 diisliniir ve manevi siyasi onderler iman eksenli bir bakisla
¢Oziim Onerileri sunmustur. 1950’li yillarda Dirilis Diisiincesinin onderi olan Sezai
Karakog¢ ayni zamanda sair, entelektiiel olarak da bu siirecin Onciilerinden biri
konumundadir.

Sezai Karakog, Islam diinyasimin diisiince sorunlarm ele alirken ayn1 zamanda
Tiirkiye’deki toplumsal sorunlarin ¢d6ziimii i¢in de tarihsel kaynaklari irdelemis,
evrensel ¢apta ¢Oziim Onerileri ortaya koymustur. Karakog’a gore dirilis, gerileyen,
duraklayan, bayatlayan cagriyi tazelemek, yenilemek anlamina gelmektedir.”® Dirilis

diisiincesi tamlamasindaki dirilis ve diisiince kavramlarinin bir biitiin i¢inde

78 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, 5.37.

31



kullanilmas1 Dirilis icin diisiinceyi oncelemenin, giindemde tutmanin 6nemine dikkat
¢ekmek icindir.

Karakoc diisiincesinde dirilis ruhu ve diislincesi, diger diisiincelerden ayrildigi
gibi, dirilis eylemi de insanin diger eylemlerinden kesin bir sekilde ayrilmaktadir.
Dirilis eylemi, insan karakterinin bir tiir yansimasi, kimligi ve varolus sirr1 demek
oldugu gibi ayn1 zamanda durmadan bilin¢lenmeyi de ifade etmektedir.”® Karako¢’un
onerdigi dirilis diisiincesinin onemli paradigmalarindan biri, Islam medeniyetinin ayni
zamanda bir diislince medeniyeti olusudur. Vahiy, insan1 her zaman diisiinmeye cagirir
ve Dirilis Diisiincesi insanligin, Islam diinyasinin bu cagriya ihtiya¢ duydugu zaman
diliminde bu ¢agrinin ¢agimiza tasiyicisidir. Diislinceyi insan hayatindan ¢ikardigimizda
yasamin bir anlami1 kalmaz. Bununla birlikte Sezai Karako¢ un Dirilis Diisiincesi ekolii
yalnizca bir dini diisiinceyi degil, ayni zamanda felsefi bir sistemi, diinya goriisiinii,
toplumu terbiye yontemini ve devlet kurma ilkelerini biinyesinde barindiran kapsamli
bir kavramdir. Bu baglamda dirilis, diisiince ve aksiyondan olusan bir biitiinden
meydana gelmektedir. Insanligi yoneten temel ilkeler yikilip, insanlik medeniyetini
emziren ¢esmeler birer birer kururken; insan ruhundaki bosluk, anlamsizlik ve higlik
duygular1 imanin bos biraktig1 yere yerlesip, insan ruhunu yonlendirmektedir. Toplum,
uzun zamandir devam eden bir uygarlik krizi ve bu krizin yarattigi bunalimi yasarken
ayn1 zamanda bir dirilis sancisi ¢ekerek bir ¢ikis yolu aramaktadir.

Dirilis akimimin ana kayna@: olan Islam Uygarlig1 ise, metafizigin biitiinliigii ve
teorigiyle pratiginin genis kanath a¢ilimlar1 gbz oniinde tutulursa, tek saglam inanis ve
yasam bi¢imi olarak kalmaktadir.

Entelektiiel Karakog, bir uygarligin ve hatta insanligmn kurtulusundan soz
ederken kapsamli bir yenileyici diigsiince ve ihya tasarimindan s6z etmektedir. Ona gore,
insanin, toplumun, tarihin ve uygarligin kendi 6z benligine, var olma nedenine donmesi
icin, kendi i¢inde, kendisi ile yiizlesmesi gerekmektedir. Karakog’a gore dirilis; Doguya
ya da Batiya dogru degil kendi i¢imize dogru yeniden degismemizin adidir. Yerli
kiiltiirimilizden evrensel Olgekte bir sistem iiretmek icin bu dirilise ihtiyacimiz vardir.
Fakat bu dirilis i¢in igsel bir dirilis, tazelenis oncelikli gorevimizdir.

Karakog, imani bir gérev kabilinden diisiinmeyi ve eylemi her Miisliiman birey

icin sart oldugu goriisiindedir. Ciinkii:“Diisiincede dirilis olmaksizin inangta dirilig

7 Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, S.7.
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gelisemez. Inanista dirilis olmaksizin da duyusta, duyarlilikta, yani sanat ve edebiyatta
dirilis baslayamaz.”80

Insanm diisiince tarihi uygarlik kosullar1 altinda olustugu gibi, ayn1 uygarligin
dirilisinin kosullarin1 da “dirilis diisiincesi’ hazirlayacaktir. Islam o6gretisinde de
diistinmek, insanin kendini, varlik i¢indeki yerini, yaratilisini, islevini ve amacini
anlamasi bakimindan insanin en 6nemli imkan ve Ozelligidir. Bu baglamda Dirilig
Diisiincesi, hayata taze ve dogru bakis agisi ve derin anlam diinyasi ile yeniden
dogustur. Dirilis, hayati yasanilir kilmak, 6liimii daha da anlamlandirmak igin stirekli
dikkatli ve bilin¢li olma halini ifade etmektedir.

Islam diinyasinin medeniyet acisindan buhranli yillarinda Tiirkiye’de Dirilis
Diisiincesi yapilandirilir ve bu diisiince kusaktan kusaga devam edecek olan bir ¢agridir.

Karakog un Islam’in dirilisiyle kastettigi sey de medeniyetin tozlarindan arinp,
silkinip uyanmasi ve tiim insanliga yeniden aydinlik sagmasi umududur. Bu baglamda
Dirilis tezi Islam’1 birgok acidan ele alarak, medeniyet perspektifinden yeniden ortaya
koyma girisimidir, yani Islam Medeniyetinin yeniden dogusunun yollarmin aranmasidir.
Ciinkii bir uygarligin yitirilmesi o uygarlik tarafindan tasman diisiince, duyarlilik ve
inancin da yitirilmesi demektir. Dirilis Diisiincesi, Islam diinyasinda medeniyet fikrine
edebiyat, sanat, fikir ve inang vasitasiyla yeni bir yolun agilmasi girisimidir. Karakog¢’un

ifadesiyle;

Dirilis, gecmisin tekrar1 degil yeni bir olustur. Ama koksiiz, temelsiz, gegmisle
ilintisiz anlaminda degil, eskimez bir yeniligi 6ziinde barindirmasi anlaminda
yeni bir olus. Insanlig1, sapt1g1 ana ¢izgisine déndiiriis ve bu doniisteki birikimle
tohumlasma ve ilham kazanma birikimiyle yeni bir mayalanistir.®*

Dirilig, ulvi yasam amagclar1 olan insanlarin kendi hayatlarindan biiyiik
fedakarliklar yaparak gerceklestirdikleri bir eylemdir ve bu eylemden dogan Dirilis
medeniyeti, insanin asil amacini gergeklestirme ¢abasindan ve diisiinsel, eylemsel
potansiyelini ortaya koyma girisiminden ibarettir. Insan, Tanri ile var oldugu igin,
insanin ideali ve amaci ‘Tanri’nin istedigi gibi var olmak, Tanri’nin istedigini yapmak’
seklinde ilahi kaynaklidir. Bu sebepten medeniyet, insanin bu amacini gergeklestirmesi,

bu amac1 gergeklestirecek araglarin siirekliliginin saglanmasi ve kurumsallagsmasindan

8 Sezai Karakog, islam’in Dirilisi, .25
81 Sezai Karakog, insanhigin Dirilisi, 5.137
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ibaret, canli, degisen ve gelisen bir yapidir. Karakog¢, medeniyetin gercek anlam ve
kaynagmin vahiyde bulundugunu; islam Medeniyetini diger medeniyetlerden ayirmak
icin vahiy medeniyeti olarak nitelendirilmesi gerektigini dikkatle vurgular. Karakog, bu

uygarligin, bazi1 kosullarda olusabilecegine inanmaktadir:

Uygarligi, gercek ve canli metafizigi, gercek Tanri inanci ile putlastirmalarin
her tirliisiinii  yikici, suniliklere meydan vermeyici, Tanri-insan-doga
baglantisini yeni bastan kurucu Hakikat Uygarliginin son ve miikemmel agilim1
olan Islam Uygarligmin &ziine, ruhuna, kaynaklarina, biitiin insanliga, tabiat ve
tabiatiistlinii, fizik ve fizik Otesini, insan ruhunun sirlarmi perspektifine alan
derin ve genis bir bakis acisiyla tekrar dsnmekle olusturabiliriz.®?

Karakog, Islam uygarligi tarafindan tasinan inan¢ ve diisiincenin yeniden
tanitilmasini hedeflemektedir. Ciinkii ontolojik bilgiden, en kiigiik insani edime kadar
her seyi igeren Islam uygarligmin modern bir dille ifadesi kagiilmazdir. Karakog, sdz
konusu amagla Islam uygarliginin bugiinkii buhranlarindan arindirarak gergek ifadesini
bulmasi i¢in gerekli ilahi dinamiklerinin yeniden giin yiiziine c¢ikarilmasini ima
etmektedir. Ciinkii Islam heniiz bizi terk etmese de Islam’in nimetlerinin zaman zaman
bizi terk ettii apacik ortadadir. Yani Islam medeniyeti biiyiik buhran dénemlerinde
derin yaralar almigsa da batmamustir, ¢linkii bu uygarlik, kendini asan bir medeniyet
hamlesi tarafindan saf dis1 birakilacak kadar koksiiz degildir. Aksine islam uygarlig,
Bati medeniyeti insanlig1 biisbiitiin yok etmesin diye direnen, canli ve giiclii bir
medeniyeti ifade etmektedir.

Dirilise sadece Miisliimanlarin degil, tiim insanligin ihtiyact vardir ciinkii
insanlik, biitlin olarak bir buhran i¢inde kivranmaktadir. Medeniyetlerin bazis1 bitis acisi
cekmekte, bazisi ise var olan dinamiklerini kullanamamaktan otiirii siglhigin sularina
gomiilmektedir. Bundan dolay1 biitiin insanhik diriltici bir soluk beklemektedir.
Karakog¢’a gore medeniyet tanimu itibari ile de biitlin insanliga hitap eden tarihi bir olgu
oldugu icin, insanhigin yalnizca fiziki veya fizyolojik ihtiyaglarina cevap vermekle
yetinmekle kalmaz, ayni zamanda insanin manevi, metafizik, ahlaki ve kiiltiirel
ithtiyaclarini karsilama amacina hizmet eder.®®

Dirilis tezinin kavramsallastirma agamasinda Dirilis Uygarliginin modelini ¢izen

Sezai Karakog, Dirilis Uygarligiin temel dinamikleri arasina ruhi faktorii yerlestirir ve

82 Sezai Karakog, a.g.e, s.159.
8 Sezai Karakog, Diisiinceler Kavramlar 1, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2012.s.7.
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ruhi faktorle Islam Medeniyetini diger medeniyetlerden ayirir. Aklin 6zdeslik ve
celismezlik olmak {izere iki biiyiik prensibi vardir ve tarithe bu iki prensipten yola
cikilarak bakildigi zaman Dogu’nun aklin 6zdeslik ilkesi etrafinda kiimelenmis bir
halde oldugu, Bati’nin yani Avrupa {ilkelerinin ise ¢elismezlik ilkesini nirengi noktasi
olarak kabul etmekte oldugu gorilmektedir. Dogu icin ideal olan eskide, atalar
dinindedir ve Dogu bundan dolayi siirekli eskiye yaklasma cabasi igine girmistir. Bati
ise hakikati eskide degil yenide aramakta ve bu ylizden eskiden siirekli uzaklagmaktadir.

Bati uygarligi i¢in hakikat yoktur ya da gelecektedir. Bat1 bu anlamda rélativisttir
Karakog’a gore, bu yilizdendir ki din mutlak bir sistemdir.“Bati1 dini dahi Dogu’dan
almistir. Buna ragmen Bati, esyadaki rolativiteleri tespit etmek suretiyle miisbet
ilimlerin ve onun sonucu olan teknigin sahibi oldu.”®*

Karako¢’tan anladigimiz kadariyla Bati, bu giline kadar insam1 ve toplumu
kavrayamamis bunun sonucunda da insan ruhu {izerindeki islevini yitirmistir. Bati
diinyasi artik yalnizca verdigi tavizlerle yasamakta, hayal ve zuliim arasinda sallanan bir
dine iman etmektedir. Insan1 hayvana ve toplumu hayvan siiriisiine indirgeyen baz1 Bat1
diisiince ekolleri, tabiat giiclerini putlastirmis ve sagma felsefeler arasinda sikisip
kalmustir. Tiim bu nedenlerden dolay1 dogru diisiinceden arinmis bir Batt Medeniyetinin
insan ve toplumlar igin tehlike arz eden bir medeniyet oldugunu soyleyebiliriz. Fikri
temeli pozitivizm olan Bati medeniyetinin hemen bitisiginde 6liim, intihar ve tehlike
vardir. Islam, Dogu ve Bat1 medeniyetlerinin dtesinde, ikisini de asan ve kucaklayan bir
medeniyettir, ¢iinkii dogru goérmek i¢in ne Dogu’nun ne de Bati’nin gozii ile de
bakmamak gerekmektedir.

Karako¢’un inan¢ diinyasinin merkezini olusturan Islam bir sulh, iyilik ve
giizellik medeniyetini temsil etmektedir.

Karako¢ Diislincesinde Dirilis ve Uygarlik kavramlar1 bir biitiindiir ve
ayristirildiklarinda her ikisinin de igleri bosalmaktadir. Dirilis Diislincesinin Medeniyet
tezi, Islam’1 merkezine alan bir tezdir ve Ilahi ¢agrinin tasiyicis1 olan Dirilis Diisiincesi,
Dirilis insanint olusturma halindedir. Bizim medeniyetimiz vahiy kaynakli bir
medeniyet oldugu i¢in ger¢ek anlamini, karsiligini ancak vahiyde bulmaktadir. Bundan
dolay1 Islam medeniyeti diger medeniyetlerle mukayese edildiginde maddi ve manevi,

fiziki ve kiiltiirel olarak en genis ve kapsamli medeniyettir. Karako¢’un ifadesiyle:

¥ Veli Karatas, Dirilis Kiilliyatindan Cevaplar, Fayrap Dergisi -Sezai Karakog Ozel Sayisi-, say1 84, 2016, s. 46-
47.
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“Medeniyet, insanoglunun asil amacii gerceklestirme c¢alismalarindan, ona varma
arayislarindan, onu bulmussa kaybetmeme ¢abasindan, o yondeki duygu ve
diisiincelerini ifade etme isteginden dogrnustur.”85

Sezai Karakog Islam Uygarligini olusturacak siiregte, Islam medeniyetinin,
Islam devletinin, Islam toplumu ve Islam milletinin, nihayet Islam insaninin ontolojik
ve epistemolojik tablosunu gizer. Insanin yasam amaci1 Allah’in istedigi yaratik olmak
oldugu i¢in, medeniyet, insanin bu amacini en iist planda gerceklestirme g¢abasidir.
Insanin toplum kurmadan ve bir topluma dahil olmadan yasayamayacag1 gerceginden
hareketle Karakog, Islam toplumlarina “millet” kavramu ile yaklasir. Millet, belirli bir
vahiy kitabin1 kabul eden insan toplulugu demektir.®® Millet kavrami Kur’an’da “din”
anlaminda kullanilmaktadir. Kamus-u Tiirki’de de, Semsettin Sami terminolojisinde de
“din” ve “millet” kavramlari ayn1 anlamda kullamlmustir.¥” Karakog, millet kavraminin
Bat1 dillerinde ger¢ek karsiligi olmadigini ileri siirerek diinya tarihinde ilk kez millet
kavramim dile getirip ger¢ek manada bir millet olusturanin Kur’an ve Islam oldugunu
soyler ve bu iddiasini desteklemektedir.

Bat literatiiriinde millet kavrami yerine kullanilan “nation” kelimesi, kan, dil ve
cografya gibi milletin maddi 6zelliklerden bir kag1 ifade etmektedir. Bu durum ise Bati
medeniyetinin “millet” kavraminin manevi boyutunu anlamadigini ortaya koymaktadir.
Ciinkii Ibrahim Milleti, onun soyundan gelme sartina bagl olmaksizin onun gériisiinde
ve yolunda olanlarin toplulugunu yani ayni inang, biling, ideal veya hayat tarzini

paylasanlar1 ifade etmektedir.®®

Karakog¢ bu ifadeleri ile ik, kan, dil ve gelenek
farkliliklar1 inkar etmez, fakat sadece milletin olusmasinda esas faktor olarak kani, dili
ve ki degil, inanci ve bu inanci esyaya isleme yontemlerini vurgulamaktadir. islam
milleti, ilk insandan baslayip giiniimiize gelinceye kadar, Allah’mn varlik ve birligine,
peygamberlere ve getirdikleri kutsal Kitaplara inanarak Peygamberlerin getirdikleri
vahiy gergeklerini benimseyip onlarin istedigi bir diizeni kurmak igin c¢abalayan
insanlarin meydana getirdigi biiyilkk inanms toplulugun adidir. Millet, Islam

toplumunun objektif adi oldugu halde, {immet siibjektif adidir. Millet, Islam

toplulugunu meydana getiren kisilerin -Hz. Musa’nin iimmeti, Hz. Isa’nmn iimmeti, Hz.

8 Sezai Karakog, Diisiinceler 1, s.9,
% Bernard Lewis, islam’mn Siyasi Dili, ¢ev. Fatih Tasar, Rey Yayincilik, 1992, Kayseri, s.62.

% Mehmet Kaan Calen, Semsettin Sami’den Ziya Gokalp’e Millet Kavraminin Evrimi, Uluslararasi iki Toplumun
Aydim: Semsettin Sami Sempozyumu Tiran Bildirileri, Trakya Universitesi, Edirne, 2017, 5.259.
8 Sezai Karakog, a.g.e, s.80.
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Peygamber’in iimmeti gibi- genel 6zelliginden hareketle varilmis bir kavramdir. Demek
ki, immet ve millet kavramlari, baz1 disiiniirlerin iddia ettigi gibi birbirinden ayri
topluluklarin adi degil, ayni toplulugun ayrilmaz, biri digerini tamamlayan, biri miimin
ve inang, dbiirii peygamber ve tarih agisindan bakan iki adidir.®® Karakog i¢in milletin
olusunda inan¢ tek basina yetmez, bundan dolayr o, ayni inanca sahip bir toplumun
millet olabilmesi i¢in o topluma peygamberlerin 6rneklik etmeleri gerektiginin de altimi
cizer. Karakog’a gore, Islam sadece bir inang sitemi degildir, Islam aym zamanda bir
devletin kurucu ilkelerini i¢cinde barmdiran bir hukuk sistemidir. Ustelik Islam milletine
dahil olabilmek igin herhangi bir irka mensup olmak gerekmemekle birlikte, islam
milletine katilmak i¢in “’insan’’ olmak yeterli bir kosuldur. Bu &zelligi ile Islam,
insanli@1 tek bir millet yapmak i¢in cabalamakta ve kapisini diinya lizerindeki tiim
insanlara hosgorii ile agmaktadir. Yani Islam, bir hosgorii medeniyetidir.

Toplumun orgiitlenmis hali olarak devlet, yonetimin kurumsallasmast sonucu
ortaya ¢ikmustir. ibn-i Haldun devletin gelisimi ile ilgili gdzlemlerini Mukaddime isimli
eserinde dile getirmistir. Ali Fuat Basgil’e gore devlet, bireysel oOzgiirliikleri ve
mutlulugu gasbeden ictimai bir tahakkiim vasitasi degil, aksine bireysel mutlulugu
temin ve himaye eden bir teskilattir.”

Platon’un biyolojik olgu kuramina goére devlet, tek insanin bir mikroorganizma
olmasma karsilik bir makroorganizmadir. Insan bas, gévde ve bacaklardan olusur,
devlet de ayn1 bigimde bas (yoneticiler), gévde (bekgiler) ve ayak-bacaklar (¢iftgiler-
koleler)dan olusmaktadir.” insan ve devlet buradan hareketle biiyiik dl¢iide birbirine
benzemektedir. Roussea’ya gore ise insanlar toplum halinde yasamaya Kkarar
verdiklerinde, biitiin haklari ile birlikte toplum igine girmis olurlar. Insanlar, iradelerini
birlestirerek, kendilerini biitiin hak ve yetkileri ile birlikte topluma devretmislerdir.*

Karakog, devlet idesinin giicli nispetinde fiziki gercekligini yansitacagini ileri
siirerek once devletin realitesini olusturup daha sonra aranan devleti su sekilde ortaya
koymaktadir; “Devlet, reel bir sey degil, bir diisiincedir. Devlet, sosyo-kiiltiirel bir

vak’adir.”%

% Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 1988, 5.103.

%0 Ali Fuat Basgil, Esas Teskilat Hukuku 1, Istanbul, 1960, s.182.

*! platon, Devlet, Tiirkiye Is Bankast Kiiltiir Yaymlari, (gev. Sabahattin Eyiiboglu-M.Ali Cimcoz), Istanbul, 2020,
%2 jean Jacoues Rousseau, Toplum Sézlesmesi, Karbon Kitaplar, istanbul, 2020, s. 124.

% Sezai Karakog, Cag ve ilham 3, Dirilis Yaynlari, istanbul, 1996, 5.129.
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Hz. Peygamber’in dini otoritesi kadar siyasi bir otoritesi de vardi ve Hz.
Peygamber bu yonii ile siyasete sirt ¢cevirmis degildir. Zira Hz. Muhammed’in devlet

yonetimi Kur’an’1n 6l¢iilerine gore adil bir sekilde tecelli etmistir. Karakog’a gore;

Eflatun ve Aristo’nun devlet nazariyeleri pratikte hi¢bir zaman o iitopik ideal
devleti doguramamis olsa da vahyin sartlarint ve ayrintilarin1 insanlara
birakarak ana c¢izgilerini c¢izdigi devlet pratikteki en giizel seklini Hz.
Muhammed’le kazanmustir.**

Karakog, adil bir hayat iiretemeyen dejenere olmus Hristiyanligin aksine
Islam’in birey icin oldugu kadar toplum igin de bir hukuk diizeni gelistirdigini
vurgulamaktadir. Karakog diisiincesinde Islam devleti, tiim insanligin islam’in yiiceligi
ile doniistiirecek bir mekanizmadir. Karakog, bugiin demokrasi ya da halk demokrasisi
denen, kapitalist ve komiinist sistemlerdeki devletin toplumu, eski Yunandaki site
devletleri oldugunu diisiiniir. Onun i¢in, bugiinkii kapitalist Bat1 devletleri, Atina
sitesinin  gelismis bir sekli, fasist ve komiinist devletler de Isparta sitesine
indirgenebilmektedir.*

Karakog, Islam’da devlet baskaninin bir takim 6zellikleri bulundugunu ve bunlar
olmadik¢a herhangi bir kisi devlet baskan1 olamayacagini ifade etmektedir.® Devlet
baskani olacak kisinin tarih kadar i¢inde bulundugu cagi da ¢ok iyi bilmesi gerekir.
Fakat bu nitelikler de devlet bagkanligi i¢in yeterli degildir, zira devlet baskani olacak
kisinin ayrica milletinin ruhuyla kaynagmasi, devletinin alinyazisin1 kendi alinyazisi ile
Ozdeslestirmesi gerekmektedir.97

Kelam ilminde siyaset ve yonetim konusu imamet baslig1 altinda incelenmis,
imamet ve hilafet kavramlari siklikla kullanilmis ve bunlarin tarifi hakkinda ¢ok farkli
goriis ortaya konulmustur. Hz. Peygamber vefat ettigi zaman sahabe Medine devletinin
yonetimi konusunda ihtilafa diismiislerdir, ¢linkii Kur’an ve Hz. Peygamber tarafindan
belirlenen bir yonetim bi¢gimi bulunmamaktadir. Bundan dolayr Hz. Peygamberin
vefatindan sonra tiretilen ¢oziime gore, toplum iizerinde agirlig1 olan Kureys kabilesinin

tiyesi Hz. Ebu Bekir halife se¢ilmistir. Matiiridi’ye gore bu tercih ictihadi bir meseledir.

* Sezai Karakog, Diisiinceler 2, Dirilis Yaymlar, Istanbul, 2011, s.9.

% Sezai Karakog, a.g.e, 5.129-130.

% Sezai Karakog, Devlet IV, Dirilis Dergisi, 1988, 7. Cilt 12.Say1, 5.3.

7 Sezai Karakog, Varolma Savagi 1., Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2010, s.52-53.
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Yani, Matiiridi, meseleyi dini bir sorun olarak degil, akli bir konu olarak degerlendirdigi
icin Sia’nin imamet yaklasiminin temelsiz oldugunu ileri siirmijstl'ir.g8

Sia, goriislerini mesrulastirmak amaciyla siyasi bir mesele olan imamet
konusunu dini referanslara bagvurarak bir inan¢ unsuru haline getirmistir. $ia, imamin
Allah tarafindan gonderildigini ve bundan dolayr tipki peygamberler gibi masum
oldugunu ve ismet sifatinin bulundugu goriisiinii ileri siirmiistiir.*® Bu yanlis inanisin
Oniine gecebilmek ve Sia’nin iddialarina cevap verebilmek icin imamet sorunu Siinni
ekoller tarafindan ele alinmis ve kelam ilminin fiir'u ve sem’iyyat konular1 icerisinde
titizlikle islenmistir.

Stinni kelamcilarin genel kanaatine gére imamet kurumu, dini hiikiimlerin ifa
edilebilmesi icin gerekli bir vasitadir, zira kelamcilar “imamet” ifadesinden siyaset
mekanizmasimi ve ydnetim erkini kast ederler. imamet kelimesi, keldm literatiiriinde
imam olmak, onciilik etmek ve 6n'® gibi anlamlara gelmektedir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra Miisliiman toplumlarin dini ve siyasi liderligi gérevi anlamina gelen101
imamet kelimesinin yaninda Isldim diinyasinda yonetim gorevini iistlenenler igin genel
olarak halife ve “emiru’l-miiminin” kelimeleri de kullanilmaktadir.'*

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra keldm ekollerinin biiyiik bir cogunlugu
sahabilerin imamin imametle goérevlendirilmesi konusundaki ittifakin1 dikkate alarak
imameti vacip olarak gormektedir. Ehl-i Slinnet imamet meselesinde imamin
belirlenmesini esas olarak nakle dayandirmak i¢in nakli delilleri akli delillerin 6niine
cikarir.*® Zira Miisliimanlar icin diinyanin yasanacak bir yer haline gelmesi, ancak
erdemli bir yonetici tarafindan yonetilen bir devletin iiyesi olmakla miimkiin olabilir.
Bu yoneticinin farkl karakterlere sahip olan bireyleri, inanglari, kiiltiirleri, irklari, etnik
ve dini gruplar1 huzurlu bir sekilde bir arada tutmak i¢in tutarli bazi yonetim ilkelerini
benimsemesi zorunludur.

Yoneticide bulunmasi gereken 6zellikler islami ilimler igerisinde Islam Hukuku
gibi Kelam’in da cevap aradigi 6nemli sorulardan biridir. Kendi metodolojisinden

hareket eden Islam keldminda imametin sartlar1 ile ilgili farkl1 yorumlardan bahsetmek

% Ahmet Ak, Biiyiik Tiirk Alimi Matiiridi ve Matiiridilik, Ensar Yayinlar, Istanbul, 2017, 99-101

% Abdulbaki Golpnarl, Tarih Boyunca islim Mezhepleri ve Siilik, Der Yayinlari, istanbul, 1987, s. 330-337

100 jhn Manzir, Lisanu’l-Arab, Daru Sadr, Beyrut, 1977, s. 287-288.

101 Bekir Topaloglu-ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, ISAM Yayinlari, istanbul, 2017,s. 153.

102 \ehmet Evkuran, Ehl-i Siinnet Siyaset Diisiincesinin Yapisi ve Sorunlari, Doktora Tezi, Ankara

Universitesi, 2003, s. 110.

103 Teftazani, Kelam Ilminin Belli Bash Meseleleri, cev. Serafeddin Golciik, Kayihan Yayinlari, Istanbul, 1980 s.76-
77.
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miimkiindiir. Ehl-i Stinnet, Mu’tezile ve Sia kendi hareket noktasindan goriis ortaya
koydugunda goriilmektedir ki her biri i¢in imametin sartlar1 ve imamda bulunmasi
gereken nitelikler ile ilgili aralarinda ayirt edici goriis farkliliklar: vardir.

Karakog, yoneticide bulunmasi gereken “adalet” niteligi lizerinde de ozellikle
durur ve zulmiin, Islam’m reddettigi ve lanetledigi en biiyiik kotiiliik olduguna dikkat
cekerek, devlet gorevinin bu agidan ¢ok biiylik bir sorumluluk yiliklenmek oldugunu

belirtir. 1%

Bu baglamda Karakog’un devlet diisiincesinde Islam, yalnizca kendine
mahsus bir devlet kurmakla yetinmemis ayni zamanda teorik olarak da devlete mahsus
konular yani devlet bagkaninda olmasi gereken 6zellikleri, Islami bir yonetim rejiminin
sartlarini ve ¢ercevesini incelikle islemis bulunmaktadir.*®

Matiiridi de, ekonominin ve yonetimin emanet edilecegi kiside aranmas1 gereken
ozelliklerden s6z eder. Ona gore adalet, hem hiikiim verme hem de yonetme yani idare
etme konusunda temel bir ilke oldugu gibi, bir yonetim bigiminin Islam’a
uygunlugunun temel kriteridir. Bu anlamda dinin var olus sebebi, toplumu adalet,
ozgirliikk, temel haklarda esitlik gibi evrensel ilkeler c¢ercevesinde yeniden

diizenlemektir.'%

Yonetimde bulunan kisi hukuki davranacak ve halkina zulim
etmeyecektir. Matiiridi’ye gore adil olmak, halife veya imam olmanin sartlarindan
biridir.X% Yénetici, yonetimi altindaki etnik ve dini anlamda farkli kdkene sahip olan
insanlara esit muamele edip farkliliklara ragmen her birine ayni hassasiyeti
gostermelidir. Ciinkii Kur’an, yonetimi elinde bulunduranlarin inanci her ne olursa
olsun halka adaletle ve esit muamelede bulunmalarini emreder. “Insanlar arasinda
hiikmettiginiz zaman adaletle hiikmedin. ™ Yoneticinin halk iizerinde sagladigi adalet
toplumsal barisg ve huzur i¢in hayati 6neme sahiptir.

Karakog, Islam’in, mutlak iktidarlig1 kabul etmeyisinden yola ¢ikarak devletin

basinda olan kisinin, ister se¢imle, ister babadan ogula gegmek suretiyle, yani irsiyetle

olsun, hareketlerinde Islam diizeninin kurallariyla bagli olmas1 gerektigini belirtir. Ona

1% Sezai Karakog, Devlet 11, Dirilis Dergisi, Istanbul, 1988, c.7, sy.10. 5.14.

Sezai Karakog, Diisiinceler II, s.11.

106 Saban Ali Diizgiin, Kimliksiz Hakikatler, Otto Yayinlari, Ankara, 2017, 5.101-102.

107 Matiiridi, Te’vilatu’l-Kur’an, cilt 3, s. 227, Ismet Kayaoglu, “fslam’da Adalet Mefhumu”, Ankara Universitesi
Ilahiyat Fakdiltesi Dergisi, Ankara: 1985, 27: 206

%% Nisa, 4/58.
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gore Islam’in idare ve siyaset hukukunda “hurug-ales-sultan” denilen bir hak vardir.
Sultan, hiikiimdar, Islam’1n kurallarin1 uygulamazsa ona baskaldir1 hakki dogar.109

Matiiridi, yonetimi elinde bulunduracak kisinin takva ve basiret sahibi olmasi
gerektiginin de altin1 ¢izmektedir. Takva, siirekli Allah’in gbzetimi ve kontroli altinda
oldugunu bilmekten ibarettir. Matiiridi’nin yoneticide takva aranmasi gerektigini
belirtmesinin hikmeti hi¢ siiphesiz yoneticinin otokontroliinii saglamak ve devlet eliyle
toplum iizerindeki herhangi bir ihmal ve istismarinin engellenmesidir. Matiiridi’nin
yoneticide basiret aramasinin nedeni, devlet erkinin insanlar i¢in iyi-giizel olani
secebilme yetisine sahip olmasidir. Ehl-i Siinnet’e gére imam; takva, ilim, secaat ve
nesep yoniinden insanlarin en faziletlisi olmalidir.*

Iyiligi emredip kotiiliigii yasaklamak ilkesi Haricilerin goriislerinin temelini
olusturmaktadir. Hariciler iyiligi emredip kotiiligii yasaklamak ilkesine dayanarak pek
¢ok isyan gerceklestirmis ve Emevi Devletinin zayiflayarak yikilmasinda da etken rol
oynamiglardir. Bu ilkeyi yalmizca zalim yoneticiye karsi degil biiyiik giinah isleyen
fertlere kars1 da gergeklestirmislerdir. Zira isledikleri fiiller bu ilkeye diger ekollerden
daha bagh olduklarin1 gostermektedir. Firkanin bazi gruplari bu ilkeyi uygulamak adina
Islam’in kabul etmeyecegi siddet olaylarini ortaya koymuslardir. Ogretisini imamet
lizerine kuran Sia ekolii ise, emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker ilkesini itikadi degil
ameli esaslardan biri olarak kabul etmistir. Miisliimanlar bu emri yerine getirmezse
imam( devlet baskani) bu ise bizzat tesebbiis eder. Iimamiyye ekolii ilkenin zalim devlet
baskanina kars1 uygulanmasina karsi ¢ikmistir, ¢iinkii bu ekole gére imam masumdur.™!
Imamiyye ekoliiniin aksine Miircie, zalim idareciye karsi hakki yerine getirmek icin
kilig ¢ekmeyi yani miimin dahi olsa zalim idarecinin kanin1 dékmeyi vacip saymis,
Miisliiman halka kars1 kili¢ gekmenin ise karsisinda durmuslardir.

Ehl-i Siinnet bu ilkeyi imandan degil amelden bir ciiz olarak kabul eder ve devlet
bagkaninin gorevleri arasinda kabul eder. Pezdevi gibi Ehl-i Siinnet alimlere gére emr-i
bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker 6ncelikle imamin goérevidir ama her Miisliiman da giicii
nispetinde bu goreve katilmalidir. Emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i ani’l-miinker ilkesinin

kabulii Usulii’l Hamse denilen ayni zamanda Mu’tezili olmanin sarti sayilan kavram

199 Sezai Karakog, Devlet 11, Dirilis Dergisi, 1988, c.7, sy.10, s.3.

"% tehmet Ali Kapar, islim’mn ilk Déneminde Bey’at ve Se¢im Sistemi, Beyan Yayimnlar, Istanbul, 1998, s.105-
106; Ayrica bkz. Maksut Cetin, Matiiridiligin Siyaset (Hilafet/iImamet) Anlayisi, Doktora Tezi, Atatiirk
Universitesi, 2013, s. 140-181.

! Ammara, Mutezile ve insamin Ozgiirliigii Sorunu, (¢ev.V. ince), Ekin Yaynlari, istanbul, 1988, 5.67-102.
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icinde yer alir. Ancak buradan hareketle ilkenin ekol i¢in 6nemini anlayabilmekteyiz.
Ekole gore iyiligin kaybolmamasi ve kotiliigiin ger¢eklesmemesi yalnizca insan ve
toplum hayatindaki kotiiliigh silmekle miimkiindiir. Bu hedefleri gergeklestirme amaci
Mutezile i¢in dini ve siyasi miicadelelerinde gii¢lii bir dayanak noktasi olmustur.*?
Oysa Kur’an’da da insan1 mesru sekilde siyasete katan sdylem, emr-i bi’l-ma’ruf nehy-i
ani’l-miinker olarak ilkelestirilmistir."*® Bu ilke ile miiminler hem kendileriyle ayni
inanca sahip olanlarla hem de farkli inanca mensup olanlarla olan iligkilerinde ahlaki ve
erdemli bir tutum sergilemektedirler.

Karakog, Islam’da insan hayatinin ve onu koruyup kollayacak devlet idealinin
temeline Allah rizast ve bunu saglayacak olan fizikétesi ve ahiret inanci oldugu
diistincesindedir.

Islam’da iyiligi emredip, yerine getirmek ve kotiiliikten alikoymak Miiminlerin
toplumsal sorumluluklarindan biri oldugu i¢in bu 6devlerin ancak zorlayici bir gii¢ olan
devletle miimkiin olabilecegini ve tiim bunlardan hareketle devletin zaruri oldugunu
iddia eder. Karakog’a gore bu devlet, Allah’1 hi¢ unutmayan, en ufak bir kimildanista
dahi O’nun rizasin1 ve buyrugunu yerine getirmeyi amag¢ edinmis bir devlettir. Bu
devlet, Allah adina keyfi bir yonetimle, totaliter bir rejimle yonetilemez.

Sezai Karakog, Islam’in devlet yénetiminde, zamanla gelip gidecek bicimleri
ayrintili olarak tespit etmeyip, kisinin, toplumun ve devletin hangi temel kurallara
uymasi gerektigini diizenledigini belirtir. Zira muhteva, sekillerden 6nce gelmektedir ve
Islam, aract amag¢ yapmaz. Medeniyetimizde araglarda biraz daha sartlara gore ayarlama
6lciisii bulunmaktadir.***

Bu temel ilkelere deginen Karakog, giiniimiiziin yonetim sekli olan
demokrasi ve Islam y&netim tarzi olan hilafet arasinda mukayeselerde

bulunmaktadir. Karakog’a gore;

Yunan demokrasisi hayattan, yani dogadan dogmustu. Anglosakson,
angloamerikan demokrasisi gibi. Halbuki Kara Avrupast demokrasisi,
diigiincelerden ve sonu¢ olarak devrimden dogdu. Daha dogrusu devrimin
kesilip kesilip diizene konmasindan.'*

2 Emin Kara, Mu’tezile Ekoliine Gore Tyiligi Emretmek Kaotiiliigii Yasaklamak ilkesi, s.46.
'3 Saban Ali Diizgiin, Kimliksiz Hakikatler, 5.97.

Sezai Karakog, Devlet 1V, Dirilis Dergisi, 1988, ¢.7,sy.11, s.4.

> Sezai Karakog, insanhgin Dirilisi, 5.91.
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Karakog, ayrica Islam’in “’sura’ miiessesesinin Bati’da teknik bir benzeri
bulundugunu dile getirir. Ona gére demokraside halk idaresi baslangi¢ olarak vardir,
fakat Islam’da sonu¢ olarak bulunmaktadir. Sura, ydneticinin segilmesi ve ydnetim
stirecinde toplumu ilgilendiren islerin istisareyle yiiriitilmesini diizenleyen ilkedir.
Allah, dini konularda peygamberin insanlara danigmasini buyurmaz ama devlet
yonetiminde islerini yiiriitirken Hz Peygamberin etrafindaki insanlara danismasini
emretmektedir. Boylelikle Allah, din ve devlet erkinin birbirinden ayrildigini da
gdstermis olur. Istisare, akillarin ve zihinlerin toplanmasi, bir araya gelmesidir. Diger
bir ifadeyle istisare ve miisavere, akillarin ve zihinlerin bir konuda toplu halde
isletilmesi demektir.™® Matiiridi’ye gore akillar, dogruyu ve hakki bulmak igin
toplandiklarinda bir kisinin aklindan daha hizli bir sekilde hakka ve dogruya

M8 ayeti, istisareye atif

ulasabilirler.117 “[slerini aralarinda damsma ile yiiriitiirler
yapmaktadir. Zira Matiiridi, bu ayetin Hz. Peygamber’in Medine’de bulunmadig1 sirada
sahabenin karsilastiklar1 bir sorunun ¢6ziimii i¢in istisareye basvurmalari iizerine
sahabeyi 6vmek i¢in nazil oldugunu belirtir.

Karakog’a gore putlar, putlagtirilmisg kisiler vardir ama bu kisiler aslinda erdemli
bir devletin eksikligini gidermek, adil bir diizenin yoklugundan kaynaklanan boslugu
kisilerle doldurmak i¢in olusturulmustur. Yani, bir toplumda devlet ydneticisinin
putlastirilmasi o toplum igin hastalikli bir durumdur. Toplumun devletten bos kalan
alan1 bir kiside dengeye kavusturmak istemesinden dogan sosyal fakat normal olmayan
bir durumdur putlastirma. Yerine oturamamis ya da yerinden firlamis toplumlarda tabu
dogurulmaktadir.™™® Din giiciinden kuvvet alan devletler, dinin yerine gecmeye
calisirlar. Bu nedenle tek tanr1 inancini yeryiiziine getiren peygamberlerin her birinin en
biiylik amaci kendilerini ve kurduklar1 devletleri putlastiran firavunlarin kurduklari
zullim sacan sistemlerini yikmak ve yiktiklar1 bu sistemlerin yerine adaletle isleyen
diizenler kurmak olmustur. Devletin dini istismar edici bu yoniinden dolayi, tarih
boyunca din, devleti insan mutlulugunu saglamasi agisindan kontrol altinda tutmustur.
Anlagilmaktadir ki devlet ve dini birbirine yabancilastirmak kadar onlari birbirinden

tamamen koparip ayirmak da tehlikelidir.

16 Saban Ali Diizgiin, Kelam el Kitabi, s.474

" Matiiridi, Te’vilatu’l-Kuran, c.3. 5. 133.
18 Bs-Sura, 42/38.
19 Sezai Karakog, Devlet Kaygisi, Dirilis Dergisi, 1998, c.2, sy.7, s.8
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Matiiridi’nin bu konuya yaklasimindan anlasilana gore siyasi giicii elinde
bulunduranlar, dini konularda peygamberlere danismak zorundadirlar. Matiiridi’nin
ifadelerinden acgik¢a anlasilmaktadir ki din ve siyaset arasinda bir ayrim olmamakla
birlikte, peygamberler ve politik erk sahipleri/miilki idareyi elinde bulunduranlar (din ve
devlet) birbirinden ayri iki farkli kurumdur.'?

Niibilivvet ilahi bir tercih olmasina karsin, hilafet yonetimi babadan ogula gegen
bir saltanat bi¢imidir. Devlet, dogrudan dinle iliskilendirilmesi gereken bir kurum
degildir, ¢iinkii devlet din ile dogrudan iligkili olsaydi Hz. Peygamber’in vefatindan
sonra Allah bu meseleyi ¢oziimsiiz birakmazdi. Bu diisiinceden hareket eden Islam
alimleri, devlet yonetiminin dini degil akli oldugu goriisiinde ittifak halindedirler.

Din ve devlet arasindaki ayrim ikisinin tabiatlarinin bir geregidir. Ciinkii dinde
zorlama yoktur ve din goniilliilik esasina dayanir, fakat devlet politik bir kurum olmasi
dolayisiyla zorbadir ve yonettigi halki kontrol etmeye dayanir. Saban Ali Diizgilin’lin
konu ile ilgili goriisiine gore din ve siyaset konusunda herhangi bir ayrima gitmeyen
Matiiridi, din ve devlet iligkisi s6z konusu olunca ayrima gitmektedir. Peygamberligi
yonetimden ayirma gelenegi Islam diisiiniirleri arasinda yaygin bir goriistiir. Hz.
Peygamber’in tebligini ve fetvalarini1 peygamberlik gérevinin bir pargasi saymakta fakat
devlet bagkanligini ve yargilamalarini, biitiin Miisliimanlarin baglayici olmayan tarihsel
sartlarin getirdigi kararlar ve uygulamalar olarak gormektedir.'**

Karakog diistincesinde devletin basinda olan yoneticiler demokratik bir usulle ya
da baska herhangi bir usulle segilmis olsalar da Islam mutlak hiikiimdarlig1 kabul
etmemektedir. Islam, devlet yonetimine hakim olacak bigimleri ayrintili olarak
belirlememistir, fakat insan, toplum ve devletin hangi temel degerler sistemine uymasi
gerektigini belirtmistir. Islam’da devlet ydnetiminin igerigi yonetim seklinden 6nce
gelmektedir. Yani, Islam genis bir medeniyet cergevesi oldugu icin devleti ¢cok dar
sekillerle ve hiikiimet bigimleri ile sinirlandirmamistir, aksine tarihi sosyolojik sartlari
da g6z 6niinde bulundurarak insanlarin Islami prensipler dahilinde olmak sart: ile kendi
zgiin buluslar1 ile yeni devlet ve yonetim formlar: olusturmalarina imkan tanimstir.'??

Bireyleri bir kisilige sahip olan toplumlar, her kritik anda mutlaka bir ¢6ziim yolu

120Saban Ali Diizgiin, Matiiridi’de Din, Siyaset Kiiltiirii ve Yonetim Erki ( Miilk/Devlet), -Matiiridi’nin Diisiince

Diinyasi-Bilimin ve Felsefenin Dogulu Onciileri Dizisi, s.3, T.C. Kiiltiir ve Turizm Bakanlig: Kiitiiphaneler
ve Yayimlar Genel Miidiirligii, Ankara, 2014, s.381.

Saban Ali Diizgiin, Kimliksiz Hakikatler, s.89.
122 Sezai Karakog, Devlet 1V, Dirilis Dergisi, 1988, c.7, sy12, s.3
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bulabilir fakat bireylerin buldugu ¢oziim yollarinin hayata gegmesinde devletin hayati
rolii vardir.

Giiglii bir devlet yapist kurulup bireyin gligsiiz olmas1 nasil diisiiniilemezse
devletin zayif fakat bireylerin giiglii oldugu bir yapmnin varligi da aymi sekilde

diisiiniilemez. Clinkii Karakog diisiincesine gore:

Giliglii bireyi yetistirecek olan da zaten devletin kendisidir. En ferdiyetei
toplumlarda bile devlet, bir takim degerlerin titiz koruyucusu olmustur. islam
iilkeleri, tek gercek devletleri olan Osmanli Devleti ¢oktiigii zaman Bati’nin
etkisinde kaldilar. Bundan dolay1 Ortadogu toplumlarinda bat1 etkisi ile ortaya
cikan sekiilerlesme, dinin hayatlarindaki her sey olan Ortadogu toplumlart
iizerinde biiyiik bir yikim getirmistir.123

Karakog, Islam toplumlarinin Batinin tecaviizlerinden kurtulmak ve bu agir
travmay1 atlatabilmeleri i¢in biiyliik devlet yapilari kurmalari gerektigini miimkiin
diisinmektedir. Islam iilkeleri icinde bulunduklari durumdan kurtulmak igin yeni
sartlarla yeniden bir araya gelmeye c¢abalamalidirlar. Tek yapilmasi gereken;
Ortadogu’daki toplumlarin kiiltiirel olarak yakinlagmalarina engel olacak ayrigmalarin
ortadan kaldirilmasi, birbirleriyle siyasi ve ekonomik entegrasyonu saglayacak
adimlarin atilmasidir.”**Ama asil adim her yerde bu bilinci tasiyan nesil ve kadronun
yetistirilmesidir. BOyle bir olusum ilkin bir iilkede baslayacak, dogan idealin sinirlari
asmasi durdurulamayan bir ruh coskusuyla gen¢ nesilleri sarmasi sonucunda
gerceklesecektir. Karakog, dirilis idealinin bu kadroyu getirecegi inancini ve umudunu

tasimaktadir.

1.2.2. Dirilis Diisiincesinde ideal insan Modeli: Dirilis Nesli

Insan, tiim yaratilmslar iginde &zel olarak segilip bir gaye ile yaratilmis bir
varliktir. Bireyin diger yaratiklar igindeki gercek degerini yaratilis siirecinde Allah’in
meleklerden Hz. Adem’e secde etmelerini istedikleri siire¢ belirlemektedir. Islam,
insanin Oniine ulagsmas1 gereken en ylice gayeyi koyarak ona sorumluluk yiiklemistir.
Insan, Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak ve O’nun yiice sifatlarm insani diizlemde
gerceklestirmek amaci ile yasamalidir. Islam’da en iyi insan bireysel ve toplumsal

hayatinda en iyi davranislar sergileyen insandir. Iyi davranislar sergilemek icin ise iyi

123 Sezai Karakog, Devlet 111, Dirilis Dergisi, 1988, c¢.7,sy.11, s. 3.
124 Sezai Karakog, Devlet 111, s.3
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ve dogru diisiince sistemine sahip olmak ve ardindan diisiinceyi aktiiellestirmek
gerekmektedir. Miisliiman davranislarinda bir gaye giiden, rastgele hareket etmeyen,
anhik menfaatleri ve zaaflar1 tarafindan harekete gecirilmeyen insandir. Icinde
yasadigimiz diinyanin siis ve ihtisami Kur’an’da ulasilmasi gereken gayeler olarak
gosterilmese de insan nefsi diinyevi olan mevki, para gibi degerlere meyilli yaratilmigtir
ve bundan dolay1 insan zaman zaman hakikatten uzaklagsa da, Allah insanlara hakikati
hatirlatmak i¢in elgiler gondermistir. Allah, insanlara peygamberler gondererek
insanlara hakikati hatirlatmig, ayni peygamberler vasitasiyla dinini batil inan¢ ve
hurafelerden armdirmistir. Ilahi hitabin ve sorumlulugun insana ait oldugu bilgi ve
bilinci, Dirilis Diisiincesinin merkezine insani1 koyar. Dirilis Diislincesi, esyay1 oldugu
kadar, hatta daha fazla insan gergegini arastirmak icin yola ¢ikmistir. Dirilis, insanin,
hakikatiyle, ahlakiyla ve en Onemlisi Tanri ile yeniden bulusmasidir. Dirilis, Tanr1
yoluna bir daha disar1 ¢tkmamacasina ayak basmak demektir. Insan, zaaflarla, eksikler
ve kusurlarla donanmis bir varlik olarak sonsuz hayatin 6znesidir ve 6zne oldugunun ve
aidiyetinin siirekli farkinda olmalidir. Dirilis diisiincesinin her anlamdaki ¢abasi insana
ne oldugunu ve nereye ait oldugunu hatirlatmak ve siirekli uyarmaktir. Dirilis insaninin

giinti gelip catmistir ve o dyle bir giindiir ki;

Gelecege yonelik, gecmisi degerlendiren, radikal bir 6z degisime kendini
adamis, sartlarin realist baskisin1 g6z oniinde tutan, yeni bir fedakarlik ahlaki,
derin bir fizik Otesi anlayisi, yeni bir uygarlik {lkiisii insaninin gini,
oliimiinden, ruhun dliimiinden, ruhun dirilisine ¢ikaracak ‘Dirilis Insaninimn’
gﬁnﬁdﬁr.125

Iman, bir vecibe olarak hem Miisliiman bireyin hem de Miisliiman toplumun
gelecegi i¢in sarttir. Dirilis eri, uygarligin dirilisinin yorulmaz yolcusudur. Her yerde,
her kosulda Dirilis Diisiincesini bir ddev bilinciyle kusanmis bir miiceddiddir. Dirilis
Nesli, dirilis insaninin kitle ifadesidir. Dirilis toplumunu gergeklestirecek dirilis erleri,
arkeolojik veya etnografik malzeme haline gelmis Miisliiman halklarin iginde dipdiri
dirilis toplumunu doguracak canlilik yolundan gidecektir. Zira Dirilis¢iler once

kendilerini yetistirmeli ve hakikat miicadelelerine dort elle sarilmali, gercek inang,

125 Sezai Karakog, insanhigin Dirilisi, s.158.
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diisiince, duyarlik ve davranig sahibi olma yolunda ilerlemeli ve bu 0Ozellikleri
yitirmeden var olmanin, amaca ulasmanin ¢arelerini aramalidirlar.*?®

Bu anlamda Islam medeniyetinin en biiyiik dirilis 6nciileri peygamberlerdir.
Peygamberlerin mirasgilart ise alimlerdir. Ciinkii toplumlar her ne kadar siyasi erkler,
politikacilar ve liderler tarafindan yonetiliyor olsalar da 6rnek almak ve izinden
yuriimek i¢in her zaman goniillerine ve ruh diinyalarina hitap eden O©nderleri
secmislerdir. Bundan dolay1r peygamberler, alimler ve bilginler insanlifin kurtarici
onciileridir. Dirilig erleri peygamber sancaginin altina siginmis ve bu sancagin yere
diismemesini kendilerine gérev edinmis kimselerdir. Karakog’a gore, kahramanlarin en
ideal ¢izgisi olan peygamberler, Allah’tan bu kurtaricilik gorevini almaktadirlar. Millet
ve halklarin kurtaricilart 6nderleri olan veliler de hep bu temel mesajla ilgi kurduklari,
gonill bag kurduklarn olgiide kahramanliga hak kazanmaktadirlar®’  Karakog,
Muhyiddin-i Arabi’nin, Mevlana’nin, Imam-1 Gazali’nin birer mustu olduguna ve Islam
medeniyet dnciilerinden olduklarina isaret eder.*® Insan dirilmek icin Allah’a imanin1
tazeleyecek ve imanini tazelerken de Muhyiddin-i Arabi’den ask ve ilahi dersleri
alacaktir. Mevlana’dan gonlii saflastirmanin en verimli kaynak oldugunu 6grenecek bu
sayede Miisliimanlarin birbirini ilahi sevgi ile destekleyeceklerini anlayacaktir. Sanatin
ne demek oldugunu anlamak i¢in yiiziinlii Hafiz’a ve Fuzuli’ye donecektir. Miikemmel
Miisliiman olmanin suur ve bilgisini Imam-1 Rabbani’nin yolundan giderek
dgrenecektir. Karakog, Dirilis Onciileri olarak giiniimiize daha yakin diger baz1 6nemli
Islam miitefekkirlerine de deginir. Ona gére gegen yiizyilin basinda, Islam diisiiniirleri,
Bati’ya kars1 daha cok din ilimleri cercevesinde Islam’t savunmaktadirlar. Bir nevi
kendilerini savunma konusmasi yapmaktadirlar. Ferit Vecdi, Resit Riza, Muhammed
Abduh, Cemalettin Afgani, ufak bir farkla Muhammed ikbal ve Mehmet Akif,
yikilmakta olan yapiyr korumak icin, bilhassa Bati’ya karsi, klasik islam bilgileriyle
donanmus olarak, daha ¢ok ilmi bir muhtevayla ve miinazara tislubuyla, bir diisiince
direnisinde bulunurlar.?® Karako¢’a gore bu diistiniirler daha ¢ok akademik planda boy
gostermislerdir. Ideolojik planda 6ne ¢ikan diisiiniirler ise, Tiirkiye’de Necip Fazil

Kisakiirek, Misir’da Seyyid Kutup, ki o sadece bir din ve sosyoloji bilgini degil, aym

128 Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, s.121

Sezai Karakog, Cag ve ilham II, Dirilis Yaymlari, Istanbul, 2007, 5.67.
128 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisndan Ufuklar ve Daha Otesi II, Dirilis Yayinlari, istanbul, 2018, 5.119.
129 . . , .

Sezai Karakog, Islam’in Dirilisi, s.31.
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zamanda bir aksiyoncuydu da. Pakistan’da Mevdudi ve arkadaslari, Kuzey Afrika’da
Malik bin Nebi ve daha bir¢ok yazar, diisiiniir, sairin bu ¢agm ikinci Islam diisiincesi
hareketini yiiﬁittiigiinii130 ifade eder. Karakog, Islam iilkelerinde, idealist gengligin birer
aksiyoncu olarak yetismekte oldugunu ve bu gencligin ayni zamanda Islam’in
entelektiiel kadrosunu olusturdugunu belirtmeden ge¢mez. Ona gére Mehmet Akif bir
sairdir ve aksiyonunu siiriyle gerceklestirmistir.

Tiirkiye’deki Islam’in giiclii sesi olan Necip Fazil, metafizik bir kaygiyla teleri
kurcalayan gercek bir aksiyon adamidir. Dirilis insani, gegmiste kalan ve her ne sebeple
olursa olsun istii 6riimecek aglariyla kaplanmis bulunan medeniyetinin manevi yapisini
glin yiiziine ¢ikaracaktir. Onun gorevi bu medeniyette her ne varsa onu yasayip
sahsiyetine katmak ve bu yolda yiiriirken sasirmamak i¢in Kur’an’t siirekli yolunu
aydinlatan 151k olarak benimsemektir. Dirilis nesli i¢in peygamberler, sahabeler, alimler
ve bilginler en ideal orneklerdir, fakat oncii sahsiyetler diinle smirli olmayip, her

donemde dirilis nesline onciiliik edecek insanlar ortaya ¢ikacaktir:

Dirilis nesli taklidi bir kenara birakip, tahkik yolunda ilerleyen, tiim eserleri
inceleyen, gegmiste duyulan biitiin heyecanlar1 yasayan ve ayrica onlara ¢agdas
bir agilim veren bir nesildir. Dirilis eri, mitolojik bir yaratik olmadig: gibi, bir
itopya kisisi de degildir. Ne de ¢agimizin anladig1 ¢ercevede dar ve kati bir
realizm tipidir o. Genis ufuklu, ayagmin bastig1 yeri bilmeye ¢alisan insan.**!

Topluma 6nder olan aydin kisi hi¢ siiphesiz dirilis neslinin onciilerindendir ve
aydin kisi insanlara mesale tutmak i¢in ¢agini dogru okuyan kisidir. Dirilis diisiincesinin
aksiyon kazanmasi i¢in miinevver kadrosunun ne derece dnemli oldugunu dile getiren
Karakog, bagaritya ulasamamis bir¢cok hareketin temelinde kendi aydinini olusturamama
sikintisinin yattigini ifade etmeden gecemez. Ona gore sadece dirilis hareketi degil, her
hareketin basaris1 aydin kadrosuyla dogru orantilidir. Zira her hareket, bir aydin kadroya

sahip olmakla gerceklesir:

Hz. Peygamber de vahiyle desteklendigi halde, ilahi siinnet icab1 bir kadroya
ihtiyac1 olmustur. Bu kadro Islam icin ilk miicadeleyi veren Hz. Ali ve
Hatice’dir. Mogollar1 Miisliiman yapan Horasan erenleridir. Sel¢uklunun ve
Osmanlinin maddi ve manevi mimarlari olan Mevlana’dir. Her ideolojik hareket
bir aydimnlar kadrosu yetistirdikten sonra kitle hareketleri baslatirlar ¢iinki

139 Sezai Karakog, a.g.e, s.33.

B Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, s.58.
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kitleyi yetistirecek olan aydinlardir. Duygudan, diisiinceden ve hayalden
yapilmis putlar1 yikip deviren aydinlardir. Oysa tanzimattan beri dirilis igin
aydin kadrosunu aramaktadir bu toplum.**

Karakog¢’un ifadelerinden anladigimiz kadariyla aydinsiz bir toplumda, sanatin,
diisiincenin, edebiyatin, bilimin ve dolayisi ile Islam’in yeniden canlanacagini ummak
serap pesinde kosmak demektir. Aydin kadro yetistirilmeden bir toplumun diriligini
gormek miimkiin degildir. Bundan dolay1 biitiin dikkatler aydin bir kadronun yetismesi
noktasi etrafinda toplanmalidir.

Miisliiman aydinlar insanlig1 pesinden siiriikleyecek ve ardindan gelen siirecte
yeni degerler iireteceklerdir. Fakat Karakog, diinya ¢apinda tarihgiler, diinya ¢apinda
sairler, yazarlar, bilim adamlari ¢ikartmadigimiz siirece Islam Medeniyetinin dirilisini
gergeklestirmeyecegimizi bunun sonucu olarak bizi sayisiz tehlikelerin beklemekte
oldugunu dile getirmektedir. Islam halklarinin kendine gelmesi ve 6ze donmesi igin, her
seyden once, “Islam aydminin” gelmesi, onun gelmesi icin de, bir diisiince dirilisi
sarttlr.133 Bu tehlikelerden kaginmak ve Islam Medeniyetinin dirilisini gerceklestirmek
icin gerekli temelleri atmaliy1z:“Idealist Islam aydini tipini ne yapip yapip dogurmali ve
c1g gibi ¢ogaltmaliy1z. Yoksa manevi 6liim, dinin, kiiltiiriin degismesi, hatta isimlerin
bile Hiristiyanlasmast, tiim ge¢misi unutma felaketi kapidadir.”*3*

Karakog’a gore, Dirilis Neslini yetistirmek i¢in kisilere degil, degerlere ve o
degerlerin kaynagi olan Islam’a baghilig telkin etmeliyiz ¢iinkii bu baglilik beklenen
yeni tomurcuklanmay1 saglayacaktir. Sliphesiz ilme, sanata ve bilime en biiyiik degeri

veren Islam’dir:

Islam bir aydinlar dinidir. islam’da bilmek, Miisliimanin birinci 6devidir. Oku
diye baslayan Kur’an’dan baslayarak biitiin Islam klasiklerini ve kaynaklarini
okumak. Karanliga gomiilmiis olanlar 1s18a, giin yiiziine ¢ikarmak. Alinda
namazlardan bir aydinlk. Yiizde, oruglardan bir 1s1k. Goniilde, merhametten bir
yumusaklik. Davraniglarda bir dlgiiliiliikk ve bir kararlilik, bir denge. Kur’an
ahlakiyla ahlaklanma ¢abasi. Eninde sonunda, Islam aydim yalniz kendi
iilkesini kurtarmakla kalmayacak, insanliga da yol aydinlatacaktir.**

32 Sezai Karakog, Yap1 Taslar1 ve Kaderimizin Cagrisi 11, 42.

133 Sezai Karakog, islam’in Dirilisi, s.18.

B34 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I, 5.136.

B335 Sezai Karakog, Siitun-Giinliik Yazlar II, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 1999, s.399.
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Dirilis Nesli, kadim gelenegimizdeki dirilis Onciileriyle irtibat halindedir ve bu
yonleriyle ayn1 zamanda ge¢mis zaman ve gelecegi birbirine baglayan bir koprii islevi
gormektedirler. Onlar, Islam medeniyetinin kuruculariyla irtibata gecerek, onlardan
aldiklar1 ilim, ahlak, sanat, marifet ve hikmetle diislincelerini diriltecek ve bugiine
tasiyacaklardir. “Ben Mislimanim ve insanhigin tiirkiistinii soyliiyorum’ diyen
Karakog dirilis neslinden umudu, Islam’1 iliklerinde hissederek hayata yansitmasi ve
yasayarak temsil etmesidir. Insanin diinyadaki yerini, yaptig1 isi ve sergiledigi davranist
belirleyen temel faktor onun bakis agisidir.

Insan, diinyaya ve 6te diinyaya bakis agis1 ile hayata anlam veren, yaratilis
hikmetini gergeklestiren bir varliktir. Bu baglamda Dirilis insan1 ufuklarin adamidir. Bu
diinyay1 yasarken oteki diinyayr da yasamakta oldugu icin o, hep yeniden dogus
insanidir. Oliim onaricisidir. Bu diinyaya hizmet icin gelmis bir konuk oldugunun
bilincindedir.** Karakog’a gore Dirilis Neslinin her ferdi, yerinde saglam duran, kiigiik
sarsintilarda, kiiciik sorunlarda bocalamayan, Dogu ve Bati’y1 yerli yerine oturtan;
fotografini, inancina uygun sekilde diizgiin ¢ekmeye calisan bir bakis agisina sahiptir.
Dirilis Neslinin Onciileri, bu diinya ve ote diinyay1 birlikte kucaklayan ve insa eden
insanlardir. Her inanmis insan, 6nce kendi ruhunu temizlemeye ¢alismali sonra zihnini
bilgiyle donatmali, siirekli uyanik bir bilingle Islam toplumunun dirilisine kendini
adamalidir.*’

Karakog¢’un aradigi o ideal Islam toplulugunun yasadigi Dirilis sitesi, Hz.
Adem’den bu yana gelen Islam Medeniyetine kucak agmus bir yitik cennettir. Bu cennet
vatan Peygamber zamaninda bulunmus ve yasanmis olmasina ragmen kaybedilmis ve
ardindan peygamberin izinde tekrar aranmaktadir. Allah, bize sadece bireyi ilgilendiren
bireysel kurallar getirmemistir. Islam, bizlere ayn1 zamanda bir toplum ve bir yasam
diizeni de 6nermektedir. Karakog’a gore bu bir medeniyet Onerisidir. Nasil ki insanin
dirilisi ger¢eklesmeden toplumsal dirilisin hayat bulmasi imkansizdir, ayni sekilde
toplumun manevi dirilisi gerceklesmeden bir kiginin kendi basma dirilisini
gerceklestirmesi bir o kadar zordur. Kisi, toplumla birlikte ¢ok daha miikemmel bir
manevi hayata erisecektir. Karakog, kurulmasi1 zor olan Islami bir site kurmak ister.

Dirilis insan1, anlammi islam’dan alan ve tarihini Islamlastirdig1 kentin, kent/ toplum

138 Sezai Karakog, insanhgin Dirilisi, 5.151
B7 Sezai Karakog, Siir-Giinliik Yazlar III, Dirilis Yaynlari, Istanbul, 2010, 5.72.
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olan sitenin kurucusu olacaktir.”® Karakog, metafizik suur tasiyan Bati sitesinden
apayr1 bir yeni Islam sitesini Dirilis Sitesi olarak adlandirmaktadir. Bir milletin dirilisi
metafizik plandan en reel plana kadar dirilistir. Insanlik uygarligimi hayvanliga diisiisten
kurtarip, islam katina yiikseltmektir."*

Dirilis sitesinde demokrasinin putlastirilmayacagi bir halk yonetimi esas
olacaktir. Karakog, el-Medinet-iill Fazila olarak adlandirilan erdemli devleti dirilis
nesline hedef gosterir adeta. Anarsizm, terdrizm ve nihilizm Karakog’un Islam sitesinde

yer bulamaz kendine:

Bu devlette her seyden 6nce temel idea, erdemdir. Kuvvet ve madde sahipligi
degil, erdem ve ahlak sahipligi, degerlendirmede 6l¢ii, temel 6l¢ii olarak kabul
edilir. Bu topluluk ilim, sanat, inang, ahlak, diisiince ve politika bakimindan
idealin toplumda siirekli yasamasi i¢in gerekli hareketlere girisecektir. insanlart
ezme ve sOmiirmeyi hedef almis Bati ideasinin ve insanlhigi hayvanlik
derecesine diisiirme ve makineyle esdegerli yapma sistemi olan komiinizmin
yeri yoktur. Bu erdemin temeli, insanlarin razi olusunu Tanri rizasina
baglayistir. Temelde Kur’an’in koydugu var olus ilkeleri yer almustir.**

Dirilis nesli i¢in yasamin amacit Allah’a inanmaktir, bu iman ise biitiin
davraniglarinin sorumluluk bilincine ermeyi gerektirmektedir. Bu nesil Tanr1’y1 bildigi
icin, Tanr1’ya tapmak i¢in, Tanr1 yoluna kendini adamak i¢in yasar. Akl tanrilagtirmaz.
Baskalar1 cehennem degildir onun i¢in, kendisini kendisinin baskalar1 i¢in cennet olmasi
i¢in ¢alisandir. Yeni bir sosyal doku olusturacak ve boylece yeniden dogacaktir dirilis
toplumu.**! Karakog, Tanr1’nin rizasini elde etmek icin kendilerini insanhia ve topluma
adayacak olan insani1 bekler. Diinyay1 degistirecek, yenileyecek, diriltecek ¢cocugu. O
cocuk ki, gorilintiiye degil, 6ze, disa degil ige baksin. O ¢ocuk ki, 6n plant degil arka
plani gorsiin. O ¢ocuk ki, mustu olsun, mustu gibi gelip mustu getirsin. Kapitalizm ve
komiinizm karanligin1 delen umut 1siklarini tasiyan goniil eridir.**? Karakog’a gore bu
cocuk Dirilis insanindan dogacak nesildir ve Dirilis nesli; bu neslin kuracagi toplumdur.

Gortildiigii gibi Karakog’un ortaya koydugu “dirilis” kavramina paralel olarak,
dirilis insan1 da Islom merkezli bir anlayisla olusmaktadir. Bir nesil gelecektir ve

Karakog¢’un bu neslin dogacagina duydugu inan¢ tamdir:

3 Sezai Karakog, insanhgn Dirilisi, 5.149

139 sezai Karakoc, Dirilis Neslinin Amentiisii, s. 37.
Sezai Karakog, a.g.e. s.44-47

! Sezai Karakog, a.g.e, s. 40.

12 Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, s.12.
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Bu nesil, putlari, kolelestirme simgeleri olan putlar1 kiran ozgiirliikgiilerdir.
Dirilis nesli, zindanda da 6zgiirdiir, sarayda da. Esyay1 Ozgiir kilmay1, 6zgiir
olarak insanlarin kuracagi {lkii sitesinde yararli olmalarinin ortamini
hazirlamayi, kendi 6zgiirliigiinden onlara da bir hayat ve anlam sagmay1, kendi
Ozgiirligiiniin giil kokusuyla onlar1 da yiicelik korosuna katmay1 diisler fakat
gerceklestirilmesi gérev olan bir diistiir bu.X®

Karakog¢’un hayalini koydugu dirilis nesli, bir hayal {iriinii, bir fantezi degildir,
aksine Kur’an’in da 6ngoérdiigii, insanlig1 ¢iktig1 yoriingeden yerine koyacak hakiki bir
insan prototipidir. Karakog, dirilis insaninin kendini agsmas1 gerektigini ¢ilinkii kendini
kaybettikten sonra bulabilecegini ifade eder.

Dirilis Nesli, Islam uygarliginm yiice idealini yeniden gergeklestirecek, bunu
yaparken de tarihi ger¢egin 15181nda yorumlayacak, gelecegin imajin1 bu hakikat iizerine

kuracak ve hikmet, bilim, sanat, diisiince ile oriilii bir diinya insa edecektir.

Dirilis insami kliseci degil 6zcii, lafize1 degil anlamcidir. Kotiimser degildir,
aksine insanliga, varlia mustu gibi seving tasima bilincinde olan iyimserdir.
Tanr1 inanci var olusunun temelidir, dirilis insaninin. Ama bu inang, klise
zarlarin1 agmay1 buyurur ona. O, kendini Tanr1 bilmez. Bu bilis onu Tanr1’ya
yaklastiran, siirekli olarak yaklastiran bir bilistir. s

Karakog, insanlik yeniden inansin, yeniden diisiinsiin, hakikatin ¢igliklarini
yeniden duysun, taklitten vazgegip tahkik yoluna koyulsun ve hayata anlam
kazandirarak yasamaya baslasin ister. Bunun i¢in insanin kendi gercek benini bulmasi
gerektigine inanir. Insanliga kendi benini gosterecek olanlar ise, dirilis inang ve ahlakini
goniilden benimseyenler olacaktir.

Dirilis Neslinin Amentiisti, Karakog¢’un Dirilis Medeniyetini kuracak olan dirilis
neslinin viicud bulmasi i¢in yazdigi, dirilis diisiincesinin ¢ergevesini ¢izdigi bir eserdir.
Karakog’a gore Dirilis neslinin viicudu ruhunun bayragi olmalidir. Ruhu da mutlak
dleme uzanmali, oradan nefes almalidir. Ruh siirekli olarak, Allah’1 bilme, Allah
huzurunda olma savasi i¢inde olacaktir. Dirilis ruhu, insanin yaraticisini bulma ve O’na
kul olmasina engel olmaya calisan benliginden veya beninin Gtesinden kaynaklanan
biitlin yabanci varliklarla savagmalidir. Dirilis, ruhun kendi benine ve o6zgiirliigiine

engel olan varliklara karsi actigi bu savasi siirdiirme ve bu savastan siirekli olarak

143
144

Sezai Karakog, a.g.e. $.28.
Sezai Karakog, insanhgin Dirilisi, 5.147.

52



basarili ¢tkma deneyimidir. Zira Karakog, insanin ruh, ruhun ise bir tapinak olduguna
inanmaktadir. Insan ruhunun tapmaginda kendi ruhunu temizlemelidir. Dirilis insan1
sesini yiikseltirse bunun icin yiikseltmelidir. Yoksa bu yiice olusun disinda diinyada
higbir olay karsisinda ses yiikseltmeye degmez. Ozgiirliik bilinci dirilis insan1 icin bir
sorumluluktur, ¢iinkii dirilis insan1 kendini ancak, Tanr1’ya karst sorumlu gérmektedir.
Baskalarina kars1 olan sorumluluk ancak bu sorumluluktan dogarsa, baglayici olabilir.
Kisileri, esyayi, diisiinceleri putlagtirmanin amansiz diismanidir 0.1*° Insanin dogustan
getirdigi en temel 6zellik olan 6zgiirliiglin temel nitelikleri bagkasina devredilemezligi
ve vazgecilmezligidir. Islam, insanlar arasinda 1k, cinsiyet, renk gibi farklar
gozetmeksizin esitligi ongdriir. Insanin  hiirriyeti konusu Kelam ilminin ana
meselelerinden biridir. Varlik ig¢inde sorumlu varlik insanin kendi fiilleriyle ilgili
noktalarda, Allah’in iradesini ve insanin sorumlulugunu bagdastirma konusunda kelam
ekolleri arasinda ihtilaflar yaganmistir. Cebriyye, insanin fillerinde hi¢bir sorumlulugu
olmadigini iddia ederken, Mutezile insanin fiillerinde bagimsiz oldugu goriisiindedir.
Ehl-i Siinnet ise Cebri ve Mu’tezili gorlisler arasinda orta yol izler. Cebriyye’ye gore
gercek anlamda Allah’tan baska bir varlik bir fiil islememektedir ve bundan dolay1
insanin fiillerinde tasarruf tamamen Allah’a aittir. Mu’tezile, Allah’in adil oldugunu
bundan dolay:r kullarina zulmetmeyecegini diisiiniir. Insanlar Allah’mn kendilerine
verdigi kudret ve irade ile ihtiyari fiillerini gergeklestirirler. Mu’tezile’nin aksine Es’ari,
insanin ihtiyari veya zorunlu, taat ve masiyet, hayir ve ser cinsinden tiim fiillerinde
insan irade ve kudretinin herhangi bir etkisinin olmadigint ve bu sebepten bu fiilleri
Allah’mn yarattigimi1 diistiniir. Ehl-i Siinnet’in Maturidiyye mektep imami Matiiridi ise,
insanin fail ve muhtar bir varlik oldugunu ve insanin irade sahibi bir varlik olarak,
fiillerini istedigi sekilde gerceklestirdigini yani insanin iradesinin Allah’in mutlak
iradesi kargisinda yok olmadigin belirtmektedir.'*®

Kur’an’in insan 6zgiirliigii konusuna yaklasimi ise, Allah’in mutlak irade ve
kudretini ifade eden ayetler insanin fiillerinde mecbur oldugunu gosterirken; insana
irade ve hiirriyet tantyan ayetler, Allah’in mutlak kudreti yaninda insanin irade ve
kudretinin bulundugunu ifade eder. Kur’an, insana eylem yapma 6zgirliigii sunarak ve

Iyi-kotli eylemlerinin sonuglarindan onu sorumlu tutar. Neticede insan tam bagimsiz bir

% Sezai Karakog a.g.e. s. 148
148 Mevliit Ozler, islam Diisiincesinde insan Hiirriyeti, Ragbet Yaymlari, Istanbul, 2010, 5.57.59.71.77.
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varlik da degildir, Allah’in diledigi her seyi yapmak mecburiyetinde olan bir varlik da.
Bu baglamda Karakog¢’un 6zgiirliik diistincesine yiikledigi anlam Kur’ani bir dogrultuda
sekillenmekle birlikte, Karakog’a gore bireyin 6zgiirliigii ile toplumun 6zgiirligii birbiri
ile siki sikiya bagli bulunmaktadir. Milleti ve yurdu somiiriilmiis olan insanin 6z,
kisisel 6zgiirliigli de tehdit altindadir onun igin ¢iinkii 6zgiirliik sadece bi¢imsel bir olgu
degildir,  ozgiirlik 6z bakimindan da diisiiniilmesi gereken bir kavramdir.**’
Karakog’un 6zgiirliik temasindan anladigimiz kadariyla toplum sadece fiziksel anlamda
degil, ruh, zihin, kiiltiir ve medeniyet yoniinden de 6zgiir olmasi durumunda, birey
gercek anlamda Ozgiir sayilabilir. Zira Karakog’a gore 6zgiirliikk ruhun terbiye edilmesi
sonucu ulasilan varolussal bir yiiceliktir. Bu noktaya erisen insan Allah’a yonelerek,
Allah’mn 6niinde kendi benliginden kurtulmus ve yaraticisinin gdzetimine girmistir.
Artik birey, yaraticisi disinda ruhuna hiikmedici higbir giic tanimamaktadir, ¢iinkii
Allah’a teslim olarak, diger tiim fani teslimiyetlerini sona erdirmistir. Insanin Allah’a
kul olmasi, ona gergek hiirriyeti getirecektir.

Diistinme 6zgiirliigiiniin 6nemine dikkat ¢eken Karakog, asil koleligin bedensel
anlamda degil zihni anlamda meydana geldigini dile getirir. Ruh ve zihnini kolelestiren
insan insanlik onurunu yitireceg§i ve zamanla bedensel olarak da kolelesecegi igin,
gercek kolelik insanin ruhunu yitirmesi demektir.**

Islam diinyas1 olarak bugiin hayatimzi Islim Medeniyeti ile sekillendiriyor
goriinliyoruz, ancak yasamimiz ¢ok diisiik bir kaliteye sahiptir. Yasadigimiz derinliksiz
hayatlardaki krizlerin ¢6ziimiinii sekiiler sistemlerde aramamaliy1z. Tarihi bir doniim
noktasindayiz ¢iinkii Bati, bizi tarihe gomiip bizi kendi din, medeniyet ve kiiltiiriniin bir
parcasi haline getirmek konusunda kararli goriinmektedir. Oysa biz, bugiin yasiyorsak,
bunu, yine, kendi din, medeniyet ve kiiltlirlimiize bor¢luyuz. Dirilmek i¢in tek ve biiyiik
bir devlet olmak zorundayiz, bir devlet olmak i¢inse tek millet olmak zorundayiz. Bizim
inancimiza gore, bir 1rk topluluguna degil, bir medeniyet toplumuna millet
denilmektedir. Millet, bir medeniyet etrafinda toplanan c¢esitli irktan, dilden, farkli
mezheplerden kisilerin meydana getirdikleri toplumun adidir. Ortadogu’da bdliinmek,
parcalanmak ve yok edilmek istenen bir medeniyet ve bir millet vardir. Bu millet kendi

varolusunun koklerine dondiiglii zaman dirilecektir ve dirilisin zamani1 gelmistir. Bu

%7 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi ITI, Dirilis Yaynlari, Istanbul, 2008, s. 86

18 Sezai Karakog, Siitun-Giinliik Yazilar 2, s. 366.
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milleti diriltecek olan insan, dirilis insanidir. Dirilis insaninin biricik derdi, baska
medeniyetlere uyum saglamak degildir, kendi medeniyet seviyemizi tozlarindan
arindirip, tekrar layik oldugu seviyeye ¢ikarmak olmalidir.

Dirilig Nesli, Allah’1n 6zgiir irade vererek sorumluluk yiikledigi, diinya ve ahiret
hayatinin imarindan sorumlu olan Miisliiman’dan bagkasi degildir. Karakog¢ un
Miisliiman dirilis erinden beklentisi biiyiiktiir, dyle ki dirilis nesli namazda, orugta,
zekatta, hacda, hac yollarinda derinlesecek, trajik olmayip, trajedide derinlesecektir.
Bilerek bir insan1 6ldiirmeyecektir ¢iinkii o insanlig1 diriltmek i¢in gelecek 6lmek tizere
olan insan ruhuna hayat asis1 yapacak, akan kanda derinlesecektir. Cocugunu hep teknik
ogretime kosturmayip, cagin aligkanliklarina ve egilimlerine gore yetistirecektir.
Gegmisi iyi bilecek ve gelecegi iyi diisiinecektir. Oyle suurlu bir Miisliiman olacaktir ki
diger Miislimanlarla birlesecek, bir tek el, bir tek gdvde olacaktir. Dirilis insani
erdemlikte en ylice olmalidir, ¢linkii pesin hiikiimle kendini hor gérmeye gelen kendi
asagiligin1 gorecektir boylece. Dirilis neslinin mensubu olan her insan inancini dyle
gercek, diri ve canli yasamalidir ki, onu dldiirmeye gelen onun ruhunda ve ruhuna
tazelik veren ilahi mesajda dirilmelidir.**°

Allah’in rizas1 i¢in kendilerini insanliga hizmete adayan dirilis erleri,
diisiincesini, s6ziinii ve davranisin1 hep alin teriyle yogurmus emek insanlaridir. Yanlisa

kars1 kafalari, ¢irkine kars1 ruhlariyla karsi koyarlar onlar.

1.2. 3. Dirilis- Metafizik iliskisi

Metafizik teriminin bir felsefe disiplinini olusturmasi ve bu disiplinin konusu,
problemleri ve terminolojisinin belli bir biitiinlik iginde belirlemesinde Aristo’nun
Metafizika adli eseri 6nemli bir rol oynamigtir. Aristo’nun bu eserine “Fizika’dan sonra
gelen” anlaminda Meta ta Physika adin1 vermis, zaman iginde bu isim fizik 6tesi varlik
ve bilgi alanin1 ifade eden bir terime doniigmiistiir. Aristoteles metafizik sistemi ise,
seylerin gergek dogasini yani var olus alanina ¢ikan varligin anlam, yap1 ve ilkelerini
rasyonel olarak sorgulamayi amacglamigtir. Onun metafiziginin ana temasi ‘’neyin var
oldugu” ( ti to on), daha dogrusu “gercekte neyin var oldugu” ile ilgilidir.**

Metafizigin isi, biitlin varliklar1 varlik olmak bakimindan incelemektir ve yine

19 Sezai Karakog a.g.e. s. 60-61.
130 A Kadir Ciicen, Metafizik, Filozoflarin Metafizik Sistemleri, Omer Osmanoglu, Aristoteles’in Metafizik
Sistemi, Sentez Yayinlari, Istanbul, 2019, 5.50
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metafizigin en 6zel odagi ise ‘birincil varlik’tir. Birincil varlik, diger biitiin seylerin
kendisine bagimli olduklar1 seydir.

Islam’da metafizik diisiince tarihini anlamak icin oncelikle Keldm ilminin
diislince tarihindeki hareketini ve seyrini anlamak gerekmektedir. Kelam ilminin ortaya
cikisina kaynaklik eden olaylar sahabe donemindeki i¢ savaslardir ve bu savaglarda
Olenler de oldiirtilenlerde Miisliimanlardir. Yani bir kavme mensup Miisliiman, baska
bir kavme mensup olan Miisliman1 oldiirerek biiyiik giinah kapsamina giren bir sug
islemistir. Bu olay biiyiik giinah isleyip tevbe eden, gilinah isledigi halde tevbe
etmeyenleri dogurmus ve sonugta miimin, miinafik, kafir gibi insanin Allah nezdindeki
konumunu belirleyen kavramlar1 giin yiliziine ¢ikarmistir. Bu kavramlar insanin
ozgiirliigli konusunu giincellestirmis ve bdylece Islam diisiincesindeki biiyiik teorik
sorunlar dogmustur. Insanin 6zgiir olup olmadigi konusu, insanin ilahi iradeden
bagimsiz olarak 6zgiir olup olmadigina iliskin tartismalar1 beraberinde getirmistir. Ilahi
irade sorunu ise Miisliimanlar1 dénemin en biiyiik sorunu olan Allah’in sifatlart meselesi
ile yiizlestirmistir. Kur’an’da Allah’a pek ¢ok isim ve sifat nispet edilse de, bu sifatlarin
tevhid ve niibiivvet baglaminda yeniden degerlendirilmesi gerekmistir. Mu’tezile
kelamcilari, sifatlar sorununu Allah’a iligkin nassin dilsel ¢ercevesinin Otesinde bir
kavrayisla ¢oziilebilecegini iddia etmisler ve bu iddia bagka bir sorunun sebebi
olmustur: Allah’t bilmek miimkiin miidiir ve eger bilmek miimkiinse bunun yollar
nelerdir? Bilgi kaynaklarimi akil, duyular ve haber olarak ii¢ kisimda inceleyen
kelamcilar’a gore Allah’a iligkin bilgi salt akildan gelmez.

Naslardaki veriler de tek basina bu sorunu ¢ézemez ve yine Allah duyularla
algilanamaz. Bu verilerden hareket eden Islam kelamcilari, Allah’a iliskin bilgiye
ulagsmak i¢in nazar faaliyetine bagvurmuslardir. Nazar faaliyeti i¢in aklin veri olarak
kullanilmas1 gerekmektedir. Aklin veri olarak kullanilacagi alanlar ise Allah’in sozleri
ve fiileridir.

Kelamda tabiat teorilerinin ortaya c¢ikist ise Kelamcilarin duyu idrakine
yonelmeleri ile baglamistir. Tiim bunlarin ardindan niibiivvet bahsi sorun haline
gelmistir. Kelamin kurucu diisiiniirleri olan Mu’tezililer, esyanin hakikatini arastirma
iddiasiyla beraber 6nceki donemlerde benzer iddialarda bulunan teorilere de ilgi

duymuslardir. Yani felsefe ve kelamin icerigi bu mahiyette benzerdir. Ciinkii felsefede,
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fizikten metafizige insan iradesinden bagimsiz var olan seyler arastirma konusudur ve
yine kelamda da insan iradesinden bagimsiz seyler biitiiniiyle arastirma konusudur. ***

Sezai Karako¢’un dirilis diislincesinden anladigimiz kadariyla Karakog,
neredeyse her konuyu her konuyu metafizik olgusu ile sekillendirmektedir. Karakog
diisiince sistemindeki metafizik boyut her kavramin arka planini olusturmaktadir.
Ciinkii Karakog’a gore diinya uzun siliredir metafizigi yok saymakta fakat insan igin
hayati onem tasiyan metafizik bakis acisinin eksikligi pek ¢ok seyin olumsuz gitmesine
neden olmaktadir.

Kur’an’a gore insan bilgisine konu olan seyler kendi i¢inde ikiye ayrilmaktadir
ve bunlarin ilki deney ve gdzlem konusu olabilecek konulardir ki, bu iki yontemle
incelenerek elde edilen bilgiye “tecriibi bilgi” diyebiliriz. Digeri ise deney ve gozlemi
ve dolayisi ile aklin sinirlarmi asan konular oldugu igin bunlara ‘askin bilgi’
denilmektedir. Kur’an’da pek c¢ok kez tekrarlanan “alimu’l-gayb ve’s-sehade”
ibaresindeki gayb kavraminin “gériilmeyen” anlaminda kullanilmaktadir. Gayb
goriilmedigi icin deney ve gozleme konu olmayan, askin konulari temsil ve ifade
etmektedir. Oysa sehadet alemi, akilla kavranabilen bundan dolay1 deney ve gozleme
konu olabilen alemi temsil etmektedir. Aralarindaki bu farkliliklara ragmen sehadet ile
gayb birbirinden kopuk alemler degil, aksine yasam ve Oliim, diinya ve ahiret gibi
birbirine bagl tek bir sistemin iki boyutudur. ***

Sehadet alemi, gayba isaret ettigi i¢in Kur’an insanlar1 sehadet alemi hakkinda
derin bilgi edinmeye tesvik etmektedir.™®® Yani sehadet alemi fizige, gayb alemi ise
metafizige isaret eder. Gayb, her ne kadar duyularla algilanamaz, akil ile bilinemez ise
de, vahyin yardim ile aklin anlayabilecegi bir duruma indirgenebilir."** Buradan
hareketle, Karakog’un metafizik olarak niteledigi seyin, klasik Islam literatiiriindeki
“gayb” kelimesinin karsiligi oldugunu iddia edebiliriz."*® Metafizik bir kavram olarak
tarihte farkli anlamlar ihtiva etmisse de bu durum metafizigin insan varolusuna
yapabilecegi katkiy1 yok etmeye yetmez. Bundan dolay1 metafizik kavraminin beseri bir

zeminde degil ilahi bir zeminde incelenmesi gerekmektedir. Metafizik, akilla

181 Cahiz, Risale fi sina’ati’l kelam, Resailu’l Cahiz, nsr. Abdiisselam Muhammed Harun, 1V, 5.243-250.
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kavranacak bir kavram degildir, zira bu kavramin muhtevasi ancak vahiyle saglikli bir
zemine oturtulabilir. Karakog’a gore ilkel insan metafizigi ve Islam insanmin metafizigi
arasinda tam bir mahiyet farki vardir. Muhteva farkliligi oldugu kadar bir kaynak
farkidir da bu fark:

Ilkel insan metafizigi, eski, arkaik medeniyetlerden gelme unsurlar disinda,
tabiatin sembolizasyonundan ibarettir. Dogal bir mirasmig gibi insana
cocuklukta eklenir. Kolektif ve anonim bir mirastir bu metafizik, kigiye. Kisinin
onu kazanmasi, ona katilmasi &zgiirliigli s6z konusu degildir. Onu &zgiir
iradesiyle kabul etmesi diisiiniilemez. Bir secenek yoktur. Biling rol oynamaz.
Bu metafizik kiside asla sahsilesemez. **°

Karakog¢ diisiincesinde hayatin, 6liimiin ve kainattaki her degisikligin bir fizik
anlami oldugu gibi bir de metafizik anlami bulunmaktadir. Hatta hayata ve oliime
anlamin1 veren bu metafiziktir. ihtiva ettigi bu anlamdan dolay1 metafizige inanmak
insan ruhu i¢in bir gereksinimdir. Hi¢ durmadan tabiatla savasan, kavga eden insan,
tabiatla baris icinde yasayabilmek icin metafizik inancindan gii¢ almak zorundadir.*
Bu giicii ruhunun derinliklerinde hissedemeyen, bu duyguyu kaybeden insan erdemli bir
toplum ve medeniyet kuramayacaktir. Karakog, insanin metafizikle iliskisi konusundaki

diistincelerini su sekilde ortaya koyar:

Ruhu i¢ine alan bu fizikétesi dlem ki, insani yalnizliktan kurtarandir. Ona,
maddeden ve tabiattan {istiin oldugunu telkin eden kudret bu kudrettir. Bu
kudrettir ki, ona i¢inden geleni esyaya naksetmek, islemek duygu ve giiciinii
vererek, onu bu zarurete gekmektedir. insan, tabiata sadece aynalik yapan bir
tabiat parcas: degildir. Insanin herhangi bir tabiat parcasina verdigi bicim,
mermere kazandirilan hiiviyet ve hiirriyet, tabiattan ¢ikan, insana ¢arpip kendi
iizerinde sabitlesen bir 151k degildir. Insan ruhundaki ilerleme de, temelini
tabiattan degil, insanin i¢indeki yenilik ve 6teye uzanma sezgisinden dogar.™*®

Karakoc¢’a gore metafizigin sinir1 tam olarak buradan baslar. Karakog, ¢agimizda
metafizik kavramina yiliklenen anlamlarin bu kavramin hakikatini ifade etmedigini dile
getirir. Ona gore, metafizigi kendi alaninda kullanmak gerekir. Fizigin hakki fizige,
metafizigin hakki metafizige verilmelidir. Ama bu iki alemin kopuk oldugunu
gostermez. iki alem vardir ve her iki Alemin hakkini1 vermek lazimdir. Ama bu iki dlem

arasinda da giiclii bir iligki, aligveris vardir. Yeter ki, fizigi metafizik gibi, metafizigi de

1% Sezai Karakog, S. 36.
Y7 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I, s. 39.
18Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, s. 85
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fizik gibi almayalim. Metafizik, akil, akildan once ilham, ilhamdan once vahiyle
aydinlanacak bir konu. Nasil diinyada Allah’in koydugu diizen ve kanun degismiyorsa,
fizik icin boyle bir kural varsa, onun maneviyattaki karsilig1 olan metafizigin degismez
olusum kurallar1 vardir. Kainat1 ve fizigi asmak, yine Allah’in kudreti dahilindedir.
Metafizik, ancak O’ndan gelen bir mesajla muhtevasini saglamlikla kazanir.™*® Karakog,
determinizm gibi doktrinlerin kendisine bagimli oldugu birincil varligin hakkini
vermediklerini diisiinmektedir.

Tabiatla ilgilenen, tabiattan ilham alarak ilim, bilim ve teknik iireten insan,
yasayabilmek i¢in olaganiistiiden gii¢c almak zorundadir. Her ne kadar Tanr1 ve alem
arasinda zat bakimindan ayrilik s6z konusu olsa da, fizikotesi, hayat ile i¢ icedir ve
bundan dolay1 metafizige inanmak bir gereksinimdir. Metafizik inanci hissetmeyen, bu
inanc1  kaybeden insan, toplum ve medeniyetler gergek manevi zenginlikten
mahrumdurlar.

Karakog¢, metafizigi ti¢ hal kanunu ile ifade ederek, onu biliyiiye, eski c¢ag
kahinligi seklinde bir basitlik olarak yansitan Auguste Comte’u ve dini dar bir metafizik
kavrami olan “yansima” kuramina indirgeyerek biisbiitiin 6zsiiz, ger¢ek varligi olmayan
bir kavram olarak nitelendiren Marksizm’i elestirmektedir. **°

Tarih boyu metafizik¢i filozoflar metafizigin nihai gayesinin Tanri’y1 bilmek
oldugunu diistinmiisler ve Tanri’nin bilgisine ulagsmanin varlig1 anlamak i¢in zorunlu
oldugunu iddia etmislerdir. Islam filozofu Farabi, metafizigin konusunun mutlak varlik
oldugunu diistiniirken mutlak varlik kavrammi Yeni-Eflatuncu gelenek iki anlamda
kullanmistir: Tanrinin zati ve dista var olan diger biitiin nesnelere yiiklenen varlik
anlamidir. Bu gelenekte Tanri’nin zat1 bir oldugu i¢in hicbir sekilde boliinme kabul
etmez. Yani Tanrt’nin birligi zatinin birden fazla parcadan olusmasina imkan
vermediginden dolay1 zata ilave sifatlar kabul edilmez. Siiphesiz Yeni-Eflatuncu bu
inang, Ehl-i Siinnet geleneginde kabul edilen siibuti sifatlarin reddi demektir. Esasen
Bati’da metafizik konusunda var olan kafa karigiklifindan dolay1 metafizik inancina
olumsuz bir yaklasim s6z konusudur. Ornegin Kant, insan fitrat1 ile bilgi arasindaki
iliskiden yola ¢ikarak metafizigin miimkiin olup olmadigini incelemis ve sorgulamalari

sonucunda metafizigin imkansizlig1 tezine varmis olsa da metafizigin insan fitrati

%9 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar Ve Daha Otesi I, 5.31.
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lo1 Heidegger’e

acisindan miimkiin oldugu goriisiinii ileri siirmeyi de ithmal etmemistir.
gore metafizik, var olani1 var olan olarak sorguladig: icin, var olanda takilip kalmakta,
varlik olarak varlia yonelememektedir. Bu durumda metafizik, varligin hakikatini
sormamakta, varliktan sadece var olani var olan olarak tasarimladiginda ve biitiiniinde
var olani kast ederek soz etmektedir. Yani, varlik ile var olani karistirmaktadir.'®?
Nitekim Nietzsche ise, insanligin i¢inde bulundugu krizin nedeni olarak ¢agin insaninin
icine siriiklendigi ve kutsadigi degerleri gdérmektedir. Nietzsche, kendisinin de bir
parcasini olusturdugu Bati1 uygarliginin, Bati metafiziginin ve Hristiyanli§in, yasami
siirekli olarak olumsuzlayarak ¢okiis ahlakina yol agtiklarina inanir. Bati, mevcut
durumunda eski haysiyetli konumundan millerce uzakta bulunan modern insan1 daha iyi
hale getirebilmek igin adeta igdis etmistir. Bu baglamda Nietzsche, higbir seyin
kendisine dair bir inang tasimadig1 bu ¢agda kendi ayaklar iizerinde durabilen bir seyin
var olmadig1 inancini tasir. Ona gore bu c¢ag bir nihilizm c¢agidir. Metafizik
konusundaki bu degerlendirmelerden anlasilmaktadir ki Batililar gayb’a imani bir olgu
olarak yaklasmamakta, fakat metafizigi bir bilgi nesnesi olarak kurcalamaktadirlar.
Batinin ¢agdas metafizik anlayisini insanlik i¢in bir ugurum olarak goéren
Karakog, ayn1 zamanda Islam uygarliginin metafizik anlayisini bir dirilis olarak kabul
eder. Bu dirilisin sanattan kiiltiire, teknikten siyasete, ekonomiden felsefeye uzanan,
biitiin hayati1 kapsayan bir sistem oldugunu savunur. Karakog¢’a gore, sehadet dlemini
gayb alemine yakinlastirmali ve gayb alemine duydugumuz inangla da yeni bir
medeniyet insa etmeliyiz. Metafizik dinin icindedir. Oyle ki bizim inancimizda, din,
medeniyet ve metafizik, birbirine kopmaz baglarla baglanmis, birbiriyle i¢ ice
ge¢mistir. Bizim medeniyetimizde insan hayatin ve 6liimiin kucagindadir, bu yiizden
insan diinya hayatinda dlse dahi ahiret hayatinda yasamaya devam edecektir. Agikca
anlasildigr gibi Karakog¢’un metafizik diisiincesinin temelinde dini inanci vardir. Bu
konuda Unal, Karakog’un metafizik odakli siir anlayisinda “i¢ aydinlanma”, “evrenin
gizlilikler perdesini aralama”, “mutlak hakikat”, “ben’ in Tanri’y1 idraki”, “ruhun
cehdi” kavramlarinin 6nemli oldugunu dile getirir. Karako¢’un, her ne kadar yazilarinda
sanatcty1 diinyaya diismiis bir “kazazede” olarak diisiinse de, algiyr bulaniklastirmak

veya tasavvufi bir yol tutmak amaci yoktur. Tam tersine olabildigince somut bir din
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anlayisi, din anlayisina paralel olan metafizik diisiincesi ve hatta devlet arzusunda
siyasilesen bir din goriisii vardir.*®

Dogu metafizigini bilen bir diisiince adami olarak Rene Guenon, s6z ettigimiz
batil1 diisiiniirlerden daha farkli bir bakis agis1 ile konuyu degerlendirmektedir. O,
modern bilimin genellikle olgulardan baska bir seyi bilmek ve arastirmak niyetinde
olmadigini ifade etmektedir. Rene Guenon’a gore, Dogu ile Bat1 arasindaki yegane fark
metafizik egilimleridir:“Batililar ozellikle fenomenlere ilgi duyarlar. Onlarin metafizik
hususunda istidatsiz oluslar1 da bizzat s6z konusu egilimlerinden ileri gelmektedir.”*®*
Karakog ise, metafizigin, gayb aleminin diinya penceresine yansimasi oldugunu

diistiniir. Ona gore, Allah ve ahiret inanci metafizik anlayisimizi sekillendiren

elementlerdir:

Bu diinyaya 6teki diinyanin golgesini ve izdiisiimiinii diisirmek, onu kii¢iiltmez,
biiyiitiir; boylece mutlakliktan bir soluk almis olur. Tapimmmalarin her tiirlisi,
orug, namaz bu diinyay1 anlam olarak, oteki diinyaya cevirir; en azindan
benzestirir. Islim uygarliginda ii¢ ilkeyi yan yana ve i¢ ice goriiriiz: Hayat,
6lim Ye% sonrasi ilkelerini. Bu {i¢ ilke yaratimin (hilkat) ti¢ goriiniimiine denk
diiser.

Yani Karakog, metafizigi bir kavram, ilke olarak benimser. Ona gore, makro ve
mikro alemde sonsuza kapi aralarsak, yalnizca bu iki alanda akil sinirina ermis olacagiz.
Karakog, var olan, kazanilan, hak edilen, yaraticidan bir hediye gibi kavusulan
metafizigin, sahsiyetin dzii ve mayasi olacagimm diisiinmektedir. Artik, Islam insan,
kendi sahsiyetini ¢evresinde drecegi gercek ve ebedi 6zii bulmustur. Bu metafizik 6ziin
etrafinda oriilen sahsiyet, Islam toplumundan kopuk, ona kars1 bir ferdiyet degil, tam
tersine, sosyal ve tarihi yone mutlak surette kap1 agan bir varolus mucizesidir.*®

Insan diger varliklardan farkli olarak, bilinmeyen ve gériinmeyene ilgi duyan bir
varliktir. Ancak, cagimizda dinden uzaklasan insan, fizikotesi ihtiyacini efsanelerle,
iitopyalarla gidermeye caligsmaktadir. Karako¢ aya gitme, uzaya ¢ikma gibi kesifleri,
insanin bilinmeze olan merakinin bir sonucu olduguna inanmaktadir. Fakat bati

medeniyetinde Orneklerini gordiigiimiiz gibi fizigi kaybedecek kadar metafizikle
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ilgilenmek insana metafizik inancini kaybettirmektedir. Fiziki diinyaya yaslanarak
metafizik, metafizik dleme dayanarak da fiziki olan1 omuzlayabilir insan. Karakog, bu
noktada Camus’un icat ettigi “absiirdite” kavramin fizik ve metafizik arasindaki
dengesizlikten kaynaklandigini ifade etmektedir. Zira absiirdite felsefesi bir umutsuzluk
panosu, bagskaldirma ahlaki, son anin bir tesellisi, ufuklarda yansiyan bir serap
gorilintiisii gibi havada asili kalmls‘ur.m7 Fakat Karakog, gecmis ve gelecek, sartla
realite, fizikle metafizik arasinda bir denge kurmak i¢in ¢abalamaktadir. Ciinkii insanlik
ancak bu denge iizerine bir temel insa ederse hakikate ulasmak adina bir umudu olabilir.

Karakog¢’a gore c¢agin en biiyilk hastali§i, en biiyilk ruhi sorunu insanin
fiziké6tesine duydugu inanci kaybetmis olmasidir. Zira insan, “sonraki bir hayat”a olan
inancin1 kaybettigi zaman bir daha geri doniilmesi mimkiin olmayan anlamsizlik
karanliginda kaybolacaktir. Ciinkii insan1 yaratilmis diger varliklardan ayiran en 6nemli
ozellik aklin1 kullanarak yasadigi hayata anlam katmasi, hayatta var olan anlami acgiga
cikarmasi ve dolayisiyla fizikdtesine olan inancidir. Allah inanci metafizik inancinin
merkezi oldugu gibi ayn1 zamanda ruhun sonsuz huzur ve giiven kaynagidir. Miisliiman,
korku ¢itini astiktan, seving bolgesine gectikten sonra ‘gliven’ alanina ayak basar. Bu
alandaki Miisliiman, artik yiirekten Allah’a teslim olmustur. Sabir, tevekkiil, teslim olus,
giiven bdlgesinin basamaklaridir. Tevekkiil, bir nevi genel sabirdir ki, sabrin
metafizigidir, tevekkiil biitiin canliligmi inang alanindan ¢eker.'® Karakog, insanin ve
medeniyetin yozlagsmamasi i¢in insanligin muhakkak ki metafizik inang krizini agsmasi
gerektigini diisinmektedir.'®®

Insan, tarih boyunca goriinmeyene ilgi duymus ve gordiiklerinin Stesini merak
edip, duyulariyla algilayamadigi bu evreni aragtirmistir. Karakog diisiinceleri gibi
siirlerinde de metafizik vurgusuna sahip bir sairdir. Eser Gilirson bu diisiinceyi su

sekilde derinlestirir:

Metafizigi s6z konusu eden degil, onu kendi iginde yasayan sairlerin verileridir
metafizik¢i siirler. Ana tema olarak siirin altyapisina oturan metafizik, dogrudan
dogruya 6zneye indirgeniyor demektir. Bilimsel disiplin ve zihni baskilarin
disinda, 6znenin fizik 6tesiyle kurdugu temas, dogru diisiinmeye yoruma varma
zorunluluklarinin da iistiinde bir durumdur. Evet, evrenle karst karsiya kalan,
evrenin sinirlar1 belirsiz giicliyle yogrulan ve onu yorumlamaya itilen sair igin

187 Sezai Karakog, insanhgim Dirilisi, 5.132.

168 Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, $.58.-59.
169 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I, s. 23-24

62



metafizik, dogrudan dogruya bir i¢ diinya karmasasinin etkisidir. Bu karmasa
metafizik¢i sairin i¢ diinyasindaki devingen ruhsal oluslarin kapisini agmaya
yeterlidir.'"

Karakog, metafizigin de de§ismez kanunlarimi Allah’in evrene koydugu
degismeyen yasalara benzeterek din ve metafizigi birbiriyle bagdastirir. Onun ifadesiyle
metafizik, akil, akildan 6nce ilham, ilhamdan 6nce vahiyle aydinlanacak bir konudur.
Nasil kainatta Allah’in koydugu diizen ve kanun degismiyorsa, fizik icin bdyle bir
kural varsa, onun maneviyattaki karsilig1 olan metafizigin degismez olusum kurallari
vardir.'™ Metafizigin degismeyen yasalarimin siirini belirlerken de dini referans alan
Karakog’a gore kainati ve fizigi asmak, yine Allah’in kudreti dahilindedir. Metafizik
ancak O’ndan gelen bir mesajla muhtevasin1 saglamlikla kazanir. Din, Islam, bize
vahyi, fizigi agkin mesaj1 bir kez daha ve son kez olarak getirmistir.

Islam uygarhiginin metafizik anlayigim bir dirilis olarak kabul eden Karakog, bu
dirilisin sanattan diislinceye hayatin timiinii kapsayan bir sistem oldugunu savunur.
Karakog¢, metafizik inancinin, ¢agin insaninin en onemli meselesi olmasi gerektigini
diisliniir ¢iinkii metafizik duyarlilik yani gayb’a imanin eksiklig§i modern diinyanin
sekiiler insan1 i¢in en 6nemli sorundur. Metafizigin giindeme alinmas: i¢in ise, giincel
soylemlerle ifade edilmesi, ¢agin ruhuna uygun olacak sekilde yenilenmesi ve
diriltilmesi gerektigini diisliniir. Yani metafizik sdylemlerin asrin idrakine sunulmasi
icin geleneksel yontemler yenilenmelidir. Ciinkii 6z degismez sabittir, insan degismek
icin Once niyetini ve ruhunu tazelemeli, diriltmelidir. Zira bizim anlayisimizda
metafizik, temel bir kavram, bir ilke, bir anlayis ve goriistiir. *"

Karakog i¢in 6liim ve hayat, fizik ve metafizik dylesine i¢ i¢edir ki, bu diinyaya
anlammi veren ote diinyaya duyulan inang ve bu inangtan dogan anlamdir. Oliimiin
sirrn1 gérmeyen insan gercekte bu hayati yasamamis sayilmalidir. Metafizigin ana
kaynagi, insanlar igin din oldugundan, din, ister Islam olsun, isterse ondan dnce gelip de
onun bir parcast olan vahdaniyet dinleri olsun yogun bir sekilde dirilis methumunu
igerirler. Oliimden &nce bir hayat varsa biz o hayata dogacagiz, iste metafizik manada

dirilis bu demektir. Eger bir hayat varsa, icinde yasadigimiz hayat bir hayal degilse, bir

7% Eser Giirson, Edebiyattan Yana, Yap: Kredi Yayinlari, istanbul, 2011, 5.64-65.
G ezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi III, $.52.
172 Sezai Karakog, A.g.e, s. 8.
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vehim degilse, mutlaka bundan sonra bir hayatimiz olacaktir. Cevremize baktigimiz
zaman Oliimiin bize, ylizimiize carptig1 hakikat ebedilik hakikatidir.*"

Karakog¢, Dogu insaninin hasta oldugunu diisiiniir ve hastaligin1 da “metafizik
gerilimden uzaklasma ya da kagis” olarak adlandirir. O, metafizik gerilim kavramiyla
Auguste Comte’un metafizik kavramima yiikledigi anlami kastetmedigi gibi
Marksistlerin  komiinist diisiince disindaki her diisiinceye vurduklari metafizik
damgasmin karalayici slogan zihniyetini de tasimaz. Zira mistiklik, Karako¢’un
metafizik gerilim kavramiyla anlatmak istedigi ruh halinin yaninda daha statik ve adeta
bir miza¢ ve yorumlayis olarak kalir. Karakog, “metafizik gerilim” deyimi ile tamamen
dini bir motifi de belirlemis olur, dyle ki metafizik gerilime sahip olmayan insan dindar
olamaz. Karakog¢’un “metafizik gerilim” ve “ metafizik miza¢” kavramlar1 hem birbirine
bagli hem de bazi noktalarda birbirlerinden ayridirlar. Metafizik mizag, bir nevi mistik
mizacin benzeridir. Mistik mizag, esyanin derinligindeki anlam1 kesfe ¢ikarak metafizik
mizaca ve oradan da derinlere giderek dini derinlige sahip olur ve en sonunda lediinni
mizaca ulasir. Metafizik miza¢ ise, esyanin ve evrenin geri planindaki pargalari
biitiinleserek esyadan uzaklasilir. Esya ve metafizik arasindaki bu aligverisi A. Comte
bir sebep-netice bagi olarak gorerek, pozitif bilimlerdeki determinizm kuralini1 burada
da gegerli sayar. Fakat Karako¢, Comte’un matefizik ve esya arasindaki bu iliskiyi
determinizm olarak gdrmesini asir1 analojik bir hiikiim olarak yorumlamaktadir.'™

Tim bu ifadelerden anlagilmaktadir ki Karakog, insan ruhundaki dirilisi
gerceklestirmek icin “’metafizik gerilim’’ pesindedir. Zira Bati, materyalist ve pozitivist
karakterine ragmen, metafizik mizacin1 kaybetmedigi i¢in basarilidir. Metafizik
gerilimini kaybeden her millet egemenligini de kaybedecektir. Karakog¢ i¢in metafizik
gerceklik, ruhsal gercekligin dista varsayilan bir golgesi degil, asil, ruhsal gergeklik,
kozmik ve mutlak gerceklik olarak takdir edilmis bulunan ilahi takdirin tek kisi
psikolojisindeki golgelerdir.!™

178 Sezai Karakog, Cikis Yolu 2, Medeniyetimizin Dirilisi, Dirilis Yayinlari, Istanbul, 2013, s.15.
174 Sezai Karakog, Cag ve ilham |, Dirilis Yayinlar, Istanbul, 2009, s. 89-90-91.
7 Sezai Karakog, Yitik Cennet, s.45
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IKiNCi BOLUM

2. SEZAI KARAKOC DUSUNCESINDE INANCIN BIREYSEL VE
TOPLUMSAL YANSIMALARI

2.1.Sezai Karakoc Diisiincesinde Iman Esaslar

Karakoc’un dirilis diislincesinin arka planinda giiclii bir metafizik sistem vardir.
Ciinkii ruh ancak ezeli ve ebedi olandan beslenir. Islam, ruhlarda diriltilecektir. Bu,
Islam’1n inang dirilisi hareketidir. Karakog, bu mektebi metafizik dirilis mektebi olarak
adlandirir.*"

Karakog’a gore insan, ebedi olan Allah’a inanarak, yoniinii O’na dondiirerek,
Allah’mn vahiyle miijdeledigi peygamberlerin mesajlarindaki aydinligi ruhlarina alarak
dirilir. Karakog, insan ruhunu yalnizca inancin diriltebilecegine inanir. Diriligin hedef
aldig1 inang, soyut bir inan¢ degildir. Ruhu inancin sundugu anlam duygusu ile cosan
insanin diisiinceleri ve davranislari da fayda ve giizellik sagacaktir. insan inang
duygusunu kendi diisiincesi, estetigi, ahlaki ile yoguracaktir. *"’

Karakog, dirilisi, ortaya deger koyarak kendini agma yani diislincelerini eyleme
dontistiiren aksiyoner kisilik olusturma siireci olarak degerlendirir. Dirilis ruhunu
yasatan 0z, “ruh coskusu, vahiyden emzirilen ilham yagmurlarim1 kollama, rahmet
bulutlarini sagma tutkusu”dur.'”® Dirilisin, 6zgiir bir ¢agr1 oldugunu, baska bir deyisle

de bir 6zgiirliikk ¢agrisi oldugunu ifade eden Karakog igin Dirilis, bir 6zgiirliik kiiltiir ve

medeniyeti anlamina da gelmektedir. Karakog’a gore Dirilis nesli 6zgiirliiglin neslidir:

Ozgiirliik onun hayat tarzidir. Dirilis insam Tanri’ya inandig1 i¢in dzgiirdiir.
Ozgiirliigiinii bu inanctan almanmn bilincindedir. islam insanin almini gergek
ozgiirliik ile parildatmistir. Dirilis¢i i¢in varolusunun 6zii, 6zgiirliikkle doludur.
Dirilisgiler putlar1 ve kolelestirme simgesi olan her tiirli putlart kiran
ozgiirliikgiilerdir. Insan tapan, siif ve statiiye tapan, mala tapan, irkina
tapanlardan degildir dirilis eri. '™

178 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, S. 65.

Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, $.32.
78 Sezai Karakog, A.g.e., s.20.
72 Sezai Karakog, A.g.e., s. 27-30.
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2.1.1. Allah’a iman

Bu giine kadar kelami pek c¢ok tartisma imanin mahiyetine bagli olarak
gergeklestirilmistir.  Ozellikle Hz. Peygamberin vefatimin ardindan Miisliiman
topluluklar arasinda ortaya c¢ikan bir¢ok ihtilafin temelinde imanin ne oldugu
konusundaki farkli yaklagimlar yer almistir. Kelime olarak; © bilmek, inanmak, ikna
olmak’ anlamlarina gelen iman kavrami*®, temelinde akli ve iradeyi barindirdig1 i¢in
kor taklit ve teslimiyeti kabul etmez. Ciinkii bilingli bir iman, i¢i bos ve kisa siirede
sonu gelecek olan bir teslimiyet degildir. Aksine, insan Allah’a gliven duydugu ve iman
ile kendi varligin1 anlamlandirdig1 i¢in inanir. Yani iman cahilce bir taassup degil,
hakikati gérmek ve bilmek i¢in en gecerli dayanaktir. Insanin ugrunda her tiirlii zorluga
katlanabilecegi iman duygusu, insan kalp ve ruhunun temellerine adeta kok salar.
Bundan dolay1r iman etmeyen kalplerin sahibi olan bireyler kendilerini harekete
gecirecek glicten ve amactan yoksundurlar.

Taftazani’ye gore iman liigatte; tasdik etmek, yani haberi veren zatin anlattig
hilkkme goniillii olarak boyun egerek onu kabul etmek ve o hilkkmii dogru saymak
demektir. Iman, “if’al” vezninde, “emn” kokiinden gelir. “Ona iman ettim” demenin
hakikati, “onu ( dini akideleri) yalanlamadan ve (ilahi hiikiimlere) muhalefetten emin
kild1” anlamina ge:lmel<‘tedir.181

Islam tarihinde imanin kapsamina ameli de dahil eden itikadi topluluklar var
olmustur ve bu durum ihtilaflarin kokleserek devam etmesine yol agnustir. Ornegin
Cemel ve Siffin savaglarindan sonra biiylik giinah isleyenlerin durumunun ne olacagina
dair ileri siirilen goriisler imanin kapsami ve ne oldugu konusundaki tartigmalar
giindeme tasimis, sonug¢ olarak, bazi kesimlerin biiyiik giinah isleyenlerin durumu
hakkindaki farkli goriislerinden dolay1 tekfir edilmesi teolojik sorunlar1 da beraberinde
getirmistir. iImam Maturidi, bu konuda imanin kalbin tasdiki oldugu gériisiinii &ne
stirmistlir. Farkli goriislerin ileri siiriilerek bir¢ok boliinmenin yasandigi bu tartigsmali
stirecte Ehl-i slinnet tarafindan dile getirilen ve imani sadece kalbin tasdiki seklinde
kabul eden anlayis, islam toplumunun biitiin unsurlarin1 biinyesinde toplayan ve

icerisinde hemen her guruba yer veren semsiye bir kavram gorevi yapmaktadir.

180 Cevheri, es- Sthah, ( ¢ev.ismail b. Hammad) Darul Ilm, Beyrut, 1979, V/2071
181 Taftazani, Kelam ilmi ve islam Akaidi- Serh’ul Akaid-, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yaymnlari, Istanbul,

2013, s.221.
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Matiiridi'ye gore iman, Allah'in varligina ve birligine, Hz. Muhammed’in O'nun kulu ve
rastli olduguna ve rastliiniin Allah'tan getirdigi vahye inanip, kalp ile tasdik etmektir.
Matiiridi, bir insanin iman edip etmemesinin insanin hiir iradesine bagli oldugunun da
altin1 ¢cizmektedir. Matiiridi, iman1 dil ile ikrara indirgeyen ve kalpten bagimsiz géren
Kerramiye’nin ileri stirdiigii goriise karsi ¢ikmakta ve imanm hem aklen hem de naklen
en uygun oldugu yerleskenin kalp oldugunu, imanin kalpte oldugunu ve onun fiili
bulundugunu'® dile getirmektedir.

Matiiridi, baz1 alimlerin Islam ve Iman kavramlar1 konusunda fikir yiiriitiirken
iki kavrama da ayn1 anlamalar yiikleyerek hata ettiklerinin altin1 ¢izer. Her iyilik iman
ise, Allah katinda makbul olan her sey iyilik ve her iyilik de makbul sayiliyorsa sonug

183 Fakat her ne kadar Matiiridi ameli imanim

olarak Islam ve iman aymi sey olmaktadir.
bir ciizii olarak kabul etmese de, imanin kalbin fiili olmasi onun ayn1 zamanda
davranislara ahlakilik olarak yansimasi gerektigini diisiinmektedir. Insan1 hayvandan
ayiran en temel 6zellik olan irade ile kainattaki deliller yoluyla imana eren insan ig¢in
iman sahibi olmak, Karakog i¢in adeta ilahi bir belge tasimak gibidir.

Karakog¢’a gbre iman, insanin bireysel i¢ yolculugunda, ilk idrakini tirmanma
asamasinda bir ihtiya¢ ve ulasilmasi gereken hayati bir amag olarak kendini hissettirir.
Klasik Islam edebiyatindaki Hizir ile Iskender-i Ziilkarneyn’in, ab-1 hayat arayislarini
da aslinda insanin iman arayisinin sembolize edilmesi olarak 6rnek gosterir. Karakog,
bilerek veya bilmeyerek kendi varligini sezdikten sonra yaraticisini aramaya koyulan
insana dikkat cekerek, insanin esas varolus sebebinin Allah’1t aramak oldugunu
diisiinceleri ile ortaya koyar.184

Imanin &ziiniin kalpte yerlesik olarak var olduguna inanan Karakog, insanin
paslanmig bir altin1 paslarindan arindirip ortaya ¢ikarmasi ve kalbin esyaya dost

egilimini kirarak gergek dostluga yol arama kahramanligina girismesi gerektigine dikkat

<;eker.185 Allah’a inanmadan, onsuz gegen saniyelerin benligine ekilmeye calisiimis

182 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, tah. Bekir Topaloglu, ISAM Yayinlari, Ankara, 2019, 5.737. s. 601. Maturidi imani

sadece kalpteki marifete indirgeyen anlayisa da imani dil ile ikrardan ibaret géren anlayis gibi karst ¢ikar.
‘Iman, kalpteki marifettir." seklinde yapilan tarif, marifetin her zaman tasdiki (dogrulama, onaylama),
marifetin karsitt olan tanimama (niikret) ve bilmemenin de (cehalet) inkar ve tekzibi sonug¢ vermez; cehalet
bazen tekzibi, marifet de bazen tasdiki getirebilir. Ciinkii iman 6ziinde igtenlikle benimsemeyi gerektiren
bir tasdik olmasiyla marifeti asan bir boyuta sahiptir. (Maturidi, Kitabii’t Tevhid, s. 611.) Bu bakimdan
cehaletin tekzip, marifetin tasdik olmasi, hakikatleri baglaminda degil sebep sonug iliskisi baglaminda ele
almmalidir. (Maturidi, Kitabu’t Tevhid, s. 613.)

' Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, s. 745.

184 Sezai Karakog, Fizikétesi Agisindan Ufuklar ve Daha Otesi II, 5.36

185 Sezai Karakog, Yitik Cennet, .59
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kotiiliik tohumlar1 olduguna inanan'®®

Karakog, iman1 ebedi yalnizliktan kurtulus olarak
degerlendirir ve insanin inanca ulastiktan sonra ruhen dirilecegini iddia etmektedir.

Iman eden insanm Allah’a yakinligi sah damar mesabesindedir Karakog’a gore
ve iman etme, Tanri’ya sah damardan daha yakin olma halidir. Insanin yaraticisina,
kalbi ve beyni arasinda hayat akisini saglayarak var olusunun kabartma sembolii gibi
boynuna atilmis duran sah damardan daha yakin olmasidir. Yaraticisinin sonsuzlugunda
ve yine O’na duydugu giivende kaybolarak var olmasidir. Iman etmek, insanm Allah
oniindeki acziyetini kabul etmesinden dogan biiyiik yakinlik, biiyiik bir giictiir."®’ Din
sadece, umutsuz bir topluma umut asilamakla ve teselli etmekle kalmaz, o ayn1 zamanda
batmak {izere olan bir topluma agkla dolu bir hamle ile ayaga kaldiracak sorumluluk ve
gii¢ de verir. Iman eden bir toplumun sosyal dinamigi olan din, tiim hayat fenomenleri
ile insana bagislanmis, var olan hayati zedelemeden onaran ilahi bir yonetimdir. Din
Oyle bir yonetimdir ki yalnizca hilkkmiin degil hikmetin de kaynagidir, ¢linkii dini
hiikiimler ancak hikmetle yasar ve gii¢lenirler.

Dini dar anlamda inan¢ toplulugu olarak gormenin yanlishigina deginen
Karakog’a gore insanoglu bilimde ve sanatta derinlestikge, soyut kavramlara daha ¢ok
yaklasacak ve din ihtiyaci gozle goriiliir bir sekilde agiga ¢ikacaktir. Bilim ve sanattaki
bazi ilerlemeler sirasinda insan ruhunda dinden kopus seklinde olarak hissedilen sey,
gercekte gecicidir, bu hal sadece din buhraninin insan ruhuna kisa bir yansimasini
olusturacaktir.

Islam felsefesinde kapsamli bir yer tutan Allah’m varligi ve Allah’in varliginin
delilleri ile ilgili her mezhebi ekoliin bir tezi olmustur. Ornegin, Haseviye firkasi
Allah’m varliginin ancak isitme ile ispatlanabilecegini 6ne siirerken, bu ekole mensup
olanlar aklin roliinii inkar etmiglerdir. Mu’tezile ise Haseviye firkasinin aksine Allah’in
varliginin akilla ispatlanabilecegini 6ne siirmiis, Allah’in seriattan 6nce akilla bilinmesi
gerektigi tezini savunmugtur. %

Hudus delili Islam tarihinde ilk defa Mu’tezile tarafindan ortaya konulmus ve

daha sonra tiim kelam ekollerince kabul edilip kullanilmistir. Islam filozoflarindan el-

Kindi de hudus delilini isbat-1 vacip i¢in kullanmistir. ¢ cevahir ve araz’’ yoluyla

188 Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisi, S. 8.

87 Sezai Karakog, insanhgin Dirilisi, 5.54-55

188 fhrahim Agah Cubukgu, islim Felsefesinde Allah’m Varh@mn Delilleri, LXIX, Ankara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Yaynlari, Ankara, 1967, s.10
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alemin hadis oldugunu ve alemin bir muhdisi bulundugunu ilk defa ileri siiren Cad b.
Dirhem’dir. Hudus delilini daha sonra Ebu’l Huzeyl el-Allaf gelistirmistir. Alem
suretiyle ve maddesiyle hadistir. Her hadisin ise bir yaraticis1 vardir. O halde alemin de
yaraticisi vardir ve O, Allah’tir.*®

Matiiridi, Allah’in varliginin akilla dini teklifin ise seriatla bilinebilecegini ileri
stirer. Bu konuda orta yolu tutan Es’ari’ye gore ise Allah’1 tanimak ve bilmek ilk 6nce
akilla miimkiin olsa da, daha sonra seriatla vacip olur. Es’ari Allah’in varligimi su
sekilde ispatlar: Insan olgun bir varliktir. Baslangicta insan kiigiik bir meni pargastyd.
Daha sonra pihtilagsmis bir madde oldu. Sonra onda et, kan ve kemik tiiredi. En sonra da
insan oldu. Insanda olgunluga dogru giden bu gelismelerin kaynagi bizzat insanin
kendisi degildir. Clinkii insan olgun halinde bilme, isitme ve gérme duyusu yaratmaktan
acizdir. Ik tohumu yaratan da bizzat insan degildir. O halde onu yaratan ve halden hale
dontistiiren murid bir sebep vardir. Bu da Allah’tir. Eger birisi nutfenin kidemini iddia
etse ona denir ki kadim olan degisiklige ugramaz. Ciinkii degisiklik hadis olanin yani
sonradan meydana gelenin 6zelligidir. Madem nutfe degisiklige ugrar dyleyse kadim
degildir, kadim olmayan da hadistir ve hadis olan kendisini var eden bir muhdise ihtiyag
duyar. Bu muhdis hig siiphesiz Allah’tir.*® Kainat cevher ve arazlarla doludur. Cevher
ve arazlarda sonradan meydana gelmistir yani hadistir. Arazlar sonradan meydana
gelmistir ¢linkii siikkiin geldigi zaman hareket son bulur. Eger bir seye siikin gelmesiyle
hareket son bulmasaydi, hareket ve siikiin o seyde ayni anda var olurdu. Cisimler de
olaylardan once var olamaz, olaylardan 6nce var olmayan da hadistir. Cisim ve arazin
sonradan var oldugu yani hadis oldugu ortaya ¢ikinca Alemin hadis oldugu sonucu
cikar.

Matiiridi, Allah’in varligini ispatlama konusunda Es’ar?’ ile ayn1 yolu takip eder
ve benzer ifadeler paylasir. Matiiridi, goklerin ve yerin yaratilisinda, gece ve giindiiziin
ardarda gelisinde, gemilerin denizde seyredisinde, yeryiiziiniin hayat unsuru olan suda,
rlizgarlarin ve bulutlarin emre amade kilinisinda bir¢ok ibretlerin bulundugunu bildiren

Bakara suresinin 164. ayetinden™ yola ¢ikarak hudis delilini ortaya koyar. Matiiridi’ye

189 Bekir Topaloglu, islam Filozoflar1 ve Kelamcilara Gore Allah’in Varhgi, DIB Yayinlari, Ankara, 1981, s.69-
70.

Ibrahim Agah Cubukgu, islam Felsefesinde Allah’in Varhginin Delilleri, s.11.

Bakara, 2/164. ’Kuskusuz, goklerin ve yerin yaratiliginda, gece ve giindiiziin degismesinde, insanlara fayda veren
yiiklerle denizde seyreden gemilerde, Allah’in gokten indirerek onunla 6lii haldeki topraga can verdigi ve
orada her g¢esit canlinin yetismesini sagladigi yagmurda, riizgarlarnn ve gokle yer arasinda emre hazir

190
191
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gore bu ayet, alemin hadis olduguna isaret etmektedir, ¢linkii dlem degisiklige maruz
kalmakta ve halden hale gegmekte, degismektedir. Bu durum ise, onun sonradan icad
edildiginin delillerinden biridir. Ustelik Allah’tan baska her seyin kendi baslangicini
bilmeyisi ve kendisi gibi bir sey yaratmaktan aciz olusu da onun bir yaraticisinin
varliina isaret eder.’ Bu ifadelerden anlasildig1 gibi Matiiridi, Allah’in varligini ispat
edebilmek icin hudis delilini kullanmis ve bu delili kullanirken de Mu’tezile ekoliiniin
kullandig1 “cevher ve araz” kavram ve metodu ile hareket etmistir.

Islam filozofu el-Kindi, Allah’m varligin1 ispat etmek icin alemin hadis
oldugunu ispat etmeye ¢alisir. EI-Kindi’ye gore alem hadistir, ¢ilinkii kadim olsaydi
bilfiil ger¢eklesemezdi. Zira kadim olan sonsuz olandir ve sonsuz olan ise bil kuvve
mevcut olandir. Alem ise bilfiil gerceklestigine gore hadistir. Kindi alemin hadis
oldugunu ispatlamak i¢in dogrudan dogruya ve bedihi olarak bilinen bazi 6nermelere
dayanmustir. Ornegin “sonlu kemmiyetler, sonsuz olamazlar.” Ve “sonlu kemiyetlerin
bir araya gelmesiyle viicud bulan sey sonlu olur.” gibi 6nermelerle alemin sonlu ve
dolayistyla muhdes yani bir yaraticrya muhtag oldugunu ispatlamistir.'*®

Karako¢’un genel inang ve iman meseleleri ilgili gortisleri gibi, Allah inanci
hakkindaki goriisleri de Matiiridi ekoliinlin iman anlayisiyla biiylik Olgiide
ortigmektedir. Zira Karakog, Allah'in varligima inanmamanin insanin akli yetilerini
kullanmamasinin dogal bir sonucu oldugunu ve ayrica inancin ahlaki bir yiikiimliiliik
oldugu icin inanmayan insanin ahlaki anlamda da yetersiz oldugunu diistinmektedir.
Ciinkii varlik Allah'la baglar ve tek basina var olabilecek yalnizca Allah oldugu i¢in
insanoglu var olmay1 ancak Allah’in varligiyla aciklayabilir. Var olmamay1 da var eden
Allah’tir. Ama var olmamak, O'na uzanmak giiciinde degil. Tarif geregi boyle, Allah,
tarif geregi (en ¢ok) var olan, var olmasi en once gerekendir. Tarif geregi yok olmasina
sebep bulunmayandir. Insan bir taklit eseridir. Bu taklitten gercege yiikselmek, Allah't
bulmak demektir. Karako¢ icin bize verilen inkar giicii bile, Allah'n varhigin1 ve
biiyiikliigiinii soyler. Farkinda degiliz ki, inkar ederken bile, inkarimizin biraz ilerisinde
O durur. Karakog, kendisine Allah’in varlig1 i¢in sebep soranlara “ben, var oldugumu

her fark ediste Allah’1 kendimden 6nce ve kendimden c¢ok buluyorum. Varligimdan

bekleyen bulutlar1 evirip ¢evirip yonlendirmesinde aklini isleten bir topluluk i¢in elbette nice deliller
vardir.”’

192 Bekir Topaloglu, islam Filozoflar1 ve Kelamcilara Gore Allah’ i Varhg, s.79.
' {brahim Agah Cubukgu, islam Felsefesinde Allah’mn Varhgmm Delilleri, s.14.
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siipheye distiigiim anlarimda da, silkinip ‘varim’ diyorum’ dedigini naklediyor.
Madem Allah ‘var’, dyleyse insan da var. Karakog, ‘Allah goklerin ve yerin nurudur’
ayetindeki, varligin yansittig1 15181 ortadan kaldirmak istediklerinin farkinda midir inkar
edenler? Diye sormaktan kendini alikoyamaz.”*

Karako¢’un diisiincelerinden de anlasildigi gibi, imanin akil ve ahlakla dogrudan
bir iligkisi vardir. Kelam ilminin amaglarinin en 6nemlilerinden biri de akli delillerle
iman1 temellendirmektir. Islam teolojisinde ise imani nakille, akilla ve kalp ile
temellendirme ¢alismalar1 yapilmustir. Ornegin, Safii, Hanbeli ve Zahiri mezheplerini
kapsayan selefi yaklasim nassin kaynaginin Tanri oldugu diislincesinden hareketle,
nass1 insan aklina akli bilginin yetmedigi durumlarda alternatif bir bilgi kaynag: olarak
degerlendirmislerdir. Bu yaklasim ise iman ve ahlakla ilgili konularda nassin mutlak ve
degismez bir otoriteye doniismesine sebep olmustur. Selefi yaklasim, “sebebin 6zel
olusu hiikkmiin genel olusuna engel olusturmaz” ilkesini gelistirerek nakil ve haberi,
olgudan bagimsiz her kosulda genel gecer yegane kaynak olarak degerlendirmistir.
Sartlar ne olursa olsun akil yiirlitmeye ve bireysel ictihada gerek gormeyen Selefi
yaklagim ayni zamanda aklin dini konularda ortaya hiikiim koyamayacagin1 da iddia
etmistir. Oysa Islam diisiincesinde ictihad kapisinin kapanmasi diisiince faaliyetlerinin
durmasina sebep olmustur. Selefi yaklasimi1 benimseyenler inancla ilgili konularda fazla
ileri gitmeden susmayi, akaid konularinda ise fazla ileri gitmeden ayet ve hadisle
yetinerek, bu ayet ve hadisleri de oldugu gibi kabul ederek fazla yorum yapmamayi
uygun gormiigler; oysa bu yaklasim iginde akla giivensizlik barindirdigr igin
sakincalidir. Oysa iman, bircok kimsenin zannettigi gibi akil, diisiince, bilgi temeli
olmayan Allah’in salt hidayetiyle gergeklesen bir sey degildir. Aksine iman, zihnin ve
iradenin canli bir basarisidir. Hz. Ibrahim’in yaptig1 gibi kalbin ¢ mutmain’ olmasi igin
siiphe dahil her tiirlii istidlale bagvurulmasidir.’®® Nassa duyulan giiven akil karsitligim
gerektirmez, bu baglamda selefi yaklasimin nassa yaklasimi entelektiiel pasiflik igerir.

Tanr’nin varligiin insan bilgisine konu olusu, Tanri’nin varliginin agik sekilde
bilinebilecegine isaret eder. Bu noktadan hareketle Islam Kelami, Tanri’min akli
cikarimlar yoluyla bulunabilecegi ve bilinebilecegini éne siirmektedirler. Istidlal ve

nazar Tanr1 hakkinda kesin bilgiye ulastiran yontemlerdir. islam Kelammin iki biiyiik

19 Sezai Karakog, islam, s.13.

1% flhami Giiler, Sabit Din Dinamik Seriat, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2019, s.57.
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ekolii olan Matiiridilik ve Mu’tezile, Tanri’nin akil yoluyla bilinmesini, insan igin bir

vucubiyet (zorunluluk) ve sorumluluk oldugu gériisﬁndedir.l96

Kelam bilginlerine gore,
yaratilmig olan alem her yoniiyle bizi Tanr1 hakkindaki bilgiye ulastiracak ayetlerle
doludur.

Karakoc¢ da kainatin yaraticinin bilgisi ile dolu oldugu ve o yaratictya iman

etmeye ¢agirdigi inancini tasir. Ona gore tabiat da yaraticisi olan Allah’a tapmaktadir:

Kainat kendisine degil, Allah’a tapilmasini ister. Tabiat ve i¢inde barindirdig:
bitkiler, cicekler, agaglar, yemisler, hayvanlar, kendilerine 6zgii dilleriyle, tavir
ve edalartyla, hayat tarzlari, duygu anlatimlar1 ve tiim yasama anlamlariyla
kendilerine degil Allah’a tapmanin dogruluguna birer sahit ve birer
kilavuzdurlar.*®’

Akil ile iman arasindaki iligkinin nasil olmasi gerektigi konusu din felsefesinin
de konusudur. Tanri’ya inanmayan insanlar -ateistler- imanin rasyonel bir zeminden
yoksun oldugu ve hakkinda yeterli delil bulunmayan herhangi bir inancin akla uygun
olmadig1 diisiincesinden hareketle ateizme temel olustururlar. Oysaki imanin siibjektif
kesinlik igerdigi tartismasiz bir ger¢ek olmakla birlikte, ayni zamanda Tanri’nin
varligina ulagsmada akla bagvurmak kaginilmaz bir sekilde gereklidir. Zira kainatta
Tanr1’nin varligini ispatlayacak giiclii deliller vardir ve bu deliller evrensel gegerlilige
sahiptir. Islam kélam diisiince sistemindeki, 6zellikle Matiiridi ve Mutezili ¢izgi bu
yaklagim sisteminden hareketle Tanr1’nin varligini kanitlamaya caligir.

Karakog, inkar edenlerin, Allah’in varligit olmazsa nasil ve nigin var
oldugumuzu acgiklamakta aciz kalacaklarini diisiinmektedir. Ona gore, Allahsiz var
oldugunu sanan, iste ancak bir san1 i¢indedir. Bu sani, seytanin ayak izlerinden kalma
bir lekedir. Her sey Allah’la diridir ve insan, Allah’a inancin1 kaybetmisse oliidiir.
Inancin1 yitirmis kisinin ruhu karanliklarda bogulmus ve rahmetten kovulmustur. Onu
diriltecek olan Allah inancidir.'® Karakog, Allah't inkar edisin sebeplerini bulmaya
calisirken, insani inkéra siiriikleyen ilk ve en Onemli sebebin insanin kendinden
uzaklagsmasindan dogdugu inanci kanaatine varir. Insan, esyaya daha ¢ok yakinlastik¢a
kendinden ve biiyiik biitiinden uzaklasmis olur. Ornegin, insan Allah'a iman etmese

veya her ne kadar az iman etse dahi, biiyiik bir felaket aninda her insan Allah't hatirlar.

% ibn Furek, Miicerredu Makalat es-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, Beyrut, 1987, 5.250.

Sezai Karakog, Ruhun Dirilisi, S.65.
1% Sezai Karako¢, Ruhun Dirilisi, s.47.
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Tarihe bakilirsa, Allah’tan 1raklasma c¢aglari, esyanin ¢ogaldigi, insanin esya yapan
varlik olarak ¢ogaldig1 caglardir, materyalist (;aglardlr.199 Karakog¢’un ifadelerinden
Tanri’nin varligin1 kanitlamak igin ontolojik- kozmolojik delilden sonra ahlak delilini
One siirdiigiinii kolaylikla anlayabiliyoruz.

Tanri’nin varligimi ahlak metafizigi agisindan gerekli bulan ahlak deliline gore
akil sahibi bir varligin evrensel ahlak yasasina gore hareket etmesi gerekmektedir.
Ahlaki dogrularin nesnelligi, yani ahlak yasalar1 herkes ic¢in gegerlidir. Ciinkii vicdan,
yeryiiziindeki biitiin insanlarda ortak, evrensel bir duygudur. Ustelik ahlaki degerlerin
kisiden kisiye ve toplumdan topluma degisebilecegi diisiiniilecek olursa ‘ahlakilik’ bu
kosullarda gorece bir kavram olacak ve ortaya ahlaki bir kaos ¢ikacaktir.

Allah, insani eylemlerin temeline ahlaki yerlestirerek insanin yiicelmesini
hedeflemektedir. Bir toplum belirli yasalar1 uygulayan insanlarin miidahalesiyle degisir
fakat bir toplumun degisimi i¢in dnce yaratici eliyle insanin degisimi sarttir. *“ Kuskusuz
Allah, bir toplum nefislerinde olam degistirmedikce, onlarin durumunu degistirmez.”*®
Insanlarin birbirlerinin hakkini gasp ettigi, mazlumun degil de giicliiniin haklarinin
garanti altina alindig1 bir toplumda ilerleyisin izlerini gérmek neredeyse imkansizdir.

Karakog igin, gergek insanlik, Islam’1n evrensel ilkeleriyle var olabilmistir:

Allah’tan bagkasmna tapmama, putlarin ve putlastirilmis kisilerin  6niinde
egilememe, zulme baskaldirma, iyilikleri yerlestirme ve kotiiliikleri yok etme,
renk, 1rk, zenginlik, kudret farkliliklarindan dolay1 insanlarin birbirine zuliim ve
baski yapmalarina kargi amansiz savas agma, Oldiikkten sonra insanin tekrar
dirilerek yaptigi en kiiciik kotiiliiklerin bile hesabini verecegi, cezasini ¢cekecegi,
yaptig1 biitiin iyiliklerin de karsiligina kavusacag bir giiniin mutlaka gelecegine
Inanma.

Sehadet kavrami Kur’an’in temel kavramlar1 arasindadir. Bu kavram ilk
olarak Kur’an’in Allah tarafindan gonderilen hak bir kitap ve Hz. Muhammed’in hak bir
nebi olduguna isaret etmekle birlikte, Allah’in beseriyete ve aleme sahit oldugunu ifade
etmektedir. Melekler, peygamberler, insanlar ve diger mahlukatin sehadeti Allah’in izni
ve ilmi dahilinde oldugu i¢in, O’nun sehadeti altina girmektedir. Siiphesiz, “Allah her

15202

seye sahittir. Sehadet kelimesi saddet vezninde olup bir nesnenin hakikatini kat’

199 Sezai Karakog, islam, s.14.

2% Al-i imran, 3/140.

201 Gezai Karako¢, Ruhun Dirilisi, .72.
* Nisa, 4/33
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olarak bilmek manasma gelmektedir.?® Kelime-i Sehadet, Mekke déneminde
Miisriklere kars: kullanilirken, Medine doneminde Ehli Kitaba kars1 kullanilmastir.
Sezai Karakog¢ da “sehadet” kavramimi bu baglamda incelemistir. Kelime-i
sehadete yakindan bakilinca goriilmektedir ki,  Allah inanci, puta tapiciligin,
politeizmin reddi olan bir tezdir. Clinkii puta kul olmak en biiyiik esaretken, Allah’a kul
olma hiirriyeti insana kendi onurunu bagisladigi i¢in, en biiylik hiirriyettir.
Peygamberimize, onunla birlikte biitiin inang manzumesine, kitaplara ve Peygamberlere
inanmak bir bagka tez iken, Peygamberlerin Allah’in kulu oldugunun ilani ile
tanrilastirmalarinin yani sirkin dolayisiyla Hiristiyanligin reddi antitezdir.?** Zira Allah
ve insan arasinda inang bagi insani yaraticisina aracisiz ve hizl sekilde ulastirir. Kur’an
insan1 bu inanca gétiiriirken, peygamber de Kur’an’a gotiiren kimsedir. Insan, benliginin
karanlik ¢ikmazlarindan yiikseldik¢ce Allah’a ulasacaktir.®® Ahiret inanci da Allah
inancinin  bir neticesidir. Bir seyin tekrar edilmesi, onun arketipinin ortaya
konulmasindan daha kolaydir. Bu diinya, kis mevsiminin hizlica bitmesi gibi gegip

gider ve ardindan 6biir diinya yaz aylar1 gibi uzun ve sonsuzca gelir.

2.1.2. Peygamber ve Kitaba iman

Matiiridilik basta olmak {izere kelam ekolleri, Hz. Peygamber’in mesajinin
yeryliziine yayilmasi ve bu ilahi mesajin tiim insanlar tarafindan taninmasini onun
risalet ve niiblivvetinin en biiyiikk delillerinden biri oldugunu ileri siirer. Zira
peygamberleri inkar edenler dahi igten ice peygamberleri inkar edip yalanlayacak bir
delile sahip olmadiklarin bilirler.

Islam inancinda niibiivvet kavrami, Allah inancindan sonraki en énemli konudur.
Allah emir ve yasaklarmi niibiivvet kurumu ile insanliga iletir. Insanlik tarihi ile
beraber ilerleyen peygamberlerle ilgili bilgileri de yine kutsal kitaplardan
o0grenmekteyiz. Niiblivvet, peygamberlik konusu altinda kelam ilminin semiyyat
kisminda incelenir. Peygamber kavrami resul kavramimi ¢agristirir ve resul kavrami
“irsal” kokiinden tiirer. El¢i, mektup, risale gonderme anlamini igeren kelime, vahiy
siirecinde 6zellikle beseri bir elginin gérevlendirilmesi, bir kisinin elgi olarak segilmesi,

anlammi gostermekte; secilen el¢i resul, onunla birlikte gonderilen mesaj da

203 Hiiseyin Halil, Kur’an’da Sehadet Kavram, Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2018, sy.27, 5.133.
2% Sezai Karakog, islam, s.18.
205 Sezai Karako¢, Ruhun Dirilisi, 5.47.
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risale/risalat sozciikleriyle ifade edilmektedir.” Nebi kavrami ise Kur’an-1 Kerim’de

sadece peygamberleri ifade etmek i¢in kullanilmis ve bazi ayetlerde birtakim kimselere

"kitap, hikmet ve niiblivvet verilmig”?”’

oldugundan soz edilmektedir. Bundan dolay1
kelam alimleri Res0l kavraminin nebi kavramindan daha genis kapsamli oldugunu, ilahi
mesaji tasiyan meleklerin goérevlerinden dolay1 resil olarak nitelendiklerini ileri
stirmuslerdir. Restl ile nebi kavramlar1 arasindaki en 6énemli fark nebinin kendisine ait
yeni bir seriati olmayip, onceki seriati devam ettirmesi, resul ise kendisine yeni bir
seriat verilen kimse olmasidir. Bu yoniiyle Hz. Muhammed, hem son nebi hem de son
restl olma 6zelligini tasir.

Pezdevi’ye gore rasul ancak nebi olur, nebi ise rastil olmaz. Nebi kelimesi haber
vermekten, ylice olmaktan gelir. Rastl kelimesi ise “feul” vezninde gondermekten
tiiretilmistir. Pezdevi, restl’iin kendisinin seriati olan, Allah’in kendisine Cebrail’i
gonderdigi, kavmini Islam’a ¢agiran, onlara ilahi hiikiimleri 6greten kimsedir. Nebf ise,
Allah’in kendisine Cebrail’i gondermedigi, kendisinin seriati olmayan, fakat Allah’in
insanlar1 Islam’a davet i¢in ilham verdigi ve bunu riiyada gosterdigi kimselerdir.?®

Karako¢ diisiincesinde Peygamber, insanligt i¢inde bulundugu karanliklarda

aydinlatabilmek i¢in:

Tim 1s1klart yiklenip gelendir. Peygamber, inananlari yiikselmis, cogsmug 6liim
sularindan kurtarip gemisine alandir. O, kavmini denizleri yararak, zuliimden,
baskidan ve yoksulluktan kurtaran, karanliklardan nura cikarandir. Oliileri
diriltendir. Insan, toplum ve devlet hayatina Tanr1 151811 tagtyan ve insanin iki
diinya mutlulugunu getirendir. Peygamber, insanlarin 6niinde egilmez ve insan
nefsine hos gelmeyenleri soyler. Tim dilegi, insanlarin Allah’in buyruklaria
uymalari, kotiiliiklerden sakinmalari, insan olan kisileri putlastirmamalaridir.
Bunlan dilerken peygamberin kendisi de zenginlik, makam mevki ve diinya
agki gibi hirslardan arinmistir, wraktir. 2

Peygamberler insanlar zamanin si1g sularinda bogulmak {izereyken Allah’in
insanliga gonderdigi kurtarici ve dnderlerdir. Onlar Allah’in insanlik i¢in var ettigi ideal
insan modelleridir. Ideal toplum ve ideal devletlerin kurucular1 da bu ideal insanlar

olmustur.

2% Sadik Kilig, Kur’an Vahyi ve Hz. Peygamber, insan Yaymlari, Istanbul, 2015, 5.22.

Al-i Imran, 3/79; En’am, 6/89; Ankebut, 29/27; Casiye, 45/16; Hadid, 57/26.
2% pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, Kayihan Yaynlari, Istanbul, 2017, 5.352-353.
2% gezai Karakog, Kiyamet Asisi, 5.112.-113
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Kur’an’da peygamber gonderilmeyen higbir toplumun bulunmadig: ifade edilir.
Ciinkii peygamberler insanlar diinyada huzurlu, adil ve mutlu toplumlar kurabilsinler
diye rehberlik eden insanlardir. Yaratic1 ve yaratilan arasindaki iligkinin nasil olacagin
anlatan ve yasayarak gosteren, hayatin amacinmi agiklayan, Allah’in bildirdigi itikadi,
ameli ve ahlaki ilkelerden insanlar1 haberdar eden peygamberler olmustur. Kur’an’da
Allah’a imandan sonra peygamberlere ve getirdikleri kitaplara iman sik sik
zikredilmistir.?*°

Allah’a inanan fakat akli mutlak hakikate ulagsmak i¢in yegane kaynak oldugunu
iddia eden bir grup insan peygamberlerin varligini ve kitaplar1 reddetmis, peygamber
gonderip onlar aracilig1 ile emir ve yasaklar ileri stirmenin ilahi hikmete ters diistiiglinii
diistinmiislerdir. Niibiivvet ve vahiy karsit1 sdylemler gelistiren felsefi akimlar1 temelsiz
bulan islam alimleri, bu akimlara kars1 miicadele etmislerdir. Vahiy karsiti sdylemler
karsisinda gelistirilen Islam diisiincesi vahye duyulan ihtiyac1 akli bir zemine oturtup
nakil ile de destekleyerek saglam zemin olusturulmustur. Islam kelamcilar,
peygamberleri ve getirdikleri ilahi hitab1 insanlarin diinya ve ahiret mutlulugunun elde
edilmesi icin gerekli goriirler. Niiblivvet konusuna lafizc1 yaklagsan Selef alimleri, akil
sayesinde bazi temel gerceklerin kavranabilecegini, fakat ayrintilara inildigi zaman
aklin kavramakta tek basina yeterli olamayacagini, akilla idrak edilen gerceklerin
vahiyle bir temele oturtulmadigi siirece hicbir anlam ifade etmeyecegini
savunmuslardir. Mu’tezile ise akil agisindan Allah’in peygamber gondermek zorunda
oldugunu kabul etmistir. Buna gore niibiivvetin zorunlulugu temelde “adalet” prensibi
cer¢evesinde ele alinmis ve konu “Salah-Aslah” ile “Hiisn-Kubh” meselesindeki ilkeler
temelinde agiklanmistir. Mu’tezili alimler, niiblivvetin insanligin yararina oldugu ve
dolayistyla insanlarin saadet ve mutlulugunu amag¢ edindigini ifade ederek Allah’in
insanlara en giizel ve faydali olan1 yaratmasinin vucubiyetinden hareketle peygamber
gondermenin de Allah’a vacip oldugunu savunmuglardir.”* Matiiridi’ye gore kainati1 ve
insan1 yaratan Allah’in emir ve yasaklarinin, va’d ve vaidinin bulunmadigi bir durumda
yaratilisin higbir amaci yoktur. Aksi takdirde kainat bosuna yaratilmis sayilir. Oysaki

fiillerinin sonucu bir amaca hizmet etmeyen yaraticinin © hakim’ niteliginden yoksun

210 Nisa, 4/136. “Ey iman edenler, Allah'a, elgisine, el¢isine indirdigi kitaba ve bundan 6nce indirdigi kitaba iman

edin. Kim Allah'l, meleklerini, kitaplarini, elgilerini ve ahiret giiniinii inkar ederse, siiphesiz uzak bir
sapiklikla sapitmustir.”
o Recep Onal, islam Kelammnda Niibiivvetin Mahiyeti, Kapsamn ve Gerekliligi, Islam ve Toplum Bilimleri
Arastirmalari Dergisi, 2013, c.2,s.2,s. 177
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olduguna inanilir. Bu yanlis inanisin aksine Matiiridi, vahyin ve niibiivvetin bir hikmet
sonucu gerceklestigini savunur ve bunu ispat etmek i¢in de rasyonel deliller 6ne siirer.
Onlara gore din hakkinda vahiy ve peygamber gondermek bir zorunluluk degil,
lituftur.*?

Sezai Karakog, peygamberlerin getirdigZi mustu olan vahiy mustusunun,
kurumayan bir Tanri ¢esmesi ve insan1 zamana mahkam olmaktan kurtaran kutsal
haberlerin kaynagi oldugunu diisiiniir.”* Ona gore Kur’an dyle kutlu bir belgedir ki her

suresinden, her ayetinden bu diinyay1 agan bir anlam ve ilahi ses tiiter:

Kalbini vererek dinleyen Kur’an’in bagka bir alemden bu diinyaya bir seslenis
oldugunu anlar. O, topraktan ¢ikmis ve topraga girecek olan bir seye asla
benzemez. Kur’an’in 1giklarla kurdugu ilahi yapmin igine girip de orada
eriyenler sonsuzluktan damaklarinda 6lmez bir tat kaldigimi daima hatirlarlar.**

Insanlar her zaman diri, taze, kadim ve her an bir su kaynag1 gibi caglayip duran

2> ve Allah’in rahmetinin bir geregi olarak

Kur’an mucizesi ile odiillendirilmisler
insanlar ilahi mesajla desteklenmislerdir. Allah’in taninmasi-bilinmesi ve O’na karsi
sorumluluklarin yerine getirilmesi i¢cin peygamberlere ve getirdikleri ilahi mesajlara
ihtiyag vardir. Allah, insanlara yonelik herhangi bir emir ve yasak bildirmeseydi
kainatta herhangi bir diizenin varlig1 s6z konusu olmazdi. Yaratilisinda beka ve sahip
olma arzusu bulunan insan, i¢inde bulundugu topluma catismadan bagka bir sey
getirmeyecektir. Bu catismanin oniline gecebilmek i¢in arzulari tarafindan ele gegirilen
insanin kendisini asan varlik olan yaratici bir otorite tarafindan kontrol edilmesi, emir
ve yasaklarla siirlandirilmasi elzemdir.

Niibiivvet insanlarin anlagmazliga diistiikleri konularda ortak bir ¢6ziimde
bulusmalar1 igin de gereklidir. Zira smirli akla sahip insan, dinin temel esaslarini
bilmekte yetersiz kaldig1 gibi, toplumsal sorunlar1 ¢éziimiine kavusturma konusunda da
objektif olamaz. Aynm1 zamanda hayata bir anlam verebilmek, insan idrakini asan temel

varolugsal sorularin cevabini bulmak i¢in de niiblivvetin ve ilahi mesajlarin gerekliligi

hayati derecede dnemlidir. Insan akli tek basina, kainattaki delillerden yola ¢ikarak

212 Kilig Aslan Mavil, Matiiridilere Gére Niibiivvetin Kapsam ve Gerekliligi, AIBU lahiyat Fakiiltesi Dergisi,
2017, ¢.5.sy.9, s88

1 Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, s.38.

21 Sezai Karako¢, Ruhun Dirilisi, $.140

13 Sezai Karakog, Samanyolunda Ziyafet, Dirilis Yaymlari, Istanbul, 2012, s.42.
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yaraticisinin  varligin1 bilme kapasitesine sahiptir, nitekim Kur’an insana, Allah’in
varhig1 ve birligini kabul etmesi i¢in kevni ayetler ilizerinde diislinmeyi emretmistir.
Fakat insanin smirli akli inan¢ konularini ayrintilartyla bilemez, yine bu noktada
peygamberlere ve getirdikleri mesajlara ihtiyag vardir.

Karakog¢ toplumsal oldugu kadar psikolojik sorunlarin ¢6ziimii i¢in de bireyi

ilahi mesaja yonlendirir. Karakog’a gore ruhunda bir sikinti duyan vahye kogmalidir:

Coziilmez bir problemin karsisinda kalan vahye bagsvurmalidir. Herhangi bir
yol arayan vahye dogrulmali, kurtulmak isteyen vahye gitmelidir. Kur’an’dan
ayri, vahiyden uzak insan ne yapsa bir eksiklik duyacaktir. Vahiy, duygu,
diisiince ve inan¢ melekelerine Oyle bir bereket katar ki onunla ilerleyen
insanlik hi¢bir medeniyetle 6l¢lilmez bir medeniyet hiziyla ilerler ve yiikselir.
Kur’an teklifiyle insani, hiikiimleriyle toplumu, kissalariyla tarihi
miilkemmeliyete ayarlar ve onunla degerlendirir, diizeltir.?'®

Niibiivvetin 6nemi bir noktada inang esaslari, amel, ahlak ile ilgili meselelerin
yalmizca bu kurum tarafindan bilinecek olmasindan dolayidir. Insanm idrak giicii gibi,
gbziin gérme, kulagin isitme sahasi da sinirhidir. Iste insanin duyularla edinebilecegi
bilginin smirli kaldigi bu noktada vahiy ve peygamberi akilla aydinlatilmasi
gerekmektedir. Islam kelam ilmine gére insan bilgisinin kaynagi; duyular, haberler ve
akil olmak {izere iictiir. Insan zihni bilgi elde etmek i¢in bu iiciinii kullanir ama duyulara
konu olmayan gayb alemi hakkinda bilgi sahibi olmak igin ya istidlale ya da gayb alemi
hakkinda bilgi sahibi olan bilirkisinin ilettigi habere ihtiyacimiz vardir. Tam bu noktada
niiblivvetin ve peygamberligin 6nemi devreye girmektedir.

Karakog’a gore yaratiklar icinde, mutlak hakikate en ¢ok yaklasan insandir,
insanlar i¢inde de peygamberler. Vahiy, mutlak’in kendini anlatmasidir. Bir mutlak
hakikat var, bir de bizim diinyamiz gibi nisbi hakikatler diinyasi. Mutlak hakikatin, yani
hakiki hakikatin, kendisini insanlara bildirmesi mantik yapimiza daha uygun disiiyor.
Aklimizin ermedigi icin de susmasi gereken nokta, bu mesajin bildirilme seklidir ki,
olagan i¢inde olaganiistii olarak bir yan1 insanlara ait, obiir yan1 mutlaka ait.?t’

Mu’tezili alimler, peygamber gondermenin Allah i¢in zorunlu oldugunu ifade
etmis, bu zorunlulugu ise Mu’tezili’nin bes temel esasindan biri olan “adalet” prensibi

cercevesinde ‘‘salah-aslah™ ilkesine dayanarak agiklamislardir. Mu’tezili’ye gore

218 Sezai Karakog, Siitun-Giinliik Yazilar 2, $.291.292
27 Sezai Karakog, islam, s.35.
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peygamber gondermek adalet prensibi geregi Allah'a vaciptir. Taftazani, peygamber
gondermenin vacip olmasi konusunda ‘’vacip olma’’nin Allah {izerinde vaciptir
manasina gelmedigini, aksine bu hikmetin hiikmii ve gereginin bunu icap ettirdigini,
zira bunda hikmetler, maslahatlar ve menfaatlerin bulundugunu ifade eder.”® Bu
noktada Taftazani’nin goriislerinden ayrilan Es’arilere gore ise Allah’in fiilleri fayda,
hikmet ve menfaat gibi sebeplere bagl olmayip sirf Allah irade ettigi i¢in peygamber
gondermistir. Es‘ariler’in niibiivveti ispat etmek i¢in dayandiklart en 6nemli delil
micizedir. 2*°

Matiiridi, niibiivvetin gerekliligi konusunda nimetlerin sahibinden bilgi alip akla
haber verecek birinin (peygamber) bulunmasinin gerekli oldugunu ileri siirer. Insan
aklinin varabilecegi nihai nokta, kendini destekleyecek ve yaratilis amacini olusturan
bilgiye yonlendirecek birine bagvurmaktan ibarettir.”® Gorildiigi gibi Matiiridiler’in
bir kismi Es’ariler gibi diisiinse de, cogunlugu peygamber gondermeyi Allah'in litfu ve
hikmeti geregi zorunlu kabul etmisler ve bu konuda Mu’tezile'ye yaklagsmiglardir.

Karako¢ da peygamberler olmasaydi, Allah ve insan arasindaki baglantinin
kurulamayaca@imni diisiiniir. Insam, acik ve kapali putperestlikten kurtarip Allah’a
cevirenler peygamberlerdi. Peygamberleri, dolayisiyla insanin gercegi bilmek hakkini
inkar etmek, bir bakima ve bir ¢irpida insani en siifli esyadan daha asagiya diisiirmek
olur ki, peygamberler, kendilerinde «vahiy» ruh hali bulunan kutlu kisilerdir.”**

Peygamberlik, ilahi mesajlar esliginde insanin 6niinii aydinlatarak onu diinya ve
ahiret hayatinda mutluluga gotiirmeyi hedefleyen hidayet makamidir. Bundan dolay1
insanlik tarihi boyunca peygambersiz bir topluma rastlanmaz. Her iimmete mutlaka
miijdeleyici, uyarici ve yol gosterici niteliginde peygamberler gonderildigi bircok ayette
onemle vurgulanmustir. Islam Alimleri insanin akli ile Allah’m varhigimi bulabilecek
fitrat ve kapasitede yaratildigini 6ne siirerler yani insan ne sartta olursa olsun Allah’in

varligini bilmek mecburiyetindedir ancak Ebu Hanife’nin ifadesiyle:

*'® Taftazani, Kelam ilmi ve islam Akaidi- Serh’ul Akaid-, haz. Siileyman Uludag, Dergah Yaynlari, Istanbul,

2013, 5.235.
Y yusuf Sevki Yavuz, Es‘arlyye, TDV Islam Ansiklopedisi, istanbul, 1995, ¢.11, s. 447-455
229 Maturidi, Kitabu’t-Tevhid, s. 356-357.

221 Sezai Karakog, islam, s.32.
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Eger Allah Teala insanlara peygamberler gondermeseydi, insanlarin O’nu

akillartyla bilmeleri vacip olur, peygamberler gelinceye kadar emir ve

yasaklardan sorumlu olmazlardi. Hi¢ kimse yaraticisini bilmemekte mazur
degildir.”

Allah, kendilerine orneklik edebilsin diye peygamberlerini insanlar arasindan
secmistir. Inkar edenler kendilerine gerekge olarak peygamberlerin insan olmalarmni,
kendileri gibi Ozellikleri olan bir insanin degil de bir melegin peygamber olmasi
gerektigini  6ne slirmektedirler. Bundan dolay1r inkarcilar peygamberlerden-
peygamberliklerini ispat etmek i¢in- insaniistii, insan kudretini asan bir takim deliller
gostermelerini istemiglerdir. Buna karsilik Allah, peygamberlerini mucizeleri ile
desteklemistir. Insanlik igin en uygun olan duygu, diisiince ve ihtiyacta kendileri ile
ortak noktada bulusabilecekleri, i¢ginde bulundugu toplumun sorun ve problemlerini

<

miisahede edip c¢oziimler iiretebilen bir insan Peygamber’in gonderilmesidir.
Peygamberler, yeme-igme, aile kurma, ihtiyaglarim1 giderme, sosyallesme o6zellikleri
hasebiyle insanlarla ayn1 6zellikleri tasirlar, ¢clinkii peygamber ahlaki olarak yetersiz ve
iradesi zayif olan insan topluluguna yasayarak bizzat 6rnek olan kisidir.

Karakog i¢in peygamberler, tabiattan iiretilen ya da, hayalden ve insanlarin,
hiikiimdarlarini tanrilastirllmasindan dogan putlar1 kiran, deviren Allah’in elgileridir.
Peygamberler, adeta yasamin sembolii olan agaglar gibi, 6limiin simgesi olan mezar
taglarindan farksiz olan putlar1 devirerek, ebedi hayatin, yaratilisin ve dirilisin sézciisii
konumundadirlar.??® Peygamberler insanin Allah inanci ile 6zglirlesmesinin yolunu agan
Ozgiirlik savasgilaridir. Karakog¢ inangta, diisiincede, sanatta, felsefede, bilim ve
teknikte, siyaset ve ekonomide dirilisin peygamberi bir toplumun insasi ile miimkiin
olabilecegi inancindadir. ilk dirilis sitesinin kurucular1 peygamberlerdir. Peygamberler,
her bakimdan yol gosterici olduklar1 gibi 6teki diinyanin hakikatini kavramamiz igin

kilavuzlarimiz olmuslardir.

Peygamberler hakikat i¢in baglarini ortaya koymuslardir. Biitiin hayatlar1 en
biiylik feragat, fedakarlik ve erdem iginde gecmis, apayri bir diinyanin sahidi
olduklarini her halleri gdsterir olmustur. Kendilerine gelen vahiy, onlar1 6teki
diinyanin asinasi kilmustir.?*

222 Beyazizade Ahmed Efendi, imdm-1 Azam Ebd Hanife’nin itikddi Gériisleri, cev. ilyas Celebi, IFAV
Yaynlari, Istanbul, 1996, s. 79-80

2 Sezai Karako¢, Ruhun Dirilisi, s.54.

24 Sezai Karakog, Ruhun Dirilisi, s.140.
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Kur’an vahyinin asli kaynagi ne beseri ne de dogaiistii herhangi bir varlik degil,
Allah’tir. Inkarcilar, Hz. Peygamber’e mecnun, kahin, sair gibi yakistirmalar da
bulunsalar da Allah bu nitelemeleri ve iftiralar1 reddeder.””® Peygamberler Allah
tarafindan se¢ilmis beserlerdir ve dolayisi ile higbir peygamber kendi cabasi ile
niiblivvet makamina erismemistir. Kur’an bu konuya su sekilde isaret eder: “O,
kullarindan diledigini se¢ip gonderir ve niibiivveti diledigine verir. "%

Vahiy ise Allah’in insanla bazi durumlarda ve ozel yoOntemlerle irtibata
gecmesini ifade eder. Vahiy gonderildigi sekliyle peygamberin zihnine/ kalbine
yerlestirilmektedir. Biitiin ilahi vahiyler gibi Kur’an vahyi de tek bir kaynaktan
gelmistir ve kaynagi tarafindan korunmaktadir.

Vahyin ilk muhatabi Hz. Muhammed, vahyi direkt muhataplar1 olan o giiniin
toplumlarina iletmistir. Ve ardindan vahiy yeryiiziindeki dolayli muhataplarina cesitli
yollarla ulastirilmistir. Kur’an’1 ifadelerle vahyin amaci, insani dogru yola iletmek®’
karanliklardan aydinliga cikarmak®® ve insanin diinya ve ahiret mutlulugunazzg sebep
olmaktir. Karakog, vahyin, insanin birbiri ile ¢elisiyor gibi goriinen melekelerini bile
ayni kudretle c¢alistirdigina inanir. Ona gore vahiy, insandaki inang, diislince ve hayal
etme melekelerini bir araya getirerek birbirleri ile etkilesime sokar. Ciinkii vahiy yalniz
basina bu melekelerden ne akla, ne sezgiye, ne de inang duygusuna irca edilebilir. Vahiy
hepsinin Ustiinde, hepsine acik penceresi bulunan, yine de kendine mahsus 6zelligini
koruyan, bir ilahi bagis, bir armagandir.?®

Hz. Muhammed’in sergiledigi mucizelerin basinda siiphesiz ilahi kelam olan
Kur’an vardir. Hz. Peygamber belagat ve fesahat yoniinden en ileri derecede bulunan
inkdrcilara karsi Allah kelam1 ile meydan okumustur. Taftazani, Kur’an’in
muarizlarindan higbirinin Kur’an’a yakin, benzer olan bir sey ortaya koyamadigini, bu
durumun ise Kur’an’in Allah tarafindan gonderildigine delil oldugunu ifade eder.?

Karakog’un ifadesiyle;

225 Tekvir 81/ 25-26 “Bu séz ( Kur’an vahyi) kovulmus seytamn sozii degildir! Siz nereye gidiyorsunuz 6yle, neden
bahsediyorsunuz?!”

?2° fbrahim 14/11

7 Isra 17/9

*?% Bakara 2/257

Yunus 10/64

230 §ezai Karakog, Siitun-Giinliik Yazilar 2, 5.289

23! Taftazani, Kelam ilmi ve islam Akaidi, 5.238.
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Akil donar, sezgi sapar, duygu aldanir, inang batillasir, hayal vehme bulagir ama
vahiy ne bulanir, ne sapar, ne canliligini yitirir, ne erir, dosdogru, saglam, net,
diri, kesin, aydinlik, tilkenmez, siirekli bir mucizedir. Vahiy eskimez, burusmaz
bir hakikat ve hikmet 6ziidiir.>**

Kur’an’in en kiiciik parcasi olan ayetleri hassasiyetle incelersek, her bir ayetin
diisiinceye, ahlaka, estetige, metafizige, aksiyon ve dirilise kapi araladigimi goriiriiz.
Aya, yildiza, gece ve giindiiziin birbiri ardinda doniisiine bakip Allah’in yarattig1 bu
harika diizen icinde kesin bir imana ulagsmamizi emreden ayetler, bizi diisiinmeye,
aklimiz1 biitiin giicliyle calistirmaya, sonra bizi bu yaratilisa hayran olmaya, estetik
hazzin en ylicesine, sonra metafizik bir sefere, tasavvuf atmosferine, aska ve vecde,
vahdet ahengi icinde erime yiiceligine, oradan da en kesin bir imana ve secdeye
yoneltir. Siiphesiz niiblivvet ve vahiy birbirinden ayrilmayan bir biitlinlin pargalari
gibidir. Allah’in peygamberlerine vahyetmesi niiblivvetin ispat1 i¢in yeterli bir delildir.
Insan aklinin anlamakta yetersiz kaldig1 konularda peygamberlerin rehberligine ve
vahye olan ihtiya¢ sorgulanamaz, ¢iinkii insan akli ve duyular ile yalnizca sehadet
aleminden haberdar olabilir. Oysa iman eden bir miiminin tecriibesi disinda kalan
metafizik (gayb) alemi ve ahiret hakkinda bilgilenme ihtiyaci dogar.

Karakog’a gore insan ruhunun peygambere duydugu ihtiya¢ insanin yasamsal
ihtiyaglarim gidermek icin barinma, beslenmeye duydugu ihtiya¢ kadar elzemdir. Oyle
ki peygamber, kendisine gelen vahyin 15181 ile ona inananlarin yolunu aydinlatir.
Insanlar, esyanim etrafa yaydigi bir nevi dogal karanliktan, vahyin 1s131nda yiiriiyerek
¢ikar aydihga kavusurlar.”® ilahi mesajdan mahrum kalan insan adeta ruhunu teslim

etmis bir 6lilye benzemektedir.

Vahiy nisan1 ve peygamber izi insanin yitirdigi cennet isaretleridir. Kalbi diri
tutan iz ve isaretlerdir. Kutsal s6z ve ruhun yoklugu insan kalbinde onulmaz bir
bosluk, bir anlamsizhik dogurur. Oyle ki ‘Vahiy diriligi’ insan ruhundan
cekilince, insan, esyanin ruhsuz varliginin mahkamu olur.?*

Bir kiiltiir, toplum ve medeniyet olusturmak i¢in insanin peygamberlere olan
ithtiyaci yadsinamaz bir gercektir. Karako¢’un tabiriyle hakikat medeniyetini tipki bir

agaca benzemektedir ve peygamber hayatlar1 adeta o agacin c¢ekirdegi gibidir.

52 Sezai Karakog, Siitun-Giinliik Yazilar 2, 5.290.
33 Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, S.112.
2% Sezai Karakog, insanhgin Dirilisi, $.39.
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Medeniyet, bu hayatin farkli zaman ve toplumlardaki acilimindan ibarettir.”® Ciinkii
peygamberler kiiltiir, ilim, diislince, sanat, siyaset gibi bir medeniyetin kurucu
paradigmalarinda insanlara yol gdsteren rehberlerdir. Peygamberlerin her biri ¢esitli
meslek dallariyla ilgilenerek insanliga 6rnek olmustur, ayrica her peygamber ic¢inde

bulundugu toplumun devlet baskanligin1 yapmus liderleridir. Karakog’un ifadesiyle:

Hz. Adem’le yaratildik, Hz. Nuh’la yaradilistmizin varolusuna c¢evrilisini
kesinlestirdik. Hz. Iibrahim’le inanmislar milletini ve toplumunu kurduk. Hazreti
Yusuf’la da devletini kurma 6devi belirdi. Hz. Adem’de tohum toprag: tuttu;
fazlaliklar ciiriiyiip dokiildii; Hz. Nuh’ta kokler tohum saldi. Oziiyle yok olustan
kurtuldu. Hz. Ibrahim’le de filiz topraktan basmi ¢ikardi. Gévde olusmaya
bagladi. GoOvdenin kalinlagmasi, kabuk baglamaya baslamasi yani. Onu dig
etkilerde koruyucu kuvvetlerle donanmasi donemi ise Hz. Yusuf’la baslar. Hz.
Musa, Davut ve Siileyman’la siireg olgunlagir. Devlet diinya devleti olmaya
gider. Diinya devleti; ama diinyac1 devlet degil.”*®

Insan hayatinda biiyiik carpismalarin, sefalet ve zulmiin yasandigi dénemlerde
peygamberlerin insanliga bir giines gibi dogusu, karanlik dehlizlerde kaybolan ruh i¢in
bir solendir. Bu solene mucizevi bir dille tabiat da katilir. Her peygamber insanlarin
kararmis kalplerini mucize 1s181yla aydinlatir, yikar ve temizler. Insanin en temel
problemlerinden biri, akil ve vahiy, yaraticit ve yaratilan arasindaki halkay1 olusturan
peygamber ile olan iliskisini belirlemektir.

Insanin yaraticist ile iliskisinin zedelendigi ya da koptugu dénemlerin kurtaricist
peygamberlerdir. Oyle ki insanin ¢ikmaza saplandig1 her dénem Allah bir kurtaricis ile
insanliga asil misyonunu hatirlatarak yol gostermistir. Karakog, Allah’a bagli olan ideal
insan, ideal toplum ve ideal devlet modelinin peygamber zamaninda gercgeklestigini dile

getirir:

Peygamber, bu diinyay1 birakip yiicelikler alemine giderken dahi arkasinda
yiizbinlerce inanmig, tam inanmig Misliman birakmis olurdu. Peygamberin,
peygamberlik Ozelligi ona bagl biitiin  6zelliklerin  {istiinde tutulurdu.
Peygamber ve insan birbirinden wuzak gibi sanilan fakat birbirine
yaklagsmasindan yeni bir mutlu ¢ag dogacak olan, birbiriyle i¢ i¢e ge¢mis bir
zincirdir. Peygamberlere yaklasacak olan insanlik, mutluluga erecek, Kur’an
sitesini gergeklestirecektir.237

235 Sezai Karakog, Yitik Cennet, s.82

38 Sezai Karakog, Yitik Cennet, s.84
27 Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, 5.119.-121.
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Hz. Muhammed ise insan ve peygamber arasinda kurulu zincirin son halkasidir.
Karakog¢’un insan ve peygamber arasinda tespit ettigi iliskide peygamber ne bir masal
kahramani ne de mitolojik bir unsurdur, hayatlar1 olaganiistii olaylar ve 6rnekliklerle
dolu olmakla beraber her peygamber beser olmalarindan dolayir insanligin yan
basindadir, ciinkii peygamberler de bizim gibi beserdir. I¢ine bulundugu sikinti, arzu,
hirs gibi olumsuz duygular nedeniyle dogruyu bilmekte ve bulmakta zorlanan insan
aklin1 hatadan koruyarak hakikati bulmasina yardimei olan peygamberler, insan aklini
vahiyle aydinlatir. insan akli ancak vahiyle aydinlanirsa hayat1 yasanmaya deger olur ve
yasanmaya deger, anlamli bir hayata sahip insan kendi kendini gerceklestiren, erdemli
bir sahsiyete doniisiir. Karakog, peygamberin insani bunaltan var olus problemini
elindeki vahiy 1s181yla en ufak bir siipheye yer birakmayacak sekilde aydimlattigi®®®
inancini tagir. Peygamberlerin isaretleri, biz insanliga tiikenmezlik yolunu gosterdigi
halde, biz tikenme yolunu secerek kendi 6ziimiizii yitirdik.?*

Peygamberlerin misyonu vahyin uygulanabilir oldugunu insanlhifa yasayarak
gostermektir. Medeniyetin manevi kurucusu olan peygamberler kétiiniin yikicis
olduklar1 kadar iyinin kurucusudurlar. Insan inanmay1 kolay unutur ancak peygamberler
sayesinde inan¢ bugiiniin meselesi haline gelir. Dirilis diistincesinin kurucusu olan
Karako¢’un peygamber diisiincesinden anladigimiza gore peygamberler dirilisin
onciileridir. Ciinkii hayatin solmaya ve dlmeye yiiz tuttugu anlarda peygamberler gelmis
ve 6lmek lizere olan insan hayatina diriltici bir soluk olmuslardir.

Karakog, Yitik Cennet adli eserinde Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz.
Yusuf, Hz. Musa, Hz. Siileyman, Hz. Yahya, Hz. Isa’y1 cennetin sekiz kapisi; Hz.
Muhammed’i ise cennetin kendisi olarak sembollestirir. Sezai Karako¢ bu eserinde
yerylizii medeniyetini insa eden peygamberlerin hayatini ve ismi sayilan her
peygamberin misyonunun 6ziine inmeyi amaglar ve bu amacta da basariya ulagir.

Karakoc, vahiy merkezli hayat algisindan hareketle insanligin ihtiyacina cevap
verecek toplum anlayisi gelistirmek icin peygamberlerin vahiyle sekillendirdigi toplum
modellerinin temel alinmasi gerektigine inanir. Bu modelin 6zii, ilk insan ve ilk

peygamber olan Hz. Adem’de de son peygamber Hz. Muhammed’de de aynidir.

28 Sezai Karakog, Siitun, Giinliik Yazilar 2, 5.389
39 Sezai Karakog, insanhgin Dirilisi, , 5.41.
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Karakog diislincesinde yeryiizii medeniyetini insa eden peygamberlerin ilki Hz.
Adem’in 6ziinii, 6zbenligini medeniyetin ilkii 6ziine benzetir. Karakog¢’a gore Hz.
Adem’in cennetten yeryiiziine inisi, tek insan psikolojisinde erginlesmeye, riiste ermege
denk diismektedir. Tufan vakasi da tek kisinin aile olusu, evlenerek ¢ocuk sahibi olusu
olgusuna denk gelmektedir.?*® Evrenin yaratilis1 geregi seytansiz insan diisiiniilemedigi
gibi bir uygarlik da bagka uygarliklarla karsilasmak zorundadir. Giiclii bir uygarlik,
Adem’in seytanla karsilasmasi, ona yenilip bu diinyaya diismesi, daha sonra da tovbe
yolunu tutup giiglenmesi gibi baska biiylik uygarliklarla karsilasmali ve tekrar dirilis
yolunu tutmalidir. Onemli olan bir medeniyetin higbir zaman gerilemeyisi degil, bu
gerileyisi dirilmesi olmayan bir 6liime doniistiirmeden derhal ilerlemesidir.?* Oyle ki
bu diisis insanin fiziki yasantisina metafizik bir anlam kazandiracaktir: “Tufan
oncesinde de insanoglu, hilkatle ruhumuza gelip yerlesen metafizigi unuttugu i¢in yeni
bir sinav zamani baglamaktaydi. Tufan yaklasip, insanin sapiklig1 ve kotiiye dalmisligi
artarken yapiliyordu “’kurtarici gemi.”?*

Karakog i¢in Nuh’un Gemisi sembolik manada batmakta olan medeniyetler igin
bir nevi yeniden dogusun, ronesansin semboliidiir. Gemiye her cins hayvandan bir ¢ift
alinmas1 her bir medeniyetin 6zelliklerini tasiyan duygu, diisiince ve tohumlarin kokiinii
sembolize eder ki, bu tohumlar dirilis merkezinde toplanarak oradan yeniden
dogacaktir.

Varolus imtihanini, topraga karst Hz. Adem’le veren insanligm varolusunu
siirekli hale getirmesi gerekmektedir. insanlik siirebilme yani ‘’hayat’’ imtihanin1 Hz.
Nuh’la vermistir. Tufan gerceginin manevi yorumunda insanoglunun tarih, zaman,
hayat ve kader problemleriyle yiiz yiize gelip bogulacak gibi oldugu anda ilahi liitufla
kurtuldugunun Sykiisii yatmaktadir.?*?

Insan hakikatten uzaklastig1 icin siirekli diismiis, yenilgiye ugramis ve ardindan
dirilmistir. Hz. Ibrahim toprak ve suya kars1 imtihanin1 veren insanin ates karsisinda bir

kez daha imtihana ¢ekilmesidir. Hz. ITbrahim nefsin sembolii olan Nemrutla savastigi

icin Karakog, Hz. Ibrahim’i “’Tanr1 pervanesi’’ olarak tasvir eder. Ruh ve adaleti

290 Sezai Karakog, Yitik Cennet, s.44.

241 Sezai Karakog, a.g.e., s. 10-11.
2 Sezai Karakog, a.g.e., s. 38.
3 Sezai Karakog, a.g.e, s. 46.
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sembolize eden Hz. Ibrahim, nefsin yani Nemrudun atesten arzularinda yanmazsa

kurtulur ve Allah’a dost olur.?*

Tanr1 pervanesi olan Hz. Ibrahim, yanacak her seyini atese att1, ciinkii sevgi,
sevilene atesinde yanip kiil olurcasina kogmaktir. Sevgide ebedilesme, sevileni
dogrulama sonucunda Hz. Ibrahim Allah’m dostu olmustur. Oyle ki Hz.
fbrahim, benligini yakarak Tanri’da yok olmus ve en sonunda Tanri’yla var
olmustur.”*®

Insan ancak yaraticisina teslim olarak 6zgiirlesir ve terbiye olur. Insanlar hakikat
arayist siirecinde Nemrut ve Firavunlarin tanrilasma yolunda halklaria dayattig1 yanlis
inanclar iginde yiizerken, ortaya ¢ikan Ibrahim Peygamber, insanlar1 gercek inang
Ozgiirliigii olan Allah’a inanma ve O’nun disinda higbir tanr1 tanmimama yoluna
gaglrd1.246 Bu siirekli smav, Ozelestiri, samimiyet, fedakarlik hali Hz. Ibrahim’in
kurdugu iistiin medeniyetin devamini saglayan temel faktorleri olusturmustur.

Karakoc¢’un diisiince diinyasinda 6nemli bir yere sahip olan uygarlik kavramu,
diisiince, inang, tilkii birligi gerektiren bir orgiitlenmedir. Peygamberlerin elden ele
tasidig1 bir mesale olan Hakikat Uygarligi’nin her yoniinii bir peygamber olusturmustur.
Her peygamber Tanri’'nin Hakikat uygarhigin1 gerceklestirecek yeryiizii halifesidir. Bu
uygarligin varolusunun 6nderligini Hz. Adem gergeklestirmistir, varolusu Hz. Nuh
temellendirmis, inang temellenmesinin onciiliigiinii Hz. ibrahim {istlenmistir. Devlet
diisiincesi ve girisimi ise Hz. Yusuf’un hayatin1 dolduracaktir. Varolusun tamamlanmasi

icin gereken bu evreler adeta peygamber hayatlarinda sembollesmistir.

Hz. Ibrahim’le basini topraktan ¢ikaran filizler Hz. Yusuf’la kalinlagmaya,
kabuk baglamaya ve gdvde olmaya baslar. Bir devlet ekolii olan Hz. Yakub’un
evinde yetisen Hz Yusuf ilk olarak kardeslerinin ihanetiyle sarsilmig ve
ardindan kolelik, hizmet adamligi, zindan hayati gibi devlet-birey iligkisinin ¢ok
katmanli acilarindan gegerek Diinya Devletini kurmustur.

Bu anlamda Hz. Yusuf devlette, toplumda ve insanlikta; gercegin ve gergek
gelenegin dirilisini gergeklestirmis bir dirilig eri, Onciisiidiir. Devletin sosyolojik boyutu

asip metafizik bir anlam kazanmasina onciiliik eden Hz. Yusuf, estetigin, giizelligin,

244 Sezai Karakog, a.g.e, s. 54.

25 Sezai Karakog, a.g.e, s.55.
28 Sezai Karako¢, Ruhun Dirilisi, S. 66.
7 Sezai Karakog, Yitik Cennet, s. 84-85.
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yonetim ve ekonominin mutlak’a iliskin ve metafizik bir cepheye sahip oldugunu
insanlara gostermistir.

Hz. Yusuf’la gdovdeye sahip olan Hakikat medeniyetinin olgunlagma siireci Hz.
Musa ile baglar. Kendini Tanri olarak ilan eden Firavunun karsisina Hz. Musa’y1
dikmistir Allah. Firavunun yasalar1 varsa da Hz. Musa’nin Mutlak Yasast vardir.
Karakog’un o essiz benzetmesi ile Firavun cama ¢arpan sinektir ve Firavunun garptigi
cam Musa’dir. Bilim ve teknik, ruh mucizesini yenemez. Bundan dolay1 Firavunun
ruhsuz, zulim yasalarinin karsisinda ruhun ve adaletin Mutlak yasalar vardir.**®
“Hakikat medeniyetinin tohumlarini atan Hz. Ibrahim’in ardindan Hz. Yusuf ilk devlet
Ornegini gostermistir. Hz. Musa ise toplum ve devletini diger insanlarin yasa, diizen ve
yasamlarindan tamamen arindirmus ve yeniden kurmustur.”**°

Karakog’a gore bir devletin ve uygarligin ayakta kalabilmesi tutarli olmasina
baghdir. Uygarliga mensup olan bireylerin esit, adil ve huzur i¢inde yasamasini gerekli
kilan yasalarin varligi bu tutarlilifin vazgecilmez unsurlaridir. Zira bir ruha sahip her
medeniyet ¢okmek ilizereyse de yeniden dirilebilir, fakat ruhtan arindirilmig ve fakat
teknikten ibaret medeniyetler maddi anlamda ilerleseler de anarsi ile ¢Okmeye
mahkamdurlar.

Devlet diislincesinin Hz. Yusuf’un sahsinda gergeklestigine inanan Karakog,
Hakikat medeniyetinin erdemli devlet formuna Siilleyman peygamberle ulastigini
diisiiniir. Hz. Siileyman’in sahsinda ilkeli ve ideal yonetim kurulmus, siirreelin sinirlar
asilmig, tabiatiistii tabiatla bagdasmistir. Karakog¢, Hz. Siileyman’in Hz. Davut’un
ocaginda yetismis olmasina dikkat ¢eker ve Hz. Davut’un sesinin daga tasa adeta ilahi
mesajin anlammi yiikledigini ifade eder. Davut peygamberin madenleri hakikatte eritip
adeta yok etmesi sembolik olarak toplumu kendi elinde terbiye etmesiyle 6zdestir. Zira

Karakog’un ifadesiyle ¢ toplum Davut’un elinde kizgin demir gibidir.”*°

Siileyman, ilahi mucizenin bir sembolii ve Allah’m insan i¢in mutlak
mucizesinin sultanidir. Fakat merhametin degerini bilmeyenlere Tanr1 gazabi ile
muamele edecek, Siileyman’in kurdugu sirca saray Siileyman’in ardindan
paramparca olacak, Aglama Duvari disinda tag {istiinde tas kalamayacaktir.
Siileyman’in ¢agi, anlayan, bilen, duyan, kavrayan ve sezen insan ve uygarliklar

28 Sezai Karakog, a.g.e, s.100

9 Sezai Karakog, a.g.e, s.102.
20 Sezai Karakog, a.g.e. s. 108
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icin baharin bitip, giiniin dénecegini unutmamak i¢in mutlak bir mesel olarak
kalacaktir.?"

Karakog¢’a gore Yahya peygamber, ruhlara inen hakikat kirbacim1i ve Roma
mermerlerini kiran kilict sembolize etmektedir.?®® Yahya peygamber var olanlarin,
insanlarin Romalilarin tekelinde olamayacagini haykiran, mihraptan gelen Rahman
esintisi olarak sembolize edilmektedir. Karakog, kiiltiir ve medeniyetlerin dirilisi i¢in
yoksul evlerin rahmani 1s1ginda yetisen kahramanlarinin sabri, sessizligi, yumrugu,
yumusakligi, kinamasi ve o&gretisine ihtiyacimiz oldugunu diisiiniir. Bu baglamda
Karakog¢ i¢in Hz. Yahya, Yitik Cennet’in, yalanci diinya cennetine, miicevherlerin,
yakut ve zebercedin, kiymetli tas taklitlerine indirdigi yumruktur. Insan nefsini roma
olarak sembollestiren Karakog, kalbimizde mihrap 15181 yandig: siirece, ruhumuzun
Zekeriyalari, Yahyalar;, Meryemleri ve Isalarmin gelecegi ve ruhumuzu diriltecegi
inancini taslr.z‘r’3

Hz. isa ile cennetin, Yitik Cennet’in sekizinci kapis1 da tamamlaniyor, ruhun
cenneti dirilmeye basliyordu. Ruhun dirilisi mucizevi bir dogumla simgelenmekteydi.
Roma ¢ok genis bir cografyaya hakimken Hz. Isa biiyiik bir ahenkle gelerek, dar,
kliselesmis donmus bir din algis1 ve onun ¢izdigi smirlar1 yikmak ve zafer naralari
ottiiriip, zafer taklarmi yiikseltmek igin gelmekteydi. Roma paganizmi, Hz. Isa’nin
mucizevi yaratilis1 karsisinda saskin ve dfkeliydi. Hz. Isa Romalilar igin Yahudilerin
bagimsizligini gerceklestirmek isteyen irke¢i bir siyonist, Yahudilere gore ise bir din
bozguncusudur. Hz. Isa’ya inananlar da hakikatin ziinii koruyamayip, onu Tanri-insan,
insan-Tanr1 olarak yanlis yorumladilar. Hristiyanlar daha sonraki dsnemlerde Hz. Isa’y1
somutlagtirarak Tanr1’ya vardilar.

Hz. Isa ne dar ve diinyevi bir amacin pesinde kosan 1rk¢1 bir fasist ne de tahrif
edilmis Yahudiligin reformunu gergeklestirmekle gorevli bir beserdir. Hz. Isa hakikat
medeniyetinin kurucularindan ve ilahi mesajin tasiyicilarindan biriydi. O, toplumu,
beseri ve medeniyeti getirdigi ilahi ilkelerle diriltmekle gorevli kutlu bir el¢iydi.

Cennetin sekiz kapisint sekiz peygamberle bu sekilde sembolize eden Karakog

icin Hz. Muhammed, cennetin herhangi bir kapist degil, cennetin bizzat kendisidir. Zira

21 Sezai Karakog, a.g.e., s. 111.
22 Sezai Karakog, a.g.e., s. 113.
3 Sezai Karakog, a.g.e., s. 119.
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Hz. Muhammed hakikatin kendisi oldugu i¢in diger peygamberlerin kapisi da O’na

agilir:

Biitiin diger peygamberler Hz. Muhammed’den izler tasir. Hz. Adem, her ne
kadar ilk insan olsa da gercekte O’nun hakikatinin tecellisidir. Hz. Nuh,
insanlig1 kurtulus gemisine aldiysa da, hakikatte asil kurutulus gemisi Hz.
Muhammed’in getirdigi islam’dir. Hz. Ibrahim, Hz. Muhammed’in milletini
kurup, Hz. Muhammed adina putlar1 kirmigtir. Ve yine O’nun sevgisi,
sevgililigi hatirma Allah’mm dostu olma gayretindedir. Hz. Musa, son
peygamberin toplumundan, toplum kuruculugundan bir mustu, Hz. Siileyman,
Hz. Muhammed devletini Levh-i Mahfuzdan yeryiiziine indirmek ve
naksetmekle gorevliydi. Hz. Yahya, umutsuzlugun en kabarik bir aninda O’nun
sesini yiikseltmis, O’nun mustusu Hz. Isa’da goriinmiisti. Her peygamber bu
ilahi mustunun bir cephesiydi ve biitiin cepheler Hz. Muhammed’de biitiinliige
ermistir. Bu nedenle “din O’nda tamam oldu.” Yitik cennet, yeniden bulunmus
bir cennete doniistii Hz. Muhammed’le.?>

Hz. Muhammed inananlar toplumu ile beraber inanalar devletinin de

kurucusudur:

Hz. Peygamber her noktasindan {istlin insanin figkirdigi toplumu kurdu. Ezilen,
hor goriilen, onuru zedelenen insanligin yiikiinii omuzlayan peygamberin
etrafinda kenetlendi insanlik. Insanlik adaleti dopdolu bir bardaktan igmeye
bagladi onun toplumunda. Ne kapitalizmin ezmesi, ne batil inanglarin
hiikiimdarlig1 kalmisti, tiim bunlar peygamberin bir darbesiyle yok olmuslardi.
Hz. Muhammed tasidig1 ilahi mesaj aracilif ile efendi-kdle ayrimini da ortadan
kaldirdi, beyaz-siyah farkin1 da. Ciinkii O, tek Tanri inancini, peygamberler
yolunu, hakikat uygarhigini dirilten dirilis peygamberiydi. Hz. Muhammed
metafizikle fizigi yerli yerine koyan bir dengeleyiciydi. O, alemlere rahmet
olarak gonderildigi icin, mesaji ile kendinden Oncekileri ve sonrakileri de
kusatan, iyiligi, giizelligi ve {istiin ahlaki dirilttigi gibi, kotiiyt, ¢irkini, yalan ve
yanlis1 yerle bir eden biiyiik bir devrimciydi.?*®

Karakog, bu diinya ve ahiretin Mutlak varlik olan yaraticiya ayarli oldugunu,
hayatin maddi-manevi her tiirlii cephesinin ise Hz. Muhammed eliyle yogruldugunu
diisiinmektedir. Peygamberler tarihe Allah’a inanma ¢izgisi olan bir ¢izgi katmislardir.
2% peygamberler, insanlarin umutsuzluk ve zulme battigi caglarda gelen ve bizzat

varliklariyla bile birer miijde olan hakikat kahramanlaridir.

% Sezai Karakog, Yitik Cennet, s.130-131.

53 Sezai Karakog, a.g.e., s.136.
8 Sezai Karakog, islam, s.33.
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2.1.3. Ahirete iman

Insan diinya hayatini, var olusunun nedenlerini, yasadig1 diinyanin oncesi ve
sonrasini siirekli olarak merak edip, 6teleri kurcalamis bir varliktir. Bundan dolayi tiim
ilahi dinlerin temelinde ultthiyet inanc1 gibi ahiret inanci yatmaktadir. Uliihiyet inanci
insanlarin var oluslarin1 anlamlandirirken ahiret hayati diinya hayatini1 anlamlandirarak,
insan psikolojisi ve sosyolojisine olumlu katkilar sunar. Karakog’a gore ¢agimizda
insanoglunun mutsuzlugunun asil kaynagi Oteki diinyaya inanmamasidir. Diinyada
cennet hayati yagsamay1 ummak bir hayaldir, ¢linkii cennet hayati i¢in bu diinyada biiyiik
bedeller 6denmesi gerekir, bundan dolay1 insan i¢in tek ¢ikis yolu 6teki diinyaya
inanmaktir.>’

Islam inang siteminde Allah ve peygamberlere duyulan imandan sonra en énemli
inang ahiret inancidir. Ahiret kavrami: Israfil’in sur’a birinci iifleyisi ile baslayan ve
cennetliklerin cennete, cehennem ehlinin cehenneme girmesine kadar meydana gelecek
biitliin halleri i¢ine alan hayati ifade eder.”® Ahiret inanci ise, insanlarin diinyadaki
davranislarina gore cennet ya da cehennem denilen mekanlarda ebedi olarak yasatilmak
icin diriltileceklerine dair kesin olarak inanmalarindan ibarettir. Allah ahiret hayatina
verdigi 6nemi ifade etmek ve bu hayatin farkli yonlerine dikkat ¢ekmek i¢in ahiret
hayati ile ilgili ¢ok cesitli kavramlar kullanmistir. Ahiret inancina sahip olan insanlarin
hayatin o cephesine ciddi bir sekilde hazirlanmalari igin Tahrim suresi 6. ayetteki®> gibi
bir iislup takinmis, ahiret hayatin1 Allah’a, peygambere, ahirete ve diger inang esaslarina
inanmayan ve diinya hayatin1 bu g¢ergevede yasamayan insanlarin azap gorecekleri
biiylik azap giinii olarak ifade edilmistir.

Karakog, tek basina Allah’in varligima inanmanin insanin varlik muammasini
cozmesini sagladigl i¢in imanin bir miijjde oldugunu dile getirir. Miisliman olmak gibi

»20 slarak nitelendiren Karakog, ahiretin yok

Olimden sonra dirilisi de “miijde
sayllmasinin, insani ne amagla yasadigimi bilinmeyen amagsiz ve saskin bir varlik
yapacagma inanir. Nereden gelip nereye gittigini bilmeyen insan, yokluktan gelip

yokluga giden, iki yokluk arasinda bir parlayip bir sonen gegici varlik 1g1gindan ibaret

57 Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, s.83.

258 Serafeddin Golciik-Siileyman Toprak, Kelam, S. U. Yayinlari, Konya, 1988, s. 35

%>° Tahrim 66/6 “Ey iman edenler! Kendinizi ve ailenizi yakiti insanlar ve taglar olan atesten koruyun. Onun basinda,
acimasiz, giiclii, Allah’in kendilerine buyurduguna kars1 gelmeyen ve kendilerine emredileni yerine getiren
melekler vardir.”

260 Sezai Karako¢, Ruhun Dirilisi, s.105.
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olacaktir. Oysa inanan insan, 6lecegini ve ardindan tekrar dirilecegini, var olacagini,
Oliimiin kendisi i¢in asla bir son olmayip yeni ve sonsuz bir hayatin baglangici olacagini
bilir. Clinkii 6liimden sonraki hayat, haksizliga ugrayan i¢in de, kotiiliigli i¢inden
geciren i¢in de bir miijdedir. Boylece diinyaya gelisi bir anlam kazanur.

Inkarc1 insan ise, bu diinya gibi ahiret hayatimin da anlamindan habersizidir. O
sevgiden, merhametten, acidan, umuttan yoksundur, ¢iinkii kendini asan bir varliga

! Insanlik bir an evvel ahiret

sigimaktan dolay1 giivensiz, korkulu ve korkungtur.?
inanciyla kusanmalidir fakat bu duyguyu Yahudilikteki gibi diinyay1 pekistiren,
Hiristiyanliktaki gibi bir siis ve fantezi 6zellikli bir duygu, psikolojik bir unsur olarak
degil, Islam’in dziindeki gibi, bir gereklilik, bir metafizik olarak kusanmali, benligine
katmalidir. Karakog, Ahiret inancinin teorik bir inan¢ olmaktan ¢ikarak yasanir olmasi
gerektiginin bunun i¢inse ahirete iligkin bilginin yeterli olmayip, bilmenin askin ruh hali
olan inanmanin gerekliliginin dzenle altin1 ¢izer.?®® Yasamak, ahiret inancina dahildir.
Ona duyulan inang, yasanan bir bilgiyle birliktedir. Ahiretin inkar1 yliziinden,
materyalizmin, Marksizm ve mistisizmin mutlak bir inangmis gibi insanlar tarafindan
benimsenisi dogmustur.

Kur’an’da ahiret, 6ldiikten sonra dirilme ve hesap vermekten bahseden ayetler
ozellikle mekki surelerde sik¢a zikredilmektedir. Ahirete iman ile ilgili bu ayetler ayrica
tevhid inanci ile de siki bir iliski i¢indedir. Kur’an’in bize sundugu tevhid inancinin
temelinde ise Allah’in varligi-birligi ve ahirete iman olmak iizere iki unsur vardir.
Buradan anlasiliyor ki diinyada sergilenen iyi ve katii biitiin davranislar yeniden dirilisle
birlikte degerlendirilecek ve ona gore bir ahiret hayati yasanacaktir. Ahiret hayatina
olan inangtan yola ¢ikan miiminler diinya hayatindaki davraniglarini sekillendirirler ve
aynt zamanda anlamsiz ve gecici diinya yasantilarina bir anlam ve diriltici soluk
katarlar.

I[slam diisiince sisteminde ahiret hayatinin varligi anlamlandirildigi  gibi
delillendirilmeye de calisilmigtir. Ornegin Matiiridi, yaratiklari mutlak anlamda yok
etmek i¢in meydana getirmenin akil agisindan bos ve abes bir sey oldugunu, fakat
Allah’in fiillerinde abesle istigal etmeyecegini akli delil olarak ileri siirmektedir. Zira

Allah, insanlar i¢in ceza ve miikafat giinli yaratmasaydi, onlar1 ilkin meydana

261 Sezai Karakog, a.g.€, s. 105
262 Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, 2018, 5.86.
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getirmekle abesle istigal eden, isabetli fiill yapmay1 terk eden bir varlik olacakt.
Matiridi nakli delil olarak ise “O Allah ki hanginizin daha giizel davranista

» 263 mealindeki ilahi

bulunacagini ortaya koymak icin oliimii ve hayati yaratmistir
beyandan hareketle, insanlarin 6lmek lizere diinya hayatinda yaratilmalarinda, ahiret
hayati ve dirilisin ger¢eklesmesinde hikmetler oldugunu®® ifade eder.

Pezdevi ise, ahiretin varligia nakli delil olarak Hacc®®® ve Yasin®® surelerindeki
baz1 ayetleri 6rnek olarak gosterirken, akli delil olarak Allah’in adalet sifatindan yola
cikarak degerlendirmeler yapmaktadir. Soyle ki, Pezdevi’ye gore Allah adildir,
hakimdir. Bu diinyada giicii elinde bulunduran bir kisim insanlarin zayif insanlara
zuliim ve haksizlik etmesi veya ¢ok kotli sonuclanacak islerle mesgul olma gibi Allah’in
razi olmadig1 bir takim olaylar cereyan etmektedir. Oysa hakim ve adil olan Allah
bunlarin yarattigi kainatta meydana gelmesine razi degildir ve bu diinyadaki bu gibi
kotiilikleri yok etmek de miimkiin degildir. Buradan ¢ikan sonuca gore insanlarin
kendilerine verilen irade ile iyi ya da koti nitelikte fiiller isledigi yer olan diinya
hayatinin sonunda dirilis gergeklesince mazlumun zalimden hakkini almasi, adaletin her
anlamda tecelli etmesi i¢cin zaman gereklidir, tstelik kotii iglerle mesgul olan insanin
kotiiliik yapmaktan vazgegcip terbiye olmasi icin de zamana ihtiyaci vardir. Iste nihayet
gelip catacak olan bu zaman ahiret yurdundan bagkasi degildir.267 Gortildiigii gibi
insandaki adalet duygusu, Allah’in varligina ve dolayisi ile ahirete inanmay1 zorunlu
kilan sebeplerdendir.

Kur’an-1  Kerim’in  birgok  ayetinde  Oliimden  sonraki  dirilmeden
bahsedilmektedir: “ Nihayet (hepsi) toplanip Rablerinin huzuruna getirileceklerdir. ">
Ciiriimiis kemiklerinin tekrar nasil diriltilecegini269 anlamadiklar: icin oldiikten sonra
dirilmeye de inanmayan Mekke miisriklerini aydinliga kavusturmak adina Kur’an’da
hasr kavrami iizerinde ¢ok¢a durulmus ve boylece miisriklerin bu goriislerinin akli

olarak temelsiz oldugunu ispatlanmistir. Karakog¢’da 6liimden sonra dirilmenin, fiziki

diinyanin son bulmasindan sonra, yeniden, fizik ve fizik 6tesi anlamda yeni bastan ve

2% Miilk, 67/2.

?%* Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, c.1.s. 100-101.

263 Hacc, 22/7. “ Siiphe gotiirmeyen kiyamet saati gelecek, Allah kabirlerde olani diriltecektir.”

266Yasin, 36/79. ““ Onlari ilk defa yaratan diriltecektir, O her tiirlii yaratmay1 bilendir.”

*%7 pezdevi, Usulii’d-Din (Ehl-i Siinnet Akaidi), Kaythan Yayinlart, Ter. Serafettin Golciik, 2017, Istanbul, 5.243.
268 En’am, 6/38.

2% Yasin 36/81
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daha {istiin bir diinya i¢in var olmak demek olduguna inanir.?" Yiiklendigi bu
anlamdan dolay1 olsa gerek hasr kavrami Kur’an’in en c¢ok iizerinde durdugu
konulardan biridir. Oyle ki ahiret konusu Kur’an’1n {igte birini kapsamaktadir. Oldiikten
sonra dirilme insanlar tarafindan ¢ok merak edilen bir konu oldugu icin Peygamber
efendimiz de bu konu tizerinde 6zellikle durmustur. Pezdevi, dirilisi kabul edene gore
ulvi alemin siifli alem gibi cismani oldugunu ve dolayisi ile cehennem siifli cennet ulvi
de olsa bunlardan her birinin cismaniyetinin naslarla sabit oldugunun altin gizer.*”* Zira
“Onlar sonra Rablerinin huzurunda toplanacaklardir.”?"* Taftazani bu ilahi beyanlardan
yola ¢ikarak, Allah’in, asli ciizleri bir araya getirip ruhunu buna iade edecegini 6ne

273 59274

stirer”™” ki siiphesiz “ 6li cesetleri, onlar1 ilk defa ve yoktan yaratan diriltecektir.

Ifadelerden de anlasildig1 gibi bir seyin benzeri ve 6rnegi yokken onu ilk defa yaratan,
oldiikten sonra tekrar bir benzerini meydana getirmeye elbette giic yetirebilir. Ustelik
Hacc suresinin konu ile ilgili ilahi beyanlndan275 hareketle diistiniilecek olursa, Hz.
Adem’i topraktan yaratip Hz. Adem’in neslini de bir nutfeden meydana getiren yaratici
oldiikten sonra dirilmeye nigin kadir olmasmn? Karakog Islam’in, doktrin yaniyla, 6liim
ve hayati, 6limden sonra dirilme inanciyla tartip, degerlendirmekte oldugunu diisiiniir.

Ona gore;

Hz. Adem’in topraktan yaratilis1, Hz. Isa’min babasiz mucizevi dogumu, Ashab-
1 Kehf’in ylizyillarca uyuyup uyandiktan sonra sanki hasr olur gibi tekrar
uyanmalari, Hz. Tbrahim’e ‘kalbin tatmin olmasi igin’ yaptirilan bir dliimden
sonra dirilme egzersizi, bir kusun parcalarii dort tepeye koyarak besinci bir
tepeden cagirdiginda parcalarin birlesmesi ve kusun canlanarak gelmesi, bir
baska peygamberin uykuda Oliime vardirildiktan sonra yanindaki binegiyle
birlikte yeniden diriltilmesi, Hz. Isa’nin insanlar1 ve kuslar diriltmesi, biitiin bu
ornekler, 6liim ve hayata fiziki anlamlarindan ayri olarak metafizik bir anlam
veriyor. Aslinda metafizik inanci tiim bu olaylar1 gercek anlamlari ile bir araya
getiriyor.2’®

7% Sezai Karakog¢, Ruhun Dirilisi, s.131.

2™ Pezdevi, Usulii’d-Din, 5.245

2”2 En’am, 6/38.

273 Taftazani, Kelam ilmi ve islam Akaidi- Serh’ul Akaid-, s. 205.

2" Mii’minun, 23/16.

*73 Hac 22/5 « Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten siiphede iseniz, sunu bilin ki, biz sizi topraktan, sonra nutfeden,
sonra alakadan (asilanmis yumurtadan), sonra uzuvlari (6nce) belirsiz, (sonra) belirlenmis canli et
parcasindan (uzuvlar1 zamanla olusan ceninden) yarattik ki size (kudretimizi) gosterelim. Ve diledigimizi,
belirlenmis bir siireye kadar rahimlerde bekletiriz; sonra sizi bir bebek olarak digar1 ¢ikaririz. Sonra giiglii
cagmiza ulasmamz icin (sizi biiyiitiiriiz). I¢inizden kimi vefat eder; yine iginizden kimi de 6mriin en
verimsiz cagina kadar gétiiriiliir; ta ki bilen bir kimse olduktan sonra bir sey bilmez hale gelsin. Sen,
yeryiiziinii de kupkuru ve 06lii bir halde goriirsiin; fakat biz, {izerine yagmur indirdigimizde o, kipirdanir,
kabarir ve her gesitten (veya giftten) i¢ agici bitkiler verir”

278 Sezai Karako¢, Ruhun Dirilisi, 5.131
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Icinde yasadigimiz diinya hayat1 gdstermektedir ki bu diinya ancak ebedi hayatla
anlam kazaniyor ve bu anlamin temelini yine dirilis olusturuyor. Insan eger
dirilmeyecek ve biir diinyaya dogmayacaksa her sey adeta anlamim yitiriyor. insanin
diriltilip ardindan da davranislarinin sonuglarindan dolay1r hesaba c¢ekilecek olmasi
insanin diinyadaki 1yi-kétii davraniglart iizerinde ¢ok etkilidir. Karakog, Kur’an’i bir
yaklagimdan yola ¢ikarak, insanin iradi ve 0zgiir eylemleri sonucunda meleklerden
iistlin ve hayvanlardan agagida bir yer edinme imkanina sahip bir varlik oldugunu ifade
eder. Ciinkii insan hem i¢giidiilerinin ayartmalarina hem de edindigi bilgilerle gelisime
aciktir.

Karakog, toplumun zorlamalariyla degil, diizenli olarak kendi kendimize hesap
vermezsek kontrolden ¢ikacagimizi fakat insan gibi miikemmellesmeye aday bir
varligin bu sekilde dizginsiz, oto kritiksiz yasamasinin miimkiin olmadigini diisiintir.
Miiminler ahirete ve ahirette hesap vermeye inanip, Allah sevgisiyle yiicelerek
ruhlarinda giinaha kars1 bir hisar kurarlar. Ustelik inananlar, dinin terbiye etmedigi aklin
icglidii ve egolar tarafindan kolelestirilebileceginin bilincindedirler. Bundan dolay1 bu
dizginsiz aklin kendilerinde yol agacag kétiiliklerden kagimrlar.?’’

Karakog’a gore giinahi itiraf etmek yani tévbe ulasilmasi zor olan bir ruh
yiiceligidir. Insanin giinahin1 kabul edip yaraticis1 huzurunda itiraf etmesi yaptigi
giinah1 yaraticisi tarafindan cezalandirilmadan once kendisinin yorumlamasi demektir.
Karakog, giinah duygusundan mahrum insanligin hayvanliga yakin olup, giinah
kompleksinin bir tiir hastalik olduguna isaret eder. Vasat ve dogru yol ise insan1 giinah
islemekten koruyan giiglii bir irade ve tetikte bir dikkate sahip olma halidir.””® Asil olan
insanda giinah islemeye yani kendisi ve toplum adina kétiiliik etmeye mani olan bilincin
olugmasidir. Bu bilinglilik halinde insan yalnizken, kalabaliklar arasindayken, uykuda
ve uyanikken yani her zaman ve zeminde yaptiklarini bu duygu ile dl¢iip bicecek ve
kendisine ya da bir bagkasina faydasi olmayan her tiirlii eylemden kaginacak, yine
kendisine ve topluma faydasi olan eylemleri yapmaya girisecektir.

Mimin yaraticisinin mutlak ve sonsuz adaletine inanir, “Yoksa kétiiliik
islevenler oliimlerinde ve sagliklarinda kendilerini, inanip iyi ameller igleyen kimseler

ile bir mi tutacagimizi sandilar? Ne kotii hiikiim veriyorlar? Allah gékleri ve yeri yerli

77 Sezai Karakog, Siitun-Giinliik Yazilar 2, s. 295.

278 Sezai Karakog, a.g.e. s. 295.
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yerince yaratmistir. Béylece herkes kazancina goére karsilik goriir. Onlara haksizlik

»219 ayeti geregi ve Allah’a olan inancinin da bir sonucu olarak herkesin

edilmez
diinyada isledigi fakat cezasini tam anlamiyla 6demedigi kotiiliiklerinin hicbir sey gizli
kalmayacagi, hakkin yerini bulacagi, Allah’in mutlak adaleti ile kotiileri cezalandirip,
tyileri de miikafatlandiracagi ahiret hayatinin varligina inanir. Karako¢ da bu diinyada
hakki verilmeyenin, 6teki diinyada hakkini alacagina, bu diinyada zulme ugrayanin,
oteki diinyada zalimin nasil cezalandigini gdzleriyle gorecegine ve yine bu diinyada
putlarin boyundurugunda ezilen halklarin, 6biir diinyada bu putlastirilan kisilerin
cektiklerini gozleriyle gérecek]erinezgo dair inanc1 tamdir. Yine Matiiridi’ye gore Allah,
diinya hayatini insanlar1 simnava tabi tutmak i¢in yaratmis ve sergiledikleri davraniglarin
karsiligini vermek igin de ikinci bir alem yaratmustir. Ustelik ahiret hayati var olmasaydi
diinya hayatinin ve diinya icindeki her seyin yaratilmasinin da bir anlami kalmazdi.
Fakat belli sonuglar hedeflenmeden yaratilanlarin icadi yok olma hedefine bagl kalan
bos bir fiil olurdu ki Allah bdylesine abes ve bos filleri yaratmaktan miinezzehtir. ?*
Cinkii Allah, “Sizi bos yere yarattigimizi ve huzurumuza ¢ikarimayacaginizi mi
sandiniz? "**? buyurmaktadur.

Ihsan Fazlioglu, hayati, dolayist ile insan1 anlamdan armndirilmak i¢in yapilmasi
gerekenin Oliimiin ve dolayisi ile 6liimden sonrasinin, yeniden dirilis ve hesap giiniiniin
itibarsizlastirilmas1 gerektigini ifade eder. Ciinkii nasil ki insanin yiiriiyiisiine anlam
katan sey amacidir, yasama anlam katan sey de nihai akibetidir.?®® Diinyevi tutkularinin
esaretinde kalan insanlar sonsuzluk arzusunu bastirdiklar: i¢in ahiret hayatin1 reddetme
ve diinya hayatinin eglencesine dalma egilimi gosterseler de insan ruhundaki sonsuzluk
ve ebedilige duyulan 6zlem ahirete inanmasini gerekli kilmaktadir.

Karako¢ yaralanmis bir ruhun, ancak, ebedilik aynasinda kendisini gorerek
sifaya kavusacagi inancini tasir. Cilinkii en ¢irkin davranis bile, ebedi ve mutlak
olgiilerle tartildigi takdirde yalandan ve kétiiliikten arindirilabilir. Insan Oylesine
mukaddes bir yaratiktir ki Allah’a iman etmek i¢in yaratilmistir. Ve ahiret, bu yiice
varligin 6z yurdudur. Diinyada meydana gelen biitiin zuliimler, haksizliklar, diinya

hayatini1 bu diinyadan ibaret bilmekten, 6teye ruhlarin kapali olusundan, gézlerin perdeli

7 Casiye, 45/21-22

%0 Sezai Karakog¢, Ruhun Dirilisi, $.103

?8! Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, c.1, s. 66.

%82 Mu’minun, 23/115.

283 ihsan Fazlioglu, Kendini Bulmak, Ketebe Yaynlari, s.21-22.
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olusundan, kalplerin miihiirlii olusundan kaynaklan1r.284 Fakat ahiret inanci, kitaplarda
yazili satirlar olmaktan Oteye gec¢ip hayatta bir karsilik bulamadikga, diinyaya tapan
insan maddenin tutsagi olmaktan ve ruhunu zindan karanligina mahkim etmekten
kurtaramayacaktir.

Cennet ve cehennemin varligi ahiret inancinin dogal bir sonucudur. Fakat
Matiiridi cehennemin tiim insanligin diinyada isledigi kotiiliikler ve giinahlar1 sonucu
ugrayacagi bir durak olmayip yalnizca kafirler igin hazirlandigi kanaatindedir.?®® “O

»28% {lahi hitabindan yola ¢ikan Matiiridi’nin bu tezine

ates, kdfirler icin hazirlanmistir.
bliyiik giinah isleyene kafir denmedigi halde cehennemde ebedi kalacagini ileri siiren
Mu’tezile kars1t ¢ikmistir. Mu’tezile’ye gore cehennem kafirler i¢in de hazirlanmistir
fakat miiminin ebedi azaba mahkim edilmesinin sebebi ise diinya hayatindayken
isledigi masiyetler, yiiklendigi glinahlar ve sergiledigi kotii-¢irkin davraniglardir. Cennet
ve cehennemin yaratilmis olmasi1 konusunda da bu iki ekol arasinda bariz farklar vardir
ki bazi atyetlerden287 yola ¢ikan Ehl-i Siinnete gore cennet ve cehennem yaratilmigken,
Mutezile yaratilmamis oldugu kanaatindedir.?®®

Karako¢ cehennemin can yakici bir ates, canlanmis korku, siddetini diinyevi
hislerle kavramamiz miimkiin olmayan aci, tahammiil edilemez 1stirap yurdu olduguna
inanir. Oyle ki bu diinyadaki ates, o diinya atesinin yaninda adeta, abstre bir ates gibi,
kagit iistiinde bir ates gibi hafif kalacaktir.’®® Cehennem mutlak siddette azabin,
cezanin yurdudur. Bu diinya o diinyaya gore adeta derinliksiz bir satih iistiindeki
minyatiirler diinyas1 gibidir. Her ne kadar diinya hayati ahiret hayatinin yaninda
derinliksizse de insanin diinyada hissettigi aci, 1stirap, korkular, tedirginlikler cehennem
azabindan insan ruhuna daha diinyada iken haber veren diinya halleri veya varliklaridir.
Insan cehennemin var oldugunu ister onaylasin ister inkar etsin, Karakog¢ niikleer
silahlarin, ilerleyen teknik-teknolojinin ve yine ekranlardan fiskiran zuliim, iskence,
sefalet, hirs, acgozliiliigiin cehennem atesinin bu diinyadaki 6meg129° oldugunu diisiiniir.

Karakog’a gore insan ilk yaratildiginda cennettedir. Insanin mutlak Alemden nisbi dleme

%% Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, S.85.

285 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, c.1. 5.92.

2% Bakara 2/24.

Al-i Imran, 3/133. “Rabbinizin magfiretine ve Allah’a kars1 gelmekten sakimanlar i¢in hazirlanmis, eni gokler ve
yer kadar olan cennete kosun!”

*%8 Taftazani, Kelam ilmi ve islam Akaidi- Serh’ul Akaid-, s.208.

%8 Sezai Karako¢, Ruhun Dirilisi, s.136.

2% Sezai Karakog, Dirilis Mustusu, s.84
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gonderilmis bir varliktir. Yani 6te alemin diinya hayatina nispetle istiinligi
diisiiniildiigiinde insan sonsuz dlemden diinya hayatina diismiis bir varliktir. Insan, o
sartlardan bu sartlara diismiistiir. Fakat insan diinya sahnesindeki roliinli tamamlayinca
asil varolusuna tekrar donecektir.

Karakog¢ bu alemi 6teki alemin bir golgesi olarak diisiiniir, ona gore diinyada
cehennemin oldugu kadar cennetin de izdisiimii vardir. Bu diinyada i¢imizde
hissettigimiz bir ferahlik, bize gelen giizel bir diisiince, verimli bir ilham cennetten bir
esintidir. Ayn1 sekilde, bir sikinti, bir bunalim ya da bir kot hal cehennemin uzayip
gelisidir. Demek ki diinya ile 6te diinya zaten i¢ i¢edir.”** insan -Hz. Adem 6rneginde
goriildiigii gibi- ilk yaratildiginda cennettedir.?®> Ahiret hayati bir Hristiyan icin bir siis
ve fantezi olabilirse de ahiret hayatinin varligi bir miimin i¢in yasadig: hayatin anlam
ve insanin var olug amacidir. Miimin bir kimse i¢in bu diinya asla ahiret hayatindan
ayrilmaz. Bu iki hayat bicimi adeta birbirinin igine ge¢mis, kenetlenmistir. Inanan insan,
diistindiigii, soyledigi ve yaptigi her seyi akil terazisinde tartar ¢ilinkii 6te alemde
yaptiklarinin  hesabini  vereceginin bilincindedir. Miimin, yaptiklarinin hesabin
toplumdan, devletten 6nce kendi vicdanina karsi verebilen ve siirekli olarak bdyle bir
metafizik dlemde yasayan bir bilince sahip olmalidir. Diinyada gonlii Allah sevgisi ve
rizasi ile dolu olan miimin zaten kendisini cennetten bir huzur esintisi i¢inde hisseder.
Karakog, insanin ahiret hayatinda 6zledigi her iyiye, giizele ve dogruya kavusacagina
inanir. Ote yandan Karakog igin bu diinyada hissettigimiz haz, umut, nese bize ahireti
anlamaya, ahiretin varligina inanmaya calismamiz igin bagislanmis isaretler, ilahi
nimetlerdir. Birer ufak potansiyeller olan bu olumlu psikolojik haller bize adeta cenneti
mustular.”®* “Cennet, ilahi nesenin som viicut ve gerceklik kazanmasi, canlanmasidir.
Insan yiice hallerine cennete dogru atilimlar yapan iistiin yaratiktir.”?*

Ahiret hayatinin varligina inansin ya da inanmasin her insan yaptiklarindan
dolay1 hesaba ¢ekilecektir. Yaptig1 kotiiliiklerden otiirii diinyada kanunlar, devlet ve
toplum oniinde verdigi hesaptan ve ddedigi bedelden ayr1 olarak ahirette hesaba ¢ekilip
cezalandirilacaktir. Clinkii Miisliiman olmak hesap vermeyi gerektirir ve bir yerde sug

varsa cezast da mutlaka var olmalidir. Bu baglamdan yola ¢ikan Karakog, sucu cagiran

*%! Sezai Karakog, Cikis Yolu 2 Medeniyetimizin Dirilisi, Dirilis Yaymlari, istanbul, 2002, s.24.
2 Sezai Karakog¢, Ruhun Dirilisi, 5.21.

2% Sezai Karako¢, Ruhun Dirilisi, 5.134.

2% Sezai Karako¢, Ruhun Dirilisi, .135.
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insanin beraberinde cezayr da cagirmakta oldugunu ve yine iyilige kosanin ise,
armagana kostugunu disiiniir. Karako¢ i¢in 1yilik nasil cennetten bir 6z tasiyorsa,
katiiliik de cehennemden bir 6z tagimaktadir. Cennetin 1yi insanlar1 kendine ¢ektigi gibi,
cehennem de kotii insanlar1 kendine ¢ekmektedir. Bu iki ¢ekim arasinda kalan insan,
iyiligiyle kotiliginden hangisi fazlaysa ona gore cennet ya da cehennemde
konumlandirilacaktir. Daha dogrusu insan diinyada isledigi en kiigiik kotiiliiklerinin

dahi hesabini verecek ve ahirette her iyiliginin karsilhigin alacaktir. >

2.1.4. Kadere iman
Kelam ilminde ef’alii-ibad terimine karsilik olarak kullanilan “kullarin fiilleri”

2% Kullarin fiilleri ve irade

konusu kelam ilminin en temel meselelerinden biridir.
hiirriyeti konular1 yaratict ve insan arasindaki iligkiyi saglam ve ahlaki bir zemine
oturtabilmek adina Islam diisiiniirlerinin {izerinde durduklar1 6nemli bir problemi teskil
etmektedir. Konunun igerigini her seye giicii yeten Allah’in insan eylemlerinin meydana
gelmesindeki etkinligi, eger bu eylemlerin ortaya ¢ikis ve yaratilisinda pay1 varsa bunun
Olciisii, buna karsin, sorumluluk sahibi insanin eylemlerinin Allah’in adalet ilkesi
geregince karsilik bulup bulmayacagi gibi problemleri beraberinde getirmektedir.
Kullarmn fiilleri konusu, Allah’in ilim, irade, kudret ve yaratma sifatlar1 ile yakindan
ilgilidir. Dahasi insanin iradi eylemlerinin boyutu anlasilmadan Allah’m ilim ve
kudretinin sinirlarini tasavvur etmek ve dolayisi ile Allah ile insan arasindaki iligkiyi
ahlaki bir zeminde incelemek imkéansiz goriinmektedir. Allah insana hiir bir irade
vermis ve bu hiir iradeyi kullanabilmesi i¢in ayrica gii¢ de vermistir. Insan tercihe dayali
fiilleri ancak iradesi ile yapabildigine gore iradesinin de bir bilgiye dayali olarak kendini
gostermesi sarttir. Zira Semerkandi’ye gore irade olmazsa tercihe dayali fiil meydana
gelmez.?”

Insandaki sorumlulugu iradeyi kullanma yetisine dayandiran, fiillerin meydana
gelmesini yani yaratmayi ise Allah’a birakan Ehl-i siinnet’in aksine Mu’tezile’ye gore,
Allah’in yegane yaratici olmast O’nun, insana kendi iradi fiillerini yaratmasi imkanini

vermesini engellemez. Mu’tezile, insan hiirriyetini Allah’in adil sifat1 ile temellendirir.

2% Sezai Karakog, Siitun-Giinliik Yazilar 2, $.296.297

29 Saban Ali Diizgiin, Kelam el Kitabi, insan Fiilleri, Cagfer Karadas, s.403.
27 Semerkandi, es-Saha’ifii’l-ilahiyye, (Tah. Ahmed Abdurrahman es-Serif), Mektebetii’l-Fellah, Kuveyt, 1985, s.
338.
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Mu’tezile diisiince sisteminde insan kendi fiillerinin yaraticisidir, ama bunlar1 yaratmak
i¢cin ona gii¢ veren Allah’tir. Ve Allah insana eylemlerini yapabilmek i¢in gli¢ vermekle

8 . . . .
Burada gbze carpan ayrim Mu’tezile’nin insan

onu sorumlu tutmus olmaktadir.?®
fiillerini dolayli yollardan Allah’a nispet ederken, Siinni kesimin insan fiillerinin
yaratilmasini dogrudan Allah’a nispet etmesidir. Es’ariler’e gore, her ne kadar insanin
fiilerinin gergeklesmesi i¢in belirleyici olan insanin irade ve kudreti olsa da, bu irade ve
kudret de Allah tarafindan yaratilmistir. Yani Es’ari’ligin goriisiinde insanda bir irade
kuvveti olmasma ragmen, bu kudretin yaptig1i isler iizerinde bir etkisi yoktur.”®
Matiiridiler ise, insan fiillerinin yaratilmasini hem insana hem Allah’a nispet ederek orta
bir yol tutmuslardir. Soyle ki Matiiridi’ye gore insan fiillerinde irade hiirriyetine
sahiptir. Fiillerin yaraticist Allah’tir. Yani insan fiillerini kesb eder ve Matiiridi kesb

O Matiiridiler yaratilan fiile iki kudretin etkide

anlayisiyla Es’ari’den  ayrilir.
bulundugunu ve yaratma fiilini gergeklestiren kudretin Allah’a ait olup, fiilin
yaratilmasi i¢in gerekli olan imkan ve sartlar olustugu takdirde giic yetirmenin yani
istitaat’in, insana ait oldugunu ifade etmislerdir. Dolayis1 ile fiillerin yaraticis1 olan
Allah’tir, fakat Allah’in insanlarda yarattig1 irade ile sorumluluk sahibi oldugu filleri
tercth edip giic yetirerek meydana getiren insandir. Bu baglamda insanin her tiirlii
iradesi Allah’in tekvin sifati ile meydana gelirken, fiilin ger¢eklesmesini gerektiren
sorumluluk, irade ve gii¢ insana aittir. Burada Matiiridi, eylemin yaratilma ydniinden
Allah’a, kesb etme yoniinden insana ait oldugunu ifade etmektedir. “Azginliklar1 i¢inde

301 flahi beyanindan yola ¢ikan Matiiridi’ye

saskin saskin dolagsmalarina miihlet verir.
gore Allah, miinafiklar1 azginlik eylemlerinde destekledigine gore O, bunun zidd1 olan
iman fiilini de meydana getirmeye muktedirdir. Oyleyse bu durum Allah’in kullarina ait
biitiin fiilleri yarattigim gostermektedir.>*

Insan, yaptig1 her seyden kendisinin sorumlu oldugunu bilmektedir. Zira yapilan
seyler insan i¢in zorunlu kilinmamakla beraber, onun “ihtiyar” ve “tercih” ine baghdir.
Bu noktada fiilin yaratilma ydniinden Allah’a ait olmasi insanin sorumlulugunu

zedelemez. Insanin fiilleri konusuna bir biitiin olarak bakilacak olursa insan iradesine

?% Kemal Isik, Mutezile’nin Dogusu ve Kelami Goriisleri, [lahiyat Fakiiltesi Yayinlari, Ankara, 1967, s. 69.
*% fsmail Hakk: Izmirli, Yeni ilmi Kelam, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara, 2013, 5.112.

3% Necati Oner, insan Hiirriyeti, Divan Kitap, Ankara, 2013, s. 52

391 Bakara 2/15.

392 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, c.3. s.72.
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bagl fiillerin olusumunda insanin istemesi yani iradesini ortaya koymasi, insanin gii¢
yetirebilmesi ve Allah’in o fiili yaratmasi olmak {izere ii¢ asama vardir.>®

Insanm kendisine verilen iradeyi hangi yonde kullanacagi da bir problemdir.
Zira insan fiillerini ahlaki kilan en 6nemli etmen adaletle eylemektir. Allah-insan, insan-
insan iliskisinin ahlaki bir temele oturtabilmek bu iliskinin ayn1 zamanda adil olmasini
da gerektirir. Allah’a ve topluma kars1 sorumluluklarimizi yerine getirmedigimiz zaman
uygulanan cezai yaptirimlar, ilahi adaletin en giizel ispatidir. Ve yine Allah’in insana
iradi ve eylemsel 6zgiirliikler alan1 vermesi yaratict ve kul arasindaki adil iligkiye igaret
eder. Adil olan Allah’in yeryiiziindeki kétiiliiklere irtibatinda etkin olup olmadig ise
tartisma konusudur. Bu konuda Matiiridi’nin goriisii, taat ve masiyetin, ¢irkin ve
gayrimesru fiilleri islemenin Allah’a nispet edilmesinin aklen ¢irkin ve hikmetsiz
telakki edilecek bir husus oldugudur. Zira kétii fiillerin O’na ait olmasi tutarsizdir.*®

“Siiphesiz Allah her seye kadirdir’>*®

ilahi beyanindaki gibi pek cok ayette Allah
kudretle vasiflandirilmis ve onun giicliniin iistiinde baska bir giiciin bulunmadig: ifade
edilmistir. Ayn1 zamanda Allah Teala Kur’an’da kendisini hakka ve hakikate uygun
davranan herkese yaptigmin karsiligini tastamam veren®® ve her seyi oOlgili sekilde
yaratan3°7 manasinda adil (haksizliktan, zuliimden wuzak) olarak isimlendirir ve
adaletsizligi, hakikatten uzak varlik alanina ¢ikarmayi kendisine de nefyeder. Ciinki
Allah, kendisi eksikliklerden miistagni oldugu icin, miikkemmellii geregi yarattig
insanlara mutluluk bahsetmek istemektedir. Bundan dolay1r Kur’an, bizim erdem, fazilet
veya olumlu ahlaki davranis, eylem ve tutumu Allah’a izafe etmektedir.>*® Ornegin
Allah, adildir®®, iyilere yardim eder, iyiligi emreder®™ ve iyilik yapanlari sever®™,

%12 ve yine Allah, zulmetmez®®, kétiileri ve zalimleri sevmez.*™*

affeder
Her ne kadar Allah-insan arasindaki iligkinin ahlakiliginden dolay1 insan

eylemlerinde 6zgiirliikten s6z edilse de insana verilen 6zgiirliik sinirsiz degildir ve bu

%% Saban Ali Diizgiin, Kelam El Kitab, s. 410.
*% Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 5.439.

3% Bakara 2/2

[brahim 14/51

Furkan 25/2

[lhami Giiler, Allah’in Ahlakiligi Sorunu, s. 48-49.
Enbiya 21/47.

Yusuf, 12/110.

Nahl 16/90.

Al-i imran, 2/115.

>3 Kaf, 50/29.

314 Al-i imran, 2/57.
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Ozgirligiin -~ sinirsizhigt  da  Allah-insan  arasindaki  iliskinin  ahlakiliginden
kaynaklanmaktadir.

Oyle ki insan dzgiirliigiiniin sinirsiz olmayisi, ona verilen dzgiirliigiin degersiz
oldugu anlamina gelmemektedir. Karakog i¢in insan, hem bagimli, hem de hiirdiir. {1ahi
irade, akil {stii, realite istii, fizik {istii bir konuma sahiptir. Bu giigle ciizi iradenin
yaratilis1 gerceklesmistir. Kiilli irade bu 06zelligi ile ona tasarruf eder. Yine de bu
tasarruf onu irade olmaktan ¢ikarmaz. Ciiz’1 irade kendini kiilli irade aynasinda
seyretmesini bildik¢e, ondan 1s1k alabilecek, anlamina kavugma mutluluguna erecektir.
Allah’1n iradesinin mutlak olmas1 ve insan fiillerinin Allah tarafindan yaratilmis olmasi,
insanin fiillerinde mecbur olmasimi gerektirmez. Karako¢’un deyisiyle insanin yaptigi
fiilller ile arasma alinyazisi giriyor ise ve insan alinyazisindan kacamiyorsa,
alinyazisindan kacamayan insanin ebedi olan diinyada cezalandirilacak olmasi nasil
aciklanabilir? Karako¢ sordugu soruya yine kendisi cevap verir, ona gore bu diinyada
nasil bir alinyazis1 varsa, obiir diinya da bir alinyazisidir. Bu diinya da 6biir diinya da
mutlak olarak vardir. Her iki diinyanin mutlakligina, bu mutlakligin mutlakligina biz
kader diyoruz. Ceza ve miikafat ise bu diinyalarin birbirlerine olan nispetlerindedir. Bu
iki diinyaya kader ac¢isindan bakmak, var olusa yaratic1 acisindan bakmaktir; ceza ve
hiirriyet a¢isindan bakmaksa varlik ve insan agisindan bakmaktir. Kotiiliik yapmak
insanin alinyazist olsaydi insan ‘Kotilik benim alin yazimdir’ diyerek fiillerinin
sorumlulugundan kurtulurdu. Oysaki insanin kotiliigli islemeye dair higbir mazereti
yoktur. 3

Kader kavrami sozlilk anlami olarak “kadera” yani her seyin ulasacagi son
nokta; “kaddera” yani, gii¢, kuvvet, kudret vermek; “kadera” yani darlik; Allah’tan
hayir takdir etmesini dileme; “Kadr” yani bir iste tedbirli olmak, “tedebbiir etmek”, isin
sonunu diistinmek; “takdir” etme yani bir seyil yapmak, yaratmak316 gibi cesitli
anlamlara gelir. Ragib el-Isfehani, Allah’in varliklara iliskin takdirinin iki sekilde
tezahiir ettigini sdylemektedir ki ona gore bunlardan birincisi yarattig1 nesnelere gii¢
vermek iken, digeri ilahi hikmetin gerektirdigi tarzda yarattiklarina mahsus 6zellik ve

317

sekillerine kavusturmaktir.”™" Kader kavramindan ayri zikredilmeyen kaza kavrami da

kader kavraminda oldugu gibi cok ¢esitli manalara gelmektedir. Ornegin “Rabbin,

!> Sezai Karakog, Islam, s. 45.
318 Abdullah Namli, Kader inancinin Dini Temelleri, 2017, .5,
317 Isfehani, el-Miifredat fi Garibu’l Kur’an II, Misr, 1961, s.511.
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kendisinden baskasina asla ibddet etmemenizi, anaya-babaya iyi davranmanizi kesin

1,318 15319

olarak emretti ve “sonra(her birinize) bir ecel tayin etmistir. gibi ayetlerden

hareketle kaza; emir, hiikiim, ilan, beyan, yaratma, s6z ve hareketle bir seyi tamamlama

30 Kaza kavramlarindan hemen sonra kader kavramindan

manalarin1 ifade eder.
bagimsiz diisiiniilemeyen “hayir” ve “ser” kavramlar1 da vardir.

Kaderiyye ve devami niteligindeki Mu’tezile’ye gore Allah insanlardan iyi ve
giizel olan seylerin yapilmasini ister. Bu durumda insanin kendi iradesiyle yaptig: fiiller
kendisine ait olmalidir.**

Es’arilerin kaza tanmimi, Matiridilerde kadere karsilik gelmekteyken, kader
kavraminin tanimi kaza kavramiyla 6Zdesle§mektedir.322 Es’ari kelaminda kaza kavrami
“Allah’in biitiin nesne ve olaylar1 ezeli ilmiyle bilmesi” demek iken, kader kavram
Es’ari kelamcilar1 ve Islam filozoflar: tarafindan “Allah’in nesne ve olaylara iliskin

323

ezeli planin1 gergeklestirmesi” seklinde™” tarif edilmektedir. Matiiridi diisiincesinde

“Ilahi takdirin zaman1 gelince gerceklesmesi” anlamina gelen kaza, terim olarak kader
ile belirlenip planlanan seylerin zamam gelince Allah tarafindan yaratilmasidir.***
Kader kavramui istilahi olarak da gesitli anlamlara gelmektedir. Kader lafzi, bir
seyi nasilsa oyle kilmak ile bir seyin zamani, mekdani ve degerini takdir etmek manasina
gelir. Bu anlamdan hareketle Matiiridi diisiincede kader kavrami, Allah’1 ezelde olgu ve
olaylart bilmesi ve takdir etmesi; kaza ise ezelde takdir edilen bu olgu ve olaylarin
zamam geldiginde belli bir mekanda yaratilmas: seklinde 1stilahi bir anlama kavusur.*?®
Es’arilere gore kader, her seye ait 6zel hiikiim ve karardir. Kader varliklarin
birer birer yokluktan varlik alanina ¢ikmalaridir. Bu da ilahi ilmin zaman i¢inde onlarin
6l¢ii ve sirim belirleyerek onlar1 ayrtilariyla ortaya ¢ikarmasidir.**®Matiiridi kaderi

iki sekilde tanimlamistir ki ona gore kader; “’bir seyin siniri, mahiyeti’’ demektir. Kader

bir seyin meydana gelisi ac¢isindan sahip oldugu konum ve deger hiikkmiidiir. Buna gore

18 i5ra,17/23

*% En‘am, 6/2

2% fbn-i Manzfir, Lisanu’l-Arab, KDY mad., V/3665; Ezheri, Tehzibii’l-Liiga, KDY mad., IX/212; bkz. Yavuz,
Yusuf Sevki, Kader, DIA, XXIV/58.

> Hamdi Giindogar, Mu’tezile Mezhebinde insamn Fiilleri Problemi, CU ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas, 2004,

c.vi/2, s.205-218.

322 Emrullah Yiiksel, Sistematik Kelam, iz Yaymnlari, fstanbul, 2005, s. 70-71.

323 Bekir Celebi Topaloglu, Kelam Terimleri Sozliigii, [SAM Yaymlari, Istanbul 2010 s. 173

24 Bekir Celebi Topaloglu, a.g.e., s. 179.

325 Saban Ali Diizgiin, Kelam, Cagfer Karadas, insan Fiilleri, s. 410.

2% Ebi Bekir Muhammed Bakillani, et-Temhid, thk. Richard Ydsuf Mc.Carty, Mektebetii’s-Sarkiyye, Beyrut,
1376/195/7 s.325-327
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kader; seyi, hayir-ser, hiisiin-kubuh, hikmet sefeh bakimindan tasidigi mahiyet {izere
yaratmaktir. Ayni zamanda kader, her seyin var olacagi zaman ve mekani, hak veya
batil olus vasfini, onun i¢in gerekecek miikafat ve cezay1 belirleyip agiklamaktir.*?’ Hz.
Peygamber’in, kader hakkindaki manalara ilave olmak iizere “Bir kisi, kaderin, hayrin

. y - . . . 9132
ve serrin Allah’tan olduguna inanmadik¢a, miimin sayilmaz. 328

buyurdugu cesitli
hadis kaynaklarinda zikredilir.

Kader inanci Ehl-i Siinnet akidesini olusturan alt1 temel ilkenin i¢inde yer alir ve
gliniimiizde inang esaslar ile ilgili eserlerde miistakil bir baslik olarak sunulur. Bazi
alimlere gore kadere iman, inang dairesinin merkezinde bulunur ve kadere iman
etmeyen iman etmekten ¢ikar. Ehl-i Siinnet alimleri bazi ayetlerden329 yola ¢ikarak
Allah’in yaratmasini belli bir kader (plan ve denge) cercevesinde gergeklestirdigini
belirterek, Allah’in insan hayatina yonelik onceden tasarlanmig bir miidahalesinden s6z
edilmemektedir.

Karakog, irade konusuna Matiiridi gibi dengeli yaklagmuistir, ¢linkii Karako¢’un
ifadesiyle ciiz’1 irademiz, kiilli iradenin bir parcasi oldugu gibi Allah’in insanlara bir
hediyesidir. Ciiz’i irademizde kiilli iradenin kendi kokusu ve rengi vardir.** Karakog,
Ehl-i Siinnet ekoliiniin temel goriisiiniin, fiilleri Tanri’nin yarattigini, ama insanin onu
edindigi, yani ona manevi bir sahiplikle kendini kattig1 diisiincesinden hareketle, giicii
asan, distan gelen en ufak 6nleme imkanimiz olmayan fiilleri sorumlulugumuz diginda
tutmus, yasantimizin pargasi olup niyet, istek ve irademizle yogrulan fiillerde ise,
yaraticisi biz olmadigimiz, fakat gergeklesmesinde katilimimiz ve sorumlulugumuz
oldugu tezini benimsemek oldugu goriisiindedir. Karakog¢ bu noktadan hareket ederek
Miisliimanlarin i¢inde bulundugu karamsar tablonun ebedi olmayip gegici oldugunu ve
eger istenir, miicadele edilirse ugranilmis bu musibetten kurtulabilecegimizin altini
(;izer.331

Kur’an’da kullarin iradi fiillerinin kaza ve kader kapsamina girdigine dair bir

aciklama bulunmadigi i¢in Ehl-i Siinnet kader agiklamasiin ifadesini Kur’an’dan

*27 Matiiridi, Kitabu’t-Tevhid, 5.156.

328 Kuseyrd, Sahihu Miislim (CAmiu’s-Sahih), 4.baski., thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, ihyau’t-Tiirdsi’l-Arabi,
Beyrut, 1412/1991, Iman 1.

%% Hadid 57/22, “Yeryiiziinde vuki bulan veya sizin bagmniza gelen higbir olay yoktur ki, biz onu yaratmadan 6nce
bir kitapta yazilmis olmasin. Siiphesiz bu, Allah’a gore kolaydir.”

30 Sezai Karakog, Giinliik Yazilar-Giin Saati 1V, Dirilis Yaymlari, Istanbul, 1999, 5.170.

31 Sezai Karakog, Yapi Taslar1 ve Kaderimizin Cagris1 2., s. 104.
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ziyade hadis kaynaklarinda bulmustur. Ve yine diger hadis kaynaklarinda kadere
inanmayan kimsenin imaninda noksanlik bulunduguna dair rivayetler bulunmaktadir.

Goriildiigii gibi kader problemi Islam diisiince sisteminin en eski ve en giincel
sorunlarindan birini olusturdugu gibi ayni1 zamanda Matiiridi, Mu‘tezile ve baz1 diger
ekollerin ayrismasinin da temelini olusturur. Kelami sahada ortaya ¢ikan ilk ve belki de
en onemli ekol olma 6zelligine sahip olan Mu‘tezile’nin, Siinni yaklagimdan farkl
olarak ortaya koydugu sayisiz akidevi yorumun arka planinda Mu‘tezile ekoliiniin
onciileri olan Ma‘bed el-Ciiheni ve Gaylan ed-Dimagki tarafindan temelleri atilan kaderi
anlayis yer alir. Bu diisiiniirlerin Kaderiyye olarak da adlandirip gelistirdikleri kader
karsit1 bu sdylem ilerleyen zamanlarda adalet prensibi ¢er¢evesinde ayrintili bir bigimde
tekrar ele alinmis ve son tahlilde Mu’tezile alimleri tarafindan kader goriisii halku
ef*ali’l-ibad, istitaat, hiisiin-kubuh, salah/aslah, hikmet gibi terimler etrafinda sistematik
hale getirilmistir.

Karakog’a gore Islam keldminda insan fiilleri konusunda yapilan tartismalar
giliniimiizde egzistansiyalizm ¢er¢cevesinde Bati medeniyetinde yenilenmistir. Aralarinda
farklar olmakla birlikte benzer temalarmn islenmesi olduk¢a dikkat cekicidir. Ornegin
Sartre, tiim fiil ve davraniglarindan yalnizca insanin kendisini sorumlu tutmaktadir.
Sartre, insani fiillerin ilk sebebi oldugunu diistinmektedir. Boylece insan, fiillerinin
yaraticist ve sorumlusu olmus olmaktadir. Sartre boylece insani fiillerinin bir kismindan
sorumlu tuttugu gibi bazen de fiillerinin tamamindan sorumlu tutmaktadir. Oysa insani
yaptiklarindan sorumlu tutan dinin yaninda, kaderden hi¢ haberdar olmayan doktrinler
insan1 yapmadiklarindan da sorumlu tutarak aslinda insan1 yaptiklart gibi
yapmadiklarindan dolay1 da cezalandirmaktadir. Allah’in yerine insan iiriinii doktrinler
konulunca, insan iradesi ile isledigi fiiller gibi iginde bulundugu sartlarindan da sorumlu

tutulma haksizligina ugruyor.>*

Camus, insani yalnizca evrensel bir mahkiimlugun kurbani olarak gérmekte ve
sonugta insana sadece bu mahkdmiyete dayanma ve direnme onurunu
yliklemektedir. Ciinkii Camus, Allah'a baglayamiyor var olusu. Sartre, ¢agda
gordiigi felaketi dolayli olarak insana atfetmektedir. Oysaki Camus bunu
projekte ederek, insanin disina atmakta ve kadere de baglayamamaktadir.
Ciinkii Camus, nesnelestirdigi varlig1 absiird, acgiklanamaz, akil almaz, sagma
bir konuma irca etmektedir. Sartre, her insani iistiin insan olarak ele aliyor. Yani
entelektiieller doktrini oluyor doktrini. Obiir insan1 ihmal ediyor. Camus ise

%32 §ezai Karakog, fslam, s. 42
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abesin i¢inde mantik artyor. Komiinizm ise, kaderi, fizigi asan anlamindan
kopararak, maddeye, bu diinyaya ve sosyal olaylara uygulanan bir formiile
indirmigtir. Ona gore, insanligin kaderi, simiflar arasinda agilan ugurumun
gittikge bilyiimesi ve sonunda komiinistlesmesidir. Oliimden &tesiyse,
diisinmeye bile degmez.>®

Sartre ve Camus’un felsefeleri lizerinden Bati medeniyetinin insan fiilleri, kader
ve sorumluluk konularma yaklagimini elestiren Karako¢, Camus’un Sartre’a gore
insanoglunun alinyazisina/ kadere bir ac¢idan yaklasma soylulugunu tasidigini, ¢ilinki
Camus felsefesinin hi¢ olmazsa insanin c¢ektigi cileyi i¢inde barindirdigimi fakat
Sartre’mn bu konuda oldukga rahat bir tavir sergiledigini ifade etmektedir.®* Sartre,
Camus’un aksine insanin tam bagimsiz ve hiir oldugunu kabul etse de, goriildiigii gibi
Karakog, bu iki varolusgu filozof arasinda bir ayrima giderek Camus’a hakkini iade
etmektedir. Camus ve Sartre’in kader konusunda ¢ikmaza girdiklerini ve goriislerinin
tutarsiz oldugunu diisiinen Karakog, Sartre’t Mu’tezile’ye, Camus’u ise Cebriyeye yakin
gormektedir.

Yalnizca islam diinya hayat: ve ahiret hayat1 arasinda bir koprii kurarak, insanin
psikolojik ve sosyolojik i¢inde bulundugu her durumu hesaba katarak, kotlimserlige
diistirmeden fakat sorumsuzluk duygusundan da koruyarak, saglikli, dogru bir kader
goriis ve inanisini insana iletmektedir.>*®

Karakoc¢ bu noktada sorunun sorumluluk olduguna ve eger fiilleri yaratan insan
ise sorumlunun da insan olacagi ve fiilleri yaratan insan degilse bu fiillerden insanin
sorumlu tutulmayacagini diislinmenin kader meselesini basitlestirmek olacagi
goriistindedir. Ki ona gore kader ve insan fiilleri meseleleri komplike oldugu i¢in farkli
ekoller isin i¢inde ¢ikamamis ve hatta bazilar yamlmlstlr.gs6 Karakog icin kader inanci,
mantigin kaideleri gibi insan aklinin yapisinda bulunan bir kivrim bir yatkinliktir.
Aslinda, diisiinen ve insanligin problemlerine bakan her kafa ve doktrin, esya ve olusa

bir alinyazisi taniyor veya onu ariyor:

Her bir doktrinin ayrildig1 nokta, ilk sebep veya temel sebeptir. Dindarlar alin
yazisin1 Allah'a, materyalistler maddeye, pozitivistler tabu ve fiziki kanunlara,
ekzistansiyalistler insana, Camuscular abese (absurd) bagliyorlar. Allah'tan

33 Sezai Karakog, a.g.e. s. 43.

3% Sezai Karakog¢, Ruhun Dirilisi, s.115.

33 Sezai Karakog, islam, s.44.

38 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi II, s. 81.
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kopmus felsefeler, inanglar ve olaylarin kaos ¢agi olan giiniimiiziin fikri
panaromasi bunu aydinliga ¢ikarmaktadir.®’

Karako¢’a gore kader inanci insanin sorumlulugunu ortadan kaldirmaz, aksine
diger insan ve varliklara karst sorumluluk duygusunu pekistirir. En bilingli, en yetenekli
varlik olarak yaratilmasi insanin sorumluluk bilincini artirmaktadir. Bu diinyada iyilik
kadar kotiliigiin de bulunmasi bu sorumlulugun temel kaynagini olusturmaktadir. Bizi
meleklerden istiin kilan hata ve sevap g¢eliskisinin idrak ve yasanti diinyamiza
girmesidir. Bize verilen rolii yerine getirdigimizde meleklerden iistiin bir ruh haline
bliriiniirtiz. Kendimize, c¢evremize, i¢imize ve disimiza karsit sorumlulugumuz ancak
Tanr1’ya kars1 sorumlulugumuzla bir anlam kazanacak ve bu hal ancak kader ¢izgisiyle
smirsizliktan kurtaracaktir. Sinirsiz sorumluluk, sorumluluk olmaktan ¢ikar, dyle ki
kader sadece sorumlulugu degil, sorumluluk disin1 da smirlar. Ozgiirliigiimiiz
sorumluluklarimizla birliktedir ve cennet yerine getirdigimiz sorumluluklarimizin

meyvesidir.>®

Karakog, Allah’a inanmay1 ve O’nun kudretini ifade eden kaderi bir
biitlin olarak reddeden, iyiligi ve kotiliigli, basar1 ve basarisizligi tiimiiyle insan
davraniglarina baglayarak insani adeta bogmaya g¢alisan Bati doktrinlerini olumsuz
yaklasimlar olarak degerlendirmektedir.>*

Karakog¢ icin kaderin en kaygan zeminlerinden, anlasilmaz ydnlerinden biri
“niz1ik” yiiziidiir. “Allah tiim yarattiklarinin rizkini taahhiit ve tekeffiil ettiyse neden
calisalim?” tarzindaki sorular kaderin “rizik” yiizlinli teshis etme sorusudur. Kader,
yasamin an an anlamlandirilmasi ve yorumlanmasi ise eger, insan hayatinin devamini
saglayan rizik bir nevi kader sorularmin eksenindedir. Rizik goriiniise gore ¢alisma
sartina baglanmig bulunmaktadir. Fakat aslinda biz diger insanlara hizmet etmek igin
calisiriz, digerleri de bizim rizkimizin bize dogru gelmesine vesile olur. Siiphesiz
riziklarin en degerlisi olan manevi rizkimizdir ve bu da bagkalarina yapacagimiz
miitevazi hizmetler sayesinde ele ge(;irilir.34o Insanin maddi ve manevi ihtiyaglarm
karsilamak icin rizik pesinde kosmasi insanin ayni zamanda sorumluk bilincini de

pekistirir.  Cilinkii  bilingli ve yetenekli bir yaratik olmasindan dolay1 insan,

sorumluluklarla gérevlendirilmistir.

%7 Sezai Karakog, islam, s. 41.

Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi 11, s. 85-86.
339 Sezai Karakog, a.g.e. s.93.
30 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar Ve Daha Otesi 1, 5.87
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Karakog, kaderin her seyden 6nce bir inang ilkesi olduguna inanir ve vurgu

yapar.

Kader, birbirine karsi nisbi olan oluslarin, var olmalar1 bakimindan bir mutlak’a
ayarlanmasidir. Kader bu ayarlanigsa inanmaktir. Kadere inanmayan, farkinda
olarak olmayarak Yaraticiya inanmiyor demektir. Ama derinden bakilinca bu
inangsizlikta menfi bir inan¢ vardir ki, oda tesadiife inanmak, tesadiifii
tanrilastirma inancidir.®*

Ifadelerinden anlasildigr  gibi, kader konusuna Ehl-i Siinnet alimlerin
penceresinden bakmakta olan Karakog’a gore, alemi ilk basta yaratan ve onu bir
degisim ve doniisiim igerisinde yani bir yasaya tabi olarak yasatmaya devam eden
Allah, daha sonra meydana gelecek biitiin olay ve durumlari ezelde takdir etmis,
belirlemis ve degismez bir levhaya yazmistir. Ezelde Allah’m ezeli ilmi ile takdir ve
tayin edilen olaylar, yeri ve zaman1 geldik¢e Allah’in istegi ve irddesi dogrultusunda
yaratilmaktadir. Yaratilan her sey en ince ayrintisina kadar belirlenmis ilahi bir plan
dahilinde yagsamini siirdiirmekte ve ardindan yokluktan varlik alanina ¢ikan her sey yine
0 plana gore yok olmaktadir. Karako¢’un Tanri’nmin diizeninin degismeyecegine dair

inanci tamdir:

Ay ve giineste olup biten degisiklikler ne denli Allah’in kurdugu diizeni
degistirebilirse, insanoglunun diinyada yaptigi degisiklikler de o denli
degistirilebilir. Kiyamet miistesna, Allah, bu tiirlii cesaretlere bir yere kadar izin
verir, sonra ya onu durdurur ya ona yon degistirir ya da intikam kilicim1 ¢eker
insanlar ve o hareketleri yok eder.3*?

Her olusun bir kanunu oldugu bugiin bilinen gerceklerdendir. Egyanin kanunu,

miispet bilgiler tarafindan tespit ediliyor:

Ruhi olaylarin kanunlar1 psikolojinin konusudur, topluluk olaylarinin kanunlar
ise sosyolojinin. Hatta psikanaliz gostermistir ki ele avuca sigmaz ucari
riyalarin bile bir kanunu vardir. Deliligin bile degismez bir alinyazisi, ¢izgileri
ve karakterleri vardir.3*

3 Sezai Karakog, islam, s. 41.
32 Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar Ve Daha Otesi 1, 5.28.
3 Sezai Karakog, islam, s. 39.
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Bundan dolay1r herhangi bir is bir dakika once olmayacagi gibi bir dakika
sonraya kalmaz. Bu biling seviyesine sahip olmak kader sirrina ermek demektir. Yani
bu sabir ayn1 zamanda kaderin sirrina ermek demektir. Karakog’a gore kader ve sabir
neredeyse 0zdestir ¢linkii kader, adeta esyanin tabiatina Yaraticinin kattigi bir sabirdir.
Iste bundan dolayidir ki, sabir suuruna ermis Miisliiman, bir bakima da sabir suuruna
varmistir. Sabir, Miisliimanin i¢inde bir kader bilgisi gibi gahslr.344 Kader, agir
alinyazilart olanlar igin bir teselli, dayanaklilik ve sabir veren bir kaynaktir. Kader ve
Allah’m yaraticilik sirr1 basa gelenlerin sabirla karsilanmasi i¢in dayanmak gerektigini
isaretleyen biiyiik sirdir.3*

Son yillarda zihni, fiziki, i¢timai, iktisadi ve kiiltiirel alanda bir takim kanunlar
ve sabit nedensellikler tespit edilmistir. Tespit edilen nedensellik determinizm olarak
adlandirilmis olsa da determinizm, nedenselligin bir parcasidir. Determinizmde insan
ahlaki eylemlerinde bulunurken birtakim etkenlerin zorunlu sonucu olarak o eylemi
gerceklestirdigi icin 6zgiir degildir ve insanin 6zgiir iradesini kullanamadigi bir yerde
ahlakilikten de s6z edilemez. Nedensellikte ise Allah tabiattaki tiim olaylarin nedeni
olarak kabul edilmekte ve bu sekilde ilahi kudret ile hadis olaylar arasinda bir
nedensellik, sebep-sonug iliskisi kurulmaktadir. Meseleye bu acidan yaklasildiginda
Allah’in sebep, tabiattaki olaylarin sonug, aralarindaki iliskinin ise zorunlu kabul
edildigi séylenmektedir.**Ciinkii alemde gergeklesen her sey Allah’m iradesine uygun
olarak meydana gelmektedir. Bu agidan bakildiginda ise Allah ile yaratilanlar arasinda
determinist bir bagin varligindan s6z edilebilmektedir. Karakog igin miispet bilgilerin
tespit ettigi determinizm, bu ilahi determinizmin sadece bir koludur. Kader inanci,
Allah'in, her varlik ve olusta, her zaman ve mekanda mutlak tasarruf sahibi oldugu

inancinin dogal bir sonucudur.

Allah'm tekligine ve giiciiniin sonsuzluguna inanan, kadere inanmak zorundadir.
Yoksa farkinda olmaksizin Yaraticiya ortak kosmus olur. Kader inancina gore,
hi¢ bir vak'a, hi¢ bir tesebbiis, hi¢ bir niyet yoktur ki, Allah'in bilgisi ve hiikkmii
disinda olsun. Koétii, iyi, ¢irkin, giizel, dogru, yanlis, hepsi O'nun yarattig1 bir
orgliniin ¢esitli yonleri ve renkleridir. Allah'a, O'nun tekligine, essizligine ve
tekligine inanan bunu kabul edecektir. Bdylece, “Birlik” a¢isindan bakilinca,
cok ve iki tanricilik, seytanin tanrilastirilmasi inanglari yikilir ve ¢oker.®*’

3 Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, S. 10.-11.

* Sezai Karakog¢, Ruhun Dirilisi, s.107.
%% Ahmet Mekin Kandemir, Mu’tezile Kelaminda Tabii Nedensellik Diisiincesi, Konya, 2019, s. 294.
3% Sezai Karakog, islam, s. 40.
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Karakog’a gore, kader vakiasi, insanin hiirriyeti, su¢ ve ceza gibi yonleriyle nisbi

diinyanin mutlak icinde yer almasi, bdylece nisbinin de mutlaklasmasidir.®*®

2.2. Sezai Karakog Diisiincesinde iman, Ahlak ve Amel Tliskisi

Islam tarihinin ilk dénemlerinden itibaren en ¢ok tartisilan konulardan birisi de
iman ve amel miinasebeti olmustur. Iman ve amel miinasebeti siyasi anlasmazliklarla
giindeme gelmis, tekfir meselesi ile itikadi bir boyut kazanmis ve ardindan kelam
ekolleri arasinda konu ile ilgili tartismalar yasanmustir.

Insanm kayitsiz kalamadig1 en temel olgulardan biri olarak iman, ilk insanin
yaratilisindan baslayan insanlik tarihi kadar kokli bir gegmise sahiptir. Yiizyillar boyu,
biitlin dinler dini mesajlarin1 ileten peygamberleri vesilesi ile muhatap aldiklar
insanlari, hep imana davet etmis, insanligin bireysel kisiligi ve toplumsal yasami da hep
imanla sekillenmistir. Oyle ki iman, giinliik hayatta insanlarin yaygin sekilde kullandig,
ne oldugunu sorgulama ihtiyaci dahi hissetmedigi asina bir kavram olmustur. Herkesin
tecriibe ile asina oldugu bu eski kavram, kelimelerle tarif edilmeye, mahiyeti

39 fslam

irdelenmeye tesebbiis edildiginde, o tanidik goriinimiinii kaybetmektedir.
diisiince tarthinde diger konularda oldugu gibi iman kavramina yiiklenen anlamlar
konusunda da kelam ekolleri farkli goriisler ortaya koymuslardir. Kelam alimleri imanin
yalnizca taniminda degil ayrica mahiyeti s6z konusu oldugunda da birbirlerinden farkli
goriisler ortaya koymuslardir. Bu farkli goriislerin ortaya ¢ikmasinda Kur’an’da iman ile
ilgili ayetlerin farkli yorumlanmasi disinda sosyal, siyasal bazi olaylar kelam ekollerinin
dogduklar1 ve i¢inde bulunduklari kiiltiirel yap1 da 6nemli rol oynamistir.

Kur‘an’in temel kavramlarindan olan iman ve amel kavramlari degisik
baglamlarda pek ¢ok ayette yer almaktadir. Kur’an’a dayali ve herkesin iizerinde
uzlagabilecegi bir iman tanimi ortaya koymak imkansiz degilse de oldukca zordur. Bu
sebepten imanin tarifi, mahiyeti ve imanin insan davranislar1 ile olan miinasebeti Islam
tarihindeki itikadi mezheplerin ortaya ¢ikisinda etkin bir rol oynamustir.

Imanin ¢ok yénlii ve ¢cok boyutlu bir kavram olmasi sebebiyle iman ve amel
iliskisi hakkinda bilgi vermeden dnce iman ve islam kavramlari hakkinda bilgi vermek

konunun anlasilmasi i¢in daha dogru olacaktir. Kelam ilminde iman kavrami sozliik ve

8 Sezai Karakog, a.g.e, s. 39.
39 Hiilya Alper, imanin Psikolojik Yapis1, s.11.
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terim anlami, miiminin kim oldugu ayrintili sekilde agiklanmaya calisilmistir. Arapca
“emn” kokiinden tiiremis olan iman sozciigl, bir kimseyi soyledigi sozde dogrulamak
ve soyledigini kabul edip “kalben tasdik etmek” anlamlarina gelir. Terim olarak ise,
“Hz. Peygamber’in Allah’tan alip insanlara teblig ettigi kesin olarak bilinen hususlari
bilip tasdik etmek ve bunu séz ya da fiil olarak ikrar etmek” seklinde tanimlanmustir.**

Kelamda "tasdik" kavrami, imanin sozliikk anlami olarak benimsenmistir, fakat
kalp ve dil ile tasdik, imanin bedene yansimasi yani organlarla yapilan eylemlerin iman
ile olan iliskisi gibi konular farkli iman tanimlarinin ve biiyiik giinah meselesinin ortaya
ctkmasina sebep olmustur. Imanmn kalp ile tasdik olarak tanimlanmasi durumunda,
imanin artmasi ya da eksilmesi s6z konusu olmazken, iman ibadeti kapsadiginda,
ibadetin ifa edilmesi ve terk edilmesi ile imanin da artip eksilebilecegi diisliniilmiistiir.
Omegin imam-1 Azam Ebl Hanife imani tasdik, marifet, yakin, ikrir ve Islam
kelimeleriyle tarif etmistir.:”‘r’1 Bu tanimdan dolayr Hanefi ekolii iman1 yaygin olarak
kabul dilen “kalp ile tasdik, dil ile ikrar” seklinde ifade etmistir.

Sozlikkte iman, inanmak ve tasdik etmek demektir. Imanm bu anlamda
kullanildig1 ayetler de vardir. Istilahta iman, Peygamberimizin Allah tarafindan getirdigi
kesin olarak bilinen her seyde onu tasdik etmek ve dogruluguna inanmaktir ki bu imanin
0zel manasidir. Saglamlastirmak, kesin karar vermek, tasdik etmek manasindaki “akd”
kokiinden tiiretilen i‘tikad sozcligli de ¢ogu kez iman kavramini karsilamak {izere
kullanilmaktadir.®** Kur’an ayetlerine gére imanin yeri kalptir: “Iste onlar o kimselerdir
ki, Allah imami kalplerine yazdi "33 “fman heniiz kalplerinize yerlesmedi «354
Kur’an’da pek ¢ok ayette iman edenleri nitelemek i¢in, “yalniz Allah’a kulluk

1,356 11357

ederler”™>  “Allah’tan korkup, sakinirlar ™", “Yalmizca Allah'a giivenirler ™",

“Allah'a siikrederler’™®, “Akil sahibidirler ™, “Hakki soylemekten cekinmezler.”®,

%% Fir(izabadi, KAmésu‘l-Muhit, ( tahk. Mecduddin Muhammed b. Ya‘kib), Beyrut, 1987, s. 1518
**! fmam-1 A‘zam Eb@ Hanife Numan bin Sabit, -el-Fikhu’l-Ekber (Cev. Mustafa Oz, Imami Azam‘in Bes
Eseri), Istanbul 1981, s.13.

%2 Mustafa Sinanoglu, ©’iman”, DiA, istanbul, 2000, XXII, s.212.

353 Miicadele, 58/22.

34 Hucurat, 49/14.

Fatiha, 1/7.

3¢ Al-i imran, 3/102.

7 Bakara, 2/249; Tevbe, 9/25-26.

*°8 Bakara, 2/172; isra, 17/3.

*>% Miimin, 40/54.

%% Maide, 5/54, 67.
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“Oj‘kelerine kapilmazlar, hosgoriilii ve baémlayzczdzrlar”gel , “Giivenilirdirler "%

gibi
cesitli ifadeler kullanilmaktadir. Bu sekilde Allah, imanin insan davranislari lizerinde ne
sekillerde tecelli etmesi gerektigini agikca ifade etmektedir. Tiim bu ayetlerden yola
cikarak imani, insanin akil, kalp, vicdan ve irade gibi unsurlari ile bir biitiin olarak
Allah’a inanmasini, yonelmesini ve baglanmasini, O‘nunla siirekli ve ahlaki bir iligki
kurmasini ifade eden bir kavram olarak ifade edilebiliriz.

Islam kavramu ise, sozliikte "kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim olmak;
teslim etmek, vermek, barig yapmak" anlamlarindaki silm (selm) kokiinden tiiremis
olup, boyun egmek ve iradi olarak uymak suretiyle baris ortamina girmek, boyun egmek
(inkiyad) ve itaat etmek demektir.*®® Kur’an’da Islam kelimesi sekiz yerde gegmektedir.
Islam kelimesi Kur’an’da fiil halinde kullanildiginda Allah'a teslim olmak ve O’na
yonelmek,*® tevhid inancina sahip olmak,*®® Allah'a teslimiyetin geregini yapmak®®
gibi anlamalarda kullanilmistir. Ayrica Islam kelimesi Kur‘an'da, Allah katindaki hak
dine verilen 6zel bir isim olarak da kullamlmaktadir.**’

Kelam ilmi itikadi ekoller cergevesinde dinin merkezine imani koyar, c¢iinkii
insanin dini hayatinin biitiin yonleri bu merkeze gore anlam ve deger kazanir.
Kur‘an‘da gectigi her yerde iman kavramini amel kavramimin takip etmesi sebebiyle
amelin iman ile olan iliskisi Islam diisiiniirleri ve kelam ekolleri tarafindan tartisilmistir.
Amel kavramimin giindeme gelmesi ve iizerinde tartismalar yapilmasinin bir diger
nedeni ise donemin i¢inde bulundugu sosyal ve siyasal ortamda farkl: itikadi firkalarin
olusturdugu kiiltiirel ve fikri zemindir. Farkli ekollerin iizerinde durdugu konu ifrat ve
tefrite varan miispet-menfi amellerdir. Bu amellerin imanla olan miinasebeti, biiylik
giinah isleyen insanin durumu itikddi mezhepler arasinda biiylik gorlis ayriliklarina
sebep olmustur.

Kur‘an’da “a-m-1” kokiinden tiireyen kelimeler birbirinden farkli kaliplarda ii¢
yuz elli alt1 yerde gegmektedir.368Yap11an amel ister ibadet ister muamelat kismina

girsin, uhrevi sonug¢ hususundaki temel dl¢ii kalpteki ‘niyet’tir. Bundan dolay1 insanin

dini bir ibadetin yerine getirilmesi ya da haram bir fiilin terk etmesi gibi

%1 Al-i Imran, 3/134; A'raf 7/199; Sura, 42/40-43

%2 Duhan, 44/17-18; Tekvir, 81/19-21.

%3 [sfehani, el-Miifredat fi Garibi’l-Kur’an, "slm" md. (Tahk. S. Adnan Ravaviri), Beyrut,1992. s.240.
%4 Bakara, 2/112, 131; Lokman, 31/22;Mii'min, 40/66.

%5 Enbiya, 21/108.

366 7iimer, 39/54.

%7 Al-i Imrén, 3/19, 85.

%8 Siileyman Uludag, ‘Amel’, DIiA, 111, 1991, Istanbul, s. 13-14.
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davranislarindan dolay1 kazanacagi sevap-giinah, dini anlamda yiiklendigi niyeti ile
ilgilidir. Yani bu davraniglara anlam veren ve siradan bir fiil olmaktan ¢ikaran sey,
insanin o davranist yaparken kusandigi ‘niyet’tir. Kur’an’da iyi, dogru, faydal oldugu
icin insandan yapilmasini istenen amellere salih ameller denirken; kotii, yanlis, zararl
ve gilinaha yol a¢tig1 i¢in gerceklestirilmesi yasaklanan, Allah ve toplum tarafindan hos
karsilanmayan amellere gayr-i salih ameller denir.

Her ne kadar miiminler imanlarinda esit sayilsalar da Kur’an’da iman ve amel
birlikte zikredilmekle birlikte iman, amelden Once zikredilmistir. Bu noktadan yola
cikarak iman ve amel arasindaki kuvvetli iligkinin varligindan s6z edebiliriz. Ciinkii
ameller, imanin gostergeleridir.

Karako¢ diisiincesinde amelin kapsami igine giren ibadetler inanan insanin
kisilik gelisimi icin vazgecilmez unsurlardir. Inanan insanin kalbi namazla, orugla,
zekatla gelisir ve giizellesir. Inanctan davranisa, davramstan inanca siirekli bir akis,

orug, namaz ve hac gibi ibadetlerin sagladigi bir kan dolagimudir.>®

ibadet amelin bir ciiziiyken Karakog namazi bir mucize olarak goriir.>"

Peygamber, miraci bir hatira olarak birakmamustir, miragtan kalan esasinda
namaz gelenegidir. Namazla insan, esyanin hakikatle kendisi arasma giren
ortiilerinden kurtulmaya caligir. Peygamber’in mirag tecriibesinin insana doniik
yiiziiniin bir gelenegi olarak hedeflenen budur. insan namazla, fizikétesi bir
yolculuk olan goksel bir yolculuk yapmaktadir. Insan namazla Allah’1 ilk kez
goriip tagsilik ettigi hilkatteki haine es bir dirilige kavusur. Bunun dindeki ad1 ise
ihsandir.

Namaz inanan insanin i¢ini 1sitan ve onu manen aydinlatan bir 151k gibidir.
2

Karako¢ namazi giinde bes kez kapimizi ¢alan giinese benzetir.>’

Karakog’a gore oruc¢ ise icimizde batmayan bir ayin geceden giindiize
tasinmasidir.>*“Oru¢ da peygamberimizin siirekli mucizelerindendir. Insanin gercek
dirilisinin sartlarindandir. Orug, insan1 metafizik aleme agilan pencereler ortamina dyle

bir gotiiriir ki insan, fiziki alemin karartilarindan kurtulup, 6telere erigir.”%"*

%% Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I1I, s.41
379 Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, S.76.

3t Sezai Karakog, Kiyamet Asisi, S.68.

372 Sezai Karakog, a. g.e. s. 17.

373 Sezai Karakog, a. g.e. s. 17.

7% Sezai Karakog, Fizikotesi Acisindan Ufuklar ve Daha Otesi I1I, s.44.
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Karakog orucu, insanin daha giiclii, daha dayanikli, daha bilingli hale gelmesi
icin kazanmasi gereken bir smav olarak telakki eder.’” Karakog¢, Ramazan biterken
insanin nefis muhasebesi yapmasi gerektigine deginmeden ge¢mez. Zira Karakog icin
oru¢ tek basina bir ibadet oldugu gibi, biitliin diger ibadetlerin de yatagidir. Kur’an en
cok bu ayda okunur. Namaz en ¢ok bu ayda kilinir. Ramazan adeta biitiin ibadetleri
cagiran, toplayan ve sunan bir Ozellik tasir. Suur altimizdaki dindarlik, yasama
alamimiz, erteledigimiz niyetlerimiz giinisigina ¢ikar.*"®

Karako¢ hacci, mekani tayin edilmis, 6zel bir téren, ayin ve ibadet toplulugu
olarak tanimlar. Kabe, Allah’a inanisin en biiylik miicadelelerinden birini yapmis olan
Hz. ibrahim’in ve kendisiyle dinin son ve en miikemmel haline vardign Hz.
Muhammed’in vahiyle {rperdikleri giinlerin ve vahyin izlerini tasiyan ulvi yapidir.

Yeryliziinde, som ve yekpare olarak diinya miilkiyetleri arasinda Allah’a ait ve

mahsustur. Haccin yerine getirilmesinin ayrilmaz ve boliinmez parg:asldlr.377

Hac tek basina bir ibadetten Gte, biinyesinde birgok ibadeti tasiyan bir ibadetler
kompleksidir. Ayrica hac, inananlar igin Ibrahim’i, ismail’i, sahabeyi ve Hz.
Muhammed’i anmaya ve onlarin yasamlariyla duygudaslik kurmaya vesile olan
bir ibadettir."®

Karakog icin bayram, evlerden evlere baris tasiyan, mustu gotiiren bir ibadet, bir
senliktir. Kurban ise gilin icinde nice varligin insan i¢in kurban edildiginin
semboliidiir.*"

Insan diinya seriiveninde mutlak gergegi, giizelligi ve iyiligi anlamasi igin nisbi
gerceklik, giizellik ve iyilik 6rnekleriyle karsilagir. Nisbiden mutlaka gidisteki basarisi
insan1 insan yapacaktir. Bundan dolay1 insan yol boyunca insan iyiye dogruya, giizele
yandas olmalidir. Insanin iyi ve giizele yoldas olmas1 ahlakli olmasini da beraberinde
getirir. Ahlaklilik bir nevi insan davranislarinin kalpteki iman ile uyum i¢inde olmasidir.
Karakoc¢’un ifadesiyle ahlak giiniimiizde dar ve soyut anlami ile kullaniliyor olsa da,
ahlaki biitiin dini kucaklayan yonii ile gormek gerekmektedir.*® Karakog igin yasann

amaci degistiren fakat degismeyen ezeli ve ebedi yaraticiya varma kosusunda en ileri

37 Sezai Karakog, a. g.e. s.30.

Sezai Karakog, Islam, s.64.

Sezai Karakog, a.g.e. s. 70.

378 Sezai Karakog, a.g.e. s.71.

379 Sezai Karakog, Dirilisin Cevresinde, s.12, 13.
%0 Sezai Karakog, a. g. e. 5.56.
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noktaya kadar gitme biling ve iradesidir. Ona gore yasamin gayesi Tanriy1r ruhun en
derin noktasindan bilme ve onun ahlakiyla ahlaklanmaktir. Insanin niyetlerinin ve
eylemlerin hep Allah’in razi olacagi bir kivama ermesidir. Tanr1 korku ve sevgisini
kalbe siirekli yerlestirme, esya ve zamani asmadir. Mutlak’in mesajin1 ruhlara ve
esyanin nabzina gecgirme diriligidir.%lGérﬁldﬁgﬁ gibi Karakog¢ inanc1 ahlaktan ve imani
amelden ayr1 diisiinememektedir. Karakog¢’a gore metafizik temelden mahrum kalan
ahlak kolayca ¢okebilir. Ona gore insan, yilanlarin, tilkilerin ahlakiyla ahlaklanmak
yerine insan ahlakiyla ahlaklanmak yolunda olmalidir. Kiiciik politika ve c¢ikarlar
ahlakindan uzak, acik, samimi, fakat tedbirli, nefis ddiinlerini reddedip, ruh gelisimini

On plana koyan bir ahlak anlayisi, insanliga beklenen huzuru g:,retirece:ktir.?’82

Ahlak, idealin gercekten benimsenip benimsenmediginin, kisilige mal edilip
edilmediginin, bir inan¢ 6zii haline gelip gelmediginin, somiirii konusu olup
olmadiginin en iyi mihenk noktasidir. Bundan dolay1 sadece psikolojik
Miislimanlik, sadece sosyolojik Miislimanlik veya sadece tarih igi
Miisliimanlik yetmez. Her Miisliiman oOnce, kendi i¢ diinyasinda ahlakli bir
Misliiman olmali, fakat ondan ayrilmaz bir sekilde toplum i¢inde ve toplum
halinde de Miisliiman olmay: sart olarak idrak etmeli. Ve nihayet bu psikolojik
ve toplumsal muhtevaya mutlaka tarih suurunu da eklemeli. Ancak bu sartla,
Miisliimanlig1 temel anlamda eksiksiz bir biitiinliige kavugmus olur. Bir bagka
anlatimla, Miisliman, kendini Misliiman bilmek veya saymakla Misliiman
olamaz. Miisliimanlig1 bir var olus haline getirmek borcundadir.®®

Kur’an’da insan davraniglarinin temelinde ahlaki ilkeler yer alir. Ciinkii ahlaki
ilkeler toplumsal olarak yiikseligsin, ahlaksizlik ise sefaletin kaynagidir. Icinde
barindirdig1 bireylerinin birbirlerine zuliim ettikleri bir toplumda ilerlemenin izine
rastlamak miimkiin gériinmemektedir.

Karakog’un dirilis nesli, ahlak toplumunu kurmak i¢in 6zcii ve ruhgu olmalidir.
O nesil hayatta karsiligi olmayan statik inangh ve eylemli olmamali, aksine dinamik
olmalidir.  Mislimanin  namazi da, orucu da mesale gibi hayati
aydinlatmalidir.***Namaz, orug gibi ibadetleri kalpteki imanin bir tezahiirii olarak géren
Karako¢’a gore Miislimanin yaptigr is gibi, bir Miisliimanin diger Miisliimanlara

385

hizmet etmesi, diinyay1 Allah yolunda imar etmesi de ibadettir.”™ Ciinkii insan Allah’in

¥ Sezai Karakog, Makamda, s.18.

382 Sezai Karakog, Giindoniimii, s.57

3% Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, 5.30
3 Sezai Karakog, a.g.e. s. 68.

3 Sezai Karakog, a.g.e. s. 52
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yeryiiziindeki halifesi olarak gorevlendirilmistir. Bundan dolay1r Miisliiman diinyadan
kagmaz, diinyanin iizerine ylriir. Diinyanin {izerine diinya i¢in yliriimez, 6te diinya i¢in
yiirlir. Miimin diinyay1 daha yasanilir bir yer kilmakla miikelleftir ve diinya hayatini
giizellestirdigi miiddet¢e hem diinyada hem de ahiret hayatinda saadete kavusacaktir.
Miisliiman, cevresini de, esyay:r da Islam’in istedigi konuma gore yerinden oynatip
yeniden yerlestirmekle gorevlidir. Zaman, adeta onun elinde yikanmasi gereken bir

® fslam dini, birey ve toplum arasindaki iliskiye sikca dikkat geker. Allah

sliidiir.*®
Kur’an’da insan1 yeryiiziinde istiin idealleri gergeklestirecek potansiyele sahip bir
varlik olarak tanimlamaktadir.

Karakog diisiincesinde;

Kapitalizmin aksiyonu, insan1 ezmek, komiinizmin aksiyonu onu zincire
vurmak, Hiristiyanligin aksiyonu 1181 sondiirlip karanligin  biiyiisiinde
uyusturmak, puta tapiciligin aksiyonu evren sarabiyla kizistirip ucguruma
kosturmaktir. Islam aksiyonu ise, Yaratici, insan ve evren arasindaki sulhu
getirmek ve hayat ebedi barisin kanadini germek, anlamin en yasanabilir
sevincini astlamaktir.®’

Islam ise bu teorilerin higbirine deger atfetmez ciinkii Allah toplumsal degisimin
temeline toplumu ve bireyi yerlestirir. Kur’an’daki bazi ayetler toplumsal degisimin
bireysel degisimle yakin iliskisinden s6z eder. Ornegin: “Basiniza gelen herhangi bir

musibet kendi ellerinizle kazandiklariniz yiiziindendir”388

ve “Siiphesiz bir toplum,
kendi 6z durumlarim degistirmedikge, Allah onlarin halini degistirmez. 389 Diisiince ve
davranislarimiz arasinda kuvvetli bir bag vardir. Davranislarimizi ahlaki bir zemine
oturtmak i¢in Once diisiincelerimizi ve niyetlerimizi ahlaki ilkelerle terbiye etmemiz
gerekmektedir. Insan nefsinde olam degistirme potansiyeline sahiptir. Nefsini
degistirme potansiyeline sahip olan insan toplumu degistirme giicline de sahiptir.
Islam’da insanlar mensup olduklar1 gruba, 1rka, siifa gére degerlendirilmez. Bundan

dolay1r Kur’an, dogrudan insanlara seslenerek onlara toplumsal degismenin ekseninde

olduklarini hatirlatir. Insanlarin her biri Allah éniinde kendi i¢ ve dis diinyalarindan

3% Sezai Karakoc, Kiyamet Asisi, S.62.-63.

Sezai Karakog, Islam’in Dirilisi, 5.51.
388 Suara/30.
I Ra’d, 13/11.
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sorumludurlar. Miisliiman hem kendi inan¢ ve medeniyetini korumak, hem de zulmiin

insanliga el koymasina mani olmak i¢in ruhen kuvvetli olmak zorundadir.>®

3% Sezai Karakog, Dirilis Neslinin Amentiisii, . 53.
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SONUC VE DEGERLENDIRME

Sezai Karakog, disaridan kiiclik goriinen fakat i¢cerden bakilinca derin ve firtinali
oldugu anlasilan hayati ile Cumhuriyet Donemi Tirk Edebiyati tarihinin 6nde gelen
edebiyatgilarindan oldugu kadar Dogu ve Bati diisiincesine hakimiyeti dolayisi ile her
kesimden ve goriisten insanin saygisini1 kazanmus bir Islam diisiiniiriidiir.

Sezai Karakog¢ hayatinin hi¢bir déneminde maddi anlamda bir refaha sahip
olamayisina ragmen sahsiyetindeki agirbashliktan ve ruhundaki asaletten hicbir sey
kaybetmemis aksine diinyevi kii¢iik ¢ikarlarin daima uzaginda yer almistir. Karakog,
1968 Milli Tiirk Talebe Birligi Milli Hizmet Madalyasi, 1970 Siirglindeki Macar
Yazarlar1 Giimiis Madalya Odiilii, 1982 Tiirkiye Yazarlar Birligi Hikaye Odiilii, 1988
Tiirkiye Yazarlar Birligi Ustiin Hizmet Odiilii, 1991 Diinya Sanat ve Kiiltiir Akademisi
Odiiliine 1ayik goriilmiistiir. Son olarak 2011 yili Cumhurbaskanlig1 Edebiyat Odiilii'ne
layik gortilmis, fakat sahip oldugu miitevaz1 kisiligi ve sanatini reklam araci olarak
kullanmak istemeyisinden otiirii kendisine verilen plaket ve para ddiiliinii reddetmistir.

Sezai Karakog, insan temasi ile toplumsal ve evrensel konular1 eserlerinde
incelikle isleyen edebi bir dehadir. Karakog¢’un eserlerini bu yonii ile evrensel kilan,
eserlerine ve diislincelerine sinmis olan Dirilis Tezinin ana temasini ise sahip oldugu
metafizik algi1 yani Tanr1 inanci olusturmaktadir.

Calismamizdan anlasilmaktadir ki Sezai Karakog’un Dirilis Tezinin temelinde
yatan ana diisiince Karakog¢’un inang¢ diinyasidir. Karakog, calismamizda inceledigimiz
Islam diisiiniirii olma 6zelliginin yaninda giiglii bir edebi kisilige de sahip oldugu i¢in
eserlerinde kullandig1 dil oldukga siirseldir. Bu siirsel tislubunu tirnak i¢inde verdigimiz
alintilarda hi¢ bozmadan yansittik, fakat tirnak icinde gostermeden aktardigimiz
Karakog’a ait diger diislinceleri kendi tislubumuzu katarak yorumlamaya ¢alistik.

Calismamizda Sezai Karakog¢’un bu giine degin ortaya koydugu eserleri, hayati,
hayatin1 sekillendiren ve eserlerine yon veren inang diinyasi, inan¢ diinyasindan
hareketle olusturdugu Dirilis Tezi, Dirilis Tezinin yon verdigi ideali, diisiince diinyasi,
politik yasamu, siyasi fikirleri, insan ve topluma dair elestiri ve umutlarina yer vermeye

calistik.



Dogu ve Bati medeniyetlerinin yam sira kendi kiiltiir mirasindan da detayh
olarak haberdar olan Karakog, zengin bir kiiltir ve birikime sahiptir. Islam
diisiincesinde sahip oldugu bu derin bilginin temelinin olusmasinda ibn Arabi, imam
Rabbani, imam Gazzali, Mevlana, Said-i Nursi gibi 6nde gelen Islam alimlerinin ve
Necip Fazil’in biiyiik tesiri vardir.

Karakog’un Dirilis Tezi, Islam’1 diger medeniyetlerle mukayese etme ve bu
mukayese sonucu ortaya yeni ve evrensel bir medeniyet tezi koyma cabasindan
dogmustur. Karakog’un insana, topluma, hayata ve hayat dtesine bakist Islami bir
perspektif sunmaktadir. Karakog, Dirilis Tezi ile insan ve toplumlarin i¢inde bulundugu
sosyal olaylar1 degerlendirmis, kendi medeniyeti ile hesaplasmis ve medeniyetinin
inceliklerini ¢gagdas bir dille yorumlamustir.

Karakog, Islami diisiince tarzini aksiyona doniistiirmek icin siyasi bir parti
kurmustur ve hala politika hayati i¢inde rol oynamaktadir. Fakat Sezai Karakog’un
mizaci politik hayata uygun olmadigi i¢in kurdugu siyasi parti herhangi bir aktif islev
ortaya koyamamaktadir. Yani Karakog, siirleriyle edebiyat diinyasinda var oldugu kadar
siyasi anlamda da diisiince iireterek ve hayata dokunarak her alanda aksiyon
gerceklestirmeye calismissa da aktif politikada basarili olamamustir.

Sezai Karako¢’un Dirilis Tezinde metafizik bir perspektif vardir ve dirilis
nesline ¢agrida bulundugu hayat algis1 da metafizik unsurlardan olusmaktadir. islam’1
medeniyet perspektifi ile ele alan Karakog, sahip oldugu medeniyet algisini giiniimiiz
insanina yepyeni ve c¢agdas bir Gislupla anlatmaktadir. Dirilis Tezi, hakikatte tek bir
medeniyet olan islam’a ulasma yolunda kazanilan 6zgiirliiktiir. Peygamber ve vahiy
Ogretisi insan1 Allah sevgisine ulastiracaktir. Allah inanci ve bu inancin bir geregi olan
Allah’a teslimiyet, ¢agin insanini i¢inde bulundugu bunalimdan kurtaracaktir. Ciinkii
Allah’a duydugu teslimiyet vesilesi ile insan diinyevi koleliklerinden kurtulup, gercek
Ozgiirliigiine kavusacaktir.

Karakog’a goére Islam, Dogu ve Bati medeniyetlerinin {istiinde, otesindedir.
Bundan dolay:r Islam medeniyeti higbir yabanci doktrine ihtiyaci olmayan, kendi
disindaki ekollere bagl kalmasi imkansiz bir yasam bicimidir. Bu acidan Islam
medeniyet birikiminin kapitalizme, sosyalizme, fagizme ve komiinizme ihtiyaci yoktur.
Goriildiigii gibi Karakog, Bati diisiincesine somiirgeciligi ve iizerine kuruldugu

materyalist temellerden dolay: elestirel yaklagmistir.
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Karakog¢’un Dirilis nesli, hakikat arayisinin kahramani ve dirilis medeniyetinin
kurucusudur. Dirilis nesli, kendi kiiltiir birikiminden beslenerek dirilis medeniyetini
yeniden Kkuracak, edebiyatta, sanatta, teknikte, siyaset ve kiiltiirde diinyaya 1s1k sagan
eserler verecektir.

Sezai Karakog, Tiirkiye dzelinde din, tarih, kiiltiir, cografya yakinligi olan Islam
iilkelerini birlige davet etmektedir. Bu birlik i¢cin Dogu ve Bati’ya dogru degil kendi
icimize, Oziimiize yani kendi degerlerimize dogru bir derinlesme gerekmektedir. Zira
yerel kiiltiirden evrensel bir sistem iiretebilmek icin 6ze doniis bir gorevdir. Karakog’a
gore Islam’in evrensel bir mesaji vardir ve Islam medeniyeti bir mesaj, hakikate ¢agr1
medeniyetidir. islam milletinin ilahi gdrevi sahip oldugu atilim ruhuyla ortaya bir eser
koyma iradesine sahip olmaktan ge¢mektedir. Bir neslin dirilisi Ortadogu’nun, islam
Aleminin, Islam medeniyetinin yeniden dirilisine vesile olacaktir.

Bu agidan bakildiginda Dirilis, bir mektep, bir ekoldiir; bir neslin olusturulmasi,
bir toplumun ¢ekirdegi ve bir diinya goriisiidiir. Karakog, Dirilis ekoliiniin temsilciligini
yiiriiten bir entelektiieldir. Dirilis ekoliiniin dinamigini islam olusturmaktadir. Karakoc,
Islam’a yepyeni bir yorum getirmis ve icinde bulundugumuz ¢ag1 islam’a uyarlamaya

calismustir.
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