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ONSOZ

Islam dininin birinci kaynag olan Kur’an-1 Kerim, hem yiice Allah’in (c.c)
va’di geregi hem de daha Hz. Muhammed (a.s) hayattayken tamaminin yaziya
gecirilmesi ve vefatindan iki yil sonra gibi kisa bir zamanda mushaf (kitap) haline
getirilmesi sayesinde bozulmaktan ve lizerinde degisiklik yapilmaktan korunmustur.
Ayni gergegi, Hz. Peygamber’in Kur’an’1 yasama bi¢imi olan Siinnet ile Kur’an’1
aciklama yontemi diyebilecegimiz ve IslAm dininin ikinci kaynag: olan hadis igin
sOylemek mimkiin degildir.

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra, Hicri birinci asrin ikinci g¢eyreginde
hadislerin hem siib(tu, yani hadisin Hz. Peygamber’e aidiyeti meselesi; hem de

hadislerin delaleti, yani hadisin ne anlama geldigi meselesi tartisilmaya baslanmaistir.

Hadis ilminin bir disiplin olarak ortaya ¢ikisindan gliniimize kadar, hadisin
stibGtuna verilen 6nem ve itinanin, hadisin deléletine verilmedigi tarihi bir hakikattir.
Bu konuda farkli goriisler bulunmakla birlikte; hadislerin ne anlama geldigi ile ilgili
caligmalarin, hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyeti anlamina gelen isnad caligmalari
kadar sistematik olmadigi kanaati en isabetli goriistiir. Bununla birlikte, Islam
ulemasmin hadis metinlerinin igerii ile hi¢ ilgilenmedigi, hadisin hikmet ve
deléletine kafa yormadig: iddiasi, ger¢egi yansitmamaktadir. Daha sah&be devrinde
Hz. Omer, Hz. Ali, Hz. Aise, Tbn Abbas ve Ibn Mes’td gibi belli basli sahabiler hem
hadisin Kur’an’a arzi konusunda, hem de hadisin ne amlama geldigi (fikhu’l-hadis)

konusunda ilk uygulama ve 0rneklere imza atmislar.

Hadis metnini inceleme ve hadisin ne amlama geldigi ile ilgili ¢aligmalar, cok
nadir de olsa, Islam tarihi boyunca siirekli devam edegelmistir. On dokuzuncu
yuzyila gelindiginde ise, Islam Aaleminin icinde bulundugu sosyal ve Kltiirel
buhranin da etkisiyle ilk olarak Hindistan’da baslayan, basta Misir ve Suriye gibi
Islam iilkelerine yayilan hadis tartismalar1 yeniden alevlendi. Modern hadis

tartismalar1 diye nitelenen bu tartismalar, Misir’in 6nemli ilim ve fikir adamlarindan



olan Muhammed Gazzali’yi de etkilemistir. Daha ¢ok Kur’an merkezli ¢aligmalari
bulunan ve bu sahada birgok eser te’lif eden Gazzali, sahip oldugu ilmi birikim ve
donanim sayesinde modern hadis tartismalarinda yerini almis ve kaleme aldig
“Fikhu’s-Sire” ve “es-Siinnetii’n-Nebeviyyetu Beyne Ehli’l-fikh ve Ehli’l-hadis” gibi

eserlerle kendisine ait hadis goriis ve anlayisini ortaya koymustur.

Bir giris ve ii¢ bolim seklinde ele aldigimiz ¢alismamizin giris boliminde;
¢alismanin konusu-sinirlari, amaci-6nemi ve metodu ile kaynaklar1 hakkinda bilgi
verdikten sonra, ¢alismamizla iliskili olan “Hadis tartismalarinin® kisa bir tarihgesi

zikredilmistir.

Birinci bolumde “Muhammed Gazzali’nin hayati, ilmi kisiligi ve eserleri”
bashig altinda genel ve detayli bir bilgi verilmistir. ikinci boliimde hadisin kavramsal
cercevesi ile birlikte Gazzali’nin hadis us(li anlayisi ve temel hadis kavramlarina
yaklasimi ele almmustir. Uciincii boliiminde ise galismamizin ana konusunu
olusturan “Muhammed Gazzali’nin bir takim kistaslara dayanarak baz1 muhaddis ve
rivayetleri tenkid etmesi ve yenilik¢i hadis yaklasimi1™, kisacasi kendisinin hadis
anlayist degerlendirilmistir. Bu c¢alismamizda varilan kanaat ve neticelere sonug

boliminde yer verilmistir.

Calismamizi hazirlama siirecinde tesvik edici tavriyla katki ve desteklerini
bizden esirgemeyen danisman hocam Prof. Dr. H. Musa BAGCI’y1 sayg1 ve minnetle

anar, kendilerine tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.
Remzi UYANIK

Diyarbakir 2021



OZET

Bu ¢alismada, tenkitgi bir hadis anlayigina sahip olan Muhammed Gazzali’nin
hayati, ilmi kisiligi ve genel hadis gorisii, 0zellikle kendisinin kaleme aldig1 eserler

incelenerek ele alinmustir.

Yapilan arastirma ve kaynak taramalari neticesinde, cagdas ilim adami
Muhammed Gazzali’nin ilmi kisiligi ve hadis anlayisi ile ilgili neredeyse yok
denecek kadar ¢ok az akademik calismanin yapildigi tespit edilmistir. Bununla
birlikte fikir ve diisiinceleriyle, memleketi Misir ve Islam diinyasina damgasini vuran
Gazzali’nin hadis anlayisinin arastirilip tespit edilmesi akademik olarak buyiik 6nem
arz etmektedir. Tarafimizdan yapilan incelemede; Gazzali’nin daha ¢ok Kur’an
ilimlerine yonelik ¢aligmalar1 olmakla birlikte, hadis sahasinda da s6z sahibi oldugu
ve bu alanda da birkag eser yazdig1 saptanmistir. Kaleme aldigi bu eserlerde hadis ve
siinnete Islam’n ikinci kaynag olarak baktig1 ve Gzellikle ahad hadislerin Kur’an,
matevatir ve amell slinnet, akil-bilim ve tarihi ger¢ekler baglaminda
degerlendirilmesi gerektigini belirttigi tespit edilmistir. Ne yazik ki Gazzali, hadis ile
ilgili diistincelerinden dolay1 siddetle elestirilip hadisleri hafife almak ve inkar

etmekle itham edilmistir.

Buttin bu inceleme ve tetkiklerin sonucunda; Gazzali’nin, hadisleri hafife alip
inkér ettigi bir yana dursun, tam aksine, kendisinin gercek bir hadis mudafii oldugu,
hadis tartismalarinda klasik hadis anlayisinin disina ¢ikmakla birlikte, bu
tartigmalarda itidal yolunu tutup ifrat ile tefrit arasinda yer aldigi kanaatine

varilmistir.

Anahtar Kelimeler
Hadis-Siinnet, Rivayet, Ehl-i hadis, Ehl-i re’y, Muhammed Gazzali, Tenkid



ABSTRACT

In this study, the life, scientific personality and general hadith opinion of
Mohammed Ghazali, who has a critical sense of hadith, were examined especially by

examining the works he wrote.

As a result of research and resource scans, it was determined that almost
nonexistent academic studies were carried out on the scientific personality and hadith
understanding of the contemporary scholar Mohammed Ghazali. However, it is of
great academic importance to investigate and identify Ghazali's understanding of
hadith, which has made its mark on Egypt and the Islamic world where he lives with
his ideas and ideas. In the examination carried out by us, it was determined that
Ghazali had a say in the hadith field and wrote several works in this field, although
he was mostly studying the Quran. In these works, it was determined that he looked
at hadith and circumcision as the second source of Islam and specifically stated that
the hadiths should be evaluated in the context of the Qur'an, ritual circumcision,
mind-science and historical facts. Unfortunately, Ghazali was strongly criticized for

his thoughts on the hadith and accused of underestimating and denying the hadiths.

As a result of all these examinations and studies, let alone that Ghazali
underestimates and denies hadiths, on the contrary, he is a true mudafi of hadiths,
although he goes beyond the classical hadith understanding in hadith discussions, he
takes the path of moderation in these discussions and takes place between the excess

and tephrit it has been concluded that it has taken.

Keywords
Hadith-Sunnah, Rumor, People of hadith, People of re’y, Mohammed
Ghazali, Criticism



ICINDEKILER

Sayfa No.
(@] N 1@ 74RO |
O ZET e 11
ABSTRACT .. v
ICINDEKILER .........oooooviiiiieeeceeeeeeeeee ettt \Y;
KISALTMALAR ... oottt nbee s IX
CIARES.. W AN AN AR A 1
A. ARASTIRMANIN KONUSU VE SINIRLARI ...........cccooiiiiiiiiee 1
B. ARASTIRMANIN ONEMI VE AMACT..........ccocovimmmirmirnirnirrnnirnne 2
C. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI...........ccocevviniinnn. 4
D. TARIHTEN GUNUMUZE HADIS TARTISMALARIL......................... 4
BIRINCI BOLUM

MUHAMMED EL-GAZZALI'NiN HAYATI VE iLMi SAHSIYETI
LI HAY AT ettt 10
L2 L ESEIIEII o 17

1.1.2. Gazzali’nin Hadis Sahasinda Yazdig “es-Siinnetii’n-Nebeviyye

Beyne Ehli’l-Fikh ve Ehli’l-Hadis” Adli Eserin Tahlili........cccccoooiiiiiiinne, 18
1121 IGEIIET vttt 19
1.1.2.2. Eseri Yazma AMACT ...ccccuiiiueeiiiiiiie it 20
1.1.2.3. Hadis Tartismalarina Katkisi ve Elestirilere Cevabi.................. 20
1.1.2.4. Telif Ettigi ESErler........ccoiiiiiiiiiiiiecee e 22
1.1.30 HOCALATT . 33
1.1.3.1. Etkilendigi [lim Adamlart ...........ccccoeevvireririieiiereeeeesee s 33
1.1.3.2. Etkiledigi Ilim Adamlart ...........ccccceevervirerereesiereseceesere s 34
1.1.3.3. Gorev Yaptigr Makamlar ............cccooviniiiiniin e 34
1.1.3.4. Aldig1 Ulusal ve Uluslararast Odiiller..........coovvvvvcrrrccnnen. 35



1.2. GAZZALI’NIN TEBLIG VE DAVET HAYATI .......cocoooveveeevee. 35

1.2.1. Miicadeleci KiSiliZi.......coorvriiiriiiiiiiiiciiecees e 35
1.2.2. Tecdit ve Islahat FiKri........ccoooiiiiiiiiis 37
1.2.3. Emperyalizm ve Somiirgecilige Karst Tavri ........cccevivieiiiiiniinnenne, 40
1.2.4. Cihad ve Sura Prensibler .........ccooeeiiiiiiiiiieiecic e 41
1.2.5. Baz1 Konularda Islam Toplumunu Elestirmesi .............cccoeevevevnnnen 43
1.2.6. Islam Toplumuna Kurtulus Regetesi SUnmast..........ccccovevvvvrennnen. 45
1.3. MUHAMMED GAZZALI’NIN iLMI KiSILiGI ......cocovoovveve, 46
1.3.1. Tefsir (Kur’an IHmIeri)........cocoevevceeeiieieeceeeesee s 46
1.3.2. HaIS ..o 47
1330 FIKIR oo 48
1.3.4. TASAVVUF ..ot 50
IKINCI BOLUM

MUHAMMED EL-GAZZALI’NiN HADIS USULU ANLAYISI
2.1. KAVRAMSAL CERCEVE ... 53
2.1.1. Hadis ve Stinnet ve Kavramlart .........cc.ccooverereienenenesesiseeneeneennns 53
2.1.2. Haber ve Eser Kavramlart .........cccocceviiiiiiiieiin s 54
2.2. HADIS VE SUNNETIN BILGI DEGERI...........ccccooociniriiniirnrinnnn, 55
2.2.1. Gazzal’nin Hz. Peygamber Tasavvuru (Beser ve Peygamber Olarak)
................................................................................................................................ 55
2.2.2. Vahiy Siinnet/Hadis TSKiSi.........coovvevririveirireiiicreieesseesseveenas 57
2.2.3. Gazzali'nin Islam Dininin Ana Kaynaklarina BaKisi....................... 59
2.2.4. “Subut ve Delalet” Yoniinden Kur’an ve Siinnet’in Durumu .......... 60
2.2.5. Siinnet’in Baglayicilig1 ve Siinnet’e Tabi Olmanin Gerekliligi ....... 61
2.3. SSHHAT DERECESINE GORE HADIS TURLERI............ccc........ 62
2.3.1. Sahih Hadis’in Tanimi ve Kriterleri .........ccocoveviiiiiiiiiiiiciee e, 62
2.3.1.1. SANIN HAGIS ... 63
2.3.1.2. Hadisin Sthhatinde Sened ve Metin Ayrimi ..........cccoooeeviivennene. 65
2.3.2. Zayif HAdIS ..o 66
2.3.2.1. Zayif Hadis ile Amel Etmek .........cccocooiiiiiii 67
2.3.2.2. Senetteki Kopukluktan Kaynaklanan Zayif Hadisler ................ 68
2.3.2.2.1. Munkatt’ HadiS......c.coooeriiiiiieiiieieceeeee e 69

Vi



2.3.2.2.2. Muallak Hadis ...........ccccoviiiiiiiiiicc 70
2.3.2.3. Raviye Yéneltilen ithamlardan Kaynaklanan Zayif Hadisler.... 70

2.3.2.3.1. MUNKEr HadiS ..o 71
2.3.2.3.2. MEtruk HadiS ..o 71
2.3.2.3.3. Muallel Hadis .......ccoooeiiiiiiiiiicecc e 72
2.3.2.3.4. MeVZU HAAIS ....ocoveiiiiiiiisiie e 73
2.3.2.3.5. Israiliyat RIVAYEtIEri.....ccovoviveeeieeeeicececeeieeeeeeeee et 75

2.4. RAVI SAYISINA GORE HADIS TURLERI .........ccocconvvirnrrirnirinnnnns 76
2.4. 1. MULEVALII HAGIS ..o 76
2.4.2. ANAA HAIS ..o 78
2.5. GAZZALY’YE GORE HADIS TENKIDI ..........coocoonivinirinriinnininns 80
2.5.1. Sened TenKidi .......ccvrerieiriiiieiei e 81
2.5.2. MEtin TeNKIAT ......ccooiiiiiiiieiie i 82
2.5.2.1. Hadislerin Kur’an fle Celismesi ve Kur’an’a Arzi .................... 83
2.5.2.2. Hadis’in Miitevatir ve Ameli Suinnet Ile Celismesi ................... 87
2.5.2.3. Hadis’in Bilim ve Akil Ile CeliSmesi.......c.cccocveeerivrereereeane, 88
2.5.2.4. Hadis’in Tarihi Gergekler fle CeliSmesi ........c.ccovrvrerrvrvcrerennan. 90

UCUNCU BOLUM
HADISLERIN ANLASILMASI MESELESI
3.1. HADiSIN ANLASILMASINA YARDIMCI OLAN GELENEKSEL

TLIM DALLARL.......oooiiiiiiiiiiisesse s 94
3.1.1. Muhtelifu’1-HadIS ... 94
3.1.2. FIKNU T-HAAIS ... 95
3.1.3. Esbabu Vurtdi’l-HadIS .....ccovveiieiiiiiiiieeeeee e 97
3.1.4. Hadis ve Nasin-Mensth isKisi.........ccccoevrveerererieececeeeeeeceeeienaes 99
3.2. GAZZALD’NIN TENKIT ETTiGI BAZI RIVAYETLERI

DEGERLENDIRMESI ......oooiiiiiiiiiiisssssi s 101
3.2.1. Akl ve Nakille Celisen Bazi Rivayetler...........c.cccovoeniiiiiiiinnnnnns 102

3.2.2. Kadinlarla lgili Olan Pege, Devlet Baskanligi ve Mescitte Camaatle
Namaz Kilmas1 (Kadin HaKlart).........ccooeiiieniii e 105
3.2.3. Sarki-TUrki V& MUZIK ...c.ooveiiiiiiiiiiiceeee e, 109

VI



3.2.4. Yemek, Giyim ve Mesken Adab1 (Adetler ve ibadetler Arasinda Din)

.............................................................................................................................. 112
3.2.5. Seytan ve Cin Carpmast .....cuveeicieieriieeeiieeesieeesieessiieessineesseessseeens 114
3.2.6. Baglamindan Koparilmis Rivayetler (Kital ve Ziihd Ornekleri).... 118
3.2.7. DeCCal Ve FItNeler........cccovieiiiice e s 121
3.2.8. Kader ve Cebr INaNnCI......coovovoveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee et 127

3.3. GAZZALI’NIN TENKID ETTiGi MUHADDIS VE ESERLERI. 129
3.3.1. Buharl ve Sahih’i ... 131
3.3.2. Miislim ve Sahih’l ......coveiiiiiiiii e 134
3.3.3. Ahmed b. Hanbel ve MUsned’i.......cccccceveeiieeevieiiiiee e 136

3.4. GAZZALI’YE YONELTILEN TENKIDLER..........ccccccooovvniinnnne.. 138

SONUGC ..t b b e b e e e res 142

KAYNAKGCA bbb 145

VI



KISALTMALAR

a.s. Aleyhisselam

AU Ankara Universitesi

b. Bin, Ibn

bkz. Bakiniz

C. Cilt

c.C. Celle Celéalthi

cev. Ceviren

DiA Diyanet islam Ansiklopedisi
DIB Diyanet Isleri Baskanlig
DUIFD Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi
h. Hicri

Hz. Hazreti

IFAV Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi
ILAM [lmi Arastirmalar Merkezi
MU Marmara Universitesi

nr. Numara

nsr. Nesreden

0. Olum Tarihi

r.a Radiyallaht Anhii/Anha

S. Sayfa

S.y. Say1

S. yk. Sayfa Yok

TDVY Turkiye Diyanet Vakfi Yaymlari
thk. Tahkik Eden

ty. TarihYok

vb. Ve Benzeri

v.dgr. Ve Digerleri

yy. Ylzyil



GIRIS
A. ARASTIRMANIN KONUSU VE SINIRLARI

Bu ¢alismada, muasir alimlerden Muhammed Gazzali’nin Ehl-i re’y ve fikih
eksenli tenkitci hadis anlayisi, bizzat kendisinin kaleme aldig1 eserler incelenerek

degerlendirilecektir.

Tarih boyunca her bilim dalinda oldugu gibi, hadis sahasinda da farkli okuma
ve degerlendirme bi¢imleri her zaman var olagelmistir. Sahabe devrinden gonumiize
kadar her ilim adami kendi ilmi birikimi nispetinde ve kendi bakis agisiyla hadis
literatiiriinii degerlendirmeye ¢alismistir. Sahdbe ve ilim adamlarindan kimisi, Hz.
Peygamber’in (a.s) hadislerini hicbir yoruma tébi tutmadan, aynen sdyledigi gibi
anlayip aktarmisg, kimisi de Hz. Peygamber’den, bir hadisi rivayet ederken ne
dediginden ziyade ne demek istedigine, diger bir ifadeyle lafizdan ¢ok, vermek
istedigi mesaja 6nem vermistir. Iste bu farkli bakis acilarindan, farkli ekoller ortaya
cikmistir. Gegmiste farkli isimlendirmeler olmakla birlikte, bu ekoller genellikle

“Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y” olarak anilmistir.

Tarihi sirecte, hadisleri timden inkar eden bir grup Hérici ve Mu’tezile’nin
bazi gruplari ile son iki yiizyilda Hindistan’da, bagin1 seyyid Ahmed Han’in (1817-
1898) ¢ektigi Kur’aniyyln ekolii disinda,® hadis alaniyla ilgilenen her ilim adami
hadisleri ve hadis kaynaklarin1 degerlendirirken dyle veya boyle Ehl-i hadis ve Ehl-i
re’y ekollerinden birini tercih etmistir. Iste calismamizin ana konusu olan
Muhammed Gazzali de hadis ile istigal eden bu ilim adamlarindan biridir.
Calismamizda da goriilecegi tizere Gazzali, hadisleri degerlendirmede Kur’an’a,
mutevatir siinnete, akil ilkelerine ve tarihi gergeklerle uyumlulugu sart kosup tenkitci
tavriyla Ehl-i re’y saffinda yer almaktadir. Dahas1 Gazzali, birgok eserinde konuyla

ilgili Ehl-i hadis’i elestirirken, Ehl-i re’y’den 6vgiiyle s6z etmektedir.

1 M. Hayri Kirbasoglu, isam Diisiincesinde Siinnet, Ankara Okulu Yaynlari, Ankara 2000, s. 120.



Cogunlukla Kur’an merkezli ¢aligmalar yapan ve Kur’an ekseninde eser
yazan Muhammed Gazzall hadis alanin1 ihmal etmemis ve bu sahada da varligini
pekistirerek s6z sahibi oldugunu ispatlamistir. Gazzali sahip oldugu ilmi birikim ve
donanim sayesinde yine Kur’an’t merkeze alarak hadis degerlendirmeleri yapmuistir.
O, ayn1 zamanda sahip oldugu engin elestiri kiiltiirii ve sorgulayici kisiligi sayesinde,
hadis tarihinde en muteber sayillan hadis kaynaklarimi dahi sorgulamaktan

¢ekinmemistir.

Eserlerinde daha ¢ok toplumsal sorunlar1 ele alan Gazzali, hadisleri
degerlendirirken yine bu konuyu goéz ardi etmemis ve hadisler gercevesinde
toplumsal sorunlara temas etmistir. Bu duruma, calismamizda Ornekleriyle yer
verilmistir. Gazzali, ¢ok yonlii bir ilim adami olmasina ragmen, ¢alismamizda hadis
disindaki diger ilmi faaliyetlerine kisaca temas etmekle yetinip, bu ilmi faaliyetleri

disarida birakilmistir.

B. ARASTIRMANIN ONEMI VE AMACI

Muhammed Gazzali’nin, hem Buhari’nin (6. 256/870) Esahhu’l-esanid
(isnadlarin en sahihi) diye kabul ettigi senet zincirinde yer alan Na&fi’ (6. 117/735)
(Mevla ibn Omer) gibi bir tabiini; hem de Buhari, Muslim ve Ahmed b. Hanbel gibi
hadiste otorite sayilan bazi muhaddisleri elestirmesi ve ayni zamanda hem hadis
alaninda hem de tecdit ve ihya fikrinde Cemaleddin Afgéni (1838-1897),
Muhammed Abduh (1849-1905) ve M. Resid Riza (1865-1935) gibi ilim adamlarini
ornek almasi yadirganmasina, agir tenkidlere maruz kalmasina, hatta hadis ve siinneti

inkér ettigi iddiasina neden olmustur.

Gazzal’nin bdyle agir bir sekilde itham edilmesinde “Ahad hadis” ile ilgili
goriisiiniin etkili oldugunu da séylemek elbette miimkiindiir. Gazzali 6zetle, Ahad
Hadis’in stibutunun kat’i olmayip zanni delil ifade ettigi icin tesride kat’i hikum
ifade etmedigini savunmaktadir.? Esasen, Gazzali ahad hadisi mutlak manada degil;
Kur’an’a, mitevatir ve ameli siinnete, akil ilkelerine ve tarihi ger¢eklere muhalif

olmasi1 durumunda dikkate almamakta, hatta reddetmektedir.

2 Muhammed el-Gazzali, Fikih¢ilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, (cev.), Ali Ozek, Ekin
Yayinlari, Istanbul 2020, s. 46, 87, 94-95, 248-249, 263-264.



Gazzéli’nin hadis ve siinnete karsi tutumuyla ilgili kendisini savunanlar
oldugu gibi, hadis goriisii ile ilgili aleyhinde reddiye yazanlarda olmustur. Durum
bdyle olunca, Gazzali’nin hadis anlayisinin akademik bir bakis agisiyla kapsamli ve
objektif olarak aydinliga ve agikliga kavusmasi buyik 6nem arzetmektedir. Biz bu
calismamizda Gazzali’nin lehinde ve aleyhindeki iddialar1 da dikkate almakla
birlikte, daha cok, kendisine ait hadis ve stinnet anlayisini ortaya koyan kendi yazdigi
eserleri inceleyip degerlendirmeye c¢alisacagiz. Bu itibarla, ¢alismamiz
sonuglandiginda Gazzali’nin hadis ve siinnet anlayisinin net bir sekilde ortaya ¢ikmis

olacagini temenni ediyoruz.

Hz. Peygamber (a.s) hayatta iken Kur’an vahyi devam ettiginden dolay1 genel
kanaate gore, Kur’an’a karisma endisesiyle Hz. Peygamber tarafindan hadislerin de
Kur’an gibi yazilmasina miiside verilmemistir.> Hz. Peygamber’in vefatindan bir
muddet sonra kotu niyetli bazi kisiler onun adina bir takim hadisler uydurdular. Bazi
kisiler de iyi niyetli olmakla birlikte hadisi dogru anlayamamaktan (fikhu’l-hadis),
rivayet ettigi hadisin Kur’an ayeti, tarihi veri ve akil ilkesi ile ¢elismesi nedeniyle
hadisin “siibat” ve “delaleti” gibi bir takim problemler ortaya ¢ikmistir. Hadisin
siibitu isnad sistemiyle koruma altina alinmig olsa da ayni durum hadisin delaleti

i¢cin s0z konusu degildir.

Hadislerin Hz. Peygamber’e aidiyeti anlamina gelen*siibtit” ile hadislerin ne
anlama geldigini ifade eden “delalet” tartismalar1 Islam tarihi boyunca varligmi
korumustur. Asrimizda da bu tartismalar devam etmektedir. Islam tarihi boyunca
hadis sahasinda canliligin1 koruyan bu tartismaya 20. yy.’ in yenilik¢i ilim ve fikir
alimlerinden olan Muhammed Gazzali de katilmistir. Gazzali, hadisle ilgili
tartigmalarin, hadislerin subdtundan ziyade hadislerin deléleti yani ne anlama geldigi
ile ilgili oldugunu iddia etmektedir. Ayrica Gazzali, hadisle ilgili problemlerin fikihla

giderilebilecegini savunmaktadir.

3 Subhi es-Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlar, (gev.), M.Yasar Kandemir, M. U, IFAV
Yayimlari, Istanbul 2016, s. 11-22; H. Musa Bagci1, Hadis Tarihi ve Usulii, Bilimsel Arastirma
Yayinlari, Diyarbakir 2018, s. 64-70.



C. ARASTIRMANIN METODU VE KAYNAKLARI

Gazzal’ye gore, Yuce Allah’m (c.c) elgisi olan Hz. Muhammed’in (a.s) s6z
ve filleri, Allah’tan aldig1 vahiy olan Kur’an ayetleriyle ¢elismez. Malesef hadis
kaynaklarinda baz1 hadislerin Kur’an ayetlerine ters diistiigii goriillmektedir. Ayrica
bir takim rivayetlerin tarihi gergekler ve akli verilerle ¢elistigi, bilinen bir husustur.
Cagimizin 6nemli ilim ve fikir adamlarindan olan Muhammed Gazzali bu durumun
normal olmadigini ve Kur’an ayetlerine, tarihi gerceklere ve selim akil ilkelerine ters

diisen (&had) rivayetlerin reddedilmesi gerektigini savunmaktadir.

Gazzali’nin, cagdas hadis tartismalarindaki sergiledigi tim bu tutum ve
tavirlart vesilesiyle, hadis eserlerinde yer alan bazi problemli rivayetleri fikhi bakis
acistyla nasil yorumlayip degerlendirdigi ve genel hadis anlayisini akademik bir
cercevede ele alacagiz. Bu ¢alismanin hadis ilmi sahasindaki en biiyiik tartismalardan

biri olan “Hadislerin Kur’an ile ¢elismesi” konusuna katki sunmasini umuyoruz.

Calismamizda, Muhammed Gazzali ile ilgili telif edilen kitaplardan, hakkinda
yazilan makalelere kadar; kendisiyle ¢esitli miinasebetlerle yapilan miilakatlardan
internetteki web sitelerine kadar; her tirli kaynagi inceleyip istifade etmeye ¢alistik.
Ayrica akademik c¢alismalardan yararlandigimiz gibi ansiklopedik kaynaklar

arastirmayi da ihmal etmedik.

Calismamizda Gazzalinin ilmi kisiligi ve hadis anlayisi ile ilgili birgok yerli
ve yabanci makaleden yararlanmakla birlikte, his kuskusuz asil ¢alisma kaynagimizi
Gazzali’nin bizzat kaleme aldig1 eserler olusturmaktadir. Bu noktada, arastirmamiza
gore altmigin {lizerinde eser kaleme alan Gazzali’nin bir¢ok eserini inceleme firsati
bulmakla birlikte, kendisinin hadis anlayisim1  gergek anlamda yansittigin
diisiindiigiimiiz “Fikih¢ilara ve Hadisgilere Gore Nebevi Siinnet” adli eseri baglica
kaynagimiz olmustur. Ayrica, Gazzali’nin atifta bulundugumuz diger eserlerine ait

bilgilere kaynak¢a boliimiinde yer verilmistir.

D. TARIHTEN GUNUMUZE HADIS TARTISMALARI

Yapilan kaynak taramasi neticesinde bir¢ok alanda vuku bulan akil ve nakil

cekismesi, hadis sahasinda daha sahabe devrinde bagladigi, ilerleyen strecte ise



“Ehl-i re’y” ve “Ehl-i hadis” adi altinda bagimsiz birer ekol haline geldigi tespit

edilmistir.

Sahabe neslinden Hz. Omer (6. 23/644), Hz. AIT (6. 40/661), Hz, Aise (6.
58/678) ve ibn Mes‘td (0. 32/652-53) gibi kisiler Ehl-i re’yin temsilcileri kabul
edilirken, Eb( Hireyre (6. 58/678) ve ibn Omer (6. 73/693) gibi kisiler ise sahabe
tabakasindan Ehl-i hadisin en buyuk temsilcileri kabul edilmistir. Sahabe neslinden
sonra Hicri Il. ve lll. asirlarda Ehl-i re’yin bayraktarligimi imam Eb( Hanife (6.
150/767) yaparken, Imam Safii (6. 204/820) ve 6grencisi Ahmed b. Hanbel (6.
241/855) Ehl-i hadisin savunucusu olmuslardir. Imam Malik’in (6. 179/795) Ehl-i
hadis ve Ehl-i re’y rartismalarinda 6zel bir yeri vardir. Zira imam Malik’i, Medine
ehlinin uygulamalarini ¢ok 6nemsedigi igin Ehl-i hadis arasinda zikredenler oldugu
gibi, el-Muvatta’ adli hadis eserinde re’ye bagvurmasindan dolayr kendisini Ehl-i
re’yden kabul edenlerde olmustur. Bu arada dénemin en 6nemli muhaddisleri
arasinda sayilan Buhari ve Muslim de Ehl-i hadis saffinda yer almislardir. Bolgesel
olarak, Hicaz (6zellikle Medine) Ehl-i hadisin merkezi haline gelirken, Irak bolgesi

de (6zellikle Kafe) Ehl-i re’yin merkezi haline gelmistir.*

Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y ekollerini bir birinden ayiran, birini digerinden farkli
kilan ana unsur, nas’larin anlasilmasi ve yorumlanmasindaki yontem farkliligidir.
Her iki ekol de hadisleri tesri” kaynagi olarak kabul etmis, ancak bu hadislerin nasil
anlagilmasi gerektigi noktasinda farkli ideolojik tavir ve yontem sergilemislerdir.
Ehl-i hadisin en belirgin ozelligi, hadisleri miimkiin oldugu kadar yoruma tabi
tutmadan ve kiyasa bagvurmadan uygulamak, akli ilimlerden ziyade, nakli ilimlerle
ilgilenmek seklinde ifade edilmistir. Ehl-i hadis, nas’larin anlasilmasinda hadisleri

merkeze alarak onun otoritesini iyice pekistirmistir.°

Ehl-i re’y, hadisleri anlamaya calisirken sadece Hz. Peygamber’in ne
dedigine degil, bu soziiyle ne demek istedigine, neyi gergeklestirmek istedigine de

bakmislar ve miimkiin oldugunca bu esasi tespit etmeye 6nem vermislerdir. Hadisleri

4 M. Esat Kiliger, “Ehl-i Re’y”, DiA, TDV Yayinlart, Istanbul 1994, c. 10, s. 520-524; Abdullah
Aydmli, “Ehl-i Hadis” DiA, TDV Yayinlari, Istanbul 1994, c. 10, s. 508-512.

S Ugur Erman, “Ehl-i Hadis ve Ehl-i Re’y Arasinda Yasanan Polemiklerin Cerh ve Ta’dil Ilmine,
Dénemin Te’lifatina ve Sosyal/Beseri iliskilere Yansimas1 (Hicti III. Asir)”, Siirt Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi, Siirt 2017, Sarkiyat Ilmi Arastirmalar Dergisi, c. 9, s. 990-1010.



anlamada Kur’an’1, Islam’in temel prensiplerini ve bir biitiin olarak hadislerin ¢izmis

oldugu genel cerceveyi esas almaya dzen gostermislerdir.®

Sahabe doneminde ilk drneklerini veren, tbiin devrinde devam eden, Hicri I1.
ve III. asirlarda ise bagimsiz birer ekol haline gelen Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y ihtilafi
Islam tarihi boyunca devam etmistir. Ne var ki, bu ¢ekismede {istiinliigii cogunlukla

Ehl-i hadis elinde tutmustur.

Islam diinyas1 XIX. y.y’da basta Ortadogu olmak iizere, Hindistan’dan Kuzey
Afrika’ya kadar siyasi ve kiiltiirel olarak bir bunalim yaganmistir. Tam da bu sirada
hadis tartismalar1 yeniden alevlenmistir. XVIII. ve XIX. yiizyillarda Hindistan Misir
ve Suriye’de gerceklesen entelektiiel tartismalarin en Onemlilerinden birisi de

hadisler etrafinda vuku bulmustur. Buralarda hadis literatiirii sik¢a tartisilmistir.

Hindistan’da Sah Veliyullah ed-Dehlevi (6. 1176/1762), Seyyid Amir Ali
(1849-1928), Siddik Hasan Han Kannuct (1832-1890) ve Mevlevi Cerag Ali (1844-
1898) gibi ilim adamlar1 hadis tartismalarinin baslica aktorleri olmuslardir.
Zikredilen ilim adamlarinin arasinda ufak farkliliklar olsada hadis ile ilgili genel
gorisleri soyledir: Hz. Peygamber’den 150 yil sonra yazilan hadislerin giivenilirligi
yoktur. Kutlb-i sitte’deki hadisler ile Hz. Peygambere atfedilen hadislerin ekseriyeti
uydurmadir, bu hadisler ile amel etmek akla ve vicdana muhalif hareket etmektir.’
Hindistan’da baslayan hadis tartismalar etkisini Pakistan, Suriye ve Misir gibi Islam
iilkelerinde de gosterdi. Tecdid ve Islami uyanis hareketinin &nciisii kabul edilen
Cemaleddin Afgani (1838-1897), ¢agdas Misir’da ilk defa hadis tartigmalarini
gondeme getiren ilim adami olmustur. Daha sonra 6grencisi Muhammed Abduh
(1849-1905), hocasinin yolunu takip ederek hadis literatiiriinin sahihligini
sorgulamig ve Buhéri ve Miislim’in sahihlerinde dahi olsa her hadisin sahihliginin
teyid edilmesi gerektigini ifade etmistir. Bu minvalde Muhammed Abduh, nakile
karsilik akla oncelik vermistir. Abduh’un talebesi olan Muhammed Resid Riza

(1865-1935) da hadis tartismalarina dahil olmus ve Kuran’dan sonra hadis’in ikinci

& Ahmet Uyar, “Hadisleri/Siinneti Anlamada Farkli Yaklasimlar (Ehl-i Hadis ve Ehli Re’y Ekolleri)”,
Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Kayseri 2004, Bilimname V, 2004/2, 29-44.

7 Mairambek Cusupov, “Hadis Taraftarlarinin Tesekkiilii”, Ankara Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitlisii, Hadis Anabilim Dali Doktora Ogrencisi, Arasan Sosyal Bilimler Enstitiisii ilmi
Dergisi, Biskek 2013, s. 143-150; Enbiya Yildirnm, Hadis Meseleleri, Ragbet Yayinlari, Sivas
2008, s. 57.



kaynak olduguna gore, dogrusunun yanlisindan ayrilmasi igin ciddi bir teste tabi
tutulmas1 gerektigini ifade etmistir. Resid Riza’ya gore isnatlart siipheli, 6zellikle

higbir seye isaret etmeyen ahad haberler ise, ictihad konusudur.®

Modern ¢agda hadis sahasinda en hararetli tartismay1 baslatan kisi bir tip
doktoru olan Tevfik Sidki’dir (1881-1920). Resid Riza’nin kurdugu el-Menar
dergisinde, sadece Kuran’la yetinmek gerektigini ifade etmis ve genel olarak
hadisleri kabul etmemistir. Tevfik Sidki, hadislerin Hz. Peygamber’den birkag yiizyil
sonra kaydedildigini ve giliniimliz insanlar1 i¢in degerini kaybettigini iddia
etmektedir. Misirh diislinir Muhammed Hiiseyin Heykel (1888-1956) de neredeyse
Tevfik Sidki ile aymi fikirdedir. O’nun hadis literaturind kabul etmemesinin sebebi
de rivayetlerin geg¢ yaziya gegirilmesidir. Misirli bir yazar olan Mahmud Eb0 Reyye
(1889-1970) de taklitcilige karsi ¢gikmis ve hadislerin metinsel olarak tekrar teste tabi
tutulmas1 gerektigini ifade etmistir. Ona gore, Hz. Peygamberin agzindan c¢iktigi
sekliyle nakledilip bize ulasan hadislerin sayisi azdir. Ebi Reyye ayrica Buhari ve
Muslim’in kitaplarinin sahihligi konusunda 6nceki nesillerin icmasini reddetmis ve
bu eserlerde peygamber s6zii olarak sunulanlarin ¢ogunlugunun uydurma oldugunu

sOylemistir.’

Misirlt bir ilim ve fikir adami olan Muhammed Gazzali ise, hadis
tartismalarinda ifrat ve tefritten uzak durup itidal yolunu tutmustur. Modern tecdit ve
ihya hareketinin onclleri olan Muhammed Abduh, M. Resid Rizd ve Hasan el-
Benna’dan etkilenen Gazzall, modern hadis tartismalar1 ve hadisleri degerlendirme
konusiunda da bu ilim adamlarinin ¢izgisini takip etmistir. Gazzali’ye gére mutevatir
hadisler kesin bilgi ifade eder, ahad haberler ise zan ifade eder. Itikadi meseleler
sadece Kur’an ve mutevatir siinnetle sabit olur. Ancak mitevatir haber ile sabit olan
bir akidenin izahi i¢in ahad haberlerden yararlanilabilir. O’na godre hadis
literatiirlindeki en blyuk problem, hadislerin Kur’an ve bir biriyle ¢eliskili bilgiler
icermesi, tarihi ve bilimsel gergeklere aykir: olmasi ve dis kiiltiirden gelen haberlerin
Hz. Peygamberin sozi diye sunulmasidir. Bu nedenlerden dolayi, rivayetlerin tekrar

degerlendirmeye tabi tutulmasi ve sahihlerin sakimlerden ayrilmasi gerekmektedi.

8 Cusupov, “Hadis Taraftarlarmin Tesekkiilii”, s. 143-150.
® Cusupov, “Hadis Taraftarlarmin Tesekkiilii”, s. 143-150; M. Yasar Kandemir, Nareddin Itr, “Ebd
Reyye”, DiA, TDV Yayinlari, Istanbul 1994, c. 10, s. 214-215.



Bu diistinceleriyle Gazzali, kendilerinden ¢ok ilham aldigi bilinen Resid Riza ve
Muhammed Abduh gibi, tarihi Ehl-i hadis ve Ehl-i re’y tartismalarinda Ehl-i re’y

cizgisini devam ettirmistir.

Modern c¢agda Hindistan, Suriye ve Misir disinda, kayda deger hadis
tartismalarinin yasandigi yerlerden biri de Pakistan olmustur. Pakistan’da Ebii’l-A‘la
el-Mevdadi (1903-1979) ve Fazlurrahman (1919-1988) gibi ilim ve fikir adamlari,
klasik hadis anlayisinin disina ¢ikmuglardir. Mevd(di, hadiste sadece senet
sorgulamasinin yetersiz oldugunu, ayn1 zamanda metin tenkidinin de yapilmasi
gerektigini savunmustur. O’na gore, bir hadis hangi kaynakta yer alirsa alsin, senedin
sahih olmasi demek zorunlu olarak hadisin de sahih olmasi sonucunu dogurmaz.
Bazen sahih senedli bir hadis metin bakimindan zayif olabilir.!* Fazlurrahman ise,
Hz. Peygambere atfedilen onca hadis i¢inde az bir kisminin sahih oldugunu ifade
etmektedir. Bununla birlikte 6zellikle “yasayan slinnete” vurgu yapmistir. Ona gore
giinimiiz miislimanlarinin diistince donuklugundan kurtulabilmesi, siinneti tekrar

yasayan siinnet anlayisina dondiirmekle miimkiindiir.?

Hint alt kitasinda yasanan hadis tartismalari, ¢ok sinirli da olsa Tiirkiye’de de
etkisini gostermis ve ilmi cevrelerde hadis-siinnet polemikleri yasanmistir.
Ulkemizdeki bu polemiklerde Hz. Peygamber’in (a.s) otoritesini tartismaya agan
Ahmet Akbulut olmustur. Ahmet Akbulut, kendine ozgii distincesi ile Hz.
Peygamber’in 6zellikle bir insan oldugunu, peygamberin vahyin bir pargas: degil,
sadece Yiice Allah’tan aldigi vahyi insanlara teblig eden bir elg¢i oldugunu
vurgulamistir. Bu dogrultuda; M. Said Hatipoglu ile birlikte, siinnetin, Hz.
Peygamber’in kendi cevresinden elde ettigi bilgi birikiminin, akil ve yasam
tecriibesinin ve bunlara dayanarak Kur’an’i yorumlamasinin bir neticesi oldugunu,

dolayistyla siinnette vahiy kaynakli hicbir seyin olmadigim savunmustur.*?

10 Cysupov, “Hadis Taraftarlarmin Tesekkiilii”, s. 143-150; Muhammed Imare, “Muhammed el-
Gazzali”, DiA, TDV Yayinlari, Istanbul 2005, c. 30, s. 531-533

11 fbrahim Hatiboglu, “Cagdas Hadis Tartismalar1 Baglaminda Mevdadi’nin Dinamik Siinnet
Yorumu”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, sy. 1, Bursa 2003, c. 12, s. 29-49; Cusupov,
“Hadis Taraftarlarinin Tesekkiilii”, s. 143-150.

12 Alparslan Acikgeng, “Fazlurrahman” DiA, TDV Yayinlari, Istanbul 1995, c. 12, s. 280-286;
Cusupov, “Hadis Taraftarlarinin Tesekkiilii”, s. 143-150.

13 Ahmet Akbulut, Niibiivvet Meselesi Uzerine, Birlesik Yaynlari, Ankara 1993, s. 59-63; Bagci,
HadisTarihi ve UsQlQ, s. 405.



Netice itibariyle sahdbe doneminde yorum farki seklinde ortaya ¢ikan Ehl-i
hadis ve Ehl-i re’y ihtilafi, tarihte oldugu gibi goniimiizde de devam etmekte ve hadis
tartismalar1 adi altinda halen canliligin1 korumaktadir. Bu tartismalar, kimi zaman

ilmi olmakla birlikte, cogu zaman kati taassub ve hamasetten 6teye gecmemektedir.



BiRINCI BOLUM
MUHAMMED el-GAZZALI'NIN HAYATI VE iLMi SAHSIYETi

1.1.HAYATI

Muhammed Gazzali (1917-1996), yirminci yiizyilda Islam diinyasina fikir ve
diistinceleriyle damga vuran ilim adamlarindan biridir. Kendisi, 6zellikle akademik
cevreler tarafindan “Muasir Gazzali” olarak anilmaktadir. Gazzali’nin “muasir”
olarak tanitilmasinin sebebi, bazi ¢evreler tarafindan Es’ari kelamcis1 ve mutasavvif
olan, Hiiccetii’l-Islam Ebi Hamid Muhammed el-Gazzali (6. 505/1111) ile
karistirtliyor olmasidir. Esasen Ebd Hamid Muhammed el-Gazzali onbirinci yiizyilda
yasamis ve Iran asillidir. Muasir Muhammed Gazzali ise yirminci yiizyilda yasamis

ve aslen Misirlidir.

Muhammed Gazzali 22 Eylil 1917°de Misir’in kuzeyinde yer alan Buhayre
vilayetinin Nekla’l-ineb kdyiinde dogdu.’* Babasinin adi Ahmed Musa es-Saka’dir.
Babasi, tasavvuf ehline kars1 derin saygisi olan bir kisiydi. Babasinin bu hasletinden
dolay1, riiyasinda Ebl Hamid Muhammed el-Gazzali’den aldig1 isaret lizerine ogluna
Muhammed Gazzali ismini koydugunu bizzat Gazzali soyler.® Gazzali bes

kardesiyle birlikte miitedeyyin bir ailede cocuklugunu gegirdi.*®

Gazzali, egitim hayatina koyiinde basladi ve klasik Ilkogrenimle birlikte
heniiz 10 yasindayken Kur’an hafizi oldu. Ilk hadis derslerini de bizzat babasi

Ahmed es-Saka’dan aldi.'” Ailesinin Buhayre’ye yakin olan Iskenderiye’ye gog

14 fmare, “Muhammed el-Gazzali”, DiA, c. 30, s. 531-533; Abdulhalim Uveys, “es-Seyh
Muhammed el-Gazzall; Tarihuh( ve Cuhiiduh@ ve Arauh@”, Sam 2000, s. 27.

15 Taha Cabir el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, Islamiyyetii’l-Ma’rife, Cagdas islami Diisiince Dergisi,
/7, (1417/1997), s. 157.

16 Vikipedi, Muhammed el-Gazzalf, 2020, http://ar.m.wikipedia.org, (09.07.2020).

17 Sahin Giiven, “Muhammed GazzalT (1917-1996) ve et-Tefsiru’l-Mevz{i li Suveri’l-Kur’ani’l-Kerim
Isimli Eserindeki Tefsir Metodu”, Erciyes Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Bilmname: Diisiince
Platformu XXXIV, Kayseri 2017, s. 97-119.
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etmesi tlizerine Ezher’in ilkogretim kismina girdi ve 1937°de lise kismindan mezun

oldu.'®

Muhammed Gazzali liseden mezun oldugunda artik fikri gelisim ¢aginda olan
20 yasinda bir delikanli idi. Bu sirada, teblig ve irsad faaliyeti icin Iskenderiye
sehrinin Hiirmiiz Camisi’nde hatiplik yapan Thvan-1 Miislimin hareketinin kurucusu
ve lideri Hasan el-Benna (1906-1949) ile tanisti. Hasan el-Benna’nin hitabetinden
etkilenen Gazzali, ihvan-1 Miislimin teskilatinin (yesi oldu. Ayrica Gazzali, 1945
yilinda Hasan el-Benna ile bir siire yazistiktan sonra kendisi tarafindan Edibu’d-
Da’ve (Dava yazari) olarak anilmaya baslandi. Ayrica Gazzali, 1945 yilinda Hasan
el-Benna ile bir siire yazistiktan sonra kendisi tarafindan Edibu’d-Da’ve (Dava

yazar1) olarak amlmaya baslandi.*®

Gazzall, Hasan el-Benna ile ilk karsilasmasini su sekilde ifade eder:
“Iskenderiye’de lise egitimimin son yilinda iken, aliskanhgim geregi derslerimi
tekrar etmek icin Abdurrahman b. Hiirmiiz Camisi'ne gidiyordum. Bir aksam hig
tammadigim geng bir sahsin camide halka kisa bir sekilde vaaz verdigini gérdum. Bu
kisi, “Nerede olursan ol Allah’tan kork. Kotllukten sonra onu silecek bir iyilik yap
ve Insanlarla giizel ahlakla milamele et. ”2° hadisini yorumluyordu. Giiclii hitabeti ile
kalbe tesir eden bir konugsma yapti. O andan itibaren ona ilgim ve hayranligim
olustu. Islami miicadele alaninda o yigit adamla birlikteligim, 1949 yilinda kendisi

sehit edilene kadar devam etti.”**

Hasan el-Benna’nin, Gazzali’nin hadis anlayis1 Uzerinde de etki biraktigini
sOylemek mumkundur. Nitekim Gazzali’nin yukaridaki ifadelerinden de anlasilacagi

Uzere, Hasan el-Benna ile tanistiktan sonra ondan hi¢ ayrilmamustir.

Buhayre’den Iskenderiye’ye egitim icin goc eden Muhammed Gazzalf,

ortadgretimini orada tamamladiktan sonra yliksekdgrenim icin Baskent Kahire’ye

18 Abdullah Abdulaziz ez-Zamil, “es-Seyh Muhmmed Gazili ve Eseruhii fi’d-Dirasati’l-
Kur’aniyye”, Kuveyt Universitesi, Yisek Lisans Tezi, Kuveyt 1999, s. 12-15.

19 Yusuf el-Kardavi, es-Seyh el-Gazali Kema Ariftuhd, Kahire 1999, s. 26-39; Giiven, “Muhammed
Gazzali (1917-1996) ve et-Tefsiru’l-Mevzii...”, s. 97-119.

20 Tirmizi, Ebd 1s& Muhammed b. 1s4 b. Sevre, es-Siinen, Birr, 55.

2 Vikipedi, “Muhammed el-Gazzali”, 2020, http://ar.m.wikipedia.org, (09.07.2020); Marife.org,
“Muhammed el-Gazzali”, 2020, (09.07.2020).
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tasindi. Gazzali 1941°de Ezher’in dort yillik Usiliiddin Fakiiltesi’ni basartyla bitirdi.
Gazzall, Usaliddin Fakiiltesi’nde iken evlendi ve neticede dokuz g¢ocuk babasi
oldu?? 1943’te aymi fakiiltenin Davet ve Irsad Boliimii’'nde yiiksek lisansin
tamamladiginda heniiz 26 yasindaydi.?® Gazzali, Lisansistil 6grenimini de basariyla
bitirdikten sonra Bagkent Kahire’deki Atebetii’l-hadra Camisi’ne imam-hatip olarak
tayin edildi. ilerleyen yillarda basta Amr b. As ve el-Ezheri’s-Serif Camileri olmak

lizere birgok camide teblig ve irsat faaliyetlerine devam etti.?

Gazzali’nin manevi hayatina tesir eden ve kendisinde derin iz birakan
Hasan el-Benna’nin 12 Subat 1949°da bir suikast sonucu 6ldiiriilmesi lizerine, Thvan
teskilat1 biiyiikk bir sarsinti gegirdi. Bu olaydan sonra cemaat Uyelerinin biyik bir
bolimi (6zellikle lider kadro), donemin ingiliz taraftar1 Misir hiikiimeti tarafindan
takibata ugrayip tasfiye edilmeye calisildi.?® Thvan Cemaati'ne mensup olanlarin
tutuklandig1 ve faaliyetlerinin yasa disi sayildigi bu donemde, Yusuf el-Kardavi ve
Abdulhalim Uveys ile birlikte Muhammed Gazzali de tutuklanarak Sina
yarimadasindaki Tar Hapishanesi’nde yaklasik bir y1l hapis tutuldu. Gazzali, fikir ve
diisiincelerinden dolay1 ugradgi bu haksizliga ragmen o6zellikle genglere siiklineti

tavsiye etmistir.28

Hasan el-Bennad’nin 6ldurulmesi Gzerine, teskilatta yerine kimin getirilecegi
konusunda tartismalar basladi. Fakat el-Benna, teskilatin temellerini saglam atmusti,
artik cemaatin varlig: kisilerin varhigma bagl degildi. Thvan hareketi, Hasan el-
Benna’nin 6ldirilmesinden iki yil sonra yeni liderini segti. Ekim 1951°de Hasan el-
Hudaybi’nin teskilatin basina gecmesiyle Ihvan-1 Muslimin (yeleri arasindaki

tartismalar da son buldu.?’

22 Muhammed el-Gazzalf, Sahid Ale’l-Asr, Daru’l-Faruk, Riyad 2010, s. 11.

2 Yunus Mellal, “Menhecii’s-Seyh Muhammed el-Gazili fi Teamiilihi Maa’l-Kur’an”, Cezayir
Universitesi, Doktora Tezi, Cezayir 2010, s. 21-22.

24 Mustafa Karatas, “Cagdas Yazar Muhammed Gazali’nin Hadis ve Siinnete iliskin Gériisleri”,
istanbul Universitesi Ilahiyat Fakltesi Dergisi, sy. 10, Istanbul 2004, s. 38-39.

% [brahim el-Beyydmi Ganim, “ihvan-1 Miislimin” DiA, TDV Yayilari, Istanbul 2000, c. 21, s. 583-
586.

2 Yusuf el-Kardavi, es-Seyh el-Gazali Kema Ariftuh(, MansOra 1995, s. 14-18; Abdullah Hikmet
Atan, “Muhammed Gazzalt (1917-1996)”, ILAM Arastirma Dergisi (Ocak-Haziran 1997), sy. 1,
C. 2, s. 203-206.

27 el-Beyydmi Ganim, “Thvan-1 Miislimin” DIA, Istanbul 2000, c. 21, s. 583-586.
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Kendi ifadesiyle, Hasan el-Benna ile tanistigi giinden sehit edildigi ana kadar
kendisinden hi¢ ayrilmayan Muhammed Gazzali,?® ihvan hareketinin yeni secilen
lideri Hasan el-Hudaybi ve diger lider kadrosuyla fikir ayriligina distii. Bu goriis
ayrihiginin neticesinde 1953’te teskilattan ayrildi. Gazzali, bundan bdyle hicbir siyasi
ve dini gruba bagl kalmadan Islami davet calismalarina devam etti. Bununla birlikte

Gazzali, Misir’da Islami bir parti kurma fikrini her zaman destekledi.?®

Muhammed Gazzali, 1952’deki Cemal Abdunasir darbersinden sonra Misir
Vakiflar Bakanligina bagli el-Ezheri’s-Serif Camisi’nin vaizi ve diger biitiin
camilerdeki teblig ve irsat faaliyetlerinden sorumlu camiler miifettisi, camiler mudur
yardimcist ve camiler midiirii olarak uzun siire gorev yapti. Ezher Camisi’ndeki
uzun vaizlik gérevinin ardindan Kahire’deki Amr b. As Camisi’ne hatip ve vaiz

olarak tayin edildi.*

Gazzali’nin fiili miicadele donemi Abdunnasir’in darbeyle iktidara gelmesiyle
bagladi. Cemal Abdunasir’in yonetime el koymasindan sonra Gazzali igin zor gonler
basladi. Ozellikle Abdunnasir ve Enver Sedat gibi darbeyle isbasma gelen
yoneticilerin bulundugu bir dénemde, konustuklar1 ve yazdiklariyla vakur bir islami
tavir sergileyen Gazzali’nin Uzerindeki siyasi baskilar giin gectik¢e artmaya basladi.
Bu baskilarin dogal bir neticesi olarak da Amr b. As Camisi’ndeki kirsiisii elinden
alindi ve Vakiflar Bakanligindaki gorevlerinden istifaya zorlanip neticede

gorevinden el cektirildi.3!

Muhammed Gazzéli’nin sdyledigine gore, Seyyid Kutub (1906-1966)
hakkindaki bir tahkikat sirasmnda Ihvan-1 Miislimin aleyhinde ifade vermesi
yoniindeki bir dayatmay1 reddetmesi yiiziinden tutuklanarak 1965 yilinda ikinci sefer

Tur Hapishanesi’nde bir y1la yakin hapis tutuldu.®?

Gazzéli’nin 1943-1974 yillart arasindaki hayatt Misir toplumunda Siyasi
calkantilarin yasandigi bir donemde oldukga hareketli ve aksiyon igerisinde gecti. O

2 Vikipedi, “Muhammed el-Gazzali”, 2020, http://ar.m.wikipedia.org, (09.07.2020).

29 el-Kardavi, es-Seyh el-Gazzali Kema Ariftuha, s. 40.

% imare, “Muhammed el-Gazzali”, DiA, c. 30, s. 531-533; Giiven, “Muhammed Gazzali (1917-1996)
ve et-Tefsiru’l-Mevzii...”, s. 97-119.

31 Giiven, “Muhammed GazzalT (1917-1996) ve et-Tefsiru’l-Mevzii...”, s. 100.

32 fmare, “Muhammed el-Gazzali”, DiA, c. 30, s. 531-533.
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donemde Misir, siyasi istikrarsizlik nedeniyle askeri darbelere sahne oluyordu.
Donemin darbeyle yonetime el koyan Abdunnasir hiikiimeti biitiin dini gruplari
sindirmeye, Thvan herketini ise yok etmeyi planliyordu.®® Aslinda darbeye ortiilii
destek veren ve darbenin basariya ulasmasmda en énemli unsurlardan birisi Thvan-1

Muslimin teskilat: olmustu.®*

Gazzali, 1968-1973 yillarinda ramazan ayinda teblig ve irsad faaliyeti igin
Kiiveyt, Katar, Sudan ve Fas’a seyahatlerde bulundu. Bu llkelerde bir yandan ders
verirken bir yandan da radyo ve televizyon programlariyla islami da’vet hizmeti icin
genis halk kitlelerine sesini duyurmaya calistr. Kiiveyt’teki ikameti esnasinda bir
kistm  eserlerini  yayimlama firsat1 buldu. 1971°de Davet ve Irsad Dairesi
Baskanligi’na getirilen Gazzali, 1974°'te Muhammed Eba Zehra (6. 1974) ile birlikte
medeni kanundaki tadilat ¢aligmalarina karsi ¢iktig1 icin bu goérevinden alindi; ayrica

Kahire’de Amr b. As Camisi’nde vaizlik yapmas1 da yasakland.®®

Enver Sedat rejimiyle ters diistiigli i¢in siyasi baskilar sonucu Misir’1 terk
etmeye zorlanan Gazzali, 1977 yilinda Suudi Arabistan’a giderek buradaki
tniversitelerde ve ozellikle Mekke’deki Ummii’l-Kurad Universitesi’nde misafir
Ogretim tlyesi statiisiinde hocalik yapti. Bir siire sonra Katar’a gecerek Katar

Universitesi’nde 6gretim iiyesi olarak calist1.3®

Suudi Arabistan’da siirgiin hayat1i yasayan Gazzali, Enver Sedat’in
6limunden sonra 1981°de Misir’da Vakiflar bakan yardimciligi gorevine getirildi.
Gazzali, 1982-1985 yillar1 arasinda Katar’daki Universitede misafir hoca olarak
vazife yapti. 1985-1989 yillarinda Cezayir’deki Emir Abdiilkadir Universitesi’nin
hem kurucusu hem de akademik kurul bagkan1 olarak bes yil boyunca gérev yapt1.®’
Gazzali burada Yusuf el-Kardavi ve Muhammed Said Ramazan el-B0ti (1929-2013)
gibi ilim adamlariyla birlikte calisti. Hayatinin son yillarinda Misir’a donerek
baskent Kahire’deki el-Meclisii’l-ilmi 1i’1-Ma’hedi’l-Alemi 1i’l-Fikri’I-islami adl

muessesenin baskanligini iistlendi.

33 el-Beyylmi Ganim, “ihvan-1 Miislimin” DiA, TDV Yayinlari, c. 21, s. 583-586.
3 Guiven, “Muhammed Gazzali (1917-1996) ve et-Tefsiru’l-Mevz{i...”, s. 100.

3 {mare, “Muhammed el-Gazzali”, DiA, c. 30, s. 531-533.

36 Mellal, “Menhecii’s-Seyh Muhammed el-Gazali...”, s. 29-30.

37 fmare, “Muhammed el-Gazzali”, DiA, c. 30, s. 531-533.
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Biitiin hayatin1 ilim, irsad ve Islami da’vet faaliyetlerine adayan Muhammed
Gazzali, 1970’lerden itibaren sohreti Islam diinyasinda yayilmaya basladiginda
korfez iilkelerinden Kuzey Afrika’ya kadar birgok Miusliman Ulkeyi ziyaret edip,
buralarda islami da’vetle ilgili pek ¢ok toplantiya katilip sayisiz konferans verdi.
Islami davet icin ziyaret ettigi iilkeler arasinda Amerika Birlesik Devletleri de yer
almaktadir. Gazzali, Suudi Arabistan’in baskenti Riyad’da Islami da’vetle ilgili
katildig1 bir konferans sirasinda kalp krizi gegirerek 9 Mart 1996 tarihinde 79
yasinda iken vefat etti. Yasamini adadigi degerler ugrunda Olen Gazzali, vasiyeti

geregi Medine’deki Cennetii’l-baki’ Mezarligi’na defnedildi.®

Gazzali, islami da’vetci kimliginden kaynaklaniyor olsa gerek “Sahsen ben
ameli-fikhi meselelerde Hanefi mezhebine tabi oluyorum. Ama ben diger miictehid
imamlara da aym: sekilde hiirmet ediyorum. Itikadi meselelerde ise selef-i salihin
yolundayim” diyerek, Islam iimmeti arasinda ihtilaf ve ¢ekismelere neden olan
mezhep taassubunu hayat1 boyunca reddetmistir.®® Misir’in baskenti Kahire’de 1993
yilinda Gazzali ile bir mulékatta bulunan Zekeriya Guler, Gazzali’yi evinde ziyaret
ettigini, evinin liiks ve goérkemli bir apartman dairesi oldugunu, Mercedes marka
otomobiline soforliik yapan goérevlinin, ayn1 zamanda onun sekreteri olarak ta
calistigini, buna ragmen Gazzali’nin gayet miitevazi ve vakur bir Kisilige sahip

oldugunu ifade etmektedir.*

Misirh yazar Mustafa es-Sek’a’nin da ifade ettigi gibi, Gazzali ¢ok az kisiye
nasip olan birgok erdemi kendisinde barmdiran bir kisilige sahiptir.** Gazzali aynm
zamanda hem fakih, hem miifessir, hem hadisci, hem yazar, hem hatip, hem diisiiniir,
hem de sair vasiflariyla islam toplumuna hizmet etmeye ¢alismistir. Bunun yaninda,
hayatinda hapis ve siirglin gibi olumsuzluklara ragmen; higbir sart ve kosulda ilim,

irsad ve islami davetten geri durmayan Muhammed Gazzali, geride altmigin tizerinde

% Guven, “Muhammed Gazzali (1917-1996) ve et-Tefsiru’l-Mevzdi...”, s. 101; imare, “Muhammed
el-Gazzali”, DiA, c. 30, s. 531-533.

% Zekeriya Giiler, “Muhammed el-Gazzali ile -Mulakat ve Mulahazat-", Hadis Tetkikleri Dergisi,
Selcuk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Konya 2005, sy. 1, c. 3, s. 159-165.

40 Giler, “Muhammed el-Gazzali Ile -Miilakat ve Millahazat-", s. 159.

41 Mustafa es-Sek’a, el-Hayatii’l-Ul4, Daru’s-Suruk, (thk.), Mustafa es-Sek’a, Kahire 1997, s. 5.
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yazili eser, ylzlerce makale ve siddetten uzak ama tavizsiz ve onurlu bir yasam

birakmugtr.*2

Yukarida belirttigimiz gibi Gazzali dik duruslu bir kisilige sahip olmakla
birlikte, hayatinin hangi doneminde olursa olsun bir hakikatle karsilastig1 zaman kati
tutumlu olmamis ve o hakikate gore durus sergilemistir. Bu noktada Gazzali’nin kimi

sahabilerle ilgili tutumunu ve bir anis1 paylagmak istiyoruz:

Gazzéli, Hz. Ali’ye karst muhalefetleri ile taninan bazi sahabileri
elestirmekten nasil vazgectigi hikayesini sdyle anlatiyor: Bir giin yakin dostum olan
Bakari, beni evine davet etti. Oturur oturmaz bana: Ya Seyh! Amr b. As (6. 43/664)
ile aranda ne (derdin) var? dedi. O’na dedim ki: Vallahi Cuma giini Amr b. As
Camisi’nde hutbe okumak disinda aramizda bir sey yoktur. Bak(ri bana dedi Ki:
bunu birak ve gordiigiim rilyay: dinle. Istersen daha sonra riiyamu tevil edebilirsin.
Sonra Bakiri sdyle dedi: “Riiyamda gordiim ki: Ben bu evimde oldugum sirada biri,
“Vali geldi vali geldi”! diye sesleniyordu. Vali kimdir diye sordugumda, Amr b. As
diye cevap verdiler. Amr b. As igeri girdi ve ben ona bakip ayaga kalktim. Amr b. As
dedi ki: Seyh Gazzali’ye de ki: beni ayiplayip elestirmesini bagisladim, ¢linkii o
benim mescidimi tamir etti.” Gazzali diyor ki: buna karsilik ben hickirarak agladim
ve anladim ki bu riiya, bazen acgik¢a dile getirdigim nefsimde olan bir seye isaret
ediyor. Nefsimde tasidigim bu duygu suydu: Hz. Ali’nin karsit1 olan ve onunla
savasan sahabileri sevmiyordum. Bunlar ozellikle Muaviye ve Amr b. As idi.
Kendimi toparladigimda Bakri’ye soyle dedim: Sahabileri ayiplayip elestirmekten
vazgecip tevbe ettigimi huzurunda ilan ediyorum. Rastlullah ile dostlugu olanlara,
Yiice Allah ve elgisi icin saygi gostermek gerekir. Bize diisen ve yakisan budur.
Basarisizligimizin ve gerilememizin sorumlulugunu onlarin {istiine atmak bize
yakismaz. Amr b. As olmasaydi ne olacagimi nerden bileyim? Amr b. As Misir’1

Islam ile fethetmis olmasayd: suan Miisliiman olur muydum acaba?*

42 Atan, “Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 203-206.
43 el-Alvani, “Seyhuna Muhammed el-Gazzali ve Sathatiin min Hayatihi” Islamiyyetii’l-ma’rife, 11/7,
(1417/1997), Cagdas islami Diisiince Dergisi,”, s. 11-12.
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1.1.1. Eserleri

[slami ilimlerin hemen her alaninda onlarca eser veren veld alimlerden birisi
olan Gazzali, sahip oldugu ilmi birikim ve donanim sayesinde; bikip usanmadan
yiizlerce makale yazmis, iilkeden {lilkeye dolasip konferanslar vermis ve hayati
boyunca ilim meydaninda kalemiyle miicadele etmistir. Kitap ve makale yazmak
Gazzali igin adeta bir muicadele, bir cihad metodu olmustur. Gazzali, hem hitabeti

hem de kalemi giiclii olan nadir ilim adamlarindan biridir.

Kaleme aldig1 eserlerle islam fikir ve kiiltiir diinyasina yepyeni bir soluk
getiren Gazzali, daha 23 yasinda gen¢ bir delikanli oldugu halde Ezher
Universitsinde {igiincii smiftayken Hasan el-Benndnin daveti iizerine Ihvan-1
Muslimin  dergisinde makale yazmaya baglamistir.* Gazzali’nin yakin
arkadaslaridan Yusuf el-Kardavi, Gazzali’yi genclik yillarinda haftalik Thvan-1
Muslimin dergisinde sosyal adalet ve ekonomik diizenle ilgili muhalif yazilarindan

tamdigin1 ve edebi tislubundan oldukga etkilendigini ifade etmektedir.*®

Cok yonlii bir ilim ve fikir adam1 olan Muhammed Gazzali 6zellikle davetgi
kisiligiyle taninmistir. Gazzali’nin diisiinces merkezinde Kuran ve siinnet birlikte yer
almaktadir. Gazzali, biitlin eserlerini bu iki kaynak ekseninde kaleme almistir. Konu
ister Islami davet ve ahlak olsun, ister siyaset ve ekonomi olsun ya da sosyal adalet
veya toplum duzeni olsun, Gazzali’nin ¢alismalarinin odaginda surekli Kuran ve

stinnet bulunmaktadir.

Gazzali ile ilgili yazilan akademik calismalarda, yazdigi eser adedi ile ilgili
farkli rakamlar verilmektedir. Turkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi’nde
Muhammed el-Gazzali maddesini yazan Muhammed Imare, “Islam Daveti”, “Siyaset
ve Ekonomi” ve “Geleneksel Islami Ilimler” basliklari altinda Gazzali’ye ait 20
eserin adin1 vermistir.® Istanbul Universitesi Ilaliyat Fakiiltesi’nde “Cagdas Yazar
Muhammed Gazzali’'nin Hadis ve Siinnete iliskin Goriisleri” isimli bir makale

kaleme alan Mustafa Karatas ta Gazzali’nin 34 eserinin adin1 vermistir.*” Ulkemizde

4 Atan, “Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 205.

4 el-Kardavi, “es-Seyh el-Gazzali Kema Ariftuhd”, s. 14-18.

4 fmare, “Muhammed el-Gazzali”, DiA, c. 30, s. 531-533.

47 Karatas, “Cagdas Yazar Muhammed Gazali’nin Hadis ve Siinnete liskin Goriisleri”, s. 40-42.
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Gazzali ile ilgili nadir ¢aligmalardan biri olan “Muhammed Gazzali (1917-1996)”
isimli makalede Abdullah Hikmet Atan, Gazzali’ye ait en ¢ok taninan 20 eserin adini
vermistir.*® Gazzali’ye ait eserlerle ilgili en detayl bilgiyi ise bir tefsirci olan Sahin
Giliven vermistir. Gazzali’nin “Nahve Tefsirin Mevziiyyin li Suveri’l-Kur’ani’l-
Kerim” eserini Tiirk¢e’ye ¢eviren Sahin Giiven, “Muhammed Gazzali (1917-1996)
ve et-Tefsiru’l-MevzQi li Suveri’il Kur’ani’l-Kerim” Isimli Eserindeki Tefsir

Metodu” isimli makalesinde Gazzali’ye ait 55 esere yer vermistir.*®

1.1.2. Gazzali’nin Hadis Sahasinda Yazdigi “es-Siinnetii’n-Nebeviyye
Beyne Ehli’l-Fikh ve Ehli’l-Hadis” Adh Eserin Tahlili

Bu bolimde, Gazzali’nin “Nebevi Siinnet” olarak ta bilinen kitabina ¢ok fazla
atifta bulunmamizin bir geregi olarak eserin tanitimindan icerigine, yazilis
amacindan Islam diinyasindaki etkilerine kadar eser (izerinde genis ve teferruatli bir
sekilde duracagiz. Gazzali’nin genel hadis anlayisin1 6zetledigi ve kendisinin hadis
gorligiinii gergek anlamda yansittigi igin, bu esere g¢alismamizda ayri bir parantez

actik.

Gazzali, Orjinal adi1 “es-Siinnetii’'n-Nebeviyyetu Beyne Ehli’l-Fikh ve Ehli’l-
Hadis” olan eseri, 1984 yilinda omriiniin ileri bir donemi olan 67 yasinda iken
kaleme almistir. Aymi yil igerisinde Misir’in baskenti Kahire’de Darii’s-Surtik

tarafindan basilan eserin Arapgasi 205 sayfadir.

Misir ve Arap diinyasinda genis bir yanki uyandirip biiyiik tartismlara neden
olan Gazzali'nin bu eseri, Tirk¢e’ye Ali Ozek kazandirmistir. Eser Gazzali
tarafindan yazildiktan sekiz yil sonra ilk olarak 1992 (Ankara) yilinda Ali Ozek
tarafindan “Fikih¢ilara ve Hadisgilere Gore Nebevi Siinnet” ismiyle Tiirkge’ye
cevrilmistir. Ulkemizde kisaca “Nebevi Siinnet” olarak bilinen eserin Tlrkge cevirisi
296 sayfadir. Ali Ozek’in terciime ettigi bu eser, daha sonra degisik yer ve yillarda
tekrar tekrar basilmistir. Ulkemizde eserin Tirkge cevirisine olan yogun ilgi ve

talepten dolay1 2020 itibariyle sekizinci baskisini yapmustir.

4 Atan, “Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 205.
4 Giiven, “Muhammed Gazzali (1917-1996) ve et-Tefsiru’l-Mevz(i...”, s. 101-102.
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1.1.2.1. icerigi

Turkge cevirisi 296 sayfadan olusan kitabin 242 sayfasi Gazzali’nin yazdig
bolim iken son 54 sayfasi ise Gazzali’nin de katildigi “Siinnet Uzerine Bir Ac¢ik

Oturum”un metin halinde kitaba eklenmesinden ibarettir.

Gazzali, kalemi goclu edebi bir kisilige sahip olmasina ragmen, kitapta
akademik bir dil kullanmay1 tercih etmemistir. Bunun bir sonucu olarak kitapta
dipnot ve kaynakca kullanmamistir. Bu durum eserle ilgili akademik ¢alisma yapan
arastirmacilarin isini zorlagtirmaktadir. Eser buna ragmen okuyucunun tevecciihiinii
kazanmigtir. Kitabin ¢ok okunmasinin en biiylik nedenlerinden biri, belki de
Gazzél’'nin bu eseri, herkesin anlayabilecegi dogal bir islupla yazmasindan
kaynaklanmaktadir. Eserin igerigiyle ilgili sunu ifade etmekte fayda vardir: Gazzali,
eserde yer yer hadisle irtibath fikhi meselelere de yer verip konuyla alakali kanaatini

belirtmistir.>

Gazzali, eserde birgok hadis rivayetini ele almasina ragmen, hadislerin yer
aldig1 kaynagi ya hi¢ belirtmemis ya da cilt ve sayfa numarasi gibi bilgilere temas
etmeden sadece hadisin yer aldigi kaynagi belirtmekle yetinmistir. Bu da kitapta
g6ze carpan dnemli eksiklerden biridir. Fakat bu durumun Gazzali’nin eserine golge
diistirmeyecegi kanaatindeyiz. Nitekim Gazali’nin diger eserlerine bakildiginda,
eserlerinde yer alan hadislerin neredeyse hepsinin Kiitib-i sitte®® ile Kiitiib-i tis’a®
gibi en muteber hadis kaynaklarinda rivayet edildigi agik¢a goriilmektedir.® Ayrica
Gazzali eserde dile getirdigi hadislerin kaynagimi ¢ok nadir vermesine ragmen,
siirekli Buhari, Miislim ve Imam Malik gibi otorite sayilan hadis imamlarmna atifta
bulunmaktadir.>* Bunun disinda, Gazzali bu kitab: bir hadis usGli eseri tarzinda ele

almamakla birlikte, eserde sik sik hadis 1stilahlarina (kavram) atifta bulunmakradir.

Gazzali, kitabi sahih hadis kaynaklarinda yer alan hadisler 1s18inda, 9 bolim

halinde ele alip Islam toplumunun goncel sorunlari ile birlikte degerlendirmistir. Bu

%0 Gazzali, Fikih¢ilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 32-34.

51 «“Sahih-i Buhari”, “Sahih-i Miislim”, “Siinen-i Tirmizi”, “Siinen-i Nesai”, “Siinen-i Ebli Daviid” ve
“Siinen-i bn-i Mace”.

52 K iitiib-i sitte’ye ilaveten, Imam Malik’in “el-Muvatta’1”, ibn-i Hanbel’in “el-Miisnedi” ve “Siinen-i
Darimi”.

53 pkz, “el-islam ve’l-Evza’w’l-iktisadiyye”, “Fikhu’s-Sire” ve Huluku’l-Miislim”.

54 Gazzall, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 32-34, 76.
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bolumler: Re’y ve Rivayetin Ornekleri; Kadimnlar Diinyasi; Sarki-Turki (Mizik);
Adetler ve Ibadetler Arasinda Din; Seytan Carpmasinin Hakikati ve Tedavisi;
Fikhu’l-Kitab; Fitnelere Dair Hadisler; Vasitalar ve Gayeler; Kader ve Cebr’dir.

1.1.2.2. Eseri Yazma Amaci

Gazzali’nin bu kitabi yazmasindaki temel amaci, hadislerin Muisliman
toplumunu sekillendirmesindeki roliinii tespit etmek ve hadislerin sakimini
sahihinden ayirdetmek i¢in bir yontem belirlemektir. Gazzali bu hedefe yonelik
amacin1 su sekilde acgiklamaktadir: “Benim amacim, Siinnet’i kendisine katilmuis
fazlaliklardan temizlemektir! Yine benim amacim; cumartesi giinii ilim tahsiline
baslayan, Pazar giinii ilimi ogretmeye koyulan, pazartesi giinii tistad kesilen, sall
glinii ise biiyiik imamlara meydan okuyarak: “onlar insandi biz de insamiz” diyen
iddiacilardan Islam kiiltiiriinii korumaktir!”> Bu tavriyla Gazali, Hadis tahrifine

kars1 tepki ve tutumunu net bir sekilde ortaya koymaktadir.

Gazali ayrica, hadis sahasinda gosterdigi cabayla Islam toplumuna yol
gosterip rehberlik ettigini ifade etmektedir. Bu amacini da sOyle izah etmektedir: “Bu
kitap, Islam’a davet sahasinda pek ¢ok deneyimlerin hasilasidir. Bu eser vasitasiyla
ben gafletten uyananlara yol gostermek, ihlas ile ¢alisanlara yardim etmek istedim.

Biitiin niyetim giiciimiin yettigi 0l¢lide yanlisliklar: 1slah etmektir. ®

1.1.2.3. Hadis Tartismalarina Katkis1 ve Elestirilere Cevabi

Muhammed Gazzali’nin yazdigi bu eser, yaymlanir yayinlanmaz Misir ve
Arap diinyasinda genis bir yanki uyandirip biiylik tartigmlara neden oldu. Ciinki
Gazzali, bu kitapta Islam {immetinin ¢oziiliisiinii, 6ncelikle tarihi siire¢ icerisinde
edindigi aligkanliklardaki yanligsliklarda ve muharref kiiltiiriin, “din”in kaynagin

orterek zihinleri bulandirmasina baglamaktadir.®’

Gazzali, bu eser nedeniyle hakarete varan elestirilere maruz kalmakla birlikte,
cok olumlu ve tasvip edici tepkilerle de karsilasmistir. Gazzali, kitabinin altinci

baskisinin oOnsiiziinde olumsuz elestirilere kulak asmadigini ve bu elestirilere

%5 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 19.
5% Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 20.
57 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 7.
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hosgoriiyle karsilik verdigini su sozleriyle ifade etmektedir: “Nice peygamberlere de
hakaret edilmemis miydi? Onlarin takipgileri de teselliyi sabwr ve hosgoriide
bulmamuslar myydi? “Allah ogul sahibidir”, “Peygamber kahindir "dediler! Allah da

Peygamber de kurtulamamisken insanlarin dilinden, ben nasil kurtulurum? >

Gazzali, hakarete varan elestirilere miisamaha gostermekle birlikte, kendisine
yoneltilen suclamalart kesin bir dille reddetmektedir. O, kendisinin “Siinnet
diisman1” oldugu ithamina karsilik, “Ben ilan ediyor ve diyorum ki; Allah ve Rasilii
bana her seyden sevqilidir. Islam’a olan baghligim hergiin yenileniyor, hic
azalmiyor.”™ Ayrica Gazzali, kimi rivayetleri tenkid ederken; Kur’an’a, sahih
stinnete, akil ilkelerine ve tarihi hakikatlere ters diisen hadisleri reddettigini
dogrulamakla birlikte, bu ylizden siinnet inkarcis1 olmadigini ve selef imamlarinin da

boyle hareket ettigini ifade etmektedir.

Gazzali, Allah ve Rasili’niin yolunda oldugunu belirtmekle birlikte, ayni
zamanda Selefin ve Cumhurun takipgisi oldugunu da soyle ifade etmektedir:
“Pekistirerek soyliiyorum ki, gercekte ben fakihlerin ve Islam’dan soz edenlerin
cogunlugu ile beraberim. Ayri bir mezhep sahibi degilim. Bilakis ben Islam
cemaatine samimiyetle bagli olan ve onun hedeflerini korumaya ¢alisan bir
kimseyim.”®® “Ben rasid halifelerin ve halefiyle selefiyle kendilerine tabi olunan
imamlarin ve giivenilir alimlerin onderlik ettigi miiminlerden miitesekkil biiyiik Islam

kafilesi ile beraberim. "%

Gazzali, haksiz elestirilerin olumsuz bir etki yapmadigini, eserin okuyucu
tarafindan tevecciihle karsilandigini ve miisliiman okuyucunun eserinden ne derece
istifade ettiklerini soyle dile gedirmektedir: “Bu kitap bes ay icerisinde pespese bes
baski yapti. Bu ise Miisliiman okuyucunun faydali ilme ve nezih arastirmaya ne denli
susadigina isaret etmektedir.”®* Gazzall, ayn1 zamanda Islam’in kabugunu 6grenen
ve icini ihmal edenleri elestirerek bu kitap vesilesiyle vehmi selefilik adina mezheb

fikhina savas agan bazi seyh ve alimleri uyarmaktadir.

%8 Gazzali, Fikih¢ilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 18.
%9 Gazzali, Fikih¢ilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 18-19.
60 Gazzali, Fikih¢ilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 19.
61 Gazzall, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 17.
62 Gazzali, Fikih¢ilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 18.
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1.1.2.4. Telif Ettigi Eserler

Tespit edebildigimiz kadariyla, Gazzali’nin bazi eserleri verdigi Seminer,
konferans ve makalelerin derlemesinden olusan; bazilar1 da mistakil calismasi olan
60’1n iizerinde eseri mevcuttur.®® Bu arada yaptigimiz arastirmaya gore miiellifin
toplamda 13 eseri Tiirkgeye cevrilmistir. Bu durum, Gazzali’nin ilmi kisiliginin
tilkemizdeki Onemini agikca ortaya koymaktadir. Tirkgeye cevirilen eserleriyle
birlikte Gazzali’nin 68 eserinin ismi, basim yeri, tarihi ve sayfa adedi tespit

edebildigimiz kadariyla asagida alfabetik diizene gbre verilmistir.

1. Akidetii’l-Muslim. Bu eser ilk olarak Doha’da Idaretu ihyai’t-Tiirasi’l-
Islam tarafindan 1983 yilinda yayimlanmistir. Ayrica 1987 (Dimask) ve 1990
(iskenderiyye) yillarinda tekrar basilmistir. Eser 275 sayfadir. %

2. Alemiyyetii’r-Risale Beyne’n-Nazariyye Ve’t-Tatbik. Gazzali’nin islam
davetcilerini yonlendirmeye yonelik verdigi bir uluslararasi konferanstan derlenen bu

eser 1980 yilinda Medine’de Camiatii’l-Islamiyye tarafindan nesredilmistir.®®

3. Bid’at, Islam’a Yabancilasma. Bu eser, Hamza Tekin tarafindan

Turkgeye tercime edilerek 2010 (istanbul) yilinda yayimlanmistir. Eser 287 sayfadir.

4. Ceddid Hayatek. 1989 yilinda Kahire’de Darii’d-Da’ve tarafindan basilan
bu eser 232 sayfadir. Eser, Hiiseyin Murat Arisal tarafindan Tiirk¢eye terciime
edilerek “Hayatin1 Yenile” ismiyle 2017 (Istanbul) yilinda yayimlanmis olup 246

sayfadir.%®

5. Cihadu’d-Da’ve beyne Aczi’d-dahil ve Keydi’l-haric. 1991 (Dimask)
yilinda Darii’l-Kalem tarafindan nesredilen bu eser 192 sayfadir. Eser Hamza Tekin

tarafindan Turkgeye terclime edilerek “Muslimanlarin Gerilemesi ve Diigsmanlarin

83 Atan, “Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 205.

64 Atan, “Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 205; Karatas, “Cagdas Yazar Muhammed Gazali’nin
Hadis ve Siinnete Iliskin Gériisleri” s. 39.

8 el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 245.

% el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 237; Giiven, “Muhammed Gazzali (1917-1996) ve et-Tefsiru’l-
Mevz({i...”, s. 102.
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Hileleri Arasinda Davet Cihadi ” ismiyle 2019 (Istanbul) yilinda yayimlanmustir.
Eserin Tirkce cevirisi 224 sayfadir.®’

6. Difa’ ani’l-Akide ve’s-Seria Zidde Metaini’l-Miistesrikin. Bu eser 1988
yilinda Darii’1-Kiitiibi’l-islamiyye tarafindan besinci defa basilmis olup 261 sayfadir.
Eser bir Miistesrikin Islam dinine y&nelttigi ithamlara karsi reddiye olarak

yazilmustir.®8

7. Diistiiru’l-Vahdeti’s-Sekafiyye beyne’l-Muslimin. Bu kitap 1987 yilinda
Darii’l-Kalem tarafindan nesredilmis olup 239 sayfadir. Eser Gazzali’nin, Hasan el-
Benna’nin Islam i¢in miicadele veren miisliimanlarda anlayis birliginin esaslarini
belirlemek tizere kaleme aldig: “el-Usili’l-Isrin” adli kitabina yazdigi bir serhtir. Bu
eser, Hamza Tekin tarafindan Tirkceye terciime edilerek “Islam Kiiltiir Birliginin
Esaslar1” ismiyle 1999 (Ankara) yilinda yayimlanmistir. Eserin Tlrkge cevirisi 276

sayfadir.®

8. el-Canibu’l-Atifi mine’l-islim. Eser 1990 yilinda Darii’d-Da’ve tarfindan
nesredilmistir. Bu eser 299 sayfadir. Gazzali’nin Tasavvuf, Tarikat ve Mezheplere
temas ettigi bu eser, Oktay Yilmaz tarafindan Tirkceye terciime edilerek “Islam’m

Manevi Boyutu” ismiyle 1999 (istanbul) yilinda yayimlanmis olup 272 sayfadir.”®

9. ed-Da’vetii’l-Islamiyye Testakbilii’l-Karni’l-Hamse Aser. Bu eser
Zatii’s-Selasil tarafindan 1980 yilinda yayimlanmistir. Daha sonra 1990 yilinda

Mektebetii Vehbe tarafindan iigiincii defa yayrmlanan eser 235 sayfadir.”*

10. el-Fesadu’s-Siyasi fi Miictemeati’l-Arabiyye ve’l-Islimiyye. Bu eser

en-Nahda tarafindan Misir’da basilmistir. Eser 142 sayfadir.

67 el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 253.

88 el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 245.

89 Atan, “Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 205; Karatas, “Cagdas Yazar Muhammed Gazali’nin
Hadis ve Siinnete Hiskin Goriisleri”, s. 39; el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 249.

0 el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 244-245.; Given, “Muhammed Gazzali (1917-1996) ve et-
Tefsiru’l-Mevz(i...”, s. 102.

"l Karatas, “Cagdas Yazar Muhammed Gazili’nin Hadis ve Siinnete Iliskin Gériisleri”, s. 41; Atan,
“Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 206; el-Alvani, “Kissatu Hayéatin”, s. 247.
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11. el-Gazvu’s-Sekafi Yemteddil fi Feragina. Bu eser Daru’s-Suruk
tarafindan 1985 yilinda Kahire’de, ayn1 yil Amman’da da Miiessesetli’s-Sark

tarafindan yayimlanmistir. Eser 424 sayfadir.’?

12. el-Hakkii’l-Mrr. Degisik yer ve yillarda bu isimde Gazzali’ye ait bes
ciiz yayimlanmustir. Ornegin ciizlerden bir tanesi 1993 yilinda Kahire’de Darii’s-
Suruk tarafindan, diger biri ise Beyrut’ta Darii’l-Cil tarafindan 1994 yilinda

yayimlanmustir.”

13. el-Hayatii’l-Ula. Bu eser Daru’s-Suruk tarafindan 1997 yilinda Kahire’de
yayimlanmistir. Eseri Misirli yazar Mustafa es-Sek’a tahkik etmistir. Gazzalinin
degisik konularla ilgili siirlerini igeren divan tiri bu eser 166 sayfadir.

14. el-llel ve’l-Edviye. Bu eser ilk olarak Doha’da 1984 yilinda basilmistir.
Daha sonra sirastyla Darii’l-Kalem tarafindan 1988 (Dimask) yilinda, Darii’d-Da’ve
tarafindan ise 1991 (Kahire) yilinda takrar yayimlanmis olup 283 sayfadir.”

15. el-Islam ve’l-Evza’w’l-iktisadiyye. Bu kitap Gazzali’nin kaleme aldig
ilk mustakil eser olmasi1 hasebiyle onem arzetmektedir. ilk defa 1947 (Kahire)’de
basilan eser 1987 yilinda yedinci baskisini1 yapmustir. “Islam ve Ekonomik Konular”
anlamina gelen kitapta adindan da anlasilacagi iizere, Gazzali eserde Islam

baglaminda ekonomik konulari islemistir. Eser 214 sayfadir.”

16. el-Islam fi Vechi’z-Zahfi’l-Ahmer. Bu eser Kuveyt’te Mektebetii’l-Emel
tarafindan 1966 yilinda basilmistir. Eser 209 sayfadir.”

17. el-Islamii’l-Muftera Aleyhi beyne’s-Siiyfiiyyin ve’r-Re’si Maliyyin.
Bu kitap 1950 ve 1960 yillarinda Kahire’de yayimlanmistir. Misir’in 1944-1949

yillar1 arasinda yasadigi siyasi azinliklar iktidar1 doneminde kaleme alinmis olup

72 gl-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 254.

3 el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 253-254.

™ Guven, “Muhammed Gazzali (1917-1996) ve et-Tefsiru’l-Mevz({i...”, s. 101; el-Alvani, “Kissatu
Hayatin”, s. 254.

> Gazzali, el-islam ve’l-Evza’w’l-iktisadiyye, Kahire 1947; el-Kardavi, “es-Seyh el-Gazali Kema
Ariftuhii”, Doha 1994, s. 10-11; el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 231.

76 Karatas, “Cagdas Yazar Muhammed Gazili’nin Hadis ve Siinnete Iliskin Gériisleri”, s. 40; Atan,
“Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 206.
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Gazzali’nin bazi dergilerde yayimlanan makalelerinden meydana gelmektedir. Eser

178 sayfadir.

18. el-Islam ve’l-istibdadii’s-Siyasi. Bu eser 1984 yilinda Darii’l-Kiitiibi’l-
Islamiyye tarafindan Kahire’de yayimlanmis olup 227 sayfadir. Miiellifin 1951°de
Tur Hapishanesi'nde iken hazirladigi, bir kismi dergilerde yayimmlanmig

konferanslarinin derlenmesinden olugmaktadir.

19. el-islam ve’l-Menahicii’l-istirakiyye. Bu eser 1966 yilinda Kahire’de
Darii’1-Kiitiibi’l-Arabiyye tarafindan basilmis olup 183 sayfadir. Gazzali tarafindan
Cemal Abdiinnasir doneminde Misir’daki sosyalist ideolojiye reddiye mahiyetinde

kaleme alinmustir.

20. el-Islam ve’t-Takatii’l-Muattale. Bu Eser 1983 (Kahire) yilinda Darii’l-
Kiitiibi’I-IslAmiyye tarafindan basilmis olup 176 sayfadir.”’

21. el-Isti’mar: Ahkad ve Atma’. Bu eser ilk olrak 1957 yilinda Kahire’de
yayimlanmistir. Daha sonra 1983 yilinda Darii’l-Kiitibi’l-islamiyye tarafindan

ligiincii defa basmustir. Eser 253 sayfadir.”®

22. el-Mehaviru’l-Hamse 1i’l-Kur’ani’l-Kerim. Bu eser Daru’s-Suruk
tarafindan 1989 yilinda Kahire’de nesredilmistir. Eser 211 sayfadir. Gazzali’nin
Cezayir’de once seminer olarak verdigi dersler daha sonra “el-Mehaviru’l-Hamse

1i’l-Kur’ani’l-Kerim” ismiyle yaymlanmis olup bu eser meydana getirilmistir."

23. el-Mer’e fi’l-Islim. Bu kitap Ahbaru’l-Yevm el-islamiyye tarafindan
yayimlanmustir. 120 sayfadan olusan eserin ilk boliimiinii Muhammed Gazzali, ikinci
bolimini Muhammed Seyyid Tanatavi, iigiincii boliimii ise Ahmed Omer Hasim

kaleme almistir.

24. el-Usrati’l-Miislime ve’t-Tehaddiyatii’l-Asr.

" Karatas, “Cagdas Yazar Muhammed Gazali’nin Hadis ve Siinnete iliskin Gériisleri”, s. 40; el-
Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 242,

8 el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 239-240.

" Atan, “Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 206; Glven, “Muhammed Gazzalt (1917-1996) ve et-
Tefsiru’l-Mevz{i...”, s. 103-104.
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25. el-Yehld el-Mu’teddiin ve Devletiihiim Israil, Bu eser, ilk olarak
Gazzali’nin vefatindan 18 yil sonra 2002 yilinda basilmistir. 2019 yilinda Darii’l-

Kalem tarafindan Dimagk’ta tekrar basilan eser 336 sayfadir.
26. er-Radaatii’s-Sekafiyye li’t-Tifli’l-MUslim.

27. es-Siinnetii’n-Nebeviyye Beyne Ehli’l-Fikh ve Ehli’l-Hadis. Bu eser ilk
olarak 1984 yilinda Darii’s-Suruk tarafindan Kahire’de yayimlanmis olup 205
sayfadir. Eser, Ali Ozek tarafindan Tlrkceye terciime edilerek “Fikihgilara ve
Hadiscilere Goére Nebevi Siinnet” ismiyle 1992 (Ankara), 2006 (Istanbul) yillarinda
yayinlanmistir.2% Eserin Tirkge cevirisi 296 sayfadir. Bu esere olan yogun talepten
dolayi, 2020 yilinda Ekin Yayinlar tarafindan 8. baskisi yapilmistir. Calismamizin
ana konusunu teskil eden bu esere daha once detaylica degindigimiz i¢in burada

sadece esere ait temel bilgiler vermekle yetiniyoruz.

28. es-Sekafetii’l-Islamiyye. Gazzall bu eseri, Abdurrahman Habneke el-
Meydani ile birlikte ortak yazmustir. Eser, 1980 yilinda Cidde’de Camietii’l-Melik

Abdulaziz tarafindan yayilanmistir.8

29. et-Taassub ve’t-Tesamuh beyne’l-Mesihiyye ve’l-islam. Bu kitap 1989
yilinda Darii’l-Kiitiibi’l-Arabiyye tarafindan Kahire’de yayimlanmistir. Eser 239
sayfadir. el-Gazzali, bu eseri Misirli bir Hiristiyan yazarin Islam’a yonelik itham ve

iftiralara cevap mahiyetinde kaleme almistir.?

30. et-Tarik min Huna. Bu eser ilk olarak 1985 (Kahire) yilinda
nesredilmistir. Daha sonra 1992 (Kahire) yilinda Daru’s-Suruk tarafindan, 1994
(Kuveyt) yilinda ise Vezaretii’l-Evkaf ve’s-Suln tarafindan tekrar basimi yapilan
eser 152 sayfadir.®

8 Guven, “Muhammed Gazzali (1917-1996) ve et-Tefsiru’l-Mevz(i...”, s. 101-102; Karatas, “Cagdas
Yazar Muhammed Gazali’nin Hadis ve Siinnete iliskin Goriisleri”, s. 40-42; Imare, “Muhammed
el-Gazzali”, DiA, c. 30, s. 531-533.

81 el-Alvant, “Kissatu Hayatin”, s. 238.

8 imare, “Muhammed el-Gazzali”, DiA, c. 30, s. 531-533; Karatas, “Cagdas Yazar Muhammed
Gazali’nin Hadis ve Siinnete iliskin Gériisleri”, s. 40.

8 Karatas, “Cagdas Yazar Muhammed Gazali’nin Hadis ve Siinnete iliskin Goriisleri”, s. 41; el-
Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 253.

26



31. Ezmetii’s-Sira fi Miictemeati’l-Arabiyye ve’l-Islimiyye. Bu Kitap
1990 yilinda Daru’s-Suruk tarafindan Kahire’de basilmistir. Eser 212 sayfadir.3

32. Fennii’z-Zikri ve’d-Dui inde Hatemi’l-Enbiya. Bu eser ilk olarak 1980
(LUbnan-Beyrut) yilinda el-Mektebetii’l-Asriyye tarafindan nesredilmistir. Daha
sonra ayn1 yil Darii’l-I’tisam tarafindan tekrar basilmis olan eser 179 sayfadir. Bu
eser, Hamza Tekin tarafindan TUrkgeye terciime edilerek “Hz. Peygamberin Dua ve
Zikirlerini Anlamada Yo6ntem” adiyla 2019 (istanbul) yilinda yayimlanmis olup 240

sayfadir.®

33. Fikhu’s-Sire. Gazzali’nin biiyiik bir kismin1t Medine’de, bir kismin1 da
Mekke’de kaleme aldigi bu eser; Kahire’de 1976 ve 1987 yillarinda Darii’1-Kiitiibi’l-
Hadise tarafindan, Dimasgk’ta ise Darii’l-Kalem tarafindan 1989 yilinda
nesredilmistir. Ayrica Nasiruddin el-Elbani tarafindan tahkik ve tahric edilen eser
478 sayfadir. Bu eser, Resul Tosun tarafindan Tirkceye terciime edilerek “Fikhu’s-
Sire: Rastlullah’in Hayat1” ismiyle 1987, 1991 ve 2000 (Istanbul) yillarinda tekrar

tekrar yayimlanmistir. Eserin Tiirkge gevirisi 470 sayfadir.®

34. Fi Mevkibi’d-Da’ve. 1957 yilinda Darii’l-Kiitiibi’l-Arabiyye tarafindan
Kahire’de yaymmlanan bu eser 262 sayfadir. Muellif eserde Islam da’vetinin

metotlaria isaret etmekte ve yanlis metotlar uygulayan gruplari elestirmektedir.8’

35. Hakikatii’l-Kavmiyyeti’l-Arabiyye. Eser ilk olarak 1977 yilinda
Kahire’de Darii’l-Kiitiibi’l-Hadise tarafindan nesredilmistir. Bilahere 1993 (Kahire)

yilinda Darii’r-Ravde tarafindan tekrar basilan eser 272 sayfadir.®

8 el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 248.

8 Giiven, “Muhammed Gazzali (1917-1996) ve et-Tefsiru’l-Mevz(i...”, s. 101; el-Alvani, “Kissatu
Hayétin”, s. 248-249.

% gl-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 235-236; Glven, “Muhammed Gazzali (1917-1996) ve et-Tefsiru’l-
Mevz(i...”, s. 101-102; Karatas, “Cagdas Yazar Muhammed Gazali’nin Hadis ve Siinnete iliskin
Goriigleri”, s. 40-42; Imare, “Muhammed el-Gazzali”, DIiA, c. 30, s. 531-533.

87 el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 254.

imare, “Muhammed el-Gazzali”, DIA, c. 30, s. 531-533; el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 244.

8 Karatas, “Cagdas Yazar Muhammed Gazili’nin Hadis ve Siinnete Iliskin Gériisleri”, s. 41; Atan,
“Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 206.
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36. Hasadu’l-Gurir. Eser ilk olarak 1979 (Kahire) yilinda Daru’s-Suruk
tarafindan yayimlanmigtir. Daha sonra 1988 yilinda Darii’l-Kalem tarafindan tekrar

basimi yapilan eser 207 sayfadir.®

37. Haza Dinuna. Eser ilk olarak 1985 (Kahire) yilinda Darii’l-Kiitiibi’l-
Islamiyye tarafindan yayimlanmistir. Daha sonra 1987 (Kahire) yilinda Daru’s-Suruk
tarafindan tekrar basilan eser 268 sayfadir.”

38. Hukiiku’l-insan Beyne Teilimi’l-islam ve 1’lini’l-Umemi’l-
Muttehide. 1960’11 yillarda yazilan bu eser 1993 (iskenderiye) yilinda Darii’d-Da’ve
tarafindan nesredilmis olup 266 sayfadir. Eserde ozgiirliik, esitlik ve adalet gibi

konular Islam dini baglaminda islenmistir.%

39. Hulukw’l-Mdislim. 1987 yilinda Darii’l-Kalem tarafindan Dimask’ta,
1989 yilinda ise Darii’l-Kiitiibi’l-Islimiyye tarafindan Kahire’de nesredilen bu eser
230 sayfadir. Eser, Abdurrahman Candan tarafindan Tulrkgeye tercime edilerek
“Miisliimanin Ahlaki” adryla 2004 (Istanbul) yilinda yaymlanmustir. Eserin Tirkgce

cevirisi 301 sayfadir.%

40. Hutabii’s-Seyh Muhammed el-Gazzali fi Suiini’d-Din ve’l-Hayat.
Kutub Abdulhamid Kutub’un, el-Gazzali’nin farkli camilerde verdigi hutbelerden
derledigi eser ilk olarak 1980 (Kahire) yilinda Darii’l-I’tisim tarafindan
nesredilmistir. Daha sonra 1987 yilinda Kahire’de tekrar basilan eser 608 sayfadir.®

41. HUmOmG Daiye. Islam davetgilerini ydnlendirmek amaciyla kaleme
alinan bu eser, ilk olarak 1982 (Kahire) yilinda en-Nahda tarafindan nesredilmistir.

Daha sonra 1985 yilinda Darii’l-Besir tarafindan tekrar basilan eser 138 sayfadir.%*

8 el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 246.

% el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 243-244.

%1 el-Alvani, “Kissatu Hayatin”,s. 243; Karatas, “Cagdas Yazar Muhammed Gazali’nin Hadis ve
Siinnete iliskin Goriisleri”, s. 41.

%2 Giiven, “Muhammed Gazzali (1917-1996) ve et-Tefsiru’l-Mevzii...”, s. 101; el-Alvani, “Kissatu
Hayétin”, s. 235.

% el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 243.

% Imare, “Muhammed el-Gazzali”, DiA, c. 30, s. 531-533; el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 250.
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42. Kadaya’l-Mer’e beyne Tekalidi’r-Rakide ve’l-Vafide. Bu eser ilk
olarak 1990 yilinda Daru’s-Suruk tarafindan nesredilmistir. Daha sonra sirasiyla
1992 ve 1994 yillarinda tekrar basilmistir. Eser 221 sayfadir.®®

43. Kazaifu’l-Hakk. Eser ilk olarak 1980 (Kuveyt) yilinda Zaatii’s-Selasil
tarafindan nesredilmistir. Daha sonra 1991 (Dimagk) yilinda Daru’l-Kalem
tarafindan takrar basilan eser 304 sayfadir.%

44, Keyfe Nefhemii’l-Islam. 1983 (Kahire) yilinda Darii’l-Kiitiibi’l-
Islamiyye tarafindan nesredilen bu eser 218 sayfadir. Eser, A. Metin Osmanoglu
tarafindan Tlrkgeye terciime edilerek “islam’i Nasil Anlamaliy1z?” adryla 2005

yilinda (Istanbul) yaymlanmuis olup 228 sayfadir.’

45. Keyfe Netedmel Mea’l-Kur’an. Bu eser 1992 (Kahire) yilinda el-
Ma’hedii’l-Alemi trafindan, 1993 yilinda ise Darii’l-Vefa (Mansire) tarafindan
yayimlanmustir. Eser Emrullah sler tarafindan Tirkceye terciime edilerek “Kur’an-1
Anlamada Yontem” adiyla 2002 ve 2017 (istanbul) yillarinda yaymlanmistir. Eserin
Tiirkge gevirisi 358 sayfadir.%®

46. Kifdhu Dinin. Bu eser 1991 (Kahire) yilinda Mektebetii Vehbe tarafindan
besinci defa nesredilmistir. Eser 256 sayfadir.%

47. Kiinliziin mine’s-Sinne. Bu eser Kahire’de en-Nahda tarafindan

basilmig olup basim yil1 belirtilmemistir. Eser 199 sayfadir.

48. Leyse Mine’I-Islam. Ilk olarak Daru’s-Suruk tarafindan Kahire’de
nesredilen, eser, 1991 yilinda Kahire’de altinc1 defa basilmustir. Eser 262 sayfadir.%

% Karatas, “Cagdas Yazar Muhammed Gazili’nin Hadis ve Siinnete Iliskin Gériisleri”, s. 41; Atan,
“Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 206; el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 255.

% el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 247.

% Guven, “Muhammed Gazzali (1917-1996) ve et-Tefsiru’l-Mevz({i...”, s. 101; el-Alvani, “Kissatu
Hayatin”, s. 239.

% Karatas, “Cagdas Yazar Muhammed Gazali’nin Hadis ve Siinnete Iliskin Goriisleri”, s. 40-42;
imare, “Muhammed el-Gazzali”, DIA, c. 30, s. 531-533; Giiven, “Muhammed Gazzali (1917-
1996) ve et-Tefsiru’l-Mevzdi...”, s. 101-102, el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 256.

9 el-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 241-242.

100 g]-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 238.
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49. Maallah Dirasat fi’d-Da’veti’d-Duat. Eser ilk olarak 1989 (Dimagk)
yilinda Darii’l-Kalem tarafindan nesredilmistir. Daha sonra 1992 yilinda Kahire’de

de basilmistir. islam da’vetgilerine 6zel kaleme alinan bu eser 422 sayfadir.'%

50. Ma’reketii’l-Mushaf fi’l-Alemi’l-islami. Eser ikinci baskiyla 1971
(Kahire) yilinda Darii’l-Kiitiibi’l-Hadise tarafindan yayimlanmis olup 262
sayfadir.1%2

51. Mietii Siialin ani’l-islam. 1ki cilt halinde olan bu eser 1984 (Kahire)
yilinda Darii Sabit tarafindan yayimlanmis olup 481 sayfadir. Gazzali bu eseri, Islam
diinyasinin degisik yerlerinde sorulan yiiz 6nemli soruya cevap ve reddiye

mahiyetinde kaleme almigtir.1%3

52. Min hiina Na’lem. 1965 (Kahire) yilinda Darii’l-Kiitiibi’l-Hadise
tarafindan yayinlanmis olan eser 143 sayfadir. Gazzali, bu eseri daha once arkadasi
olan Halid Muhammed Halid’in “Min hiina Nebde” adli eserine reddiye olarak

yazrnls‘ur.lo4

53. Min Meilimi’l-Hakk: fi Kifaihie’l-islamiyyi’l-Hadis. 1984 (Kahire)

yilinda Darii’l-I’tisam tarafindan nesredilen bu eser 200 sayfadir.1%®
54. Min Makalati’s-Seyh el-Gazali: el-Ciiz’ii’l-Evvel.
55. Min Makalati’s-Seyh el-Gazali: el-Ciiz’ii’s-San.
56. Min Makalati’s-Seyh el-Gazali: el-Ciiz’ii’s-Salis.

57. Muslim’s character. Kuveyt, International Islamic Federation of Student
Organizations, 1992, 240 sayfa.

58. Miistakbelii’l-islam Harice Ardihi. Bu eser 1984 (Beyrut) yilinda hem
Darti’s-Suruk tarafindan hem de Amman’da Miiessesetii’s-Sark tarafindan

nesredilmistir. Eser 202 sayfadir.1%

101 gl-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 240.
102 g]-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 251.
103 gl-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 241.
104 gl-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 233.
105 gl-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 238.
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59. Miiskilat fi Tariki’l-Hayati’l-Islamiyye. Bu eser ilk olarak 1989
(Kahire) yilinda Darii’l-Besir tarafindan yayimlanmistir. Daha sonra 1996 (Beyrut)

yilinda Darii’s-Suruk tarafindan takrar basimi yapilan eser 134 sayfadir.'%

60. Nahve Tefsirin Mevziiyyin li Suveri’l-Kur’ani’l-Kerim. Kur’an-1
Kerim’in konulu tefsiri olan bu eser, 1996 yilinda Kahire’de Darii’s-Suruk tarafindan
yayimlanmis olup 552 sayfadir. Bu eser, Sahin Giiven ve Ekrem Demir tarafindan
Turkceye terciime edilerek “Kur’an’mn Konulu Tefsiri” adiyla 2003 (istanbul) yilinda
yayilanmistir. Bu eser, Gazzali’nin bizzat kaleme aldigr son caligmasi olmasi

acisindan da 6nem arz etmektedir. Eserin Tiirkge cevirisi 912 sayfadir. 1°8

61. Nazarat fi’l-Kur’an. Eser Ilk olarak 1960 yilinda Kahire’de basilmustir.
Daha sonra yine Kahire’de Darii’l-Kiitiibi’l-Islamiyye tarafindan 1986 yilinda altinci
defa yayinlanmistir. Eser 232 sayfadir.!%®

62. Nazratiin Ala Vakiine’l-islami fi Matlei’l-Karni’l Hamis Aser el-
Hicri. Bu eser 1983 (Kahire) yilinda Darii Sabit tarafindan nesredilmistir.1*°

63. Rekaizii’l-iman beyne’l-Akl ve’l-Kalb. Bu eser ilk olarak 1967
(Kuveyt) yilinda Mektebetii’l-Emel tarafindan nesredilmistir. Daha sonra 1979

(Kahire) yilinda Darii’l-I’tisam tarafindan tekrar basilan eser 288 sayfadir.!!

64. Sayhatu’t-Tahzir min Duati’t-Tensir. Bu eser ilk olarak 1991 (Kahire)
yilinda Darii’s-Sahve tarafindan nesredilmistir. Daha sonra 1992 yilinda en-Nahda

tarafindan tekrar basilan eser 136 sayfadir.?

65. Sirru Teahhuri’l-Arab ve’l-Muslimin. Bu eser, ilk olarak 1985 yilinda
en-Nahda tarafindan, daha sonra ise 1987 (Kahire) yilinda Daru Reyan tarafindan
nesredilmistir. Eser 133 sayfadir.'*3

106 g|-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 251-252.

107 gl-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 250.

108 K aratas, “Cagdas Yazar Muhammed Gazali’nin Hadis ve Siinnete iliskin Gériisleri”, s. 40.
109 gl-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 240.

110 gl-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 243.

111 gl-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 246.

112 g|-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 257.

113 g|-Alvani, “Kissatu Hayatin”, s. 252.
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66. Te’emmiilat fi’d-Din ve’l-Hayat. Muhammed Gazzali’nin Mecelletii’1-
Thvani’l-Muslimin ve Ceridetii’ 1-Thvani’l-Muslimin gibi gazete ve dergilerde ¢ikan
makalelerinden olusan bu eser, 1992 (Iskenderiyye) yilinda yaymlanmistir. Eser 157
sayfadir.

67. Tiirasiina’l-Fikri fi Mizanis-Ser’ ve’l-Akl. Bu eser ilk olarak 1991
(Beyrut) yilinda Darii’s-Suruk tarafindan nesredilmistir. Daha sonra 1994 ve 1996
yillarinda tekrar basilan eser 202 sayfadir. Bu eser, Harun Unal tarafindan TUlrkgeye
terciime edilerek “Diisiince Mirasimiz/Elestirel Bir Yaklasim” adiyla 2006 (istanbul)
yilinda yaymlanmustir. Eserin Tiirkge cevirisi 360 sayfadir.'!*

68. Zalamun mine’l-Garb. 1965 yilinda Kahire’de Darii’l-Kiitiibi’l-Hadise
tarafindan nesredilen bu eser 256 sayfadir. Gazzali bu eseri, Misir’da dogmus fakat
Bati zihniyetine sahip olduklarini soyledigi “Misir’li Miistesriklere” reddiye olarak

yazmlstlr.115

Gazzali’nin zikrettigimiz eserleri disinda, bircok yazi ve makaleleri bazi
dergilerde ve ozellikle Arap diinyasinin kadin sorunlarini dile getiren “Seyyideti”
dergisinde hala yayimlanmaktadir. Ulkemizde Muhammed Gazzali ile ilgili makale
tarzi yazilan akademik calismalarin, Gazzali’nin eserlerine ait detayli, tertipli ve

doyurucu bir bilgi vermediklerinden dolay1 miiellifin eserlerine genis yer verdik.

Etkisi sadece memleketi Misir ile smirli kalmayip, hem dislinceleri ve
1slahater kisiligi, hem de yazdig: eserlerle biitin Ortadogu ve Islam iilkelerini
etkileyen Gazzali’nin bugiine kadar onu¢ eseri Tiirkgeye terciime dedilmistir. Ayrica
“Fikhu’s-Sire”, “Huluku’l-Miislim”, “es-Siinnetii’n-Nebeviyye Beyne Ehli’l-Fikh ve
Ehli’l-Hadis” ve “Tirasiina’l-Fikri fi Mizani’s-Ser’i ve’l-AK1” gibi belli bash

eserleri, degisik dillerde terciime edilmistir.

114 Giiven, “Muhammed Gazzali (1917-1996) ve et-Tefsiru’l-Mevz({i...”, s. 102; el-Alvani, “Kissatu
Hayatin”, s. 256.

115 Gliven, “Muhammed Gazzali (1917-1996) ve et-Tefsiru’l-Mevz(i...”, s. 102; el-Alvani, “Kissatu
Hayatin”, s. 237.
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1.1.3. Hocalan

Gazzali ilk egitimini ve ilk hadis derslerini bizzat babast Ahmed es-Saka’dan
almistir.  Misir’da  Islami ilimler ve Fen Bilimleri alaninda ilkogretimden
yuksekokula kadar 6rgiin egitim veren Ezher okullarinda egitimine devam eden
Gazzali, lise doneminde Ibrahim el-Garbavi ile Abdiilaziz Bilal’den; Universite ve
yuksekokul yillarinda ise Abdilazim ez-Zirkani (6. 1948), Mahmad Seltat (1893-
1963), Muhammed Eb( Zehra (1898-1974) ve Muhammed Y dsuf MUsa (1899-1963)

gibi Ezher’in 6nemli &limlerinden ilim tahsil edip dersler almustir.*'®

1.1.3.1. Etkilendigi Ilim Adamlar

Gazzali’nin, Kur’an’in Slnnet’ten once geldigi ve ahad hadisler yerine
Kur’an’in ima ettikleriyle amel etmenin daha dogru olacag goriisiiyle Ibn
Teymiyye’den (0. 1254), dini konularda akilla nakil arasindaki dengenin saglanmasi
ve aklin nakil i¢in bir esas teskil etmesi seklindeki temel goriisiiyle Cemaleddin
Afgani (1838-1897), Muhammed Abduh (1849-1905) ve ogrencisi Muhammed
Resid Riza’dan (1865-1935), davet¢i kisiligi ve Islam’in manevi boyutuna verdigi
Oonem acgisindan Hasan el-Bennd’dan (1906-1949) etkilendigini soOyleyebiliriz.
Gazzali’nin ayrica, Nasiruddin el-Elbani (1914-1999) ile Abdullah Siddik el-
Gumari’nin (1910-1993) hadis ilmi sahasindaki ¢alismalar1 ve telifleriyle hadis

metodlarindan etkilendigini sdylemek miimkiindiir.*t’

Islam diisiincesinde ilk defa modern ihya ve tecdid medresesi fikrini ortaya
atan distinir olarak kabul edilen Gazzali, bu medresenin mensuplari arasinda
Muhammed Abduh, Resid Riza ve 14. hicri asrin miiceddidi olarak kabul ettigi
Hasan el-Benna’y1 da zikretmistir. Bu durum, adi gecen ilim ve fikir adamlarmin
Gazzali’nin kendi fikir diinyas:1 ve ilmi kisiligindeki etkisini ortaya koymaktadir.!'8
Ayrica, Muhammed Gazzali ile birlikte Seyyid Kutub’un (1906-1966) da aralarinda
oldugu, Abdulkadir Udeh (1907-1954) ve Mustafa es-Sibai’den (1915-1964) olusan
ilim ve fikir adamlar1 grubu 6zellikle Hasan el-Benna’nin islam’da sosyal adalet

ogretisinden etkilenmistir.

116 fmare, “Muhammed el-Gazzali”, DiA, c. 30, s. 531-533.

17 fmare, “Muhammed el-Gazzali”, DIA, c. 30, s. 531-533; Karatas, “Cagdas Yazar Muhammed
Gazali’nin Hadis ve Siinnete liskin Gériisleri”, s. 51-52.

118 Atan, “Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 204.
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Biitiin bunlarin yaninda, Gazzali’nin yakin dostu olan Yusuf el-Kardavi’nin
Gazzali’nin disiince yapisiyla ilgili tespiti dikkate degerdir. el-Kardavi bu konuda
sOyle demektedir: “Gazzdli’'nin diisiincelerini ilmi sezgiciligi, akil, sair bir ruh ve
sanatkar bir kisilik siisler. "119 Gazzali’nin, “Isldm’in takva sahibi bir kalp ve zeki bir
akil”dan ibaret oldugunu sdylemesi de bizlere onun diisiince yapisiyla ilgili fikir

vermektedir.

1.1.3.2. Etkiledigi ilim Adamlan

Daha once de zikrettigimiz gibi, sahip oldugu ilmi birikim ve donanim
vesilesiyle, memleketi Misir ve Islam diinyasina damgasini vurup sdhreti her tarafa
yayilan Gazzali, birgok Miisliman alimi de etkisi altinda birakmistir. Bunda
Gazzali’nin ozellikle Ortadogu ve Kuzey Afrika’nin Miisliiman iilkerinde verdigi
seminer ve konferanslarin yanisira, bu tlkelerde bir stre ikamet etmesinin de elbette

pay1 vardir.

Gazzali’nin etkiledigi, uluslararasi diizeyde tanmnan ilim adamlarindan
birkag1 sunlardir: Ahmed Assél (1928-2010), Muhammed ‘imare, Abdulhalim Uveys
(1943-2011), Cemaleddin Atiyye ve Yusuf el-Kardavi.'?® Gazzali’nin etkiledigi ilim
adamlar1, kendilerini Gazzali hakkinda eser telif etmeye sevketmistir. Bu ilim
adamlarindan; Abdulhalim Uveys, “es-Seyh Muhammed el-Gazzali; Tarihuhd ve
Cuhdduhtt ve Arauhd” adli eseri, Yusuf el-Kardavi, “es-Seyh el-Gazzali Kema
Ariftuh” adli eseri ve Muhammed Imare de “es-Seyh Muhammed el-Gazzali” adl

eseri kaleme almustir.

1.1.3.3. Gorev Yaptign Makamlar

Davetgi ve Ilmi kisiligiyle genis bir sohret kazanan Muhammed el-

Gazzali’nin Universite ve kurumlardaki tyelikleri:
1. Ezher Universitesi’nde “Mecmau’l-Buhisi’l-Islamiyye”

2. Urdiin’de “el-Mecmau’l-Meliki li-Buhiisi’l-Hadareti’1-Islamiyye”

119 gl-Kardavi, “es-Seyh el-Gazzali Kema Ariftuhi”, s. yk.
120 g]-Kardavt, “es-Seyh el-Gazzali Kema Ariftuhdi”, s. 4-5.
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3. Washington’da “el-Ma’hed el-Ali 1i’l-Fikri’l-islam”

4. Kiiveyt’te “el-Hey’etii’l-Hayriyye el-Islamiyye el-Alemiyye”

5. Kahire’de “el-Meclisii’l-IImi 1i’I-Ma’hedi’I-Alem{ 1i’1-Fikri’I-Islami™?

1.1.3.4. Aldiga Ulusal ve Uluslararas: Odiiller

Gazzali, ayrica bazi kurum ve kuruluslar tarafindan gesitli odiillere layik
goriilmistiir. Gazzali’nin aldig1 odiiller:

1. “Visami’l-Esir” 6duli (Cezayir 1988).

2. “Milletleraras1 Kral Faysal” 6dult (Suudi Arabistan 1989).

3. “Imtiyaz” 6dilii (Pakistan 1991).

4. “Devlet Takdir” ve “Yilin Diisiiniirii” odlleri (Misir 1991).122

1.2. GAZZALI’NIN TEBLIG VE DAVET HAYATI
1.2.1. Micadeleci Kisiligi

Gazzéli'nin en belirgin ozelliklerinden birisi miicadeleci  kisiligidir.
Gazzéli’nin miicadele tarzi kuru bir baskaldir1 olmadigi gibi siddetten de uzaktir.
Gazzali, siyasi ve kiiltiirel olarak yozlasan Misir ve Islam toplumu igin bir 1slahat

diisiincesi ¢ercevesinde hem hitabeti hem de kalemiyle miicadele vermistir.

Muhammed Gazzali bikip usanmadan genglik yillarindan vefat edene kadar
Oomriiniin yakalgik 50 yilin1 teblig ve irsad hizmetine adamistir. O, miicadeleci bir

teblig adam1 olmustur. Is1am’1 teblig adeta onun kisiligi ile biitiinlesmistir.}%

Gazzali, dunyanmn neresinde yasarsa yasasin miisliimanlarin bireysel ve
toplumsal sorunlariyla ilgilenen ve ¢6ziim Onerileri sunan 1slahatgi bir alim olmustur.
Sadece Misir toplumunun problemleriyle degil, biitiin {immetin derdiyle ilgili kafa

yoran Gazzali, Afgan isgalinden Bosna-Hersek katliamina ve Arap-Israil savaslaria

121 frare, “Muhammed el-Gazzali”, DiA, c. 30, s. 531-533.
122 fmare, “Muhammed el-Gazzali”, DiA, c. 30, s. 531-533.
123 Atan, “Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 204.
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kadar hemen her konuda yazilar yazmis, konferanslar vermis ve ilmi faaliyetlerde
bulunmustur. Miislimanlarin bireysel ve toplumsal sorunlarini gerek hutbelerinde

gerekse eserleri ve konferanslar1 araciligiyla giindeme tasimustir.'?*

Gazzali, miicadeleci ve 1slahat¢1 duyarliligiyla, bir yandan Bati hayranligi ve
taklitciligini destekleyen gevrelere, 6te yandan Misir’daki Ingiltere sdmiirgeciligine
kars1 tavir almis; Filistin sorunu konusunda ihvan-1 Miislimin’e destek vermis ve
Mescid-i Aksa konusunda Miisliimanlara uyarida bulunup Mescid-i Aksa’nin bir
Filistin davasi degil, Kur’ani bir dava oldugunu ifade etmistir. Tek kurtulus ¢aresinin
Islam’in temel degerlerine dénmek oldugunu savunan Gazzali, bu konuda islam

davetcisine biiyiik gorevler diistiigiinii belirtmistir.'?°

Yeri gelmisken su durumu ifade etmekte yarar vardir: Islam topraklarinda
olup bitenlere ilgisiz kalmayan Gazzali, uzlasmaci bir kisilige sahip olmasina
ragmen, Misir’in da dahil oldugu Arap-israil savaslarinda Yahudiler’le yapilan baris
goriigmelerine siddetle karsi ¢ikmistir. Ona gore bu selam (barig) degil, istislam

(teslim olmak)dir.?®

Muhammed Gazzali, islam diinyasindaki yozlasmanin baslica sebeplerini
mezhep kavgalari, siyasi bunalimlar, yoneticilerin ithmal, gaflet ve Bat1 taklitciligi,
ilim adamlariin faydasiz tartismalarla vakit gecirip gereken ictihadi yapmamalari,
miisliimanlar arasindaki ¢ikar ¢atismalari, toplumun Bat1 hayat tarzina yonelmesi ve
ilim ve teknik bakimindan geri kalmasi gibi hususlarda gérmektedir. Gazzali, Misir’a
islam vataninin bir pargast olarak bakarken modern dénemde kin, diigmanhik ve

irkeilik iizerine kurulan milliyetcilik anlayisini reddetmektedir.?’

Birlikte yasama kiiltlirii ve Dinler arasi diyalogun ka¢inilmaz oldugunu
belirten Gazzali, bu vakiayr reddetmedigini, ancak bir hedef belirlenerek bunun
smirlarinin gizilmesi gerektigini ifade etmekle birlikte, Islam’in diger dinler ve

Bati’dan gelen sosyalist, komunist vb. ideolojiler 6niinde tistiinliigiinii savunmustur.

124 Karatas, “Cagdas Yazar Muhammed Gazali’nin Hadis ve Siinnete Iliskin Gériisleri”, s. 39; Giller,
“Muhammed el-Gazzali ile -Miilakat ve Miilahazat-", s.101.

125 fmare, “Muhammed el-Gazzali”, DIiA, c. 30, s. 531-533; Atan, “Muhammed Gazzali (1917-
1996)”, s. 204.

126 Atan, “Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 204.

127 imare, “Muhammed el-Gazzali”, DiA, c. 30, s. 531-533
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Bu tiir ideolojilerden miisliiman milletterin korunmasi ve kurtarilmasi yoniinde irsad

faaliyetlerini siirdiirmenin zaruretini de vurgulamustir,?®

Aksiyoner bir kisilige sahip olan Gazzall, siddetten uzak durmasina karsin,
hicbir zaman pasif durusu benimsememis ve hayati boyunca tecdit ve 1slahat i¢in
hitabeti ve kalemiyle miicadele etmistir. Komunistlerin kendisiyle alay etmeleri
tizerine sOyledigi “Bu diistinen bas, su sarigin altinda var oldugu sirece, zulim ve
zorbaliga karsi savasir” so6zii O’nun cesur, kararli ve miicadeleci kisiliginin

gostergesidir.?°

Gazzali, telif ettigi onlarca eser ve yuzlerce makalesi ile kaleminin ne kadar
kuvvetli oldugunu ispatlamigtir. Fakat onun hitabeti de kalemi kadar kuvvetlidir.
Gazzali, kaleme aldig1 eserler yaninda siyasi, kilturel ve sosyal hayata yonelik
glincel konularda, sesini basta dergi ve gazeteler olmak {izere, yayin organlarinda
sikca duyuran sayili Islam diisiiniirlerinden biri olarak kabul edilmistir. Dénemin
dergi ve gazeteleri fikirlerine ve kendisiyle yapilan miilakatlara uzun uzun yer
vermislerdir. Gazzali, Islami teblig ve davet amaciyla cami kiirsiilerinde verdigi
hutbelerin yaninda, kitle iletisim araglarindan da yararlanarak radyo ve televizyon

programlarryla genis halk kitlelerine sesini duyurmaktan ¢ekinmemistir.13

1.2.2. Tecdit ve Islahat Fikri

Gazzali, Misir ve Islam toplumunun fikri bunalimdan Kurtulma yollarmi
aramis ve kaleme aldig1 eserlerle Islam iimmetine yon verip rehberlik etmeye gayret
gostermistir. Bu dogrultuda Gazzali, glgli hitabeti ve edebi kisiligi sayesinde, geri

kalmus biitiin islam toplumu i¢in bir 1slah ve tecdit projesi gelistirmistir.

Aklin taklitgitikten korunmasi, ictihad ve tecdidin Onlnln agilmasi
gerektigini savunan Gazzali’nin eserlerinde ihyact kimligini gormek rahatlikla
mimkdndar. Tlmi kisiliginde taklitgiligin yeri olmayan Gazzali, teblig gérevinin de

taklitten arindirilmasi gerektigini su sozlerle ifade etmektedir: “Biz Amerika'ya veya

128 fmare, “Muhammed el-Gazzali”, DIiA, c. 30, s. 531-533; Atan, “Muhammed Gazzali (1917-
1996)”, s. 204.

129 Atan, “Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 204.

130 Atan, “Muhammed Gazzali (1917-1996), s. 205.
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Avustralya’ya bos taklitleri teblig etmekle miikellef degiliz, biz sadece Islam’1 teblig

ile miikellefiz o kadar. "3

Tevhidin evrensel bir varlik kanunu ve hayat diizeni oldugunu belirten
Gazzali, insan onur ve Kkisilignin Allah’tan baska varliklara kul olmaktan
arindirilmasima bagli oldugunu belirtmistir.'®? Gazzali, teblig ve davetin Islami bir
vazife oldugunu belirtmekle birlikte, din ve inang¢ hiirriyetini savunmakta ve iman

binasinin kisisel ikna olus yoluyla gerceklesebilecegini soylemektedir.'*

Gazzali, Islam diisiincesinde ilk defa modern ihya ve tecdit medresesi fikrini
ortaya atan disiiniir olarak kabul edilmistir. Kendisi bu medresenin mensuplari
arasinda Muhammed Abduh, Resid Riza ve Hasan el-Benna’y1 da zikretmektedir.!3*
Bu kisgiler ayn1 zamanda Gazzali’nin modern hadis tartismalar1 ve hadisleri
degerlendirme konusiunda kendilerinden etkilendigi alimlerdir. Daha Once de
zikredildigi gibi Gazzali, Hasan el-Benna’ya yirminci yilizyilin mucedidi gozuyle
bakmaktadir.

Gazzali, 1slah ve tecdit fikrini hayata gecirmek icin, el-Mislimdn dergisinde
el-Hakku’l-Murr (Ac1 Gergek) kosesinde, giincel problemlere Islami ¢ozuimler
iretmeye caligmistir. Bu dergi, Suudi Arabistan’da haftalik olarak yayimlanmistir.
Gazzali, el-Miislimiin dergisinde yayimlanan makalelerini daha sonra kitap haline

getirmistir.

Gazzali, Musliman toplumun miibtela oldugu zihinsel problemlere su sekilde
temas etmektedir: “Giiniimiiz miisliimanlar: abdest, namaz, hac gibi meselelerle
ugrasirken idare, ekonomi ve finans gibi konularda Bati’'mn gerisinde kalmistir.’*®
Bu minvalde Gazzali, camileri ibadet mahalli olmasi yaninda islam kiiltiir
tiniversitesi olarak da nitelendirmistir. Bu diisiinceleriyle Gazzali, miisliimanlarin

uhrevi boyutu agir basan ibadetlere odaklanirken, diinya igin gerekli ilerlemeyi ihmal

131 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 71.

132 fmare, “Muhammed el-Gazzali”, DIA, c. 30, s. 531-533; Karatas, “Cagdas Yazar Muhammed
Gazali’nin Hadis ve Siinnete iliskin Gériisleri”, s. 38.

133 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 153.

134 Atan, “Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 204.

135 Atan, “Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 204.
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ettiklerini kastetmeye calismistir. O, bu konularda sark kafasiyla ve kati diistinenleri

“bedevi” olarak nitelendirmistir.'*

Bunun yaninda Gazzali, Miisliiman toplumun i¢inde oldugu bunalimla ilgili
sOyle bir tespitte bulunur: “Eski-yeni tarih boyunca zalim ve baskict yoneticiler,
kendilerine dokunmayan koOklu ilmi ihtilaflar karsisinda hep sevinmislerdir.
Sek/stiphe abdesti bozar mi, bozmaz mi, dhirette Allah’t gormek miimkiin mii,
miimteni mi; imamn kiraati cemaat igin yeterli mi, degil mi? zalim idareciler halkin
bu gibi tartismalara dalip hi¢ ¢ikmamalarint isterler.” 3" Gazzali, bu durumun yanlis
oldugunu ve timmet i¢in bir tecdit ve 1slah hareketinin zartri oldugunu ifade etmeye

calismustir.

Gazzali, Islam iimmetinin pengesinde oldugu zihni donukluk hastaliginin
teshisini koyduktan sonra tedavi ve kurtulus recetesini su sekilde aciklamaktadir:
“Islam diinyasi, ictimai, siyasi ve askeri yonden hezimete ugratilmig, Islam ' bir¢ok
degeri  hakaret ve zillete maruz birakilmistir.  Siiphesiz  bu  hezimet,
hakaret ve zillet ortamindan kurtulabilmenin yegdne yolu sahih din anlayigina sahip

olmak ve ona davet etmekle miimkiindiir. "8

Genis bir kiiltiir yelpazesine sahip olan Gazzali, Islam’1 savunmak ve
yaymak gayesiyle tabii ilimlerdeki kesifleri dikkate alarak islam toplumunun
problemlerine sirekli ¢6zim aramaya ¢alismistir. Gazzali, ayn1 zanamda
miislimanlarin gevrelerinde olup bitenlere ilgisiz ve tepkisiz kalmalarina sitem

etmektedir.13°

Hristiyan aleminin kimi tezatlarini tenkid eden Gazzali, bir makalesinde “Ben

Vatikan’in kiirtaj konusundaki tavizsiz tutumuna karsilik homoseksiiellik ve zina

’

hususundaki - suskunlugunu anlayabilmis degilim” demektedir.}*® Gazzali, ayn

136 fmare, “Muhammed el-Gazzali”, DIiA, c. 30, s. 531-533; Atan, “Muhammed Gazzali (1917-
1996)”, s. 204.

137 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 6-9, 13-15.

138 Gijler, “Muhammed el-Gazzali ile -Miilakat ve Miilahazat-", s. 162-163.

139 Atan, “Muhammed Gazzali (1917-1996)”, s. 204.

140 Gijler, “Muhammed el-Gazzali Tle -Miilakat ve Miilahazat-", s. 162-163.
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zamanda Hristiyan Avrupa’yi, Yiice Allah’t bir cisim olarak ve sayiyla telakki

etmelerini de elestirmektedir.'4

Gerektiginde bir miisliman olarak 06z elestiri yapmaktan da c¢ekimeyen
Gazzali, Baz1 yazilarinda Islam’m sosyal-siyasi yapisim islerken “Stra” fikrini
savunmugtur. Ona goére stra onemli bir Islami prensiptir. Ancak su ana kadar

gerceklesmesi igin gerekli olan usuller belirlenememistir. 142

Gazzéli, musliman toplumun ana meselelerini bir kenara itip teferruatla
ugrasmalarint emperyalizmin oyunu olarak tanimlarken kendisini de bu noktada
soyle konumlandirir: “Islam in kabugunu taniyip éziinii unutan selefilik ndm cereyan
ugruna mezhep fikhina savas agan seyhler dirdyetten kopuk miicerret rivdyetle
vetinenler icin ibret dersleri olmalidir. Her zaman su hususu vurgularim: Ben
Islam’in en biiyiik kdfilesi ile beraberim. Bu kafile, hulefa-i rdsidin, tabi olunan

imamlar ve selef-halef giivenilir alimlerin takip ve tesvik ettikleri kafiledir. "**

1.2.3. Emperyalizm ve Somiirgecilige Kars1 Tavri

Gazzalt, hem Islam topraklarinda hem de baska cografyalarda somiirgeciligi
hos goérmemis ve kabul etmemistir. Bu itibarla emperyal giclerin, kaynaklarini
somiirmek i¢in kurmak istedikleri stini devletleri elestirmistir. Gazzali bu konudaki
tavrini su sekilde ortaya koymustur: “Hint kitasindaki Sihler de kendilerine bir devlet
kurmaya calisiyorlar. Sih devleti de nedir? Oncekiler ve sonrakiler nezdinde insani
degeri nedir? Elbette hichir sey! ”** Buna karsin Gazzali, Islami fetihleri bir sémiirii
girisimi degil, tam aksine bir kurtulus vesilesi olarak goriir. Bu gercegi de soyle
aciklamstir: “Ilk fetih giinlerinde Iranlilara hitaben bir bedevi séyle demisti: Biz
insanlart kullara kulluktan, sadece Allah’a kulluk etmeye ¢ikaralim diye (buralara )

geldik! "5

141 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 111.

142 Atan, “Muhammed Gazzali (1917-1996), s. 205.

143 Gazzalf, Fikih¢ilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Slinnet, s. 19; Karatas, “Cagdas Yazar
Muhammed Gazali’nin Hadis ve Siinnete Iliskin Goériisleri”, s. 43-44; Giler, “Muhammed el-
Gazzali ile -Milakat ve Mulahazat->, s.164.

144 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 13.

144 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 13.

145 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 15.
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Gazzali, Emperyalizm ve Somiirgecilige Karsi basarili olmanin metoduyla
ilgili sOyle bir tespitte bulunmaktadir: “Sayet yiinetim sekilleri daha dogru, hiirriyet
Ve adalet unsurlart daha kuvvetli olsaydi, bizi siiriikleyip gotiiren, neredeyse
varligimizi ve gorevimizi ortadan kaldiracak dereceye varan Emperyalizmin

pengesine diismezdik. "4

Hint Kitasi’nin ingiltere tarafindan ticari bir sirket vasitasiyla fethedildigini
belirten Gazzali, Islam beldelerinin de ¢esitli yonlerden tehdit altinda oldugunu ve

emperyalistlerin Dogudan ve Bat1’dan Islam’a hiicum ettiklerini ifade etmektedir.

1.2.4. Cihad ve Sura Prensibleri

Tebligci ve davetgi kisligiyle 6n plana ¢ikan Gazzali, yeri geldiginde bir
miicahid gibi tavir sergilemistir. Daha 6nce de zikredildigi gibi Gazzali, Misir’daki
Ingiltere somiirgeciligine karsi tavir almus, Filistin sorunu konusunda Ihvan-1
Miislimin’e destek vermis, Afgan isgalinden Bosna-Hersek katliamina ve Arap-israil
savaslarina kadar, kaleme aldig1 eserler ve okudugu hutbelerle cihad saflarindaki

yerini almaistir.

Gazzali’ye gore iman bir temel, cihad ise onun bekgisidir. Imanm varligmi
koruyabilmesi i¢in cihada ihtiyact vardir. Bununla birlikte Gazzali’nin diisiince

yapisinda cihad bir amag degil bir aragtir.

Gazzali, islam toplumunun cihad meydanindaki durumunu ise su sekilde
ozetlemektedir: “Uluslararast entrikalar savastan Islam’i safdisi etti ve Araplari
dinsiz olarak savasma durumunda biraktilar. Sonra Islam yeniden savas alanina
dondii ve bir anda miikavemet atesini tutusturan, dosta ve diismana kurtulusun

sadece Islam da oldugunu hatirlatan yeni bir uyanma ve silkinme ortaya ¢ikt. %

Gazzali aym zamanda, Miislimanlarin @immet birligini bozan ve emperyal

giiclerin eliyle irklara dayali ulus devletlerin kurulmasini elestirmektedir. Bu durumu

146 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 14.
147 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 13.
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da soyle dile getirmektedir: “Dinden uzak olarak orada-burada Arap devletleri

kuruluyorda ne oluyor? 148

Islami yonetimin vazgecilmez bir unsuru olan strd prensibi ile ilgili
diistincelerini ifade eden Gazzali, hem diger yonetim sekillerinin eksikliklerini hem
de Islami yonetimin nasil olmas: gerektigini sdyle izah etmektedir: “Sird IsIam i
blyuk bir prensibidir. Lakin suramin gerc¢eklesmesi icin gerekli olan vesileler ile
onun unsurlart belirlenmemigtir. Ciinkii toplumlarin farkliligi ve medeni diizeyleri
béyle olmasin gerektirir.”**° Bununla birlikte Gazzali, Hz. Peygamber ve dért halife
devrinde, sira prensibinin yiirtirliikte oldugunu soyle ifade eder: “Hilafet devietinde
siira cesitli sekillerde ortaya ¢ikti. Hangi modeli tutacagimiz onemli degildir. Onemli
olan siirdyr koruyacak, onu ger¢ek anlamuyla hayatta tutacak teminatlar: ve sekilleri
tam olarak yerine getirmemizdir. Boylece diktator kimse kalmaz ve siyasi putlar

Bliir. 7150

Gazzali aynm1 zamanda modern yonetim sistemlerinin olumlu ve olumsuz
taraflarini da su sekilde dile getirir: “Siyasi muhalefetin devletin genel nizaminda bir
ctiz sayilmasi, modern demokrasinin ozelliklerindendir. Gerek iktidardaki lider olsun
gerek muhlefetteki lider olsun ikisinden higbiri hiirmete digerlerinden daha mistahak
degildir! Gergek su ki bu goriis ilk hilafet asrinin bilinen yonlerine ¢ok yakindwr. Yeni
demokrasinin taat-fisk, iman ve kiifiir sahalarina genis ozgiirliikler tanimasi
agisindan ciddi ayiplart vardir. Fakat bu ayiplar Anayasa’min basina ‘Devletin dini
Islam’dwr. Kanunlarin yegdne kaynagi seriattir. Ona muhlefet eden cezay hak eder’

denilmekle kamufle edilir. 715!

Gazzali, ézellikle hukuksuzlugun Islam ile drtpas edilmesine siddetle karsi
cikmakta ve bu konuda soyle demektedir: “Siiphesiz ki burada hak adina halki

katletmek, hiirriyet adina hurriyeti yok etmek isteyen kimseler s6z konusudur. Tarihin

148 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 13.

149 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 193.

150 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 193.

151 Gazzali, Fikihgilara ve Hadisgilere Gore Nebevi Stinnet, s. 194-195.
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mezbelesinde bu kabilden alcak liderler vardir. Yine burada diinyaya tamah edip

ahireti birakan Allah i lanetini haketmis din adamlart s6z konusudur!*>?

Gazzéli, aym1 zamanda musliiman toplumun sGrd prensibinden yoksun
yonetim sistemlerini; “Miisliimanlar halk istemedigi halde yoneticilik yapmak,
yOneticiligin nimetlerinden istifade etmek ve segimlerde hile yapmak konusunda

153

oldukga mahirdirler ”~>° soziiyle elestirmektedir.

1.2.5. Bazi Konularda islam Toplumunu Elestirmesi

Din ve mezheb taassubunu hos gdrmeyen ve miithis bir elestiri kiiltiiriine
sahip olan Gazzli, yeri geldiginde kendisini de i¢ine katarak miisliman toplumu
elestirmekten geri durmamistir. Gazzali, miislimanlarin adet ve geleneklerini din
yerine koymalarin1 su sekilde elestirmektedir: “Esas kotUlik biz muslimanlarda.
Sahsi goriislerimizi, ddet ve geleneklerimizi, dinin esaslarina katarak, bunu da din ve
Allah’tan bir hidayet talakki ederek Allah yolundan alikoyuyoruz.”®* Gazzali, aym
zamanda Islam’in evrenselligini vurgulamak igin, islam’mn belirli bir itk ve millete

mahsus bolgesel bir din olmadigini belirtmektedir.>

Gazzéli’ye gore Islam’in gelecegi, tamamen miisliimanlarin gelecegine
baghdir. Yani islam’mn gelisimi kendisine mensup olan miisliimanlarin gelisimiyle
paralellik gostermektedir. Gazzali, “Bugiin inkarcilar; maharetli hilekarlar, zeki
uzmanlar olurlarken, miminler saf ve aldanan kimseler oluyorlar. Hal boyle olunca
Islam’in gelecegi yeryiiziinde kesin olarak zaafla karsilasacaktir™**® demekle sunu
kastetmektedir: Sayet islam toplumu geri kalir ve gelisme kaydetip ilerlemezse buna

paralal olarak Islam dini de zaafa ugrayacaktir.

Gazzali, mislimanlarin yonetim ve iktidar konularinda da iyi bir sinav
veremediklerini, taklitcilik hastaligt ve bilgisizlikten kaynakli olarak sonugta
basarisiz olduklarini sdyle dile getirmektedir: “Miisliiman Dogu, tarihinin diisiis

donemlerinde bile, Bati demokrasilerinin drneklerini vermistir. Bu konuda cahiliyye

152 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 196.
153 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 71.
154 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 79.
1% Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 109.
1% Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 196.
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miraslart Miisliiman Dogu’yu yere serdi. Sefih somiirgecilik taklitleri onu aldatti.
Sonra ne oldu? Korkung segcim aldatmaciligi devri basladi ve siyasi putlar giiya
halkin iktidart adi altinda yolunu buldu. Sayet elestirmenler ve arastirmacilardan
olusan bir heyet tarihin mezbelesini ziyaret etse, san ve seref sahibi olmak ve
sehirlere ismini vermek igin binlerce insani oldiiren Arap ve Miisliiman liderlerden

bircogunu orada bulacaktir. >’

Neticede Gazzali, misliimanlarin iginde bulundugu bunalim, problemleri
cozememe ve geri kalmalarini, dahili ve harici kotl niyetli olanlarin miidahalelerine
baglamaktadir. O, “Islam kendi hakikatlerini bozan i¢ diismanlarin saldirisina
ugradigi gibi, kolunu kanadini budayan dis diismanlarin da saldirisina ugramistir.
Muhtemelen i¢ diisman, dis diismandan daha kétii tesive sahiptir"*°® diyerek Islam
kalesini icten fethetmek isteyenlere karsi, musliman toplumun ilerlemesi igin

diistince ve tefekkiiriin 6nemini vurgulamaktadir.

Gazzali, Islam toplumunu gercek giindemlerinden koparan dis mihraklara
kars1 uyarmasina karsin, Islam toplumu igin asil tehlikenin icerden ve ayni1 zamanda

okumus ve dindar kesimlerden geldigini savunmaktadir.t*

Gazzali, Islam iimmetinin toplumsal yozlasma noktasina nasil geldigini ve
Islam toplumunun Kur’an ve siinnetten kopus siirecini soyle dile getirmektedir:
“Miisliimanlar Kur’ant birakip hadislere yoneldiler... Sonra hadisleri birakip
Imamlarin sézlerine yoneldiler... Sonra Imamlarin sézlerini birakip taklitgilerin
yvoluna yéneldiler... Sonra taklit¢ilerin yolunu birakip suursuz cahillerin yolunu
tuttular. Islami tefekkiiriin gelisimi bu hal iizere Islam ve Miisliimanlar iizerinde bir

vebal olarak kald:. ’*%°

Baz1 yonlerden (6zellikle fikri donukluk ve taklit¢ilik) misliman toplumu

elestiren Gazzali, Islam’m yiiceligini ise sdyle ifeda etmektedir: “Islam selim fitrat

157 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 193.
1%8 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 228.
159 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 19.
160 Gazzalf, Fikhu’s-Sire, s. 46.
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dinidir. Bedeni yiikselten, ona yiicelik ve giizellik veren hersey bu dinde

matliibdur. %!

1.2.6. islam Toplumuna Kurtulus Recetesi Sunmasi

Gazzali, islam toplumunun miibtela oldugu fikri donukluk, toplumsal buhran
ve sorunlari ¢ozememe gibi hastaliklarin teshisini koymus ve sahip oldugu ilmi
birikim ve donanim sayesinde de kendince tedavi yontemleri sunmustur. Gazzali,
Islam toplumunun ancak Kur’an ve Sahih Siinnet’e dénerek fikri donukluktan
kurtulabilecegini, onlara su sekilde seslenerek ifade etmektedir: “Kendilerine
gelmeleri ve su iki hususa onem vermeleri igin dini cemaatlerin degerli liderlerine ve
Selefin mirascilarina sesleniyorum. Iki onemli arzum var: Birincisi; Kur’an-i
Kerim’in ayetleri iizerinde diigiinmeyi ve arasturmayr ¢ogaltmak, ikincisi: Hadis-i

seriflerle Kur’an’in yakin ve uzak delaletleri arasindaki baglantilar: tesbit etmek.*%?

Gazzali’ye gore, Siiphe abdesti bozar mi1 bozmaz m1? Ahirette Allah’1 gérmek
miimkiin mii, degil mi? imam’in kiraati cemaat icin yeterli mi, degil mi?'®® Kadina
dokunmak abdesti bozar m1 bozmaz mi1?*%* Hz. M{sa 6liim meleginin goziinii ¢ikardi
mi? ve sirke heldl mi haram mi?%% gibi sorular, Islam itimmetini dinin yiice

hakikatlerinden uzaklastirmak i¢in somiirge biirolarinda iiretilmistir.

Gazzali, Islam toplumunun bu tiir taklitilik hastalig1 ve zihinsel donukluktan
kurtulmanin yolunu soyle sorgulamaktadir: “Gergek su ki, diinyaya hiikmeden
medeniyet hatalarla ve yanlys yonelislerle doludur ve bu durum, daha iyi bir
alternatif olmadig1 miiddetge yeryuziindeki hakimiyetini devam ettirecektir. Bu daha
iyi alternatif, kisa bir gémlek ile cember bir sakal midwr? Yoksa daha zeki bir akil,
daha temiz bir kalp, daha glzel bir ahlak, daha diizgiin bir huy ve daha dogru bir

gidisat midur? "%

Gazzali aynt zamanda misliiman toplumun fer’i konularda bogulup asli

konularla ilgilenmemesini yadirgamakta ve Islami uyanis icin sdyle bir oneride

161 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 133.
162 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 20.
163 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 14.
164 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 15.
165 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 259.
166 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 20.
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bulunmaktadir: “Uzun bir slre aleme yol gosteren kiiltiir mirasimizin mutlaka
baglarindan kurtulup ayaga kalkmasi, gorevini yenilemesi ve yeryzini temizlemesi

gerekir.16’

1.3. MUHAMMED GAZZALI’NIN iLMi KiSiLiGi
1.3.1. Tefsir (Kur’an ilimleri)

Gazzali’nin ilmi kisiligi Kur’an ve siinnetten bagimsiz degildir. Aydmn bir
kisilige sahip olan Gazzali’nin diisiince yapisinin merkezinde Kur’an-1 Kerim ve
Stinnet yer almaktadir. Gazzali, her seyden 6nce musluman bir fikir ve disiince

adamidir.

Daha once de zikrettigimiz gibi Zekeriya Guler 1993 yilinda Gazzali ile bir
miilakat yapmusti. Zekeriya Giller’in aktardigi bilgiler, bizi Gazzali’nin diisiince
yapisi ile ilgili aydinlatmaktadir. Gazzali, yapilan miilakatta su iki seye Onem
gosterilmesi gerektigini tembih etmektedir: a) “Kur’dn-1 Kerim’in ayetlerini ¢ok
tefekklr etmek”, b) “Hadislerle Kur’an’in yakin ve uzak delaletlerinin arasindaki
minasebetleri kurmak. Bu iki sey birlikte olmadan Islimi bir arastirmanin

miikemmel olmast miimkiin degildir. "'®®

Aydin bir kisilige sahip olan Gazzali, yazdigi biitiin eserlerinde Kur’an
merkezli caligmalar yapmis, Kur’an ayetleriyle yasanan hayat arasinda irtibatlar
kurmus ve Kur’dn’dan hareketle konular1 islemistir. Nitekim Muhammed
Gazzali’nin hayati, eserleri ve fikirleri lizerine ¢aligma yapmis ve bu alanda bir eser
de yazmis olan Abdulhalim Uveys, Gazzéli’nin kisilik ve sahsiyetini olusturan
anahtar kelimenin “Kur’an” oldugunu ifade etmektedir.®® Hatta Gazzali, Kur’an
[limlerine verdigi dneme binaen soyle demektedir: “Kur’an bilimlerini incelemeyen
ve onlart ¢ok¢a arastirmayanmin Siinnet’te ¢alismasi caiz degildir, ¢linkii Kur’an

Islam in ilk anayasasi (kaynag)dir. ™

Muhammed Gazzéali’'nin yazdigi ‘Nazarat fi’l-Kur’an”, “el-Mehaviru’l-

Hamse 1i’l-Kur’ani’l-Kerim”, “Keyfe Neteamel Mea’l-Kur’an”, “Ma’reketii’l-

167 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 13.

188 Gijler, “Muhammed el-Gazzali ile -Miilakat ve Miilahazat-, s. 164.

169 Yyeys, “es-Seyh Muhammed el-Gazzali; Tarihuh( ve Cuhiiduhii ve Arauhd”, s. 27.
170 Gazzali, Fikhu’s-Sire, Kahire 1976, s. 38.
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Mushaf fi’l-Alemi’l-Islam” ile en son kaleme aldigi eser olan “Nahve Tefsirin
Mevziiyyin li Suveri’l-Kur’ani’l-Kerim” adli eserleri de Gazzali’nin ilmi hayatinin
odaginda Kur’anin oldugu diisiincesini dogrulamaktadir. Esasen Gazzali’nin
“Kur’an hayat kitabidr” s6zU, kendisinin hem teorik hem de pratik olarak Kur’an’a

yaklagimini 6zetlemektedir.

Gazzali sadece yazdigi eserlerle Kur’an’a odaklanmamis, ayni zamanda
verigi hutbelerde Bakara, Al-i imran, Nisa, Tevbe, Vakia, Fetih, Nir ve Miimtahine
gibi sdrelerinin tefsirini islemistir. Gazzéli’nin yakin dostu olan Yusuf el-
Kardavi'nin tespit ve degerlendirmelerine gore, Gazzali’nin hutbeleri genelde
Konulu Tefsir ¢ergevesinde doniip dolasmaktadir.}’* Ayrica el-Kardavi, Gazzali’nin
Kur’an ile ilskisini soyle dile getirmektedir: “O, tam bir Kur’'an adamuydi. Siirekli
Kur’an okur ve dyetleri iizerinde tefekkiir ederdi. O, ¢ok iyi bir Kur’an hafiziyd.
Onun Kur’dnt okumak igin eline Mushaf’t aldigina hi¢ sahit olmadim. Zira onun

Mushaf’1, gogsiindeki kalbiydi. "

Gazzali’nin diistince yapisinin tesekkiiliinde hadis-siinnet ikinci sirada yer
almaktadir. Fakat Gazzali’nin stinnet anlayis1 taklitcilikten uzak ve yine Kur’an’a
dayanmaktadir. Gazzali, hadislerin Kur’an ekseninde degerlendirilmesi gerektigi ve
ancak bu sayede saglikli bir hadis-siinnet anlayisinin insa edilebilecegini su sozlerle
ifade etmektedir: Ben sadece Kur’an’a dayanmakla kalmiyor, gerek kendimde
gerekse icinde yasadigim toplumda Kur’an’a dayanan bir akidenin insasina gayret
edivorum.”™® Ayrica Gazzall hadisleri degerlendirirken Kur’an ve AKI-1 selim’e
cokca bagvurmaktadir. Baska bir deyisle Gazzali, hadisleri degerlendirmede

Kur’an’a arz metodundan aktif bir sekilde yararlanmaktadir.

1.3.2. Hadis

Gazzali, Kur’an ilimleri kadar olmasa da hayatinin belli bir boliimiinii hadis
aragtirmalarina ayirmis ve bu alanda birka¢ miistakil eser de yazmustir. Esasen

Gazzali, hayatinin higbir diineminde hadis ve siinnetten kopuk yasamamistir. Bu

171 gl-Kardavi, es-Seyh el-Gazzali Kema Ariftuhd, s. 52.
172 g|-Kardavi, Nazarat fi Tiirasi’s-Seyh Muhammed el-Gazzali, s. 20.
173 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 34.
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itibarla Gazzali, yaptig1 hadis arastirmalari ile modern hadis tartismalar1 arasindaki

yerini de almistir.

Hadis ve slinnetin Gazzali’nin diisiince yapisindaki yerini bizzat kendisi syle
ifade eder: “Siinnet dinde ikinci esas (er-ruknu’s-sdni) ve tesride Kur’an'i takip eden
ilk kaynaktir. Ashinda siinnet, Resulullih’in te'yid-i ilahi ve beyan-i rabbani ile
Kur’an’dan istinbat ettikleri demektir. Sahih hadis, adalet ve zabt sahibi bir ravinin,
senedin sonuna kadar, yine kendisi gibi bir raviden, sdzlik ve illetten uzak olarak
yaptigi rivayet demektir. Mtevatir hadis kesin bilgi, ahad haber ise zan ifade eder.
Islam akidesi ile ilgili bir meselenin sadece dhad habere dayanmasi ve onun iizerine

hikkiim bina edilmesi dogru olmaz.*™

Gazzali’nin kaleme aldig1 biitiin eserlerde hadis ve siinnete dair izlere
rastlamak miimkiimdiir. Zira ona goére hadis, dinin ikinci kaynagi (er-Riiknii’s-sant)
dir. Bununla birlikte 6zellikle “Fikhu’s-Sire” ve “es-Siinnetii’n-Nebeviyyetu Beyne
Ehli’l-Fikh ve Ehli’l-Hadis” adli eserleri Gazzali’nin hadis goriis ve anlayisin1 gercek
anlamda yansitmaktadir. Gazzali’nin hadis yaklagimi ve hadis anlayis1 tezimizin ana
konusunu teskil ettiginden ve ilerde genisce konu iizerinde duracagimizdan simdilik

bu kadariyla yetiniyoruz.

1.3.3. Fikih

Gazzal’ye ait mustakil bir fikih ve fikih ustli kitabi olmamakla birlikte,
eserlerinin ¢ogunda fikhi hiikiimlere deginip bu disiplin hakkindaki goriisiinii beyan
etmektedir. Hatta kaleme aldig1 ilk eser olan “el-islam ve’l-Evza’u’l-iktisadiyye”
adli kitabinda miilkiyet haklar1 ile ilgili fikhi goriistinii teferruathl bir sekilde dile

getirmistir. 1"

Gazzali, eserlerinde fikih ilmine ve bu ilmin mutahassislar1 olan fakihlere ayr1
bir parantez agip onlart fazlasiyla methetmektedir. Nitekim “es-Siinnetii’n-
Nebeviyyetu Beyne Ehli’l-Fikh ve Ehli’l-Hadis” adli eserindeki kimi yerlerde
muhaddisleri elestirirken fikih ehlini takdir etmekten geri durmamistir. Bu kisimda

fazla uzatmamak kaydiyla Gazzali’nin birkag fikhi goriisiine yer vermek istiyoruz.

174 Giiler, “Muhammed el-Gazzali Ile -Miilakat ve Miilahazat-", s. 161.
175 el-Kardavi, es-Seyh el-Gazzali Kema Ariftuh(, s. 190.

48



1. Gazzal’ye gore, Islam fikhinin ana kaynaklari Kur’an ve siinnettir. Bu
dogrultuda Kur’an oncelikli kaynak iken, hadis-stinnet te Kur’an’in ameli (yasanan)
seklidir. Kur’ansiz hadis olamayacagi gibi, Kur’ansiz fikih ta olamaz. Dolayisiyla ele

alinan fikhi hiikiimlerin asli kaynag Kur’andir.*’®

2. Kat’1 bir nas (Kur’an ve miitevatir siinnet) ile ¢elismedigi siirece, insanlara
bir fayda saglayan veya onlardan bir zarari gideren “Mesalih-i miirsel”e itibar
edilmelidir. Bu gbriis, ayn1 zamanda dort mezheb imamnin da giiriisiidiir.>”” Gazzali,
Mesalih-i mirsel’e basvurmak icin birtakim sartlar 6ne stirmektedir. Bunlar: Her
seyden 6nce Mesélih-i miirsele agik ve sahih bir nassa (Kur’an ve mutevatir siinnet)
mubhalefet etmeyecek, nassin olmadigi yerde Mesalih-i mirsele gecerli olacak ve

{immetin yarar1 ve maslahati igin igtihad edilecek.!’®

Gazzali, Mesalih-i miirsele ve Kiyas’in Islam fikhinda blyik bir yer
kapladigmi ifade etmektedir. Bu minvalde Gazzali, Hz. Omer’in (r.a) Mesalih-i
miirsel’e bagvurarak, tek bir kisiyi oldiiren bir toplulugun kisas olarak hepsinin
oldiiriilmesi gerektigine, ayn1 zamanda Iran topraklarindan elde edilen ganimetlerin
humusunu (1/5), o topraklari fetheden askerlere degil, yerli halka birakip onlar1 harag
ve cizyeye bagladigini ifade etmektedir. Ayni sekilde Hz. Ali (r.a) de Kur’an ve
slinnet’te yer almamasina ragmen, Mesalih-i mirsel’e muracaat ederek icki igene
seksen degnek (kirbag) vurulmasina hilkkmetmistir. Zira Hz. Ali, bu konuda s6yle bir
ictihatta bulunmaktadir: igki igen sagmalar, sagmalayan da iftira atar ve iftira atmanin

cezasi seksen degnektir.}’®

3.Gazzali, zekat konusunda muhaddislere muhalefet ederek, kar elde edilen
batin Grin ve mallardan zekéat verilmesi gerektigini ifade etmektedir. O, ziraat
urtinlerinden zekatin sadece bugday, arpa, liziim ve hurmadan verilmesi gerektigini
ifade edenleri su sekilde elestirmektedir: Kur’an-1 Kerim’de “Ey iman edenler!

Hic¢bir aligverigin, hicbir dostlugun ve hi¢hir sefaatin olmadigr kiyamet giinii

176 Gazzali, Diisiince Mirasimz, s. 298-299.

177 Zekiyyiiddin Saban, Usilii’l-Fikh, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, (gev.), Ibrahim Kafi Donmez,
Ankara 1996, s. 171.

178 gl-Kardavi, , Nazérat fi Tiirasi’s-Seyh Muhammed el-Gazzali, s. 10.

179 el-Kardavf, es-Seyh el-Gazzali Kema Ariftuh(, s. 199-200.
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gelmeden once, size rizik olarak verdiklerimizden Allah yolunda harcayin’*®,

“Onlar gaybe inamirlar, namazi dosdogru kilarlar, kendilerine rizik olarak
verdigimizden de Allah  yolunda harcarlar”™® ve “Ey iman edenler!
Kazandiklarimizin iyilerinden ve yerden sizin i¢in ¢ikardiklarimizdan Allah yolunda
harcayin '8 dyetlerine ragmen, hadisle ugrasan bir geng, okudugu hadislerde aslim
bulamadig1 i¢in insanlar arasinda ticaret mallarindan zekat verilmeyecegini ilan etti.
Halbuki okudugu hadisin asli yoktur. Buna ilaveten ziraat tiriinlerinden zekatin
sadece bugday, arpa, liziim ve hurmadan verilmesi gerektigini ifade etti. Sanki diinya

sadece Necd, Tihame ve Hicaz’dan ibaret!'%

Konunun baginda zikrettigimiz gibi, Kur’ansiz fikhin olamayacagini belirten
Gazzali, zekat konusunda da oOncelikli kaynagin asli olmayan rivayetlerin degil,
siiblitu ve delaleti kat’i (kesin) olan Kur’an ayetleri oldugunu ifade etmektedir.
Nitekim sahabeden Ibn Mes’ad (6. 32/652-53) ve Ibn Abbas (6. 68/687-88),
tabiinlerden Omer b. Abdilaziz (6. 101/720) ve kimi selef alimleri, el-Malii’l-
mustefad (ké&r elde edilen) bitun drin ve mallardan zekat verilmesi gerektigi

yoniinde goriis beyan etmislerdir.

Gazzali’nin fikih ilmine dair goriisleri elbetteki yukarida saydiklarimizdan
ibaret degildir. Kendisinin fiirdu fikh’a dair miistakil bir eseri olmamasina ragmen,
Mekasidii’s-seria ile ilgili goriislerini eserlerine yaymistir. Dileyen bu eserlerine

muracaat edip herhangi bir fikhi konu ile ilgili gériigiinii inceleyebilir.

1.3.4. Tasavvuf

Birinci boliimiin basinda, Gazzali’nin babas1 Ahmed es-Saka’nin bir tasavvuf
mintesibi oldugunu ve rilyasinda Hiiccetii’l-Islam Imam Gazzali’den (6. 505/1111)

aldig1 ilhamla ogluna Muhammed Gazzali adin1 verdiginden s6z etmistik.

Teblig hayatinin basinda ilk yazdigi eserlerde tasavvuf ve mutasavviflara
kars1 olan Gazzali, hayatinin ileriki donemlerinde ise; nefis tezkiyesi, Allah’a

hakkiyla tevekkiil eden, Allah’in azabindan korkan fakat rahmetinden iimit

180 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/254.

181 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/3.

182 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/267.

183 Gazzali, Fikihgilara ve Hadisgilere Gore Nebevi Siinnet, s. 39-40.
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kesmeyen ve Allah yolunda garpan bir kalp igin, tasavvufun zartri oldugunun farkina
varmigtir. Bu noktada, 6zellikle Tur hapishanesinde tutuklu bulundugu sirada bazi
Ihvan iiyeleriyle diizenli bir sekilde okuduklar1 ibn Kayyim’in “Medaricii’s-salikin
beyne menazili iyyake na‘budu ve iyyake nestain ” adli eseri onun igin bir doniim

noktasi ve biiyiik bir firsat olmustur.'84

Gazzali eserlerinde, “Istedigimiz tasavvuf” bashg: altinda sdyle bir tesbitte
bulunmaktadir: “Tasavvuf tefekkiirde hurafelerden, ibadetlerde bid atlardan ve
terbiye ve siilukta c¢irkin seylerden armndirtlip temizlendiginde; baska ilimlerin
vermedigi faydayr saglar.” Bu sadedde Gazzali soyle devam eder: “Eger tasavvuf
mirasint korur; Ibn Kayyim (6. 751/1350), Ibn Cevzi (6. 597/1201), Imam Gazzali,
Ataullah el-Iskenderi (6. 709/1309) ve digerlerinin ¢abalarimin degerini hakkiyla
bilirsek ahlak, terbiye ve davranmis alaminda biiyiik bir basar: ve zaferle ¢ikariz.

Dahasi insanlik bilgisinin yarisini faydali ve giizel Islami bir kaliba dokebiliriz. 18

Gazzaéli, saghikli bir tasavvuf anlayisi i¢in ilim ehlinin insanlara rehberlik
etmesi gerektigine soyle temas etmektedir: “Bir¢ok akil hocas: tasavvufu bir bilim
olarak gormeyi reddetti ve kitlelerin, iyi egitimi ve saglikly liderligi olmayan seyhleri
takip etmesine izin verdi. Ne var ki, bu aciz seyhler kitleleri yonetmekte; safligin,
hogsgoriisiinii ve nezaketini kaybeden kati hukukculardan daha yetenekliydi. Bu

reddetme durumu ne zamana kadar devam eder? Ve bundan ne kazandik?*®

Gazzéli’ye gore seriatin 6zii olan akil ile tasavvuf ve tarikatin 6zii olan kalp
birbirini tamamlar mahiyettedir. O, bu durumu sdyle dile getirmektedir: “Din, kalp
ile ilgilsini kaybettiginde 6zinu de kaybeder. Kalp ve ahlak ilmi Islam tasavvufunda
diisiincelerini ve asamalarini buldu. Onemli olan onlari seriat ogretileriyle kontrol

’

etmek ve titrek duygularin simirsizca harekete gegmesini énlemektir.’

Gazzali’nin tasavvufa dair disiincelerine birgok eserinde rastlamak mumkun
olmakla birlikte, 6zellikle “Rekaizii’l-Iman beyne’l-Aakl ve’l-Kalb” ve “el-Canibu’l-

Atifi mine’l-islam” adli eserlerinde tasavvufa olan ihtiyactan, tasavvufun olumlu ve

184 g]-Kardavf, es-Seyh el-Gazzali Kema Ariftuh(, s. 247-250.
185 Gazzalf, el-Tlel ve’l-Edviye, Doha 1984, s. 181-188.
186 Gazzalf, el-Tlel ve’l-Edviye, s. 181-188.
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olmsuz yonleri ve kimi tasavvuf kavramini (vahdet-i vuciid gibi) elestirmesine kadar

detayl bilgi yer almaktadir.
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IKINCI BOLUM
MUHAMMED el-GAZZAL’NiN HADiS USULU ANLAYISI

2.1. KAVRAMSAL CERCEVE
2.1.1. Hadis ve Siinnet ve Kavramlari

Hadis, lugat olarak kadimin (eski) ziddi olan cedit (yeni) anlamina
gelmektedir. Kelime itibariyle hadisin “so6z” ve “haber” anlamlarina da geldigi
soylenmistir. Hadis ve usOl alimleri arasinda birtakim tanim fakliliklar1 olmakla
birlikte, bir hadis 1stilah1 (kavram) olarak, Hz. Peygamber’e izafe edilen bitin soz,
fiil ve takrirlere (onay) hadis denir. Sahabe ve tabiinin soz, fiil ve takrirleri de Hz.
Peygambere zaman itibariyle yakinliklar1 dikkate alinarak ve bir¢ok fikir ve
uygulamayi ondan almis olmalar1 ihtimaline binaen, &limlerin ¢ogu tarafindan hadis

tanimina dahil edilmistir.*’

Stnnet, lugat olarak yol, gidisat, adet ve yasam bi¢imi gibi anlamlara
gelmektedir. Hadis alimleri, istilahi anlamda siinneti de ayni hadis gibi, Hz.
Peygamber’e nisbet edilen biitiin s6z, fiil ve takrirler (onay) olarak tanimlamislardir.
Fikth ve usdl alimlerine gore, “stinnet” kavrami baslangigta yalnizca Hz.
Peygamber’e ait uygulamalari, “hadis” ise Hz. Peygamber’in sozlerini ifade etmek
i¢in kullaniliyordu. Bu baglamda siinnet, Hz. Peygamber’in yasam bi¢imini, hadis ise
uygulamayla ilgili olsun ya da olmasin Hz. Peygamberle ilgili aktarilan rivayetleri
ifade etmektedir'® “Siinnet” ve “hadis” kelimeleri hadisin bir ilim dala diiniismesi
stirecinde zamanla birbirinin yerine kullanilan es anlamli iki kavram haline gelmistir.
Boylece Hz. Peygamber’den aktarilan bitun soz, fiil ve takrirlerin tumi slinnet veya

hadis olarak isimlendirilmektedir.

187 Talat Kogyigit, Hadis UsQlli, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 2019, s. 29-28; Bagci,
Hadis Tarihi ve UsQl{, s.19; es-Salih, Hadis ilimleri ve Hadis Istilahlar, s. 3-4.
18 K ocyigit, Hadis Usqld, s. 17-18.
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Islam tarihinde birgok muhaddis, kaleme aldig1 eserde siinnet ile hadis
arasindaki kavramsal farka deginip atifta bulunmuslardir. Muhammed Gazzali de bu
gelenege uymustur. Nitekim Gazzali, hadis lizerine yazdigi eseri kisaca ‘“nebevi
stinnet” olarak isimlendirmistir. Zira Gazzali’nin bu eserdeki “Hadis ehli” tabirinden

kasdi “Rivayet ehli”dir.

2.1.2. Haber ve Eser Kavramlari

Haber kelimesi “duyurmak” ve “aktarmak” gibi anlamlara gelmektedir. Hadis
1stilah1 olarak birka¢ manada kullanilmistir. Bazi alimler haberi Hz. Peygamber’e
nisbet edilen merf(’, sahabe ve tabiinden nekledilen mevkif ve maktd’ rivayetler
diye tanmimlamistir. Kimi alimlere gore ise, hadis ile haber arasinda umumiyet
hususiyet iligskisi vardir. Hadis yalniz Hz. Peygamber’e nisbet edilen merfi’, haber
ise hem Hz. Peygamber’e izafe edilen merfi’, hem de sah&be ve tabiinden nekledilen
mevkaf ve maktd’ rivayetlerdir. Bu durumda her haber ayn1 zamanda hadistir, fakat
her hadis haber degildir. Yaygin goriise gore ise haber hadisin muradifi (es anlamli)

dir.18°

Eser kelimesi alamet, iz ve kalint1 gibi anlamlara gelmektedir. Hadis 1stilah1
olarak, hadis alimleri tarafindan hadis ve haberle ayni anlamda kullanilmustir. Imam
Nevevi'nin (6. 676/1277), “haber ister merfQ, ister mevkdf, ister makti’ olsun
hadisgiler nezdinde hepsi de eserdir” sozii bu yaygin goriisii dogrulamaktadir.
Ayrica Ebf Hanife nin (6. 150/767) talebeleri olan Imam EbG Ysuf (6. 182/798) ve
Imam Muhammed (6. 189/805), Hz. Peygamber, sahabe ve tabiine ait rivayetleri
topladiklar1 kitaplarina “el-Asar” adini vermislerdir. Bunun disinda, hadis alaninda
biiyiik bir otorite ve hadis hafiz1 kabul edilen Ibn Hacer el-Askalant (6. 852/1449) de
hadis usOlii sahasinda kaleme aldigi “Nuhbetii’l-Fiker fi Mustalahi Ehli’l-Eser”
kitabinin admi “eser” kavramiyla dile getirmeyi tercih etmistir.'®® Bununla birlikte,
“haber” ve “eser” kavramlarim1 dah ¢ok sahabe ve tabiin sozleri i¢in, “hadis”

kavramini ise Hz. Peygamber’in sozleri i¢in kullananlar da olmustur.

18 Bagc1, Hadis Tarihi ve UsQll, s. 24; Talat Kogyigit, Hadis Istilahlari, A.U Ilahiyat Fakiiltesi
Yayinlari, Ankara 1985, s. 101.
1%0 Bagc1, Hadis Tarihi ve Usal, s. 25.
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Burada Gazzali’nin hadis, siinnet, haber ve eser kavramlarini nasil tanimlayip
onlara yiikledigi anlam ile ilgili su bilgiyi vermekte fayda wvardir: Eserleri
incelendiginde Gazzali’nin de klasik anlayisa uyarak, Hz. Peygamber’in bltin soz,
fiil ve takrirleri icin hadis, siinnet, haber ve eser kavramlarini birlikte kullandigi
gorulmektedir. Bununla birlikte Gazzali, bu kavramlarin sozlik ve terimsel
anlamlarma yogunlagsmaktan ziyade, hadislerin fikhina (Hadisleri anlamaya) agirlik

verdigi anlasilmaktadir.

2.2. HADIS VE SUNNETIN BiLGi DEGERI

Hadis ve stinnetin bilgi degeri denilince, akla ilk gelen husus stnnetin
mabhiyeti ve kaynak degeridir. Bu noktada, siinnetin vahiy kaynakli olup olmadigi
hususu tespit edildiginde, Hz. Peygamber’in konumundan vahiy siinnet-hadis
iliskisine; siinnetin slib(t ve delaletinden siinnetin baglayiciligina kadar birgok konu

acikliga ve aydinliga kavusmaktadir.

Hadis ve stlinnet ile ilgili diisiincelerini acik bir sekilde dile getiren
Gazzali’nin, hadis ve siinnetin bilgi degeri hakkindaki diisiincesini eserlerinde
bulmak mimkindiir. Ozetle Gazzalf, sahih hadis ve siinnetin, ayn1 Kur’an gibi vahye
dayandigin1 ifade etmektedir. Zira Gazzali’ye gore, Hz. Peygamber Kur’an’in
yasayan halidir. Bu noktada, asagidaki basliklarin muhtevasi Gazzali’nin hadis ve

stinnetin mahiyeti hakkindaki diisiincesini aydinlatmaktadir.

2.2.1. GazzAli’nin Hz. Peygamber Tasavvuru (Beser ve Peygamber
Olarak)

Gazzali, Hz. Peygamber’i (a.s) Kur’an’in emir ve yasaklarini hayatinda tatbik
ederek ibadet, ahlak, cihad ve muamele hususunda dinyada yapyeni bir medeniyet

kuran canli bir Kur’an olarak tarif etmektedir.'%!

Gazzall, Kehf sdresinin son ayetinil® tefsir edercesine Hz. Peygamber’in
insani konumundan, bir beser olusunu; ayni zamanda nebevi konumundan, ilaht
vahye de mazhar olusunu veciz bir sekilde soyle dile getirir: “O da bir beser idi; bir

kulun oturdugu gibi oturur, bir insamin yiyip ictigi gibi o da yer ve icerdi. Ancak

191 Gazzali, Fikhu’s-Sire, s. 36-38.
192 Kur’an-1 Kerim Kehf, 18/110.
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onun azalarindan ¢ikan sualar gozleri kamastirr, imparatorlari, kayser ve kisralart

oniinde diz coktiiriirdii.” 1%

Gazzéli’ye gore, Hz. Peygamber onceki peygamberlerin mirasin1 devralmis
ve Hz. Muhammed (a.s) dahil hicbir peygamber bir mimar, bir mihendis veya bir
doktor olarak gonderilmedigi gibi, bir sanatkar veya insanlara fen ve ziraati1 6gretmek
icin de gonderilmemistir. Bilakis, peygamberlerin Allah tarafindan gonderilis amaci,
onlara ibadet ve ahlaki 6gretmek, birey ve toplumu islah etmektir. O’na goére Hz.
Peygamber’in baslica gorevleri sunlardir: 1. Vahyi okumak ve Muslimanlarin takip
edecekleri yolu duyurmak ya da amel edecekleri ¢ergevenin sinirlarini belirlemek. 2.
Ummetin giizel melekelerini gelistirmek ve kotii huy ve i¢ gddiilerine engel olmak
suretiyle immeti terbiye etmek. 3. Kitab’mn (Kur’an) birey, toplum ve devlet igin bir
nizam olarak getirdigi tafsili hiikiimleri anlatmak.!®* Yine ona gore, Hz. Muhammed
onceki peygamberlerden devraldigi mirasla bu vazifeleri ifa ederek, insanligi

diinyevi felsefelere ve beseri sistemlere muhta¢ olmaktan korumustur.

Gazzali, Hz. Peygamber’in olaganiistii gliglere sahip olmadigini bizzat
kedisinin belirttigini ve Yiice Allah’in kendisini gonderilis amacinin disinda
tamitmadigini su sekilde ifade eder: “Islam peygamberi hicbir zaman kendisini,
insanliga magfiret bagislayan ve onlara bereket yagdiran bir “Papa” olarak
sunmadi.”*® Gazzali, Hz. Peygamber’in yiyen-icen, doyan-acikan, bazen saghkli
olup bazen hastalanan, yorulan-istirahat eden ve 6zillp sevinmesi yonunden 6zel bir
hayatinin oldugunu ve bir beser oldugunu; Allah’in dinini teblig etmesi, miminleri
egitmesi, miisriklerle miicadele etmesi ve tevhid davasina sahip ¢ikmasi ise, onun
nebevi bir hayatinin ve Yiice Allah’tan vahiy alan bir peygamber oldugunu

gostermektedir. 1%

Gazzali’nin Hz. Peygamber (a.s) ile ilgili yukardaki ifadelerden anlasiliyor ki;
O, vahiy almas1 cihetinden siradan bir beser olmadig1 gibi, ayn1 zamanda vahiy
almasi onu beser olmaktan uzaklagtirmamaktadir. Nitekim konunun basinda isaret

ettigimiz ayet-i kerimede Yiice Allah soyle buyurmaktadir: “De ki: “Ben, yalnizca

193 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 102.
194 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 154.
19 Gazzalf, Fikhu’s-Sire, s. 23.
19 Gazzalf, Fikhu’s-Sire, s. 47.
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sizin Qibi bir insamm. Su var ki bana, ildhinizin, sadece bir ilah oldugu

vahyolunuyor. %

2.2.2. Vahiy Siinnet/Hadis Iliskisi

Slnnetin vahiy kaynakli, yani vahiy mahsulii olup olmadigi tarih boyunca
tartisilan bir konu olmustur. Ilk dénem alimleri arasinda boyle bir tartisma soz
konusu degilken, siinnetin vahy-i metluv ve vahy-i gayri metluv seklinde ikili bir
tasnife tabi tutulmasi, hadisleri resmi olarak ilk defa tedvin eden (derleyen, bir araya
getiren) kisi olarak bilinen Ibn Sihab ez-Ziihri (6. 124/742) tarafindan yapilmustir.1%
Imam Safii (6. 204/820) de fikih usiilii sahasinda yazilan ilk eser olan er-Riséle adl
eserinde siinneti vahiy kaynakli gostermeye Ozen gostermistir.!® Daha sonraki
donemlerde, Ebli Daviid’un Siineni’ni serheden el-Hattabi (6. 388/998) ile Endulis
alimlerinden ve Zahiri Mezhebi’nin en bilyiik temsilcilerinden olan ibn Hazm (6.
456/1064) ve buyuk Es’ari kelamcisi ve Safii fakihi Eb0 Hamid Muhammed el-
Gazzali (6. 505/1111) de vahyin bir okunan (vahy-i metluv), bir de rivayet edilen

(vahy-i gayri metluv) seklindeki tasnifini ufak farklarla da olsa savunmuslardir.?®

Vahiy sunnet-hadis iliskisinde asil tartigma, stinnetin tamaminin mi1 yoksa bir
kismmin mi1 vahiy olduguyla ilgilidir. Buna gore, Stinnet’in vahiy mahsulu olup
olmadig1t konusunda baslica ii¢ gorlis bulunmaktadir: 1. Siinnet’in tamami vahiy
mahsuludir. 2. Stinnet’in bir kismi1 vahiy mahsuliidiir, diger kismi1 Hz. Peygamber’in
ictihadlar1 ve beseri davranislar1 kabilindendir. 3. Siinnet’te vahiy mahsulii olan
higbir sey yoktur.?! Bu goriislerden, siinnet’in tamaminin vahiy mahsulii oldugu tezi

alimler arasinda en ¢ok taraftar bulan goriistiir.2%?

Muasir alimlerden olan Gazzali de RasOlullah’in, “Dikkat edin! Bana bu
Kur’an ve onunla beraber onun benzeri (siinnet) verildi”?®® hadisine dikkatleri

cekerek siinnet’in vahiy mahsuli oldugu goristine katilmaktadir. Gazzali, bununla da

197 Kur’an-1 Kerim Kehf, 18/110.

1% Biinyamin Erul, “Vahy-i Gayri Metluv Hakkinda Bazi Miilahazalar ve Bir Elestirinin Elestirisi”,
Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islamiyat (2000), sy. 1, s. 161-184.

199 es-Safii, Ebli Abdillih Muhammed b. idris b. Abbas, er-Risale, (thk.), Ahmed Muhammed Sakir,
Misir 1940, s. 92-93.

20 Erul, “Vahy-i Gayri Metluv Hakkinda Baz1 Miilahazalar...”, s. 161-184.

201 Kirbasoglu, Isam Diisiincesinde Siinnet, Ankara Okulu Yaymlari, Ankara 1996.

202 Bagc1, Hadis Tarihi ve UsalQ, s. 401.

208 Ebfi Daviad, Kitabu’s-Siinne, 41.
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kalmayarak bu konudaki goriisiinii su sozlerle pekistirmektedir: “Siinnet tenzil den
bir tenzil hikmet dolu Zikr’in (Kur’an’mn) nurunun bir yansimasidir.’*** Gazzali buna
ilaveten Hz. Peygamber’in ayni vahiy gibi kanun koyucu (sari’) vasfin1 su sekilde
ifade etmektedir: “Allah haram kildigi seyleri, Kitab ve Peygamber’in lisaniyla
beyan etmistir.”*® Burada Gazzali, Siinnet’in de ayn1 Kur’an gibi kat’i nas oldugunu

ve kesin bilgi ifade ettigni anlatmaya ¢aligmaktadir.

Netice itibariyle Gazzali’ye gore; Hz. Peygamber’in (a.s) hem sosyal, siyasi
ve askeri alanda hem de ibadet, itikad ve ahlaki alanda koydugu siinnetleri kiyamete
kadar kalacak Risalet’in ayrilmaz bir parcasidir.?’® Bu da Gazzali’nin vahiy stinnet-
hadis iligkisi ve siinnetin bilgi degeri hakkindaki diisiincesini agik¢a ortaya

koymaktadir.

Kanaatimize gore, Gazzali’nin; Hz. Peygamber’in bitin sinnetinin vahiy
kaynakli oldugu, hatta siyasi ve askeri gibi dinin disinda kalan alanlardaki

davraniglarinin bile risaletin bir parcasi oldugu goriisii isabetli degildir.

Sayet Hz. Peygamber’in biitiin s6z ve davranmislar1 vahye dayali olsaydi,
peygamberin yaptig1 bazi beseri hatalar1 Yiice Allah tarafindan ikaz edilmez ve
dizeltilmezdi.?®” Nitekim Yiice Allah’m, Hz. Peygamberin beseri tasarrufunu
uyardigryla ilgili su 6rnek verilebilir: Bedir savasindan sonra Islam ordusu tarafindan
esir aliman misrikler, Hz. Peygamberin ashab ile istisare ettikten sonra ya fidye
verme ya da her birinin on Miisliimana okuma yazma 6gretmesi karsilifinda serbest
birakilmalar1 karar1 verildi. Fakat RasGlullah’in bu karar, “Yeryiiziinde diismani
tamamuyla sindirip hdakim duruma gelmedikge, hicbir peygambere esir almak
yakismaz "?% ilahi ikaz ile karsilik buldu. Hz. Peygamber’in tasarruflarinin tamami

vahiy kaynakli olsaydi hig sliphesiz Yiice Allah tarafindan uyariya maruz kalmazdi.

Ayni zamanda, Rastlullah’in kimi uygulamalarinin sah@be tarafindan
sorgulanmasi, buna binaen Rastilullah’in fikrini degistirmesi de kendisinin bir beser

oldugu, ictihatlarinda yanilabilegini ve dolayisiyla her sdylediginin vahiy mahsali

204 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 237.
205 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 97.
206 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 237.
207 Kur’an-1 Kerim, Enfal, 8/67; Abese, 80/1-5.

208 Kur’an-1 Kerim, Enfal, 8/67
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olmadigini géstermektedir. Bu duruma da su 6rnek verilebilir: Hz. Peygamber, Bedir
savast hazirliklar sirasinda ilk once karargahimi Bedir kuyularina en yakin yerde
kurmak istedi. Bunun (zerine ashabtan Hubab b. Minzir (6. 20/641 [?]), bu yerin
vahiyle mi yoksa kendi re’yi ile mi seg¢ildigini Rastlullah’a sordu. Hz. Peygamber’in,
kendi goriisii oldugunu beyan etmesi ilizerine Hubab b. Minzir, misriklerin su
yolunu kapatacak stratejik olarak daha uygun bir yer teklif etti. Hz. Peygamber,
Hubab b. Miinzir’den gelen bu 6neri iizerine ilk karargah kurdugu yerden vazgecti.?%®
Sayet Hz. Peygamber’in biitiin s6z ve kararlar1 vahiy mahsulii olsayd: ilk kararini

degistirmesi miimkiin olmazdi.

2.2.3. GazzAli'nin Islam Dininin Ana Kaynaklarina Bakisi

Her konuda oldugu gibi bu konuda da Cemaat-i kiibra (biiyiikk gogunluk) ve
cumhdrla birlikte oldugunu ifade eden Gazzali, kendisine yoneltilen suglamalarin
tam aksine Kur’anla birlikte, siinnetin vazgecilmez bir kaynak oldugunu soyle dile
getirir. “Stinnet dinin ikinci yarisidir. Hi¢ kimse Siinnet’in dinden olmadigini
soyleyemez. ’?* Nitekim Gazzali, hadis ve siinnet olmadan, Kur’an’in nazari

felsefeler gibi olacagini aciklamaktadir.

Gazzali, farz-vacip, helal-haram, mubah ve mustahap gibi ser’i hiikiimlerin
tespitinde esas alinacak kaynaklarin Kur’an ve silinnet olduguyla ilgili icma’nin sabit
oldugunu, miitevatir siinnet’in sublt ve delélet yoniinden Kur’an gibi oldugunu,

bunun aksini idddia edenin ise dinden sapip helaki hak ettigini savunmaktadir.

Gazzali, neredeyse bitun dini hukiimlerde Kur’anla birlikte siinnetin de esas
alinmasi gerektigini ve slinnetin yabana atilacak bir kaynak olmadigini sdyle belirtir:
“Hayatta yapip yapmayacagimiz, emredecegimiz ya da emretmeyecegimiz hususlart
belirlerken esas alacagimiz saglam kaynaklar, Allah’in Kitabi ile Hz. Peygamberin

siinnetidir. Yoksa dini ilimler sahasinda ucusan séylentiler degil.?'* O’na gore, Islam

20 fbn Higam, Ebi Muhammed Cemaliiddin Abdiilmelik b. Hisam, es-Siretii’n-nebeviyye, (thk.)
Mustafa es-Sekka, Kahire 1995, c. 1, s. 620.

210 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 26.

211 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 112.
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kaltird Kur’an ve siinnete dayanmakta ve su nasil oksijen ve hidrojen diye bilinen iki

elementten olusuyorsa, Islam dini de Kur’an ve siinnetten olusmaktadir.?2

Gazzéli, ayrica Kitap (Kur’an) ile siinneti kaynak olmasi yoniinden
birbirinden ayiranlarn elestirip s0yle demektedir: “Biz hem Kur’an’a, hem de siinnete
birlikte inamiriz. Kitabin asil, yani birinci temel kaynak, siinnetin de fer’i, yani ikinci
dereceden bir kaynak olduguna inaniriz. Aymi zamanda Hz. Peygamber’in kesin
olarak gelen hadislerine de inanmiriz. Bu kesinlik ancak hadisin hem sened hem de

metin bakimindan olmasi halinde gecerlidir.?*

2.2.4. “Siibiit ve Delalet” Yoniinden Kur’an ve Siinnet’in Durumu

Kur’an-1 Kerim’in Yiice Allah tarafindan korundugu, tek harfinin
degismedigi ve degistirilemedigi alimlerin ittifak ettigi bir husustur. Kur’an, vahyin
nazil oldugu Hz. Peygamber doneminden gunumiize kadar tevatur yoluyla bizlere
ulasmistir. Kur’an’in Allah tarafindan korundugu yine Kur’an’a dayanmakla®!
birlikte, bunun yaninda daha Hz. Peygamber hayattayken hepsinin yaziya
gecirilmesi, vefatindan iki y1l gibi kisa bir siire sonra da Mushaf (iki kapak arasinda)
haline getirilmesi ve tevatiir yoluyla nesilden nesile aktarilmasi gibi nedenler de
mevcuttur. Bu yonlyle Kur’an’in siibitunda hig¢bir siiphe yoktur. Kur’an’in
hikiimlere deléleti ise, bazen kat’i bazen zanni olabilir. Bu da, Kur’an’in lafizlarinda
thtimaliligin bulunup bulunmayisina (birden fazla manaya acik olup olmayisina)

baglidir.?®

Mdtevatir stinnetin hilkmi de Kur’an gibidir. Yani siibat ve Hz. Peygamber’e
aidiyeti hususunda higbir siiphe barindirmaz. Gazzali, bu konuda soyle demektedir:
“Stinnetlerin yakin (miitevatir) derecesine ulasmis olanlarin durumu Kur’an-1 Kerim
gibidir."?*® Miitevatir siinnetin hiikiimlere delaleti ise, bazen kat’i bazen zanni
olabilir. Bu da, mitevatir siinnetin lafizlarinda ihtimaliligin bulunup bulunmayisina
(birden fazla manaya agik olup olmayisina) baglidir. Bu durumda, Kur’an ile amel

etmek farz olup onu inkar edenin kafir olacag gibi, Miitevatir siinnet ile amel etmek

212 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 171.
213 Gazzali, Diisiince Mirasimz, s. 298-299.

214 Kur’an-1 Kerim, Hicr, 15/9.

215 Saban, Usilii’l-Fikh, s. 63.

216 Gazzall, Fikihgilara ve Hadisgilere Gore Nebevi Siinnet, s. 86.
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de farz olup onu inkar eden de Kkafir olur.?!” Hadislerin biiyiik bir cogunlugunu
olusturan ahad haberler ise, hem sublt hem de deldlet yoninden yakin (kesinlik)

degil, zanni (ihtimali) ligi ifade etmektedir.

Gazzali, Kur’an’in Allah tarafindan korundugunu, onda herhangi bir siiphenin
yeri olmadigini, bir benzerini meydana getirmede insanlar ve cinlerin acze diistiigiinii
ve onda herhangi bir tahrifin s6z konusu olmadigini agik¢a ifade etmektedir.
Stinnetin de miitevatir kisminin Kur’an gibi oldugunu, ancak zayif hadislerle, sahih

hadisin manasina tahrifin karismis oldugunu ifade etmektedir.?'®

2.2.5. Sunnet’in Baglayicilig@i ve Siinnet’e Tabi Olmanin Gerekliligi

Gazzal’nin Siinnet inkarcist oldugu iddiasina karsilik, O’nun Slnnet’e tabi
olmanin gerekliligi konusunda inkar edilemeyecek derecede ¢ok sayida hadis-siinnet
savunmast vardir. Simdi bunlarin sadece birkagina deginmek istiyoruz. Gazzali,
herseyden once Yulce Allah’in riza ve sevgisini kazanmanin yolunun, Allah’mn

Kur’an’da?®®

ifade ettigi gibi Hz. Muhammed’e (a.s) tabi olmaktan gectigini
belirtmektedir. Bu yonulyle Gazzali, siinnet’e tabi olmanin Kur’ani bir emir oldugunu
ifade etmektedir. Gazzali, Hz. Peygamber’i yasayan Kur’an olarak tarif etmenin
yaninda, onun ahlakinin da miiminler igin baglayici oldugunu soyle ifade etmektedir:
“Hi¢ stiphesiz onun sozleri, fiilleri, takrirleri, ahlaki, hiikiim verdikleri ve hayatinin

bitiin yonleri miiminler icin dinde bir esas ve kanun sayilir. %

Hz. Peygamber’e itaat etmenin dini bir vecibe oldugunu agik bir sekilde dile
getiren Gazzali, Miislimanlarin da bu konuda hemfikir olduklarina dair sdyle bir
tespitte bulunmaktadir: “Hz. Muhammed 'in kendileri i¢in en glizel 6rnek, ilk lider ve
Kur’an-1 Kerimdeki hidayet ve nurun en giizel canli sekli oldugunda Miisliimanlar

arasinda herhangi bir ihtilaf bulunmamaktadir.”**

Gazzali, hadislerin Kur’an gergevesinde degerlendirilmesi gerektigini ifade

etmekle Dbirlikte, aym1 zamanda Kur’an’in da hadis-sinnet olmadan

217 Saban, Usilii’l-Fikh, s. 75-76.

218 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 172.
219 Kur’an-1 Kerim, Al-i-imran, 3/31.

220 Gazzali, Fikhu’s-Sire, 37.

221 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 85-86.
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anlasilamayacagimi su sozlerle ifade etmektedir: “Eger ameli ve kavli stnnet
olmamis olsaydi, Kur’an hayal &leminde sabit nazari felsefelere benzerdi.’**
Bilindigi iizere; farz namazlarin baslama ve bitis vakitlerinin tayini, hac menasikinin
eda sekli, hangi mal tiirinden ne miktarda zekat ¢ikarilacagi vb. konular tamamen
kavli ve ameli siinnetle sabit olmustur. Nitekim Gazzali, “Hadislere ihtiyacimiz yok,
Kur’an bize yeter” tezini savunanlari, biiyiik bir yanilginin igerisinde olduklarini ve
meseleyi karistirdiklarini beyan ederek onlar1 siddetle kinamaktadir. Ona gore;

stinneti korumak Kur’an’1 korumak anlamina gelmekte, baska bir deyisle siinnetin

yok olmas1 Kur’an’in ve dolayistyla dinin yok olmas1 anlamia gelmektedir.??®

Anlagilan su ki; Gazzali’yi hadis-sunneti inkar etmekle itham edenler,
yuzeysel bilgilere dayanmaktadirlar. Bu ithamlarda bulunanlar Gazzali’nin eserlerini
derinlemesine ve biitiinciil bir sekilde incelediklerinde durumun higte iddia ettikleri
gibi olmadigina gozleriyle miisahede edeceklerdir. Esasen Gazzéli’nin eserleri
incelendinginde sOyle bir sonug ortaya ¢ikmaktadir: Gazzali’nin hadis-sunneti inkar

ettigi bir yana dursun O, gergek bir hadis ve sunnet mudafiidir.

2.3. SIHHAT DERECESINE GORE HADIS TURLERI

Hadislerin tarihi stirecte, sihhati bakimindan ilk 6nce sahih ve sakim (zayif)
diye ikiye, daha sonra da bu ikili taksime hasen hadis tabiri de eklenerek sahih, hasen
ve zayif diye lige ayrildig1 bilinmektedir. Kaynaklarda hadislerin sahih, hasen ve
zayif diye Ucll bir taksime tabi tutulmasinin ilk kez Ali b. Medini (6. 234/848-49),
Ahmed b. Hanbel (6. 241/855), Tirmizi (6. 279/892), ya da Hattabi (6. 388/998),
tarafindan kullanildig1 bilgileri yer almaktadir.??* Biz bu baslhkta sadece sahih ve

sakim (zayif) hadis tiirlerini ele alacagiz.

2.3.1. Sahih Hadis’in Tanim ve Kriterleri

Gazzali’nin sahih hadis tanimi, klasik anlayistan farklilik arz etmektedir. O,
cumhur-u ulema’nin sahih hadis taniminina katilmakla birlikte bir takim ilave

sartlarda One siirmektedir.

222 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 171.

223 Gazzali, Diistiiru’l-Vahdeti’s-Sekafiyye beyne’l-Muslimin, (cev.), Hamza Tekin, “islam Kiiltiir
Birliginin Esaslar1”, Ankara 1999. s. yk.

224 yeysel Ozdemir, “Hadislerin Sthhat A¢isindan Taksimi ve Hasen Hadis Istilahinin Ortaya Cikis1”,
M.U. ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul 2013, s. 67-110.
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Bilindigi iizere, ilk defa Ibnii’s-Salah’in (5. 643/1245) sahih hadiste
bulunmasi gereken kriterler diye ifade ettigi ve kendisinden sonra adeta klasiklesen
sahih hadis tanimi soyledir: “Adalet ve zapt sahibi olan ravilerin kendileri gibi adalet
ve zapt sahibi olan ravilerden muttasil bir senedle rivayet ettikleri saz ve muallel
olmayan hadislere Sahih Hadis denir.”??® Gazzali, zikredilen bu sartlara katilmakla
birlikte, sahih hadis i¢in yeterli bulmamaktadir. O, yukaridaki sartlara ilaveten sahih
hadisin metninin Kur’an’a, miitevatir stinnete, selim akil ilkelerine, ilmi (bilimsel)

verilere ve tarihi vakalarla uyumlulugunu da sart kogsmaktadir.

Netice itibari ile Gazzali’ye gore, bir hadisin sahih olarak tanimlanabilmesi
icin su sartlar gereklidir: 1. Ravinin adil (takvéa ve vicdan sahibi ) olmasi. 2. Ravinin
zabit (isittigini oldugu gibi koruyan) biri olmasi. 3. Senedin muttasil (kesintisiz)
olmasi 4. Hadisin saz olmamasi. 5. Hadisin illetli olmamasi. 6. Hadisin metninin
Kur’an ayetlerine ters diismemesi. 7. Hadisin miitevatir siinnete muariz olmamasi. 8.
Hadisin selim akil ilkelerine uymasi. 9. Hadisin ilmi (bilimsel) verilere muhalif

olmamas1. 10. Hadisin tarihi vakalarla ¢elismemesi.??®

Goriildiigii izere Gazzali, sahih hadisin klasik bes kriterine, bes kriter daha
eklemistir ki; bunlarin bir kismi hadisin senedi, bir kismi ise hadisin metni ile
alakalidir. Nitekim Gazzali, sahih hadisin klasik tanimindaki sartlarin bile hepsinin
senet ile ilgili olmadigmi su sekilde agiklamaktadir: “Hadis alimleri, hadis-i
nebevi’'nin kabulii icin bes sart kosmugslardir. Bu sartlarin ticii sened, ikisi metin ile
alakalidir.”?*" Bu sekilde Gazzali, hadisin sthhatinde sened tenkidine verdigi 6nem
kadar metin tenkidine de 6nem verdigini belirtmekte ve hadiste metin tenkidinin yeni

bir durum olmadigin1 vurgulamaktadir.

2.3.1.1. Sahih Hadis

Gazzéli’ye gore hadisin sithhatinde belirleyici unsur hangi kaynakta gectigi
degil, hadisin yukarida zikredilen bes sarta haiz olmasidir. Gazzali bu nedenden

Otard, Buhari ve Muslim dahil hadis kaynaklarinda yer alip Kur’an’a, selim akil

225 bn Kesir, ihtisiru ulimi’l-hadis, (thk.) Ahmed Muhammed Sékir, Kahire 1958, s. 21; Mehmet
Bilen, “Sahih Hadisin Tanimi Uzerine”, DUIFD, Diyarbakir 1999, s. 247-260.

226 GazzAli, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 24-25; 247-282.

227 GazzAli, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 24.
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ilkelerine ve tarihi gerceklere ters diisen rivayetleri sahih kabul etmemistir. Bu
diisiincesiyle Gazzali, fikirleri neredeyse dogmalastirilan Ibnii’s-Salah (6. 643/1245)
gibi bir hadis otoritesine muhalefet etmektedir. Zira Ibnii’s-Salah, “Mukaddimetu
Ibnu Salah” diye bilinen “Ulimii’l-Hadis” adli eserinde, Buhari ve Mislim
tarafindan ortak (muttafakin aleyh) olarak rivayet edilen hadislerin sihhatinin zan

degil, kesin oldugunu ve bunlarin yakini bilgi ifade ettigini ileri sirmektedir.??

Gazzali, iddia edildigi gibi karsilastigi her hadisi reddetmemektedir. Sadece
hadisin sahih hadis kaynaklarinda yer alsa bile arastirma ve tetkike muhtag oldugunu
ifade etmektedir. O, bu konuda, “biz tashihi (sahih addedilmesi) mumkiin olan bir
hadisi tazyife (zayif addetmeye) can atan biri degiliz. Biz sadece Kur’an'in yakin ve
uzak delaletlerinden olusan bir alan icerisinde muamele gormesinden yanayiz ?*°

diyerek sahih hadisin Kur’an ile ¢elismezlik konusundaki tavrini agik¢a ortaya

koymustur.

Ayrica Gazzall, gecmis alimlerin sahih diye bilinen bir rivayetin metninde
herhangi bir vehim olmas1 durumunda, rivayeti su sekilde te’vil ettiklerini belirtir:
“Bazi kimseler, sahih hadisin manasi insani vehme diisiirdiigiinde, o hadisin
manasindan bu vehmi gidermedikce sahih hadisin rivayetine dahi izin
vermemislerdir. “Hi¢ kimse ameli ile cennete giremez...”?® hadisi bunun bir
ornegidir. %! Gazzal’ye gore bu rivayet, Kur’ani baglamda problem igermektedir.
Zira bircok Kur’an ayeti, insanoglunun diinyada yaptigi iyi isler karsiliginda
kendisine cennetin verilecegini ifade ediyor.?®? ilim ehli, Buhari ve Miislim’in her
ikisinin de rivayet ettigi ve Kur’an ayetleri ile ¢elisiyor gibi goriinen bu hadisi soyle
te’vil etmektedirler: “Hi¢ kimse ameline giivenip simarmaswn. Zira, kigi Yiice
Allah’in rahmeti ve magfireti olmadan, sadece ameli ile cennete giremez.”
Yukaridaki hadis, her ne kadar sahih hadis kaynaklarinda yer alsa da, zahirde Kur’an
ayetlerine ters distiigii igin te’vile muhtagtir. Su halde; Allah’in peygamberi,
sOyledikleriyle Allah’in kitabina asla muhalefet etmez.

228 [bnu’s-Salah, Eb Amr Osman b. Abdirrahman es-Sehreziri, Ulamii’l-Hadis, (thk.) Nureddin Itr,
Daru’l-Fikir, Dimagk 1986, s. 12.

229 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 31.

230 Buharf, Rikak, 18; Mislim, Sifatii’l-Munafikin, 75.

231 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 172.

232 Kur’an-1 Kerfm, Bakara, 2/25; Nisa 4/57; Yunus, 10/9; Meryem, 19/60-61; Taha, 20/75-76; Hac,
22/14.
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2.3.1.2. Hadisin Sihhatinde Sened ve Metin Ayrim

Hadisin sihhati s6z konusu oldugunda, Gazzali’nin tizerinde durdugu
hususlardan biri de sened ve metin ayrimidir. Ozetle Gazzali’ye gore, bir hadisin
sahih olabilmesi i¢in hem senedinin hem de metninin sahih ve illetten beri olmasi
lazimdir. Bu minvalde Gazzali, senedi muttasil fakat metni illetli olan rivayetleri
reddetmis ve gegmis alimlerin de bu sekilde hareket ettiklerini soyle aciklamaktadir:
“Isalm alimleri, senedi sahih, ldkin metni illetli olan ve bu illet sebebiyle sihhat
sartlarint tamamlamamus bulunan pek cok hadisi reddetmislerdir.”*** Bu noktada,
M. Resid Riza’nin (1865-1935) tarihi tespitine katilmamak miimkiin degildir. O, bu
hususta soyle demektedir. “Eger rivdyetler isnad a¢isindan oldugu gibi, metinlerin

icerigi agisindan da tenkid edilseler metinler bircok senedi iptal eder. >

Gazzali, sened yoninden sahih olan her hadisin metin yoniinden de sahih
kabul edilmesini dogru bulmadigini, “Bugiin genc¢ler arasinda yaygin olan ve
cogundan birtakim yanlis hiikiimler ¢ikartilan pek ¢ok hadisin senedini kabul etsek
bile metnini kabul etmemiz miimkiin degildir > sozleriyle ifade etmektedir. O’na
gore, hadisin senedi sahih olsa dahi, metnin ayrica degerlendirilmeye tabi tutulmasi
gerekir. Aslinda Gazzali’nin “senedi sahih, metni ma’liil (illeth) hadisin kiymeti

nedir?” sozii, konuyla ilgili goriistinti 6zetlemektedir.

Gazzéli’nin, hadisin sihhatinde sened ve metni birbirinden bagimsiz olarak
degerlendirme gorisiinii daha 6nce de Hakim en-Neysabiri (6. 405/1014), ibnii’s-
Saléh (6. 643/1245), Nevevi (0. 676/1277), Iraki (6. 806/1404), Sehavi (6. 902/1497),
Ibn Firek (6. 406/1015) ve Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201) gibi hadis alimleri; muasir
alimlerden ise, Mibarekpari (6. 1935), Tahir el-Cezairi (6. 1920), Suayb Arnavut (0.
2016), Ndreddin Itr (6. 2020), ve Ebt A’la el-Mevd(di (6. 1979) gibi hadis bilginleri

dile getirmislerdir.2%

233 Gazzali, Fikihgilara ve Hadisgilere Gore Nebevi Siinnet, s. 46.

234 M. Resid Ruza, Tefsiru’1-Menar, Kahire 1959, c. 3, s. 141.

235 Gazzali, Fikihgilara ve Hadisgilere Gore Nebevi Siinnet, s. 49.

2% Sezai Engin, “Hadisin Tashihinde Sened ve Metnin Sthhat iliskisine Illet ve Saz Baglaminda
Metodolojik Bir Yaklasim”, Sakarya Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, c. XVII, sy: 31,
Sakarya 2015, s. 140-165.
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Yukarida isimleri zikredilen alimlerin ¢ogu bir muhaddis olmakla birlikte,
farkli dini ilimlerede de uzmanliklari mevcuttur. Bu alimlerin farkli alanlardaki
(6zellikle  fikih)  ihtisaslari, hadisin  metnindeki illeti  tespit  etmeyi
kolaylastirmaktadir. Gazzali, bu hakikate temas ederek soyle demektedir:
“Fakihlerin metindeki gizli bir illeti kesfetmelerinden sonra, hadis bazen sened
yontinden sahih, metin yoniinden zayif vasfini alir. Hadisin metnindeki sazz yonleri
ve illetleri kesfetmek sadece hadis dlimlerine miinhaswr bir vazife degildir. Tefsir,

usil, kelam ve fikih dlimleri de bundan sorumludurlar. 237

2.3.2. Zayif Hadis

Zayif Hadis; en basit tarifle, sahih ve hasen hadis sartlarindan birini ve ya
birkagini tagimayan hadistir.?®® Gazzali, hadis kaynaklarinda bircok zayif rivayetin
varhigina bir vakia (realite) olarak bakmakta ve bu konuda soyle demektedir: “Bir
vigin zayif hadis, Islam kiiltiir ufuklarint kara bulutlarla doldurmus, bir o kadar da
sahih hadisin manasina tahrif hakim olmus veya karismistir.”?° Zayif hadisler
karsisinda takinilmasi gereken tavri ise su sekilde agiklamaktadir: “Ak:l ve nakil ile
sabit olan dinin gergeklerine, senedi zayif yahut metni illetli hadisler istikamet

veremez. 240

Zayif hadisin, hem subitii hem de deldleti zanni oldugu igin kesin bilgi
degerine sahip degildir. Bu ylzden Gazzali, zayif hadisi bir ¢esit dini kalpazanlik
olarak degerlendirip soyle demektedir: “Din sahasina zayif hadislerle girenlerin
durumu, pazara sahte parayla ¢ikan kimsenin durumu gibidir. Polis onu eli kelepceli
gotiirdiigiinde, sadece kendisini ayiplamasi gerekir.”?** Bu yoniiyle Gazzali’yi,
miiteseddid?*? bir hadisci olarak degerlendirebiliriz. Nitekim Gazzali, senedleri zayif
olan rivayetleri eserlerine almakla gevsek davranan muhaddisleri $oyle tenkid

etmektedir: Uzgiin oldugumuzu belirtmeliyiz ki; Stinenleri derleyenlerin ¢ogu,

237 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 25.

238 fhnu’s-Salah, Ulimii’l-Hadis, s. 41-98.

239 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 172.

240 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 212.

241 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 78.

242 «“Ravileri cerh ve ta’dil ederken kat1 davranan ve en kiigiik kusurda hemen cerh yoluna giden alim”.
Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar1 Sézliigii, M.U. IFAV Yayinlar, Istanbul 2015, s. 232.
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senedleri zayif olan rivayetlerin kabuliinde gevsek davrandilar ve bu gevseklik,

Siinnet sahasim anmilmaya layik olmayan eserlerle sikistirdi.**®

Gazzéli, hadis kaynaklarinda zayif rivayetlerin varligindan s6z etmekle
birlikte, bu kaynaklarda yiice bir hazinenin olduguna inandigin1 da belirtmistir.
Ayrica Gazzall, hadislerin sahihini zayiflarindan ayirabilme yetenegini, hayat kitabi
dedigi Kur’an’1 siirekli okumaya baglamaktadir. O, bu konuda s0yle demektedir:
“Kendimde hasil olan meleke ile hadislerin zayif olanlarindan ka¢inip, sahih
olanlarimi kabul etmeye ¢alistyorum. Bu éyle bir melekedir ki; Allah’in Kitabi’'ni
stirekli okumak, bu kiymetli vahye sadik bir sevgi beslemek, degerli dort fakih ile
onlarin ardindan gelen zikir ehli ve fikir onderlerinin prensiplerini giizel bir sekilde

ogrenmek bu meseleyi cilalayip parlatmistir.*

Esasen Kur’an, Gazzali igin hadisin mihenk tasi durumundadir. O, karsilastig
hadisleri ilk 6nce Kur’an siizgecinden gegirmistir. Bu baglamda sunu séyleyebiliriz:
Gazzali, neredeyse higbir rivayeti Kur’an’dan bagimsiz ve Kur’an’1 dikkate almadan
degerlendirmemistir. O’na gore, senedi sahih de olsa Kur’an’a muhalif ve Kur’an’in

ruhuna ters diisen rivayetlerin higbir degeri yoktur.

2.3.2.1. Zayif Hadis ile Amel Etmek

Zayif hadis ile amel etme konusunda da Gazzali, kat1 bir tutuma sahiptir.
Bilindigi Uzere, zayif hadis zanni bilgiye dayanmaktadir. Daha 6nce de degindigimiz
gibi Gazzali, “dini meseleler zann ile sabit olmaz” prensibi geregi zayif rivayetlere
itibar etmemektedir. Bu konudaki tavrini da “Bizim yaptigimiz, zayif ve illetli
hadisleri bir kenara atmaktan ibarettir. Nitekim biz, bizzat Kur’'an’in kendisini de
esastan sapmis yorumlara ve farkli anlayislara karsi savunuyoruz ki ilahi vahiy

tertemiz ve piril puril kalsin!... "?*® diyerek izah etmistir.

Gazzéli, Zayif hadislere bir nevi sdylence olarak bakmakta ve insanlarin
hayatlarim1 ilgilendiren temel meselelerde esas alinamiyacagini soyle izah

etmektedir: “Zayif hadislere itibar edenlere yarasan, bu hadisleri akide ve seriat

243 Gazzali, et-Tarik min HUna, Daru’l Klem, Dimask 2019, s. 59.
244 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 90.
245 GazzAli, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 172.
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sahasina girmeyen konularda zikretmeleridir. Zira insanlarin kanlari, mallari ve

wzlart ilmi séylentilerden daha yiicedir! *4®

Gazzéli, ameli noktada zayif hadislere hicbir sekilde itibar etmemekle
birlikte, “zayif hadislere ilgi gostermek, teferruat kabilinden meselelerde Allah’in
Kelami ile Hz. Peygamber’in Siinneti’ndeki kiymetli delillerin tayin etmis oldugu
hiikiimleri takviyede fazladan bir tenbih olmas: acisindan miimkiindiir " ifadesiyle
zay1f hadislerden akide ve helal-haram disinda Kur’an ve sahih siinnet’te zaten yer

alan bir hilkmu glclendirmede istifade edilebilecegini dile getirmektedir.

Bu goriistiyle Gazzali, Buhari (6. 256/870), Muslim (6. 261/875) ve Yahya b.
Main (6. 233/848) gibi muhaddislere ait olan; zayif hadislerle ne helal-haram ne de
amellerin fazileti konusunda amel etmek caiz degildir ile Abdullah b. Mibarek (0.
181/797), EbG Davdd (6. 275/889) ve Ahmed b. Hanbel (6. 241/855) gibi
muhaddislere ait olan; hakkinda sahih hadis bulunmayan helal-haram, tergib-terhib
ve kissalar dahil bltin konularda, zayif hadis ile amel etmek caizdir gorisleri

arasinda orta bir yol tutmustur.?*8

Gazzali’nin zayif hadis ile amel etmek konusundaki gorisiinii su sekilde
Ozetleyebiliriz: Gazzali’ye gore zayif hadislerin dini alanda (6zellikle akaid ve helal-
haram) higbir baglayiciligi yoktur. O’na gore, zayif hadislerden sadece fer’i
konularda, hiikmii zaten Kur’an ve siinnette yer alan ayet ve sahih hadisleri
destekleyici olarak yararlanilabilir. Kaldi ki, Kur’an ve siinnetin zayif rivayetlere

ithtiyac1 yoktur.

2.3.2.2. Senetteki Kopukluktan Kaynaklanan Zayif Hadisler

Hadis alimleri, hadisin senedindeki zahiri kopukluklara isim verirken, ravinin
seneddeki diisiis yerine ve diisen ravilerin sayisina gore dort kavram kullanmislardir.
Bu isimler sunlardir: Munkati’, Mursel, Muallak ve Mu’dal. Buna gore; kopuklugu
hangi tarafta olursa olsun, isnad1 muttasil olmayan hadise munkat1’, senedinin son

tarafindan tabiinden sonra gelen sahabe ravinin diisiiriildiigii hadise mursel, senedinin

246 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 93.
247 GazzAlt, Fikihgilara ve Hadisgilere Gore Nebevi Siinnet, s. 93.
248 Bagc1, Hadis Tarihi ve UsQlu, s. 295-296.
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basindan pespese bir veya daha ¢ok ravinin ya da tamaminin disiirildigii hadise
muallak, isnadin herhangi bir yerinde pespese iki veya daha ¢ok ravinin diistiigi

hadise mu’dal hadis denir.24°

Gazzali, gesmis muhaddislerin isnad konusunda gosterdikleri gayretin her
tirli takdir ve ovgliye sayan oldugunu belirttikten sonra, isnad sistemi araciligiyla
hadisler arasinda mukayese ve tercihin miimkiin olabilecegini ve bu Sayede
nakledilen hadislerin gesitlerini bilmenin miimkiin olabilecegini ifade etmektedir.?>
Gazzali, eserlerinde senetteki kopukluktan kaynaklanan hadis turleri ile ilgili
kavramsal detaya girmemekle birlikte, yeri geldiginde bu kavramlara kisaca temas

etmektedir.

2.3.2.2.1. Munkatr’ Hadis

Kisaca, rivayet zinciri kopuk ve hangi tarafta olursa olsun, isnadi muttasil
olmayan hadistir. Yani ister basinda, ister sonunda, ister ortasinda olsun senedinde
kopukluk bulunan her hadis munkati” demektir. Bu durumda miirsel, mu’dal,
muallak, miidelles hadis tiirlerinin hepsi munkat1® kapsamina girmektedir.?®* Ne var
Ki; Ehl-i hadisten mutekaddimiin ve muteahhir(n alimlerinin ¢gogu, munkati’ hadisi;
etbdu tabiinin, tabilyi atlayarak direkt sahabiden rivayet ettigi hadis olarak tarif

etmislerdir.?>

Hadisin tashihinde metne ¢ok vurgu yapan Gazzali, senedi de gbz ardi
ememekte ve hadisin sahih olabilmesi igin réviler zincirinin Kesintisiz olmasi
gerektigini belitmektedir. O, rivayet zincirinin neresinde olursa olsun senedi kopuk
olan bir hadisin sthhat derecesini kaybedecegini ifade etmektedir.?®® Dolayisiyla

Gazzali, Munkati’ hadisi zayif hadis kategorisinde degerlendirmektedir.

24 Mahmud Tahhan, Teysiru Mustalahi’l-Hadis, (gev.), Cemal Agirman, Ragbet Yayinlari, istanbul
2010, s. 83-91.

250 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 24-25.

251 Tahhan, Teysiru Mustalahi’l-Hadys, s. 91.

252 Nevevi, et-Takrib ve’t-Teysir, (nsr.), Abdllvehhab Abdiillatif, Kahire 1966, c. 1, s. 208.

253 GazzAli, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, . 24.
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2.3.2.2.2. Muallak Hadis

Senedinin basindan pespese bir veya daha c¢ok ravinin ya da tamaminin
distiriildiigti hadise, alimler tarafindan muallak hadis denildigini ifade etmistik.
Gazzali, Senedi kopuk oldugu i¢in “Muallak hadis reddedilir, onunla amel edilmez”

kaidesi geregince bu hadis tiirlinii zayif hadis kadegorisinde degerlendirmektedir.

Gazzali, “Muallak hadis reddedilir, onunla amel edilmez” kaidesinden
Buhari’nin Sahihi’nde yer alan Muallak hadisleri istisna etmistir. O, bunun nedenini
sOyle agiklamaktadir: “Buhdri’nin muallak olarak rivayet ettigi hadislere itibar

edilir; zira genelde bunlarin senedleri muttasildir. ">>*

Bilindigi tizere Buhari’nin Sahihi’ne has 6zelliklerden birisi de ¢ok sayida
muallak hadis barindirmasidir. Nitekim hadis alimlerinin tesbitine gore el-Camiu’s-
sahih’te 1341 adet Muallak hadis bulunup biiyiik bir kismi Sahih’in diger yerlerinde
senedleriyle birlikte verilmistir.?>® Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1449) de Buhari’nin
el-Camiu’s-sahih’indeki muallak hadislerin muttasil rivayetlerini tesbit etmis, bunlari
el-Camiu’s-sahih’in en 6nemli serhlerinden biri olan Fethu’l-bari’nin ilgili yerlerinde

ve bu serhin Hedyii’s-sari adli mukaddimesinde zikretmistir.>®

Bu bilgiler Gazzali’nin, Buhari’nin Sahihi’'nde yer alan “Muallak hadisler
hakkindaki” goriisiiniin isabetli oldugunu goéstermektedir. Gazzali’nin, farkl

konularda Buhari’yi elestirdigine dair bilgilere ise ilgili yerlerde deginecegiz.

2.3.2.3. Raviye Yoneltilen ithamlardan Kaynaklanan Zayif Hadisler

Hadisin senedinde herhangi bir kopukluk s6z konusu oldugu zaman hadis
zayif sayilldig gibi, raviye yoOneltilen ithamlardan kaynakli olarak da hadis zayif
kabul edilmektedir. Ravinin adalet ve zabt vasiflarini yitirmesi; yani giivenilirligini
kaybetmesi ile duydugunu saglam bir sekilde muhafaza edememesi, bir takim

kavramlarla itham edilmesine sebep olur. Ravi’de tenkid noktalarindan biri veya

254 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 100.

255 Abdullah Aydinl, “Muallak” DiA, TDV Yayinlari, istanbul 2005, c. 30, s. 309-310.

2% Tbn Hacer, Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalani, Fethu’l-bari bi-serhi
Sahihi’l-Buhari, Beyrut 1992, s. yk.
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birkaginin bulunmasi sebebiyle zayif kabul edilen hadis genellikle Miinker, Metruk,

Muallel ve Mevz( olarak isimlendirilir.

2.3.2.3.1. Miunker Hadis

Hadis alimleri miinker hadisi ¢esitli sekillerde tanimlamislardir. Kanaatimize
gbre en yaygin tarifi Ibn Hacer el-Askalani’nin benimsedigi tariftir. O, miinker hadisi
sOyle tanmmmlar: “Miinker hadis, zayif olan bir ravinin, sika olan bir ravinin rivayetine
muhalif olarak rivayet ettigi hadistir.”?®" Hadis 1stilahlar1 ( kavramlari) ile ilgili
manzum bir eser kaleme alan Omer b. Muhammed el-Beyk(ni (6. 1080/1669) ise,
Manzimetii’l-Beyklniyye adli eserinde sdyle demektedir: “Miinker hadis, adalet
vasfini tasimayan bir rdvinin (sikamn rivayetine muhalefet ederek) rivayetinde tek
kaldigi hadistir.”*®

Gazzali, sahih hadis sartlarindan adalet vasfini tanimlarken s6yle demektedir:
“Ravi temiz bir bilingle birlikte saglam bir ahlaka, Allah’tan korkan ve dinde tahrif
yapmayt asla kabul etmeyen bir vicdana sahip ve malik olmalidir.” Gazzali’ye gore
bu vasfi tagimayan bir ravinin rivayeti merduddur. Gazzali ayrica, sazz hadisi tarif
ederken “sazzin, sika (gtivenilir) bir ravinin kendisinden daha gulvenilir bir raviye

muhalefet etmesidir ” demekte ve sazz hadisi merdud olarak kabul etmektedir.?>°

Bilindigi iizere, sazz hadis sika bir ravinin kendisinden daha giivenilir bir
raviye muhalefet etmesi, miinker hadis ise, zayif olan bir ravinin, sika olan bir
ravinin rivayetine muhalif olarak rivayet ettigi hadistir. Sazz hadisi merdud olarak

kabul eden Gazzali, daha asag1 derecede olan munker hadisi de reddetmektedir.

2.3.2.3.2. Metruk Hadis

Senedinde yalancilikla itham edilmis bir ravinin bulundugu hadise metruk
hadis denir.?® Gazzali, sarki-tiirkii (miizik) ile ilgili rivayetlere deginirken, bir
rivayette hadisin ravileri arasinda Ferec b. Fedéale’nin de oldugunu zikretmektedir.

Gazzali, Tbn Hazm’a (0. 456/1064) atifta bulunarak bu sahsin metruk (yalancilikla

257 [bn Hacer, Niizhetii'n-nazar, s. 47.

28 Abdullah Siraceddin, Serhu’l-Manzmetii’l- Beykaniyye, Daru’l-Felah Yayinlari, Haleb 2009, s.
182.

29 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 24.

260 Tahhan, Teysiru Mustalahi’l-Hadyis, s. 109.
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itham edilmis) oldugunu ve dolayisiyla rivayetin zayif oldugunu belirtmektedir.?%:
Hatta muhaddislerin ifadesine gore, zayif hadisler igerisinde zayiflik derecesi

bakimindan mevz( hadis’ten sonra metruk hadis gelmektedir.

2.3.2.3.3. Muallel Hadis

Muallel hadis, gorinirde salim (kusursuz) goziukmesine ragmen, kendisinde
sthhatini zedeleyen gizli bir kusurun farkedildigi hadistir. Illetli hadis konusu
Gazzali’nin hadis sahasinda en ¢ok temas ettigi konulardan biridir. O, hadisteki illet
konusuna sdyle deginir: “Illet-i kadiha (gizli), muhakkik dlimlerin hadiste gordiikleri

bir kusur, bir yanhstir ve bu sebepten dolay: onlar o hadisi reddederler.”?%?

Gazzali de onceki alimlerin muallel hadisin taniminda ifade ettikleri gibi, bu
hadis tirtnde illetin (kusur) gizli oldugunu belirtmektedir. Ayrica Gazzali, bu hadis
tiriinde illetin senedde degil, metinde oldugunu ve hadisteki illetin tespitinde

fakihlerin muhaddislerden daha yetkin oldugunu ifade etmektedir.?®3

Gazzali, senedi sahih olsa dahi hadisin Kur’an, tarihi bir hakikatler ve selim
akil ile ¢elismesi durumunda muallel durumuna diisecegini ve dolayisiyla zayif hadis
grubuna dahil olacagini belirtmektedir. Nitekim Gazzali defalarca, senedi sahih fakat
metni illetli hadisin sihhat sartin1 kaybedecegini ve bu vesileyle zayif hadis olacagim
ifade etmektedir.?%* Gazzali, illetli hadis konusunda sorgulayici bir uslupla, “hadis
ilminde kadih illet nedir? Akla ve sdlih mantiga ters diismesi degil midir? ?%
diyerek muallel hadisin belirlenmesinde selim akil ve mantiga 6zel vurguda

bulunmustur.

Ayrica Gazzali, Imam Buhari ve imam Mslim’in sahihleri dahil, en muteber
hadis kaynaklarinda yer alan ve senedi sahih kabul edilen hadislerdeki tespit ettigi
illetten dolay1r bazi rivayelere itiraz edip onlari reddetmistir. Yeri geldiginde bu

rivayetlere teferruatl bir sekilde deginecegiz.

261 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 98.

262 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 24.

263 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 47.

264 GazzAli, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 46-47.
265 GazzAli, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 256.
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2.3.2.3.4. Mevz( Hadis

Hz. Peygamber adina uydurulan ve ona nisbet edilen sdzlere mevz( hadis
denilmektedir. Aslinda buna hadis degil uydurulmus s6z demek daha dogru olur. Bu
nedenden 6turd bazi alimler bunu zayif hadis tiirlerinden biri olarak degil, miistakil

bir tir olarak kabul etmektedirler.2%6

Hadis alimleri, Buhari ve Miislim’in miittefakiin aleyh olarak rivayet ettikleri;
“Kim yalan oldugunu bildigi halde bir sozii, hadis diye benden naklederse, 0
yalancilardan biridir %" hadisine dayanarak mevz( hadisin zayif hadislerin en
serlisi ve en kotiisii oldugunu ifade etmislerdir. Hatta Gazzali, Rastlullah’in bizzat

yapmadig1 bir seyi ona nisbet etmenin kiifiir yolu oldugunu ifade etmektedir.

Gazzali de Hz. Peygamber (a.s)’in uyarisin1 dikkate alarak mevz{ hadislere
basvuran kisileri su sekilde elestirmektedir: “Islam 1 yasayan cemaatlerden istegimiz,
bos haberlere ve uydurma hadislere aldanmayip wyanik olmalaridir. Onlardan,
sOziinii ettigimiz sahih yorumlart da anlamalarim istiyoruz.”’*® Gazzali’ye gore,
Islam kiiltiirii Kitap (Kur’an) ve Siinnet’ten ibarettir. Kur’an Allah’in himayesiyle
korunmustur. Kur’an’1 tahrif etmekten timitlerini kesen bazi kotii ve ard niyetli

kisiler, uydurma hadisler araciligiyla Siinnet’1 bozmaya girigsmislerdir.

Gazzali ayn1 zamanda, mevz( rivayetler hususunda tarihi bir vakiaya (realite)
temas ederek bir 6z elestiri de bulunmaktadir. Ciinki klasik goriise gore, mevzi
hadisleri gayr-i miislimler Islam’a zarar vermek i¢in uydurmuslardir. Gazzali ise,
durumun tamamen bdyle olmadigini ve RasOlullah’a ¢irkin iftiralarin bazen igerden
geldigini sdyle izah etmektedir: “Garanik®® olayim oryantalistler uydurmadilar ve
fakat onu bizim aramizdan suur ve takvadan yoksun kimseler uretti. Keza

“RasGlullah Zeyneb e dsik oldu "*'° yalamn da bizim alimlerimiz ortaya koydu. 2"

266 Tahhan, Teysiru Mustalahi’l-Hadyis, s. 104.

267 Byhari, {lim, 38; Mislim, Mukaddime, 1.

268 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 78.

269 Mekkeli miigriklerce put anlaminda kullamlan ve bazi rivdyetlere gore seytanin Kur’an ayetleri
(Necm/19-20) arasinda gostermeye calistigi metinde gegen bir kelime.

210 Hz. Peygamber’in halast Umeyme bint Abdiilmutalib’in kiz1 Zeyneb bint Cahg’in, Peygamber’in
azath kolesi ve evlatligi Zeyd b. Harise ile evliyken daha sonra ondan bosanip Resil-i Ekrem ile
evlenmesiyle miinafiklarin ¢ikardigi yaygara olayu.

271 GazzAli, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 229.
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Gazzali’nin ifade ettigi gibi, Garanik hadisesine ilk olarak ilk devir siyer
yazarlarindan Ibn Ishak (6. 151/768) eserinde yer vermis, onu hicti III. Asirda Vakidi
(6. 207/823) ve Tbn Sa’d (6. 230/845) takip etmis ve nihayetinde Taber? (6. 310/923)
de onlara katilmistir. Sahih hadisleri derleyen Buhari ve Muslim gibi alimler ise,
Necm sdresiyle ilgili rivayetlere deginirken, ResOl-i Ekrem’in seytanin
mudahalesiyle Garanik metnini ayet diye okuduguna dair herhangi bir bilgiye yer
vermemektedirler.?’? Gazzali Garanik hadisinin, dénemin Zanadika diye bilinen

kisiler tarafindan uyduruldugunu ifade etmektedir.

Gazzal’nin belirttigine gore, bazan hadis ravisinin durumundan ve ruhsal
halinden rivayetin uydurma oldugu anlasilabilir. Mesela, “un helvasi hadisi” de buna
bir érnektir: “Un helvas: bele kuvvet kazandirr.” Bunu hadis diye uyduran kisi, un

helvasi yapip satan Muhammed b. Haccac Mahaidir.?"

Gazzali’nin uydurma hadisler arasinda saydigi ve Ahmed b. Hanbel (6.
241/855) ile Ibn Hacer el-Askalani’yi (6. 852/1449) elestirmesine neden olan rivayet
ise en ilgincidir. Ahmed b. Hanbel Enes b. Malik kanaliyla, Hz. Peygamber’in soyle
buyurdugunu rivayet etmistir: “Askalan, iki gelin giiveyden biridir. Kiyamet
giintinde, bunlardan yetmis bin kisiyi hesaba ¢ekmeden kaldiracak, yine buradan elli
bin kisiyi sehid olarak kaldiracak. Aziz ve Celil olan Allah’a heyetler halinde
gelecekler. Iclerinde sehid saflari... hepsinin kesik kafalari ellerinde olarak
gelecekler. Sah damarlarindan kanlar aka aka... Bunlar: “Ey Rabbimiz! Bize
peygamberlerin araciligryla vaat ettiklerini de ikram et. Stiphesiz sen verdigin sézden
caymazsin” diyecekler. Yuce Allah da bunun iizerine, “Kulum dogru soyler. Onlart
beyaz wmakta yikayin. Oradan tertemiz arimmis bir sekilde ve bembeyaz olarak

ctkacaklar. Boylece cennette diledikleri gibi serbestce dolasacaklar. ™

Gazzéli, Ahmed b. Hanbel’in Mdisnedi’nde yer alan bu rivayeti, akli
muhakeme metoduyla; Hz. Peygamber déneminde Askalanlilar’in heniiz Islam’a
girmedigi gerekgesiyle elestirmektedir. Gazzalf, Ibn Hacer’in hadiste biiyiik bir alim,

Buhari’ye yazdigi Fethu’l-Bari adli serhin de ¢ok degerli bir eser oldugunu

272 {smail Cerrahoglu, “Garanik”, DiA, TDV Yayinlari, istanbul 1996, c. 13, s. 361-366.

213 Gazzali, Diisiince Mirasimiz, (¢ev.), Harun Unal, istanbul 2006, s. 251.

274 Ahmed b. Hanbel, Ebii AbdillsAh Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-
Misned, c. 3, s. 225.

74



belirtmekle birlikte, Garanik hadisinin sahihligini bildirdigi ve bu tur uydurma

haberlere yer vermekle bilyiik bir ser kapisin1 agtigini ifade etmektedir.?”

Eb( Daviid’un Siineni’nde yer alan ve Gazzali’nin mevzi olarak telakki ettigi
rivayet ise “Garanik” veya “Askalanlilar” hadisinden asagi kalir yani yoktur.
Siinen’de yer alan bilgilere gére Hz. Peygamber’in sOyle buyurdugu rivayet
edilmistir “Hac, umre ve Allah yolunda cihada gitmek disinda kimse denizde
yolculuk yapmasin. Ciinkii denizin altinda ates, atesin altinda da deniz vardir.”?"®
Gazzali, hig tereddit etmeden bu haberi reddetmektedir. Zira ona goére sunnetle ilgili

kitaplarda bulunan bu ve benzeri uydurma hadisler immetin basina bela agnustir.2”’

Gazzali mevzl hadisler konusunda, hadis c¢aligmalari ile taninan Nasiruddin
el-Elbani (1914-1999) ve Abdullah Siddik el-Gumari’den (1910-1993) etkilenmis ve
onlarin ortak noktalarimi kendisine ol¢ii olarak almistir. Kendisi de bu durumu su
sozleriyle agike¢a ifade etmektedir: “Hadis ilimleri alaninda ¢alisma yapan iki biiyiik
zat olan Seyh Elbani ve Seyh el-Gumdri 'nin goviislerine katiliyorum. Bu iki zattan

cok degerli bilgiler edinmis bulunuyorum. '8

2.3.2.3.5. Israiliyat Rivayetleri

Israiliyat, Yahudilik ve Hiristiyanlik’tan Islim kaynaklarina gectigi kabul
edilen bilgiler i¢in kullanilan terimdir. Bu bilgilerin genellikle, birer tabii olan Ka‘b
el-Ahbar (6. 32/652-53) ile Vehb b. Munebbih (6. 114/732) yoluyla Islam

kaynaklarma gectigi kabul edilmektedir.?’

Kur’an ve miitevatir stinnet diginda higbir haberin (&h&d dahil) kesin bilgi
ifade etmedigini savunan Gazzalf, Israiliyat rivayetleri hususunda da son derece titiz
davranmis, meseleyi ince eleyip sik dokumustur. Gazzali, Necm slresinde gecen

2280

“Sonra (Muhammed’e) yaklasti, (yere dogru) sarkti ayeti etrafindaki tartismalara

deginerek soyle bir yorumda bulunmaktadir: “Buhdri masum degildir. Buharf,

215 Gazzall, Diisiince Mirastmiz, s. 254-255; Gazzali, Fikih¢ilara ve Hadiscilere Gore Nebevi
Sunnet, s. 25.

276 Eb( Dav(d, Cihad, 9.

217 Gazzali, Kur’an’1 Anlamada Yéntem, (cev.), Emrullah isler, istanbul 2002, s. 69-70.

278 Gazzali, Diisiince Mirasimz, s. 235.

219 Tbrahim Hatiboglu, “Israiliyat”, DIA, TDV Yayinlari, Istanbul 2001, c. 23, s. 195-199.

280 Kur’an-1 Kerim, Necm, 53/8.

75



“Allah (Peygambere) yaklast: ve ona yakin olmak istedi...” gibi bir haberi rivayet
ederse masum olur mu? Allah hi¢ peygamberin yanina iner mi? Buhéri dahi soylese

Allah’in diinya semasina inmesi (fiziki anlamda) dogru degildir. "8

Bilindigi iizere bazi kisiler, ayette sozii edilen yaklasan kisinin Cebrail degil,
Allah teéla oldugunu iddia etmislerdir. Gazzali boyle bir iddiada bulunanin, Buhari
olmasi durumunda dahi rivayetin merdud olacagini belirtmektedir. Ayrica Gazzal,
rivayetin bu sekilde yorumlanmsiyla ilgili, muharref Tevrat’taki bazi bilgilere isaret
edip?® soyle demektedir: “Bu tiir hadislerin asi: ve sthhati olmayip Isrdiliyat 'tan
alinmadir.” Gazzali ayrica, Israiliyat Killtirini Islam’a aktarmakla tanman Ka‘b el-

Ahbér’1 bu hasletinden dolay1 elestirmektedir.

Gazzall, Hz. Adem’in cennetten ¢ikarilmasina Hz. Havva’nin sebep
olduguyla ilgili aktarilan, “Hawa olmasaydi hi¢hir kadin kocasina ihanet
etmezdi”?®® rivayetinin Israiliyat kaynakli oldugunu sdyle dile getirmektedir: “Hz.
Havwvd Hz. Adem’e ihanet etmemis, yasak agagtan yemesi igin de onu zorlamamuistir.
Bunlar Tevrat'taki yalanlardwr. Kur’an sarahaten Rabbine &si olamin Hz. Adem
oldugunu beyan eder.”?* Ne yazik ki bu rivayet, en saglam ve giivenilir hadis

kaynaklar1 olarak kabul edilen Buhari ve Miislim’in her ikisinde de yer almaktadir.

2.4. RAVIi SAYISINA GORE HADIiS TURLERI

Gazzéli de klasik tasnife uyarak hadisleri ravi sayisina gore ikiye
ayirmaktatir. O, bu konuda soyle demektedir: “Hadislerin &had ve mutevatir diye
ikiye ayrilmasi bilinen bir hakikattir. MUtevatirin kesin bilgi, ahad haberlerin de zan

ifade ettigi de yine dalimlerimizin tasniflerinden alinmalidir. "%

2.4.1. Mitevatir Hadis

Bir hadis, her tabakada yalan iizerine birlesmeleri aklen ve adeten miimkiin
olmayan birgok kisi tarafindan rivayet edilirse mutevatir, hadis herhangi bir tabakada

Uc veya daha az (bir veya iki) kisi tarafindan rivayet edilirse &had adini1 almaktadir.

281 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 267.
282 Kutsal Kitap, Yaratilis, 11/5.

283 Byhari, Ahadisii’l-Enbiya, 1; Muslim, Red4’, 62, 63.

284 Gazzal, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 239.
285 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 264.
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Herhangi bir tabakada ravilerin sayisinin tevatiir derecesinden az olmasi o hadisin
miitevatir olmasint engellemektedir. Diger tabakalarda rdvi sayisinin tevatiir
derecesine ulasmasi ise durumu degistirmemektedir.?® Cumhdr-u ulemaya uyarak
her tabakadaki ravi sayisimi dikkate alan Gazzali, mtevatir ve ahad hadislerin bilgi
degerini soyle izah etmektedir. “Siinnet iki kisma ayrilir: Biri yakini (kesin) bilgi
ifade eden miitevatir siinnet, digeri de zanni bilgi ifade eden ahad haberler... "%’

Dikkat edilirse, Gazzall mutevatir hadisten s6z ederken “stinnet” ifadesini,
ahad hadisten s6z ederken “haber” ifadesini kullanmaktadir. Gazzali, bu sekilde

mitevatir hadisin ameli (yasanan) siinnet yoniine atifta bulunmaktadir.

Gazzali’ye gore Ozellikle akéid (inang) ile ilgili konularda yakini (kesin) bilgi
ifade eden mitevatir hadisler esas alinir. Ahad haberlere ise, yalnizca Kur’an ve
matevatir suinnet cercevesinde yer verilebilir. Anlasilan o ki, Gazzali kesin bilgi ifade
etmedigini belirtmekle birlikte, &h&d haberi yabana atmamaktadir. Bu diisiincesini de
sOyle dile getirmektedir: “Akdidin kaynagi kesin bilgi ifade eden nasslardir. @héd
haberlere sadece Kur’an ve mitevatir Suinnet cercevesinde yer verilebilir. Oyleyse
itikadi meseleler sadece Kur’'an ve mitevatir Siinnet’le sabit olabilir. Ancak,
mitevatir haber ile sabit olan bir akidenin izahi icin dhad hadislerden de
yararlamilabilir. Mesela kabir azabt veya sevabi ile ilgili hadisler dhad
haberlerdir. 28 Gazzali, boylelikle ahad haberlere hi¢ deger vermedigi veya inkar

ettigi iddiasini da ¢ortitiip bosa ¢ikartmaktadir.

Gazzali mutevatir hadisi, yakini (kesin) bilgi ifade etmesi agisindan Kur’an
ile esit tutmakta ve ayn1 Kur’an gibi asli delil ve kaynak olarak gérmekte, hatta bu
konuda cumhira uyarak mitevatir hadisi “vahy-i gayr-i metliiv’ olarak
degerlendirmektedir. Gazzali’nin, “Bilindigi gibi hadislerin mUtevatir olant vardir
ki, bunlarin hiikmii amel yoniinden Kur’an gibidir. I¢lerinde sahih-meshur hadisler

de vardir ki bunlar da Allah’in kitabi’ndaki am ve mutlak olan manalar tefsir

286 K ogyigit, Hadis Istilahlari, s. 33-40; Bagci, Hadis Tarihi ve Us{lU, s. 284-287.
287 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 248-249.
288 Gazzall, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 248-249.
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ederler, diger biiyiik bir kismi da fikhi mezhebleri mesgul eden fer’t hiikiimlerle

2,289

ilgilidir ”=*° ifadesi bu gergegi acikca ortaya koymaktadir.

Kat’1 (kesin) bilgi ifade etmesi agisindan mutevatir hadisi Kur’an’dan ayri
tutmayan Gazzali, ahad haberle ¢elismeleri durumunda, kesinlikle mutevatir hadisin
esas alinacagmi belirtmektedir. Ciinkii mutevatir hadis Kur’an gibidir ve sihhatinde
stiphe yoktur. Gazzali bu yondeki diisiincesini soyle ifade etmektedir: “Bir zan var,
bir de yakin! Bizde fikhi bir kaide vardir; séyleki: “Iki yakin kesinlikle ¢catismaz; biri
ilmi yakin digeri dini yakin.” Ahdd haberler zann ifade ederler. Yakin ile ters

diistiigii zaman sahih de olsa itibardan diiser. ">

Gazzali israrla, &had haberin kesinlik ifade etmedigini ve sihhat agisindan esit
derecede olan Kur’an ve mitevatir hadis ile ters diusmesi durumunda kesinlikle
merd{d sayilacagini su sekilde dile getirmektedir: “/slam akidesinin ahad haberler
Uzerine bina edilemeyecegi prensibi mevcuttur. Zira akaid ile ilgili esaslar, ancak
kesin bilgiden alinir. AKidevi bir meselenin tamamen ahad bir habere dayanmasi
dogru degildir. Sayet dhad bir hadis, kendisinden daha kuvvetli bir nass’a muhalif
diiserse, sazz kabul edilir. Sazz ya Kitab’a ya da Siinnet’e muhalif olabilir, fakat her
halukarda reddedilmistir. ">

2.4.2. Ahad Hadis

Ahad hadis mevzusu, Gazzali’nin en ¢ok elestiriye maruz kaldigi konularin
baginda yer alir. Clinkii Gazzali, &had haber’i mutevétir hadis ile ayn1 kategoriye
koymamakta ve 4had haber’in stibdt yoninden miitevatir gibi olmadigin1 ve zan ifade

ettigini savunmaktadir. 29

Daha once de degindigimiz gibi Gazzali konuyla ilgili soyle demektedir:
“Slnnet iki kisma ayrilw: Biri yakini (kesin) bilgi ifade eden mitevazir siinnet, digeri
de zanni bilgi ifade eden &had haberler.” iste Gazzall bu diisiincesinden dolay
hadisleri inkér etmekle itham edilmis ve aleyhinde reddiyeler yazilmistir. Esasen

Gazzali’nin yaptigin1 daha 6ce selef imamlar1 da yapmis ve az veya cok onlar da

289 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 25.

290 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 263.

291 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 264-265.
292 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 248-249.
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itirazla karsilagsmislardir. Gazzali, &had haber’in yakini (kesin) bilgi ifade etmedigi
konusunda, Selef’in yolunda oldugunu su sozlerle ifade etmektedir: “Ben yeni bir
sey ortaya atmadim. Bu konularda biiyiik imamlara tdbi oldum. Ben sadece Imam

Malik, Ebl Hanife, /bn Hazm, Ibn Teymiye gibi dlimlerin yaptiklarini yapiyorum. %

Gazzali, ahad haber’in zan ifade ettigini belirtmekle kalmamakta, ayni
zamanda mitevatir hadis ile ahad haber’i aynmi derecede degerlendiren alimleri;
“mitevatir hadis nasil yakin bilgi ifade ediyorsa, ahad hadis te yakin ifade eder.”
sozii aklen ve naklen bir olgiisiizliik ornegidir. Bu goriis sebebiyle bazi sahih
rivayetlerden ilk anda anlasilana muhalif cesitli hiikiimlerin kabuliine alismuig

bulunmaktayiz " diyerek elestirmektedir.

Ahad hadis goriisii yiiziinden, 6zellikle Selef’in takipgisi olduklarmi iddia
eden Kkisiler tarafindan agir ithamlara maruz kalan Gazzali, “selef yolundan
uzaklasma zayif hadislerin yayimasi neticesine gotiiriir. Hatta bundan daha evvel,
onceki fakihler arasinda reva¢ bulmamis olan “Ahad hadis de miitevatir hadis gibi
ilmi yakin ifade eder.” séziiniin yayiimasina neden olur’**® diyerek kendisini &had
hadis goriisii nedeniyle elestirenlerin, hakikatte Selef’in takipgisi olmadiklarini ifade
etmektedir. Ayrica Gazzalf, Ebi Hanife ve Imam Malik gibi selef alimlerinin, Kur’an
ve mutevatir hadis ile ters diisen ahad hadis’i reddettiklerini ve kendisinin de onlarin
takipgisi oldugunu su sekilde agiklamaktadir: “Ben sahsen Ebii Hanifenin de, Imam
Malik’in de reddettigi ahdad bir haberden dolayi, ne Hz. Peygamber’in biitiin

sinneti ‘nin ve ne de Islam’in mesajinin degerini diigiiremem.?%®

Mezhep taassubunu hos gormeyen fakat ameli yonden Hanefi olan Gazzali,
bir Hanefi fikh1 metoduna isaret ederek ahad hadis goriisiini su sekilde pekistirmeye
calismaktadir: “Hanefi mezhebinde farz “kat’i bir delille sabit olan hiikiim”, vacib
ise —ki derece bakimindan farzin altindadir— “zanni bir delille sabit olan olarak tarif
edilir.” Yani ahad hadis ile farz sabit olmaz. Tipk: haramin sabit olmadig gibi. Belki
kerahet ifade eder o kadar!"?®" Aslinda Gazzali bu soziyle, Haber-i vahid’in bilgi

293 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 266.
2% Gazzall, Fikiheilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 87.
2% Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 94.
2% Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 258.
297 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 88.
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degeri hakinda da konuyu aydmliga kavusturmaktadir. Zira bilindigi gibi mutevatir
hadisi reddetmek kiifrii gerektirir. Ahad hadis’i reddetmek ise kiifrii gerektirmez.?%

Miitevatir hadis bahsinde de degindigimiz gibi Gazzali, ozellikle akaid ile
ilgili meselelerde &had haber’e itibar edilemiyecegini ve daha kuvvetli bir delil
bulunmasi durumunda, bu delilin tercih edilmesi gerektigini soyle izah etmektedir:
“Fakih herhangi bir miilahazadan dolayr dhad haberi terk ederek delalet yoninden
daha kuvvetli olani kabul hakkina sahiptir.?®® Dini meseleler zan ile sabit olmaz.
Dinimizin akideleri, riklnleri ve temel prensipleri tevatir yoluyla nakledilen
rivayetlerle veya sahih hadislerden sohret derecesine ulasmis olanlarla belirlenir 3
Her halukarda Islam, akidelerini nakli tevatiir ile akli realiteye oturtur. Elimizde

haber-i vahid e ya da tahmini fikirlere dayanan hicbir akide bulunmamaktadir. >

Acikgas1 Gazzali’nin ahad hadis goriisinden dolayr hadisleri inkar ettigi
iddias1 kesinlikle gergegi yanistmamaktadir. Bu konudaki goriisii, kendisinin de
belirttigi gibi “haber-i &had hem metin hem de senet yoniinden tetkike konu olur’3%
diisiincesinden ibarettir. Bu diisiincesinde de Gazzali’nin yadirganmasini gerektiren

bir durum s6z konusu degildir.

2.5. GAZZALI’YE GORE HADIS TENKIDIi

Bilindigi lizere hadis iki kisimdan meydana gelmektedir: Sened ve Metin. Bir
hadis kavrami olarak sened, hadis metnini nakleden raviler zincirinin adidir. Bu
anlamda sened; bir soz, fiil veya takririn Hz. Peygamber’e (a.5) ait oldugunu gosteren
belge mahiyetindedir. Metin ise, hadiste raviler zincirinden sonra gelen, Hz.
Peygamber’in soz, fiil veya takririnin yer aldig1 kisimdir. Dogrusu hadis, metinden

ibarettir. Sened sadece o metnin Rastlullah’a ait olup olmadigini belirler.

2% Bagci, Hadis Tarihi ve Usalu, s. 287-291.

29 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 249.
30 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 89.
301 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 95.
302 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 46.
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Muhaddisler tarih boyunca, hadisin sihhatini korumak adina sened tenkidine
gereken 0zeni gostermislerdir. Sened tenkidi kadar olmasa da alimlerin metin tenkidi

hususunda da ¢alismalar1 mevcuttur.3%

Gazzali’nin hadis tenkidi anlayisi, hadisleri timden inkar etme tzerine kurulu
bir anlayis degildir. O, hadis sahasinda biitiin gayretiyle hadislerin sahihlerini
sakimlerinden ayirmaya ¢aligmistir. Bunu yaparken de Kur’an ve mutevatir Stinnet’i
esas almistir. Gazzali, hadis sahasindaki probleme temas ederek soyle demektedir:
“Haktan uzaklasmanin sebebi, ayetlerin yanlis anlasiimast ve hadislerin yanls

nakledilmesidir. %

Gazzali, ¢ok insafli bir sekilde basta Sahih-i Buhari olmak (zere hadis
kiilliyatinda ¢ok sayida makbul hadisin var oldugunu belirtmekle birlikte, hadis
kiilliyat: igerisinde tenkide agik ve gdzden gegirilmesi gereken rivayetlerin varligini
da su sekilde agiklamaktadir: “Hakikatte hadis mecmualarinda tescili tamamlanmas,
ma’liil olmaktan uzak binlerce hadis vardwr. Geriye kalan az miktardaki hadislerin
tetkiki hakkinda fakihler ile muhaddislerin yeniden ¢calisma yapmalari elbette daha

haywrly ve iyi olacaktir. 3%

2.5.1. Sened Tenkidi

Herseyden once Gazzali de selef ve halef alimleri gibi senedi, sahih hadis igin
olmazsa olmaz sart olarak kabul etmektedir. O, rivayetlerin sonraki nesillere
aktarilmasinda isnad sisteminin dnemini su sozleriyle belirtmektedir: “insanlik kiiltiir
tarihinde, hadis naklinde kullanilan bu delillendirme ve aslimi ortaya c¢ikarma
metodunun bir benzerini ben bilmiyorum. *% Bununla birlikte Gazzali*ye gore sahih

hadisin tesbiti i¢in sened yegane 6l¢ii degildir.

Gazzali, alimlerin sened tenkidi hususunda gosterdikleri ¢aba ve gayrete
temas ederek soyle demektedir: “Alimler arasinda cereyan eden ihtilaflarin esasi, bir

hadisi Rastlullah’in séyleyip séylemedigi hususundadir.”®" Zira, klasik anlayisa

303 M.Yasar Kandemir, Mevz( Hadisler, M.U, IFAV Yayinlari, Istanbul 2014, s. 93-100; 118-122.
304 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 210.

305 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 27.

306 Gazzall, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 24.

307 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 238.
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gore; sened sistemi ile hadisin Rasllullah’a ait oldugu tesbit edilmesi durumunda,
artik o hadisin Necm siresinin, “O, nefis arzusu ile konusmaz. O (bildirdikleri)

7308 ayeti kapsaminda degerlendirilmesi gerektigi

vahyedilenden baskasi1 degildir.
ortaya ¢ikar. Nitekim daha dnce de degindigimiz gibi, Gazzali dahil Islam ulemasinin
biiyiilk bir c¢ogunlugu hadis ve siinneti “Vahy-i gayri metluv” kapsaminda
degerlendirmistir. Bu noktada Gazzali, Hz. Peygamber’e nisbeti kesin olan hadisle
amel etmek konusunda Miisliimanlar arsinda bir ihtilafin olmadigmi, asil

anlasmazligim bu nisbetin dogru olup olmadigindan kaynaklandiginin altim

cizmektedir.

2.5.2. Metin Tenkidi

Hadiste Gazzali’nin asil iizerinde durdugu kisim metin kismidir. Zira
Gazzali’ye gore, Hadis tarihinde hadisin sihhati degerlendirilirken senede verilen
onem metne verilmemis ve hadisin metin kismi1 ihmal edilmistir. Bu nedenden 6tlr(
Gazzali, en muteber hadis kaynaklari olan Buhari ve Miisli’min sahihlerinde yer alip

senedi sahih olsa dahi, metni illetli hadisi tenkid edip reddetmistir.

Gazzali, sik sik metindeki illete dikkatleri ¢ekerek adeta su mesaji vermeye
calismistir: Mademki hadis; sened ve metin denilen iki kisimdan olusmaktadir,
Oyleyse hadisin hem senedi hem de metni degerlendirilmeye ve tenkide tabi
tutulmalidir.3® Gazzali’nin metin tenkidinde basvurdugu ilk 6l¢ii Kur’an’dir. O, bu
konuda soyle demektedir: “Kur’an’in ruhunun ve naslarmmin kabul etmeyecegi
sayialar ve vehimlerden dolay: Rabbimizin kitabimi birakamayiz.”**® Daha énce de
zikrettigimiz gibi, Kur’an-1 Kerim Gazzali’nin hadis anlayisinin merkezinde yer
almaktadir. Bu baglamda metin tenkidinde Gazzali’nin baslica Olgilisii yine
Kur’an’dir. O, metnin sihhatinin Kur’an ile baglantisim1 soyle ifade etmektedir:
“Metnin dogruluguna hiikmedebilmek icin Kur’an’i iyi anlamak, onun ve yakin
delaletlerini ihata etmek gerekmektedir. "' Bunun yaninda ameli siinnet, bilim-akil

ve tarihi gercekler de Gazzali’nin hadis tenkidinde yararlandig: kistaslardir.

308 Kur’an-1 Kerim, Necm, 53/3-4.

309 Gazzalf, Fikih¢ilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 72-73.
310 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 216.
311 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 25.
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Gazzali, Kur’an nassiyla birlikte, bilimsel ger¢ekler ve tarihi vakalarin ahad
hadisten once geldigini ve herhangi bir tearuz (¢eliski) durumunda ahad hadisin esas
alinamayacagini ifade etmektedir.3*? Dogrusu metin tenkidi ve mevz( hadisleri tespit
noktasinda; hadisin Kur’an ve sahih stinnet’e muhalif olmasi, akla ve miisahedeye
muhalif omas: ve tarihi gergeklere aykirt olmasi ilk dénemden itibaren Islam

ulemasinin basvurdugu kistaslardir.3t

Gazzéli, ozellikle ahad haberin hem sened hem de metin yonunden tenkide
tabi tutulmasi gerektigini ifade etmektedir. Bunun yaninda metin tenkidinin,
Gazzali’nin hadis anlayisinin = 6ziinli  olusturdugunu sdyleyebiliriz.  Ayrica
calismamizin ileriki asamalarinda Gazzali’nin metin tenkidi orneklerine sikga yer

verecegiz.

2.5.2.1. Hadislerin Kur’an Ile Celismesi ve Kur’an’a Arzi

Teorik olarak hadislerin Kur’an ile ters diisiip ¢elismesi miimkiin degildir.
Zira Kur’an Allah’in kelam (sozii), hadis te Hz. Peygamber’in sz, takrir (onay) ve

yaptiklaridir. Allah’in elgisi, sozleri ve yaptiklari ile asla Allah’a muhalefet etmez.

Allah’n elgisinin, sozleri ve davraniglart ile Allah’a muhalefet etmeyecegi,
dolayisiyla hadislerin Kur’an ile ¢elismeyecegi prensibini ilk dénem fakihlerinden
olan Ebd Hanife (6. 150/767) ¢ok giizel bir sekilde soyle dile getirmektedir: “Eger
bir kimse, Peygamber 'in her séyledigine inaniyorum, ancak nebi haksiz konusmaz ve
Kur’an’a muhalefet etmez derse, bu, onun Peygamber i tasdik ettigini gosterir. Sayet
peygamber Kur’an’a muhalefet etse ve Allah’a karsi haktan baska bir sey soyleseydi,
yiice Allah, “Eger Peygamber, bize karsi Kur’an’a bazi sozler katmis olsaydi, biz
onu kuvvetle vyakalar sonra sah damarmi koparwdik, hicbiriniz de onu
koruyamazdiniz.”*'* kavline gore, onu kuvvetle yakalar ve sah damarim koparirdi.
Allah’in rasilii, Allah’in Kitabi’'na muhalefet etmez. Allah’in Kitabi’na muhalefet
eden de Allah’in rastli olamaz. Nebi’'den, Kur’an’a aykiri rivayette bulunan kimseyi
red, peygamberi red ve onu yalanlama degildir. Bu, ancak peygamberden batil

rivayette bulunan kimseyi reddir. Suglama bu kimseyedir (raviyedir), peygambere

312 Gazzalf, Fikih¢ilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 241
813 Kandemir, Mevz( Hadisler, s. 186-191.
814 Kur’an-1 Kerim, Hakka, 69/44-47.
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degil. Peygamber’in soyledigi hersey, isitmis olalim veya olmayalim, basimiz
g6zUmuz Gstiinedir. Buna iman eder ve Rasllullah in séyledigine oldugu gibi sehadet
ederiz. Ve yine sehadet ederiz ki, o, Allah’in nehyettigi bir seyi emretmez. Allah’in
bagladig1 bir seyi koparmaz. Allah’in tavsif ettigi bir seyi O’na aykirt bir sekilde

vasiflandirmaz. Sehadet ederiz ki, o, biitiin islerde Allah ile muvafiktir. 3%

Gazzali de hadislerin Kur’an ile ¢elisemeyecegi prensibine katilmaktadir.
Clnku Gazzéli’ye gore, Kur’an ile mutevatir Sunnet iki yakini (kesin bilgi ifade
eden) nastir ve naslar birbiri ile ¢atismaz. Gazzali, Kur’an ayetlerine ters diisen hadis
nakledenleri vahyin dilini bilmediklerini belirtmektedir. O’na goére, hadisin Kur’an
ayeti ile muariz olmasi durumunda Kur’an ayetinin tercih edilmesi gerekmektedir.
Zira mitevatir hadis olmayan Haber-i vahid, hem sened hem de metin ydnlnden

inceleme ve tetkike muhtactir.

Hadislerin Kur’an’a arzi, hadislerin Kur’an ile mutabik bilgiler igermesi ve
Kur’an’a muhalefet etmemesi olarak tanimlanmigtir. Tarihi siregte ilk arz
uygulamasin1 Hz. Peygamber (a.s) yapmakla birlikte, sahabe devrinde Hz. Omer, Hz.
Ali, Hz. Aise, Ibn Abbas ve Ibn Mes’d gibi kisiler arz metodunu aktif bir sekilde
uygulamisglardir. Bununla birlikte Hz. Aise, hadislerin Kur’an’a arzi konusunda 6ncii
sayllmaktadir.3!® Bu bilgi Gazzali’nin bu konudaki, “Hz. Aise nin basvurdugu bu
metod, sahih hadisleri kendisine hi¢chbir siiphenin ariz olmadigi Kur’an naslarina

arzin esasidir.”®!" tespitini dogrulamaktadir.

Selef alimlerinden Imam Eb( Hanife ve Malik b. Enes gibi fakih ve
muhaddislerin de Kur’an’a arz metodunu uyguladiklarina dair bilgiler kayanklarda
mevcuttur.3'® Gazzali’nin Ibn Kesir’den (6. 774/1373) iktibasla Imam Safii’nin (0.
204/820), “Rastilullah’in verdigi her hiikkiim onun Kur’an’dan anladigidir” so6zii de

Safii’nin Kur’an’a arz hakkindaki gériisiinii pekistirmektedir.3'°

315 Eb{i Hanife, Nu‘man b. Sabit b. Z(ta b. Mah, el-Alim ve’l-Muteallim, istanbul 1981. s. 26-27.

316 Ahmet Keles, Hadislerin Kur’an’a Arzi, Insan Yayinlari, Istanbul 2019, s. 17-40.

817 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 30.

318 K amil Cakin, “Hadisin Kur’an’a Arzi Meselesi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Ankara 1993, s. 242-243; Hiiseyin Giile¢, “Ahad Haberlerin Kur’an’a Arz1”, Diizce Universitesi
ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Diizce 2017, ¢. 1, s. 1-17.

319 Tbn Kesir, Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir, Tefsirii’l-Kur’ani’l-Azim,
Istanbul 1984, s.yk.
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Gazzali, Kur’an’a arz konusunda fikih ehline ayri bir parantez agip soyle
demektedir: “Islam fakihleri, Islam ahkdamim oncelikle Kur’an’t esas alan genis bir
ictihad ile karara baglyorlardi. Rivdyet edilenlerden Kur’an’a uygun olanlar

aliyorlar, aralarinda tearuz oldugunda ise, Kur’an’1 tercih ediyorlardi.”*?°

Hadis alaninda yeni bir sey ortaya koymadigimi ve Selef alimlerinin yolunu
takib ettigini tekrar tekrar dile getiren Gazzali, hadislerin Kur’an’a arzi konusunda da
Sahabe-i kiram ve selef alimlerine uymustur. O, Hz. Aise’den Kur’an’a arz
konusunda gosterdigi cesaretten dolayr Ovguyle s6z etmektedir. Aslinda
Dlmeyni’nin (6. 2015) sahabe hakkindaki, “tam bir inceleme ve arastirmadan sonra
goriilecektir ki Kur’an, sahdbe i¢in birinci mikyas (6l¢ii) dir. Bu nedenle de Kur’an’a
muhalif olan hadis rivayetlerini, asla kabul etmemekzedirier ** tespiti, Gazzali’nin
bu konu hakkindaki goriisiiyle tamamiyla ortigsmektedir. Nitekim Gazzali, hadisin
sublit ve delaletiyle ilgili karsilagilan sorunlarin yegane ¢éziim kaynaginin Kur’an
oldugunu soyle aciklar: “Peygamberimiz ¢ok séz soylemistir ve onun sozii saygt
gosterilecek ve itaat edilecek sozdiir. Eger soziin soylendigi ortam ve gsartlar
zabtedilseydi, onun hedef ve hakikatlerini bilmek mimkin olurdu. Her halukarda
hadislerin soylendigi ortam ve sartlart anlamak gii¢ oldugunda Kur’an’in ¢izdigi

simir bizim icin tek hassas ol¢iidiir. 3%

Gazzéli, Kur’an ayeti ile gelisen rivayetlerin ya Kur’ani dogrultuda te’vil
edilmesini ya da reddedilmesi gerektigini ifade etmektedir. Aksi takdirde, hadislerin
Kur’an ayeti ile ters diigmesi s6z konusu olur ki; bu da miimkiin degildir. Bu noktada
konunun pekismesi adina birka¢ Ornek vermek istiyoruz: Gazzali, “Hi¢ kimse
ameliyle Cennete giremez, dediler ki: Sen de mi, Ya Rasdlallah!? Buyurdu ki; evet
ben de. Ancak Allah beni Zituf ve rahmetiyle kusatmistir...”®* seklindeki hadisi,
Kur’an’1t Kerim’in bir ¢ok ayetine ters diistiigii gerekgesiyle te’vile muhtag oldugunu
belirtmektedir. Nitekim bir¢ok ayette, Cennete insanlarin ancak amelleri sayesinde
girebilecekleri belirtilmektedir.3?* Neticede, hadis alimleri Hz. Peygamber’in (a.s) bu

sozden kastinin soyle oldugunu ifade etmektedirler: “Hi¢ kimse gurura kapilip

320 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 30.

321 Dimeyni, Misfer Azmullah, MekAyisu Nakdi Miitéini’s-Stnne, s. 61.

322 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 158.

323 Buharf, Merda, 19; Muslim, Sifatii’l-Munafikin, 75.

324 Kur’an-1 Kerfm, A’raf, 7/43; Nahl, 16/32; Zuhruf, 43/72; Ahkaf, 46/13-14, v.dgr.
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ameline glvenerek simarmasin. Zira, kisi Yiice Allah’in rahmeti ve magfireti
olmadan, sadece ameli ile cennete giremez.” Hakikaten, Hz. Peygamber’in (a.s) bu
hadisten asil kasti anlasilmadigi siirece Kur’an ayeti ile ¢elismesi ve dolayisiyla

vehim barindirmasi s6z konusudur.

Aym sekilde, “Hac, umre ve Allah yolunda cihada gitmek disinda kimse

325 rivayeti de Gazzali’nin Kur’an’a muhalif oldugu

denizde yolculuk yapmasin
gerekgesiyle reddettigi rivayetlerden biridir.3® Nitekim Yiice Allah Kur’an-1
Kerimde insanoglunun denizdeki seferinden s6z etmekle birlikte bu yolculugu Hac,

umre veya Allah yolunda cihad ile smirlandirmamustir.3?

Gazzali verdigimiz drneklere ek olarak, “Inegin siitii sifa yagi devadir, eti ise
hastaliknr’3?®  rivayetini de Kur’an Aayetlerine ters diistiigii gerekgesiyle
reddetmektedir. Gazzéli’ye gore, kaynaklarda nakledilen bu rivayetin senedi ne
olursa olsun Kur’an’a ragmen sahih kabul edilemez. Zira Yiice Allah En’am®® ve
Hacc®® sirelerinin ilgili ayetlerinde sigir etinin mubah oldugunu agik¢a beyan

etmektedir.

Netice itibariyle sunu soyleyebilirizz Gazzali’nin hadis anlayiginin
omurgasini; metin tenkidi ve &had hadis goriisiiniin yaninda, Hadislerin Kur’an’a arzi
olusturmaktadir. O, neredeyse  hicbir  hadisi Kur’an’dan  bagimsiz
degerlendirmemektedir. O’nun, “kuskusuz dini bir hiikiim, digerleri bir tarafa
birakilarak sadece bir hadisten ¢ikarilamaz. Ancak once hadisler bir araya toplanir,
sonra toplanan bu hadisler Kur’an’in gosterdigi mand ile karsilastirilir; zira Kur’an
bir ¢ercevedir... Hadisler onun cergevesi icinde is goriir, bu sinirt asamaz. " sozi,

Kur’an’1 hadis anlayisinin merkezine aldiginin agik bir gostergesidir.

325 Ep(1 Dav(d, Cihad, 9.

326 Gazaall, Kur’an’1 Anlamada Yontem, s. 69-70.

327 Kur’an-1 Kerim, En’am, 6/ 97, Yunus, 10/22, Nahl, 16/14, v.dgr.

328 Heysemi, Ebii’l-Hasen Nartddin Alf b. Ebf Bekr b. Siilleyméan, Mecmau’z-Zevaid, Kuveyt 1998,
c.5,s.90.

329 Kur’an-1 Kerim, En’am, 6/ 142-144.

330 Kur’an-1 Kerim, Hacc, 22/36.

331 Gazzali, Fikhu’s-Sire, s. 38.
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2.5.2.2. Hadis’in Mutevatir ve Ameli Siinnet fle Celismesi

Mitevatir hadisin kat’i bilgi (kesinlik) ifade ettigini, ahad hadisin ise zanni
bilgi (ihtimali) ifade ettigini daha 6nce belirtmistik. islam ulemas1, Gazzali’nin de
“Imam Malik Medine ehlinin amelini (uygulamasini) ahdad hadislere tercih etmistir.
Clnki ameli stinnet micerret bir rivayetten ibaret olmayip, pratik hayatta yasanir
bir hale gelmistir” soziiyle belirttigi gibi, ameli sunneti mutevatir hadis kategorisinde
degerlendirmistir. Bu durumda ahad hadis, ameli slinnet ile tearuz ederse ahad hadis
degil, ameli siinnet esas alinmalidir. Zira dini hiikiimler zanna dagil, kesin bilgiye

dayanmaktadir.

Bir 6rnek olmasi bakimindan; namazda Fatiha’dan 6nce okunan “‘siibhaneke”

332 yer almasma ragmen Imam Malik,

duasi, Buhari ve Miislim’in sahihlerinde
Medine ehlinin ameline muhalif gérdiigii icin kabul etmemis ve kesin olan ameli
stinneti, ahad habere tercih etmis ve bundan dolayr Gazzali’nin de ifade ettigi gibi
kimse onu hadis inkarcilig1 ile itham etmemistir.3*® Miislim’in Sahihi’nde yer alan
bilgilere gore, bu duayr Hz. Omer’in (r.a) agiktan okudugu “mevkuf” olarak rivayet

edilmesi ise kayda deger bir bilgidir.

Gazzali, Kutub-i Sitte icerisinde yer alan Ebld David’un (6. 275/889) es-
Stinen adli eserinde Hz. Aise kanaliyla senediyle birlikte yer alan “Eti bicakla
kesmeyiniz. Ciinkii bu Acem’in (yabancilarin) isidir. Hi¢ kuskusuz boyle yapmak
daha afiyetli olur, (yemek) daha ivi hazmedilir”®* rivayetini, batil gbriip
reddetmistir. Zira Gazzali’ye gore Rastilullah’in et yerken bigakla kesip yedigi sahih
hadis ve ameli siinnetle sabittir.®*® Dogrusu, Eb(i Dav(id’un kendisi de bu rivayetin
sahih olmadigini belirtmektedir. Bu konuda sunu rahatlikla soyleyebiliriz: Gazzali
ameli stinneti kavli senede tercih etmistir. Bu noktada Gazzali’nin “zayiyf bir ravi
miitevatir ve meghur ameli bir siinnete muhalif bir rivayette bulunursa rivayetine

itibar edilemeyecegi”®*® soziiniin ne derece isabetli oldugu ortaya ¢ikmaktadir.

332 Mslim, Salat, 52.

333 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 249.
33 Eh Davad, Et'ime, 28/22.

3% Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 123.
336 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 76.
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Hadis kaynaklarinda yer almakla birlikte Gazzali’nin ameli sinnete ters
diistiigi gerekgesiyle reddettigi hadislerden biri de Kutub-i Sitte’nin hepsinde
nakledilen ve farkli lafizlarla da olsa asagi yukari ayn1 anlami tasiyan su rivayettir:
“Namaz kilan bir adamin éniinden esek, (kara) kopek ve kadin gegerse namazi
bozulur.”3¥" Gazzali bu rivayete yine Kitiib-i Sitte’de yer alan hadisleri delil
gostererek itirazda bulunmaktadir. Zira Buharl ve Miislim’in sahihlerinde yer alan
bilgilere gore, Hz. Aise (r.a) bu rivayeti isitince soyle karsilik vermistir: “Bizi esek ve
kopekle bir tutmakla ne kotii bir is yaptimiz! Vallahi, ben RaslOlullah:, kiblesiyle
arasinda yatakta yatar oldugum halde namaz kilarken gordiim. Benim igin ihtiya¢
hasil olunca oturup onu rahatsiz etmek istemezdim (yatagin) ayak tarafindan siyrilip
ctkardim. % Gériildiigii iizere Hz. Aise, hadisin metnindeki probleme isaret ederek
ameli slinnetin, nakledilen rivayetle ortiismedigini belirtmektedir. Gazzali de Hz.
Aise gibi, hadisin metnine dikkatleri cekerek rivayetteki “siyah kopek” vurgusunu
sorgulamaktadir. Gazzali, kopegin siyahiyla beyazi arasinda bir fark olmadigimni,
dolayisiyla hadisin ameli siinnete muhalif olmasinin yaninda, metin agisindan da

problemli oldugunu ifade etmektedir.3%

2.5.2.3. Hadis’in Bilim ve Akil fle Celismesi

Bilim ve akla verdikleri 6Gnemden dolay1 Ehl-i re’y ve fakihleri takdirle anan
Gazzali’nin kendisi de bilimsel veri ve selim akla buyik ©6nem vermektedir.
Herseyden 6nce O’na gore, akil sahiplarine nazil olan Kur’an’in akil ile gelismesi

miimkiin degildir.

Kur’an ve Kur’an ilimleri iizerine bir¢ok ¢alismasi bulunan Gazzali, her ikisi
de yakini bilgi ifade eden Kur’an ve aklin ¢elismeyecegini su sozlerle ifade
etmektedir: “Kur’an’da akla muhalif ve ona ters diisen hichir sey yoktur.”**° Allah’a
hamd ederiz ki Kur’an, bilimin kendisiyle muaraza etmesinden yiicedir.’** Bu
noktada Gazzali, tarihi bir tartismaya da temas ederek sdyle demektedir: “Bir seyin

akla ters diismesi baska, aklin bir seyin kiinhiine vakif olmaya glicinin yetmemesi

337 Buhar, Salat, 102, ilm, 18, Ezan, 161; Mislim, Salat, 265; Eb0 Dav{d, Salat, 110; Tirmizi, Salat,
253; Nesai, Kible, 7; Ibn Mace, Ikametu’s-Salat, 38.

338 Buharf, Salat, 99, 102, 105, 108; Muslim, Salat, 269-271.

339 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 185.

340 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 256.

341 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 141.
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baskadr. Mesela ii¢, bire esit degildir, esit olmast muhaldir. Ancak 1s181n varligini
inkar etmem miimkiin olmadigi halde, kiinhiine mutalli olamiyorum. Oyleyse akla

ters diisen seylerle aklin almadig1 seyler farkhidir.3*

Mitevatir Hadis-Slinnetin Hz. Peygamber’in Kur’an’in canli hali oldugunu
ifade eden Gazzali, bu tur hadislerin de kat’i (kesin) bilgi ifade ettigi i¢in ayn1 Kur’an
gibi akil ile ¢elismeyecegini belirtmektedir. Bu ylizden, Gazzali selim akilla ¢elisen
birgok ahad hadisi akli yorumlama metoduyla degerlendirip reddetmektedir.*® Zira
O’na gore, Kur’an ve Mutevatir Hadis-Siinnet yakini (kesin) bigi ifade ederken, ahad

hadis ise zanni bilgi ifade etmektedir.

Sahih hadislerin akil ve mantiga ters diismeyecegi prensibini ilk defa
kendisinin ortaya koymadigini, bilakis hadis ulemasmin, hadislerin sihhatini
degerlendirirken “kadih illetten” s6z ettiklerini belirten Gazzali, bu konuyu soyle
sorgulamaktadir: “Hadis ilminde kddih illett nedir? Akla ve salih mantiga ters
diismesi degil midir? 3** Gazzali boylelikle, akli ilkelere muhalif olan hadisin illetli

oldugunu, yani problemin selim akilda degil, illetli hadiste oldugunu belirtmektedir.

Miislim’in Sahihi’nde yer alan, Fatima bint Kays’in (6. 54/674 [?]) Temim
ed-Dari’den (6. 40/661) Deccal ve Dabbetii’l-Arz ile ilgili rivayet ettigi hadisi,
Gazzali akli muhakeme metoduyla reddetmektedir. Habere gore, Temim ed-Dari
Rum ya da Yemen denizinde Deccal ve Dabbetii’l-Arz’1 gordiigiinii ifade etmistir.34
Buna itirazda bulunan Gazzali, insanlarin yeryliziindeki biitin deniz ve adalar
kesfetmis olmalarina ragmen Deccal ve Dabbetii’l-Arz’t géremediklerini ifade
etmektedir. S6zii edilen adanin zamaninda var oldugunu, fakat sular altinda kalmis
olabilecegini savunanlara kars1 ise, o zaman ada ile birlikte Deccal de sularin altinda

kalip bogulmustur diyerek alayli bir sekilde miithis bir cevap vermektedir.34

Yine ayni sekilde Miislim’in Sahihi’nde aktarilan bilgiye gore, Enes b. Malik
kanaliyla gelen rivayette Hz. Peygamber (a.s) soyle buyurmustur: “Erkegin menisi

koyu ve beyazdir, kadinin menisi ise ince ve saridwr. Bunlar bir araya geldiginde,

342 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 256.

33 Gazzalf, Fikih¢ilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 261; 282.
344 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 256.

345 Muslim, Fiten, 120, 121, 122.

346 Gazzall, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 258; 282.
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erkegin menisi kadininkine galebe ¢alarsa Allah'in izni ile ¢ocuk erkek olur. Kadinin

menisi erkeginkine galebe caldigi zaman da Allah'in izni ile cocuk kiz olur. 3%

Gazzéli, Kur’an ve bilimin muaraza edemiyecegi prensibinden hareketle bu
rivayete itirazda bulunarak, soyle bir bilimsel izahta bulunmaktadir: “Kesin olarak
bilinmektedir ki cenin, canli bir spermin kadimin yumurtasimi dollemesiyle
olusmaktadir. Bu canli sperm dokiilen suda (menide) yizen benzeri milyonlarca
spermin icinden sadece bir tanesidir. Bu sperm, disinin yumurtasin dollediginde,
artik insan hayatinda yeni bir merhale bagslar. Iste erkeklik ve disilik ancak spermin
yumurtayr dollemesiyle meydana gelmektedir. Burada kadimin suyunun bir rolii
yvoktur. Bilakis bilim adamlari, temas halinde rahimi nemlendiren 1slakliga sadece
mecazen su denildigini, ¢ocugun olusumunda ise bunun bir roliiniin olmadigin
soylemislerdir.**® Goriildiigii lizere, Gazzali burada erkek ve disinin menilerinin
coklugunun ceninin cinsiyetini olusturmada belirleyici bir tarafinin olmadigini ifade

etmeye calismaktadir.

Gazzali, yukaridaki rivayetin bilimle ¢elistigi gibi, Kur’an-1 Kerim’in
“Muhakkak ki (rahime) atildiginda nutfeden, erkek ve disiden ibaret olan iki gifti O
yaratt. 3 ayetiyle de ters diistiigiinii ifade etmektedir. Neticede Gazzali, bu
rivayetin ahad bir hadis oldugunu, ahad hadisin zanni bilgi ifade ettigini, zanni
bilginin ise bilim ve vahiyle sabit olan yakini bilgiye takdim edilemiyecegini agik¢a

belirtmektedir.3%°

2.5.2.4. Hadis’in Tarihi Gercekler Tle Celismesi

Gazzali’ye gore; sahih hadis, Kur’an ve bilim-akilla ¢elismeyecegi gibi tarihi
gerceklerle de ¢elismez. O, tarihi hakikatler ile ters diisen rivayetleri makbul
addetmedigini soyle agiklamaktadir: “Ben bir hadisin kesin ilmi ya da tarihi hakikat
ile gelistigini gordiigiim zaman reddederim. Ciinkii bu tiir hadisler zan ifade ederler.

Kat’i bilgi ise, zanni bilgiden énce gelir.”*

347 Miislim, Hayiz, 34.

38 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 241.
349 Kur’an-1 Kerim, Necm, 53/45-46.

350 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 241.
31 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 257.
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Sahih hadisin, tarihi gergeklerle c¢elismeyecegi ilkesini goz ©ninde
bulunduran Gazzali, bu ilkeye aykiri rivayette bulunan Buhari’yi hi¢ ¢ekinmeden su
sekilde sorgulamaktadir: “Buhdri’nin rivayetine gore; Lebid b. A’sam, Hz.
Peygamber’e sihir yapmis ve bunun iizerine Muavvizeteyn siireleri nazil olmustur.>>?
Simdi soruyorum, elimizdeki mushaf (Kur’an) Muavvizeteyn’in Mekke’de nazil
oldugunu séyliiyor. Sihir hadisesi ise Medine’de vuku bulmustur. Kime inanalim;

Buhdri’ye mi, mushafa mi1? >

Tarihi verilerle gelisen hadisleri reddettigi i¢in elestirilen Gazzali, kendisini
su sekilde savunmaktadir: “Benim yegane arzum hadis kitaplarindaki hadislerin
dogru anlasiimasi ve Kur’an ve tarihi gergeklerle rivayetler arasindaki ¢eliskilerin

giderilmesidir. %%

352 Buhari, T1b, 47; Edeb, 56; Bedii’l-Halk, 11.
358 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 261.
354 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 70.
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UCUNCU BOLUM
HADISLERIN ANLASILMASI MESELESI

Hadislerin dogru anlasilmasi, sahabe devrinden gonimize kadar hep
gbndemde olan bir meseledir. Sahabeden 0zellikle Ehl-i re’y bakis agisina sahip Hz.
Omer, Hz. Aise, Abdullah b. Mes’id ve Abdullah b. Abbas gibi kisiler, baz1 kimseler
tarafindan yanlis anlagilan rivayetleri dizelterek bu durumun 6niine gegcmeye

calismislardir.

Islam ulemasinin cumhiru arasinda, sahdbenin tamammm adaleti
(giivenilirligi) konusunda bir ihtilaf s6z konusu degildir.>*® Sahabiler hadislerin zabti
(kavrama ve anlama yetenegi) konusunda ise birbirinden farklilik arzetmislerdir.
Sahabe’den Abdullah b. Omer, Ebl Said el-Hudri, Ebl Hireyre, Enes b. Malik, Ebl
Zer ve Ebl Derda gibi kisiler, Hz. Peygamber’in “ne dedigi” ve “ne yaptigina”
bakarak lafzi ve zahiri bir yaklasimla hadis-siinneti degerlendirirken; Hz. Omer, Hz.
Aise, Ummii Seleme, Abdullah b. Mes’ad, Abdullah b. Abbas ve Zeyd b. Sabit gibi
kigiler ise Hz. Peygamber’in soz ve fiilleriyle “ne demek istedigi” ve “neyi
amagladigina” bakarak anlama ve kavramaya yonelik fikhi bir yaklasimla hadis-

siinneti degerlendirmislerdir.3%

Sahabe hayatindan asagida paylasacagimiz 6rnek, konu hakkinda bizi yeterli
derecede aydinlatacaktir. Zira sahabenin, Hz. Peygamber’in ve dolayisiyla hadisin ilk
muhataplart olmalari, onlar1 hadisleri dogru anlama noktasinda ileriye tagimaktadir.

Hz. Peygamber’e olan yakinligindan dolay1 bu konuda Hz. Aise daha 6n plandadir.

Binden fazla (miksirdn) hadis rivayetiyle bilinen sahabilerden biri olan EbG

Said el-Hudri (6. 74/693-94), oliim hastaliginda yeni kiyafetlerini giydi, bunun

%5 M. Mustafa el-A’zami, Menhecu’n-Nakdi Inde’l-Muhaddisin, s. 103-126, (gev.), Enbiya
Yildirim, “Sahabenin Tamamu Giivenilir Insanlardir”, Cumhuriyet Universitesi lahiyat
Fakaultesi Dergisi, Sivas 1996, s. 315-332.

3% Bagc1, Hadis Tarihi ve Usal(, s. 92-102.

92



sebebini soranlara Rastlullah’m, “Olen kimse, iginde Oldiigii elbiselerle
diriltilecektir "7 dedigini sdylemistir. Bu haber Hz. Aise’ye ulasinca sdyle karsilik
vermigstir: “Allah EbG Said’in iyiligini versin, Rasilullah’in “siyab” kelimesinden
kast1 ameldir. Yani, “Herkes diinyada isledigi amelle diriltilip hasrolunacaktir.” Hz.
Aise, Rastlullah’n ne dedigine degil, ne demek istedigine bakarak Ebi Said el-
Hudri’nin hadisi yanlis anlamasini diizeltmistir.3*® Hz. Aise, basta Ebli Hiireyre (0.
58/678) olmak (zere hem yanlis anlasilan hem de Kur’an’a muhalif olan sahabe

rivayetlerini diizeltmekten ¢ekinmemistir.

Gazzal’ye gore, hadis sahasindaki en biiyiik problemlerden biri de hadislerin
anlasilmas1 meselesidir. Nitekim Gazzali, miisliimanlarin ¢ikmazlarinin metot degil,
anlama problemi oldugunu tarihi bir tespitte bulunarak soyle dile getirmektedir:
“Gergekten Islam Ummeti tarih boyunca Hadis ve Siinneti yanhs anlamak ve
yorumlamaktan cektigini, uydurulan binlerce mevzii hadisten cekmemistir.”**® Bu
baglamda Gazzéli’ye gore, tarihte oldugu gibi giiniimiiz hadis taraftarlarinin da en
blyuk ¢ikmazlarindan biri hem hadislere yanlis anlam yiiklemeleri hem de bu
yanliglarinda taassuba kapilmalaridir. Kald1 ki Gazzali, anlama hatasina diisenleri su
sekilde tenkid etmektedir: “Anlamada hata yapwp da, hiikiimde haksizlik edenlerin,

kendi fikri sapmalarim Allah i dini iizerine atmalart yakisik olmaz. %%

Hadislerin anlagilmasina biiyiik 6nem veren Gazzéli’ye gore, hadis
sahasindaki en biiyiik problemlerden biri de ¢ok fazla hadisin ezberlenip bunlardan
¢ok az bir kisminin anlagilmasina gayret gosterilmesidir. O, bu duruma goyle temas
etmektedir: “Hig siiphesiz ki Sunnet, eskiden beri biiyiik bir kisminin hifzedilip az bir
kisminin anlasilmast ile smanmistir.”*®* Gazzali, hadisleri anlama problemini soyle
bir 6rnekle agiklamaktadir: “Miislim 'in, Sahihi’nde rivdyet ettigine gbre, Hz. Omer

Ebii Hiireyre’den ‘kim 1a ilahe illallah derse cennete girecektir 262 hadisini

357 Eb( Davad, Cenaiz, 18.

38 7erkesi, Eb( Abdillah Bedriiddin Muhammed b. Bahadir, el-icabe li-iradi me’stedrekethii ‘A’ise
‘ale’s-Sahabe, (cev.) Binyamin Erul, Hz. Aise’nin Sahabe’ye Yonelttigi Elestiriler, Beyrut
2004, s. 161.

39 Gazzali, Fikhu’s-Sire, s. 38; Mehmet GoOrmez, “Siinnet ve Hadis’in Anlasiimasi ve
Yorumlanmasinda Metodoloji Sorunu”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Islami
Arastirmalar, Ankara 1997, s. 32.

30 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 223.

361 Gazzali, Fikhu’s-Sire, s. 41.

362 Miislim, Kitabii’l-Iman, 53.
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isittiginde onu darbetti. Belki de Hz. Omer’in boyle yapmasimin nedeni EbQ
Hiireyre 'nin bu hadisi; Islam i, 6tesinde herhangi bir ibadet ve uygulama olmayan,
sadece dil ile ifade edilen bu kelimeden ibaret oldugunu anlayan birisine anlattigi
icindir.3%® Gazzali, burada Hz. Omer’in hadislerin yanlis anlasilmasini &nlemeye

calistigini ifade etmeye ¢alismaktadir.

Bu noktada, konumuzun agikliga kavusmasi i¢in bir drnek vemek istiyoruz.
Gazzali, Yusuf el-Kardavi’ye atifta bulunarak “Benim babam da, senin baban da
cehennemdedir "*%* hadisinin dogru anlasiimadigini savunmaktadir. Gazzali’nin hadis
ve siinnetin makasidinda derin bir bilgiye sahip oldugunu belirttigi Yusuf el-Kardavi,
bu rivayetle ilgili s0yle bir agiklama yapmaktadir: “Eb” kelimesi hem lugavi hem de
istilahi olarak amca manasinda kullanilmistir. Burada “eb” kelimesiyle Hz.
Peygamber’in amcast Ebii Talib’in kastedilmis olmasi da muhtemeldir; zira Ebi
Talib olmeden once kendisine tevhid kelimesi arzedilmis fakat o bunu soylemeyi
kabul etmemiszi. ®® Gazzali, bu hadisin dogru anlasilmadigi noktasinda el-
Kardavi’ye katilmakla birlikte, ileride goriilecegi iizere bu hadisin Kur’an ayetiyle

celistigi gerekgesiyle sahih olmadigini da ifade etmektedir.

3.1. HADiSIN ANLASILMASINA YARDIMCI OLAN GELENEKSEL
iLiM DALLARI

3.1.1. Muhtelifu’l-Hadis

Gorliniiste birbiriyle celisen fakat dikkatlice incelendiginde aralarinda bir
zithik olmadigr goriilen hadisler ya da goriiniiste bir hadisin diger bir dini delille
(Kur’an gibi) gelistigini ancak iyice incelendiginde aralarinda bir zitlik olmadigini
inceleyen hadis ilim dalma Mubhtelifu’l-hadis denilir.%%® imam Safii (5. 204/819),
“Ihtilafu’l-hadis” adl1 eseriyle bu alanda ilk s6z eden ve ayni1 zamanda ilk eser veren

kisi olmustur.3¢’

363 Gazzali, Fikhu’s-Sire, s. 41.

364 Miislim, Kitabii’l-iman, 347.

365 g|-Kardavi, Siinnet’i Anlamada Yiintem, s. 110.

%6 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlar1 Sozliigii, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul
2015, s. 206

367 Tahhan, Teysiru Mustalahi’l-Hadyis, s. 74.
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Birgok hadis alt disiplini hakkinda s6z sahibi olan Gazzali, bu alan1 da ihmal
etmemis ve meselenin ¢6zliimii i¢in sdyle bir 6neride bulunmustur: “Bizim dikkatleri
cekmek istedigimiz husus sadece sudur: Hadislerin metinlerinde gorulen celiski ve
illetleri hadis dlimleri ile birlikte fikih alimlerinin de ele almalaridir. ”*%® Bu gercegi,
ilk hadis ustlii eseri olan “el-Muhaddisu’l-fasil beyne’r-ravi ve’l-vai” adli eserin
muellifi olan er-Ramhurmizi (6. 360/971) soyle dile getirmektedir: “Hadis (rivayet)
ile fikh (dirayet, tefakkuh, istinbat melekesi ve usilii) birlikte olduklari zaman

tekemmiil eder, birbirlerinden ayrildiklar: zaman ise noksan kalirlar”. 369

Gorilen o ki; Gazzali, hem hadislerin dogru anlasilmasi hem de hadisler
arasindaki ¢eligkilerin giderilmesinde fikih ve fakihlere buyik bir rol bigmistir.
Nitekim Gazzali’nin kaleme aldigi eserlerde hadislerdeki geliski, illet ve ihtilafin

giderilmesinde fikha verdigi onemi gormek rahatlikla miimkiindjir.

3.1.2. Fikhw’l-Hadis

Hadis ve siinneti dogru anlayarak Hz. Peygamber’in gaye ve amacini
kavramaya fikhu’l-hadis denilmektedir. Tarihte birgok muhaddisi mesgul eden
hadislerin dogru anlagilmasi meselesi, Gazzali’nin de en ¢ok temas ettigi konularin
basinda gelmektedir. Zira Gazzali’ye gore hadis sahasindaki ¢atigmalarin biiylik bir
bolumiinin temelinde anlama-fikith problemi yatmaktadir. Nitekim anlama-fikih
problemi, Hz. Peygamber’in ilk muhatablari olup onunla birebir sohbet eden sahabe
neslini dahi mesgul etmistir. Gazzali, bu tarihi probleme su sekilde deginmektedir:
“Gergekten Islam Ummeti tarih boyunca Hadis ve Siinneti yanls anlamak ve

yorumlamaktan cektigini, uydurulan binlerce mevzii hadisten cekmemistir. "

Hadislerin  dogru anlagilmasinin  oniindeki  engelin ancak fikihla
giderilebilecegini dile getiren Gazzali, bu isi de fakihlerin yapabileceklerini su
sOzlerle ifade eder: “Bizim onemle iizerinde durdugumuz husus, Kur’'an’in lafizlarina
ve anlamlarina dikkatleri ¢ekmektir. Pek ¢ok muhaddis bu dikkatten uzaklasmis ve
vahiyden beslenmelerine mani olan birtakim islere dalmislardir. Muhakkik fakihler

368 e]-Gazzali, Fikihgilara ve Hadisgilere Gore Nebevi Stinnet, s. 238.

369 gr-Ramhiirmiizi, Ebd Muhammed Ibn Hallad el-Hasen b. Abdirrahman b. Hallad el-Farisi, el-
Muhaddisu’l-fasil beyne’r-ravi ve’l-val, Beyrut 1984, s. 161.

870 Gazzali, Fikhu’s-Sire, s. 38.
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ise herhangi bir mesele ile ilgilendiklerinde, Kur’an ve Siinnet ’ten o mesele hakkinda
gelen bilgilerin hepsini toplarlar, zanni olanlar: kesin olanlara arzederler.®’!
Gazzali, hadislerin fikith yardimiyla Kur’an siizgecinden gegirilereck dogru
anlagilabilecegi yoniinde gosterdigi gayret ve cabayr su sekilde agiklamaktadir:
“Benim yegane arzum hadis kitaplarindaki hadislerin dogru anlagilamasi ve Kur’'an

ve tarihi gerceklerle rivayetler arasindaki geliskilerin giderilmesidir. "

Gazzalf, hadislerin dogru anlasilmamasi neticesinde Islam toplumunda bazen
derin yaralarin agilmasi ve biiyiikk ihtilaflara neden olmasini, yine Kur’an’la
iliskilendirerek soyle demektedir: “Haktan uzaklagmanin sebebi, ayetlerin yanlis
anlagilmasi ve hadislerin yanls nakledilmesidir.”®"® O’na gére, asil problem hadisle
istigal edip Kur’an’1 ihmal eden kisilerdedir ve yine O’na gore hadisler Kur’an’in
aciklamasi ve Hz. Peygamber de Kur’an’in canli halidir. Gazzali bu sorunu da soyle
izah etmektedir: “Hadisle ugrasan bazi kisilerin kusuru, Kur’an’t ve onun ahkamuni
anlamadaki yetersizlikleridir.”®"* Bu yoniyle Gazzali, hadisin metninden dogru
ménaya ulasabilmek i¢in, ise Kur’an’dan baslamak gerektigini ifade etmeye

calismaktadir.

Gazzali, tarihi siirecte hadis alanindaki sikintilara degindikten sonra
giinimiizde de hadisle ilgili muzdarib oldugu birtakim sorunlar1 soyle dile
getirmektedir: “Kur’an’i anlayiglart kit ama hadise ilgileri fazla olan, durmadan
ahkdm kesen, etrafa fetvalar yayan, Miisliimanlari belirsizlik ve saskinliga diisiiren

birtakim insanlardan bunaldim. %™

Gazzéli’ye gore sagliksiz hadis anlayisinin baslica nedenleri; ya hadisi yanlig
anlamak ya da hadisi anlayamamaktan kaynaklanmaktadir. Bunun yaninda hadisle
istigal edenlerin Kur’an’1 bir kenara itmeleri, durumu daha da koétiilestirmektedir. O,
bu konuya soyle temas etmektedir: “Bazi anlayisi kit kimselerin, anlayamadiklar

veya Kur’an’a ters diisecek bir sekilde anladiklart bir hadisle Islam’a zarar

371 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 38.
372 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 70.
373 Gazzalf, Fikih¢ilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 210.
374 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 27.
375 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 36.

96



vermemeleri icin agizlarini kapamalart daha hayirli olur.”®’® Daha 06nce de
degindigimiz gibi Gazzali, neredeyse hi¢cbir hadisi Kur’an’dan bagimsiz
degerlendirmemektedir. Dahas1 Gazzall, hadisleri ¢ok, Kur’an’1 az okuyanlar1 koti
ve dengesiz beslenenlere benzetmektedir. Zira ona gore, bedeni ve akli olusturan
unsurlar arasinda bir dengenin saglanmasi gerektigi gibi, sahih dini olusturan

unsurlar (Kur’an ve siinnet) arasinda da bir dengenin var olmasi gerekmektedir.

Gazzéli, sunneti Kur’an’a Onceleyenleri siddetle tenkid edip soyle
demektedir: “Adamin biri ¢ikiyor, ‘Kitabin (Kur'an’in) siinnete olan ihtiyaci,
stinnetin Kitab'a olan ihtiyacindan daha fazladir’ diye konusuyor. Bu dengesizliktir
ve yanlis bir degerlendirmedir.”®’" Biz hem Kur’an’a, hem de siinnete birlikte
inaniriz. Kitabin asil, yani birinci temel kaynak; siinnetin de fer’i, yani ikinci
dereceden bir kaynak olduguna inaniriz. Ayni zamanda Hz. Peygamber’in Kesin
olarak gelen hadislerine de inaniriz. Bu kesinlik ancak hadisin hem sened hem de

metin bakimindan olmasi halinde gegerlidir.

Son olarak Gazzali, gonimiiz hadis taraftarlarinin hadis sahasindaki
eksiklerini {i¢ ana maddede toplamaktadir: 1. Zayif hadislere dayanarak, bunlarin
uzerine buylk hiikiimler bina etmektedirler. 2. Sahih hadisleri yanlis anlamakta ve
hatali anlayiglarinda taassuba kapilmaktadirlar. 3. Kur’an’a ait hukumleri idrak

etmekten acizdirler ve Kur’an’in gayelerinden uzak kalmaktadirlar.3'8

3.1.3. Esbabu Vuriadi’l-Hadis

Hadislerin anlagilmasina yardimci olan hadis disiplinlerinden biri de Esbabu
vurddi’l-hadistir. Hz. Peygamber’in sdz ve davraniglarinin tarihsel ve toplumsal
baglamlarini, zaman ve mekan boyutunu, yerellik ve evrenselligini tespit etmek icin
bagvurulan ilim dalina esbabu vur(di’l-hadis (hadislerin sdylenis sebepleri)
denilmektedir. Bu baglamda, Kur’an igin Sebeb-i nuzll ne derece Onemliyse

hadisleri anlamak igin de Esbabu vurtdi’l-hadis o kadar onemlidir.>"

376 Gazzalf, Fikih¢ilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 72.
377 Gazzali, Diisiince Mirasimz, s. 298-299.

378 GazzAli, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 92.
379 Bagc1, Hadis Tarihi ve UsQlu, s. 371.
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Hadisleri dogru anlamaya verdigi 6nemden dolayr Gazzali’nin temas ettigi
hadis disiplinlerinden biri de Esbabu vuradi’l-hadistir. O, hadislerin sdylendigi ortam
ve sartlara azami derecede onem vermektedir. Zira O’na gore hadislerin baglama,

hadislerin anlamini aydinlatmaya yardimci olmaktadir.

Hadislerin anlasilmas1 baglaminda, “Islerini kadinlara birakan toplumlar
mahvolur 3 hadisi, Gazzali’nin de vurguladig: gibi ancak sebeb-i vurdu ile birlikte
anlasilabilmektedir. Aksi takdirde bu rivayet, Kur’an ayeti ve tarihi vakia ile ¢elisme
riski ile karsi karsiya kalmaktadir. Zira, Gazzali’ye gore bu hadis sened ve metin
yoniinden sahihtir. Ne var ki hadisin anlami Kur’an-1 Kerim’de anlatilan Sebe
Melikesinin glgli yonetimi ile glinimiiz gli¢li kadin ydnetimleri gergegi ile
celismektedir. Iste burada hadisin sebeb-i vuriidu bu geliskiyi ortadan kaldirmaktadur.
Zira, Hz. Peygamber bu sozu ile genel anlamda biitiin milletleri ve kadinlar1 degil, bu
hadisin sebeb-i virddu olan 6zel bir devlet (Sasani) igin sdylemistir. Rastlullah bu
sOzlyle, zaten yikilmak iizere olan ve babasinin dlimiyle kizinin devraldigi devlet
yonetiminin kisa siire sonra yikilacagini haber vermektedir. Bu rivayet ileride detayl

bir sekilde ele alinacaktir.

Gazzali, bir varsayim {izerinden esbabu vuradi’l-hadisin 6nemini sdyle
aciklamaktadir:  “Dar goriisli bir Miisliman gelip te ilk is olarak Islam
diismanlarina yapilacak muamele hususunda “Biitiin insanlar Ld ilahe illalldh
deyinceye kadar onlarla savasmakla emrolundum.” Seklindeki malum hadisi
soylerse, hi¢ kuskusuz kelimeleri yerlerinden tahrif eden ve peygamberlik mirasina
aptalca yaklasan kimselerden olur. Devaminda Gazzali, bu hadisin séylendigi ortam
ve sartlara dikkatleri ¢ekerek soyle demektedir: “Bu hadis, Hz. Peygamber’in bir elgi
olarak gonderildigi giin Safa tepesine ¢ikip, cahillere 6liimden sonra dirilmeyi
hatirlatmaya ve onlart bir tek Allah inancina ¢agirmaya basladigr giin mii
soylenmis? %8 Gazzali burada, Hz. Peygamber’in (a.s) heniiz teblig vazifesinin
basinda oldugunu ve miisliimanlarin sayisi heniiz bir elin bes parmagini gecmedigi

halde bdyle bir ¢agrida bulunmadigina isaret etmektedir. Ozetle Gazzali, hadislerin

380 Buharf, Megazi, 82, Fiten, 18; Tirmizi, Fiten, 75; Nesal, Kudat, 8; Ahmed b. Hanbel, el-Musned,
c. 5, s. 38, 43, 47, 51.

381 Byhari, Tman, 17; Mslim, Tman, 33, 34, 35.

382 Gazzali, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 160-161.
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sOylendigi zaman ve ortamin bilinmesinin, hadislerin dogru anlasilmasina yardimeci

olacagini ifade etmeye ¢aligmaktadir.

3.1.4. Hadis ve Nasih-Mens(h Iliskisi

Dini bir hiikkmiin, o hiilkmiin delilinden sonra gelen ser’i bir delil ile
kaldirilmasina “nesh” denilmektedir. Bu durumda hikmi kaldiran “nasih”, hikmi

kaldirilan ise “mensth” adini1 almaktadir.3®®

Hz. Peygamber’in s0z, fiil ve takrirleriyle Kur’an’1 teblig, tebyin ve hatta
tahsis ve takyid ettigi bilinen bir durumdur. Yine Kur’an ve miitevatir stinnet’in kat’i
(kesin) bilgi ifade ettigi, ahad hadisin ise, zanni bilgi ifade ettigi cogunlugun kabul
ettigi gorlstlir. Bu baglamda, Hanefi fakihlerin konuyla ilgili goriisii sOyledir: esit
derecedeki deliller birbirini neshedebilirler, fakat daha disiik derecede ve zanni delil
ile sabit olan, kat’i nas ile sabit olan1 neshedemez.®® Bu minvalde Gazzali, 4had
hadislerin Kur’an ayetlerini kesinlikle neshedemeyecegini soyle agiklamaktadir:
“Ahad hadisin Kur’an’dan bir dyeti nesh edebilcegini iddia etmek son derece zayif

ve giiliing bir iddiadr.%®

Gazzéli, Sahih-i Mislim’de yer alan“Az disi olan her ywtict hayvanin
yenilmesi haramdir*® hadisinin Medine’de sdylendigini, dolayisiyla Mekke’de
nazil olan “De ki: “Bana vahyolunan Kur’an’da bir kimsenin yiyecekleri arasinda
les, akitilmig kan, domuz eti -ki o siiphesiz necistir- ya da Allah’tan baskasi adina
kesilmis bir (murdar) hayvandan baska, haram kilimmis bir sey bulamiyorum 8
ayetini neshettigi iddiasina siddetle karsi ¢ikmaktadir. Gazzali, bu rivayetle ilgili
nesh iddiasina su sekilde itiraz etmektedir: “Neshedildigi soylenen bu dyetin anlami
Kur’an’da dort kez tekrarlanmistir. Iki defa Mekki olan En’am ve Nahl sdrelerinde,
iki sefer de Medeni olan Bakara ve Maide sdrelerinde gecmektedir, hatta Maide

sOresindeki ayet en son nazil olan ayetlerdendir. %% Bilindigi iizere, Gazzali’nin de

383 Zekiyyiiddin Saban, Usilii’l-Fikh, TDV Yayinlari, (¢ev.), Ibrahim Kafi Dénmez, Ankara 1996, s.
424; Bagci, Hadis Tarihi ve Usdlu, s. 374.

384 Saban, Usiilii’l-Fikh, s. 229-230.

385 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 151.

386 Muslim, Sayd, 15, 16; Ebx David, Et’ime, 32; Tirmizi, Sayd, 9, 11.

37 Kur’an-1 Kerim, En’am, 6/145.

388 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 151.
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ifade etmeye calistigi gibi hikmi kaldiran nasih’in, hikmi kaldirilan mensih’tan

sonra varid olmasi1 gerekmektedir.

Gazzali, Ibn-i Kesir (6. 774/1373) gibi bir mufessirin rivayete dayali tefsir
eserinde, Ahzab sdresinin biiyiik bir boliimiiniin neshedildigine dair rivayeti siddetle
elestirip sdyle bir aciklama yapmaktadir: “Gérdiim ki Ibn-i Kesir séyle bir hadis
rivdyet ediyor: ‘Ahzéb siresi, Bakara stiresinin uzunlugundaydi. Biiyiik bir béliim(
neshedilince, ondan sadece elimizdeki kadar kaldi. *® Ben diyorum ki, nasil olur da
Yiice Allah otuz sayfalik bir vahiy indirecek, daha sonra onun yirmi l¢ veya yirmi
dort sayfasin kaldirip geriye kalani birakacak? Bu soz, hadiste kddih illet degilse o

zaman kadih illet nedir?3°°

Ameli-fikhi yonden Hanefi mezhebine tabi olan Gazzali, ne mutevatir ne de
ahad hadisin, yani mutlak manada stnnetin Kur’an ayetlerini neshedemeyecegi
noktasinda Imam Safii (6. 204/820) ile ayn1 goriistedir. Dahas1 Gazzali, Muhammed
Abduh’a (1849-1905) uyarak, “Biz bir dyetin hiikmiinii yiirtirliikten kaldirir veya onu
unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz”*°* ayetinden maksadm,
neshedilen ayetin Kur’an’dan indirilen (tenzili) ayetler degil kevni (yaratma ile ilgili)
ayetler oldugunu ifade etmektedir.3®? Bu yonilyle Gazzali’nin, selefin ve cumhur-u
ulemanin bir olgu olarak kabul ettigi nesh anlayisim1 reddettigini sdylemek

mUmkuindr.

Mutevatir stinnet’in Kur’an gibi kat’i (kesin) bilgi ifade ettigini ve dolayisiyla
esit derecede olduklarini ifade eden Gazzali, muitevatir hadisin de Kur’an’i
neshedemeyecegini, “hadisler Kur’an cercevesi icinde is goriir, bu sirt tasamaz.
Stinnet’in Kur’an aleyhine hiikiim verdigi veya onun hiikiimlerini neshettigini
(kaldirdigini) iddia eden aldanmistir®®® diyerek belirtmektedir. Bu noktada,
Gazzal’ye gore; “Birinize oliim yaklastiginda, eger geriye mal birakiyorsa anasina,

babasina ve akrabasina uygun bir vasiyette bulunmasi, sakinanlara bir bor¢ olmak

389 fbn Kesir, Tefsiru’l-Ku’r’an-i’l Azim, c. 6, s. 376.

390 Gazzali, et-Tarik min Hina, Daru’l Klem, Dimask 2019, s. 61-62.
31 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/106.

392 gl-Kardavi, es-Seyh el-Gazzali Kema Ariftuhu, s. 218-219,

3% Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 171.
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iizere yazildi 3% ayetinin, “Biliniz ki Allah her hak sahibine hakkini vermistir. Artik
miras¢t lehine vasiyet yoktur’%® hadisiyle neshedilmemis, bu tiirden durumlarmn
sadece mutlak’in takyid’i, &mm’in tahsis’i ve micmel-mibhemin tebyini kabilinden

olan durumlardir.3%

Anlasilan o ki; Gazzali, klasik anlamda ki nesh diisiincesine katilmamaktadir.
O, ne kat’i delille sabit olan miitevatir siinnetin, ne de zanni delille sabit olan ahad
hadisin, 6zetle mutlak manada siinnetin herhangi bir Kur’an ayetini neshetmesini

hicbir sekilde kabul etmemektedir.

Ne var ki, Gazzali’nin eserlerinde hem selef ve cumhiirun takipgisi oldugunu
ifade etmesi hem de nesh konusunda cumhir-u ulemaya muhalefet etmesi bir
tenakuz Ornegidir. Zira klasik donemde, bir Mu’tezile alimi olan Eb( Muslim el-
Isfahani (6. 322/934) ile Es’ari kelamcis1 olan es-Sehristani (6. 548/1153) disinda
neshi reddeden kimse olmanmustir. Buna karsin, Hz. Ali (6. 40/661) ve ibn Abbas (0.
68/687-88) gibi sahabilerden Ebl Hanife (6. 150/767) ve imam Safii (6. 204/820)
gibi miictehid imamlara; ibn Sihab ez-Zihri (6. 124/742) ve Ibn Cerir et-Taber? (6.
310/923) gibi mitekaddimin alimlerden Celaliiddin es-Stydti (6. 911/1505) ve
Zeynuddin el-1rakT (6. 806/1404) gibi miteahhirin alimlarine kadar, birgok otorite ve
ilim ehli nesh realitesini teyid etmistir. Hatta neshin bir olgu oldugu konusunda selef
alimleri arasinda bir ittifakin s6z konusu oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ozellikle
Imam Safii, er-Risale adl1 fikih usClii eserinde neshe dair miistakil bir boliim ayirmus
ve bu bolimde neshin tahsis, takyid, mibhemi beyan ve micmeli tafsil gibi

terimlerden farkini ortaya koymaya ¢alismugtir.3%’

3.2. GAZZALI’NIN TENKIT ETTIiGi BAZI RiVAYETLERI
DEGERLENDIRMESI

Gazzali, hadis alaninda miisliimanlarin ¢ikmazlarinin metot (usdl) degil,

anlama (fikih) problemi oldugunu ileri siirmektedir. Zira musliimanlarin bilgi

39 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/180.

3% Tbn MAce, Vasaya, 6.

3% Gazzali, Leyse Mine’I-islam, Daru’s-Suruk, Kahire 1991.

37 Mehmet Efendioglu, “Nesih”, DIA, TDV Yaynlari, Istanbul 2006, c. 32, s. 581-582; Recep Arpa,

“Sehristani’nin Nesh Anlayis1”, Uludag Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, islim Arastirmalar
Dergisi, Istanbul 2014, s. 39-61.
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kaynaklari, gelistirdikleri isnad sistemi sayesinde tarih boyunca gerektigi sekilde
korunmus ve pek cok metot da uygulamali olarak denenmis, bu tecriibe ve birikim
giiniimiize kadar varligini korumustur. Bundan dolayir giinimizde hadisle ilgili
yapilacak c¢alismalar, daha c¢ok metinle ilgili ve anlama yontemi (zerinde
yogunlasmalidir.®® Eserleri incelendiginde, Gazzali’nin hadis ve siinnete yo6nelik
tenkit, teklif ve yaklagimlarinin hadisleri dogru anlama ekseni {izerinde yogunlastigi

acikca gorilmektedir.

3.2.1. Akil ve Nakille Celisen Baz1 Rivayetler

1. Gazzali, nakli delil (Kur’an ve miitevatir siinnet)’e ters diisen rivayetler
arasinda, ibn Sa’d’n (6. 230/844) et-Tabakatii’l-kiibra adl1 eserinde farkli senedlerle
zikrettigi “Yakinlarimin kendisine aglamas: sebebiyle 6lii azap duyar’*° hadisini
vermektedir. Hz. Aise, bu hadisi isittiginde Hz. Peygamberin bdyle bir sey
sOylemedigine yemin ederek Rastlullah’in sadece, “Allah yakinlarinin aglamasiyla
kdfirin azabini arttrir*® dedigini ifade etmistir. Hz. Aise ayn1 zamanda, “Bu
konuda size Kur’an yeter” ve Allah Teéla, “Hi¢cbir gunahkar baskasinin giinahin

yiiklenemez 49! demektedir.

Ibn Sa’d, yukaridaki hadisi cesitli sened ve rivayetlerle desteklemeye calissa
da Gazzali, Hz. Aise tarafindan reddedilen bu hadisin, héla sahih hadis (Buhari ve
Mislim) kitaplarinda yer almasini yadirgamaktadir.*%? Ayrica Gazzali’ye gore, Hz.
Aise’nin bu rivayeti Kur’an silizgecinden gecirmesi, hadislerin Kur’an’a arzin
temelini teskil etmektedir.*®® Esasen bu rivayet, Kitiib-i sitte ve Kiitiib-i tis’a, hatta
Imam Safii ve Ebl David et-Tayalisi’nin (6. 204/819) Miisned’leri ile Abdiirrezzak
(6. 211/826-27) ve ibn Ebi Seybe’nin (6. 235/849) Musannefleri dahil ilk donem
404

temel hadis kaynaklarinda yer alip s6hret derecesinde yayginlik kazanmistir.

Anlasilan o ki; senedi sahih olan bu hadisi Hz. Aise (r.a) de reddetmemekle birlikte,

3% Gazzali, Keyfe NeteAmel mea’l-Kur’an, (Kur’an’1s Anlamada Yontem), (cev.), Emrullah Isler,
Istanbul 2002, s. 34-35.

399 Buharfi, Cendiz, 32, 33; Muslim, Cenaiz, 16, 17, 18.

400 Maslim, Cenaiz, 23.

40! Kur’4an-1 Kerim, En’am, 6/164.

402 Buhari, Cenaiz, 32, 33; Megazi, 8; Miislim, Cenaiz,16, 17, 18, 19, 20, 21, 22, 23, 24, 25, 26, 27,
28.

403 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 28-30.

404 Emin Asikkutlu, “Arkasindan Aglanmasi Sebebiyle Oliiye Azap Edilir” Hadisine Sosyo-Kiiltirel
Baglamda Bir Yaklasim, M.U. Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Istanbul 2006, s. 33-66.
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en azindan hadisin dogru anlasilmadigini ifade etmektedir. Bu durum, bolimin

basinda temas ettigimiz anlama probleminin bu rivayete yansimasidir.

2. Kur’an’in ruhuna ters diisen rivayetlerden biri de kisasla ilgili mevkaf
olarak rivayet edilen “Bir kdfire karsilik bir Miisliiman éldiiriilmez "% hadisidir.
Gazzali, Eb(l Hanife’ye atfen; senedi sahih olsa da metni Kur’an’m, “Cana can”,*%
ve ondan sonra gelen “Insanlar arasinda Allah’in indirdigi ile hiikmet " ile
“Cahilive devrinin hiikmiinii mii istiyorlar*® ayetlerine muhalif oldugu icin bu

rivayeti reddetmektedir.

Gazzali bu konuda, Ehl-i hadisin kadinin diyetini, erkegin diyetinin yarisi
olarak teléki ettiklerini ve bu sekilde Kur’an’in agik nassina aykiri fikri ve ahlaki bir
kotiiliige sebep olduklarini ifade etmektedir. O’na gore, Kur’an’da diyet, erkek i¢in
de kadm igin de birdir. Ote yandan Gazzali, Hanefi fikhinin kisas ve diyet konusunda
adalete, insan haklar1 sozlesmesine, beyaz-siyah, 6zgur-kole, kafir-miimin ayrimi
gozetmediginden dolay1 insana saygi esasina daha yakin oldugunu belirtmektedir.
Zira Hanefi fikhinda olgii soyledir: Bir filozof bir ¢Opcuyd oldirirse cana can

prensibine gore kisas olarak filozof da 6lduriilir.4%°

Gazzali, kisasla ilgili tatmin edici bir agiklamada bulunmaktadir. O’na gore,
kisas Allah’in Kur’an’da koydugu ag¢ik bir hikimdur. Yukaridaki hadis ahad yolla
nakledilmistir. Hanefiler Kur’an ayetlerini, Malikiler de Medine ehlinin
uygulamasini (tedmiil) ahad hadise tercih etmektedirler. Gazzali, bu konuda soyle
demektedir: “Medine halkinin tatbikati, siinnet-i nebeviye bir tek ravinin hadisinden
daha fazla deldlet eder.”*'°

3. Gazzali’nin illet-i k&diha (gizli bir illet) barmndiriyor gerkgesiyle
sorguladig1 rivayetlerden biri de Hz. Mdsa’nin (a.s) 6lim meleginin goziini
cikartmasiyla ilgili hadistir. Buhari ve Miislim’in her ikisinde de yer alan hadis ufak

farklarla su sekildedir: “Oliim melegi (ruhunu kabzetmek icin) geldigi zaman Hz.

495 Buhari, Diyat, 31, ilim, 39, Cihad, 181.

406 Kur’an-1 Kerim, Maide, 5/45.

407 Kur’an-1 Kerim, Maide, 5/48.

408 Kur’an-1 Kerim, Maide, 5/50.

409 Gazzalf, Fikiheilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 31-32.
410 Gazzalf, Fikiheilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 32.
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Misa ona vurdu. Rabbine geri dbnen melek, ‘Beni, oliimii istemeyen bir kula
gonderdin.” dedi. Allah ona, (Hz. Miisa’nmin vurmasi sonucu zarar gormiis olan)
goziinii idde ederek, ‘Git ve ona, elini bir okiiziin swrtina koymasini séyle. Elinin
kapladig1 yerin altinda kalan her kil icin ona bir yil dmir daha verilecektir.’ Hz.
Miisa bu vaadden haberdar edilince, ‘Ya Rabbi sonra (bu siire de bitince) ne
olacak?’ diye sordu ve ‘Sonra 6liim gelecek’ cevabini aldi. Bunun iizerine ‘(Madem
sonunda yine éliim var) o zaman simdi olsun!’ dedi ve Allah’tan kendisini, Arz-i
Mukaddes’e bir tas atimi kadar yakin bir yere ulastirmasint diledi.” RasUlullah (a.s),
“Sayet orada olsaydim, bir yolun kenarinda, kirmizi bir kum tepesi civarinda olan

kabrini size gosterirdim. *'!

Yukarida Muttefakiin aleyh*'? olarak rivayet edilen hadis, her ne kadar bn
Kuteybe (6. 276/889), ibn Firek (6. 406/1015), ibn Battal (6. 449/1057), ibnii’l-
Cevzi (6. 597/1201), Nevevi (6. 676/1277), ibn Kayyim el-Cevziye (6. 751/1350),
Zeynuddin el-1raki (6. 806/1404), Ibn Hacer el-Askalani (6. 852/1448), el-Kastallant
(6. 923/1517), Aliyyi’l-Kari (6. 1014/1605), Muhammed Enver Sah el-Kesmiri (6.
1933) ve Said Nursi (6. 1960) gibi alimler tarafindan te’vil edilmisse de*'3

Gazzali’ye gore bunlar zorlama yorumlardir.

Imam Miislim’in Sahihi’ni serheden Mazerf (6. 536/1141), yukaridaki hadisi
reddedenleri miinkir ve mulhid olarak itham etmistir. Gazzali ise, bu durumun
Miisliimanlarin hak ve hukukuna tecaviiz oldugunu ve bdyle bir hadisi kabul edip
etmemenin akaid ile ilgisi olmayan fikri bir ihtilaf oldugunu belirterek Mazeri’yi
elestirmektedir. Gazzali sonu¢ olarak, senedi sahih olsa da hadisin metninde onu

sthhat derecesinden diisiiren gizli bir illetin var oldugunu belirtmektedir.

4. Akil ve Nakille tearuz etmesi sebebiyle Gazzali’nin tenkid ettigi
rivayetlerden biri de imam Miislim’in Enes b. Malik kanaliyla naklettigi su hadistir:
“Bir adam, Rastlullah i timmii veledi (¢ocuk dogurmus cariye) ile temas etmekle

itham edilmisti. Rasuliillah, Hz. Ali’yve “Git boynunu vur” diye emretti. Hz. Al

411 Buhari, Cenaiz, 68; Ehadisu’l-Enbiya, 31; Muslim, Fedail, 157.

412 Buhari ve Miislim’in her ikisinin de Sahih isimli kitaplarina aldiklar1 hadis.

413 Yunus Emre Gordiik, “Hz. Misa ve Oliim Melegi ile Ilgili Rivayet Cergevesinde islam Alimlerinin
Sahth Hadislere Yaklasim Tarzina Dair Bir Inceleme”, Balikesir Universitesi ilahiyat Fakiiltesi,
Balikesir 2017, s. 193-210.
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adama geldigi vakit, onu bir kuyunun iginde yikanip serinliyor buldu. Hz. Ali, “Cik
disart” diyerek elinden tutup kuyunun disina ¢ikardi. Hz. Ali adamin “burulmus”
hadim edilmis ve erkeklik orgamindan mahrum oldugunu gordii. Artik ona
dokunmayip, durumu Hz. Peygamber’e haber verdi. RasUlullah, Hz. Ali'yi davranist

sebebiyle takdir etti.”***

Gazzali’ye gore, bu hadisin senedi sahih olsa da metin yonlnden illetlidir.
Zira, Hz. Peygamber’in herhangi bir delil bulunmadan adamin o&ldiiriilmesine
hikmetmesi  yargisiz  infaz  demektir ki  bu, RasOlullah’in  ahlakiyla
bagdasmamaktadir. Imam Nevevi, Ibn Kayyim el-Cevziye ve Kadi Iyaz (6.
544/1149) gibi alimler bu hadisi, “Muhtemelen adam bir miinafikti ve baska bir
sebepten dolayr 6liimii hak etmigti” diyerek te’vil etmeye calismislardir. Fakat bu
goriis de tutarli goriinmemektedir. Nitekim, Hz. Peygamber’in etrafinda birgok
miinafik olmasina ragmen higbirisinin 0ldirilmesini emretmemistir. Netice itibariyle

Gazzali’ye gore, hadisin metnindeki bu illet sthhatini yok etmeye yeterlidir.

Gazzali’nin akil ve nakille celistigi gerekgesiyle eserlerinde elestirdigi
rivayetler elbetteki zikrettiklerimizle sinirli degildir. Calismamizin ¢ok fazla
uzamamast adina bu kadariyla yetindik. Zaten ele aldiklarimiz 6rnek olmasi

bakimindan yeterlidir.

3.2.2. Kadinlarla ilgili Olan Pece, Devlet Baskanhg ve Mescitte

Camaatle Namaz Kilmasi (Kadin Haklari)

Eserlerinde kadm haklarina genis yer veren Gazzali, bu meseleye Islami bir
perspektiften yaklagmistir. O, kadin meselesine ayri1 bir 6nem atfetmis ve konunun
Onemine binaen Kadaya’l-Mer’e beyne Tekalidi’r-Rakide ve’l-Véafide (Duragan ve
Gelisen Gelenekler Arasinda Kadin Sorunlari) adiyla miistakil bir eser de yazmustir.
Bunun yaninda ii¢ boliimden olusan el-Mer’e fi’l-Islim (Islam’da Kadin Haklari)
isimli eserin birinci bolimini de Gazzali kaleme almistir. Gazzali, kadinlarla ilgili
rivayet edilen, Kur’an ve sahih siinnete muhalif hadisleri elestirmekten
cekinmemistir. Kadin konusunda rivayet edilip Gazzali’nin elestirdigi merdud

hadislerden bazilar1 sunlardir:

414 Muslim, Tevbe, 59.
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1. Kadmlarmm yiiziinii pegeyle oOrtmeleri gerektigine dair bircok rivayet
nakledilmistir. Gazzali, 1srarla pecenin IslAmi bir siar olmadigini, bir ibadet degil bir
adet oldugunu vurgulamaktadir. O, bunu su rivayete dayandirmaktadir: “Ummii
Hallad denilen peceli bir kadin, savaslardan birinde sehit edilen oglunu sormak icin
Hz. Peygamberin yanina gelir. Sahdabeden biri ona séyle der: ‘peceli oldugun halde
oglunu sormaya mi geldin?’ bunun iizerine o saliha kadin ‘oglumun basina bir hal
geldi diye hayamdan vaz mi geceyim? "**® Gazzali’ye gore, sahabinin kadinin pegeli
olmasmi garipsemesi, pecenin adet olduguna delalet etmektedir. Yani sahabi sunu
demek istemistir: “Sen hem Rastlullah’tan oglunu soruyorsun hem de {izerinde
cahiliye adeti tasiyorsun.” Bu rivayetin, hadis otoriteleri tarafindan “zayif” kabul
edildigini belirtelim. Nitekim Buhari ve Ibn Hibban (6. 354/965), hadisin ravileri
arasinda yer alan Ferec b. Fedale’nin “miinkeru’l-hadis” oldugunu ifade

etmektedirler.*16

Ancak Gazzali, kadmlarin yiiziini pegeyle ortmelerinin dini bir emir
olmadigyla ilgili sadece rivayetlere dayanmamakta, bu konuda yine Kur’an’t hakem
kilmaktadir. Zira yiice Allah Kur’an-1 Kerim’de “Mii’min erkeklere séyle, gozlerini
haramdan sakimsinlar, wzlarimi korusunlar. Bu davranis onlar icin daha nezihtir.
Siiphe yok ki, Allah onlarmn yaptiklarindan hakkiyla haberdardir™"  diye
buyurmaktadir. Gazzali’ye gore, erkeklerin gozlerini sakinacaklar1 yer, bas ve sirt
olmadigina gore kadnlarin yiiziidiir. Bu da, kadinlarin yiizlerini rtmelerinin dini bir
emir olmadigini gdstermektedir. Nitekim H. Musa Bagci da pegenin Islami bir siar
olmadig1 konusunda Gazzali’ye katilmakta ve asagi yukar1 Gazzali ile ayni seyleri

ifade etmektedir.*18

2. Gazzal’nin kadinlari konu eden ve ag¢ik naslara muhalif oldugu igin
reddettigi rivayetlerden biri de sudur: “Bir kadinin babast hastadwr. Babasini ziyaret
etmek i¢in kadin kocasindan izin ister fakat kocasi izin vermez. Babasi oldiigiinde

cenazesinde bulunmak i¢cin kadin tekrar kocasindan izin ister, kocasi yine izin

415 Eb( David, Cihad, 8; el-Beyhaki, Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Alf, es-Sunenu’l-Kubra, c. 9,
s. 175.

416 Buhari, et-Tarthu’l-kebir, Darii’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 1987, s. yk; Ibn Hibban, Eb0 Hatim
Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Busti, Kitibii (Ma ‘rifeti)’l-mecriihin mine’l-muhaddisin
ve’d-du‘afi’ ve’l-metrdkin, s. yk.

417 Kur’an-1 Kerim, Nur, 24/30.

418 H, Musa Bagci, “Adetler ve Ibadetler Arasinda Pege Sorunu”, DUIFD, Diyarbakir 2006, s. 21-45.
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vermez. Kadin hadiseyi Rasilullah’a anlatinca efendimiz soyle dedi: “Allah kocana
itaat etmen sebebiyle baban: bagisladi.”**® Gazzall, higbir muteber hadis kaynaginda
yer almayan bu rivayeti, Kur’an’n sila-i rahimi tavsiye eden ayetleri*? ile celistigi
gerekcesiyle reddetmektedir. Kanaatimizce de kadinin kocasina itaat etmesinin,
babasinin bagislanmasina vesile olmasmin higbir ilgisi yoktur. Gazzali’ye gore,
“kadm evinden bir evlendiginde bir de dldiigiinde kabre giderken gikar” zihniyeti
Islami bir anlayis degildir. Yine ona gore, pece konusuna takilip asirtya kacanlar
kadimin ilmi ve edebi yoninl oldirmektedirler. Zira kadinin hayat1 sadece peceden

ibaret degildir.

3. Ameli ve kavli siinnete muhalif oldugu gerkgesiyle Gazzali*nin reddettigi
rivayetlerden biri de kadinin mescitte degil de kendi evinde namaz kilmasinin daha
faziletli oldugu ile ilgili nakledilen hadistir. Rivayete gore, “Ebi Hiimeyd es-
Saidi’nin esi Ummii Himeyd Hz. Peygamber’e gelerek séyle der: ‘Ya Rasilallah!
Ben seninle namaz kilmak istiyorum.’ Allah’in elgisi de ona ‘Biliyorum ki sen
benimle namaz kilmaktan hoslaniyorsun.” Ancak Kadinin rabbine en yakin oldugu yer
evinin i¢ kismidir. Kadimin evinin avlusunda kildigi namaz; mescitte kildig
namazdan daha faziletlidir. Evinde kildigi namaz; avluda kildigi namazdan; evinin ig

kisminda kildigi namaz evinin agik yerinde kildigi namazdan daha faziletlidir. "*?*

Gazzéli, bu rivayeti su yonlerden elestirmektedir: Kadinlar Medine
déneminde Hz. Peygamberle on sene mescitte yatsi ve sabah namazi dahil bes vakit
birlikte namaz kildilar. Yine Hz. Peygamber, mescidin kapilarindan birini kadinlara
tahsis etmistir. Rasilullah Kadinlar1 mescitten men etmedigi gibi, onlara engel
olanlari, “Alah’in cariyelerini/kadin  kullarinmi, Allah’in  mescitlerinden men
etmeyiniz **?2 diyerek uyarmstir. Ustelik sahih hadisleri bir araya getiren Buhari ve
Miislim’in Sahihlerinde Kadinlari mescitten men eden herhangi bir hadis te mevcut

degildir.

4. Kur’ani esaslara ters diisen rivayetlerden biri de kadinin yoneticiligi

(Devlet baskanligl) ve idareciligi ile ilgili olan hadistir. S0z konusu hadiste Hz.

419 gl-Heysemi, Mecmeu’z-Zevaid, c. 4, s. 313.

420 Kur’an-1 Kerim, Nisa, 4/1; Bakara, 2/83; Nahl, 16/90; Lokman, 31/14; isra, 17/23, v.dgr.
421 Eb( David, Salat, 53.

422 Eb() Davdd, Salat, 52.
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Peygamber soyle demistir. “Islerini kadinlara birakan toplumlar mahvolur.”**

Kaynaklarda rivayetin sebeb-i viirtidu ile ilgili soyle bir bilgiye yer verilmektedir:
Persler (Sasani Devleti/eski iran), baslarma Kisra’nin (6len kral) yerine onun kizini
kralice olarak gecirdikleri haberi Rastlullah’a ulastiginda O, sdyle buyurdu: “Islerini
(idarelerini) yiiriitmek igin bir kadini baslarina gegiren bir topluluk asla felah

>

bulmaz.’

Gazzali, hadisin sened ve metin yoniinden sahih oldugunu belirtmekle
birlikte, asil sebeb-i viiridu’na vurgu yapmaktadir. O’na gore, Pers Devletinin élen
krali despot ve siraya 6nem vermeyen bir kisilige sahipti. Pers Devletinin siyasi
durumu iyice bozulmus, disardan saldirilara karst koyamaz hale gelmis ve bu
durumda halk tamamen eziliyordu. Tam da bdyle bir sirada kralin 6lmesiyle yerine
gecen kizinin Pers Kralligini kurtarmasinin imkam yoktu. Iste bu durumu bilen Hz.
Peygamber genel anlamda biitiin milletleri ve kadinlar1 degil, bu hadisin sebeb-i
vurddu olan 6zel bir devlet i¢in sdylemistir. Rastlullah bu s6zuyle, zaten yikilmak
lizere olan ve babasinin 6liimiiyle kizinin devraldigi devlet yonetiminin kisa siire
sonra yikilacagin1 haber vermektedir. Nitekim bu devlet, kisa bir siire sonra
yikilmistir. Yoksa biitlin zamanlar1 ve idarecileri kadin olan biitiin devletleri
kasdetmemistir. Nitekim Kur’an’da, yoneticisi hikmet ve zeka sahibi bir kadin olan
Sebe (Yemen) kralligindan s6z edilmektedir. Neml ve Sebe sdrelerinin ilgili
ayetlerinde*** bu melike (kralice)’nin Sebe’de danisma meclisinin bulundugu,
yonettigi Sebe’nin zengin ve gii¢lii bir iilke oldugu ve basarisiyla ilkesini ileri
seviyelere tasidigindan bahsedilmektedir. Ayrica Kur’an’da, bu kadin devlet
bagkanmin giinese tapan halkini, Hz. Siilleyman’in elgisiyle gonderdigi, onu ve
halkini miisliman olmaya c¢agiran mektuba karsilik, meseleyi baris yoluyla
halletmeye ¢aligtig1 ve nihayetinde halkinin iman etmesine vesile oldugundan da sz

edilmektedir.

Gazzali, Kur’an’daki Sebe melikesinin (Belkis) basarisi ile ilgili ayetlerine
dayanarak, Hz. Peygamber’in “Islerini (idarelerini) yiiriitmek icin bir kadini

baslarina gegiren bir topluluk asla felah bulmaz” hadisinin bdtin toplum ve

423 Buhari, Megazi, 82, Fiten, 18; Tirmizi, Fiten, 75; Nesai, Kudat, 8; Ahmed b. Hanbel, el-Musned,
c.5,s. 38, 43,47, 51.
424 Kur’an-1 Kerim, Neml, 27/20-44; Sebe, 34/15-21.
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zamanlara samil olmadigini ifade etmektedir. Sayet durum boyle olsaydi vahiy ile

hadis birbirine tearuz ederdi ki, bu da miimkiin degildir.

Ozetle Gazzali’ye gore, Hz. Peygamber kadinlara genis haklar tanimistir.
Nitekim onun doéneminde kadmin statiisii gok daha iyiydi. O dénemde, kadinlar
Islam’a girerek biiyiik mesakkatlere gogiis germekle birlikte, Hz. Peygamberle hicret
etmis, onunla birlikte mescitlerde cemaatle namaz kilmis ve yeri geldiginde savas
sirasinda ordunun ihtiya¢ duydugu islerde ve tedavi hizmetlerinde bulunmuslardir.
Sonraki asirlarda ise kadinin durumu kotiilesmistir. Gazzali bu durumu, Kur’an’in
hikimlerinin ihlal edilmesine baglamaktadir. Zira Kur’an’in biitiin hiikiimleri
kadinin maslahatina yoneliktir. Kur’an hiikiimlerinin ihlal edilmesi sonucunda,

erkegin hatas1 gormezden gelinmis, kadin ise hatasinin bedelini caniyla 6demistir.*?®

3.2.3. Sarki-TUrki ve Mizik

Hadis kaynaklarinda mizik ve mizik aletleri ile ilgili bircok hadis rivayet
edilmistir. Gazzali’nin, sarki-sarkici, miizik ve miizik aletleri ile ilgili verdigi
bilgilerin neredeyse tamami ibn Hazm’in (6. 456/1064) “Risiletun fi Ginai’l-
Mulehhi e Mub&hun huve em Mahzdrun” adli eserine dayanmaktadir. Gazzali’nin de
Ibn Hazm gibi muzik ve miizik aletleri ile ilgili elestirdigi rivayetler arasinda sunlart

zikredebiliriz:

1. Hz. Aise’den nakledildigine gore Hz. Peygamber soyle buyurmustur:
“Allah sarki, alis-verisini, parasimi, 6gretmeyi ve dinlemeyi haram kilmigtir.”"*?
Gazzali, ibn Hazm’dan iktibasla hadisin senedinde yer alan Leys b. Ebi Siileym’in
“zay1f”’, Said b. Eb Rezin’nin ise “me¢hul” oldugunu ifade etmektedir.*?’ Sihhat

sartlarinin tamamini tagimayan bu hadis zayif hadis grubunda degerlendirilmektedir.

2. Hz. Ali, Rasfilullah’1n sdyle dedigini rivayet etmektedir: “Ummetim on bes
seyi yapmaya baslayinca ona biiyiik belanin gelmesi vdcip olur. Bu on bes haslet

igerisinde sunlar da yer almaktadir: “sarkici kadin ve ¢calgt dletleri edinirler. Artik bu

425 Gazzall, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 65-66.

426 Tirmizi, Biiy(’, 51; ibn Mace, Ticarat, 11.

427 fbn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endeliisi el-Kurtubi, Risaletun fi
ginai’l-milhi e mubahun huve em mahzirun, resiilu ibn Hazm el-Endulusi, (thk), Thsan
Abbas, Beyrut 1987, s. 421.
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durumda azap firtinasini, Suretlerinin ¢irkin bir hdle tebdilini ve yerin dibine
batmayr beklesinler.”**®® Gazzali, yine Ibn Hazm’dan alinti yaparak hadisin
ravilerinden olan Eb{’1-Murcé el-Ceylani, Ahmed b. Said ve Muhammed b. Kesir el-
Humsi’nin “meghul”, Ferec b. Fudale’nin ise “metruk” oldugu gerekgesiyle bu hadisi
reddetmistir. Gorildigi tizere, bu hadis te bir onceki rivayet gibi senedindeki

ravilerden kaynakli olarak zayif hadis grubunda degerlendirilmektedir.

3. Kitub-i Sitte’den es-Stinen mdaellifi Eb0 Davad (6. 275/889) soyle
demektedir: Bir seyhten isittigime gore, ibn Mes’ud Ras(lullah’in séyle dedigini
rivayet etmektedir: “Suyun baklayr (veya yesil otu) bitirdigi gibi, gind (sarki) da
nifaki kalpte éylece bitirir.”*?® Tbn Hazm bu hadisle ilgili bir Usalii’l-hadis kaidesine
bagvurarak soyle demektedir: “Bir seyhten rivayet tuhaf bir sey! Peki kimdir bu
seyh?” Ibn Hazm “seyh” diye ifade edilen bu ravinin meghul oldugunu ifade etmeye

calismaktadir. Ayrica Nevevi bu hadisin sahih olmadigini s6ylemektedir.*3

4. Muaviye’den (0. 60/680) nakledilen bir hadiste, Rastlullah dokuz seyden
menetmistir, ben de sizleri bunlardan menediyorum dedigi rivayet edilmektedir:
“Oliiniin arkasindan déviinmek feryat etmek; siir; kadimin siislenerek cekiciligini
artirmasi; resim yapmak, vahsi hayvanlarin kiirklerini giymek, miusiki; (erkekler
icin) altin, ipek giymek ve demir yiiziik takmak. ”*! Ton Hazm, hadisin senedinde yer
alan Keysan’in “mechul” oldugunu soylemektedir. O’na gore, raviler arasindaki
Muhammed b. Muhécir ismiyle ayni isimde alti kisi oldugu igin, bunlardan

hangisinin bu hadisin ravisi oldugu belli degildir. Bu sebeple de hadis zayiftir.*3?

5. Enes b. Malik’ten rivayet edildigine gore Hz. Peygamber soyle
buyurmustur: “Kim bir ses sanatkar: cdriyeyi dinlerse kulagina (krydmet giiniinde)
eritilmis kursun (anek) dokialir.**® ibn Hazm, bu hadisin cirkin bir uydurma

oldugunu, zira ravileri arasinda birgok “meghul” kisi oldugunu ifade etmektedir.*3

428 Tirmizi, Fiten, 38.

429 Eb(i Dav(d, Edeb, 52; Ali el-Miittaki el-Hindi, Kenzii’l-Ummal, Beyrut 1985, s. 218-219.

430 Sehavi, Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Abdirrahman, Makasidu’l-Hesene, Misir 1956, s.
296.

431 Buhari, et-Tarihu’l-kebir, (nsr.), Dairetii’l-Medrif, Haydarabat, c. 7, s. 234.

43 [bn Hazm, Risaletun fi §indi’l-miilhi e mubahun huve em mahzurun..., s. 422.

433 Thnii’l-Hirat; Ahkamu’l-Vusta, c. 1V, s. 244.

434 bn Hazm, Riséletun fi ginii’l-miilhi e mubahun huve em mahzurun..., s. 425.
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6. EbG Malik el-Es’arl Rasilullah’in s6yle dedigini rivayet etmektedir:
“Ummetimden bir topluluk bulunacak saf ve yiinlii ipegi, calgi aletlerini helal
edinecekler. "**® Gazzali, sarki ve miizikle ilgili rivayet edilen en 6nemli hadisin bu
oldugunu ifade etmektedir. Alimlerin bu hadis ile ilgili ortak goriisii ise soyledir: “Bu
konuda rivayet edilen hadislerin en saglam ve en kuvvetlisi Buhari’nin bu hadisidir.
Bu mealde daha bagka hadis varsa da bunlar garib, miinker ve mevz{ hadisler olarak
bilinmektedir.”**® Buna ragmen Buhari’nin muallak olarak rivayet ettigi bu hadisi
bn Hazm elestirmektedir. Zira ona gore, senette ismi gecen Ebd Amir isimli ravinin
kim oldugu bilinmemektedir. Kanaatimize gére, Gazzali burada ibn Hazm’dan daha
miisamahakar davranmaktadir. Zira daha once de ifade ettigimiz gibi Gazzali,
Buhari’nin muallak olarak rivayet ettigi hadislere itibar edilebilecegini, ¢iinkii
genelde bu hadislerin senedlerinin muttasil oldugunu ifade etmistir. Ne varki,

Buhari’de yer alan bu rivayetin muttasil bir senedi yoktur.

Gazzali’nin Ibn Hazm’dan ¢okga alinti yaptigi bu bélimde netice itibari ile
sunlar1 sdyleyebiliriz: ibn Hazm’a gore; sarki-sarkici, miizik ve miizik aletleri ile
ilgili hadislerin neredeyse hepsinin senedinde zayif, mechul ve ya metruk bir ravi
vardir, ya da hadis tamamen uydurmadir. Ibn Hazm’m bu husustaki goriisii tam
olarak su sekildedir: “Musikiyi yasaklayan hadislerin hepsi ¢iiriiktiir, bu hususta
sahih olan hichbir sey yoktur.” *3" Gazzali’nin bu konudaki gériisiinii ise su sekilde
Ozetleyebiliriz: “Sarki bir sozdiir ve giizeli giizel, ¢irkini ¢irkindir. Giinah olan
sarkilar da vardwr; karanlhiklarda séylenir her ne kadar isiklar: ¢ok olsa da... Bu
sarkilarda hayvani ¢igliklardan ve haram arzularin fisiltilarindan baska bir sey
isitilmez. Bu sarkilar icerisinde edasi selim, anlami gserefli olanlar da vardir.
Bunlarin bazist duygusal bazist dini, bazisi askeri olur. Bu sarkilar nagmeleriyle
yiice hedeflere gotiiriir, kisiler bu sarkilarla karsiikli  konusur ddeta... %8
Gazzali’nin bu sozlerinden sdyle bir netice anlagilmaktadir: énemli olan arac¢ degil

amagtir. Helal bir sey harama vesile olursa, onu kullanmak ta haram olur. Nitekim

435 Buhari, Esribe, 6.

4% Bayram Akdogan, Misiki ile Tigli Kirk Hadis ve Serhi, A.U. ilahiyat Fakiiltesi, Ankara 2017, s.
100-101.

437 {bn Hazm, Riséletun fi ginai’l-miilhi e mubahun huve em mahziirun..., s. 432,

438 Gazzalf, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 101.
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Ibn Hazm’m “sayet bir kimse Allah yolundan saptirmak icin bir Mushaf (Kur’an-1

Kerim) bile satin alsa o kisi giinahkar olur” s6zii, kanaatimizi dogrulamaktadir.

Gergek su ki: Yukarida zikrettigimiz rivayetlerin hepsi, ibn Hazm’m da
belirttigi gibi ya zayif ya da mevzidur. Zira, senedi kopuk ve ravisi cerhedilmis
hadisin metnine itibar edilmez. Nitekim Hadis UsGlU kaidesi geregi, anlami dogru
olsa bile, sahih bir senedi olmayan herhangi bir s6zii Hz. Peygambere nisbet etmek
dogru degildir. Kald1 ki, yukaridaki rivayetler metin agisindan da pek saglikli
gorinmemektedir. Ayrica meghul ve miinker raviler tarafindan nakledilen bu
rivayetleri zayif kabul etme hususunda Ibn Hazm’a katilmamak miimkiin degildir.
Nitekim sarki-mizik konusunda rivayet edilen hadislerin hepsinin zayif oldugu
hususunda Ibnu’l-Arabi (6. 637/1240), Ibnu’n Nahvi (6. 513/1119), Ebl Hamid el-
Gazzali (6. 505/1111) ve Ibn Tahir gibi alimler de Ibn Hazm’a muvafakat

etmislerdir.*3®

3.2.4. Yemek, Giyim ve Mesken Adabi (Adetler ve ibadetler Arasinda
Din)

Gazzali, bu boliimii “Adetler ve Ibadetler Arasinda Din” bashig: altinda ele
almaktadir. O, bolimin daha basinda ¢ok dogru bir tespitte bulunarak soyle
demektedir: “Insanlara yiiklenmis bazi ddetler vardwr ki insanlar onlara bagl

kalmayr dine bagh kalmak gibi goriirler. Adetler insanlarin meydana getirdikleri,
ibadetler ise Allah katindandr.”**°

Gazzali’nin de ifade ettigi gibi yemek, giyim ve mesken adabu ile ilgili bircok
hadis rivayet edilmistir. Bunlarin bir kism1 sahih, bir kism1 uydurma ve bir kism1 da

Araplarin adetlerindendir. Bu hususta aktarilan hadislerden bazilari ise sunlardir:

1. Ebl Davlid Hz. Aise kanaliyla Rasilullah’in soyle dedigini rivayet
etmektedir: “Eti bicakla kesmeyiniz. Ciinkii bu Acem’in (yabancilarn) isidir. Hig
kuskusuz boyle yapmak daha afiyetli olur, (vemek) daha iyi hazmedilir.”**' Daha

once de ifade ettigimiz gibi, Eb0 Dav(d bu hadisin sahih olmadigimi ifade

439 Siileyman Uludag, islim A¢isindan Miisiki ve Sema’, Bursa 1992, s. 141-142.
440 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadisgilere Gore Nebevi Stinnet, s. 122.
441 Eba David, Et’ime, 21.
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etmektedir. Ebl Dav(id’un, rivayetin sahih olmadigini belirtmekle birlikte eserine
almasi ise ayrica ilgingtir. Muhtemelen EbG David, bu rivayeti literal bir gayeyle
yani sirf kayit altina almak icin eserine almistir. Gazzali, Rastilullah’in et yerken
bicakla kesip yediginin sahih hadis ve ameli siinnetle sabit oldugu i¢in hadisi batil
gorup reddetmektedir. O’na gore, yemegi elle yiyip kasik kullanmamak, yemekte
yerde oturmak ve parmaklari yalamak gibi uygulamalarin siinnet olarak telaki

edilmesi yanlistir. Zira bu uygulamalar siinnet degil birer Arap gelenegidir.**?

2. Sanigin faziletine dair Tirmizi ve Eb(O David, Rukane kanaliyla Hz.
Peygamber’in soyle dedigini rivayet etmektedirler: “Bizim ile miisrikler arasindaki
fark, takkeler iizerine sarilan sariklardir.”**® Eb( Davdd’un Cabir (6. 78/697)
yoluyla rivayet ettigine gore; “Rasiilullah fetih yilinda Mekke'ye basinda siyah bir
sarikla girmistir.”*** Gazzali’ye gore, bunlar higbir degeri olmayan rivayetlerdir.
Birinci rivayeti ele aldigimizda; sarik Islami bir siar degildir. Hz. Peygamber’in
giydigi sarigm aynisini EbG Cehil ve Ebl Leheb te giyiyordu. Bundan da anlasiliyor
ki sarik Islami bir siar (sembol) degil tam aksine bir Arap adetidir. Ikinci rivayete
gelince; bundan sarigin nebevi bir siinnet olusu ya da faziletine dair bir hiikiim

c¢ikarilamaz.

Gazzali bu noktada sosyolojik bir tespitte bulunarak konuya su sekilde 1s1k
tutmaktadir. S6yle ki O’na gore; “sicak iklimlerde basin ortiilmesi zaruridir, bol ve
beyaz elbiseler de tercih edilir, soguk iklimlerde ise bedeni sicak tutmak igin nisbeten
daha dar ve koyu renkli elbiselerden giymek zorunludur.”** Bu yonilyle Gazzali,

sarik ve benzeri giysileri tamamen iklimsel ve dogal kosullara baglamaktadir.

3. Tirmizi Enes b. Malik kanaliyla Hz. Peygamber’in sdyle dedigini rivayet
etmektedir: “Nafakanin hepsi Allah yolundadw. Bina harig; zira bina da hayw
yoktur.”*® Tirmizi bu hadisi garip olarak nitelemektedir. Gazzali de bu ve buna
benzer rivayetlerin Kur’an’in “Allah size evlerinizi huzur yeri yapti; hayvanlarin

derisinden gerek yolculuk giiniintizde gerekse ikamet giiniiniizde kolaylikla

442 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 125.
43 Tirmizi, Libas, 42; Eb( Davi(d, Libas, 24.

444 Eb0 Davld, Libas, 24.

45 Gazzalf, Fikiheilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 126.
46 Tirmizi, Kiyamet, 41.
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tastyabileceginiz barmmaklar yapmanizi; keza bir siireye kadar onlarin yiinlerini,
yumugak tiylerini, fkillarimi ev ve giyim esyasiyla ticaret mali olarak
degerlendirmenizi sagladi”**" ayetini dikkate alarak hadisin ilging oldugunu ifade

etmektedir.”

Netice olarak Gazzali, kaynaklarda neredeyse bina yapmayi giinah sayacak
hadislerin var oldugunu, bu hususta aslolanin yemek, ev yapmak ve nikah

konularinda iyi olan seylerin mubah olusudur diye ifade etmektedir.

3.2.5. Seytan ve Cin Carpmasi

Seytan’in insan iizerindeki etkisi ve cin ¢arpmast ile ilgili kaynaklarda birkag
rivayet bulunmaktadir. Bu tur rivayetler 6zellikle halk arasinda ¢ok yaygindir.
Gazzali, seytan’in insani ¢arpmasinin Kur’an ve Siinnetle sabit oldugu iddiasini
elestirmekte ve bu konuda rivayetlerin yanlis anlasildigina ve fikih eksikligine
dikkatleri cekmektedir.

Seytan’mn insani ¢arpmasinin Kur’an’dan gosterilen delili su ayettir: “Faiz
yivenler, ancak seytamn c¢arptigi kimsenin kalktgi gibi kalkarlar.”**® Hayatini
Kur’an ilimlerine adayan Gazzali, bu konuda mifessirlere atifta bulunarak soz
konusu seytan carpmasinin dinyada degil kiyamet giinii gerseklesecegini ifade
etmektedir. Zira hi¢ kimse faiz yiyenlerin sokaklarda sara hastaligina tutulup

ayaklar altinda ¢ignendigini gérmemistir.*4°

Seytan’in insan (zerindeki etkisi ve cin ¢arpmasi ile ilgili rivayetlerden

birka¢1 sunlardir:

1. Tirmizi, mdminlerin annesi Hz. Safiyye (6. 50/670 [?]) kanaliyla
Rasdlullah (a.s)’in soyle dedigini naklatmektedir: “Seytan insamin damarlarinda
kanin dolastigr gibi dolagir.”*® Gazzali, seytanin fiziki anlamda insanin damarinda
dolagmadigini, hadisin sebeb-i viirGidu’nun meseleyi acikliga kavusturdugunu ifade

etmektedir.

447 Kur’an-1 Kerim, Nahl, 16/80.

448 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/275.

449 Gazzalf, Fikiheilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 138-139.
450 Mslim, Selam, 23, 24.
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Hz. Safiyye, hadisin virGduna sebep olan olay:1 soyle anlatmaktadir: Rasdl-i
Ekrem mescitte i’tikafa g¢ekilmis, kendini ibadete vermisti. Gece vakti kendisini
ziyarete geldim. Bir middet sohbet ettikten sonra evime donmek iizere ayaga
kalktigimda, Allah Rasilii de beni ugurlamak i¢in ayaga kalkt1 ve benimle yurudu.
(Safiyye’nin evi Usdme b. Zeyd’in evinin oradaydi). Bu esnada Ensar’dan iki kisi
yanimizdan gecti. Ras@lullah’a selam vererek adimlarini hizlandirdilar. Allah Rasal,
0 iki adama “agir olun” diye seslendi. “Bu yanimda bulunan (kadin yabanci degil,
esim) Safiyye binti Huyey’dir.” Onlar “Siibhanallah” Ya Rastlallah dediler. (Hasa
biz senin hakkinda bagka tiirlii nasil diisiinebiliriz). Allah RasOll, “Muhakkak ki
seytan, insamin viicudunda kamin dolastigi gibi dolasir. Ben, seytanmin sizin
kalplerinize kotil bir siiphe atmasindan endise ettim "*** dedi. Gazzali’nin de belirttigi
gibi hadiste seytanin insanin bedenine girmesine iliskin herhangi bir husus yer

almamaktadir.

A

Gazzali “et-Tac” isimli hadis eserinin miiellifi olan Seyh Mansir Ali Nasif’in
cinlerin insanin bedenine girip onlara musallat oldugunun miisahede edildigi iddias1
ile Seyh Abdilaziz b. Baz’in bir bedeviden Budist bir seytan1 g¢ikarttig
sOylentisinin ilmi olmaktan ¢ok uzak oldugunu ifade etmistir. Gazzali’ye gore, cin
carpmasindan sanilan hastaliklarin (Sara gibi) pek ¢ogu sinir bozukluklarindan ve

psikolojik hastaliklardan kaynaklanmaktadir.*®2

2. Buhari ve Muslim’in Eb( Hureyre (r.a) kanaliyla rivayet ettikleri hadiste
Hz. Peygamber soyle buyurmaktadir: “Seytan dogan her ¢ocuga dokunur. O da
bagirarak aglar. Yalmz Isi ve annesine (Meryem) dokunmamistir.”*>® EbQ Hureyre
bu hadisi rivayet ederken s6z konusu ayeti buna delil getirmis ve isterseniz bu ayeti
de okuyun: “Ben onu da soyunu da kovulmus seytandan koruman: diliyorum’**>*
demistir. Sahih hadisleri bir araya getiren Buhari ve Mdislim’in her ikisinde de
muttefakun aleyh olarak yer alan hadis bu yonuyle sahihtir. Bununla birlikte, hadiste

gecen “seytanin dokunmasinin” mahiyeti hakkinda farkli gortisler ileri siirilmiistiir.

41 Muslim, Selam, 23.

452 GazzAlt, Fikiheilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 140-148.
453 Buhari, Tefsir, 2; Ahadisu’l-Enbiya, 44; Muslim, Fedail, 146.

454 Kur’an-1 Kerim, Al-i imran, 3/36.
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M. Resid Riza’dan (1865-1935) iistadim diye s6z eden ve ondan etkilendigi
bilinen Gazzali, seytan ve cin c¢arpmasi hususunda da ondan c¢ok¢a alinti
yapmaktadir. Gazzali, Resid Riza’dan iktibasla Beyzavi’nin (6. 685/1286) “seytanin
dokunmasinin” vesvese (seytanin diirtmesi) oldugunu ifade etmektedir. Gazzali’nin
iistad ve imam diye niteledigi Muhammed Abduh’a (1849-1905) gore, sayet hadis
sahih ise hadisteki “dokunma” temsil kabilindendir, hakikat kabilinden degildir.**®

Kanaatimize gore bu konudaki en isabetli goriis Muhammed Abduh’a aittir.

Gazzéli’nin “Seytan dogan her ¢ocuga dokunur. O da bagirarak aglar”
hadisiyle ilgili, “seytamin diinyadaki tasarruflarina izin verildiginden dolayidir ki
bebekler dogarlarken aglarlar”*® soziine gelince; neredeyse her konuda nakli
delillerin yaninda akli ve bilimsel verilere de miracaat eden Gazzali, bu konuda
bilimsellikten uzak bir izah yapmistir. Zira, modern tip ve bilime gore yeni dogan
bebeklerin aglamasinin baslica nedenleri “Anneden ayrilmasi ve oksijensiz kalisidir.”
Soyleki: cenin (dogmamis bebek) anne rahminde yaklasik dokuz ay higbir zahmet
cekmeden hem c¢ok rahat nefes alip verir hem de gida alip beslenmektedir. Bunun
yaninda annenin kalp atis1 bebege ninni gibi gelmektedir. Bebek dogup gobek bagi
kesildiginde hem bir anlik oksijensiz kalmakta hem de anneyle olan bag:
kopmaktadir. Ayni1 zamanda ninni gibi gelen annenin kalp atist melodisini de
kaybetmektedir. Iste biitiin bunlar yeni dogan bebegin, tek iletisim kaynagi olan

aglamasina neden olmaktadir.*®’

3. Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde Ebd MUsa el-Es’ari’den (6. 42/662-63)
nakledilen rivayete gére Rasflullah sdyle buyurmustur: “Ummetimin fendsi/yok
olmasi, ta’n ve taun iledir buyurunca, ashab tarafindan: ‘Ta’'n’in ne demek oldugunu
biliyoruz, peki taln (vebd) nedir?’ diye sorulur. Bunun iizerine Rasiilullah séyle
cevap verdi: ‘Cin(ler)den olan diismanlarimizin diirtmesidir ki, biitiin sehidlerde

bulunur. *°8

455 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 141.

456 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 141.

%7 Diler Aydin, “Annelerin Sarsilmis Bebek Sendromu ve Agir1 Aglama Hakkinda Bilgi ve
Tutumlarr”, Bandirma Onyedi Eyliil Universitesi, Balikesir 2018, s. 172-178; Ayhan Tastekin,
“Bebekler Neden Aglar?” Klinik Tip Pediatri Dergisi, Cilt: 10, Sayi: 4, (Temmuz-Agustos
2018), Istanbul 2018, s. 25-29.

%8 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 4, s. 395.
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Islam alimleri, hadiste talnun (vebd) sebebinin “cinlerin diirtmesi” oldugu
ifade edilmesinin, tip ilminin buglinkii kadar ilerlemedigi o donemde gozle
goriinmeyen seylere “cin” tabirinin kullanilmasi sebebiyle oldugunu ifade
etmektedirler. Halbuki giiniimiizde mikrobiyoloji ilminin tespitlerine gore bazi
mikroplarin (viriis) ¢ok ciddi sinir ve kas hastaliklarina neden oldugu, veba ve salgin
gibi hastaliklara sebebiyet verdigi, hatta toplu 6liimlere neden oldugu bilinmektedir.
Hz. Peygamber (a.s), insanlarin anlayabilecegi bir dille onlara agiklamada bulunurdu.
O zamanda Hz. Peygamber, sayet ‘mikrop’ kelimesini veya bu manaya gelen bir
kelime kullanmis olsaydi, ilmi seviyeleri buna miisait olmayan o zamanin
insanlarinin bunu anlamasi imkansiz olurdu. Bundan dolay1, hadisin ifadesini tesbihi

bir anlatim olarak yorumlamanin en isabetli yorum oldugu kanaatindeyiz.**°

Daha once de ifade ettigimiz gibi Resid Riza’dan etkilendigi bilinen Gazzali,
yukaridaki hadisin yorumunda Resid Riza’dan alint1 yaparak soyle demektedir: “Bu
asirda mikroskop vasitasiyla tesbit edilip, mikrop olarak isimlendirilen canli ve
goriinmez varliklarin, cinlerin bir ¢esidi olduklar: dogrudur. Bu mikroplarin bir¢ok
hastaligin  sebebi olduklar: tespit edilmigtir. Biz de vebd’min (t&ln), cin
carpmasindan ileri geldigine iliskin hadisin tevilinde mikroplarin cin ¢esidinden

oldugunu séylemistik.*®°

Gorildigi tizere Muhammed Gazzali de aym1 Resid Riza
gibi mikroplarm cinlerin bir ¢esidi oldugunu sdylemektedir.*? Resid Riza ve
Muhammed Gazzali, bu goriislerine kelamcilarin “Cinlerin; gériinmeyen, canli ve
gizli varliklar (cisimler) oldugu”nu soylediklerini delil getirmektedirler. Ne var ki,
M. Resid Rizd ve Muhammed Gazzali’nin hem cinlerin gériinmeyen varliklar
oldugunu ifade etmeleri hem de mikroplarin cinlerin bir ¢esidi oldugunu sdylemeleri
bir tanakuz 6rnegidir. Zira yukarida temas ettigimiz goriislerinde Resid Rizd ve
Gazzali; mikroplarin mikroskop vasitasiyla tesbit edilip gorulebildigini ifade
etmektedirler. Bir alet vasitasiyla dahi olsa gorulebilen mikroplarin, nasil olur da

gozle goriilmeyen cinlerin bir ¢esidi oldugu iddia edilir. Burada bir tutarsizlik s6z

konusudur.

49 Adem Délek, “Mikroplar Cinlerin Bir Nev‘i mi?: Bir Hadisle Ilgili ki Yorumun Elestirisi”,
Atatiirk Universitesi Erzincan ilahiyat Meslek Yiiksek Okulu, Erzincan 2005, s. 107-118.

460 M, Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, c. 3, s. 96-97.

461 Gazali, Fikihgilara ve Hadisgilere Gore Nebevi Suinnet, s. 140-145.
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Mikroplarin (virtis) cinlerin bir g¢esidi oldugu goriisii ¢cagdas bir tartisma
olmasina ragmen, erken dénem Kelam alimlerinden olan Fahreddin er-Razi’den (0.
606/1210) ¢agdas alimlerden olan Siileyman Ates’e kadar alimlerin ekseriyeti bu
goriisii reddetmislerdir. Kaldi ki, mikroplarin cinlerin bir ¢esidi oldugu goriisii,

asagida sayacagimiz yonlerden miimkiin degildir.

Soyleki: mikroplar, suurlu varliklar degildir. Mikroplar: cinler gibi suurlu
varliklar olarak kabul edersek o zaman Tmanla miikellef olduklarimn: da kabul etmek
gerekir. Zira Hz. Peygamber, suurlu varliklar olan insanlara ve cinlere peygamber
(Rasilii’s-sekaleyn) olarak gonderilmistir.*®? Cinler, Kur’an-1 Kerim’e muhatap
varliklardir. Bilindigi gibi mikroplar mikellef olmadiklari i¢in Kur’an’la da muhatap
degillerdir. Mikroplarin, aletler (mikroskoplar) vasitasiyla goézle goriilebilen ve
incelenebilen, duyularla hissedilebilen maddi varliklar oldugu giiniimiizde agik¢a
anlasilmistir. Mikroplar, fiziki dlemin birer unsurudur. Cinler ise manevi varliklardir,
onlarin somut bir viicutlar1 yoktur. Cinler, suurlu varliklar olmalar1 sebebiyle insanlar
gibi iman ve ibadetle mukelleftirler. insanlar gibi onlarin da yaratilis gayelerinin
Allah’a iman ve ibadet etmek oldugu Kur’an-1 Kerim’de agikca bildirilmistir.*® Bu
ve benzeri bilgilere dayanarak, mikroplarin cinlerin bir nevi oldugunu iddia etmek

ilmf gerceklerle bagdasmamaktadir.*®*

Agiklamalarimizdan da anlasilacagi tlizere, Resid Riza’nin etkisinde kalan
Gazzéli’nin s6z konusu hadisle ilgili yorumuna katilmamakla birlikte, seytan’in
insan tzerindeki etkisi ve cin carpmasi ile ilgili hadislerde isabetli oldugunu

sOylemek mimkdndr.

3.2.6. Baglamindan Koparilmis Rivayetler (Kital ve Ziihd Ornekleri)

Hadislerin anlagilmasi igin hadislerin baglamina (sebeb-i virQd) blyik énem
veren Gazzali, ozellikle ziihd ile ilgili rivayet edilen hadislerin baglamindan
koparildigin1 ifade etmektedir. O’na gore, Kur’an’t Kerim’i dikkate almamak ve
hadislerin sebeb-i virudlinu g6z ardi etmek hadislerin anlagilmasini engellemektedir.

Savas (Kital) hukuku ve zihd konusunda, sebeb-i viiridu dikkate alinmadigindan

462 Kur’an-1 Kerim, Cin, 72/1-19.
463 Kur’an-1 Kerim, Zariyat, 51/56.
464 Dolek, “Mikroplar Cinlerin Bir Nev‘i mi?: Bir Hadisle {lgili ki Yorumun Elestirisi”, s. 107-118.
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dolayr yanlig anlasilan ve Kur’an ile gelistigi gerekcesiyle Gazzali’nin reddettigi

rivayetlerden bazilar1 sunlardir:

1. Buhari ve Miislim’in Abdullah b. Avn’dan (6. 151/768) naklettiklerine
gore, Abdullah b. Avn kendisinden hadis rivayet ettigi hocast Nafi’e (Mevla ibn
Omer) bir mektup yazarak savastan dnce davetin (kafirlerle savasmadan énce onlari
Islam’a davet etmenin) durumunu sormus, buna karsilik Nafi’ de ona sdyle bir cevap
gondermistir: “Bu, Islam’in ilk donemlerinde idi. RasQlullah hicbir seyden haberi

olmayan Beni Mustalik’a ansizin baskin yapmugt. 4%

Hadisin degerlendirmesine ge¢gmeden once Nafi’in Medine’deki biiyiik
tabiinlerden oldugunu, basta Ibn Omer olmak iizere Hz. Aise, Ebd Said el-Hudri ve
Eb( Hireyre gibi sahabilerden hadis rivayetinde bulundugunu, kendisinden de Malik
b. Enes ve Ibn Sihab ez-Ziihri gibi alimlerin hadis rivayet ettigini, hatta Buhari’ye
gore en sahih senedin Malik-Nafi‘-Ibn Omer seklinde oldugunu sdylemekte yarar

vardir.

Gazzali’ye gore Nafi’, “Islam’a davet ilk donemlerde vardi, daha sonra
kaldirildr” seklinde hilkim vermekle hataya dismiistiir. Ciinkii Islam’a davet,
Kur’an’in “Eger yiiz ¢evirirlerse de Ki: (bana emrolunani) hepinize a¢ikladim. Tehdit
olundugunuz seyin yakin mi, uzak mi oldugunu bilemem *%® @yeti geregince belirli
bir zamana has bir durum degildir. Nafi’in s6zii bu bakimdan Kur’an ayetiyle ters
diismektedir. Kaldi ki, s6z konusu Beni Mustalik savasindan oénce Hz. Peygamber,
elgisi Hz. Omer vasitasiyla Islam’a davette bulunmus fakat Beni Mustalik
kabilesinden olumlu karsilik bulmamustir.*®” Beni Mustalik kabilesinin savastan énce
Hz. Peygamber tarafindan Islam’a davet edildigini, Vakidi (6. 207/823), Belazurf (6.
279/892-93), Beyhaki (6. 458/1066), Zehebi (6. 748/1348) ve Makrizi (6. 845/1442)

gibi bircok tarihgi ve siyer alimi teyit etmektedir.*68

465 Buharf, Itk, 13; Mislim, Cihad, 1.

466 Kur’an-1 Kerim, Enbiya, 21/109.

467 Recep Erkocaaslan, “Beni Mustalik Gazvesi Esnasinda Ortaya Cikan Nifak Hareketleri ve Ifk
Olay1”, Recep Tayyip Erdogan Universitesi ilahiyat Fakiiltesi, Diyanet {lmi Dergi, (Ocak-
Subat-Mart), Rize 2015, s. 129-160; Gazali, Fikih¢ilara ve Hadisgilere Gore Nebevi Siinnet, s.
152.

468 Erkocaaslan, “Beni Mustalik Gazvesi Esnasinda Ortaya Cikan Nifak Hareketleri ve ifk Olay1”, s.
129-160.
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Gazzali Nafi’in, Islam’a davetin ilk dénemlerde var oldugunu daha sonra ise
kaldirild1 soziinii su sekilde elestirmektedir: Eger durum boyleyse bu hiikmii kim
kaldirdi?. Bilindigi iizere ne Kur’an’da ne de Siinnet’te Islam’a davet hiukminii
nesheden bir nas yoktur. Nafi’in “Islam’a davet daha sonra kaldirildi” s6zii hem

Kur’an ayetiyle hem de tarihi gergekle agik bir sekilde gelismektedir.

2. Kiitiib-i Sitte’den Siinen miiellifi ibn Mace’nin (6. 273/887) Enes b. Malik
(r.a) kanaliyla rivayet ettigine gore, kendisi soyle anlatiyor: “Selméan (Farisi)
hastalanmisti. Sa’d b. Ebi Vakkas da ziyaretine gitti. Yanma varinca Selman’
agliyor buldu. Sa’d: “Ey kardesim, seni aglatan nedir? Sen RasUlullah aleyhissalatu
vesselam’a arkadaglik etmedin mi? Soyle degil mi, boyle degil mi (diye aglamasini
abes kilan bir kisim faziletlerini hatirlatt1). Selmén (r.a) su cevabi verdi: “Ben su iki
seyden biri i¢in aglamiyorum: “Ben ne diinyaya bir diiskiinliikten dolayr ne de
ahiretten hoslanmamaktan dolay1 agliyorum. Beni aglatan RasUlullah aleyhissalatu
vesselam’in bir ahdidir. O, bana bir husus ahdetmisti, simdi kendimi o ahdi tecaviiz
etmis goriilyorum.” Sa’d: “Ras0lullah sana ne ahdetmisti?” diye sordu. Selman:
“Aleyhissalatu vesselam bana: “Birinize diinyalik olarak binek Uzerindeki bir
volcunun azigr kadar yeterli” diye ahdetmisti. Ben kendimi bu haddi asmis
goriiyorum. Sana gelince, ey Sa’d! Hiikiim verdigin zaman hiikmiinden, (hak) taksim
ettigin zaman taksiminden, bir seye yoneldigin zaman niyetinden Allah’tan kork.”
Ravilerden Sabit der ki: “Selman vefat ettiginde geriye nafaka olarak sadece yirmi
kiisur dirhemlik bir mal biraktigi haberi bana geldi.”*®® Gazzali, bu rivayetin
Selméan’in 6zel bir ruh halini ifade ettigini, genel ser’i bir hiikiim, yani fakirligi
Ovmeye dair bir delil teskil etmedigini agiklamaktadir. Kaldi ki, bu rivayet Yiice
Allah’m yeryliziindeki giizel nimetleri insanoglu i¢in yarattigia dair Kur’an’1n ilgili

ayetleriyle*”® yyum icerisinde degildir.

Gazzali, ziihd ve fakirligi 6ven hadisler konusunda 6zellikle “et-Tergib ve’t-
Terhib” isimli hadis eserinin muellifi ve buyilk hadis hafizi el-MUnziri’yi (0.
656/1258) elestirmektedir. O’na gore, el-MUnzirT Ummete nasihat eden iyi niyetli bir

alim olmasina ragmen bu konuda hataya dismistir. Gazzali’ye gore, zithd ve

469 Thn Mace, ZUlhd, 5.
470 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/29, A’raf, 7/31, A’raf 7/32, v.dgr.
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fakirligi 6ven hadislerin arastirtlip incelenmesi durumunda, bu hadislerin sened ve
metin yonunden kendilerinden daha sahih hadislerle tenakiiz icerisinde oldugu agik¢a
gorilecektir. Zira bu tiirden hadisler esas olarak Kur’an’in ruhu ve mantigina ters

diismektedir.*"*

Gazzali, fakirligin 6viilmesi noktasinda dikkatleri Hz. Peygamber’in ashabina
¢ekmektedir. Bilindigi iizere Sahabe-i kiram’dan on kisi, daha hayattayken cennetle
miijdelenmistir. Tlging olan sudur ki; bu on kisiden neredeyse higbiri fakir degildir.
Problem ¢ok mala sahip olmakta degil, bu malin nerede ve nasil kullanilacag
hususundadir. Gazzal’ye gore, bir misliimanin fakirligin cennete goéttren bir yol

oldugunu zannederek yoksul bir sekilde yasamasi delilikten baska bir sey degildir.*"?

3.2.7. Deccél ve Fitneler

Hadis kaynaklarinda Deccal ve fitnelere dair bir¢ok rivayet bulunmaktadir.
Fiten baghig1 altinda hadisler, ilk defa Abdiirrezzak b. Hemmam’mn (6. 210/825) el-
Musannef adli eserinde bir araya getirilmis, Ibn Ebi Seybe (6. 235/849) ise, el-
Musannef adli eserinde fiten bablarin1 Kitabu’l-fiten basligi altinda ilk defa mustakil
bir bolim halinde ele almistir. Kitlb-i Sitte maellifleri icinde Nesai (6. 303/915)
hari¢ diger bes muhaddis gelenegi devam ettirerek fitnelere dair hadisleri “Kitabii’l-
fiten” bashg altinda toplamiglardir. Imam Nesal ise fitnelere dair hadislere
deginmemistir.*”® Aym sekilde kaynaklarda kiyamet alametlerinden kabul edilen
Deccél hakkinda bir siirii rivdyet bulunmaktadir. Hatta s6z konusu rivayetlerde

Deccal’in sekil ve semaline kadar ayrintili bilgiler dahi verilmektedir.

Kaynaklarda yer alan ve Gazzali’nin elestirdigi Deccél ve fitnelere dair

hadislerden birka¢1 sunlardir:

1.Fatima bint Kays’in (0. 54/674 [?]) Temim ed-Dari’den (6. 40/661)
naklederek verdigi habere gore, Temim ed-Dari Rum ya da Yemen denizinde
Deccal’i gordiigiinii ifade etmistir. Hadisin tam metni su sekildedir: “Rasilullah (a.s)
buyurdular ki; “Temim ed-Ddrt Hrristiyan bir kimse idi. Gelip biat etti ve Misliman

471 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gére Nebevi Stinnet, s. 164-165.

472 Gazzalfi, Fikihgilara ve Hadiscilere Gére Nebevi Stinnet, s. 165-167.

473 Ayhan Tekines, “Muhaddislere Gére Fitnelerden Kurtulus Careleri: Kitabii’l-Fiten’ler Ornegi”,
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, Sakarya 2005, s. 101-130.
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oldu. O, benim Mesih Deccél’den anlattigima uygun olan bir rivayette bulundu.
Bana anlattigina gore. Temim, bir gemiye binip denize a¢ilmistir. Yaninda Lahm ve
Ciizam kabilelerinden otuz kisi vardi. (Hava sartlart iyi olmadigi igin) onlarla
denizin dalgalart bir ay kadar oynadi. Sonunda giinesin battig1 esnada denizde bir
adaya yanastilar. Geminin kayiklarina binerek adaya ¢iktilar. Derken karsilarina
cok tiiylii killr bir hayvan ¢ikti. Bunlar, tiiylerinin ¢oklugundan hayvanin bas tarafi
neresi, arka tarafi neresi anlayamadilar. (Saskin saskin): ““Sen necisin, neyin
nesisin? ” dediler. O cevap verdi: “Ben cessaseyim!” “Cessase nedir? ” denildi. “Ey
cemaat! Su manastira kadar gelin! Icinde bir adam var, o sizin haberinize
miistaktir! ” dedi. O, boylece bir adamdan soz edince, biz onun bir seytan olmasindan
korktuk. Hemen kosarak manastira girdik. Iceride bir adam vardi; hilkatce
goOrdiiklerimizin en irisiydi ve elleri boynuna, dizlerinden topuklarina demirle siki
sekilde baglanmisti. “Vah sana! Kimsin sen?” “Benim haberimi alabilmissiniz.
Simdi siz kimsiniz, bana soyleyin!” dedi. Arkadaslarim: “Biz bir grup Arabiz. Bir
gemideydik, denizin coskun bir anina rastladik. Dalgalar bizi bir ay oynatp oyaladi.
Sonra su adaya yaklastik, sandallara binip adaya ¢iktik. Tiiylii ve ¢ok killi bir
hayvanla karsilastik. Tiiyiiniin  ¢oklugundan bast ne taraf, arkast ne taraf
anlayamadik. “Vah sana, nesin sen?” dedik. “Ben Cessaseyim!” dedi. Biz: “Cessase
de ne?” dedik. “Manastirdaki su adama gelin, o sizin haberinize pek miistaktir!”
dedi. Biz de kosarak sana geldik. Biz onun bir seytan olmadigindan emin
olmadigimiz i¢in korktuk” dedik. Adam: “Bana Beysan hurmaligindan haber verin!”
dedi. Biz: “Onun neyinden haber soruyorsun ?” dedik. “Ben onun agacindan
soruyorum, meyve veriyor mu?”’ dedi. “Evet!” dedik. “Oyleyse meyve vermeme
zamani yakindir!” dedi. “Bana Taberiya géliinden haber verin!” dedi. “Onun
nesinden haber istiyorsun?” dedik. “Onun suyunun ¢ekilmesi yakindir!” dedi. “Bana
Zuger gozesinden haber verin!” dedi. “Sen onun neyinden haber istiyorsun?” dedik.
“GOzede su var midw? Orada su var midw?” dedi. “Evet, onun ¢ok suyu vardir!
Sahipleri onun suyu ile ziraat yapiyorlar!” dedik. “Ummilerin peygamberlerinden
bana haber verin. O ne yapti?” dedi. “O Mekke’den ¢ikip Yesrib’e (Medine’ye)
yerlesti” dedik. “Araplar O’nunla mukatele etti mi?” dedi. Biz: “Evet!” dedik.
“Onlara karst ne yapt?” dedi. Biz de, (onu ezmek igin) pesine diisen Araplara

galebe ¢aldigini, Araplarin kendisine itaat ettiklerini haber verdik. (O da bize): “Bu,
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onlarin itaat etmeleri, kendileri icin daha hayirlidir. Ben gsimdi size kendimi
tanitayim: Ben Mesih Deccadl’im. Cikis i¢in bana izin verilme zamamni yakindwr. O
zaman ¢tkip yeryiiziinde dolasacagim. Kirk giin i¢inde ugramadigim karye (koy)
kalmayacak. Mekke ile Taybe (Medine) hari¢. Bu iki sehir bana haramdir. Onlardan
birine her ne vakit girmek istersem, elinde yalin kili¢ bir melek beni karsilar, benim
oraya girmeme mani olur. Onlarin her bir gegidinde bir melek vardir, onlart
korur!”’dedi. Sonra Rasulullah (a.s) ¢cubuguyla minbere diirterek: “Bu Taybe dir! Bu
Taybe'dir! Bu Taybe’dir! Ben bunu size anlattim degil mi?” buyurdular. Halk da:
“Evet!” diye karsilik verdi. Bunun iizerine (a.s): “Temim ed-Dari’nin rivayetinin
benim size ondan (Mesih Deccdl’den) Mekke ve Medine’den anlattigima muvafik
diismesi hogsuma gitti. Bilesiniz o Sam denizinde veya Yemen denizindedir. Hayir
dogu tarafindadir. Evet o dogu tarafinda zuhur edecektir. O dogu tarafindan zuhur

edecektir” buyurdu ve eliyle dogu tarafina isaret etti.” *'*

Bu rivayetle ilgili Gazzali’nin goriisiinii daha 6nce “Hadis’in bilim ve akil ile
celismesi” kisminda zikrettigimiz igin burada iizerinde fazla durmayacagiz. Ozetle
Gazzali, insanlarin yeryliziindeki biitiin deniz ve adalar kesfetmis olmalarina ragmen
hadisteki s6z konusu ada ve Deccédl’i goremediklerinden dolayr rivayeti
reddetmektedir.

2. Buhari’nin ibn Omer kanaliyla naklettigine gére; “Ras(lullah (a.s) Veda
hacct swrasinda (bir ara): “Halk susup dinlesin!” buyurdular. Sonra Allah’a hamd
ve senada bulunup, arkadan Mesih ve Deccadl’den uzun uzun séz ettiler ve
buyurdular ki: “Allahin gonderdigi her peygamber, timmetini onunla inzar (uyart)
etti. Nuh aleyhisselam immetini onunla inzar etti, ondan sonra gelen peygamberler
de. O, sizin aramizda ¢ikacak. Onun hali sizden gizli kalmayacak. Rabbinizin tek
gozlii olmadigi size kapali degildir. O ise sag gozii kor birisidir. Onun gozii sanki
(salkimdan) disa firlamis bir iiziim danesi gibidir. Iki géziiniin arasinda (kef-fe-re)

yani kdfir yazilmis olacaktir. Bunu her miisliiman okuyacaktir.”*™

474 Muslim, Fiten, 119; Ebx Dav(d, Melahim, 16; Tirmizi, Fiten, 66; Ahmed b. Hanbel, el-Msned, c.
6, s. 373-374, 413, 417-418.
475 Buhari, Fiten, 26; Muslim, Fiten 100, 101, 1012, 103.
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Gazzali, Deccal ile ilgili hadislerin bir kisminin ahad oldugunu, bir kisminin
ise sahih hadis kaynaklarinda yer aldigina dikkat ¢gekmektedir. Ne var ki, daha once
de degindigimiz gibi Gazzali, Kur’an ayetlerine, ameli siinnete, tarihi gergeklere ve
akil ilkelerine ters diismesi durumunda ahad hadisin reddedilmesi gerektigini ifade
etmektedir. Bununla birlikte, Deccél ile ilgili rivayetlerin s6hret derecesinde olmasi,
Buhari ve Miislim gibi sahih hadis kaynaklarinda yer almasi ve ¢ogunun mecaz ve
miitesabih anlam ifade etmesi nedeniyle bu rivayetlerin ekseriyeti islam alimleri

tarafindan sahih kabul edilmistir.

3. Buhari, Eb( Said el-Hudri (r.a)’nin sdyle dedigini aktariyor: “Rastlullah
soyle derken igittim: ‘Baldirlarin acilacagi, kendilerinin secdeye davet edilecegi

..*"® mealindeki ayetle ilgili olarak’ soyle diyordu: “Rabbimiz baldirini acar, her

giin.
miimin erkek ve her miimin kadin O’na secde eder. Dunyada iken kendisine riya ve
gosterig olarak secde edenler geri kalirlar. Onlar da secde etmeye kalkarlar, ancak
sirtlart biikiilmeyen yekpare bir tabakaya déniisiir (ve secde edemezler).”*" “Allah
ahirette Peygamberlere kimligini kanitlamak i¢in bacagini agip baldirini

gosterir.”*'® Ravi Eb( Said el-Hudri (6. 74/693-94)’nin, ¢ok hadis rivayet eden

(muksirin) sahabilerden biri oldugunu hatirlatmakta yarar vardir.

Gazzali, bu hadisin yorumunda su bilgilere yer vermektedir: “Baldirlarin
acilacag giin” ifadesi Arap dilinde koklii ve yaygin bir kullanima sahiptir. Hatta Ibn
Abbas (0. 68/687-88) bu konuda soyle der: Bir insan korku ve siddete tehammiilii
gerektiren bir durumla karsilastigi zaman Araplar ona “semmir an sagike” (Pagalarini
stva) derler. Devaminda Gazzali, “Baldirlarin agilmasi” ifadesi ile ilgili sahabe,

tabiin, selef alimleri ve Arap sairlerden birkac delil getirmektedir. 47

Yukaridaki s6z konusu &yetin manasi, Kur’an tefsirindeki otoritesi bilinen ve
“Terciimanii’l-Kur’an” olarak amlan ibn Abbas’a (r.a) soruldugunda soyle karsilik
verir: Size Kur’an’in herhangi bir yeri kapali gelirse siire miiracaat edin; zira siir

Araplarin divanidir. Arap sairlerden biri §6yle der: “Kavmin bize boyun vurma

476 Kur’an-1 Kerim, Kalem, 68/42.

477 Buhari, Tefsir Kalem, 2.

478 Miislim, Tman, 302; Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, c. 3, s. 1.

479 Gazzalf, Fikiheilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 180-181.
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yolunu agti. Bizimle savas bacaklar iizerinde olur (Bize ancak baldirt kuvvetli

olanlar dayanr). *®°

[Ik miifessirlerden kabul edilen ve Arap dili-edebiyat:1 konusunda bir dahi
olan®® ve Eb( Ubeyde et-Teymi olarak taninan Ma‘mer b. el-Miisenna (6. 209/824
[?7]) soyle der: “Sayet (Rebi’ kabilesi) seninle savasmak icin pagalart sivamissa,
sadece kendisini harcamis olur.” Cahiliye devri sairlerinden olan Cerir b.
Abdilmesih el-Miitelemmis (6. 569 veya 580) soyle der: “Dikkat et de Al-i
Moazinden biraz olsun gaflet etme! Fakat ne zaman da savasmak gerekirse, hemen

pagalart siva. "%

Iste Gazzali’nin de belirttigi gibi, ister s6z konusu ayetle ilgili olsun ister
ayetle ilgili olmasin “sag” (baldirlarin agilmasi) tabiri, hep “insanlarin pagalarini
stvamas1” olarak yorumlanmistir. Nitekim basta sahabi Ibn Abbas olmak iizere,
aralarinda el-Ferrd’ (6. 207/822),%%3 el-Ismaili (6. 371/982) Ibn Cerir et-Taber? (6.
310/923),%8* Zemahseri (6. 538/1144),*% Fahreddin er-Razi (6. 606/1210),%° ibn
Cevzi (6. 597/1201),%7 Kurtdbi (6. 671/1273),8 Nevevi (6. 676/1277)*° ve
FirGzabadi (6. 817/1415)*° gibi miifessir ve hadis alimleri “sag” (baldirlarmn
acilmasi) tabirini korku ve siddetten dolayr “insanlarin pacalarini sivamas1” olarak
te’vil etmislerdir. Ne var ki, baz1 kisiler Kalem siiresi 42. ayetin yorumunda “sag”
kelimesini Allah’a nisbet etmis ve neticede ayeti “Allah’in baldirt” olarak tefsir

etmislerdir. Basta sahabi Eb Said el-Hudri olmak iizere, aralarinda ibn Mende (6.

480 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 181.

481 Siileyman Tiiliicii, “Ma‘mer b. el-Miisenna”, DIA, TDV Yayinlar1, Ankara 2003, c. 27, s. 551-552.

482 Gazzall, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 180-181.

483 el-Ferra’, Eb Zekeriyya Yahya b. Ziyad b. Abdillah el-Absi, Me‘ani’l-Kur’an, Alemii’l-k(itlb,
1980.

484 et-Taberi, Eb(i Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el- Bagdadi, Cami‘u’l-beyan “an te’vili ayi’l-
kur’an, Darii’l-marife, Kahire 1955-1969, 1980.

485 g7-Zemahseri, Ebii’l-Kasim Mahmiid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi, el-Kessaf ‘an haka’iki
gavamizi’t-tenzil ve ‘uyiini’l-ekavil fi viiclihi’t-te’vil, Dari’l-fikir, Kahire 1977.

488 Fahreddin er-Razi, Ebii Abdillah (Ebii’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed b. Omer b. Hiseyn et-
Taberistant, Mefatihu’l-gayb (et-Tefsirii’l-kebir), Mektebetti’l-maarif, Kahire, 1862.

47 [bn Cevzi, Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Niizhetii’l-
a'yiini’n-nevazir fi ‘Ilmi’l-viiciih ve’n-neza’ir, Beyrut 1984.

488 Kurt(bf, Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Eb7 Bekr b. Ferh, el-CAmi‘ li-ahkami’l-Kur’4n,
Kahire 1992.

489 en-Nevevi, Ebll Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri, el-Minhéc fi serhi Sahthi Miislim b. Haccac,
1991.

4% Fir(izabadi, Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kiib b. Muhammed, el-Kamiisii’l-muhit,
1986.
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395/1005), ibn Kayymm (6. 751/1350),%! Suydti (6. 911/1505),%? Sevkani (6.
1250/1834)*° ve Nasiruddin el-Elbant (1914-1999)*°* gibi mufessir ve hadis alimleri

“sag” kelimesini “Allah’n baldir1” olarak tefsir etmiglerdir.

“Sag” kelimesini “Allah’in baldir1” olarak savunanlardan biri son devir hadis
alimlerinden olan Nasiruddin el-Elbani’dir (1914-1999). Elbani, Ebld Said el-
Hudri’nin hadisini tahri¢ edip sahih ve meshur oldugunu beyan ettikten sonra soyle
bir habere yer vermektedirr: “Ahirette miisriklerin azaba ¢arptiriimalarindan sonra,
muslumanlar tek baslarina kalacaklar. Sonunda sadece iyi olsun kétii olsun Allah’a
ibadet eden kimseler kalir. Alemlerin Rabbi, onlara onlarin gérebilecekleri herhangi
bir sQrette gelir ve soyle der: “Neyi bekliyorsunuz, her iimmet diinyada taptiginin
pesine takilidir?” Onlar: “Ey Rabbimiz! Biz insanlara ihtiyag duyuyorken, diinyada
onlardan ayrildik (onlarin gittigi yoldan gitmedik) ve onlarla dostluk kurmadik.”
diye karsilik verirler. Allah Tedld da onlara: “Ben sizin Rabbinizim.” deyince,
onlar: “Sen’den Allah’a siginiriz ve Rabbimize ortak kosmayiz.” Bunu iki veya Ug
defa soylerler, hatta bazilari az kalsin donecek olur. (Bu sefer onlara:) “Rabbiniz ile
sizin aramzda Rabbinizi tamimaya yarayacak bir isaret var mi?” der. Onlar: “evet”
derler. Baldir acilir ve secde edenlerden ancak Allah’in secdeye izin verdikleri kalir.
Riya ve korkudan dolayt secde ederek kalanlarin swrtlarini da Allah Tedla bir tabaka
kilar (yani onlarin belleri tutulur). “Bir kimse secde etmek isterse hemen arkast
tizere diiser.” Sonra secde edenler baslarimi kaldirdiklarinda Allah Tedld onlarin
kendisini ilk gordiikleri andaki siretini degistirmistir. Ve onlara soyle seslenir: “Ben
sizin Rabbiniz miyim?” Onlar da. “Evet sen bizim Rabbimizsin” derler.**® Elbani’ye

gore hadisin senedi sahih ve ravileri givenilirdir.

A Ay

Gazzali, “baldirlarin agilmast” hadisi ile ilgili el-Elbani’ye ait yorumun son

derece miiphem oldugunu ve cumhir-u ulemanin bunu reddettigini ifade etmektedir.

41 fbn Kayymm, EbG Abdillsh Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr ed-Dimaski el-Hanbeli, es-
Sava ‘iku’l-miinezzele ‘ale’l-Cehmiyye ve’l-Mu ‘attila, Kahire 1992.

492 Suy(ti, Ebi’l-Fazl Celaliddin Abdurrahman b. Ebi Bekr b. Muhammed, ed-Diirrii’l-mens’ur
fi*tefsiri bi’l-me’siir, Beyrut 1983.

493 Sevkani, Eb( Abdillah Muhammed b. AlT b. Muhammed es-San‘ani el-Yemeni, Fethu’l-kadir el-
cami’ beyne fenneyi’r-rivaye ve’d-dirdye min ‘ilmi’t-tefsir, Kahire 1932.

494 Nasiruddin el-Elbant, Silsiletii’l-ehAdisi’s-sahiha ve sey’iin min fikhiha ve fevaidiha, Beyrut-
Riyad 1995.

4% e|-Elbanf, Silsiletii’l-ehadisi’s-sahtha..., Beyrut-Riyad 1995, s. yk.
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O’na gore, Yiice Allah’a siret nisbet etmek Kur’an’i Kerim’in “O’nun benzeri hi¢

4% ayetiyle celismektedir. Gazzali bu konuda soyle demektedir: “Biz

birsey yoktur
actk bir sekilde, baska hichir delile ihtiya¢ duymaksizin Allah’tan cismiyeti

nehyederiz. (4llah’in cisim olmadigini soyleriz).”*’

Netice olarak Gazzali; Eb0 Said el-Hudri’nin rivayet ettigi “baldirlarin
acilmas1” hadisi ve EIbani’nin yer verdigi haberin tamaminin illetli oldugunu, hadisin
Kalem slresi 42. ayetle iliskisinin kurulmasinin yanlis oldugunu ve Selef-Halef
alimlerinin Yiice Allah’1 tecsim (cismiyet)’i ¢agristiracak ifadelerden tenzih etmede
ittifak halinde olduklarin1 beyan etmekte ve bu sekilde hadisin sahih olmadigini ifade

etmektedir.*°8

3.2.8. Kader ve Cebr inanci

Gazzali, kader ve cebr konusunda en biiyiik referansin Yiice Allah’in kitabi
olan Kur’an-1 Kerim oldugunu ve Yiice Allah’in insanin yapip edecekleriyle ilgili
ezeli ilminin Kur’an’daki ilgili ayetlerde**® acikca zikredildigini ifade etmektedir.
O’na gore, bazi giiriik rivayetler Kur’an’in kader ve iradeyle ilgili ayetlerin istiinii

Ortmils ve miisliimanlar1 yanlis anlayisa sevketmistir.

Gazzall, insanin ayn1 anda hem hiir hem de mecbur oldugunu, etrafinda
kendisini kusatan seylerle sinirli oldugunu, birseyi yapip yamama konusunda ise
se¢im hiirriyetine sahip oldugunu ifade etmektedir. Bu yoniiyle Gazzali, Eba Mansdr
el-Matiridi’nin (6. 333/944) “ciiz’1 irade” teorisine katilmaktadir. Gazzali’nin kader

ve cebr konusunda elestirdigi bazi rivayetler sunlardir:

1. Tirmizi’nin Hz. Omer kanaliyla naklettigi bir habere gore, Hz. Omer’den
Allah Tealanin “Rabbin Ademogulllari’min sirtlarindan ziirriyetlerini ¢ikarmas,
onlart kendi nefislerine sahit tutarak ‘Ben sizin Rabbiniz degil miyim?’ demis”,
onlar da “Evet sahidiz, sen bizim Rabbimizsin” diye cevap vermislerdi. Bu, kiyamet

giiniinde  bizim bundan haberimiz yoktu dememeniz icindir.”%® Ayetinden

4% Kur’an-1 Kerim, Stra, 42/11.

497 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 183.

4% Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gére Nebevi Stinnet, s. 182-183.

4% Kur’an-1 Kerim, Hac, 22/70; Sebe’, 34/3; En’am, 6/59; Hadid, 57/22; Tevbe, 9/51, v.dgr.
500 Kur’an-1 Kerim, A’raf, 7/172.
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soruldugunda soyle der: “Allah’in Rasulii'niin bu &yet hakkinda soru soruldugunda
sovle buyurdugunu duydum: Allah Adem’i yaratti, sonra sirtini sag eliyle sivazladi,
bunun Gzerine ondan ziirriyeti ¢ikti ve séyle buyurdu: “Bunlar: cennet igin yarattim.
Bunlar cennetliklerin ameli ile amel edeceklerdir.” Sonra Adem’in swrtint yine
swazladi, bunun iizerine bir ziirriyet ¢ikti. “Bunlari da cehennem i¢in yarattim.
Bunlar da cehennemliklerin amellerini isleyeceklerdir.” diye buyurdu. Bir adam
dediki: “Ey Allah’in elgisi! Bu takdirde amel nigin islenecek?” Rasiulullah bunun
tizerine soyle buyurdu: “Allah kulu cennet i¢in yaratirken, onun cennetliklerin
amelini iglemesini istemis ve bu ameli islemeye onu muvaffak kilmistir... Oyle ki bu
kisi cennetliklerin amellerinden bir amel tizere 6lmiis ve bunun neticesinde onu
cennete sokmugstur, yine kulu cehennem igin yarattiginda, onu cehennemliklerin
amelini islemeye muvaffak kilmig, o da cehennemliklerin amellerinden bir amel
Uzerine oOllnceye kadara boyle devam etmis ve Allah da onu cehenneme

sokmugtur. ">

Tirmizi, hadisle ilgili sunlari kaydetmektedir: Bu hadis “hasen”dir, ancak
senedi munkati’dir. Zira hadisin senedinde yer alan Muslim b. Yesar adli ravi Hz.
Omer’den hadis isitmemistir.>®? Cagdas hadis alimlerinden olan Suayb el-Arnait
(1928-2016), hadisin senedinin zayif fakat manasinin sahih oldugunu belirtmektedir.
Gazzal’ye gore ise, cebr konusunda neredeyse bir nassa diiniisen bu hadis vehim ve
hata barindirmaktadir. Dahasi, Kur’an manalarinin ruhuna aykiri ve reddedilmesi
gereken bir rivayettir. Kanaatimize gore, Gazzali’nin de belirttigi gibi bu rivayet
gercekleri ortaya koyan ayetlerin agik anlamlarina zit olmanin &tesinde, tecsim ve
tesbih manalarini da barindirmaktadir. Halbu ki, Kur’an ayetleri Yiice Allah’1 tecsim

ve tegbihten kesin bir dille tenzih etmektedir.>®

2. Tirmizi’nin Abdullah b. Amr (0. 65/684-85) kanaliyla naklettigi rivayete
gore Rasllullah (a.s) soyle buyurmustur: “Muhakkak yiice Alldh yarattiklarini bir
karanlik i¢inde yaratti. Sonra onlara nirundan sagti! Bu niirdan nasibini alan kimse

hidayete erdi! Nasibini alamayan da daldlete sapti! Bunun igin Allah’in ilmine gore

501 Tirmizi, Kitabii’t-Tefsirii’l-Kur’an, 6; Malik b. Enes, Eb( Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebf
Amir el-Asbahi el-Yement, el-Muvatta’, Kader, 2.

502 Tirmizi, Kitabii’t-Tefsirii’l-Kur’an, 6.

503 Kur’an-1 Kerim, Thlas, 112/4, Stira, 42/11.
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kalem kurudu. ™% Gazzali’ye goére rivayetin mefhumu sdyledir: Insanin iradesi
elinden alinmistir. Insan daha &nce kendisi hakkinda yazilan yazgi ile riizgarin carpip

savurdgu yaprak gibidir. Dolayisiyla insanin gayret ve ¢cabasi anlamsizdir.

Gazzal’nin de belirttigi gibi, Insanin secim ve tercih etme hiirriyetini ortadan
kaldiran ve cebr anlayisini temellendiren bu ve buna benzer rivayetlerin, Kur’an’in

ruhu ve sahih hadislerle ¢elistigi agiktir.

3. Miislim’in Sehl b. Sa’d kanaliyla naklettigi habere gore, Rasdlullah (a.s)
soyle buyurmustur: “Kisi cehennemliklerin amelini isler durur, halbuki o cennet
ehlindendir. Yine kisi cennetliklerin amelini isler durur, halbuki o cehennem
ehlindendir.”™® Gazzali, insan iradesini yok sayan, insan ¢abasinin bosuna ve
faydasiz oldugu mesajint veren ve cebr anlayisini ¢agristiran bu tiir rivayetlerin,

Kur’an’in ruhu ve akil ve nakille ¢elistigini ifade etmektedir.

Kuskusuz kader ve cebr inanciyla ilgili rivayetler zikrettiklerimizden ibaret
degildir. Bu hadisler arasinda bir kisminin senedi sahih olmakla birlikte, bir kisminin
senedi munkati’dir. Gazzali burada metinlerini verdigimiz hadisleri ise, genellikle

Kur’an ayetlerine muhalif olduklar1 gerekgesiyle illetli olarak degerlendirmektedir.

Netice itibariyle Gazzali, zikrettigimiz diger konularda oldugu gibi kader ve
cebr inanci konusunda da gelen haberlere elestirel bir yaklasim sergilemekte ve bu
konuda asil 6l¢iliniin Kur’an-1 Kerim oldugunu su sekilde ifade etmektedir: “Bazi
rivayetlerde geldigi gibi kader inancini tasvir eden nakiller sahih degildir.
Kur’an’min ruhunun ve naslarinin kabul etmeyecegi sayialar ve vehimlerden dolay:

Rabbimizin Kitabi'nt birakamayiz! 7506

3.3. GAZZALT’NIN TENKID ETTiGi MUHADDIS VE ESERLERI

Gazzéli, Hz. Peygamber’den bagka hi¢ kimsenin masum olmadigini,
dolayistyla Buhari ve Miislim dahil biiylik imamlarin da elestirilebilecegini acikg¢a

ifade etmektedir. Bu minvalde Gazzali, tabiinleri dahi elestiriden muaf tutmamustir.

504 Tirmizi, iman, 18.
505 Muslim, Kader, 12.

506 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 216.
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O’na gore; imamlarin elestirilemiyecegini iddia edenler, isimlere tapan kor

taraftarlardir.

Gazzali, Buhari’nin Esahhu’l-esanid (en giivenilir sened) olarak zikrettigi;>*’
Imam Malik’in de hakkinda, bir rivayetini duydugum zaman artik onu bir
baskasindan duyup duymadigima énem vermem dedigi®® Nafi’den (Mevla Ibn
Omer), cagdas hadis &limlerinden olan Nasiriiddin el-Elbani’ye kadar hadis
sahasinda; ya hadis rivayetinden ya da hadis anlayisindan dolayr bir¢ok Kkisiyi
elestirmektedir. Bu baglamda, kadinlara diibiiriinden cinsi miinasebete cevaz verdigi
icin hem Kur’an ayetine®® hem de sahih hadislere; savastan 6nce uyarmmn (davet)
gerekmedigini ifade etmekle de tarihi bir hakikate muhalif rivayette bulundugundan
dolayr Nafi’i (Mevla Ibn Omer), Israiliyat haberlerine yer vermesinden dolay1r Ka’b
el-Ahbar’1, “Yakinlarimin kendisine aglamasi: sebebiyle olii azap duyar” rivayetini
naklettigi icin Ibn Sa’d’1, bir Arap gelenegi olan sarigin faziletiyle ilgili rivayetlere
yer verdikleri icin Tirmizi ve Eb0 David’u, “Velayet-i icbar” babanin kizini
istemedigi biriyle evlendirmeye zorlamasina cevaz vermelerinden dolayr Safii ve
Hanbeli fakihler’i, kadinin mescitte cemaate katilmasiyla ilgili ameli sinnete muhalif
rivayette bulunmasindan dolay1 Ibn Huzeyme’yi, kadmin sahitlii konusunda zayif
hadislere itibar ettigi i¢in Ibn Sihab ez-Ziihri’yi, kadinin evinden ¢tkmamasi gerektigi
ile ilgili rivayetler naklettigi i¢in Hakim en-Nisabari’yi, “Gardnik hadisini”
savundgu icin Ibn Hacer el-Askalani’yi, akil ilkelerine muhalif yorumlarindan dolay1
Nevevi’yi, tergib ve terhib adina fakirligi ve ziihdii 6ven mevzl ve zayif rivayetlere
yer verdigi icin MUNnziri’yi, “baldirlarin agilacag: giin®° ayetiyle ilgili sahih
hadislere aykir1 yorumlarda bulundugundan dolayr Kadi Iy4z’1, Kur’an siireleriyle
ilgili mevzh hadislere yer verdigi igin ibn Kesir’i, Rastlullah hakkinda yazdig
siretinde Garanik hadisine yer vermesinden dolayr Muhammed b. Abdilvehhéb’s,
“Sigir eti hastaliktir” rivayetini tashih ettigi i¢in de Nasiruddin el-Elbani’yi

elestirmistir.

507 Ahmet Yiicel, “Silsiletii’z-Zeheb”, DIA, TDV Yayinlari, istanbul 2009, ¢. 37, s. 208-209.
508 {brahim Hatiboglu, “Nafi”, DiA, TDV Yayinlari, Istanbul 2006, c. 32, s. 286-287.

509 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/223.

510 Kur’an-1 Kerim, Kalem, 68/42-43.
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Biz bu bolimde, hadisteki sohretleri ve otoritelerini géz éniinde bulundurarak
Gazzali’nin sadece Buhari, Miuslim ve Ahmed b. Hanbel’e yonelik elestirilerini

detayl bir sekilde ele alacagiz.

3.3.1. Buhari ve Sahih’i

Islam Ummeti igin Buhari’nin (6. 256/870) Sahih’i, Kur’an’dan sonra en
guvenilir kaynak olarak kabul edilmektedir. Tam adi “el-Camiu’l-miisnedii’s-
sahihu’l-muhtasar min umari Rasdlillah sallallahu aleyhi ve sellem ve slnenihi ve
eyyamih” olan bu eser, kisaca Sahih-i Buhari olarak bilinmektedir. Buhari, bu eseri
600.000 hadis igerisinden sadece sahih olanlar1 segmeye gayret etmistir. Nitekim
esere sahih hadisleri toplayan anlaminda “el-Camiu’s-sahih” adini vermistir. Sahth-i
Buhéri’de tekrarlar hari¢ 4.000’¢ yakin hadis bulunmaktadir. Buhari, hem révi hem
de rivayetlere ait dzelliklerde Miislim’den daha titiz davrandig: i¢in Islam alimleri
tarafindan daha muteber sayilmistir. Buhari’nin sahih’i immet tarfindan o kadar
tevecciih ve alaka gdrmiis ki iizerine bircok miistedrek®! ve 100°den fazla serh

yazilmustir,%*2

Muasir alimlerden olan Gazzali de cumhur-u ulemaya katilarak, Buh&ri’nin
hadis ilmindeki yetkinligini ve otoritesini takdir ederek soyle demektedir: “Adil
olarak davranmak gerekirse, Sahth-i Buhdri nin yiiceligini tekit etmem gerekir. O,
hi¢ kuskusuz hadis kitaplarinin en dakik olamdir.”®*® Ayrica Gazzali, sahihteki
“muallak™ hadislerin eserin degerine golge diisiiremeyecegini, zira bu hadislerin
senedlerinin ¢ogunlukla muttasil oldugunu agiklamaktadir. Bunun yaninda Gazzali,
Buhari’nin buldugu her rivayeti eserine gelisi giizel almadigimi ve hadis tedvininde
ne derece titiz oldugunu su ifadelerle belirtmektedir. “Buhdri gibi yuce bir hadis
alimi, denk gelip tedvin etmeye degerli bulmadig: bircok hadisin rivayetini terketti.

Bundan dolayi, Sahihi ne sadece iki bin ve birkag yiiz hadis aldi. >

Gazzali, Buhari’nin hadis ilmindeki yetkinligini ve otoritesini takdir etmekle

birlikte, elestirilmez ve hatasiz oldugu yoniindeki goriisii asla kabul etmemektedir. O,

511 Sahth hadis kriterlerine uygun oldugu halde onlarda yer almayan hadisleri toplayan eser.

512 fsmail Liitfi Cakan, Hadis Edebiyati, M. U, Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari, istanbul 2019, s.
80-86.

513 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 91.

514 Gazzali, et-Tarik min HUNA, Daru’l Kalem, Dimask 2019, s. 59.
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bu konuda s6yle demektedir. “Buhdri ve Miislim masum mudur? Ben yeni bir mantik
gelistirmiyorum. Bu mantigin temellerini atan, bUylk alimlerimizdir. Sahih hadisi
bize sartlariyla tarif edenler onlardir. Buna gére; ravi adil zabt sahibi olacak, senedi
muttasil olacak, metni de sazz ve illetten beri olacak.”*® O’na gore, bu sartlara haiz
olmayan bir hadis Buhari’de de yer alsa merduddur. Gazzali, ibn Salah’mn (6.
643/1245), “Buhari ve Miislim’in ya da bunlardan birisinin tahri¢ ettigi hadisin
sahihligi kesindir” goriisiinii reddetmektedir. Nitekim ¢ogu &alim bu goriise
katilmamaktadir. Hatta Iraki (5. 806/1403) bu konuda, “Muhakkik alimler ibn

Salah’a muhalefet ettiler” demektedir.>16

Gazzali, “ben yeni bir mantik gelistirmiyorum” derken, tarihi slrecte
uleménin Buhari ve Muslim’e yonelik elestirilerine isaret etmektedir. Nitekim
Buhéri’den yarim asir sonra Darekutni (0. 385/995), Sahthayn’de 218 hadisin zayif
oldugunu ifade etmis, Ibn Hazm (6. 456/1064), Buhari’yi sahihindeki bazi hadis
ravileri, isnadlarindaki kopukluk ve metni agisindan elestirmis, Sehavi (6.902/1497)
Sahihayn’de 200’den fazla hadisin tenkit edildigini belirtmis, EbQ Ali el-Gassani (6.
498/1105), Buhari ve Muslim’in ravilerinden kaynaklanan hatalar1 tespit etmis; EbQ
Mestd ed-Dimaski (6. 401/1010), ibn Hazm ve Eb( Ali el-Gassani ise eserlerinde,
Miislim’in sahihindeki hadislerin ravilerini, isnatlarindaki kopukluk ve metinleri
acisindan elestirmislerdir.®!’ Ayrica Ibn Abdilberr’in (6. 463/1071), Buhari’nin
Sahihi’ni baz1 yonlerden tenkid ettigi, Hatib Bagdadi’nin (0. 463/1071), Buhéari’nin
sahihi’ne baz1 miidrec rivayetleri aldig i¢in tenkid ettigi ve Subki’nin (0. 756/1355)
de “Imamu’d-diinya” dedigi Buhari’nin kimi hadislerini vehim (hata) ihtiva ettigi

gerekeesiyle elestirdigi bilinmektedir.>®

Gazzali, Sahih-i Buhari’de yer alan bazi1 ahad hadisleri; Kur’an, akl-1 selim ve
miitevatir siinnetle gelistigi gerekgesiyle elestirmektedir. Ornegin: Gazzali, Sahth-i

Buhari’de miisned®®® olarak rivayet edilen, “Hawa olmasayd: hi¢chir kadin kocasina

515 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 257.

516 Gazzali, Diisiince Mirasimiz, s. 286.

517 Mehmed Said Hatiboglu, “Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislim’e Yonelik Elestirileri”, Ankara
Universitesi islami Arastirmalar Dergisi, Ankara 1997, c. 10. sy, 1-2-3-4, s. 1-14; M. Yasar
Kandemir, “Sahihayn”, DiA, TDV Yayinlari, Istanbul 2008, c. 35, s. 527-530; Ahmet Yiicel,
Hadis Tarihi, s. 124.

518 Bagc1, Hadis Tarihi ve Usal, s. 238-239.

519 Senedi, kesintisiz (muttasil) olarak Hz. Peygambere varan hadis.
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ihanet etmezdi. Isr@ilogullart olmasaydi, (bekleyen) et bozulmazdi”*° hadisini,
Kur’an ve akl-1 selime muhalif oldugu igin elestirmektedir. Zira Gazzali’ye gore, etin
kokusmasi ve bozulmasi1 tamamen dogal nedenlere baglidir. israilogullari’ndan 6nce
de uzun zaman bekleyen et bozulmaktaydi. Havva nin Hz. Adem’e ihanetine gelince;
bu, Kur’an nassina tamamen ters diismektedir. Zira Kur’an’a gore, Adem’i cennetten
¢ikaran Havva degil Seytandir.%?' Ayrica Kur’an’da Allah’a isyan edenin Adem
oldugu sarahaten bildirilmektedir.5?? Gazzali’ye gore bu rivayet, Ka’b el-Ahbar’in
Tevrat’tan 6grendigi bilgilere dayanmaktadir. O’na go6re, bu hadisin senedi sahih
olmasina ragmen, metni akil ve mantiga ters diistiigii icin illetten beri degildir ve

dolayistyla merdud bir rivayettir.

Gazzali’nin Buhari’deki illetli rivayetleri tenkid etmesi baglaminda, bir
Yahudinin Hz. Peygamber’e sihir yaptigiyla ilgili hadis verilebilir. Buhari’nin
verdigi bilgiye gore; Lebid b. A’sam, Hz. Peygamber’e sihir yapnuyg, sihirin etkisiyle
yapmadigi seyleri yapmis gibi hayaller gormiis ve bunun Uzerine Muavvizeteyn
siireleri nazil olmustur.>*® Hatta Ahmed b. Hanbel, RasGlullah’mn sihrin tesirinde altt

ay kaldigini ifade etmektedir.

Gazzali, hem tarihi hem de akli esas alarak yukaridaki rivayete itirazda
bulunmaktadir. Ona gore, Muavvizeteyn sireleri Mekke’de nazil olmustur. Sihir
hadisesi ise Medine’de vuku bulmustur. Bu geliskinin ortasinda Gazzali, sunlari
soylemektedir: “Kime inanalim; Buhdri’ye mi, mushafa mi?”, “Uyudugu halde kalbi
strekli Allah ile beraber olan bir peygamber, nasil olur da bir Yahudinin sihrinden
etkilenir. ®%* Ayrica Gazzali, sihir olaymin peygambelik misyonuyla bagdasmadigi
ve rivayetin kabul edilmesi halinde vahyin giivenilirliginin tehlikeye girecegini su
sOzlerle ifade etmektedir: “Hz. Peygamber alti ay peygamberlige ara mi verdi, yoksa
insanlara dinlerini ogretirken sihrin etkisinde miydi?®® Nitekim hadis sahasinda
yazdig1 “el-Mevzhat” isimli eserin muellifi olan Ibnii’l-Cevzi (6. 597/1201), bu

duruma isaret ederek soyle demektedir: “Hz. Peygamber’in biiyiiniin etkisinde

520 Byhari, Ahadisii’l-Enbiya, 1; Miislim, Red4’, 62, 63.

521 Kur’an-1 Kerim, Bakara, 2/36.

522 Kur’an-1 Kerim, Taha, 20/121.

523 Buhari, Tib, 47; Edeb, 56; Bedii’l-Halk, 11.

524 GazzAli, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 261.
525 Gazzalt, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 280.
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kaldigi kabul edildigi takdirde, peygamberlik misyonu tehlikeye girer ve vahyin

giivenilirligi zarar goriir.”®*

Netice itibariyle, Buhari’nin Sahih’i ile ilgili selef alimlerinin verdigi bilgiler
ve Gazzéli’nin verdigi 6rnekler dogrultusunda sunu sdyleyebiliriz: Sahth-i Buhari,
ravi ve rivayetlerle ilgili gosterdigi titizlikten dolayr bu sahadaki en dakik eserdir.
Buna ragmen biiyik hadis alimi Veki’ b. el-Cerrdh’in (6. 197/812) dedigi gibi:
“Imamlardan hicbiri hafizalarimn kuvvetine ragmen hata ve yanhstan kurtulmus
degildir.”®*" Ayrica Seyhu’l-Islam Ibn Teymiyye (6. 728/1328) de Veki’ b. el-
Cerréh’1 tasdik edercesine soyle demektedir: “Kur’an’dan baska hicbir kitab

yanlissiz degildir. %8

3.3.2. Mislim ve Sahih’i

Islam Ummeti igin hadis kaynaklar1 arasinda Buharinin el-Camiu’s-sahih
adl1 eserinden sonra, Mislim’in (6. 261/875) Sahih-i Muslim olarak bilinen eseri, en
guvenilir hadis kaynagi olarak kabul edilmektedir. Imam Miislim, asil ad1 “el-
Miisnedii’s-sahih” olan bu eseri 300.000 hadis igerisinden se¢ip meydana getirmistir.
Hadis kiilliyatinda birinci tabakada yer alan Sahih-i Miislim’de tekrarlar hari¢ 3.033
hadis mevcuttur. Muslim, “mevkaf” ve “makti” rivayetleri eserine almamaya gayret
etmistir. Imam Miislim’in Sahihi’nde 192 mevkaf rivayet disinda hadislerin ¢ogu
merfii olarak nakladilmistir. Ayrica Buhari’nin Sahihi’nde 1341 muallak hadis

bulumasina karsm Sahih-i Miislim’de sadece 17 muallak hadis mevcuttur.5?°

Gazzéli, Buhari ve Miislim’in masum olmadiklarini, dolayisiyla hataya
diisebileceklerini defalarca zikretmektedir. Gazzali’nin Imam Miislim’i elestirmesine
neden olan, Eb0d Hureyre kanaliyla muttasil olarak rivayet ettigi yer, gok ve
icindekilerin yaratilmasiyla ilgili rivayet buna 6rnek teskil etmektedir. S6z konusu
hadise gore RasdOlullah (a.s.) soyle buyurmustur: “Allah topragi (yeri) Cumartesi

giinii yaratti. Ondaki daglari Pazar giinii yaratti. Agaglari Pazartesi giinii yaratti.

56 [bnii’l-Cevzi, Ebu’l-Ferec Cemaliddin Abdurrahméan b. Ali, Kesfu’l-Miiskil min Hadisi’s-
Sahihayn, (thk.) Ali Hiseyn el-Bevvab, Daru’l-Vatan, Riyad 1997, c. 4, s. 342.

527 Tahir el-Cezairf, Tevcihii’n-Nazar ila Usili’l-Eser, (thk.), Abdilfettdh Eb( Gudde, Beyrut 1995,
c.1,s. 262.

528 Hatiboglu, “Miisliiman Alimlerin Buhari ve Miislim’e Yonelik Elestirileri”, s. 1-14.

529 Cakan, Hadis Edebiyat, s. 86-90.
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Hoslanilmayan (mekruh) seyleri Sali giinii yaratti. Nuru (aydinligry) Carsamba giinii
yaratti. Canlilart da Persembe giinii dagitip yaydi. Hz. Adem’i de Cuma gini
ikindiden sonra, ikindiyle gece vakti arasindaki bir zamanda yaratti.”>° Gazzali’ye
gbre bu hadis agik¢a Kur’an’la g¢elismektedir. Zira bu hadis Kur’an’i gercgeklere
aykiridir. Hadise gore yeryiiziiniin ve onda var olan seylerin yaratilmasi olayinin yedi
giin icinde gerceklestigi bildirilmektedir. Ne var ki, Kur’an-1 Kerim, yer ile gégiin
alt1 giin iginde yaratildigmni bildirmektedir.>3! Ahmed b. Hanbel ve Nesai’nin de
eserlerinde yer verdigi bu hadisi; Yahya b. Main (6. 233/848), Abdurrahman b.
Mehdi (6. 198/813-14) ve Buhari gibi muhaddisler bu haberin hem dogru olmadigini
hem de Hz. Peygamber’in s6zii olmadigini beyan etmigler. Hatta Buhari bu haberin
Ka’b el-Ahbar’m sozlerinden oldugunu ifade etmektedir.>*? Bu yoniyle, hadisin

Israiliyat’tan olma ihtimali de vardir.

Imam Miislim’in Sahihi’nde yer alip Gazzli’nin Kur’an’a ters diistiigii
gerekgesiyle reddettigi rivayetlerden biri de soyledir: “Adamin biri, cahiliye devrinde
olen babasini kastederek Rastilullah’a, benim babam nerede diye sordu. RasGlullah,
cehennemdedir diye cavap verince adam diiniip gitti. Rasulullah, adami ¢agirip soyle
dedi: Benim babam da, senin baban da cehennemdedir.”*® Gazzali, bu rivayetin
Kur’an’la ¢elistigi gerekcesiyle sahih olmadigini ifade etmektedir. Zira Kur’an ayeti,
“Biz peygamber gondermeden kimseye azap etmeyiz”®** demekte ve Hz.
Peygamber’in babasinin ic¢inde yasadigi topluma peygamber gonderilmedigi yine
Kur’an’in, “Biz senden énce bir uyarici (peygamber) gondermedik’® ayetiyle
sabittir. Ayrica, peygamber gondermedigi bir topluma azap etmek Yiice Allah’in
adaletine de ters diismektedir.

Sahih-i  Miislim’deki  problemli hadisler elbette ki sadece bu
zikrettiklerimizden ibaret degildir. Dogrusu Buhéri’nin hatadan masum olmadig: gibi

Miislim’de hatadan masum degildir. Bu itibarla Miislim’de ¢ogunlugu sahih olmakla

530 Muslim, Munafikan, 27.

531 Kur’an-1 Kerim, Araf, 7/54; Yunus,10/3; Hud, 11/7; Furkan, 25/59; Secde, 32/4.
532 Buharf, et-Tarfhu’l-Kebir. Darii’l-Kiitiibi’l-iImiyye, Beyrut 1987, s. yk.

533 Miislim, iman, 347.

534 Kur’an-1 Kerim, Isra, 17/15.

535 Kur’an-1 Kerim, Sebe’, 34/44.
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birlikte, Kur’an ayetine, akil ilkelerine ve tarihi gergeklere muhalif merdud hadislerin

de var oldugunu sdylemek miimkiindiir.

3.3.3. Ahmed b. Hanbel ve Msned’i

Miisned tiirli hadis eserleri arasinda ilk olmamasina ragmen en ¢ok ilgi ve
alaka goren Ahmed b. Hanbel’in (6. 241/855) “el-Miisned” adl1 eseridir. ibn Hanbel
el-Miisned’i  700.000°den fazla hadis igerisinden secip meydana getirmistir.
Miisned’de miikerrerler hari¢ 30.000 kadar hadis yer almaktadir. Ahmed b. Hanbel,
bu eseri sahih hadislerden bir araya getirmeyi hedeflememistir. Hatta ayni1 konuda
ziddina bir hadis bulunmadikga zayif hadislere bile kars1 ¢ikmamustir. Nitekim Ibn
Teymiyye Miisned’in zayif hadis ihtiva ettigini ifade etmektedir. Blylk Hanbell
alimi Ebu’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi ise, el-Miisned’de 15 adet uydurma hadisin oldugunu
belirtmektedir. Ayrica Iraki (0. 806/1404), Ibn Teymiyye ve Ibn Kesir (6. 774/1373)
gibi alimler Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde hem zayif hem de mevzi hadislerin
mevcudiyetini teyid etmektedirler.>®® H. Musa Bagc1 da “Hadis Tarihi ve Us{li”
adli eserinde el-Musned’de yer alan 33 adet miinker ve mevz( hadisin bilgisini

vermektedir.>%’

Muhammed Gazzali, Ahmed b. Hanbel’in hadis ilmindeki yetkinligini, “Ben
gecmis dlimlerin soylediklerini teyid ederek onlara tabi oldum. Tabi oldugum
alimlerin basinda dort mezhep imami, Ebiui Hanife, Malik, Safii ve Ahmed, daha

sonra da Musliiman alimlerin cogunlugu gelmektedir ">

sozleriyle takdir ettigi gibi,
yeri geldiginde Ibn Hanbel’i elestirmekten de geri durmamaktadir. Gazzali, hadis
eserleri icinde en fazla Ahmed b. Hanbel’in Misnedi’ni tenkid etmektedir. O da
Ibnii’l-Cevzi ve diger ilim ehli gibi Miisned’de hem zayif hem de mevz{ hadislerin
oldugunu ifade etmektedir. Gazzali, bu konuda sunu soéylemektedir: “Ger¢ek su ki,
Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde kabul olunamayacak metinler yer almaktadir.

Alimlere diisen gorev de bu konuda uyarida bulunmaktir. 5%

53 Cakan, Hadis Edebiyati, s. 57-62; Bagci, Hadis Tarihi ve UsQlU, s. 225-226.
537 Bagci, Hadis Tarihi ve Usalu, s. 227-229.

5% Gazzall, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 248.

539 Gazzali, Diisiince Mirasimz, s. 231-232.
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Bu arada, Gazzali miisned tiirli eserlerle ilgili ¢ok insafli bir tespitte bulunup
sOyle demektedir: “Ben zaman zaman séyle diisiinmiigimd0r: Musned tiri eserlerin
sahipleri, her bulduklarini not etmek suretiyle eserlerini dnce miisvedde halinde
kayda gecirdiler. Fakat sagcma rivayetleri ayiklama imkani bulamadan O6lduler.
Haliyle bu tirden rivayetler de bu miisnedlerde yer almis oldu.” Nitekim Ahmed b.
Hanbel hayatta iken el-Miisned’in miisvedde halinde oldugu, kitabin1 gbzden gegirip
tashih etmeden vefat ettigi ve elimizdeki Miisned’in, oglu Abdullah (6. 290/903) ile
el-Miisned’in ravisi Ebd Bekr Ahmed b. Ca’fer el-Kati’i’nin (6. 368/978) ilave
ettikleri rivayetlerden meydana geldigi bilinen bir gercektir.>*

Gazzali’ye gore, Ahmed b. Hanbel’in Miisned’inde yer alan merdud

rivayetlerin bazilar1 sunlardir:

Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’nde rivayet edilen bir habere gore, Ibn Mes’0d
(6. 32/652), “muavvizeteyn” (Nas ve Felak) sirelerinin Kur’an’dan olmadigina dair
bir bilgi vermektedir.>*! Gazzali, Kur’an’a olan ilgisiyle taninan ibn Mes’id’a (r.a)
boyle bir haberi nisbet etmenin guliing ve sagmalik oldugunu ifade etmektedir.
Ayrica O, Ahmed b. Hanbel’in rivayet ettigi bu mevzii haberi, ibn Kesir (0.
774/1373) gibi bir mifessirin tefsir kitabinda yer vermesini®*? de fazlasiyla

yadirgamaktadir.>*

Miisned’de yer alip Gazzali’nin reddettigi rivayetlerden biri de soyledir: Hz.
Aige’den (6. 58/678) gelen bir rivayete gore, o soyle demektedir: “Recm ve on kez
emzirme ile ilgili dyetler inmisti. Hepsi de bir yaprakta benim evimde divanimin
altinda bulunuyordu. Hz. Peygamber rahatsizlaninca onunla mesguldiik. Bu sirada
bize ait bir koyun iceri girdi ve o yazili yapragi yedi.”>** Cagdas hadis alimlerinden
olan el-Gumaéri (1910-1993), bu rivayeti miinker ve igreng olarak nitelemektedir.
Gazzali de bu batil rivayetin kabul edilmesi durumunda Kur’an’in higbir
guvenilirliginin kalmayacagin ifade etmektedir. Zira, eger bir koyun Kur’an’dan bir

sayfay1 yemisse, bagska hayvanlarin da (kegi ve deve gibi) Kur’an’dan baz1 sayfalari

%40 Bagc1, Hadis Tarihi ve UsQlQ, s. 227-225; Cakan, Hadis Edebiyat, s. 60.
541 Ahmed b. Hanbel, el-Musned, c. 5, s. 129.

542 fhn Kesir, Tefsiru’l-Kur’an-i’l-Azim, c. 6, s. 376.

543 Gazali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 237.

544 Ahmed b. Hanbel, el-Msned. c. 6, s. 269.
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yemis olma ihtimali ortaya ¢ikar ki; boyle bir sey s6z konusu degildir. Kald1 ki, Yice
Allah, “Kur’an’i kesinlikle biz indirdik ve elbette onu yine biz koruyacagiz’>*

demektedir.

Gazzal’nin el-Misned’e itirazlarmdan biri de; Mislim’in Sahihi’nde ve
Stnenlerde de yer alan imam Ahmed’in Ebu Hureyre kanahyla rivayet ettigi su
hadistir: “Annem i¢in magfiret dilemek iizere Rabbimden izin istedim. Ancak bana
izin vermedi. Sonra annemin kabrini ziyaret etmek istedigimde bunun i¢in bana izin
verdi.”®*® Gazzali bu rivayeti, “Biz elci gondermedikce azap edecek degiliz”>*,
“Gergek su ki; Rabbin, halki habersiz iken iilkeleri zuliim ile helak edici degildir >*,
“Ve senden énce onlara bir uyarici géndermemistik™*° ve “Hayiwr, o senden énce
kendilerine hi¢chir uyarici gelmemis olan bir kavmi, dogru yola gelirler umuduyla
uyarman icin Rabbin tarafindan sana indirilen bir gercektir”®*® gibi Kur’an

ayetlerine ters diistiigii icin saz kabul etmekte, ahad yolla nakledildiginden dolay1 da

Kur’an’a takdim edilemeyecegini ifade etmektedir.

Ozetle Gazzali, Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’ne 6nem atfetmekte, hatta
kendisine tabi oldugunu ifade etmektedir. Bununla birlikte, elestirel kisiliginden
kaynakli olarak gerekli gordiigii yerde Ibn Hanbel’in Miisnedi’ni elestirmekten
cekinmemektedir. Gazzali, Ahmed b. Hanbel’in el-Misned’i ile ilgili bir adim daha
ileri giderek bu konuda soyle demektedir: “Ahmed b. Hanbel’in Miisnedi’'nde hem
Onemsiz rivayetler, hem de atilmasi gereken wydurmalar vardir. Benim uyarim su
noktada olacaktir; Kur’dn’a iliskin gelen bilgilerin bu tiirden hikayelere ve

sagcmaliklara tahammiilii yoktur. >t

3.4. GAZZALV’YE YONELTILEN TENKIDLER

Tabiinlerden ilk donem muhaddislerine; Kiitiib-i Sitte miielliflerinden ¢agdas

hadis alimlerine kadar, neredeyse Gazzali’nin elestirmedigi bir ilim adami yoktur.

545 Kur’an-1 Kerim, Hicr, 15/9.

546 Ahmed b. Hanbel, el-Msned, c. 2, s. 441; Muslim, Cenaiz 108; Ebl David, Cenaiz 77; Nesai,
Cenéiz, 101; Ibn Mace, Cendiz 48.

547 Kur’an-1 Kerim, isra, 17/15.

548 Kur’an-1 Kerim, En’am, 6/131.

549 Kur’an-1 Kerim, Sebe, 34/44.

550 Kur’an-1 Kerim, Secde, 32/3.

551 Gazali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 237.
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Bununla birlikte, O, Imam Buhari ve Imam Miislim gibi ilim ehlini takdir edip

haklarini teslim etmekten de geri durmamugtir.

Miithis bir elestiri kiiltiiriine sahip olan Gazzali’nin kendisi de tenkid
edilmekten kurtulamamistir. Gazzéli’ye yoneltilen elestiriler bazen ilmi olmakla
birlikte, bazen de elestirinin dozu kagilarak hakaret ve agir ithamlara maruz kalmis,
hatta hadis ve siinneti tiimden inkar ettigi iddiasma kadar varmistir. Ozellikle
“Nebevi siinnet” eserini yazdiktan sonra kendisine yoneltilen tenkidler had sathaya
ulagsmistir. Gazzali’nin yakin dostu olan Yusuf el-Kardavi, bu eserden sonra Misir’da

bir firtinanin koptugunu ifade etmektedir.

Gazzali, “es-Siinnetii’n-Nebeviyye Beyne Ehli’l-Fikh ve Ehli’l-Hadis” eserini
kaleme aldiktan sonra aleyhinde bazi reddiyeler yazilmistir. Onlardan bir kismi

sunlardir:

1. Eba Ishak el-Huveyni: Semtu’l-1ali fi’r-raddi ale’s-Seyh Muhammed el-

Gazzali.

2. Esref Abdulmaksid: Cinayetii’s-Seyh Muhammed el-Gazzali ale’l hadisi

ve ehlihi.

3. Salih Al es-Seyh: el-Mi’yar 1i ilmi’l-Gazzali fi kitabihi’s-Siinneti’n-
Nebeviye.

4. Selman el-Avde: Munakasetiin hadietiin 1i’1-Gazzali.
5. Abdulkerim el-Hamid: ianetii’l-miiteali li keydi’l-Gazzali.

6. Rabi’ el-Medhali: Kesfii mevkifii’l-Gazzali mine’s-stinneti ve ehliha ve
552

nakdi ba’zi araihi.

Gazzali’nin aleyhinde yazilan bu reddiyelerin diginda, kendisiyle dotsluk ve
arkadagliklart olan baz1 ¢agdas alimler de hadis goriisiinden dolay1 kendisini tenkid
etmislerdir. Gazzali’nin yakin dostu olan Yusuf el-Kardavi, “es-Seyh el-Gazzali

Kema AriftuhG” adli eserinde kendisini su sekilde elestirmektedir: “Gazzalli, sabit

552 Vikipedi, “Muhammed el-Gazzali”, 2021, http://ar.m.wikipedia.org, (23.01.2021).
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olan hadislerin bir kismina asirt tepki gosterdi. Halbuki bunlari kabul edilebilir bir
manaya yorumlayabilirdi. Ayni sekilde bazi gruplar igin sert ve kaba ifadeler
kullandi. Daha dikkatli bir arastirma ve inceleme gerektiren bazi konularda da
aceleyle hikim verdi. Gazzall, masum olmamakla birlikte, kesinlikle itham edildigi

gibi bir siinnet inkarcisi da degildir.>®

Ayrica Gazzali’nin “Fikhu’s-Sire” adli eserini tahkik ve tahric eden
Nasiruddin el-Elbant (1914-1999), eserde yer alan bazi hadislerin zayif oldugu
yonunde Gazzali’yi tenkid etmistir. Ne var ki Gazzéli, Elbani’nin elestirilerine
hosgoriiyle karsilik vermis ve eserine olan gayretinden dolay1 kendisine tesekkiir
etmigtir. Ancak, yeri geldiginde Gazzali de el-Elbani’yi elestirmekten geri

kalmamustir.

Bircok ilim ehlini tenkid eden Gazzali, kendisinin de elestirilebilir olabilecegi
bilincinde bir olgunlukla, elestirilere hosgoriiyle karsilik verdigini su sozleriyle ifade
etmektedir: “Nice peygamberlere de hakaret edilmemis miydi? Onlarin takipgileri de
teselliyi  sabir ve hosgoriide bulmamislar miydi? “Allah  ogul sahibidir”,
“Peygamber kahindir "dediler! Allah da Peygamber de kurtulamamisken insanlarin

dilinden, ben nasil kurtulurum? >

Ne yazik ki; bltiin gayret ve c¢abalarimiza ragmen yukarida isimlerini
verdigimiz, Gazzali’ye reddiye olarak yazilan eserlerin igerigine ulasamadik.
Bununla birlikte degisik eser ve makalelerde daginik bir sekilde yer alan, Gazzali’nin
aleyhindeki iddialar1 birkag madde de toparlamaya gayret ettik. Kanaatimize gore,
Gazzali’ye yoneltilen elestiriler birkag noktada toplanmaktadir: 1. Hadis ve sunneti
reddedip inkar ettigi. 2. Buhari ve Miislim gibi otorite sayilan imam ve eserlerinde

yer alan hadisleri tenkid ettigi. 3. Akli delilleri nakli delillere {istiin tuttugu...

Gazzali’nin eserleri incelenip arastirildiginda, kendisinin hadis ve siinneti
reddedip inkar ettigine dair bir bilgi ve emareye rastlanmamaktadir. Tam aksine
Gazzali, hadis ve siinneti Islam’m ikinci kaynagi (er-Riknii’s-sani) olarak

tanmimlamaktadir. “Siinnet dinin ikinci yarisidir. Hi¢ kimse Siinnet’in dinden

553 el-Kardavi, es-Seyh el-Gazzali Kema Ariftuh(, s. 152.
554 Gazzali, Fikihcilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Siinnet, s. 18.
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olmadigini soyleyemez "®> diyen bir kisi, nasil olur da hadis ve siinneti inkar etmekle
itham edilir? Bu bakimdan, Gazzali’nin hadis ve siinneti reddedip inkar ettigi bir

iddiadan 6te agik bir iftiradir. Zira béyle bir iddianin ashi ve hakikati yoktur.

Gazzali’nin Imam Buhari ve Miislim’i tenkid etmesinde yadirganacak bir
durum s6z konusu degildir. Zira, Buhari’nin vefatindan yarim asir sonra Darekutni
(6. 385/995) ile baslayan Buhari elestirisine birgok selef-halef alimleri katilmistir.
Sayet Buhari masum ve elestirilmez olsaydi selef-halef alimleri kendisini
elestirmezdi. Miislim i¢in de aynmi durum s6z konusudur. Kaldi ki Gazzali’nin de
ifadesiyle Buhari ve Mislim masum degildir. Bunun yaninda Gazzali, Buhari’yi
sadece tenkid etmemis ayn1 zamanda kendisini su sozlerle takdir de etmistir: Sahih-i
Buhari’nin yiiceligini tekit etmem gerekir. O, hi¢ kuskusuz hadis kitaplarinin en

dakik olanidir. ’®®

Gazzali, sahih hadisi tespitte selim akil ilkesine biiyilk 6nem vermekle
birlikte, hicbir sekilde akli nakli delillere (Kur’an ve siinnet) iistiin tutmamistir. Bu
noktada Gazzali’nin vurguladigi husus sudur: Akil sahiplarine nazil olan Kur’an’in
akil ile celismesi miimkiin degildir. Nitekim Kur’an ve aklin celismeyecegini su
sOzlerle ifade etmektedir: “Kur’an’da akla muhalif ve ona ters diisen hi¢chbir sey
yoktur.”®" Gazzali, aym sekilde; aciklayan konumunda olan hadis ve siinnetin,

aciklanan konumunda olan Kur’an’a ters diigmeyecegini ifade etmektedir.

Butln bu bilgilere ragmen, Gazzali’nin hakli olarak, Buhari ve Miislim’in

masum olmadigini belirttigi gibi kendisi de elestirilmez ve masum degildir. Nitekim

Gazzali’nin kendisi de masum olmadigini belirtmistir.>>®

55 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 26.

5% Gazzalf, Fikih¢ilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 91.

%7 Gazzalf, Fikihgilara ve Hadiscilere Gore Nebevi Stinnet, s. 256.

558 Giiler, “Muhammed el-Gazzali Ile -Miilakat ve Miilahazat-, s. 159-165.
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SONUC

Sahip oldugu ilmi birikim ve donanim sayesinde memleketi Misir ve Islam
diinyasina damgasini vuran ve sohreti iilkeleri asan muasir ilim ve fikir adamlarindan

biri de Muhammed Gazzali’dir.

Velud bir muellif olan Gazzali, eserlerinde toplumsal sorunlardan sosyal
adalete; kadin haklarindan ahlak sistemine kadar bir¢ok konuyu ele almustir.
Tefsirden fikha, siyerden hadise ve hukuktan akaide kadar bir¢ok sahada eser kaleme
alan Gazzali, daha ¢ok Kur’an merkezli ¢alismalar yapmistir. Nitekim daha 6nce
Kur’an ilimlerine dair yazdigi eserlerin disinda, Omriiniin sonuna dogru en son
yazdig1 eser de bir konulu Kur’an tefsiridir. Ozetle, Gazzali*nin kisilik ve sahsiyetini

olusturan anahtar kelimenin “Kur’an” oldugu ifade edilmistir.

Kur’an-1 Kerim etrafinda galismalar yapmaya gayret eden Gazzali, kendi
ifadesiyle Islam’in ikinci kaynag: (er-Riiknii’s-sani) olan hadis ve stinneti de ihmal
etmemistir. Hadis ve siinnet alaninda birka¢ eser yazan Gazzali, 6zellikle “Nebevi
stinnet” diye bilinen eserinde temel hadis kavramlari ve Ozellikle Buhari ve
Mdislim’in Sahihleri ile Ahmed b. Hanbel’in el-Miisned’i gibi muteber hadis
kaynaklarinda yer alan bazi rivayetlere deginerek kendisine ait hadis anlayisini

ortaya koymustur.

Bu arada, hem tecdit ve 1slah diisiincesinde hem de yenilik¢i hadis
anlayisinda Ceméaleddin Afgani, Muhammed Abduh ve M. Resid Riza gibi yenilik ve
tecdit taraftar1 ilim adamlarindan etkilenmesi Gazzali’nin bazi ¢evreler tarafindan
siddetle elestirilip yadirganmasina, hadis ve silinneti hafife alip inkar ettigi iddiasina
neden olmustur. Gazzali’ye yoneltilen kimi elestiriler ilmi olmakla birlikte, kendisine

yonelik iddia ve elestirilerin ¢ogu taassub ve hamasetten ibarettir.

Tarafimizdan yapilan kaynak taramasi ve literatiir incelemesi neticesinde;

Muhammed Gazzali’nin hadis ve siinnet anlayisi ile ilgili su sonuglara varildi:
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a) Gazzali’ye gore, su nasil oksijen ve hidrojen diye bilinen iki elementten
olusmaktaysa, Islam dini de Kur’an ve siinnetten olusmaktadir. O’na gére, hadis ve

siinnet Islam dininin ikinci kaynag1 (er-Riiknii’s-sani)’dir.

b) “Dikkat edin! Bana bu Kur’an ve onunla beraber onun benzeri (siinnet)
verildi” hadisinden anlasilan, hadis-stinnet vahiy Urinudir. Bundan dolay1 Hz.
Peygamber’e (a.s) itaat etmek dini bir vecibedir. Ayrica Hz. Peygamber’e tabi olmak,
Yiice Allah’in “De ki: “Eger Allah’1 seviyorsaniz bana uyun ki Allah da sizi sevsin

ve giinahlarinizi bagislasin” buyrugu geregince Kur’ani bir emirdir.

c) Miitevatir hadis, sub0t ve delalet yoninden Kur’an gibi kat’1 (kesin) bilgi
ifade etmektedir. Ahad hadis ise, siibdt ve delalet yoniinden kat’i (kesin) bilgi ifade
etmedigi gibi, Kur’an ayetleri, mitevatir ve ameli siinnet, selim akil ilkeleri, bilimsel

veriler ile tarihi gergeklerle ¢elismesi durumunda reddedilir.

d) Sahih hadis; Ravilerinin adil (takva ve vicdan sahibi ) olan, ravilerinin
zabit (isittigini oldugu gibi koruyan), senedinin muttasil (kesintisis olan), saz ve
illetli olmayan hadistir. Bunlar, klasik sahih hadis kriterleridir. Gazzali’ye gore, bir
hadisin sahih kabul edilebilmesi i¢in bu sartlara ilaveten hadisin metninin Kur’an’a,
mitevatir siinnete, selim akil ilkelerine, tarihi vakalara ve aynmi zamanda ilmi
(bilimsel) verilere muhalif olmamas1 gerekmektedir. Sahih hadis kriterlerinin bir
kism1 senedle, bir kismi ise metin ile ilgilidir. Sahih hadisin sartlarindan anlasildig:
Uzere; hadisin sihhati i¢in yalnizca senedin sahih olmasi yeterli degildir. Hadisin
senedi sahih olsa dahi, metnin ayrica degerlendirilmeye tabi tutulmasi gerekmektedir.
Bir hadisin sahih olabilmesi icin hem senedinin hem de metninin sahih ve illetten
beri olmasi sarttir. Kisacast hadiste sened tenkidinin yaninda metin tenkidinin de

yapilmasi1 gerekmektedir.

e) Sahih hadislerin Kur’an ile ters diisiip ¢elismesi miimkiin degildir. Zira
Kur’an Allah’in kelami (s6zii), hadis te Hz. Peygamber’in so6z, fiil ve takrirleridir.
Saglikli bir hadis anlayis1 igin, Ozellikle ahad hadisler Kur’an cercevesi ve
baglaminda degerlendirilmelidir. Bu baglamda, hadislerin Kur’an’a arzi kaginilmaz

bir metoddur.
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f) Gazzal’ye gore hadisin sihhatinde belirleyici unsur, hangi kaynakta gectigi
ve hangi Imam’in rivayet ettigi degil, hadisin sahih hadis sartlarina haiz olmasidir.
Bu nedenden o6tlrl, Buhari ve Mislim’in Sahihleri dahil hadis kaynaklarinda yer alip
Kur’an’a, miitevatir siinnet’e, tarihi gergeklere, ilmi verilere ve selim akil ilkelerine

ters diisen rivayetler merduddur. Nitekim Buhari ve Miislim masum degildir.

g) Zayif hadis, hem subiitu hem de delaleti zanni oldugu i¢in kat’i (kesin)
bilgi degerine sahip degildir. Zayif hadislerin dini alanda (6zellikle akaid ve helal-
haram) hicbir baglayicilig1 yoktur. Zayif hadislerden sadece fer’i konularda ayet ve
sahih hadisleri desteklemek i¢in yararlanilabilir. Kald1 ki Kur’an ve siinnetin zayif

rivayetlere ihtiyaci yoktur.

h) Bakara sOresi 106. ayetindeki “Biz bir ayetin hukmunu yarurlikten kaldurir
veya onu unutturursak, mutlaka daha iyisini veya benzerini getiririz” &yetinden
kastedilen, neshedilen ayetin Kur’an’dan indirilen (tenzili) ayetler degil, Ylce
Allahin yaratmasi ile ilgili (kevni) ayetlerdir. Bu baglamda, ne miitevatir ne de ahad
hadisin yani mutlak manada siinnetin herhangi bir Kur’an ayetini neshetmesi hicbir
sekilde kabul edilemez. Kald1 ki, Kur’an ve siinnette ammuin tahsisi, mutlakin takyidi
ve muicmel-miphemin tebyini s6z konusu iken, bu iki asli kaynakta, ne kendi

iclerinde ne de birbirilerine karsi nesh fikrine dair birsey mevcut degildir.

i) Hadis sahasindaki ¢atismalarin biiylik bir boliimiiniin temelinde anlama-
fikih problemi yatmaktadir. Nitekim anlama-fikih problemi, Hz. Peygamber’in ilk
muhatablar1 olup onunla birebir sohbet eden sahdbe neslini dahi mesgul etmistir. Bu
baglamda, “Islam Ummeti tarih boyunca Hadis ve Siinneti yanlis anlamak ve

yorumlamaktan ¢ektigini, uydurulan binlerce mevzi hadisten gekmemistir.

Biitiin bu arastirma ve inceleme neticesinde; Gazzali’nin hadis-stinneti hafife
alip inkar etmesi bir yana dursun, kendisi hadis alaninda verdigi eserlerle hadis-
siinnetin Islam dininin ikinci kaynag (er-Riiknii’s-sani) oldugunu teyit etmis ve
bitiin gayret ve c¢abasiyla bir sahih hadis mudafii olmustur. Bununla birlikte,
kendisinin tabiin ve biiylik imamlar elestirdigi gibi kendisi de elestirilemez degildir.
Kaldi ki, Né&siriddin el-Elbani’nin Gazzéli’ye ait “Fikhu’s-Sire” adli eserine

yonelttigi elestirilere hosgoriiyle karsilik vermistir.
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