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ONSOZ

Bu calismamizda “Osman Hulasi Efendi'nin  “Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi” Adh
Eserinde Kur’an Ayetlerine Yaklasimi” konusunu irdelemeye ¢alistik. Eser dini-
tasavvufi bir hiiviyete sahip olup, ana kaynagi Kur’an-1 Kerim’dir. Eserin
muhtevasindaki bir¢ok konuda Kur’an ayetlerinden yararlanilmistir. Eserdeki beyitlerin
cogunda Kur’an ayetlerine atif yapilmistir. Tasavvufi kimligi olan bir miiellifin eserinde
siklikla Kur’an ayetlerine yer vermesi, o ayetleri nasil kullandig1 noktasinda bizlerde
merak uyandirmistir. Bu ilmi meraki gidermek ve miiellifin Kur’an ayetlerine temas
etme usuliindeki orijinalligi goérmek maksadiyla bdyle bir calisma yapmaya karar

verdik.

Divan-1 Huluisi-i Darendevi ile ilgili tasavvufi ve edebi birgok ¢alisma bulunmaktadir.
Ismail Palakoglu’nun Géniiller Sultan: isimli eseri Hultisi Efendi’nin hayat noktasinda
ana kaynagimizdir. Yine HulOsi Efendi Vakfi’min biinyesinde yayimlanan Somuncu
Baba Dergileri bize kaynaklik etmektedir. Eserin muhteva bakimindan tasavvufi bir
yapida olmasi, tasavvufi yondeki akademik c¢alismalara konu yapilmistir. Divdn-i
Hulisi-i Ddrendevi'nin edebi yonii de edebiyat alaninda yapilacak olan akademik
caligmalara zemin olusturmustur. Biz ise eserin tasavvufi ve edebi yoniine degil, tefsir
ilmiyle ilintili olan yoniine dikkat ¢cekmeye calistik. Calisma yaptigimiz bu eser, tefsir

ilmi agisindan ilk defa incelenmektedir.

Tezimizi hem miuellifi ve eserini, hem de Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi adli eserinde
Kur’an ayetlerine yaklasimini ortaya koyabilecek bir plan dahilinde hazirladik. Bu
baglamda tezimizi iki bolim halinde olusturduk. Calismamizin birinci boliimiinde
yazarin ve eserinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in miiellifimizin yasadigi donemin siyasi
ve kiiltiirel yapisini, ilmi kisiligini, diisiince yapisini, eserlerini ele aldik. Ayrica
Divan’in edebi bir eser olmasi hasebiyle sekilsel 6zelliklerine de deginmeye ¢alistik.
Tezimizin daha 1iyi anlagilacagini diisinerek Divan-1  Huliisi-i  Ddrendevi’nin
muhtevasinin genel bir 6zetini sunarak eserin bir biitlin olarak tanitilmasini amagladik.
Ikinci bolimde ise Hultsi Efendi’nin Kur’an ayetlerine yaklasimini cesitli basliklar
altinda incelemeye tabi tuttuk. Sonu¢ kisminda ise ¢alismamizi kisaca Ozetleyerek

vardigimiz neticelere gore genel bir degerlendirme yaptik.



Calismamizin tim asamalarinda yardimlarini esirgemeyen kiymetli hocam Prof. Dr.
Erdogan PAZARBASI’na ve tez danismanim Yrd. Dog. Dr. Omer Ozbek hocama
tesekkiirlerimi arz ederim. Yine emekleriyle beni bu giinlere getiren, bu calisma
boyunca da maddi, manevi hi¢bir yardimi benden esirgemeyen basta kiymetli annem ve
babam olmak iizere aileme minnet duygularimi sunarim. Ayrica kaynak temin etme
noktasinda bana yardimc1 olan es-Seyyid Osman Hulisi Efendi Vakfi Egitim Birimi’ne
de tesekkiirlerimi sunar, bu vesile ile bu giinlere gelmemde katkilar1 bulunan tim

hocalarima saygilarimi arz ederim.
Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.
Ayse Nur CELIKKAYA

KAYSERI 2017
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OZET

Naksibendiyye halifelerinden Osman Hullsi Efendi, 1. Diinya Savasi’nin getirdigi
sancili ve calkantili bir ortamda 22 Ramazan 1331/12 Agustos 1914 Pazartesi giinii,
Malatya’nin Darende ilcesinde, Hacilar-Seyhli mahallesinde diinyaya geldi. Bu
kargasada halki dini degerlerden yararlanarak bir arada tutma cabalart ¢ogu zaman
halkin itibar ettigi dini-tasavvufl onderler sayesinde olmustur. Nitekim Mevlana, Yunus
Emre vb. zatlar bu konuda Onemli hizmetler ifa etmislerdir. Halkin zor zamanlar
gecirdigi anlarda birlik ve beraberligin saglanmasinda benzer ¢abayi ortaya koyanlardan
biri de Osman Hultisi Efendi’dir. Osman Huldsi Efendi, yazdig: eserlerle topluma yon
vermis, toplumun i¢inde bulundugu buhrandan kurtulmasi i¢in manevi dinamikleri
harekete gecirmeye calismistir. Onun bu amagla kaleme aldig1 eserlerden biri de Divan-1
Hullisi-i Darendevi adli eserdir. O, bu eserinde hem Allah’a bagliligin1 géstermis, hem
de insan-1 kamil’e ulagmak i¢in hangi vasiflara sahip olmak gerektigini beyitlerle ifade

etmistir.

Osman Hultsi Efendi anlattigi her konuyu bir sekilde Kur’an’la ilintilendirmis ve
boylece Kur’an’in ruhunu insanlara teneffiis ettirmeye ¢alismistir. Bu ¢alismada Osman
Hultsi Efendi’nin Divan-1 HulGsi-i Darendevi’de Kur’an’la kurdugu iliski iizerinde
durulmaya ¢alisilmistir. Bu iliski yaninda ayrica miiellifin hayati, eserleri, ilmi kisiligi
ve Divan’t hakkinda da bilgi verilmistir. Osman Hulidsi Efendi’nin Kur’an ayetlerine
yaklagimini ele alan 6rnekler onun Kur’an ayetleri paralelinde olusturdugu beyitlerden

secilerek arz edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Osman Huldsi Efendi, Divan-1 Hullsi-i Darendevi, Kur’an

Ayetleri
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ABSTRACT

Osman Hultsi Efendi, one of the caliphates of Naghsbandi Tariga, was born on
Ramadan 22, 1331/August 12, 1914 in Hacilar-Seyhli, a district of Darende in Malatya
during the painful and unsteady time of first world war. At that time, the efforts to hold
people together using moral values were mostly made by the religious-sufi leaders who
people respect. Poeple like Mevlana, Yunus Emre performed important duties in this
regard. One of that people is Osman Hultisi Efendi who made similar efforts to provide
unity and solidarity at the period people had difficult times. Osman Huldsi Efendi
directed the society with his written works and tried to activate spiritual dynamics to
save people from the crisis they were in. One of the works he wrote with this aim is the
work named Divan-1 Huldsi-i Darendevi. In this work, he both showed his faithfulness
to Allah and explained the characteristics one should have to reach perfect human being

with his couplets.

Osman Hultsi Efendi associated all the subjects he mentioned with Quran in some way
and so he tried to have people breathe the spirit of Quran. In this study, we try to
emphasize the relationship that Osman Huldsi Efendi built with Quran in his work
Divan-1 Hultsi-i Darendevi. Alongside of this relationship, some information are also
given about author’s life, works, wisdom and Divan. The samples that show Osman
HulGsi Efendi’s approach to verses of Quran are presented by choosing from the

couplets he wrote in parallel to verses from Quran.

Key Words: Osman Hulasi Efendi, Divan-1 Hultisi-i Darendevi, Quran verses
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GIRIS

Divdn-1 Hullisi-i Ddrendevi’nin miellifi olan es-Seyyid Osman Hultsi Efendi, 20. yy’in
ilk biiylik uluslararas1 savasi olarak bilinen Birinci Diinya Savasi’nin sebep oldugu
sikintili ve karigik bir ortamda diinyaya gelmistir. Osmanli Devletinin Birinci Diinya
Savagina girmesi, toplumsal sorunlarin ayytka ¢ikmasina neden olmustur. Siyasi idare
giicsiizliigiinden olsa gerek, halkin ihtiyaglarin1 karsilama ve toplumun diizenini
saglama noktasinda basarili olamayinca bu gorev halkin fikirlerine énem verdigi dini
liderlere, sairlere ve kanaat onderlerine diismiistiir. Edip Harabi, Mihrabi, Mehmet Nuri,
Deruni, Ahmet Naim, Yozgath Hiizni, Aslk Molla Rahim, Sitki, Ahmet Hamdi Akseki,
Yahya Kemal, Mehmet Akif Ersoy vb. dini liderler, sairler ve kanaat oOnderleri
kaynagini dinden aldiklar1 fikirlerle topluma birlik mesajlar1 veriyorlar, toplumsal
buhranin yol agtigi sebepleri tahlil ediyorlar ve onlara ¢6ziim yollar1 bulmaya
calistyorlardi. Bu ¢oziim yollariin ¢ogu da dini igerikli fikirlerden olusuyordu. Ciinkii
Islam dini tam manasiyla yasanilirsa ferdin ve cemiyetin hem diinyevi hem de uhrevi
tiim sorunlarinin halledilecegini diisiiniiyorlardi. Bu yiizden 13. ve 14. yy. donemleri
kadar olmasa da 20. yy. dini-tasavvufi hayat toplumun genelinde kabul gormiis bir
yasam bicimi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu donemde toplum hayatina yon veren
dini-tasavvufi 6nderler ¢ok sayida eserler viicuda getirmislerdir. Bunlardan biri de 20.

yy. baslarinda yasayan Osman Hultisi Efendi’dir.

Tasavvufl bir sahsiyet olan Osman Hulisi Efendi yukarida belirtilen sebeplerden dolay1
topluma kars1 vazifesini yerine getirmek ve gelecek nesillere dini-tasavvufi anlayisini
aktarmak amaciyla birgok eser yazmistir. Onun eserleri igerisinde en onemlisi, ismini

ilim diinyasina duyurmasina vesile olan Divan-1 Huliisi-i Darendevi’dir. Osman Hulisi


ümit
Dörtgen


Efendi’nin insanliga kazandirmis oldugu Divan-i1 Huliisi-i Darendevi, dini-tasavvufl
mahiyette yazilan bir eser olmasi yaninda ig¢erdigi konular itibariyle diinyevi ve uhrevi
birgok hususa dikkat ¢eker. Ayrica Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi, bizim ¢alismamizin da
ana eksenini olusturmaktadir. Biz bu ¢alismada Hulasi Efendi’nin hayati ve bu eserinin
genel tanitimi yaninda asil olarak Divan-1 Hulisi-i Dadrendevi’de gegen Kur’an

ayetlerine yaklasimini irdelemeye ¢alistik.

Cahsmanin Konusu

Calismamiz, Osman Hultsi Efendi'nin kalemine aldigi Divan-1 Huliisi-i Darendevi
isimli eserinde Kur’an ayetlerine yaklasimimi konu edinmektedir. Calismamizda boyle
bir konuyu se¢gmemizin nedeni sudur: Bilindigi gibi eser dini-tasavvufi bir hiiviyete
sahiptir. Dini-tasavvufl eserlerin kaynagi da indigi ilk andan itibaren Miislimanlarin
basucu kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’dir. Eseri ilk inceledigimizde muhtevasindaki bircok
konuda Kur’an ayetlerinden yararlanildigini tespit ettik. Beyitlerin ¢ogunda Kur’an
ayetlerine atif yapilmistir. Bir miiellifin eserinde siklikla Kur’an ayetlerine yer vermesi,
o ayetleri nasil kullandig1 noktasinda bizlerde merak uyandirmistir. Bu ilmi meraki
gidermek ve miiellifin Kur’an ayetlerine temas etme wusuliindeki orijinallik,

calismamizin konusunu bu sekilde belirlememize neden olmustur.

Calismanin Onemi

Osman Hultsi Efendi'nin Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi adli eseri, tefsir ilmi agisindan ilk
defa incelenmektedir. Eser aslinda dini-tasavvufi bir eserdir. Dolayisiyla konular
itibariyle tasavvuf ilminin sinirlar igerisine girer. Ancak biz miiellifin eserinde Kur’an
ayetlerine farkli yorumlar getirmesinden hareketle onun miifessir yoniiniin de oldugunu
diisiinerek; bu eserin bir de tefsir ilminin bakis agisiyla incelenmesi gerektigini
diistinmekteyiz. Bu ¢alismanin 6zellikle ikinci boliimiinde miellifin Kur’an ayetlerine

yaklagimini irdeleyip, onun miifessirlik olan yoniine de 151k tutmaya galistik.

Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi ile ilgili tasavvufi ve edebi bir¢ok ¢alisma bulunmaktadir.
Eserin muhteva bakimindan tasavvufi bir eser olmasi tasavvuf alanindaki akademik
calismalara zemin olustururken; eserin edebl yonii de, edebi alanda yapilacak olan
akademik caligmalara zemin olusturmaktadir. Biz ise bu calismada eserin tasavvufi ve

edebi yoniine degil, tefsir ilmiyle ilgili olan yoniinii one c¢ikardik. Bu nedenle



calismamiz, eserin temelini olusturan alanlarin disinda farkli bir mecrada yer

almaktadir.

Calismanin Amaci

Caligmamizdaki amacimiz bu topraklarda yetisen dnemli bir sifi olan Hulisi Efendi’yi
ve eseri Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi’yi tanitmaktir. Bu cergevede miiellifin 6zellikle
Kur’an’a yaklasimi, onu yorumlama bi¢cimi ve genel gecer miifessir yorumlarinin
disinda ona has olan ve bu yoniiyle de orijinal bakis acilarina sahip oldugunu
diistindiigiimiiz hususlar1 giin yiiziine ¢ikarmaya calistik. Onun, Kur’an ayetlerine
yaklasimi dogrultusunda bize ac¢tig1 fikri ufuk, Kur’an ayetlerinin manalari igerisinde

nice derinlik ve hikmetlerin oldugunu bir kez daha ispat etmektedir.

Kur’an Allah kelamidir. Dolayisiyla Kur’an sonsuz ilme sahip yiice yaraticinin
konusma fiilinin yansimasi hiikmiindedir. Tiim eksikliklerden miinezzeh olan yiice
yaraticinin konugmasindaki deruni manalari, o manalar igerisindeki sirlari, manalarda
gizli olan hikmetleri, manalarin zahiri ve batini yonlerini, ondaki isari yorumlari sinirh
ve aciz olan insan aklinin bir anda kavrayip algilayabilmesi zordur. Bu, bir tek kisinin
altindan kalkabilecegi bir husus degildir. Kur’an’in iginde barindirdigt o mana
hazinesini kavrayabilmek, onu diizgiin bir sekilde algilayip agiklayabilmek alimlerin
gorevidir. Tefsir ilminin ilk ¢ikisindan gliniimiize kadarki amacit da o sonsuz mana
hazinesini kesfetmeye c¢alismaktir. Dolayisiyla tefsir ndmina yapilan her calisma bu
biiyilk binaya bir tugla koyma c¢abasidir. Biz boyle bir ¢abayr Divdn-1 Huliisi-i
Darendevi’de gormekteyiz. Miellifin eserde kullandigi ayetlere yiikledigi manalari,
anlattigit  veya anlatmak istedigi konulari, fikirleri, mefhumlar1 ayetlerle
ilintilendirmeleri ya da irtibatlandirmalar1 ve ayetlere yaptig1 tefsirler bizce Kur’an’in o
sonsuz mana iklimini teneffiis ettirme noktasinda farkli bir c¢aligma olarak
goriilmektedir. Biz bu ¢alismayla bu farkliliklarin giin yiizline ¢ikmasini ve Kur’an’in

mana iklimine kattig1 o yeni soluktan herkesin solumasini istedik.

Calismanin Yontemi

Hulasi Efendi’nin Divam: tlizerinde tefsir ilminin smirlar1 igerisine girebilecek bir
calisma yapilmamis oldugundan bu yolda bize 11k tutacak calisma bulmakta ¢ok

zorlandik. Bu da ¢aligmamizin yontemi noktasinda yer yer zorluklar yasamamiza yol



actl. Buna ragmen hem miiellifi ve eserlerini, hem de eserlerinin en 6nemlilerinden biri
olan Divin-1 Huliisi-i Darendevi isimli eserinde Kur’an-1 Kerim ayetlerine yaklasimini
aktarabilecek bir planla tezimizi hazirlamaya calistik. Bu baglamda tezimizi iki bolim

halinde hazirladik.

Calismamizin birinci boliimiinde yazarin ve eserinin daha iyi anlasilabilmesi i¢in dnce
Hulasi Efendi’nin yasadigi donemin siyasi ve kiiltlirel yapisini, onun ilmi kisiligini,
diistince yapisini ve eserlerini ele aldik. Boylelikle ayetleri yorumlama tarzini ve
metodunu incelerken zamanin sartlarinin ve yazarmn ilmi, kiiltiirel birikiminin eserinin
muhtevasina olan etkisini de géorme imkami olacaktir. Bu boliimde cesitli tasavvufi
eserlerden ve miiellifimizi tanitan farkli kaynaklardan istifade ettik. Miiellifin hayatini
anlattigimiz kisimda onun Peygamberimizin soyuna dayanan bir aileden gelmesi
hasebiyle nesebi ve kendi hayati lizerinde yeteri kadar bilgi verdik. Akabinde miiellifin
eserlerine temas ederken Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi ile ilgili bilgiler sunduk. En
sonunda da miellifin ilmi sahsiyetini olusturmada Onemli rol oynayan etkenlere
degindik. Ardindan basta Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi’den ve diger eserlerinden
anladigimiz kadariyla miiellifin ilmi kisiligiyle ilgili baz1 tespitlerde bulunduk. Divan’in
edebi bir eser olmast hasebiyle sekilsel 6zelliklerine deginmeye ¢alistik. Ayrica Divdn-1

Huliisi-i Ddrendevi’nin muhtevasinin genel bir 6zetini sunduk.

Ikinci béliimde ise Huldisi Efendi’nin Kur’an ayetlerine yaklasimim gesitli basliklar
tizerinden incelemeye tabi tuttuk. Bu konular genel itibariyle miellifin disiinceleri
dogrultusunda Kur’an ayetlerine atif yapilarak izah edilmektedir. Bu yiizden bu
bagliklardan her birisini incelerken, anlatilan ana fikir dogrultusunda tasnif yaptik.
Boylece her bashik altinda ayet perspektifinde yazilan beyitlerin, ayetle kurulan
irtibatlarini, ayetlere yiiklenen manalari, ayetlerin o beyitlerde nigin kullanildiklarini,
ayetlere iliskin yapilan yorumlarin klasik tefsir yorumlariyla uzlasan veya uzlagmayan

kisimlarini agiklamaya ¢alistik.

Sonug kisminda ise ¢alismamizi kisaca 6zetleyerek vardigimiz neticeler dogrultusunda
genel bir degerlendirmede bulunduk. Boylelikle boliimler arasindaki irtibati saglamaya

calistik.



Bu c¢alismada bizim en ¢ok karsilagtigimiz sikintilardan birisi eserin bir tefsir eseri
olmamasidir. Dolayisiyla ¢calismamizda ne tefsir usuliiyle ilgili ne de bilinen manada bir
tefsir caligmasiyla ilgili bilgiler ve tespitler direk olarak bulunmaktadir. Miiellifin bir
stfi oldugu diisiiniildiigiinde ayete bakisi bir miifessirin bakisi gibi degildir. S6zgelimi
sufiler genellikle manadan ibareye giderler. Miifessirler ise ibareden manaya giderler.

Sufilerin ayetlere bakisindaki bu 6zellik, Hultsi Efendi’de de goriilmektedir.

Calismamiz siirecinde Bilimsel Arastirma Teknikleri alaninda yapilmis kaynaklardan
faydalanarak, bir takim yontem ve teknikleri uyguladik. Ayrica literatiir incelemesi,
arsiv arastirmasi, saha arastirmasi gibi yontemler kullanarak, kaynak bulma noktasinda
fayda sagladik. Temel olarak HulGsi Efendi Vakfi arsiv belgelerinden yararlandik.
Ayrica ¢aligmamizda Tirkiye Diyanet Vakfi Yayinlarinin mealini kullandik. Divan-1
Huliisi-i Darendevi adl1 eserdeki Kur’an ayetlerine delalet eden ifadelerin arastirilmasi
icin de biiyiik dl¢iide Hulls1 Efendi’nin bu ifadelere hangi anlamlar yiikledigini divan

edebiyati sozliiklerinden yararlanarak izah etmeye calistik.



BIiRINCi BOLUM

OSMAN HULUSI EFENDI VE DIVAN-1 HULUSI-I DARENDEVI

1. OSMAN HULUSI EFENDI’NiN HAYATIL, ESERLERI VE iLMi KiSiLiGi

1.1. OSMAN HULUSI EFENDI’NIN HAYATI

Naksibendiyye halifelerinden Osman Hulasi Efendi, Avrupa merkezli kiiresel bir savas
olan Birinci Diinya Savasi’nin bagladigi zamanlarda, hatta halkin ekmek dahi
bulamadig: bir ortamda® 1914 senesinde Agustos’un 12’sinde Pazartesi giinii, Malatya

iline bagh Darende ilgesinin Hacilar-Seyhli mahallesinde dogmustur.?

“Osman Hulsi Efendi, Seyhzadeoglu ailesine miintesib olan babas1 Hasan Feyzi Efendi
aracihiiyla 12. kusaktan soyu olan Seyh Hamid-i Veli ® (6.815/1412)’ye oradan da Hz.

Hiiseyin vasitasiyla 36. kusaktan miiteselsilen Peygamberimiz (sav)’e intikal eder.’

! frfan Giindiiz, Darendeli es-Seyyid Osman Huliisi Efendi Sempozyumu Tebligleri, Ankara 1997, s. 30.

2 “Daha 6nce hayati hakkinda yapilan arastirmalarda dogum tarihi 1915 olarak belirtilmistir. Hatta niifus
clizdaninda dogum yili 1333 olarak kaydedilmistir. Ayrica babasi Hatib Hasan Feyzi Efendi’nin de
oglunun dogum tarihini 12 Agustos 1914 seklinde bir kitabin i¢ kapagina yazmis oldugu tesbit
edilmistir.” Bkz. Ismail Palakoglu, Géniiller Sultan: es-Seyyid Osman Huliisi Efendi, Somuncu Baba
Arastirma ve Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara 2004, s. 15.

Halk arasinda “Somuncu Baba” ismiyle ma’ruf olan Seyh Hamid-i Veli’nin asil adi Hamid
Hamidiiddin'dir. Osmanli Padisah1 Yildirim Bayezid Han zamaninda yasamistir. Miladi 1331 tarihinde
Kayseri'nin Akcakaya koylinde dogmustur. Anadolu'ya manevi fetih i¢in gelen Horasan erenlerinden
Semseddin Musa Kayseri’nin ogludur. Alaaddin Erdebili'den ve Bayezid-i Bistami'nin rihaniyetinden
manevi terbiye almistir. Irsad vazifesi icin Anadolu'ya dénmiis ve Bursa'ya yerlesmistir. Bursa'da
cilehdnesinin yaninda yaptirdigi ekmek firminda somun pisirip carst pazar dolasarak "Somunlar,
Miiminler" nidésiyla insanlara somun dagitmistir. Bu sebeple Somuncu Baba ldkapli Seyh Hamid-i Veli,
Ekmek¢i Koca olarak da tanmmugtir. Zamanin padigaht Yildirim Beyazid Han’in talebi iizerine Ulu
Caminin agilis hutbesini, Seyh Hamid-i Veli Hazretleri okumusg, hutbede Fatiha siresini yedi farkli
sekilde yorumlamistir. Manevi kisiligi ve bilgelik yonii ortaya ¢ikan Seyh Hamid-i Veli sohretten
korktugu i¢in talebeleriyle birlikte Bursa'dan ayrilarak Suriye ve Hicaz’i ziyaretten sonra Aksaray'a
gelmistir. Aksaray'da Hact Bayramu Veli’yi diinya ve ahirete ait [limlerde egiterek yetistirmis, irsad
vazifesi i¢in Ankara'yva gorevlendirmistir. 815/1412 tarihinde ebedi aleme go¢ etmistir. Kabri
Malatya’nin Darende ilgesinde Seyh Hamid-i Veli Camii igerisindedir. Ahmed Akgiindiiz, Ddrende
Tarihi, Somuncu Baba Arastirma ve Kiiltiir Merkezi Yaynlari, Istanbul 2002, s. 873.

* Akgiindiiz, Ddrende Tarihi, s. 873.



Validesi Fatima Hanim kanaliyla da mesayihden Taciiddin-i Veli’ye®, oradan da yine
Hz. Hiiseyin vasitasiyla Hz. Peygambere ulasir. Es-Seyyid Osman Huldsi Efendi, hem
anne hem baba tarafindan Hz. Peygamber’in neslinden gelmektedir ve bu sebeple
kendisi hem ‘Seyyid’ hem de Serif’dir.® Bilindigi gibi ‘Seyyid’ Hazret-i Muhammed
(sav)’in torunu Hz. Hiiseyin (ra)’in neslinden gelenler hakkinda kullanilan bir tabirdir.

Hz. Hasan (ra)’ in neslinden gelenlere ise “Serif> denir.”’

Osman Hulasi Efendi Peygamber-i Zisan Efendimiz’e olan soyunu ve bagini Divin-1

Huliisi-i Ddrendevi adl1 eserinde su beyitlerle izah eder:

“Huda’ya sad- hezaran hamd ii siikr olsun ki lutf etdin,

Huliist, nur-1 aynim sevgili ceddim Hiiseyn immis. o

“Muhammed Mustafa dir cedd-i paki,
Huliist bunlarin hep pay-i haki. 9

Huldsi Efendi’nin muhterem babasi olan Hasan Feyzi Efendi, 1873 senesinde Osmanl
Devletinin son zamanlarinda Darende’de dogmustur. Hayatinin biiyiik bir boliimiinde
Seyh Hamid-i Veli Camii’nde imam hatiplik gorevini ifa ederken gecirmistir. Burada
hatiplik yaptigindan dolay: kendisine Hatip Hasan Efendi diye hitap edilmistir."® Hatip
Hasan Feyzi Efendi, vefatina kadar Somuncu Baba Camii’nde gérevine devam etmis,
1945 senesinde de o yillarda salgin olan tifo hastaligina tutularak vefat etmistir."!

Hultisi Efendi’nin validesi ise Taceddin-i Veli soyundan Seyyid Ibrahim Efendi’nin kiz1

Fattma Hanim’dir. O, 1879 yilinda Déarende’nin Zaviye mahallesinde diinyaya

® Hayat1 hakkinda gok fazla bilgi bulunmamakla birlikte, Ahmet Akgiindiiz tarafindan hazirlanan Dérende
Tarihi adli kitapta su bilgiler verilmektedir: “Ibrahim Taceddin Veli 650/1252’de Darende’de vefat
etmistir. Kabri, Darende’nin Zaviye mahallesinde, ahfidindan Osman Hullsi Ates’in evinin
bahgesindedir. Tacettin-i Veli’nin 13. yy.’in ortalarinda Diyarbakir Kadiligi’'nda bulundugu ve orada bir
camii ile bir kiitiiphane yaptirmis oldugu séylenmektedir.” Akgiindiiz, Darende Tarihi, s. 747.

® Mevliit Sarioglu, ‘Es-Seyyid Hact Osman Huliisi Darendevi’, Somuncu Baba Dergisi, Sayi 1, Haziran
1994, s. 12.

"' M. Zeki Pakalin, Osmanli Tarih Deyimleri ve Terimleri Sozligii, M.E.B. Yaynlar1, Istanbul 1993, c. III,
s. 200.

8 Es-Seyyid Osman Hulisi Ates, Divdn-1 Huliisi-i Darendevi, Nasihat Yayinlari, istanbul 2006, s. 123.

® Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 434.

10 Ahmet Akgiindiiz, Arsiv Belgeleri Isiginda Somuncu Baba Seyh Hamid-i Veli ve Neseb-i Alisi, Istanbul
1992, s. 120-133.

' [smail Palakoglu, Goniiller Sultan: es-Seyyid Osman Huliisi Efendi, Somuncu Baba Arastirma ve Kiiltiir
Merkezi Yayinlari, Istanbul 2005, s. 20.



gelmistir. Fatima Hanim, Somuncu Baba’nin soyundan olan Hasan Feyzi Efendi ile
evlenmis ve bu izdivagtan, anna ve baba tarafindan seyyid olan evlatlar dogmustur.
Eserini ve eserindeki Kur’an yaklasimini ele alacagimiz es-Seyyid Osman Hultsi Efen-
di de bu evlatlarindan biridir. Diger evlatlar1 ise Ahmed Nuri (1318/1945), Bedreddin
(1320/1324) ve Kerime Sekine’dir."? Maneviyatinin kuvvetli oldugu bilinen Fatima Ha-
nim; evlatlarinin yetismesine gereken onemi gosteren miisfik bir annedir. O da 1945
yilinda esi gibi tehlikeli bir hastalik olan tifo hastaligina yakalanarak diinyaya gozlerini

yummus Ve Taceddin Veli Mezarligma defnedilmistir.*?

Osman HulGsi Efendi’nin 22 Haziran 1934’de ¢ikarilan Soyadi kanunu ile
‘Seyhzadeoglu’ olan lakabi ‘Ates’ olarak degistirilmis ve kayitlara gegmistir. Fakat
‘Ates’ soyadini almadan once kullandigi ‘Seyhzadeoglu’ lakabina hiirmeten sahsi

kiitiiphanesi ‘Hullisi Ates Seyhzadeoglu Ozel Kitaplig1® olarak agilmistir.

Inceledigimiz eserinin adinda da zikredilen ‘Darendevi’ lafz1, HulGsi Efendi’nin

Darende’de yasamini idame ettirdiginden dolay1 kullanilmaktadir.

Osman Hulisi Efendi hayat1 siiresince bilhassa ¢ocuklugunda kendi yas grubundaki
arkadaglarina nisbeten davraniglari, sozleri, giyim kusamu ile farklilik gdstermistir. O,
her daim gevresindekilere 6rnek bir insan olmus, gittigi her ortamda insanlara giiven,
samimiyet ve muhabbet duygularini asilamistir. Ayrica, cocukluk dénemlerinden
itibaren ilimle mesgul olmus ve vefatina kadar da ilmi anlamda kayda deger ¢alismalar
yapmustir. Sahsina ve ¢evresine faydali olmak adina ortaya koydugu biitiin faaliyetlerde,

yalnizca Allah rizasin aramugtir.™

Osman Hulasi Efendi, dini konulardaki ilk bilgilerini babas1 Hasan Feyzi Efendi’den
Ogrenmistir. Babasinin da destegi ile daha yedi yaslarindayken Kur’an-1 Kerim’i talim
ve hatim etmis boylece tahsil hayatina adim atmistir. Hulisi Efendi, 6nce Hacilar Seyhli

Mahallesi Camii Medresesine gitmis ardindan Dutluk Sibyan Mektebinde egitimine

12 Palakoglu, s. 24.
13 Palakoglu, s. 23.
Y ihsan Ozkes, Es-Seyyid Osman Huliisi Efendi Hayati ve Eserleri, istanbul 1991, s. 17.



devam etmistir. 1923 senesinde Cumhuriyet ilkokuluna baglamig, 1928-1929 yillarinda

buradaki egitimini tamamlamistir.™

Hultsi Efendi ilkokul tahsilini bitirdikten sonra herhangi bir resmi kurumda egitim
almamistir. Ancak dinl hususlarda kendini ¢okg¢a gelistirmis, yasadigi ortam ve o
zamanlarda kargasa iginde olan diinyanin ¢esitli sorunlarma haiz olup onlara ¢6ziim
iiretmek icin gayret etmistir. Birgcok konuda benzerlerine gore daha yiiksek bir diizeyde
gayret ve zekasiyla one ¢cikmistir. Hakk’in rizasini ilim, irfan ve irsadda bulan HulGsi
Efendi, sahsi gayret ve ¢abasiyla Fars¢a ve Arapga dilllerini 6grenmis, Edebi sanatlara
ilgi duymus, kendisini de bu alanlarda yetistirmeye ¢alismistir. Nitekim edebi sanatlara
olan merak1 ve ilgisi Divan edebiyatiyla yazdigi beyitlerden olusan Divan’inda agikga
ortaya ¢ikmaktadir. Osman Hultsi Efendi, donemindeki sikintili durumlara, diinyadaki
savasa ve Kkarsilastigi maddi imkansizliklara ragmen, durmamis, pes etmemis,
O0grenmeye ve dgretmeye devam etmistir. Kitaplari cok sevmis, tabiri caizse kitaplarla
arkadas olmustur. Daha 6nceden de bahsettigimiz gibi pek ¢ok fedakarlik sonucunda

Darende’de kendi adma ‘Haci Huldsi Ates Seyhzadeoglu Ozel Kitapligim kurmustur.*®

Kitaplara olan derin muhabbetini Osman Hultsi Efendi, su sozlerle ifade etmistir:
“...Hacca gitmeden once diinya sevgisi olarak sadece kitaplar: seviyordum, simdi onlar

da ikinci sirada kaldilar.”*

Hulisi Efendi, kitaplarina olan sevgisini yalnizca onlart okumakla ortaya koymamuis,
aynt zamanda onlar1 muhafaza ederek de gostermistir. Zamanla sahsi kitaplarin
korudugu icin bu alanda kendini gelistirmis ve iyi bir cilt¢i ve sirdze 6rmecisi olmustur.
Sahsi kiitiiphanesinde bulunan yazma ve basma eserleri bizzat kendisi ciltlemistir.
Divanlar, Ansiklopedi ve atlaslar, tefsir, hadis ve fikih kitaplari, liigatlar, antolojiler,
deneme ve fikir kitaplari, fen bilimleri gibi birgok Kitap ona has bir tertip ve korumayla
bu genis kiitiiphanede yerini almistir. Biitiin bir 6mriinii ilim 6grenmeye ve Allah’in
rizasin1 kazanmaya adayan Osman Hulisi Ates, yalnizca bunlarla yetinmemis aile ve

cevresi i¢in, bilhassa memleketindeki dirlik ve diizen igin gereken ne varsa yapmaya

1 Palakoglu, s. 24-26.

1® Zeynep Senda Ates, “Osman Huliisi Ates ve Seyr-u Siiluk Metodu”, Cumhuriyet Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisti (Yayimlanmamis Yiiksek Lisans Tezi), Sivas 2007, s. 23.

" Palakoglu, s. 31.
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calismistir. “Yarin olecekmis gibi dhiret igin, hi¢ olmeyecekmis gibi diinya igin
QGZL}'II’ZZZ”lS diisturunu kendine siar edinmis, her giiniinli son giinliymiis gibi ilimle ve
hizmetle gecirmistir. Topluma birgok yarar saglamis ve yaptig1 faaliyet ve hizmetlerden

otiirii kendisine defaatle 6diiller verilmistir."®

Babas1 Hatip Hasan Efendi’nin ahirete irtihalinden sonra Miiftiiliigiin gonderdigi resmi
bir yazi ile Seyh Hamid-i Veli Camii’e imam-hatip olmustur. Bir siire fahri olarak gorev
yaptiktan sonra 1953 yilinda kadrolu olarak kizmetine devam etmistir. 1987 yilinda ise
emekli olmus, daha c¢ok ilmi faaliyetler yapmaya caligmistir. Hatip Hasan Efendi’nin
tegvikleriyle matbaacilik (pres, harf dizme), cilt¢ilik, miihiir kazimak, marangozluk ve
oymacilik gibi sanatlarda ustalik kazanmistir. Gengligini, vakti bosa harcamayarak
slinnet-i seniyyeye tabi olarak gegiren Osman Huldsi Efendi, diinyalik iasesini de
O0grenmis oldugu sanatsal islerle saglamistir. Bizzat kendisi, imamlik yaptig1 Seyh
Hamid-i Veli Camii’nin ¢atisinin yapiminda c¢alismis ve bdylece marangozluk
kabiliyetini gelistirmistir. Nitekim zikrettigimiz sanatsal sahalarda usta olmasi, onun
sanatkar bir kisilige, estetik duygusuna, ince bir ruha sahip oldugunun bir gostergesidir.
Huldsi Efendi’nin gayret ve basarilarim1 “Hi¢ Kimse, asla kendi kazancindan daha
haywrli bir rizik yememistir ?° hadisine sadakatinin bir yansimasi olarak gérmek gerekir.
O, hi¢ kimsenin maddi yardimina ihtiya¢ duymadan hayatini siirdiirmiis, toplumdan

uzak degil, halkla beraber olmustur.”*

Es-Seyyid Osman Hulasi Efendi’nin ecdadi, Seyh Hamid-i Veli Hazretleri (ks), Halveti
tarikati mesaythindan olmakla birlikte Osman HulGsi Efendi, halifeligini yapmis oldugu
Sivash Thramcizade Ismail Hakki Toprak (ks) Efendi’den dolayr Naksi Halidi koluna
mensuptur. Ismail Hakki Toprak (ks)’a daha ¢ocukluk yillarinda intisab eden es-Seyyid
Osman Huliisi Efendi, Naksibendi tarikatin1 benimsemistir. Ihvanlarini da Naksibendi

tarikat1 esaslarina gore yetistirmistir.

'8 Acluni, ismail b. Muhammed, Kesfii'I-Hafa, Beyrut 1351, c. I., s. 257; c. Il., s. 217.

19 Palakoglu, s. 32-33.

2 Byhari, Muhammed b. ismail; Cdmi 'us-Sahih, Matbaa-i Amire, Istanbul 1315, Biiyd’, 15.

! irfan Giindiiz, “Ddrendeli es-Seyyid Osman Huliisi Efendi Hazretleri”, Somuncu Baba ve es-Seyyid
Osman Huliisi Efendi Sempozyumu Tebligleri, . 32.
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Osman Huldisi Efendi, yedi yaslarinda iken Sivasli Thramcizade ismail Hakki Toprak

(ks) ile ilk goriismesi gerceklesmistir.??

Osman Huldsi Efendi, ihramcizade Ismail Hakki Efendi vesilesi ile Hakk yolunda iistiin
mesafeler katetmistir. Thramcizade Ismail Hakki Efendi, vefat etmeden once Huliisi
Efendi’yi kendisinden sonra bu yolu temsil eden halife olarak birakmaya karar

Vermistir.23

Huldsi Efendi, Thramcizade’nin 1969 senesinde vefatina degin onun vesilesi ile seyr-u
silikunu tamamlamis, ona hizmet etmistir. Vefatindan bir siire sonra ise isaret

buyuruldugu iizere irsad vazifesini iistlenmistir.2*

Osman Hultsi Efendi, yasadigi beldesine ve ¢evresine her daim yararli faaliyetler
yapma isteginde ve cabasinda olmustur. O, Darende ilgesinin Zaviye mahallesinde
Kudret Hamami’nin havuzunu kullanilir duruma getirmistir. 1956 yilinda Kudret
Hamaminin yolu ve havuzunun yapilmasi i¢in bizzat ¢alismis; sifa kaynagi bir menbai
insanlarin hizmetine sunmustur. 1984 yilinda Kudret Havuzu’na giden yola bir koprii
yaptirmistir. 1960’11 yillarda “Seyh Hamid-i Veli Camii Ihya ve Onarim Dernegi’ni”
kurmus; maddi imkansizliklara ragmen ¢evredeki kasaba ve kdylere, camii onarimina
yardim toplamak gayesiyle gitmistir. Yine aymi yillarda camii dernegi yararina
“Somuncu Baba” isimli eserin basimini saglamis; ayrica da Darende ve Seyh Hamid-i
Veli hakkinda sahih bilgilerin nesredilmesine yardimer olmustur. Osman Hultsi Efendi,
yasamis oldugu beldenin gelismesi i¢in dzellikle de genglerin egitimlerini en iyi sekilde
almalari maksadiyla gayret gostermistir. Imam-Hatip Lisesi’ni yaptirmakla dini
kiiltiirtin 6grenilmesini arzulayan Osman Hullsi Efendi, Endiistri Meslek Lisesi ile de
genglerin sanat sahibi olmalarin1 arzulamistir. Ayrica Darende’nin kalkinmasindaki

maddi ve manevi destekleri son derece énemli olmustur. 2

Hayatinin tamamini insanliga hizmete adayan Osman Hultsi Efendi, bu yolda bir¢cok

caligmalarda bulunmus ve bircok vakif faaliyetine istirak etmistir. “Dag basinda degil,

22 palakoglu, s. 100.

2 Mehmet Ucaralp, “Garibullahi Sivasi”, Somuncu Baba Dergisi, Say1 27, s. 7.
24 palakoglu, s. 107.

% palakoglu, s. 110-121.
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halk iginde evliya olma” yolunu benimseyen Osman Hulisi Efendi zamanini halka
hizmetle ge¢irmis, toplumla i¢ i¢e fakat Hakk’la beraber olmayi hedefleyen bir irsad

usuliinii benimsemistir.26

Hizmet ag¢isindan, imrenilecek sekilde dolu dolu bir hayat yasayan es-Seyyid Osman
Hultsi Efendi bir siire hastanede tedavi gordiikten sonra 1990 senesinin Haziran ayinin
14’iinde, seher vaktinde alem-i ukbaya irtihal eylemistir. Kabri Darende Seyh Hamidi

Veli Camisinin avlusundaki hazirededir. 2’

1.2. OSMAN HULUSI EFENDI’NIN ESERLERI

Osman Hultsi Efendi’nin ti¢ eseri bulunmaktadir. Bu eserlerin isimleri Divan-1 Huliisi-i
Darendevi, Mektubdt-1 Hulisi-i Ddrendevi ve Seyh Hamid-i Veli Minberinden
Hutbeler’dir. Bu bolimde Osman Hullsi Efendi’nin kaleme aldigi eserleri tanitici
bilgiler vermeye ¢alisacagiz. Bununla birlikte asil konumuzu olusturan Divdn-1 Huliisi-i

Darendevi ile ilgili daha detayl: bilgiler sunacagiz.

1.2.1. Divin-1 Huliisi-i Darendevi

Tasavvuf, hicri 5. asirdan itibaren fikir ve sanat alaninda ilim kaynagi olmus,
yiizyillarca mutasavviflar ve miitefekkirler, bu gelismeyi izah etmeye ¢alismislardir.
Bazilar1 tasavvufu nesirle, bazilar1 da siirle anlatmay1 tercih etmislerdir. Birgok Hakk
dostu siirleriyle goniilleri Allah’a yaklastirmislardir. Naksibendiyye tarikatinda bir seyh
olmakla birlikte Divan’1 olan miimtaz sairlerden Osman Hulasi Efendi, eserlerinin bir

kisminda tasavvufu muhtelif yonleriyle anlatmistir.

Menseini Kur’an ve siinnetten alan Osman Hulusi Efendi yazdig: eserlerinde Kur’an ve
stinnette bulunan ilahi hakikatleri siirsel bir dille okuyucuya iletmek i¢in edebi bir iislup
kullanmis, 6zellikle siiri bir irsad vesilesi olarak kabul ederek mesajlarini insanliga
ulagtirmistir. HulGsi Efendi i¢ dliinyamiz1 yansitan ve gonliimiize hitab eden misralarim
biiylik bir ustalikla kaleme almistir. Eserini inceledigimizde onun dini hususiyetlere de
isaret ettigini, tasavvufi inceliklere degindigini, toplumsal mevzulara, insani deger ve

yargilara yer verdigini, bilhassa ¢alismamizin asil konusunu olusturan ayet ve hadis-i

% palakoglu, s. 110-121.
2 Ozkes, s. 21.
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serifler ile Kur’an’a olan yaklagimini ele aldigini goriiriiz. Osman Huldsi Efendi tiim bu
konular1 eserlerine, kendine has bir dslupla edebi sanatlar1 kullanarak incelikle

yazmlstlr.28

Huliasi Efendi, daha 6nce de degindigimiz gibi zamanin sartlari sebebi ile ilkokul
O0greniminden baska egitim almamis, fakat kendini ilim ve irfan 6grenmeye adamistir.
O, siirlerini amag¢ olarak degil, arag olarak ortaya koyan mutasavviflardan biridir.
Siirlerini Allah’a ulagmada bir vasita olarak gormiistiir. Osman Hullsi Efendi Allah’a
ulagmak i¢in vasita olarak gordiigii siiri ve siir yazmanin Allah vergisi bir kabilyet
oldugunu diisiinerek “Herhangi bir seyin en giizelini yapmaya ¢alismak, o igin edebiyati
sayulir. Siir yazan kimse en giizelini yapmis olmaz, ¢iinkii o Allah vergisidir” demistir.?
Siirlerini topladigi Divanda nefs terbiyesi, zikir, tefekkiir, giizel ahlak, hizmet, giiler
yiizliiliik, masivadan yiiz ¢evirmek, muhabbet, ask, sevgi gibi konular ele alinmis, biitiin

Miisliimanlarin manevi egitimini saglama amaclanmistir.

Divan-1  Huliisi-i Ddrendevi’de bulunan gazel ve siirlerin ¢ogu aruz Olgisiiyle
yazilmistir. Ancak eserdeki gazellerde hece 6l¢iisiiyle yazilmis takriben 60 manzume ve
10 miistezat bulunur. Aruz 6lgiistiyle yazilmis ve aski konu edinen beyitlerde siirlerini
aruzla yazan Fuzuli ve Niyaz-i Misri’nin edasi vardir. Hece Olgiisiiyle yazilmis
olanlarda ise hayatin1 Anadolu’da gegiren bir halk sairi olan Yunus Emre’nin tesiri
agikar olarak hissedilmektedir. Bu sebeple Osman Hultsi Efendi’yi giiniimiizde bir

Yunus Emre takipgisi olarak kabul etmek miimkiindiir.*

Hultsi Efendi, Divan’in1 olustururken, Kur’an’dan, hadislerden, kissalardan, dini ve
tarithi gsahsiyetlerden ve peygamberler tarihinden yararlanmistir. Ayrica meshur
sufilerden ve Yunus Emre, Mevlana, Fuzuli, Sirazi, Niyaz-1 Misri ve Seyh Galip gibi

sahsiyetlerden de etkilenmistir.®*

Osman Hulasi Efendi’nin Divanmi inceledigimizde onun Klasik Edebiyatimizi

canlandirmis oldugunu gorebiliriz. O, tim olumsuzluklara ragmen giiniimiize dek,

%8 Divan-1 Huliisi-i Darendevi’den Serhler, Nasihat Yayinlari, 2012, s. 5.

2 Kiiltiir Armagani, Somuncu Baba Arastirma ve Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Kasim 2002, Ankara, s. XI.

%0 fsmail Palakoglu, Goniiller Sultan: es-Seyyid Osman Huliisi Efendi, Haziran 2004, s. 144.

8! yakup Cigek, ‘Divdn-1 Huliisi’ye Kur’an- Siinnet A¢isindan Bir Bakis’, Somuncu Baba ve es-Seyyid
Osman Huliisi Efendi Sempozyumu Tebligleri, s. 64.
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tasavvuf ve Islam kiiltiiriine vakif olarak bu edebiyati yasatmistir. “Tasavvufi Tiirk
Edebiyat1 ¢ergevesinde yazdigi siirlerini ‘Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi’ adiyla bir araya
getiren Osman Hultsi Efendi, bizzat kendisinin gozetiminde, Muhyiddin Tiitlincii’ ye
Arap harfleriyle kaleme aldirmistir. Sonra bu eserin geliriyle Darende’ ye 200 yatakli bir

hastane yapilmasi i¢in, eserin birinci baskisit 1986 yilinda basilmistir.”*?

Osman Hulisi Efendi, kaleme almis oldugu siirlerini ¢ogunlukla dogus iizerine

yazmistir. Bir gazelini nasil yazdig1 sdyle anlatilir:

“Osman Hulasi Efendi 1981 yilinda Ankara’da 34 giin tedavi gérmiistiir. Yaninda
refakatci kalan arkadasa bir sabah: ‘Gece bir dogus oldu. Bir Na’t-1 Serif yazdim. Rii-
yamda bir miicevherat yigininin basinda duruyordum. Oradan bir parga alip kime
versem onda da inkisaf ediyor, bir miicevherat yigimi olusuyordu. Bu arada bu na’t1

yazdim.” diye buyururlar.”®

“Diirr-i sehvar-i risaletdir Muhammed Mustafa

Tac-1 Levidk-i hilafetdir Muhammed Mustafa

Perdeddr-1 harem-i hasidurur Cebrdil

Mazhar-: niir-1 niibiivvetdir Muhammed Mustafi

Zat-1 Hak Sultan-1 Kevneyn soylemisdir zatina

Enbiyad ser-hayline tac-1 risaletdir Muhammed Mustafd

Mu’cizatidir zuhurunun ser-a-ser kainat

Mebde-i kevn ii mekdan-1 tamametdir Muhammed Mustafa

Car yart ¢ar erkanmidurur Islamin

Sidk-u adl i hilm-ii re’fetdir Muhammed Mustafa

%2 palakoglu, s. 145.
% Palakoglu, s. 147.
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Ma-hasal dergdhinin kemter Huliisi bendesi

Redd kilmaz kimseyi kan-1 miiriivvetdir Muhammed Mustafa. 34

Osman Hulasi Efendi, Divan’inda sembolik bir dil kullanmistir. Cogu zaman
paradoksal ifadelere yer vermistir. Onun bu ifadeleri kullanmasindaki sebep, sirlarini
gizli tutmak istemesinden ve kendisine gelebilecek ¢esitli tehlike ve saldirilardan

korunmak i¢indir. Eserin asli “H.Huliisi Ates, Seyhzadeoglu Ozel Kitapligi”ndadir.

1.2.2. Mektubat— Huliisi—i Ddrendevi

Mektuplasma, tasavvufi tecriibenin aktarilmasinda tercih edilen bir iletisim vasitasidir.
Insan sevdigine, duygu ve diisiincelerini, askini, muhabbetini, mesajmi mektuplar
vasitasi ile iletir. Ayrica mektuplar, teblig ve irsadda 6nemli yer tutar. Nitekim Allah
Teila elgisine Islam’a agik davet ayetini indirince Peygamberimiz (sav) de Islam dinini
teblig etmek maksadiyla g¢esitli beldelere teblig mektuplart  yollamistir.
Peygamberimizin manevi miras¢ilar1 olan Allah dostlar1 da mektuplar vasitasi ile

nasihat edip, yol gostermislerdir.

Osman Hulasi Efendi kendi aile fertlerine, kendisine tabi olan miintesiplerine ve
arkadaslarina zaman zaman mektuplar yazmis, bunlarin iginde de Allah’a olan
bagliligini ifade eden ciimleler kullanmistir. HulisT Efendi kaleme aldig1 mektuplarinda
nazim ve nesri kurallarima uygun olarak dikkatle kullanmis, boylece insanliga fayda

saglayan miimtaz bir edebi eser ortaya ¢ikamistir.

Osman Hulusi Efendi, siirlerinde ‘HulGsi® mahlasint kullanirken, Mektubdt’ inda
‘Muhyi’ mahlasini kullanmistir. O, Divan’inda oldugu gibi, mektuplarinda da ayet ve
hadislerden yararlanmistir. Mesela bir mektubunda miiridin tarikata giriste seyhin elini
tutarak biat etme hadisesini Fetih Stresi 10. ayet-i kerimede gegen ‘yedullahi fevka
eydihim’ ayetine dayanarak su sekilde yorumlamaktadir: Miiridin tarikata girerken, her
ne kadar duyular dlemindeki ‘dort unsur’dan miirekkep bir seyhin elinden tutarak

baglaniyormus gibi goriinse de aslinda bu baglanisin ayetin isaret ettigi bicimde

% Es-Seyyid Osman Huliisi Ates, Divdn-1 Huliisi-i Darendevi, Nasihat Yayinlari, Haziran 2013, s. 306.
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manevidir.® Ayrica o, mektuplarinda Mevlana, Sadi, Molla Cami gibi biiyiik

mutasavviflarin sdzlerine de yer verir.

Osman Huldisi Efendi piri, Thramcizade ismail Hakk1 Efendiye yazdigi bir mektubunda
Mevlana’nin su beytini nakleder:

“Sine hahem serha ez firdk

Ta be-guyem serh-i derd-i istiyak”

“Sana kars1 6zlemimin sebebini agiklayabilmem igin, firkatten paramparga hale gelmis

bir goniil arzu ediyorum”.

Ayni zamanda bu mektubunda, ‘Mektuplasmak kavusmanin yarisidir’ diyerek seyhine
olan kavusma 6zlemini dile getirmistir.’*® 66 mektuptan olusan Mektibdsr'ta Osman
Hulasi Efendi; ogullarina, ebeveynlerine ve arkadaslarina ve ismini yazmadigi kisilere

seslenmistir.

Muhittin Tutlinct tarafindan derlenen eser, 1996°da Mektubdt-1 Hultisi-i Darendevi adi
ile Ankara Yildirm Beyazit Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Ogretim Uyesi Prof. Dr.
Mehmet Akkus tarafindan yayina hazirlanmis ve es-Seyyid Osman HulGsi Efendi Vakfi
tarafindan yayimlanmistir. Bu eserde 66 kadar mektup oldugunu sdylemistik. “Bu
mektuplarin disinda eserde, Rubailer, Miifredat, Tarihler, Osmanlica el yazma orijinal
metin, hangi mektubun kime yazildigin1 gosteren mektuplarin konular ve sahislar
fihristi ve sozliik bulunmaktadir.” Eserin orijinali “H.Huldsi Ates, Seyhzadeoglu Ozel

Kitaphigi”nda muhafaza edilmektedir.*’

1.2.3. Seyh Hamid-i Veli Camii Minberinden Hutbeler

Osman Huldsi Efendi, babasmin vefatindan sonra Darende Seyh Hamid-i Veli

Camii’nde Imam ve Hatiplik yaptig1 giinlerde birgok hutbe irad etmistir. Bu hutbeler,

% Es-Seyyid Osman Huldisi Ates, Mektubat-: Huliisi-i Darendevi, Eyliil 1996, s. 46.
36 Ates, Divdan-1 Huliisi-i Ddrendevi, s. 147.
% Palakoglu, s. 174.
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Osmanlica’dan Tiirkge’ye ¢evrilmis “Seyh Hamid—i Veli Camii Minberinden Hutbeler”

adi altinda yaylnlanmlstlr.38

Osman HulGsi Efendi’nin Divdn-1 Huliisi-i Darendevi ve diger eserleri ile ilgili verilen

bu bilgilerden sonra miiellifin ilmi kisiligi tizerinde durmaya calisacagiz.

1.3. OSMAN HULUSi EFENDI’NiN iLMi KiSiLiGi

1.3.1. Tahsil Hayati

Es-Seyyid Osman Hultisi Efendi ahlaki degerlere ve ilmi konulara hayati boyunca ilgili
olmustur. Garip, diiskiin, yoksul ve kimsesizlerin hamisi olan Hultsi Efendi, ilk
egitimine babasi Hatip Hasan Efendi’den Kur’an-1 Kerim’i 6grenmekle baslamustir.
Daha once belirttigimiz gibi “O, Hacilar Seyhli Mahallesi Camii Medresesi’ nde
ogrenimini slirdiirmiis; Darende Dutluk Sibyan Mektebi’ ne bir miiddet devam ettikten
sonra yeni Tiirk Alfabesi’nin okutuldugu ve 1923 yilinda egitim-6gretime agilan
Cumhuriyet ilkokulu’nda resmi egitimini 1928-1929 egitim-6gretim yilinda
tamamlamigtir. Okulun Diploma Kiitiik Defterine, ayn1 yil kendisi ile birlikte toplam
dokuz arkadasinin mezun olduklar1 kaydedilmistir. Okulu iyi derece ile bitirmis ve
onbir yil sonra 1939’da kendisine Darende Maarif Memurlugu tarafindan diplomasi

teslim edilrnistir.”39

Korkmaz Hafiz adiyla ma’ruf Darendeli bir zatin;

“Almadn ger¢i zahir hocasindan dersi
Okutup ilm-i lediin féiku’|-akrdn etmis ™

seklinde de ifade ettigi gibi Hulasi Efendi, Arap¢a ve Fars¢a dillerini 6grenmis,
Edebiyat bilgisini gelistirmis; bildiklerini eserlerinde nakis nakis islemistir. O,
siirlerinde kullandig1 tislup ile halk tarafindan taninan biri haline gelmistir. Korkmaz
Hafiz’in HulGsi Efendi’nin meziyetlerini ve yliksek sahsiyetini naklettigi siirin bir kismi

sOyledir:

% Es-Seyyid Osman Huliisi Ates, Seyh Hamid-i Veli Minberinden Hutbeler, haz. Mehmet Akkus ve Al
Yilmaz, Istanbul 2006, s. 34.

% Ahmet Simsirgil, Asirlara Hitabeden Alim es-Seyyid Osman Huliisi Efendi, Nasihat Yayinlari, Haziran
2015, c. ., s. 196.

40 Ates, Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi, s. 437.
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“Hazret-i Hakk bu asirda seni sultan etmis

Hiisn-i ahldki Huliisi sana ihsdn etmis

Kim severse seni candan, o efendim mii'min

Seni rencide eden miinkiri Siifyan etmis

Hakk'a binlerle siikiir Ddrende'yi ihya etti

Ehl-i tevhidin i¢cinden, seni kumandan etmis

Seni vasf etmege Korkmaz'da liydkat ne gezer
41

Sana karsi muhabbet ani giiyan etmis.”
Peygamber Efendimiz timmetine aticiligi, biniciligi ve yilizmeyi O0grenmeyi tesvik
ederdi. Kendisi giires ettigi i¢in, alimler giiresi de bu kategoride saymuslardir. HulGsi
Efendi, bu sporlarla ilgilenmis ayrica kazancini helal yollardan elde etmeye ¢alismistir.
Restlullah Efendimiz helal rizik kazanma konusunda s6yle buyurmuslardir: “Hig¢ kimse
el emegiyle yediginden daha haywli bir sey yemez. Allah’in Nebisi Davud (as) da kendi

.. )
el emeginden yerdi.”

Babas1 onu, iyi bir ahlak ve edep sahibi olmasi yaninda, sihhatli bir viicuda kavusmasi
ve 1yi bir meslek ve sanat yolunda ilerlemesi i¢in de gayret gdstermistir. Bu konuda
Osman Hulusi Efendi Peygamber Efendimizin hayatini ve sdylediklerini 6rnek almustir.
O, siinnet-i seniyye’ye tabi olarak ¢ocuklugunda ve gengliginde giiresle ve yiizme ile

ilgilenmistir.*?

Osman Hullsi Efendi’nin ilme ve kitaba olan ilgisi ile ilgili soyle bir olay anlatilir:
“HulGsi Efendi, gozlerini cevredeki kagit parcalarina mihlamistir. Bir defasinda
Darende’ deki bir leblebicinin kiymetli bir kitabin yapraklarmi satis icin kiilah olarak
kullandigini goriince, onu almak istemis ve cebinde yeterli para olmadigini fark edince,
hemen evine dénmiis, kiymetli bir esyasin1 satarak kitabi satin almistir. iste bu olay da
onun ilme, kiiltiire, irfana olan tutkusunu gosterir. Yeri ve zamani gelince evindeki

hayvanini bile satarak elde ettigi kitaplardan ‘Haci Hulfisi Ates, Seyhzadeoglu Ozel

4 Ates, Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi, s. 437.
“2 Buhari, Buyf, 15.
48 Simsirgil, c. I, s. 198.
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Kitapligi’n1 kurmustur. Bu kiitiiphanede el yazmasi, tas baskisi, gesitli dil ve konularda
bircok eserler mevcuttur. Dogunun Kkiiltiir hazinesi olarak da bilinen kiitiiphanesi,
akademik gevreler tarafindan sikca ziyaret edilen mekanlardandir. Yazma eserleri antika
degerinde olup bir baska niishasi bulunmayan ya da az bulunan eserleri de mevcuttur.
Muhyiddin-i Arabi gibi bir¢ok sahsiyetin kendi el yazmasi olan eserleri, arastirmaci ve
akademisyenlerin dikkatini ¢ekmektedir. Ecdattan Darendeli Bakai’nin Kerbela olayini
nazmen anlattig1 el yazmasi eser de bunlardan biridir. Bu degerli kitaplar1 temin ederken
Osman Hulusi Efendi biiyiik fedakarliklarda bulunmustur.”**

Yukarida naklettiklerimize ilave olarak su hatirasini da nakletmekte fayda vardir.
“Degerli bir kitabi satin almak i¢in evindeki marangoz malzemelerinden el matkabini
cars1 tellali vasitasiyla satisa ¢ikarir. Carsida esnaf olan Tiifek¢i Kadir Aga yakin dostu
olmasi hasebiyle satilan el matkabinin Osman HulGsi Efendi’ye ait oldugunu bilir ve
ticretini 6deyerek alir. Daha sonra giizel bir sekilde paketleyerek bir hediye kabilinden
tekrar Osman Hullsi Efendi’ye takdim eder, boylece bir baska kiymetli esyaninda deger
buldugu yerde kalmasini saglar.”*®

Ilimle ugrasan bircok insan, iiniversite dgretim elemanlari, akademisyenler Huldisi
Efendi’yi ziyaret etmis, onun ilminden faydalanmislardir. “Tiirk Tarihi ve Edebiyat
Tarihi Muallimi olan Ord. Prof. Dr. Zeki Velidi Togan Hoca da Darende’ye
gelenlerdendir. Osman Hultisi Efendi’nin kiitiiphanesini goriir ve ‘Hocam, miisaade
ederseniz sahsi kiitiiphanenizi tetkik etmek istiyorum’ der. Kiitiiphaneyi incelerken
Fakih ImaAd’in eserini gériince, hayretini su kelimelerle ifade eder; ‘Fakih Imad’m
birgok eserini okudum. Su anda kiitiiphanenizde bulunan eserini ilk defa goriiyorum.
Boyle giizide eserleri muhafaza ettiginiz igin sizi tebrik ederim.” Bu kadar essiz bir
giizellige sahip olan Osman Hullsi Efendi, kitaba olan sevgisinin 6l¢iisiinii yukarida bir
vesile ile degindigimiz su meshur soziiyle dile getirmistir: ‘Hacca gitmeden 6nce diinya

sevgisi olarak sadece kitaplari seviyordum, simdi onlar da ikinci sirada kaldilar.””*

“ Palakoglu, s. 29.
* Palakoglu, s. 29-30.
% Palakoglu, s. 30-31.
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Osman Hulisi Efendi daima ilim ehline sayg1 gosterir, kendisini yetistiren hocalarini da
stk sik ziyaret ederdi. “Kisinin hiisn-i nesebi, hiisn-i edebidir” diyen Osman Hulisi

Efendi, daima biiyiiklere kars1 saygili, kiigiiklere karsi da sefkatli olmustur.47
1.3.2. Tasavvufi Kimligi

Tasavvufi egitimde insanin egitilmesi ¢ok mithim bir mevzudur. Insan1 egitmek de dnce
ona terbiye vermekle miimkiindiir. Yani ilk yapilacak egitim, nefis terbiyesidir.
Rasulullah (sav)’in “en biiyiik cihad olarak tanimladigi nefis” sufilerin ilk ugrastiklari

ve miucadele ettikleri konudur.

Tasavvufi yolda gayret sarfeden her sufi ve yazar, eserlerinde mutlaka nefis
miicadelesine yer vermistir. Osman Hullsi Efendi de Divan’inda bu konuya sikca
deginmistir. Eserinde bulunan bir murabbai’ndaki ifadelerde cehalet kaygisina

deginmektedir:

“Hem-sohbet iken yar ile tenhdlara diisdiim
Heyhat bana kim cehl ile da’valara diigdiim
Asiide iken devr ile gavgdlara diisdiim

Heyhdt yaziklar men-i dvareye heyhat. "

Hayati boyunca her an Hakk’in rizasin1 kazanmak igin, Hak yoldan ayrilmadan hizmet
eden, diizeni tesis etmeye calisan bu miimtaz sahsiyet, sirat-1 miistakim iizere olan biitiin
mutasavviflar gibi, alcakgéniilliiliik timsalidir. ** Bu mevzu ile ilgili Osman Huldsi

Efendi Divdn’ inda su misralar1 yazmistir:

“Kulluk vazifemizdir yokluk siarimiz hem
Kaywrmayiz oziimiiz olsak da yahsi yd kem
Bir giizelin urgunu dsiiftesiyiz her dem
Ndam u niganimiz yok dervige san gerekmez

Yokluk yolcularina baska nigan gerekmez. 50

4 Ates, Mektiibat, s. 3.

48 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 24.

“ Hasan Aksoy, “Osman Hulisi Efendi Hazretlerinin Ilme Verdigi Deger ve Onem”, Somuncu Baba ve
es-Seyyid Osman Huliisi Efendi Sempozyum Tebligleri, s. 164-166.

50 Ates, Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi, s. 112.
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Osman Hultsi Efendi, bir¢ok stifi gibi kazancini kendi emegi ile elde etmis, her daim
tireten bir miirsit olmustur. Gonliinii Allah ve Rasulii’nden ayirmadan alninin teriyle
rizkini temin etmek istemistir. Osman Huldsi Efendi, halkla birlikte olmus, insanlara
Muhammed (sav)’in ahlakini yasayabilmeleri i¢in giizel bir 6rnek teskil etmistir.
Peygamberimizin “Ben ahliki faziletleri tamamlamak iizere gonderildim™™* hadis-i

serifine tabi olmus, ahlakini onun ahlakina benzetmeye ¢alismistir.

“Tasavvuf kal ilmi degil, hal ilmidir">* diisturunu kendisine siar edinmis olan Hulfisi
Efendi, dervisligin ancak insanlara Orneklik teskil etmekle olabilecegini su sekilde

belirtir:

“Calis tefeyyiiz eyle yiicel temeyyiiz eyle

Fazilette sehdada ornek insan ol ornek

Dogruluk kdrin olsun vefa sidarin olsun

Saddkatta vefada ornek insan ol 6rnek

Sol miiselsel turrene bendeylemis ta ezel

Tarik-i Mustafd’da 6rnek insan ol ornek

Neylesiin yok kurtulug gonliim Divane olmusg

Hakk’a hamd ii sendda ornek insan ol ornek

Ihlas ile amel kil hélini mitkemmel kil

Keremde ve atdada ornek insan ol ornek

Allah’a itaat kil her vechile tdat kil

Tevekkiilde rizada érnek insan ol érnek. >

Tasavvufi anlayis1 benimseyenler, nefis miicahedesinin, 6tkeye engel olmanin, diinyevi
arzu ve isteklerden uzak durmanin ne kadar biiyik bir mertebe oldugunun

farkindadirlar. Allah Rasulii “Asil pehlivan giireste rakibini yenen degil, nefsini

%t imam Malik, Muvattd, Kitabu Hiisnii’l-Hulk, Hadis no: 8.
%2 Kadir Ozkose, Tasavvuf, Grafiker Yayinlar1, Ankara 2012, s. 35.
53 Ates, Divdan-1 Huliisi-i Ddrendevi, s. 163.
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yenendir”54 buyurarak miithim olanin nefsine hakim olmak oldugunu sdylemistir.
“Hultsi Efendi’de bir giin kendisine yoneltilen “Hocam siz pehlivan misiniz?” sorusuna
cevaben “Biz de nefsimizin pehlivaniyiz” diye karsilik vermistir.”>

Osman Hultsi Efendi Naksibendiyye Tarikatinin Halidiye koluna mensuptur.
Naksibendiyye yolunun miintesipleri ser’i hiikiimlere tabi olmaya ve seriata uymaya
dikkat etmislerdir. imam Rabbani (ks), “Seri edeplerden birine ridyet, mekruhlardan
birini birakma, zikirden, fikirden, murdkabeden ve mertebelere tevecciihten daha

faziletlidir®® demis ve islam hiikiimlerine uymanin énemini vurgulamistir.

“Naksibendiyye yolunda tavsiye edilen seylerden bazilari; tefekkiir etmek, zikirle
mesgul olmak, bol bol tevbe edip istigfar ile mesgul olmak, nafile namaz kilmaktir.
Sufiler nefis ile miicadele edip, kalplerine mukayyet olabilmeye “murakabe” derler.
Naksibendi tarikatina mensup olanlar ve bu yolda ilerleyenler baslarda cehri olarak
zikrederlerken, daha sonralar1 hafi zikre gecmislerdir. Hafi zikir Allah’1 gizli olarak, dil
ile ifade etmeden, kalben zikretmektir.”*’

Naksibendiyye tarikatinin en meshur ve an kalabalik kolu Halidiyye’dir. Bu grubun
kurucusu, Naksibendi hulefasindan Mevlana Ziyai’d-dini Bagdadi (ks)’dir.
Naksibendiyye tarikatinin Halidiyye kolu seri ilimlere énem vermistir. Onlara gore
tarikatta belli bir mertebe elde etmek isteyen kisiler seriata dair hi¢ bir seyi
degistirmemeli ve tarikatin adab kurallarina riayet etmelidirler. “Halidiyye tarikatinin

kabul ettigi esaslar1 sdylece siralayabiliriz:

1 - Dini kurallara baglilik

2 - Zikre ve fikre onem verme

3 - Geceleri ibadetle ihya etme

4 - Nafile ibadetlere devam etme

5 - Muhasebe — Murakabe.”*®

> Buhari, Edep, 102; Miislim, Birr, 106-108.

% Palakoglu, s. 365.

% Muhammed b. Abdullah Hani, Adab, Trc. Abdulkadir Akcicek, Istanbul, 1976, s. 13.
> Resid Pasa, Tasavvuf, Salah Bilici Kitabevi, 1965, s. 104.

* Muhammed b. Abdullah Hani, s. 15.
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Es-Seyyid Osman Huldsi Efendi Sivasl ihramcizade ismail Hakki Toprak (ks) ile ilk
goriismesi yedi yaslarinda gerceklesmistir. Bu karsilanma sonrast HulGsi Efendi

asagidaki beyitleri yazmls‘ur:59

“Can alici gozlerinin aldi beni bir nazart

Onmayict derd-ii gama saldi beni bir nazart

Gamze-i gaddar okuna sive-i reftar okuna

Hos leb-i giiftar okuna ¢aldi beni bir nazar

Dagladi daglandi goniil ziilfiine baglandi goniil

Ansizin avlandy géniil buldu beni bir nazart. 60

“BuU konunun her giindeme gelisinde Osman Huldsi Efendi, ‘Iste ne olduysa orada, o
anda oldu’ diye bahsederdi. Maden-i has Allah Rasiilii (sav)’in evladi, kendi cinsinden
olant ¢ekmistir. Zaten her maden, alasimi kabul etmedigi gibi miknatis da kendi
cinsinden olani ¢eker. Burada da aynisi olmus ve iki insan birbirini buluvermistir. Bu
olaydan sonra Osman HulGsi Efendi eline kalemini alir ve yukarida nakletmis
oldugumuz beyitleri yazar. Anlatilanlara ve kendisinin de ifadesine gére, orada Ismail
Hakki Efendi (ks)’ye intisap eder, Ismail Hakki Efendi (ks) de ona iicyiiz ‘lafza-y1
Celal’ olan ders tarif eder.”®*

Osman Huldsi Efendi, piri Ismail Hakki Efendi (ks)’den naklen yasadiklar1 bir olay:

sohbet sirasinda soyle anlatmigtir:

“Bir giin Pirimiz Thramcizade Darende’ye tesrif ettiler. Bizim bahgede oturdular. Cok
kalabalik vardi. Bir ara Pir Efendimiz buyurdular ki: ‘Biz Darende’ ye ilk geldigimizde
bir ¢cocuk bize yol gosterdi. Cocuga para vermek istedik; fakat o parayr almadi, bizden
himmet istedi. Biz de ona himmet ettik. Iste o ¢ocuk bu Huliisi idi. Simdi, Biz Huldsi,
Hulisi Biz oldu. Gardaslarim, Darende’mizin kiymetini bilin. Ben Darende’nin

suyundan bir avug su, topragindan bir avug toprak olsam o seref bana yeter’ diye

%S B.A.K.M. Arsivi, Rportajlar Dosyast, nr. 9/116.

% Es-Seyyid Osman Hulisi Ates, Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi, Es-Seyyid Osman Huldsi Efendi Yayinlari,
Ankara 1997, c. I, s. 330.

61 S B.A.K.M. Arsivi, Réportajlar Dosyasi, nr. 9/117.
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buyurdular. Bu soyledigim sohbet an1 Pir Efendimizin Darende’ ye son tesrifleri oldu.”
262

diyerek gozyaslarma hakim olamamustir.
Ismail Hakki Efendi (ks)’nin 2 Agustos 1969°da vefatindan sonra, Osman Huldsi
Efendi, O’nun vazifelendirdigi bir miirsit olarak irsad hizmetlerini yiiriitmiistiir. Ismail
Hakki Efendi (ks) bu konu ile aldkali birgok yerde bazi telkin ve tavsiyelerde

bulunmustur. Bunlardan bazilar1 sdyledir:
Ihramcizade Ismail Hakki Efendi (ks) sik sik;

“Bize, diinyayr ukbayr muhakkak,
Ebe’|-Kdsim kapisindan verir Hakk” derlerdi.

Bize hem diinyayi, hem ahireti Hz. Muhammed (sav) kapisindan gonder seklinde dua
ederdi. Boylelikle de Ebe’l-Kasim’in torunlarindan olan Osman Huldsi Efendi’nin
halifeligine isaret ederdi. O zamanlar, ariflerden ¢ogu bilirdi ki bu halifelik Osman
Huldsi Efendi’de kalacakti. Ayrica Thramcizade, Huldisi Efendi’den bahsederken; “Bu

bizim goziimiiziin niru Hul@si oglumuz” seklinde hitab eder ve deger verirdi.®
Osman Hulsi Efendi’ye halifeligin tebligi husundaki hatira sdyledir:

“lhramcizade Ismail Hakki Efendi (ks) 1967 yilindaki son haclarinda Medine-i
Miinevvere’de Mescid-i Nebevi’nin ‘Siddik Kapist® hizasinda Hac1 Saban Aydin’in ve
Gemerekli Abdussamed Bey’in de bulundugu bir esnada Osman Hultsi Efendi’ye
donerek; ‘Oglum Huliisi, senin ecdadin bizim sertacimizdir. Uzerinize biiyiik bir vazife
intikal ediyor. Thvan’a sahip ¢ikip, hizmet edersiniz’ diye buyurmuslardir. Osman
HulGsi Efendi de cevaben ‘estagfirullah Efendim’ der, Thramcizade Ismail Hakki Efendi
(ks) soziine devam ederek, ‘Bu yiikiin agirhigini ancak siz ¢ekebilirsiniz’ diye kargilik
vermistir.”®*

Irsad vazifesi bir icazetname ile te’yid edilmemistir. Fakat yukarida da belirtmis

oldugumuz gibi bir¢ok sohbet sirasinda defalarca bunu te’yid etmislerdir. Osman

%25 B.A.K.M. Arsivi, Rportajlar Dosyasi, nr. 9/118.

%3 S B.A.K.M. Arsivi, Rportajlar Dosyasi, nr. 9/124.

 Litfi Alics, [hramcizade Ismail Hakki Toprak Efendi Hayati, Sahsiyeti ve Eserleri, Somuncu Baba
Arastirma ve Kiiltiir Merkezi Yayinlari, Ankara 2001, s. 15.
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Hulasi Efendi 1983 yilinda silsileye kendi isimlerini de dahil ederek duruma agiklik
kazandirmistir. Higcbir sekilde, o zamana kadar vazife bende diyerek ileri atilmamaistir.
Veciz bir ifade ile baghlarina deger veren ihramcizade Ismail Hakki Efendi (ks) sdyle

buyurmuslardir:

“Bizim sulbiimiizden gelen degil; bizim yolumuzdan giden eviadimizdir.

Haci Ahmed Niksari (ks), Corumlu Mustafa Rimi (ks)’den icazet almasina ragmen
kendi yerine vekalet edecek wvasifta birini yetistirmedigi icin, sahsi ihvanlarinin
terbiyesini, vefat edince bir icAzetname ile Ihramcizade Ismail Hakki Toprak (ks)’a
devretmistir. Bu icazetname Huldsi Efendi’nin hususi kiitiiphanesinde yer almaktadir.
Sivas’li Thramcizade diye bilinen Ismail Hakki Toprak (ks)’in, Tokat’li Hact Ahmed
Niksari (ks)’yi bu sebepten otiirii silsileye dahil ettigi rivayet edilir.®

Daha once de zikrettigimiz gibi es-Seyyid Osman Huldsi Efendi, Ismail Hakki Toprak
(ks) Efendi’nin isaret buyurmasiyla manevi irsat vazifesini yliritmeye baglamistir. Hatta
Ismail Hakki Efendi (ks)’nin ciibbe, gozliik, asa, heybe, saat, niifus ciizdan1 gibi birgok
sahsi esyalar1 da muhafazasi icin ayn1 zamanda manevi varisi olmasi hasebiyle Hullsi
Efendi’ye intikal ettirilmistir. Bu kiymetli ve manevi deger arzeden esyalar H. Hullsi

Ates Seyhzadeoglu Kitapligi’nda 6zel bir bdlmede muhafaza edilmektedir.®’

Hicri 1403 Miladi 1983 tarihinde Hulasi Efendi manzum silsile-i serifeye su beyit ile

ismini dahil eder;

“Hultisi piir hata vii piir-medsi dergeh-i isan

Umid ez vasl-1 dildéres veldkin hdib u mehciir. 68

1.3.3. Edebi Yonii

Osman Hullsi Efendi’nin eserleri onun edebi yoniinii gozler oniine sermektedir.
Ozellikle Divan’inda yazmis oldugu gazellerinin gogunun aruz vezninde olmasi, birgok

edebi sanat kullanmasi ve edebiyata olan ilgisi O’nun edebi yoOniinii yansitmaktadir.

65 Alicy, s. 106.

66 Alicy, s. 19.

%7 palakoglu, s. 85.

68 Ates, Divdan-1 Huliisi-i Darendevi, c. 11, s. 148.
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Hulosi Efendi’nin ilkokuldan sonra resmi bir egitim gormedigini ancak kendini
gelistirdigini sdylemistik. Onun Divdn’inda, Mektubat’inda ve Hutbeler eserinde
kullanmis oldugu islup, dil ve sanatlar, onun kendisini ilmi hususlarda gelistirdigini
ortaya koymaktadir. Eserlerinde Arapga, Fars¢a, Osmanlica ve Tiirkgeyi harmanlayarak,

hepsini kurallarina mutabik olarak kullanmistir.

Divaninda yer verdigi manzumeler, sik¢a dini ve tasavvufi istilahlar igermektedir.
Yazdig1 siirlerinde kullandigi dil ise 16. ve 17. yizyillarin ifade sekillerini

yansitmaktadir.

Tiirk-Islam edebiyatinin olusmasinda katkis1 olan manzum ve mensur eserlerin ¢cogu
tasavvufi konulardan bahseder. Diger kismi ise dolayli olarak tasavvufi konulara yer
verir. Ogretici ayn1 zamanda da duygularm yogun bir sekilde anlatildigi bu eserler,
“Tasavvufi Edebiyat”, yahut herkesge bilinen ismiyle de “Tekke Edebiyat1” seklinde
zikredilen bir grup ortaya c¢ikarirlar. Huldsi Efendi de yazdigi eserler ve eserlerinin

muhtevasi sebebi ile Tekke edebiyati icinde degerlendirilebilir.®®

Darendevi mahlasli HulaGsi Efendi, Divan’inda Divan sairlerinin ortak dilini, bazi
tabirleri, kimi kavramlar1 dolayli bir sekilde anlatmak igin basvurulmus edebi
mazmunlar1 da benzer tarzda kullanmigtir. Huldsi Efendi’nin ve diger divan sairlerinin
eserlerinde kullandigi bu mazmunlart zihnimize gelen ilk anlamlariyla degil mecazen
anlamak ve degerlendirmek gerekmektedir. Onun siirlerinde gecen meyhane, mey,
dudak, sag, ask, saki, sarap, kadeh, asik, kakiil, masuk vs. kelimeleri sozliikk anlamlar
ile degil Divan edebiyatinda ve tasavvufta kullanilan manalart ile anlamak lazimdir.
Ciinkii bu kelimelerle ilahi ask, kevser sarabi, miirsit, cami, tekke, vahdet, kesret gibi

tasavvuf kavramlar1 kastedilmistir. Nitekim:

“Bize mey kismet edip sundu nasib-i ezeli

Gosterip giin yiiziinti anda habib-i ezeli »70

derken burada sunulan meyden ilahi bir nese, Ezeli sevgiliden de Hazreti Peygamber

(sav) veya Cenab-1 Hak anlagilmalidir.

% Simsirgil, s. 39-40.
70 Ates, Divdan-1 Huliisi-i Ddrendevi, s. 295.
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Osman Hultsi Efendi kalbini Rahman’in muhabbetiyle mesgul etmis ve Allah
sevgisinin ise ancak insani hakiki olarak sevmekle kazanilacagimi distinmistiir. O,
Allah’in yeryiiziindeki halifesi hiikmiindeki insanm1 sevmek i¢in; Once inSanlari
insanliklarinin farkina varma bilincine ulasan kisiler haline getirmek gerektigini
diisinmis, insanin kamil olmasi, ilim ve irfanla ugragmasi gerektigini ifade etmistir.
HulGsi Efendi, yasami boyunca kendini insanlia adamis, onlar1 ilim ve irfanla
aydinlatmistir. Yice Allah’in rizasin1 da hizmetle bulmaya c¢alismistir. Bu sebeple
Hultsi Efendi, bizahiti kendisi 6rnek insan olmus, yazdig: eserlerle de insanliga ilim ve
irfan yolunda hizmet etmistir. > O’nun insan egitimine verdigi onemi, vefatmm
ardindan onun egitimini alan, devam ettiren kisiler ve onun yolundan gidenler

oldugundan 6tiirii anlayabiliriz.
1.3.4. Dini ilimlere Vukufiyeti

Es-Seyyid Osman Hullisi Efendi’nin ilme verdigi énem kadar, kendini ilmi anlamda
yetistirmis ilim adamlarma gosterdigi onem ve ilgi de zikredilmeye degerdir. Bir¢cok
alim gibi Hulasi Efendi’nin kendisi de ilmi konularda s6z sahibi olan bir zat’dir. O,
seriat, tarikat, hakikat ve ma’rifet ilimlerinde kendini gelistirmis bu hususlarda
derinlesmistir. Yasadig1 belde olan Darende’deki insanlarin ve onu taniyanlarin ifade
ettiklerine gore “hiisn-i ahlak, her kemalin fevkindedir” soziinii diistur edinmis, bir edeb

ve ahlak timsali olmustur.

Hulasi Efendi’nin tahsil hayatini anlatirken ifade ettigimiz gibi o, garip, diiskiin, yoksul
ve Kkimsesizlerin hamisidir. Kur’an-1 Kerim’i 6grenmis, hayatini ona goére idame
ettirmistir. Babasmin vefat1 {izerine imam-Hatiplik vazifesini devralmis ve Kur’an’1

cemaati basta olmak iizere gevresindekilere 6gretmneyi amaglamistir.”

Imam-Hatiplik gérevine ilk basladigi senelerdeki bir rii’ yasmni sohbet esnasinda yanin-
dakilere soyle anlatmislardir: “Gece rii’yamda Seyh Hamid-i Veli Camii minberinde
oturuyordum. Bu arada elinde yutka ekmegi, {izerinde saf ogul bali konmus olarak bir

ni’meti, giizel yiizli piri fani bir muhterem zat getirerek, elime uzatti ve ‘HulGsi! Bu

™ Hasan Aksoy, “Osman Huliisi Efendi Hazretlerinin [lme Verdigi Deger ve Onem”, Somuncu Baba ve es-
Seyyid Osman Hulisi Efendi Sempozyum Tebligleri, . 161.
2 S B.A.K.M. Arsivi, Dosya nr. 12/24
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senin nasibin’ dedi. O giinden sonra Allahii Teédla nasibimizde genislik verdi ve hig
»73

darlik gekmedik. Cendb-1 Allah nasibimizi bize gonderdi.
flgede Miiftii olmadigi zamanlar Miiftii Vekilligi de yapan Osman Huldsi Efendi,
Darende Miiftiiliigii’ne bir hizmet araci alinmasini saglamis ve sahsi gayretleriyle
hiikimet binasinda bir ka¢ tane telefon oldugu yillarda ilge miiftiiliigiine bir telefon

baglatmustir.”*

Osman Hulasi Efendi’nin Divdn’indaki musralarda kisilerin egitimi ve terbiyesi
konusuna da agirlik vermektedir. Daha 6nce de zikrettigimiz ona ait su beyitler

cehaletin kisiyi gaflete diislirdiigiinii ifade etmektedir:

“Hem-sohbet iken yadr ile tenhdlara diisdiim

Heyhat bana kim cehl ile da’valara diisdiim. P>

Kisinin nefsini ve kendini bilmesi ile ilgili HulGsi Efendi, gonliine su sekilde

seslenmektedir:

“Bu fendda her birinin nice nice sani var
Ld-mekdn ilindeki senin dahi sanin nedir
Kimseler bilmez mukadder kiymetini ey goniil
Ya bilen bunda seni kimdir ki nisanin nedir. »76

Hakiki ilim ve irfan, insan1 Yaraticisina ulastirmali, marifetullah ise her daim
Allah’la bir olmay1 saglamalidir. Hullsi Efendi bu konuyla ilgili bir beytinde

sOyle soyler:

“Sana arif olan ilm ile irfdn: n’ider sensiz

Senin liitfunla dil-gun oldugum irfanim olmugdur. 17

Allah’1n ilmi 6nce Kur’an-1 Kerim’den 6grenilir. Bunun yaninda ilmi ve irfani hususlar
da Hak mektebinden tahsil edilir. Tasavvuf da bu mektepteki ilimlerden biridir.
Tasavvuf yolunda ilerleyenler fenafillah derecesine ulasir. Ilim &grenmek kisinin

ufkunu acgar, 6grenmeyenler ise zamanla Allah’tan uzaklaigirlar. Hakiki ilim ise ancak

® S B.A.K.M. Arsivi, Rportajlar Dosyasi, nr. 9/106.
S B.A.K.M. Arsivi, Rportajlar Dosyasi, nr. 9/106.
7 Ates, Divdan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, S. 26.
76 Ates, Divdan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, S. 63.
m Ates, Divdan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, S. 65.
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ask ile olur. Ask, okumakla, 6grenmekle bitmeyen bir ummandir. Allah Teéla’ya asik
olanlar ve ona ulasmak isteyenler ask kitabini talim ettik¢e ve ilimle mesgul oldukg¢a
mertebe olarak ylikselirler. Cehaletten uzak kalirlar. Cehalet ise insanin bos islerle
mesgul olup, inkdra dogru yol almasidir. ilmi anlamda bos olan kisiler, hi¢ kimseye
yarar saglamayacak olanlardir. Bu hususlart Osman Hultsi Efendi birgok misrasinda

dile getirmistir.

Daha 6nceden de zikrettigimiz gibi Hakk icin halka hizmet etmeyi siar edinen Hul{si
Efendi, birgok mutasavvif gibi al¢akgoniillii olmus ve kaleme aldigi gazellerinde bu

ozelligini yansnmlstlr:78

“Kulluk vazifemizdir yokluk siarimiz hem
Ndm u nisanimiz yok dervige san gerekmez

Yokluk yolcularina baska nisan gerekmez. v

Tim bunlara ilaveten Osman Huldsi Efendi, hadis, akaid, siyer ve tefsir gibi dini
ilimlere 6nem vermis ve eserlerinde bu ilimlerden cokga faydalanmustir. Ozellikle hadis
ve tefsir ilmi lizerinde durmus, yazmis oldugu beyitleri hadislerle ve Kur’an lafizlariyla

siislemistir.

Calismamizin son boliimiinde de bahsedecegimiz lizere, bir¢ok beyit ve gazelinde

Kur’an ayetlerinin isari tefsirini yapmis ve yazdiklarina tasavvufi anlam kazandirmistir.
1.3.5. Toplumsal Kimligi

Restlullah (sav), halkinin ig¢inden, onlarla beraber yasayan biri olarak miitevazi bir
sekilde yasamigtir. Pek ¢ok yonetici ve kral gibi saraylarda, tahtlarda gecen bir dmiir
stirmemistir. Kendisine diisen bir vazife olursa, hicbir ayricalik olmaksizin o vazifeyi
yapmistir. “Toplumun efendisi O’na hizmet edendir” diisturunu kendisine siar edinmis
ve halkina 0mrii boyunca hizmet etmistir. Yalnizca insanlara degil, tiim mahlikata
hizmette kusur etmemistir. Rasulullah (sav), toplumun en yetkili kisisi ve lideri
olmasma ragmen liderlik sifatinin arkasma sigmmamistir. Hayatinin her aninda

insanliga hizmet askiyla dolu olan ve kendisine Peygamberimiz Hz. Muhammed’i (Sav)

8 Aksoy, s. 164-166.
& Ates, Divdan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 125.
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ornek alan Osman Huldsi Efendi de, yasamis oldugu beldesine ve gevresine daima
faydali isler yapma gayretinde olmustur. Ayni zamanda, Yunus Emre’nin “Yaratilani
hos gor Yaratan’dan Otiiri” sOzilinii kendisine diistur edinmis ve biitiin mahlikata

iyilikte bulunmak anlayisini hayat prensibi haline getirmistir.%’
Bu konu hakkinda eserinde soyle der:

“Var ehl-i Hakk’a hizmet et bi-taleb ii bi-garaz
‘Seyyidii’lI-kavmi hadimuhum’ emr-i Habib-i Kibriyd yi tut. ~81

" 82 ye "Milletin efendisi, onlara hizmet

"Insanlarin hayirlisi, insanlara faydali olandir
edendir*® hadis-i seriflerine gore insanlarm hayirhsi ve efendisi insanlara hizmet
edenlerdir. Hizmet, er isidir. Ciinkii bilinyesinde, feragat ve istikrar tasir. Seyyid Osman
HulGsi Hazretleri yukaridaki beytinde bu hadis-i serifi bildirirken kendisi de hayati
boyunca onu diistur edinerek yiirlimiistiir. Yaptirmis oldugu ilim ve irfan yuvalariyla
insanliga en biiyiik hizmetlerden birini sunmustur. Bu okullarin hi¢birinden zerre kadar
menfaat temin etmemis, bilakis onlarin egitim siiresince birtakim ihtiyaclarni da

miitemadiyen karsilamistir. Kurdugu vakif ise insanliga dini, ahlaki, ictimai, edebi ve

sthhi hizmetleri, programina esas olarak almistir.

Dérende, Tohma Cayt’nin iginden ge¢mesiyle, meskiin mahallerden biri olarak
sehirlesen bir Anadolu kasabasidir. Bu beldede tarihi ¢ok eskilere dayanan tabii kaya
sularindan Kudret Hamami bulunmaktadir. Es-Seyyid Osman Hultsi Efendi, biiyiik bir
gayret gostererek, Kudret Hamami’nin havuzunu kullanilabilecek duruma getirmistir.
Onun bu mekani insanlarn istifadesine yeniden sunmasi, hatta irmak ve havuz
icerisinde tas ayiklayarak, temizligi ve giizellestirilmesi igin giinlerce su iginde
caligmas1 canli sahitler tarafindan takdir ve hayranlikla anlatilmaktadir. 1956 yilinda
cevre halkinca Kudret Havuzu denilen yerin yol ve havuzunun insa edilmesi i¢in kendi

elleriyle gayret edip destek vermis; Tohma Nehri iginden taslar ¢ikararak ingaatin

80 Simsirgil, c. I, s. 253.

81 Ates, Divdan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, S. 25.

82 E|-Camiu's-Sagir Serhi Feyziil-Kadir, Hadis No: 4044,

8 El-Magribi, Camiu's-seml, c. 1,450, Hadis no: 1668; el-Aclini, Kesfii'l-Hafd, c. |, 463.



31

yapilmasina 6n ayak olup, sifa kaynagi bir menbar insanlarin hizmetine sunarken,

etrafindaki sevenleri ile de bir hayir hizmetini tesekkiil ettirmistir.s4

Kamil insanin en basta gelen 6zelligi, nefsini hesaba katmadan, ¢evresine en iyi sekilde
nasil yardimei olacagmi diisiinmesidir. Daha &nce de bahsedildigi iizere Imam-Hatip
Lisesi’ni yaptirmakla dini kiiltiirtin 6grenilmesini isteyen Hulisi Efendi, Endiistri

Meslek Lisesi ile de genglerin sanat sahibi olmalarini arzulamistir.

Darende c¢evresindeki Darende Cars1 Camii ve Balaban Seyh Abdurrahman-1 Erzincani
Camii basta olmak tizere biitiin kdy ve kasaba camiilerine maddi ve manevi katkilarda
bulunduklari inkar edilmez bir hakikattir. Imar ve ihya faaliyetlerinin en énemlilerinden
biri de Imam-Hatip Lisesi igin olmustur. HulGsi Efendi, Darende’ye bir ¢imento
fabrikasi agmay1 diisiinmiis ve bu sayede ekonomiye katkida bulunmayi temenni
etmistir. Bu kurum daha sonralari, 1984 senesinde iplik fabrikasi olarak ilge halkinin

faydalanmast i¢in faaliyete baslamigtir.®

Kapis1 herkese acgik olan bu biiylik insan memleketin her tarafinda, hatta yurt disinda
hiisnii kabul goren, hiirmet edilen 6rnek ve onder sahsiyet olarak yasamistir. Kendisini
ve kiitliphanesini ziyaret maksadiyla memleketin her kademesinden idareci, politikaci,
akademisyen, arastirmact ve goniil ehli insanlara hi¢bir ayrim yapmaksizin kucak

ac;mlstlr.86

Sagliga da gereken hassasiyeti gosteren Osman Hul(si Efendi, Darende Merkez Saglik
Ocag1’na, sahsi gayretleriyle bir jenerator satin alip hediye etmis, ayrica ambulans temin
etme noktasinda da etkin rol oynamistir. Daha da onemlisi, tam tesekkiillii 6zel bir has-
tane yaptirmak i¢in, kendi eseri olan Divan’inin satisindan elde edilecek olan geliri, bu
hizmete tahsis ettirmistir. Hastanenin temeli 24 Haziran 2000 tarihinde atilmis olup

kaba ingaat1 tamamlanmustir.

Osman Hul@si Efendi’nin yasamini ele aldigimizda, O’nun yanlis olan ve toplumun
huzurunu bozan bir takim davalar1 ve sorunlari, miinakasalari, 6zellikle kan davalarini

yok edip iyilestirmek igin gayret ettigini gorebiliyoruz. Kendini islamiyeti, Islami kural

8 Palakoglu, s. 90.
8 Palakoglu, s. 96.
8 S B.A.K.M. Arsivi, Rportajlar Dosyast, nr. 9/125,
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ve kaidelerin yasanmasina adayan HulGsi Efendi, baris ortamini saglamak igin elinden

geleni yapmlstlr.87

Hayatinin uzun yillarint insanlhiga hizmete adayan Osman Hulsi Efendi, bu yolda
calismalarda bulunmus ve bircok vakif faaliyetlerine istirak etmistir. Oyle bir hayat
yasamistir ki, gerek insani iliskilerde, gerekse imar hadiselerinde ve hayir miiesseseleri
yapiminda en Onde gitmistir. Gergekten de Darende ve g¢evresindeki hemen hemen
biitiin hayir islerinde Osman HulGsi Efendi’nin olmasi, O’nun ne kadar aktif bir insan

oldugunun gostergesidir.

“Dag basinda degil, halk i¢inde evliya olma” yolunu benimseyen Osman Hullisi Efendi
hayatin1 halka hizmetle gecirmis, toplumla i¢ ige fakat Hakk’la beraber olmayi
hedefleyen bir irsad usuliinii benimsemistir. Darende’ nin ihya ve imarina sebep olan bu
anlayis1; kendisine, gevresinde Ornek bir sahsiyet ve miirsid olma oOzelligini de

kazandirmistir.

2. DiVAN-1 HULUSI-i DARENDEVi
2.1. DIVAN-1 HULUSi-i DARENDEVI’NIN SEKiL OZELLiKLERIi

2.1.1. Divédn-1 Huliisi-i Darendevi’nin Gazel, Kaside, Muhammes, ilahi, Rubai,

Naat, Mesnevi, Kosma ve Miistezat Tiiriinde Yazilmasi

Divédn-1 Huliisi-i Ddrendevi edebi sekil olarak Gazel, Kaside, Muhammes, lahi, Rubai,

Naat, Mesnevi, Kosma ve Miistezat tiiriinde kaleme alinmis bir eserdir.

Bu tiirlerden biri olan Gazel, klasik sark siirinin en miithim ve en ¢ok kullanilmig olan
nazim seklidir.®® “Gazelin ilk beytine matla (dogus yeri), ikinci beytine hiisn-i matla
beyit, son beytine makta (kesme yeri), sondan bir 6ncekine hiisn-i makta adi verilir.
Sairin mahlas (takma ad)’mi1 kullandigi beytine mahlas beyti ya da mahlas-hane denir.
Edebiyatimizda gazeller 4-15 beyit arasinda yazilmistir. Kesin bir kural olmamakla
birlikte gazeller genellikle 5, 7, 9, 11 gibi tek sayili beyitlerle yazilmiglardir. Gazelin her

beyti ayni giizellikte ise yek-dvdz, beyitler arasinda anlam birligi bulunuyorsa yek-dhenk

8 Fatma Sundal, “Tarih ve Toplumsal Biling Oniinde Huliisi Efendi”, Somuncu Baba ve es-Seyyid Osman
Hulisi Efendi Sempozyum Tebligleri, s. 188.
8 Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Dogus Matbaasi, Ankara 1962, s. 337.
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gazel adi verilir. Uyak diizeni aa-ba-ca-da-ea-fa-ga bi¢imindedir. Dize ortalarinda ig
289

uyakli olan gazellere musammat gazel denir.
Divan sairleri siirleri redifle yazmaya da ihtimam géstermislerdir. “Ozgiin ve etkili
redifler bularak miireddef gazeller (redifli gazeller) yazmaya dikkat etmislerdir. Ciinkii
pek cok gazel, redifinin c¢arpiciligindan dolay1 sevilmistir. ‘Bir beytin mana yoniinden
birbirini tamamlayan iki misraini iki ayr1 dil ile ve kafiyeli olarak sdylemeye ayni
zamanda Tiirkce, Arapca ya da Farsga ile karigik olarak yazilmis gazellere miilemma’
denir. Boyle gazellerde genellikle 1. dizeler Tiirkge, 2. dizeler Arapca ya da Farsga olur.
Dizelerin bir parcas1 Tiirkce, diger parcasi Arapca ya da Farsca olan miilemma’lar da
vardir ya da bir beyti Tiirkce bir beyti Fars¢a veya Arapca olan gazeller de vardir.”%
“Redd-i matla, gazelin evvel beytinin dizelerinden herhangi biri makta beytinde tekrar
edilirse olur. Redd-i misra ise matlanin disindaki bir misra, maktada tekrarlanirsa olur.
Redd-i misra, eski edebiyatta hemen hemen yok gibidir. Tanzimat déneminden sonra
kullanimi1 yayg1n1asm1$t1r.”91

Hulasi Efendi’nin beyitlerinde, misra sonlarinda, gorevleri ayni olan eklerin ya da

anlamlar1 ayni olan sozciiklerin tekrarlanmasiyla olusan rediften de faydalanilmistir.
Orneklik teskil etmesi agisindan Hultisi Efendi’nin bir gazelini burda nakledelim:

Vezni: Mefailiin- Mefailiin- Mefailiin- Mefailiin

“Goniil derdinle bimar oldu dermana eris ey yar

Yanar hasret odundan ana ihsdna eris ey yar

Terahhum eyleyip imdad kil bi-¢are hdline

Firdkinla hardb oldu bu dil-hdne eris ey ydir

Tahammiil kilmaga tende mecalim kalmad: asld

Bu eflake ¢ikan zar ile efgdna eris ey yar. »92

8 Mustafa Altun, Eski Tiirk Edebiyatindan Se¢me Gazeller, 2010, s. 1.

% Sener Demirel, Divdn Siirinde Redd-i Matla, Bilig Dergisi, S. 31, Giiz, 2004, Ankara, s. 161-177.
! Demirel, s. 161-177.

92 Ates, Divdan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, S. 42.
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Es-Seyyid Osman Hulasi Efendi’nin “-a eris ey yar” redifli bu gazeli 7 beyitten
meydana gelmektedir. “Aruzun Hezec bahri’nde yer alan mefd iliin/ mefa iliin/
mefd iliin/ mefa’iliin kalibtyla yazilmistir. Bu miisemmen kalip, Klasik Tiirk siirinde

"% Beyitlerin aruz kurallari agisindan dengeli

Hezec bahrinin en ¢ok kullanilan kalibidir.
ve saglam bir kurulusu vardir. Her sey yerli yerinde, belli bir amaca yonelik olarak
kullanilmistir. Sair, vezin ile sozii arasinda bir esleme saglayabildigi oranda i¢ ve dis
uyum agisindan saglam bir siiri yaratmis sayilir. Bu gazelde de deyim yerindeyse sair

vezne degil, vezin saire baghdir.

“Redif, siirde ses ve anlamin odak noktasidir. Redif, siirde sadece ahenk unsuru olarak
yer almamakta, adeta biitiin anlami1 kendi etrafinda dondiiren yogunlasmis bir diisiinceyi
barindirmaktadir. Redif, siirde ahengi artirarak okuyucuyu/dinleyiciyi etkilemenin yani
sira siirin ¢agristm diinyasini da zenginlestirir. HulGsi de gazelinin redifi i¢in Tirkge
yonelme eki, Emir kipinin teklik 2. sahsinda ¢ekimlenmis Tiirkge bir fiil, bir {inlem ve
Farsca bir isim se¢mistir. Gazelin redifi olan “-a eris ey ydr” linlem ciimlesi, her beytin
sonunda tekrarindan ileri gelen sesi ve ¢agrisimi ile okuyani/dinleyeni etkilemekte,
asigin sevgiliye yakarisina sahit ettirmektedir. Redifin gazeldeki bu durumu, gazeldeki
anlam biitiinligiine katk: saglamaktadir.”®*

“Gazelin kafiyesi; dermdn, ihsan, dil-hdn-, efgan, hicrdn, virdn, tugydn, perisin
kelimelerindeki “-an” heceleridir. [lm-i kavafi’ye gore bu tiirlii kafiyeye kafiye-i
miireddefe denir.*® Bunlar Klasik Tiirk siirinde tam kafiye degerindedir. Giir ve bol sesli
bir kafiyedir. “-an” kafiyesi, siiri yiiksek sesle okurken uzatmaya, seslenmeye, sesi
uzaklara duyurmaya ¢ok uygun bir 6zelliktedir. Kafiyeli kelimelerin 7’si iki, 1’1 de ii¢
hecelidir. Kafiyeli kelimelerin 3’1 Fars¢a isim, 3’1 Arapg¢a isim, 2’s1 de Farsg¢a sifattir.
Bu kelimeler arasinda fonetik ve morfolojik agidan bir uyum saglanmistir: dermdn,

ihsan, efgdn, hicran, viran ses bakimindan birbirlerine ¢ok yakin kelimelerdir.

% Haluk Ipekten, Eski Tiirk Edebiyati Nazim Sekilleri ve Aruz, Dergah Yayinlari, istanbul 2009, s. 167.

% Nagehan Ucan Eke, “Na'ili’'nin “Afitdb” Redifli Gazelinin Serhi Ve Yapisalcilik A¢isindan
Incelenmesi”, Tiirkiyat Arastirmalar1 Dergisi, s. 191.

% Cem Dilgin, Orneklerle Tiirk Siir Bilgisi, TDK Yaymlar1, Ankara 2000, s. 61.
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Gazeldeki kafiyeli kelimelerin isim ve sifattan olugsmasi ise sairin burada hareketten ¢cok
2,96

niteleme ve belirtmeye agirlik vermesiyle ilgilidir.
Kafiye ve redif’li olan sozciiklerin hepsi gazelin ahengini olusturmayla birlikte, ifade
yapisina da katki saglamaktadir. Kafiye ve redif, bu vasiflari ile gazeli anlamli kilan

unsurlardir.

Divan-1 Huliisi-i Darendevi adl1 eserinde en ¢ok, gazel kullanmis olmakla beraber, gazel

disinda kaside nazim seklinden de faydalanilmistir.

“Turk Edebiyati’nin yiizyillar siiren bir periyodunu kapsayan Divan edebiyatinda
nazmin, nazim bigimleri i¢inde de kasidenin 6nemli bir yeri vardir. Tevhit, miinacat,
hicviye, methiye gibi tiirleriyle kaside konu gesitliligine sahip bir nazim bigimi olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Divan siir geleneginde oldukca fazla 6rnekleri verilen kasideler,
sairinin estetik duyusu ve sanat kabiliyetini yansitan, edebl degeri yiiksek Ovgii
siirleridir. Kaside, belli bir amagla yazilmis manzume demektir. Tiirk edebiyatinda din
ve devlet biiyiiklerini 6vmek amaciyla belli kurallar i¢cinde yazilan uzun siirlere denir.
Arapga bir kelime olan kaside, Arap edebiyatindan; dnce iran edebiyatina, bu yoldan da
13. yy’dan sonra Tiirk edebiyatina gecmistir. Arapca kast etmek, niyet etmek anlamina
gelen kasd kelimesinden tiiretilmis bir nazim seklidir. Edebiyat terimi olarak énemli ve
degerli kabul edilen din ve devlet biiyiiklerini 6vmek amaci giiden siirlere bu ad
verilmistir.”%’

“Uzunlugu 31 ila 99 beyit arasinda degisir. Ancak 15 beyitle sdylenmis ya da 100 beyti
asmis kasideler de vardir. Uyak diizeni gazelinkiyle aymidir. Yalniz ondan ¢ok daha
uzundur. Kasidenin ilk beytine gazeldeki gibi matla’, son beytine makta’ denir. En
giizel beytine beytii’l kasid ya da beyt-i kasid denir. Genellikle aruzun iki esit parcaya
boliinebilen kaliplartyla yazilan ve i¢ kafiyeleri bulunan kasidelere musammat kaside
denir. Sairin mahlasinin bulundugu beyte kasidede tac beyti (tag beyit) adi verilir ve

kasidenin sonlarina dogru bulunur. Gazelde ise genellikle son beyittedir.”®

% Divan-1 Huliisi-i Darendevi’den Serhler, s. 35.

" Mustafa Cinar, Kaside Nazim Seklinin Tarihi Gelisimi, Ekev Akademi Dergisi, Yil: 10, Say1: 27, s. 210.

% Esra Uslu, “Kasidede Ovgii Kaliplar Ve Divin Siiri Ogretimindeki Yeri”, Dokuz Eyliil Universitesi
Tiirk Dili ve Edebiyati Yiiksek Lisans Tezi, izmir 2015, s. 4-5.
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Divan-1 HulGsi’den bir kaside 6rnegi su sekildedir:
Vezni: Failatiin- Failatiin- Failatiin- Failiin

“Eskiler yenilenir hep yeni adetler gelir

Ser’-i pake uymayan bin tiirlii bid atlar gelir

Sdani’in her zerrede esrdarin fehm eylemez

Kiifr ii inkara diiser Hakk’a cehaletler gelir

Sen Hudad 'nin hikmetin idrake sarf et himmetin
»,99

Clinkii diinyddir doner seksiz nedametler gelir.
Hultsi Efendi Hazretleri, Divan’inda muhammes’e de yer vermistir. “Muhammes,
Arapga menseli bir kelime olup “hams” kokiinden gelmektedir. Sozliiklerde manasi
“besli, bes katli” olarak verilmekte, ayrica matematikte “besgen” anlamina geldigi de
belirtilmektedir.'® Edebiyat terimi olarak muhammes, kaynaklarda gogunlukla
musammatlar bazen de besliler genel baslig1 altinda, bentlerden olusan bir nazim sekli
olarak ele alinmis ve degerlendirilmistir. Muhammesler beser misradan olusmaktadlr.m1
Bir baska temel ve onemli Ozellik de bentlerdeki biitlin misralarin ayni vezinde

2

yazilmasidir." Muhammesin bend sayisi konusunda umumiyyetle kaynaklar

birlesmektedir. Buna goére muhammesler genellikle 4 ila 8 bend arasinda

yalzllrmslardlr.”lo3

Divandan muhammes 6rnegi su sekildedir:
Vezni: Failatiin-Failatiin-Failiin
“Sendedir hiikm-i Stileyman hdtemin
Sendedir ab-1 haydt ayn-1 demin

Hizr ii Ilyds sende Mesthd demin

Sendedir Adem demisin Adem’in

Mazharisin sirr-1 ‘nefahtii’ demin”

9 Ates, Divdan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 97.

19 Ferit Devellioglu, Osmanlica Tiirkge Ansiklopedik Liigat, Aydin Kitabevi, Ankara 1988, s. 798.
% ipekten, s. 84.

192 {skender Pala, Ansiklopedik Divén Siiri Sozliigii, Ak¢ag Yaymlar, Ankara, s. 358,

1% Ipekten, s. 84.
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“Car unsur bendine oldun esir
Sen seni kurtar bulup bir dest-gir
Menzil-i a’layr bul olma hakir
Sendedir Adem demisin Adem 'in

Mazharisin surr-1 ‘nefahtii’ demin. %

Divanda var olan nazim sekillerinden biri de ilahidir. Ilahi tiirii, Tasavvufi Halk
Edebiyatinin en 6nemli nazim sekillerinden biridir. Genelde mutasavvif yonii bulunan
sairler yahut sair olmayan biliylik pirler ilahi tiiriinde siirler kaleme alip, dile
dokmiislerdir. [lahilerde konu edinen en 6nemli mevzu Vahdaniyyet’tir. Anadolu’da
Tiirke siirin Onciisii olan tasavvuf ve halk sairi Yunus Emre, ilahi tiiriinde yazdigi
siirlerinde Allah’m birligi, Allah aski, fitrat, insanin kendi i¢ diinyasi, diinya ve ahiret
hayat1 gibi konulara deginmektedir. Yunus Emre’nin siirlerinin ¢ogu 7°1i, 8’li ve 11°li

hece 6l¢iisiiyle yazilmustir.

Divan-1 Huliisi-i Darendevi’deki gazel ve kasidelerin birgogu ilahi kapsaminda

degerlendirilebilir. Bir tane 6rnek verelim:

“Goniil Allah’t der Allah’t soyler
Dilinde vird edip hergahi séyler

Hayali akl u fikri yar olanlar
Olur dgah dil-i dgahi soyler

Okuyan ilm-i Hakki mektebinden
Olup arif fena fi’llahi soyler. 105

Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi’de rubailer de vardir. Rubai, Iranlilardan gegen iki beyitten
ya da dort misradan olusan bir nazim seklidir. Rubai nazim seklinin en belirgin 6zelligi

sadece kendisine 6zgii sayilan 24 vezinle yazilabilmesidir.'%

lo4 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 171.
105 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 81.
1% Tiirk Dili, Dil ve Edebiyat Dergisi, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara 2011, s. 416.
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“Cdnint canana teslim eyleyip ol cavidan
Gonliinii dil-dara ver agydara meylin baglama
Ademin ebriisuna kil secdeyi Hakk’1 gozet

Arif ol cehli birak inkdra meylin baglama.™®

Bir diger nazim tiiri de naattir. Naat tiirti, Hz. Peygamberi 6ven, ona olan sevgi ve aski
dile getiren siirlerdir. Divan siirinde dini tiirler igerisinde yer alir. Divanlarda tevhit ve
miinacattan sonra yer alir. Cogunlukla kaside nazim sekliyle yazilir. Diger nazim
sekilleriyle de yazilabilir.'® Naatlar, Rasulullah (sav)’a beslenen agk ve muhabbet, ona
kars1 gosterilen hiirmet, O’nun nebiligi, mucizevi durumlari, hicrette iken karsilastigi

imtihanlar1 konu edinir.*®

Hultisi Efendi’nin Divan’inda yer alan bir naatta su ifadeler yer almaktadir:

“Her demde stirvilmez bu devran-1 Rasulu’llah

Her demde kurulmaz bu divan-1 Rasiilu’liah

Her dideye yiiz agmaz her goz o yiize kagmaz

Her merhaleden ge¢mez kervan-i1 Rasulu’llah

Bin yullik omiir degmez bir lahzasini anin

. i oA . L7 5110
Her cana nasib olmaz ihsan-1 Rasulu’llah.”

Asik edebiyatinin 6nemli bir nazim sekli olan kosma tiirii, tekke—tasavvuf edebiyati
geleneginde de benimsenmistir. “Kosma, Tiirk Halk edebiyatinda doga, ask, 6liim,
ayrilik, yigitlik, toplumsal olaylar gibi konularin islendigi en sik kullanilan siir tiirtidiir.
Ddrtliiklerden olusur. Dortliik sayisi genellikle 3-5 arasindadir. Hece Olgiisiiniin 6+5
veya 4+4+3 durakli 11°li kalibiyla yazilir. Kogsma nazim seklinin sadece 11 hecelisi
degil, 8 hecelisi de kullanilmistir. Sair kogmanin son bendinde ismini ya da mahlasini

sé')yler.”111

97 Ates, Divdan-1 Huliisi-i Ddarendevi, c. 1, s. 378.

198 Meheddin Ispir, “Fuzuli’nin Tiirkce Divani'minda Naat Tiirii Ve Islenisi”, Kafkas Universitesi Fen
Edebiyat Fakiiltesi Tiirk Dili ve Edebiyat1 Yiiksek Lisans Tezi, s. 185.

109 Metin Akkus, Klasik Tiirk siirinin Anlam Diinyasi-Edebi Tiirler ve Tarzlar, Fenomen Yaynlari,
Ankara, 2006. s. 182.

110 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 294.

" Tiirk Halk Edebiyat El Kitabi, Grafiker Yayinlari, Ankara 2011, s. 270.
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Hultis1 Divan’indan bir kogma 6rnegi su sekildedir:

“Ayaklar altinda ¢ignendik kaldik
Bize yol demez de ya ne séylerler
Her emrine yarin itdat kildik

Bize kul demez de ya ne séylerler

Bi-care bir asitk nam u sanimiz
Goklere yiikseldi gok dumanimiz
Yanmuis harab olmus hanumanimiz

Bize kiil demez de ya ne soylerler. V112

Divin-1 Huliisi-i Ddrendevi’de bulunan nazim sekillerinden biri de miistezat tir.
“Miistezat, klasik edebiyatin nazim sekillerinden olup, Arapga ‘ziyade’ kokiinden
mistak bir kelimedir ve ‘arttirllmis, eklenmis’ anlamindadir. Miistezat, bir uzun
misra’nin altina bir kisa misra’ ziyade edilmesiyle kurulan beyitlerden olusur. Uyumlu
ve yerli yerinde soylendiklerinde ardindan geldikleri misra’ya bir aks-i sada gibi cevap
getiren, ona ince ayrim katan bu ziyadeler manzumede zevkli bir kompozisyon meydana
getirirler. Sirf sekil doldurmak endisesiyle siire bir sey kazandirmayan, lizumsuz bir
yama gibi kalan seyler sdylemenin yavanligina diismeden, eslik ettikleri misra’lara her
defasinda tamamlayici ve yeni unsurlar katan bu kisa misralarla siir 6rmek ¢ok maharet

isteyen bir is oldugu i¢in her sair miistezada el atmamistir."*

Gerek bu zorlugundan,
gerekse de bazi sairler tarafindan ayr1 bir nazim sekli olarak kabul edilmeyisinden, ¢ok
ragbet gérmemis, yayginlasmamistir. Miistezat yazan sairler de Divanlarinda 6zel bir
yer ayirmayip, bu nazim seklini bazen gazellerin, bazen tarihlerin, bazen de
miisammatlarin arasina serpistirmislerdir.” Nitekim Hulisi Efendi de Divan’inda boyle

yapmistir:

“A¢dinsa muammayt i¢dinse 0 sahbayr duydunsa bu ma’nayi

Gezdinse o sahrayr gordiin sagt leyldyt

12 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 92,
13 Reyhan Cinar, “Hiiseyin Ayvansarayi’nin Es’arname-i Miistezad”, Yiiksek Lisans Tezi, Istanbul 2007,
s. 7.
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Geldigini bildinse matliibunu buldunsa maksiiduna erdinse

Seyr eyle temagayr cekme gam-1 ferdayu. V114

Bu nazim sekilleri disinda Divan-1 Huliisi-i Darendevi adli eserde Mesneviler, Kit’alar

ve Miifredler de vardir.

Mesnevi 6rnegi;

“Gamlar bol olup yiikiimce gamlar
Derdler elemler sitemler

Bilmem bu mdcerali génliim

Bagi binlerce beldli gonliim.”

Kit’a 6rnegi;

“Dediler nendir ol dil-ber
Dedim bu tende canimdwr
Dediler tende can amma

A . 116
Nicin can ten nisanimdir.”

Miifred 6rnegi;
“Tesne dil dil-ber mi yddn yad lebi Kevser mi ya

Ya ruhu giil ziilfii stinbiil la’li diirr i ter mi ya. AL

2.1.2. Divin-1 Huliisi-i Darendevi’de Ayetlerin Kullanimi

Divan-1 Huliisi-i Darendevi, her ne kadar dini-tasavvufl bir eser olsa da bu eserin,
konular itibariyle bir¢ok ayeti i¢cinde barindirdigr goriilmektedir. Eserin igerisinde
bulunan gazel, kaside ve diger nazim tiirlerinin hemen hemen hepsinde ayetlerden bir
sekilde faydalanilmistir. Ayetlerin beyitlerde kullanimi iki sekildedir. Birincisinde
ayetler, dogrudan dogruya lafzen yer almis, ikincisinde ise ayete delalet eden ya da ayeti
hatirlatan ifadeler kullanilmistir. Cogu yerde de ayetlerin, anlatilan konuyu desteklemesi

esas alinmistir. Miiellif ya nasihat ederken dillendirdigi bir yargiyr veya anlatmak

114 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 416.
15 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 355.
116 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 363.
1 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 428.
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istedigi bir mana istikametinde verecegi Ornekleri ya da ana fikri vermek icin
sOyleyecegi sozii delillendirmek amaciyla ayetlere bagvurmustur. Bu konu ¢alismamizin
esasii teskil ettigi i¢in burada detayli olarak bir inceleme yapmayip, ancak
sOylediklerimizi daha iyi agiklamak adina eserden se¢ilmis birkag beyiti 6rnek olarak

sunmak istiyoruz.
“Ciinkii sulbiim bilmis ol kim Ahmed-i Muhtér’a bend.”**®

Hultsi Efendi soyunun Hz. Peygamber (sav)’e ulastigini ve yolunun da Kur’an-1 Kerim

oldugunu soyle ifade eder:

“Bi-¢dre hdfiz gonliimiiz
Ayine-i Rahman bizim
Bilsen ser-d-pd sinemiz

Hep mensed-i Kur’dn bizim.”**

Kur’an ve Siinnete ittiba etmeyenler, sirat-1 miistakimden ayrilmis ve kendi arzularinin
pesinden kosmus olanlardir. HulGsi Efendi boyle kisileri ikaz eden su beyitleri kaleme

almistir:

“Hiikm-ii Kur’dn’a uyup siinnete kilmaz ittiba

Kendi butlamindan wydurma dalaletler gelir. ~120

HulGsi Efendi, Ali Imran Suresi 103. ayette belirtildigi iizere insanlarm Allah’m ipi olan

Kur’an’a tutunmalart gerektigini soyle dile getirir:

“Eris damdnmni tut habl-1 Kur’dn’1 tutam dersen

Esigi Ka’be anmin ddmeni hablii’|l-metin olmus

Yetis gurbette kalma Karibullah’a yol bul kim

Keldm-1 vahy-i Hak hem kendisi Rithu’I-Emin olmus. ™

18 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 37.
19 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 237.
120 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 97.
121 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 130.
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Huldsi Efendi bu dizelerinde kutsal kitabimiz Kuran’a olan muhabbet ve bagliligini
ortaya koymaktadir. O, Kur’an-1 Kerim’in emir ve yasaklarina tabi olmakla ilgili olarak

sunlar1 ifade eder:

“Yonelip Ka’betullah’a
Stictid et Hazretullah’a
Ser-a-ser sibgatullah’a

Boyan artik boyan artik.”?

Bu dizelerle de Hulusi Efendi Kuran’m dsue Al (355 Lt 1 Ge (Al day &) i
“Allah'in (verdigi) rengiyle boyandik. Allah'tan daha giizel rengi kim verebilir? Biz

7!123

ancak O'na kulluk ederiz (deyin) ayetine atifta bulunur.

HulGsi Efendi’nin Kuran ayetlerine yaklagimini ve Divan’inda kullandigi ayetleri ve
izahlar1 ¢aligmamizin ana bdliimiinii olusturan ticlincii boliimde ele alacagiz. Bu sebeple

simdilik bu kadar bilgiyi yeterli goriiyoruz.

2.1.3. Divin-1 Huliisi-i Darendevi’de Hadislerin Kullanim

Divan-1 Hulisi-i Ddrendevi’de sekil bakimindan dikkat ¢eken bir bagka ozellik ise
kissalarin i¢inde hadis-i seriflere yer verilmesidir. Ama eserin igerisinde hadislerin
kullanimi ayetlerinki kadar degildir. Yine de eserde kayda deger miktarda hadis

bulunmaktadir.

Huldsi Efendi’nin siirlerini Kur’an ve siinnet 1g18inda analiz ettiginizde, her bir kelamin
telmih ettigi bir ayet ve hadis bulursunuz. Bunun nedeni, onun hayata bakisini ve
sOylemini Kur’an ve siinnetin sekillendirmis olmasidir. Kur’an ve Siinnetin
bigimlendirdigi bir yasam ve sdylem sonucunda ortaya c¢ikacak eylem ve sOylemler
elbette bu ikisiyle uyumlu olacak ve oradan beslenecekti. Ciinkii bu kisi hayatin1 Kur’an
ve siinnete gore bigimlendirmeyi hayatinin en biiyiik ideali yapmisti. Bu nedenle onun
Divan’ina goz attiginizda siirlerinin neredeyse tamaminin gerek Kur’an tefsiri ve
gerekse hadislerin giiniimiiz insanina anlatilmasi ve agiklanmasi seklinde oldugu ortaya
cikacaktir. Siirin insan1 kalbinden yakalayan dikkat ¢ekici boyutu da diisiiniilecek olursa

bunun ne kadar 6nemli oldugu anlagilacaktir.

122 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, S. 145,
123 Bakara 2/138.
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Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi’de temas edilen hadisleri, Hz. Peygamber (sav)’in kavli,
filli ve takriri siinnetlerine ve sifatlarina yapilan atiflarn iki gurupta ele almak
miimkiindiir: Bunlardan birincisi, Peygamber Efendimize nisbeti acgikca belirtilmis
olanlardir. Bunlara zahiri atif diyebiliriz. Ikinci gurup ise, Hz. Peygamber (sav)’e
aidiyeti ifade edilmedigi halde, okuyanin ve dinleyenin hadis olabilecegini diislinerek
incelemeye aldig1 atiflardir. Burada zimni bir nisbet s6z konusudur. Tabii olarak bu iki
tir atfin degerlendirilmesi de farkli olacaktir. Bu kaidenin, diger eserlerde de bu

cercevede uygulanmasi uygun olacaktir.***

“Olmeden éndin bul memat hayy ol icip ab-1 hayat

Hem ol ki mahv-1 mahz-1 zdt cén vakif-1 esrér ola.”*

“Olmeden én dlmek olsun ddim drzun ey goniil

Nefs ii seytdmn elinden ¢esm-i nem-ndk olagor. 128

““Muti kable en temiitii’dan dilersen bir haber

Canni terk eyleyip bir ozge can tut ey goniil. ~121

2

Bu siirlerde gecen “Olmeden éndin bul memat” ifadesi ile “Miti kable en temiitii
ifadeleri, tasavvuf eserlerinde ¢okga bulunan ve “éimeden dnce oliiniiz” ifadeleriyle yer

alan bir rivayettir.*® Hadisin asli ise su sekildedir: | i3 o) Jd ) 55 5

Insanin 6lmeden 6nce kendisini 6liime hazir etmesi, Allah’a olan kullugunu hig
unutmamast ve kendisini Olmek {izere farz ederek kulluga yapigmasi gerektigini
hatirlatmak i¢in zikredilir. Pek ¢ok caminin ve kabristanin duvarlarini bu rivayetin

stisledigi gortiliir.

“Kim ki la’linden senin i¢mezse bir katre sarab

Hizr’a yoldas olsa da bulmaz yine db-1 bekd ™

124 Somuncu Baba ve Huliisi Efendi Sempozyum Bildirileri 2010, Nasihat Yaymlar;, Mart 2011 Ankara, s.
317.

125 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 7.

126 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 85.

127 Ates, Divdan-1 Huliisi-i Ddrendevi, c. |, s. 367.

128 Sehavi, Mekdsid, Kahire 1985, s. 682; Aclani, Kesfi: 'I-Hafd, 11/290.

129 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 9.
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“Katresin niis eden anin ebedi zevke erip

Sol haydta erisir Hizr u Mestha-manend 130

Hultsi Efendi’nin beyitlerinde yer verdigi Hizir metaforu, tasavvufun en fazla yer
verilen argiimanlarindandir. “Hizir’in 6limsiizIigil, iyi kulluk sergileyenin adeta Hizir
gibi fani isteklerden uzaklasip ebedi olana yoOnelecegi ve bir anlamda sonsuzluk
icerisine dalip ebedilesecegi her vesileyle dile getirilir. Allah’a layikiyla kulluk yapana
Hizir’in yoldaslik edecegi, bu nedenle haram helal ¢izgisine ¢ok titiz bir sekilde riayet
etmek gerektigi vurgulanir. Tasavvuf eserlerinin vazgegilmez unsurlarindan olan

Hizir’in varligi rivayetlere dayanmaktadir.”**!

“Goniil sen kiintii kenz’in mahzenisin sirr-1 vahdetde

. . . - . 11132
Deriin-1 ld-mekdnin lane-i ankd-y1 askdir hep.”™®

“O bir surr kiintii kenz’in mahzenidir

e g n . s A e w7 gee 5133
O bir diirr stret-i ma’na goniildiir.

“Ben gizli bir hazine idim. Bilinmeyi istedim. Bilineyim diye mahlikati yarattim”
ifadeleriyle tasavvuf kitaplarini siisleyen bu rivayet, Rahman’a kulluk etmenin ne kadar
mithim oldugunu, kainati tefekkiir ederek Allah’in azametini temasa etmek ve idrak
etmek gerektigini, evreni diisiinmek suretiyle bile insanin Allah’t anlayabilecegini
gostermek amaciyla zikredilir. Bu vesileyle hayatin tiim alanlarin1 ibadete doniistiirmek

gerektigi vurgulanir. 134

“Var ehl-i Hakk’a hizmet et bi-taleb ii bi-garaz

‘Seyyidii’I-kavmi hadimuhum’ emr-i Habib-i Kibriya 'yt tut.”*®

“Bir toplulugun efendisi onlara hizmet edendir "**°

ifadeleriyle tasavvuf kitaplarinda yer
alan bu soz, anlam itibartyla hos bir vurgu, yani baskalarimi kendine tercih etmeyi

(isar’1) igermektedir. Toplumda bir fert olarak yasayan insanlarm, beraberinde

30 Ates, Divdin-1 Huliisi-i Ddrendevi, c. 1, s. 38.

B Hizir'm yasadigiyla ilgili rivayetler muhteliftir. Bkz. Enbiya Yildirim, Hadis Problemleri, Ragbet
Yaynlari, s. 194.

182 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 24.

133 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 67.

134 Zerkesi, Tezkire, s. 136. Miitedavil eserlerde gegmemektedir.

135 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 25.

138 Somuncu Baba Ve Huliisi Efendi Sempozyum Bildirileri 2010, s. 168.
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bulundugu Miisliman kardeslerinin dertleriyle hemhal olmasini, digergdmlig:
benimsemesini, bencil olmamasini, sadece kendi nefsini diisiinmemesini, paylagsmay1
O0grenmesini ve yanindakinin derdini kendi derdi olarak benimsemesini 6glitlemektedir.
Bunlar yerine getirildiginde de miimin ile diger kardesleri arasinda ger¢ek anlamda bir

«

iiminler ancak kardestirler. Oyleyse kardeslerinizin arasini
1137

kardeslik olusur ve
diizeltin ve Allah'tan korkun ki esirgenesiniz ayeti tecelli etmis olur. Zaten
tasavvufun da temelinde insanin kendi nefsini kontrol altina almasi, kardeslerine 6ncelik
vermesi ve Kibirlenmemesi anlayis1 yer almaktadir. Bunu yapabilen insan etrafina da

giizel 6rnek olacaktir.

“«“

1 'minin mi rdcidir kalbt huzir ile namaz

L i p 138
Kil huzir ile namazin sirr-1 ‘esra’ andadir.”

Buradaki rivayet “Namaz miiminin miracidr”*®

ifadeleriyle zikredilmektedir.
Kaynaklarda belirtildigi iizere, namaz Mekke doneminde mira¢ gecesinde farz
kilinmistir. Mirag nasil Hz. Peygamber (sav)’in Allah katina olan yakinligini ifade
ediyor ve mira¢ dendiginde bu gecede kilinan namaz akla geliyorsa, namaz kilan
insanin da manevi olarak bu mirac1 yani yiikselisi tekrar yasamasi demektir. Bu
demektir ki, manevi yiikselis ve insanin Allah’a Kkurbiyeti i¢in namaz mutlaka
gereklidir. Namaz olmadan bir miiminin Rahman’a yakin olmasi ve yiice mertebelere
cikabilmesi, kendi miracini yasayabilmesi imkan dahilinde degildir. Zira namaz bir

140

ayette de belirtildigi lizere insan1 kotiiliiklerden alikor ve istikamet lizere tutar.”™™ Eger

tutmuyorsa o insan namazini hakkiyla eda etmiyor demektir. Bu kisi bir diger ayette de

141

belirtildigi tlizere, kildig1 namazdan gafil olan biridir.™ Bu ylizden namaz ibadeti

kelimelerle ifade edilemeyecek kadar 6nem arz eden bir ibadettir.

“Hulisi ‘men aref’ sirrin bilenler kim bilir Rabb’in

Bu sirr1 bilmeyen ilm-i [lahi’ye alim olmacz. 142

“Nefsini bilen rabbini de bilir”*** hadis-i serifi mukabilince kendisinin diinyaya hangi

amagclarla getirildiginin farkina varan insan, Cenab-1 Hakk’a meyleder. Bunun yanisira

57 Hucurat 49/10.

138 Ates, Divan-1 Hulisi-i Ddrendevi, . |, s. 91.

139 Razi, Mefitihu’I-Gayb, 1/161. Miitedavil eserlerde gegmemektedir.
10 Ankebit 29/45.

I Madn 107/4-6.

142 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 109.
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bedeninde tecelli eden yiice yaraticinin izzet ve ikraminin izleri de onu Allah’a
dondiiriir. Bunun yaninda kendi zafiyetlerini ve hatalarini bilen insan Rabb’ine ne kadar
muhtag¢ oldugunu da bilir. Ona yonelmek disinda baska bir tarik olmadigini idrak eder.
Kendi hatalartyla ve kusurlariyla mesgul olan bir insanin baskalarinin kusurlarini ve
eksiklerini aramasi da s6z konusu olmaz. Zira o kendisiyle mesgul olmasinin ve iyi bir

kul olmaya ¢abalamasinin asli gérevi oldugunu bilir.

“Buyurdu Rasul-1 Fahr-i Kevneyn

Bu vak’ada ‘el-va’dii ke’d-deyn’.”"***

Miisliimanin temel 6zelliklerinden birisi de vermis oldugu sozii tutmasidir. Zira Sevgili
Peygamberimiz (sav)in en 6ne ¢ikan ozelliklerinden birisi buydu. Mekke déneminde
miigrikler onun her halukarda verdigi soze sadik olacagini bilirlerdi. Allah Rasalii
soziinde durmamayr miinafiklik alameti olarak goriir ve sdyle buyurur: “Miinafigin
alameti tictiir, konustugu zaman yalan séyler, soz verdiginde soziinde durmaz, kendisine
bir sey emanet edildiginde hainlik eder.”™*

Tiim bu 6rneklerdeki gibi hadis-i seriflerin lafizlarini siirlerinde kullanan Hultsi Efendi,

peygamberimizin buyruklariyla biitiinlesmis bir takim bilgileri de bize vermektedir.

“Ey goniil havf-1 [lahi ile dagla kalbini

Bil ki Tanrt’nin yarin ol Mahser-i Kiibrd st var. 146

“Allah korkusu her seyin basidir. Insanin hayatina ¢eki diizen verdiren kilavuzdur. Insan
bu korkuyu tasidig1 zaman ne kendisine ne de ¢evresine haksizlik eder. Ornek bir insan
olur. Bu nedenle Hz. Peygamber (sav) pek ¢ok hadislerinde Allah korkusunun énemine
dikkat ¢eker: “(4llah korkusundan dolayi) aglayiniz. Eger aglamaniz gelmezse, aglamak
icin kendinizi zorlayimz.” Hz. Peygamber (sav)’e: “(Mii’mini) cennete dahil eden
(yani cennete girmesine sebep olan) amellerin en ¢ogu hangisidir?” diye soruldu. O:

“Takva (vani Allah korkusu) ve huy giizelligidir’, buyurdu ve ona: “(Mii’mini)

3 Aclini, Kegfit'I-Hafd, 11/262. Miitedavil eserlerde gegmemektedir.
144 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 351.

%8 Tirmizi, iman, 14.

146 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 95.

47 fbn Mace, Ziihd, 19.
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cehenneme sokan giinahlarin en ¢ogu hangisidir?” diye soruldu. O: “(Su) iki organ; agiz

ve tenasiil uzvu” buyurdu.” 14

2.1.4. Divin-1 Huliisi-i Darendevi’de Kelam-1 Kibar

Divan-1 HulGsi-i Darendevi’nin sekilsel vasiflarini meydana getiren elemanlarindan biri
de eserde pek ¢ok ayet, hadis ve kelam-1 kibardan yararlanilmasidir. Eseri olusturan
Hulasi Efendi, Divan’in1 meydana getirirken beyitlerinin arasina sik¢a ayet-i kerime’ler
yerlestirir. Fakat bu ayetlerin mealini dogrudan vermez. Ya ayette gecen dikkat ¢ekici
birkag kelimeyi yahut da ayete delalet eden birka¢ manay1 beyitlerin igerisinde kullanir.
Ayetleri bazen sadece zikretmekle yetinir bazen de bir durumu agiklamak ya da ornek

vermek icin kullanir.

Divan-1 Huldsi-i Darendevi’ye baktigimizda eserde ayet-i kerime’ler disinda hadislerin
ve kelam-1 kibarlarin da kullanilmis oldugunu goriiyoruz. Ancak hadislerin ve kelam-1
kibarlarin kullanilma oran1 ayet-i kerime’ler kadar fazla degildir. Kullanim bi¢imi ise

ayetlerinkine benzerdir.

Kelam-1 kibar, din biiyiiklerinin veya kanaat Onderlerinin soyledigi hikmetli giizel
sozlerdir. Kelam-1 kibarlar, 6zellikle tasavvuf erbabinin eserlerinde sik¢a miiracaat ettigi
enstrimanlardandir. Ayrica manzum tarzda yazilan dini-tasavvufi eserler hikmet
edebiyatin1 olusturmaktadirlar. Hikmet edebiyatina giren eserler, okuyucuya Ogiit
vermeyi amaglar. Inceledigimiz eser de bu tiirdendir. Bu eserde, kelam-1 kibarlar daha
cok beyitlerin i¢ine dagilmis halde kullanilmistir. Asagida verecegimiz orneklerde
Kelam-1 kibarlarin Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi’deki kullanimini anlatacagiz. Simdi

orneklere bir goz atalim:

“Sol Edhem oglunun etdigi gibi

Kamu vardan geger yardan gecilmez. 149

Ibrahim Edhem Hazretleri gibi; goniil, masiva admna sahip oldugu ne varsa, sevgilisi
ugruna herseyi vermeye muktedirdir. Mahbib yolunda varini yogunu sarfetmeye hazir
asiklar icin esasen bu dyle cok zor bir sey de degildir. Zira onlar yaratilanlara bas

goziiyle degil kalp goziiyle bakmasini bilenlerdir. Bu gegici diinyanin gecici metalari

148 Tbn Mace, Ziihd, 29.
149 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 116.
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onlarin aklin1 basindan almaz. Onlar “yoksullugum Oviinciimdiir” yolunun daimi
takipgileridir. Cenadb-1 Hakk'a karsi acz ve fakr igerisinde duyduklar1 tevazu ve
mahviyet onlar i¢in en yiice ganimettir. Hakiki asiklar i¢in bundan biiyiik 6viing kaynagi

da bulunmamaktadir.

Hulasi Efendi, yukarida zikrettigimiz beyitlerinde, tac ve taht sevgisini terk edip sufilik
tarikini tercih etmis tabiin neslinin bilinen alimlerinden ve Allah’in veli kullarindan olan
Ibrahim Edhem hazretlerini 6rnek alir ve varmdan, canindan gegse de yarinden

gecmeyecegini belirtir.

Hulasi Efendi bir bagka beytinde de Belh sehrinin sultan1 konumundayken, basina gelen
birka¢ mithim mesele sonucu kalbi ilahi ask ile yanp tutusan ve diinyevi sultanlik
yerine ahiret sultanligina miireccih olan, yari i¢in varini hice sayan Ibrahim Edhem

hazretlerini ornek vermistir.

“Hayran olurdu Cem dahi varin verip Edhem dahi

Isa ibn-i Meryem dahi etseydi seyrdn bu gece”lSO

Kelam-1 Kibar 6rnegi olan Hallac-1 Mansir Ve “Ene’l Hak” Ifadesi

Hultisi Efendi’nin Hallac-1 Manstr’un “Ene’l Hak” ifadesi ile ilgili birgok beyti
mevcuttur. O bir Islam biiyiigii olan Hallic-1 Mans{ir’un bu keldmini, Divaninda sikca

tekrar etmigtir. Asagidaki beyitler bize 6rneklik teskil edecektir.

“Kemend-i ziilfiine baglansa idi bast Mansiir 'un

‘Ene’l-Hakk’ rdazini yad eylemezdi hal i saningiin.”™™*

“Ey mahbiib her nefes senin deminle dolam ‘Ene’l-Hak’ demek goriiniir

Ve her dem ki bosalam ya’ni o demde hali olam hi¢ olurum. w152

“Mansir olup elbet ‘Ene’l-Hak’ soyler

. N . 153
Ndsirt yar-1 bi-pervad olursa.”

150 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, S. 267.
151 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, S. 242.
182 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. I, s. 22.
153 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 284.
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“Bir badeyi i¢ ki anin mesti ‘Ene’l- Hak’ séylesin

Saki odur kim mey sunan desti ‘Ene’l- Hak’ soylesin. ~154

Beyitlerden birini izah etmemiz, konuyu daha iyi anlayabilmemize yardimc1 olacaktir.

“Gegdik esrar-1 ene'l-Hak"dan o Hallac degiliz

. ) A2 oo.. 5155
Hizr'in abina hayatina da muhtdc degiliz.

Beytin ifade ettigi anlama baktigimizda lafzen “Biz o0 Hallac degiliz; biz Enel-Hak

sirrindan gegtik. Hizr'in abina, hayatina da muhtag degiliz” anlamina gelmektedir.

Birinci satirda zikredilen Hallac-1 Mansir, Allah aski igin tasavvufi yolda ilerleme
gosterek mana alemine dalmis, fenafillah derecesine ulasmis ve bu yiice mertebede
“Enel-Hak” lafzin1 s6yleyerek kainati yoktan var eden, insana kendi ruhundan iifleyen
Allah’in disinda, baska higbir varlik olmadigini, mutlak hakikat ve gergegin, ozellikle
mevcud olan herseyin Allah oldugunu ifade etmek istemistir. Ancak Hallac-1 Manstir’un
bu diisiincelerinden ve sozlerinden zahiri manada anlam ¢ikaranlar onu Allah’1 inkar
etmekle suglamislar ve idam edilmesine sebep olmuslardir. Divan siirinde “sehid-i agk”
diye isimlendirilen Hallac-1 Manstr, inanip goniil verdigi bu dava ugruna karsilastigi

tiim zoeluk ve imtihanlara sabretmenin bilhassa 6lmenin sembolii olmustur. 156

Kendisine Allah’in ruhundan iiflenen dolayisiyla da Allah Teédla’dan izler tasiyan
insanoglunun fitratinda, sahiplenme, yonetme ve potansiyel olarak Tanrilik iddiasi
mevcuttur. Bu vasiflara sahip olan ademoglu, kendi derununa yaptig1 yolculukta kendi
benligini asarak Hallac gibi mevcudatin yalnizca Allah oldugu kabullenir ve zamanla
kendini unutur. Kimi zamanlarda da kendine gii¢ veren yaratanini unutarak firavunlasir,
kendini yiiceltir. Bilhassa giiniimiiz ¢aginda insanlar birbirlerinden ve kendilerine can

veren Cenab-1 Hakk’dan uzaklasmis, basibos bir hayat sirmektedir. ™’

Osman Hulasi Efendi Hallac ifadesini, yazdigi beyitlerde kullanmis, Yaradan’a vasil
olmanin her seyden degerli oldugunu ifade etmistir. Hallac-1 Mansir, Allah disindaki

her seyden yiiz ¢evirmistir. Allah ile kendi arasina higir seyin girmesini istememektedir.

154 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 11, s. 28.

185 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 105.

156 Mustafa Uzun, “Ask”, DI, Istanbul 1991, c. 4, s. 19.
7 Divan-1 Huliisi-i Darendevi’den Serhler, s. 53.
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O’na gore soyledigi ‘ene’l-Hak’ climlesi bile Allah ile kendi arasinda ¢okluga sebep
teskil etmektedir. Hallac-1 Mansir, fenafillidh makamina vasil olmus fakat ‘ene’l-Hak’
kelamini telaffuz ettigi i¢in surrin1 ortaya ¢ikarmistir. Onun sdyledigi bu ifadeyi bazi
kisiler hata olarak nitelendirmislerdir. HulGsi Efendi, bu mazmunu kendi icinde
yasayacagini, zaten ger¢ek anlamda Allah’a vasil olup fenafilldha ulasan kisilerin

‘ene’l-Hak’ lafzin1 sdylemelerine ihtiyact olmadigini ifade etmektedir.

2.1.5. Divdn-1 Huliisi-i Darendevi’de Kissalarin Kullanim

Divan-1 Huliisi-i Darendevi’de kissalarin nasil kullanildigr konusuna ge¢meden Once
ilerde anlasilma problemi olmamasi i¢in hikdye ve kissa kavramlarinin lizerinde durup;

bu kavramlar1 aciklamay1 uygun gérmekteyiz.

“Kissa; Arapga bir kelime olup; hikaye, fikra, rivayet, vakia, macera’®® gibi anlamlara

gelmektedir.” Kissada bahsedilenler belirli oranda gergekleri igermektedir.

Bununla birlikte kissalar genel itibariyle dini igerik tasirlar. Kissalar daha ¢ok keramet
bildiren mucizevi olaylar1 anlatir. Genel itibariyle peygamberlerin ve evliyalarin
basindan gegenlerin anlatildigi kissalar edebi bir tiir degildir. Kissalarin igerisinde
zaman zaman bilimsel gergekler, felsefi ve mantiksal analizler, dini-tasavvufi yorumlar
yer almaktadir. Kissayr olusturan kisi diisiincelerini bu yolla daha rahat anlatabilme
imkanima kavusurken, okuyucular ise anlatilan seyleri daha rahat anlayabilme imkam

bulmaktadir.

“Hikaye; Arapca bir kelime olup; bir olayin sozlii ya da yazili olarak anlatilmasi, gergek

veya tasarlanmis olaylar1 anlatan diiz yazi tiirli, ashh olmayan s6z anlamindadir.” >9

% gibi anlamlara da

Ayrica hikdye, anlatma, masal, roman, olmus bir hadise’
gelmektedir. Hikayede gecenler daha ¢ok kurgusaldir. Yani onda anlatilanlarin gergekte

karsil1Z1 cogu zaman yoktur.

Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi eserinde hikayelerden ¢ok kissalar yer almaktadir.

198 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat, Aydmn Kitabevi Yaymlari, Ankara, 1993, s.
3609.

9T .D.K., Tiirkge Sézhik 1-2, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, Ankara, 1998, c. |, s. 994.

190 Devellioglu, s. 517.
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Hikaye ve kissalarin kdkeni mekan olarak da zaman olarak da birbirlerinden degisiktir.
Divan-1 HulGsi’de en ¢ok telmihte bulunulan kissalardan biri, Arap efsanesine dayanan,
klasik bir agk hikayesi olan, bir¢ok sair ve yazar tarafindan da eserlerde konu edinilen
hatta tiyatro ve filmlere yansiyan Leyla ile Mecnlin hikayesidir. Hultsi Efendi, kaleme
aldig1 beyitlerde kendisini Mecnln’la 6zdeslestirmistir. HulGsi Efendi, Leyla ile

Mecniin kissasina asagidaki beyitleriyle telmihte bulunmustur:

“Ana Mecnun derler ki ezber etmig
Dilinde her nefes evrdd-1 Leyld
Gozii yarin cemdlin manzar etmis

Suhiidu sahidi irsddi Leyld. ~161

Kendi derdini Mecnin’un derdine benzeten ve Mecnin’un sikintisini kendi sikintisi

belleyen Hullsi Efendi su ifadelerde bu konuya deginmistir:

“Mevla da yar-1 Mecniin Leyla da ydr-1 Mecniin

Sahrd da yar-1 Mecniin gezdikgce gam beraber. ~162

Mecnin, kendini Leyla’nin askindan perisan etmis, HulGsi Efendi de bu durumu

beyitlerine islemistir:

“Zihi sol padisdh-1 ask olan Mecniin hevan ile

Goriip Leyla-y1 hiisniin kendini sahrdya salmisdir. »163

“Kur’an’daki ‘Ahsenu’l-kasas’ olarak bilinen Kuran-1 Kerim’e Yasuf Siresiyle gecmis
ve s0zli gelenege dayanan ve mesnevi seklinde bazi Orta Asya, Anadolu ve Balkan
sairleri tarafindan, Farsca ve Tiirk¢e islenen Yasuf ve Ziileyhd hikayesi de Divan-i
Huliisi-i Darendevi’de yer alir. Bu mesnevi hikdyelerinde Yusuf ile Ziileyha iligkisiyle
birlikte hemen hemen ayni derecede Onemli baba ile ogul iliskisi, yani Ya’klb
Peygamber ile Yisuf Peygamber arasindaki ask ve hasret incelenmektedir. Yine de
Yusuf ile Zileyha baslikli mesnevi hikayelerinde ikinci sirada incelenen iligkiler
kardesler arasindaki iliskilerdir; duygulara gelince sevgi, hasret, kiskanglik, sabur,
sadakat, diirtistliik, adalet, hirs gibi duygular, bunlarin etkisinde ortaya ¢ikan davranislar

ve kahramanlarin i¢ miicadelesi 6n planda tutulmaktadir. Yasuf Sdaresiyle Yasuf ile

161 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. 1, s. 10.
162 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 49,
163 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, . 1, s. 71.
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Ziileyha hikayesine telmih ve diger gondermelerin bulundugu bir¢ok eserde de oldugu
gibi Hulasi Efendi’nin Divani’nda daha ¢ok ‘iki se¢ilmis’ veya ‘iki olgun’ kisiye, yani

Ya’kab ile Yasuf arasindaki iligkiye deginiliyor.”*®*

“Ctk artik Beytii’l-Hazen den Ya kib

. . p 165
Gor ki Yisuf-1 Ken’dn’in dmed.”

“Goniilden ¢ikdr dlem dideden gayra nazar gelmez

Perisan oldu Ya’kib Yisuf undan bir haber gelmez. 166

“Ya’kiib-ves ah eylerim Yiisuf benimle ydr iken

. n A . A . . 5167
Ben diiriiyiim Ken’an imin Ken’dn benimle kan imis.”

“Yusuf’un sevk-i visaliyle miidam

Cennet olur Ya’kiib’a Beytii’-Hazen. 168

“Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi’de; Leyla ile Mecnlin, Yusuf ile Ziileyha baglaminda
Hz.Yasuf ve Hz.Yakup kissalarinin disinda Firdevsi’nin Sehname’sini kaynak olarak
alan ve yine de mesnevi seklinde Husrev ile Sirin veya Ferhad ile Sirin basligi altinda
bir¢ok sair tarafindan islenen, Leyla ile Mecniin hikayesi gibi Anadolu’da halk hikayesi
ve Karagoz fasli olarak rastlanan Ferhad ile Sirin hikayesine de gondermeler
bulunmaktadir. Diger Divan edebiyati ve mutasavvif sairlerin eserlerinde de gorildigi
gibi asik olan sair Ferhad’la 6zdeslesiyor ve bircok siirde Ferhad, Mecniin’la birlikte
aniliyor. Asik olup vuslata erisemeyince kendini sahralara saliveren Mecniin’un en
belirgin ozelligi teslimiyettir. Ferhad’in sanatkarligi ve hedefine ulagmak arzusuyla
imkansiz olarak goriinen isini yapma gayretlerinden dolay1 bu iki kahramanin bir arada

anilmas1 makaldiir.”*%°

“Ferhdd oziinde dtes-i stizan

P . . 2170
Sirin soziinde diir-fesan-1 agk.

164 . Jo . A a PR B . .. s
® Amina Siljak Jesenkovic “Huliisi-i Darendevi Divan inda Ask Mesnevilerinin Unsurlar1”, Sempozyum

Tebligleri, Somuncu Baba Dergisi, Say1 164, s. 17.

165 Ates, Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi, c. 1, s. 37.

166 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 117.

167 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 129.

168 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 260.

199 Amina Siljak Jesenkovic “Huliisi-i Darendevi Divan’inda Ask Mesnevilerinin Unsurlar”, Sempozyum
Tebligleri, Somuncu Baba Dergisi, Say1 164, s. 18.

170 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 144,
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“Ferhad ne icin deldi kayalar: Sirin’e yol edip

Vamik icin Azrd sina oldu zebun, "™

Divan’da bahsedilen bir diger kissa da, Kanuni Sultan Siileyman’in emriyle yazilan,
Tiirk edebiyatinda iin kazanmis olan basta Lamii Celebi olmak iizere Kubirizade
Behisti, Muidi gibi yazarlarin kaleme aldig1 Vamik ile Azra mesnevisidir. Vamik ile
Azra, uzun miicadeleler sonucu kavusan iki genctir. Hulisi Efendi onlarin bu askim

beyitleriyle ifade etmistir ancak burada ilahi sevgiyi kastetmek istemistir:

“Nice y1l firkatin nariyla kan yag akitan Vamik

Verip seylaba Azra ozriinii derydya salmisdir. V72

“Askdwr Vamik’1 gark-1 esk-i hiin eden

o . > A1
Askdir Azrd 'min rézini halka dsikér eder.”"

Bu kissalarin haricinde Divan’da yer alan kissalara telmih yapilan mevzulardan biri de
Gazneli Mahmud ve sadakati ile Sultan Mahmud’a hizmet eden kdlesi Ayaz’in

yasadiklarini konu edinen Mahmid ile Ayaz hikayesidir.

“Hulisi’ya hos goriir 6ziin Hakk’a tapsurur

Hakikatde bir gériir Mahmiid u Ayaz ile.”"™

Gortldiigii gibi Huldsi Efendi, Divan’inda hikaye ve kissalara oldukca fazla yer

vermistir.

2.2. Divin-1 Huliisi-i Darendevi’nin Muhteva Ozellikleri
2.2.1. Divin-1 Huliisi-i Darendevi’de islenen Konular

Divan-1 Huliisi-i Ddarendevi, i¢inde ¢ok genis bilgiler barindiran dini-tasavvufl bir
eserdir. Isledigi konular itibariyle dini ilimlerin her alanmna giren, yeri geldiginde
Kur’an’dan ayetler sunan, bazen anlatilan seyleri hadislerle destekleyen, yer yer kelami
konulardan bahseden genel anlamda da tasavvufi konulara deginen bir eserdir. Buna

ilaveten eser, Hz. Muhammed (sav)’in hayatina, ruhsal ve fiziksel yapisina temas

1 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, S. 243.
172 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, . 1, s. 71.
173 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 74.
174 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 306.
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ederken, yer yer Kur’an’da ismi gegen bazi peygamberlerden de bahseder. Kitapta bu
tiir bilgilerin yer almasi, kitabin yazarinin Islami ilimlere ve Islam kiiltiiriine
vukifiyetinin st seviyede oldugunu gostermektedir. Ayrica eser, fiziksel, sosyolojik,
psikolojik, mantiki, tibbi, felsefi ve edebi bazi1 konulara da temas etmektedir. Miiellifin

bu tip konulara temas etmesi; onun pozitif ilimlere de hakim oldugunu géstermektedir.

Divdan-1 Huliisi-i Ddrendevi’deki beyitler titizlikle incelendiginde gerek Islami
ilimlerden gerekse miisbet ilimlerden c¢esitli bilgilerin, bazen direkt bazen de dolayl
yollardan verildigi goriilmektedir. Kanaatimizce herhangi bir ilimle ilgilenen kisi
ilgilendigi alanla alakal1 bir¢ok bilgiyi ya dogrudan ya da dolayli olarak bu muhtesem

eserde bulabilir.

Divin-1 Huliisi-i Ddrendevi’de konular belli bir sistemle olusturulmus degildir. Eserde

konu siralamasi yapilmasi yerine sekil olarak ayrim s6z konusudur.

Esere dibace kismindan sonra Osman Hul@si Efendi’nin hayat1 anlatilarak baslanmistir.
Daha sonra ise Divan edebiyatinda yaygin olan, yazilan gazellerin son harfine goére
kisimlara ayrilmig ve ‘Harfii’l Elif, Harfii’l-Ba seklinde arap alfabesi esas alinmistir.

Devaminda ise mesneviler, kitalar, rubailer, miifredler seklinde kisimlara ayrilmistir.

Onceden de belirttigimiz gibi eserde konu siniflandirmasi yoktur. Ancak miiellifin
kaleme aldig1 her kelimede ayri bir konu ele alinmaktadir. Bu tespitin ardindan Divdn-1

Huliisi-i Darendevi’nin konularina ana hatlariyla deginmeye calisalim.
2.2.1.1. Ana Konular

Ana konuyu Allah sevgisi ve Restilullah (sav) sevgisi olusturmaktadir. Esasinda yazilan

tiim beyitler, gazeller, misralar Allah’a ve Rasul’linedir.

Osman Hultsi Efendi’nin Divan’t incelendiginde onun siirsel yeteneginin gii¢lii oldugu
fark edilmektedir. Fakat o, olaylara sair yahut yazar olarak degil, miirsid olarak
yaklasmigtir. HulGs? Efendi, yazdigi beyitlerin ifade ettigi manayr son derece
onemsemistir. O’nun anlamlar1 izah etmekteki gayesi, sekilsel tereddiitlerin Oniine

gecmistir. Beyitlerdeki igerigin derinliginin 6nemi, sekilsel kusurlarma géz yummayi
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gerektirmigtir. Bu anlamda mana maddeye tercih edilmistir ki Divdn-1 Huliisi-i

Darendevi’de bu durum vardir.

Nitekim mutasavvif olan sairler siiri bir amag olarak degil, bir ara¢ olarak kabul ederler.
Osman Hultsi Efendi de Divdan-i1 Huliisi-i Ddrendevi eserinde Allah’la olan irtibatini ve
muhabbetini, Resdalullah’a olan dertni his ve tazimlerini siirlerle, mesnevilerle,

rubailerle dile getirmistir.

Osman Hulisi Efendi’nin siirlerinde yogun olarak tasavvuf Ogretisi yer almaktadir.
Tevhid ve miinacatlariyla Allah’u Tedla’ya ulasmaya, siirlerini de Reslullah

Efendimize yazdigi naatlartyla yiiceltmeye calisir.

Tasavvufi tarikte, ilk vazife olan nefsini terbiye etmek, hulk-u ahsen sahibi olmak,
mahliikata hizmet etmek, miitebessim olmak, kendini diinyaya kaptirmamak, yaratilani
Yaratan’dan oOtlirii sevmek, O6zellikle i¢inde bulundugumuz zaman diliminde en ¢ok
ihtiyacimizin oldugu birlik ve beraberlik gibi muhtelif konular ele alinir. Boylece tiim

Miisliimanlarin manevi anlamdaki egitimi planlanmuistir.

2.2.1.2. Alt Konular

Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi’de st baglikta bahsetmis oldugumuz konularin disinda

ibadetten, zikirden ve tefekkiirden bahseden beyitler de vardir.

Seriat, tarikat, hakikat ve marifetten bahseden Osman Hullsi Efendi, ayn1 zamanda
seher vakitlerinin 6neminden, asiklardan ve goniil erenlerinden de bahseder. Divan’inda
daha ¢ok Leyla ile Mecniin aski ve bu askin yansimalar1 goriilmektedir. Yine Hullsi
Efendi, Hz. Adem, Hz. Nuh, Hz. Ibrahim, Hz. Ismail, Hz. Yakup Hz. Yasuf, Hz. Eyyiib
Hz. Masa Hz. Siileyman Hz. Ilyas Hz. Isa gibi peygamberlerin isimlerinde de deginir.

2.2.2. Divin-1 Huliisi-i Darendevi’de Islenen Konularin Muhtevasi

Eserin muhtevasini sunmaya calismamizdaki amag, eserin anlattigi konular1 daha iyi
kavramaya calismaktir. Asil gayemiz eserin muhtevasini sunmak degil, bu muhteva
icerisinde miiellifin ayetleri yorumlamadaki yaklasimini anlamaya calismaktir. Bu
gayeye ulasabilmek icin de kitabin muhtevast hakkinda bilgi sahibi olmak

gerekmektedir.
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Eserin tasavvufi bir eser olmasi klasik tefsir ¢alismasi acisindan zorluklar icermektedir.
Bu zorluklar1 bir nebze olsun ortadan kaldirmak icin de muhtevanin bilinmesi
kanaatimizce onem tasimaktadir. Onun i¢in eserin muhtevasi hakkinda bilgi vermeyi

gerekli bulmaktay1z.

Divan-1 Hulisi-i Darendevi adli eseri inceledigimizde 1276 siirden olustugunu
anliyoruz. Bu siirlerden 462 adeti gazel tiiriinde kaleme alinmigtir. Eserde ayrica 18

mesnevi, 40 kit’a, 470 miifred, 91 misra ve 195 rubai yer almaktadir.

Eserin hazirlanmasina gereken énem verilmistir. Divdan-1 Huliisi-i Ddrendevi, tasavvufi
bir eser olmasi ile beraber birgok yerde ayetlere telmih vardir. Ayetlerin kullanimi ile
birlikte hadisler ve Rastlullah’mn 6rnek hayati da beyitlerde yer almaktadir. Nitekim
Allah ve Rasul’iiniin sevgisi divan sairlerimiz basta olmak {izere bir¢ok sairimize ilham
mensei olmustur. Bilhassa tasavvufla hemhal olan sairlerimizin eserlerinde ayet ve

hadislerin varlig1 vakidir.

Mesnevi, Rubai, Kit’a yahut Gazel olsun tiim nazim sekillerinde herhangi bir konu
ayrimi yapmak imkan dahilinde degildir. Yazilan biitiin tiirlerde Allah aski,
Restlullah’in muhabbet ve sevgisi, ibadet, zikir, iman, tiim mahlikata hizmet, seher
vakti, muhabbet vb. gibi muhtelif konular yer almaktadir. Muhteva olarak tiim tiirlerde
ortak olan esas konu ise Yiice Rahman’in ve Fahr-i Kainat olan Peygamber

sevgisidir.



IKiINCIi BOLUM

OSMAN HULUSI EFENDI’NIN KUR’AN AYETLERINE
YAKLASIMI

Osman Hultsi Efendi, muhtelif tarzlarda telif ettigi ve diizenledigi Divdn-1 Huliisi-i
Darendevi’sinde ifade etmek istedigi dini-tasavvufi nesveli ve nasihat igerikli konular

islerken sik sik ayet-i kerimelerden yararlanmaktadir.

Ayetler eserin yalnizca degisik konularinin islendigi ve anlatildigr boliimlerinde degil,
mananin bizzat derununda da gbze carpmaktadir. Elbette Ki eserin miiellifi Hultsi
Efendi’nin yararlandigi kaynaklar, ayetlerle smirli degildir; ayetler yaninda dini
konularda referans olan hadis-i serifler de onun istifade ettigi ve eserine dahil edip
degerlendirdigi kaynaklar arasindadir. Ne var ki bizim burada iizerinde duracagimiz
husus daha ¢ok onun ayetlerden yararlanirken ne gibi mesajlar verdigini, ayetler
tizerinden ve ayetler araciligi ile hangi hususlari vurguladigini kisaca Osman HulGsi

Efendi’nin ayetlere yaklagimini ortaya koymak olacaktir.

Stiphesiz Osman Hulsi Efendi’nin Divdn’t Rahman’in ayetlerini agiklamay1 gaye
edinmis bir tefsir kitab1 yahut gesitli ayetler hakkinda onlar1 agiklama diisiincesiyle
kaleme alinmig bir kitap degildir. Bu sebeple ondan ayetleri izah amagh eserlerden
beklenebilecek bir yorum faaliyeti beklentisi igerisinde olmamiz miimkiin
goziikmemektedir. Bununla birlikte eserde pekgok ayete temas edilmis olmasi ve eserde
islenen konularin ayetlerle incelikle ve ustaca iliskilendirilmesi dikkat ¢cekmektedir. Bu
nedenle miiellifin eserinde ayetleri kullanirken ayetlerin Kur’an’da zikredildigi
baglamdaki anlamini dikkate alip almadigi, baska bir ifadeyle eserinde isledigi konu ile
ayetler arasinda anlam yoniinden kurdugu iliskide isabet edip etmedigi hususu 6nemli
bir noktadir. Osman Hulls? Efendi’nin ayetlere yaklagiminin bir pargasini olusturan bu

noktanin da acik hale getirilmesi gerekmektedir.
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Bu miilahazalar1 belirttikten sonra simdi miiellifin ayetlere yaklagimini ortaya
koyacagimi diisiindiiglimiiz basliklar1 siralayip bu bagliklar altinda Osman Hultsi
Efendi’nin ayetler araciligi ile vurguladigi hususlari, iletmek istedigi mesajlar1 ve

ayetlerin baglamlarindaki anlamlarina sadik kalip kalmadigini tespit etmeye ¢alisalim.

1. Tasavvufta Kur’an-1 Kerim

Tasavvuf, esas itibariyle Kur’an-1 Kerim ve Hadis-i Serifler’e istinad eden bir ilimdir.
Tasavvuf sahasinda eser yazan kisiler, biitiin fikirlerini ya bir ayete veyahut da bir
hadise dayandirmislardir. Bu 6zellik, tasavvuf tarihinin her sathasinda gecerli olan bir

husustur.

IslAm’ m asli, ruhu, 6zii Peygamber Efendimiz (sav)’in hayatini yasama cabasi, Islam’ mn
hayata uygulanma istiyaki ve dini miikellefiyetlerin samimiyetle yerine getirilmesi olan
Islam tasavvufu, gaye olarak bir yandan marifetullahi, dier yandan da tezkiye-i nefsi
tahakkuk ettirmeyi hedeflemistir. Nitekim tasavvuf kitaplarinda mutlaka tasavvufun
gayesine rastlamamiz miimkiindiir. Kur’an ve Siinnet orijinli bir tasavvuf anlayisinin

gayesinin ise bu merkez etrafinda sekillenmesi pek tabiidir.

Gortildiigii gibi Kur’an ve Siinnet’ten miilhem olan bir amacin beseriyyeti ulastiracagi
nokta Allah ve Rasulii’niin ahldkiyla ahlaklanma olacaktir. Hal ilmi olan tasavvufun
insan1 ulastirmak istedigi nokta, Allah’in rizasini elde etmek maksadi ile Rahman’in ve

Rasulullah’in hulku ile ahlaklanmaktir.*”

Kur’an-1 Kerim’de ahlakin 6nemi ile ilgili su ayetlere rastliyoruz: “Ciinkii iimmilere
iclerinden, kendilerine ayetlerini okuyan, onlari temizleyen, onlara Kitab’t ve hikmeti

ogreten bir peygamber gonderen O’dur. Kuskusuz onlar énceden apagik bir sapikiik

icindeydiler. 76

“Nefsini kotiiliiklerden arindiran kurtulusa ermis, onu kotiiliiklere gémen de ziyan

. 1T
etmigstir.

175 Seluk Eraydin, Tasavvuf ve Tarikatlar, Istanbul 1981, s. 56.
' Cuma 62/2.
7 Sems 91/10.
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Bu gibi daha birgok ayet bize gosteriyor ki tasavvuf, Islam dinine uygun yasamaya
calismaktir. Saadete ulasmak i¢in gayret sarfetmektir. Ancak, bu dyle bir saadet ilmi ki
dis ve i¢ hallerimizi giizellestirerek bizi her seyin iistiindeki ebedi saadete ulastirmak
ister. Bu sebeple de tasavvuf, sadece formalizmi kabullenen yani, esya aleminde gercek
viicudu degil de ancak diga ait bir sekil goren Islam telakkisiyle yetinmeyip Allah'a
ulasip kavusmay1 ve O'nunla dogrudan dogruya yasamayi hedefler. Bunun igin de nefs
tezkiyesi ve ahlak tasfiyesini sart kosarak Peygamber yolunda gider. Nitekim tinlii
mutasavvif Sahabettin Siihreverdi de nefs tezkiyesi ve kalb tasfiyesinin bizzat
Peygamber’in &gretilerinden bagka bir sey olmadigini, seriati anlamaya ve anlatmaya
yarayan tefsir ve usul-u tefsir, hadis ve usul-u hadis, fikh ve usul-u fikh, feraiz ilmi,
kelam ilmi, meani ve beyan, lugat, nahiv... gibi ilimlerin tasavvufa karsi olmayip,
tersine, tasavvufun Onciilleri ve bu yolun baslangiclari bulundugunu ileri siirer, hilkatin

aslini da Peygamber’e dayandirir.'"®

Islam diisiincesinin dogrudan veya dolayli olarak alakadar oldugu disiplinler iginde,

Kur’an’dan en ¢ok destek alan mistik disiplin, tasavvuftur.!”®

Yiizlerce ayet, tasavvufl
diislinceye, hatta tasavvufi terim ve kavramlara dogrudan dogruya malzeme
vermektedir. Diger ilim ve diislince alanlarina aitmis gibi goriilen pek ¢cok Kur’ani
beyan da, az veya c¢ok tasavvufi isaretler tasimaktadir. islam diisiincesinin en hayati
esaslarmin olugsma donemi olan Mekke devri vahiyleri, biiyilk oranda mistik

karakterdedir. Medine devri vahiylerinin biiyiik kismi1 da dyledir.

Kur’an zahir ve batin ayirimindan s6z etmektedir. Allah'in bize verdigi biitiin nimetlerin
bir zahiri bir de batin1 vardir (Lokman Saresi, 20). Demek oluyor ki her seyde bir batini
yoniin bulunmasi, fitrat kanunudur. Bu fitrat kanunu olduguna gore de, her alanda bir
tezahiirii olacaktir. Giinliikk hayatin en basit meselelerinden felsefe, sanat ve mistisizmin

en girift problemlerine kadar her alanda zahir-batin ayirimiyla karsilasiriz.

Insanoglunun, ilk giinden beri en yiice ve degerli kurumu olan din, bir kiymetler yekiinu
olarak, her zaman batmi bir ¢ehreye sahip bulunmustur. Ozellikle evrensel dinler,
sirlarla yiikli olmak bakimindan daha ilerdedirler. Ciinkii evrensel din; biitiin insanlara,

biitiin zamanlar boyunca hitap eder ve yardimci olur. O halde bir insan, ona ilk bakista

178 Sahabettin Siihreverdi, Avarif'ul Maarif, Musir, 1292, s. 6-9, 23-25.
179 Ahmet Yasar Sezgin, Tasavvuf ve Mistisizm, Islami Arastirmalar Dergisi, Cilt: 12, Say1: 3-4, s. 370.
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her seyi kavrayip anlayamaz, anlamamalidir. Boyle olmazsa dinin siirekli bi¢cimde
verecegi bir sey yok demektir. Bu, bir din i¢in, yetersizlik ve tiikkenistir. Yani bir dinin
tagidigr batinl hazine, derini sirlar olmalidir ancak biiyiik 6lgiide zahiri anlamlar

bulunmalidir.*®

Tasavvufi dnderlerin eserlerinde kullandiklar1 batini manadaki ifadeler aslinda Kur’an-1
Kerim’in zahiri manasina isaret eder. Zaten bir seyin batini manasi, zahiri olmadan

anlasilamaz.

Kisacas1, Kur’an ve ona bagl olan islam diisiincesi, ilahi sirlar1 bize agarak insanlig
Allah yolunda ve yaradilis kanunlari ¢ercevesinde mutluluga ve olgunluga gotiiren bir
kadronun liizumuna isaret etmektedir. Bu kadro tasavvufu da i¢inde barndiran Islami
ilimler dedigimiz kurum tarafindan yetistirilmektedir; Bu kadronun egitimine,
Kur’an’dan alinan bir ifadeyle, takva egitimi diyebiliriz. Nitekim kalp giiciiniin
miisahedeleriyle elde edilen ilimle takva arasinda siki bir bagin varligr Kur’an’in dikkat

cektigi keyfiyetlerdendir.®

Kur’an’da Allah: “Ey iman edenler! Eger Allah'tan korkarsaniz O, size iyi ile kotiiyii
aywrdedecek bir anlayis verir, suglarinizi orter ve sizi bagislar. Ciinkii Allah biiyiik lituf
sahibidir "**? buyurmaktadir. Burada basiret sayesinde elde edilebilecek bilgilerin daha
cok felsefi hukuki yetenek kazandiranlarina dikkat ¢ekilmistir ki Kur’an
terminolojisinde buna hikmet denir. Ve hikmet, Allah tarafindan yalniz Allah’mn diledigi
kullara verilir.**3 Bu durum Kur’an-1 Kerim’de ag¢iklanmustir: “Allah hikmeti diledigine
verir. Kime hikmet verilirse, ona pek ¢ok haywr verilmis demektir. Ancak akil sahipleri

5,184

diistiniip ibret alirlar. Ibn Arabi, infak ederken ihlasli davranan kisiye, infak ederken

Allah’la beraber oldugu i¢in infak hikmetinin verildiginden bahseder. Ona gore infak

eden kimse, Allah’1n en has sifatlarindan biriyle 51fat1anm1st1r.185

Bakara Suresi 282. ayetin sonlarinda, takvaya sarilanlara, ilmin bizzat Allah tarafindan

I3

ogretilecegi haber verilir: “...Allah'tan korkun. Allah size gerekli olani 6gretiyor. Allah

180 Yagar Nuri Oztiirk, Kur’an-1 Kerim ve Siinnetin Tasavvufi Verileri, Marmara Universitesi ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, say1 4, Istanbul 1986, s. 231-232.

18L Siileyman Uludag, Mukaddime I [bn Haldun, Dergah Yaymlari, Istanbul 2007, s. 64.

12 Enfal 8/29.

183 Abdulkerim el-Kuseyri, Letaifi'I-Isarat, 11k Harf Yayinlari, Istanbul 2012, c. 1, s. 244.

1% Bakara 2/269.

185 Muhyiddin Ibn Arabi, Tefsir-i Kebir Te vilat, Kitsan Yayinlar1, Istanbul, c. I, s. 164.
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her seyi bilmektedir.”*®® Allah'in 6gretmesiyle elde edilen bilgiler yine bir Kur’an
ayetinden alinan bir tabirle, Ilm-i lediin (Allah katindan verilen bilgi) olarak
adlandirilmistir ki bu durum da su ayetle agiklanmustir: “Derken, kullarimizdan bir kul
buldular ki, ona katimizdan bir rahmet (vahiy ve peygamberlik) vermis, yine ona

tarafimizdan bir ilim égretmistik.”™®

Ozetlemek gerekirse, tasavvuf: Islamiyet’ten sonra baslamistir. Ve Islamiyet’e hastr,
kaynagi da Kur’an ve Sinnettir.'®® Bir mutasavvif olan Osman Huldsi Efendi de
eserlerinde birgok ayet ve hadis kullanmis, izah etmek istediklerini ayetlerle, hadislerle

yahut kelam-1 kibarlarla agiklamustir.

2. Siir ve Nesirde Kur’an-1 Kerim

Kur’an ayetleri, ilk zamanlardan itibaren Miisliimanlarin yazigsmalarinda, vaazlarinda,
yazili eserlerinde ve nasihatlerinde oldugu gibi, giinlik konusmalarinda da temel
referans olmustur. Miisliimanlar davraniglarin1 diizenlerken kendilerine Kur’an’dan delil
bulmak ihtiyac1 hissetmislerdir. Islam Tarihi’nde Hz. Ali ile Sam valisi Muaviye
arasinda meydana gelen Siffin savaginin gidisatin1 degistiren de muzraklarin ucuna
takilan Kur’an ayetleri olmustur.*®

Peygamber Efendimiz (sav) hem hadislerinde, hem yabanci devlet yoneticilerine
yazdigt mektuplarinda Kur’an ayetlerini kullanmistir. Buradan hareketle ilim

adamlarimiz, siirde, nesirde Kur’an ayetlerinin kullanilmasini caiz gérmﬁslerdir.lgo

Peygamberimiz, hadislerinden birinde bize, Kur’an’1 tanitirken soyle buyurur: “Kur’dn
ile konusan dogru soylemis olur, onunla amel eden sevap kazanir, onunla hiikiim veren
adaletli davranmis olur, ona ¢agiran dosdogru yolu géstermis olur.”*™ Hadisteki

“Kur’an ile konusan” ifadesi, “Kur’an’in haber verdigini sdyleyen, O’nun haberlerini

1% Bakara 2/282.

187 Kenf 18/65.

188 zkose, Tasawvuf, s. 110.

89 {sa Karadere, “Cemel ve Siffin Savaslarimin Islam Mezhepleri Tarihi Acgisindan Incelenmesi”,
Necmettin Erbakan Universitesi Islam Mezhepler Tarihi Yiiksek Lisans Tezi, Konya 2013, s. 86.

190 Ay Akpinar, “Konusmalarinda Kur’an’la Istishad Edenler”, EKEV Akademi Dergisi, c. I, sy. 2, s. 33.

191 Tirmizi, Fedailii’l-Kur’an 14; Darimi, Fedaili’l-Kur’an 1.
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kabullenip dogrulayan ve O’nun Oolgiileri dogrultusunda so6z sdyleyen” diye

atnlasllmlstlr.lg2

Basta Hz. Peygamber’in sahsi olmak iizere tiim miisliimanlar, Kur’an-1 Kerim ile
mesgul olmuslar, onu bol bol talim etmisler ve nihayetinde Kur’an onlarin hayatlarini
kusatmis; artitk onlar Kur’an ayetleriyle konusur olmuslar ve ona gdre yasamaya
calismiglardir. Allah Kelami onlarin  yasayis ve konusmalarinin alt yapisini
olusturmustur. Kur’an’in konu zenginligi, essiz giizellikteki tislubu Kur’an ayetleri ile
konusma sanatin1 kolaylastirmis ve yayginlastirmistir. Sahabenin hayatinda da Kur’an
ayetleri ile konusma goriilmiistiir. Nitekim Abdullah b. Miibarek’in hac yolculugunda
iken bir kadinla karsilasmasi1 ve kadinin Kur’an ayetleri ile konusmast meshur bir

hadisedir. 1*3

[lmi sahada séz sdylemeye muktedir olan alimler, hitabet ve kitabet alaninda Cenab-1
Hakk’in ayet-i kerimelerine yer vermekte bir sakinca goérmezlerken; i’rab, hareke,
takdim ve te’hir gibi bir takim kiiciik degisikliklerde bulunarak ayetlere, siir ve nesirde
yer vermekte de bir beis gérmemislerdir. Erken donem alimler, Yiice Allah’in kelamini
veya Rasulullah (sav)’in sozlerini “Allah Tedld Kur’dn’da soyle buyuruyor”,
“Peygamberimiz bir hadislerinde soyle buyuruyor” ifadelerini kullanmadan siir ve
nesirde nakletme igine ekleme yahut katma anlamma gelen “tazmin”, yakin dénem
alimler ise bu hadiseye alintilama anlamina gelen “iktibas” demislerdir. Birgok alimin
bu goriisiiniin aksine maliki ulemasindan EbG Bekir Bakillani (6.403/1013) ise, ayet-i
kerimelerin siirlerde kullanilmasini dogru bulmamus, nesirde kullanilmasina ise cevaz

Vermistir.194

Kimi alimlere gore ise konusma ve sohbetlerde ayetlerden alintilama yapmak kabul
goriirken, siirde iktibas yapmak miibah sayilmis; faili Cenab-1 Hakk olan ifadelerde fiili

Allah’tan baskasina nisbet ederek veya ayet ciizlerini siirde bos ve sehevi seylere alet

192 Bkz. El-Miibarekfiiri, Tuhfetii’I-Ahvezi, Beytii’l-Efkari’d-Devliyye Yayimnlari, c. VIIL, s. 221.

193 Kissamin devamu igin bkz. Ali Akpinar, Konusmalarinda Kur’'an’la Istishad Edenler, EKEV Akademi
Dergisi, c. I, Say1: 2, s. 39-42.

19 Bkz. Ez-Zerkesi, Bedriiddin Muhammed b. Abdillah, el-Biirhdn fi-Uliimi’l-Kur’dn, Darul Kitabu’l-
[lmiyye, Beyrut 2001, c. I, s. 481-483; Es-Suyiti, Celaliiddin, el-ftkdn fi-Uliimi’l-Kur’dn, Daru Ibn
Kesir, Beyrut 2002, c. I, s. 147. Ayet yahut hadisten alinan bir parga ile soziin siislenmesi ve mananin
desteklenmesine ise “iktibas” denmistir. Alinti kismen olursa “nakis iktibas”, ayet yahut hadisin
tamaminin alinmast ile olursa “tam iktibas” diye adlandirilir. Bkz. Tahirii’l-Mevlevi, s. 61.
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etmek i¢in kullanmak merdid kabul edilmistir.’® Burada dikkat edilmesi gereken sey,
iktibast yapan sahsin alintida bulundugu ifadenin Allah Teédla’nin s6zii oldugunun
farkinda olmasi, ayetin isaret ettigi anlamini tahrif etmeden ve siirde hece yahut aruz
Ol¢iistine uyduracagim fikriyle en ufak bir degisiklige ugratmadan kullanmasidir. Hatta
herhangi bir zorlamaya girmeden siir ve nesirde iktibas yapmak, miiellifin anlatmak
istediklerini dikkat ¢ekici, etkileyici duruma koydugundan, sézii giizellestirip veciz bir

anlatim sundugundan tavsiye dahi edilmistir.'*®

Diger yandan Kur’an ifadelerini diinyevi isleri izah etmek maksadiyla kullanmak kerih
goriilmiistiir. “Sozgelimi, beklemedigi bir zamanda karsilagtigi arkadasima hitaben

‘...Sonra takdire gére (bu makama) geldin Ey Miisd,! '

ayeti ile cevap vermek gibi.
Ayni sekilde Kur’an’da gecen meselleri degistirerek kullanmak da hos karsilanmamuistir.
“...Halbuki yuvalarin en c¢iiriigii stiphesiz ortimcek yuvasidir. Keske bilselerdi! "

ifadesini ‘Bu, driimcek evinden daha zayiftir” seklinde degistirerek kullanmak gibi.”**°

3. Divan Siirinde Kur’an-1 Kerim

Din; asirlardan bu yana hem beseri hem ilahi kaynakli olsun, tiim insanlar 6zellikle

sairler i¢in 6nemli ve vazge¢ilmez bir ilham kaynagi olmustur.

Tarih Oncesinin belirsiz kaynaklarindan, dinin ve sanatin el ele ortaya ¢iktiklarini ve
yiizyillarca birbirlerine siki sikiya bagl kaldiklarin1 6grenmekteyiz. Her ne kadar bazi
edebiyat teorisyenleri, edebiyatin asil ve yegine amaciin estetik zevk ve heyecan
uyandirmak oldugunu, dolayisiyla kendi disinda hicbir maksada hizmet edemeyecegini
ifade etseler de; edebiyata daha yiice bir amag yiikleyen sairler ve yazarlar i¢in bu goriis
dogru degildir.200 Edebiyat1 Allah’1 aramak, bilmek, tanimak ve anlamak icin bir vasita
olarak goren bu anlayisin en veciz ifadesini Necip Fazil'm Sanat adli siirinde

gormekteyiz:

% Merdud olan iktibasa 6rnek: Iscilerinin durumunu sikdyet ederken bir isverenin “Siiphesiz onlarin
doniisii sadece bizedir. Sonra onlarin sorguya ¢ekilmesi de sadece bize aittir.” (Gasiye 88/25-26) ayetini
kullanmasi. Halbuki ayet, inkarcilara kars1 Yiice Allah’in bir tehdididir. Bkz. Es-Suyuti, el-Itkdn, c. |, s.
147.

196 Reyhan Keles, “Divdn Siirinde Lafzi Ayet Ve Hadis Iktibaslar”, Atatiirk Universitesi Islam Tarihi ve
Sanatlar1 Doktora Tezi, Erzurum 2013, s. XXI.

197 Taha 20/40.

"% Ankebut 29/41.

19 Bkz. Ez-Zerkesi, el-Burhdn, c. |, s. 484.

20 Tugba Ozen, “Mehmet Kaplanin Edebiyat Teorisi Haklandaki Gériisleri”, Gazi Universitesi Tiirk Dili
ve Edebiyat1 Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2013, s. 14.
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“Anladim isi, sanat Allah't aramakmus,

Marifet bu, gerisi yalniz ¢elik-comakmaus. 201

Aymni sekilde poetikasini agikladigi Cile adli siir kitabinda “Dinin olmadig: yerde hi¢cbir
sey yoktur; yokluk bile yok... Siir ve san'atsa hi¢ yok...”*** diyen Necip Fazil, bu

anlayisi en iyi sekilde 6zetlemektedir. %

Arastirmacilarin ¢cogu, genellikle “Divan Edebiyati” olarak nitelendirilen edebiyatin en
belirgin ve umumi vasfinin, az veya ¢ok dini bir karakter tasidigi goriisiinde ittifak
etmektedirler. Bu 0Ozellik, muhtevada oldugu kadar sekil bakimindan da kendini
gosterir. Dini olsun ya da olmasin mensur veya manzum eserler, Besmele'den sonra
Hamdele ve Salveleyle baslayip dua ve miinacat ile biten geleneksel bir tertip hususiyeti
kazanmistir.”® Bu baglamda edebiyat yazarlarimizdan Agdh Sirm Levend, Tiirk
Edebiyati’nin en 6nemli ve en bereketli iiriinlerinin dini eserler oldugunu ve Islam

dairesindeki herkes i¢in ilk kaynagin Kur’an ve Siinnet oldugunu ifade etmektedir.?®®

Bu ¢ergevede, Kur’an-1 Kerim Divan siirinin en 6nemli kaynaklarindandir. Kur’an
“Allah’mn zat’1, diinyanin yaratiligi, insanlar, melekler, cinler, kiyamet giinii, cennet ve
cehennem hakkinda bilgiler vererek, peygamberler ve tarihsel kissalar” gibi birgok
konuya deginir. Ayrica Hadis, Tefsir, Fikih, Kelam, Akaid ve ibadet gibi bir¢ok ilmin
de kaynagidir. Tiim bu yonleriyle de Kur’an-1 Kerim Islami edebiyata kaynaklik

etmektedir.

Kur’an’in Divan siirine kaynaklik etmesinin en Onemli sebebi muhtevasidir.
Muhtevasiyla, ilim, fikir ve ilham kaynagi olan Kur’an’in 6nemli bir diger 6zelligi de
edebi yonden miikemmel bir dile sahip olmasidir. Yani Kur’an, sadece muhtevasiyla

degil sahip oldugu belagat ve i'caz sayesinde Divan sairlerini kendisine hayran birakan

2! Necip Fazil Kisakiirek, Cile, Biiyiik Dogu Yayinlari istanbul 1996, s. 39.

202 K jsakiirek, s. 490.

3 Saban Saglik, Edebiyat Mahkemelerinin Reis Bey’i Edebiyat Elestirmeni Olarak Necip Fazl, Siirt
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi, 2015, Sy. 3, s. 3.

204 Amil Celebioglu, Tiirk Edebiyatinda Manzum Dini Eserler, Eski Tiirk Edebiyat1 Arastirmalar;, MEB

Yayinlari, Istanbul 1998, s. 349.

205 Agah Surr1 Levend, Dini Edebiyatimizin Baslica Uriinleri, IDAY Belleten, 1972, s. 35.
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206

edebi bir dile sahiptir.”” Nitekim nice sair Kur’an’in bu harikulade belagat ve

fesahatina hayran kalmislardir.

Kainattaki her sey nasil Yiice Allah’in imzasini tasiyorsa Kur’an da hem mana hem
lafiz bakimindan Allah'in kudretini yansitmaktadir. Bu yiizdendir ki Kur’an ¢ok yonlii
ve engin manalarla yiikli, edebi ve dilsel agidan benzeri bulunmayan bir saheserdir.
Kur’an’in ilahi ve vahye dayali olmasi sebebiyle insan1 kendisine hayran birakan ve
taklit edilemeyen bir edebi dili vardir. Bu yoniiyle Kur’an, kendisini okuyan ve ona
iman eden herkesi derinden etkilemistir.”’” Islam diinyasinin 6nemli entelektiiellerinden
olan Ismail Raci el-Faruki, Kur’a’m bu yéniinii su sekilde ifade etmektedir: “Tarihte
hi¢hir kitap, etnik bakimdan farkly milyonlarca insamin hayatinda Kur’an gibi béylesine
derin, dini entelektiiel, kiiltiirel, ahlaki, sosyal, iktisadi ve siyasi degisikliklere yol
a¢cmanugtr. Herkes ona edebi kompozisyon ve miikemmelligin en- iistiin kriteri goziiyle
bakmigtir. O, her yazar ve hatibin yol géstericisi olmustur. ffade tarzi, hitab, tesbihleri,
tasvirleri, mecaziari, tabirleri ve estetik yapilar: giinliik konugmanin par¢alar: haline
gelmis; herhangi bir edebi kompozisyonu siislemek i¢in tezyin aract olarak
kullanilmustir. ">

Tiim bunlarla birlikte Islam medeniyetinin dogal iiyesi olan Divan sairlerinin;
Kur’an’dan etkilenmemesi, onu kaynak gostermemesi elbette diisiiniilemez. Ayrica
peygamberimizin siire verdigi Onem, bu konudaki tesvik ve caizeleri herkesce

malumdur.

Kur’an’daki sure isimlerinin ve ayetlerin, iktibas veya telmih yoluyla divan siirlerinde
kullanildigint goriiriiz. Her seyden once Miisliiman kimligi tasiyan Divan sairleri,
eserlerinde hangi konudan bahsederlerse bahsetsinler, en 6nemli ve vazgecilmez kaynak
olarak Kur’an’a bagvurmuslardir. Bu gelenek, Tiirklerin Islam’1 kabuliiyle birlikte ilk
edebi eserimiz olarak kabul edilen Kutadgu Bilig basta olmak iizere bir¢ok eserde

goriilen bir 6zelliktir.?*

206 Mustafa Uzun, “Kur’an: Edebiyat”, DIA, Istanbul 2002, c. XX VI, s. 414.

27 Mustafa Cagrict, “Kur’an: Muhtevas1”, DIA, Ankara 2002, XXVI, s. 390.

28 E|-Faruki, Ismail Raci el-Faruki-Luis Lamia, Islam Kiiltiir Atlast (M. Okan Kibaroglu, Zerrin
Kibaroglu), inkilab Yaynlari, Istanbul 1997, s. 372.

29 Cemal Sofuoglu, Kur'an ve Hadis Kiiltiiriiniin Kutadgu Bilig'teki Izleri, D.E.U.Ilahiyat Fakiiltesi
Dergisi, izmir 1989, Say1 5, s. 128.
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Divan siiri, edebi bir gelenegin iriiniidiir ve bu gelenekte her seyden oOnce esere
besmeleyle baslanir. Sairlerimiz eserlerine daha sonra tevhit, miinacat ve na't gibi dini
tiirlerle devam ederler. Agirlikli olarak dini tiirlerde ayet ve hadis kullanan Divan
sairleri, eserlerinin diger boliimlerinde de yeri geldikge Kur’an’dan istifade etmislerdir.
Kur’an ayetlerinin iktibas veya telmih yoluyla kullanimi, hemen her Divan sairinde
gorebilecegimiz bir 6zelliktir. Bu itibarla Kur’an’in Divan siirine en biiyiik etkisinin,
ayetlerin iktibas veya telmih yoluyla kullanimi oldugunu soéyleyebiliriz. Bu konuda
Divan siirinde bir¢ok O6rnek bulunmaktadir. Hemen hemen her tiir siirde rastladigimiz

bu hususiyat ile ilgili olarak birka¢ 6rnek vermenin yeterli olacag kanaatindeyiz.?*

Biiyiik sair Fuzuli, Divaninda sik sik ayetlere yer vermistir.”'* Bunun en giizel 6rnegini
Divandaki 39. gazelde gormekteyiz. Na't tiirtindeki bu gazelin her beytinde bir ayete yer
veren Fuzuli, bu sekilde Hz. Muhammed'e (sav) olan sevgisini Kur’an ayetleriyle ifade

etmek istemistir:

“Vaslun bana hayat verir firkatin memat
Subhane haliki halaka'l-mevti ve'l-hayat.” Fuzuli (Gazel 39/1)%*?

Sevgiliye yani Hz.Muhammed’e (sav) kavusmay1 hayat, ondan ayrilig1 ise 6liim olarak
nitelendiren Fuzuli, bu diistincesini desteklemek i¢in Miilk Stresi 2. ayetinde gegen

“halaka’l-mevte ve'l-hayat ” ifadesini kullanmistir.”*?

Kur’an ayetleri, Divan siirinde sevgilinin giizellik unsurlarimi ifade igin bir tesbih
vasitasi olarak da kullanilmistir. Sairlerimiz, Kur’an-1 Kerim'in ¢ok okunan bir kitap
olmasindan hareketle sevgilinin yiiziinli, yanagindaki ayva tiiylerini, dudaklarini,

saglarini cesitli yonlerden tesbih sanati iginde kullanmigslardir.

Bilindigi gibi Divan siirinde sevgilinin dudagi, asik igin bir sifa kaynagidir. Oyleki

sevgilinin dudag asiklara can bile vermektedir. Bu yiizden sairlerimiz sevgilinin dudak,

20 Niliifer Celik, Fuzuli’nin Tiirkce Divan'inda Gecen Ayetler ve Yorumlari, Firat Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, 2001, Say1 6, s. 132.

211 Fuzuli’nin gazellerindeki ayet ornekleri i¢in bkz: Kuzubas, Muhammet, "Divin Siirine Kaynaklik
Etmesi Bakimindan Kur’an: Fuzuli’nin Gazelleri drnegiyle”, Diyanet ilmi Dergi, Cilt: XXXIX, S: 3,
2003, s. 101-116.

212 K enan Akyiiz, vd., Fuzuli Divdni, Ak¢ag Yaynlari, Ankara 2000, s. 149-150.

213 Ayetin tamami Kur’an'da su sekilde gegmektedir: “Ellezi halaka'l-mevte ve'l-hayate liyeblivekiim

eyyukum ehsenii amela, ve hiivel azi zul gafiir.” (O ki hanginizin daha giizel davranacagim Sinamak
icin oliimii ve hayati yaratmistir. O mutlak galiptir, ¢ok bagislayicidir.)
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leb, nefes, tekelliim gibi 6zelliklerinden bahsederken sik sik Hz. Isa’nin 6liileri diriltme
mucizesine telmihte bulunmuslardir. Necati Bey’e ait asagidaki beyit, Divan siirindeki

bu tasavvuru en iyi sekilde ifade etmektedir:

“Bir nefesde bin éliiye can bagislar lebleriin

Sen Mesiha devletinde élmek asan oldi gel.” Necati Bey (G. 334/5)%*

Zati de bu tasavvurdan yola ¢ikarak sevgilinin sifa veren dudaklarin1 Kevser
Stresi’nden hareketle, cennette tiim Miisliimanlarin igecegine inanilan Kevser sarabina
benzetmektedir. Bu arada Kevser sarabmin tiim dertlere deva olacagina ve Kevser'i

icenin bir daha susamayacagina inanildigini belirtmeliyiz:

“Ey tabib-i can u dil bimar-: igkam ¢are kil
Stire-i Kevser hak: sekker lebiin emdiir bana.”  Zati (G. 3/6)**

Yine Zati, sevgilinin yliziinii sabah aydinligina, sagin1 ise geceye benzeterek Duha
Suresi'nin ilk ayetlerini tesbih amaciyla kullanmigtir. Sair ikinci misrada ise isimlerin
gokyliziinden indigi inanigina génderme yaparak hem ayetlerin vahiy yoluyla semadan
geldigine hem de Kuran’da; “ ¥ L1 31 de 5 »216 ( Allah, ddem’e biitiin isimleri

ogretti.) seklinde gecen ayete telmihte bulunmaktadir:

“Ziilfiine ve'l-leyl yiiziine diyenler ve'd-duha

Hak dimisler tenezzelii'l-esmau min savbi sema.” Zdti (G. 8/1)*

Tiim bu Divan sairlerimiz gibi, 20. Yy.’in son Divan sairlerinden olan Osman HulGsi
Efendi de Divan’inda Kur’an’a ve ayetlere telmihte bulunmustur. Calismamizin ileriki
sayfalarinda bu konu hakkinda detayli bilgi vermekle beraber orneklik teskil etmesi

acgisindan Huldsi Efendi’nin Divan’indan bir 6rnek verelim:

“Bil ‘alleme’l-esmad’ nedir esmad vii miisemmad nedir

. P . 218
Hem tdc-1 ‘kerramna’ nedir ani giyen muhtar ola.’

“Tac-1 ‘kerramnad’ ile tekvim edilmis sanini

2% Ali Nihat Tarlan, Necati Beg Divini, Akgag Yaynlari, Ankara 1992, s. 300.

215 Ali Nihat Tarlan, Zati Divdnu, c. 1, iU Fen-Edebiyat Fakiiltesi Yayinlari, istanbul 1967, s. 3.
21 Bakara 2/31.

2" Tarlan, Zati Divdni, c. 1, s. 8.

218 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 7.
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Bir diisiin ey bi-haber bil ki o mdand andadur.””**°

“..Allah, Adem’e biitiin isimleri 5gretti (...Ve alleme Ademe’l-esmae kiillehd) "**° “Biz

hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik (... Ve lekad kerramna beni adem). ~22l

Kur’an-1 Kerim'in muhtelif surelerinde baz1 peygamberlere ve sahsiyetlere ait kissalar
yer almaktadir. Bu kissalar edebi bir gayeden ¢ok, Kur’an’in asil hedefini
gerceklestirme amacimi tasimaktadir. "Vahiy ve peygamberligin ispati, Allah'in
vahdaniyetini ispat, dinlerin esasta birligi, uyarma, miijdeleme, kudret-i ilahiyyenin
zuhura giktigr yerler, haywr, ser, sabur, sizlanma, siikiir, nankorliik ve daha baska dini

ni222

gayeler ve ahlaki hedefler ifade vasitasi olan kissalar; Seyyid Kutub'un goriisiine

gore ayn1 zamanda dini gaye ile fenni (edebi) gayeyi birlestirmektedir.??

Bu baglamda Divan sairleri, Kur’an’da anlatilan bir¢ok kissayi, Kimi zaman edebi bir
tir olarak iglemis kimi zaman da beyitlerinde telmih yoluyla ifade yoluna gitmistir.
Edebiyatimizda Harezm Tiirkgesi déneminin ilk yapit1 Burhaneddin Rabguzi’ye ait
Kisas-1 Enbiya’st ve Harezm Tiirkgesi ile yazilmis Muinii'l-Miirid'i ile baslayan bu
gelenek Ahmed Cevdet Pasa’nin egitim 6gretim amaci ile kaleme aldig1 Kisas-1 Enbiya
ve Tevarih-i Hulefa's1 ile XIX. asra dek devam etmistir. Bu tiir kissalarin, Divan siirinde
bazen bir peygamberi bazen de biitiin peygamberleri konu alan eserlerin yazilmasina

vesile oldugu bilinmektedir.

Bu gelenegin en dnemli eserleri, Kur’an’da ahsenii’l-kasas?** olarak nitelendirilen Hz.
Yasuf ve Ziileyha'nin kissasini konu alan mesnevilerdir. Hulasi Efendi de eserinde bu

kissaya deginmistir.

Divan siirinde Yuasuf u Ziileyha hikayesi kadar yaygim olmasa da islenen bir diger kissa
Hz. Siileyman'a aittir. Oncelikle edebiyatimizda Siileymanname denilince iki farkli
muhtevanin karsimiza c¢iktigini belirtmeliyiz. Hz. Siilleyman'im mucizevi hayat1 ve
kissalarin1 ele alan eserler ile Kanuni Sultan Siileyman'in padisahlik dénemini,

savaglarini, zaferlerini konu alan eserler; farkli muhtevalara sahiptir.

219 Ates, Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi, c. |, s. 91.

220 Bakara 2/31.

22 sra 17/70.

222 seyyid Kutub, Kur’an'da Edebi Tasvir, Ozgiin Yayincilik, 1991, s. 219-235.
223 Seyyid Kutub, s. 219.

224 yusuf 12/3.
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Siileyman Peygamber'in bilgeligi, hikmeti, adaleti, hiikimdarligi ve mucizeleri yalniz
dogu edebiyatlarin1 degil bati edebiyatlarin1 da etkilemistir. Kisas-1 Enbiyalarda
kendisinden kismen bahsedilen Hz. Siilleyman hakkinda manzum ve miistakil eserler de

yazilmistir.

Divan siirlerinde bu konuya da yer verilmistir. Divan sairleri, Divanlarinda ve
mesnevilerinde yeri geldiginde ayetlerden lafzi ve manevi iktibaslarda bulunmuslardir.
Bu ¢ercevede Kur’an’in tefsirine yonelik ¢alismalarin agirlikli olarak mensur eserler

vasitastyla yapildigi bir gercektir.

Satir aras1t Kur’an terciimeleri bunun bir gostergesidir. Genelde mensur olarak yazilan
satir aras1 Kur’an terciimeleri, Tiirklerin Islam’1 kabul ettigi X. asirdan itibaren birgok
ornegi bulunan bir edebi tiir olarak gelismistir. Divan siirinde manzum ayet terciime ve
tefsirlerinin sayis1 mensurlara oranla daha azdir. Bunun en 6nemli sebepleri arasinda,
Kur’an’in terciimesinin hassas bir konu Olmasi ve ayetlerin aruz veznine uydurulmasi
gibi sikintilar bulunmaktadir. Bu yiizdendir ki elimizde su anda Kur’an’in tamamini
konu alan manzum bir terclime bulunmamaktadir. Bunun yerine manzum siire ve ayet

tercumelerine rastlanmaktadir.

Din, biitiin toplumlarda sadece uhrevi hayati degil diinyevi hayat1 da etkileyen 6nemli
bir faktér olmustur. Bu yiizdendir ki biitiin dinler; siyaseti, kiiltiirii, sosyal hayat1 ve
sanat1 dogrudan veya dolayl olarak etkilemistir. Oyle ki bu etkilenmeye sanat agisindan
bakildiginda dinin, sanat ve edebiyatin kaynagi oldugu birgok arastirmaci tarafindan

kabul edilmistir.

Bu baglamda Islamiyet o6zellikle Kur’an-1 Kerim vasitasiyla kendi miintesiplerinin
olusturmus olduklari edebi anlayislar1 dogrudan etkilemistir. Kur’an, hem soyleyis
giizelligi hem de muhtevasi bakimindan 6zellikle Divan sairleri i¢in bitmez tiikenmez
bir kaynak olmustur. Divan sairleri, Kur’an’mm muhtevasim &yle c¢ok ve etkili
kullanmiglardir ki, beyit ve misralari ¢ogu zaman bir Kur’an sayfasini

hatirlatmaktadir.??

225 Ahmet Hamdi Tanpunar, 19 uncu Asur Tiirk Edebiyat Tarihi, Caglayan Kitabevi, Istanbul 1997, s. 18.
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4. Osman Hulisi Efendi’nin Kur’an’a Olan Baghhg

Kur’an-1 Kerim bir rehber, i’caz ve insanlar1 dogru yola eristirmek i¢in nazil olmus
hidayet kitabidir. O, beseriyyeti sirat-1 mistakime erdirmek i¢in gonderilmis esi

bulunmaz bir mucizedir.??®

“Kur’an, kelime olarak ‘okumak’ manasinda bir mastardir. Ancak, diinyada en ¢ok
okunan ve okunacak kitap oldugu i¢in ism-i mef’ul anlaminda kullanilmistir. Mushafin
tamamina Kur’an denildigi gibi bir kismina hatta bir ayetine de Kur’an denir. Kur’an-1
Kerim’in baska adlari da vardir; fakat en yaygin olan1 Kur’an’dir. Diger adlarindan
bazilar1 sunlardir: Kitab, Furkan, Zikr, Tenzil. Meshur olan sifatlar1 arasinda da sunlar
sayilabilir: Miibin, kerim, nur, hiida, rahmet, sifa, mev’1za, biisra, besir, nezir, aziz.”?%'

Kur’an-1 Kerim’in bilinen ve bilinmeyen bir¢cok 06zelligi vardir. Ancak biz
gorebildigimiz ve idrak edebildigimiz dl¢iide onu su sekilde tanimlayabiliriz: “Kur’an,
Hz. Muhammed (sav)’e 23 yillik peygamberlik siiresi i¢inde, Arap dilinde ve vahiy
yoluyla indirilen, Fatiha Stresi’yle baslayip Nas Sdaresi’yle biten, mushaflarda yazili

olup miitevatir olarak nakledilegelen, tilavetiyle ibadet edilen mucize kelamdir.”

Kur’an-1 Kerim’in 23 yillik bir zaman diliminde, tedricen, olaylarin olusuna ve
gerceklesme sebeplerine bagli olarak nazil olmasi; onun, her zaman ve mekanda insanin
i¢ diinyasina hitap eden, ayn1 zamanda bir sifa olan, bir¢ok yontem ve tedaviyi
barindirmasiyla alakali olmasindan kaynaklidir. Nitekim yaratilan varlik arasinda ayirt
edici bir Ozellik olarak akla sahip olan insan, arastirma, anlama, kavrama ve
ogrendiklerini ¢evresine uyum saglayarak talim edip, uygulayabilme kabiliyetine
sahiptir. Yaratilanlarin en sereflisi olan insan, nasil ki aliskanliklarini terk etmekte ¢aba
harcar ve zamana ihtiya¢ duyar ayn sekilde yeni bir seye alismasi ve intibak etmesi de
zaman igerisinde olacaktir. iste bu sebepledir ki, Kur’an-1 Kerim, belli zamanlarda

topluca degil, tedricen parca parca nazil olmustur.

225 Ali Osman Yiiksel, “Kur’an-1 Kerim’in Tevatiirii”, Nesil Aylik Fikir Dergisi, Haziran 1979, Say1: 9, s.
10.
221 Heyet, Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, TDV Yayinlar1, Ankara, 1993, s. 7.
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Rasulullah (sav), Kur’an-1 Kerim’i Cebrail vasitasi ile almis, kendi heva ve hevesinden
herhangi birsey eklemeden ve eksiltmeden Allah’tan aldigi gibi tmmetine teblig

etmistir.228

Kur’an-1 Kerim, igerdigi sozlerle ibadet edilen mukaddes bir kitaptir. Kur’an, yalnizca
namaz kilarken okunan lafizlardan ibaret degildir. Tilavet etmek i¢in, dinlemek icin,

baskasina okutmak ve 6gretmek icin rehber olan bir kitaptir.

Kur’an-1 Kerim’den namaz kilacak kadar ayet-i kerime ezberlemek her Miisliiman igin
farzdir. Allah’in bu emrine uymak, Kur’an’in mealini ezberleyerek olacak bir sey
degildir. Kur’an’in tercimesi Allah’in bizatihi kelam1 degil, cevirenlerin Allah kelamini
bagka bir dile aktarmalaridir. Bu sebepten otiiriidiir ki Kur’an terciimesi ile namaz
ibadeti gergeklestirilemez. Diinyaya gelen Miisliimanlarin tamami, Allah Teala’nin emir
ve yasaklarmin bulundugu, kainata rehber olarak goénderdigi Kur’an-1 Kerim’i aslindan
Arapca olarak 6grenmelidir. Elbette ki Kur’an’in meral ve tefsirlerini okumak sevaptir
ancak bizzat Arapca’sindan Kur’an okumak kadar degildir. Nitekim terciime yahut

tefsir okumakla hatim olmadigi bilinen bir gergektir.

Kur’an-1 Kerim’in lafzi olarak ve ifade ettigi anlam bakimimdan mucize oldugu bilinir.
O’nun mucizevi olmasi, benzerinin higbir zaman ve mekanda var olamayacagini ortaya
koyar. Kur’an; nazil olmaya baglandig ilk andan itibaren, son vahye dek kiraat, kitabet,
edebi ifade edis sekli, diizen ve igerdigi konular itibar1 ile higbir esere benzemez. Ve
higbir insanin giicii Kur’an-1 Kerim’in bir ayetine benzer bir ayet getirmeye muktedir

olamaz.

Kur’an, iislip bakimmdan da higbir esere benzememis ve benzemeyecektir. insanlar
hayatlar1 boyunca nesir olsun siir olsun birgok eserler viicuda getirmislerdir. Ancak
Kur’an-1 Kerim; insanlarin yazdigi o eserlere benzemez. Bundan bagka Kur’an-1
Kerim’de, herhangi bir eserde var olmayan, tilavet edildiginde insanlarin ruhunu
oksayan, dinleyene huzur ve siikiinet indiren essiz ve zengin bir musiki vardir. Bu
musikiyi hissetmek ve yansitmak amaciyla Kur’an’in bitiini tertil ve tecvid ile tilavet

edilir.

228 Heyet, Kur’an-1 Kerim ve Aciklamali Meali, s. 7.
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Kur’an-1 Kerim, Rahman’in sozlerini barindirdigindan ebedi degil ezelidir; bu sebeple
Tiirk¢e’de Kur’an’a ‘Kelam-1 Kadim’ denilmistir. Yaratilan ve aciz bir varlik olan
bizlerin gordigl, okudugu, tuttugu, dinledigi, ezberledigi ayetler, aslinda ezeli olan
hakikatin ve Rahman’in asil sozlerinin diinya alemine yansimasindan miitesekkildir.
Ezeli olan Kur’an’in asli Allah Teéla bilgisindeki levh-i mahfuzda yer alir. Kur’an-1
Kerim evvela Allah Teala katindaki levh-i mahfuzdan Beytii’ I-izze diye adlandirilan bir
makama biitiin olarak nazil olmustur. Beytii’l-izze denilen makamdan da tedricen

Cebrail (as) araciligi ile vahyedilerek Peygamberimiz (sav)’ e ulagmustir.

Kainatta her giin bircok insan, cesitli vesilelerle Kur’an-1 Kerim’le tamsip, Islamiyetle
sereflenmektedir. Kimi zaman bu insanlar, Kur’an-1 Kerim’in Arapga aslni
okuyarak, kimi zaman Kur’an’in essiz musiki ve iislubuna hayran olup onu dinleyerek,
kimi zaman da Kur’an-1 Kerim’in meal-i seriflerini okuyarak Islamla tamirlar. Hali
hazirda devam eden bu husus da, Kur’an’in lafzen ve manen mucizevi olusunun ayni
zamanda da tim zaman ve mekanda, donemin sartlar1 ne olursa olsun canliligini
muhafaza ediginin 6nemli kanitlarindan biridir. Giliniimiizde de Kur’an-1 Kerim’in
tercime ve tefsirleri konusunda calismalar devam etmektedir. Boylece bir¢ok kisi
kiyamete degin bu vesileyle Kur’an’la miiserref olacak, onu okuyacak, dinleyecek ve

terciimelerinden faydalanacak ve hidayete ulasacaktir.”°

Tasavvuf ilminin vaki oldugu ilk zamanlarda bu ilmin gelismesinde, stfilerin Kur’an-1
Kerim odakli anlayis ve yasayislarmnm, onun okunmasi ve dinlenmesi ile ilgili
tavsiyelerinin, Kur’an-1 Kerim’in tizerinde deruni distinmelerinin ve Kur’an’la

kurduklar yakinligin biiyiik tesiri oldugu bilinmektedir.

Sufilerin Kur’an-1 Kerim’e bakiglari, Kur’an tilavet ederken uyulmasi gereken edep
kurallari, Kur’an ehline gosterdikleri deger ve ona karsi saygi sekilleri ele alindiginda;
Miislimanlar i¢inde bu hususta en hassas davrananlarin ve en ileri seviyede olanlarin
stfiler oldugu anlasilacaktir. Stfiler, “Kur’dn-1 Kerim ehli, Allah Tedld nin ehli ve
se¢ilmis kullaridir,”*° hadisinin miijdesine vasil olmak igin gayret sarfetmektedirler.

Onlara gore akli ve imani kemal, Yiice Allah’in s6zlerini idrak edip hiikiimlerini yerine

229 Heyet, Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, s. 8-9.
%0 Nesai, es-Siinenii’ |I-Kiibra, Fedailiil-Kur’dn, 26 (V. 17).
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getirmekle gergeklesir. Yine onlara gore “Kari’ deyince Kur’an-1 Kerim’i giizel

okuyan ve bununla yetinen degil, ondaki ilahi edeble siislenen kastedilmektedir.”?*!

Israkilik fikri akimmin kurucusu Sahabeddin Siihreverdi (632/1234), sifilerin Kur’an’a
olan kurbiyetini soyle ifade eder: “Safiler ve kurbiyyet ehli olanlar, Allah’in kelaminin
kullarina bir ¢agris1 ve 6zel bir hitab1 oldugunu bildiklerinden, Allah Teédla’nin her bir
ayetinin ilim denizlerinden bir deniz oldugunu fark ettiler. Bu ayetlerin zahir, batin, agik
ve gizli isaretleriyle biitiin herseyi igine aldigina sahit oldular. [lmin, davet ettigi seyler
yoniiyle cennet kapilarindan bir kap1 oldugunu anladilar. Rastlullah (sav)’in sozlerinin
de kendi nefsinden kaynaklanan konusmalar olmayip, Allah Teala’nin vahyi oldugunu,
bu sebeple O’nun da can kulagi ile dinlenip geregine gore amel edilmesi gerektigini
idrak ettiler. Bu durumda, sifilerin yaninda en 6nemli mesele, bu gergekleri giizelce
dinleyip iyice anlamak oldu. Hakk ile kendi kalpleri arasindaki perdeler kalkinca,
miisahede nurlari ile aydinlandilar. Hakk’1 giizelce isittiler. Her tiirlii tecelliyi alabilecek
hale geldiler. Bu hale isaret olarak, Allah Teala: ‘Siiphesiz ki bunda akli olan veya hazir
bulunup kulak veren kimseler icin bir ogiit vardir.”®** buyurmustur.”?®® Nitekim
bilinmektedir ki Kur’an-1 Kerim’den ancak, kalbi stirekli olarak Allah Teala ile

birlikte olan ve gafil olmayan kimse hakiki anlamda 6giit alabilir.

Insan, ilahi hakikatleri ciiz’i akli ile idrak edemez. Yiice Allah’in kainatta yaratmis
oldugu ve yaratmaya devam ettigi birgok hakikat akilla idraktan uzaktir. Sifilerin
hayatlarin1 inceledigimzde onlarin tiim bu hakikatleri idrak etme konusunda ‘agk’

kavramina degindikleri agikardir. Sems-i Tebrizi bu konuda soyle der:

“Akil, kisilerin bagidir, ask bu baglar: ¢ozer
Akl der ki, taskinlik etme! Ask da teklifsiz davran, der. »234

Bu beyitten de anlasildig: gibi insan, aklin1 kullanarak ¢aresiz ve aciz kaldig: yerleri agk
ile gegebilir. Sifilere gore, olgunlasmis akil, Allah’1 ve gonderdiklerini anlayip, onunla
Kur’an’in inceliklerine vasil olan akildir. Ama daha 6nce de degindigimz gibi akil tek

basina yeterli olmayabilir.

2! Dilaver Selvi, Kur’an ve Tasavwuf, Sule Yaynlari, Istanbul, 1997, s. 37.

232 Kaf 50/37.

28 Adem Catak, Sihabeddin Siihreverdi Hayati Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, Giimiishane Universitesi
Afsar Matbaasi, Ankara 2012, s. 84.

24 Sems-i Tebrizi, Makalat, (Cev. Mehmet Nuri Gengosman), Atag Yaynlari, Istanbul 2009, s. 42.
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Onlar, tasavvufa giren ve bu yolda ilerlemeye ¢alisan kisilerin gece ve giindiiz Kur’ an-1
Kerim’i haftada iki kez hatim yapmasini miistehab goérmislerdir. Esasen Kur’an’i
tilavet etmekten maksat onunla amel etmektir. Okumak akilda tutmak i¢in yapilir, akil

da tutmak ise Kur’an’a uygun amel i¢indir.

Tasavvufi yolda bulunanlar; hatalarda israr eden, imanin manasina ulasamayan, diinyevi
emellerin pesinde kosan, var olanlar1 yalnizca zahire dayandiran, islamda olmayan bazi
bidat sayilan husulara dalan, kalbinde kin ve kibir besleyen, daima kendi heva ve
heveslerine yenik diisen, anlama kabiliyeti az, biitiiniiyle aklina dayanan Kisilerin
Kur’an’1 hakiki manada idrak edemeyecegini; onlarin kalplerinin engelli olacagini,
yaratiliglarindaki zevk ve seviyeleri kadar tedebbiire sahip olabileceklerini ifade ederler.
Sifilik yolunda ¢aba harcayan insanlar, “Bir zamanlar dagi Israilogullarimn iizerine
golge gibi kaldirdik da iistlerine diisecek sandilar. «Size verdigimi (Kitabt) kuvvetle

7235 ayet-i kerimesinden,

tutun ve iginde olani hatwrlayin ki korunasimizy dedik.
Kur’an’la onun emir ve yasaklarina uyarak amel etmeyi; “Kendilerine kitab verdigimiz
kimseler(den bazisi) onu, hakkini gozeterek okurlar. Ciinkii onlar, ona iman ederler.

Onu inkar edenlere gelince, iste gercekten zarara ugrayanlar onlardir.”**®

ayet-i
kerimesinden de, tilavet edilen her bir ayet nasil bir itaat ve ibadet istiyorsa ona mutabik
olarak hareketlerini diizenlemeyi anlayip, bu hususlara dikkat ederek kullukta
bulunmuslardir. Safiler, bedenini ve gonliinii giinah olan her seyden uzak tutan
kimsenin, evvelinden ahirine dek Kur’an-1 Kerim’le amel etmis olacagini
belirtmislerdir. Nitekim Stfilere gore insanin Allah’1 bilmekteki kismeti kadar Allah’in

Kur’an-1 Kerim’de ne demek istedigini anlamalar1 da 6nemlidir.?*’

Kur’an ayetleri’nin divan edebiyatinda, bilhassa divan siirlerinde kullanimi yaygindir.
Sairler pek ¢ok ayete kaleme aldiklari siir ve yazilarinda yer verirler. Hatta yazdiklarini
ayetlerle desteklerler. Siirle hemhal olanlar ve onu yazanlar sahislarinin ve ¢aglarinin
bir yasam sekli olarak kabullendigi ve inanglarindan zerre kadar uzaklasilmayan o
caglarda, Islam’in en saglam ve siiphe kabul etmez kurallar1 olan ayet-i kerimeleri

muhakkak ki siirlerinde de konu edinirlerdi.?*®

25 Arraf 7/171.

2% Bakara 2/121.

37 Selvi, s. 36-39.

2% jskender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, Otiiken Yayinlari, Istanbul, 2000, s. 248.
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Osman Hultsi Efendi Kutsal Kitab’imiza olan asinaligini bir ilahisinde su ifadesiyle

beyan etmislerdir:

“Bi-¢are hdfiz gonliimiiz
Ayine-i Rahman bizim
Bilsen ser-a-pd sinemiz

Hep mengsed-i Kur’an bizim. 239

Hulasi Efendi bu beyitlerinde “Ey dertlerine ¢are bulamayan hdfiz; bizim géonliimiiz
Hakk’in tecelli ettigi bir dyine oldugu gibi sinemiz bastanbasa Kur’an talebiyle

doludur” demek istemistir.

Bir baska gazelinde Osman Hulisi Efendi soyle der:

“Yiiz dort kitabin surrini yarin yiiziinden okuyup

Ol mushaf-1 hiisn ile dolmus magz-1 Kur’an olmugum. s "

Bu beyitte ise Huldsi Efendi, marifetullaha ulasan bir insan-1 kamil nidasiyla O’nun
cemalinin muhtesemliginde yiiz dort kitabin hikmet ve manasin1 okuyup, Hakk
sozlerinin sirlarini idrak edip, kalbinin Kur’an-1 Kerim’in 6zii gibi oldugunu ifade

etmistir.

Divan edebiyatinda iktibas yoluyla kullanilan ayet-i kerimler bazen tam ibare olarak,
bazen ayet icerisindeki bir iki kelime, bazen de méana olarak s6z konusu edilmistir.
Divan-1 Hulisi-i Ddrendevi’de birgok ayet metnine veya manasimna edebi sanat
bakimindan siirlerin igerisinde rastlanir. Daha dogrusu Osman Hullsi Efendi, Kur’an’a

olan asinaligin1 yazdig: siirlerinde, eserlerinde ¢ok acik sekilde yansnrmstlr.241

5. Allah’a ve Peygamberlerine itaate Vurgu Yapan Ayetleri Aciklamalar
Osman Huldasi Efendi soyunun Hz. Peygamber(sav)’e bagli oldugunu soylemistir:

“Ahmed’im dinum veli her ma’denin men kaniyim

Ciinkii sulbiim bilmis ol kim Ahmed-i Muhtdr’a bend 242

239 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 237.

240 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 199.

21 Divén-1 Huliisi-i Dérendevi’den Serhler, s. 26-28.
242 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. 1, s. 37.
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Osman Huldsi Efendi, yolunun ve yoldaginin Kur’an oldugunu “Bi-¢dre hafiz gonliimiiz,
dyine-i Rahman bizim, bilsen ser-G-pd sinemiz, hep mensed-i Kur’an bizim"** diyerek

siirsel bir ifade ile yansitmstir.

Insanlarin bir kism1 Kur’an ve Siinnete uymamus, imtihan igin génderildigimiz bu
hayatta kendi heva ve heveslerine yenik diismiislerdir. Hulsi Efendi de kendi arzu ve

isteklerine uyanlar1 soyle uyarir:

“Hiikm-ii Kur’dn’a uyup siinnete kilmaz ittiba

Kendi butlémndan uydurma daldletler gelir."***

Beseriyyet kainata gonderildigi ilk andan itibaren bir sinavdadir. Bu sinavda insanlar
birbiri ile savasir hale gelmislerdir. Hangi g¢agda olursak olalim, nasil yasarsak
yasayalim tek kurtulusumuz siiphe yok ki yalnizca Kur’an-1 Kerim’e sarilmak olacaktir.
Hulisi Efendi, “Hep birlikte Allahin ipine (Islam'a) simsiki yapisin; parcalanmayin.
Allah'in size olan nimetini hatirlayin: Hani siz birbirinize diisman kisiler idiniz de O,
goniillerinizi birlestirmisti ve O'nun nimeti sayesinde kardes kimseler olmustunuz. Yine
siz bir ates cukurunun tam kenarinda iken oradan da sizi O kurtarnust. Iste Allah size

25245

ayetlerini boyle aciklar ki dogru yolu bulasiniz. ayet-i kerimesine isaret ederek

Allah’mn kopmaz ipi Kur’an’a tutunmanin geregini dile getirir:

“Eris damdnmni tut habl-1 Kur’dn’1 tutam dersen

Esigi Ka’be anmin dameni hablii’l-metin olmusg

Yetis gurbette kalma Kdribullah’a yol bul kim

Keldm-1 vahy-i Hak hem kendisi Rithu’l-Emin olmus. 246

Kulun Allah’a en yakin oldugu yer siiphe yok ki secde anidir. Allah emreder, kul itaat
eder. Insan Kur’an’da emredilenleri yerine getirme hususunda gaflete diiser. Huldisi

Efendi boyle kisilere hitaben sunlar1 séyler:

243 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 237.
244 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 97.
245 Ali imran 3/103.

246 Ates, Divdan-1 Huliisi-i Ddrendevi, c. 1, s. 130.
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“Yonelip Ka’betullah’a

Sticiid et Hazretullah’a

Ser-d-ser sibgatullah’a

Boyan artik boyan artik”**'

Bu dizelerle Hulasi Efendi Kur’an-1 Kerim’in “Allah'in (verdigi) rengiyle boyandik.
1,248

Allah'tan daha giizel rengi kim verebilir? Biz ancak O'na kulluk ederiz (deyin).

ayetine isaret etmistir.

“Rasiiliin aline bugzun Rasulullah’a bugzundur

Rasiilullah’a bugzun Allah’a bugzundur™**

Bu dizelerde ise Osman Hultsi Efendi, Rasulullah’a itaat etmenin Allah Teéala’ya itaat
etmek, ona karsi itaatsiz davranmanin da Allah Tedla’ya itaatsizlik olacagi hakikatini
hatirlatir. Yiice Allah bu konuda sOyle buyurur: “(Resuliim!) De ki: Eger Allah'
seviyorsaniz bana uyunuz ki Allah da sizi sevsin ve giinahlarimizi bagislasin. Allah son
derece bagislayici ve esirgeyicidir.”*° Bir baska ayette de sdyle buyrulur: “Kim Resiil'e
itaat ederse Allah'a itaat etmis olur. Yiiz ¢evirene gelince, seni onlarin basina bekgi

gondermedik!. »2l

6. Kur’an’in Ana Konularina isaret Etmesi

Kur’an’t Kerimde genel olarak insanin diinyevi ve uhrevi hayatiyla ilgili yapmasi
gereken veya kaginmasi gereken amellere taalluk eden ayetler vardir. Bunlarin basinda
inang, ibadet, ahlak, muamelat, uk(bat, nasihat ve tavsiyeler, va’d ve vaid, ilmi
gercekler, kissalar ve dualar yer almaktadir. Hulisi Efendi, Divan’inda bunlara yer

vermis ve ayetlere isaret etmistir.

7. Istikamet Uzere Olmaya Verdigi Onem

Osman Hultsi Efendi, Rahman’mn kullart i¢in diledigi Fatiha Suresi’nde de belirtilen
sirat-1 miistakim tizere olmanin liizumunu vurgulamistir. Ona gére menzilden sasmadan

istikdmet lizere dosdogru olmak, Allah’in insanmi yatttigi ilk fitrat lizere kalmaktir.

241 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 145,
248 Bakara 2/138.

249 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, S. 448.
20 Ali imran 3/31.

%1 Nisa 4/80.
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Bunun i¢in de gaflet uykusundan uyanip masivadan uzak durmak gerekir. Hulisi Efendi
bu durumu beyitlerine soyle islemistir:

“Istikametle olup tab -1 selim

.. i .. . .. 252
Miistakim ol miistakim ol miistakim

“Uyan derin uykudan artik Miisliiman uyan.”*?

“Sana ben hiisn-i itdatde tamdam

Génliimii etme kabdhatlar dram.”**

“Sen hakikatten ¢ikip Hak dan uzak olmadasin

Bil hakikat kendi kendine tuzak olmadasin”*>°

Tiim bu beyitleri inceledigimizde aslinda Hullisi Efendi’nin; Allah’a yakin olmak i¢in
hakikate bagli olmak gerektigini, hakikatten uzak olanlarin ise aslinda kendilerine zarar

verdiklerini sOyledigini anlariz.

8. Umitvar Olmaya Verdigi Onem

Umirvar olmak denildiginde akla gelen Miisliimanin korku ile iimit arasinda olmasi
gerektigi disiincesidir. Kur’an-1 Kerim’de ‘korku’ anlamina gelen ‘Havf’ lafz1 dort
farkli ayette ge¢mektedir.”®® Recd kelimesi ise ne fiil halinde ne de masdar halinde
gecmemektedir. Ancak Ziimer Saresi 53. ayette kelime menfi anlamda yani “timit

kesmeyiniz” seklinde ifade edilmistir.ZS7

Osman Hultsi Efendi; bir beytinde “Rdh-1 Hudd dayiz isyanimiz var, Allah’a Rasiil’e
imammiz var”®®® demis ve hidayeti ihsan eden Hiida’dan {imit kesilmemesini nasihat
etmistir. Bir bagka beytinde ise {imitvar olmanin ve ye’s’e kapilmamanin geregine su

ifadelerle 6nem verdigini gosterir:

22 Ates, Divin-1 Huliisi-i Darendevi, c. 11, s. 23.

23 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. 11, s. 70.

24 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. 11, s. 23.

255 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. 11, s. 30.

20 Bkz. Bakara, 155; Nisa,83; Nahl, 112; Ahzab, 19.
7 Ziimer 39/53.

258 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, S. 447.
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“‘La taknetii’ sirrindan
Kesmez timidi Huliisi
Asiler giirithunu

Rahmetin kurtaracak >>°

Hulasi Efendi, bu ifadeleri ile Cenab-1 Hakk’in, ne kadar ¢ok olursa olsun giinah ve
hatalara tevbeye davet ettigini ve iimidin her daim olmasi gerekdigini sdyleyen
Kur’an’in belki de Allah’in yardimmin her daim hazir ve nazir oldugunu belirten

ayetine “La taknetu” diyerek isaret eder.

“La taknetu” lafziyla ifade edilen durum, Ziimer Siresi’nin 53. ayet-i kerimesinde

buyruldugu tizere; “Allah’in rahmetinden timit kesmeyiniz " ifadesidir.
P PP 2 s @ 20040 L] [ o P PN 30% < 2.6 % _ % oy
Dl D sard) 8 Ad) Lanas Cosiall g A ) A Aa) e 1 shaiti W gl (e ) g5l (all Galie 1 (8

“De ki: Ey kendi nefisleri aleyhine haddi asan kullarim! Allahin rahmetinden timit
kesmeyin (1a taknetl min rahmetillah)! Ciinkii Allah biitiin giinahlar: bagislar. Stiphesiz

ki O, ¢ok bagislayan, ¢ok esirgeyendir. 2%

9. Kibirli Olanlara Kars1 Tavri

Insan, Kur’an-1 Kerim’e gore yaratilanlarm ¢ogundan iistiin kilinan bir varhktir.** Bu
Ustlinliik ise insanmin yaratilis gayesine uygun bir hayat c¢izgisi takip etmesiyle
miimkiindiir. Insanin, yaratilis gayesine ulasmasm engelleyen zaaflardan biri de
kibirdir. Kibir, Kur’an’da siddetle yerilmektedir. Tekebbiiriin seytani bir nitelik olarak
bize tanitilmasi, Allah Teala’nin bu kimseleri sevmediginin262 ve bunlarin akibetlerinin

cehennem oldugunun®® haber verilmesi bunu ortaya koymaktadir.

“Kemal-i acz iledir acz-i kemadl-i insdn

Miitekebbirleri Allah sevip a’la etmez "%

Osman HulGs1 Efendi, bu beyitleriyle; insanin kendini begenmekten, gururlu olmaktan,

biiyliklenmekten vazgectigi ve aciz bir varlik oldugunu hatirladigi zaman kamil insan

259 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, S. 145,
20 7iimer 39/53.

261 fsra 17/70.

262 Nahl 16/23.

263 Nahl 16/29; Ziimer 39/60; Mii’min 40/76.

264 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 11, s. 53.
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olacagini soyler. Baska bir ifade ile Hultsi Efendi “Ne biiyiikliik sata kul/Nice gdfil yata
kul ™, “Kendini pak gordiigiin degil midir ki telvis oldugun*®® demis, hakiki pisligin
ve lekenin kibirli olmak oldugunu sdylemistir. Kendini begenenlerin Allah katindaki
yeri; ud)-\S-\ml\ Gl Y 4-‘\ Ssilad Ly &5 L i & 2 a Y “Hic siiphesiz Allah, onlarin
1,267

gizleyeceklerini de ac¢iklayacaklarint da bilir. O, biiyiikliik taslayanlart asla sevmez.

ayet-i kerimesi ile ortaya konmustur.

Rasulullah (sav) da “Miitavizi olam Allah yiiceltir, kibirleneni ise al¢altir™*®

buyurarak Allah Teala’y1 unutmanin bir alameti olan Kibrin, diinya ve ahirette insani
hakir kilacagini, tevazunun ise kisinin imanini1 ve derecesini yiikseltecegini ifade eder.
Nitekim miitevazi olmak, kullugumuzun bir geregidir. Dolayisiyla insan, Yaradan

karsisinda acziyetini ve yardima muhtag bir varlik oldugunu unutmamalidir.

10. Mirag Olayma Yaklagim

Arapga ‘yiikselmek’ anlamina gelen fiilden tiireyen, ayn1 zamanda da islam tarihinde en
biiyiik mucizelerden biri olan Mirag, Allah Rasulii’niin semaya ¢ikisi ve Allah katina
yiikselisi hadisesidir. Mirag¢ vakiasi, hiirmetli mescid anlamina gelen Kabe’nin de i¢inde
bulundugu boélim olan Mescid-i Haram’dan Kudiis’te Miisliimanlarca kutsal kabul
edilen bir mekan olan Mescid-i Aksa’ya gidis ve oradan da yiice alemlere, Ilahi huzura
yiksemek olarak ifade edilir. Mutasavviflar bu hakikati dikkate alarak kendilerinin
yiiriidiigli ve miraca yiikselmek icin izledikleri yolu seyriisiilik olarak adlandirmiglardir.
Bu ifade mesafe kat etmeyi, ilerlemeyi ve yiikselmeyi i¢inde barindirmaktadir. Sufilere
gore Hz. Peygamber’in bir mucizesi olarak Mirag, aynen yasanilmas1 miimkiin olmayan
ancak bir salik i¢in nasiplenmenin s6z konusu olabilecegi bir hadisedir. Sifiler bu
mucizeyi ihtiva eden nakillere gereken ihtimami gostermekle birlikte daha ¢ok
nakillerin ihtiva ettigi mana iizerine kafa yormuslardir. Bu yiizden meseleyi izah
ederken, tarihi detaylarin iizerinden durmadan rivayetin tasidigi anlami ortaya
cikarmaya ¢alismislardir. Sufiler miraci Hz. Peygamber’in mucizesi olarak kabul edip

orada karar kilmamiglar ayn1 zamanda onu kendileri icin takip edilmesi gereken bir

265 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. 11, s. 16.
266 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 11, . 68.
27 Nahl 16/23.

%8 Riydzii’s-Salihin, Hadis No: 604.
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giizergah olarak gérmiislerdir. Stfilerin bu tavri, bir mucize gergeklestirme istegi degil
269

Hakk’a ulasma, O’nu tevhit etme arzusundan kaynaklanmaktadir.
Kendisi de son donem mutasavviflarindan olan Osman Hullsi Efendi de mirag
hadisesini ve Hz. Peygamber’in Cebrail (as) ile goriismesini su beyitleriyle ifade

etmektedir:

“Nazar kildikca canlar bahs eder ¢cesmin Mesthd-tek
Ne bindadir ki ‘mazaga’l-basar’ saminda gityadir
Su kim damanint tutdu sana can ile ram oldu

. . iAo 2 g 9270
Makdami ‘Kdbe kavseyn’ lane-i rithu ‘ev ednad ’dir.

Hultsi Efendi Rasulullah (sav)’in Cebrail (as) ile goriisme hadisesini Necm Suresi 8. ve

9. ayetlerden iktibasla beyitlerine iglemistir:
S5 id B (& Jss s

“Sonra (Muhammed'e) yaklasti, derken daha da yaklasti. O kadar ki (birlestirilmig) iki

vay arasi kadar, hatta daha da yakin oldu. g

Taberi (6. 310/923), “Aralarinda iki yay araligi kadar bir mesafe kaldi. ”ifadesinden
maksadin, bir yaym iki ucunun birbirine uzakligi kadar bir mesafe kalmasi veya iki
arsin kadar bir mesafe kalmasi ya da yay ile kirisi arasindaki uzaklik kadar bir mesafe

oldugunu séyler.272

Lo (V1) ik L 3500 ,um’*f;il(\o) ngioi\ﬁé&i&;(\i) ,_e_m”\g,;:\fusi‘;(\V) L;;;iij;z;bm;
(VV) ik Ly Hiadl §13

29 yysuf Bilal Kara, “Mira¢in Tasavvufi Boyutu”, IV. Tiirkiye Lisansiistii Calismalar: Kongresi Bildiri-ler
Kitabi IV, Istanbul 2015, s. 137.

210 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 59.

2"t Necm 53/8-9.

%2 Ebii Ca’fer Muhammed Ibn Cerir et-Taberi, Cédmi ‘u’l-Beydn’an Te vili’lI-Kur’dn, (Tah. Abdullah b.
Abdu’l-Muhsin et-Turki), Merkezu Hacer li’l-Buhusi ve’d-Dirasati’l-‘Arabiyyeti ve’l-Islamiyye, el-
Kahire 2001, c. 22, s. 13-16.
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“Andolsun onu, Sidretii'l-Miintehd'nmin yaninda oénceden bir defa daha gormiistii.
Cennetii'l-Me'va da onun yamindadir. Sidre'yi kaplayan kaplamisti. Gozii kaymadi ve

A s 10273
sinwrt agmadi. (mazaga’l-basaru ve madaga)

Razi (6. 606/1209), “Andolsun onu, Sidretii'l-Miintehd'nin yaninda onceden bir defa

»214 ayetini, “Hz. Muhammed (sav)’in, Sidratii’l-Miinteha'dayken onu,

daha gormiistii.
Allah'in gordiigii” seklinde yorumlamustir. Fakat Razi, Rasulullah (sav)’in, yiikselisteki
son durakta bulunan ve cennetin girisindeki aga¢ olarak bilinen Sidratii’l-Miinteha’da
vahy melegi Cebrail (as) ile birlikte bulunmasi ihtimalinin ise daha kuvvetli oldugunu

ifade eder.?”

Taberi de Razi de Peygamberimizin mira¢ olayinda Allah’t gérmedigini ifade ederken,
mutasavvif olan ve ayetlere isari yorum katan Osman Hullisi Efendi, Peygamberimizin
Allah’1 gordiiglinii ve kelamini isittigini ifade etmektedir. Nitekim Hulas? Efendi’nin su

ifadeleri bunu destekler niteliktedir:

“Bin tigyiiz kiisur sene ewel Mekke-i Miikerreme'de bir Receb-i Serif ayimin yirmi yedinci
gecesi Cendb-1 Haklan emriyle Cebrail aleyhisseldm gelerek Peygamberimizi manevi ve
rithani bir Burak'a bindirip Mescid-i Haram'dan Mescid-i Aksa'ya getirmis ve oradan da
goklere ¢ikarmis. Bir anda zaman ve mekan kayitlar: ortadan kalkip ars ve kiirsiyi seyr
etmig, Allah (cc)imi gérecek, dogrudan dogruya onun kelamini isitecek bir mertebeye
viikselmistir. Zaman ve mekdn gibi uzaklik ve yakinlik ifdde eden ve hiikiimlerimizi bir hudut
icinde dolastiran kayitlar o anda aradan ¢ikmus, hakikati oldugu gibi gormeye mani olan
biitiin perdeler onun dniinden ¢ekilmis. Ezelden ebede kadar biitiin esrar-1 viicid, sahdif-i
suuin onun ontine agilmig ve bu suretle vahdet tecelli etmis; Hakk't gormiis; Hakk'in keldmim
isitmis; olmus ve olacagi anlamis ve bunlari bizlere tasvir etmistir. Isrd ve Mirag dyet ve hadis
ile sabittir. Bu oyle yiiksek bir mertebedir ki buna ancak beseri tabiattan birileri ilahi bir
kuvvetle yiikselebilir. Bizim gibi giinahkarlar bu mertebeye yiikselmemis olan dcizler bunun
hakikatini anlayamazlar. Fakat Cendb-1 Hakkin kudret ve inayeti, insant yerlerden géklere

ctkaracak bir istidddda yarattigimi kabul eden bizim gibi miiminler elbette bunlar

23 Necm 53/13-17.

2% Necm 53/13-14.

2> Ebti Abdullah Fahruddin Muhammed b. Omer Fahruddin er-Razi, (6. 606/1209), Mefatihu'l-Gayb: et-
Tefsiru'l-Kebir, Daru'l-Fikr, Beyrut 1401/1981, c. 28, s. 290.
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tereddiitsiiz tasdik ederler. Biz yakinen imdn ederiz ki hi¢bir Peygambere bile nasip olmayan

bu devlet, 0 gece Peygamberimize miiyesser olmustur. "

11. Ayetlere Telmihlerde Bulunmasi

Hultsi Efendi, Divan’indaki beyitlerin ¢ogunda Yiice Allah’in kelami olan Kur’an-1
Kerim’in bazi ayetlerine atif yapar. Bu durumda O, ayetlerdeki lafiz ve ifadelere
iktibasta bulunarak temel konulara telmihte bulunmus ve boylece Kur’an ayetlerine ne

denli vakif oldugunu gostermis olur.
Bakara Suresi 31:

Gala B ) oY il skl O A e e S ol aade

“Allah Adem’e biitiin isimleri, 6gretti. Sonra onlart énce meleklere arzedip: Eger siz

soziiniizde sadik iseniz, sunlarin isimlerini bana bildirin, dedi. "’

Allah Teala, yarattig1 ilk insan olan Hz. Adem’e insanligin bilmedigi ancak kendisinin
bildigi hikmetler i¢in kainatta yarattig1 tiim varliklarin isimlerini ve bunlarin vasiflarini
bildirmis olarak bu ayete iktibasta bulunan Osman Huldsi Efendi, Allah’in Adem (as)’a
varliklarin isimlerini 6gretmesini daha 6nce de zikrettigimiz su beyitleriyle ifade eder:

“Bil ‘alleme’l-esmd’ nedir esmad vii miisemmad nedir

A . . . 278
Hem tdc-1 ‘kerramnad’ nedir ani giyen muhtar ola.”

Isra Suresi 70:

Sl I (e i€ o AUy el (e 25 LRGN Al 3 hllas s 230 s LT Sl
“Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlar, (¢esitli nakil vasitalari
ile) karada ve denizde tasidik; kendilerine giizel giizel riziklar verdik; yine onlari,

varattiklarimizin bir¢ogundan cidden iistiin kildik. »219

Isra Suresi 70. ayete baktigimizda, kainatta yaratildigi ilk andan itibaren Cenab-1
Hakk’in en genis lituf ve ihsanina muhatab olan varlik olarak insan isaret edilmistir.
Tefsir kaynaklarinda insanmi istiin kilan vasiflar, “akil, zeka, diisiinme, yazma gibi

melekelerden baglayarak cesitli psikolojik ve fizyolojik oOzelliklere, estetik zevklere,

278 Ates, Seyh Hamid-i Veli Minberinden Hutbeler, s. 355-356.
21" Bakara 2/31.

218 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 7.

1 fsra 17/70.
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ahlaki yatkinliklara, canli ve cansiz varliklar iizerinde tasarruf yetkisine, ekonomik
faaliyetlerde bulunma 6zelligine, sehirler ve uygarliklar kurma kabiliyetine kadar birgok
meziyete sahip olmasiyla” izah edilmistir.®® Avyette yer alan “Biz, hakikaten
insanoglunu san ve seref sahibi kildik” anlamindaki “ve lekad kerremnd” lafzi insan

mubhatap alinarak Osman Hulisi Efendi’nin bir beytinde soyle iktibas edilmistir:

“Tac-1 ‘kerramnd’ ile tekrim edilmis sanini

Bir diisiin ey bi-haber bil ki o mand andadir. 281

Araf Suresi 143:

A& L 6 Jiad) ) Sl S 058 o 06 &) Sl T G5 0 487 e i (Lsh sl 5
e al) dj\\_,\Jau\g_m&mdudu\mmwyﬁqumwm)@m@\}u}m

“«“

usa tayin ettigimiz vakitte (Tir'a) gelip de Rabbi onunla konusunca «Rabbim! Bana
(kendini) goster; seni géreyim!» dedi. (Rabbi): «Sen beni asla goremezsin. Fakat su
daga bak, eger o yerinde durabilirse sen de beni goreceksin!» buyurdu. Rabbi o daga
tecelli edince onu paramparga etti, Musa da baygin diistii. Ayilinca dedi ki: Seni noksan
sifatlardan tenzih ederim, sana tevbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim. P

Hz. Masa’nin Allah Teéla’yr diinyada iken gérmek istemesi lizerine basina gelen
hadiselerin anlatildigi A‘raf stresi 143. ayeti, Divan sairlerimizin en ¢ok telmihte
bulunduklar1 ayetlerden biri olmustur. Ozellikle len terani lafzin1 iktibas eden Osman

Hulasi Efendi’nin satirlarinda yer verdigi ifade soyledir:

“Sorma zahidlere bilmez ‘len terani’ sirrini

,. y oA . A . .92
Tur-1 Eymen’de nihdn sohbetimiz yar iledir. 8

0 Hayreddin Karaman, v. dgr., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsir III, Diyanet Isleri Baskanhg
Yayinlari, Ankara 2012, s. 503.

281 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 91.

282 Araf 7/143.

283 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 91.
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Gafir (Mii’min) Saresi 16:

DAl a5l s a5l SAY el 2o dgia al e (B0 Y 6555 b a5

“O giin onlar (kabirlerinden) meydana c¢ikarlar. Onlarin hi¢chir seyi Allah'a gizli

kalmaz. Bugiin hiikiimranlik kimindir? Kahhar olan tek Allahindir. 284

Ayetin Divan siirine yansiyan kismu “Hiikiimranhk kimindir?” anlamindaki limeni’l-
miilk lafzidir. Kiyametten sonra insanlar tekrar diriltilip mahser yerinde toplandiklarinda
“Bugiin hiikiimranlik kimindir?” diye sorulacak ve “Elbette tek ve mutlak hiikiimran
olan Allah’indir!” cevabi verilecektir. Hultasi Efendi de bu durumu bir beytinde su

sekilde ifade eder:

“Bahr-i vahdetde fend eyle viicudun fiilkiin

‘Limeni’l-miilk’ suhtidundaki eyyami getir. o

Miiddessir Stresi 27-30:
(7 S Rl le(v4) Sl 4S5 (YA) DB Y5 L Y(TY) Bl a3 s

“Sen biliyor musun sekar nedir? Hem (biitiin bedeni heldk eder, hi¢bir sey) birakmaz,
hem (eski hale getirip tekrar azap etmekten) vazgecmez o. Insamn derisini kavurur.
Uzerinde ondokuz (muhafiz melek) vardir. 286

Sekar “hicbir seye acimayan, i¢ine atilanlar1 yakan ve insanin derisini kavuran korkung
bir yer demektir. ‘Insanlar: kavurur’ seklinde sdylenen 29. ayet-i kerimeye Zemahseri
‘insanlara goriiniir’ diye de anlam vermistir. Yine ayet-i kerime, ‘Cehennem, orayt hak
eden insana kendini gosteren bir tablo, bir aynadir’ ciimlesiyle de ifade edilebilir.
Tefsir alimleri 30. ayetteki ‘on dokuz’ sayisini “cehennemde vazifelendirilmis olan on

dokuz melek; meleklerden on dokuz grup; on dokuz saf; her birinin emrinde bir grup

284 Gafir 40/16.
285 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 72.
286 Miiddessir 74/27-30.
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melek bulunan on dokuz yonetici melek’ lafizlariyla ifade etmislerdir.””®’ Osman

Hulisi Efendi de Miiddessir Stresi’ndeki bu olayi beyitleriyle ifade etmistir:

“Dinle ey camim piiser, budur tahkik ber-haber

‘Levvdhatiin-li l-beser, aleyhd tisate ager.”**®

Ali Imran Stresi 169-170:

2N

ALlmb e 200 0T Ly Cpam B (V1) (500 agh) B 2UAT 5 Gl &0 e 31l 630 Gands

(1V+) Gt A b Y5 panle G T gt G gy 8l sl 035488055

=

“Allah yolunda déldiiriilenleri sakin 6lii sanmayin. Bilakis onlar diridirler; Allah'in,
liituf ve kereminden kendilerine verdikleri ile sevingli bir halde Rableri yanminda
riziklara mazhar olmaktadiriar. Arkalarindan gelecek ve heniiz kendilerine katilmamug
olan sehit kardeslerine de hichbir keder ve korku bulunmadigi miijdesinin sevincini
duymaktadirlar. 289

Ayette gegen “ld havf” lafzin1 iktibas eden mutasavvif Osman HulGsi Efendi, soyle

sOylemistir:

“Dil oldur ki gecip havfu recadan

Giyip tac-1 ‘lé-havf’ hiizn i safadan.”**

Insan Stresi 21:
2 8% qz(- "m 0B oS B _ w &, . O P P “’;,u..,a:.a w4 398 8 (s o8y -
1D s W Db 2Dy aalaly Al (e 5 sll | slay (9000 5 Hima il G aalle

“Uzerlerinde yesil ipekten ince ve kaln elbiseler vardwr; giimiis bilezikler

takinmislardir. Rableri onlara tertemiz bir icki icirir.”*"*

27 K araman v. dgr., Kur’an Yolu, c. V, s. 496.
288 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, S. 422.
289 Ali Imran 3/169-170.

29 Ates, Divdan-1 Huliisi-i Ddrendevi, c. |, s. 349.
2! {nsan 76/21.
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Hulasi Efendi ayetteki ‘sekahiim ’ lafzini serbetle iliskilendirerek ifade etmistir:

“‘Sekahiim Rabbiihiim dan serbet-i ihya zuhur edip

Bu kutlu fal ile hos geldi ussaka bu mah u sal. »292

Fetih Stresi 10:

A2 Ble B (e 4ndi e EQE WG G (e 20 5 5 ) & ) W) S gl G

“Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah'a biat etmektedirler. Allah'in eli onlarin
ellerinin iizerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmus olur. Kim de
Allah ile olan ahdine vefa gosterirse Allah ona biiyiik bir miikafat verecektir. 293

Ayette gegen “yedullah” lafzi miitesabih olarak kabul edilen lafizlardandir. Taberi
“Vedullah” lafzim “Allah’n kudreti” olarak tefsir etmistir.”** Hultisi Efendi de yedullah
lafzina isari bir yorum getirerek, Peygamber Efendimizin elini tutup, ona beyat
edenlerin Allah’mn elini tutmus gibi olacaklarin1 ve dosdogru yol iizerinde olacaklarini

ifade eder:

“Elin tutanlar oldular ‘yedullah’ sirrina mazhar

Amnin tuttugu yol gibi sirdtii’l-miistakim olmaz. 295

Hicr Stresi 29, Sad Stresi 72:
Gl 0158 (o5} (o 48 5 A5 1

“ «Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun i¢in secdeye

1,296
kapanin!»y.

292 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 367.

2% Fetih 48/10.

24 Taberl, Cami ‘u’l-Beyan’an Te vili’l-Kur’dn, c. 21, s. 254.
2% Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 109.

2% Hicr 15/29.
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Cenab-1 Hakk, insani yaratip ona suret ve sekil bagisladiginda, ona yagsam vermek i¢in
bizatihi kendi ruhundan l'iﬂemistir.297 Hz. Adem, Allah Teala’nin emirleri
dogrultusundaki ayet-i kerimelerde buyruldugu iizere, meleklere ragmen, kainata,
Allah’in emir ve yasaklarina uymak ve bunlari insanliga teblig etmek amaci ile halife
olarak gonderdigi ilk varliktir.® Esasen Allah’in halife olarak gonderdigi ilk varhik
Adem (as) olsa da, aslinda Cenab-1 Hakk’in ruhundan iiflenen ve halife olan, tiim
insanliktir. Yani ‘insan’ olma liitfuna erisebilen herkes Allah’in yeryiiziindeki en yetkili
halifesidir. Bu insanlik sirr1i, Hicr Saresi 29. ayette buyrulan, hemen hemen aym
manadaki Sad Suaresi 72. ayette de zikredilen “Onu tamamlayp, i¢ine de ruhumdan
iifiirdiigiim zaman, derhal ona secdeye kapamin! ” **° mealindeki “...nefahtii fihi min

ruhi” lafz1 Osman Hullsi Efendi tarafindan iktibas edilmistir:

“Sendedir Adem demisin Adem’in

Mazharisin sirr-1 ‘nefahtii’ demin. 3%

Araf Stresi 172:

A sl O Bdgs T 508 28, Sl el oAbl 26500 aa 5 selh Be a3 5 e B 38T 35

“Kiyamet giiniinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz diye Rabbin Adem
ogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikardi, onlart kendilerine sahit tuttu ve
dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk,

dediler. 3%

Araf Suaresi 172. ayetle ilgili olarak, ruhlar aleminde Allah’in ruhlarla yaptigi akit
seklinde ya da her yeni dogan insana Allah’in kendi varligint hatirlatict fitratt vermesi
seklinde bir takim yorumlar var olsa da** bu sOzlesme esnasinda Allah’in eSU-‘ EL]
“Ben sizin Rabbiniz degil miyim?” sorusu ile bu soru karsisinda kullarmn, Yaraticiya b

“Evet! Sen bizim Rabb’imizsin”’ cevabi Divan sairlerimiz tarafindan ¢okca alint1 yapilan

27 Hicr 15/29, Secde 31/9.

2% Bakara 2/30.

%% Sad 38/72.

300 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 171.
% Araf 7/172.

%02 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu, c. 11, s. 623-625.
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ayetlerden olmustur. Nitekim Osman Hulisi Efendi de beyitlerinde bu ayete atifta

bulunmustur:

“Men Riiz-1 Elest’in meyinin olali mesti

Bir bade —peresti %

“Dil-ber Huliisi’nin tutup da destin

Asiklara sunsa cam-1 ‘elest’in 3%

“Huliisi mestel Cam-1 ‘elest’e

Bdde perestelSun sey’en lilldh ¢

Bakara Stresi 256:

el il Y S50 5550l il o8 A Gadiy st Ul S8 (b LAl e 1520 G 38 0 el &) Y

“Dinde zorlama yoktur. Artik dogrulukla egrilik birbirinden ayrilmistir. O halde kim
tagutu reddedip Allah'a inanmirsa, kopmayan saglam kulpa yapismistir. Allah isitir ve

b|||r 1,306

“Kopmaz ve saglam kulp” anlamima gelen “el-urveti’l viiska” Kur’ani izahla, dogru
diisiince ve saglam goriis neticesinde Allah’a simsiki yapisma demektir.*®” Bu kavram
Lokman Stresi 22. ayette sdyle gecmektedir: “Iyi davramslar icinde kendini biitiiniiyle
Allah'a veren kimse, gergekten en saglam kulpa yapismistir. Zaten biitiin iglerin sonu
Allah'a varwr.”*®

Hultsi Efendi, “her kim asik olup yar’e ulasirsa, o sapasaglam bir kulpa tutunmus olur”

manasinda “urveti’l viiska” lafzin1 beyitlerinde kullanmistir:

303 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. 1, s. 11.

304 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 299.

305 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 304.

%% Bakara 2/256.

%07 Guyasettin Arslan, el-Urvetii 'I-Viiska, TDV, Islam Ansiklopedisi, 2012, c.VVVVII, s. 185-186.
%08 |_okman 31/22.
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“Kim tutsa erer dsik olup vaslima zira

Ol urve-i viiska 3%

Kadir Sdresi 5:

2 gl s g

“O gece, esenlik doludur. Ta fecrin dogusuna kadar. ~310

Kadir gecesi ayet-i kerimeler ve hedis-i seriflerin yanisira birgok kaynakta da gegtigi
tizere esenlik ve mutluluk gecesidir. Nitekim bu gecede melekler gecenin sonuna kadar
kisim kisim yeryiiziine inerler ve mii’min olanlara tahiyyatta bulunurlar. Ayn1 zamanda
bu miibarek gecede Cenab-1 Hakk ‘Rahman’ ism-i serifiyle yarattiklarina merhamet
eder ve onlar ‘bagislanma’ gibi biiyiik bir miijde ile mijdeler.* Mevdudi de aksamdan
sabaha kadar biitiin gecenin hayirl ve her tiirlii serden korunmus oldugunu ifade eder.*'?
Ancak Hultsi Efendi burada Kadir gecesinden degil, yalnizca giinesin dogmasi gibi

gonliine huzur ve safa dogmasindan bahsetmistir:

“Matla’u’l-fecr gibi etdi tulii cam-1 safa

Sen ayirttin yolu ey ydr-1 azizim hayfa. »313

12. Siire isimlerini Kullanmasi

Divan sairleri ve mutasavviflar Kur’an-1 Kerim’den; telmih, iktibas ve sure isimlerini
kullanarak, yazdiklar1 beyitlerin anlamlarin1 kuvvetlendirmek, sanat yapmak ya da sure
isimlerini terviyeli kullanmak suretiyle yararlanmislardir. Kur’an-1 Kerim’in farkli
isimlerini ve sure isimlerini tesbih unsuru olarak da kullanmiglardir. Osman Huldsi

Efendi de ¢ok sik olmamak kaydiyla beyitlerinde sure isimlerine yer vermistir:

309 Ates, Divan-1 Hulisi-i Darendevi, c. |, S. 14.

310 Kadir 97/5.

311 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu, c. V, s. 660.

312 Mevdudi, Tefhimu’l-Kur an, Insan Yaynlari, Istanbul 1991, c. VII, s. 188.
313 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 429.
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Rahman Sresi:

“Saf vechin okur arif olan Siire-i Rahman

. . 314
Bir benzeri var derse o efsane yarasmaz.”

Rahman siresi adim ilk ayette gecen ve “Cenab-1 Allah’in rahmetinin enginligini,
kulluk goérevini yapsin yapmasin biitiin kullarina nimet vermesini ifade eden” anlamina
gelen rahman isminden almistir.** Strenin hemen hemen tamaminda ilahi rahmetin
yansimalarindan s6z edilmektedir. Hulisi Efendi bu beytinde Rahman Siresi’ne isaret

etmis ve bu surenin bir benzeri olmadigini sdylemistir.

Sems Saresi:

“Sems stiresi adim1 ilk ayette gecen ve ‘gilines’ anlamina gelen sems kelimesinden
almistir. Slre ‘ve’s-sems’ Ve ‘ve’s-semsi ve'd-duha’ olarak da bilinir.”*'® Bu ifadeden
hareketle Osman Hulasi Efendi ve’s-sems lafzin1 tercih etmis ve beyitlerinde yer
vermistir.

Ve’s-semsi’ cemdlinin ermis dem-i vaslina

Huliist dil u canin derdiyle devdlanmus »3L7

Bu beyitte Peygamberimizin (sevgilinin) yiizii giinese benzetilmistir.

Leyl Stresi:

“Stre adin1 ‘gece’ anlamina gelen ve birinci ayette yer alan leyl kelimesinden almaistir.
Sture ‘ve’l- leyl” ve ‘ve’l -leyli iza yagsa’ slresi olarak da bilinmektedir. Bu sirenin
Mekke doneminde Miisliiman koleleri satin alip azat etmek suretiyle servetini Allah
yolunda harcayan Hz. Eb( Bekir ile cimrilik yapip malim ihtiya¢ sahiplerinden

esirgeyen Umeyye b. Halef hakkinda nazil oldugu bildirilmigtir.”**®

Osman Huldsi Efendi, sevgilinin saglarina benzettigi “leyl” kelimesini bir¢ok beyitte

kullanmustir:

314 Ates, Divan-1 Hulisi-i Darendevi, . |, s. 118.

315 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu, c. V, s. 197.

316 M. Kamil Yasaroglu, “Sems Stiresi”, DIA, Istanbul 2010, ¢. XXXVIII, s. 510.
817 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 133.

$18 M. Kamil Yasaroglu, “Leyl Stiresi”, Di4, Ankara 2003, ¢. XXVII, s. 155.
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“‘Ve’l-leyl’ ziilf-1 zer-tarin
‘Ve’s-sems’ mihr-i diddrin
Olmazsa dilde ezkdrin

e ) ) . 319
Giiliim n’idem, n’idem n’idem.”

“Ziilfe ‘ve’l-leyl” dedin vechine ‘ve’s-sems’ okudun

Bu ne tesbih-i hata ayet-i Kur’an’a goniil. ~320

“Senin sem-i cemdlin olmasa pervanen olmazdim

Senin Ve'l-leyl’ ziilfiin olmasa divinen olamazdim.”*

Duha Suresi:

“Stre, adim1 ilk ayette gegcen ve ‘kusluk vakti’ anlamina gelen ‘duha’ kelimesinden
alirken ‘ve’d-duha’ stiresi olarak da amlmustir.*?? Stireye Divanmi inceledigimiz
Osman Hultsi Efendi yer vermis ve ‘Ve’'d-duhd’lafzini tercih etmistir. Kaleme aldigi
beytinde ‘Ve'd-duhd’ ile sevgilinin yiizii arasinda ilgi kurmustur.

“‘Ve’d-duha’ hiisniine denildi ey sdh
Ahsente ahsente hos barakelldh
‘Ve'l-Leyl’ ziilfiine okundu ey mdh

Ahsente ahsente hos barakellah. »323

Kadir Sdresi:

“Stire Adini, surede {i¢ defa tekrar edilen ve tstiinliigii sebebiyle ‘leyletii'l-kadr’ olarak
nitelenen geceden almustir. ‘fnna enzelna’ suresi olarak da anilmaktadir.”*** Osman

Hultsi Efendi bir beytinde ‘Leyle-i Kadr ’ lafzin1 kullanarak bu sureye iktibas etmistir.

“Madh-1 ruhun tal’at-1 Leyle-i Kadr eyledi

Sol seb-i hicranimi ogdu semsti’d-duha. »325

319 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 216.

320 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 187.

321 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 219.

22 Emin Isik, “Duha Stresi”, DIA, Istanbul 1994, c. IX, s. 546.

323 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 305.

¥4 M. Sait Ozervarly, “Kadir Saresi”, DI4, Istanbul 2001, c. XXIV, s. 139- 140.
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[hlas Stresi:

“Ihlas stresi adm IslAm dininin temel ilkesi ve tevhid inancinin veciz bir ifadesi olan
ihlas kelimesinden almistir. Stre ‘kul hiive’llahu ehad’ | ‘kul hiive’llah’ veya ‘kul hii’
seklinde de adlandirilmaktadir.”**® Beytinde Osman Huldsi Efendi hem ‘Kul Hiivallahii
Ehad’ lafzin1 hem de bu surenin yiiceligini gosteren ‘Hiivallahii’l-Kadim’ ifadesini

kullanmustir.

“Gonliiniin yadi olup daim ‘Hiivallahii’l-Kadim’
Dilinin virdi budur kim ‘Kul Hiivallahii Ehad’ %%’

Osman Hulasi Efendi, zikretmis oldugumuz gibi gazel, rubai, mesnevi ve diger tim
nazim sekilleriyle yazdig1 beyitlerinde “Rahmdn, Sems, Leyl, Duhd, Kadr, Ihlds (Kul
hiivallahii ahad)” surelerine telmih yapmis, kimi zaman saydigimiz sure isimlerinin

anlamlarini kast etmis, kimi zaman da bu surelerin igerigine isaret etmek istemistir.

13. Kissalara Telmihte Bulunmasi

Peygamber kissalar1 Kur’an-1 Kerim kaynakli oldugu icin ve hemen herkes tarafindan
bilindiginden dolay1r Divan siirinde ¢ok sik kullanilmigtir. Sairler bu tiir kissalari
genellikle siirlerine telmih yoluyla almislardir. Hikayelere ve kissalara ¢ok Onem
vermisler, soylemek istediklerini bu kissalarla mukayese ederek aktarmislardir. Askai,
sevgiyi, diinyayi, tabiati, hayat1 anlatirken bu kissalara atifta bulunmugslardir. Basta Hz.
Muhammed (sav) olmak iizere birgok peygamber Divan siirinde kaside, gazel, mesnevi
ve rubailer igerisinde konu olarak yer almislardir. Dinimizde Hz.Muhammed (sav) basta
olmak tizere tiim peygamberlere saygi1 ve sevgi gosterilmesi, diger peygamberlerin de

Divan siirinde siklikla yer almasina zemin olusturmustur.

Osman Hultsi Efendi; Hz. Eyytb, Hz. Yakup ve Hz. Yasuf, Hz. Adem, Hz. Siileyman,
Hz. Masa, Hz. isa, Hz. Lokman, Hz. Muhammed(sav) ve Kuran-1 Kerim’de ismi
zikredilen, Islami literatiiriimiizde yer alan hatta 6liimsiiz olduguna ve kimin yardima

ihtiyaci varsa ona yetistigine inanilan Hz. Hizir gibi sahsiyetleri yazmis oldugu

325 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 15.
%26 Emin Isik, “Ihlas Stresi”, DIA, Istanbul 2000, c. XXI, s. 537-538.
821 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 38.
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beyitlerinde  zikretmis, belki onlarin hayatlarmi ya da yasadiklarini siire

sigdiramayacagindan dolay1 anlatmamis ancak veciz ifadelerle onlara yer vermistir.

13.1. Hz. Eyyiib’e Vurgu Yapan ifadeleri

Kur’an’da Hz. Eyyib (as)’den dort defa bahsedilmistir. Zikredilen yerlerde onun {istiin
ahlaki, peygamberligi, ¢etin hastaligi ve bu hastaliktan Allah’in yardimi ile kurtulmasi
ve kendisine verilen nimetler hakkinda bilgi verilmistir. Ondan bahsedilen ilk ayette

Allah Teala soyle buyurur:

B iy AL Qe a3 () R 515 2335 e Gl ¢ ) 31 LS ) a1 )

0%

“Biz Nuh'a ve ondan sonraki peygamberlere vahyettigimiz gibi sana da vahyettik. Ve
(nitekim) Ibrahim'e, Ismail'e, Ishak'a, Yakub'a, esbdta (torunlara), Isa'ya, Eyyiib'e,

Yunus'a, Harun'a ve Siileyman'a vahyettik. Davud'a da Zebur'u verdik. ~328

Hz.Eyy(b (as)’den bahseden baska bir ayette Allah’u Teadla bazi peygamberlerin
yaptiklari glizel seyler karsiliginda miikafatlandirildigint haber vermistir:

sas G syy sl s Oladdins 35503 40050 a5 08 G Lt 8 535 Ll DIS Coginyy (Gla) 4l a5

Ol All (5 535 ElIXG G50

“Biz O'na Ishak ve (Ishak'm oglu) Yakub'u da armagan ettik; hepsini de dogru yola
ilettik. Daha once de Nuh'u ve O'nun soyundan Davud'u, Siileyman'i, Eyyub'u, Yusuf'u,
Musa'yt ve Harun'u dogru yola iletmistik; Biz iyi davrananlari iste boyle
miikafatlandririz. »329

Hz. Eyylb (as)’den bahseden bir diger ayet de Enbiya Staresi’nde yer almaktadir. Bu
ayet-i kerimede Allah Teala, peygamberlerinden bazilarina ihsan ettigi litif ve
nimetlere ayni zamanda da sabrin timsali olan Hz. Eyyib (as)’un miiptela oldugu

dayanilmaz hastaligina sifa bulmak ile el agtig1 niyaza ve bu yalvarigin kabul edildigine

328 Nisa 4/163.
329 En’am 6/84.
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deginmistir. Ayrica Hz. Eyylb (as)’a hastaligin sifas1 ile birlikte bir¢ok nimet ve evlat
0

miijdelemistir; >
ATAT SUET 5 i e 4y L UG8 AT LERALI (AT) Gaeal SV 250 &l Hlall ila 1455 636 3 il

(M) Gedall 535 Ule (e Bk 2 2afhe

“Eyyub'u da (an). Hani Rabbine: «Basima bu dert geldi. Sen, merhametlilerin en
merhametlisisiny diye niyaz etmisti. Bunun tizerine biz, tarafimizdan bir rahmet ve
kulluk edenler icin bir hatira olmak tizere onun duasini kabul ettik; kendisinde dert ve
stkinti olarak ne varsa giderdik ve ona aile efradini, ayrica bunlarla birlikte bir mislini
daha verdik. %%

Burada “Kulluk edenler’e isaret edilmesinin 6zel bir anlami vardir. Ibadetin, inanc
sisteminin ve imanin insana getirdigi yiikiimliiliikler, agir birer imtihandir. inang
dudaklardan ddkiilen bir sézden ibaret degildir. Dolayisiyla ibadet edenlerin imtihani
basariyla ge¢gmeleri i¢in sabretmeleri bir zorunluluktur.>*

Hz. Eyyib (as)’un i¢inde bulundugu bu zor durum, aslinda bir imtihan yuvasi olan bu

diinya hayatinda ¢esitli sikinti ve musibetlerle karsilasan Miisliimanlarin, baslarina

-----

Enbiya Suresi 83. ve 84. ayet-i kerimelerden bagska Kur’an-1 Kerim’de Hz. Eyyib
(@s)’un maruz kaldigi sikintt ve musibetler konusunda ve bu imtihanlarindan nasil
kurtuldugu konusunda da malumat verilmistir. Bilhassa bu zor durumdan Allah’n lituf
ve ihsamyla sifa buldugu vurgulanmustir.®*® Sad Suresi 41 ve 44. ayetler arasinda da Hz.
Eyylb (as)’un yakalandigi hastaliktan kurtulup refaha kavusmasi, mali ve miilkiini
yeniden elde etmesi, sabir timsali olmasi ve hanmmu ile ilgili bir takim hususlara
deginilmistir. Ayrica bu ayetlerde onun Rahman’in merhametine siginan, {imitvar

olmay1 asla birakmayan bir kul oldugu da ifade edilmistir:

%0 Enbiya 21/83-84; Ebu Cafer Muhammed b. Cerir et-Taberi, Taberi Tefsiri, trc. Hasan Karakaya ve
Kerim Aytekin, Hisar Yaynevi, Istanbul 2005, c. V, s. 545.

! Enbiya 21/83-84.

332 Seyyid Kutup, Fi-Zilali’I-Kur an, Diinya Yaynlari, Istanbul, 1996, , c. VI, s. 34.

%33 Sad 38/41-44, Enbiya 21/83-84.
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“(Resuliim!) Kulumuz Eyyub'u da an. O, Rabbine: Dogrusu seytan bana bir yorgunluk
ve eziyet verdi, diye seslenmisti. Ayagimi yere vur! Iste yikanacak ve icilecek soguk bir
su (dedik). Bizden bir rahmet ve olgun akil sahipleri icin de bir ibret olmak iizere ona
hem ailesini hem de onlarla beraber bir mislini bagisladik. Eline bir demet sap al da
onunla vur, yeminini béyle yerine getir. Gerg¢ekten biz Eyyub'u sabwrlt (bir kul)
bulmustuk. O, ne iyi kuldu! Daima Allah'a yonelirdi. »334

Tefhimu’l-Kur’an yazar1 Mevdudi, Sad Stresi 41. ayette gecen <l Sl ua @‘
ey .. Dogrusu seytan bana bir yorgunluk ve eziyet verdi” ciimlesinin yanls
anlagilmamasi gerektigi soylemistir. Ona gore Hz. Eyylb’e musibet dokunduran ve bu
giice sahip olan seytan degildir. Burada ifade edilen sey, seytanin vesvese vermesidir.
Mevdudi’nin ayet-i kerimeyi bu sekilde yorumlamasinda seytana verilen vesvese
ozelliginin etkisi ve Enbiya Suaresi’nde gectigi lizere Hz. Eyyab’iin Allah’a dua edip

yakardigi yerde seytanin isminin dahi gegmemesi®®® etkili olmustur.

45 @30 Y Qg Gve &Ny “(Resilim!) Kulumuz Eyyub'u da an” emri Hz. Peygamberle
beraber miiminlerin bakiglarin1 ona ¢evirmelerini istemektedir. “Bizden bir rahmet ve
olgun akil sahipleri icin de bir ibret olmak iizere ona hem ailesini hem de onlarla
beraber bir mislini bagisladik”(Sad, 38/43). Sad Suresinde gecen bu ayette akil
sahipleri igin bir ibret ve ders ¢ikarmak miimkiindiir. Insan hangi duruma diiserse
diissiin isyan boyutunda olmamali, basina gelenleri imtihan olarak degerlendirmeli ve
Allah’tan iimit kesmemelidir. Iyilik Allah’tan oldugu gibi, basa gelenler de Allah’in
izniyledir. Allah, istedigi kulunu mutlu oldugu bir halet-i ruhiye igerisinden {iziilecegi
kotii bir duruma ugratabilir. Yine Cenab-1 Hakk, insani1 ¢ok zor bir durumdayken, refaha
erdirebilir. Velhasil kendisine yeryiiziiniin halifesi denilen her insan, istedigini yalnizca

Allah’tan istemeli ve iimidini asla kaybetmemelidir.3*

334 5ad 38/41-44.
335 Mevdudi, s. 79.
336 Mevdudi, s. 79.
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Ayet-i kerimelerde ifade edilen bir diger konu da, Eyy(b (as)’un hastaligindan
kurtulmak i¢in ettigi duanin, dualara icabet eden Yiice Allah tarafindan kabul
buyurulmasinin ve sifa bulmasi i¢in yapilmasi gerekenlerin bildirilmesidir. Cenab-1
Hakk, ona &l xis 3,6 Judes 13 Sl 5 =8 “Ayagimi yere vur! Iste yikanacak ve igilecek
soguk bir su”*" demis ve nasil sifa bulacagim agiklamistir. Inen emr-i ilahi neticesinde
Hz. Eyyib (as) ayagini1 yere vurmus ve buradan soguk bir su fiskirmistir. O da bu sudan
hem i¢mis hem de yikanmistir ve hastalig1 gegmis deva bulmustur.338

Eyylb (as)’un imtihanlar1 hi¢ bitmedi. Evlatlari vardi Allah evlatlarini elinden aldi.
Mal1 vardi, Allah malin1 zail etti. Tim bunlarla birlikte Allah onun bedenine bir takim
hastaliklar verdi. O ise yasadigr musibetlerin hepsine sabrederek nasil bir kul oldugunu
gosterdi. Bazi insanlar onun basina gelen bu musibetlerin biiyiik bir giinah islemesinden
otirii geldigini soylediklerinde Hz. Eyylb (as), Allah’a dua etti, niyazda bulundu ve

Cenab-1 Hakk merhameti ile ondaki sikintilari yok etti.**

Sad Stiresi 44. ayette G531 43) Sadl 4t 1500 80355 U) G635 Y5 4 G ,lalh B Gl 35 “Eline
bir demet sap al da onunla vur, yeminini bdyle yerine getir. Gergekten biz Eyyub'u
sabirli (bir kul) bulmustuk. O, ne iyi kuldu! Daima Allah'a yéinelirdi.”340
buyrulmaktadir. “Fahreddin Rézi’nin naklettigine gore, hastaligi gilinlerinde, esi bir
ihtiyag i¢in gittiginde ge¢ gelmis, bu duruma 6fkelenen Hz. Eyylb (as), ‘Hastaligimdan
kurtulursam sana yiiz degnek vurayim!’diye yemin etmisti. Cenab-1 Hak, onun yeminini
yerine getirmesi i¢in bir kolaylik gosterdi. Coplerden bir demet yaparak bir defa

99341

vurmasiyla yemininin yerine gelecegini bildirdi. Elmalili Muhammed Hamdi Yazir,

bu konu hakkinda sdyle demistir:

“Deniliyor ki, Hz. Eyyiib (as), bir hddise dolayisiyla esine yiiz degnek vurmaya yemin
etmisti. Boylece bir demet yaparak vurmakla yeminin yerine gelecegi kendisine ruhsat

olarak gosterilmis, ser'l ceza ve yeminlerde bu ‘Eyyiib ruhsati’ adiyla baki kalmistir.

%37 Sad 38/42.

338 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu, c. 1V, s. 584.

%39 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii’t Tefasir (Ter. Sadreddin Giimiis-Nedim Y1lmaz), Ensar Nesriyat,
2012, c. 1V, s. 102.

%40 Sad 38/41-44.

%1 Razi, c. XXVI, s. 212-215,



98

Ayette ne demeti oldugu agikca belirtilmedigi icin, daha genis mdndlara ihtimali
1,342

vardir.
Ayetlerde goriildiigii gibi En’am ve Nisd surelerinde diger peygamberlerle birlikte
zikredilirken Enbiya ve Sad surelerinde ise Hz. Eyylb (as)’un yasadigi hastaligin
niteligi belirtilmeden cektigi sikint1 ile birlikte yaptig1 dua ve sabretmesinin sonucunda
kendisine sunulan saglik, miikafat ve yeni aile hayatindan bahsedilmektedir. Hz. EyyGb
(as)’un sabrin1 anlamak ayni zamanda merhametin, sevgi ve saygi duygularinin 6ziini

anlamaktir. Aslinda tiim bu ayetlerde insanogluna ibret vardir.**®

Eyytb (as) ile ilgili ayetlerde ¢ok fazla bilgi olmamakla birlikte Divan siirinde sabir ve
stikiir timsali olarak bilinir.3* Nitekim bir Divan sairi olan Huldsi Efendi, Hz. Eyyab ile
ilgili bir beytinde soyle der:

“Eyyuib-1 piir-derddir goniil
Ya'kib-i firkatdir goniil
Yasuf-1 hasretdir goniil

Ey yar-1 gar gelmez misin? e

Bu beyitte Hulisi Efendi, gonliiniin Eyy(ib Peygamberin tiim dertleri, sikintilar1 ve
cileleri ile dertlenmis oldugunu ve Yakup ve Yusuf Peygamberin ayrilik istirabi
igcerisinde olduklarini sdyler. Ardindan en vefali dost olarak niteledigi Hz Peygamber
(sav)’e “nerelerdesin, gelmiyor musun, gelsen de bu dertlerim, gilelerim sona erse, bu

dertlerimin sona ermesi senin gelmene bagli” anlaminda nidada bulunur.

Yine Osman Huldsi Efendi sabir timsali olan Hz. Eyy(b (as)’a telmihte bulunarak, onun
gibi her cileye, sikintiya, belaya tam olarak boyun egip sabir gosterilirse, O sevgilinin
(Allah’1in) kisiyi muradina kavusturacaginit ve vuslatin hasil olacagimni sdyler. Nitekim
divan sairleri Hz. Eyylb’iin sabrin1 asikta bulunmasi gereken bir 6zellik olarak kabul

ettikleri i¢in her asikin Hz. Eyy(b gibi sabirli olmas1 gerektigini sdylemislerdir:

%2 Blmalili Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Azim Yayinlari, istanbul Haziran 1992, c. VII, s. 472-
473.

%3 Taberi, c.VII, s. 136-137.

4 Tiirk Dili ve Edebiyan Ansiklopedisi, c. 111, s. 133; Ahmet Kabakli, Tiirk Edebiyatt, c. 11, Tiirk Edebiyati
Vakfi Yaymlari, Istanbul 2002, s. 473.

345 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, S. 156.



99

“Eyyuib misali sabri kamil

Eyledi bu visdle seni nail ~346

13.2. Hz. Yakup ve Hz. Yiisuf Kissasina Vurgu Yapan ifadeleri

Kur'an kissalarinda yer alan peygamberlerin hayatlari onlarin ibret verici yonleri one
cikarilarak aktarilir. Zaten Kur'an-1 Kerim, insanhiga gonderilmis olan tim
peygamberleri ve onlarin yasadigi her seyi anlatmaz. Yalnizca onlarin hayatindan bazi
kesitleri bize ders verici yonleriyle anlatir. Nitekim Hud Sdresi’nde bu durum soyle dile

getirilir:
G 3l (5835 Alie a5 (301 o3 8 1S 158 4y S8 L JLAN (G (e S (i S

“Peygamberlerin haberlerinden senin kalbini (tatmin ve) teskin edecegimiz her haberi
sana anlatiyoruz. Bunda sana gercegin bilgisi, miiminlere de bir ogiit ve bir uyari

gelmistir. »347

Resid Riza bu gergegi soyle dile getirir:

“Bir¢ok yerde ifade ettigimiz gibi, Kur’'an’da ge¢mis peygamberler ve iimmetlerle ilgili
varid olan kissalarda hedef onlari tarihi birer vakia ozelliginde anlatmak degildir.
Ancak hedef, insanlarin ibret ve ders almalaridir. »348

Resid Riza’nin da dedigi gibi asil amag insanlarin ibret almasidir. Kur’an’da Yasuf
kissas1 istisna biitiik kissalar kesitler halinde verilmistir. Kissasi anlatilan
peygamberlerden biri de Hz. Yakup peygamberdir. Diger ad1 da Allah'in kulu anlamina
gelen Israil'dir. O, Israilogullarma adin1 veren peygamberdir. Ayn1 zamanda o, onlarin
egitimi ve isledikleri glinahlara kars1 ders olsun diye bir kisim seyleri onlara yasak kilan

bir davet adamidir.>*°

346 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 357.

7 Hud 11/120.

%8 M. Abduh- M. Resid Riza, Tefsiru’l-Menar, Beyrut, c. 1, s. 327.

9 Omer Faruk Harman, “Ya’kub” , D4, Istanbul 2013, ¢. XXXXIIL, s. 274-276.
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“Tevrat'n indirilmesinden once, Israil'in (Ya'kub'un) kendisine haram kildiklar:
disinda, yiyecegin her tiirliisii Israilogullarina helal idi. De ki: Eger dogru sozlii iseniz,
o zaman Tevrat't getirip onu okuyun. ~350
Miifessitler, bu ayette “Israil” diye isimlendirilen Hz. Yakup un Tevrat gelmeden dnce
kendisine haram kildig1 seyin, Tevrat ratafindan da haram kilinip kilinmadig1 hususunda

farkli goriisler zikretmislerdir.g‘r’l

G0N R ek Ealaa L W) Laga s gl D o5a005 L (e Sadh (53 S8 D 153 Gl e
Gisbalial Ul £y b 55 o ghany LA L

“Yahudilere biitiin tirnakli hayvanlar: haram kildik. Sirtlarinda yahut bagirsaklarinda
tasidiklart ya da kemige karigsan yaglar hari¢ olmak iizere sigir ve koyunun i¢ yaglarini
da onlara haram kildik. Bu, zuliimleri yiiziinden onlara verdigimiz cezddir. Biz elbette

~ .. . 2 2
dogru soyleyeniz. %

Taberi’ye gore Yahudiler haram kilinan seylerin Allah tarafindan haram kilinmadigini
ve bunlari Yakup (as)’m kendi kendine haram kildigin1 sdylemislerdir. Ancak

iddiarinda yalancilardir. >

o 385 170 283405 (V1 +) 1€ s (8 iy aa Gl il e WaSa 1530 Gl (e ollad
(V1Y) Laall Glde Zeie & ,al&l BN T JLallly ) 0150 2615 4ie

“Yahudilerin zulmii sebebiyle, bir de c¢ok kimseyi Allah yolundan c¢evirmeleri,
menedildikleri halde faizi almalari ve haksiz (vollar) ile insanlarin mallarini yemeleri
yiiziinden kendilerine (daha once) heldl kilinmis bulunan temiz ve iyi seyleri onlara

haram kildik; ve i¢lerinden inkdra sapanlara act bir azap hazirladik. »354

30 Ali imran 3/93.

%1 Taberi, c. 11, s. 315.
%2 Enam 6/146.

%3 Taberi, c. 111, s. 578.
%% Nisa 4/160-161.
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Allah’tan kitap getiren O’nun peygamberini goren Yahudiler, sadece kendilerini hak
yoldan uzaklastirmakla kalmadilar, O’nun dogru yoluna da engel oldular. Onlar Hakk1
yaymak i¢in girisilen tiim hareketlere karsi olup, Allah’in yolunun aksi istikametinde
harekette bulundular. Onlarin en son giinahi, tarihte ilk kez hayat ve yonetim sistemini,
acik ve kasith olarak Allah’a inkara dayandiran ve Allah’a ibadeti ortadan kaldirmak
icin O’nun kanunlarma apagik karst ¢ikan ilk sistem olan Komiinizm’i kurmus
olmalaridir. Modern c¢agin, insanlar1 saptiran bir baska doktrininin (Freudculugun)
kurucusu da yine bir Yahudi’dir.®® Ayetlerden anlasildigina gore Yiice Allah,
Israilogullarimi sinamak, egitmek ve sthhate kavusturmak icin bir takim seyleri onlara

haram kilmistir.

Kur'an, Hz. Yéakup (as) ile birlikte onun oglu Hz. Yasufun®® kiigiik yasta gordigii
riiyasini tabir edip bu konuda onu hazirlayisin1 da anlatir. Kardeslerinin kiskanglik

gostererk ona zarar vermeleri endisesiyle onu uyarir.

U &) G o i) BB e 1 o S ity O 5 e 4 5 a6 G il

(V) ks e
“(Babasi:) Yavrucugum! dedi, riiyani sakin kardeslerine anlatma; sonra sana bir tuzak
kurarlar! Ciinkii seytan insana apacik bir diismandir. Iste boylece Rabbin seni sececek,
sana (viiyada goriilen) olaylarin yorumunu égretecek ve daha once iki atan Ibrahim ve

Ishak'a nimetini tamamladigr gibi sana ve Ya'kub soyuna da nimetini tamamlayacaktir.

Ctinkii Rabbin ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir. 387

Ayet-i Kerimede Hz. Yakup’un oglu Hz.Y@suf’un riiyasini kardeslerine anlatmamasi
tavsiye dildikten sonra Hz.Ydsufun ilahi bir litufla secilecegi ve ona riiya tabiri

yeteneginin verilecegi anlatilmaktadir.®®

Hz. Yakup’un kendisinden Hz. Ytsuf'u koparip ondan kurtulmak i¢in kuyuya atan

evlatlar1 ve “kurt yedi” diye kanli gémlegini getirdiklerinde, bir taraftan ‘“nefisleriniz

%% Mevdudi, c. I, s. 432.

%6 Abdullah Aydemir, fsldmiKaynaklam Gore Peygamberler, Ankara, TDVY, 2005, s. 20.
%7 yusuf 12/5-6.

8 Taberi, c. V, s. 9.
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bunu size siislii gosterdi” derken, ote taraftan Allah’mn yardimmna sigmisint bize

anlatir.>*®

Osesi s e HALADN D15 pad Siab 10l AQLGET 40 S50 (5 06 S8 oy o e 335

“Gomleginin iistiinde sahte bir kan ile geldiler. (Ya'kub) dedi ki: Bilakis nefisleriniz size
(kotii) bir isi giizel gosterdi. Artik (bana diisen) hakkiyla sabretmektir. Anlattiginiz
karsisinda (bana) yardim edecek olan, ancak Allah'tir. ~360

Ayette yer alan Hz. Yakup'un sabr-1 cemili, derununda sizlanma-sikayet bulundurmadan
Allah’tan gelen actya dayanmadir.*®" Buna gére sabr-1 cemilin olmasi igin, herhangi bir
sizlanma, sitem ve sikadyette bulunmadan olanlara aninda katlanmak gerekmektedir.

Sonu seldmet ve zafer olan sabir, boyle bir sabirdir.

Yakup (as)’un Yisuf (as)’a ihtiyacin1 Hulasi Efendi soyle dile getirir:

“Sana ey gonca biilbiil-i naldn gerekmez mi?

Sana Ya 'kiib-1 zdrim Yisuf-1 Ken'an gerekmez mi? "%

Hz. Yakup kitlik yillarinda evlatlarim1 Misir'a gonderirken, bir baba sefkatiyle yad

ellerde tedbirli davranmalarmi onlara hatirlatir:

< vz o 40 P ;L, Lo _ o b L. Laea o7 o 250 _ e 320005 5 oo 1o oq@
adle W V) ARl g 08 Ge dl) (e S o) i A8 D8 l gl G | sIAA 5 aal s b G AN Y 50 G JUS
Su ',” @/;}1 oy~ %’1,;
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“Sonra soyle dedi: Ogullarim! (Sehre) hepiniz bir kapidan girmeyin, ayri ayri
kapilardan girin. Ama Allah'tan (gelecek) hi¢cbir seyi sizden savamam. Hiikiim
Allah'tan baskasimin degildir. (Onun icin) ben yalniz O'na dayandim. Tevekkiil edenler
valniz O'na dayansinlar. »363

Hz. Yakup, ayette de izah edildigi lizere cocuklarinin tedbirli olmalarin1 tavsiye etmistir.
Buna gore insana diisen, Once alinmasi gereken tedbiri almak, sonra Yiice Allah'a

giivenmektir. Yoksa yapilmasi gerekenleri yapmadan, ben isimi Allah'a biraktim, O'na

%9 Taperi, . V, s. 13.

%00 yysuf 12/18.

%1 Devellioglu, s. 1058.

362 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 44,
%3 yusuf 12/67.
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giivendim demek gercek anlamda tevekkiil degildir. Ayet, hem Yakup Peygamber'in
biitlin ¢cocuklarina diiskiin oldugunu gosterir, hem de nazarin hak olduguna isaret eder.
Hz. Yakup, her zaman evlatlarina diigkiin, onlarin her zaman hayrin1 isteyen bir babadir.

O, o6liim ddseginde bile evlatlarini diisiinen sefkat ve merhamet abidesi bir babadir.

Onun ogluna olan hasreti ve sevgisi Hulls1 Efendi’ye de 1s1k olmustur:

“Ahit bakisla aldin Gonliimii derde saldin

Ya 'kith-1 zdrin oldum Ey Yiisuf-i zaméne "

[ Voossex e o, o . ssog oy oow% S ¥g° .o Ao . 02 FOE e LY
el 5 o 30 SULH A1)y Sl 2 ) 518 (5030 (pa (953080 Lo gl J M) Sl o sang i 3 213 S
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“Yoksa Ya'kub'a oliim geldigi zaman siz orada mi idiniz? O zaman (Ya'kub) ogullarina:
Benden sonra kime kulluk edeceksiniz? demisti. Onlar: Senin ve atalarin Ibrahim,
Ismail ve Ishak'm ilahi olan tek Allah'a kulluk edecegiz; biz ancak O'na teslim
olmusuzdur, dediler. 288

Zemahseri, bu hitabin miiminlere yonelik oldugunu sdyler: “Onlara hitaben ‘Siz o
swrada onun yanminda hazir degildiniz. Ancak bu konuda kesin bilgiyi vahiy sayesinde
edindiniz.” anlamini ¢itkarwr. ‘Siz  tiim rasullerin  Yahudi olduklarv mi  iddia
ediyorsunuz? Yoksa Ydakup (as) oliim doseginde iken, siz onun yanminda miydimiz? Yani
Israilogullarindan olan sizin ilk atalariniz, Yékup (as)in ogullarina, Tevhid inanci ve
Islam dini iizerine yasamalarim istedigine sahittiler. Bunu bilmenize ragmen nasil
oluyor da onlarin alaka ve ilgilerinin olmadigi bir seyi onlara isnad edersiniz?’

seklinde ayeti yorumlar.”366

& Al iy ) 5428 38 1 281 el 0 &) 550 i 4 a3 g Say

“Bunu Ibrahim de kendi ogullarina vasiyet etti, Ya'kub da, "Ogullarim! Allah sizin icin

bu dini (Islam") secti. O halde sadece miisliimanlar olarak oliiniiz" (dediler). ~367

364 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. 11, s. 39.

%% Bakara 2/133.

366 Zemahseri, El-Kessaf, Trc. Harun Unal, Ekin Yaymnlari, Mart 2016, s. 368.
%7 Bakara 2/132.
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Yakup (as)’un hiiznii Hulisi Efendi’nin beytine de yansimistir:

“Ya kiib-ves nedir gam Yiisuf gibi nigdra
Bu kiilbe-i firakda ahzan-1 aska diisdii 368

Kur'an-1 Kerim’de Yakup (as)’in ogullari, kii¢iikk kardesleri Biinyamin'i Misir'da
biraktiklarinda Hz. Yakup'un hiizniinii kalbine gémiip gizledigini ve asla sitem etmeyip

sabretmesini de anlatir.
2sal) 2el b 40 Tas 2 s U 0 2 Baas el Tl 2L &1 5L 05 06

“(Babalary) dedi ki: «Hayw, nefisleriniz sizi (boyle) bir ise siiriikledi. (Bana
diisen) artik, giizel bir sabirdir. Umulur ki, Allah onlarin hepsini bana getirir. Ciinkii O
cok iyi bilendir, hikmet sahibidir.» =

Huldsi Efendi, Yakup (as)’in acisni, sabrini ve Yusuf(as)’t bekleyisini, bu durumun

aslinda kisinin sevdigini beklemek gibi oldugunu sdyle dile getirir:

“Eyyiib-1 piir-derddir goniil
Ya kiib-1 firkatdir goniil
Yisuf-1 hasretdir goniil

Ey yar-1 gar gelmez misin? #3710

Bunlarla birlikte Kur'an-1 Kerim’de, biitiin bu olanlara ve aradan geg¢en bunca yila

ragmen Hz. Ylsuf ve kardesinden iimit kesmeyisini anlatir.

V4l Calgh e ) LB ) SR 0 G (AT) (038 Y e b (e ATl B 3545 ) KT G 06

(AY) &80 2501 ) &0 25 o G VAN 23 (e 150505

“(Ya'kub:) Ben gam ve kederimi sadece Allah'a arzediyorum. Ve ben sizin
bilemiyeceginiz seyleri Allah tarafindan (vahiy ile) biliyorum, dedi. Ey ogullarim!
Gidin de Yusuf'u ve kardesini iyice arastirin, Allah'in rahmetinden timit kesmeyin.

Ctinkii kdfirler toplulugundan bagkasi Allah'in rahmetinden tiimit kesmez. »31L

368 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 411.
%9 yusuf 12/83.

370 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 178.
1 yusuf 12/86-87.
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Osman Hulisi Efendi, kendi hayatinda yasadigi sikintiy1, kaybettiklerini, Yakup (as)’in
oglu Ytsuf(as)’u kaybedip, onu aramasina benzetmistir:

“Yusuf’un yitirmis Ya’kiib’a dondiim

. 372
Arayip gezerim Ken’an’dan igerii”

Aradan yillar gecince, kardesleri timden Hz. Yusuf’tan timitlerini kesmislerdi. Ama
Yakup Peygamber, timidini yitirmedi. Yillar sonra ogullari, Biinyamin’i Misir’da
birakip geldiklerinde, “gidin hem onu, hem de kardesi Ydsuf’u arastirm” dedi.®”® Yine
yillar 6nce Yasuf’un kanli gomlegi getirildiginde de Yakup (as), gomlegin yirtilip
par¢alanmadigin1 goriince “oglumu yiyen kurt ne kadar da kibarmis, gomlegini bile
yirtip pargalamamis” diyerek saskinligini gizleyememistir. Daha sonra Yusuf’un
gémlegi Yakup’un yiiziine siiriildiiglinde gozleri tekrar gormeye baglamistir. Bu gomlek
Yisuf’un Ziileyha ile olan macerasinda yirtildig1 i¢cin onun sugsuz ve giinahsiz olduguna
delil olmugtur.*"*

Hz. Yakup’un gozleri Yiasuf’un kanli gomleginin yalan da olsakendisine getirilmesi
sonucu i¢ine diistiigli hasret ve hiiziin sebebiyle iyice zayiflamisti. Hz. Peygamber'in
ifadesiyle “cocugunu kaybeden yetmis kadinin hicran yiikiinii ¢ektiren” kanli gomlekte
oldugu gibi mucizevi bir gomlekle gozlerinin agilmasi ilahi irade agisindan uygun
goriilmiistiir. Hz. Y@suf’un kardesleri onun verdigi gomlekle Misir'dan Filistin'e dogru
yola ¢iktiklan sirada, Hz. Yakup lediinni seher esintisinin kendisine ulastirdig1 Yasuf’un
kokusunu getiren bir Rahmani nefesi hissetmistir. Yasuf’un gomlegi Allah'in cemalinin
nurundan giydirdigi bir cennet elbisesidir. Yakup'un yiiziine birakildiginda gozleri

gormeye baslam1st1r.375
588 TS Calish 5 32 ) 2b 5 06 fuadl sl L

“Kafile (Misir'dan) ayrilinca, babalari  (yamindakilere): Eger bana bunamig

. . 1,376
demezseniz inanin ben Yusuf'un kokusunu aliyorum! dedi.

372 Ates, Divan-1 Hulisi-i Darendevi, c. I, s. 32.

%73 Taberi, c. V, s. 48.

37 Ebussuud, frsadu'l-Akli's-Selim, Daru'l-Fikir, m, 79.

3% Abdulkerim Kuseyri, Letaifii’l-Isarat, tahkik: Ibrahim Beyyuni, 2. bask1 Kahire 1981, c. 11, s. 205.
¥ Yusuf 12/94.
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Kervan daha Misir'da iken, oraya g¢ok uzaklarda bulunan Hz. Yakup'un, Ydsufun
kokusunu duyuyorum demesi, onun vahiyle bilgilendirilmesinin yani sira, bugiin
bilimin telepati dedigi, birbirini ¢ok seven, birbirine ¢ok bagli olan insanlarin,

birbirlerinin basina gelenlerden etkilenmesi olarak da anlasilabilir.

Divan Edebiyatinda ve Tasavvuf Edebiyatinda goniil kelimesi, hasret bakimindan
Yisuf’a, firkat bakimindan da Yakup’a benzetilir. Hatta Yakup, gozleri kan aglayan
derdi Allah olan asiklara, asiklarin goziinii acan koku da Yusuf’un kokusuna tesbih

edilir. Hultsi Efendi bu durumu su beyitlerle ifade etmistir:

“Gozleri girydn olan Ya kiib-ves dsiklara

Sen getirdin Yisuf undan biy-1 attir: Kemal ™"’

GLI G 1 6l16 () ¢y alad ¥ el (e 21T ) 281 81 J@?‘MO PR «P,g; adi g | IREQRARIAT
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“Miijdeci gelince, gémlegi onun yiiziine koyar koymaz (Ya'kub) goriir oldu. Ben size:
«Allah tarafindan (vahiy ile) sizin bilemeyeceginiz seyleri bilirim» demedim mi!
dedi. (Ogullari) dediler ki: Ey babamiz! (Allah'tan) bizim giinahlarimizin affini dile!
Ctinkii biz gercekten giinahkarlar idik. (Ya'kub:) Sizin i¢in Rabbimden af dileyecegim.
Ctinkii O ¢ok bagislayan, pek esirgeyendir, dedi. »378

Ayette buyruldugu tizere Yakup (as)’in ogullari, hatalarini anlayip bagislanma dilediler.
Babalarindan da dua istediler. Ancak Hz. Yakup, onlara hemen dua etmek yerine, ilerde
edecegini sOyledi. Bu, onun kendini dudya hazir ettikten sonra dud edecegi anlamina
gelebilir. Zira dua igin kisi kendini hazirlamali, dua Oncesi ibadet ve taatle dudy1 hak
etmeli, duanin makbul oldugu zaman ve mekanlar1 gozetmelidir. Ikinci olarak
evlatlarinin, biraz daha tevbe etmeleri, kendilerini diizeltmelerini temine etmek igin

boyle sdylemis olabilir. 3™

Goriildigi tizere Yakup (as)’1 anlatan ayetlerin her birinde pek ¢ok ders ve ibret vardir.

Onemli olan onlar1 bu gbzle goriip bize bakan mesajlar1 almak ve onlar1 hayatimiza

s Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 316.
378 yusuf 12/96-98.
%79 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu, c. 111, s. 256-257.
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yansitmaktir. Nitekim Yiice Rabb'imiz bu amagla onu anmamizi, onu anlamamizi ve

anlatip giindeme getirmemizi bizden istemektedir:

“(Ey Muhammed!), Kuvvetli ve basiretli kullarimiz Ibrahim, Ishak ve Ya'kub'u da an.
Biz onlart 6zellikle ahiret yurdunu diistinen ihldslh kimseler kildik. Dogrusu onlar bizim
katimizda seckin iyi kimselerdendir. %%

Yakup ve Yisuf (as) peygamberler; baba ve ogul olup, isimleri Divin-1 Huliisi-i
Darendevi’de en cok zikredilen iki peygamberdir. Isimlerini aym bashk altinda
almamizin sebebi, genellikle Divan-1 Hultsi’de beraber zikredilmeleridir. Yakup (as),
Divan’da, Yakup-u zar, Yakup-u belakes, Yakup-u firkat, Yakup-u Ken'an terkipleriyle;
Ysuf (as) da mehlika, Yasuf-u ziba, Yasuf-u Ken'an, Yasuf-u hiisn, Yisuf-u hasret
terkipleriyle zikredilir. Hz. Yasuf’un herkesge bilinen giizelligi, Hultsi Efendi’ye de

ilham kaynag: olmustur.

“Cik artik Beytii’l-Hazen den Ya kiib
Gor ki Yiisuf-t Ken’dn’'in amed*®*

Hz. Yakup’un hiiziin i¢inde kapandigi evi (beytii’l-ahzan, beytii’l-hazen, kiilbe-i ahzan)
Divan sairlerinin ¢ok kullandigi benzetme unsurlarindan biridir. Hultsi Efendi, Yasuf
gibi giizel olan sevgililerinden ayr1 diistiikleri i¢in goniil evleri hiiziinler evine donen
agiklara, arttk bu hiiziinlerinden ¢ikmalarint ve bekledikleri yar’in  (Yusuf-u
Kenan’larinin) geldigini hatirlatir.

“Yisuf’un sevk-i visaliyle miidam

Cennet olur Ya kib 'a Beytii'I-Hazen "%

Yisuf’a kavusma istiyaki, Yakup i¢in beytii’l-hazeni cennete ¢evirmistir. HultisT Efendi
icin de bu diinya, sevgiliye kavusmanin bir aracidir. Tabii vuslata ulagsmak isteyen

as1gin gonliinde sevgilinin muhabbetinden bagka bir sevgi tasimamasi gerekmektedir.

%80 Sad 38/45-47.
381 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 38.
382 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 260.
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“Derdine can hasr etmigiz
Dil miilkiinii Misr etmisiz
Ya'kib-1 Ken'dn'iz bugiin

A P .. 383
Ol Yiisuf-1 Ken'dn bizim”

Kur’an-1 Kerim’de zikredilen kissa ve olaylar, bir takim miistesriklerin iddiada
bulundugu gibi, tarihi gerceklerle alakasi olmayan, yalnizca nasihat maksadiyla ifade
edilmis ciimlelerden olusmamaktadir. Aksine Kur’an’daki kissalar tarihi hakikatler ve
gecmislerin  haberleridir.®® Kur’an’da bu hakikat “(Resiliim!) Iste béylece
gecmistekilerin haberlerinden bir kismini sana anlatiyoruz. Siiphesiz ki, tarafimizdan
sana bir zikir verdik ’385 ve “Biz sana onlarin basindan gegenleri ger¢ek olarak
anlatiyoruz. Hakikaten onlar, Rablerine inanmis gencglerdi. Biz de onlarin hidayetini

arttirdik38®

seklinde ifade edilir. Kur’an’da ayrintilariyla bildirilen “Hz. Yasuf (as)
Kissas1” da bu minvalde ¢esitli hikmetler ve manalar barindirmaktadir. Kisas-1 Enbiya

kitaplarinda Yasuf peygambere giizelligin yarisinin verilmis oldugu nakledilir.*®’

Ayet-i kerimelerden ¢ikarilan hususlar dogrultusunda Hz. Yasuf (as), erken yaslarda
kendisine kiskanglik besleyen kardesleri tarafindan bir kuyuya atilmisti. Sonralart kdle
olarak satilmig, daha sonra bir iftiraya maruz kalmis boylece yillarca hapsedilmis ve
cesitli imtihanlarla karsilasmistir. Yiice Allah’a yaptig1 yalvarist ve niyazi sayesinde
Allah onu tim sikintilarindan kurtamlstlr.388 Hz. Yasuf’un imtihanlar ve sikintilar
karsisinda gostermis oldugu metanet, sabir ve tevekkiil Miisliimanlar i¢in 6rnek teskil

etmistir.
Huldsi Efendi’nin su beyitleri Yakup (as)’in ¢ektigi sikintilari agiklar niteliktedir:

“Hezaran Yusuf u ¢aha diistiriir dane-i hdlin

Nice Ya’kub yiiziine karst arz-1 intizar eyler”389

83 Ates, Divin-1 Huliisi-i Ddarendevi, c. 1, s. 2317.

%84 Komisyon, Kur’an’in Hayata Miidahalesi, Umran Dergisi Yayimnlari, istanbul 1998, s. 293-356.

%5 Taha 20/99.

%86 Kehf 18/13.

%7 M. Asim Koksal, Peygamberler Tarihi, 9.basim, Ankara, TDVY, 2005, s. 61.

%8 Epu Abdillah Muhammed b. Ahmed el-Ensari Kurtubi, EI-Camiu li-Akhkami’l-Kur’an, Daru’l-
Kurtubi’l-iImiyye, Beyrut 1996, c. IX s. 209.

389 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 75.
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“Ya’kiib-ves ah eylerim Yiisuf benimle yar iken

e a ' . A 5,390
Ben diirriiyiim Ken’an tmin Ken’an benimle kan imig

Kur’an-1 Kerim’de buyruldugu tizere Hz. Ytasuf (as)’un kiigiikken gormiis oldugu
rilyay1 babasi yorumlamistir.*** Hz. Yékup (as) riiyayr dinlemis ve Hz. Yasuf (as)’u
kardeslerine kars1 6nlem almasi hakkinda ikaz etmistir. Bu durum Kur’an’da su sekilde

bildirilmistir:
Gl 215 il il VRS St 5T 8415 I il Gap Gal i 05

“Bir zamanlar Yusuf, babasina (Ya'kub'a) demisti ki: Babacigim! Ben (riiyamda) on bir

yvildizla giinesi ve ay1 gordiim, onlar: bana secde ederlerken gordiim. »392
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“(Babasi:) Yavrucugum! dedi, riiyani sakin kardeslerine anlatma; sonra sana bir tuzak
kurarlar! Ciinkii seytan insana apacik bir diismandir. Iste boylece Rabbin seni sececek,
sana (riiyada goriilen) olaylarin yorumunu égretecek ve daha énce iki atan Ibrahim ve
Ishak'a nimetini tamamladig gibi sana ve Ya'kub soyuna da nimetini tamamlayacaktir.

Clinkii Rabbin ¢ok iyi bilendir, hikmet sahibidir. »393

Hz. Yakup (as) tim peygamberler gibi feraset sahibiydi. Bu sebepten otiirii diger
cocuklarinin neler yapabilecegini Onceden anlamis ve Hz. Yasuf (as)’a karsi
besledikleri hasedi sezmistir. Bundan dolayr Hz. Ytsuf (as)’a riiyasindan kardeslerine

bahsetmemesini tembihlemistir.3**

Ayni zamanda seytan dedigimiz varligin insani
kotiliiklere siiriikleyecegini ifade etmek istemis, oglu Hz. Yusuf (as)’a bir takim

ogilitlerde bulunmustur.

390 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 156.
1 yysuf 12/4-5.

%2 yysuf 12/4.

393 yusuf 12/5-6.

3% yusuf 12/5-6.
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“(Kardesleri) dediler ki: Yusuf'la kardesi (Biinyamin) babamiza bizden daha sevgilidir.
Halbuki biz kalabalik bir cemaatiz. Siiphesiz ki babamiz apagik bir yanhslk
icindedir. (Aralarinda dediler ki:) Yusuf'u oldiiriin veya onu (uzak) bir yere atin ki
babanizin tevecciihii yalniz size kalsin! Ondan sonra da (tevbe ederek) salih kimseler

olursunuz! 3%

Hulasi Efendi, ayetlerde belirtildigi gibi, kardeslerinin Yusuf (as)’a karst bu
kiskangligini, Cendb-1 Allah'in secilmis olarak yarattigi Yasuf (as)’a kendi 6z kardesleri
tarafindan hazirlanan inanilmaz bir tuzakla hayatina kastedildigini soyler. Ve
kardeslerinin kiskanglik sonucu ona kétilik yaptiklarini, hikdyesine baktiginda ise
insanin sasirip hayrette kaldigini beyitleriyle ifade eder:

“Oz kardesi olsa erbdab-1 garaz eylemez insaf

Insan ise hayretde kalir Yuisuf-1 Ken'an'a bakinca™®

Hz. Yasuf (as)’un kardesleri, babalar1 Hz. Yakup (as)’un Biinyamin’i ve Hz. YaGsuf
(as)’u daha ¢ok sevdiklerine inandiklarindan 6tiirii, onlara kin beslemisler ve nefislerine
yenik diiserek Hz. Yusuf (as)’a zarar vermek istemislerdir. Kendi aralarinda
konusmuslar ve babalarinin kendilerini daha ¢ok sevmeleri i¢in Hz. Yusuf (as)’un
olmamasi gerektigine karar vermislerdir.®’ Boylece Hz. Yusuf (as)’u kuyuya atmislar
ve Hz. Yakup (as)’a da onu kurt yedigini sdylemislerdir. Daha once de zikretttigimiz
gibi feraset sahibi olan Hz. Yakup (as), evlatlarinin bu sozlerine inanmayacakti ancak
onlar babalarinin bu yalana inanmayacagini tahmin ettiklerinden otirii Hz. Yasuf
(@s)’un gomlegini kana bulamis ve dyle ge‘[irmislerdi.398

Hz. Yakup peygamber, evlatlarinin anlattiklarinin yalan oldugunu anlamis ve
sabretmistir.>* O, oglu Ytsuf'un 6zlemi ile “Beytii’l-ahzen” denilen hiiziinlii evinde

ogluna kavusamadigi i¢in senelerce aglamis ve ama olmustur.*%

%% yusuf 12/8-9.

39% Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 310.

97 {smail Yigit, Peygamberler Tarihi, Kayithan Yaynlari, istanbul 2005, s. 311-312.

%% Ahmet Liitfi Kazanci, Peygamberler Tarihi, Ipek Yay., istanbul 2008, 5.295-296; Yigit, s. 312-13.
399 Koksal, s. 282.

“0 {skender Pala, Ansiklopedik Divdn Siiri Sozhigii, 5. Basim, Istanbul 1999, Otiiken Yayimnlari, s. 414.
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Bu durum, Kur’an’da sdyle bildirilmistir:
Gsinat L o SRl 505 aaa aad 1530 20T 20 ET50 0 0 D08 o3 dvmnad I 5125

“Gomleginin tistiinde sahte bir kan ile geldiler. (Ya'kub) dedi ki: Bilakis nefisleriniz size
(kotii) bir isi giizel gosterdi. Artik (bana diisen) hakkiyla sabretmektir. Anlattiginiz
karsisinda (bana) yardim edecek olan, ancak Allah'tir.”***

Hulasi Efendi Yakup (as)’in beytii’l hazen denilen evinde act ve gam ¢ekmesini; Y{suf
(as) ise tiim bu belalara gogiis germesini ve sabretmesini, basina gelen her duruma riza

gostermesini su beyitleriyle ifade ediyor:

“Beytii'l-Hazen-i gamde o Ya'kiib-1 beld-kes

Yisuf gama vakif ne igin bir haber etme:z. A%

Yine bir baska beytinde Hultsi Efendi, Yakup (as)’un aglayisini, sabirla imtihanini dile
getirir:

“Ya’kiib-1 zar oldum yine sabr u kardrim kalmadi

Sol biilbiil-i nalan-ves ol giil-izarim kalmad »403

Yisuf (as) kuyuya atildiktan bir siire sonra, kuyudan su almak igin bir kervan kafilesi
gelmis ve Yusuf’u distiigii kuyudan ¢ikarmistir. Kuyudan ¢ikan Yasuf, kole muamelesi
gérmiis ve Misir kralina, birka¢ dirhem karsiliginda satllmlstlr.404 Uzun bir zaman
sonra, Yasufun Biinyamin haricindeki kardesleri, Kenan ilinden kalkip zahire almak
icin Misir’a gitmege mecbur kalmislardir. Yasuf, onlar1 tanimig; fakat onlar Yasuf’u
tantyamamiglardir. Yisuf, onlarin casus olmasindan siiphelendigini sdyleyerek kendileri

495 Kardeslerin, diyar-1 Misir’da hi¢ tamidiklarinin

icin sahitlik edecek biri istemistir.
olmadigin1 sdylemesi iizerine Yusuf, iclerinden birinin yaninda rehin kalmasini ve
kardesleri Biinyamin’i de sahitlik i¢in yanina getirmelerini, ancak bu sekilde onlara

inanabilecegini sOylemistir. Y@suf’'un kardesleri, bunu yapmaya calisacaklarini

“Uyusuf 12/18.

402 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 106.

403 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 317.

0% K oksal, s. 282.

%5 Ahmet Cevdet Pasa, Kisds-1 Enbiyd ve Tevdrih-i Hiilefd, istanbul 1994,, Bedir Yaynlari, c. I, s. 23-24.
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sdyleyerek Misir’dan ayrilmuslardir.*® Babalarinin yanina déniip, Biinyamin’i gétiirmek

istediklerini sdylemislerdir.

Ogullarinin Bilinyamin’i goétiirme istegi, yillardir Yasuf’un hasretiyle yanip tutusan
Yakup peygamberin acisini tazelemistir. Biinyamin’e de bir kotiiliik yapmalarindan
korkan Yakup peygamber, en sonunda ikna olmus ve Biinyamin’in gitmesine izin

Vermistir.407

Yakup (as)’mn, Yhsuf'un kaybolusundan sonra perisan olmasini ve ondan higbir haber,
bilgi alamayip sikintilara, kederlere diistiigtinti Hulasi Efendi dile getirir:

“Goniilden ¢ikdr dlem dideden gayra nazar gelmez

Perisdn oldu Ya'kib Yisuf'undan bir haber gelmez %

Bir siire Yasuf’dan ve Bilinyamin’den haber alamayan Yakup (as), ¢ocuklarini Misir’a
yollamustir.*®® Yasuf (as) kendini kardeslerine hatirlatmis ve onlara Yakup (as)’a
gotiirmeleri i¢in gdmlegini vermistir. Ayn1 zamanda tiim aileyi Misir’a ¢agirmistir. 410

Hultsi Efendi, Ytisuf (as)’dan gelen haberin verdigi mutlulugu beyitlerine ilmek ilmek
islemistir. “Ey giizel sekilde esen riizgar, sevdigimden iyi haberler getirdin. Benim
dertlerime derman olacak haberi ulastirdin. Benim Y#suf'umun Misir'da bir dostu dahi
yok, sen bu hos, giizel haberi Ken'an ilinde bulunan Yakup'a (pir-i Kenan’a) getirdin.

Onu bu haberinden dolay1 ¢ok mutlu ettin” anlamina gelen asagidaki beyitleri yazmaistir:

“Ey bdd-1 saba lutf'ile canandan haber verdin

Meni dermdnde-i bimdra dermdndan haber verdin
Garibim Yisuf-dsa Misr icinde bir enisim yok

Varip Ken'an'a bir dem pir-i Ken'dn'dan haber verdin***

Yine Osman Hulusi Efendi, Yakup (as)’in Yusuf (as)’dan habersiz kalmasini “Ey goniil,
o ay yizli Yasuf'u goniil tahtina oturt ki, (Y@suf’un hasretiyle) aglayip inleyen

Yakup’a hemen bir haber ulastirilsin” manasinda bir bagka beytinde soyle ifade etmistir:

%05 M. Necati Bursali, Peygamberler Tarihi, 3. Basim. Istanbul 2008, Celik Yaynlari, s. 191-192.
“7 yigit, s. 338-339.

408 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 117.

409 K 5ksal, s. 290-291.

“0yigit, 5. 347.

41l Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 394.
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“Oturtub ey goniil tahta o Yisuf meh-likay: ¢iin

Erigdirsin hemen Ya’kiib-1 zara bir haber peyda 412

Hultsi Efendi Yakup (as)’in Yasuf (as)’in basindan gegenleri kendi gonliindeki
imtihanlara benzetmis ve kendi kalbine seslenerek Yasuf’unu gonliiniin en giizel yerine
koymasimi ifade etmektedir. Yasuf’'u gonliiniin merkezine koymak, yasama onun
penceresinden bakabilmek ve diinyaya dair arzularin1 yok sayabilmektir. Gonliiniin
Yisuf olmasi demek, mana goziiyle bakip, her seyi Allah igin terk edebilmektir. Hul{si
Efendi bu beytinde gonliinden, 6nce Yasuf’u gonliinn merkezine koymasini daha sonra
da firkatten gozleri giryan olan Yakup’a haber vermesini diliyor. Bu sayede birbirine
kavusmak i¢in yanan iki goniil, vuslata erecektir. Nitekim sevilen her kim ise sevenin
gonliinde yer etmesi, sevdaya verilecek en giizel degerdir. Kissadan ve ayetlerden
anladigimiz kadari ile nasil ki Yakup (as)’un yiiregi, Yasuf (as)’un 6zlemiyle kavruldu,
aslinda Misliimanlarin gonlii de Cenab-1 Hakk’in ve O’nun en sevgilisi fahr-i kainat
Hz. Muhammed (sav) i¢in kavrulmalidir. Mii’minler ancak Rahman’in cemalini arzu

ederler. **

Yasuf’un kardesleri, Kenan iline dogru yola ¢iktiginda, Yakup peygamber, Yisuf un
kokusunu aldigint sdylemistir. Ogullart Misir’a ulasinca, Yasuf’un gomlegini Yakup
peygambere verip gozlerine siirmesini sdylemislerdir. Yakup (as) gomlegi gozlerine
siirer siirmez ama olan gozleri agilmistir. Sonra, Yakup, biitiin evlatlar1 ile Misir’a
gitmistir. Ve Misir’da on yedi sene daha Omiir slirmiis olan Yakup peygamber, oglu

Yisuf elli alt1 yagindayken vefat etmistir.*"

Yisuf (as)’un zindana diismesi, Yakup (as)’un figanlari, yasanan aci ve dertler Hullisi
Efendi’nin bir beytinde soyle dile getirilir:

“Ya’kiib-1 dil-figdrim kalmaz mi dam-1 gamda

3 c A7 A . 1A .. .l
Yisuf misdl ¢ah-1 zindana diismeseydim >

Yakup (as), Ytsuf’tan ayr1 kalmasi dolayisiyla hiiziinler evi anlamina gelen Beyt’iil-

Hazen’de kalmasi, gézlerinin 4ma olmasi, ona kavusmasi beyitlerde islenmistir. Asik,

412 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 3.

43 Divén-1 Huliisi-i Dérendevi’den Serhler, s. 282-283.
“4 Ahmet Cevdet Pasa, s. 27.

415 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. 11, s. 21.
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sevgiliden ayr1 olmanin verdigi liziintiiyle, Yakup gibi, hiiziinler evinde kalmis olarak
tasvir edilmektedir. Asigm gonliiniin hiiziinler evine benzetilmesi de sik¢a bagvurulan

tesbihler arasindadir.

Hulasi Efendi, Yasuf (as)’a kavusma nesesi ile Hz. Yakup’un hiiziin evinin Cennete
dondiiglinii, gonliiniin mutlu, mesrur oldugunu, yillarca bekledikten sonra sevdigine
kavusmasini beyitleriyle ifade etmistir:

“Yusuf'un sevk-i visaliyle miidam

Cennet olur Ya'kiib'a Beytii'l-Hazen "*'®

Stft mesrepli Osman Hulisi Efendi bircok beytinde Yasuf Siaresi’ne atifta bulunarak
“ahsenii’l- kissa” olarak bilinen Ydsuf Kissasim hatirlatmaktadir.**” Kur’an-1 Kerim’in
12. suresi olan Yusuf Saresi 111 ayetten meydana gelir. Kur’an-1 Kerim’e baktigimizda
hakkinda en ¢ok malumat bulunan peygamberlerden biri olarak karsimiza ¢ikan Hz.
Yasuf, bizatihi sureye isim olmustur. Seb’ut-tival’den sayilan Ytsuf Stiresi’nin uzun bir
boliimii, onun ve basta Yakup (as) olmak iizere ailesinin yasadigr imtihanlarin

anlatimindan olusur. Zaten 7. ayette Allah Teala Yusuf kissasinin 6nemini belirtir:
G S0 455405 Gl 8 S 8

“Andolsun, Yisuf ve kardeslerinde (almak) isteyenler icin ibretler vardir. "'

Hulusi Efendi’nin de bir¢ok kez beyitlerinde telmih ve iktibasta bulundugu gibi Yasuf
(@s) kissasi mii’minler igin Onem arzetmektedir. Onun ¢ocuklugundan itibaren
karsilagsmis oldugu musibet ve sikintilara nasil sabrettigi, derdine devay1 nasil buldugu
bizlere ayetler vesilesi ile bildirilmistir. “Bu kissada peygamberlerden, salihlerden,
meleklerden, seytanlardan, insanlardan, cinlerden, hayvanlardan, hiikiimdarlardan,
memleketlerden, tacirlerden, 4alimlerden, cahillerden, erkeklerden, kadinlardan,
kadinlarin ¢esitli hile ve tuzaklarindan bahsedilmektedir. Yine tevhidden, fikihtan,
siyerden, riiya tabirinden, siyasetten, muaseretten, din ve diinyanin salahi i¢in gerekli

olan pek cok hususlardan bahsedilmektedir. Burada ¢ile, beld, musibet ve imtihanlarla

416 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 260.
7y usuf 12/3.
418 yusuf 12/7.
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dolu bir hayat macerasinin sonunda kavusulan sonsuz saadet anlatilmaktadir.”*"® Yasuf
(as)’un yasadiklar1 “Maneviyat1 yiiksek olanin, imtihanit zor olur” ifadesini agikca
ortaya koymaktadir. Rasulullah (sav) de bir¢ok sikinti ve musibetle karsilagsmistt ve
karsilastig1 her ne var ise timidi ve Allah’in yardimi sayesinde iistesinden gelmisti.
Insanlik var oldugu siirece imtihanlar var olmaya devam edecektir. Ydisuf(as) ,kendi 6z
kardeslerinin yaptig1 kotiiliiklere gogiis germis, sabretmis ve yardimi ancak Allah’tan
dilemistir. Allah Teala’nin ayette de buyurdugu gibi “(hakikati arayip) soranlar icin
ibretler vardwr”. Kullar yeter ki ye’s’e kapilmasin, mahzun olmasin ve yalnizca Allah’a
siginsin. Hayatini insanliga 6rnek olmak i¢in adayan Hulusi Efendi, Kur’an ayetlerini
kaleme aldig1 gazellerinde ve diger tiim beyitlerinde ilmek ilmek islemis ve irsad
faaliyeti yapmistir. Bir ayet nasil siire dokiiliirse, dyle dokmiis, mii’minlerin Kur’an

ayetlerinden 6giit almasi gerektigi vurgulamistir.

13.3. Hz. Adem’e Vurgu Yapan ifadeleri

Asirlarca peygamberler araciligi ile insanliga sunulan ilahi mesajlar silsilesinin en
miikemmeli ve en sonuncusu olan Kur'an-1 Kerim, insanligin iki diinya saadeti icin
miilzem olan dini ve diinyevi emir ve yasaklar, tavsiyeler ve bir kanun kitabidir. Bu
kadar oneme sahip bulunan Kur'an'in muhtevasindaki prensip ve hiikiimleri anlamak;
insanlik i¢in, olduk¢a miithim bir konudur. Kur'dn, icerigindeki bu temel kaide ve
kanunlar insanlarin anlayabilecegi ve kabuliine yol bulabilecegi; ikna edici bir formatta
sunmaktadir ki, bu ifade bigimlerinden biri ve belki de en 6nemlisi i¢inde barindirdigt

kissalardir. Nitekim Kur’an ayetlerinin birgogu kissalardan olugmaktadir.

Kissalar gecmisten giiniimiize 151k tutarak insanin i¢inde bulundugu ortami ve gelecegi
hakkinda karar vermesine yardimci olur. Kur’an, yasanmis hakiki olaylar1 hayata
gecirecek bigimde somutlastirmak suretiyle kissalari ara¢ olarak kullanir. Boylece
kissalar, Hz. Adem’den zamanimiza, insan hayatindaki dogrulari ve yanlislari algilama
imkan1 verir. Kissalar, ayrica inananlar1 mijjdeleme, inanmayanlar1 ikaz etme,
kendilerini bekleyen sonucu bildirme, terbiye etme, giizel ahlaki tanitma, akide ve

ibadetlerin esasini ifade etme agisindan énemli rol oynar.*?°

9 Yasar Kurt, Hz. Yisuf'un Tarihsel Hayati Mukayese ve Degerlendirme, Arastirma Yayinlari, Ankara, s.
106-111.
“20 \/ehbe Zuhayli, el-Kissatu’I-Kur aniyyetii Hiddyeten ve Beydnen, Sam 1992, s. 6-17.
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“Hakk ehlinin bir demi dlem ile yek-dem gerek

Adem odur ki ddemin her bir demi dlem ger«ek”“zl

Hultisi Efendi’ye gore Cenab-1 Hakk, Adem (as)’1 topraktan yaratmistir. Ayn1 zamanda
onu yeryliziiniin halifesi kilmig ve ona kendi ruhundan iifleyerek nefes vermistir.
Boylelikle insan, yaratilan cismi ile diinyada, maneviyatin1 barindiran ruhu ile de alem-i
méana’da yasayabilecek giice layik goriilmiistiir. Insanmn sahip oldugu bu kudret,
Allah’in kudretinin yaninda yok denebilecek kadar azdir. Adem (as)’in yaratilisinda
turlii sirlar vardir. Osman Huldsi Efendi (ks) “Sana her sey can, dil Cendb-1 Allah
tarafindan verildi ve senin ismine Adem denildi. Sen Adem olarak nefsinin istek ve
arzularina boyun egmez, nefsini dldiiriirsiin, boylelikle de levlak sirrin1 yakalar Cenab-1
Allah'a yakinlagirsin.” manasinda bir beyitte bu hususu soyle anlatir:

“Sana can u dil veriiben ismini Adem koydu

Nefsini katl eyleyiiben kurb-1 leviak olagor. il

Kissalarda sdylenenler, bir amagtan ziyade, hedefe gétiirmede bir vasita olarak kabul
edilir. Nitekim Kur’an, insanlar1 sirat-1 miistakim {izere kilmak ve hidayete ulagtirmak
i¢in génderilmistir.423 Ornek alinmasi ve ders ¢ikarilmas: gereken kissalardan biri de

Allah’1n yeryiiziindeki ilk halifesi Adem (as) kissasidir.

Kur’an’da, Hz. Adem ile ilgili bircok ayet mevcuttur. Adem (as) ismi yirmi bes ayette
gecer. Bunlarin on altis1 sadece “Adem” lafzi, biri “Adem’in iki oglu” seklinde, geriye

424

kalan sekizi ise “Ademogullarr” seklinde zikredilmektedir.*** Hz. Adem’in yaratilis1 ve

kissasina ellibes ayette yer verilmektedir. Bu ayetler Bakara, Maide, A’raf, Hicr, Taha

f A . .42
ve Isra surelerindedir.*?®

Kur’an’daki Hz. Adem kissasinin bulundugu ayetleri inceledigimizde, bunlarda Hz.
Adem’in yarat111§1426, Allah’m Hz. Adem’e varliklarin biitiin isimlerini Ogretmesi,

meleklerin Hz. Adem’e secde etmeleri ile emredilmeleri ve iblis’in bu emre karsi

421
422

Ates, Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi, c. 11, s. 10.

Ates, Divan-1 Huliisi-i Ddarendevi, C. 1, . 85.

23 {sra 17/8-9.

24 Muhammed Fuad Abdulbaki, el-Mu’cemu’l-Mufehres li Elfazi’l-Kur'an’il-Kerim, Daru’l-Marife,
Beyrut 2003, Adem md., s. 11-12.

425 Ayetler i¢in bkz. Bakara 2/30-39; el-Maide 5/27-31; A’raf 7/11-25; Hicr 15/28-43; Taha 20/115-123;
(Ozsoy Omer-Giiler ilhami, Konularina Gére Kur’an (Sistematik Kur’an Fihristi), Fecr Yaymlari,
Ankara 2001, s. 725-730).

%26 Bkz. Bakara 2/31-36; Araf 7/12-18, 19-23; Hicr 15/28-40; Taha 20/116, 123.
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gelerek secde etmekten kaginmasi, Hz. Adem’in isledigi giinah neticesinde pisman olup
Allah’a tevbe etmesi ve tevbesinin kabul edilmesi*?’, Hz.Adem’in iki oglu Habil ile
Kabil’in kissas1*?® gibi noktalarin genisce yer aldigin1 goriiriiz. Bu hususlar bize
Kur’an’da Hz. Adem kissasinin islendigi baglami da isaret etmektedir. Divén sairlerinin
yazdiklari eserlerde Hz. Adem (as) kissasmna deginmeleri ve Hz.Adem (as)’le ilgili
ayetlere telmihte bulunmalar1 Adem (as)’m giinahini bagislayan Allah’in kendilerine de

merhamet edecegine inanmalaridir.

Hz. Adem'in yaratilisi, Mesnevi'de su sekilde anlatilir: “Sanat sahibi Allah, hayra, serre
ugramak, sinamak iizere Adem'i yaratmak istedigi zaman, ozii dogru Cebrail'e ‘Yiiri,
yeryiiziinden bir avug¢ toprak odiing al." buyurdu. Cebrail, hizmete bel baglayip
dlemlerin Rabbinin emrini yerine getirmek iizere yeryiiziine geldi. O, buyruk kulu, yere
el atti. Toprak, kendini ¢ekti, ¢ekindi. Dile gelip yalvarmaya, tek Yaratict hiirmetine
beni birak, yiirti git, canimi bagisla diyerek yalvarmaya basladi. Ciinkii o, bundaki
maksadin ne oldugunu anlamis, bundan bir koku almisti. Cebrail utang madeniydi.
Toprak, pek ¢ok yalvardigi, antlar, yeminler verdigi icin geri dondii. Cendb-1 Hak bu
sefer Mikail (as)'t gonderdi. Toprak ayni sekilde ona da yalvard:, antlar, yeminler verdi.
Mikail de geri dondii. Cendb-1 Hak bu sefer de Israfil (as) gonderdi. Topragin ona da
yalvarip, antlar, yeminler vermesiyle o da eli bos dondii. Cendb-1 Hak bu sefer Azrail'e
‘Cabuk git, o hayallere kapilmis topragin halini gor. O arik zalimi bul, hemen bir avug
torak al, gel.’ dedi. Kaza ve kader ¢avusu Azrail, buyrugu yerine getirmek iizere toprak
yuvarlagina geldi. Toprak ddeti veghile yine feryada, ant vermeye basladi. Bir¢ok
yeminler verdi. Fakat Azrail dedi ki: ‘Feryadindan cigerim yantyor. Ben, istersen sana
basimi, canimi rehin vereyim. Yalvarmay: diisiinme, artik o merhamet ve adalet sahibi
padisahtan baskasina yalvarma da. Ben emir kuluyum, emri terk edemem." Azrail
topragi soze tuttu; o siwrada o kohne topraktan bir avug kapti. Yeryiiziinden sihirbazca
bir avug toprak aldi, hdlbuki toprak, sozle mesguldii, ondan haberi bile olmadi. O bir
avug topragi yeryiiziiniin rizast olmadan aldi ve o&ylece Cendb-1 Hakk'in tapisina

gotiirdii. "%

421 Bkz. Bakara 2/37-38; Araf 7/23-25; Taha 20/115, 122.
428 Bkz. Maide 5/27-31.
%29 Mevlana, Mesnevi, (Terciime: Sefik Can), Otiiken Yayinlari, Istanbul 1999, c. V, s. 1556-1565.
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Ayet-i kerimelerde Allah Teala’nin da zikrettigi gibi insan; akli, ciiz’i iradesi, kendisine
bahsedilen sabri, manevi olarak olaylari muhakeme edebilme yetenegi sayesinde
imtiyaz sahibi bir varliktir. Kur’an-1 Kerim'de Cenab-1 Hakk’n ilk insan tasavvuru su
sekilde ifade edilir:

Haa Ad B0 SR Hiay U A fya s JRad 1 B RAME ¥ 6 Jela JH skl et g B
Sad e (Al g S 9 L oty (g g s (a2 QB el o el ) !5

G505 Y e 2T I 6 8l (e

“Hatwrla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi. Onlar:
Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak,
orada kan dokecek birini mi yaratacaksin? dediler. Allah da onlara: Sizin

bilemiyeceginizi herhalde ben bilirim, dedi. ~430

Ayette gecen ‘halife’ kelimesi bir baskasinin yerini tutmak ve onu temsil etmek
431

sebebiyle vazifelendirilen kisi anlamina gelmektedir.
Cenab-1 Hakk Hz. Adem’i yaratilisin merkezi, kalbi de insan viicudunun merkezi
yapmistir. Cenab-1 Allah’m verdigi {lahi vazife, sorumluluklarin tamami Adem’in
gonliine yerlestirilmistir. Bunun kiymetini bilen bu yiiceligin, yiiksekligin derecesini de
anlar. Bu manada Divan’daki bir beyitte sdyle bir ifade yer almaktadir:

“Clinki mirds-1 [lahi ademin kalbindedir

.. . . A 1432
Kadrini takdir edene mesned-i a'ldsi var

Bakara Suresi 30. ayette Cenab-1 Hakk “Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim”
derken, burada kendisinin insana verecegi bir takim vasif ve imtiyazlari kast etmektedir.
Bu liituf ve ihsanlardan belki de en mithim olan1 ‘halifelik’ yetkisidir. Liigatte hilafet,
“bir kimsenin digerinin yerini almasi, onu temsil etmesi, onun saldhiyetlerini
kullanmas1” anlaminda zikredilir. Yiice Yaratici’in yeryiiziinde vazifelendirdigi halife
ya Allah’in bizatihi kendisini temsil etmek i¢in yarattigi halifesidir yahut Allah’in akilli
olarak yarattig1 varliklar1 temsil etmek i¢in gonderdigi halifedir. Nitekim ayette de

goriildiigii gibi melekler, insan neslinin ortaya getirecegi bir takim sikintili durumlar

“%0 Bakara 2/30.

81 K ettani, et-T eriitibu'l-Idariyye, 1, 2; Elmalih Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul t.y, c. I, s.
259; Isfehani, Miifredat fi Garibi'l-Kur'an, Istanbul 1986, s. 223; bkz. En'am 6/135.

432 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 95.
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Allah’a soylemisler, Adem’in halife olarak yaratilmasmin hikmet ve sebeplerini
sormuslardir. Cenab-1 Hakk ise Adem (as)’in buna halifelige layik oldugunu ancak
insanogluna verilen yeteneklerle ve kudretle birlikte bir takim imtihanlar da verdigini
buyurmustur. Tiim bunlar Hz. Adem’in ve aslinda insanoglunun yeryiiziinde Rahman’in
halifesi konumunda olacagini isaret etmektedir.**

Halife dedigimiz kisi, kendisine bu vazifeyi verenin emirlerini yerine getirip, gorevleri
onun yerine ifa edendir. Bu durumda insanoglu asla mutlak yetki ve kudret sahibi
degildir. O yalnizca Cenab-1 Hakk’in temsilcisidir. O, malik olmamakla birlikte malik
olan Allah’m izni disinda higbir giice sahip degildir. Kendi diledigi herseyi
gerceklestirme gilicline sahip olmayan insanin vazifesi, temsil ettigi ve halifeligini
yaptig1 Yiice Allah’in emir ve yasaklarina itaat etmektir. Halife, sayet kendisine verilen
yetki ve gorevleri, kendi heva ve hevesleri i¢in kullanir, kendisini malik gibi gortirse, bu

mutlak malik olan Allah’a kars1 ihanet ve sirk olur.**

Ifade edildigi iizere birgok yetki ile lutuflandirilan insan igin, “meleklerden saygi
secdesi istenmesi” Iblis’in insan1 kiskanmasina sebep olmustur. Kur’an-1 Kerim bu olay:

sOyle ifade eder:
Coaalld) e (&5 & Gl VI 150500 25 15300 Al B 2 0500 2 S 5

“Andolsun sizi yarattik, sonra size sekil verdik, sonra da meleklere, Adem'e secde edin!

diye emrettik. Iblis'in disindakiler secde ettiler. O secde edenlerden olmadi. 435

iblis, Adem (as)’in halife olup iistiin meziyetlerle yaratilmasini kabul edememis ve

Allah’a secde etmeyisinin sebebini sdyle agiklamistir:
cple G SIS G (e IS A "5E U O S0yl ) 5405 VT dlaia e 06

“Allah buyurdu: Ben sana emretmisken seni secde etmekten altkoyan nedir? (Iblis): Ben

ondan daha iistiiniim. Ciinkii beni atesten yarattin, onu ¢camurdan yarattin, dedi. »436

Allah Teala, Iblis’i bu soylediklerinin ardindan huzurundan kovmamis, onun Adem

(as)’e secde etmeyisinin sebebini sormustur. Bu durum iblis dahi olsa Allah (cc)’m

433 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu, c. 1, s. 100.
434 Mevdudi, c. 1, s. 62.

435 A'raf 7/11; bkz. Bakara 2/21-34; Hicr 15/31.
% A'raf 7/12; bkz. Hicr 15/33.
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herkese bir savunma hakki verecegine isaret eder. iblis, Adem (as)’in toprak gibi basit
bir varliktan, kendisinin ise atesten yaratildigini Allah (cc)’a sdylemis ve Adem (as)’in
halifelik makamina layik olmadigini iddia etmistir. Bu iddialar1 Allah tarafindan kabul
edilmemis ve neticede Iblis sahip oldugu makamdan kovulmustur.**’ Iblis’in basit bir
varlik oldugunu iddia ettigi insan ise Allah (cc)’in yeryiliziinde yaratmis oldugu tiim

varliklarin en istiinii ve en sereflisidir. Hulasi Efendi bir beytinde s6yle buyuruyor:

“Tdc-1 ‘kerremna’ basinin tdcidir
Gayrilar hep kadrinin muhtdcidr
Arst A'la rithunun mi'rdcidr
Sendedir Adem demisin Adem'in

Mazharisin surr-1 ‘nefahtii’ demin %

Bu beyitlerde ifade edilen Nefahtii kelimesinden maksat;

S8 O o Gl W) (7)) Gsmadl 268 ARl 3208 (V) Guonli A1 158 a7 e 4 S A5 130
(7)) deplidl g

“«Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye
kapanin!» Meleklerin hepsi de hemen secde ettiler. Fakat Iblis hari¢! O, secde edenlerle

beraber olmaktan kacindl. »439

Bu ayette gecen “ona ruhumdan iifledigim zaman” ifadesi “Allah'in ruh iiflemesi”
olarak zikredilir. Bu ayeti kerimede Hz. Adem (as)' in ve insanlarin yaratilisi

anlatilmaktadir.

“Allah’in kendi ruhundan iiflemesi demek olan ‘nefahtii’ insan ruhunun hayat, bilgi,
kudret, istek, basiret ve ortalama tim diger insani 6zelliklere sahip oldugunu gosterir.
Bunlar gercekte, kurutulmus balcgiktan yaratilan insana ilahi 6zelliklerin hafif bir
yansimasidir. insani, Allah'in halifesi olma konumuna yiikselten ve onu meleklerin ve
biitlin diinyevi varliklarin secde edecegi bir yiicelige eristiren iste Allah'in ruhunu insana
iflemesi olayidir. Her 0Ozellik gergekte ilahi sifatlarin su veya bu sekilde bir
yansimasidir. Bu baglamda, ilahi 6zelliklerden bazilarina sahip olmanin, ilahligin bir

kismina da sahip olmak anlamina gelmedigine dikkat edilmelidir. Ciinkii ilahlik mutlak

43" K araman v. dgr., Kur’an Yolu, c. 11, s. 505.
438 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 171.
9 Hicr 15/29-31.
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440 3
7" Insanin

olarak biitiin yaratiklari i¢in erigilmesi s6zkonusu olmayan bir makamdir.
tiim bunlan tefekkiir ederek, kendine ¢eki diizen vermesi gerekmektedir. Bunun sirrina
vakif olunmasi, 0 vakt-i saadetin hatirlanmasi istenmektedir. Osman Huldsi Efendi'nin

dikkatimizi ¢eken bu muhammesinin bir bendinde iki ayet birden lafzen gegmektedir.
Kur’an-1 Kerim’de;
Sl Gl (e i o 2AULdy ciihal) e 2L JAANG ) 8 2hilas s 23 s BT S

“Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlar, (¢esitli nakil vasitalari
ile) karada ve denizde tasidik; kendilerine giizel giizel riziklar verdik; yine onlari,

yarattiklarimizin bir¢cogundan cidden iistiin kildik”*** buyurulmaktadur.

Ayet-i Kerime’de “Onlari, (¢esitli nakil vasitalari ile) karada ve denizde tasidik;
kendilerine giizel giizel riziklar verdik” derken; Allah Teala’nin insana bir¢ok ikram,
izzet, lituf ve ihsanda bulundugundan bahseder. Hakikaten de, Kur’an-1 Kerim’de
birgok yerde zikredildigine gore Yiice Allah; gece ve gilindiizli, semsi ve kameri, nehir
ve denizleri, binek hayvanlari ve tasitlarin1 velhasil yerde ve semada olan yaratilmis tiim
varliklar1 insanin emrine vermistir.**? Diger biitiin mahlikat onun i¢in yaratilmis ve ona
ihtiyaci vardir. Insan benligini masivadan ve kétiiliiklerden tezKiye edip temizlediginde,
riihu ile Ars-1 A’1a mertebesine ulasma kabiliyetine sahiptir. islami gelenekte bu durum

“Namaz mii ' minin mirdcidir.” seklinde ifade edilmis bir gergektir.M?’

Yine bu ayette zikredilen “kerremna” lafzi Hulisi Efendi tarafindan beytinde iktibas
edilmistir. Adem (as), biitiin varliklardan sonra yaratilmasina ragmen varlhigin gayesi
oldugu icin hepsinden dndedir. “Kerremna” ile kastedilen Isra Stresi’nin 70. ayetidir.
Ayetin mealinde de verdigimiz gibi Cenab-1 Hakk, insanoglunun yeryiiziindeki ve
yaratilisindaki  miitkemmelligine isaret ederek, ona ihsan ve ikramindan

bahgetmektedir.***

Allah Hz. Adem (as)’i ayet ve hadislerde de zikredildigi iizere eksiksiz olarak yaratt:.

Ona maddi ve manevi pek ¢ok nimet verdi hatta o kadar ki bazi kaynaklarda Adem

0 Mevdudi, c. Il, s. 571.

! fsra 17/70.

2 [brahim 14/32-33; Nahl 16/12, 14; Hac 22/25, 37; Ankebit 29/61; Lokman 31/20; Zuhruf 43/13; Casiye
45/12-13.

3 Fahruddin Rz, et-Tefsiru’l-Kebir, c. 1, s. 226.

“4 Palakoglu, s. 213.
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(as)’in boyunun altmis zird uzunlugunda oldugu gecmektedir.*®> Adem (as)’in
yaratilisinin ardindan Allah Teédla ondan meleklere selam vermesini talep etmis ve
meleklerin de selama selamla karsilik vereceklerini hatta bu selamlasmanin Adem
(as)’in soyundan gelenler tarafindan da siirdiiriilecegini sdylemistir. Allah Teédla’nin
buyruklarini yerine getiren Adem (as) meleklere “es-seldmii aleykiim” diyerek selam
vermis ve melekler de “es-seldmu aleyke ve rahmetullah” lafizlariyla mukabelede
bulunmuslardir.**® Adem (as)’dan baslayan bu siinnet giinimiizde de devam etmekte ve

Miisliimanlar birbirleri ile bu lafizlarla selamlagsmaktadirlar.

Hultsi Efendi “Tdc-1 kerremnd basinin tacidir "derken insanlarin meleklerden de iistiin
bir sekilde, yaratilanlarin en sereflisi olarak yaratilmis oldugu inancini Kur’an’dan bir

iktibasla ifade etmistir.

Yine bir bagka beyitinde Hulasi Efendi, Tin Stresi 4. ayete isaret etmekte ve “ahsen-i

takvim” lafzina yer vermektedir:

“Ahsen-i Takvimsin esfel yerin
Kadrini bil kamil ol ekmel yerin
Olmeden a'ldya er dfil yerin
Sendedir Adem demisin Adem'in

Mazharisin surr-1 ‘nefahtii’ demin.

it HA0 2l clalZal Vslee 51 sk 6l Wigo) Gl T 8335 E() 20 AT B LY G
(V) §sisa
“Biz insani en giizel bir bi¢cimde yarattik. Sonra onu asagilarin asagisina indirdik.

Fakar iman edip salih amel isleyenler icin eksilmeyen devamli bir ecir vardur. ~448

Allah Tedla, insan1 yaratilanlarin en essizi ve en milkemmeli kilmistir. Ayeti kerimedeki
“en giizel bigimde yarattnk” ifadesi bu hususu dile getirmekedir. Insan ciiz’i iradesi ile
ya bu vasfini giizel kullanarak “insan-1 kamil” olacak yahut da koti bir yol tutarak

iradesi olan varliklarin ve canlilarin en asag1 mertebesinde yer alacaktir.**

3 Kurtubi, Tefsir, ¢. XX, s. 45.

“% {brahim Sar1, Peygamberler Tarihi, Net Medya Yayincilik, 2016, s. 11.

447 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 171.

*® Tin 95/4-6.

9 Musa Tektas, "Huliis-i Insan”, Somuncu Baba Dergisi, Y1l:8, Say1:36, Ocak-Subat 2002, s. 33.
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Mahlikatin en sereflisi olan insandaki miikemmelligin mensei, bir takim ayetlerde ve
hadislerde zikredildigi gibi, “Allah’in onu tesviye etmesi, kendi eliyle yaratip ruhundan
iiflemesi*®® kendi sureti iizere yaratmasi ve onu vyeryiizinde kendine halife

»®1 jnsan, ruh ve beden olarak yaratilmislarm en miikemmeli ve en

kilmasidir.
sereflisidir. Ancak insan bedene biiriindiigiinde “esfeli safilin” denilen maddi aleme
indirilmistir.**? O, tekrar kendisine verilen ilk yaratiligindaki miikemmelligi ve serefi
kazanabilmek maksadi ile gayret etmektedir.**®

Tin Saresi’nde esas itibariyle beserin degil, insanin “Ahsen-i Takvim” yani en
miikemmel bir kivam iginde yaratildigi s6z konusu edildiginden, onu en miikemmel
hale getirecek ruhi fonksiyonlar arasindaki denge ve ahenk akla gelmektedir. Bu da
insanin bilgi, inang, duygu, diisiince ve irade gibi ruhi fonksiyonlar1 ve melekeleri
arasindaki denge ve ahenk demektir. Gergekten de insanin kemali bu ruhi giicler

arasindaki uyuma baglhidir.***

“Takvim, egriyi dogrultmak, kivama, nizama koymak, kiymet bigmek, kiymetlendirmek

An . 5,455
manalarma gelir.”

Buna gore “ahsen-i takvim” bicimlendirmenin en giizeli demek
olup seklinin, yapisinin, dis goriiniisiiniin giizel olmasina, kuvvet ve kabiliyetinin

yiiksek olmasina, akil, bilgi ve ahlak ile ilahi giizellige ermesine isaret eder.

“Muhyiddin Ibni Arabi’ye gére mutlak viiciid ilk asamada taayyiin-ii evvel ahadiyyetini
vahidiyyete doniistiirerek taayylinata baslamigtir. Allah insan-1 kamili var ettigi zaman
ona akli evvel mertebesini vermis ve bilmedigi seyleri 6gretmistir. Onun mertebesini
meleklere 6gretmis ve onlara insanin alemde kendisinin halifesi oldugunu bildirmis,
goklerde ve yerde bulunan seylerin hepsini onun emrine musahhar kilmis, boylece
Allah’1n alemdeki hiikmii insan-1 kamil ile zahir olmustur.”**°

Huldsi Efendi, Hz.Adem (as)’den bahseden bir beytinde; insan1 Adem edecek bir anin

geleceginden ve yine o insanin bir takim sirlara vakif olacagindan bahseder:

0 Sad 38/72.

%51 Bakara 2/30.

%2 Tin 95/5.

“3 Siileyman Uludag “Ahsen-i Takvim”, DIA, istanbul 1989, c.Il, s. 178.

** Emin Isik, Kur’an Mesaji Ilmi Arastirmalar Dergisi, Aralik 1997, Sayi: 2, s. 80.

**® {bn Manzur, Lisdnu'l-Arab, c. V, s. 3782.

¢ Azizuddin Nesefl, Insan-1 Kamil, (Trc., A. Avni Konuk), Kurtulus Matbaacilik, Ankara 2004, s. 40.
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“Ademi ddem eder bir dem gele

Surrina mahrem eder bir dem gele. sl

Adem isminde insana isaret ederck, kdinatin Adem’siz olmayacagindan ve Adem’in
yaratilmig olan on sekiz bin dlemin tamamini kapsayacagindan ayni zamanda da
Adem’in yani insanin dlemden daha degerli oldugundan bahsederek soyle der:

“Alem adem olamaz

~ . . A . A .1 7. 2458
Adem on sekiz bin dlemi cami'dir.

Insanlik Hz. Adem’in var edilisi ile baslamis, Havva’nin ona zevce olmasiyla devam

459

etmistir.™ Yiice Allah Adem (as) ve esine hitaben sdyle buyurmustur:

@ PR PP @, \ a.,,i"u s o, ° A aF_ S s o~ o o L, s s
Opallall (e U 6858 350l o2a Lo Wy Laind Cun 132 ) Lgie SIS diall @l 55 il 81 231 g Ll

“Biz: Ey Adem! Sen ve esin (Havva) beraberce cennete yerlesin; orada kolaylikla
istediginiz zaman her yerde cennet nimetlerinden yeyin, sadece su agaca yaklasmayn.

Eger bu agactan yerseniz her ikiniz de kendine kotiiliik eden zalimlerden olursunuz,

dedik. **°
Ayni zamanda Allah Teala Taha Suresinde sdyle buyurur:
Y S5 Y A) (a5 L € 583 T &l () ) V)i s (e LGS A0 SIa a5 35 &l She 138 &) A3 ilia
(V) 9) oalad V5 g | s

“Bunun tizerine: Ey Adem! dedik, bu, hem senin icin hem de esin icin biiyiik bir
diismandir. Sakin sizi cennetten ¢ikarmasin; sonra yorulur, sikinti ¢ekersin! Simdi
burada senin igin ne acitkmak vardir, ne de ¢iplak kalmak. Yine burada sen, susuzluk
cekmeyecek, sicaktan da bunalmayacaksin.”*** Neticede Cenab-1 Hakk, nefsine yenik

diisen Adem (as) ve Havva’yi yaptiklar: hata sebebi ile diinya alemine gonderdi.*®?

13.4. Hz. Siileyman’a Vurgu Yapan ifadeleri
Hz. Siileyman, Kur’an-1 Kerim’de en ¢ok ismi gegen peygamberlerden biridir. Ona

bir¢cok diinya nimeti ihsan edilmis ve herkesce bilinen bir hiikiimdarlik bahsedilmistir.

487 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, S. 442.

458 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 437.

%59 7emahseri, Kessdf, c. VI, s. 274.

40 Bakara 2/35; bkz. Tecrid-i Sarih Tercemesi, c. X1, s. 304.
“°L Taha 20/117- 119.

%62 Razi, Mefatihu I-Gayb, c. XXII, s. 313,
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Ayni zamanda Hz. Siileyman’i anlatan kissalar, hikayeler ve efsaneler asirlar boyu
dilden dile akrarilmigtir. Ona kuslarin ve sair hayvanlarin dilleri 6gretilmis, riizgar

emrine amade kilinmustir. Cinler ve seytan onun emrine verilmistir.*®>

Muazzam bir saltanatin sahibi olan Siileyman (as) Hz. David’un ogludur.464 Kur’an’da
Hz. Stileyman’in ismi 16 farkli ayette gegmektedir.465 Bu ayetlerin ¢ogunda babasi1 Hz.
David ve kendisine verilen nimetler bir arada zikredilerek anlatilmaktadir. Bunun yani
sira Hz. Siileyman’in kissasini anlatan ayetlerde, kissalarin bastan sona siireklilik arz
edecek sekilde ele alinmasi yerine, araya fasilalar girmekte, Hz. Siileyman’a verilen

nimetler ve O’nun fazileti hakkinda vurgulamalar yer almaktadir.*®°

Divan ve Tekke edebiyatinda Hz. Siileyman kissasima genisge yer ayrilmistir. Ornegin;
sevgilinin dudaklar1 miihiire tesbih edildiginde Hz. Stileyman’dan bahsedilir. Siileyman
(as)’1n hiikiimdar olup iilkenin tahtina oturmasi gibi sair de sevdigini gonliindeki tahta
oturtur. Ve bu benzerligi kurarak Siilleyman (as)’in ihtisamini, makamini, manen
yiikseligini anlatir. Hatta kissada gegen karincayr acziyetin, Siileyman (as)’t da kudret
ve iktidarin simgesi olarak zitlik igerisinde siirlerinin arasina yerlestirir. Yani sair
Siileyman (as)’1, gonliindeki sevdigini yiiceltirken,ona deger verirken kendisini bir

karinca gibi aciz ve caresiz goriir.*®’

Kur’dn’da Hz. Siileyman hakkinda dile getirilen ve dikkati ceken hususlardan bir tanesi,
Hz. Siileyman’in halk arasindaki davalarda son derce isabetli hiikiimler vermesi ve hatta
bu hususta babasi Hz. Daviid’u da gegmesidir. Kur’an bu konuya kisaca deginirken*®®
Hz. Siileyman’a verilen ilim dile getirilmekte ve hiikiim vermedeki mabhirligi
vurgulanmis olmaktadir. Hz. Siileyman’in devamli mescide gidip ibadette bulundugu
kaynaklarda dile getirilirken, bazen bir ay (veya daha uzun siire) mescidden disari
469

cikmadigl, bazen de biitiin bir giin ayakta durarak ibadet ettigi anlatilmaktadir.
Kur’an’da Hz. Silleyman’in ¢okca Allah’a yoneldigi ve ibadet ettigi hususunda; “Biz

463 Neml 27/16; Sad 38/36; Sebe 34/12; Enbiya 21/81; Neml 27/17; Sebe 34/13; Sad 38/37; Enbiya 21/82.

“ Sad 38/30.

“%° Bakara 2/102; Nisa 4/163; En’am 6/84; Enbiya 21/78, 79, 81; Neml 27/15, 16, 17, 18, 20, 36, 44; Sebe
34/12; Sad 38/30, 34.

%86 En-Neccar, Abdiilvehhab, Kasdsu I-Enbiya, Daru ihyai’t-Turési’l-Arabi, Beyrut 1934, s. 317.

467 Iskender Pala, Ansiklopedik Divin Siiri Sozligii, L-M Yaymlari, Istanbul 2002, s. 426; Hasan Aktas,
Tiirk Siirinde Din ve Tasavvuf, Cizgi Kitapevi, Konya 2001, s. 70.

“%8 Enbiya 21/79.

%9 Et-Taberi, Ebu Cafer Muhammed b. Cerir, Tarihu’l-Umem ve’l-Muliik, (Trc. M. Faruk Giirtunca),
Saglam Yaynlari, Istanbul t.y., c. I, s. 557.
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Davud'a Siileyman't verdik. Siileyman ne giizel bir kuldu! Dogrusu o, daima Allah'a
yonelirdi.”*" diye buyrulmaktadir. Hz. Siileyman’in mescidde bulundugu siire i¢inde
yiyeceginin ve igeceginin mescide gotiiriildiigli ve yanma kimsenin giremedigi de

nakledilmektedir.*"*

Hz. Siileyman’in vefat tarihi konusunda Kur’an-1 Kerim’de kesin bir bilgi

bulunmamakla birlikte onun bir peygamber*’

ve dillere destan ihtisamli bir
hiikiimdarhgin maliki*”® oldugu nakledilmektedir. Ve birgok ayette kendisine ihsan

edilen esi benzeri bulunmayan haslet ve nimetlerden bahsedilmektedir.*’*

Mutasavviflar, Hz. Siileyman (as)’in muazzam bir saltanata sahip olmasina ragmen
diinya nimetlerine meyletmemis olmasini1 6rnek davranis olarak gérmiislerdir. Onlara
gore Hz. Siilleyman (as) zahidane bir tavir sergilemistir. “Stfilere gore ger¢ek zahid,
genis maddi olanaklar icerisinde yasasa da gonlinii onlara kaptirmayan kisidir.”*"
Nitekim bu vasiflarla Hz.Siileyman’1 Allah’in tecellilerine mazhar olan insan-1 kamil’in

bir sembolii olarak kabul edebiliriz.

Bir atasdziinde “Diinya Sultan Siileyman’a bile kalmadi™*"® denilmistir. Birok ayette ve
hadislerde gectigi gibi atasdziinde de, diinya hayatinin faniliginden bahsedilir. Insan ne
kadar cabalarsa gabalasin elde ettigi tiim diinya nimetlerini ebedi olan ahiret hayatina
getiremeyecektir. Diinyada elde edilen ancak diinyada kalacaktir. Bu sebepten otiirti
Allah kullarindan ebedi olan hayat i¢in gayret sarf etmesini dilemektedir. Aslinda Hz.
Siileyman kissasi, diinya aleminin gelip gecici bos bir heves oldugunu da isaret eder.
Daha once de belirttigimiz gibi 0, birgok nimete sahip olmasina ragmen ziihd hayatini

secmistir.

Diinyanin Sultan Siileymana bile kalmadigin1 vurgulayan ataséziiniin yanisira yine fani

diinya hakkinda benzer dogrultuda Yunus Emre sunlari soylemistir:

“Bu diinya kime kaldi kimi berhiirdar kild:.

Siileyman’a kalmadi onun berhirdariig.

*"% Sad 38/30.

! Taberd, Tarih, c. 1, s. 557.

*"2 Nisa 4/163.

*"% Sad38/35-39.

" Neml 27/16.

*"> Siileyman Gokbulut, Sufilerin Goziinde Hz. Siileyman, DU Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, XXXIV, s. 124,
476 Omer Asim Aksoy, Atasozleri ve Deyimler Sozhigii, Inkilap Yayinlari, 1988, m. 1032,
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Calab viribidi bizi var diinyeyi goriin diyii.
Bu diinye hod bdki degil miilke Siileyman neyimis.”*""
Osman Hulisi Efendi de Hz. Siileyman ile ilgili yazmis oldugu beyitlerde onun

miilkiine ve diinyaligin gecici olduguna deginmistir:

“Basdan basa teshir ediversen de cihdani

Ellere kalir miilk-i Siileyman'a bakinca. "™

Hulasi Efendi dostuna seslenerek, miitevazi bir sekilde gelmesinin, biitiin varligini terk
edip gelmesinin tiimcihana bedel olacagimi sdylemis, bir goniill yapmanin Gnemine
deginmigstir. Gonilil yapmanin en giizel zenginlik oldugunu hatta bunun Siileyman’in

Tiim miilkiine karsilik gelecegini belirterek soyle der:

“Lutf edip ey canim etsen tenezziil
Bin can-1 cihan degerdi mutlak
Bir goniil yapmayi kilsan te'emmiil

Miilk-i Siileyman'i degerdi mutlak. "

Nitekim Osman Hulisi Efendi kaleme aldigi bu beyitlerinde Kur’an-1 Kerim’de

bulunan, Hz. Siileyman’in duasina telmihte bulunmaktadir:
S 3l 0 ) G e 289 e VL ] Sy I D1 S O

“Siileyman: Rabbim! Beni bagisla; bana, benden sonra kimsenin ulagamayacagi bir
11480

hiikiimranlik ver. Stiphesiz sen, daima bagista bulunansin, dedi.
Hulasi Efendi, bir lahza dahi olsa sevgiliden (Allah’tan) baska herseyi unutmak
gerektiginden ve kisinin tiim benligi ile Allah’la birlikte olmas1 gerektigini ve boyle
yaparsa goniillerin Siileyman (as) gibi muhabbet miihiirleriyle miihiirlenecegini su

sozlerle i1fade ediyor:

“Bir dem ne olur gayruy terk et de ana uy

Can miilk-i Siileyman'a ola hdtem-i sohbet. !

7 Gokbulut, s. 125.

478 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 310.
419 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 392.
%80 5ad 38/35.

481 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 27.
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Bir bagka beyitte Osman HulGsi Efendi soyle der:

“Sendedir hiikm-i Stileyman hdtemin
Sendedir ab-1 haydt ayn-1 demin
Hizr ii [lyds sende Mesihd demin
Sendedir Adem demisin Adem'in

Mazharisin surr-1 nefahtii demin, %2

“Hultsi Efendi Siileyman (as)’in giicii, yetkileri, miihrii, ism-i azamin ulGhiyeti; Hizir
(as)’m ab-1 hayati, dliimsiizliik iksiri; Isa (as)’in hayat bahseden mucizelerinin tiim
sirinin insanda gizli oldugunu soyler. Ve bu sirrin Hz. Muhammed (sav) olduguna
isaret eder. Tiim sirlar Hatemiil enbiya olan Peygamber Efendimiz (sav)’dedir. Osman
Hultsi Efendi'nin bu muhammesinde Nefahtii ifadesi ‘Ona sekil verdigim ve ona
ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye kapanin. Meleklerin hepsi de
hemen secde ettiler. Fakat Iblis hari¢. O, secde edenlerle beraber olmaktan kagindi **
mealindeki ayet-i kerimede anlatilmaktadir. ‘Nefahtii’ ifadesi Allah'in ruh iiflemesi
olarak zikredilir. Yani O, bize nirundan bir nur diisiirmistiir. Bize kendi sifatlarindan;
yapma, bulma, kesiflerde bulunma giicii vermistir. insanda o biiyiik yaraticinin

muvakkat verilmis bir nuru, bir emaneti vardir.”*%*

13.5. Hazir (as)’a ve Onun Kerametlerine Vurgu

Miiellifin Hizir (as) ile ilgili kaleme aldigi beyitler Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi’nin
muhtelif bolimlerinde ge¢mektedir. Bu beyitlerde Hullisi Efendi, Hizir (as)’a ait

kerametlerden bahsedecektir. Miiellif konunun Kur’an’la irtibatin1 kurmak icin de;
Lde G4 e stade 5 Unle (e Gal ) S0 Galie 3o 13 13238

“Derken kullarimizdan bir kul buldular ki, biz ona katimizdan bir rahmet (vahiy ve

1,485

peygamberlik) vermis, yine ona tarafimizdan bir ilim ogretmistik”™> ayetine isaret eder.

482 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 171.

*83 Hicr 15/29.

“84 Resul Kesenceli, Divdn-1 Huliisi-i Direndevi’de Hz. Siileyman, Somuncu Baba Dergisi, Say1 131, s. 45.
*8 Kehf 18/65.
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Hizir kissasinin yer aldigi Kehf Siresi’nde “ona tarafimizdan bir ilim ogretmistik”
ifadesinden murad Hizir’a 6gretilmis 6zel bir ilim olan ilm-i lediin olup, Arkoun'un
deyimiyle, ‘diisiiniilebilirin kesin bir sekilde sinirlanmasindan dogan diisliniilmemisin

genisligini 6lgme imkan® vermektedir.*®® “

Tefsirciler, kissadaki ayetlerden hareketle
bunun ‘gayb ve sir ilmi’ oldugunu sdylemislerdir. Allah Teala tarafindan olagan iistii
yollarla 6gretildigi i¢in Islami literatiirde bu ilme s6z konusu ayetin lafzindan hareketle
ledlinni ilim denilmistir. Bu manada peygamberlere vahyedilen ilimlerin tamami
lediinni ilim olmakla birlikte, ayetteki anlatim tarz1 ve hadislerdeki aciklamalar, Hizir’a
Ogretilmis olan ilmin peygamberlere verilenden farkli ve bu manada 6zel bir ilim
oldugunu gosterir.”*®’

Gergekten kissanin tefsiriyle ilgili siradisi olan genis bir literatlir ortaya konmustur.
Bununla birlikte kissa sayet kendi biitlinliigii i¢inde anlagilmazsa, insanlarin zihinlerinde
muhtelif ahlaki sorunlar ortaya ¢ikaracagi gibi, gaybin bilinip bilinmemesi konusunda
insanlar1, Kur’an’in ruhuna uymayan istikametlere de yonlendirebilecektir.*s®

Kehf Stresi’nde anlatilan Hizir kissasi, Allah (cc)’a 6vgii ile baslar, 6nce Hz. Misa ve
yanindaki geng, sonrada Hz. Misa ve salih kul arasindaki diyalogla devam eder. Bu
diyaloglarla Allah Tedla okuyucuyu dogrudan karakterlerin konusmalariyla bagbasa
birakmaktadir. Boylece okur, kissadaki olaylarin anlattmindaki 6zellikleri ve sifreleri
bizzat kendisi ¢ozmeye c¢alisir. Burada kissanin girigiyle ilgili hatirlatilmas: gereken
onemli bir konu Hz. Mlsa'nin salih kulu aramasiyla ilgili sebebin Kur’ani anlatimda
acik bir sekilde zikredilmemesidir. Ayrica Kur’an bize kissanin ne zaman, nerede
gerceklestigiyle ilgili detayli malumat sunmamaktadir.*® Seyyid Kutub'a gére bu kissa

sanki her seyiyle gizli gerceklesen bir yolculuktan ibarettir.*®

“86 Muhammed Arkoun, Kur’an Okumalari, (Trc. Ahmet Zeki Unal), insan Yayinlari, istanbul 1995, s.
184.

87 K araman v. dgr., Kur’an Yolu, c. 11, s. 572.

“88 Halis Albayrak, Kur'an da Insan-Gayb Iliskisi, Sule Yaymlari, istanbul 1993, s. 243.

“89 Taberi, Camiu' I-Beyan an Te' vili Ay i’l-Kur’an, Daru' I-Fikr, Beyrut 1988, c. IX, s. 272.

0 Seyyid Kutub, Fi Zilali'I-Kur an, Dar-u Thyai't-Turasi'l-Arabi, Beyrut 1971, c. V, s. 396.
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“Bir vakit Musa gen¢ adamina demisti ki: «Durup dinlenmeyecegim, td iki denizin
birlestigi yere kadar varacagim, yahut senelerce yiirtiyecegim.» Her ikisi, iki denizin
birlestigi yere varinca baliklarini unuttular. Balik, denizde bir yol tutup gitmisti. ~491

Ayet-i kerimede gegen sahislardan murad Misa (as) ve Yusa (as)’dir. 65. ayette gecen
“kullarimizdan bir kul” kelimesinden murad ise cumhura gére Hizir (as)’dir ki onun asil

ad1 Belya b. Melkant’dir. Diger bir goriise gore bu zat Ilyas (as)’dir.**?

Bilindigi gibi
tim mutasavviflarda Hizir’a ayrt bir ehemmiyet verilmektedir. Ciinkii tiim safi
cevrelerde Hizir (as) kesf ve isaret ilminin hocas1 kabul edilmektedir. Iyi bir mutasavvif
olan Hultsi Efendi de bu yoniiyle o sahsa gerekli ehemmiyeti vermis ve eserinde Hizir
(as)’a yer ayirmistir. Bir beytinde sdyle sdyler:

“Yumup goz gayridan var dal haydtin aynina Hizr ol

O fercam-1 ziilali icmeyen hayy ii kadim olmaz. »493

Yine Hulasi Efendi Hizir’la ilgili yazmis oldugu bir beytinde soyle der:

“Gegdik esrdar-1 ‘Ene’l-Hak dan o Halldc degiliz

s A A A v.7._ 5494
Hizrin dbina haydtina da muhtdc degiliz. ’

Beytin ilk misrasindaki Hallac-1 Mansir ifadesini “Keldm-1 Kibar 6rnegi olan Halldc-1
Mansiir ve ‘Ene’l Hak’ Ifadesi” alt bash@ altinda daha &nce aciklamistik. Osman
Huldsi Efendi burada inanci ugruna her seye gogiis geren ve dliimiin sembolii olan*®®
Hallac ifadesini kullanmigs ve Allah’a ulagsmanin, O’nda kaybolmanin can dahil her

varliktan daha 6nemli oldugunu telmih yoluyla anlatmistir.

Diger musrada zikredilen “Hizir” ise “ab-1 hayat’i icerek oOliimsiizlige kavusan
peygamber olup olmadigi konusunda kesin delil bulunmayan veli zattir.” Tasavvufi

istilahta “ab-1 Hizr”dan maksat Cenab-1 Hakk’in yolunda, manevi bir deger olan “ilm-i

L Kehf 18/60-61.

2 Ebussuld, Irsadii’l-Akli’s-Selim ild Mezdye'l-Kitabi’'l-Kerim, Trc. Ali Akin, Bogazi¢i Yayinlari,
Istanbul 2006, c. VIII, s. 3763.

493 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 109.

494 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 105.

“% {skender Pala, Ansiklopedik Divdn Siiri Sozligii, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1995, s. 226.
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lediin”diir.**®

Lediini ilimde hayatin hi¢bir kiymet ve degeri yoktur. Bir takim
mertebeleri ve imtihanlar1 gecip Allah’a ulagsmis olan kisi zaten higbir seye ihtiyag

hissetmez, nitekim sahip olabilecegi en degerli varliga kavusmustur.

Beyitte Hizir ve Hallac-1 Mansir tasavvurunun ayni anda zikredilmesi aralarinda bir bag
kuruldugunun isaretidir. Bu durum ayni zamanda ikisi arasinda mesrep olarak var olan
z1thgr da akla getirmektedir. Hallac ismi zikredildiginde zihnimize ilk gelen onun ‘Ene’l
Hak’ dedigi i¢in idam edilmesi ve Olimidiir. Ancak Hizir ismi zikredildiginde
zihnimize gelen ‘ab-1 hayat’ ve oliimstizliiktiir. Her ikisi de bu anlamda tezatlik igeriyor
gibi goriinse de aslinda Hallac’in Allah yolunda sehit olup dliimsiizliige kavusmasi ve
Hizir'in  ilahi ask sarabiyla Oliimsiiz olmasi anlaminda aralarinda tenasiibii
barimdirmaktadir. HulGsi Efendi “Geg¢dik esrar-i ‘Ene’l-Hak’dan o Hallac degiliz,
Hizr’'in abina hayatina da muhtdc degiliz”497demis, Oliimsiizliik davasinda olmadigini,

asil meselenin diinya hayatinda iken Allah’a kavusmak oldugunu ifade etmek istemistir.
Yine Hultsi Efendi Hizir’la ilgili bir baska beytinde soyle der:

“Hizr ile buldum haydti ben sirr ile erdim ana
),'498

Ben dab-1 haydt aynyyim aynim bana ayan imig
Hultsi Efendi, yasami Hizir ile bulmanin, imani tahkike erdirip ebedi olarak canli
kilmak oldugunu ifade etmistir. Beyitte ifade ettigi sir, Allah’a ulasmaktaki sirdir. Ab-1
hayat denilen hayat suyundan murad ise Oliimsiizliigiin sirr1, bizatihi kendisi, ebedi

saadetin kaynagi olmaktir.

Osman Hultisi Efendi’nin Hizir’la ilgili baz1 beyitleri de zikredilmeye degerdir:

“Etegin tut ayagin op de Huliisi ydarin
Hizr’a yoldagsin yolu ¢cesme-i hayvdna diiger”499

“Kim ki la’linden senin icmezse bir katre sarab
Hizr’a yoldas olsa da bulmaz yine ab-1 beka »500

“Haydt-1 cavidan bulur su kim i¢cse lebinden ab

. } . . 501
O demdendir ki Hizr ile Mesth andan muammerdir

“% Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 2000, s. 245.
497 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 105.

498 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 129.

499 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 67.

500 Ates, Divdan-1 Huliisi-i Ddrendevi, c. 1, 8. 9.
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“Her demde lebin ¢esmesi bin Hizr eder ihya

. C . 11502
Dil-ber lebi enfis-1 Mesthd nazarindrr.

HulGsi Efendi’nin Hizir’la ilgili bu beyitleri alimler arasindaki bir tartismayr da
hatrimiza getirmektedir. Acaba Hizir (as) hayatta midir yoksa 6lmiis miidiir? Hayatta ise
acaba ne zaman dlecektir? Bu konu hakkinda Ismail Hakki Bursevi Ruhu’l-Beyan adli
esrinde Kehf Siresi 65. ayetinin tefsirini yaparken bu konuyla ilgili birgok miifessirin,
muhaddisin ve mutasavvifin goriislerini ortaya koymaktadir. O goriislere gore sufi
cevreler Hizir (as)’in 6lmedigini ve aramizda yasadigini ittifakla kabul etmektedirler.”®
Ibn-i Arabi, Hakim Tirmizi, Ebu Talib Mekki bu goriistedir. Yine Ruhu’l-Beyan
sahibine gore ibn Abdilberr ve Begavi de bu goriistedir ve ¢esitli delillerle onun hayatta
oldugunu sdylerler. Bu goriis konuyla ilgili birinci goriisii yansitir. ikinci goriis ise
Hizir’in 6ldiigi seklindedir ki muhaddislerin ¢cogu bu goriise sahiptir. Buhari bu goriisii

. 504
savunanlarin baginda gelir.”

“Lebinden her nefes ihya olur bin Hizr bin Isd

Nice can vermesinler sol leb-i gevher-fesaningiin ~505

“Her nefesde dleme cdn bahs eden enfasina
J}506

Gibta eyler Mesiha nutku Hizr’in ¢egmesi.
Ik olarak sunu ifade edelim ki Hulsi Efendi, kissada kullandigi ve hepsi de Kehf
Suresi’nde gegen ve igerik itibariyle Msa (as) ve Hizir (as) arasindaki diyalogu ele alan
ayetlerle ilgili isarl nitelikte yorumlar yapmaz. Yani ayetleri stfi perspektif
cergevesinde yorumlamaya ve tefsir etmeye kalmaz. O sadece Hizir (as)’in kimligine
kisiligine, kerametlerine ve kendi lizerinde biraktig1 tesirlere vurgu yapmaya galisir.
Ona gore Hizir (as) gok 6nem verilmesi gereken bir sahistir ki bu yiizden Kur’an da ona
yer vermistir. Dolayistyla HulGsi Efendi, Hizir’la ilgili yazdigir beyitlerde Kehf
Saresi’nde gegen ilgili ayetleri isari tefsir gelenegi ¢ergevesinde yorumlamamakta,

sadece yeri geldiginde 6zellikle ledunni ilim noktasinda onun 6zelliklerini anlatirken bu

b Ates, Divin-1 Huliisi-i Ddarendevi, c. 1, s. 55.

502 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 57.

%3 {smail Hakki Bursevi, Riithu’l-Beydn, (Trc. Zekeriya Tiifek¢ioglu), Erkam Yayimlari, istanbul 2008, c.
Xl, s. 459.

504 Bursevi, c¢. XI, s. 460-461.

505 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, S. 242.

506 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 11, s. 46.
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ayetlere atif yapmaktadir. Mezkir ayette gecen “ona tarafimizdan bir ilim ogretmistik”
climlesinden kastin ilm-i lediin oldugu anlasilmaktadir.

“Pir-i mugamn sardab-1 la’liyiz tesne gonliimiiz

. . 507
Hizr’in ab-1 haydtini sunsalar da el uzatmayiz”™

“Lebin Hizr-u MeSih’e lutfilen db-1 bekd vermis

Yiiziin mihr-ii mehe pertev ile hos cila vermis. ~508

Miellif Hizir (as)’1 zikrederken konuyu dogrudan dogruya Kur’an ayetleriyle
aciklamamaktadir. Yalnizca Hizir (as)’in kissasini hatirlamamiz igin bize bir ipucu
vermektedir. Ayetlerde de deginildigi iizere Misa (as) lediin ilmine®® sahip Hizir (as)

ile gortismek ister. Cenab-1 Hak Misa (as)’ya Hizir (as)’1 nerede bulabilecegini bildirir.

Misa yanindaki gencle (Yusa b. Nun) bir deniz seferine ¢ikar ve onlara isaret edilen
yerde Hizir’1 bulurlar. Akabinde Misa (as) Hizir’la bu ilmin vasfini 6grenmek adina bir
yolculuga ¢ikar. Yolculukta enteresan bazi olaylarla karsilasilir. Misa (as) bu olaylarin
i¢ ylizlinli bilemez ve neticede Hizir ona olaylarin i¢ yiizlinii anlatarak kendinde var olan
ilmin yansimalarin1 géstermis olur. Konuyla alakali daha genis ve detayl bilgiler Kehf

Stresi’nde ve bu surenin ¢esitli tefsirlerinde ge(;mektedir.510

“Katresin niis eden anin ebedi zevke erip

. .. a4 »/511
Sol haydta erisir Hizr u Mestha-manend °

“Ziildl-i vashmn leb-tesnesidir Hizr ile Isd

Kemdl-i izzetine bin Kelim hayretde zar eyler. »512

Miiellifin Hizir’da bulundugunu sdyledigi ilm-i lediin “katindaki ve yanindaki ilim”
anlamma gelse de Elmalili'nin belirttigi gibi, kissanin igerigi ve konuyla ilgili
rivayetlerin de katkisiyla gelenek i¢inde batini, vehbi veya gayb bilgisini dile getiren bir

terim haline gelmistir. Ilm-i lediinii genel olarak olaylarin gériinmeyen yiiziinii bilmek,

7 Ates, Divin-1 Huliisi-i Ddarendevi, c. 1, s. 114.

%8 Ates, Divin-1 Huliisi-i Ddarendevi, c. 1, s. 132.

%91 ediin, zaman ve mekan zarfidir. «...de, ...da, yaninda, nezdinde, zamanda” anlamina gelir. Tasavvufta
Allah’tan vasitasiz gelen bilgi, ilhami ifade eder. [lm-i lediin, calismakla 6grenilmez, tamamen ilahi bir
mevhibedir. Bkz. Komisyon (Fikret Karaman, ismail Karagdz vd.), Dini Kavramlar Sozligii, DIB
Yayinlari, 3. Baski, Ankara 2007, s. 395-396.

310 K issanin detaylari igin Bakimiz: Alusi, Rihu’l-Me ‘ani, Daru“l Fikr, Beyrut 1997, c. XV, s. 461-480;
Ibn-i Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l- ‘Azim, Daru“l-Mearif, Beyrut 1987, c. Ill, s. 97-101.

51 Ates, Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi, c. |, s. 38.

512 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 75.
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olaylarin esrarina hakim olabilmek, batini bilgilere sahip olmak ifadeleriyle de
acgiklayabiliriz. Iste Hizir’in kerametini olusturan bu ilim, sayisiz sufiye ilham kaynagi
olmus ve metodu ilham ve kesfe dayanan bir takim batini bilgilerden hareketle de ¢esitli

isari tefsirlerin yapilmasina yol agmuistir.

Hizir metaforu tasavvufun en fazla yer verilen argiimanlarindandir. Hizir’ in 6liimsiiz
olusu, iyi kulluk sergileyenin adeta Hizir gibi fani isteklerden uzaklasip ebedi olana
yonelecegi ve bir anlamda sonsuzluk igerisine dalip ebedilesecegi her vesileyle dile
getirilir. Allah’a layikiyla kulluk yapana Hizir’in yoldaslik edecegi, bu nedenle haram
helal c¢izgisine ¢ok titiz bir sekilde riayet etmek gerektigi vurgulanir. Tasavvuf
eserlerinin vazgec¢ilmez unsurlarindan olan Hizir’in varligi rivayetlere dayanmaktadlr.513

“O bir meydir ki Hizr'in abt Isd 'nin dem-i rithu

O bir haydwr ki rih-1 alemin ihydsidir gonliim o

“Leb-i la’linden i¢ip ab-1 haydt-1 ebedi

Ebedi 6lmemege Hizr ile Isd olagor™"

“Icen Hizr u Mesih-asda alir baki lebinden ab
1516

Hayat-1 cavidani ¢esme-i hayvani olmusdur
Hulsi Efendi’nin bu beyitlerinde Hizir (as) zikredilirken bir de ab-1 hayat denilen
olimsiizliik suyu zikredilmistir. Bu su, divan edebiyatinda “ab-1 beka, ab-1 cavid, ab-1
hayvan, ab-1 Hizir, 4b-1 iskender” seklinde farkli varyasyonlarla da ifade edilir. Ab-1
hayat sozciigiiniin Tiirkgesi bengisu’dur. Insanlik asirlarca dliimsiizliige ulasmak iimidi

ile bu suyu aranus ancak rivayete gore bu sudan yalnizca Hz. ilyas ve Hizir igmistir.”"’

“Sendedir hiikm-i Stileyman hdtemin
Sendedir ab-1 hayat ayn-1 demin
Hizr ii Ilyds sende Mesiha demin
Sendedir Adem demisin Adem in

Mazharisin surr-1 ‘nefahtii’ demin >*8

B3 Hizir'in yasadigiyla ilgili rivayetler muhteliftir. Bkz. Enbiya Yildirim, Hadis Problemleri, s. 194.

514 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 215.

515 Ates, Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi, c. |, s. 86.

516 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 100.

> {skender Pala, “Goniil ” Ansiklopedik Divén Siiri Sozligii, Kap1 Yayinlari, istanbul, 2007, s. 204-205.
518 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 171.
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Edebiyatimizda kullanim alani genis olan “ab-i hayat; manevi neseyi, aski ve irfani
ifade eder.” “Siirlerde ince ve saf s6z olarak kullanildig1 gibi sevgilinin dudaginin can
bagislayan ab-1 hayat o6zelligi vardir ki bunu Baki bir beytinde soyle dile getirir: ‘Ab-1
hayat-1 laline ser-gesme-i can tesnedir/Sun ciir‘a-i cdm-1 lebin kim ab-1 hayvan tesnedir’.
Hizir ‘ab-1 hayat™ icerek oOliimsiizliige kavusan peygamber ya da vell kisidir.’
Tasavvufta ‘ab-1 Hizr’ ile ‘ilm-i lediin’ kastedilmektedir.”®*® Osman Huldsi Efendi,
sevdigi (Allah) ile arasina girecek her seyden yiiz ¢evirmistir. Tek onemsedigi Allah ile
olan bag1 ve muhabbetidir. O’nun yolunda canini feda etmeye razidir. Naklettigimiz bu
beytinde Hullsi Efendi, sozlerine Allah’1t 6vmekle baslar. Hizir, metaforunu kullanir.
Tuhfe-i Vehbi Hizir’in Musa (as) oldugunu sdyler. “Rivayetlerin ¢coguna gore asil adi
Bilya ve Ilya, kiinyesi de Ebu’l Abbas’tir. Hizir adinin da Hadra’dan gelmis olup serge
parmaginin yesil olduguna, yesil elbise giydigine, bastig1 yerlerin yesillendigine birer
telmih unsurudur. Divan siirimizde genis bir yeri olan Hizir’'in kendi anlami disinda
sevgilinin yerine kullanildigi da olur. Onun birgok &zelligi Hizir’t andirir. Sevgilinin

ayva tiiyleri kliselesmis olarak Hizir’a benzer.”*%°

14. Divan-1 Huliisi-i Darendevi’de Esma-i Hiisna Kullanimi

“Esma-i Hiisna” en giizel isimler manasina gelen bir terkiptir. Islami bir 1stilah olarak
bu terkiple yalmizca Cenab-1 Allah’in isimleri kastedilmistir. Bizzat ylice Allah
tarafindan en giizel isimlerin kendisine ait oldugu bildirilmis; miiminlerin bu isimlerle

dua etmeleri istenmistir. Kur’an-1 Kerim’de su ayetlerde bu gercek yer almaktadir:
3 > PECIE PRRT R SISV S SR a2 5 0% Lo 2§ sy=0 <8 :L/
Gstada 1518 e 3330 LT 3 0 sbal il 15035 T2 21368 L0 2291
“En giizel isimler (el-esmaii'l-hiisnd) Allah'indir. O halde O'na o giizel isimlerle dua
edin. Onun isimleri hakkinda egri yola gidenleri birakin. Onlar yapmakta olduklarinin

2521
cezasina ¢arptirilacaklardir.

v’e@agig,;;ggg@&ggi%a;j@;@%;;@éu;’\i\:ds\;czm;iia;;n 523 gl a1 23 b

“De ki: «Ister Allah deyin, ister Rahman deyin. Hangisini deseniz olur. Ciinkii en giizel

isimler O'na hastir.» Namazinda yiiksek sesle okuma; onda sesini fazla da kisma;

e . 1522
ikisinin arasi bir yol tut.

*19 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk edebiyatinda Mazmunlar ve Izahi (hzl. Cemal Kurnaz), Ak¢ag Yayinlari,
Ankara 2000, s. 245.

520 Ahmet Talat Onay, Eski Tiirk Edebiyatinda Mazmunlar, (hzl. Cemal Kurnaz), Ankara 1992, s. 204.

%2t Araf 7/180.
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“Allah, kendisinden baska ildh olmayandir. En giizel isimler O'na mahsustur.”*

ASall 5 all 5y Gt el 5l o L A 208 Al S AT sadd) £ AT S 5

“O, yaratan, var eden, sekil veren Allah'tir. En giizel isimler O'nundur. Géklerde ve

yerde olanlar O'nun sanint yiiceltmektedirler. O, galiptir, hikmet sahibidir.”**

Allah’in Esma-i Hiisna’s1 muhtelif ayetlerde yer almakla birlikte sayisi ile ilgili bilgileri
hadislerden 6grenmekteyiz. Ebl Hiireyre’den naklen bir hadis-i serifte Rasulullah (sav)
“Stiphesiz Allah’in doksan dokuz ismi vardir ki kim onlar1 sayarsa/ezberlerse cennete

girer’>® buyrulur.

[lahi isimler, daima giizelliklerle nitelendirilir. Bunun sebeplerini ve Esma-i Hiisna’nin
faydalarni Ebii Bekir Ibnii'l-Arabi soyle izah etmektedir: “1. Esma-i Hiisna Allah
hakkinda ytiicelik ve agkinlik ifade eder ve kullarda saygi hissi uyandirir. 2. Zikir ve
duada kullanilmalar1 halinde kabule vesile olur ve sevap kazandirir. 3. Kalplere huzur
ve siiklin verir, liituf ve rahmet imidi telkin eder. 4. Bilginin degeri bilinenin degerine
bagli bulundugu ve bilinenlerin en sereflisi de Allah oldugu i¢in Esma-i Hiisna bilgisine
sahip olanlara bu bilgi meziyet ve seref kazandirir. 5. Esma-i Hiisna Allah i¢in vacip,
caiz ve miimteni olan sifatlar1 icermesi sebebiyle onun hakkinda yeterli ve dogru bilgi

edinmemize imkan verir.”>?

Kur’an-1 Kerim, marifetullah konusuna sik¢a deginir. Ancak bunu yaparken, Allah’in
zati hakkinda diislinmeyi degil, onun sonsuz bilgi ve hikmetlerinin yaratilanlar
tizerindeki tezahiirlerini diisiinmeyi tavsiye eder. Bu sebepten otiirti Allah’1 bilmek ve
tanimak i¢in O’nun yarattiklar1 tizerindeki tezahiirlerini tefekkiir etmek tiim kullar i¢in
vazifedir. Nitekim Ali imran Suresi 151. ayet ve bu ayete benzer birgok ayette insanin

tefekkiir etmesi ve ibret almasi ile ilgili konular yer almaktadir:

%22 fsra 17/110.

%22 Taha 20/8.

524 Hasr 59/24.

52 Tirmizi, “Da‘avat”, 82.

526 Bekir Topaloglu, “Esma-i Hiisna”, DI4, Ankara 1995, c. XI, s. 404.
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“Onlar, ayakta dururken, otururken, yanlari iizerine yatarken (her vakit) Allah'
anarlar, goklerin ve yerin yaratilisi hakkinda derin derin diigiiniirler (ve soyle derler:)
Rabbimiz! Sen bunu bosuna yaratmadin. Seni tesbih ederiz. Bizi cehennem azabindan

koru! °?

Yeryiiziinde ve gokyliziinde ibret alinacak pek¢ok husus vardir. Onlara bakip, onlardaki
yaratilisin inceliklerini idrak edip, Allah’mn yarattiklarindan Allah’in  yiiceligini
hissetmek gerekmektedir. Nitekim bu ayette Allah’in zat1 hakkinda degil, onun zatinin
tabiat lizerindeki tecellilerini diistinmeye vurgu yapilmistir. Mahlikat tizerinde tefekkiir

etmek, kisinin Allah’la olan bagin1 kuvvetlendirir.

[nancimiz dogrultusunda Cenab-1 Hakk tasviren degil, tavsifen tammnabilir. O’nu
tavsifen taniyabilmenin yolu O’nun mahliikat tizerindeki tezahiirlerini diisinmek kadar
O’nun isim ve sifatlarin1 bilmeyi de gerekli kilar. Kur’an-1 Kerim’de ‘isim’ kelimesinin
cogulu olarak gecen ‘esma’, ‘en giizel’ anlamina gelen‘hiisna’ terimiyle birleserek sifat

528 A
Esma-i

tamlamasi olusturur. Esmau’l-hiisna terkibiyle dort defa Allah’a nisbet edilir.
Hiisna, Allah’in vasiflarindan olusmaktadir. Anlam bakimindan sifat olduklar1 i¢in bu

isimler, “el-hiisnd” (en giizel) olarak nitelendirilmislerdir.

Kur’an-1 Kerim’de Hagr Siiresi’nin son ii¢ ayetinde on alti Esma-i Hiisnd birden

zikredilir.>?°

Bilindigi gibi isim, bir seyin kendisiyle bilindigi addir. Bir seyin ismi, o seyin
alametidir.’® Islam Dini’nin telkin ettigl Yiice Yaratici’nin 6z adi, belki de herhangi bir
sozlik manasi tagimayan, Ozel olan miicerret “Allah” lafza-i celalidir. ‘Allah’ ism-i
serifinden baska O’nu zikretmek ve tamimak icin de bazi kelimeler bulunmaktadir.

Ancak bu kelimeler hem O’nun ilahi Zat’ in1 nitelemeli hem de O’na ta’zim ve hiirmet

527 Al-i imrén 3/191.

%28 Bkz. A’raf 7/180; Isra 17 /110; Taha 20/8; Necm 25/31; Hasr 59/14.

529 Hasr 59/22-24.

530 Bkz. Ragib Isfehani, el-Miifredat, Istanbul 1986, s. 244; Ibn Manzur, Lisdnu ‘I-Arap, Kahire 1990, c.
XVI,'s. 124.
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duygularint vurgulamalidir. Bu sartlarin vaki olabilmesi i¢in Yiice Allah’a nisbet

edilecek esmanin naslarin iginden secilmesi gerekmektedir.>** Araf Suresi 180. ayette;

i

3 52 Lo s Gize T 3 - 3 % o W% ;:i",j;a: Lo 5% sys0%3 §.

“En giizel isimler (el-esmdii'l-hiisna) Allah'indwr. O halde O'na o giizel isimlerle dua
edin. Onun isimleri hakkinda egri yola gidenleri birakin. Onlar yapmakta olduklarinin

cezasina ¢arptirilacaklardir 532 buyrulmaktadir.

Ayette “egri yola gidenler” manasina gelen ilhdd, Allah’1, naslarda bulunmayan bir
isimle isimlendirmektir. Allah’in isimlerinin manalarmi nefyetmek, ilhadin en
biiyligiidiir. Bize diisen Allah’in esmasini, edeben O’na yakigsmayan durumlardan
uzaklastirmak, Allah’in kendi zatina ait olan isimlerini O’ndan gayris1 ig¢in
kullanmamak ve Cenab-1 Hakk hususunda kullanilan kelimeleri te’vil etmemektir.>®
Nitekim ehl-i siinnet alimleri Allah’in esmasmin tevkifi oldugunu ve vahiyle

belirlendigini ifade etmislerdir.®®* Yani Esmd-i hiisnd “Allah” isminin bizatihi

kendisinden ¢ikan anlamlarinin izahidir.

Kur’an-1 Kerim’de Cenab-1 Hakk’nin yiize yakin ismi geger. Tirmizi’de gegen bir hadis-
i serifte Allah’m Kur’an’da doksan dokuz esmasinin oldugu geg¢mektedir: “Allah
Tedld’'min  doksan dokuz ismi vardir. Bunlart sayan cennete girecektir. 533
Alimlerimizin mevcut kanaatine gore Rahman’m Esmd-i hiisnd s doksan dokuzla
sinirlandirmak dogru degildir. Esmanin geleneksel siniflandirmada doksan dokuz olarak
zikredilmesi, izzetli anlamlar bu sayilara bagli oldugu sebepledir, doksan dokuz adet
olarak belirlendiginden dolayr degildir.”*® Allah’in esmasi elbette ki sayi ile
sinirlandirilamaz. Arap dilinde ¢okluktan kinaye veya miibalaga olarak kullanilan

yetmis, yetmis yedi, doksan yedi defa gibi ifadeler bulunmakta ve eserlerde

kullanilmaktadir.

%31 Bekir Topaloglu, “Allah”, DIA, istanbul 1989, c. II, s. 482.

%32 A°raf 7/180.

*% Suad Yildirim, Kur’an’da Uliihiyet, Istanbul 1987, s. 61.

%3 {smail Karagbz, Ayet ve Hadisler Isiginda Allah’in Isim ve Sifatlari, DIB Yaymlari, Ankara 2007, s.
534,

*% Tirmizi, Siinen, « Da’avat”, 82.

%% Bkz. Beyhaki, Hiiseyin b. Ali, el-Esmd ve’s-Sifdt,Beyrut, ts., s. 6-8; Gazzili, el-Maksadu’l-Esnd,
Kahire, ts., s. 124-25.
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Sifatlarin en giizeli ve en istiinii yalnizca Allah’a tahsis edilebilir.>®” Bu sebepledir ki,
kullarin ~ Allah’in ~ zatmin  mahiyetini tam anlamiyla kavramalari miimkiin
gorinmemektedir. Yiice Allah’in yeryiiziinde yarattig1 varliklarin en sereflisi olan insan,
mahliikatin yaratilmasindaki hikmetlere bakip Allah’1 tanimaya caligmalidir. Ancak
daha once de ifade ettigimiz gibi bu tanimadan maksat Allah’in mahiyeti degil, mana ve
hikmetleridir. Rasulullah hayatta iken bir takim insanlar, Kur’an-1 Kerim’in tesbih ifade
eden dslubu ve dilinden esinlenerek Yiice Allah’in zati ve mahiyeti hakkinda fikir
yiirtitmislerdir. Efendimiz bunu duymus, o kisileri huzuruna ¢agirmis ve onlara “Siz,
Allah’in nimetlerini ve kudretinin eserlerini diistintintiz, Zat'imi diigiinmeyiniz. O’na
giiciiniiz yetmez® demistir. Rasulullah’in da buyurdugu iizere Allah’mn zati ve
mahiyeti hakkinda fikir yiiriitmek hatta konusmak yasaklanmistir. Nitekim Cenab-1
Hakk’in zati hakkindaki malumat, gaybi hususlara girmektedir. Ve gayb yalnizca
Allah’m bilgisi dahilindedir. Aciz bir varlik olan insan, akliyla ve bildikleriyle Allah’1
biisbiitiin idrak edebilecek kabiliyette degildir. O, Allah’1 yalnizca naslarda bilgi verdigi
kadar ile idrak edebilir. Mesela ¢ok giizel bir tabloya baktigimizda yahut bir kitap
okudugumuzda bu eserleri viicuda getiren sahis hakkinda bir takim bilgileri edinebiliriz
ancak biitbiitiin onu taniyamayiz. Ayni sekilde Allah hakkindaki bilgileri de ancak

O’nun sifatlari, esmasi ve ayetleri hakkinda bilgi sahibi olarak edinebiliriz.

Allah’1in en giizel isimleri, insani idrak giicii ile siirlandirilamayan ilahlik anlayisi ile
akil ve duyu aleminde hayatin1 devam ettiren kullar arasindaki iligkiyi olusturan bir
vesiledir. Bu isimler Araf Suresinde de buyruldugu gibi, kulluk ve dualariyla niyaz eden
kullar1 Cenab-1 Hakk’a yaklastirmaya ¢alisan O’nun kamil sifatlaridir.>*® Kullar, Allah’a
yaklasmak muradi ile yahut ettigi dualarin kabul olmasi ig¢in Allah’in isimlerini
zikrederek ve o isimlere uygun hareket ederek niyazda bulunurlar. ** “Nitekim fmam-1
Gazali’nin de ifade ettigi gibi mii’minin hakiki ibadeti, Allah’a ait bu en giizel isimleri
papagan gibi sadece ezbere okumak degil, her bir isim ve sifati tefekkiir ederek insan
ruhundaki etkilerini denemek, diislinlip tasindiktan sonra da insan olarak uygulayip
2541

yapabildigi 6lgiide onlar1 taklid ederek O’nun ahlékiyla ahlaklanmaktir. Islam’m

%37 Bkz. Nahl 16/60.

%38 Suyiiti, Camiu’s-Sagir, c. 1,'s. 112.

539 A’raf 7/180.

0 Bkz. Isra 17/10-11.

¥ Gazzali, el-Maksadu'I-Esma, s. 126-127; Muhammed el-Behiy, Min Mefihimi’l-Kur’dn fi’l-Akide ve’s
Siiliik, Kahire 1973, s. 17-18.
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arzuladigi ahlakin ortaya ¢ikmasi icin davramslar Islami kurallara uygun sekilde
diizenlenmelidir. Allah’in esmas1 tesbihten, temsilden, ayip ve noksanliklardan
miinezzeh olan kemal sifatlaridir. Allah, bu giizel isimlerin bir kisminda varlik
diinyasina cemali tecellisiyle liitufta bir kismiyla da cemali tecellisiyle adalette

bulunur.>*?

Esma-i Hiisna’nin gerek Kur’an’da ve gerekse hadislerde bulunmasi hasebiyle Islam
alimlerinin bu konuda da pek cok ¢alismalar yaptigini biliyoruz.>*® Nitekim onlar, bu
isimlerin neler oldugunu Kur’an ve hadislerden c¢ikarmislar, cesitli tasnifler yaparak
belirledikleri sayida isimleri serh etme yoluna gitmislerdir. Tasavvufla ilgilinen sufiler
de Esma-i Hiisna konusunda c¢alismalar yapmlslardlr.544 Sair ve yazarlardan mensur ve
manzum eser yazanlar oldugu kadar Kur’an ahlakini, siir ve nesir diliyle kagida dokerek
Miislimanin ahlaki yasayisini giizellestirmek igin ¢aba harcayanlar da elbette ki
varligimi korumaktadir. Allah’in ahlakin1 yasantisina yansitan ve bunu insanlara
beyitlerle ifade edenlerden biri es-Seyyid Osman HulGsi Efendi’dir. O, beyitlerden
olusan Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi’de bulunan satirlarin arasma Allah’in esmasini bir
yagmur gibi serpistirerek Miisliimanlara nasihat etmistir. Hultisi Efendi’nin siirlerinde

zikrettigi Rahman’in Esma-i Hiisna’sindan bir kismi1 sunlardir:

14.1. Allah (cc)

Yalnizca Allah Teala’ya ait olan sadece O’nun i¢in kullanilmasi caiz olan Allah ismi

serifi hakkinda Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulur:

Bty 41 235 Ja a3lal Slalals 33216 Laglls Ly DYy ol 3l &)
“(0) goklerin, yerin ve ikisi arasindaki seylerin Rabbidir. Su halde O'na kulluk et; O'na
kulluk etmek icin sabirli ve metanetli ol. O'nun bir adasi (benzeri) oldugunu biliyor

musun? (Asla benzeri yoktur). >

2 Genis bilgi icin bakimiz. Ramazan Altintas, Islam Diisiincesinde Tevhid ve Estetik Iliskisi, Tstanbul
2002, s. 112-129.

*3 islam alimlerinin Esma-i hiisna ile ilgili yazdig: eserlerin bir listesi igin bkz. ismail Karagdz, Ayet ve
Hadisler Isiginda Allah’in Isim ve Sifatlart Esmd-i Hiisnd, Istanbul 2010, s. 46-49 vd.

4 Ali Yilmaz, “Tiirk Edebiyatinda Esmad-i Hiisnd Serhleri ve Ibn-i Isa-y1 Saruhdni’nin Serh-i Esmd-i
Hiisnd’s1”, Cumhuriyet Universitesi Tlahiyat Fakiiltesi Dergisi, Sivas 1998, say1: 2, s. 6-11.

% Meryem 19/65.
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‘Ilah’ lafz1, Arapgada kendisine ibadet ve ta’zimde bulunulan her g¢esit mabut icin
sdylenen bir isim iken®*, ‘Allah’ lafz1 ise, Esmé-i Hiisna’daki isimlerin hepsinin
manasini kendi i¢inde barindiran ve her varligin iistiinde hiikiim sahibi olan manasinda
miimtaz bir isimdir.>*’ Stiphe yok ki Cenab-1 Hakk, tiim yiice sifatlar1 zatinda barindiran
Mutlak Yaratici’dir. Allah’in  sifatlarinin  ve esmasinin  hepsi  farkli anlamlar
icermektedir ancak ‘Allah’ ismini hepsinden {istiin tutmak gerekmektedir. Nitekim Alim
ismi sadece ilme, Kadir ismi sadece kudrete delalet ederken ‘Allah’ ismi ise, esmanin en
degerlisi ve en kapsamlisidir. Diger isimleri Allah’tan gayrisi ig¢in de isim olarak
kullanabilirken; hakiki anlamiyla yahut mecazen bile olsa ‘Allah’ ismini, O’ndan
baskasi i¢in kullanmak dogru degildir. Sonug olarak Allah ismi, doksan dokuz esmanin
en biiyiigii ve en kapsamlisidir. **® Es-Seyyid Osman Huldsi Efendi Divan’inda sekiz
defa esmanin en 6nemlisi olan “Allah” ismini beyitlerinde zikreder. Insanin kendi
fitratindan esinlenerek Yiice Allah’a vasil olabilecegini bir beytinde dile getirir:

“Hulist kim ki kendinde suhid eyledi Allah’t

. . oy . o . 5549
O can erdi visale buldugu yarin visalidir.

Bundan dolayidir ki Hulisi Efendi mii’'min olanlar yahut olmaya gayret edenlerin
niyazinin sdyle olmasi gerektigini Divan’inda belirtmistir:

“Her biiyiikliige layik Sensin Yiice Allah’tm

Bize liitfu kerem et giindiiz gece Allah’im #550

14.2. Er-Rahméan

Liigatte “merhamet etmek, severek ve aciyarak korumak” manasma gelen rahmet
(ruhm, merhamet) kokiinden tireyen Rahman kelimesi, “sefkat ve merhamet eden,
actyan” demektir. Sozciigiin kokeninde “yufka yiirekli olmak, acimak, birinin

liziintiisiine ortak olmak” gibi insani duygusal anlamlar barindirdigindan Allah’a nisbet

> Serdar Mutgall, Arapga Tiirk¢e Sozliik, Dagarcik Yayinlari, Aralik 1995, s. 23.

%47 {skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, s. 21.

8 Gazali, Kitdbu I-Esnd fi Serhi Esmaiillahil Hiisna, El-Mektebetii Dari’l-Fecr, 2010, s. 37.

9 Ates, Es-Seyyid Osman Huldsi, Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi, istanbul 2006, s. 71. Ayrica bkz. s. 100,
331, 369, 378, 415, 418, 426.

550 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 337.
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edildiginde  “sonsuz  merhametiyle lituf ve ihsanda bulunan” geklinde

rn:?ln'c”llandlrﬂmlstlr.55l

Esma-i Hiisna icerisinde en ¢ok kullanilan isimlerden biri olan Rahman ismi, ayni
zamanda besmele-i serifin igerisinde de “Rahman ve Rahim olan Allah” seklinde
gecmektedir. Rahman ve Rahim isimleri ayn1 anlama geliyor gibi goziikse de esasinda
her ikisinin de farkli manalara sahip oldugu bilinmektedir. Miifessirlerin genel goriisiine
gore Rahman ism-i serifi diinyada tiim varliklari, Rahim ism-i serifi ise ahiret hayatinda
yalnizca miiminleri ifade eden Allah’in rahmetini kapsar. Kur’an-1 Kerim’de Yiice

Allah s6yle buyurur:

TS o Simt e 5 ST e Dot (Zos (E0 s . Gz . .02 o) (43 o AL
;@&wjthj;u\L}Z?./a&_\#;a\‘_ia\dcd\anﬂ:\llbdﬁsb\?ﬁ‘}]\@jm\.}d\g#‘fuuﬁ\j
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“Bize, bu diinyada da iyilik yaz ahirette de. Stiphesiz biz sana dondiik.» Allah buyurdu
ki: Kimi dilersem onu azabima ugratirum; rahmetim ise her seyi kusatir. Onu,

A A . . . b })552
sakinanlara, zekadti verenlere ve dyetlerimize inananlara yazacagim.

Belirtildigi tizere Allah, rahmetinin her seyi kusattigini ifade etmektedir. Ancak rahmete
dahil olacak kisilerin asi olmayan, Allah’a ve Rasul’iine itaat eden ve zekat verenler

olacagini sdylemistir.

Elmalili Hamdi Yazir, “Rahman’1 Allah’in hem 6zel bir ismi hem de sifati, Rahim’i ise
sadece sifat1 olarak ortaya koymus, ilahi isim ve sifatlarin mecazi degil hakiki anlam
ifade ettiklerini; Allah’1 vasfetmek iizere kullanildiklar1 zaman diisliniilen mananin,
insan igin kullamldiklarindaki anlamlarinin muhtelif oldugunu ifade eder.”

Fahreddin Razi de Allah Teédla’nin Rahman ve Rahim isimlerinin, rahmet kelimesinden
tiiretilen isimler oldugunu belirtir. Ona gore Rahman ismini, Yiice Allah’tan baskasi
icin kullanmak caiz degildir. Zira Rahman, rahmeti ile tiim kainat1 kusatan demektir.
Rahim ismi ise Fahreddin Razi’ye gore Allah’tan baskalarina da sdylenebilir. “Rahméan
isminin varliga tecellilerinden bir kismi; Allah Teala’nin diinya hayatinda inanan ve

inanmayan ayirimi yapmadan hasta olan kullarina merhametle sifa dagitmasi; kullarinin

%! Bekir Topaloglu, “Rahman”, DIA, Istanbul 2007, c. XXXIV, s. 415.
%2 Araf 7/156.
%3 Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1971, c. 1, s. 74-75.
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tamamina musibet ve zorluklar isabet ettiginde merhametle muamele etmesi; imtihanin
anlaml1 olabilmesi i¢in tiim kullarina ister iman, isterse kiifiir cinsinden olsun fiilerini
Ozgiir iradeleriyle yapabilme gii¢ ve kudreti vermesi; damak lezzeti, burunlara koku
algilama giicii, kulaklara sesleri duyma imkani, gozlere gorme idraki vermesidir.”*>
Tim bunlara binaen Huldsi Efendi, insanlarin yapmis oldugu ibadet ve taatlerdeki
samimiyet ve ihlasa deginir. Sayet ibadetler muhlis olarak yapilmazsa, hi¢ durmaksizin
iyiligi menedip kotiligi emreden nefsin, insan1 Rahman’a yoneltmeyecegini ifade eder:

“Ihlas ile has eylemeden gonlii Huliisi

P . . oo e A~ . 555
Emmare-i nefsin yonii Rahman’a yénelmez”

14.3. Es-Selam

5% alt1 ilahi isimle birlikte ve kuddiis ile mii'min

Selam ismi Hasr Suresi’ndeki ayette
arasinda zikredilmistir. Bunun disinda “kurtarmak, esenlik vermek” manasinda fiil
kalibiyla Allah'a nisbet edilmis, Yasin Stresi’nde®’ Cendb-1 Hakk'n cennet ehline

dogrudan veya melekler vasitasiyla selam verecegi belirtilmistir.

Esma-i Hiisna’dan olan es-Selam, kullara ariz olan her tiirld, ayip, kusur, noksanlik ve
fenadan O’nun salim olmasi anlamina gelir.558 Hasr Sdaresi’nde es-Selam ismi; “...0,

559 seklinde gecer. Yiice

miilkiin sahibidir, eksiklikten miinezzehtir, selamet verendir ...
Alah, her tiirlii eksikliklerden salim oldugu gibi, yaratiklarina da selamet verendir.
Dolayisiyla, barisa ¢agri, dogrudan Allah’a ¢agridir. Bu sebeple Hullist Efendi Divdn-1
Huliisi-i Ddrendevi’de, her giin namazlarimizda okudugumuz tahiyyat duasinda Cenab-1
Hakk’m Rasul-i Ekrem’i es-Seldm ismiyle selamlamasia deginir.>®® Bu anlamda es-

Seldm, mii’'minin hayatinda ¢evresindeki biitiin bir varlia barig ve giivenlik iginde

yasama telkin etmek anlamina gelir.

Hultsi Efendi, canin kiblesi, ruhun boyun egdigi, huzur ve esenlik sahibi olan Allah’a
seslenerek, viicudunu yiiziini O’ndan baska herseyden temizleyerek huzuruna

vardigindan bahsetmis ve tek arzusunun yalnizca Allah’a kavusmak, onunla birlikte

> Fahreddin Razi, Serhu Esmdillahi’l-Hiisnd, Beyrut 1984, s. 168-169.
555 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 143.

%% Hasr 59/23.

%7 Yasin 36/58.

%8 Devellioglu, s. 1088.

%% Hasr 59/23.

560 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 86.
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olmak ve huzuruna ermek oldugunu Rabbimizin Selam ismini zikrederek beyitlerinde
sOyle ifade etmistir:

“Seldam ey kible-i canim sana rithum muti’indir
Viicudum tal’at-1 riyunla gayridan miiberradir™*

Yine bir bagka beytinde Yiice Allah’a niyazda bulunmus “Ey sevdigim, sana kavussam,
sana erissem, aradaki engellerin biitiinii kalkmis olsa boylece esenlik icerisinde senin
huzuruna varsam, senin mekan ve kosende sana kavussam. Beni Sana selamet (esenlik
ve huzur) igerisinde ulastirsan. Beni Senin huzuruna tim engellerden kurtararak
ulastiracak olan yine Sensin. Ben ancak seninle sana ulagirim” manasinda su beyti
yazmigtir:

“Seninle cdana yetsem hem aradan gayrilik kalksa

Seldmet kusesinde han-1 vaslina ulastirsan ~o88

14.4. EI-Mii’min

Mii’min kelimesi Arapga’da, “emin olmak, dogru olmak, korkunun karsiligi; inanmak,
dogrulamak, tasdik etmek; emniyet, giivenlik, baris, huzur, koruma, himaye, kefalet,
teminat anlamlarina gelen amene kokiinden” tiiremistir. Mii'min ayni zamanda iman
eden, kafirin karsit1 anlamina gelmektedir.563 Istilahi olarak ise, “Allah‘a, Peygamberine,
kitabina ve dinin esaslarma inanip iman eden, iman sahibi Misliiman, inanan”
ménasinda kullanilmaktadir.”®® Bir baska ifadeyle; “din adina teblig ettigi konularda
peygamberi dogrulamak” anlamina gelmektedir.>®® “El-Mii’min” ismi, Kur’an-1
Kerim’de yalnizca Hasr Siresi’nde gegmekte ve Melik, Kuddis, Selam, Miiheymin,
Aziz, Cebbar, Miitekebbir ismi serifleriyle birlikte zikredilmektedir. °°® Ayet-i Kerimede

sOyle buyrulur:

5k U 0 Gl e il 560 el il 250 oS ) 5 1) ¥ 530

“O, ovle Allah'tir ki, kendisinden baska hi¢hbir tanri yoktur. O, miilkiin sahibidir,

eksiklikten miinezzehtir, seldmet verendir, emniyete kavusturandir, gozetip koruyandir,

561 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 58.

562 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 147.

%3 Mevliit Sarl, el-Mevarid Arapca-Tiirkge Sozliik, Bahar Yayinlari, Istanbul.
%4 Mehmet Dogan, Biiyiik Tiirk¢e Sozliik, iz Yay, Istanbul 1996.

%% Mustafa Sinanoglu, “Iman”, DIA, Istanbul 2000, c. XXII, s. 212.

%66 Bkz. Hasr 59/23.
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ustindiir, istedigini zorla yaptiran, biiyiikliikte esi olmayandir. Allah, miisriklerin ortak

kostuklar: seylerden miinezzehtir. "%

Mevdudi, Tefhimu'l-Kur’an’da, bu ayeti, s0yle agiklanmustir: “Mii'min, emniyet, giiven
11568

demektir. Yani korkudan korunmus, baskasina giivenlik veren mii'mindir.
Fahreddin Razi, bu ayetteki “mii'min” ismini iki sekilde agiklamistir: “birincisi; Allah,
velilerini azabindan emin kilandir. Bu manada,’amenehu, yu'minuhu, fehuve miiminun,
onu emin kildi, kilar, emin kilandir’ denir. Ikincisi; Allah Teala’y1, dogrulayip tasdik
eden anlaminda mi'mindir. Bu, peygamberlerini, onlara ait mucizeleri izhar etmek
suretiyle tasdik etmesi anlamindadir. Yahut da, Muhammed {immetinin, diger
peygamberlere sehadette bulunarak, Allah'in onlar1 dogrulamasi anlamindadir.”®

Fi Zilali’l-Kur’an adli tefsirde ise su bilgi yer almaktadir: “Bu giizel isimlerden her
birinin varlik dleminde gozlenen bir etkisi ve insan hayatinda yer eden bir izi
bulunmaktadir. Iste bu etki ve izler, Yiice Allahin bu isim ve sifatlarimn varhklar
tizerinde derin etkisini, insanlar ve canlilarla yakindan ilgisi olan bir aktiflige sahip
bulunduklarini kalbe ilham eder. Buradan da anlasildigi gibi, bu isim ve sifatlar, varlik
dleminden ve ona eglik eden durum ve tezahiirlerinden ayri birer sifat degildirler. #5710
Cenab-1 Hakk kullarindan her cesit tereddiitleri kaldirir, dileyenleri Islam’la
sereflendirir ve korku i¢indeki kullarina giiven bahseder. Yiice Allah’a iman eden ve
tevekkiil edip O’na teslim olanlar tek giiven kaynagi olan yaraticiya inanmis olurlar.
‘Mii’min’ ancak Rahman’in emrettigi ve Rasuliine vahy yoluyla bildirdiklerini dilleriyle
ikrar edip ve kalpleriyle tasdik etmis kimsedir. Mi’min olanlar Allah’a giiven
vermelidir. Hakiki anlamda mii’min, kendini fitraten giivende hisseder ve insanlara
kars1 doga ve tiim mevcudat sahasinda kendisinden emin oldugunu yansitir. Allah’in en
glizel isimleri arasinda yer alan el-Mii’min ismine farkli bir perspektiften bakan Osman
Huldis? Efendi, “mii 'min deme sol miinkir-i pir-i mey-i agka”°"™" demek suretiyle gergek
mi’minin yilirekten Allah’a baglanan ve her tiirlii miiskirattan kendisini koruyan kimse

olduguna dikkatlerimizi ¢ekmistir.

%7 Hasr 59/23.

%% Mevdudi, c. VI, s. 228.

%9 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir Mefatihu'l-Gayb, Ak¢ag Yayinlari, Ankara 1995, c. XXI, s. 423.
*0 Seyyid Kutup, Fi Zilali'l-Kuran, Hikmet Yaynlari, Istanbul ¢. XI, s. 317.

5 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 28-29.
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14.5. El-Cebbar

Esma-i Hiisna’dan el-Cebbar, mastar olan ‘cebr’ kelimesinden tiireyen bir kelimedir.
Cebbar kelimesinde énemli olan iki anlam vardir. “ilk olarak el-Cebbar, kirik olan bir
seyi eski haline getirip iyice tutturmak, eksik olani diizeltip tamam etmektir. Allah
vasfen, yaratilmislarin noksanlarmi kapatan, ihtiyaglari olan seyleri izale eden, islerini
yoluna koyan ve bu mevzuda yapilmasi gereken her seyi itina ile yapan, adil olan hakim
manasina gelmektedir. ikinci olarak el-Cebbar ise, istedigini zorlayarak yaptirmak
anlamina gelmektedir.” “Bu minvalde Allah’a isnadi el-Kahhar ismi gibi, halki
iradesine mecbur eden, diledigini ister istemez zorla yaptirmaya kadir olan, hiikkiim ve

niifuzuna karsi ¢ikilma ihtimali bulunmayan gii¢ ve biiyiikliik sahibi demektir.”"?

7 rahmet, merhamet ve

“Yiice Allah’in en giizel isimleri arasinda yer alan el-Cebbar
adaletin varlik alanina yansiyan farkli tecellileriyle kendisini izhar eder. Nasil ki, bir
cerrah, bir yandan hastasinin kangren olmus ayagini keserken 6te yandan bedenin
tamamin1 kurtarmayr hedefliyorsa, nasil ki, adil bir yonetici bir yonden zalimleri,
katilleri, zanileri, gasiplari, hirsizlar1 adil hiikkiimleriyle yargilayip hak ettikleri cezaya
carptirirken 6te yandan da dolayli olarak mazlumlarin haklarini iade etmis oluyorsa, iste
bunun gibi, Allah’in en giizel isimleri arasinda yer alan el-Cebbar isminin de bdyle bir
islevi vardir. Yani, cebir yiiklii ilahi fiillerin 6zlinde sefkat vardir, hikmet vardir, rahmet
vardir; zuliim ve zorbalik degil. Ciinkii el-Cabbar O’landan asla zuliim sadir olmaz.
Zulmiin 6znesi, insanlardir. Iste burada el-Cebbar ismi, Hul(isi Efendi’nin dedigi; her
tiirlii zuliim ve zorbaliklari, ac1 ve 1stiraplari 11ahi kudret ve adaletle ortadan kaldiranin

kudreti anlamna gelir.”>"

14.6. EI-Hahk

El-Halik, “yaratma anlamina gelen halk mastarindan ism-i faildir. Takdire uygun

yaratan, yaratici demektir.”®" Ayette soyle buyrulmaktadir:

S5m0k e ﬁ}b}ﬂr—\ﬁ¢s~»dsdﬂéﬁ\i‘d‘\feﬂjﬂ‘eﬁﬁ

2 Yazr, c. VI, s. 524-525.

573 Bkz. Hasr 59/23.

574 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 271.

*"® Halifezade Tahir Efendi, “Halik”, Di4, Ankara 1997, c. XV, s. 303.
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“Iste Rabbiniz Allah O'dur. O'ndan baska tanri yoktur. O, her seyin yaraticisidir. Oyle

ise O'na kulluk edin, O her seye vekildir (giivenilip dayanilacak tek varlik O'dur). ~576

Kelime olarak ‘Yaratici” anlaminda olan el-Halik ismi, yine Hasr Suresinde gegen
isimlerden biridir.>”” Takdir manasini da icinde barindiran “halk, bir seyi belli bir
Olgliye gore yaratmak” anlamina da gelir. Cenab-1 Hakk, yarattigi her seyi, hikmetini
kendi bildigi bir diizen, sistem ve plan dahilinde yaratmistir. O’nun yarattiklar1 arasinda

giizel olmayan higbir sey yoktur.578

“Ara zatinda olan ma’rifet-i Halik’1 gor

. . . 579
Utanirsin ant sen haline nazir bilsen”

Mii’minler fitratlar1 hakkinda ve Yiice Allah’in yarattigi gilizellikler hakkinda diisiinse,
onlarda mana ve hikmetler arasa Huldsi Efendi’nin beytinde soyledigi gibi “marifet-i
Halik’a kavusabilir. Allah kendi ruhundan iifledigi insanlara nazar eder. Birgok
beytinde Allah’m esmasini kullanan Huliisi Efendi, bu beytinde Allah’in el-Halik ismini

zikreder ve su ayete isaret eder:
S o0 (R e 431 @l a5 a5l ) 401 24 (R S 2l B W) 3 Ll g sk

“Insanlara ufuklarda ve kendi nefislerinde dyetlerimizi gosterecegiz ki onun (Kuran'in)

gergek oldugu, onlara iyice belli olsun. Rabbinin her seye sahit olmasi, yetmez mi? g

Ayette buyruldugu tlizere insan, Allah’in varliginin delillerini yani marifetullahi, kainata

ve yaratilisina ibret nazari ile baktiginda idrak edebilecektir.

Yine Huldsi Efendi bir bagka beytinde kendine verdigi nimetlere siikrederken ‘Halik-1
Yezdan’ olarak nitelemistir:

“Cok siikiir Rabb'ime, candan severim sidk ile ben

Bu atdayayr bana Halik-1 Yezdan etmis. »581

Stikreden kullar her daim karda olurlar. Siikiir, esasinda kullara verilen en biiyiik

nimettir. Marifetullaha ulasmak icin gerekli olan faziletlerden biridir. Hulusi Efendi

%% En’am 6/102.

" Hasr 59/24.

*’8 Secde 32/7.

579 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 337.
%% Fussilet 41/53.

581 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 437.
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Allah agki ile yanip tutusan kisinin yoklugu da barligi da bir goriip, siirekli Allah’1
zikirle ve siikiirle mesgul olmasi gerektigini yine O’nun Halik ismini kullanarak

beytinde dile getirir:

“Zehr ise de ni’metine sakir ol
Gece giindiiz Halik ina zdkir ol
Varhgi yoklugu bir tut hazir vol
Asik isen 6zge kdrin olmasin

- 11582
Yar olup her vart varin olmasin

14.7. El-Gaffar
Mii’min Suresinde sdyle buyrulmaktadir:

Seemall 0 5o V1A Y Okl (3 el s 5 QB e

“Bu Kitap mutlak galip, hakkiyla bilen, giinahi bagislayan, tevbeyi kabul eden, azabi
cetin, liituf sahibi Allah tarafindan indirilmistir. O'ndan baska hi¢bir ilah yoktur, doniig

’)583
ancak O'nadir.

Avyette gectigi iizere El-Gaffar (Gafur) ismi, “kullarimin giinahlarmi bagislamak
suretiyle drtmek” anlamina gelir. Ragib el-isfahani, “Allah’a nisbet edilen gufran ve

magfireti O'nun, kulunu azap gérmekten korumasi” olarak tammlamistir.”®*

oY (s 88 Tallhy Gl SAL g e S 3 S e O 250 Al Gt sl 1A
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“Allah, gokleri ve yeri hak ile yaratti. Geceyi giindiiziin tizerine ortiiyor, giindiizii de
gecenin iizerine sariyor. Giinesi ve ayt emri altina almistir. Her biri belli bir siireye

kadar akip gider. Dikkat et! O, azizdir, ve ¢cok bagiglayandir.” %85

Ayette de buyruldugu iizere Gaffar olan Allah, kullarinin hata ve giinahlar1 denizkdpiigii
kadar da olsa tevbe ettikleri takdirde onlar1 affeder. Gazali, islenen tiim giinahlar

yalnizca bir defa bagislayan ve birgok kez giinaha meyleden insan1 affetmeyen

582 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 232.

%8 Gafir 40/2-3.

%84 Bekir Topaloglu, “Gafur”, DIA, Istanbul 1995, c. XIII, s. 287.
%8 Ziimer 39/5.
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yaraticinin el-Gaffar ismine layik olmadigim s6yler.”®® Dolayisiyla kullarim sayisiz hata
ve giinahina ragmen defalarca affeden ve tovbe kapisini her an agik tutan Yiice Allah,
el-Gaffar ismine en layik olandir. Bu sebeple Allah’tan hata ve giinahlarmin affin1 arzu
eden bir Miisliman es-Seyyid Osman Hulisi Efendi gibi Allah’a soyle niyazda
bulunmalidir:

“Aywplarin Settar’1sin miicrimlerin Gaffar isin

Alemlerin Hiinkdr 1sin yd Rabbend fagfirlena. 581

14.8. El-Halim

“Sabirli ve temkinli, akilli ve agir bagli olmak manasina gelen el-Halim ismi, hilm
masdarindan mevsuftur. El-Halim o6fke ve sinirle muamelede bulunmayip ileride
meydana gelecek gelismelere firsat taniyan demektir. Halim Esma-i Hiisna’dan biri
olarak sabirli, acele ve kizginlikla muamele etmeyen manasina gelir.”588 Stiphe yok ki
Allah’mn ahlaki, kullarindan isyan edenleri ve emirlerine itaat etmeyenleri goriip, buna
ragmen Ofkesine yenilip de hemen cezalandirmamayi gerektirir. Kutsal Kitabimiz
Kur’an’da mutlak gii¢ ve kudreti elinde bulunduran Rabbimizin kendisine itaat etmeyip
asi olan kullarin1 0 anda cezalandirmayip belki dogru yolu bulurlar, Allah’a itaat ederler

timidi ile miihlet vermesiyle ilgili bir ayet-i kerime su sekildedir:

) G0 elal 615138 Sana Jal D 2 D255 IS5 2005 G s o G e )08 Ly G i 055 5
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“Eger Allah, yaptiklar: yiiziinden insanlari (hemen) cezalandirsaydi, yeryiiziinde hi¢bir
canli yaratik bwrakmazdi. Fakat Allah, onlart belirtilmis bir siireye kadar erteliyor.
Vakitleri gelince (gerekeni yapar). Kuskusuz Allah, kullarini gérmektedir. 589

Allah Teéla kullarin isledikleri kotiiliikklerden 6tiirii o anda yakalayip ceza vermis
olsaydi diinya iizerinde insan nesli dahil hi¢bir canli nesli yasamazdi. Allah Teéla ilahi
lituf ve ihsan1 baglaminda el-Halim ismi serifinin bir belirtisi olarak giinahkar olanlara
azap etme konusunda acele etmemektedir. Hultsi Efendi, Cenab-1 Hakk’in el-Halim

iISminin manasini bir beytinde soyle dile getirir:

%% Gazali, el-Maksadii'I-Esna, s. 17.

%87 Bkz. Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 5-6, 192,

%% Abdusselam Ulugam, “Halim”, DIA, Istanbul 1997, ¢. XV, 5.334.
%% Fatir 35/45.
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“Yiiziimii stirem hdke diigem zar ile girydn

. e mms vy e A e 55590
An-main cariin ani’l-hiikmi Halimii.

14.9. El-Azim

Mahlikat1 yaratan, kainati yoktan var eden, var ettigi her varliga sekil verip mana
yiikleyen Yiice Allah’m yiicelik ifade eden esmasindan olan el-Azim, “biiylik olmak
manasindaki ‘1zam’ kokiinden sifat olup azametli, biiyiik” demektir. Kur’an’da Allah

591

Teala’nin bu sifat1 alti farkli yerde,”" mahlikatin ve hadiselerin sifat1 ise altidan fazla

ayette gecmektedir.

Vakia Suresinde el-Azim ismi Allah’mn bir sifati olarak kullanilmigtir. Ayette soyle

buyrulur:
el S oLy 5

“Oyleyse ulu Rabbinin adini tesbih et. 592

Manevi 6zelliklerin yiicelik ve tstiinliigiinii ifade etmek iizere kullanilan bir esma olan
“el-Azim, emirlerine karsi gelmenin miimkiin olmadigi, higbir zaman acze
diistiriilemeyen, zati ile sifatlarinin mahiyeti anlasilamayacak derecede ulu, kudreti ve
san1 yiice varlik” anlaminda kullanilmaktadir. EI-Azim hakiki anlamda yalnizca Allah’a
atfedilebilir. Ancak devlet islerini yoneten insanlara mecazen de olsa azim ismi
verilebilir. Bilinmelidir ki Allah (cc), hi¢bir mekan ve zamanda aciz birakilamayan
kadir-i mutlaktir. Allah’mn Kur’an-1 Kerim’de alti yerde azim sifatiyla vasiflandigini
sOylemistik. Bu ayetlerin besinde azim kelimesi, “tenzih ifade eden tesbih veya uliiv
kavramlariyla” beraber zikredilmistir. Bu durum da Allah’in her manada insanin idrak

giiciiniin iistinde bulundugunu izah eder.*®

Burada ifade edilen, cisimlerdeki biiyiiklik degil, manevi biyiikliktiir. Allah (cc),
mevcudat olma vasfiyla tiim varliklarin en miikemmeli ve en yiicesidir. Cenab-1 Hakk
ilminde, otoritesinde, giic ve kudretinde, kahir ve liitfunda, emirlerinin uygulanmasinda

en ylce oldugundan otlirii ezeli ve ebedidir. Allah’in gayrindan baska biiyiik

590 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 192.

! Bkz. Bakara 2/255, Sura 42/4, Vakia 56/74, 96, Hakka 69/33, 52.

%2 Vakia 56/74.

%3 Metin Yurdagiir, Ayet ve Hadislerde Esma-i Hiisna, Marifet Yayimlari, Istanbul 1996, s. 140-141.
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denilenlerin hepsi izafidir. Amag esyanin hakikatine ulagsmaktir. Beseriyyetin hakikatin
bilgisine vasil olmas1 i¢in manevi olarak bir yol gostericiye ihtiyact vardir. Bu sebeple
insan, HulGsi Efendi’nin sdylemis oldugu gibi; Azim olan Hakk’a giden, marifetullaha
ulasmayr amac¢ edinen, hak yolda ilerleyen yiice kervana erismek icin ¢aba

harcamalidir.>®*
14.10. El-Kerim

Yiice Yaratici’nin kullarina yonelik sonsuz rizik ve ihsanlariyla ilgili giizel isimlerinden
birisi olan el-Kerim, sozliikte “comert olmak, iyi, ahlakli, asil ve degerli olmak”
anlamindaki kerem (keramet) kokiinden sifat olup, “yaratilistan comert olan, insanin
serefiyle bagdasmayan her tiirli seyden armmis bulunan” demektir. Kerem kavrami
Cenab-1 Hakk'a nisbet edildiginde “lutuf ve ihsan da bulunma” manasi agir basar. Ebii’l-
Kasim ez-Zeccaci, Kerim kelimesinin muhtevasini “comert olan, 6vgiiye layik vasiflari
sahsinda toplayan, cezay1 gerektiren davraniglar affedip sugluyu bagislayan” seklinde
lic noktada Ozetlemis ve bu anlamlarin Allah i¢in de s6z konusu oldugunu
séylemistir.595

El-Kerim ismi serifi ile ilgili sdylenenlerin en kapsamlist Gazzali’nin “Kerim” ismiyle
alakali olarak naklettikleridir: “Kerim; muktedirken affeden, vaadini yerine getiren,
lutfunu umulanin 6tesinde gergeklestiren, kime ne kadar lutufta bulundugunun hesabini
yapmayan, kendisinden baskasina basvurulmasina riza gostermeyen, vefasizliga sitemle
mukabelede bulunup dostlugu bozacak bir karsilik vermeyen, kendisine siginani
yiiziistii birakmayan, araci ve sefaatcilere muhtag kllmayandlr.”596 Gazali’nin yaptig1 bu
tanima gore “Kerem; iyilik, comertlik, serefli olmak, istiinliik, bagis” anlamlarina
gelmekle birlikte karsiliksiz verebilmektir.” Yiice Allah, giinahkar olan kullarini
bagislayan, vermis oldugu sozlerine itaat eden, comert olan ve verdigi miktarin hesabini
tutmayan Mutlak el-Kerim’dir. Allah Teala’nin comertligi bol olup, yarattiklarma liitfu

karslhksmdlr.597

594 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 121.

%% Bekir Topaloglu, “el-Kerim”, DIA, Istanbul 2002, c. XXV, s. 287.
% Gazali, Kitdbu’I-Esnd, s. 127,

%7 Seyyid Serif El-Ciircani, et-Ta rifdt, Beyrut 1987, s. 234.
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“Biiyiikliik ve ikram sahibi Rabbinin adi yiicelerden yiicedir. ™%

Nitekim Cenab-1 Hakk disindaki her sey fanidir. Baki kalacak ise ancak azamet ve
ikram sahibi olan Allah’dir.>® Kerim sifat, Allah’mn varliklarda ortaya gikan ihsaninmn
bir adidir. Bu sebeple Allah Teéla bizatihi kendisini kerem sifatiyla sifatlandirmistir:
“Oku! Rabbin en biiyiik kerem sahibidir. #800 Kerem vasfi ile vasiflanan kisilerden,
ikram etme ve izzetle davranma beklenir. “Cenab-1 Hakk yiicedir ve en genis ikram
sahibidir.”®® Bu minvalde en serefli, en degerli ve en cdmert gibi 6viilen tim 6zellikleri

%02 jnsanoglu, Cenab-1 Hakk’in Esma-i

kendisinde barindiran yalnizca Allah’tir.
Hisna’st iginde bulunan el-Kerim sifatim1 kendisinde davranis haline getirmelidir.
Kiiltirimiizde el-Kerim vasfin1 kendisine siar edinen ve insanliga bu vasfi hal ve
hareketleriyle, eserleriyle, siirleriyle asilamaya c¢alisan bircok kisi olmustur. Osman
Huldsi Efendi de comertligin zirvesini insanliga hem hali ile hem de kaleme aldigi
eserleriyle gostermistir. Ve beseriyyetin Kerim olan Allah’in ahlakiyla ahlaklanmasi

gerektigini ifade etmistir.®®

14.11. El-Hakk

“Hakk” kelimesi ve tiirevleri Kur’an’da fiil, sifat ve mastar olarak 290 kez gegmektedir.
“el-Hakk” Arapga'da mastar olarak “hakli olma, uygun olma, dogru olma, sabitlik,
kesinlik, teyit edilmis olma” gibi anlamlara gelmektedir.®* Istilah olarak “el-hakk”
genellikle sozleri, akideleri, dinleri, mezhepleri nitelemek i¢in kullanilir, ziddi
“pat1]”dir. Hikmeti geregi bir seyi var eden kimseye ‘Hakk’ denilir. °® Bu sebeple

yoktan var eden anlaminda Esma-i Hiisna’dan birisi de Allah’in el-Hakk ismidir:

%% Rahman 55/78.

%% Rahman 55/27.

600 AJak 96/3.

60! Rahman 55/27, 58.

602 Alak 96/3.

893 Krs. Ates, Divin-1 Huliisi-i Ddarendevi, s. 146.

894 Cemaleddin Muhammed ibn Manzur, Lisanu’I-Arab, Beyrut, ts., c. X, s. 49-58.
805 Serif Ali b. Muhammed el-Ciircani, Kitabu't-Ta'rifat, Kahire, tarihsiz, s. 89.
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“Iste O, sizin gercek Rabbiniz olan Allah’tir. Artik haktan (ayrildiktan) sonra
sapikliktan baska ne kalir? O halde nasil (sapikliga) dondiiriiliiyorsunuz? %

Huldsi Efendi yazdigi bir beytinde Hak yolunda yiirimek isteyen kisilere su sekilde
seslenmistir:

“Ey goniil hak idi aslin sen yine hdk olagor

Derd-i Hak ile yanuben ciimleden pék olagor.”’

Bu musralarda anlatildigi gibi HulGsi Efendi’ye gére her Miisliiman, kendisini Allah
yolundan alikoyacak benlik duygusundan kaginarak kendisinde varlik gormemelidir.
Allah’tan gelen her emre itaat etmeli, toprak gibi miitevazi olmali ve Hak derdiyle

yanmalidir.

14.12. El-Veli

Esma-i Hiisnd’dan olan el-Veli ismi; kelime olarak “yardim, yakinlik ve birinin isini
lizerine almay1” ifade etmektedir. Allah’in vasfi olarak Veli yardim eden, kainatin ve

608

mahliklarin iglerini {stlenen, tekeffiill eden diye tanimlanir. Ayette soyle

buyrulmaktadir:

b
k)
-
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“Allah, inananlarin dostudur, onlari karanliklardan aydinliga ¢ikarir. Inkdr edenlere
gelince, onlarin dostlar: da taguttur, onlart aydinliktan alip karanhga gétiiriirler. Iste
bunlar cehennemliklerdir. Onlar orada devaml: kalirlar.”*®

Esma-i Hiisna’dan El-Veli ismi ayet-i kerimede buyurulan tiim anlamlari icermektedir.

Yani Cenab-1 Hakk, yarattiklarinin tek yardimcisi, onlar1 koruyup gozeten, onlar1 seven

8% yynus 10/32.

807 Ates, Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi, s. 79. Ayrica su sayfalara da bakilabilir. 81, 91, 97, 140, 210, 342,
354, 357, 370, 410, 417, 426.

808 y1ldirim, Kur’an’da Ulithiyyet, s. 188.

6% Bakara 2/257.
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yegane dost, tiim mahlikatin islerini iistlenip onlarin ihtiyaglarini giderendir.®*® Nitekim

Allah Teala her konuda mahlikatin biitiin islerini tistlemistir.

“Kur’an-1 Kerim’de el-Veli ismi yirmiden fazla ayet-i kerimede Allah’a nisbet edilerek
O’nun miiminlerin dostu, koruyucusu oldugu bildirilmekte, bunlarin bir kisminda
peygamberlerin ve miiminlerin Allah’1 veli edindikleri belirtilmektedir. Bir kisminda ise
vell kelimesinin yaninda ‘nasir’ (yardimeci), ayrica ‘sefi, vaki’ (koruyan) sifatlari yer
almaktadir. Dokuz ayette velinin ¢ogul sekli evliyd da bu mahiyette ge¢mektedir.
Kur’an’da ayn1 kokten tiireyen ‘mevla’ da zat-1 ilahiyyeye nisbet edilmistir. Bundan
baska kelimenin koklerinden birini teskil eden velayet, ayrica evla ile tevelll (dost
edinmek) kokiinden tiiremis iki muzéri sigasi Allah’in ve miiminlerin fiili olarak

zikredilmektedir.”®*

Osman Hulls1 Efendi bir misrasinda sdyle demistir:

“Derler Huliisi her soze biirhan gerek elde Veli

Yarin suhtiduyla dolup her soze biirhdan olmusum”™ K

HulGsi Efendi kiyamet giliniinde hesaba ¢ekilirken konustugumuz her séziin Allah
katinda hayir olmasina delil bakimindan saglam biirhanin gerekli olduguna deginir.
Kesin delil anlamina gelen biirhanla veli arasinda irtibat kurar. Bir nevi, dogru ve kesin
sOziin lehimize sahadet edebilmesi i¢in veldyet makamina sahip olan kimselerden siidar
edecegine deginir. Bu anlamda bize ahlak dersi verir. Ger¢ek anlamda velayet

makamina haiz olanlar i¢in ne bu diinyada ve ne de &teki diinyada bir korku vardir.

14.13. El-Hayy

>

“Hayat kelimesinden sifat olan Hayy kelimesi, ‘hayat sahibi, diri ve canli olmak
manasina gelir. Allah i¢in O, diridir (haydir) denildigi zaman bunun anlami, o,
Oliimstizdiir, demektir”. Bu anlamda hayat sifati, sadece Allah’a izafe edilebilir.%*® EI-
Hayy ismi manasinda yokluk barindirmaz. Allah her daim yaratandir, diridir ve dyle

olmaya da devam edecektir. Deistlerin inandig1 gibi yaratip kenara ¢ekilmememistir. O

810 Zebidi, Tdcu I-Ariis, Mistr, ts., ¢. X, s. 398-399.

811 Bekir Topaloglu, “Veli”, DIA, istanbul 2013, ¢. XXXXIII, s. 24.
612 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 184.

613 fsfehant, s. 197-198.
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her an yaratmaya devam etmekte ve idrak etmektedir. Nitekim hi¢bir sey yapmayan ve
idrakten uzak olan sey, diri de olamaz. Idrak etmenin en alt derecesi idrak edenin, kendi
benligini tanimasidir. Zatin1 tanimayan, mevcudatinin bilincine ermemis olan varlik
olidir. Kur’an-1 Kerim’de “yasatmak, diriltmek” anlamindaki ihya kokiinden tiireyen
sozciikler kirk yedi ayette, yine ayni kokten tiireyen muhyi (can veren) ismi de iki ayette

Allah'a nisbet edilmektedir.***
Kur’an-1 Kerim’de Ayete’l-Kiirsi diye bilinen Bakara Siresi 255. ayette soyle buyrulur:

i dsie 225 018 G Gt i ey ol L e A E5 Y5 B s34 Y 280 2 58 ¥
93 520915 A3 Ao K gy B oy Wi e 5 &b W £l o a6 s A
$0 ¢ 1-% ,’,E,)’,i ,;3,

poaad) (xS Laghaen 835,

“Allah, O'ndan baska tanri yoktur; O, hayydir, kayyimdur. Kendisine ne uyku gelir ne
de uyuklama. Goklerde ve yerdekilerin hepsi O'nundur. Izni olmadan O'nun katinda kim
sefaat edebilir? O, kullarimin yaptiklarint ve yapacaklarint bilir. (O'na hi¢bir sey gizli
kalmaz.) O'nun bildirdiklerinin disinda insanlar O'nun ilminden hi¢chbir seyi tam olarak
bilemezler. O'nun kiirsiisii gokleri ve yeri igine alir, onlart koruyup goézetmek kendisine

zor gelmez. O, yiicedir, biiyiiktiir. »615

Cenab-1 Hakk mutlak manada Hayy olandir. Allah’tan baskasina ait her bir hayy’in
yasami, kendi idrak giicii ve yaptiklari kadar sirlidir.®™® El-Hayy, Esma-i Hiisna’dan
biridir. Ve bu isim, manen yok olana can verirken ortaya ¢ikar. Hayat yahut can verme,
mecazi anlamda Kur’an’da buyruldugu tizere bir kimseyi hidayete erdirmeye sebep
teskil etmenin diger adidir.”"” Osman Huldsi Efendi, bir beytinde mecazen kalp gozii
acik olmayanlarin pismanlik sonucu Hayy-1 la Yemiit sifatiyla vasiflanan Cenab-1
Hakk’1in el-Hayy ismi serifinin bir belirtisi olarak sirat-i miistakime ulasabileceklerinden
bahseder:

“Bir nim nigahina niceler cdanlar verip

Hayy-1 ld-yemiit olup yine cana gelmisler. ~o18

614 Bekir Topaloglu, “el-Hayy”, DIA, istanbul 1997, c. XVI, s. 550.
®15 Bakara 2/255.

816 Gazali, el-Maksadii 'I-Esna, s. 95.

®" Bkz. En’am 6/122.

618 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 6, 101.
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14.14. El-Vahid

Kelime olarak Vahid, “boliinilip parcalara ayrilmayan, benzeri bulunmayan manasinda
tek” demektir.®®® Vahid kelimesi ile aym kokten tiireyen kelimelerden biri de
“ehad”dir. “Mutasavviflara gore isim, sifat, nisbet ve taayyiinlerden higbiri s6z konusu
olmaksizin bunlarin varliklar1 kesinlikle dikkate alinmaksizin ilahi zata Ahad (Tek,
essiz, bir) ismi nisbet edilmistir; ahadiyyet ise O’nun bu essizligini ve tekligini ifade
eden bir sifattir. Ahadiyyet, daha mitkkemmeli tasavvur edilemeyen birlik, ezeli ve ebedi
tekliktir. Bu manadaki ‘bir’i (ahad) bilen de yoktur. Zira duyularla idrak edilmeyen ve
hicbir sifatla nitelendirilmeyen bir varligin bilinmesi miimkiin degildir. Allah'in birligini
vahdet terimiyle ifade eden mutasavviflar vahdetin bir yoniine ahad, 6biir yoniine vahid
derler. Dolayisiyla vahdet ahadiyyetle vahidiyyet arasinda yer alir.”®%

Vahid; isimlerinde, sifatlarinda, fiillerinde, hiikiimlerinde, 6zellikle de zatinda ortag ve
emsali bulunmayan, tek ve benzersiz olan anlamina gelir. Vahid ismine en layik olan

yalnizca Allah’tir. Essiz ve benzersiz olmasindan 6tiirii Cenab-1 Hakk,
G50 2 13 2353 (e Gl 5881353580 G503 Y il & &5 sad 5 2 b 13

“Allah, tek olarak anmildigi zaman, ahirete inanmayanlarin i¢lerine sikinti basar. Ama
Allah'tan baskasi anildigi zaman hemen yiizleri giiler "*** buyurmustur. Ayet-i kerimeye
bakildiginda vahid kelimesinin anlami tek ve yalnizdir. Bu durumda vahid kelimesinin
iki manas1 bulunmaktadir. Ilkinde vahdet, bizatihi kaim olan yani kendisinde
parcalanma ve bdliinme olmayandir. Ikincisi ise, zatinda seriki, sifat ve fiillerinde

6rnegi bulunmayandir.®?

“Bunca avalim ne ile kaim
Bir Vahid-i Mutlak’in viicudu
Ol Halk-1 Lemyezel o Daim
Anadir mii’minin siicudu

. 0623
(Anadr rithumun siiciidu)

®19 Gazali, Maksadii'I-Esna, s. 159.

620 Siileyman Uludag, “Ahadiyet”, DIA, Istanbul 1988, c. I, s. 484.
02L Ziimer 39/45.

622 Metin Yurdagiir, Allah i Sifatlar, istanbul, 1984, s. 72-73.

623 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 371.
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Osman Hulisi Efendi, mahlikata ibret almak sebebiyle bakanlar i¢in, yaratilan her
seyin “Vdhid-i Mutlak” olarak vasiflanan Cenab-1 Hakk’in varligina burhan oldugunu
ifade eder. Aym1 zamanda Hullsi Efendi bu beytinde Allah’in Halik ismine de yer
verir.* Nitekim Yiice Allah, varliklar1 ayr1 ayr1 bir olarak yaratip, higbir varlig: birebir

ayni yaratmamistir. Bu durum bile, Allah Teala’nin yegane oldugunun bir kanitidir.
14.15. El-Ahir

“flk, varhgin (viicid) ve dolayisiyla zamanin geriye dogru, son ise ileriye dogru
uzamasidir. Bu kavramlar Allah’a nisbet edildiginde evvel, varligimin baslangici
olmayan yani ezeli olan, ahir de varliginin sonu olmayan yani ebedi olanméanasina gelir.
Esma-i Hiisna’dan olan Baki de Ahir’e yakin bir anlam tasir. Evvel ve Ahir’in bu
karsilikli manalar sebebiyledir ki bunlar tek baslarina degil ikisi birlikte Allah’a nisbet
edilir ve her iki isim de Allah’in selbi sifatlari iginde yer almaktadir.”®®

El-Ahir ‘son” demek olup, el-Evvel ismi serifinin karsihigidir. Bu isim varligi sonsuz
olan Cenab-1 Hakk i¢in kullamlir. El-Ahir ismi Kur’an-1 Kerim’de tek bir ayet-i

kerimede zikredilmektedir:
e ¢ 08 b BN Salally Kadis 3591 5

“O ilktir, sondur, zahirdir, batindwr. O, her seyi bilendir. g«

Hadid Suresinde gegen bu ayette el-Ahir, ilk anlamindaki evvel ile beraber Cenab-1
Hakk’a nisbet edilmektedir. Mahlikati yaratmak da onlara verdigi cani almak da
Allah’a aittir. Her tiirli zaman ve mekandan soyutlanan Allah, her seyin evveline
oldugu gibi, her seyin sonuna da hitkkmedendir. Varliklar ezeli degildir, var olduklari
gibi bir giin yok olmaya da mahkiimdurlar. Ancak Allah mutlak olarak ahirdir. Ayette
de buyruldugu gibi O, gizli ve asikardir.

Hulasi Efendi bir misrainda;

“Ahir bu canmi yakdirir boynuma zincir taktirir

s . . P 2627
Hilale noksan bakdirir ebrillarin gisilarin

624 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 371.

625 Bekir Topaloglu, “Ahir”, DIA, Istanbul 1988, c. 1, s. 542.
026 Hadid 57/3.

627 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 143.
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derken herseyi yaptiracak olan ve mutlak kudret sahibi olan Allah’t Ahir ismi ile

zikreder.

Bir bagka misrainda ise:

“Gamzen doker bu kanimi talan eder imanimi
1,628

Ahir alir bu canimi ebriilarin gisilarin
demek suretiyle, biitiin varliklar1 sonlandirmanin ezeli ve ebedi niteliklere sahip olan

sadece Allah’a ait oldugunu vurgulamuistir.
14.16. Zi’l-Celali ve’l-ikram

Liigatte “azamet sahibi ve ylice olmak” manasindaki celal ile “comert ve merhametli,
asil ve serefli olmak™ anlamindaki, keremden tlireyen ikrdm kelimelerinin basina zi
(sahip) getirilmesiyle meydana gelen bir terkip olup “azamet ve kerem sahibi”

demektir.®® Bu isim Kur’an’da iki yerde geger:
S8 Al 8 e A% s

“Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zdati baki kalacak.”%*°

RSP U PPAYE g e e

“Biiytikliik ve ikram sahibi Rabbinin adi yiicelerden yiicedir. ~631

Eb(i Mansiir el-Matiiridi, Zii’l-Celal ve’l-IkrAm isminin ilk gegtigi yer olan Rahman
Saresi 27. ayette, ulthiyyet makamini ve Allah’in emrini yiiceltmenin kullarin vazifesi
olmas1 veya Cenadb-1 Hakk’in murad ettigi kimseleri diinya hayatinda yiiceltmesi,
ahirette de lutuf ve ikramina mazhar kilmasi seklinde yorumlamistir. Rahman Stresi 87.

ayette ise bu ismi, yaratiklarin Allah’t ylicelterek baskalarin1 O’nun adiyla

828 Ates, Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi, s. 143. Ayrica bkz. s. 146, 342.

829 Bekir Topaloglu, “Zii’l-Celali ve’l- ikram”, DIA, istanbul 2013, c. XXXXIV, s. 515.
6%0 Rahman 55/27.

63! Rahman 55/78.
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adlandirmamalari, sanina yakismayan ¢ocuk sahibi olma veya ortagi bulunma gibi

sifatlar nisbet etmemeleri bigiminde aglklamlstlr.632

Celal ismini, Allah’in disindakiler i¢in kullanmak dogru olmaz. Allah Teala’nin
varhigim1 ispat eden seyleri varlik sahasina c¢ikarmis olmasi, O’nun bu sifatla
vasiflandirilmasi sebebiyledir. Yiice Allah, yarattig1 varliklara Celal ismi serifiyle adil
olarak muamelede bulunurken, bununla birlikte el-ikram ismi serifiyle de ilahi lLituf ve
ihsanda bulunur. Bu isimler, kulun havf ve reca, korku ve limit arasinda hayatini idame
ettirmesini de telkin etmektedir. Tasavvufi yoni ile 6ne ¢ikan Osman Huldsi Efendi,
“Ciimle halim sana ma’lum ey Kerim-i Zii’I-Celal™ duastyla, Cenab-1 Hakk’in
zikredilen iki ismine yer vermistir. Hakiki manada Allah Teala’nin emirleri
dogrultusunda yasam siirmek isteyen bir Miisliman yalnizca zikredilen bu iki ismin

vasiflarini degil, tiim esmanin vasiflarini lizerinde tagimaya gayret etmelidir.

Osman Hults1 Efendi, tiim sikintilarin devasini Allah’tan bekler ve soyle der:

“Yine dil baslad: zdra o ask-1 Ld-yezaliden

Yine bu derdine ister devayr Zii'l-Celaliden ~634

Bir baska beytinde ise yine Allah’mm ‘Zi’l-Celal’ ismini zikrederek ¢esitli

hikmetlerinden bahseder:

“Ey kerametlii yiiziin envdr-1 vech-i Zii’l-Celal

Ey saddetli goziin hiisniidiir sihr-i helal 7635

14.17. El-Hadi

Esma-i Hiisna’dan biri olan El-Hadi, “dogru yolu bulmak, yol gostermek, rehberlik
etmek manalarini igine alan hiida (hedy, hidayet) kokiinden tiireyen bir sifat olup
kullarma yol gosteren, hayir ve mutluluk veren bir hedefe rehberlik eden” anlamindadir.
Kur’an-1 Kerim'de Allah'a nisbet edilen hidayet kavraminin kullanilis1 pekcok ayette yer
almaktadir. Bunu g6z Oniinde bulunduran alimler hadi isminin manasini, “insana

hayatini siirdiirebilmesi i¢in gerekli olan akil, muhakeme ve zaruri bilgileri veren; ebedi

832 Bekir Topaloglu, “Zii’l-Celali ve’l- ikram”, DIA, c. XXXXIV, s. 515.
833 Ates, Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi, s. 47, 56, 83, 227.

634 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 227.

635 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 166.
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mutlulugunu saglayacak manevi yolu ona gosteren” seklinde iki noktada
636

yogunlastirmislardir.
Mutlak saadeti saglayacak manevi tariki gosteren manasina gelen El-Hadi kelimesinden
tiremis olan el-Mehdi, mecazen insanlara dogru yolu gosteren kimse manasindadir. El-
miihtedi ise dogru yolu bulup hidayete vasil olan kimseye denir.®®” Allah Teéla,
kullarina yol gostermek igin, ilk 6nce Kitap, daha sonra bu kitabi insanlara teblig
etsinler diye Resul ve Nebiler gondermistir. Boylece kullar, akillarini kullanarak
kainattaki delilleri inceleyip Kutsal Kitaplardaki Allah’mn emirlerini okuyarak dogru
yolu bulmaya caligmislardir. Osman Huldsi Efendi, Cenab-1 Hakk’in el-Hadi ve el-

Hiida vasiflarini vurgulayarak O’nun “yol gostericilik” 6zelligine deginmistir. Kendisi:

“Sen Hddi olmasan ana kimdir ki yol bula sana

Sensin bu Hadi-i hiida her fi’l ii her ehva senin ~638

lafizlariyla Allah Teala’nin el-Had1 ismine isaret etmistir.639

Yine baska beytinde HulGis1 Efendi, hidayetin ancak Allah tarafindan verilecek bir liituf

oldugunu el-Hadi ismini kullanarak belirtmistir:

“Ufkumuzdan giines dogdu
Nefsin karanligin bogdu
Hiddyet Hadi den oldu

Gelin dostlar bize gelin ~640

Yine benzer mandya gelen baska bir beyitte soyle der:
“Ey Hddi rah-1 miistakimine hiddyet et

Bir abd-i dciz Huliisi Senin réh-1 hiidd Senin""***

14.18. El-Baki

Baki, “sozliikte ‘sebat ve devam etmek, kesintiye ugramadan geleceg§e dogru siiriip

gitmek anlamina gelen beka kokiinden tiireyen bir sifattir. Esma-i Hiisna’dan biri olarak

6% Bekir Topaloglu, “Hadi”, Di4, istanbul 1993, c. XV, s. 9.
837 jbn Manzur, Lisdnii’I-Arab, c. XV, s. 353.

638 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 162.

639 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 157, 162.

640 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 317.

641 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s.151.
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‘gelecekte varliginin sona ermesi diisiiniilemeyen’ anlamina gelir ki ‘Allah'tan baska her
seyin gelip gecici oldugu manasimi ifade eden fani kelimesinin ziddidir.” Kur’an-1
Kerim'de baki isminin ihtiva ettigi mana, ayni kokten tiireyen fiil ve ism-i tafdil sigalar1
ile Allah’a nisbet edilmistir.”®* Yine Allah'm isimlerinden olmak iizere Kur’an’da yer

643

alan ahir ve samed kelimeleri de®*® Baki kelimesinin manasini1 destekler niteliktedir.®**

Gelecege izafe edildiginde el-Bdki, gegmise izafe edildiginde de el-Kadim olan Cenab-1
Hakk’m varligi, bizatihi vacibu’l-viicut olandir. Bundan &tiirti el-Baki ismi, varliginin
bas1 ve sonu olmayan manasinda kullanilir. Kur’an’da Cenab-1 Hakk’in el-Bekd ismi su

sekilde gegmektedir:
i T 5 DALY (e adle G DRT L UL Ul S G, Gial

“Bize, hatalarimizi ve senin bize zorla yaptirdigin biiyiiyii bagislamasi i¢in Rabbimize

iman ettik. Allah hem daha hayirli hem daha bakidir. ~645

Hultsi Efendi Allah Teédla’nin el-Baki ismine bir beytinde yer verir ve siirekli olanin
fanilikten uzak oldugunu, bundan dolayr da kulun ebedi olan1 arzu etmesini ve bunun
icin gayret sarfetmesini tavsiye eder.®*® Nitekim i¢inde bulundugumuz diinya hayatina

bel baglamamali, Baki olana yani yalnizca Allah’a tutunulmalidir.

“Baki gorenler faniyi gitdi heldka siibhesiz

Kim fani oldu faniden bakide cevian eyledi.”®

Marifetullaha ulagmanin farkli yollar1 bulunmaktadir. Daha 6nceden zikrettigimiz gibi
Allah’t tanimak i¢in mahlikatin hikmetlerini tefekkiir etmek ve Allah’in isim ve
sifatlari1 idrak etmek gerekmektedir. Kur’an-1 Kerim’de takriben yiiz tane Allah’in
esmasi bulunur. Mii’minler O’nu taniyabilmek ve O’nun ahlakini 6rnek alabilmek icin
Esma-i Hiisna’y1r 6grenmelidir. Insanin ahlaken kemale ulasabilmesi igin bu isimleri
ahlaki bir deger olarak yasamasi gerekmektedir. “Allah’in ahlakiyla ahlaklanmak”

diisturunu siar edinmis kisiler insan-1 kamil olma yolunda gayret sarf edenlerdir.

642 Taha 20/73; Rahman 55/27.

%3 Hadid 57/3; Ihlas 112/2.

844 Bekir Topaloglu, “Baki”, DiA, Istanbul 1980, c. IV, s. 536.
8% Taha 20/73. Ayrica bkz. Rahmén 55/27.

84 Ates, Divin-1 Huliisi-i Ddrendevi, s. 170, 301, 310, 335.
647 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 310.
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Bundan dolay1 stfiler, Esma-i Hiisnd’yr hem oO6grenmis, hem Ogretmis hem de

yasantilariyla isimlerin gerektirdigi davranislari tatbik etmislerdir.
14.19. El-Kuddiis

“Sozlikkte ‘temiz olmak’ anlamindaki kuds kdkiinden tiiremis miibalaga bildiren bir
sifat olan kuddus ‘tertemiz, pak, kusurdan arinmis’ demektir.” Ragib el-Isfahani’ye gore
buradaki temizlik, maddi anlamdaki Kirlilikten temizlenmek degil, manevi bir
temizliktir. Alimler, kuddiis sifatinin yalnizca Allah’in zat1 i¢in kullanilacagini ve esas
anlammin “her tiirlii eksiklik ve kusurdan miinezzeh olma” manasinda oldugunu

. 4
soylerler.6 8

Kur’an-1 Kerim’de iki yerde Kuddis kelimesi, Allah’a izafe edilmistir. Bu ayetlerden
biri daha Once naklettigimiz Hasr Suresi 23. ayette gecerken, bir digeri de Cuma

Suresinde ge¢gmektedir:
| )UA\ (o sal) AL pa;ﬁj\g;ugg\ymggu@@;;

“Goklerde ve yerde olanlarin hepsi, miilkiin sahibi, eksiklikten miinezzeh, aziz ve hakim

olan Allah" tesbih eder.®*

Bir ayette ise Kuddiis kelimesi meleklerin Allah’1 takdis edisi hakkinda Bakara Suresi
30. ayette gegmektedir:

o

aa Fd (ATy SR Hilg b Al (e L JaT 1B BRIE (Y1 L8 Jels O akalall s 06 B
Oa Y L AT 06 &

“Hatwirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi. Onlar:
Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak,
orada kan dokecek birini mi yaratacaksin? dediler. Allah da onlara: Sizin

bilemiyeceginizi herhalde ben bilirim, dedi. 650

848 Bekir Topaloglu, “Kuddiis”, DIA, Istanbul 2002, c. XXVI, s. 314.
%4 Cuma 62/1.
850 Bakara 2/30.
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Ayetlerde gegen anlami ile Kuddds, her tiirli noksanliktan uzak, mutlak kemal sahibi,
651

mabhliikatin diisiincesine sigamayacak kadar kutsal olan demektir.
Yeryiiziinde bulunan her seyin; su, hava, toprak, insan ve diger tiim variklarin yegane
yaraticis1 ancak Allah’tir. Insanin ¢iplak gozle gorebildigi ve goremedigi birgok varlik
bulunmaktadir. Gordiigii varliklarin da goremediklerinin de sahibi, yaraticis1 elbette
vardir. Uzayin derinliklerinde, topragin altinda bulunan pek ¢ok canli ve cansiz varliklar
mevcuttur. Ve kainat muhtesem bir diizene sahiptir. Yeryiizii ve gokyiiziindeki hersey
belli bir diizene gore hareket etmektedir. Iste bu diizenin ve sistemin kurucusu ve
yaraticist yalnizca Kuddiis olan Allah’tir. O’nun yaratmis oldugu varliklar arasinda en
sereflisi ve en degerlisi insandir. Ancak tiim bu seref ve izzete ragmen insan biitiiniiyle
giic sahibi degil, acizdir. Hata, nisyan, gaflet, insanin aciz bir varlik oldgunu ortaya
koyar. Insanda ayrica hem bedenen hem de ruhen eksiklik ve acziyet vardir. Diinyaya
geldikleri ilk andan itibaren kendilerine bakmakla ve yasamak icin g¢aba gdstermekle
ugrasirlar. Insandaki bu acziyete binaen, insam yoktan var eden, ona kendi ruhundan
ifleyen Cenab-1 Hakk, siiphe yok ki tiim noksanlardan miinezzehtir. O’nun ilmi her seyi
kusatmitir ve O, mutlak hikmet sahibidir. Bu istikamette Divan-1 HulGsi-i Darendevi’de

Hultsi Efendi kayda deger bir dortliik kaleme almustir:

“Yiizler siirem ol hadrd-i Firdevs-i berine
Canim verem ol Hazreti Kuddiis-1 Emin’e
Bu sdyede ererse goniil hadd-i yakine

Can ola feda Ka be-i vasl-1 Haremeyne.”**

Hultsi Efendi, Divan’inda yer alan bu beytinde varliginda higbir eksiklik bulunmayan,
tahir ve mukaddes vasiflarina haiz olan Cenab-1 Hakk’a canini1 bahsetmekten bahseder.
Ve Allah Teala’nin cennetin katlarinin en giizellerinden biri olan Cennetii’l-Firdevs’e
girme istegini arz eder. Ancak bu sekilde goniillerin ger¢ek mahiyetiyle sevgiliye
ulagacagini soyler. Kuddiis olan Rahman’a, Kébe-i Muazzama’ya ve Haremeyn-i

Serifeyn’e tereddiitsiiz canini feda edebilecegini ifade eder.®*

851 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu, c. V, s. 304.

652 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 360.

83 Resul Kesenceli, Divan-1 Huliisi-i Darendevi’de Esma’iil-Hiisna, Melik, Kuddiis ve Seldm Isimleri,
Somuncu Baba Dergisi, s. 94, s. 54.
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14.20. El-Melik

Sozliikte “malik ve sahip olmak, elinin altinda bulundurup tek basina tasarruf etmek
manasindaki miilk kokiinden tiiremis bir sifat olan melik, goriinen ve goriinmeyen
alemlerin sahibi” demektir. Ragib el-Isfahani melik isminde akil sahibi canlilara emir ve
yasaklartyla hiikmetme manasi bulunduguna dikkat ¢eker ve Nas Suresinde gectigi
{izere “insanlarin meliki”®®* denmesine karsilik “nesnelerin meliki” vb. bir ifadenin
kullanilamayacagini séyler.655

Mutlak malik ancak Allah’tir. Kur’an’da miilkiin yalnizca Allah’a ait oldugu defalarca

zikredilmistir.

Dl o T e 515 ) iy 2035 G

“(Yahudiler ve hiristiyanlar «Biz Allah''n ogullar: ve sevgilileriyiz» dediler. De ki:
Oyleyse giinahlarinizdan dolay: size nigin azap ediyor? Dogrusu siz de O'nun yarattigi
insanlardansiniz. O, diledigini bagislar ve diledigine azap eder. Goklerde, yerde ve

ikisinin arasinda ne varsa miilkiyeti Allah'a aittir. Sonunda doniis de ancak O'nadir. 2

Ayette gectigi lizere “Goklerde, yerde ve ikisinin arasinda ne varsa miilkiyeti Allah'a
aittir ”.
Gl o3 ellla

“Ceza giintintin malikidir.”®’
Ceza gliniiniin maliki vasfi herkesin yaptiginin karsiligin1 alacagi giinde, Allah’in her
sey ve herkes lizerinde tam bir hakimiyetini ifade eder. Bir¢ok ayette miilkiin kiyamet

giinline tahsisi, onu diger giinlerden nefyetmez. Miilkiin kiyamet giinline izafe

8% Nas 114/2.

855 Bekir Topaloglu, “Melik”, Di4, istanbul 2004, ¢. XXIX, s. 50.
6% Maide 4/18.

87 Fatiha 1/4.
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edilmesinin sebebi o glin higbir kimsenin bir sey sdylememesi ve Allah’in izin

verdiklerinden baskasinin konusmamasindan dolayldlr.658
Cenab-1 Allah Kur’an-1 Kerim’de s6yle buyurur:
o S0 el &y 5 31 ) Gl e s

“Mutlak hakim ve hak olan Allah, ¢ok yiicedir. O'ndan baska tanri yoktur, O, yiice
,659

Ars'in sahibidir.
Allah Teala mutlak miilk sahibidir. O’nun miilk sahibi olma vasfi yiicelik, istlinliik ve
biiyiikliik vasiflarin1 da icinde barindirir. Tiim mahliikata hiikmeden ve hakim olan
Allah (cc) yarattiklarmin islerini noksandan miinezzeh olarak sasmaz bir diizen
dahilinde idame ettirir. O, kullar1 i¢in smursiz tasarrufta bulunabilir. Ayrica kullaria
ahiret hayatinda rahat etmeleri igin emir ve yasaklar koymustur. Kullarindan bu emir ve
yasaklara itaat edenleri miikafatlandirmak, emir ve yasaklarina uymayanlari ise
cezalandirmak Allah’in vazifesidir. Yaratilan tiim varliklar kendilerini yaratan Allah’a
her zaman ihtiya¢ duyarlar. Arz ve sema yalnizca O’na aittir. Kainattaki her sey Cenab-1
Hakk’mn miilkiidiir.®®® Osman Huldisi Efendi’nin yazdig1 beyitlere baktigimizda Allah’in

Malik olusunu nasil ifade ettigini gorebiliriz:

“Senin hiisn ii kemadlin dsika fazl-1 kemal olmus

Nedir gayr-i kemal malik-i hiisnii cemal olmusg. ”*®*

Hulasi Efendi bu beytinde Cenab-1 Hakk’in giizel kemalinin, halinin, O’na asik olana
kemal-i fazilet olarak geri dondiigiinii, O’nun kemalinin sevdigi iizerinde bir lLituf
oldugunu ifade eder. Bununla birlikte tim o6viilen sifatlara haiz olan Yiice Allah’in
kemalatindan baska bir kemalin de bulunmadigini sdyler. Hultisi Efendi, varlik sahasina
¢ikmis yahut ¢ikmamis olsun her seyin Malik olan Allah’in muhtesem cemali dahilinde

olustugunu ve biitiin kemalat ve cemalatin sahibinin de yalnizca Malikii’l- Miilk olan

%8 fbn Kesir, Tefsiru’l- Kur’'ani’l- Azim, Istanbul 1987, c. 11, s. 34.
859 Mii’mintin 23/116.

%90 fbni Kesir, Beyhaki, Kurtubi, Esma %iil-Hiisna, s. 314.

661 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 390.
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Cenab-1 Hakk oldugunu soyler. Ayni zamanda da biitiin varliklarin Allah’in giizel
2

cemalinin i¢erisinde yasam elde ettigine yazdigi beytinde isaret eder.®®
Kur’an-1 Kerim’de Allah’mn yiiceligini ve kudretini kullarina anlatmak i¢in kullanilan
Esma-i Hiisna; aslinda kullara Allah’in rahmetini, sevgisini, sefkatini, en 6nemlisi de
magfiretini miijdelemektedir. Islam dini; kin, haset, kétiiliik ve savasin temsil edildigi
bir din degil, tam tersi sevginin, merhametin ve barisin dinidir. Bundan dolay1 es-
Seyyid Osman Hulisi Efendi, Allah Teala’nin esmasindan bazilarini bir nasihat niteligi
tagtyan Divan-1 HulGisi Darendevi’de kullanmistir. O, yalnizca isimleri zikretmekle
kalmamis ayn1 zamanda bu isimleri yagsamanin insani serefli kilacagina deginrnistir.663
Huldsi Efendi’nin ifade ettigi gibi; ozgiirliikk, Allah’a esir olmaktir. Miisliiman Kur’an
ahlakini hali ve kali ile yasamalidir. Allah’in yarattigi varliklar arasindan en degerlisi

olan insana diisen vazife, O’nun Esma-i Hiisna’sin1 hayatta yasanilir kilmaktir.

15. Divin-1 Huliisi-i Dédrendevi’de Kullamlan Miitesabih Ayetler

Muhkem ayet, manasi kolaylikla anlasilan, anlasilmasi i¢in baska bir delile ihtiyag
duymayan ayettir. Manasinda kapalilik olan, anlasilmasi i¢in harici bir delile veya

%64 Miitesabih, tefsir ilminde,

yoruma ihtiyaci olan ayete ise miitesabih denilmektedir.
“manas1 bilinemeyen veya kapalilik bulunan yahut birden ¢ok manaya ihtimali olup,
bunlar arasinda tercihte zorluk olan ayet, kelime veya harf” seklinde ifade

edilmektedir.®®
Kur’an-1 Kerim’de sdyle buyrulur:

L om0 deaslh 8 ol 08 S Sl (a4 5 Saagas Sl ddo i atle 93 31 5
a3 L5 e o 0y Gl 55 el 8 0 i 05 20 1 A0 08 2 a5 i, i o e i
RN AR

“Sana Kitab't indiren O'dur. Onun (Kur'an'in) bazi dyetleri muhkemdir ki, bunlar

Kitab'in esasidwr. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak

82 Resul Kesenceli, Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi’de Esma’iil-Hiisna, Melik, Kuddiis ve Seldm Isimleri,
Somuncu Baba Dergisi, Say1 94, s. 54.

663 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, S. 6. )

864 Celaliiddin Abdurahman es- Suyuti, el-Itkdn fi Ulimi’l-Kur’an, el-Mektebetii‘s-samile el-Isdaru‘s-Sani,
c. l,s. 231.

885 Muhsin Demirci, Tefsir Terimleri Sozliigii, ifav yaymlar, 2. Baski, istanbul 2011, s. 217-218.
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ve onu tevil etmek i¢in ondaki miitesabih dyetlerin pesine diiserler. Halbuki Onun
tevilini ancak Allah bilir. Ilimde yiiksek pdyeye erisenler ise: Ona inandik; hepsi
Rabbimiz tarafindandir, derler. (Bu inceligi) ancak akliselim sahipleri diistiniip
anlar. "%

Ali Imran Sitresi’nin 7. ayetinde beyan edildigi gibi ayetlerin biiyilk bir kismi
muhkemdir ve onlar Kur’an-1 Kerim‘in esasidir. Ancak ayetlerin ciizi’i bir kism1 da
miitesabihtir ve izaha ihtiyaci vardir. Kaynaklarda miitesabih ayetlerin birka¢ ¢esidinden
bahsedilmektedir.®” Ancak miitesabih deyince ilk aklimiza gelen, “manasi miitesabih
olanlar” diye adlandirilan ve genel olarak Allah‘in sifatlariyla ilgili olan ayetlerdir.
Ornegin Allah‘mn nefsi, eli veya iki eli, gozii, yiizii, arsa istiva etmesi gibi hususlardan

s0z eden ayetler bu kabildendir.

Osman Hultsi Efendi, tasavvufi bir eser olan Divan’inda birgok ayete iktibasta
8

2

bulundugu gibi, miitesabih olan “yedullah” lafzma da iktibasta bulunmustur.®®

Yedullah lafz1 Kur’an-1 Kerim’de birden fazla ayette yer almaktadur. °*°

Bu ayetlerden birinde Cenab-1 Hak soyle buyurur:

Ladae 1530 46308

“Muhakkak ki sana biat edenler ancak Allah'a biat etmektedirler. Allah'in eli onlarin
ellerinin iizerindedir. Kim ahdini bozarsa, ancak kendi aleyhine bozmus olur. Kim de
Allah ile olan ahdine vefa gésterirse Allah ona biiyiik bir miikdfat verecektir. ™

Mii’minlerin Hudeybiye Baris Antlasmasinin evvelinde Hz. Peygamber’le yaptiklari
bilatlasmay1 anlatan bu ayetin tefsirinde Zemahseri; a@-m\ 3% An\ % ifadesini, yapilan
sozlegsmenin giiclinii tekit etmek iizere kullanilan bir tahyili anlatim olarak

degerlendirmektedir. “Buradaki ‘yedullah’tan maksat, onlarla soézlesmek igin

86 Ali fmran 3/7.

%7 Ebi Abdullah Bedruddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Biirhdn fi Uliimi’l-Kur’an, Tahkik:
Muhammed Ebu‘l-Fadl Ibrahim, Daru 1hyai Kitiibi‘l-Arabiyye, 1376/1957, c. Il, s. 201-203.

668 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 99.

889 Ali imran 3/26, 73; Maide 5/64; Miiminun 23/88; Yasin 36/71, 83; Sad 38/75; Fetih 48/10; Hadid
57/29; Miilk 67/1.

670 Fetih 48/10.
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mi’minlerin ellerinin iizerine elini koyan Hz. Peygamber’in elidir. Yiice Allah,
organlara ve cisimlerin 6zelliklerine sahip olmaktan miinezzeh olduguna gére bu ayet,
‘Peygamberle ahitlesmek, Allah’la ahitlesmek gibidir; aralarinda higbir fark yoktur’

anlamima gelmektedir. Bu tipki ‘Peygambere itaat eden Allah’a itaat etmis demektir’®"

ayetine benzemektedir.”®"

Zeki Duman, “yedullah” lafzinin gegtigi ayetlerin biitiin halinde okunup anlagilmaya
calisildign takdirde miitesabih olmayacagini ve hatta te’vil dogrultusunda verilen
mananin, maksadini asan bir mana oldugunu sdylemektedir. Ona gére miitesabih olan
yalnizca “yedullah” lafzidir ve o da ayete herhangi bir kapalilik getirmemektedir.
Aksine ayetteki maksadin, yani biatlasmanin gercekte Allah’la yapildigini ve verilen
sOziin Allah’a verildiginin daha acik ve net olarak anlasilmasina katkida bulunmaktadir.
Eger e@—m‘ &% & X ciimlesi olmasaydi, Allah’in bu sozlesmeye bizzat istirak ettigini ve
miiminlerin de gergekte Allah’a biat ettiklerini bu derece agik ve net olarak kavramak
mimkiin olmazdi. O halde, ayeti “Allah’in kudreti veya nimetidir” anlaminda tevil
etmek, maksadi asan bir manaya cevirmek olacagi icin, hatadir.’” Nitekim Imam-1
Azam Ebu Hanife de, “yed” kelimesinin Allah’in sifatt olarak sdylenmesini caiz
gérmemistir.674

Hulosi Efendi Hudeybiye Antlagsmasi Oncesi peygamberimizle mii’minlerin yapmis
oldugu biata isaret ederek peygamberimizin elini tutanlarin dosdogru yol flizerine
olduklarmi ifade etmis ve miitesabih olan yedullah kavramindan Divaninda soyle

bahsetmistir:

“Elin tutanlar oldular yedullah sirrina mazhar

Amin tuttugu yol gibi sirat-el miistakim olmaz. 073

®71 Nisa 4/80.

672 Zemahseri, el-Kegssdf, 1-VII, Tashih: Muhammed Abdiisseldim Sahin, Daru’l Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut
1416/1995, c. IV, s. 326.

673 Zeki Duman, Miitesabihatin Te vili, Bilimname Diisiince Platformu, 2005, c. 3, sy. 9, s. 48.

874 Ebu Hanife, Fikhu’I-Ekber, Ta'lik: Muhammed Zahid b. El-Hasan el-Kevseri, Nesreden: Mustafa Oz,
[fav Yayinlari, 6. Basim, Istanbul 2010, s. 76.

675 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 99.
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16. Kur’an’daki Yeminler

Arapca bir kelime olan “yemin” liigatte, bir isi yapmak veya yapmamak hususundaki
niyet ve kararliligin bir akitle saglamlastirilmasi anlamindadir. Bir iddiay1 ispatlamak
veya bir isin sonucundan emin olmak i¢in bagvurulan bir yoldur. Istilah olarak ise
“yemin” bir eylemin yapilacaginin veya yapilmayacagmin ya da bir seyin soyle
oldugunun yahut olmadiginin, yiice ve muazzam bir ismin zikri ile te’kid edilerek
giiclendirilmesine denir. Arapcada “yemin”, “kasem” ve “hilf” ayn1 anlamda kullanilan

kelimelerdir.6"

Islam esaslarina gore, iizerine yemin edilen bir isin mutlaka yapilacagi, ya “Allah”
lafzinin anilmasi, ya Allah’in isim veya sifatlarindan herhangi birinin zikri yahut da
Kur’an-1 Kerim’de {izerine yemin edilen seylerden birinin zikredilmesiyle ifade

677

edilmelidir.”’" Ciinkii kendisiyle yemin edilen sey, yiiceligi ve kutsalligi kabul edilmis

bir sey olmalidir. Bu hususlarin disinda kalan nesnelere yemin edilemez.

Kur’an-1 Kerim’i inceledigimizde ‘yemin’ lafzinin birgok ayet-i kerimede yer aldigini
goriiriiz. Sekiz ayette Allah Teala kendi zatina®®, bununla birlikte Kur’an’a®’®,
peygamberlere®®, meleklere®®, kiyamet giiniine ve kéinata dair birtakim vakia ve
mahlikata yemin etmistir.®®? Ayrica Kur’an-1 Kerim’de on yedi surenin basinda kasem
bulunmaktadir.’® Gerek miifessirler gerekse bu konuya déir miistakil eser yazan
alimler, bu yeminlerin kullanilmis olmasinin anlam ve amagclar1 hakkinda énemli tespit
ve 1zahlar yapmiglardir. Tefsir ustliinde bu konuyu miistakil olarak ele alan bahislere

“Aksamu’l-Kur’an” ad1 Verilmistir.684

876 {smail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh, “Kasem”, Kahire, 1956.

877 \Jehbe Zuhayli, Islam Fikhi Ansiklopedisi, Risale Yaymlari, c. IV, s. 213.

878 Nisa 4/65; Yunus 10/53; Hicr 15/92; Meryem 19/68; Sebe 34/3; Zariyat 51/23; Tegabiin 64/7; Mearic
70/40.

%7 yasin 36/2-4; Vakia 56/75-77; Zuhruf 43/1-3.

%89 yasin 36/2-4.

%81 Miirselat 77/1-7.

682 Celal Kirca, “Aksamii’l-Kur’an”, DI4, Ankara 1989, c. 11, s. 290.

683 gSaffat 37/1, Kaf 50/1, Zariyat 51/1, Tar 52/1, Necm 53/1, Nun 68/1, Miirselat 77/1, Kiyamet 75/1,
Naziat 79/1, Burlc 85/1, Tarik 86/1, Fecr 89/1, Beled 90/1, Sems 91/1, Leyl 92/1, Duha 93/1, Tin 95/1,
Adiyat 100/1, Asr 103/1.

884 Muhammed Coskun, Aksamu’l-Kur'an 89/Fecr 1-14. Ayetleri Orneginde Yemin Ifadelerinin
Anlasiimast ve Terciime Edilmesi, Marmara Universitesi [1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, Nisan 2014, c. 46, s.
37.
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Allah Teala’nin kiinat ve tabiatta var olan onemli varliklar ve durumlar tzerine de

kasemleri vardir. Duha ve Leyl Surelerine baktigimizdabu durumu daha iyi anlariz:

(Y) 2213 g () AL

“Kusluk vaktine ve siikiina erdiginde geceye yemin ederim ki. "°%°

i3 13) il

“(Karanhgt ile etrafi) biiriiyiip orttiigii zaman geceye yemin ederim ki. "%

Elmalili Hamdi Yazir, yukaridaki kasem ifadelerindeki muksem bih ve muksem aleyh
ile ilgili sunlar soyler: “*Ve’d-duha’ hayatin ve bilgi nurunun goérkemli bir bigimde
parlamaya bagladig1 geng¢ ve ding bir nese zamanini, ruh tecellilerini ifade ettigi gibi,
‘Leyl’ ona karsilik mutlak bir karanligi, beden gamlarini, sikintilar1 gostermekle
beraber; ‘iza secd’ kaydi, o karanligin durgunluk zamanindaki huzur ve istirahatle
yorgunlugun, kederin sona erisini ve gelecek uhrevi bir nesenin ferahlama zamanini
ifade etmis olur.”®’ ‘Ve’l-leyl’ karanliga, kedere, dolayisiyla hayattaki elemlere,
kederlere veya oOlimle fanilik sikintisinin kaplanmast haline, vahyin kesintiye
ugramasiyla bilgi nurunun kaybolmasi ve ruhun sikilmasi durumlarina isaret
olmaktadir. Oyleyse burada maksat, o karanhigin, gecenin ve kederin kendisi degil,
ozellikle Oyle bir durumda olusan huzur ve siikinu hatirlatmaktir. Yani gecenin
duyulmamas1 durumunda oldugu gibi, vahyin kesilmesinde de bir dinlenis bulundugunu
veya gecenin gegmesi, sabahin baglamasi aninda oldugu gibi vahyin kesinti zamaninin
bitip yeniden baglamasiyla kederin neseye doniistiigli zamani duyurrnaktlr.”688

Seyyid Kutub konu ile ilgili sunlari soyler: “Vahiy kesildigi zaman adeta Hz.
Peygamber’in manevi diinyasinda katlanmas1 zor bir bosluk, burukluk ve yabancilik
olusmustu. Oysa kendisine yapilan biitlin eziyet ve baskilara kars1 dayanacak tek giicii
Rabbi’ydi. aalls giindiiziin o 13) gﬁi\j ile tabir edilen zaman dilimi ise gecenin en
saf, en berrak ve en temiz anlaridir. Allah bu parlak ve ilham veren iki ana kasem edip,

kevni manzaralarla ruhun hissiyatlarin1 birbirine bagliyor. Adeta strenin bagindan

%8 Dyha 93/1-2.

886 | eyl 92/1.

%87 Yazir, c. VIII, s. 499.

888 Yazir, Hak Dini, c. VII, s. 499.
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itibaren Hz. Peygamber’e, yalnmiz birakilmadigi ve g¢epegevre iinsiyetle kusatildigi
»»689

vahyediliyor.
Mevdadi, bu surelerde giindiiziin aydinligina ve gecenin siikinetine kasem edilmesinin
nedenini sOyle agiklar: “Nasil ki gece ile glindiiziin olmasi tabiat kanunudur, vahiylerin
bazen ¢ok bazen de az gelmesi veya kesilmesi normaldir ve yanlis anlagilmamalidir.
Giindiiz, Allah kullarindan memnun oldugu i¢in aydinlik, gece de onlardan memnun
olmadigr i¢in karanlik ve sessiz degildir. Bu iki durum hikmet ve maslahat neticesidir.
Ayrica glindiiziin 15181 stlirekli olsa nasil ki insan i¢in yorucu ve biktirict olur; ayni
sekilde bir insanin vahyin siirekli gelmesine de dayanmasi miimkiin degildir.
Dolayisiyla giiniin aydinligindan sonra istirahat icin gecenin gelmesi gibi, sinirlerin
yatismast ve dinlenmesi i¢in vahye ara verilmesi de gereklidir.”®®

Osman Huldasi Efendi, beyitlerinde Duha Siresi’ndeki kaseme iktibasta bulunmus ve

sOyle demistir:

“Afitab vechin hakikat niir-1 zdat-1 kibriya
Kiblegdh-1 dlem ebriindur mutdf-1 enbiya
Cesmine Hak okudu ‘ve 'n-necmi md-zdga’l-basar’

] A 1) AT I3 ) A3y 1
Kaslarindir ‘kdbe kavseyn’ cemalin ‘ve’d-duhd 9

Hulasi Efendi, bir bagka beytinde de “Ve’d-duhd” ve “Ve’l-leyl” kasemlerine birlikte

yer vermistir:

“Ve’d-duhad’ hiisniine denildi ey sah
Ahsente ahsente hos bareke’llah

‘Ve'l-leyl’ ziilfiine okundu ey mdh

Ahsente ahsente hos bareke’llah. 692

Zikrettigimiz beyitlerin disinda HulGsi Efendi’nin Kur’andaki kasemlere yer verdigini

eserini inceledigimizde goriiyoruz. 693

%89 Seyyid Kutub, fi Zilali’l-Kur’an, c. VI, s. 3925-3926.

8% Mevdadi, Tethimu’l-Kur’an, c. VIL, s. 368-369.

691 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, 5.277.

692 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, 5.107.

3 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s.122, 173, 199, 201, 277.
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Allah Teala’nin kainatta ve tabiatte mevcut bulunan miihim varliklar ve olaylar {izerine
ettigi yeminlerden biri de Sems Stresi’ndedir:
Blalay Gl

“Giinese ve kusluk vaktindeki aydinligina yemin ederim ki. %%

Sems Suresi’nde, insanlarin {izerinde nefes aldigi yeryiiziiniin gilines sistemi iginde
gozlenebilen konumuna ve isleyisine dikkat cekilerek tabiatin yaraticisi ve ydneticisi
olan Allah'in muvahhid olusuna, Hz. Salih'in gonderildigi Semud kavminin akibetine
temas edilir ve Islam akaidinin niibiivvet esasina, ebedi kurtulusun yahut hiisranin
hatirlatilmasiyla insanlar ebedi alemi teskil eden ahirete inanmaya davet edilir. Arka
arkaya on bir defa yemin tekrarlanmistir. Bu yeminlerin konular1 sdylece siralanabilir:
Giines, onun kusluk vaktindeki pariltisi, glinesin batisindan sonra goriinen ay, onun
alaca karanligin1 ortadan kaldiran giindiiz vakti, bunu da karanligiyla orten gece,
gokyiizli ve onun sistemini kuran (yahut sisteminin kurulusu), yer ve onu yayip doseyen
(yahut yayilip dosenmesi), ayrica insan ve onu en giizel bicimde sekillendiren (yahut
onun en giizel bigimde sekillendirilmesi). Ayetlerde {lizerine yemin edilen seylerin
dokuzu insanin digindaki varliklar iken son ikisi bizzat onun kendisidir. Boylece
yeminlerle pekistirilip dikkat ¢ekilen varligin insan oldugu ortaya ¢ikmaktadir. Nitekim
yeminlerin ardindan insanin yaratilisgina hem i1yt hem kotii yetenek ve imkanlarin
yerlestirildigi ifade edilmekte, onun iradesiyle iyi yeteneklerini kullanmasi halinde

kurtulusa ve cennete kavusacag, aksi takdirde hiisrana ugrayacagi belirtilmektedir.®®

Hultsi Efendi bir beytinde Allah’in giinese kasemini su sozlerle ifade eder:

“«

Ve’s-semsi’ cemalinin ermis dem-i vaslina

Huliisi dil ii canin derdiyle devalanmas. 6%

Yine birkag beyitte Hulasi Efendi, Allah’in giinese ve geceye olan yeminini birlikte
zikretmistir.

“Ziilfe ‘ve’l- leyl’ dedin vechine ‘ve’s-sems’ okudun

Bu ne tesbih-i hatd dyet-i Kur’an’a goniil. "’

%% Sems 91/1.

6% M.Kamil Yasaroglu, “Sems Suresi”, DI4, Istanbul 2010, c. XXXVIII, s. 510.
69 Ates, Divan-1 Huliisi-i Ddarendevi, 5.122.

697 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 173.
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“Ve'l-leyl’ ziilf-i zer-tdarin
‘Ve’s-sems’ mihr-i diddrin
Olmazsa dilde ezkdrin

e ) ) ) 698
Giiliim n’idem n’idem n’idem.”

17. Yiiz Dort Kitabin sirrindan maksadi

Hulasi Efendi Divin-1 Huliisi-i Ddrendevi’de yiizdort kitaptan bahsetmis ve soyle
demistir:

“Yiiz dort kitabin sirrini yarin yiiziinden okuyup

Ol mushaf-1 hiisn ile dolmus magz-1 Kur’an olmusum #5699

Hultsi Efendi beyitleriyle ifade ettigi gibi, yiiz dort kitabin sirrini yarinin yiiziinden

okudugunu ve yarine baktiginda Kur’an’in ahlakini gordiigiinii ifade etmistir.

Ebu Zerr (ra) Rasululullah (sav) Efendimiz'e: “Ey Allah'in Rasiilii, Allah Tedla ne kadar
kitap indirdi? diye sorunca, Efendimiz (sav) soyle buyurmustur: Allah yiiz sahife ve dort
kitap indirdi. Allah Tedla Adem’e on sahife, Sit'e elli sahife, Idris’e otuz sahife,
Ibrahim’e on sahife indirdi. Kitap olarak da Tevrat, Incil, Zebur ve Kur’'an

indirdi. "%

“Cenab-1 Hak, yiiz dort kitap indirmis olup bunlarin dordii kutsal kitap (Zebur, Tevrat,
Incil, Kur’an), yiizii ise sahifelerden ibarettir. Bu kitaplarda Allah’in emir ve yasaklari
mevcut olup, hepsi Hak kelamidir. Her ne kadar sahifeler seklinde indirilen kitaplar
giiniimiize kadar ulagmamis ve Kur’an disindaki ti¢ biiyiik kitap muharref yani tahrif
edilerek degistirilmis olsa da Kur’dn, bunlara da iman etmek gerektigini
soylemektedir.”"™

Tiim 1lahi kitaplar Allah’mn sdzlerinden olusur. Kitaplar arasinda igerdigi ileti anlaminda

farklilik s6z konusu degildir. Biitiin ilahi kitaplar hakikat1 ve 6zellikle de Allah’1 zatinda

698 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 199.

699Ates, Divan-i1 Huliisi-i Ddrendevi, s. 199.

"% Razi, Tefsir-i Kebir, c. XXXI, s. 149

"V “Ey iman edenler! Allah’a peygamberine, peygamberine indirdigi kitaba ve daha énce indirdigi kitaba
iman (da sebat) edin. Kim Allah’t meleklerini, kitaplarini, peygamberlerini ve ahiret giiniinii inkdr
ederse, tam manasiyla sapumistir.” (Nisa 4/136)
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ve sifatlarinda birlemek manasina gelen tevhid inancini teblig ederler. Son ilahi kurallar

biitiinii olan Kur’an-1 Kerim’de konu ile ilgili s6yle buyrulur:
05508 BT ) A Y 431 4l) 2 5 ) sl (e 8 (e i

“Senden énce hichir resiil gondermedik ki ona: «Benden baska Ilah yoktur; su halde
1,702

bana kulluk ediny diye vahyetmis olmayalim.
Hultsi Efendi, “Yiiz dort kitdbin sirrimi yarin yiiziinden okuyup ”derken tiim ilahi
kitaplarin miisterek konusu olan tevhid inancini ima eder. O, bu hakikate miisahede yani
uluhiyyeti seyr ve temasa mahalli olan sir vasitas ile ulastigini belirtir.”® “Nitekim kalp
marifet mahalli ise, ruh da misahedenin mahalli sayilir. Bu anlamda sir, ruhun

ruhudur.” "%

Naklettigimiz beyitte Hullisi Efendi, Allah’in gonderdigi yiiz suhufun ve
dort kutsal kitabin izah etmeye calistig1 gergeklere, yalnica kalp veya ruh ile degil, seyr

Ve temasa yoluyla da ulasmustir.

Beyitin ikinci misrasina baktigimizda “Ol mushaf-i hiisn ile dolmus magz-1 Kur’dn
olmugsum ” diyen Hullisi Efendi’nin yiiz dort kitapla birlikte 6zellikle aralarindan ayrica
Kur’an-1 Kerim’e yer verdigini goriiyoruz. O’nun Kur’an-1 Kerim’e isaret etmesi,
Kur’an’1 hayatinin merkezine koyduguna isarettir. Kur’an-1 Kerim’de Allah, mukaddes
kitaplarin hak oldugunu belirtmistir. Nitekim ‘kitaplara iman’ imanin sarlarindan
sayllmistir. Ancak Kur’an miistesna indirilen kutsal kitaplar indikleri haliyle kalmamus,
zaman igerisinde tahrifata ugramislardir. 70 Dolayisiyla iman edilmesi gereken kitaplar,
Allah’mn yeryliziine indirdigi haliyle kalanlardir. Yani bizatihi Allah’in sozlerini
barindirandir. Giiniimiizde, tahrif olan Tevrat, Zebur ve Incil dogrulugunu yitirmistir.
Tahrif olmamis ve kiyamete degin tahrif olmayacak tek ilahi kitap, Kur’an-1 Kerim’dir.
Huldsi Efendi de bu sebepten otiirii ilk beyitte yliz dort kitaba inandigini ortaya koymus,
ikinci beyitte ise madden ve manen Kur’an ile hemhal oldugunu ifade etmistir. Kendisi
de bir sufi olan Hulusi Efendi gibi diger Sufiler de kaleme aldiklar siirlerde Kur’an-1

Kerim’i bilhassa tevhid inancini anlatmaktadirlar. Tiirk Tasavvuf anlayisinin 6nderi ve

%2 Enbiya 21/25.

"% Siileyman Uludag, Kuseyri Risdlesi, Dergih Yaynlari, Istanbul 1991, s. 223.

"% Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozligii, Kabalci yaymlar, istanbul 2002, s. 313.
7% Bakara 2/75-79.
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Yesevilik tarikatinin kurucusu Ahmet Yesevi, Divan-1 Hikmet’inde sunlar1 kaleme

almstir:

“Benim Hikmet lerim dlemde destan

Ruhum gelse, kilar sohbeti bostan

Benim Hikmet 'lerim fermdn-1 Siibhdn
Okuyup anlasan, ma’nd-y1 Kur’an

Benim Hikmetlerim dlemde sultan

Kilar lahzada ¢olii giilistan ~106

Ahmet Yesevi’nin hikmetli s6zlerinde Kur’an-1 Kerim’in izlerine rastlamak miimkiidiir.
Allah’ta fena bulmus, yok olmus kisilerin soyledikleri, nefsani duygu ve diisiincelerden
uzaktir. Boyle kisilerin kelamlar1 yalnizca Allah’1 anlatir. Tavsif ettigimiz sifatlara haiz
olanlardan biri olan Ahmet Yesevi de soyledigi sozleri nefsi arzusu olarak

sOylememistir.

Ahmet Yesevi’'nin yazdigi misralarda kullandigt “magz-1 Kur’an” terkibi Mesnevi’de
de kullanilmistir. Bu s6ziin gergek manasin1 Edebiyat tarihgilerinden, tilkemizde nadide

eserler birakmis olan Ali Nihat Tarlan ifade etmistir:

“Mesneviye ‘Magz-1 Kur’an’, yani ‘Kur’an’in i¢i ve ozii” derler. Eger boyle bir tesbihe
cevaz verilirse, Kur’an bir giil bahgesi, Mesnevi ise giilyagidir. Giilyaginda giiliin sekli,
zerdfeti harikuldde tendsiip ve ahengi yoktur. Fakat onun rihu vardir. Birincisi Allah,
ikincisi kul isidir. Giil sekil ile rithtur. Giilyagi yalniz riihtur. Birka¢ damla giilyaginda

c g . e . . . . C.y. 707
bir giilistan mucizesini gorebilecek gozler, onun tizerine egilirler.”

Mutasavviflar kaleme aldiklar1 eserlerinde Kur’an kissalarina yer vermisler, beyitlerinde
ayet ve hadislerden lafzi ve manevi iktibaslar kullanmislardir. Beyitlerde sikca
kullanilan “Magz-1 Kur’dn” ifadesinden maksadin, Kur’an-1 Kerim’i kendilerine rehber
edinmis olanlarin hayatlarin1 idame ettirmeye c¢alisan mutasavviflarin  kelamlari

manasinda kullamldigi anlasilmaktadir. Bundan dolayr Gaybi, Oglan Seyh Ibrahim

"% Kemal Eraslan, Divin-1 Hikmet 'ten Se¢meler, KTBY, Ankara 1983, s. 271.
" Halim Giil, Mesnevi’de Kur’dni Referanslar ve Kur'dn Ayetlerine Getirilen Isari Yorumlar, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tasavvuf Tarihi Doktora Tezi, Ankara 2003, s. 57.



176

Efendi ve Niyazi-i Misri gibi pek ¢ok mutasavvif sair, Hullisi Efendi gibi bu terkibi
kullanmustir:

“Her nereye baksa goziin bil sirr-1 Siibhan andadur

2,708

Her ne isitse kulagun magz-1 Kur’an andadur. Niyazi-i Misri

“Gaybi sentin sozleriin Hak niiridur bilene

Her demde her kelamun ma’nd-y1 Kur’an dediler. ~109 Gaybi

“Tasavvuf ism-i a zdamla tasarrufdur bugiin kevne

A ey . ~ A - 3710 7 .
Tasavvuf cami’-i ahkam-1 Kur’an olmaga derler. Ibrahim

Allah (cc), kullarinin sirat-1 miistekime vasil olmalari i¢in yiiz tanesi suhuf (sayfa),
dordii miistakil kitap olmak iizere, yiiz dért kitap gdéndermistir. Bu dort kitaptan Incil
Hz. 1sa’ya, Tevrat Hz. Misa’ya, Zebur Hz. Davut’a ve Kur’an-1 Kerim Hz. Muhammed
(sav)’e insanlhiga teblig etmeleri i¢in gonderilmistir. Sair beytinde bunu hatirlatmakta,
edebi sanat olarak telmih yapmaktadir. Biitiin bu kitaplarin gayesi dogru yola
eristirmektir. Bozulmamis hallerinin hepsi Allah kelamidir. Biitiin bu kitaplar tevhide
isaret etmektedir. Sair bu kitaplar1 Yar’in yiiziinden, varligin 6ziinden temasa edip
okumaktadir. Bu, bir anlamda kainat kitabini ibretle seyredip tefekkiir ederek Hakk’in
kitaplarindaki hakikatlere varmaktir. Sair ikinci beyitte Kur’an’1, 6zellikle ve ismen
zikretmektedir. Clinkii o, Kur’an’la ruhunu beslemistir. Bugiin gegerli olan tahrif

olmayan tek kitap da Kur’an’dir. Sair Kur’an’la hemhal olmustur.”*

Kur’an-1 Kerim bir ¢ok mutasavvif sairin temel kaynagi oldugu gibi, 20. yy Divan
sairlerinden HulGsi Efendi’nin de ana kaynagi olmustur. HulGsi Efendi, “Yiiz dort
kitabin swrrimi yarin yiiziinden okuyupl/Ol mushaf-i hiisn ile dolmus magz-1 Kur’dn
olmusum "™ derken Kur’an-1 Kerim ile mesgul oldugunu ve onun giizellikleri ile dolup

tastigini ifade eder.

7% K enan Erdogan, Niydzi-1 Misri Divini, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 1998, s. 48.

9 Bilal Kemikli, Sun 'ulléh-1 Gaybi Divani Inceleme-Metin, MEB Yayinlari, Istanbul 2000, s. 274.

™0 Y. Rahmi Yananh, Hazret-I Dil-i Ddnd Oglan Seyh Ibrahim Efendi Kiillivati, Kitabevi Yaymlari,
Istanbul 2008, s. 292.

"I M. Nihat Malkog, Katreden Ummana, Somuncu Baba Dergisi, Say: 144, Ekim 2012, s. 14.

712Ates, Divan-1 Hultisi-i Darendevi, s. 199.
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18. Seher vaktinin 6nemi

Divan siirinde hem zaman hem de tabiat unsuru olarak ¢ok genis bir sekilde ele alinmis
hususlardan biri de scherdir. Seher, Arapca isimdir, ¢ogulu eshardir.”™ Seher

714

sozliiklerde, tan yeri agarmadan biraz Onceki vakit™™™ ; sabah acilmaya basladig

vakit'"; sabahin giines dogmadan onceki zamani, tan agartisi’™ ; tan yeri acilmazdan

717

evvelce olan vakit'~" seklinde tanimlanmustir.

Kur’an-1 Kerim’de de seher vaktinin 6nemini vurgulayan ifideler vardir. Ayet-i
kerimelerde seher vakitlerinde yapilan dudlarin ve istigfarlarin ayricaligindan

bahsedilmektedir. Soyle ki:

(\A)g};gijlgg;)\;;S}gg(\\/)g};;g_;ug;]\@i;z\}its

“Geceleri pek az uyurlardi. Seher vakitlerinde de istigfar ederlerdi. »718

i 2 T 0 ) s 2l T

“Biz de iistlerine tas (yagdiran bir firtina) gonderdik. Ancak Lit ailesi miistesna,
katimizdan bir nimet olarak onlart seher vaktinde kurtardik. Biz siikredeni iste boyle

- 2,719
miikdfatlandiririz.

e 3580140 B el A6 ol G aaid e 2058

“Bunun iizerine Zekeriyya, mdabetten kavminin karsisina ¢ikarak onlara: «Sabah aksam
2,720

tesbihte bulununy diye isaret verdi.
Bilinmektedir ki seher vakti, diger tim vakitlerden farkli ve degerlidir. Bu vakti istiin
kilan sebeplerin en dnemlisi ve ilki, Kur'an-1 Kerim'in seher vaktinin bulundugu zaman

dilimini Rasulullah’in ibadet ve taatle degerlendirdigini bildirmesidir:

3 Devellioglu, s. 278.

" Devellioglu, s. 1115.

™% Semseddin Sami, Kdmiis-1 Tiirki, Enderun Kitabevi, istanbul 1989, s. 711.

"8 Tiirk¢e Sézhiik, Tiirk Dil Kurumu Yayinlari, 7. baski, Ankara 1983, c. II, s. 1030.
n Lugat- Ndci, Muallim Naci, Car1 Yayinlari, Istanbul 1987, s. 469.

8 Zariyat 51/17-18.

9 Kamer 54/34-35.

20 Meryem 19/11.
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“(Resuliim!) Senin, gecenin iicte ikisine yakin kismini, (bazen) yarisini, (bazen de) iigte
birini yatmadan (ibadetle) ge¢irdigini ve beraberinde bulunanlardan bir toplulugun da
(boyle yaptigini) Rabbin elbette biliyor. Gece ve giindiizii (iginde olup bitenleri iyiden
iyiye) ol¢iip bigen ancak Allah'tir. O sizin, bunu sayamayacaginizi bildigi igin, sizi
bagisladi. Artik, Kur'an'dan kolaymiza geleni okuyun. Allah bilmektedir ki, iginizde
hastalar bulunacak, bir kisminiz Allah'in liitfundan (rizik) aramak tizere yeryiiziinde yol
tepecekler, diger bir kismniz da Allah yolunda ¢arpisacaklardr. O halde Kur'an'dan
kolaymiza geleni okuyun. Namazi kilin, zekati verin, Allah'a goniil hosluguyla odiing
verin. Kendiniz i¢in onden (diinvada iken) ne iyilik hazirlarsaniz Allah katinda onu
bulursunuz, hem de daha iistiin ve miikdfatca daha biiyiik olmak iizere. Allah'tan
magfiret dileyin, siiphesiz Allah ¢cok bagislayici, ¢ok esirgeyicidir. B!

Ayetlerden de anlasildig1 iizere, Lat (as)’a inananlar, seher vakti azaptan kurtarilmistir.
Duési kablGl olan Zekeriyya (as)’in ise sabah aksam Allah’a dud etmesi
emredilmektedir. Biitin bunlar seher vaktini miimtaz kilmaktadir. Bu vakitte kainat
adeta yeniden canlanmakta ve uyanmaktadir. Bu vakit kainatin yeniden dirilisini
anlatmaktadir. Seher vakti uyanik olan kimse bu dirilise sahitlik etmekte ve onun
riihunda bliyiik bir degisim ve gelisim meydana gelmektedir. Bu agidan seher vaktinin
bereketi ve faziletine dair birgok eser yazilmis, o vakitte tiim manalari ile uyanik olmaya

davet eden siirler kaleme alinmigstir. Onlardan bir kismi da Huldisi Efendi’ye ittir:
“Ciisa gelir dag ile tas feryad eder vakt-i seher
Her nesneyi kaplar telay ferydd eder vakt-i seher

Ol demde giil handdn olur biilbiil goriip naldan olur

Her ehl-i dil sadan olur feryad eder vakt-i seher

Ol demde diller zar eder dil-ber arz-: didar eder

Her cdn 6ziin izhar eder feryad eder vakt-i seher

2L Miizzemmil 73/20.
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Ol demde egcar u nebat tdaze bulurlar hep hayat

Ol demde ciimle miimkindt ferydd eder vakt-i seher

Caglar akar ab-1 revan yiiz yere kor eyler figan

Ol demde zerrdt-1 cihan ferydad eder vakt-i seher

Ol demde ins ile melek raksa gelir ¢arh-1 felek
Hu Hi deyii suda semek ferydd eder vakt-i seher

Ol demde Zat-1 Kibriyd asiklara eyler sald
Olan bu sirra dsind ferydd eder vakt-i seher

Hulist dsiksan eger dur yatma gel vakt-i seher

Bak gor ki dlem ser-te-ser ferydd eder vaki-i seher. "%

Yalnizca Hulasi Efendi’nin degil birgok yazar ve sairin diinyasinda da seher vakiti
oldukca 6nemlidir. Ozellikle divin edebiyati sairleri seher vaktini eserlerine konu
edinmislerdir. Hultsi Efendi Divan eserinde ‘Seher’ ifadesini 85 kez kullanmustir.’®
“Kelime; vakti seher, seher vakti, ta-be-seher, her seher, seher-gah, vakt-i sehergah gibi
ifadeler i¢erisinde bir zaman unsuru olarak ele alinmaktadir. Daman-1 seher, hab-1 seher,
mihrdb-1 seher, giil-i ni-yab-1 seher, erbab-1 seher, elhdn-1 seher gibi ifadeler ise,
kelimenin tamlama igerisinde kullanildig: sekillerdir. Seher ayrica giil, biilbiil, ziilf, hab,

gece, bad-1 saba gibi kelimelerle de ¢esitli tasavvurlar iginde ele allnm1§t1r.”724

Allah Teala’nin Seher vaktine verdigi degeri izah eden ayet-i kerimelerin yanisira, seher

vaktinin dnemine isaret eden hadis-i kudsi’ler de bulunmaktadir:

“Allah Tedla her gece yarisindan sonra soyle seslenir: Her kim dua ederse duasina

icabet ederim ve benden bir sey isterse istedigini yerine getiririm. Her kim magfiret
dilerse onu affederim.”’®
“Rasiilullah’a hangi dua daha ¢ok kabul edilir? diye sordular. ‘Gecenin son saatlerinde

ve farz namazlardan sonra yapilan dua’ buyurdu. #7126

T2 Ates, c. I, s. 52-53.

23 Bkz. Ates, Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi.

24 Abdulmecit islamoglu, Divdn-1 Huliisi’de Seher Vakti, Somuncu Baba Dergisi, Say1 128, Haziran 2011,
S. 60-64.

725 Buhari, Sahihu'l-Buhari, Cagr1 Yayinlari, Istanbul 1981, 25. Tehecciid, 14, hadis no: 1094, c. 1, s. 384.

28 Tirmizi, es-Siinen (1-V), 45. Kitabu'd-Da'avat, 78, hadis no: 3499, c. V, s. 526-527.
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Seher vaktini diger insanlara binaen daha ¢ok dnemseyen mutasavviflar i¢in de seher
vakti oldukc¢a biiyiik bir oneme haizdir. Mutasavviflar, dualarin kabul edildigi
vakitlerden biri sayilan seher vaktini, kendieri i¢in hazine olarak kabul etmisler ve bu
vakitleri 6zellikle namaz kilmak, Ku’an-1 Kerim okumak, Allah’1 zikretmek, tefekkiir ve
tedebbiir ile mesgul olmak, murakabe ve nefis muhasebesi yapmak gibi ibadet ve taatle
degerlendirmeye gayret etmislerdir. “Seher vaktinde uyumayip bu vakti ibadetle
degerlendirenlere ‘seheri’ denmis, hal erbabi i¢in bu vakitler, mahv, gézyasi, niyaz ve
tazarru' ile gegmistir.”727

19. Hz. Misa’mmn Allah ile Konusmasi ve Peygamberimizin Mirag¢’ta Allah ile

Goriismesi

Bu kisimda Hz. Misa’nin Allah ile vasitasiz konusmasi ve Peygamberimizin Mirag

gecesinde Allah ile vasitasiz bir sekilde goriismesi konusunu ele alacagiz.

Mirag, Hz. Peygamber (sav)’in semaya yiikselisini ve Cenab-1 Hakk ile goriismesini
ifade eden bir hadisedir.””® Bu olay Hz. Peygamberi’in; Miislimanlarin hac farizasim
yerine getirmek igin gittikleri Kabe-i Muazzama’y1 da igine alan Mescid-i Haram’dan,
Mescid-i Aksa’ya gidisini ve Mescid-i Aksa’dan da yiikseklere ¢ikisi ifade eder.’®
Mirag, Rasulullah (sav)’in goge yiikselip Allah’la gbriismesi olarak yorumlansa da

tasavvufi olarak ruhun yiikselisini ve manevi yolculugu ifade eder.”°

Mira¢ hadisesi ile ilgili pek ¢ok ayette; Rasulullah (sav)’in miragtayken karsilastigi
durumlar izah edilmistir. Ayetlerde gegcen bu olaylar hadis-i seriflerde de

nakledilmistir.”*

Sufiler genellikle Hz. Muhammed’in (Sav) miraca yiikselmesi ile ilgili rivayetleri Hz.
Misa ile iliskilendirerek izah ederler. Aslinda sadece sifiler degil Islam gelenegi
igerisindeki pek cok disiplin Hz. Peygamber ile Hz. Misa arasinda ¢esitli diizeylerde

baglantilar kurarak birtakim meseleleri izah etmeye calismislardir. Bazi ¢agdas

2" Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri&Deyimleri Sizliigii, Anka Yayinlari, Istanbul 2004, s. 550-551.
728 Cebecioglu, s. 438.

729 Qalih Sabri Yavuz, “Mirag”, DIA, Istanbul 2005, c¢. XXX, s. 132.

0 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, s. 247.

8L galih Sabri Yavuz, Isra ve Mirag, Pmar Yayinlari, 2011, s. 36.



181

aragtirmacilara gore bunun en Onemli nedenlerinden birisi, Hz. Misa ile Hz.
2

Peygamber’i iistlinliik noktasinda kiyaslama arzusudur.”
Hz. Peygamber’in Sair peygamberlere mutlak {istlinliigiiniin bir nisanesi olan Mirag
mucizesi sifiler tarafindan bu yoniiyle de okunmaya calisilmistir. Kuseyri (6. 465)
tefsirinde bu durumu soyle anlatir: Allah Hz. Masa’ya keldmini aracisiz olarak
dinlettigini ‘Musa belirledigimiz vakitte gelince’ buyurarak haber verirken
Peygamberimizden ‘kulunu bir gece gotiirdii’ ifadesiyle s6z etmistir. Kendi gelen kimse
ile Rabbinin gotiirdiigli kimse gibi degildir. Zira biri gelirken zorluk ¢ekmekte, digeri
ise tasmarak gotiriilmektedir. Biri fark sifatiyla gelmekte digeri ise cem vasfiyla

gotiiriilmektedir. Biri miirid, digeri ise miiraddir.”*®

Hal ve makamlar1 izah ederken miitemadiyen cesitli 6rnekler sunan sifiler bunlari
bazen avam-havas vurgusu yaparak bazen de iki nebiyi karsilastirmak sretiyle
meseleleri izah etmislerdir. Bu baglamda sahvin sekrden daha iistiin oldugu goriisiine
sahip olan Hiicvirl daha dogru hallerin sahv halinde gergeklesecegini ve sekr ehli
olanlarin bu manay1 elde edemeyeceklerini sOylemistir. Buna da Allah’mm daga
tecellisine dayanamayip kendini kaybeden Hz. Misa ile Mekke’den Kéabe Kavseyn’e

kadar ayik ve uyanik bir sekilde seyreden Hz. Peygamber drnek verilmektedir”*

Kesfu’l-Mahclib yazar1 Hiicviri telvin ve temkin iizerine konusurken de telvini Hz.
Misa ile temkini ise Hz. Peygamber ile iliskilendirerek agiklamistir. Telvin hallerin ve
maksatlarin degismesi temkin ise biitiin esyanin goniilden silinerek maksudun
degismemesidir. Hak tecelli edince miitelevvin olan Hz. Mlsa kendinden ge¢cmis fakat
miitemekkin olan Hz. Peygamber, her an tecelliye mazhar oldugu halde Kabe

Kavseyn’de dahi hali degismemistir735
XX. yy Divan sairlerinden Osman Hulisi Efendi, kaleme aldig1 beyitlerinde konu ile
ilgili olan Araf Stresi 143. ayete iktibasta bulunmustur:

“Kiuge-1 Vahdetimiz halvetimiz yar iledir

Sarmigiz sinemize vuslatimiz yar iledir

"% jsrafil Balci, Isrd ve Mirag Gergegi, Ankara Okulu Yayinlari, Ankara 2014, s. 289.

33 Kuseyri, s. 308-309.

3% Hiicviri, Hakikat Bilgisi (el-Kesfit'I-Mahciib), (Trc. S. Uludag), Dergah Yaymlari, istanbul 1982, s.
296-297.

™ Hiicvird, s. 523.
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Sorma zdhidlere bilmez ‘len terani’ sirrin
Tir-1 Eymen’de nihdan sohbetimiz yar iledir

Okuduk Mushaf-1 hiisniindeki ‘ev ednd’yt

Ol sebebden nazar-: rii yetimiz yar iledir. ”"*®

Hulasi Efendi bu beyitlerde 6nce Araf Stresi 143. ayetteki Hz. Masa (as)’nin Cenab-1
Hakk ile konusmasi ve niyazi sonrasinda adeta kendisini diinyadan uzaklasmis ahiret ve
cennet hayatina kavustugunu zannettigi zamani anlatmis ve Hz. Misa (as)’nin Allah
(cc) ile Tur Dagindaki konusmasin1”®" iktibas yoluyla vermistir. Bu ayette belirtildigi

tizere Musa (as) Allah (cc)’1 géormek istemis ancak gérememistir.

Araf Stresi 143. ayette sdyle buyrulur:

e LI o6 Jiad O B by 5 106 B SR 3T G 06 45 el Wl L s 215
G 5al) (951 U1 Gl &6 AL 06 (381 a8 o L pn S35 145 Adaa sl 85 L2 U S5 i

“Musa tayin ettigimiz vakitte (Tir'a) gelip de Rabbi onunla konusunca «Rabbim! Bana
(kendini) goster; seni géreyim!» dedi. (Rabbi): «Sen beni asla géremezsin. Fakat su
daga bak, eger o yerinde durabilirse sen de beni goreceksin!» buyurdu. Rabbi o daga
tecelli edince onu paramparga etti, Musa da baygin diistii. Ayilinca dedi ki: Seni noksan
sifatlardan tenzih ederim, sana tevbe ettim. Ben inananlarin ilkiyim. 138

Mutasavviflar Araf Suresi 143. ayeti Hz. Musa’nin Allah Teala’y1 zati ile gormeyi
arzulamasi seklinde yorumlarlar. “Gorme eylemi goren ve goriileni gerektirmesi, bunun
da sifat tecellisinin vuku buldugu ikilik mertebesine dayanmasi sebebiyle bu mertebede
zat tecellist miimkiin degildir. Allah bu imkéansizlig1 bildirmek i¢in Misa’ya, ‘Ben
goriilmem’ demeyip, ‘Beni goremezsin’ demistir. Bu hitap sirasinda Miisa Cenab-1
Hak’la konusma halinde idi. Konugmanin onda viicud bakiyyesi bulundugunu, yani
onun heniiz ikilik halinden oldugunu gosterdigini sdyleyen sifilere gore len terani
ifadesi aslinda, ‘Sende ikilik hali bulundukg¢a beni géremezsin’ anlamina gelir. Allah’in
tecelll suretiyle dag1 paramparga etmesi ve Miisa’nin kendinden ge¢cmesi ise ikilikten

kurtularak zat tecellisine mazhar oldugunu gosterir. Zat tecellisinde tecelli olunan

736 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 84.
3 Araf 7/141-148.
38 Araf 7/143.
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kisinin izafi varligt damlanin denize karigmasi gibi zat-1 ildhi denizinde mahv olmasi
sonucunda goren, goriilen ve gérme eylemi ayni1 sey sayilir ve idrak edilemeyecek baska
gesit bir rii’yet hasil olur. Ayetin devamindaki ifadelerden sifiler, Cenab-1 Hakk’mn
Misa’nin talebini kabul ederek ona zat tecellisiyle tecelli ettigi, parcalanip yok olan
dagin Miisa’min izafi viicudu oldugu anlamini gikarmislardar.”"®

Ayet-i kerimenin sonunda Hz. Miisa “Seni noksan sifatlardan tenzih ederim, sana tevbe
ettim. Ben inananlarin ilkiyim” demis ve Allah’in zatin1 gérmek istedigi i¢in pismanlik
duymustur. Akabinde Allah’in zatinin maddi olarak goriilemeyecegini, O’nu gormenin
mahlukat1 gormek gibi olmadigini anlamustir.”*

Osman Hulasi Efendi ayetlerde ifade edilen ‘Allah’in goriilmesi’ mevzusuna iktibasen
yarin giizel cemalini seyr eyledigini ve ona yakin oldugunu ifade etmektedir.”** O,
“Kuge-i vahdetimiz halvetimiz yar iledir, Sarmisiz sinemize vuslatimiz yar iledir”’*
derken birlik kosesinde halvetinin de kavusmasinin da yar ile birlikte oldugunu belirtir.
Yine Hultsi Efendi “Sorma zahidlere bilmez ‘len terdni’ sirrin, Tir-1 Eymen’de nihdn
sohbetimiz yar iledir”™* demis ve Araf Siresi 143. ayette gegen 5 o “Sen beni asla

’

goremezsin” ifadesine iktibasta bulunarak zahidlerin bu ayeti anlayamayacagini
sOylemistir. “Divan siirinde ‘zahid’, dinin 6ziinden ziyade sekilcilige 6nem veren,
goriinene hiikkmeden, her seyin zahirine kendini kaptirmis, pismemis, hakiki ilmi
tecriibelerden uzak bir insani1 sergiler. Oysa saire gore bu bir s6z degil sadece; sevgilinin
asikin1 muhatap almasi, ona tevecciih etmesidir.”’**

Hz. Misa, Misir’da Sina Yarimadasinda Eymen bolgesindeki Tur-1 Sina’da Allah
Tedla’nin zatini miisahede etmeyi dilemis ancak Cenab-1 Hakk ona, ‘sen beni asla
goremezsin’ manasinda ‘len terani’ demistir.”*

Hz. Miisd, Suayb (as)’in hizmetinde belli bir siire ¢aligip ¢obanlik yaptiktan sonra ailesi
ile yola koyulmustur. Ardindan Tar dagi civarinda bir ates gérmiis ve ailesine

“Sonunda Musa siireyi doldurup ailesiyle yola ¢ikinca, Tir tarafindan bir ates gordii.

39 {skender Pala, “Len Terani”, DIA, Istanbul 2003, ¢. XXVII, s. 138.
9 pala, “Len Terani”, s. 138.

1 palakoglu, s. 198.

742 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 84.

743 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 84.

4 pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii, S. 488.

™ Araf 7/143.
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Ailesine: Siz (burada) bekleyin, ben bir ates gordiim, belki oradan size bir haber yahut
isinmaniz i¢in bir ates par¢asi getiririm, dedi #1746 demistir. Ailesinin yanindan uzaklasip
Tar dagina gelen Hz. Misa, gordiigii atesi ararken bir agag kendisine “... Ey Miisa! Bil

ki ben, biitiin dlemlerin Rabbi olan Allah’im”™*" demistir.

Zikredilen vakiada Rahman’in Misa (as)’ya agag¢ siiretinde goriinmesi ve konusmasi
“Tasavvvuf erbabi tarafindan ‘Misa’nin sifat tecellisine mazhar olmasi1’ seklinde izah
edilmistir. Bu tiir bir olayda tecelli olunanin viicudu fani olmamis ve ikilikten
kurtulmamistir. Bu sirada Misa kelam ve idrak sahibi oldugu, yani ikilikten
kurtulmadig i¢cin Allah kendisine kelam siretiyle tecelli etmistir. Bu tiir tecelliye ‘stri
tecelli’ de denir.”"*

“Len terani kavramu Islami edebiyatlarda daha ziyade bir telmih unsuru olarak
kullanilmis; Arap ve Iran siirinde as1§m gonliinii istild eden sevgilinin kendini ona
gostermemesi len terani sdylemiyle temsil edilmistir. Len terani ifadesinin belli bir seyi
sembolize etmekle smirli kalmayip degisik kavram ve manalarin dile getirilmesine
vesile oldugu durumlar da vardir. Sairlerin idrak, ilham ve s6z sdylemedeki Ustiinliik
iddialariyla sairane Oviinmelerinde len terani bir Allah vergisi yetenegini temsil
eder.”"*°

Hulasi Efendi beytinde “Okuduk Mushaf-: hiisniindeki ‘ev edna’yz, Ol sebepten nazar-:
rii 'yetimiz yar iledir ”"° demis ve Kur’an-1 Kerim’deki Necm Stiresi 9. ayette gegen “ev

edna” 3 3 lafzina iktibas yapmistir.

Kur’an ayetleri, Divan siirinde sevgilinin giizellik unsurlarimi ifade igin bir tesbih
vasitast olarak da kullanilmistir. Sairlerimiz, Kur’an-1 Kerim'in ¢ok okunan bir kitap
olmasindan hareketle sevgilinin yliziinii, yanagindaki ayva tiiylerini, dudaklarini,
saclarimi gesitli yonlerden tesbih sanati i¢inde kullanmiglardir. Kur’an-1 Kerim’deki her
bir isaret sevgiliyi yansitir, sevgilinin giizelligine giizellik katar. Sevgilinin cemalinde

goriilen, Allah kelamlari, her seyin 6niindedir. Bundan dolayidir ki asik olanlar Kur’an’1

7% Kasas 28/29.

7" Kasas 28/30.

8 pala, “Len Terani”, s. 138.

™ pala, “Len Terani”, s. 138.

750 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 84.
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tilavet etmeli, anlamimi idrak etmeli ve nihayetinde sevgilisiyle hasb-i hal etmeye

<;ahsmalhd1r.751

Bu beyitte Huldsi Efendi, Divan edebiyatinda bazi siirlerde goriilen Kur’an ayetini

kullanarak beyite anlam derinligi kazandirma yoluna gitmistir.

Necm Sdresi 9. ayete baktigimizda da mirag gecesinde Allah (cc) ile Peygamberimiz

(sav)’in arada vasita olmaksizin goriismeleri ifade edilir. Ve sdyle buyrulur:

S 3 AE i Gk

“O kadar ki (birlestirilmis) iki yay arasi kadar, hatta daha da yakin oldu. 192

Hulasi Efendi bu ayete iktibasla bir beytinde soyle der:

“Nazar kildik¢ca canlar bahs eder cesmin Mesihd-tek
Ne binddwr ki ‘mdzaga’l-basar’ saminda giiyadir
Su kim ddmanim tutdu sana can ile ram oldu
Makdami ‘Kdbe kavseyn’ lane-i rithu ‘ev ednd ’dir. »1s3

“Rastlullah’in miragta Allah ile olan kurbiyetini Kur’an, ‘kurbu ev edna’ yani,
mahiyetini net olarak bilemedigimiz ‘iki varlik arast en yakin nokta’ olarak ifade eder.
Bu ifadeye disaridan bakildiginda bir bilinmezlik ve iki varlik arasinda bir iletisimin
varhigindan s6z edebiliriz. Bunu yine Hz. Peygamber ve Allah bilmektedir. Burada da
Hultsi Efendi gizlilik (sirr) terimini kullanarak sevgili ile olan birlikteligindeki
mahremiyete dikkat ¢ekmektedir. Yine Elest Meclisi’nde Allah’in didarma vurgun olan
ruh, bu aleme gelerek kendisiyle arasinda yiiz perde bulundugu kabul edilen ‘ten’
elbisesini giyer, yaratictya olan tahassiir daha da artar. Hulasi Efendi burada
‘rii’yetullah’a mazhar olabilmek niyetindedir. Masuk ile olan bu mahremiyetini bu

beyitte de mirac vakiasin1 s6z konusu ederek yani iktibas yaparak anlatmistir. Rakibe

! Hakan Yekbas, Divdn Siirinde Kur’'an, istem, 2010, Y11:8, Say1: 16, s. 206.
52 Necm 53/9.
758 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 57.
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firsat vermemekte, nasil Hz. Peygamber, Allah ile arasindaki iligkide yalniz ise sair de

sevgili ile arasina hi¢bir varligi koymamaktadir.”"*

20. Allah’in Hz. Adem’e Biitiin isimleri Ogretmesi

Insan diinya alemine gonderilmeden dnce, kainat onun faydalanacag sekilde yaratilmis
ve diger mahlukat insana hizmet etmek amaci ile var edilmistir. Mahlukat insana layik
bir sekilde yaratildiktan sonra, insan nesli Adem (as) 6nciiliigiinde burada baslamustir.
Adem (as) yeryiizline gonderildikten sonra, ona esya iizerinde tasarruf etme yetisi
verilmistir. Ve o Allah Teala’min yeryiiziindeki halifesi konumuna getirilmistir. Adem
(as) gonderildikten sonra esyanin isimleri ve islevleri Allah tarafindan bir ihsan olarak
ona Ogretilmistir. Yeryiiziiniin hayata hazirlanigi, insanin yaratilis1 ve yeryiiziinde halife
kilmis1 daha dogrusu Adem (as)’m i¢inde bulundugu ve yasadigi siiregler Kur’an-1

Kerim’de anlatilmaktadir.”™®

Hz. Adem’in yaratilan tiim mahlukatin isimleri hususunda bilgilendirilmesi Allah

tarafindan Kur’an’da anlatilmaktadir:
Ol S ) oV Sl i 0B aklad) e fiane G sy al by

“Allah Adem’e biitiin isimleri, ogretti. Sonra onlart énce meleklere arzedip: Eger siz

soziiniizde sadik iseniz, sunlarin isimlerini bana bildirin, dedi. #1756

Bakara Suresi 25. ayet-i kerimesinde zikredildigi sekliyle, Cenab-1 Hakk yarattiklarinimn
arasindan en ¢ok insanogluna deger vermistir. O, mahlukatm isim ve islevlerini Adem
(as)’ e d6gretmis, hemen akabinde onu varliklarin en sereflisi kilmig ve kendisini temsilen
ona yeryiiziiniin halifesi iinvanimi vermistir. Melekler, Adem (as)’1n yeryiiziine halife
tayin edilmesinin sebeplerini ve hikmetlerini Yiice Yaratici’ya sormuslar, O da “...Sizin
bilemiyeceginizi herhalde ben bilirim”"" diyerek onlara karsihk vermistir. Allah
Teala’nin meleklere degil de Adem (as)’e esyanin isimlerini 6gretmesi, Adem (as)’in

yani insanoglunun meleklerden iistin oldugunu gdstermistir.””® Adem (as)’n

™% Divan-1 Huliisi-i Dédrendevi’den Serhler, s. 446.

%% Fatih Acik, Kur’an-1 Kerim’de Irade Hiirriyeti ve Sorumluluk Cercevesinde Insan Hayati, Ankara
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Tefsir Yiiksek Lisans Tezi, Ankara 2007, s. 14-15.

756 Bakara 2/31.

57 Bakara 2/30.

758 Ebu’l Hasan Said b. Mes’ade, Mean il Kur’dn, Beyrut 1985, c. |, s. 145.
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meleklerden {istiin oldugunu gosteren bir diger husus da Allah’in meleklere esyanin
9

isimlerini sormas1 ve meleklerin de bilememesi olmustur.75
“Ibn Arabi, Hz. Adem’in; isimlerin manalarmi, kendisine veciz soz soyleme yetisi
(cevami’u’l-kelim) verilmis bulunan Hz. Muhammed’in (sav) verdigini ifade
etmektedir. ibn Arabi’ye gore bu iki peygamber arasindaki fark, Hz. Adem’e esyanin
sadece isimleri 6gretilmisken, Hz. Muhammed’in (Sav) manalarina da vakif kilinmisg

olmasidir.”"®

Hultsi Efendi Divan mdaki bir beyitte soyle demektedir:

“Bil ‘alleme’l-esmad’ nedir isim ve miisemmd nedir

A I's Ay . . o) }}761
Hem tdac-1 ‘kerremnd’ nedir ani giyen muhtar ola.

Huldsi Efendi burada kendisine Yiice Allah'm Hz. Adem (as)'e isimleri 6gretmesinin
anlamini sorar. Ve bunlart bilmesi gerektigini dile getirir. Cenab-1 Hakk'in insanoglunu
san ve seref sahibi kilarak taclandirmasinin ne anlama geldigini, insanlarin diger tiim
varliklar arasindaki bu se¢ckin konumunun manasini sorgulaur.762

Bilindigi gibi Yiice Allah Adem (as)’i topraktan yaratmis; insan soyunun devami igin de
onun sol kaburga kemiginden Hz. Havva'y1 yaratmlstlr.763 [k insanin yaratihis siireci,

gerekceleriyle birlikte Kur’an-1 Kerim’de agik se¢ik anlatilmaktadir:
a8 G0 B A0 e S (o (A1 LB RRS (1 8 Bels ) bl 08 8
Osaxd ¥ L def ) 6 ey

“Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi. Onlar:

Bizler hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak,

™ Fahruddin Razi, Tefsir’i Kebir Mefatih 'ul Gayb, Ak¢ag Yaymlar1, Ankara 1998, c. II, s. 175.

% Muhyiddin Ebti Abdullah Muhammed b. Ali b. Arabi, el-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye fi ma rifeti’l-esrdri’l-
malikiyye ve’l-melekiyye, nesr.. Muhammed Abdurrahméan el-Mer’asli, Daru ihya’i’t-Tiirasi’l-Arabi,
Beyrut 1997, c. I, s. 170-171.

761 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 8.

762 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 6.

783 Ziileyha Birinci, “Nefs-i vihide” Ifadesinden Hareketle Kadiin Yaratiisi Hakkinda Bir Degerlendir
me, Marmara Universitesi [l1ahiyat Fakiiltesi Dergisi, Aralik 2014, ¢c. XXXXVII, s. 152-153.
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Oorada kan dokecek birini mi yaratacaksin? dediler. Allah da onlara: Sizin

bilemiyeceginizi herhalde ben bilirim, dedi.” 764

Allah Teala’nin varlik sahasma c¢ikan ilk insan ayni zamanda da kainata gondermis
oldugu peygamberlerden ilki olan Hz. Adem'e esyanm isimlerini 6gretmis oldugu

mevzusu Kur’an-1 Kerim’de su sekilde gegmektedir:

VI ale ¥ SR HE (7)) Giilin S G VA LRI ik O A&l e a5 K sand) asl e
il jaldl Qi Zlet ) A& 8 AT 8 ;@mu AT AR ;@mu AR 3G 06 (*V) asall gl & EHREAREA

(77) G5e 258 L 538 L 225 ¥

“Allah Adem'e biitiin isimleri, 6gretti. Sonra onlart énce meleklere arzedip: Eger siz
soziintizde sadik iseniz, sunlarin isimlerini bana bildirin, dedi. Melekler: Yd Rab! Seni
noksan sifatlardan tenzih ederiz, senin bize ogrettiklerinden baska bizim bilgimiz
yoktur. Siiphesiz alim ve hakim olan ancak sensin, dediler. (Bunun iizerine:) Ey Adem!
Esyann isimlerini meleklere anlat, dedi. Adem onlarin isimlerini onlara anlatinca: Ben
size, muhakkak semavat ve arzda goriilmeyenleri (oralardaki sirlari) bilirim. Bundan da
ote, gizli ve agik yapmakta olduklarinizi da bilirim, dememis miydim? dedi. 765

Bakara Suresi’nin 31 ve 32. ayetleri olan bu ayetlerde ilk insan ve Allah’in kainattaki
ilk halifesi olarak yaratilan ayni zamanda insanligin atasi olarak kabul edilen Hz.
Adem'in meleklere galibiyeti ifade edilmektedir. Ciinkii meleklerin bilemedigi nice seyi,
Allah'm 6gretmesiyle, Hz. Adem bilmistir. Bu isimler Hz. Adem tarafindan Allah'in
istemesiyle meleklere de Sgretilmistir. Bunlari Hz. Adem’den &grenen melekler kendi
acziyetlerini daha iyi anlamustir. Neticede Hz. Adem’in iistiinliigii ortaya ¢ikmis ve
yaratilmasindaki hikmet-i i1ldhi zuhur etmistir. Sonugta yiice Rabbimiz bdyle murad
ederek melekleri bir anlamda susturmus ve kendilerini insanlardan daha tstiin

gormemeleri gerektigini onlara belletmis‘[ir.766

764 Bakara 2/30.
5 Bakara 2/31-33.
% Bkz. Bakara 2/31-33.
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21. Insanoglunun Tiim Mahlikattan Ustiin Kilnmasi
Vahy, Rasulullah (sav)’a ilk indigi zamanlarda genel olarak insani konu ediniyordu.767

188 fizere yarattigi ve ona ‘“esref-i mahlak”"®®

Allah, insanoglunu ‘“ahsen-i takvim
sifatin1 verdigi i¢in; insan Allah’in yeryiizlindeki halifesi olmustur. O, omuzlarindaki bu
halifelik yiikiinii sirtlanmis ve sorumluluk sahibi olmustur.””® Cenab-1 Hakk ayni
zamanda onu basibos blrakllmamls771, bosuna yaratmamls772, ve insani sorumlulugunun
dogal sonucu olarak yeryiiziiniin halifesi kilmustir.””® Tabiatta bulunan her sey insanin

775

emrine 4made kilmmis’™* ve hizmetine sunulmustur.””® Allah’m, iki eliyle yarattlgi“:,rl776

0 (77

insan belli bir merhaleden sonra “ilahi nefha ile sereflendirilmistir. Nitekim Adem

8

(as)’e, saygl mahiyetinde secde etmediginden dolayi’’ seytan da cennetten

kovulmustur.

Insanoglunun {istiin meziyetleri Kur’an’in ayetlerinde zikredilmekte ve bunun ilahi bir
lituf oldugu bildirilmektedir. Fiziki glizelliklerinin yani sira ona akil, fikir ve giizel
ahlak gibi baska meziyetler de verilmistir. Buna ilaveten yerde ve goklerde varolan
biitin mevcudat onun hizmetine sunulmustur.””® Allah Teala insanin bu miikemmel

yaratilisini soyle ifade etmektedir:
Sl G (e i o bl ciiihal) e 2l A3 Al 3 dbilas s 230 o L K Sl

“Biz, hakikaten insanoglunu san ve seref sahibi kildik. Onlari, (¢esitli nakil vasitalart
ile) karada ve denizde tasidik; kendilerine giizel giizel riziklar verdik, yine onlari,

yvarattiklarimizin bircogundan cidden iistiin kildik. ~780

Isra Stresinde gegen bu ayet-i kerime’de Allah Teala, insanogluna ne kadar deger

verdigini aciklamaktadir. “Miifessirlere gore insanin san ve serefi ve diger varliklardan

67 Alak 96/1-5.

88 Tin 95/4.

79 fsra 17/70.

0 Ahzab 33/72-73.

™ Kiyame 75/36.

"2 Miiminun 23/115.

" En’am 6/165; Bakara 2/30; Sad 38/ 26; A’raf 7/69; 74; Neml 27/62.
" | okman 31/20; Nahl 16/12.

5 Hac 22/36, 37, 65; Casiye 45/12; ibrahim 14/32-33; Lokméan 31/20.
776 5ad 38/75.

" Hicr 15/29; Sad 38/72.

8 Araf 7/11.

" Beydavi, Envaru't-Tenzil ve Esraru't-Tevil, Kahraman Yayinlar1 2011, c. I1I, s. 207.
80 fsra 17/70.
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istlinliigi ile, Allah’1n ona verdigi beden giizelligi; el, goz, kulak gibi organlarini daha
becerikli bir sekilde kullanmasi; konusabilmesi, giiliip aglayabilmesi, okuyup yazmast;
baska bir takim varliklar1 kendi hizmetinde kullanmasi; aletler icat etmesi; olaylar
arasindaki sebep-sonug iliskisini kurmasi ve bu sayede gelecege yonelik programlar ve
hazirliklar yapmasi; iyi-kotii, dogru-yanlis, giizel-¢cirkin, kavramlarina sahip olmasi;
kisaca, maddi ve bedeni, ahlaki ve ruhi meziyetleri haiz olmasi kastedilmistir.”781

Kur’an-1 Kerim’de yer alan bir¢ok ayette, kdinatin insan i¢in yaratildigi, her seyin onun
hizmetine sunuldugu, bazi ayetlerde de yeryiiziiniin idaresi ona verldigi, bu konuda
insanoglunun melekler alemine tercih edildigi beyan buyurulmakta ve gok dlemindeki

yaratiklarin bu gercegi kabul ederek boyun egmeleri emredilmektedir. "2

Hultsi Efendi, Divdn-1 Huliisi-i Darendevi’de isra Siresi’ne iktibasta bulunarak 3

Us’S lafzin1 beytinde sdyle yazmugtir:

“Bil ‘alleme’l-esmad’ nedir isim ve miisemmad nedir

A Ay . . o) ),'783
Hem tdac-1 ‘kerremnd’ nedir ani giyen muhtar ola

Daha once de zikretmis oldugumu bu beytin ikinci misrasinda “tac-1 “kerremna”

kavramindan bahsedilerek, bunun ne oldugu sual edilmektedir. “Tac-1 kerremna”

784

Allah'in insanoglunu san ve seref sahibi kilarak taglandirmasi” demektir.”™ Yiice

Rabbimiz bu hususta Isra Suresi 70. ayeti indirmistir. Bu ayette gecen Gx’R “kerremna”
ifadesi “biz yiicelttik, sereflendirdik, kerim kildik” anlamlarina gelmektedir. Bu beyitte

785

de buna vurgu yapilmaktadir.” Sair burada “tac-1 kerremna” y1 giyenlerin “muhtar

(seckin) olacagini” belirtmektedir. 786
Yiicelik anlaminda, benzer bir beyitte Osman Hulisi Efendi soyle der;

“Tac-1 ‘kerramna’ ile tekvim edilmis sanini

Bir diisiin ey bi-haber bil ki o mdnd andadir”™®

78l Heyet, Kur’an-1 Kerim ve A¢iklamali Meali, TDV. Yayinlar1, Ankara 1993, s. 288.
782 Nahl 16/5-16, 66-69, 72, 78-81; Furkan 25/47-49, 53,54, Ziimer 39/53, Bakara 2/30.
83 Ates, Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi, c. |, S. 8.

8 fsra 17/70.

"8 Taberi, c. V, s. 301-302.

786 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, s. 6, 84.

787 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 117.
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22. Hz.Peygamberin Hak’tan Sapmamasi ve Hakikati Gormesi—-Mazaga’l Basar

Rasilullah, on ii¢ y1l Mekke, on y1l da Medine’de cesitli sikintilar yasamus, Islami teblig
gorevini layikiyla yerine getirmis ve bunlarin yaninda bir takim mucizevi durumlar da
gostermistir. Nitekim Kur’an-1 Kerim’de Tekvir stresi 23. ayette ve Necm siresi 13.
ayette olmak lizere iki defa Allah Rasuli’niin Cebrail (as)’i gordiigiine deginilmistir.
Stiphe yok ki bu hadise de Fahr-i Kainat Efendimiz’in yasadigi mucizevi olaylardan
biridir.”®

Necm Siresi 17. ayette sdyle buyrulur:

S Ly el £13

“Gozii kaymadi ve sinir1 agmad. 789
Bu ayetin siyak ve sibakina baktigimizda ayetin mira¢ hadisesinden bahsettigini

anliyoruz.

Fazlur Rahman, Hz. Peygamber’in vahiy tecriibesini anlatan Necm Sitresi 5-18.
ayetlerden hareketle su sonuglara ulasir: “Peygamber’in iki farkli zamanda basindan
gecen olaylara isaret edilmektedir. Bunlardan ilkinde Peygamber, Vahiy Melegi'ni en
yiiksek ufukta gérmiistiir ve o olaganiistii, adeta tahakkiim edici bir giice sahip idi.
Digerinde ise Cebrail'i, sidretu'l-munteha (en uzak ufuk)’da gérmiistii. Bu her iki olayda
da Peygamber’in yiikselmesi yerine Cebrail'in indigi belirtilmektedir. Her iki olay da
fiziksel ve bir yerden bir yere gidis seklinde degil, ruhani olarak cereyan etmistir.
Dolayisiyla, bu vahiy tecriibeleri daha ziyade Peygamber'in suurunun ya da 'ruhi
ben’inin genislemesini ve biitiin hakikati i¢sellestirip, kendisine mal etmesini ifade eder.
Her iki durumda da atif sonsuzlugadir; bu ister 'en yiiksek ufuk', isterse 'en uzak ufuk'
olsun. S6z konusu olan, Peygamber'in i¢ beninin biitiin varlik alemini algilayacak
»790

sekilde genislemesidir.

»791

Ibn Kesir, Necm Siresi’'nde gecen “Gozii kaymadi ve simirt asmadi ayetini ruh ve

beden birlikteligine delil olarak gostermis; goziin ruhun degil bedenin organlarindan

788 fon Kesir, Tefsiru’l-Kur ani’l-azim, c. VII, s. 419

89 Necm 53/17.

0 Fazlur Rahman, Ana Konulariyla Kur’an, (Cev. Alparslan Agikgeng), Ankara Okulu Yayinlari, Ankara
1999, s. 149-150.

1 Necm 53/17.
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oldugunu, bu yiizden olaymn ruhen gerceklestiginin sdylenemeyecegini ifade etmistir.
Yine konuyla ilgili su sekilde genel bir agiklama yapmaktadir: “Insanlar Isra’nin Hz.
Peygamber (sav)’in bedeni ve ruhuyla m1 yoksa sadece ruhuyla mi oldugu konusunda
ihtilaf etmislerdir. Alimlerden ¢ogunun goriisii, Rastlullah (sav)’in bedeni ve ruhuyla
beraber ve uykuda degil yakaza halinde gotiiriildiigli yOniindedir. Bunlar, Hz.
Peygamber’in O6nce uykusunda bunu goriip sonra onun yakaza halinde tekrar
ger¢eklesmesini de inkar etmezler. Ciinkii Hz. Peygamber’in goérmiis oldugu riiyalar
sabah aydmlig1 gibi gerceklesirdi. Bu olaymn ruh ve bedenle gergeklestiginin delili Isra
Saresi’nin ilk ayetidir. “Tesbih” ancak biiyiik olaylar i¢in olur. Sayet bu olay uykuda
iken olsaydi, bunda herhangi bir biiyliklik olmazdi. Ayrica Mi’rac sonrast Kureys
kafirlerinin hemen inkara yonelmesi, 6nceden Miisliiman olanlardan bir grubun irtidat
etmesi ve yine bu ayette ruh ve bedenden miitesekkil oldugu bilinen “kul” kelimesinin

kullanilmis olmasi da bunun uykuda olmadiginin delillerindendir.”"#

Osman Hulasi Efendi Divan’inda bu ayeti sikca iktibas etmistir:

“Mdzaga’l-basar dir goziin
Keldm-1 can-feza soziin
Manzarim olmazsa yiiziin

e . . 1,793
Giiltim nidem nidem nidem.

Buradaki “mazaga’l-basar” ifadesini kullanmaktaki maksat Rasulullah’in miragta
gozilinlin sasmadigmi ve Allah’tan baskasina meyletmedigini anlatmaktir. Necm
Stresi’nde Peygamber Efendimizin sirat-1 miistakim ilizere olmasindan, kendi heva ve
hevesinden kelam etmedigine ve mira¢ hadisesinde gordiiklerinin sahih olduguna

deginilmistir.

Kisacas1 bu dortliikte Hakk’1 goren ve hakikatten sasmayan goz sahibi, ruha can
bahseden s6z sahibi, daima bakilacak yiiz sahibi sevgili olmadan hicbir seyin

olmayacagin ifade ediyor.

792 Batmatiizzehra Akmaz, Islam Tarihi A¢isindan Isra ve Mirag, Selguk Universitesi Islam Tarihi Yiiksek
Lisans Tezi, Konya 2011, s. 54.
798 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 216.
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Divan’da bu ayetin gectigi yerlere birka¢ 6rnek daha verebiliriz.

“Ol can alict gozleri ‘mdzaga’l-basar dir
Kimyd-y1 nazardir
Tek can ala bir kez baka da dsika tenha

Varin ede yagma. 194

“Nazar kildikca canlar bahs eder cesmin Mesiha tek

Ne binddir ki ‘mdzaga’\-basar’ saminda gityddir.”’®

Necm Suresindeki “Gozii kaymadi ve simrt asmadi”"®®

ayetinde buyuruldugu gibi
Rastlullah miragta gordiikleri sirasinda kendini kaybetmemis, edepsizlik etmemis,
etrafa meyletmemis; yalnizca olaylar1 idrak etmeye calismistir. Rasulullah’in miragta
yasadig1 bu mucizevi durumla Tir-i Sina’da Allah’1 gérmek isteyen Hz. Misa arasinda
irtibat kurulmustur. Ancak Misd (as) dayanamayip bayilmis, Allah Rasulii ise

bayﬂmamlstl.797

23. Allah’1n “Elestii bi Rabbikiim” Hitabi

“Farsga'da ‘sohbet meclisi’ anlamina gelen bezm kelimesiyle Arap¢a’da ‘ben degil
miyim’ manasinda ¢ekimli bir fiil olan ‘elestii’den olusan ‘bezm-i elest’ terkibi, ‘Ben
sizin rabbiniz degil miyim’ hitabinin yapildig1 ve ruhlarin da ‘evet’ diye cevap verdikleri

meclis anlamini ifade eder.”’®® Araf Saresi’nde soyle buyrulur:

B I ST U S P I T I DR S B AT I A N T R P S A AP
A lslss O Sl 5T 1 I a0 Sl agusil e 2b3gdly 26503 28 ) seda (e a3l T (e Gl 321 315
GlE 15 be R0 4ad)

“Kiyamet giiniinde, biz bundan habersizdik demeyesiniz dive Rabbin Adem
ogullarindan, onlarin bellerinden ziirriyetlerini ¢ikardi, onlart kendilerine sahit tuttu ve
dedi ki: Ben sizin Rabbiniz degil miyim? (Onlar da), Evet (buna) sahit olduk,

dediler. "

o4 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 14,

9% Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 59.

7% Necm 53/17.

" K araman v. dgr., Kur’an Yolu, c. V, s. 162.

%8 yusuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, DI4, Ankara 2002, c. VI, s. 106.
™ Araf 7/172.
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Hulasi Efendi, bu ayeti kerimeyi su beyitlerle agiklamistir:

“Men Riiz-i Elest’in meyinin olali mesti

Bir bade—peresti. 2%

Hulasi Efendi, beyitlerinde yer verdigi “Elest” kavramini Kur’an-1 Kerim’in 7. suresi
olan Araf Stresi’nin 172. ayetinden iktibas etmistir. Ayet-i kerime’de elest bezminde
Allah’mn “Ben sizin rabbiniz degil miyim” hitab1 ve mukabilinde aldig1 “evet” cevabi
anlatilmistir. Cenab-1 Hakk ile insanoglu arasinda vaki olan bu sozlesme “misak, kalii
bela, ahid, bela ahdi, riiz-i elest, bezm-i ezel ve bezm-i elest” gibi farkli isimlerle ifade
edilmistir. Bu terkiplerden en sik kullanilani, bilhassa Tiirk Tasavvuf Edebiyat’nda

kullanilan “bezm-i elest” ifadesidir.8%

Hamdi Yazir’a gore birgok miifessir misak alma olaymin bir temsil oldugunu kabul
etmektedir. Bu kabule gore insanin fitrati, tevhidi ve dini kabul edebilecek bir yapida
var kilimmistir. Kendisinin de bu anlamin ispati icerisinde oldugunu ifade eden Yazir,
ifadesinin devaminda, misak olayii fitratin gergeklestirmis oldugu bir akit olarak tavsif
ederek der ki: “iste o Adem’in ilk evladindan itibaren herkes Rabbinin verdigi ve
emrettigi insan fitratin1 alip kabul etmekle, fitrat akdini kabul etmis ve kendi nefsinde
olsun Rabbligina sahit ve ubldiyyetine taahhiit etmistir. Bu mukavele ve bu misak-1

fitri, beserin mebde-i dinisi, mebde-i hukiikisi, mebde-i medeni ve i(;‘[imaisidir.”802

24. Peygamberimize Mira¢ Gecesi Bes Vakit Namazin Farz Kilinisi

Isra ve Mi’rac gecesinde Rasiilullah’a bahsedilen armaganlarin basinda bes vakit namaz
gelmektedir. Mi’rac’ta Allah Tealda miiminler icin elli vakit namazi farz kilar. Ancak
Hz. Peygamber’le goriisen Hz. Miisd bunun iimmeti i¢in agir gelecegini ve ¢ok fazla
oldugunu soyler. Dolayisiyla Hz. Peygamber, Hz. Misa ile Allah Teald arasinda
namazlar bes vakte ininceye kadar gider gelir. Allah (cc), bu bes vakit namazin her
birinin sevabinin on sevap oldugunu beyan eder. Bu bes vakit namaz yine elli vakit

namaz hiikmiindedir.2%

800 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s, 9-12.

801 yysuf Sevki Yavuz, “Bezm-i Elest”, DIA, Istanbul 1992, c. V1, s. 106.

82 yazir, . IV, s. 2324.

83 Ebii Bekr Ahmed b. el-Huseyn Beyhaki, (458/1066), Deldilii n-Niibiivve ve Ma rifetii Ahvili Sahibii’s-
Seria, Daru’l Kutubi’l-Ilmiyye, Beyrut 1985, c. I, s. 384.
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Bu gecede Rasilullah’a bes vakit namazla® birlikte Bakara Stresi’nin son ayetleri
verilmis ve limmetinden Allah’a sirk kosmayanlardan insani cehenneme siiriikleyen

bliyiik ve tehlikeli giinahlar batg"glslanmls‘ur.so5

Isra Stresi 1. ayette sdyle buyrulur:

el 5 40 Tt e 200 A0 R0 (o L) an il ) (100 02l G S oty s 500 301 A
‘il

“Bir gece, kendisine dyetlerimizden bir kisminmi gosterelim diye (Muhammed) kulunu
Mescid-i Hardm'dan, ¢evresini miibarek kildigimiz Mescid-i Aksd'va gétiiren Allah

noksan sifatlardan miinezzehtir, O, gercekten isitendir, gorendir. »808

Hulasi Efendi, bu ayeti kerimeyi su beyitlerle agiklamistir:

“Mii ' min’in miracidir kalb’i huzur ile namaz

) , 1,807
Kil huzur ile namazin ‘sirr-1 esra’ andadir.

Hulasi Efendi yazdigi bu beyit ile Allah’in kullarina farz kildigi namaz ibadetini,
Rasulullah’in miraca ¢ikmasiyla iligkilendirip okuyucuya sunmustur. Yiice Allah’in Isra
Suresinin ilk ayeti ile belirttigi Isra diger adiyla mirag olaymda Rasulullah (sav) Burak
isimli binege binmis ve semaya yiikseltilmistir; orada meleklerle ve nebilerle
konusmustur. Hz. Muhammed (sav) cennet ve cehennemle birlikte birgok isaret
gormiistiir. Mira¢ hadisesi sona ermeden o gece Rasulullah (sav)’e kullarina teblig

etmesi vesilesi ile bes vakit namaz emredilmistir.2®®

Hultsi Efendi’ye gore kulluk edebinin en glizel gostergesi kalb huzuru ile kilan ve
miiminin miract olan namazdir. Namazi huzur ile kilanlar “esrd” olayinin sirrina mazhar

olurlar.®%

84 Ebti Muhammed Ali. B. Said ibn Hazm(465/1064), Cevdmiu's-Sire, (Thk. [hsdn Abbés,Nasuru’d-Din),
Daru’l-Maarif, ts., . 68.

85 Beyhaki, Deldilii 'n-Niibiivve, c. Il, s. 373

896 fsra 17/ 1.

807 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 67, 83.

808 Celaluddin b. Ebi Bekr es-Siiyiiti (911/1505), el-Isrd ve I-Mi rdc, (nsr. Daru’l-Hadis), ts., s. 65.

809 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 83.
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25. Allah’mn Insana Sah Damarindan Daha Yakin Olmasi

Allah Teéla Kaf Stresi’nde soyle buyurur:

23l JiA (e 4l GO GA55 i 4 (s e Zlady LY WA T

el

“Andolsun, insani biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarin biliriz. Ve biz, ona
810

sah damarmdan daha yakiniz.
Bu ayetten de anlasilacag iizere, Allah her yerde hazir ve nazirdir. ! Bu ve pek ¢ok
diger ayet-i kerimede, insana, “her an Cendb-1 Hakk’in murakabesi altinda oldugu”
ikaz1 yapildiktan sonra, biitiin davranislarimizin bdyle bir anlayis, biitiin amellerimizin

de bu suur ile yapilmasi cagrisinda bulunulur.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in insana sah damarindan bile daha yakin oldugu, onu her
zaman ve mekanda korudugu pek ¢ok ayette ifade edilmektedir. Ancak Allah Teala’nin
siirsiz ilmi, insana yakin olsa da olmasa da her seyi bilecek giigtedir. Yiice Allah
ezelden ebede var olmus ve var olacak herseyi bilmektedir. Ayet-i kerime’deki
“...nefsinin kendisine fisildadiklarini biliriz” ciimlesinden maksat, Allah’in bir an bile
insan1 bos birakmadigini, her an onu izledigini ifade etmektedir. Allah (cc) ilmi ve
kudreti ile her an insanla beraberdir. O, ayette ifade edildigi gibi insana sah damarmndan
dahi daha yakindir. Razi’ye gore “et hiicreleri (ecza'u'l-lahm), damari orter. Bu sebeple

0, insandan gizlidir. Halbuki Allah'in ilminden hicbir sey gizli kalmaz.”®'?

Yine Kur’an’da Vakia Siresi’nde sdyle buyrulur:
Osma ¥ (05 383 43l) A G335
1,813

“(O anda) Biz ona sizden daha yakiniz, ama goremezsiniz.

Hulasi Efendi, bu ayeti kerimeyi su beyitlerle agiklamis ve Kaf Saresi 16. ayete telmihte

bulunmustur:

810 K af 50/16.

811 Mehmet Bayrakdar, Isldm Ibadet Fenomenolojisi, Akgag Yaynlari, Ankara 1987, s. 9.
812 Razi, Mefatihu'l-Gayb, Daru'l-Kutubi'l-Iimiyye, 1990, c¢. XXVIII, s. 140.

813 yakia 56/85.
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“Buyurmugtur kitabinda ‘ve nahnu akrabu ileyh’

Bu gurbet nice bir gurbet o akreb nice akrebdir. %

Cenab-1 Hak hem yukarida naklettigimiz Vakia Suresi 85. ayette hem de “Andolsun,
insant biz yarattik ve nefsinin kendisine fisildadiklarint biliriz. Ve biz, ona sah
damarmmdan daha yakiniz” mealindeki Kaf Stresi 16. ayette kendisinin insana sah
damarindan yakin oldugunu haber vermistir. Osman Hultsi Efendi, Allah Teala’nin
insana bu kadar yakin olmasina ragmen, bizlerin Yaratan’dan bu kadar ayr1 olmamizin

sasilacak bir durum oldugunu sdylemektedir.

26. Insanm Yaratilmasi ve iblisin Ona Secde Etmekten Kacinmasi

Daha 6nce de zaman zaman bahsettigimiz tlizere Kur’an’t Kerim’de gecen ayetlerde;
Allah Tedla Adem (as)’e kendi ruhundan iifleyip, insan1 meleklerden ve diger tim
varliklardan iistiin kildiginda Adem (as)’e saygi mahiyetinde secde edilmesini emretmis

ancak yalnizca Iblis bu emre itaat etmemistir.
Er A a8 SRE G l Sl 1153508 253 1,540 alal i

“Hani biz meleklere (ve cinlere): Adem'e secde edin, demistik. Iblis hari¢ hepsi secde
,815

ettiler. O yiiz ¢evirdi ve biiyiikliik tasladi, boylece kafirlerden oldu.
Bu ayet-i kerime’de ve diger bir ¢ok ayette belirtildigi gibi®® iblis Allah’a 4si
gelenlerden olmustur. Siiphesiz ki Cenab-1 Hakk, Ademi varliklardan iistiin kilmis ve
mahlukat: onun hizmetine vermistir. Ancak burada halife kilinan yalnizca Hz. Adem

degil, tiim insanliktir. Zaten Kur’an'da bu durum izah edilmistir:3*’

Y

O58 & Gl V1 (7)) Gpmadl 2 A 3208 (Y) Guanlis AT 1pa8 oy (o 4 ki 450 136
o Jialia G 488 300 3L (AT O (TY) Gaaalldl xa & &6 YT &l Gull) G 08 (7)) Gaaalldl za

(T4 gsfa s

“«Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iifledigim zaman, siz hemen onun igin secdeye

kapanin!» Meleklerin hepsi de hemen secde ettiler. Fakat Iblis hari¢! O, secde edenlerle

814 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 42.

815 Bakara 2/34.

816 Bakara 2/34, Araf 7/11, Hicr 15/29-31, isra 17/61, Kehf 18/50, Taha 20/116, Sad 38/72-74.
817 fsra 17/70, Tin 95/4.
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beraber olmaktan kacindi. (Allah:) Ey Iblis! Secde edenlerle beraber olmayisinin sebebi
nedir? dedi. (Iblis:) Ben kuru bir ¢camurdan, sekillenmis kara balciktan yarattigin bir

insana secde edecek degilim, dedi. ~818

Hulasi Efendi Hicr Saresi’ndeki bu duruma beytinde “nefahtii” kavramimi kullanarak

isaret eder:

“Tac-1 ‘kerremna’ basinin tdcidir
Gayrilar hep kadrinin muhtacidir
Arst A’la rithunun mi’'rdcidir
Sendedir Adem demisin Adem in

Mazharisin surr-1 ‘nefahtii’ demin. 7%

820 meleklerin secde etmeleri istenilen kisinin yani Hz. Adem’in

Hicr ve Sad strelerinde
ad1 gecmemektedir. Ancak Bakara, A’raf, Isrd, Kehf ve Taha strelerinde® Adem
ismine yer verilmistir. Ayni1 sekilde Hicr ve Sad surelerinde yer alan konu ile ilgili
ayetlerde meleklerden secde etmeleri emredilen kisiye Allah’in kendi ruh tfledigi

bilgisine yer verilirken, diger surelerdeki ayetlerde bu konuda bilgi yoktur.

Elmalili Hamdi Yazir, Hicr Saresi’ndeki bu ayetlerde Allah’in Hz. Adem’i diinya
alemine gondermeden evvel; meleklere, mayas: balgiktan olan bir beser yaratacagini ve
yaratacagl bu varligin istlin bir varlik olacagini, yaratildiktan sonra da ona secde
etmeleri gerektiginin ifade edilmek istendigini sOylemistir. Yani meleklere, heniiz

822

Al ee . . A . . . . ,. 82
Allah’mn rtih Giflemesinden 6nce™ ve Adem yaratilmadan 6nce secde emri verilmistir.?®

Osman Hulasi Efendi, zikredilen beytinde Allah Teéla’nin kendi ruhundan ifleyerek
Hz. Adem’i yaratigmi Hicr Sdresi 29. ayette gecen “nefahtii” kavramimi kullanarak
anlatmistir. Hul@isi Efendi yazdigi beytinde Peygamberimizin Hz. Adem’den iistiin

olusuna da deginmistir.

818 Hicr 15/29-33.

819Ates, Divan-i1 Huliisi-i Ddrendevi, c. |, s. 157.

820 Hijcr 15/28-33, Sad 38/71-74.

81 Bakara 2/34, A'raf 7/11, Isra 17/61, Kehf 18/50, Taha 20/116.
822 Razi, et-Tefsirii’I-kebir, c. |1, s. 212.

823 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |, s. 320.
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27. insanin Ahsen-i Takvim Uzere Yaratilmasi
Ahsen-i Takvim ifadesi Tin Stresi 4. ayette gegmektedir:

e Al 2l Al sl | sial um\ Yi(e) Z,Jsgu Jand saas), g.%(z) 25 Al 3 (LY el 3

(V) &

“Biz gergekten insani en giizel bir bicimde yarattik. Sonra onu asagilarin asagisina
indirdik. Fakat iman edip salih amel igleyenler igin eksilmeyen devamli bir ecir

824
vardir.”

Allah’a ibadet etmek i¢in gonderilen, mahlikatin ilki ve en miikkemmeli olarak halk
edilen insandaki giizelligin mensei, birtakim ayet-i kerime ve hadis-i seriflerde ifade
edildigi tizere, “Cenab-1 Hakk’in insani tesviye etmesi, kendi eliyle yaratip ruhundan
iiflemesi®® kendi sureti iizere yaratmasi ve onu yeryiizinde kendine halife

828 fnsan, kimilerine gore ruh ve beden, kimilerine gore ise yalmizca ruh

kilmasidir.
yoniinden mahliikatin en sereflisi ve en miikemmelidir. Insanin hem ruh hem beden
olarak varliklarin en miikemmeli oldugunu diisiinenlere goére, ruhi giizellik bedeni
giizellige oranla daha miithim olmakla beraber, insan beden ve sekil yoniiyle de
mahliikatin en giizeli ve en miikemmelidir. insanin sadece ruhi yonden yaratilanlarin en
giizeli oldugunu iddia edenlere gore ise Allah katinda ruh anlaminda en giizel bir
bicimde var edilen insan, bundan sonra bedene biiriinerek esfeli safilin adi verilen
maddi diinyaya gonderilmistir.®*’ Esfeli safilin derecesine inen insan, bu noktada
kalmamakta ve elinden gelen cabayi sarfederek Allah’mn onu ilk yarattigi andaki

safligia geri donmek icin gayret sarfetmektedir.?®
Hultisi Efendi Divaninda Tin Siresi 4. ayete su sekilde isaret eder:

“Ahsen-i Takvim 'sin esfel yerin
Kadprini bil kamil ol ekmel yerin
Olmeden a’laya er dfil yerin
Sendedir Adem demisin Adem’in

Mazharisin surr-1 ‘nefahtii’ demin. %%

%24 Tin 95/4-6.

825 Sad 38/72.

826 Bakara 2/30.

%27 Tin 95/5.

828 Siileyman Uludag, “Ahsen-i Takvim”, DI4, Istanbul 1989, c. II, s. 178.
829 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, s. 158, 277.
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Yaratilmiglarin en giizel ve en degerlisi olan insan ayetlerde belirtilen “ahsen-i takvim”
suretinde halk edilmistir. “Ahsen-i takvim, herhangi bir bi¢gimlendirmenin veya biiyiik
bir bigimlendirmenin en giizeli demek olur. Bu ise her anlamda bigimlendirmenin en
giizel bicimi demek olacagindan maddi manevi her tiirlii giizelligi kapsar. Belinin
dogrulmasindan, bi¢iminin giizellesmesinden, kuvvet ve melekelerinin yiikselmesinden
akil, irfan ve ahldkiyla ilahi giizellige ermesine kadar bu sekildedir. Belinin
dogrulmasini, boy posunun diizgiin olmasini biitiin bu manalardan kinaye olarak veya

distan ice gegmek, yerden goge yiikselmek i¢in bir baslangi¢ olarak diisiinebiliriz. 830

Insanin ahsen-i takvim mayasinda halk edilmesi onun yalnizca gériiniis olarak giizel
olusunu ifade etmez. Insandaki bu giizellik, kendisini yeryiiziine halife olarak
vazifelendiren Allah’in ahlakini yasattigindan dolayidir. Elbetteki insan miikemmel
degildir. Hatalar1 vardir. Ancak nefes aldig1 siirece Mutlak miikemmel olan Yaratici’ya

layik olmaya ¢aba harcayacaktir.®**

Kisaca ifade etmek gerekirse insan, dis goriinlis olarak da deruni duygular ve kalp
giizelligi olarak da tiim giizelliklere sahip olandir. Eger gayret edip Yiice Allah’a
ulagsmaya niyet ederse meleklerin ulasabilecekleri mertebenin daha listline ¢ikabilecek
yetidedir. Yaratilisinin sebebini unutmayan kullarin, kendilerine bahsedilen lLituf ve

thsanlara stikrettik¢ce degerleri artacaktir.®*?

Ahsen-i takvim sirrin1 bilen ve bu sirra uygun yasama gayretinde olan, ayni zamanda da
Allah’mn halifeligi vazifesine layik olan insan, varlik dleminde miimtaz bir konumdadir.
Kendisine verilen bu kiymeti kaybetmemek adina tasavvuf ilmi, insanin alemdeki
yerine, degerine ve vezifelerine dikkat ¢ekerek manevi egitimi konusu iizerinde itina ile
durur. Allah’in insana verdigi bu giizel hasletlerin en giizel 6rnegi Allah’in Rasulii Hz.
Muhammed Mustafa (sav)’dir. Mutasavviflar hayatlarina rol model olarak Allah
Rasulii’nii almiglar, onun yasantisin1 yasamayi ve yasatmayi amac¢ edinmislerdir. Bu
minvalde ¢esitli yollarla insanlara maneviyat egitimleri vermisler, 6rnek olmuslar ve

nasihat niteliginde eserler viicuda ge‘[irmisleridir.833

820 Yazir, c. IX, s. 311.

83l Yazir, c. IX, s. 313.

82 |zutsu Toshihiko, Kur’ dn Dini ve Ahlaki Kavramlari, (Cev. Ayaz, Selahattin), Pinar Yayncihilik,
Istanbul 1997, s. 166.

833 Kadir Ozkése, ‘Manevi Feyz Talebi, Somuncu Baba Dergisi, Say1 142, Agustos 2012, s. 24.
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28. ihlas Siresi

Niizul sirasina gore yirmi ikinci, Kur’an-1 Kerim’deki siralamaya gore ise yiiz on ikincli
sure olan fhlas Suresi, Mekki surelerdendir. Bu sfirenin yirmiden fazla farkli adi oldugu
rivayet edilmektedir. Fakat genel kanaate gore sure “ihlas” ismiyle zikredilmektedir.
“Kul hiivellahii ehad” seklinde de tanindig bilinmektedir.?**

Allah Rasuli “Varligim elinde olan Allah’a yemin ederim ki bu stire Kur’'an’in iigte
birine denktir”®***demek suretiyle surenin 6nemine vurgu yapilmustir. Rivayete gore
Rasulullah (sav), Thlas Suresi’ni ¢ok sevdiginden dolay1 her namazinda bu sureyi tilavet

eden bir sahabiye “Onu sevmen seni cennete gétiiriir” buyurulmustur.®*®

() 52T 15 A0 s (v) B0 205 0 21 () Radal (0 ) 327 0 5

“De ki: O, Allah birdir. Allah sameddir. O, dogurmamis ve dogmamistir. Onun hi¢bir
1,837

dengi yoktur.
fhlas Stresi hakkinda farkli tefsir kaynaklarinda sayfalarca agiklama bulunmaktadir.
Yalnizca tefsir kaynaklar1 degil, tasavvuf ve felsefe gibi farkli alanlarda da Thlas Suresi
konu edinilmistir. Halldc-1 Manstr'un Tefsiru Sureti Kulhiivellahii Ehad’i, Ibn Sina'nin
Tefsiru Sureti’l-Thlas ve Tefsiru Sureti’l-ihlas ve’l Muavizeteyn’i, Fahreddin er-Razi'nin
Tefsiru Streti’l-Thlas ve’l1-Muavizeteyn'i, Muhyiddin Ibnii'l-Arabi'nin Kitabii'l Ehadiyye
olarak da anilan Kitabu’l-Elifi bunlardan yalnizca birkagidir.?®

Mevlana’nin Fihi Ma Fih adli eserinde Ihlas Sdresi’ne getirdigi bir yorum dikkat
cekicidir: “Sozlerin aldsi, cok olan degil muhtasar olandwr. Fi’l-vaki Ihlds Siiresi
gortiniiste muhtasardwr. Fakat uzun olan Bakara SireSi'nden ifade bakimindan tercih

edilir.”8%

834K araman v. dgr., Kur’an Yolu, c. V, s. 713.

85 Buhari, “Tevhid”, 1.

86 Tirmizi, “Fezailii’l-Kur’an”, 11; “Tefsir”, 93; diger hadisler icin bk. Ibn Kesir, c. VIIL, s. 539-546.
%37 hlas 112/1-4.

88 Emin Isik, “Ihlas Suresi”, DIA, Istanbul 2000, c. XXI, s. 538.

89 Mevlana, Fih-i Ma Fih, (Trc. Ahmed Avni Konuk), istanbul 1994, s. 203.
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Nitekim Ihlas Sdresi sufilerce de énem arz eder. Tasavvufta seyr-ii suliik’e girenler

giinliik virdlerinde ihlas Saresi’ni okurlar.2%

Teslimiyetin ve kullugun ilk sart1 tevhit’tir. Tevhid, Allah’in varligina ve birligine iman
etmektir. Osman Huldsi Efendi, Divan’inda iman edenlerin Ihlas Suresini goniillerine

naksetmeleri gerektigini “Kul Huve’lldhu Ehad” ayetini bizzat kullanarak ifade ediyor:

“Gonliiniin yady olup daim ‘Huve’llahu’l-Kadim’
Dilinin virdi budur kim ‘Kul Huve 'lléhu Ehad’"®**

29. Uluw’l- Ebsar Kavram

“Basiret, goz kuvveti ile gormenin 6tesinde, hakikatleri miidrik olma, anlama, kalp gozii

82 Gorme, idrak etme, bir seyin i¢ ylizii ne vakif

ile gébrme anlamlarina gelmektedir.
olma, sezgi gibi anlamlara gelen basiret kelimesi Kur’an-1 Kerim'de genel olarak
‘gdorme’ anlami yaninda Ozellikle ‘hakikati kesfetme, dogru yolu tanima, gercegi
yanligtan ayirma yetenegi’ manalarinda kullanilmis ve bu bakimdan manevi korliik veya

dalaletin z1dd1 olarak gé')ste:rilrnistir.”843

Glae i 2Ty a5le g el ey Zeeals Lo g sl e s

“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarimi miihiirlemistir. Onlarin gézlerine de bir cesit

perde gerilmistir ve onlar igin (diinya ve ahirette) biiyiik bir azap vardir. ~Ba4

Bu ayete gore diinyada kafir olarak yasayip sonunda ahirete de kafir olarak giden kiifre
sapanlarin kalplerinin ve gozlerinin miihiirlendigi ve  gozlerine perde indigi
sOylenmistir. Kafir olanlarin gercekleri gorememelerindeki sebep gozlerindeki bu

perdedir. Yasin Suresinde de buyruldugu tizere:

#9 Eba Talib el-Mekki, Kiitu I-kuliib fi mudmeleti’l-mahbiib ve vasfi tariki’l-miirid il makami’t-tevhid,
Daru Sadir, Beyrut 1995, c. I, s. 32.

84l Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. |, 5.38.

82 Abdullah Yegin, Osmanlica-Tiirk¢e (Islami-Iimi-Edebi-Felsefi) Yeni Liigat, Hizmet Vakfi Yaymnlari,
Istanbul 1992, s. 52.

83 Siileyman Uludag, “Basiret”, DIA, istanbul 1992, c. V, s. 103; En‘am 6/50, 104; Had 11/24; isra 17/72;
Neml 27/81.

5 Bakara 2/7.
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“Onlerinden bir set ve arkalarindan bir set ¢ektik de onlari kapattik, artik

- 1,845
goremezler.

Basiret kavrami yalnizca hakikati gérmek anlaminda degil, Kur’an-1 Kerim’in ayetlerini

ifade etmek i¢in de kullanilmigtir:

238 Al )y (535 A0 Ge Jilla 13 35 (e () (om s L T L) (8 TR 3T 518 40 298 211305
“Onlara bir mucize getirmedigin zaman, (otekiler gibi) onu da derleyip getirseydin ya!
derler. De ki: Ben ancak Rabbimden bana vahyolunana uyarim. Bu (Kur'an),
Rabbinizden gelen basiretlerdir (kalp gozlerini agan beyanlardir); inanan bir kavim

icin hidayet ve rahmettir. 34

Basiret, Araf Suresi 203. ayet ve Kasas Suresi 43. ayette ‘Kur’an ayetlerini’ ifade eden
bir kavram olarak kullanilmistir. Basiretsiz kisiler ise Bakara Stresi 18. ayette; “Onlar
sagirlar, dilsizler ve korlerdir. Bu sebeple onlar geri donemezler” ayetinde buyruldugu
iizere kalp gozii kapanmus olan korlerdir.®*’ Araf Stresi’nde ise, basireti baglanmislara
“_..kalpleri olup da bununla kavramayanlar %% 5

diye hitab edilir.

ve “bagozleri olup gormeyenler

. DD A e g 00 A il o w1l A 2
Kur’an-1 Kerim’de “ulu’l-ebsargso, {ili’1-elbab®® s {ilii’n-niiha®

seklinde bahsedilen
basiret sahipleri, kendilerini hata ve isyanlarla kirletmediklerinden dolay1 gercekleri
oldugu gibi gorebilirler ve bir takim sirlara vakif olabilirler. Ali Imran Stresi’nde soyle

buyrulur:

845 yasin 36/9.

846 Araf 7/203; Bkz.Kasas 28/43.
87 Bakara 2/18.

848 Araf 7/179.

89 Araf 7/197.

80 Hasr 59/2.

81 Ziimer 39/9.

82 Taha 20/54.
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“(Bedir'de) karst karsiya gelen su iki gurubun halinde sizin igin biiyiik bir ibret vardir.
Biri Allah yolunda ¢carpisan bir gurup, digeri ise bunlari apagik kendilerinin iki misli
goren kafir bir gurup. Allah diledigini yardimi ile destekler. Elbette bunda basiret

sahipleri i¢in biiyiik bir ibret vardir.”*>

Yine Nur Saresi’nde Allah Teéla s6yle buyurur:
L 5 Sl S 3 &) S Bl b

“Allah, gece ile giindiizii birbirine ceviriyor. Siiphesiz bunda basiret sahipleri i¢in
1}854

mutlak bir ibret vardr.
Rasulullah (sav)’in, basiretin gérme ile sinirli olmadigini, onun ayni1 zamanda ruhi bir
meleke oldugunu ifade eden sézleri de mevcuttur. Nitekim Hz. Peygamber, “Ruh
bedenden ayrildiginda gérme giicii de (basar) onunla birlikte gider” buyurmustur.855
Hz. Peygamber’in, gézleri uyusa da kalbinin uyanik oldugunu belirten hadislerinden
de®™® basiretin ruhi bir meleke oldugu ve peygamberler gibi inan¢ ve amel diinyasi
gelismis insanlarda bu melekenin giiclii bir sekilde tezahiir ettigi anlasilmaktadir.
Nitekim sadik riiya bu melekenin sonucudur.®’

Hultsi Efendi de Divan’inda “ulu’l-ebsar” kavramini kullanarak Nur Stresi 44. ayete

iktibasta bulunur:

“Kudretin izhar eder sun’-1 ‘ulii’l-ebsar’ icin
e . .. ,,858
Cesm-i im’an ile seyr et kim temdsd andadir.

Bu ifade Kur’an’in birgok ayetinde tefekkiir ve diisiinme anlaminda geg:mektedir.859

Akil sahibi insanlar1 diisiinmeye boylece Hakk'a vasil olmaya cagirmaktadir.

83 Ali imran 3/13.

84 Nur 24/44.

855 Miislim, “Cenaiz”, 7, 9.

86 Bk. Buhari, “Menakib”, 24.

87 Uludag, “Ulu’l-Ebsar”, DIA, istanbul 1992, c. V, s. 103.
858 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 91.
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“Mutasavviflar, insanin dig alemi goren bedendeki iki goziine karsilik kalbin de i¢ alemi
goren iki gozi bulundugunu kabul eder ve buna aynii’l-kalb, dide-i can, ¢esm-i batin-
bin, marifet gozii ve kalp gozii gibi isimler verirler. Bedendeki g6z maddi alemdeki
varliklari, olaylari, renkleri ve sekilleri gordiigli gibi goniil gozii de dis alemdeki esya ve
olaylarin i¢ yiiziinii ve manevi alemdeki hakikatleri goriir. Bedendeki g6z insanlarla
hayvanlar arasinda miisterektir, fakat kalp gozii insanlara mahsustur. Basiret gozi her
insanda kuvve halinde vardir. Baz1 kimselerde bu goéz Allah vergisi (vehbi) olarak
dogustan agik olursa da ¢ok defa his perdesiyle ortiilii oldugundan onu miicahede ile
acmak gerekir. Bazi insanlarin kalp gozii ¢abuk, bazilarininki ge¢ acilir. Basireti
acilanlarin duyular 6tesi gercekleri gormelerinin de degisik dereceleri vardir. Bedendeki
gbzde oldugu gibi kalp gozii i¢in de eksik ve yanlis gorme bahis konusu olur; kalp gozii
safiyet derecesine gore tam veya eksik gé’)rebilir.”%o

Hultsi Efendi, g6z kuvveti ile gormenin 6tesinde hakikatleri idrak edenler manasina
gelen ulu’l-ebsar ifadesini yazdigi beyitlerin bir kisminda kullanmistir. O, Cenab-1
Hakk’in hikmetlerini idrak etmek i¢in neler yapilmasi gerektigini de bu beyitlerinde
izah etmistir. HulGsi Efendi, mahlukata ibret nazariyla bakanlarin Allah’in lLituf ve

ihsam sayesinde birtakim hikmetlere vasil olabileceklerini ifade etmektedir.®®!
Yine bir bagka beyitte HultisT Efendi soyle der:

“Kudpretin izhdr edip her yiizden olmusdur ayan

Seyre sen de ag¢ goziin bu hdab-1 gafletden uyan. ~B62

30. Hakka’l-Yakin Kavram

“Gergek varlik, dogru hiikiim anlamindaki hak ile gercege uygun kesin bilgi
anlamindaki yakin kelimelerinden olusan terkip, i¢ duyu veya i¢ tecriibe yoluyla

ulagilan ve kesinlik bakimindan en son merhaleyi teskil eden dogru bilgi diye

89 Araf 7/179, 197; Hasr 59/2, Ziimer 39/9, Taha 20/54, Ali imran 3/13, Nur 24/44.
80 Uludag, “Ulu’l-Ebsar”, DIA, istanbul 1992, c. V, 5.103.

861 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 91.

862 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, ,c. ll, s. 29.
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tammlanabilir.” % Allah Tedla Hakka'l-yakin kavrammi Kur’an-1 Kerim'de iki farkl

ayette ifade etmistir:

ol 55 5005 )

“Siiphesiz ki bu, kesin bir gercektir.”®*

Bu ayette hakka’l-yakin kavrami, siyak ve sibaktan anlasildigi kadari ile Kur’an-1 Kerim
basta olmak {izere Islami hakikatleri yalanlayp dogru yoldan cikanlarmn akibetlerinin
cehennem olacagi ifade edilirken kullanilmakta ve “meydana gelmesi kesin olan bir

hususun fiilen ger¢eklesmesi” anlamina gelmektedir.865

“Ve o, gergekten kat't bilginin ta kendisidir. 866

Hakka Suresi 51. ayette ise Allah (cc)’in sozlerini yalanlayanlarin ahirette biiyiik
nedamet hissedeceklerini boylece kendilerini bir azabin bekledigi sdylenirken bunlarin
bir hakikat oldugu®’ vurgulanmaktadir.®®®

Osman Huldsi Efendi beyitlerinde “Hakka’l-Yakin” kavramii kullanarak ayete

iktibasta bulunmustur:

“Hakka’l-yakinle Hakk yiiziin seyr eyleyip cdn sirr ile

Seyr eyleyen goz seyr olan yiiz ile seyran olmusam. ~B69

Hultsi Efendi bu beyitlerinde Cenab-1 Hakk’ta kaybolmak manasindaki Hakka’l-yakin
mertebesine vasil olarak, yaratilan tiim mahlukatta Allah’in izlerini gorlip Allah’a

hayran oldugunu anlatir.

Bu beytin manasinin Vakia Suresi 95. ayette gecen hakka’l-yakin ifadesi ¢evresinde

olustugunu anlamaktayiz. Hullsi Efendi’nin yasaminda Ornek insan modelini

83 yusuf Sevki Yavuz, “Hakka’l- Yakin”, DIA4, Istanbul 1997, c. XV, s. 204.
84 yakia 56/95.

85 vakia 56/95.

86 Hakka 69/51.

87 Hakka 69/51.

88 yusuf Sevki Yavuz, “Hakka’l-Yakin”, D4, Istanbul 1997, c. XV, s. 204.
869 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 198.
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yansitmasi bakimindan kaleme aldiklarinda bu terimin yer almasi olduk¢a miithimdir.
Beytin anlamini yanlis vermemek amaciyla hakka’l-yakin kavramindan bagka bilginin

sair mertebelerine de deginmek gerekmektedir.

Tasavvuf ilminde bilginin iic mertebesi oldugu kabul edilir: “/ime’l-yakin, ayne’l-yakin,
hakka’l-yakin.” 1lme’l-yakin akli veya nakli delillerle meydana gelen bilgiyi ifade
ederken; ayne’l-yakin duyu organlariyla 6grenilen bilgiyi, hakka’l-yakin ise bunlarin

yaminda tecriibe ve miisahede sebebiyle kullarda olusan en kesin bilgiyi yansitir.>”

Bilginin mertebelerini daha iyi anlaabilmek i¢in bir 6rnek verebiliriz: “Kisinin 6lecegini
bilmesi ilme’l-yakin, 6liim dosegine diisiip can g¢ekigmesi ayne’l-yakin, 6liimii tatmasi
ve oliim olaymi yasamasi ise hakka’l-yakindir.” Ifade etmeye calistigimiz ve ismini
verdigimiz bu ii¢ bilgi mertebesi Kur’an-1 Kerim’de de yer almaktadir. “Kur’an’da
kafirlerin cehenneme girecegine dair verilen haberler vasitasiyla elde edilen bilgi,
ilme’l-yakine;>"* onlarin cehennemi gorerek bilgilenmeleri, ayne’l-yakine;*? oraya girip
azabi bizzat tatmalariyla hasil olan sonug ise hakka’l-yakine 6rnek olarak zikredilir.”
Bunlardan baska Kur’an-1 Kerim’de konuyla ilgili farkli bilgiler de yer almaktadir.
“Allah’1n, insanlar1 6ldiirdiikten sonra diriltmeye kadir olduguna iligkin aktarilan akli ve
nakli bilgiler ‘ilme’l-yakindir. Hz. Ibrahim’in eliyle parcalayip ayr1 ayri tepelere
koydugu kuslarin Allah tarafindan diriltildigini miisahede etmesiyle®”® edindigi bilgi ise
‘ayne’l-yakindir. Allah’in dliileri nasil dirilttigini merak eden bir miiminin (Hz. Uzeyir),

onun tarafindan oldiiriiliip diriltilmesiyle ulastig1 bilgi de®’ hakka’l-yakindir.”

870 K useyri, er-Risale, Beyrut 1410/1990, s. 85.

871 “Hayrr, kesin olarak bir bilseniz...” (Tekasiir 102/5.)

872 “Yine andolsun, onu goziiniizle kesin olarak goreceksiniz.” (Tekasiir 102/7.)

83 “Ibrahim Rabbine: Ey Rabbim! Oliiyii nasil dirilttigini bana goster, demisti. Rabbi ona: Yoksa
inanmadin m1? dedi. Ibrahim: Hayw! Inandim, fakat kalbimin mutmain olmasi icin (gérmek istedim),
dedi. Bunun iizerine Allah: Oyleyse dort tane kug yakala, onlar:t yamina al, sonra (kesip parcala), her
dagin basina onlardan bir parca koy. Sonra da onlari kendine ¢agir, kosarak sana gelirler. Bil ki Allah
azizdir, hakimdir, buyurdu.” (Bakara 2/260.)

8% “Yahut gérmedin mi o kimseyi ki, evlerinin duvarlari ¢atilar iizerine ¢ékmiis (alt dist olmus) bir
kasabaya ugradi; «Oliimiinden sonra Allah bunlar nasil diriltir acaba!» dedi. Bunun iizerine Allah onu
oldiiriip yiiz sene birakti; sonra tekrar diriltti. Ne kadar kaldin? dedi. «Bir giin yahut daha az» dedi.
Allah ona: Hayir, yiiz sene kaldin. Yiyecegine ve icecegine bak, heniiz bozulmamistir. Esegine de bak.
Seni insanlara bir ibret kilalim diye (yiiz sene 0lii tuttuk, sonra tekrar dirilttik). Simdi sen kemiklere bak,
onlart nasil diizenliyor, sonra ona nasil et giydiriyoruz, dedi. Durum kendisince anlasitlinca: Simdi iyice

biliyorum ki, Allah her seye kadirdir, dedi.” (Bakara 2/259.)
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[lme’l-yakin mertebesindeki bilginin, akil sahibi olanlara &zel oldugunu sdyleyen
Kuseyri, ayne’l-yakin mertebesindeki bilginin ilim sahibi olanlara, hakka’l-yakin
mertebesindeki bilginin ise marifet sahibi insanlara zel oldugunu séylemektedir.®”

Izah edilen bu hususlardan anlayacagimiz kadari ile hakka’l-yakin, kat’i bilginin en son
mertebesidir. Kisi yalnizca akil, ilim veya bilgiyle bu seviyeye ulasamaz. Hakka’l-yakin
mertebesine vasil olan sifi, yalnizca akli ve ilmi agidan degil, bunlar olmakla birlikte
miisahede yoniinden de fenafillah’a ulasmistir. Velhasil maneviyat yolcusu, muhadara
ve miikasefe mertebelerini elde etmis hatta miisahede derecesine vasil olmustur.
Miisahede makamina erisen kisi, baktig1 yerlerde Yiice Allah’in tecellilerini idrak
edecektir. Bu seviyede ikilik ortadan kalkar ve yerini vahdete birakir. Hakka’l-yakin
mertebesine eren kisi, maddeden manaya, distan ige, goriintiiden sirra dogru bir sefere
cikar. Stfi, artik 17. yy’in usta sairi Nesati’nin “nihdnuz redifli meshur gazelinin” son
beytinde sdylemis oldugu gibi kendi benligini yok eder ve nefsini “tevhid” mir’atinin

karsisina yerlestirir876:

“Itdiik o kadar ref -i ta’ ayyiin ki Nesati
2877

Ayine-i piir-tab-1 miicelldda nihdnuz.
HulGsi Efendi de Nesati’nin dedigi gibi kendisinin hakka’l-yakin mertebesine ulasip
fenafillah’a erdigini ifade eder. O’na gore bilgi yalnizca akilla ve duyu organlariyla elde
edilmez. Miisahede yoluyla da elde edilen bilgi vardir. bu mertebeye erisenler basiret
sahipleri ve kalp gozii acgik kisiler haline gelirler ve gordiikleri her varlikta Allah’1
hissederler. Hultsi Efendi kendisinin de hakka’l-yakin mertebesine ermeye gayret
ettigini, Yiice Allah’in tecellilerini seyreyleyip bu sirlara vakif olmaya ¢alistigini ifade

etmek istemektedir.’®

87 Uludag, Kuseyri Risdlesi, s. 220.

876 Abdulkadir Daglar, Ayineye Diisen Sir: “Nihanuz” Gazelini Serh ve Tahlil Denemesi, Turkish Studies,
International Periodical for the Languages, Literature and History of Turkish or Turkic, 2007, vol.2/4, s.
308-320.

87 Mahmut Kaplan, Nesdti Divini, Akademi Kitabevi, izmir 1996, s. 117.

878 Somuncu Baba Ve Huliisi Efendi Sempozyum Bildirileri 2010, s. 131.
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31. Ruhv’l-Kudiis Kavram

Ruhu’l-Kuds, fevkalade temizlik, taharet ve nezahet veya bereket ruhu yahut da
mukaddes ruh anlamlarina gelmektedir.?”® Ruhu'l-Kudiis kavrami Kur’an’da dort farkl
ayette zikredilmistir. Bu ayetlerden iigii Hz. isa ile ilgili®®°, biri ise Kur’an’la®®"

Ancak dordinde de Cebrail kastedilmektedir.

ilgilidir.

a5 LR Gl 7 83515 el 3750 G (e LTS LD 0335 (Gl S (g2 51
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“Andolsun biz Musa'ya Kitab't verdik. Ondan sonra ardarda peygamberler gonderdik.
Meryem oglu Isa'va da deliller verdik. Ve onu, Rihu'l-Kudiis (Cebrail) ile destekledik.
Ama ne zaman size bir peygamber nefislerinizin hoslanmadigi bir sey getirdiyse

biiyiikliik taslayarak kimini yalanladiginiz kimini de 6ldiirdiigiiniiz dogru degil mil —

Zoa7 2% o Zo ceal. @ S PR P ,iL [P 29 [ | S T I 4%
sLly Sl a3 5e Gl (emme Ly Cila )3 aglany 285 Al AIS (a agie pans o gy Llias Jul) &l
G s Gl o 2iad ) AN (T U 4015 W 055 e 28035 (e Gl 81 400 65 515 0 2 57
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“O peygamberlerin bir kismini digerlerinden iistiin kildik. Allah onlardan bir kismi ile
konusmus, bazilarim da derece derece yiikseltmistir. Meryem oglu Isa'va agik mucizeler
verdik ve onu Riuhu'l-Kudiis ile giiclendirdik. Allah dileseydi o peygamberlerden sonra
gelen milletler, kendilerine ag¢ik deliller geldikten sonra birbirleriyle savagmazlardi.

Fakat onlar ihtilafa diistiiler de i¢lerinden kimi iman etti, kimi de inkar etti. Allah

dileseydi onlar savasmazlardi; ldkin Allah diledigini yapar. pax
35 S el i Gl JE ) 7 i 3 Gy e ale ek &N &0a G e G OB D

10 {08 o A sl il A8 (ol (e (3125 5 i1 )50 Bl i el
Gl 0 cEally 2 B i el 00 B 8 315 Gl A8 15 Sl iV A i
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879 Sihabuddin es-Seyyid Mahmud el-Bagdadi Alusi, Ruhu’I-Medni i Tefsiri’l-Kur dni’l-Azim ve’s-Sebi’l
Meant, Beyrut: Daru’l-Fikr, 1983, c. 1, s. 317; Yazir, c. 1, s. 342.

880 Bakara 2/87, 253; Maide 5/110.

81 Nahl 16/102.

82 Bakara 2/87.

883 Bakara 2/253.
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“Allah o zaman soyle divecek: «Ey Meryem oglu Isa! Sana ve annene (verdigim)
nimetimi hatirla! Hani seni mukaddes ruh (Cebrail) ile desteklemistim, (bu sayede) sen
besikte iken de yetiskin ¢aginda da insanlarla konusuyordun. Sana kitabt (okuyup
yazmayt), hikmeti, Tevrat ve Incil'i ogretmistim. Benim iznimle camurdan, kus seklinde
bir sey yapiyordun da ona iifliiyordun, hemen benim iznimle o bir kus oluyordu. Yine
benim iznimle anadan dogma korii ve alacaliyi iyilestirivordun. Oliileri benim iznimle
(hayata) ¢ikariyordun. Hani Israilogullarini  (seni éldiirmekten) engellemistim;
kendilerine apacik deliller (mucizeler) getirdigin zaman i¢lerinden inkdr edenler, «Bu,
apacik bir sihirden baska bir sey degildiry demislerdi.” e

Bakara ve Maide Strelerinde gegen bu ayetlere baktigimizda Isa (as)’m Ruhu’l-Kudiis

yani Cebrail’le desteklendigi bildirilmektedir.
Copllaall (5 5245 53 5 ) sial Gl S Bl Sy (e il 0 405

“De ki: Onu, Mukaddes Rith (Cebrail), iman edenlere sebat vermek, miisliimanlari

dogru yola iletmek ve onlara miijde vermek igin, Rabbin katindan hak olarak

indirdi. 8%

Nahl Sdaresi’ndeki bu ayette ise ilahi vahyin Ruhu’l-Kudiis vasitasiyla indirildigi
bildirilmektedir.

Hultsi Efendi, ayetlerde gegen Ruhu 'I-Kudiis tabirini kullanarak iktibasta bulunmustir:

“Ruhu’l-Kudiis sol nefhadur kim éliiler kila diri

Ol Rith-1 Kuds’em ki dirilmis rdz-1 pinhan olmusam. 886

Hultsi Efendi, ayetlerde Ruhu’l-Kudiis diye ifade edilen Cebrail’in gii¢lii bir nefes
tifledigini yahut giiglii bir ruh olup oliileri dirilttigini ifade eder. Kendisinin de temiz bir

ruh iken dirilip gizli bir sir haline geldigini dile getirir.

Hulasi Efendi’nin kaleme aldig1 bu beyitte gecen “Riihu’l-Kudiis” kavrami konusunda
farkli rivayetler vardir. Bazi alimler, Rhu’l-Kudiis kavraminin Allah’in esmasindan

oldugunu sdylemislerdir. Bazilar1 ise Rahu’l-Kudiis’iin bizatihi Kur’an-1 Kerim

84 Maide 5/110.
85 Nahl 16/102.
886 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, c. |, s. 198.
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oldugunu ifade etmislerdir. Ancak ulemanin ¢ogu bu kavramin Cebrail igin
kullanildigim sdylemektedir.®®” Elmalili Hamdi Yazir da, Maide Stresi 110. ayetinin
aciklamasinda Rihu’l-Kudiis’iin Islam dininde Cebrail olarak anlasiimasi gerektigini

. 888
sOyler.

Malumdur ki, Cebrail (as) Hz. Meryem’e Cenab-1 Hakk’in ruhunu iiflemistir ve bir
mucize olarak Isa (as) babasiz diinyaya gelmistir. Mucizevi olarak dogan Hz. Isa, hayati
boyunca da birgok mucizevi haller géstermistir. *° Tiim bu mucizeler Allah tarafindan
Cebrail araciligi ile ona bahsedilmistir. HulGsi Efendi’nin yazdigi bu beyitte vahyi
yeryliziine indiren ve giinahsiz olan Cebrail’den bahsedilmis ve Rihu’l-Kuds kavrami

90

kullanilarak telmih yapllmls‘ur.8 Birgok Divan sairi de siirlerinde bu kavramla

Cebrail’i kastetmistir.

“Yine Ruh-1 Kudiisdiir kim iriip yinine sahun

Meryem gibi bir demde ani eyledi hubla” Ahmed Pasa®*

“Stiretde n’ola zerre isek ma nide yiihuz

Rithu’l-Kudiis "iin Meryem e nefh itdiigi ruhuz” Rihi**

Hulisi Efendi, yazdig1 beyitlerde Cebrail (as)’e telmihte bulunurken Hz. isa (as)’nin
oliilere can vermesi mucizesine imada bulunur. O, Allah’in inayetiyle nefsini yenerek
kendine yeni bir baslangic yaptigin1 ve hayatin anlamimi idrak ettigini ifade eder.
Tevhide ulastigini séyleyen miiellifimiz, nihayet benligini yok edip fenafillaha

ulastigini ve Allah’ta baki oldugunu anlatmistir.%%

32. Divin-1 Huliisi-i Direndevi’de Tbadetletlerle Tlgili A¢iklamalar

Itaat edilecek bir Ma’bud, itaat etmesi gereken miikellefler ve sorumlu tutulan bir takim
davramiglar biitiin dinlerin ortak Szelliklerindendir.®®* Din Bilimleri cihetinden itaat

edilen dinin gegerli olabilmesi i¢in; o dinin ibadet, dini ayin ve torenlerinin var olmasi

7 Hiilya Alper, “Ruhii’l-Emin”, DIA, Istanbul 2008, c. XXXV, s. 216.

88 Elmalili M. Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Ak¢ag Yaynlari, c. 111, Ankara 1995, s. 298.

%9 Maide 5/110.

80 yysuf Sevki Yavuz ve Zeki Unal, “Cebrail”, DIA, Istanbul 1993, c. VII, s. 202.

81 Ali Nihat Tarlan, Ahmet Pasa Divani, MEB Yaynlari, Istanbul 2005, s. 131.

892 Coskun Ak, Bagdadl Rithi Divani, c. 1, Uludag Universitesi Yayinlar: Bursa 2001, s, 192.

893 Somuncu Baba ve Huliisi Efendi Sempozyum Bildirileri 2010, s. 133.

8% vavuz, Kerim, "Din Psikolojisinin Arastirma Alanlart”, Atatiirk Univ. Ilahiyat Fak. Der., 1988, say1 8,
s. 88.
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gerekmektedir.®®® Bu sebeple tiim ibadetler, Yaratan ile kul arasinda iman yéniinden
deruni bir bag olusmasini saglar. Bu kuvvetli bagin disa yansiyan tezahiirleri ve dini
hayat1 kuvveden fiile gegiren uygulamalar biitiinti olmaktadir.®®

Insanda tabii ve fitri bir duygu olan din duygusu, iistiin ve kudretli bir yaratictya inanip
baglanma ihtiyaci ile birlikte inandigina tazim, sevgi, baglilik, teslimiyet, korku, iimit
ve niyazini ifade etmek, inancini bir takim pratiklerle realize edip gostermek iizere

ibadet ihtiyacini da beraberinde getirmektedir.®’

Ibadet, kelime olarak ubudiyetle aym kokten gelmektedir. Ubudiyet; tezelliil gosterme,
yani itaat ve boyun egme manasma gelmektedir. Ibadet ise ubudiyetten daha ileri
seviyede bir itaat ve boyun egisi ifade etmektedir. Ibadet boyun egine, itaat ve tazimin
en ileri derecesidir. islami acidan boyle bir tezelliil gdstermeye ancak en Yiice olan

898

varlik layiktir ki, o da Allah'tir.”™ Buna gore ibadet baskasina ta'zim kasdiyla yapilan

fiilden ibaret olup, ta'zim gostermenin en ileri derecesidir.®*°

Kur’an-1 Kerim’in baslangi¢ suresi olan Fatiha Stiresi’nde soyle buyrulur:

“(Rabbimiz!) Ancak sana kulluk ederiz ve yalniz senden medet umariz.”®

“Ibadet kulluk ve tapinma olarak anlasilmistir. Bu kavramin iginde kamil manada
‘sevgi, korku ve boyun egme’ vardir; bu ii¢ tavir ve duygunun birlikteligi ibadetin
temelini olusturur. Insanlarin yaratiis gayesi ibadettir; ancak onlar buna mecbur
tutulmamigslardir; yani terim anlamiyla ibadet, iradeye bagli olmayan hareketler ve
oluglar gibi hasil olmamakta; ilahi emri kul, —diinya hayatinda bir imtihan olarak—
serbest iradesiyle yerine getirmekte veya ihmal etmektedir. Diinyanin biitliin nimetleri ve
imkanlar1 insanin, insanca (yalmiz Allah’a kulluk ederek) yasamasi i¢in verilmis
araglardir. Bunlar1 amaglarina uygun olarak kullanmayanlar nimetin kiymetini bilmemis

ve israfa sapmus olurlar. Insanmin smirli giicii ve iradesi her zaman maddi ve manevi

895 Giinay Tiimer-Abdurrahman Kiigiik, Dinler Tarihi, Ocak Yayinlari, Ankara 1988, s. 17.
8% Hayati Hokelekli, Din Psikolojisi, T.D.V. Yayinlari, Ankara 1993, s. 211.

87 A. Hamdi Akseki, Islam I, Matbaa-i Ebuzziya, Istanbul 1943, s. 443.

8% Ragib el-Isfehani, el-Miifiredat, Kahraman Yayimnlari, Istanbul 1986, s. 479.

89 Fahruddin er-Razi, Tefsir-i Kebir, Ak¢ag Yaymlari, Ankara 1991, s. 338.

%9 Fatiha 1/5.
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ihtiyaglarim1 karsilamaya ve kendisinden beklenenleri yerine getirmesine yeterli
olmamaktadir. Bu sebeple insanlar hem diger insanlardan hem de insaniistii gli¢lerden
yardim istemeye ve almaya kendilerini mecbur hissetmislerdir. Fakat onlarin bu iki
kaynaktan yardim istemek ve almak icin tuttuklar1 yollar, benimsedikleri sistem ve
usuller, ilahi irsada kulak asmadiklar1 zamanlarda sirke ve bedbahtliga diismelerine
sebep olmus; dolayisiyla birgok batil din, ise yaramaz sistem ortaya ¢ikmistir. Bu ayet,
ibadet ederken ve yardim isterken yonelecegimiz dogru adresi bize gostermekte ve
tevhidi (bir Allah’a ibadeti, sigmmay1 ve yonelmeyi) getirmektedir.”%*

En genis manasiyla ele alindiginda Islamda ibadet, hayatin her yoniinii kusattig1 gibi,
insanin maddi ve manevi tiim varlifina da samildir. Zira mii'min, Allah’a diislincesiyle,
kalbiyle, dili, gozii, kulag1 ve diger azalariyla, yani tiim bedeni ve ruhi varligiyla ibadet
eder. Allah yolunda malin1 ve canini vermek, ailesinden ve yurdundan ayrilmak
suretiyle ibadet eder. Onun emrolundugu bedeni ve mali ibadetler, dinen konulan
kurallar ve sekillerle birlikte onlarin 6tesinde duygu ve diisiince planinda ruhen de

yasandiklari nisbette deger ve anlam kazanirlar.*®

Allah Teéla’nin bizden razi olmasini saglamak, dareyn saadetine vasil olmak i¢in nefis
terbiyesi yapmak, kisinin i¢ini ve disin1 aydinlatmak, ahlakini Kur’an ahlaki haline
getirmek gibi konulardan bahseden bir ilim olan Tasavvuf, birgok insanin Allah’a
ulagsmasinda fayda saglamlstlr.903 Nefsi terbiye etmeyi, ahlaki giizellestirmeyi ve
Allah’in hosnutlugunu hedefleyen sifiler, bunlar1 elde etmek i¢in her seyden Once
Kur’an-1 Kerim ve hadis-i serifleri en biiyiik rehber olarak kabul etmislerdir.*® Bu da
ibadetlerde miidavim olmayi zorunlu kilmistir. Zira Kur’an-1 Kerim’de “Sana yakin

'37905

gelinceye kadar ibadet et emri vardir.

Aslinda stfilerin bu tutumunun kaynagi, goriislerini temellendirirken vazgecemedikleri,
ilk donem zahitleridir. Ciinkii onlar, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra devam eden

fetihler vesilesiyle, farkli bolgelere yerleserek, yeni kiiltiirlerle tanigma; miisliimanlar

91 Karaman v. dgr., Kur’an Yolu, c. 1, s. 62-63.

%2 yysuf el-Kardavi, /badet, Trc. H. Cemal, Cigir Yayinlari, istanbul 1974, s. 106.

%93 Osman Tiirer, Anahatlariyla Tasavvf Tarihi, Seha Yayinlari, istanbul 1995, s. 26.

%4 Tasavvufun kaynagimn Kur’an ve Hadisler oldugu ile ilgili olarak bkz. Ahmet Yildirim, Tasavvufun
Temel Ogretilerinin Hadislerdeki Dayanaklar, T.D.V. Yayinlari, Ankara 2000, s. 13-16; Safilerin, bu
konudaki diislincelerini temellendirdigi bazi ayet ve hadisler igin ise bkz. Tiirer, Anahatlariyla Tasavvuf
Tarihi, s. 53-65.

*® Hicr 15/99.
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arasinda refah seviyesinin artmasi; dolayisiyla dindarlik diizeyinin azalmasi sonucunda,

ibadet ve ziihde yonelmis insanlard1.”*®

Unlii mutasavvif Eb Ali ed-Dekkak (5. 406/1015)’n, “Kul taati sayesinde cennete,

1,907

taatindeki edebi sayesinde de Rizd-i Bari’ye kavusur sozli, shfilerin ibadet

konusundaki titizligini gosteren bir ornektir.

Ibadet kelimesi tasavvufta, Ceneb-1 Hakk’mn rizasina ulasabilmek maksad ile her gesit
hareket ve davranis1 giizellestirip, uygulamayr da ifade eder. Bunun, Kur’an-1
Kerim’deki delili ise , “Ben insanlar1 ve cinleri yalnizca beni taniyip ibadet etsinler diye

2,908

yarattim™®® ayetidir.%%°

Mevlana, insanin her ise kabiliyeti olmas1 ile birlikte, yaratilisinin asil maksadinin
Hakk’a ibadet etmek oldugunu bildirir.*®® Hakk’a ibadet etmenin esas amaci ise
ma’rifettir. Cilinkli ayetteki “ibadet etsinler diye” ifadesi, “tanisinlar” manasina

gelmektedir.”*

Mutasavviflar, taat ile takvayr elde edemeyen kimsenin kalbinde, manevi bir hastalik
olduguna hiikmetmislerdir. Boyle bir durumda, hastalifin sekline gore tedbirler alinir.
Ciinkli her nefsi egilime, her kotiilik temaytiliine, 6zellikle ona tahsis edilmis bir
uygulama tekabiil etmektedir. Ornegin orugta, acgdzlii, diinyaya diiskiin kuvvenin
husumet ve egemenligini ortadan kaldirma amaci vardir. Diger taraftan namazda,
bedensel rahatliklardan alinan hazlari terk etmek ve cismani organlari yormak gibi
hikmetler dikkati ¢eker. O, farz ibadetlerin anasidir ve o varsa digerleri de beraber gelir.
Namazin koétiiliiklerden uzaklastirict 6zelligi ise Kur’an-1 Kerim’de, “Namaz, fenaliktan

1,912

ve ¢irkinlikten alikoyar™®*? ayetinde belirtilmistir.”™

%8 Mahir iz, Tasavvuf, (Haz. M. Ertugrul Diizdag), Kitabevi Yayinlari, istanbul 2000, s. 20-21.

%7 Ebu Hafs Sihdbuddin Omer es-Siihreverdi, (6.632/1234), Avdrifii'I- Maarif, (Tasavvufun Esaslart), Trc.
H. Kamil Yilmaz - irfan Giindiiz, Erkam Yayinlari, Istanbul 1989, s. 344.

%8 Zariyat 51/56.

%% Hasan Kamil Y1lmaz, Ana Hatlaryla Tasavvuf ve Tarikatlar, Ensar Nesriyat, 2016, s. 156.

% Emine Yeniterzi, Mevidnd Celdleddin Rimi, T.D.V. Yaymlar1, Ankara 2006, s. 69.

S Hucvird, Kegfii'I-Mahciib, Tre. Siilleyman Uludag, Dergah Yayinlar, 2014, s. 397.

%2 Ankebut 29/45.

93 ory, Pierre, Kdsdni’ye Gére Kur’an'in Tasavvufi Tefsiri, (Cev. Sadik Kilig), insan Yayinlari, istanbul
2001, s. 105.
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Es-Seyyid Osman Hultsi Efendi, bir beytinde ibadetlerin basa gelenlerinden olan

namazin énemine deginmistir:

“Mii’minin mi’rdcidwr kalbt huzir ile namdz
L X o 1,914
Kil huzir ile namazin sirr-1 ‘esra’ andadir.

Buradaki rivayet “Namaz miiminin miracidr”®®

ifadeleriyle zikredilmektedir.
Kaynaklarda gegtigi lizere, bes vakit namaz Mekke doneminde mira¢ gecesinde farz
kilinmistir. Mirag nasil Hz. Peygamber’in Allah katina olan yakinligini ifade ediyor ve
mira¢ dendiginde bu gecede kilinan namaz akla geliyorsa, namaz kilan insanin da
manevi olarak bu miract yani yiikselisi tekrar yasamasi demektir. Manev1 yiikselis ve
insanin Allah’a yakinlig1 i¢cin namaz mutlaka gereklidir. Namaz olmadan bir miiminin
Allah’a yakin olmasi ve yiice mertebelere ¢ikabilmesi, kendi miracin1 yasayabilmesi

imkan dahilinde degildir. Zira namaz bir ayette de belirtildigi lizere insan1 kotiiliiklerden

alikor ve istikamet tizere tutar.

“(Resuliim!) Sana vahyedilen Kitab't oku ve namazi kil. Muhakkak ki, namaz,
haydsizliktan ve kotiiliikten alikoyar. Allah't anmak elbette (ibadetlerin) en biiyiigiidiir.
Allah yaptiklarinizi bilir. »916

Eger bu ayette de belirtildigi gibi namaz insan1 kétiiliiklerden alikoymuyor ve istikamet
lizere tutmuyorsa o insan namazini hakkiyla eda etmiyor demektir. Bu kisi bir diger
ayette de belirtildigi iizere, kildigi namazdan gafil olan biridir.**’ Bu yiizden namaz

ibadeti kelimelerle ifade edilemeyecek kadar onem arz eden bir ibadettir.

o4 Ates, Divan-1 Huliisi-i Darendevi, C. 1, s. 83.
915 R4ZA, Mefatihu’l-Gayb, c. 1, s. 161.

916 Ankebit 29/45.

97 Matin 107/ 4-6.



SONUC

Tirklerin, Miisliimanlig1 kabuliinden sonra bilhassa tasavvufi anlayisin Ahmet Yesevi
ile baslayan ve Yunus Emre ile devam eden siirecinde Islam kiiltiiriinden etkilenmeleri
sonucunda ortaya koyduklari bir edebiyat olan Divan edebiyati, Arap ve Fas kiiltiiriiniin
etkisiyle ortaya c¢ikmistir. Divan edebiyatt muhteva olarak son derece zengin
kaynaklardan beslenir. Divan sairlerinin kullandigi en onemli kaynak ise Kur’an-1
Kerim’dir. Kur’an ayetleri divan sairlerinin sik¢a faydalandig: bir hazinedir. Ozellikle
divan sairlerinin dinlerinin temel kaynaklarindaki bilgileri telmih yahut iktibas yoluyla

eserlerine yansitmalar1 onlarin en dogal sanat anlayislaridir.

Kur’an, “Kur’an’t anlasilip 6giit alinmast igin kolaylastirdik. Ogiit alan yok mudur?”
mealindeki Maide Suresi 67. ayetiyle, anlasilmak ve kendisiyle amel edilmek igin
geldigini acikca bildirmektedir. Hz. Peygamber (sav) nazil olan ayetlerin izaha gerek
duyulan kisimlarini, ne mana ifade ettigini agiklamistir. Rasulullah (sav)’in vefatindan
sonra ortaya ¢ikan bir takim sosyo-kiiltiirel ve sosyo-ekonomik sebeplerin etkisiyle
ibadete olan asir1 diiskiinliik, uzlet, diinyadan uzaklasma, ziihd hayati 6nem kazanmis ve

bu minvalde isari (tasavvufl) tefsir gelenegi olusmustur.

“Hakikate ermeyen marifete nail olamaz” diisturu geregi Islamiyetin biitiin usul, erkan,
seriat ve adabina riayet ederek fenéfillaha ulagsmay1 gaye edinen insanlar, her seyi
Hakk’tan bilerek kendileri incinseler dahi incitmemisler, Allah’in kullar1 olmalari
dolayisiyla diigmanlarinin dahi hidayeti i¢in dua ve niyaz etmigler ve biitlin insanlara
sefkat goziiyle bakmislardir. Topluma her yonden oOrneklik teskil eden bu giizel
insanlarin ortak 6zelligi Kur’an ve siinneti hayatlarina hakim kilmis olmalaridir. Onlari

taniyanlar adeta Kur’an ve siinnetin pratik hayata yansimig halini goriirler.

Tasavvuf, rihi ve vicdani bir duyusun mahsuliidiir. Bin yildir, yani Tiirklerin Islamiyeti

kabuliinden itibaren, kurulmus olan Miisliiman-Tiirk devletlerinde ve Tiirklerin iginde
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bulundugu biitiin islam memleketlerinde; hemen her sehirde kendini Allah aski ile

yogurulmus, tek gayesi insanlara Allah’1 anlatmak olan goniil erleri var olmustur.

Zihd icinde yasamaya calisan kimseler, insanlart kendileri gibi diisiinmeye ve
yasamaya tesvik etmek istemisler, bunun en kolay ve en kestirme yolunun da Kur’an’1
kendi anlayislar1  dogrultusunda yorumlamak oldugunu gorerek Kur’an’a
yonelmislerdir. Bu yonelis tarzi, Kur’an’da yer alan bazi konular1 tasavvufl manalari ile
yorumlamaya sebep olmustur. Sufiler de zamanla kendi goriislerine uygun diisen bu tiir
tefsirleri toplamis ve insanlara da tefekkiirle elde edilen manalar1 anlatmaya

calismislardir.

Kaynagimni Islam’m 6ziinden alan, Islam’m ruh hayat: ve islam Peygamberi’nin sahsinda
temsil ettigi manevi otoritenin miiesseselesmis ve gilinlimiize kadar yayginlasarak
gelmis sekli olan tasavvufun, Islami ilimlerin bir ¢ogunda tesirlerini g&rmek
miimkiindiir. Ozellikle tefsir ilminde tasavvufun ayr1 bir yeri ve 6nemi vardir. Zira tefsir
bir anlamda, tasavvufun da temelini olusturan inceleme, arastirma ve yorumlama
ilmidir. Ortaya cikan tasavvufi hareketlere mensup sufiler, Kur’an tefsirinde is’ari

yontemi ¢okea kullanarak ayetleri hem zahiri hem de batini olarak yorumlamislardir.

Bir mutasavvif olarak Kur’an ve siinnetten beslenen ayni zamanda 20. yy divan
sairlerinden olan es-Seyyid Osman Hul@si Efendi, kaleme almis oldugu eserlerinde ilahi
sirlart edebi bir islupla beyan etmis, 6zellikle ¢alismamizin ana kaynaklarindan biri
olan Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi’de hakikatleri siirsel bir tislupla ifade etmistir. Hulisi
Efendi siiri bir irsad vesilesi olarak kabul ederek, insanliga mesajlarin1 nakis nakis

islemistir.

Allah Tedla’nin, en degerli varlik olarak halk ettigi insana, rehberlik etmesi igin
indirdigi Kur’an-1 Kerim’i hayatlarinin merkezlerine yerlestirmis, onun ahlaki ile
ahlaklanmak igin biitiin hayatini ilimle mesgul olarak idame ettirmis sahsiyetlerden biri
olan Osman Hultsi Efendi, kaleme aldig1 Divdan-i1 Huliisi-i Darendevi adli eserinde yer
yer Kur’an ayetlerine yer vermistir. HullGsi Efendi dini hususiyetlere isaret etmenin
yanisira tasavvufun inceliklerinden, sosyal konulardan ve insani insan yapan
degerlerden bahsetmis, ayet, hadis ile 6nemli tarihi ve edebi unsurlara atifta bulunmus,

miimtaz bir lislupla eserlerini ortaya koymustur.
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Kisaca ifade edecek olursak; Hulisi Efendi’nin giicii ask’indan; insani kosullarda
yasayan ancak tiimiiyle Allah’a dayandirilmis ilahi bir asktan gelmektedir. Tasavvufi
duanin en derin sirlarina vakif olabilmek i¢in gayret sarf eden, bu gayretini de Divdn-1
Huliisi-i Ddrendevi adli eseri ile insanliga gosteren 20. yy en etkili divan sairlerinden

biri olan Huldsi Efendi, Allah’a olan agkini ilmek ilmek beyitlerine islemistir.

Hulasi Efendi'nin hayat1 ve eserleri Kur’an ve siinnet 1s1ginda analiz edildiginde, her bir
kelamin telmih ettigi bir ayet ve hadis bulunur. Bunun nedeni, onun hayata bakisini ve
sOylemini Kur’an ve siinnetin sekillendirmis olmasidir. Bu ikisinin bigimlendirdigi bir
yasam ve sOylem sonucunda ortaya cikacak eylem ve sdylemler elbette bu ikisiyle
uyumlu olacak ve oradan beslenecektir. Clinkii Osman HulGsi Efendi, hayatin1 Kur’an
ve slinnete gore bi¢imlendirmeyi hayatinin en biiyiik ideali yapmistir. Bu nedenle onun
eselerine goz atildiginda siirlerinin bircogunun ya Kur’an tefsiri ya da hadislerin

giiniimiiz insanina anlatilmasi ve agiklanmasi sadedinde oldugu anlasilacaktir.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz: Hulisi Efendi’yi ve onun saheseri Divan-1 Huliisi-i
Darendevi’yi tam olarak anlayip yorumlayabilmek i¢in, keskin bir zeka ve anlayisla
birlikte, Arapga, Farsga ve Osmanlica gibi dillere hakimiyet, tefsir, hadis, tasavvuf,
edebiyat ve sosyoloji gibi ilimler hakkinda da malumat sahibi olmak gerektigi

kanaatindeyiz.

Bu sartlarin hepsine sahip olamadigimiz i¢in, yaptigimiz bu caligmanin tam ve
miikemmel oldugunu sdylememizin imkansizli§i ortadadir. Fakat bu calismayla es-
Seyyid Osman Hulisi Efendi’nin Divdn-1 Huliisi-i Ddrendevi’de Kur’an-1 Kerim’den
referans alarak telmih ve iktibas yaptig1 ayetleri beyitlerle ortaya koyarak, onun da diger
ilim ehli mutasavviflar gibi fikirlerini Kur’an-1 Kerim’e dayandirdigini tespit ettik.
Aragtirmalarimiz ve calismalarimiz neticesinde divan edebiyatinin unutulmaya yiiz
tuttugu modern diinyada, Divan-1 Huliisi-i Ddrendevi ve buna benzer eserlerin daha
fazla incelenmesi ve bu konuda g¢alismalar yapilmasi kanaatine vardik. Bu nedenle
bizim bu caligmamizin bu alanlarda yapilacak c¢alismalar i¢in bir dibace olmasini

temenni ediyoruz.
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