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OZET

FIKIH USULUNE GORE SUNNETTE EMIR VE NEHYIN DELALETI

Fedamohammad Saifuddin

Ondokuz May1s Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dal1, Yiiksek Lisans, Temmuz /2017
Danisman: Yrd. Dog. Dr. Ali YUKSEK

Hz. Peygamber’den rivayet olunan sunnet metinleri birgok emir ve nehiy
ifadeleri kapsamaktadir. Siinnet, toplumu, ferdi hayati diizenleyen ve onlarin dini
islerini beyan eden bircok emir ve nehiy bulunmaktadir. Dini hiikiimlerin ¢ogu
slinnet iizerine bina edilmistir. Bu ifadeler usulii fikih kitaplarinda 6nemli bir yer
tutmaktadir. Bu calismamizda Islami hiikiimlere tesir eden emir ve nehiyleri konu
edindik. Sunnetteki emirler her zaman viicup ifade etmezler. Bazen nedb bazen da
ibaha ifade etmektedir. Ayni1 sekilde siinnetteki nehiyler de her zaman haramlik ifade
etmezler. Onlar bazen haramlik bazen da kerahet ifade etmektedir. Fikih bu esaslar
tizerine dayanir.

Calismamizin birinci kisminda, Fikih, Fikih Usilii, Siinnet, Emir, Nehiy ve
Delélet kavramlari ana hatlariyla ele alip, sunnette bircok emir ve nehyin yer aldigini
ornekleriyle birlikte vermeye gayret ettik.

Ikinci béliimde stinnette emir sigalarini kullaniglarii ve delalet yoniinden
karinelerin etkisini belirtildi. Alimlerin, emrin tekrarinin viicup ifade edip etmedigi
ve 0 emrin hemen mi yoksa daha sonra mi1 olacagi hususundaki sozlerini zikredildi.
Bu konuyla alakali bazi meseleri ve onlara dair alimlerin goriislerinden 6rnekler
verildi.

Calismamin {giincli boliimiinde slnnette nehiy sigast ve onun kullanim
alanlarindan bahsedildi. Nehyin delélet yonlerindeki karinelerden zikredildi. Nehyin
streklilik arz edip, etmedigi alimlerin goriisleri muvacehesinde degerlendirildi. Ayni
sekilde nehyin fevr mi yoksa terahi mi ifade ettigi ulemanin goriisleriyle izah edildi.
Ayrica onemli bir mesele olan sahabenin “Rasulullah sdyle emretti veya soyle
nehyetti” s@zinin emre mi, yoksa fesada mi yoksa butlana mi1 delalet ettigi konusu
tartisildi. Bu konuda ister ibadet ister muamelat ile alakali olsun alimlerin bu
konularla alakali goriisleri nakledildi. Konuyu daha kolay anlamak icin alimlerin bu
alanda verdigi 6rneklerden faydalanarak meseleye agiklik getirildi.

Calismamizin son bolimunde emir ve nehyin deléleti hususundaki ihtilaflarla
birlikte fikhi esaslar1 ameli planda uygulamak i¢cin Hz. Peygamberin stnnetinden
ornekler verildi.

Anahtar Sozclkler: Emir, Nehy, Fikih, Usalii fikih, Islam Hukuku



ABSTRACT
INVESTIGATION OF COMMANDATION AND
BANNING IN SUNNAH ACCORDING TO ISLAMIC LAW
Fedamohammad Saifuddin
Ondokuz Mayis University, Institute of Social Sciences
Basic Islamic Science, M.A. JULY /2017
Supervisor: Asosc. Prof. Dr. Ali YUKSEK

Reports were narrated from the Prophet (PbuH) includes alot of commands
and prohibitions. Sunnah (Prophetic Tradition), includes within itself alot of rules,
commands and prohibitons which clarify the islamic issues. Most of the Islamic
issues are based on Sunnah. These statements can be found alot in the books of
Usulu figh. Our theme here are the commands and prohibitions which have an effect
on the Islamic rules. However, the commands in the Sunnah do not always mean
Vicub. Sometimes they mean nedb and sometimes ibaha. Same way, the prohbitions
in the Sunnah do not always mean Haram. Sometimes they can also mean kerahet.
Fiqh is based upon these basics.

Chapter one includes some important definitions and introductions with
examples.

In the second chapter, the study includes commanding formulas, uses, the
effect of its evidences in directing the denotation. I mentioned views of some
scholars about the use of denotation in repetition or not have been mentioned in
addition to the immediate denotation or delayed. Some questions about the
denotation according to the scholars have been mentioned.

In the third chapter, i have mentioned the banning formulas, use and the
effects of the proves in directing there denotation. Also, analysed the scholars
sayings about their permanent cases or not and the immediate denotation or delayed.
Also, we analysed an important matter that the Companions saying ‘‘The Prophet
(PbuH) has command to do so or the Prophet (PbuH) has prohibited doing so’” does
it mean direct command or fesad or butlan. Here, i brought scholars view on the
matter regardless whether it is from the /badat area or the Muamelat. Some examples
supported by scholars sayings have been put in order to facilitate the understanding.

Keywords: Emr, Nehy, Figh, Usulu figh, Islamic law



ONSOZ

Tim hukuk sistemleri bir takim emirler ve yasaklamalar icermektedir. Bu
prensip nass temelli bir sistem olan IslAm hukuku igin de gegerlidir. Dini hiikimlerin
bel kemigini olusturan emir ve nehiy, Islam hukukunun en &nemli konularindan
birisidir. Islam fikih¢ilar1 da bu yiizden bu konuya biiyiik énem vermistir. Ozellikle
de usiilciiler, Hz.Peygamber’in sézlerinden ve ifadelerinden yola ¢ikarak bir konuda
hikum verirler. Stinnette gegen emir ve nehiy lafizlarmin deléleti, gectigi yerin
Oncesi veya sonrasindaki konumuna bakilarak yargi meydana getirir. Diger yandan
usal ilmi, furu’ ilminin temelini olusturur. Cogunlukla nasslarda yer alan teklifi
hikumler, emir ve nehiy sigalariyla yapilmakta, boylece dini hikimler emir ve
nehye bagli olarak sekillenmektedir. Birgok fikih usilii eserinde emir ve nehiy bahsi,
sahip oldugu bu tesrii 6neme binaen oncelikli olarak ele alinmistir. Bu sebeple (sul
alimleri bu konular1 derinlemesine arastirmislar.

Gecmiste oldugu gibi, glinlimiizde de bu hususlarda sayisiz eser telif edilmis
olmakla birlikte, Hz. Peygamber’in slinnetindeki emir ve nehiy lafzilarinin delaletini
merkeze alan miistakil bir ¢alisma bulunmamaktadir. Bu sebeple biz de tezimizin bu
yonde olmasini uygun bulduk.

Calismamiz bir Giris ve Uc Boliimden olusmaktadir. Giriste arastirmamizin
konusu, amact ve onemi ile yontem ve kaynaklar1 aciklanmis, Birinci Boliim’de
konunun temellendirilmesi amaciyla Fikih, Fikih Usdli, Siinnet, Emir, Nehiy ve
Delalet kavramlar1 ana hatlariyla ele alimmustir. ikinci Boliimde fikih usulii ilminin
teknigine uygun olarak Siinnette yer alan emir sigalarinin delaleti, Uclincti B6limde
ise Stnnette yer alan Nehyin delaleti kapsamli olarak ele alinmistir. Ancak konu
islenirken fikih usuliinde ele alindig1 halde siinnetten veri bulamadigimiz maddelerde
mevcut 6rneklemelerle yetinilmistir.

Bu tezi bitirmeyi nasip eden Allah Teala’ya sonsuz hamdii senalar olsun.
Ayrica tez hazirhig1 esnasinda benden maddi ve manevi desteklerini esirgemeyen
aileme, hocalarima, arkadaslarima, ozellikle tez danismanim Yrd. Dog. Dr. Ali
YUKSEK e, goriislerinden istifade ettigim emekli dgretim iiyesi Prof. Dr. Muhsin
KOCAK ile hocam Prof. Dr. Osman SAHIN e tesekkiir etmeyi bir borg bilirim.

Fedamohammad Saifuddin

Samsun, 2017
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GIRIS

1. Arastirmanin Konusu

Fikih usulii bizim Kuran-1 Kerim’i ve Siinnet’i anlamamiz i¢in bir aragtir.
Siinnet ise tesri olma bakimindan Kuran’dan sonra ikinci kaynaktir. Emir ve nehiy
stinnetin en 6nemli bahislerindendir. Emir ve nehiy Usdl ilminde anahtar sayilir.
ClnkU ahkamu teklif emir ve nehye baghidir. Emir ve nehiy Hz. Peygamberin nas
olan siinnetine baghdir. Ve Hz. Peygamber (s.a.v) silnnette de insanlarin
miukellefiyetlerini, nasil Allah’a en giizel sekilde ibadet etmeleri gerektigini ve
dalaletini fikih usulii ve kaidelerine gére beyan etmistir. Ozellikle bizim arastirma
konumuz Hz. Peygamberin siinnetinde (sl¢is U l) dalaletleri hangi manalar

“farz,vucup, nudup,mubah,haram,mekruh” kapsamina aldigidur.

2. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Islam fikhinin temel kaynaklarmni teskil eden Kitap ve Siinnetin, bize bir dil
yoluyla ulagmis olmasi sebebiyle, lafzi istinbat metotlari, fikih usuliinde ayrintili
olarak ele alinmis ve dilbilimi ilgilendiren bir¢ok mesele fikih usuliiniin mevzusu

haline gelmistir.

Fikih wusulii eserlerinin bir kisminda “el-Mebadiii’l-lugaviyye/ Liigavi

prensipler” baglig altinda ele alinan mevzulardan birisi de “emir ve nehiy”dir.

Dini hiikiimlerin 6ziinli teskil ettigi ve Sari’in maksadinin anlasilabilmesi
biiyiikk ol¢iide emir ve nehiylerin delalet ettigi anlamin kesinlik derecesinin
bilinmesine bagli oldugu i¢in emir ve nehiy bahsi islam hukuk ustliinde 6nemli bir

yere sahiptir.

Tezimizin kapsam1 Fikih Ustliine gore Siinnette emir ve nehy dalaleti olup,
ornekleri 0zellikle Fikih Usulu igerisinde derli toplu bir sekilde agiklanmasi seklinde
olacaktir. Calismanin asil ekseni Siinnette yap-yapma lafizlarinin dalaleti hakkinda

olacaktir.



Resullullah’in stunneti akval, efal, takrir olarak Kur’an’dan sonra ikinci
kaynaktir. Siinneti Nebevi de emr ve nehy 6nemli bir konu ve Fikih Usaliinde de

0zel bir yeri vardir. Zira biitiin ahkami teklifiye yap ve yapma ¢ergevesinde bulunur.

Stiphesiz Kim Usilii Fikh’t anlamazsa igtihat ve istinbat’tan bir sey anlamaz.
Vicib ve Nudiib’u anlayabilmek (hangisi vacip hangisi mubah) Emr ve nehy

deléletini anlayabilmeye baglidir.

3. Arastirmamn Yontemi

Emir ve nehiy konusu, batun usdl-i fikih kitaplarinda 6nemli bir yer isgal
etmektedir. Ote yandan bu konu, Fikih Usilciilerinin de isaret ettigi gibi, Allah’in
insanlar1 imtihan etmesinde (teklif) haramla helalin bilinmesi bakimindan, merkezi
bir konumda bulunmaktadir. Dikkat edilirse emir ve nehiy konusu, biitiin fikhi
meselelerin de temelini teskil etmektedir. Nitekim ibadat, muamelat ve uk(bata dair

konularin tamami, emir ve nehiyle dogrudan alakalidir.

Calismamiz bir giris ve U¢ boliimden olusmaktadir. Giriste arastirmamizin
konusu, amaci ve Oonemi ile yontem ve kaynaklar1 agiklanmig, Birinci Bolim’de
konunun temellendirilmesi amaciyla Fikih, Fikih Usdll, Sunnet, Emir, Nehiy ve
Delalet kavramlari ana hatlarryla ele alinmistir. ikinci Boliimde fikih usulii ilminin
teknigine uygun olarak Siinnette yer alan emir sigalarinin delaleti, Ugiincii B6limde
ise Suinnette yer alan Nehyin deléleti kapsamli olarak ele alinmistir. Ardindan genel
bir degerlendirme yapilarak bir sonuca ulagilmaya calisilmistir. Ancak konu
islenirken fikith usuliinde ele alindigi halde silinnetten veri bulamadigimiz

maddelerde mevcut 6rneklemelerle yetinilmistir.

4. Arastirmanin Kaynaklan

Calismamizin  kaynaklar1 arasinda konumuzla alakali klasik fikih
mezheplerine ait usil, fur’u ve hadis kitaplar1 ile gliniimiiz fikih kitaplar1 ana kaynak
olarak, tefsir ve liigat eserleri de yan kaynak olarak yer almaktadir. Ayrica bu

konuda yazilmis giincel makalelerden de istifade edilmistir.

Hanefi mezhebi kaynaklari icerisinde ibn Abidin Reddii’l-Muhtar, Kasani
Bedaiu’s-Sanai; Maliki mezhebinde, Ibn Riisd Bidayetii’l-Miictehid, imam Malik
Muvatta; Safii mezhebinde, Ebu Ishak es-Sirazi el-Miihezzeb, Nevevi - el-Minhac;

Hanbelilerde Ibn Kudame el-Mugni, Merdavi el-Insaf gibi eserlerden yararlanildi.
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Aragtirma konumuz her ne kadar fikih usallii bir konu olsa da igerik
yoniinden hadis ilmiyle yakindan aldkali oldugu i¢in hadis metin ve serh
kaynaklarmma da miiracaat edildi. Kitib-i Tis’a, Buhari, Miislim, Tirmizi, Ebd
Davld, Nesai, ibn Mace, Ahmed b. Hanbel kiilliyatinin metin ve serhleri basta

olmak tizere degisik hadis kaynaklarina ve serhlerine bagvuruldu.



BIiRINCIi BOLUM
KAVRAMSAL CERCEVE

Arastirma konumuz “Fikih UsGline Goére Silnneteki Emir ve Nehyin
Delaleti” oldugundan konumuzu temellendirmek amaciyla fikih usulii, emir, nehiy,
stinnet ve delalet kavramlarini tanitmak uygun olacaktir. Bunununla birlikte emri ve
nehyin delaleti ile elde edilen sonuglar ser’i ameli hiikiimleri ilgilendirdiginden fikih

terimini de ele almak yerinde olacaktir.

1.1. Fikih

“Fikih” liigatte “bilmek, anlamak”! manasina gelmektedir. Ancak bu bilmek
bir seyi iyi ve tam anlamayi, derinlemesine kavramayi, onun hakikatine muttali
olmayi ifade eden bir bilmedir.?

Terim olarak ise fikih “mesdil-i ser’iyye-i ameliyyeyi bilmektir.”® Fikih
kelimesinin yaygin olan bir tanimi1 da su sekildedir: “Ser’l ameli hiikiimleri tafsili
delillerinden ¢ikararak bilmektir.”*

Tanimin kisaca agiklayacak olursak, burada hiikiimden kasit farz, miibah,
haram, mekruh gibi miikellefin fiilleriyle iliskili ilahi hitabin gerekliligi ve
dereceleridir.®

Yukarida gecen tanima gore bir hitkkme fikhi diyebilmek i¢in, o hiikkmiin ser’1
yani dine ait olmas1 gerekir. Bu sebeple, dine ait olmayan akli ve hissi yani duyusal
hiikiimleri bilmek fikh? bir bilgi degildir.®

Tafsili delil, her bir davranisla ilgili hiikkmiin dayandigi 6zel delildir. Bir
hiikme delil olan tek bir ayet ya da hadis, tafsili delil niteligindedir. *’Namaz kilin’’ "

! Subki, Takiyyuddin, Ebu Hasan Ali b. Abdulkafi b. Ali, Muhtasar: Ibn’i Hacib, Alemu’l-Kutub,
Beyrut, 1999, I, 134; Bedahsi, Menahic 'il-Ukul, Daru’l-kiitiibii’l-iImiyye, Beyrut, 1, 19; Muhsin
Kogak vd. Fikih Usulii, Istanbul, 2015, 5.20

Z Zeydan, el-Veciz, s.10; Vellyiddin Muhammed Salih el-Ferfur, el-Mezheb fi Usuli Mezhep ala’l-
Muntahap, Mektebetli’l-Daru’l-Fur, 1999, I, 27

8 Abdullatif b. Firiste, Serhu Menar fi Usuli’|-Fikh, Sirket’i Daru’l-irsad, Istanbul 2014, 1,19

4 Zeydan, el-Veciz, s.11

5 Zeydan, el-Veciz, s.11

5 Zeydan, el-Veciz, s.11

6 Zeydan, el-Veciz, s.12
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ayeti, namaz kilmanin farz oldugunu gosteren tafsili bir delildir. Bununla birlikte o
hiikkmiin, ameli yani ibadetlerle, su¢ ve cezalarla ve muamelelerle iliskili olmasi
gerekir. Bu sebepten dolayidir ki, dini olmalarina ragmen inanglarla ve ahlakla ilgili

ahkami bilmek fikih olarak da isimlendirilmez.®

1.2. Fikih UsQli

Arapgada “Ustli’l-fkh” “4sll Jsal diye tabir edilen bu terim, bir izafet
terkibi/isim tamlamasidir. Bu tamlama muzaf/tamlanan olan “Js=!" kelimesi ile
muzafun ileyh tamlayan konumunda olan 48 kelimesinden olusmaktadir. “Usl”
kelimesi “asil” kelimesinin cemisidir. Tiirk¢edeki karsiligi “lizerine baska bir sey
dayandirilan, (miibteni)”dir. Bu anlamda usil, fikhin kendisine dayandigi dayanak
olmaktadir.’

“Asil” 10 kelimesi kullanimda, baska bir ifadeyle fikih literatiirii icerisinde
daha baska manalar1 da kapsamaktadir. Bunlarin bazilar1 sunlardir:

a) Delil: “Su meselede asil olan kitaptir” denildiginde “asil” kelimesinden
“delil” kastedilmis olur. Yani su meselenin esas delili Kur’an’dir, demektir. Bu
anlama gore “usilii’l-fikh” ifadesinden fikhin delilleri anlagilir. Zira fikih delillere
istinat eder.™*

b) Racih /Tercihe sdyan: “Ciimlede asil olan hakikattir” denildiginde “asil”
kelimesi “tercih edilen” manasinda kullanilmis olur.*?

c) Kaide/Kural: “Bu konuda aslolan sudur” veya “muzdar (mecbur kalan)
kimseye haram olan etin helal olmasi aslin ziddinadir” ifadelerinde “asil” kelimesi
“kaide” anlamindadir.™

d) Miustashab: “Zimmetin beraeti asildir” climlesinde “asil” kelimesi

“miistashab”, yani aksine bir delil bulunmadik¢a varligi devam eden esas kural/ilke

8 Zeydan, el-Veciz, s.13

9 Zeydan, el-Veciz, Beyrut, Miiesseset’ur-Risalet’{in-Nasirun, 2015; Bedahsi, Menahicii’l-Ukul, 1,
19; Veluyiddin, el-Mezheb fi Usuli’l-Mezhep alal Muntahap, I, 27.

10 Subki, Muhtasar: Ibn Hacib, 1, 19

1 Muhsin Kogak vd. Fikih Usulii, 5.19; Zeydan, el-Veciz, s.;9 Subki, Muhtasar: Ibn Hacib, 1,19;
Abdullatif b. Firiste, Serhu Minhacu- fi Usuli’l-Fikh, 1, 18

12 7eydan, el-Veciz, s. ;9 Subki, Muhtasar: Ibn Hacib, 1,92; Bedahsi, Menahicil Ukul, 1,18
Abdullatif'b. Firiste, Serhu Menar fi Usuli’l-Fikh, 1,18; Muhsin Kogak vd. Fikih Usulii, 5.19;

3 Muhsin Kogak vd. Fikih Usulii, s.19; Zeydan, el-Veciz, s.10; Subki, Muhtasar: Ibn Hacib, 1.93;
Firiste, Serhu Menar, 1.18; Bedahsi, Menahicl-I Ukul, 1.19
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anlaminda kullanilmigtir. Buna goére bu lafizdan 6rnegin ziddina bir delil olmadikga,

kisinin giinahsiz, su¢suz ve borgsuz olmasi anlagilir.!*

4 Muhsin Kogak vd. Fikih Usulii, s.19; Zeydan, el-Veciz, s.10; Subki, Muhtasar: Ibn Hacib, 1.93
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1.3. Sunnet

1.3.1. Tanimi
1.3.1.1 Sozlilk Anlamm

Siinnet sozliikte iyi veya kotii bir yol tutmak (seyir) demektir.*®

Hz. Peygamber (s.a.v) bir hadisinde: “Kim Islam da giizel bir yol tutarsa...

”16 boyle buyurmaktadir. Hadisin

Kim Islam’da kétii bir yol tutarsa...
degerlendirmesini yaparsak sonucu siinnetin, bir kiginin bir is yapmaya baslamasi ve

ondan sonra bagka bir kavmin o isi yapmasi manasina geldigini buluyoruz.

Stinnet ve ondan tiireyenlerin(¢ekimler) zikri hadislerde tekrar etmistir. Hz.
Peygamberin(s.a.v) su s6zii buna ornektir: “Allah katinda insanlarin en sevimsizi

ii¢ tiir. Bunlar; giinahda israr edenler, cahiliye yolunu Islam’da isteyenle haksiz

edeceksiniz”t®

Zikri gecen iki hadiste siinnet, zem edilen kétii bir yol manasina gelir.®

Hz. Peygamber (s.a.v.) aym sekilde soyle buyurur, “Yeni isler ortaya
cikaranlardan sakinin. Onlar delalettir(sapikliktir). Icinizden kim bunu idrak eder
anlarsa, ona benim ve hidayet lzere olan Hulefa-i Rasidin’in siinnetine (yoluna)
uymak vardir.”?® Bu hadiste siinnetin 6viilen ve giizel bir yol olduguna dikkat

cekiyoruz.?! Sozliikte siinnetin manasinda asil olan, yol ve ¢igir agmaktir.??

15 fbn Manzir Lisdnii’l Arab XII1. 225; el-Mu'cemil'l-Liigatii’l Arabiyye, Kahire, Ibrahim Mustafa,
Hamid Abdulkadir, Ahmed Hasan Zeyyat, Muhammed Ali Neccar, el-Mu cemii’l Vasit, Daru’d-
Da’ve, I, 456; Muhammed b. Ahmed b. el-Ezheriy, Tehzibu’l-Liigat, mhk. Muhammed lvaz
Murib, Daru’l-Thyay1 Turasu’l-Arabiy, Beyrut, 2001, VII, 209-210.

6 Miislim b.Haccac Ebu’l Hasan el-Kuseyri en-Nisaburi, el-Miisnediis’ Sahih el-Muhatasar-bi

Nakli Adl anil Adl ile Resulullahi s.a.v., thk. Muhammed Fevat Abdulbaki, Kitabu’l-llim, h.
No0.(1017) VII, 2059, Daru’l-ihyay1 Turasu’l-Arabiyye, Beyrut, t.s.

17 Buhar?, Muhammed b. Ismail Ebu Abdullah el Cafi, Camiu Miisnedii’ Sahih el-Muhtasar min
Umuri Resulullah s.a.v. Stinenuhu ve Eyyamuhu- el-Sahihu’I-Buhari, thk.Muhammed, Ziheyr b.
Nasir b. Nasir, Daru’t-Tevkin Necat, Diyat.h.1422 (6882), 1X, 6

18 Buharf, Ehadisi, h.no.(3456), IX, 169.

9 Yusuf el-Karadavi, el-Medhal li-Diraseti's-Stinneti'n-Nebeviyye, t.s., s.7.

2 Tirmizi, Muhammed b. Tsa b. Sevre b. Musa b. Dahhak, Siinen-i Tirmizi, thk. Ahmed Sakir,
Muhammed Fevvat, Abdulbaki, Tbrahim Atva, Sirketii Mektebe, Mektebetu’l-Mustafa Halebi,
Misir, 1975, Babu’l-ilim, h.(2676) V, 244.

! Karadavi, Medhal, s.7.

2 {pnu’l-Esir Mecduddin Ebu Saadet el-Mubarek Muhammed b. Muhammed b. Muhmmed b.

Abdulkerim es-SeyBani el-Cezeri, en-Nihaye fi Garibi'l-Hadis ve '/-Eser, thk. Tahir Ahmed Zavi,

N
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1.3.1.2. Terim Anlam

Terim olarak siinnet lafz1 mutlak manada kullanildigi zaman bununla murat
edilen; Hz. Peygamberin(s.a.v) emrettikleri ve sakindirdiklaridir(nehy). Bundan
dolayidir ki soyle sOylenilir: “Seriat’in delilleri Kur’an ve Siinnettir.” Ancak
slinnetin manast ulemanin yani muhaddisler, fikih¢ilar ve usulciiler katinda

degisiklik arz eder.?® Su cihetten ki her firka kendine has siinnet tanimi yapuyor.

1. Hadiscilere gore stinnet: Hz. Peygamber (s.a.s)'in sozleri, fiilleri, takrirleri
ve gerek peygamberliginden Onceki devreye, gerekse peygamberlik devresine ait

olsun, ahlaki vasiflar1 ve siretidir.?*

2. Fikihgilara gore silinnet: Farz ve vacip disinda Hz. Peygamber'den gelen
hilkiimler olarak tarif ederler.?® Bu tarife gore usilciilerle aralarindaki fark sudur:
Usulciilere gore stinnet, ser'l hiikiimlerin delillerinden bir delildir. Fikih¢ilara gbre

ise, bu delil ile her hangi bir fiilin sabit oldugu hiikiimdiir.?®

3. Usulctulere gore sunnet: Hz. Peygamberden (s.a.v) Kur’an-1 Kerim disinda

sozlii, fiill veya takriri (onaylama) olarak sadir olan her seydir.?’

1.3.2. Suinnetin Kisimlari

Gecen tanimlar degerlendirildiginde siinnet mabhiyeti(zat1) itibariyle {i¢

kisma ayrilir. Bunlar sozl1i siinnet, fiili stinnet, takriri stinnettir.

1.3.2.1. Kavli Stinnet

Kavli siinnet Hz.Peygamber (s.a.v.)’in farkli amaclar ve miinasebetler

dogrultusunda sdyledikleridir.?®

Mahmut Muhammed et-Tannahi, Mektebetu’l-ilmiyye, Beyrut, 1979, I, 409; Réazi, Muhtarus-
Sthah, 1, 155.

23 Accac Muhammed el-Hatib, Hadis Usulli, Daru’l-Fikir, Beyrut,1999, s.19.

24 Miibarek Puri, Ebu’l-Hasan Ubeydullah b. Muhammed b. Abdusselam b. Han Muhammed, el-
Mirkat Mefatih Serhu Miskati’l-Mesabih, idaretu’l-Buhus Hmlyye ve’l-ifta Hint, 1984, I, 379.

% Accéc, Hadis Usulii, Daru’l-Fikir, Beyrut,1999, s.19; Amidi, el-ihkam, I, 247; Sevkani, [rsddu'l-
Fuhdl, s.67

% Ubeyd el-Hacetu’l Kavkebl Ubeyd, Fikhu’l-Ibadet ala Mezhebi Malikiyye, Matbaatu’l-insaa,
Dimesk, 1986, 1, 65; Fikhu’l-Menheci ala Mezhebi’s-Safii, Mustafa el-Hun vd. Daru’l-Kalem,
Dimesk, 1992, 1, 68; el-Umeyri Ikram b. Ziya, Buhus fi Tarihi Siinneti Miisrife, 1, 143.

27 Sevkani Muhammed b. Ali b. Muhammed b.Abdullah el-Yemeni, Irsddii’I-fuhdl ila tahkiki ’I-hak
min [Imi’l-Usil, Daru’l-Kiitiibii’l-Arabiyye, 1999, I, 95; Hallaf Abdulvahhab, fZmu’I-Usuli’l-
Fikh, Mektebetu Da’va, s.36; Zeydan, el-Veciz, s.161; en-Nemle, el-Miihezzeb fi Iimi Usuli’l-
Mukarin, 634; Accac, Hadis Usull, s.19; Vehbe Zuhayli, Usulu 'I-Fikhi’I-Islami, |, 450.

28 Zeydani, Veciz,s.164; Hallaf, /lmu’l Usuli’l-Fikh,s.36; Accac, Usulu’l-Hadis, s.19.
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Her kelam gibi Hz. Peygamberin (s.a.v) sozleri de haberi ve insai olmak

lizere iki kisma ayrilir.?°

Insai talep (istek) manasindadir. Bu, emir, nehy (sakindirma) ve dua

manalarini kapsar.

Hz. Peygamberin (s.a.v) haberi s6ziine misal : “Allah i¢in doksan dokuz tane

isim vardir. Kim bunlari sayarsa cennete girer.”°.

Insai (Emretmesine) misal : “(Sevval ayimin) hilalini gordiigiiniizde orug
tutun. (Ramazan aywmn) hilalini gérdiigiiniizde bayram edin. Sayet hilal size

goriinmezse Saban ayini otuz giine tamamlayin.”3! .

Hz. Peygamberin (s.a.v) nehyine (sakindirmasina) misal: “Beni

hristiyanlarin Meryem oglu Isa’y1 yiicelttikleri gibi yiiceltmeyin. Muhakkak ki ben
Allah’in kuluyum. Ve Allah i kulu ve Rasilii deyin.”*3?

Hz. Peygamber’in (s.a.v) duasma misal: “Allah’um igimimi koruyan dinimi
islah et. Gegimimi saglayan diinyami islah et. Déniip varacagim yer olan ahretimi
islah et. Hayati her hayri artirmama vesile eyle. Olumumi biitin kotiliiklerden

kurtulmama care eyle. 33

1.3.2.2. Fiili Siinnet

Fiili siinnet, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) yapmis oldugu fiillerdir. Bes vakit
namazin edasi, hac gorevlerinin yerine getirilmesi, bir sahit ve miiddeinin yeminiyle
hiikiim vermesi vb. davranislar gibi.>*

Fiili siinnetin bazilar1 tesriye kaynak olmustur; 6rnegin; Hz Aise (r.a)’nin
“Resulullah (s.a.v.) ciintip halde uyumak istedigi zaman tendsiil uzvu yikar ve
namaz abdest alirdi.”’ S6zii buna 6rnektir.®® Bazilan ise tesriye kaynaklik etmez;
fitri davranislar buna 6rnek olabilir. Yani ResOlullah (s.a.v.)’den beseri tabiat1 geregi

sadir olan fiiller. Ornegin; Enes b. Malik (r.a.) ResOlullah (s.a.v.)’in kura cekmeyi

N

9 Karadavi, Medhal, s.14-20.

0 Buhari, h.no.(2736), Ill, 198.

1 Buharf, h.no.(1909), I, 27.

2 Buhari, Enbiya, h.no.(3445). 1V, 161

3 Mislim, h.no.(2820), 1V,2087.

4 Hallef, /imi Usuli’/-Fikh, .36, Zeydan, el-Veciz, s.165; Accac, Usulu’l-Hadis, $.20; Muhsin
Kogak vd. Fikih Usulii, Istanbul, 2015, 5.20; Karadavi, Medhal, s.24-32.

> Buharf, h.no.(288), I, 65.
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® Resullllah’tan (s.a.v.) diinya islerindeki tecriibesi

sevdigini rivayet eder.®
dogrultusunda sadir olan fiiller de buraya ilhak edilebilir. Ornegin bazi uygulamalar
sadece Resdlullah (s.a.v.)’e ait dzelliklerdir. Ornegin; dortten fazla evlilik yapmak,

visal orucu tutmak gibi.*’

1.3.2.3. Takriri Stinnet

Takriri siinnet, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) huzurunda gerceklesen veya
giyabinda gergeklesmekle birlikte, kendisinden haberdar oldugu bir s6z veya fiil
karsisinda siiklit etmesi, ona karsi c¢ikmayip onaylamasidir. Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) bu sikitu, o s6z veya fiilin caiz ve mubah oldugunu gosterir. Clinkii Hz.
Peygamber’in, (s.a.v.) mesru olmayan bir s6z veya davranis karsisinda susmasi
diisiiniilemez.%® Buna &mek ise ikindi namazim Beni Kurayza disinda kilmayin
hadisidir: Hz. peygamber (s.a.v.) "Ikindi namazim Beni Kurayza disinda kilmayin"
emrini vermisti. Restl-i Ekrem'in bu emrini iki sekilde degerlendiren sahabilerden
bir kism1 yolda namazlarini kilmislar, diger kismi1 da emrin zahirine bakarak ikindi
namazini tehir ederek ancak yatsi sonrasi kilabilmiglerdi. Her iki grup bu
davramislarindan dolayr kimanmanuslardi.®® Bu hadis de her iki grup bu
davraniglarindan dolay1 kinanmamuistir. Burada Restlullah’in sik(t edip kinamamasi

takriri siinnete delalet eder.

1.3.3. Sunnetin Tesrideki Yeri

Allah insan1 en gilizel sekilde yaratti. Ona deger verdi. Onu yeryiiziinde
halifesi yapti. Diger yandan Allah Teala Hz. Peygamber’i umdmi planda bdtln
insanlar icin 6rnek hususi planda da ehli iman icin en giizel 6rnek kildi.*® Allah
Tealanin ayeti kerime’de buyurdugu gibi: ‘Andolsun, Allah’in Resiliinde sizin igin;
Allah’a ve ahiret giiniine kavusmayr uman, Allah’1 ¢ok zikreden kimseler icin giizel
bir 6rnek vardir.”’** Bu manayr miiminlerin annesi Hz. Aise (r.a.) fikhiyla,

basiretiyle ve Allah Rasulii ile yasamasiyla idrak etti.*>  Allah Rasulii’niin

% Ahmed Ebu Abdullah b. Muhammed b. Hanbel b. Hilal b. Esadi Seybani. Miisned Imam Ahmed,
Mhk. Suayb Arnavut Adl Miirsit Muassesetii’r-Risale 2001 H.no: (12811) XX,200.

37 Amidi, el-Ahkam fil-Usuli’I-Ahkam, 1, 173-175; Zeydan, el-Veciz, 165

38 Hallef, flmi Usuli’l Fikh,s.36; Zeydan, el-Veciz, s.167; Accac, Usulu’l Hadis, $.20; Muhsin
Kocak vd. Fikih Usulii, Istanbul, 2015, s20; Karadavi, Medhal, s.32.

39 Buhari Cuma, h.no (946) Il 15

40 Karadavi, Mevsuatun li’I-Hadisi ’s-Sahih, Mektebetu Vehbet, Kahire, Misir 2002, s. 10

41 Ahzab 33/21

42 Karadavi, Keyfe Neta amelu Mea 's-Stinneti 'n-Nebeviyye, Me’ahadii’l-Alemi li Fikri’l-Islami
Virginya ABD 1990, s.23
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ahlakindan soruldugu zaman soyle dedi: “’Onun ahlaki Kur’andi.”’*® O zaman

stinnet ser’i kaynaklarin asil kaynaklarindandir.

Islam alimlerinin genel kabuliine gore sunnet, Kur’an-1 Kerim’den sonra
ikinci kaynaktir. Stinnet Kur’an1 Kerim’in amelleri uygulama ve goriisleri agiklama
icin gelmistir.* Siinnetin tesride temel ikinci kaynak oldugu Kitap, siinnetin kendisi
ve icma delili ile teyit edilmistir. Buna gore bu boélimde siinnetin kaynakligini

gosteren Ug¢ ana delilden s6z edecegiz. Bunlar soyledir:

1.3.3.1. Kitap

Buna Kur’an-1 Kerim’de ki delil Allah Azze ve Celle Rasulullah’in kelamina
vahiy olarak itibar etmesidir. Nitekim Allah Teala Necm suresinde “O heva ve
hevesinden konusmaz, O’nun konustugu ancak vahiydir.” *® Ahzab suresinde ise
“Allah ve Resulii bir is hakkinda hiikiim verdikleri zaman, hicbir mii’min erkek ve
hi¢bir mii’'min kadin icin kend igleri konusunda tercih kullanma haklar: yoktur. Kim
246

Allah’a ve Resiiliine kars1 gelirse, siiphesiz ki o apagik bir sekilde sapmistir

buyurmustur.

Yine Allah Teald insanlara Ras(lullah’a itaat hakkinda: ’Ey iman edenler
Allah’a itaat edin Peygambere de ve sizden emir sahibine de itaat edin. Eger
herhangi bir seyde anlasmazliga diiserseniz onu Allah ve Rasulu’ne arz edin; sayet
Allah ve ahiret giiniine inaniyorsaniz bu daha iyidir ve sonug¢ bakimindan daha

147

giizeldir.”"*" &yetiyle emir buyurmustur.*8

Ibn Hazm bu ayet baglaminda “Bununla bize agiklad1 ki Allah tarafindan
Ras(lullah’a indirilen vahiy iki kisimdir. Birincisi: Eser olarak telif edilmis diizeni
aciz birakan vahyi metluvdur ki o da Kur’an’dir. ikincisi: Nakledilmis mervi telif
olunmamis vahiydir. Onlar namazda okunmayan, Rasulullah’tan gelen haberlerdir.

Allah tarafindan a¢iklanmistir ondan murat su hadislerdir.*®

4 Ahmed, el-Misned, h.no (25302), XLII, 183

4 Karadavi, Medhal, s. 39

4 Necm 52/3-4

46 Ahzab 33/36

47 Nisa 4/59

4 Ahmed, el-Musned, h.no (67674), XV111,140-141

49 Tbn Hazm, Ebu Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Said b. Hazmi’l-Endiilisi Kurtubi ez-Zahiri, el-
fhkamﬁ Usli’lI-Ahk&m, Mhk. Muhammed Ahmed Sakir, Daru’l-Ufuki’l-Cedide, Beyrut, I, 97
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1.3.3.2. SUnnet

Hz. Peygamber’in hadisi seriflerinden siinnnetin delil kabul edilmesinin
delillerine gelince; Bu Rasilullah’in “Dikkat edin! Bana Kitap ve onun bir misli
verildi! Dikkat edin! Bir adamin doymus oldugu halde koltuguna yaslanarak; Size
ancak Kur’'an gereklidir. Onda helal buldugunuz seyi helal kilin onda haram
buldugunuz seyi haram kilin! Dikkat edin! Size evcil esegin eti helal degildir. Yirtici
hayvanlardan azi disi olanlar da helal degildir. Dikkat edin! Sahibi bilinen mal
ancak sahibi malin kendisine ait olmadigint séyledigi zaman lukata hiikmiinii alir.
Kim bir topluluga misafirlige gitse onlarin onu misafir etmesi gerekir. Eger onu
misafir etmezlerse onlarin yaptigi gibi onlarin cezalandirilmas: gerekir.”®® Bu hadis
acikea siinnete yapigmaya ve tutunmaya ve onu metot edinmeye davet ediyor, ¢ilinkii

o hevasina gore konugsmayan masum kisiden meydana gelmistir.>

Ebu Hureyre’den rivayet edilen baska bir hadiste Allah Resdlii soyle
buyurdu: “ kim bana itaat ederse Allah’a itaat etmis olur, kim bana isyan ederse
Allah’a isyan etmis olur.”®? Buyurmus, baska bir hadiste de “Ben size iki sey
braktim, ona sarildiginiz miiddetce sapitmazsiniz, Allah’in kitabi ve peygamberinin

siinneti. 2 buyurmustur.

Burada verilen deliller siinnetin hiiccet olduguna delalet eder. Ayn1 sekilde
Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hadislerinden bu manaya delalet eden c¢okga hadisler

vardir, burada daha fazla zikretmeye gerek gormedik.

1.3.3.3. icma’

Hz. Peygamber’in (s.a.v.) siinnetinin tesride kaynak olduguna dair icma
deliline gelince muslumanlar Ras(lullah’tan gelen, kendisinden kanun koyma ve
ittiba etme kastedilen, dogruluguna kesinlik veya racih olan zann ifade eden senetle
nakledilen kavli, fiili veya takririnin (onaylama), Mduslimanlar icin hiiccet ve

miigtehitlerin miikelleflerin amelleri i¢in ser’i hikiumleri istinbat ettikleri kaynak

%0 Niyaz, Rukiyye b.ti Nasrullah Niyaz, es-Stnnetii’n-Nebeviyye Masdaru 's-Sani fi Tefsiri’l-Islami
ve Mekanetuha min Haysu Ihticac ve’l-Mertebe ve’l-Beyan ve’l-Amel, Mecma’al-Melik Fahad,
Medine, t.y., s, |, 64

SU Hallaf, [Imii Usali’l-Fikh, s.37; Gattan, Menna’ b. Halil Gattan, Tarihii t-Tesri’i’l-Islami,
Mektebetii’-Vehab, Riyad 2001, I, 73; Siillemi, Ayyaz b. Nami b. Ivaz, UsQlii’I-Fikh ellezi La
Yese 'u’l-Fikh Cehelehu, Daru’t-Tedmiriyye, Riyad, 2005, I, 111

52 Buharf, Vahiy,h.no (2957) IV 60

53 Malik, Muvatta, Nehiy h.no(899) Il 899
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olduguna icma etmislerdir.>*

Safii’nin de tespitine gére Sunnette gelen hikimlerin, Kur’an’da gelen
hiktmlerle beraber kendine tabi olunmasi vacip bir kanun olduguna icma

edilmistir.

1.4. Emir

1.4.1. Tanim

Emir; masdardir." " fiilinden tiiretilmistir. Talep manasindadir.®® Emir,
nehyin zittidir. Bana emrettigin seyi yerine getirdim "yaptim" manasindadir.®’ Séyle

de denilebilir: "1 4l < s 6 sl i yani siddetli oldu.

2

Isim :" ¥ " seklinde hemzenin kesrasiyla da gelir.®® Emir yine "olay" *°
manasina da gelir. Eger "emir" nehyin ziddi olan manadaysa ¢ogulu " /5" seklinde

gelir. Eger durum manasindaysa gogulu " <" %seklindedir.

Istilahta emir ise: Alimler emri tarif etme konusunda ihtilaf etmislerdir.
Hanefiler, baz1 malikiler, baz1 safiler, hanbeliler ve mutezile sdyle bir tarife gittiler:
"[stild yoluyla fiilin talebine delalet eden lafizdir." ® Sevkani 2 ile bazi muésir

ulema®? bu tarifi kabul ederler.

5 Kocak, Fikih Usiilii, s. 62; Hallaf, /lmu Us0l, s.37

55 Safii, Ebu Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas b. Osman b. Abdiilmiittalib b. Abdiilmenaf el-
Metlabu’l-Kureysi Mekki, er-Risale, Mektebetii’l-Halebi, 1940 Misir, I, 108

56 Feyylmi, Ahmed b. Muhammed b. Ali el-Hamevi Ebu’l-Abbas el-Misbahu’l-Mnir fi garibi
Serhi’l-kebir, Mektebet iil-Ilmiyye, Beyrut, 2012, V1,26

57 Zemahseri, Ebu’l-Kasim Muhammed b. Amr b. Ahmed Céarullah, Esasu'l-Belaga, Daru’l-

Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut,1999, 1, 33; Razi, Zeyniiddin Ebu Abdullah Muhammed b. Ebu Bekir

b. Abdulkadir el-Hanefi, Muhtdr us-Sihdh Thk. Yusuf es-Seyh Muhammed, Beyrut, 1999,

Mektebet’iil-Asriyye, 1,22.

Farabi, Ebu Nasir Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthah Tacii'l-lugati ve 's-Sthdhu'l-arabiyye,

Thk. Ahmed Abdulgafur Attar, Darw’l-ilim-1i’I-Meleyiyn, Beyrut, 1987, 11, 581.

5 fbn Manzur, Muhammed b. Miikerrem b. Ali, Ebu’l-Fadl, Cemaliiddin b. Manzur el-Ensari el-
Afrikai, Lisanii'l-Arab, Daru’s-Sadir, Beyrut, h.1414, 1V,26-27; Feyruz Abadi, Mecdiiddin Ebu
Tahir Muhammed b. Yakub, el-Kdmusu 'I-Muhit, Mektebet’l-Miiessesetii’r-Risile Nesir, Beyrut,
2005, 1,344

80 Zubeydi, Muhammed b. Muhammed b. Abdurrezzak el-Hiiseyni, Ebu’l-Feyd, Taci'l-Arus min

Cevahiri’l-Kamus, Daru’l-Hidaye, t.s., X, 69

Rézi, Ebu Abdullah Muhammed b. Omer b. Hasan b. Hiseyin et-Teymi Fahreddin er-Razi,

Mahsul, Thk. Doktor Taha Cabir Fiyad el-Ulvani, Miessesetii’r-Risale, Beyrut, 1997, 11,71;

Amidi, Ebu’l Hasan Seyyiddin Ali b. Ebi Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa’labi el-Amidi, el-

Ahkam fil-Usuli’I-Ankam, Thk. Abdurrezak Afiyfi, Mektebetii’l-islami, Beyrut, t.s. II,140;

Buhari, Abdulaziz b. Ahmet b. Muhammed Alauddin el-Hanefi, Kesfu’l-Esrar Serhu Usuli'l-

Beydavi, Daru’1-Kiitiibii’l-islami, t.s. 1,101; Ebu’l-Hasan el-Basri, Muhammed b. Ali et-Talib

Ebu’l-Huseyin el-Basri el-Mutezili, el-Mu temedii fi’l-Usuli’l-Fikh, Darw’l-Kiitiibii’l-Iimiyye,

Beyrut, h.1403, 1,43; TOff, Suleyman b. Abdulkavi b. el-Kerim el-Sarsari Ebu’l-Rabi

58

61
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Istild'nin manast: Emredilen kisiye karsi bir biiyiiklenme ve kendini Ustin
gorme yoluyla emrin kullanilmasidir. Efendi'nin hizmetgisiyle, sultanin ¢obanla olan

minasebeti buna drnek verilebilir.8

Bazi Malikiler ve bazi Safiler emri soyle tarif ederler: Emredilme fiili ile
emrolunanmn itaatini bizzat kendisiyle gerekli kilan sozdiir.®® "Gerekli kilmakla"
kelamin tam olmasini kastederler. O kelam da emrin disindaki diger kelam
kisimlarindan onu ayirandir. "Bizzat kendisiyle" derken diger kisinlardan
ayrilmasm kastederler. Onlardan emri ibareye hamledenler vardir. ibare bizzat
kendisi gerekli kilmaz. Kisi o ibarenin manasinin 1stildhi veya tevkifi oldugunu
anlar. Ibare emir fiili sigasiyla gelir. Su drnekte oldugu gibi : " W Lie) ol " ((Ey
Allahim! Bizi bagisla.) Fakat buradaki "_&)" emir degildir duadir. "Itaat" kelimesini
emri, duadan ve (yapilmasi istenilen seyde kesinlik olmayan) istekten ayirmak igin

kullanmuslardir.%®

Necmuddin, Serhii Muhtasaru’r-Ravza, Miessesetii’l-Risale, 1987, Il, 349; Ebu Y4’la el-Kadi,
Muhammed b. Hasan b. Muhammed b. Halef b. Ferra’, el-Iddetii fil’-Usuli’l-Fikh, Camiatu’l-
Melik Muhammed b. Suud el-islamiyye, Riyad, h.1410, I, 157; Ebu Abbas Sihabuddin Ahmed
b. Idris b. Abdurrahman el-Meliki’s-Sehiyr bi’l-Kavaki, Serhu Tenkiyhi’l-Fusul,Sirketii’l-
Tabaatii’l-Fenniyye’l-Mitehaddide, 1973, I, 136; Ba’liy, ibnii’l-Ham, Alahuddin Ebu’l-Hasan
Ali b. Muahmmed b. Abbas ed-Dimeski el-Hanbeli, el-Kavdidu ve’l-Fev’didu’l-Usuliyye ve ma
Yettebiuhd mine’l-Ahkdmi’l-Fer’iyye, Mektebetii’l-Asriyye, 1999, 1, 220-219; San’ani,
Muhammed b. Ismail b. Saldh b. Muahmmed el-Hasani, Icabetii’s-Saili Serhu Bugyet'il Emel,
Miiessesetii’l-Risale, 1986, |, 275-276.

62 Sevkani Muhammed b. Ali b. Muhammed b. Abdullah el-Yemeni, Irsadu’l-Fuhul ila Tahkiki’l-
Haldi min IImi’I-Usuli, Daru’1-Kiitiibii’1-Arabiyye, 1999, |, 276.

8 Senkiti, Muhammedu’l-Emin b. Muhammedu’l-Muhtar b. Abdulkadir, Muzekkeratiin fiy Usuli’l-
Fikh, el-Ulum ve’l-HUkUm, Medinetii’l-Minevvere, 2001, |, 224; Minyavi Ebu’l-Manzur
Mahmut b. Muhammed b. Mustafa b. Abdullatif, Mu teser min Serhi’l-Muhtasari’l-Usuli min
Ilmi’l-Usul, Mektebetii’s-Samile, Misir, 2011, 1, 70; Vehbe Zuhayli, Usulu’l-Fikhi’l-Islami,
Daru’l-Fikri’l-Maasir, Beyrut 1986, 1,218; Siilemi, Iyaz b. Nami b. Ivaz, Usulu’|-Fikhi ellezi La
Yesseu Fakihi Cehlehu, Daru’l-Tedmeriyye er-Riyaz, 2005, 1,216

64 fbn Kudame Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame Mukaddesi, Ravzatu’l-Naziri ve
Cennetl’I-Menaziurr, Mektebet(’I-Riisd 1993, 1,542

65 Satibi, Ibrahim b. Musa b. Muhammed b.Humey el-Garnadi el-Suheyru, el-muvafakat ts. 11,527;
Civeyni, Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed Imamu’I-Harameyn, el-Burhan Fi
Usuli’l-Fikh, Thk. Salah b. Muhammed b. 1veyze, Daru’l-kﬁtﬁbﬁ’l-Ilmiyye, Libnan, 1997, I, 63;
Gazéli, Ebu Hamid Muhammed b. Muhammed et-Tusi, el-Mustesfa, Thk. Muhammed
Abdusselam Abdussafii, Daru’l-Kiitiibii’l-[lmiyye, Beyrut 1993 1, 202; Karafi, Serhu Tenkihi’l-
Fusul, 136-137; Suneyki, Zekeriyya b. Muhammed b. Ahmed b. Zekeriyya el-Ensari, Zeynuddin
Ebu Yahya, Gayetii’I-Vusul fi Serhi Liibbi’l-Usul, Daru’l-Kiitiibii’I-IImiyyetii’l-Kiibra, Mistr, 66,
24; Seynavim Hasan b. Omer b. Abdullah el-Maliki, el-Aslu’l-Cami’ li Izahi’d-Direri’l-
Manzumeti fi Suluki Cem’il-Cevami, Matbaa en-Nehda, Tunus, 1928, I. 466; Attar, Hasan b.
Muhammed b. Mahmud es-Safii, Hasiyetii’l-Attar ala serhi’l-Celali’l-Mahalli ala Cem’il-
Cevami, Daru’l-Kiitiibii’l-llmiyye, 1, 466; Buceyrami, Sileyman b. Muhammed b. Omer el-
Misri el-Safii, Tuhfetu’l-Habibi ala serhi’l-Hatiybi Hasiyetii’l-Buceyrami ala’l-Hatibi, Daru’l-
Fikir, 1995, 1,17.

8 Cuveyni, el-Burhan fi Usul’l-Fikh, 1,63
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Tanimlar arasindaki fark soyledir: Birinci tanimdaki "s3=3.Y1" (yukaridan
asagrya dogru bir sart kosma) icindir. ikinci tarifteki "ed=i¥\" ise (yukaridan
asagiya dogru bir sart kosma) i¢in degildir.

Birinci grubun Istila'yr sart kosmasindaki delili: Fiilin talebine delalet eden
lafiz Istila yoluyla olur bu da dua ve iltimastan kaginmak i¢indir.%” Cuinkii kim
yumusak bir sekilde emrederse o emreder degildir. Istila ile kullanana emreden
denir. Bundan dolay1 boyle yapan kimse ahmaklikla vasiflandirilir. Lafizda istild'y1
kullanaran Koéle i¢in sdyle denir: “efendine emir mi veriyorsun?’’ Eger istila
yapmazsa bunu demezler. Bu da delalet eder ki istila sarttir.®® Ulviyetin delili:
Adetlerde Allah (c.c)'a dua ettigin zaman emrettim ifadesi hos karsilanmaz,
Efendi'ye veya sehrin emirine emretme ifadesinin hos karsilanmadig gibi.
Her ne kadar "bizi hidayete erdir", "bizi bagisla Allahim" ifadelerimiz emir
sigas1 olsada. Bu durum emitler ve melikler i¢in de aynidir. Orfte bunu emir
diye isimlendirmekte bir 6ziir durumu oldugunda bunun lugatta bu
manadadir denilmesi olur. Clinkii asil olan degistirme ve nakil olmamasidir.
Bundan dolay1 ulviyetin sart olmasi vacip olur. Yine bu siganin asagilikla
olmast vacip oldu. Ozellikle Allah(c.c) igin kullanilirsa dua olarak

isimlendirilir. Esitlik olursa "iltimas"olarak isimlendirilir.%°

Ikinci grubun istila'y1 sart kosmamasi ile ilgili delili: Emir bir mana igin
vazedilmis bir sigadir. Bu sifatlarla ve sifatlarin zitlariyla sahih olur. Haber,
istitham, teracci, temenni gibi. Bu sifatlar ulviyet, algaklik, istild, tevazu ile dogru

olur. Miitekellimin halinin degismesiyle hal degismez.”

Bize gore iki tarafinda gliclii delilleri vardir. Bununla beraber iki tarifin
temelinde ¢ok fark bulunmamaktadir. Sonugta ikisinde de emreden ve emredilen

vardir.

1.4.2. Emre Delalet Eden Sigalar

Fiilin hésil olmasina delalet eden bircok sigasi vardir, asagida gelen

kullanimlar bu sigalardandir:

2]

" Buhari, Kesfii |-Esrar Serhu Usul, 1. 101
San’ani, Jcabetii’s-Saili, |, 276.

9 Karrafi, Serhu Tenkihi’l-Fusul, I, 137

0 Karrafi, Serhu Tenkthi’I-Fusul, 1, 137

N o o
fee]
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1.4.2.1. Sarih Emir Sigalari

Sarih emir sigasi, dilde kalip olarak emir i¢in konulmus lafiz demektir. Sarih

emir sigalar ikidir:

1) Emir Fiilin Sigas1 (J=4): Sonu sahih olur ve sonuna bir sey bitismezse

stikdn tizere mebnidir.”*

Hz. Peygamber (s.a.v) Zeyd (ra)e “<asj bl <lus/”(Zeveeni tut.
Bosanma!)"® séziinden oldugu gibi. Eger sakin bir harf onu takip ederse; kesralanur.

Hz peygamberin Zeyd’e “<¥/ (39 ""3(Allah tan kork!) demesi buna 6rnektir.”*

Eger miienneslik nun’u bitisirse siikin tzere mebnidir. Hz. Peygamberin
(s.a.v) kadinlara ( Ey kadinlar toplulugu, sadaka verin) ¢ Jdvai eluill uinel)

buyurmasinda oldugu gibi.”

Fakat sonu illetli olan bir fiil olursa; bu durumda sonundaki illet harfinin
hazfi izere mebni olur.”® Hz. Peygamberin ( s.a.v) bir adama « &/ <lli | Jiad ia/
Ja? “Dén ve namazini tekrar kil, ciinkii sen namaz kilmadin”"’ buyurmasini 6rnek
verebiliriz. Ancak ef’al hamse sigasinda olmasina gelince 6rnegin; vav-u cemaatin,
tesniye elifi veya muhataba ya’sinin bitismesi gibi. Ef’ali hamsenin sigalar1 ( ol

Cnledi ¢ sledi ¢ sled ¢ 50l=) dir. Efali hamse nun’un hazfi iizere mebnidir.

Oregin: Hz. Peygamberin (s.a.v) ( s & o5 U/ /4 ) “Bir hurma
cekirdegi kadar bile olsa atesten sakinin”’® buyurmasi gibi. Bir bagka soziinde
Mu’az ve Ebu Musa’ya « WIS Yy lelhiy of ydif ¥y |l o/ pund ¥y Lp” “Kolaylagtirin,
zorlagtirmayin.  Miijdeleyin, nefret ettirmeyin. Itaat edin, ayrilmayin”79

buyurmasinda oldugu gibi.

"t fbn S&ni> Muhammed, b.Hasan b. Siba b. Ebubekir Cuzzami b. Sani’, el Lumhetu fi Serhil
mulhetu, thk. ibrahim b. Salim Nasir, camiatul islamiyye el Medinetul Munevvere,2004, 1,135

2 Buharf, Tevhid h.no (7420) IX, 124

8 Buharf, Tevhid h.no (7420) IX, 124

™ Carim ve’l- Emin Ali Carim ve’l- emin ve’l- Mustafa Emin, En Nehvul Vadih fiy Kavaidul
Arabiyye, Daru’l- Misriyyetu el Misriyye, 1, 111, 31; Buhari, Tevhid h.no (7420), IX. 124

> Buharf,Hayiz, h.no.(304), 1, 68

6 Carim ve’l- Emin, el lugatul Arabiyye, 1,111

" Buharf, Ezan, h.no (757) 1. 152

8 Buharf, Zekat, h.no (1417) 11, 348

0 Buharf, Cihat, h.no (3038) I, 1439
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2) Basina emir lam1 gelen Muizari Sigasi: Buradaki (lam) eger fiil muzarinin
sonu sahih olup akabinde sakin harf gelmiyorsa o zaman (lam) fiili muzariyi sikdn
ile cezmeden bir lam olur®. Hz. Peygamberin (5.a.v) « s s s/ ¢ ulne 4 aS0a/ o 1/

cellais 3300 o Lii o20 > “Biriniz elinde oklar ile bir meclise veya ¢arsiya ugrarsa
oklarin uclarina sahip olsun”8! buyurmasi misaldir. Fiili muzarinin sonunun illetli
olmasina gelince; o zaman illet harfi hazf etmek iizere mebni olur. Hz.Peygamberin
(s.a.V) “abdi shio GIS ) 5 Jeaili Lailia SIS (l8 ccunali 2S2s] 20/ 3/ “Biriniz davet
edildigi zaman hemen icabet etsin. Sayet oruglu ise (vemek veren ev halkina) dua
etsin. Oruclu degilse (ikram edileni) yesin’® buyurmasi misaldir. * J—l” 'daki
kasit « &2 dua etsin ve « axbudi” 'deki kasitsa “ JSC4” yesindir. 83

1.4.2.2. Sarih Olmayan Emir Sigalar

Sarih olmayan emir sigalar1 emir kalibinda olmay1p, emir manasi1 bulunduran

sigalardir. Bunlar birkag sekildedir.

1) Hazfedilmis Bir Emir Fiilin Yerine Gecen Masdar Sigas1:3* Hazfedilmis
emir fiilin yerine gecen masdar mutlak bir mef’ul olarak irablanir ve faili ise ya
icinde gizlenmis ya da hazfedilmistir. Bunun 6rnegi ise Allah Teala’nin “Savasta
inkér edenleri gordiigiiniiz zaman hemen boyunlarint vurun. Nihayet onlara Gstln
geldiginiz zaman bagi siki baglayp esir alin. Sonra harp agiwrliklarini atip, savag
bitince de onlart ya karsiliksiz olarak ya da fidye ile saliverin.”® ayeti kerimesidir.%

“ o Ul g1l yerine « o Uil <o uad 87 yaki olmustur.

2) Emir Fiilinin Isim Sigasi: Emir fiilin ismi emir fiilinin manasina delalet
eden bir kelimedir ve emir fiilin ameli gibi amel eder. Fakat o alameti kabul etmez
ve her zaman mebnidir.88 Semai lafizlar onlardandir. Ornegin ( o ) yani icabet et

3

manasindadir. Hz. Peygamberin (s.a.v) “ sizden biriniz =</ (Amin) derse gokte

8 Zucaci, Abdurrahman b. ishak el-Bagdadi Nehavendi, el-Lemat, thk. Mazin Mubarek, Daru’l-Fikir
Dimegk, 1985,92

1 Muslim, Birr, h.no (2615), 1V, 2019

8 Muslim, Hac, h.no(1431) 11, 1045

8 Nevevi, Riyazu’s-Salihin, I, 350

4 Cuyani Muhammed b. Abdullah b. Malik et-Tai, Serhu’l-Kafiyetii Safiiyye, thk. Abdul Mun’im,
Camiati’l-Ummi’l-Kura, 1, 219; Hasan Abbas, en-Nahvi’l-Vafi, Daru’l- Maarife,l, 516

5 Muhammed, 47,4

Clyani, Serhu’l-Kafiyetii Safiiyye, 1, 219; Hasan Abbas, en-Nahvi’l-Vafi, I, 516

Clyani, Serhu’|-Kafiyetii Safiiyye, 1, 219

Hasan Abbas, en-Nahvi’l-Vafi, IV, 144-145

©
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meleklerde amin ( cw<) derler ve bu kelime birbirine muvaffak olur ve bu sekilde
gecmis giinahlart bagiglanir.”® Demesi 6rnektir. Kiyasi lafizlarda bunlardandir. O
emir fiilin isminden olup kesra {izere mebni oldugu halde fidl ( J=¢) vezni izeredir.
Ornegin: ( A2 ) dikkat ol anlamindadir. Ornegin: "2t/ Jlwe A J it cihad

meydanina in demektir.%

3) Thbari Degil Emir ve Taleb Kastedilen Haber Ciimleleri:®* Hz. Peygamber
(s.a.v) “ Ummet’e Allahin kitabini en iyi okuyan imam olsun”®? « Uw?“jﬂ/ﬁjﬂ/ﬁjz’
40buyurdu. Bu hadis lafzen haber ciimlesidir ancak mana itibariyle talep ifade eder

ve bundan kasit “a 35 8 ” cemaatin en iyi Kur’am okuyabilenidir.%®
1.4.3. Stinnet Bakimindan Emir Sigasinin Kullanimlari

Emir sigasinin birka¢ kullanimi vardir. Bazen viiclib icin gelir, bazen de
mendupluk i¢in veya bunlarin disinda farkli kullanimlar i¢inde gelir. Emir sigasi

gelecek misallerde de gorecegimiz iizere biitiin kullanimlarini ele aldik.%
1.4.3.1. VicUbiyet

Ornegin; Hz. Peygamber (s.a.v) mescitte namaz kilan adama “geri don “ &)
Ja8” ve tekrar namaz kil, sen namaz kilmis degilsin.” buyurdu. Adam tekrar doniip
eskisi gibi namazimi kilarak Hz. Peygamber’e (s.a.v) gelip selam verdiginde Hz.
Peygamber: “Geri don ve tekrar namaz kil, sen namaz kilmadin” seklinde adamu ti¢
defa geri gonderdikten sonra adam: “Seni hak ile gonderene yemin olsun ki bundan
daha 1yisini yapamam, bize 6gret” dedi, bunun {izerinde Hz. Peygamber (s.a.v):
“Namaza kalktiginda tekbir getir, sonra Kur’andan sana kolay geleni oku, sonra
rukllya git ve mutmain olana kadar rukuda kal, sonra dik durana kadar rukudan

kalk, sonra secde et ve tamam olana kadar secdede kal, sonra secdeden kalk ve

8 Buharf, Ezan, h.no(786), I, 156

0 Hasan Abbas, en-Nahvi’l-Vafi, 1V, 215

1 Zeydan, el-Veciz, 292; Saidi Hamd b. Humeydi, el-Mutlak ve Mukayyed Imadii’|-Bahsi’l-limi,
Medinetii’l-Minevvere, 2003, 1, 96

2 Bekri Hamd b. Ali b. Muhammed b. Alan b. Ibrahim b. Bekri es-Safii, Delilii’l-Fatiihiin li Tetariki

Riyazii s-Salihin, thk. Halil Me’mun, Beyrut 2004, 111, 204

Muslim, Mesacid, h.no (673), I, 465

4 Cessas Ahmed b. Ali Ebu Bekir er-Razi el-Hanefi, el-Fusul Fi Usul, Vezarati’’l-Evkaf, Kuveyt
1994, 11, 79; Gazali, el-Mistesfa, I, 205; Amidi, el-fhkam Fi Usiili’l-Ahkam, 11, 142-143;
Buhari, Kesfii'l-Esrar Fi Usiili’|-Bezdevi, 1, 107; Ziheyli, Ustlii’I-Fikhi |-Islami, 1, 219-220;
Nemle, el-Miihezzeb Fi Ilmi’l-Usili’I-Fikhi’l-Mukarin, 111, 1329-1333

© ©
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tamam olana kadar otur ve biitiin namazlarinda bunu yap”® buyurdu. Bu hadis

namazda kiraat ve mutmainligin viicubiyetine delalet eder.%
1.4.3.2. MendUbiyet

Hz. Peygamberin (s.a.v) “ s o dall i P “Aksam namazindan once
iki rekér kilin”" buyurmasi gibi. Insanlar bunu siinnet olarak almasinlar diye tigiincii

defa “isteyen i¢in” demesi mendup olusuna delalet eder.

1.4.3.3. Yonlendirme

Hz. Peygamberin (s.a.v) “ /sibis « Clg¥ 1sdals « Z80Y1 158505 « 469,548
il 8T G530 ¢ Upd) < 3R L A 56 Il é&ybﬁjf’ “Kaplarin iizerini ortiin®,
siselerin agzini kapatin, kapilar: kilitleyin®, su kirbasini baglayin ve lambalar
sondiiriin. Belki fare gevis getirir, insanlarin evlerini yakip yikar.”*®® buyurmasinda

oldugu gibi yonlendirmeye delalet eder.

1.4.3.4. Terbiye Verme

Hz.Peygamberin (s.a.v) Ibn Abbas’a “&LLi las K ule Y “Oniindekinden

ye”1%! buyurmasi edeblendirmeye delalet etmektedir.

Edeplendirme, yonlendirme ve mendup aralarindaki fark ise; edeplendirme
huylar1 1slah ve iyilestirmeye hastir ve bu miikelleflere has olmaz. Mendub ise
miikelleflere hastir ¢ilinkii bunda sevap vardir. Yonlendirmeye gelince o diinya
menfaatlerinde olur, bu nedenle onda sevap yoktur ve onu terk etmekle de sevabi

noksanlasmaz iken mendup ahiret menfaatleri icin olur.1%?

1.4.3.5. Miibahhk

Hz. Omer’in Hz.Peygamber’e: J8 ¢ Gis b5 Uhal My« ol 20T Wi 1Y) s

2 4 4 I

s 3”7 “Bizden biri clintip oldugu halde yatabilir mi?” diye sordugunda “Evet

% Buharf, Ezan, h.no (757),1, 152

% Tbn Dakik, Ihkamii |-Ahkam Serhu’lUmdetii’I-Ahkam, 1, 260

97 Buharf, Cum’a, h.no (1183), 1, 59

% Kapatin, ortiin, gizleyin Bakimz, Mu cemii’l-Vasit, |, 255

9 Kapatin, itin Bakiniz., Mu ‘cemii’l-Vasit, |, 147

100 Byharf, Istihzan, h.no ( 6295), VIIL, 65

101 Buharf, Etime, h.no (5377), VII, 68

102 Buharf, Kesfii I-Esrar, 1, 107; Nemle, el-Muhezzeb, 111, 1329-1330
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»103

sizden biriniz abdest alirsa ciiniip oldugu halde yatsin seklindeki cevabi

miibahliga delélet eder.

1.4.3.6. Tehdit

Hz.Peygamber (s.a.v) sOyle buyurdugu gibi: “Ben ancak bir beserim ve
kavgaly iki kisi bize gelir belki de onlardan biri obiiriinden daha belig olabilir. Ve
bundan dolayr onu hakli sanarak lehine hiikiim verebilirim. Kim bir Miisliiman
hakkinda haksiz oldugu halde lehine hiikiim verse o ancak atesten bir parcadir.
Alsin ya da terk etsin.”*** “ Alsin ya da terk etsin” “ LS i 3301 sGziindeki emir
se¢im Ozgiirliigii icin degil bilakis tehdit icindir.'®

1.4.3.7. Asagilama

Hz.Peygamberin (s.a.v) Hz. Aise’e soyledigi gibi WL L sisds il il 5 13l
GNP Crdl éujé 4" “Miitesabih ayetlere uyanlart gordiigiinde iste
Allah’in kendilerinden sakinin buyurdugu kimselerdir.”*° Yani onlarla oturup,

konusmayin. Burada ki emir hakaret i¢in gelmistir.'%’

1.4.3.8. Uyarmak

Bu durum Hz.Peygamber (s.a.v)in sOziinde oldugu gibidir. “Namazda
baglarin1 kaldiran kavimlerin derdi ne! Bu sozii ¢ok siddetli vurguladi ta ki ya
bundan vazgecerler ya da gozleri kor olur”'® diyene kadar devam etti.” “Ya
bundan vazgegerler ya da gozleri kor olur” “Jshisilsl seinl szl tehditte ve

korkutmada miibalaga yapmayi ifade eder. 1%

1.4.3.9. Dua

Hz.Peygamber (s.a.v) yagmur duasinda “Allah’im bizi sula”'10 “Lie/ el

buyurmasinin duaya delalet etmesi gibi. Bunun bir¢ok 6rnegi vardir.

103 Buharf, Gusdl, h.no (287), 1, 65

104 Buharf, Mezalim, h.no (2458), 11, 131

105 Ahmed b. Ali b. Ibn Hacer Ebu Fazl Askalani, Fethii’l-Bari bi Serhi’l-Sahihi’l-Buhari, thk.
Muhammed Fevad Abdiilbaki, Daru’1-Marife, Beyrut 1958, XIIl, 1703-1704

106 Buharf, Tefsiri’l-Kur’an, h.no (4547), VI, 33

17 Senedi, Hasiyetii’s-Senedi Ala Siineni Ibn Mace, |, 47

108 Buharf, Ezan, h.no (750), I, 150

19 Kasim, Hamza, Muhammed, mi’'n-Naru’l-Kari Serhu Muhtasart Sahihii’l-Buhari, thk. Seyh
Abdiilkadir ve Suayib Arnavud, Mektabetii Darii’l-Beyan Dimesk 1990, 11,159-160

110 Buharf, Cum’a, h.no (1014),11,28
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1.4.3.10. Temenni

Hz.Peygamber (s.a.v) in “lsls agisd i e 53/ of ¥ “Ummetime
megsakkat olacak olmasaydi her namaz vaktinde misvak kullanmayr emrederdim.”***
buyurmasinin delalet ettigi gibi. Yani durum mesakkat, zorluk olacak olmasaydi
Hz.Peygamber (s.a.v) Ummetine her namaz vakti igin misvak kullanmay: temenni
ederdi ve onu vacip kilardi. Burada emir sigasi i¢in bazi kullanimlar var oldugu gibi:
Temenni, ikram, alaya alma, kudretin kemaliyeti, esitlik gibi ¢ok kullanimlari

vardir.

Subki emrin manasina yukaridakilere ek olarak asagida gelenleri de

soylemistir. 112
1.4.3.11. Emir Sigasin Arap Dilindeki Diger Kullanimlar:

Bu kisimda emir sigasinin Arap dilindeki diger kullanimlarini kisa kisa

vermekle iktifa edecegiz.

1) izin: Kapry1 calan kimseye “gir” denilmesi gibi.

2) Talebin Yerine Getirilmesi: Susayan kimsenin “su getir” demesi gibi. Bu
emirden amag talebin yerine getirilmesidir. Burda emrin vucup veya diger manalar1
ifade etmesi miimkiin degildir.

3) Ikram: Cennet ehline “Cennete selamet ve emniyet ile girin”!*® denmesi
gibi.

4) Minnet: Allah Teala’nin “Allahin size verdigi riziklardan yiyin”!'* ayeti
bu konuda nazil olmustur. Ibaha ile minnet arasindaki fark ise sudur ki; ibaha
mutlak izindir fakat minnet ihtiyag veya gii¢ yetirememeyi ifade eden izindir.

5) Kiiglimseme: Musa (a.s)’1n sihirbazlara hitaben “Atin ne atacaksmiz” %
demesi gibi.

6) Zelil etme: “Sefil maymunlar olun!” ayetinde oldugu gibi.!*®
7) Olusturma: Kuranin “O1” “...” der hemen oluverir.”**’ Ayeti gibi.

Olusturma ile zelil kilma arasindaki fark; olusturma yokluktan hizli bir sekilde var

11 Buharf, Temennd, h.no (7240), 1X, 85

12 gybki, Raf’i-l-Hacib an Muhtasar Ibn’i Hacib, Alemii’l-Kutub, Beyrut, 1999, 11, 497-499
113 Hicr, 15, 46

114 Enam, 6,168

115 Suara 26/ 43

116 Bakara 2/ 65

117 Bakara 2/ 117
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etme ve bir halden diger bir hale intikal etmeme halidir fakat zelil kilma bir halden

baska bir hale intikaldir.

8) Aciz Birakma: “Haydi onun gibi bir sure getirin.”!8

9) Esit Kilma: “Sabredin veya etmeyin.”*°

10) Haber: “Utanmryorsan diledigini yap.” 12

11) Nimetlendirme: “Size verdigimiz riziklarin temizlerinden yeyin.”*?
12) Havéle etme: ”’Ne hiikiim vereceksen ver.”'?2
13) Sasirma: “Bak, sana nasil misaller verdiler.”!%

14) Yalanlama: “Deki; Eger dogrulardan iseniz tevrati getirin de onu
okuyun.” 124
15) istisare: “Artik bak, ne diisiiniiyorsun?”?®
16) Ibret alma: “Meyve verdigi zaman bakin meyvesine.”*?® Burdaki emir

sigasi iberet olsun diye kullanilmigtir.

1.5. Nehiy

1.5.1. Tanim

Nehy, emrin karsiti olup, 1?7 sozlilkte " a5 45 Led oleds oled "geri durmak”

manasindadir. 128

Nehy, ayrica " &l rneginde oldugu gibi “bir fiil veya bir sozle bir seyden

29

uzaklastirmak®® veya “bir seyi yasaklamak, bir seye mani olmak’ manalarina

gelir.1*® Kesra ve fetha ile (2! “kuyu ve suyun toplandigi her yer” manasindadir.

118 Bakara 2/ 23

19 Tur 52/ 16

120 Buhari, Edep, X, 523.

121 Bakara 2/172.

122 Taha 20/72

123 isral7/ 48

124 Alj fmran 3/93

125 gaffat 37/102

126 En’am 6/99

127 Ciircani Ali b. Muhammed b. Alauddin, Kitabu t-Tarifat, Beyrut, Daru’l-Kiitiibii’-Ilmiyye, 1983,
1.56; Sekéki, Yusuf b. Ebu Bekir b. Muhammed b. Ali Havarizmi, Miftdahu’l-UlOm, Beyrut,
Darw’1-Kiitiibii’1-IImiyye, 1987, 1, 32

128 Tbn Manzur, Lisani'l Arab, XV.343; Razi, Muhtaru’s-Sthah, 1, 320; Zubeydi, Tacu'I-Arus, XL,
148.

129 Kefevi, Kulliyat, MUessesetl’r-Risale, Beyrut, I, 903

130 {bn Manzir, Lisdnu 'I-Arab, XV,343
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Yine nehiy kokiinden s & “onu ulastird1”, e “akil” manasina da lafizlar
gelir. 131

Istilahta ise nehiy “otorite sahibinin bir fiilin yapilmamasini kesin olarak

(cezm) istemesi (talep) i¢in konulmus lafizdir.”*3?

Bu tariflerden biri de: “Kendinden asagi olan kimseyi sozle bir fiili terk
etmeye cagirmaktir.” Nehiy “birinin baskasina istila yoluyla "yapma! " demesi”
veya “Istila yoluyla bir fiilden geri durmanin gerekliligi” yahut “Istila yoluyla bir

fiilden geri durma talebine delalet eden insai bir s6z” olarak da tanimlanmugtir.*3

Usll alimleri nehyin 1stilahtaki manasiyla ilgili bir¢ok tartismada
bulunmuslardir. Fakat biitiin bu tartismalar emre mukabil bir sekilde

gerceklesmistir.
1.5.2. Nehiy Sigalan

Nehiy sigalar1 -emirde oldugu gibi- sarih ve gayri sarih olmak Uzere ikiye

ayrilir.

1.5.2.1. Sarih Nehiy Sigalar:

Sarih nehiy sigasi asil olarak Arapgada nehiy sigasi baginda ¥ harfi bulunan
meczdm fiili muzaridir.*** Bu siga hem II. Sahis (hazir), hem III. Sahis (gaib) igin
kullamlir. “J=&Y” soziinde oldugu gibi.!®

131 Tbn Manzur, Lisani'l-Arab, XV, 346,347

182 Muhsin Kocak, vd. Fikih Usiilii, Ensar nesriyat, Istanbul, 2015, 5,301

183 Ciiveyni, Abdiilmelik b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed Imamu’l-Harameyn, el-Burhan el-
verekat, Daru’l-kiitiibii’l-Ilmiyye, Libnan, 1997, I, 15; Ibn Sam’ani, Kavat 'I-Edille fi’l-Usul, I,
138; Amidi, el-ihkam fi Usuli’l-Ahkam, 1, 140; TOfi, Serhu’l-Muhtasar, el-Ravda, 11,428; Bagli,
el-Udde fi Usuli’l-Fikh, 1, 159; Bagdadi Ebu Bekir Ahmet b. Ali b. Sabit b. Ahmet b. Mehdi el-
Hatip, el-Fikhi ve’l-Mutefakkih, Daruw’l-fbn Cevzi, Suud, h.1461, I, 222; Sirazi Ebu Ishak
Ibrahim b. Sirazi, el-Lem a fi Usuli’|-Fikh, Daru’l-Kiitiip {lmiyye, Beyrut,2003, I, 24; Esfahani,
Beyanu’l-Muhtasar, 1, 58. Buhari, Kesfii’I-Esrar, 1, 256; Ibn Bedr b. Abdulkadir b. Ahmed b.
Mustafa b. Abdurrahim b. Muhammed Bedran, el-Medhal ila Mezhep Imam Ahmed,
Miiessesetii’r-Risale, Beyrut, h.1401, |, 232; Senkiti, Miizekkerattin, 2001, I, 241; Zeydan, el-
Veciz, 301; Nemle, Abdulkerim b. Ali b. Muhammed, el-Miihezzeb fi flmi’\-Usuli’l-Fikhi’l-
Mukarin, Mektebetii’r-Residiyye, Riyad, h.1420, III, 1427; ineyzi, Teysiri Ilmi’1-Usuli’l-Fikh, 1,
252.

134 fbn Sar’, el-Liimha fi serhi liimha, 11,858; Avni Hamid, el-Mendhic li’I-Véiziha li’I-Beldga, Kahire,
Mektebeti’l-Ezheriyye li’t-Turas, 11, 92

135 Bagli Muhammed b. Ebil Feth b. Ebi Fazl, el-Matla ala’I-Elfaz: I-Mugnig, Mektebetil-s-Sudani,
50; Farisi, Ebubekir Abdulkahir b. Abdirrahman Muhammed el-Ciircani, el-Miftah fi’s-Sarf,
Miessetl’r-Risale, Beyrut, 1987, I, 55; Hatip Dimesk Muhammed b. Abdurrahman b. Omer
Ebul Meali, /zah fi ulumi’l-Belaga, Daru’l-Cel, Beyrut, 2000, IlI, 88
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1.5.2.2. Sarih Olmayan Nehiy Sigalan

Sarih olmayan nehiy sigalar1 ise sunlardir:

1) Nehye Delalet Eden Emir Sigasi: Nehiy, bazen nehiy sigasi € s,
orneginde oldugu gibi nehye delélet eden emir sigalari.

2) Haramliga Delalet Eden Lafizlar: Nehiy, bazen ‘s~ de oldugu gibi

haramliga delalet eden lafizlarlar.

3) Helal Olmayis1 ifade Eden Lafizlar: Nehiy, bazen ‘d~: ¥’ “helal olmaz”

gibi helal olmayisini ifade eden lafizlar vasitasiyla gelir.*®®

1.5.3. Arap Dili Bakimindan Nehiy Sigasinin Kullanimlari

Nehiy sigasinin bircok manasi vardir. Zerkesi bunlari on dort manada

toplamistir. Biz burada on ikisini zikretmekle iktifa edecegiz.*®’

1.5.3.1. Tahrim

Bir fiilin kesin olarak yasaklanmasina verilen addir. Hz. Peygamberin (s.a.v)
“Esek etinden hicbir sey yemeyiniz ve onu yakimz.”*3® Hadisinde oldugu gibi.ibn’1-
Battal bu hadisten istidlal ederek evcil esek etinin yenmesinin haram oldugunu

soylemistir.=®
1.5.3.2. Kerahe

“Ey iman edenler, Cuma giinii namaz i¢in ¢agrildiginda Allah’in zikrine

kosun ve aligverisi terk edin”**°

ayeti ve “Ben Allah yolunda bir at tasadduk etmis
idim. Ona sahip olan kigi, hayvamin bakimini ihmal etti. Bunun tizerine ati satin
almak istedim. Biraz ucuza satar diye diisiiniiyordum. Once Resulullah (s.a.v.) 'e bir
sorayim dedim: "Sakin ha!" buyurdu, "ne onu satin al ne de sadakana don, hatta

onu sana bir dirheme verse bile. Zira sadakasina donen, kustuguna donen kisi

gibidir'*!  Hadisi kisinin sadaka olarak verdigi seyi satin almasinin mekruh

1
1

w

6 Zeydan, el-Veciz, 301

7 Zerkesi, Bahru’I-Muhit, 111, 367-369

138 Buhari, Megazi. h.no (4220), V, 36

139 {bnu’l-Battal, Serhi Sahihi’l-Buhari, V,433
140 Cuma 62/9

141 Buharf, Zekat, h.no (1490), 11,127

w

A OB W
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olduguna delalet eder. Ulemanin ¢ogu bunu mekruh olarak gérmiistiir.}*? Imam

Nevevi de bu hadisi kerahet babi ad1 altinda rivayet etmistir.**®

1.5.3.3. Edep

2144

“Aranmizda iyilik ve ihsani unutmayin, ayetinde ve Ebu Hureyre’nin

“Rasulullah kaplarin agzindan icmeyi nehyetti”** soziinde oldugu gibi. Bu naslar

nehyedilen seyin edebe aykir1 olduguna delalet eder.4

1.5.3.4. Irsad

“Ey iman edenler! Aciklandigi zaman hosunuza gitmeyecek seylerden
sormaymn.”**" Bu ayette nehiy cevabindan hoslanilmayacak seylerin sorulmamasinin
daha uygun oldugunu ifade ediyor. Vs =3 “Omiirliik hibede bulunmayiniz.”'*®
Yani; Mallarinizdan sonra geri almak iizere belli bir zamana kadar hibe

etmeyiniz.}*® Nehiy bu naslarda irsad ifade eder.
1.5.3.5. Tahkir

“Sakin o kafirlerden bir takimlarma veripte kendilerini zevklendirdigimiz

seye heveslenip goz dikeyim deme.”.'®® Burada nehiy diinyanin tahkirine delalet

eder. %!
1.5.3.6. Tahzir

“Ey iman edenler! Allah’tan ona yarasir bir sekilde korkun ve ancak
Miislimanlar olarak can verin”.'®> Bu ayette nehiy Miisliimanlar1 riddetden uzak

durma konusunda uyartr.

142 {bnu’l-Battal, Serhi Sahihi’l-Buhari, 111, 537; Serahsi, el-Mebsit, XI1,14; Ibn Riisd el-Kurtubf,
el-Beydn ve’t-Tahsil, XVIII, 277

143 Nevevi, Riyazu 's-Salihin, 1,665

144 Bakara 2/237

15 Buhari, Esribe, h.no (5627), VII,121

146 Tbnu’l-Battal, Serhi Sahihi’l-Buhari, V1,78

147 Maide 5/101

148 Beyhaki, Stinenti’I-Kiibra, Hibbat, h.no(11987), V1,290

149 Hattabi, Mealim(i’s-Stinen, 111,174

150 Taha 20/131

151 Zerkesi, Bahru’l-Mubhit fi Usuli’I-Fikh, 111,367

152 Ali imran, 3/137
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1.5.3.7. Beyanu’l-Akibe

“Allah yolunda oldiiriilenleri sakin oliiler sanma. Bilakis onlar diridirler,
Rab’leri katinda riziklandiriimaktadirlar*™®  Nehiy burada hakiki manasinda
degildir. Bilakis bu ayetten murat edilen mana cihadin sonunun 6liim degil de hayat

oldugudur.?>

1.5.3.8. Ye’se Diisiirmek

“Bosuna oziir dilemeyin, iman ettikten sonra kiifriiniizii agiga vurdunuz. ’*>

Buradaki nehiy miinafiklarin umutlarini kesmeleri igin getirilmistir.>®
1.5.3.9. Teselli

“Uziilme, Allah bizimledir.”*>” Bu ayetteki nehiy hakiki manada degildir.

Bilakis teselli manasindadir.t®®

1.5.3.10. Dua

“Ey Rabbimiz! Bize ihsan ettigin hidayetten sonra haktan saptirma.”**®

Burada kastedilen mana duadir.*®
1.5.3.12. Diger Kullanimlari
Nehiy sigasinin daha bagka kullanimlar1 da vardar.

1) Tesviye: Hangi segenek olursa olsun sonucun degismeyecegini belirtmek.
“Sabredin veya etmeyin.”*! ayetinde oldugu gibi. Bu ayette nehiy sabrin olmasinin

ve olmamasinin esit oldugunu ifade eder.1®2

153 Alj imran, 3/169

15 Zerkesi, Bahru’l-Muhit fi usuli’l-Fikh, 111,368

155 Tevbe, 8/66

156 Zerkesi, Bahru’I-Muhit, 111,367

157 Tevbe, 8/40

158 {bn Mufli, Muhammed b. Muflih b. Muhammed b. Mufric Ebu Abdullah Semseddin el-Makdisi
el-Hanbeli el-Merdavi, Et-Tahbir Serhu Tahrir, V, 2279

159 Ali Imran, 3/8

160 Sevkani, Irsadu’|-Fuhul ila Tahkiki I-Hak min IImi’l-Usul, 1, 279

161 Tuyr, 52/16

12 Merdavi, el-Tahbir Serhi Tahrir, V,2282
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2) Iltimas: Kisinin kendiyle esit seviyede olan birisini bir seyden nehyetmesi
iltimas ifade eder.!%®Bu meseleye 6rnek olarak Musa ve Harun arasinda gecen su
olay1 zikrebiliriz. “O séyle dedi:Ey anamin oglu!Sakalimi sacimi ¢cekme”%*Burda

Musa’nin lafzi nehiydir ancak manasi iltimas manasidir.

3) Sefkat: Buhari, Kesfu’l-Esrar adli kitabinda nehyin sefkat manasi da

oldugunu sdyler ve “Bineklerinizi koltuk edinmeyiniz”*'®® hadisini 6rnek gosterir. 16

4) Ibaha :Sevap veya giinah olmamak.Bir seyin yasak ve haram olmaktan
ctkmas1.’®” Bu hususta su 6rnek olarak zikredebiliriz. “ Musa,eger bundan sonra
sana bir sey sorarsam artik bana arkadashik etme!Bu takdirde hakikaten benden
yana mazaretin sonuna ulasmis olursun dedi”.**®*Burda Musa’nin benimle

arkadaslik etme soziinde gegen ibahat ifade ediyor.

Nehyin tehdit manalari da vardir. Ebu Ya’la’nmin Usul-ii fikih kitabinda

ragbet, istek, takrir, korkudan emin olma seklinde manalar da buldum.'6®

Nehiy sigasinin, menedilen fiilin terk edilmesine hakikaten, diger manalara
ise mecazen delalet ettigi konusunda ittifak vardir. Fakat nehiy sigasinin hem
tahrime hem de kerahe manalarina ayni anda mi yoksa birine hakiki, digerine
mecézi olarak mi delalet ettigi konusunda ihtilaf vardir. Usul alimlerinin g¢ogu
nehyin hakikaten tahrime, mecazen ise keraheye delalet ettigini sdylemistir.
Bununla birlikte nehiy sigasinin hem tahrime hem de keraheye hakikaten delalet

ettigini sdyleyen alimler de mevcuttur.*’°

1.6. Delalet

1.6.1. Tanim1

Deldlet: Soylenilen bir soziin nasil bir manaya konulmus oldugunun

bilenlerce anlasilir olmasidir.*’

1683 Sevkani, [rsadu’I-Fuhul 1, 279

164 Taha 20/94

165 Ahmed, Miisnedii ‘I-Mekkin, h.no(1565), XXIV, 407
166 Bezdevi, Kesfii'I-Esrar Serhu Usulu, |1, 256

167 Ebu Ya’la, el-Udde fi Usuli’/-Fikh, |1, 427

168 Kehf 18/76

169 Ebu Ya’la, el-Udde fi Usuli’l-Fikh, 1, 427

170 Buhari, Kesfit I-Esrar, 1,376; Amidi, fhkam, 11,231
171 Erdogan, Hukuk terimleri, s.96
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Kur’an’t Kerim ve Rasulullah’mn siinneti Arapga dili ile nazil ve varid
olmustur. Bundan dolay1 alimler Kur’an ve Siinnet’in diline ¢ok énem verdiler ve
naslar1 dogru bir sekilde anlamak i¢in bir takim kurallar koydular. Bundan dolay1
Ibnii’l-Kayyim sdyle demistir. <’Lafizlarin kendileri bizzat kastedilmez, bilakis o
lafizlar konugmacinin muradini anlamak igin gerekir. Delil ve her ne yoldan olursa
olsun gereken isi ister isaret, yazi, ima, akli bir delil, suan ki durumu, siirekliligini
izah etmektir.”’"? Lafiz kendi kapsaminda bir gaye degildir. Bilakis o miitekellimin
istedigi manay1 anlamak i¢in bir vesiledir. Bundan dolay1 usul alimleri delalet
konularini ¢ok¢a vermistir. Ciinkii delaletin ser’i naslarindan ser’i hiikiimler ¢ikarma
noktasinda onem vardir. Usulciiler lafzin manaya delalet etmesi konusunda

Hanefiler ve miitekellimler olarak ikiye ayrildilar.

1.6.2. Hanefilere Gore Lafzin Manaya Delalet Sekilleri

Hanefiler’e gore lafzin manaya delaleti dort kisma ayrilir.

1.6.2.1. ibarenin Delaleti

Ibareyle olan delalet: Bu kelami onun icin sevk edilmesiyle beraber nassin

hikiim tizerine lafiz ve sigayla delaletidir.

Bu lafzin manaya delalet etmesidir. Bu delalet ister asil olsun ister teb’i
olsun fark etmez.!’® Allah’u teala’nin su sozii buna ornektir. < Uzerlerine Allah’in
ismi amilmamis olanlardan yemeyin, ¢iinkii onu yemek yoldan ¢ikmaktir.”*"* nassin

ibaresi besmele ¢ekilmeyen etin haram olduguna delalet ediyor.

Buna, Hz. Peygamber (s.a.v.)’in su hadisini de 6rnek olarak verebiliriz;
“’Erkek, mahremi olmayan kadinla tek kalmasin.”’*"™® Nassin ibaresi, mahremi

olmayan yabanci erkekle kalinmayacagina delalet ediyor.

172 ibnii’l-Kayyim, Muhammed b. Ebu Bekir b. Sad es-Semseddin el-Cevzi, /lamu’-Muvakkin an
Rabbi’l-Alemin thk. Taha Abdurrauf, mektebetu ezher, Kahire 1968, I, 258

113 Nizameddin Sasi, Usull Sasi, Daru’l-kutubu’l-arabiyye, Beyrut, t.y, I, 99; Serahsi Muhammed b.
Ahmet b. ebi Sehl Semsii’l-Eimme, Usulu Serahsi, Daru’l-marife, Beyrut, t.y, 1,236; Taftazani
Sadeddin Mesud b. Omer, Serh telvih ale tevzih, Mektebutu subh, Misir, t.y, I, 248; Buhari
Abdulaziz b. Ahmet b. Muhammed Alauddin, Kesfit’I-Esrar serhi usuli pezdevi, Daru’l-kutubu’l-
Islamiyye, Liibnan, t.y, I, 67-68; ibn Emir Hac Ebu Abdullah Semseddin b. Muhammed el-Maruf
b. Emiri Hac, Takrir ve Tahbir, Daru’l-kutubul Tlmiye, 1983, 1, 106; Hallaf, Usulu Fikh, s.144;
Zuhayli, Usulu Fikhi'l-Islami, 1, 349; Hafiz Senaullah Zahidi, Telhisi’l-Usul, Merkez mahtutat,
Kuveyt, 1994, 1, 25; Abdullah b.Yusuf Cedi Ineyzi, Teysiri fimi usulu Fikh, Milesseseti rayyan lit
Tebaa, Beyrut 1997, s.312; Sulemi, Usulu Fikh, 1, 388; Zeydan, el-Veciz, s.354

174 Enam 6/ 121

175 Buhari, Nikah, h.no (5233), VII, 37
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1.6.2.2. Isaretin Delaleti

Isaretle olan delélet: Mesk{tun leh olmaksizin hiikiim {izerine lafiz ve s13ayla

nassin delaletidir.

Lafzin, siyakindan ne asil ne de tabi olarak kastedilmeyen bir mana {izerine

delélet etmesidir, ama bu mana, kelamin kendisi i¢in sdylendigi manaya lazimdir."®

Mesela Ali b. Ebi Talip rivayet edildigi gibi, “Ben mezisi ¢ok ¢ikan bir
adamdim Mikdad b. Esved’e Rasulullah’a sormasini emrettim. Ona sordu o da
“abdest gerekir.” buyurdu.}’”’ Rasulullah abdest almasmi emrettigine gore guslin

vacip olmadigina isaret etmis olmaktadir.!’®

1.6.2.3. Nassin Delaleti

Nassin  delaleti  kendisi hakkinda konusulanin  kendisi hakkinda

konusulmayana kars1 esit veya daha evla oldugu i¢in hiilkmiiniin sabit olmasinin

delaletidir.t’®

Delaletle olan delélet: Nassin lafz1 ve sigasi ile degil de bizzat kendisiyle

hiikiim (izerine delaletidir.&

Bunun misali “onlara 6f bile deme” ayetidir.’8! Bu nassin ibaresi ¢cocugun
ebeveynine “of ” demesini nehyetmesine delalet ediyor. Bu nehiy ve bu sozin illeti
bunlara eziyet ve elem yasatmasidir. “Of’ demenin disinda elem ve eziyet
barindiran bir¢ok seyler de mevcuttur ki bunlara da dovme ve sévme gibileri 6rnek
verilir. Dovme ve sovmenin nehyin kapsami alaninin iginde olmasina zihin agiklik
kazandirir. “Of” demeyi haram kilan ayet bunu da haram kilmistir. “Of” demenin

nehyedilmesinden lugaten akla gelen sey, ebeveyne eza olarak daha ¢ok olan seyin

176 Serahst, Usul, I, 236; Buhari, Kesfi’I-Esrar serhi, |, 68; Taftazani, Telvih ale tevzih, 1, 248; ibn
Emiri hac, Takrir ve tahbir, 1, 106; Hallaf, /Imi usuli fikh, 145; Zuhayli, Usulu’|-Fikhi’l-Islam,
I, 350; Zahidi, Telhisi Usul, 1, 25; Ineyzi, Teysiri [lmi Usulu Fikh, 313; Zeydan, el-Veciz, 5.356

177 Buhari, Ilim, h.no 132, I, 38

178 Kasani, Alauddin Ebu Bekir b. Mesud b. Ahmet Kasant Hanefi, Bedai senai fi tertibi serai’,
Daru’l-kutubi’l-Tlmiye, 1986, 1,37

179 Buhari, Kesfit'I-Esrar serhi Usuli Pezdevi, 1,73; Emiri Hac, Takrir ve tahbir, 1, 106; Hallaf, fimi
Usuli Fikh, s. 148; Zeydan, el-Veciz s. 361; Sillemi, Usulu fikh ellezi le yesa’ fakih cehlehu, s.
389; Zuhayli, Usulu ’l-Fikhi’l-Islami, 1,353; Zahid1, Telhisi usul, s. 25

180 Zeydan, el-Veciz, s.364

181 fsra 16/23
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evleviyetle nehyedilmesidir. Buradaki uygun anlam, hilkiimde mantuk® olandan

meskut etmesi evladir. Buhari’nin rivayeti de ayni sekildedir.

Yine Maiz zina yaptiginda ve Resulullah (s.a.v.) recmetti.'® Bundan dolay1
Maiz’in recmi hadis-i serif’in ardindan nas ile sabit olmus ve baskalarinin recm
edilmesi de nas ile sabit olmustur.8* Ancak evli olan birine zina edenin had cezasi
kavli ve fiili siinnetle sabit olmasi miimkiindiir. Hz. Peygamber (s.a.v.) soyle
buyuruyor “Allah’tan baska ilah yoktur. Muhammed (s.a.v.) onun Resaludir diye
sahitlik eden kiginin kant Miisliimana helal degildir ancak su ii¢ sekilde helal olur.
Nefse karsilik nefis, zina eden dul, dinden ¢itkan Miisliiman...” Hadis-i serif nassin

ibaresine delalet ediyor ki oda zina eden dulun katli helaldir.*®

1.6.2.4. iktizanin Delileti

Iktizayla olan delalet: Nassin lafz1, sigas1 ve bizzat kendi manasi olmadan,

kelamin dogru olabilmesi icin baska bir sey ile hiikiim iizerine nassin delaletidir.*8®

Iktizdnin delaleti, nazmin hiikkme faydali ve muceb olmasi i¢in mansus
uzerine takdir edilmesi zorunlu olan bir ziyadeliktir. Takdir olmadan nazm ile amel

edilmesi miimkiin degildir.*®

Serahsi iktidau’n-ndss1 soyle tanimlamutir: Iktiddun mansus Uzerine bir
ziyadelikden ibarettir. Hikmiin muceb ve nazmin faydali olmasi igin takdir sarti
kosulur veya hiikmii gerektirmesi gerekir. Bu sekilde olmazsa nazmin ameli

imkansizdir.188

Buna su ayeti ornek verebiliriz “Oli(hayvan eti) sizlere haram kilindy*®

Burada mahzuf olan sey takdiran 61U hayvanin etinin yenilmesi”dir.

Yine bir baska ayeti kerimede “Anneleriniz sizlere haram kilindi”**® Burada

mahzuf olan sey “annelerinizle nikah kiymaniz size haram kilinmistir” soziidiir.

182 \/ehbe Zuhayli, Usulu’ I-Fikhi’l-Islami, 1,353

183 Buhari, Megazi.h.no (6824), VIII, 266

184 Tbn Sam’ani, Kavati'I-Edille fi’l-Usul, 1,261

185 Buhéri, Diyet.h.no (6878), IX, 5

18 Gazali, el-Mustesfa, 1.25

187 SiillemT, Usulu’l-Fikh ellezi 14 yesau el-Fikhi cehlehd. 1,388-389; Buhari, Abdulaziz b. Buharf,
Kesfii’l-Esrar Serhi Usuli'l-Bezdavi, t.s. 1, 101; Zuhayli, Usulu’l-Fikhi’l-Islami, 1,355; Zeydan,
el-Veciz, s.363-364

188 Serahst el-Usiilu ’s-Serahs. 1,248

189 Maide 5/3

190 Nisa 4/23
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Iktiza (talep) ve takdir 3 kisimdir. Bunlar sdyledir :1%

1. Kelamin dogru olabilmesi i¢in takdiri vacip olan: Hz. Peygamber’in (s.a.v)
Hadis’inde oldugu gibi : “Kim fecirden once oruca baglamazsa onun orucu

yoktur.”'®2 Buradaki takdir; Orucu sahih degildir, anlamindadir.,

2. Kelamin aklen sahih olabilmesi icin takdiri vacip olan: Allah’in (c.c)
kavlinde oldugu gibi: “Olii size haram kilindi” °* Burada kelamin aklen sahih
olabilmesi igin mahzuf bir takdir gerekir. O da; Ol eti haram kilindi, ifadesidir. 1%°

3. Kelamin ser’an sahih olabilmesi i¢in takdiri vacip olan: Kélesi olan birine
bir insanin s0yle demesi: “Kdleni benim adima azat et, {icreti bana aittir.” Bu kavli
bir tasarruftur. Ser’an sahih olmaz. Ancak ge¢miste bir aligverisin olmastyla olur.
Ciinkii ser‘an bagkasinin kolesini azat etmek ancak velayet veya vekalet ile sahih

olur, 1%

Binaen aleyh: Ser’an bu tasarrufun sahih olabilmesi evvela koleyi azat
etmeyi murat etmeye baglhdir. Koleyi azat etmeyi isteyen kimseye kolenin
miilkiyetinin nakledilmesi i¢in gereken sey burada aligveristir. Bu aligveris koleyi
azat etmek isteyen kimsenin kastettigi manadir. Her ne kadar bunu agikca s6ylemese
bile. Ciinkii azat etmek isteyen kimsenin “su kadar liraya” demesinden bey’
anlasilir. Ve kelamin takdir sdyle olur: ““ Su kodleni bana bin liraya sat ve onu azat

etmeye benim yerime vekil ol” ¥’seklindedir.
Yukarida vermeye calistigimiz konuyu su sekilde 6zetleyebiliriz:

1.6.3. Cumhura Gore Lafzin Manaya Delalet Sekilleri

Kelamcilar’a gore lafzin mana tizerine delaleti iki sekildedir:

91 TQfi, Muhtasa’r-Ravda, 11.710-711; Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazalf, et-Tusi el-
Mustasfa Daru’l-kiitabii’l-Ilmiyye, 1993, 1.263; Amidi, fhkam Usulu’l-Ahkam, 1V, 253; Ebu
Abdullah Bedreddin Muhammed b. Abdullah b. Bahadir Zerkesi, el-Behiru’/-Mubhit fi-Usuli I
Fikh, Dari’l-kutup, 1994.1V,220-221; Buhari Kesfu’'l- Esrari Serh Usuli'l-Bezdavi, 1.76;
Isfahani, Beyani Serh muhtasar Ibn el-Hacib, 111.387; Taftazani, Serhu’l-Telvih ala et-Tevdih,
1.264; Zuhayli, Usul-i Fikhi’l-Islam, |. 356-357; Zeydan el-Veciz s.364; Nemle, el-Muhazzeb, IV-
1727-1730; Sullemi Usul-i Fikh ellezi la yes'Fikh cehle 1,375-376

192 Ebu David, Siileyman b. Es's b. Bisr b. Sedad b. Omer el-Ezda Sicistani Sinan, Mhk.
Muhammed Mahyi et-Dini Abdilhamid, el-Mektubetii’l-Asriyya, Beyrut, Stinen Ebi Dav{d,
h.no.(2454),11,329.

193 Zuhaylt Usulil Fikhi |-Islami, 1. 356

194 Maide 5/3

195 Nemle, el-Mahzub fi ilmi’/-Usu ’li’I-Fikhi’I-Mukarn, 1V, 1730

1% Nemle, el-Mahzub, IV, 1728-1729

197 Nemle, el-Mahzub, 1V, 1728-1729
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1.6.2.1. Mantikun Delaleti

Mantlkun delaleti lafzin, s6zde zikri gegen ve ifade edilen bir seyin hiikmiine

delalet etmesi demektir.18

Baska bir deyisle mantlkun delaleti, s6ziin sdylendigi yere ve hususa delaleti

demektir.
Bu da acik veya ima yoluyla lafzin ifade ettigi manadir.*

1.6.2.1.1. isaretin Delaleti

Lafzin nas ile kastedilmeyen bir hitkme delalet etmesidir ama bu hiikiim,
kelamin kendisi i¢in sdylendigi hiikmiin bir geregidir ki konusanin kastettigi sey o
degildir. Allah Teala’nin su sozii gibi: “chshaaly Gaisss Gads, A ol ey~
“Onlarin(annelerin) yiyecegi, giyecegi orfe uygun olarak babaya aittir.” *® Ayet,
aslinda ibaresiyle annenin nafakasinin baba iizerine vacip oldugunu beyan etmek
icin gelmistir. Clinkii yukarida bahsedilen ayette gecen ibarede ihtisas igin olan lam
harfi cer ile ¢ocuk, mevlidiin lehe (babaya) nispet edilmistir ki bu ihtisasin

cesitlerinden biri olup, nesep ihtisasidir.?%

1.6.2.1.2. iktizanin Delaleti

Lafzin konusanin kastettigi manaya delélet etmesidir ki lafzin dogru olmasi
veya onun akli ya da ser’i dogrulugu bu manaya baghidir.?%2 Allah Teala’nin su
soziinde oldugu gibi: “5a A (2 88 i e 3f sy j3 s & 0287 “her ki hasta veya
yolcu ise orucunu baska giinlerde tutar”.?*® Burada (Lkéld) “orucunu agar” lafzim
(L&) lafzindan sonra takdir etmek lazimdir. Ciinkii kelamin dogru olmasi o lafzin

takdirine baghdir.

1% Tbnii’n-Neccar Sakiyyuddin Ebu Bakka Muhammed b. Ahmed b. Abdulaziz b. Ali b. Futuhi’l-
Maruf b. Neccar el-Hanbeli, Serhi Kevkebu’l-Minir, thk. Muhammed Zuhayli, Mektebetu’l-
Abikan, 1997, 111, 473; Ceyzani Muhammed b. Huseyin b. Hasan, Mualimi Usuli FikA’inde ehli
sunnet ve’I-Cemaat, Daru Ibni’l-Cevzi, h.1427, |, 446-448; Zahidi, Telhisu’l-Usul, 1,16.

199 San’ani, Usulu’I-Fikhi el-Miisemma Icabetii’s-Sa’il Serhu Bugyeti’I-Amil V1,239; ibnu’n-Neccér,
Muhtasaru’t-Tahrir, 111,473; Attar, Hasiyetii’l-Attar, 1,315; Ziheyll, Usulu’l-Fikhi’l-Islami, |,
360, Abdi’l-Kerim b. Ali b. Muhammed Nemle, el-Muhezzeb fi Usuli’l-Fikhi’l-Mukéarun,
Riyad, Mektebetii’r-Riisd, 1999, 1V, 722.

200 Bakara 2/233

21 Sevkani, Irsadii’I-Fuhdl, 11, 36; Ceyzani, Me’alim, |, 447.

202 Sevkani, [rsadii’I-Fuhdl, 11,36; Nemle, el-Mihezzeb, 1V,724; Ceyzani, Me alim, |, 447.

203 Bakara 2/184
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1.6.2.1.3. Tmamn Delaleti

“Vasfin bir hitkkme bitismesi ki bu vasif veya benzeri ta’lil i¢in olmazsa bu
bitisme sari’nin kelaminin fesahatinden uzak olur ve anlamasi zor olmaz.”?* Baska
bir mana ile “kelamin manaya sarahaten delalet ettigi gibi kelamin hiikmiin illetine
tenbih olarak delalet etmesidir.”?®® Allah Resuliiniin su séziinde oldugu gibi: « &)
EHPATR Kile Gkl e Wil i @l 7208 “Odkedi) pis degildir, o sizin
evierinizde ve ¢evrenizde ¢ok dolasan temiz hayvanlardandir.” Zira Allah Resulii
(s.a.v.) kedinin temiz olmasi ve necaset olmamasina evde dolasici olmasini sebep
kildi. Ciinkii kedinin evde dolasict olmasi sebep olmasaydi ki onunla kayitli olarak

zikretti onu zikretmezdi.2%’

1.6.2.2. MefhGmun Delaleti

Mefhdmun delaleti, lafz:n, sozde zikredilmeyen bir seyin (meskutun anh)

hikmiine delalet etmesi demektir. 28
Mefhum iki gesittir. Bunlar:

1.6.2.2.1. Mefhimu’l-Muvafakat

Mefhimu muvéafakat nassta zikredilen seye ait hiukmin, arastirma ve
ictihada ihtiya¢c duyulmadan sadece lafizdan anlas:labilen gaye ve illet sebebiyle,
zikri gegcmeyen hususlar hakk:nda da sabit olduguna delélet etmesidir.

Bu, “Fahva’l-Hitab” veya “Lahnu’1-Hitab” diye de isimlendirlir.2%

1.6.2.2.2. Mefhimu’l-Muhalefet

Mefhimu muhalefet, lafizda zikri gecen seyin hikmunun, hikimde dikkate
al:nan kay:tlardan birini taszmamas: sebebiyle, zikri gegcmeyen sey hakk:nda sabit

olmad:g:na delélet etmesidir.

204 [bnu’n-Neccar, Muhtasaru’t-Tahrir, IV, 251; Alauddin Ebu’l-Hasan Ali b. Siileyman el-Mardavi,
et-Tahbir Serhu’t-Tahrir fi Usuli’l-Fikhi, Riyad, Mektebetii’r-Riisd, 2000, VI, 3324; Sevkani,
Irsadii’I-Fuhal, 11,37; Isfahani, Beyanu’l-Muhtasar, 111,87-94; Zeydan, el-Veciz, $.366-369;
Ziheyli, Usul, 1,362-367.

205 7ahidf, Telhis, I, 15.

206 Ebu Davdd, Stinen, Taharet, h.no.(75), 1,20.

207 Gazalf, Mustasfa, 1,308.

208 Thnii’n-Neccar Sakiyyuddin Ebu Bakka Muhammed b. Ahmed b. Abdulaziz b. Ali b. Futuhi el-
Maruf b. Neccar el-Hanbeli, Serhi Kevkebi’l-Munir, thk. Muhammed Zuhayli, Mektebetu’l-
Abikan, 1997, 111, 473; Ceyzani Muhammed b. Huseyin b. Hasan, Mualimi Usuli FikA’inde ehli
sunnet ve ’/-Cemaat, Daru ibni’l-Cevzi, h.1427, 1, 446-448; Zahidi, Telhisu'I-Usul, 1,16.

209 Amidi, el-Zhkam, 111,66.
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Bagka bir deyisle, bir seyin hususi olarak zikredilmesiyle o seyin
disindakilerde hiikmiin nefyedilmesine delalet etmesidir. Bunun Hanefilerdeki

karsiligr “Delaletii’n-Nas” dir.

Kisaca “soylenmeyen mananin hikimde soylenene muhalefet ettigi

mefhumdur”.?1°

Bu “Delilu’l-Hitab” diye de isimlendirilir.2!

Methumu’l-Muhalefet birkag kisma ayrilir. Bunlar soyledir:?*2

i) Mefhimu Sifat: Hz. Peygamber’in hadisindeki saime?®!3

sifat1 gibi,
nitekim Allah Resulii sdyle buyurdu: “ yalniz otlama ile yetinen koyun kirk tane
olursa onda bir koyun zekat vardir.”?* Bunun muktezasi otlama ile yetinmeyen yem

verilen koyunlarda zekatin vacip olmamasidir.

ii) Taksim: Hz. Peygamber’in buyurdugu gibi 'Dul kadin kendisine istisare
edilmeden nikahlanamaz bakire de izni sorulmadan nikahlanamaz.”*?*> Bu taksimin
sebebi ise iki hiikiim birbirine zit oldugu i¢in, iki kisma ayirip her biri i¢in ayr1 bir
hikum tayin etmek gerektigi i¢indir. Sayet burada ki hiikiim genel olsaydi o zaman

hadisin sGylenme amaci1 olan taksim gergeklesmezdi.

iii) MefhUmu Sart: Buradan maksat hiikkmiin sart edatina bagli oldugu
seydir. Bunun misali (Onlardan hamile olanlara ¢ocuklarini dogurana kadar infak
edin)?'® Allah’u teala’nin da buyurdugu gibi ‘o) ve 13 dir. Bu ayet kasitl hamile
birakilmayan kisiye nafakanin vacip olmadiginin delilidir. Bunun misali Hz.
Peygamber (s.a.v.) in su soziidiir. “’Sizden bir kimse namaz kilarken Oniine bir sey
koydugu halde 6niinden gegmeye calisilirsa onu defetsin.”’?t’ Namaz kilarken
insanlarin 6nlinden ge¢gmemesi i¢in koyulan sart mefhumu sarttir. Ancak biraz

onceki mefthumdan da anlasildig: iizere insanlar1 engelleyecek bir esya koymadigi

210 Ceyzani, Mealim, 1,454; ibnii’d-Dahhan, Takvimii 'n-Nazar, 1,95; Amidi, el-fhkam, 11, 257.

211 Gazalf, Mustasfa, 11,265; Amidi, el-fhkam, 111,69; ibn Kudame, Ravdatu’n-Nazir, 11,114,

212 Amidi, el-fhkam, 111,69; Isfahani, Beyanu’l-Muhtasar, 11,444-445; Ziheyli, Usul, |, 362-367;
Ceyzant, Mealim, 1,454-455,

Saime: Senenin alti aydan fazlasini otlaklarda beslenerek gegiren hayvandir.

214 Ebu Davad, Stinen, Zekat, h.no (1567) Il, 97.

215 Muslim, Hac h.no (1426), 11,1037.

216 Talak 65, 6

217 Buharf, Salat, h.no (509), 1,137.

213
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zaman oniinden gecenleri defedemez.?!® Hz. Peygamber (s.a.v.) sdyle buyurmustur:
“’uykudan uyaninca, sizden hi¢ kimse, ellerini ii¢ sefer yikamadik¢a kaba sokmasin.
Ciinkii o, eller geceyi (viicudunun neresinde) gegirdigini bilmez.”’?!® Burada ki
nehiy mefhumu sartinda delalet ettigi gibi uykudan yeni uyanan kimseyi

sakidirmaktir.?2°

iv) Mefhimu Gaye: Hikmin () (&) gibi gayenin unsurlariyla yardim
almasina denir. Buna misal ise Allah’u teala’nin kavlidir. “Eger kadini bir daha
bosarsa, bundan sonra artik baska bir kocaya varincaya kadar ona helal olmaz.”**
Bunun misali Hz. Peygamber(s.a.v.)’in su sozidir: “Alisveris yapanlar
birbirlerinden ayriimadikca muhayyerlik(se¢im) haklari vardir®*  burada ki
muhayyerlik methumu gayeden de anlasildigi lizere ayrilmaktir, eger ayrilirlarsa

muhayyerlik haklar biter.??®

v) Mefhimu Adet: Bu, Allah(cc)’n da buyurdugu gibi hiikmiin belirli
sayilara has olmasidir. (zina edenlere (erkek-kadin) 80 sopa vurun?* Hz. Peygamber
(s.a.v.) bu hususta soyle buyurmuslardir: “hursiz dinarin ¢ceyrek veya daha fazla
miktarina tekabul eden bir mal ¢alarsa eli kesilir.” %*° Burada ki hirsizin elinin
kesilmesini izah eden hadis, methumu adetten de anlasildig1 tizere dorrte bir veya

daha fazla bir miktara tekabul etmesidir.226

vi) Mefhimu Lakab: Ister nevi ister ismi cins isterse de vasif veya
alemlerden bir alem olsun kendisiyle kisinin tabir edildigi ismi methuma methumu
lakab denir. Alemin misali: Allah’u teala’nin “Muhammedun Rasulullah”??’ kavlidir
mefhumu muhalefeden de anlasildigi tizere Hz. Peygamber (s.a.v.) disinda kimse
“Rasulullah” degildir.

218 fbn Recep, Zeyneddin Abdurrahman b. Ahmed b. Recep b. Hasan el-Bagdadi, Fethul Bari serhi
Sahihi Buhari, Mektebetu’l-Guraba Eseriyyetu Medinett’l-Miinevvere, 1996, IV, 82.

219 Muslim, Taharet, h.no (278), 1, 233.

220 7erkani Muhammed b. Abdulbaki b. Yusuf el-Misri, Serhi Zerkani ala Muvatta Imam Malik, thk.
Abdurraf Sad, Mektebetu Sakafetu Diniye, Kahire, 2003, I, 128-129.

221 Bakara 2, 230

222 Buharf, Buyu’, h.no (2079), 1lI, 58.

223 Senedi Muhammed b. Abdulhadi et-Tetvi, Hasivetu Senedi ale Stineni Nesai, Mektebu Metbuati
islamiyye, Haleb, 1986, V/II, 248.

224 Nur 24, 4

225 Buharf, Hudud h.no.(6789), VIlI, 160.

226 Takiyyuddin Ebu Feth Muhammed b. Yali el-Kuseyri Ibn Dakik el-i’d el-Misri, fhkamu Ihkam
serhi Umdeti Ahkam, Matbaatu Siinneti Muhammediyye, I, 246-247.

227 Fetih 48, 29
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Vasfin misali ise rasulullah’in (durumu iyi olan bir kimse zekat vermedigi

zaman onu uyarmak ve cezalandirmak caizdir.) kavlidir.??

Ismi cinse misal ise Ubade b. Samit’in Rasulullah’dan rivayet ettigi hadistir.
“Ben Rasulullah (s.a.v.)’mm “altiin altinla gliimiisiin giimiisle bugdayin bugdayla
arpanin arpayla hurmanin hurmayla tuzun ise tuzla satilmasin1i men ederken’
duydum.”??® Mefhdm-1 muhalafenin lakab bahsinden anlasildig1 iizere hadiste

zikredilen alt1 faiz esyasi disindaki seyler ismi cins oldugu i¢in faiz degildir.

Ismi nevin misali: Rasulullah(s.a.v.)’in “koyunun zekditi saime (kirda
otlatilan)lardan alinir. Saime koyun 40°a ulastimi 120 ’ye kadar bir koyun alinir 2%
Soyle ki bu hadis methumu muhalefe gergevesinde koyunun zekatini tayin eder ve
bunun disindaki hususlarda bir zekdt olmadigi beyan eder?! bu durumdan
anladigimiz {lizere lakab eger hikkme boyun egdigi icin Salih olan vasiflart
gerektirirse o zaman mefhumu lakap degil methumu sifat diye itibar etmek
gereklidir. Ciinkii mefhumu sifat mefhumu lakabdan daha giicliidiir.?*? Bundan
dolaytr cumhuru ulema, Ebu Hanife, ashabi ve bazi mutekellimin mefhumu

mubhalefeti kabul etmezler.233

228 Ebu David, Sunen Akdiyye, h.no (3628), Ill, 313.

229 Muslim, Talak, h.no (1587), 111, 1210.

230 Buharf, Zekat,h.no (1454), 11, 118.

281 Zuhayli, Usulu I-Fikhi’l-Islami, |, 365-366.

282 Ceyzani, Maalimu Usuli’I-Fikh, 1, 455.

23 [bnii’l-Arabi, el-Kadi Muhammed b. Abdullah Ebu Bekir b. el-Arabi el-isbili el-Maliki, el-
Mabhsul fi Usuli’l-Fikh, thk. Huseyin Ali Yedri ve Said Fevde, Daru’l-Beyarik, Umman h.1420, I,
104; TOf, Serhi Muhtasar: ravda 1, 725; Subki Takiyyuddin Ebu Hasan Ali b. Abdulkafi b.
Ali es-Subki, /bhac fi serhi’l-Minhac (Minhac: Vusul ile IImi usul li Kadi Beydavi), Daru’l-
kiitiibii’I-Iimiye, Beyrut, h.1416, 1,368; Karrafi Ebu Abbas, Sihabuddin b. Idris b. Abdurrahman
el-Maliki, ez-Zehire, thk. Muhammed Hacci, Daru’l-Garib islami,Beyrut, 1994, I, 102; Cuveyni
Abdullah b. Abdulmalik b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed Ebu Muali Rukneddin imam
Harameyn, el-Burhan fi usuli’l-Fikh, thk. Salah b. Muhammed, Daru’l-kutubul Ilmiye, Beyrut,
h.1418, |, 166; Taftazanl, Serhi Tenkihi Fusul, I, 270; Isfahani, Beyani Muhtasar serhi
Muhtasar /bn Hacib, I, 440. Zerkesi, el-Muhit fi Usuli’l-Fikh, V, 133; Attar, Hagiyetu’l-
Attar, 1, 334; Sevkani, Irsadu’I-Fuhul, 1I, 42.
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IKiNCi BOLUM

SUNNETTE YER ALAN EMRIN DELALETI

Slnnette yer alan emrin delaletine gecmeden 6nce emrin delaletini anlamada

karinenin yerini belirlemek uygun olacaktir.

2.1. Emrin Delaletini Anlamada Karinelerin Yeri
2.1.1. Karinelerin Etkisi

Naslar1 anlama, delilleri bilme ve genis olan bir muradi/maksadi

siirlandirma agisindan karinelerin ¢ok dnemli bir yeri vardir.

Ebu’l Hasan el-Basri’ye?®* gore delillerden hiikiim ¢ikarmak (istidlal),
delillerde karinelerin bulunup bulunmamasina gore degisiklik gosterir. Zira
karineler bazen hitab1 zahirinden anlamindan ¢ikarir bazen de zahiri manasini

tamamlayic1 olur.?®

Bununla ilgili olarak emir sigas1 Uzerine gelmis bazi 6rnekler vardir ve
karineler i¢in nasil oldugu ve buradaki maksadi anlamada nasil rol oynadigi

bulunmaktadir. Bu 6rneklerden bazilar1 sdyledir:

1) Hz.Peygamber (s.a.v) u¢ kere “Aksam namazi kilmadan once iki rekat
kilm’’ buyurmus, sonunda “isteyen icin”?% ifadesi kullanmistir. Bu sebeple
buradaki emir mendub olusunu ifade eder. Ciinkii buradaki “isteyen i¢in ” karinesi
bu emrin hiikkmiinii menduba ¢evirmistir. Emir istek manasi lizerine tealluk edilirse o
emir mendup ya da miibaha déner. Ayrica onda ecir sdz konusu oldugu i¢in onunla

mendubu kastetmis oldugu anlagilir.?®’

234 Hakkinda bk. Semsiiddin b. Ebu Abdullah b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Siyeri’l-Alami n-
Nubela, thk. Suayib Arnavud vd., yy. 1985, XVII, 587-588

235 Ebu Huseyin, el-Mutemed, 11, 342

23 Byhari, Cum’a h.no (1183), I, 59

237 Nemle, el-Miihezzeb, 111, 1329-1333
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i) Keza Hz.Peygamber’in (s.a.v) Amr b. Ebi Seleme’ye: “Ey ¢ocuk Allah in
ismini an, sag elinle ye ve oniindekinden ye”*® buyurmasi da boyledir. Cocuga dzel
yoneltilen tedip karinesi onu mendupluktan ¢ikarmistir. Clinkii mendup ile te’dib

arasinda umumilik ve hususilik s6z konusudur ki te’dib hususi, mendup ise geneldir.

iii) Ebu Katade’nin Hz. Peygamber’den (s.a.v) “Sizden biriniz mescide
girdigi zaman oturmadan énce iki rekat namaz kilsin ”?%° rivayetinde yer alan emrin
zahiri ‘mutlak emir vucubiyet icindir’ diyenlere gore vucubiyet {izere gelmistir.
Davud ez-Zahiri de bu hadisi vucubiyete hamledenlerdendir.?*®> Ancak emri ibn
Hazm, zahiri olarak almis ve onu siinnet-i miekked olarak kabul etmistir.?** Bu
hadisteki emri cumhur ise,?*? Ebu Suhayl b. Malik’in hadisinde bir adamin Hz.
Peygamber’e (s.a.v) Islam’dan sordugunda Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Bir giin ve
gecede bes vakit namazdir” 2* soziinii dikkate alarak menduba hamletmistir.?** Yani
musliiman Uzerine bes vakitten baska zorunlu bir namaz ibadeti olmadigini beyan

eden bu son hadis diger hadisi anlamada karine olusturmustur.

2.1.2. Karine ile Amel Etmenin Sartlari

Arapcgada belagat, fikih ve fikih usult alimlerinin kitaplarinda karine ile
amelin sartlarinin topluca ele alindig: bir béliim bulamadik. Ancak bu konuda Ibn

Teymiye’nin baz1 kurallar belirledigini tespit ettik. Soyle ki:?*°

1) Dili Bilmek: Kastedileni anlamak ve kelamin manasini bilmek i¢in konusanin

dilinin bilinmesi ve hitapdaki adetin ve orflndn bilinmesi.

2) Mitekellimin Halini bilmek: Mitekellimin halinin bilinmesi ¢unk

mitekellimin halini anlamak kelamindaki maksadina delalet eder.

238 Buharf, Etime h.no (5379), VII, 68

239 Buhari, Salat h.no (444), 1, 96

240 {bn Hazm, el-Muhalli Ibn Asar, 111,273

241 {bn Hazm, el-Muhalli, 111,275

242 fbn Battal Ebul Hasen Ali b. Halef b. Abdul Malik, Serhii Sahihi’l-Buhari fon Battal, thk. Ebu
Temim Yasir b. Ibrahim, Mektebetii’r-Riisd, Riyad 2003, I, 251-255; Ayni Ebu Muhammed
Mahmud b. Ahmed. b. Musa b. Ahmed b.Huseyin el-Kaytani el-Hanef, Serhu Siineni Ebi Devud,
Mektebeti’r-Riyad 1999, |1, 378; Nevevi Ebu Zekariya Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Minhac
Serhi Sahihi Muslim b. Haccac, Daru'l-thyayi Tiirasi’l-Arabi Beyrut, 1974,V,226

243 Ayni, Serhu Ebi Davud, 11, 278

244 Kurtub? Ebu Omer, Yusuf b. Abdullah b. Muhammed b. Abdiilberr, el-Istizkar, thk. Salih
Muhammed Ata Daru’l-Kirabu’l-[lmiyye, Beyrut h.1421, 11, 30; ibn Dakik, fhikam Umdetii’l-
Ahkam, 1, 287; ibn Recep, Fethii’l-Bari Serhi Sahihi’l-Buhari, 111, 270

245 bn Teymiyye, Mecmuatii 'I-Fetava, VII, 155; Ibn Teymiyye, el-Fetavatii’I-Kiibra, 1V,302
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3) Muhatabin Halini bilmek: Muhatabin halini anlamak sart kosuldu. Yani

lafizdaki manay1 anlamada dinleyenin hali.

4) Kelam1 Bastan Sona Kadar Iyice Dinlemek: Kelamin basindan sonuna kadar
dikkat edilmesi sarttir. Ciinkii lafzin sonuna kadar dinlemeden neye delalet

ettigi anlasiimaz.4

2.2. Karinelerden Soyutlanms Emrin Delaleti

Daha Once ifade edildigi tizere emir sigas1 bircok manaya gelmekte olup
karine bulundugunda hangi mananin kastedildigi kolaylikla anlasilabilmektedir.
Bununla birlikte &limler emir sigasi karinelerden soyutlandiginda asil olarak hangi
manaya delalet ettiginin tespiti bakimindan birkag farkli goriis 6ne stirmiiglerdir.

Bunlar soyle verebiliriz.

2.2.1. Viicub Ifade Edecegi Goriisii

Cumhur emri degistirecek bir karine olmadik¢a emir vucubiyet ifade eder
goriisiinii benimsemislerdir. Hanefiler,?*’ Malikilerin ¢ogu®*® ve baz1 Safiiler?®® bu
goriisii benimseyenlerdir. Baz1 miiellifler®®® bu goriisii Safiiler ve Hanbelilerin de

benimsedigini soyler.?!

Malikilerden Ibn Arabi’ye gore “Mutlak emir kesin olarak bir seyin
yapilmasinini ifade eder.”?>? Ciiveyni’ye gore biitiin mezhep alimlerinin goriislerinin
en meshur olan1 emir sigas1 karinelerden soyutlandigi zaman vucub ifade eder diyen

goriistiir. Yine o da da Safiilere ait goriisii benimsemistir. Ebu Ya’la Ahmed b.

246 Ibn Teymiyye, Mecmuatii’l-Fetava, VII, 155; ibn Teymiyye, Fetavatii’l-Kiibra, 1V,302

247 Cessas, el-Fusul fi’l-Usul,11,87; ibn Sem’ani, Kavat:'ul Edile, 1,54; Buhari, Kesfi'I-Esrar serhu
Usuli’/ bezdevi, 1,11; Sasi, el-Usul, 1,121

248 |sfehani, Beyanu’/-Muhtasar, 1,31

249 Cuveyni, Melik b. Abdu’l-Melik b. Abdullah b. Yusuf b. Muhammed el-Ciiveyni ebu’l-Meali
Ruknu’d-Din imamu’l Harameyn, el-Varakat, thk. Abdu’l-Latif Muhammed b. Abdullah, Daru’l
kﬁtﬁbﬁ’l-ﬂmiye, Beyrut,2003, 1,13; Sirazi, Ebu [shak Ibrahim b. Yusuf, el-Lema fi Usuli’l
Fikh,,darw’1-kiitiibii’1-1imiye,bayrut,2003, 1,13

20 Cuveyni, Kitabu’l-Telhis fi Usuli’l-Fikh, thk.Abdullah Ciilem Besir Ahmed, Daru’l-kiitiibii’l
islamiyyet, Ts.,1,286; Amidi, fhkam fi Usuli’l Ahkam, 11,144; Zerkesi, Bahru’I-Muhit fi Usuli ’/
Fikh, 111, 286; Mardini Semsuddin Muhammed b. Osman b. Ali el-Mardini es-Safii, el-Cliim{iz
Zehrat ala halli Elfaz el-Varakat fi usuli’/ Fikh, thk. Abdul kerim b. Ali en-Nemle, mektebeti
rusd rityad, 1999, 1,115

51 ibn Kudame, Ravzatu Nazir ve Cennetu'l-Menazir,1,552; Ba’li, el-Kavaid ve ’I-Fevaidi I-Usuliyye,
1,221; Mardavi, et-Tehbir Serhu Tahrir fi Usuli’l Fikh,V,2202

252 {pnu’l-Arabi, Mehsul 1,59
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Hanbel’in, “Eger emir karinelerden soyutlanmis olarak gelmis ise emredilenin

yerine getirilmesi vucubiyet ifade eder.”” dedigini nakletmistir. 23

-Bu Goriise Sahip Olanlarin Delilleri

1) Cumhur emir karinelerden soyutlandiginda vucubiyet ifade ettigine dair
Kur’an’dan “Haywr. Rabbine andolsun ki is bildikleri gibi degil, onlar aralarinda
ctkan c¢ekismeli islerde seni hakem yapip sonra da senin verdigin hiikme karsi
iclerinde hichir sikinti duymaksizin, tam bir teslimiyetle boyun egmedik¢e iman

2254

etmis olmazlar. ayetini delil getirmislerdir. Onlara gore yukaridaki ayette emir

vucubiyet icin gelmeseydi boyle bir agiklama olmazdi.?®®

ii) Slinnetten getirilen delil ise: Akra b. Habis Hz.Peygamber (s.a.v) e: “Bize
gelen hacc emri her yil icin mi yoksa omiirde bir defa mi?“ diye sordugunda
Hz.Peygamber (s.a.v) “Hayir, 6miirde bir defadwr.” cevabim verdi. Hz.Peygamber
(s.a.v) “Eger ‘evet’ deseydim her sene icin vacip olurdu” diye buyurdu.?® iste bu

Hz.Peygamber (s.a.v)’in emirlerinin vucubiyet ifade edeceginin delillerindendir.?®’

Bu tipki dil bilimcilerin bir emre muhalefet eden kimseyi asilik ile
vasiflandirdiklar1 gibidir. Bundan dolay1 bir efendi hizmetgisine bir seyi emrederse
ve hizmetgisi de bu emre karsi gelirse dilcilere gore o hizmetgi yerilmeyi ve
cezalandirilmayr hak etmistir. Buradan da anlasildigl iizere emir vucubiyet ifade

etmeseydi bir cezalandirma soz konusu olmazdi.2%®

Ibn Hazim bu gériisii te’yid ederek “Allah ve Rasulii’niin emirlerinin hepsi
farzdir. Kimse Allah ve Rasuliiniin haram kildig1 seyleri bir sahih nas olmaksizin

veya icma olmaksizin bu mendup diyerek helal kilamaz.” demistir.?>®

2.2.2. Nedb ifade Edecegi Goriisii

260

Mu’tezile alimlerin tamami ve bazi Safiiler™" emrin gereginin mendub

olmas1 goriisiinii benmsediler. Nitekim Sirazi’ye gore ‘Mutezilenin emir mendubu

2
2
2

a1

3 Cuveyni, el-Burhan fi Usuli’l Fikh. 1,68

4 Maide,4,65

5 Amidi, el-dhkam fi Usuli’l-Ahkam, 11,146; Subki, /bhac fi serhi’l-Minhac, 11,269-271; Asuni,
Nihayeti 's-Usul serhu minhacii’l-Usll, 1,251

2% Muslim, Hac, h.no (1337), 11,975

257 Amidf, el-Ahkam fi Usuli’Z-Ahkam, 11,177; Mardavi, et-Tahbir Serhu’t-Tahrir, 111,1479-1481

28 ibn Neccar, Muhtasaru't-Tahrir Serhu Kevkebi’l-Mnir, 11,190-192; Amidi, el-Ahkam fi usuli /-

Ahkam, 11,148
29 {pn Hazm, Eb Muhammed Ali b. Ahmed b. Sa’id b. Hazm ez-Zahiri el-Endel{isT, En-Nebzetu fi
Usuli’l-Fikh, thk. Muhammad Ahmad b. Abdullaziz, Déru’l-kutubi’l-ﬂmlye, Beyrut, h.1405, 1,43

g o
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gerektiriyor ve vucubiyete hamledilmez ancak delille olur’ demektedirler ve bazi
Safiiler de bu goriisii benimsemistir.?%! Zerkesi ise bu goriisii biitiin Safiilere nispet

etmistir.6?

-Bu Goriis Sahiplerinin Delilleri

Hz.Peygamber (s.a.v) “Size bir sey emrettigim zaman, giiciiniiz yettigi
kadariyla onu yapm. Bir seyden alikoydugum zaman onu birakin” buyurdu. 263
Hz.Peygamber’in bu s6zl gosteriyor ki o emrini giiciimiize ve istegimize havale

ettigine gére bu mendub olusuna delalet eder.?®*

2.2.3. ibaha ve izin ifade Edecegi Goriisii

Mutezile’nin bazis1 emrin gereginin miibahlik oldugunu savunmustur.?®®

Clveyni’ye gore de bazi mutezililer mutlak emrin gereginin mubah ve izin
oldugu goriisiinii benimsediler. Onlara gore bunun disindaki manalar ancak karine

ve kayitlarla sabit olur.2%®
-Bu Goriis Sahiplerinin Delili:

Akli delile bagvuran bu gruba gére emir viicup, mendupluk ve miibahlik
olmak Uzere ti¢ sekilde kullanilir. Emrin delaletinde mubahlik, derecelerin en
diistigiidiir. O kesin emin/yakin olunan manadir ve lafz1 yakin lzere hamletmek
vaciptir. Dolayisiyla emir burada gergeklesir. Mendubiyete veya vucubiyete ise bir
delil ile hamledilir. Clnku bu ikisinde siiphe vardir ve siiphe ile ikisi iizerine bir sey

hamledilmez.257

20 Sirazi, el-Lum’u fi Usuli’l-Fikhi, 1,13; Cuveyni, Telhis fi Usuli’l-Fikh, 11, 262; TOfi, Serhu’l-
Muhtasar, 11, 44

%61 Sirazi, Ebu Ishak Ibrahim b. Ali b. Yusuf, et-Tebsiratii fi Usuli’l-Fikhi, Daru’l-Fikr, Dimesk,
1981, 1, 27

%2 Zerkesi, el-Bahru I-Muhit fi Usuli’l-Fikhi, |, 289

263 Mslim, Hac, h.no(1337), Il, 975.

264 Amidi, el-Ahkam fi Usuli’l-Ahkam, 11, 154.

265 Buhari, Kesfu 'l-Esrar Serhu Usuli’l-Pezdevi, 1,110; TOfi, Serhu Muhtasari r-Ravzati, 11,365.

266 Clveynt, et-Telhis fi Usuli’l-Fikhi, |, 263.

%7 Tbn Kudame, Ravzatii 'n-Nazir ve Cennetii’l-Menazir, |, 552.

41



2.2.4. Hem Viictb Hem Nedb ifade Edecegi Goriisii

Bu goOriis Sia’ya aittir. Nitekim Sii alimlerinden Murteza emrin geregi

vucubiyet ve mendubiyet arasi lafzi bir ortakliktir demistir.2%®

Fahruddin Razi bu goriisii Siilerden Murteza’ya nispet ederek, Ona gore
(J22) “yap”, sigasi lafzi ortaklik yoluyla, vucubiyet ve mendubiyet igin

269 Epy Mansur el-Maturidi’nin%"

konulmustur. nakline dayanan Zerkesi de
Mutezile’nin emrin Sari-i Hakim’in iradesini ifade ettigini ve O’nun iradesinin
ancak hasen/giizel olana delalet edecegini, giizelin de viicup ve nedbe birlikte delalet
etigini, bu itibarla onlarin goriisiiniin emrin her iki manaya delalet ettigi yoniinde

oldugunu ileri siirer.?’

2.2.5. Allah’in Emrinin Vicib Hz. Peygamber’in Emrinin ise Nedb
ifade Edecegi Goriisii

Ebher el-Maliki’ye?’? gére Allah Teala’nin emrinin gerektirdigi vucubiyet,
Hz. Peygamber’in emrinin gerektirdigi ise -ayete muvafik ya da miicmel kapali bir

lafzin beyan1 i¢in olmamasi durumunda- mendupluk igindir.?”

Cagdas alimlerden Yusuf el-Karadavi de bu goriise sahiptir. Ona gore
stinnetteki emir ve nehiylerin tiimevarimindan Kur’an’a dayandigi ve Kur’an’t

giiclendirdigi gorulmektedir.?’*

Bu mevzuda iki bahisin 6zetinde; bir hadiste alimlerin o hadisteki emrin
neye delalet ettigi konusunda ihtilaf etmediklerini buldum. Ancak soyle demek
mimkunddr: Her grubun karinesiyle goriisiinii desteklemek i¢in ihtiya¢ duydugu
icinde farkli karinelerden soyutlanmis emir ifadesi bulunan hadis yoktur. Bunun

sonucunda hadis, bir¢ok delil ve manaya hamledilir. Bundan dolay1 hadis kitaplarina

2

[2}

® Murtaza, Ebu Talib Ali b. Hiseyin b. Musa el-Karsi el-Ulvi, Nehcii’l-Belaga. Bakiniz Zehebi,
Siyerul- Alami’n-Nubelai, XV1I, 588

269 Razi, el-Mahsul, I1, 45

270 Hakkinda bk. Ebu Muhammed Muhyiddin Abdulkadir b. Muhammed b. Nasrullah el-Kurasi el-
Hanefi, el-Cevahiru’l-Muziyye fi Tabakati’l-Hanefiyye, Mir Muhammad Kiitliphane, Karagi, t.s,
11, 130.

211 Zerkesi, el-Bahru ’I-Muhit fi Usuli’I-Fikhi, 111, 290

272 Hakkinda bk. Zehebf, Siyerul-4/ami’n-Nubelai, XV1,333

213 Abdurahim b. Hasan b. Ali el-Isnevi es-Safii Ebu Muhammed Cemaleddin, Nikayetu ’s-S0l Serhu
Minhaci’l-Vusul, Daru’l-Kiitiibii’l-Ilmiyye, Beyrut, 1999, 1,164

214 Yusuf el-Karadavi, Teysiru’l-Fikhi [il Miislimi’l-Muasiri fi Davi’l-Kur’ani ve’s-Stnneti,
Miiessetii’r-Risale, Kahire, 2001, 71
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bakildiginda nebevi siinnetteki emrin delaleti karinelerden soyutlandigi zaman
mendubu ifade ettigini goriiyorum. Hz. Peygamber’in (s.a.v) “Beni kendi halime
birakin. Sizden 6nceki immetleri, ¢ok soru sormalar1 ve peygamberlerine karsi ¢ok
miinakasaya dalmalar1 helak etti. Bir seyi emrettigimde giiciiniiz yettigi kadar onu
yapin, nehyettigim zaman ise ondan sakinin”?”® buyurmasindan dolay1. Emir insan
tizerinde mesakkatli olabilir ve insan onu yerine getiremeyebilir. Bundan dolay1
“ondan gii¢ Yyetirdiginiz kadar yapimiz” diye kayitladi Hz. Peygamber. Durum
boyleyken c¢ekinme uzak durmak daha kolaydir.?’® Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v.)
nehiylerin tamamindan sakinmayi emretti. El ¢ekmek uzak durmak kolaydir. Hz.
Peygamber (s.a.v) emiri giiciimiizle alakalandirirken nehiylerden tamamen uzak
durmamizi lazzim gordii. Nehyi menduba hamledilen emrin hilafina vucubiyete

hamletmek gerekir.?’’

Sayet emir Hz. Peygamber (s.a.v) den vucubiyet (zere geliyorsa bitln
insanlar buna hamletmesi gerekir ve bunu gerektirmeyen kimseye de giinah ve
cezayi tertip edilir. Cilinkii vacip olan1 yerine getirmemek gilinahi ve azab1 gerektirir.
Ancak Hz. Peygamber’in emrin hakikati bu emir Kur’an’1 agiklayici veya beyan
edici olmadigi siirece ya da vucubiyetine delalet eden bir karine olmadik¢a menduba

hamledilir.

Nevevi'nin konu bagliklarini titizlikle olusturdugu Riyazu’s-Salihin adl
eserinin “Giinliik islerde sagdan baslama babi’nda karinelerden soyutlanmis bircok
emir sigasini miistehap olarak nitelemistir.?’® Mesela Hz. Peygamber (s.a.v)
“Biriniz ayakkabisini giyecegi zaman Once sag ayagindan, ¢ikaracagl zaman once
sol ayagindan baslasin. Boylece sag ayak ilk once giyilen en son ¢ikarilan olsun”

279

buyurdu.

Ayni sekilde Hz. Peygamber’in “I¢inizden birisi bir meclise girdiginde selam

versin, kalkmak istedigi zamanda (yine) selam versin.”?% hadisini mistehaba

hamletmis ve bu hadisi “selam almanim miistehab olusu bab1”na koymustur.28!

275 Byhari, Itisam bi’1-Kitabi ve’s-Siinneti, h.no (7288), 1X, 94

276 Ebu’l-Hiseyin, el-Mu temed, 1,105

27 {bn Battal, Serhu Sahihi’l-Buhari, X, 335

278 Nevewi, Riyazii’s-Salihin, Adab, h.no (728), Dar’ul-Fecri li’t-Turasi, Kahire, 2003, s.343
219 Buharf, Libas, h.no(5855), VII, 154

280 Ebu Davud, Stinen, Adab,h.no (852), 1V,353

281 Nevevi, Riyazii’s-Salihin, Selam, h.no (139),396
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Yine “ii¢c kisi sefere ¢iktiginda birini emir tayin etsinler.”?®? hadisine de
“Yolculuga arkadas ile ¢itkmanin ve birini uyulacak bagkan tayin etmenin miistehap

olusu bab1”nda yer vermistir.2

Keza “Yolculuk kisiyi yemesinden, igmesinden, uykusundan alikoyan bir
cesit iskencedir. Yolculukla isi biten ailesine dénmeye acele etsin.”?3* hadisini de
“Yolcunun isini gordiiglinde ailesine donmeye acele etmesinin miistehap olusu

bab1”na almistr.?®

2.3. Yasaktan Sonra Gelen Emrin Delaleti

Bu konuda birkag farkli goriis vardir.

2.3.1. ViicOb ifade Edecegi Goriisii

Hanefilerin ve Malikiler’den 6nde gelenler ve bazi Safiilere gore yasaktan

sonra gelen karinelerden soyutlanmis olan emir vucubiyeti gerektirir.?%

Serahsi bu konuda soyle der: “’Bizde sahih olan sudur ki yasaktan sonra emir

mutlak vucubiyettir ancak mani olan bir delil kaim olursa.’*?%

-Bu Goriis Sahiplerinin Delilleri:

i) Karinelerden soyutlanmis emir zorunlulugu gerektirir, eger emrin

oncesinde bir yasak gecse bu emrin zorunlulugu gerektirdigi hakikatini degistirmez.

i) Emirden sonra gelen nehyin yasagi gerektirmesi hususunda ihtilaf
olmadig1 gibi aym sekilde nehiyden sonra gelen emrin zorunlulugu gerektirmesi
lazimdir. Ayn1 zamanda her iki lafiz bagimsiz oldugu i¢in birincinin 6ne gegmesiyle

ikincinin muktezasi degismez.
2.3.2. ibaha ifade Edecegi Goriisii

Bu goriisiin sahipleri, oncesinde bir yasak gecmis ve karinelerden bos olan

emrin mubahlig1 gerektirdigini soylerler. Bu goriis, zahir olan kavilde bazi

282 Epu Davud, Siinen, h.no (852), 111, 36

283 Nevewvi, Riyazii’s-Salihin, h.no (967), 429

284 Buharf,Libas,h.ho (1804), 111, 154

285 Nevewvi, Riyazii’s-Salihin,h.no (991), 440

286 Sirazi, et-Tebsire, VI, 38-40; Ibn Kudame, Ravdatii 'n-Nézir ve Cennetii’l-Menazir, 1,56; Ibnii’s-
Sem’ani, Kavatiu’l-Edille fi’I-Usul, 1, 60; Taftazani Seriu Et-Telvih Ala Et-Tevdih, 1,300

7 Serahsi, el-Usul, 1,19

©@ O @ @
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Safiilerin?®® ve baz1 Malikilerin benimsedigi karinelerden bos olan emrin mubahlig
gerektirdigi gortistiir. Karafi yasaktan sonra gelen emiri anlatirken soyle ifadede

bulunur: “Malik ve arkadaslarinin gériisii; bu emrin mubahlik i¢in olmasidir”.2°

Hanbeliler karinelerden ari olan emrin mubahligi  gerektirdigi
goriisiindeler.?® Miisvedde de bu durum sdyle geger: “yasaktan sonra gelen emir

s1gas1 bizim ashabimiza gore sadece mubahlig: ifade eder” !

-Bu Goriis Sahiplerinin Delilleri

Yasaktan sonra gelen emrin kullanimi 6rfe gore miibahliktir, bunun delili ise:
Allah Teala’nin su sozidiir: “ Ihramdan ¢iktiginiz zaman avlamn” *°*QOrfte bir
efendi hizmetgisine: “bu yemegi yeme”. Sonra da “ye” dese, bu s6z miibahlik ifade

eder.2%

Bu goriisiin sahipleri yasaktan sonra gelen emrin, zorunlulugu veya bagka bir
seyi ancak yeni bir delille gerektirdigini sdylerler.?®* Bazi Esariler yasaktan sonra
gelen emrin, viicubu veya baska bir seyi ancak delille gerektirdigini sdylerler.
SiRazi Luma’da soyle bir ifadede bulunur: “Muhakkak ki bazi Esariler yasaktan
sonra gelen emrin, zorunlulugu veya baska bir seyi ancak delille gerektirdigini
soylerler”.?®® Imamii’l-Harameyn bu konu ile alkali olarak Burhan’da sdyle der:
bize gore dogru olan goriis bu sigada tevakkuf etmektir, mutlak bir hilkme varmak
miimkiin degildir. Bazen yasak ne icab ne de ibahanin dncesinde ge¢cmez, eger bu
siga mutlak olarak gereklilik i¢in konulmusgsa o zaman Oncesinde gecen yasakla
sorun olur... O zaman hiikiim acik olana kadar tevakkuf zorunlu olur.”?%® Ciiveyni
soylemistir.?®’ bnii’l-Kuseyri’den Zerkes’nin naklettigine gore: o dogru olan

goriistiir. 2%

288 Sirazi, et-Tebsire fi Usuli’l-Fikhi, 1,38
289 Karafi, Serhii Tenkihi’l-Fusul, 1,140
290 fbn Kudame, Ravdatii 'n-Nazir, V1,559
21 bn Teymiyye, el-Miisvedde fi Usuli’I-Fikhi, 1,16
292 Maide 5/2

293 Sirazi, et-Tebsire, VI, 13

294 Sirazi, et-Tebsire, V1,13

2% Sirazi, et-Tebsire, V1,13

2% Cliveyni, el-Burhan, 1,88

297 Cliveyni, et-Telhfs, 1,285

298 Zerkesi, el-Bahru’I-Muhit,306
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2.3.3. Yasaktan Onceki Haline Donecegi Goriisii

Bu goriisiin sahipleri, dncesinde bir yasak ge¢mis ve karinelerden ari olan
emrin yasagi kaldirdigini ve fiilin yasaktan 6nceki haline doniistiigiinii sdylerler. Bu
goriisii Ebu’l-Hasan el-Mutezili benimser. Ayrica Hanefilerden Ibn Kemal ve Ibn
Hiimam da bu goriistedir. Nitekim o sdyle demistir: “ bil ki o siga akli ya da seri bir
yasaktan sonra varid olursa sanki dnceden bir yasak gegmemis gibi viicubiyeti veya
nedbi ifade eder. Fukahanin ¢ogu bu yasaktan sonra gelen bu siganin ibahay1 ve

serbestligi ifade ettigini soyler.”?%

Bize gore tercihe sayan olan goriis, yasaktan sonra gelen emir yasaktan
onceki hikkmiine doniistiigii dordiincti goriistiir. Zikredecegimiz ayet-i kerime ve

hadis-i serifler konuyu agikliga ¢ikaracaktir.

Sinkiti’nin kitabinda bu goriisii destekledigi®® “Namaz eda edildiginde
yeryiizinde dagilin ve Allah’in fazlindan nasip arayin”.**! “Ben sizi kabir
ziyaretinden nehyetmistim. Simdi ziyaret edin ciinkii o ahreti hatirlatir.”*%? Iste bu

ayet ve hadisler konuyu agiklik getirmekte ve bizim tercihimize destek vermektedir.

2.4. Emrin Fevre veya Terahiye/Gecikmeye Delaleti

Fevrden kasdedilen: teklifi duydugunda hemen emrin yerine getirmeye
kalkismak. Bunu yapmadigi takdirde cezalandirilir.

Terahiden kasdedilen: Miikellefi teklifi duydugunda derhal eda etmek ile fiili

yapabilecegini zannettigi bir vakte ertelemek arasinda muhayyer kilmak.3%

Islam alimleri emrin fevre veya terahiye delalet etmesi hususunda ii¢ goriise

ayrildilar. Bu goriisler sunlardir:
2.4.1. Emrin Fevre Delalet Edecegi Goriisii

Bu goriis Hanbelilerin zahir olan goriisiidiir.>** Nitekim ibn Kudame soyle
der: “Emir, emredilen fiilin derhal yapilmasmi gerektirir.”*®Baz1 Hanefiler de bu

goriisii benimserler, zira Buhari de soyle ifadede bulunur: “aralarinda seyh Ebu’l-

29 Ebu’l-Hiseyin, el-Mu temed, 1,75

300 Sankitt, Miizekkire fi Usuli’l-Fikhi, 1,231

301 Cuma 62/10.

302 Ahmed, el-Musned, Miisnedii’'I-Hulefai 'r-Rasidin, 11,1236

303 Sijbki, e|-fbhdcﬁ Serhi’l-Minhac, II; Zuheyli, Usulii I-Fikhi’l-Islami, |1, 229
304 TQf, Serhii Muhtasari’r-Ravda, 11, 386. ibnTeymiyye, el-Musvedde, 1,224
305 fbn Kudame, Ravdatii 'n-Nazir, 1,571

o
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Hasan el-Kerhi’nin bulundugu bazi ashabimiz emrin fevre delalet ettigi goriistinii
benimserler.”%

Ez-Zencani, bu goriisiin Safii mezhebinin de goriisii oldugunu soyler. 37

-Emrin Fevre Delalet Ettigini Soyleyenlerin Delilleri:

i) Allah Teala iblis’e secde etmesini emretti. Allah Teald secdeyi derhal
yapmadigi igin onu yermistir.3% Delil olarak su ayet zikredilir: * Sana emrettigimde
seni secde etmenden alikoyan nedir?”. *°Bu ayet, emrin fevri gerektirdigine delalet

eder.

i) Ebu Said el-Mualla’nin rivayet ettigi bir hadis soyledir. “Ben camide
namaz kilarken Resulullah (s.a.v) beni ¢agirdi ama ona icabet etmedim. Sonra
Resulullah’a sdyle dedim: Ey Resulullah ben namaz kiliyordum. O da bize soyle
dedi: Allah Teala ‘Allah ve Resulii sizi ¢agirdiklar1 zaman onlara icabet edin’.31%”
diye buyurdu.3!! Iste bu hadis emrin fevre delalet ettigine isaret eder. Ciinkii

Resulullah kendisine icabet etmede geciktigi igin sahabiyi azarlamistir.

iii) Ertelemede harami basite almak vardir.
iv) Ertelemede ibadeti tagrir etmek (dikkat etmemek ve ihmal etmek)3!2

vardir.313

V) Arap dili edebiyatcilarina gére emrin gerektirdigi mana fevrdir. Bir efendi
hizmet¢isine ‘bize su ver’ dese, o hizmet¢i de gecikirse o zaman efendinin

hizmetgisine azarlamasi, kinamasi ve yermesi uygun olur.'

vi) Emrin bir zamani olmasi 1azim ve zamanlarin en evlasi emrin hemen
sonrasidir. Ciinkii bu takdirde o kisi emri yakinen yerine getirmis olur ve kesin
olarak tehlikeden uzak olur. Ayn1 zamanda emir fiilin zorunlulugun sebebidir, bu

yiizden emrin hiikmii hemen emrin pesinde izlemesi lazzimdir.3!°

306 Buharf, Kesfii I-Esrar, |, 254

%07 Zencani, Mahmud b. Ahmed b. Mahmud b. Bahtiyar Ebu’l-Menakib Sehabeddin Zencanf,
Tahricu’l-Fur’u ale’l-Usul, muesssesetu’r-risale, beyrut,1976, 1,108

398 |sfahani, Beyanii'l-Muhtasar Serhii Muhtasari Ibni’I-Hacib, 11, 44-47

309 A’raf7/12

310 Enfal 7/24

311 Buharf, Tefsirii’l-Kur’an, s. 4474

812 1bn Manzur, Tagrir, Lisanii’l-Arab, V,13

313 bnu’l-Arabf, el-Mahsul, 1,60

314 {bn Kudame, Ravdatii 'n-Nazir, 1,574

315 {bn Kudame, Ravdatii 'n-Nazir, V1, 574
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vi) Emir nehiy gibi bir taleptir. Nitekim nehiy fevre delalet eder. Emir de

nehye kiyasen fevre delalet eder.3°
2.4.2. Emrin Terahiye Delalet Edecegi Goriisii

Hanefilerin ¢ogu emrin terahiye delalet ettigi goriisiindeler®?’. El-Kasani bu
goriisiin mezhebin sahih goriisii oldugunu sdyler ve der ki: “Bizim mesayihimizin
¢oguna gore emir terahiye delalet eder. Terdhinin manasi ise fiilin mutlak ve belirli
olmayan bir vakitte vacip olmasi.” Safiilerin ¢ogu emrin terahiye delalet ettigi
goriisii benimserler®®. Zira Sirazi soyle ifadede eder:  Bizim ashabmizin ¢oguna

gore mutlak emir, fiilin hemen yerine getirilmesinin gerekliligine delalet etmez.”3°

el-Buhari, Pezdevi’nin “asil” adli kitabinin {izerine yazdigi serhinde terahi

goriisiinii benimsedi®?

ifade eder.32!

ve bu goriisiin Hanefi alimlerinin ¢ogunun goriisii oldugunu

-Bu goriis sahiplerinin Delilleri:

1) Emir hakikatte sadece fiili talep etmektir bagka bir sey degildir. Herhangi
bir zamanda fiil yerine getirilirse, pesinen veya sonradan getirilmis olsun, kendisine
emredilen kisi emrin maksadini yerine getirmis olur. O zaman emri yerine getirmis
olur ve emri ertelediginden dolay1 giinah islemis olmaz ¢iinkii kendisine emredilen
seyi emredildigi sekilde yapmistir.3%2

ii) Bir fiili emretmenin fevr ya da terahi icin gelmesi caizdir, bununla beraber

fiilin iki surette de bulunur denmesi sahihtir.323

2.4.3. Emrin Ne Fevre Ne De Terahiye Delalet Etmeyecegi Goriisii

Emir ne fevre ne de terahiye delalet etmez, ancak hikim vermekten

kaginmak gerekir. Emrin fevre veya terahiye ancak delil ile delalet ettigi bilinir.

316 |sfahant, Beyanii’l-Muhtasar, 11,45

317 Tahtavi Ahmed b. Muhammed b. ismail, Hagiyetii t-Tahavi ala Meraki’l-Felah serhi Nuri’l-1zah,
Beyrut, Darw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1997, V1,480

318 Semerkandi Ebu Bekir Aldeddin Muhammed b. Ahmed b. Ebi Ahmed, Tiihfetii’l-Fukaha, Beyrut,
Darw’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1994, 1, 263; Sasi, Usul, 1,131.

319 Sirazi, et-Tebsire fi Usuli’I-Fikhi, 1,52

320 Buharf, Kesfii I-Esrar, 1,254

321 Buhari, Kesfii’I-Esrar, 1,256

322 Amidi, el-Zhkdm fi Usuli’l-Ahkam, 11,165

323 AmidT, el-Ihkdm, 11,165.
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Imam Ciiveyni®**, imam Razi*®, Imam Ibn Hacib®?*® ve Imam Teftazani®?’ hikim

vermekten kaginma goriisiinii benimseyen alimlerdir.

Emri mutlak olarak birakmak veya kayitlamak sahihtir ¢iinkii emir bazen
fevre delalet eder bazen de terahiye delalet eder. Bu yiizden emri hakikati: bu iki
durum arasindaki mutlak nokta; emredilen seyin yerine getirilmesini talep
emretmektir. Emri kugatan karineler, eger fevre veya terahiye delalet ederse emrin

hakikatini belirler.3%8

Bize gore de bu iiglincli goriis isabetlidir. Ciinkii emrin bizzat kendisinin
fevre veya terahiye delalet etmemesi, bilakis emri kusatan karineler emrin fevre ya

da terahiye delalet edecegini belirledigi goriisii dogruya en yakin olandir.

2.5. Mutlak Emrin Tekrara Delalet Edip Etmemesi

Bu hususta lic 6nemli nokta vardir:
2.5.1. Mutlak Emrin Tekrara Delalet Edecegi Goriisii

Hanbelilerden bazilar1 miicerred olan emrin imkan nispetinde tekrara delalet
ettigini soylerler.®®® Bu konuda Ebu Ya’la soyle der: “ Mutlak olan emir, imkéan
nispetinde tekrar1 gerektirir.”** Bu emir tekrarlanan bir vakte bagl olsa ya da

olmasa hiikiim aynidir.33!

Bu Goriis Sahiplerinin Delilleri:

1) Nehiy tekrar1 gerektirir. Emir de ona kiyasen ayni sekilde tekrari gerektirir

c¢linkii nehyi ve emri birlestiren talep etmektir.

i) Emir tekrara delalet etmeseydi onun iizerine neshin ger¢eklesmesi caiz
olmaz. Ama neshin emrin Uzerine ger¢eklesmesinden emrin tekrara delalet ettigi

anlagilir.

324 Cliveyni, el-Burhan, 1,75

3825 Razi, el-Mahsul, 11,113

3% |sfahant, Beyanii’I-Muhtasar, 11, 42.

327 Taftazani, Serhii 't-Telvih ala’t-Tevdih, 1,388

328 Raz1, el-Mahsul, 11,113; Taftazant, Serhii 't-Telvih ala 't-Tevdih, 1,388

32 {pnu’l-Lahham Alau’d-Din Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Abbas el-Ba’li, el-Muhtasar fi
Usuli’l-Fikhi ala Mezhebi’l-fmam Ahmed Bin Hanbel, Camiatii’l-Melik Abdiilaziz, Mekke-i
Miukerreme, 2000, 1,100

330 Ebu Ya’la, el- ‘Uddetii fi Usuli’l-Fikhi, 1,264-265

31 Ebu Ya’la, el- ‘Uddetii, |, 264-265
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iii) Hz. Ebu Bekir zekat vermeyi reddettiklerinde miirtetlerle savasmistir,
clinkii o zekdt verme hususundaki emrin tekrara delalet ettigini anlamigtir.

Sahabeden hicbiri ona kars1 ¢tkmamistir, bu emrin tekrara delalet ettigini gosterir.3%

2.5.2. Mutlak Emrin Tekrara Delélet Etmeyecegi Goriisii

Hanefiler bu goriisii benimserler,>® zira Imam Serahsi sdyle demistir:
“Bizim ulemamizin sahih olan goriisii; emrin tekrar1 gerektirmemesi ve ihtimal
etmemesi lakin bir fiili emretmek kiilliine ihtimal oldugunda fiilin cinsinden en azini

gerektirir ve kiilliine ancak bir delil ile delalet eder”.3%*

Ayni sekilde Safiilerin ¢ogu de bu gériisii savunurlar,®® nitekim Sirazi et-
Tebsire adli kitabinda soyle bir ifadede bulunur: “Bizim ashabimizin ¢ogunun

goriisiine gore miicerret emir tekrar1 gerektirmez”,3%®

Hanbelilerin ¢ogu da miicerret emrin tekrar1 gerektirmedigini soylerler. ibn
Kudame ise bu konuda soyle der: “Fukaha ve kelamcilarin ¢oguna gére mutlak emir

tekrar gerektirmez.”%’

-Bu Goriis Sahiplerinin Delilleri:

Mutlak emir, tekrar ve fiilin kemiyetine delalet etmez, ancak sadece
emredilen fiilin talep edildigine delalet eder. Fiil bir defa yapilmasiyla ger¢eklesmis
olur. Tekrar1 ihtimal etmez. Mesela, bir kisi bagka bir sahsa ekmek ya da et almasin
emretse, onun bir defa ekmek veya et almasiyla fiil gerceklesmis olur. Eger bunun
lizerine artirirsa, sarih bir karine olmadigindan dolay1 azar1 ve kinamay1 hak etmis

olur.338
2.5.3. Mutlak Emirde Tevakkuf Edilecegi Goriisii

Malikilerin bazilar1 bu goriisii benimsemislerdir ki Isfahani bu konuda soyle
demistir: “Emir sigas1 tekrara veya bir defaya isaret eden karinelerden bos
oldugunda tekrara bir kereye delalet etmez. Musannif Ibn Hacib bu goriisii

se¢mistir”.33°

332 Razi, el-Mahsdl, 11,102-105

333 Sagi, el-Usul, 1,123-127

334 Serahst, el-Usul, 1,20

335 Amidi, el-fhkam, 11,155

336 Sirazi, et-Tebsire, 1,41

337 {bn Kudame, Ravdatii 'n-Nazir, 1,564
38 Amidf, el-fhkdm, 11,551

339 |sfahant, Beyanii’I-Muhtasar, 11,32
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Safii alimlerinin bir kismi1 miicerret emrin tekrar1 veya bir kere yapmayi
gerektirmedigini, miicerret emrin sadece mahiyetini gerektirdigini ve bu yilizden bu
konuda tevakkuf etmek gerektigini soylerler.34

-Bu Gériisiin Sahiplerinin Delilleri:34!

i) (J2) sigas1 mastarin mahiyetinin ortaya ¢ikarilmasini talep etmek igin

konulmustur, bu yiizden tekrara veya bir kereye delalet etmez.

i) Miisliimanlar Allah’in emirlerinin bazilarinin namaz gibi tekrar {izere

gelip bazilarinin da hac gibi tekrar iizere gelmez.

Goriisler arasinda tercih ettigim goriis: Razi ve diger ulemanin benimsedigi
goriistiir ki bu goriise gére emir haddi zatinda tekrar1 veya bir defa yapmayi
gerektirmeyip tekrara veya bir defaya isaret etmeksizin mahiyeti talep etmek i¢in
olur, ayn1 zamanda tekrar1 veya bir defay1 belirleyenin emri kusatan karinedir. Bu
goriis emrin tekrara delalet etmedigini savunan ikinci goriise yakindir ¢iinkii tekrara
ve bir kereye delalet eden karinelerden bos olan ser’1 bir emri bulmamiz ¢ok az ve

nadirdir.

2.6. Bir Seyi Emretmenin Onun Ziddin Yasaklamak Olup Olmadigi

Islam alimleri emir kiplerinin birseyi emredip onun ziddmi yasaklayip

yasaklamadig1 konusunda birgok goriise ayrilmistir. Bunlar s6yle 6zetleyebiliriz:

2.6.1. Bir Seyi Emretmenin Onun Ziddim1 da Manen Yasaklama Oldugu

Goriisii

Bu goriis Hanefilerin ¢ogunun benimsedigi goriistiir.®*? Bu konuda Ibnii’s-
Sem’ani’ye gore bir seyi emretmek demek onun ziddin1 da mana olarak yasaklamak
demektir ve bu fukahanm genelinin mezhebidir.3*® Cassis da Hanefilerde sahih
olanin zit olan mana bir veya ¢ok olsun, bir seyi emretmenin onun ziddim

yasaklamak demek oldugunu belirtir.3**

3

5

0 Sibki, el-Ibhac fi Serhi’l-Minhéc, 11,48

341 Razi, el-Mahsul, 11,99-102

342 Buharf, Kesfii 'I-Esrar, 11,329

343 [bnii’s-Sem’ani, Kavatiu'I-Edille fi’I-Usul, 11,123
344 Cassas, el-Fusul fi’l-Usul, 11,164

b

5
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Yine Safiilerin ¢cogu da ayn1 goriisii benimsemistir.®*® Sirazi der: “Bir seyi
emretmek demek ziddin1 da manen olarak nehyetmek anlamma gelmektedir.”34®
Bunun delili aklidir. O da: “Emrolunan seyin yerine getirilmesi ancak tersinin
terkedilmesi ile ger¢eklesmis olur. Boylece, bir seyi emretmek te ziddin1 nehyetmeyi

kapsamaktadir.”34

Hanbelilerin ¢ogu da bir seyi emretmek onun tersini manen yasaklamanin
gerektirdigini benimsemektedirler.>*® Ebu Y4’1a bu konuda, “Ters olan sey gerek bir
olsun gerekse ¢ok olsun ve yahut da gerek mutlak olsun gerekse de mudayyak bir
vakte bagli olsun, bir seyi emretmek demek ziddini manen olarak yasaklamak

demektir.” der. 3*°

2.6.2. Birseyi Emretmenin Onun Ziddim Lafzen Yasaklama Oldugu

Goriisii

Esariler birseyi emretmek konusunda ziddimi lafzi olarak yasaklama
goriigiinii benimsemistir. Bu goriisli kendi usuliiniin iizerine bina etmislerdir. Yani
emrinin bir sigasi yoktur. Ciinkii dil bakimindan emrin bir sigas1 yoktur. Ve “if’al”
s1as1 emir ve Otekinin (nehiy) arasinda paylasilmaktadir. Haber sigas1 ile bir emrin
olabilmesi gibi bir sey ancak bir karine ile ikisinden birine (ya emir ya da nehye)

meyledilmek séz konusu olur.3°

2.6.3. Birseyi Emretmenin Onun Hem Lafzen Hem Manen Ziddim

Yasaklama Oldugu Goriisii

Sahabe bir seyi emretmek konusunda hem lafiz hem de mana olarak ziddini
yasaklamadig goriisiinii benimsemistir. Miitezile de ayn1 goriisii paylasmistir.®! Bir
nehiy kendi sigasiyla nehyedilmez. Hatta kendisine ait bir karine ile belirlenene
kadardir. Yani yasaklayanin iradesidir. Fakat bunlar onlarin katinda

bilinmemektedir.352

345 Razi, el-Mahsal, 11,199

346 Sirazi, et-Tebsire, 1,89

347 Sirazi, et-Tebsire, 1,90

348 TQfM, Serhii Muhtasari’r-Ravda, 11,380

39 Ebu Ya’la, el-Udde fi Usuli’l-Fikhi, 11,368

350 {bnu’n-Neccar, Muhtasru 't-Tahrir Serhii Kevkebi’I-Munir, 111,53
L TOfN, Serhii Muhtasari r-Ravda, 11,380

32 Ebu Ya’la, el-Udde fi Usuli’l-Fikhi, 11,370
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Bazi Safiiler ayni1 goriisii benimsemistir. Zira Siraz1 derki, “Miitezile zittinin

nehiy olmadigini ve bunun bazi sahabilerin kavli oldugunu sdyler.”3>

Sahabilerin delili soyledir:

Zit olan sey sozedilmeyen seydir. Sessizlik (sozedilmeyen sey) bir seyin
sebebi 0lmaz.®** Emrin siasmin, nehyin sigasinin ziddi oldugu gibi her birinin
lafzimin digerinkini gerektirmesi de caiz degildir.**® Bilim ile cehaletin zit oldugu
gibi emir ve nehiy de zit anlamhidir. Yani bir seyi bilmek demek onun ziddini
bilmemek anlamina gelmez. Dolayisiyla, bir seyi emretmek demek onun ziddin1 da

yasaklamak demek s6z konusu olmaz.

Kanaatimize gore, hiiccetin kuvvetli olmast hususunda birinci goriis racihtir.
“Bir seyi emretmek onun ziddini nasil yasaklar?” diyene cevap olarak su
sOylenebilir; Emrin sias1 nehyin sigasindan farklidir. Bunun i¢in her birinin lafzinin
digerinkini gerektirmesi dogru olmaz. BOylece sadece ikisinden biri uygun oldugu

i¢in ikisinin sigasinin da farkli olmas1 gerekir.

2.7. Hz. Peygamber’in ibadet Kastinin bulundugu Fiillerinin Delaleti

Alimler Rasulullah’in (s.a.v) bazi fiillerinde delaletin olduguna ittifak
ettiler.°® Bu fiillere 6rnek olarak yaratilista olan fiillerini gosterebiliriz; yemek,
icmek, oturmak, kalkmak gibi. Bunlarin Hz. Peygamber (s.a.v) ve immetine miibah
olma hususunda hicbir tartisma yoktur.

Ayni sekilde Hz. Peygamber’e (s.a.v) has olan hiikkiimlerin, Ummeti igin
gecerli olduguna delalet etmediginde icma edilmistir. Ornegin; visal orucu tutmak,
Mekke’ye ihramsiz girmek, dortten fazla hanimla nikdhlanmak ve bunun gibi sadece

Hz. Peygamber’e (s.a.v) has olan hiikiimler vardir.

Ancak immetine 0gretmek icin yaptig1 fiiller bizim i¢in hiikiim ifade ede ve

baglayici delildir, bu hususta hilaf yoktur. Ornegin acik¢a “’Beni gordiigiiniiz gibi

namaz kilin’’> demesi gibi.3’

3
3
3
3

(5

3 Sirazi, et-Tebsire, V1,60

4 Serahst, el-Usul, 11,94

S Cassas, el-Fusu!/ fi'I-Usul, 1,161

6 Serahsi, el-Usul, I1, 86; Ibnu’l-Arabi, el-Mahsul, 1,111
357 Buharf, Ezan, h.no (631), 1,128

ga g o
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Ne var Ki olumlu ya da olumsuz oldugunu beyan etmeksizin gelen hadisler
de vardir ki bunlarda Allah’a yakinlik maksadi tasidigi bazen zahir olur bazen
olmaz. Eger bunlarda ibadet kasd1 yoksa bu hiikiim miibahliga delalet eder.3%® Sayet
bunda ibadet kasdi varsa alimler bunun hakkinda birka¢ farkli goriis ileri

stirmislerdir.

2.7.1. Hz. Peygamber’in ibadet Kasdi Olan Fiillerinin ViicObiyete
Delalet Edecegi Goriisii

Bazi Hanefi ve Hanbeliler bu goriise sahiptir. Bu konuda Taftazani’ye gore
emrin vuclbiyet i¢in olduguna delalet eden deliller gosteriyor ki Hz.peygamber’in
yaptig1 seyler zaruri olarak vucubiyete delalet eder. O fiil emirdir, her emir de

vucubiyete delalet eder.3>°

Merdavi’ye gore kendisi ile ibadet kastedilen emir hem bize hem
peygambere vaciptir, Imam Ahmed ve ashabinin ¢oguna gore bize ve ona bu emirler
vaciptir.® Zira fiil, kavil gibi icab1 gerektirir.>®* Safiilerden Siibki, viiciib goriisiinii

362

fbn Siireyc’e®®? ve Ebu Sa’id el-Istahri’ye®®® nipet etmistir. Maverdi de bunu

benimsemistir.>®* Zerkesi’nin teyit ettigi goriis de budur.3%
-Bu Gériiste Olanlarin Delilleri:3%®

i) Allah Teald ayeti kerimede: "De ki: “Eger siz Allah'1 seviyorsaniz, o
takdirde bana tabi olunuz ki Allah da sizi sevsin ve sizin giinahlarinizi magfiret.
Allah "Gafur"dur, "Rahim"dir.” %7 Allah’1 sevmek vacip olduguna gore, bu ayet
Allah’1 sevmek icin Resulullah (sav)’e ittiba etmenin lazim olduguna delalet eder.
Lazimin (Resulullah’a ittibanin) yoklugu melzimun (Allah’1 sevmenin) yoklugunu
gerektirir ki bu mimtenidir. Yani Allah’1 sevmemek caiz olmadigina gore onu

saglayan rasulii sevmek de zorunludur.

38 Tbn Teymiyye, el-Musvette fi Usuli’l-Fikih, |, 71

39 Taftazani, Serhu Et-Telvih Ala Et-Tevdih, I, 71

360 Maverdi, et-Tahbir, 111,471

361 Ebu Ya’la, el-Udde fi Usuli’l-Fikhi, 1, 478

362 Zehebl, Siyeru A’lami’n-Nibela, X1V, 478

363 Siibki, el-Ibhac fi Serhi’l-Minhac, 11, 264

364 MaverdT, et-Tahbir, 111, 471

365 Zerkesi, el-Bahru’I-Muhit, VI, 36

366 Asnevi, Nihaytii’s-Siil Serhii Minhaci’l-Vusul, 1, 215
367 Alj Imran, 3/31
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i) Allah Tedla ayeti kerimede: “Sonra Zeyd, ondan alakasini kesince onu,
seninle evlendirdik ki, evlatliklarinin kendileriyle iliskilerini kestikleri (bosadiklart)
kadinlarin evlenmelerinde, mii’minlerin iizerinde bir zorluk olmasin.”*® Bu,
Resulullah’in fiilinin tesride delil olacagina ve fiiline uymanin vacip olduguna
delalet ediyor. BoOyle olmasaydi, Allah’in evlendirmesi evlatliklarinin esleri
hakkindaki zorlugu miiminlerden kaldirmis olmazdi. Demek ki Hz. Peygamber’e ait
0zel bir hiikiim ve bu hilkme bagli ona ait fiill mii’'minler i¢in de hiikiim ifade

etmektedir. Kuran’daki deliller olarak bununla yetinelim.

iii) Resulullah’tan rivayet edildigine gore kendisi visal orucu yaptigi halde
sahabeyi ondan nehyettigi rivayet edilen®®® su hadis: “Allah resulii visal orucu tuttu,
insanlar da visal orucu tuttular. Bu orug onlara zor geldi. Onlar1 bundan Allah resulii
nehyetti. Dediler ki: Sen de visal orucu tutuyorsun. O da dedi ki: benim halim sizin
haliniz gibi degildir ¢iinkii ben Rabbim tarafindan doyurulur ve sulanirim.”3 Allah
resulii, onlarin ona hiikiimde ortak olmalari anlayislarini onayladi ve kendisine has

bir mazereti beyan etti.

iv) Onun fiilinin, bizim {izerimize o fiili zorunlu kilmas1 muhtemeldir. icaba
hamletmek daha evladir ¢linkii bunda vacibi terk etmekten sakinmak vardir. Ayni
zamanda vacip olmasi ihtimali, vacip olmamasi ihtimalinden daha zahirdir ¢iinkii
zahirde Allah Resulii (sav) kendine ancak en mitkemmel olan1 secer ve vacip, vacip
olmayandan daha miikemmeldir. Ve vacip olursa iimmetin ona onda ortak olduguna
inanmak vacip olur ¢iinkii Allah Resuliiniin (sav) fiili hak ve dogrudur, hakki ve

dogruyu terk etmek de batil ve hatadir ki bu imkansizdir.®"*

2.7.2.Hz. Peygamber’in ibadet Kasdi Olan Fiillerinin Nedb Ifade
Edecegi Goriisii

Bazilar1 imam Safii’ye bu gériisii nispet eder.3’2 Tbnii’l-Hacib de bu goriisii

benimsedi.>”® Bazi Hanbeliler bu goriisii benimsedi. Maverdi bu goriisin Imam

368 Ahzap, 33/37

39 Amidf, el-fhkdam, 1,178

370 Buharf, Orug, h.no. (1922), 111,29

371 {bnii’'n-Neccar, Muhtasaru 't-Tahrir Serhii Kevkebi’I-Munir, 11,190
372 Siibk1, el-Ibhac, 11,264

373 Isfahant, Beyanii’'I-Muhtasar Serhii Muhtasari Ibni’l-Hacib, 1, 502
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Ahmed’den bir rivayet oldugunu soyliiyor, yani o mendGb olur.®* Bu gériisii

Zahiriler de ayni1 sekilde benimsemistir.3"
-Bu Goriis Sahiplerinin Delilleri:

i) Nakli Deliller: Allah’in su s6zii: “Andolsun ki, sizin i¢in ve Allah’a ve
ahiret giiniine (Allah’a ulagsma giiniine) ulasmay1 dileyen ve Allah’1 ¢ok zikredenler
icin, Allah’in Restliinde gilizel bir 6rnek vardir”. 376 Zira Allah Teala, Allah
resuliinii 6rnek almay1 hasene olarak kildi ve hasenenin en alt derecesi mendubdur,

bu ylizden ona hamledilir. Mendubun {izerine artanda siiphe vardir.

i) Akli Deliller: Allah resuliiniin (sav) fiili ancak hasene olur. Hasene de
vacip ve mendubdan disar1 ¢ikmaz. Mendub fiile hamletmek iki cihetten dolay1 daha
evladir. Birincisi Allah Resuliiniin fiillerinin ¢ogu mendubdur. Ikincisi her vacip
mendubdur (tesvik edilmistir) ama her mendub vacip degildir. Bu ylizden mendub

fiili genel olarak daha galiptir ve iimmetinin ona bunda ortak olmasi lazim olur.3”’

2.7.3. ibadet Kasdi1 Olmasi ibaha ifade Edecegi Goriisii

Safiilerin bazilar1 bu goriisii benimser. Amidi bu konuda soyle der: “Tercih
edilen goriis: her fiil, dnceden gecen bir hitabi kastedildigine delalet eden bir delile
bitismezse eger Allah’a yaklagma kasti zahir olursa o Allah resuliiniin hakkinda
vacip ile mendub arasinda ortak olan miktara delalet eder. O miktar da sadece
yapmay1 terk etmeye tercih etmektir. Muhakkak ki ibaha -ki 0 yapma ve terk
etmenin ayni olmasidir- bunun digindadir. Ummetinin  hakkinda da durum

aynidir.”3"®

Bu goriisii, Hanefilerin bazilar1 6rnegin; Cassas benimsemistir.>’® Bu konuda
Serahsi soyle der: “Ebu’l-Hasen el-Kerhi’ye gore Allah resuliiniin fiilinin sifati
vacip, mendup veya mubah olarak yaptig1 bilinirse o sifat ile Resulullah’a bu fiilde
tabi olur. Lakin bilinmez ise ibaha sabit olur sonrada ittiba ancak delil ile

gerceklesir. Bu goriisii Subki ve Razi ve imam Malike nispet etmistir. 3%

874 Maverdi, et-Tahbir, 11, 472

375 bn Hazm, el-IThkam, 1V,40

376 Ahzap 33/21

377 Amidi, el-fhkam, 1,178

378 Amidf, el-fhkam, 1,174

379 Cassas, el-Fusul fi’l-Usul, 111,215
380 Subki, fbhac, 11, 264
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Ibaha goriisiinii benimseyenlerin delilleri; Fiillerde eger farkli olmasina
delalet eden bir delil yok ise aslolan sey ibaha ve mesakkatin ortadan

kaldirilmasidir. 381

2.7.4. Ibadet Kasd1 Olmas1 Halinde Onda Tevakkuf Edilecegi Goriisii

Imam Ciiveyni soyle diyerek bu sdzii benimsemistir: “Peygamberin (5.a.V)
ittiba edilen fiili mendup olmaya intisap etmez. Baska bir sey sebebiyle haram
olmaya onu tahsis etmek akilda caiz oldugunda da akli olarak onu mendup olmaya
intisap etmez. Peygamberden (s.a.v) sadir olan fiilin miibah li gayrihi olmak {izere
miibah olarak ortaya ¢ikmasini takdir etmek caizdir. Ayni sekilde vacip olarak takdir
etmekte caizdir. Bu cihetler mendup, miibah, vacip akilda kars1 karsiya geldiginde,
Peygamberin (s.a.v) fiilinde de bu cihetlerden birine dayanan bir sey olmadiginda,
hi¢ kimse diger cihetleri karsilastirmadan bunlardan birine razi olmaz. Cihetler

tearuz ettiginde bu konudaki sozler diiser.>®2

Sayrafinin’de®® bu goriisiin benzerini benimsedigi nakledilmistir.3®* imam

Razi*® ve Gazali’de®® bu goriisii tercih etmistir.
-Bu Goriiste Olanlarin Delilleri:

Peygamberin (s.a.v) fiilleri kendisine 6zel olmak ve olmamak arasinda bir
yerdedir. Kendisine has olmayan fiilleri vacip, mendup ve mibah olabilir. Fiilin bu
acilardan bazisin1 disarida birakip bazilarina delalet eden bir sigasi yoktur. Bu
cihetlerin bazis1 bazisindan da daha evla degildir. Bu yilizden bu agilardan birini

tayin edecek bir delil ortaya ¢ikincaya kadar tevakkuf etmek gerekir.>®’

Benim goriisiime gore: “Peygamberin (S.a.v) fiillerinde eger ibadet maksadi
varsa mendup olmaya hamledilir. Clinkii Peygamberin (s.a.v) yaptigi seyleri yapmak
Allah Teala’nin su kavli 1518inda giizel sayilir. “Ey inananlar! And olsun ki, sizin

icin, Allah'a ve ahiret gilinline kavusmay1 umanlar ve Allah1 ¢ok anan kimseler i¢in

381 Amidi, el-Ahkam fi Usuli’l-Ahkam, 1,175

382 Cliveyni, et-Telhis fi UsQli 'I-Fikih, 11, 235

383 {bn Halkan Ebu’l Abbas Sems’ud-Din Ahmet b. Muhammed b. Tbrahim b. Ebi Bekir ibni Halkan
el-Bermeki, Vefeydt 'ul-A’ydn, 1V, 199

384 Merdeveyh, et-Tahbir Serh ut-Tahrir li’I-Merdeveyh, 111,1474; Tbn Neccar, Muhtasaru t-Tahrir,
11,188

%5 Razl, el-Mahsdal, 111, 230

36 Gazali, el-Mustasfa, VI, 277

387 Amidi, el-fhkdm, 11,175
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Resulullah (Allah'm Elgisi) en giizel &rnektir.”%®® lyiliklerin en diisiik derecesi
menduptur. Bu yiizden hasene menduba hamledilir. Mendubun iizerindeki seyler ise

stiphelidir.

2.8. Sahabenin ‘Resdlullah Bize Emretti’ ifadesinin Delaleti

Islam alimleri Sahabenin “Restilullah Bize Emretti.” Naklinin delil olmasi

meselesinde bir kag¢ goriise ayrilmistir.
2.8.1. Emre Deléalet Edecegi Goriisii

Bazi Hanefiler Sahabenin (Resdlullah bize emretti) kavlinin delilinin emre
delalet ettigini benimsemistir. Bu konuda Cassas demistir ki, “‘Restlullah “bize
boyle emretti” ve “bize bunu yasakladi” ve “bunun i¢in emirin ve nehyin hakikat
1iizerinde bize siinnet kild1” ifadeleri sanki Hz. Peygamber (s.a.v)’in dolayli olarak
s0zl gibidir ve sanki Allah bu sahabilerden dolayli bir sekilde razi olmus gibi ve
Allah’1n onlardan razi olmasi onlardan bazisinin rivayeti ile kafidir. s6ziinii tagimak

vaciptir.”38°

Safiilerin ¢ogu de Sahabe kavlinin delilinin (Restlullah bize emretti) emre
delalet ettigi goriisiinii benimsemistir.3® Sirazi Tebsire adli eserinde demistirki,
“Sahabeler, Restilullah’in bize bdyle emrettigini ve bize bundan yasakladigini ve
bunun siinnetten oldugunu sdylerse, bu Resilullah’a isnat edilmis gibi olur.””%!
Zerkasi bu konuda “Resilullah bunu bize emretti, s6zii bizim i¢in emrolunmus

seydir’®°? demistir.

Hanbelilerde ise Sahabe kavlinin delilinin “Restlullah bize emretti” sozii
emre delalet ettigi goriislinii benimsemistir. Tfi demistirki, “Bize emretti ve bizi
nehyetti demesi, onceden gecgen ihtimallerle birlikte emredenin Resulullah’in
disinda birinin olmasi1 muhtemeldir. Bir grup bundan dolay1 bunu reddetti, daha
zahir olan bunun kabul edilmesidir ¢inki sahabi bununla delil getirmek istiyor,

bundan dolay1 bu emrin sozii delil olarak getirilen birinden gelmesine hamledilir Ki

388 Ahzap 33/21

389 Cassas, el-Fusul fi’l-Usul, 111,200
390 Gazali, el-Mustasfa, 1,105

391 Sirazi, et-Tebsire, 1,331

392 Zerkesi, el-Bahru’[-Muhtit, 111,300
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o da Resulullah (s.a.v)dir**®Buna benzer bir goriisii Ebu’l-Huseyn el-Basri de

benimsemistir.3%*

-Bu Goriiste Olanlarin Delilleri:

Enes b. Malik (r.a) sOyle diyordu: ‘’Bilal (r.a) ezani iki iki okumak, kamet’in
(sOzlerini) bir defa okumakla emrolundu. Bilal ‘e (r.a) yoneticelerden hi¢ kimse ona
bu sekilde yapmasini sdylemedi. Béylece bu isin —sarih- emir olmaksizin kapsamli
olmasi, bu emrin Rasulullah’tan (s.a.v) geldigini gerektirir. Nasil ki, “’Bize su iste
ruhsat verildi.”” Denilse bu ruhsat verme isinin Rasulullah’a (s.a.v) donmesinde hilaf
yoktur, ayni sekilde sahabenin “’Biz sdyle emrolunduk’’, “’Su isten men olunduk’’

demesi de ayn1 manadadur, aralarinda fark yoktur.3%

Ciinkli ravi rivayet ettigi metini tasdik eder, o hususta ki emri ve nehyi
bilendir. Rivayeti; onun dili, lisanindan oldugu i¢in diger rivayetlerinde oldugu gibi

“Emrolunduk’’ “’Men olunduk’’> demesi de kabul edilir.3%

2.8.2. Emre Deléalet Etmeyecegi Goriisii

Hanefi &limlerin ¢oguda; ‘’Sahabe’nin ‘Rasulullah (s.a.v) bize emretti’

demesi emir lizerine hamledilmez.’” Gordiigiinii benimsediler.” demislerdir.

Imam Serahsi bu hususta sdyle der: Islam alimleri bu konuda ihtilaf ettiler ki
o da soyledir; Sahabe; ’Biz sdyle emrolunduk’” veya ‘’Sundan men edildik’’ veya
“Stinnet bu sekildedir’” dediklerinde, bizim gorlisiimiizz Bu genellemeden
Rasulullah’mn (s.a.v) emrine veya siinnetinin haber verilmesi anlasilmaz.3®"Yine

Sayrafi de bu goriisii benimsemistir.3%

-Bu Goriiste Olanlarin Delilleri:

Ravi, bazen “emrolunduk’, “’men olunduk’’, *’siinnet boyledir’’ lafzim
kullanir ancak bunun maksadin1 agiklamaksizin kullanir. Bu da bu lafizlarin
maksadin1 bir belde de gegerli olan orf manasinin, 6nde gelenlerin teriminin

kullanim1 olmasina ihtimallidir. Ornegin: ’ imam Malik’in bizim beldemizde siinnet

398 Tufi, Serhii Muhtasari r-Ravda, 11,191
34 Ebu’l-Huseyn, el-Mu temed, 11,173

395 Sirazi, et-Tebsiratii fi Usuli’l-Fikih, 1,331
396 Sirazi, el-Lemii fi Usuli’l-Fikih, 1,23

397 Serahst, el-Usul, VI, 38

398 Sirazi, et-Tebsirat, V1,331
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bu sekildedir’” demesi gibi. Cunku stnnetten maksat; Slleyman bin Bilal’in

uygulamasidir. Medine’de bu anlayis bilinen bir seydi.

Ayni sekilde emir ve nehiy Hz. Peygamber’den (s.a.v) gelebildigi gibi bazen
de ondan gelmezdi. Nasil ki bir alim “’soyle emrolunduk’ derse bu Allah’in
kitabinda nas olarak indirdi emir anlami tasimaz ise ayni sekilde bu Rasulullah’in
(s.a.v) emridir anlami1 tasimaz. Clinkli emredenin Rasulullah’tan (s.a.v) baskasi olma
ihtimali vardir ki bu da kendisine uyulmasi gereken kisidir *’stinnet bu sekildedir’’

s6zlinii de bu sekilde anlayacagiz.3%

2.8.3. Hz. Peygamber’e Aidiyetinin Kesin Olmadig Goriisii

Sahabe kavli bunun Hz. Peygamber’den kesin geldigini veya gelmedigini
gerektirmez. Iki sekilde de anlasilabilir. ibnii’s-Sem’ani bu goriisii kabul ederek
soyle bir ifadede bulunur: Sahabenin emir ve nehiv hususundaki “’sOyle
emrolunduk’’, “’sundan men olunduk’ demesi mutlak olarak Rasulullah’a (s.a.v)
dondyor. Clnkd asil olan bunun dini hiikiimlerdeki emridir, 6zellikle sahabenin bu
kavli Rasululah’a (s.a.v) isnat ettigi yerlerde bdyledir. Sahabe kavli de siinnetden
sayilir, aym sekilde siinnetin asl, hakikati Hz. Peygamber’e (s.a.v) racidir®®,
Bundan dolayr “Allah’in kitabi ve Rasulullah’in (s.a.v) siinneti denir. Kitap ve
stinnet denildigi zaman siinnetten Nebi’nin (s.a.v) siinneti anlagilir. Ciinkii siinnet;
din ehli i¢in uyulan yol demektir. Din ehli i¢in uyulan yol; dinde mesru olan sey
demektir. Dinde mesru olan sey ise; ancak Allah’tan (c.c.) veya Rasulullah’tan

(s.a.v) olur.%t

2.8.4. Tevakkuf Edilecegi Goriisii

Emre ancak bir karine ile hamledir. Bu goriisii Ciiveyni almistir ve soyle
demistir. Sahabe ravinin ’Rasulullah (s.a.v) bize emretti’ s6zii genel bir hiikiimii
kapsar m1* -ta ki biitiin zamanlarda kullanilsin- Biz deriz ki; Ulema bu hususta
ihtilaf etmistir, kimi onu genel bir hiikiim almis kimisi de 6zel hiikiim kabul etmis.

Bize goére dogru olan ise, lafzin kendisi genel olmaz. Sayet karine varsa —ravinin

399 Serahst, el-Usul, V1,38
400 pnii’s-Sam’ani, Kavati’l-Edille fi’l-Usul, 1, 315
401 Ibnii’s-Sam’ani, Kavati’l-Edille, I, 388
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halinden- ve bununla seriatin genel bir hiikmiinii sabit kilmay1 kastediyorsa bu

karineyle hiikmiin genelligine hiikmedilir.”*4%?

Bu goriislerden tercihe sayan olani; birinci goriistiir. Ciinkii sahabe rivayet
ettigi hususta maksadi en iyi anlayan ve bilendir.*®® Bize gore sahabenin
“Rasulullah’in (s.a.v) emir konusunda bir konuda emin olmadan emir sigasini

kullanmazlar" goriisii daha isabetlidir.

Sahabenin yanlig bir emir ya da fiil yapma ihtimalleri ise onlara yiiklenmez,

bilakis miimkiin oldugunca onlarin s6z ve fiillerinin zahirine hamledilir.%

2.9. Hz. Peygamber’in Birini Baskasina Araci Kilarak Bir Fiili

Emretmesi

Hz. Peygamber (s.a.v) mukellef bir kimseye mikellef olunan fiillerden birini

baska birine emretmesini emrederse bu emir diger kisi i¢in emir olur mu olmaz mi1?
Alimler bu meselede iki goriis hususunda ihtilaf ettiler:

2.9.1. Emrin Ulastirildig Kisi Vasitasiyla Sonrakiler I¢cin Emir
Sayilacag) Goriisii

Abderi*® ve Tbn Hacdan®®® ve alimlerin gogu*®’

Su goriisii nakletmislerdir
Hz. Peygamber (s.a.v) miikellefe baskasina emretmesi i¢in emrettiginde o baskasi

icin muteberdir.

402 Cuveynt, et-Telhis fi Usuli’l-Fikih, 11, 411

403 Gulam Kadir Zekeriyya b. Gulam Kadir Bakisani, Min Usuli’l-Fikih Ala Mezhebi Ehli’l-Hadis,
Daru’l-hizar, 2002, 1,113

404 Gazali, el-Mustesfa, 1,104

405 Abder?, Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Ahmed b. Mesud ebu Abdillah, ¢ok
gezen ve bilgili maliki mezhebinin biyuk fakihlerindendir; bknz, Zerkesi, Ala a’lam, Daru’l-
[Imili’I-melayin, m.2012, VII, 32

4% fbn Hac, Ahmed b. Muhammed b. Ahmed el-Ezdi ebu Abbas Isbeli ibn Hac ismiyle taninmis,
bknz:Firuzadabi, el-Bulga fi Teracimi Eimmeti’in-Nahvi ve’/-Luga, Daru’s-Sadettin, m.2000,
1,97; Suyuti, Bagiyyetu’/-Vuat fi Tabakati’/-Lugaviyyin ven-Nuhat, mektebetu’l-asriyye, libnan,
1,3w60

407 Zerkesi, el-Bahru’I-Muhit fi Usuli’I-Fikh Li’z-Zerkesi, 111, 346; Ton Kudame, Ravzatu n-Nazir ve
Cennetil’/-Menazir, 1,582
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Bu goriisii savunanlarin delili sudur: "Allah Nebisine (sav), Ummetine bir
seyl emretmesi i¢in emrettiginde o iimmetin lizerine bu emri yapmak manen onlara
vacip olur. Aymi sekilde Hz. Peygamber (s.a.v) timmetinden birine bir isi bir
baskasina emretmesi i¢in emrettiginde o kisinin bu fiili yapmasinin vacip olduguna

delalet eder. Bu emir sanki o kisiye araci olmadan en basta emredilmis gibidir.*®

Bizim kanatimize gore ise ¢ogu fukahanin savundugu goriistiir. O da Hz.
Peygamber (s.a.v) baskasina emretmesi miikellefe olan emrinin bir baskasi i¢in
muteber olmadigi goriistiir. Ciinkii o emir bagkasi i¢in degil de bizzat o miikellef
icindir.

2.9.2. Emrin Ulastinldig Kisi Vasitasiyla Sonrakiler icin Emir

Sayilmayacagi Goriisii

Hanefilerin ve Malikilerin biiyiik bir kism1 ve Safiiler®® ile Hanbeliler**° bu
goriisii tercih etmislerdir. Takrir ve Tahbir miellifi s6yle demistir: “Cocuklariniza
yedi yaglarina geldikleri zaman namazi emredin on yasina geldiklerinde ise (namaz1
kilmazlarsa) onlara vurun.”*!! bu emir ¢cocugun buluga ermesinden sonra namazi
aliskanlik haline getirmesi igindir. Bir de bir seyi bagka birine emretmesi i¢in birine
emretmek direk olarak o seyi bagka birine emretmek degildir. Cocuk yapmis oldugu
fiilden dolay1 sevap kazanir.”**2 Sinvani bunu sdyle ifade eder: “Muhataba, Ailene

namazi emret”**3

ayetinde oldugu gibi bagkasina bir seyi emretmesini emretmek
diger kimse adina emir mahiyeti tasimaz.”*'* Ibn Kudime sdyle der: “Bir seyi
emretmeyi emretmek {izerine bir delil olmadigi middetge, onu emretmek emir
hiikmiinde degildir.”**> Merdavi buna syle bir delil getirir: Bize ve ¢oguna gore bir

seyi emretmek emir degildir. Buna da siinnetten Hz. Peygamber’in (s.a.v) Hz.

408 Zerkest, el-Bahru’I-Muhit fi Usuli’l-Fikh Li’z-Zerkesi, 111,346; Ibn Kudame, Ravzatu n-Nazir ve
Cennetii ’/-Menazir, 1,582

409 Amidi, el-fhkam, 11,182; isnevi, Abdurrahim b. el-Hasen b. Ali es-Safii, ebG Muhammed,
Cemaluddin, et-Temhid fi Tahrici’l-Furiii a’le’l-Us0l, Miessesetli’r-Risale, Beyrut 1978,1, 274;
Isnevi, Nihayetii ’s-Sudl Serhu Minhdci’l-Vusil, 1, 177

410 Tbn Teymiyye, el-Miisveddetii, 1,5

411 Epu DAavud, Suneni ebi Davud, Salat, Babu Meta Yi’meru el-Gulamu bi’s-Salat, Miiessesetii’r-
Risale, Beyrut 2015, |, 496

42 {pn Emiri’1-Hac, et-Takrir ve t-Tahbir a’la Tahriri Tkmadli Ibni’l-HUmAam, 11, 279

413 Taha,20,132.

414 Sinvani, el-Aslu’l-Cami’ li-izdahi d-Diireri’l-Manzime fi Silki Cemi’l-Cevami’, 1, 114

415 {bn Kidame, Ravzatii 'n-Néazir ve Cennetii’I-Menazir, 1,582
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99416

Omer’e oglu Abdullah hakkinda “Ona sdyle esine geri donsiin s0zunl misal

olarak verdi. Hadis-i Serifin varid olma sebebi ibn Omer’in esini hamile oldugu bi

r halde bosamasi ve Restlullahin da ona esine tekrar donmeyi

emretmesidir.*t’

Bunun 6rnegi Hz. Peygamber (s.a.v) ¢ocuklarin velilerine “gocuklariniza
yedi yaslarina geldikleri zaman namazi emredin” soziidiir.**® Alimler bu hususta
sOyle diyorlar: “Buradaki emir velileredir ¢ocuklara degil. Cocuklara bu hususta bir

vacibiyet yoktur. Bu sebeple ser’an bu emri terk etmekle veliler kinanir.

2.9.3. Tahyir ifade Eden Emira

Kefaret ve benzeri olan isler muhayyerlik iizere emredildiginde bu islerden
bir tanesi bizzat o isin aynisi olmamakla beraber vacip olur mu? Bu mesele sabit
olarak ortaya c¢ikti1 ki bu emirlerden hangisi yapilirsa farz bir tanesini yapmasi
sebebiyle o kisiden diismiis olur. Geriye kalan ise gonullilukle olur. Ancak o
emirlerden bir tanesi degil de hepsi vacip olur. Emirlerden bir tanesini yaptiginda

geri kalan emirlerin vucubiyeti ondan diismiis olur.
Bu meselede iki goriis oldugunu goruyoruz.

i) Muhayyerlik iizere emir varid oldugunda, vacip olan onlardan muayyen

olmayan herhangi birini yapmaktir.

Eger onlardan bir tanesini yaparsa farz ondan o bir tanesini yapman

sebebiyle diiser geriye kalan ise goniilliiliikkle olur. Hanefiler bu goriisii

savundular®®

“Emir muhayyerlik {izere oldugunda onlardan muayyen
olmayanlardan bir tanesini yapmak vacip olur.” Cessas ise bu konuda: “Bir kimse
yemin kefareti gibi seylerden birini yapmakla muhayyer birakildiginda hakikatte
ona vacip olan bunlardan sadece birini yapmasidir. Bize gore "bunlarin hepsi vacip

olur" sozii caiz degildir.”*%

416 Muslim, Sahth, Talak, h.no(1471), 11,1093
47 Merdavi, et-Tahbir Serhu 't-Tahrir, V, 2263
418 Ahmed, Msned, h.no(6756), XI,369

419 bn Sam’ani, Kavaitu’I-Edille fi’I-Usul, 1,97
420 Cassas, el-Fusul fi’l-Usul, 11,149
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Hanbeliler*?! de aym sekilde bu goriisiin benzerini tercih ettiler. ibn
Teymiyye “Miisevvede’” isimli eserde: Kefaretin kisimlarinda oldugu gibi
muhayyer olarak bir takim seylerin vacipligini gerektiren bir durum varid oldugunda
vacip olan; tayin edilmemis birini yapmaktir. Fukahanin ¢ogunlugu da bu goriisii

tercih etmistir.*??

Malikilerde ise ayn1 sekilde bu goriisti tercih ettiler. Bu konuda Karafi der ki:
“Vacibul muhayyerdeki vaciplik, adina miisterek denilen kendisinde umumi bir
mananm bulundugu muayyen olmayan birseyle alakalidir. Iste bu goriise gore
vacibul muhayyerdeki vaciblik ancak hususi birseyle alakalidir. Clnkl o emredici
tarafindan muayyen olmayan bir hususiyettir ve onu tayin etmek emredilen
kimsenin muhayyerligine birakilmistir.*?® Ibnii’l-Arabi bu konu hakkinda hiikiim
vererek, delil getirdi ve dedi ki: *’ Miikellefin tercihine birakilmig muayyen olmayan
seylerden birinin vucubiyetini gerektiren bir durum varid oldugunda; vacip olan

muayyen olmayan seylerden birini yapmaktir.”"***

Imam Safii*® de bu goriisii benimserken Ciiveyni sdyle bir nakilde
bulunmustur: “’Seylerden bir seyin emri vaciplige hamledildiginde onlardan sadece

birinin vacib olmasini gerektirir. 4?5

Hatib el-Bagdadi de bu goriisii benimsedi ve bu konuyla alakali der ki:
“Vacip olan muayyen olmayan biri yapmaktir. Bunlardan hangisini yaparsa vacibi
yapmig olur. Hepsini yaparsa yapan kimseden bunlardan birinin farziyet
yiikiimliiliigii diiser ve geri kalan nafile olmug olur. Ciinkii sayet hepsini yapmayi
terketseydi bunlardan sadece birini yapmakla cezalandwrilird:. Buda onlardan
sadece birinin vacip oldugunu gosterir.Eger hepsi vacip olsaydr hepsini yapmakla

cezalandirilird1.**"”’

i) Muhayyer olarak birgok seyin emri varid oldugunda, vacip olan bir

tanesini degil hepsini yapmaktir. Birisini yaparsa geri kalanlarin vacipligi diiser:

421 Ebu Ya’la, el-Idde fi Usuli’\-Fikh, 1,302

422 1bn Teymiyye, el-Miisveddetii fi usuli’l-Fikh, 1,27

428 Karrafi, Envaru’l-Buruk fi Envari’l-Furuk, 11,21

424 Tbnu’l-Arabi, el-Mahsul, 1,66

425 Amidi, el-fhkam, 1,100 ; Sirazi, el-Luma fi Usuli’|-Fikh, 1,18

426 Cuveynt, el-Burhan fi Usuli’l-Fikh, 1,90

427 Hatip el-Bagdadi, el-Fakih ve’I-Miitefakkih li’l-Hatip el-Bagdadi, 1,221

N

N

N

64



Alimlerin®?® birgogundan nakledildigine gére Mu’tezile de bu goriisii
savunmustur. SOyle ki Ebu’l-Huseyin el-Basri “El-Mu’temed” adli kitabinda sunlari
nakletmistir: “Fukaha muayyen olmayan birseyin yapilmasinin vacip oldugu
goriisiine varmustir. Bazilar1 da vacibin bir tane olup eylem ile belirlenecegi
kanaatindedir. Bizim alimlerimize*®® gelince: Hepsinin muhayyer olarak vacip
oldugu kanatindedir. Buradan yola ¢ikarak Ebul Huseyin hocalarmin sozlerinden
kasdolunan seyi agikladi ve sOyle bir ifadede bulundu: “Bunun manasi tiimiinii
terketmenin caiz olmamasi ve ikisinin vacip olma bakimindan esit oldugu i¢in ikisi
arasinda cem’ yapmanin vacip olmamasidir. Allah’u Tealanin vacip kilmasinin
manasi herhangi birini irade etmesi, timuinu terk etmeyi mekruh gérmesi ve bir

tanesini terkedip digerini yapmanin mekruh olmamasidir.*®

Bu baglamda Ebu Huseyin’in soéziinden yola ¢ikarak cumhuru fukaha ile

mutezilenin arasinda ayrilik olmadig1 kanaatine varabiliriz.

Bize gore ister muhayyer olarak birini yapsin ya da hepsini yapsin farketmez.
Ihtilaf sadece lafizdadir manada degil. Netice itibariyle mikellefin onlardan bir
tanesini yapmasi geri kalan sorumluluklarini diisiiriir. ikinci goriise gore, miikellefin
hepsini yerine getirmesi zorunlu olmadig: gibi hepsini yapmayi terketmesi de dogru

degildir. Sonugcta iki grup arasinda mana itibariyle ihtilaf yoktur.

Sirazi bu hususa deginerek Mu’tezile’den $6yle nakleder: “Bu ugunin hepsi
vaciptir. Sayet tiimiiniin vacipliginden hepsinin hitapta esit oldugunu kastediyorlarsa
0 zaman ittifak olup ihtilaf sadece ibarede hésil olur. Ama tiimiiniin vacipliginden
hepsinin fiilde muhatap oldugunu kastediyorsalar: 0 zaman delil dogru olmamis
olur. Soyle ki tumunu terk ederse timiine ceza gerekmiyor. Sayet hepsi vacip
olsaydi hepsine ceza gerekirdi, tlimiinii terkettigi halde sadece birinden ceza

gerektigi icin anladik ki vacip olan bir tanedir 43

Razi bunu soyle ifade ediyor:”Mutezile, muhayyer olarak birden fazlasini
emretmek timuanin muhayyerlik olarak vucubiyetini gerektirir, fukaha ise vacip

olan muayyen olmayanlardan herhangi bir tanesini yerine getirmektir.

428 Amidi, el-fhkam, 1, 100; Sirazi, el-Lum’a, 1,18; Ibn Sam’ani, Kavaitu I-Edille fi’l-Usul, 1,97,
Ibnu’l- Arabi, el-Mahsul, 1,66

429 Ebu’l Hiiseyn, el-Mekad, 1,79

430 Ebu’l Hiiseyn, el-Mek'ad, 1,79

431 Sirazi, el-Lum’a, 1,18
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Iki goriis arasinda mana itibariyle ihtilaf yoktur:

Biz de soyle demeyi uygun bulduk: Bunlarin hepsi her bedel tizerine vaciptir.
Miikellef bir kimse ic¢in onlarin hepsini ihlal etmesi caiz degildir. Aym sekilde
miikellefin onlarin arasini birlestirmesi de gerekmez. O yapilanlardan her biri
miikellefin se¢cimine birakilmistir. Fakihler bu sozleriyle vacibin tek oldugunu ayni
olmadigmi kastettiler. Bu mana bizzat ayniyledir. Bu durumun aslinda ihtilaf
ger¢eklesmez. Bilakis burada bizim ashabimiz Mu’tezile den Mu’tezile de bizim
ashabimizdan bunu rivayet ediyor. Iki grupta onun fesad1 hususunda ittifak ettiler.
Bu ittifak ettikleri husus vacibin Allah katinda belirlenmis ve tek oldugu bizim
nezdimizde ise belirlenmemis oldugudur. Ancak Allah-u Teald mikellefin sadece
kendisine vacip olan birseyi tercih edecegini bilir.**? Neticede ibn Arabi de bu
goriisii benimseyerek sOyle der: “Tayin edilmemis ahad haberlerin birinde bir
hiikmiin vacip oldugu varid oldugunda, tayin bu seyin se¢imi hususunda miikellefe
yetki verdiginde vacip ahad haberlerin biri sayesiyle tayin edilmemis tek bir seydir
. Makalelerin miellefleri Ebu Hisam’dan s0yle bir s6z aktarmislardir: “Onlarin
hepsi vaciptir ve bu husustaki zannimiz ise bu ibarelerde herhangi bir ihtilafin
olmadigidir. Ciinkii biz kisinin vacip olan bir seyi yapmadiginda glinaha girecegine,
vaciplerin hepsini yaptiginda istliinde sadece tek bir farzin diistiigiine ve geriye
kalanin nafile olduguna dair ittifak ettik. Boylelikle ihtilafin belirlenmesi i¢in s6z

konusu bir konu kalmadi.”*32

2.10. Emrin Delaleti Konusunda ihtilaf Edilen Baz1 Fikhi Meseleler

Bu bolimde Hz. Peygamber (s.a.v)’in emir ile alakali birtakim hadisleri ve

ulemanin bu minvaldeki goriislerini belirtilecektir.
2.10.1. Haccin Fevriligi veya Terahiligi Meselesi

Bu hususta ibn Abbas’tan gelen rivayete gore: “Rastilullah (s.a.v.) bize hitap
ederek sdyle buyurdu: Ey insanlar! Hac size farz kilindi. Bunun iizerine el-Akra’ b.
Habis ayaga kalkarak: Ey Allah’in el¢isi! Her yi1l m1 (bize) farzdir? diye sordu.
Bunun iizerine Rastlullah (s.a.v.) soyle buyurdu. Yok, hayir. Bir defadir. Kim daha

fazla yapacak olursa, o nafiledir.*** Bunun (zerine bir Miisliimanin hacca gitmeye

432 Razi, el-Mahsul, 11,160
433 bn Arabi, el-Mahsul, 1,66
434 Muslim; Hac, 412
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muktedir olduktan sonra hemen hacca gitmesi farz mi1 yoksa hacci ertelemesi caiz
mi meseslesi ortaya ¢ikmistir. Bu meselede ulemanin emrin fevre mi terahiye mi

delalet etmesi hakkindaki goriisler ortaya ¢ikar.

Hanefiler, haccin hemen yapilacagi ya da ertelenmesinin caiz olacagi
hakkinda ihtilafa diistiler, Ebu Hanife ve Ebu Yusuf haccin hemen yapilmasi
gerektigi goriisiinii benimserken Imam Muhammed haccin tehir edilebilecegi
gorlisiinii benimsemistir. Ancak su var ki onlar, Muvakkat ibadetlerin zamaninda
yapilmayip sonradan eda edildiginde kaza olmasi1 hilafina bir kisi hacca giicii yettigi
bir senede gitmeyip baska bir senede hacci eda eden kisinin hacci eda etmis olup
kaza etmis olmamasi hususunda ittifak etmisler.*®® Serahsi terahi goriisiinii
benimsedi, zira o bu konuda soyle der: “Buradaki mana: Hac biitiin 6mriin farzidir,
bu yiizden 6mriin tiimii hac edasinin vaktidir. Haccin edasi biitiin 6mrii kapsamaz,
bundan dolay1 hac hakkindaki biitiin vakit, namaz hakkindaki biitiin vakit gibi oldu
ki namazi vaktinden ¢ikarmama sartiyla ertelemek i¢in bir geniglik verilmistir.
Bunun delili ise hacci ertelediginde onu eda etmis olup kaza etmis olmamasi ki bu

omriin tamaminin hac edasmin vakti olduguna delalet eder.”4%

Malikiler, hacca muktedir olanin derhal yapmasi gerektigi goriisiindedirler.
Zira Sa’lebi soyle der: “Hac farizasi fevr lizeredir ve hacca gii¢ yetirenin hacci
ertelemesi caiz degildir”.**” Ubeyd de sdyle der: “Haccin hiikmii: istenilen sartlar
tamamlandiginda 6miirde bir defa fevr iizere farz olmasidir. Bir miikellef hacci gii¢

yetirdigi ilk seneden hacci ertelediginden dolay: giinahkar olur”.*%8

Safiiler ise, terahi goriisiinii benimsediler,** yani hacca gii¢ yetiren kisi igin
evla olan hacca hemen gitmesidir, ama yine de onun hacci ertelemesi de caizdir.
Bununla alakali Maverdi de soyle der: “Kimin iizerine hac farz olursa evla olan

hacca hemen gitmesidir. Ama onu ertelemesi caizdir”.4*°

Hanbeliler de haccin fevr iizere farz oldugunu ve ertelenmesinin caiz

olmadigin1 sdylerler. Ibn Kuddme bununla alakali sunlar1 yazdi: “Kime hac farz

435 Serahsi, Mebsat, 1V, 163-164; Semerkandi, Tiihfetii'I-Fukaha, 1, 380.
436 Serahst, Mebsut, 1V, 164

47 Sa’lebi, et-Telkin fi’'l-Fikhi’l-Maliki, 1,79

438 Ubeyd, Fikhu I-Ibadat “ala’l-Mezhebi’I-Maliki, V1,333

439 Nevevi, el-Mecmu’ Serhii’I-Miithezzeb, V11,69

440 Maverdt, el-Havi’I-Kebir, 1V,24
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olursa ve ona giicii yeterse hac ona fevr lizere farz olur ve hacci ertelemesi caiz

OlmaZ 99441

2.10.2. Cenazenin Ardindan YUrimek

Bu konuda Nebi (s.a.v.) soyle buyurmaktadir: “Miisliimanin, Miisliiman
tizerinde bes hakki vardir. Selami1 almak, hastayr ziyaret etmek, cenazelerin
arkasindan gitmek, davete icabet etmek, aksirana Elhamdiilillah demek’**? hadisine
binaen bazi Hanefi alimler: Cenazenin takip edilmesini farz-1 kifaye oldugu
goriisiinii savunmuslardir.  Soyle ki; Kasani bunu soyle ifade etmistir “Cenaze
namazi farz-1 ayn degil, bilakis farz-1 kifayedir. Bazi kimselerin kilmasiyla
digerlerinden diiser.”**® Ayni cenazeye sahit olmanin mendup islerden oldugunu
ifade etmistir. *“** Bilakis nafileden daha iistiindiir. Eger 6lii kimse komsu veya iyilik
ve diiriistliigii ile bilinen biriyse o zaman nafileden daha iistiindiir. Ibn Nuceym su
sekilde ifade etmistir. “Eger 6l kimse komsu, 1yilik ve diiriistligii ile bilinen biriyse
o zaman nafileden daha Gstiindiir. Eger degilse nafile daha faziletlidir.”*4

Hanefi mezhebinin goriislerine dikkat cekeriz ki; cenazeye tabi olmak
menduptur, vacip degildir.*4®

Maliki mezhebine gore ise cenazeyi takip etmek, vacip degildir. Ancak bu
ibadet bahsine girer. Kim cenazeyi takip ederse, onu cenaze ile birlikte topraga
gomiilene kadar beklemesi gerekir. Ibn Hac’in delilide budur. Demistir ki;
“Cenazeyi takip etmesi vacip degildir. Kim namazdan sonra takip ederse bir ibadete

baslamus olur ve ibadeti tamamlamas: gerekir. Buda ancak gémmekle olur.” 447

Ibni Dakik’e gore; cenazeyi takip etmek, farz-1 kifayedir. Soyle delil
getirmistir; “Cenazeyi takip etmekten murat namaza tabi olmak olabilir. Ciinkii bu
cumhura gore farz-1 kifayedir. Sayet cenazeyi takip etmeyi namaz ile ifade etseydi,
galip olarak mecazi kastetmis olurdu. Ciinkii adet olarak meytenin 6ldiigii yerde

namaz kilinmaz ve orada defnedilmez. Muhtemeldir ki cenazeyi takiple kasit,

441 Tbn Kudame, el-Mugni, 111,232

442 Byharf, Cenaiz, 11,71

443 Kasani, Bedai'u's-Sanai Fi Tertibi Serai’, 11,114

444 Aynt, el-Binaye, I1X, 23

45 bn Niiceym, Bahru'r-Raik Serhu Kenzi'l-Dekaik, 11, 206-207; Ayni, el-Binaye, 111,240
446 Tbn Abidin, Reddu’I-Muhtar, 11, 232

447 Tbn Har, el-Medhal, 111,255
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meyteyi takip etmesi i¢in defin mahalline gitmesidir. Defin mahalline gitmek de

farz-1 kifayedendir. Dolayisiyla bazilarmin eda etmesiyle diiser.*®

Safiilere gore; erkekler i¢in cenazeyi takip etmek miistehaptir. Demistir ki;

» 449 By goriiste sahih

“Defnedilene kadar cenazeyi takip etmek miistehaptir.
hadisler ve icma vardir. Miistehap ile siinnet kastedilmistir. Minhac’da “ Cenazeyi
takibe gelince icma ile siinnettir. I¢indekini tanisin ya da akraba olsun olmasin
aymidir” demistir.**

Hanbeli mezhebi de ayni sekilde siinnet goriisii iizeredir.*** Mugni’nin sahibi

“Cenazeyi takip etmek siinnettir” demistir. 4°2

Ridye’nin sahibinden Ibn Hamdun’un naklettifine gore; Cenazeyi takip
etmek Hz. Peygamber’in (s.a.v) emri oldugu icin farz-1 kifayedir. 3 Ibn Cevzi
demistir ki; “Cenazeyi takip etmenin ii¢ manasi vardir, biri; kaza manasindadir.

Tasmmas1, namaz kilinmasi ve defnedilmesi haktir. Ayni sekilde farzi kifayedir.” 4>

Kanaatimize gore ise farzi kifayedir. Bazilarinin yapmasiyla bazisindan
diiser. Bunlar1 yakinlarinin yapmalar1 gerekir. Yakinlar1 da ya komsu ya da nesep

cihetindendir.
2.10.3. Hasta Ziyareti

Hanefilerden Kasani hasta ziyaretinin farz olmadigi bilakis faziletli
amellerden oldugu kanaatindedir.*>® Hatta sdyle demistir; “Hasta ziyareti farzlardan
degil faziletli amellerdendir Ibnul Battal’da Kasani’nin kanaatinde olup hasta

ziyareti mendup ve fazilettir demistir.**® Ayni ise siinnet oldugunu belirtmistir.**’

Malikiler hasta ziyareti yapabilecek ¢ok kisi oldugu zamanlarda bunun farz-1
kifaye az kisi oldugu zamanda ise farz-1 ayn oldugunu sdylemislerdir Boyle
durumlardan yakin akrabalar1 arkadaslar1 veya oturdugu yerde ki komsularinin

yapmas1 gerekir. Eger terk ederlerse giinaha girmis olurlar.*®® Nefravi bununla

448 bn Dakik, Ihkamu'l-Ihkam, 11,296

449 Nevevi, el-Mecmu' Serhu'l-Muhezzeb, V,277

450 Nevevi, el-Minhac, X1V,31

451 Behutti, Kegsfi'l-Kanna An'il-Metni'l-fkna, 11,128
452 Tbn Kudame, el-Mugni, 11,353

453 Behutti, Kegsfi'l-Kanna An'il-Metni'l-fkna, 11,128
44 1bn Cevzi, Kesfu'l-Miiskil Min Hadisi's-Sahihayn, 11,236
455 Kasanf, Bedai'u's-Sanai, 11,114

456 [bn Battal, Serhu'l-Buharf, 111, 238

47 Ayni, Umdetu'l-Kari, VIII, 9

48 Savi, Hagiyetii's-Savi, IV, 763
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alakali olarak; “Baskalarinin bulundugu esnada hasta ziyareti farz-1 kifaye bunun

disinda ise farz ayndir.” Seklinde bir ifadede bulunur. 4*°

Kavafi hasta ziyaretini yapilmasi gereken bir amel oldugunu ve hastayi

oliimden korumak i¢in bakim yapmanin farz kifaye oldugunu sdylemistir. %

Bakim i¢in evla olan akraba sonra arkadas sonra komsu daha sonra da diger
insanlardir. Safiiler hasta ziyaretinin miistehap oldugunu sdylemislerdir.*** Séyle ki
Sirazi bu konuda kesin bir dille: “Hasta ziyareti miistehaptir demistir.” 462 Aym
sekilde Hanbelilerde miistehap oldugu goriisiindedirler. Bu konuda Ibnu Kudame
hasta ziyareti miistehaptir demistir. *®® Hasta ziyareti siinnettir. Menarus Sebil’in
sahibi Ibn Zeyvan sdyle demistir; “Miisliiman hastay1 ziyaret etmek siinnettir.”4%*
Ug giinden sonra ziyaretin miistehapligida sdylenmistir. Muradavi demistir ki:
“Hasta ziyareti hastalik basladigindan itibaren miistehaptir. Bu mezhebin
sahiblerinin ¢ogu bu goriis Uzerindedirler. Ug giinden sonra miistehap oldugu
soylenmistir.” 46°
Insafin sahibi Merdavi de, Riaye’ nin sahibi Ibnu Hamedani El Hanbeli’den

hasta ziyaretinin farz kifaye oldugu gériisiinii nakletmistir.4%

Velhasil Ulema bir goriis etrafinda donmektedir, bu da vacip olmamasidir.
Bir kisim ulema miistehap oldugunu bir kisim siinnet oldugunu bir kisim fazilet
oldugunu bir kisim mendup oldugunu baska bir kisim da farz-1 kifaye oldugunu

sOylemistir. Zahir oldu ki ulemanin ihtilafi hiikmiin mendup oldugu ¢ergevesindedir.
2.10.4. Davete Icabet

Hz. Peygamber (s.a.v) soyle buyurmustur: “Kim ki ziyafete davet edilirde
gitmezse stiphe yok ki Allah ve Resuliine asi olmugstur. Kim de davetsiz giderse hirsiz
olarak girip meclisi degistiren olarak ¢ikmistir.” **’bu hadise binaen ulemanin ¢cogu
davet cesitlerini ve bunlarin hiikiimlerini ayirmislardir. Soyle ki; Cogu Ulema belli

sartlar dahilinde yapilan nikah ziyafetine icabet etmeyi gerekli gormiislerdir. Diger

459 Nefravi, el-Fevakihetii Devvani Ala Risalet Ibn Ebi Zeyd, 11,293

460 Kavaff, Ez-Zehira, XI11,310.

41 Sasi, Muhammed b. Ahmed b. Hiseyin b. Omer Ebu Bekr, Hilleti’l-Ulema Fi Marifeti
Mezahibi’l-Fukaha, Muesseti’l-Risale Daru’l-Erkam, Beyrut, 1980, I, 279.

462 Sirazi, el-Muhezzeb, 1,236

463 Tbn Kudame, el-Mugni, 11,334

64 Tbn Zeyvan, Menaru’s-Sebil Fi Serhi’d-Delil, 1, 136

465 Merdavi, Insaf, Il, 461

466 Merdavi, Insaf, Il, 461

467 Epu Davud, Suinen, Et'ime, h.no (3746), 111,341
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davetlere icabeti mendup gormiislerdir. ibnu Battal ulemanin tamammin nikah
ziyafetine olan daveti vacip gordiigiinii sdylemistir. Diger davetlere icabetleri
mendup gormiislerdir. Ayni sekilde kisi oruclu olmayip yemekte helal ise yemenin
vacip oldugunu belirtmislerdir. Vacip olmasinin diger sartt da orada masiyetin
olmamasidir. Bunun disindaki icabeti ulema iffet ve muhabbet hasil olacagindan hos

gdrmiislerdir.*6®

Ibnul Cevzi’de bu ayrima gitmis ve demistir ki, davet diigiin yemegine ise

469

Miisliiman oldugu takdirde icabet etmesi vaciptir.*®® ikinci giin ¢agirdiginda ise

mustehap olur. Uglincti giin davet ederse mustehap da olmaz.*”® Ziyafet diigiin
yemegi disinda ise icabet vacip degildir.*"*

Hanefi mezhebi diigiin yemegine icabetin belli sartlarda olacagi
goriisiindedir. Davet edilen orugluysa ona miistehaptir. Ayni de sdyle demistir:
“Davet nikdh yemegine ise cumhur ulema vacip demistir. Ayn1 sekilde oruclunun
yemesi de vaciptir. Hanefi mezhebine gore ise miistehaptir.” Tibi ise: “Miisliiman,
ziyafete c¢agirilirsa oraya gitmesinin vacip oldugunu” soyler. Eger orada icki
icilmesi gibi gunahlarla i¢ ice olup dini agidan zarar gérmeyecekse durum boyledir.
Fakih Ebu Leys’e gore ise davet eden kisinin mali haram olmayip fasik degilse
icabet ve yemenin vacip oldugu, boyle degilse vacip olmadigint sdylemistir. Fiski

zahir ise bu durumdan razi olunmadigmin ilan edilmesi i¢in gitmemek gerekir. 472

fbnu Riisd el- Kurtubi yemege daveti bes kisma ayrrmistir.*”

Vacip: Davet edilenin icabetinin vacip oldugudur. Ancak 0ziir sebebiyle
davete gitmeyebilir.

1- Miistehap: Icabetin miistehap oldugudur. Bu kisinin komsusu veya
kardeslerinden birilerine 6zel olarak {ilfet maksadiyla hazirlattig1 ziyafete icabettir.

2- Mubah: Kisinin icabet etmesinin ve etmemesinde caiz oldugudur. Bu
nikah yemegi disinda adet lizere yapilan yemeklerdir. Akika kurbaninin yemegi gibi.

3- Mekruh: Icabetin mekruh oldugu davettir. Bu éviilmek minnet duyulmak

vb. amagclarla hazirlanan davete icabettir.

468 {bn Battal, Serhu’l-Buharf, 111, 238.

469 Abdiilkadir Tekin, Davete icabet, islam Hukuku Arastirmalari Dergisi, Konya, 2016, .28, ss.464.

470 1bn Cevzi, Kesfu '|-Miiskil, 11, 237

471 1bn Cevzi, Kesfu '|-Miiskil, 11, 238

472 Ayni, Umdetu’l-Kari, V111, 10

473 Kurtub? Muhammed b. Riisd Ebu Velid Muhammed b. Ahmed b. Riisd, el-Mukaddimat el-
Mumhitat,Daru’l-Garibu’l-islami, 1988, t.y, 11l 455
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4- Haram: Icabetin haram oldugu davettir. Bu kisinin hibesini kabul
etmesinin haram oldugu ziyafetinin ziyafetine icabettir. iki davalidan birine hakimin

icabeti gibi...

ibni Dakik genel olan davete icabetin miistehap oldugu gériisiindedir.*’

Lakin ulema nikah yemegi hususunda ihtilaf ettiler. Ulemanin ¢ogu nikah ziyafetine
icabetin hikmini gayr-1 vacip yapan ruhsatlar koydular. Onlara gore: “Genel olan
davete icabet umuma miistehaptir. Fukaha nikédh yemegine icabet hususunda ihtilaf
etti. Bazilarinin nazarinda icabeti terki mubah kilan ruhsatlarda genislik hasil
oldu.*”® Bu Muhtasarin sahibi Halil Bin Ishakin savundugu goriistiir. Yani icabet
menduptur demistir. Hursi muhtasarin serhinde muellifin kelaminin zahiri ziyafete
icabetin miistehap oldugudur.*’

Safit mezhebindeki zahiri goriis nikdah yemegine icabetin vacipligidir.
Mezhepten bazilarina gore ise bu miistehaptir. *7 Vucubiyet Sahibu’l Kebirin
kesinlik kazandirdigr goristiir. Safit mezhebinin zahiri velimeye icabetin vacip
olmasidir demistir. Baz1 kisma icabet miistehaptir vacip degildir demistir. Ciinkii bu
bir mala sahip olmay1 gerektirir ve kimse ihtiyar1 disinda temelliilk edemez. Safii
mezhebinin vucubiyet goriisiiniin delili 4’® Bu, Nafinin ibnu Omer’den naklidir.4"

Icabette tlfet etmemekte ise zarar ve kopukluk vardir.

Hanbelilerde aym sekilde davete icabetin vacip oldugu goriisiindedirler.*%
Ibnu Kudame buna kesinlik getirmis ve kisi velimeye davet olunur ve bunda eglence
yoksa icabetin vacip oldugu hususunda hilaf yoktur demistir.*8* Ebu Hanife ve
ashabi, Hanbeli ve Malikilerde ayni1 goriistedirler. Safii mezhebinden bazilar1 farz-1
kifaye oldugunu sdylemislerdir. Cilinkii bu ikram ve dostluktur tipki selama karsilik
vermek gibidir.*®? Errdi de icabetin sadece miistehap babindan olabilecegi
sOylemistir. Ciinkii Hz. Peygamber (s.a.v) Velime-i Nikdhi 6zellikle zikretmemis

bilakis =1l &) demistir. Peki velimenin nikaha tahsis etmek nereden geldi? Daha

474 Tbn Dakik, hkamu'l-Inkam, 11, 295

475 Tbn Dakik, [hkamu'l-Inkam, 11, 296

476 Hurasi, Serhu Muhtasari’l-Halil, 111,201-202

477 Cliveyni, Nihayetii’I-Matlab, X111,188; Imrani, el-Beyan Fi Mezhebi 'I-fmam-1 Safii, IX, 482-483

478 Maverdt, el-Havi I-Kebir, 1X,557

47% Ebu Davud, Suinen, Et'ime, h.no (3746), 111,341

480 Makdisi, Abdurrahman b. Ibrahim b. Ahmed Ebu Muhammed Behauddin, el-Udde Serhu’i-
Umde, Daru’l-Hadis, Kahire 2003, I, 483

481 ibn Kudame, el-Mugni, VI, 275

482 ibn Kudame, el-Mugni, VI, 276
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sonra Safilerin dayandigi birinci hadisi serif zayiftir.*® Zayif bir hadisle
Miisliimanlara bir igi vacip yapamayiz. Buna ek olarak yemege gelmis ag¢ veya fakir

birine nasil hirsiz denir?
2.10.5. Mazluma Yardim Etmek

Hz. Peygamber’in bir hadiste buyurdugu iizere “Din kardesin zalim de olsa

mazlujmda ols ona yardim et.”*84

mazluma yardim etmek farzdir. Hanefi mezhebine
gore kisi gii¢ yetirebiliyor ve sozii dinleniyorsa mazluma yardim etmesi farzdir.
Ayni bunun gibi kesinlestirip kadir ve itaat edilen kisinin mazluma yardim etmesi

farzdir demistir.*®® Ibnu Battal da aym sekilde demistir.*®

Maliki mezhebi imkadn nispetinde mazluma yardimin farz oldugunu
sdylemistir. Tac ve iklili’nin sahibi el-Abderi’ye gére: Mazlumu bulundugu yerden
ctkarmak her gii¢ yetirene farzdir.*®” Ibnu Dakik de bu goriiste olup: Mazluma
yardim etmek mazlumu duyan ve yardima giic yetiren herkese farz-1 kifayedir.
Ciinkii bu Miisliimadan zarar1 defetmek ve kotiiliigii nehyetmektir.*®® Safii mezhebi
mazluma yardimin farz-1 kifaye oldugu kanaatindedir. imam Nevevi mazluma
yardim hususuna gelince bu farzi kifayedir demistir. Bu emri bil maruf ve nehyi anil
miinker babindadir. Bu farz ise yardima gii¢ yetiren ve zarardan emin olan kisi
icindir. 8 Kanaatimize gore, mazlumlarin himaye talebi dini ise yardim etmek

Farz-1 Ayndir.
2.10.6. Yemini Yerine Getirmek

Hanefilerden Ayni’ye gore yemin sadece, geregi helal ise yerine getirilir. Bu
gizel ahlaktandir. Yeminin terkinde masiyet varsa yerine getirmek glzel ahlak
degildir.*® Ibnu Battal bu gbriistedir, yani menduptur ve giizel ahlaktandur,
demektedir. Kisi kardesine yemin etse bu mekruh degildir. Lakin yerine getirmesi

gerekir. Bu giizel ahlaktandir. 4%

43 Banf, Muhammed, Nasruddin el-Bani, Zaifu’l-Tergib ve Terhib, h.no(1302), Mektebetu’l-
Maarifur-Riyad, t.y,I1, 31

484 Buhari, Mezalim, 4

85 Ayni, Umdetu’I-Kari, V111, 10

486 {bn Battal, Serhu’l-Buharf, |11, 238

487 Abderi, et-Tac ve I-EKli’|-Muhtasar: Halil, V1, 530

488 Tbn Dakik, el-fhkam, 11, 296

489 Nevevi, el-Minhac, X1V, 32

490 Ayni, Umdetu’l-Kari, VI11,11

491 {bn Battal, Serhu’l-Buhari, 111,238
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Malikilere gore Ibraru’l-kasem iki manadadir. Birincisi: Kisinin bir seye
yemin etmesi ki bununla yemin edilen arkadasinin bu isi yapmasi1 gerekir. Lakin
seriata z1t diismemesi gerekir. ikincisi yemin edenin yeminiyle baska birini belli ise
sevk etmesidir. O vakit yemini yerine getirmek sahsa tabi olur. Bu sahis {izerinde

yemin eden hakem olur. Bu menduptur. Mevahibulcelil in sahibi bunu agiklamistir.
492

Safii mezhebine gore yemini yerine getirmek slnnettir. Nevevi soyle
demistir: “Yemini yerine getirmek siinnettir. Lakin zarar korkusu olmaz ise

boyledir. Eger zarar korkusu varsa siinnet degildir.” 49

Hanbelilere gore yemin dért kisimdir.*%*

1) Vacip: Kendini veya bagkasini, yemin etmesi durumunda olmekten
kurtaracaksa Mesela Oliim davasinda sugsuzsa kendini oliimden kurtarmasi icin
yemin edebilir.

2) Mendup: iki aras1 bozuk kisinin aralarini diizeltmek i¢in yemin etmesidir.

3) Mekruh: Mendubu terk veya kotii ise baglamak iizere yemin etmesidir.

4) Haram: Bilerek yalan tzere yemin etmesidir.

Kanaatimize gore Hanbelilerin kisimlandirmasi daha dogru ve incedir. Bu
yuzden kasemi yerine getirmek vacip, mendup, mubah, mekruh ve haram olmak

uzere kisim kisimdir.
2.10.7. Selam Almak

Cenazelerin arkasindan gitme konusunda zikrettigimiz hadis bu konuda delil
teskil etmektedir. Hanefi mezhebine gore selam almak farz-1 kifayedir. Hanefilerden
Ayni bu konuda soyle demistir: ”Selam vermek siinnet, almak ise vaciptir.” 4%
Malikiler ise selam almanin vacip oldugunu sdylemistir. Karafi bu konuda “Selam
vermek siinnet, almak vaciptir.demistir. ibni Dakik’e gore ise o farz1 kifayedir. 4%

Soyle ki; “Hapsirana dua etmek miistehap selam almak ise vaciptir demistir.” 4%’

Safii mezhebine gore selam verilince orada bir kisi varsa o kisinin selami

almas1 vacip, bir topluluk varsa o zaman selami almak farz-1 kifaye olur. Bunu

4

©

2 Hattabi, Mevahibu’I-Celil, 111,362.

493 Nevevi, el-Minhac Serhu’1-Mislim, X1V, 32

4% Ebu Neca, fkna’ fi Fikhi’l-Imam Ibn Hanbel, I1V,330
45 Aynt, Umdetu’l-Kari, VIII,11

4% Kavafi, ez-Zehira, XIII, 290

497 {bn Dakik, el-fhkamu, 11,296

©
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Imam Nevevi’nin su soziinden anlamaktayiz: “Selam1 almak icma ile farzdir. Eger
selam verilen ortamda bir kisi varsa farz-1 ayn olur. Eger bir cemaat varsa farz-1
kifaye olur. Eger birisi selami alirsa farziyet digerlerinden diiser.” *%® Hanbell
Mezhebi bu hususta Safii mezhebi gibi goriis belirtir.**® Selam bir kisiye olursa
Farz-1 Ayn bir topluluga olursa farz-1 kifayedir. Buhlti der ki: “Selam vermek
stinnet, cemaat ise stinnet-i kifayedir. Efdal olan hepsine tek tek selam vermektir.
Cemaatten her ferdin selami almasi farz-1 ayndir. Yani kendisine tek selam
verilenlerin sdyle ki selam veren selami o kisiye tahsis etti. Bu 6zel selam verilen
cemaat de olsa boyledir. Cemaatin selami almasi farz-1 kifayedir. Biri alsa

digerlerinden diiser.” >

2.10.8. Hapsirana Dua Etmek

Yine bu konuda da cenazelerin arkasindan gitme konusunda zikrettigimiz
hadis zikredilebilir. Hanefilere gore hapsiran kisi hamd ederse ona rahmet dilemek
gerekir. Bu Ebu Meali’nin goriisiidiir. Kisi namaz disinda hapsirirsa namazdan sonra
Allaha hamd etmesi gerekir. Yanindakiler ise 4V <s » der ve bunun Uzerine
hapsiran »S)s W4 sy der, 50t

Imam RA&z1 hapsirana dua etmeyi farz-1 kifaye olarak goriir. Bu konuda soyle
demistir; “Selamin ve hapsirana dua etmenin hiikmii siinnettir. Selama karsilik ise
farz-1 kifayedir".5%? Selam verenin sevabi daha ¢oktur. Dua eden ve Kur’an okuyan
kimsenin selami almas1 gerekmez. Fukaha bir mekanda birden fazla hapsiran kisiye
dua etme hususunda ihtilaf ettiler. “Isiten kisi her defasinda dua edecek mi yoksa
etmeyecek mi?” diye. Bir kismu e8er hapsirma sayisi li¢li asarsa dua etmezler
dedi.®®

Kasani soyle demistir: Hapsirana dua etmek hususunda ihtilaf edildi. “Ayni
mecliste birka¢ defa hapsirip dua eden bir kisiye isitenin her defasinda dua etmesi

gerekir.” dediler. Ciinkii bu hapsiranin hakkidir. Sahih olan ise {igli gectiginde dua

4% Nevewvi, el-Minhac Serhu’I-Muslim, X1V, 32

499 Ebu Neca, fkna, 1,238

500 Buhuti, Kessefit'I-Ganna, 11,152

501 Ebu Meali, Burhanuddin Mahmud b. Ahmed b. Abdilaziz b. Omer b. Nimazetil Buhari el-
Hanefi, el-Muhiti’I-Burhani Fi Fikhi’l-Numani Fikhi’l-Imam Ebu Hanife, el-Mektebetu’l-Daru’l-
kiitiibii’I-Iimiyye,2004 Liibnan,V, 329

502 R4z, Zeynlddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir el-Hanefi er-Razi, Tuhfetl I
Miilik Fi Fikhi Mezhebi l-fimam Ebi Hanife, Daru’l-Besari’l-Islamiyye,Beyrut 2001, I, 241

503 Serahst, Mebsut, 11,6

o
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etmemesidir.>* Malikilerin ¢ogunlugu tesmiti miistehap olarak gérmiistiir. Sahibul
Camiul Ummehat ibn Hacib sdyle demistir: “Tesmit miistehaptir.”®® ibnu Dakik;
“Tesmit ¢cogu alime gore miistehaplardandir.” demistir.>®® Savi bunu farz-1 kifaye
olarak gérmiistiir ve soyle demistir: “Hapsiran Miisliiman’1 duyan kisiye dua etmek
farz-1 kifayedir. Bunun namazda olmasi veya kadin olmasi miistesna.>®” Kurtubi’nin
sOyle dedigi dikkatimizi ¢ekiyor: “Ulema tesmit hususunda dort goriis iizere ihtilaf

eder;
1. Vacip oldugu goriisii.
2. Selam gibi farz1 kifaye oldugu goriist.
3. Mendup oldugu goriisii.
4. Vacip olmadig goriisiidiir.” 5%
Safiiler mustehap oldugu goriisiindedirler. Gazali soyle demistir: “Tesmit

miistehaptir.”®® Imam Nevevi ise farz-1 kifaye olarak gormiistiir.°'° Yani bazilan

yerine getirirse digerlerinden diiser.

Imam Nevevi sdyle demistir: “Tesmiye siinnettir, bulunanlardan bazilarin
yapmastyla digerlerinden diiser. Ancak bunun sarti hapsirandan sl & lafzimin

duyulmasidir.” 1!

Kanaatimize gore hapsirana dua etmenin mendup oldugu ve ikiden fazla
hapsirirsa dua edilmeyecegi goriisii daha uygundur. Bunun delili ise Seleme bin
Ekva’nin Rasulullah (sav) den rivayet ettigi hadis-1 seriftir. “Rasulullahin yaninda
bir adam hapsirir. Rasulullah ona dua eder sonra yine hapsirir Rasulullah yine dua

eder sonra tekrar hapsirir ve Rasulullah; “Bu adam griptir.” buyurur.” 52

Ulema arasinda ki bu ihtilaf ve detaylardan sonra bir kag s6z etmek gerekir.
Bu yedi husus emir lafziyla var olmasina ragmen ulema ihtilaf etti. Baz1 ulemanin
birinci emri mendup ikincisi ise vacip Uclncist farz-1 kifaye vb. sekilde
hiikkmetmislerdir. Oysa ki hepsi bir rivayetten yola ¢ikmiglardir. ibnu Dakik soyle

der: “Dikkat edilsin ki eger emir lafz1 gelen rivayetlerden miistehap hiikmii

504 Kasanf, Bedai'u's-Sanai, 1,181

505 bn Hacib, Camiu’l-Ummuhat, 1,567

508 {bn Dakik, el-fhkam, 11,296

07 Savi, Hasiyetii's-Savi Ala Serhi’s-Sagir, I1V,764

508 Kurtubf, el-Mukaddimat el-Mumhitat, 111,445

509 Gazalf, Ebu Hamid b. Muhammed et-Tusi, el-Vasid Fi’l-Mezheb, Daru’s-Selam, Kahire, t.s ,
1995, VI1,15

510 Nevevi, el-Minhac, X1V, 31

511 Nevevi, el-Minhac, X1V, 32

512 Muslim, Ziihd ve Rekaik, h.no(2993), 1V, 2292
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cikarirsak veya vacip hiikmii ¢ikarirsak bir lafz1 hem mecaz hem de hakiki manada
kullanmis oluruz. O vakit emrin vacipligine hilkmederiz. Bir lafz1 ayni anlamda
mecaz ve hakiki manada kullanmay1 men edenlere gore soyle denilebilir: Mendup
ve vacip arasindaki ortak siganin konuldugunu kabul edenin mezhebini kabul
ediyoruz. Bu mutlak talep manasidir ve herhangi birine has olmazlar. Yani mendup
ve vacibe gore kilinamaz.”® ibni Dakik’in bu ihtilaftan sunu ¢ikardigini goriiriiz:
Miicerred talep gerektirir. Bu da fukahanin emrinden ¢ikan hiikmii belirtebilmesi
icin deliller kapisim1 aciyor. Dikkatli olan kisi Rasulullahin Kur’an-1 tefsir tafsil
etmeyen sozlerine baksa ulemanin ayni fikirde toplandigi bir emir lafzini zor bulur.
Bilakis kesin soyliiyorum ki bunu bulamazlar. Yani Hz. Peygamberin emri sudur
seklinde ittifak ettikleri husus yoktur. Lakin karineler emrin delaletini agiklarlar ve

sonucunu bildirirler.
2.10.9. Erkeklerin Kabir Ziyareti Yapmasi

Bu kisim fukahanin kabir ziyareti hakkindaki goriislerini ihtiva ediyor. Bu
Hz. Peygamber (s.a.v)’in kabir ziyaretini basta nehyedip sonra emretmesindendir.

Ebu Zer (r.a)’in babasindan rivayet ettigi bir hadisi serifte Hz. Peygamber (s.a.v) “
514

",

Ben sizi kabir ziyaretinden nehyetmistim. Artik ziyaret edin!” buyurmustur.
Hanefiler bu Hadisi Seriften kabir ziyaretinin miistehab oldugunu ¢ikardilar.
Mecmeul Enhur’un yazari “ kabir ziyareti mustehaptir” demistir.>°
Ibn Abidin hasiyesinde * Kabir ziyaretinde bir beis yoktur. Bilakis
menduptur.” buyurmustur.>®
Malikiler®'’ de Karafi’nin getirmis oldugu delil iizerine kabir ziyaretinde bir
beis yoktur.5!® Hatta bazisinin getirdigi delil iizerine mendupdur demislerdir.>®
Safitlerin cumhuru da Hz. Peygamber (s.a.v) ‘in hadisi serifinde nehiy’den

sonra emrin gelmesi erkekler i¢in miistehap ve mendupluk ifade eder demislerdir.

Safiilerden bazilar1 da hadisi serif de gegen 4 (b ¥ lafzindan dolayr miibahlik ifade

513 fbn Dakik, [hkam, 11,297
514 Muslim, Kusuf h.no (927), 11,672
515 Seyhi Zade Abdurrahman b. Seyh Siileyman, Mecmai’/-Enhar fi Serhi Miilteka’I-Ebhar,
Beyrut, Daru’l-ihyai Terasu’l-'arabi, 1, 552
516 fbn Abidin Seyyid Muhammed Emin b. Omer b. Abdiilaziz, Reddi'l-Muhtdr ‘Ale’d-Diirri'l-
Muhtar, Beyrut, Daru’l-Fikir, 1992, 11, 242.
517 Abderi, Muhammed b. Yusuf ibn ebi Kasim b. Yusuf el-Garnati, et-Tac ve I-Eklil li Muhtasari
Halil, Beyrut, 1994, Daru’l-kiitiibii’1-fImiyye, 111,50
8 Karrafi Ebu'l-Abbas Sihabuddin Ahmed b. Idris b. Abdurrahman el-Maliki, ez-Zehira, Beyrut,
1994, Daru’l-Garbi’l-Islami, 11,480
° DasOKT, Serhu’l-Kebir, Kahire, 1990, Daru’l-Fikir, I, 422

_
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eder demislerdir.®?® Nevevi buna delil olarak: Ashabin ve Safii ulemasinin tamamu,
kabir ziyaretinin erkekler i¢in miistehap oldugunda ittifak ettiklerini, belirtmistir.>?!

Bu biitiin alimlerin goriisiidiir. Sirbini de Ikna’ isimli kitabinda “iginde
Mdisliman olan kabirlerin ziyareti erkekler igin ulemanin icmasiyla menduptur.
Onceden yasaklanmist: ama sonra bu yasaktan doniilmiistiir” demistir.>??

Hanbeliler de ayni sekilde kabir ziyaretinde bir beis yoktur. Ibn Kudame
“Ilim ehli arasinda kabir ziyaretinin miibah olusunun hilafina bir gériis bilmiyoruz ”
demistir. %23 Bilakis kabir ziyareti Ibn Miiflih®** ve Zerkesi’nin delil olarak getirdigi
gibi erkekler i¢in miistehaptir. °2°

Kanaatimize gore: Erkeklerin kabir ziyaretleri kendisine 6liimii hatirlatma

oldugundan dolay1 menduptur.

520 Safi, Ebu Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas b. Osman b. Safii b. Abdulmuttalip b.
Abdulmenaf el-Kureysi, el-Umm, Beyrut,1990, 1,317

1 Nevevi, Ebu Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref, Mecmu-u Serhi’l-Muazzeb, Kahire, Daru’l-
Fikir, V,310

2 Serbini, Muhammed el-Hatip, el-fkna Fi Halli Elfaz Ebi Sica, Beyrut,1993,1, 208.

523 fbn Kudeme, Ebu Muhammed Muvaffeguddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudeme
Ed-Dimesg, el-Mugni Li Ibni’l-Kudeme, Mektebetu’l-Kahire, 1968, 11, 422.

524 Tbn Muflih, Muhammed b. Muflih b. Muhammed b. Mufric Ebu Abdullah Semseddin el-Makdisi
el-Hanbeli, Kitab: Furug ve Meahu Tashihi’l-Furug Li Alaaddin Ali Bin Sileyman el-Merdavi,
Libnan, 2003, Musiseti’l-Risale, 111,146.

525 Zerkesi Semseddin Muhammed b. Abdullah el-Misti el-Hanbeli, Serhi’z-Zerkesi Ala Muhtesar el-
Hargi, Riyad, 1993, Daru’l-Abikan, 11,367.
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UCUNCU BOLUM
SUNNETTE YER ALAN NEHYIN DELALETI
3.1. Nehyin Delaletini Anlamada Karinelerin Yeri

Konusanin maksadini sinirlandirma konusunda karinelerin rolii vardir. Sahih
istidlale karineler vasitasi ile wulasilir. Simdi karinelerin nehyin manasinin

yonlenmesindeki 6nemine dair birkag 6rnek verelim:
1) “Tencereleri devirin! Esek etlerinden hi¢ bir sey yemeyin’’ hadisi:

“Hayber savasi giinii Resulullah (s.a.v.)'le birlikteyken aciktik. Diismanin
sehirden cikan eseklerini yakalayip onlar kestik. Kestigimiz evcil eseklerin etleri

tencerelerimizde kayniyordu. O sirada Resulullah (s.a.v.)'in munadisi:

“Tencereleri devirin! Esek etlerinden hi¢ bir sey yemeyin!” diye seslendi.
Ben, kendi kendime:

“Resulullah (s.a.v.) acaba bunlar1 neden haram kild1?”” dedim.

Abdullah b. Ebi Evfa der ki:

“Biz, bunu aramizda konustuk. Bazilarimiz:

“Resulullah (s.a.v.), onlari, kesin bir sekilde haram kild1”, bazimiz da:

“Onlardan heniiz (ganimet olarak) beste biri alinmadigi i¢in haram etti.”
dedik.”®?® Bu hadisin zahiri, esek etinin bizzat kendisinin degil de ganimet olarak
paylastirilmadan pisirildiginden dolayr haram kilindig1 zanm verir. Lakin bu zan
dogru degildir. Esek eti bizzat haramdir. Bunu

Seleme Ibnu'lI-Ekva (r.a)'tan rivayet edilen su hadisten anliyoruz;

“Resulullah (s.a.v.)'le birlikte Hayber seferine ciktik. Kusatma yirmi giin
siirdii. Bundan dolay1 bize siddetli bir aglik isabet etti. Sonra Allah ger¢ekten
Hayber'in fethini Miisliimanlara miiyesser kildi. Hayber'in fethedildigi giin, aksam
olunca miicahitler ates yaktilar. Bunun tizerine Resulullah (s.a.v.):

“Bu atesler nedir? Bunlar1 ni¢in yakiyorsunuz?” diye sordu. Sahabiler:

“Et pisirmek i¢in” dediler. Resulullah (s.a.v.):

“Ne eti pisireceksiniz?” diye sordu. Sahabiler:

526 Mslim, Zebaih, h.no (1937), 111,1539
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“Evcil esek eti” diye cevap verdiler. Resulullah (s.a.v.):

“Onlar1 dokiin ve icerisinde pisirdiginiz tenceleri de kirm!” buyurdu.”%?’
Buradaki nehiy, esek etinin bizzat haramligina delalet eder ¢iinkii Allah

Resulii i¢inde esek eti bulunan tencerelerin bosaltilmasini ve kirilmasin1 emrediyor.

Yine bazi hadislerde de “O necistir.”®?® Buyuruyor. Biitiin bu karineler esek etinin

bizzat haram oldugunu destekler.
i) “ Uyurken evinizde atesi yanik birakmaym” hadisi:>?°

Bu hadiste nehiy tahrime veya kerahat icin degildir. Bilakis burada nehiy
irsad icindir. Irsad ile niidb arasindaki fark; niidb maslahat1 dinidir, irsad maslahatt
dunyevidir. Bunu Allah Resuli su hadisinde bizlere agikliyor; “Kaplarin agzini
ortin, Tulumlart baglayin, Kapilar: kapatin ve lambalar: sondiiriin. Ciinkii fare,

iceridekilerin iizerine evi yakabilir. 5%

Verdigimiz bu Ornekler karinelerin nehyin manalarinin yonlenmesindeki
Onemini ortaya koyuyor. Karineler nehiylerin dogru bir sekilde anlasilip tevil

edilmesini sonrada sahih istidlal yoluyla dogru hiikme varilmasini sagliyor.

Yalniz bir meseleye dikkat cekmek istiyorum; Her alimin karinelere bakisi
nehyin delaleti, ibarenin Oncesi, sonrasi, nehyin gayesi gibi hususlara tabi olarak
degisir. Kimisi karineyi nasdan alir, kimisi akildan alir. Goriiyoruz ki bu konuda
birgok ihtilaf vardir. Bu ihtilaf zayifliga delalet etmez. Bilakis i¢tihadin bu konuda

miiessir oldugunu ortaya koyar ve her bir alimin bakis agisin1 gosterir.

3.2. Karinelerden Soyutlanmms Nehyin Delaleti

Tafl, usulciilere gore delillerden soyutlanmis nehiy ¢ok¢a manalara
hamledilir, ayn1 durum emirde de boyledir der. Tafi Serhu Muhtagari’r-Ravza adli
kitabinda gsOyle diyor: Usulciiler nehyin gerektirdikleri hususundaki so6zlerin
benzerlerini emirde de zikretti. Bunlardan birincisi nehiy tahrime igindir, ikincisi
kerahet igindir, tligiinciisii ibaha igindir, dordiinciisii vakif igindir, besincisi kerahet
ve tahrime arasinda ortak bir dl¢iidiir ki mutlak terki ifade eder. Bu so6z ile nehiy

kerahet i¢indir s6zli arasindaki fark; burada bir fiilin caizligi asildan istifadedir.

527 Muslim, Zebaih, h.no (1802), 111,1540

528 Muslim, Zebaih,h.no (1940), 111,1540

52 fbnii’l-Cevzi, Kesfii’|-Miiskil min Hadisi Sahihayn, 11,217-218
5% Buhari, Istizan,h.no (6293), V111,65
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Nehyin kerahet icin yapildigi yerdeyse fiilin caizligi lafizdan istifadeyle olur.
Altincist nehiy lafzi tahrim ile kerahet arasinda ortaklik, yedincisi nehiy ikisinden
birisi icindir, sadece biri i¢in degildir. Ikisi icin hiilasa olur.%®* Alimlerden ¢ogu

bunlar zikretti.>3?

Biz burada karinelerden soyutlanmis nehiy hususunda bazi goriisler

zikredecegiz.

3.2.1. Tahrim Ifade Edecegi Goriisii

Hanefiler,>® Malikiler,** Safiler®® ve Hanbelilerin ¢ogu®® karinelerden
soyutlanmig nehyin haram gergekte tahrime delalet ettiginde ittifak ettiler. Bundan
baska bir seye nakledildigi zaman, hakikatten ¢ikaran bir delile ihtiyag duyulmasiyla
beraber mecazdir. Yani; delillerden soyutlanir ve mutlak birakilirsa haramliga
delalet eder. Takrir ve Tahrir’in sahibi tercih edilen goriis; soyutlanmasinda kesin

bir mani olmadigi igin nehiy sigasi tahrime igin bir hakikattir der.%%’

Ibnii'l- Arabi nehyin hakikati terki gerektirir dedi®*®®. Safii nehyin ash
Allah’in Rasuliindendir(s.a.s). Onun nehyettiklerinin tamami haramdir. Ta ki 0
seyden haramlik disinda bagka bir sey icin nehyettigine dair bir delil gelinceye kadar
boyledir. Bununla ya bazi durumlari nehyedip bazilar1 nehyetmemistir ya da
nehyedilen seyden uzak durma, edep veya se¢imi murat etmistir.>*® Ulemanin ¢ogu
bu goriisii mezhebine dahil etti. Clineyn ve Siibki bunlardandir ve bu goriisiin tercih
edildigini soylediler.® Ibnii’n-Neccdar sayet nehiy sigasi zikredilen manalar ve
delillerden soyutlanmirsa; o dort imam ve digerlerine gore tahrime icindir.>** Hatib
el-Bagdadi bu goriisii benimsedi ve nechiy sigasi sayet soyutlanirsa tahrimeyi
gerektirir dedi.®*? ibn Hazm aym sekilde delillerden soyutlanmis emrin tahrimeye

hamledildigini ve Ehl-i Zahir’in mezhebinin bu oldugunu bildirdi. $oyle ki; Kur-an

581 T{ff, Serhu’l-Muhtasari r-Ravza 11,443-444

532 fbn Emir Hac, Takrir ve Tahbir ale Tahriri ald Kemal Ibnu’I-Himam, 1.329

533 Kasani, Bedai’, I1l. 234; Pezdevi, Kesfii'I-Esrar, 258

5% [sfahani, Beyanii’l-Muhtasar, 1,31

5% R4z, Mahsal, 11, 281; ibnii’s-Sem’ani, Kavati'l-Edille, 1,138; Gazali, Mahsdl, 1.200; Ciiveynf,
Burhan, I, 96

5% TQfi, Serhu’l-Muhtasari’r-Ravza, 11, 430

537 bn Emir el-Hac, Takrir ve Tahbir ale Tahriri Kemal ibnu’/-Hiimam, 1,329

538 Razi, el-Mahsdl, 1,69

539 Safii, Ebu Abdullah Muhammed b. Idris b. Abbas b. Osman b. Safii, Cami'ul-Z/m, bs. Daru-I-
Eser, 2002, 1,58

540 Alai, Tahkiku’l-Murad fi Ennen Nehye Yaktedi ’l-Fesad, 1,63

541 Tbnii'n-Neccar, Muhtasaru Serhu'l-Kevkebi'l-miinir, 111,83

%42 Hatib el-Bagdadi, el-Fikh ve’I-Mutefakkih, 1, 222
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ve sunnette varid olan nehiy ve emirler baglaminda bunlarin zahirinin alinmasini,
vaciplige ve hemen olmasina hamledilmesini, bunlar1 delil veya bir kanit olmadan
tevile, tehire, menduba veya vakfa sarfedenlerin soziiniin gegersiz oldugunu sdyledi.

Emirden anlasilan, emredilenin olmas1 ve bu isle memur olanin ilzam edilmesidir

dedi.

3.2.2. Kerahet ifade Edecegi Goriisii

Zerkesi bu sozii bazi1 Safilere dayandirmistir. Ebu Hattab’dan naklettigine
gbre; bu, bazi ulemanmn goriisiidiir.>*® Delillerden soyutlanmis nehiy baglaminda;
nehiy tenzih icin bir hakikattir tahrime i¢in degil. Clinkli o kesin bilgidir ve tenzihe
hamledilir. Tahrimeye ise ancak bir delille hamledilir. Ashabimizdan bazilar1 boyle

anlatt1. Ebu Hattab El-Hanbeli bunu bir kavme dayandird:.>**
-Bu Goriis Sahiplerinin Delilleri:

Nehiy sigas1 “d=&¥”dir. O bazen kastedilen tahrime olarak ortaya ¢ikar bazen
de keraheti tenzihiyye olarak ortaya ¢ikar. Tahrime: Terk etmeyi istemek ve fiilden
menetmektir. Kerahet: Terk etmeyi istemek olup bununla beraber fiilden menetmek
yoktur. Tek bir seyde ortak oldular. O da terk etmeyi taleptir.>* Biz de nehyi buna
hamlederiz. Ciinkii o kesin olandir. Fiilden menetmeye gelince ki o tahrimedir. O

fazladan bir seydir ve delile ihtiyag duyar.>*

3.2.3. Tevakkuf Edilecegi Goriisii

Bu goriisii ulemanin birgogu Es’arflerden®’ o6zellikle Ebu Hasan El-
Es’ari’den nakletti. Sirazi nehiy sigasi karinelerden soyutlandiginda haramligi
gerektirir dedi. Eg’ariler ise haramlig1 veya baska bir seyi gerektirmez ancak bir
delille gerektirir dedi.>*® Kavatii'min sahibi nehiy sigasi tahrimeyi gerektirir. Ebu

Hasan ve ona tabi olanlar tahrimeye veya baska bir seye delalet etmez ancak bir
delille eder.>*

5
5
5
5

B

3 Zerkesi, el-Bahru'l-Muhit fi Usuli'l-Fik#, 111,365

4 Zerkesi, el-Bahru'l-Muhit fi Usuli'l-Fikh, 111,365-366

5 Nemle, el-Mezheb fi [Imi usuli'l-Fikh, 111,1433

6 Nemle, el-Mezheb fi fImi Usuli'|-Fikh, 11,1434

547 Sirazi, Tabswatil fi Usuli'l-Fikh, V1.99; Ibni’s-Sem’ani, Kavati'l-Edille fi’l-Usul, 1,138;
Zerkesi, el-Bahru'l-Mhit fi Usuli'l-Fikh, 111, 365-366

8 Sirazi, el-Luma' fi Usuli'l-Fikh, V1, 24

549 {bnii’s-Sem ‘dni, Kavati'l-Edille fi’l-Usul, VI, 138
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Bu s6z sahiplerinin delilleri: Durum su ki: Bu nehiyle birlikte bu sigaya tesir
edecek bir karine olmasi muhtemeldir. Siganin hilafina olmasi da muhtemeldir.
Nehiyde bir sey sabit olmaz, beyandan yana olmak gerekir.>>*® Bunun manasi; bir
delilin gelip nehyi tahrimeye, kerahete veya baska bir seye yoneltmesi miimkiindiir.

Bu sigayla kastedileni bilmek icin tevakkuf vacip olur.

Hanefi, Safii ve Malikilerden bazilari, Kur-an ve stnnetin nehyedilmesi
vakfa delalet eder. Ta ki amelde vacibe, harama, menduba, mibaha veya mekruha
hamledilecegine dair bir delil ortaya ¢ikana kadar boyledir dediler.®®! Sevkani®®?,
muasirlardan Abdiilvehhab Hallaf>>3, Abdulkerim Zeydani®>* ve Vehbi Ziihayli®®®
bu goriisii teyit etti.

-Bu Gortiis Sahiplerinin Delilleri:

i) Allah Teala’nin “Sizi neyden nehyettiyse ondan sakinin”(Hasr:7) kavlidir.
Bu ayet nehyolundugumuz seylerden sakinmamizin vacip olduguna delalet ediyor.

Boylelikle nehiy haramlig1 gerektiriyor.>*

ii) Sahabinin ve tabiinin icmasidir. $6yle ki; Onlar bir seyin haramligini
nehiy sigasiyla istidlal ediyorlar. O siga “J&¥” dir. Allah Teéla’nin “Zinaya

557 ayetinden dolay1 zina yapmak haramdir diyorlar. Kur-an ve hadiste

yvaklasmayin
geriye kalan bu ayetin benzerlerinde sadece isitmekle geri durup sakiniyorlardi. Bu
sigadan dolay1 nehyedileni yapani cezalandiriyorlardi. Haramlikla istidlal etmeleri,
nehyedilenden sakinmalari, nehyedilen seyi yapami cezalandirmalari siganin
tahrimede hakikat olduguna apagik bir delildir. Bunun disinda baska bir seye

kullamldig1 zaman, o mecazdir.>®

iii) Emir sigas1 vaciplik gerektirir. Ayni sekilde nehiy sigasi haramligi

gerektirir. Bir adam bagkasina “yapma” dedigi zaman; siiphesiz bu fiili terk etmesini

550 Gazali, el-Menhdll, 1, 200-201

551 {bn Hazm el-fhkam, 11,2

552 Sevkani, Irsddii’l-fuhil ila tahkiki’-hak min fImi’l-usdl, 1,279
553 Hallaf, IImi fi Usuli'l-Fikh, 96

554 Zeydan, el-Veciz fi Usuli'l-Fikh, s.302

555 Vehbe Zuhaylt, Usuli'l-Fikhi’l-Islami, 1,235

556 fsnevi, Nihayetii’s-sil fi serhi Minhdci’l-visQl, 1, 235

557 fsra 17/32

58 Nemle, el-Mezheb fi Timi Usuli'l-Fikh, 111,1433
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istedigini gerektirir. Bagkasina “yap” demesinin siiphesiz fiili yapmasini istedigini

gerektirmesi de ayn1 bu olay gibidir.>*

3.2.4. “J2iN” Sigasinin Tahrim ifade Ettigi “¢” Lafzimin ise Tahrim ve
Kerahet Arasinda Ortak Oldugu Goriisii

Isnevi bu goriisii benimsedi. Nehiy lafz1 tahrimeye ve kerahete miisterek
birakilir. “J2&¥”ve benzerleri delillerden soyutlandigi zaman sahih goriise gore

tahrimeye hamledilir.5%

Bu sozlerin benzerleri ve ulemanin sozleriyle karsilagtirilmasi delilden
soyutlanmig emirde de mevcuttur. Micerret emrin delaleti mendubiyet ifade eder
diyen bir¢ok ulema ortaya ¢ikti. Miicerret nehyin delaleti kerahet bildirir demediler.
Kadi Abdulvehhab’tan nakille Kavafi bunu sebeplendirdi. Ulemadan bazilar
tahrimeye hamledilen nehiyle mendupluga hamledilen emri ayirmistir dedi. Ciinkii
akil sahiplerinin ve seriat sahibinin koétiiliigii savusturmasi maslahata 6nem
vermelerinden daha Onemlidir. Nehiy kotiiliige dayanirken, emir maslahata

dayanir.%%!

3.3. Nehyin Fevre veya Terahiye/Gecikmeye Delalet Etmesi

Usulciiler nehyin fevrilige veya gecikmeye delalet etmesi hususunda iki

goriise ayrildi.
3.3.1. Nehyin Fevre Delalet Edecegi Goriisii

Hanefiler fevrilik olan gorilisii benimser. Cassas, herkes nehyedilen seyin
hemen terk edilmesinde ittifak ettigini ifade etti. Bu konudaki delilleri sudur: Emir
terk etmenin kerahetini kapsadigi zaman ve terk etmesi kerih oldugu durumda mana
itibariyle o kendisinden nehyedilendir. Kendisine “Onu terk etme” denilen kisiye
doner. Bu da hemen terk etmenin kerih oldugunu gosterir. Bu durumda vaciplik

vechi (izeredir.>?

59 Tbnii’s-Sem’ani, Kavatii'l-Edille fi’I-Usul, 1,138

%60 Esnevi, Et-Temhid Fi Tahrici’l-Fur'u Ale’l-Usul, I, 290
561 Kavafi, Serhu Tenkihu'l-Fusul, |, 68

%62 Cassas, el-Fusal fi'l-Usdl, 11,111
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Malikilerde®® bu goriisii benimsediler. Oyleki, Ibnu-l Arabi nehyin
devamlilik tizere oldugunda ihtilaf yoktur, ta ki onu bir delil ortadan kaldirincaya

kadar, ayn1 sekilde nehiy fevrilige delalet eder, der.>%*

Safiilerin cogu nehyin fevrilige®® delalet etmesi hususunda géoriis bildirdiler.
Sirazi, emrin aksine, nehiy sigas1 zamandan soyutlandiginda fevrilik gerektirecegini
ifade etti. Hangi zamanda olursa olsun is bir kez nehyedilirse itaatkar olmak

gerekir.>%®

Hanbelilerde®®’ fevren olmasi gériisiinii benimserler. Ebu Ya’la bunu soyle

belirtir. Nehiy nehyedilen seyin fevren terkine girismeyi gerektirir, emirde oldugu

gibi. 56

Bu gbriisii Hatip de benimser.®® Sevkani®’® ve muasirlardan Abdulvehhab

Hallaf°"* ve Sengiti®’2 de boyle sdyledi.

Abdulvehhab bu goriisii benimseyenlerin delilini su sekilde 6zetledi. Nehiy
el cekmeyi daimi olarak ve fevren gerektirir. Ciinkii bu talep edilen sey yani el

cekme ancak daimi olursa gergeklesir.>”

3.3.2. Nehiy Fevrilige Delalet Etmeyecegi Sadece Bir Sakinma Oldugu

Goriisii

Razi nehiyde ancak sakinilan seyin miisemmasina delalet vardir goriistinii
benimser. Soyle ki; bu miisemma gergeklestigi zaman miikellef olunan ahitten
c¢ikmak vaki oldu. Boylelikle nehiy tekrar ifade eder dersek kuskusuz o fevrilige
delalet eder. Ancak tekrar etmezse fevrilige delalet etmez®’* Razi tekrara delalet

etmez dedigi icin fevrilige de delalet etmez demis oluyor. Ebu Ya’la ve Ebubekir

563 {sfahani, Beyanii ’I-Muhtasar Serhii Muhtasar-i Ibn Hacib, 11,86

564 bnii’l-Arabf, el-Mahsl, 1,72

55 [bnii’s-Sem’ani, Kavati'l-Edille fi’I-Usul, 1,139; Zerkesi, el-Bahru'l-Miihit fi Usuli'l-Fikh, 111,
373; isnevi, et-Temhid Fi Tahrici’l-Fur'u Ale’l-Usul, 1,290; isnevi, Nihdyetii’s-siil fi serhi
Minhdci’I-VisQl, 1,177

566 Sirazi, el-Luma’ fi Usuli'l-Fikh, 1, 24

567 Merdevi, Et-Tahbir Serhii't-Tahrir, V,2231

58 Eb( Ya'la, el-Iddetii fi Usuli'l-Fikh, 11,428

569 Hatip Bagdadi, el-Fikh ve I-Mutefakkih, 1, 222

570 Sevkani, Irsadii’I-fuhdl ila tahkiki ’I-hak min Ilmi l-usdl, 1, 279

571 Hallaf, Iimi fi Usuli'l-Fikh, 1,196

572 Sankiti, el-Muhtasar fi Usuli'l-Fikh, 1,105

573 Hallaf, Imi fi Usuli'l-Fikh, 1,196

574 Razi, el-Mahsl, 11,285
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Ibnu-l Bakillani®™ nehyin tekrar1 emir gibi gerekmez ve fevrilige de gerekmez

dediler.>’®

Bu meselede tercih ettigimiz goriis; delillerinin saglam olmasindan dolay1
birinci goriistiir. Abdulvehhab’in teyit ettigi gibi.>’’ Fevr nehiy manasinin ruhudur.
Emrin aksine bir kez yapilmasiyla emrin bir kiymeti yoktur. Ciinkii emir daimi
olarak ve fevren el cekme talebidir. Talep edilen, yani el ¢cekme ancak daimi

olmasiyla gergeklesir.

3.4. Mutlak Nehyin Tekrara Delalet Edip Etmemesi

Burada iki goriis vardir. Bizim nehyin tekrara delalet etmesinden kastimiz
nehiy olarak gelen seyden biitiin vakitlerde sakinmaktir. Bundan dolay1 bazi tekrarin
miisemmasina itiraz edenleri buluyoruz. Cilinkii nehiy nehyedilen seyi bitirmektir.

Emirde olmadig gibi orda da tekrar hasil olmaz.

3.4.1. Mutlak Nehyin Tekrara Delélet Edecegi Goriisii

Hanefiler®’® delillerden serbest kalmis nehiy, tekrara delalet eder goriisiinii
benimser. Soyle ki; Cassas sayet nehyedilen sey bir defa yapilsa ondan nehiy hikkmii
degismez. Nehiy, nehyedilen seyin diger zamanlarda yapilmamasin1 kapsadigi
zaman kendisine “Su vakitlerde su hususta bir sey yapma” denen gibi olur. Bu
hususta bir fiil vaki oldugu zaman nehyin hiikkmii, diger vakitlerde yapildiginda talep
edilmez.>™® Malikiler®® tekrar eder goriisiinii benimsediler. Ibnu-I Arabi bir delil
nehyi ortadan kaldirana kadar nehyin devamlilik bildirmesinde hilaf yoktur dedi®®.

Kavafi bu baglamda ulema mezhebinde meshur olani nehyin tekrara delalet etmesi

olarak acikladi.

Tekrar ifade etmesi hususunda ulema ihtilaf etti. Tekrar etmesi meshur

olandir. Tekrar ifade etmemesi goriisityse Imam Fahreddin Razi’nin goriisiidiir.

575 Eb{ Ya'la, el-iddetiiﬁ Usuli'l-Fikh, 11,426

576 Eb{ Ya'la, el-iddetiiﬁ Usuli'l-Fikh, 11,428

577 Hallaf, Iimi fi Usuli'l-Fikh, 11,196

57 Emir Padisah, et-Teysiru’l-Tahrir, 11,376

579 Cassas, el-Fusal fi'l-Usal, 11, 141

580 {sfahani, Jcabetii’s-Saili Serhu Bugyeti’l-Emel, 1,291
581 fhnii’l-Arabi, el-Mahsdl, 1,72
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Safilerin®®? cogu delillerden soyutlanmis nehyin tekrara delalet etmesi goriisiinii

bildirdi. Gazali ise nehiy tekrara delalet eder demistir.>®3

Serkesi emir ve nehyin ayirt edilmesi babinda “Emrin ve nehyin temyiz
edildigi sey; mutlak emir sahih goriise gore tek sefer yapilmayr gerektirir, nehiyse
devamli olmak iizere tekrar1 gerektirir. Nehiy mutlak olmasiyla birlikte fevrilige ya

da gecikme ile nitelenemez, sahih goriise gore emirde nitelenir.>*

Hanbelilerin tamami mutlak nehyin tekrara delalet ettigi goriisiini

585

benimserler>®> Ebu Ya’la emrin mutlakligi tekrar1 gerektirmez, nehiyse gerektirir.

Bu fikih¢ilarin tamamimin goriisiidiir, der®®

Sevkani nehyin delaletinin tekrara hamledildigi goriisiinii benimsedi. Emir
muhalefet etmez ancak nehiy oldugu zaman biitiin zamanlarda tekrar1 gerektirmesi

ve fevren olmasi durumunda hemen fiilin terk edilmesini gerektirir dedi.%®’

3.4.2. Mutlak Nehyin Tekrara Delélet Etmeyecegi Goriisii

Razi mutlak nehyin tekrara delalet etmeyecegi ve tek bir defaya delalet
etmeyecegi ve ikisi arasinda ortak bir Olcliye delalet eder goriisiinii benimsedi.
Razi’den meshur olan s6z nehyin tekrar ifade etmesidir soziidiir. Bundan
sakinanlarda vardir. Bize gore tercih edilen nehiyden bazen tekrar ki bu iizerinde

ittifak edilendir. Bazen de tekbir defa olmasi murat edilir.

Doktorun ilag icen hastasina “ Su igme et yeme” yani su saatlerde ve
miineccimin “kan aldirma ve ¢ble ¢ikma™ yani su glinde ve babanin ¢ocuguna “ su
giin oynama” demesi gibidir. Ortaklik ve mecaz aslin hilafinadir ve nehyi ortak bir

olcuide hakikat yapmak vacip olur.5%

582 Kavafi, Serhu Tenkihi'l-Fusul, 1,168

583 Gazali, el-Mustesfs, 1,213

584 Gazali, el-Menhdl, 1,174

55 Tbn Kudame, Ravzatii'n-Nazir ve Cennetii’l-Menazir, 1, 6; Tbnii'n-Neccar, Muhtasaru Serhu'l-
Kevkebi'l-Mnir, 111, 96

86 Eb( Ya'la, e|-iddetiiﬁ Usuli'l Fikh, 1,229,

587 Sevkani, Irsddii’I-fuhdl ila tahkiki -hak min fImi’i-Usdl, 1, 279

%88 Razi, el-Mahsdl, 1, 281
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3.5. Nehyin Nehyedilen Seyler Uzerindeki Fikhi Etkisi

Burada ti¢ boliim vardir.

3.5.1. Fasid ile Batil Ayrimi Yapmayan Goriis

Maliki, Safii ve Hanbelil olan fikih¢ilarin cumhuru fasid ile batilin
ayrilmadigr goriislinii benimserler. Soyle ki; sahihin mukabili olduklart halde tek bir

miisemmaya dahil edildiler.°8°

3.5.1. Fasid ile Batil Ayrimi Yapan Goriis

Hanefiler bazi zamanlarda batil ile fasit arasinda ayirima giderler. Yani

batili aslina uygun olmayan, aslen caiz olmayan seylere has kildilar. Clnki
batil, asil olarak haramdir. Buna misal olarak da igkinin aslen haram olmasini
gosterebiliriz. Fasit ise asli helal olup vasfen gegerli olmayandir. Yani kendisine onu
haram kilacak bir vasfin bitisip onu caiz olmaktan ¢ikarmasidir. Bunun misali faizli
aligveristir. Aligverisin gecgerli olmast agisindan mesrudur. Ancak faiz vasfi onu

meneder ve haram kilar.>%

Kisaca Hanefiler fasidi sahih ile batil arasinda orta bir derecede kabul
etmektedirler. Safiiler ise fasit ile batil arasinda ayirim yapmayip mana ve hukimde
esit kabul etmektedir. Bunu Ahmed b. Hanbel ve taraftarlar1 ayni sekilde
sOylemislerdir. Zerkesi,‘r’91 Alai % Ibn Kudame,*® Ba’li,>% Safiiler ve Hanbeliler ve
Malikilerde bu sekilde kabul etmistir. Bu hususta Satibi sdyle demektedir: “Nehiy,
yasaklanan fiilin dogru olmadigini gésterir; bu durum ya mutlak olarak nehyin fasit
olmasini ya da Sari’nin muradina uygun olmamasini gerektirir. Nehiy ya namaz altt
vakte ¢ikarmak gibi asli itibariyle olur ya da riikku ve secdede Kur’an okumak gibi

vasfa taalluk eden seyler hususunda olur.”®® ibn Riisd el-Hafid’ in kelamidan

589 Satibi, el-Muvafakat, I, 451-453; Styuti Abdurrahman b. Ebi Bekr Celaleddin SiyGti, el-Esbah
ve'n-Nezair, Daru'l-Kitiibi'l-Iimiyye, 1990, 1,286

590 Serahst, Usul-u Serahsi, |, 89; Taftazani, Serhu t-Telvih ala Tavzih, |, 421; Buhari, Kesfit I-
Esrar, I, 259;

591 Zerkesi, Bahru’I-Muhit fi Usuli’I-Fikh, 11, 25

592 Alani, Tahakku’lI-Murad fi enen Nehye Tegtazi 'I-Fesad, VI, 72

593 ibni Kudame, Ravzatii 'n-Nazir ve Cennetii n-Menazir, V1, 664

5% Tbnii Liham, el-Gavaid ve-/ Fevaidi’l-Usuliyye ve ma Yetbeuha min Ahkamin-I Feriye, VI, 52

595 Satibi, Muvafakat, 11, 54.
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anlasilan da budur. O s6yle diyor. ” Hanefiler fasit ismini aslen mesru vasfen yasak

olan seylere has kilryorlar.”>%

Ayni sekilde Safiiler ve Hanbelilerin®®’ bosama, kitabe, hac, ariye ve icare®®

gibi bazi meselelerde fasit ile batilin arasini ayirdiklarini séylemek gerekir.

3.6. Nehyin Delaleti Konusunda Thtilaf Edilen Baz1 Fikhi Meseleler

Rasulullah (s.a.v) bize yedi seyi emretmistir. Burada yedi mesele vardir.
Bera b. Azib’den gelen rivayette Hz. Peygamber (s.a.v) bize yedi seyi emretmis ve
yedi seyden de bizi nehyetmistir. Bize cenazeyi takip etmeyi, hastay: ziyaret etmeyi,
davete icabet etmeyi, mazluma yardim etmeyi, yeminin geregini yerine getirmeyi,
selam1 almay1 ve aksirdiginda Elhamdiilillah diyen kimseye Yerhamukellah diye
dua etmeyi emretmistir. Bizden sunlar1 nehyetmistir; Giimiis kap, altin yiiziik, ipek,
kalin ipekten elbise, giimiis islemeli kumas,”®® Bu hadis yedi emri ve yedi nehyi
kapsamustir. Bu hadisin ilk bolimi mutlak emre delalet ederken ikinci kismida
mutlak nehye delalet eder. Bundan dolayr ilk kisimda zikredilenler farz hiikmii

tasirken, ikinci kisimdakiler haram hiikmiinii tasimaktadir.
3.6.1. Sigar Nikahimin Nehyedilmesi

Bir diger mesele ibn Omer’den gelen su rivayettir: “ Resulullah (s.a.v) sigar
nikahmi®? yasaklamistir.”®®! Burada sunu sormak gerekir: Bu nehiy fesad: ve

butlan1 gerektirir mi gerektirmez mi?

i) Hanefiler bu tiir bir nikahin caiz oldugunu ve her bir tarafin mehri misil
vermesi gerektigini sOylediler. Hanefiler bu tlir nikdhin mehri misil verilmesi
durumunda caiz gdrmiis aksi durumda caiz degildir, derler.®? Serahsi de sdyle
demektedir; “sigar, bir adamin baska bir adama beni kiz kardesinle evlendirirsen kiz

kardesim senin esindir.” demesidir. Mehir de her bir kadinin diger adamla nikahidir.

5% fbnii Riisd Ebu’l-Velid Muhammed b. Ahmet b. Riisd Kurtabi, Ez-Zaruri fi usuli’l-Fikh ve
Muhtasari-I-Musaffa, Daru-I Garbu-1 islami, Beyrut, I,58-59

597 Zerkesi, Bahru-1 Muhit fi Usuli’l-Fikh, 11, 28

5% Tbnii’'n-Neccar, Muhtasaru-I-Tahrir Serhu Kevkebu-1-Miinir, 1,473

599 Buharf, Cenaiz, 11,71

600 Sigar Nikahi: Kizlar1 veya kiz kardesleri bulunan iki erkegin birbirlerinden mehir istemeksizin kiz
veya kiz kardeslerini degismek yoluyla nikahlamaktir.

1 Buhari, Nikah, h.no(5112), VI1,12

602 {bn Abidin, Raddi-I-Muhtar ala Dirri’I-Muhtar, 111,105
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Ya da sigar bu adamlarin kizlarin1 veya annelerini bu sekilde evlendirmesi seklinde

olur. Serahsiye gore bu sekilde ki bir nikah caizdir.”®%

Ata b. Rebah, Amr b. Dinar, Mekhul, Ziihri ve Sevri ise bu nikdhin sahih

oldugunu sdylemektedir.®® Onlarim delilleri sudur:

Sigar nikdhimin yasaklanmasini sebebi mehirden hali olmasi ve her iki
akdinde digerine bagli olmasidir. Ya da her iki adamin kadinlar1 karsilikli mehir
yapmasidir. Ciinkli mehir din ve diinya maslahatin1 kapsar. Nehiy nikdhin mehirsiz

olmas1 anlamini tagimaz.%%

ii) Imam Malik nikah sigarmi (berdel nikahi) batil oldugu goriisiinii kabul
etmistir. Cimadan &nce veya sonra olsa nikahin feshine hiikmedilir.%%® Ancak akdi
yapanlardan biri digerine; kizin1 100 altin karsiliginda benimle evlendir, bende
mehirsiz kizimi sana nikahlayayim derse ve boyle yapip, nikdh da vaki olmus olsa-
her biri hanimiyla cima yapmis olsa, mehri belirlenenin nikahi sahih olur, digerinin

ki batil olur, cima yapsa da yapmasa da hiikiim bdyledir.%’

Ancak iki nikah icinde mehir belirlenirse, 6rnegin; bir adam kizin1 100 altin
mehir ile bir bagkasinin kizin1 da bu 100 altinin 50 altintyla mehir olarak verip
nikdhlansa bu da Imam Malik nikahi sigardan saymustir ve bunda bir hayir
olmadigini sdylemistir. Ancak su kadar var ki; Abdurrahman Bin Kasim’inda dedigi
gibi 8% ihtilaf su husustadir; cima olmazsa bu nikdh fesholur cima olursa nikah
gecerli olur, her bir kadin icin mehir misli vardir.®%® ibni Abdilber el Kurtubi’de bu

goriistedir.51

Telkin adli kitabin sahibi Salebi Maliki mezhebinde su goriisii bildirir; sayet
taraflardan birinin veya ikisinin olacagi mehir belirtilirse nikéh sahih olur ve mehri

misil gerekir.1

iii) Imam1 Safi kendisinden nehy olunan sigarin su oldugunu bildirdi; ikisi

icin de mehrin belirtilmedigi akittir. Bu nikah caiz olmaz, fesholur. Her bir kadin

603 Serahst, Mebsut, V,106

604 Tbn Kudame, el-Mugni, VII, 175; Imrani, el-Beyan fi mezhebi Imam Safii, 1X,271
605 Serahst, Mebsut, V, 51; Kasant, Bedaiu s-Senai fi Tertibi ’s-serai, 11, 278;

606 Malik, Midevvene, I1, 98

607 Malik, Midevvene, I1, 100

608 Zehebi, Siyeru Alami’n-Nubela, VII, 547

609 Malik,Miidevvene, 11,100

610 Kurtubf, el-Kafi fi Fikhi ehli Medine, VI1I, 532-533

611 Salebi, Et-Telkin fi Fikh: el-Maliki, 1,151
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icin mehri misil olur ve bunlara iddet gerekir. Yine Imami Safi bu konuda sdyle der:
Kisi kizin1 veya velisi oldugu kadin1 baskasina, o kisinin kizi veya o kisinin velisi
durumunda oldugu bir kadinin karsiliginda nikahlarsa ve bu sekilde mehir
belirtilmezse iste bu; Hz. Peygamberin nehy ettigi nikah sigaridir. Bu nikah caiz
olmaz. Sayet bu ikisi kadinlarla cima etmis olsa kadinlar i¢cin mehri misil ve iddet

vardir. Bu da biitiin hiikiimleriyle fasit nikah gibidir.®

Nikah1 sigar batildir, ¢ilinkii bunu geceriz kilan sey; kadinin kendisini ortak

olarak mehir yapmaktadir.5t3

iv) Hanbelilere gore sigar nikahi bir adamin kizini bagka birinin kiziyla ikisi

birbirinin mihri sdylenmeksizin ve mihr sartt kosmadan evlendirmesine denir.

Ancak mihri; kizimi senin kizinla evlenmek sartiyla seninle evlendiriyorum.
Her ikisinin mihri 100 lira veya kizimin mihri 50 az ya da ¢ok diye isimlendirirlerse
sahih olur. Ancak bir tanesinin mihrini séyleyip digerini sdylemezlerse sadece mihri
konusulanin nikahi sahih olur.®'* Ancak bu Hanbeli mezhebinde ittifak edilen bir
goriis degildir. IbnKudame’de bu goriisii benimsemis ve bunun iizerine soyle

(13

demistir : Nikahla birlikte mihri zikretmekle beraber kizimi senin kizinla
evlenmek sartiyla senin kizinla evlendiririm. Her ikisinin mihri 100 lira veya

kizimin mihri 100 lira kizinin mihri 50 lira veya az ya da ¢ok derse sahih olur.”

Bulundugumuz konudaki sahih goriis imam Ahmed’e aittir. Ancak Hurki

sigarm sahih olmadig1 goriisiindedir.%%°
-Bu Goriiste Olanlarin Delilleri:

1) Sigar nikahinin hadis yoluyla nehyedilmesidir ki Hz. Peygamber (s.a.v)

sigardan nehyetmistir. Nehy ise onun fesadin1 gerektirir.51®

il) Bu goriisii savunanlara gore bu akit fesadi zikredilmeden oncede fesadinin
sebebiydi. Bu durumda Onlara sdyle cevap verilir, bilakis bunun fesad1 fasit bir sart
lizere gerceklesmesi sebebiyledir veya baska bir es i¢in bid’i talak hakkini sart

kosmaktir. Bu husus kendisinin onunla evlenmesini bagkasina mihr yapmaktir. Bu

612 Safi, el-Umm, V, 83

613 Mutii, Tekmile el-Mecmu Serhu el-Muhezzeb li Nevevi, XVI, 246
614 Ebu’n-Neccah, el-fknaﬁ Fikhi’l-Imam Ahmet b. Hanbel, 111,191
615 [bn Kudame, el-Mugni, VII, 177

616 [bn Kudame, el-Mugni, VI, 161

=
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da kendisinin milkiyetinin o kisinin milkiyet sahibi olmas1 sartin1 gerektirdigi

sebeple fasid bulunmustur.5!’
Kisaca;
Birinci Goriis: Sigar nikahinin sahih oldugunu savunan Hanefilerdir.

Ikinci Goriis: Maliki, Safii, Hanbeli genel bir sekilde sahih olmadigini ancak
kendi aralarinda bunun bazi sigalarinda ihtilaf ettigini ve her ikisi i¢in veya biri i¢in

mihrin zikredilmesi veya zikrettigimiz gibi baska seylere taksimini goriiyoruz.

Bizde bu konuda Hanefilerin goriisiinii desteklemekteyiz. Ciinkii insanlarin
calismalarinda evlerini ve ailelerini koruma hususunda daha kolay, olaya daha
yatkin ve dogru olanidir. Hadis-i Serifteki nehiy bizatihi nikahta degil de mihrdedir
ki bu da nikéhi fasid etmeye ihtiya¢ duymaksizin mihri nikdh akdinden sonra
getirmektir. Eger nikah gergeklesirse buradaki mihr semboliktir. Aile hayati bunun

tizerine kurulamaz bazi zamanlarda mihr kiymeti ¢cok az olan bir yiiziiktiir.

3.6.2. Koylii Saticilardan Heniiz Pazara Gelmeden Mal Almanin

Nehyedilmesi

Ibn Abbas’tan (r.a) gelen bir rivayette “Rasulullah (s.a.v) pazara mal getiren
volcuyu yolda karsilayip da sehirlinin kéyliiden toptan iicret odeyerek mal satin
almasim yasakladi.”®® Bu hadiste Rasulullah(s.a.v) malin1 sehre getiren koyliiyii
yolda karsilayip onun malint belli bir iicret karsiliginda satin almayi1 nehyetmistir.
‘Rukban’dan kastedilen sey “yolculukta deve sahiplerinden bir gruptur.” Bunlar;
“binek hayvam degil de deve sahipleri”®'® her halde o kisi yolcudur. Rasulullah
(s.a.v) carstya ulasmadan Once ticari mallar1 tasiyan tiiccarlart karsilamayi
nehyetmistir. Bazen acik bir aldatma ile onlar1 aldatirlar bazen de sehir halkim

zarara ugratirlar.52

Burada sunu sormak gerekir: Bir kisi bu tiiccarlardan ticari mal aldig1 zaman
Rasulullah(s.a.v) in nehyinden dolay1 aligveris sahih midir yoksa batil midir? Yani

nehiy fesadi gerektirir mi gerektirmez mi?

617 1bn Kudame, el-Mugni, VII, 161

618 Buhari, Icara, h.no(2224), 111, 92

619 fbn Menzur, Lisanu’l-Arab, 1, 431; Ayni, Binaye Serhu’I-Hidaye, XI1, 212
620 Makdist, el-Udde Serhu’l-Umde, |, 243
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Hadisten ¢ikarilacak sonuca gore telakki’r-rilkban yoluyla aligverisin batil
oldugu anlasiiyor. Bu Fethii’l-Bari’de Ibn Hacer’in dedigi®®!gibidir, Sahihi
Buhari’nin Serhi Umdetii’l-Kari’nin miiellifinin zikrettigi ise sudur®?® : “Telakki’r-
rikban seklindeki aligveris reddedilir(batildir).” Aligveristen murat edilen akittir.
Merdud kavlinden anlasilan ise batil olmasidir. Boyle bir akit gerceklestiginde batil

olur. Buhari de Zahiri Mezhebi’nin goriisiinii kabul etmistir.6?

Hanefiler baz1 durumlarda bu tiirden bir aligverisin sahih oldugunu, telakki’r-
rikbanin kerahet babinin konusu oldugunu eger sehir halkina zarar veriyorsa,
boyledir. Eger zarar vermiyorsa mekruh olmadigmi soylerler.®?* Kasani soyle

demektedir.” Telakki’r-riikban sehir halkina zarar veriyorsa mekruhtur.”%?

Malikilerde bu konuda ayni sekilde Hanefilerin demis olduklari seyi
sOylemektedirler. Hadisteki nehiy bu halde aligverisin batil olmasini

gerektirmez®?demektedirler.

Safilerde ise aligverisin sahih oldugunu ve Gazali’ninde zikrettigi®?’ gibi
aligverisin miinakit oldugunu sdylemektedirler. Ibn Subki’nin de dedigi gibi
hadisteki nehiy aligverisin fasit olmasimi gerektirmez.52® Hanbelilerde bu sekildeki

bir aligverisin mekruh oldugunu séylemektedirler.®?®

Ancak Ibn Hacer Fethu’l-Bari’ de bazi Maliki ve Hanbelilerin
telakkir’riikkban seklindeki alisverisinin batil oldugunu kabul ettiklerini sdyledi.®%
Bende Malikilerin ve Hanbelilerin bu sekilde bu sekilde bir goriisii kabul ettiklerine
dair gilicim nispetince arastirmada bulundum ama bir sey bulamadim. Ancak el-
Mukni metni Uzerine yazilan Serhu’l Kebir’de Ebu’l Ferac; hadisin siyakinda ki
sozlerinden bdyle bir alisverisin batil oldugu anlasilmaktadir, der®! Bana gore

fukahanin biiyliik ¢cogunlugu yasak olmakla birlikte bu aligverisin sahih oldugunu

621 {bn Hacer, Fethu’l-Bari, 1V,374

622 Ayni, Umdetii’I-Kari Serhu Sahihi’l-Buhari, XI, 284
623 Tbn Hazm, el-Muhalla bi’l-Asar, VII, 374

624 Ayni, Binaye Serhu’l-Hidaye, XII, 212

625 Kasanf, Bedaiu 's-Senai fi Tertibi’s-Serai, V, 129

626 Kurtubf, el-Beyan ve 't-Tahsil, 111, 67

627 Gazali, el-Vasit fi’I-mezhep, 111, 67

628 Subki, Tekmile, X111, 24

629 [bn Kudame, el-Mugni, 1V, 160

630 {bn Hacer, Fethu I-Bari, IV, 374

831 Ebw’l-Ferac, Es-Serhu’l-Kebir ala Metni’l-Mugni, 1V, 44
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kabul etmektedirler. Boyle bir akdin sahih ve miinakit olduguna itibar

etmektedirler.%32

3.6.3. Gumiis Kap Kullaniminin Nehyedilmesi

-Hanefiler, giimiis tas kullanmanin haram oldugu goriisiindeler. Semerkandi
bunu su sekilde ifade etmistir: ‘Yiyecek ve icecek icin altin ve glimiis taslar ve
benzeri edevati kullanmaya gelince, bu erkekler ve kadinlar i¢in haramdir. Buna
giimiisden siirmelik, ayna, binek, sandalye, yatak ve benzeri seyler de dahildir’.
Ayni ise su sekilde ifade etmistir®®3: ‘Allah Rasuliiniin (s.a.v) bize nehyettigi yedi
seye gelince onlarin birincisi giimiis tastir ve kesin olarak haramdir. Altindan tasta
oldugu gibi hatta altin daha da siddetle haramdir. Ashabimiz yani Hanifeler soyle bir
ifadede bulunur: “Erkekler ve Kadinlar i¢in altin ve giimiis tas kullanmak caiz
degildir.” ®34

Bu goriisii Ibn Battal’da benimseyip soyle ifade etmistir: ‘Altin ve giimiis

tasta igmek ve kullanmak erkekler ve kadinlar i¢in caiz degildir.” %

-Malikilerde haram oldugunu soylemislerdir.®®® ibn Riisd bunu su sekilde
ifade eder: “Altin ve giimiis tastan icmek ve kullanmak caiz degildir.” ®" Buna
ragmen Hattabi’nin belirttigine gore altin ve giimiig tastan temizlenenin temizligi

sahih olur.5%8

-Safiilere gore ise giimiis tas kullanmak mekruhtur. Buna gore, giimiis tastan
abdest alsa abdestini tekrar etmek zorunda degildir, glimiis tastan yiyip i¢se yedigi
yemek haram olmaz ama yaptig1 fiill ma’siyet olarak degerlendirilir. Soyle der:
Demir veya tastan olup da kendisiyle abdest alinan tas mekruh degildir ancak altin
ve glimiis tas hari¢ bunlarda abdest almak mekruhtur. Ama abdest alsa veya yiyip
i¢gse tekrar etmek zorunda degildir mekruh olmasiyla birlikte. Abdest aldig1 su ve
ictigi icecek de ona haram degildir ama o yaptig1 fiil ma’siyettir.%%

Safiilerin ¢oguna gore ise imam Safii’nin bu konuda iki goriisti vardir. Bir
eski goriis ki; Gilimiis tas kullanmanin tenzihen mekruh oldugudur c¢iinkii Hz.

Peygamber (s.a.v) glimiis tas kullanmadan nehyederken onu israf, kibir, yabancilara

832 Ebu’l-Ferac, Es-Serhu’I-Kebir ala Metni’l-Mugni, 1V,45
633 Semerkandf, Tuhfetii’I-Fukaha, 111,342

834 Ayni, Umdetu’l-Kari, VII1,11

635 {pn Battal, Serhu’I-Buharf, 111, 238

836 Kavafi, ez-Zehira, |, 167; Ibn Dakik, /ikam, |1, 297

637 Kurtubf, el-Mukaddimat, 111,454

638 Hattabi, Mevahibu I-Celil, 1,128

639 Safii, el-Umm, 1,23
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benzeme gibi sebeplere baglamistir buda haram olmasii gerektirmez. Bir de yeni
goriisii ki; glimiis tas kullanmanin tahrimen mekruh oldugudur ve bu goriis daha

dogrudur. Sirazi sdyle der: ‘altin ve giimiis tas kullanmak mekruhtur.
Tahrimen mi tenzihen mi mekruhdur. iki goriis vardir.

Birincisi: tenzihen mekruhtur ¢linkii Hz. Peygamber (s.a.v) onu israf, Kibir,
yabancilara benzeme gibi sebeplere baglamistir buda haram olmasini gerektirmez.
Ikincisi ise: tahrimen mekruhtur buda dogru olan goriistiir. ®4° Bu goriisii imam

Nevevi®*, Rafi’i®%? ve Beyan sahibi el-imrani®*® de benimsemistir’.

Ciiveyni’de bu goriisii desteklemistir. Soyle der kendisi: ‘altin ve giimiis tas

kullanmak haramdir. Imam Safii’ye gore ise tahrimen mekruhtur’ %4

Hanbelilere gore ise giimiis tas kullanmak tahrimen mekruhtur. Yani,
kullanilmas1 haramdir.®® Ibn Kudame soyle demistir:®*® Altin ve giimiis tas da
abdest almak mekruhtur. Eger bunu yaparsa tahrimen mekruhtur. Bizim Ashabimiz
arasinda altin ve giimiis tas kullanmanin haram olduguna dair ihtilaf yoktur. Bu, Ebu
Hanife, Imam Malik ve imam Safii’nin de goriisiidir. Bu hususta ihtilaf

bilmiyorum.®*’ ibn Cevzi’de bu goriisdedir.%*8

Ancak Hanbelilere gore, giimiis tastan temizlenmek sahihtir. Mugni sahibi
sOyle demistir: ‘Eger onunla temizlenir veya abdest alirsa iki goriis vardir. Birincisi:
Temizligi sahih olur ¢iinkii temizlik almasi ve kullandig1 suyun tas ile bir alakasi
yoktur ayni gasb edilen bir evde alinan abdest gibi. Ikinci goriis ise: sahih olmaz
¢linkii haram bir seyi ibadette kulland1 dolayisiyla sahih olmaz gasb edilen bir evde

kilan namaz gibi. Birinci goriis daha dogrudur.®4°

Hanbelilerin glimiis tasta abdest almanin caiz olmadig1 goriisleri ise onlarin
kendi usul kaidelerine aykiridir. Hanbelilere gore gasb edilen bir evde kilinan namaz
batildir. Dolayisiyla, buna giimiis tasta abdestte kiyaslanir. Ancak, Ibni Kudame

sOyle der: ‘Bununla Namaz ayri tutulur. Cilinkii namaz fiillerinden olan kiyam,

640 Sirazi, el-Muhezzeb, 1,29

641 Nevevi, el-Mecmu, V, 277

642 Rafal, Fethu’l-Aziz, I, 301

843 Imrani, el-Beyan, I, 81

644 Ciiveyni, Nihayetii'I-Matlab Fi Dirayeti I-Mezheb, 1,37-38
645 Makdisi, el-Udde, 1,19

846 1bn Kudame, el-Mugni, 1,55

647 [bn Kudame, el-Mugni, 1,56

648 [bn Cevzi, Kesfu |-Miiskil, 11,238

649 [bn Kudame, el-Mugni, 1,56

95



oturus, riikl ve sticud gasb edilen evde haramdir orada kendi mal1 olmadig1 bir seyi
izinsiz olarak kullanip mesgul ettigi icin. Ama abdest filleri ise yikama, mesh etme
gibi bunlar haram degildir ¢iinkii orada tas kullanilmaktadir baskasinin malini
izinsiz tasarruf olmaksizin. Bu, tastan suyu kaldirdiktan sonra olur. Buda, bagkasinin
tasina elini daldirip su alip onunla abdest almasi gibidir. Ciinkii namazda mekan
sarttir ama tasta bu sart degildir. Elinde altin yiiziik oldugu halde namaz kilmasina

benzer’.5%0

Kanaatimize gore ‘giimiis tas altin tas gibi haramdir ¢iinkii Hz. Peygamber

(s.a.v) ondan nehyetmistir soyle buyurarak: ‘altin ve glimiis tastan igme’.

Bu meseleyi haramliktan mekruhluga -kalbi tatmin edecek sekilde- bulunan
baska delillerde yoktur.®®® Onu kullananin cehennem atesinde yanacagr’

bildirilmesine ragmen buna nasil mekruh denebilir.

3.6.4. Altin Yiizuk Kullanimimin Nehyedilmesi

-Hanefi alimlere gore biiyiik birgoguna gore altin ile siislenmek kadinlar igin

mubahtir. Ama erkeklere ise haramdir yiiziikte bu haramlardandir.®%2

Ancak altin ile kaplama olursa orada ihtilaf vardir. Bu konuda Ayni sdyle
der: Altin veya glimiis kaplamali olandir, dislerini giimiis ile kaplamasinda oldugu
gibi’.%%% Tbni Manzurda Lisanul Arab’da bunu tasdiklemistir ‘elden kagmamasi igin

altin ile kaplanan’ diyerek.®>*

Ebu Hanife’ye gore kaplamali olanda sikinti yoktur. Ciinkii kaplamali olan
altin olmayan kisma tabiidir. Itibar edilen ise asil iledir. Ebu Yusuf ise kaplamali
olaninda mekruh oldugu kanaatindedir ¢iinkii altin kaplanarak bir pargasi olmustur
ve altin kullanmak kesin bir nass ile haramdir ve bu tasi kullanarak bu

gergeklesmistir. 5%

650 bn Kudame, el-Mugni, 1,57
651 Byhari, Esriibe, h.no(5633), V11,113
851 Semerkandi, Tuhfetii’I-Fukaha, ll, 342; Ayni, Umdetu’l-Kari, V11, 11

853 Ayni, Umdetu’l-Kari, XX1,59
654 [bn Menzur, Lisanii’I-Arap, 1, 541
655 Semerkandi, Tuhfetli’l-Fukaha, 111, 34
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Hanefilerden Kasani ise erkeklerin altinla silislenmelerinin caiz oldugunu
sOylemistir. ‘Erkekler i¢in altin ile siislenmek mekruhtur kadinlara ise mekruh
degildir.” Bedene fayda vermesi i¢in altin kullanmanin smirsiz mekruh oldugunu
sOylemektedir: Asil olan, kadin miistesna erkekler i¢in altin ile siislenmenin mekruh
olmasidir. Bedene fayda vermesi i¢in kullanilmasi ise yine erkek ve kadin igin
mekruhtur aym yeme, icme ve siislenme @ibi.®*® Buradaki mekruhluk ise

tahrimendir.

Ibni Battal ise erkeklerin altin yiiziik giymelerinin haram oldugunu

sdylemistir. ‘altin yiiziik kullanmak erkekler igin haramdir kadinlar miistesna’.®>’

Malikilere gore ise erkeklerin altin yiiziik giymeleri haramdir.®*® ibni Riisd
el-Kurtubi soyle der: ‘aynisi altin yiiziik kullanmak gibidir. Ciinkii o, erkekler i¢in
haramdir kadilar harig.%%° Altin kiigiiciik bir par¢a olsa bile bu boyledir’.

Kavaidiil Fikhiyye sahibi Ibn Cevzi’de soyle der bu hususta: ‘altin yiiziik
kullanmada, erkekler igin haramdir direk altin da olsa sadece bir par¢a da olsa

boyledir’.®%° Bazilaria gére ise haram degil sadece mekruhtur.%®!

Safiilere gore ise erkeklere altin yiiziikk takmasi da kullanmasi da caiz
degildir. Demir gibi baska bir parga’ya tabii olsa bile az veya ¢ok. Nevevi soyle der:
‘altindan yiiziige gelince, icma ile erkeklere haramdir. Sadece bir pargasi altin ve

gerisi glimiis olsa bile. Bazi Ashabimiz ise: yiiziigiin sadece bir kismi altindan olsa

bile bu haramdir’.%2

Hanbelilere gore ise yine altin yiiziik kullanmak erkekler icin haramdir.%%3

Ibni Muflih el-megdisi $dyle der: ‘altinin biraz1 dahi erkekler i¢in haramdir yiiziik

gibi’.®%* Ibni Cevzi ise soyle der: ‘altin yiiziikk kullanmaktan nehyedildik, bu ise

haram olan nehiydir’.%%°

656 Kasant, Bedai'u's-Sanai, V, 132

657 fbn Battal, Serhu’l-Buhari, 111, 238

858 {bn Dakik, [hkam, 11,297

659 Kurtubf, el-Mukaddimat el-Mumhitat, 111,430

80 bn Cevzi, el-Kavaidii’l-Fikhiyye, 1, 289

861 D{s0ki, Serhu’l-Kebir, 1,63

662 Nevevi, el-Minhac, XIV,32

663 [bn Teymiyye, el-Muharrar fi’l-Fikhi Ala Mezhebi’l-lmam Ahmed b. Hanbel, 1,139
864 Tbn Miiflf, el-Furu' ve Tashihi’I-Furu', 1V,158

85 Tbn Cevzi, Kesfir 'l-Miiskil min Hadisi 's-Sahihayn, 11,238
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Bu anlattiklarimiza binaen altin yiizliglin azida ¢ogu da erkek i¢in haram
oldugu ortaya c¢ikiyor. Erkek icin kullanmasi caiz degildir. Bu goriisii Imam
Ahmed’in Miisned’inde rivayet ettigi Hz. Peygamberin (s.a.v)’in su sozii
desteklemektedir: Abdulllah bin Zureyr el-Gafigi nakleder <’Hz. Peygamber (s.a.v)
altin1 sag eliyle, ipegide sol eliyle alip sonra her ikisini de havaya kaldirip ‘bu ikisi

{immetimin erkekleri i¢in haramdir’*” buyurdu.%%

3.6.5. ipek vb. Kumaslarin Kullaniminin Nehyedilmesi

Dibac, Kissi, Istebrag ipek tiirlerinden olarak sayilir. Ibni Dakik el-‘id sdyle
der: ‘Kissi ipekten elbisedir. Istebrag ise Dibacin biraz daha kalmidir. Ondan sonra
ozellikle Dibac’1 zikretmesinde ise 6zeli zikrettikten sonra geneli zikretme gibi bir
fayda vardir. Geneli zikretmede ise diger nevideki hilkmii biraz daha sabitlestirme
vardir. Veya Dibaci1 zikretmesi sadece ifade agisindan da alinabilir’.®®” Bu cesitlerin
hepside ipek’e dahildir. Ayni bunu su sekilde ifade eder: ‘Dibac, Kissi, istebrag
bunlarin hepsi ipek grubuna girer.?®® Altin/ipekden eyer, semer olan yedinci nehiy
de ipek tiiriindendir aslinda’. Ibni Cevzi de bunu sdylemistir. Meyasir ise
kolayligindan dolay: ipekden elde edilen binekdir®®. istebrag ise dibacin kalimdir.

Bu sayilanlarin hepside ipekden oldugu i¢in haram kilmnmustir.57

Hanefiler icma etmistir ki; savas hali disinda erkekler i¢in ipek giymek
haramdir. Semerkandi sdyle der: ‘Ummet arasinda ipek giymenin, kullanmanin,
tizerine oturmanin kadinlar i¢in mubah oldugu hususunda herhangi bir ihtilaf yoktur.
Erkekler igin ise, ipekten takke veya uzun elbise gibi seylerin kullanmasi savas

esnasi disinda icma ile haramdir’.57?

Ayni haram oldugu gériisiindedir<Ve bunu soyle ifade eder: ‘baska bir sey
karismamis olan ipek kullanmak erkekler i¢in haramdir. Savasta, tedevi ve benzeri

icin kullanma hususunda ise ihtilaf etmislerdir’.6"

Ipekten yastik edinme ve savasta kullamlmasi hususunda ise ihtilaf

etmislerdir. Ebu Hanife’ye gore ipekten yastik edinip lizerinde uyumada bir sakinca

666 Ahmed, Miisned, h.no (750), 11,146

87 {bn Dakik, Ihkam, 11,297

668 Ayni, Umdetu’l-Kari, VIII, 11

669 Kurtubi, Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir, Tefsiru’l-Kurtubi, Daru’l-thyau’t-Turas1’l-arabr,
Beyrut, h.no(1405), X,158

670 Ibn Cevzi, Kesfu |-Miiskil, 11,238

671 Semerkandf, Tuhfetii ’I-Fukaha, 111,341

672 {pn Battal, Serhu’l-Buharf, 111,238
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yoktur. Ebu Yusuf ve Muhammed bin Hasen es-Seybani’ye gore ise yastik edinme
ve lizerinde uyuma da mekruhtur. Bidayetul Mubtedi sahibi bunu su sekilde ifade
etmistir: ‘erkekler i¢in ipek kullanmak azi hari¢ (3 veya 4 parmak miktar1 kadar)
caiz degildir kadinlar i¢in ise mubahtir. Ipekten yastik edinip iizerinde uyumak ise
Ebu Hanife’ye gore sakincasi yoktur ama Ebu Yusuf ve Muhammed’e gore

mekruhtur’.8"3

Savasta ipek kullanmak ise Ebu Yusuf ve Muhammed’e gore caizdir. Ebu
Hanife’ye gore mekruhtur. ™4 Ebu Yusuf ve Muhammed gore savasta ipek
kullanmak diismana daha korku verici ve silah1 daha kuvvetlendiricidir. Ebu
Hanife’ye gore ise bu ama¢ (diismana daha korku verici ve silah1 daha
kuvvetlendirici) olmasi halis ipek kullanilmasa da mevcuttur. O zaman halis ipekten

olmasina gerek yoktur.®”®

Malikilerde Imam Malik’den direk nakledilen goriise gore savasta ipek
kullanmak caizdir. Ibni Riisd sdyle der: ‘Ipek kullanmanin tahrimi kadmlar harig
erkekler icindir. Denildi ki; savasta erkekler i¢in de mubahtir’. Tbni Macisun da
bunu bu sekilde ifade eder ve imam Malik’den de boyle nakleder. Erkekler icin
savas disinda ipek kullanmanin haram olduguna dair herhangi bir ihtilaf yoktur.
Sadece zaruret anlarinda caizdir kasintis1 olan gibi. Imam Malik den ise kasintisi
olanin ipek kullanmasi hususunda iki goriis vardir; bunlar caiz olmas1 ve mekruh

olmas1 seklindedir.®’®

Safiilere gore ise bunlarin tamami haramdir. Zira Nevevi sdyle der: ‘Ipek,
istebrag, dibac ve kissi ipek tiiriidiir kullanmak tamamen haramdir erkekler i¢in kibir

icin olsa da olmasa da aynidir. Ancak kasint1 i¢in kullanirsa caizdir yolculukta da
olsa hazarda da olsa. Kadinlar icin ise ipegin her tiirliisiinii kullanmak caizdir’.%”’
Hanbelilere gore ise ipek kullanmak erkekler i¢in haramdir.”® Ibn Kudame

bunu su sekilde ifade eder: ‘kadinlar harig erkekler i¢in haram olan sey ipektir’.%"

6
6
6

<

4 Lamhat(’t-Tesebiih: Yakinlik, Lisanul Arap, XI1,538
5 Semerkandf, Tuhfetii’I-Fukaha, 111, 341

6 Kurtubf, el-Mukaddimat, 111,430

677 Nevevi, el-Minhac, X1V, 32

678 fbn Miifli, el-Mibdi' Fi Serhi’l-Mugtin, 1, 334

679 [bn Kudame, el-Mugni, 1, 421
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Sadece 0zri olan kullanabilir. Serhi Kebir sahibi soyle der: ‘erkekler igin ipek

kullanmak namazda veya disinda haramdir ancak 6ziir hali miistesnadir icma ile’ %%

Kanaatimize gore: Ipek ve her c¢esidinin ve hadisi serifte gegenlerin
tamamiin kullanilmasi immeti Muhammed’in (s.a.v) erkekleri i¢in haram
olmasidir. Ayn1 sey altin kullanma igin de gegerlidir bu; imam Ahmed b. Hanbel’de

Hz. Ali’den bu sekilde rivayette bulunmustur..%8!

3.6.6. Kurban Kesmek isteyen Kimsenin Zilhiccenin ilk Onunda

Saclarimin Kesmesinin ve Tirnaklar1 Kisaltmasimin Nehyedilmesi

Rasulullah (sav) Miislim’in Said b. Miiseyyeb’den o da Ummii Seleme’den
rivayet ettigi “Kimin zilhiccenin ilk onunda kurbani bulunup onu kurban etmeyi
isterse sacint kesmesin tirnaklarini kisaltmasin.” hadisi ile zilhiccenin ilk onu
girdigi zamanda kurban kesmek isteyen kimse i¢in saglarin kesilmesini ve

tirnaklarin kisaltilmasindan nehyetmistir.%82

Hanefilerin goriisiine gore bu durumda olan kimsenin tirnak ve saglarini
kisaltmasindan bir beis yoktur. Haramlik ya da kerahet bildiren bir ifade

kullanmamislardir.

Ebu Muhasin el-Hanefi’nin ifadesi: Said b. Miiseyyeb’e Yahya b.
Ya’mer'in Horasan’daki Zilhiccenin ilk onunda kurkanaatimize niyet eden kimseinn
sac ve tirnaklarini kisaltanin hilkmii nedir diye fetvasi sorulur.. Oda cevaben “Giizel
1 yapmis. Hz. Peygamber’in ashabi bunu yapiyorlardi.” demistir. Bu Hanefilerin

goriisiine terstir, %83

Malik ve Sevri de Ebu Hanife ile ayni goriistedir. ibn Abdullah Kurtubf:
Imam Malik, zilhiccenin ilk onunda etek alt1, biyik, tirnak ve basin kazinmasinda bir

beisin olmadigimni sdyledi. %8

Bunu soyleyenlerin delili Hz.Aise’ nin rivayet ettigi hadistir ki Hz.Aise soyle

buyurdu: “Hz. Peygamberin kurbaninin ipini ellerimle 6rdiim, sonra onu takd,

6

@

0 Ebu Ferac el-Makdist, Serhii’l-Kebir Ala Metni’l-Mugni, I, 471

881 Ahmed, Miisned, h.ho(750), 11, 146

882 Muslim, Sayid ve Zebahi, h.no (1977), 11,1565

3 Epu Muhasin Yusuf b. Musa b. Muhammed Ebu Muhasin Cemaltddin el-Hanefi, el-Muhtasar
mine ’I-Muhtasar min Miiskili’1-Asar, Alem(’l-Kitib, Beyrut, 1990, 1,264

4 Kurtubi, el-Beyan ve Tahsil, XVII, 315

@

6

@
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lizerine isaret koydu ve onu génderdi. Ona helal olan sey haram olmaz.” %° Bu hadis

delalet eder ki: kurban kesen kimsenin hiikmii ihraml1 kimsenin hitkmii gibi degildir.

Kurtubi'ye gore: Aise’nin rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber hedy
kurbaninin ipini bagladiktan sonra ihramli kimsenin ka¢indigi seylerden

687

kaginmad1.%8Bu hadis, Ummii Seleme’nin hadisine zittir ve bu goriis daha

sahihtir. Imam Malik de bunu almistir.

Ibn Riisd sdyle der: Malik Ummii Seleme’nin hadisini almaz. Ciinkii ona

gore Hz. Aise daha sebatlidir.5%

Malikilerden Ibn Cezi soyle der: Kurban kesmeyi murad eden bir kimse igin
sacin1 ve tirnaklari zilhicceye girip kurban kesene kadar kesmemesi mubabhtir.

Bunu diyerek bu zamanda tirnak ve sa¢ kesimini miistehap gérmiistiir.5%°

Mevahibul Celil sahibi de bu goriistedir.?®® Kavafi Ibn Kassar’dan aym seyi
naklederek soyle der: ibn Kassar soyle demistir®®! : Kurban kesmeyi murad eden bir
kimse i¢in sagin1 ve tirnaklarni zilhicceye girip kurban kesene kadar kesmemesi

miistehaptir. Miistehapla kastedilen kerahetle demektir. 8%

Mistehap diyenlerin delili; hadiste gecen nehiy tahrimi degildir. Kerahet

demektir. Kerahet ise miistehap olanin mukabilidir.%%

Safii bu konuda séyle demistir. Kimisi bu hadisi tahrimi goériirken kimi ise

bunu kerahet olarak addetmistir.

Nevevi’ye gore ise: “Ulema zilhiccenin onuna giren ve kurban kesmek
isteyen kimse hususunda ihtilafa diismiistiir. Said b. Miiseyyeb, Rabia, Ahmet,
Ishak, Davud ve bazi safii alimler der ki: O adamin sa¢indan ve tirnagindan bir sey

almas1 haramdir. imam Safi ve ashabi tenzihen mekruh oldugunu diisiiniir.” %%

6

©

5 Kurtubf, el-Istizkar, 1V,85

686 Buharf, Hac, h.no (1296), 11,169

887 Kurtub?, el-Istizkar, 1V,84

688 Kurtubf, el-Beyan ve Tahsil, XVII, 315

889 bn Cevzi, el-Kavninu’I-Fikhiyye, 1, 128

690 Hattabt, Mevahibu ’I-Celil, 111, 244

691 fbn Kassar, Ebu Hasan Ali b. Omer b. Ali el-Bagdadi, Seyhu’l-Maliki; Zehebf, Siyerii’l-Alai n-
Nibela, Miessetii’r-Risale, Liibnan, 2000, XVII, 107-108

2 Kavafi, Ez-Zehira, IV,141

3 Hattabf, Mevahibu’l-Celil, 111,244,

694 Nevevi, el-Minhac, X111,138
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Nevevi kerahati tenzih olarak kabul etmistir. Ravzatiit Talibin adl1 eserinde
de delil getirerek der ki: Kurban kesmeyi murad eden bir kimse i¢in sagini ve

tirnaklarim zilhicceye girip kurban kesene kadar kesmemesi mekruhtur.%%
Ibn Salah “bu adamin sa¢ ve tirnagini kesmemesi siinnettir.” der.5%

Hanbelilerden bir kism1 hadisi serifteki nehiyden hareketle kurban kesmeyi
murad eden bir kimse i¢in sagini ve tirnaklarini zilhicceye girip kurban kesene kadar
kesmesinin caiz olmamasini savunur. Hurki, “Kurban kesmeyi murad eden bir

kimse sag¢in1 ve tirnaklarini ilk ona girince kesmez.” 8%

Ibn Kudame bunu serh ederken soyle der: “Zahiren bu sag1 kisaltmanin
haramligina delalet eder. Bu bazi ashabimizin, Ibn Miinzir, Ahmed, Ishak ve Said b.
Miiseyyeb’in goriistidiir. Kadi ve ashabimizdan bazilari haram olmayan mekruh
oldugunu sdyler.” % Bunun aynismi Ibn Miiflih,®®® Ebu Ferac’® ve Zerkesi de

beyan eder. "%

Evzai’nin goriisii ise: Zilhiccenin ilk on giiniine girmeden kurban satin alan
bir kimse igin sagini ve tirnaklarin1 kesmesinde bir beis yoktur. Ama ilk on giinden
sonra satin alirsa o bu fiillerden men edilir. Nitekim Kurtubi séyle der: Evzai der ki:
“Kurban1 on giinden sonra alirsa sa¢ ve tirnak kesiminden sakinir ama sonra alirsa

bir beis yoktur.” 702

Gegen goriisleri ii¢ goriis ile 6zetlemek miimkiindiir: /%3

1) Safii'nin mezhebi; hadisin haram olmayip mekruh olmasina hamledilmesini

ifade eder.

2) Ahmed b. Hanbel ve Ishak b. Raveyh'in goriisii ise haram olmasina
hamledilmesidir.

3) Ebu hanife ve Imam Malik’in mezhebi ki o da siinnet ve mekruh

olmamasidir.

695 Nevevi, Ravzati ~-Talibin ve Umdet( ’/-Muftin, 111, 210

6% fbn Salah, Osman b. Abdirrahman Ebu Omer Takyiiddin el-Maruf, Fetdva ebu Salah,
Mektebeti’l-Ulum ve’l-Hukim, Beyrut, 1985, 11,176

897 Hurki, Ebu Kasim Omer b. Hiiseyin b. Abdirrahman, Metnii’I-Hiirgi Ala Mezhebi Ebi Abdillah
Ahmed b. Hanbeli Seybani, Daru’s-Sahabe Li’t-Turas, 1993,T.y, I, 146

8% {bn Kudame, el-Mugni, 1X,436

89 Tbn MUfIT, el-Milbdi’' Fi Serhi’l-Mugtin, V1,103

790 Ebu Ferac el-Makdisi, Serhii’I-Kebir Ala Metni’I-Mugni, 111,544

701 Zerkesi, Serhii’z-Zerkest, VI, 8

702 Kurtub?, el-Istizkar, 1V, 85

703 Maverdi, el-Havi’I-Kebir, XV, 74
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Bizim goriisimiz ise: hadislerin delalet ettikleri hikim mekruh kabul

edilmemistir.

3.6.7. Kadinlarin Kabir Ziyareti Yapmasi

Buradaki ihtilaf kadinlarin kabir ziyareti yapmalarindadir. Kadinlarin kabir
ziyareti yapmalart mubah midir? Kendisinde bir beis yok mudur? Veya hikmi
nedir?

Buradaki ihtilaftan murad Hz. Peygamber (s.a.v)’in ( 3% emri ve Ebu
Hureyre’nin rivayet ettigi ’Allah kabir ziyareti yapan kadinlara lanet etti”’®* hadisi
biitiin fukahaya gore erkeklerin, kabir ziyaretine kadinlar ile beraber
gitmemeleridir.”®

Ulema, zikrettigimiz hadisi seriflerden dolayi, kadinlarin kabir ziyareti
yapmalart hususunda ihtilaf etmislerdir. Zira Safiilerin ¢ogunlugu kadinlarin
Peygamberler ve Salihlerin disindaki kabirleri ziyaret etmelerini mekruh
gormiislerdir. Siracul Vahhab isimli kitapta soyle zikredilir: “Erkekler i¢in kabir
ziyareti mendub kadinlar i¢in ise mekruhtur. Bazilar1 haram bazilar1 da mubah
demistir. Ama bu zikredilen goriisler Peygamber ve Salihlerin digindakilerin
kabirleri ziyaret i¢indir.”’% Zira onlarin kabirlerini ziyaret siinnettir. Kadinlarm
kabir ziyaretlerinin mekruh olmasinin sebebi kabirlerde aglama ve ses
yiikseltmelerinden dolayidir.”"’

Hanefi alimlerin gogunlugu ise’® kadinlarin kabir ziyareti yapmalarmin
mubah oldugunu ve hadisi serifte gelen yasaklamanin neshi, hem erkekleri hem de
kadinlar1 kapsadigin1 belirtmislerdir.’®

Serahsi kadinlarin kabir ziyaretinin mubah oldugunu sdylemis ve soyle
demistir: “Bize gore sahih olan kabir ziyaretindeki ruhsat hem erkekleri hem de

kadinlar1 kapsar. Serahsi delil olarak Hz. Aise’ den alman nakli getirdi.”*® Hz. Aise

704 Tirmizi, Salat, 121

7% [bn Hibban, Muhammed b. Hibban b. Ahmed b. Hibban b. Muaz b. Mabed et-Temimi, el-/Asdn fi
Takribi Sahihi Ibn Hibbdn, Beyrut, 1998, Miesesetii’r-Risale, Ziyareti’l-Kubur h.no.(3678),
VI11,452.

706 Gamravi, el-Katta Muhammed el-Zuhri, Es-Sirecu’l-Vahhac Ala Metni’l-Menhac, Beyrut, Daru’l-
Marife Li’t-tebeati ve Nesir, 2000, 1,151

07 Serbini, el-fkna Fi Halli el-Fazl Ebi Sica, 1,208

8 Tahtavi, Ahmed b. Muhammed b. Ismail el-Hanefi, el-Hagiyetu t-Tahtavi Ala Merag: Felah
Serhi Nuru’l-Izah, Daru’l-Kutubu’l-Ilmiyye, Beyrut, 1997, 1,619

79 Serahsi, Muhammed b. Ahmed b. ebi Sehel Semsii’l-Eimme, el-Mebsut, Daru’l-Marife,
Beyrut,1993, XXI1V, 10

10 Serahst, el-Mebsut, XXIV, 10
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(r.anha) her giin Hz. Peygamber (s.a.v) ‘in kabrini ziyaret ediyordu. Kendisinden
rivayete gore “I¢inde Rasulullah (s.a.v) olan evime giriyordum. Dis elbisemi
cikartyordum ve bunlar benim babam ve kocam diyordum. Ne zaman ki Hz. Omer
(r.a) oraya defnedilince, Allaha yemin olsun ki ondan sonra oraya ancak Hz. Omer

(r.a)’ dan utanarak elbisemi iyice drterek girdim.” dedi.”*

Su kadar var ki Hanefilerden sadece Ayni kadinlarin kabir ziyaretinin Kerih

oldugunu sdylemistir."*2

Malikilerin bu konuda 3 goriisii vardir:
1.Kerahet (men)
2.ibaha ( cevaz)

3.Kadmlarla ve kiz gocuklarla ilgili kaideleri ayirmaktir. Zira ibniil Hac
sOyle demistir; Kiz cocuklarinin kabir ziyareti yapmalarinin yasaklanmasi gerekir.
Clnkl siinnet olan kabirlere gitmemeleridir. Hatta 6lii yakinlarindan bile olsa

ulema bunlarin gitmesini 3 kisma ayirir:
1.Yasak diyenlerin goriisii; Bunun zikri geride gegti.
2. Caiz diyenlerin goriisii. Bu da seriatta emredilen tesettiire uygun bir

sekilde ve kendini mahremden koruyacak bir halde olmasi sartryladir.

3. Yash kadinla gen¢ kiz1 ayiranlar; Yasl kadin i¢in caizdir. Geng kiz ise
degildir. "2 ibni Hac birinci kavli teyit etmistir. Buda mendir’**. Kurtub-i de mekruh
oldugunu sdylemistir ve buna su delili getirmistir. “Erkekler icin kabir ziyaretinde

beis yoktur. Ama kadimlar igin mekruhtur.’*®”

Mehavibu’l Celil’in sahibi iiglincii goriisii tercih etmis ve soyle demistir:
Alimler, erkeklerin kabir ziyareti konusunda ittifak etmisler, kadinlar i¢cin mubabh,
geng kizlar iginse fitne olabileceginden dolayr haram oldugunu sdylemislerdir. "®

Dusuki’de bu kavli onaylamistir. %/

"1 Ahmet, Musned, h.no (25660),b.s, XLII, 441

"2 Ayni, Ebd Muhammed (EbU's-Send) Bedriddin Mahm(d b. Ahmed b. M@sa b. Ahmed, el-
Binaye fi serhi'l-Hidaye, Daru’l-Kiitiip Ilmiyye, Liibnan, 2000, 111,261

"3 Lisanu’l- Arap, X1,116

4 Tbn Hac, Eb Abdillah Muhammed b. Muhammed b. Muhammed el-Abderi el-Fasi el-Maliki, el-
Medhal, Daru’l-Tdras, t.s, 1,250

15 Kurtubi, Ebd Omer Cemaliiddin YGsuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri, el-
Kafi fi Fikhi Ehli Medine, Mektebetu’l-Riyadu’l-Hadiset(1,1980, 1,283

716 Hattabi, er-Ruayni Semsiiddin ebi Abdullah Muhammed b. Muhammed b. Abdurrahman,
Tarablusi, Mevahibu ’I-Celil fi serhi Muhtasar: Halil, Kahira, Daru’l-Fikir, 1992, 1,237

17 Dusuki, el-Hasiye, 1,422
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Bu konuda ™® Sirazi ve Sahibu’l-Muhezzeb gibi bazi Safil alimler,
“Kadinlarin kabir ziyaret etmeleri az Once zikrettigimiz deliller sebebiyle caiz

olmadigmni soylemislerdir.” *°

Nevevi: Kadinlar igin kabir ziyaretinin caiz oldugunu sdylemistir.”?° Rafi’de
fitne olmayacaksa kadimlarin kabir ziyaretinin caiz oldugunu sdylemistir.’%

Imam Ahmed b Hanbel’den bu konuda iki rivayet vardir:

1. Mekruhlugu ile ilgili rivayet:. Hz. Peygamber’in (s.a.v) hadisinde gecen
yasaktan dolay1 kadinlarin ziyareti yasaktir. Ciinkii erkeklerin aksine kadinlarin

sabr1 az ve aglamasi ¢oktur.

2. Mekruh olmadig ile ilgili rivayet: Hz. Peygamber (s.a.v) W58 diyerek
hem erkekleri hem de kadinlar1 umumi olarak zikretmistir. Kerhi ise mekruh
oldugunu bildirmistir.rak haram Merdavi’de kendi kitabinda buna ek ola %

oldugunu sdylemistir.’?

Kanaatimize gore: Kadinlarin kabir ziyaretleri menduptur. Bu kelami da
Nevevi’nin zikrettigi deliller destekler. Bu delilleri muhtasar bir sekilde
zikredecegiz. Buhari’nin Enes (r.a) dan onun da Hz. Peygamber (s.a.v) den rivayet
ettigi hadiste; Hz. Peygamber (s.a.v) kabrin yaninda aglayan bir kadina ugrar ve
Allah’tan kork ve sabret der.”?* Burada ki delil Hz. Peygamber’in (s.a.v) o kadim
ziyaretten nehiy etmemesidir.”?® Burada ki nehiy kadinin aglamasindan ve belaya
sabir etmemesindendir. Bundan dolay1 Hz. Peygamber (s.a.v) o kadma sabri
emretmistir. Ikinci hadis; Hz. Aise’nin Hz. Peygamberin babasmin ve kardesi

Abdurrahman b. Bekir’in kabrini ziyaret etmesidir."?®

8 Ebii'l-Hiiseyin ibn Ebii'l-Hayr Yahya b. Ebi'l-Hayr b. Salim b. Es'ad el-imrani el-Yemani, el-
Beyan fi Mezhebi I-Imam Es-Safi'i, Daru’l-Minhac, Cidde, 2000, 111,124

9 Sirazi ibrahim b. Ali b. Yusuf es-Sirazi ebu Ishak, el-Muhezzeb fi Fikhi Imam Safii, Daru’l- Fikir,
Beyrut, t.y, 1,124

720 Nevevi, el-Mecmua, V, 131.

2L Rifal, Abdulkerim b. Muhammed el-Kurayvini, Fethu’l-AZiz bi serhihi’l-Veziz, Daru’l-Fikir,
Beyrut, V,249

722 fbn Kudame, el-Mugni, |1, 244,245

23 Merdavi, Ebu'l-Hasan Alaeddin Ali b. Siileyman b. Ahmed ed-Dimask el-Hanbeli, el-Insaf fi
Marifeti'r-Racih mine'l-Hilaf, Daru Thyai Turas Arabi, t.y, Il, 561-562

724 Buharf, Cenaiz (1252 ), I, 73

725 Nevevi, el-Mecmu Serhu’|-Muhezzeb, V,131

726 Serahsf, el-Mebsut, XXI1V,60
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Usul-i fikhin tedvini, imam Safii’nin eliyle gergeklesmistir. Imam Safi’de
Kur’an, sunnet ilimleri ve ayn1 zamanda Arapga ve fikih ilimleri gibi pek gok
maharet ve ilmi kendisinde toplanmustir.

Usul-i fikh ilmi, hadis ilmiyle birlikte Misliimanlarin bilgi ve gayretleriyle
ortaya ¢cikmistir. Bilindigi gibi fikih, usulii fikih ilminin temelini olusturur, ayrica o

fikhin cevheri ve kalbidir.

Fikih usilii iizerine kurulu olan fikih ilminde helal ve harami 6grenebilmek,
glincel meselelere ¢oziimler Gretmek igin bu temel ilimden uzak kalinamaz.

Heldl ve harama ancak ser’i kaynaklar yoluyla ulasabiliriz. Kur’an-1
Kerim’den sonra ikinci Ser’i kaynak Stnnet-i Nebeviyye dir. Stinnet Nebi (s.a.v)
emir ve yasaklamalarini igerir. Bu emir ve yasaklamalar teklifi hiikiimlerdir. Ser’i
hiikiimler bu iki kaynak etrafinda doner. Boylece miikelleflere Allah’a yapacaklar
ibadetler icin, yollarini1 kuvvetlendirmek ve yasantilarini diizene koymak igin dogru
yol gizilir.

Bu egitimin sonunda, Nebi (s.a.v) ‘in emir ve yasaklamalarinin tek bir
anlama degil, pek ¢ok anlama geldigini 6grenmis oluruz. Ciinkii anlamlar vaciplik,
mendup veya miibahliga delalet edebilir. Bazende tavsiye niteligi tasir.
Arastirmacinin emirlerle ilgili tiim delillere bakip emrin ne anlama geldigini tespit
etmesi gerekir.

Fikih usuli ilmi ¢agimizda yeniden ele alinmaktadir. Fikih usulii ilminin
yazildig1 dil, islamin ilk dénemlerine daha yakin bir dildir. Glniimizde bu ilim
tedrisinden uzak duranlar, zannediyorlar ki o zamanda yazilan bu kitaplarin egitimi
¢ok zordur. Onlarin bu zanni, bu ilmin tedvin edildigi dili anlamadiklarindan
dolayidir.

Bu ilmi 6grenmek isteyen kisinin islami ilimlerde ve ozellikle de Arap dili
ve sanatlarnda yetkin olmasi gereklidir.

Islami hiikiimlerin ortaya konmasinda usiilii fikih ilkelerini iyi bilmek son
derece dnemlidir. Bu temel ilkeler konulurken kullanilan dil ve ifade yontemleri,
sOylenis amaci 6nemlidir. Usulii fikih ilminin 6nemli konularindan biri bizimde tez

konumuz olan emirler ve nehiylerdir. Bir talebin kesin bir emir olmas1 veya nehyin

106



kesin bir yasak olmasi kullanilan ifade ve sebeplere baglidir. iste biz, tezimizde Hz

Peygamberin siinnetinde gegen emir ve yasaklamalarin delaleti izerine durduk .
Cikardigimiz sonuglar s0yle 6zetleyebiliriz:

Baz1 emirler, Hz Peygamberin “Allah 'tan kork!” s6ziinde oldugu gibi vucup
ifade eder. Yine onun “Kaplarin iizerini ortiin,"*" siselerin agzini kapatin, kapilar:
kilitleyin’®, su kirbasini baglayin ve lambalar: séndiiriin.” sézii nedbe; “Ey ¢ocuk
Allahin ismini an, sag elinle ye ve oniindekinden ye” s6zl terbiyeye, “evet sizden
biriniz abdest alirsa ciiniip oldugu halde yatsin” s0zU ibahaya; “Kim bir Miisliiman
hakkinda haksiz oldugu halde lehine hiikiim verse o ancak atesten bir parcadir.
Alsin ya da terk etsin. ’s6zii tehdide; “Miitesabih ayetlere uyanlar: gordiigiinde iste
Allah’in  kendilerinden sakimin buyurdugu kimselerdir” sozii asagilamaya;“Ya
bundan vazgegerler ya da gozleri kor olur” sozu tehdide; “Allah’im beni bagisla”

sOzii dua ve istege delalet eder.

Hz. Peygamberin yasaklayici ifadeleri de farkli derecelerdedir. Ornegin
O’nun “Esek etinden hichir sey yemeyiniz ve onu yakiniz.” So6zii haramliga;
“Sadakasini geri isteyen, kustuguna donen kisi gibidir” sozii kerahete; “““Rasulullah
kaplarin  agzindan i¢meyi nehyetti” rivayeti terbiyeye; ~Omiirliik hibede

bulunmayiz” sozii irsada delalet etmektedir.

Ayrica Hz Peygamberin bir takim haberi ifadelerin farkli derecelerde
hiikimlere delalet eder. Ornegin Hz. Peygamberin usuliine uygun namaz kilmayan
birine “Don ve namazini tekrar kil, ¢iinkii sen namaz kilmadin” demesi vuciiba; “bir
kavme, Kur’an-1 en iyi bilen imamlik eder” s6zii nedbe; “Ben sizi kabir ziyaretinden
nehyetmistim. Simdi ziyaret edin ¢iinkii o ahreti hatirlanr” s6zU ibahaya delalet
eder. Yine Hz Peygamberin haberi ifadelerinden “Olen ve 6ldirenden her ikisi
cehennemdedir” sozii nehye/ haramliga; “Hz. Peygamber yatsi namazi vaktinden
once uyunmasindan, yatsidan sonra konusulmasindan hoslanmazdi” haberi szl

kerahiyete delalet etmektedir.
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Tezimizin 6nemli vurgu noktalarindan birisi; sahabenin “Hz Peygamber
sOyle buyurdu veya sunu yasakladi” gibi sdzlerinin ne hiikiim igerecegi meselesidir.
Bu konuda alimler arasinda bir¢ok ihtilafin oldugunu tespit ettik. Bununla alakali
olarak Hanefilerden Serahsi, Safiilerden Sirazi bu tir ifalerin vucubuna veya
haramligina hilkkmederken, ¢ogunluk Hanefiler ve safiiler vucup veya haramlik ifade

etmeyecegini belirtmislerdir.

Usulii fikih kitaplarinda genis bir sekilde bulunan emir ve nehiyler konusunu
iyi kavramak i¢in iyi bir dil egitimi almak zorunludur. Bu sayede Hz. Peygamberin
hadislerinde gecen emir ve yasak ifadelerin gergekte ne anlama geldginin daha iyi

anlasilmasina vesile olacaktir.
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OZGECMIS

Fedamohammad Saifuddin 1984’de Afganistan’in Samangen sehrinde
dogdu. Ilkokulu Pakistan’mn Pesaver sehrinde hicret doneminde okudu. Ayrica
Pakistan’in Karagi sehrinde Sarf, Nahiv, Tefsir ve Usulu tefsir dersleri, Pesaver’de
mantik, Belagat, Hikmet ve Fikh dersleri okudu. 2003 yilinda Afganistan’in Mezar-1
Serif sehrinde Daru’l-Ulumu ali Esediyye’yi bitirdi. Mezuniyetten sonra yirmi ay
Kad: Hamiduddin Y(iksekokulu’nda Islami Bilimler ana bilim dali baskan1 olarak
secildi. Ayn1 zamanda Behl Miiftiisi Mevlevi Abdurrahman’in yaninda birinci
yardimci olarak c¢alist1 ve iki yil boyunca da imam Buhari medresesinde giinliik iki
saat sarf-nahiv dersi verdi.2006 yilinda Afganistan Tahar Universite sinavini
kazandi. 2007 yilimin sonunda Afganistan devleti Kuveyt’e gonderdi. Kuveyt’te
[lahiyat Fakiiltesi ve Uluslar Aras1 Iliskiler boliimiinii bitirdi. 2013 yili sonunda
Tiirkiye burslarmi kazandi ve OMU Sosyal Bilimleri Enstitiisii Temel islami
Bilimleri Ana Bilim Dalinda Yiiksek Lisans 6grenimine basladi. 2016 -2017 yilinda
Samsun/Engiz Ensar Vakfi'nda Arapga dersleri verdi. OMU Uluslar Aras1 Ogrenci
Ofisi tarafindan yapilan segimde Afganistan dgrencileri tarafindan Temsilci segildi.
Evli ve li¢c cocuk babasidir.

Fedamohammad Saifuddin

Samsun, 2017
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