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BEYAN

Bu tezin yazilmasinda bilimsel ahldk kurallarina uyuldugunu, bagkalarinin
eserlerinden yararlanilmasi durumunda bilimsel normlara uygun olarak atifta
bulunuldugunu, kullanilan verilerde herhangi bir tahrifat yapilmadigini tezin herhangi
bir kisminin bu iiniversite veya baska bir liniversitedeki bagka bir tez calismasi olarak

sunulmadigini beyan ederim.
Halenur DEMIR

Agustos 2017



ONSOZ

Miisliimanlarin tartismasiz otorite kabul ettikleri Hz. Peygamber’in (s.a.v.) vefat
etmesinden sonra, Isldm toplumunda basta halifenin belirlenmesi meselesi olmak iizere
bazi ihtilatli konular meydana gelmistir. Bu ihtilaflar ilk iki halife doneminde toplumda
yikict etkiler meydana getirmemekle birlikte sonraki donemlerde yasanan sorunlar

bir¢cok sahabinin hayatin1 kaybetmesiyle sonuglanmaistir.

Mezhepler Tarihi alanindaki caligmalarda mezheplerin tesekkiiliine etki eden
olaylar baglaminda ele alman konularda da goriildiigl iizere, Miisliimanlar arasinda
meydana gelen toplumsal ve siyasi ihtilaflar firkalasmaya neden oldugu gibi baz1 dini
meseleleri de tartisma konusu héline getirmistir. Ozellikle siyasi karisikliklardan sonra
tartisilmaya baslayan iman-amel iligkisi, amelin imana dahil edilip edilemeyecegi, buna
bagli olarak biiyiikk giinah isleyenin durumu gibi meseleler, ilk olarak Hariciler

tarafindan s6z konusu edilen ‘tekfir’ kavramini ortaya ¢ikarmistir.

Kisi veya gruplarnt kiifiirle itham etmenin tehlikelerine dair basta Hz.
Peygamber’den olmak iizere birgok Islam aliminden rivayetler gelmistir. Buna ragmen
ilk donemlerden giinlimiize kadar tekfir mekanizmasi kullanilmis ve kiiftirle itham
edilen kisilerin 6ldiiriilmesine dayanan sonuglar dogurmustur. Bu bakimdan ¢ok hassas

bir konu olan tekfir meselesinde mezheplerin durusu 6nem arz etmektedir.

Ehl-1 Beyt’e kars1 tutumlar1 sebebiyle Emevilere karsi ayaklanan Zeyd b. Ali’ye
(122/740) tabi olanlardan miitesekkil Zeydiyye, Sia biinyesindeki firkalardandir. Bu
caligmada oOncelikle Zeydiyye'nin Zeyd b. Ali ile birlikte ortaya ¢ikist ve tarihsel
stiregteki durumu ele alinmis, inang esaslart incelenmistir. Bundan sonra ilk donem
mezheplerindeki iman-amel iliskisi g¢ergcevesinde sekillenen tekfir tartismalari ele
alinarak tekfir mevzusuna giris yapilmistir. Son olarak Zeydiyye'nin iman-kiifiir
tanimlar1 baglaminda tekfir diisiincesi ele alinmistir. Onlarin bu konuya bakislar1 genel
olarak diger mezhepler tarafindan da tekfire basvuruldugu goriilen imamet, biiyiik

giinah meselesi ve te’vil konular1 ¢ergcevesinde degerlendirilmeye ¢alisiimistir.



Bu calismayr vesile kilarak, oncelikle ilim yolculugum boyuncu hicbir
fedakarliktan kaginmayan en biiylik duacim olan aileme, her tiirlii ilmi ¢aligmamizda
tecriibelerinden istifade ettigimiz ve bizlere duydugu giiven ile manevi destegini her
zaman hissettigimiz degerli hocam Prof. Dr. Ibrahim HATIBOGLU’na, ilmi
birikimlerinden her daim ve bu tez sebebiyle de istifade ettigim Feyza AYAZ ve Zehra
DEMIR’e, ¢alismam siiresince tiim eziyetime katlanan ve maddi manevi yardimlarin
esirgemeyen yol arkadasim Emeti CALISKAN’a, kiymetli yorum ve tavsiyeleriyle bu
calismaya katkida bulunan Yrd. Dog¢. Dr. Mehmet SEVER’e, ilmi miilahazalariyla
caligmalarimda bana yol gosteren danisman hocam Yrd. Dog¢. Dr. Hasan

GUMUSOGLU’na siikranlarimi sunarim.
Halenur DEMIR

Yalova 2017

il



ICINDEKILER

ONSOZ.outiincrrcissssssssssssss s sassssassssssssssssssssssasssssssssasssssssssssssssssssssssasssssssens i
ICINDEKILER iiii
KISALTMALAR ..ccuuiiiisuicnisenssecssisesssncssissssssessssssssssssssssssessesssssssssssssssssssssssssassasssssses vi
Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez Ozeti ........... vii
Yalova University Insitute of Social Sciences Master’s Thesis Abstract............ viii

GIRIiS: ARASTIRMANIN KONUSU, GAYESI, YONTEMi VE KAYNAKLARI. 1

1. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACT .....ccurrurrrrrressessessessessesssssssssessessssessesses 2
2. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI 3
BIRINCi BOLUM: ZEYDIYYE VE ITIKADI GORUSLERI ........ccceeevrrrerrerrerrernnns 7
1. ZEYDILIGi ORTAYA CIKISI VE GELIiSiM SURECI 8
1.1, Imam Zeyd b, Ali.....coooivieeececeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 8

1.2. Zeyd B. Ali’nin Ayaklanmasi ve Zeydiyye nin Dogusu ...........cccceevvrennennee. 9

1.3. Zeyd B. Ali’den Sonra Zeydi Hareketler...........ccoveeviniiniininicninicne 14

1.3.1. Zeydi FIrkalar.........ccooiiiiiiiiiiiieieeeeee e 17

1311, CATOAIYYC. ... 17

1.3.1.2. Stilleymaniyye/CerlliyYe ......ceoeerrrerierieeiienieeieesreeieesereeieeseeaens 18

1.3.1.3. SAlihiyYe/BULITYYE ......v.evoeveeeeeeeeeeeeeeeeeeeeeee e 19

1.3.1.4, KASIMIYYC .eouiieiieiieeiiesiieeieeeite et siee et tee e eseaesnbeesaeesnbeessaesasaens 20

1.3.1.5. HAEVIYYE ..o 22

il



1.3.1.6. NUQYMIYYE....eeiiieiieeiiieiieeieeiee et esieeeteeaeesreeseessteenbeesnseeseesnsaans 23

L3 1.7 YaKUDIYYE .ottt 23

2. ZEYDIYYE’NIN iTiKADi GORUSLERIi 24
2.1 T@VRIA .ottt 26

2.2 ALttt 27
2.3.el-Va’d ve'l-Vald ..o 29

2.4, TMAMEE ..ot 30

2.5. el-Emr bi’l-Ma’rif ve’n-Nehy ani’l-Minker..........cccoocovvienieniienienieenen. 33
IKINCi BOLUM: ZEYDIYYE VE DIGER MEZHEPLERDE TEKFIR .............. 35
1. IMAN VE KUFUR BAGLAMINDA TEKFIR .....cocoeseureuncnnnee 36
1.1.  Imanin Tanimi ve MANIYEti..........cooovevvvveeeieeeeeeeeeeeeeee e, 36

1.1.1. Imanin Muhtevasina Dair Getirilen Deliler..............ccocccovevevevereneennnn. 38

1.2. Kiifriin Tanim1 ve MAIYEtE ...c..eevuiieiiiiieeiieiie et 42

12,1, KGHUE CeSItIOTT....uviiiiiieeiiieeiee et e 44

1.2.2. Kiifiirle Yakin Anlamli Kavramlar.............cccoooieiiininiiiiniieicceee 45

1.3. Tekfir Meselesinin Ortaya C1KIST........oecvierieeiiienieeiienieeieecie et 47

2. ILK DONEM ISLAM MEZHEPLERINDE TEKFIR .....c.covcevucunsincunscnsinennne 49
2.1. Haricilerde TeKIir......ccooviiiiiieiiieiieie ettt 50

2.2. Miircie’de TeKEIr .oo..ovuveiiiiiiieiieeeeee e 52

2.3. Mutezile’de TeKEIr ....eeveriiriiiiiiieieeeee e 54

2.4. Ehl-1 SUnnet’te Tekfir.......ccooveiiiiiiiiiiieieeee e 56
2.5.812°da TeKEIT.....veiiiiiieiieceeee e 58

Y



3. ZEYDIYYE’DE TEKFIR ANLAYISI...oououeirerererererererereresesesesesesesesssssesssesssssessseses 59

3.1. Zeydiyye’ye Gore Iman Kavrami ............cccoocveveveveeeceeeeeeeeeeeeeeeeeeeennn, 60
3.2. Zeydiyye’ye Gore Kiifiir Kavrami...........ccooveeiieniiniiiiniiniieieciceeeee 62
3.3, TeKfir MEVZULATT ....couviiiiiiiiiiciceee e 63
SONUC ..cuciiireisrisnississessessessssssssssssssssssissssssssssssssssssssssssssssssssstsssssssssssssssssssssssssssssssssssssoss 69
KAYNAKCGA c.uoiitititininisisissssssissississississssssssssssssssssssstssssssssssssssssssssssssssssssssssosssssss 72
OZGECMIS 79




KISALTMALAR
b. : Bin veya ibn
Bkz. :Bakiniz
DiA : Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
Cev. : Ceviren
Hz. : Hazreti
ISAM : islam Arastirmalar1 Merkezi
muh. : Muhakkik
M. U. :Marmara Universitesi
0. : Oliim Tarihi
S. : Sayfa
s.a.v. : Sallallahu ‘aleyhi ve sellem
TDV  : Tiirkiye Diyanet Vakfi
ty. : Tarihsiz

yy : Yiizyil

vi



Yalova Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Yiiksek Lisans Tez Ozeti

Tezin Bashgi: Zeydiyye Firkas1 ve Tekfir

Tezin Yazari: Halenur DEMIR Danmisman: Yrd. Do¢. Dr. Hasan GUMUSOGLU

Kabul Tarihi: 23.08.2017 Sayfa Sayisi: VIII + 79

Anabilimdali: Temel islam Bilimleri Bilimdali: Temel islam Bilimleri

Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatinin hemen akabinde ortaya ¢ikan birtakim
siyasi ve toplumsal degisimler bu donemde c¢esitli fikir ayriliklarinin dogmasina
sebep olmustur. Bu farklilagsma, zaman igerisinde dini alana taginarak itikadi boyut
kazanmig ve farkli mezheplerin ortaya ¢ikmasina zemin hazirlamistir. Bu
baglamda varlik gosteren gruplardan biri de siyasi fikhi ve itikddi bir mezhep
olarak karsimiza ¢ikan Zeydiyye’dir. Imamet anlayis1 olarak Sia’ya, bazi itikadi
goriisleri itibariyle de Ehl-i Stinnet ve Mu’tezile’ye yakin goriilmesi, bu mezhebin

tekfir meselesine yaklasimini 6nemli hale getirmistir.

Calismanin birinci boliimiinde, Zeydiyye mezhebinin dogusu, Zeydi firkalar
ve Zeydiyye mezhebinin itikddi goriisleri hakkinda bir arastirma yapilarak,
mezhebin gelisim siireci incelenmistir. Ikinci boliimde ise, genel olarak ‘iman’ ve
‘tekfir’ kavramlari ele aliarak tekfir meselesinin giindeme gelmesinde etkili olan
dini ve siyasi sebepler iizerinde durulmustur. Ardindan ilk olarak Hariciler
tarafindan kullanildig1r ifade edilen bu kavramin tarihi zemininin daha iyi
anlasilmas1 amaciyla ilk dénem Islim mezheplerindeki tekfir anlayisi ortaya
konulmustur. Son olarak ¢alismanin ana konusunu olusturan Zeydiyye mezhebinin

tekfir meselesine olan yaklasimi ele alinmistir.

\Anahtar kelimeler: Tekfir, Zeydiyye, iman, kiifiir.

vii



Yalova University Insitute of Social Sciences Master’s Thesis Abstract

Thesis Title: Sect of Zaidiyya and Takfir

Thesis Author: Halenur DEMIR Advisor: Yrd. Doc. Dr. Hasan GUMUSOGLU
Date of Acceptance: 23.08.2017 Total Number of Pages: VIII + 79
Department: Basic Islamic Sciences Field of Study: Basic Islamic Sciences

Some political and social changes which happened soon after the decease of
The Prophet (s.a.v) caused many disagreements to grow at that period. This
differentiation became about belief over time by placing within religion and
prepared a ground for different sectarians to emerge. One of the groups within this
context is Zaidiyya which is a political jurisprudence and belief sectarian.
Approach of this sectarian to the issue of takfir (unbeliever declaration) is
important since it is close to Shi’a in terms of leadership thought and to Ehl-I

Sunnet and Mu’tazila in terms of some belief thoughts.

In the first part of the study, the developmental process of the sect has been
examined by conducting a research of the birth of Zaidi sect, Zaidi branches and
Zaidi faith views. In the second chapter, the concepts of 'faith' and 'takfir' are
discussed in general and religious and political reasons which are effective in the
coming of the takfir subject are emphasized. Then, in order to better understand the
historical background of this concept which was first used by Hawarij, the concept
of Takfir in Islamic sects of the early period was researched. Finally, the approach
of Zaidiyya sect, which constitutes the main point of the study, to the issue of

Takfir is discussed.

Keywords: Takfir, Zaidiyya, belief, swear.
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GIRIS: ARASTIRMANIN KONUSU, GAYESI, YONTEMI VE
KAYNAKLARI



1. ARASTIRMANIN KONUSU VE AMACI

Ozellikle modern dénemde Asr-1 Saidet diye bahsedilen Hz. Peygamber’in
(s.a.v.) hayatta oldugu Islamiyet’in ilk yillarinda, Miisliimanlarin ihtilafa diistiikleri
hususlar1 ¢oziimlemeleri son derece kolay olmustur. Biitiin meselelerde oldugu gibi, dini
hususlarda da ortaya ¢ikan anlagmazliklarin muhatabi bizzat Allah Restlii (s.a.v.) olmus
ve sahabenin sorularin1 cevaplayip, akillarindaki her tiirlii siiphe ve problemi ortadan
kaldirmistir. Onun (s.a.v.) ihtilaflar1 ortadan kaldirmaya ¢alisirken yikici degil yapici bir
metot kullandig1 bilinmekte ve bu konuyla ilgili 6rneklerde herhangi bir Miisliiman

tekfir ettigine rastlanmamaktadir.

“Mii’min diye bilinen biri hakkinda kéfir hiikkmii vermek”' anlamina gelen tekfir,
Asr-1 Saadette rastlanilmayan bir hadise olmasmma ragmen, Allah Resili’niin
irtihdlinden sonraki donemlerde Miisliiman toplumlarda varlik gostermistir.
Miisliimanlar arasindaki s6z konusu ihtilaflar sahabe-i kiramin heniiz hayatta oldugu
zamanlarda baslamis ve glinlimiize kadar da devam etmistir. Tekfir mevzuu baslangicta
sahsi ithamlarla ortaya ¢ikmakla birlikte, sonraki donemlerde mezhepler arasi ithamlar
da s6z konusu olmustur. “Dinin asli ve fer‘i hiikiimlerinin dayandig delilleri bulmakta
ve bunlardan hiikiim ¢ikarip yorumlamakta otorite sayilan alimlerin ortaya koydugu
goriisler ve belirledikleri sistem™ olarak tanimlanan mezheplerin mensuplari arasinda
s0z konusu bu goriislere binaen meydana gelen itham ve ihtilaflarin, zaman zaman

tekfirlere doniistiigii goriilmiistiir.

Mezhepler tarihi kaynaklarinin ¢ogunda belirtildigine gore tekfir hareketini ilk
baslatan gurup kabul edilen Haricilerin, kendilerinden olmayanlar tekfir etmesinin
yaminda, kendilerine mensup kimse veya kimseleri de tekfir ettigi bir vakiadir.® Bir kisi
veya kesimi tekfir etme her ne kadar Hariciler tarafindan baslatilmissa da, diger mezhep

mensuplarinin da ayni hatay1 tekrarladiklar1 kaynaklarda anlatilmaktadir. Bir kisi veya

! [bn Manzir, Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnii’l- Arab, Darii’l-Mearif,
Kahire ty., XLIII, 3899; Topaloglu ve Celebi, Bekir-llyas, Kelam Terimleri Sozliigii, ISAM
Yayinlari, Istanbul 2015, s. 313.

Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, $.216.

3 Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-, el-Fark beyne’l-firak, Daru Ibni Hazm, Beyrut
2005, s. 43.



diisiince grubunu tekfir eden mezhepler arasinda ismi gecen® ziimrelerden biri de
Zeydiyye olup, bu calismada Zeydi firkalar ile Zeydiyye’nin iman ve tekfir anlayisi ele

alinacaktir.

Calismada, Zeydiyye mezhebinin inang esaslari tekfir nokta-i nazarindan ele
alinmis, tekfir hareketleri baglaminda mezhepler arasindaki konumu tespit edilmeye
calisgilmistir. Bu esnada, 6zel anlamda iman ve tekfir meselesi Zeydiyye ozelinde
incelenecek olmakla birlikte, mezhepleri birbirlerinden bagimsiz degerlendirmek hataya
gotiireceginden genel hatlariyla diger mezheplerin bu konu hakkindaki goriis ve

tutumlarma da deginilecek ve mukayeseye zemin hazirlanacaktir.

2. ARASTIRMANIN YONTEMI VE KAYNAKLARI

Arastirmamizda oncelikle, Zeydiyye mezhebinin dogusu ve gelisim siireci, bu
siireclerde One c¢ikan isimler ve Zeydi firkalar incelenmis, inan¢ esaslarma yer
verilmistir. Ikinci boliimde tekfir anlayisinin izahina cahisilirken oncelikle “tekfir”
meselesi agiklanmis, ortaya ¢ikis sebepleri ve zamani incelenmistir. Tekfir konusunu bir
mezhep 6zelinde incelemeden 6nce sirasiyla Havaric, Miircie, Mu‘tezile ve Ehl-i Siinnet
mezheplerinin konuyla ilgili goriisleri alinmis, Sia ise Zeydiligin kendisinden dogdugu

mezhep olmast sebebiyle sona birakilmistir.

Sia’nin tekfir hareketi acisindan durumuna genel hatlartyla deginildikten sonra, ilk
boliimde ortaya c¢ikist ve gelisim siiregleri anlatilan Zeydiyye’nin iman ve kiiflir
tanimlamalari, mezhep igerisinde tekfirin s6z konusu edildigi meseleler ele alinarak,

Zeydiyye’de iman ve tekfir anlayisi meselesine agiklik getirilmeye ¢alisilmistir.

Bir grup yahut mezhep 6zelinde yapilan aragtirmalarda, arastirma konusu olan
grubun gorislerinin saglikli bir sekilde tespit edilebilmesi i¢in, o ekole ait kaynaklarin
kullanilmast gerekli olacagindan dolayr, bu c¢alismada da Zeydi kaynaklara

bagvurulmustur. Bu kaynaklardan ilki, Zeydiyye’nin sistemlesmesinde dnemli katkilari

4 Yavuz, Yusuf Sevki, “Tekfir”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), XL, 350-356.
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bulunan ve Zeydi imamlardan sayilan Kasim b. Ibrahim er-Ressi’nin (6. 246/860)
risaleleridir. Bu ¢alismada, Kasim b. Ibrahim’e ait risaleler i¢in, ona ait tiim risaleleri
igerisinde bulunduran ve Abdulkerim Ahmed Cedban tarafindan Mecmiiu Kiitiib ve
Resdili’l-Imam Késim b. Ibrdhim er-Ressi adiyla yayinlanan calisma esas alinmistir.”
Kasim b. Ibrahim’e ait, el-Usiilii'I-Hamse, el-Alim ve’l-Vifid, Tesbitii’l-imdme, el-Adl
ve't-Tevhid risalelerine bagvurmak suretiyle istifade ettigimiz bu eser, muhakkikin

Kasim b. Ibrahim’in hayatiyla ilgili verdigi bilgiler agisindan da dnem arz etmektedir.

Kasim b. Ibrahim’in torunu ve Zeydiyye’nin dnde gelen temsilcilerinden olan el-
Hadi ile’l-Hak Yahya b. Hiiseyin’e (298/911) ait risaleler de bu ¢alismanin bagvuru
kaynaklarindandir. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli tarafindan tahkik edilerek
Mecmiiu Resdil® adiyla yaymnlanan eserde, Yahya b. Hiiseyin’e ait yirmi dort risale
bulunmaktadir. Calismamizda, s6z konusu eserde yer alan Kitdbu fihi Ma ‘rifetullahi,
Cevabu i ehli San’a ald kitabi ketebuihu ileyhi inde kudimihi’l-Beled, Kitabu’l-

Menzileti beyne’l-Menzileteyn, Kitdbu Usiili’d-Din risalelerine basvurulmustur.

Bu eserlerin disinda, Humeyd b. Ahmed el-Muhalli’ye (652/1254) ait Haddiku'’l-
verdiyye fi mendkibi eimmeti’z-Zeydiyye’ isimli eser Zeydi imamlarin biyografilerini

icermesi bakimindan énemli Zeydi kaynaklardandir.

Zeydiler’in usili’d-din konularindaki kaynaklarindan olan, Emir Hiiseyin b.
Bedruddin’in  el-Tkdu’s-semin fi ma’rifeti Rabbi’l-dlemin® ve Yendbiu'n-nasiha fi

A Jes A 9 . . o eq e . A A s A 10
akaidi’s-sahitha” isimli iki eseri; Ahmed b. Hasan Rassas’in, el-Huldasatii'n-Ndfia

Ressi, Kasim b. Ibrahim Mecmiiu Kiitiib ve Resdili’l-Imam Kdsim er-Ressi, (muh. Abdulkerim
Ahmed Cedban), Daru’l-imam Zeyd b. Ali, San’a 2012, I-IV.

Yahya b. Hiiseyin, Mecmiiu Resdil, (muh. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli), Miiessesetii’l-imam
Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Sa’da 2002, I-II.

’ Muhalli, Humeyd b. Ahmed b. Muhammed el-, Haddiku'l-Verdiyye fi Mendkibi Eimmeti’z-
Zeydiyye (muh. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari), Mektebetii Merkezi Bedr, San’a 2002.

Emir Hiiseyin, Hiiseyin b. Bedruddin el-, el-Ikdu’s-semin fi ma rifeti Rabbi’l-dlemin (muh.
Muhammed Yahya Salim izan), Mektebetii’t-Tiirasi’l-Ilmi, Sa’da 1995.

Emir Hiiseyin, Hiiseyin b. Bedruddin el-, Yendbiu 'n-nasiha fi akdidi’s-sahiha (muh. Murtaza b.
Zeyd el-Mahatvari), Mektebetii Bedr, San’a 2001.

10 Rassas, Ahmed b. Hasan, el-Huldsatii'n-Nafia (muh. Hanefi Abdullah), Darii’l-Afakil’l-Arabiyye,
Kahire 2002.



isimli eseri ve Késim b. Muhammed’in (6. 1029/1620), el-Esds li-Akdidi’l-Ekyds"’

isimli eseri, akaid esaslarini tespit agisindan 6nem tagimaktadir.

Mezhepler Tarihinin klasik kaynaklarindan olan, Es‘ari’nin (6. 324/936)
Makaléatu’l-Islamiyyin'i'?, Bagdadi'nin (429/1037-38) el-Fark beyne’l-Firak1",
Sehristani’nin (6. 548/1153) el-Milel ve’n-Nihal’i de' bu ¢alismada kaynak olarak

kullanilan eserlerdendir.

Bu caligmanin arastirma konusu ile ilgili yapilan ¢alismalara gelince; son donem
Tiirkge Zeydiyye mezhebine dair yapilan calismalar arasinda Mehmet Umit’in
Zeydiyye-Mu tezile Etkilesimi: Zeyd b. Ali’den Kdasim er-Ressi’nin Oliimiine Kadar"
isimli calismasi, Yusuf Gokalp’in Zeydilik ve Yemende Yayihisi'® isimli doktora
calismasi, Resul Oztiirk’iin Kdsim er-Ressi ve Zeydiyye Kelami"” isimli caligmasi
zikredilebilir. Bunun yaninda, Abdiisselam b. Abbas Vecih’in A ‘ldmii’l-miiellifine z-

Zeydiyye18 isimli ¢aligmasi onem arz etmektedir.

Mezhepler ve kisiler baglaminda “tekfir’in konu edildigi ¢alismalar arasinda;
Kadriye Yanmis’m Islam Mezheplerinde Tekfir ve Ibadiyye nin Tekfir Anlayisinin

Mukdyesesi'® isimli yiiksek lisans tezi, Safak Catal’in Ebii I-Muin en-Nesefi 'nin Iman ve

1 Kasim b. Muhammed, el-Esds li-Akdidi 'I-Ekyds, Mektebetii Ehli’l-Beyt, Sa‘de ty.

Es’ari, Ebu’l Hasan Ali b. ismail, Makdlatu’l Islamiyyin ve ihtildfu’l musallin (muh. Naim Zerzir),
Mektebetii’l-Azire, Beyrut 2009, I-I1.

Bagdadi, Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-, el-Fark beyne’l-firak, Daru Ibni Hazm, Beyrut
2005.

1 Sehristani, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve’'n-Nihal (muh. Ahmed Fehmi
Muhammed), Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, Beyrut 2013.

Umit, Mehmet, Zeydiyye-Mu 'tezile Etkilesimi-Zeyd b. Ali'den Kéasim er-Ressi nin Oliimiine Kadar-
, ISAM Yayinlari, Istanbul 2010.

Gokalp, Yusuf, Zeydilik ve Yemen’de Yayilisi, (Doktora Tezi, 2006), Ankara Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii.

Oztiirk, Resul, Kdsim er-Ressi ve Zeydiyye Keldmi, Ahenk Yaymcilik, Ankara 2008.

Vecih, Abdiisselam b. Abbas, A ‘ldmii’l-miiellifine z-Zeydiyye, Miiessesetii el-Imam Zeyd b. Ali,
Amman 1999.

Yanmus, Kadriye, Islam Mezheplerinde Tekfir ve Ibadiyye nin Tekfir Anlayisimin Mukayesesi,
(Yiiksek Lisans Tezi, 2015), Dicle Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.



Tekfir Anlayigi”® isimli yiiksek lisans tezi bulunmakla birlikte Zeydiyye mezhebi
ozelinde bu konuyu degerlendiren bir ¢alismaya rastlamlmanustir. Ote yandan Ahmet
Saim Kilavuz’un Iman-Kiifiir Siniri: Tekfir Meselesi’! isimli ¢alismasi ozellikle Ehl-i
Stinnet baglaminda tekfir konusunu ele alan ve diger pek ¢ok mezhep agisindan da

konuyu tahlil eden 6nemli bir ¢alismadir.

20 Catal, Safak, Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin Iman ve Tekfir Anlayisi, (Yiiksek Lisans Tezi, 2014),
Ondokuz May1s Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

2 Kilavuz, Ahmet Saim Iman-Kiifiir Stnir1, Marifet Yayinlari, Istanbul 1979.
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BiRINCIi BOLUM: ZEYDIiYYE VE iITiIKADI GORUSLERI



1. ZEYDILiGIN ORTAYA CIKISI VE GELIiSIiM SURECI

1.1. imam Zeyd b. Ali

Zeydiyye’nin kurucusu kabul edilen ve mezhebin adini1 kendisinden aldigi Ebii’l-
Hiiseyn Zeyd b. Ali Zeynilabidin b. el-Hiiseyn b. Ali b. Ebi Talib el-Alevi el-Hasimi el-
Kuresi 80/699 yilinda*® Medine’de” dogdu. Zeyd b. Ali, Hz. Hiiseyin’in Kerbela
Vak’as1 sonrasinda sag kalan tek oglu ve dordiincii Sii imam Ali Zeynelabidin’in oglu

olup, annesi, Muhtar es-Sekafi’nin babasina hediye etmis oldugu Sindli** bir cariyedir.

Kiigiik yastan itibaren ilim 6grenmeye son derece istekli olan Zeyd b. Ali, Kur’an-
1 Kerim’1 ezberledi, babasindan fikih ve hadis okudu, onun terbiyesi altinda yetisip
ahlaki iizere ahlaklandi. 94/712 yilinda Zeyd b. Ali on dort yasinda iken babasi Ali
Zeynelabidin’in vefat etmesinden sonra, Isndaseriyye’nin besinci, Ismailiyye’nin ise
dordiincii imam kabul ettigi agabeyi Muhammed el-Bakir’dan ders okumaya devam etti.
En son vefat eden sahabi kabul edilen Ebii’t-Tiifeyl Amir b. Vasile el-Leysi’nin de
aralarinda yer aldigi, sahabe neslinden bazi kimselerle de goriigme imkani buldu. Eban
b. Osman b. Affan, Urve b. ez-Ziibeyr ve Ubeydullah b. Ebl Rafi‘ gibi muhaddislerden
hadis aldi. Ayrica, Medine’de kaldig siire icerisinde pek ¢ok alimden ilim tahsil etti.
Mekke, Basra, Kife ve Dimask’a yaptig1 seyahatlerde de bircok alimle ilmi
miizakerelerde bulunup ilmi birikimini zenginlestiren Zeyd b. Ali, Basra ziyareti
esnasinda Mu‘tezile’nin imamlarindan Vasil b. Ata (6. 131/748)ile de goriismeler yapip,

fikirlerini dogrudan kendisinden 6grenme imkéni buldu.”

Beyaz tenli, siyah sagli, giir siyah sakalli, uzun boylu, genis omuzlu, kaslar

birbirine yakin, burnu kemerli biri idi. Fesahati, belagati ve yetenekleri itibariyle dedesi

2 Ebi Zehra, Muhammed, /mam Zeyd Hayat: Fikirleri ve Cagi (gev. Salih Parlak-Ahmet Karababa),
Safak Yayimnlari, Istanbul 1993, s. 25. Zeyd b. Ali’nin dogum tarihiyle ilgili rivayetler hicri 75 ile
80 yillart arasinda degiskenlik gostermektedir. Tercih ettigimiz goriis disindaki diger rivayetler
i¢in bkz. Vecth, 4 ‘lamii’l-miiellifine z-Zeydiyye, s. 439; Oz, Mustafa, “Zeyd b. Zeynelabidin ve
Zeydiyye”, Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2000, XIX, s. 43; Kose, “Zeyd b.
Ali”, DI4, XLIV, 313.

= Vecih, 4 ‘lamii’l-miiellifine z-Zeydiyye, s. 439.
# Kaése, “Zeyd b. Ali”, 313; Ebt Zehra, Imam Zeyd, s. 26.

3 Kose, “Zeyd b. Ali”, 313; Bu konudaki goriislerin degerlendirmesi icin bkz. Ebli Zehra, Imam

Zeyd.



Hz. Ali’ye benzetilmesi, fikri, siyasi ve ictimai mevzularda feraset sahibi olmasina
vurgu yapilmasmm®® yam sira Kur’an-1 Kerim okumaya asiri diiskiinliigii sebebiyle

Medine’de ona ‘kendisini Kur’an’a adamig’ anlaminda ‘Halifu’l-Kur’an’ denilmistir.”’

Zeyd b. Ali’nin, Rayta bint Ebi Hagim Abdulldh b. Muhammed’den Yahya, bir

cariyeden ise Muhammed, Hiiseyn ve isd olmak iizere dort cocugu diinyaya gelmistir.”®

1.2. Zeyd B. Ali’nin Ayaklanmasi ve Zeydiyye’nin Dogusu

Zeyd b. Ali Emevi halifesi Abdiilmelik b. Mervan’in (65-86/685-705) yonetimi
esnasinda dogmus ve tiim hayati Emeviler doneminde ge¢mistir. Sonraki yillarinda
sirastyla Velid b. Abdilmelik (86-96/705-715), Siileyman b. Abdilmelik (96-105/715-
724), Omer b. Abdilaziz (99/717), Yezid b. Abdilmelik (101/720) ve Hisam b.
Abdilmelik (105-125/724-743) iktidarda bulunmustur.”® Zeyd b. Ali, Hisam b.
Abdilmelik’in hilafeti esnasinda Kiife’de Emevi idaresine baskaldirdi. Bu ayaklanmada,
Siffin Savasi’nin menfi etkileri ve dedesi Hz. Hiiseyin’in Kerbela’da sehit edilmesinin
etkisi oldugu kadar, Emevi yOnetiminin Ali evladina gosterdigi tavir ve sergiledigi
muameleler, halkin yoneticilerden memnuniyetsizligi, ona gore siyasal alam1 da
kapsayan emir bi’l-ma’rQf nehiy ani’l-miinker ilkesini uygulamadaki kararliligi, halk ile
kurdugu giiclii irtibat sebebiyle basta Kifeliler olmak tizere halktan aldig1 destek de

etkili olmustur.

Zeyd b. Ali’nin ayaklanmasinin esas gerekgesi ile ilgili, kaynaklarda farkli
rivayetler mevcuttur. Gelen ilk rivayete gore; Zeyd b. Ali, Muhammed b. Omer b. Ali b.
Ebi Talib ve Davud b. Ali b. Abdullah b. Abbas birlikte Irak’da bulunan Halid b.
Abdullah el-Kasri’nin (6. 126/743) yanma gittiler, Halid b. Abdullah onlara hediye

verdi ve Medine’ye dondiiler. Yusuf b. Omer vali olunca Hisam b. Abdilmelik’e bu

26 Ebu Zehra, Imam Zeyd, s. 86.

7 el-Hartni, Natik-Bilhak Ebd Talib Yahya b. el-Hiiseyn b. Haran el-, el-Ifadetii fi tarihi’l-
e’immeti’s-sdde, Mektebetii Ehli’l-Beyt, Sa‘da 2014, s.39; Dogan, isa, Imam Zeyd b. Ali, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2009, s 86.

2 ibn Sa’d, EbGi Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ Ziihri, Tabakdtii’[-Kebir (muh. Dr. Ali
Muhammed Omer), Mektebetii’l-Hanci, Kahire 2001, s. 319.

¥ Yigit, “Emeviler”, DId, XI, 95; Kése, “Zeyd b. Ali”, 313.
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olay1r ve Halid b. Abdullah’in Zeyd b. Ali’den on bin dinar karsiliginda Medine’de bir
yer satin alip geri vermesinin konusuluyor oldugunu anlatan bir mektup yazdi. Bunun
tizerine Hisam b. Abdilmelik Medine valisine yazdig1 mektupta, bu ii¢ ismi kendisine
gondermesini istedi. Huzuruna ¢agirip sorguya c¢ektiginde, {igii de hediye olay:

Haricindeki tim iddialar reddederken, Zeyd ayrica arazi meselesini de reddetti. *°

Baska bir rivayete gore ise Zeyd b. Ali ve beraberindekilere mal verdigi
iddiasinda bulunan Yezid b. Halid el- Kasri idi. Yusuf b. Omer, Yezid b. Halid’in
iddias1 ve bu kisilerin durumu hakkinda Hisam b. Abdilmelik’e mektup yazdi. Onlara
elgi gondererek huzuruna getirttiginde s6z konusu iddiay1 soran ve red cevabi alan
Hisam, Zeyd b. Ali ve beraberindekileri Yezid ile bir araya getirmesi i¢in Irak’a Yusuf
b. Omer’in yanina géndereceklerini sdyledi. Fakat Zeyd b. Ali ve yanindakiler Yusuf b.
Omer’in zulmiinden endise ederek kendilerini ona gondermemesini istemelerine ragmen
Hisam b. Abdilmelik’in bu konuda Yusuf’u uyaracagini sdylemesiyle istemeyerek de
olsa gittiler. Hisam b. Abdilmelik, Yusuf b. Omer’e kendisine gonderdigi kisilerle
Yezid b. Halid’i bir araya getirmesi, sayet onlar Yezid b. Halid’in iddialarin1 kabul
ederlerse onlar1 kendisine gondermesi, iddiay1 inkar ederlerse Yezid’den delil istemesi,
delil getiremezse Zeyd b. Ali ve beraberindekilere Yezid b. Halid’in kendilerine bir
emanet vermedigine dair yemin ettirmesine yonelik emirler iceren mektup yazdi. Yusuf
b. Omer’in huzuruna gelip kendilerine séz konusu mal mevzusu soruldugunda iddiay1
reddettiler. Bunun iizerine Yusuf, onlar1 Yezid b. Halid ile bir araya getirip Yezid’e
ortaya attig1 iddiay1 sorunca, onlarda az ya da ¢ok malinin olmadigi yanitinm1 aldi. Bu
cevaba cok sinirlenen Yusuf “Benimle mi yoksa emiru’l-mii’minin ile mi alay
ediyorsun” diyerek Yezid’i agir bir sekilde cezalandirdi. Zeyd ve beraberindekilere
yemin ettirdikten sonra Hisam b. Abdilmelik’in emriyle serbest birakti. Digerleri

Medine’ye dondii Zeyd ise Kife’de kald1.”!

Bir diger rivayete gore, Yusuf b. Omer, Halid b. Abdullah’a eziyet etmis ve Halid
b. Abdullah; Zeyd b. Ali, Davud b. Ali ve Kureysten iki kisiye daha emanet mal

30 Taberi, Muhammed b. Cerir et-, Tdarihu’l-iimem ve’l-miiliik (muh. Ebt Siiheyb el-Kermi), Beytii’l-

Efkari’d-Devliyye, Amman ty, s. 1369; Ibnii’l-Esir, Ebu’l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b.
Abdiilkerim, el-Kdmil fi t-tarih (¢ev. Yunus Apaydin), Bahar Yayinlari, Istanbul 1986, V, 190.

31 Taberd, Tarih, s. 1369; ibnii’1-Esir, el-Kamil, V, 191.
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verdigini iddia ettigi sOylenilmistir. Bu sebeple Yusuf b. Omer’in Hisam b.
Abdilmelik’e, onun da Medine valisi olan dayisi Ibrahim b. Hisam’a mektup yazmasiyla
Zeyd ve Davud Hisam’in huzuruna ¢iktiklarinda, Halid’den bir sey almadiklarina kesin
olarak yemin ettiler. Hisam b. Abdilmelik de kendilerine inandigini fakat Halid’le
yiizlesmek ve onu yiiziine karsi yalanlamak icin Yusuf b. Omer’e gitmelerini

sdylemistir.*>

Bir rivayette ise; Zeyd b. Ali’nin, amcasinin oglu Abdullah b. Hasan ile husumeti
sebebiyle Hisam b. Abdilmelik’e gelmistir. Bu rivayete gore Zeyd ve Ca’fer b. Hasan b.
Hasan, Hz. Ali’nin vakiflarinin idaresi konusunda tartisiyorlardi. Ca’fer b. Hasan vefat
ettikten sonra Halid b. Abdilmelik Medine valisi olana kadar Zeyd b. Ali ile Abdullah b.
Hasan arasinda bu konudaki tartisma devam etmistir. Bu olanlarin ardindan Zeyd b. Alj,
Hisam b. Abdilmelik ile goriismek iizere yanina gitti. Fakat Hisam b. Abdilmelik onu
dinlemek istemeyerek, emirine donmesini sdyledi. Uzun bir bekleyisten sonra, Halid b.
Abdilmelik’in yanmma donmemekte kararli olan Zeyd’in 1srarlariyla Hisam onu
dinlemeyi kabul etti fakat sozlerini tasdik etmedi ve Zeyd’e: “Bana senin hilafeti
arzuladigin haberi geldi, sen ona layik degilsin sen bir cariyenin oglusun” diyerek tahkir
etti. Fakat Zeyd b. Ali, “Allah katinda hi¢ kimse O’nun gonderdigi bir peygamberden
daha hayrli degildir, Hz. Ismail bir cariyenin oglu kardesi ise hiir ve soylu bir kadinin
oglu oldugu halde, Allah Hz. Ismail’i kardesine tercih ederek insanlarin en hayirlisim
onun neslinden ¢ikartti. Annesi kim olursa olsun dedesi Restilullah babasi Ali b. Ebl
Talib olan birisinden bu makama daha layik kimse yoktur” deyince Hisam b.
Abdilmelik ona huzurundan ¢ikmasini sdyledi. Zeyd b. Ali “Cikiyorum fakat bundan

sonra beni hi¢ hoguna gitmeyecek bir sekilde goreceksin” sézleriyle oradan ayrlldl.33

Bundan sonraki siiregte taraftarlar1 Zeyd b. Ali’yi sik sik ziyaret ederek” biz senin
muzaffer olacagini diisiiniiyoruz, bu zaman Umeyyeogullarinin helak olacagi zamandir”
gibi sozleriyle ayaklanmasi icin tesvik etmeye basladilar. Boylelikle Zeyd b. Ali
Kife’ye yerlestigi halde vali Yusuf b. Omer’in 1srartyla sehirden ¢ikti. Kadisiyye’ye™

32 Taberi, Tarih, s. 1369; Ibni’1-Esir, el-Kdmil, V, 191.
33 Taberd, Tarih, s. 1370; ibnii’1-Esir, el-Kamil, V, 192.

34 Taberi bu olayin Sa’lebiyye denilen yerde gectigine dair rivayetlere de yer vermistir.
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kadar geldiginde Kafeliler “Kirk bin (baska bir rivayete gore yiiz bin)*> Kifeli olarak
seninle beraber oldugumuz halde nereye gidiyorsun, az sayidaki Sam ehline bizden
birka¢ kabile iistiin gelir” diyerek tekrar cagrida bulundular. Zeyd b. Ali “Babama ve
dedeme yaptiginiz gibi beni de terkedip gitmenizden korkuyorum” dediginde ise
sozlerinde duracaklarina dair agir yeminler ettiler. Amcasinin oglu Davud b. Ali “Seni
aldatmak istiyorlar. Bunlar senden daha {istiin olan deden Ali b. Ebi Talib’i desteksiz
birakip Oliimiine sebep olmadilar mi, Hasan b. Ali’ye biat edip sonra da saldirip
elbisesini parcalayarak onu yaralamadilar mi, onun i¢in de yemin ettikleri halde deden
Hiiseyin’i ayaklandirip da terketmediler mi, bununla da yetinmeyip onu 6ldiirmediler
mi. Sen onlarla asla donme” diyerek uyarida bulunmasina ragmen onu ikna edemedi.
Ciinkii o, Hz. Ali’nin 6liimiine zekas1 ve dehasi ile Muaviye’nin sebep oldugunu, Hz.
Hiiseyin’in de Yezid’in emriyle sehit oldugunu diisiinmekte ve bu ylizden bunu
Kifelilerin ¢agrilarmi geri ¢evirmek i¢in yeterli géormemekteydi. Zeyd’in kararhilig

karsisinda Davud b. Ali Medine’ye gitti, Zeyd ise Kafe’ye dondii.*

Taberi’nin aktardig: rivayetlere gére Davud b. Ali’den sonra Kifeliler konusunda
uyarilarda bulunan Seleme b. Kiiheyl ve Abdullah b. Hasan’a Zeyd b. Ali, artik
Kufelilerin kendisine bi’at ettifini ve bunun geregini yapmanin iki tarafa da vacip
olacagini sdyleyerek cevap vermistir.”” Bu kararindan sonra Zeyd b. Ali on ay boyunca
Kife’de gizli bir sekilde faaliyet gdstermeye basladi ve Kiife’deki taraftarlarindan biat
aldi, cevredeki illere de biat i¢in gorevliler gonderdi. Biat igin gerekli ortam
hazirlandiginda Kife halkindan on bes bin; Basra, Medain, Musul, Horasan, Vasit, Rey,
Ciircan ve Arap yarimadasindan biat edenlerle birlikte toplam kirk bin kisiden biat
aldigi rivayet edilmektedir.®® O giine kadar gizlenmeyi basaran Zeyd b. Ali’nin,
taraftarlarina 1 Safer 122 (6 Ocak 740) tarihinde harekete ge¢me emri verdigi Siileyman
b. Siiraka’nin haber vermesiyle Yusuf b. Omer’e ulastr.” Yusuf b. Omer basta Kife

valisi Hakem b. Salt olmak {lizere bircok kisiyi Zeyd b. Ali’yi yakalamakla

3 Taberi, Tarih, s. 1371.

36 Taberi, Tarih, s. 1371-72.

37 Taberi, Tdrih, s. 1372.

3 Kése, “Zeyd b. Ali”, Did, XLIV, 314.
39 Taberi, Tarih, s. 1377.
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vazifelendirdi. Zeyd taraftarlari Yusuf b. Omer’in durumdan haberdar oldugunu
goriince, ileri gelenlerinden birkag kisi Zeyd b. Ali’ye Hz. Ebfi Bekir ve Omer hakkinda
ne diistindiiglinii sordular. Zeyd b. Ali’nin, ailesinden onlar hakkinda hayirdan baska bir
sey duymadigini, hilafete en layik Ehl-i Beyt olmakla beraber, onlarin bunu almasinin
onlar kiifre gotiirmedigini, ikisinin de insanlar arasinda adil davrandigini ve daima
Kur’an ve Siinnetle amel ettiklerini sOyledi. Fakat onlar Zeyd b. Ali’nin yanindan
ayrildilar ve artik imamlarinin babasindan (Muhammed Bakir) sonra Ca’fer es-Sadik
oldugunu soylediler. Zeyd b. Ali de ‘beni terkedip gittinizZ anlaminda
“rafaztim0ni/ sy diyerek onlara sitemini bildirdi ve boylelikle bu gruba Rafiziler",

yaminda kalanlara ise Zeydiler*' denildi.

Yasanan ayrilik Zeyd b. Ali’yi hedefinden alikoymamasina ragmen, Yusuf b.
Omer’in emriyle Kife valisi Hakem b. Salt, Kiife halkin1 sehrin en biiyiik mescidinde
muhasara altina almasiyla, yaninda ona biat edenlerden yalnizca 218 kisi kalmisti.
Digerlerinin nerede oldugunu sorup durumu o&grendiginde, bunun bir mazeret
olamayacagi sdyledi ve yaninda yer alanlarla birlikte mescide dogru ilerledi. Giinler
siiren miicadelede ilk asamada basarili olup mescidin kapilarindan birine kadar
ulasabilseler de, bir siire sonra sayilarinin yetersiz olmasi sebebiyle zayif konumda
oldular. Zeyd b. Ali alninin sol tarafina isabet eden bir ok nedeniyle taraftarlar1 geri

cekildi. Fakat okun alnindan ¢ikartilmasiyla hayatini kalybe‘[‘[i.42

Zeyd b. Ali’nin vefatindan sonra, Yusuf b. Omer’in onu bulmasi endisesiyle defin
islemini nerede yapacaklarini tartistilar. Neticede onu topragi alinmis bir ¢ukura gémiip
tizerine su dokmeye karar verdiler. Bu olaya sahit olanlardan biri olan Zeyd b. Ali’nin

Sindli azadli kélesinin, Yusuf b. Omer evlerdeki yaralilar1 tespit etmeye basladiginda

40 Taberi, Tarih, s. 1377; Es’ari, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, Makdlatu’l Islamiyyin ve ihtildfu’l
musallin (muh. Naim Zerz(r), Mektebetii’l-Azire, Beyrut 2009, 1, s. 69; Bagdadi, el-Fark beyne’l-
firak, s. 25; Ibnii’l-Esir, el-Kamil, V, 202; ibn Manztr, Muhtasaru Tarihi Dimask li-Ibn Asdkir
(muh. Dr. Nesib Nessavi), Darii’l-Fikr, Dimagk 1985, IX, 153; Niiveyri, Sihabiiddin Ahmed b.
Abdilvehhab en-, Nihayetii’l-ereb fi fiiniini’l-edeb (muh. Abdiilmecid Terhini), Daru’l-Kiitiibi’l-
[lmiyye, Beyrut ty., XXIV, 218.

4 Ibn Manzir, Muhtasaru Tarihi Dimask, TX, 153.
42 ibnii’I-Esir, el-Kdmil, V, 203-205.
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onun yerini gosterdigi ve Zeyd b. Ali defnedildigi yerden ¢ikartilarak basi kesilip

Hakem b. Salt tarafindan Yusufb. Omer’e gonderildigi rivayet edilmistir.”

1.3. Zeyd B. Ali’den Sonra Zeydi Hareketler

Zeydiyye’'nin sistematik bir firka olarak kabul edilisinin Kasim b. Ibrahim er-
Ressi’den (6. 246/860) sonra olmasi, Zeyd b. Ali’den Kasim b. Ibrahim’e kadar olan
sirecteki  hareketlerin Zeydi hareket olarak degerlendirilmesine engel gibi
goriinmektedir. Ancak bu doneme kadar olan hadiselerdeki Zeydi hareket ifadesinden

kasit Ali ogullan etrafinda meydana gelen olaylar olarak degerlendirilebilir.

Yasanan olaylarda Zeyd b. Ali'nin yaninda yer alan oglu Yahya b. Zeyd,
tizerindeki baski sebebiyle babasinin vefatindan sonra bir siire gizlendi. Onu arama
cabalar1 ilk giinlerdeki sikiligim1 kaybetmeye basladiginda Zeydilerden bir grupla
Horasan’a gegti ve Hisam b. Abdilmelik vefat edip Velid b. Yezid halife oluna kadar
Belh sehrinde kaldi. Bu donemde de onu takipte olan Yusuf b. Omer’in emriyle
Horasan valisi Nasr b. Seyyar tarafindan yakalansa da bir siire sonra halife Velid b.
Yezid serbest birakilmasini emretti. Halifeye gitmesi i¢in kendisine ve arkadaslarina
binek ve bir miktar para tahsis edilen Yahya, Neysabir’a geldiginde yanindaki yetmis
kisiyle beraber Amr b. Ziirare’ye karsi savasarak kendinden sayica iistiin rakibini
maglup etmeyi bagardi. Bir siire sonra Nasr b. Seyyar’in gonderdigi birlikle ii¢ giin

siiren miicadelede 125/743%

yilinin Ramazan ayinda alnma isabet eden bir ok
sonucunda hayatini kaybetti.* Yahya b. Zeyd, bu yillarda gizlenmek zorunda olsa da,

Zeydi hareketin Horasan bdlgesinde taninmasim saglamistir.*®

Emevi Devleti’nin 132/749 yilinda yikilip Abbasilerin tarih sahnesine ¢ikisi da

Zeyd b. Ali’nin takipgileri agisindan farkli bir durum meydana getirmemistir. Emevi

# [bnii’1-Esir, el-Kamil, V, 205.
4 Taberd, Tarih, s. 1395-96; ibnii’1-Esir, el-Kdmil, V, 227.

» Muhalli, Haddiku’l-Verdiyye, 1, 271-272.

46 Zeyd b. Ali ve Yahya b. Zeyd’in 6ldiiriilmesinin Horasan’da biiyiik etki meydana getirdigi, hatta

bu sebeple 125/743 yilinda Horasan’da dogan c¢ocuklara Zeyd ve Yahya’dan bagka isim
verilmedigi rivayet edilmistir. Bkz. Biiyilkkara, Mehmet Ali, Imamet Miicadelesi ve
Hagsimogullar, Ragbet Yayinlari, Istanbul 1999, s. 24.
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hilafeti doneminde yaklasik 100/718 yilindan itibaren fiilen olmamakla birlikte siyasi
faaliyetlerine baglayan Abbasiler, Ali ogullarinin zaman zaman idareye karsi
ayaklanmalarinda birlikte hareket etmislerdi. Fakat hilafet makamina geldiklerinde,
kendilerinin hilafetin dogal adayr olduklarin1 diisiinen Ali ogullarmma bir pay
vermemeleri, Abdullah b. Hasan’in (6.145/762) ogullar1 Ibrahim ve Muhammed'in
Abbasi halifeleri Ebii’l Abbas es-Seffah (6.136/754) ve Eba Ca’fer el-Mansir’a (0.
158/775) biat etmek istememelerine sebep oldu.*” Emevi yonetimine son vermek icin
aralarinda Seffah ve Mansir’un da bulundugu Hasimilerin, herkesin kabul edecegi bir
lider segmek amaciyla Ebva’da 127/745 yilinda gergeklestirildigi tahmin edilen
toplantida Nefsii’z-Zekiyye ve Mehdi*® diye meshur olan Muhammed b. Abdullah’a
biat edilmesinin kararlastirildigini séyleyen rivayetler® bulunmaktadir. Ayni sekilde bu
karardan sonra imametini ilan eden Muhammed b. Abdullah’a o donemin ileri gelen
Mu’tezililerinden de biat edenlerin oldugu rivayet edilmistir.”® Halife Seffdh’in
uyguladigi yumusak yonetim sekline karsin Abbasilerin ikinci halifesi Mansir,
hakimiyetini tahkim ederek Ali ogullarina karst ¢ok sert tedbirler aldi.”' Artan baskilar
sonucunda 145/762 yilinda Muhammed ve Ibrahim ayaklanmiglar fakat iki
ayaklanmada basarisizlikla sonuglanmistir. Tarihte Muhammed b. Abdullah’in
ayaklanmasi olarak anilan isyan hareketinde Muhammed b. Abdullah’in on yedi giin
siiren miicadeleden sonra, kardesi Ibrahim’in ise Basra’da baslattig1 yaklasik ii¢ aylik
miicadeleden sonra hayatim kaybederek maglup oldugu rivayet edilmistir.”* Malik b.
Enes’in de (8. 179/795) destek verdigi rivayet edilen’® bu baskaldir1 hareketini, Zeydiler
disinda farkli kesimlerden de pek gok kisinin desteklemesi™!, dogrudan Zeydi isyam:

denilmesine engel olsa da, basta Zeyd b. Ali’nin iki oglu olmak iizere Zeydi olarak

4 Unmit, Zeydiyye-Mu tezile Etkilesimi, s. 103-104.

48 Isfehani, Ebu’l-Ferec el-, Mekdtilii't-Talibiyyin (muh. Seyyid Ahmed Sakr), IV, Miiessesetii’l-
A’lemi, Beyrut 2006, s. 207, 211; Tbnii’1-Esir, e/l-Kdmil, V, 449.

Bu konudaki rivayetlerin farkli yorumlar1 igin bkz. Biiyiikkara, [mamet Miicadelesi ve
Hasimogullari, s. 21-23.

%0 Oz, Zeyd b. Zeynelabidin ve Zeydiyye, 3.49.
51

49

Unmit, Zeydiyye ve Mu tezile Etkilesimi, 104.

*  [bnii’l-Esir, el-Kdamil, V, 429-460.

>3 Isfehani, Mekatilii 't-Talibiyyin, s. 247.

>4 Bu harekete katilanlar hakkinda ayrintili bilgi i¢in bkz. Ibnii’1-Esir, el-Kdamil, V, 447-448.
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anilan sahsiyetlerin topluca isyanda yer almast ve Muhammed b. Abdullah Nefsii’z-
Zekiyye’nin Zeydi imamlar arasinda sayilmasi Zeydilerden bir grup olarak bahsetmenin

miimkiin oldugunu gostermektedir.”

Ibrahim b. Abdullah’in Basra’da baslattigi hareket de ayni sekilde sadece ilk
Zeydi gruplar ya da Mu’tezililerin destegi ile sinirli kalmamistir. Hariciler, Ehl-i Siinnet
ve Miircie’ye mensup gruplarin yaninda Basra’nin farkli kabilelerinden de destek aldigi

rivayet edilmistir.’®

Hasan b. Ali soyundan olan Hiiseyin b. Ali’nin 169/786 yilinda Medine’de
baslattig1 isyan hareketi de halife Ebi Muhammed Misa Hadi-ilelhak (6. 170/786)
doneminin en 6nemli olaylarindan sayilmistir. Rivayetlere gore Ali ogullarindan bir
grupla o désnemde Medine valiligine vekalet eden’” Omer b. Abdiilaziz arasinda ¢ikan
bir takim anlagsmazliklardan sorumlu tutularak cezalandirilmak istenilenler arasindaydi.
Buna kars1 ¢ikarak Mescid-1 Nebevi’de toplanan halktan biat alip, hac i¢in Mekke’ye
gelenlerden destek alabilmek i¢in yola ¢ikt.”® 13 Zilkade 169 tarihinde baslattig1 isyan
hareketinin sonucunda halifenin emriyle Mekke’deki Abbasilerin ona karsi giristigi
miicadelede ¢ok sayidaki taraftariyla birlikte ayni yil 8 Zilhicce giinii Mekke
yakinlarindaki Fah vadisinde hayatini kaybetti. Dayis1 Idris b. Abdullah kurtularak
Magrib’e kagmis ve orada Idrisiler hanedanimi kurmustur. Yasanan bu olay “Yevmii
Fah” olarak anilmis ve Hiiseyin b. Ali de “Sahibu Fah” olarak meshur olmustur. Yevmii
Fah, Kerbela Vak’asi’dan sonra en acikli hadise kabul edilerek her yil Siilerce yas
tutarak anilir. Fakat Hiiseyin b. Ali’nin bu hareketinde, basta kendi ailesinden olan
Hasan b. Ca’fer ile imamiyye Siasi’nin yedinci imam kabul ettigi Masa el-Kazim ve Sii
ileri gelenlerinden bircok kisinin destek¢i olmadigi da rivayet edilir.®® Hareket

bastirildikta sonra Ali ogullarina uygulanan baskinin artarak devam ettigi, Sahibii Fah’a

» Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, s. 46-47.
36 Unmit, Zeydiyye ve Mu tezile Etkilesimi, s. 121.

77 Figlali, Ethem Ruhi, “Hiiseyin b. Ali, Sahibii Fah”, Di4, XVIII, 525.
*  Bozkurt, “Hadi-ilelhak”, Did, XV, 16.

% Bozkurt, “Hadi-ilelhak”, s. 16.

%0 Figlah, “Hiiseyin b. Ali”, s. 525.
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destek olan bazi kimselerin evlerini atese verildigi ve mallarina el koyuldugu

soylenmektedir.®’

Bundan sonra Yahya b. Abdullah b. el-Hasan el-Miisenna (6.175/791-92),
Magrip’teki Idrisiler ailesinin kurucusu Idris b. Abdullah (8. 175/791-92), Idris b. Idris
(6. 213/828), Muhammed b. Tabataba (6. 199/815-15), Muhammed b. Siilleyman b.
Davad (6. 200/815-16) ve Ca’fer es-Sadik’in ogullarindan Muhammed ed-Dibac (6.
225/840), Ibrahim b. Musa b. Ca’fer es-Sadik (6. 200/816), Kasim er-Ressi (9.
246/860), Muhammed b. Muhammed b. Zeyd (6. 202/817-18), Muhammed b. Kasim b.
Ali Sahibu’t-Talekan (6. 250/864), Yahya b. Omer b. Yahya b. Hiiseyin (6. 250/864),
Hasan b. Zeyd b. Muhammed b. Ismail (6. 270-883-84) ve kardesi Muhammed b. Zeyd
b. Muhammed b. Ismail (6. 287/900) gibi imamlar tarafindan temsil edildiler. Son iki
kisi dai olarak belirtilmekle birlikte Zeydi imam olarak kabul edildikleri

sdylenilmektedir.®*

1.3.1. Zeydi Firkalar

Zeyd b. Ali’den sonda Zeydiler olarak andigimiz grup, bazi1 goriis ayriliklar
sebebiyle biitiin firkalarda oldugu gibi, kendi igerisinde bdliinmeler yasamistir. Bu
boliinmelerin her biri, mezhepler tarihi kaynaklarina birer firka olarak ge¢mistir. Fakat
Zeydiyye biinyesindeki firkalarin sayilar1 hususunda tam bir ittifak bulunmayip,
kaynaklarda farkli sayilar zikredilmistir. Tiim smiflandirmalarda en fazla bahsi gecen

firkalar ise Carudiyye, Siileymaniyye/Ceririyye ve Biitriyye/Salihiyye’dir.

1.3.1.1. Caradiyye

Ebu’l-Cartd Ziyad b. Ebi Ziyad’in (6. 150/767 ?) mensuplaridir ve ona nispetle

Caradiyye olarak anilirlar.”® Hz. Peygamber’in (s.a.v.) Hz. Ali’yi imamet i¢in ismini

ol Figlali, “Hiiseyin b. Ali”, s. 525; Apak, Adem, Ana Hatlariyla Islam Tarihi IV(Abbdsiler Donemi),
Ensar Nesriyat, Istanbul 2011, TV, 123.

62 Oz, “Zeyd b. Zeynelabidin ve Zeydiyye”, s. 49.

63 Ebu’l-Card, Muhammed Bakir tarafindan “surhiib/<s>~” olarak isimlendirilmesi sebebiyle

Nevbahti’de bu firkanin Surhlibiyye olarak da anildig1 sdylenmistir, bkz. Nevbahti-Kummi, Ebx
Muhammed Hasan b. Musa - Ebl Halef, Sii Firkalar:Kitabu’l-Makalat ve’l-Firak/Firaku’s-Sia
(cev. Hasan Onat- Sabri Hizmetli- Sonmez Kutlu- Ramazan Simsek), Ankara Okulu Yayinlari,
Ankara 2004, s. 179; Sehristani, el-Milel ve’n-Nihal, 1, 159.
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sOylemek suretiyle degil, vasiflarim1 zikrederek tayin ettigini sdylemeleriyle birlikte,
onun Hz. Ali’yi; sonrasinda da ogullar1 Hz. Hasan ve Hiiseyin’i isaret ettigini One
siirerler. Fakat insanlarin bu vasiflari anlamadiklart icin vasiflar kime ait oldugunu
da diistinmediklerini, kendi secimleriyle Hz. Ebtbekir’i belirlediklerini iddia ederler.
Onlara gore insanlar Hz. Peygamber’den sonra Hz. Ali’ye uymay1 terketmek suretiyle
kiifre diismiislerdir.® Caradiyye bu diisiincesiyle Zeyd b. Ali’nin gériisiine muhalefet
etmistir. Zira Ona Hz. Ebibekir ve Hz. Omer hakkindaki diisiincesi soruldugunda
miispet ifadeler kullanmigti. Hz. Ali’den sonra ise imametin sirastyla ogullar1 Hasan ve
Hiiseyin’e gecmesini; sonra da onlarin ¢ocuklari arasindaki strdya birakilmasini

66
savunmuglardir.

Beklenen imam (imamu’l muntazar) meselesinden dolay1r Cardiyye arasinda da
gorlis ayriliklart meydana gelmistir. Bir gruba gére Hz. Hasan ve Hz. Hiiseyin’den
sonra onlarin ogullar arasindan kilicin1 ¢ekerek yoluna davet icin ortaya ¢ikan alim arif
olan her kisi imam olur, beklenen bir imam s6z konusu degildir. Diger goriis sahipleri
ise, 145/762 yilinda Abbasilere kars1 ayaklanan Muhammed b. Abdullah’1 bekleyen ve
onun Oliimiinii kabul etmeyenlerdir. Onun huriic ederek diinyaya sahip olacak Mehdi

Muntazar oldugunu ileri siirerler.”’

1.3.1.2. Siileyméaniyye/Ceririyye

Bu grup Siileyman b. Cerir ez-Zeydi’nin (6. 187/803’ten sonra) taraftarlaridir. O,
imametin bir srd meselesi oldugunu, bunun da iimmetin ileri gelenlerinden iki kisinin
anlagsmasiyla gerceklesecegini savunur. Daha faziletli (efdal) var oldugu halde daha az
faziletli (mefdil) olanin imametinin caiz olacagini ve buna gére Hz. Eblbekir ve Hz.

Omer’in imametlerinin gecerli oldugunu sdylemistir.®® Ummetin onlara biat etmekle

64 Carlidiyye’nin bu goriisliyle Hz. Ali ve ogullarmin nas ile tayin edildigini ve nas ile atamanin

onlardan sonra sona erdigini one silirmesi, gizli bir nas iddiast olarak degerlendirilmistir. Bkz.
Bozan, Metin, “Sii Firkalarin Tasnifi”, Dicle Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Diyarbakir
2004, VI/1, s. 25.

65 Nevbahti-Kummi, Sii Firkalar, s. 93; Es’arl, Makaldt, s.70; Bagdadi, el-Fark, s.23; Sehristani, el-
Milel, 1, 157.

66 Nevbahti-Kummi, Si7 Frrkalar, s. 93; Es’ari, Makaldt, s.70; Bagdadi, el-Fark, s.23.
67 Es’arl, Makaldt, s.70; Bagdadi, el-Fark, s.23; Sehristani, el-Milel, 1, 157.
68 Es’ari, Makaldt, s. 71; Bagdadi, el-Fark, s. 23; Sehristani, el-Milel, T, 159.
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aslah olani terkettiklerinden dolay1® fisk derecesinde olmayan bir hataya diistiiklerini

fakat bunun ictihadi bir hata oldugunu s6yledigi de aktarilir.”

Siileyman b. Cerir, Réafiziler hakkinda da ta’nda bulunarak, Rafizi imamlarin
kendi taraftarlar1 i¢in sundugu iki goriis sebebiyle kimsenin onlarin i¢ hallerinin tam
olarak bilemeyecegini ileri stirmiistiir. Bunlardan ilki ‘beda’ fikridir. Kendileri hakkinda
kuvvet, heybet ve zaferin gerceklesecegine dair bir s6z ortaya attiklarinda, durum
onlarin sdyledikleri sekilde olmazsa, “Allah bu konuda bedada bulundu” derler. Ikincisi
ise ‘takiyye’ anlayisidir. Buna gore istedikleri her seyi sOylerler, konustuklari seyin
dogru olmadigir sdylendiginde ve yanlishgi ortaya ¢iktiginda, bunu takiyye geregi
sOylediklerini ve takiyye yaptiklarini belirtirler. Buradan hareketle Ceririyye’nin beda

ve takiyye anlayisin1 benimsemedigi anlagilmaktadir.”"

1.3.1.3. Salihiyye/Biitriyye

Hasan b. Salih b. Hayy (6. 168/785) ve ‘Ebter’ dile lakap verilmis olan
Kesirunneva’'nin takipc;ileri72 olan bu firka, bu iki kisinin goriislerinin mutabik olmast
sebebiyle Salihiyye olarak isimlendirildigi gibi Biitriyye/Ebteriyye olarak da

3
anilmustr.”

Imamet konusunda Hz. Ali’den onceki halifeler hakkindaki ilimli gériisleri
sebebiyle Ehl-i Siinnet nazarinda Cartdiyye firkasina nisbetle daha cok kabul
gormiistiir. Bagdadi, Miislim b. Haccac’in (6. 261/875) es-Sahih’de Hasan b. Salih’den
hadis rivayet ettigini, Buhari’nin ise es-Sahih’de onun hadislerine yer vermemekle

birlikte, et-Tarihu’l-Kebir’de onun Semmak b. Harb’den nakilde bulunduguna ve

% Bagdadi, el-Fark, s. 24.

0 Egari, Makaldt, s. 71; Bagdadi, el-Fark, s. 24; Sehristani, el-Milel, 1, 159; RAZi, I tikadatii firaki’l-
miislimin ve’l-miisrikin, s.62.

n Sehristani, el-Milel, 1, 159.

7 Kesirunnevanin Mugira b. Sald olan ismine nisbetle baz1 kaynaklarda “Mugiriyye” olarak yer

almaktadir bkz. Ebii’l-Meali, Muhammed b. Abdullah el-Hiiseyni el-Alevi, “Beyanii’l-edyan”
(cev. Yahya el-Hassab), Mecelletii Kiilliyyeti’l-Adab, XIX/1, Kahire, 1957, s. 39.

& Es’arl, Makaldt, s. 71; Bagdadi, el-Fark, s. 24; Sehristani, el-Milel, I, 161. Mezhepler tarihi
kaynaklarindaki bilgi bu sekilde olmasina ragmen DI4’nin “Biitriyye” maddesine kisa agiklama
seklinde ‘Zeydiyye alimlerinden Kesirunneva ve Ebter ve lakaplariyla taninan Hasan b. Salih’in
gorlislerini benimseyenlere verilen ad’ olarak kaydedilmistir.
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167/783 yilinda vefat ettigine, Hemedan sinirlarindan olduguna ve EbG Abdullah

kiinyesiyle bilindigine yer verdigini aktarmistir.”*

Hasan ve Hiiseyin ogullarindan alim, zahid, cesur bir kimse kilicin1 ¢ekerek
imamet iddiasiyla ortaya ¢ikan kimse imam olur. Sehristani, bu sartlar1 tasiyan iki
imam olmast durumuyla ilgili karigikliklar oldugunu soyler. Bdyle bir durumda
hangisinin daha faziletli ve zahid olduguna, sayet esit durumdaysalar goriislerinde sebat
ve saglamlik olan tercih edilir. Bunda da esitlik s6z konusu olursa, durum her ikisine
doner ve tabiileri olan imam olarak, emrinde kimseler olan da emir olarak tercih edilir.
Sayet her iki imamet iddiasinda bulunan iki farkli yerdeyse, biri kendi oldugu yerde
digerinden ayr1 olur ve kavminin ona itaat etmesi gerekir.”” Imamette esas olan imameti

ilandir ve Ali ogullarindan kusak farki olmaksizin her biri esit haklara sahiptir.76

Sehristani kendi doneminde bu grubun g¢ogunlugunun mukallid olup rey ve
ictihada basvurmadiklarin1 ve ustl konusunda Mu’tezile esaslarini benimsediklerini,
furu’ konularinda ¢ok az bir meselede Sia ve Safii’ye muvafakat etmekle beraber Ebli
Hanife’ye (6. 150/767) uyduklarin1 séylemektedir. Hayatlar1 boyunca Zeyd b. Ali ve
ondan sonra da ogla Yahya b. Zeyd’in imametini savunmalar1 sebebiyle bu ii¢ firkaya

ve mensuplarina ‘Zeydiyye’ denilmistir.”’

1.3.1.4. Kasimiyye

Kasim er-Ressi olarak meshur olan Ebli Muhammed el-Kasim b. Ibrahim b.
[smail b. Ibrahim b. el-Hasan b. el-Hasan b. Ali b. Ebi Talib er-Ressi 169/785"® yilinda
Medine’de” dogdu. Dogumu ve genglik yillariyla ilgili ¢ok fazla bilgi bulunmamakla

birlikte Medine yakinlarinda yasayan, sosyal statiisii yiiksek bir aileye mensup oldugu

™ Bagdadi, el-Fark, s. 24.

s Sehristani, el-Milel, 1, 162.

7 Nevbahti-Kummi, Si7 Firkalar, s. 184.
7 Bagdadi, el-Fark, s. 24.

7 Kasim er-Ressi’nin dogum tarihi kaynaklarda gegmemekle birlikte, yetmis yedi yasinda 246/860

yilinda o6ldigi belirtilmistir. Bu da 169/785 yilinda dogduguna isaret ettigi icin g¢agdas
aragtirmalarda bu tarih gegmektedir. Bkz. Muhalli, Haddiku 'I-Verdiyye, 11, 10.

7 Arugi, “Ressi”, DId, XXXIV, 587.

20



ifade edilmistir.*® Babasi, Hz. Ali soyundan geldigi bilinen Eba Abdilldih Muhammed b.
[brahim b. Ismail (6. 199/815), annesinin ise Abdiilmelik b. Sehl’in kiz1 Hind’dir."!

Abbasiler doneminde yasayan Ressi, Harun er-Resid (170/786), el-Emin
(193/809), el-Me’mtn (198/813), el-Mu’tasim-Billah (218/833), el-Vasik-Billah
(227/842) ve onun kardesi Cafer el-Miitevekkil (232/847) donemlerine tanik olmustur.
Ilk tahsilini Ca’fer es-Sadik’1n dgrencilerinden olan babasi Ibrahim’den almakla birlikte
Ebi Bekr b. Ebi Uveys el-Medeni, Ismail b. Ebi Uveys ve Ebii Sehl Sa’d b. Said el-

Makberi®* gibi isimlerden de dersler almustir.

Iyi bir egitim aldig1 anlasilan Ressi, diger semavi dinler ve islami gruplarin
kendisine bagvurdugu bir mercii olmustur. Kardesi Muhammed’in 199/815 yilinda
Abbasi halifelerinden Me’miin’a karsi ¢ikarak davetini yaydigi bu déonemde heniiz 26
veya 27 yasinda oldugu ifade edilen Ressi, ilk faaliyetlerine kardesi Muhammed’in onu
kendi adina biat almak tizere Misir’a géndermesiyle baslamustir.*> Ardindan Mekke,
Medine, Kife, Rey ve Taberistan’da kendi adina davette bulundugu 202/817 yilindan
itibaren, ¢ok sayida kisi kendisine biat etmis ve taraftarlarinin tesvikine ragmen isyan

etmeyerek ilmi faaliyetlere agirlik vermistir.*

Taraftarlarinin  davetini agiktan yapmasi i¢in yaptiklar1 tesviklere ragmen
Hicaz’dan ayrilarak Sudan’a, oradan da Misir’a gecen Ressi, burada gizli bir sekilde
faaliyetlerini uzun bir miiddet devam ettirmis, Belh, Talikan ve Ciizecan gibi bolgelere

gonderdigi davetciler araciligi ile biat almistir.*> Me’mun’un vefatindan sonra basa

80 Arugi, “Ressi”, 587.

81 Kasim b. Ibrahim, Mecmiiu r-Resdil, (Muhakkikin mukaddimesi), s. 9-12. Oz, Mustafa, “Ibn
Tabataba”, DIA, XX, 383.

82 Késim b. Ibrahim, Mecmiiu 'r-Resdil, (Muhakkikin mukaddimesi), s. 15.

8 Kasim b. ibrahim, Mecmiiu 'r-Resdil, (Muhakkikin mukaddimesi), s. 17.

84 Subhi, Ahmed Mahmid, fi Ilmi’l-Keldm, Daru’n-Nahzatii’l-Arabiyye, Beyrut 1991, fi IImi’l-
Keldm, s. 94; Gokalp, Zeydilik ve Yemende Yayilist, s. 67.

Amerreci, Ahmet Sevki Ibrahim, el-Haydtii’s-siydsiyve ve'l-fikriyye li’z-Zeydiyye fi’l-mesriki’l-
Islami, Mektebetii Medbili, Kahire 2000, s. 174-175; Subhi, f7 IImi’I-Keldm, s. 94.

85
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gecen Mu’tasim Billah tarafindan takip edilen Ressi, Medine’ye donerek Res adindaki
bir beldeye yerlesmis ve 246/860 yilinda burada vefat etmistir.*®

Zeyd b. Ali’den sonra Zeydiyye mezhebi igerisinde en dnemli isim olarak kabul
edilen Kéasim er-Ressi,”’ ortaya koydugu fikirleri ile mezhebin alt yapisini hazirlamis ve
Zeydiyye biinyesindeki yeri dolayisiyla kendisinden sonra gelen Zeydiler, ona nispetle
“Késimiyye” olarak adlandirilmistir.*® Miistakil bir mezhep olarak bahsedilmesi hicri
ikinci asrin sonlarina rastlayan Zeydiyye mezhebi Ressi ile itikddi bir yapiya

kavusmustur.®’

1.3.1.5. Hadeviyye

El-HAdi ile’]-Hak olarak bilinen Yahya b. Hiiseyin b. Kasim er-Ressi b. Ibrahim b.
Ismail b. Ibrahim b. Hasan b. Hasan b. Ali b. Ebi Talip, Zeydiyye imamlarinin en
onemlilerindendir. Babasi el-Hiiseyin b. Kasim b. Ibrahim, annesi ise FAtima bintii’l-
Hiiseyin b. Muhammed b. Siileyman b. Davud b. Hasan b. Hasan’dir.”’ 245/859 yilinda
Medine’de dogdugu ifade edilen Yahya b. Hiiseyin dogdugu yere nispetle el-Medent,
siyasi faaliyetlerini ylriittiigii Yemen’e nispetle el-Yemeni, 61diigii yere olan Sa’da’ya

nispetle ise es-Sa’di nisbeleri ile tamnmustir.”’

Babasindan ve amcast Hasan b. Kéasim er-Ressi’den ders alan Yahya b.
Hiiseyin’in ilmi gelisiminde amcalar1 Siileyman b. Kisim b. Ibrahim’in ve Muhammed
b. Kasim’m da biiyiik etkileri olmustur. Ozellikle Muhammed b. Kasim fikhi ve kelami

goriislerinin sekillenmesinde biiyiik bir rol oynamstir.”

86 Kasim b. Ibrahim, Mecmiiu r-Resdil, (Muhakkikin mukaddimesi), s. 12; Amerreci, Hayatii’s-

siydsiyye ve’l-fikriyye li'z-Zeydiyye fi’l mesriki’l-Islami, s. 175.
8 Umit, “Zeydiyye Mezhebi, Imamet Anlayis1 ve Sahdbe Hakkindaki Goériisleri”, Yakin Dogu

Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11 1, Cilt 1, Say1 2, Giiz 2015 (93-118), s. 109.

8 Ebl Zehra, Muhammed, Isldm’da Siydsi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi (¢ev. Abdiilkadir
Sener-Hasan Karakaya-Kerim Aytekin), Hisar Yaymnevi, Istanbul 2011, s. 395; Gokalp, Zeydilik ve
Yemende Yayilisi, s. 69.

8 Gokalp, Zeydilik ve Yemende Yayilist, s. 70.

%0 Muhalli, Haddiku I-Verdiyye, 11, 25.

o Gokalp, Zeydilik ve Yemende Yayilis, s. 91.

2 Gokalp, Zeydilik ve Yemende Yayilist, s. 93.
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Yahya b. Hiiseyin Zeydiyye mezhebinin basina gegmeden 6nce 270-275 yillarinda
ailesi ile birlikte Taberistan’a gitmis ancak burada faaliyet gésteren Muhammed b. Zeyd
sebebiyle geri donmek zorunda kalmustir.”> Yemen’de bir Zeydi devleti kurmak icin
girisimde bulunan Yahya b. Hiiseyin taraftarlarinin asiriliklar1 sebebiyle basarisiz
olmustur. Bunun iizerine, Yemen’i terkederek Hicaz’a giden Yahya, Yemen halkinin
cagris1 ve 1srart iizerine ikinci kez Yemen’e donmiistiir. Abbasi halifesi el-Mu’tezid-
Billah’1in hilafeti doneminde 280/893 yilinda, Yahya b. Hiiseyin otuz bes yasinda iken
Zeydiyye imami olarak kendisine biat edildi. 284/897 yilinda Sa’da’ya donerek burada
faaliyet gostermeye baslamis ancak burada da tutunamamistir. Daha sonra Necran’i

fethederek San’a’ya gitmis ve burada imametini ilan ederek hutbe okumustur.”*

Zeydiyye mezhebindeki fikrl ve siyasi yapilanmanin en onemli isimlerinden
oldugu ifade edilen Yahya b. Hiiseyin’in sonraki dénem takipgileri onun el-Hadi

kiinyesine binden “Hadeviyye” olarak anilmuslardir.”®

1.3.1.6. Nuaymiyye

A

Bahsi gecen firkalar disinda Eg’arl ‘Nuaymiyye’ ve ‘Ya’kubiyye’ kollarina da yer
vermistir. Nuaym b. el-Yeman’in ashabinin olusturdugu Nuaymiyye’ye gore; Hz. Ali
imamete en layik kisi olmakla birlikte ilk iki halifenin durumunda timmet i¢in bir hata
yoktur ancak efdali terketme hususunda acik bir hata yapilmistir. Bu grup mensuplari

Hz. Osman’dan, Hz. Ali ile savasan kimselerden teberri ederler.”

1.3.1.7. Ya’kiibiyye

Son olarak Es’ari, ilk iki halifeden teberri etmemekle birlikte onlardan teberri
edenlere karst da miispet olan; ric’at1 kabul etmeyen ve kabul edenlerden teberri eden
Ya’kib isimli bir kimsenin ashabi olduklar1 iddia edilen Ya’klbiyye firkasindan

bahsetmistir.”’

% Amerr(?ci, Hayatii ’s—_siya”siyye ve’l-fikriyye li’z-Zeydiyye fi’l mesriki’l-Islami, s. 179; Kose, Saffet,
“Hadi lle’l-Hak”, DIA4, XV, 17.

Amerreci, Hayatii's-siydsiyye ve l-fikriyye li’z-Zeydiyye fi’l mesriki’l-Islami, s. 178- 179.

» Ebl Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 396.

% Es’ari, Makaldt, s. 72.

7 Es’ari, Makdlat, s. 72.
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Bunun disinda, Zeydi firkalar {izerine yapilan bir ¢alismada haklarinda ¢ok fazla
bilgi bulunmamakla birlikte Sabbahiyye, Icliyye, Hiiseyniyye, Muhteria, Mer’iyye,
Ebrakiyye, Akabiyye, Mutarrifiyye, Nésiriyye, Hasebiyye firkalarina yer verilmistir.”®

2. ZEYDIYYE’NIN iTiKADi GORUSLERIi

[lk olarak siyasi ayaklanmalarla varlik gdsteren Zeydiyye, Zeyd b. Ali’den sonra
da siyasi varligin1 gostermistir. Bununla beraber, basta Zeyd b. Ali ve sonrasinda Zeydi
olarak anilan isimler itikddi ve fikhi alanlarda da goriisler ortaya koymus eserler
birakmistir. Bu baglamda siyasi, fikhi ve itikadi bir firka olarak nitelendirebilecegimiz
Zeydiyye’nin itikadi goriislerini, usili’d-dine dair mevzulari sistematik bir sekilde ele
alan ilk Zeydi kelamci olarak tanimlanan®® Kasim b. ibrahim’in goriislerinden baslamak

lizere degerlendirmemiz miimkiindiir.

Kasim b. Ibrahim er-Ressi el-Usiilii'I-hamse ismini verdigi risalesinde bilinmesi
gereken bes esasi zikretmis ve bunlari bilmeyen kimsenin tam bir dalalet ve cehalet

icinde olacagini sdylemistir. Eserinde saydigi bes esas su sekildedir:

e Allah birdir, hi¢gbir sey O’nun gibi degildir, O her seyin yaraticisidir. O
gozleri idrak eder gozler O’nu idrak edemez. O Latif ve her seyden
habercidir.

e Allah adildir. Hi¢ kimseye kaldiramayacagi yiik yliklemez. Hi¢ kimseye
giinah1 haricinde azap gostermez. Kimsenin kendisine itaat etmesine engel
olmaz bilakis itaati emreder. Hi¢ kimseyi glinaha sevk etmez aksine ondan
men eder.

e Allah va’d ve vaidinde sadiktik. Zerre miktar1 iyiligin ve zerre miktari
kotiligiin karsiligini verir. Cennetle miikafatlandirdig: kimse orada ebedi

kalic1 oldugu gibi azap goren kimse de cehennemde ebedi kalicidir.

% Bkz. Gura, Ilmi, Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Zeydiyye Firkalar:, (Yiksek Lisans Tezi, 2010),
Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

% Unmit, Zeydiyye-Mu tezile Etkilesimi, s.161.
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e Kur’an-1 Kerim muhkem bir beyandir ve kendisinde ¢eliski ve ihtilaf
olmayan dosdogru yoldur. Restlullah’in (s.a.v.) stinneti Kur’an’da zikri ve
manasi olan seydir.

e Ahkdmim uygulanmadigi, Allah’in dul kadinlara, yetimlere, amalara,
miizmin hastalara ve diger zayif kimseler i¢in tahsis ettigi haklarin gasp
edildigi bir zamanda mallarin, ticaret ve kazanglarin elden ele dolagmasi,
helallik ve serbestlik acisindan adil, iyilik sahibi ve Rahman’in hadlerini

uygulayan yoneticilerin donemindeki gibi degildir.100

Ressi, bu bes esast saydiktan sonra, her miikellefin bunlar1 bilmesinin zorunlu

oldugunu da eklemistir.'"’

Fikhi alanda Ehl-1 Siinnete en yakin Sii firka olarak goriilen Zeydiyye, bazi itikadi
goriigleri bakimindan Mu’tezile’ye yakin goriilmiistiir. Kisim b. Ibrdhim’in ortaya
koydugu bu bes esastaki ilk ii¢ prensibin de Mu’tezile’nin inang esaslarini olusturan bes

esas'® ile benzer oldugu sdylenilmekle birlikte Ressi’nin metodunun ézgiinliigiinden de

bahsedilmigtir.'

Nitekim burada, Mu’tezile’nin esaslar1 igerisinde yer alan ‘Menzile
beyne’l-menzileteyn ve el-emr bi’l-ma’r(if ve’nehy ani’l miinker’ ilkeleri yer almazken,

Kur’an, Stinnet ve Allah’in hiikiimlerinin uygulanmasina dair ilkelere vurgu yapilmistir.

Ressi’nin goriislerinin Mu’tezile’ye yakin gériilmesi, bu alanda yapilan Islam dis1
calismalarda da ele alinmis ve bu tutuma elestiri getirilmistir. Bu noktada Ressi ve
Mu’tezile’ye dair yazdigi makalede Wilferd Madelung, Ressi’nin Mu’tezile ile birkag
prensipte mutabik olmak disinda onun Mu’tezili ekolden etkilenmesinin ve bu goriisleri
Zeydi diisiinceye dahil etmesinin miimkiin olmayacagini savunmus, insanin hiir
iradesinin varligi gibi Mu’tezile ile oOrtiisen diislincelerinde dahi Zeydi gelenekle
diisiince farkliligini en aza indirme ¢abasi igerisinde oldugunu vurgulamistir. Kelami

tetkiklerinde Mu’tezili terimlere basvurmaktan genellikle kaginma ¢abasinda oldugunu

10 Kasim b. ibrahim, el-Usiili’l-hamse, (Mecmiiu Kiitiib ve Resdili’l- igerisinde), 142.

01 Késim b. ibrahim, el-Usili 'I-hamse, 142.

2 Mu’tezile’nin bes esas1 konusunda bilgi i¢in bkz. Kadi Abdiilcebbar, Serhu I-Usili’l-Hamse (gev.

Ilyas Celebi), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanligi Yayinlari, Istanbul 2013.

103 Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilist, s. 69; Oztiirk, Resul, Kdsim er-Ressi ve Zeydiyye Keldmi,

s.104.
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da ekler. Ressi’nin kendisinden sonrakilere biraktigi arastirmalariin, lizerine bir ekol
insa edecek tutarlilik ve sisteme sahip olamayisim1 kelami kaygilarla sistem kurma

cabasi tagimayip bir dini lider hissiyle hareket etmesine baglar.'®*

2.1. Tevhid

(13

Tevhid, “yalmz, tek ve biricik olmak™ anlamindaki arapga “s—z—3” kokiinden
tiiretilmis olup sozliikte “birlemek, bir seyin bir ve tek oldugunu kabul etmek™ anlamina
gelir. Istilahta ise, “Allah’t zihinde tasavvur ve tahayyiil edilebilen her seyden

soyutlama” anlaminda kullanilir.'”®

Tevhid prensibi, insan i¢in Allah’1 bilmeyi vacip kabul eden Zeydiyye’nin temel

16 By mesele ozellikle

prensiplerinden olup diger esaslar bu ilke {izerine bina edilir.
Allah’in sifatlar1 ve tesbih-tecsimin reddi baglaminda degerlendirilir. Buna gore

Zeydiyye, Allah’in bir oldugunu sdyledikten sonra O’nu sifatlariyla aynilestirir.107

Yahya b. Hiiseyin’in izah ettigi Tevhid anlayisina gore; Allah birligini, ebediligin,
O’nun benzeri, dengi ve esi higbir seyin olmayisini, diinyada ve ahirette gozlerin O’nu
idrak edemeyecegini getirdigi ayetlerle108 delillendirdikten sonra goziin idrak edebildigi
her seyin belirli bir sinir1 ve acziyeti oldugunu sdyler. Fakat Allah bu sinirlandirmalarin
higbirisiyle kisitlanamaz. Hicbir mekéana nispet edilemez ve mekan tanimlamalarindan
higbir seyle vasiflandirilamaz. Allah’in ilminin onlar1 kusatacagini, O’nun yakin-uzak,
icinde-disinda gibi nitelemelerden beri olusunu, yokluk bir sey olmadigindan, varliginin

ispat1 acisindan bir sey olusunu ancak diger hicbir seye benzetilemeyecegini soyler.

1 Madelung, Wilferd, “imam Kasim b. ibrahim ve Mu’tezililik” (¢ev. Mehmet Umit), Gazi
Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, 1, 394-406, s. 404-405.

105 Tehanevi, Muhammed A’l4 b. Ali b. Muhammed Hamid, Kessdfii Istilahati’l-Fiiniin ve’l-Ulim,
(muh. Ali Duhriic), Mektebetii Liibnan, Beyrut 1996, I, 528; Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri
Sozligii, s. 321.

Umit, Zeydiyye- Mu tezile Etkilesimi, s. 55.

Yahya b. Hiiseyin, Kitdbu n-fihi Ma rifetullahi Azze ve Celle, (Mecmiiu Resdil icerisinde), (muh.
Abdullah b. Muhammed es-Sézel?), Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Sa’da 2002, s.

106

70, 71.
1% Bkz. Yahya b. Hiiseyin, Kitdbu n-fihi Ma rifetullahi Azze ve Celle, (Mecmiiu Resdil igerisinde), s.
49.
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Ciinkii seyleri yaratan Allah’tir diyerek mevzuyu anlatir.'” Zeydiyye Allah’in zati ve

sifatlarimi birbirinden ayr1 gérmez. Buna gore sifatlar Allah Tedla’nin zatiyla kaimdir.''°

Zeydiyye’de tecsim ve tesbihin reddi de 6nem verilen konular arasindadir. Zeydi
alimler bu konuyla alakali miistakil risaleler de kaleme almislardir. Muhammed b.
Yahya’nin, Marifetullah’in aslinin O’nu birlemek oldugunu ve tam bir birlemenin ancak
tesbih iceren sifatlari O’na nisbet etmemekle miimkiin olacagini ve Allah’in sinirh
varliklarin vasiflariyla vasiflandirilamayacagini sdyledigi aktarilir. Buna bagli olarak,
mahlikatta bulunan el, ayak, yiiz vb. organlarin benzetme suretiyle Allah’a nisbet
edilemeyecegini, Allah Teala’ya nisbetle Kur’an’da gegen bu sekildeki ifadelerin te’vil
edilmis bir manaya sahip olduklarini sdylemistir. Zeydiyye nin bahsi gecen, Allah’in
diinya ve ahirette goriilemeyecegi iddias1 da, el, yiiz gibi O’na nispet edilen Kur’ani

ifadeleri benzetmeden uzak olacak sekilde yorumlamalarina dayanir.'"!

2.2, Adl

Sozliikk anlami istikamet, itidalli olma vb. olan adlm, istilahta Allah’1 itham
etmemek, noksan sifatlardan miinezzeh kilmak, O’nun kétiilik yapmamasi ve biitiin
fiillerinin iyi olmasi anlaminda kullamhr.'”® Yahya b. Hiiseyin ifadeleriyle; Allah biitiin
fiillerinde adildir, yarattiklarin1 gozeticidir, kimseyi gii¢ yetiremeyeceg8i seylerle
miikellef tutmaz, yapamayacaklar1 seyleri onlardan istemez. O bu konuda “Allah zerre
kadar haksizlik etmez. Yapilan iyiligi kat kat artirir, kendi katindan da miikafat verir”''*

mealindeki ayeti delil getirir ve Allah’in kiifrii, adaletsizligi ve zulmii yaratmadig1 gibi

bunlar1 emretmeyecegini kullar1 hakkinda bunlara razi olmayacagini sdyler. Allah iman

109 Yahya b. Hiiseyin, Kitabu'n-fihi Ma’rifetullahi Azze ve Celle, s.49-50; Yahya b. Hiiseyin,
Kitabu’l-menzileti beyne’l-menzileteyn, (Mecmiiu Resdil igerisinde), (muh. Abdullah b.
Muhammed es-Séazeli), Miiessesetii’l-imdm Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Sa’da 2002, s. 156-57;
Yahya b. Hiiseyin, Kitabu usiilii'd-din, (Mecmiiu Resail igerisinde), (muh. Abdullah b. Muhammed
es-Sazeli), Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Sa’da 2002, 5.191-92.

Rassas, el-Hulasatii 'n-Ndfia, s. 21; Emir Hiiseyin, el-Tkdu’s-semin, s. 17-20.

i Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, s. 72.

"2 {bn Manzir, Lisdnii’l- Arab, IV, 2838.
113

110

Rassas, Hulédsatu’nafia, s. 119; Emir Hiiseyin, el-Tkdu’s-semin, s. 29; Kasim b. Muhammed, el-
Esds, s. 74.

4 Nisa 4/40.
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ile kullarmin arasima engel koymaz aksine kullarina itaati emredip glinahkarliktan
nehyeder. Onlara itaat ve masiyet yolunu acgiklar ve sonra “Artik dileyen iman etsin,

dileyen inkar etsin”'"” diyerek kulu fiilinde 6zgiir birakar.'"®

Kasim b. ibrahim, adl ilkesini agiklarken Allah’in kullarin1 gii¢ yetiremeyecekleri
seylerle miikellef kilmadigini izah i¢in namaz, orug, hac, zekat gibi ibadetlerden ve ilgili
ayetlerden ornekler getirir. O kullarina Ramazan ayinda orucu emreder fakat buna gii¢
yetiremeyecek durumda olan hasta ve yolcu kimseler icin bir kolaylik olsun diye bu

ayda tutamadiklar1 oruglar1 daha sonra kaza edebilirler' "’

. Zira Allah kullar1 i¢in zorlugu
degil kolaylig1 ister. Hasta kimse i¢in namazdaki kolaylik ise sayet ayakta namaz
kilmaya gii¢ yetiremezse oturarak kilabilmesidir. Zekata gelince o yalnizca mal sahibi
olanlar i¢in emredilmis olup zekat i¢in yeterli mala sahip olmayanlar bununla miikellef
tutulmazlar. Kasim b. Ibrahim’in ifadesiyle tiim bu kolayliklarla Allah Teala “Allah
sizden (yiikiiniizii) hafifletmek ister; ¢iinkii insan zayif yaratilmusti”'™ ve «...din

hususunda sizin icin bir zorluk kilmamistir”'"’

mealindeki ayet-i kerimeleri tasdik
etmektedir. O  kullarin1  seytanin  diigmanlhigi,  kotiiliiklere  yonlendirmesi,
cehennemliklerden olsunlar diye etrafinda toplananlar: daveti hususunda uyarmistir.'*’
Bu sebeple kulun, Allah’in hi¢ kimseyi masiyete zorlamayacagini, hi¢bir kulunun itaat
etmesine engel olmayacagini, Allah’in kullarinin fillerinden haberdar ve onlar1 gozetici

oldugunu bilmesi gerekir.'*'

Allah’mn masiyeti yaratmadigini, iyiligi ve itaati emredip kotiligi yasaklayip
secimi kula birakarak kulun fiilinde 6zgiir olmasini ifade eden adalet ilkesi, husun-
kubuh ve insan fiilleriyle baglantilidir. Zeydiyye’ye gore akil ve kudret verilmis olan

kul fiilini kendi iradesiyle yapar.' Ayetlerde gegen ‘OsmSy/kazaniyorlar, ¢5,5s/tuzak

5 Kehf 18/29.

"6 Yahya b. Hiiseyin, Kitdbun fihi Ma ‘rifetullah, s. 50.

17 Bakara 2/185.

"8 Nisa 4/28.

"9 Hac 22/78.

120 Bakara 2/265; A‘raf 7/23; Fatir 35/6.

121 Kasim b. ibrahim, el-Adl ve’t-Tevhid, (Mecmiiu Kiitiib ve Resdili’l igerisinde), s. 234-236.
122 Gokalp, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, s. 73.
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kuruyorlar, ¢skeé/yapryorlar, 03,45/inkar ediyorlar Osaey/yapiyorlar’ ifadelerinde filler
kula izafe edilmigtir. O kullarina iki yolu da gosterir, kotiilik yapmasini zorla
engellemeyecegi gibi, itaat i¢in de onu zorlamaz. Adaleti geregi, giinah yolunu segcmeye
kimseye de azap uygulamaz, zira glinah sahibi olmayan kimseye uygulanan ceza
zullimdiir, zuliim ise kabih diye ifade edilen koétii bir fiildir ve Allah kabih bir sey
yapmaz.'” Késim b. ibrahim’in bu konuda getirdigi delillerden biri de Allah’mn
kullarina fillerine gore hitapta bulunmasidir. Bu fiillerin yaraticisi Allah olsaydi,

kullarina giizel amelleri sebebiyle vgiide bulunmaz, kétii isleri iginde ikaz etmezdi.'**

2.3. el-Va’d ve’l-Vaid

S6z vermek, ileride gergeklestirilecek iyi veya kotii bir seyi haber vermek
anlamlarma gelen va’d ve vaid, nitelii belirtilmeksizin gerceklestirilecek sey igin

125 va’d ve vaid 1stilahi

kullanildig1 takdirde; va’d 1yilik, vaid ise ceza anlami igerir.
olarak Allah’in iman ederek salih amel isleyen kullarina verdigi s6ze sadakatini ve iman
etmeyip kotiiliik isleyenleri de cezalandiracagini ifade eder.'”® Zeydi kaynaklarda va’d
sevap haberleri, vaid ise ceza haberleri olarak tanimlanarak Allah’in bu sézlerinden
dénmesinin adaleti geregi'®’ caiz olmayacagi aktarilmistir.'”® Buna gore Allah Teala,

oldiiklerinde mii’minleri cennetle miikafatlandiracak, kafirleri ise cehennemle

cezalandiracaktir.

Bu konu kapsaminda ele alinan biiyiik glinah isleyenin durumu ise bu ¢alismanin
temel konusunu teskil eden Zeydiyye’de tekfir anlayisi icerisinde degerlendirilecektir.
Ayrica bu diinyada islenen ameller neticesinde ahirette goriilecek olan muamelelerle
ilgili olmasi bakimindan va’d ve vald konusu igerisinde degerlendirilen sefaat
meselesine de yine aymi boliimde biiyiilk giinah isleyenlerin bu va’de nail olup

olmayacag1 acisindan yer verilecektir.

123 Emir Hiiseyin, el-Ikdu’s-semin, s. 31.

124 Kasim b. Ibrahim, el-Adl ve't-Tevhid, s. 245.

123 fbn Manzir, Lisdnii'l- Arab, 4872; Topaloglu ve Celebi, Keldm Terimleri Sozliigii, s. 335.

126 Oztiirk, Kdasim er-Ressi ve Zeydiyye Kelamu, s. 25.
Umit, Zeydiyye- Mu 'tezile Etkilesimi, s. 214.

128 Kasim b. Muhammed, el-Esds, s. 173.
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2.4. imamet

Sii firkalarin ortak 6zelligi olan imamet anlayisi, Zeydiyye’nin de temel esasini
olusturmaktadir. Nitekim Zeydiyye, Zeyd b. Ali’nin imametini ilan etmesiyle zuhur
etmistir. Bununla birlikte, Zeydiyye’de bu esasin Sia’dan farkli bir sekilde

degerlendirildigi gortilmektedir.

Mezhebin onun diisiinceleri etrafinda varlik gostermeye baslamasi bakimindan
Imam Zeyd b. Ali’nin imamet hakkindaki goriisleri onem arz etmektedir. Bu konudaki
en Oonemli goriisii “daha faziletli olan varken daha az faziletli olanin imametinin caiz

olacagr™'?

goriisiidiir. EbQi Zehra bu goriisti aktarirken, Zeyd b. Ali’nin imamet icin
tistlinligi sart kosmadigini, 6nemli olanin toplumsal c¢ikar oldugunu diisiindiigiinii
aktarmaktadir. Hz. Ali’nin, Hz. Ebdbekir ve Omer’den daha iistiin oldugunu gériisiinii
benimsemekle birlikte, onlarin imametlerinin gecerli oldugunu ve onlara kars1 saygili

olmak gerektigin diisinmektedir.'*

Zeyd b. Ali, Hz. Peygamber’den sonra hilafetin Hz. Eblbekir’e ge¢cmesinin
maslahat agisindan oldugunu sodyleyerek, toplumda yumusak kisiligiyle bilinmesi, yasi
ve Islamiyeti ilk kabul edenlerden olmasi ve Hz. Peygamber’e yakinlig1 bakimimdan
onun imametinde bir sakinca bulunmadigini sdylemistir. Bununla birlikte onun, imamet
icin veraseti kabul etmeyip, Hz. Fatima evladindan olmak sartimi koydugu
sOylenilmistir. Bu sart, dnceki halifelerde oldugu gibi ancak toplumun maslahatt s6z
konusu oldugunda goz ardi edilebilir. Ancak toplumsal ¢ikar1 gézetebilme agisindan,
konum itibariyle digerleriyle esit olduklar1 takdirde imamet hakkinin Fatima evladinin
oldugunu soyledigi ve imamet konusunda Hz. Peygamber’in vasiyetinin olmadigi
diisiincesinden hareketle imamlarin masum olduklar diisiincesini de kabul etmedigi de

nakledilmigtir.""

2 Eg’ari, Makalat, II, 343; Eba Zehra, Imam Zeyd, s. 75.
B0 Eba Zehra, Imam Zeyd, s. 178-179.
B Eba Zehra, Imam Zeyd, s. 178-179.
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Zeyd b. Ali’nin goriislerinin bu sekilde aktarildigi imamet meselesi, Zeydiyye’ nin
inang esaslar1 arasinda sayilmistir. Zeydiyye’nin bir mezhep olarak kendisinden sonra

sistematik hale geldigi Kasim b. Ibrahim de, imametin viicubiyetine deginmistir.'*>

Zeydiyye’nin temelini olusturan imamet esasi, mezhebin ayirt edici yonii olarak
one cikmaktadir. Mezhebin, bu esastan hareketle sekillendigi ve imamet esasinin,
neredeyse tiim Zeydiyye tarihine yon veren bir unsur oldugu sdylenebilir.'* Zeydi
alimlerden bir kisminin imameti sem’an ve aklen vacip kabul ettigi, bir kisminin ise

yalmizca sem’an vacip kabul etttigi rivayet edilir.'**

Zeydi akaid eserlerinde usdlii’d-din’den sayilan imamet'®®, Kasim b. Ibrahim'in
belirledigi bes esas arasinda yer almamakla birlikte, farkli bahislerde mevzu bahis
edilmistir. Kendisine imamet hakkinda sorulan sorulara cevap niteliginde yazdigi
anlasilan Tesbitu’l-imame isimli risalesinde o, imametin vacip oldugunu sdylemis ve
imametin gerekliligini yazdigi miistakil risalelerde dile getirmistir.'’® O imametin
gerekliligi hususunda nakli ve akli deliller getirir. Nakli delil olarak getirdiklerinden biri
Nisa stresindeki “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin, Peygambere de itaat edin ve

sizden olan ulu’l emre (idarecilere) de itaat edin™?’

mealindeki ayettir. Burada Allah
Teala’nin kendisine ve Raslliine (s.a.v.) itaatla birlikte emir sahiplerine itaati
emretmesinin, imametin ve bilinen bir imama uyulmasinin viicubiyetine delil oldugunu

belirtmistir.

Ahkamin ve hadlerin uygulanmasina yonelik olan ayetleri de imamin gerekliligine
isaret olarak yorumlayan Kasim b. Ibrahim, Hz. Peygamber’den sonra insanlarin bir yol
gostericiye ihtiya¢ duyduklarini, toplumda bir lider bulunmadigi takdirde kaosun
kaginilmaz olacagini sdyler. Ona gore kendisine itaat edilen bir imamm bulunmasi,

toplumun miidafaasi, kutsal yerlerin muhafazasi, hadlerin ve yasaklarin uygulanabilmesi

B2 Kasim b. ibrahim, Tesbitii’l-imdme, (Mecmiiu Kiitiib ve Resdili 'l igerisinde), s. 152.

133 Gokalp, Zeydilik ve Yemen 'de Yayilisi, s. 75.
134 Kasim b. Muhammed, el-Esds, s. 133.

3 Yahya b. Hiiseyin, Kitdbun fihi Ma ‘rifetullah; Kitabu usiilii’d-din; Emir Hiiseyin, el-Ikdu’s-semin;
Kéasim b. Muhammed, el-Esds.

136 Kasim b. Ibrahim, Tesbitii'l-imdme, s. 152-153.

7 Nisa 4/59.
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ve zayif kimselerin giigliiler karsisinda varliklarini koruyabilmeleri gibi toplumsal
sartlarin zorunlu olusu sebebiyledir.138 Toplumsal ihtiya¢ baglaminda one siirdiigii
gerekeeler de Késim b. Ibrahim'in akli delilleri olarak degerlendirilmistir."*’ Ayni
sekilde, Hz. Peygamber tarafindan icra edilen cuma namazinin kildirilmasi ve zekatlarin
toplanmas1 meselelerini de, sonraki donemlerde Hz. Peygamber yerine bu vazifeleri

yiiriitecek imamlara olan ihtiyaci beyan igin getirir.'*

Zeydi akaid eserlerinde imametin vacip olusu ile ilgili kitaptan getirilen delil,
“Rabbi ona, ‘seni biitiin insanlara imam(énder) yapacagim’ buyurdu. Ibrahim
‘soyumdan da (Onderler yap ya Rabbi)’ dedi. Rabbi ona ‘benim ahdime zalimler nail

5141

olamaz’ buyurdu. ayetidir.

Hz. Peygamber’den sonra gelecek olan imamin kim olacagi meselesine gelince
Zeydiyye’ye gore, araya fasila girmeksizin ilk imamin Ali b. Ebl Talib olmasi
konusunda kullanilan deliller farklilik géstermistir. Bu hususta eserlerin ¢ogunda kitap,
stinnet ve ehl-i beytin icmai ile sabit oldugu sdylenerek deliller getirilirken, bazi
eserlerde ise delil olarak yalnizca siinnet ve Ehl-i Beyt’in icméi kullanilmistir.'*
Kitaptan getirilen delil Maide slresi’nin “Sizin dostunuz ancak Allah’tir, O’nun
Restliidiir ve namazlarini kilan zekatlarini kilan ve riikQi eden mii’'minlerdir” mealindeki
55. Ayetidir. Ayetin yorumu bu imamet anlayisina yonelik yapllmls143 ve Hz. Ali’nin
imametine delil sayilmistir. Siinnetten ise Hz. Peygamber’in (s.a.v.) “ Ben kimin velisi

isem Ali’de onun velisidir.”'**

ve “Sen bana Musa’ya nisbetle Harun yerindesin, ancak
benden sonra peygamber yoktur.”'*> hadislerini getirerek, bu ifadelerden imamet

manasiin ¢iktigimi, Hz. Peygamberin Hz. Ali’'nin imametine isaret ettigini

38 Kasim b. Ibrahim, Tesbitii'l-imdme, s. 152-155.

139 Abrahamov, Binyamin, “Késim b. Ibrahim’in imimet Teorisi” (¢ev. Mehmet Umit), Gazi

Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005/1-2, cilt: IV, say1: 7-8, s. 160.
Kasim b. Ibrahim, Tesbitii I-imdme, s. 187.

41 Bakara 2/124.
142

140

Emir Hiiseyin, Yendbiu n-nasiha, s. 325; Kasim b. Muhammed, el-Esds, s. 133; Gokalp, Zeydilik
ve Yemen de Yayilist, s. 76.

143 Bkz. Emir Hiiseyin, el-Ikdu 's-semin, s. 44.
" Tirmizi, “Mendkib”, hadis no: 3713.

45 Miislim, “Fadailu’s-sahabe”, 44, hadis no: 30/2404.
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savunurlar.'*® fcmaya gelince, Ehl-i Beyt’in icma1 konusunda Sii firkalarmn tiimii ayni

fikirdedir.

2.5. el-Emr bi’l-Ma’rif ve’n-Nehy ani’l-Miinker

Iyiligi emredip kotiiliikten sakindirmak manasina gelen el-Emr bi’l-Ma’rif ve'n-
Nehy ani’l-Miinker prensibinin dindeki yeri, bu gorevin dinin asli veya fer’i
hiikiimlerinden olmasi1 ve hangi yiikiimliiliikklerin yerine getirilmesinde uygulanmasi

7 Bununla birlikte

gerektigi meselelerinde farkli  goriisler ileri stiriilmiistiir."
Zeydiyye’ye gore bu ilkeyi uygulamak zaruridir. Yahya b. Hiiseyin iyiligi emretmeyi
terketmeyi hakki oldiirmek, kotiliigi yasaklamanin birakilmasini ise batila hayat
vermek olarak gormek sebebiyle mazluma yardim edip zalimi engellemenin hakiki bir
gereklilik oldugunu séyler.'* Buna binaen Zeydiyye’ye gore, Allah’n kullarina verdigi
imkan dahilinde sartlar tamam oldugunda bu prensibi uygulamak herkese vaciptir.'* Bu
husus Kur’an, siinnet, icma ile delillendirilmistir. Kur’an’dan getirilen delillerden biri
“Sizden hayra ¢agiran iyiligi emredip kotiiliigii men eden bir topluluk bulunsun. Iste

55150

onlar kurtulusa erenlerdir.” > mealindeki ayettir. 151

S6z konusu ilkenin uygulanabilmesi i¢in gerekli sartlara gelince; iyiligi emredip
kotiiliikten nehyeden kimsenin emrettigi seyin giizel, nehyettiginin de ¢irkin oldugunu
bilmesi gerekir. Emrinin veya nehyinin etkisinin olacagini bilmesi yahut zann1 galibinin
olusmasi gereklidir. Emrin veya nehyin, sonucunda emir sahibinin canina veya malina
zarar gelmesi yahut azalarindan birinin hasar gérmesi gibi, men edilen seyin misline
veya daha iist derecedeki miinkere sebep olmamasi lazimdir. Kisi, emri veya nehyi

yapmadiginda, iyiligin zayi olacaginin veya kotiliigiin yapilacaginin bilincinde

146 Yahya b. Hiseyin, Kitabun fihi Ma ‘rifetullah, s.53; Emir Hiseyin, el-lkdu’s-semin, s. 44-49;

Kasim b. Muhammed, el-Esds, s. 139.
Topaloglu-Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, s. 81.

8 Yahya b. Hiiseyin, Kitabu Usilii'd-din, s. 194.
149

147

Yahya b. Hiiseyin, Kitabu Usiilii 'd-din, s. 194; Emir Hiiseyin, el-Ikdu’s-semin, s.57, Emir Hiiseyin,
Yendbiu’'n-nasiha, s. 487; Kasim b. Muhammed, e/-Esds, s. 156.
%0 Al-i imran 3/104.

'3 Hadisler ve diger ayetler i¢in bkz. Emir Hiiseyin, Yendbiu n-nasiha, s. 488-490.
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olmalidir."*® Yerine getirilmesi farz olan bir seyi emretmek farz, yapilmas: mendup
olan1 emretmek ise mendup olmasi bakimindan, hakkinda viicibiyet olmayan bir seyi
emretmemek Zeydi anlayista daha dogru ve evla goriilmiistiir.'> Zeydi disiincede, bu
sartlarin saglanmasi durumunda el-emr bi’l-ma’rGf ve’n-nehy ani’l-miinker ilkesini
uygulamak vacip olurken, bunlarin imkan dahilinde olmamasi durumunda vacibiyet

ortadan kalkmaktadir.

Zeydi gelenekte ‘muhtesib’ adi verilen kisiler bu ilkeyi uygamakla gorevlidir.
‘Hicret” kavrami da bu bahiste ele alinan kavramlardan biri olup, buna gore, halk: asi

olan bir memleketten hicret etmek Vacip‘[ir.154

32 Rassas, Huldsatu'ndfia, s. 194-195; Emir Hiiseyin, Yendbiu n-nasiha, s. 490-491; Kasim b.
Muhammed, el-Esds, s. 156.

Emir Hiiseyin, Yendbiu 'n-nasiha, s. 490.
154 Kasim b. Muhammed, el-Esds, s. 156-157.

153
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IKINCIi BOLUM: ZEYDIiYYE VE DiGER MEZHEPLERDE
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1. iIMAN VE KUFUR BAGLAMINDA TEKFIR

Tekfir kelimesiyle dogrudan alakali terimler ele alinirken, 6ncelikle iman kavrami
tizerinde durmak gerekmektedir. Nitekim kiiflir konusunda belirtilen goriisler, iman

tanimlamalarmin ve imanin muhtevasi i¢in belirlenen sinirlarin sonucunda olusmustur.

1.1.imanin Tamim ve Mahiyeti

[mén liigatte, ‘0-a-” kok fiilinin if*al babindan masdar olup ‘birini dogrulamak’,
‘soziinii tasdik etmek’, ‘sliphesiz bir bi¢cimde kesin olarak inanmak’ anlamina

155

gelmektedir. ” Arap dilinde bir seyi iple baglamak, goniil huzuru ile benimseme ve

boyun egme anlamlarinda da kullamildig1 gibi, Islamiyeti kabul etme ve birine giiven

%% iman eden kisiye mii’min, iman edilen seylere de

verme manasinda da kullanilir.
mii’'meniin bih denir. Iman kavraminin Kur’an-1 Kerim’de 800’den fazla yerde gectigi
ve Ibnii’l Cevzi’nin, ifadesine gore; tasdik, dilin ikrari, tevhid, Peygamberi onaylama
ve namaz olmak iizere bes manada kullanildig1 nakledilmektedir.'>” Terim olarak ise,
“Allah Teala’dan alip din adma teblig ettigi kesin olarak bilinen hiikiimler (zarGrat-1
diniyye)'™® hususunda Hz. Peygamber’i (s.a.v.) tasdik etmek, haber verdigi seyleri
tereddiitsiiz kabul edip, bunlarin dogruluguna géniilden inanmak™ demektir. Bu
tanimlama Ehl-i Siinnet kelamcilarina ait olup, diger itikddi mezhepler imanin ser‘i
manalart hususunda farkli gorlislere sahip olmuslardir. Kapsam ve muhtevasi
hakkindaki goriis farkliliklar1 dikkate alindiginda imanin; ‘kalbin tasdiki’, ‘kalbin

ma‘rifeti’, ‘dilin ikrarr’, ‘kalp ile tasdik ve dil ile ikrar’ seklinde mubhtelif cihetlerine

isaret edilmistir.

155 {bn Manzr, Lisdnii’l- Arab, 1, 140-141.

136 Kilavuz, Ahmet Saim, Ana Hatlariyla Islim Akdidi ve Keldm’a Giris, Ensar Nesriyat, istanbul

2012.

157 Sinanoglu, Mustafa, “Iman”, DI4, XXII, 212.

158 Zar(rat-1 diniyye, Allah Resilii'niin Allah Teala’dan getirdigi zaruri olarak bilinen seyler olarak

bilinen dinin en temel ilkeleridir. Bunlar Islam dininde sabit oldugu yakinen bilinen hiikiimlerdir.
Tevhid, namaz, orug, zekat, hac gibi farzlar; icki, faiz ve zina gibi haramlar boyledir.

139 Topaloglu, Bekir - Ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sozliigii, ISAM Yaymnlar, istanbul 2015, s. 155;
Kilavuz, Kelam’a Girig, s. 35.
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Bu baglamda, Es‘ari, Matiiridi (6. 333/944), Gazzali (6. 505/1111), Ebii’l-Mu‘in
en-Nesefi (6. 508/1115), Sehristani gibi Ehl-i siinnet keldmcilari imanin, inanilmasi
gereken hususlar1 kalbin tasdiki anlaminda kullanirken, Cehmiyye mezhebinin kurucusu
Cehm b. Safvan’a gdre ‘iman yalnizca Yiice Allah’1 bilmek; kiifiir de yalnizca O’nu

bilmemek’ anlamida kullanilmaktadir.'®

Ote yandan, Ehl-i siinnet keldm alimlerince iman tartismalar1 esnasinda
goriiglerine sikga atifta bulunulan Kerramiyye mezhebi lideri Muhammed b. Kerram (6.
255/869) ise, imam sadece dilin ikrar1 olarak degerlendirmesi sebebiyle, miinafigi
gercek mii’'min kabul etmistir. Fakat ona gére miinafigin, ‘dis goriiniisiiyle mii’min’
kabul edilmesi dolayisiyla, iman konusunu ilgilendiren diinyevi hiikiimlerde, mii’min

tanimlamasimin kapsamina girmektedir.'®!

Imam-1 Azam Ebd Hanife (6. 150/767), Ebu’l Yusr Muhammed el-Pezdevi (6.
482/1089), Ebli Bekr Semsiileimme Serahsi (6. 483/1090?) gibi alimler basta olmak
tizere Hanefi fakihlere gore ise iman, ‘inanilmasi gerekli hususlar1 kalbin tasdiki, dilin
ikrar’’ demektir. Matiiridi kelamcilari ile Es‘ariler ise ikrari, imanin aslinin bir riiknii ve
pargast olarak degil, diinya hiikiimlerinin uygulanabilmesinin sart1 olarak kabul
etmiglerdir. Su halde, kalbin tasdiki, imanin asli, hakikati ve degismez riiknii; ikrar da
bu aslin taninmasim saglayan bir sarttir.'®> Havaric, Mu‘tezile, Zeydiyye gibi mezhep
imamlarn ise kalp ile tasdik, dil ile ikrar seklindeki isaret edilen tanimlamayi1 kabul

163

etmekle birlikte, Havaric ‘biitiin giinahlardan’, Mu‘tezile'® ve Zeydiyye'®* ise “biiyiik

giinahlardan’ sakinmay1 buna eklemistir.

10 Bagdadi, el-Fark, s. 156.

61 Kutlu, Sénmez, Tiirklerin Islimlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Tiirkiye Diyanet Vakfi

Yayinlari, Ankara 2010, s. 128.
Kilavuz, Kelam'a Giris, s. 42.

19 Pezdevi. Sadru’l islam Imam Ebu’l-Yusr Muhammed el-, Usulii’d-din (¢ev. Serafeddin Gélciik),
Kaythan Yaynlari, Istanbul 2013. s. 218; Taftizani, Sa’diiddin et-, Serhu’l Akdid (¢ev. Talha
Hakan Alp), Rihle Kitap, Istanbul 2011, s. 77-79.

Dogan, “Zeydiyye Mezhebi”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1989, 111, s.
98.
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1.1.1. imanmin Muhtevasina Dair Getirilen Deliler

Imanm ser’? manasima dair ileri siirdiikleri goriislerle her alim kendi kanaatine
veya mensubu oldugu mezhebe gore imanin muhtevasini belirleme ¢abasinda olmustur.
Bu hususta farkli diisiincelere sahip olan her grup, goriistinii kuvvetlendirmek amaciyla
akli ve nakli delillere bagvurmustur. Kur’an ayetleri, hadisler, icma ve kiyas yoluyla
veya ilzami delillendirmeler kullanilarak benimsenilen goriisii ispat amaciyla karsit

diisiinceye reddiyeler yazilmistir.

Imanin kalbin tasdiki olduguna dair delillere gelince; Yusuf siresi’nin, Hz.
Yusuf’un kardeslerini anlatan “sen bize inanici degilsin/vema ente bimii’minin lena”'®’

ayetinde gegen ‘mii’min’ kelimesi ‘musaddik’ yani dogrulayic1 anlamindadur.'®

Allah Teald’nin miinafiklar hakkinda “Ey Restl! Kalpleri iman etmedigi halde
agizlanyla ‘inandik’ diyen kimselerden ve Yahudilerden kiifiir i¢inde kosanlar seni

99167

tizmesin” °" mealindeki ayetiyle, dil ile sdylemenin faydasiz oldugunu ve imanin kalbin

tasdikiyle gerceklesecegini belirtmistir.

Yine Allah Teala “Bedeviler ‘inandik’ derler. De ki: Siz iman etmediniz ama

‘boyun egdik’ deyin, iman sizin kalplerinize heniiz yerlesmemistir.”'®®

Buyurmak
suretiyle, kalpleri iman etmedik¢e bedevilerin sozle ifade etmelerinin iman

olamayacagini beyan etmistir.

“Ey iman edenler! Mii’'min kadinlar hicret ederek size geldigi zaman onlari
imtihan edin. Allah onlarin imanlarmni en iyi bilendir.”'® beyamyla Allah Teala, soz
konusu hanimlarin imanint daha iyi bildigini haber vermistir. Sayet iman dille
sOylemekten ibaret olsaydi, onlarin beyanini duyan herkes imanlarindaki samimiyeti

bilmekte esit olurdu.'”

1 yasuf 12/17.

166 Taftazani, Serhu’l Akdid, s. 249.
17 Maide 5/ 41.

168 Hucurat 49/14.

19 Miimtehine 60/10.

170 Matiiridi, Ebt Mansir el-, Kitdbii 't-tevhid (¢ev. Bekir Topaloglu), ISAM Yayinlari, Istanbul 2015,
s. 565-566.
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Nakli delil olmak tizere hadislerden de imanin kalbin tasdiki olduguna dair pek
cok rivayet delil olarak getirilmistir. EbG Sa’id el-Hudri’den rivayet edilen bir hadiste
“Allah cennetlikleri cennete, cehennemlikleri cehenneme koyacak. Sonra da, bakin
kalbinde tanesi kadar imani olan birini bulursaniz onu cehennemden ¢ikarin diyecek.”171
buyuran Hz. Peygamber, kisinin kalbinde imanin varligi ile kurtulusa erecegini

sOylemistir.

AKli delillere gelince; imam Matiiridl Kitabii 't-tevhid’de bu hususta kullandigi
akli delillerden birinde, imanin bir dini davranig, dinlerin inanilan ilkeler biitiinii;
dinlerin inanglarina ve mezhebi telakkilere vesile olan seyin ise kalp oldugunu
belirterek, imanin k6k manasi agisindan tasdik demek oldugunu 6ne ¢ikartir. Buna gore
tasdikin bask1 ve cebir altinda tutulamayan mahiyeti ise kalpte bulunan tarafidir, ¢linkii
imanin bu noktasina birinin hiikmetmesi s6z konusu olmamaktadir. Nitekim kisinin
dilsiz olmasi imkan dahilindedir fakat hi¢bir dilsizin hak dini benimseyerek Allah’a ve
peygamberlerine iman ediyor olmasi inkar edilemez. Bu durumda imanin gergeklestigi

yerin kalp oldugu kendiliginden kamtlanmus durumdadur.'”

Imanin dilin ikrarindan ibaret olmasi goriisiine gelince, kalp ile tasdik
olmaksizin iman i¢in dil ile ikrarin yeterli olacagini diisiinenen Miircie ve Kerramiye
mezhepleri de kendi goriisleri dogrultusunda deliller 6ne siirmiislerdir. “Allah’tan bagka
ilah yoktur ve Muhammed onun el¢isidir deyinceye kadar insanlarla savagmaya

173
emrolundum”!’

hadisini ilk Miisliiman olan kimseler i¢in sOylenildigini varsayarak
imanin mahiyetinin dil ile sdylemek olduguna delil olarak kullanmislardir. Imam
Matiiridi bu hadisin diinyadaki hiikiimler acisindan ele alinmasi gerektigini; kalbin
tasdiki olmaksizin kelime-i sehadetin imanin asli degil, 6ldiiriilmemenin gerekgesi

oldugunu sdylemistir.' ™

Imam Kkalbin tasdiki ve dilin ikrar1 olarak tanimlayan imam Ebii Hanife (6.

150/767), Pezdevi (6. 482/1089), Serahsi’ye (6. 490/1097) gore iman kalbin ve dilin

1 Buhari, “iman”, 15; Miislim, “iman”, 82.
2 Matiiridi, Kitdbii't-tevhid, s. 571.
173 Buhari, “Iman”, 17. H n 25.

174 Matiiridi, Kitdbii't- tevhid, s. 570-571.
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kabullenmesi seklinde iki riikiinden meydana gelmektedir.'” Zaruret ve acziyet hali
disinda bunlardan birinin eksik olmast durumunda iman gerceklesmez. Hanefilere
mensup olup kelam ilminde derinlesmis alimlere gore ise ikrar imandan bir ciiz
sayilmayip, kalbin tasdiki iman i¢in yeterli goriilmiistii. Hanefi fukahanin bu husustaki
delillerine gelince, daha once imanin kalbin tasdiki oldugu goriisiinii desteklemek igin
getirilen “Bedeviler ‘inandik’ derler. De ki: Siz iman etmediniz ama ‘boyun egdik’
deyin, iman sizin kalplerinize heniiz yerlesmemistir.” Ayetini onlar da kendi goriislerine
delil olarak getirirler. Pezdevi’nin ifadesine gore bu ayet, imanin kalbi itikat ile
gerceklesecege isaret etmekle birlikte dil ile yani sozlii ifade ile olmasi gerektigine de

delildir.'7®

Hadisten getirdikleri delil ise, Onceki bahiste imanin dilin ikrar1 oldugunu
sOyleyen Kerramiyye ve Miircie’nin bu goriise destek olarak getirdikleri Hz.
Peygamber’in bir kimse kelime-i gsehadeti sOyleyinceye kadar onunla savasmakla
emrolundugunu soyledigi rivayettir. Buna dayanarak ikrarin iman ig¢in bir riikiin
oldugunu savunulmustur. Bununla birlikte Enes b. Malik’in (6. 93/712) Hz.
Peygamber’den rivayet ettigi “Kalbinde bugday, arpa veya zerre miktar1 iman oldugu
halde ‘Allah’tan bagka ilah yoktur, Muhammed O’nun restliidiir’ diyen kimse
cehennemden ¢ikar”'”’ hadisine gore de kalpteki iman ile dilin ikrarimin birbirini
tamamlayan iki esas oldugu ve bu iki esasin kisiyi cehennemden kurtarip ebedi saadete

ulastiran yol oldugu ortaya koyulmaktadir.

Burada isaret edilmesi gereken bir noktada dil ile ikrarin imanin riiknii mii yoksa
sartt m1 oldugu meselesidir. Ikrarin imanin riiknii oldugu goriisii Eb Hanife’ye nisbet
edilmis olmakla birlikte, tasdikin icbar halinde yok olma ihtimali s6z konusu degilken,
ikrarin bu hallerde yerine getirilemeyecegi diisiincesinden hareketle daha sonra gelen

hanefi fukahasi tasdik imanin asli ciiz’1i; ikrar zaid ciiz’tidir agiklamasini1 yapmiglardir.

175 Eba Hanife, Imam-1 A’zam, el-Fikhu'l-ekber (Imdm-1 A’zam in Bes Eseri igerisinde ¢ev. Mustafa

0z), M.U. llahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV) Yayinlari, Istanbul 2014, s. 56; Pezdevi, Usiilii 'd-din, s.
218; Sinanoglu, “Kiifiir”, DI4, XX VI, 235.

176 Pezdevi, Usilii'd-din, s. 224.

77 Buhari, “iman”, 33.
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Ikrarin imanin disinda bir sart oldugunu diisiinenlere gdre, can emniyetine sahip
olmak, namazda cemaate imamlik yapmak, dsiir ve zekat ile miikellef olmak, Miisliiman
kadinla evlenmek gibi diinyevi hiikiimlerin uygulanabilmesi i¢in ikrar imanin bir
sartidir. Clinkii kalplerde olan1 ancak bilir bu diger insanlar i¢in imkansizdir. Dil ise
tasdikin delili ve habercisidir, riiknii degildir. Bu yiizden Imam Matiiridi ve Hanefi
kelamcilar, diinyadaki hiikiimlerin icrasi i¢in ikrar1 sart kosarlar ve kalbiyle tasdik
etmesine ragmen diliyle imanimi ikrar etmeyen kimse Allah katinda mii’min olmakla
birlikte, ikrar1 bilerek terketmekten dolayr giinahkar sayilir; diinyevi hiikiimleri
uygulama konusunda Miisliman muamelesi gormez. Fakat kalbiyle tasdik etmedigi
halde dil ile ikrarda bulunursa miinafik hiikmiinde olup, diinyada mii’min ahirette kafir

muamelesi goriir.'”®

Es’ariler, Safii alimlerden bir kismi1, Ebu’l Berekat en-Nesefl, Ali el-Kari gibi bazi
kimseler, ikrar1 imanin sart1 olarak kabul etmisler fakat onlar ile Hanefilerden kavl-i
meshuru kabul edenler arasindaki ihtilaf yalnizca ikrarin sart veya riikiin sayilmasiyla
ilgili olup lafizlardan kaynaklanmaktadir. Nitekim iki grup da ikrar olmadan diinyevi

hiikiimlerin uygulanamayacagi hususunda mutabiktirlar.

Imani, “kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve riikiinleri yerine getirmek” olarak
tanimlayanlar iman tanimina ameli de katarak onu imandan bir ciliz kabul etmislerdir.
Bu durum, Haricilerde kebira yani biiylik giinah isleyenin veya taatlerden birini
terkeden kisinin kafir olmasi seklindeyken; Mu’tezililer kebira isleyenin imandan
ciktiginmi fakat kiifiir dairesine girmeyip ‘iman ile kiifiir arasinda ‘el menzile beyne’l-
menzileteyn’ denilen bir yerde oldugunu soylerler. Sayet kisi bu giinahindan tevbe

etmeden Oliirse ebedi cehennemliktir.

Ameli imandan bir ciiz sayarak, biiyiik glinah isleyen kimsenin mii’min isminden
cikacagmi savunan gruplar da bu goriislerini desteklemek i¢in ayet ve hadislerden

deliler getirmislerdir.

78 Matiiridi, Kitdbii t- tevhid, s. 570-571; Kilavuz, Iman-Kiifiir Stnir, s. 31.
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1.2. Kiifriin Tanimi ve Mahiyeti

Sozliikte ‘6rtmek, gizlemek; nankorliik etmek’ gibi anlamlara gelen kiifiir, “,-2-
&” fiilinden mastardir. Bu anlamindan dolayi, fitri yetenegini, inancini kdreltip orten
kisiye kafir denildigi gibi, ciftciye tohumu topraga gémdiigl icin, geceye karanlhigiyla

her seyi orttiigii icin, kili¢c kinina da kilict orttiigii icin kafir denilir. 179

Kabul etmemek, reddetmek, hos gormemek anlamina gelen inkadr da kifiir
karsiliginda kullanilmakta olup bu tavri sergileyene miinkir adi verilir. Kuran-1
Kerim’de kok haliyle kirk bir yerde gectigi tespit edilen kiifiir kavrami, ayn1 kdkten
tiiretilen 1sim ve fiillerle de kullanilmakla birlikte; cahd, israk, tekzib, tugyan, zulm, ism

ve fisk kavramlar1 da kiifrii ve inanmayanlar1 nitelemek i¢in kullaniimustir."® iman
etmeyen kimseyi niteleyen kafir kelimesinin g¢ogulu ‘kiiffar’ ve ‘kefere’; kadini

niteleyen kéfirenin gogulu ‘kevafir’dir.'*!

“Kiifre nispet etmek; mii’'min diye bilinen biri hakkinda kafir hilkkmii vermek”
anlamina gelen ‘tekfir’ de, ayn1 kokiin tef*il babindan tiiretilmistir. Aym kokiin if*al
babindan miistdk olan ‘ikfar’ kelimesi de tekfir kelimesi ile es anlamda
kullanilmaktadir. Tekfir kelimesi masdar olarak Kur’an-1 Kerim’de dogrudan
gecmemekle birlikte, tef*il babindan tiiretilmis kelimeler “glinahlar1 ortiip bagislamak*
anlaminda kullamlmistir.'® Hadislerde de tekfir kavrami dogrudan yer almamis fakat
‘kiifr’ kokiinden farkli bablarda tiiremis kavramlarin gectigi rivayetlerde, bir Miisliimant1
kiifiirle itham etmek suretiyle tekfir etmenin o kisiye agir sorumluluk yiikledigine vurgu

183

yapilmaktadir. ™~ Nitekim Hz. Peygamber (s.a.v.), Miisliimana kéfir diye hitap edenin

kiifre girecegini haber vermistir.'®

Iman bahsinde izah edilen, imanin delalet ettigi manalar hakkindaki ihtilaf

sebebiyle, kisiyi iman dairesinden ¢ikartip kiifre dahil eden unsurlar, kafir nitelemesinin

% Kilavuz, Iman-Kiifiir Sinir1, s. 55; Sinanoglu, “Kiifiir”, s. 235.
180 Sinanoglu, “Kiifiir”, s. 235.

'8 fbn Manzir, Lisdnii'l-Arab, V, 3897.

'8 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sozligii, s. 313; Yavuz, “Tekfir”, 350.
' Yavuz, “Tekfir”, 350.

184 Buhari, “Edeb”, 73.
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hangi durumlarda yapilacagi ve sonug¢ olarak kiifriin ser’i manasimnin ne oldugu
konusunda ihtilaf edilmistir. Yapilan iman tanimlamalariin bir sonucu olarak, imanin

muhteviyat1 dogrultusunda kiifiir tanimlamalar1 da farklilagmistir.

Imanin kalbin tasdikinden ibaret oldugunu kabul eden Ehl-i Siinnet alimleri,
kiifrli; ‘Hz. Peygamber’i (s.a.v.) Allah katindan getirdigi seyler hususunda tekzip
etmek’'™, ‘zardrat-1 diniyyeden oldugu kesin olarak bilinen seylerin tamamini yahut bir

kismuni tasdik etmemek’'® olarak tanimlamuslardir.

Iman Allah’1 ve peygamberleri kalben bilmektir diyenler ise; kiifrii “Allah’1 ve
peygamberlerini bilmemek™ olarak tanimlarlar. Fakat kisinin Allah ve Restliini
bilmekle birlikte, kiifiir alametleri olan bazi fiilleri islemekle kiifre diisecegi acik bir

gercek oldugundan dolayi, bu goriis kamil bir goriis olarak degerlendirilemez.'’

Imam sadece dilin ikrar1 olarak tarif edenlere gore ise kiifiir, dil ile ikrar
etmemektir. Bu goriiste olan Miircie ve Kerrdmiyeye gore imanin 6zii kelime-i sehadet
oldugundan, kisi kalben iman etse bile dil ile séylemedigi miiddet¢e kafir hiikmiindedir.
Fakat Hz. Peygamber (s.a.v.) ve ondan sonra gelen mii’'minler kelime-i sehadeti ikrar
eden kimsenin mii’nin olduguna hiikkmettigi gibi, diliyle sodyledigi halde kalpten
inanmayan miinafiklarin da kafir olduguna hilkkmetmistir. Bu durumda imanda sadece
dilin ameli olan ikrar yeterli degildir. Ayrica kalbiyle tasdik ettigi halde, dilsizlik ve
benzeri engellerden dolay: dil ile ikrar1 yerine getiremeyen kimsenin imaninin gegerli

oldugu konusunda icma vardur.'*®

“Iman, kalp ile tasdik, dil ile ikrardir” goriisiinii tercih eden Serahsi ve Pezdevi
gibi Ehl-i Siinnet alimlerine gore'® kiifiir; bu iki riikiinden birinin Sziirsiiz eksik

olmasidir.

85 Gazzali, imam Ebt Hamid, islam’da Miisamaha Faysalii't-tefrika beyne’l-Islim ve’z-zendeka

(cev. Siileyman Uludag), Dergah Yayinlari, istanbul 2013, s. 27.

186 Matiridi, Kitabii't- tevhid, s. 595; Taftdzani, Serhu’l-Makdsid, (muh. Abdurrahman Umeyre),
Beyrut 1989, V, 224.

187 Kilavuz, fman-Kiifiir Sinirt, s. 56.
88 Taftazani, Serhu’l Akdid, s. 253.

189 Bu goriis kavl-i meshuru benimseyenlere goredir. Muhakkiklerin cumhurunun imanin sadece

kalbin tasdiki oldugu diisiincesi daha dnce ge¢mis oldugundan dolay1 burada detaya girilmemistir.
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“Iman kalp ile tasdik, dil ile ikrar ve amelleri yerine getirmektir” goriisiinii

benimseyenlere kiifiir, bunlardan birinin yerine getirilmemesidir. Hariciler iman ig¢in

biitliin giinahlardan sakinmayi, Mu’tezile’nin bir kismi ve S$ia da biiyiik giinahlardan

sakinmay1 gerekli kilmistir.'”°

1.2.1. Kiifiir Cesitleri

Kiifiir; meydana gelis sekli, sebebi ve yeri bakimindan genellikle dort kisimda

degerlendirilmistir.""

1.

Kiifr-i inkari: Allah’1 bilmemek, kalp ve dil ile inkar etmek, Hz. Peygamberin
getirdigi esaslar1 kabul etmemektir. “Gergek su ki, kafir olanlar1 (azap ile)

korkutsan da korkutmasan da birdir, iman etmezler”!*?

mealindeki ayette
bahsedilen kiifiir bu tiirdendir.

Kiifr-i clihidi: Kalben Allah’1 bilip kabul eden kimsenin, bunu dil ile ikrar
etmeyerek inkar etmesidir. Lisanii’l-Arab sahibi Ibn Manzir, iblisin ve
Umeyye b. Ebi’s-Salt’m'”® (5. 8/630) kiifriinii buna 6rnek verir. “..bildikleri

gercekler kendilerine gelince onu inkar ettiler”'**

mealindeki ayetteki inkar
tiiriiniin kiifr-i cithid oldugu sdylenmektedir.

Kiifr-1 inadi: Kisinin kalbiyle Allah’1 bilip dil ile de hakikati sOylemesine
ragmen, sapkinlik, haset, kavmiyetcilik veya bunun gibi sebeplerden dolay1 bu
diisiinceyi benimsememesidir. Ebl Cehil (6. 2/624)ve onun gibiler ile kalben
inanip dil ile ikrar ettigi halde Islam inancin1 kabul edemeyen Ebt Talib’in (6.
619 m.)inkar1 bu tiirdendir.

Kiifr-i nifiki: Inamilmasi gerekenleri sadece dil ile ikrar edip, kalben

inanmayip inkar etmektir.

90 pezdevi, Usilii'd-din, s. 218.
Y1 {bn Manzr, Lisdnii'I-Arab, V, 3898.
192 Bakara 2/6.

193

Bir Arap sairi.

194 Bakara 2/89.
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Bazi siniflandirmalar da bunlara kiifr-i cehli de dahil edilmistir. Kiifr-i cehli; kiifr
oldugu bilinmeden ama inkar anlami tasiyan bir soziin inkadr kasti olmaksizin
sOylenmesidir. Kiifr-i cehli hususunda ihtilaf vardir. Bazilarina gore cehalet Oziir

sebebiyken, bazilarina gore degildir."”

1.2.2. Kiifiirle Yakin Anlamh Kavramlar
Irtidat

Irtidat liigatte, ‘donmek, geri cevirmek, kabul etmemek’ manasinda ‘s>
kokiinden mastardir.'”® Terim olarak ise, bir kisinin Miisliman olduktan sonra kendi
secimi dogrultusunda Islam dininden ¢iktigin1 ifade eder. Bu anlamda ‘ridde’ kelimesi
de kullanilarak bu durumdaki kimseye ‘miirted’, bu hale ise ‘riddet’ denmektedir. Fikhi
hiikiim olarak diizene kars1 gelme, Islam’1 din ve diizen olarak reddetme manasinda sug
sayllmaktadlr.197 Irtidat sugunun tespiti noktasinda hiikiim verilirken &ncelikle kisinin
kendi ikrarina bakilir ve kisi sugunu itiraf ederek iman dairesinden ¢iktigini sdylerse o
kisinin kiifriine hiikkmedilir. Bunun yani sira kiifiir oldugu bilinen bir inang, s6z veya
fiilin o kisiden sadir olduguna dair adaletli ve dogru sozlii iki sahidin sehadeti kiifiir
sucunu sabit kilar. Ancak iman dairesinde ¢ikmakla kafir oldugu iddia edilen kisi bu

iddiay1 red ederse yaptig1 inkar1 yeminsiz olarak kabul edilir.'”®

Kisinin miirted olmasina sebep olacak fiiller belirlenmis ve dinin hiikiimlerini ne
Olciide inkar ettigine bakilarak verilecek ceza tespit edilmistir. Bu cezalarin erkek i¢in
kimi fakihlere gore oliim kimilerine gore ise had, kadin i¢in hapis seklinde ifade
edilmistir. Kur’an’da miirtedin ahiretteki durumuna iliskin acik ifadeler bulunmasina
ragmen yasarken uygulanacak olan miieyyideye dair bir izah bulunmamaktadir. Aym
sekilde siinnete dayali bir uygulamadan bahsedilmemekle beraber, Hz. Peygamber’in
dini terketmenin Oliim cezasimi gerektirdigi seklindeki hadislerine binaen ashap

tarafindan &zellikle Hz. Omer déneminde yalanci peygamberlerin ¢ikmasi ve zekatin

195 Ardogan, “Ehl-i Siinnet Kelaminda Tekfirde Sinirlar” , s. 317.
1% [bn Manzir, Lisdnii'l-Arab, 111, 1622.

7 Topaloglu-Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, s. 160; Erdogan, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri
Sozliigii, Ensar Nesriyat, Istanbul 2013, s. 257.

198 Kilavuz, fman-Kiifiir Sinirt, s. 201-202.
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terki seklindeki ridde olaylarinin savasa sebep goriilmesi cezanin ifa edildigini

gostermektedir.'”
Nifak

Nifak liigatte, ‘tarla faresi i¢in, yuvasina girmek; bir kimse i¢in, oldugundan bagka
tirlii goriinmek” anlaminda ‘3&<-¢’ kokiinden tiiremis bir mastar olup ¢ inanmadigi

200
Kur’an’da

halde kendisini mii’min gosteren’ i¢in miinafik ifadesi kullanilmaktadir.
mutlak miinafik ifadesinin yani sira ‘kalplerinde hastalik bulunanlar’ seklinde bir
ziimreden de bahsedilmesi aslinda inanmadiklar1 halde inanmig goziikenlerden ve kafa
karnigikligiyla sliphe i¢inde bocalayanlardan miitesekkil iki farkli grubun oldugunu
gostermektedir. Miinafiklarm ahiretteki durumunun kéfirlerle ayni oldugu ifade edilerek
ayrt bir isimlendirmenin verilmis olmasinin diinyada ikisine karst muamelenin
farkliligryla izah edilmistir. Miinafikligin alametlerinin zikredildigi hadislerde yalan
sOylemek, ahde vefa gostermemek ve emanete ihanet etmek en belirgin 6zellikleri
olarak isaret edilmistir. Kelami ag¢idan amelin imanin bir pargasi olup olmadigi buna
bagli olarak da biiyiik giinah isleyenin durumunun tartisildig1 esnada nifak, kiifiir ile
iman arasinda bir kavram olarak ele alinmig imanin ikrar boyutunun bulunmasi
sebebiyle Miisliiman denilse de iman amel iliskisindeki bozukluk sebebiyle

cehennemlik olduguna hitkkmedilmistir.”"'

Fisk

Fisk liigatte, ‘hurma ve benzeri seyler i¢in kabugunu yirtip ¢ikmak, belirli bir
sinir1 asmak’ anlaminda ‘- _—<" kokiinden tiireyen bir sifat olan fasik kavrami birgok
tanimlamanin mevcudiyeti ile beraber terim itibariyle ‘haktan sapan, Allah’in emirlerine
itaatten kacinan mii’min veya kafir’ seklinde ifade edilmektedir.*** Kur’an’da muhtelif
sekillerde miikerrer gegen kavram bazi ayetlerde Yahudi, Hristiyan, miisrik ve
miinafiklara bazilarinda ise mii’minlere nispet edilmistir. Hadislerde Hz Peygamber’in

mii’mine sdvmenin giinahini belirtirken, sahabe kavillerinde alimin giinahkar olusu

99 Kilavuz, Iman-Kiifiir Siniri, s. 209-214; Ince, irfan, “Ridde”, DIA, XXXV, 89-91.
290 Alper, Hiilya, “Miinafik”, Di4, XXXI, 565.

201 Alper, “Miinafik”, s. 567.

22 Yavuz, “Fasik”, DI, XII, 202.
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meselelerinde fisk ve fasik ifadeleri gegmektedir. Kelami agidan Mu’tezile’nin kurucusu
Vasil b. Ata’nin biiyiikk giinah isleyenin durumunu imanla kiifiir arasinda fisk
derecesinde oldugunu aciklamasiyla kavram giindeme gelmistir. Fasigin bu diislince
cercevesinde tevbe etmedigi takdirde ahirette kafirlerle ayn1 muameleyi gorecegi ileri
siiriilmektedir.”” Ayni sekilde Hariciler var olan sert tutumlarini devam ettirerek biiyiik
giinah isleyenin fasik, fasigin ise kafir oldugunu kabul etmektedirler. $ia fasigin dini
miikellefiyeti hafife almasi1 ve fiskini alenen islemeye devam etmesi durumunda kafir
olacagini, Miircie imanin tasdik yoniinii vurgulayarak fasigin imanida bir noksanlik
olmadigin ileri siirmiistiir. Ehl-1 siinnet alimleri ise ifadenin izahinda ve hudutlarinin
belirlenmesinde farkliliklar gosterse de ehl-i kibleden olan fasigin kafir olmadigi
kanaatinde ittifak etmislerdir. Zira inkar ve sirk disindaki fiillerin iman1 yok etmedigini,
fiskin kapsamina dahil icraatta bulunan kisilerden mii’'min isminin devam etmesi ve
Allah’in bu nevi isleri yapanlar1 affedecegini belirttigi ve diinyevi islerde miirted
muamelesi gérmemesi sebebiyle fasigin mii’'min oldugunu gostermektedir. Ahiretteki

durumu ise Allah’in takdirine kalmugtir.”**

1.3. Tekfir Meselesinin Ortaya Cikisi

Hz. Osman’in halifeliginin son donemlerinde yasanan ve halifenin sehit
edilmesine sebep olan siyasi ihtilaflar, Hz. Ali doneminde yasanan i¢ savaslar ve Hakem
olaymna dayanan itikddl problemler neticesinde tekfir ithamlarmin meydana geldigi
gorilmektedir. Dolayisiyla, kisiyi iman dairesinden ¢ikartip kiifre girmesine sebep olan
etkenleri tespit etme g¢abalar1 hicri 1. asirdan baglayarak giiniimiize kadar devam eden
tartismalara neden olmustur.”” Buna bagh olarak tekfir teolojik, politik ve ideolojik

boyutlart olan bir kavram olarak nitelendirilir.”*

203 Yavuz, “Fasik”, s. 203.

204 Yavuz, “Fasik”, s. 204.

25 Karaagag, Hilmi, “Ehl-i Stinnet’e Gore Tekfir Problematigi”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat

Fakiiltesi Dergisi, Say1: 40, Erzurum 2013, s. 164.

Esen, Muammer, “Tekfir Séyleminin Dini ve Ideolojik Boyutlar1”, Ankara Universitesi Iahiyat
Fakiiltesi, 52:2(2011), s. 97.
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Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hayatta oldugu donemde Miisliimanlar arasinda
firkalagsmaya sebep olacak ihtilaflardan bahsedilemez. Ancak onun (s.a.v.) vefatindan
sonra ortaya c¢ikan hilafet-imamet meselesi, Hz. Osman doneminde yasanan
hadiselerdeki ihtilaflar ve sehid edilmesi gibi etkileri halen siiren olaylar, sonraki
donemlerde mezheplerin olusmasina zemin hazirlamistir. Baslangigta belirli bir diistince
etrafinda toplanan kisilerle olusan gruplar savunduklarin diisiince ile anilarak Havaric,
Sia, Miircie olarak isimlendirilmis, daha sonra kendi iclerinde farkli firkalara
ayrilmiglardir. Bu alt firkalar, genellikle mezhebin goriisiinii sistematik héle getiren
veya fikirleri sebebiyle taraftarlariin etrafinda toplandigi kisilerin isimleriyle

anilmiglardir.

Tekfir meselesinin Hz. Ali ve Muaviye b. Ebi Siifyan arasinda meydana gelen
Siffin Savasi’yla ortaya ¢iktigi soylenebilir.’’’ O dénemde heniiz bir mezhep olarak
tezahiir etmemis olan Hariciler, Siffin Savasi’nda Hz. Ali’nin yaninda yer aliyorlardi.
Uzun siire devam eden miicadelenin ardindan Hz. Muaviye taraftarlari, iki grubun
arasinda Kur’an’in hakem olmasi1 teklifinde bulunmuslardi. Hz. Ali’nin yaninda
bulunanlarin 1srar1 ve onu terketmekle tehdit etmeleri sebebiyle bu teklifi kabul
etmesinin ardindan durum belirlene hakemlere havale edilmisti. Hakem Olay1 (37/657)
olarak bilinen bu hadisede, Hz. Ali kendi taraflarindan Abdullah b. Abbas’
gorevlendirmek istiyordu fakat taraftarlarinin EbG Musa el-Es’ari’den bagkasini kabul
etmemesinden dolayr Ebd Musa’y:, Hz. Muaviye’de Sam chlinden Amr b. el-As’1
gorevlendirdi.”® Kararlar icin iki defa Ezruh’ta toplandiklar sSylenilen hakemler, ilk

toplanti sonucunda bir halife belirlemezken, Hz. Osman’in haksiz yere oldiirtildiigi

209 210

sonucuna vardi.” Hakemlerin sonraki istisareleri hakkinda farkli rivayetler™ " olmakla

birlikte, olaym Hz. Muéviye’nin halifeligini ilan etmesiyle sonuglandig aktarilmistir.*"!
Netice itibariyle Hakem Olay1 meseleyi ¢oziime kavusturamadigi gibi bir takim kelami

tartismalarin da kaynagi olmustur.

07 Eg’ari, Makalat, 1, 23.

28 Eg’ari, Makalat, 1, 23; Sehristani, el-Milel, 1, 106.
29 yigit, “Siffin Savas1”, DI4, XXXVII, s. 108.

20 Bkz. Yigit, “Siffin Savasi”, s. 108.

2 yigit, “Siffin Savasi”, s. 108.
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Sehristani, Hz. Ali’ye karsi “Nigin kisileri hakem belirledin. Hiikiim ancak
Allah’indir.” diyerek ondan ayrilan kisilerin daha sonra onu sehid edecek olan

»212 yani Hariciler oldugunu sdylemistir.”'® Baslangicta Hz. Ali’ye hakem

“marika
teklifini kabul etmesi icin baski uygulamalarima ragmen, hadise kendi lehlerinde
sonu¢lanmadiginda, savagsmay1 birakip meseleyi hakemlere intikal ettirmesi sebebiyle
Hz. Muaviye’yi; bu teklife raz1 oldugu i¢cin Hz. Ali’yi; sergiledikleri tutum sebebiyle de
iki hakemi tekfir etmislerdir.’'* Hatta onlar bu hadiselere katilmakla kendilerinin de
kiifre diistiiklerini, bu yiizden tevbe ederek tekrar Islam’a déndiiklerini, digerleri igin de
tevbenin gerekli oldugunu sdylemislerdir.”'> Siffin Savasi ve Hakem Olayi, siyasi
yapida meseleler olmasina ragmen, iman-amel iligkisine bagl olarak kiifriin sinir1, kader
ve insan fiilleri gibi tartismalarin baslamasina ve Haricl firkasinin dogmasina yol

ag:mlstlr.2 16

Tekfir meselesini Haricilerin hakemleri ve liderleri tekfir etmeleri suretiyle
giindeme getirmelerinden sonra, Sia’nin asir1 gruplarindan sayilan bazi kimseler de, Hz.
Muaviye ve taraftarlarinin, mevecut imama karsi ¢ikmakla kiifre diistiiklerini ve ebedi
olarak cehennemde kalacaklarini iddia etmistir. Siffin Savas1 ve Hakem Olay1, Hariciler
ve Sia tarafindan agir ithamlarla degerlendirilerek sonu tekfir hareketleriyle
neticelenmis, Mu’tezile ise bu konu hakkinda yargida bulunmayarak iki taraftan birinin
daha hakli olmasi konusunda sessiz kalmistir. Ehl-i Siinnet’in bu hadiselerdeki tutumu

ise daha kusatici ve birlestirici yorumlar icermektedir.?"’

2. iLK DONEM iSLAM MEZHEPLERINDE TEKFiR

Hicri 1. asirda baslayan kisinin hangi inanig, davranig yahut sozii sebebiyle iman

dairesinden ¢ikacagi tartismalari giiniimiize kadar devam etmistir. Islam tarihi

212 Marika, “dinden ¢ikanlar” anlaminda, muhaliflerinin Haricilere verdigi isimdir. Bkz. Topaloglu-
Celebi, Keldm Terimleri Sézligii, s. 205.

23 Sehristani, el-Milel, 1, 106-107.

214 Bagdadi, el-Fark, s. 46; Uziim, “Siffin Savas1”, DI4, XXXVII, 109.

*1> Ebi Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 64-65.

26 Ugziim, “Siffin Savast”, s. 109.

27 Ugziim, “Siffin Savast”, s. 109.
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incelendiginde, Asr-1 Saadet doneminde Medine’deki Miisliimanlar arasinda
miinafiklarin var oldugu bilinmekle birlikte; Hz. Peygamber’in o donemde yasayan
birini veya bir grubu tekfir etmedigi goriilmektedir. Belirli sahis veya gruplart tekfir
ederek tekfir meselesini ortaya ¢ikaran ilk olusum Haricilerdir. Siffin savasinda Hz.
Muaviye’ye karst Hz. Ali tarafinda yer alan ve limmetin ¢ogunu tekfirle suclayan
Haricilerin ve iman anlayist bakimindan onlara en zit firka olan Miircie’nin tekfir
anlayisindan baslamak iizere Ehl-i Siinnet’in ve diger mezheplerin tekfir konusundaki

tutumunu incelemek faydali olacaktir.

2.1. Haricilerde Tekfir

Imanm kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve biitiin taatlar1 yerine getirmekle
gerceklesecegini kabul eden Haricilere gore gilinah isleyen kimseler kafirdir. Bu sebeple
basta sahabeden olmak tizere ¢ok kisiyi tekfir etmislerdir. Harici firkalar Hz. Ali’yi

Hakem Olay1’ndan dolay1 tekfir etme hususunda ittifak etmislerdir.

Harici firkalardan Muhakkime; Hakem olayindan sonra, “Ali kisileri hakem
olarak belirledi, onlara hiikkmettirdi” diyerek iftirada bulunurlar. Zira Hz. Ali’yi tahkime
kendileri mecbur birakmustir. Insanlar1 hakem olarak atayarak Allah’in hiikmiinii
terkettigini iddia ederek Hz. Ali’yi tekfir eden®'® bu firka, Hz. Mudviye ve taraftarlarini,
her iki hakemi, tahkime riza gosterenleri ve Hz. Osman’1 (6. 35/656) Cemel ashabini,

her giinah ve sug¢ isleyeni tekfir eder.”"”

Say1 ve kuvvet bakimindan en gii¢lii Harici firkas1 olan Ezarika, Nafi b. Ezrak’in
(6. 65/685)taraftarlaridir. Ummetten kendilerine muhalif olanlar1 ve kendileriyle ayni
goriiste olup da kendileriyle birlikte cihat etmeyenleri (ka’ade) tekfir ederler.”*
“Insanlardan 6yleleri vardir ki, diinya hayati hakkinda sdyledikleri senin hosuna gider
2221

ve kalbindekine Allah’1 sahit tutar. Halbuki o, hasimlarin en siddetlisidir.
Hz. Ali hakkinda oldugunu iddia ederler. Hz. Osman, Hz. Talha (6. 36/656), Hz. Ziibeyr

ayetinin

28 Sehristani, el-Milel, 1, 113.

?1 Bagdadi, el-Fark, s. 46.

20 Eg’ari, Makaldt, s. 84; Es’ari, Makdlat, s. 85; Sehristani, el-Milel, 1, 114.
21 Bakara 2/204.
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(6. 36/656), Hz. Aise (6. 58/678), Abdullah b. Abbas (6. 68/687) ve onlarla birlikte olan
Miisliimanlarin tamamini tekfir ederek ebedi olarak cehennemde kalacaklarini iddia
ederler.””? Nafi b. Ezrak’a gore biiyiik ve kiiciik giinahlar ona gore kiifiir sayilmaktadur.
Bu yiizden Allah’in peygamber olmadan 6nce kafir olan birini veya niiblivvetten sonra
kafir olacagini bildigi birini peygamber olarak gondermesinin caiz olacagini soyler.
Biiyiik gilinahlardan birini isleyen kafir sayilir ve diger kafirlerle birlikte cehennemde
ebedi kalacaktir. Mubhaliflerinin ¢ocuklarin1 ve kadinlarin1  6ldiirmeyi  miibah

saymislardir®®

Necedat firkasi, Necdet b. Amir el-Hanefi’ye (6. 69/688) uyanlardan olusmustur.
Onlar, kendi goriislerinden olsa bile cihat etmeyerek yerlerinde kalan ka’adeyi kiifiirle
suglayan ve kadinlariyla ¢ocuklarini 6ldiirmeyi helal sayan Ezarika’ya muhalefet ettiler
ve bu goriiste olarak ka’adeye kiifiirle itham edenleri tekfir ettiler.””* Bu yiizden
Ezéarika’nin 6nderi olan Nafi’yi ve onun imametini kabul edenleri de tekfir ettiler.
Necdet b. Amir’e gore kiigiik bir giinah isleyen veya yalan soyleyen kimse bunda 1srarci
olursa musgriktir. Fakat kendilerinden olmak sartiyla, zina eden, hirsizlik yapan ve i¢ki
icen biri bunda 1srarci olmadig1 miiddetge Miisliimandir. Ayrica kendisi i¢in delil ortaya
cikmadan hata eden miigtehide azabi caiz goren kimsenin de kafir olduguna

hiikmetmistir.”*

Ziyad b. Asfar’a (6. I/VIL. yy sonlar1) uyanlardan olusan Sufriyye tekfir
konusundaki gériislerine gore ii¢ firkaya ayrilmustir. ilk firka Ezarika’da oldugu gibi
giinah isleyen herkesin miisrik oldugunu iddia eder. ikinci firka, hakkinda belirli bir
ceza bulunmayan namaz kilmamak, oru¢ tutmamak gibi her tiirlii glinahin kiifiir ve
bunlar1 yapanlarin kafir oldugunu fakat hakkinda ceza bulunan; adam 6ldiirmek, zina,
hirsizlik gibi suglart igleyenlerin bu fiille iligkili isimlere nispet edilmesi gerektigini; bu
kisilerin kafir veya miisrik olmadiklarmi savunur. Ugiincii firkaya gore ise, ancak
giinah1 sebebiyle kadi huzuruna getirilip cezalandirilan kisi tekfir edilebilir. Bu

firkalarin ii¢ii de, Ezarika’nmin miisriklerin ¢ocuklarnin tekfiri ve oOldiiriilmeleri

22 Eg’ari, Makalat, s. 85; Sehristani, el-Milel, 1, 114.

22 Sehristani, el-Milel, 1, 112-114.

24 Bagdadi, el-Fark, s. 50.

25 Eg’ari, Makdlat, s. 87; Bagdadi, el-Fark, s. 50; Sehristani, el-Milel, 1, 119.
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hususundaki goriisiine muhalefet ederler.”?® Ayrica, kendi kendi din ve itikatlarinda olan

kaadeyi de tekfir etmekten kaginirlar.**’

Ibadiyye’ye gelince, onlar Abdullah b. Ibad’a mensup olanlardir. Ona gore kible
ehli olan muhalifleri kiifre girmislerdir fakat miisrik degillerdir. Onlarla evlenilebilir,
miras¢1 olunabilir; gizlice 6ldiiriilmeleri haramdir.”*® Onlara gére Allah insanlari
‘mii’min ve kafir’ olarak iki gruba ayirmistir. Miinafik, zalim, asi, fasik olarak 6lenler
kafirdirler. Kiifiir ise ‘sirk kiifrii ve nimet kiifrii’ olarak ikiye ayrilmigtir. Biiyiik giinah
isleyenler de mii’'min yahut miisrik olmayip nimet kiifrii i¢erisindedirler. Namaz, orug,
zekat gibi Allah’in kesin olarak emrettigi seyleri terketmek veya zina, hirsizlik, igki
igmek gibi yasaklar1 islemek nimet kiifriine dahildir. Béyle bir kimse nimet kiifrii
icindedir ve 6lmede tevbe etmedigi takdirde ebedi cehennemliktir.*** Onlara Miisliiman
hiikiimleri uygulanir. ibadi miiellif Semmahi’nin (6. 928/1522), Allah’in taatlarinin
tevhid ile smirli oldugunu diisiinenleri de, her tiirlii glinah1 sirk olarak degerlendirenleri
de tekfir ettiklerini; bilakis kebairden sakinmalari1 halinde Allah’in kullarinin
giinahlarim1 bagislayacagint ve biiylik giinahlardan tevbe etmenin de bagislayic

olduguna inandiklarini ifade ettigi aktarilmistir.”°

2.2. Miircie’de Tekfir

Miircie kelimesi, sozliikte ‘tehir etmek’ veya ‘limit vermek’ anlamlarma gelen

‘irca’ kelimesinin ism-i fail kalibinda kullanilmigtir. >

Miircie mezhebinin bu sekilde
isimlendirilmesinin nedeni hakkinda mubhtelif goriisler bulunmaktadir. Bu goriislerden
biri de onlarin biiylik giinah isleyenin ahirette cezalandirilip cezalandirilmayacagi
meselesini Allah Teald’ya birakmalari, diger bir ifadeyle onlarin cennet ehli veya
cehennem ehli olduklar1 konusunda diinyada bir goriis beyan etmeyerek onlarin

durumunu kiyamete ertelemeleri ile ilgili oldugu séylenilmistir.** Miircie’nin ortaya

26 Bg’ari, Makalat, s. 94-95; Bagdadi, el-Fark, s. 52; Sehristani, el-Milel, I, 134.
27 Sehristani, el-Milel, 1, 134.
28 Bagdadi, el-Fark, s. 60; Sehristani, el-Milel, 1, 131.

29 Figlah, Giiniimiiz Islim Mezhepleri, izmir ilahiyat Vakfi Yaymlari, izmir 2008, s. 185.

20 Yanmus, Islam Mezheplerinde Tekfir ve Ibadiyye 'nin Tekfir Anlayisinin Mukayesesi, s. 76.
B1 Sehristani, el-Milel, 1, 137.

232 Sehristani, el-Milel, 1, 137; Kutlu, Miircie ve Tesirleri, s. 107.
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cikisina zemin hazirlayan sosyo-politik kosullar Haricilerin dislayic1 ve otekilestirici

tutumu olmustur.**

Miircie’nin on iki firkaya ayrildigini s6yleyen Es’ari’nin, bu firkalar baglaminda
ayri ayr ele aldigi”* iman tammlarini “iman, marifet ve tasdiktir”, “dil ile ikrar kalp ile
tasdiktir” ve ‘“sadece ikrardir” seklinde ii¢ baslik altinda toplamak miimkiindiir.*
Miirciiler, iman konusunda farkli tanimlamalar yapmakla birlikte, amelin imandan bir

cliz olmadig1 veya imanin aslina dahil edilemeyecegi konusunda ittifak etmislerdir.**®

Miircie mezhebinde ma‘siyetlerin tamaminin biiyiik giinah sayilip sayilmayacagi
konusunda ihtilaf bulundugunu aktaran Es‘ari, bu konuda i¢lerinde Bisr el-Merisi’nin de
bulundugu bir grup Miircie’nin Allah’a isyan edilen her seyi biiyilik giinah olarak kabul
ettiklerini dile getirmistir. Bir diger grup ise glinahlarin kii¢iik ve biiylik giinahlar olarak

ikiye ayrildigini sdylemistir. >’

Biiyiik gilinah isleyenlerin tekfir edilmesi konusunda Hariciler’in tam aksi goriis
benimseyen Miircie’nin bu konuya dair goriislerine belli basli baz1 firkalar
cercevesinde deginilebilir. Ornegin, Tevmeniyye firkasina gore bir kisi bir farz1 inkar
ederek terketmedigi siirece bu terk fiili bir fisk olmakla birlikte bu fiili yapan kisi
mutlak anlamda fasik olarak isimlendirilmez. Ote yandan bir peygambere yumruk atan
veya onu Oldiiren kisinin kafir olacagi sdylenilmekle birlikte bunun sebebi olarak bu fiili
yapmak degil, ona karsi diismanlik yapmasi, bugz etmesi ve hafife almasi

gosterilmistir. >

Tekfir konusunda mezhepler arasindaki ihtilafli meselelerden biri olan, te’vil
yapanlarin tekfir edilmesi meselesi konusunda, Miircie mezhebinde de ihtilaf edilmis ve
bu konuda ii¢ goriise yer verilmistir. Bir grup, immetin tekfir edilecegi konusunda

ittifak ettigi kisiler disinda tev’il yapanlarin tekfir edilmeyecegi goriisiindedir. Ikinci

3 Inal, Tbrahim Hakki, “Ibn Teymiye ve Miircie”, Islam Bilimleri Arastirmalart Dergisi, Samsun

2016, say1 2, s. 9.
B4 Eg‘ard, Makalat, s. 114-121.

235 Kutlu, Miircie ve Tesirleri, s. 125.

26 Kutlu, Miircie ve Tesirleri, s. 115.
BT Es‘ar, Makalat, s. 122.

% Bagdadi, el-Fark, s. 123; Sehristani, el-Milel, T, 141.
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grup ise kader ve tevhid konusundaki goriislerini reddedenlerin tekfir edilecegini kabul
eder. Ugiincii gruptakiler ise kiifriin sadece Allah Teald hakkinda cehalet oldugu

goriisiinde olup Allah’1 cahillerden baskasinin inkér etmeyecegini belirtirler.*’

Goriildiigii iizere Miircie, ameli imana dahil etmeyerek ve biiylik giinah
isleyenlere fasik ismini kullanmada c¢ekimser davranarak tekfire en az bagvuran
mezhepler arasindadir. Nitekim Imam Zeyd b. Ali’nin de onlar1 bu konuda elestirdigi ve
“Fasiklar1 Allah’in affi ile limitlendiren Miircie mezhebinden ben uzagim.” dedigi

nakledilmigtir.**

2.3. Mu’tezile’de Tekfir

Ameli imanin bir ciizii kabul eden Mu’tezile, imam kalbin tasdiki, dilin ikrar1 ve
bir takim vecibeleri yerine getirmek seklinde tarif ederek biiyiikk gilinah isleyen
kimselerin ne mii’'min ne de kafir olacagini ifade etmistir. Mu’tezile’nin bes esasindan
biri olan bu goriis, el-menzile beyne’l-menzileteyn adiyla zikredilmistir. Buna gore;
biiyiik gilinah isleyen kisinin bu fiili sebebiyle iman dairesinin digina ¢iktigini sdyleyen
Mu’tezile, kafir denilebilecek bir inkarinin da s6z konusu olmadigi gerekgesiyle bu
kisileri ‘fasik’ seklinde tarif etmektedir. Bu sekilde tevbe etmeden 6len fasik kisilerin
ebediyen cehennemde kalmakla birlikte kafirlerden daha az bir azaba ugrayacaklarini

belirtmislerdir. *!

Biiyiik giinah ve kii¢lik giinahin siir1 konusunda ihtilafa diisen Mu’tezile, konu
ile ilgili ii¢ goriisten s6z etmistir. Ik olarak; hakkinda vaid bulunan her giinah1 biiyiik,
hakkinda vaid bulunmayanlari ise kiigiik giinah olarak nitelendirmistir. Ikinci bir gériis
olarak, hakkinda vaid gelen giinahlarin yani sira bunlarin benzeri olan giinahlarin da
biiyiik, bunun digindakilerin ise bazilarinin biiyilik, bazilarmin kii¢lik giinah olmakla

birlikte bir kisminin kesin bir sekilde kii¢lik giinah kapsaminda olacagindan séz etmistir.

29 Es‘ari, Makalat, 1, 127.
20 Eba Zehra, Mezhepler Tarihi, s. 138.

# Kilavuz, Iman-Kiifiir Smrt, s. 86.
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Son olarak, Cafer b. Miibessir’in ifadesiyle kasten yapilan giinahlar biiyiik kapsaminda

degerlendirilmistir.***

Biiyiik giinah isleyenin ahiretteki durumu hakkinda fikir beyan eden gruplardan
Hariciler boyle bir kisiyi kafir olarak nitelendirirken, tasdik yoniine vurgu yapan Miircie
imaninda bir noksanlik olmadigimni sdyleyerek miirtekibi kebirayr mii’'min olarak
degerlendirmistir. Mu’tezile ise bu konuda fisk ile hiikmederek farkli goriislerin

ortasinda bir yol izlemistir.**

Kullart miikellefiyetleri agisindan mii’min, kafir ve fasik seklinde ii¢ gruba ayiran
Mu’tezile, biiyiik giinah isleyen kimseleri diinyevi ag¢idan degerlendirirken, mii’minin
medh ve tazimi hak etmesine ragmen miirtekibi kebira’nin yerilmeyi hak ettigini dile
getirmistir. Bu konuda sahabenin uygulamalarim1 delil getirerek, Ali b. Ebi Talib’in
davraniglarindan hareketle onlarin biiylik giinah isleyenlere sevgi ve saygi
gostermediklerini aksine tahkir ettiklerini belirtmistir. Buna gore, fasik olarak
nitelendirilen biiyiik giinah sahiplerine, diinya hayatinda mii’minlere gosterilen sayg1 ve
dostlugun gosterilmeyecegini sdylemekle birlikte, kafir olarak goriilmedikleri icin de
nikdh, miras ve Miisliiman kabristanligina defnedilme gibi haklardan da mahrum

birakilmayacaklarim dile getirmistir.**

Konu ile ilgili goriislerini akli ve nakli deliller baglaminda ele alan Mu’tezile,
“Kim Allah’a ve Peygamber’ine (s.a.v) isyan eder ve haddi asarsa Allah onu ebedi

99245

kalmak iizere cehenneme sokar””™ ayeti ve “Zina eden kimse mii’min oldugu halde zina

etmez”>*® hadisini delil getirmistir.

el-menziletii beyne’l-menzileteyn prensibinin bir geregi olarak el-va’d ve’l-vaid
esast baglaminda Allah’in va’dinden donmesinin asla s6z konusu olamayacagini

sOyleyen Mu’tezile, Allah’in itaatkar olanlara sevabi vadettigini sdylerken asi ve

22 Eg’ari, Makalar, 1, 214.

2 Kadi Abdiilcebbar, Serhu'l-Usili’l-Hamse, 1, 224, 228.
4 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse 1, 226-228.
M Nisa, 4/14.

24 Buhari, “Esribe”, 1.

55



giinahkar kisilere ise ceza tehdidinde bulundugunu ifade ederek vadettigi seyleri

muhakkak gergeklestirecegini belirtmistir.**’

Tekfir meselesini kendi igerisinde de tartisan Mu’tezile kelamcilarindan Bagdat
ekollii ve Basra ekolii bu konuda ciddi bir ihtilafa diiserek birbirlerini tekfire kadar

gitmislerdir.

2.4. Ehl-i Siinnet’te Tekfir

Asr-1 saidetten itibaren Islam alimleri tarafindan ortaya koyulmus olan Ehl-i
Siinnet ve’l-Cemaat esaslari, Miisliimanlar1 ¢ogunlugu tarafindan benimsenmistir.
imam-1 Azam Eba Hanife’nin (150/767) belirledigi usil ve yontemin alimler tarafindan
takip edilmesiyle Tiirkistan bolgesinde Ebli Mansir el-Matiiridi, Irak bolgesinde Ebl
Manstr Ebu’l Hasan el-Es’ari tarafindan belirli bir sistem olusturularak Ehl-i Siinnet

ve’l-Cemaat’in tesekkiilii saglanm1st1r.248

Ehl-i Siinnet keldminin olugmasina onciilikk eden Ebl Hanife imani, “kalp ile

tasdik, dil ile ikrar**olarak tammlamustir. O, farzlarm iman ve tasdikten sonra

emredildigini séyleyerek, “iman edip salih amel isleyenler”*

99251

ve “Kim Allah’a iman
eder ve salih amel islerse mealindeki ayetlerde Allah Teala’nin iman ile ameli ayr
zikretmesini buna delil olarak getirir. Bu sebeple o, “ameli islemeyen tasdiki kaybetmis
olmaz, amel olmadan da tasdik var olur, kisi ameli terkinden dolay1 tasdiki kaybetmis
olsaydi iman isminden de ¢ikmis olurdu” ifadelerini kullanarak iman isminden ancak

tasdikin zayi olmastyla ¢ikilacagini ve tasdik ile amelin farkh seyler oldugunu sdyler.**>

EbG Hanife ehl-1 kiblenin mii’min oldugunu, terkettikleri her hangi bir farizadan

dolay1 imandan ¢iknus kabul ederek tekfir edilemeyecegini ilke olarak belirlemistir.”>>

7 Kadi Abdiilcebbar, Serhu ’I-Usiili’I-Hamse 1, 220; Celebi, ilyas, “Mu’tezile”, Did, XXXI, 396.
248 Giimiisoglu, Hasan, Islam Mezhepleri Tarihi, Kayihan Yayinlari, Istanbul 2013, s. 194-195.
9 Ebi Hanife, el-Fikhu'l-ekber, s. 56.

20 Bakara 2/25, 82, 277.

1 Tegabiin 64/7; Talak 65/11.

2 Eba Hanife, Risdle ild Osman el-Betti, (¢ev. Mustafa Oz, Imdm-1 Azam’in Bes Eseri igerisinde),

M. U. ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Istanbul 2014, s. 60.
*  Ebd Hanife, Risdle ild Osman el-Betti, s. 62.
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Bu ilkeye gore; imanla birlikte fazlar1 yerine getiren kisinin cennet ehli, iman ve ameli
terkeden ise kafir ve cehennemlik olmakla birlikte, iman1 bulundugu halde farzlardan
bazini terk eden kimse ise giinahkdr mii’mindir.>* Azap gérmesi yahut affedilmesi
Allah’a Teala’ya baglidir. Ehl-i kiblenin tekfir edilemeyecegi ilkesinin, Ebli Hanife’de
itibaren Ehl-1 Siinnet diisiincesinin temeline yerlesmesi, Miisliimanlar arasindaki

anlasmazliklarin tehlikeli boyutlara ulagmasina engel teskil etmistir.>>

Imam Es’ari ile imam Matiiridi ve onlar1 takip eden Ehl-i Siinnet alimleri de iman1
‘kalbin tasdiki’ olarak tanimlamislardir.”>® Her iki tanimda da amel dahil edilmeyerek,

amel imandan bir ciiz kabul edilmemistir.

Imam Matiiridi Kitdbii't-Tevhid’de, kii¢iik veya biiyiik giinah isleyen kimseyi
kiifiir yahut sirke nisbet etmeyi engelleyecek hususlarin var olduguna dikkat
cekmektedir. Bunlardan ilki. Allah Tedla’nin Hz. Peygamber’e, hem kendisi i¢in hem
de erkek ve kadin mii’'minler i¢in istigfarda bulunmasin1 emretmesidir. Fakat giinahkar
mii’minler kiifir yahut sirk vasfi tasiyor olsalardi, “Allah’a ortak kosanlar i¢in af

99257

dilemek ne Peygambere yarasir ne de inananlara™" ayeti geregi, onlar i¢in bagislanma

dilemek s6z konusu olmazdi.”>® Matiiridi burada iman vasfinin her giinah sebebiyle
ortadan kalkmayacagini; tevbeden baska bir yolla bagislanamayan giinahlar oldugunu
ve zaten glinahkar olmayanin bagislanmasi i¢in tevbenin varligina gerek olmadigini

soylemistir.?>’

Mu’tezile’nin, ancak tevbe yoluyla bagislanabilecek giinahlar sebebiyle kisinin

iman isminden ciktigini sdylemesine karsit Matiiridi “Ey mii’minler! Hepiniz Allah’a

99260

tevbe edesiniz ki kurtulusa eresiniz. mealindeki ayeti delil getirerek, bu ayette iman

2% Ebd Hanife, el-FikhulI-Ebsat s. 49; Ebl Hanife, Risdle ild Osman el-Betti, s. 62.

233 Giimiisoglu, Hasan, “Ehl-i Siinnet, Sia ve Vehhabilik arasindaki inang Farkliliklarin1 Sosyal Baris

Agisindan Degerlendirilmesi”, Hikmet Yurdu Diisiince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi,
Temmuz-Aralik 2011, IV, say1 8, s. 155.

236 Matiirldi, Kitdbii 't- tevhid, s. 565; Taftazani, Serhu’l Akdid, s. 250. Imanin kalbin tasdiki olduguna
dair delillere daha 6nce yer verilmisti. Bkz. s. 36-37.

7 Tevbe 9/113.

B8 Matiiridi, Kitdbii 't- tevhid, s. 490-491.
29 Matiridi, Kitabii 't tevhid, s. 492.

260 Nar 24/31.
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isminin mevcudiyetiyle birlikte tevbenin de gerekli kilindigina dikkat ¢eker. O, biiytlik
giinahlarin tevbe etmeksizin bagislanamayacagini iddia eden Mu’tezile’nin ve her tiirlii

giinahin kiifre gotiirdiigiini sdyleyen Harici gruplarin bu telakkilerini reddetmektedir. '

Imam Gazzali’de tekfir konusunun hassasiyetine dikkat cekerek “La ilahe illallah
Muhammedii’n Resalliillah” dedikleri ve bununla tenakuz teskil eden bir vaziyette
bulunmadiklar1 miiddetge ehl-i kibleyi tekfir etmekten sakinmak gerektigini soyler.

Zira, tekfirde tehlike var iken, siikiitta yoktur.262

2.5. Sia’da Tekfir

‘Hz. Ali’ye taraf olanlar’ anlaminda S$ia mezhebi, onun imametinin nas ve vasiyet
yoluyla meydana geldigini kabul etmekte ve imametin onun evlatlar1 igerisinde
kalacagmna inanmaktadirlar.”®® Sehristdni, bu mezhebe mensup olan Keysaniyye,
Zeydiyye, Imamiyye, Gulat ve Ismailiyye firkalarina yer vererek bunlarmn bir kismmin
i‘tizal, bir kisminin siinnet, bir kisminin ise tesbih diisiincesine meylettigini belirtir.**
Bagdadi ise Sia’y1 temelde Zeydiyye, Keysaniyye ve Imamiyye olmak iizere ii¢ gruba
ayirmaktadir.”® Bu firkalardan Zeydiyye’nin tekfir anlayisina ikinci bolimde genis bir
sekilde yer verileceginden burada diger firkalarin bu konudaki goriisleri ele alinacaktir.
Bagdadi diger iki firkadan Keysaniyye altinda iki kol, Imdmiyye altinda ise on bes kol

bulundugunu belirtir.**°

Tekfir miiessesesini en fazla kullanan mezhepler arasinda $ia’dan oOzellikle

7 imamiyye firkasmin tekfire bu derece

Imamiyye firkas1 zikredilmektedir.
bagvurmasinin nedeni Hz. Ali’nin Hz. Peygamber’den (s.a.v.) sonra imam olmasinin
acik bir nas ile tayin edilmek suretiyle meydana geldigine inanmalaridir. Diger bir

ifadeyle onlara gére Hz. Ali’nin imameti vasiflar1 zikredilerek ima yoluyla degil bizzat

0 Matiridi, Kitabii 't tevhid, s. 494.
262 Gazzali, Faysalii 't-tefrika, s. 49.
23 Sehristani, el-Milel, 1, 144.

24 Sehristani, el-Milel, 1, 145.

25 Bagdadi, el-Fark, s. 22-23.

26 Bagdadi, el-Fark, s. 25-32.

267 Yavuz, “Tekfir”, s. 352.
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kendisine isaret edilmek suretiyle tayin edilmistir.”®® Ornegin, imamiyye nin Kamiliyye
firkasinin bir yandan Hz. Ali’ye biat etmeyi terketmeleri sebebiyle sahabeyi tekfir ettigi,
diger yandan ise hakkini arayarak onlarla savasmay1 terketmesi dolayisiyla Hz. Ali’yi

tekfir ettigi belirtilmistir.*®’

Diger bir Sia firkasi olan Ismaililer ise Hz. Ali’ye muhalefet eden herkesin kafir
oldugunu kabul ederler.””® Sia’nin tekfir konusunda asiriya giden diger bir kolu ise
Karamita’dir. Malati, bu S$ia kolunun benimsedigi bir¢ok goriise yer vermesinin
akabinde bu goriisler hususunda onlara muhalif olanlar1 kafir ve miisrik olarak
gordiiklerini ve buna binden kanlarini, mallarint ve esir edilmelerini helal saydiklarim

belirtir.2”!

Ayrica bu tir Sii firkalarin zaman zaman bazi inanglar baglaminda
birbirlerini de tekfir ettikleri olmustur. Nitekim Bagdadi’nin imamet diislincesi
konusunda Imamiyye firkas: icerisinde yer aldigini belirttigi Hisdmiyye kolunun dnderi
olan Hisam b. Hakem, imamlarin giinah islemekten korundugunu savunmakla birlikte
nebiler hakkinda ma’siyeti caiz gdrmesi nedeniyle diger Imamiyye firkalari tarafindan

tekfir edilmistir.”"

3.ZEYDIYYE’DE TEKFIiR ANLAYISI

Iman kavramma yiiklenen anlam ve iman anlayisi, tekfirin miimkiin olup
olamayacagini belirlemek agisindan 6nem tasir. Bu sebeple, tekfirin tespiti igin

oncelikle iman kavraminin kapsaminin ve siirlarinin iyi anlasilmasi gerekmektedir.

Kiifre nispet etmeyi ifade eden tekfir mevzusunu daha iyi kavrayabilmek igin,
Zeydi alimlerin kiifiir hakkindaki sdylemlerini incelemek faydali olacaktir. Bu sebeple

Zeydi akidede imanin ve kiifriin muhtevasini agiklamak gerekmektedir. Daha sonra bu

28 Sehristani, el-Milel, 1, 163.

29 Bagdadi, el-Fark, s. 33; Isferayini, Ebu’l-Muzaffer, et-Tabsir fi’d-Din (muh. Kemal Yusaf el-Hit),
Alemii’l-Kiitiip, Beyrut 1983, s. 35.

2 Malati, Ebu’l Hiiseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman, et-Tenbih ve r-red ‘ald ehli’l-ehva’
ve’l-bida’ (muh. Muhammed Azeb), Mektebetli Medbili, Kahire 1992, s. 27.

1 Malati, et-Tenbih ve 'r-red, s. 18-19.
22 Bagdadi, el-Fark, s. 40.
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kavramlara yiiklenilen anlamlar baglaminda Zeydiyye’de tekfir anlayisi ele alinarak
genel olarak mezhepler igerisinde tekfire bagvurulan belli baghh bazi meseleler

cercevesinde bu konu genisletilecektir.

3.1. Zeydiyye’ye Gore iman Kavram

Kasim b. Ibrahim, risalelerinde iman tanimina yer verirken konu baglamina gore
farkli ifadelerde bulunmustur. Genel olarak iman tanimini ‘séz, amel ve itikat’ seklinde
yaparak imani1 amele dahil ederken, bazi yerlerde de —siyak ve sibaka bagli olarak-
iman1 Kelime-i Tevhidle sinirlamakla birlikte, amelleri imana dahil etmeyen Miircie’nin
goriiglerini aktarip buna itiraz etmesi de amelleri imana dahil kabul -ettiginin
gostergesidir.’”® O imanm amelleri de kapsadigini izah icin Allah Teala’min Kur’4n-1
Kerim’de mii’minin vasiflarini saydig: ayetleri getirir. “Mii’minler ancak, Allah anildig1
zaman yirekleri titreyen, kendilerine Allah’in ayetleri okundugunda imanlarin1 artiran

’9274

ve yalniz Rablerine giivenip dayanan kimselerdir ve “Gergekten mii’'minler

kurtulusa ermistir, onlar ki namazlarinda hust i¢indedir, onlar ki bos ve yararsiz
29275

seylerden yiiz ¢evirirler, onlar ki zekat1 verirler ve onlar ki iffetlerini korurlar gibi

mii’minlerin amellerine vurgu yapan ayetler onun kullandigi delillerdendir.

“Ger¢ek mii’minler ancak Allah’a ve Restiliine iman eden, ondan sonra asla
siipheye diismeyen, Allah yolunda canlartyla ve mallariyla savasanlardir, iste dogrular

276 ayetine de yer veren Késim b. Ibrahim, bu ayetin tim itaatleri

ancak onlardir
kapsadigini sdyler. Ciinkii kim haramlardan sakinir, O’nun emirlerin uyma, nefsine hos
geleni terketme ve farzlari eda hususunda Allah’a itaat ederse o Rabbi i¢in nefsiyle
savasmis demektir. Nefisle miicadeleden daha iistiin cihat yoktur. Kastm b. ibrahim
konuyu bu sekilde acgiklayarak, iste tiim bunlar1 yapan kimsenin mii’min oldugunu,

¢iinkii imanin “Allah’a itaat” oldugunu sdyler.””” Buna gére Allah’a itaatin ancak amelle

2 Kasim b. ibrahim, el-Adl ve t-Tevhid, s. 249-250.
2 Enfal 8/2.

5 Mii’mintin 23/1-5.

76 Hucurat 49/15.

21T Kasim b. ibrahim, el-Adl ve’t-Tevhid, s. 255-256.
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olabilecegini; amel islemeksizin mii’min olunamayacagmi savunur.”’”® Onun ifadesiyle
insanlarin, bir kimsenin elinden, dilinden ve kalbinin zanlarindan emin olmas1 kisinin
imaninin bir geregidir ve bu kisiyl mii’min yapar. Ayni sekilde Allah’in kazasina razi
olmak, verilene slikretmek, belaya sabretmek, farzlari ve slinneti muhafaza etmek

imandandir.?”

Kasim b. Ibrahim, iman edilmesi gereken hususlari su sekilde basliklandirir:
Allah’a, birligine, higbir ortaginin olamayacagina iman etmek, Allah’m meleklerine,
kitaplara, Peygamberlere, Oldiikten sonra dirilmeye, hesap giliniine, cennet ve
cehemmene, va’d ve vaidin hak olduguna inanmak. Bunlar1 yerine getiren kisi mii’min,
mislim ve muhsin olur.®® iman esaslarmin da birbirinden ayrilamaz bir biitin
oldugunu, kitaplarin ve peygamberlerin tamamini iman etmek gerektigini, bir ayeti

yahut bir peygamberi inkar edenin imandan ¢ikacagim sylemistir.”™!

Ozetle Kasim b. Ibrahim iman tanimmi amelle birlikte yapmakla, ameli imana

dahil etmis ve amelsiz imanin olamayacagini ifade etmistir.

Yahya b. Hiiseyin ise acik bir sekilde ‘amel imandandir, imanin amele gore
konumu bedene nispetle ruhun konumu gibidir’ ifadesini kullanmustir. Iman artar da
eksilir de. Imanin tam olmasiyla mii’'minler cennete girerler. Imanin artmasiyla Allah
katindaki fazilet derecesi artar, eksilmesi ise giinah isleyenlerin cehenneme girmelerine

2

sebep olur”® Imann muhtevasim aciklamak igin Kur’an’daki ‘mii’min’

tanimlamalaria dikkat ¢eken Yahya b. Hiiseyin, “Mii’min erkekler ve mii’min kadinlar
da birbirlerinin velileridir. Onlar iyiligi emreder kotiiliikten alikoyarlar, namazi
dosdogru kilarlar, zekat1 verirler, Allah ve Resfliine itaat ederler. Iste onlara Allah

99283

rahmet edecektir.””"” mealindeki ayeti zikrederek, Allah Teala’nin mii’'minleri bu giizel

28 Kasim b. ibrahim, el-Adl ve 't-Tevhid, s. 223.

279 Kasim b. Ibrahim, el-Alim ve l-vifid, (Mecmiiu Kiitiib ve Resdili’l igerisinde), (muh. Abdulkerim

Ahmed Cedban), Daru’l-imam Zeyd b. Ali, San’a 2012, s. 52.
20 Kasim b. ibrahim, el-Adl ve t-Tevhid, s. 223.
28 Oztiirk, Kdasim er-Ressi ve Zeydiyye Kelamu, s. 186.

22 Yahya b. Hiiseyin, Cevdb Ii ehl-i San’a, (Mecmiiu Resdil igerisinde), (muh. Abdullah b.
Muhammed es-Sézel?), Miiessesetii’l-imam Zeyd b. Ali es-Sekafiyye, Sa’da 2002, s. 96.

B35 Tevbe 9/71.
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isimle isimlendirmesinin onlarin amelleri sebebiyle oldugunu sdylemistir. Bu ayette
mi’minlerin durumlarmin bildirildigini, bu sifatlara sahip ve bu fiilleri eda eden
kimsenin bu ism-i serifi hakedecegini; o kimseye cennetin vacip, magfiretin de ancak
boyle kimseler i¢in s6z konusu olacagini belirtmistir. Daha 6nce meali verilen Enfal
stiresinin 2. ayetini de zikredip, imanin artip eksilmeyecegini savunan Miircie’ye karsi
bundan daha agik bir beyan olamayacagini sdyleyerek amellerin dnemine vurgu
yapmaktadir. Bu ve benzeri ayetlerin ‘iman’ isminin kiymetini ve Allah’in bu isimle
isimlendirip ‘mii’min’ dedigi kimseyi ¢cok¢a ovdiigiinii; bu sebeple glinahkarlarin, zina
isleyenlerin, yalanci sahitlerin, namazlarin1 terkedenlerin, hac yollarmi1 kapatanlarin,
Kabe’yi ve mescitleri tahrip edenlerin ve buna benzer kotii fiiller isleyenlerin bu giizel

ismi hakedemeyeceklerini soylemistir.”**

Boylece Yahya b. Hiiseyin amelin 6nemini ortaya koyarak, onun imandan ayri
tutulamayacagim detayl sekilde agiklamaktadir. O ayni zamanda, ‘Islam’ ile ‘iman’in
ayni anlamda birbirlerinin yerine kullanildigini, bu yiizden salih amellerin imandan ve
I[slamdan oldugunu, ameli terkedenlerden iman ve islam isminin gidecegini soyler.
Dolayistyla salih amel islemeyen kimsenin mii’min ve Miisliman olarak

isimlendirilemez diyerek amelsiz imam kabul etmemektedir.”*’

3.2. Zeydiyye’ye Gore Kiifiir Kavram

Sozliik anlami ortmek, gizlemek; nankorliik etmek olan kiifiir, terim olarak
“Allah’tan alip din adina teblig ettigi hususlarda peygamberi tasdik etmemek, ona
inanmamak” diye tanimlanir. Kiifrii benimseyene de kafir denir. Kur’an’da inkar, cahd,

israk ve tekzib kavramlari da kiifiir manasinda kullanilmistir.**®

Yahya b. Hiiseyin, kiifriin Kur’an’da kiifr-i cuhtid ve kiifr-i ni’met olmak tizere iki
manada kullanildig1 sdyler. Kiifr-1 cuhiid onun ifadesiyle, kisinin Allah’1 inkar etmesidir

ve “Dediler ki: Hayat ancak bu diinyada yasadigimizdan ibarettir. Oliiriiz ve yasariz.

284 Yahya b. Hiiseyin, Kitdbu’l-menzile beyne’l-menzileteyn, s. 169.

283 Yahya b. Hiiseyin, Kitabu’l-menzile beyne’l-menzileteyn, s. 170-171.

26 Topaloglu ve Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, s. 192.
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Bizi ancak zaman helak eder.”?®’

ayetinde bahsedilen kisilerin kiifrii bu tiirdendir.
Onlar, Allah’in varligim1 tanimayan; tabiatin, yaraticisinda bagimsiz olarak varligini

siirdiirdiigiine inanan®®® dehriler, zindiklar ve miilhidlerdir.

Kiifr-1 ni’met ise, “Hatirlayin ki Rabbiniz size soOyle bildirmisti: Eger
siikrederseniz elbette size (nimetimi) artiririm ve eger nankorliik ederseniz, hig siiphesiz

99289

azabim ¢ok siddetlidir. mealindeki ayette gecen “:,45 3J9” ifadesinin karsihigidir. Bu

ayet esas alinarak kiifr-i nimet siikriin ziddidir, siikretmekten yiiz ¢eviren nimeti inkar

eden kafirdir denilmistir.*”

Muhammed b. Kasim ise kiifiir ve fisk ithamlarinin ancak kat’i ve sem’i bir delil
ile yapilabilecegini belirtir. Zira ona gore sem’i bir delilin gerekli olmasinin nedeni
bunlarin masiyet olmalarinin nakli/sem’i yolla sabit oldugu konusunda icma
bulunmasidir. Kati bir delilin gerekli olmasi ise bu iki vasfin kinama ve diismanlik
gerektirmesi, bu vasiflara sahip olan kimselerin tevbe etmediklerinde cehennemde

ebediyyen kalacaklarinin kesin olarak sdylenilmesi nedeniyledir.”'

3.3. Tekfir Mevzulari

Daha once genel olarak mezheplerdeki tekfir incelendiginde onun belli bash
hususlarda cereyan ettigi goriilmiistii. Zeydiyye’de ise bu konunun; amelin imana dahil
edilmesi ile ilgili olarak biiyiik giinah isleyenin durumu, imamet, tecsim ve tesbih gibi

mevzularda giindeme gelmistir.

[lk Zeydi mezhepleri arasinda zikredilen Caridiyye mezhebinin Zeyd b. Ali’nin
aksine Hz. Ali’ye uymay1 terkedenleri kiifiir igerisinde gordiiklerine daha once
deginilmisti. Bunun yani sira Nevbahti ve Kummi, Carudiyye’ye gére imametini ilan
eden kimseye itaat etmenin herkese farz oldugunu, onun imametini kabul etmeyen ve

desteklemeyen herkesin kafir ve hiisranda oldugunu sdylemislerdir. Ayni sekilde Hz.

B Casiye, 45/24.

28 Sinanoglu, “Muattila”, D4, XXX, 330.
2 ibrahim 14/7.

20 Subhi, ff [lmi’l-Keldm, s. 156.

»1 Kasim b. Muhammed, el-Esds, s. 167.
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Hasan ve Hiiseyin soyundan biri kilicin1 ¢ekip isyan etmeden evinde oturarak imametini

ilan ederse bu kisi ve ona taraftar olanlar kafirdir, miisriktir.>>

Zeydi firkalardan Siileymaniyye, sahabeyi tekfir konusunda CarGdiyye gibi Hz.
Ali’ye uymay1 terkedenlerin tamaminin kiifre diistiiklerini iddia etmese de, onlar da
Sehristani’nin el-Milel ve’n-nihal’deki ifadelerine gore Hz. Ali ile savasmalarindan
dolay1 Hz. Aise, Hz. Talha ve Hz. Ziibeyr’i de tekfir etmistir.””> Hz. Ebtibekir ve Omer
meselesinde ise, immetin onlara biat etmesiye aslah olam terkettiklerinden dolay:®”*
fisk derecesinde olmayan bir hataya diistiiklerini fakat bunun ictihadi bir hata oldugunu
sOyledigi de aktarilir. Bununla birlikte Siileyman b. Cerir’in, Hz. Osman’1 kendisinden

intikaminin alindig1 bidatleri sebebiyle tekfir ettigi kaydedilmistir.**

Imamet konusunda Siileyman b. Cerir gibi Hz. Ali’yi iistiin tutup, Hz. Eblibekir’in
ve Omer’in imametini kabul ederler. Ancak onlar Hz. Osman hakkinda kotii soz
sOyleyerek onu tekfir etmedikleri gibi 6vgiide de bulunmayarak sessiz kalmay1 tercih
ederler. Hz. Osman hakkindaki rivayetleri ve cennetle miijdelenen ‘asere-i
miibessere’den oldugunu isittiklerinde, imaninin sahih olup cennetlik olmasi1 gerektigini
diistindiiklerini; fakat halifeligi zamaninda Emevi ogullarindan zalim kimseleri
yonetime getirdigini ve bazi uygulamalarinda sahdbenin siretiyle uyusmayan davraniglar
sergiledigini goriince onun durumu hakkinda hayrete diistiiklerini ifade ederler. Bu
nedenle onun hakkinda tevakkuf etmeyi ve onun durumunu Ahkamii’l-Hakimin olan

Allah’a havale etmeyi tercih ettiklerini soylerler.””’

Tiim Zeydi firkalarda oldugu gibi bu firkaya goére de Hz. Peygamber’den (s.a.v.)
sonra insanlarin en faziletlisi ve imamete en layik olan1 Hz. Ali’dir. Fakat onun,

hakkindan feragat ederek, goniil rizasiyla imameti digerlerine teslim ettigini belirterek,

2 Nevbahti-Kummi, $if Firkalar, s. 179.
2 Sehristani, el-Milel, 1, 159.
4 Bagdadi, el-Fark, s. 24.

5 Es’ari, Makalat, s. 71; Bagdadi, el-Fark, s. 24; Sehristani, el-Milel, 1, 159; Razi, I tikddatii firaki’l-
miislimin ve’l-miigrikin, s.62.

6 Bs’ari, Makalat, s. 71; Bagdadi, el-Fark, s. 24; Sehristani, el-Milel, 1, 161; Razi, I tikddatii firaki’l-
miislimin ve’l-miisrikin, s.62.

7 Sehristani, el-Milel, 1, 161; Ebt Zehra, Imam Zeyd, s. 186.
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kendilerinin de Hz. Ali’ye uymak suretiyle onun razi olacagi seyden razi olacaklarin
sOylemiglerdir. Onlara gore eger Hz. Ali, Hz. Eblibekir’in hilafetine raz1 olmasaydi, Hz.
Ebutbekir helak olurdu. Efdal olan kisi riza gosterdigi miiddetce mefdiliin imameti

caizdir.”*®

Zeydiyye’den Biitriyye ve Siileymaniyye, Cardiyye’yi Hz. Ebtbekir ve Hz.
Omer’i kiifiirle suclamalarindan dolay: tekfir ederler. Cartidiyye’de bu firkalar: onlari
tekfir etmekten kacinmalar sebebiyle kiifiirle suglar. Bahsi gecen bu ii¢ Zeydi firka,
bliylik glinah isleyenlerin cehennemlik oldugu ve orada ebedi kalacaklar1 konusunda
ittifak etmistir. Onlar bu acidan Hariciler gibi glinahkarlar1 Allah’in rahmetinden

timitsizlige diigiirmiislerdir.*”’

Tektir meselesinin biiyiik giinah konusundaki tezahiirlerine gelince; Zeydiyye’de,
“Eger yasaklandigimiz biiylik gilinahlardan sakinirsaniz, diger kusurlarinizi Orter sizi

55300

giizel bir makama koyariz ayetinde gecen ‘ sLs/bliyiik giinah’ lafzina binaen, biiylik

ve kii¢lik glinah ayrimi1 yapilmstir.

Zeydiyye’ye gore biiyiik glinah sahiplerinin durumuna konusunda ise, Késim b.
Ibrahim bu kimselerin {immetin icmaryla ‘fasik’ olarak isimlendirildiklerini, inkarlar1
hususunda kafirlere muhalefet ettikleri i¢in kafir olarak isimlendirilemeyecegi gibi,
Allah’in kendilerine haram kildig1 bir seyi helal kilmak istemeleri ve mii’minlerin
amellerinden kagimalar1 sebebiyle de mii’min yahut kalplerinde kiifrii gizlemedikleri
icin miinafik ismiyle anilamayacagini soylemistir. Boyle kimselerden giinahlarindan
tevbe etmeden Olenler cehennem ehli olacak ve orada ebedi kalarak cennete
giremeyeceklerdir. Fakat onlarin cehennemde gorecekleri azap kafirlerin azabi kadar
siddetli degildir’®" Yahya b. Hiiseyin de onlarm cehennemde ebedi kalacaklari

yoniindeki goriisiinii Nisa/14, Infitar/14, Nr/23 ayetleri ve kasten bir mii’mini &ldiiren

28 Sehristani, el-Milel, 1, 161.

0 Bagdadi, el-Fark, s. 24.

300 Nisa 4/31.

300 Kasim b. Ibrahim, el-Adl ve 'Tevhid, s. 259-260.
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kisinin cezasinin sonsuza kadar cehennemde kalmak oldugunu bildiren Nisa stiresi 93.

ayet ile desteklemistir.’"*

Kisinin ahiretteki durumuyla alakali olan va’d ve vaid meselesiyle baglantili
olarak sefaat konusuna da deginilmistir. Buna gére Hz. Peygamber’in (s.a.v.) sefaati
zalimler i¢in s6z konusu olmayip yalnizca mii’minler ve tevbe eden kimseler i¢in
olacaktir. Buna delil olarak “Yaklasan giin hususunda onlar1 uyar. Ciinkii o anda dehset
icinde yutkunurken yiirekleri agizlarina gelmistir. Zalimlerin ne dostu ne de sozii

59303

dinlenir sefaatcisi vardir ve “Allah’in hosnut oldugu kimseden bagkasina sefaat

55304

etmezler”** mealindeki ayet getirilir.’®

Bu konuda Mu’tezile ile ayn1 goriisii benimseyen Zeydiyye’ye gore, eger kisi bu
giinahlarindan tevbe etmeden Oliirse ebedi cehennemliktir. Yahya b. Hiiseyin, biiylik
giinah isleyenlerin ‘fasik, giinahkar’ gibi isimlerle anildigin1 ve pigsman olmayip tevbe
etmeyerek, isledigi gilinahta 1srarc1 olan kisinin ebedi cehennemlik olacagini
sOylemektedir. Kisi kendi yaptiklariin karsiligi ve vaid ilkesinin geregi olarak atesle

307 mealindeki

cezalandirilir.*® O, . kéfir olanlar Rablerine baskalarini denk tutuyorlar
ayeti ve benzer ayetleri’®® delil alarak biiyiik giinah isleyenlerin kafir olmadiklarin
sOyler. Ciinkii onlar Rablerine birini veya bir seyi denk tutmazlar ve yine ayetlerde
gecen kafirlere nispet edilmis Allah’a ortak kogsmak, O’nu yalanlamak, baskasina kulluk
etmek gibi diger filleri de islemezler. Bu sebeple, iman isminden ¢ikmakla birlikte,
kiifre dahil edilmezler. Yahya b. Hiiseyin bu ayetlerin, namaz ehlinden olanlarin
fasikliklar1 sebebiyle kafir kabul edilemeyeceklerini bize gosterdigini ve bunun, imanini

ikrar etmis ehl-i tevhid ve ehl-i kibleden olup da biiyiik giinahlardan birini isleyenleri

tekfir eden Haricilere bir yalanlama oldugunu ifade etmistir.*”

32 Yahya b. Hiiseyin, Kitdbu Usiilii’d-Din, s. 193-194; Kitdbu'l-Menzile beyne’l-Menzileteyn, s. 171.
3% Mii’min 40/18.

% Enbiya 21/28.

305 Rassas, Huldsatu 'ndfia, s. 185; Emir Hiiseyin, el-Ikdu ’s-semin,s. 65.

306 Yahya b. Hiiseyin, Kitabu’l-Menzile beyne’l-Menzileteyn, s. 173.
307 En’am 6/1.
% Mii’min 40/10-12; Kéfiran 109/1-3.

309 Yahya b. Hiiseyin, Kitabu’l-Menzile beyne’l-Menzileteyn, s. 173.
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Yahya b. Hiiseyin, Allah Teadla’nin kafirlerle savasmayir emrettigi halde,
Miisliimanlara kars1 haddi agmalari, Allah ve Resiliine (s.a.v.) karst muharebe etmeleri
gibi durumlar1 disinda biiyiik giinah isleyenler hakkinda boyle emri olmadigina dikkat
ceker. Cenazelerine katilma ve namazlarinin kilinmasi, Miisliiman kabristanina
defnedilmeleri, kendileri i¢in dua edilmesi gibi kafirler i¢cin uygulanmayan Miisliiman
ahkamu, biiyiik giinah isleyenler i¢in uygulanmaktadir. Bunun da ayni sekilde, Allah’in
dini hususunda yolunu sasiran ve cehaletle ehl-i kibleden olan fasiklara kafir hiikmii
uygulayarak onlarin soylarma sdven, mallarin1 ganimet olarak almayir hak goéren

Haricilere karsi yalanlama oldugunu séyler.*"

Ozetle; biiyiik giinah isleyenler bu diinyada Miisliiman muamelesi goriir, dliim
ona gelmeden once giinahindan pismanlik duyarak tevbe ederse mii’min konumundadir
ve vaad edilen cennette olacagina inanilir. Fakat glinahinda 1srarci olur tevbe etmezse
yahut 6liim aninda tevbe ederse bu kisi kafir hilkkmiinde olur ve ebedi cehennemde azap

gorecektir.

Ayrica, Allah Teala’yr mahlikata benzeten miisebbiheyi kullarin isyan tiiri
fillerini Allah’a nispet edenlerin kéfir oldugunu sdylemislerdir. Muhammed b. Kasim
boyle kimselerin yaptiklarini Allah hakkinda bilgisizlik veya Allah’a hakaret ile
iligkilendirmis ve bu tutumda olan insanlarin tekfir edilecegi konusunda icma
bulundugunu nakletmistir. Bunlarin tekfir edilmesi konusunda delil olarak “Allah’a
kars1 yalan uyduran, kendisine gelen gergegi yalan sayandan daha zalim kimdir,

kafirlerin yeri cehennem degil mi.”"

mealindeki ayeti zikrederler. Cebriyye’ nin
kullarin isyanini Allah’a nisbet etmek suretiyle Ziimer 7. ayetine muhalefet ettiklerini
belirtirler. SOyle ki o ayette Allah’in kullarin kiifriinden razi olmayacagi yer almakta,
cebriyenin ise bu nisbet ile onun razi oldugunu iddia ettiklerini ve dolayisiyla Allah’a

iftirada bulunduklarini ifade ederler.’'?

310 Yahya b. Hiiseyin, Kitdbu’lI-Menzile beyne’l-Menzileteyn, s. 174.

3T Ziimer 39/32.

312 Kasim b. Muhammed, el-Esds, s. 167.
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Miicessimenin ise Allah’t cisimlere benzeterek Stra stresinde gecen “O’nun

95313

benzeri hicbir sey yoktur ayetini yalanladiklar1 sdylenilmistir, Ziimer slresini

mezkur ayetinde bu sekilde Allah’a karsi yalan sdyleyen kimseler kafir olarak
vasiflandirilmistir. Aymi sekilde kafirleri dost edinen ve onlarin kiifiirle iliskili filleri
esnasinda onlarla oturup kalkanlar hakkinda da “Ey iman edenler! Yahudileri ve

Hristiyanlar1 dost edinmeyin. Onlar birbirlerinin dostudurlar. iginizden onlari dost

5314

tutanlar, onlardandir. ve “Kim Allah’a ve Peygamberine kars1 isyan eder sinirlarini

asarsa, Allah onu devamli kalacagi bir atese koyar ve onun i¢in algaltict bir azap

59315

vardir™" mealindeki ayetleri delil gdstererek akibetlerinin ayni oldugunu soylerler.’'®

3 Sara 42/11.
314 Maide 5/51.
315 Nisa 4/14.

31 Kasim b. Muhammed, el-Esds, s. 168.
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SONUC

Zeydiyye’'nin, ilk olarak Zeyd b. Ali’nin ayaklanmasiyla siyasi bir karakterle
baslayan bir olusum oldugu goriilmektedir. Bununla birlikte, basta Zeyd b. Ali’nin
itikadi ve fikhi alanda nakledilen goriisleri ve sonraki donemlerde Zeydi alimlerin bu
alanlardaki ¢aligmalar birlikte degerlendirildiginde, Zeydiyye itikadi, siyasi ve fikhi bir

mezheptir denilebilir.

Zeydiyye ismi  Zeyd b. Ali’den ayrilan grubun ‘Rafizi’ olarak
isimlendirilmesinden sonra Zeyd b. Ali ile kalan grubu isimlendirmek ig¢in
kullan1lmakla birlikte; mezhep icerisinde Kasim b. Ibrahim er-Ressi ve torunu Yahya b.
Hiiseyin ondan sonraki en onemli karakterler olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kasim b.
Ibrahim’in eserlerinde ele aldig1 meseleler ile Zeydi fikirler sekillenmeye baslamis ve
Yahya b. Hiiseyin’in bu meseleleri daha sistemli sekilde islemesiyle mezhep esaslari

belirli hale gelmistir.

Oncelikle Kasim b. Ibrahim’in el-Usiilii’I-Hamse’de belirledigi esaslar olmak
tizere, mezhebin itikadi goriisleri Mu’tezile ile yakin goriilmiistiir. Tevhid, adl, el-va’d
ve’l-vaid, niibiivvet ve imamet, el-emr bi’l-ma’rf ve’n-nehy ani’l-miinker ilkelerinden
miitesekkil olan Zeydi inang esaslar1 arasinda Mu’tezile’nin bes esasinda yer alan el-
menzile beyne’l-menzileteyn ilkesinin yer almadigi goriiliir. Ancak bu ilke,
Zeydiyye’de ana esas olmamakla birlikte diger esaslar altinda islenmektedir. Bu esaslar
icerisinde diger Sii firkalarda da oldugu gibi Zeydi kimligi ortaya koyan ilke olarak
imamet esas1 gosterilebilir. Clinkii Zeydiyye tarihi, Zeyd b. Ali’den itibaren imamlar

etrafinda gergeklesen hareketler orgiisiidiir.

Tekfir konusu ise, iman-kiifiir kavramlar1 etrafinda sekillenen bir mesele olusu
bakimindan itikadi; ilk ortaya ¢ikisi ve kullanim alanlar1 gbz oniine alindiginda siyas,
tekfir edilen kisi yahut grubun bu diinyada gorecegi muamele, Miisliiman ahkaminin
uygulanip uygulanmayis1 yani kiifiir ithaminin sonuglar1 bakimindan fikhi bir mesele

olarak degerlendirilebilir.

69



Islam tarihinde ilk olarak Haricilerin Hakem Olayi’ndan sonra ortaya attiklari
tekfir meselesi sonraki donemlerde de, muhtelif konular etrafinda tartigilmaya devam
etmistir. Zeydiyye’'nin tekfir konusundaki tutumu ise, daha c¢ok ilk donem Zeydi
firkalarinin imamet konusundaki goriisleri ve biiylik gilinah isleyenin durumu
mevzularinda ortaya ¢ikmaktadir. Zeydi firkalardan olan Cartdiyye, Hz. Peygamber’in
Hz. Ali’yi vasiflarint sOylemek siretiyle imam olarak belirledigini, ancak ilk ii¢
halifenin bu hiikmii yerine getirmedikleri ve onun hakkini gaspettikleri iddiasiyla onlar1
tekfir etmistir. Siileymaniyye firkas1 ise Hz. Ebfibekir ve Omer’e kars1 1liml1 olduklari
halde Hz. Osman’in kiifre diistiigii iddiasinda bulunmustur. Zeydi firkalardan Biitriyye
ise, Hz. Osman’in ilk dénemlerini hayirla anmis, son dénemleri hakkinda ise kotii s6z
sOylemeyip sessiz kalmayi tercih ederek sahabeyi tekfir etmekten uzak durmustur. Bu

goriisiiyle Zeydi firkalardan en mutedil ve Ehl-i Siinnet diisiincesine en yakin olanidir.

Biiyiik giinah isleyen kimsenin durumu konusunda ise Zeydiler, bdyle bir
kimsenin iman isminden ¢iktigini ancak kiifre de dahil olmadigini iddia etmislerdir.
Onlara gore kisi glinahindan pismanlik duyarak tevbe etmeden Oliirse ebediyen
cehennemliktir; ancak tevbe etmesi durumunda iman ismini yeniden kazanir. Bu durum,
imanin amelden bir cliz saylmasinin bir tezahiirii olup, dogrudan kiifiir itham
olmamakla birlikte, bliyiik giinah isleyenlerin cehennem ehli oldugunu sdylemekle

tekfir etme olarak gortilebilir.

Calismanin basinda isaret edildigi lizere, tekfire en ¢ok bagvuran gruplar arasinda
Zeydiyye’nin de yer aldigi sdylenmisti. Buradan hareketle baslayan arastirmamiz
neticesinde su sOylenebilir: Sia’nin esas karakterini olusturan imamet meselesi bu cati
altinda dogmus olan Zeydiyye’de de kendini gdstermistir. Zeydiyye'nin tekfirle
giindeme gelmesinin sebebinin imamet meselesinde sahabeye bakislart olmasi miimkiin
goziikkmektedir. Zeydiyye mezhebi’nin ilk donem firkalarindan olan Carudiyye ve
Siileymaniyye dogrudan sahabeyi tekfir eden bir yapi iizerine kuruludur. Ancak
Biitriyye firkasi sahabeyi tekfir etmekten kesin olarak kaginmis ve onlara hiirmet
gostermenin zorunlu oldugunu sdylemislerdir. Bu durum goéz Oniine alindiginda,
Zeydiyye hakkinda genelleme yapmanin yanlis oldugu dikkat c¢ekmektedir. Zira
Zeydiyye, Zeyd b. Ali’den itibaren efdal var iken mefdulun imametini kabul etmekle,

hem Hz. Ali’ye olan bagliligin siirdiirmiis, hem de iimmette ayrili§a yol agacak fikirleri
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benimsemeyerek diger Sii firkalardan ayri tutulmasina ragmen, kendi icinde olusan
firkalarin gorisleri farklilik gdstermistir. Muhammed Ebl Zehra’nin ifadelerine gore,
daha sonra ortaya ¢ikan bir takim hadiselerle Zeydilerden bazilar1 diger Sii
mezheplerinin bazi goriislerini kabul etmistir. Bu itibarla o, Zeydiyye’yi; Hz. Ebubekir
ve Omer’in halifeligini kabul eden ve Rafizilerden sayilmayan ilk Zeydiler ve bu iki
zatin halifeligini kabul etmeyen ve Rafizl olan sonraki Zeydiler seklinde ikiye ayirmis
ve Yemen’de bulunan Zeydilerin ilk Zeydilere daha yakin oldugunu bildirmistir. Bu
bakimdan Zeydiyye’de ammeye bakildiginda, imamet konusundaki goriisleri sebebiyle
Siiler tarafindan benimsenmemekle birlikte Siinniler ile iyi iligkiler kurabildikleri

goriilmektedir.

71



KAYNAKCA

ABRAHAMOV, Binyamin, “Kasim b. Ibrahim’in Imamet Teorisi” (¢cev. Mehmet
Umit), Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2005/1-2, cilt: 1V,
sayt: 7-8,s. 155-179.

ALPER, Hiilya, “Miinafik”, D4, XXXI, 565-568.

AMERRECI, Ahmet Sevki Ibrahim, el-Haydtii’s-Siydsiyye ve’l-Fikriyye li’z-Zeydiyye
fi’l-Megriki’l-Islami, Mektebetii Medbili, Kahire 2000.

APAK, Adem, Ana Hatlaryla Islam Tarihi 1V(Abbdsiler Donemi), Ensar Nesriyat,
Istanbul 2011.

ARUCI, Muhammed, “Ressi”, DI4, XXXIV, 587-588.

BAGDADI, Abdiilkahir b. Tahir b. Muhammed el-, el-Fark beyne’l-Firak, Daru ibni
Hazm, Beyrut 2005.

BOZAN, Metin, “Sii Firkalarin Tasnifi”, Dicle Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
Diyarbakir 2004, VI/1, 21-37.

BOZKURT, Nahide, “Hadi-lelhak”, D4, XV, 16-17.

BUHARI, Eba Abdullah Muhammed b. ismail el-, el-Cdamiu ’s-Sahih (muh. Abdiilmelik
Miicahid), Daru’s-Selam, Riyad 1999.

BUYUKKARA, Mehmet Ali, Imamet Miicadelesi ve Hasimogullari, Ragbet Yayimnlari,
[stanbul 1999.

CATAL, Safak, Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin Iman ve Tekfir Anlayisi, (Yiiksek Lisans
Tezi, 2014), Ondokuz Mayis Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

CELEBI, Ilyas, “Mu’tezile”, Di4, XXXI, 391-401.
DOGAN, isa, fmam Zeyd b. Ali, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, Ankara 2009.

, “Zeydiyye Mezhebi” Ondokuz Mayis Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi,
1989, 111, 83-107.

72



EBU HANIFE, Imam-1 Azam, el-Fikhu’I-Ebsat (Imdm-1 A’zam’in Bes Eseri igerisinde
cev. Mustafa Oz), M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV) Yayinlari, Istanbul 2014.

, el-Fikhu’l-Ekber (Imam-1 A’zam’in Bes Eseri igerisinde, cev. Mustafa Oz),
M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi (IFAV) Yaynlari, Istanbul 2014.

, Risdle ila Osman el-Betti, (Imdm-1 Azam in Bes Eseri igerisinde, ¢ev. Mustafa

Oz), M. U. Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar1, Istanbul 2014.

EBU ZEHRA, Muhammed, /mam Zeyd Hayati Fikirleri ve Cagi (¢ev. Salih Parlak-
Ahmet Karababa), Safak Yayinlari, Istanbul 1993.

, Islam’da Siyasi, Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi (¢ev. Abdiilkadir Sener-
Hasan Karakaya-Kerim Aytekin), Hisar Yayinevi, Istanbul 2011.

EBU’L-MEALI, Muhammed b. Abdullah el-Hiiseyni el-Alevi, “Beyanii’l-Edyan” (gev.
Yahya el-Hassab), Mecelletii Kiilliyyeti 'I-Adab, XIX/1, Kahire, 1957, s. 11-58.

EMIR HUSEYIN, Hiiseyin b. Bedruddin el-, el-ITkdu s-semin fi ma rifeti rabbi’l-dlemin
(muh. Muhammed Yahya Salim izan), Mektebetii’t-Tiirasi’l-Ilmi, Sa’da 1995,

, Yendbiu'n-nastha fi akdidi’s-sahiha (muh. Murtazd b. Zeyd el-Mahatvari),
Mektebetii Bedr, San’a 2001.

ERDOGAN, Mehmet, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozligii, Ensar Nesriyat, Istanbul 2013.

ESEN, Muammer, “Tekfir Soyleminin Dini ve Ideolojik Boyutlar”, Ankara
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi, 52:2(2011), s. 97-110.

ES’ARI, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail, Makdlatu’l Islamiyyin ve Ihtildfu’l Musallin (muh.
Naim Zerzlr), Mektebetii’l-Azire, Beyrut 2009, I-11.

FIGLALI, Ethem Ruhi, “Hiiseyin b. Ali, Sahibii Fah”, DIA, XVIIL, 525.
, Glintimiiz Islam Mezhepleri, izmir Ilahiyat Vakfi Yayinlari, izmir 2008.

GAZZALI, imam EbG Hamid, Islim’da Miisamaha Faysalii't-Tefrika beyne’l-Islim
ve z-Zendeka (¢ev. Siilleyman Uludag), Dergah Yayinlari, istanbul 2013.

73



GOKALP, Yusuf, Zeydilik ve Yemen'de Yayilisi, (Doktora Tezi, 2006), Ankara

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

GURA, 1lmi, Mezhepler Tarihi Kaynaklarinda Zeydiyye Firkalar:, (Yiiksek Lisans
Tezi, 2010), Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii.

GUMUSOGLU, Hasan, “Ehl-i Siinnet, Sia ve Vehhabilik arasindaki Inang
Farkliliklarim1  Sosyal Baris Agisindan Degerlendirilmesi”, Hikmet Yurdu

Diistince-Yorum Sosyal Bilimler Arastirma Dergisi, Temmuz-Aralik 2011, IV,
say1 8, 147-172.

, Islam Mezhepleri Tarihi, Kayihan Yaynlari, Istanbul 2013.

HADI ILE’L HAK, Yahya b. Hiiseyin b. Kasim b. Ibrahim er-Ressi, Mecmiiu Resdil,
(muh. Abdullah b. Muhammed es-Sazeli), Miiessesetii’l-Imam Zeyd b. Ali es-
Sekafiyye, Sa’da 2002.

, Kitdbu fihi Ma ‘rifetullahi, (Mecmiiu Resdil igerisinde), s. 49-86.

, Cevdbu li ehli San’a ala kitabi ketebiithu ileyhi inde kudimihi’l-Beled,
(Mecmiiu Resail igerisinde), s. 92-95.

, Kitabu’l-Menzileti beyne’l-Menzileteyn, (Mecmiiu Resdil igerisinde), s. 152-
180.

, Kitabu Usuli’d-Din, (Mecmiiu Resdil igerisinde), s. 191-200.

HARUNI, Natik-Bilhak Ebd Talib Yahya b. el-Hiiseyn b. Harn el-, el-Ifidetii fi
tarihi’l-e immeti’s-sade, Mektebetii Ehli’l-Beyt, Sa‘da 2014.

BN MANZUR, Ebu’l-Fazl Muhammed b. Miikerrem b. Ali el-Ensari, Lisdnii’l- Arab,
Darii’l-Mearif, Kahire ty., I-IV.

, Muhtasaru Tarihi Dimask li-Ibn Asdkir (muh. Dr. Nesib Nessavi), Darii’l-Fikr,
Dimask 1985.

IBN SA’D, Ebi Abdullah Muhammed b. Sa’d b. Meni’ Ziihri, Tabakatii’I-Kebir (muh.
Dr. Ali Muhammed Omer), Mektebetii’l-Hanci, Kahire 2001, I-IV.

74



IBNU’L ESIR, Ebu’l-Hasan izzeddin Ali b. Muhammed b. Abdiilkerim, el-Kdmil fit-
tarih (gev. Yunus Apaydin), V, Bahar Yayinlari, istanbul 1986.

INAL, Ibrahim Hakki, “ibn Teymiyye ve Miircie”, Islam Bilimleri Arastirmalari
Dergisi”, Samsun 2016, say1 2, s. 6-21.

INCE, Irfan, “Ridde”, DI4, XXXV, 88-91.

ISFAHANI, Ebu’l-Ferec el-, Mekdtilii’t-Talibiyyin (muh. Seyyid Ahmed Sakr), IV,
Miiessesetii’l-A’lemi, Beyrut 2006.

ISFERAYINI, Ebuw’l-Muzaffer, et-Tabsir fi’d-Din (muh. Kemal Yusaf el-Hit),
Alemii’1-Kiitiip, Beyrut 1983.

KADI ABDULCEBBAR B. AHMED, Ebu’l-Hasan, Serhu’I-Usiili’I-Hamse (gev. ilyas
Celebi), Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari, Istanbul 2013.

KARAAGAC, Hilmi, “Ehl-i Siinnet’e Gore Tekfir Problematigi”, Atatiirk Universitesi
Hahiyat Fakiiltesi Dergisi, Say1: 40, Erzurum 2013, s. 163-186.

KASIM B. MUHAMMED, el-Esds li-Akdidi’I-Ekyds, Mektebetii Ehli’l-Beyt, Sa‘de ty.

KILAVUZ, Ahmet Saim, Ana Hatlaryla Islam Akdidi ve Keldm’a Giris, Ensar
Nesriyat, Istanbul 2012.

, Iman-Kiifiir Sinir1, Marifet Yayinlari, Istanbul 1979.
KOSE, Saffet, “Zeyd b. Ali”, DIA, XLIV, 313-316.
, “Hadi 1le’1-Hak”, DIA, XV, 17-18.

KUTLU, Soénmez, Tiirklerin Islimlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Tiirkiye

Diyanet Vakfi Yayilari, Ankara 2010.

MADELUNG, Wilferd, “Imam Kasim b. Ibrahim ve Mu’tezililik” (¢cev. Mehmet Umit),
Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2002, 1, 394-406.

75



MALATI, Ebu’l Hiiseyn Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman, et-Tenbih ve 'r-Red
‘ald Ehli’l-Ehva’ ve’l-Bida’ (muh. Muhammed Azeb), Mektebetii Medbiili,
Kabhire 1992.

MATURIDI, Ebt Mansir el-, Kitdbii t-tevhid (gev. Bekir Topaloglu), ISAM Yayinlari,
Istanbul 2015.

MUHALLI, Humeyd b. Ahmed b. Muhammed el-, Haddiku'I-Verdiyye fi Mendkibi
Eimmeti’z-Zeydiyye (muh. Murtaza b. Zeyd el-Mahatvari), Mektebetii Merkezi
Bedr, San’a 2002.

MUSLIM, Miislim b. Haccac el-Kuseyri, el-Cdamiu’s-Sahih (muh. Ebi Kuteybe Nazar
Muhammed el-Faryabi) Daru Kurtuba, Beyrut 2009.

NEVBAHTI-KUMMI, Ebi Muhammed Hasan b. Musa - Ebd Halef, Sii
Fwrkalar:Kitabu’l-Makaldt ve’l-Firak/Firaku’s-Sia (¢ev. Hasan Onat- Sabri
Hizmetli- S6nmez Kutlu- Ramazan Simsek), Ankara Okulu Yaymlari, Ankara

2004.

NUVEYRI, Sihabiiddin Ahmed b. Abdilvehhab en-, Nihdyetii'l-Ereb fi Fiiniini’l-Edeb
(muh. Abdiilmecid Terhinf), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut ty.

OZ, Mustafa, “Zeyd b. Zeynelabidin ve Zeydiyye”, Marmara Universitesi Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi, XIX, 2000, s. 43-58.

OZTURK, Resul, Kdsim er-Ressi ve Zeydiyye Keldmi, Ahenk Yaymcilik, Ankara 2008.

PEZDEVI, Sadru’l islam Imam Ebu’l-Yusr Muhammed el-, Usulii’d-Din (gev.
Serafeddin Gélciik), Kayihan Yayinlari, istanbul 2013.

RASSAS, Ahmed b. Hasan, el-Huldsatii’n-Ndfia (muh. Hanefi Abdullah), Darii’l-
Afakil’l-Arabiyye, Kahire 2002.

RESSI, Kasim b. ibrahim, Mecmiiu Kiitiib ve Resdili’l-Imdm Kdsim b. Ibrahim er-Ressi,

(muh. Abdulkerim Ahmed Cedban), Daru’l-Imam Zeyd b. Ali, San’a 2012, I-IV.

, el-Usulii’lI-Hamse, (Mecmiiu Kiitiib ve Resdil i¢erisinde).

76



. el-Alim ve’l-Vifid, (Mecmiiu Kiitiib ve Resdil igerisinde).
, Tesbitii’l-Imdame, (Mecmiiu Kiitiib ve Resdil igerisinde).
_,el-Adl ve’t-Tevhid, (Mecmiiu Kiitiib ve Resdil igerisinde).
SINANOGLU, Mustafa, “Muattila”, DI4, XXX, 330-331.
_,“Iman”, DI4, XXII, 212-214.
| “Kiifiir”, DI4, XX VI, 533-536.
SUBHI, Ahmed Mahmd, f7 [lmi’I-Keldm, Daru’n-Nahzatii’l-Arabiyye, Beyrut 1991.

SEHRISTANI, Ebu’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim, el-Milel ve 'n-Nihal (muh.
Ahmed Fehmi Muhammed), Daru’1-Kiitiibi’l-Ilmiyye, Beyrut 2013, I-III.

TABERI, Muhammed b. Cerir et-, Tdrihu l-iimem ve’l-miilik (muh. Ebd Sitheyb el-
Kerm1), Beytii’l-Efkari’d-Devliyye, Amman ty.

TAFTAZANI, Sa’diiddin et-, Serhu’l Akdid (¢ev. Talha Hakan Alp), Rihle Kitap,
Istanbul 2011.

, Serhu’l-Makasid, (muh. Abdurrahman Umeyre), Beyrut 1989.

TEHANEVI, Muhammed A’l4 b. Ali b. Muhammed Hamid et-, Kessdfii Istildhdti’l-
Fiinun ve’l-Uliim, (muh. Ali Duhric), Mektebetii Liibnan, Beyrut 1996.

TIRMIZI, Ebt Isa Muhammed b. Is4 et-, es-Siinen, (muh. Halid Abdiilgani Mahfiz),
Daru’1-Kiitiibi’1-Iimiyye, Beyrut 2011.

TOPALOGLU, Bekir - ilyas Celebi, Kelam Terimleri Sézliigii, ISAM Yaynlari,
[stanbul 2015.

UMIT, Mehmet, Zeydiyye-Mu tezile Etkilesimi-Zeyd b. Ali'den Kdsim er-Ressi nin
Oliimiine Kadar-, ISAM Yaynlari, Istanbul 2010.

, “Zeydiyye Mezhebi, imamet Anlayis1 ve Sahabe Hakkindaki Gériisleri”, Yakin
Dogu Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, Y11 1, Cilt 1, Say1 2, Giiz 2015 (93-
118).

77



UzUM, “Siffin Savas1”, DIA, XXXVII, 108-109.

VECIH, Abdiisselam b. Abbas, A ‘ldmii’l-miiellifine z-Zeydiyye, Miiessesetii el-imam
Zeyd b. Ali, Amman 1999.

YANMIS, Kadriye, Islam Mezheplerinde Tekfir ve Ibadiyye nin Tekfir Anlayisinin
Mukayesesi, (Yiiksek Lisans Tezi, 2015), Dicle Universitesi Sosyal Bilimler

Enstitiisii.
YAVUZ, Yusuf Sevki, “Fasik”, DI4, XII, 202-205.
., “Tekfir”, DI4, XL, 350-356.
YIGIT, Ismail, “Emeviler”, DIA, XI, 87-104

, “Siffin Savas1”, DI4, XXXVII, 107-108.

78



OZGECMIS

Kiitahya’da dogdu. 2009 yilinda Kiitahya Anadolu Imam-Hatip Lisesi’nden,
2014 yilinda Uludag Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi’nden mezun oldu. Aym yil Yalova

Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii’nde yiiksek lisans programina yerlesti.

79



