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OZET

Elmalili Hamdi Yazir’in en meshur eserlerinden biri olan Hak Dini Kur’an Dili, gerek
yazilma siireci bakimindan gerekse igerisinde c¢esitli ilimlere dair malumatlar barindirmasi
bakimindan doénemin diger tefsirlerinden ayrilmaktadir. Bu ilimlerden biri olan kelam ve ona
dair meseleler de eserde yer alan unsurlardandir.

Bu calismada, Elmalili’nin tefsirinde yer alan birtakim kelami meseleler ve bunlarla
ilgili baz1 firkalarin goriisleri ele alinmaktadir. Calisma, giris ve iki boliimden olusmaktadir.
Giriste arastirmanin konusu, amaci, 6nemi, yontem ve teknikleri, kapsam ve smirliliklar1 ve
kaynaklarina yer verilmistir. Birinci bolumde, Elmalili’nin hayati, eserleri, yasadigi donemin
sosyo-politik arka plan: ve tefsirini yazis siireci ele alinmustir. Ikinci bélimde ise, Elmalili’nin
eserinde yer alan Islam Mezhepleri basliklar halinde ele alinmustir. Oncelikle bu mezheplerin
tesekkiil sirecleri hakkinda bilgi verilmis, ardindan Elmalili’nin tefsirde bu mezheplerin nasil
ele alindig1 ortaya konulmaya caligiimustir.

Anahtar Kelimeler: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Firka,

Ehl-i siinnet, Tefsir.



SUMMARY
ELMALILI HAMDI YAZIR'S POINT OF VIEW ON ISLAMIC SECTS (EXAMPLE
OF HAK DINIi KUR’AN DILI)

“Hak Dini Kur’an Dili”, one of the most famous works of Elmalili Hamdi Yazir,
differs from other Tafsir in terms of both writing process and containing information about
various sciences. Kalam, which is one of these sciences, and the issues related to it are among
the elements in the work.

In this study, some issues related with Kalam which takes place in Elmalili’s tafsir and
the points of wiews of some Islamic sects related with these are discussed. The study consists
of an introduction and two parts. In the introduction part, the subject, purpose, importance,
methods and techniques, content limitations, sources of the research take places. In the first
part, Elmalili's life, works, socio-political background of the period he lived in and the
process of writing his Tafsir were discussed. In the second part, the Islamic sects in Elmalili's
work are discussed under the difrend headings. Firstly, information was given about the
formation processes of these sects, and then it was tried to be presented that how Elmalili

handled these sects in his Tafsir.

Keywords: Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Sect, Ahl as-

Sunnat, Tafsir.



ONSOZz

Peygamberin vefatindan sonra, dinin anlasilmasi noktasinda farkli anlayislar ortaya
¢ikmis, bu anlayislarin kurumsallagsmasiyla da mezhep adi verilen olusumlar viicut bulmustur.
Bu olusumlardan itikadi ve siyasi nitelik tasiyanlar firka olarak isimlendirilirken, fikhi-ameli
nitelik tastyanlar fikhi mezhep olarak isimlendirilmistir. Islam Mezhepleri Tarihi ilmi ise firka
olarak isimlendirilen ve itikadi ve siyasi yoni agir basan diisiince ekollerini inceleyen bir
bilim dalidir.

Osmanli’nin son donemleri ve Cumbhuriyetin kurulus yillarina sahitlik etmis olan
Elmalili’nin hayatinin ¢esitli asamalarinda 6ne siirdiigii fikirlerin ve diistince diinyasinin
eserlerine yansidigi bilinmektedir. Onun en meshur eseri olan Hak Dini Kur’an Dili ise gerek
yazildig1 donem ve yazilma kosullariyla gerekse icinde barindirdig: felsefe, tasavvuf, fikih,
kelam gibi ilimlere dair malumatlariyla doneminde yazilan diger tefsirlere kiyasla énemli bir
konuma sahiptir.

Calismamizda Elmalil’min Hak Dini Kur’an Dili isimli eserinde onun itikadi Islam
Mezheplerini nasil ele aldigi incelenecektir. Bu amagla oncelikle ilk boliimde onun hayati
eserleri, yasadigi donemin sosyo-politik arka plan1 ve tefsirini yazma siireci islenmis,
ardindan ikinci boliimde tefsirinde ele aldig1 mezhepler teker teker ele alinmistir.

Calismam boyunca bana kaynak temini konusunda ¢esitli yonlendirmelerde bulunan
danmisman hocam Sayin Prof. Dr. Omer Faruk TEBER e, calismamin yazilig asamasinda bana
yol gosteren, degerli vaktini bana ayirarak ¢aligmami bastan sona okuyup bana tavsiyelerde
bulunan Saym Ayse Gil YAKA’ya ve tiim bu siiregte beni her zaman destekleyen
arkadaslarim Feyza Nur CINAR ve Kiibra SONMEZ e tesekkiirlerimi sunarim.

Antalya-2021

Fatmanur Uguz



GIRIS

Arastirmanin Konusu, Amaci ve Onemi

Calismada, yasadigi dénemin Onemli simalarindan biri olan Elmalili Muhammed
Hamdi Yazir’in (1878-1942) “Hak Dini Kur’an Dili” adli tefsirinde degindigi itikadi Islam
mezhepleri, bu mezheplerin kelami goriisleri ve Elmalili’nin bu goriisleri nasil ele aldig: ve bu
mezhepler hakkindaki diisiinceleri incelenmeye cgalisilacaktir.

Bu baglamda 6ncelikle Elmalili’nin hayati, eserleri, yasadigi dénemin sosyo- politik
sartlar1 ve bu sartlarin Elmalili ve onun mezkir eseri {lizerindeki etkileri hakkinda bilgi
verilecek, daha sonra onun din anlayis1 ve itikadi Islam mezhepleri hakkinda diisiinceleri ele
alinacaktir. En sonunda da “Hak Dini Kur’an Dili” isimli eserinde, Elmalili’nin agzindan bazi
itikadi mezheplerin kelami goriisleri ve onun bu mezhepler hakkinda ve onlarin goriisleri
hakkindaki diisiinceleri ele alinacaktir.

I1. Mesrutiyetten sonra yazdigi eserlere bakildiginda din anlayis1 noktasinda mezhepler
istli bir yaklagim sergileyen Elmalili’nin Cumhuriyet doneminde, donemin sartlart ve
TBMM’nin istegi lizerine yazdigi bu eserde aymi yaklasimi Sergileyip sergilemedigi

incelenecektir.

Arastirmanin Yontem ve Teknikleri

Arastirmanin metodu hakkinda sunlar sdylenebilir; olaylar1 incelemek, sorusturmak ve
bunlarin fotografini1 ¢ekmek sosyal bilimlerde olduk¢a 6nemlidir. Her bilim dalinin kendine
has bir yontemi bulunmakla birlikte betimleyicilik ilkesi biitiin ilimlerde kullanilmaktadir. Bu
ilke mezhepler tarihi ilmi i¢inde olaylar, sahislar, kavramlar, fikirler ve firkalari, onlarin
gelisim siirecleriyle ilgilenerek onlar1 ne ise o sekilde ortaya koymak demektir. Bu agidan
betimleyicilik ilkesini (deskriptif yontem) uygulayan bir arastirmaci inceledigi bir olay1 veya
firkay1 olmas1 gerektigi gibi degil; oldugu gibi, yargilarimi karistirmaksizin resmetmelidir.
Arastirmaci, belgelerin gosterdigi dogrultuda konunun bilinmeyen ydnlerini ortaya ¢ikarirken
hadisenin kendi disindaki gercekligini kabul etmeli ve kendi yargilarini paranteze almalidir.t

Bir mezhebin goriis ve diisiinceleri mutlaka o mezhebin dogus ve gelisme
donemlerindeki tarihi, cografi, siyasi sartlar1 géze alinarak anlamaya g¢alisilmali; sosyal

olaylarla ilgili agiklamalar tek bir sebebe indirgeme hatasina diisiilmemeli, “sosyal olaylarin

! S6nmez Kutlu, “Islam Mezhepleri Tarihinde Usul Sorunu”, Islami Ilimlerde Metodoloji/ Usiil Mes elesi I,
Ensar Nesriat, Istanbul 2005, s. 434.



karmagiklig1” ve “cok sebeplilik ilkeleri” dikkate alinmali; kaynaklarda karsilasilan her
kavram, ait oldugu tarihin sartlar1 icinde anlasilmaya ¢alisilmalidir.?
Burada da, zikredilen ilkelere dikkat edilerek, bir c¢alisma ortaya konmaya

calisilacaktir.

Arastirmamin Kapsam ve Simirhihiklar:

Hak Dini Kur’an Dili isimli eserde; Ehl-i Stinnet, Matiridiyye, Esariyye, Selefiyye,
Mu’tezile, Miircie, Sia, Haricilik, Vehhabilik, Kerramiyye, Cebriye, Miisebbihe ve
Micessime gibi firkalara tefsirin farkli yerlerinde temas edilmistir. Bunun yaninda; imanin
tanimi, iman ile amel iliskisi, kulun fiilleri, fasikin durumu, mucizenin imkani, Allah’in
gorulmesi, Kevser’in mahiyeti, haberi sifatlarin Allah’a nispeti, sefaat, cinlerin mahiyeti ve
sihir, yeis halinde tovbe ve imanin gegerliligi, Allah’tan baskasinin gaybi bilip bilemeyecegi
konusu, Allah’in kétiiliigii yaratip yaratmadigi meselesi, ecel, Ehl-i beytin kapsami, sirk, dua
ederken Hz. Peygamber’i vesile yapma konusu, gibi konular tefsirin ¢esitli yerlerinde ele
alinmistir.

Arastirmamizda Cumbhuriyet donemi onemli dini eserlerinden biri olan Hak dini
Kur’an Dili’nde mezhebi tartismalarin ele alinip alinmadigi ve ¢ok yonlii bir kisilige sahip
olan Elmalili’nin mezhepleri tanimlama ve anlamada ne kadar etkili oldugu sorgulanmustir.

Hak Dini Kur’an Dili’nde, yukarida bahsi gegen firkalar, belli kelami konularin
etrafinda degil, tefsirin cesitli yerlerinde ve farkli konularda ele alindiklari i¢in ¢alismamiz
kelami konu basliklartyla degil, mezheplerin isimleriyle bagliklandirilacaktir. Ayrica Ehl-i
Stinnet bagliginin altina Selefiyye, Matiiridiyye ve Eg’ariyye alt basliklar1 yerlestirilecektir.

Aragtirma, Elmalili’nin yukarida bahsi gecen firkalar ve onlarin goriislerinin Hak Dini
Kur’an Dili isimli eseri Uzerinden incelenmesi seklinde sinirlandirilmistir. Konumuzla
dogrudan ilgisi olmadigindan fikhi konulara ¢ok fazla temas edilmemis, bu kisimlara sadece
muellifin mezhep hakkindaki diisiincelerini ortaya koymak amaciyla deginilmistir.

Tefsirde genellikle mezhep mensuplarinin g¢ogunlugunun goériis ve diisiinceleri
Uzerinden konuya yaklasildiysa da bazi yerlerde, bazi mezhep mensuplarinin sahsi
goriislerinin ele alindig1 goriilmiistlir. Caligmamizda mezhep basliklandirmalart yapilirken bu

kimseler mensup olduklar1 mezheplerin baslig1 altinda ele alinacaklardir.

2 Mehmet Ali Biytikkara, “Bir Bilim Dali Olarak Islam Mezhepleri Tarihi ile ilgili Metodolojik Problemler”,
Islami Ilimlerde Metodoloji/ Usiil Mes elesi I, Ensar Nesriat, Istanbul 2005, s. 458-462; Mehmet Ali Buyukkara,
“Islam Mezhepleri Tarihine Giris” Islam Mezhepleri Tarihi, ed. Mehmet Ali Bilytikkara, Anadolu Universitesi
Yayini, Eskisehir 2012, s. 16.



Eserde firkalarla ilgili 6zet bilgiler sunulmakta, firkanin biitiinii hakkinda toplu bilgi
verilmemekte ve tefsirin degisik boliimlerinde cesitli bilgilere rastlanmaktadir. Bunlardan

dolay1 konu biitiinliigli saglanirken kismi zorluklar yasanmustir.

Arastirmanin Kaynaklari

Calismanin esasini olusturan Hak Dini Kur’an Dili isimli eser i¢in kaynak olarak;
Eser Nesriyat ve Dagitim Yaymevi’nin 1979 tarihli istanbul baskis1 kullanilacaktir. Eserin
mukaddimesi ve Tevbe suresinin tefsiri igin ise yine ayni yaymevinin 1982 yilindaki
baskisindan yararlanilacaktir. 1982 baskisi eserde sadece 4 yerde kullanilacak olup, 1979
baskistyla karigmamasi i¢in her kullaniminda kisaltma yapilmadan dipnot verilecektir.

Calismada oncelikle ilk boliimde yer alacak olan Elmalili’nin hayati, eserleri, yasadigi
dénemin sosyo-politik arka plani i¢in Elmalili Hamdi Yazir hakkinda 1991°de Ankara’da ve
2012°de Antalya’da yapilmis olan sempozyum bildirilerinden, Diyanet Isleri Baskanlig
tarafindan 2017°de yaymlanan “Bir Kur’an Miitefekkiri Elmalili M. Hamdi Yazir” isimli
eserden, Tiirkiye Diyanet Vakfi tarafindan yaymlanmis olan Islam Ansiklopedi’sinin
“Elmalili Muhammed Hamdi” ve “Hak Dini Kur’an Dili” maddelerinden, Abdullah Colak’in
“Elmalili M. Hamdi Yazir ve Baz1 Goriisleri” isimli kitabindan, Ismail Kara’nin “Tiirkiye’de
Islamcilik Diisiincesi” isimli eserinden yararlanilacaktir. Ayrica Elmalili’nin din anlayisi ve
mezheplere olan bakisinin ele alinacagi kisimda Hasan Onat’in “H. Yazir’in Anlayis1 ve
Mezheplere Bakis1” isimli makalesinden yararlanilacaktir. A.Clineyd Koksal ve Murat Kaya
tarafindan hazirlanan, Elmalili'nin bazi makalelerinin derlemesi olan “Mesrutiyetten
Cumhuriyete Makaleler” isimli eserden ve Recep Kili¢ tarafindan sadelestirilen ve Elmalil
tarafindan “Metalib ve Mezahib”e 6nsdz olarak yazilan “Dibace (Ons6z) den de yeri geldikge
yararlanilacaktir.

Calismanin ikinci bolimande ise, miiellifin tefsirinde ele aldig1 firkalarin goriislerine
gecilmeden Once firkanin tesekkiilii hakkinda bilgilendirmelerde bulunulacaktir. Bu gergevede
oncelikle firkalarla ilgili yine, Islam Ansiklopedisinin ilgili firkalar ile ilgili maddelerine
bagvurulacaktir. Daha sonra firkalar hakkinda yazilmis diger eserlere miiracaat edilecektir.
Ayrica, Ethem Ruhi Figlali’nin “Giiniimiiz islam Mezhepleri”, Hasan Onat ve Sonmez
Kutlu'nun editorliglinii yaptigi  “Mezhepler Tarihi El Kitab1”; Saban Ali Diizgiin’niin
editorliglnii yaptigr “Kelam El kitab1”; Muhammed Ebl Zehra tarafindan yazilan ve Hasan
Karakaya ve Kerim Aytekin tarafindan terciime edilen “islamda Siyasi ve Itikadi Mezhepler

Tarihi” isimli eserlerden de faydalanilacaktir.



Calismamizda Elmalili’'nin ayetlerin tefsirine gegmeden Once yaptigi mealler esas
alinacaktir. Gerekli goriildiigii yerlerde Diyanet Isleri Bagkanligmin mealine de
basvurulacaktir. Calismada gecgen ayetler; sure ismi, sure numarasi ve ayet numarasi seklinde

gosterilecektir. Tarihi sahislarin 6liim tarihleri hicri olarak gosterilecektir.



BIiRINCi BOLUM
ELMALILI’NIN HAYATI, YASADIGI CEVRE VE ESERLERI

1.1.  Elmahl’nin Hayati

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir 1878 yilinda Antalya'nin Elmali ilgesinde
dogmustur. Ilk ve orta 6grenimini ve hafizligii burada tamamlamis, egitimine devam etmek
icin 1895 yilinda istanbul’a giderek orada Kiigiik Ayasofya Medresesi’ne yerlesmistir.

Beyazit Camii’nde kendisinden ders aldigi ders-i amlardan olan Kayserili Mahmut
Hamdi Efendi’den icazet aldi. Hocasiyla ayni ad1 tasimasindan dolay1 hocasi, “Biiyiik Hamdi”
kendisi de “Kii¢iik Hamdi” diye anilmaya basland1; yazilarinda da bu imzay1 kullandi.* Daha
sonra soyadi kanununun ¢ikmasiyla babasinin koyiiniin ismi olan “Yazir” soyadini alsa da
daha ¢cok dogum yerine nispetle “Elmalili” olarak tanindi.

1905 yilinda girdigi ruus® imtihanin1 kazaninca kendisine ilim okutma izni verildi ve
Beyazit Camii’nde ders vermeye basladi.® Ayn1 dsnemde devam ettigi Mekteb-i Niivvab’1’ da
birincilikle bitirdi. Diger taraftan kendi ¢abalariyla Fransizca 6grenmis; Edebiyat, Felsefe, hat
sanati® ve musiki ile ilgilenmistir.

Elmalili Hamdi Yazir siyasi acidan hiikiimdarin yetkilerinin sinirlandirilmasi anlamini
iceren Mesrutiyet idaresini savunmus ve bu goriisii temsil eden Ittihat ve Terakki Cemiyeti'nin
ilim subesinde gorev almistir.’ 1908 yilinda ilan edilen II. Mesrutiyet sonrasinda kurulan

meclise Antalya MebUsu olarak girmistir.% Il. Abdilhamid'in tahttan indirilmesi konusunda

3 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi (Tabakatii’l- Mifessirin), Bilmen Yaymevi, c. II, s. 785-786;
https://kutuphane.islamiokul.com/kuran/v2/tefsir-tarihi-bilmen/2/2.htm# _ftnref430. (erisim tarihi: 03. 10. 2021)

4 Mesut Okumus, “Elmalili Hamdi Yazir’in Hayati, Ilmi Kisiligi ve Eserleri”, Bir Kur’an Miitefekkiri Elmalili
M. Hamdi Yazir, Diyanet Isleri Baskanhig1 Yayinlar1, Ankara 2017, s. 10.

5 Ruus, Osmanli biirokrasisinde tayin isleriyle ugrasan kalemin adidir. Recep Ahishali, “Ruus”, TDV Isldm
Ansiklopedisi (DIA), c. XXXV, s. 272-273.

6 {smet Ersoz, “Hamdi Yazir ve Tefsirinin Ozellikleri”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu 4-6 Eylul 1991,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, Ankara 1993, s. 169-170.

" Osmanlilarda mahkemelere kad1 yetistirmek amaciyla agilan medresedir. Muallimhane-i Niivvab ismiyle agilan
bu mektebin adi1 1885°te Mekteb-i Niivvab’a ¢evrilmis, 1908’de Mekteb-i Kudat seklinde isimlendirilmis, bir yil
sonra da Medresetii’l-kudat’a déniismiistiir. Ayrintil bilgi i¢in bkz. Mehmet Ipsirli, “Medresetii'l-Kudat”, TDV
Islam Ansiklopedisi (DI4), ¢. XXVIII, s. 343-344; 1ilhami Yurdakul, “Mekteb-i Niivvab”, TDV Islim
Ansiklopedisi (DIA), c. EK-2, s. 240-241.

8 Bkz. M. Hiisrev Subasi, “H. Efendi ve Hat Sanattimizdaki Yeri”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu 4-6
Eylil 1991, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, Ankara 1993, s. 318-330; Necmi Atik, “Elmalili M. Hamdi
Yazir’in Sanat Anlayis1 ve Hattathig1”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu 2012, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaymlari, Antalya 2015, s. 607- 630.

® Okumus, “Elmalili Hamdi Yazir’in Hayati, [lmi Kisiligi ve Eserleri”, s. 15.

10 A Cuneyd Koksal — Murat Kaya, Mesrutivetten Cumhuriyete Makaleler, Klasik Yayimnlari, Istanbul 2011, s.
13-14.
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fetva yazmay1 reddeden fetva eminini ikna ederek fetva miisveddesini hazirlayip bu konuda
da etkin bir rol oynamistir.*!

Cumhuriyetin ilan edilmesiyle egitim verdigi kurumlar kapatilinca Elmalili bir siire
issiz kaldi. Milli miicadele sirasinda Istanbul hiikiimetinde gorev yaptigi icin Istiklal
Mahkemesince giyabinda yargilanip idama mahk(m edildi. Bu karar dogrultusunda Fatih’teki
evinden alinarak Ankara’ya gotiiriildii ve 40 giin tutuklu kaldi. Mahkeme sonunda sugsuz
bulunarak beraat edince Istanbul’a dénen Elmalili, 6mriiniin sonuna kadar stirecek olan bir
inziva donemine girmis oldu. Bu dénemde Metalib ve Mezahib adli terctimesini uzunca bir
onsozle ve gerekli gordiigii yerlere yerlestirdigi notlarla tamamladi.?

TBMM’nin karartyla Diyanet Isleri Reisliginin kendisine teklif ettigi Tiirkce tefsir
yazma isini kabul etti. Hak Dini Kur’an Dili adin1 verdigi eserini vefatindan 6nce tamamladi.

27 Mayis 1942 yilinda kalp yetmezliginden vefat etti.'®

1.2.  Eserleri
1.2.1. Hak Dini Kur’an Dili
Diyanet Isleri Baskanligi’ndan tahsisi edilen biitceyle yazilan “Hak Dini Kur’an Dili”
isimli eser Elmalili’nin en meshur eseridir. 1926 yilinda yazimina baslanan eserin yazimi
1938 yilina kadar devam etmis, tamamlanmas: 12 yil siirmiistiir.* 1935-1938 yillarinda
Istanbul’da dokuz cilt ve on bin takim olarak basilan eserin, iki bin takimi yazara verilirken
kalanlar1 iicretsiz olarak dagitilmigtir.'®
Tefsirin yazim ile ilgili takip edilecek esaslar Diyanet Isleri Bagkanligi ve Elmalil
arasinda hazirlanan bir protokolle belirlenmistir. Buna gore 6nce ayet veya ayetler grubunun
metinlerinin altina meali yazilacak, ardindan da bunlarin tefsir ve izahina gegilecektir. Tefsir
boliimii i¢in de bir takim esaslar belirlenmistir. Eserin mukaddime boliimiinde de bahsedilen
bu esaslar su sekilde siralanabilir:
a. Ayet-i kerimelerde arasindaki ilgi ve alakalar ortaya konulacaktir. (miinasebat)
b. Ayet-i kerime ve surelerin inmesine sebep olan hadise ve olaylar nakledilecektir.
(esbab-1 niizdl)
c. Kiraat-i Asere’nin disina ¢ikilmayacaktir.

d. Gerektigi yerlerde terkib ve kelimelerin dil bilimsel agiklamalar1 yapilacaktir.

11 Konuyla ilgili bkz. Recep Cigdem, “Elmali Hamdi Yazir ve Abdulhamid’in Hal’i”, Elmalili M. Hamdi Yazir
Sempozyumu 2012, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlar1, Antalya 2015, s. 417-440.

12 Fatma Paksiit, “Merhum Dayim Elmahili Hamdi Yazir”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu 4-6 Eylil 1991,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 1993, s. 13.

13 Yusuf Sevki Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXI, s. 57-58.

14 Okumus, “Elmalili Hamdi Yazir’in Hayat, [lmi Kisiligi ve Eserleri”, s. 28.

15 Abdullah Colak, Elmalili M. Hamdi Yazir ve Bazi Gériisleri, Yazar Ofset Matbaacilik, Antalya 2012, s. 35.



e. Itikatta Ehl-i Sunnet mezhebine, amelde Hanefi mezhebine riayet ederek ayetlerin
icerdigi ¢esitli hiikiimleri agiklanacaktir.

f. Batili miiclliflerin yanlis ve tahrif yollu bilgileriyle ilgili dikkat cekici notlar
konacaktir.

g. Eserin bas tarafina bir mukaddime yazarak burada Kur’an’in hakikatlerini ve

Kur’an’la ilgili baz1 6Snemli konularm agiklamasini yapilacaktir.®

Yazar, yirmi bes sayfalik mukaddimede tefsirin yazilmasina sebep olan olaylari
Ozetledikten sonra Kur’an ve tefsirle ilgili baz1 temel kavramlara deginerek bilgilendirmeler
yapar. Ardindan tefsir hakkinda bilgi verirken yaptig1 anlagsmanin esaslarini, kullandig1 temel
kaynaklar1 ve tefsir metodunu agiklar.

Bir surenin tefsirine baslarken Oncelikle o surenin; ismi, niizul sebebi, ayet sayisi,
kelime ve harf sayisi, Mekki mi, Medeni mi oldugu hakkinda bilgilendirmede bulunur. Daha
sonra ayetlerin metin ve mealleri yazarak tefsire geger.

Esere ihtiva ettigi ilimler agisindan bakildiginda, fikhin tefsirin en giiglii sahas1 oldugu
gortiliir. Fikhi ayetlerin tefsirinde anlasma metnine bagh kalarak 6zellikle Hanefi fikhi 6ne
cikarilmistir. Kelamin ise tefsirde fikih kadar kendisine genis bir alan bulabildigi sdylenemez.
Ehl-i Siinnet itikadi genel hatlartyla islenmis, Siinni ekollerin i¢ tartigmalarina fazla
girilmemistir. Felsefe de yine, tefsirinde yer bulan 6nemli alanlarindan biridir. Bununla
beraber tarih; fizik, kimya, biyoloji, matematik gibi doga bilimleri; psikoloji, sosyoloji gibi
beseri bilimler de yine tefsirde yer alan ilimlerdendir.*’

Eserin isimlendirilmesi ise donemin pozitivist ve materyalist goriislerinin Tiirkiye’deki
temsilcilerine kars1 Islam’in “Hak Din” oldugu, ibadet dilinin Tiirk¢elestirilme girisimlerine
kars1 Arapcanin “Kur’an Dili” oldugu vurgulamak amaciyla yapilmistir.*8

Kullanildig1 dil agisindan eser incelenecek olursa sunlar sdylenebilir: Ayetlere verilen
mealler, giiniimiiz Tiirkgesi agisindan anlasilmas1 zor ifadeler icermektedir.’® Kur’an’in asil
metnine bagli kalinarak meal yapilmaya 6zen gosterilmesi, bazen garip ibarelerin ortaya
¢ikmasina neden olmustur. Tefsir kisminda ise Elmalili; kendi diisiincesi olan bir meseleyi ya

da olmus olan bir hadiseyi aktarirken konusma diline yakin, sade, kolay anlasilir kelimeler

16 Mustafa Ozel, “Elmali’nin Tefsir Metodolojisi”, Diyanet Ilmi Dergi, 51/3 (2015), s. 34; Muhammet Hamdi
Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1982, c. I, s. 19-20.

17 Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili”, ¢. XV, s. 153-159.

18 Mustafa Oztiirk, “Tanzimat’tan Giiniimiize Tefsirin Fikir/ Tefekkiir Seviyesi”, Tanzimat tan Giiniimiize Tiirk
Diisiiniirleri, ed. Siileyman Hayri Bolay, Nobel Akademik Yayincilik, c. VI, s. 4443.

19 {brahim H. Karsl1, “Tefsiri (Anlam Merkezli) Terciime A¢isindan M. Hamdi Yazir’in Meal Tarz1”, Elmalili M.
Hamdi Yazir Sempozyumu 2012, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaylari, Antalya 2015, s. 41.



sectigi goriilmiistiir. Dini, felsefi, fikhi kavramlarin, bilimsel konularin agiklamasi yapilirken
agir ve agdali bir dil kullamldig1; Arapga, Farsca agirlikli kelimeler kullandig1 gériilmiistiir. 2
Hak Dini Kur’an Dili isimli eserin ilk baskisindan sonra, ofset olarak 1960 yilinda
ikinci ve 1971 yilinda {igiincli baskilar1 da yapilmistir. Yapilan {iciincii baski esas alinarak
Suat Yildirim baskanliginda bir heyet tarafindan hazirlanan bir fihrist, 1982 yilinda esere

onuncu cilt olarak ilave edilmistir.?

1.2.2. Irsadii’l — Ahlaf fi Ahkami’l — Evkaf

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir’in, Miilkiye mektebinde iken haftada bir saat
okuttugu “ahkam-1 evkaf” dersleri i¢in vakiflar hukukuyla ilgili ¢ikardigi notlara biraz
“meséili kan(niye”, biraz da kendi kanaatlerini ekleyerek hazirladigi kitaplardan
olugmaktadir. Her 6gretim yili icin ayr1 olarak hazirladigi bu eser, konular1 sadece hukuki
boyutuyla degil cok daha genis bir toplum felsefesi penceresinden ele almasi bakimindan ayni
konuda yazilmis diger eserlerden farklilik gostermektedir. Elmalili sosyal yardimlagma
esaslar1 bakimmdan Bat1 ve Islam medeniyetlerini karsilastirmis, o dénemde vakiflarla ilgili
yapilan elestirilere cevap vermis, ayrica Sosyal Darwinizmi, Rouseau’nun sosyal kontrat
anlayisini, Malthus’un diinya niifusu hakkindaki teorisini elestirmistir.??

Eser ilk olarak 1911 yilinda basilmis, daha sonra Nazif Oztiirk tarafindan nesre

hazirlanarak “Elmalili M. Hamdi Yazir Goziiyle Vakiflar” adiyla yeniden yayimlanmistir.?®

1.2.3. Hz. Muhammed’in Dini Islam

Elmalil’nin, Anglikan Kkilisesinin sordugu sorulara seyhiilislamlik adina verdigi
cevaplardan olusan bir eserdir. 1919 yilinda Sebiliirresad dergisinde yayinlanan bu yazilar
Elmalili’nin tefsirinin sonraki baskilarmin bas tarafina basilmistir.?*

Bu yazilarda Islam dininin tanimi; bu dinin baslangici; imanin tanimi; icmali ve tafsili
iman ayrimi; insanin fiillerinde 6zgiir olup olmamasi meselesi; insanin diinya ve ahiret
kazanci konusunda dengeli davranmasi konusu; Hz. Muhammed’in peygamberligi konusu;
Islami hiikiimlerin taksim ve tasnifi; Islam"'in itikadi esaslarinin neler oldugu konusu ve

bunlarin agiklanmasi; islam dininde akil ve bilimin Allah’a imana bir tezat teskil etmemesi

20 Ali Yilmaz, “Elmalili Hamdi Yazir’'in Tiirkgesi”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu 4-6 Eylul 1991,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankaral 993, s. 35- 37.

21 Koksal —Kaya, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, s. 20.

22 Koksal —Kaya, Megsrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, s. 18-19; Mehmet Ali Yildiz , “Elmalili Hamdi
Efendi’nin Bazi Tasavvufi Goriisleri”, Canakkale Onsekiz Mart Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 14
(2019), s. 116.

23 Okumus, “Elmalili Hamdi Yazir’in Hayat, [lmi Kisiligi ve Eserleri”, s. 28.

24 Colak, Elmalili M. Hamdi Yazir ve Bazi Goriisleri, s. 37.



konusu; esbab-1 ilim gibi meseleler ele alinmistir. Ayrica, Hz. Muhammed’in aslinda bir din
getirmeyip diger peygamberlerin dinlerinden bir din te’lif eden bir dahi oldugu, onun aslinda
bir peygamberlik iddiasinda bile bulunmadigi, halkin cehaletinden dolayr onu peygamber
olarak nitelendirdigi gibi Islam dinine karsi one siiriilen birtakim iddialar bu yazilarda
cevaplandirilmistir. Hiristiyan ve Yahudilerin, Allah ve peygamberlikle ilgili birtakim
iddialar1, Ortagagda, Avrupa felsefesinin akil ile dini uzlagtiramamalari gibi pek ¢ok mesele

de bu yazilarda ele alman konulardandir.?®

1.2.4. Metélib ve Mezahib

Elmalili’nin bu eseri Fransiz felsefe tarihgileri olan Paul Janet ve Gabriel Seailles’in
birlikte hazirlamis olduklar1 “Historiedela Philosophie” isimli eserin metafizik ve ilahiyat
kisimlarinin terctimesidir. Elmalili bu tercime eserin basina bir de kirk sayfalik bir dibace
eklemistir?®. Elmalil’nin dibace béliimiinde ele aldigi konulara bakildiginda Batinin din
felsefesi geleneginde eksik olan nibuvvet konusunu bu disipline ustaca yerlestirdigi goruldr.
Bu acgidan Elmalili Tirkiye Cumhuriyeti’nin ilk din felsefecisi olarak kabul edilebilir.
Dibacenin diginda eserin igine yerlestirdigi dipnotlara bakildiginda da Elmalili’nin ¢esitli

diisiinceler ve felsefeciler hakkindaki kanaatleri bulunur.?’

1.2.5. Istintci ve Istikrai Mantik

Ingiliz bir filozof olan Alexandre Bain tarafindan yazilmis ve Gabriel Compayré
tarafindan 1875 yilinda Fransizcaya ¢evrilmis olan bu eseri Elmalili Tiirk¢eye cevrilerek
Siileymaniye medresesinde ders verdigi zamanlarda orada okutmustur.?®

Elmalili M. Hamdi Yazir’in burada zikredilen eserlerinin disinda Beyanii’l- Hak ve
Sebilii’r- Resad gibi dergilerde Kii¢iik Hamdi veya Elmalili Kiigiik Hamdi imzalar ile
yayimlanmis yirmiyi agkin makalesi bulunmaktadir.?® Onun 6zellikle II. Mesritiyet sonrast
donemde kaleme aldigi yazilardan olusan ve Ciineyd Koksal ve Murat Kaya tarafindan
hazirlanmis olan “Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler” isimli eser de burada zikredilmesi
gereken calismalardandir. Onun “Hakk-1 Tefsir ve Hukuk-1 Padisahi”, “Ru’yet-i Hilal”,
“Donanma Ianesi Zekat Yerine Geger mi?”, “Seferilik Bahsi” gibi makaleleri onun fikhi

yoninl ortaya koyan yazilar1 iken; ‘“Mecelle-i Ahkdm-i Adliyyemize Reva Gorilen

%5 Koksal —Kaya, Megrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, s. 215-259.

%6 Dibace, daha sonra Recep Kilig tarafindan sadelestirilmistir. Bkz. Recep Kilig, “Dibace (Onsoz),
Sadelestiren”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu 4-6 Eylul 1991, Tirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari,
Ankaral993, s. 49-123.

27 Yildiz , “Elmalili Hamdi Efendi’nin Bazi1 Tasavvufi Goriisleri”, s.117.

28 Ersoz, “Hamdi Yazir ve Tefsirinin Ozellikleri”, s.173.

2 Yavuz, “Elmalili Muhammed Hamdi”, ¢. XXI, 5.62
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Muahezeyi Miidafaa” isimli makalesi onun Bati ve Islam hukuklar1 arasindaki ilk
karsilagtirmali ¢alisma Ornegi olarak karsimiza c¢ikmaktadir. Yine “Dinimiz Devletimiz”
1simli makalesinde Batililasma siirecinde lilkemizde yapilan reformlarin nasil bir zihniyetle
yapildigina dair tespitlerine rastlanmaktadir. Onun burada bahsi gecen makaleleri disinda
“Hutbe-i Peygamberi”, “Va’z”, “Ulim-i Islamiyye- Aleme Bir Nazar”, “Siyaset-i Medine”,
“Saadet-i Hakikiye”, “Makale-i Mithimme”, “Islamiyet ve Hilafet ve Mesihat-1 Islamiye”,
“Islamiyetle Medeniyet-i Cedide Birlesebilir mi?”, “Cevab”, “31 Mart- Meclis-i
Mebiisan’da”, “Inneme’t- T4’atu fi’l- Ma’raf”, “Kiiciik Bir Diisiince”, “Diplomaside Diyanet
Manevralarmin ~ Akibeti”, Ulim-i [lamiyenin Rhu ve Mizic-1 Tasnifi”, “Tevbe”,
“Miisliimanlik Mani’-i Terakki Degil, Zamin-i Terakkidir”, “ilhad Ne Biiyiik Cehalettir!”,
“Hayat ve Ubuldiyet”, “lzdirabat-1 Beserin Sebebi Sirktir” gibi birgok makalesi

bulunmaktadir.°

1.3.  Yasadigi Donemin Sosyo-Politik Arka Plam

1878-1942 yillar1 arasinda yasayan, Osmanli’nin son dénemlerine ve cumhuriyetin
kurulus yillarina sahit olan Elmalili’nin yasadigi dénemin siyasi ve sosyal sartlarini daha iyi
anlamak i¢in birkag¢ asir 6ncesine bir g6z atmak yerinde olacaktir.

Ortagagda kilisenin aydinlar iizerinde kurdugu baski ve onlara yaptigi zuliim,
engizisyon mahkemeleri, fitrata aykiri agir dini uygulamalar, Batida dine karsi nefretin
uyanmasina neden olmustu. Yapilan ilmi kesifler neticesinde Ronesans felsefesinin ortaya
cikmasiyla Bati medeniyeti, dinden iyice uzaklagmigti. 18. yy’da, aydinlanma felsefesinin
hikim siirdigi donemlerde her alanda akil ve duygular hakim kilinarak dinden daha da
uzaklagilmigtir. 19. yy’ a gelindiginde ise Batida daha ¢ok materyalizm ve pozitivizm gibi
akimlar hiikiim stirmiistiir.

Genel olarak degerlendirildiginde Ronesans’tan sonraki stregte Avrupa’da diisiince
tarihinde ateizme dogru bir yonelmenin oldugu ag¢iktir. Ancak Allah inancinin insanlarda fitri
olusu onlart kendilerindeki bu Allah inanci boslugunu doldurmak i¢in bazi inanglara
yoneltmistir. Bu cercevede Once akil daha sonra da tabiat ilahlastiriimistir.3!

Bu siirecte Islam diinyasinin icinde bulundugu duruma bakilacak olursa, Ronesans’in
etkisiyle Bati, ufkunu okyanus Otesine dogru genisletirken, cografi kesiflerle yeni ticaret

yollar1 kesfetmis, kesfettigi bu yollarla Tlrkiye’nin de aralarinda bulundugu bazi iilkelerin

%0 Bkz. Koksal -Kaya, Megrutiyetten Cumhuriyete Makaleler.

3 fbrahim Coskun, “Modern Cagda Dine Yoneltilen Elestiriler ve M. Hamdi Yazir’m Islam Inanclarim
Savunusu”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu 2012, Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, Antalya 2015, s.
342-343.
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ekonomik 6nemlerini yitirmelerine sebep olmustur. Bilim alaninda da blylk bir gelisme
kaydeden Bat1 tizerinde, 12. yy’ da kendisine hocalik yapan Islam ilminin artik bir roli
kalmamistir.3?

Bati karsisinda agir askeri basarisizhiklar gosteren Islam diinyasi, aldig
maglubiyetlerle sarsildi ve buna bagli olarak da siyasi ve sosyal ¢alkantilar yayginlik kazandi.
1774’te imzalanan Kiigiik Kaynarca anlagmasiyla Osmanlt Devleti agir bir yenilgi aldi. Daha
sonra Misir, Cezayir, Tunus isgal edildi. Osmanli Devleti ise kendi istegiyle Fransiz
hukukunun etkisiyle 1850’de ticaret ve 1858’de ceza kanununu diizenledi. BUtin bu
yenilgilerden sonra galip olan devletlerin taklit edilmesiyle yeniden istikrara kavusma fikri
agirhik kazandi. i1k basta ordunun batil tarzda 1slah edilmesi diisiincesi 6ne gegti. Daha sonra
egitim, siyasi rejim, devletin isleyisi, giinliik hayatin diizenlenmesi gibi alanlarda 1slahin 6nii
acildi. Once elgiler daha sonra Batida egitim géren TUrk aydmlarin etkisiyle Batiya olan
hayranlik ve bunun besledigi bir asagilik duygusu Miusliimanlar arasinda hakim olmaya
bagladi. Bu diisiince Muslimanlari, inanglarinin ve yasayislarmin yetersizligi ve gecersizligi
fikrine gotiirdii ve sonugta giivensiz bir ortama diistiiler.

Batililarin emperyalist niyetlerinin ortaya c¢ikmasiyla birlikte Batinin bilim ve
kiiltiiriine yonelik, Islam diinyasindaki aydinlar arasinda farkli bakis agilari®*, fikir ayriliklari
ve gruplagsmalar 19. yy.’nin sonlarina dogru ortaya ¢ikmaya basladi. Buna bagli olarak bu
donemde iki farkli kesim olustu. Bunlardan biri; Bati medeniyetinin kiiltiirel degerleri de
dahil olmak uzere bittin yonleriyle 6rnek alinmasini talep eden aydin ve diisiiniirlerden olusan
bir gruptu. Bu goriisiin savunuculart bilimin her konuda tartismasiz tstiin oldugu fikrini
yerlestirmeye calistilar. Bu diisiince akiminin Tiirkiye’ deki savunuculart olarak Baha
Tevfik®® (1881-1914), Abdullah Cevdet®® (1860- 1932) gibi fikir adamlar1 siralanabilir.

Ikinci bir kesim olarak ise bu tip kokten Baticilarin karsisinda olan, Batiy1 taniyip

onlardan istifade etmeyi kabul etmekle beraber kapilar1 Batiya sonuna kadar agmay1 reddeden

32 Hilmi Ziya Ulken, Tiirkiye 'de Cagdas Diisiince Tarihi, Ulken Yayinlari, Istanbul 1992, s. 24.

3 Ismail Kara, Tiirkiye'de Islamcilik Diisiincesi 1, Kitabevi Yaymlari, Istanbul 1997, s. 20; Mehmet Ali
Bulyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, Klasik Yayinlari, Istanbul 2016, s. 24-25; Merter Rahmi Telkenaroglu, “M.
Hamdi Yazir’da ‘Reforma Kargt Tecdit’ ya da ‘Bagkalasmadan Yenilesme’ Tasavvuru ”, Elmalili M. Hamdi
Yazir Sempozyumu 2012, Tirkiye Diyanet Vakfi Yayimnlari, Antalya 2015, s. 265; Sabri Yilmaz, “Elmalil
Hamdi Yazir”, XIX. yy’ dan Giiniimiize Cagdas Islam Diigiiniirleri, ed. Kemal So6zen, Ali Kiirsat Turgut ve Sabri
Yilmaz, Divan Kitap, Istanbul 2017, s. 195-197.

3 Miisliimanlarin Batinin gelismesi karsisindaki arayislarmi; Batililasma, Osmanlicilik, Tiirkgiiliik, Islameilik
bagliklar1 altinda toplamak miimkiindiir. Bkz. Colak, Elmalili M. Hamdi Yazir ve Bazi Gériisleri, S. 21.

% 11. Mesrutiyet déneminde materyalist fikirleriyle 6n plana gikan fikir adami ve yazardir. Ayrica bkz. Abdullah
Ucman, “Baha Tevfik”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), c. IV, s. 452-453; Mehmet Tayfun Amman, “Baha
Tevfik Ve Ahlak Anlayis1”, Son Dénem Osmanli Miitefekkirleri Ve Ahldk Anlayislari, Istanbul 2017, s. 173-184.
% 1869-1932 yillar1 arasinda yagamis, jon Tiirkler akimimi baglatanlardan biri olarak kabul edilen fikir ve siyaset
adamudir. Ayrica bkz. M. Siikrii Hanioglu, “Abdullah Cevdet”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. |, s. 90-93;
Ramazan Ugar, “Abdullah Cevdet’in Din Anlayigi”, Toplum Bilimleri Dergisi, 6/11 (2012), s. 205-218.
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yenilikci islam alimleri (islamci aydinlar grubu) bulunuyordu. Bu gériisiin 6nemli temsilcileri
olarak Said Halim Pasa (1863- 1936), Filibeli Ahmet Hilmi3’ (1865-1914), Mehmet Akif
(1876-1936), Muhammet Hamdi Yazir®® (1878-1942) gibi alimler siralanabilir. Geleneksel
egitim gorlip Batiy1r da bir o kadar taniyan bu alimlerin batinin teknik ve teknolojisindeki
basarisini inkar etmedikleri ancak diinya goriisii ve hayat tarzi olarak da batiy1 elestirmekten
geri durmadiklar1 belirtilmistir.3® Burada zikredilen Islamci aydin grubunun dini gelenegi
sorgulama agirlig1 ve tislubu ya da din dig1 mihraklara karsi tepkisel olup olmadiklari, onlarin
arastirmacilar tarafindan modernist veya muhafazakar olarak degerlendirilmelerinin 6lgiitii
kabul edilmistir. Bu kesim igerisinde ismi gecen Elmalili’'nin da muhafazakar bir kisilige
sahip oldugu ve ictihada agik biri oldugu belirtilmistir.*°

Elmalili’nin, 1l. Mesrutiyetten onceki fikir diinyasi, arayislar1 hakkinda kendi
kaleminden ¢ikma yeterli malzeme olmadig: ifade edilse de yine de onun kendi déneminde
yasayan aydinlar gurubunun ¢ogunlugu gibi Abdulhamid’in rejiminden memnun olmadig1 ve
yenilikei fikirlere agik bir alim oldugu belirtilir. II. Mesrutiyetten sonra ise o, karsimiza ilim
ve fikir adam1 ve ayn1 zamanda aktif bir siyasetci olarak ¢ikar. Bu dénemde ittihat ve Terakki
Cemiyeti’nin ilmiye gurubunda énemli bir konumda bulunan Elmalili, siyasi fikir olarak ise
saltanat- hilafetin karsisinda mesrutiyeti savunmus ve ilmiye grubuyla beraber bu mesrutiyet
rejimini islami bir cercevede temellendirmek igin calismalar yapmistir. Aym1 zamanda bu
donemde modern Islam yorumcusu olarak, zaman zaman da modernist bir ¢izgide karsimiza
cikar. Sadece cumhuriyet doneminde kaleme aldig: tefsiri merkeze alinirsa onun bu kimligi
yeterince goriinmez ¢iinkii bu eser bagka sartlarda, koruma ve korunma ruh haliyle yazildig:
icin II. Mesrutiyet doneminde savundugu fikirlerin ¢ogunu burada zikretmemis hatta zit

fikirler de ortaya atmistir.*!

37 Son dénem Osmanli fikir adamlarindan biri olan Sehbenderzade Filibeli Ahmed Hilmi devletin gelecegi ile
ilgili yapilan tartismalarda Batici aydinlara karsi miicadele etmistir. O, batiyla rekabet edebilmek i¢in Batinin
ilminden faydalanilmasi gerektigi ancak bunu yaparken dinden ve kiiltiirel kimlikten uzaklasilmamasi gerektigini
savunur. M. Sait Ozervarli, “Sehbenderzide Ahmed Hilmi (Fikirleri)”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA),
C.XXXVIII, s. 425-427.

38 Elmalil’nin terakki ile ilgili fikirleri igin bkz. Fulya Ibanoglu, “Mevciidu Muhafaza Ederek Terakki Etmek:
Elmalil1 Hamdi Efendi’de Terakki Fikri”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu 2012, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yayinlari, Antalya 2015, s. 517-526.

% Coskun, “Modern Cagda Dine Yoneltilen Elestiriler ve M. Hamdi Yazir’in Islam Inanglarmi Savunusu”, s.
345,

40 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Cagdas Islami Akimlar Neye Tekabiil Eder?”, Isldm Diisiince Kilavuzu, 2019, s.
352-353.

4 Ismail Kara, “Ug Devir U¢ Hamdi Efendi”, Bir Miitefekkir Olarak Elmalli M. Hamdi Yazir, DIB Yayinlar,
Ankara 2017, s. 34-38.
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1922 veya 1926 yilindan vefatina kadar olan zaman diliminde ise daha farkli bir
Elmalili gorulir. idamla yargilandigi davadan beraat eden Elmalili, 6mriiniin sonuna kadar

siirecek olan bir inziva dénemine girmis olur.*? Tefsirini de bu dénemde yazar.

1.4. Tefsir ve Mealin Yazilis Siireci

Osmanli imparatorlugunun dagilmasiyla birlikte ulusallagma siirecine giren Miisliiman
toplumlar Uzerinde Arap dili, eski hakimiyetini kaydetmis ve ulusal dillerin 6nem
kazanmasiyla da Arap kokenli olmayan alimler eserlerini kendi dillerinde yazmaya
baslamislardir.*® Tiirkiye’de de boyle olmus, devletin destegi ve tesviki ile siire¢ daha hizl
ilerlemistir.**

Cumbhuriyetin ilk yillarinda ¢esitli miiellifler tarafindan meal ve terciime caligmalari
yapilmis ancak bu calismalar genel kabule sayan olmamus, aksine elestirilmistir.*® Konu,
onemli olmasi bakimmdan meclis giindemine tasmmustir.*® 1925 yilinda TBMM, diyanet
isleri reisligine biitge ayirarak Kur’an terciimesi, tefsiri ve bir de Sahih-i Buhari terclimesi
yapilmasina karar vermistir.*’

TBMM nin karariyla kendisine yirmi bin liralik biit¢e ayrilan Diyanet Isleri Reisligi,
Kur’an-1 Kerim’in terciime ve tefsiri icin Mehmet Akif ile Hamdi Efendi’yi, Buhari’nin
terciime ve serhi i¢in de Babanzdde Ahmet Naim Bey’i gorevlendirmistir.*® Bir siire sonra
Misir’a giden Mehmet Akif, orada hazirladig: ilk terciimeleri Hamdi Efendi’ye gondermis,
fakat daha sonralar1 bu isinden vazgectigini yetkililere bildirerek -yakin dostu Sefik Kolaylr’
ya bildirdigine gore bu terciimenin namazda okutulacagindan endise ettigi igin- gorevinden
ayrilmistir. Bunun iizerine Diyanet Isleri yetkilileri ile Elmalili, yaptiklar1 goriismeler sonunda

ayetlerin altina tefsire ge¢meden Once bir de meal ilave edilmesi konusunda anlagsma

42 [smail Kara, “U¢ Dénem- U¢ Elmalili,Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu 2012, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Yaynlari, Antalya 2015, s. 27.

4 Diicane Ciindioglu, “Kur’an1 Anlamada Deyimsel ifadelerin Rolii ve Onemi”, II. Kur'an Hafiasi Kur’an
Sempozyumu 02-04 Subat 1996, Fecr Yayinevi, Ankara 1996, s. 56.

4 Mahmut Oztiirk, “Kelime Baglaminda Elmalili Mealinin Baz1 Ozellikleri”, Bir Kur’an Miitefekkiri Elmalili M.
Hamdi Yazir, Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yayinlari, Ankara 2017, s. 179.

4 Elestirilerin sebepleri olarak; ehliyetsiz kisilerin ticari amaglarla terciime ortaya ¢ikarmalari, bazi terciimelerin
Kuran’in asil metni yerine bati dillerinden esas alinarak hazirlanan yanlislar ve bozulmalarla dolu olmalar1
sayilabilir. Mustafa Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XV, s. 153. Konuyla
ilgili ayrica bkz. Sadrettin Giimiis, “Cumhuriyet Doneminde (1923-1960 Arasi) Meal Calismalar1”, FSM [Imi
Arastirmalar Insan ve Toplum Bilimleri Dergisi, 0/ 5 (2015), s. 290; Hasan Basri Cantay, Kur'an-1 Hakim ve
Meal-i Kerim, Elif Ofset, Istanbul 1990, c.1, s. 6.

4 Hidayet Aydar, “Kur’an (Terciimesi)’, TDV Islam  Ansiklopedisi (DIA), c¢. XXVI;
https://islamansiklopedisi.org.tr/kuran#7-tercumesi (erisim tarihi: 03.10.2021).

47 ishak Ozgel, “Elmalilhi Muhammed Hamdi Yazir'm Tefsiri ve Hakkinda Yapilmis Calismalar
Bibliyografyas1”, Tiirkiye Arastirmalar: Literatiir Dergisi, 10/ 19-20 (2012), s. 336.

“8 Diicane Ciindioglu, Tiirk¢e Kur’an ve Cumhuriyet Ideolojisi, Kitabevi Yayinlari, Istanbul 1998, s. 56; Azmi
Ozcan, "Islamcilik (I1. Mesrutiyet)", TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXIII;
https://islamansiklopedisi.org.tr/islamcilik#2-ikinci-mesrutiyet (erisim tarihi: 03.10.2021).



https://islamansiklopedisi.org.tr/kuran%237-tercumesi
https://islamansiklopedisi.org.tr/islamcilik%232-ikinci-mesrutiyet
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saglamiglardir*®. Elmalili baslangicta Kur’an’i hak ettigi dogruluk ve giizellikte terciime
edebilecegine inanmadigini sOyleyerek gorevi kabul etmek istemediyse de durumun
gosterdigi liizumdan otiirii teklifi kabul ettigini belirtir.>

Sefaettin Severcan’a gore yeni hiikiimetin Kur’an’1 ve hadisleri terclime ettirmesinin
arka planina bakildiginda iki fotograf bulunur. Bunlardan biri; Arapca 6grenemeyen yeni
nesillere kendi dillerinde Kur’an ve Islam’in dgretilmesi ihtiyaci. Ikincisi de cumhuriyetin
ilantyla yeni yonetimin laik bir devlet kurmak i¢in kollar1 sivamasidir. Buna gore hilafet
kaldirilmis, anayasadan “Tiirkiye Devleti’nin dini Islam’dir.” maddesi ¢ikarilmis, 1932- 1950
yillar1 aras1 ezan Tiirkge okutulmus ve buna benzer ¢esitli yenilikler yapilmistir. Kisacasi
hukuk, ahlak, kiiltiir vb. gibi alanlarda ve hatta giinliik hayatin hemen her yoOniinde
Batililasmaya ydnelen bir program benimsenmistir.*!

Bu cergevede ibadet dilinin de Tiirkgelestirilmeye c¢alisildigr dikkate alinirsa
Elmalili’'nin burada bahsedilen ikinci amaca binaen mealinin bu tiir faaliyetlere malzeme
olmasini engellemek amaciyla Tiirkge kaidelerine aykirt bir islupla geviri yapmayi tercih
ettigi soylenebilir. °> Nitekim eserin isminde de bu arka plan hissedilir. Pozitivist ve
materyalist akimlarin Tiirkiye’deki temsilcileri, Islam aleyhtar1 kimselere kars1 eserin isminde
Islam'm ‘Hak Din’ oldugu, ibadetlerin Tiirkcelestirilmesi faaliyetlerine kars1 da Arapganin

“Kuran Dili” oldugu vurgulanmistir.>

4 Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili”, c. XV, s. 153.

50 Muhammet Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriat ve Dagitim, Istanbul 1982, c. I, s. 8-9; Koksal —
Kaya, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, s. 19.

51 Sefaettin Severcan, “Elmalili M. Hamdi Yazir’m Muhalif Kimligi ve Tefsirinin Yazilis Siireci”, Bir Kur'an
Miitefekkiri Elmal:ls M. Hamdi Yazir, Diyanet isleri Baskanlig1 Yayinlari, Ankara 2017, s. 537- 538.

52 Hasan Basri Cantay, eserinde konu hakkinda sunlari sdylemistir: “...o0 eserin “meal” kism tefsir cephesi
kadar hem kuvvetli degil, hem akkin degildir. Daha dogrusu iistadimiz meallerin terciime seklini alivermesinden
korkmus, bu yola gitmeye bir tiirlii riza géstermemistir...” Cantay, Kur’an-1 Hakim ve Meal-i Kerim, c.1,s. 7.

%3 Bilgin, “Hak Dini Kur’an Dili”, ¢. XV, s. 163.
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IKiNCi BOLUM
ELMALILI’NIN TEFSIRINDE iTiKADi iISLAM MEZHEPLERI

Mezhepler, dini anlayista ortaya ¢ikan farklilasmanin kurumsallagsmasiyla olusan dini
nitelikli beseri olusumlar olup hem siyasi- itikadi hem de fikhi- ameli nitelik tasiyan gruplari
ifade etmek icin kullanilir. Bunlardan itikadi ve siyasi anlamda farklilasmaya giden gruplari
ifade etmek i¢in firka kavrami kullanilirken, fikhi ve ameli yonii agir basan gruplari ifade
etmek icin fikhi mezhepler ifadesi kullanilir.>* Mezhepler Tarihi ise daha ¢ok firka kavramiyla
ifade edilen siyasi ve itikadi nitelikli farklilasmalari inceleyen, Islam diisiince ekollerini
arastiran bir bilim dalidir.%®

Peygamberin vefatindan sonra teblig ettigi din, inananlar tarafindan cesitli sebeplerle
farkli sekillerde yorumlanmis ve ortaya farkli dini anlayislar ¢ikmistir. Ortaya ¢ikan bu yeni
anlayis bicimlerinin hepsi beseri nitelikli olusumlardir. Bu baglamda mezhepler beseri
nitelikli olusumlar olduklari i¢in kendileri hakkindaki mesruiyet iddialar1 ve baska mezhepler
hakkindaki ithamlar tartisilabilir. Din ise tartisilmaz. Din- mezhep iliskisi Islamiyet dairesi
olarak diistintiliirse, Ehl-i Stinnet, Sia, Mu’tezile vs. gibi mezhepler bu dairenin icinde yer alan
unsurlar olarak sayilabilirlerse de higbiri tek basina Islam’1 temsil edemez®® ve herhangi bir
gerekgeyle de bu dairenin disina atilamazlar. Bu dairenin i¢inde kalabilmek icin ise asgari sart
olarak tevhit, niibiivvet ve meada imanin birlikte bulunmasi aranmistir.>’

Islam'in insan fitratina uygunlugunu goren, Islam'in evrenselligini ¢ok iyi anlayan ve
anlatan®® bir Islam diisiiniirii olarak Elmalili Hamdi Yazir’in din anlayis1 ile ilgili diisiinceleri
hakkinda fikir vermesi agisindan eserlerinden birkag Ornek verilecektir. Buna gore o,
“Makale-i Mihimme” adli makalesinde II. Mesrutiyetten sonra yeni kanun olusumuyla ilgili
fikirlerini serdederken ‘limmetin ihtilafi rahmettir.” hadisine dayanarak zamanin degismesiyle

hiikiimlerin de degismesi gerektigini, bunu saglamak i¢in de din bilginlerinin ¢esitli zaman ve

5 Kutlu, “Islam Mezhebleri Tarihinde Usil Sorunu ”, s. 394.

5 Hasan Onat, “Mezheplerin Inan¢ Esaslarinin Sistemlesmesinde Kur’an’nin Rolii”, I Kur’an Sempozyumu,
Bilgi Vakfi Yayinlari, Ankara 1994, s. 416.

5 Sénmez Kutly, “Ehl-i Siinnet Uzerine Sorusturma (Marife)”;
http://www.sonmezkutlu.net/?pnum=112&pt=Ehl-
i+S%C3%BCnnet+%C3%9Czerine+Soru%C5%9Fturma+%28Marife%29 (erisim tarihi: 03.10.2021); Omer
Faruk Teber, “Mezheplerin Ortaya Cikis Nedenleri”, Islam Mezhepleri Tarihi, ed. Mehmet Ali Biiyiikkara,
Anadolu Universitesi Yayini, Eskisehir 2012, s. 27.

5" Mehmet Saffet Sarikaya, Islam Diisiincesinde Mezhepler, Ragbet Yayinlari, Istanbul 2018, s. 17-18; Hasan
Onat, “Islam Ortak Paydas1 ve Mezhep Gergegi”, llahiyat Akademi Dergisi, 5(2017), s. 21-22.

% Onat, “Elmalill Hamdi Yazir'm Anlayisi ve Mezheplere Bakist”, Elmalii Muhammed Hamdi Yazir
Sempozyumu 4-6 Eylil 1991, (1993), s. 148.



http://www.sonmezkutlu.net/?pnum=112&pt=Ehl-i+S%C3%BCnnet+%C3%9Czerine+Soru%C5%9Fturma+%28Marife%29
http://www.sonmezkutlu.net/?pnum=112&pt=Ehl-i+S%C3%BCnnet+%C3%9Czerine+Soru%C5%9Fturma+%28Marife%29
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mekanlara uygun olacak seklide igtihat yapmalarinin gerekliligini vurgulamustir.®® Ayrica
Metalib ve Mezahib’ in 6nsoziinde: “Cenab1 Allah hi¢ stiphe yok ki her yiiz sene basinda yani
her asirda bu iimmete dinini yenilestirecek adam veya adamlar gonderecektir.” hadisini
paylasarak bu hadisin dinde yenilenmenin (tecdid) gerekliligi, iimmetin her asir basinda
yenilenmeye tesvik edildigi, yenilenmenin baskalasim ve bozulma degil kimlik korumasi
oldugu anlamlarim igerdigini belirtmistir.®® Yine Metalib ve Mezahib> in bir dipnotunda
mezhep imamlarmin sozlerinin daima alimler tarafindan tetkik mevzuu edilebilecegini ifade
etmistir.%! Buna gére peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikan tiim beseri olusumlar tahlile
ve tenkide a¢ik olmak durumundadirlar.%?

Din anlayis1 noktasindan bakildiginda gayet dinamik ve berrak bir diislince yapisina
sahip oldugu belirtilen Elmalili’nin, ayn1 dinamizmi tefsirinde gdstermedigi gorulmektedir.
Oyle ki beklenilen pek cok yerde bile Klasik ¢izgiyi zorlama ihtiyaci hissetmedigi ve 1srarla
Ehl-i Stinnet ¢izgisini takip etmeye ¢alistig1 ifade edilir. Hasan Onat, Elmali’nin bu konuda
bir takim vicdani endigeleri bulundugundan dolayi tefsirinde rahatca kalem oynatmadigini
belirterek, onun mezheplerin varligini rahmet olarak goren biri olarak klasik bilgi yigilarinin
icinde bu denli bogulmasinin nedeninin bu olabilecegini ifade eder.®®

Elmalili’nin gerek tefsirinde gerekse diger makalelerinde itikadi ve siyasi mezheplere
pek yer vermedigi de ifade edilir. Bunun sebebinin “teceddiid” hadisinde gegen “bu iimmet”
ifadesinden kaynaklaniyor olabilecegi belirtilir. Ciinkii Elmalili “bu immet” kavramini
aciklarken, yenilenmenin Ummetin kimligini koruyarak gerceklesmesi; baskalagsma ve
bozulma icermemesi gerektigini diigiiniir. Siyasi ve itikadi firkalar ise itikadi alandaki
farklilasmalar1 icermektedir.®* Elmalili’nm iimmetin birligini bozmas1 noktasinda bir endise
tasidigr bu sebepten bu tarz itikadi alandaki farklilagmalara eserlerinde ¢ok fazla yer
vermedigi soylenebilir.

Ozellikle siyasi ve itikadi mezheplere cok fazla ilgi gostermedigi ifade edilen
Elmalili’nin bazi kelami konular1 ele alirken bu mezheplere de yer verdigi, hatta tefsirinin

cesitli yerlerinde ince farklara bile degindigi goruilmektedir.%®

59 Koksal —Kaya, Mesrutiyetten Cumhuriyete Makaleler, s. 80.

60 Paul Janet -Gabriel Seailles, Tahlili Felsefe Tarihi Metdlib ve Mezdhib Metdfizik ve Ildhiyat, cev. M. H. Yazir,
Haznedar Ofset Matbaasi, Istanbul 1978, s. 49-50. Elmalili’nin teceddiid fikirleri igin ayrica bkz. Mehmet S.
Aydin, “Elmalili’da teceddiid Fikri”, Elmalili M. Hamdi Yazir Sempozyumu 4-6 Eylul 1991, Tlrkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, Ankara 1993, s. 299-305.

61 Janet- Seailles, Tahlili Felsefe Tarihi Metalib ve Mezahib Metdfizik ve Ildhiyat, s. 231.

62 Onat, “H. Yazir’m Anlayis1 ve Mezheplere Bakisi”, s. 147.

8 Onat, “H. Yazir’m Anlayis1 ve Mezheplere Bakisi”, s. 148.

64 Kilig, “Dibace (Onsdz), Sadelestiren”, s. 77- 78; Onat, “H. Yazir’in Anlayisi ve Mezheplere Bakis1”, s. 148.

65 bkz. Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul 1979, c. I, s. 181-
182; c. 1V, s. 2241; c.VIII, s. 5483 vb.
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2.1.  Elmahl’nin Tefsirindeki Islam Mezheplerini Ele Alis Sekilleri
“Hak Dini Kur’an Dili” isimli eserde Elmalili’nin bazi kelami konulari ele alirken
cesitli firkalarin goriislerine yer verdigi gortilmektedir. O, bunu yaparken bazen bir ayetin
tefsirinde bir firka hakkinda bilgi verirken, bazen de mukayeseli firka anlatimlarina yer
vermektedir. Onun tefsirde Islam mezheplerini ele alis sekilleri su sekilde siralanabilir:
a) Genellikle konuyla ilgili mezhep farkliliklart oldugunu belirterek bununla ilgili
once diger firkalarin, daha sonra da Ehl-i Siinnet’in gériisiinii agiklar.®®
b) Once Ehl-i Siinnet’in daha sonra diger firkalarin gériislerini agikladig1 yerler
de bulunmaktadir.®’
c) Konuyla ilgili baska mezheplerin goriislerine deginmeden yalnizca Ehl-i
Siinnet’in goriislerini vermekle yetindigi kisimlar da bulunmaktadir.®®
d) Onun ayrint1 sayilabilecek bir anlam farkliligi konusunda Ehl-i Siinnet’in ve
kendisinin tercih ettigi yorumlar karsilagtirarak, kendi yorumunu tercih ettigi
de gorilmektedir.®
e) Bazi yerlerde de herhangi bir firkanin goriisiiniin dogrulugunu belirtmeden
yalnizca goriisleri siralamakla yetindigi goriilmektedir.”
f) Ehl-i Siinnet disindaki bir firkanin belli bir konu hakkindaki goriisiinii uygun
buldugu da gorilmektedir.
g) Bazi firkalar elestirirken onlar igin bir takim nitelendirmelerde bulundugu

kisimlar da mevcuttur. 2

2.2.  Elmahl’nin Tefsirinde Degindigi islam Mezhepleri
2.2.1. Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat
“Ehl-1 Stinnet” ifadesi Hz. Peygamber’in uygulamalarindaki ruhu benimseyerek, onun

zihniyeti dogrultusunda faaliyet gosterenleri ifade etmek icin kullanilmaktadir. “Cemaat”

% Bakara suresinin 3. ayetinin tefsirinde ele aldig1 imanin mahiyeti; Asr suresinin 3. ayetinin tefsirinde ele aldig
iman- amel konular1 buna 6rnek olarak gosterilebilir.

67 Bakara suresinin 27. ayetinin tefsirinde ele aldig1 fasikin durumu; Araf suresinin 123. ayetinin tefsirinde ele
aldig1 mucizenin imkani; Kiyamet suresinin 23. ayetinin tefsirinde Allah’in ahirette goriiliip goriilemeyecegi
konular1 buna 6rnek olarak gosterilebilir.

8 Nisa suresinin 115. ayetinin tefsirinde ele aldig1 icma-1 iimmete uymanin farziyeti; A’la suresinin 2. ayetinin
tefsirinde ele aldig1 Allah’in sifatlari ve bunlarin Allah’a nispeti konular1 buna 6rnek olarak gosterilebilir.

8 Tekvir suresinin 29. ayetinin tefsirinde ele aldig1 Allah’in dilemesi ve kulun bu dileme karsisindaki durumu
konusu buna 6rnek olarak gosterilebilir.

70 Kasas suresinin 30. ayetinin tefsirinde ele aldig1 Allah’in Hz. Musa’ya agagtan seslenmesi konusu buna 6rnek
olarak gosterilebilir.

"l Sems suresinin 9. ve 10. ayetinin tefsirinde ele aldig1 nefsin temizlenmesi konusu buna 6rnek olarak
gosterilmistir.

2 Bakara suresinin 102. ayetinin tefsirinde dar goriislii olarak nitelemesi; Tevbe suresi 58. ayetin tefsirinde
ayrilik¢1 grup ve anarsist olarak nitelemesi bu maddeye ornek olarak gosterilebilir.
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ifadesi ise Ummetin birligini ve beraberligini temsil eden cogunlugun otoritesi olarak
tanimlanabilir.

Cemaat veya ehl-i cemaat kavrami, Islam toplumunda Cemel ve Siffin olaylar
sonrasinda Miisliimanlar arasinda goriilen siyasi ayriliklara karsi genel dini yapiy1 tanimlamak
icin kullanilan bir kavramdir. Ayrica, islam toplumunda siyasi birligi saglamaya y&nelik
iktidarin yaninda yer alanlar1 ifade etmek i¢in de bu kavram kullanilmaktadir. Bu ylizden
Muaviye’nin iktidarda bulundugu hicri 41. yila cemaat y1li denmistir.

“Ehl-i Siinnet ve’l Cemaat” ifadesi’® ise Hz. Peygamber, sahabe ve tabidnun dini
uygulamalarina uyan ve Halifeye itaat eden cogunlugun dini anlama, agiklama, yorumlama ve
yasama bi¢imi olarak tanimlanmaktadir.”

Ehl-i Siinnet ve’l cemaat veya kisaca Ehl-i Siinnet, itikadi alanda dogusu kesin
cizgilerle tespit edilmesi zor bir topluluktur. Ciinkii Hz. Peygamberin vefatiyla Miisliimanlar
diizenli islemekte olan i¢timai ve dini bir yapryr devralmiglardi. Ve o donem igin itikadi
acidan iimmetin cevap aradigi herhangi 6nemli bir mesele bulunmamaktaydi. Ancak Hz.
Osman’in oldiiriilmesiyle baslayan olaylarda Miisliimanlarin zihinlerinde cevaplanmasi
gereken bir takim sorular ortaya ¢ikti. Miisliimanlar ilk defa birbirleriyle savastilar. Olen ve
oldiiren kisiler arasinda Bedir ashabi ve peygamberin sagliginda cennetle miijdeledigi kisiler
bulunmaktaydi. Dolayisiyla bu savaslarda 6len ve dldiirenin durumu, insanin fiillerinde 6zgiir
olup olmamasi meselesi, biiyiik giinah isleyenin durumu, zalim idarecilere kars1 takinilacak
tavir gibi birgok konuda Miisliimanlar Kur’an ve Siinneti inan¢ konusunda tetkik etmeye veya
en azindan bu konular tizerinde bir tavir almaya yonelmislerdir.

Bir kisim sahabe ise en basindan itibaren bu meseleler iizerinde durulmasini
istememis, kendilerini bir kenara c¢ekerek ve tarafsiz kalarak goriislerini agiklamaktan
kaginmuglardir. ™ Bu kimseler siyasete bulasmaktan kacinma konusunda hassasiyet
gostermiglerdir. Mutedil bir ziimre olarak ifade edilen bu kimselerin ortak 6zellikleri olarak
devlete ve temel Islami esaslara bagli olma, fitneye sebep olma endisesiyle tartismali
konulardan uzak durma, sadakat, cemaatin devami ve gelismesi igin azami gayret gosterme
gibi ozellikler siralanmustir.

Bu ozellikleri siralanan mutedil ziimre mensuplarindan birisi olarak belirtilen Hasan-1
Basri (6. 110), Ehl-i Stinnet’in fikri ve itikadi esaslarinin tezahiirii ve tesekkiiliinde 6nemli bir

konuma sahiptir. O, timmetten kopmama konusundaki 1srari, Hulefa-i Rasidin sirasi, bir

73 fade ile ilgili ayrica bkz. Halife Keskin, “Ehl-i siinnet Kavrami1 Hakkinda Bir Degerlendirme”, C. U. llahiyat
Fakiltesi Dergisi, 3/1 (2003), s. 35.

™ Sonmez Kutlu, Mezhepler Tarihine Giris, Degerler Egitimi Merkezi Yayinlari, Istanbul 2013, s. 34.

s Bu kimselerle ilgili olarak bkz. Sénmez Kutlu, Tiirklerin Islamlasma Siirecinde Miircie ve Tesirleri, Turkiye
Diyanet Vakfi Yayinlari, Ankara 2002, s. 51-58.



19

fitneye sebebiyet vermesi endigesiyle Miisliimanlarin zalim idarecilere karsi ayaklanma
tesebbiislerini onaylamamasi ve onlari mesru idareci olarak gérmesi, biiylik giinah isleyenlerle
ilgili ortaya koydugu diisiinceleri, insanin irade hiirriyeti ve sorumlulugu ile ilgili goriisleriyle
Ehl-i Stinnet’in ilk habercileri arasinda 6nemli bir yer tutmaktadir.”

Ehl-i Sunnet’in itikadi goriislerinin olusumunda biiyiik rol oynayan isimlerden birisi
de “Imam-1 Azam Ebd Hanife” (6. 150)°dir. O, kendisine nispet edilen risalelerinde ilahi
sifatlar, kader, kullarin fiillerinin faili, Ku’an’in mahlik olup olmamasi meselesi, sefaat,
biiyiikk glinah gibi konular1 ele alarak Ehl-i Slnnet akaidiyle ilgili onemli meselelere 151k
tutmustur.”” Eb( Hanife’den sonra Imam Malik (6 179), Mu’tezile ve diger firkalarin itikadi
konularla ilgili yaptiklar1 faaliyetlere paralel olarak siinneti 6n plana ¢ikararak tesbih ve
tecsim iceren goriisleri reddetmis, Imam Safi (6. 204) ise “Isbatii 'n- niiblivve ve er-Red ala
ehli'l- ehva™ isimli eserinde muhafazakar akideyi savunmustur.

Hicri 3. yiizyilin ikinci yarisina dogru Mu’tezile’nin Abbasilerin de destegiyle parlak
bir déneme girmesiyle Ehl-i Sunnet’i iki topluluk temsil etmeye basladi. Bunlardan birisi
Ahmet b. Hanbel’in Onciiliigiinii yaptigi, igerisinde daha ¢ok hadisleri derleyip toplayan
alimlerin bulundugu Ehl-i Hadis (Selefiyye) grubudur. Bu gruptaki Siinni anlayis, tiimiiyle
stinnet ¢izgisi lizerinde bulundugu ve Selefin ittifak etmedigi meselelere dalmadigi i¢in “Ehl-i
Slnnet-i Hassa akidesi” olarak isimlendirilmistir. Hicri 3. asirda yapilan terciime faaliyetleri
ve fetihlerle genisleyen Islam cografyasiin farkli kiiltiirlerle karsilasmasi sebebiyle Selef
alimlerinin benimsedigi akidelerin akli ilkelerle dogrulanma ihtiyact dogmus ve “Ehli Hadis
Kelamcilar1” olarak anilan yeni bir grup ortaya ¢ikmustir. ibn Kiillab el-Basri (6. 240[?])8,
Haris el-Muhasibi (6.243)° ve Eb{ Abbas el Kalanisi’nin (IV. yy baslari[?])®° énciiliigiinii

yaptig1 bu grup daha sonradan “Ehl-i Siinnet Kelamcilarini” olusturacaklardir.

76 Ethem Ruhi Figlali, Giiniimiiz islam Mezhepleri, Izmir {lahiyat Vakfi Yayinlari, izmir 2014, s. 127-132.

" Bkz. Mustafa Oz, “El- Fikhu’l Ekber”, Islam Inan¢ Esaslart El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker
Yayinlari, Ankara 2014, s. 313-318. Ayrica bkz. M. Zeki Iscan, “Eh-i Siinnetin Olusumunda Oncii Sahsiyetler”,
Tarihte ve Giiniimiizde Ehl-i Stinnet, ed. Mahmut Kaya, Hiiseyin Sarioglu, Ismail Kurt, Seyit Ali Tiiz, Ensar
Nesriat, Istanbul 2006, s. 63- 96.

8 Tam adi Ebi Muhammed Abdullah b. Said b. Kiillab el-Kattan el-Basrf olan ibn Kiillab, Siinni kelaminmn
dogusuna zemin hazirlayan alimlerden biridir. O, Mu‘tezile karsisinda giigsiiz olan Selef akaidini kelami
delillerle desteklemeye baslayan ilk Siinni keldmci olarak bilinmektedir. Ibn Kiilldb’m goriislerini
benimseyenlere Kiillabiyye ismi verilmistir. Es‘ariyye koklii bir Stinni keldm ekolii haline gelinceye kadar Ehl-i
stinnet kelamin1 Basra, Bagdat ve Horasan bdlgelerinde Kiillabiyye temsil etmistir. Ayrintili bilgi i¢in bkz. Yusuf
Sevki Yavuz, “Ibn Kiillab”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XX, s. 156-157.

*Tam ismi EbG Abdillah el-Haris b. Esed el-Muhasibi el-Anezi olan Haris el-Muhasibf, Ehl-i siinnet kelamimin
kurucularindan biri olarak kabul edilmektedir. Caligsmalarinda Ehl-i siinnet akidesine ters diistiiglinii kabul ettigi
tim akimlarin bid‘at oldugunu ortaya koymus, cesitli sebeplerle Mu‘tezili, Rafizi, Miircii ve Hariciler’i
elestirmis, 6zellikle Mu‘tezile ile yaptig1 tartismalarda onlarmn akiler metodunu kullanmistir. Ote yandan onun
asil dnemli tarafinin ise sufiligi oldugu belirtilmis, onun ilk sifilerden oldugu ifade edilmistir. Ayrmtili bilgi igin
bkz. Zafer Erginli, “Muhasibi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXI, s. 13-16.

8 Tam ismi Ebii’l-Abbas Ahmed b. Ibrahim b. Abdilldh el-Kalanisi olan Kalanisi, Ehl-i siinnet kelammn
olusma ve ekollesme siirecine katki saglayan 6nemli isimlerden biridir. Selef anlayis1 ile ehl-i siinnet kelami
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Hicri 4. asrin baglarindan itibaren Ehl-i Siinnet Kelamcilar1 Miisliiman ¢ogunlugun
hakim mezhebi haline gelmeye baslamistir. ibn Kiillab’dan sonra bu yeni hareket Ebi’l-
Hasan el-Es'ari (6. 324) ve Ebd Mansur el-Maturidi (6. 333) ile canlilik kazanmistir. Bu
Stinni kelam akimi, Es’arlyye ve Matiiridiyye ekollerinin kurulmasiyla gliclenerek hicri 4. ve
5. asirlardan itibaren Miisliimanlarin yasadig1 bircok bolgede ana mezhep haline gelmistir.
Matiiridiyye ve Es’arlyye’nin temsil ettigi Stinni akideyi benimseyenlere “Ehl-i Sunnet-i
Amme” de denilmistir.8!

Ehl-i Sunnet’in kelami yapisimi olusturan unsurlara gelince, onlardan bazilar1 su
seklide siralanabilir: Iman Kkalp ile tasdik ve dil ikrarla gerceklesmektedir. Kiifiir imanin
ziddidir. Biyiik giinah isleyen kisi tekfir edilemez. Hayir da ser de Allah’tan gelmektedir.
Insanin mutlak 6zgiirliigii anlaminda bir kader fikri genel olarak reddedilmistir. Burada
siralanan unsurlar, temelde Haricilerin tekfir yaklasimina ve Mu’tezile’nin biylk ginah
isleyen kimselerle ilgili “Ne miimin ne de kafirlerdir.” seklindeki esaslarina kars1 gelistirilmis
ve Ehl-i Sunnet’in olmazsa olmazlar1 olarak kabul edilmistir. Hicri ikinci ve ti¢lincii asirlarda
Allah’in sifatlarinin onun zatinin ne ayni ne de gayri oldugu ve Kur’an’in mahlik olmadigi
goriisleri Ehl-i Sinnet’e mensup olmanin vazgegilmez unsurlar1 haline gelmistir.8?

Ehl-i Sunnet tabiriyle ilgili EImalili Hamdi Yazir’in tefsirine bakildiginda, mukaddime
kisminda, imzaladig1 anlagma metnindeki maddelerden biri bu konu baghg: ile ilgili olmasi
acindan Onemlidir. O maddeye gore ayetler agiklanirken inang agisindan Ehl-i Siinnet
mezhebine riayet edilecegi ifade edilmektedir.?® Elmalili bu maddeye uygun olarak eserini
Ehl-i Stinnet’in genel kabulii olan gériisleri gercevesinde kaleme aldigini belirtmistir.2* Simdi,
Elmalili’nin tefsirinde Ehl-i Slinnet kavramini nasil ve ne sekilde ele aldig1 incelenecektir.

Hasr suresi 10. ayetin tefsirinde, Elmalili, bu kavramdan kastin ne oldugunu burada
belirtmistir. Buna gore Ehl-i Sinnet ve’l Cemaat’ten maksat, “...Bir de peygamber size her ne
emir verirse tutun, nehy ettiginden de sakinin...” (Hasr 59/7) ayetindeki ahlaka uyarak bunu
bir hareket tarzi olarak kabul etmek, iyiligi emredip kotiiliikkten sakindirma gorevinden
memnun olup, yardimlasmak ve “iman edip salih ameller islediler ve hep hakka vasiyetlestiler

ve sabra vasiyetlestiler...”%5(Asr 103/3) ayetindeki tavsiyeye tutunmaktir.®

arasinda gecis donemini temsil eden kelamcilardan biri olan Kalanisi, Mutezile anlayis1 ile Selef akidesini
yorumlamaya calisan ilk alimlerdendir. Ayrmnt1 bilgi icin bkz. M. Sait Ozervarli, “Kalanisi, Ebii’l-Abbas”, TDV
Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXV, s. 223-224.

81 Yusuf Sevki Yavuz, “Ehl-i Siinnet” TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. X, s. 526-528.

8 Sonmez Kutlu, “Ehl-i Siinnetin Tesekkiil Siireci ve Fikri Cercevesi”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed.
Hasan Onat, Sonmez Kutlu, Grafiker Yayinlari, Ankara 2017, s. 353-354.

8 Muhammet Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’'an Dili, Istanbul 1982, c. L, s. 19.

8 Onat, “Elmalili Hamdi Yazir’m Anlayis1 ve Mezheplere Bakigt”, s. 148.

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, . IX, s. 6067.

8 Muhammet Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Eser Nesriyat ve Dagitim, Istanbul 1979, c. VII, s. 4853.
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Gorildugi iizere Elmalili burada Ehl-i Siinnet’in kapsamina kimlerin girdigi
hususunda bir fikir beyan etmemis, sadece Ehl-i Siinnet ile ilgili yukarida bahsedilen ayetleri
referans vererek bir takim 6zellikler siralamakla yetinmistir.

Yine Elmalili, bazi kelami konulardaki tartismalar1 ele alirken ¢esitli firkalarin
goriisleriyle beraber Ehl-i Siinnet’in gériislerine de deginir. Ornegin, imanin kalbin mi, dilin
mi bir fiili oldugu, yoksa bunlarla beraber uzuvlarin mi1 bir fiili oldugu tartigmalariyla ilgili
Bakara suresi 3. ayetin tefsirinde konuyla ilgili baz1 mezhep farkliliklar1 oldugunu belirterek
diger mezheplerin goriisiinii agikladiktan sonra son maddede Ehl-i Slnnet’in goriistini
aciklar. Bu cercevede, Ehl-i Sunnet mezhebinin esaslarini agiklayan kisi olarak niteledigi Eb
Hanife’nin son yazisinda; imanin dil ile ikrar ve kalp ile tasdik oldugunu sdyledigini belirtir.
Bu goriise gore iman, kalbin fiili ile dilin fiilinin toplamidir. Bunlarin ikisi de imanin esast
olmalarina ragmen ikisi de ayni seviyede temel esas degildir. Kalbin sorumlulugu hicbir
durumda diismeyi kabul etmez, eger diiserse kiifiir meydana gelir. Dilin fiili olan ikrarin
sorumlulugu ise 6liime zorlayan bir zaruret ve Oziir karsisinda diiger. Bu durumda kalbe ait
olan iman yeterlidir.8’

Goriildiigii iizere Elmalili, imanin tanimini yaparken Ehl-i Sunnet’in esaslarini
aciklayan kisi olarak tanimladigi Ebx Hanife’nin yazdigi eserdeki iman tanimini temel alarak
aciklamalarda bulunmustur.

Asr suresinin 3. ayetinin tefsirinde ise iman ile amel arasindaki iliski konusunda
Miircie’nin goriisiinii elestirerek dogru goriisiin Ehl-i Sunnet’e ait oldugunu belirtmistir. Ehl-i
Slinnet’e ait goriise gore iman1 olup da buna gore amel etmeyen fasik ve isyankarlar bir gesit
ziyana ugrayacaklardir. Dolayisiyla, imanlarindan dolay: iginde ebedi kalmasalar da miimin
isyankarlar i¢in de cehennem vardir. Iman en sonunda onlari kurtarsa da giinahlari,
sevaplarindan fazla olan muminler, giinahlar1 temizleninceye kadar cehennem azabi
goreceklerdir.®

Tekvir suresi 28. ve 29. ayetlerin® tefsirinde, Allah’mn dilemesi ve kulun bu irade
karsisindaki durumu ele alinmigtir. Elmalili, Tekvir suresi 29. ayetteki hitabin farkli sekillerde
anlagilabildigini ifade ederek konu hakkindaki diisiincelerini agiklamis ve Mu’tezile, Ehl-i

Sunnet ve Matlridiyye’nin bu ayet hakkindaki yorumlarini aktarmistir.

87 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |, s. 182-184.

8 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, . IX, s. 6083-6084.

8 Konuyla ilgili ayetler: “O halis bir zikirdir alemin igin.” (Tekvir 81/27), “iginizden miistekim olmak dileyenler
icin.” (Tekvir 81/28), “Fakat o alemlerin rabbi Allah dilemeyince siz dilemezsiniz.” (Tekvir 81/29) bkz. Yazir,
Hak Dini Kur’an Dili, c. V11, s. 5594,
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Elmalil;, “Allah dilemedikge siz dileyemezsiniz.”*® ifadesindeki hitabin, genel bir
hitap m1, yoksa 6zellikle dogru yolda olmak isteyenlere yapilmis bir hitap m1 olduguyla ilgili,
bir dnceki ayette gecen “sizden dogru yolda gitmek isteyenler” ifadesindeki karine sebebiyle
bu hitabin 6zellikle dogru yolda gitmek isteyenlere yapilmis oldugunu diisiinmenin daha
dogru oldugunu ifade etmis, kendisiyle beraber arastirmaci alimlerin de bu goriisi
paylastiklarii belirtmistir. Bu hitaba gore ayet; dogru yolda gitmeyi dileyenlerin bu
dilemesinin ancak Allah’in dilemesiyle oldugu ve dogru yolda gitmeyi basaranlarin ise
basarty1 kendilerinde degil Allah’in lLituf ve ikraminda aramalar1 gerektigi seklinde
anlasilacaktir.

Bunun disinda bu hitabi genel bir hitap olarak, “Siz hicbir sey dileyemezsiniz”
seklinde biiyiik bir 6nerme olarak anlayanlarin da bulundugunu belirtmistir. Buna gore
Allah’in dilemesi olmadik¢a kulun her hangi bir sey dileyemeyecegi acik secik ve ibare ile
belirtilmistir ki Elmalili, bu goriisiin Ehl-i Stinnet’in goriisii oldugunu ifade eder.

Elmalili, 29. ayetteki hitabin kendisinin tercih ettigi gibi “dogru yolda gitmek
isteyenlere” yapildiginda, Ehl-i Slinnet’in tercih ettigi genel hitabin ve ortaya ¢ikan biiylik
Oonermenin, ibare yoluyla degil, delalet yoluyla anlasilacagini belirtmistir. Ayrica Ehl-i
Slinnet’in tercih ettigi mananin zahir anlama daha uygun gibi goriinse de “Dogru yolda gitme”
siyakiyla ilgili ayrica bir de mukaddime gerekeceginden asil sdylenecek seyden uzaklasilmis
olunacagin1 ifade etmistir. Elmalili daha sonra ayetle ilgili Matiiridi’nin diisiincelerine
gecmistir®.

Elmalili burada ayetin hitabiyla ilgili Ehl-i Stnnet’in ve kendisinin tercih ettigi iki
yorumu karsilagtirmig, Ehl-i Stunnet’in yorumunun zahiren daha uygun gibi gdriinmesine
ragmen kendisinin yorumunun daha uygun oldugunu belirtmistir. Onun burada ayrinti
sayilabilecek bir anlam farkliligi da olsa Ehl-i Slinnet’in tercih ettigi manadan baska bir mana
tercih ettigi goriiliir.

Elmalili, Bakara suresinin 27. ayetinin tefsirinde ise fasik’in durumuyla ilgili konuyu
ele almistir. Oncelikle “Fisk” kelimesinin sdzliik ve terim anlamini vermis daha sonra fiskin
derecelerinin bulundugunu belirterek hangi durumlarda kiifiir asamasina geldigini mezheplere
gore ifade etmistir. Buna gore ser’i bakimdan fiskin ii¢ derecesi vardir: Birincisi, giinahi
cirkin addetmekle beraber, ara sira giinah islemek. Ikincisi, giinahin iizerine diiserek devamli

yapmak. Uciinciisii de ¢irkinligini inkar ederek yapmaktir. Elmalili, bu iigiincii derecenin

9D .IB., “Kur’an Yolu”, bkz. https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/tekvir-suresi-81/ayet-21/kuran-
yolu-meali-5. (erigim tarihi: 13.12. 2021)
9N Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 5629-5630.



https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/tekvir-suresi-81/ayet-21/kuran-yolu-meali-5
https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/tekvir-suresi-81/ayet-21/kuran-yolu-meali-5
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kiifiir derecesi oldugunu belirterek, Ehl-i Sunnet’in de kisiyi bu iiciincii dereceye gelmedigi
stirece kiifiirle nitelemedigini ifade eder.

Daha sonra Elmalili, fiskin biri ilmi digeri ameli olmak {izere iki yonii bulundugunu,
bunlar arasinda asil kiifrii barindiran fiskin, ilmi yonii igeren fisk oldugunu dile getirerek konu
hakkinda ac¢iklamalarda bulunur. Daha sonra da Mu’tezile ve Haricilerin bu konudaki
diisiincelerine deginir.%?

Nisa suresinin 115. ayetinin tefsirinde ‘icma-1 immete’ uyma konusu ele alinmus,
konuyla ilgili Ehl-i Stnnet alimlerinin gorisleri belirtilmistir. Elmalili’nin icma-1 immete
uymanin farziyeti konusunda Ehl-i Stinnet’le ayn1 dogrultuda goriis belirttigi goriilmektedir.
Bu gergevede, “Her kim de kendisine hak tebeyyin ettikten sonra peygambere muhalefette
bulunur ve miminler yolunun gayrisina giderse biz onu gittigine birakiriz ve kendisine

Cehennemi boylatiriz ki o ne fena gidistir.”%

ayetinde yer alan “miiminlerin yolu” ifadesinin
itikat ve amelde miiminlerin takip ettigi tevhid yolu ve Allah’a, peygambere ve ulu’l emre
olan itaat yolu oldugu ifade edilmistir. Elmalili, peygambere karsi ¢ikmanin da miiminlerin
yolundan bagkasina uymak demek oldugu halde bu ifadenin ayrica sdylemesinin nedeninin
miiminlerin yoluna uymanin ayrica istenmesi demek oldugunu belirtir. Ona gore bazi
kimseler miminlerin ittifak ettikleri bir yola karsi ¢iktiklar1 halde peygambere dogrudan
dogruya karsi ¢ikmadiklarini iddia ederler. Halbuki peygambere karst ¢ikmak, miiminlerin
yolundan gitmemek demek oldugu gibi miiminlerin yolundan gitmemek de peygambere karsi
¢ikmak demektir. Bu da icma-1 timmetle dogrunun ortaya ¢ikacagini ve icma-1 limmete
uymanin farz oldugunu gosterir. Ehl-i Stinnet bilginleri de bunu icma-1 immete uymanin farz
oldugunu ifade eden bir delil olarak anlamislar, delalet yoniinii de c¢esitli sekillerde
aciklamislardir.®*

A’la suresi 2. ayetinin tefsirinde Allah’in sifatlar1 ve bunlarin Allah’a nispeti konusu
ele alinmig, konuyla ilgili Elmalili’nin diisiinceleri agiklandiktan sonra Ehl-i Stnnet’in de
konu hakkinda bu minvalde diisiindiigiine isaret edilmistir.

Buna gore “Ellezi halaga” ayetindeki yaratma fiili ‘yaratic1 olma’ sifatiyla alakalidir.
Her nasil ilk ayetteki “el-Ala” sifati, ismin bir sifatrysa aym sekilde bunun da isme sifat
olmas1 gerekir. Buna gore yaratma dogrudan dogruya zatin geregi degil, “Tekvin” sifatinin bir
geregidir. Bu nedenle yaratma, isim iizerine icra edilmistir. Ehl-i Stinnet’in “alimun biilmihi”,

“kadirun bikudretihi”, “halikun bi sifatihi ve fiilihi” demesi de bu niikteye isaret etmektedir.%®

92 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |, s. 282-283.

9 Ayet icin bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 111, s. 1455,
% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. l11, s. 1465- 1467.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 5743-5744,
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Elmalili, Araf suresi 54. ayetinin tefsirinde ise Allah’in arsa istiva etmesi konusuna
deginmis, konu hakkinda iki farkli goriisiin oldugunu belirterek bunlar1 agiklamistir. Bu
goriislerden Selefiyye’nin ¢ogunlugunun benimsedigi goriisiin Ehl-i Sunnet tarafindan da
kabul gordiigiinii belirterek iman edilmesi gereken goriisiin bu oldugunu ifade etmistir.

Bu ¢ercevede oncelikle ars ve istivanin sozliik anlamlart verilmis ve “siimme isteva
ale’l arg” tan ne anlasilmasi gerektigi maddeler halinde siralanmistir. Buna gore arsin “taht”
manasinda kullanildigi ama bu tahtin, bilinen mahdut anlamda degil mecazi ve kinayi

A

anlamda anlasilmas1 gerektigi belirtilmistir. Yine, “Istivd” kelimesinin de burada Allah ile
arsin gerisindeki yaratiklar arasinda bir uzaklik ifade eden cismani bir anlamda kullanilmadigi
belirtilmistir. Bununla beraber “Istivd” kelimesi bir hiikiimdarin tahtma oturup kurulmasi
anlaminda bile kullanilsa yine burada da asil kastedilen mananin cismani bir oturus degil
hiikiimdarlik anlaminda oldugu ifade edilmistir.%®

Daha sonra “isteva ale’l ars” cilimlesi analiz edilmis, arsin ald harfi ceri ile
baglanmasina vurgu yapilarak bununla Allah’in ars seviyesinden iistiin ve yiliksek olduguna
isaret edilmek istendigi belirtilmistir. Bu durumun ise Allah’1t dlemin kendisiyle birlestiren
hulul veya ittihat goriislerini iptal ederek bir tevhit ispat ettigi ifade edilmistir.

Daha sonra buylk alimlerin bu konuyla ilgili iki buyik mezhepten biri Uzerinde
oldugu belirtilerek bunlarin goriisleri tizerinde durulmustur. Buna goére bu mezheplerden biri
Selef mezhebidir. Bu mezhep, Elmalili’nin ifadesine gore, Allah’in mekéan ve yonden daha
istiin oldugunu tasdik etmekle beraber ars iizerine istiva ettigine iman ederek, agiklamasi ve
teviline dalmayip “onun te’vilini ancak Allah bilir.” %’(Ali imran 3/7) ayetinin isaret ettigi
uzere hakikati Allah’in ilmine birakmiglardir. Elmalili, Ehl-i Siinnet’in de bu yorumu tercih
ettigini belirtir.

Ikincisi de Elmalili’min ifadesine gdre muteahhirinin tercih ettigi dogru tevil
mezhebidir.®® Bu mezhep mensuplari, sonradan ortaya cikip, istividan bir tecsim ve ittihat
cikarmaya calisan kisilere karsi akli ve nakli delillerle Allah’a nispeti uygun olmayan yanlis
yorumlar1 atarak dogru meal arastirmaya girismektedirler.®® Elmalili bu gériis sahiplerinin
yorumlarini da maddeler halinde vererek'® bu iki gériisiin bu ayet hakkinda ortaya koydugu
anlamlarin hepsinin dil, din ve akil yoniinden ihtimali ve miisaadesi oldugunu ancak iman

edilmesi gereken tefsirin Selefin ¢ogunlugunun ortaya koydugu tefsir oldugunu ifade etmistir.

% Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. Ill, s. 2176-2179.

% Ayet i¢in bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. Il, s. 1017.

% Halefin haberi sifatlar1 anlayist ile ilgili bkz. Ozler, “ilahi Isim ve Sifatlar”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali
Diizgiin, Grafiker Yayinlari, Ankara 2015, s. 254- 259.

9 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. Il1, s. 2180-2181.

10 Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, s. 2181-2184.
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Ona gore istivanin hakikati bizim idrak seviyemizin ¢ok iistiindedir, dolayisiyla yapilmasi
gereken en dogru sey bunlar biitiiniiyle diistinmek ve ihatast miimkiin olmayan ilahi istivanin
hakikatinde durmaktir.1%!

Burada, Elmalili’nin haberi sifatlarin yorumu konusunda Selef alimleri ile ayni1 goriisii
paylastigi, bununla beraber bu tiir sifatlar1 te’vil eden sonraki donem alimlerinin yorumlarini
da uygun buldugu gorilmektedir. Buradan hareketle Elmalili’nin haberi sifatlar1 yorumlama
konusundaki tutumunun Selefiyye kadar sert ve keskin olmadigi sdylenebilir.

Araf suresi 123. ayetinin tefsirinde mucizenin imkani konusu ele alinmis, konu ile
ilgili Faruddin Razi’nin Mefatihu’l gayb’inda {i¢ gorlisiin oldugu belirtilerek bunlar
aciklanmistir. Elmalili, burada Ehl-i Siinnet, Mu’tezile ve tabiat¢1 filozoflarin goriislerini
aktararak kendisinin benimsedigi goriisiin Ehl-i Stinnet’in gorisii oldugunu dile getirmistir.

Birinci goriise gore, genel olarak mucizenin imkam caizdir. Ornegin bir canlinin
herhangi bir sekilde bir madde, tohum vs. olmadan bir anda meydana gelmesi veya gzl olan
bir kimsenin giipegiindiiz tepesindeki giinesi gérmemesi, ya da uzak batida yasayan bir koriin
gece karanliginda uzak doguda aglayan bir gocugu gorebilmesi miimkiindiir. Elmalili, “bizim
ve ashabimizin yani Es'ari’nin veya Ehl-i Sunnet’in kavli budur.” diyerek kendisinin de Ehl-i
Slnnet’in benimsedigi bu goriisten oldugunu ifade etmistir.

Daha sonra mucizeyi genel olarak imkansiz sayan ve tabiatg1 filozoflara ait oldugunu
belirttigi ikinci goriisten bahseder. Ve bunun en ¢ok tartisilan goriis oldugunu belirterek bu
goriisii elestirir. Ve {igiincii bir goriis olarak da mucizenin bir kismin1 caiz goriip bir kismini
imkansiz kabul etigini belirttigi Mu’tezile’nin goriisiine yer verir.

Elmalili’ya gore akil, ger¢ekten olmus olan bir haberle karsi karsiya kaldigi zaman
oncelikle onun sihhat ve degerini tespit etmelidir. Daha sonra bu haber basit ve adetlere uygun
mu, yoksa alisilmisin disinda bir durum mu buna bakilmalidir. Eger alelade bir durum soz
konusuysa aklin gorevi burada onun miimkiin olup olmadigini arastirmak ve onu kendi
acisindan gecerli olan bir dlgliye tabi tutmaktir. Genellikle ilmin ve fennin gorevi budur. Eger
ortada harikulade bir durum s6z konusuysa o zaman aklin gorevi o seyi baska olaylarla degil,
kendisiyle mukayese ederek onun miimkiin olup olmadigin1 diisiinmek ve kendi iginde bir
celiski barindirtyor mu ona bakmaktir. Eger herhangi bir ¢eliski barindirmiyorsa inkar ve
te’vile girmeden onu nadir ve garip bir olay kabul etmektir. Ozellikle nakle dayanan ilimlerin

bir gorevi de bu tiir olaylar yitirmeden gelecek nesillere aktarmaktir. Iste ilahi kitaplar da bizi

10 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I11. s. 2185.
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bunlarin en sabit ve kesin olanlarini haberdar ederek fikirlerimizi bogan tabiat ¢cemberinden
kurtarir,102

Kiyamet suresi, 22-23. ayetlerinin tefsirinde, Allah’in ahirette goriiliip goriilmeyecegi
konusu ele alinmis, konuyla ilgili Ehl-i Siinnet ve Mu’tezile’nin goriislerini agiklamistir.
Elmalili'nin konu ile ilgili Mu’tezile’nin diisincelerini elestirdigi ve Ehl-i Sunnet’in
diistincelerini benimsedigi goriilmektedir.

Elmalili, “ila rabbihi nazire” ayetindeki bakmanin, Allah’in cemaline bakmak
oldugunu belirterek Ehl-i Sunnet’in bu bakisi “gérme” manasinda anladigini, dolayisiyla
miminlerin ahirette Allah’in cemalini goreceklerinil® dile getirir. Ardindan Mu’tezile’nin bu
ayete verdigi anlama gegerek onu elestirir.104

Sems suresi 9 ve 10. ayetlerin'® tefsirinde, nefsin temizlenmesi konusu ele almmus,
ayetle ilgili Ehl-i Stinnet ve Mu’tezile’nin anladig1 manalar siralanmig, en sonunda da Elmalili
konuyla ilgili diisiincelerini agiklamigtir.

Elmalili, 9. ayetinin 6znesi Allah olacak sekilde “Allah’in tezkiye ettigi nefis felah
buldu.” olarak anlasilabildigi gibi; 6znesi insan olacak sekilde “Nefsini tezkiye eden insan,
felah buldu.” seklinde de anlagilabildigini belirtir. Onun belirttigine gore Mu’tezile, ikinci
manay1 anlamakta 1srar etmistir. Ehl-i Slinnet ise, iki manay1 da caiz gérmiis ve her manasiyla
tezkiyenin Allah’a nispet edilmesini daha dogru bulmuslardir. Elmalili, bu sebepten mealin
iki yone de ihtimali olacak sekilde yapildigini, tefsirde de her iki yoniin birden gosterildigini
belirtmistir. Elmalili en sonunda ayetteki asil meselenin insanin kendi kazanciyla kendisinin
sorumlulugunu anlatmak oldugu i¢in failin insan oldugu izah seklinin daha anlamli oldugunu
ifade eder'®®.

Elmalili’nin burada Ehl-i Stinnet ve Mu’tezile’nin tercih ettigi iki manay1 da siraladigi,
Mu’tezile’nin tercih ettigi mananin ise ayetteki asil meseleyi daha i1yi izah etmesi bakimindan
daha anlamli oldugunu belirterek sectigi goriilmektedir.

Kevser suresi 1. ayetinin tefsirinde, “kevser”’in havuz mu, nehir mi oldugu; mizan ve
sirattan 6nce mi sonra mi olacag ilgili goriisler siralanmis, daha sonra bu havuzlara imanin
vacip olup olmadigi konusuna deginilmis, konuyla ilgili Elmalili’nin agiklamalari ve

Mu’tezile ve Ehl-i Stinnet’in goriisleri verilmistir.

102 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IV, s. 2239-2241.

103 Ayrica bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 5742,

104 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 5483.

105 “Gergek felah bulmustur onu (nefsi) temizlikle parlatan” (Sems 91/9), “Ve ziyan etmistir onu kirletip gémen”
(Sems 91/10).

106 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 5861-5862.
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Bu cercevede diger peygamberlerin de havuzlari olabilecegi belirtilerek Tirmizi’nin
bir rivayeti aktarilmigtir. Rivayete gore her peygamberin bir havuzu vardir ve onlar hangisinin
geleni ¢cok diye 6viuneceklerdir. Peygamber de kendisinin havuzuna gelecek olan kisilerin
daha fazla olmasimi umdugunu belirtir. Elmalili, bu hadisin hasen ve garip oldugunu, onun
iIcin bu havuzlara iman ve itikadin vacip olmadigini belirtir. Ancak yine Elmalili’nin
belirttigine gore peygamberin havuzuna dair olan hadisler tevatiir derecesinde meshur oldugu
icin Ehl-i Sinnet nezdinde ona iman etmenin vacip oldugu Akaid kitaplarinda gegmektedir.
Bununla birlikte Mu’tezile’den de buna imanin vacip olmadigi yoniinde goriisler vardir.

Elmalili en son, bu sure dolayisiyla peygambere Kevser’in verilmis olduguna
inanmanin ittifakla vacip oldugunu ancak onun nehir veya havuz olduguna inanmanin sahih
olmakla beraber vacip olamayacagini belirtmistir. Ardindan bu konuda baska goriislerin de

oldugunu dile getirerek bu goriislere gegmistir.'%’

2.2.1.1. Selefiyye

Selef, ilim ve fazilet acisindan Miisliimanlarin 6nderleri sayilan sahabeler ve tabiin
icin kullanilan bir terimdir. Onlarin istlinliiglinlin, peygambere isnad edilen bir hadise
dayandigi belirtilir. Bu hadise gore iimmetin en hayirlisi Hz. Peygamber ddéneminde
yasayanlar, sonra da onlarin yolunu takip edenlerdir. Selefiyye ise sahabe ve tabiinin
yolundan giden fakih ve muhaddisleri tanimlamak i¢in kullanilmaktadir. Ayrica bu kimseler
“Ehl-i Stinnet-i Hassa” olarak da anilmaktadir. Bu ekole mensup olanlar kendilerini “ehld's-
stinne, ehli'l- hadis ve's-siinne, ehli'l-hak™ gibi isimlerle isimlendirmektedir.

Hz. Peygamberin vefatiyla baslayan bir asirhik siire¢ icerisinde Islam dini Arap
yarimadasinin digina ¢ikarak yayilmaya baslamis; buralarda yasayan farkli din, mezhep ve
diisiincelere sahip insanlar gerek benimsemek icin, gerekse elestirmek igin Islam dini ile
ilgilenmeye baslamislardir. Hicri 2. asrin baslarinda Islam dinini elestirenlere karst Mu’tezile
ve Cehmiyye fikri miicadele i¢ine girmis, bunu yaparken de zaman zaman bu kimselerin
anlayabilecegi iislup ve ifadeler kullanarak ve onlarin goriislerine temas ederek yanligliklarini
ortaya koymuslardir. Bu donemde kendilerine “Ashabii’l- Hadis” diyen bazi alimler, selefin
mesgul olmadigi konulari tartismanin tartisirken kullanilan yontemlerin bid’at oldugunu
belirtmisler ve bunlarla ilgili reddiyeler yazmislardir.

Selefin yolunu takip edenlerin, eserlerini daha ¢ok reddiyeler seklinde yazmalar1 ve
belli bash konular haricinde Ehl-1 Siinnet kelamcilariyla fazla goriis ayriliklarina diismemeleri

sebebiyle onlarin miistakil bir itikadi mezhep olarak degerlendirilmemesi gerektigi

07 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.1X, s. 6181-6182.
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belirtilmistir. Bu akimin sistemleserek bugilinkii haline gelmesinin ise sonraki donemlerde ve
ozellikle Ibn Teymiyye zamaninda gergeklestigi ifade edilmistir. Ehl-i hadis metodu, her
donemde farkli mezheplere mensup alimler tarafindan itikadi konularda kullanilmissa da bu
¢izgiyi benimseyenler ve savunanlar daha ¢ok Hanbeli alimleri olmustur.

Hicri 7. asrin ikinci yarisinda Ehl-i hadis ekoliinlin sistematik Selefilige doniismesinde

)1% ve dgrencisi ibn Kayyim el-

onemli katkilar1 bulunan Takiyiiddin Ibn Teymiyye (6. 728
Cezviyye (6. 751)’nin biitiin eh-li hadis gelenegi iginde farkli bir konumda bulundugu
belirtilmistir. Hagli seferleri ve Mogol istilalarmnin etkili oldugu bir donemde ibn Teymiyye,
ogrencisi ile beraber Miisliman toplumun inancini kuvvetlendirmek ve birligini saglamak
amaciyla kati lafizceir bir anlayistan Kur’an ve stnnet gergevesinde dini bir akilciliga gecis
yapmustir. Onlarin, selef diisiincelerine vurgu yapip selefe olan bagliliklarini dile getirmeleri,
daha sonralar1 Ehl-i hadis yerine daha ¢ok Selefiyye olarak anilmalarina neden olmustur.'%

Tefsire bakilacak olursa, Elmalili’'nin Selefiyye mezhebini genellikle haberi sifatlarin
yorumlanmasi konusu ile ilgili ele aldig1 goriilmektedir. Bu gercevede o, Rahman suresi 27.
ayetinin tefsirinde “vechullah” konusuna deginmis, “Allah’in vechi (yiizii)” ifadesinden
anlasilan manalar aciklamis ve Selefiyye’nin bu konudaki goriislerine deginmistir.

Elmalili, “vechullah”in Allah’in zatinda yoklugu kabul etmeyen bir sifat oldugunu
belirttikten sonra, vech sifatina Allah’in haber verdigi sekilde inandiklarmi belirtir. Onun
belirttigine gore Selef mezhebinin tavri da bu yonde olup onlar da yed, vech, vb. sifatlar
te’vil etmemislerdir. Ve ona gore bu, bahsedilen sifati yoklugu kabul edilmez sekilde
vasiflandirmak demektir ve sahihtir.*1°

Yine, Elmalili “Géktekinin sizi yerin dibine batirmayacagindan emin misiniz?” !
(Miilk 67/16) ayetinin tefsirinde “men fi’s-sema” ifadesiyle ilgili Allah’in semada olmasinin
keyfiyetiyle ilgili birtakim goriisleri naklettikten sonra selef alimlerinin konuyla ilgili

goriislerini ele almistir.

108 661 yilinda Harran’da diinyaya gelen ibn Teymiyye’ nin Hanbeli bir kiiltiir cevresinde yetistigi bilinmektedir.
Genis halk kitleleri ve ydneticiler iizerinde etkin bir niifuza sahip oldugu ifade edilen ibn Teymiyye’nin hicri 8.
asrin baglarindan itibaren gesitli dini ve siyasi tartigmalar i¢ine girdigi belirtilmektedir. Basta Es’arilik olmak
iizere cesitli kelami ekolleri sert bir sekilde elestirmis, 6zellikle sifatlar ve miitesabihat hakkinda Selef anlayigini
savunmustur. Elestirirken kullandig1 iislup sebebiyle bircok kesimi karsisina alan ibn Teymiyye, gériis ve
diisiinceleri sebebiyle cesitli donemlerde hapsedilmistir. Hayatinin sonlarina dogru mezar ziyareti ve tevessiilii
elestirdigi bir risalesi sebebiyle Sultanin emriyle elinden kagidi, kalemi ve miirekkebi alinan ibn Teymiyye’nin
bu muameleyi kaldiramayarak hastalandig1 ve hicri 728 tarihinde vefat ettigi belirtilmistir. Ferhat Koca, “Ibn
Teymiyye, Takiyyiiddin”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XX, s. 391-393.

109 M. Sait Ozervarli, “Selefiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXVI, s. 399-400; Mevliit Ozler,
“Selefiyye”, Kelam El Kitabi, ed. $aban Ali Diizgilin, Grafiker Yaylari, Ankara 2015, s. 105- 107.

10 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 4676- 4677.

Hp [B., “Kur’an Yolu”, https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/mulk-suresi-67/ayet-16/kuran-yolu-
meali-5; Ayetin Hak Dini Kur’an Dili’ndeki meali; “Emin misiniz o Semaédekinden; sizinle Arz
goclriivermesinden?...!” (Miilk 67/16). Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 5224.



https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/mulk-suresi-67/ayet-16/kuran-yolu-meali-5
https://kuran.diyanet.gov.tr/mushaf/kuran-meal-2/mulk-suresi-67/ayet-16/kuran-yolu-meali-5
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Buna gore Selef alimleri bu ayeti de “Allah arsa istiva etti” ayeti gibi mitesabih kabul
ederek te’viline girismemisler, mana belirlemeye calismamislar, mahiyetini Allah’a havale
ederek “gokte” demekle yetinmeyi daha ihtiyathi gérmiisler ve onun bir benzeri olmadigin
dile getirmislerdir. Daha sonra Elmalili, burada buyrulan “sema”nin cismani bir sema olarak
degil, mutlak yiikseklik ve dtstiinliilk isareti olarak kullanildig1 kanaatini tasidigini ifade
etmistir.!1?

Elmalili, burada haberi sifatlarin manasinin tayinini Allah’a birakan Selefiyye’nin
tavrinin  sahih oldugunu belirtmis, ardindan “sema” ifadesinin ylikseklik ve {istiinliik
anlamimda kullanildigini belirterek ifadeyi mecazi bir anlam yiiklemek suretiyle te’vil
etmistir.

Maide suresi 64. ayetinin tefsirinde ise yedulllah konusunu ele almig, burada yine
Selefiyye’nin goriisiine deginmis ve Eb(’l Hasan el- Eg’ari’nin konuya olan yaklagimini
ortaya koymustur. Bu ¢ercevede Elmalili, ayette gecen “Allah’in eli ¢ok sikidir.” ifadesini
Yahudilerin hangi anlamda kullandiklarini ve “eli agik olmak” ve “eli sik1 olmak” ifadelerinin
dilimizde nasil anlagildigim aciklamistir. 13 Daha sonra konuyla ilgili Selefiyye’nin
goriislerine ge¢mistir. Buna gére, Kur’an’m birkac yerinde!!* Allah’a el isnad edilmistir.
Ancak, Allah’in zatina benzer hicbir sey bulunmadigi i¢in ve yedullahin bilinen anlamda bir
cisim olamayacag: akli ve nakli delillerle de bilindigi i¢in burada sadece “Allah’mn eli var”
denilebilir ve bu elin hakikati Allah’a birakilir, denmistir. Elmalili, Selefiyye’nin bu tarz
ifadeleri miitesabih olarak kabul ettigini ve yorumlamadigini belirtir. Fakat daha sonra
Miicessime mezhebinin ¢ikmasinin ardindan sonraki kelam alimleri bunlari muhkem ayetlere
gore makamina uygun olacak sekilde yorumlayip agiklamislardir. Daha sonra Elmalili, “el”
kelimesinin hangi anlamlarda kullanildigin1 aciklamis ve Allah’a nispet edilen “el”in bilinen
06zel uzuv manast disinda siralanan tim manalar (nimet, kudret, miilk vs.) icin
diigiiniilebilecegini belirtmistir. En sonunda da Ebl’l Hasan el- Es’ari’nin konuyla ilgili
diisiincelerine gegmistir.!*®

Elmalili’nin burada yedullah konusuyla ilgili hem Selefiyye’nin hem de sonradan bu
ifadeyi muhkem ayetlere dayanarak te’vil eden kelam alimlerinin yorumlarini uygun buldugu

gorilmektedir.

12 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 5233- 5234,
18 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, s. 1730.

114 Bkz. (Fetih 48/10), (Sad 38/75), (Yasin 36/71).

18 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 1732-1733.
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2.2.1.2. Matiridiyye

Eb( Hanife (6. 150)!° ve Ebl Mans(r el-Matiiridi’nin (6. 333)'!’ goriisleri etrafinda
olusan kelam ekoliiniin adidir. Hicri ikinci asrin ilk yarisinda Islam diinyasinda birtakim
siyasi ve itikadi gruplasmalar meydana gelmeye baslamis; bunun sonucunda Hariciye,
Cehmiyye, Mu’tezile, Sia gibi belli bash kelami ekoller tesekkiil etmeye baslamistir. Yine
aym asirda Ebti Hanife, Kur’an’a ve alim sahabilerin gériislerine dayanarak Islam’in temel
esaslarin1 belirlemeye calismis, itikadi konulari akli bilgilerle temellendirmis ve kelami
yonteme basvurarak bu yontemin zaruriyetini dile getirmistir. imam Maturidi de kelam ve
fikih alaninda EbG Hanife’nin yolundan gitmis, onun fikirlerini benimseyerek eserlerinde
bunlara yer vermistir.

Eb Hanife’'nin vefatindan sonra ona ait goriislerin  6grencileri vasitasiyla
nakledilmeye devam etmesi bu goriisler etrafinda yeni alimlerin yetismesine neden olmustur.
Ozelikle onun dgrencilerinden biri olan Ebl Yusuf’un (6. 182) Bagdat bas kadis1 olmasinin
ardindan Maveraiinnehir bolgesine Hanefi alimlerin kad: olarak atanmasi bu bdlgede Ebd
Hanife’nin fikirlerinin yayilmasini saglamis ve Matiridi gibi bir &limin yetismesine zemin
hazirlamistir.!'® Bu donemde ekol daha ¢ok “Ashabu Ebi Hanife” ve “Ashabii’r-Re’y” olarak
anilmistir.

Matiiridi, isabetli bir din anlayis1 belirlemek icin sadece nakle veya sadece akla
dayanmanin yeterli olmadigina dikkat ¢ekerek Selefiyye ve Mu’tezile’nin yontemlerinin iki
asirt ucu temsil ettigini belirtmistir. Ona gore asil isabetli yontem akli ve nakli bilgileri
uzlastiran yontemdir. Onun goriisleri, kendisinin vefatindan sonra o6grencileri tarafindan

yayilmis ve bir asr1 agkin bir siire icinde de ekollesmistir.

116 Tam ismi Ebu Hanife Nu'man b. Sabit b. Zuta b. Mah olan, imam Azam Ebd Hanife, biiyiik bir miictehid ve
Hanefi mezhebinin kurucusu olarak bilinmektedir. Ayrmtili bilgi i¢in bkz. Mustafa Uzunpostalci, “Ebli Hanife”,
TDV Islam Ansiklopedisi (DfA), c. X,s.131-138.

17Matlridiyye mezhebinin kurucusu olarak bilinen ve tam ismi Ebu Mansur Muhammed b. Muhammed b.
Mahmud el-Matiiridi es-Semerkandi olan imam Matiiridi, Abbasilerin merkezi otoritesinin oldukga zayif oldugu
bir donemde hilafete bagli bulunan Samanogullari’nin Maveraiinnehir’e hakim olduklar1 devirde yasamustir.
Hanefl mezhebinin {igiincii kusak alimlerinden oldugu belirtilen ve kelamda imam olarak kabul edilen Matiiridj,
Islam dinini temel gériisleri gergevesinde savunmak amaciyla gerek Islam dis1 akimlarla gerekse Mu’tezile,
Hariciyye, Batiniyye gibi Islimi mezheplerle miicadele etmistir. O, ilmi cevresi ile beraber Maveraiinnehir
bolgesinde Islam diisiincesinin belli bir istikrara kavusmasi ve Islam dininin ve Hanefiligin Tiirkler arasinda
yayilmasi konusunda biiylik katkilar saglamistir. Ve onun bu etkisi zaman iginde artarak devam etmistir.
Ayrintil bilgi igin bkz. Siikrii Ozen, “Matiiridi”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXV, s. 146-151; Sénmez
Kutlu, “Bilinmeyen Yonleriyle Ttrk Din Bilgini: imam Matiiridi”, Dini Arastirmalar Dergisi, 5/15 (2003), s.5-
28; Ahmet Ak, “Matiiridiligin Ortaya Cikis1”, Biiyiik Tiirk Bilgini Iméam Matiiridi Ve Matiiridilik, ed. 1lyas
Celebi, M.U. ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, Istanbul 2012, s. 435- 451.

18 Sonmez Kutlu, “Eba Mansir el- Matiiridi’nin Mezhebi Arka Plan1”, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, haz.
Sénmez Kutlu, Otto yayinlari, Ankara 2016, s. 129-131.
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Matiiridiyye’nin ekollesmesinde onemli katkilart olan isimlerden biri de Ebii’l- Muin
en- Nesefi’dir (6. 508)!!°. O, Matiiridiyye’nin goriislerini agiklayip gelistirmis, ayrica ekolln
temsilcileri ve tarihcesi hakkinda da 6nemli bilgiler vermistir. Onun ekole yaptig1 katkilardan
dolay1 ekol bazi1 kaynaklarda Nesefiyye olarak da adlandiriimaktadir.?°

Maturidi’nin kelami konularda benimsedigi fikirlerine, ona nispet edilen “te’vilatu’l
Kur’an” ve “Kitabu’t-tevhid” isimli eserlerinden ulasilabilmektedir.'?! Burada, konumuz
acisindan Onemine binaen Matiiridi’nin yalnizca insan fiilleri ile ilgili goriislerine yer
vermekle yetinilecektir.

Onun, insanin sorumlu oldugu fiiller hakkindaki goriisii, bu fiillerin hem Allah’a hem
de kula nispet edilmesi seklindedir. Fiilin Allah’a yaratma agisindan, kula ise fiil ve kesp
acindan nispet edildigini belirtir. Ona goére insanin ihtiyari fiillerinin olugsmasini saglayan
kudret iki gesittir. Birincisi, fiile zemin hazirlayict nitelikte bir kudrettir ve fiilden 6nce
bulunur. Sebeplerin, alet ve vasitalarin durumunun, fiilin meydana gelebilmesi agisindan
uygun ve yeterli olmasi demektir. Kisinin miikellef kilindig1 kudret de budur. Ikincisi, iyi ve
kotii sonuglar doguran, fiilin tam olusacagi sirada ortaya ¢ikan ve fiili gergeklestiren kudrettir.
Matiiridi, insanin fiillerinin insana nispet edildigini, ¢linkii insanin isteyerek bu fiillere sahip
oldugunu, ancak onun fiillerinin yaraticisinin Allah oldugunu belirtir. Ona gore insan fiilleri
timiiyle Allah’a ait olsaydi, insanin bu fiillerden sorumlu tutulmasi agiklanamazdi. Diger
taraftan fiil tlim ydnleriyle insana ait kabul edilseydi bu durumunda da Allah disinda miistakil
bir yaratici kabul edilmis olurdu.??

Hak Dini Kur’an Dili’nde ise Imam Matiiridi’den ve Matiridilik mezhebinden Tekvir,

Bakara ve Kasas suresinin tefsirlerinde bahsedildigi goriilir. Tekvir suresi 28. ve 29.

119 Matiiridiyye mezhebini gelistiren ve sistemlestiren Matiiridi alimdir. Hicri 438 ‘de Nesef’de diinyaya
gelmistir. Kaleme aldigi Tabsiratii’l edile isimli eseri Matiiridi kelaminin temel kaynaklar1 arasinda
sayllmaktadir. Eserin, Matiiridi’inin Kitabii’t- Tevhidi’'nde yer alan bir takim kapali ve muglak yonleri daha
sistematik ve detayl bir sekilde agikladigi belirtilir. Fikri yap1 olarak Matiiridi’ye ¢ok yakin oldugu belirtilen
Ebii’l- Muin en- Nesefi’nin bu eserinin Kitabii’t-Tevhidin tamamlayicist oldugu ifade edilir. M. Sait Yazicioglu,
“Matiiridi Kelam Ekoliiniin Tki Biiyiik Simasi: EbG Manstir Matiiridi ve Eb(’l Mu’in Nesefi”, fmam Matiiridi ve
Maturidilik, hz. Sonmez Kutlu, Otto Yayinlari, Ankara 2016, s. 179- 185.

120 yysuf Sevki Yavuz, “Matiiridiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXVIII, s. 165-167. Mezhep
hakkinda ayrica bkz. Ozen, “Matiiridi”, s. 146-151; Sénmez Kutlu, “Bilinen ve Bilinmeyen Yénleriyle imam
Matiiridi”, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, haz. Sonmez Kutlu, Otto yaymlari, Ankara 2016, s. 25-66.

121 Serafettin Golcuk, Kelam Tarihi, Kitap Diinyas: Yaymlar;, Konya 2012, s. 102-104 Matiiridi’nin kelami
konularla ilgili benimsedigi goriisler igin bkz. Eba Mansir el- Matlridl, Kitdbii'+-Tevhid, Agiklamalr Terciime,
cev. Bekir Topaloglu, Isam Yayinlari, Ankara 2014, s. 126-151; Yavuz, “Matiiridiyye”, s.170-173; Muhammed
EbQ Zehra, Isldm da Sivasi ve Itikad Mezhepler Tarihi, gev. Hasan Karakaya ve Kerim Aytekin, Hisar Yayinevi,
Istanbul 1983, s. 220-231; Bekir Topaloglu, “Matiiridi (Kelama Dair Gériisleri)”, TDV Islam Ansiklopedisi
(DIA), c. XXVIII, s. 151-157.

122 Tbrahim Coskun, “Klasik Kelami anlayista insanin Eylem Yapma Giicii ve Hiirriyeti”, Dicle Universitesi
[léhiydt Fakiiltesi Dergisi, 3/2 (2001), s. 7-14; Bekir Topaloglu, “EbG Mansir el-Matiiridi’nin Kelami
Goriisleri”, Imam Matiiridi ve Matiiridilik, haz. Sonmez Kutlu, Otto Yaynlari, Ankara 2016, s. 208-210.
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ayetlerin'?® tefsirinde Allah’in ve kulun dilemesi konusunu ele alan Elmalili, konuyla ilgili
diistincelerini belirttikten sonra Maturidi’nin diisiincelerini agiklamig, ardindan Matiridi’den
farklilastig1 noktalar1 da dile getirmistir. Elmalili’ya gore, s6z konusu ayette kulun dilemesi
tamamen yok sayilmamis, Allah’in dilemesiyle kulun da istediginin olmasini1 gerektirecek bir
dilemeye sahip oldugu belirtilmistir. Nitekim ona gore 28. ayette de kulun dilemesinin oldugu
acikca goriilmektedir. O, burada kulu bir seyi yapmaya zorlama seklinde olmasa da bir seyi
dilemeye zorlama seklinde bir cebrin oldugunu dogrular. Bunu da cebr-i mutavassit
kavramiyla ifade eder. Matiiridiyye’ye gore ise Allah’in dilemesi ne yonde olursa olsun kulun
dilemesi de o yonde olacaktir. O zaman Allah, kulun iradesinde serbest olmasini dilerse kul
da iradesinde serbest olacagindan cebr-i mutavassit da ortadan kalkmis olacaktir. Nitekim
Maturidiyye, kulun irade kuvveti yaratilmis olsa da ciiz’i iradesi baska bir yaratilisa gerek
kalmayacak sekilde itibari bir emirdir, demekle bunu kastetmistir. Ancak Elmalili, bu konuyla
ilgili kulun dilemesinin, Allah’in dilemesinden ayr1 ve ona aykirt bir sekilde
gerceklesebilecegini diistinmenin miimkiin olmadigini ifade ederek kullarin kendi tercihleriyle
yaptiklari fiillerde tam anlamiyla cebr veya serbestlik olmadigini, aksine kullar i¢in bazen sirf
cebr igeren bir¢cok zorunlu fiil oldugu halde sirf serbestlik iceren fiillerin bulunmadigini ifade
eder.*?

Elmalili'nin burada insan fiilleri konusuyla ilgili Matiridiyye’nin insan1 dileme
konusunda serbest birakan goriisiinii elestirerek, cebr-i mutavassit olarak niteledigi ve insanin
bir fiili yapma konusunda olmasa da, yapmay1 dileme konusunda bir cebir altinda bulundugu
goriisiinii  savundugu  goriilmektedir. Onun bu goriisiiyle Es’ariye’nin insan fiilleri
konusundaki goriisiine yaklastigi  sdylenebilir. Nitekim cebr-i mutavassit kavrami
Es’ariyye’nin insan fiilleri konusundaki goriisleri nitelenirken kullanilmaktadir.1?°

Bakara suresi 213. ayetin tefsirinde ise “Insanlar tek bir iimmet idi.””*?® ayetindeki “tek
timmet” ifadesi ele alinmis, bununla ilgili ¢esitli goriis ayriliklar1 oldugu belirtilerek bunlar
maddeler halinde siralanmistir. Bunlardan tigiincii maddedeki goriisiin Ebi Hayyan tarafindan
Matiridi’ye nispet edildigi belirtilerek agiklanmis ve konuyla ilgili Elmalili’nin diisiinceleri
ortaya konmustur.

Buna gore, Matiiridi’nin diisiincesi su sekildedir. “tek immet” demek tek bir cins veya
bir sinif demektir. Yani bu ilk insanlar herhangi ser’i kanuna tabi degillerdir. Bunlar i¢in bir

emir veya yasak s6z konusu degildir, her sey bunlar i¢in serbesttir. Bu kisilere seriat daha

123 {1gili ayetler: “iginizden miistekim olmak dileyenler igin.” (Tekvir 81/28), “Fakat o alemlerin rabbi Allah
dilemeyince siz dilemezsiniz.” (Tekvir 81/29)

124 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 5629-5630.

125 K onuyla ilgili boliimiin Eg’ariyye kismina bakiniz.

126 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 741.
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sonra peygamberler ile gelmis, iman ve kiifiir ayrimi da o zaman ortaya ¢ikmistir. Onlara gore
bundan Oncekiler, hayvanlar ve ¢ocuklar gibi ilahi hiikiimlerden sorumlu degillerdir. Cesitli
siniflara, irklara, milletlere ayrilmamislardir; vatandas ve yabanci ayrimi yoktur. Dolayisiyla
bunlara “tek bir immet” denilmesi ger¢ek anlamiyla bir seriat ve din altinda toplanmig
olduklart icin degil tek bir cins ve smif olduklari igindir. Ancak daha sonralar1 bu insanlarin
nesilleri ¢ogalmig, bulunduklar1 yerler darlagsmis, cahillik ve hayat sevgisi yliziinden goriis
ayriliklarina diismiislerdir. Iste o vakitten sonra Allah onlara peygamberler géndermis ve
boylece miimin ve kafir olmak iizere ¢esitli milletler ortaya ¢ikmustir.*?’

Elmalili, bu durumda insanin aklina iki nokta geldigini belirtir. Bunlardan birincisi;
burada {immet kelimesinin agik olan, sosyal anlamimda kullamlmamis olmasidir. ikincisi ise;
insanin her tiirlii kanundan uzak her seyin serbest oldugu bir donem yasamis olmasinin
imkansiz olmasidir. Buna gore insanhik, Hz. Adem’den itibaren bir sorumluluk ve
miukellefiyet altindadir. “Su agaca yaklagsmayin.”(Bakara 2/35, A’raf 7/19) yasagi da bu
miikellefiyetin ezeli oldugunu ifade eder.'?®

Kasas suresi 30. ayetin tefsirinde Allah’in Hz. Musa’ya agagtan seslenmesi iizerinden
Allah’1in kelam sifati konusuna deginilmis, konuyla ilgili Mu’tezile, Eb0 Mansur el- Matiridi
ve Eb(’l Hasan el- Es’ari’nin goriisleri belirtilmistir.

Elmalili, Allah’in Kelam sifatinin ezeli oldugunu kabul eden kimseler olarak niteledigi
Eb(O Mansur el- Matiiridi’nin ve Maveraunnehir Turk ulemasinin, Allah’in zat: ile ezeli olan
kelaminin isitilmez oldugunu belirttiklerini ifade eder. Buna gore, isitilen sadece ses ve

harflerdir. Agagta yaratilan ve onda isitilen de yine odur.

2.2.1.3. Es’ariyye

Ebi’l- Hasan el- Es’ari (6. 324)'? tarafindan kurulan kelam ekoliiniin adidir. Hicri 2.
asirdan itibaren tegekkiil etmeye baslayan Ehl-i Stinnet akaidi bir taraftan itikadi konularda
naslara siki sikiya baglanmay1 zorunlu ve yeterli géren alimlerin olusturdugu Selefiyye; bir
taraftan da naslar1 esas almakla birlikte itikadi konulari akli ilkelerle teyit etmeyi gerekli bulan
Ebu Hanife ve 6grencilerinden olusan alimler, ayrica Ibn kiillab (6. 240), Haris el- Muhasibi
(6. 243), Ebu’l Abbas el- Kalanisi (IV. yy baglari) gibi alimlerin onciiligiinii yaptigi

kelamcilar tarafindan temsil edilmekteydi. Mu’tezili alimlerin Abbasilerin niifuzundan

127 Konuyla ilgili Matiiridinin goriisii igin bkz. Eb0 Manstr el-Maturidi, Te vildti’l- Kur’én Terciimesi, ed.
Yusuf Sevki Yavuz, Sistem Matbaacilik, Istanbul 2020 c.IL, s. 21.

128 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |1, s. 746- 748.

129 Tam adi, Ebu’l Hasan Ali b. Ismail el- Es’ari olan imam Es’ari, Es’ariyye mezhebinin kurucusu olarak
bilinmektedir. Hicri 260 yilinda Basra’da dogdugu bilinen Es’ari’nin, tivey babasi olan meshur Mu’tezili bilgini
Eb0O Ali el- Ciibbai’den ders aldig1 belirtilmektedir. Hicri 324 yilinda Bagdat’ta vefat etmistir. Golciik, Kelam
Tarihi, s.95.
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yararlanmak suretiyle inang ve diisiince 6zgiirliigiinii kisitlamaya calismalar1 ve halkin sevdigi
alimlere eziyet ederek Mihne olayina sebep olmalart hicri 4. asrin basinda kokli kelami
ekollerin tesekkiil etmesine zemin hazirlamistir. Bu ckollerden biri de Ebt’l Hasan el-
Es’ari’nin kurmus oldugu Es’ariyye’dir.

Yaklasik hicri 300 yilina kadar Mu’tezile igerisinde bulundugu belirtilen EbG’l Hasan
el- Eg’ari’nin bu tarihten sonra Ahmed b. Hanbel (6. 241) ile diger hadis alimlerince temsil
edilen Selef itikadin1 benimsemeye basladigi ifade edilir. Ondaki bu degisimin nedeni olarak
hocas1 Ebl Ali Ciibbai (6. 303)'* ile Mu‘tezile’nin Allah’1 zorunluluk altina sokan viiciib
goriisiiniin 13! etrafinda yapt1§1 miinakasalar neticesinde tatmin edici cevaplar alamamasi
oldugu ifade edilir. Eg’ari’nin dnceleri teslimiyetgi bir tavir benimseyerek Ahmet b. Hanbel’in
takipgisi oldugu, fakat daha sonralari itikadi esaslar1 akli ilkelerle destekleyerek naslari 6n
plana ¢ikardig: tiglincii bir asamaya ulastigi ve Matiiridi ile birlikte Sunni kelam metodunun
baslangi¢ dénemini olusturdugu belirtilir.'*?

Es’ari’den sonra onun ¢izgisini giicli alimler takip etmis ve bu hareketin bir kelam
mektebi haline gelmesini saglamigtir. Bu alimlerden birisi Eg’ariyye’nin sistemli bir mezhep
haline gelip yayilmasinda 6nemli hizmetlerde bulunmus olan Ebd Bekir el- Bakillani (0.
403)’dir. O, Es’ariyye’nin tabiat felsefesine iliskin konular1 sistemlestirmis, “sebr ve taksim”,
“in’ikasii’l- edile” gibi metotlar1 benimsemis, boylelikle Es’ariyye kelamini bir 6greti haline
getirmistir,133

Eyytbiler ve Biiyiikk Selguklu’larin da siyasi destegini kazanan Es’ariler Vezir
Nizdmiilmiiiilkiin Nigsabur ve Bagdat’ta insa ettirdigi Nizamiye medreseleri sayesinde
mezheplerini kolayca yayma imkanina kavusmuslardir.

Hicri 4. asrin baglarinda ise Es’ariyye mezhebi Gazzali’nin (6. 505) gelmesiyle
mateahhirin donemine girmis ve Es’ari kelam sistemi kokli degisikliklere ugramistir. Bu

donemde Es’ariyye icinde bir yandan Aristocu felsefeye bagli Messai filozoflar elestirilirken

130 Tam ismi, Eb( AIT Muhammed b. Abdilvehhab b. Sellam el-Ciibbai olan ve Ebii’l Hasan el- Es’ari’nin hocasi
olan Ciibbai, Basra Mu’tezilesi reislerinden biri olup kelam, tefsir ve fikih ilimleriyle ugrasmis bir alimdir.
Yusuf Sevki Yavuz, “Ciibbai, Ebu Ali”, TDV Islim Ansiklopedisi (DfA), c. VIII, s. 99.

181 Mu’tezile’nin adl prensibinin bir sonucu olarak “Kul igin en iyi olani yaratmak Allah’a vaciptir.” seklinde
ifade edilen aslah ve vucup goriisiine tepki olarak Es’ar i, Allah i¢in hig bir seyin vuclibiyyet gerektirmeyecegini
ortaya koymak i¢in ii¢ kardes meselesi tasarlamis ve hocasi Ciibbai ‘ye sunmustur. Hocasina biri miimin, digeri
kafir, sonuncusu da henliz cocuk iken 6len U¢ kardesin durumunu sormus, hocasi da birincisinin cennete
ikincisinin cehenneme girecegini tglinciisliniin de cennet veya cehennemden ikisine de giremeyecegini
belirtmistir. Es’ari iiclinci kardesten, Omiir verildigi takdirde cenneti kazanabilecegi konusunda itiraz
gelebilecegini ifade edince Ciibbal, liglincii kardes i¢in Allah’in en uygun olani yarattigini, yasamasi durumunda
kafir olarak oliip cehenneme girebilecegini belirtmistir. Bu cevaptan tatmin olmayan Eg’ari, o zaman cehenneme
giden kardesten de itiraz gelebilecegini belirtmistir. Mehmet Bulut, “ihve-i Selase”, TDV Islam Ansiklopedisi
(DIA), c. XXII, s. 6-7.

132 {rfan Abdiilhamid, “Es "ari, Ebii'l —-Hasan”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XI, s. 444-445,

133 Serafettin Golciik, “Bakillani”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. 1V, s. 531-532.
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diger yanda da Aristo mantig1 Islami ilimler arasinda yerini almaya baslamistir. Yine Gazzali
ile birlikte Eg’ariyye klasik mantik ve felsefenin yani sira tasavvufa da kapi aralamigtir. Hicri
6. asrin sonlarinda yasamis olan Fahreddin er- Razi (6. 606) ise felsefeyle kelami birlestirerek
felsefi kelam doénemini baslatmistir.*3*

Es’ariyye’nin kelami goriisleriyle™®® ilgili burada insan fiilleri ile ilgili goriislerinin yer
verilmesiyle yetinilecektir. Es’ari alimlerinin ¢ogunluguna gore insan fiilleri Allah tarafindan
yaratilmaktadir. Insan fiil anindayken yaratilan irade ve giicii kullanarak o fiilin olusmasina
aracilik yapmakta ve onu kesp etmektedir. Boylece fiilin faili degil kasibi olmaktadir. Ciinkii
gercek fail fiilin yaratamdir. Insanin fiilin yaraticis1 olmasi yaraticilik sifatinda Allah’a ortak
olmas1 anlamina gelmektedir ki bu durum sirk inancina gétiiriir. Insanm fiili tercih etmesinde
etkili olan bir iradenin varligindan sz edilse de, bu irade de Allah tarafindan yaratilmistir.
Dolayisiyla her sey gibi insan fiilleri Allah’in ilmine uygun olarak gergeklesir. Bu goriis ilk
basta cebri andirsa da ihtiyari fiillerin olugsmasinda kismen de olsa insanin bir etkisini kabul
ettikleri i¢in onlarin mutlak cebri savunmadiklar1 goriilmektedir. Bu sebeple Eg’ariler Cebr-i
Mutavassit’m (insan fiillerinde cebri vasita kilanlar *® ) temsilcileri olarak kabul
edilmislerdir.*®’

Hak Dini Kur’an Dili’nde ise Es’ari’nin, Maide suresinin 64. ayetinin tefsirinde
yedullah konusundan bahsedilirken ele alindig1 goriilmektedir. Elmalili, konuyla ilgili gesitli
gortisleri siraladiktan sonra Eg’ari’nin; “Allah’in eli, Allah’in zati ile kaim bir sifattir ki
kudretten baskadir. 13 Ve secme yoluyla tekvin (yaratma) bunun sanindandir.” soziinii
aktarmistir. Ardindan Es’ari’nin bu soziiyle ilgili, Allah’in tekvin sifatini, kudret sifatina

9

doniistiirdiigii **° icin “el” den mutlak bir kudret degil 6zel bir kudret anladiginin

sdylenebilecegini ifade etmistir.14?

134 yusuf Sevki Yavuz, “Es'ariyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. X1, s. 447-448.

13 Eg’ariyye’nin kelami goriisleri ile ilgili bkz. Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makdalatii’I-Islamlyyin, ¢ev. Omer Aydin
ve Mehmet Dalkilig, Imak Ofset Basim Yayn, Istanbul 2019, s. 414-422: Muhammed EbQ Zehra, Isidim’da
Siyasi ve Itikadi ve Fikhi Mezhepler Tarihi, s. 202-208; Mustafa Sinanoglu, “Iman”, TDV Islam Ansiklopedisi
(DIA), c. XX11, s. 213; Figlali, GUnlmiiz Islam Mezhepleri, s. 159-162; Ramazan Altintag, “Hidayet ve Dalalet”,
Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yayinlari, Ankara 2015, s. 420-421, 423.

136 Cagfer Karatas, “Insan Fiilleri”, Kelam El Kitab:, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yayinlari, Ankara 2015, s.
407.

187 Mustafa Sait Yazicioglu, “Fiil”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XIlI, s. 61-63.

138 Eg’ari’nin “yedullah*1 tipk1 diger sifatlar1 gibi Allah’in bir sifat1 oldugunu kabul ettigi ve onu “kudret” olarak
te’vil etmedigi, fakat daha sonra bu goriisiinden vazgegerek “Lema” adl1 kitabinda “Allah’in eli” ni kudret olarak
te’vil ettigi belirtilmektedir. Bkz. Muhammed Ebd Zehra, Isldm da Siyasi ve Itikadi ve Mezhepler Tarihi, Gev.
Hasan Karakaya ve Kerim Aytekin, Hisar Yaymevi, Istanbul 1983, s. 207; Metin Yurdagiir, “Haberi Sifatlar
Anlamada Metod”, Erciyes Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1/1 (1983), s. 261-262; Omer Aydin,
“Kur’an’ da Gegen Belli Basl Haberi Sifatlarin Te’vili”, Istanbul Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 2
(2000), s. 156.

139 Eg’arilere gore “tekvin” hakiki bir sifat olmayip itibaridir ve “kudret” sifatinin hadis olan taallukundan
ibarettir. Ozler, “Ilahi {lim ve Sifatlar”, s. 250.

10 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 1732-1733.
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Bakara suresinin 3. ayetinin tefsirinde ise Elmalili, Es’arilerin iman tanimina
deginmistir. Elmalili, imanin tanimiyla ilgili c¢esitli goriis farkliliklariin bulundugunu
belirterek dort madde halinde Hariciye, Mu’tezile, Kerramiyye, Es’ariyye ve Ehl-i Slinnet’in
iman tanimlarina yer vermistir. Bunlardan Es’ariyye’nin iman tanimina gore, imanin esasi,
kalp ile tasdiktir. Dilsizlik, zorlama gibi zorlayici sebepler bulunmadig: siirece dil ile ikrar da
bunun sartidir. Elmalili, dil ile ikrarin imanin gerceklesmesinin sartt mi, yoksa imanin
tamamimin sartt mi1 oldugu hakkinda da Eg’ariler ig¢inde bir takim sézler sdylendigini
belirtmistir.'** Elmalili’nin, burada iman tanimu ile ilgili cesitli goriisleri maddeler halinde
siralarken Eg’ariyye’nin tanimina ve Ehl-i Stinnet’in tanimina farkli maddelerde yer verdigi
gorulmektedir.

Kasas suresinin 30. ayetinin tefsirinde Allah’in Hz. Musa’ya agagtan seslenmesi
konusuna deginilmis, konuyla ilgili ¢esitli firkalarin goriislerine deginildikten sonra Ebi’l
Hasan el- Es’ari’nin goriisiine yer verilmistir. Bu goriise gore, Allah’in cisim ve araz olmayan
zatinin goriilmesi miimkiin oldugu gibi, harf ve ses olmayan ilahi keldminin duyulmas: da
mimkdindiir.142

Cin suresinin basinda cinlerle ilgili konuyu ele alan Elmalili, cinlerin hayat ve
hakikatleri ile ilgili Es’arilerin goriislerine yer verir. Bu goriise gore, hayat i¢in beden sart
degildir. Hayatin bedene bagli olmasi gerekmez. O, madde ve cisimlerin dogas1 degil, ilaht bir
emirdir. Bir goz, ortada bir beden olmasa da baskalarinin gérmedigi bir cisim gorebilir. Hatta
gormek i¢in goz bile sart degildir. Allah dilerse gozler kapaliyken parmak ucuyla bile insanin
gbérmesini saglayabilir. Cinler de bedeni olmayan bir hayat kuvvetiyle cisimlerin herhangi bir

pargasinda goriilebilir veya goriilemezler.!*3

2.2.2. Mu’tezile

Mu’tezile, sozliikte “uzaklagmak ve bir tarafa ¢ekilmek” anlamlarina gelmektedir. Bu
ismin ilk defa Hz. Ali doneminde meydana gelen olaylarda herhangi bir gruba katilmayip
tarafsiz kalmay1 tercih eden kisiler i¢in kullanildig: ifade edilmistir. Fakat bu donemde itikadi
bir firka 6zelligi tasidigr sdylenemez. Mu’tezile ismi hicri ikinci asrin baglarindan itibaren
biiyiik giinah igleyenlerin durumu, insan 6zgirliigii, tevhit ve sosyal adalet vb. gibi konularda

akli merkeze alan ve dzgiir diisiinceler ileri siirenler i¢in kullanilmigtir.144

¥ Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |, s. 182.

12 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3731.

3 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 5389-5390.

144 Sahin Ahmetoglu, Kavram Atlast Islam Mezhepleri 11, Gazi Kitabevi, Ankara 2020, s. 9.
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Firkalagmaya isaret eden ilk kullanisin ise el- Hasan-1 el- Basri (6. 110) zamaninda
oldugu belirtilmistir. Sehristani’nin naklettigi ve genis 6lgiide kabul gbren rivayete gore bir
adam Hasan-1 Basri’ye gelerck biiyiik gilinah isleyen kisinin durumuyla ilgili olarak; bir
toplulugun biiyiik giinah isleyen bir kisiyi tekfir ettigini, bir bagka toplulugun ise biiyiik giinah
isleyen kimsenin durumunu ahirete biraktigin1 ve biiylik giinahin imana zarar vermedigini
sOylediklerini ifade eder. Ve Hasan-1 Basri’nin konuyla ilgili hiikmiinii sorar. Hasan-1
Basri’nin cevap vermesine firsat kalmadan Vasil b. Ata (0. 131) atilir ve biiyiik giinah
isleyenin mutlak olarak ne miimin ne kafir oldugunu ikisi arasinda bir yerde (el- menzileti
beyne’l menzileteyn) kalmis bir fasik oldugunu soyler. Vasil’in bu ¢ikisi ilizerine Hasan-1
Basri de meshur soziinii soyler. “kad i’tezele ‘anna’l- vasil” (Vasil bizden ayrildi). Bu goriis,
Mu’tezile’nin bes esasinin tarihi agidan ilkini teskil eder. Mezhebin bu goriis etrafindaki
olusumunu gergeklestiren Oncii isimler, Vasil b. Ata ve Amr b. Ubeyd (0. 144) olarak
belirtilmektedir.4

Itikadi anlamda goriislerini sistematik bir sekilde ifade eden ilk mezhep olan
Mu’tezile, Islam dininin temel esaslarmi “usul-u hamse” baslig1 altinda ele almustir.’*® Bu
esaslar tevhit, adalet, va’d ve’l vaid, menzile beyne’l- menzileteyn olmak iizere bes tanedir.
Mu’tezile, zikredilen bu esaslari Misliimanlik i¢in degil Mu’tezile’ye intisap igin zaruri
gormiistlir. 14’

Burada zikredilen esaslardan biri olan tevhid ilkesine binaen Mu’tezile, kadim
varliklart ¢ogaltma anlamina gelecegi diislincesiyle vahdaniyet ve kidem diginda Allah’a
nispet edilen sifatlar1 te’vil etme yoluna gitmistir. Ve Allah’in sifatlarinin zatinin aynisi
oldugunu dile getirmistir. Yine, zahir anlamiyla yorumlandiginda Allah’t big¢imci bir
tasavvura gotiliren sifatlar1 da te’vil etmistir. Bu anlamda Kur’an ve hadislerde gecen Allah’in
eli, ylizii, gelmesi, gitmesi, giilmesi gibi tabirler zahiri anlamlartyla degil mecazi anlamlariyla
anlasilmali ve te’vil edilmelidir. Ciinkii Allah yaratilmiglarin hadis olmalarina isaret eden
sifatlarla nitelenemez. Mu’tezile’ye gore Allah’in kelam sifatt da yoktur. Kelam Allah’in
diger fiilleri gibi bir fiilidir. Harf, ses ve kelimelerden meydana gelen Kur’an da yaratilmistir.

Mu’tezile’nin 6nem verdigi bir diger prensip olan Adalet geregince Allah, insana
giiciiniin yetmeyecegi bir yiik yiikklemez. Ve insan: fiillerinde 6zgur birakir. Bu sebeple insana
fiillerini gergeklestirmek i¢in ihtiyag duydugu gii¢ ve irade, fiil meydana gelmeden énce
verilmistir. Insan bu giicle fiilini meydana getirir. Dolayisiyla insann fiillerinin yaraticis1 yine

insan olmaktadir. Eger insan kendi fiillerinin bizzat faili olmasaydi da zorunluluk altinda

Y5 Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 612-613.
16 flyas Celebi, “Mu’tezile”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXI, s. 395.
17 {lyas Celebi, “Ustl-i Hamse”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXXII, s. 211.
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bulunsaydi o zaman ortaya ¢ikan fiillerden sorumlu tutulmasinin bir anlami olmazdi. Yine,
insanin fiilleri Allah tarafindan yaratilmis olsaydi bu durumda Allah’in peygamber gonderip
insani itaate ve imana ¢agirmasina gerek kalmazdi. Konuya baska bir agidan bakildiginda ise,
1yi fiiller yaninda kotii ve eksik fiiller de yaptigi bilinen insanin bu koétii ve eksik fiillerini
Allah’a izafe etmek tutarsizliktir ve probleme yol agmaktadir. Ciinkii Allah’tan kot ve ¢irkin
isler sadir olmaz. Onun biitiin fiilleri glizeldir. Zuliim ve diger kotii olan biitiin fililer Allah’in
degil insanin fiilleridir.14

Akil, bir fiilin iyi veya koti olusunu bilmede asildir. Nakil ise bu durumda fer
hikmundedir. Akil fiillerin giizelligini ve ¢irkinligini nesnel olarak bilmektedir. Bunu bilmek
vahyin gelisine bagh degildir. Fakat gilizelligi ve ¢irkinligi gizli olan ibadet tiiriinii idrak
etmede nakil gereklidir. Aklin bir seyi farz ya da haram kilma yetkisi yoktur. Bu konudaki tek
yetkili Allah’tir. Kéfirler ve tovbe etmeden 6len buyik giinah sahipleri cehennemde ebedi
kalacaklardir. Bunlar i¢in sefaat s6z konusu degildir. Sefaat giinahlarin affina sebep olmadig:
gibi kisinin cehennemden c¢ikartilip cennete girmesini de saglamaz. Aksine sefaat cennete
girenlerin makamlarinin artirilmasina yoneliktir. Biiyiik giinah isleyen kisi ne mimindir, ne
de kafirdir, aksine fasiktir. Fisk, iman ile kiifiir arasinda ii¢iincii bir makamdir. Fasik, tovbe
etmeden Oliirse ebedi olarak cehennemde kalacaktir. Su farkla ki, azabi kafirlerin azabi gibi
degil onlarinkinden daha hafif olacaktir. Yine Mu’tezile’ye gore amel, imana dahildir.14°
Allah, yaratilmis herhangi bir cisme benzemekten miinezzeh oldugu ve benzeri de
bulunmadig1 i¢in onun ahirette gozle goriilmesi imkansizdir.'® Insanin biri “ecel-i kaza”,
digeri de “ecel-1 miisemma” olmak {iizere iki eceli vardir. Kisi herhangi dissal bir miidahale
olmaksizin 6ldiigiinde ecel-i miisemmaya, kaza olmasi veya bir katil tarafindan 6ldiiriilmesi
durumunda da ecel-i kazaya gore 6lmiis olmaktadir. Buna gore ikinci durumda kisi digsal bir
mudahale ile 6Imeseydi ecel-i miisemmasina kadar yasayacakti.*>!

Hak Dini Kur’an Dili isimli esere bakildiginda Mu’tezile ve goriislerine tefsirin birgok
yerinde yer verildigi goriilmektedir. Bu konulardan biri imanin kalbin mi, dilin mi, ikisinin
birden mi, yoksa bu ikisiyle birlikte uzuvlarin da bir fiili mi olduguyla ilgili konudur. Bakara
suresi 3. ayetin tefsirinde konuyla alakali diger goriisler verildikten sonra Mu’tezile’nin

gorilistine yer verilmistir. Buna gére Mu’tezile, imanin hem kalbin, hem dilin hem de

uzuvlarin fiili oldugu goriistindedir. Mu’tezile’ye goére bunlarin ii¢ii birden iman esasidir.

148 Coskun, “Klasik Kelami anlayista insamin Eylem Yapma Giicii ve Hiirriyeti”, s. 9-15; Mustafa Sait
Yazicioglu, “Fiil”, TD V Islim Ansiklopedisi (DfA), c. XIII, s. 61.

149 Ramazan Altintas, “Sistematik Dénem Kelam Okullart Mu’tezile: Onemli Isimler, Temel Ilkeler ve Ana
Eserler”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yayinlar1, Ankara 2015, s. 87-91.

150 Kemal Isik, Mu 'tezile 'nin Dogusu ve Kelami Gériisleri, Ankara Universitesi Basimevi, Ankara 1967, s. 73.
151 Cihat Tung, “Ecel ”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. X, s. 381.
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Bunlardan biri bile eksik olan kimseye mumin denemez. Hariciler de bu goriistedir. Bu
esaslardan biri eksik olan kisi, Mu’tezile’ye g0re iman ile kiifiir arasinda bir yerde, fasik bir
kimsedir. Elmalili1 bunlarin imanin lugat anlaminin 3 derecesini de imanda toplamis
olduklarmi belirtir. Ve selef ve hadisgilerin bazilariin da imam bu sekilde tarif ettiklerini,
hatta Imam Safii’nin de bunlardan oldugunu, ancak bu kimselerin ameli terk eden kisi icin
imandan ¢ikip kiifre girdigiyle alakali bir sey soOylemediklerini belirtir. Ona goére bu
kimselerin goriisleri Harici ve Mutezililerden tamamen farklidir. Bu kimseler aslinda imanin
aslin1 degil imanin kemalini tarif etmis olmaktadirlar.'®?

Yine, Bakara suresi 27. ayetinin tefsirinde “fisk”in derecelerinden bahsedilirken
Mu’tezile’nin  fisk konusundaki gorlislerine de deginilir. Buna g0re Mu’tezile
mezhebindekiler i¢in fasik bir kisi ne miimindir ne kafirdir, ikisi arasindaki bir yerdedir.!>®

Bakara suresinin 48. ayetinin tefsirinde ise, sefaat konusu ele alinmis, konuyla ilgili
Mu’tezile’nin  digiinceleri dile getirildikten sonra Elmalili’nin  konu hakkindaki
aciklamalarina geg¢ilmistir.

Elmalil'nin ifadesine gére Mu’tezile bu ayete'® dayanarak ahirette blyik giinah
isleyenlere sefaat edilmesini reddetmistir. Ancak Elmalili, sefaati kabul edilmeyenlerin
ozellikle kafirler oldugunu ve buradaki hitabin da kiifiirde 1srar edenlere oldugunu ifade
ederek ayette reddedilen sefaatin de bu oldugunu belirtir. Ona gore yasaklanmis olan sefaat
Allah’mn iznine baglanmadan yapilacagi diisiiniilen sefaatlerdir. Bu amagla, kendiliklerinden
sefaat edebilecekleri diigiincesiyle peygamberlere ve velilere tapinilmamali yalnizca Allah’a
ibadet edilmelidir ki Allah istedigine istedigi zaman sefaat ettirebilir. Kald1 ki bu ayetin
anlattig1 zaman da kiyamet zamanidir ki o sirada zaten sefaat s6z konusu degildir. Herkes
kazanciyla kalabilecektir.'*®

Bakara suresinin 102. ayetinin tefsirinde sihrin tanimi, ¢esitleri ve hiilkmii konusu ele
alinmis, konuyla ilgili son devir filozoflarindan bazilariyla birlikte Mu’tezile’nin goriisleri de
aciklamistir. Ardindan Elmalili’nin cinlerin ve sihrin varligr ile ilgili acgiklamalarina yer
verilmistir.

Elmalili, Fahreddin Razin’in tefsirinde sekiz ¢esit sihirden bahsedildigini dile getirip
bunlar 6zet bir sekilde siraladiktan sonra bu sihir gesitlerinden {igiinciisii olan “Ervah-1 ardiye
(cinler)’den yardim alma yoluyla yapilan ve cincilik denilen bir sihir ¢esidinden bahseder.

Elmalili, Mu’tezile ve son devir filozoflarindan bazilarinin cinleri inkar ettiklerini belirtikten

152 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |, s. 181- 182.

18 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 282- 283.

154 Bahsi gegen ayet metni: “Ve dyle bir giinden korunun ki kimse kimseden bir sey ddeyemez, kimseden sefaat
de kabul edilmez, kimseden fidye de alinmaz, hem onlar kurtarilacak da degillerdir.” (Bakara 2/48).

15 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 1, s. 343- 345.
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sonra bu kisilerin inkarda aceleci ve kisa goriiglii kimseler oldugunu belirtir. Ona goére bu
kimseler sanki yeryiiziindeki higbir gizli kuvvet kalmamis da hepsi kesfedilmis gibi “cinlerin
ashi yoktur” diye inkar ederler ki bu da ilmi bir davranig degildir. Yine, eger onlara,
yeryiiziinde bilmedigimiz gizli kapakli nice tabiat kuvveti vardir, derseniz “evet” derler de
“cin vardir” derseniz hemen inkara kalkisirlar. Elmalil, filozoflarin biiyiiklerinin cinleri inkar
etmeyip onlar1 “ervahi ardiyye” adiyla andiklarini belirtir. Ancak Elmalili bu tiir varliklarin
belli sebepler altinda insanlarla iligski saglayip saglayamadiklarini ilmi bir sekilde arastirip
ortaya koymadan hiikiim verilemeyecegini; ancak yine de yapilmasi gereken seyin bu yolla
yapilan ve yapilacak olan sihirlerin varligini inkar degil kabul etmek oldugunu belirtir.1%®

Felak suresinin basinda sureyle ilgili bilgiler verilirken sihir konusuna deginilmis,
peygambere sihir yapilmasit meselesiyle ilgili Mu’tezile’nin goriisii ve bazi tartismalar ele
alinmustir.

O, Razi’nin surenin niizul sebebiyle ilgili siraladig1 rivayetleri aktardiktan sonra, Hz.
Peygambere sihir yapildigiyla ilgili rivayetlerin hepsinin saglam oldugunun kabul edilmesi
durumunda bile Resulullah’a bir an igin bile sihir yapildigina mutlaka inanmanin vacip
olmadigini, zira bu rivayetlerden hi¢ birinin “Haber-i &had” sinirin1 gegemediklerini ifade
etmistir. Konuyla ilgili Mu’tezile’nin, peygamberin sihirlenmis olmasinin Kuran’a aykiri
oldugu ve sihirden etkilenmenin peygamberlik gorevine yakismayacagi goriisiinde olduklarini
belirtmistir. O, peygamberin insani yonuyle ilgili herhangi bir ariza ve elemin peygamberlik
yonuyle ilgili olan “ismet”’e bulasirmig gibi anlagilmasimin dogru olmadigini ifade etmistir.
Bununla beraber, bu meseleyi Ehl-i Stinnet, Ehl-i Bidat ve itizal meselesi gibi tasvir etmenin
de sihri haddinden fazla biiyiitmek oldugunu belirtir ve sihrin zararmi inkar etmenin de onu
haddinden fazla biiyiitmenin de dogru olmadigini ifade eder. Ayrica, peygambere sihirbaz
demenin veya onun peygamberlik yoniinden sihirlenmis oldugunu sdylemenin kiifiir oldugu
konusunda da bir siiphenin olmadigin sdyler.™>’

Bakara suresi 213. ayetin tefsirinde “Insanlar tek bir iimmet idi.” ifadesiyle ilgili gesitli
goriisler siralanmis, bunlardan dordiincii goriisiin Mu’tezile’den Kadi1 Abdiilcebbar ve ona tabi
olanlara ait oldugu belirtilerek bu goriis aciklanmistir. En sonunda da Elmalili konuyla ilgili
acgiklamalarda bulunmustur.

Kad1 Abdiilcebbar’a gore peygamberler gonderilmeden 6nce insanlar, aklin iiriinii olan
bir seriata tabi idiler ve bu bakimdan da tek bir immettiler. Akil da Allah’in varligini ve

sifatim1 kabul etme, onun nimetlerine siikretme, aklin koti gordiigli her tirli davranigtan

156 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |, . 443- 444,
57 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IX, s. 6356- 6358.
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kacinma esaslarina dayanmaktadir. Ciinkii bunlar aklen kavranabilen davraniglardir. Bu
diisiinceye gore akil, peygamberlerden once ilahi bir el¢i olmakta; peygamberlik de akillari,
kendi kendine kavrayamayacaklari faydali hususlara ve miikemmelliklere ulastirmaktadir.

Elmalili, bu goriisle ilgili ispatlanmasi miimkiin olmayan iki nokta bulundugunu
belirtir. Bunlardan birincisi, aklin hiisiin ve kubuha tam hakim olup olmadigi meselesi ve
aklen vacip olan bir seyin amelen de vaciplik gerektirip gerektirmeyecegi meselesidir.
Ikincisi, insanlarin baslangicta adalet ve zulmiin birbirinin rakibi oldugunu kabul edip de
bunun iizerine muamele kuracak seviyede aklen hiikim ¢ikarmaya giic yetirip
yetiremeyecekleri ve bu kadar derin bir suurla hareket edip edemeyecekleri meselesidir.
Elmalili bu iki noktanin bugiin bile kesin olmadigin1 belirterek konuyla ilgili kendisinin tercih
ettigi goriisii agiklar. Buna gore 0, ilk insanlarin Allah’in birligine dayanan tek bir din {lizere
bir araya gelmis bir tek millet olduklar1 gériisiinii tercih ettigini ifade eder. Elmalili, ayetin
Hz. Adem’in ilk peygamber oldugunu, yeryiiziindeki insanlarin da bu akilla ilerlediklerini,
daha sonra ortaya ¢ikan gesitli goriis ayriliklar1 sebebiyle “ikinci peygamberlik” olay1 olan
kitaplarin indigini belirtir.>

Nisa suresi 79. ayetin tefsirinde kulun fiillerinin failinin kim oldugu konusuna
deginilmis, konuyla ilgili Mu’tezile’nin gorilislerine ve bu gorislerle ilgili Elmalili’nin
aciklamalarina yer verilmistir.

Elmalili, insanin basma gelen her iyiligin -insanin kendi ¢abasi olsa da olmasa da-
Allah’in yaratmasi ve takdir etmesiyle oldugunu, ancak insanin bagma gelen her kotiiliigiin -
yine Allah’in takdir ve iradesiyle- mutlaka insanin kendi ¢abasina bagh olarak gerceklestigini
belirtir. Ona gore insan kendi istek ve iradesiyle iyilik de kotulik de isteyebilir. Kotuluk
istendiginde bu, yine Allah katindan gelmektedir ancak sebep ve ¢ikis yeri kullarin nefsi ve
onlarin kazanci sayilir. Sorumluluk da yapan kisiye ait olur. Elmalili, bu ayetten Mu’tezile’nin
istenerek yapilan fiillerde kulun kendi yaptigi fiilin yaraticist oldugu anlamimi g¢ikarmaya
kalkigsmalariin dogru olmadigini belirtir. Clinkii ona gore “Sana gelen her 1yilik Allah’tandir”
ayeti bu sekilde anlamaya engeldir. Ancak bu ayete ve “her sey Allah’tandir” ayetine bakarak
da bir cebir manasi c¢ikarilmamalidir. Burada ne zorlama ne serbestlik “emrun beyne
emrayn”(ikisi arasinda bir durum) bir adalet ve sorumluluk anlasilmalidir ki burada “iyi ve
kotii her seyin Allah’tan olduguna iman ettim” iman esasinin da bir agiklamasi vardir.*>®

Tegabiin suresi 2. ayetin tefsirinde Allah’in ve kulun iradesi konusuna deginilmis ve

konuyla ilgili Mu’tezile, Cebriye ve Elmalili’nin goriislerine yer verilmistir. Elmalili, burada

158y azir, Hak Dini Kur’an Dili, c. I, s. 748- 750.
19 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |1, s. 1397- 1398.
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Cebriye ile birlikte Mu’tezile’nin konuyla ilgili goriiglerini elestirerek ayetin anlamini
yorumlamuistir.

Elmalili, ayette®

gecen “kiminiz kafirdir, kiminiz miimin” ifadesindeki grup ve
firkalasma durumu ile ilgili, kulun bu durumda hicbir roliiniin olmadig1 sirf Allah’in
takdiriyle meydana geldigi diislincesinde olan Cebriye’nin ve Allah’in yaratmasi ve takdiri
olmadan sadece kullarin yaratmasiyla meydana geldigi diisiincesinde olan Mu’tezile’nin
diisiincelerinin dogru olmadigini ifade eder. Ancak ona gore bu ayet, bu iki anlama da isaret
etmektedir. Elmalili, bu iki manaya da isaret eden ayetler ve rivayetler aktardiktan sonra
bazen insanin elinde olmayan mecburi fiillerinin bulundugunu ve iradeye bagli olmayan bu
cebri fiillerinden ahirette bir sorumlulugunun bulunmayacagini dile getirmis ve “Fakat o
alemlerin rabbi Allah dilemeyince siz dilemezsiniz” (Tekvir 81/29) gibi Allah’in iradesine
vurgu yapan ayetlerin buna isaret ettigini belirtmistir. “Dogrusu insanin sa'yinden baskasi
kendinin degil” (Necm 53/39) gibi insan iradesine vurgu yapan ayetlerin de insana ait olan,
insanin ¢alismas1 ve gayreti ile alakali bulunan fiillere isaret ettigini ifade etmistir. 6!

Elmalili’nin burada, insan iradesine vurgu yapan ayetlerin yaninda ayni zamanda
Allah iradesine vurgu yapan ayetlerin de bulundugunu belirterek Mu’tezile’nin insanin kendi
fiillerinin yaraticist olduguna dair diisiincelerini elestirdigi goriilmektedir.

En’am suresi 158. ayetin tefsirinde imitsizlik durumunda imanin ve imanda kazanilan
hayrin gegerli olup olmadigi konusu islenmis, Elmalili’nin ve Mu’tezile’nin konuyla ilgili
goriislerine deginilmistir. S6z konusu ayet metni soyledir:

“Onlar ancak sunu gozetiyorlar ki kendilerine Melekler geliversin veya rabbin
geliversin veya rabbinin bazi alametleri geliversin, rabbinin bazi alametleri geldigi giin,
evvelce iman etmemis veya imaninda bir hayir kazanmamais bir nefse o gilinkii iman1 hi¢ bir
faide vermez, de ki gozetin, ¢iinkii biz siiphesiz gozetiyoruz.” (En’am 6/158)

Elmalili, cezanin agik¢a goriildiigii timitsizlik (yeis) halinde imanm kabul
olmayacagim ve higbir fayda vermeyecegini belirtir. Imanlarindan fayda saglayacak olan
kimselerin o giinden 6nce iman etmis ve imaninda hayir kazanmis olan, yani kendisinde iman
ile salih ameli toplamis bulunanlar oldugunu sdyler. Fakat ayette imaninda hayir kazanmak
ifadesinde onceden olma sarti aranmadigini, dolayisiyla akaid alimlerinin, “yeis halindeki
iman kabul edilmese de yeis halindeki tovbe kabul olur” demelerinin sebebinin bu oldugunu
ifade eder. Daha sonra akillara, madem yeis halinde hayir kazanmak miimkiinse, neden iman

fayda vermesin ya da madem o giin iman fayda vermiyorsa neden hayir kazanmak miimkiin

160 flgili ayet; “Odur sizi yaratan, dyle iken iginizden kimi kafir, kimi miimin, bununla beraber Allah her ne
yaparsaniz goriir.” Bkz. Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 5018.
181 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 5021- 5023.
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olsun gibi sorular gelebilecegini belirtir. Ardindan Mu’tezile’nin de bu sorulara binaen hem
hayir kazanmanin, hem de imanin o giinden 6nce olmasi gerektigi diisiincesinde oldugunu
belirtir. Daha sonra da kendisinin, onlarla ayn1 fikirde olmadigim dile getirir.'6?

Kasas suresinin 30. ayetinin®®® tefsirinde Allah’in Hz. Musa’ya agactan seslenmesi
tizerinden Allah’in kelam sifat1 konusuna deginilmistir. Konuyla ilgili Mu’tezile, Eb( Mansur
el- Matiiridi ve Eb0’l Hasan el- Eg’ari’nin goriisleri belirtilmistir.

Bu cercevede, Mu’tezile’nin ifadesine gore Hz. Musa seslenmeyi agagtan isitmistir.
Ve bu seslenmede konusan Allah’tir. Yiice Allah bir cisimde olmaktan miinezzeh olduguna
gore, demek ki Allah’in konusmasi, ancak bir cisimde s6z yaratmak seklinde
gerceklesmektedir. Elmalili, daha sonra Ebd Mansur el- Maturidi ve Eb0’l Hasan el-

Es’ari’nin goriislerine gecmistir 164

. Elmalil’nin burada bu ii¢ goriisten hangisinin dogru
oldugu ile ilgili bir yorumda bulunmadigi, sadece goriisleri siralamakla yetindigi
gorulmektedir.

Kiyamet suresi 22- 23. Ayetlerin tefsirinde Allah’in ahirette gorilmesi meselesi ele
alinmis, konuyla ilgili Mu’tezile’nin goriisiiniin elestirildigi goriilmiistiir. Mu’tezile’nin “ila
rabbihi nazire” ifadesindeki bakisi “bekleme” olarak anlamasini elestiren Elmalili, amacina
ulagsmayan beklemenin ancak hayal kiriklig1 ve iizlintii yaratacagini ifade ederek burada
sadece bekleme manasinin anlagilmasimin dogru olmayacagini belirtir. Ona gore buradan
Allah’in ahirette goriilecegi sonucu ¢ikmaktadir ve Ehl- i Siinnet de bu minvalde goriis
belirtmektedir. 6

Lokman suresinin 33. ayetinin tefsirinde Allah’tan baskasinin gayb hakkinda bilgi
sahibi olma imkani olup olamayacagi konusu ele alinmig, konu hakkinda Mu’tezile’nin
goriisiine ve Elmali’nin yorumuna yer verilmistir.

Elmalili’nin ifadesine gore, Allah’mn bazi ileri gelen kullarina bazi gayb haberleri
bildirmesi miimkiindiir, ¢iinkii o bilgiler sinirli pargalardandir. Oyle ki Abdullah b. Omer’in
rivayetinde belirtilen®® ve yalnizca Allah’m bilebilecegi bes seyden bazilarim da Allah bazi
kullara bildirebilir. Elmalili, Mu’tezile’nin bunu inkar ettigini belirttikten sonra onlarin
inkariin manasiz bir davranis oldugunu ifade eder. Ona gore Allah’a has olan ilim, gayba

tam bir sekilde vakif olan tam ve miikemmel ilimdir. Meleklerin ve bazi ileri gelenlerin

bilebilecegi ilim ise az ¢ok delili ortaya ¢ikmis eksik ilimdir. Ayn1 sekilde bir takim isaretler

162 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |11, s. 2105-2107.

163 {1gili ayet: “Ona varinca vadinin sag kiyisindan o miibarek buk'ada agactan nida olundu, .8yle ki: ya Misa,
haberin olsun benim ben: Allah rabbiil'alemin” (Kasas 28/30)

184 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3729-3731.

185 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 5483.

186 Tefsirde bahsi gegen hadis metni: “Gaybin anahtar1 bestir, onlar1 ancak Allah bilir.” Bkz. Yazir, Hak Dini
Kur’an Dili, c. V1, s. 3852.
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yardimiyla yagmuru, anne karnindaki ceninin kiz ya da erkek oldugunu tahmin etmek de bu
duruma ters degildir. Ciinkii bunlar ilim degil zandir. ilim ise siiphesizdir.'®’

Elmalili, Hasr suresi 24. ayetin tefsirinde, “En giizel isimler (Esma-i Hiisn&) onundur.”
ifadesindeki “Esma-i Hiisna” ibaresi ¢er¢evesinde Allah’in isimleri ve sifatlar1 konusunu ele
almig, devaminda “Allah’1n serrin yaraticist” olmasi konusuyla ilgili Mu’tezile’nin, goriistinii
elestirerek aciklamalarda bulunmustur.

O, sifatlarin; zatiyye, fiiliye ve maneviye olmak {izere ii¢ kisma ayrildigini, zatiyyenin
Allah’in zatindan ayrilmayan sifatlar olup selbiyye ve subiitiyye olmak iizere ikiye ayrildigini
belirterek bunlart agiklar. Fiili sifatlarin, Allah’in tekvin sifatinin goriintiisii oldugunu ve bu
sifatlar ele alirken karsilikli olarak ve Allah’in zikrettigi sekilde ele almak gerektigini belirtir.
Buna gore ornegin; “dar” ismini tek basina degil, “nafi” ismiyle beraber anmak gerekir.
Allah’in her seyin yaraticist oldugu muhakkaktir. Ancak sadece “Allah, domuz ve maymunun
yaraticisidir.” demek uygun degildir ve edebe aykiridir. Elmalili, iste bu sebepten, Mu’tezile
mensuplarinin “Allah serrin yaraticis1 degildir” diyecek kadar ileri gittiklerini ifade eder ve
bunun dogru olmadigini belirtir. Fakat ona gore yine de yalniz “Allah serrin yaraticisidir”
denmemeli, ziddiyla beraber “Allah hayrin ve serrin yaraticisidir” denmelidir. %

Nuh suresi 4. ayetinin tefsirinde ecel konusuna deginilmis, konuyla ilgili Mu’tezile’nin
goriisline yer vererek bu goriis elestirilmistir.

Elmalli, bazi tefsircilerin bu ayetten 1%

iki ecel manasi anlasilacagi kanaatine
vardiklarini belirtmis ve konuyla ilgili Zemahseri ve Razi’nin tefsirinden alintilar yapmustir.
Daha sonra meselenin iki sathasi oldugunu belirterek birincisinde miimkiin ecellerin
bulundugunu, ikincisinde de bu miimkiinlerden birinin gergeklestigini ve kimsenin iki
ecelinin bulunmadigmi belirtmistir. Ve Ibni Atiyye’den alinti yaparak Mu’tezile’nin bu
ayetten yola c¢ikarak insanin iki eceli bulundugu goriisiinii savundugunu belirtmistir.
Mu’tezile’nin bu diisiincesine gore eger yerine getirilmis bir tane ecel olsayds; stiresi dolunca
ertelenmesi, siiresi dolmayinca da ¢abuklastirilmasi sahih olmayacaktir. Elmalili, yine Ibni
Atiyye’den alintiyla onlarin boyle diisiindiiklerini ancak bu ayette konuyla ilgili onlarin
tutunacaklart bir delil olmadigint belirtmistir. Buna gore ayette Hz. Nuh, onlarin ecellerinin

ertelenecek mi yoksa 6ne mi alinacak oldugunu belirtmemis, sadece ezelde onlarin ya iman

edip ecellerinin ertelenecegine ya da inkér edip ecellerini ¢abuklastiracaklarina dair 6nceden

17 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V1, s. 3853- 3854,

168 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c.VIl, s. 4878.

169 {lgili ayet: “Giinahlarimizi bagislasin ve sizi belli bir siireye kadar ertelesin. Kuskusuz Allahin takdir ettigi
stire gelince ertelenmez. Eger bilseydiniz...” (Nuh 71/4)
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hiikiim vermistir. Sonunda da “Kuskusuz Allah’in eceli gelince, ertelenmez” ifadesiyle
noktay1 koymustur.t’

Tekvir suresi 28. ve 29. ayetlerin!’® tefsirinde Allah’in iradesi ve insanin bunun
karsisindaki konumu ele alinmis, konuyla ilgili Mu’tezile’nin gorisii ve ayete yiikledigi
anlam Elmalili tarafindan elestirilmistir.

Elmalilr’ya gore, Mu’tezile’nin konuyla ilgili tutundugu mana, ayette gecen “ma” nin
asil olarak simdiki zamani olumsuzlamasi seklinde kullanimiyla ortaya ¢ikar. Bu cercevede
mana, “siz dogru yolda gitmeyi dilemiyorsunuz, ancak ileride Allah’in sizin dogru yolda
gitmenizi dileyip bu konuda sizi dilemeye zorlamasi durumu hari¢” olmaktadir. Elmalil,
ayetin bu sekilde anlagilmasi durumunda hitabin sadece dogru yolda gitmek istemeyenlere
yapilmis olacagin1 ve Allah’in dilemesine de mecbur birakici bir dileme manas1 verilmis
olacagimi belirtmistir. Yine, insam1 dilemesinde tamamen 6zgiir birakan ve insanin kendi
fiillerinin yaraticisi sayan Mu’tezile’nin bu manaya sarildigini, ancak burada dogru yolda
gitmek isteyenlere bir 6giit bulunmadigini, sadece dogru yolda gitmek istemeyenlere bir
korkutma oldugunu, bunun da “sizden dogru yolda gitmek isteyenler igin” ayetinin akisina

uygun diismedigini ifade eder.!’2

2.2.3. Mdrcie

Siyasi ve itikadi bir firkanin adi olarak Mircie; basta Hz. Osman ve Hz. Ali olmak
lizere biitiin biiylik gilinah isleyenlerin durumunu Allah’a birakarak, onlarin cennetlik veya
cehennemlik olduklar1 konusunda fikir beyan etmeyen kimseleri ifade etmek icin kullanilan
ortak bir isimdir.*"

Miircie’nin ortaya ¢ikmasina etki eden sebeplerin basinda, Haricilerin tavirlari, Emevi
ve Hasimilerin birbirleriyle olan ¢ekismeleri, Emevilerin uyguladiklar: siyaset, kentlesmenin
beraberinde getirdigi birtakim siyasal, toplumsal ve ekonomik sorunlar yer almaktadir. Hz.
Osman’in sehit edilmesinden sonra gelisen olaylar, Cemel ve Siffin vakalari, Emevilerin
mubhaliflerine kars1 acimasiz tavirlar1 ve mevaliyi kiiclik goren davraniglari, Haricilerin kendi
disindaki Miisliimanlar1 tekfir eden davraniglar1 karsisinda Miisliimanlarin esitligini savunan,
tlimli, wuzlagsmact bir zihniyet dogmasi ka¢imilmaz hale gelmistir. Arap olmayan

Miisliimanlarin temsil ettigi bu zihniyetin adi da Miircie olmustur.

170 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 5371- 5372.

71 {1gili ayetler: “O halis bir zikirdir lemin igin.” (Tekvir 81/27), “iginizden miistekim olmak dileyenler igin.”
(Tekvir 81/28), “Fakat o alemlerin rabbi Allah dilemeyince siz dilemezsiniz.” (Tekvir 81/29)

12 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 5626- 5627.

173Spnmez Kutlu, “Miircie Mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyati ve Islim Diisiincesine Katkilar”, Gazi
Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi, 1 (2002), s. 168, 172.



46

Hz. Osman doneminden itibaren, ortaya ¢ikan i¢ ¢atigmalardan uzak duran, Cemel, ve
Siffin vakalarinda {immetin birliginin bozulmamasi adina herhangi bir tarafin yaninda yer
almayan iglincii bir grup bulunuyordu. Boéyle bir durusun ilk defa Hz. Osman’in sehit
edilmesinden sonra Medine’ye donen ve slipheciler olarak anilan (siikkak) gaziler tarafindan
ortaya kondugu goriiliir. Bunlar baglangicta Hz. Ali’ye biat etmekten kagman, ancak daha
sonra ona biat edip ehl-i kibleye kili¢ ¢gekmeyi reddeden kimselerdir. Bu kimselerin kanaatine
gore ayriliga diisen gruplarin hepsi kendisine giivenilen ve dogrulugu kabul edilen
kimselerdir. Bu kimselere karsi nefret duymak ve onlara lanet etmek miimkiin degildir.
Yapilmasi gereken en dogru sey onlarin durumlarini Allah’a birakmaktir.

Miircie tesekkiiliinden itibaren toplumun hemen her kesiminden biiytik destek gormiis,
Emeviler doneminde yayilmaya baglamis ve birgok alimin mezhebi haline gelmistir. Ozellikle
Hasan b. Muhammed b. Hanefiyye’ nin (6. 100) “Kitabu’l Irca” adli eserini Basra, Mekke
Kife gibi biiyiik sehirlere gondermesi mezhebin fikirlerinin yayilmasinda etkili olmustur. Bu
fikirler Emevi-Hasimi ¢ekismelerinden bunalan Arap asilli Miisliimanlar ve mevali arasinda
biiytik ilgi gormistiir. Emevi iktidar1 da yonetime karsi bir tehdit olusturmayan Muircie
mensuplarinin faaliyetlerine engel olmamis ve onlar ¢esitli gorevlere getirmekte bir sakinca
gérmemistir.1’4

Miircie’nin itikadi goriislerinden bir kisminit su sekilde siralamak miimkiindiir: iman
dil ile ikrardir. Onlara gére inanilmas1 gereken hususlar dil ile ikrar etmek yeterlidir.t” Ehl-i
kibleden biri biiylik bir gilinah islerse o kisi imanli olmalar1 dolayisiyla miimindir. Ancak
bliyiik giinah islemeleri sebebiyle fasiktirlar. Onlarin durumu Ahirette Allah’a kalmistir, o
isterse affeder, isterse cezalandirir. Miircie Fiski imanin ziddi olarak kabul etmedigi icin ve
ameli de imana dahil etmedigi i¢in biiylik giinah isleyen kisiyi kdmil bir miimin saymaktadir.
Murcie mensuplari amellerin imandan bir par¢a olmadigi konusunda hemfikirdirler. Onlara
gore amellere inanmak ayri sey, onlara inandigr ve farz oldugunu bildigi halde yerine
getirmemek ayr1 seydir. Farz olduguna inanmayanin kafir oldugunu, inandig1 halde yerine
getirmeyenin ise glinahkar miimin oldugunu diisiiniirler. Amelleri imana dahil etmemelerinin
bir sonucu olarak imanda artma veya eksilmeyi de kabul etmezler.1’®

Elmalili’nin, Hak Dini Kur’an Dili adli eserine bakildiginda Maide, Tevbe ve Asr

surelerinin tefsirinde Murcie’den bahsettigi goriilmektedir.

174 Senmez Kutlu, “Miircie”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXII, s. 41-42.

75 Temel Yesilyurt, “Imanin Mahiyeti”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker Yayinlari, Ankara
2015, s. 300.

176 Sonmez Kutlu, “Miircie”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab1, ed. Hasan Onat ve Soénmez Kutlu, Grafiker
Yaynlari, Ankara 2017, s. 104-108.
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Tevbe suresi 106. ayetin tefsirinde savasa katilmayanlarin affiyla ilgili ayette gegen
“miircevne” kelimesini aciklanirken Miircie’ye deginilmistir. Buna gore, savasa
katilmayanlarin affi Allah’in emrinden dolay1 irca olunmustur. “irca” da ertelemek demektir.
Elmalili’nin ifadesine gore tdvbelerinin kabuliine kesin goziiyle bakilmayanlara Miircie
denmesinin sebebi de budur."”

Yine, Maide suresinin 17. ayetinin tefsirinde Protestanlik konusunu ele alirken
Protestanlarin Miircie oldugu dile getirir. Ve devaminda onlarin kurtulus i¢in inanmay1 yeterli
gordiklerini ve amele de pek 6nem vermediklerini ifade eder.}’® Elmalili’nin, burada mutlak
kurtulus agisindan Potestanlarla Miircie arasinda bir benzerlik kurdugu goriilmistiir.

Asr suresinin 3. ayetinin tefsirinde ise iman- amel meselesine yer verilmis, Miircie’nin
konuyla ilgili goriisleri ele alinarak elestirilmis ve konu hakkindaki dogru goriisiin Ehl-i
Slnnet’e ait oldugu belirtilmistir.

Buna gore, soz konusu ayette'’® iman etmeyle birlikte salih amel islemek de ziyana
ugramanin disinda sayilmaktadir. O halde bu ayet, iman ettigi halde salih amel islemeyip
hakki ve sabri tavsiye etmeyenleri de ziyana ugrayanlara dahil etmektedir. Elmalili bu
durumun, iman olduktan sonra amelsizlik imani ziyan etmez diyen Miircie mezhebi
mensuplarinin goriiglerinin yanlishigi demek oldugunu belirtir. Daha sonra konu hakkindaki

dogru goriisiin siinnet ehlinin goriisii oldugunu ifade eder.'®

2.2.4. Sia

Sia, Ozellikle Hz. Ali’ye taraftar olup, onun imamet ve hilafetinin nas ve vasiyetle
sabit oldugunu kabul eden kimseleri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir. Bu kimselerin
inancia gore imamet, Ali evlatlarindan baskasina intikal edemedigi gibi yine imametin
timmetin iradesine birakilmasi (segimle is basina gelme vb gibi) gibi bir durum da s6z konusu
olamaz. '8!

Sia’nin tesekkiil siireciyle ilgili genel kabule gore, Hz Peygamberin vefatindan sonra
yonetimi kimin tstlenecegiyle ilgili bir goriis ayriligi yasanmis, Hasimiler ve diger Ali
taraftarlar1 bunu bir miras gibi kabul ederek yonetimin kendi haklart oldugunu
savunmuslardir. Vefatin ardindan ensar ve muhacir “sakifetii beni saide”de bunu tartisirken

Hz. Ebu Bekir ile Hz. Omer’in oraya ulasmasiyla toplantidan Hz. Ebu Bekir’in halife

177 Muhammet Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Istanbul 1982, c. IV, s.2615.

18 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 11, s. 1620.

179 {1gili ayetler: “insan mutlak bir hiisranda” (Asr 103/2), “Ancak o kimseler baska ki iman edip salih ameller
islediler ve hep hakka vasiyetlestiler ve sabra vasiyetlestiler.” (Asr 103/3).

180 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. IX, s. 6083.

181 Muhammed es- Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal, cev. Mustafa Oz, Litera Yayincilik, Istanbul, 2011, s. 135.
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secilmesi karar1 ¢ikmistir. O sirada cenaze isleriyle ugrasan Hz. Ali ve yakinlar1 daha sonra
bunu 6grendiklerinde bu karardan hosnut kalmamislardir. Hatta Hz. Ali, Hz. Ebu Bekir’e biat1
bir siire geciktirmistir. Hz. Ebu Bekir ve Hz. Omer’in halifelik dénemlerinde devlet
gorevlendirmelerinde liyakate 6nem verilmesi, fetihlerle mesgul olunmasi ve toplum
yapisinda gevseklige izin verilmemesi gibi nedenlerle baska bir idarecinin gelmesi 6zlemi
ortaya ¢cikmamissa da Hz. Osman doneminde bu ortamin saglanamamasi nedeniyle bir takim
huzursuzluklar ortaya ¢ikmistir. Devaminda gelisen olaylar neticesinde de Hz. Osman sehit
edilmistir. Yerine Hz. Ali hilafete getirilse de sular bir tirli durulmamis, onun hilafeti
sirasinda cemel ve siffin olaylar1 yaganmis, haricilerle miicadele edilmis, sonunda da Hz Ali
bir harici tarafindan sehit edilmistir. Yerine oglu Hz. Hasan, Kiife’de halife olarak se¢ildiyse
de o, 6 ay sonra Muaviye ile bir anlasma yaparak hilafetten ¢ekilmistir. Muaviye’nin
vefatindan sonra oglu Yezid’in halife olmasinin ardindan Kufe’deki Ali taraftarlar1 Hz.
Hiiseyin’e yazdiklar1 mektupla halife olmasi i¢in ona destek vereceklerini vaad etmesiyle Hz.
Hiiseyin kiifeye dogru yola ¢ikmis, ancak kerbela denilen mevkide Emevi giigleri tarafindan
sehit edilmistir. Bu olay Sia’nin tesekkiil siirecine girmesinde en 6nemli etken olmustur. Bu
olaymm ardindan hizla yayillan Emevi diismanligi ve Hz. Ali ve ailesine duyulan siyasi
taraftarlik zamanla bir sistem haline gelmistir.'8?

Siilik, hicri ikinci asirdan itibaren farklilasarak, degiserek, doniiserek bir¢ok firkaya
ayrilarak giiniimiize kadar gelmistir. Onu diger firkalardan ayiran en 6nemli 6zelligi vahiy
algis1 ve imamet anlayisidir. Zeydiyye’nin disinda biitiin Sii firkalarda bu iki 6zellik var ve
etkindir. Bu anlayisa gore ilk basta Hz. Peygamberin Hz. Ali’ye 6zel olarak verdigi “gizli
ilim” tartigmas1 daha sonra imamlarin istedikleri zaman Allah’tan bilgi alabildiklerine dair bir
inanca doniismiistiir. Onlar masum olduklar1 i¢in onlarin s6zii de peygamber sozii gibi, yani
Allah kelami gibidir. Ayrica Hz. Ali, Hz. Peygamberden sonra birinci imam oldugu i¢in, Hz.
Ebu Bekir, Hz. Omer ve Hz. Osman, onun hilafetini gasbetmis olmaktadirlar.'83

Hz. Hiiseyin’in vefatindan sonra Ehli Beyt adina Emevilere kars1 ayaklanan ilk sahis,
Hz. Hiiseyin’in torunu Zeyd b. Ali b. El- Hiiseyin’dir (6. 122). Onun isyani1 basarisiz olmussa
da fikirlerini ondan sonra devam ettiren oglu ile birlikte Zeydiyye ortaya ¢ikmistir.

Zeydilik, Sii mezhepler arasinda en mutedili ve Ehl-i Stinnet’e en yakini olarak bilinir.
Oyle ki bazi ilk devir muellifleri Zeydiyye’yi ilk {i¢ halifeyi kabul ettikleri i¢in Sia disinda
saymiglardir. Zeydiyye’nin itikadi goriisleri Mu’tezile’nin goriisleriyle ayn1 dogrultudadir.

Zeydiyye’nin 6zellikle Imamiyye Siasi’ndan ayrilmasma sebep olan goriisleri imamet ve

182 Mustafa Oz, “Sia”, TDV Islim Ansiklopedisi (DM), c. XXIX, s. 111-112.
183 Hasan Onat, “Siiligin Dogusu, ilk Sii Fikirler ve ilk Sii Hareketler”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed.
Hasan Onat ve Sonmez Kutlu, Grafiker Yayinlari, Ankara 2017, s. 153-154.
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biylk giinah isleyenlerin durumu hakkindaki diislinceleridir.  Zeydiyye’ye gore Hz.
Peygamber kendisinden sonra isim ve sahsiyet belirtmek suretiyle bir imam vasiyet
etmemistir. Hz. Fatima ile Hz. Ali soyundan biri imam olmaya daha layik olsa da imamet
belli bir soyla smirlandiriimamalidir. imam ancak vasiflari ile tanmabilir. Ayrica imamlarin
giinahtan korunmak anlaminda bir ismet sifatina sahip olmalar1 durumu da s6z konusu
degildir. Cemel ve siffin olaylarinda da iki taraftan biri kesinlikle haksiz olsa da hangi tarafin
hakl1 hangisinin haksiz oldugu bilinememektedir. Biiyiik giinah konusunda ise isleyen kisinin
tovbe etmedikce temelli cehennemde kalacagi goriisiindedirler.

Zeydiyye’nin ortaya cikisindan sonra bugiinkii imamiyye firkasi tarafindan altinci
imam olarak kabul edilen Cafer es-Sadik’in (6. 148) vefatiyla Ehli Beyt destekgileri arasinda
bir ihtilaf meydana gelmis ve onlarin bir kismi1 Cafer es-Sadik’m biiyiik oglu Ismail’i (6. 138)
imam olarak tanimislar ve oradan ayrilarak Ismailiyye’yi viicuda getirmislerdir. Bunlar, yedi
imam kabul ettiklerinden “seb’iyye”, Kuran’in esas anlaminin batinda gizli oldugunu iddia
ettikleri igin de batiniyye olarak isimlendirilmislerdir. Eski Yunan Felsefesi ve eski Orta
Dogu dinlerinden alinan birtakim fikirlerle bir inan¢ olusturmuslar ve kendilerine mahsus
te’viller yaparak batini anlayisin bir temsilcisi olmuslardir. Ilerleyen zamanlarda da Nizari ve
Musta’li olmak iizere iki kola ayrilmislardir. 84

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Hz. Ali ve onun Hz. Fatima’dan olan neslinden
devam eden on bir kisiyi imam olarak kabul eden ve bu imamlara inanmay1 dini esas olarak
kabul eden Sii firkanin ismi ise Isndaseriyye’dir. Ayrica bu firkaya mensup kisilere, imameti
inan¢ konusu haline getirdikleri i¢in Imamiyye; Hz Hiiseyin’in torunu Zeyd b. Ali’ye biat
ettikten sonra onu diigmanlar1 karsisinda yalniz biraktiklari i¢in Rafiza da denilmektedir. Bu
firkanin temel inan¢ esaslari ise tevhid, adalet, nubivvet, imamet, mead olarak®® ifade
edilmektedir. 18

Hak Dini Kur’an Dili’nde Sia’nin bazi goriisleri Ahzab, Maide ve Nisa surelerinin
tefsirinde ele alinmistir. Ahzab suresi 33-34. ayetlerinin tefsirinde Sia’nin ehli beyt
tasavvuruna deginilmis ve Elmalili’nin konuyla ilgili agiklamalarina yer verilmistir.

Elmalili burada oncelikle “ehli beyt” ten kavram olarak ne anlasilmasi gerektigini
belirttikten sonra bu kavramin kapsamiyla ilgili agiklamalarda bulunur. Buna gore, “ehli beyt”
kavrami peygamberin aile fertlerini ifade etmek icin kullanilmaktadir. Bu kavramin

kapsaminin i¢ine ise, peygamberin hanimlari, ¢ocuklari, peygamberin evinde yetistigi i¢in ve

184 Figlali, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 294-309.

185 Figlalt, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 363.

18 lyas Celebi, “Ilk Kelam Tartismalar1 ve Inan¢ Gruplar1”, Kelam EI Kitabi, ed. Saban Ali Diizgiin, Grafiker
Yaymlari, Ankara 2015, s. 50-51.
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onun kiz1 ile evli oldugu i¢in Hz. Ali, Hz. Ali ve Hz. Fatima’nin ¢ocuklar1 Hz. Hasan ve Hz.
Hiseyin girmektedir. Ayrica Hz. Peygamberin diger kizlar1 ve onlarin ¢ocuklari da ehli
beyt’in kapsami igerisindedir.

Daha sonra Elmalili, Sia’nin ehli beytin kapsamiyla ilgili agiklamalarma yer verir.
Buna gore Sia, peygamberin tertemiz hanimlarini dahi hesaba katmayarak ehli beytin Hz.
Peygamberin kendisiyle Hz. Ali, Hz. Fatima, Hz. Hasan, Hz. Hiiseyin’den ibaret oldugu
konusunda 1srar etmislerdir. Ve bu sebeplerle de Islam tarihinde biiyiik giiriiltiiler
cikarmiglardir. Hatta “Selman bizden ve ehli beyttendir.” hadisiyle 6zel mensubiyetten Hz.
Selman’t bile ehli beytten saymislar ancak peygamberle birlikte geceleyip yatan temiz
hanimlarini ehli beytin i¢ine almamislardir. Elmalili Sia’nin bu tavrinin garip bir taassup ve
tuhaf bir durum oldugunu ifade etmistir.*8’

Elmalili, Maide suresi 69. ayetin tefsirinde Sabilik ile ilgili bilgi verirken Ismaililik’e
de deginir. O, Sabiiler’in'® inanglarmi gizlemede ¢ok yetenekli olduklarmi ve gocuklarini
akillar1 ermeye baglamasindan itibaren dinlerini gizlemeleri hususunda bir¢ok hile ve is
yaptiklarini ifade eder. Ismailiyye’nin de mezhep gizlemeyi bu topluluktan dgrendigini ve
davetlerinin sonunun da bu dine dayandigini belirtir. Ve hepsinin aslinin “Yedi yildiz” 1
ilahlar kabul edip tapmak ve onlarm isimlerine gére putlar edinmek oldugunu belirtir.18°

Nisa suresi 3. ayetin tefsirinde ise birden fazla kadinla evlenme konusu islenirken bir
kisinin hosuna giden kadinlardan istedigi kadar1 ile evlenebilecegi goriisiinde olan Rafizi

Siileri ile ilgili onlarin kendi nefis ve arzular1 uyan kimseler oldugunu dile getirmistir.?%

2.2.5. Haricilik

“Harici” 1ismi Hariciler tarafindan Kkafirlerin arasindan ¢ikarak “Allah’a  ve
peygamberine hicret edenler” anlaminda kullanilirken, toplumun diger kesimi tarafindan ise
“Ali’nin ordusundan ayrilan”, “Ali’ye kars1 ¢ikan” anlaminda kullanilmaktadir. Onlar igin,
Siffin savagindan sonra Harura denilen yerde toplandiklari i¢in “Haruriyye”; “Allah’tan bagka
hiikiim verecek yoktur.” sloganim1 ¢ok sik kullandiklari i¢in “Muhakkime”; “Kendilerini

Allah’a satan” anlaminda “Surat” gibi isimler de kullanilmaktadir. Muhalifleri tarafindan

187 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V1, s. 3892.

188 Sabiilik, 151k~ karanlik diializmine dayali bir inang sistemleri bulunan bir toplulugun bagh oldugu din olarak
belirtilmektedir. Milattan &nce son iki yiizy1l iginde Filistin- Urdiin cevresinde mevcut olan heterodoks Yahudi
akimlarinin arasinda ortaya ¢iktig1 ifade edilen Sabiiligin kapali bir topluluk oldugu belirtilmistir. Sinasi Giindiiz,
“Sabiilik”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXV, s. 341-343.

189 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 111, s. 1767- 1768.

190 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |1, s. 1291.
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“yaydan ¢ikan ok gibi Islam dininden uzaklastiklarini” ima eden “Marika” ismi de
kullanilmigtir. 1%

Haricilerin dogusu hemen hemen tiim tarihgiler tarafindan Siffin savasinda yasanan
tahkim olayma baglanmistir. Buna gére Hz. Ali, hakem tayini olaymi kabul etmis, bunun
lizerine ondan ayrilanlar kendilerine bir firka olusturmuslardir. Hariciler de bu sekilde ortaya
cikmiglardir. Figlali, Hariciligin tahkim olayiyla birden bire varlik kazanmis bir firka
olmadigini ifade ederek onlarin menseinin Hz. Osman’in sehit edilmesinden 6nceki zamanlara
kadar gotlrilmesinin isabetli oldugunu belirtir. Hz. Osman’in halife olusundan itibaren takip
ettigi yonetim tarzi, kendi yakinlarina karsi tavirlart vs. gibi sebepler halk arasinda
huzursuzluklara neden olmaktaydi. Halifeye karsi c¢ikanlar da wvalilerin idaresinden ve
Emevilerin taskinliklar1 ve taassuplart dolayistyla halkin {izerinde tahakkiim kurmaya
calismalarindan sikayetciydiler. Figlali, Hz. Osman’a kars1 girisilen hareketlerde sadece bu
hususlarin rol oynamadigini, aslinda o donemle ilgili sikayetlerin altinda yatan asil sebebin
toplumsal, ekonomik ve siyasi yapida meydana gelen ciddi degisimlere uyum saglama
noktasinda gii¢liilk ¢ceken bedevi zihniyet oldugunu belirtir. Bedevilerin bu uyumsuzlugunun
yonetime karsi bir giivensizlik ve hayal kirikligini da beraberinde getirdigini, ¢6l yasamindan
devlet idaresi altinda bir yasama gegisin getirdigi sikintilarin onlar icin hissi gerginlik
olusturdugunu ve bu gerginliklerin de sonunda patlama noktasina ulagtigini ifade eder.

Siffin savasinda Hz. Ali, Muaviye’nin ordusunu yenmek Uzereyken, Amr b. As,
Muaviye’ye yardim ederek ¢arpismay1 durduracak ¢oziim i¢in Allah’in kitabinin hakemligine
bagvurulmasi onerisini sundu. Muaviye’nin ordusu, Amr’in Onerisiyle Sam mushafin1 bes
mizragin ucuna baglayarak Hz. Ali’nin ordusundaki Iraklilari Ku’an’nin hakemligine davet
etti. Beklenen tesir Hz. Ali’nin ordusunda goriildi ve ordudakiler Hz. Ali’yi savasi
durdurmasi konusunda zorladilar. Hz. Ali’nin karsi ¢ikmasina ragmen tahkime gidildi. Bu
sliregte Hz. Ali’nin hakemi Ebu Musa el- Es’ari olurken, Muaviye’nin hakemi de Amr b. El-
As oldu. Hakemlerin anlasmayi imzalamasiyla askerlerin bir¢ogu “hiikiim ancak Allah’a
aittir” sloganiyla anlasmaya kars1 ¢ikarak tahkimi kabul ettikleri icin pismanliklarini dile
getirdiler. Bunun {izerine anlagmay1 bozmasi1 ve tovbe ederek tahkimi reddetmesi i¢in Hz.
Ali’yi ikna etmeye ¢aligtilarsa da basarili olamadilar. Bunun tizerine onu terk edip Har(ird’ya
cekildiler. Boylece ilk harici ziimreyi olusturmus oldular.'%2

Daha sonraki siirecte Hariciler gesitli kollara ayrilmislardir. Bu firkalarin goriis birligi

ettikleri bir takim distlinceleri bulunmaktadir. Bunlardan biri, onlarin Hz. Osman ve Hz.

191 Hasan Onat, “Haricilik”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitab1, ed. Hasan Onat ve Sénmez Kutlu, Grafiker
Yaylari, Ankara 2017, s. 64.
192 Ethem R. Figlah, “Hariciler”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XV, s. 169- 170.
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Ali’den teberri edip uzaklagsmalari ve bunu biitiin ibadet ve iyi davraniglardan daha {istiin
kabul etmeleridir. Onlara gére ancak bu sekilde nikdhlanma gecerli olacaktir. Ikincisi, devlet
baskaninin slinnete aykir1 bir davranisi tespit edildiginde ona kars1 ayaklanmanin halkin en
dogal hakki oldugu diisiincesidir.’®® Bir diger diisiinceleri de biiyiik giinah isleyen kisinin
Islam toplulugundan ¢ikarilmasidir. Ciinkii “Hiikiim ancak Allah’a aittir” (1a hiikkme ill4 lillah)
hiikmiince bu kisi Allah’in yasak ettigi bir seyi kendisine yasaklamamigtir. Bu yiizdendir ki
bu kisiyle savasmak, bu diisiinceye sahip olanlarin iizerine diisen bir gérevdir.*®*

Hak Dini Kur’an Dili tefsirine bakildiginda Elmalili’nin Bakara, Tevbe ve Miiminin
surelerinin tefsirinde bu firkadan bahsettigi goriiliir. Ornegin, Tevbe suresi 58. ayetin
tefsirinde Haricileri ayrilik¢1 bir grup olarak tanimlar. Elmalili, bu ayetle ilgili’® 6ncelikle
Huneyn ganimetlerinin paylastirilmasi rivayetini aktarir. Rivayete gore peygamber, Islama
yeni girmis olan Mekke halkini islama 1sindirmak amaciyla ganimetten fazla fazla vermistir.
Bunun iizerine Hurkus b. Zitheyri Temimi isimli sahis peygambere itiraz ederek adaletli
davranmasini istemistir. Hz. Peygamber de bunun iizerine “ben de adalet yapmazsam kim
adalet yapar” karsiligin1 vermistir. Elmalili daha sonra bu sahsin, ayrilik¢1 olarak niteledigi
Haricilerin reisi oldugunu dile getirmistir.%

Yine Elmalili, Miiminun suresinin 34. ayetinin tefsirinde Haricilik kavramini
anarsistlik kavramiyla ayni kapsam i¢inde kullanmistir. Elmalili, ayette gecen ve kafirlere
nispet edilen, “Gergekten, tipki kendiniz gibi bir besere itaat ederseniz herhalde ziyan
edersiniz” ifadelerinin insanin insana itaatini kayitsiz sartsiz inkar eden bir s6z oldugunu
dolayisiyla bu ifadelerin bir Haricilik ve anarsistlik davasi oldugunu belirtmistir. Ayrica bir
baskanin bagkanligi altinda toplanmayan bir insan toplulugunun da bulunmadigini ifade
etmistir.*®’

Elmalili, Bakara suresinin 27. ayetinin tefsirinde ise fasikin durumunu ele almis, konu
hakkinda Haricilerin diisiincelerine yer vermistir. O, Oncelikle fiskin sozliik ve terim
anlamlarini agiklamis daha sonra bu kavramin, birincisi, giinah1 ¢irkin addetmekle birlikte ara
sira giinah islemek; ikincisi, giinah1 iizerine diiserek devamli yapmak; tigiinciisii, ¢irkinligini

inkdr ederek yapmak {izere {i¢ derecesi bulundugunu belirtmistir. Diger mezhep

198 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal s. 110.

19 W. Montgomery Watt, Islam Diisiincesinin Tesekkiil Devri, gev. Ethem R. Figlali, Sarka¢ Yayinlari, Ankara,
s. 19.

19 {lgili ayet: “I¢lerinde topladigin vergiler hakkinda sana dil uzatanlar da var. Eger o vergilerden kendilerine
verilmisse hognut olurlar, verilmemisse hemen kizarlar.” (Tevbe 9/58)

19 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, . |, s. 365-366.

7 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. V, s. 3453.
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mensuplarinin goriislerini siraladiktan sonra da haricilerin bu ii¢ derecenin ii¢linii de kiifiir
olarak nitelediklerini belirtmistir.1%

Bakara suresi 3. ayetin tefsirinde ise Haricilerin imanin mahiyeti hakkindaki
goriislerine yer vererek onlarin bu konuda Mu’tezile ile ortak hareket ettiklerini ifade etmistir.
Buna gdre Hariciler, imanin; kalbin, dilin ve de uzuvlarin fiili oldugu goriisiindedir. Onlara
gore, bunlarin i¢li birden iman esasidir. Bunlardan biri bile eksik olan kimseye miimin
denilemez. Mu’tezile’nin goriisii de bu minval iizeredir. Bu esaslardan biri eksik olan kisi,

Hariciler’e gore kafir kabul edilmektedir.%®

2.2.6. Vehhabilik

“Vehhabi” ismi, kurucusu Muhammed b. Abdilvehhab (1115- 1206)’a nispetle
muhalifleri tarafindan verilmistir. Ancak Vahhabiler, kendilerini “Muvahhidin” olarak
isimlendirirler ve yine kendilerini itikatta selefi, amelde Hanbeli olarak tanimlarlar.

Mezhebin kurucusu, Muhammed b. Abdilvehhab, tahsil hayatini devam ettirdigi
Mekke ve Medine’de Ibn Teymiyye’nin (6. 728) fikirlerini dgrenmis, daha sonra Basra’ya
giderek orada tevhid calismalarinda bulunmus ve dinin dogrudan Kur’an ve Siinnet’ten
ogrenilmesi gerektigini savunmustur. Daha sonra Hureymila ve Uyeyne’de yaptig1 bir takim
faaliyetler ve fikirlerini halka zorla kabul etmeye mecbur etmesi gibi nedenlerle halk korku ve
endiseye kapilmis ve Uyeyne emirinden bu duruma miidahale etmesini istemislerdir. Bunun
uzerine Muhammed b. Abdilvehhab (6. 1179), Der’iyye’ye gelir ve orada Emir Muhammed b.
Suud ile anlasir ve bdylece Vehhabi devletinin temelleri miladi 1744’te atilmis olur. Bu
birlesme ile Ibn Abdilvehhab, fikirlerini savunmak ve yaymak i¢in maddi gii¢c ve destek; Ibn
Suud da bu fikirlerin doguracagi imkanla hakimiyet bolgesini artirmak ve Arap
Yarimadasi’na sahip olmak i¢in iyi bir firsat elde etmis olur. Onlarin, Osmanli hiikiimet
merkezinden uzakta olmalar1 ve Osmanlmin Rus ve Iranlilarla savasmasi, siiratle toprak
kazanmalarina zemin hazirlamistir.

Daha sonra c¢esitli savaslarla birinci ve ikinci Vehhabi devleti son bulmus, en sonunda
Sulid hanedanindan Abdiilaziz b. Suud, 1901°de Vehhabi devletini tekrar ithya etmistir. 1932
yilinda iinvanim “Arap Studiyye Kralligr” seklinde degistirdigi kralligin hakimiyetini halen
fbn Suud’un ogullar1 ve halefleri devam ettirmektedir.?%

Muhammed b. Abdiilvehhab, iilkesinde ve gittigi diger yerlerdeki kendi anlayisina

gore bozuk gordiigii dini anlayis ve uygulamalari, idari haksizliklari, hukuki yanligliklari,

198 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |, s. 282-283.
19 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |, s. 181.
200 Figlal, Giiniimiiz Islam Mezhepleri, s. 206- 211.
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ibadet konusunda goriilen gevseklik ve cehaleti, temeli tevhid inancina baglh bir 1slah fikriyle
ortadan kaldirmayi1 amaglayarak bu fikrin gereklerini uygulamaya baslamistir. Ona gore
tevhid inancinin eksiksiz bir sekilde uygulanabilmesi igin gerekli olan unsurlar vardir.
Birincisi; “tevhid-i rubtbiyyet”. Tevhidin bu unsuru alemin yaratilisinin ve idare edilisinin
sadece Allah’a ait oldugunu ifade eder. Ikincisi; “tevhid-i ulfihiyyet”. Kendisine ibadet ve dua
edilecek, kendisinden korkulacak ve merhamet {imit edilecek yegane merciin Allah oldugunu
belirten unsurdur. Ugiinciisii ise “tevhid-i esma ve sifat”tir.?%

Tevhid-i uldhiyet {izerinde agirhikli olarak duran ibn Aldiilvehhab, bununla ilgili
olarak sefaatin yalnizca Allah’m izniyle ahirette ger¢eklesecegini, Hz. Peygamber dahil hig
kimsenin dogrudan sefaat yetkisine sahip olmadigini sdylemistir. Ona gore dinyadayken
Rasulullah’tan, sahabenin ruhlarindan veya velilerden sefaat beklemek sirke gotiiren bir
davranistir. Yine, duanin kabulii i¢in birtakim kimseleri araci kilmak da Miisriklerin putlar
aract kilmasma benzedigi icin sirke gotliren bir davranistir. Bu sebeple tiirbe ve mezar
ziyaretinde yapilan dua ve niyazlar, 6lmis bir kisiyi sefaatci veya aract kilma ihtimali
bulundugundan, kabir basinda namaz kilmak ve dua etmek de sirk kapsamindadir.

Daha sonra gelen Vehhabi alimleri de tarikat gelenegi icinde yer alan rabita, istimdad
gibi bazi davraniglar1 uluhiyyet tevhidine zarar verdigi icin elestirmistir. Bir miirside
baglanarak dini hayati yasamanin insani girke gotiirebilecegini diisiinen Vehhabiler igin
tasavvuf ve tarikatlar sonradan ortaya ¢iktiklarindan bid’at sayilan akim ve miiesseselerdir.?%2

Yine onlara gore ameller imanin bir parcasidir ve iman artar ve eksilir. Bundan dolay1
farz namazlarindan birini terk eden, zekatin1 vermeyen bir kisi kafir sayilir. Vahhabiler bu
anlayis1 daha da ileri gotiirerek ameli, tevhidin pargasi olarak gormiisler ve buna da ameli
tevhid demislerdir. Bu ylizden amel- iman iligkisini amel- tevhid iliskisi olarak
gdrmiislerdir.?%®

Hak Dini Kur’an Dili adli eserde Vehhabilik mezhebine, Bakara ve Cin suresinin
tefsirlerinde yer verilmistir. Bakara suresi 165. ayetin tefsirinde sirk konusu ele alinmis, sirkin
kapsamina hangi fiillerin ve felsefi teorilerin girdigi belirtilmis ve Vehhabi mezhebinin konu
hakkindaki diistinceleri ortaya konmustur.

Buna gore Vehhabilik, Misir’dan, Hind’den, Yunan’dan, Roma’dan, gelen birtakim

felsefi teorilerin asiriliklarindan kaginmak icin son zamanlarda Islam diinyasinda Hanbelilerin

icinden ortaya cikmistir. Bu kimseler Allah’tan baska kim olursa olsun ona hiirmet

201 Tevhid gesitleri i¢in bkz. Mevliit Ozler, “Tevhid”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXXI, s. 19-20.

22 Mehmet Ali Biiyiikkara, “Vehhabilik”, TDV Islim Ansiklopedisi (DIA), c. XXXXII, s. 612; Mehmet Ali
Bilyiikkara, Cagdas Islami Akimlar, Klasik Yaymlari, Istanbul 2016, s. 60-65.

203 Sgnmez Kutlu, “Vehhabilik”, Islam Mezhepleri Tarihi El Kitabi, ed. Hasan Onat ve Sénmez Kutlu, Grafiker
Yaymlari, Ankara 2017, s. 492.
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gostermenin ve muhabbet beslemenin sirk oldugunu ilan etmislerdir. Buna dayanarak
mezarlara hiirmet etmeyi dahi sirk olarak kabul etmislerdir. Elmalili, bu hiirmetin ve
muhabbetin , “Onlari, Allah’1 sever gibi severler.” , derecesinde bir hiirmet ve muhabbet
oldugu takdirde buna kendilerinin de sirk goziiyle baktiklarimi ifade etmistir. Ancak bu
durumdan genel olarak hiirmet ve muhabbetin inkari sonucunu ¢ikarmanin ve miiminlerin
kalbinden peygamber ve salih kullarin sevgisini sokiip ¢ikarmaya ¢alismanin bir asirilik ve
Allah sevgisiyle bagdagmasi1 miimkiin olmayan tehlikeli bir is oldugunu da dile getirmistir.
Devaminda, slinnete uygun bir sekilde kabir ziyaret etmenin, dliilere Allah rizasi i¢in hiirmet
etmenin, oliilerin eserlerinden, fikirlerinden yararlanmanin, onlar igin Allah’a dua etmenin,
onlar1 Allah’1t sever gibi sevmek degil, Allah i¢in onun yarattiklarini sevmek demek
oldugunun agik oldugunu belirtmistir. Ayrica “Onlar1, Allah’1 sever gibi severler” ifadesinin
kapsaminin, 6li ile diriyi ayirmadigini ve belki de oliilerden ¢ok dirilere isaret ettigini,
bundan dolay1 6liilere ve kabirlere hiirmeti ve muhabbeti kesmek isteyen kimselerin ondan
once batdn dirilerle ilgilerini kesmeleri ve higbir yoneticiye hirmet etmemeleri gerektigini
dile getirmistir. Bu ¢ergevede Elmalili’ya gore Islam biiyiiklerinin kabirlerini yikip onlara
ziyaretleri engelleyen Vehhabilerin, hayatta olan yoneticilere de hirmet ve muhabbet
gdstermemeleri, onlar1 ziyaret etmemeleri ve onlara saygida bulunmamalar1 gerekmektedir.?%

Cin suresi 22.ayetin tefsirinde ise “De ki, Allah’tan beni kimse kurtaramaz ve ben
ondan bagka bir siginacak bulamam” ayeti agiklanmis, Vehhabilerin dua ederken peygamberi
vesile ve vasita yapma ile ilgili diisiincelerine deginilmistir.

Ayetle ilgili Elmalili, Allah’tan baskasina dua ve ibadet eden, onun emrine uymayan
kimseyi ne mele8in ne cinin ne de baska bir varligin kurtarabilecegini, bu nedenle baskasina
dua ve ibadetin herhangi bir fayda saglamayacagini aksine bilyiik zarari oldugunu ve ondan
baska da siginilacak hicbir kimsenin bulunmadigini dile getirmistir. Elmalili bu noktada,
ileride gelecek olan istisnanin hesaba katilmamasi ve bu sekilde hiikiim verilmesi durumunda,
bu emirlerin dig goriiniiste peygamberden herhangi bir {imit ve istekte bulunmanin caiz
olmayacagini zannettirecegini belirtir. Nitekim Vehhabiler duada peygamberi vesile ve vasita
yapmayi, “Sefaat ya Resulallah!” demeyi Allah’a ortak kosma saymaya kadar gétiirmiislerdir.
Konunun devaminda Elmalili, “Ancak Allah’tan ve risalatindan bir teblig yapabilirim”
ayetinin yukaridaki ayetin istisnasi oldugu dile getirir. Buna gore ayetin anlami sudur; size
zarar veremem ya da dogru yola iletilmenizi saglayamam sadece Allah’tan duyuru ve elcilik
gorevi yapabilirim, onun emrettigini yarariniza veya zarariniza olsun size duyurmak benim

gorevimdir. Bu emirleri yiirlitme isi ise ona aittir. Elmalili devaminda Allah’in elgisi olan

204 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |, s. 577-579.
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kisinin, Tevbe suresinin 103. ayeti?®

geregince kullarin dua ve yalvariglarina vesile ve vasita
olabilecegini belirtir. Hatta her miiminin bagka bir miimin i¢in dua edebilecegini, miiminlerin
birbirinden dua istemelerinin yasak olmadigini, dolayisiyla peygamberden de el¢i olmasi

sebebiyle dua istenmesinin yasak olmadigini dile getirmistir.2%®

2.2.7. Kerramiyye
Muhammed b. Kerram (6. 255) ve onun taraftarlarindan olusmus olan bir firkadir.

Baslangigta Miircie’nin alt grubu?®’

olarak ortaya c¢cikmis bir hareket olan Kerramiyye’nin
onemli merkezlerinden olan Nisabur’daki mensuplar1 Hanefi mezhebine baglidir.

Abdulkahir el- Bagdadi (6. 429), Kerramiyye’yi eserinde sapik firkalar baslig: altinda
yedinci firka olarak ele alirken,?% Sehristani (6.548), onlarin Allah ve sifatlari ile ilgili Allah’1
cisimlestirme ve onu bagka yaratilanlara benzetme konusundaki fikirlerinden bahsederek
firkay1 sifatiyyenin bir alt kolu olarak ele alir.?%°

Hicri tigilincii asrin sonlarindan itibaren bagta Horasan ve Maveraiinnehir olmak {izere
bir¢ok bolgede biiyiik ses getiren Kerramiyye, icerisinde birgok alim yetistirmis ve oldukga
fazla taraftar toplamistir.

Kerramilere gore iman, sadece dil ile ikrardan ibarettir. Onlara goére kalp ile tasdik
iman olmadig1 gibi dil ile ikrarin disinda hicbir sey iman degildir. Onlar, kiifrii de Allah’1 dil
ile inkar etmekten ibaret gormiislerdir. Dolayisiyla miinafiklar da diinyada miimin kabul
edileceklerdir. Ancak ahirette Allah’a kalpten inanmadiklar1 i¢in ebediyen cehennemde
kalacaklardir. Ayrica yine onlara gore, iman ile amel de farkli seylerdir ve iyilik yapmakla
iman artmadig gibi kotiiliikk yapmakla veya emredileni yerine getirmemekle de iman azalmaz.
Iman konusunda peygamber dahi olsa tiim miiminler esittirler. Ciinkii her miimin gergek
miimin her kafir de gercek kafirdir, ikisi arasinda {i¢iincii bir konum yoktur. Peygamberler
adaleti yok eden ve ceza gerektiren her tiirlii giinahtan korunmuslarsa da onun altinda kalan
giinahlardan korunmus degillerdir.

Islam’a girmeyi kolaylastiran bir iman nazariyesi gelistiren Kerramiyye Horasan,
Maveratnnehir ve Hindistan gibi bolgelerdeki ehl-i kitaptan ve diger din mensuplarindan pek

ok kisinin Islam’a girmesine de sebep olmustur.?*

205 «“Bjr de onlar i¢in dua et; ciinkii senin duan onlara huzur verir.” (Tevbe 9/103).

206 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VIII, s. 5412-5413.

207 Eg’ari, onu eserinde Miircie’nin on ikinci firkasi olarak ele alir. Bkz. Ebii’l-Hasan el-Es‘ari, Makalatii’l-
Islamiyyin, cev. Omer Aydin ve Mehmet Dalkilig, imak Ofset Basim Yayin, Istanbul 2019, s. 214.

28Abdilkahir el-Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, gev. Ethem R. Figlah, Tiirk Diyanet Vakfi Yayinlari,
Ankara 2017, s. 131.

209Gehristani, el-Milel ve'n-Nihal s. 102.

210 Ssnmez Kutlu, “Kerramiyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), ¢. XXV, s. 294-296.
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Kerramilik’e Hak Dini Kur’an Dini adli eserde sadece Bakara suresi 3. ayetin
tefsirinde deginildigi goriiliir. Imanin; dil, kalp ve uzuvlarm hangisi veya hangilerinin bir fiili
oldugu tartismasinda Mu’tezile, Haricilik gibi mezheplerin goriisleri siralandiktan sonra
Kerramiyye’nin goriisiine de yer verilir.

Elmalili’nin ifadesine gore Kerramiler ser’i imanin yalnmz dilin ikrar1 oldugunu
diistintirler. Buna gore kalp ile tasdik ister bulunsun ister bulunmasin, imanmi dili ile ikrar
eden kimse mimindir. Kalp ile tasdik de varsa kisinin i¢i dis1t miimindir; yoksa dis1 miimin igi
kafirdir. Elmalili, bu kimselerin liigat anlamdaki imanin en alt derecesi olan sadece “soz ile
tasdik” ile yetindiklerini belirttikten sonra imanin 6l¢iisii olarak da Miisliimanlar arasinda
olacak olan muameleler ve hiikiimler ¢ergevesinde agik ve goriiniir sebebi gozettiklerini dile
getirir. O, bu kimselere gore imanin bir kelime meselesinden ibaret oldugunu belirttikten

sonra, “Ikrar esas, kalp ile tasdik sarttir.” diyenlerin de bulundugunu ifade eder.?!!

2.2.8. Cebriyye

Genel olarak, insanlarin kendilerine has bir iradeye sahip olmadiklarini, zihni ve ameli
biitiin fiillerin ilahi giiciin zorlayici etkisiyle meydana geldigini savunanlara verilen bir isim
oldugu belirtilmektedir. 2 Bu kimselere gore kulun herhangi bir isi yapmaya giicii
yetmemektedir. Ciinkii kul yaptigi isleri; giicii, 6zgiir iradesi olmadan mecburen yapmaktadir.
Nasil ki Allah’in cansiz varliklarda yarattigi durumlar cansiz varliklara mecazi olarak nispet
ediliyorsa —tas yuvarlandi, aga¢ meyve verdi vb. gibi- insana fiillerde bunun gibi mecazi
olarak nispet edilir.2® Bununla birlikte Ehl-i Siinnet kelamcilar1 ile Mu’tezile mensuplarimin
da Cebriyye kavramina yiikledikleri anlamlarda farliliklar oldugu gériilmektedir. Oyle ki,
Mu’tezile’ye gore Cebriyye, insana ait fiillerin i¢inde insanin iradesi kismi bir sekilde bulunsa
bile ilahi irade ve kudretten bagimsiz olarak meydana gelmesinin miimkiin olmadiginm1 kabul
eden gruplardir. Bu tanima gore insan fiillerinin Allah’in yaratmasiyla meydana geldigini
savunan biitiin ekoller Cebriye olarak kabul edilmektedir. Cogu Ehl-i Slinnet kelamcilarina
gore ise Cebriyye, insan fiillerin i¢inde insanin higbir etkisinin olmadigini, yalnizca Allah’in
irade ve kudretinin etkisiyle bu fiillerin gerceklestigini ve insanlarin gercek anlamda hicbir
fiilin sahibi olmadiklarini iddia edenlere denmektedir.

Ik itikadi problemlerden biri oldugu kabul edilen cebr ve ihtiyar konusundaki

tartismalarin dogusuyla ilgili farkli sebepler ortaya atildiysa da bunlari ii¢ noktada toplamak

21 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |, s. 182.

212 Sahin Ahmetoglu, Kavram Atlast Islam Mezhepleri I, Gazi Kitabevi, Ankara 2020, s. 192.

213 Muhammed EbQ Zehra, Isidm 'da Siyasi ve itikadi Mezhepler Tarihi, cev. Hasan Karakaya ve Kerim Aytekin,
Hisar Yaymevi, Istanbul 1983, s. 126.
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mimkunddr. Birincisi; siyasi ve sosyal sebepler. Peygamberin vefatiyla immetin iginde
meydana gelen ve iimmeti i¢ savasa siiriikleyen ayriliklarin ortaya ¢ikmasina anlagilabilir bir
aciklama getirme cabalari; bazi Emevi idarecilerinin Hz. Ali taraftarlarina karsi siyasi
iistiinliik kurma c¢abalar1; yine bazi Emevi idarecilerinin yanlis uygulamalarini halka kabul
ettirmek i¢in ilahi irade ve takdirin degismezligi fikrini desteklemeleri bu sebeplerin basinda
kabul edilmistir. Ikincisi; dini- fikri sebepler. Insanin cebir goriisiinii temellendirecek
miitesabih naslarin  bulunmasi; ilahi sifatlarla ilgili yorumlarin baslamasi; tasavvufi
diisiincenin telkin ettigi tevhid anlayis1 bu sebeplerin en dnemlileridir. Ugiinciisii; kiiltiirel
sebepler. Yapilan fetihler sonucunda Miisliimanlarin yabanci kiiltiirlerle temasi ile 6zellikle
Hiristiyan ve Yahudi teolojisinde yogun bir sekilde tartisilan insanin fiillerinde 6zgiir olup
olmadig1 meselesinden etkilenerek bu konudaki Islami inanci belirlemeye ¢alismalari
Cebriyye’nin tesekkiiliinde rol oynamustir.

Tespit edilebildigi kadariyla kullarin fiillerinin Allah tarafindan yaratildigi, onlarin
gercek anlamda bir fiile sahip olmadig: seklindeki cebr anlayisini ilk ortaya atan kiginin Ca’d
b. Dirhem (6. 124) oldugu; bu fikri temellendirerek kelam ilmine mal eden kisinin de Cehm b.
Safvan (6. 128) oldugu kabul edilmektedir.?!* Bu sebepten bu mezhep Cehmiyye olarak da
anilmaktadir. Miicesime ve Miisebbihe’ye tepki olarak dogdugu belirtilen Cehmiyye’nin diger
gorligleri ise su sekilde siralanabilir. Yaratilmiglara benzeme tehlikesi bulundugundan
Allah’n zati sifatlarindan baskasi ona nispet edilemez. Allah ahirette goriilmeyecektir. Kur’an
mahldktur.?®® Cennet ve cehennem sonsuz degildir.?®

Cebriyye’ye Hak Dini Kur’an Dili adli eserde Fatiha, Bakara ve Hasr surelerinin
tefsirinde deginildigi gorulmektedir.

Elmalili, Fatiha suresinin 5. ayetinin tefsirinde insan iradesi ve bu iradenin fiillere
etkisi konusunda goriislerini belirttikten sonra Cebriye’nin konu hakkindaki diisiincelerine
deginmektedir. Elmalili’nin ifadesine gore Allah tarafindan kullara bir istek yetkisi
verilmistir. Bu sekilde insandan; birisi istegiyle olan, digeri de istegi disinda olan iki fiil
meydana gelir ve ikisi de insandan meydana geldigi i¢in, fiilin yeri insan oldugu i¢in, insanin
fiili sayilir. Bunlardan kisinin istegiyle olan fiillerin yakin sebebi o kisidir, ancak biitiin ve
tam sebebi o kisi degildir ¢iinkii bunlar1 yapmak icin de yardima ihtiyaci vardir. Ornegin
kisinin eliyle iradesi arasinda bir bag olmasaydi istedigi zaman onu oynatamazdi, nitekim bazi

organlar insan iradesiyle hareket ettirilemez. Demek ki insan yaratic1 degildir. Yaratma olay1

214 {rfan Abdiilhamid, “Cebriyye”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. VI, s. 205-206.

215 Osman Karadeniz, “Halku’l Kur’an (Kur’an’m Yaratilmishign Meselesi)”, Kelam El Kitabi, ed. Saban Ali
Diizgiin, Grafiker Yayinlari, Ankara 2015, s. 389.

216 Celebi, “ilk Kelam Tartigmalar1 ve Inang Gruplar1”, $.51-52.
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sadece en yakin sebebe degil, biitiin sebeplerin bir araya gelmesine baglidir. Bu da demek
oluyor ki kisinin istegiyle yaptigi isler, bir isteyen ve yapan kimse ile bir yaratict fail
arasindaki bagliligin toplamini ifade eder. Bu durum, bir makineyi ¢alistiran bir makinist
ornegiyle ifade edilecek olursa; hareketin yeri o makinedir, o hareketi isteyen ve isleten
makinisttir, o hareketi bastan sona, yoktan var eden de Allah’tir. Elmalili, her iste bu ii¢
derecenin gorunen bir gergek oldugunu belirterek Cebriye’nin insani ruhsuz bir makine gibi
varsaydiklarini ifade ederek onlarin bu diisiincelerinin dogru olmadigini belirtir. Ayrica bu
durumun tam tersi olan, insani fiillerinin yaraticis1 olarak varsaymanin da dogru olmadigin
dile getirir.2Y’

Elmalili’nin insanin fiilleri konusuyla ilgili verdigi, makineyi caligtiran makinist
orneginde, makineyi isleten ve hareketi isteyen makinisti islevsiz hale getiren Cebriye’nin
goriistinii elestirdigi goriilmektedir.

Hasr suresi 23. ayetin tefsirinde ise, ayette gecen ‘“cebbar” kavraminin {lizerinde
durulmus ve Cebriye’nin kiilli irade ve ciiz’i irade ile ilgili diisiincelerine deginilmistir. Buna
gore Cebbar vasfinda iki mana vardir, bunlardan biri halkin eksikliklerini tamamlayan,
ihtiyaglarini gideren, islerini diizelten ve bu konuyla ilgili gereken seyi yapmakta ¢ok iktidarl
olan hakim manasini ifade eder. Miifessirlerin ¢ogu da Allah’in cebbar ismini bu sekilde
anladiklarin1 ifade etmislerdir. Cebbar isminin ikinci manasi ise, cebr yani diledigini zorla
yaptirmak anlamindadir. Allah’a isnadi ise halki iradesine mecbur eden, diledigini zorla
yaptirmaya kadir olup kendisine kars1 ¢ikilma ihtimali bulunmayan gii¢ ve biiyiikliik sahibi
anlamindadir. Elmalili, bu ikinci mana ile ilgili olarak Cebriyye’nin anladig1 gibi kullara hig
irade verilmedigi, Allah’in her emrini cebirle ylriittiigi, insanlarda ihtiyari fiillerin
bulunmadigi manasin1 da anlamamak gerektigini ifade ederek mezhebin konu ile ilgili
diistincelerini ele alir.

Buna gore, Cebriyye, Allah’in kullara hi¢ irade vermedigini, her emrini cebir ile
yuriittiiglinli, insanlarda ihtiyari fiillerin bulunmadigimi diistinmektedir. “...Eger siz Allah’a
yardim ederseniz o size nusrat verir ve ayaklarinizi kaydirmaz... ” (Muhammed 47/7) gibi
cliz’1 iradeye vurgu yapan bir¢ok nassin bulundugunu ifade eden Elmalili’ya gore bu konudan
anlagilmas1 gereken sey, Allah’in insana bir¢ok fiilde irade vermis oldugu ve hiir yaratmis
olmakla birlikte biitiin isteklerini yerine getirmeye mecbur olmadigidir. O dilerse diledigi
anda kullarinin iradesini yok eder. Dilerse akil ve iradelerini yok etmemekle beraber onlarin

isteklerinin aksine kendi iradesini zorla onlarin iizerlerine icra eder.?!®

27 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |, s. 105-106.
28 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 4872- 4873.
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Bakara suresi 153. ayetinin tefsirinde ise Elmalili, Allah’in iradesi ve bu iradenin
kullarin fiillerine etkisi konusuna deginmis, konuyla ilgili Cebriye mezhebinin goriisiine yer
vermis, ardindan konuyla ilgili diisiincesini agiklamistir.

Buna gore Allah, kullar iizerinde cebri bir miidahalede bulunsaydi, cebriye mezhebi
cereyan etseydi insanlar fiillerinde hiir degil mecbur ve zorlanmig olurlardi. Ancak Allah
kullarinda mutlak zorlama istememis onlar1 miikellef kilmay1 istemistir. 2!° Elmalili’nin

burada Cebriyye’nin insan fiilleri konusuyla ilgili goriislerine katilmadig1 goriilmektedir.

2.2.9. Miisebbihe —Mcessime

Kelime anlami1 “benzetenler” demek olan Miisebbihe, terim olarak Allah’t
yaratilmiglara benzeten veya yaratilmislart Allah’a benzeten veya bu sonuglar1 dogurdugu
ileri siiriilen inanglar1 benimseyenleri tanimlamak i¢in kullanilan bir kavramdir.

Sehristani’nin, Sifatiyye’nin ikinci firkas1 olarak kabul ettigi Miisebbihe’nin?%

ortaya
cikistyla ilgili sebepler su sekilde 6zetlenebilir: Birincisi, israiliyyat yoluyla taginan ve bazi
hadisgiler arasinda kabul gérmiis bulunan rivayetler araciligiyla bu inancin Yahudilerden
Islam diinyasina tagindigidir. Ikincisi, Cehmiyye ve Mu’tezile nin ilahi sifatlart nefyetmesine
kars1 bazi hadisgilerin ilahi sifatlar1 tesbihe yol acacak sekilde ispat etmesi; sahih olup
olmadigina 6nem vermeden cesitli rivayetleri delil kabul etmesi ve naslar1 1afzi- zahiri
manada yorumlamas: da Miisebbihe’yi doguran sebepler arasinda zikredilir. Ugiinciisii, asir1
Siiler ve baz1 sGifi gruplarmin liderlerini ifrat derecesine varacak sekilde yiiceltmeleri ve bu
kisilere ultihiyet 6zellikleri nispet etmeleri de yine tesbih inancinin yayilmasini hizlandiran
sebeplerden oldugu belirtilmistir.

Inang konularmin hepsiyle ilgili 6zgiin diisiinceleri bulunmayan ve miistakil bir ekol
ozelligi tasimayan Miisebbihe, Allah’in zati ve sifatlar1 hakkinda ileri siiriilen goriisler
etrafinda c¢esitli mezheplere mensup alimlerden olusan bir mezhep goriinlimiindedir.
Miisebbihe’ye nispet edilen goriisler {i¢ grupta toplanabilir. Birincisi: Allah’t yaratilmiglara
benzetmek. Onu, insan seklinde, basi, gozii, yiizii, agz1 el ve ayaklar1 olan, hareketli bir varlik
gibi telakki etmek. Bu goriisii benimseyen Haseviyye mensuplari, Allah'la dokunmak
suretiyle temas kurmanin ve el sikismanin miimkiin oldugunu, halis Miisliimanlarin diinya ve
ahirette ona sarilacaklarmi ileri siirmiislerdir. 22! YQnusiyye, Kerramiyye ve Salimiyye

mensuplar1 da bu goriistedirler. Asil miisebbiheyi olusturan grubun bu oldugu belirtilir.

219 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. |1, s. 846.
220 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal s. 99.
221 Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal s. 100.
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Ikincisi: ilahi sifatlar1 (dzellikle fiili olanlar1) yaratilmiglarin sifat ve fiillerine
benzetmek. Bu diislinceye gore Allah’in iradesi insan iradesi gibi hadistir. Bu goriis daha ¢ok
farkl1 sifat teorilerini benimseyen ekollerin birbirini tesbihle su¢lamasina dayanmaktadir.

Uciinciisii: yaratilmislar1 Allah’a benzetmedir. Bu diisiinceye sahip kisiler, insanda
ulthiyet ozelliklerinden birinin veya tamaminin bulunduguna veya Allah’ta bulunan bir
0zelligin ya da onun zatinin insana hulul edebilecegine inanirlar. Bu goriisiin daha ziyade
galiye ??? firkalarinca temsil edildigi ve dini temeli olmayan bir inanca dayandigi ifade
edilerek tesbihten ziyade sirk problemiyle ilgili oldugu belirtilmistir.??

Miicessime, “tecsim” gorlisiinii benimseyen grup veya kisileri ifade etmek igin
kullanilmaktadir. Tecsim kelimesi ise bir seyi cisim olarak diistinmek, onun {i¢ boyutlu
oldugunu kabul etmek” manasina gelmektedir. Asir1 bir grup olarak zuhur ettigi belirtilen
Miicessime, ilahi sifatlar1 inkara varacak sekilde te’vile tabi tutan Muattila’ya karsilik olarak
Allah’a cismani nitelikler izafe etmistir. Mezhepler tarihi kaynaklarinda “Miisebbihe” ile
esanlamli olarak kullanilan Miicessime, tipki Miigebbihe gibi miistakil bir firkay1 belirtmekten
ziyade c¢esitli gruplar i¢inde tecsime dayali fikirleri benimseyenleri ifade etmek icin
kullanilmustir.

Miisebbihe ile Miicessime kavramlar1 ifade ettikleri anlam bakimindan birbirlerine
benzese de Miisebbihe’nin daha kapsamli oldugu belirtilmistir. Miicessime’nin en belirgin
ozelligi Allah’in cismani niteliklere sahip oldugunu sdylemesi ve ona en, boy, derinlik gibi
vasiflar yiiklemesidir. Kaynaklarda genellikle bu goriisii benimseyenlerin Sia’dan ¢iktig
belirtilmektedir. Bu fikirleri ilk ortaya atan kisinin de Abdullah b. Sebe oldugu ve onun Hz.
Ali’ye ilahlik atfederken dolayli bir sekilde Allah’a cismaniyet yiikledigi belirtilmistir.2%*

Hak Dini Kur’an Dili’nde “Miisebbihe” kavramina Miilk suresinin 16. ayetinin
tefsirinde, “Miicessime” kavramina ise Maide suresinin 64. ayetinin tefsirinde yer verilmistir.

Miilk suresinin 16. ayetinin tefsirinde Miisebbihe’nin “Goktekinin sizi yerin dibine
batirmayacagindan emin misiniz?”’??® (Miilk 67/16) ifadesiyle ilgili, gdkte olanin kim oldugu
sorusuna verdigi cevap ve ifadede gecen gok kelimesine yiikledigi anlam dile getirilmis, daha
sonra Selef alimlerinin ayeti nasil yorumladiklarma deginilmis ve en sonunda da Elmali’nin
konuyla ilgili “ulastigimiz kanaat sudur:” diyerek ifade ettigi agiklamaya yer verilmistir.

Elmalili’nin ifadesine gore Miisebbihe mezhebi, konuyla alakali en muhkem ayet olan

“Leyse kemislihi sey’lin” ayetini ve Allah’in mekandan ve yonden uzak olduguyla alakali akli

222 Galiyye igin bkz. Sehristani, el-Milel ve'n-Nihal s. 159.

223 Yusuf Sevki Yavuz, “Miisebbihe”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXXII, s. 156- 158.

224 lyas Uziim, “Miicessime”, TDV Islam Ansiklopedisi (DIA), c. XXX, s. 449-450.

25 Ayetin Hak Dini Kur’an Dili’ndeki meali; “Emin misiniz o Semédekinden; sizinle Arz
goclriivermesinden?...2” (Miilk 67/16) Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 5224.
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ve nakli delilleri iyi kavrayamadigindan, bircok manaya gelme ihtimali bulundugu i¢in az ¢ok
miitesabih bir ayet olan “men fi’s-sema” (gokte olan)’dan maksadin Allah oldugu konusunda
1srar etmis ve “Allah goktedir.” demistir. Daha sonra Elmalili, Selef alimlerinin bu ayeti
miitesabih kabul ederek te’vile girismediklerini, belirtmistir. En sonunda da konu ile alakali
olarak ayette gecen semanin gok denilen cismani bir sema olmadigini, maddi, manevi,
cismani ve ruhani butlin yaratiklarin, mekan ve zamanin iistii demek olan mutlak yiikseklik
manast ve istiinliik isareti oldugunu dile getirmistir.??®

Maide suresinin 64. ayetinin tefsirinde yedullah meselesi ele alinmis, selef alimlerinin
konuyla ilgili goriislerine yer verilmistir. Ardindan Miicessime mezhebi mensuplarinin ortaya
cikmasiyla beraber haberi sifatlarin tevili konusunda, sonraki kelam alimlerinin takinmis
olduklar1 tavra yer verilmistir.

Buna gore bazi selef alimleri, Kur’an’da Allah’a el isnat edilmis oldugunu ve bu elin
bizim anladigimiz anlamda 6zel bir cisim olamayacagi akil ve nakille bilindigi i¢in “Allah’in
eli vardir” seklinde iman ettiklerini ve hakikatini Allah’in ilmine biraktiklarint ve onu
yorumlamaya yeltenmediklerini ifade etmislerdir. Fakat daha sonra baz1 Miicessime mezhebi
mensuplar1 ortaya ciktigi i¢in kelam alimleri bu ayetleri muhkem ayetlere gore uygun bir
manada yorumlanmasi ve agiklamasini caiz gormiislerdir.??’

Buradan, Elmalili'nin 6nceden bu tiir haberi sifatlarin tevil edilmesine ihtiyac
duymayan Selef alimleri ile daha sonradan Miicessime goriisiine sahip kimselerin ortaya
¢ikmasiyla bu tiir haberi sifatlarin tevil edilmesine ihtiya¢ duyan kelam alimlerinin tavirlarini

uygun buldugu anlasilmaktadir.

226 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. VI, s. 5233-5234,
221 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, c. 111, s. 1731.
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SONUGC

Osmanlinin son donemlerine ve Cumhuriyetin kurulus yillarina sahit olan Elmalili’nin
icinde yasadig1 siyasi ve sosyal sartlarin, onun hayatinin gesitli evrelerinde fikri hayatina
yansidigr goriilmiistiir. Onun 0zellikle II. Mesrutiyetten sonraki donemde bir bilim adami ve
bir siyasetci olarak sahada yer aldigi soylenebilir. Bu dénemde ittihat ve terakki cemiyetinin
ilmiye kolunda gorev alan Elmalili, siyasi goriis olarak saltanatin karsisinda mesrutiyeti
savunmus ve mesrutiyeti Islami bir ¢er¢evede temellendirmek i¢in ¢alismalar yapmustir. Yine
bu dénemde o, modern bir Islam yorumcusu olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Idamla yargilanip
beraat ettigi donemde ise o, Omriiniin sonuna kadar siirecek bir inzivaya ¢ekilmistir. Tefsirini
de bu donemde yazmistir. Elmalili’nin cumhuriyet doneminde, hayatinin son donemlerine
dogru yazdigi bu tefsiri merkeze alinarak onun kimligi ve fikri diinyas1 anlasilmaya ¢aligilirsa,
onun II. Mesrutiyet donemindeki aktif siyaset¢i ve ilim adami kimlii yeterince
goriilmeyecektir. Cilinkii o, tefsirini baska sartlarda, koruma ve korunma icgiidiiyle yazdigi
icin II. Mesrutiyet doneminde savundugu fikirlerin ¢ogunu burada zikretmemis hatta zit
fikirler ortaya koydugu goriilmiistiir.

Batida ortaya ¢ikan Milliyetgilik akimlari, Miisliiman toplumlari da etkilemis, Osmanli
imparatorlugunun dagilmasiyla ulusallagsma siirecine giren Miisliiman toplumlarin iizerinde
Arap dili eski hakimiyetini kaybetmis, Arap olmayan alimler eserlerini kendi dillerinde
yazmaya baslamiglardir. Bu streg, Tiirkiye’de de bu yonde islemistir. 1925 yilinda TBMM,
Diyanet Isleri Reisligine biitge ayrrarak Kur’an ve Sahih-i Buhari’nin terciimesinin
yapilmasina karar vermistir. Sonunda Kur’an’in hem tefsirini hem de mealini yazma gorevini
Elmalili Hamdi Yazir yiirtitmek durumunda kalmistir.

Arapca bilmeyen yeni nesillere Kur’an ve Islam’in kendi dillerinde 6gretilmesi
ithtiyact ve Cumbhuriyetin ilaniyla yeni yonetimin laik bir devlet kurmak i¢in ¢aligmalar
yapmasl, terciime faaliyetlerinin iki dnemli amaci olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Tkinci amaca
binaen hilafet kaldirilmis, 1931-1950 yillar1 aras1 Tiirkge ezan okutulmus ve buna benzer
yenilikler yapilmistir. Bu cercevede ibadet dilinin de Tiirkcelestirilmeye calisildigi dikkate
alimirsa  Elmalil’nin  mealini neden Tiirk¢ce kaidelerine aykir1 bir {slupla yazdig:
anlagilmaktadir. Biitiin bunlar, Elmalili’nin tefsirini yazma siirecinde iginde bulundugu
donemin sartlarin1 géstermesi bakimindan énemlidir.

Islam’1n insan fitratina uygunlugunu géren ve Islam'in evrenselligini ¢ok iyi anlayan

ve anlatan Elmalili’ya din anlayisi noktasindan bakildiginda gayet dinamik bir diislince
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yapisina sahip oldugu goriilmektedir. Elmalili’'nin Hak Dini Kur’an Dili isimli eserinde ise,
din anlayis1 noktasinda gosterdigi bu dinamizmi gostermedigi goriilmektedir. O, donemin
sartlar1 geregi {istlendigi dini ve manevi sorumlulugu sebebiyle meseleleri ele alirken klasik
Ehl-i Slinnet goriislerine sadik kalmayi bilingli olarak tercih etmistir.

Siyasi ve itikadi mezhepler noktasindan bakildiginda ise Elmalili’nin tefsirinde
bunlara ¢ok fazla yer vermedigi gortilmektedir. Bununla birlikte o Hak Dini Kur’an Dili’nde
yeri geldikce bu konularda da teferruatli bilgi sahibi oldugunu gostermektedir.

Elmalili’nin tefsirinde, itikadi mezhepleri ¢esitli sekillerde ele aldig1 goriilmiistiir. O,
bazi konularda firkalarin goriislerini agikladiktan sonra bunlari elestirmis, dogru goriisiin Ehl-i
Siinnet’e ait oldugunu belirtmistir. Bazen, konuyla ilgili baska firkalarin goriislerine
deginmeden yalnizca Ehl-i Slnnet’in gorlisiinii vermekle yetinmisgtir. Onun ayrinti
sayilabilecek bir konuda Ehl-i Siinnet’in yerine kendi goriisiinii tercih ettigine de
rastlanmaktadir. Herhangi bir firkanin goriisiinii dogrulama ya da elestirme yoluna gitmeden
yalnizca gorisleri vermekle yetindigi yerler de bulunmaktadir. Ehl-i Stinnet disindaki bir
firkanin goriistinii uygun buldugu da goriilmiistiir. Baz1 firkalar1 elestirirken onlar i¢in bir
takim nitelemelerde bulundugu yerler de bulunmaktadir.

Onun tefsirinde siiphesiz en ¢ok cle aldigi ve lizerinde durdugu itikadi olusumlardan
birisi Ehl-i Slnnet’tir. Onun imzaladig1 anlasma metnindeki maddelerden biri, bu konuyla
ilgili olmasi agisindan Onemlidir. Bu maddeye gore ayetler agiklanirken Ehl-i Siinnet
mezhebine riayet edilecektir. Elmalili da bu maddeye uygun olarak eserini Ehl-i Sinnet’in
genel kabul gormiis goriisleri ¢ergevesi i¢inde kaleme aldigini belirtmistir. Onun, Hasr suresi
10. ayetin tefsirinde Ehl-i Stnnet’i tanimlarken bu kavramin kapsamina kimlerin girdigi
hususunda bir fikir beyan etmedigi, sadece bir takim ayetleri referans vererek Ehl-i Siinnet’e
mensup kimselerle ilgili dzellikler siralamakla yetindigi goriilmustiir.

Elmalili’nin genel anlamda anlasma metnine uyarak ele aldigi konular1 Ehl-i Stinnet’in
gortisleri ¢ergevesinde yorumladigr gérulmektedir. Bunu yaparken o ¢ogunlukla, kendisinin
de Ehl-i Stnnet’in goriisiinde oldugunu belirtmektedir. Imanin mahiyeti, fasikin durumu,
icma-1 immete uymanin farziyeti konusu, Allah’in sifatlarinin ona nispeti konusu, Allah’in
arsa istiva etmesi, mucizenin imkani konusu, Allah’in ahirette goriilmesi gibi konular buna
ornek gosterilebilir.

Elmalili, Ehl-i Siinnet’in ¢ogunlugunun benimsedigi goriisleri vermekle beraber
Matiiridiyye ve Eg’arfyye’nin, Ehl-i Stinnet’in genel goriislerinden farkli olarak ele aldiklar
goriislere de eserinde yer vermistir. Goriisleri siralarken Ehl-i Siinnet ile bu firkalara farkl

maddelerde yer verdigi goriilmektedir.
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Onun Ehl-i Stinnet’in tanim1 ve kapsami konusunda bilgi vermemesi; haberi sifatlar
konusunda Ehl-i Sunnet ile Selefiyye’nin ayn1 dogrultuda goriis belirttigini dile getirmesinin
ardindan miiteahhirin alimlerin bu konudaki tavirlarini da uygun gormesi; insan fiilleri
konusunda Maturidi’yi elestirdigi kisimda Eg’ari’nin goriisii minvalinde bir goériis serdetmesi,
onun Ehl-i Sunnet’in genel cergevesi iginde tefsirini yorumlarken mezhep taassubuna
girmedigini gostermektedir.

Elmalili’'nin tefsirinde en ¢ok {izerinde durdugu bir diger itikadi mezhep ise
Mu’tezile’dir. Onun, genellikle Mu’tezile’nin fikirleriyle aymi dogrultuda goriis belirtmedigi
ve bazi konularda onu elestirdigi goriilmektedir. Imanin tamimi, fasikin durumu, sefaatin
kimlere yapilacagi, yeis halinde tovbenin kabul edilip edilmeyecegi gibi konularda Mu’tezile
ile ayn1 fikirde olmadigini belirterek konuyla ilgili kendisinin kabul ettigi goriisii agikladigi
goriilmektedir. Yine, Peygamberin sihirden etkilenip etkilenemeyecegi, Allahin gaybi
haberleri bazi kullarina vermesinin imkani, kulun fiillerinin failinin kim oldugu, insanin kag
ecelinin bulundugu, Allah iradesi ve kulun bu irade karsisindaki durumu, ilk insanlarin nasil
bir seriata tabi olduklar1 gibi konularda da Mu’tezile’yi konuyla ilgili elestirdigi ve yine kendi
goriisiinii ortaya koydugu goriilmektedir. Ayrica Elmalili’nin Mu’tezile’yi, cinlerin varligini
inkar etmelerinden dolay1 inkarda aceleci ve kisa goriislii kimseler olarak niteledigi; Allah’in
serrin yaraticist olmadigi yoniindeki goriislerini de asiriya kagma, ileri gitme seklinde
yorumladigi goriilmektedir. Yine, Mu’tezile hakkinda insan1 dilemesinde 6zgiir birakan ve
insan1 kendi fiillerinin yaraticist seklinde diisiinen kimseler olarak niteledigi goriilmektedir.

Mircie mezhebine ise li¢ farkli yerde degindigi goriilmektedir. O, Miircie’yi,
tovbesine kesin gozuyle bakilmayan kimseler olarak nitelendirmis; Miircie’nin kurtulus igin
inanmay1 yeterli gorlip amelsizligin iman1 zarar vermedigi konusundaki goriislerini
elestirmistir.

Sia’nin goriiglerine de tefsirinde yer veren Elmalili, Ehl-i Beytin kapsamiyla ilgili
gorlisler1 nedeniyle, onlarin tavirlarim1 garip bir taassup ve tuhaf bir durum olarak
nitelendirmektedir. Sia’nmn bir kolu olan Ismaililik hakkinda ise onlarin Sabiilik dininden
etkilenerek gizlenmeyi onlardan Ogrendiklerini ve davetlerinin sonunun da bu dine
dayandigimi belirtmektedir. Rafizi Siilerinin birden fazla evlenme konusuyla ilgili siir
koymamalar1 nedeniyle onlar1 nefis ve arzularina uyan kimseler olarak nitelendirmektedir.

Tefsirinin dort farkli yerinde Haricilerden de bahseden ve onlari elestiren Elmalili’nin,
onlar1 anarsist ve ayrilik¢r bir grup olarak niteledigi goriilmiistiir. Fasik’in durumu, imanin

tanimi1 gibi meseleler buna ornek olarak gosterilebilir.
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Vehhabilik mezhebi hakkinda ise, onlarin Misir’dan, Hind’den, Yunan’dan,
Roma’dan, gelen birtakim felsefi teorilerin asiriliklarindan kaginmak i¢in son zamanlarda
Hanbelilerin i¢inden ortaya c¢ikan bir topluluk oldugunu belirtmistir. Elmalili’nin, Allah’tan
baska kim olursa olsun ona hiirmet gostermeyi ve muhabbet beslemeyi ve duada peygamberi
vesile ve vasita yapmayi sirk olarak géren Vehhabileri elestirdigi goriilmektedir.

Yine, Elmalili’'nin Kerramilik’i imanin mahiyeti konusunda; Cebriyye’yi insan fiilleri
konusunda; Miisebbihe ve Miicessime’yi Allah’1 yaratilmiglara benzetme ve ona cismani
nitelikler izafe etme konularinda elestirdigi goriilmektedir.

Elmalili Hamdi Yazir’in Hak Dini Kur’an Dili isimli eseri, meal ve tefsir amaci ile
kaleme alindig1 icin itikadi Islam mezheplerine dair bilgiler belli bashklar altinda
toplanmamistir. Konu ile ilgili bilgilerin belli keldmi konularin altinda ¢esitli goriisleri
siralarken mevzu edildigi goriilmektedir. O, herhangi bir firkanin net bir tanimimni yapmamas;
kapsamu, tesekkdil siireci, onemli miintesiplerinin kimler oldugu ve edebiyatlar1 hakkinda bilgi
vermemis; Mezhebi tartismalara ise derinlemesine girmemistir. Eseri kaleme alirken
diistincelerini Ehl-i Stnnet’in genel kabulii olan goriisler tizere olusturdugu goriilmiistiir.
Bununla beraber Hak Dini Kur’an Dili, Cumhuriyet donemi 6nemli dini eserlerinden biri
olarak, yazildigi dénemin dini eserlerinde mezhebi tartismalara ne denli ilgi gosterildigi

hakkinda fikir vermesi bakimindan 6nemli bir eserdir.
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