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OZET

EBU’L-MUIN EN-NESEFi iLE EBU iSHAK ES-SAFFAR’IN IMAN
ANLAYISLARININ MUKAYESESI

Bu calismada, Hanefi-Matiiridi keldm anlayisinin 6nemli temsilcilerinden kabul edilen
Ebii’l-Muin en-Nesefi (1. 508/1115) ile Eba Ishak es-Saffar’in (1. 534/1139) iman
anlayislar1 incelenmistir. Nesefi’nin Tebswratii’l-edille fi usili’d-din ve Saffar’in Telhisii’l-
edille li-kavdidi 't-tevhid adli hacimli kelam eserleri bulunmaktadir. Calisma, Nesefi ve
Saffar’in iman anlayislarini bu eserler kapsaminda tespit etmeyi, incelemeyi ve mukayese
etmeyi amaglamistir. Giris ve iic ana bolimden olusan calismanin giris kisminda
arastirmanin konusu, énemi, amaci, yontemi ve kaynaklari hakkinda bilgiler verilmistir.
Birinci bdliimde Nesefi ile Saffar’in hayatlar: ve ilmi kisilikleri tamitilmistir. Ikinci boliimde
iman konusuyla ilgili imanin tanimi, iman-amel iligkisi, imanin artip-azalmasi, iman-islam
miinasebeti ve imanin mahlukiyeti gibi kelami tartismalara deginilmis ve kelam
mezheplerinin bu konulardaki goriisleri incelenmistir. Son béliimde Nesefi ile Saffar’in
iman anlayiglar1 giinlimiize ulasan eserleri iizerinden tespit edilmis, irdelenemis ve
goriislerindeki benzerlik ve varsa farkliliklar tespit edilmistir. Sonu¢ bolimiinde ise

aragtirma neticesinde ulasilan bilgiler paylasilmistir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Iman, Matiiridilik, Ebii’l-Muin en-Nesefi, Eba Ishak es-Saffar



ABSTRACT

THE COMPARISON OF ABU'L-MU‘IN AL-NASAFI AND ABU ISHAQ AL-
SAFFAR'S UNDERSTANDINGS OF FAITH

This study discusses the understanding of faith developed by Abu’l-Mu‘in al-Nasafi (d.
508/1115) and Abu Ishaq al-Saffar (d. 534/1139), who are considered among the leading
representatives of Hanafi-Maturidite theology. Al-Nasafi’s Tebsirat al-adilla fi usz/ al-din
and al-Saffar Talkhis al-adilla li-qawa ‘id al-tawhid are voluminous theological works. The
aim of the present study is to identify, examine and compare the understanding of faith
developed by al-Nasafi and al-Saffar, with reference to these works. The introduction
presents the information about the subject and elaborates on the importance, purpose,
method and sources of the research. The first chapter introduces the lives and scholarly
identities of al-NasafT and al-Saffar. The second touches upon theological debates, such as
the definition of faith, the relationship between faith and deeds, the changes in the strength
of faith, the relationship between faith and Islam and the nature of faith, and it goes on to
discuss the views of theological sects on these issues. The last chapter identifies al-Nasafi’s
and al-Saffar’s perspectives on faith and discusses them based on their works that have
survived to the present day. It also pinpoints the any possible similarities and differences in
their views. Finally, the conclusion presents an overview of the information obtained as a

result of the research.

Keywords: Kalam, Faith, Maturidism, Abu’l-Mu ‘In al-Nasafi, Abt Ishaq al-Saffar
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GIRIS
METODOLOJIK CERCEVE

1. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Bu ¢alismada, Ebii’l-Muin en-Nesefi (6. 508/1115) ile Eba ishak es-Saffar’m (6.
534/1139) iman anlayislar ele alinacaktir. Ebii’l-Muin en-Nesefi, imam Matiiridi’den (51.
333/944) sonra Matiiridiligin gelismesinde ve ekollesmesinde 6ncii bir gorev iistlenen Bati
Karahanlilar donemi kelam alimidir. Nesefl, Matiiridi mezhebinin ikinci kurucusu olarak da
goriilmektedir. Tebswratii’l-edille fi usili’d-din, et-Temhid li-kavaidi t-tevhid ve Bahrii’l-
keldm fi ilmi t-tevhid onun temel kelam eserleridir. Nesefi’nin akla ilk gelen ve en 6nemli
eseri hi¢ siiphesiz Tebsiratii’l-edille’dir. Yapilan ¢alismada bu 6nemli eser temel alinarak
Nesefi’nin imana dair tartismali konulardaki goriisleri tespit edilecektir. Bu ¢alismaya konu
olan ikinci onemli keldm alimi, Nesefi ile ¢agdas olan Ebd Ishak es-Saffar’dir. Saffar,
Matiiridi kelam gelenegine mensup bir alimdir. Saffar’in gliniimiize ulasan oldukca kapsamli
ve sistemli eseri Telhisii’l-edille li-kavdidi 't-tevhid isimli eserdir. Bu ¢alismada, Saffar’in
imana dair goriisleri, Telhisii’[-edille tizerinden tespit edilecektir. Daha sonra ise Nesefi ile
Saffar’in iman1 nasil tanimladiklari, imanin mahiyetine dair gortsleri, iman-amel ve iman-
islam miinasebeti ile imanin artmasi-eksilmesi, imanda istisna ve imanin mahlukiyeti
meselelerindeki goriisleri mukayese edilecektir. Bu sayede Matiiridi kelam anlayigina Nesefi

ve Saffar 6zelinde katki saglanmaya caligilacaktir.

2. Arastirmanin Amaci ve Yontemi

Bu arastirmanin temel amaci, Ebii’l-Muin en-Nesefi ile Eba Ishak es-Saffar’in imana
dair goriislerini ve delillerini kendi eserleri tizerinden tespit ederek mukayese etmektir. Bu
iki alimin iman anlayiglarindaki ortak noktalarin ve farkli diislincelerin tespiti, Hanefi-

Matiiridi kelam anlayisinin gelisim siirecinin daha 1yi anlasilmasina katki saglayacaktir.



Nesefl ve Saffar’in iman anlayiglarinin incelenecegi bu ¢alismada, genel gercevede
sosyal bilimlerin, 6zelde ise Kelam ve Islam mezhepleri tarihi bilim dallarinin alana &zgii
yontemleri kullanilacaktir. Bu kapsamda 6zellikle “sahis iizerine derinlesme metodu” tercih
edilecektir. Bu metotta, sahis iizerine derinleserek onun fikirleri, kendisine etki eden
sosyokiiltiirel ve diger durumlar goz éniinde bulundurularak degerlendirilmektedir.! Ayrica
aragtirmada faydalanilacak klasik eserler okunurken, metinlerin ¢6ziimlenmesi asamasinda

dogru sonuglar elde etmek icin fikir-hadise irtibatinin kurulmasia 6zen gosterilecektir.?

Arastirma siirecinde dokiimantasyon yontemi kullanilarak oncelikle konu ile ilgili
Arapca ve Tiirkge metinler tespit edilecektir. Daha sonra elde edilen veriler, Nesefi ile
Saffar’in iman anlayislarini ortaya koyacak sekilde tasnif ve sistematize edilecektir. Tasnif
sonrasinda Nesefi ile Saffar’in imana dair goriisleri, konuya dair ayr1 baghklar altinda
mukayese edilecektir. Ulasilan sonuglar, tasvir metodu ile objektif bir sekilde metne
yansitilmaya calisilacaktir. Arastirma sonucunda ulasilan veriler kaleme alinirken Arapga
Ozel isimler, kitap isimleri ve keldm terimlerinin yaziminda Tirkiye Diyanet Vakfi
Ansiklopedisi’nin imla kurallarina uyulma noktasinda hassasiyet gosterilecektir. Atif ve

kaynak gostermede ise ISNAD atif sistemi esas aliacaktir.®

3. Arastirmanin Kaynaklari

Arastirmada genel olarak Arapga kaynaklarin kullanilmasina dikkat edilmistir.
Arastirmada istifade edilen tiim eserler kaynaklar kisminda belirtildiginden burada,

caligmada agirlikli olarak kullanilan bazi eserler hakkinda bilgiler verilecektir.

Arastirmanin temel kaynaklar1 Ebii’l-Muin en-Nesefi ile Eb{ Ishak es-Saffar’in kelam
eserleridir. Bu calismada Tebsiwratii’l-edille fi usiili’d-din isimli eserin, Hiiseyin Atay ile
Saban Ali Diizgiin’iin birlikte tahkik ettikleri ve yayma hazirladiklari tenkidli nesri esas
aliacaktir. Nesefi’nin diger iki kelam eseri et-Temhid li kavadidi t-tevhid ve Bahrii’l-keldm
fi ilmi’t-tevhid dir. Calismada et-Temhid’in Hiilya Alper tarafindan yapilan cevirisi ve
Bahrii’l-kelam’m 1421/2000 tarihli baskis1 kullanilacaktir.

Sénmez Kutlu, Isldm Mezhepleri Tarihinde Usiil Sorunu (Istanbul: Ensar Nesriat, 2005), 435.
2 Kutlu, Islam Mezhgpleri Tarihinde Usul Sorunu, 439.
8 Abdullah Demir, ISNAD Atif Sistemi 2. Edisyon (Ankara: Sivas Cumhuriyet Universitesi, 2019).



Ebd Ishak es-Saffar’in iman baglamindaki fikirlerini anlamaya ¢alisirken kullanilan
temel kaynak ise onun Telhisu I-edille li-kavdidi ‘t-tevhid adl eseridir.* Bu ¢alismada, eserin
2011 yilinda Angelika Brodersen tarafindan yapilan tahkiki esas alinacaktir. Abdullah
Demir tarafindan 2014 yilinda doktora tezi olarak hazirlanan ve 2018 yilinda iSAM
yaymlarindan Ebii Ishak es-Saffar’in Kelam Yontemi® adi ile basilan kitap da konuya dair
kullanilacak onemli kaynaklardan biridir. Saffar’in kelam ydntemini yasadigi donemin

sartlarin1 degerlendirerek ortaya koyan bu eser, aragtirmamiz i¢in énemlidir.

Calismada kelam ekollerinin imana dair goriislerine yer verilmistir. Bu kisimda Ebii’l-
Hasan el-Es‘ari’nin (6l. 324/935-36) Makalatii’l-Islamiyyin ve htildfii’I-musallin® adh
eserinden istifade edilecektir. Eser kaleme alindig1 tarihten onceki zaman diliminde ortaya
¢ikan kelami ekollerden bahsetmesi bakimindan énemlidir. Arastirmamizda Mu‘tezile alimi
Kadi Abdiilcebbar’in (61. 415/1025) Serhu’l-Usili’l-hamse’ isimli énemli eserinden de
faydanilacaktir. Islim diinyasinda ortaya ¢ikmis mezheplere dair genis bilgiler igeren
Abdiilkahir el-Bagdadi’nin (61. 429/1037-38) el-Fark beyne’I-firak® isimli eseri ve bu eserin
Ethem Ruhi Figlal tarafindan Mezhepler Arasindaki Farklar® ismiyle Tiirkce’ye yapilan
cevirisi kullanilacak kaynaklar arasindadir. Yine Bagdadi’nin Usiilii 'd-din'® adl1 eserinden
de istifade edilecektir. Kelam ekollerinin goriisleri incelenirken 6zellikle Sehristani’nin (6l.
548/1153) el-Milel ve’n-nihal'! adli eserine miiracaat edilecektir. Eser Islim mezhepleri
tarihi agisindan olduk¢a onemli bir konumdadir. Zira Sehristani meselelerin diizenli ve
sistemli sekilde ele alinmasina ve konularim mantiki bir ¢er¢evede agiklandiktan sonra
ayrintilarina girilmesine dikkat etmektedir. Ayn1 zamanda eserde her firkanin goriisii kendi
temel kaynaklar {izerinden ve objektif sekilde sunulmaktadir.!?> Ayrica ¢alismamiza konu
olan Saffar ile Sehristdni’nin ayni1 ¢agda yasamis olmasi da eserin aragtirmamiz i¢in nemini

ortaya koymaktadir. Es‘ariyye’ye dair bilgiler ortaya konulurken Bakillani’nin (6l

4 Eba Ishak Ibrahim ez-Zahid es-Saffar, Telhisii’l-edille li-kava idi’t-tevhid, nsr. Angelika
Brodersen (Beyrut: el-Ma‘hedii’l-Almani li-ebhasi’s-Sarkiyye, 1432/2011).

S Demir, Ebi Ishak Zahid es-Saffdr in Kelam Yontemi (Ankara: ISAM Yaynlari, 2018).

¢ Ebii’l-Hasan Ali b. Ismail el-Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Kahire: Mektebetii'n-Nehda’l-Misriyye, 1950).

7 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'I-Usiili'I-hamse, thk. Abdulkerim Osman (Kéhire: y.y., 1996).

& Eb( Manstr Abdulkahir el-Bagdadi, el-Fark beyne'l-firak ve beydnii'l-firkati'n-naciyeminhum,
thk. Muhammed Osman el-Husi (Kahire: Mektebetii Ibni Sina, ts.).

° Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, ¢ev. Ethem Ruhi Figlali (Ankara: TDV Yayinlari, 1991).

10 Bagdadi, Usilii 'd-din (Beyrut: y.y., 1981).

11 Ebii’l-Feth Muhammed b. Abdilkerim es-Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, thk. Emir Ali Mehna -

Ali Hasen Faur (Beyrut: Daru’l-Ma’arif, 1415/1995).

Omer Faruk Harman, “el-Milel ve’n-nihal”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (1stanbul:

TDV yayinlari, 2005), 30/58.
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403/1013) mevcut en 6nemli eseri Kitdbii't-Temhid el-evdilii ve telhisu’d-deldilii’den®® ve
yine Bakillani’nin el-Insdf** isimli eserinden faydanilacaktir. Sia mezhebinin iman
konusunda neler ortaya koydugu anlatilirken de Hasan Onat’1n gevirisini yaptigi Nasiruddin
et Tasi’nin 6nemli eseri /mamet Risalesi’nden®® yararlanilacaktir. Yine Teftazani’nin (6l.
792/1390) eseri Serhu'l-Makasid*® da imana dair ortaya ¢ikan tartismalarda bize yon verecek
kaynaklardandir.

Aragtirmanin aslini olusturan iki biiyiik alimin fikirlerine gecilmeden 6nce, onlarin da
mensubu oldugu Ehl-i siinnet’in 6nde gelen ekolii Matiiridiyye mezhebinin imana bakisi,
Imam Matiiridi’nin kendi eserleri Te vildtii’l-Kur’an'" ve Kitabii’'t-Tevhid’den®® hareketle
anlatilacaktir. Yine Hanefi-Matiiridi gelenege mensup ve Saffir’dan sonraki donemde
yasamis bir diger 5Snemli alim Nureddin es-Sabiini’nin (61. 580/1184) el-Bidaye'® isimli eseri
calisma i¢in 6nem arz etmektedir. Nesefi ve Saffar’in eserlerinde sikca atif yaptigi Ebi
Hanife nin el-Vasiyye,? el-Fikhu 'I-ekber? ve el-Alim ve I-miite allim?? isimli risaleleri de

arastirmamizda istifade edilecek 6nemli kaynaklardandi.

13 KAadi Ebl Bekr Muhammed b. Tayyib el-Bakillani, Kitabii't-Temhid el-eviilii ve telhisu’d-
delailii, thk. Imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: Miiessesetii’]-Kiitiibi’s-Sekafiyye, 1987).

14 Bakillani, el-Insdf, thk. imadiiddin Ahmed Haydar (Beyrut: y.y., 1986)

15 Nasiriiddin-i Tasi, “Imamet Risalesi”, cev. Hasan Onat, Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi
Dergisi 35 (1996), 181-182.

16 Sa'deddin Teftazani, Serhu'l-Makasid, nsr. Abdurrahman Umeyra (Beyrut: Alemii'l kiitiib, 1409/
1989).
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BIiRINCI BOLUM

EBU’L-MUIN EN-NESEFI iLE EBU iSHAK ES-SAFFAR’IN
HAYATLARI VE iLMi KiSiLIKLERI

1. Nesefi’nin Hayat: ve Ilmi Kisiligi

Tam adi Ebi’l-Muin Meym@n b. Muhammed en-Nesefi el-Mekhali’dir (6l
508/1115).2% Ebii’l-Muin en-Nesefi 438/1047 yilinda Nesef’de diinyaya geldi.?
Rivayetlerde Nesefi’nin dogum tarihinde ihtilaflar oldugu goriilmektedir. Kimilerine gore
Nesefi’nin dogum tarihi 418/1067°dir.?® Yine dogum yeri ile ilgili de ihtilaflar olup bazi
kaynaklar onun Semerkant’ta diinyaya geldigini sdylemektedir.?® Kaynaklarda ve tabakat
kitaplarinda Nesefi hakkinda yer alan bilgiler olduk¢a smirhidir. Mevcut bilgilerin ise
tekrarlandig1 goriilmektedir. Hiiseyin Atay bu durumu Maveraiinnehir alimlerinin ortak bir

kaderi olarak degerlendirmektedir.?’

Nesef, Tirkistan’in merkezinde bulunmakta ve ortasindan bir nehir akmaktadir.
Dolayisiyla da tarima uygun arazileri vardir. Yani Nesef yerlesime uygun bir bolgedir. Ilim
icin yerlesik hayat her zaman daha ideal kabul edilmektedir. Bundan dolay1 da Nesef bir ilim
merkezi haline gelmistir. Burada birgok alim yetismis olmasina ragmen Nesefi’nin
ailesinden yalnizca biiyiik dedesinin alim bir sahsiyet oldugu bilinmektedir.?® Nesefi’nin
biiyiik dedesi Eba Mut1” Mekhil b. Fazl en-Nesefi (61. 318-19/930) kelamci, fakih, hadisgi
ve mistik yonii bulunan bir alimdir.?® Bazi kaynaklarda Ebii Mut1’® en-Nesefi’nin
Kerramiyye’ye mensup oldugu aktarilir. Buna sebep olarak da biiyilik dedesinin Yahya b.
Muaz’in (6l. 258/871) talebesi olmasi ve ayni asirda yasadiklar1 Kerramiyye ekoliiniin

kurucusu Ebi Ali Muhammed b. Kerram (61. 255/869) ile olan temas1 gosterilir.

2 Ahmet Ozel, Hanefi Fikih Alimleri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1990), 43.

24 Yusuf Sevki Yavuz, “Nesefi Ebu’l-Muin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 2006), 32/568-570.

% Hiiseyin Atay, “Mukaddime”, Tebsiratii’l-edille fi usili’d-din, thk. Hiiseyin Atay (Ankara:
Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, 1993), 1/10.

26 Serafettin Golciik, Keldm Tarihi (Istanbul: Esra Yayinlari, 1988), 177.

21 Atay, “Mukaddime ”, 1/7.

28 Atay, “Mukaddime”, 1/8.

2 Mustafa Sait Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Ekolii’niin Iki Biiyiik Simas1: Eb Mansur Matiiridi
ve Ebii’l-Muin Nesefi”, Ankara Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 27/1 (Agustos 1986), 293.

%0 Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Ekolii’niin iki Biiyiik Simas1”, 29.



Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin 6grenim hayatiyla ilgili bir bilgi bulunmamaktadir.
tagtyanlarindan almis olmalidir. Kaynaklarda dedesi ve babasinin Hanefl mezhebine mensup
alimler olduklari belirtilir. Ogrencilerinin basinda Necmeddin en-Nesefi (61. 537/1142) gelir.
Alaeddin es-Semerkandi (81. 539/1144), Ahmed el-Pezdevi, Ismail b. Adi et-Talekani,
Ahmed b. Ferah es-Sugdi ve Ebii’l Hasan el-Belhi de onun dgrencilerindendir.>!

Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin ilk egitimini babasindan aldig1 diisiiniilmektedir. Bunun
sebebi ise 0grencisi Alaeddin es-Semerkandi’nin (61. 539/1144) hocalarindan bahsedilirken,
Semerkandi’nin Ebii’l-Muin en-Nesefi’den, onun da babasindan ve babasinin da dedesinden

ilim tahsil ettiginin sdylenmesidir.*?

Hayati hakkinda biiyiik dedesi EbG Mekhiil kadar bile bilgi sahibi olamadigimiz Ebii’l-
Muin en-Nesefi, Necmeddin en-Nesefi’nin bildirdigi iizere 25 Zilhicce 508/22 Mayis 1115
tarihinde, yiiksek bir ihtimalle de Buhara’da vefat etmistir.3

Ebi’l-Muin en-Nesefi Karahanli devletinin hakimiyeti altindaki Maveraiinnehir
bolgesinde Omriinii gegirmis ve ilmi ¢alismalarini burada yiirlitmiistiir. Nesefi’nin dogdugu
yer olan Nesef, donemin 6nemli ilmi merkezleri arasinda yer almaktadir. Nesefi, yasadigi
bolge ve yetisme tarzi itibariyle ¢aginin ilmi gelenegini de devam ettirmektedir. Diger tiim
Islam alimleri gibi onun da egitim faaliyetlerine, dncelikle temel Islam ilimlerini 6grenerek
basladig1 sdylenilebilir. Bu ilimleri 6grenip hazmettikten sonra ise temel Islam ilimleri
arasindan kendisine ihtisas alani olarak kelam ilmini sectigi anlasilmaktadir. Zira Ebii’l-
Muin en-Nesefi denince akla ilk gelen, onun kelam sahasindaki meshur eseri Tebsiratii’l-
edille’dir.3* Nesefi uzmanlik alan1 olarak keldm ilmini se¢mis olsa da fikih alaninda da
onemli calismalar yapmis bir alimdir. Oyle ki Aldeddin es-Semerkandi, Nesefi’yi kelam
alaninda Ehl-i siinnet’e, fikih alaninda ise Hanefiyye’ye onemli katkilar1 olmus bir alim

olarak tanitir.®

31 Yavuz, “Nesefi Ebii’l-Muin”, 32/568-570.

2 Yusuf Ziya Kavakei, 11 ve 12. Aswlarda Karahanlilar Devrinde Mavara’ Al-Nahr Islam
Hukuk¢ular: (Ankara: Seving Matbaasi, 1976), 95.

3 Yavuz, “Nesefl Ebii’l-Muin”, 32/568-570.

% Metin Yurdagiir, “Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin Hayati ve Eserleri”, Diyanet Dergisi 21/43 (Ekim-
Kasim-Aralik, 1985), 39.

% Yavuz, “Nesefi Ebii’l-Muin”, 32/568-570.



Nesefl, Matiiridyye’nin ikinci kurucusu konumunda bulunmasinin yaninda Louis
Massignon tarafindan Muhammed b. Kerrdm’in izinden giden bir keldmci olarak gosterilir.
Fakat bu goriis dogru degildir. Zira Nesefi Kerramiyye’nin ulthiyyet anlayisini elestirir ve

onu kendisine muhalif olan firkalar arasinda zikreder.3®

Nesefl, Matiiridiyye’ye ait kelami goriisleri kullandig1 metotlarla daha sistemli hale
getirmek ve akabinde bu goriisleri muhalif mezhep ve firkalara karsi savunmak suretiyle
Matiiridi mezhebinin gelisimine dnemli katkilar sunmustur. Oyle ki Fethullah Huleyf
Tebswra’nin, Matliridi’nin Kitdbii't-Tevhid’inden sonra Matiiridiyye ekoliiniin en 6nemli
kaynagi oldugunu soyler. Ayn1 zamanda Tebsira, Kitabii't-Tevhid’in tamamlayicisi ve

ayrilmaz bir pargasi olarak da goriilmektedir.’

Nesefi’nin metodu, yolundan gittigi lam Matiiridi’ye gére daha sistematik olarak
goriilmektedir. Matiirldi’nin eserlerinde daha daginik ve imali olan konular, Tebsira’da
sistematik ve daha diizenli sekilde ortaya konulmaktadir.®® Nesefi konular1 ele alirken
semantik adi verilen bir yéntemi kullanir.*® Tiim bunlarin yaninda Nesefi, kendi goriislerini
ortaya koyarken biiyiik oranda Imam Matiiridi’ye sadik kalir. Eserlerinde bir¢ok kez ondan
alintilara yer vermektedir. Hatta baz1 noktalarda ayni ifadeleri kullanmaktadir. Bu benzer
ifade ve tavirlar onun Matiiridi’ye olan baghligma da delildir.*®> Ayni1 zamanda eserindeki
atiflar incelendiginde onun biiyiik oranda Ebd Hanife’nin el-Alim ve’l-miitedllim ve el-

Fikhii’l-ekber isimli eserlerinden yararlandigi goriilmektedir.*

Nesefi’nin ilmi kisiligini daha iyi anlayabilmek i¢in ortaya koydugu eseri Tebsiratii’l-
edille’nin incelenmesi gerekir. Tebsiratii’l-edille’nin kelam alaninda yazilmis 6nemli
eserlerden biri oldugu kabul edilir. Nesefi, kaleme aldigi bu eseriyle meshur olmustur.
Tebsiratii’l-edille hem Nesefi’nin hem de Matiiridi ekoliiniin kelam alanindaki en hacimli
eseri sayilmaktadir ve Kitabii 't-Tevhid’in serhi niteligindedir. Tebswra’da farkli mezheplere

ait Alimlerin eserlerinden bahsedilmesi, kelam tarihi ve giiniimiiz Is]am diisiince arastirmalar1

% Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/159-232-233; Yavuz, “Nesefl Ebii’l-Muin”, 32/569.

7 Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Ekolii’niin iki Biiyiik Simas1”, 294.

8 Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Ekolii’niin iki Biiyiik Simas1”, 294.

% Muhammed b. Omer b. Hiiseyin Fahreddin er-Razi, “Ons6z”, Keldma Giris: el-Muhassal, cev.
Hiiseyin Atay (Ankara: Kiiltlir Bakanligi Yayinlari, 2002), XXXI-XLIV.

% Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Ekolii’niin Iki Biiyiik Simas1”, 294.

# Muhammed Arugi, “Tebsiratii’l-edille”, Tiirkive Divanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV yayinlari, 2011), 40/225-226.



acisindan biiyiik dneme sahiptir.*? Tebsira, yazildign dénemde dikkat ¢ekmis bir eserdir.
Nesefi ile ayn1 donemlerde yagsayan Nireddin es-Sabini’nin (61. 580/1184) Fahreddin Razi
(61. 606/1210) ile yaptig1 bir tartismada, “Ben Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin Tebsiratii’I-edille
adli eserini okudum. Tahkik ve tetkik ag¢isindan ondan daha {istiin bir eser olamayacagina
inanryorum.” dedigi nakledilmektedir.*® Bu da Nesefi’nin dénemindeki etkisini anlamaya

bir delil niteligindedir.

Nesefi’nin kelam alaninda ortaya koydugu fikirlere bakilarak, onun ilm1 kisiligi daha
net anlasilabilir. Bunun i¢in ise gerek en Onemli eseri Tebsira’daki gerekse diger
eserlerindeki kelami goriislerini irdelemek gerekir. Nesefi’ye gore en iistiin ve agik bilgiler
duyu yoluyla elde edilenlerdir. Duyu ile elde edilen bilgilerin gegersizligini gosteren itirazlar
sagliksiz duyu verilerini kasteder. Aklin bilgiye kaynaklig1 ise zorunluluk yoluyla bilinir.**
Duyularla bilinecekleri akilla, akilla bilinecekleriyse duyularla bilmeye calismak bu
noktadaki en biiyiik hatalardandir.*® ilham, bilgi i¢in kaynak degildir.*® Ahad haberlere
gelince kelam ilminde tek basma delil kabul edilmezler. Ozellikle de akla ve Kur’an’m
aciklamalarina aykiri bilgiler iceren ahad haberler dikkate alinmazlar. Bunun yaninda
ahiretle ilgili sahih rivayetler delil olarak kullamilirlar.*’ Allah’in varligi ve birligine
gelinecek olursa, Kur’an’da gegtigi sekliyle doganin olusumu ve isleyisi incelenip
degerlendirilir. Akabinde firetilen akli istidlalle Allah’in varlig1 ve birligi bilinir. Olaylar1
gozlemleyip bunlar hakkinda akil yiiriitebilen herkesin bu sonuca varmasi, tutarli olmanin
bir geregidir.*® Nesefi, eserinde niibiivvetin dogrulugunu kanitlayan temel delilin mucize
oldugunu soyler. Yine ona gore peygamberler hissi mucize géstermemis olsalar da diinyevi
pek ¢ok konuda getirdikleri faydali mesajlar sebebiyle tasdik edilmeleri gereklidir.*°
Nesefl’ye gore Hz. Muhammed’in hissi mucizeleriyle birlikte teblig ettigi dinin akla uygun
olmas1 ve insani bilgilere tezat olmayist onun gercek bir peygamber oldugunun delilidir.*
Yine Hz. Peygamber’in niibiivvetini temellendirirken, onun ulastirdigi dinde var olan

hikmeti ve anlami1 vurgulamasi, Nesefi’nin 6zgiin goriisleri olan bir kelamci olduguna

42 Arugi, “Tebsiratii’l-edille”, 40/225-226.

# Yazicioglu, “Matiiridi Kelam Ekolii’niin ki Biiyiik Simas1”, 294.

4 Yavuz, “Nesefi Ebii’l-Muin”, 32/569; Nesefi, Tebsiratii’I-edille, 1/13-15-17-18.
4 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/74.

4 Nesefl, Tebswratii’l-edille, 1/22-23.

47 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 1/131.

4 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/78-84.

4 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 1/473-480.

%0 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/484-4809.



isarettir.>! Ozetle bu ve benzeri pek ¢ok diisiincesi, Nesefi’nin énemli bir miitekellim
oldugunu géstermektedir. Oyle ki kendisinden sonra gelen alimler imam Matiiridi ve Ebii’l-

Muin en-Nesefi’nin goriiglerine birlikte yer verirler.

Nesefi’nin bir diger eseri Kitabii't-Temhid li-Kavdidi t-tevhid adli eserdir. Bu eser,
Tebsiratii’l-edille’nin bir 6zeti mahiyetindedir. Nesefi’nin giiniimiize ulasan bir baska eseri
Bahrii’l-kelam 'dir. Nesefi bu eserini genglik yillarinda kaleme almistir. Bahrii’l-kelam
miinakasa @islibunda yazilan bir eserdir.>? Bu bakimindan da Nesefi’nin diger eserlerinden
ayrilmaktadir. Matiiridi kelam ekoliiniin ikinci biiyiik temsilcisi olan Nesefi, hakkindaki
kisith bilgilere ragmen kelam ilmine ve Ehl-i siinnet kelamina katkilari ile dikkat
¢ekmektedir. Onun iman anlayisina odaklanan bir ¢alismanin yapilmasi, bu konu 6zelinde

onun ilm1 yoniiniin anlasilmasina katki sunacaktir.

2. Saffar’in Hayat1 ve ilmi Kisiligi

Tam adi, Eba Ishak Ibrahim b. Ebi Nasr Ishak b. Ahmed es-Saffar el-Buhéri el-
Ensari’dir.>® Kendisine Ebi Ishak es-Saffar ve Zahid es-Saffar seklinde kaynaklarda atif
yapilmaktadir. Dogum tarihi konusunda tam bir ittifak yoktur. Saffar’in 460/1068 yilinda
Buhara’da dogdugunu sdyleyenler oldugu gibi®*, babasinin vefat tarihi ve ondan aldig
derslerin zamanu ile iligkilendirip bu tarihin yanlis oldugunu, asil dogum tarihinin yaklasik
olarak 450/1058 oldugunu kabul edenler de vardir.>®

Saffar ¢ocukluk, genclik ve orta yas donemini Buhara’da gecirir. Babasi, dedesi ve
biiyiik dedesi o dénemin ileri gelen Hanefi Alimlerindendir. Ozellikle Saffar’in, dedesi Ebii
Nasr es-Saffar’dan naklettikleri, onun miihim bir Hanefi-Matiiridi alimi oldugunu
gostermektedir. Saffar, ilim tahsiline babasinin talebesi olarak baslar. Onun babasindan ders
aldig1 konusunda alimler arasinda ittifak vardir. Al-i Saffir olarak tanman Saffir ailesi,
belirli bir donem Buhara’da yasar ve ailedeki fakihler Buhara Hanefi alimlerinin reisi olarak

taninir.® Saffir’in Buhara’da yetismesi, onun Hanefi-Matiiridi diislince sistemini temel

51 Yavuz, “Nesefi Ebii’l-Muin”, 32/569.

2 Yavuz, “Bahrii’l-kelam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV yayinlari,
1991), 4/516.

53 Demir, Zéhid es-Saffdar’in Keldm Yontemi, 136.

% Tlyas Uziim, “Saffar, Ebd Ishak”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
yayinlari, 2008), 35/462.

% Demir, Zéhid es-Saffdar’in Keldm Yontemi, 146.

5 Demir, Zéahid es-Saffdar’in Keldm Yontemi, 147.



kaynaklarindan 6grenmesine de vesile olur. ilerleyen dénemde Buhara’daki yonetim
degisikligi neticesinde Saffar, Selguklularin Horasan meliki Sencer tarafindan Merv sehrine
stirgiine gonderilir. Karahanli doneminde Buhara alimlerinin halk {lizerinde biiyiik etkileri
vardir. Saffar’in bu etkisinden dolay siirgiin edildigi sdylenir. Siirgiin edilmesine bir baska
sebep olarak da onun, dogru bildigi seyleri soylemekten ¢ekinmemesi ve ilahi emirlere ters

oldugunu diisiindiigii uygulamalara kars1 gosterdigi sert tepkiler gosterilebilir.>’

Kaynaklarda aktarilan bilgiler gz Oniine alindiginda, Saffar’in siirgiine gidisine
kadarki kirk bes yilin1 Buhara’da, takriben omriiniin yirmi yedi yilin1 da Merv sehrinde
siirglinde gegirdigi anlasilir. Saffar’in Merv’de siirgiinde oldugu siralarda sehir Biiyiik
Selguklular’in en énemli kiiltiir merkezi konumundadir.®® Saffar burada Es‘ari kelAmin1 ana
kaynaklarindan 6grenme firsati bulur. Hatta Saffar, Es‘arl kelamina ait bir¢ok esere atif
yapmaktadir. Onun, Es‘ari kelam literatiiriine en ¢ok atif yapan Bati Karahanlilar donemi

Matiiridi kelamcisi oldugu soylenebilir.>°

Saffar, takriben 523/1129 yilinda siirgiin edildigi Merv sehrinden Buhara’ya doner. Bu
tarihte Bati Karahanlilar ilizerinde Sultan Sencer’in hakimiyeti devam etmektedir. Bu
sebepten otiirti Saffar, siirglin sonras1 hayatini da ilmi faaliyetlere adar. Saffar, siirgiinden
sonra Buhara’da gegirdigi on bir yilin ardindan 26 Rebitilevvel 534/1139 tarihinde, dogdugu

sehir olan Buhara’da vefat eder.%°

Saffar akla, nakle ve duyulara dayali bilgilere olduk¢a 6nem veren, bu kaynaklar
vesilesiyle de kelami goriislerini sistematik sekilde ortaya koyan Matiiridi bir alimdir.
Saffar’in kisiliginin anlasilabilmesi acisindan onun ilmi anlamdaki bu yolculugunun
incelenmesi gerekir. Saffair Buhara’da bulundugu siire zarfinda 6nde gelen Hanefi
alimlerinden dersler alir. Oyle ki Saffar ilk egitimini babasi, Imamii’s-Sehid Ebd Ahmed
Ismail b. Ebfi Nasr Ishak’tan (61. 461/1069) alir.%! imamii’s-Sehid’in, oglu Saffar iizerindeki

5 Uziim, “Saffar, Eba Ishak”, 35/462.

5 Cihan Piyadeoglu, Biiyiik Sel¢uklular Déneminde Horasan (Istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2008), 115.

% Demir, Zdhid es-Saffdar i Keldm Yontemi, 156.

60 Abdulkerim b. Muhammed Sem’ani, el-Ensdb, nsr. Abdullah Omer el-Baradi (Beyrut: Darii’l-
cinan, 1408), 1/347.

61 Uziim, “Saffar, Ebd ishak”, 462.
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etkisinin biiyiik oldugu anlagilmaktadir. Zira Saffar eserlerinde, “Babam Imamii’s-Sehid”

diyerek ona sikca atifta bulunur.®?

Saffar’m bir diger iistddi, EbG Hafs Omer b. Manstir b. Hanb el-Bezzaz’dir (1.
466/1074). Saffar, el-Bezzaz’dan Hanefl fikhinin ilk ve en giivenilir kaynaklarindan kabul
edilen Muhammed b. Hasan es-Seybani’nin (61. 189/805) es-Siyerii 'I-kebir’ini, Ebl Hafs es-
Sagir’in (0l. 270/883) er-Red ala ehli’l-ehva’sint ve Ebli Abdurrahman b. Ebii’l-Leys’in

Ehddsii’z-zaman adl1 eserini rivayet etmistir.%®

Ebl Ya’k(b Yusuf b. Mansir b. ibrahim es-Seyyari de Saffar’in hocalarindan biridir.
Babas1 Ismail es-Saffar, EbGi Hanife’nin el-Alim ve’l-miiteallim isimli eserini Seyyari’ye

okurken Saffar da onlar1 dinleyerek ders alir.%*

Tiim bunlardan da anlasilacagi gibi Saffar, Hanefi gelenegin dnemli eserlerini bizzat
hocalarindan okur ve onlarin ders halkalarinda yetisir. Iste bu sebeplerden &tiirii Saffar’in
eserleri de Eba Hanife’yi ve Matiiridiligi anlamak icin tercih edilen giivenilir

kaynaklardandir.

Hayat1 boyunca dini ilimlerle mesgul olan Saffar, ayn1 zamanda bir¢ok 6grenci de
yetistirir. Buhara’da imamlik yapan oglu Hammad da onun talebesidir. Bir diger 6grencisi,
Kadihan lakabiyla anilan Hanefi-Matiiridi alimi Fahruddin Hasan b. Mansir b. Mahmud el-
Ozkendi el-Fergani’dir (81. 592/1196).%°

Saffar’in en 6nemli eseri, olduk¢a hacimli ve giiniimiize kadar da ulasan Telhisii’l-
edille li-kavdidi d-tevhid isimli eserdir. Saffar’in bu eserinden, onun birgok mezhep ve dine
atif yaptig1 ve onlar hakkinda degerlendirmelerde bulundugu anlagilmaktadir. Ayrica
Saffar’in eserinde Arapga kavramlar iizerine yaptig1 semantik tahliller, onun bu dile olan

vukifiyyetini gézler 6niine sermektedir.

Saffar eserlerinde “semantik” olarak adlandirilan yontemi kullanir. Semantik
yontemden kasit, kelimelerin ve onlarin verdigi kiiltiiriin iletmek istedigi mesaj ve anlam

incelemesidir.®® Saffir bu yontemi kullanarak, tartisma konusu olan metinlerin veya

62 Saffar, Telhisii'l-edille, 1/87.

63 Demir, Zdhid es-Saffdar’in Keldm Yontemi, 161.

% Demir, Zdhid es-Saffdar i Keldm Yontemi, 162.

% Uziim, “Saffar, Eba Ishak”, 462-463.

8 Ali Galip Gezgin, “Kur’an’1 Anlamak I¢in Hermenétik Mi Semantik Mi?” Siileyman Demirel
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 7 (2001), 133.
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kavramlarin daha iyi anlagilmasini hedefler. Semantik yonteme bagvuran Saffar, Arap dilinin
inceliklerini anlatan eserlerden de cokca yararlanir. Kelimeleri anlamlandirmak igin
eserlerinde, Arap siirinden 6rnekleri de kullanir.%” Bu kapsamda Arap dili alimi Halil b.
Ahmed’e (61. 175/791) sik¢a atif yapar. Nahiv alimi Sibeveyhi’nin (61. 180/796) el-Kitdp

adl1 eserine de atifta bulunur.58

Saffar, eserlerinde yer verdigi goriisleri agiklarken tefsir ve kiraat ilminde 6ne ¢ikan
pek cok sahabi ve tabiine de atif yapar. Kife ekolii tefsir mektebi kurucusu Abdullah b.
Mesid (61. 32/652)%°, yine tefsirde 6nde gelen sahabilerden Abdullah b. Abbas (61. 68/687)"°
ve tabiinden kiraat Alimi Ebti Abdurrahman es-Siilemi (61. 73/692)"%, Saffar’m atif yaptigi

alimlerdendir.

Saffar, kelam ilmiyle birlikte hadis ilmiyle de ilgilenmis bir alimdir. Oyle ki
eserlerinde savunmakta oldugu keldmi konular1 agiklarken hadis alimlerinin sézleri ve
goriisleriyle delillendirmeler yapar. Hadis alimi ibn Eb Leyla (61. 83/702)"?, Said b.
Miiseyyeb (61. 94/713)7, Ibn Sirin (61. 110/729)"* ve Vehb b. Miinebbih (1. 114/732)
Saffar’in hadisle ilgili atif yaptig1 alimlerdendir.

Saffar, diisiincelerini ortaya koyarken bir¢cok miitekellim ve onlarin eserlerinden
yararlanmaktadir. Onun kelami anlamdaki yorumlarinda en ¢ok atif yaptig1 alim, fikirlerini
takip ettigi Eb(i Hanife’ dir. Saffar, EbG Hanife’nin diislincelerini mezhep olarak gérmekte
ve eserlerinde bu sekilde nitelendirmektedir.” Onun 6ncii oldugu anlayisi ise “Ebf Hanife
ve ashabr” olarak isimlendirmektedir.”® Saffar, Eba Hanife’nin takip ettigi yolu dvmekte’’
ve kendi de onun metodunu uygulamaktadir. Ayn1 zamanda eserlerinde c¢ok sik Ebl

Hanife’nin goriislerine yer vermektedir.

Saffar, eserlerinde Ehl-i siinnet kelimiin ileri gelenlerinden sayilan Ibn Kiillab el-

Basri’ye (81. 240/854) ve goriislerine de atif yapar. Saffar, ayn1 zamanda Ibn-i Kiillab’in

87 Saffar, Telhisi I-edille, 2/780.

68 Saffar, Telpisi I-edille, 1/130-131-492; 2/ 514-537-661.
89 Saffar, Telhisi I-edille, 1/125-256; 2/ 720-795-877.
0 Saffar, Telhisi I-edille, 1/51-126-156- 270-430- 477.
™ Saffar, Telhisi I-edille, 2/791-792

2 Saffar, Telhisi I-edille, 2/641.

3 Saffar, Telhisi I-edille, 1/52-191; 2/765-769.

™ Saffar, Telhisi I-edille, 1/523-568-572.

> Saffar, Telhisi I-edille, 1/37-350-374.

6 Saffar, Telhisi I-edille, 2/349-350.

" Saffar, Telhisi I-edille, 1/53.
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goriislerinden hareketle ortaya cikan Kiillabiyye firkasina da deginmektedir.”® Saffar’in
istifade ettii ve eserlerinde goriislerine yer verdigi diger bir alim ise EbG Ca’fer et-
Tahavi’dir (61. 321/933).” Saffar’in eserlerinde Tahavi’nin Miiskilii'I-dsdar adli eserine

atiflar yaptig1 goriilmektedir.

Saffar’m atif yaptig1 en 6nemli Alimlerden biri de yolundan gittigi Imam Matiiridi’dir.
Imam Matiiridi’den, ilahi emirleri iletmekle gorevli meleklerin peygamberler disindaki
insanlardan daha {istiin oldugu goriisiinii aktarir.?® Ayn1 zamanda ibadetleri ve diger dini
uygulamalar1 6grenme yonteminin nakil oldugu, yaraticinin var ve bir oldugu bilgisi gibi
degismeyen sabiteleri dgrenme yolunun ise akil oldugu gériisiinii Imam Matiiridi’den

aktarmaktadir.8!

Saffar’in glinlimiize kadar ulagan eserleri incelendiginde, onun Matiiridi gelenegini
devam ettiren, kullandig1 yontemlerden anlasilacag: lizere oldukga sistematik de olan bir
kelame1 oldugu anlasilir. Son dénem degerlendirmelerine gére onun miiteahhirin donemi
Matiiridi kelamcist oldugu, hatta Ebii’l-Muin en-Nesefi’den sonra Matiiridi mezhebinin en
biiyiik {igiincii temsilcisi oldugu kabul edilir.®? Saffar’in giiniimiize ulasan eseri Telhisii’l-
edille’nin igerdigi kelami goriislere ve kullandigi yénteme de bakilarak onun, Imam
Matiiridi’nin kelam yontemini kabul eden, devam ettiren ve gelistiren 6nemli bir Matiiridi
kelamcist oldugu sonucuna varilabilir. Saffar, Imam Matiiridi’nin goriislerini sistemli bir

sekilde ortaya koymasiyla dikkat ¢ekmektedir. Onun akil-nakil iligkisi konusundaki

AAAAA

Ayn1 zamanda Saffar, eserlerinde birgok mezhebin fikrine de yer vermekte ve onlari
degerlendirmektedir. Fakat atifta bulunurken daha g¢ok Es‘ari kelami miielliflerinin

isimlerini zikrettigi goriilmektedir.

8 Saffar, Telhisi'l-edille, 1/195-293-310-348-351.

" Saffar, Telhisi'I-edille, 1/382-488-494.

8 Saffar, Telhisi'I-edille, 2/806.

81 Saffar, Telhisi'I-edille, 1/132.

82 Kutlu, Tiirklerin Islamlagsma Siirecinde Miircie ve Tesirleri (Ankara: TDV Yayinlari, 2010), 27;
Uziim, “Saffar, Ebi Ishak”, 462.
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Tim bunlarin yaninda Saffar; takva, ziihd ve giizel ahlak sahibi bir fakih olarak
taninmaktadir. O dik duruslu, hakki sdylemekten ¢ekinmeyen, yoneticilere karsi riyakarlik
yapmaktan uzak ve bu noktalarda da babas1 Imamii’s-Sehid’in yolunu izleyen bir alimdir.
Doneminde oldukg¢a 6n planda olan Saffar, “Buhara Hanefileri’nin reisi” olarak

anilmaktadir.®®

Saffar, yukarida da belirtildigi iizere Ozellikle fikih, hadis, Arap dili ve kelam
alanindaki birikimiyle 6ne ¢ikmaktadir. Ayrica eserlerinde yaptigi atiflardan da anlasilacagi

gibi felsefe ve mantik alaninda da kendini gelistirmis bir alimdir.®*

Ozetle Saffar, kendisine deger verilen, ortaya koydugu sistematik eseri ile Matiiridi
kelamina katkilar sunan, eserine atiflar yapilan ve kendinden sonraki alimlerce bilinen bir
kelamcidir. Saffar’in imana dair goriiglerinin tespit edilmesi, bu konu 6zelinde onun daha iyi

taninmasina katki saglayacaktir.

8 Demir, Zahid es-Saffdar’in Keldm Yontemi, 184-185.
8 Saffar, Telhisi'l-edille, 1/84.
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IKINCI BOLUM
IMAN KONUSUYLA ILGILi KELAMi TARTISMALAR

Itikadi mezheplerin olusumlarinda iman temelli tartismalar 5nemli bir yere sahiptir ve
bu tartismalar Islam tarihinin erken donemlerindeki olaylara kadar dayanir. Kelami
tartismalarin ve bu tartismalarin tarafi olan mezheplerin ortaya ¢ikis sebeplerini

anlayabilmek i¢in erken donemde yasanan olaylara bakmakta fayda vardir.

Hz. Peygamber doneminde ona olan baglilik ve teslimiyet ile akla takilan sorularin
cevabinin Hz. Peygamber’den alinmasi, Miisliimanlar arasinda dinle ilgili fikir ayriliklart
yasanmasini engellemistir. Hz. Peygamber’in ahirete irtihalinden sonra ise Miisliimanlar
arasinda ihtilaflar bas gostermistir. Bu ihtilaf ve fikir ayriliklarindan ilki, Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra halifenin kim olacagi meselesidir. Halife se¢imi ve devlet baskani ile ilgili
tartismalar asil itibari ile fikhi meseleler olsa da Sia’nin hilafet konusunu imani bir mesele
olarak ele almasi ve Ehl-i siinnet’in de Sia’nin diisiincelerine kars1 goriis belirtmesi, konunun

fikih alanindan Kelam’a taginmasina yol agmustir.

Miisliimanlar arasindaki bir diger ihtilaf, yine hilafet sorunundan kaynaklanan ig¢
savaglardir. Halife Hz. Osman’m (61. 35/659) onun idaresini begenmeyen Miisliimanlar
tarafindan sehit edilmesi ve akabinde Hz. Ali ile onun hilafetine karsi ¢ikanlar arasinda
gerceklesen Cemel ve Siffin savaglari, Miisliimanlar iizerinde dini, siyasi ve toplumsal
etkiler birakmistir. Bu i¢ savaslarda bircok Miisliiman &lmiistiir. Neticede Islam’in biiyiik
giinah saydigi oldiirme fiilinin bu savaglardaki durumu tizerinden tartismali inang
problemleri ortaya ¢ikmigtir. Mesela, “Biiyiik giinah isleyen kimsenin iman bakimindan
durumu ne olacaktir?”, “Bu kisi mii’min mi, kafir mi yoksa fasik mi1 sayilacaktir?” gibi
sorular tartisilmaya baslanmistir. “Biiyiik giinah isleyen kimsede iman olur mu?” sorusunu
alevlendiren bir diger sey ise hakem olayidir. Bu olaydan sonra ortaya ¢ikan Hariciler, once
hakem atanmasina itiraz etmeyen Hz. Ali ve taraftarlarini, daha sonra ise kendileri gibi
diisiinmeyen Miisliimanlar1 biiyiik giinah islemekle suc¢lamiglar ve onlar kiiflirle ithAm

etmislerdir.® Boylece mesele daha biiyiik tartismalar1 dogurmustur.

& Sehristani, el-Milel ve 'n-nihal, 1/198.
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Ortaya ¢ikan ihtilaflarin bir diger dnemli sebebi ise dini metinlerin yapisindan kaynakli
anlagsmazliklardir. Zira Kur’an’da belirtildigi gibi kimi ayetler gayet anlasilir ve nettir, onlar
tizerine bir ihtilaf meydana gelmemistir. Bu ayetlere muhkem ayetler denir. Bazi ayetlerin
anlasilmasinda ise ihtilaflar ortaya ¢ikmistir. Ciinkii bu ayetlerin anlamlar1 kapalidir veya
birden fazla manaya gelmesi muhtemeldir. Kesin ve net bir mana ile anlasilamayan,
mitesabih adi verilen bu ayetleri zamanla farkli yorumlayanlar olmustur. Muhkem ve
miitesabih kavramlar1 ayette sdyle gecer: “Sana Kitab'i indiren O dur. O 'nun (Kur’an’in)
bazi dyetleri muhkemdir ki bunlar Kitab’in esasidir. Digerleri de miitesabihtir. Kalplerinde
egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu te vil etmek igin ondaki miitesabih dyetlerin pesine
diiserler...”®® Netice itibariyle anlasilmasinda farkliliklar ortaya ¢ikan miitesabih ayetler,
cesitli fikir ayriliklarina yol agan bir olgudur. Baz1 ayetlerin muhkem bazilarinin miitesabih
olmasi, miitesabih ayetler iizerine yapilan yorum ve te’villerin dogru olup olmadigi
tartigmalari, sayet dogru ise bunun simirmin ne oldugu gibi meseleler itikadi mezheplerin

ortaya ¢ikmasinda 6nemli bir sebep olmustur.

Dinin algilanma ve anlasilma bicimindeki farklilasmanin bir diger sebebi ise
Miisliimanlarin gesitli din ve kiiltiirlerden kisilerle iliski kurmasidir. Hz. Peygamber’in
vefatindan sonra fethedilen tilkelerdeki insanlarin eski medeniyet, din ve kiiltiirlerinde olan
inanglar1 ve bunlarla Islam inanc1 arasinda kurduklar1 bag neticesinde olusan sorulari, fikri
tartigmalara yol agan bir diger etken olmustur. Ayrica Miisliimanlar, fethedilen yerlerde ilim
ve felsefede ileri olan, itikadi konularda cedeli seven Hristiyan ve Yahudi toplumlarla
karsilagsmislardir. Bu topluluklarla yasanilan tartismalar, cevabi aranan yeni itikadi sorulari

glindeme getirmistir.

Tiim bunlarin yaninda Miisliimanlar, yapilan fetihlerle birlikte Yunan-Helenistik, Iran
ve Hind gibi kadim ilmi ve felsefi geleneklerle karsilasmiglardir. Bu karsilagsmalar
sonucunda Miislimanlar toplumun ihtiyaglarina gore kadim geleneklerin birikimlerinden
faydalanmak isterler. Bu toplumlarin farkli dinlere mensup diistiniirleri ile yapilan
tartismalarda, onlarin fikirlerini savunurken mantik ve felsefeyi sistemli sekilde
kullandiklarina sahit olurlar. Bu vesileyle Miisliimanlar da Isldm akaidini onlar gibi akli

kullanarak savunmaya baslarlar.

8  Kur’an-1 Kerim Medli, gev. Halil Alruntag - Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig
Yayinlari, 2010), Al-i Imran 3/7.
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Islam diinyas1 gerek felsefi geleneklerin birikimlerinden yararlanmak gerekse de
onlarin ortaya attiklar1 soru ve problemlere cevap verebilmek amaciyla Arapca’ya terciime
faaliyetlerine baslar. Antik diisiinceden Islam diinyasina ilk terciime faaliyeti Emeviler
déneminde (661/1262-750/1349) baslar. Bu donemde Grekgeden ve eski Misir dilinden
Arapga’ya ceviriler yapilir.8” Terciime hareketleri Abbasiler déneminde daha da geliserek
sistemli hale gelir. Hatta gergek anlamda bir terclime hareketinin Abbasi halifesi Me ’mun
zamaninda basladigi sdylenmektedir. Halife Me’mun Beytii’l-Hikme isminde bir ilmi
arastirma ve terciime merkezi kurar ve bu sayede terciime faaliyetleri gelisir.® Bu geviriler
yapilirken artik Islam diinyasinda da felsefi bir bakis sekillenmeye baslar. Bakildiginda
Abbasi donemi boyunca kelamin ilerleyisine, bazi meselelerin sinirlanmasina, bahislerinin
derinlesmesine ve metotlarin gelismesine yardim eden durumlardan birisi de Abbasi
halifelerinden bazilarinin tegvikiyle Yunan felsefe ve mantiginin Arapga’ya nakledilmesi ve
keldAm alimlerince &grenilmesidir.%® Yine miitekellim grubundan bazi kimseler islam
akaidini savunurken Yunan felsefesine yonelirler. Sehristani eserinde bu duruma soyle yer
verir: “Mu‘tezile seyhleri Me’mi{in doneminde felsefecilerin kitaplarini incelediler, onlarin
yontemleriyle kelamin yontemini karigtirdilar ve bu haliyle ayr1 bir ilim dali ortaya koydular
ki buna da kelam ilmi ad1 verilir. Oyle ki kelamcilarin iizerinde konustuklar ve tartistiklari
en agik mesele ilahi kelam meselesidir. Bir nevi bu sebepten &tiirli onun ismiyle
adlandirlmustir. Felsefeciler ise ilgilendikleri ilimlerinin bir dalina, kelamcilara karsilik
vermek iizere mantik ismini verdiler. Mantik ve keldim es anlamlidir.”®® Abbasiler
doneminde Grekgenin yaninda Hindge, Nabatca ve eski Pehlevi dillerinden de terclimeler
yapilir. Sonug itibariyle, Emeviler doneminde baslayarak Abbasiler devrine kadar devam
eden ve iki yiiz y1l boyunca gelisen terciime hareketleri, beraberinde getirdigi yeni bilgiler
ve metotlar ile dinin algilanmasinda ve yorumlanmasinda farkli bakis ve anlayislarin

gelismesine zemin hazirlar.

Dinin algilanmasindaki farkliliga ve dolayisiyla da inangsal problemlerin dogusuna bir
diger sebep ise fetihlerle birlikte IslAm cografyasmin gelismesi ve zamanla Miisliimanlar

arasinda Arapga’yt ve ondaki kavram ve incelikleri iyi bilmeyen kisilerin sayica

87 Fethi Kerim Kazang, “Klasik Kelami Tartismalarin Dogusu ve Gelisimine Etki Eden Faktorler”,

Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 24 (2007), 200.
8 Mahmut Kaya, “Beytiilhikme”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
yayinlari, 1992), 6/89.
Kazang, “Klasik Kelami Tartigmalarin Dogusu ve Gelisimine Etki Eden Faktorler”, 202.
% Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/30.
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cogalmasidir.”! Yine bazi insanlarin dini konularda sahsi goriis ve arzulara gore hareket
etmeleri, devlet adamlarina ve halka yaranmak istemeleri, makam ve menfaat elde etmek
diisiincesiyle devlet adamlarmin arzular1 dogrultusunda goriis bildirmeleri ve hiikiim

vermeleri ihtilaflarmn bir baska sebebini olusturur.®?

Ozetle, Hz. Peygamber’in vefatindan sonra gerceklesen Miisliimanlar arasi ig
cekismeler, yeni fethedilen toplumlarin kiiltiir ve inanglartyla karsilasma ve onlarin ortaya
att181 tartismalara cevaplar arama, eski gelencklerden yapilan terciimeler vesileyle felsefe ile
tanisma, Arap dilinin inceliklerine vakif olunmadig: i¢in dini metinlerden ¢ikarilan farkli
yorumlar itikadi boyutta tartismalarin baslamasina etki etmistir. Siire¢ i¢inde biiyiik giinah
meselesi, iman-amel iligkisi, insanin fiillerinde 6zgiir olup olmadigi ve Allah’in sifatlar

tartisma konusu olmustur.

1. iman Anlayislar

1.1. Hariciler’in Iman Anlayis:

Haricilik, Islam diisiince tarihinde ortaya ¢ikan dini ve siyasi konularda asir1 fikirleri
ile taninan bir firkadir. Firkanin ortaya ¢ikis stireci Hz. Osman donemindeki olaylarla baslar
ve Hz. Ali dénemi Cemel, Siffin ve Nehravan savaslari ile devam eder. Hariciler siyasi ve
sosyal olaylar1 dini baglamda degerlendirerek goriislerini sekillendirmislerdir. Haricilik ayni
zamanda tepkisel siyasi bir muhalefet hareketi olarak bilinmektedir. Bunun sebebi ise
onlarin siyasi, toplumsal ve hukuki olaylar1 iman baglaminda degerlendirmeleridir.

Hariciler’in iman tanimlari dikkate alindiginda tepkilerinin sebebi de anlagilmaktadir.

Harici ismi, “cikmak, itaatten ayrilip isyan etmek” anlamindaki sifat olan “haric”
kelimesine nispet ekinin eklenmesiyle olusmustur. Topluluk adi olarak “Hariciyye” ve
“Havaric” kullanilir. “Haric1” ismi, “insanlardan, dinden, haktan veya Hz. Ali’den uzaklagan

93 anlaminda muhalifleri tarafindan onlar

ve yonetime karsi ¢ikarak cemaatten ayrilanlar
i¢cin kullanilmigtir. Hariciler baslangicta bu ismi kendilerine uygun gérmemistir. Fakat

toplumda kullaniminin yayginlasmasinin ardindan ismi Kur’an baglaminda olumlu bir

" Saim Kilavuz, Islam Akdidi ve Keldma Giris (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 385-386.
%2 Kilavuz, Islam Akdidi ve Keldma Giris, 386.

% Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin, gev. Omer Aydin - Mehmet Dalkili¢ (Istanbul: Kabalc1 Yayinlari,
2005), 132.
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anlama yonlendirmeye gayret etmisledir. Bu kapsamda Harici ismini, evlerinden ¢ikip
kafirlerden ayrilarak Allah ve elgisine hicret edenler anlamindaki ayete® atifla olumlu
anlamda kullanmaya baslamislardir. Sehristani bu ismi immetin ittifak halinde oldugu

mesru halifeye karsi ¢ikan kimse anlaminda kullanmistir.%®

Hariciligin dogusu, tarihgilerin biiyiik cogunlugu tarafindan Siffin Savasi’ndaki hakem
olaymin ortaya cikigina baglanir. Buna gore Havaric, hakem tayinine (tahkim) riza
gostermesinden dolay1 Ali b. Eba Talib’den ayrilanlarin ortaya koydugu bir firkadir.®
Kimileri ise Hariciligin ortaya ¢ikisin1 Hz. Osman’n hilafetinin ikinci donemindeki olaylara
dayandirmakta ve Hz. Osman’in Medine’deki evinde 6ldiiriilmesini, Harici fikrin ilk eylemi

olarak kabul etmektedir.®’

Harici hareketin amacin1 ve mahiyetini anlamak i¢in sadece Siffin sonrasini veya Hz.
Osman doénemi olaylarin1 incelemek yeterli degildir. Mahiyete hakim olmak i¢in Arap
toplumunun sosyal, kiiltiirel, ekonomik ve siyasi hayat tarzlarini irdelemek gerekir. Higbir
toplumsal hareketin tek bir sebep veya olaym sonucunda olusmadigi bilinir. Hariciligin
olusumunda da IslAm oncesi kabile anlayisinin, siyasi idare yapisin, itikddi zihin

diinyasinin, kdos ortam1 ve kisisel hesaplagsmalarin etkisi g6z nilinde bulundurulmalidir.

Hariciligin ortaya ¢ikis sebepleri ile birlikte tarihgesine de kisaca yer vermek
gerekmektedir. Hz. Ali, Cemel Savasi’nin ardindan Kife’ye giderek iilkeyi buradan
yonetmeye baslar ve Miisliimanlar arasi siyasi birligi saglamak i¢in tekrardan Muaviye’yi
kendisine biat etmeye ¢agirir. Fakat Muaviye, Hz. Osman’in haksiz yere 6ldiiriildiigiinii ve
gereken cezalandirmanin yapilmadigini diistinen Samlilarin destegini alarak bu biat1 kabul
etmez. Bunun neticesinde taraflar arasinda savas kag¢inilmaz olur ve Siffin’de savas baslar.
Savasta Hz. Ali tarafinin iistiin duruma ge¢mesi sonucu Amr b. el-As’in da teklifiyle
Muaviye, emri altindakilere Kur’an sayfalarint mizraklarinin ucuna takmalarini ve Kafelileri
Kur’an’m hiikmiine ¢agirmalarini emreder. Muaviye’nin verdigi bu emir, Hz. Ali
taraftarlarindan Kur’an’in zahirine gore hareket edenler lizerinde ve bedevi kKiiltiiriine sahip

kimselerde etkili olur. Her ne kadar Hz. Ali bunu yapanlarin savasi kazanmak i¢in hileye

“...Kim Allah’a ve Resuliine hicret etmek amaciyla evinden ¢ikar da sonra kendisine oliim

vetisirse, siiphesiz onun miikdafati Allah’a diiser...” (el-Nisa 4/100).

% Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/114.

% Ethem Ruhi Figlal, “Hariciler”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 16/171.

97 Adnan Demircan, Haricilerin Siyasi Faaliyetleri (istanbul: Beyan Yayinlar1,1996), 79-87.
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bagvurduklarimi anlatsa da ordusundaki bu grup Hz. Ali’yi hakem tayinine zorlarlar. Bu
insanlar, hakemin alacagi karara gore hareket edilmesini talep ederler ve sonrasinda
kendileri hakem kararina uymazlar. Baslangicta hakeme basvurmada israr edenler bu
yaptiklarindan 6tiirti pismanlik duyup bu defa anlasmay1 bozmasi igin Hz. Ali’yi ikna etmeye
caligirlar. Fakat halife s6ziinden donmeyecegini ve anlasmay1 bozmayacagini bildirir. Daha
once Hz. Ali’yi tahkim i¢in zorlayan bu grup, hakem tayinini kabul ettigi ve anlagmada sorun
¢ikarmadigi i¢in Hz. Ali’yi suglayarak ordudan ayrilir. Boylece bu grup ilk Harici ziimreyi
olusturmus olur. Hariciler ayrilik sebebi olarak Hz. Ali’nin tahkimi kabul etmesini ileri
stirerler ve Allah’in hiikiim verdigi bir konuda insanlarin hikim verme yetKisinin
bulunamayacagini savunurlar. Onlar, Hz. Osman’in da Kur’an ve siinnete uymayarak sug
isledigini ve bu nedenle hakli olarak 6ldiiriildiigiinii ileri stirerler. Goriildiigii tizere Haricilik
siyasi bir hareket olarak baslamistir ve Ibaziyye kolu disindaki Harici firkalar itikadi
anlamda sistemli hale gelememislerdir. Buna ragmen Muhakkime-i Ul4 olarak bilinen ilk

Hariciler, Siffin’le birlikte ortak bir goriis etrafinda birlesmeyi basarmislardir. %

[k Hariciler ve ondan sonrakiler icin 6nem arz eden husus, isldm timmetinin Kur’an’a
dayal1 bir yasam bi¢imini segmesidir. Onlar Kur’an’1 Kerim’i kesin ve degismez bir kanun
ve herhangi bir te’vil ya da tefsire muhta¢ olmayan bir kitap olarak tanimlar. Kur’an yalniz
lafziyla inan¢ ve amel i¢in bir nizamdir. Onlar i¢in bu anlayisa Sahip olmak yanlis yola
girmeden Islam’1 yasamayi ve adalet ile hiikkmetmeyi gerektirir. Adaleti gergeklestirmek igin
ise biitiin islerin Allah’in koydugu diizene gore yiiriitiilmesi gerekmektedir. Zira hiikiim
ancak Allah’indir. Buna goére, Harici diisiincenin baslangi¢ noktasi, devletin olmazsa olmaz
niteligi olan adalet ilkesinin Allah’in hiikkmiine uygun yerine getirilmesinden sorumlu merci
olmasi sebebiyle hilafet meselesidir. Halifelik adaletli, ilim sahibi ve ziihd ehli olmak
sartiyla kole ya da hiir her Mii’'minin hakkidir. Diger mezheplerin savunduklar: ve halifede
aradiklar1 Kuresi, Hasim1i, Emevi ya da Arap olma sartlar1 onlar i¢in gegerli degildir. Halife
Miislimanlar arasindaki 6zgiir bir segimle belirlenir, hak yoldan uzaklastigi zaman da

gdrevinden azledilir veya oldiiriiliir.%

Imanin mahiyetiyle ilgili olarak Hariciler, bu konudaki ilk gériisiin sahibidir. Onlara
icin iman; dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve amel etmekten miitesekkil bir biitiindiir. Bu

boyutuyla imana bakislar1 dikkat ¢ekmektedir. Soyle ki Hariciler’e goére amel imanin

% Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/115; Figlah, “Hariciler”, 16/173-175.
% Figlal, “Hariciler”, 16/173-175.
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ayrilmaz bir parcasidir. Ikrar, tasdik ve amelden olusan ii¢c riikindan birini yerine
getirmeyenin imani gegersiz olur ve o kimseye mii’min denilmez. Ayn1 sekilde Hariciler’e
gore iman ve islam da bir biitiindiir. Ibadetleri terk eden ve Kur’an’m yasakladig1 seylerden
birini yapan kisi iman dairesinden ¢ikmistir.!®° Hariciler amellerin ihmal edilmesi
durumunda imandan ¢ikilacagi goriisiinii kabul etmektedir. Aslinda Hariciler, biiyiik giinah
sahibi kimsenin iman dairesinden ¢ikmasi ve Islam toplulugundan atilmasi1 meselesini direk
olarak “La hiikme illa lillah (Hiikiim ancak Allah’a aittir)” ilkesine baglamaktadir. Clinkii
onlara gore biiyiik giinah sahibi kimse bu fiiliyle Allah’in haram kildig1 seyi helal saydigi
icin mii’'min degildir ve ebedi olarak cehennemde kalacaktir.!%! Haricilere gore amel imamn
etkiler ve eksik bir iman kabul goriilemez. Boyle bir iman kisiyi cennete gétiiremez ve o kisi
kafir kabul edilir. Islom’1 segtikten sonra miirted olan yani kiifre dénen kisinin ise

oldiiriilmesi gerekir.

Hariciler’in itikadi fikirleri ve imana dair goriisleri incelenirken yukarida anlatildigt
tizere dikkat edilmesi gereken husus, firkanin tartismalarla dolu bir siyasi ve toplumsal
slirecin sonucunda ortaya ¢iktig1 gergegidir. Bu durumdan &tiirti de Hariciler her tiirlii siyast,
hukuki ve sosyal olayr iman baglaminda degerlendirmislerdir. Buna en iyi Ornek
Hariciler’in, siyasi bir durum kabul edilen tahkim olayini1 “Hiikiim ancak Allah’a aittir.”
soziiyle sloganlastirmalar1 ve igerigi dine aykiri olan bir eyleme dini bir mana
yiiklemeleridir. Yani onlar i¢in iman ve kiifiir, siyasi bir durusa gore sekillenir konuma
gelmistir. Netice olarak, Hariciler’in imanin mahiyetine dair ortaya koydugu tiim fikirler bu

baglam dogrultusunda diistintilmelidir.

1.2. Ashabii’l-Hadis’in Iman Anlayis

“Ehlii’l-hadis”, “Ashabii’l-hadis” ve “Sahibii’l-hadis” terkipleri Islam diisiince
tarihinin ilk yillarinda hadis ilmiyle ugrasan, ravilerin durumlarina hakim olan ve hadis
ilmiyle ilgili konularda s6z sahibi olan kimseler i¢in kullanilmigtir. Ancak Ehl-i hadis
isimlendirmesi gitgide “hadise gore amel etme c¢abasinda olan kimse” manasinda

kullanilmaya baslanmistir.}%? Bir din anlayis1 olarak ise Ashabii’l-hadis denildiginde

100 Bsarf, Maaklatii'l-Islamiyyin, ¢ev. Omer Aydim - Mehmet Dalkilig, 102-103; Figlali, “Hariciler”,
16/169-175.

101 Fyglaly, “Hariciler”, 16/169-175.

102 Abdullah Aydinli, “Ehl-i Hadis”, Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1,1994), 10/507.
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goriislerinin genelini hadislere dayandiran, dinde sahsi goriis belirtmekten ve akl

kullanmaktan uzak duran diisiince sistemi kastedilmektedir.1%3

Ashabii’l-hadis genel manada imani dil ile ikrar, kalp ile tasdik ve amel olarak
tanimlamaktadir'® Hadis ehlinden Ibni Kuteybe’nin tanimia gore ise iman; dil ve kalp ile
tasdik, aym zamanda da amelleri yerine getirmektir.1% ibn Hacer (51. 852/1449) tarafindan
yapilan Buhari’de gegen rivayetin serhinde ise selefin genel diisiincesi olan imanin, s6z ve
amelden meydana geldigi ifade edildikten sonra yine imami1 Allah nezdinde ve insanlar
nezdinde olmak tizere iki kisimda inceledigi goriilmektedir. Ona gore Allah katindaki iman
tanimi, s6z ve amelin dahil oldugu fakat amelin imanin kemali i¢in sart oldugu tanimdir.
Insanlar nezdindeki iman ise dil ile ikrardan ibarettir. Boylece bir kimse diliyle iman ettigini
soyledigi miiddetce Islam’1n hiikiimlerine tabi olur.% Hadis 4limi Buhari de amelin 6nemi
ile ilgili hadisleri delil gostererek Hz. Peygamber’in iman1 “amel” olarak degerlendirdigini
savunmaktadir.!®” Yine Ashabii’l-hadis’in 6nde gelen isimlerinden Ahmed b. Hanbel’in iki
ayr1 iman tanimi kaynaklarda yerini alir. Bunlardan ilkine goére iman; s6z, amel ve niyettir.

Burada niyet bir giris konumundadir. Diger tanima gére ise iman; s6z ve ameldir.1%

Ashabii’l-hadis iman konusuyla alakali tartismalarda aktif rol oynamis ve amellerin
imana dahil oldugu fikrinin 6nde gelen savunucularindan olmustur.® Ehl-i hadis’e gore
imanin tam anlamiyla gergeklesebilmesi i¢in amel de gereklidir. Yani amel imanin bir
parcas1 sayilmaktadir. Ehl-i hadis’in kendi goriislerini ispatlamak ve Miircie’nin imana dair
goriislerini reddetmek i¢in ortaya koydugu Kitdabu I-iman isimli eserleride bulunmaktadir.!*
Neticede, Ashabii’l-hadis’in imanin tanimi noktasinda Miircie’nin, Kerramiyye’nin ve

Cehmiyye’nin karsit1 olarak konumlandigi ve savunma yaptigi goriilmektedir.

108 Kutlu, Selefiligin Fikri Arka Plam Islam Diisiincesinde Ilk Gelenekgiler (Ankara: Kitabiyat,
2002), 50.

104 Ashabii’l-hadis’in farkli iman tanimlari igin bk. Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 82-83.

105 Biisra Yurtalan, Ashdbii’l-Hadis'in Akdid Metinlerinde Dislayici Séylem (Ankara: Ankara
Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 146.

106 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer, Fethu I-béri bi-Serhi Sahihi’l-
Buhari, thk. Suayb el-Arnaut, Adil Miirsid, Said Lehham (Dimask: er-Risaletii’l-Alemiyye,
1434/2013), 1/100-101.

107 Muhammed b. ismail el-Buhari, Halku ef ali’I-ibdd ve r-reddu ale’lI-Cehmiyye ve Ashabi 't-ta 'til,
thk. Amr Abdulmun’im Selim (Kéhire: Daru Ibn Affan, 2007), 79.

108 Ebi David Siileyman b. el-Es’as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Mesd 'ilii’l-Imam, thk. Ebli Muaz
Tarik b. Ivazullah (b.y.: Mektebetii ibn Teymiyye, 1420/1999), 364.

109 Ashabii’l-hadis’in iman nazariyyesi hakkindaki goriisleri i¢in bk. Kutlu, Selefiligin Fikri
Arkaplani, 79-169.

W0 Kitdbu'l-imdn adiyla yazilan eserlerin listesi igin bk. Kutlu, Selefiligin Fikri Arkaplani, 26-32.
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1.3. Mu‘tezile’nin iman Anlayis1

Itizal kokiinden tiireyen Mu‘tezile sdzliik anlami itibariyle bir seyden ayrilan,
uzaklasan anlamlarina gelir. Bu ismin ilk defa kimler igin kullanildig1 noktasinda ¢esitli
goriisler vardir. Bir goriise gore “itizal” kelimesi, Hz. Ali ve Muaviye c¢ekismesinde higbir
gruba dahil olmay1p tarafsiz kalanlar i¢in kullanilmistir. Diger bir goriise gore ise Mu‘tezile
ismi, asirt uglardan uzak kaldiklarint belirtmek amaciyla mezhebin kendi mensuplarinca
tercih edilmistir. Ancak burada kullanilan “Mu‘tezile” ismi sozliik anlaminda olup; bununla
itikadi boyutta bir farklilasma degil, siyasi boyutta bir tarafsizlik anlatilmak istenmektedir.
Siinni kaynaklarda ise c¢ogunlukla Mu‘tezile isminin, Vasil b. Atd’nin (6l. 131/748)
miirtekib-i kebire hakkinda kendisinden farkli diistinen hocasi Hasan-1 Basri’nin (6l
110/728) ders halkasindan ayrilmasi ve hocasinin Vasil’in kendilerinden ayrildigini,

uzaklastigini (i’tizal) dile getirmesi sonucu ortaya ¢iktig1 aktarilir.!!

Mislimanlar arasindaki ihtilaflara ¢Oziim arayiglari, mezhebin goriislerini
sekillendirmede etkili olmustur. Islam toplumunda imamet meselesi basta olmak iizere
miirtekib-i kebire, Allah’in sifatlari, insanin iradi fiilleri, Kur’an’in yaratilmis olup olmadigi
meselesi gibi fikri ve itikadi birtakim tartigmalar1 giindeme getirmistir. Fetihlerle birlikte
ortaya c¢ikan yeni meseleler, Islam’a kars1 yoneltilen sorular ve itirazlar da cevap arama
gayretlerini giiclendirmistir. Mu‘tezile ekoliiniin onciileri sayilan alimler bu sorulara ve
elestirilere cevap vermeye ¢alismislar, mezhebin goriisleri de zamanla bilinir ve tartigilir
olmustur. Mu‘tezile alimleri, akli 6n planda tutan bir savunma sistemi ve yOntem
gelistirmislerdir. Kullandiklar1 bu ustl, nakli kabul etmekle birlikte, itikadi konularda akla

Oonem veren hatta bazi nakli delillere aklin 15181nda te’viller getiren bir metot olmustur.

Bilindigi iizere islam diisiince diinyasinda tartisilan ve ayriliga diisiilen en énemli
meselelerden biri iman meselesidir. itikAdi mezhepler, imanm mahiyetine yiikledikleri
anlam iizerinden diigiincelerini ortaya koymustur. Bu noktada Mu‘tezile de “bir Miisliiman
glinaha girdikten sonra Miisliiman olarak kalir mi1?”, “kurtulusa ermesi i¢in yalniz iman
etmesi yeterli mi yoksa imanin yaninda amellerin de olmasi gerekir mi?” gibi sorulara
cevaplar vermekte ve kendi fikri sistemini bu cevaplarla olusturmaktadir. Yukarida
anlatildig1 gibi islam tarihinde Siffin savas1 esnasinda Hz. Ali’ye isyan ederek iman, biiyiik

giinah ve kafir gibi kavramlar tartismaya agan ilk mezhep Hariciler’dir. Akabinde diger

U flyas Celebi, “Mu‘tezile” Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2006), 31/391.
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itikadi firkalar da bu tartigmalara dahil olmustur. Mu‘tezile’ye gore iman; marifet yani kalp
ile bilme, sdz yani dil ile ikrar ve amel etmedir. Iman1 biitiin amelleri yerine getirme olarak
tanimlayan Vasil b. Ata, amelleri yerine getirmeyen veya giinahlardan kaginmayan kisinin
iman dairesinden ¢iktigini fakat kiifre de diigmedigini, iman ile kiifiir arasinda bulunan fisk
mertebesinde yer aldigini ifade etmistir.’'?Ayn1 zamanda Mu‘tezile; biiyiik giinah isleyen
kimsenin mii’min olmadigini sdyleyerek Miircie’den, boyle bir kisiye kafir demeyip fasik

dedigi i¢in de Hariciler’den ayrilmaktadir.**®

Mu‘tezile alimlerinden Ebii’l-Hiizeyl el-Allaf’a (61. 235/850) gore iman; farz, nafile
gibi tiim taatleri yapmak ve kétiiliiklerden uzak durmaktir.** Ona gére Allah’a iman, imanin
tamamidir. Bunun belli bir boliimiiniin terki kiifiirdiir. Namaz gibi farz ibadetlerin terki ise
kiifiir degil fisktir. I¢inden bazilarmin terki ise kiiciik giinah olup kiifiir de fisk da degildir.
Mu‘tezile Aalimlerinden Ibrahim b. Seyyar en-Nazzdm’a (6l. 231/845) gore iman;
giinahlardan sakinmaktir. Buradaki giinah ise hakkinda ceza tehdidi bulunan giinahlardir.
Nazzam’in tarifine gore namaz, orug¢ gibi ameller imana dahil olmamakta fakat biiyilik
giinahlarin terki imandan sayilmaktadir.'*® Ebi Ali el-Ciibbai (61. 303/916) imani, “Allah’n
kullarina farz kildiklarim yerine getirmek ve kotiiliiklerden sakinmak”!'® seklinde
tanimlamakta ve buna ilaveten imanimn nafileleri degil yalmizca farzlar1i yapmak ve
kotiiliiklerden sakinmak oldugunu sdylemektedir. Bir baska Mu‘tezile alimi Hisam b. Amr
el-Fuvati es-Seybani (6. 218/833) ise imani, farz ve nafilelerin dahil oldugu tiim taatler
olarak aciklamaktadir. O; namaz, zekéat, orug gibi ibadetleri helal gorerek terk etmeyi kiifiir
olarak sayar.'*’ Ayni1 sekilde Eb Bekr b. Keysan el-Esamm (61. 200/816), ibadet ve taatlerin
hepsini imandan saymakta, kiifiir olmayan bir giinahi isleyenin imandan ¢ikmayacagini

sadece fasik olacagini, kafir veya miinafik olmayacagini sylemektedir.!'8

Mu‘tezile alimlerinin imanin mahiyetine dair goriisleri ¢ogunlukla “taatleri yerine
getirmek ve kotiilikklerden sakinmak” seklindeki tarifte anlatildig: gibidir. O, su ayet ile de
gorislerini temellendirirler: “Onlar, Allah ile birlikte baska bir tanriya tapmazlar, haksiz

yere Allah in dokunulmaz kildigi insan hayatina kiymazlar, zina etmezler. Zira (bilirler ki)

112 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 471- 474.

113 KAadi Abdiilcebbar, Serhu’'l-Usiili’l-hamse, 7T01.

114 KAadi Abdiilcebbar, Serhu’'l-Usiili’l-hamse, 478.

115 Recep Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, Ondokuz May:s
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 39 (2015), 129.

116 KA4di Abdiilcebbar, Serhu ’'l-Usiili’l-hamse, 478.

117 Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”, 129.

-

118 Onal, “Iman ve Mahiyeti Konusunda Mu’tezile ile Ehl-i Siinnet Polemigi”,129.
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bunlart igleyen kimse cezasini bulacak. Kiyamet giiniinde ona azabi kat kat verilecek ve
alcaltilmis olarak o azap icinde kalacaktir"**® Mu‘tezile’ye gore Allah’a sirk kosma, adam
Oldiirme gibi biiyiik glinah isleyen kimse cehennemde ebediyyen kalir. Onlar igin biiyiik
giinahlardan uzak durma imandandir. Yine Mu‘tezile Hz. Peygamberin hadislerinden de
deliller ortaya koyar. Hz. Peygamber’in islam tanimi, Allah’tan baska ilah olmadigia
sehadet etmek, namaz kilmak, orug tutmak, zekat vermek ve hacca gitmektir.!?® Yani Hz.
Peygamber ibadetleri isldm’a dahil etmekte ve hirsizlik, zina gibi biiyiik giinah isleyenlerin
mii’min olamayacagimni sdylemektedir.'?* Tiim bunlardan anlasilacag: iizere Mu‘tezile, iman
tanimini yaparken taat ve ibadetleri yerine getirmenin 6nemini vurgulamakta ve ameli imana

dahil ederek ahiret kurtulusunu bu biitiine baglamaktadir.

1.4. Es‘ariyye’nin Iman Anlayis1

Ebii’l-Hasan el-Es‘ari’nin (61. 324/936) inanca dair fikirlerini benimseyenlerin
olusturdugu topluluga Es‘ariyye denilir. Imam Es‘ari, Mu‘tezile i¢inde yetisen fakat sonra
bazi fikri farkliliklar sebebiyle oradan ayrilan ve kendi ¢izgisinde devam eden bir alimdir.
Es‘ari, Mu‘tezile’den ayrildiktan sonra Ahmed b. Hanbel’in takipgisi olur ve kisa zaman
sonra itikAdi esaslar1 akilla destekler bir metot ortaya koyar. Ilk yetistigi yer olan
Mu‘tezile’de esas olan akil iken, Hanbeli anlayista naklin dnceligi asildir. Es‘ari, zamanla
bu ikisini mezcedip nakli akilla destekleyen bir yontem ortaya koyar. Es‘ariyye’nin kisa
stirede genis cografyalara yayilip Ehl-i siinnet’in biiyiik bir kolu haline gelmesinde akli ve

nakli birlestiren mutedil bir yéntem uygulamasinin etkili oldugu kabul edilir.*??

Es‘ari diisiince sisteminde ele alinan temel konulardan biri imandir. imam Es‘ari,
iman1 tasdik olarak tanimlar.*?® O, bu tanimlamay1 imann sozliik anlamu iizerinden yapar ve
goriisiini Kur’an’in anlatimiyla delillendirir. Bu kapsamda Hz. Yusuf’un kardeslerinin
babalarina hitaben soyledikleri “Ey Babamiz! Biz yaris i¢in uzaklagmis, Yisuf'u da

esyamizin yamnda birakmistik; onu kurt yemis! Ama dogru séylemis olsak da sen bize

119 e|-Furkan, 25/68-69.

120 Ebfi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih, nst. Muhammed Ziiheyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “iman” 37.

121 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac Miislim, el-Cdmiu ’s-sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki
(Kahire: y.y., 1374-75/1955-56), “iman”, 22-24.

122 Yavuz, “Es‘ariyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995),
11/448.

123 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/38.
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2124

inanmazsin... ayetindeki mii’min kelimesinin (& gwja &7 Lis [ Sen bize inanmazsin)

tasdik etmek anlaminda kullanildigini, dolayisiyla da iman kelimesinin dilcilerin anladig

lizere tasdik etmek seklinde anlasilmasi gerektigini savunur.!?®

Bakillani (61. 403/1013), Bagdadi (61. 429/1037-38), Ciiveyni (6l. 478/1085) ve
Gazzali (61. 505/1111) gibi 6nde gelen Es‘ari alimler de tipk1 Imam Es‘ari gibi imanin tasdik
oldugunu kanitlamaya c¢alismislardir. Bunu yaparken ise imana getirdikleri tanimlamalar

tizerinden kalp, dil ve diger organlarmn imanla iliskisini yorumlamislardir.'?8

Imam Es‘ari ve dnde gelen takipgileri tasdikin gerceklesme mahallinin kalp olduguna
dikkat ¢ekmistir. Ciinkii onlara gore Allah’in varligimma ve birligine; O’nun resuliine ve
resuliiniin getirdiklerine inanma kalp ile olur. Yani tasdik etme kalpte gergeklesir. Imanin
yerinin kalp oldugunu sdyleyen Es‘ari alimler, delil olarak ise Cibril hadisini gostermektedir.
Onlara gore Allah’1 ve resullerini kalp ile tasdik edip dil ile takrir eden kimse hem Allah’in
hem de insanlarin nezdinde mii’mindir. Ancak kalple tasdik edip dil ile ikrarda bulunmayan

kisi sadece Allah katinda mii’'min sayilir.1?’

Bakillan1’ye gore, dil ile ikrar ettigi veya amel ettigi halde kalben inanmayan kisi Allah
katinda mii’min sayilmaz. Ayn1 sekilde kalben tasdiki devam ettigi halde dil ile kiifrii izhar
eden kimsenin de imani devam eder yani mii’min sayilir. Kalbi tasdiki devam eden kimseye
ibadetten veya ikrardan yoksun olusu zarar vermez. Ciinkii iman tasdiktir ve tasdikte
mevcuttur.?® Onde gelen Esari alimlerinden Gazzali de imanin sadece tasdik oldugunu
sOylemekte ve kalbi tasdik durumunda olan kimsenin, Allah ile kendi arasinda mii’min

olarak nitelenebilecegini savunmaktadir.?

Tasdikin ne olduguna gelince; Imam Es‘ari ve ashabi tasdiki “kelamii’n-nefs” olarak
anlamaktadir. Fakat bu kelamii’n-nefs marifetle gerceklesir ve sahih olur. Goriilmektedir ki

Es‘ariler iman tanimina marifeti de katarlar. Imam Es‘ari’ye gore tasdik de bilgiye dayali

124 Yisuf 12/17.

125 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihal, 1/88.

126 Bakallani, Kitdbii 't-temhid, 389; Bagdadi, Usilii 'd-din, 248.

127 Bakillani, el-Insdf, 85-86; Mehmet Keskin, “Es‘ari Diisiince Sisteminde Iman Anlayis1”, Dicle
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2/9 (2007), 94-95.

128 Bakillani, el-Insdf, 48.

129 Ebti Hamid el-Gazzali, llcamii’l- ‘avam ‘an ‘ilmi’l-kelam (Beyrut: y.y., 1985), 107.
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olmalidir. Ona gore iman; Allah’1 ve resuliinii verdikleri haberlerde tasdik etmektir. Bu ise

bilgi (marifet) ile dogru sekilde gerceklesmis olur.3

Es‘ariler ayn1 zamanda iman-ikrar (dil) iliskisi tizerinde de durur. Onlara goére iman,
marifet ile sihhatli olan tasdik anlaminda olsa da bir kimsenin mii’'min olarak
isimlendirilebilmesi i¢in diliyle tasdik ettigini ikrar etmesi gereklidir. Yani onlar igin ikrarin
yeri dildir. Kalpte var olan tasdik, dilde ikrar ile ifade edilir.*3! Onde gelen Es‘arf alimlerden
Bakillani’ye gore ikrar s0yle yorumlanmalidir; ikrar ve amel kalbi tasdik ile var oldugunda
kisinin hem Allah katinda hem de mii’minler arasinda mii’min olmasini saglar ve bu hakiki
imandir. Kalben tasdik etmedigi halde diliyle ikrar ederse de diinyada mii’'minler arasinda
iman sahibi olarak bilinir fakat bu onu kurtulusa ulastirmaz. Burada imanin mecazi olarak

kullanilmasi s6z konusudur.

Sonug olarak iman, Es’arilerin geneline gore tasdik manasindadir. Kalpteki bu tasdikin
sthhati i¢in de marifetin var olmasi gerekir. Bunun yaninda ikrar imanin esas ruknii degildir.

Fakat bu diinyada kisinin imaninin gostergesi dil ile ikrarla miimkiin olur.

1.5. Miircie’nin Iman Anlayis1

Miircie kelimesi tercih edilen goriise gore “ertelemek, geciktirmek, geri birakmak”
anlamlarindaki “recee” kokiinden gelen “irca” kelimesinden tiiremis bir isimdir.'%? Miircie,
biiylik giinah sahiplerinin durumlarim1 Allah’a birakip, manevi sorumluluklariyla ilgili
yorum yapmaktan uzak duran din anlayisina verilen bir isimdir. Bu adlandirma ile asil olarak
iman taniminda amele yer vermeyen ve bilylik giinah isleyen kimsenin ahiretteki durumu

hakkinda hiikiim vermeyen Ebl Hanife ve takipgileri kastedilmektedir.

Iman tanimlarinda amele yer vermeyenleri ii¢ grup hélinde incelemek miimkiindiir.
Birinci gruba gore iman, Cehm b. Safvan’in da savundugu sekliyle kalpte gerceklesen
marifettir. Yani iman; Allah’1, elgilerini ve Allah’tan gelenlerin hepsini bilmek
anlamindadir. Bu goriise gore dil ile ikrar, Allah’a boyun egme, amel vb. iman tanimi i¢inde

degildir.*® Ebti Hanife ve takipgilerinin temsil ettigi ikinci gruba gore iman, dil ile ikrar edip

130 Bagdadi, Usilii 'd-din, 248.

131 Bakillani, el-Insdf, 85-90.

132 Muhammed b. Miikerrem Ibn Manzir, “rce”, “rcv”, Lisdnii’I-Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir
(Kahire: Darti’l-Maarif, ts.), 3/1584.

133 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 1/60.
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kalp ile de tasdik etmektir. Yani iman, Allah’1 ve ondan gelenleri tasdik ve ikrar demektir.34
Ucgiincii gruba gore ise iman, yalmz dil ile ikrardir. Muhammed b. Kerram (&1. 255/869) ve
taraftarlarinin sahip oldugu bu diisiinceye gore iman dil ile ikrardan baska bir sey degildir.

Kiifiir ise buradan hareketle Allah’1 dil ile tanimamak ve inkar etmektir.*%

Bu ti¢ farkli anlayisin bazi ortak noktalari mevcuttur. Bunlardan ilki; amel imandan
bir par¢a degildir. Dolayisiyla da amelin terki kisiyi kafir yapmaz. Bir digeri ise giinahkar
mii’minin ebediyyen cehennemde kalmayacagini, biiyiik giinah isleyen ve tovbe etmeyen
mii’minlerin de Allah’1n magfiretiyle cennete girebilecegi goriisiidiir.**® Miircie’ye atfedilen
ve aslinda Ebt Hanife tarafindan savunulan bu iki goriis, zamanla Ehl-i siinnet kelam
mezheplerinden Es‘arilik ve Matiiridilik tarafindan da benimsenmis ve savunulmustur.
Giinlimiizde de diinya tizerindeki miisliimanlarin biiyiik bir kism1 imanin asil itibari ile tasdik
oldugunu, amelin imandan bir ciiz olmadigin1 ve iman sahibi bireylerin giinahkar olsalar da
Allah’in  takdiriyle karlisililk gorerek ebediyyen cehennemde kalmayacaklarini

savunmaktadir.

1.6. Kerramiyye’nin iman Anlayis1

Muhammed b. Kerrdm’m (6l. 255/869) goriisleri dogrultusunda ortaya c¢ikan
Kerramiyye mezhebi, ilk donem kaynaklarinda daha ¢ok Miircie’nin bir kolu olarak
anilmakta, daha sonraki donemlerde miistakil bir ekol olarak kabul gérmektedir. Islam
diisiince tarihinde kelam alimlerinin ihtilafa diistiikleri temel konulardan olan imanin tanimi
ve mahiyeti meselesinde, bir ekol olan Kerramiyye de farkli goriisler ortaya koyar. Fakat bu
goriisler, mezhebin kurucusu Ibn Kerrdm’m eserlerinden degil daha ¢ok kendisine muhalif
olan kimselerin eserlerinden 6grenilmektedir. Dolayisiyla da mezhebin iman hakkindaki

goriisleri, cesitli eserlerde elestirilere maruz kalarak ortaya konmaktadir.

Kerramiyye imani en basit sekilde, yalnizca dil ile ikrar olarak tanimlamistir. Imani
sozlii bir ikrardan ibaret sayan bu anlayisiyla da siddetle tenkid edilmistir.®" Ciinkii

Kerramiyye bu fikrini Harici, Mu’tezili ve Ehl-i hadis diisiiniirlerinin imanin mahiyetine

134 Eb Hanife, el-Vasiyye, Imam-1 Azamin Bes Eseri, 19-20.

35 Es‘ari, Makalatii'l-Islamiyyin, 1/127; Kutlu, “Miircie mezhebi: Dogusu, Fikirleri, Edebiyat1 ve
Islam Diisiincesine Katkilar1”, Gazi Universitesi Corum Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 1 (2002), 192.

136 Recep Ardogan, “Miircie’de Farkli iman Tamimlar1”, Dicle Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi
16/2 (2014), 164.

37 Bagdadi, el-Fark beyne’l-firak, 111-115-187.
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tasdik ve amel gibi kavramlar1 dahil ettii bir zamanda savunmugtur. Kerrdmiyye imani
yalnizca sdz ve ikrara indirgese de bu Ibn Kerrim’in amele 6nem vermedigini gostermez.1%
Aksine Ibn Kerram amelin karsiliginin mutlaka verilecegini diisiinmektedir. Fakat burada
meseleyi diinyevi olarak degerlendirdigi goriilmektedir.’®® Ayrica Kerramiyye, kelime-i
sehadet getiren herkese mii’min sifatini vermekte ve inang noktasinda insanlari ikiye
ayirmaktadir. Soyle ki Kerrdmiyye bir kimsenin ya mii’min ya da kafir olabilecegini, ligiincii
bir sikkin kabul géremeyecegini savunmaktadir. Dolayistyla miinafiklik konusunda da
tartismalara yol a¢acak bir diisiince sistemine sahiptir. Kerramiyye imanda tasdik ve marifete
onem vermedigi icin miinafiklar1 gercek mii’min saymislardir.**® Yani miinafik, diinyada
iman sahibi olarak kabul edilir. Fakat Kerramiyye, miinafigin imanini diinyadayken hakiki
imandan kabul etmekle birlikte, boyle kimselerin ahirette azabi hak edecegini de
soylemektedir.}*! Bunun yaninda Kerramiyye, bir kimsenin gecmis ve su anki durumunu

kastederek, “insallah mii’minim” demesini de uygun bulmamigtir.!4?

Kerramiyye imanin mahiyeti konusunda, yalniz dil ile ikrar1 yeterli goren iman
anlayisint naslarla temellendirmeye caligmistir. Onlarin bu goriislerini ispat i¢in
kullandiklar1 ayetlerden biri Allah’in, “Allah onlar: takva sézii iizerine sabit kildi™'*
seklindeki beyanidir. Kerrdmiyye’ye gore bu ayette iman, “kelime” ve “kavl” olarak
adlandirilmigtir. Yine Kerramiyye Allah’in, “Onlarin ¢ogu ancak miisrik olarak Allah’a

iman ederler’***

sOziinii “Allah, misrik sifati tagimalarina ragmen onlarin mii'min
olduklarina hitkkmetmistir” seklinde yorumlamis ve bu ayeti miinafiklar hakkinda ortaya

koydugu diisiincelere delil olarak gdostermistir.

Calismamizda iman hakkindaki goriislerini inceledigimiz Ebii’l-Muin en-Nesefi de
Kerramiyye’nin iman anlayisini elestirmektedir. Kerramiyye’nin 6zellikle miinafiklarla
ilgili goriisleri Nesefi’ye gore Kur’an’da miinafiklarin inanma sekillerinin agik¢a

elestirildigi ayetleri yok sayma boyutunda goériilmektedir. Ornegin “Agizlaryla ‘inandik’

138 Hiiseyin Dogan, Horasan ve Maveraiinnehir’de Ilimli Bir Islam Politikasi: Kerrami Soylem ve
Yansimalar: (Istanbul: Ragbet Yaynlari, 2015), 139.

139 Dogan, Kerrdmi Soylem ve Yansimalari, 141.

10 Bs‘arl, Makalatii'l-Islamiyyin, 1/205-206.

W Bs‘ard, [Ik Donem Islam Mezhepleri, cev.Mehmet Dalkili¢ - Omer Aydin (Istanbul: Kabalci
Yayinlari, 2005),144.

12 Kutlu, “Kerramiyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2002),
25/295.

143 el-Fetih 48/26.

144 Yusuf 12/106.
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7145 ayetinde imanm mabhiyetiyle ilgili boyuta dikkat

deyip kalpleriyle inanmayanlar
cekilerek sayet kalp ile gergeklesmezse imanin bosa gidecegi anlatilmaktadir. Nesefl; “bu
diisiince, -hasa- Allah’in keldminin anlamsiz oldugu sonucunu dogurur” diyerek
Kerramiyye’nin iman tanimini elestirmektedir. Yine Nesefi miinafiklar hakkinda gelen
“Cehennemin en alt tabakasindadirlar "**® ayetinden hareketle Kerramiyye’nin “miinafiklar
gercek bir mii’mindir, kafir degildir” seklindeki goriisiinii kabul edilemez goérmektedir.
Allah minafiklarin kafir oldugunu “Onlar icin yetmis kez bagislanma dilesen de Allah

onlart asla affetmeyecektir.”**'

ayetiyle bildirmisken, Kerramiyye’nin bunun ziddim
savunan fikri Allah’1n keldmina bir hata yiikleyecegi i¢cin Nesefi’ye gore Kerramiyye’yi kafir
yapacak kadar tehlikelidir.'*® Neticede, Kerrimiyye nin iman1 miicerred bir ikrardan ibaret
gormesi, birgok mezhep biinyesinde yazilan eserlerle ve gosterdikleri ¢esitli istidlallerle

elestirilmistir.

1.7. Sia’min iman Anlayisi

Sozlik anlamu itibariyle Sia, “Arapc¢a’da ‘s y a’ kokiinden gelen, misafiri ugurlamak,
pesinden gitmek, taraftari olmak, yardimcisi olmak, ayrilmak ve firkalagsmak gibi manalara
gelen bir kelimedir.”**® Kur’an-1 Kerim’de Sia kelimesi taraftar, firka, boliik anlamlarinda
kullanilmaktadir.®® Terim olarak ise Hz. Peygamber’in (s.a.v) vefatindan sonra devlet
baskanliginin Hz. Ali ve onun soyundan gelenlerin hakki oldugunu savunan ve dort halifenin

hilafetini kabul etmeyen Hz. Ali taraftarlarini ifade etmektedir.*!

Sia’nin ortaya ¢ikis zamaniyla alakali farkli yaklagimlar s6z konusudur. Sia’nin ortaya
cikis sebebi olarak gosterilen bazi olaylar; Hz. Peygamber’in vefatindan ardindan
gerceklesen ilk halife secimi, Hz. Osman’in sehadeti, Siffin savasi ve Kerbela vakasidir.
Hatta Sii iddialar genel itibariyle $ia’nin ortaya ¢ikisint Hz. Peygamber’in hayatta oldugu
zamanlara kadar dayandirmaktadir.'® Meydana gelen hadiselerle birlikte Hz. Ali hakkindaki

145 el-Maide 5/41.

146 o]-Nisa 4/145.

147 et-Tevbe 9/80.

148 Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 2/412-413.

149 Onat, “Siiligin Dogusu Meselesi”, Ankara Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 36/1 (1997),
79.

150 pk. el-En'am 65, 159; el-Hicr 10; en-Nir 19; el-Kasas 4; Meryem 69; es-Saffat 83; Sebe 54; el-
Kamer 51.

151 Oz, “Sia”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlar1, 2009), 39/111.

152 Oz, “Sia”, 39/111.
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bazi nebevi iltifatlar!®® ve en nihayetinde Kerbela vakasi Siiligi

saglayan olaylar olarak bilinmektedir.

Sia’nin temel diisiincesi, Hz. Ali’nin Allah Resulii tarafindan halife olarak tayin
nebevi bir karar neticesinde imam oldugu fikridir. Oyle ki Sia i¢in imamet bir inang esas1
olarak kabul gérmektedir.’® Dolayisiyla siire¢ incelendiginde, ortaya c¢ikis sebepleri

itibariyle mezhebin daha ziyade siyasi bir hareket goriintiisiinde oldugu da sdylenilebilir.

Sia, kendi igerisindeki goriis farkliliklarindan 6tiirii ayrigsmakta ve biinyesinde ¢esitli
firkalar barindirmaktadir. Bunlardan Zeydiyye, Ehl-i siinnet’e en yakin olanidir ve
giiniimiizde yaygm olarak Yemen civarinda bulunmaktadir. Imamiyye de denilen
gelen firka Isndaseriyye’dir. Sia’nim tarihi seyri incelendiginde ortaya koydugu diisiinceler

acisindan oldukea degisen ve déniisen bir mezhep oldugu goriilmektedir.*>®

Sia, igerisinde barindirdig1 gesitli firkalardan da otiirii genel bir diislince sistemine
sahip degildir. Yani savunulan belli bir diisiince, icerisinde bulunan mezheplerce farkl
yorumlanabilmektedir. Dolayisiyla {izerine konusacagimiz Sii iman tanimi da firkalarina
gore degiskenlik arz etmektedir. Bu sebepten, bizim burada yer verecegimiz goriisler, Sia

denilince akla ilk gelen Isnaaseriyye koluna ait olacaktir.

Amidi’ye gére Sia, imam Allah’1, resullerini ve Allah’tan gelen her seyi tasdik
aranmaksizin kalben bilmek olarak tanimlamaktadir. Isndaseriyye kolunun genel gériisiine
gore ise iman, peygamber tarafindan insanlara ulastirilan hususlar1 kalp ile tasdik ve dil ile
ikrar etmektir. Onlar, iman tariflerinin gerektirdigi lizere imanda artma ve eksilme
olamayacagin1 da savunur. Ayrica firka, biiylik giinah isleyen kimsenin kalp ile tasdiki

devam ettigi siirece iman dairesinden ¢ikmadigini belirtir.

Sia, imanin mahiyetine dair goriislerini daha ¢ok imamet konusu gergevesinde
sekillendirmektedir. Sia’nin en 6nemli fikirlerinden olan bu mesele, Ehl-i siinnet’e aykir

hususlar icermesi ile bilinmektedir. imamet; din ve diinya islerine genel bir liderlik etmek,

158 Konuyla ilgili bk. Muhammed b. Abdiilkerim es-Sehristani, el-Milel ve’n- Nihal (Dinler ve
Mezhepler Tarihi), gev. Muharrem Tan (Izmir: Yeni Akademi Yayinlari, 2006), 147-148.

154 Tqsi, “Imamet Risalesi”, 182.

155 Oz, “Sia”, 39/113-114.
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dini muhafaza etmek ve diinya siyasetini dinin kurallarina gore yonetmek noktasinda seriatin
sahibine vekillik etmek demektir.1® Sia’ya gére imamet dinin aslidir ve iman ancak imamete
inanmakla gerceklesir. Sia’nin en biiyiik kolu olan Isniaseriyye’ye gére toplum her zaman
bir imama ihtiyag duyar ve bu imam halkin se¢imine birakilmis bir imam degil, Allah
tarafindan tayin edilen ve Hz. Peygamber’in varisi kabul edilen kisidir. Burada iman ile
alakali en dikkat ¢ekici konu, imamet anlayisinin imanin merkezine konulmasi ve bu durumu
inkar edenlerin iman dairesinde kalamayacag: fikridir.*>’ Bu noktadan bakildiginda onlardan
olmayanlarin S$ia goziindeki durumlar1 da anlasilmaktadir. Sia’nin 6nde gelenlerinin pek
cogu, Hz. Ali ve sonrasindakilerin imamligin1 kabul etmeyenlerin kurtulusa eremeyecegini
savunmustur. Onlar, iman esasi olarak gordiikleri imameti, kabir sorular1 arasinda saymakta
ve “Imamin kimdir?” sorusuna cevap veremeyen kimsenin sirat kopriisiinii gegemeyecegini

inanmaktadir. %8

Sonug olarak bu bilgilerden de anlasilacagi {izere Sia’nin imanin mahiyetine dair
gorlisleri, kendilerine has bir inan¢ olan imamlarin kutsiyeti {izerinden
anlamlandiriimaktadir. Imamet anlayisin1 imanin merkezine koyan Sia’nin pek ¢ok firkasina
gore imametin reddi imandan ¢ikma sebebi olarak goriilmektedir. imana dair farkli

yorumlartyla S$ia, diger firkalardan ayrilmaktadir.

1.8. Mitiiridiyye’nin Iman Anlayis:

Matiiridi mezhebinin savundugu temel kelami bakis aslen Ebli Hanife nin goriiglerine
dayanmaktadir. Dinde naklin yeterliligini savunan Ehl-i hadis ile hadislere itikadi alanda
yeterli delil degeri tanimayan ve akli 6ne ¢ikaran Mu‘tezile’nin din anlayislari, Hicri ilk
asirdan itibaren ortaya cikan itikadi problemlerin ¢6ziimiinde genel kabiile mazhar
olamamugtir. Imam Matiiridi, nakli ve akli birlikte ve dengeli olarak kullanan Ebi Hanife nin
yontem ve diislincesini degerli bularak, bu metodun gelistirilmesini {iistlenmistir. Onun
gayretleri ve sonraki donemlerde kelam yontemini benimseyen ve kullanan Nesefi ve Saffar
gibi Hanefi-Matiiridi alimlerin gayretleri ile Matiiridi kelam anlayis1 varligini giiclendirmis

ve siirdiirmiistiir.

15 Tqsi, “Imamet Risalesi”, 181.

157 KasifulgitA Muhammed Hiiseyin, Caferi Mezhebi ve Esaslari, c¢ev. Abdulbaki Golpmarl
(istanbul: y.y., 1979), 50.

158 Figlal, Imdmiyye Siasi (Istanbul: Agag Kitabevi Yayinlari, 2008), 220-222.
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Imam Matiiridi’nin imanin mahiyetine dair gériisleri incelendiginde, temelde Ebi
Hanife’nin anlayigina dayandigi goriliir. Matiiridi’nin imana dair ortaya koydugu goriisler
Nesefi, Pezdevi ve Sablni gibi Matiiridi alimlerce savunulmustur. imam Matiiridi’ye gore
iman tasdik demektir. Yani imanin ger¢eklesmesinde oncelik kalbi tasdike verilir. Bir kimse
ancak Allah’in birligini ve Hz. Muhammed’in peygamberligini goniilden kabul ederse
mi’min olur. Bu sebeple Matiiridi’nin iman ile ilgili ortaya koydugu fikirler tasdik
cercevesinde sekillenmektedir. Iman icin kalp ile tasdik yeterli olup ayrica dil ile ikrar etmek
gerekli degildir. Zira dil ile ikrarin, kalbin tasdikine isaret etme disinda bir islevi yoktur.

Bunun yaninda imam Matiiridi, tasdik {izerine insa ettigi iman anlayisin1 kelimenin sdzliik

anlamini dikkate alarak yapmaktadir.

Ebl Hanife ise imam Matiiridi’den farkli olarak imani tanimlarken Kalp ile tasdik
etmenin yaninda dil ile ikrarin da gerekli oldugunu sdylemektedir. Ona gore iman, kalp ile
tasdiktir, dil ile ikrar ise diinyada Isldm ahkAmimin yiiriitiilmesi i¢in sarttir.*>® Matiiridiligin

onde gelen bir¢ok alimi de iman tanimi noktasinda Ebx Hanife nin yolunu takip etmektedir.

ikrarmn yeterli olmayacagini syler. Matiiridi konuyla ilgili ayetleri de delil gostererek dil ile
ikrar edilen imanin kalp ile de tasdik edilmesi gerektigini savunur. Kalben iman etmedikleri
halde dille bunu ifade edenlerin iman etmis sayilmayacagini vurgulayan ayetler sunlardir:

»180 “Bodeviler inandik dediler.

“Kalpleri iman etmedigi halde agizlariyla inandik diyenler
De ki: Siz iman etmediniz ama boyun egdik deyin, iman sizin kalplerinize heniiz
yerlesmemistir. ”®1 Matiiridi ayn1 sekilde su ayetle de delillendirmesine devam eder:
“Miinafiklar mutlaka sizden olduklarina dair yemin ederler. Halbuki onlar sizden degildir.”
162 Eb{ Hanife de konuyla ilgili olarak eserinde, sadece dil ile imanin gerceklesmeyecegini,

miinafiklarin ikrarlartyla imanim hasil olmayacagim soyler.1®3

Matiiridiyye’nin 6nde gelenlerinin imanin mahiyetine dair gortisleri arasinda, inkara

zorlanan kimsenin imanmin ne durumda olacagi konusu da vardir. Imam Matiiridi kalbin

ifadesi olmamak sartiyla dille yapilan inkdrin iman1 gegersiz kilmayacagimi benimser.1%4

159 Sabini, el-Biddye, 170.

160 g]-Maide, 5/41.

161 o]-Hucurat 49/14.

162 et-Tevbe 9/56.

163 Eb{i Hanife, el-Vasiyye, 60.

164 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 1/68.
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AAAAAAA

ile tasdik olmadan yalniz dil ile ikrar etmekle imanin ger¢eklesecegine inananlarin, ayeti
inkar etmis olacaklarini sdylemektedir. Ciinkii Kur’an, miinafiklarin kalbiyle inanmadiklari
hélde agizlariyla iman ettik demelerinden bahsetmektedir.®> Ayette kalpte iman olmadig:
stirece dil ile ikrarin sahibine fayda vermeyecegi yani onu iman sahibi yapmayacagi
anlatilmaktadir.’®® Nesefi eserinde konuyla ilgili bir karsilastirma da yapmaktadir. Séyle ki
eger sadece ikrar ile iman gergeklesseydi zorlama ile inkarini ikrar eden kisinin kafir olmasi
gerekirdi. Bilakis Kur’an-1 Kerim’de Allah Teéla kalbiyle iman ettigi halde cebren diliyle
inkar edenin mii’'min oldugunu belirtmektedir.'®’ Boylece Nesefi yaptigi karsilastirmay1

tutarh sekilde aciklamistir.

Matiiridi alimlerinden Sablini’ye gore de iman, kalp ile tasdik ve dil ile ikrardir. Fakat
ikrar sadece diinyada hiikmiin gerceklestirilebilmesi icin gerekli olan, kalpteki tasdiki haber
vermeye yarayan bir rikindur. Dil ile ikrar ettigi halde kalbiyle iman etmeyen kimsenin
iman1 ger¢ceklesmez. Boyle kimseler insanlar arasinda mii’'min sayilsalar da Allah katinda

kafirdirler.168

Imam Matiiridi eserlerinde iman ve marifete dair goriisler ortaya koymustur. Ona gore
bazi firkalarin kabul ettigi gibi imani tasdik olmadan yalnizca bilgi olarak tanimlamak
miimkiin degildir. Ciinkii marifetin zidd1 cehélet yani bilmemektir. Sayet iman bilgi olarak
kabul edilirse, kisinin bir seyi bilmemesi ile o seyi yalanlamas1 aymdir denir. Bu da imam
Matiiridi’ye gore dogru goriilmemektedir.'®® Bununla birlikte Matiiridi, “iman marifetten
ibarettir” soOziiniin, bilginin kisiyi tasdike yonlendirdigi diisiiniilerek mecazi anlamda
anlasilabilecegini de belirtir.’® Oyle ki burada imanin bilgi olarak tanimlanmasi sebep
yoniiyledir. Nesefi’ye gore de imanin ziddi kiifiirdiir. Kiifiir ise yalanlama anlamiyla marifet
kelimesinin degil tasdik kelimesinin karsitidir. Marifetin ziddi, cehalettir ve her bilgisiz
yalanlayic1 degildir.!™ Verilenlerden anlasilacag {izere, imanmn mahiyetine dair Matiiridi
bilgi sistemine bakildiginda, imanin marifet sayilmadigir goriilmekte fakat aralarindaki

sebep-sonug iliskisi kabul edilmektedir.

165 o]-Maide 5/41.

166 Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 2/415.

167 en-Nahl 5/106; Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/414.
168 Sabini, el-Biddye, 88.

169 Matiiridi, Te vilatii'I-Kur’an, 41227.

170 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 479.

71 Nesefi, Tebsiratii’I-edille, 2/415.
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Sonug olarak Matiiridiyye mezhebinin kurucusu Imam Matiiridi’ye gére imanin tanimi
tasdikten ibarettir. Bizzat imanda bilgi bulunmaz fakat imanin asil tanim1 olan tasdik bilgiye
dayanir. Matiiridi’ye gére imanin yeri dil degil kalptir. Iman cebir altinda tutulabilen bir
organa nispet edilemez. Dolayisiyla imanin merkezi kalptir.!’? Bunun yaninda diger dnde
ifadesi olarak goriirler. Ikrar1 imanin baskalari tarafindan bilinebilmesi igin bir arag sayarlar.
Neticede, her iki taraf da imandaki degismeyen sartin kalp ile tasdik oldugu ve amellerin

imana dahil olmadig1 noktasinda ittifak halinde olmuslardir.

2. imanin Mahlukiyeti

Iman ile ilgili tartismalarin bir digeri, imanimn mahlik olup olmadig1 konusunda ortaya
cikar. Bu tartigma, kelam tarihindeki halku’l-Kur’an konusuna benzemektedir. Bilindigi
tizere Allah’a sifat nispetini kabul etmeyen Ca’d b. Dirhem (61. 124/742), Hicri ilk asrin
sonlarindan itibaren Kur’an’in mahlik oldugunu savunmustur. Sonrasinda onu Cehm b.
Safvan (6l. 128/745-46) takip etmistir.!™® Ayn1 zamanda Cehm, insanin fiillerinin ancak
Allah’a ait olabilecegini ve insanin fiillerinin insanla alakali olarak yalniz mecazen
kullanilabilecegini savunmustur.}’* Onun bu diisiincesi, insandaki iman1 ve kiifrii Allah’in
mi yaratt1§1 yoksa kisinin kendi fiili olarak m1 ortaya ¢iktig1 tartismasini da baslatmistir.t”
Ardindan Abbasiler doneminde Mu‘tezili fikrin savundugu Kur’an’in mahlik olmasi iddiast,
halku’l-Kur’an meselesi etrafinda imanin yaratilmighgr tartismasini da glindeme

getirmistir.1’

Imanin kelime anlamu iizerinden tartismalara bakmak gerekirse, iman liigatta tasdik
anlamma gelir. Iman sahibi kisiye ise mii’min denir. Mii’min kelimesinin kokii, “iman”
mastarmin yaninda ‘“eman” mastarina da dayanir. Eman kokiine dayanan mii’min,
“baskalarmi korku ve endiseden emin kilan, onlarin hem bu diinyada hem de ahiret hayati

2177

icinde giivenli olmalarin1 saglayan™""" anlamindadir ve bu anlami ile Allah’in bir ismidir.

172 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 3/28.

178 Eb Said ed-Darimi, Kitdbu r-Red ale’I-Cehmiyye, nsr. Bedr el-Bedr (Kuveyt: Daru’s-Selefiyye,
1985), 17, 171-173.

174 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, 156.

175 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, gev. Serafeddin Golciik (istanbul: Kayihan Yaymlari, 1994), 222-
223.

176 Tzutsu Toshthiko, Isldm Diisiincesinde Iman Kavrami, ¢ev. Selehaddin Ayaz (istanbul: Pmar
Yayinlari, 2000), 270.

7 Gazzali, Esmaii’l-Hiisnd Serhi, gev. M. Fersat (Istanbul: Merve Yayinlari, ts.), 87-90.
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Iman mastarina dayanan mii’min ise “onaylayan” manasindadir. Bunun yaninda alimlerin
cogu “Allah, melekler ve ilim sahipleri, O’ndan baska ilah olmadigina adaletle sahitlik
ettiler. O’ndan baska ilah yoktur. O, mutlak giic, hiikiim ve hikmet sahibidir*'® ayetine
bakarak kendisinden bagka ilah olmadigini tasdik etmesinden dolay1 Allah’in da mii’min
sifatina sahip oldugunu soylerler. Bu durum ise ilahi ilmin tevhide taallugu seklinde
anlasilabilir. Bu bakimdan Allah kendisini tasdik etmektedir.!”® Allah’a mii’'minlik sifat:
verenler, O’nun ezelilifinden kaynakli imanin da ezeli oldugunu savunurlar. Iman1 eman
kokiine dayandiranlar ise Allah’a nispet edilen mii’'min sifatin1 reddederler ve bunun kula

0zgl oldugunu savunurlar. Dolayisiyla da imanin yaratilmis olduguna inanirlar.

Kelam tarihinde halku’l-Kur’an tartigmalarinin devami sayilan halku’l-iman meselesi,
Es‘arl ve Matiiridi mezhepleri arasinda ihtilaf konusu olsa da daha ¢ok Hanefi-Matiiridi
alimlerince tartigilmistir. Hanefi gelenegindeki alimler imanin yaratilmishig: konusunda iki
farkli kola ayrilir. Keldm ilminden uzak duran Buhara Hanefileri, imanin Allah’in bir sifatt
oldugunu savunurlar. Onlar, Allah’in kelam sifatindan dolayr Kur’an’in mahlik kabul
edilemeyecegini, dolayistyla imana da mahlik denilemeyeyegini sdylerler ve bu goriisii Eb
Hanife’ye de nispet ederler. Kelam yontemini benimseyen Semerkant Hanefileri ise imani1
insanin bir eylem ve tercihi olarak kabul ederler. Dolayisiyla da onun diger insan eylemleri
gibi mahlik ve yaratilmis oldugunu savunurlar.’®® Iman mahliktur diyen ve Matiiridi
kelamcilari olarak 6ne ¢ikan Semerkant Hanefi Alimleri; imam Matiiridi, Eba Muti” Mekhil
en-Nesefi (61. 318/930), Ebi Ishak es-Saffar ve Ebii’l-Berekat en-Nesefi’dir (1. 710/1310).
Onlara gore imanin ezeli oldugunu iddia edenler cahildir.'®" Imam Matiiridi, imanmn
yaratildigim1 ve kullara fiil olarak nispet edilmesi gerektigini net bir sekilde ifade
etmektedir.’8 Yine Saffir da imanmin mahlik oldugunu agikca dile getirmektedir.
Matiiridi’ye gére imanin mahlik olduguna dair deliller bizzat Kur’an’da mevcuttur. Zira

ayetlerde iman; bazen toprak'®®, bazen géz, duymak ve gérmek!®, bazen hayat'®®, bazen

178 Al-i Imrén 3/18.

179 Topaloglu, “Mii’'min”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yaynlari,
2006), 31/558.

180 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 299.

181 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akaidi, 222.

182 Matiiridi, Kitdbu 't-Tevhid, 287.

183 el-Araf 7/58.

184 Hud 11/24.

185 e|-Fatir 35/22.
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agac!®, bazen kandil'®’ olarak zikredilmektedir. Yine Allah’in “fman heniiz kalplerinize

9188

verlesmemistir ve “Fakat Allah size imani sevdirmis ve onu goniillerinize giizel

95189

gostermigstir seklindeki beyanlar1 imanin kalpte oldugunu gostermektedir. Yaratilmis

olmayan seyin kalpte bulunmast ise akla aykiridir.*®

acisindan Allah’a nispetle mahlik degildir seklinde goriis beyan etmislerdir. Aragtirmamiza
konu olan Ebii’l-Muin en-Nesefl de halku’l-iman tartismasina yaklasirken boyle bir ayrima
gitmektedir. Bu goriis, genel anlamda Es‘ariyye alimlerinin “iman Allah’n bir sifat1 olarak
ezell, insanin fiili olarak ise yaratilmistir” diislincesiyle benzerlik gostermektedir. Fakat
Es’ariyye ve Matiiridiyye arasindaki tekvin sifatina yaklasim farki bu benzerligin aslinda
yaniltici oldugunu gostermektedir. Zira Matiiridilere gore hidayet sifati tekvin sifatina déner
ve onlara goére fiili sifatlarin tiimii ezelidir. Imanin ezeliligi, Allah’in insanin iradesi
neticesinde kendisinde yarattigi hidayet fiiliyle alakalidir. Es‘arilere gore ise fiill sifatlar
ezeli degildir.’® Bu yiizden onlara gore imanin ezeli yonii, ayette gecen Allah’in

kendisinden diginda ilah olmadigina dair sehadeti ile alakalidir.

Kisacasi, halku’l-iman meselesi ilk asirlardan itibaren halku’l-Kur’an meselesine bagh
olarak tartisilmis ve Ahmed b. Hanbel, Buhara Hanefileri ve imam Es‘ari gibi alimler imanin
insanin fiili anlamindaki imanin mahlik oldugunu savunmuslar ve bdyle diisiinmeyenleri de
elestirmiglerdir. Matiiridi bazi alimler ise iman1 hem Allah’a nispetle ezeli hem de kula
nispetle mahlik olarak yorumlamiglar ve tartismayi bu sekilde sonlandirmayi tercih

etmislerdir.

3. imanda Taklid ve Tahkik

Taklid kelimesi “k-1-d” kokiinden tiiremis ve te’fil babina girmis bir mastardir. Liigatta
taklid; bir isi tevdi etmek, bir goreve atanmak, bir seyi boyna takmak gibi manalara

gelmektedir. Kelami istilahta taklid ise baskalarina ait s6z veya eylemlerin dogruluguna

186 Thrahim 14/24.

187 el-Fatir 35/19-21.

188 e|-Hucurat 49/7.

189 e|-Hucurat 49/7.

190 Matiiridi, Kitabu 't-Tevhid, 504-505.
191 Fahreddin er-Razi, el-Muhassal, 179.
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inanarak, delil aramadan ve iizerine diisiinmeden uymak, delilsiz sekilde kabul etmek

anlamindadir.'®? Bu tanima gore uyan, taklid eden kimseye de mukallid denir.

Tahkik kelimesi sozliikte ise “gergek, sabit ve dogru olmak, gerekmek, bir seyi
gergeklestirmek” anlamlarina gelen “hakk” kelimesinden tiiremektedir.!®® Kelami 1stilahta
“hakk” kelimesi aslina uygun, dogru inama ve bunun sonucunda kazanilan inang ile
siipheden sonraki yakin anlaminda kullanilmaktadir.’®* “h-k-k” kékiiniin tef’il babina
girmesi ile olusan “tahkik” kelimesi ise “arastirmak, ispat etmek, dogrulamak”™ anlamlarina
gelmektedir.!®® Bu baba gore tahkik kelimesi saglam bir sekilde dogrulama manasidadir ki

tahkiki iman da sarsilmaz sekilde gerceklesen imandir.1%

Taklidin zidd1 olan tahkik kelimesi iman ile birlikte tahkiki iman seklinde
kullanilmaktadir. Dolayisiyla tahkiki iman akli ve nakli delillerle giiclendirilen saglam iman
anlamindadir. Oyle ki delillerle kuvvetlendirilen iman kendisinde bir siiphe tasimamakta, bu
nedenle de sonradan ortaya ¢ikabilecek bir seyin ona zarar vererek varligini sarsabilmesi

ihtimali kabul edilmemektedir.t®’

Kur’an-1 Kerim’e ve hadislerde dogrudan “tahkiki iman” terkibi yer almaz. Buradan
hareketle de tahkiki iman kavraminin kelam literatiirli igerisinde gelistigini soylemek
miimkiindiir.!®® Bununla birlikte Kur’an’da Allah pek c¢ok ayetinde aklin ve akletmenin
Oonemine vurgu yapmaktadir. Allah akillarini 1y1 kullanmayanlar1 da “Onlar sagirdir, dilsiz
ve kordiirler; bu yiizden akletmezler "' ayetindeki gibi yermektedir. Yine Allah “O, aklini
kullanmayanlara kétii bir azap verir’®® ayetiyle de insanlari uyarmakta, akletmeye
cagirmaktadir. Bu ve benzeri pek ¢ok ayetle aklin dogru sekilde kullanilmasi istenmektedir.
Insan istenildigi gibi aklin1 kullandi81 takdirde tefekkiir edecek ve bu tefekkiir de onu taklidi

imandan tahkiki iman seviyesine ulastiracaktir.?%!

192 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usiilii’I-Hamse, 61-63.

193 Thn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 10/49.

194 Tbn Manziir, Lisdnii’I-Arab, 10/52.

195 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 10/ 49.

19 fbn Manzir, Lisdnii’I-Arab, 10/52.

97 Hanifi Ozcan, Epistemolojik A¢idan Iman (Istanbul: IFAV Yayinlar1, 1997), 51.

198 Demir, Matiiridi Kelam Ekoliinde Mukallidin Iman: (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 34.

199 ¢|-Bakara 2/171.

200 Yuniis 10/100.

201 Topaloglu, Isldm Keldmcilarina ve Filozoflara Gére Allah'in Varligi (Isbdt-1 Vacib) (Ankara:
DIiB Yayinlari, 1998), 37.
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Islam diisiince tarihinde kelam mezheplerinin iizerinde tartistigi konulardan biri olan
imanda taklid ve tahkik meselesinde ilk ihtilaf konusu, mukallid kapsamina kimlerin girip
girmeyecegi hakkinda olmustur. Konuya dair Mu‘tezile’nin ve bazi rivayetlere gore
Es‘ari’nin delilsiz bir imanin sthhatli olmayacagini savunduklar1 belirtilmektedir.2%?
Mu‘tezile, akli iptal eden taklidin bilgi kaynagi olmadigini ve taklid eyleminin batil
oldugunu savunur. Bu goriis usll-i hamse igerisinde bulunan (el-menzile beyne’l-
menzileteyn) goriisii ile ilgilidir. Buna gore nazar1 ve diisiinmeyi terk eden mukallid
giinahkar sayildig1 i¢in imanla kiifiir arasinda bir konumdadir.?®®> Mu‘tezile’nin taklidi
reddetmesinin bir sebebi de taklidin kiilfetsiz sekilde gerceklesmesidir. Ciinkii onlar sevabi
Allah’m litfuna baglayan Es‘ariler’in aksine onu mesakkatte aramaktadirlar. Mesakkat ise
hakikate gotiiren deliller lizerinde diisiinmeyi gerektirir. Onlara gore taklidi imanin

faydasizlig1 mesakkatten yoksun olmasindan kaynaklanir.?%

Es‘arfler, imanm1 kalben tasdik olarak tanimladiklari i¢in imanin gegerliligini
savunmuslar, taklidi imanmn gegerliligini kabul etmisler ve tahkiki imanin zorunlu
tutulmasina karst ¢ikmislardir. Onlar bu meseleye, iman tanimi iizerinden bakarak olumlu
bir sonuca ulagmiglardir. Takliden iman eden her bir bireyin siiphe icinde oldugunu
diisiinmek de onlara miimkiin degildir. Dolayistyla da taklide dayanmis olsa da iman gegerli

olur.?%®

Nakle bagli kalmanin yaninda akla da 6nem veren Matiiridiler ise ameli konularda
taklidi caiz gormekle beraber itikadi boyutta taklidi elestirirler. Basta Imam Matiiridi olmak
tizere ekoliin 6nde gelenleri, taklidi imam tenkid ederek tefekkiiriin ve akli kullanmanin
Oonemine vurgu yaparlar. Bu konuda Selef-i salihin alimleri, Es‘ariler ve Matiiridiler her ne
kadar akli delillerle iman etmemis olsalar da Islam beldelerindeki insanlar1 taklid seviyesinin
izerinde sayarlar, onlara korii koriine taklid eden, siiphe i¢indeki kisi nazar1 ile yaklagsmazlar.
Bu insanlarin basit de olsa bazi delillerle Allah’1 tanidiklarin1 kabul ederler. Mu‘tezile ise

mukallidi, inanglarinda siiphe ve zan i¢inde olan kimse olarak gormektedir.

Taklid icin One siirdiigii goriisler ve bu ¢ercevedeki tartismalar taklidin

siiflandirilmasini giindeme getirmistir. Bu baglamda taklid ii¢ ana kisimda incelenebilir:

202 Teftazani, Serhu’l-Makdasid, 5/219-220.
203 Bagdadi, Usiilii 'd-din, 255.

204 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/44.

205 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/218-219.
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a) Korii Koriine Taklid Eden Kisi

Kelime-i sehadeti sdylemekle birlikte sirf baskalarina uymak i¢in bu yola giren,
inancinda siiphe i¢inde olan ve iginde hatal1 olabilecegi ihtimalini tagiyan kimsenin taklidi
“taklid-i mahz” olarak ifade edilir. BGyle bir imana sahip kisi tamamen bagskalarina uymus,
akli olarak hi¢bir diistinme faaliyeti gostermemistir. Bu sekilde bir taklidle iman eden kimse,
Kerramiyye mezhebi haricindeki mezheplerce mii’min kabul edilmemistir. Ciinkii boyle bir

kimsede kalbi tasdik hali yoktur.2%
b) Is1am Toplumunda Yasayan Mukallid

Dar-1 Islam’da yasayan ve Allah’in yaratic1 varlik olduguna iman eden, akli ve nakli
delillere vakif olmamakla birlikte basit de olsa kendi diisiincesi ile Allah’1 bilen ve bu sekilde
taklid eden kimse bu kisma dahil olur. Boylece korii koriine iman eden kimselerden ayrilir.2%’
Bununla birlikte kelam alimlerinin bir kismi istenilen akletme seviyesine ulasmadiklari i¢in
bu insanlar1 glinahkar olarak nitelendirir. Ehl-i stinnet alimleri bu kimselerin mii’min oldugu

konusunda ittifak halindedir.?%® Fakat Mu‘tezile’nin biiyiik cogunlugu bu kimseleri mii’'min

olarak kabul etmez.
¢) Hicbir Insan ile Temas1 Olmayan Kisi

Boyle bir kimsenin durumu da mezhepler arasinda tartismalara yol agmistir. Ciinkii
boyle bir kimse Allah’1 bilme konusunda higbir arayista bulunmamais, sadece dini kendisine
anlatan kisiye uyarak iman etmistir. Bu kisimdaki mukallidin iman1 Matiiridiyye alimlerine
gore gecerli kabul edilmekle birlikte nazari terk etmesinden dolay1 bu kisi mes’ul de

say1lmaktadir.?%°

Mezheplerin taklidi imanla ilgili goriisleri degerlendirildiginde, imanin tahkiki iman
boyutuna ¢ikabilmesi i¢in akletmenin ve tefekkiiriin gerekli oldugu hususunda ittifak halinde
olduklar1 goriilmektedir. Bu konudaki tartismalarin ise imanlar1 taklide dayali olan
kimselerin durumlart hakkinda oldugu tespit edilmistir. Soyle ki akletme sartini yerine

getirmeyenler kimilerine gore mii’min olamazken, Ehl-i siinnet alimlerine gére mii’min

206 Demir, Matiiridi Keldm Ekoliinde Mukallidin Imani, 38.
207 Sabhni, el-Biddye, 90.

208 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/42.

209 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/42.
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kabul edilmiglerdir. Fakat onlar da nazar ve tefekkiirii terk ettikleri i¢in kimi alimlerce

sorumlu sayilmislardir.

4. imanda istisna

Istisna kelimesinin liigat anlami bir seyi disarida tutmaktir. Kelam literatiiriinde
istisna, kesin iman hiilkmii i¢eren “ben mii’'minim” ifadesine “insallah, eger Allah dilerse”
kismim ekleyerek “Insallah mii’minim” seklinde sartli bir bigimde kullanmanin dogru olup
olmadig1 6zelinde tartisilmistir.?!? Baska bir ifade ile imanda istisna meselesi, miisliiman
olan kimsenin imanin1 veya Isldm’a mensubiyetini nasil ifade edecegi ile ilgilidir. Bir kimse
“Ben gercekten mii’'minim” veya “Miisliimanim” m1 demelidir? Yoksa “Allah’in dilemesi
sartiyla ingallah mii’minim” mi demelidir? Yine bir kimse “Allah’in dilemesi sartiyla hem
mi’minim hem Miisliimanim” diyebilir mi? Bu sorular {izerine fikir belirten mezhepler,

istisna konusunu iman bahsinin énemli bir meselesi haline getirmistir.

Kelam tarihinde istisnaya dair ortaya konan fikirleri ii¢ kisimda incelemek
miimkiindiir. Bunlardan ilki, EbG Hanife basta olmak {lizere Matiiridiyye ve M0’tezile’nin
ileri siirdiigii goriistiir.?!! Onlara gére, mii’'min gercekten mii’min, kafir de gercekten
kafirdir. imanda ve inkarda siiphe bulunamaz. Bundan dolayi kisi, “Ben insallah mii’'minim”
yerine icinde siiphe barindimayacak sekilde “Ben mii’minim” demelidir. Ikinci goriis,
kisinin “Ben mii’minim” diyebilmesi i¢in hayatinin mii’'min olarak sonlanacagini bilmesi
gerektigine dayanan goriistlir. Buna gore kesin hiikiim vermekten kaginarak ve ilahi iradeye
havale ederek “Ben ingallah mii’minim” demek ve istisna kullanmak daha uygun olacaktir.
Genellikle Es‘ariyye alimleri bu goriisii benimsemistir.?'? stisna hakkindaki son goriis ise
kisinin tasdik ve ikrar bakimindan imanda istisnadan kaginmasinin, fakat isledigi amellerin
Allah katindaki kabuliinii ve kamil bir iman sahibi olup olmadigini bilmemesi agisindan
“Insallah mii’minim” demesinin dogru olduguna dairdir. Basta Ahmed b. Hanbel olmak

{izere Ehl-i hadis alimlerinin bu gdriisii benimsedigi anlasiimaktadir.?*?

210 Kutlu, Islam Diisiincesinde Ilk Gelenek¢iler, 110.

211 Teftazani, Serhu’l-Makdasid, 5/210.

22 Tlyas Uziim, “Istisna”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2001), 23/393.

23 Teftazani, Serhu’l-Makasid, 5/210; Uziim, “Istisna”, 23/ 393.
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Imanda istisnaya kars1 ¢ikan ve dogru bulmayan Matiiridiler, istisnay1 kabul edenlere
siiphe edenler anlamindaki “Sekkakiyye” ismini vermistir.?!* Ciinkii onlara gére mii’'min
gercekten mii’min, kafir de gercekten kafirdir. Iman veya kiifiir hakkinda siipheye

diisiilmemeli, herhangi bir siiphe ¢agristiran ifadeden de uzak durulmalidir.?*®

Istisnay1 reddeden Matiiridiyye, konuyla ilgili bir takim akli ve nakli deliller ortaya

koyarak fikrini savunmaktadir. Bunlar:

a) Istisna kavrami, iizerinde siipheye diisiilen hususlarda kullanilir. Kesin olarak
ortaya konulmasi gereken iman konusunda istisna kullanmak dogru degildir. Boyle

yapan kisinin durumu da hos karsilanmaz.?®

b) Allah imanin kesin sekilde ifade edilmesi gerektigini istemektedir. Su ayet buna
delildir: “Iman edenler ancak, Allah’a ve Peygamberine inanan, sonra siipheye
diismeyen, Allah yolunda mallariya ve canlariyla cihad edenlerdir. Iste onlar dogru

kimselerin ta kendileridir. %"

¢) Imanin1 “insallah mii’'minim” seklinde belirten kimsenin kafasi net degil

demektir.?!8 Ciinkii insallah kelimesi kesin olmayan, siipheli durumlarda kullanilan

bir ifadedir.

d) Allah’in varlig1 ve birligi, gokyiiziinde parlayan giinesin varligindan daha agiktir.
Boyle kesin ve asikar bir varliga olan inancin “insallah, Allah dilerse iman

ediyorum” seklinde ifade edilmesi dogru degildir.?*°

Neticede Matiiridi’nin, imanda sek ve slipheye mahal veren istisnayr dogru
bulmamasinin yaninda, alimlerin farkli bakis acilarmin sonucu olarak istisnanin
gerekliligine dair ortaya koyduklart fikirler de istisnaya dair tartismalarinda yerlerini

almstir.

214 Demir, Matiiridi Keldm Ekoliinde Mukallidin Imani, 31.
215 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 388.

216 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 624.

217 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’dn, 4/550-551; el-Hucurat 49/15.
218 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 626.

219 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 625.
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5. iman-Amel iliskisi

“Amel” kelimesi Arap dilinde is, caba, fiil ve ¢alisma gibi anlamlarda kullanilir.??
Dini bir kavram olarak ise “emir, tavsiye veya yasaklara konu olan, sonunda ceza ya da

miukafat bulunan tutum ve davrams”221

olarak tanimlanir. Bu tanima gore farzlarin yapilmasi
ve haramlardan uzak durulmasi, amel kapsamina girmektedir. Ameller fikihta taat, masiyet
ve miibah olmak iizere ii¢ kisimda incelenir. itiat olarak kabul edilen ameller cogunlukla
amel-i salih ya da hasene, masiyetten kabul edilen ameller ise amel-i gayri salih ya da seyyie
gibi isimlerle anilir.??2 Kelam ilminde amel konusu, haram olan bir fiilin yapilmas sureti ile
giinah islenmesinin bu eylemde bulunan kisinin imandan ¢ikmasima yol agip agmadigi
kapsaminda tartisilmistir. Tartismay1 tetikleyen ise Haricllerce ortaya atilan, Cemel ve Siffin

savaslarinda haram olan “adam 6ldiirme” eylemini isleyen kisilerin iman acisindan dinden

ciktiklari iddiasidir.

Kur’an-1 Kerim’de ve hadislerde konu incelendiginde, amel-i salihin genellikle imanla
birlikte zikredildigi ve iman-amel eylemlerinin birlikte konumlandirildigi dikkat
cekmektedir. Islam diisiince tarihinde iman-amel arasindaki yakin iliskiye dair ortaya
konulan cesitli diislinceler bulunmaktadir. Yine imanin mahiyeti hakkindaki tartismalarin
merkezinde iman-amel iliskisi yer alir. Bu tartigmalar biiyiik giinah isleyen kimsenin
durumunun ne olacaginin sorgulanmasiyla baglamis, imanin artmasi-eksilmesi gibi iman-
amel iligkisi konusunda ortaya konulan farkli diisiincelerle devam etmistir. Bu konuda kelam

ekollerinin ortaya koydugu diistinceleri ikiye ayirarak incelemek miimkiindiir:
a) Amel imandan bir clizdiir; b) Amel imandan bir ciiz degildir.

Birinci goriise gore amel, imanin bir pargast (ciizii) sayilmakta ameli olmayanin
imandan ¢ikacagi kabul edilmektedir. Bu goriisii benimseyen Mu‘tezile alimleri, ameli
imana dahil ederek iman ve amel-i salihin birbirine bitisik oldugunu ve amelin imamn
kapsayan bir kavram olarak nitelenmesi gerektigini savunmuslardir.??® Bu diisiincenin dogal
sonucu olarak dinin emir ve yasaklarina uymayan, ameli olmayan kimseler, iman

dairesinden ¢ikmakta ve kiifre girmektedir. Ciinkii onlara gére amel, imanin ayrilmaz bir

220 Tbn Manzdr, “amel”, 4/31009.

22! Silleyman Uludag, “Amel”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlar1,1991), 3/13.

222 Uludag, “Amel”, 3/13.

228 Murat Siiliin, Kur 'dn-1 Kerim Acisindan Iman-Amel Iliskisi (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2005), 56-
57.
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parcasidir. Ameli iman tanimina dahil eden Mu‘tezile, ameli olmayan kimseye kafir ismini
vermemistir. Onlara gore bdyle kimseye fasik ismi verilir. Fisk, iman ile kiifiir arasinda yer
alan bir konumdur. Imam Malik ve Ahmed b. Hanbel’in énciiliik ettikleri Ehl-i hadis din
anlayismma gore de amel imandan bir parg¢adir. Ancak ameli olmayan kisiye kafir
denilemez.?** Burada ortaya koyduklar1 iman anlayisinin dogal ve akli sonucunu tutarl:
sekilde savunan mezhep, goriisleri 6zlinde hatali olsa da Hariciler’dir. Diger iki anlayisin

tanimlari ile tutarli olmayan bir sonucu savunduklar1 goriilmektedir.

EbG Hanife’nin onciiliik ettigi Es’ariyye ve Matiiridiyye mezheplerince savunulan
ikinci gorlise gore amel imandan bir ciiz degildir. Fakat amelin imanin zorunlu parcasi
olmamasi, onun iman ile bir baginin olmadig1 anlamina da gelmez. Aksine ikisi arasinda
giiclii bir iliski vardir ve iman mii’min kimseyi salih ameller yapmaya yoneltir. Ehl-i siinnet
kelam alimleri bu goriisii savunurlar ve iman ile amelin birbirini tamamlayan et ile tirnak
gibi iki ayr1 unsur oldugunu sdylerler. Onlarin bu diisiincesi, ayetlerde ¢cok defa “iman
edenler ve salih amel isleyenler” seklinde gecen, amellerin imandan ayr1 ancak birlikte
zikredilmesi durumuna dayanir. Arap dili agisindan ma’tuf (atfedilen) ile ma’tufun aleyhin
(lizerine atfedilen) ayr1 olmasi, amel ile imanin farkli oldugunun delili olarak kullanilir. Yine

225 ayetinde amel, iman igin kabul sarti

“Mii’min olmak igin sdalih ameller isleyenler ...
olarak verilmistir. Arap diline gore sart ile mesrut (sart kosulan) da ayr1 olmalidir.??® Bu ve
benzeri dilsel deliller, amel ile imanin birbirinden ayrn seyler oldugunu temellendirmek ve
savunmak icin kullanilir. Bununla birlikte iman ile amelin pespese kullanimi, bu ikisinin

arasinda et ile tirnak gibi bir yakinlik ve bag oldugunun izahinda temeldir.

Ehl-i stinnet kelamcilar1 tarafindan, amellerin imana dahil olamayacagina dair ortaya
konan delillere ek olarak, yolcuyken namazlarin kisaltilmasi, orucun kazaya birakilmasi,
zekat gibi bazi amellerin her miisliiman birey i¢in farz olmayist da iman-amel farkliligina
dikkat ¢ekilen delillerdendir. Yine Hz. Musa kissasinda yer alan Firavunun sihirbazlarmin
Hz. Musa’nin mucizesi karsisinda iman etmeleri ve hemen sonra oldiiriilmeleri sebebiyle
amelsiz bir sekilde diinyadan go¢meleri, iman ile amelin ayr1 olusuna delildir. Zira amelleri
olmamasi sebebiyle onlara cehennemlik denilemez. Kalben tam bir teslimiyetle iman

etmeleri, cennetlik olmalar icin yeterlidir. Ehl-i siinnet keldmcilar1 onlarin cennetlik

224 Uludag, “Amel”, 3/14.
225 Taha 20/112.
26 Sabini, el-Biddye, 172.
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olduklarinda icma etmistir.??’ Bu icma, amelin imandan bir parca olmadigmin da kanit:
niteligindedir. Sonug olarak iman-amel miinasebeti konusundaki tartismalar bu minvalde

cereyan etmistir.

6. imanda Artma ve Eksilme

Imanin artmas1 ve eksilmesi meselesi, daha ziydde iman-amel iliskisi bakimindan
degerlendirilmektedir. Imanda ziyadelik ve noksanlik olabilecegini benimseyen alimler
oldugu gibi imanda bir degisikligin olamayacagini savunanlar da bulunmaktadir. Imanda
artma ve eksilme meselesinin imanin mahiyetiyle yakindan iliskili oldugu goriilmektedir.
Ameli imanin ayrilmaz bir pargasi kabul edenler i¢in iman, ameller arttik¢a artmalidir. Buna
gore Hariclyye ve Mu‘tezile??® ile Ehl-i hadis Alimleri, imanin artip azalabilecegini kabul
etmistir.??® Iman1 “kalbin tasdiki” olarak tanimlayanlara gére ise bir kimse ya iman sahibidir
ya da degildir. Tasdikte ikisinin arast bir durum diisiiniilemeyecegi icin bu fikre sahip
olanlara gére imanda artma ve eksilme de s6z konusu olamaz. imanda artma ve eksilmeyi
kabul etmeyen alimlerin basinda Ebl Hanife gelmekte, onu Matiiridi kelamcilar ve
Es‘arilerden Ciiveyni (6l. 478/1085) ve Teftazani (6l. 792/1390) gibi alimler takip

etmektedir.23°

Eba Hanife el-Fikhu I-ekber’inde soyle demektedir: “Yer ve gok ehlinin imani, iman
edilen seyler yoniinden artip eksilmez. Ancak yakin ve tasdik yoOniinden artip, eksilir.
Mii’minler iman ve tevhid acisindan esit, amelleri yoniinden birbirlerinden faziletlidir.”?*!
Matiiridi kelamcilari i¢in ise iman, yakin derecesinde olan mahiyeti yoniiyle ziyadelik ve
noksanlik kabul etmeyen bir tasdikten ibarettir.?*?> Bundan otiirii de fiillerin imanin 6ziinde
bir degisim meydana getirmesi kabul edilemez. Bu diisiinceye gore imanin tasdik

bakimindan artmasi veya eksilmesi s6z konusu olmayip, kuvveti ve kemali konusunda

farklilastigindan bahsedilebilir. Konuyla ilgili EbG Hanife, “Imanim Cebrail’in iman1 gibidir

221 Nesefi, Bahrii’l- Keldm, cev. Ramazan Biger (Istanbul: Gelenek Yayinlari, 2010), 65.

228 Abdiillatif Harpati, Tenkihu'l-kelam fi akdidi ehli'l-Islam, ¢ev. Fikret Karaman - Ibrahim Ozdemir
(Elazig: TDV Elazig Yaymlari, 2000), 216.

229 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/221.

230 Nesefi, Tebsiwratii’l-edille, 2/809.

231 Eb0 Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 74-75.

232 Sabiini, el-Biddaye, 90.
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derim, fakat Cebrail’in imanina benzer diyemem”?*® demistir. Buradan da imanin aslinda

esit oldugu fakat sifatlarinda farkliligin olabilecegi anlagilmaktadir.

Imanm artip eksilebilecegini savunan alimler de bu goriislerine cesitli deliller
getirmektedir. Ornegin bir ayette soyle buyrulmaktadir: “Herhangi bir sire indirildigi
zaman onlardan bir kismi der ki: ‘Bu sizin hanginizin imamini artirdy.” Iman edenlere gelince
onlarin imanim artirdi...”** Yine delil olarak kullandiklar1 bir diger ayette sdyledir:
“Mii’minler ancak o kimselerdir ki, Allah zikredildigi zaman kalpleri titrer, kendilerine
Allah’in ayetleri okundugunda bu onlarin imammi artirir.”?®® Bu ayetlerde gegen artma

eylemi, bu fikri savunanlarca delil sayilmaktadir.

Bazi hadislerde de imanin artmasina dair ifadeler ge¢mekte, insanlarmn iman
bakimindan birbirlerinden {istiin olduklarindan bahsedilmektedir.?®® Sadece bu naslardan
hareketle imanda artma ve eksilme olabilecegi diisiiniilse de genel ¢ercevede incelendiginde
Allah’1n ayetlerde ameller s6z konusu degilken de insanlara “iman edenler” diye hitap ettigi
goriilmektedir. Yani bakildiginda imanin ger¢eklesmesinden sonra artmasindan

bahsedilmesi, var olan imanin kuvvetlenmesi olarak anlasilabilir.

Gazzali, imanda artma ve eksilme konusundaki ihtilafin, “iman” lafzinin tanimi
itibariyle birden ¢ok manaya gelmesinden kaynaklandigini sdyler.?*” Teftazani, Ciiveyni ve
Fahreddin er-Razi (61. 606/1210) gibi 6nde gelen Es‘ari alimleri, imanin tasdik anlaminda
oldugunu ve bu sebeple imanda artma-eksilme durumunun miimkiin olmayacagini
savunurlar. Teftazani bu konuda var olan naslarla ilgili agiklamalarda bulunmaktadir. Ona
gore imandaki artma-eksilmeden kasit, genel olarak iman edilen esaslara detaylica inanmak
ya da imanin amellerle birlikte nurunun artmasi durumudur.?®® Kisacasi, imanin artmasi-
eksilmesi meselesindeki ihtilaflara bakildiginda naslarin zahirine gore hareket eden birtakim
alimler imanda artma ve eksilmeyi kabul ederken, biiylik ¢cogunlugu ise imanin kelime

manasindan hareketle ziyadelik ve noksanligin kabul edilemeyecegini savunur.

233 Ebq Hanife, el-Alim ve’l-miite allim, 19.

234 et-Tevbe 9/124.

2% el-Enfal 8/2.

23 Byhari, “Iman”, 33.

237 Hasan Giimiisoglu, “imanin Artmasi-Eksilmesi Meselesi ve Amel ile Iliskisi”, Diyanet IImi Dergi
44/2 (Nisan 2008), 127.

238 Teftazani, Serhu’l-Makdsid, 5/211-214.
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7. iman-islam Miinasebeti

Kelam mezhepleri arasinda, iman ve islam kavramlariin 6zdesligini savunanlar ile
farkliligin1 savunanlar olmak tizere iki anlayis bulunmakta ve bu kavramlar 6zelinde kelami
tartismalar yasanmaktadir. Iman ve islam kavramlar1 sézliik anlamlari itibariyle birbirinden
farkl manalar tasirlar. iman; inanmak, giivenmek ve kalp ile tasdik etmek anlamlarina
gelirken, islam; itaat etmek, boyun egmek, tam teslimiyet anlamlarina gelir. Bu kavramlarin
tasidiklari literal anlamlarla ilgili mezhepler arasinda bir ihtilaf yoktur. Ihtilafa sebep olan
nokta, bu kavramlarin ifade ettigi manalarin ayni olup olmadig1 meselesidir. Ciinkii Kur’an-
1 Kerim’de ve hadislerde zikredilen bu kelimeler ayn1 manaya gelen es anlamli kelimeler
olarak kullanilmanin yaninda, farkli anlamlari ifade i¢in de kullanilir.?®® Ozellikle hadisler
farkli fikirlere delil sayilabilecek sekilde ¢ok sayida rivayet igerdiginden, her grup kendi fikri
dogrultusundaki rivayeti 6n plana ¢ikarir. Hatta ayn1 hadisin farkl rivayetleri, iman ve islam
kavramlarmin 6zdesligi ve farkliligi i¢in delil sayilmistir. Buna en giizel 6rnek Cibril hadisi

olarak bilinen rivayettir.

Mezheplerin iman-islaim miinasebetini, kavramlarin 6zdesligi, farkliigi ve bu
farklilikla birlikte kavramlarm birbirlerine Ustiinliikleri seklinde inceledigi goriilmektedir.
Miircie, Mi‘tezile ve Matiiridiyye inanilmasi gereken seyler ile IslAim esaslarmin ayni
oldugunu ve dolayisiyla mezkir iki kavramin 6zdesligini savunurlar. Delil olarak ise
“Havariler: ‘Biz Allah (yolun)un yardimcilaryyiz, Allah’a inandik(@mennad), sahid ol, biz
teslim olanlariz(muslimiin)’ dediler’?*, “Musa dedi ki: Ey Kavmim, eger Allah’a
inandiysaniz, gercekten Miisliiman insanlar iseniz O’na dayanin**t, “Onlar, dyetlerimize

242 4

inanmis ve Miisliiman olmus idiler ayetlerini ileri siirerler. Bu goriisii savunanlara gore

iman ve islam birbirlerini gerektiren kavramlardir.

Mu‘tezile’ye gore miislim ile mii’'min de ayni manayr ifade eden iki kelimedir.

Mii’'min dvgiiye layik kimselere seriatin verdigi isimdir. Miislim de aymi anlamdadir.?*3

Mu‘tezile, Kur’an-1 Kerim’deki farkli kullanislar1 mecazi bir ifade sekli olarak kabul eder.

239 bk. Ylnus 10/84; en-Neml 27/81; ez-Zariyat 51/35; el-Hucurat 49/14.
240 Al-i fmran 3/52.

241 Ynus 10/52.

242 gz-Zuhruf 43/52.

243 Kadi Abdiilcebbar, Serhu 'l-Usilii'I-Hamse, 705.
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Ebii Hanife ise birbirinden farkli kavramlar olan iman, tasdik, ikrar, marifet ve islam
kelimelerinin hepsinin iman manasma geldigini sdyler. Lafizlar1 farkli olmasina ragmen
manalar1 birdir. Ona gore iman ve islam arasindaki iligki bir seyin i¢i ile dis1 arasindaki
iliskiye benzer. Bu iki kavramin et ile tirnak gibi ayrilmalar1 miimkiin degildir. Islamsiz iman
olmayacag1 gibi imansiz da islam olmaz. Clinkii iman sahibi kimse kendisini tam manasiyla
Allah’a teslim etmis demektir. Iste bu da islamdir. iman ile isldm bu agidan birbirlerinden

ayrilmaz.?*

Matiiridiyye alimlerine gore iman ve islam kavramlar1 “ctilds (oturmak) ve kutd
(oturmak)”, birbirlerinin yerlerine kullanilan es anlamli kelimelerdir. Yani her miisliman
mi’min, her mii’min de miisliimandir. Zira liigat anlamlar1 farkli da olsa bu kavramlarin

istilahtaki anlamlari birdir.24°

Iman ve islam kavramlarinin farkliligini savunanlara gelince, segtikleri metot olarak
vahye oncelik veren mezheplerin ayet ve hadislerdeki farkliliklara binaen ortaya koydugu
diisiincedir. Ozellikle “Bedeviler, ‘iman ettik’ dediler. De ki: ‘Siz iman etmediniz, fakat
‘islam olduk’ deyin. Iman sizin kalplerinize heniiz girmedi. "**® ayetinde imanlar1 reddedilen
bedevilere teslim olduklarin1 sdylemelerinin Onerilmesi, onlarin iman-islam farkliligt

fikirlerine delil olarak kullanilir.

Imam Es‘ari’ye gore iman kalbi anlamda tasdiktir. Islam ise teslim olmak, boyun
egmektir. Ona gore islam imandan daha genistir ve iman1 kugatmaktadir. Yani bir kimse her
ne kadar miisliiman olsa da onun bu teslimiyeti kalbi bir tasdik ile gergeklesmis olmayabilir.
Boyun egen kimsenin itaat ettigi seyin dogrulugunu tasdik etmesi veya etmemesi miimkiin
olabilecek bir durumdur. Sonug olarak Es‘ariyye’ye gore her mii’min miislim iken, her

miislim mii’'min 6zelligine sahip olmayabilir.?*’ Yani her iman islamdir fakat her islam iman

degildir.28

244 Eb0 Hanife, el-Fikhu I-Ekber, 75.
245 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/425.
246 e|-Hucurat 49/14.

247 Sinanoglu, “Iman”, 214-216.

248 Bakillani, Kitabii 't-temhid, 392.
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Iman-islam miinasebeti konusunda bir baska tartisma da iistiinliik konusundadir. Kimi
alimlere gdre iman islamdan iistiinken kimi de islim1 imandan &nce tutmaktadir. iman1 ve
islamu farkli géren bu alimlerden islamin {istiinliigilinii savunanlar imanin kalpte, islamin ise
fiiliyatta olmasi sebebiyle bu goriiste olduklarini soylerler. Onlara gore hissedilen imanin
hayata gecirilmesi 6nemlidir ve bu yiizden oncelik Islam’dadir. Iman {istiin gérenlerin en
biliylik delili ise Hucurat 49/14 ayetinde iman ettik diyen bedevilerin imanlarinin
reddedilmesi ve islam olduklarini sdylemelerinin belirtilmesidir. Ozetle, iman ve islam
kavramlarinin 6zdes olup olmama durumu itikddi mezheplerin 6nemli tartisma konularindan
biri olmustur. Mezheplerin fikirlerindeki ihtilaflarin en 6nemli sebebi, bu kavramlarin ayet
ve hadislerde farkli manalara gelecek sekilde kullanilmis olmasidir. Bu tartisma kelami bir
diizlemde yiiriimiis ve giinliik hayatta yansimasi olmamistir. Yani gerek Hanefi-Matiiridi
gerekse Safii-Es’ari gelenek herhangi bir miisliimana karsi “Sen miiminsin, miisliiman

degilsin” seklinde bir tabir kullanmamustir.
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UCUNCU BOLUM
NESEFI iLE SAFFAR’IN iIMAN ANLAYISLARI

1. imanin Mahiyeti

Iman, kelam ilminde iizerine cok¢a konusulan ve ayrintili sekilde incelenen konularin
basinda gelir. Bunun sebebi imanin dinin merkezinde olmasi ve dini hayatin tiimiine yon
vermesidir. Iman, Es’ari ve Matiiridi kelam mezheplerince “Hz. Peygamber’i, Allah’tan alip
din adma teblig ettigi kesinlik kazanan hususlarda (zarGrat-1 diniye) tasdik etmek, O’nun
haber verdigi seyleri tereddiitsiiz kabul edip bunlarin gercek ve dogru olduguna géniilden

inanmak”’249

olarak tarif edilir. Buna karsin islam diisiince tarihinde imanin mahiyeti ve
tanim1 hakkinda farkli goriisler de bulunmaktadir. Bu farkli goriislerin ortaya ¢ikmasinin

cesitli sebepleri vardir.

Arastirmamizda konu edindigimiz Ebii’l-Mu’in en-Nesefl’nin, inceledigimiz eseri
Tebsiwratii’l-edille’de iman bahsine, kendinden onceki alimlerin diisiincelerini aktararak
basladig1 goriiliir. imam Matiiridi’nin Kitdbii't-Tevhid adli eserinde dagmik olarak yer
verdigi imanla ilgili gorislerini bu kisimda daha sistemli sekilde ortaya koydugu
goriilmektedir. Burada, imanin tanimi ile ilgili farkliliklar1 belli bir diizenle siniflar ve bu

sekilde sunar. Nesefi’nin siniflamasi soyledir:

a) Birinci grupta Selef alimlerinin fikrine yer verir. Onlara gore iman; kalp ile bilmek
(marifet), dil ile ikrar ve bedenen amel etmektir (el-Ma'’rife bi’l-kalb, el-Ikrar bi’l-lisan, el-
Amel bi’l-erkan). Nesefi; Imam Malik, Ahmed b. Hanbel ve Imam Safii’yi, miitekellim

olarak niteledigi imam Muhasibi’yi, Medine ehlini ve Zahirileri bu grubun iginde sayar.?>

b) Ikinci gruba gore iman; sadece kalp ve dil ile gergeklesir, ameller dahil degildir.
Nesefl; Sirmiyye, Neccariyye ve Gaylaniyye firkalari ile EbGi Hanife’nin arkadaslarinin
cogunun bu tanimi benimsediklerini sdyler. Ayni zamanda bu goriisii benimseyenlerin
aralarinda bir ayriliga da diistiiklerini sdylemektedir. S6yle ki onlardan bazilar1 iman1 “kalp

ile bilmek™ olarak tanimlar. Bisr b. Giyas el-Merisi (6l. 218/833) ise imanin sozliik

249 Ebh Sekir es-Salimi, et-Temhid fi beydni’t-tevhid, thk. Omiir Tiirkmen (Ankara-Beyrut: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaynlar, 2017), 27; Es’ari, Kitdbii’l-Liima fi'r-red ald ehli’z-zey$ ve’l-bida
(Beyrut: y.y., 2000), 78.

20 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/404.
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anlaminin tasdik oldugunu ve bu tasdikin ancak kalp ve dil ile birlikte gerceklesecegini

savunur. ibnii’r-Ravendi’nin (8. 301/913-14 [?]) de Bisr gibi bu gériiste oldugunu belirtir.??

¢) Ugiincii gruba gore ise iman yalnizca dil ile ikrardir. Nesefi, Fazl er-Rekkasi (1.
140/757) ile Abdullah b. Said el-Kattan’in ve Kerramiyye’nin bu goriiste olduklarini belirtir.
Onlarin da aralarinda ihtilafa diistiiklerini sdyler. Bunlardan bazilar1 ikrarin kalpte marifet
olmasi sartiyla yeterli olacagini sdyler. Yine bazilar1 ikrarin kalpte marifet ve tasdikle
birlikte gegerli olacagimi diisiiniirler. Kerramiyye ise ikrari tek basina yeterli goriir.?>? Onlar
i¢in kalbinde kiifiir olan kisi diliyle peygamberleri, kitaplar1 ve diger riikkunlari ikrar etse, bu
kisi gergek mii’'min sayilir. Bu goriistekiler Resulullah zamaninda miinafiklar i¢in de hakiki
mii’min derler.?*® Kerramiyye’nin bu kisi veya miinafiklar i¢in “mii’min” hiikmiinii, diinyevi
uygulamalar a¢isindan sOyledigi diisliniilebilir. Nitekim miinafiklar, yasamlar siiresince

“miisliman” muamelesi gormiislerdir.

d) Dordiincii gruba gére iman yalnizca kalp ile gergeklesir. Nesefi bu grupta olanlarin
da kendi iglerinde fikir ayriligina diistiiklerini belirtir. Bunlardan Cehm b. Safvan ve Ebii’l-

Hiiseyn es-Salihi’nin imanin sadece marifet oldugunu savundugunu aktarir.

Digerlerinin ise imanin sadece kalp ile tasdik oldugunu diistindiiklerini belirtir. Nesefi,
bu goriisii Imam Matiiridi’ye atfeder. Ayrica bu gériisiin EbGi Hanife, Hiiseyin b. Fazl el-
Beceli ve Ebii’l-Hasan el-Es’ari ’den de aktarildigini sdyler. Yine Nesefi, Es‘ari’nin
eserlerinde namaz, orug gibi kavramlari imanla bir tutma sebebini agiklayarak, bu onun iman

ile ameli bir gérmesinden dolay1 degil sadece imanin tanimini genigletme istegindendir

der 254

Nesefl, bu tanimlar1 siraladiktan sonra kendi goriisiini “iman, tasdiktir” seklinde

belirtir. Bu disiincesini de Kur’an’dan orneklerle temellendirir. Delil olarak kullandigi

ayette iman sozcligii, “db ek eselhally 55 e [ Kim taguta kiifreder ve Allah’a iman

2255

ederse... "*>>seklinde kiifriin karsiti olarak yer almaktadir. O, ayette gegen kiifriin, tasdikin

zidd1 olan yalanlama; imanin ise dogrulama anlamina geldigini sdyler ve buradan hareketle

251 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/404-405.
252 Nesefi, Tebsiwratii’l-edille, 2/405.

253 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/405.

254 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/406.

2% el-Bakara 2/256.
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imanin tasdik olarak anlasilmas1 gerektigini savunur.?®® Ayn1 sekilde kendisinin takip ettigi
Imam Matiiridi de bu ayeti aciklarken tasdik ve yalanlamanin kalpte olacagma vurgu
yapar.?®” Imani kalp ile tasdik olarak kabul eden Nesefi’nin bu goriisiine bakilarak onun

ameli gereksiz saydigi diisiiniilmemelidir. Ona gore dil ile ikrar etmek de amel de 6nemlidir.

Nesefi imanin tasdik anlaminda oldugunu anlatirken dilcilerin yorumlarina yer vererek
goriisiinii dogrulamaya galisir. Sayet imana dilcilerin anladigr disinda bir mana yiiklenirse
aslinda kelimenin anlami da degismis olur. imanin kelime anlammi degistirmek miimkiin
olsaydi dildeki diger kelimelerin de s6zliik anlamlar1 degisebilirdi. Bu da dilsel agidan kabul
edilemez bir durumdur. O, imanin biitiin amellerin genel adi oldugunu sdyleyenlere, bunun
miimkiin olmayacagini belirten deliller getirmektedir. Bu kapsamda ayetlerde iman
kelimesinin kastettigi sey ile amelin ayr1 olduguna dikkat ceker.?® Bunlardan biri,
@) G s B3 5 sl Ay AW el A Gal Ge & s s W) Allah i
mescitlerini ancak Allah’a ve ahiret giintine iman eden, zekdti veren ve Allah’tan
baskasindan korkmayanlar mamur eder > ayetidir. O, yine burada “ slee 5 15kl u—‘%j‘ o
A [ fman edip, salih amel isleyenler...?® ayetine de yer verir ve imanm tipki bu
ayetlerde gectigi tizere amelle ayr1 anlamlarda kullanildigin1 séyler. Konuyla ilgili, sayet
iman ve amel ayni kabul edilseydi tasdik anlamindaki iman kelimesinden sonra ayrica
ibadetlerin isimleri zikredilmezdi diyerek agiklama yapar. Bunun disinda diisiincesini

I3

ispatlamak igin “(uie’a £ ) [ Gergekten inananlardansaniz... "% ayetine ve akabinde yer

alan su seslenislere yer verir: “Ashs & 1l 5 265 &3 1 ALSTS | Aramizi diizeltiniz, Allah’a

21263

262 4 4N (e & & V3533 [ Faizden geri kalani birakiniz %,

ve Resuliine itdat edin.
“Cse NI A5 15585 Y 5 5363 Y 5/ Yiikseleceginiz vakit yilmayin ve mahsun olmayimn.”?%* O tiim
bunlari, iman ile emir ve amellerin mahiyet itibariyle farkli oldugunu ispatlamak i¢in siralar.
Nesefi’nin ameller olmaksizin imanin tasdik anlamina geldigini sdylerken kullandig1 bir
bagka delil ise “Jil ! | 55 4 Gl Lﬁ;j\ Vi a ¥ & &l / fnandim ki Isrdilogullarinin iman

ettiginden baska tanrr yokmus..."?® seklindeki, bogulacagini anlayan Firavun’un sdziinii

256 Nesefi, Tebsiwratii’l-edille, 2/406.

257 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 378-381.
2% Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/ 407.
259 et-Tevbe 9/18.

260 e|-Bakara 2/277.

261 Al-i imran 3/139.

%62 a]|-Enfal 8/1.

263 o|-Bakara 2/278.

264 Al-i imran 3/139.

265 Yinus 10/90.

52



iceren Ayettir. Nesefi, ““fdll i (aliadl R & 14l &0l W G/ Ey iman edenler!

1,266

Oldiiriilenler hakkinda iizerinize kisas farz kilindl. ayetine de dikkat ¢cekerek sayet iman

tasdik disinda bir manaya gelseydi, Allah ayetinde biiyiik giinah isleyenlere iman edenler

seklinde hitap etmezdi demektedir.?’

Nesefi imanin tasdik olduguna dair diisiincesini ispat icin Kur’an’dan deliller
getirmeye devam eder ve Allah’in Hz. Ibrahim’e seslenisine yer verir: “Bir vakit de [brahim,
Ya Rab séyle bana éliileri nasil diriltirsin! demisti. Inanmadin m1 ki buyurdu. Inandim
velakin kalbimin iyice yatisip rahatlamasint istiyorum.”?%® O, bu ayette gecen inanmanin da

tasdik etmek anlaminda kullanilan bir tabir oldugunu soyler.%®

Onun aktardig1 imanin tasdik olduguna dair bir diger delil ise su ayetteki gibi Allah’in
kiifre diisenlere karsi seslenisidir: “alu 38\ 231 583\ 435 ) [ Eger vazgegerlerse gecmisteki
giinahlart bagislanir.”?’® Nesefi’ye gore eger amellerin hepsi imandan sayilsaydi,
ibadetlerin tamam gergeklestigi takdirde kiifiirden doniis miimkiin olurdu.?’! Fakat ayette
de belirtildigi iizere tasdik, tek basina iman sayilmakta ve kiifriin terki ile gegmis giinahlar
bagislanmaktadir. Yani Nesefi ayn1 zamanda delil olarak dikkat ¢ektigi ayetle, Mu’tezile nin
biiylik giinah isleyenin tovbe etmedikge affedilmeyecegine dair goriisiinti hatali buldugunu

ima eder.

Nesefi, eserinde yer verdigi iki iman goriisii lizerinden kendi fikrini ispata caligir.
Bunlardan ilki “iman; ikrar ve ibadetlerin ismidir” gorisiidiir. O, sayet bu dogru olsaydi,
amellerin bir kismmin veya hepsinin yok olmasiyla iman da yok olurdu der. Halbuki
Miislimanlar, sadece inanmakla imanin ger¢eklesmesi ve onun hiikmiiniin sabitligi
noktasinda daha ibadet emirleri gelmeden 6nce birlesmislerdir. Yani bu fikir icmayla birlikte
gecersiz sayilmistir.2’2 Ikincisi ise “iman; ayr1 ayr1 ibadetlerin ismidir” goriisiidiir. Nesefi bu
tanima da bir itiraz getirmektedir. Ona gore bu fikir dogru kabul edilirse birden fazla din
olmasi gerekir. Zira bir amelden digerine nakil kabul edilirse bir dinden digerine de nakil

miimkiin olur ki bu da batil bir goriistiir. Nesefi’ye gore Allah ibadetlere namaz ve orug gibi

266 e|-Bakara 2/178.

#*" Nesefi, Tebsiratii I-edille, 2/407.

268 “2}\15 UML,_J USXJ ula JB Gei algl O =554l Sj-u X u—')‘ S am il 6 Ay (el-Bakara 2/260).
269 Nesef” Tebsiratii’l-edille, 2/407.

270 o]-Enfal 8/38.

211 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/408.

212 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/408.
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ayr1 ayr1 Ozel isimler vermistir. Biitiiniine ise ibadet denilmistir.2’® Bu dilsel aciklamalar,

iman ile ibadetlerin 6z itibari ile farkli olduklarinin temellendirilmesine yonelik gayretlerdir.

Nesefi, fikirlerine delil olarak eserinde Cibril hadisine de yer verir. Cibril, Hz.
Peygamber’e iman hakkinda sordugu zaman Hz. Peygamber: “Allah’a, meleklerine,
kitaplarina, peygamberlerine, ahiret giiniine imandir. Yine kadere, hayrina ve serrine iman
etmendir’2’* seklinde bir cevap vermistir. Nesefi, Hz. Peygamber’in bu cevabinin, imanin
tasdik anlamina isaret ettigini diisiinmektedir.?”® Bu hadiste imanin ne olduguna dair cevapta,
ibadetler yer almamaktadir. Hz. Peygamber’in hadisin devaminda sdyledigi, “Bu Cibril’dir,

size dininizi 6gretmek i¢in geldi”?"

sOziiyle de imanin tasdik diginda bir seyin adi olmadigi
anlasilir. Ona gore sayet iman, tasdik disinda bir anlamda olsaydi, Cebrail dini 6gretmek igin
gelmemis, Hz. Peygamber de hatali seyler sdylemis olurdu ki bu da imkansizdir.?”” Yine
Nesefi Hz. Peygamber’in amellerin en faziletlisi hakkinda sdyledigi sdzleri de imanin tasdik
anlamina geldigine dair delil olarak kullanmistir.2’® S6yle ki Hz. Peygamber’e amellerin en
faziletlisinin hangisi oldugu soruldugunda o, “kendisinde siiphe bulunmayan iman, ihanet
edilmeyen cihad ve kabul olunmus hac” seklinde cevap verir.?”® Nesefi’ye gore hadisten
anlasilacagi lizere sayet iman ibadetlerin tamamina verilen bir isim olsaydi onun bir insanda
tam anlamiyla olmasi gii¢lesirdi. Zira ona gore hi¢ kimse tam manasiyla tiim ibadet ve

hayirlar yerine getirdim iddiasinda bulunamaz.

Nesefi’nin eserinde yer verdigi bir baska delil ise su ayettir: “Su hdlde, kim mii’'min
olarak bir salih amel islerse, calismast asla inkdr edilmez. ”*! Bu ayette de Allah’m mii’min
olmakla salih amel islemeyi ayr zikrettigi goriilmektedir. Nesefi ayetle alakali olarak soyle
bir ¢ikarimda bulunur: Sayet iman salih amellerin ismi olsaydi ayette sart kosulan sey ve bu
sartla mevcut olan ayn1 anlamlarda olurdu ki bu da imkansizdir.?®2 Neticede Nesefi’nin iman
ve amelin farkli seyler oldugu ve imanin da tasdik manasinda bir isim olduguna dair fikri

delil olarak ortaya koydugu bu ayetlerle daha iyi anlagilmaktadir.

213 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/408.

274 Byhari, “Iman”, 37.

215 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/409.

276 Byhari, “Iman”, 37.

217 Nesefi, Tebsiwratii’l-edille, 2/409.

218 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/409.

219 Buhari, “Iman”, 18.

280 Nesefi, Tebsiratii'l-edille, 2/409.

281 cch il HI5K 8 Gaka by IAlZall e Jard a8 (el-Enbiya 21/94).
282 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/409.
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Buraya kadar yer verdiklerimizden de anlasilacag: iizere Nesefi’ye gore iman, kalp ile
tasdiktir ve amel imanin mahiyetine ve 6ziine dahil degildir, klasik ifade ile amel imandan
bir cliz degildir. Nesefi eserinde yer verdigi delillerle bu fikrini olduk¢a tutarh bir sekilde
ortaya koymaktadir.

Nesefl eserinde, imanin kalp ile tasdik oldugunu sdylerken ayn1 zamanda dil ile ikrarin
imandaki yerini de tartismaktadir. Ona gore imanin gergeklesmesi i¢in sadece dil ile ikrar
etmek yeterli degildir, ayn1 zamanda kalp ile de tasdik edilmelidir. O halde diliyle ikrar eden
kimsenin gercekten mii’min olup olmadigi, o kisinin diliyle sdyledigi ve kalbiyle inandig1
seyin birbirleriyle mutdbik olup olmadigina bagldir.?®® Nesefi, kim imanin kalp ile
olmaksizin sadece dil ile ikrar sonucu gergeklesecegini soylerse, o kimse hatalidir ve naslara
aykir1 bir s6z sdylemistir der.?8* Oyle ki Allah Ayetinde miinafiklara sdyle seslenir: “Ey
Peygamber! Kalpleri inanmadigi halde agizlariyla ‘iman ettik’ diyenlerle Yahudilerden
kiifiirde yarisanlar seni iizmesin.”?® O, bu ayetten de anlasilacagi gibi iman, Kalp ile
gerceklesmedigi siirece sadece kuru bir sozdiir ve ahirette bir fayda vermez der. Ayni sekilde
Allah bir baska ayetinde: “Bedeviler ‘iman ettik’ dediler. Sunu séyle: ‘Heniiz iman
goniillerinize yerlesmedigine gore, sadece boyun egdiniz’*® buyurur. Yine Nesefi, sayet
iman dil ile ikrarla gegerli olsaydi Allah peygamberine “Sunu sdyle: Heniiz iman

goniillerinize yerlesmedigine gore...” seklinde emretmezdi der.?8’

Nesefi’'nin imanin mahiyetine dair ortaya koydugu deliller ve bu baglamdaki
yorumlart Ozetlenecek olursa sunlar sdylenilebilir: Arap dilinde uzman alimler iman
kelimesine, sozlilk manasi olarak tasdik etme anlamini vermislerdir. Haber vereni, haber
verdigi meselede tasdik eden kimseye ise sozliikkte mii’min denir. S6zliikteki bu tanima gore
Allah ile kul arasinda imanin gerceklesmesi i¢in yalnizca kalbin tasdiki yeterli olacaktir.
Kerramiyye’nin sahip oldugu “iman miicerred bir ikrardir ve kalpte iman diye bir sey
yoktur” seklindeki goriisiin dogru olmadig: aciktir. Zira bu anlayis bilinen 6rfi degerlere

aykir1 bir yaklasimdir, 8

283 Ahmet Ak, “Ebii’l-Muin en-Nesefi’ye Gore Iman-Amel Iliskisi”, Dini Arastirmalar 8/24
(Haziran 2006), 247.

2% Nesefi, Tebswratii'l-edille, 2/412.

285 “fé—%h Sash eb e@-%‘ﬁh Gal 15018 il e fﬁ‘ < uﬁ}w uﬂﬂ‘ A3 Y skl &l &7 (el-Maide 5/41).

286 2, s el A Gl el ol 085 15k A BT 528 <6 (el-Hucurat 49/14).

287 Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 2/412.

288 Ahmet Altintas, “EbGi Mansur Muhammed el Maturidi ile Ebii’l-Muin en-Nesefi’nin Iman
Goriisii”, KSU llahiyat Fakiiltesi Dergisi 32 (Aralik 2018), 339.
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Nesefi’nin eserinde yer verdigi Rekkasi’ye gore ikrar ile imanin ger¢eklesebilmesi i¢in
kalpte marifetin de yer almas1 gerekmektedir. Imanin dil ile ikrar sonucu gergeklesecegini
sOyleyenlerden Abdullah b. Said el-Kattan’e gore ise bu ikrarin yaninda tasdik ve marifet de
destekleyici olarak bulunmalidir.?®® Kalbin tasdiki ile dilin ikrar1 bir arada olursa, buna
imanin tasdik edilmesi degil, imanin ikrar1 denir. Fakat tasdik ortadan kalktiginda da tek
basina s6z iman olmaz. Yani tasdik, ikrarin iman olmasi i¢in bir sarttir. Abdullah b. Said’in
goriisiine gore miinafiklar dillerinde olani tasdik etmedikleri igin miicerred ikrarla mii’min

olamazlar.?®®

Nesefl eserinde, imanin yerinin kalp oldugunu ve yalniz dil ile ikrarin ni¢in gegersiz
sayildigim anlatmak igin “ola¥y Guabas L85 5 &1 Ga ) [ Kalbi iman ile dolu oldugu halde

1

inkdra zorlanan baska”®' ayetine de yer verir. Ona gdre imanim yerinin kalp oldugunu

kabul etmeyen olursa bu ayeti reddetmis olur.?%2

Imanin yerinin kalp oldugunu savunan Nesefi, “iman marifetten ibarettir’ diyen
Cehmiyye’ye karsi da cevap verir. Cehmiyye’ye gore iman ettigi sey hakkinda bilgi sahibi
olmayan kisi mii’'min kabul edilmez ki bu dogru degildir. Tam anlamiyla bilgi sahibi
olmayan kisiler de mii’min kabul edilirler. Imanin sadece marifetle aciklanmas1 durumunda
her cahilin kafir, her arifin de mii’min olmas1 gerekir ki Nesefi’ye gore bu kabul edilemez.?%3
Nesefl Tebsira’da tasdik olmaksizin bir bilginin kisiyi imana gotiiremeyecegini sdyler ve
Cehmiyye’nin iddasini reddeder. Ona gore imanin zidd kiifiirdiir. Kiifiir de yalanlama ile
olur. Bilinmelidir ki yalanlamak i¢in bilgi gerekmez. Cehalet de yalanlamaya bir aragtir.
Oyle ki kiifiir ve inat ehli kimseler kendilerine gdnderilen kitap ve resulleri, tiim bilgilerine
ragmen dogrulamamus, aksine yalanlamislardir. Oyleyse hakiki iman kalp ile tasdiktir.?%

Sonug olarak Nesefi’ye gore kalpte tasdik olmaksizin sadece marifetle iman gerceklesmez.

Aragtirmamizda yer verdigimiz diger Matiiridi kelamcis1 Ebi Ishak es-Saffar, imanmn
mahiyeti hakkindaki goriislerini eseri Telhis:i’l-edille’de “imanin hakikati” bagligi altinda

inceler. Saffar’a gore iman sozliik anlam itibariyle tasdik manasindadir.?®® Saffar konuyla

289 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/405.

20 Altintas, “Eb Mansur Muhammed el Maturidi ile Ebii’1-Muin en-Nesefi’nin Iman Goriisii”, 340-
341.

21 en-Nahl 16/106.

292 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/413.

293 Sinanoglu, “Iman”, 22/214.

2% Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/415.

295 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/699.
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ilgili Hz. Yusuf'un kardeslerinin, babalar1 Hz. Yakup’a soyledikleri “U ¢e3a &5 G5 / sen
bize inanmazsin’®® ayetini delil olarak getirir. Saffar’a gére ayet “sen bizi tasdik edici
degilsin” manasina gelir. Ona gore ayette gegcen “mii’min” kelimesi “tasdik eden,
onaylayan” anlaminda kullanilmistir. Bu da ayetin devaminda yer alan “0Géslia & 515/ her

7297 jfadesinden anlasilmaktadir. Yine o, bir kisi baska bir

ne kadar dogru séylesek de
kimseyi tasdik ederken “4l ¢l 5 «4s (I / Amenna bihi, Amenna leh(” ifadelerini kullanir
diyerek iman kelimesinin tasdik anlamina geldigini vurgular. Akabinde Saffar, en-Nahl
106°nc1 ayette yer alan “Q@ﬁ% Caakas 8885/ Kalbi imanla dolu oldugu halde”?®® ifadesine yer
vererek buradan hareketle tiim tasdiklerin kalben olmasi gerektigini sdyler.?*® O, iman igin
kalp ile tasdiki sart kabul ederken bu noktada, “Gladl aess 3 i€ &3l / fste Allah bu

300 ayetini de delil olarak kullanir. Ayni sekilde “Ey

mii 'minlerin kalplerine imani naksetmig
Peygamber! Kalpleri inanmadigi hdlde agizlariyla ‘iman ettik’ diyenlerden... % ayetini de

aktaran Saffar, iman i¢in mutlaka kalp ile tasdikin gerekli oldugunu vurgular.

Imanin terim anlamma deginirken Saffar, Ebli Hanife’nin goriisiine dayanarak su
aciklamay1 yapar: iman, kalp ile tasdik ve dil ile ikrardir. Baz1 rivayetlere gore ise kalp ile
bilmek ve dil ile ikrardir. O, buradaki tanimla alakali sunlar1 sdyler: Iman, Allah ve resuliinii
bilmek ve dogru bir iman igin gerekli bu bilgiyi kalp ile tasdik edip dil ile ikrar etmektir.3%2
Saffar, Ebl Hanife’ye nispetle soyledigi bu sozii, onun el-Alim ve’l-miiteallim eserine
dayandirir.3®® Dogru bir iman igin dogru bir marifetin olmas1 gerektigi diisiincesi Ebii
Hanife’nin eserinde Hristiyan, Yahudi ve Mecusilerin tanri tasavvurlarma deginilerek
aciklanmistir. Onlar her ne kadar dil ile bir ilaha inandiklarini sdyleseler de asil inanglari
Islam’daki Allah inancindan farkhidir. Zira Yahudilerin Uzeyir’i tanrinin oglu kabul
etmeleri, Hristiyanlarin ise Allah’in Hz. Isa’nin cesedine hulul ettigine dair teslis inanglari
buna delil niteligindedir. Ebi Hanife bu inang sahiplerinin Allah’a geregince iman etmis

olmadiklarin1 sdyler.** Saffar, Eb0 Hanife’ye nispetle yaptig1 bu agiklamanin ardindan,

2% Yisuf 12/17.

27 Yasuf 12/17.

28 “Kalbi imanla dolu oldugu hélde zorlanan kimse harig, inandiktan sonra Allah’1 inkdr eden ve
béylece gogsiinii kiifre aganlara Allah tan gazap iner...” (en-Nahl 16/106).

299 SQaffar, Telhisii’l-edille, 2/700.

30 e]-Miicadele 58/22.

301 el-Maide 5/41.

302 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/701.

303 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/701.

304 Eb{i Hanife, el-Alim ve’I-miiteallim, 30; Abdullah Dag, Ebii Ishak es-Saffar i Ulithiyyet Anlayist
(Sivas: Cumhuriyet Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2021), 26.
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“bizim alimlerimizin mezhebi de bu sekilde sabit oldu” diyerek kendi goriisiinii ortaya
koyar.3® Eb@ Hanife’ye dayandirilan bu iman tanimi Nesefi’nin {izerinde calistigimiz
Tebsiratii’l-edille eserinde de ge¢mektedir.® Saffar, eserinde =zikrettigi el-Ustaz
Stibezmiini’nin (6l. 340/952) de iman1 Ebl Hanife’ye nispetle tanimladigini sdylemektedir.
Fakat onun, marifet kelimesine tasdik anlami vererek kullandigi bu tanima, bir agiklama
getirdigini belirtmektedir. Yine Saffar, Ustaz Siibezmi{ini’nin eserinde Ebi Hanife ve Cehm
b. Safvan’in bir miinazarasindan bahsettigini ve orada Ebi Hanife’nin imani kalp ile tasdik
ve dil ile ikrar olarak agikladigini, Cehm’in ise iman igin tasdiki yeterli gordiigiini
soylemektedir.3%” Saffar aym sekilde dedesi Eba Nasr es-Saffar’m da Ehl-i siinnet ve fikih
ehli gibi diisiindiigiinii, yani iman1 kalp ile tasdik ve dil ile ikrar olarak tanimladigini ifade

etmektedir.

Saffar, eserinde Es‘ariyye’den de bahseder. Onlarin iman igin tasdiki yeterli
gordiigiinii ve bu goriiglerini Ebli Hanife’ye dayandirdiklarini sdyler. Es‘ariyye’nin bu
goriistinlin sebebi, Ebi Hanife’'nin “eger kisi zorlama aninda kiifrii gerektirecek sozler
sOylese ve kalbi de inanmaya devam etse, o kisi mii’'min olarak kalmaya devam eder”
seklindeki sozleridir. Yani Es‘ariyye, Ebi Hanife’nin aslolanin tasdik olduguna inandigin

soyler.308

Imanin gerceklesmesi icin tasdik ile birlikte ikrarin da olmasi gerektigini savunan

Saffar, konuya dair su ayetleri zikreder:
1) “ab Gal Vsl &/ Allah’a inandik deyiniz. %%

2) “Peygamber’e indirileni dinledikleri zaman hakikate dair bilgileri bulundugundan
dolayr gozlerinden yagslar bosandigini goriirsiin. Derler ki: ‘Rabbimiz! Iman
ettik’... %10, “Boyle soylemelerine karsilik Allah da onlari, iglerinde ebedi kalmak

iizere altindan trmaklar akan cennetlerle odiillendirdi. '

305 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/701.

306 Nesefi, Tebsiwratii’l-edille, 2/406.

307 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/702.

308 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/702.

%9 el-Bakara 2/136.

310 “LM‘ G5 &slsia gﬂ‘ ‘ﬁf— Vo @l Gy Gyl 262 (5 58 J 50201 ) O3 ) s 13157 (el-Maide 5/83).
311 “L@_\s u.\ﬂ\.; J‘.@.\‘}H L@_\a.\ Oy (55‘)3.1 «_nL\; \}1\3 & A 5 UA” (el-Maide 5/85).
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Bu ayetlerden de anlasilacagi iizere bir kimsenin diliyle inandigini ikrar etmesi
istenmektedir. Saffar gére de mii’'minlerin ikrarlarindan dolay1 6diillendirilmesi, ikrarin

iman igin sart olduguna dair bir delildir.3'?

Saffar, imanin gergeklesmesi i¢in gerekli bir durum olarak kalp ve dilin birbirine
mutabik olmasi gerektiginden de bahsetmektedir. Ona gore kalp ve dil uyum iginde olmazsa

iman gerceklesmez. Yine bu noktada 6rnek verdigi su ayetlerle goriisiinii agiklar:

‘? 3, z 9% 2 A% | = Sz%ono
1) e s Ll i i

ettikleri hdlde zuliim ve kibirlerinden otiirii onlart inkdr ettiler.

15 & 153535 | Mucizeleri acik ve kesin olarak goriip idrak
1313

2) “Ehzlil ¢ a3 & 43 48 5 K U 5l / Kendilerine kitap verdiklerimiz onu kendi

ogullarim tamdiklar: gibi tanirlar. '

Bu ayetlerden anlagildig: lizere Saffar’a gore bir kimse kalbiyle tasdik etse ve Hz.
Peygamber’in hak oldugunu bilse dahi, dili ile ikrar etmedigi siirece 0 kimsede iman
gergeklesmez 3™ Ona gore ikrar sart1, sadece kisinin bu ikrara gii¢ yetirebildigi zamanlarda
gecerlidir. Sayet kisi imanini ikrar etmeye aciz kalirsa, o durumda igaret yoluyla yaptig1 ikrar
gecerli olur.3!® Yani onun igin tasdik imanin asil riiknu olup, ikrar ona tabidir. Saffar’a gore

zarQret hallerinde yalnizca aslolan rikkna bakmak yeterlidir.
Saffar, insanin imanina dair {i¢ sekilde yorum yapilabilecegini sdyler:

1) Allah’1n ve insanlarin nezdinde mii’min olanlar ki bunlar kalp ile tasdik edip, dil ile

de ikrar ederler.

2) Allah’in katinda mii’min, insanlar nezdinde kafir olanlar ki bunlar kiifiirlerini

takiyye halinde dil ile agik ederken, kalpleri iman dolu olanlardr.

3) Insanlar nezdinde mii’min, Allah katinda kafir olanlar ki bunlar dilleriyle imanlarimi

acik etseler de kalben tasdik etmeyenlerdir.3!’

312 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/703-704.
313 g|-Neml 27/14.

314 Bakara 2/146.

315 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/704.

316 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/703.

817 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/705.
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Saffar, bu agiklamalarinin ardindan Ebl Hanife’nin de kendisiyle ayni sekilde
diisiindiigiinii dile getirmektedir.3!® Neticede onun Eb Hanife’nin yolunu takip ettigi ve
iman1 kalp ile tasdik ve dil ile ikrar olarak tanimladig1 goériilmektedir. Saffar, buna ilave
olarak zarGret halinde kisinin imanmin ikrarsiz da gerceklesebilecegini sdylemekte ve

ikrarin terkini sadece bu hale baglamaktadir.

Saffar, kalp ile tasdik ve dil ile ikrar olarak tanimladigi imana, ameli dahil etmez. Ona
gore ister farz ister nafile olsun ibadetler, imanm aslindan degillerdir.3!® Bu anlayisa gore
imanin ger¢eklesmesi i¢in amel sart degildir. O, konuya dair delil olarak su ayeti aktarir:
“(Allah), Nuh’a dinden buyurdugu seyleri, size (de aymnen) seriat yapti. Gerek sana
vahyettigimiz gerek Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya vasiyet ettigimiz sey: Dini dosdogru
tutmaniz ve onda ayrihga diismemenizdir.”®?° Saffar, ayette gecen ‘din’ kelimesinin,
seriatlerinde farklilik olmasina ragmen peygamberlere verilen ortak yolun adi olarak
anlasilmasinin, seriatlerden bagimsiz bir inancin var olusuna isaret ettigini sdyler. Yani ona

gore din denildiginde degismeyen inang gibi temel ilkeler anlagilir.

Saffar, dini ikAme etme goérevinin peygamberlere verildigini, din ile de Islam’in
kastedildigini sdyler.®?! Bu kapsamda ua S &8 Ewnys [ Sizin igin din olarak Islam
begenip, sectim.”3?? ve ud),uhl‘ e 35aY) 3 A5 e O O L oS0 S8 &85 Gas / Kim artik
Islam’dan baska din ararsa, asla ondan kabul edilmeyecek ve o, ahirette de hiisrana
ugrayanlardan olacaktir.”®?® ayetlerini delil olarak sunar. Buradan hareketle dinlerin
seriatlerinin farkli farkli oldugunu soyler. Saffar’a gore bunun delili ise Kur’an’da
zikredildigi iizere Allah’m son din olarak Islam’1 secmis olmasidir. O, her peygamberin
seriatinin farkli olmasindan dolay1 dinin aslinin, seriatlerin disinda bir sey olmas1 gerektigini
diisiiniir.®** Yani Saffir’in diisiincesine gore iman, degisen seriatlerden bagimsiz bir

sabitedir. O, zikrettigi bu ayetlerle amelin imandan ayr diisiiniilmesi gerektigini vurgular.

Saffar, Hz. Peygamber’in hayatindaki baz1 olaylar sonucunda gesitli hitkiimlerin nesh

oldugundan ve yerlerine yeni hiikiimler geldiginden bahseder. Yine peygamberlerin

318 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/706.

319 Saffar, Telhisii'l-edille, 2/706. .

320 <o) A5 Y 5 ) | shdl G e 5 ashs a3 Ay Wag Ly G Ea gl oM a4y e b o) Ge KT g 5
447 (es-Stird 42/13).

321 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/707.

322 o|-Maide 5/3.

323 Al-i imran 3/85.

324 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/707.
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seiatlerinin Hz. Peygamber’in gelmesi ile nesh oldugunu séyler.3 Bu degisiklikler seriatte
yani uygulamalarda meydana gelmistir. Ona gore iman bir sabite oldugu i¢in imanda nesih
ciz degildir. Onun igin amel ve iman ayr1 degerlendirilmelidir. Ciinkii Resulullah amelden
once imana davet etmistir. Saffar, Hz. Peygamber iman ve ameli aynmi diisiinseydi amelde
meydana gelen degisiklikler iman1 da kapsardi diyerek bdyle bir durumun peygamberin
eksik davetine isaret edecegini soyler.® Onun icin bunun imkansizhigi, aslinda imanin
amelden ayr1 olduguna da delildir.®?” Yine Resulullah soyle buyurmaktadir: “Insanlar 13
ilahe illallah diyene kadar onlarla savasmakla emrolundum.”®?® Saffar bu hadiste Hz.
Peygamber’in, amel etmeyenle degil Allah ve Resuliine inanmayanla savasilmasi gerektigini
sOylediginden bahseder. Bir bagka hadis-i serifte ise s0yle buyrulmaktadir: “La ilahe illallah
deyin, felaha kavusun.”?° Saffir’a gore buradaki kurtulus da amelde degil 14 ilahe illallah”

soziinde, yani Allah’a imandadir.3*°

Saffar ayetlerden drnekler vermeye devam eder: “Is¥13 15343 | 52850 15kl Gl G G
(SM Sl shadlg &5/ Ey iman edenler! Riikii edin, secde edin, Rabbinize kulluk edin ve hayir
isleyin ki umdugunuza erisesiniz”"**" ve bir bagka ayette sdyle buyrulur: “Is’83 | sal U"?” &l G
yb—\;\s 183 &) / Ey iman edenler! Allah’t ¢cok anin (zikredin). %2 Ona gore bu ayetlerden de
anlasilacagi iizere Allah’in hitdb1 “ey iman edenler” seklindedir ve iman edenlere hemen
akabinde amel emredilmektedir. Yani amel imanin bir vasfi mahiyetindedir.®* Saffar verdigi

ayet ve hadis 6rnekleriyle amelin aslolan degil, sonradan eklenen oldugunu vurgulamaktadir.

Nesefl ve Saffar’in imanin mahiyetine dair ortaya koydugu goriisleri bu sekilde

aktardiktan sonra soyle bir karsilastirma yapilabilir:

Nesefi’'nin Tebsira’da iman bahsine kendinden oOnceki alimlerin diisiincelerini
aktararak basladigi, 6zellikle de mezheplerin konu hakkindaki goriislerini siraladigi
goriilmektedir. Imam Matiiridi’nin eserlerinde daginik sekilde yer alan fikirleri, Nesefi

tarafindan sistemli halde ortaya konulmaktadir. Saffar’in ise imana dair goriislerini farkli bir

325 Qaffar, Telhisii’I-edille, 2/707-708.
326 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/708.

327 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/708.

328 Miislim, “Iman”, 8.

329 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/341.
330 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/708.

31 a]-Hac 22/77.

332 a]-Ahzab 33/41.

333 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/709.
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basliklandirma yontemiyle sundugu ve oldukca sistemli sekilde aktardigi goriilmektedir.
Saffar eserinde imani, Nesefi’den daha farkli bir metotla incelemektedir. Oncelikle imani
icmali ve tafsili olmak iizere iki kisma ayirir. Icmali iman kisminda imanin alt1 sartina birden
inanmak gerektigi tizerinde durur ve ayetleri delil gostererek bu sartlar1 tek tek agiklar.
Tafsili iman kisminda ise kader inanci lizerinde yogunlagarak imanin en 6nemli ilkesinin
kader inanci oldugunu sdyler. Bu basliklar altindaki agiklamalarinda, onun siklikla akli
cikarimlar yaptigi, 6zellikle de Mu’tezili fikre kars1 cevaplar verdigi goriilmektedir. Saffar
bu asamadan sonra imanin hakikati baslig: altinda, imanin tanimina dair fikirlerini agiklar.
O, imanin sozliikte tasdik anlaminda oldugunu sdyler. Akabinde ise imanin hakiki anlamda
gerceklesebilmesi icin gerekli sartlardan bahseder ve bu kisimda takipgisi oldugu Ebl
Hanife’nin goriislerine yer verir. Saffar, Ebi Hanife nin konuyla ilgili eserlerinde kullandig:
delilleri 6zellikle zikrederek, imanin kalp ile tasdik ve dil ile ikrarla gergeklesecegini soyler.
O, ikrar ile ilgili olarak da kisinin gii¢ yetirebilme durumunda aranacak bir sart oldugunu
belirtir. Yani Saffar’a gore kisi acizlik durumunda yalnizca tasdik ile mii’min sayilir. Aslinda

0, bu goriisiiyle konuya derinlik kazandirir.

Nesefi ise ayetleri de delil gostererek imana tasdik anlami verir. O, delil getirdigi ayete
Imam Matiiridi’nin de ayn1 yorumu yaptigini sdyleyerek goriisiiniin dogrulugunu savunur.
Nesefl imanin tasdik manasini agiklarken kullandig1 semantik yontemden otiirii 6zellikle
dilcilerin yorumunu 6nemser. Kendisi, imana dilcilerin verdigi mana disinda bir anlam
yiiklemenin ismi methumundan ayirmak anlamina geldigini sdyler. Neticede Nesefi’nin de

Saffar’in da sozliik anlam1 baglaminda imana tasdik manasini verdikleri goriiliir.

Kelam alimleri imanda ikrarin yerine dair iki goriis ortaya koyarlar. Bunlardan ilki
“Kavl-i tahkik” digeri “Kavl-i meshtr” olarak bilinir. Kavl-i tahkike gore iman; Hz.
Peygamber’in getirdigi vahyin hepsini kalben tasdik etmektir. Bu tarifte, inandigin dil ile
sOylemese de kalben iman eden kimse Allah katinda mii’mindir. Nesefi’nin iman tanimina
bakildiginda kendisinin de imani bu tarife uygun anladigi goriilmektedir. Kavl-i meshura
gore iman ise Hz. Peygamber’in getirdigi vahyin hepsini kalben tasdik ve dil ile ikrar
etmektir. Bu tanima gore iman tasdik ve ikrar sartiyla gergeklesmektedir. Ancak dilsizlik ya
da olim tehdidi gibi zar(ret hallerinde ikrar sarti aranmaz. Saffar’in iman tanimi
incelendiginde kendisinin de imani bu tarife uygun anladig1 goriilmektedir. Yani Nesefi

kavl-i tahkiki savunurken, Saffar kavl-i meshtr goriisiinii benimsemektedir.
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Saffar’in EbQ Hanife’yi takip ederek iman tanimina dil ile ikrar1 eklemesinin yaninda
Nesefi’nin de imanda dil ile ikrar sartinin olup olmadigini tartistigi goriilmektedir. Fakat
Nesefl konuyu yalnizca dil ile ikrarin yeterli olmayacagi fikri lizerinden tartisir. Ayrica onun
bu kisimda imana miicerred sekilde ikrar diyen Kerramiyye’yi elestirdigi goriilmektedir.
Ayni sekilde Nesefi, imana marifet diyen Cehmiyye’yi de gilindemine almakta ve

elestirmektedir.

Saffar’in Mu’tezili fikre verdigi cevaplarin yaninda Nesefi de imanin tasdik oldugunu
anlatirken ameli imana dahil edenlere kars1 agiklamalar yapmaktadir. Nesefi ortaya koydugu
ayet, hadis ve akli delillerle imanin tasdik manasinda oldugunu belirtmektedir. Ayni
zamanda amelin imandan bir parca olmadigini, dolayisiyla iman tanimina da dahil

olmadigin1 tutarl sekilde agiklamaktadir.

Nesefl ve Saffar’in imanin mahiyeti konusunda eserlerinde delil olarak kullandiklar
ayetler (bk. Tablo 1) incelendiginde su tablo karsimiza ¢ikmaktadir. Imanin mahiyetine dair
delil olarak 27 ayet kullanilmustir. Bunlar; el-Ahzab 33/41; Al-i imréan 3/139, 85; el-Bakara
2/136, 146, 147, 178, 256, 260, 277, 278; el-Enbiya 21/94; el-Enfal 8/1, 38; el-Hac 22/77,
el-Hucurat 49/14; el-Maide 5/3, 41, 83-85; el-Miicadele 58/22; en-Nahl 16/106; el-Neml
27/14; et-Tevbe 9/18; es-Sard 42/13; Yanus 10/90 ve Yasuf 12/17°dir. Ayetler
incelendiginde Nesefl ve Saffar’in delil olarak kullandig1 tek ayetin Maide 5/41 oldugu
dikkat cekmektedir: “Ey Peygamber! Kalpten inanmadiklar: hdlde agizlaryla ‘Inandik’
diyenler (miinafiklar) ile Yahudilerden kiifiirde yarisanlar seni tizmesin...”. Her iki alim
ayetteki “Kalpten inanmadiklar: halde agizlariyla ‘Inandik’ derler” tespitine atif yaparak
imanin kalben tasdik etmekle gerceklesecegini savunmaktadir. Her iki Matiiridi aliminin bir
ayet diginda ayni konuda delil olarak farkli ayetlere miiracaat etmeleri, birbirlerinin
kullandig1 ayetleri kullanmamalar1 bakis agilarindaki farkliligi gostermektedir. Nesefl,
Matiiridi’ye atfen imanin tasdik olduguna vurgu yaparken; Saffar, Ebli Hanife gibi imani
tasdik ve ikrar olarak tanimlamakta ve sadece zariret halinde ikrar sartinin diisebilecegini

savunmaktadir.
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Tablo 1. imanin mahiyetine dair atif yapilan ayetler

Imanim Mahiyetine Dair Atif Yapilan

gore, sadece boyun egdiniz.”

A Nesefi Saffar
Ayetler
el-Ahzab 33/41: “Ey iman edenler! Delil Olarak .
Allah’1 ¢ok anin (zikredin)” Kullanmaz Delil Olarak Kullanir
Al-i Imrén 3/85: “Kim artik
Islam’dan baska din ararsa, asla Delil Olarak
ondan kabul edilmeyecek ve o, Delil Olarak Kullanir
. ) y Kullanmaz
ahirette de hiisrana ugrayanlardan
olacaktir.”
Al-l Imran 3/139: G”ergekten Delil Olarak Kullanir Delil Olarak
inananlardansaniz... Kullanmaz
eI-Bakaf? 2/136: “Allah’a inandik Delil Olarak Delil Olarak Kullanir
deyiniz. Kullanmaz
el-Bakara 2/146: “Kendilerine kitap Delil Olarak
verdiklerimiz onu kendi ogullarini Delil Olarak Kullanir
oy . Kullanmaz
tanidiklar1 gibi tanirlar.
el-Bakara 2/178: “Ey iman edenler! Delil Olarak
Oldiiriilenler hakkinda iizerinize Delil Olarak Kullanir
» Kullanmaz
kisas farz kilindu.
el-Bakara 2/256: “Kim taguta . Delil Olarak
kiifreder ve Allah’a iman ederse...” g Oleraiillantt Kullanmaz
el-Bakara 2/260: “Bir vakit de
Ibrahim, Ya Rab soyle bana oliileri
nasil diriltirsin! demisti. Inanmadn . Delil Olarak
m1 ki buyurdu. Inandim velakin BEH] Olarak Kullanit Kullanmaz
kalbimin iyice yatisip rahatlamasini
istiyorum.”
eI-Bakara 21277: ”Iman edip, salih Delil Olarak Kullanir Delil Olarak
amel igleyenler... Kullanmaz
el-Bakara 2/278: “Faizden geri kalani : Delil Olarak
birakiniz.” Delil Olarak Kullanir Kullanmaz
el-Enbiya 21/94: “Su halde, kim . Delil Olarak
mii’min olarak bir salih amel islerse, Delil Olarak Kullanir
O s Kullanmaz
caligmasi asla inkar edilmez.
el-Enfal 8/1: “Aramz1 diizeltiniz, . Delil Olarak
Allah’a ve Resuliine itaat edin.” Delil Olarak Kullanr Kullanmaz
eI-Enfal 8/.38.:' Eger Vangegerler’fe Delil Olarak Kullanir Delil Olarak
geemisteki giinahlar1 bagislanir. Kullanmaz
el-Hac 22/77: “Ey iman edenler!
Rk edin, secde edin, Rabbinize Delil Olarak .
kulluk edin ve hayir igleyin ki Kullanmaz Delil Olarak Kullanir
umdugunuza erigesiniz.”
el-Hucurat 49/14: “Bedeviler ‘iman
gttlk d?d‘l'ler. §gnu soyle: ngzgz Delil Olarak Kullanir Delil Olarak
iman goniillerinize yerlesmedigine Kullanmaz
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Tablo 1 (devam). Imanim mahiyetine dair atif yapilan ayetler

Imanim Mahiyetine Dair Atif Yapilan

bagkasindan korkmayanlar mamur
eder.”

A Nesefi Saffar
Ayetler
t_al-}\/la,lde 5V/3:. Sizin }911,1’ din olarak Delil Olarak Delil Olarak Kullanr
Islam’1 begenip, sectim. Kullanmaz
el-Maide 5/41: “Ey Peygamber!
Kalpleri inanmadig1 halde agizlariyla . .
. oy ; Delil Olarak Kullanir | Delil Olarak Kullanir
iman ettik’ diyenlerle Yahudilerden
kiiflirde yarisanlar seni iizmesin”
el-Maide 5/83-85: “Peygamber’e
indirileni dinledikleri zaman hakikate
dair bilgileri bulundugundan dolay1
gozlerinden yaslar bosandigini .
goriirsiin. Derler ki: ‘Rabbimiz! Iman Delil Olarak Delil Olarak Kullanir
o . . . Kullanmaz
ettik’... Boyle soylemelerine karsilik
Allah da onlari, i¢lerinde ebedi
kalmak iizere altindan irmaklar akan
cennetlerle 6diillendirdi.”
el-Miicadele 58/22: “Iste Allah bu :
.y e .o Delil Olarak )
mii’minlerin kalplerine imant Delil Olarak Kullanir
s Kullanmaz
naksetmis
en-Nahl 16/106: “Kalbi iman ile dolu Delil Olarak .
oldugu halde inkara zorlanan baska” Kullanmaz | Olarak Kullanr
el-Neml 27/14: “Mucizeleri agik ve
kesin olarak gorlip idrak ettikleri Delil Olarak :
halde zuliim ve kibirlerinden 6tiirii Kullanmaz Delil Olgiak Kullanir
onlar1 inkar ettiler.”
es-Stra 42/13: “(Allah), Nuh’a
dinden buyurdugu seyleri, size (de
aynen) seriat yapti. Gerek sana .
vahyettigimiz gerek Ibrahim’e, Delil Olarak Delil Olarak Kullanir
, .S : N Kullanmaz
Musa’ya ve Isa’ya vasiyet ettigimiz
sey: Dini dosdogru tutmaniz ve onda
ayriliga diismemenizdir.”
Yanus 10/90: “Inandim ki .
Israilogullarinin iman etti§inden Delil Olarak Kullanir Delil Olarak
» Kullanmaz
bagka tanr1 yokmus...
S{usuf 12/17: He‘r ne kadar dogr}} Delil Olarak Delil Olarak Kullanir
sOylesek de sen bize inanmazsin. Kullanmaz
et-Tevbe 9/18: “Allah’in mescitlerini
ancak Allah’a ve ahiret giiniine iman Delil Olarak
eden, zekat1 veren ve Allah’tan Delil Olarak Kullanir
Kullanmaz
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Bu iki Matiirldi kelamcisinin imanin mahiyeti konusunda eserinde delil olarak
kullandig1 hadisler (bk. Tablo 2) incelendiginde ise karsimiza sdyle bir tablo ¢ikmaktadir.
Nesefl imanin mahiyetine dair iki hadisi delil olarak kullanmistir. Bunlardan ilki, Cibril
hadisi olarak bilinen ve Hz. Peygamber’in Cebrail’in (a.s) iman hakkindaki sorusuna cevap
verdigi sozleridir. Digeri ise Hz. Peygamber’in kendisinde siiphe bulunmayan imant,
amellerin en faziletlisi olarak anlattigi soziidiir. Saffar’in tizerinde ¢alistigimiz Telhisii’l-
edille eserine bakildiginda ise kendisinin imanin mahiyeti konusunda Hz. Peygamber’in

334 ve “La ilahe

“Insanlar 14 ilahe illallah diyene kadar onlarla savasmakla emrolundum
illallah deyin, felaha kavusun’3*® hadislerini delil olarak kullandig1*® goriilmiistiir. Aslinda
Saffar, Telhisii’l-edille eserinde Cibril hadisine de yer vermistir. Fakat 0, bu hadisi imanin

mahiyetine dair agiklamalarinda degil, kadere dair gériislerini belirtirken zikretmistir.3%’

AAAAAAA

delilleri kullanmamalar1, aslinda farkli bakis agilarina sahip olduklarini gostermektedir.

Tablo 2. imanin mahiyetine dair atif yapilan hadisler

Imar_nn Mahiyetine Dair Atif Yapilan Nesefi Saffar
Hadis
Cibril, Hz. Peygamber’e iman hakkinda
sordugu zaman Hz. Peygamber:
“Allah’a, meleklerine, kitaplarina, Delil Olarak Delil Olarak
peygamberlerine, ahiret giliniine Kullanir Kullanmaz
imandir. Yine kadere, hayrina ve serrine
iman etmendir” der.
Hz. Peygamber’e amellerin en
faziletlisinin hangisi oldugu
soruldugunda o, “kendisinde siiphe Delil Olarak Delil Olarak
bulunmayan iman, ihanet edilmeyen Kullanir Kullanmaz
cihad ve kabul olunmus hac” seklinde
cevap Vverir.

Insanlar 14 ilahe illallah diyene liadar Delil Olarak Delil Olarak Kullanir
onlarla savasmakla emrolundum. Kullanmaz

La 1lahe”111allah deyin, felaha Delil Olarak Delil Olarak Kullanir
kavusun. Kullanmaz

33 Miislim, “Iman”, 8.

335 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/341.

336 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/708.

337 By hadis igin bk. Telhisi '[-edille, 1/178.
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Nesefi ve Saffar’in imanin mahiyetine dair eserlerinde atif yaptiklar1 kisi ve gruplar
(bk. Tablo 3) incelenecek olursa, sdyle bir tablo karsimiza ¢ikmaktadir. Gortilecegi tizere
Nesefi’nin eserinde atif yaptig1 kisi ve gruplar; Selef alimleri, Medine ehli, EbG Hanife,
Imam Malik, Ahmed b. Hanbel, Imam Safii, Imam Muhasibi, Cehm b. Safvan, Abdullah b.
Said el-Kattan, ibnii’r-Ravendi, Fazl er-Rekkasi, Bisr b. Giyas, Ebii’l-Hiiseyn es-Salih,
Hiiseyin b. Fazl el-Beceli, Sirmiyye, Neccariyye, Gaylaniyye, Matiiridi, Mu’tezile,
Cehmiyye, Kerramiyye, Es‘ariyye ve Zahirilerdir. Saffar ise Nesefl’ye oranla daha az sayida
kisi ve gruba atif yapmistir. Bunlar; Eb Hanife, Cehm b. Safvan, Abdullah b. Muhammed
atif yapmalar1 onun gériislerine deger verdiklerinin gostergesidir. Imana dair konularda
Nesefi’nin Imam Matiiridi’ye atif yaparken Saffar’m yapmamis olmasi da dikkat cekicidir.
Bu hususta, Saffar’in Matiiridi’den farkli olarak imanda ikrar konusunda Ebx Hanife’yi takip

etmesi ve kavl-i meshdr denilen goriisii tercihi etkili olabilir.

Tablo 3. imanin mahiyetine dair atif yapilan kisi ve gruplar

Imapm Mahiyetine Dair atif Yapilan Nesefi Saffar
Kisi ve Gruplar

Selef Alimleri Atif Yapar Atif Yapmaz
Ebi Hanife Atif Yapar Atif Yapar
Imam Malik Atif Yapar Atif Yapmaz
Ahmed b. Hanbel Atif Yapar Atif Yapmaz
Imam Safii Atif Yapar Atif Yapmaz
Imam Muhasibi Atif Yapar Atif Yapmaz
Medine Ehli Atf Yapar Atif Yapmaz
Zahiriler Atif Yapar Atif Yapmaz
Cehm b. Safvan Atif Yapar Atf Yapar
Ibnii’r-Ravendi Atf Yapar Atif Yapmaz
Fazl er-Rekkasi Atif Yapar Atif Yapmaz
Bisr b. Giyas Atif Yapar Atif Yapmaz
Abdullah b. Said el-Kattan Auf Yapar Atf Yapmaz
Ebii’l-Hiiseyn es-Salihi Atif Yapar Atif Yapmaz
Hiiseyin b. Fazl el-Beceli Atif Yapar Atif Yapmaz
Gaylaniyye Atif Yapar Atif Yapmaz
Sirmiyye Atf Yapar Atif Yapmaz
Neccariyye Atif Yapar Atif Yapmaz
Matiiridi Atf Yapar Atif Yapmaz
Mu’tezile / Kaderiyye Atif Yapar Atif Yapmaz
Cehmiyye Atif Yapar Atif Yapmaz
Kerramiyye Atif Yapar Atif Yapmaz
Es‘ariyye Atif Yapar Atf Yapar
Abdullah b. Muhammed Siibezm{ini Atif Yapmaz Atif Yapar
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2. imanin Mahlukiyeti

Imanin yaratilmisligi meselesi de tipki diger iman bahisleri gibi cokca tartisiimakta ve
mezheplerce farkli yorumlanmaktadir. Imanm mahlik olup olmadigi tartismasi daha gok
mihne olay1 sirasinda ortaya ¢ikan “Kur’an mahlik mudur?” tartigmalar1 ile giin yiiziine
cikmaktadir. Kur’an’a mahlik diyen mezhepler genel olarak imana da aymi ¢izgiden
yaklagmaktadir. Aslinda imanin yaratilmis olup olmadigi meselesi, bir yandan sifat
konusuna nasil yaklasildg: tizerinden diger yandan da kullarin fiilleri meselesi lizerinden

sekillenmektedir.

Iman, Allah’m bir sifati olarak mahlik degildir fikrini savunanlarin basinda Ebf
Hanife gelir. Akabinde bu fikir, klasik eserlerde bazi fikhi ve kelami noktalarda ayri
diistindiikleri icin iki farkli kolda zikredilen Hanefilerden, Buhara Hanefileri denilen cenahta
kabul goriir.® Buhara Hanefilerinin bir kismi, imanin yaratilmis oldugunu diisiinenlerin
arkasinda namaz dahi kilmamayacagini,®* bunun ciiz olmadigini sdylerler. Zira onlara gore
imana yaratilmig demek, Kur’an’a da yaratilmis demekle benzerdir ve bu durumdan oldukga
endise ederler. Bu fikirde olanlar, iman1 yaratilmis olarak kabul edenleri kiifre girmekle de
itham ederler.*® Hatta onlar imanin yaratilmishig1 konusunda ¢ekimser kalanlara bile baski
uygulamislardir.®*! Ahmed b. Hanbel ve Ebii’l Hasan el-Es‘ari de imann yaratilmamis
oldugu fikrini savunur. Onlara gére imana mahlik demek Kur’an’a mahlik demekle es
degerdir ve bu kabul edilemez.3*? Bu noktada Mu’tezile’ye de itiraz ederler. imanin mahlik
kabul edildigi takdirde “la ilahe illallah” lafzinin da mahlik kabul edilmesinden endise
duyarlar.®*® Iman1 Allah’in sifati olarak degerlendiren bu alimlere gore siiphe olmaksizin
iman ezelidir. “Allah, melekler ve ilim sahipleri, O 'ndan baska ilah olmadigina adaletle
sahitlik ettiler...”3** ayetindeki Allah’in kendinden baska ilah olmadigina dair sehadet
climlesini O’nun kelam sifat1 ile anlayan alimler, Allah’in kendi birligini tasdikleyen ilk
mii’min oldugunu, dolayisiyla da imanin mahlik olmadigini sdylerler. Buradan hareketle

i¢lerinden bazilar1 daha ileri giderek, taat fiillerinin de Kur’an’da bulunmasi sebebiyle ezeli

338 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, gev. Serafeddin Golciik, 299.

339 Demir, Din Felsefesi Acisindan Matiiridi Gelen-ek-i Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi 111
(Istanbul: iz Yaymcilik, 2016), 25.

340 pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, cev. Serafeddin Golciik, 221.

31 Demir, Din Felsefesi A¢isindan Matiiridi Gelen-ek-i Klasik ve Cagdas Metinler Seckisi 111, 25.

342 Pezdevi, Ehl-i Siinnet Akdidi, cev. Serafeddin Golciik, 222-223.

33 Takiyyiiddin Ibn Teymiyye, Mecmiiu Fetavd, nsr. Abdurrahman b. Muhammed b. Kasim el-Asmi
en -Necdi (Rlyad Dary Alemi’l- Kiitiib, 1991), 7/660.

344 “Hsg\ ).U,J\ A YA ¥ Lzl Lald Ll 158505 Al g % Yiah ¥ 4 25" (Al- Imrén 3/18).
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oldugunu savunurlar.®*® ibn Teymiyye ve seleften bazi alimler bu sekilde diisiiniir. Ebd
Hanife ve Es‘ari gibi alimlerle bu alimler arasindaki farklilagsma, iman fiilleri s6z konusu
oldugunda ortaya ¢ikar. Zira ilk gruptaki alimler imanin insan fiili oldugunu kabul etmekle
birlikte, “iman mahliktur” ciimlesini reddetmektedir. ikinci grupta ise insanin iradesini

ihmal ettikleri icin Cebriyye’ye yaklagmislardir.

Es‘ariyye mezhebi mensuplart ve bazi Hanbeliler imanin Allah’in bir sifat1 olarak
ezeli, kulun fiili olarak mahlik oldugunu savunurlar. imam Es’ari, EbG Hanife gibi
diisiinerek Al-i Imran suresindeki ayetten hareketle imani kelam sifatiyla irtibatlandirmis ve
ezeli olarak gormiistiir. Fakat Imam Es’arf, imanin insani bir fiil olmasiyla ilgili yorum
yapmamistir. Onu takip eden talebeleri ise eksik kalan bu kism1 tamamlayarak konuya iki
farkli bakis getirmislerdir. Onlar, Allah’in sehadetine karsilik gelen iman sézlerine ezeli,

kullarin iman fiilllerine mahlik demislerdir.

hidayet agisindan ise Allah’a nispetle ezeli oldugunu savunur. Bu goriise sahip alimlerden
biri de Ebii’l-Muin en-Nesefi’dir. Imanin bu iki yéniinden ilki, “ilahi hidiyet” yani Allah
tarafindan dogru yola iletilmek anlaminda iken ikincisi, insan1 dogru yolda kilan fiiller
anlamindadir ki bu Allah tarafindan yaratilmistir.3*® Nesefi’nin imanin mahlikiyetine dair
goriislerini tam manasiyla anlayabilmek i¢in hidayet kavramini bilmek gereklidir. Hidayet,
Allah’mn kulu tizerinde dogru yola girmeyi yaratmasi anlamindadir. Burada yaratma
manasindaki hidayet yalnizca Allah’a hastir, O’ndan baska insanlar1 hidayete erdiren yoktur.
Kisacasi1 hidayet tekvin sifatindan kaynakl fiili bir sifattir. Bilindigi tizere de tekvin sifati
ezell iken onun dogurdugu fiili sifatlar hadistir. Nesefi de imanin mahlikiyetini bu bilgiler

tizerinden yorumlamaktadir.

Nesefl’ye gore iman Allah’in hidayet etmesinin neticesinde kulun gergeklestirdigi bir
fiildir. Hidayete erdirme Allah’tan, hidayeti dileme ve hidayete erme ise insan tarafindan
gerceklesir. Nesefl bu tanimlamadaki Allah’a nispet edilenlerin ezeli, kula nispet edilenlerin
ise hadis yani yaratilmis oldugunu soyler. Zira Allah’a nispet edilen her tiirlii sey ezelidir,

kula yiiklenen her tiirlii seyse mahltktur.3’

3 Yavuz, “Halku Efali’l 1bad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1997), 27/369-371.

346 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 2/177.

347 Nesefl, Bahrii’lI-kelam, 23.
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Ozetle Nesefi, imanin insana nispet edilen yoniiyle hidayeti fiili bir sifat olarak
gormektedir. Tekvin sifat1 ezeli iken dogurdugu fiili sifatlar hadis kabul edilir. Dolayistyla
Nesefl, imanin bu yoniiyle yaratilmis, Allah’a nispet yoniiyle de ezeli oldugunu savunur.
Tim bunlardan anlasilacagi lizere imana her sekilde mahlik diyen ve yine imani1 ve fiilleri

AAAAAAA

bilinmektedir.3*8

Imanm mahlukiyeti konusunda Saffar’a gelince o, Imam Matiiridi’nin de dahil oldugu
Semerkant Hanefileri gibi diisiinen alimlerdendir. Saffar’1 anlamak i¢in 6ncelikle onun iman

tanimini incelemek gerekir. Ona gore imanin “eman” mastarina dayandigi kabul edilirse, bu

¢

<32 [ onlart korkudan emin kilan...®* ayetinde gectigi iizere, diinyada ve ahirette her tiirlii

manastyla mii’min; dostlarina, diismanlar1 karsisinda giiven veren demektir. Yine

korkudan emin kilan manasindadir. Eger mii’'min ismi “iman” kelimesinden tiiremis
denilirse; Allah, mii’minlerin imaninmi tasdik eder sonucu ¢ikar. Buradan hareketle Allah,
mii’minlerin imanini tasdik eden anlaminda mii’mindir denilebilir. Tasdikin “iman” olarak
goriilmesi, tasdik edenin haber verdigi seyleri kalben mutmain olarak dogrulamasindan
kaynaklidir. “Musaddik™ ise tasdik edilen seylerin dogrulugu konusunda kalbi mutmain
olandir. Bu ise Allah i¢in s6z konusu degildir. Yani Saffar, bu sekliyle Allah’in mii’min

olarak vasiflanamayacagini sdyler.**° Dolayisiyla ona gore iman da ezeli degildir.

Saffar’a gore bilinmelidir ki iman, yaratilmig kullardandir. Ciinkii iman kulun fiilidir
ve insanin tiim fiilleri mahldktur. O, imanin mahlik olup olmadig: sorusuna iki sekilde cevap
verir. Sayet iman kimilerinin dedigi gibi Allah’a nispetle anlasilacak olursa bu, O’nun sifati
olacagindan ve Allah’in sifatlart mahlik olamayacagindan, iman mahlik degildir
denilecektir. Fakat Saffar’a gore iman kulun bir sifatidir ve insanin tiim sifatlar1 mahlik

olacagindan iman da mahliktur denilecektir.

Saffar’a gore sayet bir kimse “iman kulun fiilidir ve mahltk degildir ¢iinkii bu fiil

Allah’in hidayetiyle olmustur ve O’nun hidayeti mahlik degildir” derse, bu kisi

348 Nesefi, Bahrii 'l-kelam, 22-23.

39 Kureys 106/4.

350 Saffar, Telhisii’I-edille, 2/631-632.
351 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/734.
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dediklerinden dolay1 céhil olmus olur. Zira iman Allah’1in dilemesiyle degil, kulun o hidayeti

dilemesiyle olur.3?2

Yukarida anlatilanlardan da anlagilacagi iizere Saffar, konuyla ilgili yaptig1 c¢esitli
yorumlarin ardindan “iman mahliktur” fikrini benimser. Nesefi ise imanin yaratilmishgi
tartismasini hidayet kavrami iizerinden sekillendirir ve zaten bu noktada Saffar ile ayrigmalar
yasar. Ona gore iman Allah’in hidayet fiiline nispetle kadim yani gayr-1 mahlik, insana
nispetle ise mahliktur. Neticede, Nesefi’nin bu sekliyle imanin yaratilmiglig1 tartismasinda
iki yonlii bir durus sergileyerek orta yolu segtigi goriilmektedir. Saffar’in ise “iman mahlik
mudur?” tartismasinda, “kullarin tiim fiilleri gibi iman da mahliktur” fikrini savundugu

anlasilmaktadir.

3. imanda Taklid ve Tahkik

Taklid, bagkalarina ait s6z ve davranislari dogru olup olmadigina dair diisiiniip
sorgulamadan, delil aramadan kabul etmek, pesinden gitmek ve onlar1 rehber gormek
anlamindadir.®®® Taklidi iman, akli ve nakli delillere dayanmayan iman anlaminda
kullanilmaktadir. Tahkik ise hak kelimesinden tiiretilmis olup dogru, uygun, gercek ve
yerinde olanin belirlenmesi anlamindadir. Buradan hareketle tahkik bir seyin dogrulugunu
arastirmak, esyay1 oldugu sekilde bilmek ve bu bilgiye uygun sekilde hareket etmek
manasindadir.®® Dolayisiyla arastirmaya, bilgiye, akletmeye dayali iman tahkiki iman
olarak isimlendirilmistir. Bu anlamda tahkiki iman, taklidi imanin zitt1 olarak tanimlanmis
ve akletmenin gerekliligi tizerine kurulmustur. Miitekellimlerin metodolojileri farkl olsa da

iman1 rasyonel temeller {izerinden anlamlandirmaya gayret etmislerdir.

Imanda taklid ve tahkik konusunu Nesefi, eseri Tebsiwratii’I-edille’de ayrmtili sekilde
ele almaktadir. O, daha ¢ok Matiirldi, Es‘ari ve Mu‘tezili keldmcilarin goriislerine
deginmekte ve kendi goriislerini onlara verdigi cevaplar iizerinden sekillendirmektedir. Bu
kapsamda oncelikle bilgi edinmenin dogru yolunun, nazar ve istidlal oldugunu dile getirir.
O, dinlerin dogrulugunun taklid yoluyla kavranamayacagini sOyler. Zira bu bir ¢eliski ortaya

cikarir.®® Ona gore taklid eden mukallide inandig1 dinin sahihliginin delilleri soruldugunda

32 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/734.

33 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’'l-Usiili’l-hamse, 61.

%4 Seyyid Serif Ciircani, et-Ta ‘rifdt (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1985), 55.
35 Nesefi, Tebsiratii’I-edille, 1/35.
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0, bu delilleri sdylemesi i¢in baska birini isaret edecektir. Ayni sekilde bu kimseye inandig1
dinin sthhat delili soruldugunda o da baskasini isaret edecektir. Bu durum ise bir teselsiil
olusturacaktir ki bu da batildir. O halde dinin dogrulugunu aramanin yolu taklid degil,
burhandir.®*® Taklid, inancin belirlenmesinde bir bilgi kaynagi olarak kabul edilemez. Zira
herhangi bir inanis baskalarinin dedigine gére degil, bir delile dayanarak dogrulanir.®®’
Taklidin bilgi kaynagi kabul edilmemesinin bir bagka sebebi ise her mukallidin kendi
inandigimi dogru kabul etmesidir. Aslinda dogru bilgi tektir ve degismez. Dolayisiyla

objektif bilgi kaynaklar akil, haber-i sadik ve havas-1 selimedir.3®

Nesefl, taklidin bilgi kaynaklarindan biri olarak kabul edilemeyecegini ele aldiktan
sonra mukallidin iman durumunu degerlendirmeye baglar. O, taklidin 6lim korkusuyla
edilen imana kiyasla gecersiz oldugunu savunanlara karsi ¢ikarak bunun dogru olmadiginm
sdyler. Oliim anindaki imamin fayda vermemesi, samimi bir kabuleden ziyade azabi
kaldirmaya yonelik bir giris olmasindandir. Taklidi iman ise Allah’a yaklagmak igindir,
herhangi bir zorluk aninda yapilan samimiyetsiz bir tercih degildir.®*® Zira mukallid heniiz
oliim anindaki azabi gérmeden, bir korku i¢inde bulunmadan kendi iradesini kullanarak

iman etmistir.>®°

Nesefi, taklidi imanin gegerliligi noktasinda imanin tasdik olusu tizerinden ilerleyerek
de agiklamalar yapar. Ona gore mukallid de mii’'min kabul edilir. Ciinlii imanin geregi olan
tasdik o kimsede mevcuttur.®®® Bu kapsamda Imam Matiiridi’nin gériisiine yer verir.
Matiiridi, “Onlar ancak kendilerine meleklerin gelmesini veya Rabbinin gelmesini yahut
Rabbinin baz: alametlerinin gelmesini bekliyorlar. Rabbinin bazi aldmetleri geldigi giin,
onceden inanmamis ya da imaninda bir haywr kazanmamis kimseye artik imant bir fayda

saglamaz. De ki: Bekleyin, siiphesiz biz de beklemekteyiz! 3

ayetini soyle agiklar: Ayette
bahsedilen vakit azap anidir ki o an herhangi bir delil getirilecek an degildir. Bir kimsenin
azab1 gordiigli andaki imani bilgiye dayali olamaz. Tasdik ise bir bilgiye dayanmalidir. Sayet

mukallidin tasdiki de bir delile dayanmazsa ona fayda vermez. Korku halinde edilen iman

36 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/36.

357 Nesefi, Tebsiratii’I-edille, 1/35.

38 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/34.

39 Teftazani, Serhu'l-Makas:d, 5/219.

360 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/41.

%61 Nesefi, Tebsiratii’l- edille, 1/39.

362“1..4;3.,@4.‘\1&)&_11_1\9@,_‘@\_, yﬁjub\um@h}\d.a)@bj\w\ A2 “bu\\}”uj‘)h.udﬁ

Oy it U1 1520 81 8 e 3 i 31 U (e i) (6 21 a0 (En’am 6/158).

72



icerisinde herhangi bir ¢abayi, mesakkati barindirmaz. Nesefi’ye gore bu haldeki iman
gecerli olamaz.®® Insan imaninn karsiligini alabilmesi igin ¢aba gdstermelidir. Zaten ancak
bu sekilde imanin sevabina ulasabilir.3** Sayet insan herhangi bir ¢caba gostermeden tasdikte
bulunmussa, bu tasdiki ona fayda vermeyecektir.>®® Nesefi’ye gore mukallid her ne kadar
bir mesakkate katlanmadiysa da o, Allah’in varligini korku héalinde degil de kendi hiir iradesi
ile tasdik ettiginden dolay1 imanin sevabindan faydalamir.*®*® Yani onun imani gegersiz

sayilmaz.
Nesefl’ye gore insan su hallerde imanin sevabindan bir fayda gérmez:
- Oliim aninda, azab1 gordiigii vakitte ger¢eklesen iman kisiye fayda saglamaz.
- Ozgiir irade disinda bir cebr halinde gerceklesen iman kisiye fayda saglamaz.
- Bilincin yerinde olmadig1 hallerde gerceklesen iman kisiye fayda saglamaz.

Neticede mukallidin imanin1 6liim aninda azap goriildiigii vakit ger¢eklesen imandan
ayiran Nesefi, bu durumdaki imanin aksine mukallidin imanimin kisiye fayda verdigini

savunur.

Nesefi, Es‘ari’nin goriislerini elestirerek diisiincelerini beyan etmeye devam eder.
Es‘ari’ye gore imanin gegerlilik sarti iman esaslarinin her birinin akli bir delille bilinmesidir.
Bu noktada Nesefi, Es‘ari’yi elestirmektedir. Ona gore iman i¢in kalp ile bilmek yeterlidir.
Kabul edilen bir iman i¢in bir kimsenin kendisine yoneltilen sorulari ¢ézmesi sart degildir.3®’
Bu sorular1 delillerle ¢6zecek birinin bulundugunu kabul etmesi, o kimsenin imaninin gegerli

olmasini saglar.

Nesefi, Es‘ari’nin delilsiz sekilde iman eden kimseyi kiifiirden ¢ikarip iman dairesine
de almamasinmi bir geligki olarak goriir. Es‘ari’nin mukallide kafir diyememe sebebi ise
aslinda bu kimsede tasdikin bulunmasidir.3®® Nesefi’nin elestirdigi bir baska nokta ise
imanin dayana@i olan delilin akli olmas1 gerektigi fikridir. Bu goriiste olanlara gore

peygamberin sozii, Allah’in varligina delil olamaz, zira insan bunu ancak nazar yoluyla bilir.

363 Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 1/39-41.
364 Nesefl, Tebsiratii’I-edille, 1/39.
35 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/40.
366 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/41.
367 Nesefi, Tebsiratii’[-edille, 1/43-47.
38 Teftazani, Serhu'l-Makasid, 5/220.
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Nesefl bu goriistekilere cevaben, o halde insan 6nce akli bir delile dayanarak peygamberin
gerekliligine inanmal1 daha sonra da onun génderdiklerini tasdik etmelidir der.3®® Aslinda
Nesefi burada, imanin faydali olabilmesi i¢in delile muhtag oldugunu ve bu delilin mucize
gerceklestirebilen peygamberin haberi de olabilecegini savunur. Ciinkii ona goére haber-i

sadik bilgi kaynaklarindandir ve gegerli bir iman igin delil niteligindedir.3"

Nesefl, Es‘ari’nin “taklidi iman sahibi kimse glinahkardir, Allah dilerse ona azap eder
ve cennetine alir dilerse de cezalandirmadan cennetine alir” soziinii zikrederek Es‘ari’nin bu
kimseyi fasik olarak nitelemesini su sekilde elestirir: Es‘ari burada iman eden ne kafirdir ne
de mii’mindir diyerek Mu‘tezile gibi diisiinmektedir.3’* Halbuki onun mukallide mii’min
demesi dogru olacaktir. Zira biiylik giinah islemek kiifrii gerektiren bir durum degildir. Ayni
sekilde Es‘ari burada mii’min olmayan kisinin de cennete girebilecegini sdyleyerek hata
yapmistir. Allah ancak mii’minlere cenneti vaad etmistir. Sayet o kimse i¢in kafirdir ve
cehennemde ebedi kalacaktir derse de hatali davranmis olur. Ciinkii mukallid de tasdikte
bulunmustur, yani kafir degildir. Oyle ki Es‘ari, iman1 tasdik; kiifrii ise yalanlama olarak
tammlar.3’2 Ozetle Nesefi giinahkdr da olsa tasdik sahibi kimsenin mii’min oldugunu

sOyleyerek tutarsiz kabul ettigi Es‘ar’yi elestirmektedir.

Nesefl’nin mukallidin iman1 konusunda Mu‘tezile’nin goriislerini de degerlendirdigi
ve elestiriler getirdigi goriilmektedir. Ona gore mukallidi mii’'min kabul etmeyenlerin
yaninda Mu‘tezile nin ¢ogu bu noktada “el menzile beyne’l-menzileteyn” goriisiinde ittifak

373

etmistir.>’”® Mu‘tezile icinde iman i¢in delili sart kosanlar, aslinda bir caba ve mesakkati de

gerekli gorenlerdir. Ciinkii sadece tasdikin kendisinde mesakkatten s6z edilemez. Oliim

anindaki kimsenin imaninin gegersizligi de buna dayanir.®"*

Nesefl, Mu‘tezile’ye gore imanin gegerliligi igin akli delilin stipheleri yok edici olmast
gerektigini sdyler. Onlara gore bir kimse kendisine yoneltilen siiphelere cevap veremiyorsa
imam gegerli olmaz.®”® Nesefi, Mu‘tezile’nin bu gériisiine kars1 nakli delilin gecerliligi
tizerinde durur. Ona gore nakli delil de iman i¢in yeterlidir. Nesefi, bunu su sekilde agiklar:

Hz. Peygamber bir kimseyi dine ¢agirdig1 zaman oncelikle ona inanilmasi gereken farzlari,

369 Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 1/45-46.
370 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/47-48.
371 Nesefi, Tebsiratii’I-edille, 1/57.
372 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/57.
373 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/43.
374 Nesefi, Tebsiratii’[-edille, 1/44.
375 Nesefi, Tebsiratii’[-edille, 1/43
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yaraticinin tek oldugunu, alemin hadis oldugunu ve Allah’in kendisini peygamber olarak
gonderdigini anlatirdi. Sonrasinda Hz. Peygamber kendi dogruluguna delil olarak mucize
gosterirdi. Mucizeye sahit olanlar da Hz. Peygamber’i ve anlattig1 iman esaslarini dogrular,
Hz. Peygamber de onlarm imanmi kabul ederdi.®’® Fakat bu kimseler mucizenin nasil
olduguna dair akil yiiriitemezlerdi. Yine Nesefl, nakli delille iman1 gegerli saymayan
Mu‘tezile’ye sunlar sOyler: Hz. Peygamber istidlalden uzak, okuma yazma bilmeyen bir
topluma gonderilmistir. Bu insanlarin biiyiik ¢ogunlugu kendi elleriyle yaptiklar1 putlara
tapmuislardir. Onlar, Hz. Peygamber’in tevhide davetine sasirmislar ve ayette gectigi {izere
ona sunlar1 sdylemislerdir: “Glas 3:2a 15 Z)l%-\%‘j Wl 3N 3aal/ fldhlar bir tek ilh mi yapti?
Bu gercekten ¢ok tuhaf bir sey!”®"". Yine onlar liimden sonraki dirilisi de reddederek sunlari
sOoylemislerdir: “ax) (45 (;Lng\ = Ya U8 | Dedi ki: Ciiriimiislerken kemikleri kim
diriltecek? "*'8, Ayn1 sekilde onlar Allah’in bir insam1 peygamber gondermesini reddederek
soyle demislerdir: “Y sk 1 i3 &) &ail / Allah bir beseri mi peygamber olarak gonderdi? 3".
Bir taraftan da onlar bir mucize gordiiklerinde ya da Kur’an’1 isittiklerinde ondaki fesahati,
belagati farketmisler ve gonderilen peygamberi tasdik etmislerdir. Karsiliginda ise Hz.
Peygamber onlardan bir akli delil beklememistir.*®® Neticede bu noktadan bakan Nesefi’ye
gore delilin keyfiyetini bilmemek inanca engel bir durum olarak goriilmemistir. Bilakis

iman, bu sekilde haber-i sadikla da gergeklesir.>8!

Nesefl, Mu‘tezile’nin imanindaki siiphelere hizlica cevap bulamayan kimseleri kiifiirle
itham etmesini de elestirir. O, bu duruma kars1 sunlar1 sdyler: Sayet bdyle bir sey kabul
edilecek olsa sizin imamlariniz da hatta insanlarin birgcogu da bu hal igine girebilir. O zaman
boyle bir durumda herkese kafir mi denmelidir? Bir kimsede ilmin olmayis1 tasdikin de
olmadig1 anlamma gelmez. Ornegin biz peygamberlere, kitaplara ve meleklere inaniriz ama
meleklerin keyfiyetini bilmeyiz. Muarizlara gelince onlar ilme sahip olsalar da Allah’a iman
etmezler. Allah ayetinde sOyle buyurmustur: “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu

(Peygamberi) ogullarim tamdiklar: gibi tanirlar. Boyle iken i¢lerinden bir takimi bile bile

376 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/52.
377 3ad 38/5.

378 Yasin 36/78.

379 el-Isra 17/94.

380 Nesefi, Tebsiratii’I-edille, 1/50-51.
381 Nesefi, Tebsiratii’I-edille, 1/53.
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gercegi gizlerler. % Yani ayeti de delil gosteren Nesefi’ye gére iman ve ilim birbirinden

ayr1 diisiiniilmelidir.8®

Nesefl, Mu‘tezile’nin de Es‘ari gibi ayn1 hataya diistiigiinii su sekilde dile getirir: Size
gore bliyiik giinah sahibi kimse iman etse bile mii’min sayilmaz. Halbuki tasdikte bulunan
kimsenin iman1 gerceklesmis sayilmalidir. Bunun yaninda, o kimsede siipheler olur da giicii
bu siipheleri gidermeye yetmezse dahi, o kimse mii’min kabul edilir. Nesefi’ye gore onlarin
goriislerinde c¢eliski vardir. Yine onun agisindan 6énemli olan kisinin imanidir, onu hangi
yolla elde ettigi degildir.®* Neticede Nesefi, mukallid bir kimsenin imanin geregi olan
tasdiki yerine getirmesiyle mii’min oldugunu belirtir. O, delillere dayanmadigi ve tasdik
esnasinda herhangi bir mesakkate girmedigi halde bu kimsenin, imanin sevabindan da

mahrum olmayacagini savunur.

Aragtirmada gorislerine yer verildigimiz diger alim Saffar’in, Telhisii’l-edille adli
eserinde konuyu ele alist Nesefi kadar ayrintili degildir. O, kisinin akli ¢ikarimlarda
bulunmadan, sadece bir baskasini taklid ederek ger¢ege ulasmasi durumunda dogruyu
bulmus olacagini sdyler. Ona gore taklid ile iman eden kimse tefekkiir ve akil yiirlitmeden
uzak olsa da taklidi olarak inandig1 bu inan¢ esaslari onu mii’min yapar. Zira inanilmasi
gerekli konular deliline ulasan ve akil yiiriiten kimse i¢in de delilini bilmeden inanan kimse
icinde aynidir. Bu konudaki farklilik, mukallidin iman esaslarin1 icmali (6zet), tahkiki iman
sahibinin ise tafsili (ayrintili) olarak bilmesi noktasindadir. Bu noktada Saffar, tafsili imanin
icmali imana mutabik olmasi gerektigini vurgular. Ona gore bir kimsenin icmali olarak
Allah’a inandiktan sonra ayrintida tecsim, tesbih gibi aykir fikirleri benimsemesi o kimseyi
mii’'min olmaktan cikarir. Yani tafsilde de dogru bilgi sahibi olunmalidir.®®® Bu noktaya
dikkat edilmesi gerektigini belirttikten sonra Saffar, taklidi imanla inanan kimsenin imaninin
gecerli oldugu konusunda Eb(i Hanife ve onu takip edenler ile sahabe ve tabiinin olusturdugu

selef-i salihinin de ayn1 goriiste oldugu belirtmektedir. %

Mukallidin imam konusunda o, Ebli Hanife’nin rivayet ettigini belirterek “La ilahe

illallah deyin, felaha kavusun™®’ hadisi ile “Insanlar 14 ilahe illallah diyene kadar onlarla

B2 «efy 5l a5 Al ()80 ke T8 B 05 el ¢ 58 s L& 45 58 jag S A (o3 (el-Bakara 2/146).
383 Nesefi, Tebsiratii’[-edille, 1/43-59.

384 Nesefl, Tebsiratii’l-edille, 1/59.

385 Saffar, Telhisii’'l-edille, 1/150-151.

386 Saffar, Telhisi’l-edille, 1/37.

387 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/341.
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savasmakla emrolundum”3®® hadisini delil olarak kullanir. Ona gére bu hadislerde kisinin
iman sahibi olabilmesi i¢in kelime-i tevhidi sdylemeleri yeterli goriilmiis, hadiste tevhidi
delil ile bilmeleri ve iman esaslarinin ayrintilarim1 6grenmeleri sart kosulmamistir. Bu
nedenle o, hak inanca inanan kimsenin bu inanca delille mi taklid ederek mi ulastigina
bakilmaksizin mii’min kabul edilmesi gerektigini savunmaktadir. Ancak delilin dogruyu
bilme yolu oldugu unutulmamali ve delil ile delillendirme yollar1 hakkinda bilgi sahibi
olunmalidir.®®® Saffar bu noktada, kisinin tahkiki iman igin cabalamasi1 gerektigini, kisiye
tahkikin emredilmis oldugunu soyler.>® Yine o, korii koriine taklid etmenin bir kimseyi
yakin olan tahkiki imana goétiiremeyecegini belirtmektedir. Saffar, Yahudilerin,
Hristiyanlarin ve putperestlerin atalarini kori kortine taklid ettikleri i¢in delalete diistiiklerini
s6yler.3% Yine o, Allah’in “ sl e (&5 (5915 3l &l 2 i) S AX5 [ Boylece
Ibrahim’e goklerdeki ve yerdeki hiikiimranhigi ve nizdami gosteriyorduk ki kesin ilme

2,392

erenlerden olsun ayetini Ornek gostererek, O’nun da yakini bir iman igin

Peygamberler’ine deliller getirdigini syler.

Saffar’in konuya dair degindigi 6nemli bir nokta da mukallidin icmali olarak inandig1
iman esaslarina ters diisecek bir inanca sahip oldugu anda dinden ¢ikmis kabul edilecegidir.
Ona gore bu kimse sonradan kabul ettigi bir inang sebebi ile o andan itibaren kafir kabul
edilse de o kimsenin, boyle bir inanca sahip olmadig1 gegmisinde mii’'min olusuna dair siiphe

yoktur.3%

Nesefl ve Saffar’in mukallidin imanina dair ortaya koyduklar1 goriisler, aslinda temsil
ettikleri diisiince sistemlerini 6zetler niteliktedir. Kisaca bu iki alimin konuyla ilgili tespitleri
su sekilde karsilastirilabilir: Nesefl taklidi iman ile inanan kimsenin imanini gegerli
saymaktadir. Ciinkli imanin mahiyeti tasdiktir. Zitt1 ise yalanlama ve inkardir. Dolayisiyla
ona gore imanmi akli delillendirmelerle ya da direk olarak ifade eden herkes mii’min
sayllmaktadir. Nesefi’nin iizerinde durdugu nokta ise imanin hiir iradeye bagli olmasi
durumudur. Hz. Peygamber’in akli dayanak istemeden imanini beyan eden kimseleri
mii’min kabul etmesi, onun bu goriisiinii desteklemektedir. Nesefi’ye gore iman bir delile

dayanacaksa, bunun akli bir delil olmasia gerek yoktur. O, haber-i sadiki da iman igin

388 Miislim, “Iman”, 8.

389 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/37-38.

390 Saffar, Telhisii’'l-edille, 2/718.

391 Saffar, Telhisii’l-edille, 1/117-118-1109.
392 e|-En’am 6/75.

393 Saffar, Telhisi’l-edille, 1/37.
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gegcerli delillerden sayar. Ciinkii Kur’an ve Hz. Peygamber’in mucizeleri iman i¢in en biiyiik
delillerdir. Ayn1 sekilde Saffar da taklid ile inanan kimsenin mii’min sayilacagini soyler.
Onun i¢in de akil yiiriitme olmasa dahi inang esaslarina inanmak kisinin mii’min olmasi i¢in
yeterlidir. Saffar, bu noktada hadis delillerini kullanarak Hz. Peygamber’in sdziinden
hareketle, kisinin iman sahibi olabilmesi i¢in kelime-i tevhidi sdylemesi yeterlidir goriisiinii
zikreder. Son olarak Saffar da Nesefi de dogru bilginin taklid yoluyla dgrenilemeyecegini
ve her ne kadar taklidi iman gegerli olsa da tahkiki iman igin ¢abalanmasi gerektigini

vurgular.

Nesefl ve Saffar’in imanda taklid ve tahkik konusunda eserlerinde delil olarak
kullandiklar1 ayetler (bk. Tablo 4) incelendiginde su tablo karsimiza ¢ikmaktadir. imanda
taklid ve tahkike dair delil olarak 6 ayet kullanilmistir. Bunlar; el-Bakara 2/146, el-En’am
6/75-158, el-isra 17/94, Sad 38/5 ve Yasin 36/78 dir. Nesefi bunlardan 5’ine, Saffar ise 1’ine
atif yapmustir. Ayetler incelendiginde her ikisinin de delil olarak kullandig1 ortak bir ayet
etmeleri bakis acilarindaki farkliligi gostermektedir. Saffar ve Nesefi her ne kadar farkli
deliller kullanmay1 tercih etseler de imanda taklid ve tahkik konusunda benzer diisiinceler
ortaya koymuslardir. Her iki alim de taklidi imanla inanan kimsenin imanini gegerli
saymakla birlikte bu kimsenin imanini tahkik seviyesine ¢ikartmasi gerektiginin 6nemine

vurgu yapmaktadir.

Tablo 4. imanda taklid ve tahkik konusuna dair atif yapilan ayetler

Imanda Artma ve Eksilmeye Dair
Atif Yapilan Ayetler

el-Bakara 2/146: “Kendilerine kitap
verdiklerimiz onu (Peygamberi)

Nesefi Saffar

ogullarini tanidiklar1 gibi tanirlar. Delil Olarak Kullanir [:fl:“:r)]lr?];azk
Boyle iken iglerinden bir takimi bile

bile gercegi gizlerler.”

el-En’am 6/75: “Bdylece Ibrahim’e

gokl§rfiek1 ve ye‘rdekl hukgmrgnllgl Delil Olarak Delil Olarak Kullanir
ve nizami gosteriyorduk ki kesin Kullanmaz

ilme erenlerden olsun.”
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Tablo 4 (devam). imanda taklid ve tahkik konusuna dair atif yapilan ayetler

Imanda Artma ve Eksilmeye Dair "
Atif Yapilan Ayetler Nesefl Saffar
el-En’am 6/158: “Onlar ancak
kendilerine meleklerin gelmesini
veya Rabbinin gelmesini yahut
Rabbinin baz1 alametlerinin
geﬂlmesmlﬁ bekl{}igrlzfl'r. I}abbmln bazi Delil Olarak Kullanr Delil Olarak
alametleri geldigi giin, 6nceden Kullanmaz
inanmamis ya da imaninda bir hayir
kazanmamig kimseye artik imani1 bir
fayda saglamaz. De ki: Bekleyin,
sliphesiz biz de beklemekteyiz!”
el-Isra 17/94: “Allah bir beseri mi . Delil Olarak
peygamber olarak gonderdi?” Delil Olarak Kullanir Kullanmaz
Sad 38/5: “Ilahlar1 bir tek ilah m1 Delil Olarak
yapt1? Bu ger¢ekten ¢ok tuhaf bir Delil Olarak Kullanir
seyl” Kullanmaz
Yasin 36/78: “Dedi ki: Delil Olarak
Ciurimiuslerken kemikleri kim Delil Olarak Kullanir

. " Kullanmaz
diriltecek?

4. imanda istisna

[stisna, Islam kelam literatiiriinde kesin iman hiikkmii olan “ben mii’minim” ifadesine
“ingallah” lafzin1 ekleyerek, hiikmii sarthh bir kaliba sokmaktir. Literatiirde istisnaya dair
gorilisler ic noktada toplanir. Bunlardan ilki; mii’minin hakikaten mii’min, kafirin de
hakikaten kafir oldugu ve siiphenin imanda yerinin olamayacagi1 goriisiidiir. Bu sebepten
kisinin “ingallah mi’minim” climlesi yerine “gergekten mii’minim” demesi gerekir.
Matiiridiyye ve Mu‘tezile kelam alimleri bu sekilde diisiiniir.3%* Diger bir goriis ise kisinin
“ben ger¢ekten mii’minim” diyebilmesi i¢in hayatin1 mii’min olarak tamamlayacagini kesin
olarak bilmesi fikri lizerine tanimli, “ingallah mii’minim” ciimlesinin ancak dua ve temenni
olarak kullanilabilecegini savunan gériistiir. Es‘ariyye mezhebi bu sekilde diisiiniir.>*® Bu
konudaki tigiincii goriis; kisinin tasdik ve ikrarda istisnadan uzak durmasi gerektigini fakat
amelde, Allah katindaki durumunu bilemediginden 6tiirii “insallah mii’minim” demesinin
daha dogru olacagini savunan goriistiir. Selef alimleri de bu sekilde diisiiniir.>®® Onemli

alimlerden Ragib el-Isfahani ise istisnayi, ciimlede bulunan lafza ait genel mananin bir

3% Teftazani, Serhu’l-Makasid,5/210.
395 Uziim, “Istisna”, 23/392-393.
39 Teftazani, Serhu’l-Makdsid,5/ 210.
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bolimiinii kaldirmak ya da climlenin gerektirdigi hitkmii ortadan kaldiran yeni bir lafiz
eklemek seklinde ikiye ayirarak agiklamistir. Birincisine ayette gecen les, kan ve benzerinin
yenebilecek her seyin helalligi hiikkmiiniin disinda tutulmas1 durumunu®¥’, ikincisine ise
ileride yapilacak bir is i¢in “Allah dilerse” seklinde bir kaydin konulmasini o6rnek
gdstermistir.3*® Kur’an-1 Kerim’de gecen bir ayette istisna lafz1, “yapilacak is icin kesin bir
ifade kullanmayarak insallah demek” anlaminda kullanilmaktadir.3® Diger bir ayette ise
zahirde istisna lafz1 kullanilmadan manasina yer verilmektedir: “Allah dilerse temennisinde
bulunmadik¢a hichir sey hakkinda bunu yarin yapacagim deme.”*® Kur’an’da istisna
anlamindaki “ingallah” kelimesi birka¢ yerde tekrarlanmaktadir. Hz. Peygamber’in
hadislerinde de istisna hem sozlilkte gecen manasiyla hem de “ingallah” manasiyla

kullanilmaktadir.*?

Meselenin ortaya ¢ikis sebebine gelince, Islam diisiince tarihinde Hz. Osman’in
sehadeti ile baslayip devam eden hadiseler silsilesi sonucunda imanla ilgili meseleler
giindeme gelmistir. Imanda istisna meselesi de imanin tarifi, amelle iliskisi, artmasi-
eksilmesi ve iman sahibi kisinin akibeti ile ilgili tartigmalar neticesinde ¢ikmis ana

meselelerden biridir.

Imanda istisna meselesinin ana konusu Miisliiman bir kimsenin mii’'minligini veya
Miislimanhigini ne sekilde ifade edecegi ile ilgilidir. Bir kimse “ben gercekten
Miislimanim” veya “mii’mim” diyebilir mi? Yoksa ancak Allah’in istemesi sartiyla yani
‘insallah’ diyerek mi “ben mii’minim” veya “Miisliimanim” demelidir. Iste bu sorulara
verilen farkli cevaplardan oOtiiri imanda istisna meselesi, lizerinde fazlaca tartisilan

konulardan biri olmustur.

Imam tasdik ve ikrar olarak goren Matiiridiler, iman lafzinin kesinlik icermesi
gerektiginden dolay1 onda istisnanin sz konusu olamayacagin savunur.*%? imam Matiiridi
de Ebl Hanife nin yolundan giderek bunlari sdyler. Oyle ki Hanefi-Matiiridi gelenege gore

mii’'min gercekten mii’min, kafir ise gercekten kafirdir. Imanda siiphe olmayacag: gibi

%7 el-En’am 6/145.

398 Uziim, “Istisna”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Aniklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2001),
23/392; Ebii’l-Kasim el-Hiiseyin b. Muhammed er-Ragib el-isfahani, el-Miifredatii elfizi’l-
Kur’an, “sny”md., thk. S. Adnan Ravéaviri (Beyrut, 1992).

39 el-Kalem 68/18.

400 e]-Kehf 18/23-24.

401 Miislim, el-Cdmiu’s-sahih, “Taharet”, 39.

492 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 505.
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inkarda da sliphe bulunmaz. Bu nedenle kisi “ben insallah mii’minim” yerine stipheye mahal

vermeyecek sekilde “ben gercekten mii’minim” demelidir.

Nesefi’nin istisna konusundaki goriisii, kendisinin de takip ettigi Hanefi-Matiiridi
¢izginin fikirleriyle ayni dogrultudadir. Nesefi istisna konusuyla ilgili eserinde sOyle der:
Kalp ile tasdik oldugunda, gercek bir imanin var oldugu da kendiliginden ortaya cikar.
Dolayisiyla kisinin Allah’in varligini kalbi ile tasdik ettigi halde “insallah ben m{i’'minim”
demesi, ayakta oldugu halde “insallah ben ayaktayim”, oturdugu halde “insallah ben
oturuyorum” demesine benzer. Bu ise manasiz bir s6z olur. Bir kimse hakiki anlamda iman
etmis ise 0, zaten mii’mindir. “Ben ancak mii’'minim” demesine gerek yoktur. Kisinin imanh
olup olmama durumu ancak sekerat halinde ortaya ¢ikabilir. imanda siiphe o sikintili anlarda
bas gosterebilir. Yoksa insanm imanli olup olmadifi yasarken anlagilir. Oliim hali ise
kapalidir. Buna delil su ayetlerdir: “ sha3all 5 435 el BB AT P Al | Resul ve mii 'minler
kendisine indirilene iman ettiler "%, als 351 sl & Ol (5ol Lalia Uaals B3 W5 / Ya Rabbi
biz cagiricinin sesini isittik ve inandik %%, <4 Gal 1514/ Deyin ki: Biz Allah’a iman ettik.”*®
Bu ayetlerden de anlasilacagi iizere kisi imanimi belli edebilir ve imanli oldugunu

soyleyebilir.*%®

Netice itibariyle Nesefi, kesin bir ifade gerektiren imani, “insallah mii’minim” gibi
istisna ifadesi ile kullanmay1 yanlis bulur. Sebebi ise aslinda Nesefi’nin imanda tasdike
verdigi onemden kaynaklidir. Oyle ki tasdik kalp ile yapilir. Istisna ifadesi ise iginde sek ve
stiphe bulundurur. Kalp ile tasdik edilen iman, sek ve siipheyi kabul etmez. Nesefi, “sayet
bir kimse istisna lafizlari kullanarak imanini dile getirirse o kimse kafir olur c¢iinkii

imaninda siiphe vardir*®’ der. Yani Nesefi’ye gore imanda istisna caiz degildir.

Saffar’a gelince Telhisii’l-edille eserinde yer verdigi istisna konusunda o da tipki
Matiiridiyye ve Mu‘tezile alimleri gibi diisiiniir. Saffar imanda istisnanin olamayacagini,
eger kisi “ben insallah mii’minim” derse, beyaninin istisna icermesinden dolay1 bu imanin

hakiki bir iman olamayacagini sdyler.

403 o|-Bakara 2/285.

404 Al-i Imran 3/193.

405 g|-Bakara 2/136.

406 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/423.
407 Nesefl, Bahrii’'l-kelam, 41175.
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Saffar, imanda istisnanin olamayacagina dair goriislerini su ayetlere dayandirir:
“Deyin ki: Biz Allah’a iman ettik.”*%, “(Allah ona) ‘inanmiyor musun?’ deyince, ‘Hayir

409

(inandim) ancak kalbimin tatmin olmasi icin’ demisti”*>, “Allah'a ¢agiran, salih amel

isleyen ve ‘Siiphesiz ben Miislimanlardanim’ diyenden daha giizel sozlii kim olabilir? **°
Ayette bahsi gegen giizel soziin, “siiphesiz ben Miisliimanlardanim” sézii olmast ve bu

ifadenin kesinlik igermesi, Saffar’in imanda kesinlik sartin1 savundugunu gosterir.

Sahabe donemine bakildiginda da kaynaklar, Muaz b. Cebel, Abdullah b. Mestd ve
Abdullah b. Omer gibi sahabilerin imanda istisnay1 uygun gormediklerini sdylemektedir.
Abdullah b. Mestid’un pek cok selef alimi gibi onceleri imanda istisnanin gerekliligini
savundugu fakat daha sonra bundan vazgectigi soylenmektedir. Abdullah b. Mestid’un “ben
mi’minim” seklindeki bir ifadenin “ben cennetligim” demeye gotiirecegi endisesiyle
tercihinden vazgectigi ve “insallah ben mii’minim” demeyi daha dogru kabul ettigi
anlasilmaktadir.*!! Saffar da Telhisii’l-edille’de Abdullah b. Mesid’un istigfar ederek bu

fikrinden dondiigiinii ve imanda istisnay1 dogru gérmedigini ifade eder.*!?

Saffar eserinde, imanin istisna kabul etmeyecegine dair goriislerini agiklarken,
Seyhii’l-imam Ustaz Abdullah’in eserinde belirttigi, imanda istisnay1 kabul eden imamn
arkasinda namaz kilinamayacagi fikrine yer vermistir. Yine o, diisiincelerini delillendirirken
Abdullah b. Miibarek’in “kim imaninda slipheye diiserse o kisi mii’'min degildir, ¢iinkii

siiphe kisinin kendisinin mii’min olup olmadigin bilmemesidir” sézlerini eserine almigtir.*3

Tiim bunlarla birlikte Saffar, Es‘ariyye’nin diistindiigii gibi diisiinmekte ve gelecege
dair dua ve temenni kast1 ile sOylenen istisna lafizlarinin kullanilabilecegini, zaten hayatin
bir¢ok alaninda da kullanildigini sdyler. Saffar, her ne kadar bu amaglarla sdylenilen istisna
lafizlarinin imana zarar vermeyecegini belirtse de bunun hatali bir kullanim oldugunu dile
getirir. Bu niyetlerle istisna lafzin1 kullanan Abdullah b. Mesid’un da hatasin1 fark edip

istigfar ettigini sdyler.**4

408 g|-Bakara 2/136.

%09 el-Bakara 2/260.

40 Cpalliall (e ) 063 allia et 5 4 )23 Gas Y38 G0l 3257 (Fussilet 41/33).

41 Kasim b. Sellam Eba Ubeyd, Kitabii’l-Iman, thk. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani (Riyad:
Mektebetii’l-Maarif, 2000), 67-68.

412 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/720.

413 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/720.

414 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/721.
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Nesefi ve Saffar’in imanda istisna konusuyla ilgili eserlerinde delil olarak
kullandiklar1 ayetler (bk. Tablo 5) incelendiginde su tablo karsimiza ¢ikmaktadir. imanda
istisnaya dair delil olarak 5 ayet kullanilmistir. Bunlar; Al-i imran 3/193; el-Bakara 2/136-
258-260 ve Fussilet 41/33’diir. Nesefl bunlardan 3’line Saffar ise 2’sine atif yapmustir.
Yapilan atiflar incelendiginde her ikisinin de delil olarak kullandig1 ayet, Bakara suresindeki
“Deyin ki: Biz Allah’a iman ettik” ayetidir. Nesefi ve Saffar’in ortak delil olarak segtikleri
konuda, genel olarak farkli ayet delilleri kullanmalar1 ise bakis agilarindaki farklilig

gostermektedir.

Tablo 5. imanda istisna konusuna dair atif yapilan ayetler

Imanda Istisna Konusuna Dair Atif Nesefi Saffar
Yapilan Ayetler

Al-i Imrén 3/193: “Ya Rabbi biz Delil Olarak Delil Olarak
cagiricinin sesini igittik ve inandik.” Kullanir Kullanmaz
_eI-Bakarg %/136: Deyin ki: Biz Allah’a Delil Olarak Delil Olarak Kullanir
iman ettik. Kullanir

el-Bakara 2/285: “Resul ve mii’minler Delil Olarak Delil Olarak
kendisine indirilene iman ettiler.” Kullanir Kullanmaz
el-Bakara 2/260: “(Allah ona)

‘inanmiyor musun?’ deyince, ‘Hayir Delil Olarak :

(inandim) ancak kalbimin tatmin olmasi Kullanmaz Delil Olarak Kullanir
icin’ demisti.”

Fussilet 41/33: “Allah'a ¢agiran, salih

amel isleyen ve ‘Siiphesiz ben Delil Olarak .
Miisliimanlardanim’ diyenden daha Kullanmaz Delil Olarak Kullanir
giizel s6zlii kim olabilir?”

Sonug olarak Saffar, mezheplerin istisnaya dair farkli goriislerine yer verdikten sonra
tipk1 Matiiridiyye gibi imanin istisna kabul etmeyecegini sdyler. Akabinde imanin kesinlik
icermesi gerektigine dair deliller ortaya koyarak fikirlerini agiklar. Arastirmamiza konu olan
diger onemli alim Nesefl de Matiiridiyye’nin yolunu izler ve iman tanimi {izerinden baktig1

istisna konusunu dogru bulmadigini soyler.

5. iman-Amel iliskisi

Islam Alimleri, iman ile amel arasinda var olan siki iliski konusunda biiyiik oranda
ittifak ederler. Fakat bazi kelami ekoller, var olan bu iligkiyi bir adim daha 6teye gotiirerek

amelin imanin ayrilmaz bir ciiz’ii oldugunu savunur. Bu farklilagsma ile birlikte Islam
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diisiince tarihinde iizerine ¢okca konusulan tartismalar zinciri baslar. Neticede Islam
diisiiniirleri, “Amel imanin var olusu agisindan onun bir pargast midir?”, “Amel olmadan
iman olur mu?”, “Biiyiik glinah sahibi bir mii’min imandan ¢ikar m1?”’ gibi sorulara cevaplar

aramaya caligirlar.

Amelin imanin bir pargasi olduguna ve biiyiik giinah isleyenlerin durumlarina dair en
kat1 fikirler Hariciler’e aittir. Sebebi ise biiylik giinah isleyenlerin dinden ¢ikacagina ve kafir
olacaklarina inanmalaridir.**® Amelle alakali benzer yaklasimlari ile Haricileri Mu‘tezile ve
Sia takip etmektedir.*'® Siinni kelamcilara gelince, Allah’in “Ey iman edenler ve silih amel
isleyenler” seklindeki seslenisi amel ile iman arasindaki kuvvetli iliskiye dikkat ¢ekse de
onlara gore gramer yoniinden durum farklidir. Bakildiginda bu iliskinin atif edat1 olan “ve”
ile saglanmasi, kural geregi de atifin iki tarafinin birbirinden farkli olma zorunlulugu, amel
olmadan da imanin gerceklesebilecegini gdstermektedir. imam Matiiridi “Ey iman edenler”
seklinde baslayan bazi ayetlerde aslinda amel bakimindan eksiklikleri olan mii’minlerin,
Allah tarafindan uyarildigini s6yler. Ona gore iman dinin biitiin amellerinin ad1 degil, kalp
ile tasdikin adidir.*'” Matiiridiligin fikirleri, Nesefi ve dgrencileri tarafindan benimsenip
yayilir. "8 Dolayisiyla Nesefi de Tmam Matiiridi gibi imanm amelden ayri diisiiniilmesi
gerektigini savunur. Yani Nesefi’nin iman-amel iligkisi konusundaki goriisleri Ehl-i
stinnet’in goriisleri ile benzer dogrultudadir. Ona gore amel ve iman ayri seylerdir. Bunun
yaninda amel ve iman arasinda et ile tirnak gibi ¢ok yakin bir bag da vardir. Nesefi i¢in asil

olan imandir, amel ise bu imanin geregidir.*'°

Yine Allah’in ayetlerine bakildiginda amel ve iman arasindaki bu siki iliski daha net
goriilmektedir. Kur’an-1 Kerim’de yiizden fazla yerde amel ve iman birlikte
zikredilmektedir. Fakat bu baglantinin varligi, amelin imanin ayrilmaz bir pargast oldugu
sonucunu dogurmaz. Ciinkii Nesefi’nin de mensubu oldugu Ehl-i siinnet akaidine gére amel
imandan bir parca degildir. Zira imanin aslinda tasdik yani dogrulama, amelin aslinda ise

yerine getirme anlami vardir.*?°

415 Figlal, “Hariciler”, 16/173.

416 Sinanoglu, “Iman”, 22/214.

47 Teftazani, Serhu'l-akdid, Kelam Ilmi ve Islam Akdidi, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah
Yayinlari, 1991), 56.

418 Ak, “Ebii’l-Muin en-Nesefi’ye Gore Iman-Amel iliskisi”, 245.

419 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/407.

40 Adem Sakarya, Ebii’l-Muin en-Nesefi'nin Iman ve Islam Anlayisi (Sivas: Cumhuriyet
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2006), 39.
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Imana tasdik anlami veren Nesefi’ye gére ona bu manani disinda bir anlam yiiklemek
liigatin digma ¢ikmak olur ve bu dili yok sayip sdzliigii iptal etmektir.*?! Ayrica o, tasdik
anlaminda olan imani1 ziddiyla aciklar ve ziddinin kiiftir kelimesi oldugunu sdyler. Nesefi,
Allah’1n tasdik anlamindaki imanin karsilig1 olarak yalanlama anlamindaki kiifiir kelimesini

2422 4

kullandigina dair “O halde kim tagutu reddedip Allah’a inanirsa... ayetini Ornek verir.

Yani ona gore iman, amelden ayri1 olarak kalbin isidir.

Nesefl, Allah’in Kur’an-1 Kerim’de iman ile diger her bir ibadeti atif edetlariyla
birbirinden ayirdigimi sdyler.*?® Delil olarak da su ayetlere yer verir: “Allah’in mescitlerini
ancak Allah’a ve ahiret giiniine iman eden, namazi dosdogru kilan, zekati veren ve Allah tan
baskasindan korkmayan kimseler imar eder.”***, “Iman edip iyi isler yapan, namaz kilan ve
zekdt verenler var ya...”"*?® Yine Allah baska seyler emrettigi ayetin devaminda “Eger iman
etmis kimseler iseniz...”**® hitabinda bulunur. Yani amel ile iman: farkli manalarda
konumlandirir. Keza su ayetlerde de ‘iman edenler’ seslenisi ve ameller ayri ayr
zikredilmektedir: “O halde siz mii ‘minler iseniz Allah tan korkun, aranizi diizeltin"*%', “Ey
iman edenler! Allah’tan korkun. Eger gergekten inaniyorsaniz mevcut faiz alacaklarinizi
terkedin. "*?® Goriilecegi iizere namaz, zekdt ve tim salih ameller imanin iizerine
atfedilmektedir. Nesefi, iman ve amelin ayr1 anlamlar tasidigini gosteren yukaridaki
ayetlerin yaninda aslinda imanin tasdik disinda bir mana tagimadigina ve iman igin biiyiik
giinah islememe sartiin aranmadigina dair “Ey iman edenler! Oldiiriilenler hakkinda size
kisas farz kilindi”*?° ayetini 6rnek vermektedir. Kisaca Nesefi’nin delil olarak kullandig1
ayetlere de bakildiginda, iyisiyle kotiisiiyle amelin her tiirliisii imandan ayr1 seyler olarak

zikredilmektedir.

Imanin diger amellerden farkli olarak yalnizca tasdik anlamimnda oldugunu savunan
Nesefl, Allah’in diismanlarinin azaba ugrayacaklarini farkettikleri andaki tavirlarina dikkat

cekmekte ve su ayetlere yer vermektedir: “Azdbi gordiikleri zaman, ‘yalniz Allah’a inandik;

421 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/406.

422 o|-Bakara 2/256.

*23 Nesefi, Tebswratii’I-edille, 2/406-407. ‘

424 e ) idg aly s &5 156 sliall Ay AN 2l s Ay Gal G i aaliaa axs WP (et-Tevbe 9/18).
425 o|-Bakara 2/277.

426 Al-i imran 3/139.

427 o|-Enfal 8/1.

428 o|-Bakara 2/278.

429 o]-Bakara 2/178.
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O’na ortak kosmakta oldugumuz seyleri inkdr ettik’ dediler”*® Firavun burada denizde
bogulacakken “Allah’a inandik” demektedir.*** Allah’1n diismanlar1 azab1 fark edince amele
degil, Allah’1 tasdike yani imana sarilmiglardir. Yine Nesefi, “(Allah ona) ‘inanmiyor

musun?’ deyince, ‘Hayw (inandim) ancak kalbimin tatmin olmast icin’ demisti ”**?

ayetini,
“Onlar (iman etmek i¢in) ancak kendilerine meleklerin gelmesini veya Rabinin gelmesini ya
da Rabbinin bazi dyetlerinin gelmesini mi gozliiyorlar? Rabbinin dyetlerinden bazisi geldigi
giin, daha once iman etmemis veya imanmnda bir hayir kazanmamis kimseye imant fayda

vermez"**® ayetini ve “Ey iman edenler! Allah’a karsi gelmekten sakinmaniz icin oruc,

7434 ayetini iman ile amelin farkli

sizden oncekilere farz kilindigi gibi size de farz kilindi
anlamlar tasidigini anlatmak, imanin bizzatihi tasdik manasinda oldugunu vurgulamak i¢in
delil olarak kullanmaktadir. Oyle ki Nesefi’ye gore orucun farz kilindig1 yukaridaki ayette,
Allah’n 6nce iman edenler seklinde hitap edip daha sonra ameli emretmesi, iman ile amelin

iki ayr1 kavram oldugunu gostermektedir.*

Nesefi’nin imanin tasdik anlaminda olduguna dair zikrettigi diger bir delil ise su
ayettir: “Ey Muhammed! Inkar edenlere soyle: Eger (iman edip, diismanlik ve savastan)
vazgegerlerse gegcmis giinahlart bagislanir.”**® Ona gére kiifiirden kurtulmak ancak iman
etmekle miimkiin olur. O, eger amellerin hepsi imandan sayilsaydi ibadetlerin tiimii
yapilmadigi stirece kiifiirden doniis gerceklesmezdi der. Yani Nesefi’ye gore kiifiirden
doniis, tasdik ile sabit olur ve 6nceden islenen giinahlarin bagislanmasi ile iman gergeklesir.
O, bu aktardiklariyla ameli imana dahil eden Mu’tezile’nin goriisiiniin yanlishgini da dile
getirir.**” Bu noktada Nesefi’nin biiyiik giinah meselesine dair goriislerine bakmak faydali
olacaktir. Nesef’ye gore bir kimse biiyiik giinah1 hafife almayip ve helal saymay1p kendisini
o glinahtan nehyederse fakat nefsine de yenik diisiip giinahi islerse o kisi Allah’in affetmesini
{imit eder ve azabindan korkar. Iste bu kimsenin ismi mii’mindir. Onun iman1 zail olmaz,

oldugu gibi kalir. Yani biiyiik giinah isleyen kimse imandan ¢ikmaz.**® Nesefi biiyiik giinah

430 e]-Mii’'min 40/84.

431 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/407; Nesefi, Tevhidin Esaslari, Kitabii't-Temhid li kavdidi’t-tevhid,
cev. Hiilya Alper (istanbul: Iz Yaymcilik, 2011), 144.

432 e|-Bakara 2/260.

433 “@AL@JL&\\M@.\JYJJ\.\D\ua:u@he}ad.ug_\b\W@h}\&)@b}\w\ sl 51 G5k b

b & S 5 U5 (e Sl (el-En’am 6/158).

434 “u;w ARl 1808 (o Gl e G S plizall (& i€ ) il (il 161 57 (el-Bakara 2/183).

435 Nesefl, Tevhidin Esaslari, 144.

436 o|-Enfal 8/38.

437 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/408.

438 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/368.
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sahibi kimselerin hangi ismi alacaklarma dair karsi goriiste olanlarin fikirlerine de yer
vermektedir. Bunlardan Miircie; Miisliiman bir kimseye biiyiik giinahlardan bir sey iizerine
azap edilemeyecegine hilkkmetmistir. Onlara gore kiifiirle birlikte iman fayda vermeyecegi
gibi imanla birlikte de giinah zarar vermez.**® Nesefi konuya dair Hariciler’in cogunlugunun
fikrini de sdyler. Onlara gore bir kimse asi olursa mutlaka kiifre girmis ve kafir olmustur.
Isledigi giinahtan dolay1 da cehennemde ebedi kalir.**® Yine Nesefi burada Mu’tezile’nin
bliyiik giinah sahibi kimseye verdigi ismi de dile getirir. Onlara gore gilinah isleyen kimsenin
ismi fasiktir. O kimse i¢in iman ile kiifiir arasinda bir yer vardir (el-menzile beyne’l-

menzileteyn).*

Nesefl, imanin tasdik anlaminda olduguna dair deliller getirmeye devam eder: “Ey
iman edenler! Kendilerine kitap verilenlerden herhangi bir gruba uyarsaniz, imaninizdan
sonra sizi dondiiriip kafir yaparlar”?, <. &al s @580 HhAy izl Gl 1 Yiizleri
kararanlara, ‘imanimizdan sonra inkar ettiniz, éyle mi?...”"**® Nesefi zikrettigi Ayetlerden
hareketle, imanm kiifrii terk etmekle; kiifriin ise imani terk etmekle sabit olacagini soyler.*4*
O, bu noktada iman taniminin ya tasdik, ikrar ve ibadetlerin tiimiiniin ismi olabilecegi ya da
ayr1 ayr1 ibadetlerin hepsinin ismi olabilecegi fikri {izerine konusur. Nesefi’ye gore sayet ilk
goriis dogru kabul edilirse, onu savunanlara cevaben; amellerin bir kisminin ya da hepsinin
yok olmastyla imanm da yok olmasi gerekecegi fikri sdylenir. Oyle ki Miisliimanlar,
ibadetlerin varligindan 6nce yalnizca inanmak konusunda birlesmislerdir. Yani onlarin bu
goriisii Miisliimanlarin icmasiyla gecersiz sayilir. Ikinci goriisiin dogrulugu kabul edildigi
takdirde onlara; bdyle bir durumda birden ¢ok din olmasi gerekir denir. Zira bir amelden
digerine nakledilenin, bir dinden digerine de nakledilmesi gerekir ki bu da batildir.**® Nesefi,
Allah’mn ibadetlerin her biri i¢in namaz, orug, zekat gibi ayr1 ayr1 isimler tahsis ettiginden
bahseder. O, ibadetlerin neden kendine has, digerleriyle karigmayacak isimleri olmasin der.
Zaten insanlarm da bu ibadetlere has, onlar icin verilen isimleri bildiklerini sdyler.44°

Boylece kendi goriisiiniin dogrulugunu akli ¢ikarimlarla ispata ¢alisir.

439 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/368.

440 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/369.

! Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/368-369. o

442 <<y 8 2ilay) 35 28535 I 5850 Gl Gy Ty 81 sidal ) 158l (ol Wl 1 (AL Tmran 3/100).
443 Al-i imran 3/106.

444 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/408.

445 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/408.

446 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/409.
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Nesefl, iman-amel iliskisine dair “Su hdlde kim bir mii ' min olarak salih amel islerse,
calismast asla inkar edilmez**' ayetine yer verir. O, drnek verdigi ayetle konuya bagka bir
yorum getirmektedir. Burada Nesefi, Allah’in salih amellerin sihhati i¢in iman1 sart
kostugunu soyler. Ayrica ona gore iman salih amellerin hepsine verilen bir isim olsaydi; bir
seyin olmasi i¢in gerekli sart ve o sart ile var olan mevcit, o seyin kendisi olurdu ki bu

imkansizdir.**® Sart ve mesrut birbirinden ayr1 seyler olmalidir.

Sonug¢ olarak buraya kadar soOylenilenlerden anlasilacagi iizere, imanin tasdik
oldugunu savunan ve bunu ¢ok sayida akli ve nakli delile dayandiran Nesefi, aym sekilde
iman ve amelin birbirinden farkli seyler oldugunu da tutarl: sekilde ortaya koymaktadir. Ona

ve bir¢cok Ehl-i slinnet kelamcisina gére amel imanin bir parcasi degil, aksine bir sonucudur.

Iman ve amel iligkisi baglaminda Ebd Ishak es-Saffir’in goriislerine gelince O,
Telhisii’l-edille eserinde iman etmenin nasil olacagi ve inanmak kavraminin nasil
anlasilmas1 gerektigi iizerinde Ozellikle durmaktadir. Yani Saffar, imanin kapsamini
konusarak konu hakkindaki fikirlerini ortaya koyar. Bu kapsami belirlerken de imanin
hakikati ve imanin ameldeki yeri seklinde bir siniflandirma metodu seger. Saffar imanin
hakikati kisminda daha ¢ok imanin mabhiyeti {izerinde konusarak bir giris yapmakta ve

imanin amelle baglantisina bu giristen sonra devam etmektedir.

Saffar imanm gerekliligini konusmadan evvel imanin hakikatinin konusulmasi
gerektigini savunur. Bu baglamda Saffar, imanin hakikatinin tasdik oldugunu sdyleyerek
fikrini delillendirmeye ¢alisir. O, imanin tasdik anlamina geldigini su ayet-i kerime ile
anlatmaktadir: “Ama (biliyoruz ki) dogru soylesek de sen bize inanmazsin!**® Saffar’a gore
buradaki tasdik kelimesinin inanmak manasinda kullanilmig olmasi, iman etmenin nasil
olacagi hususunda bize bilgi vermektedir. Imanla ilgili farkliliklar iste bu kisimda ele
alinmaktadir. Ehl-i slinnet imanin hakikati hakkinda, “iman, Allah’1 higbir siiphe
icermeksizin tasdik etmektir**®® der. Yine tasdik kimi &limlerce iman sarti olarak
goriilmektedir. Bir baska anlayisa gore iman, Allah’tan gelen her seyi tasdik etmek ve

bunlari da ikrar etmektir.*>! Hatta birgok alimin de bu gériiste oldugu savunulur. Yani onlara

447 el-Enbiya 21/94.

448 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/409.

49 Yihsuf 12/17.

40 pezdevi, Usiil, 19/145.

1 Ebli Hafs Necmeddin Omer b. Muhammed Nesefi, 4kdid, gev. Seyyid Ahsen (istanbul: Bayrak
Yayinlari, 2001), 65.
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gdre iman, tasdik ve ikrarm biitiiniidiir.**? Insan1 imana gdtiiren tasdikin ise kalpten olmasi
gereklidir.*>® Birgok tanimlamada bu ayrintiya da yer verilir. Bu hususta Ebdi Hanife de
imanin kalp ile bilme ve dil ile ikrar oldugunu sdyler. Cehm bin Safvan gibi bazi alimler
sadece kalp ile tasdikin yeterli oldugunu sdyleseler de Ebli Hanife imanin dil ile de agikca
belli edilmesi gerektigini savunmaktadir. Yine Imam Es‘ari, iman i¢in tasdik yeterlidir
demekte ve bu asamada Ebt Hanife’nin dil ile ikrar1 ni¢in iman etmenin bir geregi olarak
gordiigiinii agiklamaktadir. imam Es‘ari’ye gore Eba Hanife, dil ile ikrarin gerekliligini
imanin ilk agamasi i¢in degil, devamindaki durum i¢in séylemistir. Ciinkii kalbi ile inanmis

insanin imanu, sirf dil ile ikrar etmedigi icin yok sayilamaz.*>*

Iman ile amel iliskisi konusunda Saffar’in eserinde bahsettigi “imanda amelin yeri”
adli baslik incelenecek olursa bu kisimda Saffar, kalp ile tasdik ve dil ile ikrar olarak
tanimladig1 imana, ameli dahil etmez. Ona gore ister farz ister nafile olsun ibadetler, imanin
aslindan degillerdir.**® Yani imanin ger¢eklesmesi i¢in amel sart degildir. Ayni sekilde Ehl-
i siinnet de amel olmadan yalnizca tasdik etmeyi iman i¢in yeterli gormektedir.**® Nesefi de
eserinde imani1, amelsiz tasdikin ismi olarak tanimlar.**” Saffar, konuya dair delil olarak su
ayeti aktarir: “(Allah), Nuh’a dinden buyurdugu seyleri, size (de aynen) seriat yapti. Gerek
sana vahyettigimiz gerek Ibrahim’e, Musa ya ve Isa’ya vasiyet ettigimiz sey: Dini dosdogru
tutmaniz ve onda ayrihiga diismemenizdir.”*® O, Aayette gecen ‘din’ kelimesinin,
seriatlerinde farklilik olmasma ragmen peygamberlere verilen ortak yolun adi olarak
anlagilmasinin, seriatlerden bagimsiz bir inancin var olusuna isaret ettigini sdyler. Yani

Saffar’a gore din denildiginde “degismeyen inang” gibi temel ilkeler anlasilir.

Saffar, dini ikAme etme gorevinin peygamberlere verildigini, din ile de Islam’in
kastedildigini sdyler.*>® Bu kapsamda “Sizin icin din olarak Islam’t begenip, sectim.”*® ve
“Kim artik Islam’dan baska din ararsa, asla ondan kabul edilmeyecek ve o, ahirette de

hiisrana ugrayanlardan olacaktir*®* ayetlerini delil gosterir. Buradan hareketle dinlerin

452 Sabini, el-Bidaye, 3/152.

453 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 4/601; Pezdevi, Usiil, 5/146; Nesefi, Tebsiwratii’l-edille, 3/808.
454 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/702.

455 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/706.

456 pezdevi, Usil, 18/146.

457 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/800.

458 e5-Shira 42/13.

459 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/707.

460 a]-Maide 5/3.

461 Al-i imran 3/85.
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seriatlerinin farkli farkli oldugundan bahseder. Saffar’a gére bunun delili ise Kur’an’da
zikredildigi iizere Allah’in son din olarak islam’1 segmis olmasidir. O, her peygamberin
seriatinin farkli olmasindan dolay1 dinin aslinin, seriatlerin disinda bir sey olmasi gerektigini
diisiiniir.*®? Yani Saffar’in diisiincesine gore iman, degisen seriatlerden bagimsiz bir olgudur.
O, zikrettigi bu ayetlerle amelin imandan ayr1 diisiiniilmesi gerektigine o6zellikle dikkat

¢ekmektedir.

Saffar, Hz. Peygamber’in hayatindaki bazi olaylar sonucunda ¢esitli hiikiimlerin nesh
oldugundan ve yerlerine yeni hiikiimler geldiginden bahseder. Yine peygamberlerin
seriatlerinin Hz. Peygamber’in gelmesi ile nesh oldugunu sdyler.*®® Bu degisiklikler seriatte
yani uygulamalarda meydana gelmistir. Ona gore iman bir sabite oldugu i¢in imanda nesih
caiz degildir. Onun i¢in amel ve iman ayr1 degerlendirilmelidir. Ciinkii Resulullah amelden
once imana davet etmistir. Saffar, Hz. Peygamber iman ve ameli ayn1 diislinseydi amelde
meydana gelen degisiklikler iman1 da kapsardi diyerek boyle bir durumun peygamberin
eksik davetine isaret edecegini soyler.*®* Onun i¢in bunun imkansizlig1, aslinda imanm
amelden ayr1 olduguna da delildir.*®® Yine Resulullah sdyle buyurmaktadir: “Insanlar 14
ilahe illallah diyene kadar onlarla savasmakla emrolundum.”®® Saffir bu hadiste Hz.
Peygamber’in, amel etmeyenle degil Allah ve Resuliine inanmayanla savasilmasi gerektigini
sOylediginden bahseder. Bir baska hadis-i serifte ise sdyle buyrulmaktadir: “La ilahe illallah
deyin, felaha kavusun.”*®” Saffir’a gore buradaki kurtulus da amelde degil 1 ilahe illallah”

sdziinde, yani Allah’a imandadir.*6®

Saffar ayetlerden deliller getirmeye devam eder: “Ey iman edenler! Riikii edin, secde
edin, Rabbinize kulluk edin ve hayir isleyin ki umdugunuza erigesiniz***® ve bir baska ayette
soyle buyrulur: “Ey iman edenler! Allah’t ¢cok amin (zikredin). ”*’® Ona gére bu ayetlerden

de anlagilacag1 lizere Allah’in hitdb1 “ey iman edenler” seklindedir ve iman edenlere

462 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/707.

463 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/707-708.
44 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/708.

45 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/708.

466 Miislim, “Iman”, 8.

467 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 4/341.
468 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/708.

469 g|-Hac 22/77.

470 o]-Ahzab 33/41.
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seslenildikten sonra ayrica amel emredilmektedir. Yani amel imanin bir vasfi

mahiyetindedir.*’* Saffar’a gore amel aslolan degil, sonradan eklenendir.

Son olarak, Saffar’in biiyiikk giinah sahibi kisinin durumuna dair sdyledikleri
incelenirse onun iman-amel iliskisine olan bakis1 da daha net anlasilacaktir. Oncelikle Saffar,
ayetlerden hareketle Allah’in biitliin giinahlar1 bagislayacagini soyler. Bu ayetler ise lafiz
itibariyle umum ifade etmektedir.*’? Allah’mn giinahlar1 bagislamasina dair goriislerini
aciklayan kimseler arasinda da ihtilaflar bulunmaktadir. Saffar konuyla ilgili diisiincelerine
yer verirken bu ihtilaflar1 da zikreder. Ona gore gulat Miirciiler, giinahlarin affedilecegine
dair ayetlerden hareketle islenen giinahlarin imana zararinin dokunmayacagini savunurlar.
Hariciler ise giinahlarin cezalandirilmasini konu edinen ayetlere bakarak kiiglik biiyiik fark
etmeden giinah igleyen kimsenin kéfir olacagini savunurlar. Yine Saffar konuya dair
Mu’tezile’nin fikrine de yer verir. Onlara gore kiiclik giinah sahibi kimse affedilebilirken,
biiyiikk giinah sahibi kisi imandan ¢ikar ancak kiifiir ehli de olmaz (el-menzile beyne’l-
menzileteyn). Mu’tezile’ye gore sayet kisi giinahinda 1srarci ise ve bu hal iizere dliirse
cehennemde ebedi kalir.*”® Saffar bu goriisleri zikrettikten sonra Ehl-i hakk’mn gériisiinii
aciklar. Saffar’in bildirdigine gore ehl-i1 hakk, imanin giinah islemeden dnce sabit oldugunu
savunur. Akabinde bir giinah islendiginde ise sorun ortaya c¢ikar. Ciinkii bazi ayetlerde
mii’'mine cennet miijdelenirken bazilarinda ise gilinahlara karsi cehennem tehdidi yer
almaktadir.*™ Saffar, bunlardan birini segme gibi bir durumun miimkiin olmayacagm
soyler. Allah sirk disindaki glinahlar affedecegine dair va‘dde bulunmustur. Yani Saffar’a

gore bir kimse sirk haricindeki giinahlardan dolay1 imandan ¢ikmaz.*™

Nesefi ve Saffar’in iman-amel iligskisi konusunda eserlerinde delil olarak kullandiklari
ayetler (bk. Tablo 6) incelendiginde su tablo karsimiza ¢ikmaktadir. Iman ile amel iliskisine
dair delil olarak 21 ayet kullanilmistir. Bunlar; el-Ahzab 33/41; el-Bakara 2/178, 183, 256,
260, 277, 278; Al-i imran 3/85, 100, 106, 139; el-En’am 6/158; el-Enbiya 21/94; el-Enfal
8/1, 38; el-Hac 22/77; el-Maide 5/3; el-Mii’'min 40/84; es-Stra 42/13; Yasuf 12/17 ve et-
Tevbe 9/18°dir. Nesefi bunlardan 15’ine Saffar ise 6’sna atif yapmustir. Ayetler

incelendiginde her ikisinin de delil olarak kullandig1 ortak bir ayet bulunamamistir. Bu iki

471 Saffar, Telhisii’I-edille, 2/709.

472 Demir, Zahid es-Saffar’'in Kelam Yontemi, 411.

473 Saffar, Telhisii’I-edille, 2/520.

474 Hiimeyra Sevgiilii Haciibrahimoglu, Esmd-i Hiisnd'ya Dayanan Keldam Anlayisi Ebii Ishak es-
Saffar Ornegi (Ankara: Oku Okut Yayinlar, 2021), 194

475 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/520.
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acilarindaki farkliligi gostermektedir. Saffar ve Nesefi her ne kadar farkl deliller kullanmay1
tercih etseler de iman-amel iliskisi konusunda benzer diisiinceler ortaya koymuslardir. Her
iki alim de amel ve imanin birbirinden ayr1 oldugunu, amel etmeden de bir kimsenin iman
sahibi olabilecegini savunmaktadir. Buna ilaveten, Nesefi’nin delil olarak yer verdigi Enbiya
stresindeki ayetle ilgili yorumu dikkat ¢ekmektedir. Ona gore Allah salih amellerin sthhati

i¢in imani1 sart kogsmustur. Aslinda Hanefi-Matiiridi gelenege sahip her iki alim i¢in de amel,

iman sart1 olmamakla birlikte mii’min kimse i¢in 6nemli bir yere sahiptir.

Tablo 6. iman-Amel iligkisine dair atif yapilan Ayetler

Iman-An}el Iliskisine Dair Atif Nesefi Saffar
Yapilan Ayetler
el-Ahzab 33/41: “Ey iman edenler! Delil Olarak .
Allah’1 ¢ok anin (zikredin)” Kullanmaz pelil Olarak Kullamr
Al-i Imran 3/85: “Kim artik
Islam’dan baska din ararsa, asla Delil Olarak
ondan kabul edilmeyecek ve o, Delil Olarak Kullanir
. ) y Kullanmaz
ahirette de hiisrana ugrayanlardan
olacaktir.”
Al-i Imran 3/100: “Ey iman edenler!
Kendilerine kitap verilenlerden :
. : Delil Olarak
herhangi bir gruba uyarsaniz, Delil Olarak Kullanir
: e e Kullanmaz
imaninizdan sonra sizi dondiiriip
kafir yaparlar.”
Al-i Imran 3/106: “Yiizleri Delil Olarak
kararanlara, ‘imaninizdan sonra inkar | Delil Olarak Kullanir
N o a Kullanmaz
ettiniz, dyle mi?...
Al-l Imrap 3/ '139:” Eger iman etmis Delil Olarak Kullanir Delil Olarak
kimseler iseniz... Kullanmaz
- C“Ev i I
el B:dliara 2/178: “Ey iman edenler! _ Delil Olarak
Oldiiriilenler hakkinda size kisas farz | Delil Olarak Kullanir
. Kullanmaz
kilindu.
el-Bakara 2/183: “Ey iman edenler!
Auah a kar.sl gelr}.lekter.l sakinmaniz Delil Olarak Kullanir Delil Olarak
icin orug, sizden oncekilere farz Kullanmaz
kilindig1 gibi size de farz kilind1.”
el-Bakara 2/256: “O halde kim tagutu : Delil Olarak
reddedip Allah’a inanirsa...” Delil Olarak Kullanir Kullanmaz
el-Bakara 2/260: “(Allah ona)
‘inanmiyor musun?’ deyince, ‘Hayir . Delil Olarak
(inandim) ancak kalbimin tatmin Delil Olarak Kullanir Kullanmaz
olmasi i¢in’ demisti.”
el-Bakara 2/277: “Iman edip 1yl igler ‘ Delil Olarak
yapan, namaz kilan ve zekat verenler | Delil Olarak Kullanir
varya...” Kullanmaz

92




Tablo 6 (devam). Iman-Amel iliskisine dair atif yapilan ayetler

Iman-Amel iliskisine Dair Atif Yapilan

veren ve Allah’tan baskasindan
korkmayan kimseler iméar eder.”

A Nesefl Saffar
Ayetler
el-Bakara 2/278: “Ey iman edenler!
Allah’tan korkun. Eger ger¢ekten Delil Olarak Delil Olarak
inaniyorsaniz mevcut faiz alacaklarinizi Kullanir Kullanmaz
terkedin.”
el-En’am 6/158: “Onlar (iman etmek
icin) ancak kendilerine meleklerin
gelmesini veya Rabinin gelmesini ya da
Rabbinin bazi ayetlerinin gelmesini mi Delil Olarak Delil Olarak
gozliiyorlar? Rabbinin ayetlerinden bazisi Kullanir Kullanmaz
geldigi giin, daha 6dnce iman etmemis
veya imaninda bir hayir kazanmamis
kimseye imani1 fayda vermez.”
el-Eabiya 21/945 Su halde kim bir Delil Olarak Delil Olarak
mii’min olarak salih amel islerse,
. N Kullanir Kullanmaz
calismasi asla inkar edilmez
QI-Epfal 8/1:’ O halde siz mii’minler Delil Olarak Delil Olarak
iseniz Allah’tan korkun, aranizi
. Kullanir Kullanmaz
diizeltin.
el-Enfal 8/38: “Ey Muhammed! Inkar
edenlere soyle: Eger (iman edip, Delil Olarak Delil Olarak
diismanlik ve savastan) vazgecerlerse Kullanir Kullanmaz
gecmis giinahlar1 bagislanir.”
el-Hac 22/77: “Ey iman edenler! Riik(i
edin, secde edm, Rabbln[ze kulluk edin Delil Olarak Delil Olarak Kullanir
ve hayir isleyin ki umdugunuza Kullanmaz
erisesiniz.”
t.a‘l-}\/Ia,lde 5v/3:' Sizin }glr’l, din olarak Delil Olarak Delil Olarak Kullanir
Islam’1 begenip, sectim. Kullanmaz
el-Mii’min 40/84: “Azab1 gordiikleri
zaman, ‘yalniz Allah’a inandik; O’na Delil Olarak Delil Olarak
ortak kosmakta oldugumuz seyleri inkar Kullanir Kullanmaz
ettik’ dediler.”
es-Sura 42/13: “(Allah), Nuh’a dinden
buyurdugu seyleri, size (de aynen) seriat
yapti. G,erek sana} Vahye.tt1%r1m1z g.erek Delil Olarak Delil Olarak Kullanir
Ibrahim’e, Musa’ya ve Isa’ya vasiyet Kullanmaz
ettigimiz sey: Dini dosdogru tutmaniz ve
onda ayriliga dilsmemenizdir.”
Y'usuf 12/17: Ama (blllyomz kl)”dogru Delil Olarak Delil Olarak Kullanir
sOylesek de sen bize inanmazsin! Kullanmaz
et-Tevbe 9/18: “Allah’in mescitlerini
ancak Allah’a ve ahiret giniine iman Delil Olarak Delil Olarak
eden, namazi dosdogru kilan, zekati
Kullanir Kullanmaz
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6. imanda Artma ve Eksilme

Kelam diisiince tarihinde tizerine en ¢ok konusulan konularin basinda iman meselesi
gelir. Imanin mahiyeti hakkinda farkli goriislere sahip olan Islam diisiiniirleri ayn1 zamanda
“iman artar mi, eksilir mi?”” sorusuna da cevap aramaya ¢alisirlar. Bu soru aslinda imanin
mahiyeti kisminda tartigilan, “iman tasdik midir, dil ile ikrar midir?” ya da “iman amelin de
dahil edilmis sekli midir?” gibi sorularin cevaplariyla baglantili olarak anlam kazanir. Yani
imanin artip eksilmesi tartismasi, imanin mahiyeti hakkindaki ihtilaflarin bir neticesi olarak

ortaya ¢cikmaktadir.

Ameli imanin bir ciliz’li olarak kabul edenler, dogal bir netice olarak imanin artip
eksilebilecegini sdylerler. Iman1 sadece kalbin tasdiki veya dil ile ikrar olarak gorenler ise
imanin artip eksilebilecegi yoniindeki iddialar1 reddederler. Daha acik bir ifade ile iman
tanimlamalarinda ameli imana dahil edenler artma ve eksilmeyi kabul ederler, dahil

etmeyenler ise reddederler.*’®

Bu meseleyle ilgili Ehl-i siinnet kelamcilarindan Nesefi’nin Tebsira isimli eserinde
zikrettigi diisiinceleri su sekildedir: Iman kalbin tasdikidir. Tasdik ancak yok olabilir. Onun
bizatihi eksilmesi ya da artmasi s6z konusu olamaz. Tasdikin yani onaylamanin kendisinde
bir artma ve eksilme meydana gelemeyeceginden dolayr imanda da bir artma ve eksilme
miimkiin olamaz. Ayni sekilde ibadetlerin artmasiyla imanda bir artma olamayacagi gibi
isyanin ve giinahlarin artmasiyla da onda herhangi bir eksilme meydana gelemez. Ciinkii
onaylama ve tasdik hali ibadetlerden ve giinahlardan 6nce var olan bir haldir. Bununla
birlikte imanda artmay1 ve eksilmeyi ifade eden naslar Imam Eb0 Hanife tarafindan sdyle
yorumlanmustir: “Onlar icmalen yani biitiiniiyle iman ediyorlardi. Sonra bir farz geldiginde
her birine ayrica iman ediyorlardi. Sonugta icmali imanlarmin igerdigi tafsilatlar artti.”*"’
Ayni sekilde Ibn Abbas (r.a.) da naslar1 bu sekilde yorumlamaktadir.*’® Nesefi de imanda
artma ve eksilmeyi ifade eden naslari te’vil ederek niizul sebeplerinin, niizul zamaninin ve
icinde bulunulan zamanin sartlarinin goz onilinde bulundurulmasi gerektigini séyler. Ona

gore naslardan, imanin zatinin artip eksilecegini ¢ikarmak miimkiin degildir.*"®

476 \zutsu, Islam Diisiincesinde Iman Kavrami, 213-214.
477 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/416.

478 Nesefl, Tevhidin Esaslari, 146.

479 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/416.
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Nesefi’ye gore imanin kendisinde bir artis ve eksilme s6z konusu olamaz ¢iinkii bir
seyin artis1 ancak o seye kendi cinsinden bir sey ilave edilerek miimkiin olur.*®° O, konuyu
su ornekle anlatir; sayet on erkegin bulundugu eve bir kadin gelse sonu¢ olarak evdeki
erkeklerin sayis1 artmis olmaz. Yalnizca evdeki kisi sayisi artmis olur.*8! Ciinkii kadin ile
erkek farkli cinslerdir. Tipki bunun gibi iman ile amel de farkli seylerdir ve imanin yanina
farkli amellerin eklenmesiyle iman artmaz. K6tii ameller imani eksiltmezken, iyi ameller de
imani artirmaz. Zira iyilik ve kotiiliik yapma aninda kalpteki tasdikin degisme durumu s6z
konusu degildir. Fakat imanin daim olmas1 i¢in amelleri de yerine getirmek gereklidir.
Ciinkii kalpteki iman her an yok olabilir. Imanin sibit kalmast i¢in ¢aba harcamaya, imanin

sebat1 agisindan artis1 denilebilir.

Nesefi’ye gore imanda ziyadelik, giizel amellerin gegeklesmesiyle birlikte kalplerdeki
nurun ve 151g1n artma durumu olarak anlasilmaktadir. Ayni1 sekilde imanin azalmasi da ¢irkin
amellerin islenmesiyle kalplerdeki iman nurunun ve ziyasinin azalmasi durumudur. Nesefl,
bu anlayisini su ayetlere dayandirmaktadir: “a¢al3l 4 55 ek Osx 0 [ Onlar Allah’in
nurunu agizlaryla sondiirmek isterler. ", “435 (s )5 2 5 I 8 50 & 7 55 (yadl [ Allah
kimin sadrimi Islém’a acarsa, o kimse Rabbi’'nin nuru iizeredir.”*®® Yani amellerin terki
kisiyi imandan ¢ikarmaz. Ancak salih amelleri terk edip de kotii ameller isledigi igin
imaninin nuru azalir. Nitekim yukarida da belirtildigi tizere Allah giinah isleyenleri

uyarmasina ve kinamasina ragmen mii’min olarak isimlendirmeye devam etmistir.*34

Ayn1 zamanda Nesefi, amel imandan bir clizdiir diyenlerin bu konuyla ilgili
goriislerinin tutarsizligini aciklamaya calisir. Soyle ki Nesefi’ye gore amel imandan bir
clizdiir diyen kimse tiim amellere birden iman demis olur. Bu durumda da higbir insanin
imaninin kemale ermesi miimkiin degildir. Ciinkii iman artma ve eksilme kabul etmeyen bir
seydir. Kisi ameli inandig1 igin yapar. iman1 artsin veya eksilsin diye yapmaz. Zira artisin da
eksilmenin de smir1 yoktur. Ancak itdat arttikca iman ¢ogalir demek miimkiin olabilir.
Amelin imandan bir ciiz oldugu ifadesi dogru kabul edilse dahi, imanin kemale erecegini
diisiinmek dogru degildir. Bu durum hasa, her nebi ve her peygamberin imaninin noksan

oldugu anlamina gelir.*®® Yine ona gore ibadet ve tAatler imana esittir denilemez. Ibadet ve

480 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/416.
48! Nesefl, Tebswratii’l-edille, 2/417.
482 gs-Saff 61/8.

483 pz-Ziimer 39/22.

484 Nesefl, Tebswratii’l-edille, 2/407.
485 Nesefl, Tebswratii’l-edille, 2/417.
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taatler amele esittir denir. Artma da eksilme de esitlik olan seylerde olur. Yani ameli artana
ibadeti artt1 denilebilir ama iman1 artt1 denilemez. Nesefl konuyla ilgili s6yle bir agiklama
getirir: “Eger bir kafir Miisliiman olur ve imanin biitiin sartlarin1 kabul ederse mii’min
sayilir. O kimse devaminda bir giinah islerse ve o giinahtan dolay1 da kendisine imani1 eksildi

denilirse, bu iddia bos bir iddia olur.*8®

Nesefi, imanin artip eksilme tartismasinda kendini daha net anlatabilmek icin su ayete
yer verir: “Bugiin size dininizi kemale erdirdim.”*®" Bu ayete dayanarak dinin o giine kadar
eksik kaldigini sdylemenin yanlis olacagimi ifade eder. Zira bdyle kabul edilirse, Allah
Rasulii’niin insanlar1 eksik bir dine davet ettigi (hasa) sdylenmis olur. Nesefi bu ayeti te’vil
eder ve buradaki “dininizi tamamladim” ctimlesinden kastin, “dininizden razi oldum” demek
oldugunu sdyler.*® Bunun da iki anlami vardir. Birincisi: “Bugiine gelene kadar sylenenler
sdylenmistir. Bugiinden sonra artik sdylenecek bir sey yoktur” manasidir. ikincisi: “Hz.
Peygamber’in yasadigi asirdir” manasidir. Yani Nesefi’ye gore anlatilmak istenen sudur:
“Bundan oOnceki donem fetret donemiydi. Ve siz bugiinden itibaren saadet asrina
kavustunuz.” Bu tipki bir padisahin halkina seslenisi gibidir. Padisah halkina kendini
anlatmak i¢in, “sizin babalariniz benden 6nceki padisah zamaninda ne zorluklar yasadi, oysa
siz bugiin selamet ve emniyet i¢indesiniz, merhametle yonetiliyorsunuz” der. Yani bu
ornekten de anlagilacagr gibi Allah ayetiyle gonderdigi dinin baglangic ve sonunu

kastetmekte, bir karsilastirma ile durumu anlatmaktadir.*&

Nesefl eserinde, yukarida gecen ayetin bir bagka yorumuna da yer verir. “Bugiin size
dininizi tamamladim” ciimlesinden kastedilen; “Bugiin size dininizi giiclendirdim, sizi
diismanlariniza kars1 giiglii kildim, 6yle ki diismanlariniz sizi yenmek hususunda iimitsizlige
diistiiler” manasidir.  Ayetin devaminda yer alan “Bugiin kdfirler dininiz hakkinda
umitsizlige diistiiler” ciimlesi de bu yorumu destekler. Nesefi’nin eserinde yer verdigi ayetin,
ticiincil bir yorumu da sdyledir: “Allah bugiin diismanlarini korkuttu, mii’minleri emniyet
altina aldi. Ve din ger¢cek anlamda tamamlandi.” Sdyle ki bir padisah diigmanlarini yok
edince, “bugilin miilkiimii, izzetimi tamamladim” der. Bu 6rnekten de anlasilacag: gibi bir

seyin tamamlanmasi, kemale ermesi iki sekilde olur. Birincisi; o seyin biiyiikliikte zirveye

486 Nesefl, Tebswratii’l-edille, 2/417.

487 e]-Maide 5/3.

488 Nesefl, Tebswratii’l-edille, 2/418.

489 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/418-4109.
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ulasmasidir. Ikincisi; giizellikte ve siislemede genis kapsamli olmasidir. Allah’in dini icin

ise bunlar1 diisiinmeye gerek yoktur. Ciinkii o, zaten miikkemmeldir.*%

Sonug olarak Nesefl, imanda artma-eksilme tartismasiyla ilgili ameller imana dahil
degildir diislincesinden hareketle, imanda herhangi bir artma ve eksilme olamayacagini
savunur. Imanin ziyide ve noksan olmasmin da ancak kuvvet-zayiflik veya icmal-tafsil

yoniliyle aciklanabilecegini soyler.

Ebi Ishak es-Saffar, imanin artmasi-eksilmesi meselesinde tipki Nesefi’nin yaptig
gibi Kur’an-1 Kerim’den ayetler 1s181nda goriislerini agiklamaya caligir. Saffar dncelikle din
tanimi lizerinde durur ve buradan hareketle imanin mahiyetini yorumlar. Akabinde ise

imanin degisken olup olamayacagi hakkindaki goriislerine yer verir.

Telhisii’l-edille’de Saffar konuyla ilgili sunlari sdyler: Kim iman azalir derse o kiifre
girer. Ciinkii iman, Allah’1n yarattiklar1 ve peygamberleri i¢in delildir. S6yle ki kim Allah’in
bu deliline noksanlik atfederse o kisi kiifre girer. Cilinkii noksanlik bir ayiptir ve Allah’in

delili ayiptan uzaktir.*%!

Saffar, konuyla ilgili su ayete deginmektedir: “Bugiin dininizi kemdle erdirdim, size
nimetimi tamamladim, sizin icin din olarak Islam’t begenip, sectim.”*%? Ona gore Ayetin
te’vilinde ihtilaflar olmus, alimler farkli farkli yorumlamislardir. Bu alimlerden bazilari
sOyle derler: Sayet ayetin indigi giine kadar din eksik kabul edilirse, Resulullah o giine dek
eksik bir davet yapmis olur ki bu da imkansizdir. Eger boyle diigiiniiliirse inanmayanlar davet
edilen seyin eksikliginden dolay1 kendilerine yeni bir itiraz sebebi de bulurlar ve din
tamamlandiginda dahi bu siipheleri nedeniyle iman etmezler.**® Yani ayette gecen din
kelimesinin hakiki anlami iizerinde diisiinmek sarttir. Buradaki din iman edilen seyler
biitiinii ise inanmayanlarin itirazlar1 hakli bile kabul edilebilir. Saffar’in yer verdigi ayetin
bir bagka yorumu ise sdyledir: Din tamdir fakat uyulmas: gereken farzlar eksiktir. Allah’in

tamamladig1 sey de bu farzlardir.*%*

Saffar konuyu ayetlerle agiklamaya devam eder: “Bir siure indirildigi zaman, o

(miinafik olanlardan) bazisi: ‘Bu hanginizin imanini artirdi?’ der. Ama bu, iman etmig

490 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/419.
491 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/709.
492 g]-Maide 5/3.

493 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/710.
494 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/710.
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olanlarin imamni pekistirmistir ve onlar seving icindedirler. " Bu ayetlerle Allah’1n, imani
eksik olanlar i¢in tekrar streler indirdigi ve yeni indirdikleri ile onlarin imaninin arttig1 ya
da tamamlandig1 anlasilmis ve ayet bu sekilde yorumlanmistir. Fakat bu anlayis Kur’an’a ve
peygamberin getirdigine aykiridir. Ciinkii iman amelden ayr1 diisiiniilmeli, tasdik olarak
anlagilmalidir. Zaten bdyle diisiiniildiiglinde, ibadetlerle imanin artmasi olay1

denklestirilemez.*%®

Saftfar, “Bugtin sizin dininizi tamamladim” mealindeki ayetin bir baska yorumunda ise
alimlerin buradaki tamamlama kelimesini, bazi1 farzlarin nesh olup yerine yeni farzlarin
gelisi ve dolayistyla dini hiikiimlerdeki bu degisikliklerin kemale erisi olarak anladiklarindan
bahsetmektedir. Bu fikri savunanlar i¢in nesh sebebi bazi eksikliklerdir, degisime ihtiyag
vardir ve bu degisimler sonucu eksiklikler tamamlanmistir. Fakat bu goriis kuvvetli bir goriis
degildir. Ciinkii nesh bir eksiklik sebebi degildir. Nesh aslinda Allah’1n ilk emrinin siiresinin
bittigini gosterir.*%’

Saffar, alimlerin ayn1 ayetle ilgili yorumlarina yer vermeye devam eder. Onlara gore
buradaki tamamlamadan kasit ortaya koyma, gosterme anlamidir. Bu goriistekiler, bir seyin
tam olmasi ya da tamamlanmasi o seyin 6nceden eksik olup sonradan arttigin1 gostermez
diyerek, buradaki miktarin bir durum ortaya koyma hali oldugunu savunmuslardir.
Peygamberlerin ve mii’'minlerin dini tamdir, eksik degildir. Fakat tamlik sifat1 6ncesinde
ortaya konmamus, agiklanmamistir derler.*®® Bu fikirlerine delil olarak da su ayete yer
vermislerdir: “O (Allah’tir) ki miisrikler hoslanmasa da (kemdle ermis son) dininin, biitiin
dinlerin iizerinde oldugunu géstermek igin Resilii'nii, hiddyet ve hak din (Islam) ile
gondermigstir.”**® Bu fikrin sahiplerine gore Allah tarafindan zaten tam olarak génderilen
dinin, tekrar bir dyetle bu sekilde nitelenmis olmasi aslinda biitiin dinlerin lizerinde oldugunu
gostermek i¢indir. Yani buradaki din nitelemesinin artma ve eksilmeden bagimsiz olarak

diistiniilmesi gerektigini sdylemislerdir.

Tim bu goriislerin yaninda Saffar, dinde artma ve eksilme olmayacagini savunur ve

bunu daha dnce de bahsettigi iman-amel iliskisine bakisi ile delillendirir. Ameli dine yani

495 <<y 8 3hy Ulay) 2650038 15l il e Llay s 45005 a&31 Ok G aghed 355 A3 G 1357 (et-Tevbe
9/124).

4% Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/710.
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din ile denk gordiigli imana dahil etmeyen Saffér, inanilan seyin degismezligini savunur. O,
Maide suresindeki “dininizi tamamladim”™ ciimlesindeki kasti ise Tevbe suresinde gecen

“biitiin dinlerin tizerinde oldugunu gostermek i¢in” ayeti ile agciklamaktadir.

Saffar, imanin seviyesindeki degisimle alakali olarak bazi alimlerin de kendilerine
delil olarak Hz. Peygamber’in su sdziinii kullandiklarim soyler: “Iman yetmis veya atmus
kiisur subedir. En yiiksegi, ‘Allah’tan bagka ilah yoktur’ demek; en asagis1 ise eziyet veren
seyleri yoldan kaldirmaktir. Hiya da imanin bir boliimiidiir.”®% Onlara gére hadiste sehadet
disinda bahsedilen kotiiliigii ortadan kaldirmak kismi aslinda, amelin de imanin bir sonucu
ve bir pargasi oldugu anlamindadir ve dolayisiyla ameli imana dahil ederler.>®* Ayni sekilde
bu alimler, hadiste yer alan derecelendirme i¢in bu imanin derecelerinin varligina isarettir
diyerek imanin iyilik yaparak artabilecegini savunurlar. Yine bu kisma ilaveten Saffar,
bazilarinin su ayeti delil gosterdiklerini ve buradaki iman yorumlartyla ameli imana dahil
ettiklerini soyler: il geal &l §& &3/ Allah sizin imaniniz zdyi edecek degildir. % Ton-
1 Abbas’tan rivayetle ayetteki iman, namaz olarak anlagilmakta ve bu sayede aslinda namaz
ibadetinin imann bir geregi oldugu sonucuna varilmaktadir.>®® Bu sekliyle anlasilan ayet ve
hadisler, iman ve amelin biitiinliik iliskisine inandirmakta ve savunucularini imanda

ibadetler vesilesiyle artma ve eksilme olabilecegi fikrine gotiirmektedir.

Saffar, ibn-i Abbas’in “Allah sizin imamnizi zdyi edecek degildir.” Ayetine yaptig
te’vili hakli gérmemekte ve eserinde, kendisi gibi diisiinen bagkalarmin da oldugunu
sOyleyerek bu te’vile kars1 ¢ikmaktadir. Bu kars1 ¢ikis dyetin niiz(l sebebi iizerinden yaptigi
yorumlardan anlagilir. Ayetin sebeb-i niiziiluna bakildiginda, kible degisikligi olay:
anlatilmaktadir. Soyle ki kible degisikligi, Allah’in hidayetine kavusanlar disindakilere ¢ok
agir gelmistir. Clinkii alisilmisin disina ¢ikmak zordur. Fakat Allah’in emrettigi her seyde
bir hikmetin olduguna iman edenler, O’na itdat edenlerin feldha kavusacagini, O’na karsi
gelenlerin ise hiisrana ugrayacaklarini bilirler. Bunu goéniilden kabul edenler i¢in herhangi
bir sikint1 ve zorluk yoktur. Fakat Yah(di ve miinafiklarin olumsuz konusmalar1 nedeniyle
baz1 Miisliimanlar, kible degisikliginden 6nce Beyt-1 Makdis’e yonelip namaz kilan ve bu

hal tizere 6len mii’minlerle ilgili korkuya kapilmislardir. Bu sebepten 6tiirii onlarin endise

50 Miislim, el-Cdmiu ’s-sahih, “Iman”, 58.
501 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/712.

502 e|-Bakara 2/143.

503 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/712.
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ve iiziintiilerini gidermek iizere bahsedilen ayet gelmistir.>** Saffar bu sebeplere bakarak
iyette gecen iman kelimesini Ibn-i Abbas’tan farkli okur ve olay1 Allah’a hakiki anlamda
iman edenlerin test edilisi olarak degerlendirir. Yani ayette gecen “zayi edilmeyecekler”
ctimlesinden kastin ger¢cek anlamda ibadet edenler degil, gercek anlamda inananlar oldugunu
sdyler.%% Bu vesileyle Saffar, bir kez daha diger bazi limlerin aksine ameli imandan ayirir.
Dolayistyla da amelin artmasi veya eksilmesiyle imanin degisikligi arasinda bir baglanti

olamayacagini soyler.

Saffar eserinde, mezheplerin iman-amel iliskisine yer verir ve buradan da kendi
fikrinin dogrulugunu ispata calisir. Saffar 6ncelikle Hariciler’in sahip oldugu, bir kimsenin
isyan etmekle kiifre girecegi fikrini, akabinde Kaderiyye ve Mu‘tezile’nin sahip oldugu,
isyan ehli kimsenin imandan ¢iktig1 fakat kiifre de dahil edilmedigi fikrini zikreder.
Sonrasinda ise Ebli Hanife’nin amel ile imanin bir tutulmamasi gerektigine dair goriisiine
yer verip kendisi de ayn1 bakisa sahip oldugundan su ayetlerle bunu ispatlamaya calisir: “J&
Z-J,Lml\ e Ulg 1) (s / (Musa) Dedi ki: Ben onu yaptigim zaman saskinlardandim. ™%,
“lsagd Vi d255° / Seni sasirmisken secip de dogru yola iletmedi mi? ®" Saffar bu ayetlerde
gecen sasirma ve dalalet kelimelerinin peygamberlere hitaben kullanildigini, dolayistyla bu
sasirmighigin genel vasif olarak bir dalalet ve hidayetten ¢ikis olarak okunamayacagini,
sadece bazi durum ve anlarin kastedilmis olabilecegini sdyler.>® Yani yapilan bir hata, isyan,
sasirmiglik hali kisinin kiifre girisine veya imandan ¢ikisina sebep olmaz. Sayet bahsedilen
mezhepler gibi diigiiniilmiis olsa ve hatalar imandan ¢ikmaya neden olsa peygamberlere
hitaben inen bu ayetlerin anlasilmasi oldukc¢a zor olacaktir. Ayni sekilde Allah mii’'minlerin
hatalarindan sonra yapacaklari tevbelerle ilgili sunlar1 sdylemektedir: ) si s ) sl u-’%“ Ll &
L}:"—’ LEd N/ Ey iman edenler! Tam ve kesin bir tovbe ile Allah’a yonelin. " Ayette
Allah, giinah isleyen kullarina hitdben iman edenler diye seslenir ve onlar1 nasuh bir tevbeye
davet eder. Saffar’a gore Allah’in bu sozleri, sayet isyan, imanin zevaline sebep olsaydi

Allah ayetinde iman edenler diye seslenmezdi seklinde anlagilmalidir. Sonug olarak Saffar

%04 Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, “Tefsir”, nsr. Muhammed Ziibeyrb. Nasr (b.y.: Daru Takvi’n-Necat,
1422), 16.

505 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/712-713.

506 es-Suara 26/20.

07 ed-Duha 44/7.

508 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/713.

509 et-Tahrim 66/8.
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Telhisii’l-edille’de, akli ve nakli delilleriyle iman ile ameli birbirinden ayri tutar. Bunun

neticesi olarak da imanin artmasi ile eksilmesinin kabul edilemeyecegini savunur.

Nesefl ve Saffar’in imanda artma ve eksilme konusuyla ilgili eserlerinde delil olarak
kullandiklar1 ayetler (bk. Tablo 7) incelendiginde su tablo karsimiza ¢ikmaktadir. Imanda
artma ve eksilmeye dair delil olarak 9 ayet kullanilmistir. Bunlar; el-Bakara 2/143; ed-Duha
44]7; el-Maide 5/3; es-Saff 61/8; es-Suara 26/20; et-Tahrim 66/8; et-Tevbe 9/33-124 ve ez-
Ziimer 39/22°dir. Nesefi bunlardan 3’iine Saffir ise 6’sina atif yapmustir. Ayetler
incelendiginde her ikisinin de delil olarak kullandig1 tek ayetin Maide 5/3 oldugu dikkat
cekmektedir: “Bugiin dininizi kemadle erdirdim, size nimetimi tamamladim, sizin i¢in din

olarak Islam’1 begenip, sectim.” Nesefi ve Saffar’in ortak delil olarak sectikleri bu ayetle

AAAAAAA

olarak farkli ayet delilleri kullanmalar1 ise bakis ac¢ilarindaki farkliligi géstermektedir.

Tablo 7. imanda artma ve eksilmeye dair at:if yapilan ayetler

Imanda Artma ve Eksilmeye Dair "
Atif Yapilan Ayetler Py Saffar
gI-Bakara 2{143: Allah sizin Delil Olarak Delil Olarak Kullanr
imaniniz1 zayi edecek degildir. Kullanmaz
ed-Duha 44/7: “Seni sasirmisken Delil Olarak .
secip de dogru yola iletmedi mi?” Kullanmaz Delil Olarak Kullanir
el-Maide 5/3: “Bugiin dininizi
kemale erdlrdlr‘n,. s12¢ nlme‘uml Delil Olarak Kullanir | Delil Olarak Kullanir
tamamladim, sizin i¢in din olarak
Islam’1 begenip, se¢tim.”
es-Saff 61/8: “Onlar Allah’in nurunu . Delil Olarak
agizlariyla sondiirmek isterler.” Delil Olarak Kullanir Kullanmaz
es-Suara 26/2(1: (Musa) Dedi ki: ‘ Delil Olarak
Ben onu yaptigim zaman Delil Olarak Kullanir
» Kullanmaz

saskinlardandim.
et-Tahrim 66/8: “Ey iman edenler! .
Tam ve kesin bir tovbe ile Allah’a Delil Olarak Delil Olarak Kullanir

. i Kullanmaz
yonelin.
et-Tevbe 9/33: “O (Allah’tir) ki
misrikler hoslanmasa da (kemale
ermis son) dmvmm, thun dlnlgrlp Delil Olarak Delil Olarak Kullanir
izerinde oldugunu gostermek i¢in Kullanmaz
Restlii’nii, hidayet ve hak din (Islam)
ile gobndermistir.”
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Tablo 7 (devam). Imanda artma ve eksilmeye dair atif yapilan ayetler

Imanda Artma ve Eksilmeye Dair
Atif Yapilan Ayetler

et-Tevbe 9/124: “Bir sire indirildigi
zaman, o (miinafik olanlardan)
bazisi: ‘Bu hanginizin imanini Delil Olarak
artirdi?” der. Ama bu, iman etmis Kullanmaz
olanlarin imanini pekistirmistir ve
onlar seving i¢indedirler.”
ez-Zumer 39/22: “Allah kimin
sadrin1 Islam’a acarsa, o kimse Delil Olarak Kullanir
Rabbi’nin nuru iizeredir.”

Nesefl Saffar

Delil Olarak Kullanir

Delil Olarak
Kullanmaz

Yukarida anlatilanlardan anlagilacagi tizere hem Nesefi hem de Saffar imanda artma
ve eksilme meselesini, iman ile amel arasindaki iliski iizerinden degerlendirmektedir. Her
iki alimin de benimsedigi imanin amele dahil olmadigi fikri, imanda herhangi bir

degisikligin olamayacaginin delili olarak kabul edilmektedir.

7. iman-islam Miinasebeti

Islam diisiiniirleri iman ile islAmn bir olup olmadig1 hususunda ihtilafa diismiislerdir.
Bu konudaki ihtilaflarin sebeplerini Islam’m ilk zamanlaria gétiirmek miimkiindiir. Ciinkii
Islam’1n ilk yillarinda varid olan bazi Ayet ve hadislerde iman ve islam kavramlar1 farkli
manalarda kullanilmakta veya farkli farkli te’vil edilmektedir. Bu ihtilaflarin bir baska
sebebi de Hz. Peygamber sonrast donemde meydana gelen olaylar sonucu mii’min, kafir,

fasik gibi kavramlarin tanimlamalarinda olan degisikliklerdir.

Aslinda iman ve islam kavramlarinin liigat anlamlarmin farkli oldugu konusunda
kelam firkalar1 ayriliga diismemislerdir. Bununla birlikte iman ve islam sozciiklerinin dini
literatiirde veya pratik kullanimda es anlamli olup olmadig1 meselesi tartisilmis ve farkl
goriisler ortaya konulmustur. Bu fikir ayriliginin ortaya ¢ikis nedeni ise hem her iki kavramin
sOzliikteki manalarinin farkli olmas1 hem de kendilerine delil getirilen naslarin zahirde iki
farkli goriise de uygun goriinmesidir. Nitekim her 1ki cenah da kendi fikirlerini savunmak

i¢in naslardan delil getirmislerdir.5%°

*1% Mehmet Sasa, “Teorik Anlami ve Pratik Degeri Bakimindan Iman-islam iliskisi”, Kilis 7 Aralik
Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 1/1 (Subat 2014), 122.
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Neticede, iman ve islam kavramlarinin anlagilmasinda genel itibariyle iki farkli bakis
olustugu goriilmektedir. Bunlardan ilki, iman ve islam kavramlarinin ayni oldugunu iddia
edenler veya birbirini tamamlayan bir biitin oldugunu sdyleyenlerdir.®’ Mu‘tezile,
Matiiridiyye ve Miircie bu goriisii benimsemektedir. Onlara gore inanilmasi gereken
seylerle, islam esaslarmin ayn1 olmasi bu iki kavramin 6zdesligiyle agiklanmaktadir. Ikinci
bakis ise iman ile islamin ayri seyler oldugunu savunanlardir ki bu goriistekiler de kendi
aralarinda ihtilafa diismiislerdir. Oyle ki bir kism1 islami1 imandan daha genel goriirken, diger

bir kismi da imanin islami kapsadigini s6ylemektedir.

Iman ile islam kavramlarinin mahiyeti konusu klasik kelam kaynaklarinda oldukga
fazla tartigilmaktadir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi i¢in kelam ekollerinin bu konudaki
fikirlerine deginmekte fayda vardir. Mu‘tezile, iman ile isldm arasinda bir ayrima gitmez.
Dolayistyla da mii’min ve miislim kelimelerine ayn1 manay1 yiikler.>!2 Matiiridiyye ve
Miircie de iman ve islam kavramlar1 arasinda bir farklilik g6zetmemektedir. Bu kelimeleri

birbirinin es anlamlis1 veya tamamlayicisi olarak gériirler.>!3

Es‘ariler ise sozliik anlamlarindan yola ¢ikarak iman ve islam kavramlarini birbirinden
ayirmaktadir. Onlar icin islama daha genis bir mana yiliklenmelidir ve islam, imani
kapsamaktadir.®'* Yine Es‘arilere gore iman, islimdan daha 6zel bir anlam igerir, yani islami
tamamen igine almaz.>!® Es‘ari kelimmnin 6nde gelen isimlerinden Bakillani de bedevilerin
imanin1 anlatan ayeti®'® ve Cibril hadisini zikrederek imanin “tasdik”; islamm ise “boyun

egmek” manasina geldigini, yani bu iki kavramin birbirinden farkli oldugunu séyler.>’

Selefi alimlerinden Ibn Teymiyye (6l. 728/1328) de iman ve islim kavramlarinin
farkliligini savunanlardandir. ibn Teymiyye’ye gére, her mii’'min miisliiman sayilirken, her
miisliiman mii’'min sayilmayabilir.’!® Yani O, imanim islimdan daha kapsamli bir kavram

oldugunu diisiinmektedir.

S \zutsu, Isldm Diisiincesinde Iman Kavramu, 84.

512 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’'l-Usili’l-hamse, 706.

513 Matiiridi, Kitabii't-Tevhid, 494.

514 Bs*ard, el-Ibdne an usiili’d-diyane (Beyrut: Darii’l-Kitabi’l-Arabi, 1990), 10.

55 fbn Furek, Ebu Bekir Muhammed, el-Miicerred fi makdldat-i Ebi Hasan el-Es‘ari (Kahire:
Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyye 2005), 157.

%16 e|-Hucurat 49/14.

517 Bakillani, Kitdbii 't-temhid, 347-348.

518 fbrahim Canan, Kiitiib-i Sitte Muhtasar: Terciimesi ve Serhi (Istanbul: Akc¢ag Yaynlari, 1990),
2/218-220.
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Sonug itibariyle itikddi mezheplerin iman ve islam kavramlari hakkindaki
diistincelerine bakildiginda her ekoliin dayandig: delillerle birlikte meselenin derinligi daha
iyi anlasiimaktadir. iman ve islam kavramlar dil bakimindan farkli kelimeler gibi goriinse
de aslinda mana olarak i¢ i¢e gecmis kavramlar olarak goriilmektedir. Zira ne islam imansiz

ne de iman islamsiz anlam kazanir. Nesefi de tam bu dogrultuda fikirlerini ifade eder.

Nesefi’nin iman-isldam miinasebeti hakkindaki fikirleri eserinde su sekilde
anlatilmaktadir: Iman tasdikten ibarettir. Dolayisiyla iman ile islam ayni seylerdir. Her
mii’min miislim, her miislim de mi’mindir. Ciinkii iman; ayet, hadis ve akli delillere
dayanarak Allah’in birligini kabul etmektir. Emir O’nundur, yaratmak O’na mahsustur.
O’nun ortag1 yoktur. Islim ise tam anlamiyla Allah’a teslim olmaktir. Kulluk yalniz O’na

yapilir, O’nun ortag1 yoktur. Dolayistyla islam ve iman kavramlar1 6zdes anlamlardadir.®®

Nesefi, bazi Hasvilerin Cibril hadisinden ve Allah’in, “Bedeviler inandik dediler. De
ki: Siz iman etmediniz ama boyun egdik deyin, iman sizin kalplerinize heniiz

yerlesmemistir’>?°

ayetinden yola c¢ikarak imani ve islami farkli iki kavram olarak
gormelerine kars1 cikar ve onlara sdyle cevap verir: iman ve islam birdir. Biri olmadan
digerini kabul etmek imkansizdir. Bu ikisi oturmak ve ¢odmelmek gibi ayni anlaml iki
kelimedir. Bir kisinin, imanin sartlarina inandig1 halde Miisliiman sayilmamasi akil dis1 bir
haldir.5* Buna delil olarak su ayetler gosterilebilir: “a3¥) &4 e &30 &) [ Allah katinda
din Islam’dwr®?? ve “Kim Islam’dan baska bir din secerse o din Allah katinda kabul

olunmaz.”®* Ona gore sayet iman, islimdan farkli olsaydi; Allah ayetinde, “islimdan

bagskas1 kabul olunmaz” climlesine yer vermezdi.

Nesefi, Allah’in su ayetlerle de iman ve islamin 6zdesligini anlattigini sdyler: “Derken
orada mii’minlerden kim varsa ¢ikardik. Fakat orada Miisliimanlardan bir ev halkindan
baskasini da bulamadik ">, “i»f\lum 15385 Luht | sial u-'el\ | Onlar ki dyetlerimize inandilar, onlar
Miisliimanlardandi. "*®® Yine Cenab-1 Allah Musa’dan (a.s.) haber vererek sdyle buyurur:

“Opalis & ) 1R alled iy dd) ER Y 258G [ Ey kavmim eger gercekten Allah’a inanmis ve

%1% Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/425.

520 e|-Hucurat 49/14.

521 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/426.

522 Al-i imran 3/19.

523 Al-i fmran 3/85. .

524 ¢ ppalliall (g o i L U035 L Gia bl (e L S (a U OAW” (ez-Zariyat 51/35-36).
525 ez-Zuhrif 43/69.
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Miisliiman iseniz O’na giivenin (tevekkiil edin).”®*® Nesefi, Ku’an-1 Kerim’den deliller
gostermeye devam ederek su ayetlere yer verir: “Ey iman edenler Allah’tan layikiyla korkun

1527

ve ancak Miisliimanlar olarak oliin <", “Korleri sapikliklarindan vazgegirip dogru yola

dondiiremezsiniz, ancak dyetlere inananlara sen  duyurabilirsin, iste onlar

1528

Miisliimanlardir %8, “Allah’a, bize gonderilene, Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a, Yakup’a ve

torunlarina gonderilene, Musa ve Isa’ya verilene, Rableri tarafindan peygamberlere
verilene, onlart birbirinden ayirt etmeyerek inandik, biz O’na teslim olanlariz, deyin Rl
“Ey Muhammed! Eger seninle tartismaya girisirlerse ‘ben bana uyanlarla birlikte kendimi
Allah’a verdim’ de. Kendilerine kitap verilenlere ve kitapsizlara: ‘Siz de Islam oldunuz mu?
de. Sayet Islam olurlarsa dogru yola girmislerdir. Yiiz cevirirlerse, sana yalniz teblig etmek

»530

diigser. Allah kullarini gériir >, “Miisliimanliginizi benim basima kakmayin. Eger dogru

kimseler iseniz, sizi imana erigtirmekle Allah sizi minnet altinda birakir. S

Nesefl, tiim bu ayetlerden yola ¢ikarak iman-islam miinasebetini soyle anlatmaya
devam eder: Su bir gercektir ki bir yer islam yurdu ise o yer ayni1 zamanda bir iman yurdudur.
Yani iman ile islam ayni kavramlardir. Sayet iman ile islam ayni kavramlar olarak
diisiiniilmezse her miislim mii’min olamaz. Her mii’min de Miisliiman sayilmaz. Dolayisiyla
da “mii’minin diinyadaki ve ahiretteki hali nasil olacak?” ya da “Miisliimanin diinyadaki ve
ahiretteki hali nasil olacak?” sorular1 ortaya ¢ikar. Eger her biri ayr1 ayr1 muameleye tabi
tutulacaksa bu sapiklik olur ¢iinkii ayette mii’'min de Miisliiman da oviiliir. Aynmi sekilde
ikisinin ayr1 ayr1 seyler oldugu da ispatlanmaz ise bu sézler bos sdzler olur. Ote yandan Hz.
Peygamber zamaninda mii’min, miinafik ve kafir olarak {i¢ sinif insan bulunmaktadir. O
halde, “bu ti¢linden hangisi Miisliimandir, dordiincii bir sinif olmadigina gére Miisliiman
hangi sinifa girer?” sorular1 ortaya ¢ikar. Eger mii’min smifina girer derlerse,
mezheplerinden ayr1 diiserler. Eger kafir sinifina girer derlerse, bu dine aykiridir. Zaten
boyle bir seyin kabul gérmeyecegi su ayetten de anlasilmaktadir: “Kim Isldm dan baska bir
din segerse o din Allah katinda kabul olunmaz. % Kald1 ki bdyle bir sey kafirlerin ve

miinafiklarin segecegi tiirdendir. Bu ayetin niizlll sebebi, kili¢ korkusundan islami segenlere

526 Yunus 10/84.

527 «c’y gallna ("UU \J\ U-‘}“-‘ ‘)1} 4.1\3.\ d; dJJ\ \)s.\\ \}u\ u.aﬂ\ L@.ﬂ [ (A] i Imran 3/102)

528 «o&y ALl 348 Uiy (hosd (e Y1 & il () 2l (e ) salg & L5 (en-Neml 27/81).

*2 el-Bakara 2/136.

530 \}3}\ U‘J \}J.\A\ JQAS \}ALA\ u\ﬁ rualm\c u.\.o‘}“} t_il.\g\ \}\J\ u.a.lﬂ dﬁj L)"-‘—" uAjd,U G@A} AW dsﬂ JP\A u\ﬁ”
“Aally Jwal a5 &Jul\ Slile s (Al i Imran 3/20).

531 “um\-m Ry uL«)J Ko & &le S 4 RS e Y BT Al e & 2 (el-Hucurat 49/17).

582 Al-i imran 3/85.
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bir tkaz olmasidir. Belki de her kim kendi iradesiyle islam dis1 bir din segerse, o din kabul
olunmaz anlamindadir. Eger onlarin iddias1 dogru olsaydi bu ayet miinafiklar hakkinda nazil

olurdu.5®

Nesefl devaminda meshur Cibril hadisine dayanarak iman ile islami farkli sayanlara
itiraz eder ve bu iddianin dogru olmayacagini soyler. Nesefi’ye gore Cibril hadisiyle islami
ve imani ayr1 kabul etmek, birinin varligiyla 6tekini yok saymaktir. Bu ise gercege aykiridir.
Sonra bir kisi Hz. Peygamber’in Cebrail’in (a.s.) “islam nedir?” sorusuna verdigi cevaplar
ile “iman nedir?”” sorusuna verdigi cevabi kabul etse, o kisi miisliiman sayilir mi1? Ve yine o
kisi, bu haliyle miisliimanlarin akibetindeki nimetlere kavusur mu? Sayet cevaplari evet ise
bu kimseler i¢in, “isldmin sartlarina evet dedikleri halde kalpleriyle iman etmiyorlar ve
Allah’1 yalanliyorlar” denilir. Bu hal miinafikliktir. Miinafiklarin yeri ise cehennemin en alt
tabakasidir. Oysa Islam’in sartlarini kabul eden nasil miinafik olur. Bu bos bir sézdiir. Eger
islami1 kabul eden kimse i¢in miinafik degildir derlerse, o halde ni¢in bdyle birine miisliiman
denilmesin? Hig¢ oturan birine, yok oturmuyor; bir sey yiyene, yok o yemiyor; igene, yok o
icmiyor; ibadet edene, yok o ibadet etmiyor; isyan edene, yok o isyan etmiyor; iman edene,
yok o iman etmiyor; kafir olana, yok o inkar etmiyor; namaz kilana, yok o namaz kilmiyor;
orug tutana, yok o orug¢ tutmuyor denmez ise bu da boyledir. Aksi takdirde hak olan inkar
edilmis olur.>®** Nesefi boylece akletme yoluyla iman-islam iliskisi hakkindaki goriislerini

anlatir.

Nesefl, iman ve islam aynidir diyerek EbGi Hanife’ nin izledigi yolu takip eder. EbQ
Hanife’ye gore iman ile islam arasinda sozliik anlam itibariyle fark bulunmasina ragmen
icerdikleri manalar agisindan 6zdeslik s6z konusudur. Ciinkii O’na gore islamsiz iman

olmayacag gibi imansiz da bir islam diisiiniilemez. Bu iki kavram et ile tirnak gibidir.>%®

islam kavramlarini aynit mana ve miisemmalar i¢in kullanilan 6zdes kelimeler olarak kabul
eder. Bunlardan birisinin bulunmasiyla digeri de var olur. Yani ona gore her Miisliiman
mii’min, her mii’min de Miisliimandir. Zira islam mezheplerince bir kimseyi imandan
c¢ikaran seylerle islamdan ¢ikaran seyler bir oldugu gibi, ahirette mii’'min ve Miisliiman i¢in

sunulacak nimetler de aynidir. Bunun yaninda diinya ve ahiretteki insanlar mii’min ve kafir

533 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/427-428.
53 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/428-429.
585 Eb{ Hanife, el-Fikhu I-ekber, Imam-1 Azamin Bes Eseri, 58.
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disinda bir smiflandirmaya tabi tutulmamislardir.®®® Tiim bunlar da iman ile islamm
mahiyetinin bir oldugunu gosteren delillerdir. Ibarelerin farklilig1 bu gercegi degistirmez.
Imanm tiim sartlarii hayatina gegiren bir kimsenin Miisliiman olmadigini sdylemek nasil
dogru degilse, islamin tiim sartlarmi kabul edip uygulayan bir kimsenin de mii’min
olmadigini sdylemek ayni derecede dogru goziikkmemektedir. Ozetle Nesefi, yukar1 da

bahsedildigi iizere ¢ok sayida delil ile islam-iman 6zdesligini savunmaktadir.

Ebt Ishak es-Saffar’a gelince kendisi bu kistmda, imanin ve islamm tanimlari
tizerinden nasil bir benzerlik ve farkliliga sahip olduklarini ortaya koyar. S6zliik anlamlarina
bakildiginda iman, dil ile ikrar ve kalp ile tasdik manasina gelirken; islam, Allah’in
emirlerine tam bir teslimiyet ve itdat anlamindadir. Bu agidan bakildiginda iman ve islam
arasinda fark bulunmakla birlikte, bircok goriise gore de bu iki kelime ayni1 anlama gelen
farkli lafizlar olarak tanimlanmaktadir. Ayni sekilde Matiiridi mezhebine gore iman ve islam
ayn1 manaya gelen iki kelimedir.>*” Bunun neticesinde kabul edilebilecek her sey islam, her
iyilik ve ibadet de imandir. Imam Pezdevi’ye gore ise Ehl-i siinnet der ki: “Iman ve islim
birbirinden ayrilmaz bir biitiindiir.”>*® Pezdevi bir baska agiklamasinda iman ile islam
arasindaki iliskiyi; “iman ve islam bir seyin igi ile dis1 arasindaki iliski gibidir, birbirinden
ayrilamaz®° diyerek ortaya koyar. Yine Ebli Hanife; “iman, islam, tasdik ve ikrar farkli
kavramlar olmasina ragmen hepsinin manas birdir ve iman anlamimdadir®* der. Ehl-i
stinnet alimlerinden Nesefl ise “sayet imanin tanimini biliyorsak ve ona iman tasdiktir
diyorsak, iman ve isldm ayni manada iki kelime oldugundan, islam da tasdiktir diyebiliriz”
%41 seklinde bir agiklama yapar. Saffar’a gelince o, tiim bu goriislere binden eserinde iman
ve islaimi 6zdesligine ve yakin anlamliligina vurgu yapar.>*? O, iman ve islam arasindaki
iliskiyi anlatirken su ayetlere yer vererek sodylemek istediklerini daha net ortaya
koymaktadir: “Orada (Sodom’da, Liit’a) inananlardan kim varsa ¢ikardik. Orada
Miisliiman olan bir ev (halkin)dan baskasin bulmadik >*, “Ancak dyetlerimize inanp da

teslim olanlara duyurabilirsin SR e sﬁy | Beni miisliiman olarak oldiir. ”®* Saffar’a

536 Nesefl, Tebsiwratii’l-edille, 2/426-427.

537 Matiiridi, Kitabii 't-Tevhid, 10/632.

5% pezdevi, Usiil, 2/154.

539 pezdevi, Usiil, 4/221.

540 Ebq Hanife, el-Alim ve I-miiteallim, 18-19.
%41 Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 3/817.

542 Qaffar, Telhisii’l-edille, 2/715.

%43 gz-Zariyat 51/35-36.

54 en-Neml 27/81.

55 y{suf 12/101.
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gore bu ayetlerde Allah’in ayn1 kimseleri hem mii’min hem de Miisliiman olarak zikretmesi,
iman ve islamin ayn1 manalarda iki kelime oldugunu gésterir.>*® O, yine bu iki kelimenin
zaman zaman birbirinin yerine kullanilan benzerlikte oldugunu su ayetlerle anlatmaya
devam eder: “Ibrahim ne bir Yahudi ne de bir Hiristivandi. Fakat o, “Allah’t ‘bir’ taniyan”
dosdogru bir Miisliimand; (asla) miisriklerden degildi.”®, “43y 1 S Z»%M‘ Ga 25/
Allah’a ortak kosanlardan degildi. Onun nimetlerine siikreden bir onderdi”>*® Saffar, iman
ve islam kavramlarim1 yakin anlamli kabul ettigi halde, Kur’an’in bazi kullanimlarinda
goriilen farkliliklara da deginir. Bunlar1 ise imanin islamdan daha genis kapsamli olusuyla
aciklar. Bu noktada zikrettigi ayetler su sekildedir: “Bedeviler inandik dediler. De ki: Siz
iman etmediniz ama boyun egdik deyin, iman sizin kalplerinize heniiz yerlesmemistir. >*
Burada gecen islam kelimesi iman manasinda degildir. Saffar, bedevilerin esir olmak ve
oldiiriilmekten dolay1 teslim olduklarmi soyler.>>® Bahsi gecen diger ayetler soyledir: “06 3
Sedall Sl &l 08 2L &35 43/ Rabbi ona ‘teslim ol’ dediginde ‘Alemlerin Rabbine teslim
oldum’ demisti >®', “Rabbimiz! Bizi sana teslim olmus kimseler kil.”°>? Saffar, burada gegen
Ibrahim ve Ismail peygamberlerin sdzlerinin “bizi mii’minlerden kil” manasinda olmadigini
sOyler. Ciinkii onlar zaten mii’min’dirler. Onlar 6miirlerini Allah’in emrine teslim olarak

yasamayi istemislerdir.>>

Islam genel manada; Allah’a ve O’ndan gelen her seye iman edip siiphe duymadan
teslim olmaktir. Miisliiman ise Allah’in gonderdigine ve el¢isi Muhammed’in bildirdiklerine
samimiyetle inanip teslim olandir. Yani iman eden mii’min kimse teslimiyetini gostererek
bunu gerceklestirebilir. Saffar, bu yoniiyle Kur’an iislubundaki farkliligi aciklamaktadir.
Onun gériislerini destekleyici olarak Nesefi de eserinde bu ayrima yer verir ve Islam’m ser’i
anlam itibariyle iman, sozliikte ise teslim olmak anlamina geldigini soyler.>®* Bu
aciklamayla Allah’in lafizlar1 kullanim sekli daha iyi anlasilmaktadir. Imam Matiiridi de
eserinde, Hucurat suresindeki bedevilerden bahseden ayete yer vererek, 6zdes kabul ettigi

iman ve islam kelimelerinin bu ayetteki farkliligini, Kur’an’in iisluplarindan olan umumi-

6 Saffar, Telhisii l-edille, 2/716. ,

BT i€ Al G U8 L Laltes T I8 3805 Ll 52ad W 5 Lo s a3 8 &2 (Al-i fmiran 3/67).

%48 en-Nahl 16/120-121.

%49 el-Hucurat 49/14.

50 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/716.

%! el-Bakara 2/131.

%2 g|-Bakara 2/128.

53 Saffar, Telhisii’l-edille, 2/717.

5% Ebii’l-Berekat en-Nesefl, el-Umde fi’l-akdid, nsr. Temel Yesilyurt (Malatya: Kubbealt:
Yayincilik, 2000).
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hususi anlatim tarzina baglar. Ayette umumi lafiz bulunsa da burada gecen “kalplerine iman
girmemis bir grup bedevi” climlesiyle hususi bir anlatim kullanildig1 kabul edilmektedir.
Zira ayette seslenilen kimseler hakiki manada iman etmemekle birlikte, 6ldiiriilme korkusu
ya da ganimet alma arzusuyla islami1 kabul etmis gibi gériinen bir grup bedevidir. Konusu
gecen bu ayeti, tim bedevileri icine alacak sekilde anlamak dogru degildir. Buradaki 6zel
kullanimdan hareketle iman ve islam lafizlariin farkli anlamlar tasidigini iddia etmek de
imkansizdir. Aym sekilde iman ve islami 6zdes kelimeler olarak kabul eden Mu’tezile,
Kur’an’daki tislup farkliligina bir agiklama getirmekte ve bu farkliligi Kur’an’in mecazi
anlatimina dayandirmaktadir. Onde gelen Mu‘tezile Alimlerinden KAdi Abdiilcebbar da,
“iman 1ile islamin farkli anlamlarda kullanilmasi Kur’an’in sik¢a basvurdugu mecazi

anlatimdan kaynaklidir’>>® der.

Saffar’m degindigi bir baska nokta ise islam kelimesinin bazi durumlarda “Islam’in
hiikiimleri” (seraiii’l-Islam) manasinda kullanilmis olmasidir. O, bu duruma meshdr Cibril
hadisini delil getirmektedir. Kimi rivayetlerde Cebrail Hz. Peygamber’e “Islam nedir?” diye
sordugunda o, “Islim’in hiikiimleridir” seklinde cevap vermistir. Kimi rivayetlerde ise
Cebrail “Islam nedir?” sorusu yerine “seraiii’l-islam nedir?” diye sormustur.>*® Yine Nesefi
eserinde, Hz. Peygamber’in iman ile islamu tarif ettigi Cibril hadisine yer vermektedir. O,
bahsi gecen bu hadis icin Imam Matiiridi’nin fikirlerine deginir. Matiiridi’ye gore “Islam
nedir?” seklinde rivayet eden sahabi “serai” kelimesini duymamis olmalidir ya da mii’min
olmadan Miisliiman, Miisliiman olmadan da mii’'min olunamayacagini bilen ravi bu lafza
gerek duymamis olmalidir.>® Nesefi, hadisi kendi seyhlerinden isittigi sekliyle ve igerisinde
Imam Matiiridi ve Ebti Hanife gibi isimlerin yer aldig1 senedlerle zikreder. Cibril hadisinin
bu rivayetlerine gore de sorulan soru “Islam nedir?” seklinde olmayip “seraiii’l-Islam
nedir?” geklindedir. Zira Hz. Peygamber sorulara cevaben kelime-i sehadetin ardindan
namaz, orug, zekat gibi ibadetleri saymistir. Nesefi’nin belirttigi tizere Cibril hadisinin
“serai” ifadesi yer alan rivayeti, Nesefi’nin senedlerinde gecen kitap sahibi miielliflerden
Ebi Abdillah b. Ebi Hafs’mn Kitibu’1-imén isimli eserinde de bulunmaktadir.>*® Ayni sekilde

Cibril hadisinin bu rivayeti Ebli Hanife’nin el-Fikhu i-ebsat isimli eserinde de yer

%% KAadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-hamse, 707.

556 SQaffar, Telhisii’l-edille, 2/717.

%7 Nesefl, Tebsiratii'l-edille, 2/430; Hiiseyin Kahraman, “Hadisin Matiiridi Kiiltiiriindeki Yeri ve
Imam Matiiridi’nin Hadis Yorumu”, Milel ve Nihal fnang:, Kiiltiir ve Mitoloji Arastirmalart
Dergisi 7/2 (2010), 149.

5% Nesefi, Tebsiratii’l-edille, 2/429.

109



almaktadir.>®® Saffir da Nesefi de aslinda bu rivayetlere deginerek iman ve islam

kavramlarinin ayni manaya gelen iki kavram oldugunu ispata ¢alismislardir.

Saffar eserinde, iman ve islamin farkli kullanimlarinin varligindan bahsetmis olsa da
sonug itibariyle iman ile isldamin ayni manalar i¢in kullanilan 6zdes isimler oldugunu
belirtmekte, birisinin var olmasiyla digerinin de var olacagini kabul etmektedir. Bu
yorumlarla birlikte o, iman ve islam kelimeleri arasindaki bag ile benzerlik ve fakliliklari

ortaya koymustur.

Nesefl ve Saffar’in iman-islam miinasebeti konusuyla ilgili eserlerinde delil olarak
kullandiklar1 ayetler (bk. Tablo 8) incelendiginde su tablo karsimiza ¢ikmaktadir. Iman-
islam miinasebetine dair delil olarak 18 ayet kullanilmistir. Bunlar; Al-i imréan 3/19-20-67-
85-102; el-Bakara 2/128-131-136; el-Hucurat 49/14-17; en-Nahl 16/120-121; en-Neml 27/81;
Yunus 10/84; Yasuf 12/101; ez-Zuhr(f 43/69 ve ez-Zariyat 51/35-36°dir. Nesefi bunlardan
12’sine Saffar ise 9’una atif yapmustir. Ayetler incelendiginde her ikisinin de delil olarak
kullandigi 3 ayet dikkat cekmektedir. Bunlar; el-Hucurat 49/14, en-Neml 27/81 ve ez-Zariyat
51/35-36’dir. Nesefl ve Saffar’in ortak delil olarak segtikleri bu ayetlerden benzer yorumlar

AAAAAAA

delilleri kullanmalar1 ise bakis agilarindaki farkliligi gostermektedir.

59 Eba Hanife, el-Fikhu 1-ebsat, Imam-1 Azamin Bes Eseri, gev. Mustafa Oz (Istanbul: M.U. Ilahiyat
Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1992), 45.
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Tablo 8. iman-islam miinasebetine dair atif yapilan ayetler

Iman-Islam Miinasebetine Dair Atif

siikkreden bir 6nderdi.”

Yapilan Ayetler Nesefi Saffar
Al-i Imran 3/19: “Allah katinda din Delil Olarak Delil Olarak
Islam’dir.” Kullanir Kullanmaz
Al-i Imréan 3/20: “Ey Muhammed! Eger
seninle tartigmaya girisirlerse ‘ben bana
uyanlarla birlikte kendimi Allah’a
Verd}m de. Kertdl}erlnq klAtap verilenlere Delil Olarak Delil Olarak
ve kitapsizlara: ‘Siz de Islam oldunuz
L g Kullanir Kullanmaz
mu? de. Sayet Islam olurlarsa dogru yola
girmislerdir. Yiiz ¢evirirlerse, sana yalniz
teblig etmek diigser. Allah kullarini
gorir.”
Al-i Imran 3/67: “Ibrahim ne bir Yahudi
ne de bir Hiristiyandi. Fakat o, “Allah’1 Delil Olarak :
‘bir’ tantyan” dosdogru bir Miisliimandi; Kullanmaz REYPOlarak Kullamr
(asla) misriklerden degildi.”
Al-i Imrin S “Kim Islim’dan baska Delil Olarak Delil Olarak
bir din segerse o din Allah katinda kabul
b Kullanir Kullanmaz
olunmaz.
Al-i Ir’nran 3/102: “Ey iman edenler Delil Olarak Delil Olarak
Allah’tan layikiyla korkun ve ancak
1 eqis 99 Kullanir Kullanmaz
Miisliimanlar olarak Sliin.
: r . - — -
el Bakara 2/128. Rabblm,l’z. Bizi sana Delil Olarak Delil Olarak Kullanr
teslim olmus kimseler kil. Kullanmaz
el-Bakara 2/131: “Rabbi ona ‘teslim ol’ Delil Olarak
dediginde ‘Alemlerin Rabbine teslim Delil Olarak Kullanir
, T Kullanmaz
oldum’ demisti.
el-Bakara 2/136: “Allah’a, bize
gonderilene, Ibrahim’e, Ismail’e, Ishak’a,
e e s Delil Olarak Delil Olarak
Musa ve Isa’ya verilene, Rableri
) Kullanir Kullanmaz
tarafindan peygamberlere verilene, onlari
birbirinden ayirt etmeyerek inandik, biz
O’na teslim olanlariz, deyin.”
el-Hucurat 49/14: “Bedeviler inandik
dediler. De ki: SI‘Z iman etr_nt_adlnlz ama Delil Olarak Delil Olarak Kullanir
boyun egdik deyin, iman sizin Kullanir
kalplerinize heniiz yerlesmemistir.”
el-Hucurat 49/17: “Misliimanliginizi
benim bagima kakmayin. Eger dogru Delil Olarak Delil Olarak
kimseler iseniz, sizi imana eristirmekle Kullanir Kullanmaz
Allah sizi minnet altinda birakir.”
en-Nahl 16/120-121: ““Allah’a ortak Delil Olarak
kosanlardan degildi. Onun nimetlerine Kullanmaz Delil Olarak Kullanir
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Tablo 8 (devam). Iman-Is1Am miinasebetine dair atif yapilan ayetler

Iman-Islam Miinasebetine Dair Atif Nesefi Saffar

Yapilan Ayetler

gn-NemI 27/31: Ancak ayetlerlrr%lhze. § Delil Olarak Delil Olarak Kullanr
inanip da teslim olanlara duyurabilirsin. Kullanir

LOUTS RO =S Tl Delil Olarak Delil Olarak
gercekten Allah’a inanmis ve Miisliiman

ST . O Kullanir Kullanmaz
iseniz O’na giivenin (tevekkiil edin).

Yusuf, ’1 2/101: “Beni miisliiman olarak Delil Olarak Delil Olarak Kullanir
oldiir. Kullanmaz

ez-Zuhraf 43/69: “Onlar ki ayetlerimize Delil Olarak Delil Olarak
inandilar, onlar Miisliimanlardandi.” Kullanir Kullanmaz
ez-Zariyat 51/35-36: “Orada (Sodom’da,

Lit’a) inananlardan kim varsa ¢ikardik. Delil Olarak .

Orada Miisliiman olan bir ev (halkin)dan Kullanir Delil Olarak Kullanr
baskasini bulmadik.”

Netice itibariyle yukarida bahsedilenlerden anlasilacagi gibi Nesefi ve Saffar iman-

islam miinasebetine dair gorilislerine yer verirken hemen hemen ortak c¢ikarimlarda

bulunmuslardir.
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SONUC

“Iman” kavrami Islam dininin temel konularindan ve kelami acidan iizerinde en cok
durulan meselelerinden biridir. Islam diisiiniirleri imam tamimlarken ve iman meseleleri
hakkinda konusurken farkli yollar izlemislerdir. Dolayisiyla da imana dair konularda bazi
ayrismalar yaganmistir. Bu ¢alismada Hanefi-Matiiridi gelenegin 6nde gelen diisiiniirlerinin
iman meselesi hakkindaki fikirleri ortaya konulmus, aralarindaki benzerlik ve farkliliklar

anlatilmistir.

Arastirmaya konu olan ilk isim Matiiridi mezhebine ait fikirleri kullandig1 semantik
yontemle sistemli hale getiren ve aykir firkalara karsi bu fikirleri savunarak Matiiridiligin
bir kelam ekolii olmasina katki saglayan ayrica, ekoliin ikinci kurucusu da kabul edilen
Ebii’l-Muin en-Nesefi’dir. Nesefi’nin imana dair goriiglerinin tespitinde onun akla ilk gelen
onemli ¢alismasi Tebsiratii’[-edille segilmistir. O, fikirlerini agiklarken daha ¢ok Ebl Hanife
ve Imam Matiirid?’yi kendisine &ncii kabul etmistir. Ayn1 zamanda akli ve nakli pek ¢ok

delille diislincelerini ispata ¢calismistir.

Arastirmada goriislerine yer verilen Nesefi’'nin ¢agdasi diger miitekellim, Ebi Hanife
ile Imam Matiiridi’nin itikAdi goriisleri ve yontemlerini benimseyen Hanefi-Matiiridi kelam
gelenegi mensubu Eba ishak es-Saffar’dir. Onun Nesefi’den sonra Matiiridi mezhebinin
ticiincii temsilcisi oldugu da kabul edilmektedir. Saffar’in goriislerinin tespitinde, giiniimiize
ulasan iki ciltlik eseri Telhisii’l-edille’e esas alinmistir. Bu eser, Hanefi-Matiiridi gelenege
ait onemli calismalardandir. Eser incelendiginde Saffar’in da semantik yontemi kullandigi
tespit edilmistir. Semantik yontemden kasit, kelimelerin ve onlarin verdigi kiiltiiriin iletmek
istedigi mesaj ve anlam incelenmesidir. Saffar bu yontemi kullanarak tartisma konusu olan
kavramlarin daha iyi anlasilmasini hedeflemis ve bu konuda tutarli sonuglara ulagabilmistir.
Akil-nakil iligkisi baglamindaki yaklasimlar1 ve izahlari da Matiiridi kelam: acisindan

eserinin Onemini artirmaktadir.

Arastirmamizda, imana dair goriislerini agiklarken Nesefi ve Saffar’in savunmaya
dayali bir anlatim tarzi ve yontem tercih ettikleri tespit edilmistir. Bu durum, kelamin
amaglarindan biri olan Isldm inanglarin1 savunma ve muhalif din ve firkalarin fikirlerini
reddetme anlayisina bagh kaldiklar1 seklinde yorumlanabilir. Bununla birlikte meseleleri
savunmacit bir yaklasimla ele almalari, iman-ahlak iligkisi ile iman-ibadet irtibat1 gibi

konularda ahlak ve ibadetin 6nemini geri planda birakmalarina neden olmus denilebilir.
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Imana dair tartismalarin temeli, imanm ne oldugu yani imanm mahiyeti ve tanimi
etrafinda yogunlagsmaktadir. Nesefi imani, “kalbi tasdik” olarak tanimlamistir. Bu tanimi
ortaya koyarken ayni zamanda diger firkalarin iman goriiserine yer vermis ve onlarin
savunduklar1 fikirlerin isabetsiz oldugunu sdylemistir. Saffar ise imani icmali ve tafsili
olarak ayirmis, tanimlamalarin1 bu ayrim tlizerinden yapmistir. Aslinda Saffar farkli bir
siiflandirma metodu secerek 6zgiin fikirlere sahip oldugunu da gostermistir. Onun, Ebl
Hanife’nin yolunu takip ettigi ve iman1 “kalp ile tasdik ve dil ile ikrar” olarak tanimladigi
goriilmiistiir. Saffar buna ilave olarak zarGret halinde kisinin imaninin ikrarsiz da
gerceklesebilecegini sdylemis ve ikrarin terkini sadece bu hale baglamistir. Imanin tasdik
oldugunu savunan ve bunu biiyiik oranda nakli delillere dayandiran Nesefi, ayn1 sekilde cok
sayida akli delil de ortaya koyarak iman ve amelin farkli seyler oldugunu savunmustur. Ona
gore amel imanin bir parcasi degil, sonucudur. Saffar ise iman-amel iligkisini yine farkli bir
metotla anlatmistir. Saffar oncelikle imanin kapsamini belirlemis, bunu da imanin hakikati
ve imanin ameldeki yeri konular lizerinde yogunlasarak yapmistir. Neticede kendine 6zgii
bir yontem segen Saffar da Nesefi gibi iman ve amelin birbirinden ayr1 oldugunu, amel
etmeden de bir kimsenin iman sahibi olabilecegini savunmustur. Bir diger tartisma olan
imanda artma ve eksilme meselesinde Nesefi, daha ¢ok akli deliller ve karsilastirmalar
yaparak gorislerini agiklamistir. Kendi gibi diisiinmeyenlerin fikirlerine de yer vererek
onlarin tutarsizlig1 iizerinde durmustur. Saffar ise konuyla ilgili ayetlere atif yaparak
aciklamalar yapmis ve Nesefi ile benzer sonuclara ulagmistir. Her ikisi de imanda artma ve
eksilme meselesini iman ile amel arasindaki iliski {izerinden degerlendirmis, imanda
herhangi bir degisikligin olamayacagi sonucuna varmistir. Ayni sekilde iman-islam
miinasebeti meselesinde de Nesefi ve Saffar hemen hemen benzer seylere deginmis ve ortak
bir sonuca ulasmislardir. Her ikisi de iman ve isldmin farkli kullanimlarinin varligindan
bahsetmis olsalar da sonug itibariyle iman ile isldmin ayn1 manalar i¢in kullanilan 6zdes
isimler oldugunu kabul etmislerdir. Imanda istisna meselesinde ise Nesefi, Matiiridi
mezhebinin yolunu izlemis ve iman tanimi lizerinden baktigi istisna konusunu caiz
gormemistir. Saffar ise bu konuda mezheplerin istisnaya dair farkli goriislerine yer verdikten
sonra tipki Nesefi gibi imanin istisna kabul etmeyecegini, kesinlik icermesi gerektigini
sdylemistir. Imanda taklid ve tahkik konusunda da farkli deliller kullanmalarna ragmen
Nesefl de Saffar da benzer seyler soylemislerdir. Her iki alime gore de taklidi iman, imanin
gecerli olabilmesi icin yeterli goriilmiistiir. Son olarak imanin mahlukiyeti tartigmasinda
Nesefi ile Saffar’in konuyu farkli pencerelerden inceledikleri tespit edilmistir. Dolayisiyla

da imanin yaratilmasi meselesiyle ilgili bazi ayrismalar yasamislardir. Saffar yaptigi

114



calismalarda iman mahliktur sonucuna varmistir. Nesefi ise bu konuda, iman Allah’in
hidayet fiiline nispetle kadim, insana nispetle mahliktur seklinde orta bir ¢dziimii tercih
etmistir. Imanin yaratilip yaratilmadig1 tartismasi, keldm metodunu kullan Hanefiler ile
kullanmayan Hanefiler arasinda Samaniler ve Bati Karahanlilar doneminde ayrismaya yol
acan tartismalardan biridir. Her ne kadar Imam Matiiridi acik¢a “iman mahluktur” dese de
fakih Hanefiler’in “iman mahluktur diyen kisilerin arkasinda namaz kilinmaz fetvasi”,

Saffar’in aksine Nesefi’nin orta bir goriis tercih etmesine etki etmis olabilir.

Bu calismada, Matiiridiligin ekollesme doneminde yasamis ve giiniimiize ulasan
eserler birakan bu iki temsilcinin imanla ilgili goriisleri, kendi 6zgiin tarzlar1 da vurgulanarak
tespite galigilmistir. Sonugta Nesefi ile Saffar’in iman taniminda ikrarin yer alip almamasi
ile imanin mahluk olup olmadig1 konusunda farkli diisiindiikleri tespit edilmistir. Imanla
ilgili diger konularda ise savunduklar1 goriisler benzerdir. Buna karsin fikirlerini savunurken
kullandiklari, delil olarak atif yaptiklari ayetler ve hadisler biiyiik oranda farklidir. Bu
durum, konuya farkli agilardan yaklagmalarina ragmen ayni sonuca ulastiklarini

gostermektedir.
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