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TAAHHUTNAME

Tez i¢indeki biitiin bilgilerin etik davranig ve akademik kurallar ¢ercevesinde
elde edilerek sunuldugunu, ayrica tez yazim kurallarina uygun olarak hazirlanan bu

caligmada orijinal olan her tiirlii kaynaga eksiksiz atif yapildigini bildiririm.
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OZET

KUR’AN-I KERIM AYETLERI ISIGINDA ORUC
ARIK, Recep
Yiiksek Lisans Tezi
Temel islam Bilimleri Ana Bilim Dali
Damigman: Dr. Ogr. Uyesi Mehmet Seyid GECIT
Aralik 2021, 119 Sayfa

Kur’an-1 Kerim Ayetleri Isiginda Orug ibadeti ele alinan bu g¢alismada 6zel
anlamda Islam dininde, genel anlamda ise semavi dindeki konumu incelenmistir. Orug
kelimesi, Arapga’da savm/siyam ve Fars¢a’da ise riize olarak isimlendiren kelimelerin
Tiirk¢elesmis sekli ve karsiligidir. Terim olarak orug, niyet ederek tan yerinin agarmaya
baslamasindan (imsak vaktinden) itibaren giines batincaya kadar yeme, icme ve cinsel
iligkiden uzak durmayi ifade eden bir ibadettir. Orug ibadetinin farz kilindig1 ay ise
Ramadan olarak isimlendirilmekte ve bu kelime Kur’an-1 Kerim’de sarih olarak sadece
bir yerde ismen zikredilmektedir. Savm ve siyam lafizlari ile tiirevleri ise Kur’an-1
Kerim’de on dort yerde, hadislerde ise ¢ok sayida gegmektedir. Kur’an-1 Kerim’de orug
ile ilgili hiikiimleri ihtiva eden ayetler: Orugla ilgili hukuki hiikiimler, Miisliimanlara
oru¢ tutmanin farz olmasi, oru¢ tutma siiresi, hasta ve yolcunun ruhsati, fidye, ikinci
safagin baslangicindan giin batimima kadar olan orug¢ vaktinin belirlenmesi gibi
hiikiimleri igermektedir. Islam, orucun diger semavi olan ve olmayan dinlerdeki ibadet
dis1 boyutuna son vermesiyle birlikte ilk insan ve ilk peygamber olan Hz. Adem'den son
peygamber Hz. Muhammed'e kadarki toplumlarda degisik amaglarla orug tutuldugu
anlagilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Orug, Ramazan, Takva, Fidye, Kefaret.



ABSTRACT

FASTING IN THE LIGHT OF THE VERSES OF THE QUR'AN
ARIK, Recep
Master's Thesis
Department of Basic Islamic Sciences
Advisor: Asst. Prof.Dr. Mehmet Seyid GECIT
December 2021, 119 Pages

In this study, which deals with fasting in the light of the verses of the Qur'an, its
position in the religion of Islam in a special sense and in the heavenly religion in
general was examined. The word fasting is the Turkish form and equivalent of the
words that are named as savm/siyam in Arabic and ruze in Persian. As a term, fasting is
a worship that expresses abstinence from eating, drinking and sexual intercourse from
the beginning of the dawn (imsak time) until the sun sets. The month in which fasting is
made obligatory is called Ramadan, and this word is explicitly mentioned only in one
place in the Qur'an. Savm and Siamese words and their derivatives are mentioned in
fourteen places in the Qur'an and in large numbers in the hadiths. Verses in the Qur'an
containing the provisions regarding fasting: Legal provisions regarding fasting, fasting
obligatory for Muslims, fasting duration, license for the sick and traveller, ransom,
determination of the fasting time from the beginning of the second dawn to sunset.
contains. After Islam ended the non-worshipping aspect of fasting in other heavenly and
non-universal religions, Hz. The last prophet from Adam, Hz. It is understood that
fasting was observed for different purposes in societies up to the time of Muhammad.

Keywords: Fasting, Ramadan, Tagwa, Fidya, Atonement.



ONSOZ

Insanlik tarihi boyunca her toplum kendisini yalmz hissetmemesi adina
kendilerinden iistlin bir varliga inanarak saygi ve bagliliklarini gostermek istemislerdir.
Islam’m bes temel ilkesinden biri olan orucun inanan bir toplum iizerinde etkisi
bliyiiktiir. Bu bakimdan inananlar, oru¢ ibadetini yerine getirirken, nefsani arzularin
ardina diismeden biitiin lezzetlerden yiiz gevirip yaratanina karsi bu ibadeti yerine
getirmektedirler.

Orug ibadeti neredeyse biitiin topluluklarda var oldugu goriilmektedir. Bazilari
nefsi egitme veya baslarina gelen bir musibetten dolayr orucu tuttuklar1 goriilmekle
beraber, bazilar1 da heva ve heveslerine gore orucu kendilerine gore uyarlamislardir. Bu
noktada 6zellikle Islam dininde orug ibadetinin Miisliimanlar nezdinde 6nemi g¢ok
biiyliktiir. Bu ¢alismanin amaci Kur’an ayetleri gergevesinde inanan bir topluluk olan
Miisliimanlarin bu ibadetin kendilerine neler kazandirdig:r hangi konularda kolayliklar

sagladig1 ortaya koymaktir.

Calismanin giris kisminda “savm” ve “siyam”mn kavramsal cercevesini ele
alindi. Birinci bolimde Kur’an-1 Kerim’in orugla ilgili olarak kendilerinden bahsettigi
iki semavi din olan Yahudilik ve Hiristiyanliginin kutsal kitaplarinda orug adli baslik
islendi. ilk &nce Yahudilik dininde orucun nasil olduguna deginildi ve akabinde
Hiristiyanligin oruca bakis agisinin neler oldugundan bahsedildi. Bu iki dinin oruca
bakis agilarina deginirken, dinler tarihi kitaplarma ve bu dinlerin mukaddes kitaplar
olan Tevrat ve Incil’de gecen orug ile ilgili sézleri de calismaya dahil edildi. Ayrica bu
iki semavi dinin, oruca nasil deger verdiklerine ve bu dinin sahiplerinin nasil orug
tuttuklarina dair rivayet ve dirayet tefsirlerden faydalanildi. Son olarak Cahiliye dénemi
orug konusuna deginildi. Ikinci boliimiinde ise agilikl1 olarak Kur’an-1 Kerim’de orugla
ilgili olan konulardan bahsedildi. S6z konusu konular1 on bes baglik etrafinda daha iyi
anlasilmalar1 baglamindan detaylandirildi. Ugiincii béliimde ise orugta cinsel hayatla
ilgili kavramlar islendi. Dordiincii boliimde de orucu gerektirecek “fidye ve kefaret”
basligi ele alind1. Bu konu hazirlanirken fidye kavrami oncelik olarak alindi. Kur’an’da
hastalik, yaslilik vb. durumlarda oru¢ tutulmaz ise fidye vererek telafi yoluna
gidilmesinin gereginden bahsedildi. Ardindan Kur’an’a gore oru¢ ve kefaret iliskisi
incelendi. Son olarak degerlendirmelerle sonug kismina varildi.



Bu ¢alismamizin konusunun belirlenmesinde ve arastirma siirecinde her daim
yanimizda olan yardimlarin1 ve zamanini bizden esirgemeyen kiymetli hocam Sayin Dr.
Ogr. Uyesi Mehmet Seyid GECIT’e siikranlarimi arz ediyorum. Ayrica degerli
hocalarim Dr. Ogr. Uyesi Nurettin CIFTCI, Dr. Ogr. Uyesi Ali SEVDI Dr. Ogr. Uyesi
Mahmut SONMEZ ve Ars. Gor. Musa PEKEL ’e ¢ok tesekkiir ediyorum.

Recep ARIK
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GIRIS
I. Arastirmanin Amaci ve Onemi

Yasadigimiz asirda insanlik maneviyattan yoksun bir sekilde hayatlarini
siirdiirmektedirler. Her hastaligin bir ilac1 oldugu gibi bu manevi hastaligin ilact da hig

sliphesiz yan1 basimizdaki yiice kitabimiz olan Kur’an-1 Kerim’de mevcuttur.

Stiphesiz tarih boyunca insanlar fitrat olarak kendilerini koruyan ulvi ve yiice bir
varliga inanma ihtiyacini hissetmislerdir. Dolayisiyla kisinin bu inanma duygusu onu
disiplinli bir hayat siirmesine neden olmakta ve kendisini giinahlardan sakinmaktadir.
Bu baglamda nefsani arzularin kirilmasi, kendisine verilen nimetlerin gegici oldugu ve

toplumun buna ihtiya¢ duydugu oru¢ konusunun islenmesini gerekli gordiik.

Ayet-i kerimede agiklandig1 iizere daha onceki toplumlarda farz kilman orug,
bizlere de farz kilman bir ibadet olmustur. Orug ibadeti Islam’in bes sartindan birisi
olup Kur’an ve siinnet ile sabit olmustur. Bu iki kaynakta belirtildigi iizere bu farz
ibadeti yerine getirenlere ¢esitli miikafatlara ulasacagi miijdelenmistir. Dolayisiyla orug
konusu toplumun birbirini anlama konusunda ve disiplinli bir hayat siirmesi adina

gerekli olan temel ibadetlerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

1. Arastirmanin Metodu

Calismamiza savm/styam’in kavramsal ¢ergevesi konusunda genel bir agiklamayla
basladik. Dogrudan veya dolayli olarak savm/siyam anlamina gelen kavram ve ifadeleri
aciklayarak Islam oncesi Cahiliye sairlerin siirlerinden ve sozliiklerden faydalandik.
Daha sonra bu ifadenin istilahi anlamin getirerek alimlerin konu hakkindaki goriislerine
degindik.

Calismamizin giris boliimiinden sonra birinci boliimde bizden evvelki Semavi
dinlerde ve Cahiliye donemi oru¢ konusu ele alindi. Konuyu arastirirken 6zellikle
Semavi dinlerin mukaddes kitaplar1 olan Tevrat ve Incil’de gegen orug hakkinda olan
sOzleri ele aldik. Daha sonra bu iki semavi dinde oru¢ konusu hakkinda yazilan eserleri
kaynak olarak belirttik. Akabinde de Islam 6ncesi toplum olan Cahiliye orucu hakkinda
bilgi vererek birinci boliimii bitirildi. Ikinci béliimde ise Kur’an-1 Kerim’de gecen orug
ile ilgisi olan konular1 toplam on bes baslik halinde ele alarak genis ve detayl islendi.

1



Konuyu arastirirken genel olarak ahkam tefsirlerinden yararlanildi ve konumuzun ¢ok
fazla fikhi mesellere girmesinden ziyade tefsiri bir ¢caligma olmasina gayret gosterildi.
Bu anlamda bazi1 yerlerde de fikhi kaynaklara da basvuruldu. tiglincii boliimde
Miisliimanlarin bu farz ibadeti yerine getirirken genel anlamda nelere dikkat etmeleri ve
nelerden sakinilmasi gerektigi orugta cinsel hayat ile ilgili olan kavramlar1 ele alindu.
Kavramlar ele alinirken bu anlamda ahkam tefsirleri yani sira diravet tefsirleri olan
Kessaf ve Bahru’l Muhit’te gegen Zemahseri ve Ferra gibi alimlerin kavramlar hakkinda
olan gorislerine yer verildi. Son olarak dordiincii bolimde ise orucun fidye ve kefaret
iligkisinin genel olarak hangi konulara samil geldigi iizerinde duruldu. Kur’an-i
Kerim’de bu ifadenin alt1 baslik halinde geldigini ve bunlarin hangi konular oldugu

ahkam ve rivayet tefsirlerinden faydalanarak agiklamaya ¢alisildi.

111 . Savm/Siyam’in Kavramsal Cergevesi
I11.a. Savm/Siyam Kelimesinin Sézliik Anlam:

Orug ifadesi sozliikte, ister yeme ve igme olsun ister dolasma olsun kisinin
kendini alikoymasidir.! Bu anlamda Arapga savm/siyam, Farsca ise riize kelimesinin
Tiirk¢eye cevrilmis seklidir. Savm/siyam ve anlamdaslari Kur’an-1 Kerim’in on tg

yerinde gegmektedir.?

Lluas Wsia  kelimeleri abw fiilinin mastarlaridir. Araplar konusmay: terk
ettiklerinden dolay1 susan kimseye bu anlamda &= demislerdir.® Ayet-i kerimede bu

anlamdaki kullanim1 Hz. Meryem’in sdziinden anlasilmaktadir:
Ut 2 5l AT 408 U 3 (el 50 055 )
“Stiphesiz ben, Rahman (Allah) i¢in orucu (konusmamayi) nezrettim. Bugiin

hi¢chir insanla konusmayacagim”* buyrulmustur.
Arap edebiyatinda savm kelimesinin degisik kullanimlarina iliskin sunlar
gegmektedir: Giines iyice yiikselip 6glen sicagmimn iyice vurdugu zaman k) A3

denilir.® Bu anlamda Imriu’l-Kays (v. 540) sdyle demistir:

! Ragib el-isfehani, Mufreddtu Elfdzi’l-Kur’an, Daru’l-Kalem, Dimesk, 2009, 500. Bkz., Ali ibn
Muhammed es-Seyyid es-Serif Ciircani, Mu’cemu’l-Ta'rifdt, Daru’l-Fadile, Kahire, 1413, 116; Luvis
Ma’lif el-Yesil, el-Miincid fi’l-Luga ve’l-Aldm, et-Tab’atiil-Kasulikiyye, Beyrut, 1965, 441; Serdar
Mutgall, Arapca-Tiirkce Sozliik, Dagarcik Yayinlari, Istanbul, 1995, 495.

2 Ali Thsan Yitik, “Savm”, DIA, Istanbul, 2007, XXXIII, 414.

3 Tbrahim Mustafa, vd. Mu’cemu’l-Vasit, Cagr1 Yayinlari, Istanbul, 1989, 529.

4 Meryem, 19/26.



15885 Sl fin 13 o3 350 et gl O Lo

“Birakin giines tam tepeye yiikselip siddetlendiginde, ona ait hiizniinii biiyiik

hasret ile gider, teselli et...
O bagka bir siirinde ise sdyle demistir:
s ala ) 5 Gl 52l L i 3 il 130 (8

“Stireyya yildizi sanki tam tepe noktasinda keten ipliklerle cendelin sert

kayaliklarina baglanm gibidir”’

Bir baskas1 da soyle demistir: J¥ic)s H& sia 13 (52 “Ta ki giines, giindiiziin
tepe noktasina yiikselip dimdik oldugu zaman” Riizgar durdugu zaman anlaminda

9l cula | otunu yemeyip ayakta duran ata’da ¢l sia denilir.? Nitekim bu kavram
Lagll i 5415 plsal cosS dailian 3o U8 5 2a U8
“Tozun dumanin altinda bir yanda duran ve yayilmayan, bir yandan da yayilan,

otlayan atlar; bir de agizlarindaki gemlerini ¢igneyenler.” Nabiga’nin (v. 65/685)

sirinde bu anlamda kullanilmistir.®

Cikrik ddnmeyip de durdufu zaman 4&iia$ & denilir. Mesela; 4xsliall Ga 5 &l &l

“Cikriklarin en serli olam, (saime) yani tutukluk yapyp donmeyenlerdir.”'°

Anlamindaki recezde 4«xiba kelimesi bu anlamda kulanilmistir.

Giines’in, giindiiziin ortasinda gelmis oldugu tepe noktasina, (il dias yine
ayn1 anlamda y1ldiz igin de 33 2iaz denilir.t?

Orug kelimesi, Farsca bir kelime olup, Kur’an-1 Kerim’de “siyam” olarak
ge¢mektedir. Kur’an-1 Kerim’de “siyam” kelimesinin oldugu yerde orug tutmak
anlaminda oldugu “savm” kelimesi ise Meryem suresinin 26. ayetinde gorildiigi tizere

“Kimse ile konugmamak, susmak” anlamina geldigini goriilmektedir.

> Mustafa, vd. Mu’cemu’l-Vasit, 529.

8 Ebti Vehb (Ebii’l-Haris / Ebti Zeyd) Hunduc b. Hucr b. el-Haris Akilii’l-Miirar, Divdnu’l-Imriu’l-Kays,
Daru’l-Ma’rife, Beyrut, 2004, I, 95.

7 imriu’l-Kays, Divanu’l-Imriu’l-Kays, |, 50.

8 Yusuf es-Seybani ebi Hayyan el-Endulusi, Bahru’l-Muhit, Daru’l-Kutub’ul-Ilmiye, Beyrut, II, 30.

9 Mustafa Sadik b. Abdurrazik b. Ahmet b. Abdulkadir er-Rafii, Tarihu’l-Kitabu’l-Arap, trsz., |, 237.

10 Yesti, el-Miincid fi’l-Luga ve’l-Aldm, 441,

11 Mustafa, vd. Mu’cemu’l-Vasit, 529.



Dolayisiyla 6rneklerden de anlasilacag iizere “savm” kelimesi Arapca da uzak
durmak, bir seye kars1 kendini tutmak, sicakligin yiikselmesi, sicakligin tepe noktasina
yiikselmesi, rlizgarin durmasi, atlarin otlanmasi veya otlanmamasi, ¢ikrik anlaminda

(kuyudan kovayla suyu ¢ikaran alet) ve yildiz gibi anlamlara gelmektedir.

I11.b. Savm/Siyam Kelimesinin Istilahi Anlanm
Yukarida savm/siyam kelimelerinin anlami hakkinda yaptigimiz agiklamadan
sonra fikhi anlamiyla ilgili bilgilere yer vermek istiyoruz. Konuyla ilgili alimlerin

goriisii su sekildedir:

Vehbe Ziihayli (v.1437/2015) soyle demistir: “Tutmaya ehil kimselerin niyet
ederek fecrin dogusundan Glines’in batisina  kadar orucu bozan seylerden
korunmalaridir. Yani orug belli bir zaman midenin ihtiyaclarindan ve cinsi arzularindan,

fiili olarak organlara girecek olan ilag ve benzeri her seyden uzaklasmasidir.”'?

Ibn-i Kayyim el-Cevzi (v.751/1350) de orug¢ hakkinda sdyle der: “Orug
tutmaktan maksat, nefsin arzu ettigi g¢ekici seylerden uzaklagmak, nefsin sehvani
kuvvetlerini kirmaktir. Ac¢lik ve susuzluk, nefsin keskinlik ve siddetini kirar, ona
fakirlerin a¢ ve mesakkatli halini hatirlatir. Kulun yeme ve igme yollarinin daralmasiyla

seytanin kullarin kalbine girme yollar1 daralir.”*®

fbn-i Asar (v.1389/1970) ise “Orug tutmak; belirli bir miiddet boyunca yeme ve
icmeden, kadinlara yakinlasmadan uzak durmaktir. Bununla ama¢ Allah’a

yakinlagsmaktir.”'* Seklinde yorumlamislardir.

Uygulama agisindan ibadetlere baktigimizda bedeni, mali, hem bedeni hem de
mali ibadetler karsimiza g¢ikmaktadir. Bedeni ibadete Ornek olarak namaz kilmak,
Ramazan ayinda orug tutmak, mali ibadete 6rnek ise zekat vermek, Allah i¢in infakta
bulunmak, hem mali hem de bedeni olan ibadet ise mali durumda zengin olan
Miisliimanlarin hac farizasim1 yerine getirmesi Ornek verilebilir. Bu agikalamaya
baktigimizda oru¢ da bir bedeni ibadet olarak sagligi yerinde olan Miisliimanlarin
Ramazan aymnin gelmesiyle bir ay boyunca kendilerine miibah olan biitiin nimetlere

kars1 sebat ederek bedeni ibadet olan orucu tutarak bunu yerine getirmeleridir.

12 Vehbe Ziiheyli, el-Fukhu’l Islami ve Edilletuhu, Daru’1-Fikir, Dimesk, 1985, 1, 566.

13 fbn Kayyim el-Cevziyye, Ebii Abdillih Semsiiddin Muhammed b. Ebi Bekr b. Eyyib ez-Ziirai ed-
Dimaski el-Hanbeli, Zadu’I-Medd, trc. (Muzaffer Can) Cantas Yayinlari, Istanbul, 1990, TI, 621.

14 Muhammed Tahir ibn-i Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’l-Tunusiyye, Tunus, 1984, 11, 154.



Dolayisiyla terim olarak orug; tan yerinin agarmasindan giinesin batmasina
kadar ser’an belirlenmis ibadeti yerine getirme yeme, i¢gme ve cinsel iligkiden uzak

durmay1 ifade eder.

Konumuzun daha iyi anlasilmasi i¢in sirasiyla semavi dinlerdeki oru¢ kavrami
ele almacaktir. Kaynaklarda gectigi iizere oru¢ Hz. Adem’den bizim seriatimiza kadar
siiregelen bir ibadet cesididir.’® Bu bakimdan konumuz Kur’an-1 Kerim’de orug oldugu
icin Oncelikli olarak ayetleri, daha sonra her iki semavi dinde orug ile ilgili bilgileri
verecegiz. Semavi dinlerde, Yahudilik, Hristiyanlik ve islam’dan énce geldigi igin ilk

once Yahudilikteki oru¢ konusunu Tevrat kapsaminda ele alinacaktir.

15 Tahsin Feyizli, Islam’da ve Diger inang¢ Sistemlerinde Oru¢-Kurban, Milli Egitim ve Spor Bakanlig
Yayinlari, Istanbul, 1988, 11.



BIiRINCi BOLUM

KUTSAL KiTAPLAR’DA VE CAHILIYE DONEMI’NDE ORUC

Yahudilik M.O XV. yiizyilda Hz. Musa’ya vahiyle baslayan bir dindir. Yahudi
olmanin ilk sarti; Yahudi bir anne babadan olmaktir. Giiniimiizde Yahudiler,
yasamlarm ilk olarak Israil sonra Amerika ve Diinya’nin baska bdlgelerinde
siirdiirmektedirler. Yahudilik tarihi Hz. Ibrahim ile baslar. Onlara gore ilk Yahudi, Hz.
Ibrahim’dir. Tarih siiresi i¢inde Yahudiler pek ¢ok adla anilmislardir. Ibrani, Israili ve

Yahudi bu isimlerin basinda gelmektedir.®

1.1. Tevrat’ta Orug

Yahudilere gonderilen Tevrat’ta farkli ibadetlerden bahsedilmektedir. Onlardan
birisi de konumuz olan orug ibadetidir. Yahudilikte orug, bazen nefsi kirma, bazen cefa
vasitasi, bazen de Allah’a yakinlasma vesilesi kabul edilmistir. Yahudilikteki oruglarin
bir kisminin matem alameti, bir kismmin tehlike karsisinda savunma ve niyaz igin

tutuldugu anlasilmaktadir.’

Kur’an-1 Kerim’de Yahudilere de orucun farz kilindigi, onlarin da orug tuttugu

sOyle gegmektedir:
0545 301 218 (e 0l e Gk & plizall il o) i) Gl G

“Ey iman edenler! Sizden oncekilerin iizerine yazildigi gibi sakinasiniz diye sizin

lizerinize de orug farz kilindi.”*8

Hamdi Yazir (v. 1361/1942), yukaridaki ayet hakkinda soyle demistir: “Rivayete
gore Ramazan orucu, ayni sekilde ve miktarda Yahudi ve Hristiyanlara da yazilmustir.
Yahudiler bunu terk etmis ve senede bir giin oru¢ tutmaya baslamislardir. Bugiiniin,
Firavun’un suda boguldugu giin oldugu iddiasinda bulunmuslardir. Oysa bunda da

yamlmislardir. Halbuki Firavun Asura Giinii suda bogulmustur.”*®

'° Baki Adam, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yayinlari, Istanbul, 2007, 205.
17 Ali Osman Ates, Islima Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, Beyan Yayinlari, Ankara, 1996,
90.
18 Bakara, 2/183.
19 Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, Thk., Ismail Karacam, Emin Isik, Nurettin
Boleli, Abdullah Yiicel, Ayyildiz Matbaacilik, Istanbul, 2014, I, 612.
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Rivayetlerde Hz. Musa’nin otuz giin orugla miikellef oldugu daha sonra on giin
daha eklendigi ge¢mekte ve bu rivayeti asagidaki ayet-i  kerimeye

dayanmadirilmaktadir.
A0 ) 435 e £ iy WSR3 AL 0, L ga ke 35

“Musa’yva otuz gece siire belirledik, buna on (gece) daha kattik. Béylece

Rabbinin belirledigi vakit kirk geceye tamamlandi.”*°

Hamdi Yazir, bu ayeti yorumlarken sunu nakletmektedir: “Musa (a.s) Misir’da
iken Israilogullarina, Allah diismanlarini helak ederse kendilerine bir kitap getirecegini
vadetmis ve Firavun heldk olunca Musa, 0 vadolunan kitab1 Allah’tan niyaz etmis,
Allah Tealda da ona otuz glin oru¢ tutmasini emretmisti ki o ay Zilkade idi ve

Zilhicce’den tutulacak on giinle kirk giine erisiyordu.”?!

Tevrat’ta Hz. Musa’nin orug tuttuguna dair bir bilgi soyle ge¢mektedir: “Musa
(a.s) Tir-u Sina’da kirk giin kirk gece Rab’le birlikte kaldi. Agzina ne ekmek koydu ne
de su icti. Antlagma sézlerini, on buyrugu tas levhalarin iizerine yazdi.”?? Bu iki bilgiye

gore Hz Musa’nin Sina Dagi’nda kirk giin orugla gecirdigi anlagilmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de Allah’in (c.c) Hz. Meryem’e hitabina baktigimizda da Hz.
Meryem’in nezri susma orucu oldugu bu susma orucunun da kimse ile konusmama

oldugu goriilmektedir.
F N B A Vo & P P H .’;:2 P TN PR A 7§.=/ wd A &
Leaadl 2500 AKST (18 L 3ia (e S 0N ) e sl L0l e (i e Wie (5085 (il 5 IS

“Ye i¢, goziin aydin olsun! Insanlardan birini goriirsen de ki: ‘Ben, ¢ok
esirgeyici olan Rahman’a adakta bulundum; artik bugiin hi¢hir insanla

konusmayacagim.”*

Razi (v.606/1210), yukaridaki ayet-i kerimede gegen savm ifadesinin susmak

manasinda geldigini sdylemistir.2*

20 Araf, 7/142.

2L Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1V, 139. Bkz., Eb( Mansir Sehredar b. Siriye b. Sehredar ed- Deylemt,
Kitabii’l-Firdevs bi-Me’siiri’l-Hitab, Daru’l-Kutub’l-Iimiyye, Beyrut, 1986, 111, 427, Hadis No: 5309.

22 Kitab-1 Mukaddes, Tevrat, Misirdan Cikis, 34:28, (Ibrani, Kildani ve Yunani Dillerinden Terciime),
Kitab-1 Mukaddes Sirketi, Istanbul, 2010.

23 Meryem, 19/26.

2Eb Abdillah Ebu’l Fadl Fahruddin Muhammed b. Omer er-Razi, Mefitihu’l-Gayb, Daru’1-Fikir,
Beyrut, 1981, XXI, 207, 208.



Savm kelimesi hakkinda soyle de denilmistir: “Savm, susmak degil bizzat orug
tutmak anlamina gelmektedir. Ancak o zamanin insanlart oru¢ tuttuklarinda
konusmadiklarindan dolay1r ‘susmak’ anlaminda ‘savm’ kelimesi zikredilmistir. Orug
tutarken konusmama seklindeki nezrin, onlarin seriatinda caiz oldugu da

sdylenmistir.”?

Ibn Kesir (v. 774/1373), su yorumda bulunmustur: “Ben Rahman’a oru¢ adadim
biigiin kimse ile konusmayacagim” ayetinde konusmaktan amac isaret ile konugmak
oldugu dil ile olmadigi, dolayisiyla bundan da “Bugiin kimse ile konusmayacagim”
ayetindeki ifadeye aykir1 olmasmn. ?® Anlaminda bir yorum yapmustir. yani maksadmn

isaret ile konusmak oldugu dil ile yapilan bir diyalog olmadigini soylemistir.

Nesefi’nin (v. 687/1289) goriisii soyledir: “Onlara orug adamis oldugunu isaretle
bildirdi. Isarete de ‘sdz’ ve ‘konusma’ ad1 verilebilir. Bu s6zden sonra susmanin vacip

oldugu yahut bu kadarini sdyleyebilmesinin miimkiin oldugu séylenmistir.”?’

Allah Teala, Hz. Meryem’i suglayanlara karsilik susmasini emretmesi iki
sebepten dolayr oldugu soéylenilmistir: Birincisi, siipheyi giderme konusunda, Hz.
[s&’nin konusmasi Hz. Meryem’in konusmasindan daha etkili oldugu. Ikincisi ise
cahillerle tartismaya girilmesinin gereksiz oldugu belirtilmistir.?® Dolayisiyla savm

kelimesinin anlaminin konusmamak oldugu verilen 6rneklerde goriilmektedir.

Ayni sekilde susma anlamina gelen oru¢ Hz. Zekeriyda’nin olayinda da
goriilmektedir. Allah’tan kendisine bir varis vermesi i¢in dua etmis ve Cenab-1 Hakk
duasimi kabul buyurarak kendisine Yahya adinda bir erkek ¢ocugu miijdelemistir. O,
kalbinin buna mutmain olmasi igin “Rabbim bana bir isaret ver!” demesi iizerine Allah,

kendisine sdyle buyurmustur:

25 Razi, Mefatihu’l-Gayb, XXI, 207, 208.

%Ebii’l-Fida’ Imadiiddin fsmail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Davi’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski es-Safii, TefsiriiI-Kur’an’il-Azim, Daru’l-Marife, Beyrut, 1997, 111, 124,

27 Ebii’l-Berekat Hafiziiddin Abdullah b. Ahmed b. Mahmid en-Nesefi, Meddrikii’t-Tenzil ve Hakdiku’t
Te’vil, Daru’1-Kelimi’t-Tayyibe, 1998, Beyrut, I, 333.

28 Tbn Kesir, Tefsiru’l-Kur’dan’il-Azim, 111, 124,



Allah “Sana isaret, tam ii¢ giin insanlarla konusmamandir!”®® buyrulmas: Hz.
Zekeriya bu isarete karsilik li¢ glin boyunca kimseyle konugmamasi ayni anlami
tasimaktadir.

Said Havva (v. 1410/1989) bu ayet-i kerimenin tefsiri hakkinda sunu demistir:
“Azan ve dilin yerli yerince olmakla birlikte, sen bu siire zarfinda konusmayacaksin.”*
Yani bu yoruma gore Hz. Zekeriya’'nin organlarinin tam olmakla beraber burada
konusmama emri vardir. Nitekim Nesefi’nin yorumu da dyle gelmistir: “Senin alametin,
organlarin  saglikli, dilsizlik illeti olmaksizin konusmaktan alikonulman ve

konusmamandir.”3!

Her iki ayeti celileden de anlasilacagi {izere Onceki seriatlarda -6zellikle
Yahudilikte- susmak da bir orug ¢esidi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Hz. Meryem ile
Hz. Zekeriya’nin oruglar1 arasindaki fark sudur; birinin kendisini ve gocugunu korumak
igin digerinin ise Rabbine kars1 bir siikiir mahiyetinde oru¢ tutmas: ama ortak olan ise
ikisinin de susma orucu olarak dedigimiz insanlarla konusmama yoluna gittigini, ayet-i

kerimede gormekteyiz.

Yahudiligin kutsal kitab1 olan Tevrat’ta; nefsi kirma, cefa ¢ekme, Tanri’ya
yakinlagsma vesilesi olarak oructan sdz edilmektedir.®? Yahudilik dininde dort énemli

oru¢ bulunmaktadir:

Birincisi, 17 Temmuz Orucu: Bu, “Orselim” olayini, yani Kudiis kalelerinin

diismana yenilmesini hatirlamak igin tutulan oructur.®®

Ikincisi ise 9 Agustos Orucu: Bu orug birinci ve ikinci tapmaklarin diismesi ve

Israilogullarinin en son siirgiiniinii ifade eder matem giiniidiir.3*

Ucgiincii olarak 8 EKim Orucu: Yedinci aymn orucu ismiyle meshurdur ki Cedelya

Niyozara tarafindan Kudiis’de Misevi vali olarak atanmis ve diisman tarafindan

29 Meryem, 19/10.

% Said Havva, el-Esds fi’t-Tefsir, Daru’l Islam, Beyrut, 1985, 1, 325.

31 Nesefi, Medarikii’t Tenzi’l-ve Hakaiku’t-Te’vil, |, 328.

32 Tevrat, Mezmurlar, 33:13-14, 69:10, 109:24.

3 Feyizli, Islamda ve Diger Inanc Sistemlerinde Oruc-Kurban, 24; Yusuf Besalel, Yahudilik
Ansiklopedisi, Gozlem Gazetecilik Basin ve Yayn, Istanbul, 2001, 1, 727

3 Feyizli, Islamda ve Diger Inang Sistemlerinde Oruc-Kurban, 24; Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, I,
727.
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basilmast {izerine Oldiiriilmiis oldugundan on Misevi sehidinden anisina tutulan

orugtur.®®

Dordiinciisii ise Tibet 10 Orucu: Bu orug, Kudiis’iin kusatilmasinin baslangici

icin onuncu ayin iginde tutulan orugtur. Ortodoks Miisevileri tarafindan kabul edilir.*®

Bu dort agiklamaya bakildiginda Yahudilerin, bugiinlerde orug tutmasinin sebebi
kendi tapinaklarina ve o6len Misevi sehitleri ugruna orug tuttuklarmi gérmektedir.
Bundan da Yahudilerin baslarina gelen musibetten dolay1 kendilerini daha iyi hissetmek

i¢in orug tuttuklarini anlasilmaktadir.

Yahudilik inancinda bu doért 6nemli orucun yaninda farkli giinlerde veya farkli
sebeplerden dolayr da orug tuttuldugu goriilmektedir. Konumuzun fazla uzamamasi

adina bunlar1 kisaca ele almaya calisacagiz. Bunlar su sekildedir:

Ester Orucu: Bu oru¢ normal yillarda mart aymnin on iigiinde, sene-i kebise

denilen Mart aymin on dérdiinde tutulur.®

[lk Dogan Erkek Cocugun Orucu: Hz. Masa’nin olaganiistii bir sekilde

kurtulusuna dair tutulan orugtur.®

Kiigiik Yevm-i Kipur Orucu: Birgok Misevi cemaati bu oruca hamursuz

bayramin1 izleyen pazartesi ve persembe giinlerini takip ederek tutarlar.®

Stikit Orucu: Bu oru¢ Yahudilerden asir1 dindar olan kimselerin sabahtan
aksama kadar konusmaktan kendilerini sakinmalar1 seklindedir. Ayrica damadin
evlendigi giin tuttugu orug, kisinin anne ve babasinin 6liimiiniin senesinde ve yeni ayin

ilk hilalinden 6nce tutulan oruclar da vardir.*

Yahudilerin yerlestikleri ¢esitli tilkelere gére degisen yerel oruglar1 da vardir. Bu

oruclar, Yahudilerin o {ilkelerde ¢ektikleri acilar1 sembolize etmektedir. Bunlardan

% Tahir Olgun, Miislimanlikta Ibadet, Tarihi, Ak¢ag Yayinlari, Ankara, 1998, 150; Tevrat, Yeremya,
41: 1-3; Besalel, Yahudilik Ansiklopedisi, I, 727.
3 Feyizli, Islam’da ve Diger Inang¢ Sistemlerinde Oruc-Kurban, 25; Tevrat, Zekeriya, 8: 18; Besalel,
Yahudilik Ansiklopedisi, I, 727.
37 Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 151.
38 Ates, Islam’a Gore Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, 92.
% Olgun, Miisliimanlikta Ibadet, Tarihi, 151.
% Olgun, Miisliimanhkta Ibadet, Tarihi, 151.
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halka agir gelen kanunlar1 protesto etmek veya lilkede kitlik bag gosterdiginde yagmur

yagmast i¢in hahamlar tarafindan konulan ve tutulmas1 zorunlu olan oruglardir.*!

Yahudilerde oru¢ tutma vakti ise giiniin aydinlanmasindan iki yildizin
dogmasina kadar devam eder. Kefaret giinii tutulan orug ile Agustos’un dokuzuna
rastlayan oruglar, bir aksamdan diger aksama kadar yaklasik yirmi bes saat siirer.*? Orug
tutma yasia gelince, Yahudilikte mecburi olan orug, bir erkek i¢in on iki yasmna
girdikten sonra baslar. Artik o ¢ocuk “Bar Misva” yani “Seriatin Oglu” olur. Bu yasa
gelen bir ¢ocuk Yahudi seriatina uymak zorundadir. Artitk anne ve babasi ondan
sorumlu degildir. Yom Kippur’dan®® 6nceki aksam oruca baslar. Kadnlar, adet ve

lohusa aninda da orug tutarlar. Ancak hamile kadinlar orug tutmazlar. 44

Yahudilerin orug tutmalartyla ilgili genel bilgiler verdikten sonra onlarin Kutsal
kitab1 olan Tevrat’ta gecen orugla alakali birkag s6ze de yer vermek istiyoruz. Bunlar su

sozlerden ibarettir:

“Biitiin Israilliler, biitiin halk cekilip Beytel’e dondii. Orada Rabb’in oniinde

durup agladilar ve o giin aksama dek orug tuttular.”*

“Mispa’da toplanan Israilliler kuyudan su cekip Rabb’in oniine doktiiler. O giin

oru¢ tuttular ve Rabb e karsi giinah isledik dediler.”*®

“Sonra kemiklerini toplayip Yaves teki ilgin agacinin altina gomdiiler ve yedi

giin orug tutular.”*’

“Kilictan gecirilen Saul, oglu Yonatan ve Rabb’in halki olan Israilliler icin

aksama dek yas tutup agladilar, oru¢ tuttular.”*®

“Davut, ¢ocuk i¢in Tanrt'ya yalvarip orug tuttu, evine gidip gecelerini yerde

yatarak gecirdi, hizmetgileri ‘Neden béyle davraniyorsun?’ diye sordular. ‘Cocuk

4 Feyizli, Islam’da ve Diger Inang Sistemlerinde Orugc-Kurban, 27.
42 Ebu’l Hasen Ali Haseni En- Nedvi, Dért Riikiin, Islami Nesriyat, Konya, 1969, 188; Besalel,
Yahudilik Ansiklopedisi, I, 727.
* Yom Kippur, Yahudilerin en kutsal giiniidiir. Ibranice kefaret giinii anlamma gelir; Bkz. Besalel,
Yahudilik Ansiklopedisi, I, 15.
4 Hayrullah Ors, Musa ve Yahudilik, Yiikselen Yayinevi, Istanbul, 1966, 373; Besalel, Yahudilik
Ansiklopedisi, I, 727.
45 Tevrat, Hakimler, 20: 26.
“Tevrat, Samuel, 7: 6.
47 Tevrat, 2. Samuel, 31: 13.
8 Tevrat, 2. Samuel, 11: 2.
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vasarken orug tuttun, agladin ama éliince kalkip yemek yemeye bagladin.” Davut goyle
cevap verdi: ‘Cocuk yasarken orug tutup agladim. Ciinkii ‘Kim bilir Rab bana liitfeder
de ¢ocuk yasar.’ diye diigiiniiyordum. Ama ¢ocuk oldii, neden orug¢ tutayim? Onu geri

getirebilir miyim ki? Ben onun yanina gidecegim ama o bana geri donmeyecek.” *°

“Ahav bu sozleri dinledikten sonra, giysilerini yirtti, ¢ula sarimip orug tutmaya

basladi.”™

“Biitiin yigitler gidip Saul’la ogullarimin cesetlerini Yaves'e getirdiler. Sonra
kemiklerini Yaves'teki yabani fistik agacimin altina gémdiiler ve yedi giin orug

tuttular.”!

“Kralin buyrugunun ve fermammmin ulastigi her ilde Yahudiler biiyiik yas
tuttular, aglayp feryat ettiler, orug tuttular. Git Sus taki biitiin Yahudileri topla. Benim
icin orug tutun, ti¢ giin, ti¢ gece hichir sey yemeyin, i¢meyin. Hizmetcilerimle beraber

ben de sizin gibi oru¢ tutacagim.”>

“Kralice Ester’le birlikte daha once kararlastirdiklar: Qibi Purim giinlerini
belirlenen tarihte kutlamalarimi emrediyordu. Bu kutlamalara kendilerinin de
soylarindan gelenlerin de katimalarini, orug tutmada ve agit yakmada belirlenen

kurallara uymalarini istedi.”®

“Beytel halki her seye egemen olan Rabb’in tapinagindaki kdhinlere,
peygamberlere ‘Yillardwr yaptiguimiz gibi besinci ay orug tutup aglayalim mui?’ diye
sormug ve Rabb’e yalvarmalar: igin Sareser’i, Regem-Melki’yi ve adamlarin

gondermigsti.”™*

Zikredildigi iizere semavi dinlerin ilki olan Yahudilerin orugla muhattap
olduklar1 goriilmektedir. Nitekim Hz. Meryem ve Hz. Zekeriya’nin orug¢ tututuklar
verilen ayetlerde de anlasilmaktadir. Daha sonra Yahudilerin isledikleri bir giinahtan
dolay1, nezir (adak) veya baslarina gelen bir musibetten dolay1 pismanlik duyup Allah’a
adak adayarak orug tuttuklari zikredilen bilgilerden anlagilmaktadir.

4 Tevrat, 2.Samuel, 12:16-23.
50 Tevrat, Krallar, 21: 27.
51 Tevrat, Tarihler, 10: 12.
52 Tevrat, Ester, 4:3-16
53 Tevrat, Ester, 9: 31.
5 Tevrat, Zekeriya, 7: 2
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1.2. Incil’de Oruc
Hristiyan, Mesih’e bagli olan demektir. Kur’an-1 Kerim’de Hristiyanlar i¢in

“Nasrani” veya “Nasara” kelimeleri kullanilmugtir.%®

Hristiyanhlk M.S |I. yiizyilda Roma Imparatorlugu’nda ortaya cikmustir.
Giiniimiizde ise iki milyar1 askin mensubuyla Diinya’nin en yaygin dinsel gelenegine
sahiptir. Hristiyanligin golgesinde gelisip kurumsallasan Roma Imparatorlugu, dinsel
yonden c¢ogulcu bir yapiya sahiptir. Yunan ve Roma inanglar1 Oncelikli olarak
ondeydiler. MO |. yiizyilda imparatoru yiiceltmek, ona ibadet etmek, bagliligin bir
sembolii olarak imparatorluk¢a tesvik edilmekteydi. Ayrica imparatorluk catisi altinda

bulunan Orta Dogu kokenli olan “Sir Dinleri”®® olduke¢a revagtadir.®’

Yahudilikteki orucu islerken isaret ettigimiz Bakara suresinin 183. ayet-i
kerimesi ge¢mis timmetlerden olan Hristiyanlarin da bu orugla miikellef olduklart yani
orucun onlara da farz kilindigint belirtmistir. Ayn1 mezklr ayetten anlasilacag: iizere

Hristiyanlar, Yahudilerden sonra geldikleri igin ayni hitkkme tabi olmuslardir.

Bu ayetin yorumunda Hamdi Yazir soyle demistir: “...Hristiyanlara gelince,
onlar da Ramazan’da orug tutarlardi. Nihayet orug¢ c¢ok siddetli bir sicaga denk
geldiginde, alimlerinin goriisleri alinarak yaz ile kis arasinda orta olan, giizel bir
mevsim olan bahar ayini belirlemislerdir. Bu degisiklige kefaret olmak iizere de on giin
eklemislerdir. Boyle olunca oruglar kirk giine ¢ikmustir. Sonra kendilerini yoneten kisi
hastalanmig veya aralarinda salginla 6liim olay1 ortaya ¢ikmig, bunun i¢in de on giin
daha ekleyip orucu elli giine ¢ikarmislardir. Daha sonra seklinde de degisiklik yaptilar

ki buna perhiz demislerdir.”®

Goriildigi tizere Hristiyanlar kendilerine farz olan orucu zamanla tahrif
etmislerdir. Bununla kalmayip orucu belirli giinlere sigdirip heva ve isteklerine gore

orucu sekillendirip orucun sayisinda eksiltme veya giinlerinde ¢ogaltma yapmaislardir.

Hasan Nedvi, (v. 1420/1999) Hristiyanliktaki oru¢ hakkinda bizlere soyle bilgi

vermektedir: “Hristiyanliktaki orucu detayli anlatmak hem zor hem de uzundur. Ciinkii

5 Barkara,2/62; Al-i imran, 3/67.
% Sir Dinleri: Birbirlerinden ayr1 diisiinen insanlarin inanglarini diing alan ve bdylece zamanla ortak
ozellikler tasiyan bir din olmustur. Bkz., Mahmut Aydin, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yaymnlari,
Istanbul, 2007, 77.
57 Aydin, Yasayan Diinya Dinleri, 77.
%8 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 1, 612.
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Hristiyanlik, siyasi sartlara gore degiskenlik gosteren, tarihi dongiileri icinde fikhi
anlamda hiikiimleri en az olan bir dindir. Bundan dolayidir ki Hristiyanliga seriat ismini
vermek zordur. Hz. Isa, peygamberliginden once kirk giin orug tuttugu, bu orucun,
Yahudi seriatinda olan ‘Kefaret’ orucu oldugu ve bu orucu koyu bir Yahudi’nin tuttugu
gibi tutmustur.”®® Bu bilgiyi Incil’deki bir ciimlenin destekledigini gérmekteyiz. “Isa

kirk giin ve kirk gece orug tuttuktan sonra acikti.”®

Incil’de orucun dini bir emir olduguna dair Hz. Isa’nin orug¢ hakkinda sarf ettigi
sozleri soyledir: “Orug tuttugunuz zaman ikiyiizliiler gibi surat asmayin. Zira onlar orug
tuttuklarint insanlara belli etmek igin kendilerine perisan bir goriiniim verirler. Sizlere
dogrusunu soyleyeyim, onlar odiillerini almiglardir. Siz orug tuttugunuz zaman,
basimiza yag siiriip yiiziiniizii yikayin. Ovyle Ki insanlara degil, gizlide olan Babaniza

oruclu goriinesiniz. Gizlilik icinde yapilani géren Babaniz sizi odiillendirecektir.”®

Ayni sekilde Incil’de Ferisi sakirtlerin oru¢ tuttugunu, Hz. Isa’nin sakirtlerinin
ise nicin oru¢ tutmadiklar1 soruldugu olayr gecmektedir. Hz. Isa da “Giivey
aralarindayken, davetliler yas tutar mi? Ama giiveyin aralarindan alinacag: giinler

9962

gelecek, iste o zaman orug tutacaklar”®® seklindeki cevabi Hz. Isa hem sakirtlerine hem

de kendisine inananlara orucu tavsiye etmistir.

Hristiyanlarin elimizde bulunan dini kaynaklarinda, ilk Hristiyanlarin orug
tuttuklaria dair bilgi soyledir: “Antakya’daki kilisede peygamber ve ogretmenler vardi.
Bunlar, Barnaba, Niger denilen Simon, Kireneli Lokius, bolge krali Hirodes'le birlikte
biiyiimiis olan Menahem ve Saul. Bunlar Rabb’e tapinip orug tutarlarken Kutsal Ruh
kendilerine soyle dedi: ‘Barnaba’yla Saul’u kendilerini ¢agirmis oldugum gorev igin
bana aywin.” Béylece orug tutup dua ettikten sonra, Barnaba'yla Saul’u tizerine ellerini

koyup onlart yolcu ettiler.”®

Yahudilik’te dort dnemli orug oldugu gibi gliniimiiz Hristiyanlik diinyasinda iki

gesit orucun oldugu goriilmektedir:

59 Nedvi, Dért Riikiin, 189.
8 fncil, Matta, 4: 2.
61 Kitab-1 Mukaddes, Incil, Matta, 6:16-18, (ibrani, Kildani ve Yunani Dillerinden Terciime), Kitab-
Mukaddes Sirketi, Istanbul, 2010.
62 fncil, Matta, 9:14-15.
8 Incil, Elgilerin sleri, 13:2-3.
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Birincisi, Okaristik Orucu: Haftanin son giinii olan Pazar giinlinde yapilan alkollii
ickiler igmemek seklinde eda edilir. Ikincisi ise Eklesiyastik (Kiliseye Mensubiyet)
Oruglart: Hristiyan mezheplerince dnemsenen farkli sekillerde uygulanan oruglarin en
onemlisi ve en uzun siireli olanidir. Hz. Isa’nin ¢6lde kirk giin siiresince tuttugu orucun

aynisin1 yasatmak icin tutulan bir orug cesididir.%*

Hristiyanlik’ta bu iki 6nemli orucun yaninda bu dinin i¢inde dogan mezheplerin
de kendilerine ait bazi oruglarinin oldugu goriilmektedir. Bunlara kisaca deginmek

istiyoruz.
Anglikan Mezhebindeki®® Oruglar:

Lent Orucu: Bu oru¢ Paskalya’ya hazirlik niteligindedir. Ayrica papazlarin
kendilerine 6zel olarak tutuklari orug, her cuma deniz mahsiilleri hari¢ et yemegi

yemeyip hafif yiyecekler yiyerek tutulan orugtur.®
Katolik Mezhebindeki®” Oruglar:

Kirk Giin Orucu: Bu orug, ara sira tulur 6zellikle pazar giinleri tutulmaz. Ayrica
haftanin ¢arsamba ve cuma giinleri tutulan oruglar ve mevsim orucu olarak belirledikleri

oruglar da vardir.®®

Hristiyanlikta orug tutma yasi ve giinlerine gelince soyledir: Hristiyanlikta orug,
haftanmn {i¢ giiniidiir. Ciinkii Hristiyanlara gore ¢arsamba giinii Hz. Isa’nin yakalandig
cuma giinii 6ldirildigi ve cumartesi giinii de gomildiigi giindiir. Hristiyanlikta orug
tutma yasina gelince, oru¢ tutmaya baslama yas1 farklilik gostermektedir. Katolik
mezhebine goére yirmi yasini1 dolduranlar orug tutmak zorundadir ve zorunluluk altmis

yasina kadar siirer. Hastalik, bedeni arizalar, psikolojik sorunlar, ayrica kuvvetsizlik,

64 Ali [hsan Yitik, “Orug”, DiA, istanbul, 2007, XXXIII, 415.
65 « Anglikan Kilisesi ya da diger adiyla Anglikanizim, Ingiltere’de ortaya ¢ikip uzun siire devam eden
reform cabalar1 sonucu kurulan ve Ingiltere’nin resmi kilisesi haline gelen yari reforme olmus bir
kurumdur. ” Bkz., Mustafa Biyik, Yasayan Diinya Dinleri, 178.
% Feyizli, Islam’da ve Diger Inang Sistemlerinde Oru¢-Kurban, 35.
67 « Katolik, ifadesi Antakyali Aziz Ingatius (MO 107) tarafindan kullamilmistir. Bu ifade tarihi siireg
icerisinde ¢esitli anlamlara gelmis olup en genel kullanimi su anlama gelmektedir: Yerel cemaatlere
karsin Hristiyan kilisesinin evrenselligini, aykir1 ve ayrilik¢i inanglar karsisinda dogru inanci ve bu inang
ile uygulamalarin tarihsel devamliligini ifade eder. ” Bkz., Mehmet Katar, Yasayan Diinya Dinleri, 102.
88 Feyizli, islam’da ve Diger Inang Sistemlerinde Oruc-Kurban, 35.
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fakirlik, askerlik vb. agir ve yorucu iste ¢alisanlar orug tutmazlar. Siiryani ve Ortodoks

kiliselerinde orug tutma yas1 on dort ya da on bestir.%°

Konumuzu toparlayacak olursak Hristiyanligin oru¢ hakkinda belirgin bir ibadet
aligkanliginin olmadig1 goriilmiistiir. Zaman i¢inde yapilan ibadetlerin belli kisilerce
kendi nefislerine kolaylik olsun diye sayisinda azaltma, ¢ogaltma veya mevsimlerinde
degisiklik yapip kendilerine gore yorumladiklar1 miisahede edilmektedir. Hz. isa’nin
orugtan s6z etmesine ragmen Hristiyanligin ilk yillarindan beri orug ibadetinin ¢ergevesi

belirlenmemistir.

Semavi dinlerin ilki olan Yahudilikte oru¢ mefhumunun var oldugunu bunu
kendi mukaddes kitaplart olan Tevrat’ta zikredildigini goriiyoruz. Ama bu ibadeti
yeterince uygulamadiklari hatta belli bayram ve giinlere mahsus bir ibadet olarak telakki

ettikleri goriilmektedir.

Hristiyanlik inancinda ise onlara da orug ibadetinin farz oldugunu Hz. Isa’nin
oru¢ tuttugunu ve bunu kendi sakirtlerine de tutturdugunu Incil’deki sdzlerde de
gegcmektedir. Hristiyanlarin da Yahudilerden geri kalir yani olmadigi belli olmaktadir.
Bunlar Allah Teala’ nin, lizerlerine farz kildig1 orucu tutmayip kendi heva ve heveslerine
alet ettikleri orucu, sayisinda veya hangi aya, mevsime denk gelecegi hakkinda

kendilerine gore uyarlayip orucu tutuklari miisahade edilmektedir.

Dolayistyla “Sizden oncekilere farz kilindigi gibi size de farz kilindi.”™ ayeti
Ramazan orucunun sadece Miisliimanlara degil onceki toplumlara da farz oldugunu
aciklayan bu delilin Ramazan ay1 orucunun bu iimmete mi yoksa daha Onceki
toplumlara da m1 farz olup olmadigi bir tartisma konusu olmustur ve kaynaklarda ¢esitli
sekillerde yorum ve rivayetler yer almistir. Genel olarak baktigimizda iki farkli yorum
ortaya ¢ikmustir. Birincisinde, rivayetler ve bunlarla alakali olan yorumlarda 6nceki
toplumlar olan Yahudi, Hristiyan ve diger tiim insanlara farz kilinan orucun zaman,
adet, miktar seklinde olmayip hiikiim ve nitelik yoniiyle Islimdaki orugla ayni oldugu

ileri siiriilmiistiir. ikincisinde ise Miisliimanlara farz kilman orucun adet, miktar hem de

8 Ates, Islima Gére Cahiliye ve Ehl-i Kitab Orf ve Adetleri, 108; Ali ihsan Yitik, “Orug”, DIA,
Istanbul, 2007, XXXIII, 415.
0 Bakara, 2/184.
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nitelik ve zaman yoniiyle Onceki toplumlara farz kilinan orugla ayni oldugu

soylenmistir.”*

1.3. Cahiliye Dénemi’nde Orug
Uc ¢esit Cehalet oldugu soylenmistir: Birincisi, kisinin var olan bilgiden
habersiz olmasi. Ikincisi, bir seyi ger¢eginden farkli bir sekilde inanmak. Ugiinciisii ise

bir seye hakkin1 vermeyip aykir1 davranmak.’?
Kur’an-1 Kerim’de dort gesit cahiliye kavrami zikredilmistir bunlar soyledir:

Wl b “Cahiliye zann”™ D5k dlall &40 “Yoksa Cahiliye Devri nin
hiikmiinii mii istivorlar?”™ 4alall s “Cahiliye hamiyyeti/taassubu»’® dlalall 7 53
“Cahiliye teberriicii.”’® Birincisi, dogruyu arastirmadan konusmak. Allah hakkinda iyi
olmayan diisiincelerden bulunmak. Ikincisi, Allah’mn iradesine uygun olmayan
hiikiimler. Ugiinciisii, kendisine olan enaniyet ve kibirden dolay1 Allah’a ve elgisine kin
beslemek ilahi emirlere uymamak. Dordiinciisii ise kadinlarin kendilerine farz olan

ortiinme emrine karsi gelerek Allah ve Resuliine kars1 gelmek.”’

Cahiliye Donemi’nde Araplar “Recebii’-Esam” ve “Sehr-i Mudar” dedikleri ve
Kabe’nin i¢indeki putlar1 zayaret edip, “Atire” diye kurban kestikleri Recep ayinda orug

tutarlardi.’®

Cahiliye Donemi’nde goriilen bir orug¢ da “sukut orucu”dur. Cahiliye Araplari

bir giin siiresince susup konusmaz ve bunu ibadet sayarlard:.”

Bu donemdeki Cahiliye Araplarinin bdyle bir orucu tutmalarinin sebebi
Yahudilerle iletisim halinde olmalari olabilir. Nitekim Isldm sukdt orucunu kabul

etmemistir. Bu konudaki delil Hz. Peygamber’den gelen su hadis-i seriftir:

Jalll ) asy Cilala Vg D) Bag a8 Y

"L Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, en-Niiket ve’l-Uyiin, Daru’1-Kutubu’l-
[Imiyye, Beyrut, 2010, 1, 236.
72 isfehani, Mufreddtu Elfizi’l-Kur’an, 209, Bkz., Ciircani, Mu’cemu’l-Ta'rifdt, 72; Mustafa Fayda
“Cahiliye” DiA, istanbul, 1993, VII, 17. Ismail Karag6z, Dini Kavramlar Sozliigii, TDV, Ankara, 2012,
79; Mustafa Fayda “Cahiliye” DiA, Istanbul, 1993, VII, 17.
78 Al-i imran, 3/154.
74 Maide, 5/150.
S Fetih, 48/26.
6 Ahzap, 33/33.
7 Karagoz, Dini Kavramlar Sozliigii, 79.
78 Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 147.
™ Ates, Islama Gore Cahiliye ve Ehli Kitap Orf ve Adetleri, 111.
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“Intilam olunduktan (biiluga erdikten) sonra yetimlik yoktur. Giindiizden geceye
kadar da susmak yoktur.”8°

Bir diger delil de soyledir: “Hz. EbG Bekir, Ahmes’ten Zeynep denilen bir
kadinin yanina girdi, onun konusmadigin1 goriince, ni¢in konusmadigini sordu. Orada
bulunanlar, ‘Konusmadan hac yapti.” dediler. Hz. Ebx Bekir kadina: ‘Konus, ¢linki bu

helal olmaz bu is Cahiliye fiillerindendir.” dedi. Bunun iizerine kadin konustu.”8!

Islam kaynaklarinda Cahiliye Devri'nde Kureysliler ve Hz. Peygamber’in orug
tuttugu kaydedilmektedir. Bu dénemde orug tutulduguna dair gelen bir rivayet soyledir:
£ 85 A b o Ad s 1) e 23 Sy CE (gl N amy Al (2
& i dm ll Himay H8 Sy I3 Gl aaliny Hal 5 Aalia ) 208 Gl 4s yla sy 4l 20 i

Pt

dday Al s e g Aalia £ B (IS8 (215 5

“Cahiliye Dénemi’'nde Kureys ehli Asure orucunu tutuyordu, Hz. Peygamber de

orug¢ tutuyordu. Medine’ye hicret ettigi zaman hem orug¢ tuttu hem de ashabina
tutulmasini emretti. Ramazan orucu farz kiliminca Asure orucunu terk etti ve isteyen

tutsun isteyen terk etsin dedi.””®2

Tahir Olgun (v. 1371/1951) Asura orucunun Cahiliye Araplarina nereden geldigi
hakkinda soyle demistir: “IThtimal ki Asure orucu, kendilerine Hz. Ismail’den kalmis
yahut Yahudilerden intikal etmistir. Yine bu donemde Kureys’in isledikleri bir giinaha
kefaret olmak iizere veya kitlik tehlikesine karsi siikran borcunu 6demek igin orug

tuttuklar1 nakledilmektedir.”83

Haniflikteki oru¢ ibadeti konusunda, Kur’dn-1 Kerim’de bir ifadeye
rastlanilmamakla beraber bazi kaynaklarda Hz. ibrahim’in orucundan s6z edilmekte ve

her ay ii¢ giin orug tuttugu gegmektedir.%*

Hz. ibrahim’den 6nce de orug ibadeti, oldugu kaynaklarda gegmektedir. Tufan

oldugu zaman Hz. Nuh’un Muharrem orucu tuttugu ve Islamdaki Asure orucuna

8 Ebf David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistani el-Ezdi, Sitnen-i Ebi Daviit, Mektebetu-Asriyye,
Beyrut, 2009, Hadis No: 2873, 11, 115.
81 Buhari, Menakibu'l-Ensar, 26.
8 Eb{i Abdillah Muhammet b. Ismail b. Ibrahim el-Cu’fi el-Buhari, Sahihi’l Buhdri, Daru’t-Tasili,
Beyrut, 2012, Siyam, 68.
8 Olgun, Miisliimanlikta Ibadet Tarihi, 148.
8 Ebii’l-Fida’ Imadiiddin Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-
Busravi ed-Dimaski es-Safii, el-Bidaye ve’n-Nihaye, Mektebetu-Meérif, Beyrut, 1990, 1, 118.
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kaynaklik ettigi goriilmektedir. Hz. Nuh’un dini iki bayram harig, y1l boyunca orug
tuttugu bildirilmektedir.®

Dolayisiyla yukarida zikredildigi {izere Islamdan onceki Cahiliye Araplarmin
oru¢ ibadetini bildikleri bunu Recep ayinda ve Asura Giinii’nde orug¢ tuttuklar

goriilmektedir.

Yahudi, Hristiyanlik ve Cahiliye Donemi orug ibadetini kisaca agikladiktan
sonra simdi ise Islamda bizlere farz olan orug ibadetini isleyecegiz. Bu calismamizda
oru¢ hakkinda inen ayet-i kerimelerdeki kavramlar teker teker ele alip arastirmamizda
ayetlerle beraber miifessirlerin ilki olan Hz. Peygamber Efendimizin sozleriyle de

konumuzu detaylandiracagiz.

8ibn Kesir, el-Bidaye ve’n-Nihaye, 1, 118; Ebii’l-Fazl Celaliiddin Abdurrahmin b. Ebi Bekr b.
Muhammed el- Hudayri es- Siiyiiti es- Safii, ed-Diirrii’l-Mensiir fi’t-Tefsir bi’l-Me’sur, Trc., Hiiseyin
Yildiz, Ocak Yaynlari, Istanbul, 2012, II, 170.
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IKiNCi BOLUM

KUR’AN’I KERIM’DE ORUC’LA ILGIiLi KONULAR

Islam, miladi 610 yilinda Mekke’de ortaya ¢ikmus, insanlarin diinya ve ahiret
mutlulugunu saglayan en son ve en miikkemmel ilahi dindir. Bu gergegi su ayet-i

kerimede gormekteyiz:
Ly a3 480 G 5 s aS0le a5 2K 281 KT 4 3l

“Bugiin sizin icin dininizi kemale erdirdim. Size nimetimi tamamladim ve sizin

icin din olarak Islami sectim”® buyurulmustur.

Islam, sézliikte “kurtulusa ermek, boyun egmek, teslim olmak; teslim etmek,
vermek; baris yapmak” anlamlarinda silm (selm) kokiinden tiiremistir.8” Terim olarak
ise Allah’a donmek, ona teslim olmak ve tevhit inancina baglanmak anlamina

gelmektedir.%®

Allah’in emir ve yasaklarina baghiligin oldugu ve ismini bu ifadelerden alan
Islam, en son resulun beyan ettigi dinin 6zel adidir. Bdyle olmakla birlikte tebliglerinin
baslicas1 Allah’in var ve bir oldugu, onun hiikkmiine teslim olma prensibinin olusturdugu

onceki resullerin agikladiklari dinin 6zel ismidir.®°

Giinlimiizde Diinya’nin hemen her tarafinda yasayan bir buguk milyar insani
biinyesinde barmndiran Islam, diger dinlere kiyas edildiginde daha sistemli, geng,

dinamik, agik ve anlasilir ilkeler ortaya koymaktadir.*

Islam’1n ibadet sistemi igerisinde orug ibadetinin bireysel ve toplumsal islevi cok
onemli bir yer tutmaktadir. islimda Ramazan ayinda 29 veya 30 giin tutulmasi farz olan
orug, Hz. Peygamber, Mekke’den Medine’ye hicretinin ikinci yilinda (624) farz

olmustur.

8 Maide, 5/3.
87{sfehant, Mufreditu Elfazi’l-Kur’an, 423, Bkz., Ciircani, Mu’cemu’l-Ta'rifat, 23; Mustafa Sinanoglu,
“Islam” DIA, Istanbul, 2001, XXX, 1.
8 Sinasi Giindiiz, Yasayan Diinya Dinleri, DIB Yayinlar1, Istanbul, 2007, 36.
89 OYmer Faruk Harman, “Islam”, DiA, Istanbul, 2001, XXIII, 5.
% Harman, “Islam”, Di4, XXIII, 5.
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Orug ifadesi, sozliikte “bir seyden uzak durmak, bir seye karsi kendini tutmak”
manasina gelen Arapga savmin (siyam) Farsca ise rize ifadesinin Tiirkgeye g¢evrilmis

seklidir.%

Terim olarak orug, Giines’in dogmasindan batmasma kadar seran belli olan
ibadeti yerine getirmek amaciyla yeme, igme ve cinsel birlesmeden uzak durmak

anlamina gelmektedir.%

Hamdi Yazir, orucun yararlart ve hikmetleri hakkinda: “Orug¢ dinin en biiyiik
rikiinlerinden ve seriatin en kuvvetli kanunlarindandir. Nefs-i emmare, bu cihatla
terbiye edilir. Kotiiliige olan hirslar orugla sakinlesir. Orug, bir kalp isi, biitiin giin
yiyecek, i¢cecek ve cinsi miinasebet gibi isteklerden nefsi alikoymaktan olusan kutsal bir
cihattir.” ®® Seklinde siralamistir. Buna gére orug bir nefis tezkiyesidir. Orug tutan kimse
kendi benligini her tiirlii koétiiliikten ve gilinahtan sakindirir. Ayni1 zamanda yiice

yaraticisinin su kutsi hadisine mazhar olur:
Al g e I A ¢ alal AT o Jee O8O

Allah Teala séyle buyurdu: “Insamn oru¢ disinda her ameli kendisi icindir.

Orug benim icindir, miikafatini ben verecegim.”%

“Insanin her amelinin kendisi icindir” buyurulmus olmasi, oru¢ disindaki her
amelde gosteris ile ilgili bir tarafinin olmasindandir. Baskalar1 ne kadar takva ehlidir
dedikleri i¢in kisi namaz kilar veya hacca gider ya da fakir fukara babasidir demeleri
icin zekat verir. Ancak orugta boyle bir riya veya gosteris yoktur. Bunun igindir ki yiice

yaratict miikafatin1 ben verecegim demistir.

Ayrica asagidaki ayetlerden oruc¢ ibadetinin hikmet ve degerini ortaya

koymaktadirlar:

0585 &1l 108 e Gl e o U gzl e (o€ Sl 1 T G

1 Yitik, “Orug” DIA, XXXIII, 114; Bkz., isfehani, Mufreditu Elfizi’l-Kur’an, 500; Mustafa, vd.,
Mu’cemu’l-Vasit, 529.

92 Yitik, “Orug” Did, XXXIII, 114; Bkz., isfehan, Mufreditu Elfizi’l-Kur’an, 500; Mustafa, vd.,
Mu’cemu’l-Vasit, 529.
9 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1, 610.
% Buhari, Savm, 9.
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“Ey iman edenler orug sizden oncekilere farz kilindigi gibi sizlere de farz

klindi.”®®

Ayet-i kerimede de aciklandig iizere orug bizden evvelki iimmetler icin de farz
kilinan bir ibadet idi. Bundan dolay1 bizlere de orug farz kilinmistir. Burada sunu ifade
etmekte fayda vardir: Orug bir nefis tezkiyesidir, oru¢ tutan kendisini yaratana daha
yakin olmak i¢in benligini diinyanin biitiin zevklerinden mahrum birakip ona iltica
etmektedir. Orucu tutma sekilleri degisik olsa da her ¢agda insanlar tek olan yiice
yaratictya daima iltica etmis ve bununla diinya ve ahiret saadetine ulasmaya

calismislardir. Boyle kimseler hakkinda ylice yaradan onlar1 sdyle tanimlamigtir:
. il 5 pailiall Al 5 Gl e tlal) 5 Gaslal

“Gonliinii ibadete vermis erkeklerle, gonliinii ibadete vermis kadinlar, sadaka
veren erkeklerle, sadaka veren kadinlar, orug¢ tutan erkeklerle, orug¢ tutan kadinlar.”%®
Ayet-i kerimeden de anlasilacagi iizere gonlii Allah Tedla’ya bagli olan kullarn
ozellikleri sirayla zikredildikten sonra Allah i¢in orug tuttan erkek ve kadinlardan da s6z

edilmistir. Bagka bir ayet-i kerime de sdyle gecmektedir:

R g A5 sl 551 sl S &AL sl el s 5
Caia3All S50 5500 & shalal
“O tovbekarlar, ibadet edenler, hamdedenler, diinyada seyehat edenler gibi
vasayanlar, riikiiya varanlar, secde edenler, iyiligi tesvik edip kotiiliikten alikoyanlar,
Allah’in simirlarim gézetenler; miijdele o miiminleri”® Bu ayet-i kerimede miimin
kullarin Allah Teala’ya olan baghliklar1 siralanirken “diinyada seyehat edenler gibi”
lafz1 hakkinda tefsirlerde Hz. Aise’den (r.a) gelen bir rivayette soyle gegmektedir: “Bu

iimmetin seyahati orug tutmaktir”®®

% Bakara, 2/183.
% Ahzap, 33/35.
" Tevbe, 9/112.
% Ebli Ca’fer Muhammed b. Cerir B. Yeziz el Amiili et- Taberi el- Bagdadi, Cimiu’l-Beyin fi Tefsir’il
Kur’dn, Mektebetu Ibn-i Teymiyye, Kahire, 2001, XII, 11.
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Ayrica Ebu Hureyre, Hz. Peygamber’den (s.a.s) merfu bir hadis olarak soyle
rivayet etmistir: “Ummetimin seyahati oru¢ tutmakur.” diye buyurmustur.®® Diger bir
ayet-i kerimede de sOyle gegmektedir:

1S 5 el

“Eger sizi bosayacak olursa, Rabb’i ona, sizin yerinize sizden daha iyi olan,
Allah’a teslimiyet gosteren, yiirekten inanan, igtenlikle itaat eden, tovbe eden, kulluk
eden, diinyada seyehat edenler gibi yasayan, dul ve bakire esler verir.”'®° Burada da
“diinyada seyehat edenler gibi yasayan” lafz1 orug¢ tutan kadinlar anlaminda

kullanilmigtir. 10t

Baska bir yerde de “sabrederek ve namaz kilarak (Allah tan) yardim dileyin "%
ayeti hakkinda soyle denilmistir: Ayet-i kerimede gecen sabir ifadesinin orug tutmak

oldugu ve sabur ile her tiirlii ma’siyetten kendini muhafaza edilebilecegi belirtilmigtir.1%

Orucun Islamm binasmin olusumundaki islevi hakkindaki hadiste de Resulullah
Efendimiz s6yle buyurmustur:
sl 5, 53l A8 5 ) (350 208 (5 0 W) A Y 5 Bl s et e g3l
hma) gsias malls S
“Islamin temeli su bes sey iizerine kurulmustur “kelime-i sehadet, Nnamaz kilmatk,
zekat vermek, Ramazan orucunu tutmak, Kdbe'yi haccetmek.”2* Islamin temelinden

bahseden hadiste de goriildiigii lizere sorumluluklar en hafiften baslayip zora dogru

siralanmis olup, sorumluluklarin en zoru olan orug ve hac ile sonlandirilmistir.

Orucun bizden 6nceki iimmetlere farz oldugu gibi bu sorumlulugun bizlere de farz
kilindigin1 goriilmiistir. Bu noktadan sonra konumuzla alakali olan Kur’an’1 Kerim’de

gecen orug ayetlerindeki olan konular teker teker ele alinacaktir.

% Ebii’l Abbas Ziyaiiddin Ahmed b. Omer b. Ibrahim el- Ensari el- Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkami’l-
Kur’dn, er- Risale, Beyrut, 2006, X, 393; Siiyiti, ed-Diirrii’lI-Mensiir fi’t-Tefsir bi’l-Me’sur, V11, 515.
100 Tahrim, 66/5.
101 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkdami’l-Kur’dn, X, 393.
102 Bakara, 2/45.
103 Mehmet Seyid Gegit, Molla Sadrd’nin Kur’dn Yorumu Kur’dn’in Akli, Nakli ve Irfani Yorumu,
Endiiliis Yayinlari, Istanbul, 2019, 393.
104 Byhari, Iman, 2.

23



2.1. Takva
Takva, kisinin nefsini korkulan seylerden korumasidir. Korku takva diye
isimlendirilmis bu ikisi birbirinin yerine kullanilmistir. Terim olarak ise kisinin

kendisini ma’siyetten uzak tutmasi anlaminda sdylenmistir.%®

Ciircani, (v. 816/1413) takva kelimesi hakkinda soyle der: “Takva, Allah’a itaat
ederek azabindan sakinmaktir, bu da ceza almayr hakli kilan davranislardan nefsi

korumak suretiyle gerceklesir.” seklinde tarif etmistir.1%

Gorlldugi  iizere takva, Allah Teala’nin emirlerini yerine getirmek,
yasaklarindan da sakinmaktir. Buna binaen ayet-i kerimede Yiice Rabbimiz bizlere

takva hakkinda sdyle buyuruyor:
0555 &1l 2408 e (il e o L glazall e (&) Sl G G G

“Ey iman edenler! Sizden oncekilerin tizerine yazildigi gibi sakinasiniz diye sizin

iizerinize de sayili giinlerde orug yazild:.”*%

Miifessirler bu ayette gecen Osi8 &l .. “sakinmaniz i in, sakinasiniz diye”
y gee ¢ Y

ifadesi hakkinda su yorumlarda bulunmuslardir:

Kur’dn Yolu Tefsirinde soyle denilmistir: “Bu ifade orug ibadetinin hikmetine
151k tutmaktadir. Dinde (takva-ittika) glinahlarla ilgili bir sakinmadir, glinahlardan uzak
durmak, giinaha girmemek icin caba gostermektir.” Giinahlardan uzak durmanin ve

bunun carelerinin neler oldugunu gostermek i¢in yasaklar ikiye ayirmiglardir.

Birincisi, alkol, kumar, ¢almak ve saldirganlik gibi ihlallerden kurtulmanin ¢aresi,
bunlarin zararlar1 iizerinden diisiinmektir. Yasak olmasmin cezasi veya gozdaginin
verilmesi, bagkalarinin basina gelenler, verilen nasihat ve 6giitler iizerinden bilingli bir
sekilde diisiinen kisi bu tuzaklardan uzaklasabilir. Ikincisi, bir kisim yasaklarda vardir Ki
bunlar; 6fke ve sehvet gibi insanin i¢ diirtileridir yani i¢ duygulardir. Bunlardan
uzaklasabilmek i¢in yukaridaki gibi yalnizca nasihat ya da yasaklama yetmez. Bu i¢

duygular1 kontrol altina alabilmek ve i¢ duygularin isteklerini azaltacak ve bu isteklerin

105fsfehani, Mufreddtu Elfazi’l-Kur’dn, 881. Bkz., Sileyman Uludag, “Takva”, Did, Istanbul, 2010,
XXX, 484. Mehmet Seyid Gegit, “Molla Sadra’nin Tefsirinde Tasavufi Ozellikler”, 13dir Universitesi
Sosyal Bilimler Dergisi, Say1 No: 13, Nisan, 2019, 59.
106 Ciircani, Mu’cemu’l-Ta'rifat,116.
107 Bakara, 2/184.
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kars1 iradenin giiciinii gogaltacak uygun araglara ve egitime ihtiyaci1 vardir. Iste burada

orug ideal bir yoldur.1%®

Buradan da anlagilacagi {izere orug tutan kimse kendini her tiirlii kotiiliikten beri
tutar ve yalniza ilahi riza dogrultusunda egitir, nefsinin gemlerini elinde tutarsa iste o
zaman diinya ve ahiret saadetine erismis olur. Nitekim Allah Resulu (s.a.v) soyle

buyurur:
A (e a2 LR A 53 B 5 Bl (liaa ) lia B

“Her kim Ramazan orucunu, inanarak ve miikdafatint yalniz Allah’tan umarak

tutarsa, kendisi icin, gecmis giinahlart magfiret olunur.”*%®

Bagka bir hadis-i serifte de orug¢ tutan kimseler hakkinda Efendimiz soyle
buyurur:
00 6 5 1A 355 A 535 00 A 0235 555040 05 L3 80 3
A Ak A 208 Gl ) 185 1306 2h e SaT Ak JAN Y 54 8 G sZall G
“Cennette, er-Reyyan denilen bir kapt vardir. Bu kapidan kiyamet giiniinde yalniz
orug tutanlar girer; ondan orug tutanlardan baska hi¢chir kimse giremez. ‘Orug tutanlar
nerede?’ denilir. Orug tutanlar kalkarlar ve o kapidan girerler. Onlardan baska hi¢bir

kimse buradan giremez. Onlar girdigi zaman kapt kapatilir artik bu kapidan hi¢bir

kimse giremez.”1°
Razi de (v. 606/1210) (st &1 kelimesini dort gruba ayirarak sdyle demistir:

Birincisi, Allah bu ifade ile orucun sehveti yok ettigini, nefsin arzularinm
giinahlardan sakindirdig1 igin takvayr beyan etmistir. Orug¢ tutan kisi midenin ve ig
giidiilerinin etkisini yok eder. Nitekim nefsani arzular orug tutan kisiye basit goziikiir ve
boylelikle takvanin belirtileri ortaya ¢ikar. Razi’ye gore ayetin anlami sdyle olur: “Ben
size, kendisi ile kitabimda medhu sena ettigim ve bu Kur’an’in kendileri i¢in hidayet

rehberi oldugunu ilan ettigim miittakilerden olasiniz dive orucu farz kildim.”*'!

108 Hayreddin Karaman, Mustafa Cagrici, Ibrahim Kafi Dénmez, Sadrettin Giimiis, Kur’dn Yolu Tiirkce
Medl ve Tefsiri, Diyanet Isleri Bagkanligi Yaynlari, 2007, Ankara, I, 277; Bkz., ibn-i Asur, et-Tahrir
ve’t-Tenvir, 11, 158.
109 Byhari, Iman, 28.
110 Byhari, Savm, 4.
111 Réazi, Mefitihu’l-Gayb, V, 75.
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Orucun kendisinde olan bu 6zelliginden dolay1 Allah Tedla orucu farz kilarken,

st Sl diye agiklamasi uygun bir ifade olmustur. Ciinkii nefsi giinahlardan ve
kotiiliiklerden uzaklastiran seyin mutlaka farz olmasi gerekir. Hz. Peygamber’in
giinahlara set ¢ekmek hakkindaki hadis-i serifi farz olan bir ibadetin miimin i¢in ne

kadar degerli oldugunu bizlere sdyle gostermektedir:

BSall o 5 iS5 5 G o O

“Muhakkak Ki kisi ile sirk ve kiifiir arasinda namazin terki vardur.”**?

Yani iizerinize farz olan bir ibadetin sebep ve hikmeti vardir. Bunlar1 yerine
getiren kurtulur. Yerine getirmeyen ise hiisrana ve azaba ugrar anlamindadir. iste orug
tutan kimse biitiin giinahlara set ¢eker, midesini, sehvetini diinyadaki biitlin lezzetlere

sirt gevirip kendisini yaratana kulluk eder.

Ikincisi ise umulur ki tuttugunuz orugla sehevi istekleri terk etmenizden dolay:
Allah’tan korkarsiniz. Ciinkii bir seye meyletmek ne kadar giiglii olursa, ondan
sakinmak da o derece zor olur. Mide ve sehevi arzulardan sakinmak zordur. Kisi orug
tuttugu takdirde bu seylere kars1 olan arzusu hafiflenir ve bunlardan korunmas: kolay

olur.13

Ucgiinciisii, Cenab-1 Hakkin & »Sla! Ayetindeki kasti “O orucu ihmalden ve
dereceleri ile asaletin biiyiikliigiinden dolayr ona devam etmemekten sakinasiniz diye...”

manasindadir.}*

Razi, takva kavrami ile ilgili su yorumu da yapmustir: Ihtimal olur ki orug
ibadeti sayesinde takva sahibi insanlarin derecesine girersiniz. Ciinkii orug, takva sahibi

olanlarin belirtisidir.1°

Gorildugii lizere takva, giinahlardan sakinma, uzak durma, Allah’in emrettigi
giizel seyleri yapma gilinahlardan sakinma anlamina geldigi anlasilmaktadir. Takva
kavramini hayatimiza uygulamak i¢in bunu ibadetle siislemek gerekmektedir. Takvasiz

ibadet olamayacagini orug ile gelen takvayi goriiyoruz. Ciinkii orug, yukarida gorildigii

112 Ebu’l-Hiiseyin b. el-Haccac el-Kuseyri Miislim, el-Camiu’s-Sahih, Daru’t-Tasili, Beyrut, 2014, iman,
Hadis No: 74, |, 424.
113 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 75.
114 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 75.
15 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 75.
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tizere insant her tirli kotiiliikkten sakindirir. Diinyadaki makam ve mevkiyi insanin

gbziinden degersizlestirir.

2.2. Sayih Giinler

Sayili gilinlerden maksat, Allah Teala’nin kullarma hep kolaylik yollarini
gostermesidir. Buradaki basligimizda gorecegiz ki oru¢ ay1 sayili giinlerde farz
kilinmistir. Y1ilin biitiin aylarinda olmayip sadece belli bir aya mahsus bir ibadet oldugu

bilinmektedir. Nitekim
SAT T e Baad i o 3 Ly 280 (8 (b Bl g Ll

“Orug sayih giinlerdir. Sizden kim hasta, ya da yolculukta olursa, tutamadig

giinler sayisinca baska giinlerde tutar.”*'® Ayet-i kerimede buna 151k tutmaktadir.

Orug ayetinde gecen sayilt giinler hakkinda alimlerimiz ihtilaf etmislerdir. Bu
giinlerin ramazan aymin giinleri olup olmamasi bakimindan iki goriis belirtilmistir.

Alimler, bu konu hakkinda goriislerini soyle getirmislerdir:

Ibn-i Abbas (v. 68/687) ve Katade’ye (v. 117/735) gore sayili giinlerden maksat,
her aydan ii¢ giin oru¢ tutmaktir. Daha 6nce Miisliimanlara bu aylarin {i¢ giiniinde orug
tutmalar1 farz kilinmisti. Ramazan orucu farz kilindiktan sonra bugilinlerde orug
tutmanin farziyeti kaldirilmistir. Bu konuda Muaz b. Cebel’den gelen bir rivayet
sOyledir: “Resulullah Medine 'ye geldiginde Asure Giinii'nde ve her aywn ii¢ giiniinde
orug tutuyordu. Sonra Allah Tedld, Ramazan ayinda orug¢ tutmamn farz oldugunu

bildiren dyetini indirdi.”*t’

Ibn-i Ebi Leyla’ya (v. 83/702) gére de bu ayet-i kerimede bahsedilen “sayili
giinler’den maksat, Ramazan aymnin giinleridir yani her aydan ii¢ giin degildir.
Dolayisiyla bu giinlerde orug tutmak siinnetti. Ayet de farz olan orucu iletmektedir.
Ramazan ay1 haricinde bir orucun farz kilinip sonra 0 orucun da neshedildigine dair
herhangi bir kanit yoktur.!'® Diger gériis ise sayil1 giinlerden maksadin Ramazan ayinin
sayili glinleri oldugunu yukarida agikladigimiz goriisiin tam tersinde ve yerinde olan bir

gorustur.

116 Bakara, 2/184.
Y7 Taberi, Camiu’l Beyén fi Tefsir’il Kur’an, 11, 157.
118 Taberi, Camiu’l Beyén fi Tefsir’il Kur’an, 11, 157.
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Alimler Ramazan’da sayili giinler oldugunu belirterek delilleri soyle

sunmuslardir:

bn-i Abbas ve Hasan el-Basri (v. 110/728) sayili giinlerden maksat Ramazan

ayidir demislerdir ve delillerini sdyle getirmislerdir:

Allah Tedla en bagta suall &le X “Uzerinize orug yvazildr” buyurmustur.
Ifadeye baktigimizda bir, iki, iic... Belki daha fazla giinler de olabilir. Daha sonra Allah
Teala wisha WL diyerek bu olasiligi kaldirmistir. Daha sonra yine Hak Tedla i
S ag O gsj\ =)y “kendisinde Kur’dn’mn indirildigi Ramazan ayi..”'*®  diye

indirip bu sayil giinlerden amacin Ramazan ay1 oldugunu belirtmistir.*?°

Hamdi Yazir, “sayili giinler” hakkinda soyle der: “Size farz kilinan orug¢ sayuli
giinlerdir” ayetinde su kastedilmistir: Yani senenin biitiin giinleri degil sadece belli olan
giinlerdedir. Boylece tutulan orug, saghgmizi bozmayacak giicliniizi de

tiilketmeyecektir. Orug, mazeretlerinizi gozeterek farz kilinmigtir. 12

Dolayisiyla “sayili giinler’”den maksadin Ramazan ay1 oldugu Araplarin
Miisliman olmadan Once bir ay siiresince oru¢ tutmadiklart i¢in “Ramazan aymna

b

ulasan, onda orug¢ tutsun.” emri gelmeden once miiminler, psikolojik olarak orug

tutmaya alistirlmistir. Bundan dolayr mazereti olanlarin nasil olacagi veya nasil

davranacag1 genel olarak orug¢ tutmanin insana ne verecegi iizerinde durulmustur.!??

2.3. Hastahk

Islam dini, herhangi bir zorlugu ve kati kurallar1 olan kendisine inananlar1 zora
sokacak veya ibadetini yerine getirirken bikkinlik yaratacak bir din degildir. Bunun
icindir Ki inanan mimin, kulluk gorevini yerine getirecegi zaman yasayacagi sikintidan
dolay1 Allah Teala, ona bir kolaylik ruhsati vermistir. Bundan dolay1 kisi orug tutacagi
vakit hastalik gibi bir durumla karsilasirsa kendisine verilen bu kolaylik ilkesinden

faydalanmalidir. Bu konuda yiice Allah s6yle buyurmaktadir:

S e Bhad i e 51 L a0 18

119 Bakara, 2/185.
120 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 78.
12Y Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, |, 614.
122 Karaman, Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri, 1, 278.
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“Sizden kim hasta veya yolculukta bulunursa, diger giinlerden onlarin sayisinca
oru¢ tutsun”'? ayetinden maksat hasta olan ya da yolculukta bulunan kimselerin

oruglarini bagka giinlere erteleyip tutabilmeleridir.

Ly ya a8ie (IS (b

A

“Sizden kim hasta olursa” ayetinden maksadin ne oldugu hakkinda Safii fakihi
Kaffal (v. 365/976) soyle demistir: Allah Tedld orucu farz kilmakla, dikkat ¢ektigi
giizellige bakiniz. Hak Tedla, ayetin oncesinde, orucu farz kilmakla tmmet-i
Muhammed i¢in, daha 6nceki timmetlerde 6rneginin oldugunu agiklamistir. Daha sonra
ise orucun farz kilinmasindaki amacin ne oldugunu sdylemistir ki bu da takvanin
olmasina etki etmistir. Clinkii eger orug ibadeti olmasaydi bu serefli amag¢ da olmazdi.
Allah Teala, lgiincii olarak da orucun belli ve sayili giinlerde oldugunu beyan etmistir.
Bunun akabinde dordiincii olarak orucun, Kur’an’in kendisinde indirildigi en serefli ay
olan Ramazan ayinda tutulacagini belirtmistir. Besinci olarak da orucun farz
kilinmasindan sonra yolculuk ve hastalik gibi durumlarin nasil olacagiyla ilgili bu

zorlugu atlatincaya kadar oruglarimi sonraya erteleme ruhsat1 verilmistir,12

Diger bir goriis ise soyledir: “Agir bir hastaligin oru¢ tutmama konusunda bir
Oziir ifade ettigi ve bunun igin orug tutulmayacagi alimler arasinda ittifak vardir. Hafif
hastaliklara gelince bunun mazeret olup olmama sinir1 hakkinda farkli yorumlar
yapilmistir. Birgok miigtehidin katildigi ortak agiklama saglam bir kimsenin orug
tuttugunda yasayacagi, agri, yorgunluk, aglik, susuzluk getiren, artan veya tedavisi

zorlasan hastalik seklinde olanidir.”1%

Ziihayli ise hasta olan kimsenin orucunu daha sonra kaza edecegi konusunda
sOyle bir agiklamada bulunmaktadir: Hasta olan kisi orug tutacaksa buda ona 6liim riski
veya hastaligin uzamasina etki edecekse o zaman hastalik bu kisiye oru¢ tutmama

ruhsat1 vermektedir.?8

Hastaligin, oru¢ tutup tutmama noktasinda alimlerin goriislerini agikladiktan
sonra bu noktada dort mezhebe gore orug tutan birinin hasta oldugu zaman orucunu

bozmay1 miibah hale getiren durumun detaylarini ele alacagiz.

123 Bakara, 2/184.
124 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 79.
125 Karaman, vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri, 1, 278.
126 \/ehbe ez-Ziihayli, el-Fukhu’l Islami ve Edilletuhu, Daru’] Fikir, Dimesk, 1985, 11, 644.
29



Hanefi mezhebine gore oru¢ tutmamayir miibah haline getiren durum su
sekildedir: Bir belirti ya da adaleti bilinen Miisliiman bir doktorun muayene etmesi
sonucunda hasta olan veya orug tuttugu takdirde giictiniin elden gideceginden korkan
saglikli kisi hasta gibidir. Savasa giden askerin durumu da boyledir. Sefer uzunlugu
olmasa da cihat, oru¢ tutmamayi helal kilan nedenlerden birisidir. Bunun nedeni
diismana kars1 giiclii olmaktir. Nitekim Mekke’nin fethi olacagi giin Hz. Peygamber

(s.a.s) ve ashabi oruglarii yemislerdir.'?’

Safii mezhebine gore ise hastanin kendisine verilen ruhsatindan faydalanmasi
gerekir. Eger bu ruhsattan faydalanmazsa hasta vebale girer. Hasta olan kisi hastaligi
sirasinda orug tutarsa, bu farz olan orug¢ yerine geger. Ciinkii orugla miikellef olan Kisi
tarafindan tutulmustur.'?® Hanefi mezhebinde oldugu gibi Safii mezhebinde de hastalik

oru¢ tutmamayi miibah kilmstir.

Hastanin oru¢ tutmamasi konusunda Hanbeli ve Maliki mezheplerine gore ise
durum sOyledir: Hanbelilere gore hasta oldugu vakit oru¢ tutmamak siinnet oru¢ tutmak
ise mekruhtur. Bunu sdylemelerinin nedeni su ayet-i kerimedir: “Sizden her kim hasta
olur veya seferde bulunursa, diger giinlerde tutamadig: giinler sayisinca orug tutsun.”
ayetidir. Maliki mezhebine gore ise hastanin higbir sekilde orug tutamayacak
durumunda olmas1 ya da hasta olan kisi, sikint1 ¢ekerek orug tutuyorsa, oru¢ tutmamasi
caizdir. Malikiler bu konuda Safii ve Hanefiler gibi diisiinmektedir. Hastanin giigliikle
orug¢ tutmasi ve bundan dolayi hastaligi artarsa orucunu yemelidir. Orug tutmanin hasta
igin giiclik olmamas1 fakat orug¢ tuttugu zamanda hastaligin ¢ogalmasindan korkarsa

orucunu yiyebilmesidir.12

Dolayisyla miiminin, kulluk goérevinini yerine getirdigi vakit yasanacak bir
giicliik karsisinda rahmet olan dinimiz hep kolaylik yolunu se¢mistir. Nitekim orugta
meydana gelebilecek zorluklar karsisinda bu zorluklar izale etmek i¢in 1yilesip rahata

eriginceye kadar oruglarini erteleme imkani vermesi, yine orug tuttugu zaman artan veya

127 ziihayli, age., 11, 645; Bkz., Ebli Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezdi el-Hacri el-Musri et-
Tahavi, Ahkdamu’l-Kur’dn, Tiirkiye Diyenet Vakfi Yayinlar1, Istanbul, 1995, 1, 398.
128 7iihayli, age., II, 646; Bkz., Ebii Bekr Ahmed b. Ali er-Razi el-Cessas, Ahkdamu’l-Kur’an, Daru’l-
Fikir, Beyrut, 1996, I, 261.
129 7ihayli, age., Il, 646; Bkz., Muhammed Ali es-Sabuni, Revaiii’l-Beyan Tefsiru’l Ayati'l-Ahkam
Mine'l-Kur'dn, Mektebetu Gazali, Dimesk, 1980, I, 201; Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 111,
128.
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tedavisi gecikecek olmasi durumunda adaleti bilinen bir doktordan bunun bilgisini

almigsa, bu noktada da orucunu sonraya erteleyebilir.

2.4. Sefer/Yolculuk

“Sefer” kelimesi sozlikte “agmak ortaya ¢ikarmak™ anlamma gelmektedir.
Ciinkii yolculuk, insanlarin durumunu ve huylarini ortaya ¢ikardigi i¢in bu anlami
almustir. Siipiirge yerin toz Ve topragini siipiirgii icin 5 2se denilmistir. ki kisi arasinda
bulunan diismanligi ortadan kaldirdigi igin sulh eden kimseye “sefir” 1s1k veren lambaya
da ’all “Sabah aydimnlandi.” anlaminda &¥all 2.0 denilmistir. Lafizlari ve bunlarin
manalarini agikladigr icin kitaplara >, kadinmn yiiziindeki pegesini kaldirdigi igin

Legd 3 (8 810l aoild denilmistir. 130

Ezheri, (v. 370/980) s6yle demistir: “Yiiziinlin Ortiistinii agtig1 ve ugsuz bucaksiz
yollara diistiigl i¢in yolcuya A yolcularin yiiziinii géziinli a¢ip onlarin huylarini ve

gizli hallerini ortaya ¢ikardig1 i¢in de yolculuga sefer demistir.”*3!

Sefer, kelimesinin istilahi anlami da soyledir: Seran aranan sartlar igerisinde
belirli uzaklikta olan bir yere gitmeyi konu edinir.*> Orug meselesinde sefer kavramiyla

ilgili olarak Allah s6yle buyurmaktadir:
540 0 e il 31 Lo 00 S

“Sizden her kim hasta olur veya seferde bulunursa diger giinlerden sayili

giinleri orug tutsun...”

Seferin mesafesinin ne oldugu hakkinda Kur’an’da herhangi bir delil
bulunmamaktadir. Ancak Hz. Peygamber (s.a.s) tarafindan gelen bir hadis-i serifle bu

mesafenin siniriin ne kadar oldugunu anlamaktayiz:
laile 253 (53 o I A5 o 5 e 2HE AW o il 5 AU B350 g Y
“Allah’a ve ahiret giiniine iman eden bir kadinin mahremsiz olarak bir giin bir

gecelik mesafeye yolculuk yapmas: helal olmaz.”**® Bu hadisten de anlasilacag: iizere

yolculuk mesafesinin yirmi dort saat oldugu anlasilmaktadir. Ayni sekilde mest iizerine

130 Razi, Mefitihu’l-Gayb, 80; Fahrettin Atar, “Sefer”, DiA, istanbul, 2009, XXXVI, 294; ibrahim
Mustafa, vd., Mu’cemu’l-Vasit, 432; Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhit, 11, 32.

131 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 80.

182 Atar, “Sefer”, DiA, XXXVI, 294.

133 Byhari, Kasr’u Salat, 3.
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mesh yapmanin yolcu olmayanlar i¢in ayn1 siirenin kaynaklarda gectigi

goriilmektedir, 34

Dort mezhep ve Cumhura gore seferde orug tutmamayr miibah kilan mazeretler
neler oldugu hakkinda gesitli goriisler soyledir:

Imam Kurtubi’nin (v.671/1273) goriisii soyledir: “Yiice Allah’in ‘veya yolcu

’

olursa...” emrinde sozii gegen ve oru¢ agmayla namazi kisaltmanin caiz oldugu
yolculuk hakkinda ilim adamlarinin ¢esitli goriisleri vardir. Bununla birlikte yolculugun
cihat ve hac gibi ibadet yolculugu olmasi durumunda, hiikiimde itifak ve icma

halindedir.”*%

Ziihayli, bu konuda soyle der: Yolculukta oru¢ tutmamay1 sebep kilan 6l¢iit dort

rekatli namazlari iki rakat olarak caiz kilan mesafedir. Bu da 89 kilometedir.36

Cumhura gore ise durum soyledir: Oruglu kimsenin seferde orucunu yemesi igin,
sabah vakti olmadan 6nce yolda olmasi ve namazlari kisaltacak kadar uzakliga ulasmasi
gerekir. Ciinkii kisinin, sabah oruglu olarak sefere ¢ikmasi, sonra orucunu bozmasi caiz
degildir. Bunun nedeni mukim ile sefer yan yana gelince mukimin hiikmiinii sefer
hitkmiine tstiin tutmaktir. Bir kimse bulundugu sehrin binalarimi sabah vakti olmadan

sefere baslarsa, orucunu yemesi miibah daha sonra kaza etmesi gerekir.*¥’

Fakihlerin bagka bir goriisii ise soyledir: Bir kimse oruglu olarak sefere ¢ikar da
sonra dayanilmaz genel bir mesakkatle karsilasirsa orucunu Yyiyip sonradan kazasini

yapar. Bu kisilerin dayandiklar delil ise su hadis-i seriftir.
plm s i) £158 Al s aliad ey (8 2l ple 58 ol g alle d) JLoa 200 &
G & i i 42 8 cola (g i Lo 26 ¢l
“Resulullah (a.s) fetih giinii Mekke ye ¢ikti ve Kurd u’l-Gamim "% denilen yere

kadar oru¢ tuttu. Insanlar da onunla beraber orug tuttular. Efendimiz bir bardak su

getirterek su icti, insanlar da kendisine bakiyorlard:.”*>®

134 Semsiiddin Muhammed b. Ahmed el-Hatib es-Sirbini el-Kahiri, Mugnil Muhtac ila Marifeti Meani
Elfdzi’l Minhac Ala Metni Minhdcit Talibin, Daru’l-Ufist, istanbul, 1985, I, 64.
135 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkami’l-Kur’an, I11, 129.
136 \ehbe ez-Ziihayli, et-Tefsiru’l-Miinir, Daru’l-Fikir, Dimesk, 2009, 1, 499.
136 Hac, 22/78.
187 Ziihayli, et-Tefsiru’l-Miinir, |, 499.
138 Kura’ul-Gamim: Medine disinda Usfan éniindeki bir vadinin adidir.
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Hanefi, Safii ve Maliki mezheplerine gore sefere ¢ikan kisinin yolculuk
mesafesi, namazlarn kisaltmay1 caiz kilan uzaklik olmalidir. Sefere Giines dogmadan
once baslanilmasi ve Giines’in dogusundan o6nce Yolculuk mesafesinin basladig
noktaya ulagsmasi gerekir. Eger seferilik mesafesinin namaz iki rekat kilacak mesefase

degilse orucu yemek caiz olmaz.14°

Imam Malik ve Imam Safii, oru¢ tutmaya giicii yeten kimse igin yolculukta
oru¢ tutmasi daha efdaldir demislerdir.!** Maliki ve Safii, bu konuda yolcuyu orucu
tutup tutmama noktasinda serbest birakmislardir. Bu konudaki delillerini Enes (r.a)
gelen bir hadiste s0yle demektedir: “Ramazan ayinda Hz. Peygamber (s.a.v) ile birlikte
yolculuk yaptim. Orug tutan, tutmayani ayiplamadigr Qibi oru¢ tutmayan da tutant

ayiplamamigtir.”**

Taberi tefsirinde sahabe miifessirlere dayandirilan bir goriis soyledir: “Ramazan
da yolculuk yapan kimsenin orucunu yemesi, Allah tarafindan ona taninmis olan bir
ruhsattir. Yolcu, Ramazan ayinda orucunu tutacak olursa borcunu ifa etmis olur.
Orucunu yiyecek olursa Ramazan’in disindaki giinlerde onlar1 kaza eder.”

demislerdir.**®

Bu konuda Taberi’nin kendi goriisii ise soyledir: Ayetteki kolaylik, seferi ve
hasta olan kisiye verilmistir. Hasta olan kisi kendini zorlayarak orug¢ tutmak isterse bu
orucu sahihtir sonra iddesi gerekmez. Hasta ve yolcu ifadesi beraber gelmistir Birine
kolaylik vardir obiiriinde yoktur agiklamasi yalmigtir. Ciinkii ayet bu muallaklig

kaldirmistir. “Allah sizin icin kolaylik diler zorluk dilemez. '**

Malikiler seferilik sebebiyle orucu yemenin caiz olabilmesi i¢in soyle
demislerdir: “Yolcunun dort rekatli namazlarini iki rekata indirecek kadar uzun bir yola

gitmesi ve yolculugunun miibah olmasi, yani harama gétiirecek bir yolculuk olmamast,

139 Miislim, Siyam, Hadis No: 1132, 111, 326.
140 Abdurrahman b. Muhammet b. ivaz, el-Ceziri, el-Fikh’ Ale’l-Mezdhibi’l-Erba’a, Daru’l-Kutubi’l-
[lmiyye, Beyrut, 2003, I, 521.
191 Cezird, el-Fikh’ Ale’l-Mezihibi’l-Erba’a, |, 521.
142 Buhari, Savm, 37; Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkéami’l-Kur’an, 11, 134.
143 Taberi, Camiu’l Beyén fi Tefsir’il Kur’an, 11, 163.
144 Taberi, Camiu’l Beyén fi Tefsir’il Kur’an, 11, 163.
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sefere imsaktan 6nce baglamis olmasi, orucunu yiyecegine geceden karar vermis olmasi

gerekmektedir.”14°

Yolculuga ¢ikacak kisinin oruglu olarak sabahladiktan sonra orucunu yemesi
gerekirse Safii ve Hanbeli mezheplerine gore caizdir ve orucunu bozmasinda herhangi
bir giinah yoktur. Ama Hanefi ve Maliki mezheplerine gore ise bu durumdaki kiginin
orucunu yemesi haramdir. Bundan dolay:1 gilinah islemis olur. Malikilere gére bundan
icin hem kaza hem de kefaret vermesi gerekir. Ciinkii bu kisi Ramazan orucunu

yemistir. 146

Alimlerin, “Sizden her kim hasta olur veya seferde bulunursa diger giinlerden

2

sayili giinleri orug¢ tutsun...” ayet-i kerimedeki agiklamalara baktigimizda kisinin
seferde iken yasayacagi zorluklar g6z Oniine alinarak farkli goriisler 6ne siiriilmiistiir.
Bu noktada bizce en uygun goriis, Imam Taberi’nin a¢iklamasidir. Kisi orug ibadetini
yerine getirirken Allah Teala kolaylik diledigini zorluk dilemedigini dolayisiyla orug

tutarken kendi takati halinde verilen ruhsattan faydalanabilecegi anlagilmaktadir.

2.5. Zorlanma
4L kelimesi insanin giicliikle bir seyi yapabilmenin adidir.}*” Bu da bir seyi
saran halkaya benzetilmistir. Nitekim ayet-1 kerimede sdyle gelmektedir:
4 Y L Ulasd V5 )

“Ey Rabbimiz, takatimizin yetmedigini bize yiikletme.”'4®

Konumuzun bu boélimiinde oru¢ tutmaya gii¢ yetiremeyen kisi hakkinda
alimlerin goriisiinii ele alinacaktir. Bu baslik altinda temel konumuz olan orug ayetleri

olacaktir. Konu hakkinda gelen ayet-i kerime soyledir:

“Orucu tutmakta zorlananlar...”'*°

195 Ziihayli, el-Fukhu’l I:slami ve Edilletuhu, 11, 643.
146 Ziihayli, el-Fukhu’l Islami ve Edilletuhu, 1, 643,
147 sfehani, Mufreditu Elfizi’l-Kur’dn, 532; Mustafa, vd. Mu’cemu’l-Vasit, 571.

148 Bakara, 2/286.
149 Bakara, 2/184.
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Cenab-1 Hakk’mn “Oru¢ tutmaya giicii yetmeyenler de...” anlamima gelen
emrinde yer alan 4iski kelimesi hakkinda ihtilaf edip goriislerini soyle dile
getirmislerdir:

Cumhur, “t1” harfini esreli “ya” harfini sakin olarak 0kumustur.15O

Ibn-i Abbas’tan gelen yaygin kiraate gore “t” harfini seddesiz, vav harfini ise

seddeli “zorlukla bu oruca gii¢ yetirenler” anlaminda 4 s 353 seklinde okumugtur. 15!

Miicahid’in de 435k (v.103/721) olarak okuduguna dair bir rivayet gelmisse de
bu kiraat gegerli degildir. Ciinkii burada fiil &skl gelmistir. Bu fiilde “vav” harfinin

olmas1 gereklidir. Bu fiilde “ye” harfinin bir alakasi yoktur.t®2

Razi’nin gorisii soyledir: Bu, ayet hasta ve yolcuyla alakali bir agiklamadir.
Ciinkii hasta ve yolcu olan kimselerden, oru¢ tutanlar oldugu gibi bazen de orug

tutamayanlar da vardir.*®® Orug tutamayanlar hakkinda Hak Teala sdyle buyurmustur:
%A AUl (e Bad i e 5 Ly 5o a8 (S (2

“Kim hasta olur veya yolculukta bulunursa, tutamadig giinler sayisinca diger

99154

giinlerde tutar yani burada eger orug¢ tutmaya giiciiniiz yetmez ise hemen 6nceki

ayette belirtildigi gibi tutamadigi giinler sayisinca bunu kaza etmeniz gerekir.

Razi’nin diger bir goriisli ise sOyledir: Orug tutan hasta ve yolcuya gelince,
bunlara Cenab-1 Hak 4 skl (ol e 5 “zorfukla bu oruca gii¢ yetirenler” diyerek isaret
etmistir. Allah Teéla, bu ayetle hasta ve yolcunun durumundan s6z etmistir. Bunlarin
birincisinde, bu Kisilerin oruglarin1 yiyip sonra bunu kaza etmeleri sdylenmis. Ikincisi
ise o kimsenin orug¢ tuttugu zaman orucun kendisine zor gelmedigi belirtilmistir. Bu
durumda yolcu orucu tutup tutmama noktasinda serbest birakilmistir.’® Burada da
[slAm’n miiminlere sagladig1 kolaylik ortaya ¢ikmaktadir. Boylece Islim’in hem orug
tutma hem de yeme arasinda bir serbestlik birakarak zorlugu kolaylik ilkesine

doniistiirdiigiinii anliyoruz.

150 Rurtubi, el-Camiu’li-Ahkdami’l-Kur’dn, 111, 143.
151 Rurtubi, el-Camiu’li-Ahkdami’l-Kur’dn, 111, 143
152 Kurtubi, el-Camiwli-Ahkami’l-Kur’dn, |11, 143,
153 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 85.
154 Bakara, 2/184.
1% Razi, age., V,85.
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Diger bir goriis ise soyledir: 4 sk fiili hem dil bilimi hem de kiraat farkliliklar:
bakimindan farkli anlamlara agik oldugu i¢in bu boliimii “Orucu tutabilecek durumunda
olanlar” seklinde yorumlanmistir. Bu yoruma gore ilk baslarda, miiminler oru¢ tutmaya
alisincaya kadar boyle bir yontem getirilmis, orucu tutabilecek durumunda olanlara,
isterlerse orug tutmayarak fidye vererek bu ibadeti yerine getirmelerine izin verilmisti.
Daha sonra bu kolaylik kaldirilip oruca giicli yetenlerin bu ibadeti yerine getirmeleri
farz kilinmistir.®® Yani islam’m ilk donemlerinde isteyen orug tutar, isteyen de fidye
vererek orug tutmazdi. Dolayisiyla ilk Miisliimanlar bu konuda muhayyer idi. Orucun

farziyeti ile ilgili Bakara suresinin 183. yeti inince bu hiikiim neshedildi.**’

Bilindigi iizere orug, Mekke doneminde farz kilmmayip Medine’ye hicret
edildikten sonra farz kilman bir ibadet olmustur. Eger oru¢ Mekke doneminde farz
olsaydi bundan dolay1 miiminler ¢ok zorlanacaklardi. a0k ol “Oruca giicti yetenler”
olarak anladigimiz bu kelime, Onceleri giicli yeten kimseler de oru¢ tutmayip fidye
vermekteydiler. Daha sonra miiminler kuvvetlendiler ve oruca da alistilar. Boylece gii¢
yetenlerin kesinlikle oru¢ tutmalar1 gerektigi, gilicii yetmeyenlerinse fidye vererek bu
kolaylik ilkesinden faydalanmalari saglanmis oldu.

2.6. Ramazan Ayl

Ramazan ay1 ifadesi, Kur’an-1 Kerim’de “Sehr-i Ramazan” seklinde gecer.!%®
Sozliikte ise ortaya ¢ikarmak manasina gelir. “Sehr” kavrami, gokte hilal bigiminde
goriinmesi, dolunay olmasi, hilal biciminde incelip ve tekrar biiylimesi suretiyle aymn

diinya etrafinda donmesinden ibaret olan zamana denir.>°
Alimler, (a5 kelimesi hakkinda ihtilaf etmislerdir ve goriislerini soyle dile
getirmislerdir:

Miicahid’e (v.324/934) gore “Ramazan” kelimesi Allah Teala’nin ismi
seriflerindendir. “Sehr-u Ramazan” diyen kimsenin bunu degistirip “sehru’l-lah” demesi

gerekir, demistir. Bu goriisiinii su hadis-i serifle de delillendirmistir:

1%6 Karaman, vd., Kur’an Yolu Tiirk¢ce Meal ve Tefsiri, |, 278; Bkz., Sabuni, Revaiii’l-Beyan Tefsiru
Apyati'l-Ahkam Mine'l-Kur'dn, |, 208.
157 Rurtubi, el-Camiu’li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 111, 146.
158 Bakara, 2/185.
159 RazZ1, Mefitihu ’l-éayb, V, 89; Isfehani, Mufreddtu Elfazi’l-Kur’dn, 468.
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Al Lol (po an) Glzaa y (8 Gliaay ela Vs ladae ) cad Vg a1 )5l i Y
dase

“Bu Ramazan’dir, Ramazan geldi, Ramazan gitti seklinde konusmayiniz.
Ramazan ay1 geldi, Ramazan ayr gitti deyiniz. Ciinkii Ramazan, Allah Tedld nin

isimlerinden bir isimdir.””160

Diger bir goriise gore ise Ramazan kelimesi, Giines’in sicakligindan dolay1
taslarin 1sinmasi anlamindaki =) kelimesinden alinmistir. Bu kokten olan “Ramazan”
kelimesi, sicak bir yerde ¢iplak ayakla yiiriimek demektir. Bu kelimenin basina “sehr”
kelimesinin eklenmesiyle Islamin bes temel yasasindan biri olan orug ayma 6zel ad
olarak verilmistir. Bu ay i¢inde Allah i¢in orug tutulur aglik ve susuzluk cekilir ve

bundan dolay orug ile giinahlar yakilir.1%*

Baska bir goriis ise Ramazan kelimesini (=33 kelimesinden tiiremistir.
Giines’in sicakligindan dolay, tasin ¢ok fazla 1sinmasi anlamina gelmektedir. sl
kelimesi isimdir. Boylece bu ay icin, ya o insanlarin bu aydaki ¢ektikleri aclikla ve
sicakligindan kizmig olmalart ya da bu aymm zor ve sikintisina katlanmalar

gerektiginden dolay1 bu aya Ramazan adin1 vermislerdir.1%?

Bu konuda s6yle bir yorum da yapilmistir: Araplar yil igindeki aylarin adlarini
eski dillerden alirlardi, o aylar1 o ay icinde olusan zaman ve durumlara gore

isimlendirirlerdi.1®3

Dolayistyla Ramazan kelimesi Allah’in ismi oldugu ve bu ismin direk agiza
alinmasinin uygun olmadigi sehrullah denmesinin daha uygun olacagi ve daha sonra bu

ismin basina sehr kelimesinin eklenmesiyle Ramazan ay1 alamina geldigi sOylenilmistir.

2.6.1. Ramazan Aymn Ozellikleri
Tevbe suresinin 36. ayetinde goriildiigi tizere Allah’in aylar olarak gegen ayet-i
kerimede bu aylar on iki olarak gegmektedir.!®* Muhakkak ki bu kameri aylar olarak

telakki edilen aylardan birisi de Ramazan ayidir.

Eb(i Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibrda, Daru’l-Kitabu’l-ilmiyye,
Beyrut, 2003, IV, 339.
161 {sfehani, Mufreddtu Elfazi’l-Kur’an, 366; Karagoz, Kur’dn’dan Ogiitler, 189.
162 R4z, age., V, 90.
163 R4z, age., V, 90.
164 Tevbe, 9/36.
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3.6.1.1. Kur’an-1 Kerim’in Ramazan Ay’inda indirilmesi

Yukarida da degindigimiz gibi her ayin kendine has 6zellikleri vardir. Iste bu
aylardan birisi olan Ramazan aymin en 6nde gelen 6zelliklerinden birisi, kendisine
Miislimanlarin serefyar oldugu Kur’an-1 Kerim’in indirilmesidir. Bu konuda gelen

ayet-1 kerime soyledir:
Gl a8 O3 3 Glimay S
“O Ramazan ay1 ki Kur’an o ayda indirildi.””*%

Hz. Muhammed Efendimiz kirk yaslarina geldiginde daha once kendisinde
olmayan bazi durumlar belirlenmeye baslar. Hayatinda bir 6rnegini yasamadig riiyalar
goriiyor, gaipten sesler duyuyordu.'®® Yine kirkli yaslarda iken yalniz olmaya ve
tefekkiire dalma istegiyle Hira magarasina gider, orada yaninda gotiirdiigli yemegi
bitinceye kadar magarada kalirdi. Burada kendisinde olan yeni durumlari anlamaya
calistyor ve Rabb’ine ibadet ediyordu.'®” Dért veya bes yil kadar devam ettigi bu
hazirliktan sonra vahiy melegi Cebrail, 610 yilinda Ramazan aymin Kadir Gecesi’nde
ilk defa yanina gelerek ona “Oku!” dedi. “Ben okuma bilmem!” cevabini alinca melek,
Peygamberimizi tutup iyice sikti ve birakti. Sonra yine “Oku!” dedi. Hz. Muhammed
yine “Ben okuma bilmem!” deyince Cebrail tekrar onu sikti ve birakti. Ayni durum tii¢

defa tekrar edildi sonra su ayet-i kerimeyi vahiy etti:
Al e oall 15591 o5 100 Ble Go it G G i ot oy o3

gl e i e
“Yaratan Rabb’inin adwla oku! O, insanmi alaktan (asilp tutunan zigottan)
yvaratmistir. Oku! Kalemle (vazmayi) ogreten, (boylece) insana bilmedigini bildiren
Rabb’in sonsuz kerem sahibidir.”%® Hz. Cebrail, ayetleri okuyup ardindan uzaklasip
gitti. Daha once boyle bir olayla karsilasmayan Hz. Peygamber evine donerek esi Hz.
Hatice’ye “Beni ortiiniiz” dedi. Biraz dinlendikten basindan gegen olay1 esine anlatti.

Hz. Hatice, Allah’in kendisini mahcup etmeyecegini kendisinin yaninda oldugunu ve

inandigin1 telkin ederek sakinlestirdikten sonra amcasinin oglu olan Varaka b. Nevfel’e

165 Bakara, 2/185.
166 Miislim, Iman, Hadis No: 149, VII, 500.
167 Ebu Muhammed Cemaliiddin b. Hisdm b. Eyyip el-Himyeri el- Meafiri el-Basri el-Misri, es-Siretu
Nebeviyye, Daru’l-Kitabu’l-Arabiyye, Beyrut, 1990, I, 264
168 Alak, 96/1-5.
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gittiler. Varaka, Hz. Peygambere gelen daha once de Hz. Musa’ya gelen “namus”
oldugunu, tebligde bulundugunda eger 6lmezse kendisine iman edecegine ve yardim

edecegini soyledi.'®®

Bilindigi iizere Kur’an-1 Kerim Ramazan ay1 igerisinde olan Kadir gecesinde
baslayip yirmi ii¢ yil boyunca peyderpey olaylara ve bulundugu ortama binaen Hz.
Peygamber Efendimize Cebrail vasitasiyla indirilmistir. Ramazan aymin iginde, hem
Yiice Allah i¢in orug tutulmasi hem de yiice kelamin bu ayda indirilmesi bu ayn, biitlin

aylar i¢cinde miibarek bir ay oldugunun gostergesidir.

Kur’an-1 Kerim’in inzali hem Kadir suresinde hem de Duhan suresinin ikinci ve

liclincii ayetlerinde soyle bildirilmektedir:
O i B U 4850 A1 8 53101 el a5 25

“Hd-mim Apagik olan kitaba yemin olsun! Biz onu miibarek bir gecede indirdik;

biz daima uyarmaktayiz.”*"°

Islam bilginlerini ekseriyetine gore yukaridaki ayette bahsedilen miibarek gece
Kadir Gecesi’dir. Kur’an-1 Kerim’in Kadir Gecesi’nde inzal edildigi Kadir suresinde
belirgin bir sekilde bildirilmektedir.

Alimler bu ayette gecen “miibarek bir gece” ile neyin kastedildigi konusunda

ihtilaf etmis ve delillerini s6yle getirmislerdir:

Alimlerin ¢ogunlugu “miibarek bir gece”den kasit Kadir Gecesi oldugunu
soylerken Ikrime (v. 105/723) ve baska bir grup alim, bunun Beraat Gecesi Saban
aymin on besinci gecesi oldugunu sdylemislerdir. Birinci goriiste olanlar yani bu
geceden kasit Kadir Gecesi oldugunu beyan edip goriislerinin dogruluguna sunlari delil

getirmislerdir:

Birincisi, Allah Teala “Siiphesiz biz, o (Kur’'an’1) Kadir Gecesi’nde indirdik”

demistir. Burada ise “Gergekten biz onu miibarek bir gecede indirdik.” buyurmustur.

169 fbn Hisam, es-Siretu Nebeviyye, I, 269; Muhammed Hamidullah, Fsiém Peygamberi, Cev. Salih Tug,
Yeni Safak Yayinlari, Ankara, 2003, 82.
170 Duhan, 44/1-3.
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Dolayistyla burada 6zii edilen miibarek gecenin, bu iki ayet arasinda bir zitlik olmamasi

icin, Kadir Gecesi olmas1 daha mantiklidir.t"

2

Ikincisi ise Cenab-1 Hak, “Ramazan ay ki onda Kur’dn indirildi...” ayetinde
Kur’an’in kerimin Ramazan ayinda nazil edilmeye basladigini sdylemistir. Burada ise
“Biz onu miibarek gecede indirdik.” buyurmustur. Dolayisiyla bu gecenin Ramazan
aymin bir gecesi olmasi gerekir. Bu gecenin Ramazan ayr igerisinde oldugunu
soyleyenler, bunun Kadir Gecesi oldugunu belirtmislerdir. Béyle olunca bu gecenin

Kadir Gecesi oldugu anlasilmaktadir.’

Uciincii olarak, Allah Teala, Kadir Gecesi’nden soz ederken “Melekler ve ruh, o
gecede, Rablerinin izniyle her bir is icin iner de iner. O gece, bir selamdwr.”
buyurmustur. Duhan suresinde ise “Her hikmetli is, katimizdan bir emir ile onda
ayrilir” buyurmustur ki bu ifade, Kadir suresindeki o ifadeye uygunluk arz etmektedir.
Cenab-1 Hak Duhan’da “Her hikmetli ig” Kadir suresinde ise “Rabblerinin izniyle her
bir is i¢in...” yine Duhan’da “Rabbinden bir rahmet olarak™ Kadir’de ise “O gece bir
selamdir” buyurmustur. Bu 6zellikler birbiriyle karsilastirildiginda, bu iki gecenin ayni

gece oldugu sdylenilmistir.}”

Dordiincti goriis ise Siifyan b. Uyeyne (v. 198/814) soyle demistir: Hak
Teala’nin &o&) 48 33 Lsﬂ\ Olas) Hed buyrugunun manast “O ayin fazileti hakkinda

Kur’dn indirildi.” seklindedir demistir.*"*

Hamdi Yazir, bu konuda sdyle der: Ol 48 O3 Bu ifade Kuran’m
Ramazan’da inzal edildiginin nisanesidir. Kur’an-1 Kerim’de bu aydan bagka ovgliye
layik olmus bir ay yoktur. Dolayisiyla orucun farz kilinmasi da bu aya 0Ozel

kilinmustir. 17

Allah Teala, bu ayet-i kerimelerde orug ay1 olan Ramazan’1 diger aylar arasindan
ozellikle 6vmektedir. Allah Ramazan ayini diger aylardan {istiin tutmustur. Rivayetlerde
de diger semavi dinlerin kutsal kitaplarinin Ramazan ayinda indigini belirtmektedir. Bu

konuda su hadis-i serif 6rnek verilebilir:

11 Razi, Mefitihu’lI-Gayb, XXVII, 238.
172 R4z, age., 238.
173 Razi, age., 238.
174 Razi, age., 238.
5 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, |, 632.
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Resulullah (s.a.v) sdyle buyurdu: “Ibrahim’in (a.s) sayfalari Ramazan-1 Serif’in
ilk gecesinde indirildi. Tevrat, altinci gecesinde; Incil, on iiciincii gecesinde; Zebur,

Ramazan’in on sekizinci gecesinde, Kur’dn-1 Kerim de yirmi doérdiincii gecesinde

indirildi.”*"

Zikredildigi iizere Kur’an-1 Kerim’in ve diger iki semavi dinin mukaddes

kitaplar1 Ramazan ay1 i¢erinde gonderildigi belitilmektedir.

3.6.1.2. Farz Olan Orucun Ramazan Ayr’nda Olmasi

Bir ay farz olan orucun Kur’an’da Ramazan aymin igerisinde oldugu

geemektedir. Nitekim gelen ayet-i kerime soyledir:

“Icinizden kim bu aya ulasirsa orug tutsun™’’ emridir. Bilindigi gibi kiblenin
Kébe tarafina c¢evrilmesinden bir ay sonra, Peygamber Efendimizin Medine’ye

hicretinin 18. ay1 baslarinda, oru¢ Saban ayinda farz kilinmistir.1’8

Ayetinde zikredilen 3¢ fiili “gormek” degil “erismek ve hazir bulunmak”
anlamindadir. Bu nedenle ayetin “Ramazan hilalini goren orug tutsun.” seklinde bir
anlam1 yoktur. Kameri aylar igerisinde olan Ramazan’in giris hilalini goriince oruca
baslamak, ¢ikis hilalini goriince de orucu bitirip bayramin olmasi, aym goériilmemesi
halinde ise bir onceki ay1 otuza tamamlamak ve ertesi giinii, yeni aymn biri kabul

edilmesi ayetle degil Resulullah’in uygulamasiyla sabit olmustur.1”

Alimlerimiz, “Her kim bu aya ulasirsa oru¢ tutsun” ayeti hakkinda ihtilaf

etmislerdir. Bu goriislerini sOyle getirmislerdir:

176 Ebsi Abdillih Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, Musned, Muessesetu er-
Risale, Beyrut, 1999, Hadis N0:16984, XXVIII, 191.
177 Bakara, 2/185.
178 M, Kamil Yasaroglu, “Saban” DIA, istanbul, 2010, XXXVIII, 207.
179 Karaman, vd. Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsiri, |, 282.
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Hamdi Yazir soyle demistir: 255 esasen “gryap™in ziddi olan hazir bulunmak
anlamindadir. Sehadet ve miisahede hazir veya huzur ciimlesinin i¢indedir. Bundan
dolayr &% kelimesi mefulii fihi ya da mefulii bihi olmas1 olasidir. Birincisine gore bu
ayda bulunmak, vataninda olup seferi olmayan demektir. ikincisi de &3 agik ilimle

miisahade eden demektir. 1&

Hamdi Yazir, sunu da ilave etmistir: Zaman kavrami gozle goriilmeyeceginden
dolay1 buna sahit olmak demek kesin olan bilgi ya da hilalin goriinmesi anlamlarindan

birini ifade eder. Bunun da iki ihtimalin oldugu séylemistir:

Birincisi, kim hilali goriirse orug tutsun anlaminda, digeri ise hilali géremeyenler
hakkinda olup bu konu herhangi bir sey sdylenmemistir. Ikincisi de herhangi birisinin
hilali gérmesi sonucu orucun tutulmasi anlaminda kullanilmistir. Bunda da kesin bir
gorme ile hilali gormek ve sahitligi kabul edilen biriyle de bunu delillendirmek ki

bununla Ramazan orucunun tutulmasi caiz olsun.8?

Buna gore aalafll el Kie 235 aé “Her kim bu aya ulaswrsa oru¢ tutsun”
ifadesinin su anlamlara ihtimal verilir: Sizden her kim Ramazan ayinda evinde ise
seferde degilse orug tutsun ya da sizden her kim Ramazan ayin bilirse orug tutsun. Son

olarak kim Ramazan’in hilalini kesin gériirse orug tutsun.'82

,,,,,,

Razi, bu konu hakkinda su yorumda bulunur: Tl D) A&k 3¢5 (4ab agiklamast
sart ve cevaptan meydana gelmistir. Sart Ramazan aymda bulunmak, cevap ise orug
tutma emridir. Sart bulunmazsa cevap (ceza-netice) olmaz. Buna gore “sehr” lafzinin
climlenin sart bolimiinde olan sehrin ciizlerinden birine hamletmek gerekir. Buna gore
ayetin anlami soyle olur: “Kim Ramazan ayimin ciizlerinden bir ciiziine sag olarak
bulunursa biitiin ay1 orugla gecirsin.”*®® Bu acgiklamaya gore Ramazan aymnda
bulunmak bu ayin bir béliimiinde bulunmakla olur. Boylece sart oldugu i¢in ceza olur Ki

bu ceza da Ramazan aymin hepsini orugla gegirmek demektir.

Gorildigt tzere “sehr” kavramini alimlerimiz yorumlamis olup hadis-i

seriflerde de soyle gecmektedir:

180 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, |, 632.
181 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, |, 632.
182 Yazir, age., |, 632
183 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 96.
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“Ey Muhammed! Sana hilalleri soruyorlar. De ki o insanlar icin vakitlerdir.”'3*

Bu ayet-i kerime bize gosteriyor ki vakti belli eden delil, hilaldir. Bundan baska
hilalin nasil olacagin1 Hz. Peygamber’in hadislerinde belirtilmektedir.
1 5a sk OSlgh 2015 188 ¢ &5 5 5 s 500 ¢ iy e 40 i i 0155 06 2 06
A 15088 e 28 8 ¢ ) 5lalh 5 g2 5 13) 5
“Ay yirmi dokuzdur. Gormedikge tutmayin ve gormedik¢e yemeyin. Eger iizeriniz

bulutlamirsa miktarim hesap ediniz.”*® Buradaki hesap miktarma gelince bunu su

hadislerle de 6greniyoruz:
Vs el V553 in ) ga guad Y 28 ¢ (liaay SO —alis g ddde dl oo 4 Jsasy
u.\.\v\_\bdaj\‘)SASiﬁ(aS.\st éﬁd}écbj)s‘_;\a\j)kﬂ

“Hilali goriinceye kadar orug tutmaywn. Eger iizeriniz bulutlamirsa otuz giinii

olcii yapiniz.” 1

iy g oSy Jla Gl 4y )1 ) g skl gty 5 ) e geapy: JB —alis g adde dll) o dl) Jsus )y O
sl LS T ) et

“Hilal goriildiigii icin tutunuz ve goriildiigii icin bozunuz. Eger sizinle hilalin

manzarast arasina bir bulut veya pus girerse otuzu sayiniz.”*®’

Ot g ) slaSla ¢ Al ol dalad dan g oS Jla 8 ¢ iy )l 15 kil g ¢ 4y )1 ) ga g
Ol (e o9 o g Glaay | glERE W g ¢ 8N

“Ramazan’mn goriildiigii icin tutunuz. Eger araniza bir bulut veya sis girerse,
Saban ayimin sayisini otuza tamamlaymiz. Ramazan’t, Saban’dan bir giin orug tutmakla

karsilamayiniz.”*88

R 5y N 8 Al s 5 (3Ka 5 13K 5 KR K (s Y5 LR Y Al a0
OEDE AR ik (13K 5 ¢I3KR 5 13SR

184 Bakara, 2/189.

185 Buhari, Savm, 5.

186 Buhari, Savm, 11.

187 Miislim, Siyam, Hadis No: 1092, III, 282.

18 Ebu abdurrahman Ahmed b. Sudyb b. Ali en- Nesai, es Sunen, Daru’t-Tasili, Beyrut, 2012, Siyam, 5.
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“Biz dimmi bir iimmetiz, ne yazariz ne de hesap ederiz. Ay, soyle soyledir.

Uciincii defa parmagini birlestirerek ay séyle soyledir. Yani tamami otuzdur” dedi.8®

Bu sahih hadisler oGl &ud 3a o S8 2aY) ce & ks “Ey Muhammed sana hilalleri

soruyorlar. De ki onlar vakitlerdir...”*® ayetine uygun olarak gelmistir.

Aol gl eS-M 3¢ (@8 “Sizden her kim o aya sahit olursa onda orug tutsun.”*%!
Avyetteki aya gelince hadisler, hilali gormenin Ramazan orucunu tutmaya sebeptir

demislerdir.

Hamdi Yazir sunu demistir: Bu ifadeler de hilalin belirtisi otuz giindiir. Ay otuz
giin olarak bilinse bagka bir kanita gerek yoktur. Ama ay yirmi dokuz giin olsa buna

kamt gerekir ki bu kanitta hilal’in goriinmesidir.!%?

2.7. Kolayhk

Allah Teala tizerimize farz kildig1 ibadeti yerine getirmekle miikellef olmus bir
timmetiz. Bu noktada ibadetleri hakkiyla yerine getirirken bikkinliga veya zora girmeme
adma Ylce Allah, bize hep kolaylik yolunu vermistir. Nitekim orug ibadetini yerine

getirirken s0yle buyurmustur:
Sl &8 5 Y5 Sl & i

“Allah boylece orucu farz kilmakla sizi zora, sikintiya sokmak istemez, tersine

size kolaylik vermek ister.”'%

Arapgada 5.l kelimesinin anlami “kolaylik” olarak gelmektedir. Zenginlik ve
genislik anlaminda da D% denilmistir. Hareketlerde sag ele yardimei oldugu i¢in sol ele

de “yed-i yiisra” denilmistir.1%

Miicahid (v. 324/934) ve Dahhak (v. 105/723) >wii ve %l kelimelerindeki sin
harfinin sakin veya otre olmasi hakkinda syle demislerdir: ! seferde orucu yemek

anlaminda, =l s kelimesi ise seferde oruc tutmak anlaminda kullanilmaktadir.'®

189 Miislim, Siyam, Hadis No: 1092, III, 284; Buhari, Savm, 11.
190 Bakara, 2/189.
191 Bakara, 2/185.
192 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, |, 634.
193 Bakara, 2/185.
194 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 98.
195 Ebu Hayyan, Behru’l-Muhid, I, 49; Ebi Muhammed Abdulhak b. Galib Tbni Atiyye el- Endeliisi, el-
Muharrerii’l-Veciz fi Tefsiri’l Kitabi’l-Aziz, Daru’] 1on-i Hazm, Beyrit, 2010, 165.
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Konumuz agisindan baglantili olma hasebiyle burada da Zamehseri’ goriisiinii
vermekle fayda buluyoruz. O, “Allah sizin i¢in kolaylik ister, zorluk ¢ekmenizi istemez.”
ayeti hakkinda soyle demistir: Kisi sefer veya hasta halinde iken orug¢ tutarsa Allah
Teala’nin kendisine ruhsat olarak verdigi kolaylig1 yapmamis zor olani se¢gmis olur ve

bundan dolayr Allah’mn dilemedigi seyi yapmus olur.'%

Zamehser?’nin bu goriisiine Razi’nin cevabi su sekilde olmustur: “Kolaylik ve
zorluk usil-u fikihta ‘kendisine elif lam dahil olan miifret lafizlar umum ifade etmezler’
seklinde yer aldigi i¢in bu kelimeler de umum ifade etmezler. Biz bunlarin umum ifade

ettigini kabul etsek bile bazen daha dnce gegmis olan belli seylere hamledilir.”*®’

Zamehseri’ye verilen bir diger cevap ise soyledir: Allah’in bu ayet hakkindaki
aciklamasi, yolculuk sirasinda oru¢ tutmamaniza ruhsat vermek sizin i¢in kolaylik
dilemektedir. Bunun igin alimler yolculuk halinde iken oru¢ tutmanin daha faziletli
oldugu, tutmamanin ise bir kolaylik oldugu hakkinda icma etmislerdir. Buna karsin orug
tutmak istemeyene kolayligi, tutmak isteyene de zorlugu dilemistir denir. Allah
Teala’nin iradesi her zaman gegerlidir. Birinde gecerli digerinde gecersiz demek dogru
degildir.1%®

“Allah sizin i¢in kolaylik ister” ayeti hakkinda Zamehseri’ye su cevap da
verilmistir: Allah’in bu ayetteki maksadi oru¢ tutmamaktan sakindirmak degil
kolaylastirmayi dilemektedir. Bu ilahi agiklamada Allah’in “kolaylik dileme” ayeti orug
tutma manasma da gelebilir. Sonug olarak burada Allah’in kolaylik diledigi zorluk

dilemedigi anlagilmaktadir 1%

Sefer ve yolculuk halinde iken mesakkat dogabilir. Bundan dolay1 viicuda zarar
getirecek herhangi bir sikintidan dolay1 ruhsatlar verilmistir. Nitekim oruclu oldugu
halde bilmeden yiyen veya igen biri olursa bu orucun hikmeti sayilmis ve nebevi hadiste

de buna “Allah in ziyafeti” denilmistir.2%°

19 Ebii’] Kastm Mahmiid b. Omer b. Muhammed el- Harizmi ez- Zemahseri, el-Kessdf ‘An Hakd ‘Iki
Gavimidi’t-Tenzil ve ‘Uyiini’l-Ekavil fi Vucithi’t-Te’vil, Daru’l-Marife, Beyrut, 1998, I, 383.
197 Réazi, Mefitihu’l-Gayb, V, 99; Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmad b. Abdillah b. Mahmid el-Huseyni
el-Alusi, Ruhu’l Medni fi Tefsiri’l Kur’an’il Azim, Daru’l-Ehyar, Beyrut, 2008, |1, 62.
198 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmud el-Matiiridi es-Semerkandi, Te’vildtii’l Kur’dn,
Daru’l-Mizan, Istanbul, 2005, I, 361.
199 Matiiridi, Te’vilatii’l Kur’an, 1,361.
200 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, |, 639.
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Yine bu kolaylik ruhsatindan dolay1 bunama, delilik, gibi herhangi bir sikintis1
olmayan akli basinda fakat orug¢ tutacak giicii yok ya da orug tutsa sagligi tehlikeye
girecek ¢ok yasli olanlar aynmi sekilde geng oldugu halde kendisine musallat olan agir bir
hastalik gegiren kisiler hakkinda bu kolaylik ruhsati devreye girmistir. Mali durumlari
da yerinde olan kimseler fidye ruhsatindan faydalanmistir. Cilinkii yukarida sayilan

durumlar zor oldugundan kolaylik fidye seklinde agiklanmigtir.2%

Seyid Kutup, (v.1386/1966) “Allah, sizin i¢in kolaylik ister de zorluk dilemez”
ayeti hakkinda sdyle demistir: “Imani miikellefiyetlerin hepsinde ortak olan en biiyiik
kural iste budur. Bu din kolaylik dinidir. Zorluk dini degildir. Bu din iman zevkine eren
goniillere, hayatin her sathasinda kolayligi emreder. Miisliimanin gonliine zorluktan ve

tekelliiften eser bulunmayan hosgorii miihriinii basar.”?%?

Din-i miibin IslAm’in miiminlere kolaylastiric1 oldugu asla ve asla zorlastirict
ilkesi olmadig1 verdigimiz bilgilerden de kolayca anlagilmaktadir. Miiminlere diisen
diisen gorev ve sorumluluklar layikiyla yapmaya gayret etmek ve bu ugurda caba

gostermektir.

Ayet-i kerimeyi agikladiktan sonra Islim’m binasi olan hadislerle de
Efendimizin kolaylastirict oldugunu ashabina zorlastirict ilkesini gostermedigini
belirtilmektedir. Efendimizin bu konudaki hadisleri soyledir:

5 53Rl il 5 ol 555 o158 )85 15308 cile V) 3T G B (5 504 Gl )
21 (e g i 545350

“Stiphesiz ki bu din kolayliktir. Hi¢ kimse yoktur ki bu din hususunda amellerim
eksiksiz olsun diye kendini zorlasin da din ona galebe etmesin ve erinip biisbiitiin
amelden kesilmesin, oyle olunca ortalama yol gidin. Eger en iyisini yapamazsaniz, Ona
vaklasin az da olsa devamli amel ve ibadetten dolay: sevinin, sabah aksam ve gecenin

bir kisminda Allah 'tan yardim isteyin.”*%

3l B 8 G650 & 58 &)

201 Yazir, age. |, 639.
202 Seyyid Kutub b. Tbrahim b. Hiiseyn es- Sazili, Fizildli’l-Kur’dn, Daru’l Seruk, Beyrut, 2003, I, 172.
203 Byhari, Iman, 30
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“Stiphesiz sizin dininizin (ibadetiniz) en haywrlisi, en kolay olamidir. Muhakkak

dininizin en hayirlisi, en kolay olamdur.”**

dipare S5 O o 58 WS alad ) S5 o sy U )

“Stiphesiz  Allah, giinahlarin islenmesini istenmedigini Qibi ruhsatlarin

islenmesini sever.”?®

€13 L 0 ¢ adle Ol 384 5y Gl e it allgale @ T b 05l 08
DA 8 23Zall 5l G ol S ¢ gilia ;MG ¢
“Resulullah (s.a.v) bir sefer idi. Bir ara hdlkin kalabaligi iizerine, giinese karsi
golgelik tutulmus bir kisi gordii ‘Bu nedir?’ diye sordu. Sahabeler: ‘Oru¢ludur.’
dediler. Bunun tizerine Resulullah: ‘Seferde orug¢ tutmak bir (halis ibadet) ciimlesinden

degildir. ” buyurdu.?°

sliad ¢ (lima) b akigadle A0 a0 gy S8 : 06 ¢ Ggle B (my ile 0l g2
385 035 s kil e G 315 15l 40 y3d « B4 oL led B (i &5 s

¢ alin 5L Bad ¢ Shadlg sl adle G0 JKoa 0 Ok aliad s Ll B0 oy e (1 06
Skl 2l bas
“Ibn-i Abbas (r.a) séyle demistir: Resulullah (s.a.v) Medine’den (fetih icin)
Mekke yoniinde yola ¢ikti, yolda usfan mevkiSine varincaya kadar orug tuttu. Sonra, bir
miktar su istedi. Su dolu kabi, insanlara (orucunu bozdugunu) gostermek icin, giindiiz
icip orucunu bozdu. Nihayet Mekkeye geldi. Bu Ramazan ayinda idi. Ibn-i Abbas séyle
derdi: Resulullah (s.a.v) seferde bazen oru¢ tutmus bazen de orug tutmamistir.

Sahabelerden de isteyen seferde orug tutmus isteyen tutmamigstir.”?"’

Yukaridan da anlasilacagi tlizere Cenab-1 Hak zor gibi goriinen orucu farz
kilmakla aslinda miimin kullarina hayat miicadelesine alistiriyor, zorluktan kurtarip
kolayliga sevk ediyor ve bikkinliga dismemeyi dgretiyor. Kul, tuttugu orugla ¢ok kolay
bir sekilde nefisle savasmayi Ogreniyor. Bundan dolayidir ki kisi sabrin yollarini
ogrenerek, hayatin zorluklarini yenecek ve ahiret saadetine erisecektir. Boyle

mesakkatleri, kolayliga c¢evirecek olan orug; hastalik, sefer ya da yashilik gibi

204 Ahmed Ibn-i Hanbel, Hadis No: 2556, IV, 338.
205 Ahmed Ibn-i Hanbel, Hadis No: 5873, X, 112.
206 Byhari, Savm, 35.
207 Buhari, Savm, 37.
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durumlarda kolay olmaz, zor olabilir. Iste o zaman da kaza, fidye kolaylig1 devreye

giriyor ve miiminlerin bu kolayliga kavusmalari saglanmaktadir.

2.8. Sayry1 Tamamlama

Allah Teala’nin bize kolaylik olarak verdigi ruhsatlardan biri de sayiy1
tamamlama konusudur. Bu ruhsat, seferi veya hastalik gibi durumlarin seferi ise ikame
yerine ulastigi zaman ya da hasta ise iyilestigi vakit bu tutamadigi oruglar1 yerine

getirilmesi gerekir. Konu hakkinda gelen ayet-i kerime soyledir:
s R0 T &0 e e ) )5 505 §ha) 1 5L&A

“Sayiyr tamamlamaniz, sizi dogru yola iletmesine karsi Allah’in ululugunu dile

getirmeniz ve umulur ki siikredersiniz diye (uygun hiikiimler gonderiyor.”?%®

801 1,1 “Sayyr tamamlayasiniz diye...” ayeti hakkinda kiraat alimleri ihtilaf

edip bu konudaki goriiglerini soyle agiklamiglardir:

Asim’m ravisi Eba Bekir Su’be (v. 193/809) kaf harfinin fethasiyla ve mim
harfinin seddesiyle 5a1) 512K 5 seklinde okumustur. Diger kiraat alimleri ise bunu tahfif
ile yani seddesiz 15L&l 5 olarak okumuslardir. Arapgada bu fiilin sekilleri J&1 ve (&
olup bunlar fasih birer liigat olduklar1 sOylenmistir. Bu baglama gore | sl g
“Tamamlamaniz” \s& 3,05 “Tamamlamanmizi  ister” anlammda kullanilmistir.
Buradaki “lam”lar ise t4’1il olmay1p, & 5eb3 & 5 “Sizi temizlemek ister”2% ve V5l & 53 5

“Sondiirmek istiyorlar.”*'°

ayetlerdeki “lam”lar gibidir. Fakat “lam”lar1 ta’lile yorarak
ayetin sonunda & K 3% “Allah biitiin bunlart boyle mesru kildi.” ifadesinin,
begenilmesi ince ve giizel bir leff i nesri (sirali agiklama) i¢ine almakla daha agiklayici

oldugu sdylenmistir.?!!

5301 1L&45 ayetindeki 1am harf-i cerrinin neye taalluk ettigi hakkinda alimlerin
goriisii su sekildedir: Alimler, burada illetli olan fiilin hazfedilmis oldugu hakkinda

icma etmislerdir. Bu konuda Arap dili dehalarindan olan iki alimin goriisii soyledir:

&K a8y 2 L e 1, 55 83l ) L&A

208 Bakara, 1/185.

209 Maide, 5/6.

210 S5ff, 61/18.

211 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 99; Bkz., Zemahseri, Kessdf, |, 384;Y azir, Hak Dini Kur’dn Dili, |, 641.
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“Saywyr tamamlayasiniz, Allah’in size hidayet etmesine karsilik onu ululayasiniz

ve siikredersiniz diye Allah Teald yukarida zikredilen seyleri yapmistir.”

Birincisi, yukaridaki ayet hakkinda Ferra’nin (v. 207/822) goriisii su sekildedir:
Bu s6zi edilen seyler, Allah’in sayili glinlerde oru¢ tutmay1 emretmesi, kaza orucunun
nasil edilecegini 6gretmesi ve orucu bozma konusundaki kolayliklardir.?'? Allah Teala

bu {li¢ konuyu agikladiktan sonra, bunlarin ardindan su {i¢ lafz1 getirmistir:

2

sl 1L&Y5 “Sayiyr tamamlayasiniz...” ayeti orucun saytyr tamamla emrinin
nedenidir. & V5585 “Allah s ululayasiniz diye...” ayeti yenilen orucun kazasini nasil
edilecegi hakkindadir. )& Ll “Siikredersiniz diye...” agiklamasi ise kolayliktan

yararlanma ve orucun size zor gelmemesinin illetidir.?*3

Ikincisi ise Zeccac’n (v. 311/923) goriisii ise sdyledir: “Hasta olmayan mukimi
Cenéb-1 Hakk’in miikellef tutmasi, hasta ile yolcuya ise ruhsat vermesi ancak say1y1
tamamlamak i¢indir. Ciinkii giicli yeten kimsenin say1yr tamamlamasi kolaydir. Hasta

ve yolcuya tanman ruhsat ile orucu kaza ederek say1y1 tamamlamak kolay olur.”?*

Razi'nin bir difer goriisii ise soyledir: Cenab-1 Allah 33l Vsl&il3 “Sayi

2

tamamlayasimiz...” “Bu ayi tamamlayasiniz diye...” sdylememistir. Ciinkii Allah,
“Sayyr tamamlayasiniz diye...” emrettigi zaman, bu agiklamanin i¢ine Ramazan ayinda
bulunan giinlerinin sayis1 ve kaza etme giinlerinin sayisi girer. Bunun i¢in kaza edilecek
glinlerin sayisi, kaza edilmis giinlerin sayisi1 kadar olmasi1 gerekir. Eger Cenab-1 Allah,
“Bu ay1 tamamlayasiniz...” diye emretseydi bu orucun vaktinde tutmanin hikkmiini

gdstermis olurdu ve bu agiklamaya kaza etmenin hiikmii girmezdi.?’®

Tabétabai’nin (v.1402/1981) . L e ai 155885 sl 1,L&45 ayeti hakkindaki
goriisii su sekildedir: Ayette isaret edilen “lam”dan anlasilacag iizere iki ciimlenin agik
ifadeleri, oru¢ ibadetinde goz Oniinde bulunan amact agiga cikarmaktir. Bu sebeple
“Ramazan ay1” agiklamasi “Kur’an onda indirilmistir” agiklamasi ile simirlandirilmistir.
Farz olan orucun Ramazan ayinda olmasi Kur’an’m bu ayda inzali ile

iligkilendirilmektedir. Dolayisiyla bu ifadeler ile varilmak istenen amacin anlami su

212 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 99.
213 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 100; Bkz., Zamehseri, el-Kessaf, |, 348; Ebu Hayyan, Bahru’I-Muhit, |1,
50.
24Ra74, Mefatihu’l-Gayb, V, 100; Bkz., Zamehseri, el-Kessaf, |, 348; Ebu Hayyan, Bahru’l-Muhit, 11,
50.
215 Razi, age., V, 100; Nesefi, Medadrikii’t-Tenzil ve Hakdiku’t Te’vil, |, 160.
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sekilde ortaya ¢ikmustir: Orug tutma ibadeti, Ademogluna Kur’an’1 inzal eden, boylece

vahidul ehad olan Rabligini izhar etmesi i¢indir.?!®

Yukarida izah edildigi {lizere, sayiyr tamamlama konusu hakkinda sunu
diyebiliriz ki orug¢ ayi1 i¢erinsinde herhangi bir durumda orucunu yiyen birinin kendisine
sunulan bu kolaylik ilkesinden faydalanarak orucunu tamamlama yoluna gidilmistir.
Hasta olmayan mukimi orug¢ tutmakla miikellef tutmasi, hasta ve yolcuya ruhsat
vermesinde anliyoruz ki say1y1 tamamlama noktasinda birine ruhsat vermesi digerine ise

bulundugu Ramazan ay1 icerisinde bunu tamamlamasi gerektigi goriilmektedir.

2.9. Tekbir ve Hidayet
Orugta say1y1 tamamlama ve kolaylik kavramlarinin zikri verildikten sonra ayet-i
kerimenin sonunda gelen tekbir ve hidayet kavramlarina deginmek gerekmektedir. Bu

konuda Allah Teala sdyle buyurmaktadir:
RS PO S T
“Allah’in sizi hidayet etmesine karsilik onu yiiceltesiniz diye...”

Allah Teala’nin yiiceligini ve biiyiikliigiinii kalbi ile tasdik edip dile getirmeye
“tekbir” denir. Allahu ekber lafzinin anlami “Allah en uludur, en biiyiiktiir!” demektir.
Bu ac¢iklama ayn1 zamanda Allah’1in bir oldugunu ortagi olmadiginin itirafidir. Ciinkii en
biiyiik ve en yiice olandan baska her varlikta bir eksiklik bulunmaktadir. Eksik olan bir
varlik yiice olamaz. Namaz kilarken veya kurban keserken tekbir getiren inananlar,
ibadetin ancak yiice olan Allah’a yapilacagi, ondan baskasina ibadet edilemeyecegini
dile getirmektedirler. Ramazan ayinda orug tutan, Kurban Bayrami’nda kurbanimi kesen
bayram namazina gidip ve orada bayram namazim kilip tekbir getirmeleri ve bayram

hutbesinde imamin tekbirler getirmesi ayni anlam ve hikmete yoneliktir.?’

Ramazan ay1 siiresince tutulan oruglar, yapilan ibadet, hasenatlarla okunan
Kur’an-1 Kerim, insanin kendisini yaratan Rabb’ini tanimasmi kolaylastirir. Ibadet,

zikir, hayir ve salih amellerin amaci budur. Eger Ramazan siiresince ibadetler amacina

216 Seyyid Muhammed b. Seyyid Sadik b. Seyyid Mehdi Tabatabal Sengileci Hiiseyni, el-Mizan fi
Tefsiri’l Kur’dn, Trc., Vahdettin Ince, Kevser Yayinlari, Istanbul, 1994, I, 34.
27 Saffet Kose, “Tekbir”, DiA, Istanbul, 2011, XL, 341.
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ve usuliine uygun yapilirsa, Ramazan aymin sonunda Allah’1 biiylik bilmesinin ifadesi,
dile getirilerek tekbirle ay taglanacaktir.?®

Hamdi Yazir, bu ayet hakkinda soyle der: “Bu ayette tekbirin e haf-i cer ile
siralanmast hamd manasinin kapsamina dayali oldugundan buna pek uygundur. Bu
tekbirinse insanin Sevval hilalini gérdiigii zaman kendi i¢inden yapacagi tekbir olmasi
caiz oldugu gibi Selef alimlerinden bir¢ogunun anladigi sekilde bayram namazina

cikarken yapilan tekbir veyahut bayram namazinin tekbirleri olmasi da caizdir.”?*°

Ibn-i Abbas’tan gelen bir rivayet sdyledir: “Miisliimanlarin, Sevval hilaline
baktiklarinda bayramlarini bitirinceye kadar tekbir almalari, iizerlerine bir farzdir.
Cinkli ‘Sayiyr tamamlamaniz igin ve size hidayet etmesi tizerine Allah’1 tekbir etmeniz

i¢cin. ” buyurulmustur.??® Yani emir viicibu gerektirmektedir.

Ibn Omer’den gelen bir rivayet ise sdyledir: “Ramazan Bayramm ve Kurban
Bayrami namazlarini camiye kilmaya gittigimizde camiye varana kadar tekbirleri

aciktan sesli okuyorduk, imam gelene kadar bu boyle devam ederdi.”??!

fmam Safii (v. 204/820) &% L e @ 1,585 a0 1 L& avetinin “Bu orue
ibadetini Allah size ilettigi i¢in, Ramazan ayr bittiginde Allah 1 yiiceltip (tekbir getirip)

2

Ramazan ayimin giinlerinin sayisini tamamlayasiniz diye...” manasinda oldugunu

sOylemistir.??2

Imam Safii’nin bayram tekbirlerinin getirilmesi konusunda iki goriisii
bulunmaktadir. Tlk gériisii olan kavl-i kadiminde (Kufe) selefin icmasina da istinaden
Kurban Bayrami gecesinde tekbir getirmek evladir demistir. Sonraki goriisii olan kavl-i
cedidinde (Basra) ise “Ramazan Bayrami gecesinde tekbir daha iyidir.” demistir. Bu iki

goriisiinden sonra “Her iki bayramda da sesli tekbir getirmeyi severim.” demistir.?%3

Allah’mn 4 155855 ayetindeki hedef, orug tutma gibi bir ibadete layik kildig
igin, Allah’a siikretmek ve Allah’1 yiiceltmektir. Bu tekbir, s6z ve salih amellerle

tamamlanmaktadir. S6z ile tanimlanmasi Allah’mn sifat ve isimlerini bilip, onu kendisine

218 Ali Bulag, Dirdsdtu’l-Kur’an Medl ve Tefsiri, Cira Yaynlari, Istanbul, 2016, I, 403.
29 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, |, 643.
220 Kurtubd, el-Camiu’li-Ahkami’l-Kur’an, 111, 174,
221 Kurtubd, age., 11, 175.
22 Ebii Abdilldih Muhammed b. Idris b. Abbas es- Safii, el-Umm, er-Risale, Beyrut, 2001, 11, 519.
223 Qafii, el-Umm, 11, 519.
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yakismayan biitiin her seyden miinezzeh kilmaktir. Biitiin bunlar, saglam bir itikada
sahip olmakla olur. Tekbirin salih amel ile tanimlanmas1 ise mali ve bedeni ibadetleri
yerine getirmekle olur. Tekbiri oru¢ ibadetine adamak, bu tekbirin, her vakit

namazlarinda vacip olan tekbirden daha fazla bir 6zellige sahip oldugunu gosterir.??*

Seyyid Kutub, (v.1386/1966) yukaridaki ayette gegen emir hakkinda soyle
demektedir: iman edenler Allah’in kendilerine Kkolay kildigi hidayetin degerini
ogrenmelidirler. Miiminler, bagska zamanlardan daha ¢ok, oruglu iken bu nimeti anlarlar.
Onlar kalbin giinahlarindan uzak olduklari gibi beden de bu vesileyle giinah islemekten
uzaktir. Miminler bu hidayeti anlayarak elleriyle dokunuyormusgasina kavrarlar. Bu
hidayeti verdigiden dolayi, Allah’1 tekbir etmelidirler. Bu hidayetin hakkini yerine
getirerek yani ibadet ederek yerine getirmelidirler. Nitekim orug¢ ayetlerinin basinda

Allah Teala soyle buyuruyordu: “Umulur ki sakinasiniz.”**

Gorildiigii tizere Allah’in verdigi nimetlere karsilik sadece siikrii onu
yiiceltmeyi ve kulluk gérevini yerine getirmemizi istemektedir. Nitekim Rabbimiz ayet-

| kerimede bu gergegi soyle haber vermektedir:
il e &) Ao Cals &8 3 R 4l 2805 3G 3
“Eger siikrederseniz size (nimetimi) daha ¢ok verecegim, nankorliik ederseniz
hi¢ siiphesiz azabim pek siddetlidir! diye bildirmisti.”?*® Allah, ayet-i kerimede, bizlere
verdigi nimetlere kars1 sadece slikrii ve yukarida izah edildigi lizere kendisinden

sakinmay1 istemektedir.

Yukarida da goriildigii lizere orug ibadetini yerine getiren miimin, bu ibadetini
yerine getirirken sefer veya hastalik gibi zamanlarda yararlandig1 ruhsatlardan dolayi
Rabb’i ondan higbir sey istemeyip sadece kullugunda siikrii ve kendisini yiiceltmeyi

istemistir.

2.10. Siyah ve Beyaz iplik
Allah’a yakinlasma vesilesi olan veya gonliin huzur ve refahi i¢in her ibadetin
bir baslangi¢ ve sonu oldugu gibi oruca baslamak veya bitirmek i¢in de yiice yaradan bir

vakit diizenlemistir. Bu noktada Allah Teala orucun vaktiyle ilgili soyle buyurmaktadir:

224 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 100
225 Kutub, Fizilali’l-Kur’dn, |, 172.
226 Thrahim, 14/7.
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) Al 15 26 530 (e 25001 181 (e it R0 A0 G (i 150505155
“Fecirden siyah ip, beyaz ipten sizin icin ayirt edilir hale gelinceye kadar yiyin

ve icin, sonra orucu geceye kadar tamamlayin.”??’

“Sabahin beyaz ipligi, (aydinligi) siyah ipliginden (karanlhigindan) ayirt
edilinceye kadar.” ifadesinde oruca baslamanin vakti agiklanmaktadir. Bu ifade
giindiiziin beyazlig1, gecenin karanligindan ayrilip goriilmeye baslanana kadar demektir.
Burada aydinligin ip diye isimlendirilmesi giindiiziin ilk goriinen pargasinin ip gibi ince

olmasi ve sonradan da yayilmasidir.

Bu goriisiin sahibi Zemahseri (v.538/1144) ayeti daha iyi agiklamak i¢in Ebi
Duad’a (v. 240/854) ait su beyti delil getirmistir:

1 S il (e 55 A8 U Cuplial il

“Bir miktar 151k bizi aydinlatip, sabahin nur sagan (fecir) ¢izgisi

parlayinca...”*®

Nesefi’nin (v.710/1310) goriisii ise soyledir: “Siyah ip beyaz ipin karsitidir.”
Birincisi yani aydinlik ince oldugundan ip diye isimlendirilmistir. Siyah ip ise
inceliginden degil incenin karsiliginda kullanilmasindan bdyle sdylenmistir. Bu yoruma
gore beyaz ip glindiiziin goriinmeye baglamasi, siyah ip ise gecenin karanligidir. Nesefi

goriisiine delil olarak Umeyye b. Ebi’s-Salt’in (v. 8/630) su beytini getirir:

58 e Jll (s Do) Tl 5 £ alall ) iy i) Jasl

“Sabah vakti beyaz iplik acilir. Siyah iplik gecenin icine dolar.”?%

Razi, bu ayet-i kerimenin yorumunda bir problem oldugunu sdylemis ve
dogrusunu soyle aciklamistir: “Siyah iplige benzetilen sabahin beyazligi, fecr-i kazibin
beyazligidir. Ciinkii bu, iplik gibi ufukta uzunca goriinen bir beyazliktir. Fecr-i sadigin
beyazlig ise ufukta yayilan bir beyazlik yani aydinliktir. Bundan dolay1 bu ayetin ifade
ettigi manaya gore giindiiziin baglangicinin fecr-1 kazibin dogmasindan itibaren olmasi

gerekir.”2%0

227 Bakara, 2/187.
228 7amehseri, Kessaf, 1, 389.
229 Nesefi, et-Teysir fi’t-Tefsir, 11, 360.
230 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 118.
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Sehl b. Sa‘d es-Saidi (v. 91/712) soyle demistir: “Bu ayet once ‘siyah iplik beyaz
ipten ayrilana kadar’ seklinde inmis ‘sabah vaktinden’ kismi inmemisti. Bazi kisiler
oru¢ tutmak istediklerinde ayaklarmma beyaz ve siyah ip baghiyor ve iplerin renkleri
birbirinden ayrilincaya kadar yiyip igmeye devam ediyorlardi. Allah Teala daha sonra
33l (e ‘sabah vaktinden’ kismuini indirdi. Bunun iizerine bununla gece giindiiziin kast

edildigini anladilar.”23!

Adiy Ibn-i Hatim et-Tai’den (v. 67/686) de soyle bir rivayet gelmistir:
Glb (lding 2B 50t N dmg S B 3500 Yo 5 il Wlke G502 331 06 e e
8315 ¢S BRI IS G G jal 1) S s &) 106 (oilie (ol s @25 Eiat 1 I gmsy L J1B ikl

S g CuaS

Adiy Ibn-i Hatim (r.a) siyah ve beyaz edinerek gecenin bir boliimii olunca iplere
bakt1 ama iplerin renkleri belli olmadi. Sabah olunca: “Ya Resulallah! Ben yastigimin
altina iki iplik koyup baktim ama higbir sey anlamadim” dedim. Hz. Peygamber
‘Stiphesiz senin yastigin bu takdirde ¢ok genismis. Yanls anlamigsin, ¢iinkii bu, gecenin

giindiizden, giindiiziin de geceden ayrilmasidir.’ buyurdu.”?3

A’mes, (v.148/765) bu ayet hakkinda soyle demistir: Fecr-i sadikin ¢ikip Giines
doguncaya kadar giindiiziin basinida sonuna kiyas ederek, yemenin igmenin ve iliskide
bulunmanin caiz oldugunu iddia ederek sdyle demistir: “Giindiiziin sonu nasil Giines’in
yuvarlakligiyla batiyorsa, baglangict da Giines’in yuvarlakligiyla dogmaya baslar.
Ayette gecen beyaz ve siyah iplikten amag, giindiiz ve gecedir. Ipliklerle arasindaki
benzerlik siyah ve beyazliktir. Sonra Allah Teala’nin dﬂ‘ &) platall |54 e—\ ‘Sonra orucu
geceye kadar tamamlayin.’ ayetine baktigimizda, Allah Teala 151k oldugu halde
Giines’in batmasindan sonraki zaman ‘gece’ olarak isimlendirmistir. Bu durum,
giindiiziin baglamasinda da ayni olmasi gerekir. Giines’in dogmadan 6nceki zamani

geceye ait olur. Giindiiz, Giines dogdugu zaman baslar.”?3

A’mes’in bu yorumunu agiklamak gerekirse sOyle demistir: Siyah ve beyaz
iplikten maksadin giindiiz ve gece oldugudur. Bu nedenle giindiiziin baslangic1 Giines’in

yuvarlakligi tam olarak c¢iktiginda Gecenin ise Giines’in tam olarak battiginda

231 Nesefi, et-Teysir fi’t-Tefsir, 11, 360.
22Buyhari, Savm, 16; Ebii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabari, el-Vasit fi Tefsiri’l-
Kur’dni’l-Mecid, Daru’1-Kitab’ul-TIimiyye, Beyrut,1994, 1, 287.
233 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 119.
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basladigin1 s6ylemektedir. Dolayisiyla bu iki zaman dilimi arasinda olan siirede yeme
icme ve cinsi miinasebetin caiz oldugunu sdylemistir. Nitekim bu goriis alimlerce

benimsenmemistir.

Razi yukaridaki goriis hakkinda sunu demistir: “Bazi kimseler giindiiziin
baslangicinin, fecrin dogusundan itibaren oldugunu sdylemis ve giindiiziin sonunu da
buna kiyaslamigtir.” Bu goriisteki kimselerden bazilar1 da soyle demislerdir: “Orucu
Giines battiktan sonra ufuktaki kizilligin kaybolmasindan sonra ancak bozmak céiz
olur.” Bunlardan daha ileri giderek, “Yildizlar goriinmeye basladigi zaman ancak orug
bozulabilir.” diyenler de ¢ikmustir. Biitiin bu goriisler reddedilmis olup fakihler bu

goriislerin batil oldugu hakkinda itifak etmislerdir.?3*

Bu konuda Mevdadi’nin (v.1400/1979) gériisii sdyledir: “Islam dini ibadetlerin
uygulanmasi i¢in her medeniyetin baslangicinda Diinya’nin herhangi bir yerinde
yasayan insanlar icin uygulanabilecek zaman dilimleri yaratmistir. Bundan dolay1
ibadetlerin zaman1 saat birimleriyle degil gokyiiziindeki belirtilerle olmaktadir. Bu, her
zaman ve degisik iilkelerde yasayan insanlar igin uyabilecek bir Olgiittiir. Bazende

bunun sebebini anlamayan kisiler olup farkli ve sagma fikirler soylemislerdir.”?%®

Bu goriis konumuzun basinda sdyledigimiz gibi orug ibadetinin zamanini belirli
bir vakte tayin edildiginin gostergesidir. Bu durum diinyanin ister kuzey kutbu ister

giiney kutbunda olsun fark etmez.

Ayet-i kerimedeki &5 lafzina gelince bu kelimeyle ilgili alimler soyle
demislerdir: Geceleyin yemek, icmek ve cinsi ilgkinin caiz olmasi, safagin dogmasina
kadar uzanacagi i¢in hiikmiin sonuna delalet eden & lafzi zikredilmistir. Dolayisiyla

fecre kadar yemek yenebilir.?%

Nitekim bu lafizla ilgili yani fecrin belli bir vaktine kadar yemek i¢mek

hakkinda Hz. Aise’den gelen bir rivayet soyledir:

G B A 158505 188 ¢ i B3R ) 0 g alle 0 e 0 505
Hadl) alhy s Gags V436 L 584

234 Razi, age., V, 119.
2385 Seyyid Ebu'l A'la el-Mevdudi, Tefhimu’l Kur’dn, Cev. Muhammed Han Kayani vd., Insan Yaymnlari,
Istanbul, tsz., I, 148.
2% Mahmut Ustaosmanoglu, Ruhu’l-Furkan Tefsiri, Sirac Kitapevi, Istanbul, 1991, 11, 332.
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“Muhakkak ki Bilal, geceleyin ezan okur yiyin i¢in ta ki Ibn Ummii Mektiim 'un
ezan sesini duyuncaya kadar. Zira Ibn Ummii Mektim asil fecir dogunca ezam

okumaktadir.” buyurmustur.?®’

Dolayisiyla Hz. Peygamber’in hadislerine ve alimlerimizin yukaridaki
aciklamalarina baktigimizda oru¢ ibadetinde de orug¢ tutmak igin belli bir vaktin
oldugunu anliyoruz. Bunun da miiminlere bir rahmet kaynagi oldugu belli vakitlerle
kolaylik saglandigi ve bu kolaylik sayesinde de ibadetler zorlanmadan ve bikmadan

kolaylikla yerine getiriliyor.

2.11. Orucun vakti

Orug tutmak igin belli bir vaktin oldugunu fecr kavrami ile veya siyah ve beyaz
iplik kavramlariyla ifade edildi. Simdi ise ayetin devami olan “Orucu geceye kadar
tamamlaymn.” ayeti ile orucun hangi vakite Kkadar baslanip bittigi konusuna

deginilecektir. Nitekim konu hakkindaki ayet soyledir:
O G plzal 1

“Sonra orucu geceye kadar tamamlayin.”?%®

Bu ayet-i kerime hakkinda alimlerimizin farkli yorumlari olmustur. Bunlar sirasi

ile sOyledir:

Mevdidi, “Sonra orucu geceye kadar tamamlayin” ayeti hakkinda sunu der:
“Orucun aksamin baglamasiyla bittigi anlamma gelmektedir. Gecenin ise Giines’in
batmasiyla basladig1 agikardir. Dolayisiyla orug, dogu ufkunda Giines’in batisiyla sona
ermistir. Doguda yiikselen bir karanlik goériirseniz, bu orucu yememiz igin bir isarettir.

Yine dogu ufkunda safaginin aydinlig1 goriilmesi de oruca baslamaya delildir.”?*°

Bu aciklama, ayet-i kerimeyi zahiri anlamda almis ve bu sekilde
yorumlamaktadir. Aksam oldugunda orucun bitisi veya safagin goriilmesiyle beraber

orug yasaklarinin basladigint anliyoruz.

Tabatabai’nin (v.1402/1981) bu ayet hakkindaki yorumu su sekildedir: “Fecri

belirledikten sonra, geceye kadar orug tutmak, zorunluluguna delil oldugu i¢in, orucun

237 Buhari, Siyam, 17.
238 Bakara, 2/187.
239 Mevdadi, Tefhimu’l-Kur’an, 1, 150.
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vaktine tekrar deginilmemistir. Fakat geceye kadar olmasiyla ilgili bir delile yer
verilmistir. “Tamamlaymn...” ayetinde, oruca tam ve kesintisiz bir ibadet olarak isaret
edilmistir. Dolayisiyla “tamamlama” ve “ikmal etme” fiilleri arasindaki ayrim meydana
geliyor. Birinci fiil, farkli sonuglar1 olan ciizlerden olmayan bir seyin mevcudiyetinin
bittigini bildirirken, ikinci fiil ise her bir ciiziin kendine has farkli bir etkisi s6z konusu

oldugu ve birlesik bir seyin meydana gelme siirecinin bittigini ifade eder.”24

Bu noktada Tabatabai’nin buradaki goriisii anladigimiz kadariyla her bir siirecin
baslangi¢ ve sonucunun var oldugudur. Orug ibadetinde de bu siirecin safagin ve aksam
vaktinin birer gorevlerinin oldugu, birbirinden bagimsiz hiikiimler icra ettigi
anlagilmaktadir. Ayrica safagin ¢ikmasiyla miibah olan biitlin seylerin yasaklandigi tam
tersiyle de aksamin yani karanligin girmesiyle de biitiin miibahlarin serbest oldugu da

ortaya ¢ikmaktadir.

Ji Aaall | sl ed ayetinde gecen ) harf-i cer hakkinda alimler soyle

demislerdir:

Rézi’ye gore yette gegen () kelimesi devam eden bir seyin sona erdigine isaret
etmek igin kullanmilmistir. Buna gére ayetin anlami gecenin girmesiyle orucun sona
erdigini gosterir. Dolayisiyla bir seyin amaci o seyin sona ermesine ve bitmesine delalet
etmektedir.?4

Razi’nin buradaki goriisii orucun gecenin i¢ine dahil edilip edilmeme konusu
hakkindadir. Ciinkii orug hitkkmiinii geceye dahil edersek bu, orug tutan miikellefler igin
biiyiikk giigliik olur. Bu durum bikkinliga sebebiyet vermis olur. Nitekim Caferi

mezhebine bagli olanlar, yildizlart gérmeden iftar etmezler.

Ahmed Ibn Yahya (v. 325/937) gecenin orucun igine dahil olup olmamasina
iliskin bir 6rnekle soyle der: a5 ) A& & “Balig1 basina kadar yedik.” 6rneginde
baligin basiyla beraber yenmesi miimkiin olabilmektedir. Bu 6rnege binaen akilli kimse
gecenin, orug disinda kaldigini bilir. Bundan dolay1 eger gece, orug tutma zamani i¢inde

olsaydi, zorluk ve mesakkat da artardi.?4?

240 Tabatabai, el-Mizan 7 Tefsiri’'l-Kur'dn, 11, 70.
241 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 120.
242 Razi, age., V, 120.
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Kisinin belli olan vakitlerde orucunu acip agmama konusuna Hz. Omer’den

gelen bir rivayet soyledir:
5 3 b (e A 515 (Lible (e N Q13 0 Al ale 0 JTia i 505 06

“Gece suradan gelip, giindiiz de suradan c¢ekilip gittigi ve Giines de battig

zaman, oruglu olan kimse orucu acar.”**

d—\s‘ ) alaall sl ?: “Sonra orucu geceye kadar tamamlayin”*** Miifessirler bu
ayet-i kerimede gegen “leyl” kelimesini temel alarak farkli yorumlar yapmuislardir.
Ramazan orucuna giindiiz niyet edilip edilmeyecegi, gusletmenin safak vaktine kadar
ertelenip ertelenemeyecegi ve savm-1 visal orucuna dair degisik yorumlar yapmislardir.
Savm-1 visal orucu (hig¢ iftar etmeden orug tutma) hakkinda tefsirlerimizde ve hadis

kitaplarimizda gelen rivayetler sdyledir:

Ibn Omer’den (r.a) gelen bir rivayetle Hz. Peygambe’re “Ey Allah’in Resuli,
sen de visal orucunu tutuyorsun?” yani “Kendin yaptigin bir seyden bizi nasil

nehyediyorsun?” denildi. Hz. Peygamber (s.a.s) de
L5 ) kel 35 N T ) &R S

“Ben sizin gibi degilim, ¢iinkii ben Rabb’imin yaminda geceliyorum; 0 beni

yedirip, i¢iriyor.” buyurdu.?*

Bazi miigtehitler de “Orucu geceye kadar tamamlayin.” ayetini delil getirerek

orugta niyetin var oldugunu sdylemislerdir.

Ziihayli soyle der: “Giines’in dogusundan batigina kadar orucu bozan her seyden
uzak durmak gerekir. Cumhura gore safaktan Once niyet sarttir. Cilinkii orug bir
ibadettir, niyetsiz ibadet sahih olmaz. Niyetin unutulmadan hatirda olmasi orucun

tamamlayicisi olan bir pargasidir.”?45

Hanefiler “Sonra orucu geceye kadar tamamlaymn™ ayeti hakkinda soyle der:
Orug ibadetine geceleyin niyet etmenin gerekmedigini sdylemislerdir. Dolayisiyla

savm, kelimesinin anlami1 kendini alikoymak, geri durmak ve herhangi bir seyden

243 Buhari, Siyam, 42.
244 Bakara, 2/187.
245 Buhari, Bereketu’s-Sahur, 20.
246 7Ziihayli, et-Tefsiru’l-Miinir, |, 523.
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korunmak oldugu igin tekrar niyete gerek kalmadigini belirtmiglerdir. Boylece kisi
orucunu, Allah’in dﬂ\ G aliall | &l ed “Sonra orucu geceye kadar tamamlayin” ayeti

geregince tamamlamis ve orug hiikiimlerini yerine getirmis olur.?*’

Bazi alimler ise bu ayet-i kerimeyi delil olarak kullanarak ciiniipliigiin vaktini

tayin etmeye calismiglardir.

Ziihayli’nin bu konu hakkinda soyle demistir: Alimlerin gogunluguna gore
cliniip olarak sabahlayan kisinin orucunun makbul oldugunu sdylemislerdir. Ciinkii
clinlip olmanin orug¢ ile birlikte olmasi zaruret oldugunu, fecirden once kisinin
hanimiyla beraber olmasi caiz oldugunu belirtmislerdir. Ayriyeten “Fecrin beyaz ipligi
siyah ipliginden tarafinizdan se¢ilinceye kadar yiyin igin” ayeti Giines’in
aydinlanincaya kadar ciiniip kalabilme olasiligin1 da gosterir. Boylece kisi orucun bir

<

parcasinda ciiniip olabilmektedir. Ciinkii “...kadar” emri son vakti agiklamak ig¢in

kullanilan bir ifadedir.2*®

Ibnii’l-Arabi de soyle demistir: Ciiniip olarak sabaha kadar bekleyen kisinin
orucu alimlerin icmasi ile caizdir. Clinkii sahabeler arasinda bu konu hakkinda sozler

sdylenmis, ciiniip olarak sabahlayan Kisinin orucu makbul oldugu sylenmistir.?4®

“Sonra orucu geceye kadar tamamlayin” ayetinde her ibadetin bir ilk ve son
vakti oldugu gibi oru¢ ibadetinin de belirli vakitlerinin oldugunu hatta giindiiz ve
gecenin hi¢ belli olmadig: kutuplarda dahi oradaki insanlarin belirli bir yonteme gore

hareket ettikleri miisahede edildi.

2.12. Dua
“Dua kelimesi, cagirmak, seslenmek, istemek; yardim talep etmek manasindaki
da’vet ve da’va kelimeleri gibi mastar olup, kiiclikten biiyiige, asagidan yukariya vaki

olan talep ve niyaz anlaminda isim olarak da kullanilir.”?*°

Ayrica Allah Teala’ya takdim denilen sozlii veya yazili olarak dile getirilen

metinlere de dua denilmistir. Islom kaynaklarinda ise Allah’in biiyiikliigii karsisinda

247 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 121.
248 Ziihayli, Tefsiru’l-Munir, |, 523.
249 Eb(i Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri, el-Camiu’li-Ahkdami’l-Kur’dn, Daru’l
Kitabu’l-Ilmiyye, Beyrut, trz., I, 134.
250 fsfehani, Mufreddtu Elfdzi’l-Kur’an, 315.
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kisinin aczini agik¢a sdylemesi, sevgi, yiicelik duygulari i¢inde Allah’tan lLituf ve

nusretini dilemesini ifade eder.?*!

Duanin amaci insanin Allah’a halini bildirmesi ve ona yakarista bulunmasi
olduguna gore dua Allah ile kul arasinda bir iletisim halidir. Bundan dolay1 Allah Teala
insan1 kendi varligindan bilgi sahibi yapmis, insan da varligini bildigi Allah karsisinda
duydugu saygi, hiirmeti ve duygularini kendisinden daha {istiin olanla Rabb’ine iletisim
kurma ihtiyaci duymustur. Dolayisiyla dua bir diyalog vasitas1 goriilerek mitkemmele

ulasma gayretidir.?>

Rabb ile kul arasinda olumlu bir iliski arz eden dua hakkinda Allah soyle
buyurmustur:

G pedal ) shatly 1 satitall e 13 g AN 5520 ual & 8 I e olie il 15

“Kullarim sana beni sorduklarinda bilsinler ki siiphesiz ben yakinim, bana dua
ettiginde duacun dilegine karsilik veririm. Su halde benim davetime gelsinler ve bana

iman etsinler ki dogru yolu bulurlar.”?>

ayet-1 kerimenin yukarida acikladigimiz orug
konusuyla mana bakimindan irtibatli oldugu konusunda alimlerin gorisleri

bulunmaktadir. Bundan dolay1 bu kunuya deginildi. Bu goriisler sirasiyla su sekildedir:

Birincisi, onceki ayetin sonunda Allah’in essiz ve ortaksiz, yiice bir varlik
olarak bilinmis ve kullarin da bunu hatirlayip Allah ile iletisim kurmalar: istenip soyle
denilmistir: “Allah size hidayet ettigi icin Allah”1 yiiceltesiniz (tekbir getiresiniz) ve
stikredersiniz...” emrince, ayetteki tekbir kavrami soyle diisiindiirmektedir: Bu kadar
biiyiik san1 yiice Allah, kiigiik, aciz, bast ve sonu belli olan bir varlikla nasil bir iligkisi
halinde olur? Cevap miikemmele layik bir sekilde soyledir: Ayet, akil almaz
biiytikligiin sahibi olan Rabb’in kullarina her daim yakin oldugu, her yerde hazir
bulundugu kul ile arasinda bir mesafenin bulunmadigmmi kendisine kulun sah

damarindan daha yakin oldugunu agiklamaktadir.?®*

Burada anlatilan yakinlik ve Allah ile iletisim halini arz eden su ayet-i

kerimelerde bulunmaktadir:

251 Osman Cilaci, “Dua”, DIA, Istanbul, 1994, IX, 529.
252 Selehattin Parladir, “Dua”, DIA, istanbul, 1994, IX, 536.
253 Bakara, 2/186.
254 Karaman, vd. Kur’dn Yolu Tiirk¢e Medl ve Tefsiri, |, 284.
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“Biz ona sizden yakiniz, fakat géremezsiniz.”?*

250 dis e o) S (255

“Biz ona sah damarindan daha yakiniz.”?>®

adliy o el G OAaal G 1Al

“Allah kisi ile kalbinin arasina girer.”*®

Su halde denilebilir ki orug¢ tutan kul, kendisine her daim yakin olan Rabb’ine
dua etmekten geri kalmamalidir. Boylelikle dua, kulun suurlu bir ibadet ile Allah’a

yakin olma halidir.

Ikincisi ise kulun Allah’a olan yakiligma set ¢eken ve iletisim kesintisine sebep
olan diinyanin zevkiisefasi olan yeme, igme ve cinsel iligki gibi diinyevi zevkler vardir.
Insanlar bu zevklerle ilgilendikleri vakit uhrevi alemlere agilan kapilarin farkinda
olamaz ve Allah ile iletisim hali olan emsalsiz zevki yasayamaz ve ilhami alamazlar.
Bundan dolay:1 zevkiisefaya agilan pencereleri kapatan orug, ilham kapilariin agilmasi
icin kula onemli firsatlar sunmaktadir. Kul bu firsatlardan hakkiyla yararlandigi vakit
Allah’in yakinlhigini hissederek, yiyip igtigi giinlerdekinden daha suurlu bir ibadet ile
yagsama imkanini bulacaktir. Boylelikle ayet, orugluya her daim bunu hatirlatmakta, onu

bu firsatlar1 degerlendirmeye ¢agirmaktadir.?>®

Ugiinciisii, Ibn-i Kesir’in (v. 774/1373) bu ayet hakkindaki goriisiidiir: “Yiice
Allah’in duaya tesvik eden bu ayet-i kerimeyi, oru¢ hiikiimlerini zikreden ayetler
arasinda zikretmesi, orucun sayisini tamamladiktan sonra duada o6zel bir gayret

gosterilmesine yoneltsin diyedir.””?>®

Dérdiinciisii ve son olani, Allah Teala, ayet-i kerimede duadan 6nce kendisinin
yiiceltilmesinin gerektigini ifade etmek i¢in ilk 6nce tekbiri emretmistir. Daha sonra ise

kullarini kendisiyle iletisim kurmalar1 icin dua etmeye tesvik etmistir.?%® Bu agiklamaya

255 Vakid, 56/85.
256 K af, 50/16.
%57 Enfal, 8/24.
2%8 Karaman, vd., Kur’an Yolu Tiirkce Meal ve Tefsiri, |, 284.
259 bn Kesir, Tefsirii’l-Kur’dni’l Azim, 1, 225.
260 Karaman, vd., Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri, |, 284.
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bir 6rnek verilirse Hz. Ibrahim (a.s) en giizel drnektir. Hz. Ibrahim duada bulundugu

vakit Allah Teala’y1 yiiceltmek igin soyle baslardi:
o2 b A s R e o R R B Y o s AT L&
Gl 2 e M5 (il 348 Gl 13 Cpily kel 3A oI5 Gaagn 5ad 8L SN
TS\ PG QPN FER I+ S SR PN
“O, beni yaratan ve bana dogru yolu gésterendir. Beni yediren ve icirendir.
Hastalandigim zaman bana sifa verendir. Camimi alacak olan, sonra beni yeniden
diriltecek olandir. Hesap giinii hatalarimi bagislayacagini umdugum yine odur.”?®* Bu

ayetlerde goriildiigii iizere Hz. Ibrahim, Allah Teala’yr methederek ve hamdederek

niyazda bulunmustur. ibrahim (a.s) duasinda sunu da demistir:
Olially (s L&A (VG &5

“Rabbim! Bana hikmet ver ve beni iyiler arasina kat.”*®> Burada aym sekilde
Ibrahim (a.s) Cenab-1 Allah’a duada bulunmus hikmet ve salihlerden olmay:

dilemistir.25

Orucun dua ile bir iliskisinin olup olmama adina gelen bir diger goriis ise sdyle

gelmistir:

Allah Teala, daha 6nceki toplumlara orucu farz kildigi gibi Hz. Muhammed’in
timmetine de orug farz kilindi. Hz. Peygamber’in tebliginin ilk yillarinda, oruclu kimse
iftar ettigi vakit, uyumadan ya da yats1 namazini kilmadan yemesi, igmesi ve iliskide
bulunmast miibah olurdu. Sayet kisi namaz kilip ya da yatsiy1 kilmigsa bu miibah olan
seyler kendisine haram olurdu. Bu durum bazilar1 ig¢in zor hale gelmis ve nefislerine
yenik diismiislerdi. Sonra bu yaptiklarindan dolay1 pigsmanlik duyup durumlarini Hz.
Peygamber’e iletip nasil tevbe edeceklerini sordular. Allah Teédla onlarin dualar
sonucunda tevbelerini kabul buyurmasi ve orugtaki bu zor hikkmii kaldirdigini iletmek
i¢in bu ayeti indirmistir.2%*

Réazi buradaki ayetin sebeb-i niizulii hakkindaki bilgiyi hem bu ayet i¢in hem
de ileride gorecegimiz Bakara suresi 187. ayeti hakkinda ayni bilgiyi verdigini

goriiyoruz. Bunun sebebinin orug hiikiimleri arasindaki dua ayetinin gelmesi oldugunu

%61 Sy’ara, 26/78-82.
262 Sy’ara, 26/83.
263 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 101.
%4 Razi, age., V, 102.
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ve daha Once de soz edildigi gibi seriatin ilk yillarinda oru¢ tutmanin zorlugu ve
yasanan sikintilar, yeni Misliiman olan bu topluma zor gelmesi Allah’in bu sikintili
stirecte  kendilerini yalmiz hissetmemeleri igin bu ayet-i kerimeyi indirdigi

anlasilmaktadir.

Bu ayet-i kerimenin orugla irtibatli oldugunu alimlerin goriislerini verdikten
sonra Hz. Peygamber’in (s.a.v) oruglu kisinin duasi hakkindaki sézlerine yer vermek

istiyoruz. Efendimizin bu konudaki beyani su sekildedir:

(Jaadl Ay 2832035 Y &S U6 alu g agle Al e il e 5y 58 il oo
e :0a5 5 L3 Oy eelald) Qi Ll 5 alaad) (338 e i o stlaall 83205 Sl (s ailiall

e 3 31y lilaly

Ebu Hiireyre (r.a) rivayetle Resulullah sdyle dedi: “Ug kimsenin duast
reddolunmaz. Adaletli devlet adamimn, iftar edinceye kadar orug¢ tutanin ve zulme
ugrayan kimsenin. Allahu Teald mazlumun duasimi kiyamet giiniinde herkesin
gorebilecegi sekilde, ona goklerin kapilarint agar. Buyurur ki izzetime yemin ederim ki

bir miiddet sonra da olsa, mutlaka sana yardim ederim.”?%

Dolayisiyla dua orug ile mana bakimindan bir iligkisinin oldugu goriilmektedir.
Kul oru¢ ibadetini yerine getirirken diinyanin ve nefsani arzularin ihtisamindan
styrilarak yalnizca ibadete yonelmesi kul i¢in 6nemli firsatlar sunmaktadir. Bu firsatlari
hakkiyla degerlendiren kisi her daim suurlu bir ibadeti yerine getirmenin yaninda daima

Allah ile iletisim halinde olur.

265 Tirmizi, Cennet Sifatlari, 37, Hadis No: 2709.
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UCUNCU BOLUM

ORUCTA CINSEL HAYAT ILE ILGILI KAVRAMLAR

Onceki ayetlerde orucla ilgili hiikiimler yer almaktaydi. Bu bashgimizda orug
gecelerinde Miisliimanlara miibah olan hiikiimler ele alinacaktir. Bundan da konumuzun
daha anlagilir olabilmesi i¢in kavramlar1 teker teker ele almaya ve agiklamaya
calisilacaktir. Nitekim agiklama yapacagimiz orug¢ konusu hakkinda Allah Teala soyle
buyurmaktadir:

G GRS A A A ale AT 15 %1 ol BA AL ) B85l pcal AL AT O
a1 il A& G a5t 5 155 T A AR 1 A5 (bl (G e e 5 iRl 8 AL
o 8.8 Gl a3 5l 15 5 9326 5 3 0 Al 150 6 5500 G 25280 1D G

“Orug gecesinde kadinlarmmizla birlesmek size helal kilindi. Onlar sizin i¢in
elbisedir, siz de onlar i¢in elbisesiniz. Sizin kendinize hiyanet etmekte oldugunuzu Allah
bilmis, tovbenizi kabul etmis ve sizi bagislamigtir. Simdi artik onlarla birlesin ve
Allah’in sizin igin yazdigint isteyin. Fecirden siyah ip beyaz ipten sizin i¢in ayirt edilir
hdle gelinceye kadar yiyin ve igin, sonra orucu geceye kadar tamamlayin. Mescitlerde
ibadete cekilmigken kadinlarla cinsel iliskide bulunmayin. Bunlar Allah’in koydugu
smrlardw; sakin bu simirlara yaklasmayin. Allah dyetlerini insanlar icin iste boyle

actklar. Umulur ki sakinirlar.”?%®

Bu ayet-i kerimenin niiziilu hakkinda alimler arasinda fakli goriisler vardir.

Bunlar su sekildedir:

Miifessirlerin ¢ogunluguna gére Hz. Peygamber’in tebliginin baslarinda oruglu
kimse iftar ettigi vakit uyumadan ya da yats1 namazini kilmadan yemesi, i¢cmesi ve cinsi
iliskide bulunmasi miibahti. Fakat uyumus ve yatsiy1 kilmigsa bu miibah olan seyler
kendisine haram olurdu. Nefsine yenik diisenlerden biri de Hz. Omer b. el Hattab’dr.
Hz. Omer (r.a) yats1 namazim kildiktan sonra hanimiyla beraber oldu, yikaninca yaptig
bu hatadan dolayr pismanlik duyup durumu Hz. Peygamber’e gelerek pismanlik
duydugunu sdyledi. Bunun iizerine Hz. Peygamber, j& & &y Gas 586 & “Sen bu ise

266 Bakara, 2/187.
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layik degildin ya Omer!” dedi. Orada bulunan baz1 kimselerde ayn1 hatay1 yaptiklarimni
sdyleyince ayet nazil oldu.?” Yani; “Sizin nefislerinize hiyanet edeceginizi Allah bildi

de tevbenizi kabul edip sizi bagisladi” emrini indirdi.

Bu konuda Aayetin inmesine sebep olan bir diger olay Efendimizin
sahabelerinden olan Kays bin Sirma el-Ensari’den dolayr indigini tefsirlerden
gormekteyiz. S0z konusu olan olay su sekildedir:

G O ald ¢ ALY Hiasd ¢ Ll JAS) G813 akig ale 0 T aaas Gsndl g8
S Y s U ¢ il GI8 o )ial¥ Aaen (5 G G5 ¢ (et Sa Aa g V5 4800 RG A LE
elad ¢ dlie Al Jagdag o8 ¢ ol QI G aKis Y s G ¢ gk el ] O ¢ Ao
Sy kg e g0 a0 A <8 adle a8 el cana®) Gl o ST AGA Gl AT Lk« A

IR L858 Ly A8 { a0 ) &850 ol ALT AT 0l ) - 400 o3

“Peygamberimizin ashabindan biri oruglu oldugu zaman, iftar vakti gelip de
uyuya kaldi, ikinci giiniin aksamina kadar bir sey yemedi, onlardan biri olan Kays bin
Sirma el- Ensari oru¢luydu. Giin boyu tarlasinda ¢alistiktan sonra iftar vakti haniminin
yanmina gelip: Yaminda yiyecek bir seyler var mi?’ diye sordu. Hanimi: Yok ama gidip
bir yerden alip gelirim.’ dedi. Hanmimi gidince de yorgunluktan gozleri kapandi ve
uyuyakaldi. Hamimi gelip de onun uyudugunu gériince ‘Sana yazik oldu! Uyudun mu?’
dedi. Ikinci giin, giin ortasinda Kays bayildi. Bu durum Hz. Peygamber’e iletilince su
dayet-i kerimeler nazil oldu: ‘Orug gecesinde kadinlarinizla birlesmek size helal kilindi.’

bununla birlikte Miisliimanlar cok sevindi.””*®®

Bu ayet hakkindaki bir diger goriis ise Ebu Miislim el-Isfehani (v. 322/934) ile

cumhur ile arasindaki bu ayetin neshedildigi tartismasidir.

Hz. Muhammed’in peygamberliginin ilk baglarinda yukarida da izah edildigi
tizere oruglu kimse iftardan sonra uyumus ya da yatsiy1 kilmigsa kendisine helal olan
durumlar haram hale gelmekteydi. Dolayisiyla neshi kabul edenler, Allah Teala, bu

ayetle hiikkmii neshetmistir demislerdir. Isfehani ise s6yle demistir: Bdyle bir haramligin

%7 Havva, el-Esds fi’+-Tefsir, 1, 419; Ahmed bin Hanbel, Hadis No: 15795.
268 Suyiti, ed-Durru’l-Mensir fi Tefsir bi’l-Me’sir, 11, 246; Ahmed bin Hanbel, Hadis No: 18611, XXX,
573.
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bizim dinimizle bir ilgisinin olmadigini aksine bunun Hristiyanlarin dininde oldugunu

Allah Teala bu ayetle onlarm dininde bulunan hiikmii kaldirmagtr.2%°

Cumhur, bu ayet-i kerimenin neshedilmis oldugu hakkindaki goriislerini
maddeler halinde soyle siralamistir:

Birincisi, Allah Teala’nm &8 e Gall e o€ U aizall &l o€ 14l Gl @i G
“Sizden dncekilere farz kilindigr gibi orug size de farz kilinmuigtir.” ayeti, bizim orug ile
onceki iimmetlerin oruglari ayni oldugu, haramligin onlarin oruglarinda da oldugunu
gostermektedir. Bundan dolaytr bu benzeyisin hiikmiine gore haram olus bizim
orucumuzda da olmustur. Haramligin bizim orucumuzda bulundugu sabit olunca, bu

ayetin bizim hukumuzda olan bir hiikmii neshetmis olmas1 gerekir.2’

ikincisi, Allah Teald’min &Kl S Eas) duall 3 & Jaf “Opue gecesinde
kadinlarinizla birlesmek size helal kilind1.” ayetini delil getirmislerdir. Eger Islamin ilk
yillarinda bdyle bir miibahlik bulunsaydi, Allah’m & Jal soziiniin herhangi bir manasi

olmazdi.?’1

Uciinciisii, Allah Teala’min &l & 51685 £&K &0 @) 2 “Sizin kendinize hwyanet

b

etmekte oldugunuzu...” ayetini getirmiglerdir. Tebligin ilk baslarinda esleriyle

beraberlik durumu olsaydi bu kisiler nefislerine hryanet etmek zorunda kalmazdi.?"

Dérdiinciisii, e e 5 a3le QG “THvbenizi kabul etmis ve sizi bagislamistir.”?"

ayetidir. Bu kisiler haram olan bir fiile yonelmemis olmasalardi, Allah’in e 5 2ile (U

L& jfadesi yerinde olmazdi. 2™

Besincisi, Allah’in & 556G GG “Simdi artik onlarla birlesin.”?™ ayetidir. Simdi
oldugu gibi daha énce de bdyle bir miibahlik bulunsaydi. Allah Teala’nmn G sl G

ayetinin herhangi bir anlami olmazd1.2’

Altincisi, ayetin inmesine sebep olan olaya dair rivayet edilen hadisler, bu

haramligin bizim hukumuzda da olduguna delalet etmistir.?’’

269 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 110.
270 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 111.
771 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 111.
272 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 111.
273 Bakara, 2/187.

274 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 111.
275 Bakara, 2/187.

276 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 111.
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Cumhurun bu ayet-i kerime hakkindaki goriisiinii delilleriyle beraber vermeye
calistik. Verdigimiz bilgilerden de anlasilacagi tizere Cumhurun nesh kavramini kabul
etmekle beraber oru¢ hakkinda inen ayet-i kerimeyi dnceki iimmetlerde olan hiikiimlerin
bizim seriatimizda da ayni oldugunu ve inzal olan bu ayetle diger haram olan

hiikiimlerin kaldirildigini agiklamistir.

Yukaridan da anlagilacag {izere orucun farz oldugu ilk zamanalarda miiminlerin
yatmadan 6nce veya yatst namazini kilmadan kendisine miibah olan seyleri yapabirdi
ama Uyumussa veya yatsiyl kilmigsa bu miibah olan seyler kendisine yasak olurdu.
Nitekim Hz. Omer ve diger sahabelerin boyle bir durum karsisinda sikintiya diismeleri

sonucu yukarida gelen ayet-i kerimelerle bu uygulama neshedilmistir.

3.1. Orugta Rafes

Onceki konuda da séz edildigi iizere miiminlerin orug gecelerinde sikintrya
diismeleri sonucu kendilerine yasak olan seyler artik miibah olmustur. Orug gecelerinde
iftardan sonra ister yats1 namazini kilip kilmama veya uyumus olsa da aksam ezaniyla
beraber kendisine miibah olan seyler artik serbest duruma gelmis bulunuyor. Biz de bu
bagliklarla miibah olan kavramlari isleyecegiz. Nitekim konu hakkinda gelen ayet-i

kerime soyledir:
Ry ) 50 sl A 241 G
“Orug gecesinde kadinlarimizla birlesmek size helal kilindi.”?"® ayeti hakkinda
alimler arasinda degisik goriisler olmustur. Bu goriisler sirasiyla su sekildedir:

Zemahseri bu ayeti, <850 sliall A4 2&1 JaF “AJlah size orug gecesi, cimayr (cinsel

iliskiyi) helal kildi.” seklindeki kiraatle de okunabilecegini sdylemistir.?’®

ibn Mes*ad (v. 32/652) &a350 kelimesini <5251 seklindeki bir kiraatle okumustur.

“rfs” kokii, kinaye olmasi gereken seyin agik olarak sdylenmesi demektir. Buna gore 8

Ja_ll & i “adam izinsiz acik bir sekilde konustu” denilir.2%

211 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 111.
278 Bakara, 2/187.
219 Zamehseri, Kessaf, 1, 385.
280 Zamehseri, age., |, 385
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Vahidi (v. 468/1076) soyle demistir: Allah Tela ayetteki sialldll orug gecesi
soziiyle aiiall O orug tutulan geceler anlami kast edilmistir. Bundan dolayr miifret

kelime, cemi anlaminda kullanilmistir.?8

Ibn Abbas (v. 68/688) ve es-Siiddi (v. 127/745) gore Allah’in “Oru¢ gecesinde
kadinlariniza yaklasmayin.” ifadesinde “gece” zaman zarfidir. Cins ismi oldugu igin
tekil gelmistir. Rafes kelimesinde cima oldugu i¢in dolayli olarak anlatilmistir. Clinkii

yiice Allah kerem sahibi oldugu icin dolayl: ifadeler kullanmugtir.282

Ez-Zeccac (v. 311/923) ve el-Ezheri’ye (v. 370/980) gore ise Rafes kelimesi, bir
erkegin esinden isteklerini ifade eden anlami genis olan bir kelimedir. Rafes kelimesinin
manasi ¢irkin sozleri sarf etmek oldugu da soylenmistir. Zeccac delil olarak su beyti

nakletmistir:
A 55 Al e B8 mns IS G0
“Pek ¢ok hacuuin kalbi ve gonlii, bos laflar ve c¢irkin sozler karsisinda
yutkunmaktadir. (Sabirli davranmaktadirlar)”?®
Kisi cirkin bir sey soylediginde 8515 &d%5 4a S& 3 &b “konusmast kétiiydii”
denilir. Nitekim Cenab-1 Hakk;
Gsd Y3 &y Ya

“Kadinlara yaklasmak ve giinah islemek yoktur.” buyurmustur.?®*

Yine Rafes kelimesi agikga cinsel iligskiyi s6z konusu etmek ve onu agiklamak
demektir. Rafes kelimesinin cinsel igerikli konusma seklinde de kullandigina delil

olarak su siir sdylenmistir:
S daol &5 oo Gers Wils) Cuasll Gl e 50

“Giizel konugmalarindan dolayr zinakar gibi goriiniirler. Hdlbuki erkeklerin

yaklasmasindan da nefret ederler.”?®®

281 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkédmi’l-Kur’én, 111, 188.
282 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 111, 188.
283 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkdami’l-Kur’dn, 111, 188.
284 Bakara, 2/197.
285 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkdami’l-Kur’dn, 111, 189.
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Ibn Abbas’tan da ihramli iken sdylemis oldugu beyit de cinsel konusma ile

ilgilidir. ibn Abbas, hanimimi kastederek su beyti sdylemistir:

ol L5300 B0y () Upah Uy (i3 G5

“Sessiz sedasiz gotiirtiyor bizi su (kizisan) disi develer, kuslar dogru soyliiyorsa

(vani hislerim beni yamltmiyorsa) biz de Lemis 'i*®® hallettik demektir.”28’

Bunun iizerine ibn Abbas’a &% “Ktii bir sey mi sdyliiyorsun?” denilince ibn

anlasiimaktadir.?88

Abbas, “t83l) kelimesi kadinlarin yaninda sdylenen bir seydir.” der. Boylece <83
kelimesi, hos olmayan s6z oldugu daha sonra da bunun “cima” anlamina geldigi ve

kadinlarin yaninda sdylenen soz veya ilisikiyle ilgili imalarda bulunma anlami oldugu

Razi, Allah Teala Kur’an’da rafes kelimesi gibi cinsellikle ile ilgili durumlar

aciklamak i¢in bazi kinayeli s6zler sdylemektedir:

U eimu =il 85 “Birbirinize karigmus, katilmisken...”%°
i B “Ony (karisiny) biiriidiigiinde’?%°

0 48 5 “Ya da kadinlara dokundugunuzda™*

O 835 “Onlarin yamina girdiginizde”

& o o ST .
&0 ) 56 “Tarlaniza gelin™®

S i G U8 G “Onlara dokunmanizdan énce”®*

Oe 44 332348 W8 “O kadinlardan kendisinden istifade ettiklerinize de..

S 5558 Y5 “Onlara yaklasmayin®?®

286 T emis [bn Abbas’in hanimidir.
287 7amehseri, Kessaf, |, 386. Bkz. Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 114,
288 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 114.
289 Njsa, 4/21.

29 A’raf, 7/189.

21 Maide, 5/6.

292 Nijsa, 4/23.

293 Bakara, 2/223.

294 Bakara, 2/237.

295 Nisa, 4/24.

2% Bakara, 2/222.
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Allah’m &350 Hzall A8 &1 dal “Opug tutugunuz gece, hamimlarmizla bir araya
gelmeniz size helal kilindi.” ayeti, gecenin hepsinde helalligin olmasi gerekli kilmustir.
Ciinkii 43 ifadesi zaman zarfi ve iistiindiir. Dolayisiyla gecenin hepsinde &30 jle
mesgul oluyorsa, bu nedenle, J4, ifadesi &85 kelimesinin zaman zarfi olur. Eger béyle
olmazsa <#5) kelimesinin zarfi, gecenin hepsi degil, bir pargasidir. Buna gore, il
lafzinda “nesh” meydana gelmistir.2%’

S2 Ge ond LA g g Rsh & smm A gsus &g

“Artik beyaz iplik siyah iplikten aywrt edilinceye kadar, yiyiniz ve i¢iniz.” emri bu
neshi pekistirmistir. Ciinkii Allah’mn &850 JLzall A5 &1 a1 ayeti, geceleyin esiyle beraber
olmanin helal oldugunu ifade eder, bu s6z ile nesholmaz diyen olursa nasih, Allah’in

Vi35V K5 “Arnik yiyiniz iciniz.” ayeti olur.?®

Gorildugi tizere &a5) kelimesi hakkinda, miifessirler ve dil limleri tarafindan
farkli gortisler ele alinmistir. Bu baglamda diyebiliriz ki daha 6nce orug ibadetini yerine
getiren kisi hakkinda orug gecelerinde kendisine yasak olan cima <85 slall 45 &1 Jal
ayet-i kerimesiyle artik serbest olmustur. Burada da sunu anliyoruz ki Hak Teala
kulunun en mahrem hali dahi olsa kulunun zora girmesine izin vermez. Bu da ibadetin
0ziinii olusturur ki kisinin Rabb’i i¢in yerine getirdigi ibadet ile beyni veya zihni baska

seylerle mesgul olmayip kendini ibadetine vermesidir.

3.2. Libas (Ortii)

Eslerin birbirlerine diinya ve ahiret saadetine ulastirmalart i¢in Allah Teald nin
kendilerine farz kildig: ibadetleri yerine getirirken dahi birbirlerinin yaninda olup bu
yolda hep ayni dogru yolu izlemeleri gerekir. Bu baglamda orug gecelerinde kendilerine
yasak olan seyler artik miibah olmus ve bu kavram asagidaki emirle eslerin birbirlerinin

ortiisii oldugu belirtilmistir. Nitekim konu hakkinda gelen ayet-i kerime soyledir:

“Onlar sizin icin ortiileriniz, siz de onlara ortiisiiniiz.”?%

Alimler yukaridaki ayette gectigi gibi Kari ve kocanin elbiseye veya ortiiye

benzetilmesinin hikmetini sdyle aciklamiglardir:

297 Razi, Mefitihu’l-Gayb, \V/, 115.
298 Razi, Mefitihu’lI-Gayb, V/, 115.
299 Bakara, 2/187.
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Viahidi Allah’mn & agiklamasindan sonra gelen <3 kelimesini mastar oldugu
icin miifret olarak geldigi J=é vezninin Je fiilinin mastarlarindan biri olarak geldigini

soyleyip sdyle aciklamistir: “O kadinlar sizi értiip biiriiyen varliklardir.” demistir.3%

Zemahseri de soyle der: Allah’in &I W& G4 emri, eslerin helal olma sebebini
aciklamaktadir. Kadinlarla aranizda yakinlagsma oldugu zaman onlardan uzaklasmaniz
size kolay olmaz, zor olur. Iste bundan otiirii eslerinizle olan yakinlasma, size miibah

olmus bu konuda kolaylik saglanmustir. 3

Elbise bildigimiz gibi kumas olan ortiilere verilen isimdir. Dolayisiyla eslerin
devamli beraber olmasi, elbiseye benzetilerek birbirlerinden ayrilmamalarindandir. Iste

bundan dolay1 esler elbiseye benzetilmistir.
Sair Nabiga el-Cadi’de bu manayi su siirinde isaret etmistir:
Lo W agle cul€s Ee ) s 55 goadall Lo 13
“Onunla yatan onun boynunu biiktii mii? O da iizerine diiser ve iistiinde bir

elbise olur.”302

Burada kadinlarin elbiseye benzetilmesinin amaci eslerin aralarindaki
miinasebeti yabancilarin goérmesine bir engel olarak goriilmiis, bu sebeple elbise bu

iliskiyi saklayan ortii gorevi gormiistiir.

Nitekim Araplar, kadinlarin hakkinda kocasina soyle derler: Esin senin
elbisendir, yattigin yatagin ve seni orten elbisendir derler. Bundan dolayr Hz. Omer’e
hitaben soyle denilmistir:

“Ebu Hafs’a haber gétiir ey elci, Qiivenilir bir kardesi ona: Izarim sana feda

olsun diyor.””303

Ebu Ubeyd (v. 224/838) der ki: Burada “hanimlarim sana feda olsun” manasinda

oldugudur. Bedenim sana feda olsun, manasinda oldugu da sdéylenmistir. Miicahit,

300 Taberi, Camiu’l Beyin fi Tefsir’il Kur’an, 1, 232.
301 Zamehseri, Kessaf, 1, 388.
302 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkami’l-Kur’an, 111, 191.
303 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkdmi’l-Kur’dn, |11, 191.
71



bunun anlami hakkinda s6yle der: Onlar sizin i¢in bir huzur kaynagidir. Siz birbirinizle

huzur bulursunuz demek istenmistir.3%4

Burada su kastedilmektedir: Esler birbirlerinin  Ortiisii mesabesinde
degerlendirilirken, esler birbirlerinin sirlarin1 ve en mahrem hallerini baskalarinin
bilmeyecegi veya gizleyecegi i¢in bu kavramla agiklanmistir. Nitekim diinya islerinde
esler hep beraber olup yukaridan da zikredildigi iizere birbirlerini sir perdesi gorevini

gordiikleri i¢in bu isimle anilmislardir.

Tefsir bilginleri “Onlar sizin ortiileriniz siz de onlara ortiisiistiniiz.” ayetini soyle
yorumlamiglardir: “Burada eslerin devamli beraber i¢li dish olduklari i¢in kendilerine
sahip olmalari zor olduguna isaret ediliyor.”®® Bu ifade dogru olabilir. Ciinkii kar1 koca
arasindaki iliskinin 6zelliginde saygi, sevgi ve beraberlik boyutuna isaret ediliyor. Esler
arasindaki sevgi ve beraberlik, bir ruh ve bu ruhu barindiran ceset gibi olmak

durumundadir. Bu ifadeyi bir¢ok ayette de gorebiliriz:
T P L TR IR R R T Trr e
4ad 5833 ANy Jaa s L) | SOl Wl 50 a8l e aS1 GBlA () 43Ul (a3

“Onlara 1simip kaynasasiniz diye size kendi tiiriiniizden esler yaratip araniza

sevgi ve sefkat duygulari yerlestirmesi de onun kamitlarindandur.””3%®

el (AL a5 ke Qa5 305 ki (n W82 (301 50

“Sizi bir tek candan yaratan, kendisiyle mutlu olsun diye ondan da esini yaratan

odur.”3%7

Esler birbirlerine sarildiklart vakit viicutlar: birbirine degdiginde aralarindaki bu
iligki, tzerlerine giydikleri bir elbise gibi olmaktadir. Bundan dolay1r Cenab-1 Hak
onlarn her birisine libas, elbise ve ortii ismini vermistir.3%®

Rebi (v.688/1289) ise eslerin arasindaki beraberlik boyutunu gostermek igin

soyle demistir: “Kadinlar sizin igin yatak; sizler de onlarin yorganisiniz.” demistir.3%

304 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkami’l-Kur’dn, 111, 191.
35 Muhammed Izzet b. Abdilhadi b. Dervis, et-Tefsirii’l Hadis, Trc., Vahdettin ince, Ekin Yaynlari,
Istanbul, 1998, V, 184.
308 Rum, 30/21.
307 A’raf, 7/189.
308 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 114.
309 Ebu Hayyan, Behru’l-Muhid, 11, 56.
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Elbise, insanin iizerindeki ayiplari orter, sahibini de dis etkenlerden korur. Esler
de bu misal gibi ikisi arasinda bulunan durumlan gizler, iffetini korur ve zinaya
diismekten kendisini muhafaza eder. Nitekim Resulullah’in su hadisi bu gergegi

gostermektedir:

3l el dll 485 a JB Al g agle ) i dl) Jsay () die ) azm ) il g il e
Sl b il A Hhd e ) adlef ai dslla
Enes (r.a) rivayet edilen bir hadis-i serifte Resulullah s6yle buyurmustur: “Allah
her kime iyi bir aile nasip ederse, muhakkak ona, dininin yarisint kurtarma hususunda

yardim etmigtir. Diger yarisini da kendisini Allah tan sakinsin.”1°

Insan elbisesini kendisine dzel kildig1 gibi esinin de kendisiyle beraber olmasini
ister. Ayrica insan, elbise sayesinde kendisini soguktan, sicaktan ve birtakim
etkenlerden korur. Allah Teala, kisinin esi sayesinde evde olabilecek zararli etkenlere

kars1 korumaktadir.3!!

Vahidi, Zemahseri gibi alimlerin acikladigi gibi kar1 ve kocanin birbirlerinin
gizli hallerini Orttiigli baskalarinin kendi aralarinda olan durumlart  kimseye
gostermedikleri i¢in bu durum ayet-i kerimede “libas” kavramiyla agiklanmigtir. Ayrica
diinya islerinde eslerinin birbirlerine olan sevgi ve sayginin kendi i¢ huzurlart igin
aralarindaki olan herhangi bir durum veya tartismanin disariya yansimamasi bile ayette

gecen Ortll kavramini gayet agiklamaktadir.

Buraya kadar eslerin birbirlerine elbiseye veya ortiiye benzetilmesinin hikmetini
alimlerin goriislerine dayanarak agiklamada bulunduk. Alimlerin bu konudaki
goriislerine bakildiginda Allah Teédla’nin esleri nasil birbirlerine huzur ve siikinet

kildigin1 ve aralarina rahmet ve sefkati verdigi goriilmektedir.

3.3. Thanet

Daha 6nceki konularda gectigi lizere orucun yeni farz kilindigi ilk dénemlerde
miiminler, yats1 namazii kilmadan veya uyumadan oOnce iftardan sonra kendilerine
miibah olan seyleri yapabilirlerdi. Eger yatsiyr kilmis ve uyumus olsalardi orug

yasaklart baslamis olurdu. Bu bashigimizda sahabelerin kendi nefislerine yenilip bu

310 Ebi Abdillah Muhammed b. Abdillih b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek Ale’s-
Sahihayn, Kitabu’l-ilgniyye, Beyrut, 1990, 11, 175.
311 RaZ1, Mefatihu’l-Gayb, V, 115.
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hatayr islemelerinden dolayr bu durum ayet-i kerimede “ihanet” kavramiyla

aciklanmistir. Nitekim gelen ayet soyledir:

e e 5 a&ile i &0l & GAT A &G ) ale

“Sizin kendinize hiyanet etmekte oldugunuzu Allah bilmis, tovbenizi kabul etmis

ve sizi bagiglamistir.”>'?

Araplarda, birinin vefasizlik yaptigi zaman, s Ua a4, s demigledir.
Bundan dolayr Araplarda kili¢ bir seyi kesmediginde kilig, sahibine ihanet etti
demislerdir.®® Emaneti sahibine vermeyen kisiye de hainlik yapt1 denilir. Efendimiz

emanete riayet etmeyeni hain olarak belitmistir.

GA Oy 13 5 Caldl e 5135 O ERa 1Y) ESE st A

-

“Miinafigin alameti iictiir: Konusunca yalan séyler, soz verince soziinden cayar,

314 soziinde durmayan Kimseye hain

kendisine bir sey emanet edildiginde hiyanet eder.
denilmis, ¢tlinkii kendisinde dogruluk beklenirken o, s6ziinii yerine getirmemistir.

FEIE a3 G QASS U5 “Eger sen bir kavmin hainlik yapmasindan korkarsan...”*®

ayeti de bu manadandir. Borcu olan kimseye de “O haindir.” denilmistir.3!® Ciinkii kisi
aldig1 borcu vermemis, lizerindeki gorevi yerine getirmemistir. Allah Teala hainlik

yapilmamasi gereken konular1 sdyle zikretmistir:
&5l 25 2&0GT 1 58 6455 O s il 5 A 158645 Y 1 shal Gl g G

“Ey iman edenler! Allah ve resuliine karsi hainlik etmeyin, emanetinizdeki

seylere de bile bile hiyanet etmeyin.”'

Allah Teéla miisriklerin Resulullah’a ihanet ettiklerini su ayetle belirtmektedir:
08 e 1838 S8 15

“Eger sana hiyanet etmek istiyorlarsa bil ki onlar, daha énce de hainlik

ettiler.”318

812 Bakara, 2/187.

313 Ali Bulag, Dirdsdtu’l-Kur’dn, |, 407.
314 Buhard, Iman, 24.

315 Enfal, 8/58.

316 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 115.

817 Enfal, 8/27.

318 Enfal, 8/71.
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Ayrica Cenab-1 Hak: “Sizin kendinize hiyanet etmekte oldugunuzu Allah

99319

bilmis.”>* ayetleri bu anlamdadir.

Razi, yukaridaki ayet hakkinda soyle der: Allah Tedla bu ayeti mutlak olarak
aciklamig, onlarin kendi nefislerine ihanet ettiklerini séylemistir. Ama ihanetin
konusunun ne oldugunu agiklamamigtir. Bunun igin ihanetin daha once gelen ya da
sonra gelecek olan uygun bir seye atfetmek gerekir. Buna gore daha 6nce “cima” daha
sonra da G sl G “Simdi artik onlarla birlesin.” den s6z edilmistir. Dolayisiyla bu

ayette gegen ihanetten maksadin cima oldugu anlasiimaktadir.®?°

Rézi, ihanet konusuyla ilgili olarak su gorisii de ileri siirmektedir: Allah,
yatsidan sonra eslerinizle beraber oldugunuzu ve yattiktan sonra da kalkip bir seyler
yediginizi, Size yasak olan vebali gizliden gizliye ne yaptiginiz1 biliyordu. Kim Allah ve
resuliine isyan ederse hem kendine hem de Allah’a ihanet etmis olur. Bundan dolay1

Allah’in gazabim da iizerine ¢ekmis olur.32

Bu agiklamaya gore bu ihanet olayr sadece birkag kisiden kaynaklandigi
anlasilmaktadir. Bu giinah onlarin hepsini kapsamamaktadir. Nitekim Allah Teala’nin
“Allah kendinize karsi hainlik ettiginizi bildi.” ifadesi onlardan birkag kisinin oldugunu
anlariz. Dolayisiyla yasak olan birlesmenin onlarin bazilarindan kaynaklandigini

anlasiimaktadir.32

Ayette ihanet kavramindan sonra tevbe kavramina yer verilmistir. Yiice Allah:

LKile (& “Allah tévbenizi kabul etmis...” ayeti hakkinda alimler s6yle demislerdir:

Kurtubi’nin goriisti s6yledir: Yiice Allah’in “Tevbenizi kabul etti.” ayetinde iki
anlam vardir: Bu kisilerin nefislerine hainlik etmelerinden dolay: ettikleri tevbenin
kabul edilmesi; digeri ise onlara kolaylik verilerek yasak olani helal kilmak igin

yiiklerinin hafifletilmesi. Buna 6rnek olarak su ayet-i kerimeleri getirir:

319 Bakara, 2/187.

320 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 115.
321 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 115.
322 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 115.
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e i3 Ll 1 5
“Allah sizin bunu sayamayacaginizi bildigi icin tevbenizi kabul etti.”®? bu ayette

yiikiiniiz agird1 Allah da bu yiikii hafifletti anlam1 vardir.
Kazayla adam 6ldiirmekle ilgili yer alan su emir de bu anlamdadir:

“Buna giicii yetmezse Allah tarafindan bir tevbe olmak iizere iki ay araliksiz
orug tutmahdir”®** Bu ayette de “tevbe olmak iizere” emri, yiikiiniizii hafifletmek
anlaminda kullanilmistir. Clink{i burada kasit olmadig igin tevbe etmesini gerektirecek

bir is yapmamustir.3%®
Yine ylice Allah bir bagka ayette sdyle buyurur:
b Gl etV Cpaleall s o e g0 G

“Andolsun ki Allah Peygamberini ona uyan muhacirlerle ensarin tevbesini kabul
buyurdu.”3% Burada Efendimizin tevbe etmesini gerektirecek bir durum yoksa da Allah
Teala bunu burada zikretmektedir.

Ebu Miislim’in gériisiine gore &l & soziiniin anlami su sekildedir: “Allah bu
fiil konusunda sizlere rahmet kapisini agarak donmiistiir.” Yani “Siz tevbe ettiniz. O da

tevbenizi kabul etti...”%?

anlamindadir. Isfehani’nin bu séziinii sdyle anlayabilir miyiz:
Allah Teala zaten bdyle bir duruma veya hataya diisme sikintisina gireceginizi
biliyordu. Buradaki amag sizin kullugunuz ve sizi yaratana kars1 tavrinizdi. Nitekim siz
de bu hatanizdan dolay1 pismanliginizi belirtip ona geri dondiiniiz O da size geri dondii

ve tevbenizi kabul etti. Allah en iyisini bilendir.

Cenab-1 Hakk’m & Ue; “Ve sizi affetti” emrine gelince bu konuda

miifessirlerin goriisleri soyledir:

323 Miizemmil, 73/20.
324 Nisa, 4/92.
325 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkdami’l-Kur’dn, 111, 192.
326 Tevbe, 9/117.
327 Eby Miislim Muhammed b. Bahr el isfehani, Tefsiru Ebi Miislim Muhammed b. Bahr el-Isfehani,
Thk., Hidir Muhammed Nebha, trs., yy., 56.
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Bu ayette de yine Isfehani’nin goriisiine deginmek istiyoruz. O, bu konuda soyle
der: “Biitlin gece boyunca, size yemeyi igmeyi ve cinsi miinasebette bulunmay1 miibah

kilmak suretiyle Allah size genislik tanimistir.” seklindedir.3?®

sl “Sizi affetti.” ayetinde affin, glinahlarin affedilmesi manasina gelme
ihtimali vardir. Bazen de kolaylik saglamak igin gelen bir kavramdir. Nitekim

Peygamber Efendimizin su hadis-i serifleri ayn1 anlami ifade etmektedir:

“Sizin icin, atlarin ve kélelerin zekdtindan vazgectim.”®?® Yani burada “afuv”

lafz1 kolaylik anlaminda kullanilmistir. Bir diger hadis de soyledir:
A sie AV 5 A o) sem y 8Dl (e J ) il

“Vaktin evveli Allah’in rizasi (yani namazi vaktinin hemen basinda kilmak) sonu
da Allah’in bagislamasidir.””®*® buyurmustur. Buradaki “afuv” lafziyla da namazi,
vaktin sonuna erteleyerek hiikiim hafifletilmistir. Yine soyle de denilir: 13& Ol 138 3G
“Bu mal bana ¢ok kolaylikla geldi.” demektir. 33! Boylece afuv lafziyla daha énce olan

bir haramligin olmadig1 sdylenmektedir.

Sonug olarak diyebiliriz ki Allah Teala orug gecelerinde yanligliga disiilmesi
sonucunda miiminlere, nefislerine ihanet ettikleri agiklanmistir. Bu baglamda daha
sonra miiminlere yaptiklari bu hatadan dolayr rahmet kapisi agilmis olup “afuv”

kavramiyla da tevbeleri kabul olunmustur.

3.4. Miibaseret

Miikelleflerin oru¢ gecelerinde hanimlarina yaklasmalari yani onlarla beraber
iliskiye girmeleri daha onceleri yasakti. Daha sonra Allah Teala’nin onlara bu
serbestligi tanimis oldugu goriilmektedir. Cinsel anlamdaki serbestiyet Allah’in su

miijdesiyle beyan olmaktadir:

328 Jsfehani, age., 56
329 Thn Mace, Zekat, 14.
330 Ebii’l Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Sunenu Dérekutni, Daru’l-Marife, Beyrut, 2001, I,
553.
381 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 116.
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S 5l (A

“Simdi onlarla beraber olun.””>*?

Yukaridaki ayette gegcen kadinlara Ramazan gecelerinde yaklasma konusunda

birkag¢ goriis ileri siirtilmustiir.

Cumhura gore ayet-i kerimedeki miibaseret lafzi “cima” anlaminda
kullanilmistir.  Iki beden birbirine degdiklerinden dolay1 cem/cima seklinde
isimlendirilmistir. Erkek ve kadmlarin birbirine ¢iplak olarak yaklagmalarinin

yasaklanmis olmast cinsel iliskiden dolayidir.3%

Hamdi Yazir da s6yle demistir: Beser, besereye gelmek, yani ¢iplak deriyi,
deriye dokundurmak anlamindadir. Bundan dolay1 cinsel iliskiye de miibaseret denilmis
Ki burada amacin bu oldugu -cima- asikardir. Bu s>8b “Miibaseret ediniz, yaklasiniz.”
ayeti RS “Yiyiniz.” emri gibi miibahlik oldugu igin kullanilmistir. Yani “Miibaserette
bulununuz.” demek, “cinsi miinasebette bulunabilirsiniz, yasak degildir.” anlamina

gelmektedir.”33

G580 e

b

Kurtubi, “Artik onlara yaklasin.” ayeti hakkinda su yorumu yapmaktadir: Bu
ayette gegen miibaseret ifadesi cimadan kinayedir. Yani mesaj direkt verilmeyip
yaklasma ifadesi olan miibaseret lafziyla anlatilmistir. Cinsel birlesmeye “miibaseret”

denilmesinin nedeni, erkek ve kadmin viicutlarinin birbirine degmesinden dolayidir.3*®

Ibn Arabi de sdyle der: “Bu ayet-i kerimenin Hz. Omer’in hamimiyla cima
etmesinden sonra indigini belirterek niizuliin sebebinin sadece bu olaydan ibaret

oldugunu sdylemektedir.”3%®

Burada da goriildigii gibi alimlerin ortak goriistine gore miikelleflerin
bulunduklar1 bu zor durumlara karsi, Allah Tealda’nin kullarin giinaha girmemeleri igin,
onlara kolaylik saglamaktadir. Bu kolaylik ise eslerine yaklasma durumudur. Kisacasi

oru¢ gecelerinde cinsi miinasebette onlar1 serbest birakarak bu durumu onlara miibah

332 Bakara, 2/187.
3% Razi, age., V, 116.
334 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 11, 16.
335 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkdami’l-Kur’dn, 111, 192.
33 Kurtubi, age., 111, 192
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kilmaktir. Bu miibah kilimis yani yaklagsma durumu ise sadece sehevi duygularini
gidermek anlaminda olmadigini, konumuzun devami olan ayet-i kerimede anliyoruz.

Burada yiice Allah s6yle buyuruyor:

Lasg

A )il g
“Allah’n sizin igin yazdigimi (nesli) isteyin.” buyrugudur.

Ayrica bu ayetten maksadin ne oldugu hakkinda miifessirlerin goriislerini burada

vermeyi uygun gérmekteyiz.

Katade (v. 117/735) bu ayeti, “Allah’in yasaklamanin ardindan miibah kilip sizin

icin emrettigi seyi talep edin.” seklinde yorumladig rivayet edilmistir.3*’

Rézi ise <X ifadesi hakkinda anlami genis tutarak su aciklamalarda bulunur:
Birincisi, bu kelime Allah’m su ayetlerine benzemektedir: otas! PO & &K “Allah
onlarin kalplerine imam yazd1.”®®® Buradaki <X ifadesi, imam kalplerine koydu
manasinda, baska bir Ayet ise (walal g GG Gal Gy “Bizi sahitlerle birlikte yaz.3®
anlamina gelerek “kilmak” manasindadir. Bir diger ayette de G5 Gl LS “Onu
miittakiler i¢in yazacagim.”®*° gecmekte olup buradaki <X ifadesi “kilacagim”

manasinda kullanilmistir.

ikincisi, bu aynen yiice Allah’m & & i W Y1) Gsad 41 38 “De ki Allah'in bize
yazdig, yani takdir ettigi seyden baska hicbir sey isabet etmez.”®*" )3 U Gk Y & (8
“Allah, ben ve peygamberim galip gelecegiz.”¥? (&l sgle (i &all 553 “Kendilerine
oldiiriilme takdir edilmis olanlar...”%*® buyurdugu ayetlerde ise < ifadesi “Allah’m

sizin icin takdir ettigi seyi...” anlaminda kullanilmistir.3*

Tabatabai “Artik onlara yaklasin ve Allah’in sizin igin yazdiklarim dileyin.”
ayeti hakkindaki yorumu da soyledir: Bu ayet cinsel iliski yasaginin bir miiddet haram
kilindiktan sonra miibahlik bildiren bir emirdir. Bu ayetin basinda “Size helal ki/indi.”

seklindeki ifadeye gore bundan sonra eslerinizle beraber olmaniz, size helal kilindi

337 Zamehseri, Kessaf, 1, 388.
338 Miicadele, 58/22.
339 Maide, 5/83.
340 A’raf, 7/156.
341 Tevbe, 9/51.
342 Miicadele, 58/21.
343 Al-i Imran, 3/154.
34 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 117.
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anlamindadir. Ayet-i kerimede gegen “el-ibtiga” ifadesi “istemek, talep etmek”
demektir. “Allah’in yazdigin1 dilemek”ten amag, yiice Allah’tan insana, esiyle

birlesmesi ve bu birlesme yoluyla da ¢ocuk sahibi olmay1 istemektir.>*°

Tabatabai’nin bu ayet-i kerimeye yaptig1 yorum bizce ¢ok yerinde ve giizel bir
goriis olmustur. Cilinkii burada insanlarin oru¢ gecelerinde yaptiklari hatadan dolay:
Allah Teala’nin onlara cevaz vermesinin altinda bir hikmetin oldugu ortaya

¢ikmaktadir. Bu hikmetin ise neslin ¢gogalmasi anlamina geldigi agik¢a anlasiimaktadir.

Taber’ye gore ayetteki ifade soyledir: Eslerinizle beraber oldugunuzda Allah’in
size yazdig1 veya takdir ettigi ¢ocugu isteyin ki bu sadece sehevi duygularinizi giderme
yolu olmasim. Allah’in cinsel birlesme ile hukuki olarak koydugu nikah ile gogalmak

icin cinsi miinasebette bulunun demektir.3*

Bu iki agiklamaya binaen sehvetin yaratilmasinda ve nikdhin ise mesru
olmasindaki hikmet, neslin korunmasidir. Nitekim Efendimizin nikdh konusunda

buyurdugu su hadisler, neslin ¢ogalip korunmasinin amaglandigimi gostermektedir:

\,jz’sij | Ll 5 ) ASUE

“Evleniniz, ¢coluk ¢ocuk sahibi olunuz ve ¢ogaliniz.”**'

A a5 05 il U SN e g el Ul A Ok 0806
Al 25 2V & s
“Evlenmeyi emreder, evlenmemeyi ise son derece yasaklardi.” ve “Kocasini ¢ok

seven ve c¢ok doguran kadinla evilenin. Ciinkii ben kiyamet giiniinde sizinle

peygamberlere iftihar edecegim.”**® buyurdu.

Muaz b. Cebel ve ibn-i Abbas bu ayet-i kerimeye farkli bir yorum yaparak sdyle

demislerdir: “Bu ayetten maksat Kadir Gecesi’dir. Yani Kadir Gecesi’ni bulursaniz,

345 Tabatabai, el-Mizan 7 Tefsir'il-Kur'dn, 1, 70.
346 Taberi, Camiu’l Beyin fi Tefsir'il Kur'dn, 11, 248.
347 Eb(’1-Fida Ismail b. Muhammed b. Abdilhadi el-Cerrahi el-Aclini, Kesfii’l-Hafd, Mektebetu’l-Kudus,
trs., yy, 318.
348 Beyhaki, es-Siinenii’l-Kiibra, V11, 131.
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Allah’1n sizin i¢in o gecede takdir etmis oldugu miikafat: talep ediniz, arayiniz.”

anlamindadir.3*°

Razi, bu goriise binaen soyle der: Birgok alim, bu anlami uzak bir ihtimal
saymislardir. Bana gore burada herhangi bir sikint1 yoktur. Ciinkii insanin kalbi sehevi
duygularla ugrasirsa, ibadet i¢in zaman ayirmasi zordur. Ama kisi sehevi duygularini
dindirirse ibadetlerini yerine getirmek i¢in bos vakit bulur. Buna gore ayetin anlami
sOyle olur: “Bundan sonra Cinsi miinasebette bulunan ve bdylece kullugunuzu yerine
getirme konusunda ihlasimiza engel olan bu gibi diisiincelerden kurtulun; bu
diisiincelerden boylece kurtuldugunuz zaman namaz, zikir, tesbih, tehlil ve Kadir
Gecesi’ni arama gibi ibadetlerle kul olusunuzdaki Allah’in takdir ettigi ihlasi arayimniz.”

seklinde olur.%°

Goriildiigii lizere orug ibadetinin farz kilindigi ilk bagslarda eslerin orug
gecelerinde cinsel iliski kurmasi yasak idi. Daha sonra & sl (6 “Simdi artik onlarla

b

birlesin.” emri ile bu yasak artik miibah olmustur. Bu konuda miifessirler arasinda
yapilan yorumlar da gostermistir ki bazilar1 bu ayetten kasit neslin ¢gogalmasi ig¢in ¢ocuk
istemek oldugunu diisiiniirken, Razi de bu ayetten kastin orug ibadetini yerine getirirken
aksam esiyle beraber olan birinin aklini biitiin sehevi duygulardan siyirip sadece

ibadetle mesgul olmas1 seklinde bir yorum yapmustir.
3.5. Itikaf

Sozliikkte kendini hapsetmek, tutmak, bir yerde ikamet etmek, oraya baglanmak
anlamindaki “akf” kokiinden ¢ogalmustir. itikaf, bu manalarm yaninda kendisini normal
davraniglardan uzak tutmasi, bir yerde kapanip oraya yerlesmesi anlaminda da

kullanilmistur. 3¢

Imam Safii sdyle der: Sozliik anlaminda itikaf, ibadet veya sug islemek olsun,
kisinin bunu aliskanlik haline getirmesidir. Nitekim Cenab-1 Hak sdyle buyurur:

B il e 508 e 15

349 Ebli Hafs Necmiiddin Omer b. Muhammed b. Ahmed en-Nesefi es-Semerkandi, et-Teysir fi’t-Tefsir,
Cev. Ali Benli, Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yaynlari, Istanbul, 2020, II, 358; Kurtubi, el-
Camiu’li-Ahkami’l-Kur’dn, 111, 192
350 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 118.
31 sfehani, Mufreditu Elfizi’l-Kur’an,579; Bkz., Ciircani, Mu’cemu’l-Ta'rifat, 29; Mustafa, vd.,
Mu’cemu’l-Vasit, 619; Mehmet Sener, “itikaf”, DIA, Istanbul, 2010, XXI1I, 457.
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“Kendilerine mahsus birtakim putlara (itikaf eden) bir kavimle karsilastilar.”>?

Fikhi anlaminda ise itikaf, Allah’a yakinlasmak i¢in, Allah’in mescidinde ibadet etmek

amaciyla kalmak ve orada hazir olmak demektir.>

Hamdi Yazir’a gore itikaf, mescitte ibadet etmek maksadiyla durmaktir.
Buradaki mescit ifadesi, dini anlami ifade eder. Baska bir ifade olmadigi i¢in bu
bekleyis, bir saat dahi olsa fikhi anlamdaki itikaf yerine getirilmis olur. Ayetin siyakina
bakildiginda itikdfin oruglu olunmasi anlasilir. Zira Cbsh85 Y5 “Onlarla cinsi
miinasebette bulunmayiniz.” yasagi, kisinin oru¢ aksamlar1 esiyle beraber olan hiikmii
tahsis ettigi, itikafta bulundugunda orucun sart oldugu ve bundan dolayi itikafta kalma

zamaninin bir giinden az olmayacagini1 sdylemistir.%*

asiall YV GREW “Orue olmadikea itikaf olmaz.”®® hadisi yukaridaki goriisii

teyit etmektedir.

Kurtubi, itikdfin bir seye yonelip ondan ayrilmamasi anlamma geldigini su

beyitlerle ifade etmektedir:

“El ele tutusup halay ¢eken Nebatlilarin itikafi gibi.”*%®

e O Sl CasSe e Joa Jull) iy O

“Gecenin gen¢ kizlari etrafimda ayrilmayacak (itikdfta) kadar kaldilar.

Ortalarinda 6lmiis birisi bulunup da aglayan kizlarin ayrilmamas: gibi.”®’

Itikaf yapan kisi itikdf boyunca Allah’in evinde ibadetle mesgul oldugu igin
boyle adlandirilmistir. Terim olarak ise itikaf, belli bir miiddet boyunca sartlara uyarak
Allah’m evine sigmarak ona ibadetle mesgul olmak anlamina gelmektedir. Alimler,

itikafin vacip olmadigimi, Allah’a yaklagmak icin nafile ibadetlerden oldugu hakkinda

32 A’raf, 7/138.
353 Ebii Abdilldh Muhammed b. Idris b. Abbas es-Safii, Tefsiru’l-imam Safii, Tahk., Ahmet Mustafa el-
Ferran, Riyad, 2006, 295; Bkz., Omer Nasuhi Bilmen, Kur’dn-1 Kerim Medli Alisi ve Tefsiri, Tahk.,
Sadrettin Giimiis, Muhsin Demirci, ipek Yayinevi, Istanbul, tsz., 1, 177
354 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, |1, 16.
3%5 Eb Abdillah Malik b. Enes b. Malik b. Ebi Amir el-Asbahi el-Yemeni, el-Muvatta, Daru’t-Tassili,
Beyrut, 2016, 11, itikaf, 2, Hadis No: 675, 42.
3% Eb{i Said Nesvan b. Said (b. Nesvan) b. Sa‘d b. Ebi Himyer b. Ubeydilldh el-Himyeri el-Yemeni,
Semsun Ulum ve Devdun Kelamun Arap Minel-Kelam, Daru’l-Kelam, Beyrut, 1999, 11, 1353.
357 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkdami’l-Kur’dn, 111, 215.
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goriis  birligi i¢indedir. Hz. Peygamber’in (s.a.v) ashabi ve esleri itikafta

bulunmuslardir.>*

Allah Teala orucu emrettikten sonra orugluyken esiyle beraber olmanin haram
oldugunu agiklamistir. Buna goére cinsel iliski konusunda itikaftaki iliski yasaginda,
orugtakiyle ayni oldugu ve sadece giindiize bagli oldugu anlasilabilirdi. Bu konuda
Allah Teala, itikafta cinsel iliskinin giindiiz ve gece haram oldugunu agiklayarak soyle
demistir:

Saliall b o Sle il Gh 5 5E Y

“Mescitlerde ibadete ¢ekilmisken kadinlarla cinsel iligkide bulunmayin.” ayetini

buyurmustur. >

Yiice Allah, Ramazan gecelerinde kadinlara yaklagsmanin helal oldugunu
acikladiktan sonra bunun itikafta olanlar igin helal olmadigini agiklamaktadir. Alimlerin
icma ettigi konulardan birisi de itikafta olan Kisilere, mescidinde itikafta oldugu
miiddetce eslerine yaklagmanin haram oldugudur. Evine bir zaruretten dolay1 gitmek

zorunda kalirsa bu siire boyunca hanimini dpemez ve sarilamaz.3%°

Ayet-i kerimede yer alan itikdfa girmis olan insanlarm hammlarina
yaklasmamasi emredilmektedir. Kisinin, hanimina yanasmasindan neyin amacglandigi

konusunda iki yaklasim zikredilmektedir.

Birincisi, Abdullah b. Abbas ve digerlerine gore bu ayette sdylenen “Kadinlara
yaklasmayin”dan maksat, “Onlarla cinsi miinasebette bulunmamaknir.” Bu ifadeye gore
itikdfta bulunan kimsenin esinin elini tutmas: ya da opmesinde bir sikinti yoktur.

Onunla sadece cinsel iliskide bulunamaz.3¢!

Ikincisi, Malik b. Enes’e gore ise burada eslerine yanasmaktan maksadmn,
herhangi bir sekilde onlara temas etmemektir. Yani itikafa giren kisi esiyle cinsel ilskide

bulunamayacag: gibi ona dokunup onu dpemez.%? Bu iki goriisiin sahipleri, anladigimiz

358 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkdami’l-Kur’an, 111, 215.
359 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 122.
360 Said Havva, el-Esds fi’t-Tefsir, |, 470.
361 Taberl, Camiu’l Beydn fi Tefsir'il Kur'in, |11, 266.
362 Taberi, Camiu’l Beyin fi Tefsir'il Kur'dn, 11, 266.
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kadartyla s6z konusu ayet-i kerimeyi zahiri anlamda ele almis ve ona gore

yorumlamislardir.3®3

Taberi, bu iki goriise gore soyle demistir: Bu goriislere gore kadinlara temas
edilmemesinden amacin, onlarla cinsel iliskiye girmeme oldugunu séyleyen goriistiir.
Dolayisiyla ayet ya genel olarak ele alinip her ¢esit dokunma yasak olacak ya da ayetten
6zel bir dokunma oldugu delile dayanarak sdylenecek. Resulullah’in itikaf yaptiginda
sacini eslerine tarattigi, rivayet edilmistir. Bundan da ayetin genel degil 6zel bir bir
hiikiim olan cinsel iliskiyi kastettigi anlasiimaktadir.®®* Yani buradaki amacin kadilara

dokunma olmadig: cinsel birlesme kastedildigi anlagilmaktadir.
Taberi’nin bu goriisiinii Hz. Aise annemizden gelen su rivayet pekistirmektedir:

“Resulullah (s.a.v) itikafta oldugunda Mescid-i Nebevi'nin kapisindan disari
dogru basini bana uzatirdi. Ben de onun basini tarardim. O, eve hi¢ gelmezdi ancak
zaruri bir ihtiyact icin gelirdi.”®® Bu baglamda Hz. Aise annemizden gelen bir diger

rivayet de soyledir:
Gralla U3 405 35508 3038 U5 ) 8 A gl (8 BT A e (e
“Resulullah, ben odamda iken basini bana dogru uzatirdr. Ben ddetli oldugum

halde onun bagini tarardim.”*®® Bu konuda Hz. Aise’den baska bir rivayet de sudur:
Saila Ul dl Jstey ol y Jud & - el Bam e fe
“Ben ddetli oldugum halde Resulullah i bagini yikiyordum.”3"

Zikrettigimiz ayet, hadis ve miifessirlerin gorisleri dogrultusunda su
degerlendirmeyi yapmak miimkiindiir: Bazilar1 ayeti zahiri anlamda almis ve bunun,
itikdfta oldugunuz siirece eslerinize dokunmak yerine yaklagmay1 bile miibah
gormemiglerdir. Bir diger grup ise ayet-i celilenin normal bildigimiz yakinlasma
anlammda olmayip bunun bir kinaye oldugunu, yakinlasmadan maksadin cinsel
birlesme oldugunu séylemislerdir. Bu son yorumun en makul goriis oldugu, Hz. Aise

annemizden gelen rivayetle de agikliga kavusmustur.

363 Taberi, Camiu’l Beyén fi Tefsir'il Kur'in, 111, 266.
364 Taberi, age., 111, 266.
365 Buhari, Ttikaf, 2.
366 Byhari, Ttikaf, 3.
37 Buhari, Ttikaf, 3.
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Alimler, itikdfin satlarindan mescitte oturmak olmadigmi konusunda icma
etmislerdir. Ciinkii camiler ve mescitler, i¢cinde ibadet yapilmis olmasi bakimindan diger
yonlerden farklidirlar. I¢inde konusulmaz, uyulmaz baska islerle ugrasilmaz. Mescitler
diinya islerinin terk edildigi yalnmizca yiice yaraticiya iltica edildigi mekanlardir. Bu
bakimdan alimler; itikdfin nerelerde, hangi mescitlerde yapilacagi yonde ihtilaf
etmislerdir. Her ne kadar mescit diginda itikafin yapilabilecegi goriisii varsa da itikafi

sinirlayan goriisler de mevcuttur.

Hz. Ali’den (v. 40/661) itikafin yalnizca Mescid-i Haram’da yapilabilecegi
nakledilmistir. Hz. Ali’nin bu konudaki delili ise Cenab-1 Hakk’1n

GASall 5 Gl 38 1 55
“Tavaf edenler ve itikifa cekilenler icin, evimi (Kdbe) temizleyesiniz diye.”3®
ayetidir. Bundan dolay1 Mescid-i Haram, itikafa girecekler i¢in belli olmustur. Mescid-i

Haram’dan baska mescitlerde itikaf caiz olsaydi, ayetteki bu ifade dogru olmazdi.3%°

Ata (v. 114/732) da itikafin Mescid-i Haram ve Medine mescidinin disinda
yapilmayacagini ve bunun caiz olmayacagim sdylemistir.>’® Bu goriisiinii Abdullah
Ibnu’z-Ziibeyr’in rivayet ettigi su hadise dayandirmistir:

V1 bl 3 L 350m all Gy (Il 138 ganta 8 50 bl il i JTia 0 (5 08
81 3 Lt 8300 all 40s n il 21080 a3 850m 5 413801 20ludl

“Benim bu mescidimde kilinan bir vakit namaz, Mescid-i Haram hari¢, diger
mescitlerde kilinan bin vakit namazdan daha tistiindiiv. Mescid-i Haram’da kilinan bir

vakit namaz, diger mescitlerde kilinan yiiz bin vakit namazdan daha iistiindiir.”*™

Huzeyfe b. el-Yeman (v. 36/656) Mescid-i Nebevi, Mescid-i Haram ve Beyt-i
Makdis mescitlerinde itikafa girmek caizdir demis ve Hz. Peygamber’den su hadis-i

serifi rivayet etmistir.

o) aa il 5 10 (santia ol AT aatuall dalia 536 LI V) Qa0 A Y

368 Bakara, 2/125.
369 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 122.
370 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 122.
371 Miislim, Faziletu-Salat, Hadis No: 1349, 111, 1012; Eba Yusuf Yakup b. Ibrahim b. Habib b. said b.
Habtatul Ensari, el-Asar’ul ebi Yusuf, Thk., Ebu Vefa, Daru’l Kutubul-ilmiyye, Beyrut, Duha, I, 65.
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“Ancak su ii¢ mescide; Mescid-i Haram, Mescid-i Aksa ve benim mescidime

yolculuk yapilir.”3"

Buraya kadar itikafin sadece bu {i¢ mescitlerde olacagini baska ibadet yerlerinde
yapilmayacag1 goriisii ile ilgili agiklamalarda bulunduk. Simdi ise baska goriisleri ele

almaya calisacagiz.

Ibn Mesut da (v. 32/652) sdyle demistir: “icinde cuma namazi kilinan mescitler
disinda bir mescitte itikdf yapilmaz. Ciinkli ayet-i kerimedeki isaret bu tiir

mescitlerdir.”3"3

Bir diger goriis ise Ziihri’den (v. 124/742) gelmis ve “itikaf sadece biiyiik

mescitlerde yapilir.” demistir.3"

Ebu Hanife (v. 150/767) ise “itikdf ancak devamli bir imami ve miiezzini

bulunan mescitte yapilirsa gecerli olur demistir.”"

Imam Safii (v. 204/820) Hazretleri de “itikaf biitiin mescitlerde caizdir fakat
cuma namazi i¢in camiden ¢ikmaya gerek kalmasin diye bliylik camilerde yapilmasi
daha uygundur.” demistir. °’® Bu goriisiine delil olarak su ayeti getirmistir: &b 5585 Vs
Al @ & sS\e 285 “Mescitlerde ibadete ¢ekilmisken kadinlarla cinsel iliskide

bulunmaymn.”®""

Itikafin nerede yapilabilecegine iliskin goriisleri sdyle degerlendirmek
gerekmektedir: Bazilar1 Hz. Peygamber’in hadisine mazhar olmus yeryiiziinde bulunan
mukaddes li¢ biiylik mescitte itikaf yapilmasini uygun gormiislerdir. Diger bir grup ise
mescit lafzint umumi gormiis ve yeryiiziinde ibadet maksadiyla yapilan herhangi bir
mescitte itikAf yapilir demislerdir. Itikdfin miiddeti yani zamani ne kadar oldugu

hakkinda yapilan agiklamalar1 zikretmek yerinde olur.

Imam Safii ve Hanbeli mezhebine gore itikafin miiddeti hakkinda su yorumda

bulunmuslardir: Itikaf icin belli bir zaman dilimi yoktur. Kisi, bir saatlik bir itikaf

372 Ahmed b. Hanbel, Itikaf, XXXIX, 270.
873 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkami’l-Kur’dn, 111, 216.
374 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkédmi’l-Kur’én, 111, 216.
375 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 111, 216.
376 Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 123.
377 Bakara, 2/187.
86



yapmayi dilemisse bu kadarlik zaman diliminde itikaf yapar. Ayn sekilde Imam Safii,

“Ben bir giinliik itikAf yapmay1 severim.” demistir.>"®

Hanefilere gore ise itikafin stiresi soyledir: Nafile itikafin en az1 kisacik da olsa
bir miiddet beklemektir. Niyetli olmak kaydiyla kisa bir siire beklemek de olur. Hatta bu
nafile bir ibadet oldugu i¢in niyetli olarak caminin i¢inde biraz yiirlimek de itikaf
sayilmistir. Hanefilerde tutulan goriise gore baslanmis olan bir nafile itikafin1 kaza

etmek gerekmez. Ciinkii onlara gore itikafta orug tutmak sart degildir.>"

Maliki mezhebine gore itikafin miiddeti yirmi dort saattir. Kabul edilen goriis ise
Ramazan’da on giinden az olmamalidir. Bir 6ziirden dolayr oru¢ tutmayan kiginin
itikafa girmesi dogru degildir. Orug tutmaya giicli yetmeyen kisinin de itikafa girmesini

uygun gérmemislerdir.3%

Miiminlerin Ramazan ayimin son on giiniinde camiye kapanarak Allah’in
kendilerine bildirdigi Saluall & OsSle 5 G 958 Y5 “Mescitlerde ibadete ¢ekilmisken
kadinlarla cinsel iliskide bulunmayin.” emri olan itikaf konusu miifessirlerin goriisleri
cercevesinde ele alindi. Bu noktada yukaridaki ayet-i kerime ile kastedilen miiminlerin
mescitlerde itikafa girdikleri zaman egleriyle cinsel iliskiye girmemedir. Nitekim
Resulullah itikafa girdigi zaman sacin1 Hz. Aise annemize tarattigi, yukarida verdigimiz

hadislerde de goriilmiistiir.

3.6. Hududullah

Sozliikte 3a kelimesinin ¢ogulu 253 bir seyin birbirine karismasini engellemek
icin iki sey arasinda konulan simir veya engel anlamia gelmektedir. 158 &35 pelli olan
bir siir koydum denilir.% Terim olarak ise Allah’m yaptirimini ayetle belirleyip yerine

getirilmesi gereken, hak veya cezalara verilen isimdir.38?

Allah Teala’nin agikladig: biitiin hudutlar veya siirlamalar dort sinif halinde ele
alinmistir. Bunlar su sekilde agiklanmistir: Birincisi hitkmii kesin olup herhangi bir

eksikligi veya fazlaligi kabul etmeyen hudutlar, érnek olarak farz namazlar. ikinci

378 zuhayli, el-Fukhu’l Islami ve Edilletuhu, 11, 695; Bkz., Razi, Mefitihu’l-Gayb, V, 123; Sirbini,
Mugnil Muhtac fla Marifeti Meani Elfazi’l Minhac Ala Metni Minhacit Talibin, 1, 451.
379 Zuhayli, age., 11, 695, bkz., ibrahim b. Muhammed el-Halebi, Miilteka-el Ebhur, Trc., Mustafa Uysal,
Uysal Yayinevi, Konya, 1974, 1, 273.
380 Ziihayli, age., Il, 695.
381 {sfehani, Mufreddtu Elfizi’l-Kur’dn, 221.
382 Ali Bardakoglu, “Had”, DiA, istanbul, 1996, XIV, 547.
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olarak fazlaligi kabul edildigi halde eksikligi kabul olmayan hudut, buna da zekat 6rnek
verilir. Ugiinciisii, az olmas1 kabul olundugu halde, {ist stnir1 korunan hudutlar buna da
erkeklerin bir defada dort kadinla evlenmesinin son sinir oldugu, dordiinciisii de
azalmas1 ya da g¢ogalmasi uygun olan simirlamalar, 6rnek olarak nafile namazlar

verilmistir. 383

Orug¢ hiikiimlerinin anlatildigi Bakara suresinin 187. ayet-i kerimesini itikaf
konusunu agikladiktan sonra ayetin devami olan Tasind Yo 308 &l “Iste bunlar

Allah’in ¢izdigi simwrlardir.” ayeti hakkinda alimlerin goriisleri ele alinacaktur.

Nesefi, bu ayet hakkinda soyle der: Bu orug ayetinin bagindan buraya kadar
gecen emir ve yasaklara isarettir. “Iste bunlar Allah’in takdir ettigi smirlardir. Allah’in

belirledigi kurallardir, sakin bunlara muhalefet etmeyin.” denilmektedir.38

Dahhak (v. 105/723) ise bu ayet-i kerime hakkinda sdyle demistir: “itikafta iken

cinsel iliskiye girmek, haddi asip Allah’a kars1 gelmektir.” demistir.38°

Bulag, ayet-i kerimede gecen “Allah’in hudutlar’” ayetini soyle agiklamistir:
Orug ayetleri ¢ercevesinde s6zii gecen biitlin emir ve yasaklar ifade eder. Kesin olarak
Allah’mn hudutlarina, koydugu hiikiimlere riayet edilmelidir.®® Nitekim bagka bir ayette
soyle gecer: “Allah’a ve resuliine karsi ¢ikilmaz ve koydugu hududa tecaviiz edilmez.””®’
Allah’mn koydugu smirlar gergevesinin ne oldugunu Hz. Peygamber Efendimiz gayet

acik ve net bir sekilde agiklamistir.

S (B (bl G 58 s ¥ B s o ploalls o OB )
b b 4 Aa g anll J3a 2 5 o1 IS ol DAl 8 285 A B aB g (ha s e e 5 adal T 088
1305 Al el alin dalin 1) Aaas sl 8 51 W i jlaa dl gas &) YT cas clla 3K 55 Y
i o T sl il Eand

“Helal olan seyler belli haram olan seyler bellidir. Bu ikisinin arasinda, halkin
bir¢cogunun helal mi haram mi oldugunu bilmedigi siipheli konular vardir. Siipheli
konularda sakinanlar, dinini ve irzini korumus olur. Stipheli konulardan sakinmayanlar

ise gitgide harama dalar. Tipk: siiriisiinii baskasina ait bir arazinin etrafinda otlatan

383 [sfehani, Mufreddtu Elfdzi’l-Kur’dn, 221.
384 Nesefi, et-Teysir fi't-Tefsir, |, 363.
385 Suyiti, ed-Durru’l-Mensir fi Tefsir bi’l Me’siir, 11, 269
386 Bulac, Dirdsdtu’l-Kur’an, 1, 410.
387 Nisa, 4/14.
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¢oban gibidir Ki onun bu araziye girme tehlikesi vardwr. Dikkat edin! Her padisahin
girilmesi yasak olan bir arazisi vardir. Unutmaywn Ki Allahin yasak arazisi de haram
kildig1 seylerdir. Sunu iyi bilin ki insan viicudunda kiiciiciik bir et par¢ast vardir. Eger
bu et parcast iyi olursa, biitiin viicut iyi olur. Eger o bozulursa, biitiin viicut bozulur.

Iste bu et parcast kalptir.”3%

Yukaridaki alimlerimizin agiklamalarina baktigimizda yiice Allah’m emrettigi
veya yasakladigi belli sinirlar vardir. Bu sinirlar insanoglunun imtihanda nasil sebat
edecegi veya nasil hareket edip etmeyecegini belirler. Ayrica diinyadaki hayat ikliminin
yol haritasint belirledigi de goriilmektedir. Nitekim yukaridaki hadiste de bu yol
Ontimiizde, helal olan kavramlarla haram olanlar bellidir. Bize diisen bunlar1 belirleyip

nasil davranacagimizi bilmek ve ona gore hareket noktamizi belirlemektir.

Razi'nin @55 S “Onlara yaklasmaymn.” ifadesi hakkinda bir sikintinm
oldugunu séylemis ve bu sikintiyr ortadan kaldiracak bir degerlendirme yapmuistir.

Dolayistyla bu duruma iki soru sormus sonra da bunlara cevap vererek sdyle demistir:

Birincisi, Allah Teala nin 4 353 ayeti, daha once gecen hiikiimlere isarettir. Bu
hiikiimler ise bir kismu helalligi, bir kism1 da haramligi ifade etmistir. Dolayisiyla

Allah’n bu hiikiimler hakkinda “Onlara yaklasmayin.” emri nasil olmustur.

L)

ikincisi ise Allah Teald bir ayetinde %5 6 & 558 &5 “fgre bunlar Allah’in

smrlaridir, bundan dolayr bunlart asmayin.”®® Miras ayetinde ise 4555 &) pasd bas

@ G

83504 %5 “Kim de Allah’a ve peygamberine itaatsizlik eder ve simirlarim asarsa...”*®
buyurmustur. Burada ise B8 Y& “Onlara yaklasmayin'” buyurmustur. Bu iKi

aciklamaya bakildiginda Razi sdyle cevap vermistir:

Daha once acgiklanan hiikiimler ¢oktu ama bu agiklanan hiikiimlere en yakin
olan1 “Siz mescitlerde itikdfta iken hanimlara yaklagmaymiz.” ayetidir. Bu ayetten once
de “Sonra orucunuzu geceye kadar tamamlayin.” ayeti vardir. Bu da orug tutana yeme
igmenin haramhigini séyler. Bundan sonra da “Allah in sizin igin yazmig oldugu seyleri
talep ediniz.” ayeti vardir. Bu ayette de kisiye esinin ve cariyesinden baska kadinlarla

cinsel iliskide bulunmanin haramligini ifade eder. Bu agiklamaya gore daha 6nce gegen

388 Byhari, Iman, 40.
389 Bakara, 2/229.
390 Nisa, 4/14.
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bu hiikiimlerin ¢ogu haram olan sinirlar1 ifade etmistir. Bundan dolay1 Allah Teala &lis

W 5358 S ) 350 “ste bunlar Allah i sinrlaridir, onlara yaklagsmayin.” buyurmustur.3%*

Dolayisiyla hududullah kavrami hakkinda sunu diyebirizz Orucun farz
kilinmasiyla Allah Tedlda’nin belirledigi hiikiimlerde hudutlar vardir. Bundan dolayi
denilebilir ki bu simirlar insani teskin eden veya frenleyen yollardir. Bu hiikiimlere
bakildiginda mescitlerde iken eslerine yaklagmama, orucu geceye kadar tamamlayip
yiyecek icecekten uzak durma, Allah’in yazmis oldugu seylerden istemenin g¢ocuk
oldugu ve bundan dolay1 zinadan uzak kalma gibi 6rneklerle bu hudut kavraminin gayet

anlasilir oldugu agiklanmaktadir.

31 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 123.
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DORDUNCU BOLUM

ORUCUN FIDYE VE KEFARET ILISKIiSI

4.1. Fidye

Fidye Kkelimesi, Arapcada su anlama gelmektedir: Kisiyi bulundugu zor
durumdan kurtarmak i¢in 6denen mali bedel manasimna gelmektedir. Terim anlami ise
diismana esir olmus kisileri kurtarmak igin verilen bedel. Bir de oru¢ ve hac
ibadetlerinin yapilmasi esnasinda yasanan birtakim sikintilardan dolayir verilen mali

yiikiimliiliik.3%? Bu yiikiimliiliik, ayet-i kerimede soyle gelmektedir:
GiSine plas 358 &3 k) il e 5
“Orucu tutmakta zorlananlar igin bir yoksulun (giinliik) yiyecegi kadar fidye
yeterlidir.”

Fidye, fakir olan birinin bir giinlik yiyecegidir. Alimler, bunun miktarim

bugday, arpa ya da hurmadan bir miid olarak agiklamislardir.>®3

I¢inde oldugu durum ve sartlara gére orug tutamayan veya orug tuttugu zaman
caligmak zorunda kalan isinden ayrilacagindan korkan kisiler, bu zor durumdan

kurtulmak icin orug yerine fidye verebilir.3%

Islam’1m ilk baslarinda herhangi bir sikintis1 olmadig1 halde orug tutmayip fidye
verebilirlerdi. Ciinkii oru¢ yeni farz olmus bundan dolay1 oruca alisamadiklar1 igin
sikint1 ve aclik ¢ekiyorlardi. Dolayistyla bu durum, onlara bir kolaylik oldugu alisincaya

kadar orug yerine fidye vermeleri onlar i¢in bir ruhsat oldu. Daha sonra

“Artik sizden kim bu aya yetisirse onu oruglu geg¢irsin.” ayeti ile bu serbestlik

kaldirilmis oldu.3% Bu durum hadis-i serifte soyle gelmektedir:

O S o Gulall g e Upual can g G dll due Uil (g alall ol a5 e iaa
sy e e a8 IS JB 0l die dl) ) & SV o dala e g oSV O Al (Jse 230 00 23Y)

392 jsfehani, Mufreddtu Elfdzi’l-Kur’an, 627; Salim Ogiit, “Fidye”, DIA, istanbul, 1996, XIII, 55.
393 Cengiz Kallek, “Miid”, DiA, istanbul, 2006, XXXI, 457.
394 Karaman, vd., Kur’an Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri, 1, 278.
395 Nesefl, Meddrikii’t-Tenzil ve Hakdiku’t Te’vil, |, 105.
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“Bana Amr b. Sevvdd EI-Amiri rivayet etti. (Dedi ki) Bize Abdullah b. Vehb

haber verdi. (Dedi ki) Bize Amr b. Haris, Bukeyr b. Esece'den, o da Selemetii'bnii
Ekva'min azathisi Yezid'den, o da Selemetii'bnii Ekva'dan (Radiyallahii anha) naklen
haber verdi ki soyle demis: Resulullah (s.a.v) devrinde Ramazan 'da dileyen orug tutar,
dileyen tutmaz da bir fakir doyuracak fidye verirdi. Nihayet su dyet-i kerime nazil oldu:

‘Sizden her kim bu aya yetigirse onun orucunu tutsun. ™ 3%

“Sizden Ramazan aywna yetisenler o ayda orug¢ tutsun.” ayetinden oOnce
sahabelerden isteyen oru¢ tutup istemeyen de orug yerine fidye veriyordu. Bu ayet
gelince onceki hiikiim neshedilip sadece hasta ve yaslilar igin bir kolaylik olarak kaldig

rivayetlerde gecmektedir.>®’

Hastalik, yaslilik vb. durumlarda orug¢ tutmakta zorluk cekenlere bir fakirin

yiyecegi kadar fidye vermeleri gerekiyor. “Sizden kim ramazan ayina ulasirsa o ayda

b

ayetinin inmesiyle oru¢ tutmaya giicii olanlarin fidye vermesinin ciiz
398

oru¢ tutsun.

olmadig1 hakkinda alimler arasinda ittifak vardir.

Alimler fidye kavramin1 daha genis tutarak hamile ve emzikli kadinlar hakkinda
hasta ve yolcuya kiyas yapmislar ve Hz. Peygamber’den gelen su hadis-i serifi delil
olarak getirmislerdir:

sl assall g yall ol Jalall (e 5 all Shadisasall Jiludl e ada g s dl) )
Ll

3

“Allah Teadld, yolcudan orucu ve namazin yarisim kaldirmistir, hamileve emzikli

kadinlarda da orucu kaldirmistir. %

Dort mezhep imamina gore hamile ve emzikli kadinlarin oru¢ yemeleriyle ilgili

gortsleri soyledir:

3% Miislim, Siyam, Hadis No: 1164, 111, 349; ibn Kesir, Tefsir’iil-Kur’an’il-Azim, 1, 220.
397 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkédmi’l-Kur’én, |11, 146.
398 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkdmi’l-Kur’dn, 111, 146.
399 Ebj Isa Muhammed b. {sa et-Tirmizi, el-Cdmiu’s-Sahih, Daru’t-Tasili, Beyrut, 2016, Siyam, 21; Ebd
Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, el-Camiu’s-Sahih, Daru’t-Tasili, Beyrut, 2014, Siyam,
12.
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Hanefi Mezhebine gore hamile ve emziren kadinlar orug tuttuklari zaman hem
kendisinin hem de ¢ocugun zarar gérmesinden korkarsa, oruglarini yemeleri ya da hig
tutmamalari caiz olur. Bu durumdan kurtulduklar1 vakit bu yedikleri oruglarin kazasini

yapmalar1 gerekir ayrica fidye vermeleri de gerekmez.*®

Safii mezhebine gore ise hamile ve emziren kadmnlar oru¢ tuttuklari vakit,
kendisi ve ¢ocuguna zarar gelmesinden korkarsa oruglarini yiyebilir. Bunun i¢in kaza
etmeleri gerekir. Ayrica ¢ocuklarina zarar gelmesinden korkarlarsa fidye vermeleri

gerekir.40?

Maliki mezhebine gore hamile ve emziren kadinlar, ¢ocugun 6z annesi olsun ya
da olmasin, orug tuttuklar1 vakit kendisinin ya da ¢ocugunun veya her ikisinin hasta

olmasindan korkarlarsa bunlarin, oruglarmi yemeleri sonra kaza etmeleri gerekir.402

Hanbeli mezhebine gére de hamile ve emziren kadinlar diger mezhepler gibi
hem kendilerine hem de c¢ocuklarina bir zararin gelmesinden korkarlarsa, bunlar
oruglarimi yiyip sonra kaza etmeleri gerekir fidye vermeleri gerekmez. Ama diger
mezheplerden farkl olarak, yalniz ¢ocuga bir zararin gelmesinden korkarlarsa oruglarini
yemeleri veya hi¢ tutmamalari caiz olur. Bundan dolayr oruglarin1 kaza etmeleri,

tutamadig giinler iginse fidye vermeleri gerekir.4%3

Fidye konusunda yash olan kimselere gelince, mezhep imamlarina gére onlar

hakkindaki goriisler su sekildedir:

Orug¢ tutmakta zorlanan ¢ok yaslilarin oru¢ tutmamalar ittifaken caizdir ve
oruglarini kaza etmeleri de gerekmemektedir. Bunlar her giin i¢in bir yoksulu doyuracak
kadar fidye vermeleri gerekmektedir. Su ayet-i kerimeyi delil getirmislerdir: “Orug

tutmaya giicii yetmeyenlerin bir fakiri doyuracak kadar fidye vermeleri gerekir.””**

Hastaligin agir olan ve her giin kotiiye giden hastalar da yaslilar gibi

degerlendirilmistir. Clinkii Allah Teala sdyle buyuruyor: “Allah sizin i¢in dinde bir

40 Ceziri, el-Fikh’ Ale’l-Mezihibi’l-Erba’a, |, 521, Bkz., ibn-i Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11, 158;
Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkdami’l-Kur’dn, 111, 146.
401 Cezird, age., 1, 521, Bkz., ibn-i Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, |1, 166; Kurtubi, el-Camiu’li- Ahkimi’l-
Kur’in, 111, 146.
402 Cezird, age., I, 521, Bkz., ibn-i Asur, et-Tahrir ve’t-Tenvir, 11, 166; Kurtubi, el-Camiu’li- Ahkami’l-
Kur’in, 111, 146.
403 Ceziri, age., |, 521, bkz., ibn-i Asur, et-Tahrir ve’+-Tenvir, 11, 166;
404 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkami’l-Kur’an, 111, 146.
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giicliik yapmamistir.’*® Ancak Ramazan’da oru¢ tutamiyor ve baska bir zamanda
tutuyorsa, Ramazan’da tutamadigi oruclar1 kaza etmeleri farzdir, fidye vermeleri

gerekmez.4%

Giliniimlizde agir islerde calisan dokiimcii, maden, beton ve yol isgisi Vs.
kimselerin de “orucunu tutmakta zorlananlar” sinifina girebilecegi hiikmii birgok alim
tarafindan kabul edilmistir. Bunlar da sikinti gektikleri vakit oru¢ yerine fidye

verebilirler demislerdir.*%’

Orugta fidye verilmesi durumunda olanlarin oru¢ tutmalarinin daha hayirl bir

eylem oldugu ayetle belirtilmektedir.
OalsS 2K ) &0 A 1 sashal s Al A 568 TR g skl (e

“Bir iyiligi mecbur olmadan yapan igin bu (vaptigi) iyidir. Ama orucu tutmaniz -

bilirseniz- sizin icin daha haywhdir.””*%®

“Kim iginden gelerek bir hayw yaparsa bu onun i¢in daha hayirlidir.” Razi, iki
yorumda bulunarak soyle izah etmeye ¢alismistir:

Birincisi, bu ayet birden fazla fakiri doyurmak manasindadir. Ikincisi de bir
fakiri, vacip olan fidye miktarindan daha fazlasini yedirmek anlamima da gelmektedir.*%

Zuhri ise bu ayet-i kerimeyi cem seklinde yorumlamistir: “Kim hem fidye verir
hem de orucu kaza ederse, bu onun icin daha hayirlidir.”**°

Allah Teala’nin & 33 1saad 35 “Orucunuzu tutmamz, sizin icin daha
hayirlidir.” ayeti hakkinda birkag yorum yapilmis olup bunlar, maddeler halinde soyle
gelmistir: Bu ayetin, sadece orug tutabilecek olanlara hitap etmesi ihtimali oldugunu

buna gore ayetin takdirinin soyle geldigini sdylemislerdir:

“Ey orug tutabilecek kimseler veya orucu giicliikle tutup mesakkatleri

gogiisleyenler, orug tutmaniz fidye vermenizden daha hayirlidir.”

405 Bakara,2/185.
4% Sabuni, Revaiiil-Beyan Tefsiru Ayati'l-Ahkam Mine'l-Kur'dn, 1, 198.
407 Muhammed et-Tahir b. Muhammed b. Muhammed et-Tahir et-Tlnisi et-Tahrir ve’t-Tenvir, Daru’t
Tunusiyye, Tunus, 1984, I1, 175.
408 Bakara, 2/184.
409 Razi, Mefatihu’l-Gayb, V, 88.
410 Razi, age, V, 88
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Bu ayetin daha once gegen; hasta, yolcu ve orucu zor tutan kimselere bir hitap
olma ihtimali vardir. Razi’ye gore bu goriis daha iyidir. Ciinkii ifade geneldir. Bu
ifadenin 4isidi il L5 soziine bitisik aciklanmasindan otiiri, bu hiikmiin sadece
onlarla ilgili olmas1 gerekmemektedir. Ciinkii lafiz genel anlam ifade etmektedir. Bu

durumda su ayete takdir yapilmistir:
AT o G e e 51 Lm0 00 48 0

“Sizden kim hasta veya yolcu olursa, diger giinlerden o giinler sayisinca orug
tutmasi gerekir.” ayetinde kisi orucunu yediginde, yedigi giinler sayisinca orucunu kaza

etmesi gerekir seklinde bir takdir yapilmigtir.*

Allah Teala &1 34 154 a5 4i 5 hitabinin basina atfetme ihtimali vardir. Buna gore

bu ifadenin anlami soyle olabilir. “Size orug tutmaniz farz kilindi ve sizin orug tutmaniz

daha haywrhdir.”

Cenab-1 Hakk’m (Osalkd &K O “eger bilirseniz” hitabi hakkinda sdyle bir
aciklama yapilmistir: Allah’1 bilen kimsenin, mutlaka kalbinde su ayet-i kerime

bulunur:
S5t Soe A GV TR eaie (e ) 335140

“Allah’tan, kullari i¢inde ancak dlimler korkar. Siphesiz Allah aziz ve
affedicidir.”*2 emrinde mutlaka bir Allah’tan ¢ekinme korkusu bulunur. Buna gore
Allah’u Teald ayet-i kerimede, “ilim” mastarindan olan O fiilini zikretmis ve
bununla kendisinden korkulmasini soylemistir. Korkan kimse tedbirli olmay1 6grenir.
Tedbir ise orucu tutmadadir. Buna gore ayette su kastedilmis olabilir: “Eger Allah’t

bilip ondan korkarsaniz, oru¢ tutmaniz sizin icin daha haywhdir.**

Yukarida zikredildigi iizere miiminlerin Ramazan ayinda orug ibadetini yerine
getirdikleri zaman karsilarina c¢ikabilecek hastalik, yolculuk vb. durumlara Allah
Tedla’nin miiminlere fidye ruhsati vererek, bu mesakkatlere kars1 ferahlik bahsettigini

goriilmektedir.

411 Razi, age., V, 88.
412 Fatir, 35/28.
413 Razi, age., V, 88.
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4.2. Kefaret

Ortmek manasma gelen “keftr” kelimesi ¢ogulu kefaret, sozliikte oziir veya
giinah1 saklayan, ortadan kaldiran sey manasima gelmektedir.*** Ayn1 kokten olan kefere
fiili, Kur’an-1 Kerim’de giinahlar1 saklamak veya értmek manasinda kullanilmigtir.**
Allah Teala bazi1 Oziir ve giinahlart birtakim araglarla bagislayip orttiiglinden, bu
araglardan her birine “kefaret” denilmistir.*'® Ayet-i kerimede de iyiliklerin kétiiliikleri
sildigi haber verilmektedir. i) Gk s\ &) “Siiphesiz ki ivilikler kotiiliikleri yok

eder.”4l7

Terim olarak ise kefaret ifadesi sozlik manasina yakin olarak, oru¢ veya
yeminin yerine getirilmemesi, eslerin bosanmasi yani ziharda, hacda olan hatalarda ve
hata ile 6ldiirmelerde, Allah Teala’ya giinahini affettirmek amaciyla kabul edilen ibadet

niteligindeki davranislardir.*!8

Orucun kefaretle olan ilskisini su ayet-i kerimelerde gorilmektedir:

LSS 5 A Al e B0 4l ) e o814y 3 Ty s o0 8 (i

“Fakat i¢inizden biri hasta ise veya basindan bir rahatsiziigr varsa (tiragini
olup) oru¢ veya sadaka yahut kurban olarak bir fidye odesin...”*'° Hac ibadetinde
basina gelen hastalik vb. veya yaptig1 bir hatadan dolay1 orug, sadaka ve kurban kesme
kefareti emredilirken bunlar1 yerine getimeyen olursa da akabinde gelen emirler

sunlardir:

“Bulamayan ise hac siwrasinda ii¢ giin, dondiikten sonra da yedi giin yani tam on

gtin orug tutmalidir...”

SIS 3 Akl s Tmh 20 g 153 4 K85 ol (e B o (i 21358 asaic 180 A8 (a5
oAl 055 Gl s Al e 31 (pSlia glaa

414 [sfehani, Mufreditu Elfizi’l-Kur’an, 717; Ibrahim Mustafa, vd., Mu’cemu’l-Vasit, 792; ibrahim
Pagact, vd., Dini Kavramlar Sézliigii, DIB Yayinlari, Ankara, 2007, 368; Mehmet Katar, “Kefaret” DiA,
Ankara, 2002, XXV, 177.
415 Al-i imran, 3/198; Maide, 5/45; Muhammed, 47/2.
416 Oymer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Isldm Ilmihali, Kaya Matbaacilik, istanbul, 1997, 303.
47 Hud, 11/114.
418 [sfehani, Mufreddtu Elfazi’l-Kur’an, 717; Pacgaci, Dini Kavramlar sézliigii, 370.
419 Bakara,2/196.
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“Sizden kim boyle bir hayvami kasten oldiiriirse oldiirdiigiine denk bir evcil
hayvani ceza olarak oder. Bunu -Kabe'ye ulastirilacak bir kurbanlik olmak iizere-
aranizdan adalet sahibi iki kisi takdir eder. Yahut o kisi, yoksullart doyurarak veya ona
denk olacak kadar orug tutarak bir kefaret dder ki boylece yaptig fiilin vebalini tatmig

99420

olsun. ayet-1 kerimelerde goriildiigli tizere hacda yapilan bir hatadan dolay1 orug

tutulmasi emredilmistir.

Kefaretle iligkisi olan ikinci ayet ise yeminle alakali olan su ayet-i kerimedir:

Ce (Sliaa 3 e Alaka) 255068 SVl svie L 28003 ol &l 8l sy
251 438 2l a5 21 BB S 5a0 51 ad850S 51 AT ) shalil s L]
“Allah sizi kasitsiz olarak yaptiginiz yeminlerden otiirii sorumlu tutmaz, fakat
bilerek ettiginiz yeminlerden dolayt sizi sorumlu tutar. Bunun da kefareti, ailenize
vedirdiginizin ortalama seviyesinden on fakire yedirmek yahut onlar: giydirmek ya da
bir kole azat etmektir. Buna imkdni olmayan ise ii¢ giin oru¢ tutmahdir.”*?* Ayet-i
kerimede goriildiigii lizere yeminle alakali olusan bir aksakliktan dolay1 kefaret olarak

fakirlere yedirmeyi veya giydirmeden sonra {i¢ giin oru¢ tutulmasi emredilmistir.

Kefaretle baglantisi olan {iglincii ayet ise ziharla olan baglantisidir. Zihar
Islam’dan oénce Cahiliye Dénemi’nde Araplarda meshur olan bir bosanma seklidir.
Nitekim konu hakkinda inen ayet soyledir:

Oshe b &0 TG &1 08 Ga 1385 5300 108 L (5 50 & 2l e (5 e 083 (il
Titue (pfs pladels il (8 T (1 U8 (i 0565 s i o (b . s Ly 15

“Karilarima zihar yapip da sonra dediklerinden donenlerin, onlarla temas
etmeden once bir kéle azat etmeleri gerekir. Size ogiitlenen iste budur. Allah yapip
ettiklerinizden tamamen haberdardir. Buna imkdn bulamayan, temastan once pes pese
iki ay orug tutar. Buna giicii yetmeyen altmus fakiri doyurur.”*?? Ayetin zihar kefaretiyle
olan baglantisina bakildiginda yapilan bir zihar olayindan pigsman olup tekrar esiyle
beraber olmak isteyen biri hakkinda kefaret olarak kole azat edecektir. Bunu yerine

getiremeyen iki ay orug veya altmis fakiri doyurma emredilmistir.

420 Maide,5 /95.
421 Maide, 5/89.
422 Miicadele, 58/3-4.
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Orucun kefaretle baglantis1 olan dordiincii ayet ise katil kefaretidir. Islam’da
kasten adam Oldiirme haram olmus ve insanin cani miiserref kilinmistir. Nitekim konu
hakkinda nazil olan ayet sOyledir:

Aol faog A 85 A8 TR Tl 08 (5 1t ¥ Lt 0 3 e 098 o
H5 58 o B Ba OIS U5 ek K85 2 48 Baih 5hs &1 52 o8 (e 018 3 g i Y1 4T )
Lol 0 85 0 G S0 (i 3 plimd D00 Al 0 Haa 185 505 BT i 158 3
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“Yanhslikla olmasi disinda, bir miiminin bir miimini éldiirmeye hakki olamaz.
Yanhishikla bir miimini oldiiren kimsenin miimin bir kéle azat etmesi ve olenin ailesine
teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir ancak o6liiniin ailesi diyeti bagiglarsa o
baska. Oldiiriilen, miimin olmakla birlikte size diisman olan bir topluluktan ise miimin
bir kole azat etmek lazimdwr. Eger kendileriyle aramizda antlasma bulunan bir
topluluktan ise ailesine teslim edilecek bir diyet vermek ve miimin bir kédleyi azat etmek
gerekir. Bunlart bulamayan kimsenin Allah tarafindan tovbesinin kabulii i¢in iki ay pes
pese orug tutmast [azimdir. Allah her seyi bilmektedir, hikmet sahibidir.”*?® Ayet-i
kerimede zikredildigi lizere 6ldiiriilen biri hakkinda kefaret olarak kdle azadi, diyet ve

iki ay araliksiz orug tutmak emredilmistir.

4.2.1. Hac ibadetinde Kefaret Orucu

Sozlikte, Allah’a donmek, giinahlardan temizlenmek, hak yolunda zorluklarla

basa ¢ikmak ve dinin emirlerine yonelmek anlaminda kullanilmistir.*?

Terim olarak ise dinen zengin olan her misliimanin belirlenmis vakitte Kabe,

Arafat, Miizdelife ve Mina’da olan ibadetleri yerine getirmeyi ifade eder.4%°

Hac ya da umre yapmak i¢in ihrama giren Kisi, daha 6nce kendisine miibah olan
seyleri, ihram siiresince kendisine yasak olmus olur. fhram yasaklarmni islemek cezay:

gerektirmistir.*?® Nitekim ayet-i kerimede soyle gelmektedir:

423 Nisa, 4/92.
424 {sfehani, Mufredatu Elfizi’l-Kur’an 219; BKz., ibrahim Pacac1, Dini Kavramlar Sézliigii, DIB
Yayinlari, 210.
425 Kemaleddin Muhammed b. Abdiilvahid, es-Sivasi, Fethu’l-Kadir Ald’l-Hiddye Serhu Bidayeti’l-
Miibtedi, Thk., Abdiirrazak Galib el-Mehdi, Daru’l-Kiitiibi’lI-Ilmiyye, Beyrut, 1993, II, 411; Bkz., irfan
Yiicel, “Hac ve Umre”, flmihal-1-iman ve Ibadetler, TDV Yaynlar, I, 511; ismail Karagoz, Mehmet
Keskin, Halil Altuntas, Hac ilmihali, DiB Yayinlar1, Ankara, 2004, 19.
426 K aragdz vd., Hac Ilmihali, 144.

98



A [P .oy Tocw 2 AL ni.owjie % @ -,,,zo.,fg:.,’o,”“:.’a,”
1 3G 5 g SN 93 SR 8 1535505 T Al

“Hac bilinen aylardadir. Kim o aylarda hacca karar verip niyet ederse, bilsin ki
hac swrasinda kadina yaklagmak, giinaha sapmak ve tartisip ¢ekismek yoktur. Ne haywr
isleseniz Allah onu bilir. Azik edinin; kuskusuz azigin en haywlisi takvadir. Oyleyse

bana sayg: duyun, ey akil sahipleril”*?’

Hac da kendini tutup herhangi bir hata islemeyen biri hakkinda Hz. Peygamber
(s.a.v) soyle buyurmustur:

5 44 5

PRI« F EG R PR Grpl SR
“Kim hac yapar da cinsel iliskide bulunmaz, kotii séz soylemez ve giinah

islemezse annesinden dogdugu giinkii gibi doner.”*?®

Yiice Allah, hac da islenen bir hatadan veya bir 6ziirden dolay1 sdyle buyurur:
8 3§ im0 ) 8 5 L2 00 08 8

“Fakat iginizden biri hasta ise veya basindan bir rahatsizligi varsa (tiragini

olup) orug veya sadaka yahut kurban olarak bir fidye odesin.”*?°

Bu ayet-i kerimenin, hac ayinda Ka’b b. Ucre (r.a) hakkinda nazil oldugu

sOylenmistir. Konuyla alakali rivayet soyledir:

Jadll 5 dgmanll ey g agle il e i) o T QB aie il ey ae Gn caaS e
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Hudeybiye Barisi sirasinda Hz. Resulullah yanima geldi. Basimdaki bitler
yiiziime dagiliyordu. Bana; “Basindaki bitler seni rahatsiz ediyor mu?” diye sordu. Ben
evet deyince, “Tiras ol, ii¢ giin orug tut veya alt fakiri doyur yahut bir kurban kes.”*%°
buyurdu. Yukaridaki ayet-i kerime ve hadiste anlasilacag: lizere hacda olusan hastalik

vb. durumlardan dolay:r Allah Teéla, kulu muhayyer birakmis, bu durumda ister orug

427 Bakara, 2/197.
428 Byhari, Hac, 9.
429 Bakara, 2/196.
430 Buhari, Hudeybiye Gazvesi, 5.
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tutar ister kurban yahut bunlarin yerine sadaka verir. Bu kolayliklarla insanin yaptigi

hatasindan dolayi telafi firsati verilmistir.

Ayet-i kerimenin devaminda orugla ilgili s6yle buyrulur:

o - % .«
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“Giivenlikte oldugunuzda hacdan once umre yapan kisi, giiciiniin elverdigi
tiirden bir kurban kessin. Bulamayan ise hac sirasinda ii¢ giin, dondiikten sonra da yedi
giin yani tam on giin oru¢ tutmalidir. Bu, ailesi Mescid-i Haram civarinda
oturmayanlar i¢indir. Allah’in  buyruguna saygili olun ve bilin ki Allah’in

cezalandirmasi ¢ok siddetlidir.”***

Cal\ & Bfﬂ‘-' éA-' & . Her kim hac giinlerine kadar umre yaparak sevaptan
yararlanmak isterse” yani hac zamani gelmeden 6nce, umre yaparak bununla da Allah’a
yakinlagmak isterse ya da her kim hac vaktinde kendisi i¢in haram olan seyleri zamani
gelmeden 6nce umre yapmak isterse, LSJSJ‘ O Sl W& kolayina gelen bir kurban

kesmesi gerekir.”43

QAJ\ &2 all il Alaaad 2o a1 843 “Kyrban bulamayan kimse de hac sirasinda ii¢ giin”
oru¢ tutar. Bunun vakti bir tanesi umrenin ihrami 6biirii de hac ihrami olan iki ihram
arasindaki vakittir. &xa5 13 423 “ve memleketinize dondiigiiniizde de...” yani
Mina’dan ayrildiginizda hac ile ilgili tiim menasikleri bitirip tilkenize dondiigiiniizde de

“vedi giin olmak iizere toplam on giin oru¢ tutarsiniz.”**

Dolayisiyla yukarida tefsiri yapilan ayet-i kerimenin fikhi agiklamasi soyledir:
Temettii ya da kiran hacci yapanlarin, farkli nedenlerden &tiirti temettii ve kiran kurban
kesme olanagi bulamayanlar, ii¢ giin hac yaptig1 sirada, yedi giin de hac ibadetinden

sonra toplam on giin orug tutarlar.*3*

Hacla ilgili ihramda yasak olan bir fiilden dolay1 yapilan bir kusur veya hatadan

dolay1 verilen orug cezasi verildigi gibi ihramliyken harem bolgesi icerisinde herhangi

431 Bakara, 2/196.
432 Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkami’l-Kur’an, 111, 290.
433 Nesefi, Medarikii’t Tenzi’l-ve Hakaiku’t-Te’vil, 1, 169.
3 Yiicel, “Hac ve Umre”, flmihal-1-iman ve Ibadetler, 1,558; Bkz., Kurtubi, el-Camiu’li-Ahkami’l-
Kur’an, 111, 290.
100



bir canliya zarar verilmesi halinde de bir oru¢ cezasi verilmektedir. Nitekim bu

konudaki ayet-i kerime soyledir:

8 G (i 21588 Tamia 28ia 458 (a5 304 28015 a1 B8 Y ) Gl @i g
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“Ey iman edenler! Ihramda iken av hayvanlarim éldiirmeyin. Sizden kim béyle
bir hayvami kasten oldiiriirse oldiirdiigiine denk bir evcil hayvani ceza olarak oder.
Bunu -Kdbe've ulastirilacak bir kurbanlik olmak iizere- aranizdan adalet sahibi iki kigi
takdir eder. Yahut o kigi, yoksullar: doyurarak veya ona denk olacak kadar orug tutarak

bir kefaret 6der ki boylece yaptigi fiilin vebalini tatmis olsun.”*®

Izzet Derveze, (v.1405/1984) konu hakkinda sdyle demistir: Bu ayet-i kerimede
kisi ihramdayken herhangi bir av hayvanin1 6ldiirmesi yasaklanmistir. Boyle bir hataya
yeltenenler i¢in kefaret hiikkmii getiriliyor. Bu kefaret de Kabe’nin yaninda avlanan
hayvana denk bir hayvani kurban olarak kesip fakirlerin doyurulmasi ya da buna denk

olacak sekilde orug tutmak olarak agiklanmugtir.*3®

Imam Safii, Kisi av hayvam &ldiirdiigii vakit, bu kimse ii¢c sey arasinda serbest
oldugunu sdylemistir. Isterse, ceza olarak bedelini verir ya da bu bedelle yiyecek alip

sadaka olarak dagtir, istiyorsa da orug tutar.*3’

Dolayisiyla her iki agiklamaya baktigimizda hacilarin harem bdlgesi igerisinde
herhangi bir av hayvanini1 avlamalar1 yasak edilmistir. Bu yasagi ¢igneyen caydirict bir

ceza vermek zorundadir. Bu cezalar arasinda oructa yer almaktadir.

4.2.2. Yemin Kefareti Orucu

Sozliikkte, sag el, sag taraf, manasina gelen yemin, ¢ogulu eyman olarak
gelmistir. Terim olarak ise kisinin bagkalarini ikna etmek i¢in Allah’in ismini veya
sifatin1 anarak sOyleyecegi sozii kararli kilmak icin uygulanir. Kelimenin kék manasina
inerek taraflarin karsilikli anlasarak sag ellerini uzatmalarindan dolayr yeminin bu

anlama geldigi de sdylenmistir.*3

435 Maide, 5/95.
436 Derveze, et-Tefsirii’l Hadis, V11, 179.
437 Razd, Mefitihu’l-Gayb, XI1, 101,
438 Ciircani, Mu’cemu’l-Ta'rifat, 29; Bkz., Ertugrul Boynukalm, “Yemin”, DIA, istanbul, 2013, XLIII,
417.
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Ug ¢esit yemin bulunmaktadir: Yemin-i Gamiis: Gegmis ya da simdiki zamana
ait kasten yalan yere yemin etmektir. Boyle bir yeminin giinahi biiyiik oldugu i¢in tovbe

istigfar gerekmekle birlikte bu gesit bir yeminin kefareti de yoktur.*3®

Yemin-i Lagv ise soyledir: Yanlislikla yapilan bir yemindir. Alimler bu gesit bir
yemin icin kefaret gerekmedigini sOylemislerdir. Bu yeminde kasit olmadigi igin

bagislanacag umulur.*4°

Yemin-i Miin’akide: Gelecege ait bir isi yapip ya da yapmamak i¢in yapilan
yemindir. “Vallahi su isi yapmayacagim.” veya “Vallahi su isi yapacagim.” gibi bu gesit
bir yemini yerine getirmezse kefaret gerektirir.**! Bu noktada yiice Allah, yemin eden
kisiler hakkinda sdyle buyurur:

e CnSlina 352 alae) 2631588 (Al it Lay 2838053 0805 i 3 Al 0 &80 Y
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“Allah sizi kasitsiz olarak yaptiginiz yeminlerden otiirii sorumlu tutmaz fakat
bilerek ettiginiz yeminlerden dolaytr sizi sorumlu tutar. Bunun da kefareti, ailenize
vedirdiginizin ortalama seviyesinden on fakire yedirmek yahut onlar: giydirmek ya da
bir kole azat etmektir. Buna imkdm olmayan ise ii¢ giin orug tutmalidir. Yemin
ettiginizde (bozarsaniz) yeminlerinizin kefareti iste budur. Yeminlerinize bagh kaln.

Allah dyetlerini sizin icin bu sekilde agikliyor ki siikredesiniz.””**

Allah Teala’nin adin1 maksatsiz olarak bos yere anmaktan dolayr Allah katinda
bir mesuliyet olmasa da bu anlamda gereksiz aliskanlik yeminin 6zelligini bozar. Yalan
yere yemin etmek ¢ok agir bir mesuliyettir. Imam Safii’ye gére bdyle bir yeminden

dolay1 kefaret gerektirir.443

Yemin eden ve yeminini bozan kisiye su kefaretler gerekir: Yemek yedirmek
veya giydirmek, kole azat etmek, bu ikisini yapamayan ii¢ giin orug¢ tutmaktir. Bu i

smiftan birini maddi anlamda giicii yetmezse ti¢ giin orug¢ tutmasi vaciptir denilmistir.

439 Liitfi Sentiirk, Seyfettin Yazic1, Isldm Ilmihali, Diyanet Isleri Baskanligi Yayinlari, Ankara, 2007,
343; Bkz., ibn Arabi, el-Camiu’li-Ahkami’l-Kur’an, |1, 148.
40 Tbn Arabi, el-Camiu’li-Ahkami’l-Kur’dn, 11, 146.
441 Sentiirk, Islam Ilmihali, 347; Bkz., Mahmut Toptas, Kur’dn’t Kerim Sifa Tefsiri, Cantas Yaynlari,
Istanbul, 2008, II, 474.
442 Maide, 5/89.
443 Karaman, Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri, 11, 332.
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Bu sirada hastalik veya benzeri bir durumla karsilanirsa iyilestiginde tekrar oruglarini
tutar. Oruglarin pes pese olmasi sart degildir. Farkli giinlerde caiz oldugu gibi art arda

da tutulur.***

Dolayisiyla her insan basibos olmadigi gibi soyledigi sozlerden de liizumsuz
konusmayacagi, bunlardan sorumlu olacagi anlasilmaktadir. Bundan dolayidir ki
miimin, sifati geregi konustugunda dogru konusur, yemin etmisse yeminini yerine
getirir. Olur da yeminini bozarsa, ceza olarak kefaretle sorumlu olur. Bur da yine
Islam’in engin rahmeti karsimiza ¢ikmakta, ilk 6nce muhtag sahiplerinin yedirilmesi,
giydirilmesi, eger durumu iyiyse kole azat edilmesi bunlara giicii yetmezse {i¢ giin orug

tutulmasi ayet-i kerimede ge¢mektedir.

4.2.3. Zahar (Bosama) Kefareti Orucu
Sozliikte, zahr veya zihar ifadesi sirt, arka, yiizey gibi manalara gelmektedir.
Terim olarak ise kocanin, esini kendisine haram kilmak amaciyla karisinin herhangi bir

uzvunu kendisine haram olan yakinma benzetmesidir.**®

Cahiliye Donemi’nde erkekler eslerini bosamak istedikleri zaman eslerini
annelerine benzeterek bu yolla eslerini bosarlardi. Boyle bir bosanmayla eslerini
doniilmez bir yola koyduklarindan eslerini magdur etmis olurlardi. Islam béyle bir
uygulamayi yani “zihar” yoluyla bosanmay1 kaldirdi. Bununla ilgili ayet-i kerimenin

inmesine sebep olan olay su sekildedir.
Alad iy A1 IS e I ¢ g (IS A s o3 B sl Al il lls
ot OST  Jgmny Lt 058 a5 alas ade Q0 (La ) Jigma s () Led 55 (oS5 (A 5 ¢ ddams o i
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Hz. Aise anlatiyor: “Her seyi isiten Allah Tedla yiiceler yiicesidir. Stiphesiz ki
ben, Sa’lebe’nin kizi  Havle'nin  konustuklarimi — duyuyor fakat bir kismini
anlayamiyordum. O, kocasini Resulullah’a sikdyet ediyor ve soyle diyordu: Ey Allah’in
resulii, o benim gencligimi tiiketti. Ben ona ¢ocuk verdim. Yasim ilerleyip ¢ocuktan
kesilince bana zihar yapti. Ey Allah’im sikdyetimi sana yapiyorum. Kadin (boyle

demeye devam edip) heniiz oradan ayrilmadan nihayet Cebrail (a.s.) su dyetleri indirdi:

444 Seyyid Sabik, Fikhu’s Siinne, Mektebetu’l- Abiykan, Kahire, 1999, 11, 61.
45 Ciircani, Mu’cemu’l-Ta'rifat, 122; Ahmet Yaman, “Zihar”, DIA, Istanbul, 2013, XLIV, 387.
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(Ey Muhammed!) Kocast hakkinda seninle tartisan ve halini Allah Tedld’ya arz eden

kadinin séziinii Allah siiphesiz isitti ve Allah ikinizin karsilikli konusmaniz isitir.”*

Bunun devaminda bir diger rivayet sOyledir: “Hz. Peygamber ona, ‘Senin
durumunla ilgili, su anda sdyleyebilecegim bir sey yok.” dedi. Yine diger bir rivayete
gore Hz. Peygamber ona, ‘Sen kocana haram oldun.” demistir. Bunun iizerine Havle,
“Ya Resulullah o talak ve bosanmadan bahsetmedi. O, ¢ocuklarimin babasidir. Cok
sevdigim insandir.” dedi. Yine Peygamber ‘Sen ona haram oldun!” dedi. Bunun {izerine
kadm, ‘Thtiyacim ve i¢imden gegenleri Allah’a arz ediyorum.” dedi. Hz. Peygamber her
seferde ‘Sen ona haram oldun.’ dedikge o, iiziilityor ve Allah’a niyazda bulunuyordu.

Boyle bir durumda iken, Hz. Peygamber’in yiizii degisti bu ayet-i kerime nazil oldu.**’

“Kocast hakkinda seninle tartisan ve Allah’a yakinan kadimin séziinii Allah
isitmistir. Allah sizin karsilikli konusmanizi igitiyordu. Ciinkii Allah her seyi isitmekte ve
gormektedir. Icinizden karilarina zihar yapanlarin hamimlar: asla onlarin analari
degildir. Onlarin analari sadece, kendilerini doguran kadinlardir. Gergek su ki onlar
cirkin ve asusiz bir soz soyliiyorlar. Siiphesiz Allah affedicidir, bagislayicidir.
Karilarina zihar yapip da sonra dediklerinden donenlerin, onlarla temas etmeden énce
bir kole azat etmeleri gerekir. Size ogiitlenen iste budur. Allah yapip ettiklerinizden
tamamen haberdardir. Buna imkdn bulamayan, temastan once pes pese iki ay orug
tutar. Buna da giicii yetmeyen altmuis fakiri doyurur. Bu, Allah’a ve resuliine imaninizi
gostermeniz icindir. Iste bunlar Allah’in koydugu kurallaridir. Kafirleri elem veren bir

azap beklemektedir.”#48

Ayet-i kerime Cahiliye Donemi’nde kadimlara yapilan hakareti ortadan
kaldirmaktadir. Yukarida izah edildigi gibi kocanin esine yaptig1 haksizliga kars1 yiice
Allah, Havle binti Sa’lebe’nin yakarigim duymus ve aninda ona cevap vermistir. ikinci
ayette ise “Sen bana annemin swti gibisin.” seklinde bir sdz sOyleniyor. Cahiliye
Donemi’nde Araplardan bir kimse boyle soz sdylediginde, esi ona dmiir boyu haram

olurdu.**

46 Thn Mace, Zihar, 25.
47 Razi, Mefitihu’l-Gayb, XXIX, 250.
448 Miicadele, 58/1-5.
49 Vehbe Ziithayli, Tefsirii’l Veciz, Trc., Haci Inan, Dua Yayincilik, Istanbul, 2013, TV, 272.
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Uciincii ayet-i kerimede ise erkeklerin eslerine “zihar” da bulunup sonra da bu
yaptiklarindan pigman olup tekrar geri almak istiyorlarsa, onlarla tekrar iligkiye
girmeden Once cariye ya da bir koleyi azat etmeleri gerekmektedir. Kefaret yerine
getirilmeden cinsel iliskiye girmeleri haramdir.**° Burada yaptiklar1 hatadan dolayi ilahi
hiikiim veriliyor ve her ne yaparsaniz sizden haberdar olan sizi gozetleyen biri oldugunu

unutmayin hatirlatmasi vardir.

Daordiincii ayetinde ise onceki ayette eger tekrar esiyle beraber olmak istiyorsa,
kole veya cariyeyi azat etmesi gerekir. Eger bu ikisine de giicii yetmez ise iste burada
konumuzla alakali olan oru¢ devreye giriyor ve iki ay pes pese oru¢ tutmasini
emrediyor. Bu noktada bu iki ay oruca da giicii yetmez ise diger bir kolaylik ilkesi

devreye giriyor, bu da altmis fakiri doyurma kolaylig1 geliyor.

Dolayisiyla Cahiliye Donemi’nde olagan hale gelen eslerin bosamasi bu ayet-i
kerime ile sonlandirilmis olup bunun tekrar1 séz konusu oldugunda kefaret vermesi

gerektigi sdylenmistir.

4.2.4. Katl Kefareti Orucu

Katl cana kiymak anlamina gelmektedir. Oldiiren kisiye katil, éldiiriilen kisiye
de maktul denilmistir. Allah Teala, insan1 en giizel sekilde yaratmis ruhundan tifleyerek
yeryiiziiniin halifesi konumuna getirerek her seyi onun emrine vermistir. Bundan dolay1
onun yagama hakkinin ¢ignenmesini haram kilmis ve dinin temeli olan korunmasi

gereken siiflar igine almigtir.*>!

Hz. Peygamber (s.a.s) veda haccinda Miislimanlara hitap ederken sdyle
buyurmustur: “Siiphesiz bu giinleriniz nasil mukaddes bir giin, bu aylariniz nasil
mukaddes bir ay ve bu sehriniz nasil mukaddes bir gehir i1Se canlariniz, mallariniz ve

namuslariniz da yle muhteremdir. Tecaviizden korunmugtur.”**

Bir Miisliiman asla adam 6ldiirmemelidir. Sayet boyle bir hataya diiserse kefaret

odemesi gerekir. Allah Teala bu konuda sdyle buyurmustur:

40 7iihayli, age., 1V, 272.
41 Mustafa, vd. Mu’cemu’l-Vasit, 715, Ciircani, Mu’cemu’l-Ta'rifat, 144. Pacaci, Dini Kavramlar
Sézliigii, 364.
452 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Su ‘abii’l-Imdn, Thk., Ahmet Nedvi, el-Mektebetu
Rasid, Riyad, 2003, V, 132.
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“Yanhslikla olmasi disinda, bir miiminin bir miimini 6ldiirmeye hakki olamaz.
Yanlislikla bir miimini oldiiren kimsenin miimin bir kéle azat etmesi ve olenin ailesine
teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir ancak 6liiniin ailesi diyeti bagislarsa o
baska. Oldiiriilen, miimin olmakla birlikte size diisman olan bir topluluktan ise miimin
bir kole azat etmek lazimdwr. Eger kendileriyle aramizda antlasma bulunan bir
topluluktan ise ailesine teslim edilecek bir diyet vermek ve miimin bir kéleyi azat etmek
gerekir. Bunlar: bulamayan kimsenin Allah tarafindan tévbesinin kabulii icin iki ay pes

pese orug tutmasi lazimdir. Allah her seyi bilmektedir, hikmet sahibidir.”**

Bu ayetin inmesine sebep olan olay tefsir kitaplarinda séyle ge¢mektedir: Eba
Cehil’in iivey kardesi olan Ayyas b. Ebli Rebia’dan dolay1 indigi s6ylenmistir. Ayyas
heniiz yeni Miisliiman olmusg, Medine’ye hicret etmek zorunda kalmisti. EbG Cehil diger
kardeslerini de yanina -Ayyas’1- annelerinden dolay: ikna ederek Mekke getirip kardesi
Haris b. Zeyd tarafindan iskenceye maruz kalmisti. Ayyas, Mekke’nin fethine kadar
orada kalip daha sonra Medine’ye donmiistii. O sirada kardesi Harise rastladi. Kendisine
yapilan iskenceleri hatirlayip kardesini 6ldiirdii. Bu arada Haris yeni Miisliiman olmustu
ancak Ayyas bundan haberi olmadig i¢in onu 6ldiirdii. Sonra pisman olup durumu Hz.

Peygamber’e anlatt1.%>* Bu Ayet-i kerime karsimiza ii¢ konuyu ¢ikarmaktadir.

Bunlardan birincisi, yanhslikla &ldiirdiigii miiminin IslAm toplumunun iginde
bulunmast. Ikincisi ise Miisliimanlarla aralarinda antlasma bulunan bir topluluk icinde
olmas: durumu. Ucgiinciisii olarak da diisman bir topluluk iginde yasamasi durumu

vardir. Bu ii¢ konu diyet ve kefaretin seklini ve durumunu agiklamaktadir.*>®

|sfazas 51 W) AT ) A faa s aeaady e aii il Lals 08 B

453 Nisa, 4/92.
44 Taberi, Camiu’l Beyan fi Tefsir'il Kur'an, V11, 306.
45 Karaman, Kur’dn Yolu Tiirkce Medl ve Tefsiri, 11, 116.
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“Yanhglkla bir miimini 6ldiiren kimsenin miimin bir kole azat etmesi ve olenin

ailesine teslim edilecek bir diyet vermesi gereklidir.”*®

Kim hata ile bir miiminin 6liimiine yol agarsa miimin bir kéle azat etmesi
gerekmektedir. Ayriyeten, 6ldiirdiigii kisinin ailesine diyet vermesi gerekir. Ancak
mirascilar diyeti almak istemeseler almazlar. Bu durumda yiice Allah, bir kisinin
yanliglikla birinin Oliimiine sebebiyet verdiginde iki seyi farz kilmistir. Diyet ve

kefaret.*®’

Kefaret, 6ldiiren kisinin malindan karsiligi 6denmek {izere bir miimin koleyi azat

etmektir. Diyet ise 6ldiiren kisinin akrabalarindan 6denecek olan yiiz devedir.**®

T34 585 5u,A0 ek 305 8 1 038 (e (IS 1l
“Oldiiriilen, miimin olmakla birlikte size diisman olan bir topluluktan ise miimin

bir kole azat etmek lazimdur.”#%?

Hata ile 6ldiiriilen miiminin kavmi kafir ve Miisliimanlarla savas halinde olsalar,
bu durumda o&ldiiren sadece kefaret verecektir. Karsi taraf inanmayan bir topluluk

oldugu icin giiglenmemeleri igin diyet 5denmez.*®
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“Eger kendileriyle aranizda antlasma bulunan bir topluluktan ise ailesine teslim

edilecek bir diyet vermek ve miimin bir kéleyi azat etmek gerekir.”46!

Hata ile o6ldiiriilen zimmiler gibi Miisliimanlar arasinda antlasmayla bulunan bir

topluluk ise antlagsma oldugu i¢in katil, 61diirdiigii kisinin ailesine diyet 6demesi gerekir.
Bir de Katilin kefaret olarak miimin bir kdleyi de azat etmesi gerekir.*6?

“Bunlart bulamayan kimsenin Allah tarafindan tovbesinin kabulii icin iki ay pes

pese orug tutmast lazimdir.”**%

456 Nisa, 4/92.
457 Muhammed Ali Es-Sabuni, Safvetii’t-Tefdsir, Trc., Sadrettin Giimiis, Nedim Yilmaz, Ensar Yayinlari,
Istanbul, 2014, I, 556.
458 Sabuni, Safvetii’t-Tefisir, |, 556.
459 Nisa, 4/92.
460 Sabuni, Safvetii’t-Tefdsir, |, 556.
461 Nisa, 4/92.
462 Sabuni, Safvetii’t-Tefdsir, |, 556.
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Eger katil kole bulamaz ise burada yine konumuzla alakali olan orug kefareti

devreye giriyor ve iki ay pes pese orug tutmas1 gerekir.*64

Zikredildigi lizere adam oldiirme biiyiik bir giinah sayilmistir. Béyle bir hataya
diistildiigi zaman Allah Teala ona isledigi bu hatadan dolay1 ceza olarak kole, diyet ve
oruc kefaretleri getirilmektedir. Sayet bu konuda 6demede giicliik ¢ekerse konumuzla
alakali oru¢ kefareti devreye girmekte, bu kefarette iki ay pes pese orug tutmasi

sOylenmektedir.

463 Nisa, 4/92.
464 Sabuni, Safvetii’t-Tefasir, |, 556.
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SONUC

Kur’an’t Kerim Ayetleri Isiginda Orug adli ¢alismamiz neticesinde ulastigimiz
sonuglart maddeler halinde su sekilde zikredebiliriz. Orug, semavi dinlerin ortak
ibadetlerinden birisi olmakla birlikte, basta Islam dini olmak iizere semavi dinlerde orug

ibadetinin ifasinda farkliliklar goriilmektedir.

Yahudilerin, nefis terbiyesi, cefa vasitasi, Allah’a yakinlasma ve baslarina gelen
bela ve musibetlerin def’i igin orug tuttuklar1 kaynaklarda yer almaktadir. Bu noktada,
Hz. Meryem ve Hz. Zekeriya’nin o donemde orugla imtihan olduklar1 bilinmekle
birlikte “savm/siyam” kavraminin epistemolojisi hakkinda farkli gortsler ileri
stiriilmistiir. Bu minvalde “siyam” kavramiyla onlarin orug tuttuklari ve higbir seyi
yemedikleri soylerken kimileri de “savm” kavraminin onlarin sustuklarini ve kimseyle

konusmadiklarina delalet ettigini ileri slirmiistir.

Hiristiyanlar ise orug tutarak; viicuda belirli vakitlerde eziyet etmek, igsel
duygularina hakim olmak ve boylelikle diinyada iken vucuda islenmis giinahlarin
cezasini ¢ektirmek olarak gérmiislerdir. Hz. Isa’nin hem oru¢ tutup hemde yaninda
bulunanlara tavsiye etmesine ragmen Hiristiyanlar, kendisinden sonra oruca gereken
onemi vermemislerdir. Onlar, oru¢ tutmalarina ragmen orucun giin sayisinda eksiltme
ve artirma bazen de orug ibadetini yerine getirmek icin mevsimlerin en giizeli olan
bahar ayin1 tercih ederek te’hir ve takdim yapmak suretiyle orucun zamanini kendilerine

gore degistirmislerdir.

Ramazan orucu, ontolojik olarak sadece Miisliimanlara has bir ibadet olmamakla
birlikte, diger iimmetlerin orucuna gerek zaman, giin sayist ve adet yoniiyle gerekse
hiikiim ve nitelikler ihtiva etmek suretiyle, kendine has ve Miisliimanlara 6zgii bir

ibadet niteligindedir.

Kur’an’1 Kerim’de orug ile ilgili ayetlere bakildiginda s6z konusu orug ibadeti,
Miislimanlar1, takva bilinciyle hareket etmeye sevk ederek nefsi koti seylerden
korumak fizyolojik/bedensel ve sehevi arzulari dizginleyerek, kisinin kendi nefsi
arzularma yenik diismeyip iradesinin, arzularina galip geldigi ve miittakiler ziimresine

girmesine bir vesile oldugu goriilmektedir.
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Orucun sayili gilinler oldugundan maksat; orucun yilin biitiin gilinlerini
kapsamadigi, insanin yapisini gozeterek sayili giinlerde oldugu, hastalik, yolculuk ve
oruca gii¢ yetirememe gibi konularda orucun, insani zor duruma diisiirecek bir kiilfete
donlismemesi i¢in kisinin tutmadigi glin sayis1 kadar orucunu sonraya erteleme veya

tamamlama gibi bir kolayliginin var oldugu goriilmektedir.

Kur’an’1 Kerim, bu ay1; “Ramazan Ay1” olarak isimlendirmis ve bu isim, orug
ibadetiyle 6zdeslesmis olup Kur’an’da sadece bir yerde gegmektedir. Hem Kur’an’in
niizulii hem Kadir Gecesinin bu ayda olmasi ve hem de orug ibadetinin bu ayda yer

almas1 bu ayin ne kadar serefli bir ay oldugunu gostermektedir

Siyah ve beyaz iplik ifadeleriyle her ibadetin baslama ve bitis vaktinin oldugu

gibi, orucun da baglama ve son vaktinin oldugu belirtilmistir.

Orucun, mahremiyet hayatiyla ilgili ihtiva ettigi hiikiimler sadedinde; “Rafes” ve
“miibaserat” ifadeleri orug gecelerinde cimanin mubah oldugunu beyan ederken, “libas”
kavrami eslerin birbirlerinin ortiisii oldugu, “ihanet” kavrami ise bazi sahabelerin daha
once yasak olan bazi fiilleri isleyip daha sonra pismanliklarini belirtip tovbe etmeleri ve

Allah Teala’nin onlan affetmesidir.

Kur’an’1 Kerim’de oru¢ bahsindeki “itikaf” kavrami Ramazan Ayimin son on
giinliinde ibadet i¢in kisinin kendisini mescide kapatmasi, “hududullah” ifadesiyle de
itikafta iken kisinin esinden uzak durmasi ve orucu geceye kadar tamamlamayarak
yiyecek icecekten uzak durmaya isaret ederek; Ramazan Ayinda yapilmasi helal ve
yapilmamas1 gereken hiikiimler beyan edilerek oru¢ ibadetinin cercevesi teferruatli bir

sekilde ¢izilmistir.

Orug ibadeti, bedeni bir ibadet olmasina ragmen bu ibadet, bedeni olarak degil
de mali olarak da ifa edilmektedir. SOyle ki oru¢ tutmakta zorlanan kisilerin bunun
yerine bir gline bedel olarak, bir yoksulun giinliik yiyecegi kadar fidye vermek suretiyle
ibadetlerini yerine getirirler.

Orug ibadeti, Ramazan Ayiyla 6zdeslesmis bir ibadet olmakla birlikte, bazen
farkl1 sebeplerden otiirli kisiye kefaret olarak orug¢ ibadeti vacip olmaktadir. Hac

ibadetinde yapilan eksikliklerin telafisi, yeminin yerine getirilmemesi, kocanin esine
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ziharda bulunmasi ve adam Oldiirme gibi durumlarda kefaret olarak orug tutularak

yapilan hatalarin telafi oluna gidildigi goriilmektedir.
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