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OZET

TURTUSI’NIN HADiS KULLANIMI ve KITABU’L-HAVADIS ve’l-BID‘A
ISIMLI KiTABININ DEGERLENDIRILMESI

ADIYAMAN, Ebru
Doktora Tezi-2021
Temel islam Bilimleri Anabilimdal
Damsman: Prof. Dr. Ali CELIK

Hadis ilminde rical arastrmalari, hadislerin degerlendirilmesi ve iyi
anlasilabilmesi i¢cin gereklidir. Bu ¢algma iki temel amaca matuf olarak yapimustir.
Bunlarm birincisi, hadis ilminin erken donemlerinde yasamug olan EbO Bekir
Muhammed b. Velid et-Turtisi’nin hadis ilmine katkilarmm tespiti, ikincisi mezkar
kisinin bid‘at konusunda yazmis oldugu Kitdbu'’l-havddis ve’l-bid ‘a isimh kitabmm
bid‘at literatlri baglammnda degerlendirilmesidir. Cahgma bir giris bolimi ve
konunun tafsilath bir sekilde ele alndigi {ic boliim {izerine bina edilmistir. Elde
edilen veriler neticesinde ¢ahgmann degerlendirildigi bir sonu¢ bolimi ile
bitirilmistir.

Giris  bolimiinde  konunun amaci, Onemi, yontemi ve kaynaklar

belirlenmistir.

Birinci bolimde cahsmaya konu olan alimin hayati, ilmi kisiligi, kitaplar1 ve
hadis kullanim metotlar1 ele almmustir. Bu boliimde Turtlsi’nin kitaplar1 incelenerek
onun hadisleri kitaplarmda nasil degerlendirdigi tespit edilmeye cahsimustr. Hadis
ilminde farkh ve orijinal sayilabilecek uygulamalar1 kitaplarmdaki ornekler

Uzerinden incelenmistir.

Ikinci bolimde bid‘at kavrammm mahiyeti Kur’an ve siinnetteki anlamu,

etimolojik olarak nasil bir silirecten gectigi tetkik edilmistir. Farkli yiizyillarda



yasamig alimlerin bu kavramm nasil degerlendirdigi nakillerle ortaya konulmus,
bdylece TurtlisT’nin bid‘at anlayismm da nasil bir konumda oldugu incelenmistir.

Cabsmann tglncti bolimiinde ise Kitdbu'l-havddis ve’l-bid ‘a, tahkikleri,
bolimleri, sekil ve muhtevasi agismdan ele almmis, kitapta bid‘at kabul edilen
uygulamalar ~ ve  miellifin  onlar1  bid‘at  sayarken  kullandigi  delilleri
degerlendirilmistir.

Sonu¢ boliminde calsma sonunda varilan neticeler ifade edilmis, tespit,

tenkit ve teklif climleleri ile ¢alisma bitirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Rical ilmi, Turtlsi, Bid‘at, Siinnet Thdas1.



ABSTRACT
USE OF HADITH BY TURTUSHI AND EVALUTION OF “KITAB al-
HAWADITH wa’l- BID‘4”

ADIYAMAN, Ebru
Doctorate Thesis-2021
Department of Basic Islamic Sciences
Supervisor: Prof. Dr. Ali CELIK

Rijal research in the science of hadith is necessary for the evaluation and
understanding of hadiths. This study was conducted for two purposes. One of them is
to determine method of using of hadiths by Turtushi. The other one is to evaluate his
book “Kitdib al-Hawddith wa’l-Bid‘a” on the context of literature of bid‘ah. The
study is built on an introductory chapter and three chapters in which the subject is
discussed in detail for these purposes. The study is concluded with a conclusion
section in which the study is evaluated.

The aim, importance, method and sources of the subject are determined in the

introduction.

In the first chapter, the life, scientific personality, books and hadith usage
methods of the scholar, which is the subject of the study, are discussed. In this
section, Turtushi's books were examined and it was tried to determine how he
evaluated the hadiths in his books. His different and original practices in the science
of hadith have been tried to be determined through the examples in their books.

In the second chapter, the nature of the concept of bid‘ah, its meaning in the
Qur'an and the Sunnah, and the etymological process are examined. It has been tried
to reveal how the scholars who lived in different centuries evaluated this concept by
means of narrations; thus, the position of Turtushi's understanding of bid‘ah was also
examined.

Vi



In the third chapter of the study, Kitadbu'l-havadis ve'l-bid ‘a is discussed in
terms of its investigations, sections, form and content. and the practices that are
accepted as bid‘ah in the book and the evidences used by the author while counting

them as bhid‘ah are evaluated.

The study was concluded with the statements of determination, criticism and

proposal in the conclusion.

Keywords: Hadith, Rijal Studies, at-Turtushi, Bid‘ah, Creation of Sunnah.

Vii



ICINDEKILER

(074 = [OOSR v
ABSTRACT oot e e e e e e e e e Vi
ICINDEKILER ......cocoiiiiiiiiiecie et viii
TABLOLAR LISTESI ...ttt Xii
KISALTMALAR LISTESI ..ot il
ONSOZ ...ttt Xiv
GIRIS .. 1
1 Arastrmanin Amaci ve ONeMi.........ccocvveviieeiiiieciece e 1
2 Arastrmanin Yontemi, Kavramsal Cergceve ve Hipotezler................ 2
3. Arastrmanin KaynakIari.........ccoccoooi s 5

1. BOLUM

TURTUSI’NIN HAYATI, iLMi YONU ve HADiS KULLANIM

YONTEMI
1.1 TurtQsTnin Hayatl coooeeeeiiiiiiiiiiiiiiiicceeee e 8
111, YetistiZl COZratya...uuuuuuuiiiiiiiiiiie et 8
1.1.2. 1lmiHayatma Etki Eden Seyahatler .............ccccoevvrviirrererrenenns 11
L1300 SARSIYELI.ccciiiiiiiiiiiiiiiiii e 19
1.1.4. TurtGs? nin D6neminin Siyasetine Etkileri................ccccon. 22
1.2, Turts?nin IImT YOni....ooovooveiiiieceeeeee e 27
1.2. 1. HOCAIATT.c..uiiiiiiiiiiicce et 27
1.2.2. OBIENCIIETi...c.vcviviiiviieiii et 33
1.2.3. Cagdasi Olan Gazzali ile iliskiler.........cccccovvvvireeiiiiiiiiineeennee 38
124, KIHAPIATT cooeiiiiiiiiiiee e 40
1.3. Hadis Kullanim Yontemi ve Hadis I1mine Katkilari....................... 60
1.3.1. KendiIsnadiyla Rivayet Ettigi HadiSi........c.cccccovrviveirrireinnns 60



1.3.2. Isnadh Bilgiler Nakletmesi ve Sened ve Metin Tenkidi Metodu

1.3.3. Hadisleri  Anlama, Aciklama ve Te’vil Yontemi (Fikhu’l-

Hadisl) 66
1.3.4. Miiteariz Hadisleri Cem ve Te’lif Yontemi ......oeeevvvvveeeeennnnee. 69
1.3.5. Cem‘wt-Telfik, el-isnAdu’-Cem‘1 Y Ontemi.....ocvveeeeveeeeneennnsn. 74
1.3.6. Temel Hadis Kaynaklarmi Tasnifi: “Ustl-i Hamse”
ANIAYIS 1. o 81

........................................................................... 82
1.3.8. Aciklamalarinda Arap Dili Tahlillerine Yer Vermesi............... 83
1.3.9. Cedel YONEMI...oviiiiiiiieiiii e 85
1.3.10. Hadis Kullanim Usalinde Tenkid Edilebilecek Hususlar ....... 87
1.3.11. Turtls? nin Hadis¢i Olup Olmadigina Dair Tartismalar-.......... 90
2. BOLUM
BID‘AT KAVRAMI ve MAHIYETI

2.1. Bid‘at Kavramive Bid‘at Tanimlari............cccooooiiiiiien, 93

2.2. “Bid‘at’m Istilahtaki Karsiigiyla Alakal Olarak Genis Kapsamh
Tarifi ve Bu Tarifi Kabul Edenler ............cccoooiiiiii, 96
2.2.1. Bid‘at1Ikili Tasnif Edenler.........cccooveivvivvicirieciicieeeeenne, 96
2.2.2. Bid‘at’iBesli Tasnif Edenler ...........cccccoi, 97

2.3. “Bid‘at”m Istilahtaki Karsiigiyla Alakah Olarak Dar Kapsamh

Tarifi ve Bu Tarifi Kabul Edenler ..............cccoooiiii 100
2.3.1. Imam MALK (8L 179/795) ...coveeiriiiiiieiieeseeievee e 100
2.3.2. Beyhaki (0l. 458/1066)..........cccuveiiiiriiiiiieiiiiiie e 101
2.3.3. TurtlsT (0L 520/1126) .eoovvvieiiiiiiiiiiieeeeee e 101
2.3.4.  Satibi (Ol 790/1388) ..eveeiiiieeiiiieiiiie e 102



2.3.5. IbnReceb (8L 795/1393) c.ccuiivieieicieeieeeeeeeeeeeee e 102

2.3.6. Bedreddin el-FAynT (61 855/1451) ......ccoviviiiiiiiiiiiee, 103
2.4, Kuran-1Kerim’de Bid‘at Kelimesi ........ccccccoviviiiiiiiiiiiiiiine, 105
2.5. Hadislerde Bid‘at Kelimesi.........ccccccovviviiiiiiiiiiiiiiice, 107
2.6. Hadis ve Fikih Ilimlerinde Bid‘at Anlayislari...............cccccvvenee 115

2.6.1. Hadis Ilmine Gore Bidat .......cocvceevveiiirieiiericieeeeeeeeienns 115

2.6.2.  Fikih [Imine Gre Bid‘at ......ccooveveirveiriiieeiieesieeecee e 119
2.7. Bid‘atle T1gili YOrumlar ..........c.ccccvevvvvevriiiiiieiceceeee e, 129
2.8. Bid‘at- Hurafe Ayrimi......cccccoiiiiiiiiiiiiiieee e 131
DeGerlendirme ........ccceiiiiiiiiiiiiiiiiii e 132

3. BOLUM

KITABU’L-HAVADIS ve’l-BID‘A°’NIN DEGERLENDIRILMESI

3.1. Bid‘at Literatiirii Baglammda Kitabu 'l-havadis ve’l-bid ‘a............ 135
3.1.1. Bid‘at LAeratlirti .occcoovovvveiieiiiiiiiieiieiiece e 135
3.2.  Kitabu’l-havddis ve’l-bid ‘Q...................ccoviiiiiiiiiii 144
3.21. Kitabin BOIUMIErT.....cooviiiiiiiiii 146

3.2.2. Birinci Bolim: Kur’an’da Yer alan, Goriiniiste Salim Olan
Ancak Insan1 Helaka Siiriikleyen FAiller .............ccocovviiviiiiiiiiniesieceeresieas 146

3.2.3. lkinci Bolim: Bid‘atten Sakmma Konusunda Siinnetin Ihtiva
Ettigi Hususlar .........ccooii e, 147

3.2.4. Ugiincii Bolim: Sahabenin Bid‘ati Reddetme ve Bid‘ate Gétiiren
Seyleri Terk Etme Metodu........ooovviiiieiiiiiiiiiiis e 149

3.2.5. Dérdiincii Boliim: Garip Bid‘atlerin Nakli ve Alimlerin Onlar

Reddetmeleri ... 156
Degerlendirme ...........coocviiiiiiiii e 177
SONUG ... 179
KAYNAKGCA e 185



KIAPIAL .. 185

TZler o 202
IMAKBIEIEY ... 202
Sempozyum Bildirileri........oooovvvvrieiie e 203
UL s TST RS L) (<3 & TR 203

Xi



TABLOLAR LiSTESI

Tablo 1: Bid‘at Kavrammin Terim Anlamlari........c.ccovvevieiiiiniiiiiieeieeeeenn, 95

Tablo 2: Bid‘at’'m Genis Kapsamh Tarifini Kabul Edenlerin Bidat

TaSNII. ..o 96
Tablo 3: Bid‘atm Dar Kapsamli Tarifini Kabul Edenler ...............cccccee.. 100
Tablo 4: “g” kokiiniin Kur’an-1Kerim’de Kullanimlari........................... 105

Tablo 5: Bid‘at Konusundaki Kitaplarm Muhtevd Bakimindan Mukayesesi

Xii



KISALTMALAR LIiSTESI

a.s:
b.:

bk.:
Cev.:
DIA.:
ed.:
h.:
Hz.

ISAM:

ol.:
r.a.:

S.a.v..

TDV.:

thk.:

ty.:
vd.:

‘Aleyhi’s-selam

Ibn

Bakmiz

Ceviren

Diyanet IslAim Ansiklopedisi
Editor

Hicri

Hazreti

Islam Arastrmalar1 Merkezi
Olum tarihi

Radiyallaht anh

Sallallahii “Aleyhi Vesellem
Tirkiye Diyanet Vakfi
Tahkik eden

Tarih yok

Ve digerleri

Basmm yeri yok

Xiii



ONSOZz

Hamd Alemlerin Rabbine, salat ve selam Rasilullah’a, aline ve ashdbmadir.
Bu c¢alismanin 0Onséziinde sunu belirtmek isterim, Abdulhay el-Leknevi (6. 1886)
merhum, ricdl imi ile mesgul olmasmi s$dyle aciklar: “Ben rical isimlerine ait
ilimlerle (biyografiye ait bilimlerle) ugrastim. Bu konuda derin arastirmalar yaptim.
Kemal erbabinin eserlerini inceden inceye gozden ge¢irdim. Bu eserleri okumak ve
incelemekten tek gayem vardi. O da, onlar gibi yasamak ve onlarin ahlakiyla
ahlaklanmak idi. Her bakimdan onlara benzemekti. Zira orta yolu bulmak

istiyordum. Salihler misali salas: elde etmek.” (Leknevi, 1984)

Bu calsymann gayesi de ge¢mis ulemadan birini tammak ve tanitmak,
boylece rical ilmine miitevazi bir katkida bulunmaktr. Zira ilim diinyasma katkida
bulunmus ricalin her biri unutulmamasi, gelecege tasmmast ve fikirlerinin iyi

anlasilmas1 gereken kdse taglaridir.

Tez, konunun amaci, Onemi ve kaynaklarmm tanitildigi Girig, Turtlsi’nin
hayat, eserleri ve hadis kullamm yontemini inceleyen Birinci BOIim, bid‘at
kavrammm mahiyetini inceleyen ikinci BOlUm, ve Kitdabu I-havadis ve’l-bid ‘a isimli

kitabm degerlendirildigi Ugiincii Bolim olmak iizere ii¢ bélimden olusmaktadir.

Bu ¢ahsmada maddi manevi desteklerini sunan oncelikle damsmanm Prof.
Dr. Al Celik’e, tez izleme komitesinde bulunup her asamada fikirleriyle ¢alhsmama
yardimci1 olan Dog. Dr. Omer Miiftiioglu ve Dog. Dr. Adil Sen hocalarma, tashih ve
elestirileriyle katki koyan Prof. Dr. Kadir Demirci, Dog. Dr. Yusuf Agikel ve Dog.
Dr. Erdogan Koycii hocalarima, Dr. Hiiseyin Avcrya, Uzman Vaiz Arzu Kiling’a,
Uzman Kur’an Kursu Ogreticisi Zehra Sener Okumus’a, Uzman Murakip Veli
Tatar’a, aileme ve Ozellikle ¢ahsmanm biitiin zorluklarmi benimle beraber yasayan
degerli esim Onur Adiyaman ve kizim Amine Vera Adiyaman’a ¢ok tesekkiir

ederim.

Ebru ADIYAMAN

EsKkisehir, 2022
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GIRIS

Cahgmanmn girisinde {izerinde ¢alisilan konu ve bilimsel problem etrafhica
tanimlanmaya c¢ahsilmig, tezin amag, kapsam ve Onemi belirtilmistir. Cahgmanmn
kuramsal temeli ve ¢ergevesi verilerek c¢alismada hangi yontem ve tekniklerin

kullanildig1 da ag¢iklanmustir.

1. Arastrmanin Amaci ve Onemi

Bir alanda yapilacak imi arastrmalar, o alanmn yakin ve uzak tarihi ile
baglantihdr. Ozellikle hads ilminde bu alana erken dénemde katki saglams
alimlerin  bilinmesi, sonraki ¢ahgmalarm anlagiimasma 1k tutmaktadwr. Hadis
alanna daha once katki saglamig olan alimlere dair biyografik arastrmalar, hadis
literatlirinde genis bir yer kaplamaktadr. Geg¢misten gliniimiize, yapilan bu
cahsmalar rical edebiyati diye anildan biiylik bir kiilliydtm olusmasma vesile
olmustur. Bu ¢ahsma da ricAl ¢ahsmalarma bir katki sunmayi hedeflemektedir.
Calsmann konusu Ebi Bekir Muhammed b. Velid et-Turtisi’nin (6l. 520/1126)
hadis kullanmm ve Kitabu'l-havadis ve’l-bid‘a adh eserinin bid‘at literatird
baglaminda degerlendirilmesidir. Turtis, onemli muhaddislere hocalk ve talebelik
etmisti. Buna ragmen kendisinin hadis¢i yonine dair (lkemizde bugine kadar
yapilmis  higbir ¢ahsma tespit edilememistir. Bu sebeple hicri altinci aswrda hadis
ilmine katki saglamis olan Turtlsi’nin hadis anlayis1 incelenecektir. Elde edilenler
bir degerlendirmeye tabi tutulacak, kitaplarmdaki hadisler, ehl-i hadisin hadis usdli
kriterlerine gore degerlendirilecektir. Ulasilacak sonuca gore Turtusi’nin bu hadisleri
hangi baglamda (sened mi metin yoOniiyle mi) nasil degerlendirdigi ve nasil
anlamlandirdigi (zahire gore mi yoksa manaya gore mi v.b) incelenecektir ve

temelde iki probleme cevap bulunmaya c¢ahsilacaktir:

1. “Eba0 Bekir Muhammed b. Velid et-Turtisi kimdir, ve kendisinin hadis

anlayis1 nasildir?”

2. “Turtlsi’nin ilim diinyasma, Ozellkle hadis alanma sagladigi katkilar

nelerdir?”

Turtds’nin  kendi eserlerinde hadisleri yaygmn olarak kullandig;; ancak
kendisi hakknda yapimis c¢ahsmalarm kisith oldugu tespit edilmistir. Calismanmn
esas amaci hicri 520 yilinda vefat etmis olan Turtisi adl alimin hadis alanindaki

1



konumunun belirlenmesi, gelecek nesillere tamtimast ve hadis alanindaki
birikiminin ortaya konmasi iken, bir amaci da kendisini daha yakmndan tanima ve

tanttma imkam bulmaktir.

Calgmann amaglarmdan biri de “bid‘at” kavrammi incelemektir. Bilindigi
Uzere bid‘at, IslAim’m ik ¢aglarmdan giiniimiize kadar diimi  imi cahsma
ortamlarmda ele alnmus bir konudur. Bid‘at kavramy Islim’da tecdid diisiincesini,
sunnet ihdasm da i¢eren genis kapsamh tartismalara sebep olmustur. Bu tartismalar
fikih ve hadis alanlarmda farkli yonleriyle muhtelif ¢ahgmalara konu olmustur.
Ancak konunun bu yonleriyle ele almmasi tezin smiri digmda kaldigmdan bid‘at
kavramina detaylica degil ana hatlariyla deginilecektir. Kitdbu'l-havddis ve’l-bid ‘a,
bid‘at konusunda yapimis ilk sistemli cahsmalardan biri olmasi sebebiyle bu konuda
Ozel bir yere sahiptir. Kitapta muellif kendi doneminde bid‘at olarak adlandirilan
uygulamalar1 kendi yontemiyle ve delilleriyle reddetmistir. Miiellifin  hadis
diistincesinin dogru anlagilabilmesi i¢cin, gerekli yerlerde kendisinin farkh kitaplarma
da basvurulacaktir.

Bu c¢ahsmanin 6zdegeri Turtlsi gibi bir alimin ilim diinyasmdaki konumunun
arastiriimasidir. Onun eserlerinden daha c¢ok istifade edilebilmesi igin bu ¢alsmada
onun bilinmeyen yonlerinin ortaya ¢ikmasma gayret edilecektir. Hakkinda az ¢alisma
olan bir alimin tanitlmasi, bu &alimin calisilacak bilinmeyen baska yonlerini de
ortaya cikarabilecek ve bdylelikle hakkinda yeni ¢alismalarm yapimasma da vesile
olabilecektir. Turtdsi ile ilgili fazla arastrma olmamasi bu ¢alismada karsilastigimiz

smrrhiliklardan biridir.

2. Arastirmamn Yontemi, Kavramsal Cerceve ve Hipotezler

Cahsmada muhteva yoniinden Oncelikli  yontemler nitel arastrma
desenlerinden fenomenoloji (olgu bilim), durum c¢alsmasi ve anlati arastrmasi
yontemleridir. Verilerin elde edilmesinde uygulanacak teknik literatir tarama
teknigidir. Ulagilabilen en eski kaynaga ulagsmak temel hedeftir. Turtdsi’nin hayati,
tahsili, ilm1 kisilii icin terceme ve tabakat eserlerinden ve tarih kitaplarmdan istifade
edilecektir. Yetistigi ve yasadi@i ortammn bir alimin zihin diinyasma etkisi
yadsmamaz. Bu sebeple cografi-ilmi baglanttyt koparmamak, Aalimi devrinin
baglammnda incelemek i¢in dogup biiylidiigii Endiiliis cografi bolgesinin o dénemdeki
siyasi-ictimai hayati incelenmesine ek olarak kaynaklarda daha sonra gog ettigi



belirtilen Iskenderiye bolgesinin de 0 donemdeki siyasi-ictimai hayati kisaca
anlatilacaktir.

Kitap incelenirken Turtls’nin konular1 ele alis teknikleri yorumlanacak,
alimin bid‘atler karsisndaki delilleri ve itirazlar1 degerlendirilecektir. Delil olarak
kullandigi hadislerin daha iyi anlasidabilmeleri i¢in ik kaynaklar1 tespit edilmeye
cabsilacaktr. Verileri topladiktan sonra ise yontem, bilgileri dogrudan aktarm degil,

mukayeseli bir sekilde dogrulamaya ¢alsmak ve yorumlamak olacaktir.

Arastrmada Alimlerin  goriisleri miimkiin oldugunca kendi sozleri ile
nakledilmektedir. Bu sebeple ilerleyen sayfalarda nakiller fazla gorinebilmektedir.
Ancak bu onlarm soézlerinin eksiksiz aktarilabilmesi ve biitiinciil bir sekilde

anlagilabilmesi kaygismdan kaynaklanmaktadir.

Sekil yoniinden diizenlemeler Eskisehir Osmangazi Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisi Yiiksek Lisans ve Doktora Calismalarmm Yazm ve Basim
Yonergesi ile ISNAD atif sistemi 2. Edisyona gore yapimustr. Aym dipnotta yer
alan kitap isimleri kronolojik olarak sralanmustir.

Calismada kavramlar hadis ilmindeki anlamlariyla kullanmilacaktr. Calsma
metninde olagan kullanimmdan farkl kullamlan kavramlar gectiginde bunlarm Kigat
ve wstilah manalar1 verilerek anlagmm kolaylastirilimas: hedeflenmektedir. Cahsmada
“pbid‘at”, “muhdes”, “ehl-i hadis”, “ehl-i bid‘at” kavramlar1 sik¢a kullanilacagr igin

burada tammmlarma kisaca yer verilecektir:

“Bid‘at”, Arapga “€%” kokiinden tiiremis olup, “dinde veya din dis1 bir
konuda icat edilmis sey” anlamma gelmektedir. Sozlikteki kullannmma gore, daha
onceden bilinmeyen bir seyi yapan kimseye ‘sen bid‘at c¢ikardm’ denilir. Hz.
Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan istek ve amel tiiriinden her sey bid“attir.*

“Muhdes™ ise, “&a” kok fiilinden gelmekte olup, “xl &as”/ Bir sey/is oldu,
meydana geldi, vuku buldu anlamlarma gelmektedir.2 Kelimenin if*al babindan gelen
“muhdes” de ‘vuku bulan, ortaya cikarilan sey/ icat edilmis isin kendisi’dir.® Istilahi

'Halil b. Ahmed el-Ferahidi, Kitdbii I-‘ayn, thk. Abdiilhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-
fimiyye, 2003), 1/121.

’Cevheri, Ebl Nasr ismail b. Hammad, es-Sihdh: Tacu I-luga ve sthdahu I-‘Arabiyye, thk. Ahmed
Abdiilgafiir Attar (Beyrut: Daru’l-[im 1i’l-Melayin, 1987), 1/278.

*ibn Manzir, Ebii’l-Fazl Cemaliiddin Muhammed b. Miikerremb. Alib. Ahmed el-Ensarier-Riveyfil
el-ifriki, Lisdnii’l-‘Arab (Beyrut: Daru’s-Sadr, 1414/1994), 2/131.
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olarak ise “Kitap’ta, silinnette ve icmd’da ma‘ruf olmayan/ bilinmeyen sey”
anlammnda kullanilmaktadr.® Bid‘at ile muhdes es anlamlidr.

Erken donemlerde “sahibu’l-hadis” ve “ashabu’l-hadis” terkipleri ile de
anilan “ehl-i hadis” ise en dar anlamiyla hadisleri rivayet eden ve onlarla amel eden

kimselerdir.®

“Ehl-i bid‘at”, hadis¢ilerin wstildhinda “Ehl-i ehva” olarak da kullanmustir.

“deyy &) Ja s’ yani “bid‘at ¢ikaran kimse”lerdir ve hadisleri kabul edilmez.®

Calsmada TurtisUnin  Kitabu'l-havddis ve’l-bid ‘a’s1  degerlendirilirken,

temel sorular sunlar olacaktir:
1. Kitabu’l-havddis ve’l-bid ‘a 'nin yazilmasma neden olan faktorler nelerdir?

2. Miellif bu kitabmi yazarken kendinden oOnce aym konuda yapimis
calismalardan etkilenmis midir?

3. Miuellifin bu kitapta takip ettigi belli bir sistem var nudir?
4. TurtGs?’nin hadisi anlama ve kullanma metotlar1 nasildir?
5. Kitabu’l-havddis ve’l-bid ‘a kendisinden sonra bu konuda ¢alisma yapanlara
tesir etmis midir?
Temel sorular bunlar olmakla birlikte konudan uzaklagsmadan tezde asagidaki
sorulara da cevap bulunmaya cahsilacaktir:
1. Bid‘atin kapsam nedir?
2. Ehl-i bid‘at kimlerdir?
3. Her muhdes kétu mudur?

4. Siirekli gelisen diinyada yasam tarzlarmm IslAmi kalabilmesi icin yeni

uygulamalara ihtiya¢ var mudir?

*Ibnii’l-Esir, Ebii’s-Seadat Mecdiiddin el-Mibarek b. Muhammed b. Muhammed b. Muhammed ibn
AbdilKerim es-Seybaniel-Cezeri, en-Nihdye fi garibi 'I-hadis ve ’[-eser, thk. Tahir Ahmed ez-Zavi,
Mahmid Muhammed et-Tanavi (Beyrut: Mektebetii’l-ilmiyye, 1979), 1/351.

*Ahmed b. Hanbel’in “Sahibu’l-hadis” tanmu bu sekildedir. Bk. Halid er-Rabbat- Seyyid izzet Iyd, el-
Cdmi i ulmi ’I-Imam Ahmed (Mis1r: Daru’l-Fellah, 2009), 15/413.

®Hatib el-Bagdadi, Ebt Bekr Ahmed b. Alib. Sabit b. Ahmed b. Mehdi, Serefii ashabi’l-hadis, thk.
Mehmed Said Hatiboglu (Ankara: Daru Thyai’s-Siinneti’n-Nebeviyye, 1971), 32.
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Sorulan sorulara cevap niteliginde kurulan hipotezler soyledir: Gelisen
diinyaya ayak wuydurmaya c¢ahsan Miislimanlar arasmda ortaya c¢ikan yeni
uygulamalar ulemdy1 endiselendirmis ve onlari bu uygulamalarm IslAmiligini
tartismaya sevk etmistir. Kitdbu 'l-havddis ve’l-bid‘a bu ihtiyacm neticesinde telif
edimistir. Miiellif eserini belli bir siteme gore olusturmustur. Konular fasillara
ayrilmig, konu etrafinda ayet ve hadislere, farkh alimlerin goriislerine miiracaat
edilmistir.  Kitdbu’l-havadis ve’l-bid‘a kendisinden sonra galsma yapanlar
etkilemigti. Bu hipotezler c¢alisma sonunda ulasilan degerler neticesinde
dogrulanabilir veya reddedilebilir.

3. Arastirmanin Kaynaklan

Bu c¢alsmada yararlamlan kaynaklar birincil ve ikincil olarak ayri1 ayri
degerlendirilebilir. Cahsmanm birincil kaynaklart Turtlsi’nin biyografisine yer veren
kitaplar ve Turtlsi’'nin kendi kitaplaridir. Cahgmanm ikincil sayilabilecek kaynaklari
ise temel hadis kitaplar1 olan Kutib-i tis‘a, sozlikler ve serh kitaplar1 kabul
edilebilir.

Turtds’nin hayatt ve hadis kullamm yontemi tespit edimeye calisilirken
Misrrh alim Cemaleddin Seyyal’e (6l 1967) ait et-Turtiisi el-dlim ve’z-zdhid ve’s-
sair isiml kitabma sik sk bagvurulmustur. Bu kitap TurtGsi’nin biyografisini anlatan
en kapsamh eserlerden biridir. Ancak tezimizde o eserin de zaman zaman tenkidi
yapilmis, Turtlsl hakkinda mezk(r kitapta mevcut olmayan bilgilere ulasilmuistir.
Tamamen TurtGsi’ye dair yazilmis Cemaleddin Seyyal’in eseri gibi Minziri’nin (0l.
656/1258) Tercemetu EDbT Bekr et-Turtisi isimli bir kitabi oldugu da tespit
edilmistir.” Ancak bu kitabm nerede bulundugu ve basilip basimadigma dair
herhangi bir bilgiye ulasamadik. Turtlsi’'nin Sirdcu’l-mulldk isimli kitabi Said Aykut
tarafindan Tirk¢ce’ye de cevrilmistir. Aykut kitabm girisinde miiellifin hayatma yer
Ve:rmjstir.8

Turtls’nin biyografisi olusturulurken genel nitelikli tabakat kitaplarmdan ve
0zel olarak Endllisli Aalimlerin hayatlarma yer veren biyografi eserlerinden
yararlaninustir. Genel nitelikli rical kitaplarmdan Ibn Hallkan'm (8l 681/1282) el-

M. Yasar Kandemir, “Miinziri”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islim Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 2006), 32/36.

®imam Eb0 Bekr Muhammed b. Velid et-Turtisi, Sirdcu I-miildk, cev. Said Aykut (Istanbul: insan
Yaymlar, 2011), 9.
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Vefeyatu’l a‘yan’ ve enbdii ebndi’z-zaman’i, Zehebi'nin (6l 748/1348) Siyeru
a ‘lami’n-nubeld” isimli kitabi, Takiyyuddin Makrizi'nin (6l 845/1442) el-Mukaffa’I-
kebir’i, Hayreddin Zirikl'nin (6l 1396/1976) el-4‘lam isimli eseri TurtGsi’ye dair
ayrmtil  bilgiler iceren kaynaklardandr. Endiilis bolgesine ayrimis biyografi
kitaplarmdan da o6zellikle ibn Beskuval'e (8l 578/1183) ait es-Sile fi tarthi
eimmeti /-Endelus, Eba Ca‘fer ed-Dabbi’nin (6l. 599/1203) Bugyetu’l-multemis 1
tarih ricali ehli’l-Endelus isimli kitabi Turtlisi hakkinda tafsilath bilgiler vermesi
acisindan onemlidir. Makkar?’nin (6. 1041/1632) Nefhu 't-tib min gusni’l-Endelusi’r-
ratib ve zikru vezirihd Lisdani’d-din Ibni’l-Hatib isiml kitabi da Turtlsi ile ilgili
ayrmtih bir biyografi sunmaktadr. Ayrica Kadi Iyaz’a (6l. 544/1149) ait olan, kendi
hocalarmi tanittiz1 el-Gunye: fihristii suyQhi’l-Kadi lyaz isimli kitaptan da istifade
edimistr. Bu kitaplar disinda da Turtlsi hakkinda bilgiler veren biyografi
kitaplarindan istifade edimistir ancak en ayrmtih olanlara burada yer veriimekle
yetinilecektir. Bilgiler almtilandigi kaynaklara atif yapilarak verildiginden ilerleyen

boliimlerde burada zikredilmemis olan eserlerin de gortlmesi mimkuinddr.

TurtGsi’nin  kendi kitaplar1 ise onun goriislerine ulasimasmnda temel
kaynaklar olarak kullamlmistr. Miellifin goriigleri miimkiin oldugu kadar once
kendi kitaplarmda yer alan ifadelerinden anlagilmaya cahsiimistir.

Sirdcu’l-mullk kendisine ait olan kitaplarm —tespit edebildigimiz- en hacimli
olanidr.  Bu kitaptan Turtls’nin seyahatlerinde yasadigi olaylar, bazi devlet
adamlan ile arasmda gegen diyaloglar, fetvalari ve devlet yoneticiliginin yanisira
toplumsal hayata yonelik pek c¢ok konuda goriislerine ulagma imkani bulunmustur.
Kendi teliflerinden olan Birru’l-valideyn isimli kitabmda da hadisleri kullanma
yontemi, hadislerle istishad etme bicimi, ve baz1 hadislere dair yaptigi agiklamalara
ulagsma imkam bulunmustur. Risaletu fi tahrimi’l-cibini’»-ROmi ve Tahrimu'l-gind
ve’s-sema ‘ isimli risaleleri ile fetvalarmi nasil verdigi, fetva verirken hadisleri
kaynak olarak nasil kullandigi, birbiri ile ¢elisen hadislerle karsiastignda hangi
yontem ile onlart birlestirdigi gibi birbirinden farkh hadis kullanim yonleri agiga
cikmustr. Bir ihtisar ¢ahgmasi olarak diizenledigi Ahldku ’n-Neb1 isimli kitabi da bu
cahsmada Onemli bir kaynak olarak kullanimistr. Ciinkii kendisinin peygamber
anlayis,, hadislere dair yorumlari, “cem‘u’t-telfik” yontemi bu kitabinda tespit
edilmistir. ed-Dudu’l-me’sir ve ddabuhu isimli kitabi da kelami goriiglerinin
anlaglmasi, hadislere dair sened ve metin degerlendirmelerinin yer almasi, cedel
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yontemini en ayrmtih sekide bu kitabmda ortaya koymus olmasi sebebiyle bu
cahsmanm birincil kaynaklar1 arasmdadir. TurtGsnin er-Risdle ila Yusuf b. Tasfin
isimhi risalesi onun bir siyasi lidere nasihatte bulunurken dogruyu sOylemekten
kagmmayan {islibunu, cesaretini ve onun devlet islerinde yon gosteren ayet ve

hadisleri nasil yorumladigmni ortaya koymasi ag¢ismdan 6nemlidir.

Bu c¢ahsmada TurtGsi hakkmnda Tiirkiye’de ve yurtdismda yapiimis tez
calismalarmdan da yararlanimustr. Miellif hakkinda Tirkiye’de 4 Haziran 2021
tarthine kadar yapip Yiksekogretim Kurulu’nun Ulusal Tez Merkezi'nde kaydi
olusmus (¢ tane yilksek lisans tezi tespit edilmistir.’ Bu calismalar kronolojik sra ile,
Faruk Kiwral’a ait Muhammed b. Velid et-Turtisi ve Siracu’l-MUl0k Adli Eserindeki
Goriisleri™®, Veysi Abdulaziz’e ait Muhammed b. Turtisi’nin Sirdcu’l-MUul0k Eseri
Baglaminda Devlet ve Devlet Yoneticisi!, ve Tugba Sahbaz’a ait Muhammed b.
Turtiisi’nin Sirdcu’I-Miilik Adh Eserinde Hiikiimdarlik Teorisi*? isimli cahsmalardir.
Bu calsmalarm tgliniin de Sirdcu ’I-MUlOK 6zelinde yapildigi dikkat ¢ekmektedir.
Bizim tezimizde ise muellifin hadis kullanim yontemi ve hadis ilmine katkilari
ulagilabilen biitiin kitaplar1 ¢ercevesinde degerlendirilecektir. Bizi bu tezi yazmaya
yonlendiren sebep, Turtlisi’nin hadise dair ¢ahsmalarmm bilinme mesidir.

Turtdsi hakkinda Tirkiye dismda yapiimig bir yiiksek lisans calismasi da
2019 yiinda Cezayir’de Ahmed Draia Universitesi’'nde tamamlannustr. Muhammed
Abdulgani el-Fadili tarafindan hazrlanmis olan bu ¢ahsma, el-Bid‘atu ‘inde’l-
Imameyni et-Turtisi ve’s-Saubi min hilali kitAbey: el-Havadis ve’l-/‘tisam,
Endilisli iki &lim olan Turtdsi ve Satbi’nin (6l 790/1388) konuyla ilgili kitaplari
baglaminda bid‘at anlayislarmi mukayese etmektedir. Bu c¢alisma Turtlisi’nin bid‘at
konusundaki kitabmm Satibi'nin aymt konudaki eseriyle mukayesesi (zerine bina
edimistir. Bizim ¢alismamizda ise TurtGsi’nin mezk(r kitabi hicri ik sekiz asirda
yazilmis Dbiitiin bid‘at hteratiirii ille mukayese ediimistir.

*YOKTEZ, Yiiksekogretim Kurulu Bagkanhg1 Tez Merkezi, (Erisim 04.06.2021).

YFaruk Kiral, Muhammedb. Velid et-Turtisi ve Sirdcu ’I-Miiliik Adli Eserindeki Gériisleri (Bursa:
Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2001).

"\Veysi Abdulaziz, Muhammedb. Turtiisi 'nin Sirdcu’l-Miilik Eseri Baglaminda Devlet ve Devlet
Yéneticisi (Van: Yiiziincii Yil Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tez, 2017).

“Tugba Sahbaz, Muhammed b. Turtiisi 'nin Siracu I-Mil(k Adli Eserinde Hiikiimdarlik Teorisi
(Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2020).



1. BOLUM

TURTUSI’NIN HAYATI, iLMi YONU ve HADIS
KULLANIM YONTEMI

1.1. Turtisi’nin Hayat1

Cahsmann bu boliminde TurtGsi’nin hayatmmn ve kitaplarmmn tafsilath
olarak incelenmesi, bdylelikle hadise dair g¢ahsmalarmm ve Kkatkilarmmn ortaya
cikariimasi hedeflenmektedir. Daha o©nce ifade edildigi iizere, Turtls’nin hayatm
anlatan mistakil bir kitap c¢aligmasi bulunmaktadir. Misrh alim Cemaleddin Seyyal
tarafindan yazilmis olan EbQO Bekir et-Turtiisi el-alim ez-z&hid es-sair isimli bu
kitapta verilen bilgiler smirhdr. Bu calismada mezkar kitaptan birden ¢ok defa
istifade edilmistir, bununla birlikte o kitap telif edildigi zamanlarda bulunmayip daha
sonra ortaya c¢ikan bilgiler mevcut oldugu i¢in bu calismada daha yeni bilgiler
sunulmaya cahsilacaktir.

Turtds’nin tam ismi Muhammed b. Velid b. Muhammed b. Halef b.
Suleyman b. Eyy(b el-Fihri, kiinyesi ise Ibn Ebi Randeka’dr. “Turtlis?” nisbesinin
dogru okunusu bu sekilde ‘% harfinin 6trelenmesi seklindedir. 13

1.1.1. Yetistigi Cografya

Turtlsi, 451 yilinda Turtise’de diinyaya gelmistir.* Mu ‘cemu ‘I-buldan isimli
kitapta bastaki ~ “b” harfinin ~ fethalanmas1  ile Tartlse seklinde
harekelendiriimektedir.'® Ancak biz ¢alismamizda hadis hafizi ve tarih¢i Sem‘ani’nin

okuyusunu esas alarak Turtse ismini kullanacagiz.

Turtise, Ispanya’nm bugiinkii ismiyle Tortésa kentidir. Balensiya ve
Kurtuba’nn dogusunda yer alan Endiiliis sehirlerinden biridir. Iber nehri iizerine
kurulu, giizel bir mimariyle tasarlanmig bir sahil ve ticaret sehridir.’®  Sehir,

BSem’ani, Eb Sa’d Abdulkerim Muhammed b. Mansir et-Temimi el-Mervezi, el-Ensab, thk.
Abdurrahmén b. Yahya el-Muallimi vd. (Haydardbad: Meclisii Déireti’l-Mearifi’l-Osmaniyyeti,
1962), 9/68.

“Omer Riza Kehhale, Mu ‘cemii I-miiellifin (Beyrut: Mektebetii’l-Miisenna, Daru thyai’t-Tiras, ty),
12/96.

“Hamevi, Sihabuddin Ebti Abdillah Yakitb. Abdillah er-ROmi, Mu ‘cemu I-buldan (Beyrut: Daru’s-
Sadr, 1995), 4/30.

YHamevi, Mu ‘cemu’I-buldan, 4/30.



kitaplarda anlatilan farkli Ozellikleri ile dikkat ¢ekmektedir. Kaynaklara gore,
Balensiya’dan Turtlise’ye yiiz yirmi mil mesafe vardr. Sehrin tamamu yiirtiyerek dort
giin siirmektedir. Sehri ¢evreleyen saglam surlar vardr. Bu surlar, Emeviler
tarafindan insa edilmistir. Surlarm ayrica dort tane saglam demir kapisi
bulunmaktadir. Bu bolgede baska hicbir yerde bulunmayan essiz saglamlkta ve
biiytikliikte cam agaclar1 yetisir. Bu agaclarm krmizi odunu olur, bu odunlarda ise

odunlarda yasanan kurtlanma, degisme veya ¢iiriime goriilmez.*’

Turtise’nin tarihte hichir zaman diisman askeri girmemis ilging bir sehir
oldugu hikaye edilmektedir. Cok daglktr. Daglar1 bereketlidir, glzel meyveler
yetistir, sular1 ve meralar1 boldur. Orada yetisen agaclar kendisinden alet-edevat
yapilan saglam agaclardr. Ayrica sehrin surlarmdan iceri sivrisineklerin girmedigi,
kisi elini surdan disar1 uzatmca sinegin konup elini tekrar igeri ¢ekince sinegin

diistiigii de hikaye edilmektedir.'®

Sehri tarif eden kitaplardan oranin dogal giizellikleri olan, havasi ve suyu
temiz, ticari agidan gelismis biiyiik ve giizel bir yer oldugu anlasimaktadir. Bir
sehrin refah seviyesinin yilkksek olmasi1 orada ilmi faaliyetlere olan ilgiyi
artrabilmektedir. Bu yoniiyle, Turtdsi gbi bir alimin bdyle bir sehirde yetismis
olmasi1 sasirtict degildir.

Kaynaklarda ailesi hakkindaki bilgiler smirlidir. Sadece esi ve esinin oglu ile
ilgili yasadigi bir hadise aktariir. Bu arada kendi cenaze namazm da oglu
Muhammed kildrmustr. (Bu bilgilere ileride yeniden donilecektir.) Ancak nasil bir
aileden geldigi, kendisinden biiyiik aile fertlerinin hangi islerle mesgul olduklar1 gibi
bilgiler tespit edilememistir. Turtdsi’nin hayatmi anlatan kitabmda Seyyal, bu
konularda birtakim ¢ikarmmlarda bulunmustur. Burada, Turtsi’nin ailesi hakkinda bu
cikarmlar da degerlendirilecektir.

Seyyal, TurtisT’nin anne tarafindan aile fertlerinden birinin savasc¢i cesur bir
kimse oldugunu nakletmisti. Bu nakli alimin Sirdcu’-milik adh kitabmdan

yapmaktadir:

"Himyeri, Ebti Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Abdilmun ‘im, er-Ravd ‘ul-mi ‘tdr fi haberi’l-ektAr,
thk. Ihsan Abbas (Beyrut: Miiessesetii Nasir li’s -Sekafeti, 1980), 391.

Kazvini, Zekeriya b. Muhammed b. Mahmid, Asdru I-bildd ve ahbdru I-ibad, (Beyrut: Daru’s-
Sadr), 544.
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“Sarakusta’da Ibn Fethiin isminde bir kahraman vardi. Bu kimse anne
tarafindan benim akrabamdwr. Annemin dayist olur. Kendisi Arap ve Acemin en
cesaretlisi idi.”**

Seyyal, TurtGsi’ye dair eserinde bu metinden hareketle Turtlsi’nin savasci bir
aileden geldigini, TurtGs?’nin ik egitimi icin Sarakusta’yi tercih etmesinin de aile
fertlermin Sarakustah olmasi sebebiyle olabilecegini belirtmektedir. %’ Seyyal, bu
cikarmlar1 sadece annesinin dayis1 kahraman bir kimse oldugu i¢cin yapmaktadr. Bu
kadar smirh bir bilgiden ¢ok¢a ¢ikarim yapmanm gerekli olmadigi distinilmektedir.
Ailesinde kahraman bir kisi bulundugu anlasilabilir. Ancak bu yonde bir bilgiden
biitlin ailenin savasg1 olabilecegi sonucunu c¢ikarmak zorudr. Ayrica ileride bahsi
gegecegi tlizere, Endiiliisli alimler rihle yaparken kendilerine has adet tizere once
Endiiliis i¢indeki ilim merkezlerinden baslamakta daha sonra doguya ge¢cmektedirler.
Yani Turtdsi’nin seyahatinde Sarakusta’yt tercih etme sebebi o donemde

Sarakusta’ya rihle yapan baska alimlerin 6rnekligi olabilir.

TurtGsi’'nin nisbesinden anlagilacagr {lizere babasmm ismi Velid’dir. Ancak
babasmin ne isle mesgul oldugu da TurtisT’nin hayatm anlatan kaynaklarda tespit
edilememistir. Yine Seyyal, Turtsi’nin Sirdcu’l-mullk adh kitabmda anlattigi bazi
hadiselerden hareketle babasmm ilim ile istigal eden varlkh bir kimse olabilecegi
yoniinde ¢ikarmmlarda bulunmustur. Seyyal’in bu ¢ikarmmlar1 su metinden hareketle

yaptigi goriilmektedir:

“Ben ise ilim istegiyle Sam’a gitmeye karar verdigimde ne ticaretten anlyordum
ne de bir meslegim vardi. Kendi kendime diyordum ki ne yapacagim ben? Sonra
diistiniiyordum, giindiizleriiicret karsiliginda bah¢ivanlik yaparim, geceleri de ilim
ile ugraswim. Boylece karar verdim, Allah’a tevekkiil ettim ve yola ¢iktim. Yanimda

gogsiimde sakladigim, gecim masrafimi karsilayacak bol miktarda para vardi.”?

Seyyal, bu metni naklettikten sonra, onun ticaret bilmemesini ve meslegi

olmayism ailesinin ilim ehli olmasi, iizerinde yeterli miktarda para bulundurmasmi

YTurtisi, imam Eb Bekr Muhammed b. Velid, Sirdcu ’I-miiltk, thk. Heyet (Cidde: Daru’l-Minhac,
2016), 602.

“Cemaleddin Seyyal, Eb( Bekir et-Turtisi el-alim ez-zahid es-sair (Kahire: Daru’l Katibi’l-1zzi 1i’t-
TibAati ve’n-Nesr, 1968), 8.

21Turtasi, Sirdcul-mildk, 574.
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da zengin bir aileden gelmesi ihtimaline baglamaktadlr.22 Ancak metin okundugunda
bu kisith bilgiler ile bu sonuglara ulasmak zor goériinmektedir. Ticaret veya baska bir
zanaat ile mesgul olmamasi, sadece kendisinin ilim ile istigal etmesi sonucu olabilir.
Ayrica thle, yani ilim ugruna seyahat yapimasi, IslAim geleneginde erken
donemlerden  itibaren  gorlmektedir.”®  Oyleyse  Turtdsi bu  amacm

gerceklestirebilmek icin i@sesinden birikim yapmis da olabilir.

TurtisTnin esi ve evlatlart hakkinda da bilgiller smrhdr. Hanmmi, Turtlsi’nin
ogrencisi Eba Tahir b. Avf’m (6l. 581/1185) teyzesidir. Kendisi varlkh ve dindar bir
hanm olarak anilmaktadir.?* TurtGsi’ye biiylik bir ev bagislamustir. Turtisi de bu
evin st katim oturmak i¢cin tahsis etmis, salonunu ve alt katim ise Ogrenciler i¢cin
ayrmustr.”  Turtisinin sahsiyeti anlatilrken ailesi ile yasadigi zorluklara ayrica
deginilecektir. Turtlisi’nin ailesi hakkinda smirl bilgilerin olusu onun kitaplarmda bu
konulara yer vermemis olmasindan da kaynaklanmaktadir. Bu durumu Bagdat
Universitesi’ndeki arastrmacilar Sacide Taha Mahmut ve Sems Ali Mehdi
Turtis’nin miitevazi  kigiligine baglamaktadirlar. Onlara gore Turtlsi, tevazuu
sebebiyle ailesinden ve asiretinden pek soz etmemektedir.® Bu ¢ikarmm dogru olma
ihtimélinin oldugu sdylenebilir. Ciinkii hayatmi anlatan biitiin kitaplar Turtisi’nin bu
kisilik yapisimdan bahsetmektedirler.

1.1.2. ilmi Hayatina Etki Eden Seyahatler

Hayatm anlatan kaynaklar c¢ergevesinde Turtisi’'nin ilim yolculugunun
yirmili yaslarmdayken basladigi anlagimaktadir. Kendisinin ilim talebi ile gittigi ik
yer gunumize Zaragoza olarak bilinen Sarakusta olmustur. Oradan sonra hac eda
etmek maksadiyla Mekke’ye geldigi, daha sonra Antakya, Irak, Sam gibi bolgelere
gitti¥i ve son olarak Misr’a gelip Iskenderiye’ye yerlestigi bilinmektedir. Bu konu,
Sarakusta’ya yolculugu, Dogu’ya yolculugu ve Misir’daki yasantisi basliklar1 altinda

?Seyyal, Turtisi, 11.

ZErdogan Koycii, “Hadis Metinlerinin Tedvin ve Tasnifinde Onemli Bir Yere Sahip Olan “er-Rihle fi
Talebi’l-Hadis”in Rolii Uzerine Bir Degerlendirme”, Uluslararasi Giincel Egitim Arastirmalar
Dergisi/ International Journal of Contemporary Educational Studies, 6/2 (2020), 407-423.

#Dabbi, Ahmed b. Yahyab. Ahmed b. Amire Ebt Ca‘fer, Bugyetii l-miiltemis fi tarihi ricali ehli’l-

Endelis (Kahire, Daru’l-Katibi’l-Arabf, 1967), 137.

Sealibi, Muhammed b. Hasanb. Arabib. Muhammed el-Hacvi, Fikrii 's-sami fi tarihi fikhi’I-Islami
(Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1995), 2/256.

%Sacide Taha Mahmut, Sems Ali Mehdi, “imam et-Turtisi ve Arauhu’l-fikhiyyetii fi'l-ahvali’s-
sahsiyyeti”, Mecelletii 't-tiirasi 'I-ilmiyyi I-Arabiyyi, 4 (2015), 211.
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asagida altnda incelenecektir. Turtsi Endiilisli bir alim oldugundan, Endiiliiski

alimlerin rihle geleneklerine de burada kisaca degmilecektir.

1.1.2.1. Endulisla Alimlerin Rihleleri

“Endiiliislii Muhaddislerin Rihleleri (Hicri Ilk Dért Asir)” isimli, Fatma
Biisra Coban’a ait yiksek lisans tezinde varilan sonuglara gore, Endilusli
muhaddislerin ilim yolculuklar1 hicri ikinci yiizylda baglamstrr. Ik ilmi seyahatleri
genellikle Medine merkezli olup, Imam Malik (6l. 179/795) ile goriismek ve ondan

2T 111, yiizyildan itibaren ise Endiiliisli

Muvatta’yr 6grenmek maksadm tagmaktadir.
alimler ilim yolculuklar1 yaptklari alanlari daha da genisletmigler ve Irak gibi
dogudaki bolgeleri de seyahatlerine dahil etmislerdir. Ayrica mezk(ir ¢cahsmada elde
edilen sonuglara gore Endilisli &limler once Endiiliis cografyasmndaki Kurtuba,
Isbiliye, Tuleytila, Ilbire, Sarakusta gibi ilim merkezlerinde ilim aldiktan sonra
doguya seyahat etmektedirler. Doguya yaptiklar: rihlelerde ik swrada hac gorevini ifa
etmek ve dinyann farkh yerlerinden gelen alimlerle bir araya gelebilmek icin
Mekke’yi tercih etmisler, daha sonra Misw, Irak ve Kayrevan gibi gelismis ilim
merkezlerini ziyaret etmislerdir. Endiilis’iin donemin ilmi merkezlerine uzak olmasi
bu yolculuklarm uzun ve mesakkatli olmasma sebep olmustur. Bu sebeple Endiiliislii
muhaddislerin genellikle hayatlarmda bir defa rihle yaptiklari ve bu rihlelerini yirmili
ve otuzlu yaslarda gerceklestirdikleri de bahsi gegen ¢alismada elde edilen sonuglar

icerisindedir.?®

Mezklir c¢ahsmada elde edien neticeler, Turtisi’nin ilim yolculugunun
anlasilmasma katki saglamaktadwr. Hicri altmci aswrda yasamis olmasma ragmen,
Turtls’nin yol giizergdhmn da hicri ik dort aswrdaki Endiiliski alimlerin rihle
gelenegine ve giizergdhma uygun oldugu tespit edilmistir.

’Bu durumbelki de Endiiliis ve Kuzey A frika cografyalarmda Malikiligin yaygmlasmasida énemli
bir etkendir. Ancak bu farkli gahsmalarm konusudur.

**Fatma Biisra Coban, Endiiliislii Muhaddislerin Rihleleri (Hicri ilk dért asir) (Istanbul: Istanbul
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitlist, 2019), 102. Konu ile ilgili detaylarm anlagilmas1 igin
cahismaya miracaat edilebilir.
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1.12.2. Sarakusta’ya Yolculugu

TurtGsi ik egitimini Biiyilk Turtise mescidinde almistr. Kaynaklara gore
ferdiz ve hesap ilmini kendi memleketinde 6grenmi§tir.29 Olgunluk cagma gelince ise
Endiiliis’{in diger sehirlerine yolculuk yapmistr. Ilk ilmi yolculugu Sarakusta’ya
olmustur. Bugiin de Ispanya smrlarmda bulunan bu sehir dénemin 6nemli ilmfi
merkezlerindendir. Burada sehrin 6nde gelen alimleri ile gorismiistiir. Turtdsi yirmili
yasglardayken (h. 470) hadis alannda en ©6nemli hocalardan biri sayilabilecek
Muvatta’nn Unlii sarihlerinden Ebd Velid el-Bact (6l. 474/1081) ile gdriismiistiir.®
BacPden hilaf (Mukayeseli Islim Hukuku) imini okumustur ve hadis dinleyerek
icazet almistr.®® BacPden fikih dersleri de alan muhaddisin, bu yolculuktan énce
Endiiis disma c¢ikmadigm kendisne isnad edilen su sozlerinden anlamak
miimkiindiir: “Ben Bdci den fikih okuyana ve onunla bir siire beraber vakit gegirene
kadar Endiiliis ten ayrilmadim.”** Baci énemli bir muhaddis oldugu i¢in TurtdsTnin
bu alim ile etkilesimi bu ¢ahsma agisndan 6nemlidir. TurtGsi’nin Baci’den dinledigi
hadisleri zaman zaman kendi senedi ile naklettigi tespit edilmisti. Bu konuda
ornekler ¢ahsmanm ilerideki bolimlerinde verilecektir. Ayrica Basta (Girnata)
kentinde de Baci’den imi hilafi okudugu nakledilmektedir. Baci’nin vefat tarihi hicri
474°tlir. O srralarda TurtGsi ise 24 yasmndadir. Baci’nin Mereiye’de (Almeria) vefat
ettigi bilinmektedir. O halde TurtGsi yirmi dort yasma kadar Baci ile ilmi
faaliyetlerde bulunmustur. Ibn Hazm’dan Isbiliye kentinde edeb ilmini okudugu da

nakledilmektedir.®

1.123. Dogu’ya Yolculugu

Turts’nin doguya yolculugunu Hicaz, Sam ve Irak olarak ii¢ doneme

ayrmak miimkiindiir. Bu tasnif miellifin hayatmi anlatan kitabnda Cemaleddin

“bn Hallikan, Ebu’l-Abbas Semsuddin Ahmed b. Muhammed b. ibrahimb. Ebi Bekr el-Bermeki el-
Irbili, Vefeydtu I-a ‘ydn ve enbdii ebndi’z-zaman, thk. Ihsan Abbas (Beyrut, Daru’s-Sadr, 1971),
4/262.

Seyyal, Turtiisi, 7.

*{bn Beskuval, Ebu’l-KasimHalefb. Abdilmelik b. Beskuval, es-Siletu fi tarihi eimmeti’I-Endelis,
tsh. Seyyid Izzet el-Attér el-Huseyni (Kahire: Mektebetii’l-Hanc, 1955), 545.

Dabbf, Bugyetii 'I-miiltemis, 135.

*Makriz, Takiyyuddin, el-Mukaffa 1-kebir, thk. Muhammed Ya‘lavi (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
2006), 7/220. Burada bahsedilen ibn Hazm’m cografyaayniolmasisebebiyle Ibn Hazm el-Endelus?
ile karigtmlmas1 miimkiindiir. Ancak burada bahsedilen o degildir. Konu hocalart bahsinde
aciklanacaktir. Ibn Hazm el-Endelusi hicri 456 yilinda vefat etmistir. O sirada Turtlisi ise 4-5
yaglarmdadir.
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Seyyal’in kullanmig oldugu tasniftir ve isabetli oldugu diisliniilmektedir. Rihle

sonras1t Misir’a yerlestigi igin Misir’daki yasantisi ayrica ele almacaktir.

Turtlsi, Sarakusta’da bir miiddet kaldiktan sonra hac farizasmi yerine
getirmek lizere Mekke’ye yonelmistir. Endiiliis’ten yirmi alti yasnda iken yani 476
yilinda doguya gitmek iizere ayrildiZi ve haccettigi bilgisi mevcuttur. % Mekke’den
Bagdat ve Basra’ya gec¢mistir. Misir, Filistin ve Liibnan’a gitmistir. Sam’da bir
miiddet kalmustr.®* Irak’ta Ebl Bekir es-Sasi (6l 507/114) ve Ebu’l-Abbas el
Ciircani’den fikih O6grenmistir. Basra’da Ebi Ali et-Tister’den (6l. 479/1087) Ebl
David’un (6. 275/889) Siinen’ini dinlemistir.®® Bagdat’ta Bagdat kadist Ebd
Abdillah ed-Démegani (6l. 478/1086), Rizkullah et-Temimi (61.488/1095), Ebd
Abdillah el-Humeydi (61.488/1095) ve daha pek cok alimden ders dinlemistir. Bir
stire de Kudiis’te kalmugtrr.>’

Glnumizde de kultirel 6nemini koruyan Bagdat o donemin de en Onemli
ilim, tarih ve Kkuliur merkezlerinden biridir. “Ehl-i hadis” ve “Ehl-i rey” orada
bulunmug, Halife Me’min tarafindan kurulan sehir ilim yoniinden daima yiikselmis
ve dinyann farkh cografyalarmdaki alimlerin ilim icin tercih ettikleri bir yer
olmustur. 1067 yinda Selguklular tarafindan kurulan Nizdmiye medreseleri
TurtlsTnin orada bulundugu yillarda parlak donemlerini yasamakta idi. Turtlsi 478
yiinda Nizamiye medreselerinde iken Ebl David’un Sinen’inin bir niishasmi
yazmustr.*® Kendisi Bagdat’ta iken o dénemde o bolgenin icinde bulundugu durumu
Sirdcu’l-mullk isimli kitabinda su ifadelerle anlatmaktadir:

“Ben Iraktaydim. O zamanlar oralarda en yaygin lakabi Hace Buzlrg olan
Nizamulmulk vezir idi. Zslam ve TUrk tarihine damga vuran bu énemli devlet adam
Ebu’l Feth Meliksah i ve babasi Alparslan in da vezirligini yapmaktaydi. Devleti en
giizel sekilde ikame etmis, devletin kurumlarini diizenlemis, diismanlarint yenilgiye

ugratmis ve dostluklarini da pekistirmistir. Isleri liyakat sahibi kisilere tevdi etmistir,

¥Makrizi, el-Mukaffa, 7/220; Hayreddin ez-Zirikli, Hayreddin b.Mahmdd b. Muhammed b. Alib.
Faris ed-Dimaski, el-4 1am (Daru’l-iim 1i’l-Melayin, 2002), 7/134.

%Adil Niveyhiz, Mu ‘cemii'I-miifessirin (Beyrut: Milessesetii Niiveyhiz,1988), 2/646.

*ibn Beskuval, es-Sile, 545; Zehebi, Semsuddin Ebl Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b.
Kaymaz, thk. Suayb el-Amait vedigerleri, Siyeru 1ami’n-niibela’ (Beyrut: Miiessesetu’r-Riséle,
1985), 19/490.

$7Zehebi, Siyer, 19/490.

%Hattab1, EbQ Siileyman Hamd (Ahmed) b. Muhammed b. ibrahimb. Hattab el-Bisti, Medlimu ’s-
siinen (Halep: Matbaatu’l-ilmiyye, 1932), 4/351.
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onun iglerindeki samimiyeti ve iyiligi uzak-yakin, dost-diisman herkes tarafindan
takdir edilmistir. Onun takdir gormesinin sebebi -Allah in izniyle- ilme atfettigi
onem, fakihler icin binalar insa etmesi ve alimler icin medreseler yaptirmasuydi.
Bunun yaninda fakirler icin, sufiler (zahidler) icin kalacak yerler ve yiyecek temin
etmistir. Kurdugu vakiflar ile ilim talebelerinin (memleketlerinden yola ¢ikip ilim
talebiyle seyahat eden rihle ehli) yeme-igme, kagit gibi ihtiyaglarint da karsiliyordu.
Ulkenin her bélgesinde bu egitim faaliyetleri devam etmekteydi. En uzak beldelere
bile ilim ehli ve mutasavviflar icin barinabilecekleri binalar inga ettirmistir. Oyle ki

buralara yillik harcanan miktar alti yiiz bin dinari bulmaktayd:. 39

TurtGsi’nin bu ifadelerinden de anlasildigi tizere kendisi doneminin en parlak
egitim kurumlarma sahitlk etmistir. Irak o donemde ilmi agidan ¢ok yiiksek bir
mevkidedir, Turtisi de bu merkezden miistagni kalamamustr. Devrin Selguklu
yonetimindeki veziri Nizamllmilk’iin ilme olan istiyaki sebebiyle o donemde Irak’m
Islimi ilimlerde zrvede oldugu bilinmektedir. Diinyanm dogusundan ve batismdan
biitin Miislimanlarm gozde ilim merkezi olmasi sebebiyle muellif de oraya

yonelerek orada egitim almustir.

Turtdsi Bagdat’ta iken tasavvufa yonelmistir. Orada ders aldigi alimlerin
hayatlarmi goriince bundan g¢ok etkilenmistir. Bu alimlerin hepsinin dinya islerinden
ellerini ¢ekmis olduklar1 Turtsi’nin anlatimlarmdan anlagiimaktadir. Bu zamandan
itibaren o da kendisini diinyadan uzaklastrmig ve artkk tamamen ziihd hayatmna
yonelmistir. Irak’ta yasadigi ve etkisinden kurtulamadigi bir olay1 Sirdcu ’l-mulQk te
su ifadelerle anlatmaktadir:

“Iste ben, sana basima gelen bir olay: anlatacagim. Bu olay benim aklim
basimdan aldi, benim kalbimi yerinden séktii. Ben bir giin Irak 'ta iken su i¢iyordum.
Akl bir arkadasim vardi. Bana dedi ki su ictigin bu kiip gecmiste bir insandi. Oldii,
toprak oldu, etrafa dagildi. Insanlar o topragi aldilar pisirdiler ve bu kabi yaptilar.

5,40

Sonra insanlarin yiyecek i¢ecek koydugu bir kap oldu.”™ Turtlisi daha sonra olay1

uzun uzun anlatarak su sozler ile bitirmektedir; “Iste bu olayda insani diinya

STurtdsi, Sirdcu I-millk, 443.
OTurtisi, Sirdcu I-mildk, 121.
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lezzetlerine kiistiiren bir ibret yok mudur?”’, “Iste bu olayda meliklerin tahtini insan
goziinde kiiculten bir ibret yok mudur?>*

Seyyal, bu diisiinceleri degerlendiritken derin felsefi teoriler icerdigini ve
insann mahiyetine ve kaderine dair 6nemli sorular1 igerdigini ifade etmektedir. Bu
sorular sdyledir; “Insan nasil yaratildi, neyden yaratildi, onun sonu nasil olacak ve
nereye gidecek, hayat éliimle nasil son bulacak, nasil yeniden diriltilecek?” Bu
felsefi derinlik Turtlisi’nin kimyasmi sarsmustr. Bu da kendisinin “aklmi bagimdan
ald” seklindeki ifadelerinden anlagiimaktadir.*

TurtGsi’nin Irak’ta iken yasadigi bu ve benzeri olaylar, onun diinya
nimetlerinden ¢ok azma kanaat ederek ahirete yonelisine ve ziihd hayatim segmesine
vesile olmustur. Tasavvufi yoni ileride sahsiyeti anlatilirken ele alnacaktr. Bu
sebeple burada bu kadariyla yetinilecektir.

TurtGsi bir miiddet de Sam’da kalmistr. Sam’da kaldigi donemde orada
dersler vermistir. Orada sohreti yayilmaya baslaymca kalabaliklarla bir arada
olmaktan kagmmustrr. Fikihta ve hilaf iminde ¢ok &nde oldugu igin kendisinden ilim
talep eden ¢ok olmus,‘rur.43

Cebel-i Liibnan denilen mevkide de bir siire kalmig, burada daha sonra hayati
boyunca 6nem verdigi arkadasi, yoldast Abdullah Saih ile tanlsmlstlr.44

Antakya’da bulundugu da Sirdcu’l-millk 'te basma gelen bir olayr anlatirken
kullandig1 ifadelerden anlagiimaktadr. Siiveydiye civarndan Antakya’ya gitmekte
iken geceyi bir beldede gecirdiklerini, Antakya’nn o donemde Hiristiyanlarla smir
oldugunu, o beldede dinlenirken uyudugunda kusagi kaymca bunu goren arkadasmmn
onun para kesesini alp sakladigmi, sabah uyandiginda parasmmn g¢alindigmi

zannederek iiziildiiglinii fakat arkadasi ona verince sevindigini anlatmaktadir.

“Turtisi, Sirdcu I-miil(k,122.

“Seyyal, Turtiisi, 24.

“Ibn Ferhtn, ibrahimb. Ali b. Muhammed Burhaneddin Ya‘meri, ed-Dibdcii I-miizheb fi ma ‘rifeti
a ‘yani ‘ulemd’i’l-mezheb (Beyrut: Daru’1-Kiitiibi’l-ilmiyye, ty.), 276.

*“Dabbf, Bugyetu ’I-miiltemis, 135.

®Turtdsi, Sirdcu I-muldk, 574.
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1.1.24. Misir’daki Yasantisi

Turtdsi dogu seyahatini Msir’da  tamamladiktan sonra Iskenderiye’ye
yerlesmis ve vefat edene kadar da Iskenderiye’de kalmistrr. iskenderiye’de uzun siire
yasamig olmasi, ailesini burada kurmus olmasi, yasantismda Onemli sayilabilecek
siyasi olaylar1 burada yasamis olmasi, hatta kitaplarmm biyiik g¢ogunlugunu da
burada telif etmis olmasi sebebiyle Misr donemi burada detayh olarak anlatimaya
calisilacaktir.

Turtlsl, Sam’da bir miiddet kaldiktan sonra, oraya yapilan Hacl seferleri
nedeniyle sikintiya dismistiir. Sam’dan ayrilmaya ve Misr’a gitmeye karar
vermistir.** Arkadasi Abdullah Saih’i de kendisiyle birlikte gelmek iizere Misir’a
davet etmistir. Turtlsl arkadasma “Sen burada yalnizsin, kimseye karismiyorsun,
kimse de sana karismiyor. Eger olsen senin tizerine toprak atacak kimse bulunmaz.
Insanlara karisman, onlarla karsilasman, ilmi yayman, cumalarda cemaatin
huzurunda olman seni korkutmasin™ diyerek ona kendisiyle gitmesini teklif etmistir.
Abdullah ise s6yle cevap vermistir, “Ben burada helal yiyorum, zorlanmadan
mubahlarla yasiyorum, bu agaglarin meyvesinden yiyorum. Burada buldugum
mubahlart buranin disinda bulamam.”*" Turtsi esasen kendisi de zahid bir kimse
oldugundan aslinda aym hassasiyetleri tasimaktadr. Ancak muhtemelen “Insanlarin
en haywrlst insanlara en faydali olandir diistincesiyle Turtlisi insanlardan uzak
tek basma dinini yasamak yerine insanlarmn i¢cinde dinini kame etmek istemektedir.
Bu sebeple Abdullah’1 ikna etmek iizere ona su sozleri soyler: “Misir bolgesinde
Resid diye bilinen bir yer vardir. Orada mubah olan iki sey vardw, tuz ve ahsap
(kereste). Orada ikamet ederiz ve bu iki mubah seyden yasanumzi siirdiiriiriiz.”
Bunun {izerine Abdullah s6yle cevap vermistir: “Sen insanlarin terk etmeyecegi —
birakamayacagi- birisin. Benim yanimdan ayrilirsin. Ben de senden ayrilirim.” Bu
s0z Uzerine Turtisi onu brrakmayacagma s6z vermistir. Boylece Misr’a gitmek
lizere yola ¢ikarak Resid’e varmglardr. Orada yasamaya baslamis, aziga ihtiyag
duyduklarmda tuz veya odun toplayp sirtlarinda tastyarak satmig ve bunun parasiyla
da yiyecek almiglardr. Turtisi ve Abdullah Saih’in Misi’a gidislerini detayhica

®Seyyal, Turtiisi, 39.

*"Dabbfi, Bugyetu I-miiltemis, 136.

“Taberani, Ebii’1-KasmMiisnidii’d-diinya Stileyman b. Ahmed b. EyyQb, el-Mu ‘cemii 'I-evsat, thk.
Tarik b. Ivedullah- Abdulmuhsin b. Ibrahim el-Huseyni, (Kahire: Daru’l-Haremeyn, ty.), 6/58.
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anlatan Dabbi, ayrica orada yasadiklarmm biiyik bir kismm da detaylariyla
aktarrmstlr.AQ

Resid denilen bdlgede bir miiddet kalmiglardr. Kaynaklarda anlatildigina
gbre Misir’m o doénemdeki yonetiminde bulunan Fatmmiler kendi aralarmda birtakim
¢ikar catismalari yasamaktaydi Bu c¢atisma sebebiyle Iskenderiye harap olmustu.
Fatimi yonetimi MAliki ulemann ¢ogunu oldirmiistii. Mescitlerinde Cuma namazlar

ve diger dini ibadetler yasaklanmugt. ™

Turtisnin  Iskenderiye’ye — gelisi ise su  sekilde anlatimaktadir:
Iskenderiyeliler Resid’de Turtlsi diye bir fakih oldugunu &grenince sehrin 6nde
gelenlerinden bir grup insan onu bulmak icin yola ¢ikmustir. Kadiar1 Ibn Hadid de
onlarla birliktedir. Resid’e vardiklarmda TurtGsi’yi sorarlar ancak onu taniyan
hickimseyi bulamazlar. Orada sadece birkac¢ fakirin tanidigi Turtisi’yi iclerinden biri
gostermek ister, onlar1 oturtur ve bir middet bekledikten sonra Turtisi ve arkadasi
Sa‘ra isimli kdyden sirtlarmda odun askisi oldugu halde donerler. Fakir olan kimse
gelenlere olanlar1 anlatir. Turtlisi askismi yere koyar. Iskenderiyeliler baslarmdan
gecenleri anlatirlar. Iskenderiye’de egitim faaliyetlerinin kalmadigmi, ona ihtiyaclari
oldugunu sdylerler. Onun i¢in Ucret teklif ederler. Turtlsi onlar1 dinledikten sonra
cevaben; arkadagmdan ayrilamayacagmi soyler ve Abdullah es-Saih’i gosterir. Ben
onu Yyerinden ettim, ona s6z verdim, ancak o misaade ederse gelebilirim der.
Arkadas1 ile konusur, arkadasi ona engel olmayacagmi ancak kendisinin kalmak
istedigini  belirtir..  Turtdsi de  arkadasm  brakamayacagmi  soyleyince
Iskenderiyeliler Abdullah Saih’e yalvarr, wsrar ederler. Abdullah ise burada helal ve
mubahlardan yedigini, bu sebeple orada bunu bulamama konusunda endisesi
oldugunu dile getirir. Kadi olan bunun iizerine Sicilyalilarm kendilerine 3000 kafiz
bugday, arpa gibi iiriinlerden cizye verdiklerini, Abdullah ve Turtlsi’ye bu vergiden
Ucret 6demeyi teklif eder. Abdullah “Ben her gece bir ¢orekten daha fazlasina
ihtiyag duymuyorum” diyerek sadece bunu ister. Ona bunu garanti ederler ve ikisi
beraber Iskenderiye’ye giderler. Iskenderiyeliler sozlerini tutarak her gun bir ipe

baglaypp bu ¢oéregi onun evinin kapisma baglarlar, o da bununla iftar eder. Turtlsi

“Dabbfi, Bugyetu I-miiltemis, 136.
%Seyyal, Turtiisi, 43.
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Iskenderiyelilere egitim vermeye baslar. ilmi ve {inii orada yayilr ve oradakilere gok
faydasi dokunur.” Turtds?nin Iskenderiye’ye gelisi bdyle olmustur.

Turtisi boylelikle 6mriinii gegirecegi Iskenderiye’ye yerlesmistir. Orada ders
halkalar1 kurmus, insanlar1 okutmus, yetistirmistir. Orada evlenmis, kitaplarm orada
te’lif etmistir. Iskenderiye’ye yerlestikten sonra bir daha memleketi Endiiliis’e
dénmemistir. Ogrencilerinden Ibnii’l-Arabi (6. 543/1148), kendisi ile arasmda gecen
diyalogu soyle aktarmaktadir:

“Ben hocamiz zahid Imam Ebii Bekir el-Fihri’ye Misir’dan kendi beldene git,
dedim. O ise bana aklin azalip cehaletin ¢cogaldigi bir beldeye gitmek istemiyorum
dedi. Ben de ona oyleyse Mekkeye git orada Allah’a ve Rasilii'ne yakin olursun,
bilirsin ki bu beldede olan haramlar ve bid ‘atler yiiziinden buradan ¢ikmak farzdwr
dedim. O ise soyle cevap verdi ‘Burada elimden hidayete eren ¢oktur, ve burada

halkiirsad edip kotii inamslar: engelleyecek, Allah’a dua edecek kimseler vardir. 52

Ogrencisinin bizzat anlattig1 iizere, ashnda bulundugu yerde sapkm inamslar
yayimis, bid‘atler ¢ogalmistr. Kendisinin bagh oldugu mezhep imami Imam
Malik’in “Selefe hakaret edilen yerde kalmak helal degildir.”> fetvasi da
bulunmaktadir. Ibnii’l-Arabi “burada bid‘at ¢ogalmistr, burada kalman helal olmaz”
diyerek bu fetvayr hatrlatmustr fakat Turtdsl? bulundugu beldeyi irsad etme
sorumlulugunu brakamamistr. Bu sebeple hapsedilmis, tiirli sikintidar ¢ekmistir
ancak Misr’dan ayrilmamig, hayatmm sonuna kadar irsad vazifesini yerine
getirmeye gayret etmistir.

TurtGsi’'nin buraya yerlestikten sonra devrin idarecileri ile yasadig sikmtilar
lleride TurtGs?’nin siyasi iligkileri bashg altnda degerlendirilecegi i¢in burada bu
kadar1 ile yetmimistir.

1.1.3. Sahsiyeti

“Senin karsina biri diinyevi biri de uhrevi olan iki is ¢iktiginda sen uhrevi

olani se¢, umulur ki her ikisini de elde edersin™"* iste bu sozii Turt(si’nin kisiligi

*'Dabbfi, Bugyetu I-miiltemis, 137.

*ibnii’l-Arabl, A hkdmu’l-Kur dn, tik. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,
2003), 1/611.

Sibnii’1-Arabl, Ahkdmu’I-Kur’dn, 1/611.

*bn Hallikan, Vefeyat, 4/262.
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hakkmda o6nemli bir ik izlenim vermektedir. Turtlsi, imiyle amil olan bir alim,
takva sahibi, miitevaz, dinine diiskiin, diinyadan elini etegini ¢ekmis, diinyaliklardan
cok az ile yetinen: kanaatkar,>® hayati inandigi degerler ugruna ¢ile cekmekle gegmis

olmasma ragmen hakki ve adaleti savunma ¢abasmdan taviz vermemis bir alimdir.

Onun dinine baghhigm anlatanlar “Onda da olup herkeste bulunan sey onun
ilmi idi. Ancak onda olup da baska hi¢ kimsede benzeri bulunmayan sey onun dini
idi.” (dindarh@) ifadelerini kullanmaktadr.®® TurtdsPnin vakur bir kisiligi oldugu,
Beyt-i Makdis’te iken c¢ok az sey pisirerek bununla yetindigi kitaplarda aktarihr.
Kaynaklara gore saltanattan uzakti, sultan ve etrafindakilerden yiiz ¢evirmisti. Onlar
TurtGs’yi miibalagal bir sekilde Ovseler de Turtlisi onlar1 elestirmekte ¢ok siddetli
olmaktan sakmmazd1.®’

Alimin dindarhg, duasmm kabul olusuna dair kitaplarda nakledilen ilging bir
olay vardr. Bu olay sdyle gecmektedir: Turtlisinin hayati Iskenderiye’de zengin bir
hanimla evlenene kadar fakirlik ve zorluk icerisinde geg¢mistir. Ancak evlendikten
sonra da 0 hanmm eski esinden olan oglu, Turtlsi’nin varligmdan c¢ok rahatsiz
olmustur. Bu ogul dinya ehli bir kimsedir. Annesinin malnn Turtlsi ile
paylasiimasi onu rahatsiz etmistir. Bu sebeple bu kisi Turtlisi’ye tuzak kurmus, onu
Oldirmeye karar vermistir. Hangerini hazirlamis Turtlsi’nin o esnada bulundugu
evine dogru yonelmistir. TurtGsi ve hanmu ise o esnada namaz kilmaktadirlar.
Hanmmm oglu tam Turtisye yaklasmisken bir direge basm carparak aklm
yitirmigtir. Oldugu yerde bayilp kalmistr. Sabah oldugunda onu annesi bulmustur.
Turtls’ye haber verilmistir. Turtisi gelip karismm oglunun basmi kucagma alarak
elini yliziine koymus ve ona duada bulunmustur. Bu dua iizerine oglunun akl basma
gelmistir. Turtdsi onun i¢in istigfar etmis ve hayr dilemistir.”®

TurtisTnin kendisini 6ldiirmek isteyen birini bile bagislamasi, onun i¢cin istigfar
edip hayr duada bulunmasi onun engin goniilli, affedici bir kimse oldugunun bir

gostergesi kabul edilebilir.

Iskenderiye’de iken yasadigi bir olayr sdyle anlatmaktadir, “Ben Iskenderiye’de
iken korfezde balik avianmasi hakki sadece halka aitti. Balik o kadar ¢ok olurdu ki

**Ibn Beskuval, es-Sile, 545.

*®ibn Ferhtin, ed-Dibdcii I-miizheb, 276.
*'[bn Ferhtin, ed-Dibdcii I-miizheb, 276.
8Dabbf, Bugyetii 'I-miiltemis, 137.
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neredeyse suyu doldururdu. Cocuklar bezlerle avlarlardi. Sonra vali halka aviamayi
vasakladi. Béyle olunca biitiin baliklar gitti. Buradan anlasilacagi iizere, valilerin
azmi ne ise halk da onun iizere olur. Haywsa hayir, serse ser. »%9 Turtlsi’nin anlattig
bu olay aslnda onun olaylara bakigm da gostermektedir. Yapilan islerin, niyetlerin
dinyevi ve uhrevi sonuglari vardr. O hayatmi bu biling tlizere insa etmistir.
Balkklarm azalmasmin sebebinin burada yapilan yasaklama ve zulim oldugunu ifade
etmekten ¢ekinmemistir.

Ayrica kendisi “Bécekler Ademogullarinin giinahlarindan dolay: kendi

»80  hadisini  degerlendirirken bunun sebebinin  insanlarm

yuvalarinda  Olurler.
giinahlarmin ¢oglamastyla goklerin yagmuru kesmesi, topragm bitki vermemesi ve
bdylece hageratn yiyecek bulamayip helak olmasi oldugunu ifade etmektedir.*" Bu
yorumlarmdan gilinahlarn artmasmm topluma verecegi zararlari anlatrken kendisine
hadisleri siar edindigini anlamak miimkiindir. Kendisi yasadigi zihd hayatim
hadislerle desteklemektedir. Himyeri (6l. 727/1327) onun zihdiinii su ifadelerle

anlatmaktadir: “Turtisi icin onun ziihdii ilminden de daha fazladir denilmektedir.”®

Kendisine giinlik bes dinar iicret teklif eden Miswr vezirinin bu teklifini
reddetmis, kendisine iki dinarm yetecegini sOylemistir. Bu konudaki davranis1 da, a¢
gozlii olmadiginin, kanaatkar biri oldugunun gdstergesi niteligindedir.®

Yine kendisine zorluk ¢ikaran, kendisini huzursuz eden Misir veziri Efdal b.
Bedr el-Cemali (0l 515/1121) bir giin Turtistyi ¢ok iizdiiglinde yanmnda bulunan
hizmetgisine “Daha ne zamana kadar sabredecegiz?” demistir. Daha sonra kendisine
mubah olan seylerden getirmesini istemisti. Ug¢ giin boyunca sadece bunlari
yemistir. Uciincii giiniin sonunda aksam namaz vaktinde hizmetcisine cok az bir
vakti kald1 demistir. Ertesi gilinii Efdal oldiiriilmiistiir. Yerine ise Turtlisi’ye iyilik ve

STurthsi, Sirdcu I-MilQk, 179.

®ibn Eba Seybe, Abdullahb. Muhammed b. ibrahimb. Osman b. Havasiti el-Absi, el-Musanneffi I-
ehadis ve’l-&sar, thk. Kemal Yusuf el-H(t (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, ty), 7/108; Hakim en-
Nisabiri, Ebl Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed, el-Miistedrek ale’s-Sahthayn. thk.
Mustafa Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[imiyye, 1990), 2/464; Beyhaki, Ebl Bekir
Ahmed el-Hiseyin b. Ali b. M(sa el-Husrevcirdi el-Horasani, Suabu’l-iman, thk. Abdulali
Abdulhumeyd Hamid (Riyad: Mektebetii’r-Riisd & Hind: Daru’s-Selefiye, 2003), 9/544.

" Turtiisi, Sirdcu I-Mil(k, 191.

®Himyeri, Ebli Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Abdilmun‘im, Sifatii Cezireti’I-Endeliis
miintehabe min Kitdbi r-Ravdi’l-mi ‘tar fi haberi’l-aktar, (Beyrut: Daru’1-Cil, 1988), 125.

®Makrizi, el-Mukaffa, 7/221.
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ikramda bulunacak olan Muhammed b. Bataihi gegmistir.** Orada devletin verdigi
iicret ile gecindigi i¢cin onlardan yerken duasmm kabul olmayacagm diistinmiis
olmah ki, li¢ giin sadece mubahlar dedigi dogal seyler veya eliyle kazandig1 seyler ile
beslenmistir. Uvey oglu kendisini dldiirmeye kalktignda yasananlar gibi, vezir Efdal
de ona daha fazla zarar veremeyecek hale gelmistir. Kaynaklarda zikredilen bu
olaylarda miibalaga edildigi diistiniilmektedir. Bununla birlikte alimin yasammm
genelinde muttaki bir kisiligi benimsedigi yadsmamaz.

Ogrencisi Ibnii’l-Arabi, Endiilis’e donecegi vakit Turtlsi’ye ugrayarak
kendisinin de donmesini ¢ok arzu ettigini ifade etmistir. Cilinkii o donemde Misir’da
Sii yonetim bulunmakta ve bu yonetim Turtlsi’ye tiirli zorluklar c¢ikarmaktaydi
Turtls? ise 6grencisinin bu teklifini kabul etmemis, bunun gerekcesini de su sozlerle
aciklamistir: “Burada ben dalalet icindeki bu kavmi hidayete erdirmek uzere
bulunuyorum.”® Gercekten de orada azmlkta bulunan ehl-i siinnet cemaatin sikmti
cekmemesi i¢cin cok emek vermis ve basarih da olmustur. Bununla birlikte, yine o
donemde memleketi olan Endiiliis’te yonetim vazifesinde bulunan Yusuf b. Tasfin’e
ogrencisi Ibnii’l-Arabi ile bir mektup géndermis, ona sorumluluklarmi agr bir dille
ifade etmekten geri durmamustir.

Yoneticilere karsi takndigi bu korkusuz tavrm da onun sahip oldugu Islami

hassasiyetlerden ve takvasmdan ileri geldigini ifade etmek miimkiindiir.

1.1.4. Turtasi’nin D6neminin Siyasetine Etkileri

TurtGsi’nin hayat1 incelendiginde onun yasadigi bolgelerde idarecilerle c¢esithi
yonlerden baglantilar kurdugu goriilecektir. Hayatmm biiylik bir boliimiinti gecirdigi
Iskenderiye’de yoneticilerle daima iletisim halinde bulunmus, gerektiginde onlar
halk adma uyarmaktan cekinmemistir. Alimlerin hayatlar1 tanitirken dénemin
sosyal-kiiltiirel ~sartlar1 anlatisa da genellikle siyasiler ile iligkileri g6z ardi
edimektedir. TurtisT’nin  hayatinda ise siyasetle iligkileri Onemli bir rol
oynamaktadwr. Bu sebeple burada kisaca bu konulara temas edilecektir. Sirdcii’l-

mildk isimli kitabmm devrin Sii vezirine sunulmus bir siydsetnime oldugu yukarida

84Zehebf, Siyer, 5/116.
®ibnii’l-Arabi, Ahkdmu 1-Kur'én, 1/611.
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belirtimigti. Ayni sekilde memleketi olan Endiilis’iin de yonetim isleri ile yakmdan
ilgilenmistir. Bu konuda yaptig1 faaliyetlere de asagida deginilecektir.

1.14.1. Fatmilerle iliskiler

TurtisP’nin ~ Endiiliis’ten ilim ugruna ¢kt seyahatini Iskenderiye’de
tamamladigi ve vefat edinceye kadar Iskenderiye’de kaldig1 daha once anlatimisti.
Turtisi’nin Iskenderiye’de kalma sebebini kendisinin o bolgede yapmak istedigi
irsad faaliyetleri oldugu bilinmektedir.*® Kendisi de bu durumu su sozlerle ifade
etmistir. “Eger Cenab-1 Hak Siilerin doneminde, Cuma namazinin terk edildigi ve
kétiiliikleri yaydiklar giinlerde Iskenderiye’de kalmam konusunu bana sorarsa, ona

derim ki ben sapitmis bir kavmi buldum ve onlarin hidayet sebebi oldum.”®

Orada irsad faaliyetleri yapmak istemesinin sebebi, dénemin Sii idaresidir. O
donemde Misrr’da Fatimi yonetimi bulunmaktaydi Fatmmiler miladi 909-1171 yillari
arasmnda idarede kalmstrr. Turtls?nin vefat tarihi ise milddi 1126 yihdwr. Daha 6nce
belirtildigi iizere Turtisi Misiwr’da ik olarak Resid bolgesinde kalmis ancak daha
sonra iiniinii duyan halkm gelip israr etmeleri sonucu Iskenderiye’ye gegmistir.
Turtisi Iskenderiye’ye geldiginde orada ilim ehli, fakih kimseler oldiiriilmiis, bolge
iimden hali bir hale gelmisti. Bu durum tafsilatiyla TurtGs’nin Misir’daki yasantisi
boliimiinde anlatimistir.

Turtis? o donemin Misrr veziri Efdal ile problemler yasamustr. Efdal
oldikten sonra yerine gelen ibn Betihi ise ona ikramlarda bulunmus ve ona bir
alimin hak ettigi degeri gostermistir.®®

TurtGsi ile Efdal arasmda gegenler burada kisaca Ozetlenecektir. TurtOsi
Iskenderiye’de yasamaya basladiktan bir siire sonra, donemin vezri Efdal
Sahingah’mn zalimligini, giicti, saltanatim duyduktan sonra ona nasihat etmek igin
bagkent Kahire’ye gitmistir. Turt(isi, onu dvimek, ondan para, san, séhret talep etmek
icin degil halkin arasmda adaleti yaymak ve sikayetgilere saraym kapismi agmak,
zulme ugrayanlarm hakkm aramak i¢in gitmistir.69 TurtisTnin kendi ifadelerine
gore, o Efdal’in huzuruna vardiginda kendisini giizel bir sekilde selamlamus, Efdal de

®ibnii’l-Arabi, AhkdmuI-Kuran, 1/611
®bn Ferhtin, ed-Dibdcii I-miizheb, 278.
%8Zehebf, Siyer, 5/116.

®Seyyal, Turtiisi, 48.

23



onun selammi giizel bir sekilde almigtr. Daha sonra onu meclisine davet edip
ikramda bulunmustur. Turtlsi oturmasma izin verilince oturmus ve nasihatlerine
baslamistir. Ona oOncelikle kendisine bu miilkii ve yetkiyi verdigi icin en ¢ok Allah’a
stikretmesini tavsiye etmistir. Ona kendisinin sahip oldugu nimetler sebebiyle
toplumunda en ¢ok ibadet eden kisi olmasi gerektigini, bu miilkii kaybedebilecegini,
o halde Allah’tan korkmasi gerektigini Ogilitlemisti. Ona kiyamet giinii kurulacak
terazilerin hassasiyetini hatilatnustir. Idaresi altmdakilere iyi davranmasi hususunda
Allah’tan yardm talebinde bulunmus ve korkan insanlarm sigmagi olmasi icin
kendisine duada bulunmustur. Son olarak kendisinin batidan doguya tiim beldeleri
gezdigini ancak Iskenderiye’de karar kildigmi sdylemisti. Ayrica ona bir de
insanlarm birini  6vecekleri zaman ancak iyilk gordiikleri kimseleri Gveceklerini

anlatan bir siir okuyarak oradan ayrllrmstlr.?o

Turtlsl, Efdal’in kendisine nasil cevap verdigini anlatmamigtr. Ancak
konugsmanmn en basmnda kendisini meclisine davet ettigini, ikramda bulundugunu
anlatmigtr. O halde baslarda kotii bir iligki kurulmadigi soylenebilir. Fakat daha
sonra soylu zengin bir aileden gelen Ibn Hadid isimli kadinn tesiriyle Turtisi ile
Efdal’in arasiacimustir.

Ibn Hadid’in ismi daha o6nce Turtlsi’nin Iskenderiye’ye gelisi konusunda
gecmisti. ibn Hadid Turtis?’yi Iskenderiye’ye davet eden grubun onciisii idi. Turtlisi
Iskenderiye’ye geldikten sonra ise Ibn Hadid Turtisi’den onun karakterine
uymayacak beklentiler icerisine girmistir. Ondan kendisi i¢in ¢aligmasmi, kendisini
medh etmesini, onun etrafinda olmasmi istemistir. Eger Turt(isi bunlar1 yapsaydi Ibn
Hadid onu hediyelere bogacak ve diinya islerini ona kolaylas‘uracak‘u.71 Turtls1 ise
yapist ve ilmi geregi, yasadii ziihd hayati geregi Ibn Hadid’in istedigi bu tiir bir
hayat: istemiyordu. Liiksten ve konfordan uzak kalmayi seviyordu. Ibn Hadid’in
beklentilerinin aksine Turtlsi Ibn Hadid’in parayla ilgili veya seriat ve Islam
kurallariyla ilgili bazi tasarruflarmi elestirmisti. Bu elestirilerini de yiiksek sesle
sOylemekten c¢ekinmemistir.

Bunlarm yanmnda TurtGsi’nin fetvalar1 da cogunlukla onlarm diizenine ve
uyguladiklar1 kurallara uymamistr. Mesela TurtlsT’nin Rum diyarlarmdan getirilen

"“Turtasi, Sirdcu I-milik, 150-152.
"Seyyal, Turtiisi, 54.
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peynirlerin haram olusuna dair fetva vermesi bu doneme rastlamaktadir. Bu konuda
kiigiik bir risale de yazmustr. (Bu risale asagida tanitilacaktir.) Toplumda egemen
olan ve IslAm’a muhalif gordiigii geleneklerin ¢ogunu elestirmistir. Bu konuda da
Kitdbu’l-havddis ve’l-bid‘a isimli bu ¢alsmann da konusu olan kitabmi telif
etmistir. "

Ibn Hadid, kadi oldugu icin konumu oldukca yiiksekti. Turtlisinin kendisine
kars1 fikirler beyan etmesi, daha sonra etrafma insanlar toplamasi1 Ibn Hadid’i
oldukca rahatsiz etmisti. Turt(si’nin ¢evresi kalabaliklasrken Ibn Hadid’in dostlar:
etrafindan dagiliyor, kotii sohreti yaylhyordu.73 TurtGsi’nin  onunla arasmin
bozulmasi Turtlsi ile merkezi ydnetimin arasmm bozulmasma sebep olmustur. Ibn
Hadid kendisi bu olanlar1 isitince Fatimi halifesine durumu iletmistir. TurtGsi’yi
cirkin bir sekilde anlatmistr. Hiristiyanlarm getirdigi peynir hakkmndaki fetvasm,
diger fetvalarmi anlatmig ve Turt(isi’den sikayet¢i olmustur. [

Olanlar1 duyunca Efdal Sahingsah TurtGs?’yi huzuruna davet etmistir. Kendisi
isyan veya aykir1 bir hareket istememektedir. Bu sebeple Turt(s’yi Fustat’a siirgiin
etmis, alimin oradan ¢ikmasmi yasaklamustir. Turt(isi, Fustat’ta oldugu siire¢te ¢ok
zorluk cekmistir. Ancak orada da ders vermesine engel olunmamust. Turtisi
Fustat’ta kendisine tahsis edilen bir mescitte yine ders vermeye ve irsad faaliyetlerine
devam edebilmistir. Bu slirgiin yaklasik olarak 3 yil siirecektir. Rivayet edildigine
gore bir gun hizmetcisine “artik nereye kadar sabredecegiz?” demistir. 2 rekat namaz
kip dua etmisti. O gece Efdal oldiirilmistir.”” Bu 6limiin sebebi bu duadr
denilemez ancak Turtlisi’nin muttaki kisiligi anlatiirken bu hikaye nakledilmektedir.

Ispanya’h arastrmaci Maria Isabel Fierro’ya gére Turtisinin bid‘atlere karst
cahsmalar1 Fatiilerin ritiel uygulamalarma karst polemik yolu ve bir Siinni

ozellikle de MAlki savunmasi olarak anlagilabili. "° Fierro, bu diisiincesini The

"Ibn Ferhiin, ed-Dibdcii ‘I-miizheb, 277; Seyyal, Turtisi, 54.

"Seyyal, Turtiisi, 54.

"Ibn Ferhtin, ed-Dibdcii I-miizheb, 277.

®Ibn Ferhtn, Dibacu I-miizheb, 277, Makkari, Sihabuddin Ahmed b. Muhammed et-Tilimsani,
Nefhu 't-tib min gusni I-Endelusi r-ratib ve zikruvezirihd Lisani’d-din Ibni ’I-Hatib, thk. Thsan Abbas
(Beyrut: Daru’s-Sadr, 1997), 2/88; Abdurrahman b. Eb7 Bekr Celaleddin es-SuyQti, Hiisnii'l-
muhadara fi tdarihi Misra ve’lI-Kahire, thk. Muhammed Ebii’l-Fadl ibrahim (Mis1r: Daru Thyai’l-
Kiitiibi’l-Arabiyyeti, 1967), 1/452.

"®*Maribel Fierro, “al-Turtushiand the Fatimids”, The Fatimid Caliphate Diversity of Traditions, ed.
Farhad Daftary & Shainool Jiva (London: The Institute of Ismaili Studies, 2018),124.
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Fatimid Caliphate isimli edit6ryal kitapta “at-Turtushi and Fatimids” bashg altinda
ele almaktadir.

Vezir Efdalin vefatndan sonra yerine Muhammed Ibn Betihi vezir
olmustur. Ibn Betaihi ise Turtisi’nin siirgiiniine son vermis, onu yeniden hak ettigi
konuma getirmistir. Ilme ve ulemaya deger veren bu vezir ile Turtlsi siinni halkn
ihtiyaclart hakkinda miizakereler yapmis, sonucta baz fetvalarmm gegerli olmasm
saglamustr. Sirdcu’I-mildk isimli kitabmu yazarak Ibn Betaihi'ye takdim etmistir.’’
Sirdcu’l-mullk sultanlara ogiitler veren siydsetname tlirinde meshur olmus,
TurtGsi’nin glinlimiize ulasan kitaplar1 arasmda en hacimlilerindendir. Sonu¢ olarak
Efdal’in  Oliimiinden sonra TurtGs’nin Fatmilerle iligkileri diizene girmistir

denilebilir.

1.1.4.2. Endulus Emirlerine Karsi1 Fetva

Yusuf b. Tasfin bir Murabit hiikkiimdaridir. Endiilis’te emirlikler donemi
yasanmaktadir ve Hiristiyan iggali vardir. Endiiliisli halk Yasuf b. Tasfin’den yardim
istemis ve onu Endiilis’e davet etmiglerdir. Yasuf b. Tasfin Endiiliis’e gelmis, ve
orayl Murabitlar’a katmaya karar vermistir. Fakat Oncelikle fakihlerden bu konuda
fetva istemeyi uygun gormiistiir. Gazzali (6l. 505/1111), TurtGsi gibi dénemin biiyiik

alimleri Yasuf b. Tasfin’e emirlerle savasabilecegine dair fetva vermislerdir. 8

Gazzali'nin Ebii Bekir ibnii’l-Arabi araciligi ile Yasuf b. Tasfin’e gonderdigi
mektup kendisinin bu fetvasmi da i(;ermektedir.79 Turtisi’nin de Ibnii’l-Arabi
aracihgiyla Yasuf b. Tasfin’e gonderdigi mektup bilinmektedir. Bu ¢algmada da
TurtisTnin kitaplar1 bahsinde bu kitap tamtimustr. Ancak TurtGs?’nin fetvasi bu
mektupta yer almamaktadr. Bu mektupta Turtlsi devlet adamlarma tavsiyeler
niteliginde yazilmig siyasetnameler gibi, YGsuf’a vaaz ve nasihatlerde bulunmakta,
yonetimle ilgili ayetler, hadisler ve eserler zikretmektedir. Ancak kaynaklarda boyle
bir mektubun var oldugu bilgisi nakledilmektedir.

""Seyyal, Turtiisi, 57-58.
®Adnan Adigiizel, “Magrib ve Endiiliis*ii Birlestiren Lider Yusufb. Tasfin”, ISTEM: Islam, San ‘at,
Tarih, Edebiyat ve MQsikisi Dergisi, 16/32 (2018), 251; Liitfi Seyban, Reconquista Endiisliis te
Musliiman-Hiristiyan Iliskileri (Istanbul: Iz Yaymecilik, 2003), 155; Mehmet Ozdemir, Endiliis
Miisliimanlar: Siyasi Tarih (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2017), 191.
"bnii’1-Arabi, el-KadTMuhammed b. Abdillah Eb( Bekr b. el-Arabiel-Meafirl, Kannu t-te vil, thk.
Muhammed es-Siileymani (Cidde: Daru’l-Kibleti li’s-Sekafeti’l-Islamiyye- Beyrut: Miessesetil
‘Ulimi’l-Kur’an, 1986), 146.
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1.2. Turtis’nin Ilmi Yonii
Tezin bu bolimiinde TurtisTnin hocalar1 ve Ogrencileri tanitilacak, ayni
devirde yasamis oldugu Gazzali ile iligkileri degerlendirilecek ve alimin ilim
diinyasma kazandrmis oldugu eserleri incelenecektir. Turtis?nin Gazzali ile
iligkilerinin burada ele almmasmmn nedeni birbirleriyle imi zeminde tartismis
olmalardir.

1.2.1. Hocalan

Bir alimin kimlerin tedrisinden gectigi, kimler ile miilizemet ettigi
diistincelerinin olusumuna etki etmekte, telif edecegi kitaplara o alimlerin gorisleri
de kaynaklk etmektedir. Bu sebeple bir alimin diisiince diinyasim anlamak igin

hangi diisiince zemininde yetistigine bakilmalidir.

Burada Turtls’nin zihin diinyasmin oluigsmasma ve gelismesine katki sunan
hocalar1 tantiimaya cahsilacaktwr. Bir alimin hayatinda onlarca belki yiizlerce
hocanin varlhigmdan s6z edilebilir. Burada ¢alismann smrlarmi  asmamasi
bakimmndan sadece adi kendileriyle daha sik anilmig olan hocalarma yer verilecektir.

Hocalar1 dogum ve vefat tarihlerine gore kronolojik olarak sralanacaktir.

1.2.1.1. Ebu Muhammed ibn Hazm el-Endelusi (384-456)

Kaynaklara gore Turtlsi Edeb ilmini Isbiliyye’de Tbn Hazm’dan okumustur.
Ibn Hallikdn Vefeyat’ta Turtisinin Edeb ilmini okudugu kisinin Ebl Muhammed
ibn Hazm el-Endelusi oldugunu bildirmektedir.** Makkari de Eb0 Muhammed ibn
Hazm el-Endelusi oldugunu yazrmstlr.81 Ancak belirtmek gerekir ki, Turtlisi’nin
hocasi olan Ibn Hazm’m, onlarm belirttigi gibi Zahiri Mezhebinin kurucusu olan ibn
Hazm el-Endelusi ¢ok zayif bir ihtimaldir. Ciinkii ibn Hazm el-Endelusi’nin vefat
tarihi hicri 456 yiidr. Fakat Turtlisi 451 yiinda dogmustur. Bu sebeple onun ibn
Hazm vefat ettiginde 4-5 yaslarmda oldugu anlagimaktadir. O tarihte o yasta bir
cocugun kendisinin Isbiliye’ye gitmis olmas1 zordur. Ancak derslere bir biiyiigii
tarafindan gotiirtilmiis ve dinletilmis olmasi da muhtemeldir. Bu duruma Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi’nde “Turtis?” maddesini yazmis olan arastirmaci
Muharrem Kihig ve Turtls’nin hayatmi anlattigi eserinde Cemaleddin Seyyal de

%ibn Hallikan, Vefeyat, 4/262.
$'Makkari, Nefhu 't-tib, 2/88.
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dikkat gekmektedir.* Nareddin b. Muhammed el-Hamidi, Turtisi'nin Ahldku n-Nebi
isimli  kitabmm tahkikinde Ibn Hallkdin’m biiyik bir hataya diistiigiinii dile
getirmektedir. ibn Hazm’m farkh bir ibn Hazm oldugunu bildirmektedir. Ancak bu
konuda herhangi bir delil getirmemekte, diger Ibn Hazm’'m vefat tarihinin de belli

olmadigini bildirmektedir.®

1.21.2. EDb0 Velid el-Béaci Suleyman b. Halef, (403-474)

TurtGsi’'nin en 6nemli hocalarmdan biri EbG Velid Siileyman b. Halef b. Sa’d
b. Eyylb b. Varis et-Tecibi el-Maliki el-Endelusi el-Baci’dir. Baci ile Turtlsi
Endiiliis’te iken bir arada vakit gecirmiglerdir. Daha once de zikredildigi gibi, Turtlsi
hocas1 Baci’den fikih okuyana kadar Endiiliis’ten ayrimadigini 6grencisi Ibnii’l-
ArabT’ye kendisi sOylemistir.

Baci ile TurtGsTnin Sarakusta’da ve Basta® kentinde gortistiikleri
kaynaklarda belirtilmektedir. Turtisi’nin Endiiliis i¢indeki rihlesinde hocasit Baci ile
gorlistligli  sOylenebilir. Turtlsl hilaf ilmini ve fikhi Bacden okumustur. Ayrica
ondan hadis dinlemis, icazet almustr.*® Miellifin Endiiliis’ten doguya seyahat ettigi
tarih hicri 476 olarak bilinmektedir. Baci’nin vefat tarihi ise hicri 474 yihdir. Baci
Endiiliis’te vefat etmistir. Turtlsi ise gittigi dogu seyahatinden tekrar Endiiliis’e
donmemistir. Bu durumda Turtlsi’nin hocas1 Baci vefat edene kadar Endiiliis’ten
ayriimadig1 anlagiimaktadir.

Baci, BatalyGis, bugilinkii ismiyle Badaljoz kentinde 403 yilinda dogmustur.
Meriyye’de bugiinkii ismiyle Almeria’da 474 yilinda vefat etmistir. 426 yilinda
doguya ilim yolculugu yapmustir. Mekke’de Ebi Zer el-Herevi (6. 434/1043) ile lc
yil kalmistr. Dort defa hacc yapmustir. Gittigi sehirlerin 6nde gelen alimleri ile
gbriismiistiir. Ebli Tayyib et-Taberi (6l. 450/1058), Seyh Eba Ishak es-Siraz (6.
476/1083), Ebt Ca‘fer es-Simnani Hafiz Ebl Bekr el-Hatib gibi alimlerden ders
almistr. Hafiz Ebli Zer ile Serrd’ya yolculuk yaparken onun hizmetinde bulunmus,
ondan hadis ilmini 6grenmistir. Fikih ve kelami da ondan almistr. 13 yil siiren ilim

®MuharremKilig, “Turtiisi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlari, 2012), 41/ 430; Seyyal, Turtiisi, 7.

STurttsi, Ahldku n-Nebl, thk. Nureddin b. Muhammed el-Humeydiel-idrisi (Riyad: Merkezu’l-Melik
Faysal lil-Buhiisi ve’d-Dirasati’l-islamiyye, 2017), 16.

#Makrizi, el-Mukaffa, 7/220.

%ibn Hallikan, Vefeyat, 4/262.
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yolculugundan sonra tekrar Endiilis’e dondiigiinde biiyiik bir imi birikim ile
donmiistiir. el-Miintekd Serhu’l-Muvatta’, Serhu’l-MUdevvene, es-Serrdc fi ilmi’l-
Haccac, IThkamu’l-fustl 1 ahkdmi'r-rushl, et-Tesdid ild ma ‘rifeti’t-tevhid
kitaplarmdan bazlaridr. el-Istiab fi ma ‘rifeti ashdb isimli kitabm sahibi Ibn
Abdulber (6l. 463/1071) gibi 6nemli Ogrencileri de olmustur. Zahiriligin kurucusu
Ibn Hazm (6l. 456/1064) ile mindzara etmis, bazi insanlari kendi goriisiine
déndiirmiistiir.*

Baci hadis, fikih, kelam, usul, edep alanlarmda mutkin, biiyikk bir alimdir.
Bactnin Turtlsi lizerinde onemli bir etkisi olmustur. Turtls?’nin kitaplarmda sik sik
hocasmdan dinledigi meseleleri naklettigi goriilmektedir. Bu etkilerin daha 1yi

goriilebilmesi i¢in burada bu nakillere bazi 6rnekler verilecektir.

Turtdsi, hocasi Baci’den rivayetler, fetvalar, yannda kendisine okunmus
siirler gibi pek cok alanda nakiller yapmaktadir. Ayn1 zamanda o donemde yasanmis
olaylardan hikayelerden de nakletmektedir. Bu neviden bir olay1 s6yle anlatmaktadir:

“Bana Eb0 Velid el-Bdci Ebii Zer isimli bir raviden soyle nakletti” daha sonra
Turtdsi olayr nakletmektedir. Olay Sirdcu’l-muldk te 59. Bolimde her zorluktan
sonra bir rahmet olacagi bashgmm altmda anlatimaktadir. Olaym 6zeti su sekildedir,
EbG Zer o bolgede esans ticareti yapan bir dilkkkanda Seyh Eba Hafs Omer b. Ahmed
b. Sahi’nin yaninda hadis okurken, bir adam igeri girerek bir miktar esans alir, onlari
digarida satpp para kazanmak niyetinde oldugu anlasimaktadr. Adam kokulari
tepsisine dizer, tam c¢ikacakken tepsisi devrilir ve aldigi biitin esanslar dokalir.
Seyyar satici aglamaya baglar. EbG Hafs olaya kayitsiz kalamaz, gidip onu teselli
etmeye calisir. Adam ise ona “Ey hoca, ben giden mal icin aglamiyorum. Daha once
dort bin (veya yiiz) altin dolu sandiginmu kaybettim, yaninda baska degerli seyler de
vardi, ama tiziilmedim. Bugiin ise bir evladim diinyaya geldi. Ailemin ihtiyag¢larini
karsilayacaktim bunun igin iiziilmekteyim” der. Bunun Uzerine orada hadis
dinlemekte olan yash bir asker Ebu Hafs ile o adamm evine davet eder. Kaybettigi
sandign Ozelliklerini anlattrir. Iyice emin olduktan sonra sandif1 ¢ikarr ve sahibine
uzatrr. Seyyar satict o yash askere o miicevherlerden vermek ister, ancak yash adam

kabul etmez. Daha sonra aglamaya baslar. Ona neden agladigmi soran EbG Hafs’a

%ibn Hallikan, Vefeyat, 2/408,9; Zehebf, Siyer, 14/55-59; Zirikli, el-4 1am, 3/125.
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yash asker Oliimiiniin yaklastigim hissettigini, Allah’a hep bu emaneti sahibine
vermeden canmi almamasi i¢cin dua ettigini anlatr. Olay1 anlatan EbG Zer, bu olay
lizerinden alt1 ay ge¢meden adamm Oldiigiini ve cenaze namazmi kildiklarm

anlatrr.%’

Cahgmanm tiglincli bolimiinde ayrmtih olarak incelenmeye calisilacak olan
Kitabu’l-havddis ve’l-bid‘a isimli kitapta da TurtGsi’'nin Baci’den nakiller yaptigi
gorilmektedir. Ornegin Abdullah b. Mes‘dd’un (6l. 32/652-3) “Insanlar ilmi
biiyiiklerinden aldiklari siirece hayir i¢inde kalirlar. Ancak ilmi kiigiiklerinden ve
kétiilerinden alirlarsa, helak olurlar.”® sozinii agzlklarken89 Bacinin “gla¥)”
kelimesine verdigi anlamm nakletmistir. “Hocamiz Kadi Ebii’l-Velid’e gelince, o séyle
demigstir: ‘Muhtemeldir ki, kii¢iikler sozii ile ilmi olmayanlar kastedilmektedir. Clnki
Omer b. Hattab kendisinden yasca kiiciiklerle istisare ederdi. Kendisinin mesveret
ettigi kurra kimselerin bazilari yas¢a geng bazilart yaslh idi. Yine muhtemeldir ki
kicukler ile kastedilen hali takati olmayan, toplum iginde yeri olmayan kimselerdir.
Onlar ancak dinde miiriet sahibi olurlarsa dinlenirler. Eger mirQet sahibi iseler

onlart dinlemek ve kadir kiymetlerini bilmek gerekir.””®

Turttsi yine Kitabu’l-havadis ve’l-bid ‘a’da mescit adabmi anlatrken de
hocasi Baci’den nakillerde bulunmustur. Burada su ifadelere yer vermistir: “Kadi
Ebu’l Velid soyle demistir: Mescitlerde ameller iki ¢egittir. Kurbiyet icerenler ve
digerleri.” Daha sonra kendisi Kurbiyet iceren amelleri namaz, Kur’an okumak,
zikretmek, ilim ve minédzara meclislerinde bulunmak; kurbiyet icermeyen fiilleri ise

nikah, aligveris, yemek, smai isler ve sozler olarak aglklamlstlr.gl

Turtlsi ed-Dudu’l-me’siir ve ddabuhu isimli kitabmda da yine hocasi
Baci’den nakilde bulunmakta ve kendisinin de o ortamda sema ettigini ifade

etmektedir.%?

¥Turtusi, Sirdcu I-miildk, 567.

®ibn Abdiilber, Ebi Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemeri,
Cémi ‘u beyani’l- ‘ilmve fazlihi, thk. Ebii’l-Esbalez-Zuheyri (Suudi Arabistan: Daru Ibni’l-CevZ,
1994), 1/616.

STurtisi, Kitdabu I-havddis ve’l-bid ‘a, thk. Ali b. Hasen b. Ali b. Abdulhamid el-Halebi el-Eseri
(Suudi Arabistan: Daru Ibni’l-Cevz, 1990), 79.

OTurtisi, Kitdabu I-havddis ve l-bid ‘a, 80.

Turtisi, Kitabu I-havddis ve l-bid ‘a, 120.

%Turtiisi, ed-Dudu I-me siir ve ddabuhu ve ma yecibu ale’d-0atityAnuhQive ‘ctindbuhii, thk. Abdullah

Mahmdd Muhammed Umer (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2006), 118; 178.
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Turtis’nin Ebi’l-Velid el-Baci’den nakilleri muhtelif kitaplarmda mevcuttur.
Burada 6rneklik etmesi bakimindan bu ii¢ nakil ile yetinilecektir.

1.2.1.3. Eb0 Abdillah ed-Damegani (398-478)

Eb( Abdillah, hayatm anlatan kaynaklara gore, Damegan’da 398 yilinda
dogmustur. Cok akillh, kamil, fazileth, ilim ehline karsi comert bir kimse oldugu
zikredilmektedir. Bagdat'ta Hanefi fikhm ogrenmistir. Ilimde baridir, fetvalar
Vennistir.93 478 yinda vefat etmistir.94 Turt(si ondan Bagdat’ta iken ders almistrr. O
srada Damegani ayn1 zamanda Bagdat’m kadisidr.

Turtdsi Sirdcu’l-mullk’te Damegani’nin kendilerine sdyledigi bir siiri soyle
nakletmektedir:

Kadilarm Kadis1 Ebl Abdillah ed-Demegani bize su siiri soyledi:

Eger kullara zulmetmeye azmettiysen

Kiyamet giiniiniin dehsetini hatirla

Clinkii kiyyamet giiniiniin acist

Kotiliigii azik edinenler icindir®®

1.2.14. EDbdAliet-Tisteri (479)

Turtisi, kendisinden Basra’da bulundugu dénemde ders almustr.”” EbQ
Davud’un Sunen’ini Ebt Al et-Tister’den sema etmis‘[ir.98 Ileride agiklanacag
lizere, Ebl David’un Sunen’i Turtlsi icin ¢ok oOnemlidir. O’nun, Imam MAalik,
Buhari (6l. 256/870) ve Miislim’den (261/875) sonra Ebu David’un Siinen’inin
geldigi bir “usOl-0 hamse” anlayis1 vardr ve bu kitaplar ona gére en guvenilir
kitaplardr.

*Hatib el-Bagdadi, Eb Bekr Ahmed b. Alib. Sabitb. Ahmed b. Mehd1, Tdrihu Bagddd, thk. Bessar
Avvad Ma‘raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 2002), 4/183.

%eknevi, Ebu’l-Hasenat Muhammed Abdulhay, el-Fevadidu 'l-behiyye li terdcimi ’l-hanefiyye (Mis1r:
Daru’s-Saade, 1980), 183.

%Zehebf, Siyer, 14/353.

%Turtisi, Sirdcu I-mildk, 516.

Y'Kadilyaz, el-Gunye: fihristii suyihi’l-Kadi lyaz, thk. Mahir Zuheyr Cirar, (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-
Islami, 1982), 1/62; ibn Beskuval, es-Sile, 545.

%Zehebi, Semsuddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, el-fber fi haberi men
gaber, thk. Eb0 Hacer Muhammed es-Said (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[imiyye, ty), 2/414.
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1.2.15. Eb0 Abdillah Muhammed b. Fitdh el-Humeydi (488)

Humeydi, Endilis bolgesindeki Mayorka’da dogmustur. Aslen Magriplidir.
Buiyiik hadis alimi, miverrih ve fakihtir.”® Endiiliis’te hadfs egitimi almis, daha sonra
Misir, Mekke, Dmask ve Bagdat’a gitmis, oraya yerlesmistir. Ibn Hazm’m

100 Tyrtast Bagdat’ta bulundugu donemde onun Ggrencisi olmustur.*™

ogrencisidir.
Humeydi de Turtlsi gibi Ebl Velid el-BacTnin 6grencisidir. Meshur muhaddis Hatib

el-Bagdadi’nin (6. 463/1071) de dgrencisidir.'*

1.216. Rizkullah et-Temimi (400-488)

Rizkullah et-Temimi Hanbeli alimdir. 400 veya 401 yiinda dogdugu
kaynaklarda zikredilmektedir. Bagdathdwr. Turtlisi ondan Bagdat’ta iken ders
almustr.’® Muhaddis ve fakihtir. 1%

1.2.1.7. EDb0 Bekir es-Sasi el-Mustazhiri (427-507)

EbG Bekir es-Sasi 427 yilinda dogmustur. Nizimiye medreselerinde ders
gormiis, eserler tasnif etmis, daha sonra oradan ayrimstir. Siirleriyle de bilinir. 105
Aynmi donemlerde yasamms baska bir Ebli Bekir es-Sasi de bulunmaktadir. Ancak
vefat tarihi itibariyle Ebl Bekir es-Sasi el-Mustazhiri oldugu anlagiimaktadir. Bazi
kaynaklarda Turtis’nin hocast olan Ebi Bekir es-Sasi’den bahsedilirken el-

Mustazhiri nisbesi ile anilmaktadir.’® Safii alimlerindendir.

1.2.1.8. Eb0{ Said ibnii’l-Mitevelli

Kadi Iyaz Turtisinin doguya olan seyahatinde Ebd Said Ibnii’l-Miitevelli’nin

yaninda fikih okudugunu belirtmektedir. Bu kisinin o bolgenin imamlarmdan

oldugunu belirtmektedir.™’

*Ibnii’l-Cevz, Cemaluddin Ebu’l-Ferec Abdurrahman b. Alib. Muhammed, el- Muntazam ff térihi I-
miiliik ve’l-Umem, thk. Muhammed Abdulkadir Ata- Mustafa Abdulkédir Ata (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’-ilmiyye, 1992), 17/29.

%fbn Asakir, Ebu’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetullah, Tdrihu Dimask, thk. Amr b. Girame el-
Umeri (Beyrut: Daru’l-Fikr li’t-Tib4ati ve’n-Nesri ve’t-Tevz‘, 1995), 55/83.

7eheb, Siyer, 14/353.

2{bn Beskuval, es-Sile, 530.

1%37Zehebf, Siyer, 14/353.

“Rabbat & Tyd, el-Cdmi ‘, 1/130.

Sibnii’l-Ceva, el-Muntazam fi tarihi 'l-miilitk ve I-imem, 17/138.

10836 alibt, Fikri 's-sami, 2/256.

YKadT lyaz, Gunye, 1/62.
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1.219. Ebiu’l-Abbas el-Curcani

Ahmed b. Muhammed b. Ahmed Ebu’l-Abbas el-Curcani, Basra kadisidir.
Safii alimdir.'® TurtdsPnin kendisinden Basra’da iken ders aldig1 anlasimaktadir.

Turtsi’nin burada ismi olmayan pek ¢ok hocasi daha elbette olmustur.
Nitekim hayatmi anlatan kitaplarda da ismi zikredilmeyen hocalarmdan bahsedildigi

dikkat ¢cekmektedir. Hocalarmm ismi zikredildikten sonra kullamilan “MJ:‘." 3’ gibi
ifadeler bunun bir gostergesi kabul edilebilir. Ancak buraya kadar ismi zikredilen
hocalar1 degerlendirilecek olursa, kendisinin ¢ok yonli bir egitim siirecinden
gectigini  sdylemek miimkiindiir. Kendisi Maliki mezhebinin miintesibi olmasmna
ragmen Hanbeli, Safii hocalardan da ders aldig1 anlasiimaktadir.

1.2.2. Ogrencileri

TurtGsi’nin  yetistirdigi O0grenciler onun kimleri nasil etkilediginin tespiti
acisindan incelenmeye deger bulunmustur. Onun rahle-1 tedrisinden gegmis ilim
talebelerinin bir ¢ogunun meshur muhaddisler oldugu dikkat c¢ekmektedir. Biiyiik
alimlerin yetigmesinde katki saglamig olmasi, kendi zamanmdaki imi konumu
hakkinda fikir vermektedir. Burada biitiin Ogrencilerine yer vermek bu ¢aligmanm
smirlarm asacagndan kendileriyle en ¢ok amildigi 6grencilerine yer verilecektir.

Ogrencileri tanitilirken vefat tarihlerine gore kronolojik olarak siralanacaktrr.

1.22.1. EbU Ali es-Sadefi (454-514)

Hiseyn b. Muhammed b. FirrGh b. Hayyldn b. Sukkere es-Sadefi. Endlis
bolgesinden, Sarakustahdr.’® ibn Siikkere olarak tanmmustr. Ebi Velid el-Baci’den
hadis rivayetinde bulunmustur.™™® 454 yili civarmda dogmustur. Turtdsi le Mekke’de

iken gorligsmiistlir. 514 senesinde sehit edilmistir. 1

Anlatildigma gore kendisi iyi bir hadis &limidir. Sened ve illet konusunda
ariftir. Hadislerin metinlerini, senedlerini ve ravilerini iyi bilir. Endulis’ten doguya

ilim yolculugu yapnus, sonra hicri 490 yiinda tekrar Endiiliis’e donmiistiir. Insanlar

%ibn Kesir, Ebii’l-Fida fsmail b. Amr b. Kesr el-Karasi el-Basti, Tabakdtu 's-Sdfiiyye, thk. Ahmed
Anmr Hagim- Muhammed Azb (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyyeti, 1993), 1/475.

Ibn Asakir, Tarihu Dimask, 14/321.

19Zehebf, Siyer, 19/376.

"KadT lyaz, Gunye, 129.
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akm akmn kendisinden ilim talep etmeye, hadis dinlemeye gelmislerdir. Ayrica, hilm
ve vakar sahibi miitevaz1 bir kimse oldugu nakledilmektedir. **?

1.22.2. ibn Tamert (474-524)

Tam ismi Ebl Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Timert el-Berberi’dir.

Ibn ToOmert Endilis’te Murabitlar Devletinden sonraki Muvahhidler
Devleti’nin kurucusudur. Devlet yonetimiyle, mehdilk iddiasiyla tarihte Onemli

anilan siyasi ve dini bir lider olma 6zelligi tasmaktadur.

Ibn TOmert’in soyu Ali b. Ebi Talib’e dayandlrllmaktadlr.113 Ibn Tamert
bugliin Fas bolgesinde kalan Cebel-i Sts isimli bolgedendir. Bu bolgede dogmus ve
yetismistir. Gengliginde ilim talebi ile doguya rihle yapmustr. Irak’ta Gazzali gibi
devrin biiyiik alimleri ile goriismiistiir. Turtls? ile de Irak’ta goriismiistiir. Daha sonra
hac farizasmi yerine getirmek iizere Mekke’ye gitmistir. Mekke’de bir siire ikdmet
etmistir. Orada Seriat ilimlerini, hadis ilimlerini iyi bir sekilde Ogrenmistir. Ayrica
usil-ii fiklh ve din konularmda egitim almistr. Kaynaklarda dinya nimetlerinden
cok az1 ile yetinen, zihd hayatii benimsemis, guleryUzlii bir kimse oldugu
zikredilmektedir. Arap ve Magrib dilini ¢ok fasih konustugu nakledilir. Daha sonra
Mssi’a ve oradan Iskenderiye’ye gegmistir. Ibn Timert insanlar1 seriat hususunda
uyarmakta cok istekliydi. Bu konuda c¢ok cesaretli idi ve bu sebeple sikintilara maruz
kalmaktaydi. Sikmntilar1 artmca Iskenderiye’den bir gemiye binerek beldesine geri
donmek istemistir. Ancak gemiye biner binmez gemi ehline dahi “emr-i bil ma‘ruf
nehyi ani’l-minker” yapmaktan geri durmamstr. Orada bulunanlara namaz
kimalarmi, Kur’an’dan sureler okumalarmi israrla tavsiye etmistir. Bu yolculugu
Mehdiye denilen Afrika bolgelerinden birinde son bulmustur. Onun Mehdiye’ye
gelis tarihi hicri 505 olarak belirtimisti. Onun Iskenderiye’den 510 yilinda
ayrildigma ve Mehdiye degil de Bicdye sehrine vardigma dair goriisler de
mevcuttur.™'* Sézkonusu yerler aym giizergah iizerinde oldugu i¢in bu bilgilerin

"ibn Beskuval, es-Sile, 144.
37Zehebf, Siyer, 14/377.
"ibn Hallikan, Vefeyat, 5/47.

34



hepsi dogru kabul edilip, onun buralarm hepsine zaman zaman ugrayarak Magrib’e

dogru ilerledigini soylemek miimkiindiir."*

Ibn Tomert’in mehdilik iddias1 olmustur. Hayrettin Zirikli (6l. 1976) onun
“Muvahhidlerin - Mehdisi*, “mehd? diye lakaplandiridigmi bildirmektedir.™*®  ibn
Tamert Magrib’e dondiikten sonra insanlara mehdilik konusundaki hadisleri
anlatarak onlar1 bir mehdi konusunda tesvik etmeye baslamistr. Mehdinin Hz.
Peygamber’in soyundan gelece8ini anlatmig, sonra kendisinin Al b. Ebi Talib’e
dayanan nesebini sdylemistir. Insanlar1 bu konuda yeterince hazrladiktan sonra
etrafindakiler ona muhakkak ki “sen korunmus, ma‘sum mehdisin” demeye

W jbn Tomert’in mehdilik iddiasmi bu sekilde empoze etmesinin

baslamuglardir.
altmda yatan dislincenin Murabitlarla olan miicadelesinde halkin  destegini

kazanmak istegi oldugu sdylenebilir.

524 yiinda vefat etmistir.**®

1.223. ibnil-Arabi (468-543)

EbG Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meafiri’dir. Endilislu
meshur sfi Muhyiddin ibn A’rabi ile karistrimamahdr. Makkart Nefhu 't-tib isimli
kitabnda Turtdsinin 6grencisi olan Ibnii’l-Arabi’nin, Ebl Bekr Ibnii’l-Arabi
oldugunu bildirmektedir.**® Ayrica Muhyiddin Ibnii’l-ArabPnin vefat tarihi hicri 638
oldugundan Turtls?’nin Ogrencisinin o olmasi ihtimal disidir.

Ibnii’l-Arabi Isbiliyye’de dogmustur. Hadis hifizi ve kadidir. Edebiyat, tarih,
hadis, fikih, usul, tefsir alanlarmda kitaplar telif etmistir. Dogu’ya ilim yolculuklari
yapmustr. Hayatmi anlatan kaynaklara gore dinde miigtehid seviyesine ulagmustir.?
Endiiliis’iin son biyiik alimlerinden oldugu ifade edilmektedir. Sam’da Turtisi’den
fikth okumustur. Yolculuklarndan sonra 493 yiinda tekrar Endiiliis’e donmiistiir. 121
Hatta Turtlsi, YGsuf b. Tasfin’e yazmis oldugu risaleyi kendisi ile gondermistir.

5 A dnan Adigiizel, Magrib Medeniyetinin Zirvesi Muvahhidler Kurulus Donemi, (Ankara: Arastirma
Yayinlar, 2011), 42.

H9Zirikhi, el-4 1am, 6/229.

'Zehebf, Siyer, 14/380-382.

187Zehebf, Siyer, 19/550.

"“Makkari, Nefhu 't-tib, 2/88.

20Zirikh, el-4 1am, 6/230.

ibn Beskuval, es-Sile, 558.
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Yukarida zkredildigi iizere, Ibnii’l-Arabi Turtlsi’ye onun da Endiilis’e dénmesini

arzu ettigini bildirmig, Turt(isi ise onun bu talebini geri g:evirmjstir.122

Turtlsi, Ibnii’l-Arabi araciigiyla Yasuf b. Tasfin’e gonderdigi mektupta
Ibnii’l-Arabi hakkinda o6vgii dolu sézler yazmustr. Ibnii’l-ArabPnin yillarca ilim
almig, kendisinin yetistirdigi saygm bir alim oldugundan bahsetmistir. Akranlarm
asan bir ilmi oldugunu yazmustir. Ydsuf b. Tasfin’e onun eline yapigmasmi, onu ve

onun gibileri korumasmi tavsiye etmistir. '

Ibnii’-Arabi, kendisi kitaplarmda hocas: Turtisiden sk sk nakillerde
bulunmaktadr. Burada bu nakillerden bazlarma yer verilecektir. Ibnii’l-Arabi
sahabilere yapilan iftiralara cevaplar verdigini ifade ettigi eserinde Bekriyye,
Omeriyye, Osmaniyye gibi firkalardan bahsederken, hocasi Turtlsi'nin “Eger birisi
Hz. Omer’i Hz. Ebiibekir’in oniine gecirirse ben de ona tabi olurum.” diye
soyledigini isittigini ifade etmektedir.***

Ibnii’l-Arabi, tefsirinde el-Insikdk Stresini aciklarken de hocasi Turtlsi ile

olan bir anismi nakletmektedir. Bu anis1 su sekildedir:

“Hocamuz Ebu Bekr el-Fihri, rikQya egilirken ve rilkldan kalkarken ellerini
kaldirwrdil. Bu Malik ve Safii'nin goriisiidiir. Siiler de boyle yaparlar. Bir giin limanda
Ibn es-Sevva karargahinda ders verdigim yerde 6gle namazinda Turtisi yanima
geldi. Bahsi gecen karargahtan mescide girdi. En 6n safa gecti, ben de arkada
denize bakan pencerenin kenarinda oturuyordum, ¢ok sicak oldugu i¢in hava almaya
calistyordum. Onunla aym safta bahriye kumandant Ebu Semne bazi arkadaslari ile
oturmus namazi bekliyorlardi. Limanin altindaki teknelere bakiyordum. Hocamiz
riitkit esnasinda ve basini kaldwrirken ellerini kaldirinca Ebu Semne ve yanindakiler,
‘Su dogulu kimseyi gérmez misiniz? Bizim mescidimize nasil girmis? Kalkin onu
oldurun sonra da denize firlatin, kimse gérmez.’ diye bagiristilar. Bunu isittigimde
kalbimyerinden ¢ikacak gibi oldu. ‘Subhanallah! Bu devrimizin fakihi Turtisi'dir’

dedim. ‘Oyleyse neden riikiida ellerini kaldiriyor?’ diye sordular. Ben ‘Ras(lullah da

“?Tonii’l-Arabi, Ahkdmu I-Kur’dn, 1/611.

8Seyyal, Turtisi, 123.

bnii’l-Arab, el-Kadi Muhammed b. Abdillah EbQ Bekr b. el-Arabi el-Meéfiri, el-Avdsim mine I-
kavasim fi tahkiki mevikifi's-sahdbeti ba ‘de vefiti n-Nebi sallallahu ‘aleyhi ve sellem, thk.
Muhfbuddin el-Hatib (Suudi Arabistan: Viziretu’s-Sutni’l-Islamiyye ve’l-Evkafive’d-Da‘vetive’l-
Irsad, 1998), 247.
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boyle yapard:’ dedim. ‘Malik 'in géoriisii de budur, Medineliler boyle rivayet etmistir’
dedim. Onlart sakinlestirmeye ¢alisttim. Hoca sonunda namazini bitirdi. Onunla
birlikte ¢iktim, beraber eve gittik. Yiiziimiin renginin degismis oldugunu fark etti ve
sebebini sordu. Ben de olanlar: anlattm. Giildii ve ‘Ben Kimin ki bir sunneti
uyguladigim icin oldiiriilecegim?’ dedi. (Bir siinneti uyguladigt icin 6lmeyi arzular
bir halivard:) Ben de ona: ‘Fakat sana boyle sey yapilmasi senin icin helal olmaz.
Clinkii senin i¢inde bulundugun kavim sen bir siinneti ikame ettin diye sana karsi
¢tkip seni oldiiriirse kanin bosa gitmis olur.” dedim O da bana ‘Haydi bu sozleri

bosver de baska bir bahse ge¢’ dedi.”*?

Burada yukarida bahsi gecen olaylarla yetinilecektir. Ibnii’l-Arabi Gzellikle
tefsirimde  TurtGsTnin  fetvalarma ve birlikte yasadiklart baz1 olaylara yer
vermektedir. Bunlar da hocasi ile olan birlikteliklerini ispatlar niteliktedir. Daha 6nce
Sam’da iken Ibnii’l-ArabPnin Turtisi’den ders okudugu ifade edilmisti ancak ibnii’l-
Arabr'nin kendi nakillerinden Kudiis’te iken de Turtlsi ile birlikte vakit gecirdikleri
anlas,ﬂmak‘cad]r.126

1.224. Kadilyaz (476-544)

Tam ismi el-Kadi Ebu’l-Fadl lyaz b. M@sa b. lyaz b. Amr b. Misa b. lyaz el-
Yehsubi es-Sebtidir. Kadi Iyaz hicri VI. asrn tanmmig muhaddislerindendir. Kendisi
hadis ilimlerinde oldugu gibi nahiv, kelam, liigat, Arap tarihi, ensab ilimlerinde de
alimdir.**" 476 yinda dogmustur. Dedeleri Endiiliis’ten Ceuta bolgesine tasmmus ve
buraya yerlesmjslerdir.128 Sebte ve Girnata bolgesinin  kadihgmi  yapmustir.
Marakes’te zehirlenerek hayatmi kaybettigi ve onu zehirleyenin bir Yahudi oldugu

iddia edilmektedir.*?®

Hayatmi anlatan bazi kaynaklara gore Turtls? ile gbriismemistir ancak Turtsi

kendisine icazet vermistir.'® Kendisi de bu durumu hocalarm tanittig1  kitabmda

2ibnii’l-Arabl, Ahkdmu '1-Kur'an, 4/370.

Dibnii’1-Arabl, Ahkdmu 1-Kur 'dn, 2/267; 2/551; 3/173; 3/329; en-Ndsih ve I-MensQh fi’I-Kur 'dni’l-
Kerim, 2/16; el-Kabes fi serhi Muvatta’i Malik b. Enes, 137; 1176; 2/48; 2/347.

“’{bn Hallikan, Vefeyat, 3/483.

1287eheb, Siyer, 15/50.

297irikif, el-4 1am, 5/99.

130\ fakkari, Sihabuddin Ahmed b. Muhammed et-Tilimsan?, Ezhdru r-riyad fi ahbdri’1-Kadt lyaz,
thk. Mustafa es-Seka- ibrahim el-Ibari- Abdulazim Selbi (Kahire: Matbaatu’l-Cenneh et-Te’lifu
ve’t-Terceme, 1939), 2/162.
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once tafsilath bir sekilde TurtGsi’'nin hayatmi anlattiktan sonra soOyle ifade
etmektedir: “Turtiisi, bana biitiin rivayetleri ve tasnifdt icin icdazet yazmustir. Ben
onun senedini Ebii Davud’'un Musannef Kitabinda zikrettim. Bu sened ali bir

senettir.”**!

Farkh kaynaklarda ise Turtlsi ile Mekke’de goriistiikleri ve hocasi
olduguna dair bilgi mevcuttur. Kadi Iyaz 481 yiinda Endiiliis’ten ayrilmustir. 132
Turts? ise 476 yiinda Endiiliis’ten ayrilmistr. O halde bu tarihlerden sonra Endiiliis

bolgesi disinda yiiz yiize gorlismiis veya ders okumus olma ihtimalleri de vardr.

1.225. EbQ Tahir b. Avf (485-581)

Muasrlarma gére uzun yasamus, Maliki bir hadfs Alimidir. Iskenderiye’de
milderrislk yapmistr, Muvatta’yr rivdyet eden kimselerdendir. Fazilet sahibi salih
bir alim oldugu nakledimektedir.®® 485 yinda dogmustur. Turtisi’den fikih
ogrenmistir. Fikihta son derece iyi olup akranlarmi agsmustr. Cok ibadet eden zahid
bir kimse oldugu, buna ek olarak 93 yillk Omriinde asrmmn fakihi oldugu
nakledilmektedir.’** Sultan Selahaddin Ydisuf’tan Muvatta’y: dinlemistir. 581 yilinda
iskenderiye’de vefat etmistir.*®

Ebd Tahir b. Avf TurtGs’nin yakmn talebelerinden biridir. Turtlsi

iskenderiye’de onun teyzesi ile evlenmistir.™*

1.2.3. Cagdasi1 Olan Gazzali ile iliskiler

TurtisT’nin  Gazzali ile olan iliskilerinin burada ayr1 bir bashk olarak
incelenmesinin nedeni, mevcut kaynaklarda bu konuda tartismalarm yapilmasidir.
TurtGsi’'nin Gazzali ile ilgili tenkitleri ve yorumlart mevcuttur. Onunla iligkileri
herhangi bir ¢cagdasi ile ayni degildir. Bu sebeple burada konu ayr1 bir baghk altmda
ozetlenmeye ¢alisilacaktir.

TurtGsi’'nin GazzAli hakkinda su sozleri soyledigi nakledimektedir: “Eb0

Hamid Ihya da Rastlullah ’a yalan isnad ediyor. Yeryiiziinde bundan daha yalanci

BlKadT lyaz, el-Gunye, 1/64.

2Makkari, Ezhar, 3/151.

“*Ibnii’l-Cevz, Semsuddin Ebu’l-Muzaffer Yasufb. Kizoglu b. Abdillah Sebt, Mir ‘Gtu z-zaman fi
tevdrihi’l- a yan, thk. Muhammed Berekat vd. (Suriye: Daru’r-Risaleti’l-Alemiyyeti, 2013),
21/303.

347ehebf, Siyer, 15/330.

%Safedi, Salahaddin Halilb. Aybuke b. Abdillah, el-Vafi bi 'I-vefeyat, thk. Ahmed el-Arnaltve Turki

Mustafa (Beyrut: Daru [hyai’t-Ttras, 2000), 9/136.

*Dabbf, Bugyeti ’I-miiltemis, 137.
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bir kitap bilmiyorum. Filozoflarin égretileri ile bag kuruyor, IThvani Safa nin
goriislerini benimsiyor. Onlar ise niibiivveti kesb edilebilen bir sey, ve mucizeleri de

hile olarak gorirler.”™’

Turtisi bu tenkidlerinde yalniz degildir. Ornegin Imam Mazeri (6l. 536/1141)
de Gazzil'ye el-Kesfu ve’l-inbd an kitdbi’l-Ihyd isimli bir reddiye yazmustr.'®
Zirikl’'nin naklettigine gore Turtisinin de Gazzali'nin [hyd’sma reddiye olarak

yazdig1 biiyiik bir kitap vardr. ™

GazzAl'ye tenkitler genellikle kendisinin /hyd’da kullandiz  hadisler
tizerinden yapimaktadr. Ancak burada belirtmek gerekir ki, Gazzal’nin kendisi
hadfste miiktesebatnn az oldugunu “3laje cynll ale & Jelay 97/ “Benim hadis

12

ilminde sermdyem azdw.” diye itiraf etmektedir.*® Kendisini muhaddis olarak
tanimlamayan birinin kullandigi hadislerde zifiyet varsa ve kendisi de bu eksikligi
dile getiriyorsa bu durumda mazur goriilmesi miimkiin olabilir. Itirafina ragmen

tenkit edilmesi ise kendisine yapilan bir haksizhk sayilabilir.

Turtlsl ile Gazzal'nin yliz yiize goriistikleri konusunda ise ihtilaf vardur.
Dabbi, TurtGsi’yi Beyt-i Makdis’i ziyaret etmeye sevk eden nedenlerden birinin de
Gazzali ile karsilasmak istemesi oldugunu ifade etmektedir. Ancak Dabbi’nin
naklettigine gore Ebl Hamid el-Gazzali bunu anlaymca Turtisi’den yiiz ¢evirmistir.
Turtlsi Gazzali’yi bulamamustr. Yoniinii Cebel-i  Libnan bolgesine gevirerek
seyahatine devam etmistir."*" Ancak Seyyal'in goriisine gore, daha sonraki bir
dénemde Turtisi ile Gazzali Iskenderiye’de goriismiislerdir. Ciinkii GazzAli'nin
yasammimn sonuna dogru Iskenderiye’yi ziyaret ettigi bilgisi mevcuttur. Hatta Gazzali
Iskenderiye’de iken Ydsuf b. Tasfin’in 6ldiigiinii 6grenmis ve bu sebeple vatam T(s
sehrine donmiistiir. Yasuf b. Tasfin hicri 500 yinda vefat etmisti. O doénemde
Turt(isi de Iskenderiye’dedir. O halde bu dénemde Turtisi ve Gazzal iskenderiye’de
karsilasmus olabilirler.**?

37Zehebi, Siyer, 14/273.

BBbnii’l-Arabi, Kantnu #-te vil, 59.

1 Zirikii,el-4 1am, 7/134.

“"Gazzali, Ebd Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, ki Risdle Islam ve
Zindiklik Arasinda Ayt Edici Kistas; Te'vil Kanunu, ¢ev. Hikmet Akpur (Istanbul: Celik
Yaymevi, 2014), 135.

“Dabbi, Bugyetii I-miiltemis, 135.

Y2Seyyal, Turtisi, 79.
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TurtdsUnin /hyd hakkinda yazdizi bir mektup meveuttur.**® Bu mektuptaki
ifadelerinden de goriismiis olduklar1 anlasiimaktadir. O halde Seyyal’in bu iddiasi
isabetli goriinmektedir. Turtlisi bu mektubunda 6zetle su ifadelere yer vermektedir:
“Gazzali’nin durumuna gelince, ben onu gordiim ve kendisiyle konustum. Onu ilim
ehlinden gordim. Faziletlerini dile getirdim.O hayati boyunca ilmini akil, kavrayis
ve amel ile mezcetmisti. Onun alimlerin yolunda bir kul oldugu gdriildi, ve
korkusuzca her alana girmeye basladi. Sonra tasavvufa girdi, ilimden ve ilim
ehlinden uzaklasti. O zaman seytanin vesveseleri ve kalp erbabinin meseleleri
konularina daldi. Sonra bunlar felsefecilerin goriislerine ve Halldc in simgelerine
benzetmeye basladi. Bunun iizerine fakihleri ve kelamcilart kotiilemeye basladh.
Neredeyse dinden c¢ikacakti. Ihyayt yazdiginda ise siifilerin simgeleri ve hal
ilimlerinin  égretilerini yazdi. Ashinda bunlarla iinsiyet icerisinde degildi. Bu
konularda uzman da degildi. Bu sebeple tepe iistii ¢akildi. Boylece kitabi yalan
bilgilerle doldu...”***

Mektup Gazzili ve Ihyd’s1 hakknda Turtlisinin goriislerinden olusan uzun
bir metinden olugsmaktadwr. Bu mektubu arkadasi Abdullah b. Muzaffer’e yazmustir.
Bu metnin en basmda Turtlisi’nin Gazzali ile goriistim diye kendisinin ifade etmis
olmasi iki alimin goristiiklerini kamtlar niteliktedir. Dabbi’nin Beyt-i Makdis’te
goriisemediklerini ifade ettigi iddias1 dogruysa o halde Seyyal'in ¢ikarmm dogru
olabilir. Iki alimin Iskenderiye’de goriismiis olmalar1 miimkiindiir.

Seyyal de TurtGsi’nin mektubundan bahsetmis, ancak buradaki ifadelerin

kiskanglktan  dogdugunu ifade etmistir.'*

TurtGsi’nin  ifadeleri okundugunda
Gazzal’'nin sahsm degil disiincelerini tenkid ettigi acikca goriilmektedir. Bilakis
mektubun en basmnda alimin hakkm vermekte, onun ilimde fazilet sahibi oldugunu
ifade etmektedir. Seyyal’in bu ¢ikarmmin sadece bu mektup iizerinden yapilmasmmn

yetersiz olacagmi belirtmek gerekir.

1.2.4. Kitaplan

Kaynaklarda Turtisi’ye nisbet edilen 23 kitap bulunmaktadir. Ancak
bunlardan 8 tanesi matbu halde giiniimiize ulasmustr. Burada bu 8 kitap ayrmtilariyla

“*Tbnii’l-Arabi, Kananu ‘#-te Vil, 56.
“ibni’l-Arabi, Kdninu 't-te vil, 56.
“Seyyal, Turtisi, 81.

40



tanttilmaya ¢ahsilacaktr. Miiellifin  hadis anlayisi ulasilabilen bu 8 kitabi

cercevesinde degerlendirilecektir.

1.241. Sirdcu’l-milOk

Kétip Celebi Kesfii z-zunln isimli eserinde bu kitabm Turtisi’ye ait oldugunu

Yo Ayrica Hediyyetii/I-arifin'’, Mu ‘cemu ’I-miellifin®*®, Mu ‘cemu

9

belirtmektedir.
tarthi ‘tirdsi’l-Islami fi mektebati’l-alem™® isimli miellif-eser fihristlerinde de bu
kitap Turtisye nispet edilmektedir. Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii’'l-arifin’de
Turts’nin  Sirdcu’-h0ida isimli bir kitabmmn daha oldugunu ifade etmektedir, ancak

bu iki kitabm aym kitaplar oldugu diistiniilmektedir.

A Ay

Sirdcu’l-mullk, TurtGs?’nin genis hacimli ¢ahsmalarmdan biridir. Turt(si’nin
yoneticilere ve devlet idarecilerine zaman zaman nasihatler verdigi bilinmektedir.
Kendisinin bazi idareciler ile yasadigi zorluklar ve hatta bir dénem hapis hayati
yasamis oldugu daha once ifade edilmisti Hayati 6grenildiginde anlasilacaktr ki,
Turtlsi cesur bir sekilde dogru bildigini her zaman savunmaya ¢aligmistir. Kendisine
sunulan imkanlar1 reddetmis, irsad vazifesini hicbir kosulda terk etmemistir.
Sirdcu’l-mullk’u yazma amacm mukaddimede kendisi ifade etmektedir. Me mun
diye bilinen Ebld Abdillah el-Betaihi'nin halka iyi davrandigmi, onlara en iyi sekilde
hiikkmettigini, dogruyu adaleti aradigmi goriince kendisinin bu kitabi ona arz etmek
istedigini  anlatmaktadr. Mukaddimede kitabi i¢in 6vgii  dolu sozler de
zikretmektedir. Bu kitaba “emirlerin yolunu aydmlatan kandil” ismini vermesinin
sebebini aciklarken ise, bu kitabi okuyan emirlerin vezirlerle istisare etmeye ihtiyag
duymayacagmi ifade etmektedir. Kitabin gilizelliginden dolayr hikmet arayanmn da

baska hikmete muhta¢ olmayacagmi ifade etmektedir. 150

Kitap incelendiginde kiymeti anlagimaktadir. 64 boliimden olusan kitabm her
boliimde anlattig1 detaylara burada yer vermek bu c¢ahsmanmn smirlarmi asacaktir.

Ancak kisaca ifade etmek gerekirse miielif bu kitabmda peygamberlerin,

5K atip Celebi, Kesfii z-zunin ‘an esami’l-kiitiib ve I-fiin(in (Bagdat: Mektebetii’l-Misenna, 1941),
2/984.

“Bagdath Ismail Pasa, Hediyyetii I-arifin esmdu I-miiellifin ve dsdru’I-musannifin (Beyrut: Daru
Thyai’t-Tiirasi’l-*Arabi, 1951), 2/85.

“Kehhéle, Mu ‘cemii I-miiellifin, 12/96.

“9Ali Riza Karabulut & Ahmet Turan Karabulut, Mu ‘cemu tdrihi t-turdsi I-Islami fi mek tebati’-alem,
(Kayseri: Daru’l-Akabe, 2001), 1/406.

BOTurtisi, Sirdcu 1-mildk, 4.
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hiikkiimdarlarm, seyhlerin, Allah dostlarmm, filozoflarm, ilim ve hikmet ehli
kimselerin sézlerini, Ogiitlerini, menkibelerini ve baslarmdan gegen ibretlik olaylari
anlatmigtr. Her bir olaydan pek ¢ok hikmetli nasihatler ve c¢ikarmlar yapmustir.
Ornegin 24. bolimde vezir olacak kimse igin baz sartlarm gerekli oldugunu
anlatmistr. Bu sartlar; dogru soézlii olmak, dininde adil olmak, ahlaken giivenilir
olmak, halkin vaziyetine goziinii kapatmamak ve etrafinda giivenilir kimseler

bulundurmaktir. >

Bu sartlarm devarm da vardr. Vezirlik vazifesini Ustlenecek
kimselerin  bu vasiflarmi tagmasi gerektigini ¢ekinmeden dile getirmektedir.
Kendisinin bu kitab1 bir vezire sundugu g6z Oniinde bulundurulursa, o vezirin
verebilecegi tepkileri diisiiniip ona goére yazmadig bilakis uyar1 ve irsad sorumlulugu
hissederek yazdig1 anlasimaktadwr. Ortaya c¢ikabilecek Sonuglari 6nemsememis,

sadece adaleti ve dogrulugu 6nemsemis oldugu anlagiimaktadir.

Bu kitap, sadece devlet idarecileri i¢cin degil hayatm herhangi bir alannda
herhangi bir yoneticilk vasfi tasiyan kimselerin her biri i¢in bir basucu kitabi
niteligindedir denilebilir. Ayrica miiellifin kendi basmndan gecen olaylar1 anlatmasi,
yer yer kendi hayatndan Ornekler vermesi sebebiyle onun yasamm hakkmda fikir
sahibi olmak isteyenler icin giivenilir bir kaynaktr. Turtis’nin siyaset felsefesinin
ortaya konmasi i¢cin bir cahsma yapiimasi ve bu kitabm daha derin incelenmesi

arastrmacilar i¢cin faydah olabilecektir.

Bu kitabnda yer verdigi hadislere yaptigi te’viller ve hadisleri kullanim
yontemi ilgili baghk altmda daha sonra islenecektir.

1.242. ed-Dudu’l-me’siir ve adabuhQ ve ma yecibu ale’d-dai

ityanuhQ ve’ctindbuhii
Mu ‘cemu I-miiellifin isimli fihristte Turtdisi’ye ait oldugu belirtilen™ bu
kitap, hadis rivayetleri ile Ogretilmis dualar ve dua etmenin &ddbi hakkmdadir.
Turtisnin  hadis imine katkilari, hadis kullanm yontemi, hadisleri anlama ve
nakletme yontemleri, isnad kullanimi, kendisine ait olan ve senedi Hz. Peygamber’e
dayanan rivayeti gibi bu c¢alisma icin 6nemli sayilabilecek pek ¢ok bilgi bu kitapta

YTurttsd, Sirdcu I-mildk, 71.
2Kehhale, Mu ‘cenii I-miellifin, 12/96.

42



mevcuttur. Kitabi Turtis’nin hadis kullanmmi orneklendirebiimek i¢in tafsilath bir
sekilde inceledik. Kitap burada ana hatlariyla tamitiimaya ¢ahsilacaktir.

Turtdsi mezkir kitabnda kaynagmi belirttigi ve belirtmedigi  hadis
rivayetlerine yer vermektedir. Bu hususta daha sonra bir degerlendirme yapilarak

bunun sebepleri de tespit edilmeye ¢alisilacaktir.

Kitabm mukaddimesinde alim bu kitabi te’lif etme amaclarmi su sekilde
agiklamaktadir:

“Ne zaman ki duanin miiminlerin silahi, ariflerin meydani, isteyenlerin
kurtulusu, yikselmeyi arzu edenler i¢in bir merdiven, ézleyenler icin bir gézbebegi,
mazlumlar icin bir siginak, korkanlar igin bir magara, zayif kimseler icin bir kalkan
oldugunu gordiim iste o zaman bir kitap te’lif ettim ve Allah’in kendisi ile dua
edildiginde icabet ettigi, kendisi ile istenildiginde istenileni verdigi Ismi Azam i

acikladim. »153

Ayrica kitapta gegcen dualari talibine kolaylk olmasi amaciyla kendilerine

yarasir bir bicimde, hakkm vererek serh ettigini belirtmektedir. Y

Kitap on beg bab olarak tertib edilmistir. Bu bablar su srasiyla su sekildedir:

1. Dua Lafznn Aciklanmasi
Bu bolimde dua kelimesinin kapsadigi manalar detayh bir sekilde
aciklanmistir. Farkli kullanimlarma yer verdigi dua kelimesi ile ilgili her manaya

ayetlerden deliller sunmustur. ™

2. Duanmn Fazileti ve Duaya Tegvik
Bu bolimde miellif dua etmeye tesvik edici ayetleri, hadisleri, siirleri

nakletmektedir. Edebi yonii agr basan bir boliimdir. Bu bolimde kullandig

156

ornekler™® ve siirler dikkat cekicidir.™’

3 Turtisi, ed-Dud, 7.

STurtasi, ed-Dua, 7.

“Dua geneldir ancak ¢esitlere ayrilir. Dua tevhid, tesbih, ibadettir. Yardim istemedir, sual ve
taleptir, s6zdiir, din veya diinya ile ilgili bir sey istemek, giinahlarm affin1 istemek, hepsi duadur.
Isteme ¢esitli oldugu gibi verme de cesitlidir, mesela sadaka farkhdir, hibe farklidir, kiralama
farklidir, hediye farklidir, burs gibi karsiliks1z verme farkhidir, borg farkhidir.” Miiellif bu sekilde
detayhacgiklamalardan sonra farkli bir goriise yer vererek onutenkit etmistir. “Kaderiyye mezhebi
duada talep yoktur o sadece kulluk babindadir derler” seklinde goriisii zikrettikten sonra Kur’an-1
Kerim’den ayet delil getirerek cevap vermistir. Turtlisi, ed-Dua,10-11.
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3. Dua Etmenin Edepleri

Mdellif bu boélime dua etmenin kurallar1 ve gerekli sartlari oldugunu ifade
ederek Dbaglamaktadir. Kendisinin bu edepleri harf harf aciklayacagm ifade
etmektedir. Her bir edebi Once anlatmig, sonra ayet ve hadislerle soézinu
delillendirmistir. Zaman zaman ayetleri tefsir etmek icin de ayet ve hadislere
miiracaat etmistir. Burada yer verdigi bazi hadislerin muhtelif lafizlarla baska
rivayetlerinin de oldugunu belirttigi dikkat cekmektedir. ® Bu onun “ulimu’l-
hadis” alannda bilgi sahibi olduguna bir isarettir. Miellifin zaman zaman konu
sonlarmda bir soru sorarak okuyucuyu diislinmeye tesvik ettigi goriilmektedir. 159
Miellif bu bolimde konuyu agiklarken ayet ve hadisler yaninda sahabe ve tabiin
sozlerini de delil olarak kullanmustir.*®°

4. Icabet Vakitleri

Bu bolimde Turtlisi, dualara icabet edilecek vakitleri delilleri ile tespit
etmektedir. Ayrica farkh goriis bildirenlerin delillerini ve goriislerini de tarafsiz bir
sekilde yanstmustr. Bu bolimde delil olarak kullandigi bazi hadisler hakkinda tezin
ilerleyen sayfalarmda bir degerlendirme yapilacaktir.

5. Kabul Edilmeye Layik Olan Dua

Bu bolim mdellifin hadis ilmine olan katkidarmi agiklarken kullanilabilecek
olan delillerden birini arastrmaciya sunmaktadr. Miellif bu bélimde icabet
edilmeyi hak edecek olan dualara dair ¢ok sayida hadis rivayetine yer vermistir.
Turtis’nin Hz. Peygamber’e kendi isnadi ile nisbet ettigi hadisi de bu boluimde yer
almaktadur.*®*

“*Miiellif Seytan’m Allah’tan kiyamete kadar miihlet istedigi ve Allah’m “CuBiall (e it JB” —
Muhakkak ki sen bilinen bir vakte kadar bekletileceksin- (Hicr 15/37) seklinde cevap verdigini
anlatarak Yiice Allah’in lanetlemis oldugu Seytan’mn dahi duasma icabet ettigini, bu sebeple
kimsenin giinahlarinin ¢oklugundan ¢ekinerek dua etmekten kendini alikoymamas1 gerektigini
anlatmis, bu sekilde inananlari duaya tesvik etmistir. Turtisi, ed-Dud,16.

Miiellifin kitapta insad ettigi siirlerden biri tarafimizdan sdyle ¢evrilmistir:

“Allah O’ndan istemeyi terk ettiginde 6fkelenir
Ademoglu ise ondan istediginde ...
Ah ne kadar ¢ok fark vardir
Kendisinden bir sey istemediginde sinirlenen ile
Sinirlenen arasinda, bir sey istediginde ...” Turtisi, ed-Dué,13.

8Turtasi, ed-Dué,20.

S Turtisi, ed-Dud, 21.

Turtisi, ed-Dud, 22.

Y Turtisi, ed-Dud, 39.

157



6. Alah’m, “Amlarak Dua Edildiginde Duann Kabul Edileceginin
Mujdelendigi” Ism-i Azam’m Bilme
Bu bolimde Ism-i Azam’m hangi isim olabilecegine dair ayrmtili tartismalara
yer verilmistir. TurtGsi kendi goriisiinii de delilleri ile birlikte aktarmustir. Gosterdigi
deliller arasmnda ayet-i kerimeler de vardir. Konuyla ilgili akla gelebilecek sorular1 da
soru-cevap seklinde kendisi sorup cevaplamistr. Bu bolimde sarf ilminden
yararlanarak baz dilsel ¢oziimlemeler yaptizi da dikkat cekmektedir.'®

7. Allah Tedla’nn “Kulum Beni Sana Sordugu Zaman Bilsinler Ki Ben
Yakinim, Bana Dua Ettigi Zaman Dua Edenin Duasina Icabet Ederim”

(el-Bakara 2/186) sozii ve bu soziin zahiri hakkinda
Bu bolimde ayetin niizul sebebi hakkindaki tartigmalardan baslanarak ayet
hakkinda detayh agiklamalar yapilmistr. Ayet, baska ayetlerle ve hadislerle
aciklanmigtr. Hadislerin de hangi manayi icerdigine dair agiklamalar yapimustir.
Ayetleri aciklarken ik donem miifessirlerinin tefsirlerinden aktarmlar yapimistir.

Siirlere ve konu sonunda akla gelebilecek sorular ve cevaplarma yer verilmistir.

8. Duanm Faydalar1 ve Icabetin Y &nleri

Miellif bu boliimde dua etmenin faydalarmi swralamaktadir. Bu boliimde
dikkat ¢ekici bir iisluba yer vermistir. Ayet ve hadislerden olay orgiisii olusturmustur.
Bu ayet ve hadisler arasmda zaman ve mekan birlikteligi olup olmadigi hadis ilmine

katkilar1 boliimiinde incelenecektir.!®®

9. Dua mu Daha Faziletlidir Yoksa Susup Riza Gostermek mi?

Turtsl bu boliimde goriislerini uzun uzun anlatmistir. Ayet ve hadislere de
atiflar yapmustr. Bazi hadislerin sadece bir kismmi verdigi goriilmektedir. Bunun
sebebi bu hadislerin iyi bilindigini kabul ediyor olmasi veya gerekli gordiigi kismm

aktarmak istemesi olabilir.*%*

10. Duada Haceti Agik¢a Soylemek Mi Daha Faziletlidir Yoksa Ima Etmek
Mi?

2 Tyrtisi, ed-Dud, 53.
% Turtisi, ed-Dud, 73.
%Ornek icin Turtdsi, ed-Dua, 79.
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Mdellif bu bolime bir soru sorarak baslamistir, bunu sebebinin okuyucuyu
diisiindiirmek  oldugunu ifade etmek miimkiindiir. Gorislerini ayet ve hadislerle
destekleyerek zikretmistir.

11. Dua m1 Yoksa Allah’1 Zikredip Allah’a Hamd Etmek mi Daha Faziletli ve
Ihtiyact Gidermeye Daha Yakmndir?

Bu bolimde de Turtisi bu konudaki diisiincelerini ve ulemadan baskalarmm

goriislerini anlatmaktadr. Konuyla ilgili ayet ve hadislere yer vermektedir. Tesbih

yaparak konuyu ac¢ikha kavusturdugu goriilmektedir. Bu da kendisinin edebi

yoniine bir isaret sayilabilir.*®®

12. Duadaki Lafizlarm Se¢imi

Miellif bu bashk altmda hangi lafizlarla dua etmenin daha kabule sayan
oldugunu anlatmaktadir.

13. Duay1 Gizli Yapmak M1 A¢iktan Yapmak M1 Daha Faziletlidir?

Bu baslk altnda dua ederken istenilen seylerin sézle sdylenmesi mi yoksa
sessizce yakarilmas1 mu daha faziletlidir tartisiimaktadir.

14. Duada Tekrar

Hadislerden oOrneklerle duada 1srarct olmanm ve ¢ok dua etmenin

gerekliliginin aciklandig1 kisa bir bolimdiir. 166

15. Nebi’den (s.a.v) Rivayet Edilen Dualarm Siyaki

Bu bolimde alim gece ve gilindiiz insanlarm ihtiyag duyabilece8i dualari
hadis rivayetleri ile destekleyerek nakletmektedir. Muellif zaman zaman hadisleri
aciklarken nahiv ve sarf ilimlerinden, zaman zaman siirlerden yararlanmaktadir. Bazi
durumlarda  hadisleri  te’vil ettigi, kendisinin te’vili oldugunu  agikladig
gortilmektedir.®” Konu ile ilgili 6rnekler hadis ilmine katkiari anlatirken detayl

incelenecektir.

%Yoneticilerden bir sey talep edilecegi zaman onlarm huzuruna gidip onlarmn giizellikleri anlatilir,
ovgiilersdylenir ve bu durum temlik sahibi olanin hosuna gider ve o kimselerin istekleri verilir.
Allahu Teala ise 6vglye daha layik olandir. Sena ile dua edildiginde timit edilir ki miistecab olur.
Turttsi, ed-Dua, 84.

1% Turtdsi, ed-Dué, 93.

Y"Turtisi, ed-Dud, 95.
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1.24.3. Birru’l-vélideyn

Bu kitabm Hediyyetii’I-arifin  ve Mu ‘cemu tarthi’rtiirdsi’l-Islami  fi
mektebati 7-alem isimli fihristlerde TurtdsPye nispet edildigi tespit edilmistir.™®®
Mdellifin anne-baba hakki ve anne-babaya itaatsizligin sonuglar1 ilizerine yazmug
oldugu eserdir. Turtlisi bu kitabinda diger kitaplarmda da uyguladig1 sekilde konuyu
boliimlere aywrmus, konuyla alakali nasslari bir araya getirmis ve bu nasslari
aciklayarak yorumlamustr. Bu ¢ahsmada miiellifin hadise dair goriislerine ve hadis

kullanimma dair metotlarma ulasirken bu kitaptan yararlanilmistir.

Turtsinin bu kitabi Iskenderiye giinlerinde yazdigi bilinmektedir. Kendisi
orada iken —daha once belirtildigi {izere- zengin bir hammla evliik yapmist. Bu
hanmm daha 6nceki esinden bir oglu vardi Bu evlat Turtlis?’yi istememis, annesinin
mal varhgmm bolinmesinden endiselenmisti. Bu sebeple Turtlisi’ye rahatsizhk
vermig, onu Oldiirmeye dahi azmetmistir. Turtisi’nin bu kitabi bu dénemde
yasadiklarmmn etkisi ile yazdigi distiniilmektedir. Kitapta duygusal bir ifadenin
hakim olmas1 bu kanaati giliclendirmektedir.

Miellif kitapta izledigi metodu mukaddimesinde kendisi ag¢iklamaktadir.
Mukaddimede kendisinin kitabmda Oncelikle mezhep imamlarmdan bu konuda
kendisine ulasan bilgileri nakledecegini, daha sonra bu konuda nazil olan nasslari
nakledecegini ve bu nasslarm zahiri anlamlarmi agiklayarak onlardan hukium istinbat
edecegini belirtmektedir.'®® Konunun detayli anlasilabilmesi i¢in “Gsie”/ “ukak”,
farz olan “x”/ “birr, “8&/ “sikir” ve “4akd”/ “katia” gibi kavramlarm iyi
anlasilmasi gerektigini ifade etmekte ve bu kavramlart kendisinin izah edecegini

belirtmektedir. Bu bakimdan mukaddimenin ilmi usule uygun oldugu ifade edilebilir.

Muellifin donemi ilk hadis eserlerinin yazimmm tamamlandigi, eserlerin artik
sistemli hale getirildigi bir doénemdir. Kendi takip edecegi metodu oOnceden
muhatabma bildirmesi giintimiizde akademik c¢ahsmalarda da aranan bir Ozelliktir.
Mukaddimede Imam Malik’ten bu konuda aktarilan iki habere yer vermistir. Miiellif
Maliki olmasi1 sebebiyle bu sekilde baslamis olabilir. Kitapta on altt bolim baghg
bulunmaktadr. Bolimler su sekildedir:

®Bagdatl, Hediyyetii I-arifin, 2/85; Karabulut, Mu ‘cemu tarihi t-turdsi lI-Islamifi mektebdati’l-alem,
5/3276.
" Turtisi, Birru’l-valideyn, thk. Ahmed Ferid el-Mezid7 (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 18.
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1. Anne Baba Hukukuna Dair Ayet ve Hadisler

Bu fasilda miiellif anne baba hukuku ile ilgili ayet ve hadisleri serd
etmektedir. Konuyla ilgili ayetler ile baslanmig, ardndan konuyla alakal otuz tg
tane hadis rivayeti nakledilmistir. Mduellif hadislerin  bazilarmda  birtakim
aciklamalara yer vermistir. Kitapta yer alan bazi hadislerin sihhat durumlari ile ilgili

degerlendirme boliim sonunda yapilacaktir.

2. Ana Babaya lyilik ve Ihsanda Bulunmak Hususunda Rivayet Edilmis
Haberler

Bu fasilda Hz. Peygamber’den Onceki peygamberler ve onlarm timmetlerine
dair haberler yer almaktadir. Ornegin Hz. Yusuf kissasinda Hz. Yakup ile Hz. Yusuf
arasmda gecenleri konuyla ilgi kuracak sekilde ayetler vesilesi ile insa etmistir.
Miiellifin ayetlerde konulari hikaye etmesi dil alanndaki yetkinligini ortaya koyacak
sekildedir. Ayrica kendinden Oncekilerden ana babaya ihsan ve iyilikte bulunmak
bahsinde anlatilan baska olaylara da yer vermistir. Bu fasilda TurtGs?’nin ayetleri
aciklama, konuyu isleme yontemlerine dair Ornekler bulmak miimkiindiir. Kendisi
ayette gecen anlagilamayacagm distindiigii kelimeleri hemen ayetin akabinde
aciklamistr.  Sir ve Orneklerle konular1 detaylandrmustwr.  Miellifin - —diger
kitaplarmda da oldukca sik yer verdigi- kendine has bir tartigma iislubu vardwr. Bir
husustaki detaylar1 ve delilleri sunduktan sonra akla gelebilecek sorular1 sorup
akabinde  cevaplamaktadr.  Giinlimiizdeki akademik ¢alsmalarda tartisma
boliimlerine benzetilebilecek olan bu boliimler miiellifin yetkin bir diisiinme bigimi
oldugunu diistindiirmektedir. Ciinkii kendisi bir muhakeme faaliyetine girmekte ve

akla gelebilecek her tirlii soruyu 6nceden tespit etmekte ve cevaplandirmaktadir.

3. Kelamlarm Zahiri Anlamlar

TurtGsi’'nin bir konuyu agiklamada izledigi yontem hakkinda onemli bir 6rnek
sayilabilecek olan bu fasilda, oncelikle Lokman Siresi 14. ayete yer veriimis, burada
yer alan anne babaya silikretme ifadeleri detayhca agiklanmigtir. Miiellif siikiir
kelimesinin tanimma yer vermis, Araplardaki kullanmma ve kaynagma yer vermis,
konuyu izah etmek icin bir hadise yer vermis ve son olarak Usilciilerin siikiir lafzm
nasil anlamlandirdiklarmi ifade etmistir.

4. Siikriin Kisimlari
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Bu bolimde silikir kavrami detaylandirilmakta, anne babaya nasil
siikredilebilecegi anlatimaktadir. Miiellif bu boélimde de Arap dilindeki yetkinligni
sergilemektedir. Kelimeleri agiklarken siirlere yer vermekte, tesbihler yapmakta hatta
bir ¢ocugun diinyaya gelis merhalelerini biyolojik izahlarla anlatmaktadir.

5. Ogiit

Bu fasil ayet ve hadislerden hareketle anne babaya nasil davranilacagma dair
tavsiyeler icermektedir. Miellif bu fasilda da hadis rivayetlerini delil olarak
kullanmaktadir. Bu bolimde rivayetlerde sahabi ravileri zikretmekle yetinmektedir.
Ancak bu yontemi her zaman tercih etmemektedir. Zaman zaman tam sened
zikrettigi vakidir. Bu konu ile ilgili detaylarm ileride Turtlisi’nin hadis kullanmm

incelenirken aktariimasi planlanmaktadir.

6. Uklk’un Manasi

Turtlsi bu fasidda “uklk”/ “@$” kelimesinin tanmm yapmaktadir.
Tammlamalar1 yapacagmi kendisi mukaddimede belirtmis oldugundan kitabma bir
usul ¢ercevesinde baslayp belirledigi usule uygun devam ettigi goriilmektedir.

7. Tefif Ayetiile Tlgili Fasil

Musannifin “tefif ayeti” olarak isimlendirmis oldugu ayet Isra Stresi'nin 23.
ayetidir. TurtGsi, “Rabbin kendisinden baskasina asla ibadet etmemenizi, anne-
babaya iyi davranmanizi kesin olarak emretti. Eger onlardan biri ya da her ikisi
senin yaninda ihtiyarlik ¢agina ulasirsa sakin onlara ‘6f” bile deme, onlar azarlama,
onlara giizel ve tatli sz soyle. 10 geklinde olan bu ayet ile ana babaya iyiligi tavsiye
eden baska ayetlere yer verdikten sonra “uf’ kelimesi ile ilgili semantik tahliller
yapmig, Araplarm kullanageldikleri deyimlere yer vererek, hadislerden de ornekler
aktararak kelimeyi tanmmlamustir.

8. Ogiit
Bu fasilda Turtisi anne babasma eziyet eden kimselere seslenmektedir. Hissi
ifadelerle etkileyici sirsel bir Uslupla anne babasmi iizen kimselere nasihat

vermektedir.

9. Birr’in Anlamu ile Ilgili Fasil

YOKur'dan-1 Kerim Medli, gev. Halil Altuntas- Muzaffer Sahin (Ankara: Diyanet Isleri Bagkanlig1
Yayimlari, 2011), el-Isra 17/23.
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Bu fasl “birr’/ “X” kavrammmn ligat manasi ile baglamakta, ayet ve
hadislerle destekleyerek sozine devam etmektedir. Fasln sonunda miiellif 6nce
Lokman slresinin 15. ayetini a¢iklamistir. Ayetin meali sOyledir: “Eger (anne ve
baban) hakkinda hicbir bilgi sahibi olmadigin bir seyi bana ortak kosman igin

seninle ugrasirlarsa, onlara itaat etme. Fakat diinyada onlarla iyi gegin. o1

Turtsi,
ayeti acikladiktan sonra adeti oldugu lizere cedeli bir Gslupla “Allah anne-baba kafir
olmasina ragmen onlara hog muamele etmeyi emretmistir, Miisliiman anne-babaya
nasil  davranmani isterdi zannediyorsun?”  sorusunu sorarak bu fash
tamamlamlstlr.172

10. Ukdk ile ilgili bir fasil

“Uk0k”/ “348” yani anne babaya isyan etmek hakkmnda bir hadisi bu

boliimde degerlendiren miiellif bu hadisin farziyet ifade ettigini belirtmektedir.”

11. Mendup ve Nafileleri Terk Ederek Ana Babaya lyilik Yapmanm Hiikmii
Mdellif bu boélimde konuya bir hadis ile baslamaktadr. Hadisin te’vilini
yapmis oldugu anlagimaktadr. Konuyla ilglli o6nceki alimlerin goriislerinden

yararlanmakta ve hadise baska bir hadisle cevap vermektedir.

12. Ilim Talep Etmek
Bu bolimde muellif ilim talep etmek konusunda “farz-1 ayn” ve “farz-1

kifaye” olan kisimlar1 tespit etme ve izah etme yolunu se¢mistir.

13. Anne Babaya Siipheli Durumlarda Itaat
Bu bolimde ise “farz”- “takva” ayrmu yaparak konuyu izah etmistir. Bir
hadis zikrederek hiikiim ¢ikarmistr. Miintesibi oldugu Maliki mezhebinin takip ettigi

Imam Malik’in bu duruma dair bir soziine de bu boliimde yer vermektedir.

14. Nafileler Bahsinde Anne ve Babaya Kars1 Cikmak
Bu bolimde de hadisler, ayetler ve Imam Malik’in sozleri ile diisiincesini
aktaran Turtlsi, bu babmn sonunda yer verdigi tartisma kismmnda siinnet anlayismi

anlamamiza vesile olabilecek su ifadeleri kullanmaktadir:

“Eger denilse ki siinnetin terki soz konusu oldugunda anne babaya itaat

etmek gerekli midir? Bunun cevabi sudur, revatip siinnetlere gelince, onlar

"e]-Lokman 31/15.
Y2 Turtisi, Birru I1-valideyn, 69.
Y Turtasi, Birru I-valideyn, 80.
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namazlart mescidde cemaatle kilmak, sabah namazinin iki rekati (siinnet olan) ve
vitirdir. Eger her seferinde ihtiya¢larindan dolayr ¢agwryorlarsa onlara itaat etmek
gerekir. Ancak bunu devamli hale getiriyorlarsa o zaman onlara itaat etmek

gerekmez. Cunkil bu Isldam siarlarini yok etmektir.”*"™

Bu ifadelerden de anlasilacag: lizere miielif ¢ok zarurl bir durum olmadikga
miiekkede olan siinnetlerin terk edilemeyecegi ve bu smifta olan siinnetin terkinin bir

cinayet mesabesinde olacag kanattindedir.

15. Akrabalk Bagi Hakkinda Fasil

Bu fasilda da miellifin hadis kullanim metotlarma dair ¢ikarmlar yapmak
miimkiin olmustur. Bu fasilda miiellifin bir hadisi agiklayp te’vil ettigi, metin tenkidi
yaptigl goriilmektedir. “da M s da B Jad”  baghgndaki “Zevi’l Erham”
kavrammm kapsammi tanimlamakta ve farz olan sia-i rahimin = smirlarm

belirlemektedir.

1.24.4. Muhtasaru ahlaki’n-Nebi

Bu kitap bir ihtisar calismasidir.'”® Ebi’s-Seyh el-Isfahaninin (6. 369/979)
“Ahléku’'n-Nebi ve addbuhu” isimli kitabi iizerine yapilmustrr. Fuat Sezgin, Tarihu 't-

turdsi’l-‘Arabl isimli kitabmda bu esere yer vermektedir.™”

Turtdsi kitabmn girisinde
bu kitapta senedlerin kisaltildigmi, miikerrer olan rivayetlerin hazfedildigini ifade

etmektedir.t’’

Kitabm igerigi semail kitaplarma benzemektedir. Bu kitapta Hz.
Muhammed’in yaratihs Ozellikleri, sifatlari, giyim-kusam, giizel ahlaki gibi 6zellikle
beseri nitelikleri anlatimaktadwr. Kitabm tahkikini yapmis olan Nureddin b.
Muhammed ise Turtisi’nin bu kitapta izledigi yontemi su sekilde aktarmustir:

“Turtlsi, bu kitapta hadislerin ve sahabi- tabiin sozlerinin senedlerini hazf
etmis, sadece sahabi ravi, sadece tabiinden olan ravi veya sadece hadisin ravisini
nakletmekle iktifa etmistir. Tekrarlar1 olan hadisleri hazf ederek tek bir hadis ile
yetinmistir. Birden fazla tarikten gelmis olan hadislerin tek tarikine yer vermistir.

174Turtf1$i, Birru’l-valideyn, 83.

Karabulut, Mu ‘cemu tarihi 't-turdsi 'I-Islami fi mektebati’l-alem, 5/3277.

Y Fuat Sezgin, Tarihu t-turdsi’l-‘Arabi, Arap¢a’ya ¢ev. Mahmud Fehmi Hicaz (Riyad: Camiatii’l-
fmam Muhammed b. Sudid el-islamiyye, 1991), 1/406.

Y"Turtisi, Ahldku n-Neb, thk. Nureddin b. Muhammed el-Humeyd? el-idrisi (Riyad: Merkezu’l-
Melik Faysal lil-Buhdsi ve’d-Dirdsati’l-islamiyye, 2017), 53.
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Bazen hadisin tekrarlarma da yer verdigi gdriilmektedir.””® Muhakkik, bunun
sebebini tekrarlarm birden fazla zikredilmesine mana bakimmndan ihtiya¢ duyulmasi
olarak tespit etmistir. Turtlii, zaman zaman aym sahabiden gelmis bir hadisi tek bir
hadismis gibi zikretmistir. Ebii’s-Seyh’in miistakil olarak ele aldigi bazi boliimleri
kendisi birlestirmistir. Bir babmn yerini baska bir bab ile degistirdigi olmustur. Bagka
bir bolimde bulunan hadisi kendisinin daha uygun gordiigii bir bolime naklettigi
olmustur. Bazi bablar1 kaldirmis, bazi Ebii’s-Seyh’te bulunmayan bab baslklarmi ise
kendisi idrac etmistir. Ebii’s-Seyh’in almadigi bazi hadisleri “Kdtib-i sitte”de gelen
sekilleriyle kitaba almistr. Bazi hadislerde baska bir sahdbinin ziyadesi varsa bunlara
isaret etmistir. Gerekli gordiigiinde hadisin sadece konu ile ilgili kismma yer vererek
hadisleri ihtisar etmistir. Hadislerde gordiigii bazi garip kelimelerin agiklamalarma

179

yer vermistir.”"~ Muhakkikin tespit ettigi bu yontemlerin hadise dair olanlarma ileride

Turtls?’nin hadislere kitaplarmda yer verme islibu anlatiirken yer verilecektir.

Muhakkik hadislerin garip kelimelerinin  agiklandigi  kismin  Turtis’ye
nisbetinden emin olmadigim ifade etmektedir. Ancak bu c¢alismada Turtlisi’nin farkh
kitaplarmda da hadisleri agiklarken garip kelimelerin manalarma yer verdigi, Arap
dilinin imkanlarm kullanarak, Cahiliye Arap siirlerini kullanarak agiklamalara yer
verdigi tespit edilmistir. Bu sebeple muhakkikin emin olamadigi bu agiklamalarm da
Turtis’ye ait oldugu sdylenebilir.

1.245. Tahrimu’l-gind ve’s-sema*

Sarki ve sarki dinlemenin haram kimmasma dair tafsilath bir risaledir.
Kitabu’l-havddis ve’l-bid ‘a’nn Ebl Abdillah Muhammed Hasen Muhammed Hasen
[smafl tarafindan tahkik edilmis olan baskisma iAve edilmistir.'®® Kaynaklarda

Tahrimu’s-semd‘ ismiyle de gecmektedir.*

TurtGsi bu risaleyi yazma nedenini ve yontemini risalenin basmnda kisa bir
mukaddime ile aciklar. Bu agiklama soyledir: “Muslimanlardan zelil bir kesimin
musiki konusunda akillarmm ¢elindigi, oyun ve eglencenin sevgisinin onlarm

akillarm c¢eldigine vakif olduk. Sarkilari, nagmeleri, calgr aletlerini sevdiler ve

Y8 Turtsi, Ahldku nebi, 40-41.

YTurtasi, Ahldku nebi, 40-41.

Turtisi, Kitdbu l-havadis ve I-bid ‘a, thk. Ebl Abdillah Muhammed Hasen Muhammed Hasen
Isméail (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye: 2003), 135.

Bl arabulut, Mu ‘cemu tarihi ‘t-turdsi 'I-Islami fi mektebdti’l-alem, 5/3276.
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bunlarm onlar1 Allah’a yaklastran bir sey olduguna inanddar ve bunu agikca
yapmaya basladilar. Alimlere ve fakihlere muhalefet ettiler. Ben gercegi agiklamak
istiyorum. Batil yolunda gidenlerin yollarmmn batil oldugunu igerisinde ayet ve
hadislerin yer aldigi delillerle gostermek istiyorum. Yeryiiziiniin tamammdan konuya
dair fetvalar1 olan Miisliman Alimlerin kavillerini zikretmeye baslayacagim ki, bu
topluluk  kendilerinn  bid‘at  islemekte olduklarmi anlasmlar. Basar1 ancak
Allah’tandur.”*%

Bu giristen sonra Turtlisi konuyu fasil fasil ele almaktadwr. Bu fasillar su
sekildedir:

Erkeklerin erkeklerden sarki dinlemesinin mekruh, kadmlardan dinlemesinin

ise haram olusu hakkmnda fasil
Calgih miizigin tesirde sarabm ikizi oldugu hakkmnda fasil
Kadmlardan sarki dinlemenin haramhgmda icma olusu hakkinda fasil
Hiir kadmmn avret olusu fash

Stfilerin Allah icin ve Allah’t anarak musiki dinlemeleri iddiasmmn reddi
hakkinda fasil

Sarki dinlemek ve sdylemek konusunda fukahanm icmar oldugu hakkmnda
fasil

SOfi seyhlerinin sarki dinlemeyi mubah gorenler Uzerine reddiye olarak delil

getirmelerine dair fasil

Sufi seyhlerinin ¢ogunun sarki dinlemeyi mubah goriisii hususunun reddine
dair fasil

Kur’an-1 Kerim’i nagmeli okumanin mekruh olusu hakkinda fasil

Cok yemenin sehvet sayimasi gibi sarki dinlemenin de sehvet sayilmasi

konusunda fasil

Sarki dinlemenin “a)4” yani tiiysiiz kisiye bakmak gibi fitne sayilacagi
hususunda fasil

B2Turtisi, Kitabu I-havadis ve I-bid ‘a, 141.
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Tiiystiz kisiye bakmanm Allah’m varhgma delil sayilmasi iddiasmin reddi

hususunda fasil
Shfi meclislerine cosku katilmasi konusunda fasil
Biiyiik giinahlardan kagmmanm yigitlik olmas1 hakkinda fasil

Islhimm ritkkunlarma uygun olarak ibadet ikame etmenin sifilerin yolundan
uzak oldugu hakkinda fasil

Sarki dinlenen meclislerde (kendinden gecerek) elbiseleri ywrtmanm sagmalik
olusu hakkinda fasil

Satrang oynama konusunda fasil

TurtGsi’nin  bu risalesi okundugunda sufilere agr tenkitleri oldugu
goriilecektir. Ancak tenkitleri incelendiginde onun tasavvufa tamamen karsi
olmadigs, sadece mutasavviflarm Islim seriat: ile bagdasmayan uygulamalarma karsi
oldugu anlagilacaktir. Cilinkii Turtisi kendisi zaten biitiin hayatinda ziihd ve takva
yolunu se¢mis, sifiyane bir yasam siirmiistiir. Sadece yasadigi donemde ve c¢evrede

gayri Islimi oldugunu diisiindiigii uygulamalar karsisnda sessiz kalamamis ve bu
risaleyi yazmustir.

1.246. Risaletu fi tahrimi’l-ctbini’r-ROm7

Bu kitap kiiciik bir risale seklindedir. Kitdbu'l-havddis ve’l-bid ‘@’nin
Muhammed Hasan Muhammed Hasan Ismail tarafindan tahkiki yapilmis olan 2003
niishasmn  sonunda  basimustr.*®  Rumlarm Iskenderiye’ye gemilerle tasidiklari
peynirlerin yenilip yenilemeyecegi konusunda miiellifin goriislerini ve delillerini bu
risalede  bulmak mimkindir. Kitdbu  tahrimi’l-cibini’#-ROmi  ismiyle de
amlmaktadr.'®

Turtlsl, bu risalede bu meseleyi ili¢ cihetten ele almaktadr. Birinci cihet
yapilan mayanmn elde edilis bicimiyle alakahdr. Ikinci cihet peynirin mayasmmn

yapildig organm, IslAmi usulle bogazlanmamis, meyte veya bir Meclsi’nin kesmis

“Turtsi, Kitdbu I-havadis ve I-bid ‘a, thk. Ebl Abdillah Muhammed Hasen Muhammed Hasen
Isméail (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye: 2003), 200.
%“Bagdath, Hediyyetii l-arifin, 2/85.
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oldugu bir hayvandan almmasidr. Ugiincii cihet ise Rumlarm Iskenderiye’ye
gemilerle tasidiklar1 peynirlerin tagmma swrasmdaki durumlaridir. 185

Turtls? bu kitabm da diger kitaplarmda takip ettigi ilmi {isliba uygun telif
etmistir. Sadece kendi diistincelerini delillendirmemekte, bir konuda ulasabildigi
biitiin  gortigleri  sahiplerinin  delilleri ile birlikte zikretmektedir. Bazen kendisinin

tercih yapmadigi dahi goriilmektedir. Objektif oldugunu sdylemek miimkiindiir.

Modellifin hadise dair goriislerinin tespit edilebilecegi ornekler bu kitapta da
mevecuttur. TurtGsi burada bir hadisin  sihhati hakkinda degerlendirmelerde
bulunmaktadr. Bu o&rnek hadis kullanim yontemi bahsinde detayh olarak
incelenecektir.

Peynirlerin mayas1 sebebi ile haram olmasi meselesi gegmisten gunumuze
helal gida kapsammda IslAm Hukuku &limleri tarafindan tartisimus bir konudur. Bu
konuda erken denilebilecek bir donemde risale ortaya koymus olmasi alimin bati
diinyas1 ile iliskii olan Endiiliis cografyasmnda yetismesinin, hayatmm ilerleyen
déneminde Iskenderiye gibi birgok yonden merkezi olan bir liman sehrinde

yagamasmim bir neticesi olarak degerlendirilebilir.

1.247. Kitabu’l-havadis ve’l-bid‘a

Kitap bu c¢ahymann Tgiincli bolimiinde tafsilath olarak incelenecektir.
Burada hangi miielliflerin kitabi Turts’ye nispet ettiklerini ifade etmekle
yetinilecektir.  Kesfii 'z-zunin'®®,  Hediyyeni 1-arifin®®’,  Mu ‘cenu 'I-miellifin'®®,

9

Mu ‘cemu tarihi tirdsi’l-Islami fi mektebati’l-alem™® isimli kitaplarm her birinde

bu kitap Turtisi’ye nispet edilmektedir.

1.24.8. er-Risdle ild Yiasuf b. Tasfin

Bu risaleyi Ibn Hayr (6l. 575/1179) kaydetrnistir.190 Bu risale Turt(si’nin
Yisuf b. Tasfin’e (6. 1073/1106) gonderdigi bir mektuptur. Bu mektubun metni

Cemaleddin Seyyal tarafindan yazilan Tirtisi kitabmmn sonunda ek olarak

B5Turtasi, Kitdbu I-havddis ve'lI-bid ‘a, thk. Eb Abdillah Muhammed Hasen Muhammed Hasen
Ismail, 202.

18K atip Celebi, Kesfii z-zun(in, 2/1414.

Y"Bagdath, Hediyyetii I-arifin, 2/85.

88K ehhale, Mu ‘cemii I-miellifin, 12/96.

8 arabulut, Mu ‘cemu tarihi ‘t-turdsi 'I-Islami fi mektebdti’l-alem, 1/406.

fbn Hayrel-isbili, el-Fehrese, thk. Bessar Avvad Ma‘rif (Tunus, Daru’l-Garbi’l-is1ami, 2009), 373.
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basimustr.*®* Yusuf b. Tasfin ashnda Turtdsinin 6grencisi degildir. Yiiz yiize
goriismiis olma ihtimalleri olsa da aralarmda bir hoca-talebe iliskisi tespit
edilememistir. Fakat daha oOnce de anlatidi@i gibi, “Tevaif-i MUlOk” doneminde
Endiillis’te diizenli bir islAim devleti kurmak isteyen Yusuf b. Tasfin Bagdat’a bir
mektup gondererek devrin alimlerinden Endiiliis emirlerine karsi savasabilmek igin
fetva talep etmis, donemin alimlerinden Gazzali, Turtlisi gibi alimler de ona cevap
192

vererek kendisine bu fetvayr vermislerdir.
tespit edebildigimiz tek iliski budur.

Turtisi ve Yasuf b. Tasfin arasmda

TurtGsi mektuba Allah’a hamd, dua ile basladiktan sonra kendisine vaaz ve
nasihatlerde bulunacagm ve bu nasihatlerin kendisini biiylik sikintilardan kurtarmis
olan nasihatler oldugunu yazmakla baslamistir.

Oncelikle yonetim ve saltanat ile ilgili ayetlere yer vermistir. Ayetlerden
sonra Selman-1 Faris’den bir nakil yaparak halife kavrammi tanmlamistir. Ardindan
tekrar ayetlere yer vermis, ayetleri agiklamigtr. Ayetlerin devammnda yo6netim
konusu ile ilgili hadislere yer vermisti. Bu swralama yazlarmda insicama dikkat
ettigini gostermektedir, denilebilir. Hamd, ardindan dua, ayetler ve kavramm tanmm

sonrasmda hadislere yer vermesi usule uygun bir yazi yazdigmi gostermektedir.

Hadis rivayetlerinden sonra TurtGsi Yasuf b. Tasfin’e onun igin ¢ok

korktugunu séylemekte ve onunla ilgili endiselerini soyle dile getirmektedir:

“Ummeti Muhammed konusunda Allah’tan kork. Senin Allah ile birlikte bir
konumun var ki, kadini erkegi ¢ocugu hepsini Allah senden birer birer sorar. Bu
sorular i¢in cevap hazirla. Nefsim kudreti elinde olan Allaha yemin ederim ki bu
sizinle konustugumuz gibi gergektir. Sizden hi¢ kimse yoktur ki Rabbi ile basbasa
kalmayacak olsun. Aramzda bir terciiman da olmayacaktir. Kiyamet giiniinde hi¢bir
kul bes seye cevap vermedik¢e oradan ayrilamaz. Gendligini nerede harcayip,
nerede 01dU, malini nerede harcadi, nerelere infak etti, bildikleri ile hangi amelleri
isledi? Ey Ebu Yakup, velayetinde sultanligin ve yasamin boyunca sen bunlardan
sorumlusun. Velayetin altinda ve saltanatin ve yasamin boyunca hi¢hir fert zina

edemez, dikkat et sen bundan mesulsiin. Rehin birakilan kendi sucu iledir. Sarhos

191

Seyyal, Turtisi, 111.
A digiizel, Magrib ve Endiiliis ’ii Birlestiren Lider Yiisuf'b. Tasfin, 251; Seyban, Reconquista, 155;
Ozdemir, Endiiliis Miisliimanlar: Siyasi Tarih, 191.
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edici bir sey icilirse sen ondan sorumlusun. Orada hi¢cbir Miisliimanin hakki
cignenemez, hi¢bir Miisliiman kadwun wrz1 ¢cignenemez, eger yapilirsa onun hakkini
isteyecek olan sensin. Orada kimse faizle muamele yapamaz, yaparsa onun
sorumlusu sensin. Butin mezalim ve haramlar da boyledir. Cignenen herbir haram
senin sirtina yiiklenir. Ciinkii sen bunu degistirecek giice sahipsin. Amma gizli
olanlar, Miisliimanlarin gérmediklerinden Allah i izni ile berisin. Onlardan hesaba

cekilmezsin. %

Mektup benzer ifadelerle devam etmektedir. Burada Turtlisinin bir emire
yazdig1 uyarilarm ne kadar sert oldugunu gérmek miimkiindiir. Kendisinin diinyevi
eziyetlerden korkmayan, hakki savunan bir kisiligi oldugu bu ifadeleri ¢ekinmeden
yazmasindan anlagiimaktadr. Turtdsi’nin bu mektubu da Sirdcu’l-mildk isimli kitab
gibi sultana ogiitler baglammda ¢ok 6nemlidir.

Turtls’ye nisbet edilen ancak matbu olmayan baz kitaplar1 da bu c¢ahsma
cercevesinde tarafimizca tespit edilmistir. Bu kitaplar mahtut halde bulunmaktadir.
Asaguda kiitiiphane bilgileri ve kayit numaralar verilecektir.

1.249. Muhtasaru Tefsiri’l-Kur’dan li’s-Sa ‘lebi

Turtisi’nin Eba IshdAk Ahmed b. Muhammed b. Ibrahim es-Sa‘lebi’nin
(61.427/1035) tefsiri el-Kesf” ve’l-beydn an tefsiri’l-Kur’dn lizerine yaptigi ihtisar
calismasidir. Bu kitap Hediyyetii’l-arifin ve Mu ‘cemii’[-miellifin isimli fihristlerde
Muhtasaru Tefsiri Sealibl seklinde kaydedilmistir."®* Ancak burada bir bilgi
yanhshgr oldugu distiniilmektedir. Cilinkii miifessir EbO Zeyd Abdurrahmén b.
Muhammed b. Mahlif es-Sealibi’nin vefat tarihi hicri 875’tir. Turtisi’den dort yiiz
yil sonra yasanustr. Nitekim Ibn Hayr el-Isbili de Turtisi'nin ihtisar ettigi kitabm el-
Kesf ve’l-beyan an tefsiri’l-Kur’dn oldugunu bildirmektedir.'® Msr mill

kiittiphanesi Daru’FKiitiibi’l-Msriyye’de bir niishasi mevcuttur.

93Seyyal, Turtisi, 115.

“*Bagdath, Hediyyetii I-arifin, 2/85; Kehhale, Mu ‘cemii I-muellifin, 12/96.
bn Hayr, Fehrese, 92.

196“0.4:331_}” ey, cida ghaddll J\AA\ )S)A”, (Erlsll’n 25062021)
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1.24.10. TercUmetl ferasetname

Bu kitap mahtiit haldedir. Istanbul’da Nuruosmaniye Kiitiiphanesinde 4101

demirbas numarasi ile kayl‘[hdlr.197
1.24.11. Kitibu’l-garibi’l-meani ve letaifi’l-tedani

Bu kitap Marakes’te bulunan Hizinetu Ibn Ydasuf kiitiiphanesinde 352

demirbas numarasi ile kaylthdlr.198 Mahtit durumdadr.

1.24.12. el-Mecalis

Bu kitap Rabat’ta devlet kituphanesinde 1095 demirbas numarasiyla
kayithdir.*®® Mahtittur.

1.24.13. Risdletu’l-‘udde ‘inde’l-kurib ve’s-sidde
Bu risale Ayasofya koleksiyonu 4796/3 demirbas numarasi ile kayithdir.

1.24.14. Niizhetii’l-ihvan el-mitehabbine lillah

Bu kitap Almanya’da Goethe enstitiisinde 909 demirbas numarasi ile
kaylthdnr.200

1.24.15. Tahrimu’l-istimna‘

Bu kitap Misr Devlet kiitliphanesinde 4981 demirbas numarasi ile
kaylthdnr.201

1.24.16. Serhu risaleti Ebi Zeyd el-Kayrevani

Bagdath Ismail Pasa Hediyyetii’l-arifin isimli kitabnda ve Omer Riza
Kehhale Mu ‘cemii’I-milellifin’de bu eseri zikretmektedir.?®> Ancak konusu ya da

nerede olduguna dair bilgi tespit edilememistir.

YKarabulut, Mu ‘cemu tarihi t-turdsi’l-Islami fi mektebdti’l-alem, 5/3276.
8Karabulut, Mu ‘cemu tarihi t-turdsi 'I-Islami fi mektebati’l-alem, 5/3277.
izzKa.fabUl!Jt' Mu ‘cemu tarihi t-turdsi 'I-Islami fi mektebati’l-alem, 5/3277.
201“&:;\4\ e s gtk;laaﬂ aal 5S4, (Erigim 25.06.2021).

“ofinld) Ao 55 cilda shadall sladl S 0 (Erisim 25.06.2021).
*2Bagdatl, Hediyyetii I-arifin, 2/85; Kehhale, Mu ‘cemii ’I-miiellifin, 12/96.
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1.24.17. Kitabu’l-fiten
Hediyyetii’l-arifin isimli kitapta kaydedilmistir.”®® Kitap hakkinda ayrmtil
bilgi tespit edilememistir.
1.2.4.18. el-Muhtasar fi furii‘l Malikiyye
Hediyyetii’l-arifin isimli kitapta kaydedilmistir.”®® Kitap hakkinda ayrmtil
bilgi tespit edilememistir.
1.2.4.19. Miuntehab fi uy(ni hasdisi’l-‘ibad
ibn Hayr el-isbii el-Fehrese isimli kitabmda kaydetmistir.?®® Kitap hakkinda
ayrintih bilgi tespit edilememistir.
1.2.4.20. Kitabu’l-kebir fi mesdili’l-hilaf
TurtGs?’nin  hilaf imini meshur alim Baci’den okudugu ifade edilmisti
Isminden anlasilacag iizere bu kitap hilaf imi (Mukayeseli islAim Hukuku) ile alakah
olmaldir. Hediyyetii'I-arifin isimli kitapta kaydedilmistir.?%
1.2421. el-Esrar

Turtdsi, Sirdcu’l-muldk isimli kitabmda bu kitabma zaman zaman atifta
bulunmaktadr. “Ben bu meseleyi el-Esrdr kitabimda zikrettim.”®® seklinde

a¢iklamalar yapmaktadir. Ancak kitap hakkinda daha fazla bilgi tespit edilememistir.

1.2422. Usilu’l-fikh

Miiellif, bu ¢ahgmaya konu olan Kitdbu 'l-havddis ve’l-bid ‘a isimli kitabmnda

mescitlerle ilgili bolimde “Biz bu konuyu Usilu’l-fikh’ta anlattik.” seklinde bir

a¢iklamada bulunarak bu isimde bir kitabmin olduguna isaret etmektedir. 208

209

Ayni
zamanda, Ibn Ferh(in da bu kitab1 Turtisi’nin telifleri arasmnda saymaktadir.

2%Bagdatl, Hediyyetii I-arifin, 2/85.
2Bagdath, Hediyyetii I-arifin, 2/85.

*®{bn Hayr, Fehrese, 637.

2Bagdath, Hediyyetii I-arifin, 2/85.
2"Turtsi, Sirdcu I-milik, 65; 185.

8 Turtasi, Kitabu I-havddis ve I-bid ‘a, 161.
*®ibn Ferhiin, ed-Dibdcii I-miizheb, 276.
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1.2.4.23. et-Tarikatu fi’l-hildf ve’l-cedel

Turtdsinin bu kitabmi Katip Celebi kaydetmistir.*

bir cedel yontemi vardr. Bu konu ileride hadis ilmine Kkatkilari anlatilirken
degerlendirilecektir. Bu kitap hakkinda ayrmtih bir bilgi tespit edilememis olsa da

, Turtis?’nin kendine has

bdyle bir kitabmin varhgi muhtemeldir.

1.3. Hadis Kullanim Yontemi ve Hadis ilmine Katkilari

Bu calismaya baslarken belirttigimiz iizere, tezimizin temel amaglarndan biri
Turtds’nin hadis kullanim yontemlerini tespit edip degerlendirmek ve onun hadis
ilmine katkilarmi tespit etmektir. Bu bolimde onun kitaplarmda kullandigi rivayetler
tetkik edilmis, hangi baglamda ne tlr hadisler kullandig: tespit edilmeye caligiimustir.
Konu orneklerle detaylandirilmistir.

1.3.1. Kendi isnadiyla Rivayet Ettigi Hadfsi

Modellifin ed-Dua isimli kitabnda Hz. Peygamber’e dayandirdigi bir isnadi
bulunmaktadir. Bu boliimde miiellif kabule laykk olan dualari anlatmakta ve yapilp
miistecab oldugu anlatilan dualarla 6rnekler vermektedir. Bu baglamda yer verdigi
hadislerden birini ise, Bagdat’ta aldigi kimseden Hz. Peygamber’e kadar ulastiran
isim  zincirini burada nakletmektedir.?*!

anlamak bakimmdan bu sened 6nem arz etmektedir. Ciinkii bu bilgiyi bu sekilde

Turtls?’nin hadisleri degerlendirme ustliinii

aktarmasi, muhaddislerin ustliine asina oldugunu, muhaddisler i¢cin bilgi alrken ve
aktarrken sened sormanm gerekliligini bildigini ve bu usule uygun davrani
sergiledigini séylemek miimkiindiir. Ancak bilinir ki hadis usulinde sened zikretmek
kadar senedde bulunan kimselerin givenilirlik yani cerh-ta‘dil durumunu bilmek de
gereklidir. Clnkl bir konuda stinnet bir hadisten bir senedden yola ¢ikilarak tespit
edilmez. Bu sebeple miuellifin rivayeti burada zikredilmekle kalmayacak, isnadi

hadis usQlii kriterlerine gére degerlendirilmeye de galisilacaktir.

“Ibn Zehra et-Tisi bana Bagdat'ta tahdis etti” seklinde baslayan bu sened
soyle devam etmektedir: Ustad Ebu’l Kasm b. el-Kuseyri > Ebu’l Hasan Ali b.
Muhammed b. Bisr (Bagdat’ta) > Eb Amr Osman b. Ahmed (ibn Simak) >

2% atip Celebi, Kesfii z-zun(in, 2/1414.
Turtsi, ed-Dua, 39.
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Muhammed b. Abdirabbih (el-Husri) > Bisr b. Abdilmelik > Musa b. el-Haccac >
Malik b. Dinar > Hasan > Enes b. Malik

Enes b. Malik’ten bu tarik ile rivayet edilen bu hadisin metni ise su

sekildedir:

“Nebi (s.a.v) zamaninda Sam’dan Medine’ye Medine’den Sam’a ticarette
bulunan bir adam vardi. Bu adamin bir kafilesi yoktu. (Yani yolculuklarda ve
ticarette tek basina idi) Eksikliklerden miinezzeh olan Allah’a tevekkiil ederek
ticaretini yapardi. Bir giin Sam’dan Medine’ye gitmek iizere yola ¢iktiginda at
sirtinda bir hiwrsiz onun karsisima ¢ikti. Ona “Dur!” dedi. Tiiccar durdu. Hirsiza
“Birak beni yoluma gideyim” dedi. Hirsiz ilk soyledigi gibi yine “Dur!” dedi.
Tiiccar “O halde izin ver abdest alayim, namaz kilayim ve butin eksikliklerden
miinezzeh olan Rabbime dua edeyim!” dedi. Hirsiz “Istedigini yap” dedi. Tiiccar
kalkt, abdest aldi, dort rekat namaz kildi, sonra ellerini semaya kaldirarak soyle dua
etti: “Ya Vediid, Ya Vedid, Ey Mecid olan arsin sahibi! Ey her seyi yaratip kendisine
dondiiren! Ey her diledigini yapan! Senden, arsinin mekanlarini dolduran nurun
hiirmetine istiyorum. Yarattiklarma gosterdigin kudretini istiyorum! Her seyi kusatan
rahmetini istiyorum. Senden baska ilah yoktur Ey dualara icabet eden benim duama
icabetet!” “Ey dualara icabet eden benim duama icabet et” (ve bu duasini) ii¢ defa
tekrarladi.” Tiiccar duasini bitirince alninda beyazlik olan bir at iizerinde birisi
cikageldi. Uzerinde yesil bir elbise vardi. Elinde 1siktan bir kirba¢ vardi. Bu kisi
hirsiza bakinca hwrsiz tiiccart birakti ve o ata yoneldi. O atiyla gelen kimse hirsiza
kirbaciyla 6yle bir vurdu ki onu diisiirmek istedi. Sonra tiiccara geldi ve dedi ki
“Onu oldiir”. Tiiccar o kimseye “Sen kimsin?” “Ben hayatimda hickimseyi
oldirmedim. Hem onu éldiiriince ne kazanacagim? ” dedi. Bunun tizerine o atl kimse
dondii ve hirsizi kendisi oldiirdii. Sonra tiiccarmn yanina geldive soyle dedi: “Bilesin
ki, ben goégiin iiciincii katindan bir melegim. Sen ilk dua ettigin zaman gogiin
kapilarimdan bir ¢inirti duyunca “Bir sey oldu” dedik. Sonra sen ikinci kez dua
ettiginde gogiin kapilart atesin ¢ikardig gibi kivilcimlar ¢ikararak agildi. Sonra sen
tigtincii kez dua ettigin zaman Cibril gogiin kapisindan indi ve “Kimdir bu darda
olan!” diye seslendi. Ben de Rabbime 0 hwrsizi éldiirmek icin dua ettim. Ey Allah in
kulu bil ki senin bu duan ile bagina bir sey gelen veya siddetli bir sikintisi olan her
kim dua ederse Allah onun sikintisini giderir ve ona yardim eder.” Sonra tiiccar
selametli bir sekilde Medine 'ye kadar geldi. Yasadiklarini Hz¢ Peygamber’e (s.a.v)
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anlatinca Nebl (s.a.v) ona séyle buyurdu: Allah sana kendisiyle dua edildigi zaman
icabet ettigi giizel isimlerini telkin etmis. Bunlarla istedigin zaman, istedigin

verilir.?*?

Turtis?’nin kitabnda kendi isnadi ile Hz. Peygamber’e dayandirdigi bu hadis
aragtrildigmda aym isnad ile Ebu’l-Kasm el-Kuseyri’nin (6l. 465/1072) er-Riséle
isimli  kitabmda yer aldigi tespit edilmisti.”® S6z konusu hadise temel hadis
kaynaklarmda rastlamimamistrr ancak bu sekliyle de mevcut bilgiler s13inda senedi

ve metni degerlendirilebilir.

Hadisin senedinde on kiginin yer aldigi goriilmektedir. TurtGsi’nin vefat tarihi
diisiiniildigiinde, on kisinin bulundugu bir sened Turtlsi’nin ali bir senedi olarak
kabul edilebilir.

Seneddeki raviler incelendiginde ise, oncelikle TurtGsi bu rivdyeti Bagdat’ta
ibn Zehra et-Tasi araciigiyla Ebu’l-Kasm b. el-Kuseyri’den riviyet etmektedir.”*
Kuseyri’nin mezkir senedi su sekildedir:

Ebu’l-Huseyn Ali b. Muhammed b. Abdillah b. Bisran > Eb0 Amr Osman b.
Ahmed (Ibn Simik) > Muhammed b. Abdirabbihi (el-Hadrami) > Bisr b. Abdilmelik
> Musa b. el-Haccac > Malik b. Dinar > Hasen > Enes b. Malik

Oncelikle, Turtisi’nin bu hadisi kendisinden aldigmi ifade ettigi ibn Zehra et-
Tasi hakkinda kaynaklarda bilgi bulunamamustir.

Ebu’l-F-Huseyn Ali b. Muhammed b. Abdillah b. Bisran, 328 yilinda dogmus,
415 yiinda vefat etmistir. Hatib el-Bagdadi’ye gore giizel ahlakly, tam bir murGet

sahibi, sika bir ravidir. 2*°
Ebl Amr Osman b. Ahmed (ibn Simak) 344 yilinda vefat etmistir. Hatib el-

Bagdadi’ye gore sika, sadiik ve salihtir.”’® Kendisinden Darekutni (6. 385/995), ibn
Sahin (6l. 385/996), ibn Mende (61. 395/1005) gibi alimler hadfs rivayet etmistir.?"’

22Turtsi, ed-Dua, 40.

BRuseyri, Abdiilkerimb. Hevazin b. Abdilmelik, er-Risdletii I-Kuseyriyye (Kahire: Daru’l-Mearif,
ty), 2/423.

““Turtsi, ed-Dua, 39.

Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdat, 13/580.

*®Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdat, 13/190.

277ehebf, Siyer, 12/49.
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Muhammed b.  Abdirabbini  (el-Hadrami)  hakkinda  bilgi  tespit
edilememjstir.218

Bist b. Abdilmelik isminde Bisr b. Abdimelik b. Mervan®®, Katib Bisr b.
Abdilmelik b Abdilcin b. E’ya’l-Kahtant?® isminde iki biyografi tespit edilmistir.
Bisr b. Abdimelik b. Mervan Emevi sultanlarmdandrr. Katib Bisr b. Abdilmelik ise
bir sairdir. Ancak ikisi hakkinda da bilgiler smirh oldugundan seneddeki ravinin kim
oldugu tespit edilememistir.

Musa b. el-Haccac’m ise sadece bir Arap dili &limi ve sair oldugu bilgisi

mevcuttur.??

Malik b. Dinar, tabiinin sikalarmdandr. Bu rivayette oldugu gibi Hasan-1
Basri’den, Enes b. Malik’ten rivayetleri vardr. 127 yiinda veya 130 yilinda vefat
ettigi nakledilmektedir.”?

Hasen (Hasan-1 Basri), Basralh meshur muhaddis, tabiindendir, zamanmnm
iim ve amel ehlinin seyyidi olarak kabul edilmektedir. Hicri 110 senesinde vefat
etmistir.?2*

Enes b. Malik, meshur muhaddis sahabidir. Hicri 93 yilinda Basra’da vefat
etmistir. %

Hadisin senedi incelendiginde, senedin miintehasi ve ibtidasmda herhangi bir
kopukluk goriilmemektedir. Ancak senedin ortasmdaki iki ravinin cerh ta‘dil
durumlart ve hal tercemelerinin bilnmedigi tespit edilmistir. Ravilerin durumlarmm
bilinmemesi “metéin-i asere”den yani hadis elestiri noktalarmdan “cehaletiir’r-ravi”
durumunun senedde olustugunu gostermektedir. Hadis temel hadis kaynaklar1 Kitiib-

i tis‘a ve ikincil hadis kaynaklarmda da farkli bir sened veya metin ile tespit

?BTeracim ve tabakat kitaplar taranmustir.

?9Ebii’l-Hasen Nariiddin Al b. Masa b. Muhammed b. Abdilmelik b. Said el-Magribi, el-Mugrib fi
huli’I-Magrib, thk. Sevki Dayf (Kahire: Daru’l-Meérif, 1955), 1/40.

*tbnu’l-Fuvati, Ebii’l-Fazl Kemaliddin Abdiirrezzak b. Ahmed b. Muhammed es-Seybani el-
Bagdadi el-Hanbeli, Mecmdu’l-adab fi mu ‘cemi’l-elkab, thk. Muhammed el-Kazim, (iran:
Miiessesetii’t-Tibaati ve'n-Nesr- Vizaretii’s-Sekafeti ve’l- Irsadi’l-Islami, 1996), 4/7.

*ibn Zeydan, Eb Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Abdirrahmén es-Serif el-Hasent, Jthdfi
a ‘lami 'n-nds bicemali ahbari hadirati Miknas, thk. Ali Amr (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-
Diniyyeti, 2008), 4/422.

?227ehebf, Siyer, 5/362.

?27ehebi, Siyer, 4/564-588.

24ibn Sa’d, Ebii Abdillih Muhammed b. Sa’d b. Meni el-Katib el-Hasimi el-Basri el-Bagdadi, et-
Tabakdt’I-kibra, thk. Muhammed Abdulkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kutiibi’l-ilmiyye, 1990), 7/14.
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edilememistir. Hadisin senedinde mechdl ravilerin  bulunmasi, rivayetin sahit ve
miitabilerinin bulunmayis1 bu rivayetin hadis usulii kriterlerine gore zayif sayilmasmi
gerektirmektedir. Boyle bir durumda hadisin sahit veya miitabii ortaya ¢ikma
ihtimaline karsm tevakkuf etmek yerinde olacaktr. Mana olarak bakidiginda burada
yapimasi tavsiye edilen dua ederken Allah’m yiice isimlerinden bazilar1 ile Allah’a
dua etmektir. Bu hatali bir sey degildir. Ancak isnaddaki zafiyetler sebebiyle bu

rivayetin Hz. Peygamber’e isnad edilmesi hatadr.

1.3.2. Isnadh Bilgiler Nakletmesi ve Sened ve Metin Tenkidi Metodu

Turtdsi hadisleri eserlerinde genellikle anlatmm  pekistirmek, s6zlerini
dogrulamak ve gizellestrmek, hiikiim istinbat etmek gibi c¢esitli amaclarla
kullanmaktadir. Bunu yaparken zaman zaman hadislerin sihhat degerlendirmelerine
girmekte, hadisin isnadindaki raviler hakkinda cerh veya ta‘dil bilgisi vermekte yani
sened tenkidi yapmakta, zaman zaman ise metin hakkinda agiklama yapmakta,
anlagilamayan hususlar1 te’vil etmekte yani metin tenkidi yapmaktadr. Bazen de
metindeki lafiz farkhliklarma isaret etmektedir ki bu da bir tiir metin tenkidi kabul

edilebilir. Burada bu neviden degerlendirmelerine dair 6rnekler incelenecektir.

Turtisi ed-Dua kitabnda kullandigi hadislerle ilgili kitabm basmnda agiklama
yapmaktadr. Bu ag¢iklamasinda, kullandigi biitiin nebevi hadisleri, sahdbe ve tabiin

kavillerini meshur hadis kitaplarma dayanarak tahric ettigini bildirmektedir. 225 Aym

59226

kitapta, “Kim oturup namazi beklerse o namazdadur. rivayetine yer verdikten

sonra “Bu rivdyeti Ka’'b namaz vakitleri i¢in naklediyor ve Hz. Fatima’dan da ona
bir sahid naklediyor ancak ben onu Sahih’te bulamadim.” seklinde aciklama

227

yapmaktadir. Bu ifadesinden hadislerin tahricini yaptigm ve hadislere sahid

olarak gosterilen rivayetleri aragtwrdigmi anlamak miimkiindiir. Ayrica Sahih’te

2 Turtdsi, ed-Dua, 4.

Malik b. Enes b. Malik b. Amir el-Asbahi, el-Muvatta’, thk. Muhammed Mustafa el-A ‘zami
(Birlesik Arap Emirlikleri: Miiessesetil Zayed b. Sultan, 2004), “Sehv”, 362; Ahmed b. Hanbel,
EbG Abdillah Ahmed b. Hanbel b. Hilal b. Esed es-Seybani, Miisnedl /mdm Ahmed b. Hanbel,
thk. Suayb el-Amait & Adil Miirsid & digerleri (Miiessesetii 'r-Risale, 2001), 37/469; Eb( David
Siileyman b. el-Es‘as b. Ishakb. Besirb. Seddad b. Amrel-Ezd es-Sicistani, Stinen-i Ebi Daviid,
thk. Muhammed Muhyiddin Abdulhamid (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye, ty), “Salat”, 212;
Tirmizi, Muhammed b. Isab. Sevre b. M{sa b. ed-Dahhék, el-Cami ‘u’l-kebir, thk. Bessar Avvad
Ma‘raf (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1998), “Cuma”, 2.

?"Turtasi, ed-Dua, 28.
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bulamadim ifadesi —Buhari’nin Sahih’ini kastediyor olmasi muhtemeldir- Oncelikle

temel kaynaklarda arastrma yaptigmi gostermektedir.

Kitabmda isnadl bilgiler zikrettigi sikhkla goriilmektedir. Bu uygulamay:
sadece hadis metinleri igin degil farki nakillerinde de yaptigi goriilmektedir. Bir
ornekle acgiklanacak olursa, “Muhasibi Ndsih ve Mensuh adli kitabinda Ebii
Bureyde’den, o da babasindan nakletmistir ki, babasi bir adami...”**® seklinde
kaydettigi bazi bilgilerin hem isnadmi hem de gectigi yeri bildirmektedir. Ayrica
burada bilgileri okudugu kitabm ismini de metin i¢cinde zikrettigi goriilmektedir. Bir
bagka ornekte de yine kendisine etkileyici gelen bilgiyi paylasirken kimin kitabmda
bu bilgiya rastladigni soyle anlatir:

Ibn Sa‘ban’m kitabmda rastladiim acayip bir bilgi sdyledir, “Dua eden bir
kimse ‘Allahumme Ya Rahman Ya Rahim”/ ‘a & (s b a¢ll demek bana Ya
Allah Ya Allah/ ‘Wl b &¥ & demekten daha hos gelir, ¢iinkQ ‘Allahumme / ‘,4-”/’

lafzi Kur’dn’da ge¢mektedir.

Turtdsi “Stla-i rahim émrii uzatr”**° hadisini agiklarken, bu hadisi agiklayan
Ibn Kuteybe’'nin (6l. 276/889) aciklamalarma yer vermektedir. Bilgileri kimden
naklettigini burada zikretmesi Onemlidir. Ayrica bu hadisi Kur’an’a arz etmek
suretiyle metin tenkidine tabi tutmustur. Eger bu hadisin “Ecelleri geldigi zaman bir

231 ayeti ile geliskisi sorulsa,

siire bile sonraya bwrakilmazlar veya éne alinmazlar
seklinde farazi bir soru ile bu hadisi a¢iklamaya baslamaktadir. Turtisi burada hadisi
aciklayan bir baska alimden, ibn Kuteybe’den alnti yapmaktadr. Ibn Kuteybe,
buradaki “Omriin artmasmr” akln ve basiretin artmasi olarak agiklamis, ecelin ileri
veya geri almmasmm s6z konusu olmadigmi ifade etmistir. SOzii zahir anlammndan

uzaklastrarak farkh bir batmi anlam ile zenginlestirmistir. Bu te’vilini ise “Ecelleri

2 Turtfisi, ed-Dua, 51.

*Turtisi, ed-Dua, 51.

“*Taberani, el-Mu ‘cemii’l-evsat, 1/279; Beyhaki, Suabu I-iman, 5/116; Ayrica benzer manal bir
hadis “Kim rizkumin bollagtirdmasmi yahut ecelinin geciktirilmesini arzu ederse, akraba ile irtibatim
surdirsiin.” sekliyle Buhari, Muhammed b. Ismail b. ibrahim el-Cu‘fi, el-Cdmi ‘u’l-miisnedii s-
sahihu’l-muhtasédrmin umdriRasdlillahisallallahu ‘aleyhive selleme ve siinenihi ve eyyamih, thk.
Muhammed Zuheyr b. Nasir en-Nas1ir (Beyrut: Daru Tavki’'n-Necét, 2001), “Edeb”, 12; Muslimb.
el-Haccac Ebu’l-Hasen el-Kuseyri en-Nisab(ri, el-Miisnedii s-sahihu ’I-muhtasar bi nak/i ’l-adli
ani’l-adliila Rastlillah, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-*Arabf,
1991), “Birr ve Sila”, 2557. Hadisin terciimesi igin bk. Heyet, Hadislerle Islam, ed. Mehmet Emin
Ozafsar vd. (Istanbul: Diyanet Isleri Bagkanlig1 Yaynlari, 2020), 4/191.

lel-A ‘raf 7/34.
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. . . . 232
geldigi zaman bir siire bile sonraya birakilmazlar veya one alimmazlar”

mealindeki el-A‘raf sOresinin 34. ayeti ile delillendirmistir. Ayrica Ibn Kuteybe’ye
gore buradaki ecel ve rizik artisi kisiye gelecek belalarm ve musibetlerin giderilmesi
seklinde de anlagilabilir. Turtdsi bu hadisi Ibn Kuteybe'nin sézleri ile agiklarken
kendisi de bu goriiste oldugunu ifade etmektedir. Hadisteki omriin uzamasi maddi

olarak degil manevi olarak bereketlenme seklinde agiklayarak te’vil yapmaktadlr.233

Metin tenkidi Ornegi olarak, degisik lafizlarma yer verip mananmn aym
oldugunu agikladigi hadislere ornek olarak dua konusundaki “Dua eden duasinda
meseleyi kesinlestirmeksizin Allahim dilersen bana merhamet et demesin. Ciinkii
istedigini vermek Allah’a zor degildir”®** hadisi verilebilir. Turtfisi ed-Dua kitabinda

dua etmenin edebini agiklarken Malik’ten mezkar rivayete yer vermektedir. Hadisin
metninde gegen «ad 5433 Y 2\.112.” ifadesinin Miislim’de yer alan ayni rivayette “ A c.Ju
A Bgm \> seklind6235 ve plia | ;u-ﬁ' :\.Zkh:\,g N Q@ ul-°'” seklinde236 oldugunu
belirtmekte, ancak arada mana farkhligi olmadigmi ifade etmektedir. 2T Turtdsi bu
aciklamalarla hadisin farkh varyantlarmi da gordiigiini ve mukayeseli olarak metin

tenkidi yaptigmi gostermektedir.

1.3.3. Hadisleri Anlama, A¢iklama ve Te’vil Yontemi (Fikhu’l-Hadisi)

Turtlsi hadislere yer verdigi kitaplarmda hadisleri sadece nakletmekle
yetinmemekte, bununla birlikte hadislerde ag¢iklanmasi gereken yerleri agiklamakta,
te’vile muhta¢ gordiigli durumlarda ise hadisleri te’vil etmektedir. Ag¢iklamalarm
bazen kelimelerin sozliik anlamlar1 lizerinden yapmakta, bazen fikhi hiikkim koyma
seklinde, bazen kelami tahliller yapma seklinde, bazen de yorumlamak suretiyle
yapmaktadir. Yaptigi kelami tahlillerde kendi itikadma dair izler de gorilmektedir.

Baz1 yerlerde aciklama yapmadan dnce “Ciasd) 1 CGuab yani “bu s6ziin ekseni”

diyerek ag¢iklamalarma bagslamaktadir. Konu orneklerle agiklanmaya g¢aligsilacaktir.

Hadislerin devammnda hadisin - metninde anlasilamayacagm diistindiigi

kelimeleri agikladigma dair kitaplarmda pek ¢ok 6rnek gormek miimkiindiir.

22a)-A ‘raf 7/34.

233Turtﬁsi, Birru’l-valideyn, 98.
24Malik, “Kur’an”, 28.
Mislim, “Zikir”, 7.
26Miislim, “Zikir”, 8.
“"Turtfsi, ed-Dua, 20.
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Omegin  Ahldku’n-Neb?  kitabmda Rastlllah’'m (s.a.v) bir sahabinin
kardesini gordiigii zaman ona “?j;\iﬁ\ d’ﬁ La ‘J,-.\Aé L" U238 «Ey Eb( Umeyr sercen
nasil?” diye soyledigini naklettikten sonra “Jf-.:s” kelimesini a¢iklamakta, onun
“cocugun oynadigi bir serce” oldugunu ve “bu c¢ocugun Ebli Umeyr diye

kiinyelendigini” ifade etmektedir.”

Ahldku’'n-Nebi kitabnda Hz. Peygamber’in evde gegirdigi zamani {ice
ayrdigmi anlatan hadiste 2 “dualddly 4dall e ifadelerini hemen hadisin ardidan

aciklamaktadir. “dalall” ifadesini “Hz. Peygamber’e her zaman ulasamayacak

durumda olan kimseler” olarak ag¢iklamaktadir. “dual Al ifadesini ise “yanma
gelebilen”, “has” yani “ona ulasabilen kimseler” olarak a¢iklamaktadir.?*

Ahléku 'n-Nebi kitabmda “Rasilullah sa¢imi kokusuz yag ile yaglardi™**

hadisini agiklarken “9333 »£” ifadesindeki “:EH” kelimesini “xdaa 1€ olarak
tanmmlamus, “casae” kelimesini ise “reyhanlarla pisiriimis” seklinde aglklamlstlr.243
Kitap bir ihtisar ¢alismasi olmasma ragmen Turtlsi agiklanmasma ihtiya¢ gordigii
kelime ve ifadeleri bu sekilde sozlik kullanimlarma ya da Arap dilindeki
kullanimlarma yer vererek agiklamaktadir.

Tahrimu’/-gind ve’s-semad‘ isimli risalesinde kendilerine meylettirmek icin
hareketlerini  e8ip biikken kadmlar hakkinda giyinkk c¢iplaklar ifadelerini®**
degerlendirirken hadisteki “lwlS” ve “Cls &> kelimelerini “diinyada giyinik fakat
ahirette ¢iplak olmak” seklinde agiklamaktadr. Ayrica yine “3Ule” kelimesini
“viirirken hareketleri egip bilkmek”, “<Sas” kelimesini ise “kendilerine bakanlar:

batila meylettirenler” olarak a¢iklamaktadr. 2*°

Z8Ahmed b. Hanbel, Misned, 19/185; Buhari, “Edeb”, 81; Miislim, “Adab”, 30; ibn Mace Eba
Abdillah Muhammed b. Yezid el-Kazvini, Stinen-ii 7bn Mdce, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki
(Daru Thyai’l-Kiitiibi’l-Arabi), “Menasik”, 61; Ebi David, “Edeb”, 77; Tirmiz, “Birr ve Sile”, 57.

“Turtasi, Ahldku 'n-Nebi, 66.

#*Taberani, Ebii’l-KasmMiisnidi’d-diinya Stileymanb. Ahmed b. Eyydb, el-Mu ‘cemii 'I-kebir, thk.

Hamdi b. Abdilmecid es-Selefi (Kahire: Mektebetii Ibn Teymiyye, ty. ), 22/155.

*Turttsi, Ahldaku 'n-Nebf, 58,

#2Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/445. (Burada gegen metinde “a 54 53 3” yani ihraml iken ifadesi de

bulunmaktadir.)

*STurtdsi, Ahldku 'n-Nebfi, 166.

“Malik, “Libas”, 3384; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/300; Miislim, “Libas ve ziynet”, 125.

#STurtisi, Kitdbu I-havddis ve'l-bid ‘a, thk. Eb( Abdillah Muhammed Hasen Muhammed Hasen

Ismail, 160.
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Turtsi, hadisleri genellikle konuyla ilgili delil olarak sunmaktadrr. Ornegin
ed-Dua kitabnda Buhari’den “Rasllullah namazda tesehhiidii ogretti ve sonra
bundan sonra da kisi begendigi bir duayi secer ve okur buyurdu.”** hadisini
naklettikten sonra “Bu hadis insanin namazda istedigi duayi yapabilmesi igin

delildir.” seklinde bir a¢iklama yapmustir.**’

Hadisleri agiklarken kelami agiklamalara yer verdigi goriilen Turtlsi, kullarm
Allah’a nafile ibadetlerle yaklasacagm ifade eden hadis rivayetini agiklarken,?*®
“kurbiyet” yani Allah’a yakin olmanm nasil olacagmni uzun uzun ag¢iklamaktadir. O,
bu hadisin Allah’a yakmhgm salih ameller ile olacagma ve en faziletli amelin ise
namaz olduguna delalet ettigini ifade etmektedir. Namazda en faziletli halin ise secde
hali oldugunu belirtmektedir. “Kisi secdede kendi omzu tizerindedir, kendisini tasr,
secdede goz baska hi¢bir seye odaklanamaz, orada nefis kibirlenemez, kisi orada dik
degildir, egiktir. Ayrica burada Allah " arsta olmadigina da bir delil vardir. Ciinkii
eger Allah arsta olsayd: kisi Allah’a secdede iken degil kiyamda iken en yakin
halinde olurdu.” seklinde agiklamalarmi siirdiirmektedir. Miellifin  bu hadise
yiikledigi bir baska anlama gore, kisi Allah’a yakmnlagmak istiyorsa yerilen kotii
sifatlardan uzaklagsmal, ve kendisini Oviilen nebevi sifatlarla donatmaldr. Cilinki
insan beseri Ozelliklerden ne kadar uzaklasip peygamberlerin ve meleklerin sifatlarmi
alrsa Allah’a o kadar yaklaswr. Ayrica miiellife gore kurbiyetin son noktast da irfan
ehlinin kurbiyetidir. CUnkl onlarm kurbiyeti bilginin kuvveti iledir. Allah’m zatm,
celalini, ululugunu, biiylikligiinii bilme ile kurulan yakmhktr. Allah hakkmnda caiz
olanlart ve muhal olanlar1 bilmek ile kurulan yakmlktr. Bu uzaklig bitirmis bir
yakmlktr. Cismani ve zat bakimmdan bir yakmnlk ise Allah bundan samedi oldugu
icin minezzehtir. Hadiste kurbiyet kelimesinin kullaniimasmm sebebini ise Turtisi
“din i¢in hizmet edenlerin kalplerinde iilfet olusmasi i¢in” seklinde agiklamaktadr.
Eger mesafe yakmnligi olsa idi bu kalbi yakmhk kadar tesirli olmazdi diye ifade

etmektedir.?*

Miiellifin bazi yorumlarmdan onun tibb-1 nebevi baglammndaki rivayetlere de
hakim oldugu anlasimaktadr. Hz  Peygamber’e gelerek kendisini akrep

**Buhari, “Ezan”,149; Nesai, Ebi Abdirrahman Ahmedb. Suaybb. Aliel-Horasani, el-Miicteba min
es-Stinen, thk. Abdulfettah Ebti Gudde (Halep: Mektebetu’l-Matbiati’l-Islamiyye, 1986), “Sehv”, 56.
*"Turthsi, ed-Dua, 135.

#8Buhar, “Rikak”, 38.

*Turtasi, ed-Dua, 57-60.
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soktugundan bahseden bir kimseye Hz. Peygamber’in 6grettigi duayr okusaydi onu

0 pakletmistir.” Ayni sekilde, bir kisinin

akrep sokmayacagm ifade ettigi rivayeti
hocasma “Beni akrep soktu” dediginde hocasmm “Sen ¢ok yedin, i¢tin sonra da ¢ok
uyudun bunun Uzerine seni akrep sokmustur.” seklinde cevap verdigini ifade
etmistir. >

ed-Dud kitabinda, Turtlisi’nin hadislerden hiikkim ¢ikardigma dair Grnekler
mevcuttur. Bu orneklerden bir tanesi, onun birbirinden dua istemek konusundaki bir
rivayete getirdigi yorumdur. Hz. Omer’in Hz. Peygamber’den umre yapmak iizere
izin istedigi ve bunun iizerine Hz. Peygamber’in “Ey kardesim duanda beni unutma”

253

seklinde hitap ettigi rivayeti™® nakletmistir. Bir kisinin kendinden daha az faziletli

olan kimselerden dua istemesinin caiz olusunu bu rivayet ile delille:ndirmistir.254

Turtds’nin  hadislere bakis agismda onun ‘“ehl-i hadis” diisiincesine yakmn
oldugunu diistindiirecek Ornekler tespit edilmistir. Ahmed b. Hanbel’i (6l. 241/855)
riiyasmda goren Ibn Huzeyme (6. 311/924) onun sadece “Kur’dn Allah’in

255

kelanudir.” dedigi icin Cennete gittigini SOyledigini rivayet etmistir.”> Turtisi bu

nakile yer verirken itiraz eden bir tavir icerisinde degildir.

Turtisi hadislerle hikim verirken zaman zaman da hadisleri “ehl-i rey”
hukukgular1 gibi kullanmaktadr. Bazen ihticac ettigi hadisler “ehl-i hadis”e gore
zayif rivayetler olabilmektedir. Ancak kendisinin bu durumlarda senedden daha gok
mana ile ilgilendigini sdylemek miimkiindiir.

Sonug olarak Turtist’nin hem “ehl-i hadis”in hem “ehl-i rey”in yontemlerini

kullanan ¢ok yonlu bir &lim oldugunu séylemek miimkiindiir.

1.3.4. Miiteanz Hadisleri Cem ve Te’lif Yonte mi

Cem ve te’lif, muhaddislerin birbiri ile anlam bakimmdan celistigi diisiiniilen
hadisleri herhangi birini reddetmeden birlikte anlamaya c¢alsmak i¢in kullandiklari
yontemlerdir. 1ki hadis anlam bakimmdan birbirine zit ise ancak sthhat durumlari
bakimmdan da birini digerine tercih etmeye yeterli sebep yok ise bu durumda boyle

»0Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/464; Miislim, “Zikir”, 2709.

#Turtisi, ed-Dua, 161.

»2Turtisi, ed-Dua, 161.

®3Eb David, “Salat”, 356.

®Turtdsi, ed-Dua, 173.

®STurtasi, ed-Dud, 41. Rivayet ibn Huzeyme’nin Sahfh isimli eserinde tespit edilememistir.
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hadisleri birlikte anlamak ¢ok Onemlidir. Ciinkii her ¢eliskide rivayetlerden birini
reddetmek zamanla hadis malzemesinin tamamiyla yok olmasi tehlikesini
doguracaktr. Cem ve te’lif ise hadiste nitelik isteyen uygulamalardir. Turtis?’nin
Tahrimu’l-gind ve’s-semad’ isimhi kitabmda boyle bir uygulama yaptigmm Grnegine

rastlannustir. Burada bu 6rnek tafsilath olarak incelenecektir.

TurtGsi’'nin bu risalesinde kadmlardan sarki dinlemenin haram olduguna dair
bir fasil vardr. Turtsi bu fasilda ayet ve hadislere yer vererek kadinin avret olusunu
delillendirmektedir. Daha sonra da Hz Aise’nin yannda iki cariyenin sarki
soyledigine dair nakledilen meshur rivayeti kadindan sarki dinlemeyi mubah
kilanlarm kendilerine delil edindiklerini nakletmektedir. Ardmndan bu hadisi farkh
yonlerden acgiklayarak, te’vil ederek ashnda kadmm avret olusu ile iki cariyenin sarki
sOyledigini ifade eden bu rivayetlerin hicbirinin biribiri ile ¢elismedigini ortaya

koymaya calismaktadir.”®

TurtGsi kadndan sarki dinlemenin haram olusuna dair bltin alimlerin icma
ettigini nakletmektedir. Kadmlara hacda telbiye yaparken siinnet olanmn yiiksek sesle
degil kisik sesle olmasm burada delil olarak zikretmektedir. Namazda bir hata
oldugunda uyarmak icin “Erkekler icin tesbih kadnlar icin el cirpma™®" olmasmi da
bir delil olarak zikretmektedir. Normal ahsveris veya gilinlik konusmalarda ise
tahrim olmadigini ifade etmektedir.

Yine kadndan sarki dinlemenin haram olusuna “O giyinik ¢iplaklar ki,
hareketlerini egip biikerler, yiiriidiiklerinde ve egildikierinde kendilerine bakanlara
meylederler ve kendilerine meylettirirler. Onlar cennetin kokusunu dahi
alamazlar’®® hadisini de delil gostermektedir. Turtdsi bu hadisin bu konudaki en
giclii delillerden biri oldugunu iddia etmektedir. Ciinkii Rasdlullah (s.a.v) bdyle
yapan kadmlar i¢in cennetten mahrum birakimak tehdidi oldugunu ifade ederken,
sarki sOylendiginde de kalbin batil bir sekilde meyledeceginde Turtlis’ye gore siiphe

P5Turttsi, Kitdbu l-havddis ve l-bid ‘a, thk. Ebi Abdillah Muhammed Hasen Muhammed Hasen
Ismail, 160.

%7 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12/231; Darimi, Eb Muhammed Abdillah b. Abdirrahman b. el-Fadl b.
Behram b. Abdissamed ed-Darimi et-Temimi es-Semerkandi, Slinen-0 d-Ddarimi, thk. Hiseyin
SuleymEsed ed-Darani(Sufidi Arabistan: Daru’l-Mugni li’'n-Nesr ve’t-Tevzi‘, 2000), “Salat”, 95;
Buhari, “Cuma”, 202; Miislim, “Salat”, 106; Ibn Mace, “Ikametu’s-saldh”, 65; Ebd David,
“Salat”, 177; Tirmid, “Salat”, 156; Nesai, “Sehv”, 15.

»5Malik, “Libas”, 3384; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 14/300; Miislim, “Libas ve ziynet”, 125.
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yoktur. Ciinkii bazen o sekilde yiiriiylisiinii egip biiken bir kadma dahi doniip
bakmayan adamlarn sarki duydugunca kayitsiz kalamayacagmi ifade etmektedir.

Turtls’nin bir baska delili de Hz. Peygamber’in, yanma ibn Ummii Mektim
(6l. 15/636) geldiginde eslerine ortiinmelerini emrettigi rivayettir.”>® Ibn Ummii
Mektim ashnda gozleri gormeyen bir sahabidir. Buna ragmen Hz. Peygamber
tesettlire riayet edilmesini istemektedir. Bir bagka delil koku siirerek mescide gelen
bir kadn hakkinda Hz. Peygamber’e isnad edilen bir rivayettir. Bu rivayette Hz.
Peygamber’in bir kadnmn koku siiriiniip mescide gitmesi durumunda evine donlp
gusiil abdesti alncaya kadar namazmm kabul olmayacagmi soyledigi

nakledilmektedir.?®

Turtlsi bu rivayetin akabinde “Bir kadinin mescide gitmek ve bir
farzi eda etmek tizere koku siiriindiigii i¢in namazi kabul olmuyorsa, erkekler igin
koku stiriintip sarki séyleyen kadin hakkinda ne dersin?” diyerek diisiincesini dile

getirmektedir.?®*

TurtGsi daha sonra sarki dinlemenin mubah oldugunu savunanlarm bu
gorlislerine Hz. Aise’den nakledilen “(Babam) Ebubekir yanima geldi. Yanimda
ensarin cariyelerinden ikisi vardi. Ensarin Buas gununde sdyledikleri sézlerden
olusan bir sarki soyliiyorlardl. EbUbekir “Peygamberin evinde seytanin ¢algilart mi
soyleniyor? ” deyince Efendimiz “Ey Ebiibekir onlari birak. Her kavmin bir bayram

3999262

vardir, bu da bizim bayranumizdir. rivayetini delil getirdiklerini nakletmektedir.

Turtisl birbiriyle ¢eliskili goriinen bu rivayetleri naklettikten sonra birkag
yonden cevap verecegini ifade etmektedir. Kendisi takip edecegi yontemi burada
aciklamaktadr. Oncelikle sarki kavranmmni tammlayp aciklamak gerektigini daha
sonra hadisi aciklamak gerektigini ifade etmektedir. Turtlisi’ye gore bu hadiste

“cliadl”/ “sina” kelimesi sesi yiikseltmek anlammnda kullanimaktadr. Bu tanmu
Arap dilinden aldigmi nakletmektedir. Araplarm sir okurken de yiiksek sesle
okumalarmi bu kelime ile dile getirdiklerini soziine delil getirmektedir. Siir okumay1
ise haram kabul etmediklerini, siirin sadece normal s6z oldugunu ifade etmektedir.

Burada da sir ile sarkiyt mukayese etmektedir. S6z ile siirin kiyasma da yer

Tirmiz, “Edeb”, 29. .

*0Ahmed b. Hanbel, Miisned, 12/311; ibn Mace, “Fiten”, 19; Ebi Daviad, “Terecciil”, 6.

®'Turtusi, Kitdbu l-havddis ve’l-bid ‘a, thk. EbG Abdillah Muhammed Hasen Muhammed Hasen
Ismail, 163.

%62Byhari, “Cuma”, 46; Muslim, “Salatu’l-ideyn”, 16; ibn Mace, “Nikah”, 21; Nesai, “Salatu’l-ideyn”,
32.
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vermistir. “Soz haram degildir, siir ise her durumda sozdiir. Bu durumda siir haram
degildir.” seklinde mantiksal agiklamalara yer vermistir. Siirin haram olmaymp kelam

59263

olduguna Safiinin “Siir sozdiir, kotiisii kotii soz gibidir, iyisi iyi s6z gibidir”*" s0zunl

delil  getirmektedir.?®*

Ayrica TurtisTye gore Hz Ebibekir’in  kizdigi olay
cariyelerin seslerini  nagmelendirmeleridir. Sirin  zemmedilen sekli almasi i¢in
nagme olmas1 gerekir. Kalpleri rahatsiz edici bir sehvet hissi brrakmasi1 gerekir.
Mekruh olan dinleme bu tir tat veren dinlemelerdir. Turtlsi’ye gére bu hadisten o
cariyelerin seslerinin nagmelerini artirdiklart bunun iizerine Hz. Ebubekirin kizdig
anlasiimaktadr. Nagmenin artmasi onlarm soézlermi haz veren sozlere
benzetmektedir. Isin ince noktasi burasidir. Sesi her yiiksetme lahn ve lezzet verici
degildir. TurtGsi kendi sézlerine delil olarak “Hz. Ebubekir Hz. Peygamber’in ginay1
zemmettigini bilmeseydi onlart azarlamazdi.” s0zinl sOylemektedir. Ona gore
“seytanin calgisr” demesi de bunun delilidir. Turtsi en basta hadisi agiklarken farkh
yonlerden agiklayacagm belirtmisti. Ik vecih olarak Arap dili imkanlar1 dahilinde
tahliller yaptiktan sonra, ikinci vecihte ise Hz. Aise’nin ve bu iki cariyenin Kkiglk
yasta olduklarmi delil getirmektedir. Ozel zamanlarda bu cocuklarin bir araya
gelerek oyunlar oynadiklarmi ifade etmektedir. Turtlsi bu sozine de Eb( David’dan
bagka bir hadis rivayetini delil getirmektedir. Bu rivayete gore “Hz. Aise odasinda
oyuncak bebekleriyle oynuyordu. Rasllullah (s.a.v) eve geldi. Yaninda cariyeler
vard:. Rastlullah (s.a.v) ise Tebiik gazvesinden geliyordu. Uzerinde bir elbise vardi.
Riizgar esti. Perdenin bir tarafinit ac¢ti ve Hz. Aigenin oyuncak bebekleri goriindii.
Efendimiz (s.a.v) onlarin ne oldugunu sordu. Hz. Aise ‘Onlar benim kizlaruimdir.’
dedi. O bebeklerin ortasinda bir de kanatl bir at vardi. Rastlullah (s.a.v) o seyin ne
oldugunu sordu. Hz. Aise ‘Attwr.” dedi. Rasllullah (s.a.v) ‘O atn iizerindekiler
nedir?’ diye sordu. Hz. Aise ‘Kanatur.’ dedi. RasOlullah (s.a.v)’ Aun iki kanadi m
var?’ diye sordu. Hz. Aise Duymadin mu Siileymdn’in kanatlar: olan bir ati vardi
dedi. Bunun tizerine Raslullah (s.a.v) az: disleri gériiniiceye kadar giildii. "*®
Turtls’ye gore normalde put yapmu yasak olmasma ragmen Hz. Aise oyuncak
bebeklerle RasOlullah’m (s.a.v) yannda oyun oynamustr. O halde lahn/ nagme
olmaksizn RasOlullah’m (s.a.v) huzurunda siir okunmasi da aym sekilde

29384fii, Ebi Abdillah Muhammed b. idris b. Abbas, el-Umm (Beyrut: Daru’l-Mearif, 1990), 6/224.

®Turtusi, Kitabu l-havddis ve lI-bid ‘a, thk. Ebd Abdillah Muhammed Hasen Muhammed Hasen
[smail, 164.

Ebt David, “Edeb”, 62.
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degerlendirilebilir. Turtds’nin hadisi agikladig iigiincii vecih ise metinler {izerinden
bir degerlendirmedir. Hz. Aise’den gelen ilk rivyetin Buhari’de gegen versiyonunda
“U:‘S:‘-“'z‘ Gl & ifadesi yer almaktadr. Yani Hz. Aise hadisi rivayet ederken
“onlar sarkici degillerdi” demistir.266 TurtGsye gore Hz. Aise’nin bu sozii onlarm
sarki soylemediklerini gostermektedir. Buds giinleri onlarm cesaret, savas konulu siir
okuyarak kendilerini kafirlerle cihad etmeye tesvik ettikleri gilinlerdi. Turtlsinin
hadisi acikladigi bir baska vecih ise, Hz. Peygamber’in bunu sadece o bayram
gunlerinde mubah kilmasidir. Hz. Peygamber’in “bu bizim bayranunuzdw” demesi
onlarm sozler sOylemesinin illeti olarak belirlenmistir. Hatta TurtGsT'ye gore
kadmnlardan sarki dinlemek mubah olsaydi hadiste boyle bayram gunlerine has
kilnmas1 s6z konusu olmazdi. Bu soOzler de TurtGsi’nin hadisin metninden kendi
cikarmlaridr. TurtGsi’nin ac¢ikladigi bir bagka yon ise, Hz. Peygamber’in nehyinin
Hz. Ebubekir’in yaptigimdan bir 6ziir olarak izin vermis olmasi ihtimaldir. Ciinkii
Hz. Ebubekir cocuklara “Allah’in evinde seytanin ¢algilart mu!” diye ¢ok agr

konugmustu. Hz. Peygamber ise insanlarm en sefkatli ve merhametlisiydi. 267

Turthsi
konuyu daha bir ¢ok yonden ele alarak delillerini sunmaktadir. Ancak konu ile ilgili

burada bu kadar agiklama ile yetinilecektir.

Bu ac¢iklamalarla Turtisi manalarmmn zt oldugu distiniilebilecek hadisler
arasmda bir birlestrme yoluna gitmistir.  Kendisi Maliki mezhebinin miintesibi
olmasma ragmen Safiinin goriisinden de kendi séziine delil getirdigi goriilmektedir.
Bu sekilde farkli ekollerin 6nde gelen &limlerinin sdzlerinden delilleri kitaplarmda
stk sik kullanmaktadw. Turtlsi sarki sOylemenin haram oldugunu ifade eden bir
rivayet ile Hz Peygamber’in evinde sarki sdylendigine dair rivayetin birbiriyle
celigkili goriinmesine ragmen aslinda ¢elismedigini kendi yontemi ile ortaya
koymaktadr. Bunu yaparken dil tahlillerine de yer vermistir.

TurtGsi konu ile ilgili tespit ettigi lehte ve aleyhte biitlin rivayetlere yer
vermektedir. Bu nesnel yaklagim oOrnegidir. Aciklama yaparken ise once kavramu
tammlaylp sonra meseleyi ele almak akademik bir tutumdur denilebilir. Kadmmn
sarki sOylemesinin haramligma dair dogrudan bir nas olmamasma ragmen kendisi

kadinm mahremiyeti ile ilgili rivayetleri bu konuya dahil etmektedir. Bu da konuyu

2°Byhar, “Cuma”, 47.
%" Turtusi, Kitdbu I-havddis ve'l-bid ‘a, thk. Eb( Abdillah Muhammed Hasen Muhammed Hasen
Ismail, 166.
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farkli  yonlerden ele aldigm gostermektedir. Rivayetlerden herhangi  birini
reddetmeden birlikte aciklama yoluna gitmistir. TurtlisT’nin cem ve telifine bir baska
ornek de bu calismanm ti¢lincti bolimiinde Kitdabu'l-havadis ve’l-bid ‘a incelenirken

yer verilecektir.

1.35. Cem‘w’t-Telfik, el-Isnddu’l-Cem*? Yontemi

Bazi muhaddislerin erken donemlerden itibaren kullandiklar1 yontemlerden
biri de Cem‘w’t-Telflk yani bir hadisin farkli varyantlarm birlestirerek ortak bir
metin insa etmektir. Burada yapilan islem hadisin biitlin varyantlarmi bir arada
gostererek senedler ve metnler arasi biitiinlik insa etmek degildir. Burada yapilan
birbiri ile ravisi veya konusu yoniinden baglantis1 bulunan bazi rivayetlerin senedleri
hazfedilerek sanki tek bir raviden nakledilmis tek bir metin varmis gibi algilanmasma
yol acacak seckilde rivayetleri Dbirlestirerek nakletmektir. Bu  yontemin
kurucularindan biri kabul edilen tarih bilgini Vakidi (6l. 207/823) kullanmis oldugu
bu metottan dolay1 ¢ogu kez tenkide maruz kalmustir.?®® Buhari, Ibnii’-Miibarek (6l.
181/797) gibi muhaddisler onun hadislerini terk etmislerdir.?®® Ozellikle ehl-i hadisin
onde gelen isimlerinden Ahmed b. Hanbel'n Vakid’'ye yonelik agr ithamlar
bilinmektedir. Ahmed b. Hanbel onun hadislerini terk etmis, kendisi hakkinda
“kezzab”  ifadesini kullanmustr.?’® Hanbel, Vakidi'yi elestirmesinin  sebebini
“isnadlar1 birlestirip tek bir metin ile rivayet etmesi” olarak agiklamakta ve onun
hadislerini neden eserine almadigmi ifade etmektedir.””* Ayrica isnadlar: uydurup
metne yapistrmak, Ma‘mer’in olmayan sOzii Ma‘mer’e isnad etmek gibi hatalar
oldugunu da belirtmektedir.?’’Genel olarak, Turtisinin yaptigi sekilde isnadlari
birlestirip tek hadis metni ile nakletmek hadisgiler arasmda tenkid edilmis bir

yontemdir. Bununla birlikte bazi hadis¢ilerin de telfik yaptigi bilinmekte dir.?"®

8K asim Sulul, Muhammed b. Omer el-Vikidi Hayati, Eserleri, Tarihgiligi ve Etkileri (Istanbul: Siyer
aymlari, 2021), 463.

%°Ukayli, Ebti Ca‘fer Muhammed b. Amr b. Mdisa b. Hammad el-Mekki, ed-Duafiu I-kebir, thk.
Abdulmu‘ti Emin Kal‘ac? (Beyrut: Daru’l-Mektebeti’l-Ilmiyye, 1984), 4/107.

Ykay i, ed-Duafiu I-kebir, 4/107.

?"Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdat, 4/20.

*"’Hatib el-Bagdadi, Tdrihu Bagdat, 4/20.

PTelfik yapan muhaddisler, telfikin kabul sartlari konusunda ayrmtih bilgi igin bk. ibnii’s -Salah, Eb(
Anmr Takiyuddin Osman b. Saldhiddin Abdirrahman b. Masa es-Sehreziri, Ma rifetii envdi
‘ultimi’I-hadis, thk. Nareddin Itr (Suriye: Daru’l-Fikr & Beyrut: Daru’l-Fikr, 1986), 223-225.
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Turtlsi’'nin de kitaplarmda hadisleri naklederken zaman zaman bu yontemi
uyguladigi goriilmektedir. Hadislere yer verirken hadisin bitln tariklerine hakim
oldugu izlemini vermektedir. Farkh varyantlari bir araya getirerek hadisi bir olay
orglsii seklinde vermektedir. Bu uygulama bir ortak metin ingas1 olarak
degerlendirilebilir. Bu durumun tenkid edilebilecek yonleri olmakla beraber,
hadisleri anlasilr kilan bir yonii de vardr. Konu Orneklerle agiklanmaya
cahsilacaktir.

Miiellifin bu uygulamasma oOrnek olarak, Ahldku ’n-Nebi isimli kitabmda yer
verdigi Hz. Aise ile ilgili rivdyet ornek gosterilebilir. Turtlsi, burada soyle bir
rivayete yer vermektedir: “Hz. Aise den sdyle rivayet edilmistir: RasUlullah ailesinin
isleri ile ilgilenirdi. Namaz vakti geldiginde namazini kilardi. Evinde iken herhangi
birisi evinde ne isle mesgul oluyorsa o da o isleri yapardi. Elbisesini diker,
ayakkabisini onarwr, bir esyayi bir yerden baska bir yere alip koyardi, en sevdigi is
dikis isiydi. Ben Rastilullah’in evinde oyuncak bebeklerle oynardim. Benimle
oynamaya arkadaslarim da gelirlerdi. Rasiilullah’t gordiiklerinde beni oyundan
¢ctkarirlardi, ancak Rasilullah onlari bana yoOnlendirince oynamaya devam
ederdik.”?™* Turtisnin burada Hz. Aise’den gelen birbirinden farkh rivayetleri bir
arada tek bir hadismis gibi naklettigi gortilmektedir. Bu rivayetler ayri ayr1 séyledir;

“Bir adam Hz. Aise’ye Rasulullah’in evde is yapp yapmadigini sordu. Hz.
Aise de ‘evet, Rasllullah evde is yapardi. Elbisesini diker, ayakkabisini onarrdi,
herhangi birisi evinde ne isle mesgul oluyorsa o da o isleri yapard:’ seklinde cevap

Verdi.”275

“Ben Rasiilullah’in evinde iken oyuncak bebeklerle oynardim. Benimle
oynamaya arkadaslarim da gelirlerdi. Rasilullah’t gérduklerinde beni oyundan
¢tkarwlardi, ancak Rastlullah onlar: bana dogru yonlendirince oynamaya devam

ederdik.”?™

““Turtasi, Ahldaku 'n-Nebi, 57.

““Ma‘mer b. Résid, Eb( Urve el-Basri, el-Cami*, thk. Habib er-Rahman el-A‘zami (Pakistan: el-
Meclisii’l-[lmi& Beyrut: Tevzi‘u’l-Mektebi’l-Islami, 1983), 11/260; Ahmed b. Hanbel, Miisned,
41/390; Mevsili, Ebl Ya‘la, Ahmed b. Al b. el-Miisenna et-Temimi, Miisnedii Ebi Ya ‘14, thk.
Huseyin Selim Esed (Dmask: Daru’l-Me’miin li’t-Tiirds, 1984), 8/117; ibn Hibban, Eba Hatim
Muhammed b. Hibban b. Ahmedel-Biisti, Sahihu Ibn Hibbdn bi tertibi Ibn Balabdn, thk. Suayb
el-Arnadt (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1993), 12/490.

®Buhari, “Edeb”, 81.
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“Ben Rasulullah’in evinde iken oyuncak bebeklerle oynardim. Bazen
Rastilullah yanima gelirdi. Yanimda iki cariye bulunurdu. RasUlullah girdiginde

onlar ¢ikar, ¢iktiginda ise gelirlerdi.”277

“Ben Rastlullah’in yaninda iken oyuncak bebeklerle oynardim ve o da

arkadaslarimla oynamak konusunda beni tesvik ederdi. »278

“Ben oyun oynardim, arkadaglarim da gelirdi. Rasilullah gelince onlar

kacar, Rasiilullah ise onlart geri getirirdi. »219

TurtGsi burada, sekiz farkh hadis kitabmdan Hz. Aise’den gelen farkh
rivayetleri bir araya getirerek ortak bir metin olusturmustur. Rivayetlerin ortak
noktast Rasilullah’m (s.a.v) ev halini anlatiyor olmalaridir. Ancak Hz. Aise’nin ev
islerini anlatan rivayetlerinde kendisinin oyunlar oynadigma dair herhangi bir ifadeye
rastlanmamustr.  Kendisinin =~ oyunlar  oynadigmi  anlattigi  rivayetlerde  de
Rastlullah’mn (s.a.v) dikis dikmesi, ev iglerine yardimci olmasi konusunda herhangi
bir ifade yoktur. Turtisi’nin burada Hz. Aise’nin ortak sahabi ravi oldugu ve
aralarmda kismen konu birlikteligi olan farkh rivayetlerden bir metin insa ettigi
gorlilmektedir. Miellifin zaman zaman farkh kitaplarmda bagvurdugu bu yontem
kendisinin hadis degerlendirme yontemi bakmmmndan tenkid edilebilecek hususlar
bashginda degerlendirilecektir. Turtisi’nin Ahldku 'n-Nebi isimli kitabmm muhakkiki
Ndreddin b. Muhammed el-Humeydi, bu ortak metni verdikten sonra dipnotta bu
hususa isaret etmekte, bu yapilanin kinanacak bir sey oldugunu ifade etmektedir. ”®°
Ancak kendisi rivayeti ¢Oziimlememis, hangi hadislerden bu ortak metnin

olusturuldugunu tespit etmemistir. Bu tespit tarafimizdan yapilmustir.

Turtls?’nin ortak metin insa ettigi bir baska Ornek ise yine Ahldku 'n-Nebi
kitabmda yer alan Enes b. Malik’ten rivayet edilen “Rasiilullah ile on yil arkadashk
ettim, giizel kokusunu aldim, onun bedeni en giizel kokan beden idi. O ashabindan
birisiyle karsilasinca onunla beraber ayaga kalkardi. Adam arkasini déniip
gidinceye kadar O, arkasim doniip gitmezdi. Ashabindan birisi ile karsilasinca elini
uzatwr, o kisi elini cekmeden (Rasiilullah da ‘s.a.v’) elini cekmezdi. Ashabindan birisi

ile karsilasinca ona kulak verir, sahabi so6zinl bitirmeden onun sdziinli kesmezdi,

“""Ebi David, “Edeb”, 62.

*1bn Mace, “Nikah”, 50.

“"Ma‘mer b. Résid, el-Cdmi , 10/465.
0Turttsi, Ahldku n-Nebi, 57.
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Ayaklarmi yaninda oturdugu kisinin éniine uzatmaz, biri ile oturdugu siirece o
kalkmadan kalkmaz, yiiziinii o kisi yiiz ¢evirinceye kadar ondan cevirmezdi.”*
rivayetinde goriilmektedir. Turtlsi’nin bu kitabi bir ihtisar ¢ahsmasidir. Kitabm ash
olan Ebii’s-Seyh’in Ahldku ’n-Nebi’sinde rivayetin sadece bas kismu yer almaktadir.
“Ayaklarini yaninda oturdugu kiginin éniine uzatmaz” seklinde baglayan kisim bu

282

kitapta yer almamaktadr.”™* TurtGsi burada birbirinden farkli iki rivayeti tek bir

metin gibi nakletmektedir. Bu rivayetler ayri ayri su sekildedir:

Enes b. Malik tariki ile nakledilen “Rasilullah ile on yil arkadashk ettim,
giizel kokusunu aldim, onun bedeni en gtizel kokan beden idi. O ashabindan birisiyle
karsilasincaonunla beraber ayaga kalkardi. Adam arkasini doniip gidinceye kadar
O, arkasini doniip gitmezdi. Ashabindan birisi ile karsilasinca elini uzatir, o kisi elini
cekmeden (Rasiilullah da ‘s.a.v’) elini ¢ekmezdi. Ashabindan birisi ile karsilaginca
ona kulak verir, sahabi soziinii bitirmeden onun séziinii kesmezdi»*®® bu rivayeti

kaynaklarda gectigi sekliyle naklettigi goriilmektedir.

Diger rivayet “Ayaklarini yaninda oturdugu kiginin oniine uzatrmaz, biri
oturdugu siirece o kalkmadan kalkmazd, yiiziinii o kisi yiiz ¢evirinceye kadar ondan
¢evirmezdi” kismudr. Bu rivayetin ise aslmmn yine Enes b. Malik’ten rivayet edilen,
“Rastilullah biriyle karsilasinca onunla musafaha ederdi ve o kisi elini ¢ekinceye
kadar elini ¢ekmezdi, o kisi yiiziinii ¢evirmeden RasUlullah yGzind ¢evirmezdi ve

99284

ayaklarini yanminda oturan kisinin Ooniine uzattigr goriilmemigtir. oldugu

diistiniilmektedir.

Turtlsi bu rivayette de yukarida gegen Hz. Aise rivayetinde oldugu gibi,
hadisin sahdbe révisi olan Enes b. Malik’ten gelen, aym konudaki iki farkli rivayeti
tek bir hadis olarak nakletmistir. TurtGsi’nin metinde kullandigi kavramlarm manen

“e s 3

rivayet edildigi anlasimaktadir. CUnkii hadisin orijinalinde gegen ifade « Ladda 3 (JJ

SUTurtdsi, Ahldku 'n-Nebfi, 62.

,62Ebii’s Seyh Ebli Muhammed Abdullih b. Muhammed b. Ca‘fer b. Hayyén el-Ensari el-Isfahans,
Ahldku’n-Nebive &dabiih, thk. Salih b. Muhammed (Riyad: Daru’l-Mslim li’n-Nesri ve’t-Tevzi*,
1998), 1/116.

**Ibn Sa’d, Tabakdatu 1-kiibra, 1/286; ibn Asakir, Tdarihu Dimask, 3/367.

*4Ibnii’l-Ca‘d, Alib. Ca‘d b. Ubeyd el-Cevheriel-Bagdadi, Miisnedii Ibni I-Ca ‘d, thk. Amir Ahmed
Haydar (Beyrut: Miiessesetii Nadir, 1990), 494; Tirmiz, “Sifatu’l-Kiyadme”, 46; Beyhaki, Eb{
Bekir Ahmed el-Huseyin b. Ali b. M(sa el-Husrevcirdi el-Horasani, es-Siinenii 'I-kiibra, thk.
Muhammed Abdulkidir Atd (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2003), 10/324; Begavi, Ebd
Muhammed Mubhyisstinne el-Hiseyn b. Mes‘Gdb. Muhammed el-Ferrd, Serhu’s-slinne, thk. Suayb
el-Amadt- Muhammed Ziiheyr es-Savis (Beyrut: Mektebetii’l-is1ami, 1983), 13/346.
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4 wh <.54-'.. u:)-' ‘;\;:-'\;\gj” seklinde iken, TurtGs?’nin kitabinda yer verdigi ifade ¥
b Gula 53 G 48 7 Al seklindedir,

Miellifin farkh senedlerle naklediimis birden fazla rivayeti tek bir metin
olarak naklettigi bir baska Ornek yine Ahldku’'n-Nebi isimli kitabmda yer alan ve
Enes b. Malik’ten nakledilen “Annem beni Rastilullah’a getirdive al, bu senin kiigiik
hizmetgin olsun dedi. Ben Nebi'yve dokuz sene hizmet ettim. Ben biitiin yaptiklari
sahibinin hosuna giden tarzda bir ¢ocuk degildim. O beni yaptigim hi¢bir sey
yiiztinden ayiplamadi, bana kesinlikle 6f bile demedi, Bana asla yaptigim bir seyden
otiirti bunu béyle yaptin demedi, ne kotii yaptin demedi, boyle boyle yapsaydin daha
iyi olurdu demedi, beni hi¢ ayplamadi, bana hi¢c hakaret etmedi, vurmadi, beni
azarlamadi, kovmadi, bana yiiziinii ekgsitmedi, yaptigim seyi azarlamadi, eger
ailesinden biri beni azarlayacak olsa onlara ne hata yaptiysa onu birakin dedi, ve
bana bir sey demedi, yaptigim veya yapmadigim sey icin neden yaptin veya neden
yapmadin demedi, bir sey kwildigi zaman kader béyleymis derdi.” rivayetidir.
Kaynaklarda Enes b. Malik’in Hz. Peygamber’e hizmetgi olarak verildigi rivayet
farklidir, Enes’i bir ise gonderip, onun da c¢ocuklarla oynamaya daldigm anlatan
rivadyet farkhdr. Bunlarm dismda, Hz. Peygamber’in kendisine nasil davrandigmm
anlattigi rivayetler de baskadr. Rivayetler tespit edilebildigi kadariyla ayri ayri su
sekildedir:

“Enes soyle demistir, Ben Rasulullah’a dokuz sene hizmet ettim bana
kesinlikle bunu neden boyle yaptin dedigini bilmiyorum, ve beni asla hi¢hbir sey i¢in

ayiplamadi. » 285

“Rastilullah insanlarin ahlak bakimindan en giizeli idi. Bir giin beni bir ig
icin gondermisti, vallahi gitmem dedim, ama i¢cimde RasOlullah in benden istedigi isi
yapma niyeti vardi, ¢citktim, sokakta oynayan ¢ocuklarla karsilastim, bir siire sonra
baktim Rastlullah basim arkadan tuttu, giiliimseyerek ‘Ey Enes seni génderdigim
yere gitsen ya!’ buyurdu. Ben de ‘evet ya RasOlullah simdi gidiyorum’ dedim.

Vallahi ben Rasllullah’a dokuz sene hizmet ettim, bana yaptigim bir sey icin bunu

sssAhmed b. Hanbel, Miisned, 19/36; Miislim, “Fedail”, 2309; ibn Eba Asmm, Ebt Bekr b. Ebi Asim
Ahmed b. Amrb. ed-Dahhakb. Mahled es-Seybani, es-Silinne, thk. Muhammed Nasiruddin Elbani,
(Beyrut: el-Mektebii’l-Islami, 1980), 1/156.
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neden yaptin, bunu neden yapmadin, neden boyle boyle oldu dedigini

286
hatirlamiyorum.”

“Enes soyle dedi, Rasiilullah Medine 'ye geldiginde Ummii Siileym beni eline
aldive dedi ki Ya RasUlallah, bu benim oglumdur, okuma ve yazma bilir’ Enes yine
dedi ki, ben Rasilullah’a dokuz sene hizmet ettim, bana asla yaptigim bir sey i¢in

bunu kotii yaptin veya ne kotii bir is yaptin demedi. »281

“Rasiilullah Medine’ye geldi ve ben dokuz yasinda bir ¢ocuktum. Annem
Ummil Siileym beni aldi ve Rastilullah’a getirdi. Ya Ras(lallah! bu benim oglumdur,
sana hizmet etsin’ dedi. Ben Rastilullah’a dokuz sene hizmet ettim. Bana yaptigim bir
sey icin neden boyle yaptin demedi, yapmadigim bir sey icin neden boyle yapmadin
demedi. Bir gun ¢ocuklarla oynuyordum. Rastilullah yanimiza geldi, bize selam verdi
ve beni yanina ¢agirdi. Sonra beni bir ig icin gonderdi. Dondiigiimde bana bunu
kimseye anlatma buyurdu. Eve ge¢ kaldim. Geldigimde annem seni bu saate kadar
tutan sey nedir diye sordu. Ben de RasUlullah banabir gérevverdi dedim. Annem ne
oldugunu sorunca, Rasulullah’in kimseye anlatma dedigini soyledim. Bunun iizerine

v A 5 . . 992!
annem de bana ey yavrucugum, Rasulullah in sirrini kimseye anlatma dedi.” 88

Miiellifin isnadlarm cem etmek suretiyle tek hadis olarak naklettigi bir baska
rivayet de yine Hz. Aise tariki ile nakledilen “Hz. Aise Rasiilullah’ i ahldki Kur’dndi
buyurdu. Sonra ‘siz Mii 'minun SUresini okuyor musunuz?’ diye sordu. Bizler de ‘evet
okuyoruz’ dedik. ‘Oku’ dedi ve ben de okudum, ‘Onlar namazlarini muhafaza
ederler ?® kismina kadar okudum, O da ‘iste Rasiilullahin ahlik: halvete
¢ekildiginde budur, O insanlara en ¢ok iyilikte bulunan, insanlarin en comerti ve

gileryuzlusudir’ dedi.”**

rivayetidir. Turtisi’nin bu rivayette de birbirinden farkh
rivayetleri tek raviden tek tarikle naklettigi goriilmektedir. Rivayetler ayr1 ayri su

sekilde tespit edilmistir:

“Sa’d b. Hisam’dan nakledildigine gore, kendisi (Hz. Aige’ye) ‘EY

Miiminlerin Annesi, bana Rasulullah in ahlakwni anlat’ demistir. Hz. Aise de ‘Onun

*°Ehi Davad, “Edeb”, 1.

%" Ahmed b. Hanbel, Miisned, 19/275; 20/356; 21/255.
28Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20/182.

2% ]-M{i’mindn, 23/9.

2Turttsi, Ahldku n-Nebi, 64.
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ahlaki Kur’andir, siz Kur’an okumaz misiniz? Allah Teala, Sen muhakkak ki ylce bir

ahlak tzeresin®! buyurmustur.’ seklinde cevap vermistir.”**

“Sa’d b. Hisam’dan nakledildigine gore, kendisi Hz. Aige’ye bana
Rasulullah’in ahldkint anlat demistir. Hz. Aise de Onun ahlak: Kur’dndwr

293
buyurmustur.”

“Biz Ey Miiminlerin annesi, Rasiilullah i ahlak: nasild: diye sorduk. O da,
onun ahlak: Kur’an’di dedikten sonra Miiminler kurtulusa ermistir’den Onlar
namazlarint muhafaza ederler®™ kusmina kadar okudu ve iste onun ahlak: boyle idi

59295

buyurdu.

“Ebii Derda’dan soyle rivdayet edilmistir, ben Hz. Aise’yve Rastilullah’in
ahlakini sordum, o da O ’nun ahlaki Kur’dn’di, o, Kur'an’in 6fkelendigine éfkelenir,

Kur’dn’in riza gésterdigine riza gosterirdi. buyurdu.”?®

“Hz. Aise’ye Rasiilullah evine c¢ekildiginde nasil oldugu soruldu. O da,
‘insanlarin en yumusak huylusu idi, en comerti idi, sizlerden biri gibiydi ancak

tebesstimli, giilerytzli idi’ diye cevap verdi.”?%’

TurtGsi’nin  tek rivayet olarak verdigi hadisler incelendiginde onlarm
genellikle aym sahabi raviden rivayet edilen ve benzer konular cercevesinde
nakledilen rivayetler oldugu goriilmektedir. Ancak yine de bu hadislerin okuyucu
tarafindan sihhat degerlendirmelerinin  tam yapilabilmesi i¢cin isnadlarmm ve
metinlerinin tam hallerinin bilinmesi gerekmektedir. Bu tur nakiller hadiste ihtisas
yapmamis olan kimseler tarafindan dogru anlasilamayabilir. Bu sebeple bu tir
nakillerde dikkatli olunmasi1 gerekmektedir.

Turtisi bazen de hadislerin senedinde veya metninde sadece bir kismm
vermekle yetinmektedir. Hadisin devamimi ya da gectigi kaynagr isaret etmeksizin bu
sekilde kullanimlar1 olmaktadr. Ornegin ed-Dud kitabmda dua etmek ile susup

#la)l-Kalem, 68/4.

22 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 41/149.

2% Ahmed b. Hanbel, Miisned, 42/183; 43/15;

2% a]-M{i’minQin, 23/1-9

2®Nesal, “Tefsir’, 278.

26Taberant, Mu ‘cemii 'I-evsat, 1/30.

*'Ibn Rahiiye, Eba Ya‘kub ishak b. ibrahim b. Mahled b. ibrahim el-Hanzali el-Mervezi, Miisned(
Ishdak b. Rahiiye, thk. Abdulgafur b. Abdilhalik el-Belisi (Medine: Mektebetii’l-Iman, 1991),
3/1008.
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belalara riza gostermek hususlarmi mukayese ederken “Sizlerden 0Once gelen
toplululuklarda oyle mazlumlar vard: ki, miisrikler onlar: gukurlara gomer, baslarim
disarida birakwrlard:. Ardindan testere ile baslarint ikiye bélerlerdi de o kimseler
yine de dinlerinden donmezlerdi. Demir taraklarla etleri, kemikleri ve sinirleri
birbirinden ayrilrdi da o kisiler yine dinlerinden donmezlerdi. Allah'a yemin
olsunki, Islam dini mutlaka kemale erecektir. Oyle ki, bir atli (tek basina) Sand'dan
Hadramevt'e kadar sag salim gidebilecek, Allah’tan baska hi¢ kimseden
korkmayacaktir. Koyun sahibi sadece koyunlarima kurt saldrmasindan korkacaktir.

Ama sizler acele etmektesiniz.””?%®

rivayetinin sadece bir kismma yer vermis, devam
ile ilgili bir bilgi vermemistir. Metinde yer verilen kisim sadece “Sizden oOncekiler
demir taraklarla taranwr, testere ile kesilir, kuyuya atilirlardi, yine de sebat

ederlerdi.” kistudr.

1.3.6. Temel Hadis Kaynaklarim Tasnifi: “UsQl-0 Hamse” Anlayis1

Turtds’'nin temel hadis kitaplarmdan nakillerde bulunurken kendine has bir
ustl-i  hamse seckisi yaptigi tespit edimistir. Muhaddislerin “Kutub-i hamse”
(Buhari, Muslim, EbG Davud, Tirmizi (6. 279/892), Nesai (6l. 303/915))
tanimlamasi bilinmektedir. Onlar i¢in “ustl-i hamse” kavramu da kullamlmustir.
Tartigmalar genellikle altnc1 kitabm hangisi olacagl etrafinda yapimstr. Altmnct
kitabm Ibn Mace’nin Siinen’i olmasi gerektigini ifade edenler oldugu gibi, Imam
Malik’in  Muvatta’y, Dariminin Slnen’i olmasi gerektigini savunanlar da
olmustur.299

Ancak Turtsi “ustl-ii hamse” seklinde tanimladig: bes hadis imamm imam
Malik, Buhari, Miislim, Ebd David ve Nesal olarak agiklamaktadr.*® Onun gibi
Imam Malik’i “usCl-i hamse” arasma dahil eden baska bir Alim tespit edilememistir.
Bunun gerekgesi, bazi hadisgiler tarafindan en mevsuk ilk 3 hadis kitabmm Sahthayn
ve Imam Malik’in Muvatta’1 olarak kabul edilmesi®, veya kendisinin Maliki olmasi

olabilir. Zaman zaman hadisleri aktarirken “Boyle bir rivdyet vardwr ama usil-U

#*Ahmed b. Hanbel, Misned, 34/537; 34/552; 45/191; Buhari, “Menakib”, 25; “Menakib”, 88;
“Ikrah”, 1; EbG David, “Cihad”, 108.

*“H. Musa Bagci, “el-Kiitiibii’s-Sitte Kavrammnm Tarihsel Gelisimi ve Otoritesini Olusturan
Faktorler”, Islami Arastirmalar Dergisi, 2/2 (2007), 128-9.

*®Turtasi, ed-Dua, 95.

UM, Ziibeyr Siddiki, Hadis Edebiyati Tarihi, ¢ev. Yusuf Ziya Kavakei (istanbul: Yeni Zamanlar
Yaylar, 2004), 197.
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hamsede ge¢mez” agiklamasi ile aktarr. Ancak asagidaki rivayetlerden anlasilacagi
tizere, bir rivayetin “ustl-0 hamse”de ge¢cmemesi ona gore o rivayetin kabul edilmez
olusunun veya zayifigmm bir delili degildir. Cilinkii o bu rivayetler ile de anlattig
konuyu zenginlestirmeyi ve delillendirmeyi siirdiirmiistiir. Bu konu bir 6rnekle

ac¢iklanacaktir:

“Usal-0 hamse 'den olmayan birinin rivdyet ettigine gore, Nebi (s.a.v) soyle
buyurmustur, Ld ilahe illallah diyenlere kabirlerinde ve hagirlerinde vahset yoktur.
Sanki sur iiflendiginde ben onlarin yiizlerine bakior gibi olurum. Onlar da
baslarmmdaki topraklar: silkeleyip kalkar ve séyle derler: “Bizden hiiznii gideren

Allah’a hamdolsun, muhakkak ki Rabbimiz ¢ok bagislayan ve ¢cok nimet verendirs®”
303

“Usalu hamseden olmayan bir ravinin rivdayetine gére gokyiiziiniin kapilart
bes sey ile a¢ilir, yagmur inerken, diismanlar karsi karsiya gelince, namaza ¢agri

esnasinda, Allah korkusundan aglamldigi vakitlerde, ve Kur’an okundugu zaman**

1.3.7. Atk Hadfsi, Sefaat Hadisi Gibi Baz Hadislerin isimlendirilmesi

Turtis’nin bazi hadisleri naklederken onlardan 6zel bir ismi olanlar1 ismiyle
naklettigi goriilmektedir. Hadis literatiiriinde belirli bir isimle meshur olmus pek ¢ok
hadis bulunmaktadr. Yani Turtls’nin bu uygulamasi gelenekte var olan bir
uygulamadir. Bu tiir rivayetleri derlemeye yonelik, hadis arastrmacis1 Murat Gokalp
tarafindan yapilmis bir kitap caligmasi da bulunmaktadr. “Muayyen bir isimle
meshur olmus hadisler” isimli bu kitapta bu sekilde belirli bir isim ile meshur olmus
140 tane hadis incelenmistir. Gokalp, hadisler nakledilirken metinleri tekrar tekrar
zikretmenin  okuyucunun zihnini dagitmasit sebebiyle bu tiir isimlendirmeler
yapidigmi belirtmektedir. Ayrica ona gére bu tiir isimlendirmeler zaman tasarrufu
saglayacaktlr.305 Bu tlr isimlendirmeler ayrica c¢aligyma yaparken aranmilan metni
bulmakta kolaylk saglamaktadr. TurtisTnin de kitaplarmda zaman zaman bdyle
isimlendirmeler ile hadislere atif yaptigr goriilmektedir. Burada konu ile ilgili birkag

ornege yer verilecektir.

$0%e]-Fatir 35/34.

B3 Turthsi, ed-Dua, 118.

*Turtiisi, ed-Dua, 30.

$®Murat Gokalp, Muayyen bir isimle meshur olmus hadisler (Ankara: Songag Yaymecilik, 2020), 118.
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Kiyamet giiniinde insanlarm tek tek biitiin peygamberlerin yanma ugrayarak
kendilerinden sefaat istedikleri, ancak olumlu cevap alamadiklarma dair rivayet

edilen hadisin®® « 807

sefaat hadisi” ismiyle amildigi kaynaklarda mevcuttur.™" Turtdsi de
bu hadisten bahsederken selefe uygun olarak bu isimlendirmeyi tercih etmistir.*%
Turtisi bu rivayeti dua etmenin adabi bahsinde ele almis, RasOlullah’m (s.a.v) dua

etmeden 6nce Rabbini 6vmesi ve Rabbine hamd etmesini 6rnek gostermistir.

TurtisTnin bu tarz isim kullannm yaptifi bir baska Ornek ise atkism
kaybedip cariyesini suclayan ailenin ve cariyenin duasmm kabul edilisinin hikayesini

309

anlatan rivayettir.”™ Turtls’nin kabul edilen dualar bashgi altmda yer verdigi bu

rivayete “gligll wasr atly hadisi diye isim verdigi goriilmektedir.®'® Bu kullanm
arastrildigmda Turtis’den o6nce bu kavramn sadece Darekutni’nin bir yerde
kullandigi  goriilmektedir.®**  Darekutn? burada soz konusu hadisin ref edilip
edilemeyecegini tartisgmaktadir. TurtGsi bu kullanm Darekutni’de gérmiis olabilir.
Yukarida bahsi gecen “Muayyen bir isimle meshur olmus hadisler” kitabmda <
CL.&}S\ yer almamaktadir. TurtGsi bu kullanmm Darekutni’den gérmediyse bu
kendisine ait bir isimlendirme de olabilir.

Turtdsi “Allah’m gecenin bir vakti semaya inerek dualara icabet etmesi®*

hakkmdaki hadisi agiklarken bu hadisi “dgjal) <was” jsmi il anmaktadr.* Bu
hadis icin bu meshur bir kullanimdir.

1.3.8. Aciklamalarinda Arap Dili Tahlillerine Yer Vermesi

Turtisi hadisleri acgiklarken hadislerde gegen garip kelimeleri tanimlamakta,
gerekli gordiigiinde kelimelerin Cabhiliyye siirlerindeki  kullanimlarndan  6rnekler

®Byhari, “Tevhid”, 36; Miislim, “iman”, 194,

%fbn Battal, Ebii’l-Hasen Alib. Halef b. Abdilmelik b. Battal el-Bekri el-Kurtubf, Serhi-u Sahihi’l-
Buhari /i Ibn Battdl, thk. Ebl Temim Yasir b. Ibrahim (Riyad: Mektebetii’r-Riisd, 2. Basim,
2003), 1/470; Nevevi, Eb( Zekeriyd Muhyiddin Yahya b. Seref, el-Minhdc serh-u Sahth-i Miislim
b. el-Haccac, (Beyrut: Daru Ihyai’t-Tiirasi’l-* Arabi, 1980), 2/220.

*%Turtasi, ed-Dua, 18.

$9Buhan, “Salat”, 57; “Menékib”, 85.

$0Turtisi, ed-Dua, 36.

suDarekutni, Ebii’l-Hasen Al b. Omer b. Ahmed, el- Tlelii I-véride fi I-ehddisi n-nebeviyye, thk.
Mahf(iz er-Rahman Zeynullah es-Selefi (Riyad: Daru’t-Taybe, 1985),14/195.

$2Malik, “Kur’an”, 237, Ahmed b. Hanbel, Miisned, 13/35; Darmi, “Salat”, 175; Buhari, “Cuma”,
169; “Tevhid”, 35; Miislim, “Salatu’l-miisafirin”, 168; ibn Mace, “Ikimetu’s-salah”, 182; Ebd
David, “Siinne”, 21; Tirmiz, “Deavat”, 81.

$BTurtasi, ed-Dua, 70.
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vererek kelimelerin tam manasiyla anlasimasi i¢in ¢aba gostermektedir. Zaman
zaman sarf-nahiv kurallar1 ile dilsel ¢6ziimlemeler yapmaktadr. Kendisinin
kaynaklarda gecen Garibu’l-medni ve letdifu’l-tedani  isimli bir kitabi da
bulunmaktadir. Bu kitabm dil alannda yazildigim belirten karineler olmasi onun
Arap dilinin inceliklerine hakim oldugunu diistindiirmektedir. Burada kendisinin bu
sekilde yaptig1 aciklamalardan 6rnekler incelenecektir.

Turtlsi ed-Dua isimli kitabmda “L& havle ve la kuvvete illa billah Cennet
hazinelerinden bir hazinedir.”*'* Rivayetini a¢iklarken, “J 931/ “havl”, «Jbay)
“intiyal” ve «dlall “hiyle” kelimelerinin hepsinin tek manada oldugunu ve kuvvet
manasma geldigini, ayrica ayette (Ra’d, 13/13) mihdl olarak da bu manada
kullanildigmi ifade etmistir. Daha sonra ligatcilerin de bu kelimeye gig, kuvvet

manasmi verdiklerini belirtmis ve Cahiliye sairlerinden A’sa’nin

“Onun asalaet dallarindan bir pinar fiskirdi

Suyu bol ve ¢ok gii¢liiydii”

siirini delil getirmistir.>™

Hadislerde dua ederken gegen “aéll”/ “Allahumme” lafzm agiklarken bu
kelimenin astnm “4¥ W/ “Ya Allah” lafz oldugunu, ancak “&”/ “Ya” hazfedilince,
mananmn degismemesi i¢in sonuna bir “mim-i zaid” kildiklarm agiklamaktadr. « &
o/ «Ya  Alldhumme” seklinde “#”/ “mim” ile “&’/ “ya’nn bir arada

kullaniimasmm ise muhal oldugunu, ancak zaruret halinde sirlerde bdyle bir
kullanim yapilabilecegini bildirmektedir.®*’® Nida iisluplarmda nida edilen Allah

oldugunda nida edatmm hazf edilip sonuna “a”/ “mim” eklenmesi bir gramer
bilgisidir. Muellif hadisleri agiklarken bu bilgilerden yararlanmustir.
Turtisi yine ed-Dud isimli kitabmda dua ile salih amelin birlikteligine isaret

eden “Salih amel isleyenlerin duasina icabet edilecegi”®" ayetini a¢iklarken, burada

S“Ahmed b. Hanbel, Miisned, 13/447; Buhari, “Megaz”, 40; Miislim, “Zikir”, 2704; ibn Mace,
“Edeb”, 59.

*“Turtisi, ed-Dua, 96.

Turtasi, ed-Dué, 53.

es-Shira 42/26.
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lafz1 genele hamletmeyi tercih ederek, Allah’m kullarm dualarmm kabuliini

miikellefiyetlerini yerine getirmelerine bagladigmi ifade etmektedir.*'®

ed-Dua kitabmda “393d)”/ “secde” kelimesini agiklarken Araplarm develer

¢okilp oturdugu zaman “sidl daw” / “deve secde etti” seklinde soylediklerini
nakletmektedir. Boylece soziine Arap ligatinden delil getirmis olmaktadwr. Kendisi

de «agaudl”/ “secde” kelimesine teslim olma, boyun egme gibi manalar verilmesini

buna baglamaktadur.**®

Tesbih etmeyi aciklarken, “Ona gore “abl Hlager/ “Subhanallah ™’ anlam
Allah’t beri etmektir.” diyerek dil bilgini EbG Ubeyd’in tesbihe verdigi manalara yer

vermistir. Ayrica bir riviyete gore tesbih kelimesinin Arapga “yizdli” manasmna

gelen “T” fiilinden tiiredigini belirttikten sonra kendisi “Sanki Allah’t tesbih eden
kimse Allah’in yaratugi denizlerde kalbiyle yiiziiyor gibidir.” seklinde edebi bir
aciklama yapmaktad1r.320

bilgini Ferra’dan (1. 207/822) alntilar yaptigi da griilmektedir.?*

Yine zaman zaman agiklamalar yaparken tefsirlerden, dil

1.3.9. Cedel Yontemi

TurtisTnin  kitaplarmda dikkatleri ¢eken bir oOzelligi tespit edimistir. Bir
konuyu aciklarken konu ile ilgili hadislere yer verip tafsilath bir sekilde
aciklamalarm yaptiktan sonra kendisinin bir bolimii  konuyu aydmlatacak soru-
cevap faslna aywrdigi goriilmektedir. Genellikle konuyla ilgili farzetmeye dayal bir
soru ortaya getirir ve onu kadmil bir sekilde cevaplamaya cahsr. Gerektiginde soru
soran bu farazi kimse ile tartijmaya girer. Bu yontemi akla gelebilecek sorularmn da
onceden disiiniilip cevaplar aranmasi agismdan kullamigh bir yontemdir. Bazi
meselelerde akla gelmeyecek sorularm dahi diisiiniiliip cevaplanmig olmasi1 da
Turtisnin ileri goriigli bir alim oldugunu goéstermektedir. Turtdsi’nin  btln
kitaplarmda bu cedel yontemini benimsedigi goriilmektedir. Bazen konularm basinda
soru ile basladigt da goriilmektedir. Bdylece okuyucuda merak uyandirarak onu
metne hazrlamaktadr. Soru-cevap kurmak ya da delil getirmek suretiyle mubalif

goriislere cevap verme gayretindedir. Yontemin daha iyi anlasilmasi i¢in burada

B Turthsi, ed-Dua, 68.
$Turthsi, ed-Dua, 108.
0Turtfisi, ed-Dua, 99.

1 Turtdsi, ed-Dua, 100-101.
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ornekleri incelenecektir. Alim bu usOlini hadisleri agiklarken de kullanmis oldugu
icin Orneklerine burada yer verilmistir.

Turtisi’nin ed-Dud kitabmda Allah’m Ismi Azam’1 konusunda bu tiir soru
cevap yontemi ile yaptigi aciklamalarma bir 6rnek vardw. Turt(isi burada kendisine
gore karinelerden yola ¢ikarak Ismi Az’am’1 tespit etmeye ¢ahsmaktadr. Daha sonra
kendisine bazi sorular soruldugunu varsayarak aciklamalar yapmaktadr. Bu

aciklamalar su sekildedir:

Birisi dese ki, “madem Allahm Ism-i Azamu diyorsunuz, o halde Allah’m
isimleri arasmda bir stiinlik mii var?”, “Subhanallah, Allah’m isimlerinde
birbirlerine karsit bir istiinlik, degisiklik oldugunu nasil tasavvur edersiniz?” “O
zaman nasil Allah ismiyle miisemmadr diyebilirsiniz?” bu sorunun cevabi soyledir,
“bizim soylediklerimizin hepsi AllAh’m Ism-i Azamu ile dua edildiginde kabul edilir”
soziine baglanr. Eger denilse ki, “insan bu isim ile dua eder de duasi kabul olmazsa
ne olur?” deriz ki, “Oncelikle bu ismin tayininde bir kesinlik yoktur. Bu zan
mecrasmdadr ve mutlaka hangi lafiz oldugunda bir ihtilaf vardr. Bir kimse
kesinlikle bu isim Ism-i Azamdr diye yakin etmedikce zan icindedir.” Eger denilse
Ki, “bir insan biitiin isimleri duasmda cem etse ve yine de ihtiyact giderilmese
cevabmiz ne olur?” deriz ki simdiye kadar kimse bunu tecribe edip de eli bos
kalmamistir ki buna cevap verelim.” Eger denilse ki, “siz birisinin dua edip de
duasmmn kabul olmayismi kabul eder misiniz?” deriz ki “Allah dilerse, duanin vakti
gelirse kabul eder, vakti gelmezse hicbir dua kaderin 6niine gecemez.” Eger denilse
ki “dua kaderin Oniine gegemiyorsa, diger dualar da bdyleyse, o zaman Ism-i
Azam’mn faydasi nedir?” deriz ki “bir kimse dua ettiginde, eger dua kaderin Oniine

gecmeyecekse Allah o kulun diline ve kalbine ism-i Azanu ilham etmez.”**

TurtsTnin bu tiir soru-cevap ile meseleyi daha iyi agikladigi 6rneklerden en
dikkat cekici olanlardan biri, dua ederken elleri goge kaldrma meselesinde olmustur.
ed-Dud kitabnda dua etmenin adabmi anlatirken, elleri goge kaldrmanmn
gerekliligini  zikretmektedir. Hz. Peygamber’in de dua ederken ellerini goge
kaldrdigmi hatta o kadar yiksege kaldrdigm ki, koltuk altmm beyazmmn

22 Turtasi, ed-Dua, 54.
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gortindiigiini nakletmektedir.**® Daha sonra soru cevap seklinde farazi bir tartigma
baslatarak konuyu su sekilde ag¢iklamaktadir:

Eger bir kimse “Allah yonlerden minezzehtir, takdis edilir, sizin semaya
ellerinizi kaldrm demeniz ise bir yondiir? (Bu iki durum birbiriyle c¢elismiyor mu?)
derse, Biz deriz ki “Allah bu sekilde elleri kaldrmay1 ibadet tayin etmistir. Bu
durum, insanlarm namaz kilarken Kébe’ye yonelmeleri, riikkiya egilirken yere
yonelmeleri, secdede iken almlarmi ve burunlarmi yere koymalar1 bununla birlikte
Kile’yi Allah’a tahsis etmekten sakmmalar1 gibidir. Gokylizii de duann kiblesi
gbidir. Bu mesele hakkinda gokyiizii rizkm ve vahyin kaynagi rahmetin ve
bereketin kaynagidr denilmesi de insam diisiindiirmektedir. Yagmur gokyiiziinden
yeryliziine iner, yagmurun yagmasiyla yerden bereket yukselir, gokyizii meleklerden

6nde gelenlerin ve yakin olanlarm mekanidir.”***

Turtsi hakkinda bazi gorisleriyle Mutezileye yaklastigma dair iddialar
bulunmaktadr. Cedeli uslubu ile Mutezili tesirinde kaldigi ifade edilmektedir.??
Fakat TurtOs?’nin kitaplarmda Mutezileyi tenkid ettifi agik¢a goriilmektedir. Sadece
cedeli iislubu sebebiyle Mutezile’den etkilendigini sdylemek aceleci bir ¢ikarm gibi
gorulmektedir. Mutezile elestirisine Ornek verecek olursak: Turtasi Kitdbu /-havadis
ve’l-bid‘a isimh kitabmnda “Bagdatllarm, ‘Allah’a kullarmm dini ve diinyas: i¢in iyi
ve dogru olam1 yapmasi vaciptir’ seklinde bir manis1 vardnr” ifadesini kullandiktan
326

sonra “Allah onlarm bu dediginden yiicedir” demekte ve onlar tenkit etmektedir.
Burada s0z ettigi goriis Mutezile mezhebinin “aslah alallah” doktrinidir.

1.3.10.Hadis Kullamim Us(linde Tenkid Edilebilecek Hususlar

Oncelikle belirtmek gerekir ki, insana dair olan higbir sey alimlere de yabanci
degildir. Insan olmanmn geregi olarak yapilan hicbir cabsma kusursuz degildir ve
secilen higbir goriis kesin dogru olamamaktadr. Burada tenkid edilen hususlarda
alimin ilmi konumuna veya bilgisine bir istihfaf amaci bulunmamaktadir. Ancak

akademik bir ¢alsmanm geregi olarak tespit edilen bu hususlar zikredilecektir.

$3Turthsi, ed-Dud, 23. Bu manadaki bazi hadisler; Buhar, “Cuma”, 98; Miislim, “Salatu’l-istiska”,
895.

'Turthsi, ed-Dua, 23. .

%*Muhammed Abdulgani el-Fadili, el-Bid ‘atu ‘Inde I-Imameyni et-Turtiisi ve s-Satibi Min Hilali
Kitabey: el-Havddis ve 'I-I ‘tisam, (Cezayir: Ahmed Draia Universitesi, Yiksek Lisans Tezi, 2019),
27.

25Turtasi, Kitbu I-havadis ve I-bid ‘a, 34.
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Turtlsi bazi rivayetleri oldugu yerden farkh bir yerde nakletmektedir.
Ornegin “Ummii’d-Derdad’dan rivayet edildigine gore: Ali (r.a) bir giin Ebu’d-
Derdd’nin yanina ofkeli bir sekilde geldi. Ben ona neyin var dedim. O da Vallahi
onlarwn isinde Peygamber Efendimiz 'den cemaatle namaz kilmak disinda hi¢bir sey
géremiyorum. dedi.” Rivayetinin Buhari’de “Kitabu’s-salat” boliminde oldugunu

7

nakletmistir.**”  Ancak arastrma sonucunda bu hadisin “Kitabu’s-salat” degil

“Kitabu’l-ezan” bolimiinde oldugu tespit edilmistir.**®

Baz rivayetleri ise bulundugu
eserden baska bir esere isnad etmektedir. Ornegin “Ebii Vikid el-Leysi’den rivdyet
edilmistir: Biz Rasulullah ile Hayber yoniinde dogru ¢iktik. Heniiz yeni Miisliiman
olmustuk. Miisriklerin yorulunca oturduklar, silahlarmi astiklar: sidreleri vardi.
Onun yanindan gegtik, Ya RasUlallah biz de bdyle sidre edinsek ya’ dedik.
Rasdlullah ‘Allahuekber!” dedive ‘Bu Israilogullarinin (Musa'ya) onlarin tanrilar:
gibi bize tanri yap demesi*®® gibidir. Kendinizden éncekilerin yolunu tutacaksiniz!’

59330

buyurdu. Turtdsi bu rivayetin Buharfde yer aldgmi bildirmektedir.**

Yaptigimiz arastrmalar sonucunda bu rivdyet Buhari’de tespit edilememis,

TirmiZ'nin CAami “sinde yer aldig1 tespit edilmistir.>*

Ayni sekilde “Kim Ramazan
orucunu tutar, ona alti giin de Sevvdl’den eklerse biitiin seneyi orug tutmus gibidir.”
riviyetini  Buharfden nakletmektedir.®® Ancak bu rivayet Buharfde degil
Miislim’de geg:mektedir.334 Bu sekilde yaptig1 hatalara baska ornekler de mevcuttur

ancak burada bu kadari ile yetinilecektir.>®

Turtsi bir yerde “RasOlullah lanet etti” metinli bir hadisi “Allah lanet etti”
seklinde nakletmektedir. Kitdbu’l-havddis ve’l-bid ‘@’nin iki farkh tahkikinde de bu
sekilde oldugu tespit edilmistir.®*® Farkl tahkiklerde aym: hatanm bulunmasi yazma
nishalarda bu sekilde yazildigmi distindiirmektedir. O halde bu rivayette hatah
nakilde bulunan miistensihler degil de Turtlisi'nin kendisi olmahdur.

"Turtisi, Kitabu 7-havadis ve 1-bid ‘a, 41.

28 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/30; 45/491; Buhari, “Ezan”, 31.

$2%l-A ‘raf, 7/138.

$0Tirmiz, “Fiten”, 18.

SITurtasi, Kitbu I-havadis ve 7-bid ‘a, 38.

32 Tirmizi, “Fiten”, 18.

B3 Turtdsi, Kitabu 7-havadis ve I-bid ‘a, 67.

S*Miislim, “Siyam”, 1164; ibn Mace, “Styam”, 33; Ebti Davad, “Savm”, 58.

%%Benzer bir hata i¢in bk.: Turttsi, KitAbu I-havadis ve I-bid ‘a, 77.

$%Turtdsi, Kitdabu l-havddis ve lI-bid ‘a, thk. Ali el-Halebi, 173; Kitdbu I-havddis ve’l-bid ‘a, thk.
Abdulmecid et-Turki, 331.
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Muellif Kitabu 'I-havadis ve’l-bid ‘a’da EbQ Zerr’e (6l. 32/653) ait olmayan
bir rivayeti hata ile ona isnad etmistir. “Rastilullah in iimmeti icin korktugu seylerden
biri, bir kavmin Kur’dnt ¢algi edinmesiydi, bir adam kavmin dniine geger, en
fakihleri degil, sadece sarki soyleyenleri.”®" Ancak bu rivayette yer alan ravi Eb{
Zerr degil Abis el-Gifar?’dir.**® Benzer hatay1 tekrar ettigi tespit edilmistir. >

Bazen rivayetin  bir devamu olduguna isaret etmeksizin  yarismi
nakletmektedir. Ornegin “Yanaklarini tokatlayan, elbiselerini ywrtan bizden
degildir.”** rivayetini nakletmektedir. Ancak rivayetin devammda “ve cahiliyye gibi

bagwrip ¢agiranlar” ifadesi de yer almaktadur.>*

Turtis’nin yukarida anlatlan cem’u’t-telfik’i sik kullanmasi da tenkid
edilebilecek bir husustur. Nitekim ehl-i hadisin bu yontemi elestirdigi de yukarida
belirtilmisti.

TurtGsi’nin cedeli bir ilislup benimsedigi i¢cin Mutezile’ye yaklagmakla tenkid
edildigi de ifade edimisti. Ancak bu tenkid sadece bu iislubu kullandifi igin
yapildigindan yetersizdir.

Kitabu'l-havddis ve’l-bid‘a’da  kullandigi rivayetlerin sthhat durumlar
incelendiginde zayif hadislere yer verdigi tespit edimistir. Ornegin kitabm ikinci
bolimiinde bid‘atlerden sakmnmak konusunda siinnette yer alan uyariara yer
verdigini ifade etmektedir. Burada delil olarak kullandigi rivayetlerden biri,
“Enes ten rivdyet edildigine gore Rasiilullah yaratilanlarin en serlisi bid ‘at ehlidir

342 rivayetidir. Bu rivayet temel hadfs kaynaklarmda yer almamaktadur.

buyurmustur.
Ebi Nuaym’m (6l 430/1038) Hilyetu’l-evliyd isimli biyografi kitabmda yer
almaktadr. Zehebi de bu rivAyet hakkinda <2 £ ifadesini kullanmugtr.>*?

Ancak Turtisi burada hadisle hikim vermemekte, hadisi soziine delil niteliginde

" Turtisi, Kitabu 7-havadis ve 7-bid ‘a, 84.
% Taberani, Mu ‘cemii I-evsat, 1/212.
*¥1bn Omer’den nakledilmeyen birrivayeti ibn Omer’e isnad ettigi 6rmegi igin bk: Turtisi, Kitabu -
havadis ve 'I-bid ‘a, 92.
¥Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/184; Buhari, “Cenaiz”, 34; Beyhaki, Siinenii /-kiibra, 4/106.
*ITurtasi, Kitabu 7-havadis ve I-bid ‘a, 173.
¥2Eb( Nuaym, Ahmed b. Abdillah b. ishak el-is fahani, Hilyetu -eviiyd ve tabakdtu 'I-asfiya (Beyrut:
Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1989), 8/291; Tdarihu Isfahdn,thk. Seyyid Kisrevi Hasan (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1990), 2/51; 2/126.
¥37ehebi, Semsuddin Ebi Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman b. Kaymaz, Mizdnu 'I-i tidal fi
nakdi r-ricél, thk. AliMuhammed el-Bicavi(Beyrut: Daru’l-Ma‘rife li’t-Tib4ati ve 'n-Nesr, 1963),
4/27.
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kullanmaktadir. Konu bid‘atlerden sakindirmak oldugu i¢in bu konuda zayif hadisle
amel etmis olmasi problem teskil etmeyebilir. Ancak Kitabu ' l-havadis ve’l-bid ‘a’da
bir yerde uydurma olmasi muhtemel bir rivayet ile hiikkiim verdigi tespit edilmistir.

Bu da hadis usQli prensipleri agisindan elestirilmesi gereken bir durumdur.

Kendisini mescitte ibadete adamak isteyen bir kimsenin Rastilullah’a (s.a.v)
bu durumunu arz ettigini, Rastlullah’m (s.a.v) da ona izin verdigini ifade eden bu

rivayet, TurtGsi tarafindan gece mescitte kalmanmn caiz oldugu durumlar anlatiirken

delil olarak kullanlmustir.*** Rivayette kendini ibadete adama fiili “c2 3 kelimesi
ile ifade edilmistir. Benzer olarak “...Rasiilullah’a bize kendimizi ibadete adamamiz
icin izin ver dedik, iimmetimin ruhbanligi mescidde oturmak ve namazi bekelemektir
buyurdu.” manasmda bir riviyet kaynaklarda bulunmaktadr.** Ancak Ali el-Kari
(6l 1014/1605) “Ummetimin ruhbanhgi mescitlerde oturmaktir.” seklinde bir

rivayetin ashnin bulunmadigini ifade etmektedir.>*

1.3.11. Turtiisi’nin Hadis¢i Olup Olmadigina Dair Tartis malar

Turts’nin  biyografisine yer veren eserlerin bazlarmda ve (lkemizde
yaymlanmus Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi'nde kendisi “muhaddis”
olarak animaktadr.®”’ Onun bu sifatla nitelendirilmesi bizi bu vasfiu ve hadis
ilmine katkilarm arastrmaya sevk etmistir. Turtdsi’nin hadis¢i olup olmadigmmn
tespit edilebilmesi i¢in oncelikle “muhaddis” kavrammm kapsammm iyi anlagiimasi

gerekmektedir.

Hadis tarihinin  erken donemlerinde yazilmis eserler incelendiginde
muhaddisler icin ravi, sahibu’l-hadis, ashabu’l-hadis gibi kelimelerin kullanildig
gorulmektedir. Ramhirmizi (6. 360/971) muhaddisin 6zelliklerinin  nasil  olmasi
gerektigini Imam Safi’den sdyle nakletmektedir: “Muhaddis stinneti iyi bilen, dinde
gtivenilir, dogru sozlii olarak taninan, rivdyetinde adil, naklettigi hadisin anlamint
iyi bilen, ¢ok hata yapmaktan uzak, hadisi isittigi gibi nakleden, mdnen rivdyette

bulunmayan kimsedir. (Cunkl mana ile rivayet ederken degistirdigi kelimelerin

$“Turtasi, Kitdbu l-havddis ve l-bid ‘a, 115. Rivayet temel hadis kaynaklan kabul edilen Kiitiib-i
tis ‘a 'da tespit edilememistir.

¥“Begavi, Serhu 's-siinne, 2/371.

¥®Ali el-Kari, Ebii’l-Hasen Ndruddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, el-Masnu * fi
ma ‘rifeti’I-hadisi’l-mevz(, thk. Abdulfettah Ebi Gudde (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 1978), 106.

%"Dabbi, Bugyetii I-miiltemis, 135; Kehhale, Mu ‘cemii’I-miiellifin, 12/96; Kilig, “Turttsi”, 41/430.
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anlamini tam bilmiyor olabilir ve bilmeden helali haram harami helal kilabilir) **®

Bununla birlikte, ravinin ezberden tahdis ediyorsa hafiz, kitaptan rivayet ediyorsa
kitabmi 1yi koruyan bir kimse olmasi gerektigi de ifade edilmistir.®®  Tanimda
muhaddisin rivayetinde dikkat etmesi gereken hususlar swralanmistr. O halde
muhaddis rivayet eden kimsedir. Konuyla ilgili ik eserler incelendiginde bir
kimsenin muhaddis kabul edilebilmesi i¢in rivdyet etmis olmasi gereken hadis
sayismm da tartismis oldugu goriilecektir. Ramhiirmiizi'nin nakletmis oldugu, Ibn
Ebl Seybe’nin “Yirmi bin hadisi imla yoluyla yazmanmug olan kisi sahibu’l-hadis

»350

sayilmaz.’ sOzii de sahibu’l-hadis kavrammm muhaddis anlammda Kkullaniddigmi

disiindiirmekte, aym zamanda rivayet sartmi pekistirmektedir. GUnimizde ise
muhaddis daha dar anlamda, “hadis ve hadis rivdyeti ile mesgul olan kimse ™

olarak anlasiimaktadir.

Turtsnin  hadis kullanmi degerlendirildiginde, onun geleneksel anlamda
muhaddis oldugunu séylemek miimkiin gorinmemektedir. CUnki, Turtisi’nin isnadi
Hz. Peygamber’e kadar ulasan bir rivayeti vardr, ancak bu riviyet temel hadis
kitaplarmda ge¢medigi ve senedinde mecghul raviler bulundugu i¢in sahih kabul

edilemez.3*

Sahih olmamasi ile birlikte, sadece bir tane hadis riviyet etmis olmasi
muhaddis kabul edilmesi i¢in yeterli degildir. Turtdsi kitaplarmda hadislere yer
veritken zaman zaman zayif hatta mevzd‘ rivayetleri de delil gdstermistir.**
Hadisleri naklederken eser, bolim, ravi isimlerinde zaman zaman yamnilgiya diismiis
olmasi, rivayetlerin senedlerini karistrmasi veya birlestirmesi de onun geleneksel
anlamda muhaddis kabul edilemeyeceginin isaretleridir. Ahmed b. Hanbel’in hadis
isnadlarm1 birlestirmeye yonelik agir elestirileri daha Once gegmisti.354 Benzer
sekilde, ehl-i hadisin kiymetini anlattigi kitabi Serefii ashabi’l-hadis’te Hatb el-
Bagdadi de EbQ Arlbe el-Harrani (6. 318/931)’den “Fakih sdhibu’l-hadis olmadig

zaman (verdigi fetvalar) sakat olur.” sézinii nakletmektedir.*®> Bu ornekten

¥8Ramhiirmiizi, EbG Muhammed Ibn Hallad el-Hasenb. Abdirrahmén b.Hallad, el-Muhaddisii ’I-fisil
beyne r-rdavi ve ’[-val, thk. Muhammed Accéc el-Hatib (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1984), 404.

$SRamhirmiz, el-Muhaddisii’l-fisi, 404. Bu nakil Safii’nin konuya iliskin kitabier-Risale’de tespit
edilemedi.

$ORamhirmiz, el-Muhaddisii ’I-fisil, 377.

%! Abdullah Aydinh, “Muhaddis”, Hadis Istilahlar: Sézligii (Istanbul: Hadisevi, 2006), 201.

$2Rivayet i¢in bk. bu ¢alisma, 59.

%30rmek i¢in bk. bu ¢aligma, 88.

%4Omek icin bk. bu cahisma, 74.

%Hatib el-Bagdadi, Serefii ashdbi’l-hadTs, 70.
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anlagilacagi tizere, ehl-i hadis &limlere gore fakihlerin dahi hadis ilimlerini iyi
bilmeleri beklenmektedir.

Hayatmi ve eserlerini dikkatle inceledigimizde bizde Turtisi’nin muhaddis
degil fakih oldugu kanaati olusmustur. Bu kanaatimizi kendisinin ahvél-i sahsiyyeye
dair goriislerinin degerlendirildigi  “fmam et-Turtiisi ve drauhu’l-fikhiyyetii fi’l-
ahvadli’s-sahsiyyeti” isimli makalenin yazarlari Sacide Taha Mahmut ve Sems Ali
Mehdi ile Ahldku 'n-Nebi isimli kitabmm muhakkiki Nureddin b. Muhammed el-
Humeydi el-idrisi de desteklemektedir.**® Onun biyografisini anlatan alimlerden de
onun fakih oldugunu ifade edenler bulunmaktadir.®®’ Ayrica eserlerinin arasmda yer
alan Usalii’I-fikh, et-Tarikatii fi’l-hildf ve I-cedel, Kitabu'l-kebir fi mesdili’I-hilaf, el-
Muhtasar fi furiii’I-Malikiyye isimli kitaplar1 fikih alaninda hem ustle hem furla dair
konulara temas ettigini gostermektedir. Ancak hadis ilminin rivayet/ dirayet
konularma dair herhangi bir kitabmi tespit edemedik. Sadece kitaplarinda hadislere
sk sk yer vermesinin, hadisleri degerlendirmesinin bir alime “muhaddis” vasfim

kazandirmayacagi kanaatindeyiz.

Alimin fikihg1 yonii bu arastrmanmn kapsamu dismda  oldugundan baska

cahsmalara konu edilmesi yeni arastrmacilara tavsiye edilebilir.

**Mahmut & Mehdf, “imam et-Turtfisive Arauhu’l-fikhiyyetii fi’l-ahvali’s-sahsiyyeti”, 214; Turtisi,
Ahldku 'n-Nebi, 41.
%"Dabbi, Bugyetii I-miiltemis, 135; Ibn Hallikan, Vefeyat, 4/262; Zehebf, Siyer, 14/353.
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2. BOLUM

BID‘AT KAVRAMI ve MAHIYETI
2.1. Bid‘at Kavram ve Bid‘at Tamimlan

Bir konuda g¢ahgma yapilirken kullanilacak kelimelerin ve kavramlarm anlam
alanlarmm  belirlenmesi ¢alismanin  g¢ergevesinin - okuyucu tarafindan bilinmesi
acismdan gereklidir. Bu sebeple bu bdlimde bid‘at kavramm detayh olarak
incelenmeye cahsilacaktr. Oncelikle bid‘at kavrammm ligavi ve istilahi manalarma
yer verilerek, kelimeye zaman i¢inde yiiklenen degisik anlamlar sebebiyle ortaya

cikabilecek karisikhklarm onemli dlgiide Onlenmesi hedeflenmektedir.

Bid‘at erken donemde yazilmis sozlikklerde, Arapga “g%” kokiinden tliremis
olup “dini veya din disi bir konuda icat edilmis sey "398 sz veya fiil olarak daha
once benzeri goriilmemis olan sey > demektir. Araplar “,a¥ 13 & g 387/ <O kisi
bu iste iktir.” manasm da bid‘at kavramu ile ifade ederler.’® Bu manasiyla bid‘at
kelimesi Kur’an-1 Kerim’de de geg¢mektedir : “De Kki: Ben tiiredi bir peygamber
degilim. Bana ve size ne yapilacagini da bilmem. Ben sadece bana vahyedilene
uyarmm. Ben sadece apacgik bir uyarzczyzm.”se1 Yiice Allah’m daha once benzeri
gelmemis olan seyleri icat eden yaratici olarak (bid‘at kelimesi ile aymi kokten

tiiremis olan) “cl-Bedi/az)” ismi vardir.>®?

Bid‘at “muhdes” kavramu ile aym anlamda da kullaniimistr. “Muhdes” ise
“Qaa” kokiinden gelen, “vuku bulan, ortaya ¢ikan sey”363 anlammdaki bir kelimedir.

Sonraki dénemlerde yazimus sozliklerde de “ilk defa olan sey”*®, “muhdes

59365

olan sey yani baslangigta olmayip sonradan ortaya c¢ika(rila)n sey olarak

%8Halil b. Ahmed, Kitdbii I-‘ayn, 1/121.

*bn Faris, Ahmed b. Faris b. Zekeriya el-Kazvini, Mu ‘cemii mekdayisi’l-luga, thk. Abdiisselam
Muhammed Harin, (Beyrut: Daru’l-Fikr, 1979), 1/209.

*ibn Faris, Mekdyisi’I-luga, 1/209.

$La|-AhKAf 46/9.

%%2{bn Faris, Mekdyisi I-luga, 1/209.

%3 Cevhen, es-Sthdh, 1/278.

4bn Manzdr, Lisdnii’l- ‘Arab, 8/6.

%°kadi Abdinnebi b. Abdirrasal el-Ahmed en-Nagari, Diistiru I-ulema/ Cdmi ‘u’l-ulim fi
wstilahati’lI-funQn, Arapga’ya cev. Hasan Hani Fahs, (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 2000),
1/157.
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tanimlanan bid‘at, “J¥) <eui” olarak “yolda giden devenin ariZi bir sebeple yolda
kalmasr”/ “dizini biikerek oturmasr’3®® anlaninda da kullaniimaktadir.

Muhdes/@aaa ise Kitap’ta, siinnette ve icmada ma‘ruf olmayan seydir.367

Istilah olarak bid‘at, “Rasilullah’tan (s.a.v) sonra ortaya ¢ikan istek ve fiil
tirtinden her seye”368 denilir. Kavram, “siinnete muhilif olan f]jl”369,“sijnneti11
21dd”*°, “dinin ikmalinden sonra ortaya c¢ikan sey”371,”daha once bir benzeri

goriilmemis her amel”*"? geklinde farkli tamimlara da konu olmustur.

Ragib el-Isfahdni, bid‘at kavrammi su sekilde tanmlanustir: “Ibda‘ kimseyi
ornek almaksizn ve kimseye tabi olmaksizm bir sey imal etmektir. Dinde bid‘at;
mananlarmm ve uygulayanlarmm, seriat sahibinden ve onceden belirlenmis kaide ve

kurallardan almmamis bir inanci, dine dahil etmeleri demektir.” 3"

“Bid‘at”m stilahtaki karsihgiyla alakah olarak dar ve genis kapsamh bir ¢ok
tarif bulunmaktadir.

%%bn Manzir, Lisdnii I- ‘Arab, 8/7.

387 Ahmed Muhtar Omer, Mu ‘cemu 'I-lugati’I-‘Arabiyyeti I-mudsirati (Kahire: Alemii’1-K(itib, 2008),
1/455.

$8Halil b. Ahmed, Kitdbii I-‘ayn, 1/121.

*9Miinavi, Zeynuddin Muhammed Abdirradf b. Tacilarifin b. Nariddin AR, et-Tevkifi ‘ald
miihimmati ‘t-tearif (Kahire: Alemii’l-Kiitiib,1990), 1/72.

370k arabi, Ebd ibrahim ishakb. ibrahimb. el-Hiiseyin, Mu ‘cemu divani I-edeb, thk. Ahmed Muhtar

Omer ( Kahire: Miiessesetii Daru’s-Sa‘b li’s-Sehafeti ve’t-Tibaati ve’n-Nesr, 2003), 1/198.

Razi, Eb( Bekr Zeynuddin Ebl Abdillah Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir el-Haneff,

Muhtdru’s-sthdh, thk. Yusufes-Seyh Muhammed (Beyrut: el-Mektebetu’l-Asriyye & ed-Daru’n-

Nemdziciyye, 1999), 1/30.

Eb(’l-Beké Eyy(b b. M(sa el-Huseyni el-K{fi el-Hanef, el-Killiyatu mu ‘cem fi’[-mustalahati

ve l-furitki I-liigaviyyeti, thk. Adnan Dervis & Muhammed el-Misti(Beyrut: Miiessesetii 'r-Riséle),

1/226.

Ragib el-Isfahani, Ebu’l-Kasim el-Huseyin b. Muhammed, el-Mufredat fi garibi I-Kur 'an, thk.

Safvan Adnén ed-Davidi (Dimask & Beyrut : Daru’l-Kalem & Déru’s-Samiyye, 1991), 1/110.
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Bid'at Kavraminin Terim Anlamlari

Genis Kapsamh Tamim

Hz. Peygamber’den sonra
ortaya ¢ikan her sey, dinle
ilgili olsun veya olmasin,

bid'attir.

Genis KapsamliTarifi Kabul Edenler
imam SAafii,
ibn Hazm,

Ebi’l Ferecibni’l Cevzi,
izzeddin b. Abdisselam,
Nevevi,

Sehabettin el- Karafi,

Zirkant,

ibn Abidin

Tablo 1: Bid‘at Kavraminin Terim Anlamlan

Dar Kapsamh Tanim

Hz. Peygamber doneminde
olmayip sonradan ortaya
¢ikan dinle ilgili seylerdir.

Dar Kapsamh Tarifi Kabul
Edenler

Imam Malik,
Beyhaki,
Turthsi,
BN T2 kiyyuddin Ibn Teymiyye,
Satibi,
[bn Receb,
Ibn Hacer el-Askalani,

Bedreddin Ayni,
Ibn Hacer el-Heytemi
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2.2. “Bid‘at”mn Istilahtaki Karsih@iyla Alakah Olarak Genis Kapsamh Tarifi
ve Bu Tarifi Kabul Edenler

Genis olan tarife gére Hz. Peygamber’den sonra ortaya ¢ikan her sey, dinle
ilgili olsun veya olmasm, bidattir. “Imam Safii (6l. 204/820), ibn Hazm (6.
456/1064), Ebii’l Ferec Ibnii’l-Cevzi (6l. 597/1201), Izzeddin b. Abdisselam (6.
660/1262), Nevevi (6l. 676/1277), Schabettin el- Karafi (6l. 684/1285), Zirkani (6.
1122/1710), Ibn Abidin (8l. 1252/1836), bid‘ati bu sekilde degerlendirirler.”*™
Bid‘ati bu sekilde tarif edenler, her yeniligi bid‘at olarak degerlendirdiklerinden
uygulamada ortaya cikabilecek zorluklari bertaraf etmek amaciyla bid‘at1 iyi bid‘at
(bid‘at-1 hasene) ve koti bid‘at (bid‘at-1 seyyie), bid‘at-1 memduha ve bid‘at-1
mezmume, bid‘at1 huda ve bid‘at1 dalal gibi ayrimlara tabi tutmuslardir.

Bid'atin Genis Kapsamh Tarifini Kabul Edenlerin Bid'at Tas nifi

Bid'at-i Besli Tasnif Edenler
Izzeddin b. Abdisseldm
Ziirkani
fbn Abidin

Bid'at-i ikili Tasnif Edenler

Imam Safii

Nevevi

Tablo 2: Bid‘at’in Genis Kapsaml1 Tarifini Kabul Edenlerin Bid‘at Tasnifi

2.2.1. Bid‘at1 ikili Tasnif Edenler

2.2.1.1. Tmam Safii (61. 204/820)

Bid‘at’m iki tiirii oldugunu ifade eden Imam Safii sozlerini sdyle siirdiiriir:
Bid‘at-i mehmlde ve Bid‘at-i mezmime. (Bid‘at olarak ortaya ¢ikarilan sey) Eger
siinnete uygun olursa o mehmid olur. Eger siinnete muhalefet ediyorsa o vakit
mezmim olur. Islerde sonradan ortaya ¢ikanlar (muhdesat) da iki kisimdir, onlardan
biri Kitap, stinnet, haber ve icmaya muhalefet edendir ki; bu bid‘at dalalettir. ikincisi

$“Rahmi Yaran, “Bid‘at”, Tiirkiye Diydnet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymlar, 1992), 6/129-130.
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ise hayrh bir sey olarak ortaya g¢ikan seydir. Kitap, slinnet, haber ve icmadan
herhangi birine muhalefet etmeyen bir seydir. O mezmim olmaz.*"

2.212. Nevevi (8l. 676/1277)

Nevevi bid‘ati seriatte Rastlullah (s.a.v) doneminde olmayan bir seyi
¢ikarmaktr diye tanmlamistr. Ona gore bid‘at hasen (iyi, glzel) ve kabih (kotd)
olmak iizere ki kisimdir.*”® Nevevi ayrica Sahth-i Muslim’e yazdig: serhinde bid‘at
kavrami ile ilglli daha teferruath acgiklamalara yer vermistir. Bu aciklamalara
hadis¢ilerin bid’at anlayis1 baglammda yer verilecektir.

2.2.2. Bid‘at’i Besli Tasnif Edenler

2.221. ibn Hazm (61. 456/1064)

Bid‘ati genis kapsaml olarak tanmlayan &limlerden biri de Ibn Hazm’dir. Ibn
Hazm, fikih usuline dair olan eserinde bid‘ati dinde, RasUlullah’tan (s.a.v) bize
ulasan haberlerde veya Kur’an’da asli olmayan sdylem veya eylemlerin timu olarak

tanlmlamlstlr.377

2.222. Ebii’l-Ferec Ibnii’l-Cevzi (61. 597/1201)

Ibn’ii-Cevz’nin bid‘at tanmu ise su sekildedir: Bid‘at, sonradan icat edilen
filli ifade eden ibaredir. Bu islerin ¢ogu seriate muhalefet eder, seriatle catisr ve

seriate ziyade veya noksanlk atfederek kotii kullanimini gerektirir. 378

2.223. lzzeddin b. Abdisselam (61. 660/1262)

Izzeddin b. Abdisselam da, bid‘ati Nevevi gibi, Hz. Peygamber déneminde
gorulmeyip sonradan ortaya ¢ikan sey olarak tanmmladiktan sonra besli bir bid‘at
taksimi yaparak Nevevi’den ayrilmaktadr. Ona gore bid‘atler “vacip”, “haram”,
“mekruh”, “mendup” ve “mubah” bid‘atler olarak bese ayrimaktadir. Ona gore
ortaya ¢ikan bir yeniligin hangi tiir oldugunu tespit etmenin yolu, onu Ser’1 kaidelere

35Sy ath, Hak ikatii 's-sinneve I-bid ‘a, thk. Zib b. Mistib. Nasirel-Kahtani (Riyad: Metabiu r-Resid,

1988), 1/92.
$7°En Zekeriya Muhyiddin Yahya b. Seref en-Nevevi, Tehzibu I-esmd ve I-lugat (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-Ilmiyye), 3/22.
EbG Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelus? el-Kurtub? ez-Zahir, el-Ihkdam fi
usiili I-ahkam, thk. Seyh Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Darii’l-Afak el-Cedide), 1/47.
{bnii’l-CevA, Cemaluddin Ebii’l-Ferec Abdurrahman b. Alib. Muhammed el-CevZi, Telbisu iblis
(Beyrut: Daru’l-Fikr, 2001), 1/17.

377

97



arz etmektir. Buna gore eger bu yenilk bir gereklilk igeriyorsa vacip, tahrim
kaidelerine dahilse haram; mendup, mekruh veya mubahlara benziyorsa da onlar
gibidir. Izzeddin b. Abdisselim aym zamanda bu bid‘at tirlerine ornekler
vermektedir. Mesela Kur’an’da veya siinnette anlasilamayan garip kelimeleri
sozliklerden bulup ezberlemek ve usdl-i fikih tedvin etmek gibi sonradan ortaya
cikan baz isler gereklilikleri sebebiyle vacip bid‘at kabul ediimislerdir. Haram olan
bid‘atlere ise Kaderiyye, Cebriyye, Miicessime gibi ekollerin goriislerinde olmay1
ornek gostermisti. Mendup olan bid‘atler ik aswrda olmayan her tirli iyi
faaliyetlerdir. Izzeddin b. Abdisseldam Teravih namazm mendup bid atlere,
mescidleri slslemeyi ise mekruh bid‘atlere 6rnek gostermistir. Mubah olan bid‘atlere
ise misal olarak sabah ve ikindi namazlarmm pesine musafaha etmeyi
kaydetmistir.®”®  izzeddin b. AbdisselAm’m talebesi Sehabettin el-Karafi de bid‘at
taksimini bu sekilde besli olarak yapmus ve detaylandirarak érneklendirmistir.>®

2.224. Zurkani (61. 1122/1710)

Maliki  alimlerden olan Zirkdni bid‘ati soyle tammlamustir: “Bid ‘at,
bid ‘atgciden once hi¢ kimsenin yapmanus oldugu istir.” Daha sonra bid‘atin ligat
manasmin “kendisinden 6nce benzeri gériilmemis sey” oldugunu belirten Zirkani,
terim manasmi da “Hz. Peygamber’in déneminde olmayip sonradan ortaya ¢ikan,
siinnetin ziddina denk gelen seydir” diye tanmlamaktadr. Ziirkani de bid‘atin bes

kisma ayrildign goriisiindedir.*®"

2.2.25. ibn Abidin (6. 1252/1836)

Hanefi alimlerden ibn Abidin, Diirrii’I-Muhtar adl esere bir hisiye yazmustir,
Bu eserin imamet bahsinde “Bid‘at sahibinin imamhgi da mekruhtur. Bid ‘at,
RasUlullah 'in ma ‘ruf olan itikadvun aksine inanmaktir. Bid ‘at sahibi inat sebebiyle
degil stiphe sebebiyle bunu yapar. Biz kiblemizden olani Kanlarimzi, mallarumizi ve
Rasiil’e s6vmeyi kendilerine helal kilan, Allah Tedld 'nin sifatlarim ve rii 'yetini inkar

eden Hariciler dahi olsa tekfir etmeyiz. Ciinkii bu onlarin te vil yapmasindan ve

$1zzeddin b. Abdisselam, Ebd Muhammed, Kavdidu I-ahkam fi mesalihi 7-enam (Beyrut: Daru’l-
Kiitibi’l-ilmiyye & Kahire: Daru Ummi’l-Kura, 1991), 2/204-205.

380Karafi, Ebu’l-Abbas Sehabeddin Ahmed b. idris b. Abdirrahman el-Maliki, Envéru I-burtk fi
envai’l-ur0k (Kahire: Alemi’l-Kitiib), 4/202-204.

%81 7{1rkani, Muhammed b. Abdilbakib. Yasufel-Misriel-Ezhert, Serhu z-ZUrkant ‘ald Muvatta -i’l-
Imam Malik, thk. Taha AbdurraufSa‘d (Kahire: Mektebetu’s-Sekafeti’d-Diniyyeti, 2003), 1/418.
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stiphelerinden dolayidwr. Bunun delili de onlarin sahitliklerinin kabul edilmesidir.”%

ifadelerini acgiklarken, burada Kkastedilen bid‘at sahibinin haram olan bid‘atleri
isleyenler oldugunu ifade etmektedir. Ayrica bazi bid‘atlerin vacip oldugunu
belirtmekte ve sapik firkalara reddiye i¢in dell getirmeyi buna Ornek olarak
zikretmektedir. Kitabi ve siinneti anlamak i¢in nahiv 68renmeyi de bu kabilden 6rnek
gostermektedir. Ayrica IslAm’m ik ortaya ¢kt zamanlarda olmayp sonradan
yapilan iyi isleri mendup bid‘at olarak, mescitleri stslemeyi mekruh bid‘at olarak ve
lezzetli yiyecek/ igecekleri ihtiyagtan fazla tuketmeyi mubah bid‘at olarak
zikretmektedir. Bu Orneklerinden anlasildigi iizere kendisi bid‘atleri genis kapsaml
olarak kabul etmekte ve bes kisim olarak degerlendirmektedir. Ayrica miiellif,
Sumunni’nin (6l 872/1468) bid‘at tarifini de nakletmistir. Sumunni’ye gore ise
bid‘at, “Rasllullah’tan (S.a.v) ulasan hakikatlerin hilafina ortaya ¢ikmus olan ilim,

amel veya haldir.”*

%82jhn Abidin Muhmmed Emin b. Amr b. Abdilaziz Abidin ed-Dimeski el-Hanefi, Reddu -muhtar

‘ale’d-durri’I-muhtar (Beyrut: Daru’|-Fikr, 1992), 1/560.
%3 ibn Abidin, Reddu 'I-muhtar, 1/561.
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2.3. “Bid‘at”mn Istilahtaki Karsih@iyla Alakalh Olarak Dar Kapsamh Tarifi
ve Bu Tarifi Kabul Edenler

Bid'at'in Dar Kapsamh Tarifini Kabul Edenler

Dar Kapsamh Tarifi Kabul Edenler
Imam Malik,
Beyhaki,
Turtusi,

Takiyyuddin Ibn Teymiyye,
Satibi,
Ibn Receb
Ibn Hacer el-Askalani,
Bedreddin Ayni,
Ibn Hacer el-Heytemi,

Tablo 3: Bid‘atin Dar Kapsamli Tarifini Kabul Edenler

Imam Malik (6l. 179/795), Beyhaki (6l. 458/1066), Turtusi (6l 520/1126),
Takiyyuddin Ibn Teymiyye (6l 728/1328), Satibi (8l 790/1388), ibn Receb (6l
795/1393), ibn Hacer el-Askalani (6l. 852/1449), Bedreddin Ayni (6l. 855/1451), ibn
Hacer el-Heytemi (6. 974/1567) bid‘ati dar kapsamh tarifie  gore

384

degerlendirmektedir. Bu alimlerin ortak noktas1 Hz. Peygamber déneminde

olmayip sonradan ortaya ¢ikan dinle ilgili seyleri bid‘at kabul etmeleridir.
2.3.1. Tmam Malik (61. 179/795)

Imam Malik’in “Kim bizim iimmetimizde, selefimizde olmayan bir seyi ihdas

ederse, 0, Rasilullah i (s.a.v) risalete ihanet ettigini iddia eder. Ciinkii Allah “Bu

*®4Yaran, “Bid‘at”, 6/129-130.
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giin size dininizi ikmal ettim”*® buyurmustur.” dedigi aktarilr.**® Bu dogrudan onun
bid‘at tanmm olmasa da, dine eklenmeye c¢alisilan her seye karsi oldugunu gosterir
niteliktedir. Imam Malik’in “Din islerinin en haywhs: siinnet olandir; Islerin en
serlisi ise sonradan ihdds edilen bid‘atlerdir” beytini c¢ok sik soyledigi
aktariimaktadir.*®’ Ahmed b. Hanbel'in imam Malk hakkinda “Bir adam Malik e

59388

bugz ediyorsa bil ki o bid ‘at¢idir. soziinden de, imam Malik’in dinde bid‘at ihdas

edilmesine siddetle karsi ¢iktigi ve bu dzelligiyle tanindigi anlagiimaktadir.

2.3.2. Beyhaki (81. 458/1066)

Beyhaki'nin  bid‘at  kelimesini  slinnetin ziddi  anlammnda  kullandig1
gortimektedir. Onun el-7tikdd adh eserinde “Siinnete baghlik ve bid ‘atten sakinma”

isimli 6zel bir bab bulunmaktadr. Bu babta ise bid‘atten sakindiran hadislere yer

verilmistir. 3%

2.3.3. Turtiisi (01. 520/1126)

TurtisT’nin bid‘at anlayis1 ¢alismanmn {iglincii bolimiinde Kitdbu’l Havadis
ve’l-Bid‘a incelendikten sonra elbette daha detayh ortaya c¢ikacaktr ancak kitabmn
mukaddimesinde bu kitabi neden yazdigm aciklarken bid‘ati su sekilde tarif
etmektedir : “Bu kitabi, iglerden biitlin muhdes olanlar1 ve sonradan ortaya ¢ikanlar
zikretmek i¢in yazdm, Oyle ki; bu bid‘atlerin ne Allah’m kitabinda, ne siinnette, ne
icmada ne de diger kaynaklarda ash vardr. Bu bid‘atleri iki kisma ayrmay: diledim.
Onlardan bir kismn haram da olsa mekruh da olsa sonradan ortaya ¢iktigmi genel/
Ozel herkesin bildigi seylerdir. Bir kismu ise, ¢ogunlugun (Allah’m kendilerini
koruduklar1 hari¢) ibadet, kurubat, itaat ve silinnet zannettigi seylerdir. Biz burada
birinci kismm zikretmeyi gerekli gérmedik. Sadece isaret etmekle yetindik. Culnki
bunlarm faili zaten yaptigi eylemlerin dinden olmadigmu itiraf ediyor. Ikinci kisimda

%5el-Maide 5/3.
**Satibi, ibrahim b. Misa b. Muhammed el-Hummi el-Ginati, el-7 tisdm, thk. Siileymb. Idu’l-Hilal
(Sutidiyye: Daru Ibn Affan, 1992), 494.
%7Satibi, el-Itisdm, 115. Imam Malik’in el-Muvatta’ ve el-Miidevvene isimli kitaplar1 bizim
tarafimizdan taranmig ancak bu beyite rastlanmamustir.
88K adi Tyaz, Ebw’l-Fadl lyaz b. Masa el-Yehsubi, Tertibu l-medarik ve takribu I-mesalik, thk.
Abdulkadir es-Sahravi & Muhammed b. Serife & Said Ahmed A’rdb (Magrib: Matbaatu Fedale,
1965-1983), 2/38.
**Beyhaki, Ahmed b. el-Huseyin b. Ali b. Msa el-Husrevcirdi el-Horasani, Eb( Bekr, el-/ tikddu
ve’l-hidayetuile s-sebili 'r-resadi ‘ald mezhebi’s-selefve eshdbi’I-hadis, thk. Ahmed Isam el-Katib
(Beyrut: Darii’l-Afak el-Cedide, 1401), 227.
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derlemeye calistigimiz ise fasid isler ve akibetinde vebali oldugu i¢in Miislimanlari

engellemeye calistigmiz fiillerdir.”®

Turtlsi, kendi goriisiinii bu sekilde izah ederken, kitabm muhakkiki olan
Abdulhamid el-Halebi’nim sdyle bir not diismesi dikkat ¢eker: “Miiellifin bu tenbihi
¢cok Onemlidir. Ciinkii miiellifin burada isaret ettigine gore, bir isin bid‘at olmasmmn
sartt, onu yapann bunun kendisini Allah’a yaklastracak bir ibadet olduguna itikat

. 1. 1
etmesidir.”*

2.3.4. Satibi (61. 790/1388)

Satibi ise bid‘ati, dinde ortaya ¢ikarlan ve Allah’a ibadette miibalaga etmenin

392 Kendisi daha sonra bu tanmu su sekilde

amaglandigi yol olarak tanimlamaktadir.
izah etmektedir: Bu tanim adetleri bid‘at olarak degerlendirmeyenlerin tanmudir.
Onlara gore bid‘at ibadetlere hastr. Giindelik yani 6rfi uygulamalar1 bid‘atlara dahil
edenler ise sOyle derler: Bid‘at dinde ortaya ¢ikarilan, onunla dinde hangi maksat
gbzetiliyorsa 0 yoldur. Burada baz lafizlarm agiklanmasi gerekmektedir. Siinnet ile
aynt anlamda kullanilan yol, gidisat i¢cin ¢izilen ¢izgi demektir. Bu tanimda bid‘at,
din ile kayitlanmistir. Ciinkii o sahibinin icat edip dine ekledigi bir seydir. Daha 6nce
yasamig toplumlarm zamaninda olmayan fabrikalar veya beldeler kurmak gibi bir sey

diinya i¢in icat edilmisse o bid‘at diye isimlendirilmez.®%

2.35. ibn Receb (6. 795/1393)

fbn Receb ise “Her bid ‘ar dalalettir*** hadisini serh ederken kendi bid‘at
tanimimi ortaya koymaktadir: “Rastlullah’m (S.a.V) su sozii “Sonradan ortaya ¢ikan
islerden sakinin, her bid’at dalalettir” iimmet i¢in Sonradan ortaya ¢ikan islere karsi
bir uyaridr. Bunu Rasdlullah (s.a.v) “Her bid‘at dalalettir” soziiyle te’kid etmistir.

Bid‘atten maksat, icat edilen ve seriatte kendisine delalet eden bir delil bulunmayan

*fmam Ebt Bekr Muhammed b. Velid et-Turtisi, Kitdabu I-havddis ve I-bid ‘a, 21.

SUTurtsi, Kitdbu I-havddis ve l-bid ‘a, 21.

$925atibi, el-I ‘tisdm, 50.

$93Satibi, el-I ‘tisdm, 51.

%% Ahmed b. Hanbel, Misned, 22/237; Danmi, “ilim”, 1; Miislim, “Cuma”, 43; ibn Mace,
Mukaddime, 6; Eb( David, “Siinnet”, 6; Nesai, “Salatu’l-ideyn”, 21.
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seydir. Seriatte kendisine delalet eden bir asil oldugu zaman o is ligaten bid‘at olsa
da ser’an bid‘at degildir.”*®

2.3.6. Bedreddin el-Ayni (61. 855/1451)

Bedreddin el-Ayni Ebl0 Dévud’un Sunen isimli kitabma yazdigi serhte bid‘ati
“Rastilullah zamaninda olmayan gsey” olarak tanmmlamaktadwr. Ardindan bid‘at
hakkinda baz alimlerin gorislerini aktarmaktadir:

396

“Denilir ki bid ‘at, sunnete ve dinin asillarina uymayan her seydir. Sthah 'ta

denilir ki, bid ‘at, dinde ikmalinden sonra ortaya ¢ikan seydir. ~397

Bid‘at ile ilgili calismalar1 bulunan hadis arastrmacist Ali Celik, dar ve genis
kapsamh tammlar1 su sekilde degerlendirmektedir: “Her iki tarifi tahlil edersek,
goriildiigii gibi Hz. Peygamber’'den sonra ortaya ¢ikma konusunda miistereklik
olmasina ragmen, muhtevalar: agisindan farklilik géstermektedirler. Yani birinci
tarife gOre bid‘atin muhtevasina her sey girerken, ikinci tarife gore bid‘atin
muhtevasina sadece dinle ilgili hususlar girmektedir. Her iki tarife gore de, bid ‘at
kelimesinin manasindaki yenilik daha ¢ok mezmum manada anlasilnus, kapsam ne
olursa olsun dinde kaynagi olmayan davranis olarak kabul edilmistir. Yapilan
micadele ise, dinin tahrif edilmesi endisesindendir. Burada iizerinde durulmasi
gereken bir baska husus, Hz. Peygamber doneminin sonunun, bid ‘atlarin ortaya
¢tkmasinda simwr kabul edilmesidir. Ancak bu sinir Hz. Peygamber’in bu konudaki
hadisleri dikkate alinarak itibar edilen hadisin delalet ettigi manaya gére, Hulefali
Rasidin donemi, Sahabe-i Kiram ddnemi ve Tabiin dénemi sonuna kadar

genislemistir. »39%8

Ortaya cikan her yeniligi, teknolojik gelismeleri, din ile baglantisi
bulunmayan yeni uygulamalarm hepsini bid‘at kabul etmek tatbikat yoninden
miimkiin goriinmemektedir. Celik, bu tammlar ve agiklamalar neticesinde bid‘att

“Hz. Peygamber’in tebligat ve tdlimatindan sonra dinde yapilan ziyade ve

3Bjhn Receb el-Hanbeli, Zeynuddin Abdurrahman b. Ahmed b. Receb b. el-Hasen es-Selami el-
Bagdadi ed-Dmeski el-Hanbeli, Cami ‘u’l-‘uliim ve’l-hikem fi serhi hamsine hadisen min
cevdami i’l-kilem, thk. Suayb el-Arnait & Ibrahim Bacis (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 2001),
2/127.

$%Cevheri’nin sézligii kastediliyor.

*¥"Bedreddin Ayni, Serhu Siinen-i Ebl Dav(d, thk. Ebii’l-Miinzir Halid b. ibrahim el-Misri (Riyad:
Mektebetii’r-Riisd, 1999), 3/7.

B Ali Celik, Kavram ve Mahiyet Olarak Siinnet ve Bid ‘at (istanbul: Beyan Yaymlar1 1997), 105.
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noksanliktir®® seklinde tanmlamustir. Calismada bid‘at kavramu kullaniirken bu

tanmm esas almacaktir.

Bu tanmu esas almamizn nedeni bid‘at denilince bizde de olusan kanaatin
benzer olmasidir. Bize gore de bid‘at, dinin indirildigi toplumun dinini kendi diinya
gorlisii ile degerlendirip yasamasi degil, dindeki hiikiimleri degistirme wveya yeni
ibadet/ itikad ekleme g¢abasidir. Yani bazi eylemlerin bid‘at kabul edilmesi yenilige
karst bir durus olarak degil dinin Oziinii koruma gayreti seklinde anlasiimahdir.
Nitekim Hz. Peygamber de ait oldugu toplumun her uygulamasmi imha etmek yerine
onlardan uygun olanlar1 Islimilestirmis ve Islim’a aykir1 olmamalar1 sartiyla devam
ettirilmelerine izin vermistir. RasOlullah’m (s.a.v) takrirleri buna 6rnek gosterilebilir.
Ciinkii takrirl siinnet kabul edilen davraniglarm Ozelliklerinden bir tanesi onaylanan
filin isleyen kimse ve bolgenin halki tarafindan daha once de iyi bilinen bir
uygulama olmasidir.*® Omegin Hakim b. Hizdm (6l. 54/674) Rasilullah’a (s.a.v)
Mdisliman olmadan 6nce yaptigi salih amellerin durumunu sormus, Rasdlullah da
(s.a.v) ona bu ameller sayesinde onun Islam ile sereflendirildigini bildirmis, boylece

sadaka, sila-i rahim, kole azad etme gibi iyi davranglarm takrir etmistir.m1

Celik, Stinnet ve Bid ‘at, 119. ) _
AT Celik, “Takriri Siinnet (Mahiyeti, Ozellikleri ve Hiikmii)”, Diydnet I[Imi Dergi, 4313, 33.
“'Byuhan, “Zekat”, 24; Miislim, “Iman”, 195.
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2.4. Kuran-1 Kerim’de Bid‘at Kelimesi
“ex” kokiiniin 3 farkh tiirevi Kur’an-1 Kerim’de dort ayette gegmektedir. Bir
tablo halinde bu kullanimlar sdyle goriilebilir:

g% KOKUNUN KUR’AN’DA KULLANIMI

TUREV | GECTIGI AYET | ANLAMI
1 | g
Fiil el-Hadid 57/27 Icat etmek manasmda kullamlmustir.
2 |
Yaratici, yoktan var eden anlammnda Allah
Ism-i el-Bakara 2/117 .
Tedld hakkinda kullammistir.
fail
3 |
A Yaratici, yoktan var eden anlammnda Allah
ism-i el-En‘am 6/101 .
Tedld hakkinda kullanmmistir.
fail
4 (XN
el-Ahkaf 46/9 [k defa ortaya ¢ikan manasmda kullamlmistr.
Mastar

Tablo 4: “gw” kokinun Kur’an-1 Kerim’de Kullanimlar

el-Hadid Siresinde “Sonra onlarin izinden peygamberlerimizi pes pese
gonderdik. Arkalarindan Meryem oglu Isd 'yi da gonderdik, ona Incil’i verdik, ona
uyanlarmn kalplerine sefkat ve merhamet yerlestirdik. Kendilerinin icat ettikleri
ruhbanlhiga gelince, biz onlara bunu emretmemistik, sirf Allah’imn hosnutlugunu
kazanmak i¢in yapmiglardi, ama buna hakkuyla riayet etmediler. Biz de i¢lerinden

iman edenlere miikdfatlarint verdik, ama ¢oklart yoldan ¢iknuslardwr.” ayetinde
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ruhbanlk hususunda icat ettikleri manasmda “g<” kelimesi kullanimustr.*%? el-
Bakara Slresinde “O, gdklerin ve yerin essiz yaraticisidwr; bir seyin olmasini
dilediginde ona ol der, hemen oluverir.”*® Ayetinde “2&” kelimesi Allah Teala

hakkinda yerlerin ve goklerin yaraticisy, yoktan var eden essiz, orneksiz anlammda

kullaniimistir.

el-En‘am Slresinde de “O, gdklerin ve yerin essiz yaraticisidir. Esi olmadigt
halde nasil ¢ocugu olabilir? Her seyi O yaratmistir ve her seyi hakkiyla bilen
O dur.”"® ayetinde benzeri olmayan yaratici anlammnda “g&%” kelimesi yer

almaktadr.

el-Ahkaf Sresinde ise “Ben tiiredi bir peygamber degilim™*®

kelimesi aynen kullanimustr. Tébiin donemi mifessirlerinden Mucéhid (6.
103/721) bu ayeti “Ben gdonderilenlerin ilki degilim” seklinde agiklayarak bid‘at
kelimesine “ik” anlamm vermistir.*® Kurtubi (6. 671/1273) tefsirinde ise Ibn

ayetinde bid‘a

Abbés ve digerlerinden nakille “Benden 6nce de rasuller geldi” manasi verilerek
bid‘at kavramma ayn sekilde ik manasi verilmistir. Kutubi, bu ayeti agiklarken * e
g% Gala & ifadesinin takdiri olarak muzafin hazf edildigini boylece ‘e &t
seklinde okundugunu Ikrime’den nakletmistir.””” Taberi (6l 310/923) tefsirinde de
ifadenin Katdde’den (6l. 117/735) gelen bir nakille delillendirilerek “Ondan 6nce de

48 flk donem miifessirlerinin

rasuller vardi” seklinde agiklandig1r goriilmektedir.
aciklamalarmdan Kur’an-1 Kerim’de bid‘at kavrammm “ikk defa ortaya ¢ikan”, “ilk”

manasinda kullanildig1 anlasimaktadir.

Kelimenin hadislerdeki kullanmi da tespit edildikten sonra kavramlagma
siirecinde ne tiir bir degisiklikten (anlam genislemesi-anlam daralmasi vs.) gegtigini

anlamak mimkin olacaktr.

“e|-Hadid 57/27.

“%e]-Bakara 2/117.

““el-En‘am 6/101.

“%al-Ahkaf 46/9.

“%®\iicahid b. Cebr, Ebu’l-Haccéc et-Tabit el-MekKi el-Kurasi el-Mahzaimi, Tefsiru Miicahid, thk.

Muhammed Abdusselam Ebu’n-Nil (Mis1r: Daru’l-Fikri’l-is1ami el-Hadise, 1989), 602.

Eb( Abdillah Muhammed b. Ahmed b. EbTBekr b. Ferh el-Ensari Semsuddin el-Kurtubf, el-Cami

li akkdmi’l-Kur’dn, thk. Ahmed el-Berd(ini & Ibrahim Atfis (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye,

1964), 16/185.

%8 aberd, Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid b. Kesir b. Galib el-Amili, Cami ‘u 7-beyan fi
te vili’I-Kur’dn, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Miiessesetii’r-Riséle, 2000), 22/99.
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2.5. Hadislerde Bid‘at Kelimesi
Hadislerde bid‘at olgusunun dogrudan “bid‘at” kelimesi kullanilarak
zikredildigi gibi, muhdes (sonradan ortaya koyulan sey), thdas etme gibi kavramlarla
da zikredildigi tespit edilmistir. Bid‘at olgusu ile alakah hadisler burada sadece
kavramm kullannmmi gostermek acismdan ele almip, detayh degerlendirmelere

giriimeyecektir. **

Hz. Peygamber’e isnad edilen hadislerde bid‘at kavrammmn farkh
manalara gelen kullanimlarmm oldugu tespit edilmistr. Bu kisimda kelimenin
dogrudan gectigi kullanimlar gosterilmek istendigi igin hadislerin Arapca metinlerine

de yer verilecektir.

Icinde bid‘at kelimesi gecen hadis metinleri oldukca ¢esitli ve fazladr. Bu
hadislerden biri “Her bid ‘at daldlettir.” ifadesini iceren Irbad b. Sariyye kanalyla
rivayet edilen hadistir. Bu hadisin temel hadis kaynaklarinda farkh metinlerle farkh
baglamlarda gectigi tespit edilmigtir. Bid‘at ile ilgii tartigmalarda en ¢ok
degerlendirilen ve konu edilen rivayet bu rivayettir. Burada sadece bid‘at kavrammnm
kullanm gosterimek istendiginden en yaygn olan metin yer alacaktr. Hadisin
metni su sekildedir:

A gy U A 05 Al G Galilal) e 06 gl o G

e iy ool ke g ity A e h 1 08 iy 48 0

uu ailey, (0lab «xgay L)) 2gB1b cpph A ja e § 1 Jsh) § 088 giad
i 3EBE Lk B o30 (e Giasiug Gdia 10e b5 dethly aaldly

&

83 ax; il 5 5a015 3805 a3 Gale 15 L) Cpadh) 30 oA Ll
inta e

“Yahya b. Ebi’l-Mutd ‘ Irbdd b. Sariyye’den soyle isittigini soylemigstir: Bir

gun RasUlullah (s.a.v) ayaga kalkti. Bize belig, kalpleri tirpertip gozleri yasartan bir
nasihatte bulundu. Ya Rasiilallah, bize veda eder gibi bir vaaz yaptiniz, 0yleyse bize
tavsiyelerde bulunun, denildi. RasGlullah soyle buyurdu: Takvaya sarin.

(Basinizda) Habesi bir kéle dahi olsa onu dinleyin ve ona itaat edin. Benden sonra

“99Bid<atle ilgili hadislerin ayrmtili sihhat degerlendirmeleri igin Siimeyye Sahin, Bid ‘at Ile Ilgili
Hadislerin Tahkik, Tahri¢ve Degerlendirilmesi (Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitlist, YUksek Lisans Tezi, 2012), calismasina miiracaat edilebilir. (42-138. sayfalar arasi)
Burada tekrara gireceginden hadislerin sthhat degerlendirmesiyapilmamistir. Ayrica konu sadece
hadislerde “bid‘at” kelimesinin kullanim sekillerini gérmek oldugu i¢in hadislerin sihhat
degerlendirmesi konunun smirlart digindadur.
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siddetli ihtilaflar gOreceksiniz. Benim siinnetime ve hidayet tzere olan Hulefa-i
Rasidin’in siinnetine sariin. Onlara azi disleriniz ile yapisin. Muhdesattan sakinmn.

Ciinkii her bid ‘at daldlettir ”.**°
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“Kesir b. Abdilldh’in (r.a) babas: (voluyla) dedesinden rivayet ettigine gore,
Dedesi soyle demistir: “Rastlullah in (s.a.v.) séyle buyurdugunu isittim: Kim benden
sonra yok olmug bir sinnetimi hayata gecirirse ona o siinnetle amel edenlerin sevabi
kadar sevap vardir, onlarin sevabindan da bir sey eksilmez. Kim de Allah ve
RasUll 'niin razi olmadigi, yoldan sapmis bir bid ‘at ortaya ¢ikarirsa o kimseye o
bid ‘atle amel edenlerin giinahlari da verilir ve onlarin giinahlanindan da hi¢cbir sey

eksiltilmez.”**

Bazi kaynaklarda Ibn Mes‘0d’un kendisine nisbet edilen bir baska hadisin
metni soyledir:
Oa A Al 3 0 Jae el e A0 Y U Jsl) JB 108 () o
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“Hasan’'dan rivayet edildigine gére: Rastlullah (s.a.v) soyle buyurdu:

Sunnete uygun yapilan az bir amel, bid‘atte ¢ok amelden daha haywrhdw. Kim

o . . . o . . .. w7 7. 412
stinnetime uyarsa bendendir. Kim de siinnetimden yiiz ¢evirirse benden degildir.”

a (ya ?L.u\gm.\cﬂﬂu&am\d\gu\)dlﬁ dl.ﬁc‘\.léié.\\ d*wdl.uus
a).u‘i\ edbu.\s u\:—\ 7 ’Jﬂjﬂ dely calia ui\

MOtadisin rivayet edildigi kaynaklar tespit edilirken bu hadiste sadece Kiitiib-i zis ‘a ad1 verilen temel
dokuz hadts kitab1 taranmus tir.
Ahmed b. Hanbel, Misned, 22/237; Darmi, “Ilim”, 1; Miislim, “Cuma”, 43; Ibn Mace,
Mukaddime, 6; Eb0 Davild, “Siinnet”, 6; Nesai, “Salatu’l-ideyn”, 21.

My Mace, Mukaddime, 15; Tirmizi, “Ilin®, 16.

“?Ma‘mer b. Rasid, el-Cami‘, 11/291; Mervez, Eb( Abdillah Muhammed b. Nasr el-Haccac, es-
Sunne, thk. Salim Ahmed es-Selefi (Beyrut: Miiessesetii’l-Kitibi’s-Sekafiyyeti,1987), 30 (No. 88,
89); Taberani, Mu ‘cemii ’I-kebir, 10/207.
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“Muaz b. Cebel’den (r.a) rivayet edildigine gére Hz. Peygamber (s.a.v) soyle
buyurmustur: Kim bir bid ‘at sahibine hiirmet icin giderse (ona tabi olursa) Isldam’in

yikiulisina yardim etmis olur. 413

Ay qalal 40 0 ¥ alug 4l 0 Ve A Jsh) 08 08 ABX (e

U"CJ“ cYAG YJcHﬁYJc‘JL@AYJcSJ;\GYJ‘MYJcMMYJcOM\JJcL&J@
Craall (e B3N & A5 LS LY

“Huzeyfe'den (r.a) rivayet edildigine gore Rasllullah (s.a.v) soyle
buyurmugstur: Allah bid ‘at sahibinden orucu, namazi, hacci, umreyi, cihadi, tevbesini
ve yerine getirdigi farzlari kabul etmez. Bid‘at¢i, hamurdan kilin ¢ikmast gibi
Islam’dan ¢ikar.*™* Ton Eba Asm’daki rivayette ve Ibn Mace’nin farkh bir tarikinde

“bid‘atini brakmncaya kadar” ifadesi de vardir.”*"

Ibni’-ESir hadisin metninde gegen “wisa”/“sarf” kelimesinin “tevbe” veya

“nafile ibadetler”; “J*/ “adl” kelimesinin ise “fidye” veya “farzlar” anlamlarma
416

gelebilecegini ifade etmektedir.
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“Ibn Abbds’tan (r.a) rivayet edildigine gére Rasilullah (s.a.v) soyle

buyurmustur: Ahir zamanda bazi kavimler gelecektir, yiizleri insan yiizii gibidir

38451, Eb( Said el-Heysem b. Kiileyb b. Siireyc b. Ma‘kal, el-Miisnedii i ’s-Sasi, thk. Mahfiz er-
Rahman Zeynullah (Medine: Mektebetii’l-‘Ulimi ve’l-Hikem, 1410), 3/295; Taberani, Mu ‘cemii ’I-
kebir, 20/96.

““Ibn Mace, Mukaddime, 7; Tbn Ebi Asim, es-Stinne, 1/21-22; Kurtubi, Eb( Abdillah Muhammed b.
Vaddéhb. Yezid el-Mervani, el-Bid ‘a ve 'n-nehyu ‘anhd, thk. Amr Abdulmunim Stleym (Kahire:
Mektebetii Ibn Teymiyye & Sutidiyye: Mektebetii’l-ilm, 1416), 1/27.

“*[bn Mace, Mukaddime, 7.

“{bnii’1-Esir, en-Nihaye, 3/24; 3/190.
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ancak kalpleri seytanlarin kalpleri gibidir. Bunlar yirtict kurtlara benzerler.
Kalplerinde merhametten bir sey yoktur. Kan dékiiciidiirler. Kotiiliikten ¢cekinmezler.
Biat etsiginizde (sozlestiginizde) seni kandwirlar. Yanlarindan ayrildiginda seni
cekistirirler. Konustuklarinda yalan soylerler. Emanet ettiginde hiyanet ederler.
Cocuklart simarik, gencleri sinsidir. Yashlari iyiligi tavsiye edip, kotllukten
sakindirmazlar. Onlara baglanmak hatadir, onlarin elindekini istemek yoksulluktur,
i¢clerinden agirbash olanlar (onlarin goéziinde) saskindwr. Ma ‘rufu emredenler
(onlarm goziinde) itham edilir. Miimin, onlarin iginde gariptir, ezilendir, fasik ise
onlarwmn ig¢inde sereflidir. SUnnet onlarda bid ‘at, bid ‘at ise stinnet olmugtur. Allah o
zaman onlarm kotiilerini onlarin baslarma musallat eder. Onlardan iyi olanlar dua

ederler ancak onlara cevap verilmez. (dualar: kabul edilmez) el

dely I8 calia (6 AN Gad 4 &) 0B Akl ol Lo

“Enes b. Mélik RasUlullah ‘a ref ederek rivayet etmistir ki: Allah bid ‘at¢ilerin

1,418

hicbirinin tévbesini kabul etmez. Taberani’deki rivayette “bid ‘atini terk edinceye

kadar’” ilavesi bulunmaktadir.

@5 ba aoal i &) el ade a0 e o Jsk) 08 (08 o a8 e
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“Abdullah 'tan rivayet edildigine gére (yani Ibn Mes ‘0d) Rasdlullah (s.a.v)
soyle buyurdu: Benden sonra bazi yoneticiler gelecekler, siinneti sondirecekler,
bid ‘atihdas edecekler, namazi geciktirecekler. Ibn Mes ‘Od Rasilullah’a sordu: “Ben
onlara yetisirsemne yapayim?” Rasilullah séyle buyurdu: “Ey Ummii Abd’in oglu!

Allah’a isyan edene itaat olmaz” Rasiilullah bunu ii¢ defa sdyledi.”**

*"Taberant, Ebii’l-KasmMiisnidii’d-diinya Silleyméanb. Ahmed b. Eyy(b, el-Mu ‘cemii 's-sagir, thk.
Muhammed Sektr- Muhammed el-Hac Emir (Beyrut: Mektebetii’l-Islami- Umman: Daru Ammar,
1985), 2/111.

“Bibn Rahiye, Miisned, 1/377; TaberanT, Mu ‘cemii 'I-evsat, 4/281; Beyhaki, Suabu I-iman, 12/54.

““Ahmed b. Hanbel, Miisned, 6/3396; Katii, Eb Bekr Ahmed b. Ca‘fer b. Hamdan b. Malik b. Sebib

el-Bagdadi, el-Fevdidii’'l-muntekdt ve I-efradii I-gardibii’I-lusdn (el-Hamis: Ciiz i I-elf din&r), thk.
Bedr b. Abdillah el-Bedr (Kuveyt: Daru’n-Nefais, 1993), 377; Beyhaki, Siinenii I-klibra, 3/182.
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“Umeyye b. Yezid es-Sami’den rivayet edildigine gore Rasllullah (s.a.v)

soyle buyurmugstur: Kim Islam’da bir sey ihdas ederse Allah i, meleklerin ve biitiin

insanlarin laneti onun Gzerine olsun. Kiyamet gliniinde ondan ne bir tovbe ne de

fidye kabul edilir. Soruldu, “Ya Rasllallah hades nedir?’Rasdlullah (s.a.v) buyurdu

kKi: ‘Kim bir nefsi hak etmeden éldiiriirse, kisas olmaksizin misle yaparsa veya

stinnetin disinda bir bid ‘at ortaya ¢ikarwrsa odur.”*?°

a3 J"M‘ uk’ gég\!\ @J 08 Lk Ly ;0 cu,,UA\ u.b Okl Unaa 38 1_',‘ A
o) lind Ly ¢ g i ey (AT Lagh) Wil 1018 ¢ a5 prieall 35 (a5 Aaidl
&) dedy A Giaal L 0l Al ade A B 00 GY 208 sal 108 Lgia g0
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“Gudayf b. el-Haris es-Stumali dedi ki, Abdulmelik b. Mervan bana bir haber

GG O (Gigna b ) B G Gag 08 (IR Al o dinkd Lo

gonderdi. O kisi bana dedi ki Ey Ebii Esma, biz insanlar iki ig tizerine topladik EbQ
Esma ‘onlar nedir’ diye sordu. O dedi ki ‘Cuma gini minber Gzerinde (duaederken)
elleri kaldwrmak ve sabah ve ikindi namazindan sonra kissalar okumak. Bunlar bana
gore sizin en blylk bid ‘atlerinizdir. Ben bunladan hi¢chbir sey kabul etmiyorum.

ClUnku Rasdlullah “Bir kavim her bid ‘at ortaya ¢ikardiginda bir sinneti ortadan

kaldirmaktadwr” buyurmustur.” 421

J sl alal fa Jual¥) (e gd) 8 538 (i gy Ul Glia (08 malaa e
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*%Ibn Rahaye, Miisned, 1/377; Ebli Daviid, el-Merasil, 360; Eb( Abdillah Ubeydullah b. Muhammed
b. Muhammed el-Ukberiibn Batta, el-Ibdnetu I-kiibrdli Ibn Batta, thk. Riza Mu’ti & Osman Estiyi
& Yusuf Babil & Velid b. Seyf en-Nasr & Hamd et-Tevciri (Riyad: Daru’r-Raye li'n-Nesri ve’t-
Tevz*, 1994-2005), 336.

“2LAhmed b. Hanbel, Miisned, 28/172; Taberani, Mu ‘cemu I-kebir, 18/99.
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“Miicahid’den rivayet edildigine gore, kendisi ve Yahyd b. Ca‘de
Rastilullah i ashdbindan, Ensar’dan birinin yanina girdiklerinde,o sahabi soyle
anlatn: Rasllullah’in  yaninda Abdulmuttalib ogullarinin  bir cariyesinden
bahsettiler. Onun bitin geceleri namazla, bitun gunduzleri orugla gegirdigini
soylediler. Rastlullah ise, ‘Fakat ben hem uyurum hem namaz kilarim, bazen orug
tutarum bazen tutmam. Kim bana uyarsa o bendendir. Kimstinnetimden y(z gevirirse
o benden degildir. Her amel icin bir siddet (heyecanl olup aktif sekilde ¢alistigt)
donemi vardir, bir de fetret (durgunluk ve bu heyecanin azaldigi zamanlar) vardir.
Bu durgunluk doneminde bid ‘ate yonelen yoldan sapnustir; stinnete yonelen ise

hidayete ermigtir.” buyurdu. **

B0 35 (PAY) 130 () A U s 585 i ) inala 108 sl (8
Wia anal 135 Q) 0B fha (LYY A G (iSy Bl 580 G ok 1Y) o
W gy Bl gl i 3 b bela
“At&’dan rivdyet edilmistir: (O dedi ki) Ben Ibn Abbds 1 séyle derken igsittim:

Insanlarin tehlil ve tekbiri terk edip, sadece mutlu iken bu tekbirleri getirmeleri ne

garip! Oysa ki Seytan insana giinah isletmek amaciyla yaklasir, insan ona uymazsa

bu defa iyilik yoniinden yaklasir ki bir siinneti terk ederek bid ‘at ortaya ¢ikarsin. %

, O e bl W) A 08 Ay 85 aad) A ASOALR 15a (3)a 363
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i ) § 428
“(Rivayete gore) Mervan bir minber edindi ve bayram giinii onu ¢tkardi.

Bundan énce, imam hutbe verirken bir tahtanin (basamak)iizerinde hutbe verirdi.

*2 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 38/457. Bir benzeri icin bk.: Ahmed b. Hanbel, Miisned, 11/9; Tirmiz,
“Kiyame”, 21.
“%ibn Rahaye, Misned, 1/426.
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Mervan ' hutbede oldugu esnada Ebu Said geldi ve ‘Bu bid ‘at nedir ey Mervan?’
diye sordu. O da ‘Ey Ebi Said, bu bid ‘at degildir. Insanlar ¢ogaldi ve ben vaazimi
onlara ulagtirmak istiyorum’ dedi. Ebu Said ‘Ben RasUlullah’z “Kim bir bid ‘at
goriirse onu degistirsin, eger insanlar: diizeltmeye gucl yetmezse kendi nefsinde
bunu degistirsin. (Kendi icinde karsi koysun)’ derken isittim dedi. ‘Bu bid at
konusunda benim seni diizeltmeye giiciim yetmiyor, o halde vallahi bir daha senin

arkanda bir rekat bile namaz kilmayacagim’ dedi ve dénip gitti. 7

A G Gpuiay BAY 03 Ha e EAUA JBATT (g A B8 ¢ Rl N (8
JA5 B 5 eandlit A5 L ¢y 885481330 Gl 138 coniaal) Y} (lian)y 8 AL
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“Abdurrahman b. Abdilkari’den (séyle rivdyet edilmistir):Ben Ramazan
ayinda bir gece Omer b. el-Hattab ile birlikte mescide ¢iktim. Insanlarin ayri ayri;
bir kisminin kendi basina, bir kisnunin kiigiik bir grup halinde bir adanun arkasinda
namaz kildiklarini gériince, Omer (r.a) “Bunlarin hepsini tek bir kdrinin/ imamin
arkasinda toplasam daha giizel olacagini diisiintiyorum.” dedi. Sonra buna karar
vererek insanlar: Ubeyb. Ka ‘b’in arkasinda topladi. Baska bir gece tekrar (onunla)
mescide ¢iktim, insanlar imamlarimn arkasinda namaz kilyorlardr. “Bu ne giizel bir
bid ‘attir” dedi. Daha sonra, “Bunlarin uyuduklar: vakitte kilinan namaz, simdi
kilinan namazdan daha hayirhdir” dedi. Oradakiler gecenin basinda namaz

kiliyorlardy; Hz. Omer gecenin sonunda kilinan namazi kastediyor. **

Hadisler degerlendirildiginde, hepsinde bid‘at kavrami igin olumsuz bir
anlamm varhg dikkat c¢ekmektedir. Bid‘atin kendisinden sakindwian bir durum

*2Eng Muhammed el-Haris b. Muhammed b. Dahir et-Temimi el-Bagdadi el-Husayb ibn Ebi

Usame, Bugyetii’I-bahis an zevaidi Miisnedi’l-Haris, thk. Hiiseyin Ahmed Sélih el-Bakir?
(Medine: Merkezu Hidmeti’s-Siinne ve’s-Sire’n-Nebeviyye, 1992), 2/769.

2San‘a ani, Eb0 Bekir Abdiirrezzak b. Hemmam b. Nafi* el-Himyeri el-Yemani, el-Musannef, thk.
Habib er-Rahman el-A ‘zami (Hind: el-Meclisii’l-ilmi, 1983), 4/258; Buhari, “Teravih”, 1; Ibn
Huzeyme, Eb Bekir Muhammed b. Ishak b. Huzeyme b. el-Mugire b. Slih b. Bekir es-Stilemf
en-Nisabari, Sahihu Ibn Huzeyme, thk. Muhammed Mustafé el-A ‘zami (Beyrut: el-Mektebii’l-
Islami, ty.), 2/155; Beyhaki, Siinenii I-kibra, 2/694.
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oldugu, Hz. Peygamber’in takvaya ve siinnete ittibaya karst bir kavram olarak
bid‘ati zemmettigi anlagiimaktadr. Bu da bid‘at tammmm Onemini bir kez daha
ortaya ¢ikarmaktadr. Bid‘at denilen sey Oyle bir seydir ki, 0 dinin kaynag tarafindan

istenmemekte ve reddedilmektedir.

Buna mukabil, yine hadislerde Hz. Omer’in bid‘at kavramm “hasene”
kelimesiyle birlestirerek kullandigi dikkat ¢ekmektedir. Anlasilan bid‘at kavram
hadislerle nakledilmis manalara gore farkli smiflandrmalara tabi tutulmustur. “Kim
Islam’da giizel bir ¢igir (yol) acarsa ona o yaptigi seyi yapanlarin sevabr da —kendi
sevaplarmmdan bir sey eksilmeksizin- verilir...”*® buyurularak yeni iyilikler ihdas
edimesi de tesvik edilmistir. O halde bu tesvik nasil degerlendiriimelidir sorusu

gindeme gelmektedir.

Hadis arastrmacisi Mustafa Ertirk, Siinnetin Giincellestirilmesi Nebevi
Siinnetin Evrensel Dinamizmi: Tecdid ve Siinnet Ihdas: isimli kitabmda konuyla ilgili
mezk(r rivayetleri ayrmtih bir sekilde degerlendirdikten sonra soyle bir sonuca
ulagsmistr:  “Hz. Peygamber’in siinneti dini ve sosyal yasantiyr biiylik oranda
etkileyen bir dinamiktir. Bu sebeple sinneti tarihe hapsetmekten korumak icin onu
sadece sekli olarak anlamak yetmez, slnnet manevi olarak da iyi anlagilmalidr. Hz.
Peygamber’in  siinnetinin  sadece sekle hapsedimesi glincel meselelerde
¢Oziimsiizlige sebep olacaktr. O halde Islim’m temel ilkelerine aykm: olmamak
kaydiyla ve ortak bir akilla hareket edilerek siinnet ihdasindan c¢ekinilmemesi
gerekmektedir. IslAm {immeti kendi yoresine, kiiltiiriine ve sartlarma siinnet ihdas

edebilmelidir.”**’

Netice itibariyle, kelimenin ayet ve hadislerde kullanm incelendiginde,
ayetlerde kullanllan manalarm olumsuz bir ¢agrisim icermedigi dikkat ¢cekmektedir.
O halde bid‘at kavrammmn sahdbe ve tabiln doneminde bir anlam genislemesi
yasadigt ve kavramsallastigi disiiniilmektedir. Vahyin kullanmi sadece “yenilik”,
“icat” gibi manalar1 icermekteyken, sahdbe ve tabilnun bid‘at kavrammi olumsuz
anlamda kullandiklar1 anlasimaktadir. Yukarida bid‘at kelimesinin gegtigi hadislere

yer verilirken merfu rivayetler yannda mevkuf ve maktu‘ rivayetlere de yer

““*Miislim, “Kiisaf”, 69.
*"Mustafa Ertiirk, Siinnetin Giincellestirilmesi Nebevi Siinnetin Evrensel Dinamizmi: Tecdid ve
Siinnet Ihdas: (Ankara: Fecr Yaynlari, 2018), 174.
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verilmesinin ~ sebebi  kelimenin manasindaki degisikligin  iyi tespit edilmek

istenmesidir.

2.6. Hadis ve Fikih Ilimlerinde Bid‘at Anlayislan
Turts’nin hadis ile de istigal etmis bir fikh dlimi oldugu yukarida tespit
edilmisti. Bu sebeple TurtGsi’nin bid‘at anlayismm hadis ve fikih ilimleriyle
baglantisi oldugu diisiiniilmektedir. Konunun daha iyi anlasilabilmesi icin burada bu

iki ilimde bid‘atm nasil degerlendirildigi incelenecektir.

2.6.1. Hadis ilmine Gore Bid‘at

Hads imine gore bid‘at ifadesiyle kastedilen, “Ehli hadis”in**® bid‘at
anlayis1 olacaktr. Rivayetin erken donemlerinde Sahibu’l-hadis olarak da bilinen
“Ehl-i hadis”, nakil ilimleriyle mesgul olan alimlere verilen genel isimdir. Bununla
birlikte, “Ehl-i hadis”e mensup olmak birtakim sartlar1 haizdir. Yahya b. Said’e gore
(6l. 143/760) Sahibu’l-hadis: rivayeti glvenilir, kendisine soyleneni anlayan,

rivayetinin  senedindeki rical ile aym donemde yasamis ve onlari gormiis olmahdir. 429

Ahmed b. Hanbel’e gore Sahibu’-hadis, hadis yazan ve hadisle amel eden
kimselerdir.**® Kitabi Serefii ashdbi’l-hadis’te Hatib elBagdadi ehl-i hadisin
Ozelliklerini  anlatan rivayetler nakletmektedir. Bu rivAyetlerden bazilar1 su
sekildedir:

“Bir kimse Yahyd b. Main’i riiyasinda gormiistiir. Riiyada Rasilullah
uyumakta, Yahyd b. Main de onun basindan sinekleri kovmaktadir. Ertesi giin

rilyasint anlattiginda Yahya “Biz Rasulullah’tan yalani kovuyoruz.” demistir. 431

“Hartin Resid soyle demistir, dort seyi sordum, dort seyi buldum. Kiifrii
sordum, onu Cehmiyye’de buldum, fitneyi ve kelami sordum, onu Mutezile de
buldum. Yalani sordum, onu Rafiziyye 'de buldum. Hakikati sordum, onu da hadis

ashabinda buldum.”**

5By tezin 91. Sayfasinda da “Ehl-i hadis” hakkinda bilgi verilmistir.

*®[bn Receb el-Hanbeli, Serhu ileli t-Tirmizt, thk. Hemmam Abdurrahim Said (Urdiin: Mektebetii’l-
Menar, 1987), 1/466.

“ORabbat & Tyd, el-Cdmi , 15/413.

“'Hatib el-Bagdadi, Serefii ashdbi I-hadis, 44.

“2Hatib el-Bagdadi, Serefii ashdbi I-hadis, 55.
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“Kuteybe b. Said soyle demistir: Yahyad b. Said el-Kattan, Abdurrahman b.
Mehdi, Ahmed b. Hanbel, Ishdk b. Rihiiye, (ve baska bazi kisileri sayar) gibi Ehl-i
hadisi seven bir adam gdrirsen bil ki o stinnet tizeredir. Kim buna muhalefet ederse
o bid ‘atcidir. 433

Rivayetler degerlendirildiginde Ehl-i hadisin  kendilerini sunneti  koruma
gayretinde olan, hakikati arayan hadis ashabi olarak nitelendirdikleri anlasiimaktadir.
Rivayetlerde itikad vurgusu da dikkat ¢ekmektedir. Onlar1 sevmeyenleri bid‘atci
olarak degerlendirmelerinden Ehl-i hadis ile Ehl-i stinnet mezhepleri de kastettikleri

diistiniilmektedir.

Ehl-i hadis ginimuzde ise “bitin 6zenlerini hadis dgrenim ve dgretimine
verenler ve bilhassa hukuki meselelerde bir hadis/ haber bulduklari siirece kiyas
usuliine bagvurmayarak hiikiimleri ayet ve hadislerin zahiri manalarmna
dayandirmaya ¢ahsanlar.” seklinde bilinmektedir.*** Yani, “ashabu’l hadis” de
denilen bu topluluk miimkiin oldugu kadar meseleleri celi ve hafi kiyas yerine ayet
ve hadislerin zahirlerine dayandirma gayretindedir. Imam Safii, Ahmed b. Hanbel,
Buhari, Hatb el-Bagdadi, Kadi Iyaz, ibnii’s-Saldh, Nevevi bu topluluk arasmda
sayilabilir.

Hadiscilerin  bid‘at kavramma ne anlam verdiklerine gelince; hadis
ligatlerinde farkli sekillerde tanmlar yapmus olduklari goriilecektir. Burada ehl-i
hadisin bakis acis1 incelenmeden 6nce bazi muhaddislerin yapmis olduklar1 bid‘at

tammlarma yer verilecektir.

Ehl-i hadis’in erken donemde yasamis 6nemli alimlerinden Hatib el-Bagdadi
de Ibn Sitin’in (6l. 110/729) “Biz fitneden énce isnad sormazdik. Fitneden sonra
sorulmaya baslandi, kim ehl-i sinnetise onun hadisi alindi, kim ehl-i bid ‘atise onun
hadisi terk edildi” soziinii nakletmistir.**® Ayrica Serefii ashdbi’l-hadis ten yukarida
yapilan nakiller de Hatib’in bid‘at anlayis1 hakkinda fikir vermektedir. Onun ehl-i

siinnet karsitlarma ehl-i bid‘at nitelemesi yaptig1 diistiniilmektedir.

**Hatib el-Bagdadi, Serefii ashdbi’l-hads, 71.

4 Aydml, “Ehlu’l-Hadis”, 77.

**Hatib el-Bagdadi, Ebt Bekr Ahmed b. Alib. Sabit b. Ahmed b. Mehdi, el-Kifiye fi ilmi r-rivaye,
thk. Eb( Abdillah es-Stiraki & ibrahim Hamdi el-Medenf (Medine: el-Mektebetii’l-[imiyye),122.
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Humeydi’ye (0L 488/1095) goOre bid‘at, hayr olsun veya olmasm, daha
onceden misali goriilmemis bir seyn yapﬂmamd]r.436 Ayn1 zamanda Kitap ve

Stinnete muhalif olan her seydir.*’

Kadi Iyaz’a gore ise RasOlullah’tan (s.a.v) sonra ortaya ¢ikan her sey
bid‘attir. Bid‘at, siinnette bir asla uygun olursa 0 zaman mahmid olur. Eger siinnetin
asillarma muhalefet ederse o zaman sapiklik olur.**®

Ibn’iil-Cevzi ise Garibul hadis isimli eserinde ser’i orfte “ser’i usule aykir:

oldugu icin yerilen sey” olarak tanmmlamaktadir.**°

Nevevi ise “Her bid‘at dalalettir*®® sozinii aciklarken: “Bu 6zel anlam
iceren genel bir ifadedir. Bu ifade ile bid ‘atlerin cogu kastedilmistir. Dilciler bid ‘ati
gecmis bir érnege dayanmayan sey olarak tanimlamaktadir. Alimler bid ‘ati bes
kisma aywmuslardir. Bunlar vacip, mendup, haram, mekruh ve mubahtir.
Kelamcilarin inkarcilara ve bid‘at¢ilara onlari reddetmek maksadiyla deliller
serdetmesi vacip bid ‘atlardandw. Buna benzer baska vacip bid ‘atlar da vardiwr. IImi
kitaplar yazmak, medreseler inga etmek, sinirlara kaleler yapmak ve diger buna
benzer isler ise mendup bid’atlardandir. Mubah olanlar ise ¢ok cesitli yemekler
vapilmasive buna benzer islerdir. Haram ve mekruh bid ‘atler ise aciktir.” seklinde
ac;]klamlstlr.441

Meshur muhaddis Zehebi, ravinin bid‘atini  bid‘at-i kiibra ve bid‘at-i sugra
olmak tlizere iki kisimda degerlendirmistir. Bid‘at-i kibra ravinin  kufrini
gerektirecek durumlardr. Bid‘at-i sugra ise Kiifrii gerektirmeyen durumlardir. Ayrica

Zehebi de Hatib gibi ibn Sirin’in “Biz fitneden énce isnad sormazdik. Fitneden sonra

®*Humeyd?, Muhammed b. Fiitdhb. Abdillah b. Fiitdhb. Humeyd el-Ezd1 el-Mayorki, Tefsiru garibi
md fi ’s-Sahfihayn, thk. Zilbeyde Muhammed Said Abdulaziz (Kahire: Mektebetii’s-Siinne, 1995),
1/47.

“"Humeydt, Tefstru garib ma fi ’s-sahthayni el-Buhdri ve I-Miislim, 1/215.

*8Kadilyaz, Mesdriku I-envar ‘ald sthdhi’l-asar (Tunus: el-Mektebetii’l-Atika & Kahire: Darii’t-
Turas, 1978), 1/81.

**1bnii’l-Ceva, Garibu’l-hadls, thk. Abdulmu‘ti Emin Kal‘acT (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye,

1985), 1/61.

“Oahmed b. Hanbel, Misned, 22/237; Darmi, “ilim”, 1; Miislim, “Cuma”, 43; ibn Mace,

Mukaddime, 6; Eb( David, “Siinnet”, 6; Nesai, “Salatu’l-ideyn”, 21.
“INevevi, el-Minhac, 6/155.
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sorulmaya baglandi, kim ehl-i sinnetise onun hadisi alindi, kim ehl-i bid ‘atise onun

hadisi terk edildi” soziinii nakletmektedir.**?

Ibn Hacer el-Askalani ise, ravilerin adalet ve zabt yoninden kusurlu
sayilabilecegi elestiri noktalarmi agiklarken, dokuzuncu srada ravinin bid‘atciligini
incelemistir. R&vinin bid‘atinin miikeffir veya mufessik (fasik) edici olabilecegini
belirtmistir. Ibn Hacer’in izahlarma gore, ulemanmn ¢ogu milkeffir olan yani sahibini
kiifre gotiiren bid‘atleri isleyen bid‘atginin hadisini reddetmistir. Bazi alimler bu
kimselerin hadislerini mutlak olarak kabul ederken, bazi alimler ise yalan soylemeyi
helal saymazlarsa hadislerinin alnabilecegini soylemislerdir. ibn Hacer, bid‘at ile
tekfir edilmis herkesin hadisini reddetmenin dogru olmayacagi goriisiindedir. Cunku
onun iddiasma gore, her mezhep kendi goriisii dismda olanlar1 bid‘at¢i sayip tekfir
etmektedir. Bu durumda hadisi alnabilecek kimse kalmayacaktr. Bir kimsenin
rivayetinin reddedilmesi icin dinde bilgisi zaruri olan/ mutevatir bir seyi inkar ediyor
olmasi1 gerekir. Bir kimse bu vasifta degilse, takvasi ve hafizasi yoniinden de bir

mani yok ise onun hadisi kabul edilir.

Bid‘ati tekfiri gerektirmeyen bid‘atginin  rivayetinin almip alnmamasi
hususunda Ibn Hacer yine ihtilaf oldufunu belirtmistir. Bazi Alimlere gore taassup
ihtimali oldugu i¢in bu kimselerin hadisleri kesinlikle reddedilir. Yani bu kimseler
mezhebinin sanmi yiiceltmek igin bid‘at isliyorsa onlarm hadisi alnmaz. Onlarm da
hadisinin almmasmi yalan soylemeyi helal gérmemesi sartma baglayan alimler de
vardr. Bu alimlere gore eger bu kisiler yalam helal saymiyorsa mutlak olarak
hadisleri alnir. Bid‘atgilerin bid‘atine davet eden bir kimse olup olmamasma gore
hadislerini degerlendiren alimler de vardwr. CuUnkid bu kimseler hakkmnda bid‘atini
ovmek icin rivayetleri tahrif edebilecekleri endisesi vardr. ibn Hacer bu goriisiin
dogru oldugunu ifade etmistir. Ibn Hacer’in aktardigma gore, dogru olan goriise gore

ravi eger bid‘atini destekleyen bir rivayette bulunursa o hadis reddedilir.**®

Hadis stilahma dair ligatinde merhum hadis arastrmacist Talat Kogyigit
konuyu su sekilde 6zetlemistir: “Hadis wstilahinda bid ‘at kelimesinin dine aykiri ve

dolayisiyle kotiilenmeye layik manalarda kullanildigina isaret etmek gerekir.

#27ehebi, Mizan, 1/3-6.

*“3Ebu’l-Fadl Ahmed b. Ali b. Muhammed b. Ahmed b. Hacer el-Askalani, Niizieti 'n-nazar fi tavdihi
nuhbeti ’l-fiker fi mustalahi ehli’l-eser, thk. Abdullah b. Dayfullah er-Ruhayli (Riyad: Matbaat
Sefir, 2001), 126-128.
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Filhakika bu kelimeden tireyen ve fail manasina sahip bulunan mubtedi’ veya
mubtedi‘a tabiri, dine aykwri olan yola sapmis veya daldlette kalmis kimseler

hakkinda kullanzlmzstlr.”w'

Kisaca hadis iminin bid‘at anlayis1 incelendiginde hadis alimlerinin bid‘ati
ki agidan yorumladig1 goriilecektir. Birincisi, yeni bir sey ortaya koymak, olmayani
icad etmek, hadis veya siinnette goriilmemis bir isi ortaya ¢ikarmak anlammnda tanmmu
hadis metinlerinde yapiimis olan bid‘at, digeri ise ravilerde goriilen bir kusur olan
bid‘attir. Bu, raviyle ilgili cerh sebeplerinden biridir. Rivayette bulunan ravinin

bid‘at isleme konusunda mitesahil**

davranmasi veya bid‘at isliyor olusudur. Her
iki sekilde de hadisgiler bid‘at kavramma olumsuz bir anlam yiiklemektedir.
Hadisgilere gore bid‘at siinnetin ziddi olup sakmilmasi gereken bir uygulamadir.

Bid‘at ehlinin ise rivayetlerine dikkat edilmesi tavsiye edimistir.

2.6.2. Fikih Ilmine Gore Bid‘at

Fikih ilmine goére bid‘at kavramu bazi fikhi terimlerle mukayeseli olarak
incelendiginde daha iyi anlasilacagimdan bu baslk altmda bid‘at kavramu ile istihsan,

maslahat-1 miirsele ve orf gibi fikih kavramlari birlikte degerlendirilecektir.

2.6.2.1. Bid‘at- istihsan iliskisi

Calgmanmn bu kismmnda bid‘at ile fikihta kullamilan istihsan delili arasmda bir
benzerlk olup olmadigi incelenecektir. Burada bid‘at-1 hasene ile istihsanmn
mukayesesi yapilacaktr ¢iinkii bid‘at-1 seyyienin reddedilmesinde ihtilaf yoktur.
Oncelikle istihsan delili tammlanacaktwr. Konu ile ilgili bilgiler genel hatlariyla
verilmeye cahsilacak ve bid‘at ile istihsan arasinda bir mukayese yapilacaktir.

Arapga “Oea” kokiinden tiiretimis olan istihsan kelimesi liigatte bir seyi
giizel bulmak anlamma gelir**®, istikbdh yani bir seyi koti bulmak kelimesinin

zaddidir.*’

*“'Talat Kogyigit, “Bid‘at”, Hadis Istilahlari (Ankara: AUIF Yaymlar, 1980), 61-62.

*5Genel olarak gevsek davranan dlimanlamma gelen bu kelime hadis 1stilahinda hata yapan, yaslilik
gibi sebeplerle rivayetlerini karigtiran/ unutan, rivayetiyle ihticac edilmeyecek kadar gevseklik
gosteren kisiler icin de kullanilir. Bk. Tbnii’s-Salah, Mukaddime, 209.

*Ciircani, Seyyid Serif, Ebii’l-Hasen Ali b. Muhammed, et-Ta 7ifit, thk. Heyet (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’I-[Imiyye, 1983), 18.

“RAZI, Muhtdru’s-sihdh, 246.
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Istilahta ise celi kiyas ile ¢elisen delillerden biridir ve eger ¢elisen bu yeni
delil daha gicli ise onunla amel edilir. Genellikle celi kiyastan daha evla oldugu i¢in
isthsan olarak adlandirilr. Isthsan delili, “..0 hdlde kullarim miijdele! Soézii
dinleyip de onun en giizeline uyanlar var ya, iste onlar Allah in hidayete erdirdigi
kimselerdir... "**® ayeti ile delillendirilmistir.**

Hanefi usdl alimi Cessas (6l. 370/ 981), istihnsann kisimlarmi anlatrken
istihsam da “Kendisinden daha evld olan bir delilin kiyasa tercih edilmesi” olarak

tanmﬂamlstlr.450

Istihsan ile verilmis hikme “Gabdll A Jo @yl Guwaluwa a$a”  yani kiyasa
aykir1 olarak sabit olmus mustahsen hiikim denir.*' Bir hiikmiin kiyasa aykri
olmasma ragmen tercih edilmesinin sebepleri vardir. Bu sebepler bir bagka nass,
icma veya hakkinda siikit edilmis hiikiimler olabilecegi gibi o6rf veya zaruret
sebebiyle de olabilir. Ismail Hakki Izmirli (6l. 1946), konuyu izah ederken kiyaslar
tearuz ederse birini tercih etmenin vacip olacagmi ve amelde evla yoniin tercih
edilmesinin istthsan olarak isimlendirilebilecegini ifade etmektedir. Ayrica istihsana
muhalif olanlarm nass veya icma sebebiyle degil de rey sebebiyle yapilan istihsana
muhalefet ettiklerini belirtmektedir. Vera sahibi bir fakihin nefsinin arzuladigi seyi
delil kilmayacagmi ve nefsinin meyli ile bir dell c¢ikarmayacagm ifade

etmektedir.*>

Istihsan meselesinin daha iyi anlaglabimesi icin burada bazi &rneklere yer
verilecektir. Konuyla ilgii usul ve furGa dair yazilmig kitaplarda sayica fazla

ornekler bulunabilir.

Hamamda yikanma, bir mekanm bir siireligine kullamlmak {izere
kiralanmasma benzer ancak her yonlyle kiralama gibi degildir. CuUnkl iceride
gecirilecek zaman ve tiiketilecek su miktarim 6nceden belirlemek zordur. Ancak
orfen bu belirsizlikler hosgoriilerek hamamda yikanma insanlarm menfaatini icerdigi

icin isthsanen caiz goriilmiistiir. Otellerde konaklama da ayni sekilde birden fazla

“%az-Z{imer 39/17-18

“SCiircani, et-Ta ‘rifit,18.

*0Cessas, Eb( Bekr Ahmed b. Alier-Razl, el-Fusiilfi I-usil (Kuveyt: Vizaretii’l-Evkaf, 1994), 4/234.

®lzekiyyiiddin Sa‘ban, Isidm Hukuk Ilminin Esaslar: (Usilii 1-Fikh), ¢ev. ibrahim Kafi Dénmez
(Ankara: Tlrkiye Diyanet Vakfi Yaymlar, 2008), 182.

*?fsmail Hakki {zmirli, haz. S Fuat Ates, [lm-i Hilaf (Konya: Hiiner Yaymevi, 2010), 65-6.
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akit icermesi gereken bir durumdur ve duyulabilecek ihtiyaglarm (yeme, icme, iitii
v.s) Onceden takdiri zordur. Bu sebeple otelde konaklamanmn da istihsanen caiz
gorulmesi muimkiindur. **3 Boyle durumlarda orfen bir sire belirlenebilir. Mesela
hamam i¢in {icret takdir edilirken siire ve para miktar1 yoniinden belirlemeler
yapilabilir ancak kullanilacak su miktarma bir belirleme yapilmasi zordur.

Istihsanen verilmis hiikiimlere bir baska &rnek, yirtict hayvanlar ile yirtict
kuglarm artigi arasmda verilen hikkmiin farkl olusudur. Yirtici hayvanlarm eti ve
artign  kirl kabul edilir. Fakat Hanefi mezhebi yirtict kuslar1 diger yirtic
hayvanlardan ayrmakta ve onlar suyu gagasiyla ictigi i¢cin gagayr ve dolayisiyla

onlardan kalan artig1 helal saymaktad1r.454

Unutarak yiyijp i¢gmenin orucu bozmayacagma da istthsanen cevaz
verilmistir.**® Bu konuda yerlesik kural orucun riikunlarmdan biri fesada ugradiginda
o seyin yok kabul edilmesidir. imsak orucun bir riikniidiir. Yiyip icildiginde bu riikiin
ortadan kalkmig olur ancak bu durumla karsilasildiginda orucun bozulmayacagmna
dair Hz. Peygamber’den rivayet edilen bir nass vardir. “Oruglu iken unutarak yiyip
icen kimse orucunu tamamlasn, zira onu Allah yedirip icirmistir.”**® O halde orucun

bozulacagma hitkmedilmez ve nassmn geregi tercih edilir.*’

Istihsan, tanimdan anlasilacag iizere bir meselede bir delile dayanarak genel
hiikiimden farkh bir hiikiim verilmesidir. Bu yoniiyle bid‘at ile istihsan arasmnda bir
benzerlk kurulmustur. Bid‘at kavrammm kullanimlarmdan birinin de devenin
giderken aniden arizi bir sebeple yolda kalmasmm “0#¥) <™ olarak ifade edilmesi
oldugu nakledilmisti. Istihsann da bid‘atin bu anlamma benzedigi sdylenebilir. Fakat
meselenin detaylarma bakidigmda ashnda bid‘atin istihsandan tamamiyla farkh
oldugu ve istihsan nevinden kabul edilemeyecegi anlasinustr. Istihsanla verilmis
hiikkiimlerde bid‘at ile iliskilendirilebilecek bir vecih bulunabilir ama her bid‘at1

hasenede istihsana dair vecih bulunmaz denilebilir.**®

**Mehmet Erdogan, Fikih Ilmine Giris (Istanbul, Degerler Egitimi Merkezi Yaymlari, 2009), 132.

“4Satibi, el-I tisam, 640.

455 Sa‘ban, Islam Hukuk Ilminin Esaslari, 184.

*Malik, ”Siyam”, 67; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 16/240, 390; Darimi, “Savm”, 23; Buhari, “Savm”,
26; Tirmizi, “Savm”, 26.

457Sa‘b?1n, Isidm Hukuk Iminin Esaslari, 184.

8Celik, Siinnet ve Bid ‘at, 142.
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Kiwsaca, istthsam verilen hiikmii gilizellestirmek olarak ifade etmek
miimkiindiir. Eger bir meselede problemin biri celi biri gizli kiyas olmak {izere iki
¢Oziimil varsa, gizli kiyas olan ¢dziim daha insani ve kolaysa onun secilmesi bid‘at
ihdas edilmesinden farkhdir. Bid‘at ¢ikaranlarm bid‘atleri uygulama olarak herhangi
bir delile dayanmamaktadr. Bununla birlikte “Kim bizim isimizde daha once
olmayan bir sey ihdas ederse o reddedilmistir.”**® hadisindeki hikiim geregince de
bid‘atler reddediimelidir.

2.6.2.2. Bid‘at-Maslahat-1 Miirsele iliskisi

Istihsanla benzer sekilde, bid‘at-1 hasene ile maslahat-1 miirsele arasmda bir
liski oldugunu iddia edenler olmustur. Bazi bid‘atgiler ihdas ettikleri yeniligin
maslahat-1 miirsele tlrinden oldugunu iddia ederek bid‘atlerini savunmuslardir.
Bid‘at-i hasenenin maslahat olup olamayacagi sorusuna cevap verebilmek igin
oncelikle maslahatm tanimma yer verilecek, daha sonra konu tartisllacaktir.

Maslahat, Arapca dogru, iyi olmak anlamlarma gelen*® “gla” kokiinden

1 Mefsedet yani kotlik kelimesinin

tiremis bir kelimedir. Cogulu mesalihtir.
ziddidrr.**? Istlahta ise cogunlukla mefsedeti kaldrmak ve maslahati yani iyiligi elde
etmek birlikte kullanilr.*®® Bu konuda “Def-i mefasid celb-i mendfiden eviadwr.
seklinde Mecelle maddesi de bulunmaktadr. Bu madde ser‘i hukukta insann
tyiliginin korunmasi icin kotiiliigiin giderilmesinin  6nemini ifade etmektedir. Terim
anlammi ag¢iklarken Gazzall maslahatn Ui¢ kisimdan olustugunu belirtmektedir.
Maslahatm bir kismmi seriat muteber, bir kismmi gecersizZ batil kabul etmektedir.
Uciincii kisim maslahat ise seriatm itibarma veya butlinma dair bir sahitlik etmedigi

%% Seriatm muteber saydigi maslahatm hiiccet kabul edilecegini ifade

maslahattir.
eden Gazzali, bu tiir maslahata sarhos edici her icecegin saraba kiyas edilerek haram

sayllmasmi Ornek gostermektedir. Sarabm tahriminin maslahati insanlarm akhnm

“Ahmed b. Hanbel, Misned, 40/507; Buhari, “Sulh”, 5; Miislim, “Hudad”, 17; ibn Mace,
Mukaddime, 2; Ebli David, “Siinne”, 6; Mevsaili, Misnhed, 8/70.

**fbn Manziir, Lisdnii I-‘Arab, 2/516.

*®'Ybn Manziir, Lisdnii I-‘Arab, 2/517.

452RAZA, Muhtdru s-sthdh, 239.

“%3j,7¢ddin b. Abdisselam, Kavdidu 'I-ahkam, 1/80.

Al Himmet Berki, Aciklamali Mecelle (istanbul: Hikmet Yaymlari, 1982), 21.

“®Gazzali, Ebi Hamid Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ahmed, el-Mustasfa, thk.
Muhammed Abdiisselim Abdiissafi (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-[lmiyye, 1993), 173.
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korunmasidrr. Seriat bu maslahati dikkate almustr.*® O halde buna kiyasla diger

sarhos edicilerin haram kabul edilmesi de muteber olacaktir.

Hakkinda Kur’an, Siinnet, icma, Kiyas gibi kaynaklarda hikim bulunmayan
meselelerde fetva verilirken bazi usulciiler bireylerin ve toplumun yararmi gézetme
yoluna giderler. Fakat o konu hakkinda hiikiim veya hiikme delalet edebilecek bir
delil bulunmamas1 esastr. Eger delil varsa zaten o delile itibar olunur.*®” Kisaca
denilebilir ki yarar1 esas alan bu hiikkiim verme eylemi olan maslahat-1 miirsele,
Sar’'nin muradm anlamayr ve gozetmeyi kendisine siar edmnen fikhin hikiim
¢ikarma metotlarmdan biridir. Osmanh zamanmnda hazirlandigi bilinen medeni kanun
Mecelle’de zarar1 gidermekle ilgili pek ¢ok kural yer alr. Zarara zarar ile karsiik
verilemeyecegi, zararmn izale edilmesi gerektigi, zarar-1 amm def i¢in zarar-1 has’m
secilebilecegi, iki kotiilik arasmda se¢im yapilmasi gerektiginde daha az zararh
olanm tercih edilmesi gibi maddeler hiikkim verilirken maslahatm gozetilmesi

468

gerektigine isaret etmektedir.” Zararla ilgili maddelerden “Ehven-i Serreyn ihtiyar

olunur*%®

maddesini agiklayan Islam Hukuku arastirmacisi Mustafa Yidirm, bu
kaidenin zararla ilgili neredeyse tiim kaidelerin mahiyetini 6ziinde barmdracak
nitelikte oldugunu ifade etmektedir. Buna ornek olarak parmakta ¢ikan bir yaranmn
kangren olup kolun kesimesine sebep olabilecegi Ongoriildiiglinde parmagm
kesilmesine  hiikmedilebilecegini zikretmektedir.*®  Ornekten anlagilacag iizere,
hukukta kiilll yararlar 6n plandadir. Bu tiir zarari gidermeyi ifade eden hiikiimlerin

temelinde maslahatin gozetilmesi amaci vardr denilebilir.

Maslahat-1 miirsele kaidesi ile veriimis hiikiimlerin daha iyi anlasilabimesi
icin fikth kitaplarmda pek ¢ok ornek verilmektedir. Burada birka¢ ornek ile mesele
detaylandirilmaya c¢ahsilacaktr. Hz. Peygamber zamanmnda Kur’an-1 Kerim iki
kapak arasma alnmamus, kitap haline getirilmemistir. Bunun sebebi vahyin devam
ediyor olusudur. Vahiy tamamlamip Hz. Peygamber dar-1 bekaya gog¢ ettikten sonra,
fetihlerle Islim smirlar1 genislemis, savaslarda Kur’an hafizlarmdan ¢ok kimseler
sehit olmustur. Bu olaylar neticesinde ashabm zihninde Kur’an’m yitirilmesi endisesi
meydana gelmistir. Bu sebeple Kur’an’m mushaf haline getirilmesi bir zaruret haline

“®Gazzali, el-Mustasfa, 174.

467Erdogan, Fikih Iimine Girig, 134.

*8Erdogan, Fikih Ilmine Giris, 138.

“Berki, Mecelle, 21.

OMustafa Yildinm, Mecelle 'nin Kiilli Kdideleri (Izmir: Tibyan Yaymecilik, 2019), 93.
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gelmistir. Bu konuda bir emir olmadigi gibi, bir nehiy/yasaklama da bulunmamakta
oldugundan ashdb bu konuyu kendi aralarinda tartismis ve neticede Kur’an’t mushaf
haline getirmiglerdir. Hz. Osman zamannda Kur’an’m c¢ogaltilmasi, daha sonra

harekelenmesi de bu kabilden hiikiimlerdir.*"

Kendisine itaat edilen bir devlet baskannm hazinesi bos oldugu ve smirlari
korumak i¢in askere c¢ok ihtiyag duydugu bir zamanda — adil olmak kaydiyla-
zenginleri ordunun ihtiyaci karsilamak {izere gorevlendirebilmesi de maslahata
binaen verilebilecek bir hiikiimdiir. Ancak devlet baskani bu paranmn idaresinde titiz
olmal, yardm edenlerin goniillerinde hosnutsuzluk meydana getirmemelidir. Bu

sekilde hazinede mal oluguncaya kadar devam edebilir.*">

Bir toplulugun bir kisiyi birlikte Oldiirmesi durumunda, onlarm — kisas
geregi- bir kisi i¢cin her birinin oldiiriilmesi caizdir. Bu konuda da herhangi bir nass
yoktur. Ancak Hz. Omer déneminde boyle bir olay yasandigmnda bu sekilde hikim
verilmistir.*”® Bunun maslahat yonii, kisas yapilamadigi takdirde insanlarm toplanip
cinayet iglemelerini Onlemektir. Malk ve Safi'nin de bu konuda gériisii boyledir.
Hatta Imam Malik hrsizikta ¢alnan mal nisap miktarmdan fazla ise iki elin
kesilebilecegine de bunda goriillecek maslahata binaen cevaz vermistir.*”* Konunun
detaylar1 burada ¢ahgmann smirm asacagmdan burada ¢ Ornek ile iktifa

edilecektir, daha fazla 6rnek i¢in fikihta ustl ve furt kitaplarma miiracaat edilebilir.

Maslahat-1 mirseleyi hiiccet kabul eden fikih usulciileri maslahat ile hiikiim
vermeyi belli sartlara baglamustr. Zira yarar kavramu goreceli olabimektedir.
Ornegin bir kimse yemekten sonra bir kadeh sarap igmenin kendisine iyi geldigini
soylese, bu yarar gecerli kabul edilemeyecektir.*”> O halde, bu faydalyarar ifadesi

hangi sartlara baglanmistir?

Bir maslahatm hiiccet olabilmesi i¢in 0 maslahatn gegersiz olduguna dair bir
ser'l kayt bulunmamaldr. Ornegin diisman saldrdignda onunla savasmayip
diigmana teslim olmakta cani ve mah korumak gibi bir takim faydalar bulunabilir.

Ancak boyle bir maslahata itibar edilemez. Ciinkii cihadi emreden, dini ve vatam

471Erdogan, Fikih Iimine Giris, 136.
*2Qatibi, el-/ tisAm, 619.

*®Buhari, “Diyat”, 21.

“Satibi, el-/ tisam, 623-4.
®Erdogan, Fikih llmine Giris, 135.
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korumay1 ve savunmayi emreden nasslar bulunmaktadir. O halde buradaki faydalar
ser’l delillerle reddedilmistir. Maslahatm hiiccet olabilmesinin bir baska kosulu,
maslahatm varhgindan emin olunmasidir. Maslahat olabilecegi disiiniilerek heva ve
hevese uygun hiikiim verilemez. Ortaya bir yarar c¢ikacagmdan ve bir zararm
giderileceginden emin olmak gerekir. Bazi durumlarda fayda olacag vehmedilerek
hiikiim verildiginde olaym neticesinde zarar faydayi asabilmektedir. Bu sebeple kar
zarar muhasebesi ¢ok iyi yapimaldir. Bir diger sart ise, maslahatm ciiz’i degil kiilli
olmasidr. Yani ist diizey bir idareci istiyor ve faydalanacak diye halki zarara
ugratacak bir hiikkiim verilemez. Verilen hiikkiim insanlarm ¢ogunlugu igin makul
olup, fayda saglamahdw. Burada makul olmaktan kastedilen akl-1 selimin zarar ve
fayday:1 idrak edebilecegi mahiyette olmasidir. Yoksa herhangi birinin aklna uygun

diigiiyor diye hiikiim vermek dogru degildir.*"®

Satibi’ye gore, maslahatin sartlar1 bir arada distiniildiigiinde, bid‘at ile
maslahatm zit oldugu ortaya ¢ikmaktadr. Ciinkii bid‘atler ibadet vechindendir.
Ibadet dismdaki yenilikler bid‘at degildir. Ibadetler ise her detayr ile akilla
kavranamaz. Fakat mesalih-i miirsele detaylariyla birlikte akilla kavranabilir. Bir
dayanag olmadan ibadet ortaya konulamaz. Ancak hakkinda bir sey sdylenmemis
meselelerde izin verilmis gibi hiikmedilip adetler ortaya konulabilir. Allah ibadetler
konusunda hi¢bir detayr kullarm akillarma havale etmemistir. Akil ile ibadet ortaya
koymak Allah’m smrlarm asmaktr. Bu smir1 gormezden gelip teklifi hikimleri
artrmaya/ eksiltmeye c¢ahgmak bid“attir.*’’

Bid‘at ve maslahat-1 miirsele arasindaki farklar hakkinda kitabnda bir fer’e
yer vermis olan Ebi Bekr el-Cezairi (6l. 2018), Kur’an ve siinnet ehlinin bid‘at
denizlerine gark oldugunu, Ras(lullah’'m (s.a.v) “her bid‘at dalalettir™*®
buyrugundan sonra bid‘at-1 hasene diye bir ifade kullanmanin miimkiin olmadigm
ifade etmistir. Maslahatin bid‘ate benzetilmesi hususunda ise, maslahatin
Ozelliklerini aciklayarak cevap vermektedir. Maslahatm bir hayr1 getirmesi ve bir

serri def etmesi gerektigini, birtakim kaidelere baghligmi, maslahat-1 miirselenin iki

thrintn  bulundugunu, birinin ihtiya¢g kabilinden zaruret; digerinin ise tahsiniyyat ve

476Sa‘bém, Islam Hukuk [lminin Esaslari, 171-2.

“Satibi, el-I ‘tisam, 627-635.

“®Ahmed b. Hanbel, Misned, 22/237; Darmi, “ilim”, 1; Miislim, “Cuma”, 43; ibn Mace,
Mukaddime, 6; Ebli David, “Siinnet”, 6; Nesai, “Salatu’l-ideyn”, 21.
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kemaliyyat kabilinden oldugunu ifade etmektedir. Bu baglamda ezann bid‘at-i
hasene olarak gorilmesine de karsi ¢ikmaktadir. Ona goére bid‘at tamemen yerilmistir
ve kagmiimasi gerekmektedir. Ezan gibi uygulamalar ise aleyhinde delil bulunmadigi
icin  maslahat-1 miirseledir. Oysa bid‘at haddi zatmda kendisi ibadet ortaya
koymaktir. Bu da sadece Allah’m hakki olan bir seydir.479

Burada bid‘ati genis kapsaml alanlar agismdan problem vardr ancak bid‘ati
dar kapsamh tanmlayanlar i¢in bid‘at-i hasene diye bir anlayis bulunmadigmdan

bdyle bir problem ortaya ¢ikmamaktadir. **°

Konuyla ilgili veriler bir arada disiniildiigiinde, bid‘at ile maslahatn
birbirinden farkh oldugu anlasiimaktadr. Bid‘atin zamansal degil ilkesel olarak
anlagiimas1 gerektigi daha 6nce ac¢iklanmisti. Yani Hz. Peygamber déneminden sonra
ortaya c¢ikan her seye bid‘at demek miimkiin degildir. Ancak ibadetlere ekleme ve
cikarma yapmak delil olmaksizin teklifi hiikiimler koymak bid‘attr. Oysa maslahat-1
miirsele daha cok adetler baglammda verilen hiikkiimlerdir ki maslahat-1 miirseleyi
hiiccet olarak kabul etmeyenler de vardr.® O halde bir bid‘atcinin bid‘atine

maslahat demesi dogru goriinmemektedir.

Istihsan ile maslahat da birbirinden farkhidr. Maslahatta verilen hitkme
delalet edebilecek bir delil bulunmaz. istihsan ise bir delilin terk edilerek daha giiclii

bir delille hikmin verilmesidir.

2.6.2.3. Bid‘at- Orf iliskisi

Sozlikte  “belirsizligin/bilinmezligin -~ zidd1”,  “ma ‘ruf  olan  yani

bilinen/taninan"** “iyilik, nefsin haywr olarak bildigi seyler, birbirini takip

1,483

etmek anlamlarma gelen “<a$” Kkelimesinin Tiirk¢e’deki karsiigidir. Hanefi

usiictlerinden Cessas orfil “insanlarin ddetleri” olarak kullanmustrr. *>*

*"®EbQ Bekr el-Cezairl, Cabir b. Musa b. Abdilkadir b. Cabir, el-Insdffima gile fi I-mevlidi mine I-
gulvive’l-incaf (Suudi Arabistan: er-Riasetu’l-Ammetii li idarati’l-Buhasi’l-iimiyyeti ve’l-iftai ve
Da‘veti ve’l-irsad, 1984), 29-38.

*Celik, Siinnet ve Bid ‘at, 140.

*®!Mesalih-imiirseleyihiiccet olarak kabul etmeyenlerin delilleriigin bakilabilir: Sa‘ban, Isldm Hukuk
IIminin Esaslar, 175.

“B2RAZA, Muhtdru s-sthdh, 206.

***Ibn Manziir, Lisdnii I-‘Arab, 9/240.

*¥4Cessas, Serhu Muhtasari t-Tahavi, thk. Ismetullah indyetullah Muhammed-vd. (Beyrut: Daru’l-

Besairi’l-Islamiyye, 2010), 7/482.
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Toplumda yerlesmis yazih olmayan kurallar diye tanimlanabilecek orf, dinde
dikkate almmus bir degerdir. Orfiin toplum nezdinde iyi kabul edilmesi ve agik¢a bir
nassa aykir1 olmamasi gerekmektedir. Burada dikkat edilmesi gereken husus kiiltiirel
Ogeleri siinnet olarak benimsememektir. Ancak siinnetin tamamm kiiltiirel Ggeler
olarak degerlendirmek de yanhstr. Higbir peygamber ait oldugu kavmin kiiltiir{inii
dinin kurali olarak sunmamistr. Peygamberinin i¢inde yasadigi toplumun kiiltiiriiniin
evrensel din kurallart olarak alglanmasi bir dine girebilecek en tehlikeli
bid’atlerdendir.*®® Bununla birlikte dinler yasayan bir kiiltiiriin igine dogmustur, bir
bosluga nazil olmamistr. Fakat din iginde bulundugu toplumun Kkiiltlirtinii kendi
siizgecinden gecirmistir. Dogru olan uygulamalar korunmus, yanhs bulunan

uygulamalar ise diizeltilmistir. “®®

Orfiin onceki zamanlardan giiniimiize gecerli bir delil olarak kabul edilisine

Mecelle’deki baz1 maddelerden 6rnek verilebilir:

“Adet muhakkemdir.” (Mecelle madde: 36)**’

“Nasin isti ‘mali bir hiiccettir ki aninla amel vacib olur.” (Mecelle madde: 37)*®
“Adeten miimteni‘ olan sey hakikaten miimteni* gibidir.” (Mecelle madde: 38)**°
“Adetin deldletiyle manay-1 hakiki terk olunur.” (Mecelle madde: 40)*°

“Adet ancak muttarid yahut galip oldukta muteber olur.” (Mecelle madde: 41)*"
“Orfen ma ‘ruf olan sey sart kilinms gibidir.” (Mecelle madde: 43)*

“Orfile ta‘yin nass ile ta ‘yin gibidir.” (Mecelle madde: 45)*%

Din insanlara yaptiklar islerde — taabbudi meselelerin dismda- dinin temel
kaidelerme ve oOziine uygun olmak kosulu ile 6zgiir bir alan brakmistr. Yani cana,

BGormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 72.
486G('jrmez, Stinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu, 84.
“"Berki, Mecelle, 22.
“8Barki, Mecelle, 22.
89 Berki, Mecelle, 22.
90 Berki, Mecelle, 22.
491 Berki, Mecelle, 22.
492 Berki, Mecelle, 22.
493 Berki, Mecelle, 22.
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mala, akla, nesebe, fitrata zarar vermemek esastrr. Bunlarm disinda haddi asmadigi

stirece ve mubahlar dairesinde fiillerinde tasarrufu vardir.*%

Orfi islerin bid‘at olarak kabul edilip edilemeyegi konusu, Alimlerin bid‘at
yaklasmlarma gore degisecektir. Ornegin  bid‘at din ile ilgili konularla
smirlandirilirsa 6rf bu kapsamm diginda kalr.

Tiirk ilim diinyasmm miisbet diisiinceyi temsil eden Onemli simalarndan
Katip Celebi’'nin (0l 1067/1657), bid‘at-orf iliskisi ile ilgili degerlendirmeleri
meselenin anlasimasi i¢cin O6nemlidir. Bu sebeple kendisinin konuyla ilgili 6zet

mahiyetinde bir degerlendirmesi burada nakledilecektir.

“Bir bid ‘at bir kavmin arasinda yerlesip karar kildiktan sonra emr bi’[-marQf
nehy ani’l-miinkerdir diye halki ondan menedip dondiirmek arzusunda olmak biiyiik
bir aptallik ve cahilliktir. Zira halk iilfet ettigi ve itiyad edindigi bir hususu -eger
siinnet, eger bid ‘at- terk eylemezler. Meger elinde kili¢ bulunan biri ¢ikip ciimlesini
katliam eyleye. Mesela itikat sahasindaki bid atler i¢in Siinni padisahlar nice cenkler
ve harpler yaptilar ama olmadi. Amel sahasindaki bid ‘atler hususunda da her asirda

miiteserri ve muttaki hakimler ve vaizler nice yillar kendilerini bu ise vakfettikleri

halde halk: hi¢cbir bid ‘atten dondiiremediler. »498

Katip Celebi bu goriisiinin 6ncesinde bid‘at tariflerini yapmakta ve bid‘atin
hasene ve seyyie olarak iki kisim oldugunu belirtmektedir.*® Buradan bidati genis
kapsamh olarak degerlendirdigi anlasimaktadir. Katip Celebi’'nin konuyla ilgili
degerlendirmelerinin - halkin uygulamalarmi nazara alan bir temele dayandig

gorilmektedir:

“Imdi halk ddetini terk eylemez, her neyse, Allah diledigi vakte kadar
siiriiklenip gider. Ancak Miisliimanlarin nizanmini himaye etmek, Islam’in sartlarini
ve erkdnint halk arasinda muhafaza etmek hdakimlere lazimdwr. Vaizler de umumi bir

sekilde halki siinnete tesvik edip bid ‘atten sakindirma konusunda yumusak bir dille

*celik, Stinnet ve Bid ‘at, 144.

*®Katip Celebi, Mizdnii’l-hakk fi ihtiyari l-ehakk, ¢ev. Siileyman Uludag (istanbul: Dergah Yaymlari,
2018), 90.

“%Katip Celebi, Mizdnii I-hakk, 89.
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vaaz ve nasihatle iktifa ettiler mi tizerlerine diisen vazifeyi ifa etmis olurlar. Tutmak

halka kalir, zorla tutturmak olmaz. 497

Ancak orfiin hiiccet kabul edilemeyecegini savunanlar da olmustur. Insanlarm
adetlerinin miistakil bir delil kabul edilemeyecegini savunan bir goriise de burada yer
vermek uygun olacaktrr. Erken donemde ustl-ii fikha dair yazdigi el-Mu ‘temed isimli
eserinde Mutezili alim Ebi’l-Hiseyin el-Basri (6l. 436/1044) “Orfiin seri delil
olarak kabul edilmesi sahabe donemine mahsustur. Clnki ayette “Siz insanlar icin
ortaya cikarimis en haywl iimmetsiniz’™**®® buyrulmaktadwr.”*® diyerek sonraki
donemlerde hiikiim koyarken orfiin itibara almmasm reddetmektedir.

Netice itibariyle, orfiin delil olarak kullamlmamasi ve toplumsal pratiklere
bid‘at denilmesinin birtakim sonuglar1 vardr. Bid‘at kavrammm kullanim alanm
genigletildiginde halkm dinini yasamasi ve hayatma adapte etmesi zorlasacaktr. Bu
da toplum hayatmm diizenl isleyisine engel olacaktwr. Bu sebeple, uygulanabilirligi
ve adet ve toreyi de dikkate alan yorumlara ihtiyag oldugu agiktir. Islim hukukunda
Kur’an, Sunnet ve icmada hukmi bulunmayan konularda igtinad edilirken toplumun
adetleri goz Oniine alnmr. Bir ise bid‘at hiikmii verilrken de toplumun yap1
taslarmdan olan bu degerler goz Oniine alnwrsa daha islevsel hikimler ortaya
konabilecektir.

2.7. Bid‘atle Tlgili Yorumlar
Bu bolimde farkh IslAim Alimlerinin bid‘at konusundaki yaklasimlar:
degerlendirilerek konunun mahiyeti acgiklanmaya c¢ahsilacaktr. Burada bid‘at
kavrami  yiizyillar boyunca Aalimler tarafindan nasil anlagimig ve nasil
degerlendirilmistir? sorusuna cevap aranacaktr. Bid‘at konusu IslAmi ilimlerin biitiin
branslarmda degerlendirilip tartisiblis bir konu oldugu i¢cin, bu konuda farkh
degerlendirmelere rastlamak miimkiindiir. Bu degerlendirmelerin daha dogru

anlasilabilmesi i¢in bu bolimde nakillere yer verilecektir.

Hicrl ik sekiz aswrda yasamus olan alimlerin goriisleri tanmmlar1 ile verildigi

icin, burada sonraki donem ulemanmn ve muasr alimlerin gorlislerine yer verilmistir.

“TKatip Celebi, Mizdnii I-hakk, 90.

“®el-Al-i Imran, 3/110.

“Ebii’l-Hiseyin el-Basri, Muhammed b. Aliet-Tib, el-Mu ‘temed, thk. Halfl el-Meys (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi'-ilmiyye, 1982), 2/27.
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Suydti, (6l. 911/1505) bid‘atlerin Hz. Peygamber’den sonra ortaya g¢ikan
seyler oldugunu kaydetmistir. Ona gore bid‘at, seriate muhalif olan veya seriate
noksanhk veya ziyade getiren seydir. SiyGti, selefin bunu iyi goérmedigini de
zikretmistir. >

Sit  alimlerden Cafer el-Beyati ise, bid‘at kavrammi bu sekilde
smiflandrmalarm  bid‘at iginde bid‘at oldugu degerlendirmesini yapar. Bu
degerlendirmesine de “Her bid‘at sapikliker”>® hadisini delil gostererek bidat
kavrammm dinde olmayan bir seyi dine eklemek oldugunu, bid‘ati smiflandirmanmn
miimkiin olmayacagm ifade eder.”® Kendisinin bu elestirisi ile aslnda bid‘at: dar
kapsamla ele aldig ortaya cikmis bulunmaktadwr. Zira genis kapsamh tarifi esas
alanlar dinle ilgili olarak sonradan ortaya g¢ikarian ibadet nevi tiirleri zaten bid‘at-i

seyyie olarak degerlendirmektedirler.

Cumhuriyet donemi Tirk distiniirlerinden Semseddin Giinaltay (6l. 1961),
dine dahil edimeye cahsilan bid‘atlere siddetle karsi ¢ikmustr. Bunlarm en temel
sebebi olarak da hadis diye uydurulmus sozleri gostermektedir. Kendi ifadeleriyle:

“Islam’a sokulan hurafelerin, mantiksiz tuhaf seylerin, hiilasa ilme aykiri
olan sagmaliklarin bashca kaynagi uydurma hadislerdir. Genel olarak “mevzu
hadisler ” adi altinda toplanan bu gariblikler, Miisliimanlar arasinda o kadar ¢ok ve
o derece yaygmdwr ki patlicanin faziletinden, pirasanin meziyetine, kabagin cennet
taami olduguna kadar hi¢bir sey gésterilmez ki, hakkinda mevzu bir hadis olmasmn.
Buhari’de gosterilen usul ile Kur'an i getirdigi prensipler nazar-i1 dikkate alimarak
mevzu hadisleri tayin etmek miimkiindiir. Fakat ne care ki Islim Dini, son
zamanlarda tuzluyu tathdan aywamayacak kadar ¢aresiz insanlarin elinde kalmug
oldugundan, mevzu hadisler, Kur’an ayetlerine ve sahih hadislere tercih edilerek
alim gecinen zavallilarin ilim sermayesi olacak kadar revag bulmu§tur...”503

Giinaltay’m bu degerlendirmelerinden bazilart haklh goriinmektedir. Bununla birlikte,
bid‘atlerin ortaya ¢ikmasmin toplumsal kiiltiirel pek ¢ok farkh sebebi vardir. Din bir

95y th, Hakikatii ‘s-stinne ve 7-bid ‘a, 88.

IAhmed b. Hanbel, Miisned, 22/237; Danmi, “ilim”, 1; Miislim, “Cuma”, 43; ibn Mace,
Mukaddime, 6; EbQt Davad, “Siinnet”, 6; Nesai, “Salatu’l-ideyn”, 21.

02Cqfer el Beyati, Bid ‘at, Olciiler ve Kazanmimlar, ¢ev. Kazim Hatemi Taberi (istanbul: Asr
Yaymcilik, 2013), 86.

*3Mehmed Semseddin Giinaltay, Hurafattan Hakikate Hurdfeler ve Islam Gercegi, ed. Ahmet Gokbel
(Istanbul: Marifet Yaymlari, 2015), 251.
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kiiltir ile birlestiginde o Kkiiltlirin mensuplarmm var olan geleneklerini dinleri ile
ortak bir noktada bulusturma gayretleri de goz ardi edilmemelidir.

IslAim diinyas: iizerine arastrmalariyla meshur oryantalistlerden Goldziher’in
de bir bid‘at tanmlamasi bulunmaktadrr. islAim’mn erken dénemlerinde sk kullamlan
“Gaal”  terimini  aciklarken, bu terimin temelini ataerkil zamanlarm eski
geleneklerinden almayan yenilikleri agiklamak icin kullaniddigim belirtmistir. Ayrica
sOziinli agiklamak i¢in Hz. Aise’den rivayet edilen “Kim bizim isimizde daha énce
olmayan bir sey ihdas ederse o reddedilmistir.”** rivayetini ve “Islerin en kotusi

59505

sonradan ihdas edilenlerdir. rivayetini delil olarak kullanmistrr. Ayrica burada

59506

Hassan b. Sabit’in (6l. 60/680) “Bilin kiyaratilanlarin en kétiisii bid attir. sOzlni

de zikretmistir.”® Vardit Rispler, Goldziher’n bu tanimmi degerlendirirken bu
tanimda bid’atin iki temel karakteristiginin oldugunu belirtmistir. Buna gore bid‘atin
ilk temel karakteristik 6zelligi onun bir yenilik olusu, ikinci karakteristik ozelligi ise

bu yeniligin atalarm uygulamalarmda temelinin olmaylsldlr.SO8

Goldziher’in  bu tammmnda “&aa)” ve “g&”  terimlerinin her ikisi igin
“innovations” ifadesini kullandi1 dikkat c¢ekmektedir. Ancak Islim diinyasma
bakildiginda bu bid‘at anlayismm sadece bir versiyonudur. Diger bir anlayista ise her
yenilik degil, sadece din ile ilgili yenilikler bid‘at olarak degerlendirilir.

Mehmet Gormez ise, bid‘atin zamansal degerlendirilmesinin hatali oldugunu,
bid’atle ilgili degerlendirmelerin ikesel olmasmm daha uygun olacagmi ifade
etmistir. Yani onemli olan bir uygulamanmn Hz. Peygamber sonrasi ortaya c¢ikmasi

degil dinden olmadizi halde dinilestirilmesi oldugunu ifade etmistir.>*

2.8. Bid‘at- Huréfe Ayrinm
Bid‘atle ilgili tanmmlar gostermistir ki bid‘at konusu islenirken ibadetler,
itikadi konular ile insan iligkilerini belirleyen muamelata iligkin konular ayri

*“Ahmed b. Hanbel, Misned, 40/507; Buhari, “Sulh”, 5; Miislim, “Huddd”, 17; ibn Mace,
Mukaddime, 2; Ebt David, “Siinne”, 6; Mevsili, Miisned, 8/70.

®Ahmed b. Hanbel, Misned, 22/237; Darmi, “ilim”, 1; Miislim, “Cuma”, 43; ibn Mace,
‘Mukaddime, 6; EbG David, “Siinnet”, 6; Nesai, “Salatu’l-ideyn”, 21.

%1bn Asakir, Tarihu Dimask, 40/363.

*1gnaz Goldziher, Muslim Studies, ed. Samuel Miklos Stern, (Chicago: Aldine Publishing Company,
1966), 2/28.

*%vardit Rispler, “Toward a New Understanding of the Term Bid‘a”, Der Islam 68/2 (Ocak 1991),
320.

*“Mehmet Gormez, Siinnet ve Hadisi Anlama Kilavuzu (Ankara: Otto Yaym 2020), 117.
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degerlendirilmelidir. Asil karsit cikilanin taabbudi konular oldugu anlagilmaktadir.
Cunkd  alimler ilk donemlerden itibaren Rasdlullah’m (s.a.v) davramglarmmn
baglayicihigm tartismuslardr. Zira Karafi (6l 684/1285), Tahir b. Asar (6l. 1973)
gibi alimlerin dortlii, on ikili, taksimleri oldugu bilinir.>® Hz Peygamber’in dinde
ortaya koydugu her seye uymak esastir ve bu din kemale erdirilmistir. Yeni ¢ikan
seyler taabbudi veya itikadi olamaz. Bu dinde eksiklik oldugu iddiasidir. Ancak
nafile tiriinden uygulamalar yapilabilir ki, onlarm da isleyenler tarafindan dine dahil
olmadignm  bilinmesi gerekmektedir. Bu davraniglar1  yapanlar dine olan
baghliklarmm, RasOlullah’a (s.a.v) olan sevgilerinin bir gostergesi olarak bu sekilde
davrantyor olduklarmdan kmanmayabilirler ancak bu uygulamalar1 bir sekilde seriata
dahil etme ¢abasi dogru bulunmamaktadir.

Iste bid‘at, bu sonradan ¢ikan uygulamalardan daha ¢ok itikadi olanlar ifade
ederken, hurafe de bir bid‘at ile delillendirilen ibadet ve uygulamalar i¢in kullanilan
terim adidr. Gergek disi, hosa giden efsanevi sozler de hurafe diye

adlandirimistr.”*!

Degerlendirme

Verilen bid‘at tammlar1 degerlendirildiginde, bunlarm 6ziinde birbirinden ¢ok
farkh olmadigi anlasimaktadr. islAm cografyasmm genislemesiyle giindeme gelen
yeni problemlere giincel c¢oziimler {iretilmesi zaruri olmus, ancak bu esnada
problemlerin ¢éziimiine ulasmaya cahsrken IslAm seriatmm hududunu asmamasma
azami gayret gosterilmistir. Sahdbe dOoneminden itibaren bu konuda ¢ok titiz
davranimig, Allah Rastli'nden (S.a.v) sonra onun getirdigi dinin seriatma uymayan
her tdrli uygulamadan ka¢milmis, ve yeni uygulamalarm kaynagi sorgulanmustir.
Ancak IslAm’m yapisinda hareket ilkesi mevcuttur. Bu sebeple her yeni uygulamay:
reddetmek dogru degildir.

Islim’m bu dinamik yapismi miitefekkir Muhammed ikbal Isldm’da Dini
Diisiincenin Yeniden Insasi isimli kitabmda degerlendirmekte ve bu yapiya uygun
davranildigmda insanmn manevi hiirriyetini elde edecegini iddia etmektedir. Islim’m

dinamik yapism ictihad olarak tanmlayan ikbal’e gére Muhammedi hukukun kabul

*Hayreddin Karaman, “Baglayicilik Bakimndan Raslullah’i Davramslar”, Hz. Peygamber ve Aile
Hayati, ed. Ismail Liitfi Cakan (Istanbul: Ensar Negriyat, 2006), 143.
*"bnii’l-Esir, en-Nihaye, 2/25.
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edilen dort kaynagi bulunmaktadr ki bu kaynaklar Kur’an, hadis, icma ve kiyastrr.

Bu yapmmn iyi igletilmesi problemleri ¢ézmekte yeterli olacaktir. >12

Konunun daha iyi anlasiimasi i¢in bir 6rnek verilecektir.

“Genel manada bid ‘ate, emirlerin halk arasina karismaktan cekinmeleri
misal verilebilir. Hz. Peygamber hayatta iken boyle bir sey yoktur. Bizzat O, aile
hayati diginda devamli olarak sahabilerin arasina karismus, onlarla birlikte
olmustur. Sahabe zamaninda da durum degismemistir. Toplum icinde soz sahibi
herkes, ozellikle emirler halk arasina girmemeleri lazim geldigi ileri siiriilmiis,; bu
iddiayt desteklemek iizere bir takim deliller getirilmistir. Hatta bu konuda hadis

uyduranlar da olmugtur. Béylece bu is, dini bir kaliba sok ulmaya Qall§llm1§l‘ll’.”513

Ibn Abbas kendisine sorulan bir meselede “Allah’i en cok kizdiran amel
bid ‘attir.”'* demistir. Yine Enes b. Malikin Allah Rasdlii (s.a.v) déneminden
sadece namazmn degistirimeden kaldigmi sdyleyip bu duruma c¢ok hiiziinlendigi
kaynaklarda anlatimustr.>® O halde bid‘at kavrammm aslnda ne amacla kullanildig:
iyi anlagiimahdir. Bid‘at ile ilgili dikkat edilmesi gereken hususun bid‘atin tanmi ve
smiflandiriimast  oldugu anlasilimaktadir. Teknolojik gelismeler, kurumlar acarak
cagm gerisinde kalmamak i¢cin kaydedilen ilerlemeler degil, dinin 6ziinii bozabilecek,
msanlar farzlardan gaflete diistirebilecek yeni dini hareketlere karsi ¢ikildigi ve bu

cabanm da hakh oldugu sdylenebilir.

Meselenin ¢6zimi igin taabbudi tevkifi alan ile sosyal alan ayrmm yapilabilir,
itikadi meselelerde bid‘at hemen olmasa da tedricen dalélete gotirecektir. Ancak
sosyal hayattaki terakkilerin, mali medeni hukukun uluslararas1 diizeyi yakalamasi
icin Onceden olmayan yeni uygulamalari takip etmek ve hatta yeni uygulama
misyonlar1 gelistirmek zaruridir denilebilir. Taabbudi, tevkifi, itikadi alanlarda ise
nafileler ile farzlar arasmda ayrm yapilmasi miimkiindiir. Dikkat edilmesi gereken

*Muhammed Ikbal, Isldm 'da Dini Diisiincenin Yeniden Insdsi, ¢ev. Rahim Acar (Istanbul: Timas
Yaynlari, 2019), 183-217.
*BUgur, “Bid‘at”, 40.
*“Mervez, es-Siinne, 29; Beyhaki, Siinenii’lkiibra, 4/519; ibn Receb el-Hanbell, Fethu I-bdri serhu
Sahihi’I-Buhari, Mahmudb. Sa‘banb. Abdilmaks(d- vd. (Medine: Mektebetu Garbi’l-Eseriyye,
1996), 3/170.

S1Z0rkant, Serhu z-Zurkani ‘ald Muvatta’, 1/84.
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bir diger husus da nafile olarak dahi yapilan eklemeleri kimseye dayatmamak,
baglayic1 oldugunu iddia etmemektir.

Var olan stnnet ve bid‘at anlayislarmm sonuglarmdan hareketle, yeni bir
sunnet- bid‘at ayrmm yapilabilir mi? Yapiimah mi? Sorusuna cevap aramak i¢in ise
bid‘atle ilgili itirazlar1 degerlendirmek gerekmektedir. Mevcut bid‘at tammlamalari
tzerinden bid‘at kavrami, IslAm’m biiyiimesine engeldir, islAim’m evrenselligine
engeldir, Islim’a ek veya noksanlhk atfederek Rasiliin tebliginde eksiklik oldugunu

iddia etmektir, siinneti ortadan kaldrmaktir seklinde elestirilere maruz kalabilir.

Bu elestiriler diisliniildiigiinde ise, bu tiir iddialarda bulunulabilirse bunun
sebebinin bid‘at tanimindan dogan karmagiklk oldugunu sdylemek muimkundir. Bir
bid‘at eger dine ibadat veya itikad ekliyorsa evet bu itirazlar yerinde olacaktir ve yeni
bir bid‘at anlayis1 gereklidir denilebilir. Ancak insanlar arasindaki iligkileri yani
muamelatt diizenleyecek, toplumsal ahlaki g6z ardi etmeden isanlar1 nevafil
cinsinden insanlar1 ibadete tesvik edecekse 0 halde bid‘atlerle ilgili itirazlari tekrar
degerlendirmek gerekecektir. Bid‘at kavrammm Islim’m biiyiimesine engel olusu,
evrensellige  engel olusu iddialarn  bid‘at  kavrammm  misyonunun  iyi
anlasilamamasmndan kaynaklanmaktadrr denilebilir. Ciinkii islAm yeni meselelere
coziim getirmede, yeni fikirler yeni uygulamalar ileri siirmede insanlar1 ¢oziimsiiz
brrakan bir din degildir. Aksine hayatin iginde, yasayan bir dindir. Ancak temel
prensipleri belirlenmistir. Islim’a prensip eklemek ise seriatm temel kaynaklari
dismda kimseye uygun diismemektedir.
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3. BOLUM

KITABU’L-HAVADIS ve’l-BID‘A’NIN
DEGERLENDIRILMESI

3.1. Bid‘at Literatiirii Baglaminda Kitibu’l-havidis ve’l-bid ‘a

Kitabu’l-havadis ve’l-bid‘a isimli eseri degerlendirmeden Once, aym
muhtevada yazilmis diger eserleri incelemek kitabm anlagiimasma isik tutacaktr. Bu
literatlir ¢alismasmm amaci bid‘atla ilgili ¢ahgmalarm seyrini gérmek, bu konuda
calisma yapilirken izlenebilecek yontemler hakkminda fikir sahibi olunmasi ve yeni
arastrmacilara bid‘at konusunda kaynak bulma hususunda yardimci olmaktir. Ayrica
calsmanm bu bolimiinde tafsilath bir sekilde incelenecek olan “Kitdabu’l-havadis
ve’l-bid ‘a” isimh kitabm bu literatiirde nerede yer aldigmm yani nasil bir konum ve
oneme sahip oldugunun daha iyi anlagiimasi agismdan da bid‘at literatlrine burada

yer verilmistir. Tespit edilebilen kaynaklar kronolojik siralarma gore verilecektir.

3.1.1. Bid‘at Literaturt

Islim cografyasmmn smirlarmn  genislemesiyle farklh  Kkiiltiirlere  temas
edilmesi, daha once bulunmayan uygulamalarm ortaya ¢ikmasma sebep olmustur. Bu
tir uygulamalarm ortaya c¢ikist de8il ancak yaygmlagsmasi hicri III. ylizyilda
yaganmustr denilebilir. Nitekim bu yilizyl oncesinde bid‘ate dair bir telif eseri
giiniimiize ulasmamustr. Konuyla ilgili kitaplarm yaygmlasmasi kavramm da
yaygmlastiginin bir gostergesidir.

Bid‘at, kapsamu ve Oneminden dolay1 farkh tiirlerde kitaplarda ¢ok sik
islenmis bir konudur. Konusu bid‘atin mabhiyeti, siinnet karsisindaki konumu, bid‘at
ile ilgili itirazlar olan veya bid‘atleri tek tek sayma c¢abasmnda bulunulmus kitaplar
vardr. Erken donemde bid‘atcilere karsi yazilmis reddiye tiirii telifler vardir.
Birbirini  bid‘atci olarak nitelendiren  gruplarm  karsihikh olarak  birbirlerine

516

reddiyeleri vardr.””” Burada oOzellikle kavramm olustugu, yaygmlastigi ve kitaplarda

yer aldigt hicri ik 8 aswda yapimis cabsmalar tespit edilmeye calisilacaktir.

*%Omegin hadis alimi Buhari’nin Halku ef'dli’l-‘ibdd ve r-redd ‘ale’l-Cehmiyye ve ashdbi’t-ta ‘il
isimli kitab1 Cehmiyye’ye reddiye niteligi tagmmaktadir.
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Giinliimiize kadar ulasan biitlin ¢aligmalar1 tespit ve mukdyese etmek bu calismanin
smirmi agmaktadr. Bu sebeple modern zamanlarda yapilan bid‘at igerikli ¢alismalara

yer verilemeyecektir.

[

Vardit Rispler “Toward a new understanding of term bid ‘a” makalesinde
bid‘at literatirii diye bir boliime yer vermistir. Rispler oncesi bid‘at literatiiriine dair
bir ¢alisma tespit edilememistir. Rispler’e gore, bid‘atla ilgili te’lif ¢alismalari hicri
Il. yiizyla dayanmaktadir. O, hicri III. yiizyillda ortaya ¢ikan bu yeni literatiir tiiriinii
bid‘at literatiirii diye isimlendirmeyi sectigini belirtmistir.”’’ Burada bid‘at ile ilgili

eserler tanitilirken Rispler’in de konuyla ilgili tespitlerine yer verilecektir.

3.11.1. EbG Muhammed Abdillah b. Ferruh el-Farist (61. 196/812),

Kitabin ismi Bilinmiyor

Bid‘at literatiirii ile ilgli Muhammed  Yazicrnn Ibn Teymiyye nin
Mecmii ‘u’l-Fetava Isimli Eserinde Ehl-i Bid’at Firkalarina Bakisi isimli doktora
tezinde ve Muhammed Hiiseyin Kilig’a ait Ebii’l-Hasenat Abdilhay el-Leknevi’nin
Fikhi Eserlerindeki Bid’at Kavraminin Degerlendirilmesi isimli yuksek lisans
tezinde bazi bilgiler verildigi tespit edilmisti. Bu tezlerde kitaplarm tanitimma yer
verilmemis, kitaplar kronolojik olarak swralanmus ve miiellifleri ve kitap isimleri
verilmekle yetinilmistir.™™®  Her iki tezde de bid‘at literatiirii arastrmaci Vardit
Rispler’in makalesinden referansla yazilmstr. Vardit Rispler’in bid‘at literatlrinu
h.II yiizylla dayandrdigi daha 6nce ifade edilmisti Rispler ayrica, ibn Vaddah el-
Kurtubi’nin kitabmm bu konuda ik kitap oldugunun kuvvetle muhtemel oldugunu
belilrtmistilr.‘r’19 Ancak bu ifadenin hatah oldugu bu cahsma c¢ercevesinde tespit
edilmistir. Kadi Iyaz’a ait Tertibu ’/-medarik adh eserde Kayrevanh Ebti Muhammed
Abdillah b. Ferruh el-Farisi (6l 196/812) isimli Alimin Imam Malik ile bid’atler
konusunda birtakim yazismalar1 oldugu bilgisi tespit edilmistir. Farisi, imam Malik’e
yazdigi mektupta cevresinde pek cok bid’atler bulundugunu ve kendisinin bunlari
reddeden bir kitap yazdigm bildirmistir. Imam Malik ise ona cevabmda bu isi ancak

*Rispler, “Toward a New Understanding of the Term Bid*a”, 321.

*8Muhammed Yazicy, Ibn Teymiyye 'nin Mecmii ‘u I-Fetdvd Isimli Eserinde Ehl-i-Bid ‘at Firkalarina
Bakis: (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1998), 1-4;
Muhammed Hiiseyin Kilig, Ebl 'I-Hasenat Abdulhay el-Leknevi ‘nin Fikhi Eserlerindeki Bid ‘at
Kavraminin Degerlendirilmesi (Aksaray: Aksaray Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek
Lisans Tezi, 2019), 19-22.

*Rispler, “Toward a New Understanding of the Term Bid‘a”, 321.
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ilim-irfan  sahibi kimselerin yapabilecegini, eger hata ederse o kimselerin
azgmliklarmn daha da artabilecegini ifade eden bir cevap yazmustr.”?° Abdullah b.
Ferruh el-Farist'nin bu telifi tespit edilebildigi kadariyla giiniimiize ulasmamustir.
Ancak bu ifadeler, hicri 155 dogumlu olan bu alimin bu konuda bir kitap yazmus
oldugunu agik¢a gosterdiginden bid‘at literatiirii ¢ahsmalart hicri Il. ylzyila kadar
dayandmrilabilir. Bid‘at kavrammmn giincel anlammi kazanmasi ve bid‘at
anlayglarmm ik kez ortaya cikist da sahabe donemine dayandigi i¢in teliflerin hicri
I1l. yiizylldan daha erken baslamis olmasi1 kuvvetle muhtemeldir.

Eger gelecek zamanda bu kitaba ait herhangi bir nusha bulunursa konuyla
ilgili hicri Il. aswrda yazildigi tespit edilen ilk ¢algma olabilecektir. Bu bakimdan

konunun yeni arastrmacilarm arastrmasma ihtiyag vardir.

3.1.1.2. Muhammed b. Sahnin (6l. 256/870), Kitibu’r-Redd ‘ala
Ehl’il-bid ‘a

Maliki fikhinda otorite sayilan Muhammed b. Sahnin farkli pek ¢ok alanda

eser vermis bir alimdir. Hicri 202 yiinda Kayrevan’da dogmustur. Erken yasta

babasindan egitim gérmeye baslamis, daha sonra ilim tahsil etmek amaciyla doguya
seyahatte bulunmus, hem halk hem idareciler tarafindan sevilmis bir alimdir.>%

Bid’ate dair bu c¢ahsmasma Kadi Iydz Tertibu’l-medarik adh eserinde kendisinin

hayati ve eserlerine dair yazdizi genisge biyografide yer vermektedir.’”> Bu kitabi
Rispler de ilgili boluminde Kadi lydz’dan nakletmistir. Ancak kitabm giiniimiize

ulagsmadig1 bilgisini vermistir.? Ayrica bagka bir kaynakta bu kitabm ii¢ boliimden

524

olustugu bilgisi mevcuttur.”™ Ancak kitaba dair igerik veya basmm bilgileri tespit

edilememistir.

520K ad1 lyaz, Tertibu’l-medarik, 3/110.

%21 Ali Bakkal, “Ibn Sahntn”, Tiirkive Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye Diyanet
Vakfi Yaymevi, 1999), 300-302; Zehebi, Siyer, 13/60.

S22KadT lyaz, Tertibu I-medarik, 4/204-220.

*Rispler, “Toward a New Understanding of the Term Bid‘a”, 322.

"Muhammed Mahfliz, Terdcimi’l-miellifin et-Tundsiyyin (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-Islami, 1994),
3/23.
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3.1.1.3. ibn Vaddah el-Kurtubi (61.287/900), el-Bid‘a ve’n-nehyu
‘anha

Bid‘atle ilgili tespit edilmis ilk kitaplardan biri Muhammed ibn’ul-Vaddah el-
Kurtubi’ye (6l. 287/900) ait el-Bid ‘a ve 'n-nehyu ‘anha isimli kitabidir. Bu kitap, bu
calismada degerlendirilecek olan  Turtdsi’nin Kizabu I-havadis ve’l-bid‘a isimli
kitabm kaynaklarmdan biridir.*® Jttikdu I-bid ‘a adiyla da bilinmektedir.

Ebli Abdillah Muhammed b. Vaddah b. Bezi’ el-Mervani, 199 senesinde
dogmustur. Yahya b. Main’den hadis almis bir kimsedir. Irak’a, Sam’a, Misir’a ilim
yolculuklar1 yapmustir. 287 yilinda vefat etmistir>”®, Bu kitap bidatle ilgili en meshur
eserlerden biridir. Miiellif kitabmda sahabeden ve tabiinden gelen haberleri, eserleri
ve hadisleri toplamustrr. Satibi’nin el-/’'tisam’ma, Ebl Same’nin el-Bd’is ‘ald
inkdri’l-bide i ve’l-havadis adh kitabma, ve —daha oOnce zikredildigi Ttzere-
Turtdsnin Kitdbu l-havddis ve 'I-bid ‘a isimli kitabma kaynaklk etmistir.>*’

Kitap incelendiginde, kitabm yorum serdetmekten ziyade bab baghklar
konulmus ve bashktaki konuyla alakali hadislere yer veriimis bir kitap oldugu tespit
edilmigtir. Kitap bu yoniiyle bir hadis koleksiyonu niteligindedir. Kitapta hadisler
isnadl bir sekilde veriimektedir.

3.114. Yahya b. Avn b. Y0suf (6l. 298/911), Kitabin Ismi
Bilinmiyor

Bu kitab1 da Rispler Kadi lyaz’m Tertibu’l-medarik isimli kitabmi referans
alarak er-Redd ‘ala ehl’il-bid‘a ismiyle kaydetmistir. Ancak Tertibu’'l-medarik
isimhi kitapta ilgii kisim incelendiginde kitabm isminin verilmedigi, bid’at ehlini
reddeden bir kitap yazdigi bilgisinin verildigi tespit ediimisti. Yahya b. Avn b.
Yasuf hakknda iim ve fikh ehli salih bir kimse oldugu nakledimistir. **® Bu
kitabm giiniimiize ulasip ulasmadi@  bilgisi ve icerifine dair bilgi tespit

edilememistir.529

%M. Yasar Kandemir, “ibn Vaddah”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi Yaymlari, 1999), 20/435.

*Endiiliisli muhaddis. Hayati hakkinda detayl bilgi igin: Zehebi, Siyer, 10/469.

*2’Said b. Nasir el-Gamidi, Hakikatu I-bid ‘ati ve ahk@muha (Riyad: Mektebetii’r-Riisd), 1/206.

S28KadT lyaz, Tertibu I-medarik 4/402.

%K atip Celebi, Kesfii z-zun0n Bagdath, Hediyyetii I-arifin ve Kehhale, Mu ‘cemii’I-miellifin isimli
eserlerde yazara veya kitaba ait bilgi bulunamamustir.
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3.1.15. Muhammed b. Ahmed b. Abdirrahman el-Malati (6l
377/988), et-Tenbihu ve’r-Reddu ‘ald Ehl-i’l-Hevdi ve’l-Bidei

Bid‘atle ilgili bir diger caligma Malati’ye ait et-Tenbihu ve r-reddu ‘ala ehl-
i’l-hevdi ve’l-bidei isimli bu kitaptr. Bid‘atla ilgili literatur(l tespit eden Vardit
Rispler’in ilgili cahsmasmda bu kitaba yer vermedigi goriilmektedir. Bu kitabn
tahkikini Osmanli son doénem &limlerinden Z&hid el-Kevseri’nin (61.1371/1952)
yaptig1 tespit edilmistir. Malati’'nin ash Malatya’dandr. Daha sonra Askalan’da
yasamustir. Fikih, keldim ve kiraat ilimlerinde alimdir. Safii Mezhebi’ne mensuptur.
Eb( Bekir b. Mucéahid kendisinden rivayette bulunmustur. Askalin’da 377 senesinde
vefat etmistir.530

Zahid el-Kevseri, tahkikinin mukaddimesinde bu kitab1 tamtrken, bu kitabn
firkalarm durumlarmi anlatan bir kitap oldugunu belirtmistir. Kevseri, tanittig
firkalarm cesitliligi agismdan bu kitabm diger milel ve nihal kitaplarmdan (dinleri,
mezhepleri, firkalar1 tanitan kitaplardan) daha zengin oldugunu ifade etmistir. Yine
onun mukaddimede bildirdigine gore bu kitabi miielif dort ciliz halinde tertib
etmistir. Kitapta bazi firkalarm diger kitaplardan farkh sekillerde isimlendirildigine
dikkat ¢ekmistir. Ikinci baskmm 6nsoziinde ise Kevseri, burada zikredilen firkalarm
ortaya ¢ikma sebeplerine deginmis ve hepsinin Hz. Peygamber’in vefatndan sonra
ortaya c¢ikan ihtilaflar ile basladigma deginmj§tir.531

3.1.16. Muhammed b. Velid et-Turtisi (6l. 520/1126), Kitibu’l-

havadis ve’l-bid ‘a

Bid‘atla ilgili diger bir cahsma bu tezin de konusunu olusturan Turtlsi’ye ait
KitAbu 'I-havddis ve’l-bid ‘a isimli kitaptrr. Ibn Ebi Randeka kiinyesiyle meshur Ebi
Bekir b. Muhammed b. Velid et-Turtisi, Endiliski alim, fakih, zahid bir zattr.
Hayat1 ve ilmi ¢ahgsmalar1 hakkinda ¢alismada daha once yer verildiginden burada bu
bilgilere kisaca degmilecektir. Hicri 451 senesinde Endiiliis’te Tortosa kentinde

532

dogmustur.”™ Bagdat’a, Basra’ya ilim yolculuklar1 yapmustrr. Sam’a gelerek burada

*0Sezgin, Tdarihu t-turdsi’l-‘Arabi, 4/45.

*¥IMuhammed b. Ahmed b. Abdirrahman Ebu’l-Hlseyin el-Malati, et-Tenbihuve r-reddu ‘ald ehli’l-
heva ve’l-bid ‘a, thk. Muhammed Z&hid b. el-Hasan el-Kevseri (Bagdat: Mektebetii’l-Misenna &
Beyrut: Mektebetii’s-I-Mearif, 1967), Mukaddime.

532Kehhale, Mu ‘cemiil miiellifin , 12/96.
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bir siire kalmis ve egitim gormiistiir. Turt(isi, hicri 520 senesinde Iskenderiye’de
vefat etmjgtilr.533

Orta Dogu ilizerine yaptigi ¢ahgymalarla tanman Maribel Fierro, Turtlsinin
bid’atlere karsi bu kitabi yazma amacmmn Fatimi ritiiellerine bir tepki géstermek ve
Siinniligi, ozellkle de Malikiligi savunmak oldugunu belirtmistir.>**

Kitabi tahkik eden Ali b. Hasan b. Ali b. Abdilhamid el-Halebi, tahkikinde
kitabt tanttan ve kiymetini bildiren veciz bir mukaddime yazmistr. Bu mukaddime
aragtrmacilara kitabm yontemi hakkmnda bilgi vermektedir. Ona gore, kitaba bakan
kimse Turtis’nin asrmda ve beldesinde ortaya ¢ikan igler hakkinda miithis bir
calisma gorecektir. O, bid‘atleri zikretmekte ve bunlarm seriat ile ¢elisen yOnlerini
aciklamaktadr. Ve bunlar1 delillerle yapmaktadr. Yine Halebi’ye gore kitap miiellifi
kitabmi1 Maliki mezhebi kaideleri lizerine bina etmisti. Ancak mezhebi taassup
gitmemistir. Bilakis kitabmi kendi goriisleri ile smrlandrmamakta, tartisip,
delillendirmekte ve illet belirtmektedir. Halebi ayrica kendi mukaddimesinden sonra

milellifin tercemesine ve eserlerine de yer veren bir boliim yazmustir. >3

Turtls’nin bu kitabmm, kendisinden once bid‘ate dair yazilmis kitaplardan
daha duzenli wve sistemli oldugu diistiniilmektedir. Ciinkii diger Kitaplar
incelendiginde  onlarm  genelinde  konular  fasillara  ayrilmamis, hadislerin
srralanmastyla yetinilmistir. Bu kitaplarm sonu¢ boluminde birbiriyle mukayesesi
yapilmis, konu cesitliliginin de Turtis’de daha fazla oldugu anlasllrms‘ur.536 Kitap
incelendiginde kitabm dort temel bolim ve bu bolimlerin altmda bulunan fasillar
seklinde tertib edildigi goriilmektedir. Dort temel boliimiin konular su sekildedir:

Kur’an’da yer alan, gériiniiste salim olan ancak aslinda helake gétiren fiiller.
Stinnetin hevadan kagmmak hususunda icerdigi yontemler.
Sahabenin siinneti koruma ve bid‘atlarla miicadele metotlar:.

IslAim’da alimlerin naslarla delilendirerek mekruh ve haram gordiigii seyler.

*Bibn Beskuval, es-Sile, 547.

> [ierro, “al-Turtushiand the Fatimids”, 124.

**Turtiisi, imam Eb( Bekr Muhammed b. Velid, Kitdbu I-havadis ve I-bid ‘a, thk. Alib. Hasen el-
Halebi (Beyrut: Daru Ibni’l-CevZi, 1990), 13.

53 Bk. Tablo: 5.
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Bu dort temel bolim incelendiginde, her birinin altmda farkh baslklar ve
fasillar oldugu gorilir. Mdiellif bu fasillarda doneminin bid‘atlarma  Grnekler

vermekte ve onlar1 deliller sunarak reddetmektedir.

3.1.1.7. Zyaeddin Eb(O Abdillah Muhammed b. Abdilvahid el-
MakdisT (6. 643/1246), Ittibau’s-sinne ve ictindbu’l-bid ‘a

Sam ehlinden hadis ve tarih alimi olan Ziyaeddin el-Makdisi, Hanbeli bir
alimdir. Bagdat’a, Misr’a ve Iran’a ilim yolculuklari yapmustr. Bes yiizden fazla
hocadan rivayette bulunmustur. Hicri 569 yilinda dogmus, 643 yiinda vefat

37 Kitabmy, bid‘at olarak nitelendirdigi bazi konulara dikkat ¢ekip siinnete

etmistir.
dayanan davranglara yonlendirmek amaciyla yazmustir. >3 Kitapla ilgili detayh bilgi
tespit edilememistir. Ancak kaynaklarda bu kitabm def dinlemek ve raks etmek

konusunda fetvalar icerdigi bilgisi de ge¢mektedir.>*

3.1.18. Ebiu Same, Ebu’l-Kasim Sihiabuddin Abdurrahman b.
Ismail b. ibrahim el-Makdisied-Dimeski (61. 665/1267), el-Bais

‘ald inkadri’l-bidei ve’l-havadis
EbG Same, hicri 599 yiinda Sam’da dogmus, 665 yiinda vefat etmistir.
Aslen Kudiis’tendir. Hadfsci ve tarihgidir.>*® Kitabmi yayma hazrlayan Abdussekar
Abdulfettah Feda, yazdigi mukaddimesinde mdiellifin faziletli ve o6nemli bir &lim
oldugunu, kendisinin hadis¢i ve tarihci yonleriyle birlikte fakih, usulcl, nahivci,
miifessir, miictehid ve miitekellim yénlerinin bulundugunu ifade etmistir.>**

Miiellif kitabmmn mukaddimesinde bu kitabi yazma gerekcesini agiklarken,

59542

amacmm “Sen yine de 6giit ver, ¢linkii 6giit mii 'minlere fayda verir.”>™* ayetine ittiba

etmek oldugunu vurgulamustir. Kitabmi insanlar i¢cin bid‘atlere karsi bir uyaricy,

537Zirikli, el-4 1am, 6/255.

3¥Mehmet Efendioglu, “Ziyaeddin el-Makdis1”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi (Istanbul:
Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaymlari, 2013), 44/493.

Karabulut, Mu ‘cemu tarihi t-turdsi I-Islami fi mektebdti’I-alem, 4/2882.

>0Zirikli, el-4 1am, 3/299.

*"Ebii Same, Ebu’l-Kasmm Sihabuddin Ebu Muhammed Abdurrahman b. ismail b. ibrahim, el-Bais
‘ald inkdri’l-bidei ve’[-havadis, thk. Abdussekur Abdulfettah Feda (Mekke: Matbaatu’n-Nahdati’l-
Hadise, 1981), 3.

*4207-Zariyat 51/55.
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bid‘ate uyanlar1 engelleyici ve bid‘ate itaaten alikoyucu bir misyonla yazdigmm ifade
etmj§tir.543

Kitap incelendiginde, mukaddimesinin ardndan Rastlullah’m (S.a.v) ashibmi
ve onlardan sonra gelecek nesilleri bid‘atlardan sakindirma hususundaki uyarilarmi

> Kitapta ayrica isim beldelerindeki

iceren bir fasil ile basladigi gorulmektedir.
sOhret bulmus bid‘atleri tantan bir fasil bulunmaktadr. Ayrica Regaib, Cuma,
Ramazan, hac menasiki konularmda bid‘atlerin nakledilip degerlendirildigi fasillar

oldugu tespit edilmistir.>*

3.1.19. Takiyyuddin Ebu’l-Abbds Ahmed b. Abdu’l-Halim b.
Abdisselam b. Abdillah b. Ebi’l-Kidsim Muhammed ibn
Teymiyye el-Harréni el-Hanbeli ed-Dimeski (61. 728/1328),
Minhdcu’s-siinneti’n-nebeviyye

Ibn Teymiyye, hicri 661 yiinda Harran’da dogmustur. 667 yiinda babas ile

¥ ibn Teymiyye

bid‘atlerle ilgili birden fazla caligma yapmustr. O hayatmi bid‘atlerle micadeleye

birlikte Dmmagk’a tasmmuslardr. 728 yilinda vefat etmistir.

adamustir denilebilir. Burada, bid‘atlerle ilgili oldugu i¢cin Minhdcu s-siinneti’n-
nebeviyye isimli kitab1 tanitilacaktir.

Minhdcu s-siinneti’n-nebeviyye, Imamiye Sillerine bir reddiye niteligi
tasmaktadr. Ornegin asure giinlerinde asir1 hiiziinlenilmesi, selefe tahkir edici sézler
sOylenmesi ve selefin lanet edilmesi gibi uygulamalart o giinlere 6zel olarak ihdas

7 ibn Teymiyye kitab1 yazmasmdaki

edilen bid‘atler olarak degerlendirmektedir.
maksadimi kitabm mukaddimesinde ag¢iklamaktadir. Niibiivveti inkar eden, sapikhk
icinde, batl yollara yonelen kimselerin c¢ogaldigm (burada Ozellikle Rafizi ve
Cehmilerin dinin ¢ikis kapisi olduklarmi ifade etmistir) bu sebeple kendisinden
onlara bir reddiye yazmasmm istendigini ve bdylece bu kitabi yazmaya basladigm

548

ifade etmektedir.>* Ibn Teymiyye’nin kitabi tarandiginda Turtisi’den isim belirterek

*SEbh Same, el-Bdis ‘ald inkdri’l-bidei ve I-havadis, 7.

*Eba Same, el-Bdis ‘ald inkdri’l-bidei ve l-havadis, 8.

*Ebt Same, el-Bais ‘ald inkdri’l-bidei ve I-havadis, 100.

¥®safedi, el-Vafi bi l-vefeyat, 7/11.

*fbn Teymiyye, Takiyyuddin Ebu’l-Abb&s Ahmed b. Abdu’l-Halimb. Abdisselamb. Abdillah b.
Ebi’l-Kasim Muhammed el-Harr&ni, Minhdcu ’s-siinneti’n-nebeviyye, thk. Muhammed Resad
Salim (Riyad: Camiatu’l-imam Muhammed b. Sufid el-Islamiyye, 1986), 4/554.

*8{bn Teymiyye, Minhdcu s-siinne, 1/7.
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herhangi bir almti yapmadig tespit edilmistir.>*® Ancak iki kitabm konulari
bakimindan mukayesesine sonuc boliminde yer verilecektir.

3.1.1.10. Semsuddin Ebu Abdillah Muhammed b. Ahmed b. Osman
b. Kaymaz ez-Zehebi (6l. 748/1348), et-Temessiik bi’s-siinen

ve’t-tahziru mine’l-bid ‘a

Zehebi, hicri 673 yilnda dogmustur. Dogumu da olimi de Dmmagk’ta
olmustur. Tiirk asill alim, hafiz, tarih¢i allimedir. Kahire’ye ve pek ¢ok farkh sehre
ilim yolculuklar1 yapmustr. 741 yiinda gbérme yetisini kaybetmistir. 530

Zehebi’'nin silinnete baglanip bid‘atlerden ka¢gmmak ile ilgili olan kitab1 et-
Temessiik bi’s-suinen ve’t-tahziru mine’l-bid ‘a, iki kisimdan olusmaktadir. Birinci
kisinda bid‘atm “ahkdm-1 hamse” seklinde haram, mekruh, mubah, mistehab ve
vacip olusunu™', ikinci bolimde ise sinnetin iyi ve koti olarak nasil

degerlendirilebilecegini incelemektedir. >

3.1.1.11. Satibi (61. 790/1388), el-i‘tisam

Satibi, hafiz, muhaddis, usulcli, miifessir olarak tanmmaktadr. Maliki
fakihlerindendir. Grrnata’da dogmustur.”® Satibi hakkinda kaynaklarda bilgiler gok
smrhdir. Ancak Muvafakat ve el-/‘tisam isimli kitaplari meshurdur. el-/ ‘tisam,
bid‘at konusunda yazilmis en kapsamh eserlerden biridir. Miellif bu kitabnda
bid‘atin tammmi, mabhiyeti, bid‘atcilerin akibetleri, taksimi, hiikkmii gibi konular
tafsilath bir sekilde incelemektedir.

Turtis’ye ait olan Kitdbu'l-havddis ve’l-bid‘a, Satibi'nin bu kitabnda

kullandigi kaynaklardandr. Miellif zaman zaman kendi goriislerini naklettikten

sonra aym konuda Turtisnin de tercih ettigi goriisii nakletmektedir.>>

¥%«el-Mektebetii’s-Samile” programu araciligiyla kitabin tamaminda Turtdisi kelimesi, ibn Randeka

kiinyesi, Muhammed b. Velid, et-Turtsi el-Fihri isimleri taranmug ancak bu isimlerin kitapta yer
almadig1 goriilmiistiir.

07irikli, el-4 1am, 5/326.

17Zehebi, et-Temessiik bi ’s-stinen ve ‘t-tahziru mine’I-bid ‘a, thk. Muhammed Bakerim- Muhammed
Baabdulah (Medine: el-Camiatu’l-islamiyye), 1996, 98.

®27ehebi, et-Temessiik bi’s-siinen ve t-tahziru mine I-bid ‘a, 106.

3Nuveyhiz, Mu ‘cemii I-miifessirin, 1/23.

Satibi, el-7 tisam, 249.
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3.2. Kitibu’l-havadis ve’l-bid ‘a
Kitibu ' l-havadis ve’l-bid ‘a, bazit kaynaklarda gegen ismiyle el-Bideu ‘I-umiru
ve muhdesatuha, Turtisi’nin bid‘at meselesinde yazdigi kitaptr. Kitap ik bid‘at

eserleri igerisinde en sistemli olanidr.

Turtisi Iskenderiye’de iken bulundufu ¢evreden rahatsizhgmi  dile
getirmektedir. Ogrencisi Ibnii’l-Arabi kendisine Endiiliis’e donmesini teklif ettiginde
ona verdigi cevap burada hatrlanmahdir. Turtsl o sdzlerinde bulundugu bolgenin
hidayete ihtiyact oldugunu, orada bulunanlar1 terk edemeyecegini ag¢iklamisti
TurtisTnin bu kitabi da dogrudan oradaki irsad faaliyetlerinden biri sayilabilir. Bu
kitab1 telif etme amaci kitabn girisinde kendisinin de ifade ettigi gibi Miislimanlar
bu durumlara karsi dikkatli olmaya davet etmektir.

TurtGsi kitabma ilmi gelenege uygun bir sekilde hamdele ve salvele ile
baslamaktadir. Ardindan kitabi telif etme amacm agiklamaktadr. Kitabi telif etme
amacmmn Allah’m kitabnda, silinnette, icmada ve diger delillerde ash olmayan
sonradan ortaya cikan isleri zikretmek oldugunu belirtmektedir. Oncelikli olarak bu
isleri ki kisimda mnceledigini ifade etmektedir. Ona gore bunlardan bir kisrm haram
Olsun mekruh olsun, muhdes ve bid‘at oldugunu 4mm ve hass herkesin bildigi
islerdir. Bir kismm ise insanlarm -Allah’m kendilerini korumus olduklar1 harig-
cogunun ibadet, taat, Allah’a yakmlastran ameller zannettikleri seylerdir. Turtlsi,
birinci kisim bid‘atleri zikretmeye ihtiya¢ duymaz. Ciinkii bu tiir seyleri isleyenler
dahi onlarm dinden olmadigmi itiraf ederler. Bu sebeple kendisinin ikinci kisim
olanlar1 toplamaya niyet ettigini ve Miislimanlar1 bunlarm fasid akibetine karsi

uyarmay1 amagladigmi belirtmektedir. >

Miellif kitabm basmnda ayni zamanda kitapta takip ettigi yontemi de
agiklamaktadr. Yukarida zikredilen ikinci kisim bid‘atleri kitabmda dort konu
bashgi altnda ele almaktadr. Birinci boliimde Kur’an’da yer alan, goriiniiste zararsiz
olan ancak helake siirikleyen fiiller anlatimaktadr. Ikinci boliimde siinnetin
sonradan ortaya ¢ikan isleri nehyetmesi anlatimaktadir. Ugiincii boliimde sahabenin

kaideleri koruma ve bid‘atlerle savasma yontemleri, dordiincii bolimde ise Islim’a

®Turttsi, Kitdbu 'l-havddis ve l-bid ‘a, 22.
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gore bid‘at olan seyler ve alimlerin onlarm kerahatini veya tahrimini delillendirmesi
anlatiimaktadir.

Kitabm kaynaklar1 arastwrildigmda, TurtGsinin yasadigi donemdeki olaylar
degerlendirirken sik sk hadis kaynaklarmdan ve sahabe ve tabiin kavillerinden
yararlandigi goriilmektedir. Kitapta temel hadis kaynaklari olarak bilinen “Kutib-i
tis‘a”dan ¢ok sayida hadis rivayet edildigi goriilmekle birlikte, hadislerin naklinde en
¢ok yararlamlan kaynaklardan birinin de Abdurrezzak es-San‘ani’nin (6l. 211/826-7)
Musannef’i oldugu tespit edilmistir. Hadislerin naklinde Begavi’nin kitaplarmdan da
yararlanmigtir.

Turtls’nin bu kitaby, kendisinden énce bu konuda c¢alsma yapmis olan Ibn
Vaddah el-Kutubi’nin kitabiyla mukayese edildiginde, Kurtubi’nin kitabmm 12
babtan olustugu goriilmektedir. Kurtubi'nin bab bashklar1 ile Turtlisi’nin bab
bashklar1 birbirinden farkhdwr. TurtGs?’nin dort bab bashgr yukarida zikrediimistir.
Kurtubi’nin bazi baglklar1 ise soyledir: Bid‘at olan seyler, Her ihdas edilen sey
bid‘attir babi, Bid‘at ihdas etmek, Bid‘atin degisimi, Aséra ittiba hakkinda gelen
sOzler, Sdban aymm ortasndaki gece hakkinda gelen sozler, Arefe aksamu insanlarm
toplanmasmm mekruh olusu, Bid‘at ehliyle bir arada olmanm, onlarla oturmanmn ve
ylirimenin nehyedilmesi babi, Bid‘at sahibinin tovbesi kabul olur mu, Bid‘at ihdas

edip dini yok etmenin tenkidi.>*®

Kurtub’nin kitabi bir hadis koleksiyonu formundadir. Once bab baghgm
vermekte, daha sonra konu ile ilgili hadisleri ve eserleri zikretmektedir. Baz
hadislerden sonra birtakim kisa agiklamalar da yapmaktadwr. Bu kitabm Turtlisi’ nin
kitabmm kaynaklarmdan biri oldugunu sdylemek miimkiindiir. Ciinkii TurtGsi
kitabmda zaman zaman Ibn Vaddih’tan nakillerde bulunmaktadrr. Bunun yanmnda
mezhep imamlarmm, devrinin Onde gelen alimlerinin de so6zlerinden nakiller

yapmaktadir.

Kitabu’l-havddis  ve’l-bid ‘a’nn  tahkikleri incelenecek olursa, tespit
edilebildigi kadariyla, ik baskist 1959 yiinda Tunus’ta Muhammed et-Talbi tahkiki
ile yapimustr. Daha sonra 1990 yiinda Abdulmecid et-Turki ve aym yilda Ali b.
Hasan b. Ali b. Abdilhamid el-Halebi el-Eseri tarafindan iki farkh nesri daha

*¢ibn Vaddah, el-Bid ‘a ve ‘n-nehyu ‘anh@, 33; 55; 74; 78; 87; 92; 93; 95; 107; 114.
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yapimistir. Ayrica 2003 yilinda Ebu Abdillah Muhammed Hasan Muhammed Hasan
Ismail tarafindan bir nesri yapimustr. Bu baskismm sonunda Tahrimu’l-gind ve’s-
sema‘ ve Risaletu f1 tahrimi’l-clibuni’7-ROmi risaleleri de nesredilmisti. Bu
aragtrma esnasmda kitabm 1959 yiinda yapilan baskisma ulagmak miimkiin
olamamustir. Ancak Abdulmecid et-Turki yaptig1 tahkikinde neden tekrar bir tahkike
ihtiyag duydugunu tafsilath bir sekilde anlatmis ve ilk baskidaki hata ve eksikliklere
de isaret etmisti. Ornegin kendisinin bu tahkiki yaparken dort farkh mahtut il
cabstigim, ancak Muhammed Talb’nin iki niisha ile yetindigini ifade etmektedir.
Ayrica kitabm basnda bir bolimde Talbi’nin hatah okudugu yerleri 10 sayfa
boyunca gostermektedir. Kitabm ilmi kiymeti ve TurtGsi’nin Arap ilim diinyasndaki

konumundan dolay1 bu kitabr tekrar tahkik etmek istedigini ifade etmektedir.”>’

3.2.1. Kitabin Bolimleri

Yukarida anlatildigi tizere kitap dort boliimden olugmaktadr. TurtGsi’nin
bid‘at anlayismm daha 1iyi tespit edilebilmesi icin burada bu bolimler ayrmntih olarak

incelenecektir.

3.2.2. Birinci Boliim: Kur’an’da Yer alan, Goriiniiste Salim Olan Ancak

Insam Heldka Siiriikleyen Fiiller

Turtisi bu bolimde dinde ziyade ve seriatta yenilk yapmanm biiyik bir
tehlike oldugunu &rneklerle agiklamaktadr. Oncelikle Cumartesi giinleri av yasagm
cigneyerek maymuna cevrilen Israilogullarmm hikayesini anlatmaktadr. Olay
kisaca Ozetlemek gerekirse, Allah Teéla bu kavme cumartesi giinleri balk avlamayi
yasaklamigtir. Diger gilinlerde ise serbest brrakmugtir. Fakat cumartesi giinii ¢ok gelen
balklar diger giinlerde gelmemektedir. Bunun iizerine onlardan bir grup insan Cuma
giinli tuzak kurup Pazar giinii avim almaya baslamistr. Bu durum yaygmlasip da
ortaya c¢ikana kadar bu sekilde devam etmistir. Bunun {izerine Allah Teala onlar

maymuna ¢evirerek cezalandrmustir. >

Bir baska ornek olarak “Onlarin taptiklarina sévmeyin, onlar da bilgisizce

Allah’a  diismanlik ederler”®® ayetini zikretmektedir. Kafirlere sévmenin ashnda

*"Turtlsi, Kitdbu I-havddis ve’l-bid a, thk. Abdulmecid et-Tirki (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami,
1990), Mukaddime, 5-9.

S8Turttsi, Kitabu I-havddis ve I-bid ‘a, 24.

*%I-En‘am, 6/108.
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mubah oldugunu ancak bu durumun onlarm Allah hakkmnda kétii s6z sdylemelerine
yol acabilecegi icin yasaklandigmi ifade etmektedir.”®® Bir baska ornek olarak

»%01 ayetini

“Gizledikleri ziynetleri a¢iga vurmak icin ayaklarini yere vurmasinlar
gostermektedir. Normalde ayaklar1 yere hizh ¢arpmak caiz bir fiildir. Ancak kadmlar
bunu erkekleti kendilerine davet etmek i¢in kullandiklarmda bu men edilmis bir fiil

olmaktadir.>®?

Turtlsl burada zahiren caiz goriinen bu olaylarda ashnda batni bir yasakhk
oldugunu ifade etmektedir. Maliki Mezhebi’'ne mensup olan alimin bu bolimde
verdigi orneklerde aslnda mezhebinin bir prensibi olan sedd-i zerai’®® ilkesini
islettigi goriilmektedir. Aslnda yasak olmayan filler bile bir kotilige gotiirme
ihtimali s6z konusu oldugunda yasaklaniyorsa, dine ilavede bulunmak veya
hiikkiimlerde noksanlk yapmak fazlasiyla yasaklanmaya layiktr mesaji veriimek

istenmektedir.

3.2.3. ikinci Boliim: Bid‘atten Sakinma Konusunda Siinnetin ihtiva

Ettigi Hususlar

Turtisi bu boliimde merfu hadislerden yola ¢ikarak bid‘atlerden sakmmanmn
gerekliligini anlatmaktadir. Delil olarak zikrettigi hadislerden anlasiimasi gercken
manalart1 da kendisi aciklamaktadir. Burada oncelikle Turtls’nin delil olarak

zikrettigi bazi hadislere yer verilecek, ardndan bu deliller degerlendirilecektir.

Bu boliim “Isldm garib olarak baslamistir. Garib olarak donecektir. Mijde
olsun o gariblere”® hadisi ile baslamaktadr. Turtdsi hadisi naklederken sened
zikretmemektedir. Hadisin hem Ahmed b. Hanbel’deki hem Ibn Mace’deki tarikini
nakletmistir. Tbn Mace’deki rivAyete gore devammda “Garipler kimdir Ya
Ras(lallah” denilmis, Hz. Peygamber de “Onlar insanlar fesada diistiigiinde dogru
yolda kalanlardw.” buyurmustur. Hadisin Ahmed b. Hanbel’deki rivayetine gore ise
“Onlar kabilelerinden ayrilanlardy” buyurmaktadr. TurtGsi bu rivayeti metin
farkhliklarma dikkat cekerek nakletmistir. “Diger bir lafizla” ifadesini kullanarak

0Turtisi, Kitdbu I-havddis ve I-bid ‘a, 26.

**len-Nar, 24/31.

2Turtisi, Kitdbu I-havddis ve I-bid ‘a, 27.

*03«Sedd-izerai”, aslnda yasak olmayan baz yollarm kétiiliiklere gotiirmesinedeniyle kapatiimasidir.
Mehmet Erdogan, Fikih ve Hukuk Terimleri Sozliigii, 498.

**Ahmed b. Hanbel, Miisned, 27/237; Miislim, “iman”, 232; ibn Mace, “Fiten”, 15.
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farkli versiyonlar1 nakletmektedir. Daha sonra bu hadisin manasm kendisi
acikklamaktadr. Turtlsi’ye gore bu hadisin ihtivAd ettigi mana, hakikat ehlinin her
zaman az olmasi bu sebeple garip kalmasidr. Islim ilk geldiginde bir adam
Miisliman oldugunda kabilesinde yalniz kalmakta, IslAm’mi gizlemezse asireti ve
ailesi Miisliman oldugunu 6grendiginde ona cefa etmekteydi. Sapkmlk ve hevanm
cok olmasi sebebiyle bu kimseler garip kalmaktaydi.°® Fakat bu kimseler bu hadis
ile Hz. Peygamber’in kurtulus miijdesine nail oluyorlardi. TurtGsi bu hadis ile fesat
cikaranlara karsi miicadele etmenin, kabilesinde herkes yanls yola girse bile dogruyu
savunmaya devam etmenin Ras(lullah (s.a.v) tarafindan Oviilen nitelikler olduguna
isaret ederek aslnda siinnetin fesat ¢ikarmaya karst tavrm delillendirmek

istemektedir.

Turtlsi’nin sozlerine delil olarak sundugu bir diger rivAyet ibn Mes‘0d’dan
rivayet edilen “RasUlullah bir giin yere bir ¢izgi ¢izdi. Sonra onun etrafina da baska
cizgiler ¢izdi. Sonra da ilk ¢izdigi ¢izgi i¢in buyurdu ki, bu Allah in sizi davet ettigi
voldur. Sonra diger ¢izgiler i¢in de buyurdu ki, bunlar da seytanin yollaridwr. Sonra
da ‘Muhakkak ki bu benim mustakim yolumdur. Bu yola uyun. Diger yollara

»566

uymaymn, onlar sizi Allah’in yolundan ayiwrir... ayetini okudu.”®®" hadisidir.

Turtisi bu hadisten sonra da RasOlullah’m (s.a.v) boyle yaparak insanlar1 bid‘at ve

sonradan uydurulan islere karsi uyardigmi ifade etmektedir.*®®

Bu béliimde yer alan baska bir rivayet de “Muhakkak sizler sizden dncekileri
adim adim, karis karis takip edeceksiniz. Onlar kertenkele deligine girse bile. Bizler
de ‘Yahudi ve Hiristivanlart mu ya Rasilallah?’ dedik, o da ‘Ya kim (olacak)’
buyurdu.”®® hadfsidir. Turtdsi tarafindan bu hadisin Buhari ve Miislim’de gectigi
belirtimistir. Ancak bu rivayet de senedsiz olarak nakledilmistir. Muellif bu hadis ile
de diger milletler gibi firkalara ayrimaya karsi limmetin uyarildigma isaret
etmektedir.

Turtis’nin bid‘at konusundaki hadislerde lafzi olarak bid‘at kelimesini ihtiva

eden hadisleri degil mana olarak ayrilmayi, nizayy, dini tahrif etmeyi reddeden

5Turtsi, Kitdbu I-havddis ve l1-bid ‘a, 32.

*%e]-En’am, 6/153.

*"Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/208; Darimi, “ilim”, 8.

5Turtisi, Kitdbu I-havddis ve I-bid ‘a, 32.

*9Ahmed. Hanbel, Misned, 14/81; Buhari, “Ehadisu’l-enbiya”, 49; Miislim, “ilim”, 6; ibn Mace,
“Fiten”, 17.
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hadisleri delil olarak getirdigi goriilmektedir. Bu deliller Turtdsi’nin bid‘at anlayigm
tam olarak ortaya koymaktadir. Ona gore bid‘at dine ekleme ¢ikarma yapmak ve ayni
zamanda fesat ¢ikarmak, biitinden ayriimak, ash olmayan bir uygulama icat
etmektir. Hadisleri serd ettikten sonra bir fasil baghgi altmda degerlendirmelerine yer
vermistir. Turtlisi bu fasilda bid‘atin ash dorttiir diyerek bu dort ash bid‘ati Haricilik,
Rafizlik, Kaderiyye ve Miircie olarak belirlemektedir.””® Biitin bid‘atlerin bu dort
asildan yayilarak 73’e kadar ulastigini ifade etmektedir. Burada da 73 firka hadisi®’*

olarak bilinen hadise dair bir agiklama vardir.>"

Bu bolimde miiellif ayrica bid‘atlerin fiillerde ve sOzlerde olmak Uzere iki
sekli oldugunu belirtmekte, hadislere yer vererek konuyu izah etmektedir. Bu
boliimde miiellif ayrica bid‘atin tarifine de bir fasil ayrmaktadr. TurtGs?’ye gore
bid‘at kelimesinin ash “icat etmek”tir. Absilmamis, Oncesinde hi¢ yapilmamus,

> Turtdsi bu tanmmnda dini- diinyevi ayrmm

benzerine denk gelinmemis seydir.
yapmamistir. Ancak ¢alismasi boyunca verdigi orneklerden aslnda kast ettiginin
dinle alakalh hususlar oldugu anlagimaktadw. “O, goklerin ve yerin essiz
yaraticisidir; bir seyin olmasini dilediginde ona ol der, hemen oluverir.”>"* ayetini ve
el-Ahkaf Siresindeki “Ben tiiredi bir peygamber degilim™" ayetindeki bid‘at

kelimesinin kullanimini1 da séziine delil getirmistir.

3.2.4. Ucunci Bolim: Sahabenin Bid‘ati Reddetme ve Bid‘ate Gotiiren
Seyleri Terk Etme Metodu

Turtsi bu bolime ise mevkuf hadislerle baslamaktadir. Bu bahiste gegen ilk
rivayet Ummii Derda’ya nispet edilmekte olup su sekildedir: “A/i bir giin Ebu’d-
Derddnin yanina ofkeli bir sekilde geldi. Ben ona neyin var dedim. O da Vallahi
onlarmm isinde Efendimiz’den cemaatle namaz kilmak disinda hicbir sey

25576

goremiyorum, dedi. Turtlsi bu rivayete yer verirken rivayetin Buh&ri’nin namaz

Turtasi, Kitabu I-havddis ve I-bid ‘a, 33.

*173 firka hadisi olarak meshur olan hadis soyledir: “Yahudiler 71 veya 72 firkaya ayrilmstir.
Hiristiyanlar 71 veya 72 firkaya ayrilmistir. Benim iimmetim de 73 firkaya ayrilacaktr. Bunlardan
72 tanesi cehennemde, bir tanesi cennette (olacaktir).” Hadisin kaynagi: Ahmed b. Hanbel,
Miisned, 14/124; Ibn Mace, “Fiten”, 17; Ebt Davad, “Siinne”, 1; Tirmizi, “Iman”, 18.

2 Turtisi, Kitdbu I-havddis ve lI-bid ‘a, 33.

B Turtisi, Kitdbu I-havddis ve I-bid ‘a, 40.

*"el-Bakara, 2/117.

*el-Ahkaf, 46/9

**Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/30; 45/491; Buhari, “Ezan”, 31.
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bahsinde gectigi bilgisini de nakletmektedir. Ancak bu bilginin hatal oldugu tespit
edilmistir. Hadis Buhar’de ezan bahsinde gegcmektedir.>’”

TurtGsi’nin bu bolimde naklettigi bir baska rivayet ise kendisinin de
belirterek naklettigi iizere Imam Malk’in Muvatta’mda gegcen su rivayettir:
“Insanlarda namaza cagri disindaki hichir seyi -daha onceden- bilmiyOI’um.”578
TurtGsi bu rivayette gecen insanlarm sahdbe oldugunu ifade etmektedir. Yani daha
erken dénemde bile sahdbe doneminde yapilan fiillere muhalif fiiller islenmeye
baglamistr. Bu durumdan rahatsizliklar dile getirilmeye baslamustir. Eb( Derda ise
Hz. Peygamber’in vefatmdan sonra Rastlullah’m (s.a.v) fiillerinin gérilmemesinden
yakmmaktadr. Burada sahdbiden bu minvalde baska nakiller de yapimistr. Turt(si

burada “Onlarin zamaninda dahi hak karanhkta kalip batil ortaya ¢ikti ise senin

- ; 579
zamanin nasildir saniyorsun?” seklinde bir soru sormaktadir.

Turtls? kitabm bu bolimiinde sahdbenin dini uygulamalardaki titizligini ve
bid‘atlerden sakmmma hususundaki c¢abalarmi anlatrken bazi dikkat c¢ekici orneklere
de yer vermektedir. Bu orneklerden bir tanesi Hz. Osman’m seferde iken namazmi
kisaltmamasi ile ilgili kissadr. Rivayete gore Hz. Osman bir seferde namazi
kisaltmamus ve dort rekat olarak kilmustr. Kendisine Nebi ile birlikteyken kisaltip
kisaltmadigi sorulmus, o da o esnada insanlarm imami oldugu i¢in kisaltmadigm,
koylii  insanlarm  kendisini  gbriince namazm iki rekat farz kilindigm
diisiinebilecekleri i¢in bu sekilde yaptigm aciklamustr.®® Miellif bu hadiseyi
kaynak gostermeden anlatmaktadr.®®' Ancak burada vurgulanmak istenen Hz.
Osman’m insanlarm farz zannederek hataya diismeleri korkusuyla seferde namazi
kisaltma ruhsatmi kullanmamis oldugudur. Fakat arastirildiginda goriilebilir ki
Buharide Ibn Omer’den nakledilen “Ben Raslullah’a seferde arkadashik ettim. O
seferde iken iki rekattan fazla namaz kilmazdi. Ebubekir, Omer ve Osman da béyle

595

yaparlardi.”® rivayeti de bulunmaktadir. Yine Buharde Hz. Osman’m seferde dort

rekat kildigi, hatta Hz Aise’nin de ona bu te’vilinde uyduguna dair bir rivayet

" Ahmed b. Hanbel, Miisned, 36/30; 45/491; Buhari, “Ezan”, 31.

8Malik, “Salat”, 233.

Turtisi, Kitdbu I-havddis ve lI-bid ‘a, 42.

*%Rivayetin bir benzeri i¢in; Ebi David, “Menasik”, 75.

SUTurtlsi, Kitabu I-havddis ve I-bid ‘a, 42.

582Buhard, “Cuma”, 146; Ibn Mace, “Ikdmetu’s-salah”, 75; Nesai, “Taksiru’s-salah”, 4.
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bulunmaktadr.”® Rivayetler bir arada degerlendirildiginde Hz. Osman’m seferde
iken her zaman dort rekat kimadigi, yerine gore bazen kasr yaptigi anlagiimaktadir.
Turtisi kitabmda bu rivayetlere yer vermemektedir. Onun bu rivayetler ile
karsilagsmamis olmasi olas1 goriinmemektedir. O halde onun vurgulamak istediginin
ozellikle gerekli durumlarda gosterilen hassasiyet oldugu diisiiniilmektedir.

Turtisinin naklettigi diger dikkat cekici drnek ise Ibn Abbas’m ve bazi diger
sahabilerin kurban bayraminda kurban kesmedigine dair rivayetlerdir. Bu rivayetler
sOyledir:

“Huzeyfe b. Esid dedi ki, Ebii Bekir ve Omer’i gérdiim, onlar insanlar onu

vacip goriir korkusuyla kurban kesmiyorlardi. »384

“Ibn Abbds i kurban bayrami giinii iki dirhem karsiliginda et alip, Ikrime 'ye
sana Ibn Abbds’in kurbanini soran olursa bunlari géster dedigi rivayet

edilmektedir.”®

“Ebui Mes ‘ud el-Bedri ben sizin zenginlerinizdenim. Ancak komsularim gériip

de vacip zanneder korkusuyla kurban kesmeyi biraktim demistir.”*®

“Tavus dedi ki, et ve ekmek bakimindan Ibn Abbds in evinden daha zenginini
gormedim. O her giin kurban keserdi. Ancak bayram giinii geldiginde kendisine
uyulan bir imam oldugu icin, insanlar vacip zanneder diisiincesiyle kurban

kesmiyordu.”*®

“Eb0 Eyyub el-Ensdri biz kadinlarumz ve ailelerimiz adina kurban
kesiyorduk ancak insanlar bununla oviinmeye baslaymca bu uygulamay: terk ettik

demi§tir.”588

Turtlsi bu sozleri degerlendirirken, kurban ibadeti konusunda Miisliimanlarmn

kurban kesmenin vacip ve sunnet olduguna dair iki goriisii oldugunu belirtmektedir.

*®Darimi, “Salat”, 179; Buhari, “Cuma”, 140; Miislim, “Salatu’l-musafirin”, 3.

% Abdiirrezzak, Musannef, 4/381; Beyhaki, Siinenii 1-kiibra, 9/444; Beyhaki, Siinenu s-sagir li I-
Beyhak{, Abdiilmu‘ti Emin Kal‘aci (Pakistan: CAmiatii’d-Dirasati’l-islamiyye, 1989), 2/222.

85 Abdiirrezzak, Musannef, 4/382; Beyhaki, Stinenii 7-kibra, 9/445.

%57 afiz farklihgiyla, Beyhaki, Siinenu ’s-sagir, 2/1222.

*¥"ibn Asakir, Tarihu Dimagsk, 73/194; Zeheb, Siyer, 4/399. (Rivayetin kurban ile ilgili kism tespit
edilememistir. Bu kaynaklarda rivayetin sadece Ibn Abbas’m evinin hayirl oldugundanbahseden
ilk kismi mevcuttur.)

8L afiz farkiigryla: Malik, “Dahaya”, 1770; Taberani, Mu ‘cemu’l-kebir, 4/137; Beyhaki, Siinenii I-
kiibra, 9/450.
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Daha sonra, sahdbenin bu siinneti insanlarm farz zannetmesinden ve bu ibadeti
olmadigt bir konuma yiikseltmelerinden kaygianarak terk ettigini ifade
etmektedir.>®® Yani dine ekleme yapmak korkusuyla stinneti dahi terk ettiklerini iddia
etmektedir. Ayrica bu degerlendirmesini de Ibn Abbis’m su sozi ile
delillendirmektedir: “I¢clerinde bid‘at ortaya ¢ikan her toplumda bir siinnet 6liir.
Sonunda biitiin stinnetler 6liip sadece bid ‘atler kalincaya kadar.”**® Miellifin bu

nakillerin hi¢birinde sened ve kaynak zikretmemis oldugu dikkat ¢ekmektedir.

Rivayetler incelendiginde, oncelikle Huzeyfe b. Esid rivayetinin farkh
tarikleriyle birlikte tahrici yapilarak hadis kaynaklarmda gectigi yerler tespit
edilmistir.”” TurtdsPden daha erken donemde ise Ebi Ca‘fer et-Tahavinin (6.
321/933) bu rivayeti degerlendirdigi  goriilmektedir. Tahavi bu  rivayeti
degerlendirirken imam olan kimselerin diismanla cihad veya baska idari igler ile
mesgul olabileceklerini, bu sebeple kurban kesememis olabileceklerini ifade
etmektedir. **  Ayrica Tahdvi, aym a¢klamasmda imamlarm sézlerinden anlagilanm
o yillarda zaten kimsenin kurban kesemedigi oldugunu da eklemektedir. Fakat
TurtGsi rivAdyeti Tahavi’den farkli bir bakis acisiyla degerlendirmektedir. Tahavi
kesmediklerini degil belki kesememis olabileceklerini savunurken, Turtisi insanlarm
farz zannetmelerinden korktuklar1 i¢in kasith olarak kesmekten kac¢mdiklarmi iddia
etmektedir.

Buhari sarihlerinden ibn Battal (6l. 449/1057) da Buhari’de yer alan “Kim

- . . . . 593
namazdan sonra kurbanini keserse Miisliimanlarin siinnetinde isabet etmis olur”

»%94 sziini

hadisini aciklarken, Ibn Omer’in “dileyen keser dileyen kesmez
nakletmektedir. Ayrica kurbanm Imam Malik’e, Ebi Hanife’ye (6l. 150/767) gore
vacip; Safi’'ye gore ise siinnet oldugunu ifade etmektedir.”® Imam Safii de kurbanm

siinnet oldugunu ifade ederken Hz Ebubekir ve Hz. Omer’in insanlarm kendilerine

Turtisi, Kitdbu I-havddis ve 1-bid ‘a, 44.

*Hatib el-Bagdadi, el-Miittefik ve 'I-miifterik, thk. Muhammet Sadik Aydm Hamidi (Dimask: Daru’l-
Kadiri, 1997), 3/1947.

! Abdiirrezzak, Musannef, 4/381; Beyhaki, Siinenii | kilbra, 9/444; Beyhaki, Siinenu ’s-sagir, 21222.
Beyhakiburada Safit’nin rivayeti “gdrenler vacip zanneder korkusuyla” seklinde agikladigina da
yer vermektedir.

***Tahavi, Ebfi Ca‘fer Ahmed b. Muhammed b. Selame el-Ezd1 et-Tahavi, Serhu me ‘Gni’1-asar, thk.
Muhammed Zuhri en-Neccar & Muhammed Seyyid Cadelhak (Beyrut: Alemii’l-Kiitlb, 1994),
4/174.

%Buhari, “Edahi”, 1.

S Abdiirrezzak, Musannef, 4/381.

**Ibn Battal, Serh-u Sahihi I-Buhari, 6/6.
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uyarak kurbam vacip zannetmeleri korkusuyla kurban kesmediklerini ifade eden bu
rivayeti delil olarak kullanmaktadr.>®

TurtisP'nin delil olarak kullandigi diger rivAyetler Ibn Abbds’m kurban
kesmedigi, kolesi Ikrime (el-Berberidir, Tkrime b. Ebi Cehil ile karistrimamahdir.)
aracihgiyla ki dirhem karsiignda et alarak onu dagittrdigma dair olan ve Ibn
Abbés’mn evinin ¢ok fazla kurban kesilen bir ev olmasma ragmen kurban bayrammnda
kurban kesilmediginin ifade edildigi rivayettir. Oncelikle ilk rivAyetin kaynaklar1 bu
arastrma ¢ercevesinde tespit edi]mjstir.597 Ancak miellif burada kaynagm
zikretmeden nakletmektedir. Bu rivAyeti degerlendiren Ibn Hazm el-Endelusi,
sahabeden kurbanmn vacip olduguna dair hicbir séz gelmedigini iddia etmektedir.>*®
Tavus vesilesiyle gelen ikinci rivayetin de kaynaklar1 arastrilmistr. Fakat bu
rivayetin ik kismu tespit edilebilmistir. “/bn Abbds ' evinden daha ¢ok et ve yemek
olan, daha haywh, daha ilim dolu bir ev gérmedim” kismu farkh kaynaklarda
gecmektedir.>® Ancak “Her giin kurban kesilirdi, fakat kurban bayrami giinii
kesilmezdi.” kismu tespit edilememistir. TurtGsi’nin hadis nakletme yontemlerinden
birinin cem‘u’t telfik yani birden fazla rivAyeti bir arada nakletme, ortak metin
olusturma oldugu yukarida ifade edilmisti. Turtsi bu rivayette de bu tdr bir yontem

uyguladig: diistiniilebilir.

Delil olarak sunulan diger rivayet sahabi Ebi Mes‘Gd el-Bedri’nin zengin
olmasma ragmen komsularmm farz zannetmesi endisesiyle kurban kesmeyi terk
etmesi hakkindadr.°® Turtdsi rivayetin kaynaklarmi belirtmediginden rivayetin
gectigi yerler burada tespit edilmistir. Miellif aym baglamda Ebi Eyyub el-
Ensari’nin aileleri ve kadmlar adma kurban kestiklerini ancak msanlar bununla
ovinmeye basglaymca bunu terk ettiklerini ifade ettigi rivyeti de kaynak

gostermeksizin nakletmektedir.®™

Rivayetin lafiz farklligryla kaynaklari tespit
edilmistir.°® Muvatta’'da gecen bu rivayette “Daha sonra bu bir dviinme vesilesi

haline geldi ve Oyle devam etti” seklindedir. Baci, Muvatta’ serhinde bu hadisi

5%5afii, el-Umm, 2/246.

%" Abdiirrezzak, Musannef, 4/382; Beyhaki, Stinenii I-kiibra, 9/445.

*%ibn Hazm, Ebd Muhammed Ali b. Ahmed b. Said b. Hazm el-Endelus? el-Kurtubf ez-Zahiri, el-
Muhalld bi’l-asar (Beyrut: Daru’l-Fikr, ty), 6/10.

*1bn Asékir, Tarihu Dimagk, 73/194; Zehebf, Siyer, 4/399.

%0 Abdiirrezzak, Musannef, 4/383; Beyhaki, Stinenii I-kiibra, 9/445.

Turtdsi, Kitdabu I-havddis ve I-bid ‘a, 43.

*92Malik, “Dahaya”, 1770; Taberani, Mu ‘cemu 'I-kebir, 4/137; Beyhaki, Siinenii I-kiibra, 9/450.
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aciklarken burada “yapryorduk” ifadesinden anlasimasi gerekenin Hz. Peygamber
zamannda yapildig1 ve Hz. Peygamber’in bu hususta bir onay1 veya reddi olmadigm
ifade etmektedir.®®® Bu konu takriti siinnet kapsammda degerlendirilebilir. Fakat
TurtlsTnin vurgulamak istediginin daha sonra bunu terk etmis olmalar1 oldugu
distiniilmektedir. Ancak rivayetin farklh versiyonlarmda bunu yapmayr terk

ettiklerine dair bir ifade tespit edilememistir.

Turtisi Maliki mezhebine mensubiyeti daha once ifade edimisti. Malikilere
gore ise kurban kesmek wvaciptir. TurtGsi bu bolimde kurban hakkmndaki
diisiincelerini  agiklamamaktadir. Kendisi mezhebince kurbann vacip olmasmna
ragmen sahadbilerin bu tutumunu savunmaktadr. Bu da kendisinin bid‘atlere karsi
sert tutumunu ve mensup oldugu mezhebe karsi mezhep taassubu giitmedigini
gostermektedir. Bu konuda muhadramindan olan Alkame’ye (0l. 62/682) de isnad
edilen bir soz bulunmaktadr. Turtlsi bu séze kitabmda yer vermemistir. Ancak
yazdiklari, onun soOzlerini destekleyecek niteliktedir. Alkame’den rivayet edildigine
gore o, “Benim kurban kesmemem onu kendime kesin bir farz olarak gérmemden

daha sevimlidir.” demistir.®®*

Miiellifin zikrettigi dikkat cekici Orneklerden biri de Ummii Atiyye (6.
70/689) tariki ike Hz. Aise’den nakledilen “Eger Rastlullah hayatta olup kadinlarin
kendisinden sonra ihdas ettikleri seyleri gorseydi Israilogullarimin yaptigi gibi onlar

mescitlerden men ederdi”®®

soziidiir. Hz. Aise’nin burada bu sozii ifade etmesinin
nedenlerini agiklayan Turt(si, kadmlarm namaza sevgililerini gérmeye gelmelerini,
dikkat ¢ekmek i¢cin koku stirdiiklerini érneklerle anlatmaktadir.®® Ona gore Hz. Aise
Hz. Peygamber’in “Allah’in  kadin kullarinin mescitlere gelmesine engel

olmaymiz.”®" hadisini bilmekte, ancak bu siinneti batila bahane yolu ag¢imasm diye

%%3Bact, Ebii’l-Velid Siileyman b. Halefb. Sa’d b. Eyy(ib b. Varis et-Tecibi el-Maliki el-EndelusT, el-
Mintek& Serhu’l-Muvatta’ (Misir: Matbaatii’s-Sadde, 1913), 3/93.

% Abdiirrezzak, Musannef, 4/382; ibn Battal, Serh-u Sahihi’I-Buhari, 6/6.

%®Malik, “Kible”, 218; Abdiirrezzak, Musannef, 3/149; ibn Rahaye, Misned, 2/148; Ahmed b.
Hanbel, Misned, 43/125; Buhari, “Ezan”, 160; Miislim, “Salat”, 445; Ebx David, “Salat”, 54;
Tirmizi, “Iydeyn”, 7; ibn Huzeyme, Sahih, 3/98; Beyhaki, Stinenii ’/-kiibra, 3/190.

OTurtisi, Kitdabu I-havadis ve l-bid ‘a, 45.

*"Malik, “Kible”, 674; Abdiirrezzak, Musannef, 3/151; Humeydf, Eb( Bekr Abdullah b. ez-Ziibeyr b.
Is& el-Kures1, Miisnedii’I-Humeydi, thk. Hasen SelimEsed ed-Darani (Suriye: Daru’s-Seka, 1996),
2/200; ibn Ebi Seybe, Musannef, 2/156; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 8/281; Darmn, “Salat”, 57;
Buhari, “Cuma”, 11; Miislim, “Salat”, 442; Ebti David, “Salat”, 53; Bezzar, EbG Bekr Ahmed b.
Amrb. Abdilhalik el-Basri, Miisnedzi -Bezzar el-mensiir bismi 'I-Bahri’z-zehhar, thk. Mahf(iz er-
Rahman Zeynullah vd. (Medine: Mektebetii’ |- Ulimi ve’l-Hikem, 2009), 9/230; Mevsili, Misned,
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terk etmektedir. Hz. Aise’nin burada men etmek istedigi seylerin gilizel koku
siirinme, siislenme, ziynetini gosterme, yetersiz Ortiinme seklindeki davraniglar

oldugu da iddia edilmektedir.®®®

Turtis’nin sahdbeden naklettigi 6rnekler degerlendirildiginde, sahabenin dini
konulardaki hassasiyeti acikga anlasimaktadir. Rivayetler farkh yonlerden
degerlendirilmelere tabi tutulmustur. Ancak ymne de Turtlsi’nin segtigi delillerin
soziinii ispat etmede yeterli oldugu kanaati olusmustur. Ozellikle Hz. Aise’den
kadnlarm mescitlere gelmesi hakkinda gelen rivdyet ile kadmlarm mescitlere
gitmesinin engellenmemesi gerektigini ifade eden rivayet her ikisi de temel hadis
kaynaklarmda gecmektedir ve bazi alimlere gére bu hadisler sahihtir.°® Bu sebeple
Turtisi’nin birbiriyle ¢elisir goriinen bu iki hadise yaptigi yorum ve ikisini cem ve
telif yoluyla birlikte degerlendirmesi de takdir edilmelidir.

Turtisi bu boliimde ayrica teravih namazmi ayrmtih bir sekilde konu
etmektedir. Teravih namazmm nasil basladigi, nasil devam ettigi, evde mi yoksa
mescidde mi kilnmasmm daha fazilethi oldugu, ka¢ rekat oldugu gibi konulara yer
vermekte ve bu konulardaki delilleri incelemektedir. Oncelikle teravih namazmnm
basglangicim anlatirken, Hz. Aise’den rivayet edilen “RasUlullah bir giin mescidde bir
kisi ile namaz kildi. Sonra birkag kisi ile kildi. Sonra insanlar ¢ogaldi. Cemaat
oldular. Uglincii veya dordiuncii gece RasGlullah ¢ikmadi. Sabah olunca
¢tkmamasinin sebebinin bunun insanlarin tizerine farz kilinmasindan korktugu icin
oldugunu agikladi.”®™ hadisine yer vermektedir. Hz. Peygamber’in 6nce cemaatle iki
gin kildigm ancak peygamberlerin devamh yaptigi seylerin farz kilnmaya layik
olusu sebebiyle daha sonra farz kiinr endisesiyle bunu terk ettigini ifade

etmektedir.®**

Turtisnin bu hadiseyi de sah@bilerin yaptigi ile aym paralelde
degerlendirdigi anlagilmaktadr. Yani Hz. Peygamber bile giizel bir seyi yaparken

farz kilnrr endisesiyle bunu yapmay: terk etmistir, o halde ona gére sahabe de

1/143; Ibn Huzeyme, Sahth, 3/90; ibn Hibban, Sahth, 5/587; Taberani, Mu ‘cemii ’I-evsat, 1/178;
Mu ‘cemu ’I-kebir, 3/363; Beyhaki, Siinenii 'I-kiibra, 3/189;

8 Turtisi, Kitdabu I-havddis ve I-bid ‘a, 46.

*Tirmizi Ummii Atiyye hadisi igin “hasen-sahih” demistir. Bk. Tirmiz, “Iydeyn”, 7. Kadmlarmn
mescitlere gitmesinin engellenmemesini ifade eden rivayet icin Begavi “sahih” demistir. Bk.
Begavi, Serhu s-sinne, 3/438.

*Malik, “Salat”, 238; Abdiirrezzak, Musannef, 4/264; Nesai, “Kiyamu’l-leyl”, 4.

*UTurtdsi, Kitdabu I-havadis ve’l-bid ‘a, 47.
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kadmlarm mescide gitmesi konusunda, kurban veya seferde namazi tam kilma

konularnda farkli uygulamalarda bulunmakta hakhdir.

3.2.5. Dordiincii Boliim: Garip Bid¢atlerin Nakli ve Alimlerin Onlan

Reddetmeleri

Mdiellif bu boélimde bid‘at olarak degerlendirdigi uygulamalar1 tek tek
incelemekte, bunlarm neden bid‘at oldugunu degerlendirmekte ve sozlerini ayet ve

hadislerle, eserlerle delillendirmektedir.

Turtis’ye gore bid‘atn olumsuz bir anlamui vardir. Ona gore bir sey bid‘atsa
ya mekruh ya da haramdrr.®* Bu durum onun iginde bulundugu toplumun ehl-i
siinnet disinda kabul edilmesiyle baglantih olabilir. Her sey yasal iken mnancmmn
geregini yerine getirmenin degeri anlasilamamaktadir. Ancak yasalar inancin 6niinde
engel olunca ya da toplumda farkh iangtan bir kesim azmlkta kalnca inancmi

savunmada daha kat1 refleksler gelistirebilmektedirler.

Turtdsi  Iskenderiye’de  yasadigi  donemde  etrafindaki  yasantiyr
degerlendirerek bid‘at olduklarma hiikiim verdigi uygulamalar1 sistemli bir sekilde
derlemis ve onlara karsi deliller sunmustur. Bu delilleri Kur’an, stinnet ve eserden,
fakihlerin ve seyhlerin sozlerinden naklillerdir. Yukarida da ifade edildigi iizere,
Turtlsi kitabmda dordiincii bolimde Islim’a gore bid‘at olan seyleri ve alimlerin
bunlara yo6nelik tenkidlerini incelemektedir. Bu bolimde bid‘at olarak nitelendirilen
uygulamalar tek tek zikredilerek degerlendirilmistir. Turtdsi’nin bid‘at anlayigmmn
daha iyi anlagilabilmesi ve Kitabu’l-havddis ve’l-bid ‘a’nin bid‘at baglammda nasil
anlasiimas1 gerektiginin tespit edilebilmesi i¢cin kitapta bid‘at olarak tanimlanan
meseleler ve TurtGsi’nin onlara karst zikrettigi deliller asagida ayrmtii olarak
degerlendirilmeye c¢alisilacaktir.

3.25.1. Kur’an-1 Kerim’i Elhan ile Okumak

Turtis? Kur’an’t asm1 nagme ile, sesi oynatarak okumanm ihdas edilen

bid‘atlerden oldugunu savunmaktadr. Ik olarak sozine “Kur’dn’i tertil ile

95613

okuyunuz ayetini delil getirmektedir. Araplarm digleri ayrik olan kimseler i¢in

“Jy 9 iy Jﬁ” tabirini kullanmakta olduklarmi ifade etmektedir. Yani tertil tane

®12Fjerro, “al-Turtushi and the Fatimids”, 124.
8136 |-Miizzemmil 73/4.
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tane, aralkl, mesafeli anlamlarma gehnektedir.614 Mellif, ayetin ardmndan Imam
Malk’in “Ben Ramazanda da baska zamanda da Kur’dn’in nagmeli okunmasini
sevmiyorum. Ciinkii o sarkiya benziyor. Kur’an ile alay etmek gibi. Sonra da

815 saziini nakletmektedir.

insanlar bu kisi digerinden daha iyi okuyor diyorlar.
Turtisi ayet ve Imam Malik’in sdzleri ile basladigi konuya cariyelerin sarki 6grenir
gibi nagmeli Kur’an okumayi o6grendiklerini isittigini, bu okuyusun Rasdlullah’m
(s.a.v) okuyusu gibi olamayacagm ifade ederek devam etmektedir. Turtlisi dncelikle
sahabilerden ve mezhep imamlarmdan Kur’an’it nagmeli okumaya karst olanlarm

sozlerine yer vermektedir. Sonra kendisi nagmenin neden yapilmamasi gerektigine

dair gerekgelerini swralamaktadir.

Miiellife gore oncelikle Kur’dn’it nagmeli okuyanlar ilimden ve ulemadan
uzak kimselerdir. Onlar kendilerine gore farkh nagmelerle Kur’an okurken
nagmelere uygun olsun diye kisaltimasi gereken yeri uzun, uzatimasi gereken yeri
kisa, sakin olmasi gercken harfi harekeli, harekeli harfi sakin okurlar. Olmamasi
gerektigi halde harf eckleyip ¢ikarabilirler. Harekeyi cezm, cezmi hareke gibi
okuyabilirler. Harflere ¢ikis yerleri tayin edip tonlama yaparlar. Bazi ayetler
okundugunda raks eder, ayaklarma halhallar gecirip, elleriyle alkislarlar. Ayaklarmi
yere vurarak sese uygun bir sekilde ritim tutarlar. Yaptiklari nagmeler birbiriyle
uyakhdr. Hz Isa ile ilgili ayetlerde seslerini Hiristiyan papazlari veya kiliselerdeki
ruhbanlarmkine benzetirler. Misri, Iskenderani, Nebati, ROmi gibi bu nagmelerine
isim koyarlar.®® Turtisi'nin en ¢ok tenkit ettigi hususlardan biri de Kur’an’i bu
sekilde nagmeli okuyanlarm onun anlammi kastetmeden okumalaridr. Ornegin emir
mi, nehiy mi, bir vaad veya uyari mi, nasihat veya korku mu, bir darb-1 mesel mi
yoksa uyulmasi gercken bir hikim mi anlamadan ve anlamaya c¢alsmadan
okumaktadirlar. Onlarm gayesi sadece lezzet almak, eglence, c¢algi sesleri

17 Turtdsi bu gerekgelerini anlattiktan sonra yine deliller ile onlarm

duymaktir.
haksizhgm gosterme gayretine girmektedir. Kur’an’m indiriliy amacmm onu

derinlemesine diistinmek oldugunu ifade etmektedir. Kur’an’m anlamak ve idrak

U urtisi, Kitdbu I-havddis ve I-bid ‘a, 83.

*ibn Ebii Zeyd, Ebt Muhammed Abdillah b. Ebi Zeyd b. Abdirrahman el-Kayrevani, el-Cami * fi ’s-
stinen ve’l-ddab ve'l-megdzi ve 't-tarth, thk. Muhammed Ebu’l-Ecfan- Osman Bittith (Beyrut:
Miiessesetii’r-Risale, 1983), 166.

Turtasi, Kitabu I-havddis ve I-bid ‘a, 86.

Y Turtisi, Kitdabu I-havddis ve l-bid ‘a, 86.

157



etmek i¢cin indirildigini ifade eden birtakim ayetlere yer vererek onlarm yaptigmm
yanhs oldugunu ifade etmektedir. Bu ayetlerin Kur’an’t nagme ile okumayi

engelledigini, nagmenin husuya aykir1 oldugunu dile ge‘[irmektedir.618

Miellif ik fasida konuya dair bu aciklamalar1 yaptiktan sonra ikinci fasilda
“elhan”m manasm incelemektedir. Oncelikle Imam Malik’in yukarida gegen
Kur’an’m nagme ile okunmasmi hos goérmedigine dair soziinii tekrar nakletmektedir.
Daha sonra Imam Safi’den bu konuda iki kavil geldigini nakletmektedir. Miizeni’ye
(0l. 264/878) gore Imam Safii Kur’an okurken nagmeyi ve sesin giizellestirilmesini
sakmcah gérmemektedir. Rebi b. Sileyman el-Cid’ye (6l 256/870) gore ise Imam
Safii nagmeyi hos gormemistir. Turtlslye’gére Miizeni gibi diisiinenler Hz.
Peygamber’den nakledilen “Kur ‘d@n okurken sesinizi giizellestiriniz.”®"® hadisini delil
kabul etmektedir. Ancak Turtlsi onlara itiraz eder. Turtsi’ye gore bu hadis Kur’an’
nagmeli okumaya delil gosterilemez. Ona goére tahsin yani gilizel okumak tek tek,
tertil ile okumaktir.?®

Ayrica delil getirdikleri “Allah bir Nebinin nagme ile Kur’an okumasina izin
verdigi kadar hichir seye izin vermedi”®®' hadisini de Turtdsi delil olarak kabul
etmemektedir. Rivayetin sahih oldugunu, ancak baska bir varyantnda bulunan
ifadenin nagmeli degil, gilizel okuma seklinde anlasiimasi gerektigini dolayisiyla izin
622

verilenin sadece gizel okunan Kur’an’i dinlemek oldugunu belirtmektedir.”* Turthsi

@
-

hadiste gecen “( " kelimesinde teganni lafzmm ii¢ manaya geldigini ifade
etmektedir. TurtisTye gore tefanni zengnlesme, agiktan sdyleme ve sesi
glizellestirme manalarma gelmektedir. Kitapta her bir manayi sirlerden veya farkh
clmlelerden o6rneklendirmektedir. Sonu¢ olarak kendisi ayete uygun olarak sesi
glzellestirme manasmi se¢mektedir ve bu sekliyle ona gore bu hadiste teganni tertil
ile guzel bir sesle yavas yavas ve hiiziinli bir sekilde okumaktr.®® Sozii bu sekilde
acikladiktan sonra da RasOlullah’m (s.a.v) Kur’an okuyusunu anlatan hadislerle

B 1urtisi, Kitdabu I-havddis ve l-bid ‘a, 86.

*ibn Eba Seybe, Musannef, 6/118.

20Turtisi, Kitdbu I-havddis ve I-bid ‘a, 91.

®2'Buhar, “Fedailu’l-Kur’an”, 19; Miislim, “Salatu’l-miisafirin”, 792; Eba Davad, “Salat”.
2 Turttsi, Kitabu I-havddis ve I-bid ‘a, 91.

B Turtasi, Kitdabu I-havddis ve I-bid ‘a, 93.
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624

delillendirmeye devam etmektedir. Bu hadislerin nagmeye degil tertile delil

oldugunu ifade etmektedir.

Turtsi bu fasiddan sonra kiiclik bir fasil olarak Kur’an yazmma da
deginmektedir. Noktalama ve harekelemeye Imam Malik’in karsi oldugunu, ancak
Kur’an-1  Kerim’in  ¢ocuklara  Ogretilmesi amaciyla noktalanmasmda  veya
harekelenmesinde sakinca olmadigmi ifade etmektedir. Ayrica yine Imam Malik’e
gore Kur’an’da her ciiz sonundaki isaretler yapihrken kirmizi miirekkep yerine siyah
miirekkep kullanilma lidir.?”

Kisaca, izahlarmdan anlasildigi lizere Kur’an’m lafzim nagme ile siislemeye
karst olan miellif, mushafin1 da renk, nokta, hareke ile siislemeye karsidir.
Turtls? nin Kur’dn’t  nagmeli  okumak  konusunda yaptigi  itirazlar
degerlendirildiginde, bizde onun hakh oldugu kanaati olusmaktadr. Ciinkii o
meseleyl baglammdan ayrmadan elestirmektedir. Kur’an okunurken eger nagmeye
uydurmak icin manasmi degistirebilecek duruma geliniyorsa bundan kagmilmahdir.
Cunku nagmeyi oncelemek okumanm asil maksadi olan anlamak, tefekkir etmek ve

onu hayata gecirmekten uzaklasmak sonucuna yol acacaktir.

3.252. Mescidlerde ihdas Edilen Bid‘atlar

Mescitlerde ihdas edilen bid‘atlerden biri, TurtGsye gore mihraplardlr.626

Sozline delil olarak Abdirrezzak’m Musannef’inde gegen “Hasan, Sabit el-Biindni’yi
ziyarete gelmistir. Namaz vakti yaklasmgtir. Sabit, Ya Ebd Said one ge¢ demistir
Hasan ise haywr sen buyur one ge¢ demistir. Sabit ben asla éne ge¢mem diyince
2,627

Hasan o6ne ge¢mistir. Ancak namazi mihraptan ayrilarak kildumgtir. rivayetini

gdstermektedir. Nehai’nin (6l. 96/714) Siifyan es-Sevrinin (6l 161/778) ve Ibrahim
et-Temimi’nin de mihrapta namaz kilmmasm kerih gordiiklerini nakletmektedir. 2
Rivayette yer alan Hasan, Basra ehlinden meshur tabii 4lim EbG Said Hasan el-
Basri’dir. (6l. 110/728) Rivayetin devaminda Temimi “Babam ve Leys de boyle
yapmaktaydr” diye eklemistir. Fakat Turtisi Temimi'nin “Nehdi, Siifyan ve Ibrahim

et-Temimi'nin de bu uygulamay: yaptiklarini” soyledigini nakletmektedir. Ancak

2 Turtisi, Kitabu I-havadis ve I-bid ‘a, 93.
2 Turtisi, Kitdbu I-havddis ve I-bid ‘a, 103.
2Turtisi, Kitdbu I-havddis ve I-bid ‘a, 103.
827 Abdirrezzak, Musannef, 2/412.

B Turtasi, Kitabu I-havddis ve I-bid ‘a, 103.
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rivayette bu ilaveler bulunmamaktadr. Sadece Leys ve Temimi’nin babasi ifadeleri
yer almaktadir. TurtGsi mescitlerde mihrap edinmenin bid‘at olduguna dair miifessir
Dahhak b. Mizahim’den (6l. 105/723) de “Namaz ehli arasindaki ilk sirk bu

»629 goriisiinli  nakletmektedir. Turtlsi’nin  goriislerinde  taassup

mihraplardir.
giitmedigi daha Once belirtimisti. Bu bolimde bunun bir 6rnegine rastlanmaktadr.
Turtlsl, mihrapta namaz kilmay1 kerih goren imamlar zikrettikten sonra, Said b.
Clbeyr (94/713) ve Ma‘mer’in (0l. 153/770) ise mihrapta namaz kildiklarm ifade

etmektedir. Bu durumdan dolayr da kendilerine bir elestiri yoneltmez.

Turtls’nin  sézlerini  mescitleri  siislemekten men eden rivayetler ile
stirdiirdiigli goriilmektedir. O halde mihraplar1 bid‘at olarak tanimlamasmm bir yonu
de ihtisamdan uzak durmanm, tevazunun tavsiye edilmesi gibi goriinmektedir.
Mihrapla ilgili yukarida nakledilen rivayetlerin akabinde Hz Peygamber’in “Ben
mescitleri siislemekle emrolunmadim.”®*® hadisini nakletmektedir. Bu rivayetin
sahabi ravisi ibn Abbas’tir. Ibn Abbas bu rivayetin devammda “Fakat mutlaka sizler
631

de Yahudi ve Hiristiyanlar gibi mescitlerinizi siisleyeceksiniz.” demektedir.”” Turtlisi

de, Ibn Abbas’m “fakat siisleyeceksiniz” dedigini belirtmistir. ~ Miiellif ayrica
Buhari’de gecen “Omer bir mescit yapilmasini emretmisti, yapacak olan kisiye
sadece insanlari yagmurdan korumaswni, kwrnuzilarla sarilarla siisleyerek insanlart

%% rivayetini  delil olarak gdstermektedir.

fitneye diisiirmemesini emretmisti.
Rivayetin devammda Enes b. Malik’in sozlerine yer verimistir. Enes b. Malik
llerleyen zamanlarda mnsanlarm mescit yapmiyla ilgili 6viinme yarigma gireceklerini
bu sebeple de mescitlerin asil anlamlarm yitireceklerini ifade etmektedir. Turtisi
rivayetin Buhari’de yer aldigmi da kendisi zikretmistir.®*® Bu rivayetten de anlasilan
TurtsTnin temelde karsi oldugu seyin mescitlerin siislenmesi oldugudur. Turtlsi Hz.

7834 stziin de

Al’'nin “Insanlar mescitlerini siisleyince amelleri fasid olmustur.
naklettikten sonra siisten kastm ne oldugunu agiklamaktadw. TurtlisTye gore siis
altmdr. Yani mescitleri altm ve benzeri degerli materyaller ile kaplamak dogru

degildir. Soziinii Arap dilindeki kullanim ile de delillendirmistir. Miiellifin

29 Abdiirrezzak, Musannef, 2/412.

%Abdiirrezzak, Musannef, 3/152; Eba Davad, “Salat”, 12; ibn Hibban, Sahih, 4/494; Begavi,
Serhu ’s-slinne, 2/348.

! Eb David, “Salat”, 12.

%2Byhari, “Salat”, 61; Begavi, Serhu s-stinne, 2/349.

B3 Turtsi, Kitabu I-havddis ve I-bid ‘a, 104.

%4 Abdiirrezzak, Musannef, 3/154.
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naklettigine gore Araplar bir kimse sozlerini uzatip siishi ciimleler kuruyor, ancak

batil sozlerle kelammi uzatiyorsa “4a3S Jad) A 3 yani adam soziinii siisledi

demektedirler.

Turtls’nin mescitlerde siise karsi ¢ikmasmm da asil sebebi insanlarm siise
asw1 Onem verip ameli geride brakmalar1 endisesidir. Yahudi ve Huristiyanlarm
mescitleri  siislemeye  basladiklar1  zaman  kitaptaki amelleri terk etmeye
yoneldiklerini, hukiimleri degistirmek yanilgisma  distiiklerini  iddia  etmektedir.
Kendisi de donemindeki insanlarm ihlast terk ettiklerini ve islerini riya ile
doldurduklarmi, bdylece onlara benzediklerini dile getirmektedir. “Mescitler insa
ediyorsunuz ancak bunlart siisleyerek bébiirleniyorsunuz” diyerek sitem

635

etmektedir.”™ Mescitlerin asil gayesi orada Allah’1 tesbih etmek, orada ibadet

yapmaktr.

TurtGsi’'nin Kur’an’t nagme ile okumaya karsi oldugu gibi, burada da kisiyi
asll amacmndan uzaklastran seylere karsi oldugu anlagimaktadr. Islam Kultiri ve
medeniyeti insa edilirken, IslAmiyetin mensuplar1 arttikga farkh Kiltirler il
karsilagilmustir. Bu yeni Kultlrlerin daha onceden var olan 6rf ve adetleri, sosyal
yasantilari, ekonomileri, mimarileri ise Islim siizgecinden gegcirilmis, Islim’a aykiri

olmayan uygulamalar1 korunmustur.

Mescitlerde mihrap yapmmin erken donemde Dbasladigi  Turtisi’nin
rivayetlerinden anlagiimaktadir. Said b. Ciibeyr gibi meshur muhaddis tabin bir
alimin de mihrapta namaz kilmaktan ka¢mmadigi anlagiimaktadr. Giiniimiizde de
mescitlerde mihraplarm kible yoniiniin tayin edilmesini kolaylastran bir fonksiyonu
vardr. O héilde mescitlerde mihrap yapilmasm bid‘at kabul etmek, mihrabn
islevselligi  disiiniildiiglinde hatali gortinmektedir. Ancak mescitler insa edilirken
namaz kilann dikkatini dagtacak kadar siislememek, Islim’m &ngordiigii tevazuya

daha yakin goriinmektedir.

Modellifin mescitlerde ihdas edilen bid‘atlerden oldugunu iddia ettigi bir diger
mesele, mescitlerde kissacilarm (mescide gelerek orada etraflarma insanlari toplayip
hikaye anlatan veya vaaz ve nasihatlerde bulunan kimselerin) faaliyetleridir. Turtlsi

$5Turtsi, Kitdabu I-havddis ve l-bid ‘a, 104.
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bu bahse Imam Malik’in “Ben mescitlerde kissa okunmasini mekruh goriiyorum.”

sozll ile baslamaktadir. Ayrica Hz. Omer’in Temim ed-Dari (6l. 40/661) kendisinden
mescitlerde insanlara Allah’1 hatirlatmak amaciyla kissa anlatmak i¢in izin istedigini,
Hz. Omer izin vermeyince Temim’in israr ettigini ve bunun iizerine Hz. Omer’in
“Sen ‘ben Temim’im beni taniyin’ demek istiyorsun®’ dedigini nakletmektedir.®®
Turtisi konu ile ilgili farkh alimlerden nakiller yaptiktan sonra, alimlerin kissacilari
Hz. Peygamber zamaninda olmadigi ve fitne ortaya ¢iktiktan sonra kissacilar ortaya
ciktig1 i¢in reddettiklerini nakletmektedir. Hz. Ali'nin mescide girdiginde kissacilar
mescitten c¢ikardigmi ve mescitlerinde bdyle bir uygulamaya izin vermedigini

nakletmektedir.5%

Miellifin  bu boliimde konu ile ilgii yaptigt farkh nakillerden baz
kissacillarm kendilerini 6n plana c¢ikarmak i¢in anlatim yaptiklarm: anlamak
miimkiindiir. Ayrica anlattiklarmmn igerikleri de Onemlidir. Ciinkii hadis ilminde
hadis uydurmacilar1 arasnda kussas onemli bir yer tutmaktadir. Sozlerini etkili hale
getirmek, etraflarmdaki halkalar1 genisletmek amaciyla bu insanlardan bazilari hadis
uydurmuslardlr.640 Aslnda bid‘at olarak karsi c¢ikilann kissacilarm bu olumsuz
etkileri oldugu anlasimaktadir. Ciinkii ayni bolimde Turtisi Omer b. Abdilaziz’in
(6l. 101/720) kendisine Olimii hatrlatan bir vaizinin oldugunu, ik kissacmm onun
doneminde ortaya c¢iktigmi ve halifenin ona iki dirhem maas baglamis oldugunu da
clestirmeksizin  ifade etmektedir.’" O halde elestirdigi seyin farkli oldugu
anlagiimaktadir.

Giiniimiiz ~ kosullar1  diigliniildiiglinde ~ durum farkh degerlendiriimelidir.
Mescitlerde diinyevi konulara dalmak, diinya islerini konusmak, gosteris yapmak
bugiin de hos karsilanmamaktadr. Ancak insanlarm mescitlerde bir araya gelerek
Allah’1  zikretmelerinin, “emri  bi’l-ma‘ruf nehyi ani’l-minker” yapan vaizleri
dinlemelerinin  bid‘at oldugu kanaatinde degiliz. Toplumun durumuna gore bazi

uygulamalar tekrar degerlendirilebilir. Nitekim sekiilerlesen diinyada ilerleyen

83%Malik’in el-Muvatta’ ve el-Miidevvene isimli kitaplarinda tespit edilemedi.

%"ibn Vehb, Ebtt Muhammed Abdullah b. Vehb b. Miislimel-Fihri, el-Cami ‘fi I-hadis, thk. Mustafa
Hasan Hiiseyin (Riyad: Daru Ibni’l-CevZzi, 1995), 664.

8 Turttsi, Kitdbu I-havddis ve I-bid ‘a, 109.

9Turttsi, Kitdabu I-havddis ve l-bid ‘a, 110. Bilginin ilk kaynag tespit edilememistir.

OM. Yasar Kandemir, Mevz{ Hadisler Mense’i Tanima Yollar: Tenkidi (Istanbul: Marmara

Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaymlari, 2017), 86.

I Turtdsi, Kitabu I-havadis ve I-bid ‘a, 113.
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zamanlarda belki insanlarm mescitte vakit gegirmeleri adma mescitte diinyevi
konular1 konusmalart bile mekruh goriilmeyecektir. Bir ¢6zim onerisi olarak ise
konuyla ilgili c¢alismasi bununan hadis arastrmacisi Hasan Cirit’in  ifadeleri
onemlidir.  Cirit, vaizlerm bazi fikirlerimn  topluma  kazandrilmasmda  ve
yerlestirilmesinde olumlu etkileri oldugu gibi, uydurma rivayetlerin yayilmasmnda da
menfl etkileri oldugunu, bu sebeple onlarm ¢ok iyi yetistiriimesi gerektigini ifade
etmekte ve vaizlerin kullandiklari kaynaklarda gecen hadislerin tespit edilip
degerlendirimesinin, sihhatlerinin ortaya konmasmm hem hadis hem sosyal hayata

etkileri agismdan 6nemli oldugunu Vurgulamaktadlr.642

TurtGsi bu fasln devammda mescit adabi bashgi altmda mescitte nasil
davranilmas1 gerektigini anlatmaktadr. Bu sekilde yapmasi da ashnda mescitte kissa
anlatimasmi  hangi yonlerden bid‘at saydigmi aciklar niteliktedir. Oncelikle
TurtlsTye gore mescitler diinyevi seyler elde etmek i¢in degil ahiret isleri i¢in insa
edilmektedir. Bu so6zinun delili ise Allah’m yapilmasma ve iginde isminin
animasma izin verdigi evleri yani mescitleri konu edinen ayettir.®*® Turtdsi yine bu
sozine Imam Malik’in mescitlerin kenarma konulan sadaka sandiklarmi dahi
diinyevi bir sey olarak goriip mekruh saydigm delil getirmektedir. Yine Imam
Malik’n mescitte yeme igme konusunda hafif seylere izin verdigini, ancak disari
cikilmasmi daha uygun gordiiglinii, hatta mescit hava alsm diye mescitlerin
duvarlarmm  kenarlarmda  bulunan  pervaneleri dahi mekruh  gordiigiinii

nakletmektedir.®**

Turtis?’nin ifadelerine gbére Malik bu pervaneleri hos gérmeme
sebebini de kendisi a¢iklamaktadir. Malik, bu pervaneleri eskiden goriilmemis yeni
seyler olmalar1 ve insanlarm mescide sadece ferahlamak icin gelmeleri sebebiyle

kotl gérmektedir.

O halde bu agiklamalardan da anlasilan bu iki &limin aslnda insanlarm
mescide ibadet ve zikir gayesi disinda gelmelerini mekruh kabul ettikleridir. Ayrica
burada mescitte twnak kesmek, misvak kullanmak, agzi c¢alkalamak gibi temizlik
faaliyetlerinin de hos goriilmedigini ifade etmektedir.®*® Mescitte kalmak konusuna

da deginmektedir. Malik’in bolgenin sakinleri igin degil ancak yabancilar igin

*2Hasan Cirit, “Vaiz ve Kissacilarm Hadis flmiyle Miinasebetleri”, Diydnet llmi Dergi, 36/1 (2000),
48.

*3en-Nair, 24/36.

““Turtasi, Kitabu I-havddis ve l-bid ‘a, 114.

“STurttsi, Kitdabu I-havadis ve’l-bid ‘a, 115.
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mescitte gecelemeye cevaz verdigini nakletmektedir. Turtls’nin naklettifine gore
Malik bunun sebebini kendisi “Ehl-i Suffe’nin” evleri olmadigi i¢in mescitte
kalmalar1 ile agzlklamaktadlr.&"6

Miiellif bu bolimde soziinii delillendirmek i¢in bazi hadis rivayetlerine yer
vermistir. Bu rivayetlerden biri “Ya Rastlallah mescitte kendimi ibadete adamama
izin ver”®" diyen bir kimseye Ras(lullah’m (s.a.v) izin verdigini anlatan rivayettir.
Turtdsi bu rivayeti kaynagm zikretmeden nakletmistir.®*® Rivayetin kaynagi bu
calisma kapsammnda arastrildiginda bu rivayetin uydurma oldugu tespit edilmistir.**

Bu bolimde ayrica mescitlerde aligveris, yazi yazimi, ¢ocuklara ders okutma,
dikis dikmek gibi meseleler de degerlendiriimektedir. Yazi yazimma bazi alimler
tarafindan kisa sureli olmasi sartiyla izin verildigini ifade etmektedir. Cocuklara ders
vermenin ise iki sebeple nehyedildigini nakletmektedir. Ogretme faaliyeti iicretli
oldugu i¢cin ve c¢ocuklarm necaset konusunda dikkatsiz olacaklar1 icin bu faaliyet de

mescitte hos gorlilmemistir.

Dikis dikmek ve buna benzer her tlirli is de Turtls’ye gore mescitte
yaptimamalidir. Turtds’nin konuyla ilgili temel diisiincesi sudur: Mescitler ibadet ve
zikir  yerleridir. Oralarda Allah’a  yaklastrmayan islerden wuzak durmak
gerekmektedir. Bu tir ibadet dis1 faaliyetleri yapmak isteyenler ise mescidin disinda,

avlusunda yapabilirler.®°

3.25.3.  Arefe Giinii insanlarin Farkh Yerlerde Bir Araya Gelmesi

Hacda vakfe gorevinin yapildigi giin olan Arefe giinii, Islim’da faziletli kabul
edilen giinlerdendir. Bu konuda RasQlullah’m (s.a.v) “Umit ederim ki Arefe giinii
orucu onceki senenin ve sonraki senenin giinahlarina keffaret olacakur ”**
buyurdugu rivayet edilmektedir. Ancak bu faziletin Arafat bolgesi disndakiler i¢in
olma ihtimali de vardr. Ciinkii Hz. Peygamber’in Arefe guni Arafattayken orug

tutup tutmadi@i hakkinda sah@be arasinda ihtilaf olmus, daha sonra kendilerine siit

S Turtisi, Kitdabu I-havddis ve|-bid ‘a, 115.

47 Ali el-Kari, el-Masnu ‘fi ma ‘rifeti’l-hadisi’I-mevzQ, 106.

S Turtisi, Kitdbu I-havddis ve l-bid ‘a, 115.

9 i el-Kari, el-Masnu ‘fi ma ‘rifeti’l-hadisi’[-mevzQ, 106.

0Turtasi, Kitabu I-havddis ve’l-bid ‘a, 124.

M iislim, “Styam”, 1162; Ibn Mace, “Siyam”, 40; Tirmiz, “Savm”, 46.
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ikram edilmis ve Hz. Peygamber o siitten icmistir. % Ayrica baska bir rivayette de
Ras(lullah’m (s.a.v) “Arefe giinii ve tesrik giinleri biz Islaim ehlinin bayramdir.
Bunlar yeme icme giinleridir.” buyurdugu nakledilmektedir.®>® Rivayetlerden Arefe
gliniiniin miiminler i¢in bayram kiymetinde oldugu ve fazileti anlagilmaktadir.

Turtis’ye gore Arefe giiniinde de yapimamasi gereken, bid‘at olarak kabul
edilen isler bulunmaktadr. Ornegin insanlarm Arefe giiniinde bulunduklari
bolgelerin  mescitlerinde toplanip giines batana kadar dua etmeleri, Arefe gini
ikindiden sonra mescitlerde dua i¢in toplanmalari bu tiir islerdendir.®®* Miellif bu
bolimde Imam Malik’in bu uygulamalara karst ¢ktigm Malik’'in  sdzleri ile

nakletmektedir.

Imam Malik “Ben farkli bolgelerin ehillerinin Arefe glninde dua igin
mescitlerde toplanmalarimi mekruh goriiyorum. O giin insanlarin bundan yiiz ¢evirip
evlerinde oturmalart daha haywhdir. Namaz vakti gelince mescide gelip namaz
kilabilirler.” demektedir.®® Turtfisi bu bolumde kendisinden énce bidat ile ilgili
yazilmis kitaplardan birinin miiellifi olan Muhammed ibn Vaddah el-Kurtubi’den de
nakilde bulunmaktadr. ibn Vaddah da insanlarm Arefe ginii ikindiden sonra Hz.
Peygamber’in mescidinde toplanarak dua ettiklerini, N&fi’in onlarm huzuruna
cikarak “Ey insanlar, muhakkak ki bu yaptiginiz siinnet degil bir bid ‘attir. Benim
yetistigim insanlar bunu yapmazdz...”656 diyerek onlar1 uyardigmi anlatmaktadir.
Turtsi bu rivayetleri naklettikten sonra kendi agiklamalarina yer vermektedir.
Turtsl, Arefe gini dua etmenin faziletinin sadece Arefe bélgesine has oldugunu
ifade etmektedir. Ona gore hélis bir niyetle Allah’a dua etmek men edilmemistir.
Kotii goriilen sadece dinde yeni bir sey ihdas ediimis olmasidir. Bu uygulama devam
edilirse farkh bolgelerin halklarmm Arefe giinii kendi beldelerinde toplanmay1

*?Malik, “Hac”, 1389.

*Darmi, “Savm”, 47.

®*Turtsi, Kitabu I-havadis ve I-bid ‘a, 127.

**Turtsi, Kitdbu l-havddis ve’l-bid ‘@, 126. imam Malik’in el-Muvatta’ ve el-Midevvene isimli
kitaplar1 bizim tarafimizdan taranmis ancak bu ifadeler tespit edilememistir. Turtisi’den sonra
Ebi Same ve Siiyatide kitaplarinda buifadeleri Malik’e isnad etmis lerdir: EbG Same, el-Bais ‘ald
inkari’l-bidei ve’l-havadis, 32; Sty(ti, Hakikatl s-stinne ve [-bid ‘a, 143.

**1bn Vaddah, el-Bid‘a ve’n-nehyu ‘anha, 2/93. Turtisi’den sonra Ebii Same ve Siyati de
kitaplarinda bu rivayete ibn Vaddah’tan naklederek yer vermislerdir: Ebti Same, el-Bais ‘ald
inkari’l-bidei ve’l-havadis, 32; Sliy(ti, Hakikatl ’s-stinne ve I-bid ‘a, 143.
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stinnet zannetmelerinden endiseleniimektedir. Boyle olursa dine onda olmayan bir

uygulama eklenmisg olacaktr.®’

Turtls’nin bu boliimde kendisinin bizzat yasamis oldugunu anlattig1 bir olay,
onun bu konuda hakl olabilecegini gostermektedir. TurtGsi Kudiis’te iken duydugu
bir s6zi nakletmektedir. Orada yayilan bu séze gore insanlar “Kim Beyti’I-Makdis 'te
dort vakfe durursa, bu bir kere hacc etmeye muadildir.” demektedir. Bunu yaparak
Beytii’l-harami hacc etme farizasm kendilerinden diisiirmeye bahane kildiklarmi

nakletmektedir.%*®

Burada insanlarm mescitlerde toplanmasmnda, dua etmesinde
normal sartlar altmda bir problem yoktur. Ancak bunu Arefe giinii yapilan vakfeye
benzeterek kendi beldelerinde yapmalar1 yeni bir uygulama oldugu i¢in Turtlisi’nin
nakillerinden ilk dénem ulemé@smmn bu uygulamann siinnet zannedilmesi endisesiyle
hareket ettigi anlasiimaktadir. Arefe giiniinii degerlendirmek isteyen Arefe bolgesi
digmda farkh beldelerde bulunan insanlar orug¢ tutabilir, kendi evlerinde bireysel

olarak ibadet yapabilirler.

3.25.4. Saban Aymin Ortasi

Turtlsi’ye gore Saban aymmn ortasimn mibarek saylmasmmn sebebi ed-
Duhan Sdresinin 1-3 numarah ayetleridir. Mezk{r ayetlerde Kur’an’m miibarek bir
gecede indirildigi zikredilmektedir.®*® Turt@sPnin naklettigine gore ulema bu
miibarek gece ifadesini iki sekilde yorumlamaktadw. Bazlari bu gecenin Saban
aymm ortasmdaki gece oldugunu iddia etmekte, bazilar1 ise bu miibarek gecenin

Kadir gecesioldugunu iddia etmektedir.

Turtdsi bu bolimde bu iki goriisteki alimlerin delillerini de nakletmistir.®®
Ona gore ayetteki ifadenin Sdban aymmn ortasi hakkinda oldugunu savunanlar Hz.
Al’den gelen “Nebi (s.a.v) soyle buyurmaktadir: Siban aywmin ortasindaki gece
oldugu zaman gecesini ikame ediniz, ginduziinde ise orug tutunuz Cinku Allah Teéla
bu gecede giinesin batisindan sonra gokyiiziine iner ve af dileyen yok mu, affedeyim,

rizik isteyen yok mu, riziklandwrayim, belaya ugramis yok mu, onu afiyete erdireyim

"rurtsi, Kitdbu I-havddis ve l-bid ‘a, 127.
3Turtasi, Kitdabu I-havddis ve I-bid ‘a, 127.
%9%d-Duhan, 44/1-3.

0Turtasi, Kitdabu I-havddis ve I-bid ‘a, 129.

166



»881 rivayetini hiiccet olarak

ve bu sekilde devamini giines doguncaya kadar buyurur.
kabul etmektedirler. ibn Abbis’m azath kolesi Ikrime bu goriistedir. O ayrica
senenin islerinin, yasayacak ve Olecek olanlarm, hacca gidebilecek olanlarm da bu
gecede belirlendigini séiylemektedir.662 Bu goriise bir bagka delil de Hz. Peygamber’e
isnad edilen “Sdban ayindan bir sonraki Sdban ayma kadar eceller kesilir, hatta bir

683 s6zuidur.

adam evlenir ve ¢ocugu olur ancak onun ismi élenlerden yazilmistir.
Ancak delil olarak kullanilan rivayetlerde, ayette gecen “miibarek bir gece” ifadesine

dogrudan bir atif yapiimadig1 goriilmektedir.

Turtdsl, Kur’an’m kendisinde indirildigi miibarek gecenin Kadir gecesi
oldugunu sdyleyenlerin ise Katide, ibn Zeyd, Miicahid, Hasen, Ebu Abdirrahman es-
Sulemi (6. 73/692) ve Irak ulemasmmn g¢ogunlugu oldugunu nakletmektedir. Onlara
gore Allah Teala Kadir gecesinde Kur’an’1 diinya semasma, daha sonraki gunler ve
gecelerde de Nebisine indirmistir. Her sene Kadir gecesinde o sene olacak olan
olaylar, ameller, 0Olecek olanlar ve rwziklar belirlenmektedir. %4 Turtdsi’nin
naklettigine gore bu hususta Hilal b. Yusuf “Kazay: Ramazan’da bekleyin’; Said b.
Cubeyr ise “Hac izinleri Kadir gecesinde verilir, hacca gidecek olanlarin ve
babalarinin isimleri bu gecede yazilir ve bu degismez, artmaz ve eksilmez.”

665 Turtdsi her iki goriisin de delillerini naklettikten sonra, ibn Vaddah

demektedir.
el-Kurtub’nin de Sadban aymm ortasma dair zikrettigi bazi rivayetleri
nakletmektedir. Ibn Vaddah, Zeyd b. Eslem’den (6l. 136/754) kendi doneminde
hocalarmmn veya donemin fakihlerinin Sdban aymmn ortasma onem vermediklerini ve
onu diger giinlerden iistin tutmadiklarmi ifade etmektedir.®®® Ayrica ibn Ebd
Muleyke’ye (6l. 117/735) Ziyad en-Numeyrinin “Sdbanin ortasindaki gecenin
sevabi Kadir gecesinin sevabi gibidir.” diye soyledigi haber verildiginde ibn Eba

Muleyke’nin “Eger duysaydim sopami onun kafasina gegirirdim.” diye cevap verdigi
nakledilmektedir.®’

ibn Mace, “IkaAmetu’s-salah”, 191.

*2Taber, Cami ‘u I-beyan, 22/10; Turtlsi, Kitdbu I-havddis ve l-bid ‘a, 129.
®83jhn Sem*tin, Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ahmed b. isméil b. Anbes el-Bagdadi, el-Emali, thk.
Amir Hasan es-Sabri (Beyrut: Daru’l-Besairi’l-islamiyye, 2002), 1/178; Beyhaki, Suabu I-iman,
5/365.

4Turtisi, Kitdabu I-havddis ve I-bid ‘a, 130.

5Turtisi, Kitdbu I-havddis ve I-bid ‘a, 130.

%%{bn Vaddah, el-Bid ‘a ve 'n-nehyu ‘anha, 2/92; Turttsi, Kitdbu I-havadis ve I-bid ‘a, 130.

%7ibn Vaddah, el-Bid ‘a ve 'n-nehyu ‘anha, 2/92; Turtisi, Kitdbu I-havadis ve I-bid ‘a, 130.
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Turtlsi bu degerlendirmelere yer verdikten sonra bu goriisiin dogru oldugunu
ifade ederek tercihte bulunmaktadir. Bu goriisiin dogru olduguna da Kadir Sdresinin
1. Ayetini delil getirmektedir. “Muhakkak ki biz onu Kadir gecesinde indirdik.”°®
TurtlsTye gore Kur’an’m tamamu tek bir seferde Kadir gecesinde diinya semasinda
bulunan Levh-i Mahfuz’a indirilmistir. Cebrail (a.S) onu satrlara yazmustr. Sonra da
parca par¢a Hz. Muhammed’e indirmistir. Toplamda indiriimesi ise yirmi ii¢ sene
stirmiistiir. Bu gecenin miibarek olarak ifade edilmesini de bereketin Kadir gecesinin
Szelliklerinden birisi olmasi ile agiklamaktadr.’® Kadir gecesi bin aydan hayrh
olduguna gore iste bu hayr bereket ve magfiret degil midir? Seklinde sorarak kendi
fikrini beyan etmektedir. Ayrica kelimenin kokenine inerek tahlil etmekte ve bu
sekilde de soziinii delillendirmektedir. Kadir kelimesinin takdirden tiiretildigini, yani
0 gecede esyann takdir edildigini ve Alldh Tedldi’nn senenin tiimiinde olacak

olaylari kaza ettigini ifade etmektedir.®”

Mdiellif Saban aymm ortasmm herhangi bir sekilde ihya edilmesi gerektigine
dair bir goriis belirtmemekte, aksine tazim edilmesi gereken gecenin Kadir gecesi
olduguna isaret etmektedir. Turtlsi bu bolimde Saban ve Recep aylarmda kilnan
namazlarm da sonradan ortaya c¢ikarildigma deginmektedir. EbG0 Muhammed el-
Makdisi’den rivayet ettigine gére, bu namazlar ik olarak Beyt-i Makdis’te 448
yiinda ortaya ¢ikmustr. O, Nablus’tan Beyt-i Makdis’e gelen ibn Ebi Hamra olarak
bilinen kiraati giizel olan bir adamm ik olarak bu namazi Beyt-i Makdis’e getirdigini
ve Sabanm ortasmndaki gecede Mescid-i Aksa’da kildigmi ifade etmektedir. Daha
sonra bu adamm arkasmda namaza duranlarm sayis1 ¢ogalmis, aym sonunda
mescidin tamamma yayilmistr. Daha sonra da silinnetmisgesine mescitlere, evlere
yayllmistr.  TurtGsi Eb Muhammed el-Makdisinin de bu namaz kildigim
gordiigiinii, kendisine sorunca onun “Evet kildim ancak bunun icin tovbe ediyorum”

diye cevap verdigini nakletmektedir.®”*

“Saban aymmn ortasi” ifadesi ise Saban aymmn on besinci gecesi

kastedilmektedir. Bu gecenin fazileti geg¢misten giiniimiize tartigilmakta olan bir

868a|-Kadir 97/1.

Turtisi, Kitdbu I-havddis ve I-bid ‘a, 131.
Turtisi, Kitabu I-havddis ve I-bid ‘a, 131.
S Turtisi, Kitabu I-havddis ve I-bid ‘a, 133.
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konudur. Turtsi konuyu degerlendirirken “Kur’an miibarek bir gecede inmistir”®"

ayetinde miibarek gece ifadesine Saban’m on besinci gecesi denemeyecegini
vurgulamaktadir.  Sdban aymmn ortasma 0zel bir namaz bulunmadigmi
vurgulamaktadir, ancak bu gecenin hi¢bir fazileti olmadigii da ifade etmemistir. Bu
sebeple onun bu konudaki diisiincesini net tespit etmek miimkiin olmamaktadir. Bu
bélimde dikkat ceken bir husus da, onun ibn Mace’den nakledilen Saban aymm
ortasindaki gecenin ihya edilip gindiiziinin oru¢ tutulmasmin tavsiye edildigi
rivayeti hiiccet olarak kullanmadigidir. TurtGsi burada rivayeti gostermis ancak kendi
soziine delil olarak kullanmamustir. Bu da kendisinin zaman zaman ehl-i rey fakihleri
gibi muhakeme ederek hikiim verdigini gostermektedir.

3.255. Kabe Civaninda Yapilan Bid‘atler

TurtGsi burada Ezraki'nin ellerini Kabe’ye yapistirdigmi, Miicahid’in ise ona
“punu yapma, bu Yahudilerin fiilidir’ diyerek uyarida bulundugunu nakletmektedir.
Ayrica Katdde’nin (6l. 117/735) “Allah makam-: Ibrahim’de namaz kilmay:
emretmigtiv, onu mesh etmeyi deg“il.”m?’ seklinde uyarismi nakletmektedir.”* Turtisi
bu fasilda sadece bu iki Ormek ile yetinmektedir. Bu Orneklerden Kabe’ye
Yahudilerin aglama duvarmda yaptiklar1 gibi elleri yapistrmayr ve Makam-1
Ibrahim’de namaz kimak yerine eller ile onu mesh etmeyi bid‘at olarak kabul ettigi

anlasiimaktadir.

Kabe’ye giden msanlarm ona dokunmasi hakkinda herhangi bir aciklama
yapmamustr. Burada kastedilen iki eli diiz bir sekide Kabe’ye yapistirarak
durmaktir. Bu konuda Hz. Omer’in Haceru’lesved’e bakarak, “Seni dpecegim, fakat
biliyorum ki sen ne zarar ne fayda verebileceksin, sen sadece bir tagsin. Eger

875 S6zii hatira gelmektedir.

RasUlullah’z seni dperken gérmeseydim seni opmezdim.
Sahabe Kabe’ye tazim konusunda da Hz. Peygamber’den gérdiigiinii yapmaktadir.
Sonraki ulemanm da Hz. Peygamber’den goriilmeyen, hatta baska gayri miislim

topluluklarm uygulamalarma benzeyen davramglar1 bu sebeple hos gérmemistir.

%72 ed-Duhan, 44/2-3,

®"3Taberi, Cami ‘u ’I-beyan, 2/35.

Turtisi, Kitabu I-havddis ve l-bid ‘a, 134.

"Malik, “Hacc”, 1350; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 1/352; Miislim, “Hacc”, 1270; Nesai, “Menasik”,
148.
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3.256. Recep Ayinda Oru¢ Tutulmasi

TurtGsi Recep ay1 ile ilgili bid‘atlere yer vermeden once Haram aylarn
ozelliklerine, onlarda kilman namazlara, tutulan oruglara ve onlarm hiikiimlerinin
kaldrihp  kaldiriimadigi  konusundaki tartismalara yer vermektedir. Konu bu
calismann smirlarmda olmadigi i¢cin burada degerlendirimeyecektir. Cinki bu
boliimde bid‘at olarak kabul edilen fazilet umarak Recep aymda orug tutulmasidir.

Miiellif oncelikle Recep aymnda oru¢ tutulmasmi faziletli gorenlerin delillerini

zikretmektedir. Burada iki rivayete yer verilmektedir:

“Rasllullah ¢ok uzun siire orug tutmaktan yiiziiniin rengi degismis bir adama
‘Neden kendine azap ediyorsun? Ramazan ayni tam tut, sonra da her ay bir giin
orug¢ tut’ buyurmustur. Adam ‘Benim kuvvetim var, daha artiriniz’ demistir.
RasUlullah ‘Her ay ikiser giin tut’ buyurmustur. Adam tekrar ‘Benim kuvvetim var,
daha artirmiz’ demigtir. Bunun Uzerine RasOlullah ‘Her ay iicer giin tut’
buyurmugstur. Adam tekrar ‘Benim kuvvetim var, daha artirmiz’ deyince RasUlullah

‘O halde haram aylari tut, sonrasinda bwrak’ buyurmu§tur.”676

Osman b. Hakim der ki “Said b. Cubeyr’e Recep ayinin orucu hakkinda soru
sordum. O da Ibn Abbds 'tan Rastlullah’mn bu ayda 6yle bir orug tuttugunu anlatt: ki,
hatta iftar etmeyecek sanarlarmis. Oyle bir de iftar ettigini anlatn Ki, orug

677
tutmayacak sanarlarmis”

Turtisi Recep aymda oru¢ tutmanin faziletine dair delil gosterilen bu
rivdyetlerden hemen sonra, aslinda RasOlullah’m (s.a.v) Ramazan disinda higbir ay1
oru¢ tutmaya hasretmedigine dair rivayetleri nakletmektedir. Bu rivayetler soyledir:

“Ebit Hureyre'den nakledildigine gore Rastlullah Ramazan ayindan sonraen
haywh orug Allah’in ayr Muharremde olandir, farz namazlardan sonra en hayirli

678
namaz gece namazdiwr.”

“Hz. Aise’den rivayet edildigine gore Rastlullah Ramazan diginda bir ayi
oruca has kilmadi.” TurtGsi bu rivyetin Malik, Buhari ve Miislim’de gegtigini de

belirtmektedir.®"

°Ep () David, “Savm”, 53.
"Benzer lafizlarla, Buhari, “Savm”, 51.
®Miislim, “Siyam”, 1163.
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Mouellif ayrica sahdbenin de bu konuda hassas davrandiklarma dair nakillerde
bulunmaktadir. Kendisinden énce bid‘at (izerine Kitap telif etmis olan Ibn Vaddih’m
Hz. Omer’in Recep aymm tamamm orug¢ tutanlari dovdiigine dair rivayetini

680

nakletmektedir. Ibn Abbas’m da cahiller tarafindan farz oldugu diisiiniiliir

korkusuyla ~Recep aymm tamamminda oru¢ tutulmasmi mekruh  gordiigi

nakledilmistir.®®*

Ibn Omer’in ise insanlarm Recep ayi i¢in hazirlk yaptiklarmi
gordiigiinde bunu mekruh goérerek onlart uyardigi, “Bir kismuinda tutup bir kisminda
tutmaymniz. Ciinkii Recep cahiliyye ehlinin tazim ettigi bir aydzr.”682 dedigi
nakledimektedir. ibn Abbas'm ayrica “Recep ayinda orucu bitirdiginizde bayram
edinmeyin.”®®® geklinde soyledigi de nakledilmektedir. Turtisi’nin burada yaptig:
nakiller, onun Recep aymnda oru¢ tutulmasma karsi olma sebebinin farz olarak
anlagiip dine ziyadelik yapilmasi endisesi oldugunu diisiindiirmektedir. Yoksa Recep
aymda hi¢ oru¢ tutulmasm gibi bir sdylemi yoktur. Nitekim bu konuda Ibn Abbis’a

5,684

nispet edilen “Rastlullah Recep aymnda orug tutmayr nehyetti. SOziiniin sihhat

sartlarmi tagmmadigmi belirtmektedir. *®°

Turtlsi bu asar kendisi de degerlendirirken
Recep aymda tazimen oru¢ tutmanmn Cahiliyeden kalan akidenin arta kalam olusu
sebebiyle mekruh goriildiginu ifade etmektedir. Ancak sahabenin farz kabul edilir
veya sabit bir siinnet kabul edilir endisesiyle kacmdigi bu uygulamalarn tahriminin

kendi donemindeki nsanlar tarafindan kiigiik gortildiigiini de belirtmektedir. °®°

Turtdsi konu ile ilgili rivAyetleri naklettikten sonra bir de agiklama

yapmaktadir. Ona gore Recep aymda orug¢ tutmanm mekruh goriilmesinin ti¢ Sebebi

Turtasi, Kitabu l-havddis ve’l-bid ‘@, 139. Benzer ifadeler ile: Malik, “Siyam”, 322; Buhari,
“Savm”, 51; Miislim, “Styam”, 173; Ebti Daviid, “Savm”, 59; Ibn Mace ve Tirmizi’de ise Hz.
Peygamber’in Ramazan ve Saban aylan disinda pespese orug tutmadigi rivayet edilmektedir:
Tirmizi, “Savm”, 37; Ibn Mace, “Sryam”, 30.

%bn Vaddah, el-Bid ‘a ve 'n-nehyu ‘anha, 2/90; Turttsi, Kitdbu I-havddis ve 'I-bid ‘a, 139. Rivayetin
gectigi yer: Ibn Ebfi Seybe, Musannef, 2/345.

YT urtlsi, Kitdbu I-havidis ve I-bid ‘a, 140. Bu bilginin kaynagi tespit edilemedi. Turtisi’den sonra
bu bilgiyiverenlerise Turtiisi’yikaynak gostermekteler. Bk. Eb(i Same, el-Bdis ‘ald inkdri’l-bidei
ve I-havadis, 52. Ancak “Ibn Abbas insanlar bayram edinirler diye Recep aymm tamammda orug
tutulmasini nehyetmistir.” seklinde bir riviyet bulunmaktadir: Abdurrezzak, Musannef, 4/291.

%2ibn Omer’den konuyla alakali tespit edebildigimiz rivayet onun Recep ayma ta‘zim edildigini
gordiigiinde insanlar bundan men etmis oldugunadair olan rivayettir: ibn Ebi Seybe, Musannef,
2/345. Cahiliye adetiolduguicin dileyen tutar dileyen tutmaz seklinde ibn Omer’den nakledilen
rivAyet ise Asura orucu hakkindadir: ibn Ebi Seybe, Musannef, 2/311. Bu iki hadisi Turtisi’nin
sehven karistirmig oldugu ihtimali akla gelmektedir.

*®Farkh lafizlarla, Abdurrezzak, Musannef, 4/291.

***bn Mace, “Styam”, 43.

5Turtisi, Kitabu I-havddis ve I-bid ‘a, 140.

**Turtsi, Kitdbu I-havddis ve I-bid ‘a, 140.
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bulunmaktadir. Birinci sebep, avAmm farz zannetmesi tehlikesidir. ikinci sebep,
avAmm sabit bir siinnet zannetmesidir. Ugiincii sebep ise, insanlarm Asura orucu gibi
bu orucu faziletli saymalaridir. Ancak TurtGsi buna itiraz etmektedir. Eger bu orucun
bir fazileti olsa Rasdlullah (s.a.v) bunu bir kere dahi olsa yapardi demektedir. Yani
ona gore bu oru¢ farz degildir, stinnet degildir, fazileti de yoktur. O halde msanlarm
buna devamu kerih goriilmiistiir. Ancak Turt(si yine de, bir kimse Recep aymda orug
tutuyor ve bunun yayilmayacagindan veya farz veya silinnet samlmayacagmdan emin

687 Kendisinin bu tavrindan

oluyorsa tutmasmda bir sakinca olmadigmi ifade etmistir.
asil gayenin IslAim’m 6ziinii korumaya calismak oldugu anlasimaktadr. Eger dinde
bir ilave olmayacaksa insanlarn diledigi gibi ibadet etmesinde bir sakinca yoktur.
Ancak msanlar yapilan uygulamann kaynagmi aywrt edemiyor ve siinnet olmayana

siinnet, farz olmayana farz diyorsa burada problem olacagi agiktir.

3.25.7. Bid‘atlerden Bir Kisim

Turtds?T bu bolimde oncelikle uzun uzun sahabe ve tabiinden nakillerde
bulunarak onlarm slinneti korumak ve bid‘atlerden sakmmak konusundaki
hassasiyetine yer vermektedir. Daha sonra bid‘at olarak kabul edilen baz
uygulamalara kisaca deginmektedir. Bu boliimde bid‘atleri tafsilath olarak
incelemedigi i¢in burada da birka¢ 6rnek verilip ayrintiya girilmeyecektir.

Turtis’nin bu boliimde bid‘at olarak nitelendirdigi uygulamalardan biri

imamlarm “Ben sizin en yiice Rabbinizim”®®

gibi ayetlerde imamlarm seslerini asir1
yikkseltmeleridir. Turtisi nedenini agiklamaksizm bu uygulamayr bid‘at olarak
degerlendirmektedir.®® Muellif bu bid‘ati kisaca degerlendirmis, dinde asriliktan

kagmmanm gerekliligini vurgulanustir.

Bu bolimde bid‘at olarak degerlendirilen baska bir uygulama Cuma giinleri
Miislimanlarm ¢ahsmay1 terk etmeleridir. Bu uygulama Yahudi ve Huristiyanlarm
Cumartesi ve Pazar gilinleri ¢algmayr birakmalarma benzetilerek bid‘at kabul

edilmektedir.®%

" Turtsi, Kitdabu I-havddis ve l-bid ‘a, 142.
%%8en-Naziat 79/24.

Turtasi, Kitbu I-havddis ve I-bid ‘a, 142.
OTurtasi, Kitabu I-havddis ve I-bid ‘a, 143.
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Ibadette asrihga gitmek, mescitlerin kapismda durup “Namaz! Namaz!” diye
bagrmak, Ramazan’m 27. gecesi helva satmak, havlusuz bir sekilde kadmlarm
hamama girmesi, kadmlarm Misliman olmayan kimselerle hamama girmesi,
hamama gitmek, sevap i¢cin degil de iftihar etmek ve diinyevi lezzet elde etmek icin
inek kesmek, Cuma giinleri sultan ¢iktig1 esnada karilerin asir okumalari, “Allah ’im
onu sabit kil ve yer gék var oldugu siirece devaml kil” diye dua etmeleri, glimiis
kaplarda yemek yenmesi, cenaze tasmirken bagrarak sir okunmasi, mescitlerde
dilenmek, Allah’1 zikretmeden bir mescitte oturmak, sofrada eti meyveden once
getirmek, On dislerle yemeyip arka dislerle yemek, suyun emmeksizin i¢ilmesi,
misvakin enine tutulmamasi, yemegin {ic parmaktan fazla parmakla yenilmesi,
mescitlerde toplanip Kur’an okumanm belli glinlere tahsis edilmesi, mushaflarm altn
lle stslenmesi, Kur’an’m tersten okunmasi, kabirlerin mescit edinilmesi, mezarlarm
basma mermerli nakish taglarm dikilmesi, dua ederken kafiyeli dua ediimesi, yolda
Oliiniin arkasmdan bagmrilmasi, Miisliman kimsenin Miisliman olmayan kimseyi
taziyeye gitmesi, kabirlere su serpilmesi, halka etrafinda hep bir agizdan Kur’an
okunmasi kitapta tafsilath bir sekilde anlatimadan bid‘at kabul edilen
uygulamalardandir.

TurtisTnin bid‘at kabul ettigi bu uygulamalar degerlendirilecek olursa, yne
biyik brr kismmm dinin @ 6zini koruma hassasiyetinden kaynaklandig
anlasilmaktadir. Aswiya kagmadan suse, gosterise diismeden asil amaci ve halis
niyeti bozmadan, gayri Miislimlere benzemeden 6z bir Islim yasama gayretinin
oldugu anlagimaktadrr. Ozellikle altm ve giimiis kaplarda yemek yemeyi, kabirleri
stislemeyi, Kur’an’1 altmla siislemeyi bid‘at kabul etmesi ziihd hayatna olan baghligi
ve manayl yitirip araclara takimamayir onemsemesi ile aciklanabilir. Ancak bazi
uygulamalarm neden bid‘at kabul edildigi net anlasimamaktadir. Ornegin 6n dislerle
yemek neden bid’attir? Kadir gecesinde helva satmak neden bid‘attir? Bu sorularn
cevabr o donem kosullarmda bir mana igeriyor olabilir. Suyu kana kana igmeyi kerih
gérmesi nimetin kiymetini bilmek ile agiklanabilir. Ancak sofrada eti meyveden once

55691

getirmeyi “Istedikleri meyvelerle ve canlarmmn diledigi kus etleriyle.... ayeti ile

8la]-vakia 56/20.
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delillendirmektedir. Once meyve sonra et seklinde bir sunumun ayete uygun

diisecegini belirtmektedir.®%

Netice itibariyle, ayeti zahiri anlamiyla yorumladigi anlasimistr. Fakat bu
ayetle boyle bir konuda hukim vermesi yerinde gérinmemektedir. Kisilerin yiyecek
iceceklerinin helal ve temiz olmasi ile diledigi swraya gore/ sevdigi seyi yemesi
farkhdr. Ornegin Hz. Peygamber’e ¢ekirge eti sorulduunda O (s.a.v) onu
yemedigini ancak haram da kilmadigm belirtmektedir.®®®  Farkh rivayetlerde
kertenkeleye benzer bir hayvan olan kelerin de etinin Rastlullah’a sunuldugu,
kendisinin tiksinerek onu yemedigi ancak sofrasmda yiyen kimseleri bundan men

etmedigi anlatiimaktadir.®**

Rasilullah’m bu davranglarmdan insanin sevdigi seyi
helal olmas1 kaydiyla istedigi sekilde yiyebilecegini anlamak miimkiindiir. O halde
kisi hosuna giden yiyecegi hosuna giden swada da tiiketebilmelidir. Bizim
toplumumuzda yaygm olan aliskanlk once yemek sonra meyve tiiketimesidir. Buna
bid‘at demek dogru degildir. Ciinkii burada bir ibadet/ itikad meselesi s6z konusu

degildir.
3.25.8. Ta‘ziye, Sabir ve Matem

Turtls? bu boliime oncelikle musibete ugramus kimselere taziyeye gitmenin
ragbet edilen, énemli bir siinnet oldugunu ifade ederek baslamaktadir.®®® Bu konuda
sOzlerine “Kim musibete ugramis bir kimseyi taziye ederse ona da ayni miktarda

8% rivayetini delil gostermektedir. Turtisi’ye gore cenaze sahiplerinin

sevap vardir.
yemek yapip insanlar1 davet etmeleri bid‘attir. Ayrica ona goére Olen kimsenin
bineginin kendi kabri iizerinde kesilmesi ve bdylece ahirette onun {izerinde
dirilecegine inanmilmasi cahiliye adetidir ve taziyenin bid‘atlerindendir. Bir kimse
oldiigli zaman onun ehline vacip olan sabretmeleridir. Agit yakip alenen sabirsizlik
gostermek ise haramdrr. Ancak aglamak mubahtr. Turtlsi burada “O sabredenler,
baslarina bir bela geldigi zaman biz Allah in kullanyiz ve O’na dénecegiz derler™™

ayetini sabrm giizelligine delil géstermektedir. Agt yakmanmn tahrimine ise

2Turttsd, Kitdabu I-havadis ve’l-bid ‘a, 153.

%3 {bn Mace, “Sayd”, 9; Ebt David, “Et‘ime”, 35.

%% Buhari, “Zebaih ve Sayd”, 33 ; Miislim, “Sayd”, 7; Eba David, “Et‘ime”, 28; Nesai, “Et‘ime”, 17.

5Turtisi, Kitdbu I-havddis ve l-bid ‘a, 167.

*®fbn Mace, “Cenaiz”, 56; Tirmizi, “Cenaiz”, 72; Sasi, Miisned, 1/423; Beyhaki, Siinenii ’I-kiibra,
4/98.

%%7a|-Bakara 2/156.
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RasOlullah’a (s.a.v) isnad edilen “Allah agit yakana ve agidi dinleyene lanet eder”®®

rivayetini ve “Yanaklarni tokatlayan, elbiselerini ywrtan bizden degildir.”®%

rivayetini delil getirmektedir.

Bagmrip cagrma olmaksizn aglamak ise Turtisi’ye gore bid‘at degildir,
mubahtrr. Bu goriisiine delil olarak Hz. Peygamber’in oglu Ibrahim vefat ettiginde
onu bagrma basip agladigmni nakletmistir. "%

Matem konusuna gelince, miellif matemin alimlerin icmasiyla yasak oldugu
goriisiindedir.”® Bu konuda ik olarak imam Safi’den nakil yapmaktadr. Konulari
islerken genellikle ik olarak Imam Malik’in goriisiiyle baslayan miiellif zaman
zaman bu sekilde farklh mezheplerden ulemann goriisiini de en basta
verebilmektedir. Bu kendisinin taassup gutmedigine bir isarettir. Bu nakile gore
Imam Safii kadmn erkek bir araya gelinerek aciy1 taze tutmak manasma gelen matemi
mekruh gordiiginii ifade etmektedir. Ayrica gece Oli kabirde korkmasm diye
mezarnda sabahlamak da mekruh goriimiistiir. Turtlsi’ye gore matem sabah
erkenden insanlarm toplanmasidr. Kotii bir bid‘attir, bu konuda herhangi bir sey
nakledilmemistir. Ayni sekilde cenazenin ikinci, Uciincii veya yedinci aymda, veya

iizerinden bir sene gectikten sonra matem amaciyla toplaniimasi yasal<t1r.702

Miellifin taziye ve matem konularmda bid‘at kabul ettifi uygulamalar
degerlendirildiginde bunlarm genel olarak isyana gotiiren uygulamalar oldugu dikkat
cekmektedir. Yani insanlar bir Oliimiin ardndan Allah’m kainata uygun gordiigii
kaderin tecelli ettigini diisiinmek yerine isyan edercesine bagwip cagrdiklarinda,
elbiselerini eteklerini yutip kendilerine zarar vermeye basladiklarmda bunu bir
saygisizlk olarak degerlendirmekte oldugu anlagimaktadir. Bu sebeple sabretmenin
giizelligini, tavsiye edilmis bir siinnet oldugunu, sakince hiiziinlenip gozyasi
dokiilebilecegini de alternatif olarak hemen akabinde zikretmektedir. Elbette kalp

hiiziinlenir, goz yasarr ve bu insan olmanmn geregidir. Ancak aswiya gitmekten

%8 Ahmed b. Hanbel, Miisned, 18/166; Ebi David, “Cenaiz”, 29; Beyhaki, Stinenii'l-kiibra, 4/105;
Begavi, Serhu 'siinne, 5/439. Ancakrivayetlerin hepsinde metin “Allah lanet etti” seklinde degil,
“Rastlullah lanet etti” seklinde gegmektedir.

*9Ahmed b. Hanbel, Miisned, 7/184; Buhari, “Cendiz”, 34; Miislim, “Iiman”, 165; Tirmiz, “Cendiz”,
22; Nesai, “Cendiz”, 17; Beyhaki, Siinenii -k ibra, 4/106.

"fbn Ebii Seybe, Musannef, 3/63; Ahmed b. Hanbel, Miisned, 20/316; Buhari, “Cenaiz”, 42; Miislim,
“Fedail”, 62; Ibn Mace, “Cendiz”, 53; Ebt David, “Cendiz”, 28; Ibn Hibban, Sahth, 7/162.

" Turtdsi, Kitabu I-havddis ve I-bid ‘a, 175.

"2Turtisi, Kitabu I-havadis ve l-bid ‘a, 175.
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sakmiimaldir. Miiellifin ~ matem  konusundaki  goriisleri de birlikte
degerlendirildiginde, ashnda pasif bir sabrrdan s6z etmedigi de anlagilmaktadr. Sabir
sadece oturup kabullenmek degildir. Giinlerce insanlarm bir araya gelip aglayp
iizilmeleri de bu sebeple Turtlisi’ye gore bid‘attir. Cilinkii devam eden hayattan
kopulamaz. Aciy1 tazelemek ve hicbir sey yapmadan giinlerce oturup liziilmek yerine
aktif bir sabr tavsiye edilerek calhsmaya devam edilmesi Onerilmektedir. Turtlis? nin
bu o6nerileri sonucunda matemi neden bid‘at kabul ettigini anlamak miimkiindiir. O,
oncelikle selefin yapmadigt her yenilige karsidr ancak, onun bid‘at misyonunun

ikinci 6nemli 6zelliginin de dinin 6ziine saygi oldugu anlasiimaktadir.

3.25.9. Cenaze Namazi ve Kadmlarin Cenaze Namazina

Katilmalan

Turtdsl, kadmlarm cenaze namazma ¢ikmalarmi da Kotu bir bid‘at olarak
degerlendirmektedir. Bu konuda Hz. Fatima ile ilgli anlatlan bir olayr delil
gostermektedir.”®® Bu rivayete gore RasGlullah (s.a.v) bir cenazeden donerken Hz.
Fatima ile karsilasmis, ve onu cenzeyi takip edip etmedigi konusunda sorgulamustir.
Kendisinin kizgm ve siddetli oldugu da rivayette kaydedilmisti. Ancak Hz. Fatima
cenazeyl takip etmedigini, sadece aileye taziyede bulundugunu ve bu konuda
babasmmn uyarilarmi bildigini ifade etmistir. Hatta RasOlullah (s.a.v) ona cenazeyi
takip edip etmedigini sorunca “Allah korusun, bu konuda senin uyarilarmn

biliyorum.” demistir.”®*

Turtsi RasOlullah’m  (s.a.v) siddetli tavrmi kadmlarm cenazeyi takip
etmesine karst bir delil olarak sunmaktadr. Turtisinin bir baska delili de imam
Malik’ten naklettigi “Kadinlarin yakini bile olsa anne, baba, es, eviat ve kardegsleri

#7195 gozidiir. Turtdsi alimlerden

disinda cenazeye ¢ikmalarini uygun gormiiyorum
nakillerde bulunarak konuyu agiklarken, kadnm cenazeye ¢ikmasmnm kadmmn
zararma olacagmi ve bu sebeple men edildigini nakletmektedir. Hatta kocasi ona
“gidersen seni bosarim” dese gilinah islemis olmayacagmi, talakin zararmm kadmm

cenazeye ¢ikmasmn zararmdan daha ¢ok olmayacagmi ifade etmektedir.”® Yine

"STurtdsi, Kitdbu I-havddis ve I-bid ‘a, 176.

"“Ebt David, “Cenaiz”, 26; ibn Hibban, Sahih, 7/451.

"®imam Malik’in el-Muvatta’ve el-Miidewene isimli kitaplar1 bizim tarafimizdan tarannus ancak bu
ifadeler tespit edilememistir.

"Turttsi, Kitabu I-havadis ve’l-bid ‘a, 177.
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Malik’ten, yukarida saydigi kisiler disinda amcasi, daysi olsa bile kadmin cenazeye
cikmasmm uygun olmayacagmi nakletmektedir. Ancak eger ¢ikmigsa cenaze

. g . 707
namazmi kilmasmm caiz oldugunu da nakletmektedir.

TurtisT’nin  bu konudaki goriisler1 degerlendirilecek olursa, onun kati
tutumunun  yasadigt olaylardan hareketle bu sekilde gelistigini  sOylemek
mumkinddr. TurtGsi, yanma gelip daha once camide kalabalikta tacize ugradigmi
anlatan bir kadindan bahsetmektedir. Kendi ifadelerinden olaym onu biyik bir
hayrete diistirmiis oldugu anlasimaktadr. Bu olay sebebiyle kadmlarm evde

kalmalarmin daha uygun oldugunu diisiinmektedir. "

Degerlendirme

Kitabu’l-havadis ve’l-bid‘a, Turtisinin kendi doneminde iskenderiye’de
etrafinda gordiigli ve bid‘at olarak nitelendirdigi eylemlere reddiye niteliginde
yazdi@i bir kitaptr. Kitapta bid‘atlere siddeth bir sekilde karsi c¢iktigl, sozlerini
hadisler ve geemis ulemann bu konudaki uyaridari ile destekledigi anlagimustir.
Kitap, konu ¢esitliligi bakimmdan bid‘at konusunda Oncesinde ve sonrasmda
yazilmis olan kitaplara gore daha hacimlidir. "

Turtlsi’nin sahsiyeti bahsinde de anlatidig1 gibi, o takva iizere yasamasiyla
anilmistr. Takvasi ile tanman birinin bid‘atlere karsi sert bir tavrr takmmasi olagan
bir durumdur. Ancak bid‘at olarak zikrettigi her uygulama bize gére bid‘at degildir.
Yemegin lic parmaktan fazla parmakla veya on dislerle degil arka dislerle yenmesi,
misvakin enine tutulmamasi, Cuma giinleri sultan ¢iktifi anda asir okunmasi gibi
Turtisi’ye gore bid‘at kabul edilen bir ¢ok uygulamanmn giiniimiizde ve Ulkemizdeki
toplum hayatnda bir karsiigi yoktur. Bunlarla birlikte, 6zel giin ve gecelere has
ibadetler ihdas edilmesi, ibadetlerde asmrihiga gidilmesi, diinyevi sonuglar elde etmek
icin ibadet edilmesi, siis ve ihtisama Onem vermek gibi toplumumuzda da hos
kargilanmayan uygulamalarm da kitapta yer aldig goriilmektedir. Bizi bu ¢ahgmaya
sevk eden nedenlerden biri de bid‘at konusunun giincelligini hi¢ yitirmeyen bu

ozelligi olmustur.

""Turttsi, Kitabu I-havadis ve I-bid ‘a, 177.
"8Turtasi, Kitabu I-havddis ve I-bid ‘a, 46.
%9 Bk. Tablo 5.
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Bid‘at anlayslar1 cesitli olsa da, bu bolimde incelenen biitiin kitaplarm
gayesinin bid‘atlerle miicadele etmek oldugu anlasiimaktadwr. Hicri ikinci yiizyildan
itibaren her donemde bid‘atleri tenkit eden kitaplar yazildigi anlasimustr. Bu
kitaplar1 yazan alimlerin -goriislerinde isdbet edip etmemelerinden bagmsiz olarak-
dinin ashmi koruma ¢abasi icerisinde olduklar1 anlasiimaktadr. Maddeye dayah
sekiiler diinya anlayismmn olduk¢a yaygm oldugu bu dénemde de dogru din algismn
korunabilmesi i¢in giincel bid‘atler tespit ediimeli ve onlara reddiyeler yazimalidir.
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SONUC
TurtGsi’nin bid‘at konusunda sert bir yaklagima sahip oldugunu sdylemistik.

Dini pratikler s6z konusu oldugunda selefin uygulamadigi her yeni sey ona gore
reddedilmesi gereken bir bid‘attir. Ashnda o bid‘ati “Kur’dn, siinnet ve icmada asl
olmayan her gey” olarak tanimlamustrr, bununla birlikte bid‘at olarak degerlendirdigi
uygulamalar incelendiginde kiiltiirel, yoresel, ananevi uygulamalar1 degil sadece din
ille ilgili uygulamalar1 degerlendirdigi goriilmiistiir. O halde onun bid‘at tanmm
aslnda sadece din alanm kapsamaktadr. Bid‘at olarak degerlendirdigi her seyin
dogrudan veya dolayl olarak dinle alakal olmasi, diinyevi sayilabilecek
meselelerden hig bahsetmemis olmasi onun esas gayesini anlagilir kilmaktadir.

Tespit edilebildigi kadariyla incelememize konu olan kitabm Iskenderiye’de
bulundugu dénemde yaznustrr. Iskenderiye’de iken Fustat’a siirgiin edilmesi, siinni
inancmi  yasayabilmek ve anlatabilmek igcin ¢ektigi sikmntilar g6z Oniinde
bulundurulursa, dinin 6ziinii korumaya bu kadar gayret gostermesi anlagilir
olmaktadrr. Etrafinda onaylamadigi Ismaili inamslar1 o kadar yaygmken siinni halki
irsad etmeye c¢alsmasi, siinni halki farkh inang sistemlerinden uzak tutmaya
calhsmasi, onun daha muhafazakar birr tavr sergilemesine yol agan temel

etkenlerdendir.

Ogrencisi Ibnii’l-ArabPnin rihlelerini bitirip Endiiliis’e donerken Turtiisi’den
de Endiilis’e donmesini istediginde verdigi cevap bu c¢ikarmlarm kendi dilinden
ikrar1 gibidir. Kendisi swf oradaki halkn irsada duydugu ihtiyag sebebiyle
memleketine donmemis, cefa ¢cekmeyi se¢cmistir.

Turts’nin bid‘at konusundaki bu kitabi, kendisinden sonra bu konuda
yazilan biitiin kitaplar1 az ya da cok etkilemistir. Asagidaki tabloda Turtlis?nin
kendisinden Onceki kitaplardan giiniimiize ulasanlar ile sonraki Kitaplarm konulart
bakimmdan mukayesesi gorulecektir. Boylece muellifin onceki literatiirden ne kadar
etkilendiginin  tespiti ve sonraki bid‘at literatlrine etkilerinin tespit edilmesi
hedeflenmektedir. Tabloda Turtlisi’nin ayr1 ayri inceledigi sekiz temel konu diger
kitaplarda da taranarak karsilastiriimistir.
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Kabe Recep Taziye | Kadmnlarn
Saban
Elhan | Mescidlerdeki | Arefe civarmda Ayinda ve cenaze
ayinin

konusu bid“atlar ginad . islenen Orug Matem | namazina
ortast

bid‘atlar | Tutulmasi | Konusu | ¢ikmalan

Ibn
Vaddah
(ol.
286/899)

Malati (6l.
377/987)

TurtGsi
6. 520-| v v v v v v v
1126)

Ziyaeddin
Makdist
(6l
643/1245)

Ebli Same
(6. 665-| v v v v
1267)

Ibn
Teymiyye
(ol.
728/1328)

Zehebt (6l.
728/1348)

Satibi (6.
790-1388)

Tablo 5: Bid‘at Konusundaki Kitaplarin Muhtevid Bakimindan Mukéiyesesi
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Tablo  incelendiginde, Turtdsi’'nin  kitabmda  tafsilath  bir  sekilde
degerlendirdigi sekiz ana bid‘at konusunun, kendisinden o©nceki kitaplarda (¢
tanesinin tespit edildigi goriilecektir. Bu konular Kur’an’it nagmeli okumak,
mescitlerde islenen bid‘atlar (mihrap, kissaciik vd. ) ve Saban aymm ortasma Ozel
isndd edilen ibadetlerdir. Turtlisi bu konularda Ibn Vaddiah ve Malati ile benzer
delilleri kullanmustr. Kendisinden sonraki kitaplarda ise kadmnlarm cenaze namazma
¢ikmalart konusu digndaki biitiin konularda etkilerinin bulundugu goriilecektir. Bu
tabloda bazi konularm bazt kitaplarda bulunmadigmm ifade ediimesi, konularmn
kitaplarda ana bashklar altmda buluinmadigm bildirmek i¢indir. Kitaplarm i¢erisinde
kisaca deginilmis olabilir. Turtdsi onceki literatirden ozellikle Ibn Vaddah’tan
etkilenmis, kendisinden sonraki literatilirii ise biiylik Olciide etkilemistir. Ebl Same,
Ibn Teymiyye, Zehebi ve Satibi gibi alimler Turtiisi’nin ifadelerini kendi kitaplarmda
da nakletmislerdir. Turtdsi’nin Kitabu /-havadis ve’/-bid ‘a isimli kitab1 kendisinden
sonraki bid‘at literatiiriine yon vermistir denilebilir.

Turtsi’nin  kitapta kullandigi  delillerin  de  kendisinden sonra  bid‘at
cabsmalar1 yapilan kitaplarda da yer aldign goriilmektedir. Ornegin Ebl Same ve
Satibi de kitaplarinda kurban konusuna yer vermekte ve “Huzeyfe b. Esid dedi ki,
Ebi Bekir ve Omer’i gérdiim, onlar insanlar onu vacip gériir korkusuyla kurban

>0 rivayetini degerlendirmektedirler.”** Aym sekilde Ebd Same, ibn

kesmiyorlard.
Abbas’m kurban kesmedigine dair Turtfisi ile aym rivayete kitabmda yer vermistir.”*?
Turtisi’nin Kabe civarmda islenen bid‘atlar, kadnlarm cenaze namazma ¢ikmasi ve
cenazeyl takip etmesi gibi bid‘at kabul ettifi konularda ise yalniz kaldig

gorulmektedir.

Turtlsi’nin  kitabindaki biitiin bid‘atlar bir arada incelendiginde, dOonemin
yeni uygulamalarmdan sadece din ile ilgili olanlarm bid‘at kavrammm kapsamimnda
degerlendirildigi tespit edilmistir. YetistiZi ¢cevre olan Endiilis 6zellikle bilim, felsefe
ve sanat anlammnda Mislimanlarm  son derece gelismis oldugu bir bolgedir.
Miellifn zaman zaman Endiilis’teki uygulamalardan da bahsetmesi ancak dinle
ilgili olmayan bilim, felsefe, sanat alanlarmdaki uygulamalara bid‘at olarak

deginmemesi, sadece cenaze namazi, teravih namazi, Recep aymda yapilacak

™% Abdiirrezzak, Musannef, 4/381; Beyhaki, Siinenii’I-kiibra, 9/444; Beyhaki, Siinenu 's-sagir, 2/222.
"Eb Same, el-Bais ‘ald inkdari’l-bidei ve I-havadis, 57; Satibi, el-/ tisam, 510.
"2Ebt Same, el-Bais ‘ald inkdri’l-bidei ve l-havadis, 57.
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ibadetler ile ilgili uygulamalar gibi dini degeri olan yenilikleri tek tek zikrederek
tenkid etmesi kendisinin bid‘at anlayismn tespit edilmesine imkan saglamustir.
Zaman zaman yasadigl toplum igerisinde olagan kabul edilen bazi ibadet niteligi
olmayan fiillere de bid‘at dedigi anlagimugtwr. Ancak bu uygulamalart da dolayh
olarak dinle baglantih kabul etmek miimkiindiir. Kadmlarm Miisliman olmayan
kimselerle hamama gitmesi veya kabirlere su serpilmesi bu tir eylemlerdendir.
Modellifin bid‘at tanmm kitabm en basinda belirttigi {izere “Kur’an, sunnet ve icmada
asl olmayan her sey” idi.”® Kitapta bid‘at olarak zikrettigi degerlendirmelerin kendi
tannmma uygun oldugu goriilmektedir. Turtdsi, Hz. Peygamber ddneminde
yapilanlara degil, O’ndan sonra ortaya c¢ikan uygulamalara yer vererek onlari
degerlendirmistir.

Bid‘at konusu, IslAim’m dinamik yapismm bir sonucu olarak ortaya ¢ikmis
olup, ik zamanlardan itibaren insanlarm diigsiince ve kiiltiirlerinin farkhligindan
dolay1 sosyal yasamda ve eserler icerisinde yerini canli olarak devam ettirmistir.
Islam alimlerinin de bu mesele ile miicadelesi giiniimiizde hala siirmektedir. Bu konu
diinya devam ettigi siirece gelisen yasam bigimlerine adapte olmak isteyecek her

Miisliimanm giindeminde kalmaya devam edecek bir konudur.

Bazi bid‘atler bireysel, bazi bid‘atler toplumsal olarak devam edecektir. Bu
sebeple bid‘atlerle miicadele etmenin de etkin sekilde devam etmesi gerekmektedir.
Hatta bu miicadelelerin teorik planda kalmayip, pratik hayata gecirilmesi énemlidir.
Toplumun kanaat onderi sayilan kisilerin topluma dini hassasiyetler konusunda 6rnek
olmasi, toplumu bilinglendirmesi, daha da otesi yazil, sozlii ve gorsel medyada hatta
ginlimiiz  kosullar1  disiiniildigiinde sosyal medya platformlarmda bu tiir
cahgmalarm vyiiriitmeleri gerekmektedir. Bu c¢alsmalarm 06zellikle toplumun her
kesimine hitap etmesi yararh olacaktr. Ne yazk ki toplumumuzda nemelazimeilik
diistincesi, mahalle baskis1 ve egemen Kkiiltlir bu tiir cahsmalarm kargisinda bir set
olusturmaktadir. Dolayisiyla bunlara karsi yapilacak c¢aligmalar biiyiik fedakarhklar

gerektirmektedir.

BTurtasi, Kitabu I-havadis ve I-bid ‘a, 21.
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Turts’nin hadisleri yorumlama metodu ve hadis kullanim ydntemlerinin
degerlendirilmesi yapilacak olursa, ¢ahsma slrecinde elde edilen veriler 1s18inda,
asagidaki sonuglar zikredilebilir:

TurtisTnin hadislere iktibas, istinbat ve ictthad baglamlarmda kitaplarmda
yer verdigi tespit edimistir. Yani hadislerle soézinii gilizellestirme, delillendirme
cabasi, hadislerden cikarilan hikimleri tespit etme gayreti ve hadisleri te’vil ederek
yeni hiukimler ortaya koymaya calismasi onun hadis degerlendirme usiliniin temel
ozellikleridir. Ornegin Birru’/-valideyn isimli kitabnda hadisleri daha ¢ok soziini
pekistirmek ve gilizellestirmek maksatlariyla yani iktibas amaciyla degerlendirmistir.
Konu anne babaya itaat ise hemen bunu tesvik eden bir riviyete yer vermis, konu
anne babaya itaatsizlik ise hemen akabinde bu hususta bir rivayet segerek agiklamis
ve boylece disiincelerine hadislerden destek bulmaya cahsmustr. Bununla birlikte,
hadis uslline hakim oldugu, nakillerde bulunurken isnad bilgilerini 6nemsedigi,
hadisler tedruz ettiginde herhangi bir rivayeti reddetmeden te’vil yoluna gittigi,
hadisleri hatrda tutmayr kolaylastracak sekilde isimlendirdigi, hadislere yer
verdikten sonra uzun uzun agiklamalara yer verdigi ve hadislerde isnadlart
birlestirerek ortak metin insd ettigi tespit edimistir. (Ilgili yerlerde zikredildigi tizere
ed-Dua ve Ahliku’n-Nebi isimli kitaplarmda bu uygulamalarma Ornekler

bulunmaktadir.)

Sirdcu’l-mulik adh devlet adamlarma ve idarecilere bir manifesto niteliginde
olan kitabmda ise daha ¢ok ictihad ettigi ve hadislerden hiikiimler ¢ikardigi tespit
edilmistir. Idarecileri uyarrken ve onlara tavsiyelerde bulunurken veya yonetim
konusunda fetva verirken hadislerden yola ¢ikarak hiikiimler belirlemistir.
Hikkmedenlere adaleti tesvik ederken, “beytii’l-mal” konusunda nasihatte bulunurken
yOnetilenlere zulim ile micadeleyi tavsiye ederken hadislerden hikimler ortaya

koymustur.

Bu ¢ahsmada degerlendirilen  Kitabu ’/-havadis ve’/-bid ‘a’da ise hadis
kullanimi dogrultusunda tespit edilen hususlar su sekilde yorumlanabilir :

Kullandigi hadislerin buyiuk oranda merfQ olduklari, bununla birlikte sah&bi
ve tabiin kavillerine de sik sk atifta bulunuldugu ve selefin yolunun tercihte dstin

kiindig1 tespit edilmistir. Soziin Rasulullah’a ulagsmasi ve Rasilullah’m ik donemde
nasil anlagildigi Onemsenmistir. HadiSlerin - sihhat degerlendirmesi  yapildiginda
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hadislerin  blylk oranda sahih hadislerden segilmis oldugu goriilmistiir. Bu,
muellifin  sahih hadis hassasiyetinin oldugunu disiindiirmektedir. Ancak kitapta
miidelles, munkati, mirsel rivayetlere de yer veriimis, nadiren mevzi rivayeti de
naklettigi anlagiimistir.

TurtGsi’nin  hem “ehl-i  hadis”in  hem “ehl-i rey”in yontemlerinden
yararlanmig oldugunu sdylemek yanhs olmayacaktir.

Bununla birlikte, alimin hadis usGlune, hadis ilimlerine ya da metinlerin
rivayet/ dirdyet tekniklerine hasredilmis herhangi bir eseri tespit edilememistir. Bu
durum ¢ahsma esnasmda karsilastigimiz zorluklardan biridir. Onun hadis kullanim
yonetmini diger kitaplarmdan arastrmak durumunda kaldk ve bu da tezi
smirlandird1.

Ancak daha once de belirtildigi {izere, onun fikih ilminin hem ustl hem fiiru‘
yonleri ile alakah kitaplar1 oldugu goriiimiistir. Muellifin fikhi yoniiniin, Mukayeseli
Islam Hukuku’na dair kitaplarmm ve fetvalarmm incelenmesi baska arastrmacilara

tavsiye edilebilir.
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