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 لص الم

الحمد لله رب ِّ العالمين، وصلاةً وسلاماً على سي ِّدنا محمَّدٍ طه الأمين وعلى آله وصحبه أجمعين، 
 أمَّا بعد:

 خصوصاً ، ها بالمعنى الصحيحالهامَّة، التي ينبغي علينا فهم   ضوعاتإنَّ موضوع التَّصوف من المو 
تفسير كتاب الله تعالى، منها  دخل التصوف في جوانب كثيرةٍ ، وقد قديماً وحديثاً  فيهالخلاف  وجودبعد 

ى إلى حصول الخلاف بين رافضٍ ممَّا أدَّ  ،الغ موض   التي اكتنف بعضَ عباراتهافكانت التفاسير الصوفية 
بين القبول والرد ِّ المعاصر  في التفسير )الاتجاه الصوفي جاء بحثي لهذا التفسير ومؤيدٍ له، وبناءً على ذلك

فيه بعض التفاسير المعاصرة ذات الاتجاه الصوفي الإشاري، وكيف تأثَّر  تناولت  فقد دراسةٌ تطبيقية( 
 من إيراد بعض الإشارات والعبارات والدَّقائق، وذلك كلٌ على حسبه. أصحابها بهذا الاتجاه قلةً وكثرةً 

 .وخاتمةٍ م أربعة أقساوقد جاء البحث في مقد ِّمةٍ و 

 كانت التعريفات المتصلة بالبحث.قسم الأول  ال ففي

بيان الفرق بين  من خلال ،المدخل إلى التفسير الصوفي اشتمل على: فقد ثانيال قسمأمَّا ال
نشأة التفسير الصوفي  ، وبيانِّ الأسس التي يقوم عليهاو الفيضي الإشاري، و التفسير الصوفي النظري 

 ورجاله.

المجيزين بذكر أقوالهم  العلماء التَّفسير الصوفي وموقفَ  : فقد بيَّنت فيه حكمَ الثالثقسم وأمَّا ال
المسألة وفصَّلتها بالأدلة والشواهد،  ت  حررَّ ثمَّ ، وأدلتهمللتفسير الصوفي  انعينأقوال الم كما بينت،  وأدلتهم

 تَّفسير.الفصل بذكر شروط قبول التفسير الصوفي التي حدَّدها علماء ال ثمَّ ختمت  

: فقد تناولت فيه الد ِّراسة التطبيقية للتفسير الصوفي عند بعص المعاصرين، قسم الرابعوأمَّا ال
 رٍ فس ِّ متعريف موجزٍ لكل ، مع ، وما هو بين القبول والرد ِّ والمردود   على أنْ يكون فيها المقبول   صت  وحرَ 
تقييم الباحث لهذا  جاءوفي نهاية كل مثالٍ لتفسيره الصوفي الإشاري،  تطبيقيةٍ  بيان منهجه، وأمثلةٍ و 

 عليه من خلال الأدلة وأقوال العلماء. التفسير والحكم  

 التي خرجت بها. النتائج التي توصلت إليها، والتوصياتِّ  وأمَّا الخاتمة فقد ذكرت فيها أهمَّ 

 . الرد.. القبولالإشاري. الفيضيالتفسير  الاتجاه. التصوف. التفسير. :الكلمات المفتاحية
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Âlemlerin rabbi olan Allah’a hamd olsun. Önderimiz Muhammed Taha el-

Emin’e, aline ve sahabelerinin tümüne salat ve selam olsun.  

Hiç şüphe yok ki tasavvuf konusu, doğru bir şekilde anlamamız gereken en 

önemli konulardan birisidir. Özellikle hem geçmiş dönemlerde hem de günümüzde 

tasavvufla ilgili bir takım ihtilaflar söz konusu olduğu için onu doğru bir şekilde 

anlamamız ehemmiyet arz etmektedir. Tasavvuf, birçok alanla iç içe girmiştir. Bu 

alanlardan birisi de Allah’ın kitabıdır.  

Sûfî tefsirlerin bazı ibarelerine kapalılığın hâkim olması, bu tefsirleri kabul 

edenlerle kabul etmeyenler arasında bir takım ihtilafların oluşmasına sebep olmuştur. 

Buna binaen; “Güncel Sufî Yönelimlerin Kabul ve Ret açısından Tefsirde 

Uygulamalı Çalışması” başlıklı konuyu tezin konusu olarak belirledik. Bu çalışmada 

bazı güncel yönelimli tefsirlerin işârî sûfî yönelimlerini ele aldık. Sûfî yönelimli bu 

müfessirlerin bu yönelimden az çok ne kadar etkilendiklerine dair bazı ibareler, 

işaretler ve incelikler getirmek suretiyle her birini kendisine özgü bir şekilde anlattık.  

Bu çalışma giriş, üç bölüm ve sonuçtan oluşmaktadır. Giriş kısmında; konuyla 

ilgili tarifler/tanıtımlar yer almaktadır. Birinci bölümde; sûfî tefsirin nazarî ve işârî 

yönlerinin arasında ki farkları içermektedir. Ayrıca bu bölüm; sûfî tefsirin dayandığı 

esasları, sûfî tefsirin doğuşunu ve bu alandaki önemli müfessirleri barındırmaktadır.  

İkinci bölümde; sûfî tefsirin hükmünü ve onu kabul edip etmeyen âlimlerin 

delillerine yer verdim. Aynı zamanda bu bölümde bu tefsir türünü kabul eden 

âlimlerin şart koştukları kurallara hem delilleriyle hem de örnekleriyle yer verdim. 

Daha sonra bu bölümü sûfî tefsirin kabul edilebilmesi için âlimlerin tarafından 

belirlenen şartları zikretmekle tamamladım. 

Üçüncü bölümde; bazı muasır âlimlerin sûfî tefsirine dair uygulamalı 

çalışmalarını ele aldım. Bu bölümde kabul edilip reddedilen veya ikisi arasında 

bulunan uygulamalı çalışmalara özellikle yer verdim. Ayrıca bu bölümde her 
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müfessirin konuyla ilgili yaptığı tanımı, izlediği metodu, işârî tefsirle ilgili zikrettiği 

örnekleri ve her örnekten sonra araştırmacının değerlendirmelerine delil ve âlimlerin 

sözleri ışığında yer verilecektir.  

Sonuç kısmında ise vardığım en önemli neticelere ve bir takım tavsiyelere yer 

verdim.     

Anahtar kelimeler : cihet, tasavuf, tefsir, işarî tefsir, sûfî tefsir, sûfî tefsir 

düşüncesi, kabul, ret. 
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ABSTRACT 

Master's Thesis 

The contemporary Sufi direction in interpretation between 

acceptance and rejection 

An applied study 

 MUHAMMET ABDULSELAM 

  MARDİN ARTUKLU UNIVERSITY 

DEANSHIP OF POSTGRADUATE STUDIES AND SCIENTIFIC 

RESEARCH 

2022: 202 pages 

Praise to Allah, Lord of the Worlds And prayers and peace be upon our master 

Muhammad Taha Al-Ameen  and upon all his family and companions, but then: 

The subject of Sufism is one of the important topics that we must understand it 

in the correct sense, especially after the disagreement over it in the past and the 

present. Sufism has entered into many aspects, including the interpretation of the 

Holy Qur’an. Sufi interpretations, some of whose expressions were shrouded in 

ambiguity, the thing that led to a disagreement between those who reject this 

interpretation and those who support it. Based on that, my research came under the 

title (The contemporary Sufi direction in interpretation between acceptance and 

rejection, an applied study). In This research, I dealt with some contemporary 

interpretations of the Sufi indicative direction, and how their authors were affected 

by this direction, few and far, by mentioning some signs, phrases. 

The research came in an introduction, an introductory topic, three chapters and 

a conclusion. In the introductory topic, the definitions related to the research itself. 

As for the first chapter: I dealt with the entrance to the Sufi interpretation, by 

clarifying the difference between the theoretical Sufi interpretation and the indicative 

al-Fiddi. And the foundations and pillars on which it is based, and a statement of the 

emergence of the Sufi interpretation and its men. 

As for the second chapter: I explained in it the ruling of the Sufi interpretation 

and the position of the scholars supporting and preventing it, and I mentioned their 

evidence. It also clarified the statements of those authorized for the Sufi 

interpretation with its conditions and controls, and I edited the issue and I detailed it 

with proofs and evidence, and then I concluded the chapter by mentioning the 

conditions for accepting the Sufi interpretation that were determined by the scholars 

of interpretation. 
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As for the third chapter, I dealt with the applied study of the Sufi interpretation 

of some contemporaries, And I was keen to have the acceptable and the return, and 

what is hesitant between acceptance and rejection. With a brief definition of each 

interpreter and a statement of his method, and practical examples of his indicative 

Sufi interpretation, and at the end of each example there was the researcher's 

evaluation of this interpretation and judgment on it through evidence and the sayings 

of scholars. 

Keywords: The direction. Sufism. The interpretation. indicative. Alfaydi. 

Theoretical.  Admission.  Reply. 
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 شكرٌ وتقدير

حمدَ الشاكرين، وأشكره ، أحمد الله صلى الله عليه وسلمالحمد لله والصلاة والسلام على سيدنا محمَّدٍ رسول الله 
ٓ أذَكۡ ركۡ مۡ وَٱشۡك ر واْ لِِّ وَلَا سمحعلى ما أنعم وأغدقَ علينا من واسع فضله ومَن ِّه، قال تعالى: فٱَذكۡ ر ونيِّ

، فله الحمد والش كر على ذلك حمداً دائماً بدوام الله العظيم، حمداً طي ِّباً مباركاً فيه، وانطلاقاً 1سجىتَكۡف ر ونِّ 
، فكان لا بدَّ من ش كر أهل الخير والفضل .2"لا يشكر الله من لا يشكر النَّاس"صلى الله عليه وسلم:  مِّن حديث النَّبي

علينا، ولهذا لا يسعني إلا أن أتقد م بالشكر الجزيل، والامتنان الكبير لفضيـلة الأستاذ الدكتور:  عبد 
يراً أستاذي، على تفضُّله بالإشراف على رسالتي، فجزاكم الله خ -حفظه الله تعالى  -السلام يوسف 

فلكم جزيل الشكر في إبداء التوجيهات والملاحظات السديدة والنصائح الرشيدة،، وأسأل الله تعالى أن 
 يبارك في عمركم وفي علمكم.

وكذلك أشكر الأستاذين الفاضلين الدكتور قطب الدين أكنجي والدكتور محمود كالو أعضاء 
م الله خيراً ونفع بهم الأمة. وكذلك الشكر موصول إلى لجنة المناقشة على قبولهم مناقشة رسالتي فجزاه

جامعة ماردين آرتوكلو، وكلية الإلهيات خصوصاً، على أن أتاحوا لِ فرصة تقديم هذه الرسالة فجزاهم 
 الله خيراً.

وأخيراً: أسأل الله تعالى أن يكتب له القبول والنفع والله تعالى من وراء القصد، والحمد لله رب 
 .وصلى الله وسلم وبارك على سيدنا محمدٍ وعلى آله وصحبه أجمعينالعالمين، 

 

 

 
 
 

 
                                                           

 2/152البقرة: -1
م(، باب من لم 1997، 4البخاري، محمد بن إسماعيل، صحيح الأدب المفرد، تح: محمد ناصر الدين الألباني، )دار الصديق، ط -2

 .99، ص: 112يشكر الناس، رقم: 
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 :حثالب مقدمة

الحمد لله الذي أنزل على عبدهِّ الكتاب، ه دىً وذِّكرى لأولِ الألباب، وأودعَه  من البدائعِّ 
رعةِّ وفصْلَ العَجبَ الع جابَ، وجعله مزيَّناً بالأحرفِّ السبعة وكَ  الخطاب، وصَانهَ  من شَيْنِّ الَّلحنِّ  مالِّ الشِّ

إِّناَّ سمح داقاً لقوله تعالى:مص ي ستَاب، وجعلَه  آيتَه  الباقية على امتداد الأحقاب،منه ما  وط ر وءِّ المحوِّ وك لِّ 
ن  نَـزَّلۡنَا ٱلذ ِّكۡ 

 .سجىرَ وَإِّناَّ لَه ۥ لحَََٰفِّظ ونَ نََۡ

كتابٍ، الذي خاطبه    خير   على قلبهِّ  لِّ ، المنـَزَّ صلى الله عليه وسلمة خلقه سيدنا محمدٍ والصلاة والسلام على صفو 
َ لِّلنَّاسِّ مَا ن ـز ِّلَ إِّليَۡهِّ سمح :فيه بقولهِّ  الله    ، وبعد:سجىمۡ وَلَعَلَّه مۡ يَـتـَفَكَّر ونَ وَأنَزلَۡنَآ إِّليَۡكَ ٱلذ ِّكۡرَ لِّت ـبَين ِّ

معانٍ لكريم من ثين، بالتصدي للكشف عمَّا في الكتاب امن الق دامى والمحدَ  ه كثيرٌ فقد اتجَّ 
 ، فظهرت تفاسير  متعددة، ذات  في الكمال، ونَا كلٌ منهم نَواً ي غايِّر الآخرَ  روةَ ذِّ وأسرارٍ، بلغت ال

اتجاهاتٍ متنوعة في شرح المعاني، وبيان الأحكام، وإظهار بديع البيان واللغة، وتنوعت فيما بينها في 
، فكان منها التفاسير اللغوية والعلمية والإع جازية والدعوية والأدبية والاجتماعية العرضِّ والمنهجِّ
القرآن الكريم، الصوفي الإشاري في تفسير  والبلاغية، وكان من بين هذه الاتجاهات، التي نشطت الاتجاه  

للآية، والذي  ، بل وظنَّاً منهم بأنَّ هذا المعنى مما تحتمله هذه الآية، ولا ي عارض المعنى الظاهرَ رُّباً ح بَّاً وتق
 شعورهم وأحوالهم ي شير إلى الجوانب الروحية واستنباط المعاني التي ت عالج أمراض النفس البشرية، والتي ت لبي ِّ 

غيره من المناهج والاتجاهات، فالبعض منه منضبطٌ كمن الأخلاقيات والفضائل، فكان هذا المنهج  
 رٍ له طريقٌ هَ كن ـَول والقواعد، ومنهج القرآن الكريم  ص  الأ  فسير وقواعدهِّ، ومنه ما شذَّ عن هذه ولِّ التَّ ص  بأ  

 رضى الرحمن، فمن سار على هذا المنهج فاز ونجا، ومن حاد نبوع ه  القرآن، ومصبُّه  في أرض التاريخ، يَ 
شتى، منها ما وقف على شاطئه،  خرى وطرقٌ وانَرف خاب وخسر، وبالمقابل فقد نشأت مناهج أ   عنه

أنَّه يستطيع له منعاً وسداً، فالمناهج متنوعة ومتباينة، ت درس  وتتجدد،  نُّ لحجارة، يظ  ي لقي فيه الأذى وا
م، فمنها ما هو مرفوضٌ جْ تضيق وتتسع، تتنوع وتزداد، وهؤلاء المفسرون قد اختلفت وِّ  ، ومنها ما هاته 

لصوفية ، ومن هنا فقد كان هذا البحث لدراسة بعض التفاسير اهو بينهما، ومنها ما قبولٌ مهو 
المعاصرة، التي هي نوع من هذه الاتجاهات، مع عرض بعض التطبيقات عليها، وبيان أقوال المفسرين في 

 ها. ا أو رد ِّ بولهِّ قَ 
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 : أهمية البحث

 ه  كث ر حولَ   تيمنهجاً من المناهج التفسيرية الأهمية هذا البحث في موضوعه، فهو يتناول  ن  م  تكْ 
، من خلال تفسير كتابه، لالهزَّ وجل ما لا يليق بكماله وجالجدل، وتطرَّف فيه أقوام فنسبوا إلى الله ع

 فالتفسير هو الرواية عن الله عزَّ وجل.

وكذلك تكمن أهمية البحث في التحذير من الأقوال الشاذة والاستنباطات المخالفة لقواعد 
 بر.ال المقبولة التي فيها بعض اللَّطائف والعِّ في إظهار الأقو و التفسير وأحكام الشريعة. 

 :أهداف البحث

 يان مناهج بعض التفاسير الصوفية المعاصرة.       بْ تِّ  -أ 

 عرضها على قواعد التفسير المنضبطة.بتقييم هذه التفاسير  -ب

 . معتبرةٍ  نصوصٍ صحابها دون الاستناد إلى أدلة و يان واقع الأقوال المنسوبة إلى أبْ تِّ  -جـ

 :أسباب اختيار البحث

          الرغبة في خدمة علم التفسير، وإظهار الجوانب المضيئة المقبولة في التفاسير الصوفية المعاصرة،  -أ
 مع الإشارة إلى المردود من تلك الاستنباطات والإشارات، والتحذير منها.

 .برد ِّ الآراء الشاذة خلال جهود العلماء والمفسرينبيان حفظ الله عزَّ وجلَّ لكتابه من  -ب

 منهج البحث:

وكذلك اتبع البحث المنهج اعتمدت في هذا البحث على المنهج الوصفي التحليلي الاستقرائي، 
الضوابط والشروط التي وضعها العلماء مع م تلك التفسيرات التي لا تتناسب النقدي من خلال تقيي

ظر في أقوال لنَّ باالصوفية المعاصرة،  بعض التفاسيرمن خلال  ،خلال مدارسة كتاب الله وتفسيره
 أصحابها وتحليلها.
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 حدود البحث:

من بداية القرن الرابع عشر إلى يومنا ى دراسة بعض التفاسير الصوفية اقتصرت في رسالتي هذه عل
وأما المكان فقد طاف البحث في مشارق أرض الإسلام ومغاربها، . ذا. فلم أتناول التفاسير القديمةه

 .تفاسير عدة هي محور الدراسةلتكون 

 الدراسات السابقة: 

ظهر لِ عدم وجود ، على الرَّغم من كثرة المراجع والمصادر التي تتعلَّق بمناهج التفسير واتجاهاتهم
ناقش الأفكار الصوفية، وبعضها بعضها ي   ناقش في عمق هذا الموضوع، فكانمؤلَّفات مستقلة جديدة، ت  

، وأما بالنسبة للدراسات والأبحاث المعاصرة التي تتعلق بالتفسير جوانبه يسلط الضوء على بعضالآخر 
انت على كو الجانب النظري وليس التطبيقي،  دراسة، إذِّ ج لُّها في الصوفي المعاصر، فلم أعثر على أي ِّ 

 النحو الآتي:

ب الاتجاه الصوفي، وعلى رأس هذه المؤلفات، كتا امؤلفات في اتجاهات التفسير، ومنه - 1
رون، أساسياته واتجاهاته في العصر  محمدسير والمفسرون، للدكتور التف  فَس ِّ

حسين الذهبي، والتفسير والم
 .هاالحديث، للدكتور فضل حسن عباس، وغير  

 رسائل وبحوث حول أثر الفكر الصوفي في التفسير، والتفسير الإشاري، منها:  - 2

لبهاء حسن سليمان زعرب، رسالة ماجستير أثر الفكر الصوفي في التفسير، دراسة ونقد،  -أ
م، لقسم التفسير وعلوم القرآن 2013/ 1/ 19ه، الموافق  1433ربيع الأول  7السبت  يومَ  دمتْ )ق  

 غزة. في بكلية أصول الدين بالجامعة الإسلامية 

ة اعتنى الباحث بدراسة الأثر الصوفي في التفاسير الصوفية وغيرها، وإن كان تركيزه على الصوفي
حليلي والنقدي في مادته العلمية، من خلال عدة من خلال منهجه الوصفي التفي دراسته النقدية، 

تفاسير، ولم يلتزم بعصر معين، بل كانت الأمثلة التي اعتمد عليها لتطبيق منهجه النقدي من تفسير 
، وخَل صَ الباحث إلى أنَّ المنحى الصوفي للرازي ظاهر وواضح، وقد تأثر مفاتيح الغيب للإمام الرازي

بنزعنه الفلسفية، ولذا وقع في أخطاء ومخالفات كثيرة. وكذلك تفسير روح المعاني للإمام الألوسي، 
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ة المحمدية ليهم، وتبع بعض شطحاتهم مثل الحقيقحيث اعتبره يمدح الصوفية في بعض الأحيان ويثني ع
بذكر بعض مظاهر  ض الأحيان على الصوفية. وكذلك قاموذكر أن الألوسي يعتَض في بع وغيرها،

وبدى ذلك واضحاً في الاتجاه الصوفي عند الشيخ الشعراوي في خواطره، وكيف تأثر الشيخ بالتصوف 
تفسيره من خلال، أنَّ درسه للتفسير كان في مسجد الحسين وقد كان يعجُّ المسجد بالبدع على حد ِّ 

 له، وذكر غير ذلك.قو 

وذكر أيضاً في بحثه الاتجاه النقدي للتصوف عند بعض المفسرين، وكان منها، ردود أبو حيان 
الأندلسي على الصوفية في تفسيره البحر المحيط، وردود القرطبي على الصوفية في تفسيره الجامع لأحكام 

وردود محمد رشيد رضا على الصوفية  القرآن، وردود البقاعي على غلاة الصوفية في تفسيره نظم الدرر،
 في تفسيره المنار، وردود المفسرين على بدع الصوفية القبوريين على حد ِّ قوله.

وأخلص إلى أنَّ رسالة الباحث كانت من أولها إلى آخرها إلا ما ندر على جهة نقد المفسرين 
 .الصوفيين قديماً وحديثاً 

ن خلال بعض الأمثلة المتعلقة بجانب العقيدة أو م ،أم ا بحثي فكان لبعض التفاسير المعاصرة
ا على أقوال العبادة أو الأخلاق أو المعجزات أو الشرائع، وما هو رأي المفسرين الصوفيين فيها، وعرضه

تلك الجوانب المشرقة لهؤلاء المفسرين الصوفيين الذين في  ظهر  ن  الشريعة وافقت  إنْ العلماء والمفسرين، ف
هم في تهذيب النفس البشرية واصلاحها، وما أحوج البشرية إلى ذلك، وبعض الغالب كانت طريقت

مخالفتها، فلا وجه الإسلامية فأظهر  ةم التي ترقق القلب، وأم ا إن كانت لم توافق الشريعكَ الرقائق والحِّ 
يتكلم عن  وخصوصاً عندماالإنصاف  باحثٍ  فالمطلوب من أي ِّ . الله تعالى أحد معصوم إلا من عصمه
 فكر العلماء ومعتقداتهم.

لعمر بن سالم الخطيب،  رسالة ماجستير التفسير الإشاري للقرآن الكريم دراسة وتقويم،  -ب
تواصلي  وبالرغم منه، 1405ين قسم القرآن وعلومه، جامعة الإمام محمد بن سعود كلية أصول الد

، ومع ذلك لم أعثر مع عدد من الأخوة في السعودية وبحثي عنها في المواقع الإلكتَونية والرسائل الجامعية
 عليها.

الاتجاه الإشاري في تفسير القرآن الكريم، مفهومه، ونشأته وأدلته، وشروطه، وضوابطه، عبد  -جـ
 الرحيم أحمد الزرقة.

 شروطه، فيصل محمود آدم. –أقسامه  –أصوله  –التفسير الإشاري للقرآن مفهومه  -د
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التفسير الاشاري ماهيته وضوابطه، مشعان سعود عبد العيساوي، رسالة ماجستير في  -هـ 
 م.1987جامعة بغداد 

 صعوبات البحث: 

لق بالجانب العملي التطبيقي، مما دعاني للاعتماد عتوفر بعض المراجع التي تت عدم  ما واجهني  أهمُّ  - 1
 على المواقع الإلكتَونية. 

 فصيل.بالتَّ  الدراسات والأبحاث التي تناولت الموضوعَ  قلة   - 2

 خطة البحث:

 وخاتمة. أربعة أقسامتتكون رسالتي هذه من مقدمة و 
تشتمل على: أهمية البحث وأهدافه، وبواعث اختياره، ومنهج البحث وحدوده، وكذلك على  المقدمة:

 الدراسات السابقة، وصعوبات البحث.

 . المبحث التمهيدي1

 تعريف الاتجاه لغة واصطلاحاً . 1.1 

  . تعريف الاتجاه لغة1. 1.1

 اصطلاحاً  . تعريف الاتجاه2. 1.1

 تعريف التصوف لغة واصطلاحاً  .2.1

 . تعريف التصوف لغة1.2.1

 . تعريف التصوف اصطلاحاً 2. 2.1

 تعريف التفسير لغة واصطلاحاً   .3.1

 تعريف التفسير لغة  1.3.1
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                                 .  تعريف التفسير اصطلاحاً 2.3.1

 مدخلٌ إلى التفسير الصوفي . 2

 مفهوم التفسير الصوفي  . 1.2

 لنظري. التفسير الصوفي ا1.1.2

 . التفسير الصوفي الفيضي الإشاري:2.1.2

 . الفرق بين التفسير الصوفي النظري والتفسير الفيضي الإشاري3.1.2

 . أسس التفسير الصوفي   2.2

 . مصادر التفسير الصوفي1.2.2

ات التفسير الصوفي2.2.2  . سمِّ

 . نشأة التفسير الصوفي ورجال ه  3.2

 . نشأة التفسير الصوفي1.3.2

 .  رجال التفسير الصوفي2.3.2

 . حكم  التفسير الصوفي وموقف  العلماء منه3

 . المجيزون للتفسير الصوفي وأدلت هم 1.3

 . أقوال العلماء المجيزين للتفسير الصوفي1.1.3

 . أدلة العلماء المجيزين للتفسير الصوفي2.1.3

 . المانعون من التفسير الصوفي وأدلت هم2.3

 المانعين من التفسير الصوفي الإشاري. أقوال العلماء 1.2.3

 . أدلة العلماء المانعين من التفسير الصوفي الإشاري2.2.3
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 .  رأي الباحث في التفسير الصوفي النظري الإشاري3.3

 . رأي الباحث في التفسير الصوفي النظري1.3.3

 . رأي الباحث في التفسير الصوفي الإشاري2.3.3

 الصوفي الإشاري. شروط قبول التفسير 3.3.3

 . التفسير الصوفي في العصر الحديث )دراسة تطبيقية( من خلال عدة تفاسير4

. الاتجاه الصوفي عند الشيخ أحمد بن مصطفى العلاوي المستغانمي في تفسيره البحر المسجور في 1.4
 تفسير القرآن بمحض النور

 م(1934-م 1874. سيرة الشيخ أحمد بن مصطفى العلاوي المستغانمي.)1.1.4

 . منهجه في تفسيره2 1.4

 الشرائع( –المعجزات  –الأخلاق  –الفقه  –. أمثلة تطبيقية من تفسيره لآيات )العقيدة 3.1.4

 . الاتجاه الصوفي عند إبراهيم أنياس الكولخي في تفسيره في رياض التفسير للقرآن الكريم2.4

 م( 1975 –م 1902. سيرة الشيخ إبراهيم إنياس الكولخي، )1.2.4

 . منهجه في تفسيره2.2.4

 الشرائع( –المعجزات  –الأخلاق  –الفقه  –. أمثلة من تفسيره لآيات )العقيدة 3.2.4

 . الاتجاه الصوفي عند الشيخ عبد الله سراج الدين في تفسيره لبعض س وَر القرآن3.4

 م( 2002 –م 1924. سيرة الشيخ عبد الله سراج الدين، )1 3.4

 تفسيره. منهجه في 2.3.4

 الشرائع( –المعجزات  -الأخلاق -. أمثلة تطبيقية من تفسيره لآيات )العقيدة 3.3.4

 . الاتجاه الصوفي عند الشيخ أحمد فتح الله جامي في تفسيره لآيات من القرآن الكريم4.4



 

 

23 

 

 م(.1921. سيرة الشيخ أحمد فتح الله جامي، )1.4.4

 . منهجه في تفسيره2.4.4

 الشرائع( –المعجزات  –الأخلاق  –الفقه  –من تفسيره لآيات )العقيدة  . أمثلة تطبيقية3.4.4

 الخاتمة

 أولًا: أهمُّ النتائجِّ 

 ثانياً: أهمُّ التَّوصيات

 فهرس المصادر

 السيرة الذاتية
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 القسم الأوَّل

اه الصُّوفي في ر الاتججِ  التَّفسير المعاصج

 .  تعريف الاتجاه لغة واصطلاحاً:1.1

 تعريف الاتجاه لغة: .  1.1.1

ّٖ وجِۡهَةٌ هُوَ مُوَل يِهَا  سمحلى:، كما قال الله تعاهِّ جهة أو الوجْ الاتجاه في اللغة: مأخوذ من الوِّ 
ل  ، 1سجىوَلكُِ

ابن منظور:  قال .2اهك""احفظ الله تجده تج   رضي الله عنه: لابنِّ عباسٍ صلى الله عليه وسلم وفي حديث تعليم النبي 
 
 
ينِ حَنيِفٗا  سمحلى:تعا وقوله ا،حيَّ "والوَجْه : الم ِ قمِۡ وجَۡهَكَ للِد 

َ
وه، ج  م، والجمع أوج ه وو  ي ِّ ، أَي اتبع الد ِّين القَ 3سجىفأَ

، وي قال: هذا وجه  الرأي، أي هو الرأي نفسه، والوجه والجهة بمعنًى، والاسم موو ج وه البلد: أشرافه
 .4"ه  دَ أمره أي قصْ  والوِّجهة  جميعاً: الموضع الذي تتوجَّه إليه، وضلَّ وجهةَ  ،و جهة والجِّهةالوِّجهة وال

هٌ، وقال الراغب الأصفهاني: "ي قال: واجهت فلاناً: جعلت وجهي تلقاء وجههِّ، وي قال للقصد: وجْ 
د جهة ووِّجْهَةٌ، وهي ّٖ وجِۡهَةٌ وَلكُِ سمح:قال تعالى نتوج ه للشيء، حيثما وللمقصِّ

وفي ذلك  ،5سجىهُوَ مُوَل يِهَا   ل 
 .6إشارة إلى الشريعة"

                                                           

 2/148البقرة: --1

، 2مصر، ط  أبو عيسى محمد بن عيسى التَمذي، سنن التَمذي، ت. أحمد محمد شاكر، )مصر: مطبعة مصطفى البابي الحلبي، --2
 .667/ 4م(، 1975 -هـ  1395

  30/30الروم: -3

(. 3ه، ط 1414أبو الفضل جمال الدين الأنصاري محمد بن مكرم بن علي بن منظور، لسان العرب، )بيروت: دار صادر،  -4
13/555. 

 2/148سورة البقرة: -5

، 1صفوان عدنان الداودي، )دمشق: دار القلم، ط أبو القاسم الحسين بن محمد الأصفهاني، المفردات في غريب القرآن، تح: -6
 .856هـ(، 1412
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 َ ، وما أنَّ معنى الاتجاه، هو الوجه والجهةم ابن منظور والراغب الأصفهاني، من كلافقد تبينَّ
 التي يقصدها المفسرون من تفاسيرهم. اه بمعنى القصد والتوجه والغايةأنَّ الاتج نا من المعنى اللغوييهمُّ 

 : الاتجاه اصطلاحاً تعريف  .2.1.1

على وجهٍ  مختلفين، أو إيراد الكلام "هو إيراد الكلام محتملًا لوجهينقال الجرجاني: )التوجيه( 
 .7يندفع به كلام الخصم"

يه: "جعل  الكلام ذا وجهٍ ودليل"وقال محمد البرتكي: التوج
8. 

عليه، أو كانت بارزة في يار: "الوجهة التي قصدها المفسر في تفسيره وغلبت طَّ الوعرَّفه مساعد 
من كتب  مجموعةٍ  دراسةَ  . وعرَّفه محمد بن راشد البركة: "أنَّه يخصُّ 9بها عن غيره" تفسيره، بحيث تميزَ 
 .10"، وملتزمةً بمذهب معين، سواء كان مذهباً عقدياً أم علمياً أم غيرهَ خاصةٌ  معينةٌ  التفسير لها صفةٌ 

تعريفاً عاماً، فالاتجاهات مختلفة  دُّ ه ي ـعَ أنَّ عريف الجرجاني والبرتكي للاتجاه من خلال توالظاهر 
فالظاهر يار وابن بركة ا تعريف الطَّ في كل فن من الفنون، ومنها اتجاهات المفسرين في تفاسيرهم، وأمَّ 

ذهب إلى أنَّ  طيَّاروكل منهما ي كم ِّل الآخر، فالاختلفت عباراتهما،  إلى الصحة وإنْ  قربَ أنَّه الأ
الاتجاه يعني  وجهة المفسر فيما يريده من تفسيره، وابن بركة ذهب إلى أنَّ الاتجاه: دراسة عدد من 
المفسرين لهم صفة واحدة أو قصد واحد، فهناك الاتجاه الفقهي والاتجاه العلمي والاتجاه العقدي 

 المعتزلة التي التزمت بمذهب وغيرها من الاتجاهات، فعلى سبيل المثال الاتجاه العقدي في تفاسير
الاعتزال وسارت عليه يسمى اتجاهها عقدياً، وهكذا ي قال في الاتجاه الفقهي، ومثله الاتجاه الذي نَن 
بصدد دراسته، وهكذا نقول في سائر الاتجاهات وما يهمنا هنا الاتجاه الصوفي في التفسير فهو القصد 

                                                           

 .1/69م، 1983هـ( 1403، 1علي بن محمد بن علي الزين الشريف الجرجاني، التعريفات، )بيروت: دار الكتب العلمية، ط -7

(، 1م،ط1986هـ 1407مية, علي بن محمد عميم الإحسان المجددي البرتكي، التعريفات الفقهية، )باكستان: دار الكتب العل  -8 
 .64/  1م، 2003هـ . 1424

 .20م(، ص 1999، 3مساعد بن سليمان الطيار، فصول في أصول التفسير، )الدمام: دار ابن الجوزي ط -9

هـ، 1435، مقدمة عن علم مناهج المفسرين وأهميته، 1محمد بن راشد البركة، اليوتيوب، مناهج المفسرين  -10
vD4dUDYhttps://youtu.be/b5h6 
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كلامهم في تفاسيرهم، وكان لهم اتجاه واضح ساروا عليه والغاية التي قصدها المفسرون الصوفيون من  
 إلى نهاية التفسير.

 :.  تعريف التصوف لغة واصطلاحاً 2.1

 : عريف التصوف لغةت .1.2.1

، أي كثير الصوف، تقول منه، وكبش صافٌ  الصوف للشاة والصوفة أخصُّ "قال الجوهري: 
وص ؤ وفاً، فهو صافٌ وصافٍ، وأصوَف  وصائفٌ، اً وفَ وف صَ يص   رَ مِّ زَ منه: صاف الكبش بعد ما 

الصوف. حكاه أبو عبيد عن الكسائي.  صوِّف بين ِّ   وكذلك صوِّف الكبش بالكسر، فهو كبشٌ 
عني شرُّ فلان،  عنه. ومنه قولهم: صافَ  ، أي عدلَ ويصيف   عن الهدف يصوف   السهم   وصافَ 
 .11عني شره" الله   وأصافَ 

يدَهْ: "ال وَمِنۡ سمح:يلبلِّ والجمع  أَصوافٌ وفي التنز زِّ والوَبرَِّ للإِّ للغَنَم كالشَّعَرِّ للمَعْ  صُّوف  وقال ابْن  سِّ
 ٓ شۡعَارهَِا

َ
وۡبَارهَِا وَأ

َ
صۡوَافهَِا وَأ

َ
حِينأ َٰعًا إلِىََٰ  َٰثٗا وَمَتَ ثَ

َ
، والواحدة  من الصُّوفِّ ص وفَةٌ وقد ي قال الصُّوف  12سجىأ

يةِّ الطائفة باسْمِّ الجمع" . وقال الفيومي: "وتصوَّف الرَّجل وهو صوفي من قوم 13للواحدةِّ على تَسْمِّ
. وذهب بعضهم: "أنَّه لم يتفق العلماء على الأصل اللغوي الذي اشتقت منه  14صوفيةٍ كلمة مولَّدة"

كلمة التصوف وإنما تعددت أقوالهم في ذلك، فكان منها ما يمكن اعتباره، وكان منها ما يحول دون 
 .15ي"صحته مانع لغوي أو واقع تاريخ

                                                           

أبو نصر إسماعيل بن حماد الجوهري، الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية، تح: أحمد عبد الغفور عطار، )بيروت: دار العلم  -11
 .1389/ 4(،  4للملايين، ط

 16/80النحل:-12 

م(، 2000أبو الحسن علي بن إسماعيل ابن سيده، المحكم والمحيط الأعظم، تح: عبد الحميد هنداوي، )بيروت: دار الكتب العلمية  -13
8/382. 

 .1/352أحمد بن محمد بن علي الفيومي، المصباح المنير في غريب الشرح الكبير، )بيروت: المكتبة العلمية(، د. ت،   -14

 .178(، ص 2014يل، مدخل إلى مناهج المفسرين، )دار النداء ، محمد السيد جبر ي نظر: -15
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َ القشيري في رسالته أصلَ   من حيث   –هذه الكلمة "فيقول: وليس يشهد للاسم  ولقد بينَّ
نَّه كاللقب، فأما قول من قال إنَّه من الصوف، وتصوف أظهر فيه قياس ولا اشتقاق، والأ – العربية  

لبس ، ولكن القوم لم يختصوا بإذا لبس الصوف، كما يقال: تقمص إذا لبس القميص، فذلك وجهٌ 
 الصوف.

م منسوبون إلى ص فَّة مسجد رسول الله  ، فالنسبة إلى الصُّفة لا تجيء على نَو صلى الله عليه وسلمومن قال: إنهَّ
 الصوفي.

 من الصفاء بعيد عن مقتضى اللغة. (الصوفي)إنَّه مشتق من الصفاء، فاشتقاق  ومن قال

م في الصف الأول بقلوبهم، من حي من  ث المحاضرة  وقول من قال: إنَّه مشتق من الصف، فكأنهَّ
 .16من الصف" الله تعالى، فالمعنى صحيح، ولكن اللغة لا تقتضي هذه النسبةَ 

لا يرى الاشتقاق ويقول: هذه  هوقشيرية: ينتقد كل هذه الآراء فوإذا كان صاحب الرسالة ال
 على هذه الطائفة، فيقال رجل صوفي وللجماعة صوفية. التسمية غلبتْ 

 نسب الى الصوف، ومن القائلين بهذا الراي:ت   (التصوف) أنَّ لفظةَ ويرى عبد الحليم محمود: "
هم وإذا كانت الكلمة تنسب ق والمرحوم الدكتور زكي مبارك وغير  از المرحوم الأستاذ مصطفى عبد الر 

، وليس من وأشكالٌ  مظاهر   فليس معنى ذلك أن التصوفَ  –الى الملبس وهو مظهر وشكل ورسم 
الاسم له؛ إذ المعنى الأصلي قد يتطور  عَ ضِّ ا و  ممَّ  ن المعنى الأصلي للاسم هو المرادَ أن يكو  دائماً  مِّ المحتَّ 

ويؤيد هذا الرأي محمد السيد جبريل من خلال قوله: "إنَّ  .17ه"عكس   د  صَ قْ ويتغير ويختلف وقد ي ـ 
هذا الوجه  قَ فْ اشتقاق الكلمة من الصوف موضع قبول من أكثر العلماء فإنَّ جماع معنى التصوف وَ 

  . 18في الدنيا وترك الاقبال عليها" هو الزهد  
لمسألة عدم التزام  إلى لبس الصوف، ولا اعتبارَ  التصوف مرده   أنَّ أصلَ وأيَّد محمد كمال جعفر 

 ى عن التطور ومن ثمَ ف المسمَّ أغلب الصوفية بلبس الصوف فقال: "من المعروف أن التسمية لا توقِّ 
كبيرة بين أصل التسمية وحقيقة المسمى في أنضج مراحله ومعنى هذا أن التزام توجد بمرور الزمن فروق  

                                                           

 .405م(، ص 2014 1عبد الكريم بن هوازن القشيري، الرسالة القشيرية، تح: يوسف علي بديوي، )دار اليمامة للطباعة، ط -16

 وما بعدها. 30(، 5عبد الحليم محمود، المنقذ من الضلال، قضية التصوف، )دار المعارف ط -17

 .179محمد جبريل، مدخل إلى مناهج المفسرين، ص  -18
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لماً هذا اللفظ عليهم وأصبح بعد ذلك عَ  قلائل للبس الصوف جعل من الممكن إطلاقَ  أفرادٍ  بعضِّ 
 . 19ها الزهد والورع وغيرها"ب  بالحياة الروحية التي يصحَ  خاصٍ  على انتهاج نهجٍ 

ا لم تكن فظهر من خلال البحث والنَّ  ظر في أقوال الباحثين في أصلِّ التصوف لغويًا بأنهَّ
ا مولَّ  موجودة، بل هي كما ذكر الفيومي وغيره   قواميس  دة محدثة لم تجرِّ في كلام العرب ولم تدخلْ أنهَّ

بين العلماء على أصل هذه الكلمة لغوياً، وإن كان أغلب الباحثين في  لغتهم، وليس هناك اتفاقٌ 
 . دلالة على الزهد والتقشف، ها إلى الصوفحون أنَّ مردَّ أصل هذه الكلمة يرج ِّ 

 : عريف التصوف اصطلاحاً ت .2.2.1

بما أنَّ العلماء قد اختلفوا في أصل التصوف لغوياً، فكان لهذا أثر كبير في اختلافهم في تعريفهم 
للتصوف من الناحية الاصطلاحية، وبالإضافة إلى ذلك مرور التصوف بالعديد من المراحل والتغيرات 

 ردية تختلف من عالمٍِّ روحية ف بةً على هذا المصطلح من عصر لآخر، ولأنَّ التصوف ي عتبر تجرِّ طرأت التي 
سأذكر بعض التعريفات و ول على تعريف جامع مانع للتصوف، صعوبة في الحص لآخر، فلذلك نجد  

 الاصطلاحية للتصوف على سبيل المثال لا الحصر:

 .20كرامته"  فت لله معاملته فصفت له من الله عزَّ وجلَّ قال بشر بن الحارث: "الصوفي من صَ 

ها من الظاهر في الباطن، مكْ مع الآداب الشرعية ظاهراً، فيرى ح   "الوقوف  أنَّه: فه الجرجاني وعرَّ 
 .21، فيحصل للمتأدب بالحكمين كمالٌ"فيرى حكمها من الباطن في الظاهر وباطناً 

ف به أحوال تزكية النفوس، ت عرَ  أنَّه: "علمٌ القشيرية يوسف علي بديوي في تحقيقه للرسالة  عرَّفهو 
 .22الظاهر والباطن، لنيل السعادة الأبدية" وتصفية الأخلاق، وتعمير

                                                           

 .2م(، ص 1970محمد كمال جعفر، التصوف طريقاً وتجربةً ومذهباً، )مصر: دار الكتب الجامعية -19

 .5أبو بكر محمد بن إسحاق البخاري الكلاباذي، التعرف لمذهب أهل التصوف، )القاهرة: مكتبة الخانجي(، ص -20

 .59 الجرجاني، التعريفات، ص -21

 .46القشيري، الرسالة القشيرية، ص  -22
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أنَّ تعريف التصوف الاصطلاحي عند أهله، يدلُّ على التمسك بآداب الشريعة، وتزكية تبينَّ ف
على الأخلاق الطيبة، من الصدق  ه عن الأخلاق الرديئة، وحملهِّ الطبع برد ِّ  النفس وتطهيرها، ومجاهدةِّ 

 وكامل الاتباع، والاشتغال بالوقت للتقرب إلى الله تعالى، ونيلِّ  بر والحلم وغيرها، مع صفاء القلبوالص
 رضوانه.

 :. تعريف التفسير لغة واصطلاحاً 3.1

 :التفسير لغةتعريف  .1.3.1

الطبيب إلى الماء وحكمه  ، والتفسرة نظر  يضاحهِّ إقال ابن فارس: "فَسَرَ تدل على بيان الشيء و 
 . 23فيه"

: البيان. فَسَر الشيءَ : "فَسَرَ، منظورقال ابن و  ر ه، ويفس ر ه، فسْراً وفسَّره: أي أبانه،  والفسْر  يفسِّ
ه أن ل، واستفسرته كذا أي سألت  كِّ والفسْر : كشف المغطَّى، والتفسير كشف المراد من اللفظ المشْ 

رَ  رت ه"ه  لِ، وكل شيء ي عرَف به تفسير الشيء ومعناه، فهي ـفَس ِّ  :الوسيطوجاء في المعجم  .24و تفْسِّ
 25."والبيان   حه والتفسرة: الشرح  راً، وضَّ فسْ  "فَسَرَ الشيءَ 

، توضيحا تدور حول الكشف والبيان والفعند البحث عن مدلولات هذه اللفظة تبين أنَّ معانيه
 بمعنى أظهره وأبانه. سواء كانت تلك المدلولات في الأمور المعنوية أم الحسية، في قال: فسَّرَ الكلامَ 

 

 

                                                           

/ 4م(، 1979 -ه1399أحمد بن فارس بن زكرياء القزويني الرازي، مقاييس اللغة، ت: عبد السلام هارون، )دار الفكر،  -23
504. 

 .55/  5لسان العرب،  -24

 .688/ 2مجمع اللغة العربية بالقاهرة، المعجم الوسيط )دار الدعوة(،  -25
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 :التفسير اصطلاحاً  تعريف .2.3.1

 منها:تفسير اصطلاحاً على عدة تعريفات اختلف العلماء في تعريف ال

معانيه  وبيان  صلى الله عليه وسلم ل على نبيه محمد كتاب الله تعالى المنزَّ   تعريف الزركشي: "علم ي عرف به فهم   -أ 
 .26"كمهِّ واستخراج أحكامه وحِّ 

تعريف ابن عطية: "علمٌ يبحث عن كيفية النطق بألفاظ القرآن، ومدلولاتها، وأحكامها  -ب 
مل عليها حالة التَكيب، وتتمات ذلك"  .27الإفرادية والتَكيبية، ومعانيها، التي تح 

ومن حيث  "معرفة أحوال كلام الله سبحانه وتعالى من حيث القرآنية   تعريف حاجي خليفة: - جـ
 .28الطاقة الإنسانية" رِّ قدْ ه مراد الله سبحانه وتعالى بِّ ي علم أو ي ظن أنَّ على ما  دلالته  

الاستطراد في تعريف العلماء  وإذا ما أردت   ووافقه في هذا التعريف محمد حسين الذهبي.
لمتقاربة والمتباعدة والذي والباحثين، قديماً وحديثاً في مفهوم التفسير، فسوف أجمع عشرات التعاريف ا

يان معناه، قال: "معنى التفسير شرح القرآن وب . إذللمقام ي هو الأنسب  زَ أنَّ تعريف ابن ج  يظهر 
حيث اشتمل على كل شاملًا لأنَّ تعريفه كان  .29ه أو إشارته أو فحواه"فصاح عما يقتضيه بنص ِّ لإوا

 ما يقتضيه النَّصُّ القرآني من إيضاح وتبيان.

                                                           

الله، بدر الدين محمد بن عبد الله بن بهادر الزركشي، البرهان في علوم القرآن، ت: محمد أبو الفضل إبراهيم، ) دار احياء أبو عبد  -26
 .1/13الكتب العربية، عيسى البابي الحلبي وشركاه(، 

أبو محمد عبد الحق ابن عطية الأندلس، المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز(، تح: عبد السلام عبد الشافي محمد، )بيروت : دار  -27
 .1/3هـ(، 1422، 1الكتب العلمية، ط
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 الثاِنيالقسم 

 :. مدخلٌ إلى التفسير الصوفي2

 

طاعته والنظر والتدبر ب، تعالى والتقرب منه سبحانه إنَّ التصوف إذا كان بمعنى مناجاة القلب لله
في ملكوته والتبرؤ من شهوات النفس وملذات البدن، فيكون التصوف بمفهومه لا بمنطوقه موجوداً في  

ما بحثنا فيهما نجد الكثير من الآيات القرآنية والأحاديث  ، التي إذاصلى الله عليه وسلمكتاب الله تعالى وسنة نبيه 
وأصحابه رضي الله عنهم، الذين  صلى الله عليه وسلمفي النبي  قَ بل تأمر بمثل هذه الأمور، وهذا تحقَّ  النبوية التي تحضُّ 

منهم في العبادة والتقرب منه سبحانه، ولم  أعرضوا عن الدنيا وألزموا أنفسهم بالزهد والتقشف، مبالغةً 
طلح التصوف بينهم، ومن ثمَّ تولدت بعض النظريات الصوفية، ليتحول التصوف من مفهوم يظهر مص

إلى منطوق عن طريق بعض العلماء الذين استفادوا من الفلاسفة والمتكلمين والفقهاء، مما كان له الأثر 
ر من وأصحابه، وأخذ البعض منهم بحظ واف صلى الله عليه وسلمالأكبر في التطور الصوفي، فالتزم بعضهم بنهج النبي 

الفلسفة ومسائلها، التي لا تتفق مع الشريعة الإسلامية ومبادئها، ونتيجة لذلك انقسم التصوف إلى 
قسمين أساسيين، التصوف النظري الذي اعتمد على الفلسفة وغيرها، والتصوف العملي الذي اعتمد 

صوف، كذلك على مجاهدة النفس وبذلها على طاعة الله تعالى، وعلى أساس هذين القسمين من الت
 ، ونشأته  ه  وسأبين في هذا المبحث تعريف التفسير الصوفي وأسسَ  .1 إلى قسمينانقسم التفسير الصوفي

 .ورجاله  

 . مفهوم التفسير الصوفي 1.2

ا مرَّ معنا كيف اختلفوا كثيراً وضع مفهوم واضح للتصوف، وكمفي اختلف العلماء عبر التاريخ 
المعنى اللغوي والاصطلاحي لكلمة التصوف، وأما بالنسبة لتعريف التفسير الصوفي فلم يكن بينهم في 
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، وذلك حسب توجهات أصحابها، فمنهم من سار ضمن ينِّ ختلاف، فانقسم إلى قسمين رئيسَ ذلك الا
ن ها العلماء فكانت ضمن المقبول، ومنهم من سار ضمدضوابط التفسير الصوفي الإشاري، التي حدَّ 

 واتجاه نظريات الفلاسفة وغيرهم، وعلى أساس هذين التوجهين كانت أقسام التفسير الصوفي. خط ِّ 

 :. التفسير الصوفي النظري1.1.2

التفسير المبني على نزعة فلسفية حيث تتوجه الآيات ي راد بالت فسير الصُّوفي النَّظري هو ذلك "
 .2م"نظرياتهم وتتفق مع تعاليمه قَ فْ القرآنية لديهم وَ 

الذى أ سس على نظريات وكذلك  ،القائم على نظرية وحدة الوجود يالنظر التفسير الصوفى إنَّ 
 يالذمقصده عن في غالبه تفسير يخرج بالقرآن هو  ،الفلاسفة الذين بحثوا فى الطبيعة وما وراء الطبيعة

وغاية أخرى هدفاً معيناً يقصد  فاً معيناً بنصوصه وآياته، والصوفيهد القرآن   د  يقصِّ فلذا  إليه. سعىي
و ِّلَ  ، فيأبى الصوفياختلافلهدفين تنافر و وقد يكون بين ا ،بأبحاثه ونظرياته عن هدفه  القرآن إلا أن يح 

أن يروج لتصوفه على حساب القرآن، وأن يقيم نظرياته  غايتهإليه، و  يويرم ومقصده، إلى ما يقصده
قد خدم فلسفته التصوفية ولم يعمل للقرآن  ون الصوفييكالفعل ب الله، وبهذا وأبحاثه على أساس من كتا

لحقيقة الميزان الذى  لغائب على الشاهد كتفسير ابن عربيا التفسير الذى ي بنى على قياس اأمَّ و ، شيئاً 
من التخمين، والتخمين لا يجوز أن يدخل فى فهم  ت وزن به الأعمال يوم القيامة، فهذا أيضاً ضربٌ 

ا وأمَّ  ل إلى حقيقتها إلا من طريق السمع عن المعصوم صلى الله عليه وسلم.الأشياء التى لا ي توص
التفسير الذى يب نى على قواعد نَوية أو بلاغية، فهذا إن ساعده السياق والسباق ق بِّل، وإلا أعرضنا 

  .3عنه، وأخذنا بما يصححه النظر ويقويه الدليل
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 :. التفسير الصوفي الفيضي الإشاري2.1.2

 هناك عدة تعريفات للتفسير الصوفي الفيضي الإشاري، منها: 

ر معنًى آخرَ  المعنى الظاهر، بما تحتمله الآية الكريمة، ولكنه لا يظهر للعامة من  غيرَ  "رؤية المفسِّ
الناس، وإنما يظهر لخاصتهم ممن فتح الله على قلوبهم وأنار بصائرهم، الذين منحهم الله الفهم والإدراك، 

 .4سبي الذي ي نال بالبحث والدراسة"العلم الوهبي الإلهي، وليس من العلم الكوهذا من 

: "تأويل القرآن على خلاف ظاهره، لإشارات خفية تظهر لبعض أولِ العلم، أو تظهر وقيل
، ممن نوَّرِّ اللََّّ بصائرهم فأدركوا من أسرار القرآن العظيم، فانقدحت في أذهانهم بعض   المعاني  للعارفين باللََّّ

من الآيات  الجمع بينها وبين الظاهر المرادِّ  الرباني، مع إمكانِّ  الدقيقة بواسطة الإلهام الإلهي والفتحِّ 
 .5الكريمة"

ما يظهر منها، بمقتضى  أنَّه: "تأويل آيات القرآن الكريم على معنى غيرِّ فه نور الدين عتَ وعرَّ 
 .6بينها وبين الظواهر المرادة"بيق خفية تظهر لأرباب السلوك، ويمكن التط إشاراتٍ 

يتبين من تعاريف العلماء للتفسير الإشاري، أنَّه يعتمد على الالتزام بالمعنى الظاهر الأصلي، مع 
تظهر لأهل السلوك، لصفاء   غير ما يظهر منه وذلك لإشارات ورقائق ودقائق خفيةٍ تأويله على معنًى 

تطيعون أن يصلوا إلى فحوى الآيات التي هي بغير ما عليه قلوبهم، في عطيهم الله تعالى فهماً وبصيرة، يس
لهم، وذلك حيث  ظاهرها، مع إمكانية الجمع والتطبيق بينهما، وهذه الخاصية هي منحة من الله تعالى

ءٍ عَليِمٞ سمح:يقول الله تعالى ِ شَيۡ
ُ بكِلُ  ُۗ وَٱللَّّ ُ مُِكُمُ ٱللَّّ ل  َ  وَيُعَ ٱللَّّ قُواْ  نِۡ سمحاً:أيضالله تعالى ، ويقول 7سجىوَٱتَّ وجََدَا عَبۡدٗا م  فَ

َّا عِلۡمٗا َّدُن َٰهُ مِن ل مۡنَ نۡ عِندِناَ وعََلَّ ِ َٰهُ رَحۡمةَٗ م   .8سجىعِبَادِنآَ ءَاتَيۡنَ
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 :. الفرق بين التفسير الصوفي النظري والتفسير الفيضي الإشاري3.1.2

 بينهما وهي: هناك عدة فروقٍ 

التفسير الصوفي النظري، ينبني على مقدمات علمية تنقدح في ذهن الصوفي أولًا، ثم  أنَّ  :أولاً 
أمَّا التفسير الإشاري، فلا يرتكز على مقدمات علمية، بل يرتكز على و ل القرآن عليها بعد ذلك، ي نزَّ 

ت هذه العبارا فِّ ج  إلى درجة تنكشف له فيها من س   ه حتى يصلَ روحية يأخذ بها الصوفي نفسَ  رياضةٍ 
 ل على قلبه من س ح ب الغيب ما تحمله الآيات من المعارف السبحانية.االقدسية، وتنه الإشارات  

ما تحتمله الآية من المعاني، وليس وراءه  ه أنَّه كل  التفسير الصوفي النظري، يرى صاحب   أنَّ  ثانياً:
مل الآية عليه هذا بحسب طاقت معنى آخر   ه فلا يرى الصوفي أنَّ  تفسير الإشاريه طبعاً، وأمَّا اليمكن أن تح 

كل ما ي راد من الآية، بل هناك معنى آخر تحتمله الآية وي راد منها أولًا وقبل كل شيء، وذلك هو المعنى 
 .9الذي ينساق إليه الذهن قبل غيره الظاهر

الإشاري، ومن التفسير ظري و الفروق بين هذين القسمين من التفسير الصوفي الن فهذه أهمُّ 
ه على مجاهدة النفس وتزكيتها وحملها على طاعة الله تعالى، الإشاري اعتماد  التفسير أنَّ خلالها يتبين 

يعتمد عليها في استنباط تلك المعاني، ولا  وضوابط   أخرى تحتملها الآية، وله قواعد   فيرى وجود معانيَ 
 ومبادئه علاقة له بالفلسفة ونظرياتها

 :فسير الصوفي. أسس الت2.2  

كان هذا الشيء ماديًا أم معنويًا وإذا ما بحثنا في كتب   إنَّ لكل شيء أساساً يقوم عليه سواءٌ 
ت  عنها  التفسير الصوفية، فإنّـَنَا نجد لها أسساً تعتمد عليها، وهي من حيث الاستمداد العلمي وعبرَّ

مات بالمصادر، ومن حيث الصفات   ت  عنها بالس ِّ  .الغالبة على تلك التفاسير وعبرَّ

 :. مصادر التفسير الصوفي1.2.2

 الاعتماد على القرآن الكريم والسنة النبوية المطهرة عند معظم المفسرين الصوفيين. أولًا:
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بأنَّ الذين سلكوا طريق التصوف لتفسير كتاب الله تعالى، الذي  إنَّ من الإنصاف القولَ 
الله تعالى وسنة نبيه  نه معارفهم الدينية واستنباطاتهم الإشارية، فكان مصدرهم الأول كتابَ يستمدون م

خلال مصدريها من التي تؤيد تمسكهم بالشريعة،  هذا الشأنفي  ال علمائهم، ولذا كث رت أقو صلى الله عليه وسلم
قراءة فأنت خلال " محق ِّق لطائف الإشارات: إبراهيم البسيونييقول سنة، وال الأساسيين الكتابِّ 

من القرآن، ويتجل ى ذلك بصفة خاصة  تشعر أن كل صغيرة وكبيرة فى علوم الصوفية لها أصلٌ  اللطائف
كالذكر والتوكل والرضا، والولِ والولاية والحق   فى النص القرآني حيثما ورد المصطلح الصوفي صريحاً 

ية قد استمدوا أصولهم الصوف إلخ فلا تملك إلا أن تحكم أنَّ …الظاهر والباطن، والقبض والبسط و 
وفروعهم من كتاب الله الكريم، وأن علومهم ليست غريبة ولا مستوردة كما يحلو لبعض الباحثين حين 

هذا وقد أكَّد الت ستَي في مقدمة تفسيره على  .10يتهمون التصوف الإسلامى بالتأثر بالتيارات الأجنبية
إذ قلبه معدن  ،صلى الله عليه وسلمله من نبيه  للعبد من مولاه، ولا بد له من كتابه، ولا بدَّ  فلا بدَّ  ذات الأمر قائلًا: "

توحيده، وصدره نور من جوهره أخذ قواه من معدنه إلى هيكله، فمن لم يكن عنده شيء يتبع به أو 
له، وإذا لم يكن الله معه وناصره فمن معه وإذا لم يكن القرآن  أضرب عنه كذلك لم تكن الجنة منزلاً 

. وقد أكَّد أئمة الفكر 11"من يشفع له، وإذا لم يكن في الجنة فهو في النار له شافعاً  صلى الله عليه وسلممه، ولم يكن إما
نا هذا مذهبقول الإمام الجنيد: " الصوفي وبينوا أنهم يسيرون في طريقته على منهج الكتاب والسنة وهذا

عاله وأقواله كل وقت من لم يزن أف" :. وقال أبو حفصٍ النيسابوري12"مقيد بأصول الكتاب والسنة
من لم يحفظ القرآن " :. وقال الجنيد13في ديوان الرجال" ه  دَّ بالكتاب والسنة ولم يتهم خواطره فلا تع  

. وقال أبو العبَّاس 14نا هذا مقيَّدٌ بالكتاب والسنة"ويكتب الحديث لا ي قتدى به في هذا الأمر لأنَّ علمَ 
من مقام متابعة الحبيب  أشرف   "من ألزم نفسه آداب الس نَّة نوَّر الله قلبه بنور المعرفة ولا مقامَ  :بن عطاء
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والذي يتبين من أقوال  .15داً ونيَّةً"قْ في أوامره وأفعاله وأخلاقه والتَّأدب بآدابه قولًا وفعلًا وعزماً وعَ  صلى الله عليه وسلم
م ملتصوف الذين مرَّ ذكرهم وغيرهم، االتفسير و أئمة  نبيه  وسنة   بما جاء به كتاب الله عزَّ وجلَّ لتزمون أنهَّ
، وقد أجمع الصوفية في كل عصر على ضرورة التمسك بالشرع واتباع الدين، متمثلين بالشريعة صلى الله عليه وسلم

بينهما، فالشريعة عندهم تمثل الظاهر  والحقيقة التي تسيران في خط واحد، بدون أن يكون افتَاقٌ 
ولكنَّ الذين جاؤوا من بعدهم أدخلوا أموراً مخالفة لما   روا من اختلافهما.والحقيقة تمثل الباطن، وقد حذَّ 

 كان عليه أوائلهم.

الاعتماد على ما تورثه المجاهدة والعبادة من العلم بمعاني القرآن الكريم، يختلف عن العلوم القرآنية  ثانياً:
العمل، فالعالم لابدَّ أن يكون عاملًا الأخرى في بدايته وفى طرائقه وفي غاياته، متميزاً عنها بضرورة 

وعمله هو مجاهدته لنفسه التي تؤدي إلى شحذ همته وتنقية سريرته من كل شائبة، فالتفسير عند أهل 
ا لهم طرق كثيرة يستمدون منها معارفهم، منها الإخلاص والصدق  التصوف ليس تفسيراً مباشراً، وإنمَّ

اع هذا كله التقوى، فالسالك لطريق التقوى حقاً وصدقاً لا وجمِّ  والتوكل على الله تعالى والزهد والرضا،
َ سمح ك،تؤكد على ذل الله تعالىه آيات بدَّ من أن يفتح الله تعالى له، وهذ للَّّ ْ ٱ قُوا ْ إنِ تَتَّ َّذِينَ ءَامَنُوٓا هَا ٱل يُّ

َ
أ يََٰٓ

نٗا  .16سجىيَجۡعَل لَّكُمۡ فرُۡقاَ

َ سمحة:في تفسير هذه الآي النيسابوري:يقول  ْ ٱللَّّ قُوا ْ إنِ تَتَّ َّذِينَ ءَامَنُوٓا هَا ٱل يُّ
َ

أ في ارتكاب الكبائر  سجىيََٰٓ
"فارقاً بينكم وبين الكفار في الأحوال الباطنة  ،سجىيَجۡعَل لَّكُمۡ فرُۡقَانٗاسمح والإصرار على الصغائر،

العبد لتقوى ويقول السعدي: في تفسيرها: "امتثال  .17لمعرفة والهداية وانشراح الصدر"بالاختصاص با
وعلامة الفلاح، وقد رتَّبَ الله على التقوى من خير الدنيا والآخرة شيئاً كثيراً، فذكر  السعادة ربه عنوان  

الفرقان وهو  ها خير من الدنيا وما فيها ومنهامنها أنَّ من اتقى الله حصل له أربعة أشياء، كل واحد من

                                                           

القادر عطا، أبو عبد الرحمن محمد بن الحسين بن محمد بن موسى النيسابوري السلمي، طبقات الصوفية، تح: مصطفى عبد  -15
 208م(، ص ١٩٩٨هـ ١٤١٩، 1)بيروت: دار الكتب العلمية، ط

 .8/29الأنفال: -16

، 1الحسن بن محمد نظام الدين النيسابوري، تفسير النيسابوري، تح: الشيخ زكريا عميرات، )بيروت: دار الكتب العلمية، ط -17
 .392 – 391/ 3هـ(، 1416
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 والضلال، والحق والباطل، والحلال والحرام، وأهلِّ ه بين الهدى ق به صاحب  العلم والهدى الذي يفر ِّ 
 .18السعادة من أهل الشقاوة"

التقوى والمجاهدة، بما يفتح الله  أنَّ التفسير الصوفي الإشاري، هو نتاج سلوكهم طريقَ يظهر  عليهو 
تدبر والفهم، نَّ أول طريق التقوى، قراءة القرآن الكريم وصولًا إلى الأ به لهم من الأسرار والمعارف، و تعالى

مۡ علَىََٰ قُلُوبٍ سمحالذي هو الغاية من قراءته، حتى لا يقعوا في محذور قوله تعالى:
َ

نَ أ لۡقُرۡءَا نَ ٱ َّرُو فَلاَ يَتَدَب
َ

أ
 ٓ هَُا قۡفَال

َ
. فكانوا يتلون السورة أو الآية متدبرين معانيها ولا ينتقلون من آية إلى أخرى حتى يشاهدوا 19سجىأ

حالًا  قلوبهم، بحيث يجدون حلاوةً لهذه التلاوة وتراهم يستشعرون هذه المعانيَ معاني الأولى مع حضور 
في التدبر حيث ورد عنه أنه كان  صلى الله عليه وسلمومقالًا، فيفرحون للوعد ويحزنون للوعيد، وهذا كان حال النبي 
إنِ سمح ةلآيوا .20"حتى إذا أصبح بآيةٍ  صلى الله عليه وسلمي قيم الليل بآية، كما في رواية أبي ذرٍ رضي الله عنه: "قام النَّبي 

حۡكَِيمُ  نتَ ٱلۡعَزيِزُ ٱل
َ

َّكَ أ هَُمۡ فإَنِ هُمۡ عِبَادُكَ  وَإِن تَغۡفرِۡ ل بۡهُمۡ فإَنَِّ ِ  .21سجىتُعَذ 

لا يتجاوزها إلى غيرها، ولذلك ورد  ليالٍ  أو خمسَ  ولذلك فقد يتلو الصوفي الآية الواحدة أربعَ 
ا أقمت في الآية عن أبي سليمان الدَّاراني قوله   الفكر فيها ما  أدع   ليالٍ ولولا أني  بعد   الواحدة خمسَ : "ربمَّ

 .22جزتها أبداً"

 يحمل حقيقتين متساويتين في الأهمية، فهو من جهةٍ وحيٌ "فالقرآن الكريم بالنسبة للصوفية 
الفيَّاض الذي لا تنفد حقائقه  دين، وهو من جهة أخرى النَّبع  ه في الزمان والمكان المحدَّ تاريخي أخذ وصفَ 

 .23ية الصادرة عن الله عزَّ وجلَّ"لهالإ

                                                           

عبد الرحمن بن ناصر السعدي، تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان، تح: عبد الرحمن بن معلا اللويحق، )مؤسسة الرسالة  -18
 .319م(، 2000، 1ط

 47/24محمد:  -19

سلامية، أبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب النسائي، سنن النسائي الصغرى، تح: عبد الفتاح أبو غدة، )حلب: مكتب المطبوعات الإ -20
 .2/177، 1010م(، باب القراءة بقصار المفصَّل، ترديد الآية، رقم:1986، 2ط

 5/118المائدة: -21

 .9/262الأصبهاني، حلية الأولياء،  -22

 .164جعفر، التصوف طريقاً وتجربة ومذهباً،  -23
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فالمنهج التفسيري الذي ي ؤخذ من تصريحاتهم التي تتعلق بقراءة القرآن لاستيعاب حقائقه 
 بوجدٍ  واعتبارها تهدف إلى حقيقة القارئ وعالمه النفسي الخاص، ومنها قول السهروردي: "اقرأ القرآنَ 

وجل  للتقرب إلى الله عز   تبار أنَّ التصوف طريقٌ هذا على اع .24ه نزل في شأنك"وطرب واقرأه كأنَّ 
الثواب منه سبحانه وتعالى، وأمَّا بعد أن انَرف سلوك بعض المتصوفة وتأثروا  بالعمل والمجاهدة ونيلِّ 
 ات التفسير الصوفي. عن ذلك وهذا ما سأبينه في سمِّ  مختلفٌ ادئها، فالأمر بالنظريات الفلسفية ومب

ات التفسير 2.2.2  :الصوفي. سِج

قد لا تكون مجتمعة عند  بينهم،تتبع مناهج المفسرين الصوفيين، نجد أنَّ بعض السمات المشتَكة ب
 .أحدهم، بينما تخفى عند غيرهأحدهم، بل تتفاوت من تفسير لآخر، وقد تتوضَّح بعضها في تفسير 

 ما يلي:  ماتِّ ومن هذه السِّ 

وإدراكهم  وأنَّ الظاهر للعوام والباطن لا يدركه إلا الخواصُّ يعتبرون أنَّ للقرآن ظاهراً وباطناً،  أولًا:
 لدنية وحقائق ربانية. عن معارفَ  قولهمنير بصائرهم، ويكشف لهم على إلهي ي   هذا مستمد من فيضٍ 

ومطلع،  ولها أربعة معان، ظاهر وباطن وحد  قال سهل رضي الله عنه: "وما من آية في القرآن إلا  
الباطن الفهم، والحد حلالها وحرامها، والمطلع إشراف القلب على المراد بها فقهاً من فالظاهر التلاوة، و 

 .25والفهم لباطنه، والمراد به خاص" الله عزَّ وجلَّ. فالعلم الظاهر علم عام،

ويقول القشيري في مقدمته: "أكرم الأصفياء من عباده بفهم ما أودعه من لطائف أسراره وأنواره 
وا به صُّ ، فوقفوا بما خ  رموزه، بما لو ح لأسرارهم من مكنوناتٍ  ي ِّ نه من دقيق إشاراته وخفار ما ضمَّ لاستبص

 -سبحانه وتعالى -من أنوار الغيب على ما استتَ عن أغيارهم، ثم نطقوا على مراتبهم وأقدارهم، والحقُّ 
حون، صِّ فْ وعنه ي ـ يلهمهم بما به يكرمهم، فهم به عنه ناطقون، وعن لطائفه مخبرون، وإليه يشيرون، 

 . 26ليه في جميع ما يأتون به ويذرون"إ والحكم  

                                                           

 .165جعفر، الصوف طريقاً وتجربة ومذهباً،  -24

، 1تفسير التستَي، تح: محمد باسل عيون السود، )بيروت: دار الكتب العلمية، طأبو محمد سهل بن عبد الله التستَي،  -25
 .16هـ(، 1423

 .1/23(، 3عبد الكريم بن هوازن القشيري، لطائف الإشارات، تح: إبراهيم البسيوني، )مصر: الهيئة المصرية العامة للكتاب، ط -26
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م اعتمدوا في تفسيرهم لكلام الله تعالى، على ما خفي من المعاني  والذي يظهر من كلامهم أنهَّ
لمعاني  ها، دون تعارضٍ إلي وصلبر، وكل على حسب مرتبته التي والأسرار التي توصلوا إليها بالفهم والتد

وأما ما يذهب إليه بعض المحققين من أنَّ النصوص على زاني: "هذا يقول التفتا فيو  لكريم.ظاهر القرآن ا
ظواهرها ومع ذلك ففيها إشارات خفية إلى دقائق تنكشف لأرباب السلوك يمكن التوفيق بينها وبين 

  .27و من كمال الإيمان ومحض العرفان"الظواهر المرادة فه

نَّه لم يخل من فإ خفية، عتمد على ما وراء الظاهر من معانٍ التفسير الصوفي وإن كان ي ثانياً:
التفسير بالمأثور أو التفسير بالطريقة الاستنباطية، أو تفسير معاني الألفاظ والتفسيرات البلاغية، وإن  

معنى هذا أن استنباط الإشارات اللطيفة من وفي ذلك يقول القشيري: " الشيء. كانت قليلةً بعضَ 
س عملية عقلية صرفة إلا فى الحدود التي تضمن عدم افتيات الإشارة على العبارة، فلا النص القرآنى لي

تخرج بها عن مألوف ما ينسجم مع الأسلوب العربي سواء من حيث اللغة أو النحو أو الاشتقاق أو 
لحديث الفنون الأدبية، ولا تخرج بها عن الدلالات التي توافق أسباب النزول والأخبار الموثوقة وعلوم ا

نَِّ مَعَ ٱلۡعُسۡرِ يسُۡرًا سمحفي تفسيره لقوله تعالى:وذلك ما جاء . 28"والأصول والفقه ، 29سجىإنَِّ مَعَ ٱلۡعُسۡرِ يسُۡرٗا ٥فَإ
فهو  -بالألف واللام في الموضعين للعهد سرَ أن الع  ". ومعناه: 30وفي الخبر: "لن يغلب عسر يسرين"

شيئان. والعسر الواحد: ما كان في الدنيا، واليسران: أحدهما في ر في الموضعين فهما واحد، واليسر منكَّ 
وهو ما  -إذاً فعسر جميع المؤمنين واحد ،البلاء، والثاني في الآخرة من الجزاء صب، وزوالِّ الدنيا من الخِّ 

القشيري . فنجد أنَّ 31بالكشف والص رف، وغداً بالجزاء" نابهم من شدائد الدنيا، ويسرهم اثنان: اليومَ 
م وجعلها في كلا الحالتين للعهد، بعكس الي  سْ تطرق لمعاني الآية لغويًا وبينَّ لفظة الع   سر ر بالألف واللاَّ

اثنان، وهذه لفتة لغوية بيانية لطيفة من الإمام  الذي جاء منكَّراً، ممَّا ي فيد أنَّ العسر واحد واليسرَ 
                                                           

، 1حجازي السقا، )الإسكندرية: الهيئة العامة لمكتبة الإسكندريةط سعد الدين التفتازاني، شرح العقائد النسفية، تح: أحمد -27
 .106م( 1987

 .1/24القشيري، لطائف الإشارات،  -28

 .6-94/5الشرح: -29

أبوبكر أحمد بن الحسين بن علي البيهقي، ش عب الإيمان، تح: عبد العلي عبد الحميد حامد،)الرياض: مكتبة الرشد( باب في الصبر  -30
، 9541على المصائب وعمَّا تنزع إليه النفس من لذة وشهوة، فصل في ذكر ما في الأوجاع والأمراض والمصيبات من الكفارات، رقم 

12 /361. 

 .3/744طائف الإشارات، القشيري، ل -31
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ْ وعََمِلُواْ سمح:قوله تعالىفي تفسير  ستَيالقشيري. ومن الأمثلة على ذلك أيضاً ما ذكره التُّ  َّذِينَ ءَامَنُوا إنَِّ ٱل
َٰلدُِونَ  ةِِۖ هُمۡ فيِهَا خَ َٰبُ ٱلجۡنََّ صۡحَ

َ
ئكَِ أ وْلََٰٓ

ُ
هِِمۡ أ لِىََٰ رَب  ْ إ خۡبَتُوٓا

َ
َٰتِ وَأ َٰلحَِ هِِمۡ سمح، فقوله تعالى:32سجىٱلصَّ إلِىََٰ رَب   ْ خۡبَتُوٓا

َ
، سجىوَأ

. فاستدل على تفسيره 33".والخشية سرٌ  شوع ظاهرٌ "أي خشعت قلوبهم إلى ربهم، وهو الخشية، فالخ
على ومن الأمثلة أيضاً ما ذكره . 34لو خشع قلبه لخشعت جوارحه"": صلى الله عليه وسلمكما قال الرسول هذا بقوله:  

بىََٰ سمحه كقوله تعالى:في تفسير  (لميالسُّ )
َ

َّآ إبِلۡيِسَ أ ْ إلِ ْ لِأٓدَمَ فسََجَدُوٓا ئكَِةِ ٱسۡجُدُوا لََٰٓ إِذۡ قُلۡنَا للِۡمَ وَٱسۡتَكۡبَرَ وكََانَ مِنَ  وَ
َٰفرِيِنَ  ه عنهم ءرهم بالسجود لغيره، يريهم استغناوا تسبيحهم وتقديسهم أمملمَّا استعظ، قال: "35سجىٱلۡكَ

مي: "وهذا ليس معنى مراداً بالأصالة، ولكنه لَ قاً على تفسير السُّ : معل ِّ . قال جادو36وعن عبادتهم"
الحدثي، فإنَّ الله أمر الملائكة حقاً بالسجود لآدم، وفي هذا مأخوذ من حكاية السياق وواقعه وحصاده 

بالسجود لغيره، فيصح أن يكون هذا ممَّا يحتمله السياق ويكتنزه وإن لم يكن مراداً بالأصالة. لكن   أمرٌ 
وكذلك تفسيره لقوله  .37دلالاتها في الواقع شاهدٌ بذلك" كلمة الآية، أي مجموع أحداثها ومجموع

إِذۡ سمحتعالى: َٰحِدّٖ  وَ َّصۡبرَِ علَىََٰ طَعَامّٖ وَ َٰمُوسَيَٰ لنَ ن لۡتُمۡ يَ الناس فيه رجلان: رجلٌ أزيل عنه "مي: لَ قال السُّ  .38سجىقُ
ر دَّ إلى  ، فهو في زيادة أبداً، وآخر  رَّ تدبيره مستَيح في ميدان الرضا راضٍ بأحكام القضاء فيه ساء أم س  

قال جادوا معل ِّقاً على تفسير  .39إلى أن يهلك"تدبيره واختياره فلا يزال يخبط في تدبيره واختياره 
لا شك ويدل عليه بمجموع السلمي: "وهذا انتزاع لطيف من حكاية الآية وكلمتها يحمله السياق ب

 .40دلالاته"

                                                           

 .11/٢٣هود: -32

 .78التستَي، تفسير القرآن العظيم، ص  -33

أبو عبد الله محمد بن علي التَمذي، نوادر الأصول في أحاديث الرسول، تح: عبد الرحمن عميرة، )بيروت، دار الجيل(، الأصل  -34
 .3/210الخامس والأربعون والمائتان، في التَّعوذ من النَّفاق، 

 .2/34بقرة:ال -35

/ 1م( 2001، 1أبو عبد الرحمن محمد بن الحسين السلمي، حقائق التفسير، تح: سيد عمران، )بيروت: دار الكتب العلمية ط -36
56. 

 .2/41محمد يحيى جادو، حقائق التفسير السلمي، تعريف بمؤلفه، نسخه، واقعه التداولِ، ملامحه المنهجية،  -37

 .2/61البقرة: -38

 .61/ 1ئق التفسير، السلمي، حقا -39

 .43، 2/41جادو، حقائق التفسير السلمي، تعريف بمؤلفه، نسخه، واقعه التداولِ، ملامحه المنهجية،  -40
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بلاغية  أئمة التفسير الصوفي لهم نكتٌ  ا تقدَّم من الأمثلة أنَّ بعض المفسرين منممَّ والذي يظهر 
 يدلُّ عليها سياق الآيات، وإن لم يكن بشكل مباشر. وعبارات لغوية، ولطائف  

ظهر طريقتهم يتعرض التفسير الصوفي لكثير من الرموز والمصطلحات الصوفية التي ت   ثالثاً:
هون الآيات وتجربتهم، لا سيَّ  )الحقيقة والأسرار والأنوار والمعارف(، كما لفاظ ألها، مثل  أدلةً ما أنهم يوج ِّ

َّ سمحلى:ورد في تفسير الجيلاني في قوله تعا بِ ٱل ُ سمح، حيث قال:41سجىذِينَ يؤُۡمِنُونَ بٱِلۡغَيۡ َّذِينَ ي يوقنون أي " سجىؤۡمِنُونَ ٱل
غَيۡبِ سمحويذعنون بأسراره ومعارفه، الأحدية ). وألفاظ 42بوع بحر الحقيقة"نأي غيب الهوية الذي هو ي سجىبٱِلۡ

َّا هُوَ سمحوغيرها، كما في تفسير القشيري لقوله تعالى: (والصمدية والسرمدية َٰهَ إلِ َّهُۥ لآَ إلَِ ن
َ

ُ أ  ،43 سجىشَهِدَ ٱللَّّ
الله، فشهد في آزاله بقوله وكلامه وخطابه الأزلِ، وأخبر عن  -حيث يقول: "وأو ل من شهد بأنه الله

وجلاله السرمدي، وجماله  الديموميلصمدي، وعونه القيومي، وذاته وجوده الأحدي، وكونه ا
زِۡقٗاسمحبن عجيبة في تفسيره لقوله تعالى:ويقول ا .44الأبدي" ّٖ ر  هَا مِن ثَمَرَة ْ مِنۡ "أي من هذه  45سجىكُلَّمَا رُزقُِوا
ّٖ سمح الأشجار، من ثمرات المشاهدات والمكاشفات والمعاينات والموافقات والألطاف أي:  ،سجىمِن ثَمَرَة

والذي  .46ائق وغيرها من المواهب والأحوال"والإلهامات والمكالمات والأنوار والحقوالأسرار والإشارات 
أنَّ المفسرين الصوفيين ركَّزوا على المصطلحات الخاصة بهم في تفاسيرهم، من أمثال ما مرَّ نخلص منه 

 –المحاضرة  –الحضور  –يبة الغَ  –البسط  -القبض  -الحال -معنا، وغيرها مثل ألفاظ )المقام 
  .وغيرها الحقيقة( –الشريعة  -المكاشفة  -المشاهدة 

                                                           

 .2/3البقرة:  -41

، 1عبد القادر الجيلاني، تفسير الجيلاني، تح: محمد فاضل جيلاني، )إسطنبول: مركز الجيلاني للبحوث العلمية، ط -42
 .1/45م(2009

 ١٨/ .3ان:آل عمر  -43

 .1/226القشيري، لطائف القشيري،  -44
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الانتقال من الحقيقة بأنواعها إلى مجازات الفكر الصوفي، حيث تصبح بعض معاني التفسير  رابعاً:
، وذلك في بعض التفاسير مخالفة ظاهر الشريعةبول، بل تصل في بعض الأحيان إلى القَ  الصوفي صعبةَ 

 مسلك الفلسفة ومبادئها التي لا تتوافق مع الشريعة الإسلامية.الصوفية النظرية التي سلكت 

السَّمناني عليها الناحية الفلسفية، كما جاء في تفسير  التي غلبتْ  ةِّ لَ ومن هذه التفسيرات المشكِّ 
ِ سمحلقوله تعالى: تَ فرِۡعَوۡنَ إذِۡ قَالتَۡ رَب 

َ
مۡرَأ ْ ٱ َّذِينَ ءَامَنُوا ٗا ل لِ مَثَل  ُ للَّّ نيِ مِن وَضَرَبَ ٱ ةِ وَنَج ِ لجۡنََّ فىِ ٱ عِندَكَ بيَۡتٗا  لىِ  ٱبنِۡ 

َٰلمِِينَ  لظَّ نيِ مِنَ ٱلقَۡوۡمِ ٱ ُ سمح، فيقول:47سجىفرِۡعَوۡنَ وعََمَلهِۦِ وَنَج ِ ْ  وَضَرَبَ ٱللَّّ َّذِينَ ءَامَنُوا المؤمنة  وىالق  "يعني: ، سجىمَثَلاٗ ل لِ
تَ فرِۡعَوۡنَ سمح :امةوى النفس اللوَّ من ق  

َ
مۡرَأ وة الصالحة القابلة تحت القوة الفاسدة الفاعلة الق  ، يعني: سجىٱ

َتۡ سمح بنفسها،هي الفاعلة الفاسدة إذا كانت صالحة  وةِّ القُّ  ها كفر  المستكبرة، ما ضرَّ  يعني إذ قالت  سجىإذِۡ قاَل
ِ ٱبنِۡ لىِ عِندَكَ سمح ة القابلة في مناجاتها مع ربها،اللطيفة الصالح أطوار القلب، وقالت أيضاً  في أخص ِّ ، سجى رَب 

 آخر   وهذا مثالٌ  .48واها الظالمة"وة الفاسدة وعملها، ونجني من أعوانها وق  في مناجاتها: ونجني من هذه القُّ 
نۡ سمحالجيلاني في تفسيره لقوله تعالى:لما ذكره الشيخ  ِ َٰرُ ثوََابٗا م  نهَۡ

َ
َٰتّٖ تَجۡرِي مِن تَحۡتهَِا ٱلأۡ هُمۡ جَنَّ دۡخِلنََّ

ُ
دِ وَلأَ عِن

  ِ َٰتّٖ سمححيث فسَّر،49سجىٱللَّّ هُمۡ جَنَّ دۡخِلنََّ
ُ
ي مِن تَحۡتهَِا سمح ،ومكاشفات ومشاهدات أي:"ملاحظات سجىوَلأَ تَجۡرِ

 َٰ نهَۡ
َ
لماً بأنَّ حقيقة الجنة الذي هو النعيم المقيم . عِّ 50"أي: أنهار المعارف والحقائق دائماً متجدداً  سجىرُ ٱلأۡ

يوم القيامة، ولكنَّ الشيخ انتقل من الحقيقة إلى المجازات  الذي أعدَّه الله سبحانه وتعالى للمؤمنين
الصوفية التي اختصوا بها دون غيرهم، ومثل هذه التفسيرات موجودة بكثرة في تفاسير الصوفية، وربما من 

تفسير الوهذا  على من لم يدخل ميدان أهل التصوف،  خصوصاً مثل هذه العبارات  عوبة فهم  الصُّ 
المفهومة، ولذلك نجده يطو ِّع  النص القرآني  غلبت عليه العبارات الغامضة، وغير  المنسوب لابن عربي 
كَِ سمح تفسيره لقوله تعالى:كبحسب نظريته ورؤيته،   ِ تبَۡتيِلاٗوَٱذۡكُرِ ٱسۡمَ رَب  لۡ إلِيَۡه وَٱذۡكُرِ سمح ، حيث قال:51سجىوَتبَتََّ

كَِ  تحصيل  ك الله، واجتهد لاتنسها فينسرف نفسك واذكرها، ولا ي اعأنت أو "الذي ه، سجىٱسۡمَ رَب 
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كَِ سمح . فنجده فسَّر52كمالها بعد معرفة حقيقتها" لقول المنسوبِّ ل نت، وهذا راجعٌ أ، الذي هو سجىٱسۡمَ رَب 
مخالف لقواعد الشريعة  قولهذا الوالإنسان فهما عنده شيء واحد، و  بوحدة الوجود بالرب ِّ  إليه

 الإسلامية.

التفسير الصوفي الاشاري متمحور عموماً حول النفس الإنسانية وكيفية تزكيتها، وقلَّما  خامساً:
نجد فيها ذكراً للمسائل الخلافية من علم الكلام والعقائد، ومثال ذلك ما ذكره القشيري في تفسيره 

َٰهَا سمحلقوله تعالى:  ى فۡلَحَ مَن زَكَّ
َ

َٰهَا ٩قَدۡ أ ى وي قال: "قد أفلح من داوم على فقال: ، 53سجىوَقَدۡ خَابَ مَن دَسَّ
العبادة، وخاب من قص ر فيها، وفائدة السورة: أنه أفلح من طه ر نفسه عن الذنوب والعيوب، ثم عن 
الأطماع في الأعواض والأغراض، ثم أبعد نفسه عن الاعتَاض على الأقسام، وعن ارتكاب الحرام، وقد 

بالمخالفات فلم يرض بعدم المعاني حتى ضم  إلى سها خاب من خان نفسه، وأهملها عن المراعاة، ودنَّ 
  .54مة، فغرقت في بحر الشقاء سفينته"فقرها منها الدعاوى المظل

 :نشأة التفسير الصوفي ورجالهُُ . 3.2

 ورجالًا، وإذا ما أردنا البحث عن تاريخ نشأة التفسير الصوفي ومعرفةِّ  إنَّ لكل علم ولادةً ونشأةً 
رجاله، فلا بد من معرفة نشأة أصله الذي منه انبثق التفسير الصوفي ألا وهو التصوف، فالتفسير 

التفسير  منا البحث عن نشأة التصوف ومن ثم نشأة   ب  تطلَّ في فكر ونتاج أهل التصوف، فإذن يالصو 
 رجاله، وفيه مطلبان: الصوفي ومعرفة  

 :. نشأة التفسير الصوفي1.3.2

لَّما أشكل  من أوائل العلوم التي نشأت مبكراً، وذلك في عصر النبوة، حيث ك  إنَّ علم التفسير
ْ سمح :هذه تلمَّا نزل"ن ذلك على الصحابة رضوان الله عليهم أمرٌ بادروا بالاستفسار عنه، وم مَنُوا َّذِينَ ءَا ٱل

مۡنُ وهَُم 
َ
ئكَِ لهَُمُ ٱلأۡ وْلََٰٓ

ُ
َٰنَهُم بظُِلۡمٍ أ ْ إيِمَ هۡتَدُونَ وَلمَۡ يلَۡبسُِوٓا وقالوا: أيُّنا  صلى الله عليه وسلم النبيأصحاب شقَّ ذلك على ،  55سجىمُّ
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ا صلى الله عليه وسلمفقال رسول الله يلبس إيمانه بظلم، لم  رۡكَ لظَُلۡمٌ سمحلقمان:  ، ألا تسمعون إلى قولكاذليس ب: إنمَّ ِ نَِّ ٱلش  إ
فكانت الانطلاقة من عصر النبوة، فكانت نشأة علم التفسير من بواكير العلوم، لتعلُّقِّه  .56"سجىعَظِيمٞ 

كل العلوم المباشر بكتاب الله تعالى، ثم مع تتابع الزمن بدأ علم التفسير يتطور ويكبر وهكذا حال  
ة وأهداف لأغراض عديد ير كلام الله تعالى وتأويله،أنشأت مدارس كثيرة لتفس ناءً عليهالأخرى، وب

علومه من الكتب  متنوعة، منها البلاغية والنحوية، ومنها التي اهتمت بالقصص التاريخي الذي استمدَّ 
ما يتعلق بالإسرائيليات، ومنها ما كانت وجهته استنباط الأحكام الشرعية، ومنها  صوصاً المقدَّسة خ

، ومن ضمن هذه المدارس من جعلت مدارس علم الكلام والعقيدة التي تدعم آراءها وتفن ِّد آراء الخصوم
من تفسير القرآن طريقاً وسبيلًا لها للوعظ وتحريك القلوب والأرواح، وإثارة العواطف، وهنا وجد 

 الصوفية بغيتهم وضالتهم لاكتشاف الرقائق والدقائق الخفية في القرآن الكريم.

د السَّحمراني: "لا فمن أين نشأ التصوف والصوفية، وللإجابة على هذا التساؤل، يقول أسع
والعدد الأكبر من  صلى الله عليه وسلميختلف الباحثون على أنَّ التصوف نشأ أساساً من الزهد الذي اتصف به النبي 

 الصحابة والتابعين، ولابد من الاعتَاف بأنَّ التصوف نشأ من داخل الإسلام نفسه منهجاً ومفاهيمَ 
كور: "يجب علينا أن نبحث عن . ويقول إبراهيم مد 57عديدة من القرآن والسنة" يوجد لها نصوصٌ 

 .58يات القرآنية والأحاديث النبوية"أصول التصوف الإسلامي في الآ

وصحبه الكرام، الذين عزفوا عن الدنيا واجتهدوا في  صلى الله عليه وسلمإذن فمنشأ التصوف يبدأ من حياة النبي 
التي بيَّنت العمل للآخرة، فجعلوا الدنيا مطية لهم في سبيل ذلك، وهذا تطبيق منهم للآيات القرآنية 

ا دار فناء، كقوله تعالى:حقيقة الدنيا عل ُۢ بيَۡنَكُمۡ سمحى أنهَّ ٞ وَتَفَاخُرُ نۡيَا لعَِبٞ وَلهَۡوٞ وَزيِنَة ةُ ٱلدُّ ٱلحۡيََوَٰ مَا  نَّ
َ

ْ أ ٱعۡلَمُوٓا
يهَِ  ارَ نَبَاتهُُۥ ثُمَّ  فَّ عۡجَبَ ٱلكُۡ

َ
َٰدِِۖ كَمَثَلِ غَيۡثٍ أ وۡلَ

َ
َٰلِ وَٱلأۡ مۡوَ

َ
ِ وَتكََاثرُٞ فىِ ٱلأۡ َٰمٗا  وَفىِ ٱلۡأٓخِرَة ا ثُمَّ يكَُونُ حُطَ َٰهُ مُصۡفَر ٗ يجُ فَتَرَى

 ِ َٰعُ ٱلۡغُرُور مَتَ َّا  ٓ إلِ نۡيَا ةُ ٱلدُّ َٰنٞ  وَمَا ٱلحۡيََوَٰ ِ وَرضِۡوَ نَ ٱللَّّ ِ ٞ م  ، والآيات التي حثت على 59سجىعَذَابٞ شَدِيدٞ وَمَغۡفرَِة
كَ مَقَامٗا سمحات والاجتهاد فيها، كقوله تعالى:العباد كَ رَبُّ ن يَبۡعَثَ

َ
َّكَ عَسَيَٰٓ أ دۡ بهِۦِ ناَفلَِةٗ ل لِ فَتَهَجَّ َّيۡ وَمِنَ ٱل
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حۡمُودٗا ، ولم يتسموا باسمٍ سوى الصحبة وذلك لشرفها ورفعتها فوق كل اسمٍ، ثمَّ بعد ذلك ظهر 60سجىمَّ
وأصحابه رضي  صلى الله عليه وسلمنهج النبي  جيل التابعين الذين تميَّزوا بهذه التسمية)التابعين( دون غيرها، سائرين على

ه، الذي دعا إلى ضرورة محاسبة النفس 110لعمل، وكان منهم الحسن البصري ت:الله عنهم في العلم وا
فعن يحيى بن المختار عن من العاقبة الوخيمة في الآخرة،  واجتناب الأخطاء والتمادي فيها، حذراً 

لله عز وجل، وإنما خفَّ الحساب يوم القيامة  إنَّ المؤمن قوَّام على نفسه، يحاسب نفسه"الحسن قال: 
أخذوا هذا الأمر من غير  على قوم حاسبوا أنفسهم في الدنيا، وإنما شق الحساب يوم القيامة على قوم

ن ن بعدهم مِّ . ثم بدأ يتبلور المظهر الصوفي تسميةً وفكراً، وانتشر في عهد أتباع التابعين ومَ 61محاسبة"
لم يتسمَّ أفاضلهم في عصرهم  صلى الله عليه وسلمإنَّ المسلمين بعد رسول الله ول القشيري: "والعبَّاد، كما يق الزهاد

، إذ لا فضيلة فوقها، فقيل لهم: الصحابة، ولمَّا أدركهم أهل صلى الله عليه وسلموى صحبة رسول الله بتسمية عَلَم، سِّ 
أتباع ، ثمَّ قيل لمن بعدهم: سمةٍ  العصر الثاني سم  ِّيَ من صحب الصحابة: التابعين، ورأوا ذلك أشرفَ 

عناية بأمر الد ِّين: الزُّهاد  الناس ممَّن لهم شدة   التابعين، ثمَّ اختلف الناس، وتباينت المراتب فقيل لخواص ِّ 
 وا أنَّ فيهم زهاداً، فانفرد خواصُّ والع بَّاد، ثمَّ ظهرت البدع وحصل التداعي بين الفِّرَق، فكل فريق ادَّعَ 

 .62عن طوارق الغفلة باسم )التصوف(" ، الحافظون قلوبهمأهل السنة المراعون أنفاسهم مع الله تعالى

من  وأساليبَ  منتظمةٍ  قائمةٍ على أسسٍ  روحيةٍ  وبدأ التصوف يتدرج من حالة الزهد إلى حياةٍ 
للأحداث والفتن، مع  علاجها، وكان ذلك نتيجةً للها لِّ أحوال النفوس وعِّ  المجاهدات، وعلى دراسةِّ 

نتشار حياة البذخ، فدعت الحاجة إلى صياغة العلوم وتدوينها ومنها شتى في الإسلام، وا دخول أجناسٍ 
، وكان من أشهر من تكلم بالتصوف التصوف، وذلك من منتصف القرن الثاني الهجري فما بعده  

ه،  185ه، وإبراهيم بن أدهم ت:130في هذا القرن، مالك بن دينار ت: والعبارات والرقائق
يقول ابن خلدون في مقدمته: "هذا العلم من العلوم  .ه، وغيرهم189الفضيل بن عياض ت: و 

أنَّ طريقة هؤلاء القوم لم تزل عند سلف الأم ة وكبارها من الص حابة  وأصله   ،الش رعي ة الحادثة في المل ة
الحق  والهداية، وأصلها العكوف على العبادة والانقطاع إلى الله تعالى  ن بعدهم طريقةَ والت ابعين ومَ 

نيا وزينتها، والز هد   عن  فيما يقبل عليه الجمهور من لذ ة ومال وجاه والانفراد   والإعراض عن زخرف الد 
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نيا في القرن  الخلق في الخلوة للعبادة وكان ذلك عام اً في الص حابة والس لف، فلم ا فشا الإقبال على الد 
نيا اختصَّ  الث اني الهجري وما بعده وجنحَ  بادة باسم الص وفي ة المقبلون على الع الن اس إلى مخالطة الد 

 .63والمتصو فة"

 في الإسلام علمٌ  دَ ثمَّ بدأ التصوف ينتشر في البلاد الإسلامية، وأصبحت له مدارس ومراكز، وو لِّ 
علم التصوف هو الشرعية التي تجري على الجوارح، و  علم الفقه الذي يبحث في الأحكام جديد مقابلَ 

أسرارها، وهنا نستطيع القول: بأنَّ التفسير الصوفي بدأ يظهر  مِّ الذي يبحث في باطن الشريعة وتفهُّ 
 ويتجلى على ألسنة العلماء الذين كان لهم دور كبير في نصح الناس ووعظهم.

وأصحابه رضي الله عنهم، وعلى هذا  صلى الله عليه وسلمفي عهد النبي أنَّ التصوف نشأ بدايةً يتبينَّ   تقدَّمَ ا وممَّ 
يرى بعض العلماء أنَّ نشأة التفسير الصوفي الذي انضبط بقواعد الشريعة كانت موجودة في هذا العهد، 

وۡديِةَُۢ بقَِدَرهَِاسمح :فمثلًا قوله تعالى
َ

سَالتَۡ أ مَاءِٓ مَاءٓٗ فَ نزَلَ مِنَ ٱلسَّ
َ

يۡلُ زَبَدٗا  أ سَّ ِ فىِ فٱَحۡتَمَلَ ٱل ا يوُقدُِونَ عَليَۡه ابيِٗا  وَمِمَّ رَّ
ا ٱلزَّ  مَّ

َ
َٰطِلَ  فأَ ُ ٱلحۡقََّ وَٱلۡبَ ٱللَّّ يضَۡربُِ  َٰلكَِ   ۥ كَذَ ِثۡلهُُ َٰعّٖ زَبَدٞ م  وۡ مَتَ

َ
بتۡغَِاءَٓ حِلۡيَةٍ أ ِ ٱ ار ا ََ ٱلنَّ نَّ مَا ينَفَعُ ٱل ا  مَّ

َ
بَدُ فَيَذۡهَبُ جُفَاءٓٗ  وَأ

 َٰ رۡضِِۚ كَذَ
َ
ٱلأۡ مۡثَالَ فَيَمۡكُثُ فىِ 

َ
ُ ٱلأۡ ٱللَّّ ربُِ  هذا مثل ضربه الله للحق والباطل، والإيمان ": الطبري قال. 64سجىلكَِ يضَۡ

 سمح :رضي الله عنهما بَّاسٍ قالَ ابن  ع. و 65"به والكفر
َ

مَاءٓٗ أ مَاءِٓ  لسَّ وۡديِةَُۢ سمح قالَ: قرآناً،"، سجىنزَلَ مِنَ ٱ
َ

سَالتَۡ أ فَ
فالمعنى إنْ صحَّ هذا التَّفسير  " :67س وقِّ الْعَر وسِّ  قال صاحب. 66الأودية قلوب العباد" :فقال ،سجىبقَِدَرهَِا

افي، ومثَّلَ المتشابه فيه أنَّ أنَّ الله سبحانه مثَّلَ القرآن بالمآء. ومثَّلَ القلوب بالأودية، ومثَّل المحكم بالص
نزَلَ سمحه في قوله تعالى:وأحرج أبو الشيخ عن ابن عيينة رضي الله عن. 68بالزَّبد"

َ
مَاءِٓ مَاءٓٗ فسََالتَۡ أ مِنَ ٱلسَّ

وۡديِةَُۢ بقَِدَرهَِا
َ

وهذا قول لا ": ابن عطية وقال. 69ماء قرآناً فاحتمله عقول الرجال"قال: "أنزل من الس  سجىأ

                                                           

م( 2015عبد الرحمن بن محمد بن خلدون، مقدمة ابن خلدون، تح: مصطفى شيخ مصطفى، )دمشق: مؤسسة الرسالة ناشرون،  -63
500-501 . 

 .13/17الرعد:  -64 

 .16/408الطبري، جامع البيان عن تآويل آي القرآن،  -65

 .3/106. وذكره الماوردي، النكت والعيون، 9/305القرطبي، الجامع لأحكام القرآن،  -66

 وكتابه سوق العروس 478ا أبو معشر عبد الكريم بن عبد الصمد الطبري، نزيل مكة المكرمة، المتوفى بها سنة -67

 . 9/306طبي، الجامع لأحكام القرآن، القر  -68

 .4/635السيوطي، الدر المنثور في التفسير بالمأثور،  -69 
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عن ابن عباس، لأنه ينحو إلى أقوال أصحاب الرموز، وقد تمسك به الغزالِ وأهل  -والله أعلم -يصح
وأخرج ابن أبي حاتم من طريق علي . 71يبة: "وانكار ابن عطية له جمودٌ"وقال ابن عج .70"ذلك الطريق

قال: هذا مثلٌ ضربه الله احتملت منه القلوب على قدر يقينها وشك ِّها رضي الله عنما عن ابن عباس 
ٱلنَّ سمح فأمَّا الزبد فيذهب جفاءً وهو الشكُّ  ا مَا ينَفَعُ  مَّ

َ
رۡضِِۚ وَأ

َ
اليقين، كما يجعل  وهو ،سجىا ََ فَيَمۡكُثُ فىِ ٱلأۡ

" الح ليُّ في النار فيؤخذ خالصه ويتَك خبثه  في النار، كذلك فالآية  .72يقبل الله اليقين ويتَك الشكَّ
مۡثَالَ سمحولذا خ تِّمت الآية بقوله تعالى: صريحة في أنها تمثيل وإشارة وليست حقيقة،

َ
ُ ٱلأۡ ٱللَّّ ربُِ  َٰلكَِ يضَۡ ، سجىكَذَ

شبَّه نزول القرآن الجامع للهدى والبيان بنزول " ه نقلًا عن ابن الأنباري:وهذا ما ذكره الشوكاني في تفسير 
وشبَّه الأودية بالقلوب إذ الأودية يستكن فيها المطر، إذ نفع نزول القرآن يع مُّ كعموم نفع نزول المطر، 

بعدم  . ورواية ابن عباس وإن قال ابن عطية73قرآن والإيمان في قلوب المؤمنين"الماء كما يستكن ال
إنَّ مثل ما آتاني : "صلى الله عليه وسلم النبيالصحيح عن ديث الحذكروها، ويشهد لها بعض المفسرين إلا أنَّ  صحتها

الله من الهدى والعلم كمثل غيث أصاب أرضاً فكانت فكانت منها طائفة قبلت ذلك فأنبتت الكلأ 
أصاب منها طائفة أخرى والعشب الكثير وامسكت الماء فنفع الله بها الناس فشربوا منا وسقوا وزرعوا و 

ا هي قيعان لا تمسك ماء ولا تنبت كلأ فذلك مثل من فقه في دين الله ونفعه به فعلِّمَ وعمِّلَ ومثل  إنمَّ
جاء بصيغة تمثيل الحديث أنَّ كما ف .74"من لم يرفع بذلك رأساً ولم يقبل هدى الله الذي أرسلت به

أنزل الله تعالى من لها فالمعنى الظاهر جاءت على سبيل التمثيل،  ذلك هذه الآيةالهدى بالغيث، وك
 إلى القرآن والقلوبتشير الآية كبيراً أو صغيراً، إلا أنَّ   رهِّ على قدَ  السماء مطراً فجرت مياه الأودية كلٌ 

 . والإشارة المثلقبيل من 

                                                           

  3/308ابن عطية، المحرر الوجيز،  -70
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من التفسير الإشاري، بدأت  أتباع التابعين، فنجد قبساتٍ  وأمَّا في القرن الثاني الهجري، عهدِّ 
تظهر بوضوحٍ أكثر عند البعض منهم، وقد اشتهر في تلك الفتَة الجنيد البغدادي وأبو عثمان الحيري، 

 وأبو العباس بن عطاء وأبو بكر الشبلي.

في  شاريةِّ الذي رويت عنه بعض التفسيرات الإ ع رِّفَ عنه هذا الاتجاه، الفضيل بن عياض ممَّنو 
َ كَانَ بكُِمۡ رحَِيمٗاسمحعالى:مثل قَـوْلِّهِّ ت فُسَكُمۡ  إنَِّ ٱللَّّ ن

َ
ْ أ حيث قال: "لا تغفلوا عن أنفسكم،  ،75سجىوَلاَ تَقۡتُلُوٓا

. والمعنى الظاهر للآية يفيد النهي عن قتل المؤمنين بعضهم بعضاً، 76فإنَّ من غفل عن نفسه فقد قتلها"
وهو اعتبار الغفلة عن الله سبحانه  فهم آخر   أمَّا الفضيل فكان لهبرَّ بالنفس للمبالغة في الزجر، وع

في ذلك العصر الإمام سفيان بن عيينة، فقد روي عنه  وتعالى قتلًا للنفس، وكان ممَّن  سلك هذا الاتجاهَ 
فلَاَ يؤُۡمِنُونَ سمحتفسيره لقوله تعالى:

َ
مِنَ ٱلمَۡاءِٓ كُلَّ شَيۡءٍ حَي ٍ  أ لماء في الدنيا، "فلا إله إلا الله بمنزلة ا .77سجىوجََعَلۡنَا 

. فظاهر الآية يدلُّ 78"من لم تكن معه لا إله إلا الله فهو ميت، ومن كانت معه لا إله إلا الله فهو حي  
على أنَّ سبب حياة المخلوقات الماء، ولكنَّ ابن ع يينة قاس عليه أمراً أخرَ فهمه من الآية، أنَّ حياة 

الذي رواه البخاري ومسلم،  ،صلى الله عليه وسلملى ذلك حديث النبي المؤمن تكون بذكر لا إله إلا الله، وقد دلَّ ع
ي لا يذكر ربه، مثل الحي : "مثل الذي يذكر ربه والذصلى الله عليه وسلمعن أبي موسى رضي الله عنه، قال: قال النبي 

  .79والميت"

حت معالم التفسير الصوفي بهذا اللون من الفهم في ثمَّ لم ينته القرن الثالث الهجري، إلا وقد توضَّ 
عت 283ومن أشهرهم في ذلك الإمام سهل بن عبد الله التستَي ت: ،أوساط الصوفية هـ، حيث جم 

ْ شِيَعٗا سمحعلى ما جاء في تفسيره لقوله تعالى: أقواله في كتاب خاص، ومثالٌ  ينَهُمۡ وكََانوُا ْ دِ قُوا َّذِينَ فرََّ ، 80سجىإنَِّ ٱل
ولا تظهر له القدرة، ولا يشاهد  قال: "المحجوب الذي يسلط الله عليه عدوه، لا يجول قلبه في الملكوت،
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إذا تكلم اللسان  ،اللسان   القلبِّ  الله، والقلب القاسي أن يكله الله إلى تدبيره وأسبابه، وإنما مثل ميل  
 . 81غيره، والله سبحانه وتعالى أعلم"بشيء لم يكن معه  بشيء لم يتكلم بغيره كذلك القلب إذا همَّ 

في ميدان التفسير الصوفي، فظهر أول تفسير جامع كامل في  وفي القرن الرابع الهجري بدأ التوسع
الذي وضَّح سبب تأليفه  ،هـ٤١٢مي ت:لَ التفسير الصوفي الإشاري، وهو حقائق التفسير للإمام السُّ 

، من فوائد الكريم في أنواع القرآن الهذا التفسير، بأنَّه لمَّا رأى كثرة المفسرين بالعلوم الظاهرية، الذين ألَّفو 
شكلاتٍ وأحكام وإعرابٍ ولغةٍ وغيرها من علوم القرآن وتفسيره، ولم يشتغل أحد بفهم الخطاب على وم

 مشايخِّ  ، أحبَّ أن يجمع حروفاً أستحسنها، وضمَّ إلى ذلك أقوالَ متفرقةً  لسان أهل الحقيقة إلا آياتٍ 
من  شديدةً  معارضاتٍ  عه وطاقته. ولقد لقي هذا التفسيرسْ بها على السور حسب و  الحقيقة  ورتَّ  أهلِّ 

بالتفسير المأثور دون غيره، وبالمقابل لقي استحساناً عند بعض  دِّ قيُّ بعض العلماء الذين يرون وجوب التَّ 
 العلماء الذين يرون أنَّ في هذا النوع من التفسير نوعاً جديداً من الفهم والتدبر.

مل، اسمه لطائف الإشارات صوفي إشاري كا ثمَّ ظهر في أواسط القرن الخامس الهجري تفسيرٌ 
ه بعض العلماء بالثناء والاستحسان. ثمَّ تلاه الشيخ أبو بكر بن عبد الله لَ لعبد الكريم القشيري، وتقبـَّ 

ي أسماه التأويلات النجمية، وقد هـ، المعروف بـ )داية( على تأليف تفسيره الذ٦٥٤نجم الد ِّين الكبرى 
وهكذا تتابعت حركة . هـ736مناني ت:علاء الدين الدولة الس ِّ تمامه، فأتمَّه من بعده إقبل  دَ شهِّ ست  ا
 .أليف والتصنيف في التفسير الصوفيالت

محمد مراحله، حيث أقدم الشيخ أبو  جري، بل  التفسير الصوفي أوجَ وفي القرن السادس اله
قرآن، هـ، على تأليف تفسيره المسمَّى عرائس البيان في حقائق ال٦0٦روزبهان البقلي الشيرازي ت:

، وإن كان في الغالبوالذي سار فيه على نمط واحد وهو التفسير الإشاري، ولم يتعرض للتفسير الظاهر 
 .وقد ظهر ذلك منه في مقدمة تفسيرهيعتقد أنه لا بدَّ منه أولًا، 

عربي كتابه الذي أسماه الشيخ الأكبر ابن  لَّفجري حيث أوفي منتصف القرن السابع اله
وهناك تفسير منسوب خطأً له وهو مطبوع في مجلدين وهذا التفسير مشهور بين الفتوحات المكية، 

الناس، ويذكر الذهبي "أنَّ بعض الناس ي صَد ِّق هذه النسبة، ويعتقد أنَّ هذا التفسير من عمل ابن عربي 
 نينَّه من عمل عبد الرزاق القاشانفسه، والبعض الآخر لا يصدق أنَّ هذا التفسير من عمله، بل يرى أ

                                                           

 .64التستَي، تفسير التستَي،  -81
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، وإنما ن سب لابن عربي ترويجاً له بين تبرأ منه دين الله وكتابه العزيزالباطني الشهير، وفيه من النزعات ما ي
 .82اس، وتشهيراً له بشهرة ابن عربي"الن

من العلماء بتلك التفسيرات فكان منهم المقلُّ والمكثر، ومن أسهب في  كثيرٌ   ثمَّ اشتهر بعد ذلك
ن يكتفي بذكر مَ و لمأثور وإن كان على قلةٍ، توضيح الإشارة ومن أخفاها، ومن كان يذكر التفسير با

من كان يكثر من و م بعدم ذكر النظريات والفلسفات، التفسير الإشاري فقط، وكان منهم من يلتز 
 .عدمن هذا الإغراق والب   من كان يذكرها على قلةٍ و وأغرق في التأويل،  هام من أبعد فيان منهذكرها، وك
من  كل توسع تنجرُّ أحياناً أنماطٌ في  الازدهار العلمي، و  مرحلةكل العلوم والفنون، وذلك في   وهذا حال

 .هذا الانَراف عن الجادة السوية، وما زالت حركة التأليف في التفسير الصوفي مستمرة إلى عصرنا

 :.  رجال التفسير الصوفي2.3.2

 هـ 283 – 200:يُّ تَ س  التُ  –أولًا 

الذي  .83سى بن عبد الله بن رفيع التستَي"هو "أبو محمد سهل بن عبد الله بن يونس بن عي
تَي(، وهي من سْ تُّ . وإليها ترجع نسبته )ال84( سنة مئتين، وقيل: إحدى ومئتين".تََ ولد "بمدينة)ت سْ 

محمد بن سوار الذي  التَبية والسلوك خاله " لمَ أعظم مدن خرسان، وكان من أوائل من تلقَّى عنهم عِّ 
أنَّ تذكر  أخرى ولقي حمزة العبادي في عبادان، وهناك مصادر ،كان سبب سلوكه طريق التصوف

، وكان من آثار التستَي رحمه الله تعالى، "كتاب 85 الفيض ذا النون المصري بالحرم"التقى أبا التستَي
 .، وغيرها87سير القرآن وكتاب رقائق المحبين". وله أيضاً كتاب "تف86النهاية"الغاية لأهل 

                                                           

 .2/295ير والمفسرون، الذهبي، التفس -82

 .167السلمي، طبقات الصوفية،  -83
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 . 88نة ثلاث وسبعين ومائتين بالبصرة"كانت وفاته "سنة ثلاث وثمانين في المحرم، وقيل س

 هـ 412 – 325مي: لَ السُّ  -ثانياً 

محمد بن الحسين بن موسى السلمي، "ولد سنة خمس وعشرين وثلاثمئة في نيسابور، وكتب عن 
. وكان من الذين رووا عنه "الحاكم 89الأصم وإسماعيل بن نجيد وغيرهم" أبي بكر الصبغي وأبي العباس

 أنَّه منها ،يرهم، وكان السلمي له اهتماماتٌ وغ .90قاسم القشيري، وأبو صالح المؤذن"والبيهقي وأبو ال
. وكان السلمي ذا باعٍ طويل في 91ف لهم سنناً وتفسيراً وتاريخاً"ان ذا عناية بأخبار الصوفية، وصنَّ ك"

وذلك كما أ خبَر عنه، "وحدَّث أكثر من أربعين سنةً قراءةً وإملاءً، أربعين سنةً التدريس التي بلغت 
شعبان سنة اثنتي عشرة  فيعليه الح فاظ، وتوفي  ومرو والعراق والحجاز وانتخبَ وكتب الحديث بنيسابور 

 . 92بنيسابور، وكانت جنازته مشهودة" وأربع مائة، وقيل: في رجب

 هـ465 - 375 :يُّ ير  شَ القُ  -ثالثاً 

ع الأستاذ أبو القاسم عبد الكريم بن هوازن القشيري، "ولد سنة خمسٍ وسبعين وثلاث مائة، سم
عبد الرحمن  وأبي ،الحسن العلوي أبيسمع من و  ،العباس الثقفي أبي صاحبِّ بي الحسن الخفاف من أ

نَو القلوب وكتاب لطائف الإشارات وكتاب الجواهر وكتاب أحكام ) وصنَّف كتاب السلمي وغيرهم،
والأصول مة في الفقه والتفسير والحديث ومن أهم ما ألفه الرسالة القشيرية، "كان علاَّ  .93"(السماع

التصوف، جمع بين الشريعة والحقيقة، توفي صبيحة يوم الأحد قبل طلوع  والأدب والشعر والكتابة وعلمِّ 

                                                           

 .430/ 2ابن خلكان، وفيات الأعيان،  -88

 .17/247أبو عبد الله محمد بن أحمد الذهبي، سير أعلام النبلاء، تح: شعيب الأرناؤوط، )مؤسسة الرسالة (،  -89

هـ(، 1396، 1عبد الرحمن ابن أبي بكر جلال الدين السيوطي، طبقات المفسرين، تح: علي محمد عمر، )القاهرة: مكتبة وهبة، ط -90
98. 

/ 3م(، 2002، 1أبو بكر أحمد بن علي الخطيب البغدادي، تاريخ بغداد، تح: بشار عوَّاد، )بيروت، دار الغرب الإسلامي، ط -91
42. 

ير أعلام النبلاء،  -92  . وما بعدها. 17/247الذهبي، سِّ

 .229-227/ 18الذهبي، سير أعلام النبلاء،  -93
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شمس السادس عشر ربيع الآخر سنة خمس وستين وأربعمائة بمدينة نيسابور، ودفن بالمدرسة مع شيخه 
 . رحمه الله تعالى.94الدقاق"أبي علي 

 هـ ٥٦١ – ٤٧١الجيلاني: -رابعاً 

أبي صالح الجيلي،  بنالدين، أبو محمد عبد القادر ا ي"الإمام العالم العارف شيخ الإسلام محي
. "وتفقَّه في مذهب الإمام أحمد بن 95لان سنة إحدى وسبعين وأربع مائة"الحنبلي، شيخ بغداد، ولد بجي

على، والمبارك حنبل، على أبي الوفاء بن عقيل، وأبي الخط اب، وأبي الحسين محمد بن القاضي أبي ي
س، وأخذ عنه عِّ  رقة من أبي سعد المبارك الطريقة بعد أن لبس الخِّ  لمَ المخر مي، وصحب حمَّاد الدبا 

طريق الحق، والفتح الرباني،  . وله كتبٌ منها: "الغنية لطالبي96وفاق أهل وقته في علوم الديانة" المخر مي،
في عاشر ربيع تعالى  سنة، وانتقل إلى الله تسعينالشيخ . "عاش 97فتوح الغيب، والفيوضات الربانية"و 

 . رحمه الله تعالى.98صون، ودفن بمدرسته"الآخر، سنة إحدى وستين وخمسٍ ومائة، وشيَّعه خلقٌ لا يح  

 هـ ١٢٢٤ - ١١٦٠ابن عجيبة:  -خامساً 

الأنجري، مفسر صوفي من أهل "أحمد بن محمد بن المهدي، ابن عجينة، الحسني هو الشيخ 
طبقات الأعيان  المغرب، له كتب كثيرة، منها: البحر المديد في تفسير القرآن المجيد، وأزهار البستان في

ه، وشرح القصيدة المنفرجة وشرح صلوات ابن مشيش وتبصرة الطائفة الزرقاوية هتمَّ المالكية لم ي  
. وله 99دوسية في شرح المقدمة الأجرومية"فتوحات القوالفتوحات الإلهية في شرح المباحث الأصلية وال

                                                           

 .206-3/205ابن خلكان، وفيات الأعيان، -94

 .20/439الذهبي، سير أعلام النبلاء،  -95

تح: محمود الأرناؤوط، )بيروت،  أبو الفلاح عبد الحي بن أحمد ابن العماد العَكري الحنبلي، شذرات الذهب في أخبار من ذهب، -96
 . 6/331م(، 1986، 1دار ابن كثير، ط

 .4/47الزركلي، الاعلام،  -97

 .20/450الذهبي، سير أعلام النبلاء،  -98

 .1/245الزركلي، الأعلام،  -99
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. 100ن أشياخه أحمد بن العربي الزعدي"أيضاً "فهرسة أشياخه، ورسالة جمع فيها أسئلة الدرقاوي، وم
الأربعاء سابع شوال حدود سنة أربع وعشرين ومائتين وألف هجرية، ودفن في أنجرة  يوم "توفي رحمه الله

.101مدينة تطوان"قرب 

                                                           

 .70هـ(،1324 محمد البشير ظافر الأزهري، اليواقيت الثمينة في أعيان مذهب عالم المدينة، )العباسية: مطبعة الملاجئ، -100

عبد السلام بن عبد القادر ابن سودة، إتحاف المطالع بوفيات أعلام القرن الثالث عشر والرابع، تح: محمد حجي، )بيروت: دار  -101
 .1/104م(، 1979، 1الغرب الإسلامي، ط
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 الثالث قسمال

 :. حكمُ التفسير الصوفي وموقفُ العلماء منه3

في القبول أو الرد ِّ، فمنهم من قبله  إنَّ موقف العلماء من التفسير الصوفي، قد اختلفَ 
واستحسنه، وزاد على ذلك أنِّ اعتبره من صفات الكمال والعرفان، ومنهم من ردَّه ورفضه، وزاد على 

لحاداً في آيات الرحمن، وهناك من توسط الرأي فقبله بشروطه إذلك أنِّ اعتبره خروجاً عن الحق و 
سبون على المؤيدين للتفسير الصوفي الإشاري. ل هذا الاختلاف قياساً إلى وك وضوابطه، وهؤلاء يح 

 عده عنه،رب المعاني من المفهوم الصحيح أو ب  ق  

  :. المجيزون للتفسير الصوفي وأدلتُهم1.3

لانَّ الأصل  ،لهذا النوع من التفسير أولًا، فهم أولى من غيرهم بجلب الدليل يزينسأذكر أدلة المج
من لغة العرب، ولنرى من هم العلماء الذي  رٌ أنَّ تفسير القرآن يكون بالقرآن والسنة أو بما هو متبادَ 

 م.ه  من التفسير وما أقوالهم فيه وما أدلت ـ  أيَّدوا هذا النوعَ 

 :ين للتفسير الصوفي. أقوال العلماء المجيز 1.1.3

 هذا المطلب: فيأقوالهم وآراءهم  ا هذا النوع من التفسير، وسأعرضكثيرون هم الذين أجازو 

 في هذا الاتجاهَ  أيَّدَ  ممَّنْ فكان ، بشروطه الذين أيَّدوا هذا الاتجاه وغيرهم إنَّ من العلماء المفسرين
ع في مَ قة السنة، وقد الَّفَ كتابه اللُّ التفسير، أبو نصر الطوسي، الذي انتسب إلى الصوفية على طري

التصوف، الذي كان مرجعاً مهمَّاً في علوم الصوفية وطبقاتهم ومصطلحاتهم، وقد الَّفَه  للتحذير من 
د مهمةٍ للتصوف الحق ِّ قام بوضع قواع قدمن الدخلاء والمتشبهين به، و الخائضين في مسائل التصوف 

عوا بين العلم والعمل قد جم نلذين أخذوا بالعلم والعمل فيكونو الذي حثهم فيه على الاقتداء بالعلماء ا
لما انفردوا به من إشاراتٍ لطيفة وعباراتٍ فصيحةٍ واستنباطاتٍ مهمَّةٍ، هذا  أهلاً  نيكونو فوالحقيقة، 

 المستنبطات، في قال المستنبطات ما استنبط أهل الفهم وقد أشار إلى ذلك بقوله: "إذا قالوا ما معنى
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ظاهراً وباطناً والعمل  صلى الله عليه وسلموجلَّ ظاهراً وباطناً والمتابعة لرسول الله  من المتحققين بالموافقة لكتاب الله عزَّ 
 . 1م ما لم يعلموا وهو علم الإشارة"بها بظواهرهم وبواطنهم، فلمَّا عملوا بما علموا ورَّثهم الله تعالى عل

، والعمل صلى الله عليه وسلمللرسول  الكاملَ  أنَّ الموافقة الحقَّة للقرآن الكريم، والاتباعَ من كلامه فظهر 
ه أسماه بعلم الإشارة أو بما يسمى بعلم مواريثِّ   بمقتضاهما ظاهراً وباطناً كان ثمرة علمٍ رزقهم الله تعالى إياَّ

ى، فيكشف الله تعالى لهم من المعاني الأعمال، الذي ي عطيه الله تعالى لمن شاء من عباده نتيجة التقو 
ُۗ سمحالله تعالى: ، مصداقاً لقولكمِّ الحِّ  العلم وطرائفِّ  واللَّطائف المستورة وغرائبِّ  ُ للَّّ مُِكُمُ ٱ عَل  َ  وَيُ ٱللَّّ  ْ قُوا وَٱتَّ

ِ شَيۡءٍ عَليِمٞ 
ُ بكِلُ   .2سجىوَٱللَّّ

وتبيين علاقة ظاهر القرآن الكريم لقد كان من أبرز العلماء الذين كان لهم اليد الطولى في إيضاح و 
بباطنه، الإمام الغزالِ، حيث ظهر ذلك جلياً من خلال كتابه جواهر القرآن والذي خل ص فيه إلى أنَّ 

لتلك العلوم والجواهر، فقسَّم العلوم إلى درجات متفاوتة في الشرف والسبق، وكل  اللغة ماهي إلاَّ وعاءٌ 
ستغناء عنها، فنهاك علم القشر والصدف والكسوة الذي تفرَّع بحسبها في الشرف والرتبة مع عدم الا

 النحو، ومن وجوهه الإعرابية علوم   اللغة، ومن إعرابه علم   منه خمسة علومٍ: تفرَّع من ألفاظه علم  
دالة  ةً القراءات وصولًا إلى القراءات السبعة المنسوبة لأصحابها، ثمَّ إذا صارت كلمة عربية صحيحة معربَ 

علوم الخمسة عند الإمام الغزالِ الظاهر، فهذه ال نًى فلابد من تفسيرها وبيان معناها وهذا علم  على مع
،ا لبيان العلوم التي تنطلق من خلالهعلوم الصدف، ثمَّ انتقل التي أطلق عليها   والتي أسماها بعلوم اللُّب ِّ

ماً إياها إلى طبقتين سفلى وعليا،  قسامٍ وهي أولًا: معرفة قصص الأنبياء أمَّا السفلى: فعلى ثلاثة أمقس ِّ
وما يتعلق بهم، ومجادلة الكلام بالحجة والبرهان ومنه يتشعَّب  علم الكلام، وثانياً: علم الحدود وما يتعلق 
به، وثالثاً: الطبقة العليا وهي على أقسام فأعلاها العلم بالله واليوم الآخر الذي أسماه بعلم المقصد، 

عالجتها المستقيم، الذي هو طريق السلوك المؤدي إلى تزكية النفس من خلال م ودونه العلم  بالصراط
ا علاقة متكاملة لا لغزالِ من قضية الظاهر والباطن، جلياً موقف الإمام ا تخلية وتحلية، وهكذا ظهر أنهَّ

 للقرآن اه من زعم أنَّه لا معنىلذلك نجد دفاعه عن هذا الموقف تج  كن الاستغناء بأحدهما عن الآخر، يم

                                                           

 .  105م(، ص 1914أبو نصر عبد الله بن علي السراج الطوسي، اللمع في التصوف، )ليدن: مطبعة بريل،  -1

 .2/282البقرة:  -2
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يقول: "فاعلم أنَّ من زعم أن لا معنى للقرآن إلا ما ترجمه ظاهر التفسير، إذ إلا ما بيَّنه ظاهر التفسير 
فهو مخبر عن حد ِّ نفسه وهو مصيب في الإخبار عن نفسه، ولكنه مخطئ في الحكم برد ِّ الخلق كافة إلى 

. 3اني القرآن متسعاً لأرباب الفهم"في مع درجته التي هي حده ومحطه، بل الأخبار والآثار تدل على أنَّ 
نَّ في معاني القرآن سعة لمن أراد أن يبحر في كلام الله تعالى من خلال بأاذن خَل صَ الغزالِ إلى القول 

 ، ومن وصل به الفهم حيث الظاهر  الفهم والتدبر عن الله تعالى، وأنَّ الناس في الفهم والتدبر درجاتٌ 
على  الناس عليها، وذكر بأنَّ هناك من الأدلة ما ي ستدل بها ممكن حمل   ه وغير  فقط فهذه درجته ومرتبت
 كان من أهل الفهم والتدبر.  لمناتساع المعاني والأسرار 

مع هذا الأندلسي الذي كان عالماً بالتفسير والأحكام والحديث وغيرها، ولقد ذهب ابن عطية 
الفريق إلى أنَّ التصوف له تعلُّقٌ بالقرآن الكريم، ممَّي ِّزاً بين نوعين من الصوفية، بين من اعتدل فأحسنَ 
وبين من توغَّلَ فأساءَ بحمله القرآن على غير ما تقتضيه اللغة، وهذا قوله: "وأمَّا التَّصوف فله تعلُّقٌ 

ورياضة النفوس، وتنوير القلوب وتطهيرها باكتساب  بالقرآن الكريم لما جاء فيه من المعارف الإلهية
الاخلاق الحميدة، واجتناب الأخلاق الذميمة، وقد تكلمت الصوفية في تفسير القرآن. فمنهم من 
أحسن وأجاد. ووصل بنور بصيرته إلى دقائق المعاني. ووقف على حقيقة المراد. ومنهم من توغل في 

 . 4يه اللغة العربية"على ما لا تقتضالباطنية وحمل القرآن 

، الذي لم يقف من التصوف وأهله موقفاً ابن تيميةفي هذا الموضوع  وبصمةٌ  وكان ممَّن له رأيٌ 
سلبياً، بل موقف المنصف العدل كغيره من العلماء الغيورين على هذا الدين وأهله، ولذلك وجدناه 

م الصوفية إلى المرتبة ، أقرَّ فية الرسم، فابن تيميةرزاق وصو مراتب، صوفية الحقائق وصوفية الأ ي قس ِّ
هو بهذه الطريقة يدافع عن الرعيل الأول ممن تحققوا بالحقائق والعلم ف الأولى والثانية وأنكر الثالثة،

ت والعمل، وكانت لديهم لطائف وإشارات مما يفيضها الله تعالى على قلوبهم وأرواحهم، وهذه الإشارا
ودلالتها ليست مرادة، فعندها تكون مقبولة صحيحة، وهذا قوله  ،ةً لاب دَّ أن تكون معانيها صحيح

رحمه الله: "ومتى كان المعنى صحيحاً والد ِّلالة ليست مرادة فقد ي سمَّى ذلك إشارة وقد أودع الشيخ 

                                                           

 .1/289أبو حامد محمد بن محمد الطوسي الغزالِ، إحياء علوم الدين، )بيروت: دار المعرفة (،  -3

 .1/17ابن جزي، التسهيل لعلوم التنزيل،  -4
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بهذا النوع  ابن تيمية بكلامه هذا قد أقرَّ ف .5، )حقائق التفسير( من هذا قطعةً"أبو عبد الرحمن الس لَّمي
لفن وزيادة على ذلك مدح الشيخ عبد الرحمن السلمي الذي قام بتصنيف حقائق التفسير الذي من ا

هم في هذا الفن، وقال في موضع آخر: "فإنَّ عي عتبر من أهم تفاسير الصوفية، بل من أمهات مراج
هو إشارات المشايخ الصوفية التي يشيرون بها تنقسم إلى إشارة حالية وهي إشارتهم بالقلوب وذلك 

ه، وتنقسم إلى الإشارات المتعلقة بالأقوال: مثل ما يأخذونها من الذي امتازوا به وليس هذا موضعَ 
لحاق ما ليس بمنصوص بالمنصوص إت هي من باب الاعتبار والقياس، و القرآن ونَوه فتلك الإشارا

التَغيب والتَهيب مثل الاعتبار والقياس، الذي يستعمله الفقهاء في الأحكام، لكنَّ هذا يستعمل في 
وفضائل الأعمال ودرجات الرجال ونَو ذلك فإن كانت الإشارة اعتبارية من جنس القياس الصحيح  
كانت حسنة مقبولة، وإن كانت كالقياس الضعيف كان لها حكمه، وإن كانت تحريفاً للكلام عن 

بن فا. 6ية والجهمية"م القرامطة والباطنمواضعه وتأويلًا للكلام على غير تأويله كانت من جنس كلا
ل تيمية ا هي بمثابة القياس وهو ليس على إفي قضية الإشارات فهي ليست على  ي فص ِّ طلاقها، وإنمَّ

كتحريف   القياس الذي فيه تحريفٌ درجة واحدة، فمنه القياس الحسن المقبول، ومنه الضعيف ومنه 
قد فصَّل في هذه القضية وأعطاها تيمية وجدنا ابن  فقدمطة والباطنية والجهمية، الفِّرق الضالة من القرا

 حقَّها ووضع النقاط على حروفها.

م إلى هذه الكوكبة العلمية الفذَّة، بقبول هذا الفن بشروطه وقيوده، ابن حجر ضناولقد 
العسقلاني، الذي اكتسب ش هرة واسعة في ميدان الحديث وعلومه، وذاع صيته في شرق البلاد وغربها، 

التي كان من أشهرها تصنيفه فتح ذلك من خلال مصنَّفاته الكثيرة، فاق، و وطارت شهرته في الأ
الباري بشرح صحيح البخاري، وهذا تعليقه في شرحه لحديث ابن عباس المشهور في تفسيره لسورة 
ا يتمكن من ذلك من رسخت  النصر حيث قال: "وفيه جواز تأويل القرآن بما ي فهم من الإشارات وإنمَّ

 .7ماً يؤتيه الله رجلًا في القرآن"، ولهذا قال عليٌ رضي الله تعالى عنه: أو فهقدمه في العلم

                                                           

حمد بن عبد الحليم بن تيمية، مجموع الفتاوى، تح: عبد الرحمن بن محمد بن قاسم، )المدينة النبوية: مجمع الملك فهد أبو العباس أ -5
 .561-560/ 10م(، 1995لطباعة المصحف الشريف،

 .377-376/ 6ابن تيمية، مجموع الفتاوى،  -6

 .8/736هـ(، 1379أبو الفضل أحمد بن علي ابن حجر العسقلاني، فتح الباري بشرح صحيح البخاري، )بيروت: دار المعرفة،  -7
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لمن رسخ في العلم، وزيادة على ذلك  والذي يظهر من كلام ابن حجر أنَّه ي ؤي ِّد  هذا المسلكَ 
من أ عطاه الله تعالى فهماً وتدبراً في القرآن الكريم، ومع ذلك كان ابن حجر في شرحه لصحيح 

موفقتها للحقِّ  أو مخالفتها له، وهذا حسب البخاري، يذكر الكثير من أقوال الصوفية إمَّا قبولًا أو رداً، 
 هذه الطائفة. من انصاف ابن حجر رحمه الله تعالى في 

م إلى تأييد هذا الاتجاه بشروطه عالٌم يتوقَّد ذكاءٍ وحدةً في الفهم، من له باع طويل ضولقد ان
ذا وعه، في القراءات والتفسير وغيرهما من أنواع العلوم، فكان بحقٍ  ح جَّة في علوم القرآن ومسائله وفر 

وغيرهما من صلى الله عليه وسلم الى قراءةً وتفسيراً، وبحديث النبي ثقافة واسعةٍ في شتىَّ العلوم، ذاك العالم بكتاب الله تع
منصفاً، مبي ِّناً أنَّ كلام  تكلَّم عن التصوف وأهله، كان عندمالفنون، إنَّه الإمام الشاطبي العلوم وا

حوالٍ وف هومٍ،  أها، وأنَّ ما جاؤوا به من علوم و طلاقإيس ببدعةٍ على الصوفية في دقائقهم وإشاراتهم ل
 فإنْ قبلاه صحت وق بِّلت وإلا لم تصحَّ  ،صلى الله عليه وسلمالعرض على كتاب الله تعالى وسنة نبيه كل هذا ميزانه  

ولم ت قبل، وهذا كلامه: "الاعتبارات القرآنية الواردة على القلوب الظاهرة للبصائر، إذا صحَّت على  
كمال شروطها فهي على ضربين: أحدهما: ما يكون أصل انفجاره من القرآن ويتبعه سائر 

الأكوان من غير  البصيرة فيه ح ج بَ  ، فإنَّ الاعتبار الصحيح في الجملة هو الذي يخرق نور  الموجودات
توقفٍ، فإن توقف فهو غير صحيح أو غير كامل، حسبما بيَّنه أهل التحقيق بالسلوك، والثاني: ما 

 الأولَ  يكون أصل انفجاره من الموجودات جزئيها أو  كليها، ويتبعه الاعتبار في القرآن، فإن كان
على  د  فذلك الاعتبار صحيح، وهو معتبر في فهم باطن القرآن من غير إشكال، لأنَّ فهم القرآن إنما يرِّ 

ما نزل له القرآن، وهو الهداية التامة على ما يليق بكل واحد من المكلَّفين وبحسب  قِّ القلوب على وفْ 
لاعتبار فيه عن حدوده، كما لم التكاليف وأحوالها، لا بإطلاق، وإذا كانت كذلك، فالمشي على ا

يخرجوا في العمل به والتخلق  بأخلاقه عن حدوده، بل تنفتح لهم أبواب الفهم فيه على توازي 
اً به على جريانه على مجاريه، والشاهد على ذلك ما نقل من  أحكامه، ويلزم من ذلك أن يكون معتدَّ

ه العربية، وما تدل عليه الأدلة الشرعية، وإن فهم السلف الصالح فيه، فإنَّه كله جارٍ على ما تقتضي ب
: فالتوقف عن اعتباره في فهم باطن القرآن لازم وأخذه على إطلاقه فيه ممتنع لأنَّه بخلاف كان الثانيَ 

 .8ق القول باعتباره في فهم القرآن"الأول، فلا يصح إطلا
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من التفسير، بشروطه وقواعده، شهاب الدين الألوسي، فكان له  وكان أيضاً ممَّن أيَّد هذا النوعَ 
 اني، وليس بمستغرب عليه هذا،الدقائق في تفسيره روح المعو بعض التفسيرات الإشارية واللطائف 

بسبب سلوكه طريق التصوف الذي عاشه مع أهله وخالطهم وقرأ كتبهم، ومع ذلك كان معتدلًا 
وفة إذا ما وجد منهم انَرافاً، في ـق ِّوم انَرافهم ويصفهم بأوصافٍ شديدة منصفاً يقول الحقَّ ولو مع المتص

ة على هذا الدين، لأنَّه نشأ على الطريقة الصوفية الصحيحة،  ومن هنا كانت اللهجة غيرةً منه وحميَّ 
 الإشارات التي ي شير إليها منضبطة، وكان ممَّن يؤمن بقضية الظاهر والباطن، وأن لا خلاف بينهما ولا
تعارض، وهذا قوله: "وأما كلام السادة الصوفية في القرآن فهو من باب الإشارات إلى دقائق تنكشف 

العرفان،  على أرباب السلوك ويمكن التطبيق بينها وبين الظواهر المرادة، وذلك من كمال الإيمان ومحضِّ 
ا المراد الباطن ف م اعتقدوا أنَّ الظاهر غير مرادٍ أصلًا وإنمَّ قط إذ ذاك اعتقاد الباطنية الملاحدة لا أنهَّ

موقف الإمام الألوسي من التفسير الصوفي  . وهكذا ظهر9لوا به إلى نفي الشريعة بالكلية"توص
بين تفسير أنَّه يمكن التوفيق بينهما، مفرِّقاً بين تفسير الصوفية و من الظواهر والبواطن و الإشاري، 

 نهم إلى نفي أحكام الشرع الإسلامي بالعموم.الباطنية الذين آمنوا بالباطن فقط، وصولاً م

الأمة علومهم بالقبول، فكان  تِّ ن، تلقَّ و ن معاصر و مفسر  ولقد سار على هذا المسار علماء  
، وها هو الشيخ الصابوني الذي أبدى رأيه بهذا اللَّون من التفسير امنهم الذهبي والصابوني وغيرهم

كه ح الله قلبه، وأنار بصيرته، وسلَ إنسان، وإنما يظهر لمن فتفقال: "إنَّ التفسير الإشاري لا يظهر لكل 
في ضمن عباده الصالحين، الذين منحهم الله تعالى الفهم والإدراك، ورأينا فيه أنَّه له ما يؤيده من 
الشرع ولكن دخول التأويلات الفاسدة عليه، كمسلك الباطنية الذين تأوَّلوا القرآن بحسب أهوائهم 

الله تعالى، وتطاولوا عليه بتفسيرهم بما يخالف الظاهر، فالتفسير الإشاري له شروطه فحرَّفوا كلام 
وحدوده وليس لكل انسانٍ أن يقول فيه برأيه، أو يعبث بنصوصه بفهمه السقيم، وهو ليس من العلم 

، أي الوهبي الذي هو أثر االكسبي الذي ي   لت قى نال بالبحث والمذاكرة، وإنما هو من العلم اللَّد نيِّ
 .10"والصلاح والاستقامة

                                                           

الباري شهاب الدين محمود بن عبد الله الحسيني الألوسي، روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني، ت: علي عبد  -9
 .8/ 1(، 1عطية،)بيروت: دار الكتب العلمية، ط

 وما بعدها. 171هـ(، 1388، 3محمد علي الصابوني، التبيان في علوم القرآن، )تهران: دار احسان، ط -10
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حاله كحال غيره من العلماء الذين أقرُّوا بالتفسير الصوفي بضوابطه وشروطه، وأنَّه  صابونيفال
ليس من العلم الكسبي، بل هو من العلم الوهبي، الذي يهبه الله تعالى لمن يشاء من عباده، وذهب 

اهم تحريف كتاب الله تعالى، من خلال الشيخ إلى التفريق بين تفسير الباطنية الذين كان مسع
تفسيراتهم الباطنية المنحرفة، وبين التفسير الصوفي الإشاري الذي انضبط بميزان الحق ِّ والشرع، الذي 
منحه الله تعالى لهم موهبة منه وفضلًا، وبهذا نكون قد وصلنا إلى المبحث الأخير من هذا الفصل 

الرأي في تعالى لبيان الحق ِّ والصواب ومستَشدين بمن توسط  لنضع النقاط على حروفها مستعينين بالله
 .نو وعلى الله تعالى فليتوكل المتوكلمن سلف هذه الأمة وخلفها 

، بل ارتضوا  الصوفي الإشاريالتفسيرأجازوا الذين  لة من العلماءوبعد استعراض أقوال هذه الثُّ 
م وغيرَ   طهضوابب لوه  هم ممَّن سار على نفس هذا الاتجاه قبِّ أن يكون من جملة التفسير المقبول، تبينَّ أنهَّ

كانوا بدون شروط وضوابط. و أيَّدوا هذا الاتجاه  على خلاف غيرهم من العلماء الذين، هوشروط
 .يستندون إلى جملة من الأدلة

 :. أدلة العلماء المجيزين للتفسير الصوفي2.1.3

استدل أصحاب هذا الرأي على أدلة من القرآن الكريم والسنة النبوية الشريفة، وبعض الآثار 
 عن الصحابة رضي الله عنهم، أوردها فيما يأتي: 

 القرآن الكريم  -أولًا 

بعدد من الآيات القرآنية، التي تدعو المؤمنين بل تحضُّهم على تدبر وفهم كلام الله  وااستدل
يه وحسن الاستماع والانصات لآياته، وهذا مما يوصل إلى مقاصد القرآن وإدراك معانتأمل بتعالى، 

مراميه وفهم مراد الله تعالى، وليس المقصود أن يفهموا نفس الكلام فهو لغتهم ولسانهم، ولكنَّ النص 
كَماً، ورقائِّقَ ودقائِّقَ، لا تتعارض مع  القرآني يحتوي وراء دلالته اللفظية أسراراً ومعانَي وأحكاماً وحِّ

المعنى اللغوي للنَّص، بل تضيف إليه وتظهره وتجعلنا نعيش النَّص الإلهي بأرواحنا وقلوبنا، ومن هذه 
الة على ما ذهبوا إليه ما يلي:   الآيات الدَّ
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لاَءِٓ ٱلقَۡوۡمِ لاَ يكََادُونَ يَفۡقَهُونَ حَدِيثٗاسمحقوله تعالى: - 1 ؤُ الله ، والمعنى لا يفهمون عن 11سجىفَمَالِ هََٰٓ
أنهم لا يفهمون نفس الكلام، فالتَّدبر في القرآن يكون بالنظر إلى  دْ رِّ مراده وقصده من الخطاب، ولم ي  

 لم يحصل منهم تدبرٌ.فمقاصده، وذلك واضح أنهم أعرضوا عنها، 

ٓ سمحقوله تعالى: - 2 قۡفَالهَُا
َ

مۡ علَىََٰ قلُوُبٍ أ
َ

َّرُونَ ٱلقُۡرۡءَانَ أ فلَاَ يَتَدَب
َ

الآية على أنَّ ظاهر حيث دلَّت  سجىأ
م عرب، والمراد شيء آخر، وهو لا شكَّ أنَّه من عند الله ، فالتَّدبر تعالى المعنى شيء وهم يعلمونه لأنهَّ

ا يكون لمن التفت إلى مقصدِّ الله تعالى ومراده من الآية، وذلك واضح في أنهم أعرضوا عنهما، فلم  إنمَّ
 يحصل منهم تدبرٌ أو فهمٌ. 

ِ لوَجََدُ سمح ه:قوله سبحان - 3 قُرۡءَانَ  وَلوَۡ كَانَ مِنۡ عِندِ غَيۡرِ ٱللَّّ بَّرُونَ ٱلۡ فلَاَ يَتَدَ
َ

َٰفٗا كَثيِرٗاأ  .12سجىواْ فيِهِ ٱخۡتلَِ

عَ وَهُوَ شَهِيدٞ سمح قوله تعالى: - 4 مۡ لۡقَى ٱلسَّ
َ

أ وۡ 
َ

َٰلكَِ لذَِكۡرَىَٰ لمَِن كَانَ لهَُۥ قَلۡبٌ أ ىِ ذَ نَِّ ف قال أبو . 13سجىإ
، وأول والاستنباطَ  والفهمَ  به، لأنَّ فيه العلمَ  وجل العمل   "أول الفهم لكتاب الله عزَّ  از:سعيد الخرَّ 

مۡعَ وَهُوَ سمح وجل: السمع والمشاهدة لقوله عزَّ  إلقاء   الفهمِّ  ى ٱلسَّ لقَۡ
َ

وۡ أ
َ

لذَِكۡرَىَٰ لمَِن كَانَ لهَُۥ قَلۡبٌ أ َٰلكَِ  إنَِّ فىِ ذَ
ك لمن رزقه الله ، وذلوعبرةٌ  الإهلاك للأمم الماضية المكذِّ بة لتذكرةٌ أنَّ والمعنى العام للآية  .14"سجىشَهِيدٞ 

قلب الحي ِّ يعي ما ي لقى فيهما من حقائق وإرشادات، فالميزة هنا لل اً حاضر  اً وذهن ياً تعالى قلباً واع
 تقياء من أهل الإيمان بخلاف الكفار.المتيقظ، وهذا حال الأ

َّذِينَ سمح قال الله تعالى:  - 5 ٓۥ  ٱل حۡسَنَهُ
َ

لۡقَوۡلَ فَيَتَّبعُِونَ أ ذكرها الطوسي في استدلاله ، 15سجىيسَۡتَمِعُونَ ٱ
للقلوب من  ما ي كشف   الأحسنِّ  ، ومعنى اتباعِّ على التفسير الإشاري، قائلًا: "فالقرآن كله حسنٌ 

 . 16السمع من طريق الفهم والاستنباط"العجائب عند الاستماع وإلقاء 
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عۡرضُِونَ وَلوَۡ سمحقوله تعالى: - 6 هُم مُّ ْ وَّ َّوا سۡمَعَهُمۡ لتََوَل
َ

سۡمَعَهُمۡ  وَلوَۡ أ
َ
َّأ ُ فيِهِمۡ خَيۡرٗا ل يقول  .17سجىعَلمَِ ٱللَّّ

م لم يكونوا ص مَّاً وكانوا  الحارث المحاسبي: "فأخبر سبحانه وتعالى أنَّه لو علم فيهم خيراً لأفهمهم لأنهَّ
 .18ولكن ضيَّعوا الفهم" صلى الله عليه وسلميسمعون قراءة النبي 

على التدير والفهم، فهما الغاية التي من  التي تحضُّ  من جملة هذه الآيات الكريماتِّ  هروالذي ظ
ن في آياته أجلها أنزل القرآن الكريم، فالقرآن لم ينزل لمجرد قراءته قراءة سطحية بل لابد من التمعُّ 

لا تحتاج  ظاهرةً  عانيَ وفكرٍ، ومن هنا اعتبر مؤيدو هذا الاتجاه أنَّ هناك م والنظر فيها نظر عقلٍ 
لإعمال العقل فيها، وذلك لوضوحها وظهور معناها، والذي يستوي في فهمه الأمي والعالم، وهناك 

 لابدَّ من بذل الجهد العقلي والتفكر فيها حتى نصل إلى مراد الله تعالى. دقيقةٌ  معانٍ لطيفةٌ 

فكانوا يعلمون ظواهره  فالقرآن الكريم الذي نزل باللسان العربي، في زمن أفصح العرب،
ا كانت تظهر   ا دقائق  وأحكامه، وأمَّ   لهم بعد البحث والنظر في هذه الآيات، مع سؤالهم النبيَّ  باطنه فإنمَّ

من المرات التي أشكلت على الصحابة رضوان الله  وذلك كما ورد في عددٍ  ،في غالب الأحيانِّ  صلى الله عليه وسلم
في قضية رؤية كما عليهم، وهم من هم في الفصاحة والفهم والتدبر ومع ذلك أشكلت على بعضهم،  

في رواية الشيخين عن فالخيط الأبيض والأسود التي أشكلت على عدي بن حاتم رضي الله عنه، 
طِ سمحرضي الله عنه، قال: "لمَّا نزلت:عدي بن خاتم  ضُ مِنَ ٱلخۡيَۡ بۡيَ

َ
لكَُمُ ٱلخۡيَۡطُ ٱلأۡ َّنَ  يَٰ يتَبََي ْ حَتَّ ْ وَٱشۡرَبُوا وكَُلوُا

رِِۖ  سۡوَدِ مِنَ ٱلفَۡجۡ
َ
، فجعلتهما تحت وسادتي، فجعلت أبيضَ  ، وإلى عقالٍ إلى عقالٍ أسودَ  دت  مَ ، ع19سجىٱلأۡ

ا ذلك سواد ال: إنمَّ ، فذكرت له ذلك فقصلى الله عليه وسلمأنظر في الليل، فلا يستبين لِ، فغدوت على رسول الله 
. فإذا كان حال بعض الصحابة مع آيات القرآن بهذا الحال، وهم أصحاب 20الليل وبياض النهار"

 اض ألفاظه فلم يعرفوا معناها، فماللغة الفصحى ومن نزل القرآن عليهم وبلغتهم، أشكلت عليهم بع
احتياجاً لفهم ظاهر الآيات، وتدبر  بعدهم وهم أقل درجة في لسان العربية، وأكثر  حال من جاء 

 نسان.إلام الله تعالى الذي لا يحيط به بواطنها والتي هي مراد ك

                                                           

 .8/23الأنفال: -17

 .110م(، 2015، 1الحارث بن أسد المحاسبي، فهم القرآن ومعنيه، تح: خالد رمضان أحمد، )ط -18

 .2/١٨٧البقرة: -19

ن باب قول الله تعالى:}وكلوا واشربوا حتى يتبين لكم الخيط الأبيض من الخيط الأسود مالبخاري، صحيح البخاري، كتاب الصوم،  -20
 .3/28، 916، رقم:١٨٧الفجر ثمَّ أتموا الصيام إلى الليل{البقرة: 
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ه كلام متكلم لم ها أنَّ ا عسره فظاهر من وجوه أظهر  : "علم التفسير عسيٌر يسيٌر أمَّ ييِّ  وَ يقول الخ   
مثال والأشعار ونَوها فإنَّ الناس إلى المراد بالسماع منه ولا إمكان الوصول إليه بخلاف الأ يصلِّ 

ا القرآن فتفسيره على وجه القطع مَّ أم بأن يسمع منه أو ممن سمع منه و الإنسان يمكن علمه منه إذا تكل
، وذلك متعذر إلا في آيات قلائل فالعلم بالمراد ي ستنبط صلى الله عليه وسلمع من الرسول مَ سْ م  إلا بأن ي  لا ي علَ 
الى أراد أن يتفكر عباده في كتابه فلم يأمر  نبيه بالتنصيص على فيه أنَّ الله تع والحكمة   ودلائلَ  بأماراتٍ 

 . 21آياته"المراد في جميع 

 السنة النبوية الشريفة: -ثانياً 

، فبحثوا فيها فوجدوا من الأحاديث التي تشير إلى ما يقولون صلى الله عليه وسلم وكذلك التفتوا إلى سنة النبي ِّ 
 به، فكان من جملتها ما يلي:

بعة : "أنزل القرآن على سصلى الله عليه وسلمابن مسعود رضي الله عنه قال: قال رسول الله  حديث - 1
 .22أحرف لكل آية منها ظهر وبطن"

محمد بن يوسف الفريابي، عن أبي الأحوص عن عبد الله قال: "إنَّ القرآن ليس  حديث - 2
 .23رف إلاَّ له حدٌ، ولكل حدٍ مطلع"منه ح

 بالظاهر والباطن على أقوال متعددة: وقد اختلف العلماء كثيراً في قضية المراد

 .24ه، وبالبطن ما احتيج إلى تفسيره"قال ابن الأثير: "أراد بالظهر ما ظهر بيان -أ

                                                           

 .197/ 4السيوطي، الاتقان في علوم القرآن،  -21

م(، كتاب 1988، 1أبو حاتم محمد بن حبان الدارمي، صحيح ابن حبان، تح: شعيب الأرناؤوط، )بيروت: مؤسسة الرسالة، ط -22
 .  276/ 1، 75"وما جهلتم منه فردوه إلى عالمه" رقم: صلى الله عليه وسلم: النبي العلم، باب ذكر العلة التي من أجلها قال 

أبو القاسم، سليمان بن أحمد اللخمي الشامي الطبراني، المعجم الكبير، ت: حمدي بن عبد المجيد السلفي، )القاهرة: مكتبة ابن  -23
 .8667،برقم 9/136(، 2تيمية، ط

محمود محمد  -أبو السعادات مجد الدين المبارك ابن الأثير، النهاية في غريب الحديث والأثر، تح: طاهر أحمد الزاوي  -24
 .136/ 1م(، 1979الطناحي،)بيروت المكتبة العلمية 
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وبطنها ما تضمنته من  ،نَّ ظهرها ما ظهر من معانيها لأهل العلم بالظاهرإوقيل: " -ب
 .25الله عليها أرباب الحقائق" الأسرار التي أطلعَ 

قال التستَي: "ما من آية في القرآن إلا ولها أربعة معانٍ، ظاهر وباطن، وحد ومطلع،  -جـ
شراق القلب على المراد بها فقهاً من الله عزَّ إالفهم، والحدُّ حلالها، والمطلع فالظاهر التلاوة، والباطن 

 .26، والفهم لباطنه والمراد به خاص"وجلَّ، فالعلم الظاهر علم عام

 . 27الباطن هو الفهم عن الله لمراده"الظهر والظاهر هو ظاهر التلاوة، و  نَّ إوقيل " -د

"وقيل إنَّ القصص التي قصَّها الله تعالى عن الأمم الماضية وما عاقبهم به ظاهرها الإخبار  -هـ
ا هو حديث حدَّث به عن قومٍ، وباطنها وعظ الآخرين أن يفعلوا ك فعلهم فيحل بهم بهلاك الاولين وإنمَّ

 . قال السيوطي وهذا الوجه أقربها إلى الصواب.28ما حلَّ بهم"مثل 

وهناك أقوال أخرى في تعريف الظهر والبطن، وكلها متقاربة في تحديد معنى الظاهر والباطن، إلاَّ 
نكار الظاهر وما هو عندهم إلا رمز إبقية الفرق الضالة التي يجمعها  هم منالباطنية ومن سار مسارَ 

هواءهم، وكانوا يقولون: "إنَّ لظاهر الآيات أتي يفسرونها على حسب اعتقاداتهم و وإشارة للبواطن ال
، والظاهر كالقشر، و والأحاديث بواطن،  ، فمن وقف على علم وبطنٌ  لكل آية ظهرٌ هي كاللُّب ِّ

 . 29د ارتقى عن رتبة التكاليف"الباطن، فق

أنَّ ظاهر القرآن الكريم هو المعنى الأصلي الذي يفهمه القارئ وغيره، ويستوي فيه   تبينَّ والذي ي
م، وأمَّا المعاني الدقيقة فالنَّاس في فهمها درجات هُّ يهم وحضر كل الناس عربهم وعجمهم، بدويُّ 

وهناك بعض الملاحظات على أقوال العلماء في قضية الظاهر ، فاوتون فيها كلٌ على حسبه وقدرهومت
والباطن، وهي وإن اختلفوا في تحديد معناهما ولكنَّهم متفقون في وجوب العمل بالظاهر والباطن معاً، 

                                                           

 .4/225السيوطي، الإتقان في علوم القرآن،  -25

 .82 -76التستَي، تفسير القرآن العظيم،  -26

 اهيم بن موسى بن محمد اللخمي الشاطبي، الموافقات، تح: أبو عبيدة مشهور بن حسن آل سلمان،)دار ابن عفانأبو إسحاق إبر  -27

 .4/208م(،  ١٩٩٧ -هـ  ١٤١٧، 1ط

 .225/ 4السيوطي، الاتقان في علوم القرآن،  -28

 .149/ 15الذهبي، سير أعلام النبلاء،  -29
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وأنَّ السبيل إلى فهم الباطن هو الظاهر لا محالة، وأنَّ العلاقة بينهما هو التوافق والتكامل فكلاهما 
 .  30أو تنافر محتاج للآخر، وليس بينهما أي  تضادٍ  

أعربوا القرآن والتمسوا ": صلى الله عليه وسلمرة رضي الله عنه قال: قال رسول الله أبي هري حديث - 3
 .31غرائبه"

يحضنا على إعراب القرآن الكريم وتفهم معانيه وتدبرها، ومعرفة مراميه ودلائله وليس  صلى الله عليه وسلمفالنبي 
معاني ألفاظه وليس  المراد معرفة  حوي، وذلك كما يقول السيوطي: "النَّ  المقصود من إعرابه الإعرابَ 

 .32لإعراب المصطلح عليه عند النحاة"المراد به ا

كان في بيت ميمونة، فوضعت   صلى الله عليه وسلمأنَّ رسول الله "سعيد بن جبير، عن ابن عباسٍ:  حديث - 4
له وضوءاً من الليل، قال: فقالت ميمونة: يا رسول الله، وضع لك هذا عبد الله بن عباس. فقال الَّلهم 

. والذي يتبين من الحديث أنَّ ابن عباس رضي الله عنهما لما كان مبادراً 33وعلمه التأويل"فق ِّه في الد ِّين 
من  ذلك منه س رَّ  صلى الله عليه وسلموذلك فطنة منه وذكاءٍ، فلمَّا رأى النبي  ،صلى الله عليه وسلماً منه وخدمة للنبي بَّ بوضع الماء ح  

ثار هذه الدعوة حسن تصرفه، فقام بالدعاء له بهذا الدعاء، فظهرت على ابن عباسٍ رضي الله عنهما آ
حبر هذه الأمة وترجمان  في فضله وعلمه فقد أعطاه الله تعالى علماً كثيراً، وفهماً دقيقاً، حاز به لقبَ 

 القرآن. 

كان عمر يدخلني مع أشياخ بدرٍ، فقال "ابن عباسٍ رضي الله عنهما، قال:  حديث - 5
ل  هذا الفتى معنا ولنا أبناء مثله؟ فقال: إنَّه ممَّن قد علمتم، قال: فدعاهم ذات يومٍ ت   بعضهم: لمَ  دخِّ

هم مني، فقال: ما تقولون في إذا جاء نصر الله دعاني يومئذٍ إلاَّ ليريَ  ت ه  أ رِّيودعاني معهم قال: وما 
ضهم: أمرنا أن نَمد الله والفتح، ورأيت الناس يدخلون في دين الله أفواجاً حتى ختم السورة، فقال بع

                                                           

م( 2012، 2والرد لتفسير النص القرآني، )دمشق: دار الغوثاني للدراسات القرآنية، ط، الحسين، عبد القادر، معايير القبول ي نظر: -30
406 -407. 

هـ(، كتاب فضائل القرآن، 1409أبوبكر بن أبي شيبة، مصنَّف ابن أبي شيبة، تح: كمال يوسف الحوت، )الرياض: مكتبة الرشد، -31
 .6/116، 29912باب ما جاء في إعراب القرآن، رقم:

 .4-2/2ي، الاتقان، السيوط -32

، 1عادل مرشد، وآخرون، )مؤسسة الرسالة، ط –أحمد بن حنبل، مسند الإمام أحمد بن حنبل، تح: شعيب الأرناؤوط  -33
 .339/ 3، 1839م(، كتاب مسند أهل البيت، مسند عبد الله بن عباس، برقم: 2001
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ح علينا، وقال بعضهم: لا ندري، أو لم يقل بعضهم شيئاً، فقال لِ يا ابن رنا وف تِّ ونستغفره إذا ن صِّ 
أعلمه الله له: إذا جاء  صلى الله عليه وسلمعباس، أكذاك تقول؟ قلت: لا، قال فما تقول؟ قلت: هو أجل رسول الله 

د ربك واستغفره، إنَّه كان تواباً، قال نصر الله والفتح فتح مكة، فذلك علامة أجلك، فسبح بحم
أن  صلى الله عليه وسلم. فظاهر هذه السورة كما يقول الشاطبي: "أنَّ الله أمر نبيه 34مر: ما أعلم منها إلاَّ ما تعلم"ع

 .35ه"سَ إذا نصره الله وفتح عليه، وباطنها أنَّ الله نعى إليه نفْ  ه  بحمد ربه ويستغفرَ  حَ يسب ِّ 

م فهموا الظاهر من المعنى، ولكنَّ ابن عباس وعمر رضي وهكذا نجد الصحابة رضوان الله عليه
 الله عنهما فهما منها غير ذلك. 

اُۗ سمحتفسير ابن عباس لقوله تعالى: - 6 وتىَِ خَيۡرٗا كَثيِرٗ
ُ

ءُٓ  وَمَن يؤُۡتَ ٱلحۡكِۡمَةَ فَقَدۡ أ ىِ ٱلحۡكِۡمَةَ مَن يشََا يؤُۡت
َٰبِ  لۡبَ

َ
وْلوُاْ ٱلأۡ

ُ
َّآ أ لِ رُ إ كَّ  .36سجىوَمَا يذََّ

ه ومقدَّم   ه  وغريب   ه  هي المعرفة بالقرآن فقهه ونسخه ومحكمه ومتشابَه  "قال ابن عباسٍ: 
 . فالحكمة هي رزق منه سبحانه وتعالى يهبها لمن يشاء من عباده.37ه"ومؤخَّر  

إنَّ القرآن ذو شجون وفنون "قال:  رضي الله عنهما ابن أبي حاتم عن ابن عباسٍ  حديث - 7
ومن أوغل فيه بعنف غوى،  تنقضي عجائبه ولا تبل  غايته فمن أوغل فيه برفق نجاوظهور وبطون، لا 

مثال وحرام وحلال وناسخ ومنسوخ ومحكم ومتشابه وظهر وبطن فظهره التلاوة وبطنه أأخبار و 
" التأويل، فجالسوا به العلماء وجانبوا به كم وزلة العالمِّ  .38السفهاء وإياَّ

يجعل للقرآن الفقه حتى  لا يفقه الرجل كلَّ )عنه أنَّه قال: " درداء رضي اللهأبي ال حديث - 8
ر من أراد علم الأولين والآخرين فليثو ِّ )بن مسعود رضي الله عنه أنه قال:ا قولوكذلك  (وجوهاً 

                                                           

 .5/149،  4294شار، رقم: البخاري،، صحيح البخاري، كتاب المغازي، باب حدَّثني محمد بن ب -34

 .4/211الشاطبي، الموافقات،  -35

 .2/269البقرة: -36

 .330/ 3القرطبي، الجامع لأحكام القرآن،  -37

 .150/ 2جلال الدين، السيوطي، عبد الرحمن بن أبي بكر، الدر المنثور في التفسير بالمأثور، )بيروت: دار الفكر (،  -38
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ناقشته بمضرب من ضروب تلقي كلام الله وتلاوته حقَّ تلاوته،  وتثوير القرآن الكريم .39"(القرآن
 سراره ومعارفه وعلومه. أومدارسته والبحث عن 

سألنا علياً فقلنا: هل عندكم من رسول "الشعبي، قال: سمعت أبا ج حيفة يقول:  حديث - 9
وجلَّ عبداً  عزَّ  شيء سوى القرآن؟ فقال: لا والذي فلق الحبَّة وبرأ النَّسمة، إلاَّ أن ي عطي الله   صلى الله عليه وسلمالله 

هذه الصحيفة؟ قال: فيها العقل وفكاك فهماً في كتابه أو ما في هذه الصحيفة، قلت: وما في 
 .40"بكافرٍ  الأسير، وأنْ لا ي قتل مسلمٌ 

 صلى الله عليه وسلمأنَّ النبي  عنه، وذلك حين ظنَّ بعض الناس فالذي يظهر من كلام الإمام علي رضي الله
لم يتَك لهم سوى القرآن الكريم وسنته  صلى الله عليه وسلمخصَّه بشيء من أسرار العلم، فبينَّ علي رضي الله عنه، أنَّه 

، وهذه درجة لمسلمَ ا تعالى الذي ي عطيه الله تعالى ة، وزيادة على ذلك الفهم والتدبر في كتاب اللهالمطهر 
فهم معانيها و  الكريم السنة   ، ويتبَع  القرآنَ حكامه  ألأنَّه بالفهم تتبينَّ معانيه و  أخرى بعد حفظ القرآن،

فتح منه سبحانه ونعمة يفتح بها على من  بلمها، وهذا الفهم ليس خاصاً بأحدٍ، واستنباط أحكا
 يشاء من عباده.

كۡ سمحابن أبى شيبة عن هارون بن عنتَة، عن أبيه قال: لمَّا نزلت: حديث - 10
َ

تُ ٱليَۡوۡمَ أ مَلۡ
: ما يبكيك يا عمر؟ قال: إناَّ  صلى الله عليه وسلمال: "بكى عمر رضي الله عنه، فقال له النبي ، ق41سجىلكَُمۡ ديِنَكُمۡ 

: صدقت يا صلى الله عليه وسلمكنَّا في زيادة من ديننا، أمَّا إذا كمل فإنَّه لم يكمل شيء قطُّ إلاَّ نقص، قال النبي 
فقال أصحاب هذا الرأي: بأنَّ عمر رضى الله عنه أدرك المعنى الإشاري، وهو نعي  رسول  .42عمر"
قي الصحابة رضي الله عنهم فقد فرحوا بنزول الآية، على فهمه هذا، وأما باصلى الله عليه وسلم  وأقرَّه النبي ،صلى الله عليه وسلمالله 

                                                           

أبو عبد الله بدر الدين محمد بن عبد الله الزركشي، البرهان في علوم القرآن، ت: محمد أبو الفضل إبراهيم، )مطبعة عيسى البابي  -39
 .2/154(، 1الحلبي ط

 .8/23، 4744النسائي، سنن النسائي الصغرى، كتاب القسامة، باب سقوط القود من المسلم للكافر، برقم:  -40

 .5/3المائدة: -41

(، 1بو محمد الدمشقي الحنفي عبد الخالق بن أسد، كتاب المعجم، ت: نبيل سعد الدين جرَّار، )دار البشائر الإسلامية،طأ -42
1/125. 
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"مات بعد  صلى الله عليه وسلمأنَّ النبي ا، وقد ذكر ابن كثير في تفسيره لأنهم لم يفهموا منها أكثر من المعنى الظاهر له
 . 43وثمانين يوماً" يوم عرفة بأحدٍ 

وممَّا أثر  صلى الله عليه وسلميرى أصحاب هذا الرأي أنَّ كل هذه الأدلة من كتاب الله تعالى وسنة النبي وعليه 
عن أصحابه رضي الله عنهم، تدلُّ على أنَّ في فهم معاني القرآن مجالًا رحباً ومتسعاً بالغاً، لمن أراد أن 

والجواهر والنَّفائس، وهذه الآيات الكريمات التي  ررَ من قاعه الدُّ  يستخرجَ لر في كتاب الله تعالى بحِّ ي  
 ير الصوفي الإشاري.على التفس ت على التدبر في كتابه هي دليلٌ حضَّ 

 :. المانعون من التفسير الصوفي وأدلتُهم2.3

التي استدلوا بها على ما  أدلتهمو  المانعين من التفسير الصوفيفي هذا المبحث أقوال العلماء  أذكر
 ذهبوا إليه.

  :. أقوال العلماء المانعين من التفسير الصوفي الإشاري1.2.3

حرصاً منهم على   يرون منع هذا اللون من التفسير، وحديثاً  إنَّ هناك طائفة من العلماء قديماً 
اً لبا أنَّ كلام الصوفية في   اعتبر البعض منهم ذاب آراء أهل الباطن الفاسدة، ولهكتاب الله تعالى، وسدَّ
ا كتاب الله تعالى ليس من من باب الذوقيات والمواجيد التي يجدونها أثناء  باب التفسير والبيان، وإنمَّ

: "فأمَّا كلام الصوفية في تفسير القرآن فقيل ليس يقولم للقرآن الكريم، وها هو الإمام الزركشي تلاوته
ا هي معا َ قد ف.44نٍ ومواجيد يجدونها عند التلاوة"تفسيراً وإنمَّ أنَّ الإمام الزركشي لا يعتبر كلامهم  تبينَّ

ا هو فهمٌ زائدٌ   على تفسير الآيات الكريمات. في كتاب الله تعالى تفسيراً ولا بياناً، وإنمَّ

عدول عن  م الصوفيةاعتبر أنَّ كلافوبأكثر من هذا القول نَا الإمام النسفي في كتابه العقائد، 
ا إلى معانٍ يدَّعيها أهل عنه : "النصوص على ظواهرها، والعدول  نصُّهوهذا  ،الظواهر إلى معانٍ باطنيةٍ 

هذا المسلك طريق إلى الإلحاد والكفر، وهو بهذا خَل ص إلى أنَّ النصَّ لابد  . فاعتبر أنَّ 45"إلحادٌ  الباطل
                                                           

، 2أبو الفداء إسماعيل بن عمر بن كثير، تفسير القرآن العظيم، تح: سامي بن محمد سلامة، )دار طيبة للنشر والتوزيع، ط -43
 .3/26م(، 1999

 .2/170لبرهان في علوم القرآن، الزركشي، ا -44
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إلحادٌ وكفرٌ وهو مذهب الباطنية، وهذا صحيح  عن ظاهره إلى باطنه العدول  من تفسيره على ظاهره، و 
ولكن بالمقابل نجده لم يفرق بين ما ذهب إليه الباطنية بأنواعهم من اعتمادهم على الباطن، وما 

بعض  ا لحادٌ وكفر لا مرية في ذلك، وأمَّ إلآرائهم وعقائدهم الفاسدة، وهذا اهر عندهم إلا وسيلة الظ
كبعض التفاسير التي اعتمدت على النظريات مخالفٌ لظاهر الشريعة،  كلام الصوفية فمنه ما هو 

ة والفلسفات اليونانية وغيرها، وهذا بخلاف القسم الآخر من تفسير الصوفية الذي جاء نتيج
 الفيوضات الإلهية التي يمنحها الله تعالى لمن شاء من عباده، من إشارات وغيرها.

رقاني الذي لا يعتبر كلام الصوفية في  التفسير الصوفي، الإمام الزُّ  رفضِّ  وكان ممَّن سلك اتجاهَ 
ا هو من قبيل الوجد والذوق وهذا بحسب حال   كل كتاب الله تعالى من باب التفسير والإيضاح، وإنمَّ
رٍ صوفٍي، وهذا ممَّا لا ينضبط على حد ِّ تعبيره ولا يتَّقيُّد بقواعد الشرع ولا قوانين اللغة العر  بية، مفس ِّ

رهم الوقوع في هذه الشباك فواجب  النصحِّ لإخواننا المسلمين يقتضينا أن نَذ ِّ وهذا رأيه حيث يقول: "
لوا على أشباهها مما ارية الملتوية، ولا يعو ِّ ونشير عليهم أن ينفضوا أيديهم من أمثال تلك التفاسير الإش

ورد في كلام القوم بالكتب الصوفية؛ لأنها كلها أذواق ومواجيد، خارجة عن حدود الضبط والتقييد، 
بمثابة وصيةٍ كلام الإمام الزرقاني   . وهنا يتبين أنَّ 46بالباطل" وكثيراً ما يختلط فيها الخيال بالحقيقة والحقُّ 

للمسلمين من عدم الإقبال على هذه الإشارات والخواطر، التي فيها ما فيها من ونصيحةٍ ذهبيةٍ 
لها  لتي لا ضابطَ الضلالات والانَرافات والشطحات، وهذا حق  لا مرية فيه، من خلال التفسيرات ا

، غيرهامن حالٍ إلى آخر و  ة والمواجيد متباينة، من شخص إلىأنَّ الأذواق مختلف صوصاً ، خولا معيارَ 
أنَّ من فيه  سيختلط الحق بالباطل، والخير بالشَّر ِّ، ويصعب علينا التمييز بينهما، وممَّا لا شكَّ  عليهو 

توفرت فيه شروط التفسير الصوفي الإشاري فالإمام الزرقاني لا يمنعه، وذلك لأنَّه تكلم عن قوانين اللغة 
الضوابط  ضمن ةمقتضى العربييره تفسا من وافق والأذواق الخارجة عن حدود الضبط والتقييد، وأمَّ 

 المطلوبة فهذا لا شكَّ في قبوله والله تعالى أعلم.

وبمثل هذا نَا صبحي الصالح وهو من المعاصرين حيث اعتبر أنَّ أغلب التفاسير الصوفية من 
يقول: ويغلب على تفاسير المتصوفة  إذقبيل الشطحات البعيدة والانَرافات المخالفة للنسق القرآني، 

إلا على المشتغل بالشئون الروحية،  اً نسق القرآني، وتجعل كلامهم غامضشطحات التي تبعدهم عن الال
سق القرآني من التفاسير عداً عن النَّ ب   عليها، وتفاسير الباطنية أشدُّ  نَ رَ الذي تعلَّم أساليب المتصوفة ومَ 
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معانٍ ما أنزل الله بها من هام الصوفية والإشارية، مع اشتَاكها كلها في مخالفة ظاهر القرآن واستل
شكاة واحدة إلا أنَّ تفاسير الصوفية . فاعتبر الصالح أنَّ تفاسير الصوفية والباطنية تخرج من مِّ 47سلطان

نزل الله أتيان بمعانٍ ما تَكون في مخالفة ظاهر القرآن والإأقلُّ ضلالًا وبعداً عن الحق، ومع ذلك هم مش
 يره.بها من سلطان وذلك على حد ِّ تعب

من العلماء قديماً وحديثاً الذين اعتبروا أنَّ هذا اللون من التفسير غير مقبول  فهذه أقوال بعضٍ 
، وألاَّ يكون في تأويله بإطلاقه، حرصاً منهم على كتاب الله تعالى من أن تمتدَّ إليه يد التحريف والتزوير

امة، ومع ذلك فإنَّ في هذا الرأيِّ  ةً مطيَّ  عاً لكثير من يضيت لأهل الباطن لتمرير أهوائهم وعقائدهم الهدَّ
الفوائد والإشارات المقبولة التي جاءتنا قديماً وحديثاً من علماء تقيدوا بضوابط التفسير الصوفي المقبول 

العلماء المانعين من التفسير  وسنأتي على ذكرهم إن شاء الله تعالى، ولكن لابدَّ لنا من ذكر أدلة
 الصوفي.

  :. أدلة العلماء المانعين من التفسير الصوفي الإشاري2.2.3

النظري والإشاري،  عدم قبول التفسير الصوفي بقسميه العلماء ذهبوا إلى أنَّ بعضسلفاً رأينا 
 جملة وتفصيلاً ولم يلتفتوا إلى التفريق بينهما، وكانوا مستندين إلى الآتي:

نوع من التفسير  يه والمعاني التي يذكرها المفسرون الصوفيون، ةالإشاري اتالتفسير  أنَّ  -أولاً 
ولانزالهم النُّصوص على رأيهم ، مذموم شرعاً، ومن القول على الله تعالى ورسولهرأي المجرد وهو بال

ا غير مرادة. من قال في و : "صلى الله عليه وسلممستدلين على ذلك بحديث النبي  .48ومذهبهم، وهم يعلمون أنهَّ
من القضايا التي اختلف فيها العلماء،  وقضية التفسير بالرأي .49مقعده من النار"برأيه فليتبوَّأ القرآن 

 منوعلقواعد الشرعية، فهذا هو الماو  قواعد اللغة خالفهو ما فيه أنَّ التفسير بالرأي وممَّا لا شك 
ديثاً في هذه القضية ما ماء قديماً وحالذي لا يجوز اقتحامه، وقد بينَّ فضل عبَّاس اختلاف العل

أو كان فيه  ،صلى الله عليه وسلمأنَّ بعضهم منعوا التفسير بالرأي، ولم يقبل منه إلا ما ثبت عن الرسول خلاصته: 
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جماع الصحابة رضوان الله عليهم، والبعض الآخر أجازه بشرط نشوؤه عن أسس ثابتة، ليس عن إ
الذهبي كلمة في هذه القضية فقال: محمد حسين قد ذكر . و 50الفاسدة دخل فيه لِّ حَ جهل ولا للن ِّ 

اختلف العلماء من قديم الزمان في جواز تفسير القرآن بالرأي، فكانوا فريقين متعارضين، فقومٌ تشدَّدوا 
شيء من  ولم ي بيحوه لغيرهم، قائلين لا يجوز لأحدٍ تفسير   يجرؤوا على تفسير شيءٍ من القرآنفلم 

ا له تفسير  القرآن وإن كان عالماً أديب ما روي عن النبي  اً متسعاً في الأدلة والفقه والنحو وغيرها، وإنمَّ
لم يروا حرجاً من تفسير  مٌ وعن الصحابة الذين شهدوا التنزيل والتابعين الذين أخذوا منهم، وقو  ،صلى الله عليه وسلم

 .51ه أن يفسر القرآن برأيه واجتهادهل القرآن باجتهادهم، ورأوا من كان ذا أدبٍ وسيعٍ فموسَّعٌ 

ا من إمَّ  ،لابدَّ من تفسيرها حسبما ورد فيها من السماعما والذي يظهر أنَّ هناك من الآيات 
 بين أظهرهم، فكان يبين صلى الله عليه وسلمأو أصحابه رضي الله عنهم، الذين شهدوا التنزيل، وكان النبي  صلى الله عليه وسلمالنبي 

تطبيقه و بيانه لهم ما أ جمل من أحكام وردت في القرآن الكريم بلفاظه، ألهم ما خفي عليهم من أساليبه و 
تاجوا إلى العملي للأوامر والنواهي، فهو القدوة والأسوة الحسنة عليه الصلاة والسلام، ومع ذلك لم يح

عليهم، كتلك الكلمات التي كانت  لَ لفاظه القرآنية، إلا بعض ما أشكَ أشرح كل كلمات القرآن و 
أو لبعض القبائل العربية، كسؤاله  معرَّبةً  تكون كلماتٍ  السامية الأخرى، أو أنْ  مستوردة من اللغات
ا تعتمد  ، وغيرها.لأب ِّ ستبرق والإعن لفظ قسورة وا وهناك من الآيات مما يجوز إبداء الرأي فيها لأنهَّ

فيه عمَّن يشاء ما من الفهم والتدبر في كتابه، فيفتح الله تعالى  أساساً على ما يمنحه الله تعالى المؤمنَ 
في فيه عمَّن يشاء ما شاء، وكلها أرزاقٌ ومِّ  نحٌ يهبها الله تعالى لمن شاء من عباده، وباب شاء ويخ 

 التدبر مفتوح لم يغلق ولا يزال قائماً في كل زمانٍ ومكانٍ.  

إنَّ تأويلات نصوص القرآن بالإشارات تعتبر من تأويلات الجاهلين الباطلة وانتحال  -ثانياً 
مستدلين على  ن.الغالين من المتصوفة الضلال، فيجب ردها وهو منهج العلماء المحققين في كل زم

تحال "يحمل هذا العلم من كل خلف عدوله، ينفون عنه تحريف الغالين، وان صلى الله عليه وسلمذلك بحديث النبي 
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والآثار، فالغالون هم المجاوزون للسنن يقول أبو طالب المكي: " .52المبطلين، وتأويل الجاهلين"
والمبطلون هم المدعون بالرأي والقياس، والجاهلون هم الشاطحون من المتصو فة الضلال، وعدول كل 
خلق من اتب ع سن ة صالح من سلف، ولم يبتدع في الدين، ولا اتخد وليجة دون طريق المؤمنين؛ وهم رواة 

 التأويل وهذه الإشارات التي وهناك فرق بين. 53"الأخبار وجملة الآثار من المحدثين وفقهاء المسلمين
، فيها يستنبطها هؤلاء العلماء لأنهم يأخذون بالمعنى الظاهر ويقرونه، ثم بعد ذلك لهم معاني أخرى

لا  فهي، ولا علاقة لها بالتأويل ،المعانيذه بهلها ارتباط التي  الكثير من العِّبر والنكت والإشارات،
بعضاً من أسرارها وحكمها، وبالتالِ تكون مقبولة  ر  ظهِّ تتعارض مع ظاهر الآيات بل تضيف إليها وت  

هي التأويلات الباطلة التي تخرج عن ظاهر النص، وهي على وما ذكره أبو طالب  لا حرج فيها.
  مقتضى أهوائهم.

مل بمشقة وتكليف، فلا يجد العالمِّ في النص ، التفسيرات والمعاني الصوفيةنَّ بعض إ -ثالثاً  تح 
نظرياته التي يقول بها، وحرصاً منه  ع تعاليمه، ولا ما يتمشى بوضوح معصراحة مالشرعي ما يتفق 

على أن تسلم له نظرياته وتعاليمه، فيحاول أن يجد في الآية أو الحديث ما يشهد له فيتعسف في 
رجها به عن ظاهرها الذي ي ؤيده الشرع وتشهد له اللغةفهمه للآيات ، فيكون ، فيشرحها شرحاً يخ 

فالقرآن الكريم نزل بلسان العرب، والعدول عن ظاهر اللفظ إلى باطنه  كثير من الإبهام والإلباس،فيها  
عتبر تر بها القرآن ح، مما لا يجوز عند أحد، وكل المعاني التي لا تعرفها العرب وي فسَّ بدون سبب مرج ِّ 

 .54لكلام الله تعالى اً وتحريف تبديلاً 
  

، والذي يظهر   طلاقه، فيما يتعلق في الأمثلة التي تكونإكن ليس على ولأنَّ هذا مطلب حقٍ 
فهمها، وذلك على من لم يخض في تجارب القوم، فلن يفهم  غامضة غير واضحة، أو من الصعوبة

                                                           

حمد بن مهدي الخطيب البغدادي، الجامع لأخلاق الراوي وآداب الخطيب البغدادي، أبو بكر أحمد بن علي بن ثابت بن أ -52
 .1/128السامع، تح: محمود الطحان، ) الرياض: مكتبة المعارف(، 

أبو طالب المكي،محمد بن علي بن عطية الحارثي، قوت القلوب في معاملة المحبوب ووصف طريق المريد إلى مقام التوحيد، تح:  -53
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ن نرفض كل الإشارات والدقائق الصوفية بحجة أنها تفسير أهم ومقصدهم من كلامهم، وأمَّا مراميَ 
  نٍ.العدل بمكانصاف فيه وليس من إا لا باطني، فهذ

في توجيه النصوص القرآنية  باطنيةإنَّ منهج العلماء من الصوفية مشابه لمنهج ال -رابعاً 
ر الفكري المسبق، كما فعل الشيعة والمعتزلة والخوارج، فدخلوا في النص ِّ الشرعي بالمقرَّ ، لمصطلاحاتهم

من خلال توظيف  تعالى، ومنزعهم الذي توصلوا به إلى تعطيل نصوص الشريعة، وتحريف كلام الله
مسلَّم به على  غير  والذي يظهر أنَّ هذا الأمر . 55الآيات والأحاديث لتشهد لآرائهم وأفكارهم

، وهذا ه  طلاقه، لأنَّ هناك فرقاً بين تفسير الباطنية الذين ينفون الظاهر بالكلية، أمَّا الصوفية فلا ينفونَ إ
 .جداً من أقوالهم واضحٌ 

إنَّ تفسيرات بعض الصوفية لم تسلم من التساهل في الاعتماد على الأحاديث  -خامساً 
فلا يجوز الاعتماد على والتساهل في رواية الإسرائليات والحكايات التي لم تصح، الموضوعة والضعيفة، 
ويمكن القول أنَّ المفسرين الصوفيين  .56على تلك الأحاديث وهذه الروايات ستنِّدةتلك التفسيرات الم

يعتمدون على الأحاديث الصحيحة كغيرهم من من أصحاب العلوم، وأمَّا الأحاديث الموضوعة فهناك 
الأحكام منها، وقد ذكر بعض اتفاق بين علماء الأمة على حرمة روايتها، فضلًا عن استنباط 

ظمت مكانة الاعتماد عليها اطلاقاً وأن ع، فلا يجوز المفسرين الصوفيين بعض الأحاديث الموضوعة
وقد تساهل أيضاً بذكر الأحاديث الموضوعة غير الصوفية من المفسرين والفقهاء ناقليها في النفوس، 
 فالصوفية كغيرهم ليسوا بمعصومين فالعصمة للأنبياء فقط. .57 والمؤرخين وغيرهم

ن جملة ما وردنا من التَاث م مومه، فالتفسير الصوفي،والذي يظهر أنَّ هذا ليس على ع  
 الحديث والفقهيرَّ و مين، فهناك كتب التاريخ والسِّ والسَّ  فيه الغثُّ منه ما جاءنا  بعضفي الإسلامي، و 

، فهل من الإنصاف أن ننسف كل التفاسير الصوفية، لمجرد دخول بعض المخالفات وغيرهاوالتفسير 
قبولة، وإظهار المعاني الدقيقة المغير ماً نَتاج إلى إظهار المخالفات عليها، بل على عكس ذلك تما

المقبولة بشروطها، ومن هنا جاء دور علماؤنا الأجلاء الذين قاموا بوضع الشروط والضوابط التي  
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ا تنالتفسيرات المقبولة من غيرها، ولو أغلقنا هذا الباب بحجة سد ِّ الذرائع، لفوَّ للتفريق بين كانت ميزاناً 
 التفاسير الصوفية المقبولة. بعض على أنفسنا خيراً كثيراً ممَّا جاء في 

فوا فيه الكتب، وكانوا وبعد أن رأينا أقوال العلماء، الذين درسوا وبحثوا في علوم القرآن، بل وألَّ 
رٍ كبير من العلم، وهم عندما أخذوا بهذا الرأي، كان من حرصهم على كتاب الله تعالى، من دْ على قَ 
أن  رق الضالة، الذين يريدون دائماً إليه أيدي العابثين، من الباطنيين وغيرهم من أًصحاب الفِّ  ألاَّ تمتدَّ 
هذا النوع من التفسير،  القرآن الكريم مطية لأهوائهم وأفكارهم، فلذلك منعوا مثلَ من تفسير يجعلوا 

، جعلت العلماء المجيزين وخطيرةٌ  وفي الحقيقة إنَّ بعض هذه الأسباب والأدلة التي جاؤوا بها حقيقيةٌ 
عيدون النظر فيها حتى توصلوا بعد وي   فون على هذه الأسباب والدوافع،للتفسير الصوفي الإشاري، يق

ضروريةٍ هي بمثابة سياج وحصن حصين ممنوع اقتحامه لمن  ومعاييرَ  التفكير والتأمل إلى وضع شروطٍ 
يلنا أن نتحدَّث عمَّن توسَّط فيلجه بشروطه، وعندها يكون  ه  جَ أراد أن يلِّ  تفسيره مقبولًا، وهذا يح 
 .بشروطه وضوابطه للَّون من التفسيرهذا ا ل  بَ الرأي فيقْ 

 :رأي الباحث في التفسير الصوفي النظري الإشاري . 3.3

 إنَّ العلماء المانعين من التفسير الصوفي الإشاري لم يوردوا أدلةً صريحةً من الكتاب والسنة دالةً 
غلقنا هذا الباب وحكمنا بحرمة التفسيرات الإشارية، أا النوع من التفسير، فإذا على عدم جواز هذ

والعبارات اللطيفة التي استخرجوها من كتاب الله تعالى الذي كله أسرار وأنوار، من غير دليلٍ واضحٍ 
من شاء  القرآنَ ر إذا ما فتحنا الباب على مصراعيه، لي فس ِّ و شكال وحرج، إقد وقعنا في فوصريحٍ، 

في  دخل كثير من الانَرافات والضلالاتوي في إشكال وحرج نقع كيفما يشاء بلا ضابطٍ ولا قانون،
يننا ب دَّ من تحرير المسألة والتوسط في الرأي، فدفلا ، اجلي   ظهر الحقُّ ليفالمسألة تحتاج إلى تبيين  التفسير،

كتاب الله بتفسير  يتعلق  إذا كان الأمر صوصاً وخفراط ولا تفريط، إدين الوسطية في كل شيء بلا 
 .تعالى

 :. رأي الباحث في التفسير الصوفي النظري1.3.3

التي تقوم ظري، كالتفسيرات التي نسبت لابن عربي وغيره، لتفسير الصوفي النبا ما يتعلَّقأما 
على عدة نظريات مختلفة، كنظرية وحدة الوجود، التي تأ سست على نظريات الفلاسفة الذين بحثوا في 
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دريس عليه السلام، إمر بأة في سورة مريم المتعلق وذلك مثل تفسيره لبعض الآيات الطبيعة وما وراءها،
اسمحتعالى:  قال َٰهُ مَكَاناً عَليًِّ ورتبته في  ،اللهمن قربةٌ  ان بمعنى المكانة فهوإن ك" حيث يقول:، 58سجىوَرَفَعۡنَ

مقام الولاية من عين الجمع، وإن كان بمعنى المكان فهو في الفلك الرابع الذي هو مقر عيسى عليه 
السلام لما ذكر كونه روحه في الأصل والمبدأ الأول لفيضانه إذا فاض عن محرك فلك الشمس 

 ، فقال فيه:عربي لهذه الآية بفروقٍ مختلفة عمَّا هو عليهابن  الذهبي تفسير ين. وذكر حس59"ومعشوقه
وأعلى الأمكنة المكان الذي تدور عليه رحى عالم الأفلاك، وهو فلك الشمس، وفيه مقام روحانية "

إدريس، وتحته سبعة أفلاك، وفوقه سبعة أفلاك وهو الخامس عشر، ثم ذكر الأفلاك التي تحته والتي 
ُ سمحكما قال تعالى:  –ين يأعني المحمد –لمكانة فهو لنا فوقه، ثم قال: وأما علو ا عۡلَوۡنَ وَٱللَّّ

َ
أۡ نتُمُ ٱل

َ
وَأ

تجدر الإشارة إلى أهمية هنا _ و . 61يتعالى عن المكان لا عن المكانة"، في هذا العلو، وهو 60سجىمَعَكُمۡ 
الوجود، بمعنى أنَّ مثل  هذا التفسير القائم على نظرية وحدة ضبط النَّقل ومصداقيته والتَّوثق منه _  و 

الوجود الحقيقي هو وجود واحد وهو وجود الله، وأمَّا وجود الخلق فمجرد ظل لصاحب الظل، 
 .فالتفسير بهذا الاعتبار وعلى أساس هذه النظرية غير مقبول على أنَّه مراد الله تعالى ومقصوده  

لأنَّه يدخل في فهم  لقبي  ، فهذا لا بنى على قياس الغائب على الشاهدوأما التفسير الذي ي  
 ،صلى الله عليه وسلمالأشياء التي لا يمكن الوصول إلى كنهها ومعرفة حقيقتها إلا من طريق السمع عن المعصوم 

الأعذار لمثل هذه التفسيرات القائمة على  لتماسا هذه المسألة ليس هناك إمكانية وخلاصة الرأي في
 من خلال قراءتي المتواضعة فيو . 62طلة التي تقو ِّض  الدين من أساسههذه النظريات الفلسفية البا
العلماء أغلب زه التفسير النظري فهذا ممَّا لم يجالاتجاه الصوفي في  خصوصاً مناهج المفسرين واتجاهاتهم و 

وأما التفسيرات التي ، لاعتماده على النظريات الفلسفية التي لا تتوافق مع مبادئ الشريعة الإسلامية
، سباق ق بِّلت، وإلا كانت مرفوضةً ساعدها السياق وال ، فهذا إنْ ب نيت على قواعد نَويةٍ أو بلاغيةٍ 

 والله تعالى أعلم.

                                                           

 .19/57مريم: -58

 . 57 -56ابن عربي، تفسير القرآن، موقع التفاسير العظيمة، تفاسير أهل السنة الصوفية، مريم، الآية    -59

 .47/35محمد: -60

 .252/ 2الذهبي، التفسير والمفسرون،  -61

 .259/  2الذهبي، التفسير والمفسرون،  ي نظر:بتصرف  -62



 

 

76 

 

 :. رأي الباحث في التفسير الصوفي الإشاري2.3.3

بين العلماء كما رأينا، فقد تباينت  حصل في قبوله خلافٌ قد ف لتفسير الإشاري،إنَّ موضوع ا
يحتاج إلى  آراؤهم بين مانعٍ ومجيزٍ، ومنهم من أجازه بشروطه وضوابطه، والذي يظهر أنَّ الموضوع دقيقٌ 

الهوى  رؤية وبصيرةٍ، تغوص في أعماق الحقيقة، لنستبين ما إذا كان هدف هؤلاء المفسرين، اتباعَ 
اضٍ سياسيةٍ أو أفكارٍ باطنيةٍ أو عقائد غير صحيحة، كتفسير في آيات القرآن، لتنفيذ أغر  والتلاعبَ 

 الإشاراتِّ  هدفهميجوز ولا تقره الشريعة الغرَّاء، وأمَّا إن كان لا الباطنية وغيرهم ممَّن شاكلهم، فهذا ممَّا 
ولا  قعرلا  ، فكتاب الله تعالى بحرٌ مانع منه، فهذا مما لا غةاللوتحتملها ، السياقدلالة تقبلها التي 

 ،شاطئ له، ولا يحيط به بشرٌ، لأنَّه كلام الله تعالى خالق البشر، ففيه من العلوم ما لا يخطر على بالٍ 
، وقد بينَّ لا تنفد وغرائبَ  اً ومفاهيم ودقائق ونكتاً وأنَّ فيه أسرار  ،وأنه الكتاب الذي لا تفنى عجائبه

َّوۡ كَانَ ٱلبَۡحۡرُ مِدَاسمح الله تعالى ذلك بقوله: َٰتُ رَب ىِ وَلوَۡ جِئۡنَا قلُ ل تنَفَدَ كَلمَِ ن 
َ

لَ أ فِدَ ٱلبَۡحۡرُ قَبۡ َٰتِ رَب ىِ لنََ دٗا ل كِلَمَِ
ي ابنِّ عباسٍ رضي الله عنهما الذكمن رزقه الله تعالى الفهم الواسع وكمال الإيمان،  ، ف63سجىبمِِثۡلهِۦِ مَدَدٗا

في حين أنَّ بقية الصحب الكرام لم يصلوا إلى  ،صلى الله عليه وسلمأجل رسول الله رأى من خلال سورة النصر، نعيَ 
كما ، و موجودٌ فالتفاوت في الأفهام والتدبر  هذا الفهم من السورة الكريمة غير عمر رضي الله عنه، إذن

، قال: خطب النبي  فقال: "إنَّ الله  صلى الله عليه وسلمحصل مع أبي بكر رضي الله عنه في رواية أبي سعيدٍ الخدريِّ
ما عند الله، فبكى أبو بكرٍ الصديق رضي الله عنه، فقلت في نفسي ما  خيرَّ عبداً بين الدنيا وبين

ي بكي هذا الشيخ؟ إن يكنِّ الله خيرَّ عبداً بين الدنيا وبين ما عنده، فاختار ما عند الله، فكان رسول 
ه ، وكان أبو بكر أعلمنا، فقال: يا أبا بكرٍ لا تبك إنَّ أمنَّ الناس عليَّ في صحبتهو العبدَ  صلى الله عليه وسلمالله 

ذت أبا بكرٍ، ولكن أخوة الإسلام ومودَّته، لا  وماله أبو بكرٍ، ولو كنت   ذاً خليلًا من أمتي لاتخَّ متَّخِّ
المعنى الظاهر أنَّ  . فنرى من خلال هذه الحادثة64إلا س دَّ، إلا باب  أبي بكرٍ" يبقينَّ في المسجد بابٌ 

ه بين الدنيا والآخرة، ولكنَّ  صلى الله عليه وسلممن قول النبي  الصديق رضي عموم العبد المذكور، وأنَّ الله تعالى خيرَّ
وهو غير المعنى الظاهر المتبادر من ما لم يتوصل إليه الصحب الكرام،  شارةبطريق الإمعناً الله عنه فهم 
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وكان الأمر رفيق الأعلى، بين البقاء في الدنيا وبين اللحاق بال صلى الله عليه وسلملفظه، وهو أنَّ الله تعالى خيرَّ نبيه 
 .رضي الله عنه على ما قال

خصوصاً أمر غير مستبعد، فالله  صلى الله عليه وسلمفحصول التفاوت في الأفهام عموماً وبين أصحاب النبي 
تعالى ي عطي الحكمة من يشاء من عباده، فيفهمون من الآيات على ما يلهمهم الله تعالى، فالفهم بين 

عقولهم وأفكارهم، واستعداد قلوبهم لتدبر كلام الله تعالى  الناس على نسبٍ متفاوتة، وذلك لتفاوت
في  اختلافٌ  صلى الله عليه وسلمأصحاب النبي  عندهذا قد حصل و  نباط منه، واستخراج درره ولآلئه.وفهمه والاست

وة الأحزاب، كما في هم من غز صرفَ نحيث أمرهم بالصلاة في بني قريظة م ،صلى الله عليه وسلمالفهم عن رسول الله 
يوم انصرف عن الأحزاب، أن لا ي صلينَّ  صلى الله عليه وسلمنادى فينا رسول الله "عن عبد الله، قال: رواية مسلم، 

وا دون بني قريظة، وقال آخرون: لا أحدٌ الظهر إلاَّ في بني قريظة، فتخوَّف ناس فوت الوقت، فصلَّ 
يقول  .65ل فما عنَّف واحداً من الفريقين"وإن فاتنا الوقت، قا ،صلى الله عليه وسلمنصلي إلاَّ حيث أمرنا رسول الله 

 أبو الأشبال في شرحه لهذا الحديث، وفيه رأيان: 

الرأي الأول: اجتهد بعض الصحابة قائلين: نَن مستقر عندنا عدم جواز تأخير الصلاة عن 
بشارة  صلى الله عليه وسلموقتها، ففهموا بأنَّ النَّصر سيكون قبل المغرب وأنهم سيصلون في بني قريظة، ففي كلامه 

 .بما يسمح به النص وعندهم فيه حق م اجتهدواالنصر، وهو لم ي رد ظاهر الأمر، فه  

والرأي الثاني: اجتهد البعض الآخر في النَّص آخذين بظاهره، ولم ي صلوا حتى لو خرج الوقت، 
وهو الذي يتحمل المسؤولية، فهم قد أخذوا بظاهر النص، وفي النهاية وجدنا  صلى الله عليه وسلمفالذي أمرهم النبي 

ومما يؤيد اختصاص الله سبحانه وتعالى بفهم  .66ى اجتهادهما علهليأقرَّ الفريقين ولم ي عن ِّف ك صلى الله عليه وسلمالنبي 
هل عندكم من رسول الله كتابه الكريم من شاء من أحبابه حديث علي رضي الله عنه "حينما سئل 

وجلَّ عبداً فهماً  عزَّ  شيء سوى القرآن؟ فقال: لا والذي فلق الحبَّة وبرأ النَّسمة، إلاَّ أن ي عطي الله  صلى الله عليه وسلم 
: أحدهما: يكون برواية، فليس ي عتبر فيها إلا الكلام في القرآن على ضربينقال الشاطبي:  .67"في كتابه
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وهذا الكلام النقل، والآخر: يقع بفهم، فليس يكون إلا بلسان الحق ِّ إظهار حكمة على لسان العبد، 
 لى قدرٍ واحد.وما دام هناك منحٌ للفهم منه سبحانه وتعالى إلا أنها ليست ع .68ي شير إلى كلام علي"

كانت   لهم بالصلاة في بني قريظة صلى الله عليه وسلممرٍ واحدٍ للنبي ام لأأنَّ أفهام الصحب الكر والظاهر 
وكيف رأينا إقراره لهم  ،صلى الله عليه وسلمفمنهم من أخذ بظاهر النص، ومنهم من أخذ بالمقصود من كلامه مختلفة، 

ر ظهِّ ظاهرة إيجابية ت  هما، بل إنَّ هذا الاختلاف على كلا الفهمين وأنَّ في الامر سعة ولم ي عنِّ ف  أياًَّ من
ولم يتوقف الأمر عند الصحابة رضوان الله عليهم فقط، بل تعدَّاهم لنرى  عمل العقول ضمن حدودها.

نبياء والرسل)عليهم السلام(، كما حصل مع نبي ذلك التفاوت في الفهم والإدراك، واقعاً حتى مع الأ
، فكان لكل واحدٍ قضية تحكيمعليهما  تما السلام(، حينما ع رِّضود وابنه سليمان )عليهالله دا

ًّا ءَاتيَۡنَا حُكۡمٗا وعَِلۡمٗا  سمح:امنهما حكم وفهم، يخالف الآخر كما حكى الله عنهم َٰنَ  وكَُل َٰهَا سُليَۡمَ مۡنَ فَهَّ ، 69سجىفَ
أقرَّ ربنا سبحانه قد ، و سليمان عليه السلام حكمِّ و  فهمِّ مختلفاً عن  داود عليه السلام فهم  وحكمفكان 

ًّا ءَاسمح بقوله:والحكمين وتعالى كلا الفهمين  سمى ما آتاهما علماً يقول الغزالِ: " .سجىتيَۡنَا حُكۡمٗا وعَِلۡمٗا  وكَُل
سليمان بالتفطن له باسم الفهم وجعله مقدماً على الحكم والعلم فهذه به انفرد ما  صَ وخصَّ  وحكماً 

معاني القرآن مجالًا رحباً ومتسعاً بالغاً وأن المنقول من ظاهر التفسير ليس في فهم  الأمور تدل على أنَّ 
 .70"منتهى الإدراك فيه

ولا يفوتني أن أنقل كلاماً دقيقاً لمحمد كمال جعفر، حيث ذكر عدة  نقاطٍ أثارت اهتمامه، 
الذي ر وي بروايات متعددة، وهو ما من آية في القرآن إلا ولها ظاهر وباطن  صلى الله عليه وسلموهي حديث النبي 

أنَّ بعضاً من أهل السنة إنَّ من الملاحظ أبطن، فيقول:  وحد ومطلع، وفي بعض الروايات إلى سبعة
المحافظين قد قبلوا الحديث الذي اقتصر على جانبي الظاهر والباطن، اللذين هما لفظان قرآنيان، ولا 

كننا الاعتَاض على الفكرة القائلة بأنَّ في القرآن ناحية واضحة تدرك في ضوء الاشتقاق والتاريخ، يم
بالنسبة للأولى، وذلك من التعبيرات الحديثة،   ومن ناحية أخرى ربما كانت تلك الفكرة أخفى وأعمقَ 

رة تدرك بلا عناء، كقولنا قراءة ما بين السطور فكل هذا شاهد على أنَّ لكل نصٍ ناحية قريبة مباش
وناحية أخرى تحتاج إلى جهدٍ في فهمها واستيعابها، وذلك كالحقيقة الإنسانية الثابتة التي لا نستطيع 
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إنكارها، والتي ت شير إلى عدم تساوي الناس في الفهم والإدراك، وهذه الحقيقة قد ظهرت جلية في 
في سرعة ومدى فهمهم للقرآن الكريم، وصحابته الكرام، الذين تفاوتت أقدارهم  ،صلى الله عليه وسلمالرسول الكريم 

إلى القول بأنَّ هذا  ح ما ورد عنهم من تفسيرات مختلفة وأحيانًا متعارضة، وينتهي جعفروهذا يشر 
منها أن يكون لهذا الفهم  ،بشروطهلونٌ مهمٌ ومفيدٌ للغاية  - ويقصد به الإشاري -ن من التفسير اللو 

حي، الذي يبعث على تنمية المشاعر النبيلة وتحصيل مكارم ال في التأثير والتنشيط الرو دوره الفعَّ 
 . 71بها إلى تراثنا الروحي الإسلامي الاخلاق، وب عد آخر فهو ي ضيف  ثروة لا يستهان

ولكن بالمقابل وبما انَّ العقول متفاوتة في الفهم والإدراك والتدبر من كتاب الله تعالى، فهل نتَك 
شاء أن يفسر كيفما يشاء بدون قيدٍ أو شرطٍ، ويصبح كلام الله تعالى تفسير كلام الله في كتابه لمن 

عوا كلام الله تعالى لأهوائهم وأهدافهم؟، مستغلين هذا الإذن  ضِّ ع رضة لأصحاب الأهواء والفِّرَق أن يخ 
ء حينما أجازوا لهذه العقول والأفهام أن تبحر في كتا ب بالنوع من التفسير، لا بل إنَّ علماءنا الأجلا ِّ

 الله تعالى، وتغوص في معانيه، أجازوا لها بشروطٍ وضوابط حدَّدوها وبيَّنوها وهذه شروطهم.

 :. شروط قبول التفسير الصوفي الإشاري3.3.3

بعد عرض أقوال وأدلة العلماء قديماً وحديثاً في التفسير الصوفي الإشاري، يحسن بي أن ألخص 
لدرجة  ثابة ميزانِّ حقٍ  وعدلٍ بين فريقين، من غالى فيه، حتى تكون بمعند المجيزين أهم ِّ شروط قبوله

عن الفهم الصحيح لقواعد العربية ومخالفة  اند الفريقابتعلشطط فيه، فلدرجة اانكاره، وبين من غالى 
 مقاصد القرآن الكريم، وها هي أهمُّ القواعد. 

يكون للمعنى الإشاري شاهدٌ شرعيٌ يؤيده، لأنَّ الشريعة هي الحاكمة للأقوال  أنْ  -أولاً 
والأفعال والمقاصد، وهي الميزان الذي ي وزن به الناس وأقوالهم، فالمعاني الإشارية هي فهوم استنباطية، 

يمان، يلوح لأحدهم أنوارٌ هي ثمرات الإوالقوم يتطرق إليها ما يتطرق للإجتهاد، قال ابن القيم: "
، لائمٍ  ومعاملات القلوب، وآثار الأحوال الص ادقة، فيظنُّونها نورَ الحقيقة، ولا يأخذهم في ذلك لومة  

، وباب العصمة عن غير الرُّسل مسدودٌ إلا  عمَّا ات فقت عليه  ا هي أنوارٌ في بواطنهم ليس إلا  وإنم 
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الف المعنى الإشاري نصَّاً من نصوص وهناك ضابط إظافي قريب من هذا المعنى، وهو ألاَّ يخ   .72الأم ة
الشريعة، فينئذ ي ردُّ ولا ي قبل. وقدجعل الإمام الشاطبي هذان الشرطان شرطاً واحداً، فقال في بيانهما: 

إنْ لم يكن له شاهدٌ في محل آخر أو كان له معارضٌ صار من جملة الدعاوى التي ت دَّعى على القرآن، "
 .73ة باتفاق العلماء"دة غير مقبولوالدعوى المجرَّ 

في  لغةالموافقاً لدلالة  الإشاري متفقاً مع المعنى الظاهر، بحيث يكون التفسيرن يكون أ -ثانياً 
ر  لعرب، كلام اوينبغي فهمه حسب ما يقتضيه  ، القرآن عربيٌ لأنَّ ، لسان العرب فلو خالف المفس ِّ

ة المعاني الموافقة لألفاظ نسبفألفاظه،  تحتملهمن المعاني مالا ق بالقرآن يلصِّ  لأنه، ذلك لم ي قبل منه
 المخالفة، فإثبات لها على الموافقة لدلالة اللغة حَ لا مرج ِّ اللغة هي الأولى من المعاني المخالفة للغة إذ 

أن قال الشاطبي: " ل قائله تحت إثم مَن قال في كتاب الله بغير علم.دخِّ ي   كُّمٌ وتَـقَوُّلٌ على القرآنتحََ 
. وبالتالِ يمكن 74عرب، ويجري على المقاصد العربية"لى مقتضى الظاهر المقرَّر في لسان اليصِّحَّ ع

 تطابقه مع المعنى الظاهر المراد.

 اتتفسير الكولا يقبله العقل،  سخيفاً لا يحتمله اللفظ، المعنى الإشاري ألا يكون  -ثالثاً 
نَ سمح في قوله تعالى: ، قول بعضهمفي هذا الصددومن الأمثلة  .75الباطنية ٱلمُۡحۡسِنيِ َ لمََعَ    بجعل، سجىوَإِنَّ ٱللَّّ
عَ سمح كلمة  تعالى:بعضهم في قوله  قولوك ،مفعوله سجىٱلمُۡحۡسِنيِنَ سمحوكلمة بمعنى أضاء،  ماضياً فعلًا  سجىلمََ

َٰنُ دَاوۥُدَ  سمح دون غيره من الصحابة، ووراثة  في علمه صلى الله عليه وسلم نَّ الإمام علياً ورث النبيَّ إأي  ،سجىوَوَرثَِ سُليَۡمَ
 .دون اخوته -أي الحكم  –سليمان في النبوة والعلم والملك 

أن لا ي دَّعى أنَّ المعنى الإشاري هو المراد وحده دون الظاهر، فيجب التسليم بأنَّ المعنى  -رابعاً 
لخروج عنها يؤدي إلى الظاهر هو المراد أولًا، لأنَّ الله تعالى أمرنا بالعمل بمفهوم ظاهر الألفاظ، فا

دخول الآراء الباطلة، لأصحاب الأهواء والمعتقدات الفاسدة، لتحريف القرآن الكريم، وقد وضَّح 
فمن لم يحكم بظاهر التفسير وبادر إلى استنباط المعاني بمجرد فهم الإمام الغزالِ هذا الشرط بقوله: "
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والسماع لا بد منه في ظاهر التفسير أولا فالنقل ، العربية كثر غلطه ودخل في زمرة من يفسر بالرأي
ليتقي به مواضع الغلط ثم بعد ذلك يتسع التفهم والاستنباط والغرائب التي لا تفهم إلا بالسماع كثيرة 
ونَن نرمز إلى جمل منها ليستدل بها على أمثالها ويعلم أنه لا يجوز التهاون بحفظ التفسير الظاهر أولًا 

ادعى فهم أسرار القرآن ولم يحكم التفسير ومن ، لباطن قبل إحكام الظاهرولا مطمع في الوصول إلى ا
 .  76"الظاهر فهو كمن يدعي البلوغ إلى صدر البيت قبل مجاوزة الباب

الناس على قدر مخاطبة ألاَّ يكون فيه تشويش على أفهام الناس، وذلك من باب  -خامساً 
في الدين كالمعاني الملتوية الخارجة عن حدود الضبط  ولذا حرَّمت الشريعة ما يؤدي إلى الفتنة، عقولهم

فالإلتزام بهذا الشرط يجعل . 77لخيال بالحقيقة، والحقُّ بالباطلوالتقييد، والتي كثيراً ما يختلط فيها ا
ر لا يذكر تلك المعاني المشو ِّ  رضي الله  ديث عليلحشة للعقول، الضارة لدين المسلم وعقيدته، المفس ِّ

 :عنه

وبدون هذه الشروط لا ي قبل  .78أتحبون أن ي كَذَّب الله ورسوله""حد ِّثوا الناس بما يعرفون، 
79عنه التفسير الإشاري، ويكون من قبيل التفسير بالرأي والهوى المنهي ِّ 

.
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 رابعالقسم ال

 عدة تفاسير. التفسير الصوفي في العصر الحديث )دراسة تطبيقية( من خلال 4

. الاتجاه الصوفي عند الشيخ أحمد بن مصطفى العلاوي المستغانمي في تفسيره البحر 1.4

 المسجور في تفسير القرآن بمحض النور

 م(1934-م 1874. سيرة الشيخ أحمد بن مصطفى العلاوي المستغانمي.)1.1.4

 وفاته. -مصنَّفاته  -شيوخه  -نشأته  -ولادته  -نسبه اسمه و  سيرته: -أولاً 

نسبه: هو الشيخ أحمد بن مصطفى بن محمد بن أحمد الذي ع رِّفَ بالقاضي ابن اسمه و  -1
محمد المشهور )بأبي شنتوف( ابن الولِ الصالح الملقب بـ )مدبوغ الجبهة( ابن الحاج علي المعروف عند 

وي( وهو الذي تعود إليه أسرة المؤلف، قيل هو من أوائل الذ موا إلى الجزائر ين قدعامة الناس بـ )العلاَّ
التي يصفها للقيام بمهمة القضاء، وهذه العائلة لا زالت معروفةً بالمجد والصلاح و  .1من بلاد مستغانم

 .2الناس بالخير والعفاف

م، وهو التاريخ الذي 1874من الشهر العاشر سنة  13ولادته: ولد الشيخ العلاوي في  -2
 ه. 1291سنة  رحمه الله بمحاضرة مستغانم ولدونس حيث قال: ته تلميذه عدة بن أكدَّ 

نشأته: نشأ الشيخ أحمد في أسرة ميسورة الحال، ذات جاه وسمعة طيبة في بلاد مستغانم،   -3
تفانياً في ح ب ِّهِّ  كان باراً طائعاً ومحباً لهما، أمَّا أمُّه فقد كانت أكثرَ فكانت سيرته مع والديه حسنة طيبة 
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 نة ساحلية في الجزائر,بذلك تعد ثاني أكبر مدينة في الغرب الجزائري ورابع أكبر مدي
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أنَّه لم يتعلَّمَ شيخ العلاوي فقد تحدَّث عن نفسه ال مِّ . وأما بالنسبة لتعلُّ 3ذىوالخوف عليه أن يقع عليه الأ
الكتابة ولم يتدرَّب عليها، ولم يدخل الك تَّاب ولا حتى يوماً واحداً، إلا تلك المعلومات والمعارف التي 

الله تعالى في دارهم، عندما كان يتلقَّى على يديه الدروس من كتاب ا من أبيه رحمه الله تعالى، تعلمه
 وانتهى به الحفظ من كتاب الله إلى سورة الرحمن.

أمَّا بالنسبة لوالده فقد كان رجلًا عفيفاً، لا يظهر عليه سمة العوز والفاقة، وقد عمل وتنقل بين 
د فقد مل بالتجارة، هذا وقرازة، فمهر بها وتوسع حالهم، ثم انتقل للعمهنٍ كثيرةٍ، آخرها ملازمته لمهنة الخِّ 

م، وهو على رأس الأربعين 1914عام  توفيت والدتهثمَّ ه على رأس السابعة عشر من عمره، أباالشيح 
والذكر، وما  شتغاله بالعلم لا ،الاستمرار بهنَّ  لهدم يولكن لم  سنة، وكان الشيخ قد تزوج بأربع زوجاتٍ 

ايا مهورهنَّ تنازلنَّ عن بق هنبعض جب أنَّ ، والذي زاد من الاستغراب والعَ عِّشرةسوء الل كان فراقه لهنَّ 
 .4من بعد فراق الشيخ

نشأ الشيخ على محبَّة الله تعالى وطاعته، ساعياً في صفاء قلبه طالباً من الله غاية قربه، فاجتمع 
بالشيخ محمد بن الحبيب البوزيدي المعروف عند العامة بـ )حمو الشيخ( فأخذ عنه طريقته في السلوك، 

دٍ  وإخلاص إلى أنْ نال منه مبتغاه ومطلبه من التَبية الروحية الوجدانية، وقد ظهرت ودام في خدمته بج
كتابه )المنح القدوسية( على المرشد   وألَّفَ  ،بركة شيخه عليه فأصبح ي ربي مريدي شيخه بين يديه بإذنه

بالبكاء ثمَّ يضعه  حياناً يمسكه فيجهشأفرحه، وكان يرغب في مطالعته و  المعين فطرِّبَ به أستاذه واشتدَّ 
 . 5بة ابنه الذي أمده الله بفيوضاتهوي كثر من حمد الله على نجا

أول من تعلَّم على يديه وهو شيوخه وأعماله: من آوائل شيوخه والده الحاج مصطفى  -4
مع زملائه في سنٍ مبكرة على تعلم الفقه والتوحيد  يصاً حر  الكتابة وسوراً من القرآن، وكان مبادئ

ه محمد بن الحبيب البوزيدي، الذي شيخَ من مشايخ المدينة، إلى أن التقى والتفسير على يد جماعة 
صحبه نَواً من خمس عشرة سنة، إلى أن توفي شيخه رحمه الله تعالى، وبعدها هاجر الشيخ إلى الشرق 

ومن أهم  ة، ثمَّ توجَّه إلى إيران والهند في رحلة دامت عشر سنوات.مصر وسوري تنقَّل بينو الأدنى، 
                                                           

م، 1919آمنة العيادي، صبرينة برجم، المكانة الدينية للطرق الصوفية في الجزائر خلال القرن العشرين، الطريقة العلاوية أنموذجاً،  -3
13. 
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أخرى  ة زاويةً  مستغانم على الطريقة العلاوية، وأسس إلى جانب زاويته الرئيسأعماله تأسيس زاويته في
ب نخبة من العلماء في التفسير والحديث وأحكام الفقه واللغة العربية، وبهذا يكون قد عمل جلو  ،تعليملل
ى نشر طريقته التي حظيت بالكثير من الباحثين والمثقفين، هذا بالإضافة أنَّه خلَّف وراءه العديد من عل
ويةم  .6وفاته بعد شايخ يهتمون بالطريقة العلاَّ

وي العديد من المؤلفات والكتب في الفلسفة والتصوف والفقه  مصنَّفاته: -5 ألَّف الشيخ العلا 
 قامت المطبعة العلاوية التابعة لزاويتها بطبعها ونشرها وكان منها:و  ،كلتفسير، وغيرها من علوم الفلوا

 نور الاثمد في سنة وضع اليد على اليد في الصلاة. -أ

 الرسالة العلاوية في الأحكام الشرعية. -ب

 معراج السالكين ونهاية الواصلين. -جـ

 القول المعتمد في الأجوبة والرسائل. -هـ

 الناشئة عن الحكم الغوثية.المواد الغيثية  -و

 المنح القدوسية في شرح المرشد المعين على طريق الصوفية. -ز

 حكمته باللغتين العربية والفرنسية. -حـ

 مظهر البينات في التمهيد بالمقدمات -ط

 القول المقبول فيما تتوصل إليه العقول -ي 

 رسالة القول المعروف في الرد ِّ على من أنكر التصوف -ك

 مفتاح الشهود في مظاهر الوجود. -م

 مبادئ التأييد في بعض ما يحتاج إليه المريد. -ن

قام بتفسير و  ا من الأبحاث والمؤلفات والرسائل والدواوين الشعرية،منهاج التصوف، وغيره -س
 عددٍ من سور القرآن الكريم وكان منها:
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 سجور في تفسير القرآن بمحض النورالبحر الم -أ

 ة وسور من القرآنالعرفان في تفسير البسملمنهل  -ب

 لباب العلم في سورة النجم -جـ

 .7ح علوم السر في تفسير سورة العصرمفتا  -د

عن عمر ه، 1353الموافق م، 1934توفي الشيخ أحمد بن مصطفى العلاوي سنة  وفاته: - 5
سنة وذلك بعد إصابته بنوبة قلبية وسبقتها نوبة بأنفلونزا ألزمته الفراش لمدة، وقد دفن الشيخ  60ناهز 
 .8زاويته بمستغانم رحمه الله تعالىفي 

 :. منهجه في تفسيره2 1.4

وي سار   .الآية على أربعة أوجهففسَّرَ على منهج فريد لم يسلكه قبله أحد، الشيخ العلاَّ

 .سماه بالمتداول بين علماء الرسوملها، وهذا ما أ من حيث المعنى الظاهر   مبيناً معانيها  -أولاً 

  .ى أعلى فيستنبط من الآية ما خفي من المعاني والأحكام، والدلالاتثمَّ ينتقل إلى مستوً  -ثانياً 
ثم يرتفع إلى عنوان آخر أسماه الإشارة وهذه المعاني الإشارية هي بلسان الخصوصية على  -ثالثاً 

عجاب يفهمها الراسخون في العلم اللد ني ِّ المفاض تعبيره، فجاء بإشارات وأذواق تثير الدهشة والإحد ِّ 
 .9الطاهر برقة )أحد تلاميذه( على ما يقتضيه السر المصون، وذلك على حد ِّ تعبير يحيىالله من حضرة 
مما قبله يحمل عنوان لسان الروح، وهذا يقصر عن إدراكه  كلامٍ أدقَّ ثمَّ ينتقل الشيخ إلى   -رابعاً 

 .حسب قوله أهل الخصوصية فضلًا عن العموم،

 

                                                           

 ، وما بعدها. 9م(، 1987منشورات المكتبة الدينية للطريقة الصوفية العلاوية بمستغانم، )مستغانم: المطبعة العلاوية،  -7

 .21آمنة العيادي، المكانة الدينية للطرق الصوفية في الجزائر خلال القرن العشرين،  -8

 لمسجور في تفسير القرآن بمحض النور. يحيى طاهر برقة، هو من كتب مقدمة الطبعة الثانية لكتاب البحر ا -9
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ءَٓ سمح:إلى نهاية الآيةمن أول القرآن الكريم حتى وصل وقد بدأ  ٱبتۡغَِا ا َِ مَن يشَۡرِي نَفۡسَهُ  وَمِنَ ٱلنَّ
ُ رَءُوفُُۢ بٱِلۡعِبَادِ  ِ  وَٱللَّّ  .تعالى توفي رحمه الله، ثمَّ 10سجىمَرۡضَاتِ ٱللَّّ

حسب  عليهات قبل البدء بتفسيره حتى يمر من باب التنبيهاوقدَّم لتفسيره بعض الفصول 
تعبيره، فجاء بلسان  حد ِّ  ترتيبها، لأنها كالسُّلَّمِّ لتلقي أسراره، لأنَّه كلام الروح يباين كلام البدن على

الخصوصية الذي له فيه كبير اكتساب، إلا ما كان من قبيل التوجه والتلقي من حضرة الله، وهذا ما 
 مقدمة للتَّعرُّف عليه.كه من فصول تفسيره التي هي  استخلصت

الله يرى أنَّ الإنسان القائم بالحق ِّ موجود في كل زمان، وأنَّ خيرية الأمة باقية حيث يجعل  -أولاً 
نيين مجددين يأخذون من كتاب الله وسنة رسوله الله  بدون وسائط أو  صلى الله عليه وسلمسبحانه وتعالى علماء رباَّ

"لا يزال الله يغرس في هذا الدين بغرس يستعملهم في  :صلى الله عليه وسلمتقليد مستدلًا على ذلك بحديث النبي 
خليل الرحمن لن تخلو الأرض من أربعين رجلًا من مثل ": صلى الله عليه وسلموما ورد في الحديث من قوله  .11"طاعته

وحتى لا ي فهم من كلامه  .12"الآخرما مات منهم أحد إلا أبدل الله مكانه  ،رونصَ نْ فبهم ت سقون وبهم ت ـ 
التسوية فضلًا عن  تسوية المتأخرين بالسابقين، فإنَّه ي عق ِّب على ذلك بقوله: ولا يلزم من هذا وجود  
السابقين إلا مغرور،  أفضلية المتأخرين للسابقين المهاجرين الأولين حتى أقول به إنما أقول: لا يجهل فضلَ 

 ولا ينكر وجود الباقية إلا هالك مبتور.

فللقرآن الكريم وجوهٌ  ،كثير  قصورللقرآن الكريم فيه  رةن  الاقتصار على المعاني الظاهأ برِّ  تَ عْ ي ـَ -ثانياً 
إنَّ ":صلى الله عليه وسلملا تنقضي عجائبه وله ظهر وبطن، وهو حروف وحقيقة، مستدلًا على ذلك  بالمأثور عن النبي 

اً ومطلعاً للقرآن  ، ومعاني الحروف لا تكفي للوصول إلى الحقيقة إلا إذا صحبها 13"ظهراً وبطناً وحدَّ
والكلمات الواضحة، بل ترتبط فوق ذلك  لِّ مَ الأدب مع الحقيقة نفسها، وأنَّ الفهوم لا ترتبط بالج  

                                                           

 .2/207البقرة: -10

 .  2/32، 326ابن حبان، صحيح ابن حبان، كتاب البر والإحسان، رقم:  -11

أبو القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب اللخمي الشامي الطبراني، المعجم الأوسط، تح: طارق بن عوض الله بن محمد , عبد المحسن  -12
 .4/247، 4101)القاهرة:  دار الحرمين(، رقم:  بن إبراهيم الحسيني،

"أنزل القرآن على سبعة أحرف لكل آية صلى الله عليه وسلم: أصل هذا الحديث لعبد الله بن مسعود مسعود رضي الله عنه قال: قال رسول الله  -13
رسلًا: "والذي . ورواه عبد الرزاق في مصنفه عن الحسن البصري م276/ 1، 75منها ظهر وبطن، أخرجه بن حبان في صحيحه برقم: 

 . 4/90، 6140نفسي بيده ما منه آية إلا ولها ظهر وبطن، وما فيه حرف إلا وله حد ومطلع" برقم: 
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لام لا أقول ألم حرف بل ألف حرف و " :صلى الله عليه وسلمبالحروف نفسها، وقد استدل على ذلك بحديث النبي 
بجيل دون جيل، بل هي منتشرة في كل  مختصةأنَّ المعاني القرآنية ليست  ويرى .14ف"حرف وميم حر 

مۡ سمح :المتأخرين، مستدلًا بقوله تعالى الأجيال، ولا ي ستغنى بفهم المتقدمين عن فهم
َ

رۡءَانَ أ َّرُونَ ٱلقُۡ يَتَدَب فلَاَ 
َ

أ
 ٓ قۡفَالهَُا

َ
رين من أنَّ الأمر بالتدبر في القرآن على مر ِّ الدهور، ولولا هذا لضاع حظ المتأخو  ،15سجىعلَىََٰ قُلُوبٍ أ

   تعالى التدبر في كتاب الله

بالخاصَّة، ولا يمكن للعامة أن تفهمه أو  خاص   العلوم القرآنية ما هومن اعتبر أنَّ  -ثالثاً 
على الظواهر لا يرى إلا ما وصل إليه من جهة بضاعته القليلة وقريحته الكليلة، الجامد تتعاطاه، وأنَّ 

وينكر ما وراء ذلك، ولم يعلم أنَّ ما عرفه من ظاهر الكتاب إلا كمن عرف القشر من اللباب، وما وراء 
نَّ من إ: "صلى الله عليه وسلم أذن سمعت ولا خطر على قلب بشر، واستدل بحديث النبي ذلك ما لا عين رأت ولا

. ومعنى أهل الغرة 16أظهروه أنكرته أهل الغرة بالله" العلم كهيئة المكنون، لا يعلمه إلا العلماء بالله، فإذا
  بالله تعالى أهل الغفلة والصد ِّ عنه سبحانه وتعالى، وغيرها من الروايات والآثار.

َ  -رابعاً   واحداً واحداً، وليس هناك المكلفين جميع  ود بالخطاب في القرآن الكريم،  أنَّ المقصبينَّ
ولى من الآخر في كل زمان، فالقرآن كلام الله تعالى ي كل ِّم به عباده وهم لا يشعرون، وكتابٌ ب عِّث أَ  أحدٌ 

ا القرآن الكريم نزل على النبي  خذون منه بالتبعية ومن معه، وهم يأ صلى الله عليه وسلملهم بالخصوص وهم لا يدرون، إنمَّ
هَا سمحالى:ن جهة تعلق الخطاب، فقوله تعفلا فرق بين المبعوث إليهم م –وحاشا لله  - لا بالاستقلال يُّ

َ
أ يََٰٓ

 ْ َّذِينَ ءَامَنُوا ل إنَّه قال، بل هو الآن يقول، عرف من لا تقف ،يشمل كل مؤمن في كل نداءات المؤمنين سجىٱل
كر أنَّ من فتح الله بصيرته يرى القرآن الآن يتنزل به الروح الأمين وإذا قرأه عرف وجهل من جهل، ويذ 

يقرأه من إمام مبين، وأعظمهم درجة من يتلقاه من أرحم الراحمين، ثم عرَّج بذكر حالة الوحي التي كانت 
 رس.   من تأثره به فكانت ترتعد فرائصه، فذكر أنه كان له نصيب من بقية صلصلة الج صلى الله عليه وسلمتنتاب  النبي 

 يعتبر أنَّه لا يوجد في القرآن الكريم آيات معطَّلة لا ي عمل بها، فلا مكرر ولا حروفَ  -خامساً 
حقيقة، قد  صلى الله عليه وسلماصة بالنَّبي الخ، وحتى الناسخ والمنسوخ له محله من العمل به، بل حتى الخطابات زائدةٌ 

                                                           

 . 5/175، 2910التَمذي، سنن التَمذي، أبواب فضائل القرآن، باب ما جاء فيمن قرأ حرفاً من القرآن ماله من الأجر، رقم:  -14

 .47/24محمد: -15

هرزاد الديلمي الهمداني، الفردوس بمأثور الخطاب، تح: السعيد بن بسيوني زغلول، )بيروت: دار الكتب أبو شجاع شيرويه بن ش -16
 .1/210، 802م(، باب الألف ذكر حديث الأوائل، رقم: 1986، 1العلمية، ط
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بين مخاطِّبٍ ومخاطَبٍ  الكريم تدور تناول غيره من ورثته على سبيل الإشارة مجازاً، فسائر ألفاظ القرآنت
 صلى الله عليه وسلمأنَّ الآيات المخصوصة بشخص النبي ا من غير زيادة ولا نقصان، وذكر موقعه وواقعةٌ  ،في كل حين
لُ سمح ل تعالى باسمه، وإنما خاطبه بمثلم يخاطبه الله ِ م  ٱلمُۡزَّ هَا  يُّ

َ
أ سُولُ سمح ،17سجىيََٰٓ هَا ٱلرَّ يُّ

َ
أ ، لتكون هذه الآيات سجىيََٰٓ

 خطاباً لأمته من بعده على سبيل الإشارة. 

أنْ نراه واصلًا إلينا من حضرة الله تعالى جلَّ ذكره همَّ شيءٍ من كتاب الله تعالى يعتبر أ -سادساً 
ِ سمحه:على الهيئة التي هو عليها بين دفتي المصحف، وعلى عنوان ِِۛ هُدٗى ل  َٰبُ لاَ رَيۡبََۛ فيِه َٰلكَِ ٱلكِۡتَ قِينَ ذَ  .18سجىلۡمُتَّ

 –المعجزات  –الأخلاق  –الفقه  –. أمثلة تطبيقية من تفسيره لآيات )العقيدة 3.1.4

 الشرائع(

وي إلى نهاية الآية مائتين وسبع من  كتبهفي تفسيره الذي ق د ِّرَ له أن ي لقد تدرَّج الشيخ العلاَّ
التي ذكرتها في منهجه، فكل آية يمر عليها لها نصيب من هذه  ةِّ المستويات الأربععلى سورة البقرة 

ميزان الشروط  منه في بعض الأمثلةوسأضع تركَّزَ على التفسير الإشاري منه،  ليالمستويات، وكل عم
 .لتفسير الإشاريعلماء االتي وضعها 

 أمثلة من تفسيره لآيات العقيدة –أولًا 

فَ سمح قوله تعالى: -1 َّذِينَ كَ ؤُۡمِنُونَ إنَِّ ٱل تنُذِرهُۡمۡ لاَ ي مۡ لمَۡ 
َ

نذَرۡتَهُمۡ أ
َ

وَاءٌٓ عَليَۡهِمۡ ءَأ ْ سَ علَىََٰ  ٦رُوا  ُ خَتَمَ ٱللَّّ
ظِيمٞ  ٞ  وَلهَُمۡ عَذَابٌ عَ وَة َٰرهِمِۡ غِشََٰ بصَۡ

َ
أ وعَلَىََٰٓ  وعَلَىََٰ سَمۡعهِِمۡ    19سجىقلُوُبهِِمۡ 

وعدمه على السواء، ومن هنا العلاوي في تفسيرها: أي ليسوا مستعدين لذلك، فإنذارك  قال
صلةٌ مع الله، فهو على كل حال أقرب إلى الهداية من غيره، يتَّضح أنَّ الكتاب مبعوثٌ لمن سبقت له و  

صلة مع الله، ولم يعتن بالرسول المبعوث إليه، وربما بنزول الكتاب يزداد هدىً، وأمَّا من لم تسبق له و  
 سٌ شديد ومنافع للناس.فيكون متهيئاً لنزول الحديد الذي فيه بأ

                                                           

 .73/1المزمل: -17

 .2/2البقرة: -18

 .7-2/6البقرة: -19
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ا نعتبر  وقال في إشارتها: لا تعتبر هذا الصنف البتة، لأنهم بمنزلة العوام، إن هم إلا كالأنعام، إنمَّ
وى الله بالجملة، لا يرى مع الله سوى الله خارج عن دائرة  صنفاً آخر كان بالطاغوت كافراً، وبما سِّ

 ترهيب، ختم الله على قلوبهم أن يدخلها سواه، وعلى الإنذار والتبشير، لا يزداد إيمانه بتَغيب ولا
عربي: هو عذابٌ عظيم، قال محيي الدين بن سمعهم وعلى أبصارهم غشاوة أن تسمع أو ترى غيره، ولهم 

 .20العذوبة يعني بالنظر للمشار إليه"من 

 التقييم: 
 َ ذه الآية المتعلقة لهحملًا  إنذار الكافرين وعدمه سواء، أنَّ تفسير هذه الآية في الشيخ العلاوي  بينَّ

بالإيمان بالله سبحانه وتعالى، على ما سبق به الكتاب الأول، فمن سبقت له من الله الحسنى والتي 
صلة فهو من الهالكين، وتفسيره الأقرب إلى الهداية، ومن لم تسبق له و  و اها وصلة مع الله فهو الناجي أسم

هما قول ابن ياً لما ورد في تفسير هذه الآية عند الطبري وابن كثير، حيث ذكرا في تفسير هذا جاء موافق
الناس، ويتابعوه على  يحرص على أن يؤمن جميع   صلى الله عليه وسلمعباس رضي الله عنهما قوله: "كان رسول الله 

، ولا يضل إلا في الذكر الأول الهدى فأخبره الله جلَّ ثناؤه أنَّه لا يؤمن إلا من سبق له من الله السعادة  
يكون تفسيره لهذه الآية من التفسير المقبول، ولكن  عليه. و 21في الذكر" من سبق له من الله الشقاء  

الإشارة التي أشار إليها مخالفة لما سيقت له الآية، بوصف الكافرين ومصيرهم، وعدم قابليتهم للإنذار، 
يه المفسرون، فالآية تتحدَّث عن الكافرين بينما وجدنا الشيخ العلاوي حملها على معنًى مخالف لما عل

ن رسخ الإيمان في قلوبهم فلم يعودوا ممالذين لم يع دْ ينفعهم الإنذار من عدمه، فحملها على صنف 
، وزيادة على الآية لظاهر تعتبر إشارته هذه مخالفةً بناءً عليه انهم بتَغيب أو ترهيب، و بحاجة إلى زيادة إيم

ذاً بالمعنى الأليم الذي توعد الله تعالى به الكافرين بالعذوبة والنعيم، آخذلك ما قام بوصف العذاب 
عربي، وهذا تأويل مخالف لصريح الآية الكريمة، ومخالف لمعنى العذاب في اللغة، الذي ذهب إليه ابن 

قيل للماء هو الظاهر، ومنه و فأصل العذاب: "الاستمرار ثمَّ سم  ِّيَ به كل استمرارِّ ألٍم، وقيل أصله المنع، 

                                                           

، 2ر في تفسير القرآن بمحض النور،)مستغانم: المطبعة العلاوية، طأحمد بن مصطفي العلاوي المستغانمي، البحر المسجو  -20
 . 1/61م(، 2،1995

 .1/173، وتفسير ابن كثير، 1/259تفسير الطبري،  ي نظر: -21
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ه. والله إلي المعنى الذي ذهب عْد  ظهر ب ـ ف. 22ة"عذبٌ، لأنَّه يمنع من العطش، والعذاب يمنع من الجريم
  تعالى أعلم.
نتُمۡ سمح قوله تعالى: -2

َ
وَأ َٰعقَِةُ  تكُۡمُ ٱلصَّ خَذَ

َ
رَةٗ فأَ هۡ َ جَ يَٰ نرََى ٱللَّّ ُّؤۡمِنَ لكََ حَتَّ وسَيَٰ لنَ ن َٰمُ وَإِذۡ قلُتُۡمۡ يَ

رُونَ  ظُ  23سجىتنَ
القصة إلاَّ منَّة من الله عليهم، إلا من جهة عدم الشكر عليها  عتبر  يقول الشيخ في إشارتها: لا تَ 

عادت جناية على أفردها، وكيف لا وهي صادرة من خاصة أتباع كليم الله المختارين لميقات الله 
ته، وهي قاعدة مط ردة، كل من سمع المستمعين لكلام الله، فبعدما استمعوا من كلامه اشتاقوا لرؤية ذا

الكلام اشتاق إلى رؤية المتكلم، وهي خطة موسى فلا تعدم تماماً من أتباعه، فإنَّه عليه السلام لمَّا كلَّمه 
نظُرۡ إلِيَۡكَ  سمح :ربه قال

َ
رنِىِٓ أ

َ
ِ أ يستلزم تقدم ظهور الصفات غالباً، ولما ظهرت  ذاتلأنَّ ظهور ال، 24سجىقاَلَ رَب 

تعداد لها لن يبعد حينئذٍ ظهور المتكلم فسؤالهم الرؤية ليس بمحال إلا من جهة عدم الاس صفة الكلام
إذا سألتم الله فعظموا ":صلى الله عليه وسلمنَّ السؤال يتضمن شيئاً من رفع الهمة، قال إالمحتمل في البعض، ثم 

كَ سمح ى:ومن المعلوم أنَّ همة هؤلاء أرفع ممن قالوا لموس .25"لمسألةا ا تنُۢبتُِ فٱَدۡعُ لنََا رَبَّ يُخۡرجِۡ لنََا مِمَّ
رۡضُ 

َ
، إلى آخره، وفي كون ألفاظ السؤال فارغة من الأدب لا يضر إن كان الحامل على ذلك 26سجىٱلأۡ

، وإن كانت هذه الصفة لم تكن في جميعهم، لا تعدم من  الاشتياق، لأنَّ الإساءة لا تضر مع الح ب ِّ
لمَّا سمعتم من الكلام الذي هو أعلى وأرفع من أن  بعضهم، وعلى هذا يصير معنى الآية تذكروا إذ قلتم

يسمعه كل مخلوق، يا موسى لن نؤمن لك الإيمان الكامل الذي ترضاه منَّا حتى نرى الله رؤية عيان لا 
عقة التي هي من لوازم التجلي على ما يقتضيه الفناء، كما حصلت لموسى، ارؤية إيمان، فأخذتكم الص

                                                           

أبو العباس شهاب الدين أحمد بن يوسف السمين الحلبي، الدر المصون في علوم الكتاب المكنون تح: أحمد بن محمد الخراط،  -22
 .1/116)دمشق: دار القلم(، 

 .2/55البقرة: -23

 .7/143الأعراف: -24

قال: "إذا دعا صلى الله عليه وسلم ه، أنَّ رسول الله هذا الحديث بهذا اللفظ غير موجود، والصحيح فيه ما رواه مسلم عن أبي هريرة رضي الله عن -25
أحدكم فلا يقل اللهم اغفر لِ إن شئت ولكن ليعزم المسألة وليعظ ِّم الرغبة فإنَّ الله لا يتعاظمه شيء" أخرجه مسلم في صحيحه، كتاب 
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ا حاصلةٌ لهو  َٰمُوسَيَٰ سمح م:هي أبعد من أن تحصل بمجرد قولهإلا فم بسؤال موسى لها، و لا شكَّ أنهَّ وَإِذۡ قُلۡتُمۡ يَ
ظُرُونَ  نتُمۡ تنَ

َ
َٰعقَِةُ وَأ خَذَتكُۡمُ ٱلصَّ

َ
َ جَهۡرَةٗ فأَ للَّّ نرََى ٱ يَٰ  ُّؤۡمِنَ لكََ حَتَّ ، وبعد حصول الفناء والاضمحلال 27سجىلنَ ن

بعثناكم إلى البقاء لعلكم تقومون بشكر نعمة التجلي، لأنَّ صاحب الفناء لا يقوم بواجب الشكر إلا 
 .28بعد الفناء بنفسهإذا انبعث بالله 

 التقييم: 

ظهر من إشارة الشيخ أنَّه يريد حمل الآية على مقام المدح لبني إسرائيل، والآية جاءت في مقام 
يمان حيث برَّر لهم موقفهم الذي فيه من التعنت وعدم التصديق والإ لذم وعدم الرضا عن أفعالهم،ا

الرؤية من باب  ، ولو كان طلب  المولى عزَّ وجلَّ، فموقفهم موقف الشك ِّ  الموسى عليه السلام، حتى يرو 
طبي حكى القصة في مقام ونجد القر  ،تهم عقوبة الصاعقةلجلما عا رفع الهمة وعلى سبيل الشوق والحب ِّ 

لن نؤمن لك أي نصدقك، حتى نرى الله جهرة، قيل هم السبعون الذين اختارهم موسى قال: "ف الذَّم
وذلك أنهم لمَّا أسمعهم كلام الله تعالى قالوا له بعد ذلك لن نؤمن لك، والإيمان بالأنبياء واجبٌ بعد 

حمل الصاعقة التي  لكن العلاوي. 29هم"تحرقظهور معجزاتهم فأرسل الله عليهم ناراً من السماء فأ
مل في الغالب على المغفرة والرحمة، علماً أنَّه  أخذتهم عقوبةً وعذابًا على محمل التجلي، والتَّجليات تح 
ورد تفسير لفظ الصاعقة في هذه الآية على سبيل العقوبة كما ذكر القرطبي آنفاً، وأيضاً نجد ابن كثير 

ا صيحيستعرض أقوال العلماء في . وأمَّا 30ةٌ من السماء، أو نارٌ أو الموت" معنى الصاعقة على "أنهَّ
بالنسبة لقوله فسؤالهم الرؤية ليس بمحال إلا من جهة عدم الاستعداد لها المحتمل في البعض، يتبين أنَّه 

يز رؤية الحق جلَّ جلاله في الدنيا للمؤمن الأمة  تفاقثبت ا لأنَّه ين، وهذا خلاف ما عليه أهل السنةيج 
 يرون الله يوم القيامة واتفقوا على أن المؤمنين صلى الله عليه وسلمنبينا محمد  غيرَ في الدنيا بعينه،  أحدٌ  ه لا يرى اللهَ أنَّ 

بحديث غير موجود بهذا . ونجد استشهاده على سؤالهم الرؤية بأنها تتضمن شيئاً من رفع الهمة، 31عياناً 
إذا سألتم الله فعظموا المسألة(، والصحيح فيه ما رواه مسلم عن أبي هريرة رضي الله عنه، ) اللفظ وهو
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لكن ليعزم المسألة وليعظ ِّم إذا دعا أحدكم فلا يقل اللهم اغفر لِ إن شئت و قال: " صلى الله عليه وسلمأنَّ رسول الله 
 يصحُّ، قال ابن . والأمر الآخر أنَّ سؤالهم يتضمن رفع الهمة لا32ة فإنَّ الله لا يتعاظمه شيء"بالرغ
تمل أنْ تكون معاقبتهم لإخراجهم طلب الرؤية عنفورَ  ْ سمح طريقه بقولهم لموسى عليه السلام ك: "يح  فَقَالوُٓا

هۡرَةٗ  َ جَ رنِاَ ٱللَّّ
َ

غير مقبولة،  تهتكون إشار  عليه. و 33ليه السلام"وليس ذلك من مقدور موسى ع ،سجىأ
لأنَّه لا يحتمله اللفظ وفيه تلبيس على أفهام الناس، والله خالفتها لما عليه ظاهر معنى النص القرآني، لم

 تعالى أعلم.

 أمثلة من تفسيره لآيات الفقه -ثانياً 

لاَ فسُُ سمحقوله تعالى: -1 رَفثََ وَ ٱلحۡجََّ فلَاَ  رَضََ فيِهِنَّ  َٰتٞ  فَمَن ف ُومَ عۡل شۡهُرٞ مَّ
َ

ُۗ ٱلحۡجَُّ أ لاَ جِدَالَ فىِ ٱلحۡجَ ِ   34سجىوقَ وَ
َٰتٞ  سمحأي زمانه الذي ينعقد فيه هو، سجىٱلحۡجَُّ سمح في تفسيرها: قال عۡلُومَ شۡهُرٞ مَّ

َ
حَۡجُّ أ عند العرب كانوا  سجىٱل

يعرفونها قبل الإسلام، وهي شوال وذو القعدة والعشر الأوائل من ذي الحجة، فالإحرام قبلها لا يصح، 
 وقيل يصح مع الكراهة أو التحريم.

عبارة عن مقام يصل إليه السائر إلى الله يتعذر عليه فيه أفعال وقال في إشارتها: ترى الحج هو 
المباحات، فضلًا عن المحظورات بسبب ما يطرقه من الهيبة والجلال، ولهذا قال: فلا رفث ولا فسوق ولا 

ا هو خبٌر بما يقتضيه المقام، فالحياء من الله يمنع صاحبه مما هو  {جدال في الحج ، وهذا ليس بنهي، وإنمَّ
الحق ِّ قبل أن يقع بصره ماع، وحتى لو أراده بطبعه، يحول الحقُّ بينه وبين قصده، ويقع بصره على كالج

 . 35على زوجه

 التقييم:

َ الشيخ       وذكر اختلاف العلماء في إحرام الحاج قبل أشهر  الحج رَ أشه  في تفسير هذه الآية بينَّ
 الحج.
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السلوك يعتنون بذكر المقامات، ولا أنَّ أهل و فيها إلى أنَّ الحج مقام، وأمَّا الإشارة التي أشار 
شكَّ أنَّ الحجَّ ي عتبر ركناً من أركان الإسلام الخمسة وهو ركن عظيم، ومن أهم ِّ الأعمال المفروضة على 

تعذر فعل المسلمين، والتي ينبغي التقرب بها إلى الله تعالى بأدائها وتحقيق فرضيتها، أمَّا ما ذكره من 
المباحات في الحج فضلًا عن المنهيات، فهذا من حيث الواقع يتحقق في حق ِّ نسبة ضئيلة من المسلمين، 

يحث المسلمين أنْ يكون حجهم تماماً لا ي ـتَصور  هقى، فنجدالذين وصلوا إلى درجة عالية من الإيمان والت  
زماننا نجد الكثير من الناس يقعون في منهم الوقوع في المخالفات، علماً من حيث الواقع، وخاصة في 

وقد حصلت بعض الهفوات والأخطاء احات أثناء أداء مناسك الحج، المنهيات والمحرمات فضلًا عن المب
بن عباسٍ رضي الله عنهما، أنَّه قال: "كان الفضل بن اعن صحيحه في عصر النبوة، روى مسلم في 

م تستفتيه، فجعل الفضل ينظر إليها وتنظر إليه، فجاءته امرأة من خثع ،صلى الله عليه وسلمعباسٍ رديف رسول الله 
يصرف وجه الفضل إلى الشق ِّ الآخر، قالت: يا رسول الله، إنَّ فريضة الله على  صلى الله عليه وسلمفجعل رسول الله 

وذلك  ،عنه؟ قال: نعم أبي شيخاً كبيراً لا يستطيع أن يثبت على الراحلة أفأحجُّ  عباده في الحج، أدركتْ 
كبيرة ولو  و صمة عن الأخطاء والذنوب صغيرة أنَّه لا ع الحادثة يتبين هذه. فمن 36في حجة الوداع"

كانت في الحج إلا لمن عصمهم الله تعالى وهم الأنبياء والرسل، وهذا ما حصل مع الفضل حيث اعتبر 
وَجْهَه إلى الطرف الآخر،  صلى الله عليه وسلم، ولولا ذاك لما صرف النبي اً استَساله في النظر للمرأة مخالف صلى الله عليه وسلمالنبي 

 النظر للنساء الأجنبيات في الحج.ذه الحادثة على تصور وقوع المخالفات والمحرمات والتي منها فدلَّت ه
خلاف ما ذكره البيضاوي وأبو السعود  اا يقتضيه المقام وليس بنهي، فهذوأمَّا ما ذكره بأنَّ هذا خبر بم

ضمار لإظهار كمال والألوسي في تفاسيرهم، يقول الألوسي: "الحج أي أيامه، والإظهار في مقام الإ
وجبات ترك الاعتناء بشأنه والإشعار بعلة الحكم فيِّ زيارة البيت المعظَّم والتقرب بها إلى الله تعالى من م

للمبالغة في النهي النفي  سة لمن قصد السير والسلوك إلى ملك الملوك، وإيثار  ن ِّ الأمور المذكورة المد
ما كان منكراً مستقبحاً في نفسه منهياً عنه مطلقاً فهو  نها حقيقة بأن لا تكون، فإنَّ أوالدلالة على 

كره الألوسي . فالمعنى الذي ذكره العلاوي قريب مما ذ 37شرف العبادات وأشقها أنكر وأقبح"للمحرم بأ
على معنى النفي مبالغة في النهي بينما هو جعلها على معنى الخبر، وهذا  )لا(إلا أن الألوسي جعل 
له وجه حسب الآراء التي ذكرها الزمخشري في تفسيره أنَّ "المراد بالنفي وجوب  الرأي الذي مشى عليه
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انتفائها، وأنها حقيقة بأن لا تكون، وقرئ المنفيات الثلاث بالنصب وبالرفع، وقرأ أبو عمرو وابن كثير 
بالنصب،  رَ خِّ فع والآمعنى النهي على قراءة الر  بالنصب لأنهما حملا الأوَّلين على رَ بالرفع والآخِّ  يْنِّ الأوَّلَ 

هنا  ـ )لا(المراد ب أنَّ  طلاع هذه الآراءاستمن والظاهر . 38لى معنى الإخبار بانتفاء الجدال"والثالث ع
ئق بمقام الحج ِّ  خصوصاً  النهي نَن في موقف عظيم يشبه بمواقفه مواقف يوم القيامة، فمن غير اللاَّ

والحاج ِّ ممن ق د ِّرَ له الحج أنْ يفعل هذه المنهيات والمحرمات، فإن كانت قبل الإحرام محرمة ففي هذا 
عصمة إلا  لاإذ الموقف أشد حرمة، مع إمكان حصول المخالفات والمعاصي منه، فضلًا عن المباحات، 

 أعلم. تعالى  نبياء عليهم السلام، واللهللأ

ضۡطُرَّ سمحقال الله تعالى: -2 ِ  فَمَنِ ٱ ٱللَّّ رِ  لَِّ بهِۦِ لغَِيۡ ه
ُ

ٓ أ وَمَا  ِ ير ٱلخۡنِزِ مَ وَلحَمَۡ  وَٱلدَّ مَۡيۡتَةَ  ليَۡكُمُ ٱل مَ عَ رَّ مَا حَ باَغّٖ  إنَِّ رَ  غَيۡ
إنَِّ   ِِۚ فلَآَ إثِۡمَ عَليَۡه  ّٖ لاَ عاَد َ غَفُورٞ رَّحِيمٌ وَ  39سجىٱللَّّ

في تفسيرها: اعلم أنَّ الميتة هي عبارة عما يؤكل من الحيوانات إذا زهقت روحه على غير  قال
 عنه بالذكاة أو النحر أو العقر، فيكون ما لا تعمل فيه الذكاة ميتةً وإنْ ذ ك ِّيَ، وما الوجه الشرعي المعبرَّ 

اش من قبيل المذكَّى، وعلى هذا يكون ونَوهما مما هو كالخشَ  لا تشتَط فيه الذكاة كالجراد وصيد البحر
جزائها كالجلد ألمنصوص عليها هل هي محرمة بجميع في إطلاق الميتة تخصيص، ثم اختلفوا في الميتة ا

والعظم والشعر، بمعنى لا ينتفع بشيء من ذلك؟ وبذلك قال الشافعي، وكان يرى أنَّ الشعر مما تحلله 
حنيفة بجواز الانتفاع بجميع ذلك، ومنع مالك الانتفاع بعظم الميتة، وأجازه في الجلد  الحياة، وقال أبو

 والشعر.

ا  وقال في إشارتها: يحملها المتوجهون إلى الله تعالى على الدنيا ومظروفاتها من النجائس، لأنهَّ
فَمَنِ سمح  ه:ار، لقولتناولها إلا مع الاضطر فلا يجوز لهم  .40"الدنيا جيفة وطلابها كلاب": صلى الله عليه وسلمجيفة، قال 

 ِِۚ ٓ إثِۡمَ عَليَۡه باَغّٖ وَلاَ عاَدّٖ فلَاَ ، وهل يجوز لهم أن يتزودوا منها؟ في ذلك خلاف، والمعنى أن قوت سجىٱضۡطُرَّ غَيۡرَ 
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غير أن . 41"ن دم كان قوت المؤمن منها حلالاً إذا كانت الدنيا مرجةً م":صلى الله عليه وسلمالمتوجه منها حلال، قال 
الأكل من الميتة يكون الله أعلم به حالة أكله، فهو بالطبع غير راغب، وقد يأكل الإنسان من الميتة 

 .42غير علم بميتتها أو مستحلًا لذلكبرغبة إذا كان على 

 :التقييم

 َ آراء الفقهاء، وما في تفسير هذه الآية الأحكام الفقهية في مسألة الأكل من الميتة وذكر  بينَّ
من كان  صوصاً خالصحيح الذي سار عليه المفسرون، هو المنهج  التفسيرالوجه الشرعي للذبيحة، وهذا 

 لأحكام القرآن، كتفسير القرطبي وغيره. انً منهجهم فقهياً مبي ِّ 

ذا النص، من وصفه الدنيا ومظروفاتها من النجائس، فإذا كان بهوأما الإشارة التي أشار إليها 
، فهذا صحيح وهو ممَّا حذَّر المحرَّمةِّ  بْعِّد  المسلم عن دينه وتجعله ينغمس في شهواتهاقصده الدنيا التي ت ـ 

ٱلۡغَرُورُ سمح :لام أشدَّ الحذر، قال الله تعالىمنه الإس  ِ نَّكُم بٱِللَّّ نۡيَا وَلاَ يَغُرَّ ةُ ٱلدُّ َّكُمُ ٱلحۡيََوَٰ ن ، وي ؤي ِّد 43سجىفَلاَ تَغُرَّ
 .44 وما والاه وعالمٌ أو متعلمٌ"الدنيا ملعونةٌ ملعونٌ ما فيها إلا ذكر الله: "ألا إنَّ صلى الله عليه وسلمهذا حديث النبي 

وأمَّا إذا كان يقصد اعتزال الدنيا بشكل نهائي فهذا مخالف للغاية التي من أجلها خ لِّق الإنسان، 
لآخرة في التوازن في العمل للدنيا والآخرة وتغليب ا صلى الله عليه وسلممخالفٌ لمنهج النبي و وهي إعمار الدنيا والآخرة، 

ا مطيةٌ للآخرة، ق ُ إلِيَۡكَ  سمح:ال الله تعالىعلى الدنيا وأنهَّ حۡسَنَ ٱللَّّ
َ

ٓ أ حۡسِن كَمَا
َ

نۡيَا  وَأ  45سجىوَلاَ تنَسَ نصَِيبَكَ مِنَ ٱلدُّ

ذكر القرطبي في تفسيره قول ابن عبَّاس والجمهور: "لا ت ضيع عمرك في ألاَّ تعمل عملًا صالحاً في دنياك، 
ا  ي عمل لها، فنصيب الإنسان عمره وعمله الصالح فيها، وقال الحسن وقتادة: معناه لا إذ الآخرة إنمَّ

ه ونظرك لعاقبة دنياك"تضيع حظَّك من دنياك في تمتعك بالحلال وطلب . فعلى هذا المعنى 46ك إياَّ

                                                           

بيطاً لكان قوت المؤمن ، بلفظ " لو كانت الدنيا دماً ع2106قال الزركشي لا أصل له، ذكره العجلوني في كشف الخفاء برقم:  -41
 . 159/ 2منها حلالًا"، 

 .110 – 106/ 2المستغانمي، البحر المسجور،  -42

 .35/5فاطر:  -43

 .4/561، 2323التَمذي، سنن التَمذي، باب ما جاء في هوان الدنيا على الله عزَّ وجلَّ، رقم:  -44

 .29/77القصص: -45

 .13/314القرطبي، الجامع لأحكام القرآن،  -46
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نعَ ي ستحب  الزهد في الدنيا والتقلل من متاعها، وأمَّا إذا أراد الإنسان أن يتمتَّع بنِّ  يا ضمن ما أحلَّه م الدُّ
تنَِا فىِ سمحتعالى: قال الله ،صلى الله عليه وسلمالله تعالى له، فهذا لا شيء فيه، وهو ممَّا دعا به النبي  ٓ ءَا نَا لُ رَبَّ ن يَقُو وَمِنۡهُم مَّ

 ِ ار سَنَةٗ وَقنَِا عَذَابَ ٱلنَّ ِ حَ سَنَةٗ وَفىِ ٱلۡأٓخِرَة نۡيَا حَ خيٍر في  فجمعت هذه الدعوة كلَّ ، قال ابن كثير "47سجىٱلدُّ
ر رحبة وزوجة ادمل كلَّ مطلوب دنيوي، من عافية و الدنيا، وصرفت كلَّ شرٍ  فإنَّ الحسنة في الدنيا تش

حسنة، ورزقٍ واسع وعلمٍ نافعٍ وعمل صالٍح ومركبٍ هنيءٍ، وثناءٍ جميلٍ، إلى غير ذلك ممَّا اشتملت عليه 
ا كلَّ  وكذلك ما ورد من  .48الحسنة في الدنيا"ها مندرجة في عبارات المفسرين، ولا منافاة بينها، فإنهَّ

أثر غسلٍ، وهو طيب  يه: خرج عليهم وعلصلى الله عليه وسلمني عن عمه أنَّ رسول الله هَ حديث عبد الله بن خبيب الج  
النَّفس، فظننا أنَّه ألمَّ بأهله، فقلنا يا رسول الله نراك طيِّ ب النَّفس؟ قال: أجل، والحمد لله، ثم ذ كِّرَ الغِّنى، 

فس من النَّ  إنَّه لا بأس بالغنى لمن اتقى، والصحة لمن اتقى خيٌر من الغنى، وطيب   :صلى الله عليه وسلمفقال رسول الله 
وأمَّا تشبيهه الدنيا  . فكل هذه الأدلة وغيرها تدل على قضية التوازن في العمل للدنيا والآخرة.49".النعم

لضرورة، لورود عددٍ من باب الاقتصار من كليهما على قدر افبالميتة التي لا يجوز تناولها إلا للضرورة، 
ا  من الآيات القرآنية والأحاديث النبوية التي تحذ ِّر من الانغماس في الدنيا والتوسع فيها، وتصفها بأنهَّ

نْ يتنبَّهَ من أفمن هذا الباب يجب على المتيقظ  متاع الغرور، فهي مجرد متاع زائل سرعان ما يفنى ويبلى،
رٍ، ومن ناحية أخرى إذا أردنا تشبيه الدنيا بالميتة، بحكم مخاطر الدنيا ويتعامل معها بحذرٍ واضطرا

النجاسة، فالدنيا نجاستها معنوية وليست حسية، من باب كثرة اختلاط المال الحلال بالحرام، والانغماس 
 في الملذات والشهوات التي تحجب العبد عن ربه سبحانه وتعالى، وأما الميتة فنجاستها حسية حقيقية.

هذا حديث موضوع لم و  (الدنيا جيفة وطلابها كلاب)تقد على الشيخ استدلاله بحديث ولكن الذي ي ن
جم: "ليس بهذا غاني: "موضوع وإنْ كان معناه صحيحاً لكنه ليس بحديث، وقال النيصح، قال الصَّ 
. وأما الحديث الثاني الذي استدل به، فهو أيضاً حديث موضوع لم يصح عن النبي 50اللفظ في المرفوع"

م على المؤمن ما يضطر سناد، لكن معناه صحيح، فإنَّ الله لم يحر ِّ إله  ف  قال في المقاصد: "لا ي عرَ  ،صلى الله عليه وسلم

                                                           

 .2/201لبقرة:ا -47

 .1/558ابن كثير، تفسير ابن كثير،  -48

م، باب 1997، 4أبوعبد الله محمد بن إسماعيل البخاري، صحيح الأدب المفرد، تح: محمد ناصر الدين الالباني، )دار الصديق، ط -49
 . 127، 231طيب النفس، رقم: 
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مَّا أء الحديث وافقوه في المعنى، . فنجد أنَّ علما51الزركشي لا أصل له"إليه من غير معصية، وقال 
وفي يكثر عندهم إيراد أصحاب الاتجاه الصمن أنَّ بعض المفسرين يدل على بهذه الأحاديث  لهاستدلا

، ولكنَّه لم ينكر فهي في غير ما يدل عليه ظاهر النص هذه الإشارة الأحاديث الضعيفة والموضوعة، وأما
 والله تعالى أعلم. ،المعنى الظاهر

 أمثلة من تفسيره لآيات الأخلاق  -ثالثاً 

رِعَۡوۡنَ سمحقوله تعالى: -1 ِنۡ ءَالِ ف َٰكُم م  جَّيۡنَ حۡيُونَ وَإِذۡ نَ يَسۡتَ بۡنَاءَٓكُمۡ وَ
َ

حوُنَ أ ٱلعَۡذَابِ يذَُب ِ وءَٓ  يسَُومُونكَُمۡ سُ
سَِاءَٓكُمۡ    52سجىن

ا مهما  قال الشيخ في إشارتها: لا ت عتبر من الفرعونية إلا الوصف القائم بكل نفس أمَّارة، لأنهَّ
بح القلوب المعبرَّ تحكمت على مدينة البدن تعبث بالجوارح أكثر من عبث فرعون ببني إسرائيل، فتذ

ا الفعَّ  الة فيه لا عنها بالأبناء، وتستحيي النفوس المشار إليها بالنساء، وتدعي الاستقلال بالبدن وأنهَّ
َٰهٍ غَيۡرِيسمح غير، وتقول للجوارح: نۡ إلَِ ِ لمِۡتُ لكَُم م  فما عليكم إلا السمع والامتثال، فالوصف  ،53سجىمَا عَ

الأمَّارة هو الخروج عن أمر الله، ودعوة الاستقلال في كلٍ منهما، وعلى الجامع بين الفرعونية والنَّفس 
يزه عن ا هذا كل من يرى لنفسه أدنى وجودٍ   .54لعدم، فهو آخذ بحظه من الفرعونيةيم 

 التقييم:
التي تعني تجاوز ما قرره الشيخ وأشار إليه من اعتبار الوصف القائم بكل نفسٍ أمَّارة بالفرعونية، و 

ممثلة في فرعون الذي استعبد بني إسرائيل فقتل رجالهم وأطفالهم واستحيا نساءهم وبل   والطغيانالحد ِّ 
مُ  ٢٣فحََشَرَ فَنَادَىَٰ سمحه: ة، فقال الله تعالى متحدثاً عنمن الفساد والجبروت حتى ادعى الربوبي كُ ۠ رَبُّ ناَ

َ
فَقَالَ أ

علۡىََٰ 
َ
الأمَّارة بالسوء والفرعونية هو الأنانية والكبرياء والخروج عن أمر ، ولذا اعتبر أنَّ الجامع بين النفس سجىٱلأۡ

نۡ ءَالِ سمح ل: في تفسيره لهذه الآية حيث قاعربيذهب إلى رأي ابن  هالله تعالى، وكأنَّ  ِ َٰكُم م  نَ وَإِذۡ نَجَّيۡ

                                                           

 .159/ 2، بلفظ " لو كانت الدنيا دماً عبيطاً لكان قوت المؤمن منها حلالًا"، 2106العجلوني، كشف الخفاء، الحديث، رقم:  -51

 2/49البقرة: -52

 .28/38القصص: -53
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نۡ سمح مة لتهييج المحبة وباطنه وتأويلهم من تذكير النعفهَ ظاهره وتفسيره على ما ي  "، سجىفرِۡعَوۡنَ  ِ َٰكُم م  إِذۡ نَجَّيۡنَ وَ
مدينة البدن التي  ومصر   ،لنفس الأمارة المحجوبة بأنانيتها المستعلية على ملك الوجود، اسجىءَالِ فرِۡعَوۡنَ 

عربي على المعنى الباطن للفرعونية وهي النفس الأمارة بالسوء، . فاتفق العلاوي مع ابن 55"سْت ـعْبِّدَتْ ا
، فعندها ستورده المهالك، وما المآسي والأحزان البدنفي حال سيطرتها على  صوصاً لبيان خطرها خ

إلا بسبب سيطرة النفس الأمَّارة على أصحابها، والله تعالى ذكر  الضيق الذي يعيشه المسلمون اليومو 
َ طريقيها،  في  قاءصاحبها الش ثسعادة في الدارين، وإمَّا أن تور صاحبها ال ثتور  إمَّا أنفالنفس وبينَّ
َٰهَا سمح :الدارين، قال الله تعالى ى َٰ  ٧وَنَفۡسّٖ وَمَا سَوَّ هَا فجُُورَهَا وَتَقۡوَى لهَۡمَ

َ
، وغيرها من الآيات القرآنية التي 56سجىهَافَأ

على المسلمين أن يبادروا إلى علاج أمراضها وعللها،  فالواجبرت من خطر النفس على الإنسان، حذَّ 
 ؤمن في راحة وطمأنينة، قال الله، فهذا الإقبال يجعل المالله تبارك وتعالى بطاعته وذكره لإقبال علىبا

مَئنُِّ ٱلقُۡلُوبُ سمحتعالى: ِ تَطۡ لاَ بذِِكۡرِ ٱللَّّ
َ

ُۗ أ ِ واْ وَتَطۡمَئنُِّ قُلُوبُهُم بذِِكۡرِ ٱللَّّ َّذِينَ ءَامَنُ ، والذي يظهر أنَّ ما أشار إليه 57سجىٱل
ها إحدى ركائز منهج أهل التصوف في التفسير من الاهتمام بتزكية النفس يظهر في الشيخ من معانٍ 

نَّه هو المراد من الآية وحده دون أ عِّ أنَّه لم يدَّ  ، لا سيَّمايان علاجها، ي عتبر إشارة مقبولةها وبضوذكر أمرا
 والله تعالى أعلم.  ،الظاهر المراد غيره، ولم ينفِّ 

ونَ سمح قوله تعالى: -2 فَتطَۡمَعُ
َ

فِوُنهَُۥ مِنُۢ بَعۡدِ مَا أ رَ  ِ ثُمَّ يُح َٰمَ ٱللَّّ نِۡهُمۡ يسَۡمَعُونَ كَلَ وَقدَۡ كَانَ فرَيِقٞ م  ْ لكَُمۡ  وا ؤُۡمنُِ ن ي
َ

أ
وهَُمۡ يَعۡلمَُونَ  ُوهُ   58سجىعَقَل
الإشارة تتسع في أهل الكتاب ليدخل كل من يتناول كتاب الله تعالى أو سنة رسوله  :قال الشيخ

من عنده، أو ليصل بذلك للأغراض، وهذه الطائفة أبعد من أن تنقاد للحق ِّ  طبق الأغراض حسداً  صلى الله عليه وسلم
ولو عاينته، وبهذا الاعتبار يكون الخطاب راجعاً لأهل الخصوصية، وعليه فيصير المعنى أتطمعون يا 

ت معاشر العلماء بالله أن يؤمن لكم الفساق من بعض القراء بعلومكم الوهبية، وأسراركم الغيبية التي جلَّ 
وما فيهما من  صلى الله عليه وسلمأن تكون مباحة لهؤلاء، وقد كان فريق منهم يسمعون كلام الله ويعرفون سنة رسوله 

                                                           

 . GreatTafsirs.com، 49الآية  –موقع التفاسير العظيمة، تفاسير أهل السنة الصوفية، تفسير ابن عربي، سورة البقرة  -55

 .91/8الشمس: -56

 .13/28الرعد: -57

 .2/75البقرة: -58



 

 

99 

 

رفونه بالتآويل الواهية،  الدلالة على أنَّ في الشريعة علوماً غيبية، وعلى أنَّ لها في هذه الأمة حملة، ثمَّ يح 
 . 59طئون في ما فهموهيعلمون أنهم مخ ويصرفونه بالأقاويل الخالية حسب أغراضهم، وهم

 التقييم:
نجد الشيخ ي شير إلى آفة الحسد الذي هو مرضٌ خطيٌر وقاتلٌ يقتل صاحبه قبل الآخرين، الذي 

لم تخل  مهنة من المهن إلا ، و رحم الله نمن عباد الله تعالى إلا م نه عبدٌ تغلغل في النفوس، ولم يسلم م
يعقوب عليه السلام، الذين  بناء، وأعليه السلام آدم ابنيك  لاد الأنبياء، بل لم يسلم منه حتى أو دخلها

، ألقوا يوسف بينهم، ومن هذا  هبين العلماء وما أكثر الحسد حتى دخل  عليه السلام في غيابت الج ب ِّ
الباب اعتبر الشيخ أنَّه لم ي سَل ِّم فريق من العلماء بقضية الفتوحات الوهبية والأسرار الغيبية التي منحها الله 

الى للأولياء، والتي سمَّاها بالخصوصية، وذلك من أغراض الحسد، فنجد الألوسي يتحدث في تفسيره تع
لهذه الآية عن أحبار اليهود قائلًا: "وقد كان فريق منهم أي طائفة من أسلافهم وهم الأحبار يسمعون  

وإلى ذلك ذهب ابن  ،راضهملونها تأويلًا فاسداً حسب أغفونه أي يسمعون التوراة ويؤو ِّ كلام الله ثم يحر ِّ 
. وهذا لا ينحصر 60من تلقائهم" ور على أنَّ تحريفها بتبديل كلامٍ والجمه ،عباس رضي الله تعالى عنهما

، همعيرفض غيره لاختلافه في علماء بني إسرائيل بل في كل عصرٍ على مر الزمان، فكم وجدنا من عالم 
الأحكام هل بحث عن قبل أنْ ي صدِّر هذه ، ولكن تكفيرال وأتفسيق التبديع أو الإلى ذلك يصل قد و 

حيثما دار، ولا يدور مع جماعته أو طائفته حيثما دارت، وكل ذلك من باب عدم  هيدور معكي الحق،  
قاً وأحزابًا كل حزب بما رَ التسليم للآخر بأنه على الحق ِّ تبعاً لأغراض الحسد، حتى أصبحت الأمة فِّ 

شيخ في هذه النقطة ي عتبر إشارة مقبولة ولطيفة، ولكن بالمقابل لا أوافق لديهم فرحون، فما أشار إليه ال
سَّاق، فليس من المقبول هذا الوصف لأنه ليس من آداب العلماء في الشيخ في وصف مخالفيه بأنهم ف  

يٌ )قولنا هذا رأ"مام أبي حنيفة رحمه الله تعالى:مخاطبة مخالفيهم، فنجد الشيخ محمد عوَّامة يذكر قول الإ
من قولنا فهو أولى بالصَّواب منا(، ثمَّ ي عل ِّق عليه ما أحوجنا  وهو أحسن ما قدرنا عليه فمن جاء بأحسنَ 

القاسم بن محمد يقول في شيء  . ونجد أنَّ 61رين"في هذا الزمن إلى مثل هذا الإنصاف واعتبار رأي الآخ
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ر منهم مع المسائل الخلافية، لا يصد   . فهذا حال كبار العلماء في تعاملهم62أرى ولا أقول أنَّه الحق""
ف يمن الصواب، من باب تآل ، بل قد يرون قول من خالفهم له وجهٌ همانتقاص من قدر الآخرين أو ذم ِّ 

 والله تعالى أعلم.  قلوب المخالفين،

 أمثلة من تفسيره لآيات المعجزات  -رابعاً 

َّىَٰ سمح قوله تعالى: -1 ناَ فَتَدَل قاَبَ  ٨ثُمَّ دَ دۡنىََٰ  فكَاَنَ 
َ

وۡ أ
َ

َوسَۡينِۡ أ  63سجىق
من المكانة لا من المكان، لاستحالة انتقاله واتصاله  :أي ،سجى ثُمَّ دَناَسمح :في قوله تعالىقال الشيخ 

َّىَٰ سمحتعالى: هوانفصاله، وقول هي غاية من ، سجىقاَبَ قَوسَۡينِۡ  فَكَانَ سمح ل،غة في التـَّنـَز لِّ لا في النزو مبال ،سجىفَتَدَل
دۡنىََٰ سمح :تعالى القرب، وقوله

َ
وۡ أ

َ
معناه بل أدنى من ذلك حتى غاب عليه الصلاة والسلام عن الق رْبِّ في  سجىأ

أن يعرفه على الوجه الأخص ِّ  صلى الله عليه وسلمعظيم القرب، ولولا دنوه سبحانه وتعالى وتنزله وتدليه لما أمكن لمحمد 
رأيت ربي " والسلام:لخلق، قال عليه الصلاة وهو بالأفق الأعلى، ثم ي تابع الشيخ فيقول: رأيت الحقَّ في ا

، (حدٌ، ومن رآني فقد رأى الأبأنا والأب وا) في نفسه فقال:ورآه المسيح  .64"في صورة شاب أمرد
 .65ا باعتبار ما تتوصل إليه المداركإلى غير ذلك، والحق من وراء ذلك، وهذ

 التقييم: 
وحيزٍ، فيكون بذلك موافقاً ة، هو دنو رتبة ومكانة لا مكان ٍ الذي في الآي أنَّ الدنوَّ  علاويذكر ال

اعلم أنَّ ما وقع من إضافة الدنو والقرب من الله أو إلى " ياض أنَّه قال:لما أورده القرطبي عن القاضي ع
لته، وتشريف بان عظيم منز أمن ربه وقربه منه:  صلى الله عليه وسلمولا قرب مدىً، وإنما دنو النبي  الله فليس بدنو مكانٍ 

                                                           

، 1أبو عبد الله محمد بن سعد البغدادي، الطبقات الكبرى، تح: محمد عبد القادر عطا، )بيروت: دار الكتب العلمية، ط-62 
 .143/ 5م( 1990
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ورد هذا الحديث بعدة روايات، وللعلماء فيه مقال، وقد ورد بلفظ )رأيت ربي في صورة شاب أمرد يوم النَّفر على جمل عليه جبة  -64
صوف أمام الناس( موضوع كما في الذيل، أسنى المطالب في أحاديث مختلفة المراتب، تح: مصطفى بن عبد القادر عطا، )بيروت: دار 
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ر التي في نَّ الضمائإ. ومن المفسرين من قال 66أسرار غيبه وقدرته"رفته ومشاهدة مع رتبته، وإشراق أنوار
تعود على جبريل عليه السلام،  الله تبارك وتعالى، ومنهم من قال(، تعود على تدلىَّ  - بالأفعال)دنا

: في ماوالمفسرون ذكروا كلا الرأيين، وهذا ما ذكره القرطبي في الرواية الثانية عن ابن عباس رضي الله عنه
َّىسمح قوله تعالى: . فعلى هذه الرواية وغيرها من الروايات التي 67"أنَّ معناه الله تبارك وتعالى" ،سجىثُمَّ دَناَ فَتَدَل

 صلى الله عليه وسلمفسَّرت أنَّ المقصود بمن دنا هو الله تبارك وتعالى، يكون العلاوي وافق قول المفسرين في رؤية النبي 
ت ربي في صورة شاب أمرد، فهذا الحديث للعلماء فيه لله تعالى ليلة العراج، وأما استدلاله بحديث: رأي

رأيت )مرفوعاً  بن كعب مقال، وقد جاء هذا الحديث بعدة روايات ففي روايةٍ عن أم ِّ الطفيل امرأة أ بي
من  راشٌ ربي في المنام في أحسن صورة شابًا موَّفراً رجلاه في خضرة له نعلان من ذهب على وجهه فَ 

دائر على ألسنة هو " . وقال الأمام السبكي في هذا الحديث68موضوع""مام السيوطي قال الإ (،ذهب
وقد ورد بلفظ )رأيت ربي في صورة شاب أمرد . 69"صلى الله عليه وسلمالصوفية وهو موضوع مفتَى على رسول الله 

"موضوع، كما في : صاحب أسنى المطالبيوم النَّفر على جمل عليه جبة صوف أمام الناس(، وقال عنه 
على الشيخ أن  وما كان ينبغي ،صلى الله عليه وسلمأئمة الحديث بالوضع على رسول الله  عليهحكم قد ف. 70الذيل"

لربه سبحانه وتعالى،  صلى الله عليه وسلممعجزة نبوية خالدة وهي رؤية رسول الله الموضوعة على ذه الرواية به تدليس
حيانًا ضعيفة، أ، اعتمادهم على أحاديث موضوعةٍ و وهذا مما يؤخذ على بعض مفسري الاتجاه الصوفي

نَّ المسيح عيسى عليه السلام رأى الله إل قوله وفي بعض الأحيان يعتمدون على الروايات الإسرائيلية، مث
نجيل يستدل به النصارى على ألوهية المسيح عليه السلام، في نفسه، واستند لنصٍ من نصوص الإتعالى 

مَ هذهلشل ما كان ينبغيفب واحد، ومن رآني فقد رأى الأب(. وهو رواية )أنا والأ النصوص  يخ أن يقحِّ
الأبوة على الله تعالى، وهو من الشرك بالله تعالى، الذي وقع فيه النصارى وهو خروج  طلِّقالإنجيلية التي ت  

 .الله تعالى عن ذلك علواً كبيراً عن منهج الشريعة التي لات قِّرُّ عقيدة التثليث، تعالى 
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َٰهـِمُۧ سمح قوله تعالى: -2 إبِرَۡ قاَلَ  بِيِۖ وَإِذۡ  َٰكِن ل يَِطۡمَئنَِّ قلَۡ لَ قاَلَ بلَىََٰ وَ ؤُۡمِنِۖ  وَلمَۡ ت
َ

ِۖ قاَلَ أ تىََٰ رنِىِ كَيۡفَ تحُۡيِ ٱلمَۡوۡ
َ

ِ أ  71سجىرَب 
العلاوي: إنَّ سيدنا إبراهيم عليه السلام كان يريد بسؤاله أنْ يربط منتهى إيمانه بمبدأ شهوده،  قال

نعتبر ذلك منه درساً لنا، حتى لا نقصر على ما بأيدينا نا أن وهو من السير في طريق الله عزَّ وجلَّ، وحق  
من المشاهدة، لأنَّ درجة الخبر أو الدليل لا تقوى قوة المشاهد   من الإيمان، وفي وسعنا أن نربطه بطرفٍ 

 . 72الكيفما كان الح

 التقييم:
طلب سيدنا إنَّ مشاهدة المعجزات من أهم ِّ الأمور التي تقوي الإيمان وتربط القلوب، ومن هنا 

الموتى، وذلك منه ليس على سبيل  يإبراهيم عليه السلام من الله سبحانه وتعالى أنْ ي ريه كيف يحي
ا على سبيل الطمأنينة، و  لي جيب بما أجاب فقال: " هذا ما ذكره الزمخشري في تفسيره،الشك ِّ والريبة، وإنمَّ

بعد النفي، معناه بلى آمنت ولكن ليطمئنَّ قلبي به لما فيه من الفائدة الجليلة للسامعين، وبلى إيجاب لما 
ليزيد سكونًا وطمأنينة بمضامة علم الضرورة علم الاستدلال، وتظاهر الأدلة أسكن للقلوب وأزيد 
للبصيرة واليقين، ولأنَّ علم الاستدلال يجوز معه التشكيك بخلاف العلم الضروري، فأراد بطمأنينة 

في طلب زيادة اليقين، فأراد أن وقال القشيري: " كان  ،73تشكيك"الذي لا مجال فيه لل القلب العلمَ 
وهذا دليلٌ على أنَّ حال الإنسان عند مشاهدة  ،74 بما كان حاصلًا من عين اليقين"حقَّ اليقين نَ قرِّ يَ 

الشيء تختلف عن حاله عند الخبر عنه، وكما يقولون من سمع ليس كمن رأى، وهذا سيدنا موسى عليه 
لواح، ولكنَّه لمَّا عاينهم ورأى ما الأ بره الله تعالى بما فعله قومه من عبادة العجل، لم ي لقِّ السلام لم ا أخ

عاينة، قال: "ليس الخبر كالم صلى الله عليه وسلمعن النبي  رضي الله عنهما عباس ابن حديثفي فصنعوا ألقى الألواح، 
، فلمَّا عاين ألقى الألواح"نَّ قومك صنعوا كذا يإقال الله لموسى:  فلذلك كانت دهشة سيدنا  ،75بالِّ

موسى عليه السلام من المشاهدة أبل  من السمع مع كامل تصديقه ويقينه من خبر الله سبحانه وتعالى، 
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أهل الإيمان فيتأثرون بمشاهدة مشاهد الإكرام والعطاء الإلهي لهم،  فالمشاهدة خيٌر من الخبر فهذا حال  
لم يؤمنوا و  فقد وجدناهم شاهدوا بأم ِّ أعينهم المعجزاتِّ فيصلون إلى درجة حق ِّ اليقين، أما بعض الكفار 

مع كفار مكة، كما يقول  صلى الله عليه وسلمسيدنا محمد لالصلاة والسلام، وهذا ما حصل  وة الرسل عليهمببها ولا بن
حجة على صدق قوله وحقيقة و  انشقاق القمر، آية صلى الله عليه وسلمراهم أكفار مكة سألوه آيةً، ف  نَّ إالطبري: 

ْ سمح تعالى:الله  لفقا .76سحرنا محمد وكذبوا، وقالوا هذا سحرٌ مستمرا نبوته، فلمَّا أراهم أعرضو  وَإِن يرََوۡا
سۡتَمِر ٞ  ْ سِحۡرٞ مُّ ْ وَيَقُولوُا التي عصا المعجزة  ى سحرة فرعونوعلى عكس كفار مكة لمَّا رأ، 77سجىءَايةَٗ يُعۡرضُِوا

فآمنوا ا شاهدوا من أمور عظيمة، هالهم مو  محالهفانقلب  أكلت سحر السحرة،و انقلبت حيةً تسعى، 
على عكس  العالمين رب ِّ موسى وهارون، منَّا بربآوا لله س جَّداً، قائلين خرُّ و درجة حق ِّ اليقين، ووصلوا 

فلمَّا رأى السحرة هذه الآية العظيمة، كفراً على كفرٍ، يقول السعدي: "  فرعون وحاشيته الذين ازدادوا
ا هو آية من آيات الله، ومعجزة تنبئ بصدق موسى، وصحة ما نوا لعلمهم أنَّ هذا ليس بتيقَّ  سحرٍ، وإنمَّ

حتى رأى ذلك  ،وظهر جاء به وانقمع الباطل في ذلك المجمع، وأقرَّ رؤساؤه ببطلانه، ووضح الحقُّ 
مشاهدة أنَّ يتبين ف ،78ه وعناداً"ي ِّ إلاَّ عتواً وضلالًا وتماديًا في غَ  الناظرون بأبصارهم، ولكن أبى فرعون  

اً لإيمان بعض الكفار، بلى  درجة حق ِّ اليقين، وتكون سبالمعجزات تزيد أهل الإيمان إيمانًا فتوصلهم إ
 علم.والله تعالى أ لتفسير الظاهر من حيث المعنى،والذي أراه أنَّ هذه الإشارة مقبولة ولا تؤثر على ا

 أمثلة من تفسيره لآيات الشرائع –خامساً 

نَ سمحقوله تعالى: -1 َمِي َٰل لۡتُكُمۡ علَىَ ٱلعَۡ ن ىِ فضََّ
َ

نۡعَمۡتُ عَليَۡكُمۡ وَأ
َ

لَّتيِٓ أ مَتيَِ ٱ رُواْ نعِۡ ٱذۡكُ يلَ  َٰٓءِ نيِٓ إسِۡرَ َٰبَ  .79سجىيَ
ْ سمح في تفسيرها: علاويقال ال ٱذۡكُرُوا يلَ  َٰٓءِ َٰبَنيِٓ إسِۡرَ نۡعَمۡتُ سمح أي انتبهوا وتثبتوا وتذكروا، ،سجىيَ

َ
يِٓ أ نعِۡمَتيَِ ٱلَّت

َٰلَمِينَ سمح تي،وقبل الآن بما سيأ ،صلى الله عليه وسلمالآن بإدراككم نبوة محمد  سجىعَليَۡكُمۡ  لۡتُكُمۡ علَىَ ٱلۡعَ ن ىِ فَضَّ
َ

حيث  ،سجىوَأ
جعلت فيكم ومنكم النبوة والرسالة والملك غالباً، فلن تجد طائفة انَصر فيها ما انَصر في الإسرائيليين، 
ولا يلزم من هذه الأفضلية دخول جنس العرب في المفضولية، كما يوهمه ظاهر اللفظ، وغاية ما فيه أنه 
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لَ بَعۡضَكُمۡ علَىََٰ سمح جاء على حد ِّ قوله تعالى: ُ فَضَّ زِۡقِِۚ  وَٱللَّّ ىِ ٱلر  فالأفضلية في الرزق لا تستلزم  ،80سجىبَعۡضّٖ ف
الأفضلية في العلم أو النسب مثلًا، فأفضلية بني إسرائيل كانت من جهة حصر النبوة فيهم غالباً، 

 وأفضلية العرب جاءت من حيث وقوع الخاتمة منهم، والعبرة بالخواتم.

خت أتعين استمالتها بكل ملاطفة، فهي وقال في إشارتها: إنَّ النفوس وإنْ كانت خبيثة ت
الإسرائيلية، ترى لنفسها أفضلية على العالمين، فمن أراد استَشادها يذكرها بأحب الألقاب إليها، وإليها 

َٰلَمِينَ سمح :تعالى الإشارة في قوله لۡتُكُمۡ علَىَ ٱلۡعَ ن ىِ فَضَّ
َ

، ولو لم يطرق سمع الإسرائيليين في القرآن أنهم سجىوَأ
لوا ع قُواْ سمحه:نفسٍ هو قول لى العالمين لما التفتوا إليه بالمرة، والذي ي شعرنا بأنَّ الخطاب يشمل كلَّ ف ض ِّ وَٱتَّ

َّا تَجۡ  ل اسمح ،أو مرضيةً  كيفما كانت، مطمئنةً ،سجىزِي نَفۡسٌ يوَۡمٗا  فۡسّٖ شَيۡـ ٗ فكل  ،شيئاً  أمَّارة أو لوَّامةٍ ، سجىعَن نَّ
 .81نفس تجادل عن نفسها

 التقييم:
ا كانت بسبب ما  ة بني إسرائيلتفسيره لهذه الآية أنَّ أفضلي في بينَّ الشيخ لم تكن امتيازاً لهم، وإنمَّ

، وكانت أفضليتهم على غيرهم في زمانهم، وهذه ليس دليلًا على أرسل الله تعالى إليهم من أنبياء
لَ إليهم وإلى غيرهم النبي  والأصل بالخواتم على حد ِّ تعبيره،  ،صلى الله عليه وسلمأفضليتهم على العرب، فالعرب أ رسِّ

 فعن أبي العالية في قوله تعالى: وتفسيره هذا جاء موافقاً لما ذكره ابن كثير نقلًا عن كثيٍر من العلماء
َٰلَمِينَ سمح لۡتُكُمۡ علَىَ ٱلۡعَ ن ىِ فَضَّ

َ
بما أعطوا من الملك والرسل والكتب على عالم من كان في ذلك "، قال: سجىوَأ

. 82"كل زمانٍ عالماً، وروي عن مجاهد والربيع بن أنس وقتادة وإسماعيل بن أبي خالد نَوهالزمان، فإنَّ ل
ويجب الحمل على هذا، لأنَّ هذه الأمة أفضل منهم، لقوله تعالى ق ابن كثير على ذلك فيقول: "وي عل ِّ 

مَۡ سمحخطابًا لهذه الأمة: مُرُونَ بٱِل
ۡ
ا َِ تأَ خۡرجَِتۡ للِنَّ

ُ
ةٍ أ مَّ

ُ
وَۡ كُنتُمۡ خَيۡرَ أ ُۗ وَل ِ للَّّ كَرِ وَتؤُۡمِنُونَ بٱِ عۡرُوفِ وَتَنۡهَوۡنَ عَنِ ٱلمُۡن

ونَ  َٰسِقُ كۡثرَهُُمُ ٱلۡفَ
َ

ِنۡهُمُ ٱلمُۡؤۡمِنُونَ وَأ َّهُمِۚ م  َٰبِ لكََانَ خَيۡرٗا ل هۡلُ ٱلكِۡتَ
َ

َ  .83"سجىءَامَنَ أ منهجاً فيها وأمَّا الإشارة فقد بينَّ
وقد استنبطه من مخاطبة الله  السير عليه، غي على دعاة الأمةعالى، الذي ينبمن مناهج الدعوة إلى الله ت
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وتكذيبهم  من نكثهم العهود والمواثيق تعالى لبني إسرائيل وهم الذين عاثوا في الأرض فساداً وخراباً، بدايةً 
كتابه، ، ممَّا ذكره الله تعالى عنهم في  ل الله تعالى، واستهزائهم بالدينوقتلهم لأنبيائهم إلى صد ِّهم عن سبي

ومع ذلك ذكََّرَهم الله تعالى بتفض له عليهم، رحمة بهم حتى لا يكونوا من أهل النار ويخسروا أنفسهم، 
وح الله في إيمان البشر مهما بلغوا في الكفر والفسوق، لاَّ ييأسوا من رَ أشير إلى الدعاة فكأنَّ الشيخ ي  

تيِ سمح :تعالى، ألم يقل الله إليه دعاأسلوب القرآن الكريم الذي وهذا  ئَِةُ  ٱدۡفَعۡ بٱِلَّ ي  لسَّ لاَ ٱ ٱلحۡسََنَةُ وَ تسَۡتَويِ  وَلاَ 
َّهُۥ وَلىٌِّ حَميِمٞ  ن

َ
ٞ كَأ َٰوَة َّذِي بيَۡنَكَ وَبَيۡنَهُۥ عَدَ حۡسَنُ فإَذَِا ٱل

َ
، وهكذا التقت النفس الخبيثة مع بني إسرائيل 84سجىهِيَ أ

عتماد على ها بالاصلاح  إج هذه الأنفس و غي على الدعاة علابجامع الإفساد والخبث، ومع ذلك ينب
والمخاطبة بأحب أسماء المدعوين، وأن يتجنبوا أسلوب الشدة والغلظة، كما  أسلوب اللين والملاطفة

الألقاب إليهم، وهذا أمر  الله تعالى لموسى عليه السلام  رهم بأحب ِّ تلطَّف الله تعالى مع بني إسرائيل وذكَ 
اطالا   –وهو صفوته من خلقه  – لملاطفة واللين، قال الله إلاَّ با ب فرعون رمز الاستبداد والطغيانيخ 

وۡ يَخۡشَيَٰ سمح تعالى:
َ

رُ أ َّهُۥ يَتَذَكَّ نِٗا لَّعَل َّي  لهَُۥ قَوۡلاٗ ل فما أحوجنا إلى مثل هذه الدعوة ومعالجة النفوس ،  85سجىفَقُولاَ 
رجاء إصلاحها وهدايتها، فهذه إشارة لطيفة بها مهما بلغت في السوء وألاَّ نيأس من رحمة الله تعالى في 

وملمحٌ جيدٌ أضافه الشيخ زيادة على المعنى الظاهر للنص، مع الإقرار بالمعنى الظاهر له، والله تعالى 
 أعلم.

 

وءََاتيَۡنَا عِيسَ سمح :قوله تعالى -2 رُّسُلِِۖ  ٱِل يۡنَا مِنُۢ بَعۡدِهۦِ ب َٰبَ وَقَفَّ لكِۡتَ وسَي ٱ َٰهُ وَلقََدۡ ءَاتيَنۡاَ مُ َّدۡنَ ي
َ

َٰتِ وَأ نَِ لبَۡي  ي ٱبۡنَ مَرۡيَمَ ٱ
رُِوحِ ٱلقُۡدُ َِِۗ   86سجىب

ي سمح ا:قال الشيخ في تفسيره قََدۡ ءَاتيَۡنَا مُوسَ َٰبَ سمح ،بن عمران عليه السلام، سجىوَل وهو التوراة،  سجىٱلكِۡتَ
سُلِِۖ سمحنزل عليه جملة واحدة،  يۡنَا مِنُۢ بَعۡدِهۦِ بٱِلرُّ عليه  عيسى، أي بعثنا رسلًا على آثاره كثيرة بينه وبين سجىوَقَفَّ

َٰتِ سمحم السلا نَِ وهي الحجة الواضحة الدالة على صدقه كإبراء الأكمه ، سجىوَءَاتيَۡنَا عِيسَي ٱبۡنَ مَرۡيَمَ ٱلبَۡي 
َٰهُ برُِوحِ ٱلقُۡدُ َِِۗ سمح د،ذن الله، وغيرها من خرق العوائوالأبرص وإحياء الموتى بإ َّدۡنَ ي

َ
يناه بروح وَّ وق :أي، سجىوَأ
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هو روح متجسم، لهذا يعمل الأعمال، وحكمة تخصيصه  نفوخ فيه منه، فعيسى عليه السلامالقدس الم
 شدَّ الأ بذلك دون من سبقه من الرسل لمجيئه بالنسخ لكثير من أحكام التوراة، المتمكنة من القلوب

ينات، وأما من سبقه من الرسل لم صلابة من الحديد، فهي أبعد من أن تنقاد بالدليل، فلهذا جاء بالب
من احتياج المسيح عليه السلام  تكن بعثتهم إلا تقريراً لأحكام التوراة، فكان احتياجهم بالبينات أخفَّ 

ما يباين به من سبقه، وقال الإشارة في تخصيص  إليها، ومع ذلك فلا بدَّ وأن يكون للرسول من الخواص ِّ 
أنَّ لعيسى كتاباً، كما أنَّ لموسى بينات، تفيد أنَّه تعالى مكَّن موسى بالكتاب، وعيسى بالبينات، مع 

السرائر ما لم يمك ِّن فيه  لموسى في شهادة الظواهر ما لم يمك ِّن فيه لعيسى، ومكَّن لعيسى في غيب
 .87لموسى

 التقييم:  
في تفسيره لهذه الآية من الحديث عن شريعة سيدنا موسى وعيسى عليهما  علاويالما ذكره 

 السلام هو ما ذكره المفسرون كالطبري والقرطبي وغيرهما.

فيما يتعلق بتفسيره لتخصيص سيدنا موسى عليه السلام بالكتاب في  ذكرهاوأمَّا الإشارة التي 
يه السلام بالبينات في تمكين الله تعالى له في تمكين الله تعالى له في الظواهر، وتخصيص سيدنا عيسى عل

َ الله تعالى تأييده لموسى عليه السلام بالبينات في كثير من  غيب السرائر، فهذا غير مسَلَّمٍ له به، إذ بينَّ
خَذۡتُمُ ٱلۡعجِۡلَ مِنُۢ بَعۡ سمحالآيات ومنها قوله تعالى: ٱتَّ َٰتِ ثُمَّ  نَِ وسَيَٰ بٱِلبَۡي  قَدۡ جَاءَٓكُم مُّ لَ َٰلمُِونَ وَ نتُمۡ ظَ

َ
، 88سجىدِهۦِ وَأ

ة نبوته، كالعصا التي تحولت ثعباناً يقول الطبري في تفسيرها "جاءكم البينات الدالة على صدقه وحقيَّ 
مبيناً، ويده التي أخرجها بيضاء للناظرين، وفلق البحر، ومصير أرضه له طريقاً يبساً، والجراد والقمل 

ة نبوته، وإنما سماها الله بينات لتبينها للناظرين إليها أنها صدقه وحقيَّ والضفادع، وسائر الآيات التي بيَّنت 
معجزة لا يقدر على أن يأتي بها بشر إلا بتسخير الله ذلك له، ومعنى الكلام: ولقد جاءكم يا معشر 

 .89بني إسرائيل موسى بالآيات البينات على أمره وصدقه وحقية نبوته"

                                                           

 .178 - 176/  1المستغانمي، البحر المسجور،  -87

 2/92البقرة: -88

 .2/261الطبري، جامع البيان عن تأويل آي القرآن،  -89



 

 

107 

 

 له عليه السلام، فهناك من الآيات التي بيَّنت تأييد الله تعالىلسيدنا عيسى  هذات   ويظهر الأمر  
َٰهُ برُِوحِ ٱلقُۡدُ َِِۗ سمح بالبينات، فهذا قوله تعالى: َّدۡنَ ي

َ
َٰتِ وَأ نَِ ، يقول القرطبي: 90سجىوَءَاتيَۡنَا عِيسَي ٱبۡنَ مَرۡيَمَ ٱلبَۡي 

 .91نصَّ عليه في التنزيل"الطير كما وبينات عيسى هي إحياء الموتى وإبراء الأكمه والأبرص وخلق "

فجاءت البينات بنفس المعنى لكليهما، والذي هو المعجزات والحجج الدالة على صدقهما 
هذه الآيات القرآنية التي  من والذي ظهر  ولم تفرق بين الظواهر والبواطن. عليهما الصلاة والسلام، 

بالكتاب والبينات، وذات الأمر كشفت عن تأييد الله سبحانه وتعالى لسيدنا موسى عليه السلام 
وسارت ضمن نسق واحد ولم تفرق بينهما، فكلاهما مؤيدٌ  ،ينطبق على سيدنا عيسى عليه السلام

بلغت من الكثرة بمكان في القرآن الكريم، فلا أعلم على أيِّ أساسٍ  معجزاتهماو بالكتاب وبالبينات، 
م ممكَّناً بالظواهر، وسيدنا عيسى ممكَّناً هذه الإشارة بجعل سيدنا موسى عليه السلاالشيخ استنبط 

بالبواطن، وما أدرانا أنَّ الله تعالى لم يمك ِّن لكليمه موسى عليه السلام في البواطن مثلما مكَّن لسيدنا 
 عيسى عليه السلام، فهذه إشارة غير مسلَّمٍ له فيها بكل جزئياتها، والله تعالى أعلم.

 وختاماً: 
لاوي المستغانمي من المفسرين الصوفيين المعاصرين، والذي لم ي كتبْ ي عتبر الشيخ مصطفى الع

 لتفسيره الاكتمال الذي حال القدر بينهما، وقد تميَّز المستغانمي بجعل تفسيره للآية على مراتب.

فالأولى التفسير الظاهر، والثانية ما يستنبطه من الآيات، والثالثة التفسير الإشاري، والرابعة 
يخص خاصة الخاصة، وكان الشيخ يتكلَّف أحيانًا في استجلاب المعاني ويبتعد عن مضمونها تفسيره لما 

 وخصوصاً الإشارية منها، ولذا تضمَّن تفسيره مخالفة لما ذهب إليه جمهور المفسرين.

بالاحاديث الموضوعة  وكان لا يعتمد على النَّقل من السابقين، وكان يظهر في تفسيره الاستدلال
  .ودوالمردأحياناً، ويبني عليها إشارته، ولذا يعتبر تفسيره ممَّا تردَّد بين المقبول 
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 . الاتجاه الصوفي عند إبراهيم أنياس الكولخي في تفسيره في رياض التفسير للقرآن الكريم2.4

 م( 1975 –م 1902. سيرة الشيخ إبراهيم إنياس الكولخي، )1.2.4

 وفاته. -مصنَّفاته  -شيوخه  -نشأته  -وفيها نسبه وولادته ته: سير  -أولاً 

 نسبه وولادته:  - 1
السنغال، يوم الخميس  جمهوريةسالوم في ولد الشيخ إبراهيم إنياس في قرية تدعى طيبة أنيسين 

م، ولد لأبٍ وأمٍ  سنغاليين، فأبوه هو الشيخ 1902هـ، الموافق 1320سنة بعد العصر منص ِّف رجب 
 بن محمد مَدَمب بن بكر بن محمد الأمين، وأمه هي السيدة عائشة بنت إبراهيم.اعبد الله إنياس 

 نشأته: - 2
اه العلم وهو صغيٌر، وقرأ عليه  ه على ح سْن الأدب وغذَّ كانت نشأته في حجر والده، الذي رباَّ

. وقد ظهرت عليه النَّجابة في صغره، 92برواية ورش عن نافع ظه بشكل جيدالقرآن الكريم حتى أتمَّ حف
ها، وزيادةً على ذلك فقد أخذ الطريقة التيجانية عن والده، قَ فبدأ بدراسة العلوم النقلية والعقلية حتى حذَ 

 لبي المعرفة، روَّاد العلم وطاأنَّه نشأ في بيت علمٍ ومعرفة، فقد كان بيتهم محطَّ الرجال من نا نعلم فمن ه
فكان  تصوف وغيرها من العلوم،و  وتفسير ولغة ساً للعلوم الشرعية من فقه وأصولٍ كان والده مدر ف

 .93بيتهم حركة علمية نشطة

 شيوخه - 3
من شيوخ لم يتجاوز الشيخ إبراهيم إنياس العشرين من عمره حتى بدأت تتدفَّق عليه الإجازات 

وأخذ عنه أصناف  إنياس، الذي ي عتبر أوَّل شيخ لهبعد وفاة أبيه الشيخ عبد الله بن الطريقة التيجانية، 
قد حصل الشيخ على عددٍ من له بالقرآن الكريم برواية ورش، و العلوم وفنونها، وعلى رأسها إجازته 

الإذن انية ومنحه الإجازات من شيوخه في نماذج متعددة، منها حصوله على أول إجازة في الطريقة التيج
خمس سنوات حصل على بن محمد الصغير التشنجيطي، ثمَّ بعد من طريق الشيخ محمد محمود بأورادها، 
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إلى مرشدٍ كامل الإذن من شيوخ التَبية في ترقَّى الأوراد في طريقته  ملق ِّناً  ازة تاريخية، فبعد أنْ كانإج
 اج عبد الله بن الحاج العلويالطريقة التيجانية فانتهت إليه هذه الإجازة من شيخه ومربيه الح

ها وآلت إليه الإجازة فيها نسبة إلى مؤسسها الشيخ . والطريقة التيجانية التي أصبح شيخَ 94المورتاني.
أكثر الطرق انتشاراً  أحمد الذي ينتسب إلى قبيلة بربرية تسمَّى تجانة بقرب تلمسان الجزائرية، وهي من

سيد أحمد بن محمد على إجازة مطلقةٍ من السيد الكبير ابن ال. ثمَّ حصل الشيخ الكولخي 95في السنغال
 أجازه السيد محمد سعيد بن الشيخ أحمد بن الشيخ محمد الحافظ بإجازة مطلقة ثمَّ  العباس العلوي.

. وأغلب هذه الإجازات كانت 96لحاج سكيرج العياشي بإجازة مطلقةأيضاً، ثمَّ شافهه الشيخ القاضي ا
 أورادها، فكلهم كانوا من شيوخ الطريقة التيجانية.  بالطريقة التيجانية و 

 مؤلفاته - 4

 ألَّف الشيخ الكولخي العديد من المصنَّفات التي تزيد على خمسة وسبعين مصنَّفاً، ومنها:
 في رياض التفسير للقرآن الكريم، ستة أجزاء. -أ 

 كاشف الإلباس عن فيضة الختم أبي العباس  -ب 

 مدح سيد الرجالالخمر الحلال، في  -جـ 

 تيسير الوصول إلى حضرة الرسول -د 

 روض المحبين في مدح سيد العارفين -هـ 

 روح الأدب لما حوى من حكم وأدب -و 

 السرُّ الأكبر، والكبريت الأحمر -ز 

 . وغيرها.97تحفة الأطفال، في حقائق الأفعال والصرف -حـ 
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 وفاته:  -5

 17الموافق  م1975من شهر تموز  27العشرين يوم الأحد توفي الشيخ إبراهيم إنياس في القرن 
دفن رحمه الله تعالى في مدينته المعروفة باسم )مدينة( و  .98، في لندن، المملكة المتحدةه1395رجب 

 .99في جنازة مهيبة حضرها جمعٌ كثير قرب كولخ جنوب شرق السنغال

 :. منهجه في تفسيره2.2.4

من أبرز العلماء الأفارقة الذين تميَّزوا في تفسير القرآن الكريم، كان الشيخ إبراهيم إنياس الكولخي 
أنَّه لم مع القرن الرابع عشر الهجري،  قبل العقد التاسع من ه باللغة العربية والمحكية،وكانت معظم تفاسير 

تسجيله في  فقد تمَّ ي كتب لها التوثيق لقلة وسائل التسجيل. أمَّا بالنسبة لتفسيره الأخير رياض التفسير
هـ، وبعدها تمَّت طباعته باللغة العربية والمحكية، وهذا التفسير قد بل  ستة مجلَّدات، 1383عام  الأشرطة

سماه بالتفسير أو بين التفسير بالمأثور والرأي، فيه  جمعفكان الشيخ إبراهيم يسير بمنهج فريد عمَّن سبقه، 
، فالتفسير لديه ما ي فسَّر  به كلام الله من جهة النقل، هو جمعٌ بين التفسير والتأويلل فبالمنقول والمعقو 

ه وسلم، وإذا لم يلى الله علالذي قال فيه: لابدَّ من النَّقل عن الرسول صو والتأويل من جهة العقل، 
د نقلٌ في قبل  التفسير بالمعقوليوج

عَرَبيِ ٗ سمحل:لأنَّ الله تبارك وتعالى يقو  .100 َٰهُ قرُۡءَٰناً  نزَلۡنَ
َ

ٓ أ َّا كُمۡ إنِ ا لَّعَلَّ
هي معرفة المفسر كلام العرب ومعرفة الأحكام التفسير بالمعقول مقبولٌ بشروط، وعنده  ،101سجىتَعۡقِلُونَ 

أشرف العلوم وشرف  قلب المفسر، لأنَّ علم التفسيرالشرعية، ومعرفة البيان والبديع، ولاب دَّ من نورٍ في 
سماً، وكثرة ا ينالكريم خمسة وخمس وذكر أنَّ للقرآن كل علم بقدر شرف متعلَّقِّه، وهو كلام الله تعالى،

سمي القرآن والفرقان، فالقرآن من اا تفكرنا فيها وجدناها ترجع إلى الأسماء تدل على شرف المسمَّى، وإذ
رء الذي هو الجمع، والفرقان من الفرق الذي هو من التفرقة، فلاب دَّ للعبد أن يجمع بين الجمع الق  
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فرق له لا عبودية له، ومن لا جمع له لا معرفة له، ثمَّ ي تابع قائلًا: اقتصرنا الشرح عن والفرق، فمن لا 
هذين الاسمين، الفرقان والقرآن، فالقرآن حضرة الجمع الذي هو حضرة الأحدية، لا شيء غيره تبارك 

ٞ  وَهُوَ ٱسمح ق،وتعالى، هو الله أحد، والفرقان هو حضرة الفر  لهِِۦ شَيۡء مِيعُ ٱلبَۡصِيرُ ليَۡسَ كَمِثۡ وهنا أظهر  ،102سجىلسَّ
وكذلك كان من منهجه التفسير بالمأثور الذي اية التَّعريف بمنهجه التفسيري. في بد الشيخ نَـفَسَه الصوفيَّ 

وعلى التفسير بالرأي والتابعين، صلى الله عليه وسلم يعتمد فيه على الكتاب والسنة والأقوال المأثورة من أصحاب النبي 
ط بعضها ومن أمثلته على التفسير بالمأثور مع تحليله للآيات ورب رها.إعمال العقل بالشروط التي ذكو 

نۡعَمۡتَ عَليَۡهِمۡ سمح لى:ببعضٍ، منها قوله تعا
َ

َّذِينَ أ َٰطَ ٱل الله عليهم، ربطها  ، الأنبياء فيهم من أنعم103سجىصِرَ
ِ سمح بقوله تعالى: ُ مِن فَضۡل للَّّ َٰهُمُ ٱ تىَ ا ََ علَىََٰ مَآ ءَا نَّ مۡ يَحۡسُدُونَ ٱل

َ
َٰهُم أ َٰبَ وَٱلحۡكِۡمَةَ وَءَاتَيۡنَ لۡكِتَ َٰهيِمَ ٱ  ۦ فَقَدۡ ءَاتيَۡنَآ ءَالَ إبِرَۡ ِ ه

مٗا لۡكًا عَظِي ، فجمعوا بين الملك والنبوة، وفيهم من ابتلاه ببلايا عظيمة، فلو قال صراط الذين ابتلوا 104سجىمُّ
ليفاً للعبد وتنشيطاً له أو صراط الذين قتلوا أو صراط الذين ذبحوا لخاف العبد من هذا، ولكن كان تأ

وتطييباً لخاطره، قال صراط الذين أنعمت عليهم، ليس كل الأنبياء منعَّماً عليهم مبتلىً بأشد ِّ البلايا، من 
 .105ن أولئك رفيقاً يقين والشهداء والصالحين وحس  النبيين والصد ِّ 

نۢبئِۡهُم سمحليل والشرح والبيان، قوله تعالى:تحالومن أمثلته على التفسير بالرأي مع 
َ

ادَمُ أ ـ َ قَالَ يََٰٓ
سۡمَائٓهِِمۡ  

َ
، قال فيها: الإمامة لا يستحقها إلا العالم فقط، لأنَّ الله تعالى احتجَّ على الملائكة في 106سجىبأِ

الإمام والعمل  خلافة آدم بالعلم، وسجود الملائكة لآدم سجود تحية دليلٌ على شرف العلم، والعلم هو
منهم هم الله تعالى العلم بلا واسطة، كتاب والسنة، ثمَّ ذكر سبعة أصناف أعطاتى به الأتابعٌ له، وفضله 

راسة، ويوسف عليه آدم عليه السلام الذي علَّمه الأسماء كلها، والخضر عليه السلام الذي علَّمه علم الفِّ 
 .    107ي علَّمه تأويل الأحاديث، وغيرهمالسلام الذ
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َّا سمح :لاغي، مثل قوله تعالىاللغوي البالشيخ يتطرَّق للتفسير  وكان َٰكِن ل لَ هُمۡ هُمُ ٱلمُۡفۡسِدُونَ وَ لآَ إنَِّ
َ

أ
يغة الفعل، والله تبارك وتعالى ، فقال في تفسيرها: إنَّ للتأكيد والمنافقون قالوا آمنَّا بص108سجىيشَۡعُرُونَ 

وماهم بمؤمنين، لم يقل ولم يؤمنوا كما قالوا فعلًا بصيغة الفعل آمنَّا. فالردُّ عليهم أشدُّ من  :مبهاجأ
فقط ما أخرجهم من جماعة دعواهم لأنه أخرجهم من مجموع المؤمنين، وما هم بمؤمنين، لو قال ما آمنوا 

 .  109المؤمنين

والجامع لأحكام القرآن  عيل حقي،لإسما عن تفسير روح البيان نجد الشيخ الكولخي أكثر النَّقلَ 
 .والصاوي في حاشيته على الجلالين للقرطبي،

 الشرائع( –المعجزات  –الأخلاق  –الفقه  –. أمثلة من تفسيره لآيات )العقيدة 3.2.4

 أمثلة من تفسيره لآيات العقيدة -أولًا 

ِ سمح قوله تعالى: - 1 َٰهَ إ إلَِ لآَ   ُ ٱلحَۡيُّ ٱللَّّ َّا هُوَ  ومُ  ل قَۡيُّ  110سجىٱل
ُ سمح ي:الكولخ يقول للذات العلية، الواجب الوجود المستغني عن كل ما سواه، أي: علمٌ  سجىٱللَّّ

، المفتقر إليه كلُّ  َّا هُوَ سمح ما عداه. وهو المعبود بالحق ِّ َٰهَ إلِ آَ إلَِ ُ ل للَّّ  و،لا معبود بحقٍ  في الوجود إلاَّ ه سجىٱ
ومُ  سمح اء،الدائم البق سجىٱلۡحَيُّ سمح لۡقَيُّ  المبال  في القيام بتدبير خلقه. سجىٱ

 ذكر أنَّ الله تبارك وتعالى لا معبودَ بحقٍ  سواه، وهذا توحيد العامة، والتوحيد على ثلاث مراتب:

  .توحيد العامة لا إله إلا الله، لا إله إلا هو، لأنهم غائبون عن الحق ِّ تبارك وتعالى 
  حاضرون مع الله تبارك وتعالى توحيد الخاصة لا إله إلا أنت لأنهم، .  هذا هو اللُّبُّ
   توحيد خاصة الخاصة أن يفْنَوا عن أنفسهم فيسمعوا التوحيد من الموحَّد: لا إله إلا أنا، هذا لم
ا  . 111توحيد منه، نطق الحقُّ على لسانهخرج ال يتكلم إنمَّ
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 التقييم: 
ورة في الآية، وسار بهذا التوضيح على وجدنا الشيخ بدأ بتوضيح أسماء الله سبحانه وتعالى المذك

لتوحيد ومراتبه عند نهج أغلب المفسرين بتقريب معانيها دون تفصيل بيانها، ثمَّ ذكر إشارته المتعل ِّقة با
. 112اد وحدته ذاتًا وصفاتٍ وأفعالًا"فالتوحيد في أصله: "إفراد المعبود بالعبادة مع اعتق أهل التصوف.

اتفق عليه أغلب أهل العلم، ذكره الصاوي، ومعناه الاعتقاد بأنَّه لا إله إلا وهذا تعريف التوحيد الذي 
الله وحده لا شريك له، المتفر ِّد  بصفاته وأفعاله، قال بعض العلماء: "كلمة التوحيد، لقبٌ لمجموع 

ا ليها إم  ع الشهادتين، فهي جامعةٌ لكل مراتب التوحيد، توحيد الألوهية والأفعال والصفات، ودالةٌ 
)من قال لا إله إلا الله، "صلى الله عليه وسلم: حديث النَّبي وهذا نجده عند الإمام مسلم في  ،113منطوقاً أو استلزاماً"

وحسابه على الله(، ثمَّ يذكر رواية أخرى له، يقول النبي  ،حر م ماله ودمه ،وكفر بما ي عبد  من دون الله
لمَّا بعث معاذ بن جبل رضي الله عنه  صلى الله عليه وسلمونجد أيضاً أنَّ النبي  ،114)من وحَّد الله( ثمَّ ذكر بمثله"صلى الله عليه وسلم: 

على قوم من أهل الكتاب فليكن أول ما  م  دَ قْ م، علَّمَه قائلًا: "إنَّك ت ـَهِّ إلى اليمن، لي عل ِّمَ الناس أمور دينِّ 
 هيتبينَّ معنى التوحيد في أصله، والذي يجب أنْ يعتقدمن ذلك  ،115عوهم إلى أنْ يوحدوا الله تعالى"تد

مراتب التوحيد التي ن م فهمهحيد العامة، فهذا التخصيص أنَّه تو كما وصفَ الشيخ لا   جميع المسلمين،
خواص  -الخواص -قسَّمها إلى ثلاث مراتب، بناءً على تقسيم أهل التصوف لحال العباد)العوام 

قال بعض الكبار: قسَّموا التوحيد الى ثلاث : عيل حقيالخواص(، وهذا لا نجده إلا عندهم. فعند إسما
هو الحقُّ ب. مرتبة لا إله إلا هو، ومرتبة لا إله إلا أنت، ومرتبة لا إله إلا أنا والمتكلم في الحقيقة مرات

هما بتوحيد الأولى والثانية من مراتب التوحيد من حيث وصف   انفأمَّا المرتبت .116تعالى بكلام قديم أزلِ
َ أنَّ توحيد العامة جاء بصيغة  العامة والخاصة يتعلَّق بمقام الق رب مع حضور القلب والخشوع، فلذلك بينَّ

وأم ا بالنسبة لمرتبة الخاصة جاء بصيغة المخاطب، ويظهر أنَّ كليهما لا إشكال فيه. الغائب، وتوحيد 
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غير مقبولٍ، ويدخل في باب ما فيه أنَّ هذا على ظاهرها، فممَّا لا شكَّ خواص الخواص إذا أخذناها 
 حتى فيه، فهذا من الكفر الصريح أنَّ الله تعالى قد حلَّ والاتحاد، فإنْ كان قائله يعتقد ي سمَّى الحلول 

يقول الإمام السيوطي: "أصل الاتحاد محالٌ مردودٌ شرعاً وعقلًا وع رفاً بإجماع  ،عند كبار علماء التصوف
ا قاله طائفةٌ الأنبياء والأوليا ء ومشايخ الصوفية وسائر العلماء والمسلمين، وليس هذا مذهب الصوفية وإنمَّ

وتعقيباً على ما ذكر السيوطي من أنَّ مشايخ  .117علمهم وسوء حظهم من الله تعالى" غلاةٌ لقلة
اق يذكر إجماعٍ بين العلماء، وبهذا السي الصوفية مع رفض عقيدة الحلول والاتحاد، الذي كان هذا محلَ 

ه لهذه الفكرة، الذي الشيخ عبد الوهاب الشعراني نقلًا عن شيخ هذه الطائفة محيي ِّ الدين بن عربي رفضَ 
يقول في باب الأسرار: "لا يجوز لعارفٍ أنْ يقول: أنا الله، ولو بل  أقصى درجات القرب، وحاشا 

ا يقول: أنا العبد الذليل في الم العارفَ  سير والمقيل، وقال أيضاً: من قال من هذا القول حاشاه، إنمَّ
 .118نَّ القول بالحلول مرضٌ لا يزول"بالحلول فهو معلول، فإ

ومع ذلك وجدنا على مر ِّ الزمن من نطق ألفاظاً توهم الحلول والاتحاد من مشايخ معتبرين ينتمون 
دين السيوطي غيرهم،  وهذا جلال الو يزيد البسطامي وابن عربي  لى هذه الطائفة أمثال الحلاج وأبيإ

يلتمس العذر لهؤلاء الأشياخ الذين صدر عنهم أمثال هذه الألفاظ الحلولية، وفي ذلك يقول: "واعلم أنَّه 
وقع في عبارة بعض المحققين لفظ الاتحاد إشارة منهم إلى حقيقة التوحيد، والتوحيد معرفة الواحد والأحد 

 ل أبيوأمَّا قو محمله فغلطوا وهلكوا بذلك...غير فاشتبه ذلك على من لا يفهم إشاراتهم فحملوه على 
يزيد البسطامي: سبحاني ما أعظم شاني، فهو في معرض الحكاية عن الله، ولا ي ظنُّ بهؤلاء العارفين 

ص المكاشفات واليقين الحلول والاتحاد، لأنَّ ذلك غير مظنون بعاقلٍ، فضلًا عن المتميزين بخصو 
عذر لهؤلاء الأشياخ المعتبرين، كثير من العلماء وعلى رأسهم ابن . ويوافقه في التماس ال119والمشاهدات"

، ونب على ألسنتهم افتَاها المضل ِّلينفي عنهم بعض هذه المقولات، ويصفها بالكذ هتيمية بل وجدنا
وفي ذلك يقول: "وليس أحدٌ من أهل المعرفة بالله يعتقد حلول الرب ِّ تعالى به، أو بغيره من المخلوقات 

ه به، وإنْ سمع شيء من ذلك منقولٌ عن بعض أكابر الشيوخ، فكثيٌر منه مكذوبٌ اختلقه ولا اتحادَ 
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ادية المباحية، الذين أضلَّ  وأمَّا إذا صحَّ  .120طان وألحقهم بالطائفة النصرانية"هم الشيالأفَّاكون من الاتح ِّ
ا صدرت عن حالٍ كانوا فيه أو  جذبٍ سلبهم عمَّا منهم صدور بعض الألفاظ التي توحي بذلك، فإنمَّ
عليه، ألحقه تلك  حولهم، فابن تيمية ي بين ِّ  قائلًا: "ومنه ما صدر عن بعضهم في حال استيلاء حالٍ 

ي ِّز ما يخرج منه من القول ثم إذا ثاب عليه عقله وتمييزه ي نكر ذلك القول،  الساعة بالسكران الذي لا يم 
 .121ويكف ِّر من يقوله"

كون ، لأنَّه علمٌ وإيمانٌ متعل ِّقٌ بذات الله تبارك وتعالى، فبه تلتوحيد عظيمٌ ا أنَّ أمرَ ممَّا سبق ويظهر 
في تفصيلات هذا  ها، فينبغي عند الخوض فيه التزام التَّمكن  العلوم وأشرف   هو أصل  معرفة الله عزَّ وجلَّ، ف

صبُّ في المحافظة كة، وكل هذا يؤدي إلى المغالطات المهلِّ تمن الوقوع في الشبهات التي  العلم والحذر  
لى في الأو  ، إذن نجد  أنَّ إشارة الشيخ بالنسبة لمراتب التوحيد مقبولةٌ اعلى نقاء عقيدة التوحيد وصفائه

 والله تعالى أعلم.  لفة لما عليه عموم أهل العلم،مخا والثانية، ولكن في الثالثة

نزلَِ سمحتعالى: قوله -2
ُ

مَآ أ بلَ غِۡ  رَّسُولُ  ٱل هَا  يُّ
َ

أ رسَِالتََهُ يََٰٓ لۡ فَمَا بلََّغۡتَ  َّمۡ تَفۡعَ إِن ل كَِ  وَ ب   122سجىإلِيَۡكَ مِن رَّ
أعطاه الله علم الأولين والآخرين وزاده عليه، صلى الله عليه وسلم : فبلََّ  كل ما أنزل إليه، والرسول يقول الشيخ

لم يكتم منه أعطاه الله ثلاثة علومٍ: علمٌ أخذ الله عليه العهد أنْ يبلغه ولا يكتم منه شيئاً، وقد بلَّغه و 
ه الله إن شاء بلَّغه وإن شاء لم  حرفاً وذلك هو القرآن وكلُّ  ما سئل عنه من أحكام الشريعة. وعلمٌ خيرَّ

وكتمه عن الباقين، وهو العلم الذي يتفوَّه به المجاذيب عندما يصلون إلى  ذلك العلمَ  يبلغه، فبلَّ  الخواصَّ 
، وعلمٌ  ذَ عليه العهد بك الفناء المحض ِّ  .123تمه فكتمهأ خِّ

 التقييم: 
إلى ثلاثة أقسام، علمٌ لاب دَّ من تبليغه كله، وهو الوحي صلى الله عليه وسلم قسَّم علوم النَّبي  كولخيال نجد أنَّ 

ه بتبليغه، إنْ شاء بلَّغه وإنْ شاء لم يبلغه،  الذي نزل به جبريل عليه السلام، الكتاب والسنة، وعلمٌ خيرَّ
ذ عليه العهد بكتمه.هعلم المجاذيب على حد ِّ قول منه، وهو فبلَّ  الخواصَّ   ، وعلمٌ أ خِّ
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ت على التحذير من كتمان العلم، أنَّ الآيات القرآنية والأحاديث النبوية دلَّ ا لا شكَّ فيه ممَّ و 
وخاصة بما يتعلَّق بعلوم القرآن والسنة، لذلك وجدنا أنَّ الصحابة رضوان الله عليهم قد تفانوا في تبليغها 

الذي ثبت عنه أنَّه بلَّ  صلى الله عليه وسلم النَّبي  ها في جميع أصقاع الأرض، فكانوا ممتثلين لأمرِّ الله تعالى ولحالِّ ونشر 
الرسالة وأدَّى الأمانة، ولذلك كان حرصه شديداً على تبلي  الأمر ولو كان قليلًا، فقد ورد عن عبد الله 

 فقد فاقت علومَ صلى الله عليه وسلم سبة لعلوم النبي وأمَّا بالن .124قال: "بلغوا عني ولو آية"صلى الله عليه وسلم نبي بن عمرو أنَّ الا
الأنبياء والرسل مجتمعين وهذا أمرٌ محسومٌ، وذلك لرفعة مقامه وجلالة قدره عند الله سبحانه وتعالى، ومن 

فهي الباقية  ،صلى الله عليه وسلمالأنبياء انتهت بانتقالهم إلى البرزخ، وأمَّا معجزة نبينا محمدٍ  هنا نفهم أنَّ معجزاتِّ 
الخالدة على مر ِّ الزمان، وهي القرآن الكريم الذي حوى علوم الأولين والآخرين، فهذا هو الميراث الذي 

الفضل  أبي لأصحابه رضوان الله عليهم، وفي هذا يقول الإمام السيوطي نقلًا عن ابنصلى الله عليه وسلم ورَّثه النبي 
رين بحيث لم يح ِّطْ بها علماً حقيقةً إلا المتكلم بها ثمَّ : "جَمَعَ القرآن علوم الأولين والآخفي تفسيره يُّ سِّ المرْ 

نه معظم سادات الصحابة ث ذلك عخلا ما استأثر به سبحانه وتعالى، ثمَّ ورِّ صلى الله عليه وسلم رسول الله 
وتبليغه، فمنهم من صلى الله عليه وسلم . فبناءً على ذلك نجد أنَّ العلماء اختلفوا في مسألة علم النبي 125وأعلامهم"

لي  إلى عدَّة أقسامٍ، ومنهم من جعله قسماً واحداً وقد بلَّغه ولم يكتم منه بحسب التبصلى الله عليه وسلم قسَّم علم النبي 
 شيئاً.

رَ بتبليغه، صلى الله عليه وسلم أخذ برأي الفريق الأول، فقسَّم علم النبي  كولخيفنجد ال إلى ثلاثة أقسام، علمٌ أ مِّ
يَ عن تبليغه، وعلمٌ خ ير ِّ بتبليغه أو عدم تبليغه، وفي ذات السياق يقول الإم ام الصاوي: واعلم وعلمٌ نه 

ينقسم إلى ثلاثة أقسام: ما أمِّر بتبليغه وهو القرآن والأحكام المتعلقة صلى الله عليه وسلم أنَّ ما أوحي إلى رسول الله 
رَ بكتمه فقد كتمه، ولم ي بل ِّ  منه حرفاً وهو جميع  ،بالخلق عموماً، فقد بلَّغه ولم يزد عليه حرفاً... وما أ مِّ

. ونجد أنَّ هذا التقسيم 126يغه وكتمه، فكتم بعضه وبل   بعضهير ِّ بتبلالأسرار التي لا تليق بالأمة، وما خ  
 إذيل حقي مع فارقٍ بسيطٍ بينهما عند أغلب من أخذ بهذا الرأي، ويوافقهم على هذا التقسيم إسماع

 يقول: لا شكَّ أنَّ ما أوحي إليه عليه السلام تلك الليلة )ليلة الإسراء والمعراج( على أقسام: قسمٌ أدَّاه
إلى الكل وهو الأحكام والشرائع، وقسمٌ أدَّاه إلى الخواص وهو المعارف الإلهية، وقسمٌ أدَّاه الى أخص ِّ 
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به وهو السر الذي وهو الحقائق ونتائج العلوم الذوقية. وقسمٌ آخر بقي معه لكونه مما خصَّه الله  الخواص ِّ 
. وقد الخواص ِّ  الذي بلَّغه لخواص ِّ صلى الله عليه وسلم . فنجده قد أضاف قسماً رابعاً لعلوم النبي 127بينه وبين الله

صلى الله عليه وسلم حديث أبي هريرة رضي الله عنه الذي يقول فيه: "حفظت من رسول الله  استمدوا هذا التَّقسيم من
 في نيِّ يْ . قال بدر الدين العَ 128لآخر فلو بثثته قطع هذا البلعوم"وعاءين: فأمَّا أحدهما فبثثته، وأما ا

علم الأحكام والأخلاق. وبالثاني: علم الأسرار،  :المراد بالأولشرحه على البخاري: "قالت المتصوفة: 
 .129بالعلماء بالله من أهل العرفان" المصون عن الأغيار، المختص ِّ 

م متَّفقون على تقسيم علم النبي  ، إلى علمٍ عصلى الله عليه وسلم فخلاصة رأي الفريق الأول أنهَّ امٍ  وعلمٍ خاصٍ 
نَّ أغلب العلماء المفسرين الذين قالوا بهذا الرأي أفي تفصيل هذا التقسيم. ويظهر  يسيرٍ مع اختلاف 

 ينتمون إلى أهل التصوف والسلوك.

كتمها ولم يبلغها، فالقرطبي يقول   خاصةٌ  علومٌ  صلى الله عليه وسلموأمَّا الفريق الثاني: فقد منعوا أنْ يكون للنبي 
نزِلَ إلِيَۡكَ مِن رَّ سمح الى:تع عند تفسير قوله

ُ
ٓ أ غِۡ مَا سُولُ بلَ  هَا ٱلرَّ يُّ

َ
أ غۡتَ يََٰٓ َّمۡ تَفۡعَلۡ فَمَا بلََّ كَِ  وَإِن ل ب 

ة، وعلى يَ ق ِّ كتم شيئاً من أمر الدين ت ـَصلى الله عليه وسلم "فدَّلت الآية على رد ِّ قول من قال: إنَّ النبي ،130سجىرسَِالتََهُ 
رَّ  صلى الله عليه وسلمبطلانه، وهم الرافضة، ودلَّت على أنَّه  إلى أحدٍ شيئاً من أمر الدين، لأنَّ المعنى بل ِّ  جميع ما  لم ي سِّ

. فقد 131لم تفعل فما بلغت رسالته فائدةٌ"أنزل إليك ظاهراً، ولولا هذا ما كان في قوله عزَّ وجلَّ: وإنْ 
كتم شيئاً من أمر صلى الله عليه وسلم وضَّح القرطبي مسألتين: الأولى في الرد ِّ على قول الرافضة، الذين ادَّعوا أنَّ النبي 

ولو أراد كتم شيءٍ من الوحي لكتم الآيات التي تضمنت عتابًا شديداً  ،صلى الله عليه وسلمالدين، وحاشاه من ذلك 
َّىَٰٓ سمح لى:كقوله تعا  ،صلى الله عليه وسلمفي حق ِّهِّ  عۡمَىَٰ  ١عَبَسَ وَتوََل

َ
ن جَاءَٓهُ ٱلأۡ

َ
، وغيرها من الآيات كثير، والمسألة الثانية: سجىأ

ن غيره، ويوافقه في هذا الشوكاني الذي قال: "العموم لأحدٍ شيئاً من أمر الدين دو  لم ي سرَّ صلى الله عليه وسلم حدَّد أنَّه 
لَ سمح في قوله تعالىالكائن  نزِ

ُ
ٓ أ أنْ ي بل ِّ  جميعَ ما أنزله  الله إليه لا يكتم منه صلى الله عليه وسلم ي فيد  أنَّه يجب عليه   سجىمَا
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رَّ إلى أحدٍ مما يتع استدل . وهذا الفريق 132لَّق بما أنزله الله إليه شيئاً"شيئاً. وفيه دليلٌ على أنَّه لم ي سِّ
كتم صلى الله عليه وسلم بحديث السيدة عائشة رضي الله عنها، فقد روى مسلم عنها قولها: "ومن زعم أنَّ رسول الله 

َّمۡ تَفۡعَلۡ سمحل:شيئاً من كتاب الله، فقد أعظم الفرية، والله يقو  كَِ  وَإِن ل ب  نزِلَ إلِيَۡكَ مِن رَّ
ُ

ٓ أ غِۡ مَا سُولُ بلَ  لرَّ هَا ٱ يُّ
َ

أ يََٰٓ
بر بما يكون في غدٍ، فقد أعظم الفرية، والله يقو ، 133سجىغۡتَ رسَِالتََهُ فَمَا بلََّ  َّا سمحل:قالت: ومن زعم أنَّه يخ  ل قلُ 

عَثُونَ  يَّانَ يُبۡ
َ

ُ  وَمَا يشَۡعُرُونَ أ ٱللَّّ َّا  لِ غَيۡبَ إ رۡضِ ٱلۡ
َ
َٰتِ وَٱلأۡ َٰوَ مَ ٱلسَّ فهذا الحديث قد أورد الآيات   .134سجىيَعۡلَمُ مَن فىِ 

يَ عن كصلى الله عليه وسلم نفس المعنى، بأنَّ النبي  التي دلَّت على تمان شيء من هذا العلم، ولم أ مِّر بتبلي  ما علِّمَه ، ونه 
 لأحد شيئاً من أمر الدين، وهذا خلاصة قولهم. ي سرَّ 

قد بلَّ  جميع ما أ نزِّل إليه من ربه صلى الله عليه وسلم هو أنَّ النبي و ن في الجوهر امتَّفق فريقينويظهر أنَّ كلا ال
لعِّظم مكانته وشرفه بين الخلق، صلى الله عليه وسلم يكتم منه حرفاً واحداً، ولكن أجد أنَّ النبي سبحانه وتعالى، ولم 

رَ بتبليغها  أكرمه الله تعالى بعلمٍ ي ناسب  هذه العظمة وهذا الشرف، فهذا العلم أوسع من الرسالة التي أ مِّ
نزِلَ سمح لى:له تعافهي جزء ممَّا علَّمه الله سبحانه وتعالى، وفي هذا يقول أبو السعود عند تفسيره لقو 

ُ
ٓ أ غِۡ مَا بلَ 

َّمۡ تَفۡعَ سمحن، جميع ما أ نزِّلَ إليك من الأحكام وما يتعلَّق بها كائناً ما كا" :أي سجىإلِيَۡكَ  ما أمرت من ، سجىلۡ وَإِن ل
غۡتَ رسَِالتََهُ سمح الى:المذكور كما ينبئ عنه قوله تعتبلي  الجميع بالمعنى  لََّ كام حفإنَّ ما لا تتعلَّق به الأ، سجىفَمَا ب

ممَّا ي قصد  تبليغه إلى الناس، أي فما بلَّغت شيئاً من رسالته وانسلخت ممَّا  أصلًا من الأسرار الخفية ليس
د ِّ بعضها فكأنَّك شر فت به من عنوان الرسالة بالمرة لما أنَّ بعضها ليس أولى بالأداء من بعضٍ فإذا لم تؤ 

القرطبي والشوكاني في قضية وجوب تبلي  كل ما . فتبينَّ من كلامه أنَّه اتفق مع 135أغفلت أداءها"
يتعلَّق بالأحكام الشرعية وما يتَّصل بها من أمورٍ فرعيةٍ، واختلف معهما أنَّ هناك بعض الأسرار الخفية 

وهي ليست مقصودة بالتبلي  للناس، وهذا يوافق قول الفريق الأول، وإنْ لم يكن  ،صلى الله عليه وسلمالتي تخصُّ النبي 
 .قد فصَّل فيه كتقسيمهم
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من سورة النجم على طوله، لما  ةعشر  ةذكر تفسير الشعراوي للآية التاسعأحببت أنْ أ :وختاماً  
صلى الله عليه وسلم فيه من توضيح المعنى بلطائف جميلة ولفتاتٍ نفيسة مؤي ِّداً قول الذين أيَّدوا أنَّ الله تعالى علَّم النبي 

زيادةً على الكتاب والسنة علماً خاصاً فيقول: والمتتبع لآيات سورة النجم من أولها يجدها تحدثتْ عن 
َّا وَحۡيٞ يوُحَيَٰ  إنِۡ سمح الوحي في موضعين: الأول: مَهُۥ شَدِيدُ ٱلقُۡوَىَٰ  ٤هُوَ إلِ والمراد: الوحي الذي نزل ، 136سجىعَلَّ

وۡحَيَٰ سمح :ابه جبريل على محمد وهو في الأرض، إذن فقوله تعالى بعده
َ

ٓ أ مَا لِىََٰ عَبۡدِهۦِ  وۡحَيَٰٓ إ
َ
ليست  ،137سجىفأَ

 ،صلى الله عليه وسلمبالمعنى الأول، بل تضيف جديداً، فالوحي فيها ي قصد به الوحي المباشر من الله تعالى لنبيه محمد 
وۡحَيَٰ سمح ت:بدليل أنَّ الآية هنا لم تذكر جبريل واسطة الوحي، ثم أبهمتْ الوحي فقال

َ
ٓ أ والوحي الذي ، سجىمَا

ه، وأنَّه شيءٌ كثيٌر فوق يدل على عِّظم نزل به جبريل معلوم وغير م بْهم، كما أنَّ إبهام الوحي هنا
نَ ٱليَۡم ِ مَا سمح :وعجيبٌ كما جاء في قوله تعالى أو أنَّه شيء غريبٌ  الحصر، ِ تۡبَعَهُمۡ فرِۡعَوۡنُ بِجنُُودهِۦِ فَغَشِيَهُم م 

َ
فَأ

الله  واحدٍ فما ضرورة أنْ يذهب رسول ، إذن: نَن أمام نوعين من الوحي، وإذا كانا بمعنًى 138سجىغَشِيَهُمۡ 
وۡحَيَٰٓ سمح في هذه الرحلة من الأرض إلى السماء ما دام جبريل ينزل عليه. وي وحي إليه؟ نفهم من ذلك أنَّ 

َ
فَأ

وۡحَيَٰ 
َ

ٓ أ  بالغيب، فليست كل العقول مهيئةً  عطاءٌ جديدٌ لرسول الله، لكنَّه عطاءٌ م غلَّفٌ  ،139سجىإلِىََٰ عَبۡدِهۦِ مَا
لاقتناع بمثل هذه المواقف، والنَّاس يختلفون كثيراً في هذه المسألة، لتقبُّله، وعلى قدر صفاء النَّفسِّ يكون ا

ثر ما يؤكد الأوالوحي المباشر من الله تعالى لنبيه محمد يقتضي الق رْب، ويقتضي السماع، وقد ورد في 
هذا أن رسول الله ضرب على صدر أحد الصحابة حتى أحسَّ برد أنامله. وقال: أعطاني ربي ثلاثة 

ني فيه )يعني: أبلغه لأصحاب الصفاء الذين يحسنون أوعية: وع اء أمرني بتبليغه وهو الصلاة، ووعاء خيرَّ
سنون الاستقبال(، ووعاءً نهاني الله عنه )وفي هذا الوعاء أمور  الاستقبال عني وأكتمه عن الذين لا يح 

 والله تعالى أعلم.. 140م فأ مِّر رسول الله بأنْ يكتمه(فوق مدارك البشر جميعاً ولا تتحمله عقوله
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 أمثلة عن تفسيره لآيات الفقه:  -ثانياً 

اُۗ سمح قوله تعالى: -1 شَدَّ ذكِۡرٗ
َ

وۡ أ
َ

باَءَٓكُمۡ أ َ كَذِكۡركُِمۡ ءَا ْ ٱللَّّ رُوا ٱَذۡكُ َٰسِكَكُمۡ ف نَ  141سجىفَإذَِا قضََيۡتُم مَّ
وتعالى كذكرهم : أمر الله تعالى عباده إذا أتموا حجهم أنْ ي كثروا من ذكر الله تبارك يخيقول الش

آباءهم أو أشدَّ ذكراً. والحج في الظاهر قصد البيت وأداء مناسك الحج، والحج الحقيقي هو الرجعة إلى 
الله تبارك وتعالى، فمن قضى ذلك الحج حتى وصل إلى الحضرة فليكثر من ذكر الله تبارك وتعالى لا 

َٰسِكَكُمۡ سمح ،الله العارفينتعالى، فلهذا خاطب يهمه إلا الله حتى يذوق ذكر الله تبارك و  نَ ، سجىفإَذَِا قَضَيۡتُم مَّ
َ كَذِكۡرِكُمۡ ءَاباَءَٓكُمۡ سمحي، بالحج ِّ الحقيق للَّّ ْ ٱ له،  ضتْ رَ ، والولد في طفولته يذكر أباه في كل حاجة عَ سجىفٱَذۡكُرُوا

 . 142في الحالتين افتقاراً وافتخاراً  ربَّهالعبد يذكر  ذلكوفي رجولته يفتخر بذكر أبيه، فك

 تقييم:ال
م الحجَّ قسمين، حجٌ ظاهر وحج  حقيقي، فالظاهر هو من خلال هذه الآية يقس ِّ الكولخي إنَّ 

 قصد بيت الله الحرام وأداء مناسك الحج، والمعنى اللغوي للحج "هو القصد مطلقاً، وقيل: هو كثرة
ومن هنا استوحى معنى الحج ِّ الحقيقي، بأنَّه العودة إلى الله تبارك . 143القصد لمعظَّم، وهذا عن الخليل"

وتعالى، وصولًا إلى رضاه سبحانه وتعالى. وهذا من أسمى الغايات التي يبتغيها المسلمون وخصوصاً 
بشعائرها، ولكنَّ أهل السلوك نظروا إلى ما هو  ثمَّ إنَّ جميع مناسك الحج عظيمةٌ حجَّاج بيت الله الحرام. 

، مشاهدين عظمة الله شاعرزيارة المالمناسك و بأداء أعظم وهو العودة إلى الله تبارك تعالى وطلب رضاه 
وفي ذلك يقول القشيري: "الحج هو القصد إلى من تعظ مه، فقاصدٌ بنفسه إلى زيارة البيت، وقاصدٌ 

قضاء منسكهم  بقلبه إلى شهود رب البيت، فشتان بين حجٍ وحج ، هؤلاء تحللهم عن إحرامهم عند
 .144للهم عن إحرامهم عند شهود ربهم"وأداء فرضهم، وهؤلاء تح
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لكل عبادةٍ من  راقيةٌ  القشيري، أنَّ أهل التَّصوف لديهم معانٍ و فظهر ممَّا سبق من قولِ الكولخي 
ت عليه الآيات دائب النفس وشواغلها، وهذا ما أكَّ العبادات، والتي بها يسمو المؤمن ويتخلص من شو 

ه، وهو ح سن  نية والسنة النبوية المطهرة، بأن يكون الحاجُّ قد حقَّق الثمرة القرآ  سلوكهالمرجوة من حج ِّ
شۡهُرٞ سمحل:والفسق، فالله عزَّ وجلَّ يقو  والارتقاء بروحه إلى مكارم الأخلاق، وذلك بعدم الرفث

َ
ٱلحۡجَُّ أ

َٰتٞ  فَمَن فرََضَ فيِهِنَّ ٱلحۡجََّ فلَاَ رَفَثَ وَ  عۡلُومَ ُۗ مَّ لله "من حجَّ صلى الله عليه وسلم: ، ويقول النبي 145سجىلاَ فسُُوقَ وَلاَ جِدَالَ فىِ ٱلحۡجَ ِ
بهذا المنهج التَبوي الأخلاقي في تزكية  المؤمنين التزامفب. 146ولم يفسق رجع كيوم ولدته أمُّه" فلم يرفث

النفوس وحملها على مكارم الأخلاق وحبسها عن مفاسدها، يصلون إلى الحج المبرور، واستمرارهم على 
نفوسهم. وبهذه  هذا الحال فيما بعد الحج، واشتغالهم بذكر الله تعالى وتقواه، حتىَّ تتنوَّر قلوبهم وتصفوَ 

ي الذي ذكر عدَّة و جوهٍ لمقاصد الحج ِّ منها: "الوجه الخامس: هو أنَّ المقصود المناسبة يقول الإمام الراز 
من الاشتغال بهذه العبادة قهر النَّفس ومحو آثار النَّفس والطبيعة، ثمَّ العزم ليس مقصوداً بالذات بل 

التقدير: فإذا المقصود منه أن تزول النـُّق وش الباطلة عن لوح الروح حتى يتجلَّى فيه نور جلال الله، و 
بعد ذلك بتنوير القلب قضيتم مناسككم وأزلتم آثار البشرية، وأمطتم الأذى عن طريق السلوك فاشتغلوا 

دنيا راغباً . وفي هذا السياق يقول الحسن: "الحجُّ المبرور هو أن يرجع صاحبه زاهداً في ال147بذكر الله"
في الدنيا وملذاتها، والرغبة في الآخرة  . ومن كانت هذه حاله بعد الحجَّ، وهو الزهد148في الآخرة"

ه وهو العودة الحميدة الخالصة إلى الله تبارك وتعالى،  ونعيمها، يكون بذلك قد حقَّق هدفه من حج ِّ
حينما سألته السيدة عائشة رضي الله عنها عن أفضلية صلى الله عليه وسلم وهذا هو الحج الحقيقي الذي أخبر عنه 

سول الله، نرى الجهاد أفضل العمل، أفلا نجاهد؟ قال: لا، الجهاد على غيره من الأعمال، "فقالت يا ر 
إلى غايته  وهذا الر قي الروحي يصل الحاجُّ  . وبهذه المثالية الأخلاقية149حجٌ مبرورٌ"الجهاد  نَّ أفضل  ك  لَ 

القصوى وهي الارتقاء في س لَّمِّ الوصول إلى الله تعالى، وهذا رأي أكثر العلماء والمفسرين، وقد خالف في 
تعالى فيه  هم كالقرطبي الذي نقل عن الفقهاء في تفسيره: "الحجُّ المبرور هو الذي لم ي عصَ الله  ك بعض  ذل
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سبحانه بعده، ذكر القولين ابن العربي رحمه الله. قلت:  أثناء أدائه. وقال الفرَّاء: هو الذي لم ي عص الله  
لقرطبي اعتماده قول . والذي تبينَّ من كلام ا150 ي عص الله سبحانه فيه لا بعده"الحجُّ المبرور هو الذي لم

تعالى أثناء أدائه وأمَّا قول الفرَّاء فإنَّه نظر إلى الغاية  أنَّ الحجَّ المبرور هو الذي لم ي عصَ الله  بعض الفقهاء 
الإنسان فيما بعد الحج ِّ وتخليه عمَّا كان عليه قبله، وبهذا يظهر أنَّ  المرجوة من الحج وهي صلاح حالِّ 

ضا الله إذا اعتبرنا أنَّ الغاية الأساسية من العبادات كلها، قصد ر  صوصاً شارة الشيخ مقبولة ولطيفة، خإ
 والله تعالى أعلم.تعالى والرجعة إليه، 

َ سمح قوله تعالى: - 2 بۡنَا علَ َٰلكَِ كَتَ جۡلِ ذَ
َ

نۡ أ رۡضِ مِ
َ
أۡ ّٖ فىِ ٱل سََاد وۡ ف

َ
فۡسٍ أ ا بغَِيۡرِ نَ لَ نَفۡسَُۢ قَتَ َّهُۥ مَن  ن

َ
يلَ أ َٰٓءِ بنَيِٓ إسِۡرَ ىَٰ 

عٗا   جَميِ ا ََ  نَّ حۡياَ ٱل
َ

مَآ أ نَّ
َ

هَا فكََأ حۡيَا
َ

وَمَنۡ أ عٗا  جَميِ ا ََ  نَّ لَ ٱل قَتَ مَا  نَّ
َ

 151سجىفكََأ
 جميع الناس، ولكن ينبهنا أنَّ قتلَ  : قتل  نفسٍ واحدةٍ لا يساوي في الجريمة قتلَ كولخييقول ال

واحدٍ منَّا كقتل الجميع، وينبغي استعظام قتل نفس واحدة كما ينبغي استعظام قتل جميع الناس، 
ا  ويدخل في قتل النَّفس من أضل إنساناً عن الصراط المستقيم إذا دعاه إلى كفرٍ أو ضلالة أو بدعة فكأنمَّ

ا قتل النَّاس جميعاً،  ومثل ذلك من هدى إنسانًا واحداً إلى الصراط المستقيم وإلى الدين القي ِّم قتله وكأنمَّ
ا أحياه وأحيا النَّاس جميعاً، والقتل المعنوي والقتل الحسي، والإحياء  ا هدى النَّاس جميعاً، فكأنمَّ فكأنمَّ

 . 152بسواءٍ  المعنوي والإحياء الحسي سواءٌ 

 التقييم: 
لى حرمة النَّفس الإنسانية وصونها، فقتل نفسٍ واحدةٍ كقتل ي نب ِّه الشيخ الكولخي في تفسيره إ

الناس جميعاً، وذلك من باب عِّظَم الحرمة في كليهما، والمحافظة على إنسانية الإنسان وحياته، فقد ورد 
بقتلهم، وقال: "لو اشتَك فيها عنه أو أربعةٌ( فأمر عمر رضي الله  )قد قتله ثلاثةٌ  يلةً أنَّ غلاماً ق تِّلَ غِّ 

. فبالرغم من أنَّ قتل الواحد لا يساوي الجميع ولكن نجد أنَّ عمر رضي الله 153عاء لقتلتهم"أهل صن
بحرمة الدم، ليس ذلك فقط بل  عنه، قتل الجماعة بالواحد تعظيماً لحرمة النَّفسِّ لكي لا يتساهل النَّاس
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"لزوال الدنيا أهون صلى الله عليه وسلم:  النَّفس المؤمنة أعظم من الدنيا بما فيها، قال رسول اللهحرمة صلى الله عليه وسلم جعل النبي 
. فمن خلال هذا الحرص على حرمة النَّفس، أشار الشيخ إلى ضرورة 154"على الله من قتل رجلٍ مسلم

هداية الناس للحق ِّ وإرشادهم لطريقه، إحياءً لنفوسهم وأرواحهم، وأنَّ في إضلالهم وانَرافهم عن الحق ِّ 
اَ سمحوقد فسَّر الفضيل قوله تعالى:هم، فذكر بما ي سم ى الإحياء المعنوي أو القتل المعنوي. م وقتلَ موتهَ  ل وَ

بكُِمۡ رحَِيمٗا َ كَانَ  نفُسَكُمۡ  إنَِّ ٱللَّّ
َ

ْ أ قال: "لا تغفلوا عن أنفسكم، فإنَّ من غفل عن نفسه ، ف155سجىتَقۡتُلُوٓا
ونجد قريباً من هذا المعنى في حديث لإنسان، فالغفلة عن الله تعالى وذكره قتلٌ معنوي ل. 156فقد قتلها"

الذي لا يذكر مثل الحي ِّ والميت""مثل الذي يذكر ربه و صلى الله عليه وسلم: النَّبي 
ون إلا الله تعالى لا يك كر  . وذِّ 157

هي الغاية السامية من بعثة الأنبياء والرسل عليهم الصلاة والسلام، فينبغي علينا بالهداية والإيمان، و 
نقاذهم من الشر والفساد، وهذه الدعوة يجب أن تكون إإلى الأمور الحسنة، و  دعوة الناسالاجتهاد في 

عندما قال: "من دعا إلى صلى الله عليه وسلم بالقول والعمل، إذ أنَّ فيها أجراً عظيماً، وقد حثَّنا عليها رسول الله 
هدىً، كان له من الأجر مثل أجور من تبعه، لا ينقص ذلك من أجورهم شيئاً، ومن دعا إلى ضلالة، 

. إذن فالمسلم إمَّا أن يكون 158نقص ذلك من آثامهم شيئاً"عليه من الإثم مثل آثام من تبعه لا يكان 
داعياً للخير والهداية، فيكون أجره عظيماً مستمراً إلى يوم القيامة، وإمَّا أن يكون داعياً للشر ِّ والضلال، 

شارته لهذه الآية: "أنَّ كل من صدَّ فيكون إثمه مستمراً إلى يوم القيامة، وهنا نجد ابن عجيبة يذكر في إ
ا قتل الناس جميعا؛ً نفساً عن إحياء قلبها وعوَّ  قها عن من ي ـعَر ِّف ها بربها فكأنما قتلها، ومن قتل نفساً فكأنمَّ

. فكما أنَّ هناك قتلًا حقيقياً لحياة الجسد، فكذلك هناك قتلٌ 159المؤمنين كلهم كالجسد الواحد" لأنَّ 
بل تفانيه بإيمان الناس جميعاً، وذلك صلى الله عليه وسلم والروح، ومن هنا نفهم حرص النَّبي  حقيقي لحياة القلب

من ذلك الحزن من  صلى الله عليه وسلمعلى عدم إيمانهم، وما فتئ القرآن يهو ِّن ويخفف عنه  ، وحزنه  نهارَ  بدعوتهم ليلَ 
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َّ سمح:لى، قال الله تعاالكفار عدم إيمان َٰرهِمِۡ إنِ ل فۡسَكَ علَىََٰٓ ءَاثَ َٰخِعٞ نَّ كَ بَ سَفًافَلَعَلَّ
َ

َٰذَا ٱلحۡدَِيثِ أ ْ بهَِ ، 160سجىمۡ يؤُۡمِنُوا
ولذا كان يحثُّ أصحابه ويذك ِّرهم بفضل هداية الناس إلى دين الإسلام، ومنها ردُّه على قول علي بن 

يا رسول الله، أقاتلهم حتى يكونوا "أبي طالب رضي الله عنه حينما سلَّمه الراية لفتح خيبر، فقال عليٌ: 
ك حتى تنزل بساحتهم، ثمَّ ادعهم إلى الإسلام، وأخبرهم بما يجب عليهم من لِّ سْ على رِّ  ذْ ف  مثلنا؟ فقال: ان ـْ

صلى الله عليه وسلم النَّبي  . فإذا كان هذا كلامَ 161"مِّ النـَّعَ  رِّ ن يهدي الله بك رجلًا خيٌر لك من حم ْ حق ِّ الله فيه، فوالله لأَ 
ذلك للدَّعوة  فَ لعليٍ رضي الله عنه وهو ي عطيه راية الجهاد لفتح حصون خيبر، إذن فلا ب دَّ من أنْ نوظ ِّ 

ا هو آخر سبب لإلجائهم إلى الله تبارك وتعالى، قال ابن  ولهداية الخلق، فليست غاية الجهاد القتل، وإنمَّ
إلخ  (نْ يهدي الله بك رجلاً فوالله لأَ )وله حجر في شرحه على هذا الحديث: "وتستحب الدعوة، وق

الواجب الأخلاقي الدعوي  ا. ومن خلال هذ162الكافر حتى ي سلم أولى من قتله" ي ؤخذ منه أنَّ تألُّف
هو إخراج الناس من الظلمات إلى النور، وبذلك تكون حياتهم  ،صلى الله عليه وسلمنيط في رقاب أمة النَّبي الذي أ  

عٗا  سمحة:الرازي في تفسيره لهذه الآييه حقيقةً، وهناك معنًى آخر أشار إل ا ََ جَميِ لنَّ حۡيَا ٱ
َ

ٓ أ مَا نَّ
َ

حۡيَاهَا فكََأ
َ

 ،سجىوَمَنۡ أ
المراد من إحياء النفس تخليصها عن المهلكات: مثل الحرق والغرق والجوع المفرط والبرد والحر المفرطين، "

ل النفس الواحدة مثل قتل توالكلام في أنَّ إحياء النفس الواحدة مثل إحياء النفوس على قياس أنَّ ق
. فإذا كان مقصد الرازي أنَّ إحياء الأنفس يكون بالمحافظة عليها وتخليصها من مهلكات 163النفوس"

الدنيا مثل الحرق والغرق والجوع وغيرها، فمن بابٍ أولى بأنْ نهتم بالمحافظة على حياة الأنفس في الدنيا 
وشرودها عن شريعة الله تبارك وتعالى، وبهذا تكون  من خلال هدايتها وصلاحها وتخليصها من طغيانها

ولطيفة، لما فيها من الحرص على النَّاس وحياتهم بالإيمان بالله سبحانه وتعالى، هذا  إشارة الشيخ مقبولةً 
 والله تعالى أعلم.
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 أمثلة من تفسيره لآيات الأخلاق  -ثالثاً 

يِ سمح قال الله تعالى: - 1 عۡتنَ بَ تَّ مِنۡهُ ذكِۡرٗاقاَلَ فإَنِِ ٱ حۡدِثَ لكََ 
ُ

يَٰٓ أ لنۡيِ عَن شَيۡءٍ حَتَّ تسَۡـ َ  164سجىفلَاَ 
على موسى أنْ لا يسأله عن شيء، مجرد سؤال  ر  ضِّ الخَ  طَ رَ : هذه شرائط الأشياخ، شَ قال الشيخ

منه  وإسماعيل أكمل   ،{كهذا فراق بيني وبينِّ }خ،ففارقه الشي فقط، وموسى لم يصبر فخالف الشرطَ 
ُ مِنَ سمحل:ل قاموسى بأضعاف مضاعفة ولكنَّه صبر ببركة صحبة أهل الله، إسماعي ٱللَّّ إنِ شَاءَٓ  سَتَجِدُنىِٓ 

َٰبرِِينَ  ُ سمح ه،د وحد، وموسى تجرَّ الله وببركة الصحبة صبرَ  ب أهلَ صحِّ ، 165سجىٱلصَّ نِ شَاءَٓ ٱللَّّ قَالَ سَتَجِدُنىِٓ إ
عۡ 

َ
مۡرٗاصَابرِٗا وَلآَ أ

َ
 .167معيناً فلم يصبر وحده ولم يجدْ  الأمرَ  كابدَ   ،166سجىصِي لكََ أ

 التقييم:
قصة موسى مع الخضر عليهما مشايخ أهل التصوف، من  ذكر الشيخ في تفسيره شرط صحبة

إذ الواجب اتباع  ،السلام، وهذا الشرط بأنْ لا يسأله، وهذا ي عدُّ ملمحاً أساسياً عند أهل التصوف
الهيتمي  حجرٍ  له من غير اعتَاض أو سؤال، وهذا الملمح تشدَّد فيه بعض المشايخ كابنِّ  الشيخ والتسليم  

عنها فإنَّ ذلك  في أحوالهم وأفعالهم والبحثِّ  الذي يقول: "ومن فتح باب الاعتَاض على المشايخ والنظرِّ 
... وأن قطُّ  يفلحْ  لمَْ  ؟ه لمَِّ  قالوا: من قال لشيخ، ومن ثَمَّ أبداً  عاقبته، وأنَّه لا ينجح   حرمانه وسوءِّ  علامة  

نكار على الشيوخ . فالهيتمي يرى عدم الإ168دي الشيخ كالميت بين يدي الغاسل"يكون السالك بين ي
له، لما لها من نتائج سوء الخاتمة وعدم فلاح المريد، وأن يكون بكامل التسليم كالميت بين يدي مغس ِّ 

فإنَّ الاعتَاض على الشيخ ضامنٌ  ،على شيخك أبداً  تعتَضْ غ: "لا وهذا يؤكده قول عبد العزيز الدَّباَّ 
. 169ه عن صحبته"عليه عن ربه وعن دينه مع تركه له وإعراضه عنه، وطرده إياَّ  ضِّ لتشتيت المريد المعتَِّ 

بل ومنهم من زاد في قضية التسليم للشيخ بأن يكون في حالة فناءٍ معه، وهذا ما قاله عبد المجيد 
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يخ مقدمة الفناء ون فانياً في أقوال الشيخ وأفعاله وصفاته بل وفي ذاته)الفناء في الشالنقشبندي: "وأن يك
 .170في الله تعالى("

فاً مبي ِّناً حقيقة هذا  دِّ شدُّ وهناك آخرون يرون هذا الشرط، ولكن ليس بهذا التَّ  بل كان منصِّ
قصة موسى مع الخضر الشرط، بأنَّه جامعٌ بين الأدب والاتباع، وفي هذا يقول الألوسي من خلال 

على استحباب  ،هماح الحديث وغير  رَّ عليهما السلام: "استدل العلماء بما في القصة حسبما ذكره ش  
الاعتَاض عليهم  المشايخ وتركِّ  استعمال الأدب مع العالم واحتَامِّ  الرحلة للعلم وفضل طلبه واستحبابِّ 

. 171عند مخالفتهم" بعهودهم والاعتذارِّ  والوفاءِّ  ،والهممن أفعالهم وحركاتهم وأق ه  ظاهرَ  م  فهَ ما لا يَ  وتأويلِّ 
ما  الشيطان على قلب المريد إشكالًا شرعياً حول تصرفٍ  يقول الشيخ عبد القادر عيسى: "إذا أوردَ و 

سِّ  . فمع  172ن يسأله مستفسراً بأدبٍ واحتَام"الظن به، فإن لم يستطع فعليه أ نَ لشيخه، فعليه أن يح 
م، ويكون فيها السلوك الحقيقي في سبيل التعل العلم تكون الصحبة نافعةً كمال الأدب الذي هو روح 

الله تعالى بهذا  ه  رْ ألم يذك   ،صلى الله عليه وسلمبكر رضي الله عنه بصحبة النبي  ولذلك ارتفعت مكانة الصديق أبي
يَّةالخ   وهذه الشرفِّ  نىَِ ٱثنَۡينِۡ إذِۡ هُمَ سمحآية تتلى إلى قيام الساعة، قال الله تعالى: في ص وصِّ ِ إذِۡ يَقُولُ ثاَ ٱلۡغَار ا فىِ 

َٰحِبهِۦِ لاَ َ مَعَنَا لصَِ يق رضي ، قال القرطبي في تفسيرها: "هذه الآية تضمنت فضائل الصد ِّ 173سجىتَحۡزَنۡ إنَِّ ٱللَّّ
بكر  إذن لولا كمال أدب سيدنا أبي. 174له بكلامه ووصْفَ الصحبة بكتابه"الله عنه. فحقَّق الله قوله 

يقية، ومن لما وصل إلى هذه الرتبة العلية والمكانة الرفيعة وهي الصد ِّ  ،صلى الله عليه وسلمرضي الله عنه مع سيد الخلق 
الخ لَّصِّ من الأنبياء  ة  حبَ ها ص  ها وأنفع  ها، وأشرف  ها في الدنيا والآخرة وضررَ ذلك نجد أنَّ للصحبة نفعَ 

على الصبر مع صلى الله عليه وسلم مره لنبيه بأهاً لنا على أهميتها والرسل، ومن بعدها صحبة المؤمنين، قال الله تعالى منب ِّ 
 ۥ وَلاَ تَعۡدُ سمحم:أصحابه الكرام رضي الله عنه ِ يرُيِدُونَ وجَۡهَهُ ةِ وَٱلۡعَشِي  هُم بٱِلۡغَدَوَٰ َّذِينَ يدَۡعُونَ رَبَّ عَ ٱل وَٱصۡبرِۡ نَفۡسَكَ مَ

نۡيَا   ٱلدُّ  ِ ة رُِيدُ زيِنَةَ ٱلحۡيََوَٰ عَنۡهُمۡ ت بهذه  انتفعأن  من جالسهم لغير حاجة  ها أهميةً ا يزيد  . وممَّ 175سجىعَيۡنَاكَ 
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"هم ، رِّ كْ الذ ِّ  أهلَ الذين يطوفون في الطرق يلتمسون  في حديث الملائكةصلى الله عليه وسلم الصحبة والمجالسة، قال 
ذ ِّرنا من صحبة الفجَّار في صو ِّر في . و 176هم"الجلساء لا يشقى بهم جليس   المقابل وجدنا القرآن الكريم يح 

المُِ علَىََٰ يدََيهِۡ سمح لى:تعاهم عن بعض، قال الله وقف الذي يتخلَّى فيه الظالمون بعض  لنا ذلك الم وَيَوۡمَ يَعَضُّ ٱلظَّ
سُولِ سَبيِلاٗ  خَذۡتُ مَعَ ٱلرَّ َٰليَۡتنَيِ ٱتَّ خِذۡ فلُاَناً خَليِلاٗ  ٢٧يَقُولُ يَ تَّ

َ
يِ لمَۡ أ تَيَٰ ليَۡتنَ َٰوَيۡلَ نيِ عَنِ  ٢٨يَ ضَلَّ

َ
إذِۡ لَّقَدۡ أ كۡرِ بَعۡدَ  ِ ٱلذ 

نِ خَذُولاٗ َٰنُ للِإِۡنسََٰ يۡطَ ِۗ وكََانَ ٱلشَّ ومن ذلك استدل أهل السُّلوك على أهمية صحبة )الوارث ، 177سجىجَاءَٓنىِ
فلا ب دَّ من  ، فإذا وجد السالك هذا الشيخَ الإرشاد شروط فيه توفَّرتي( على حد ِّ تعبيرهم، الذي دالمحمَّ 

ا، إذ لا ينفكُّ أحدهما عن مع الصحبة الذي جعلوه متلازماً معه صحبته على شروطهم، وهي الأدب
 دكاب  لكن لمَّا، أنْ لا يسألهالسلام  ماعلى موسى عليه شرط الخضرمن ا ما ذكره الشيخ أمَّ ، الآخر

بخلاف نبي الله إسماعيل عليه السلام الذي وضع نفسه، لم يتحقَّق بالصبر،  موسى عليه السلام الأمرَ 
 وأقارنهذه المسألة سأذكر أقوال المفسرين في و رين، فوفَّقه الله تعالى للصبر. اعة الصابنفسه ضمن جم

 بينها.
 في قوله اعيل عليهما الصلاة والسلام فقالفتة بين موسى وإسمذكر الألوسي في تفسيره هذه الل  

"من الصابرين دون صابراً وإنْ كانت رؤوس الآي تقتضي ذلك من التواضع ما فيه، وقيل لعلَّه  :تعالى
هذا المسلك من التواضع في  ا لم يسلكْ م لمَّ و فِّق للصبر ببركته مع بركة الاستثناء، وموسى عليه السلا

ِ سمحه:قول ُ صَابرِٗاقاَلَ سَتَجِدُن الكريمة في سلك الصابرين، بل أخرج الكلام  نفسه مْ ظِّ حيث لم ينْ ، سجىىٓ إنِ شَاءَٓ ٱللَّّ
. وقال 178مع أنَّه لم يهمل أمر الاستثناء"بوجود صابرٍ سواه، لم يتيسر له الصبر  ر  عِّ شْ على وجه لا ي  
ِ سمح ل:موسى قا العزم على فعل الشيء، ليس بمنزلة فعله، فإنَّ  نَّ إالسعدي: " ن ُ قاَلَ سَتَجِدُ ىٓ إنِ شَاءَٓ ٱللَّّ

قال بعض العلماء لأنَّ وقال صاحب روح البيان: " .179ه على الصبر ولم يفعل"نفسَ  فوطَّنَ  سجىصَابرِٗا
ذا رأى شيئاً حتى يفهمه، بل يعتَض على إ، والمتعلم لا يصبر مِّ موسى جاء صحبة الخضر بصورة التعلُّ 

لى الله إأ ستاذه كما هو دأب المتعلمين، وإسماعيل لم يكن كذلك بل كان في معرض التسليم والتفويض 
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، والذبيح في مقام الحكم ةِّ دَّ والحِّ  يرةِّ تعالى وكلاهما في مقامهما واقفان. وقيل كان في مقام الغَ 
 .180"والصبر

خبره أبوه بأمر  حين أهذه الأقوال أنَّ إسماعيل عليه السلام سلَّم أمره لله تعالى وصبرمن لظاهر وا
ولكنَّها كانت صحبة لفظية ولم تكن  صحيحٌ  هذاو ، لأنَّه وضع نفسه من جملة الصابرين، هذبحبالله 

َّاكَ سمح:صحبة حقيقية، ومع ذلك لها أهميتها التي دلَّنا عليها القرآن الكريم بقوله تعالى يَِّاكَ نَعۡبُدُ وَإِي إ
نُ  ك أستعين ولكنها جاءت بلفظ الجماعة تدليلًا على أ ، فالأصل  181سجىنسَۡتَعيِ ك أعبد  وإياَّ همية فيها إياَّ

في )نعبد( وكذا في )نستعين( للقارئ  نُّ حقي: "والضمير المستكِّ إسماعيل الإسلام، يقول  الجماعة في
عبادته في تضاعيف  وحاضري صلاة الجماعة أو له ولسائر الموحدين، أدرجَ  ةِّ ظَ فَ ومن معه من الحَ 
لأمر الآخر . وا182، ولهذا شرعت الجماعة"اب  ببركتها وتج   ل  قبَ ها ت  حاجته بحاجتهم لعلَّ  عبادتهم، وخلطَ 

الذي يأتمر بأمر ربه، فكان تسليمه برٍ وطاعةٍ لوالده  مقام   عليه السلامنَّ المقام الذي كان فيه إسماعيل أ
السلام ثانياً، أمَّا المقام الذي كان فيه موسى عليه  أولًا، وبراً وطاعة لأبيه عليهبهذا الأمر طاعة لله تعالى 

، عدا عن ذلك إذا كان والاستفهامستاذه الاستفسار أليم وتعلُّمٍ، فمقام التلميذ مع السلام فمقام تع
وعدم التسليم والصبر، وفي  ، فلذلك كان حاله الاعتَاضَ الله تعالى ها مخالفة  الأمر يتعلَّق بأمورٍ ظاهر  
من صحيحةً، لشيخ كانت نَّ إشارة افإ وعليه  قامه الذي أقامه الله تعالى فيه.النهاية يبقى كل نبيٍ  في م

، وأمَّا استدلاله عليها من المقارنة السيئة كله في الصحبة  ، والشرَّ الصالحة أنَّ الخير كله في الصحبة وجهِّ 
 بين نبيين كريمين موسى وإسماعيل عليهما السلام فقد وافقت قول بعض المفسرين من حيث اللفظ بأنْ 

تعالى  واللهجملة الصابرين،  فيليه السلام وضع نفسه وإسماعيل عوحده، وضع موسى عليه السلام نفسه 
 .أعلم
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 أمثلة من تفسيره لآيات المعجزات -رابعاً 

بيِنٞ سمح قوله تعالى: مُّ نٞ  عۡباَ فَإذَِا هِيَ ثُ لقَۡىَٰ عَصَاهُ 
َ

 183سجىفأَ
: كان موسى عليه السلام بيده عصاً أخذها من ش عيب وهي عصا آدم التي نزل بها قال الشيخ 

قامة موسى، وكان إذا سار بالحيوان إلى المرعى ينام وتبقى  رِّ طولها ثلاثون ذراعاً على قدْ  من الجنَّة،
غنمه، وإذا جاء الليل تكون  دلواً وحبلًا حتى يسقيَ  العصا فتكون   ل  خِّ دْ العصا راعياً، وإذا أتى لبئر ي  
َٰ وَمَا سمح لى:، ولمَّا سأله الله تبارك وتعامصباحاً في بيته حتى ي صبحَ  قاَلَ هِيَ  ١٧مُوسَيَٰ تلِۡكَ بيَِمِينكَِ يَ

بيِنٞ سمح بإلقائها فألقاها، رَ مِّ ، أضاف العصا إلى نفسه فأ  184سجىعَصَايَ  ، فعلى هذا كل ما سجىفإَذَِا هِيَ ثُعۡبَانٞ مُّ
اه فإذا هي ثعبانٌ مبين أنَّه ثعبانٌ ويجب إلقاؤه. فلمَّا ألقى موسى عص أضافه العبد إلى نفسه فيلتحق  

ذراعاً، فابتلعت جبالًا من هذا الجانب وجبالًا من هذا الجانب، وحمل  ونثمان ييهِّ ، ما بين لحَْ هو ارتفع ف
 . 185وعشرون ألفاً  على فرعون، فازدحم الناس فمات منهم خمسةٌ 

 التقييم: 
ذكر في تفسيره مواصفات عصا نبي الله موسى عليه السلام، التي أيَّده الله تعالى بها  نجد الشيخ

غير ثابتة بسند  ، ولكن ليس هناك داعٍ لذكر أوصافٍ باهرة ثابتة لا مراء فيها معجزة عظيمة وآية
ة انقلابها إلى حية تسعى، معجزة واضح كفي هذه العصا أنَّ الله تعالى أعطاها خصوصيةَ صحيح، وي

كفي. أمَّا ما ذكره بطل الباطل واندحر الظلم وأهله وهذا يأحقَّ الله الحقَّ بها و ألموسى عليه السلام، ف
ا من شعيب عليه السالشيخ  ا كانت ترعى بالغنم وتكون دلواً لام ورثها عن آدم عليه السلام، و أنهَّ أنهَّ

ق أخرى لم تثبت، ومن تتبع الآيات وحبلًا حتى يسقي غنمه ومصباحاً في بيته، فنجده قد أعطاها خوار 
َ وأقوال المفسرين فيها،  تفسيره وأكثر منها وهذا  أنَّ مصدر هذه المواصفات، ما ذكره القشيري فيتبينَّ

نَّ العصا كانت لآدم عليه السلام، وورثها شعيب عليه السلام نبياً عن نبي  إليه، فآدم كما قيل إقوله: "
ما على وجهها من الس باع، فأنزل عليه الله عصاً، وأمره جبريل أن يرد   عليه لمَّا هبط إلى الأرض صالَ 

ها إلى دَّ السباع عن نفسه بها، وتوارثها الأنبياء بعد ذلك، فلم ا أخرج موسى تلك العصا، قال شعيب: ر  
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ا ، فلمَّ مرة في يده إلا تلك العصا لَّ ل ك  عصاً أخرى، ففعل غير مرة، ولم تحص   جْ البيت واطرحها فيه، وأخرِّ 
 فأعطاه إياها، فلمَّا ساق غنمه في اليوم الاول، قال له شعيب: إن  تكر ر ذلك علم شعيب أن  له شأناً 

عب  كثير.. فلا تسلكه في الرعي فإنَّ   شعبين: على أحدهما كلأٌ طريقك يتشعب  فيه ثعباناً، واسلك الش ِّ
 الكلأِّ  تطاوعه، وسامت في الش عب الكثيرِّ ا بل  موسى مفرق الطريقين، تفر قت أغنامه ولم الآخر، فلمَّ 

فتبعها، ووقع عليه النوم، فلم ا انتبه رأى الثعبان مقتولًا، فإن العصا قتلته، ولم ا انصرف أخبر شعيباً بذلك 
خۡرَىَٰ سمح ل:، ولذا قاكثيرةً   به. وهكذا كان يرى موسى في عصاه آياتٍ  رَّ س  فَ 

ُ
اربُِ أ وهذه  .186"سجىوَلىَِ فيِهَا مَـ َ

عدَّ القرطبي لها فضائل  ، و مثل هذه الأوصافِّ الرازي  التي ذكرها، وذكرَ  الأوصافَ  ا ولاهَ لم أجدْ القصة 
ؤُاْ سمح :كثيرة تدخل ضمن الأمور التي ي نتفع بها كالتي ذكرها سيدنا موسى عليه السلام في قوله تعالى توََكَّ

َ
أ

هَِا علَىََٰ غَنَمِى  هُشُّ ب
َ

المفسرين يتعلَّق بمقدارها  أنَّ ما ذكره أغلب  ، وغيرها وقد وجدت 187سجىعَليَۡهَا وَأ
 ها فغير  فأما مقدار  هذا أيضاً لم يثبت في القرآن والسنة، وكما قال الرازي في تفسيره: "وحجمها، ولكن 

ها الأسفل على الأرض، والأعلى لحيَ  تمذكور في القرآن، وقيل: كان بين لحييها أربعون ذراعاً ووضع
ا أخذها موسى عادت عصا كما  ون يا موسى خذها فأنا أومن بك، فلمعلى سور القصر، وصاح فرع

نِ سمح :في شق ِّ البحر، قال الله تعالى . ولكن الثابت في ما ورد عنها ما ذكره القرآن الكريم188كانت"
َ

أ
 ۡ عَِصَاكَ ٱل ِ سمح:وانفجار الحجر، قالتعالى ،189سجىبَحۡرَ  ٱضۡربِ ب  ربِ ب  والتقام ما افتَاه ، 190سجىعَصَاكَ ٱلحۡجََرَ  فَقُلۡنَا ٱضۡ

فكُِونَ سمح:أهل السحر، قال الله تعالى
ۡ
يأَ مَا  لَۡقَفُ  كَ  فإَذَِا هِيَ ت قِ عَصَا لۡ

َ
نۡ أ

َ
ٓ إلِىََٰ مُوسَيَٰٓ أ وۡحَيۡنَا

َ
، ويذكر ابن  191سجىوَأ

خۡرَىَٰ سمحالمسألة في تفسيره لقوله تعالى: كثير خلاصةً قي ِّمةً في هذه
ُ

اربُِ أ ، "أي مصالح 192سجىوَلىَِ فيِهَا مَـ َ
أخر  غير ذلك. وقد تكلَّف بعضهم لذكر شيء من تلك المآرب التي أ بهمت، فقيل:   افع وحاجاتٌ ومن

كانت تضيء له بالليل وتحرس له الغنم إذا نام، ويغرسها فتصير شجرة تظله، وغير ذلك من الأمور 

                                                           

 .64/ 3القشيري، لطائف الإشارات،  -186

 .20/18طه:  -187

 .14/329الرازي، مفاتيح الغيب،  -188

 .26/63الشعراء: -189

 .2/60البقرة: -190

 .7/117الأعراف: -191

 .20/18طه: -192



 

 

131 

 

ا لم تكن كذلك ولو كانت كذلك لما استنكر موسى صيرورتها ث عباناً، فما  الخارقة للعادة. والظاهر أنهَّ
التي  ممَّا سبق أنَّ المواصفاتِّ  بانف .193"كان يفرُّ منها هاربًا ولكن كل ذلك من الأخبار الإسرائيلية

انقلاب العصا إلى ثعبان، وهذا مظهر  ، والوجه المعجز في الآيةذكرها الشيخ في العصا لا سند لها ثابتٌ 
من مظاهر القدرة الإلهية التي كانت آية عظيمة على إظهار عجز السحرة بسحرهم، فعلموا الحقَّ 

يلتحق وأمَّا قوله: فعلى هذا كل ما أضافه العبد إلى نفسه فسجدوا لله تعالى تائبين مؤمنين. واستيقنوه ف
هنا ي شير إلى خطر النَّفس الأمارة بالسوء، والذي شبَّهها بالثعبان،  فنجد الشيخ أنَّه ثعبانٌ ويجب إلقاؤه.

حياته بخطر لدغها له في الدنيا،  دهد ِّ يا كان اقتَاب الإنسان من الأفعى بجامع الخطر في كلٍ منهما، فإذ
ت منب ِّهاً حياته في الدنيا والآخرة، فلقد جاء القرآن بعددٍ من الآيا د  أمَّا النفس الأمارة بالسوء فتهد ِّ 

وٓ سمح :راً من خطرها، قال الله تعالىومحذ ِّ  ٱِلسُّ ُۢ ب ارَةُ مَّ
َ
فۡسَ لأَ يِٓۚ إنَِّ ٱلنَّ ئُِ نَفۡسِ برَ 

ُ
ٓ أ فَكلَُّمَا سمح لى:، وقوله تعا194سجىءِ وَمَا

َ
أ

بۡتُمۡ وَفرَيِقٗا  نفُسُكُمُ ٱسۡتَكۡبَرۡتُمۡ فَفَريِقٗا كَذَّ
َ

قۡتُلُونَ جَاءَٓكُمۡ رَسُولُُۢ بمَِا لاَ تَهۡوَىَٰٓ أ  ، وروى البخاري أنَّ 195سجىتَ
أنا، فعتب الله عليه، وهذه روايته: "قام موسى أجاب  رضهل الأألمَّا سئل عن أعلم  عليه لسلام موسى

. 196 عليه، إذ لم يردَّ العلم إليه"خطيباً في بني إسرائيل فسئل: أيُّ الناس أعلم؟ فقال: أنا. فعتب الله
ه، ولم ينسبه الله له حينما نسب العلم لنفس وفخامة مكانته، عتابَ مع علو مرتبته  ة الأناكانت نتيجف

ق بالعصا كان أنَّ ما أشار إليه الشيخ ممَّا يتعلَّ اك من هو أعلم منه. ولذا يظهر أنَّ هنلله تعالى، فأخبره 
وهذا دليلٌ على تساهل بعض لا يضر،  علمٍ لا ينفع وجهلٍ  منَ أنَّه يدخل ضِّ  صوصاً في غير محله، وخ  

فخطرها واضحٌ في   ،ه قد أصابوأمَّا فيما يتعلَّق بالنفس، فلا شكَّ أنَّ الصوفية في إيراد الإسرائيليات، 
 والله أعلم. ،صلى الله عليه وسلمكثير من آيات القرآن، وأحاديث النبي الكريم 
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 أمثلة من تفسيره لآيات الشرائع -خامساً 

َٰتُ سمح قوله تعالى: فَتَمَّ مِيقَ َٰهَا بعَِشۡرّٖ  تۡمَمۡنَ
َ

ليَۡلةَٗ وَأ َٰثيِنَ  ثلََ وسَيَٰ  َٰعَدۡناَ مُ رۡبَعيِنَ ليَۡلةَٗ  وَوَ
َ

ٓۦ أ ِ هِ  197سجىرَب 
القعدة وعشراً من ذي الحجة فصار أربعين ليلة، فوفىَّ  اقال الشيخ: صام موسى عليه السلام ذ

فلمَّا صام موسى أربعين ليلة بأيامها ولياليها ولم  الله له بما وعده، هذا هو الأصل في خلوة أربعين ليلة،
 . 198بالجوع ولا بالعطش سَّ بالجوع لأنَّه متوجه إلى الحضرة، استأنس بالله تبارك وتعالى حتى لم يح ِّ  سَّ يح ِّ 

 التقييم:
من ذي الحجة، كما  موسى عليه السلام أربعين يوماً وهي شهر ذي القعدة وعشرٌ من صيام 

 فيها، الأصلَ  على مشروعية خلوة أربعين ليلة، وجعل هذه الآيةَ  المفسرون، استدل الشيخلب ذكر أغ
حانه وتعالى، فالخلوة النَّفس امتثالًا لأمر الله سب نَّ أهل السلوك من أولوياتهم لمراتب التَقي، مجاهدة  لأ

ن الكريم، التي تجعل كالصيام والذكر وتلاوة القرآ  على رأس هذه المجاهدات، بما تحتويه من عباداتٍ 
قال الرازي في تفسيره: "في  ا من الرذائل وتحليتها بالفضائل.المسلم يجني ثمرات تهذيب النفس وتنقيته

فائدة هذا التفضيل أنَّ الله أمره أن يصوم ثلاثين يوماً وأن يعمل فيها ما يقربه إلى الله تعالى ثمَّ أ نزِّلت 
"ومن تلك الأربعين  . وقال البقلي في تفسيره:199"اه أيضاً فيهالتوراة عليه في العشر البواقي وكلَّم

ة لإخلاص نياتهم مع الله سنة لأولياء الله في بداية أمرهم في الخلوة والرياض ونصارت الأربع
أنَّ العلماء  رىفسي لتلقي المواهب الربانية. ون. فهو يرى الخلوة كالاستعداد الروحي والنَّ 200سبحانه"
الذي كان قبل بد ء الوحي يذهب إلى غار  ،صلى الله عليه وسلمبحال النَّبي  لآيةاستدلالهم با ابالخلوة ربطو وا الذين قال

حراء يتعبَّد  فيه على ملة إبراهيم عليه السلام الليالِ ذوات العدد، ثمَّ يعود إلى أهله، وهكذا وهو على 
عائشة أم ِّ المؤمنين رضي  كما في رواية السيدةعليه السلام وهو في الغار،   حتى جاءه جبريل ،هذه الحالِّ 

إلى  عَ العدد قبل أنْ ينزِّ  ذواتِّ  الليالَِ  -وهو التَّعبد-فيه الله عنها قالت: "كان يخلو بغار حراء، فيتحنَّث  
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ر شرَّاح الحديث من هذه الرواية مشروعية الخلوة، واختلفت عباراتهم في . وقد استنبط أكث201أهله"
. وقال 202له" جَّه  وَ ت ـَنَّ الخلوة فراغ القلب لما ي ـَإفقال: "ري فتح الباعلَّق ابن حجر عليها في ذلك. ف

ا ت ريح القلب، من أشغال الدنيا وتفرغه لله تعالى فيتفجَّر  القسطلاني: "فيه تنبيه على فضل العزلة لأنهَّ
استدلوا باستحباب الاعتكاف . و 203منه ينابيع الحكمة، والخلوة أنْ يخلو عن غيره بل وعن نفسه بربه"

يعتكف في صلى الله عليه وسلم والخلوة خارجه، فقد كان النَّبي  ،هو صورة مصغَّرة عن الخلوة إلاَّ أنَّه في المسجدالذي 
. فهذه سنةٌ 204مئزره وأحيا ليله واعتزل نساءه" العشر الأواخر من رمضان كما في رواية البخاري: "شدَّ 
. يقول ومعرفةً  اً القلب نور  وهمومها، وتورث في للإقبال على عبادة الله تعالى، والخروج من مشاغل الدنيا

وقلة العلم فعليه: بالخلوة  ه  الله قلبه، ويرزقَ  الإمام الشافعي رضي الله عنه في الخلوة: "من أحب أن يفتحَ 
. وينبغي للمسلم أنْ يكون صادقاً مخلصاً في الخلوة طالباً الق رب من الله 205الأكل وترك مخاطبة السفهاء"
للكرامات والمقامات، وفي ذلك يقول مصطفى السباعي: "لم  الاستشرافَ تعالى، وليس المقصود منها 

ا كان اللهصلى الله عليه وسلم يكن النبي  وإعداداً   يلهمه الخلوة للعبادة تطهيراً يستشرف للنبوة ولا يحلم بها وإنمَّ
لتحمُّ  ا، أنَّ الخلوة لها ما ي شير إلى مشروعيتهمن أقوال العلماء . والذي ظهر 206أعباء الرسالة" لِّ روحياً َّ

الله فجديرٌ بالإنسان أن يخلو بنفسه بعيداً عن هموم الدنيا وماديتها، ليعيش لحظات أ نس وقربٍ مع 
ن و أنها أربع ىصلًا ودليلًا علهذه الآية أ م الخلوة، فقد جعل الشيخوأمَّا بالنسبة لتحديد عدد أيا تعالى.

الآخر أنَّ  د أشارت ولم تصر ِّح بذلك، والأمر  فقدليلًا  صحَّتالآية إنْ  نَّ لأتلف فيه، مخيوماً، ولكنَّ هذا 
أنَّ النبي  كما في رواية مسلمللعبادة، كان ثلاثين يوماً وليس أربعين،   خلوةٌ  في غار حراءٍ صلى الله عليه وسلم بقاء النَّبي 

استبطنت بطن شهراً، فلمَّا قضيت جواري نزلت ف يقول: "جاورت بحراءٍ  إذشهراً،  جاور بحراءٍ صلى الله عليه وسلم 
عشراً، وفي هذا يقول الشيخ أحمد رزوق في قواعده "وأكثرها عند القوم صلى الله عليه وسلم . وكان اعتكافه 207الوادي"
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لا حدَّ له، ولكنَّ السنَّة ت شير للأربعين بمواعدة موسى عليه السلام، والقصد في الحقيقة ثلاثون، إذ هي 
دٌ، نساءه، وشهر الصوم واحمن شهراً، وكذا اعتزل  أصل المواعدة، وجاور عليه الصلاة والسلام بحراءٍ 

َ 208ة لاعتكافه عليه الصلاة والسلام"ها عشر وأقلُّ  هل التَّصوف من أأنَّ مدَّة الخلوة عند أغلب  . فتبينَّ
لمشروعية الخلوة لها ما ي شير إليها من القرآن  ممَّا سبق أنَّ إشارة الشيخويظهر عشرة أيام إلى أربعين يوماً. 

ارتباط  الجمَّة من الشعور بالراحة والطمأنينة، وبالخلوة يكون، لما لها من الفوائد النبوية الكريم والسنةِّ 
ناك ما يدل على تحديده، وإنْ كان هناك عددها فليس ه مَّا، وأوالقوةَ  منه العونَ  دُّ المؤمن بربه قوياً يستمِّ 

 أعلم.  ، واللهوأحوالهم ، ويبقى أمره متَوكاً لظروف المؤمنينشير  إليهي   ام

 وختاماً: 
الشيخ إبراهيم إنياس الكولخي من بين كل المفسرين الصوفيين الذين شَرفت بالحديث عنهم ي عتبر 

هو الوحيد الذي كان له تفسيٌر كاملٌ للقرآن الكريم، وقد جمعه بين التفسير بالمأثور والمعقول، ومن هنا  
روح  عن كان عندما يمرُّ للحديث على الإشارات فيستفيض في توضيحها وشرحها، وقد أكثر النقل

ا تردَّد بين ، وي عتبر تفسيره ممَّ الصاوي في حاشيته على الجلالينعن و  ،، والجامع لأحكام القرآنالبيان 
 حسب الضوابط والشروط، وإن كان أكثره من المقبول. المقبول والمردود

 لدين في تفسيره لبعض سُوَر . الاتجاه الصوفي عند الشيخ عبد الله سراج ا3.4

 م( 2002 –م 1924الشيخ عبد الله سراج الدين، ). سيرة 1.3.4

 نسبه، وولادته ونشأته، وشيوخه ومصنَّفاته، ووفاته. ذكر  وفيها  أولًا: سيرته:

ر لكتاب الله تعالى، عبد الله  نسبه وولادته: - 1 هو الإمام لمحد ِّث الحافظ، الفقيه المحق ِّق  المفس ِّ
، ولد الشيخ رحمه الله تعالى اً مذهباً، الحنفي الحسيني نسبمحمد نجيب بن محمد سراج الد ِّين الشيخ بن ا

م، في بيتٍ ع رِّفَ أهله بالعلمٍ والولاية والصلاح، 1924فق عام لمواا ه،1342في مدينة حلب سنة 
اهتم به والده الشيخ محمد نجيب سراج الدين رحمه فحيث تمت رعاية الشيخ وتربيته منذ نعومة أظفاره، 
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ا ا هتمام، وقد ع رِّفَ والده بالشهرة والمكانة بين علماء حلب وأهلها، بل هو أحد كبار الله تعالى أيم 
شيخ فقد كانت من السيدات الناس قدره ومكانته، وأمَّا والدة ال علمائها في زمانه، وقد عرفَ 

  اللواتي ع رِّفن بالفضل والتقى من عائلة المكتبي، فأبوها الشيخ وحيد مكتبي، وهذه الأسرة اضلاتالف
، وزيادة هذا الجو الأسري الطي ِّب المنبت و لد الشيخ كانت من الأسر التي ع رِّفت بالت قى والصلاح، ففي

على ذلك مم ا تفضَّل الله به عليه تلك الدعوات التي أصابته من أولئك العلماء والصالحين الذين كانوا 
صلى الله عليه وسلم   د امتاز الشيخ باتصاله بالنبي ِّ زيارات متكررة، وقفي يتوافدون على بيت والده بين الفينة والأخرى 

ضل الانتساب من جهة أبيه وأمه، وهذا من تمام المنة والفضل منه سبحانه وتعالى على الشيخ إذ نال ف
  .209إلى آل البيت الكرام

لقد تمَّت تنشئة الشيخ على كرم الأخلاق وطيبها، وعلى رأس هذه الأخلاق التي  نشأته: - 2
َ عليها بر الوالدين ورضاهما، عدا عن ذلك تلك الباقة الأخلاقية والآداب الرفيعة التي نشأ عليها  ر بي ِّ

رآن الكريم لقات القلحم ضودرج، حتى بل  سنَّ الخامسة من عمره، حيث بدأ تعلُّمِّ كتاب الله تعالى، فان
بن قنديل المصري، الذي كان ي عل ِّم   االتي كان ي قيمها شيوخه في مساجد حلب، ومنهم: الشيخ عثمان 

ليتعلم مبادئ  ،كتاب الله في جامع سليمان الأيوبي،)أحد مساجد حلب القديمة في حي قاضي عسكر(
ةالقراءة والكتابة، ثم انتقل بعد  )أمام قلعة حلب من ، السلطانيةإلى مدرسة دار الفلاح في جامع  مدَّ

من العلوم الكونية  و  ،تلاوة القرآن الكريم وأساسيات العلوم الشرعية والعربيةفيها التي تعلَّم  ،الجنوب(
علم الحساب وغيره، وكان شيخ تلك المدرسة ومديرها محمد خير الدين أسبير الحلبي، ومن هنا بدأ ك

فقه والنحو ومشتقاته وغيرهما من العلوم، وبعد هذه ال وعلى رأس هذه العلوم، ،يتدرَّج في صفوفها
التجربة التي ت عتبر أساسية في حياة الشيخ، تمَّ توجيهه من قِّبل والده الكريم إلى مدرسة أخرى، وهي 

تقانه، وهنا ظهرت قوة الشيخ الذي أتمَّ إالمدرسة العثمانية)الرضائية(، التي كانت لتحفيظ القرآن الكريم و 
 تعالى مع تجويده، وتعلم مبادئ علم القراءات في سنتين، على يد الشيخ عبد الوهاب حفظ كتاب الله

الأصغر فيها فتمَّ قبوله  المصري الحلبي، ثم انتسب إلى المدرسة الخسروية )الثانوية الشرعية(، فكان الطالبَ 
، فبدأ يدرس بجدٍ  ونشاط اً فيها مستمعاً، وبعد مضي سنة من ملازمته لشيوخ مدرسته، تمَّ قبوله فيها رسمي

أمنية كل  هوف حتى وصل إلى الصف السادس، وهذبل بهمة عالية لا مثيل لها، فنجح في جميع الصف
درسة الخسروية المكل مرحلة، ولكنَّ فرحة الشيخ لم تكتمل، فتَك   فيطالب أن يصل إلى الصف الأخير 
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في  للعلم بشكل كامل فتفرَّغ المدرسة الشعبانية،تغير أنظمة التعليم في مناهجها ومقرراتها، فانتقل إلى ل
غرفة كانت لوالده الشيخ محمد نجيب رحمه الله تعالى، والتي قام فيها لمهمة أكبر ووظيفة أسمى، وهي 
مطالعة الكتب ودراستها، فبقي فيها ما يقارب السنتين، فحصل على نتيجة علمية كبيرة، وهي قراءة  

والمعاجم، وزيادة على ذلك ما أكرمه الله تعالى به حفظ أحاديث كتب الصحاح والسنن والمسانيد 
. حتى 210ة من قِّبل والده رحمه الله تعالىومتابعة كريم الكتب الستة وغيرها من كتب الحديث، بإشرافٍ 

أ طلِّقَ فبل  مقدار حفظه ثمانين ألف حديث بتقدير صهره وطالبه الشيخ نور الدين عتَ رحمه الله تعالى، 
 . 211الحافظعليه لقب 
من المشايخ الذين أخذ العلم عنهم، وتربىَّ على  العديد   عبد اللهلقد كان للشيخ شيوخه:  - 3

الأصولِ، والشيخ أيديهم، فكان منهم الشيخ عثمان المصري، والشيخ إبراهيم السلقيني، الجَّد الفقيه و 
المحد ِّث والمؤر ِّخ، والشيخ  والشيخ عبد الوهاب المصري، والشيخ محمد راغب الطباخ محمد خير أسبير،

عيسى البيانوني، والشيخ عمر مسعود الحريري، والشيخ محمد سعيد الإدلببي، والشيخ محمد أسعد 
 .212د الشماع وغيرهمالعبجي، والشيخ فيض الله الأيوبي الكردي، والشيخ أحمد الكردي، والشيخ أحم

وزيادة على هذا أكرمه الله تعالى : لقد بذل الشيخ حياته كلها في طلب العلم، مصنَّفاته - 4
قبل طلاب العلم فأعند كافة أطياف الناس،  بتأليف العديد من المصنَّفات التي كانت محل قبولٍ 

وشيوخهم على كتب الشيخ بكل ح بٍ وشغفٍ، وشعروا بإخلاص الشيخ وروحه، من خلال ذلك 
بعض ن استئذان، وهذه تلك الكلمات فتدخل قلوب قارئيها دو على النَّفس الطيب الذي فاض 

 مصنَّفاته رحمه الله تعالى.
 خصاله المجيدة  -كتاب سيدنا محمد رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم، شمائله الحميدة  -أ
 التقرب إلى الله تعالى -ب
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 الإيمان بعوالم الآخرة ومواقفها -جـ

 الدعاء فضائله وآدابه، ما ورد في المناسبات ومختلف الأوقات -د

 صعود الأقوال ورفع الأعمال إلى الكبير المتعال ذي العزَّة والجلال -هـ

 شهادة لا إله إلاَّ الله، محمد رسول الله صلى الله عليه وآله وسلم -و

 المنوعة. وغيرها من المصنَّفات الصلاة في الإسلام -ز

 هي: فتفسير بعض سور القرآن الكريم  فيصنَّفه ما ا مَّ وأ

 الفاتحة، أ م ِّ القرآن الكريمحول تفسير سورة  -أ

 حول تفسير سورة الحجرات -ب 

 محاضرات حول الإسراء والمعراج -جـ

 محاضرات حول تفسير خواتيم سورة البقرة وآل عمران -د

 حول تفسير سورة الملك -هـ

 حول تفسير سورة الكوثر -و

 حول تفسير سورة ق -ز 

 حول تفسير سورة العلق -حـ 

 الإخلاص والمعوَّذتين.حول تفسير سورة  -ط

العشرين من ذي الحجة عام في ، الاثنينكانت وفاة الشيخ رحمه الله تعالى مساء وفاته:  - 5
م، ود فِّنَ في المدفن الوقفي لجامع المدرسة الشعبانية  2002لرابع من آذار من عام له، الموافق 1422

 .213رحمه الله تعالىكما أوصى 
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 :. منهجه في تفسيره2.3.4

المفسرين الذين سبقوه،  معظمما سار كنهجه التفسيري لكتاب الله تعالى  سار الشيخ في ملقد 
لصالح بأحاديثَ نبوية شريفة وأقوال للسلف ادعمه و تبينها، رآن الكريم بآياتٍ مثلها تفسيره آياتِّ القفي 

 تعالى به من بما خصَّه الله رضوان الله تعالى عليهم، واستشهاده بلغة العرب، ومع ذلك تميَّز الشيخ
، التي لا على الحِّكم والدرراللطائف والإشارات المشتملة  ظهرأس الراقي الذي الذوق الرفيع والنـَّفَ 

تنقضي من كتاب الله تعالى ما دامت السموات والأرض، وهكذا نجد أنفسنا أمام عالم مفسر كبير وعلمٍ 
ما أفاضه الله تعالى عليه من تلك الفتوحات ع متفسير بالمأثور والرأي، من أعلام الأمة الذي جمع بين ال

 في تفسيره.الشيخ عبد الله سراج الدين منهج  وهذا .الربانية

  تفسير القرآن بالقرآن: -أولاً 

ومرةً  ان أسلوبه الإطناب وأخرى الإيجازاشتمل القرآن الكريم على العديد من الأوجه البيانية، فمرةً ك
فإذا  ،درس كل هذه الأوجهقد خر، فكان الشيخ لآنتقل من أسلوب ، وهكذا يالتقييد وأخرى الإطلاق

، وهذه الطريقة الأولى التي كان شبع الآية بحثاً في   ذاته، الموضوعفي ورد جميع الآيات أو ج لَّها فسَّر آية أ
َّ سمح :كما فسَّر قوله تعالى  مراده بما جاء عنه، مِّ  تعالى وفهْ يلجأ إليها لتفسير كتاب الله َٰطَ ٱل نۡعَمۡتَ صِرَ

َ
ذِينَ أ

سۡتَقيِمَ سمحنَّه بيانٌ للصراط المستقيم المذكور في قوله تعالى:بأ، 214سجىعَليَۡهِمۡ  َٰطَ ٱلمُۡ رَ ِ أنَّ هذا ، و 215سجىٱهۡدِناَ ٱلص 
، وهو المسؤول وهو الذي  الصراطَ هو المقصود، وهو صراط الذين أنعم الله تعالى عليهم، وأنَّه هو المرجو 

مولاه، ويعلم أنَّ هذا هو الصراط المستقيم، لا ما يستحسنه عقله يجب على العبد أن يسأله من 
 .216في استحسانها، وكثرة الخطأ فيها القاصر، وتهواه نفسه فإنَّ الأهواء والآراء مختلفة

بقوله: )الكلام على هذه الآية الكريمة له وجوه( وذلك يبدأ  الشيخ في التفسير أنعادة وكان من 
 إذا كان للآية معانٍ ودلالاتٌ متعددة، فيذكرها وجهاً بعد آخرَ.
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وكان من عادته أيضاً بعد فراغه من تفسير سورةٍ أو آياتٍ في موضوع واحد، وهو يريد الانتقال 
الأمثلة  بعض، وهنالك ذكرىو  ةٌ بعبارة نصحن من فكرة أساسية إلى فكرة ثانوية، أنَّه في الغالب ما ي عنوِّ 

ِ وَٱليَۡوۡمِ ٱلۡأٓخِرِ سمحومنها حينما أنهى تفسير قوله تعالى:التي أوردها في تفاسيره،  ٱِللَّّ عۡرَابِ مَن يؤُۡمِنُ ب
َ
وَمِنَ ٱلأۡ

هَا قرُۡ  لآَ إنَِّ
َ

ِۚ أ سُولِ لرَّ َٰتِ ٱ ِ وَصَلَوَ ٱللَّّ َٰتٍ عِندَ  فِقُ قرُُبَ خِذُ مَا ينُ ِ وَيَتَّ ٓۦ  إ ِ ُ فىِ رَحۡمتَهِ َّهُمۡ  سَيُدۡخِلُهُمُ ٱللَّّ ٞ ل َ غَفُورٞ بَة للَّّ نَّ ٱ
فكتب عبارة نصيحة وذكرى قال فيها: "فعلى العاقل أن يسعى فيما ينفعه في دينه ودنياه ، 217سجىرَّحِيمٞ 

نيا فاجعل الد التي تعينه على دينه، وأما منفعو الدنيا التي لا تثعينه على دِّينه فهي خسارةٌ في الحقيقة،
يفسر الآية بالكثير من الآيات المتعلقة بذات الموضوع . وكان 218خادمة لدينك، وخادمة لآخرتك"

ا عِّقدٌ متسلسلٌ لا اختلاف فيه فيأتي فكان ي   ظهر الربط الدقيق بين هذه الآيات بعضها ببعضٍ، وكأنهَّ
 بالإرشادات والتوجيهات والأحكام المتعلقة بالآيات الكريمة.

 تفسير القرآن بالسنة -ثانياً 

ر عن  وهذه الطريقة من أحسن الطرق وأفضلها في تفسير القرآن الكريم، فبعد أن يعَدِّم المفس ِّ
تفسير القرآن بالقرآن، يلجأ إلى السُّنة النبوية المطهرة، التي جاءت بيانًا وتفصيلًا للقرآن الكريم، فكان 

ه، فلقد ة، وهذا واضحٌ جلي  لمن قرأ كتب الشيخ وتفاسيرَ من منهج الشيخ تفسير القرآن بالسنة الشريف
لقب الحافظ، وذلك لكثرة ولوعه بحفظ الحديث النبوي منذ  -كما ذكرت  في ترجمته   -الشيخ  حاز

صغره، حتى حفظ الكثير منه، فكان عندما يتعرض لتفسير آية ي ورد الأحاديث الكثيرة والروايات 
، والتي تبين معنى هذه الآيات صلى الله عليه وسلم الرحمن بذكر أحاديث النبي العدنان المتعددة،  في شبع  تفسير آيات

رَ سمح ضاح والتبيين، قال الله تعالى:الإي وسنته من بعده صلى الله عليه وسلموهذه وظيفة النبي  ،الكريمات كۡ ِ ٓ إلِيَۡكَ ٱلذ  نزَلنَۡا
َ

وَأ
نَ  رُو هُمۡ يَتَفَكَّ ِلَ إلِيَۡهِمۡ وَلعََلَّ ا َِ مَا نزُ  وَهُوَ سمح تفسيره لقوله تعالى: وعلى سبيل المثال ما ذكره من ،219سجىلتُِبيَ نَِ للِنَّ

ٱلۡغَفُورُ  زُ  ، فقد فسَّر هذه الآية بأنَّ الله جلَّ جلاله العزيز القدير الذي لا يعجزه عقاب من أساء سجىٱلۡعَزيِ
على ذلك  بحديث النبي  . واستدل220ن تاب من إساءة عمله وأحسن العملالعمل، وأنَّه هو الغفور لم
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الشمس من مغربها تاب الله من تاب قبل طلوع عن أبي هريرة رضي الله عنه قال "ذي رواه مسلم الصلى الله عليه وسلم 
. وذكر عدداً آخر من الأحاديث في هذا الباب ليثبت من خلالها سعة عفو الله تعالى ومغفرته 221عليه"
 لعباده.

قام ببيانها و اجة إلى بيانٍ إلا وهي بحفسَّرها الآيات التي  لم يتَك آية من نجد الشيخ  لذاو 
النبوي الذي كان يحمله، وكل هذا في سبيل إظهار المعاني القرآنية  هرصيديضاحها من خلال إو 

 واللطائف الربانية والحكم النبوية المتعلقة بهذه الآيات الكريمات ما استطاع إلى ذلك سبيلًا.

 تفسير القرآن الكريم بأقوال السلف -ثالثاً 

ي تابعيهم بإحسان وتابعيهم وتابعصلى الله عليه وسلم أنَّ السلف الصالح من أصحاب النبي كَّ فيه ممَّا لا ش
هم أعلم الناس بكتاب الله تعالى وبيانه، وخ صوصاً الصحابة الكرام الذين شاهدوا  رضي الله عنهم

م لمن الفهم التام والع -عمَّن جاء من بعدهم  -التنزيل وعاينوا أحواله وقراءته، وذلك أكسبهم ميزة 
السلف في تفسيره،  يستشهد بالعديد من أقوال لذا وجدنا الشيخ و . الصحيح على تفاوت فيما بينهم
َّاسمح كما ذكر في تفسيره لقوله تعالى: سُولِ بيَۡنَكُمۡ ل ْ دُعاَءَٓ ٱلرَّ ذكََرَ قَول ، و 222سجىكَدُعاَءِٓ بَعۡضِكُم بَعۡضٗا   تَجۡعَلُوا

وأن )وفي رواية عنه  ،وأن يبَجَّل  وأن ي فخَّمَ  صلى الله عليه وسلمي هاب نبُّيه أمر الله تعالى أن " :قتادة رحمه الله تعالى
 .223"دعى وي نادى بصيغة السيادة )يا سيدنا(أي ي   (ي سَوَّد

كثير من الأمثلة التي يذكر فيها أقوال أئمة السلف ويعطيها حقها، فلا يتجاوز آراء وهناك  
فقد ظهر  ،صلى الله عليه وسلمكتاب الله تعالى وسنة نبيه إذا لم يجد لها تفسيراً في   صوصاً ف التي ثبتت عنهم، وخالسل

من ذكر الشيخ لأقوال السلف على أنه كان مصبوغاً بصبغةٍ أثرية للقرآن الكريم، زيادة على ما تفضَّل 
 الله به عليه من فهم ورأي خاص.
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 تفسير القرآن باللغة العربية -رابعاً 

لقد كان الشيخ ذا ح بٍ  وشغفٍ للغة العربية وجمالها، فتعلَّمها وأتقنها مع بلاغتها وتراكيبها، 
ل ِّق أكسبه فهماً للآيات القرآنية التي فيها من المفاهيمِّ والدقائقِّ والمعاني ما الله تعالى به عليم، فكان ف يح 

أسرارها، وصولًا إلى كشف ، ليلًا وتوجيهاً ا بحثاً وتحفهمه أساليب اللغة ومعانيها، حتى ي شبعهلبالآيات 
فيه  ظهرَ أمتع به من الإحساس المرهف الذي وبحثاً عن مواطن إعجازها، إضافة إلى ذلك ما كان يت

الأوجه البلاغية المتعددة،   تميَّز باستشهاده بالشعر ليستدل به علىقد و  ،صلى الله عليه وسلمورسوله  تعالى الله ح بُّ 
َٰمَعۡشَرَ ٱلجِۡن ِ سمح :كقوله تعالى ترى في كثير من الآيات ي قابل الإنس بالجن، لأنَّ "فقال:  ،224سجىوَٱلإۡنِسِ  يَ

الإنسي ي بصَر وي رى، وأما الجنُّ فهو خفيٌ لا ي رى إلا على وجهٍ خاص، وقال بعض علماء اللغة: إنَّ 
 الإنسان مشتق من الأ نس ضد الوحشة لأنسه ببني جنسه، لأنَّه مدني بطبعه يألف ويؤلف، ولذا قيل:

 .225"ولا القلب إلا أنَّه يتقلَّب                    وما سمي الإنسان إلا لأ نسه           

فنجد الشيخ قد تناول ألوانًا من اللغة العربية وعلومها، استثمرها في خدمة كتاب الله عزَّ وجلَّ، 
 الذي اشتمل على لطائف ودقائق لغوية وبلاغية كان لها أثرها في تبيين كلام الله تعالى وآياته. 

 ائع(الشر  –المعجزات  -الأخلاق -أمثلة تطبيقية من تفسيره لآيات )العقيدة  .3.3.4 

تفسيراً صوفياً إشارياً  لبعض سور القرآن الكريم،إنَّ الشيخ عبد الله سراج الدين لم يكن تفسيره 
لم يخل  من بعض الإشارات والعبارات التي تدل على أنَّه لم يهمل جانب الروحانيات  لكنهخالصاً، 

ر الآيات التي تتعلق بوجود والمعاني اللطيفة، وهذا النـَّفَس واضحٌ في تفسيره، خصوصاً عندما كان ي ف س ِّ
يسوق الأدلة الكونية والنفسية على ذلك، مع ربط كل ذلك بح ب ِّ فوجلَّ وعظمتِّه وسلطانهِّ،  الباري عزَّ 

لهم، صلى الله عليه وسلم الله تعالى وتعظيمه، وكذلك فيما يتعلق في إرسال الرسل عليهم الصلاة والسلام وإمامةِّ النبي 
نراه يستفيض في ذكر الأدلة على إمامة النبي فعلو مقامه فوق كل مقام، و  صلى الله عليه وسلم إظهار ح ب ِّ النبيمع 
إكرام الله تعالى وتجلياته على نبينا الإسراء والمعراج و  عجزةمم قدره في الدنيا والآخرة ويذكر ظَ وعِّ صلى الله عليه وسلم 
 أنَّ ي بين ِّ رة العبادات والغاية منها، و الذوقيات والوجدانيات وما يتعلق بالأخلاق التي هي ثمويذكر  ،صلى الله عليه وسلم
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الذي صلى الله عليه وسلم لكل خ لقٍ مقاماً وما يزال المؤمن يتَقى من مقام إلى مقام، وليس من مقامٍ فوق مقام النبي 
نَّكَ لعََلىََٰ خُلقٍُ وَ سمح قه بقوله تعالى:ل  هو الذي زكَّى خ  رفعه الله تعالى فوق كل المقامات، وكيف لا و  إِ

 .226سجىعَظِيم

 أمثلة من تفسيره لآيات العقيدة -أولاً 

َّا سمح الله تعالى: قال -1 نِ ا  إ  ۦ قدَۡ شَغَفَهَا حُبًّ ِ فۡسِه َٰهَا عَن نَّ َٰودُِ فَتَى ترَُ  ِ زيِز تُ ٱلعَۡ
َ

رَأ ٱمۡ  ِ دِينَة فىِ ٱلمَۡ  ٞ وَة وَقاَلَ نسِۡ
بيِنّٖ  مُّ َٰلّٖ  ضَلَ فىِ  َٰهَا  نَرََى  227سجىل

ا امرأة ال: فكان موقفهن من الاستكبار والإقال الشيخ عزيز نكار على زليخا شديداً، باعتبار أنهَّ
ولها شأنها واعتبارها وقيمتها في المجتمع ومع ذلك تتنزل إلى هذا الحال؟ إنَّ هذا الأمر  -أي الملك  -

ٱلمَۡدِينَةِسمح جاء الخبر القرآني عنهنَّ بقوله:فهذا موقف المتعقل ولذا  -مريب  ىِ  ٞ ف لَ نسِۡوَة ولم يقل:  سجىوَقاَ
 ين عن أنفسهنحيث شاهدن ذلك الجمال اليوسفي فنِّ  وقالت نسوة في المدينة. ولكن لمَّا اعتَاهن الحال

ٓۥ سمح يل فنائهن عن أنفسهن قوله تعالى:أما دلوشطحن.  نَ حْ وصِّ  نَ في جمال يوسف وبح ْ  يۡنَهُ
َ

ا رَأ فَلَمَّ
يدِۡيَهُن  

َ
عۡنَ أ كۡبَرۡنهَُۥ وَقَطَّ

َ
وأما دليل  سان على قطع يده وهو صاحٍ يقظٍ!!وهل يقدم الإن، 228سجىَأ

يمٞ سمح شطحهنَّ: رِ َّا مَلَكٞ كَ ٓ إلِ َٰذَا َٰذَا بشََرًا إنِۡ هَ مَا هَ  ِ لِلَّّ َٰشَ  مع أنَّ يوسف عليه السلام بشرٌ  ،229سجىوَقُلۡنَ حَ
وليس بملكٍ، ولكنه أعطاه الله تعالى شطر الحسن، ثم علَّق الشيخ على هذا قائلًا: فاعتبروا يا أولِ 

اه الله تعالى شطر الجمال فلما شاهدن جماله الأبصار، هذا سيدنا يوسف الصد ِّيق بشرٌ من بني آدم كس
حين اطَّلع عليهن غلبهن الحال وفنين في يوسف عن نفوسهن، فإذا سمعت عن بعض أولياء الله تعالى 

عن أنفسهم بمشاهدة بعض تجليات من له  ونَ نَ عليهم حالٌ يفْ  اق الحضرة الإلهية أنهم يمرُّ شَّ وأحبابه وع  
له ولا نظير ولا مثال، فيفنون في ذلك المشهد، وربما شطحوا وتكلموا  الجمال المطلق، الذي لا شبيه
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ا يتجلى لهم سبحانه من  وصاحوا، فلا عجب في ذلك، ثم يرجعون إلى الصحو والبقاء به سبحانه، وإنمَّ
 . 230به وراء حجب وحجب وحجب، على حسب المتجلَّىى عليه رحمةً 

 التقييم: 

حال النسوة اللاتي ل مْنَ امرأة العزيز في ح ب ِّ يوسف عليه  بيان  ، الذي ذكره الشيخ في هذا المثال
السلام، ولكنـَّه نَّ بمجرد رؤيته لأول وهلةٍ فنين عن أنفسهن وقطَّعن أيديهنَّ، ولم يشعرنَّ بأي ِّ ألٍم ولا 

ه بدر منهنَّ كلامٌ أشبه بالشطح وهو إنكار بشرية يوسف عليه السلام ووصفبل بنزول الدَّم منهنَّ، 
. 231نَّه: "قد أعطي شطر الحسن"أعنه  صلى الله عليه وسلمك إلا أنَّه كما أخبر نبينا المصطفى بالملائكية، وما هو بملَ 

كۡبَرۡنهَُۥسمح: يقول البقلي في تفسيره: لقوله تعالى
َ

ٓۥ أ يۡنَهُ
َ

ا رَأ مَّ وهِّبَن لِّما الله  ، أي: "عظَّمنَه  بعظمة 232سجىفَلَ
يوسف فسقطن عن التَّمكين والعقل وفعلنَ أفعالًا مجهولةً رأين في وجهه نور هيبة الله، فذهِّلنَ في وجه 

يدِۡيَهُنَّ سمح: بقوله سبحانه
َ

عۡنَ أ وذلك من استغراقهن في عظمة الله وجلاله، وأنَّ الله سبحانه ما ، سجىوَقَطَّ
 أراهنَّ من وجه يوسف ما أراه لزليخا فأوقعهنَّ في نور العظمة والكبرياء وجلال تجليه منه لهنَّ وأرى نور

. 233حسنه وجماله لزليخا من وجه يوسف فبقيت في العشق ورعونته ونظافته وبقين في العظمة والجلال"
ف  فالشيخ يرى من خلال تصور هذا المشهد الذي د هِّشتْ فيه النسوة لرؤية حسن  عبدٍ فكيف بمن ك شِّ

ند لقاء عن أحواله ع فهذا تغافل مخلوقٍ : "عن ذلك يقول الإمام القشيريله عن بعض الح جب، 
حساسه بنفسه وأبناء جنسه، إود الحق ِّ سبحانه؟ فلو تغافل عن مخلوق، فما ظنك بمن تكاشف بشه

فأي اعجوبة فيه؟، فمن فني عن جهله بقي بعلمه ومن فني عن شهواته بقي بإنابته ومن فني عن رغبته 
أنَّ الفناء بالله تعالى هو . فالشيخ ي بين ِّ لنا هنا 234فني عن منيته بقي بإرادته تعالى"بقي بزهادته ومن 

مقام من المقامات التي يسلكها أهل التصوف، ومعناه التَّجرد عن النَّفس وحظوظها، فناء عن شهواتها 
وملذاتها، وألاَّ يرى لنفسه وجوداً بين يدي الله تعالى وشرعه، فعندما يصل الإنسان إلى هذا المقام ترد 

فظه من الضلال والفتن ومن الزي  والانَراف، لما يرى من إلهية ونفحات ربانية تح على قلبه ألطافٌ 
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عن تحبيب الله تعالى وتزيينه الإيمان في قلوب المؤمنين،  لطف الله تعالى ولذة الإيمان به، وهذا ناتجٌ  جمالِّ 
 :، قال الله تعالىصلى الله عليه وسلمللفناء بح ب ِّ الله تعالى وح ب ِّ رسوله  هي طريقٌ صلى الله عليه وسلم فالطاعة الكاملة لله تعالى ورسوله 

ُ غَفُورٞ رَّحِ سمح فِرۡ لكَُمۡ ذُنوُبَكُمۡ  وَٱللَّّ ُ وَيَغۡ ىِ يُحۡببِۡكُمُ ٱللَّّ ن َّبعُِو فَٱت  َ ونَ ٱللَّّ : ، يقول ابن تيمية235سجىيمٞ قلُۡ إنِ كُنتُمۡ تُحبُِّ
وى متحد ِّثاً عن أنواع الفناء "وأما النوع الثالث هم فهذا حال النبيين وأتباعِّ  -: وهو الفناء عن عبادة الس ِّ

ما سواه وهو أن يفنى بعبادة الله عن عبادة ما سواه وبحبه عن ح ب ِّ ما سواه وبخشيته عن خشية  -
وبالتوكل عليه عن التوكل على ما سواه، فهذا تحقيق توحيد الله تعالى وحده وطاعته عن طاعة ما سواه 

ث الله به رسله وأنزل به إبراهيم، فهذا هو الفناء الديني الشرعي الذي بع وهو الحنيفية ملة   ،لا شريك له
ذن هذا رأي ابن تيمية في قبول هذا النوع من الفناء، وهو فناء أولياء الله  في طاعة الله ، إ236"هكتب
ء ه، يفنون في الله عمَّا سواه سبحانه وتعالى، ولكن بالمقابل هل كل أنواع الفناء مقبول ولا شيوحب ِّ 

الذي يعتبره من النوع غير المقبول مه إلى عدة أقسام ومنها، قيم الجوزية يقس ِّ فيه؟، طبعاً لا!... إنَّ ابن 
أنَّ الفناء الذي هو غاية هو الفناء عن وجود " –القائلين بوحدة الوجود  -والذي قاله أهل الاتحاد 

وى وجودٌ البتة، لا في الشهود ولا في العِّ  يان، بل يتحقق بشهود وحدة الوجود، السِّ وى، فلا يثبت للس ِّ
. 237وجودان، بل الموجود واحد" جودات هي عين وجود الحق، فما ثَمَّ نئذٍ أنَّ وجود جميع المو فيعلم حي

الفناء الذي وهذا النوع من الفناء لا ي قر، والذي ظهر من خلال قولِ ابن تيمية وابن قيم الجوزية أنَّ 
 أعلم.والله تعالى ، مةالذي عليه سلف الأ تفسيره للآيات من التفسير المقبولفي  أقره الشيخ

هٗاسمحقال الله تعالى:  - 2 ِ وجَِي ٱللَّّ عِندَ   238سجىوكََانَ 

في صلى الله عليه وسلم قال الشيخ: قد يقول بعض الناس متعجباً أو منكراً لتوسلي في الدعاء بجاه سيدنا محمد 
 عالى قال: في وصفه لموسى الكليم:مناسبات متعددة، فهل من دليل على ذلك؟ فالجواب أنَّ الله ت

هٗاوكََانَ سمح ِ وجَِي  تعالى، فموسى عليه السلام فأثبت الله الوجاهة لموسى عليه السلام عند الله، 239سجىعِندَ ٱللَّّ
ىِ سمح، وجاهة عظيمة ومكانة كبيرة عند الله تعالى، وقال جلَّ شأنه في حق عيسى عليه السلام ذو هٗا ف وجَِي
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نَ  بيِ نۡيَا وَٱلۡأٓخِرَةِ وَمِنَ ٱلمُۡقَرَّ تعالى لعيسى عليه السلام الوجاهة في الدنيا والآخرة فهو ذو ، فأثبت الله 240سجىٱلدُّ
وجاهة عظيمة عند الله تعالى، فإذا كان الأمر كذلك فلا ريب ولا شك أنَّ الوجاهة عند الله تعالى في 

لأنه إمام الأنبياء والمرسلين وخطيبهم  ،صلى الله عليه وسلمالدنيا والآخرة هي ثابتة قطعاً من باب أولى لسيدنا محمد 
هم، ووجاهته هي أعظم من وجاهة كل وجيه عند الله تعالى في الدنيا والآخرة، فهو وصاحب شفاعت

 .241لى الله تعالى قطعاً أحب الخلق إلى الله تعالى وأكرم الاولين والآخرين ع

 التقييم:
لقياس الأولوي حيث باصلى الله عليه وسلم التَّوسل بالنَّبي  شروعيةأنَّه يقول بميتبين ممَّا سبق من كلام الشيخ 

أفضل منهما مكانة صلى الله عليه وسلم تعالى الجاه لسيدنا موسى وعيسى عليهما السلام، وسيدنا محمد أثبت الله 
صوف والتوسل به مشروع لا شيء فيه، ولذلك نجد أهل التَّ  .فعة، فهو ذو جاه عظيم ومقام رفيعور 

علماء في اً فيه وتأدباً معه، لأنَّه باب الحضرة الإلهية، وقد اختلف البَّ وجاهه ح  صلى الله عليه وسلم يعتون بالتوسل بالنبي 
الشوكاني رواية عثمان بن  أوردوقد  ازه وذلك كالإمام الشوكاني وغيره،حكم التوسل فمنهم من أج

وفي الحديث دليل على جواز التوسل ، فقال بعد روايتها: "صلى الله عليه وسلمالأعمى الذي جاء إلى النبي عن حنيف 
وتعالى، وأنَّه هو المعطي المانع، إلى الله عزَّ وجلَّ، مع اعتقاد أنَّ الفاعل هو الله سبحانه صلى الله عليه وسلم برسول الله 

اعلم أنَّه يجوز ويحسن التوسل ". ويقول السبكي أيضاً: 242شاء الله كان وما لم يشأ لم يكن"ما 
ه من الأمور المعلومة لكل ذي ن  إلى ربه سبحانه وتعالى وجواز ذلك وح سْ صلى الله عليه وسلم والاستعانة والتشفع بالنبي 

. وقد استدل جمهور المسلمين على مشروعية 243"فعل السلفدين، المعروفة من فعل الأنبياء والمرسلين و 
كرواية البخاري عن أنس بن مالك، أنَّ عمر بن الخطاب   ،صلى الله عليه وسلمعن النبي من الأحاديث التوسل بعدد 

إليك  اس بن عبد المطلب، فقال: "اللهم إنا كنا نتوسلرضي الله عنه، كان إذا قحطوا استسقى بالعبَّ 
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. قال الحافظ ابن حجر في الفتح، 244ون"قَ سْ بنبينا فتسقينا، وإنا نتوسل إليك بعم ِّ نبينا فاسقنا قال: في  
 .245ستفاد من قصة العباس استحباب الاستشفاع بأهل الخير والصلاح وأهل بيت النبوة""وي  

َّذِ سمح:تعالى هما قولهشروعية التوسل، وهناك آيتان تدلان على م هَا ٱل يُّ
َ

أ َ وَٱبۡتَغُوٓاْ إلِيَۡهِ يََٰٓ للَّّ قُواْ ٱ واْ ٱتَّ ينَ ءَامَنُ
ْ فىِ سَبيِلهِۦِ لعََلَّكُمۡ تُفۡلحُِونَ  َٰهِدُوا هِِمُ ٱلوۡسَِيلةََ سمح، وقوله تعالى:246سجىٱلوۡسَِيلَةَ وَجَ َّذِينَ يدَۡعُونَ يبَۡتَغُونَ إلِىََٰ رَب  ئكَِ ٱل وْلََٰٓ

ُ
أ

قۡرَبُ وَيَرۡجُونَ رَحۡمتََهُۥ 
َ

هُمۡ أ يُّ
َ

ٓۥ  أ اتخاذ الآيتان تدلان على أنَّ الأصل مشروعية ، "فهاتان 247سجىوَيَخَافُونَ عَذَابهَُ
ج عن هذا الأصل إلا بدليل، فالتوسل بالصالحين داخل في رَ في العلاقة بين الله والعبد ولا يخ   ائلالوس

ى من . وهناك أدلة أخر 248لمنع، بل هناك ما يدل على جوازه"هذا الأصل وليس هناك ما يدل على ا
الكتاب والسنة لا داعي لذكرها ونكتفي بما تمَّ ذكره، ونجد بعضاً آخر من العلماء ينكرون التوسل 
بالمخلوقين لاعتقاد بعض الناس بهم بالنفع والضرر حتى ولو كانوا من أصحاب الجاه من الأنبياء والرسل 

من جعل الملائكة والأنبياء ف" ل:عليهم الصلاة والسلام، وهذا رأي ابن تيمية وغيره في التوسل، قا
وسائط يدعوهم ويتوكل عليهم ويسألهم جلب المنافع ودفع المضار مثل أن يسألهم غفران الذنب وهداية 

. وهكذا فإن المسألة قد وقع 249فهو كافر بإجماع المسلمين" القلوب وتفريج الكروب وسد الفاقات،
سم هذه القضية، فهي من الفروع و  ليست من الأصول، ويظهر أنَّه لا ينبغي على فيها الاختلاف، ولم تح 

رَ من أجازه، وبالمقابل ينبغي على من أجاز التوسل وأقرَّه ألاَّ ي ـنْكِّرَ على من من أنكر التوسل أن ي كَف ِّ 
 والله تعالى أعلم. ،منعه، وإن كنت أميل إلى رأي العلماء الذين أجازوا هذه المسألة
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جِيدِ قٓ  سمح :قوله تعالى  - 3 رۡءَانِ ٱلمَۡ لقُۡ   250سجىوَٱ
قد اختلف العلماء في ، و سجىقٓ  سمح: افتتح الله تعالى هذه السورة الكريمة باسم حرف قال الشيخ

الإشارة إلى قلب  ،سجىقٓ  سمحمرادها، وكلٌ تكلم بما انتهى إليه علمه، والظاهر والله تعالى أعلم أنَّ مراده هنا بـ 
عليه، وذلك من باب اقتَان ذكر المنـْزَل والنازل عليه، وفي هذا بيان ، الذي أ نزِّل القرآن الكريم صلى الله عليه وسلم النبي

فضل قلبه الشريف الذي هو منزل القرآن المجيد، فإنَّه قلبٌ رفيع المستوى على جميع القلوب، وله مجده 
 .251خ صَّ به نزول القرآن المجيد وشرفه وفضله على ما عداه من القلوب، ولذلك

 لتقييم: 
فسرين لكتاب الله تعالى قد اختلفت آراؤهم واختلفت أقوالهم في تفسير الحروف إنَّ العلماء والم

المقطَّعة، فقيل أنَّه قسمٌ أقسمه الله تعالى، وهو اسم من أسماء الله، وقيل هو جبلٌ أخضرٌ من زمرد خضرة 
ليها الأرض، الصخرة التي ع السماء منه، وقيل خلق الله جبلًا ي قال له: ق، محيط بالعالم، وعروقه إلى

فهذه  .252الله: قدير، قادر، قاهر، قابضافتتاح أسماء  سجىقٓ  سمح اسم من أسماء القرآن، وقيل: سجىقٓ  سمح وقيل:
والذي يظهر من خلال هذه الأقوال المتعددة في المراد من الأحرف  الأقوال التي وردت في تفسيرها.

سرار القرآن الكريم وهو مما استأثر الله أا انَصرت في رأيين أولهما سر من المقطَّعة في آوائل السور، بأنه
تعالى به، ولم يطلعه أحداً من خلقه ولذا لا سبيل للوصول إلى مراد الله تعالى منها، وإَّما أن يكون سبيل 

على  صلى الله عليه وسلم لفهم مرادها ومعناها وذلك لمن اختصه الله تعالى بفهمها، وقد أطلع الله تعالى سيدنا محمداً 
معاني هذه الحروف وفهم أسرارها ومراميها، وممَّا ورد في ذلك عنه صلى الله عليه وسلم قوله: كما في 

 .253.م العدو، فقولوا حم لا تنصرون"قول: "إنْ بيَّتكي صلى الله عليه وسلمرواية المهلب بن أبي صفرة، عمَّن سمع النبي 
نوا لا يعلمون سرها وكنهها وقد فهم الصحابة سر هذه الحروف كل على حسب مقامه وفهمه، ولو كا

نها، لأنَّه جاء معلماً ومبيناً لهم ما يجهلونه من معاني القرآن، وذلك لقوله ع صلى الله عليه وسلملسألوا النبي 
مَةَ سمحتعالى: َٰبَ وَٱلحۡكِۡ مُِهُمُ ٱلكِۡتَ : جبلٌ سجىقٓ  سمحقولهم "بأنَّ ضِّ السَّلَفِّ بعوذكر ابن كثير روايةً عن  . 254سجىوَيُعَل 
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من خرفات بني إسرائيل التي  –والله أعلم  –بجميع الأرض، ي قال له جبل  قاف. وكأنَّ هذا يطٌ مح
أخذها عنهم بعض الناس، لمَّا رأى من جواز الرواية عنهم فيما لا ي صدَّق ولا يكذَّب. وعندي أنَّ هذا 

المراد : ر قول بعضهم، وذكوامثاله وأشباهه من اختلاق بعض زنادقتهم، ي ـلَب ِّس ون على الناس امر دينهم
الشاعر: قلت لها: قفي دلت على المحذوف من بقية الكلم كقول  سجىقٓ  سمح)قضي الأمر والله(، وأنَّ قوله: 

يرِّ نَظَرٌ …فقلت: قاَفْ  أيها الإنسان الكامل، القابل وقال الشيخ الجيلاني: " .255"وَفيِّ هَذَا التـَّفْسِّ
لتبلي  الوحي والإلهام المنزل عليك من عنده سبحانه على  لخلعة الخلافة والنيابة الإلهية والقيم، القائم

عموم الأنام، القائد لهم إلى توحيد الملك العلا م القدوس السلام، ذي القدرة والقوة الكاملة الشاملة 
  .256"على أنواع الإنعام والانتقام

، حيث ذكر قضية صلى الله عليه وسلم ه قلب النبيأنَّ  ،سجىقٓ  سمح من تفسيرهأنَّ ما ذهب إليه الشيخ والذي يظهر 
، حيث اقتَن الفاضلان مع بعضهما صلى الله عليه وسلماقتَان المنزَل وهو القرآن الكريم على المنزَل عليه وهو قلب النبي 

ذي فاق كل القلوب إيمانًا وتقىً وثباتاً، والذي أشار إليه القرآن في عدة ال صلى الله عليه وسلم نبيالبعض، قلب ال
وحُ سمح واضع من كتابه، منها قوله تعالى:م ِ ٱلرُّ مِينُ  نزََلَ بهِ

َ
ذِريِنَ علَىََٰ قَلۡبكَِ  ١٩٣ ٱلأۡ ، ولا 257سجىلتَِكُونَ مِنَ ٱلمُۡن

، ففي هذه الآية صلى الله عليه وسلمننسى ذكر الكاف قلبك وهي للاختصاص، وكأنها تشير إلى عظمة قلبه الشريف 
ِ سمح: أيضاً اقتَن ذكر الواسطة وهو جبريل عليه السلام، وذكر النازل والذي أشارت إليه الآية بقوله ، سجىبهِ

 بقلب الحبيب سجىقٓ  سمح ،ممَّا يؤيد ما ذهب إليه الشيخ من تفسيره، و صلى الله عليه وسلموذكر المنزل عليه وهي قلب النبي 

، والله تعالى أعلم، وممَّا دعاني إلى ترجيح هذا الرأي الذي وجدته مناسباً ومتناسقاً مع الآية التي صلى الله عليه وسلم
بعدها وخاصة لما قرأت عن تفسير الآية عند القرطبي الذي ذكر فيها عدة أقوال ومنها قول ابن عطاء: 

نظر وبال .258.فيه لعلو حاله" ي ـؤَث ِّر  ذلك حيث حمل الخطاب، ولم ،صلى الله عليه وسلم"أقسم الله تعالى بقوة قلب النبي 
د مناسبةً بين الآية الأولى والثانية، فالقرآن الكريم كله متناسق نجلا ف سجىقٓ  سمح إلى تلك الأقوال التي فسَّرت

ومنسجمٌ بعضه مع بعضٍ، وإذا ما بحثنا العلاقة بين القرآن والقلب نجدها كثيرة في كتاب الله تعالى، 
 سمح محله القلوب وذلك لقوله تعالى:، فتدبر القرآن وفهمه والاتعاظ به

َ
نَ أ قُرۡءَا َّرُونَ ٱلۡ فلَاَ يَتَدَب

َ
مۡ علَىََٰ قُلوُبٍ أ
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 ٓ هَُا قۡفَال
َ

َّذِينَ سمحانه وتعالى القلوب، لقوله تعالى:، وكذلك محل الخشوع والخشية منه سبح259سجىأ مَا ٱلمُۡؤۡمِنُونَ ٱل إنَِّ
 ِ ُ وجَِلَتۡ قُلُوبُهُمۡ وَإِذَا تلُ لوُنَ إذَِا ذُكرَِ ٱللَّّ هِِمۡ يَتَوكََّ َٰنٗا وَعلَىََٰ رَب  َٰتُهُۥ زَادَتۡهُمۡ إيِمَ ، فهذه علاقة قلوب 260سجىيَتۡ عَليَۡهِمۡ ءَايَ

أهل الإيمان والتقوى بالقرآن الكريم، فكيف بأفضل القلوب وأكرمها وأثبتها وأزكاها وأطهرها وهو قلب 
  والله تعالى أعلم. ،صلى الله عليه وسلمالنبي 

 أمثلة من تفسيره لآيات الاخلاق -ثانياً 

ٱِلقَۡوۡلِ سمح قوله تعالى: -1 رُواْ لهَُۥ ب جۡهَ لاَ تَ ِ وَ بِي  ٱلنَّ وۡتِ  مۡ فوَۡقَ صَ َٰتكَُ صۡوَ
َ

أ وٓاْ  رَۡفَعُ لاَ ت واْ  مَنُ نَ ءَا َّذِي هَا ٱل يُّ
َ

أ هۡرِ  يََٰٓ كَجَ
رُونَ  عُ نتُمۡ لاَ تشَۡ

َ
وَأ َٰلكُُمۡ  عۡمَ

َ
تَحۡبَطَ أ ن 

َ
  261سجىبَعۡضِكُمۡ لبَِعۡضٍ أ

أنَّه ليس المراد من رفع الصوت والجهر بالقول المنهي عنه هو  العلماء ذكر الشيخ في تفسيرها قولَ 
ا  ما كان من باب الاستخفاف أو الاستهانة، لأنَّ ذلك كفرٌ صريحٌ، فالمخاطبون هنا هم المؤمنون، وإنمَّ

الأدب مع سيدنا رسول الله ه، والمسموع من جرسه، فهذا غير لائق بمقام المراد رفع الصوت هو نفس  
وهو أمرٌ قبيحٌ جداً يتعرض صاحبه لحبط عمله وهو لا يشعر، والتزام الأدب وشدة الاهتمام  ،صلى الله عليه وسلم

ليس كغيره في علو المنزلة ورفعة صلى الله عليه وسلم وذلك من أوجب الواجبات الإيمانية، فهو  ،صلى الله عليه وسلمبكمال الأدب معه 
وأشار الشيخ بأنَّ مقام  صلى الله عليه وسلم.فوق جميع الرتب مع من رفع الله رتبته  كلَّ الأدبِّ   الأدبَ  الدرجة، فالأدبَ 

لأنَّه حي  في قبره الشريف   مسجده وعند قبره الشريفين،يستلزم عدم رفع الصوت فيصلى الله عليه وسلم الأدب معه 
يستلزم عدم رفع الصوت والتأدب والاحتَام ولزوم التوقير ذلك من حياة أهل الدنيا، و  حياة أقوى وأعظمَ 

وعند قراءة قصة مولده الشريف،  ،صلى الله عليه وسلمند قراءة سيرته وبيان أوصافه وع ،صلى الله عليه وسلموالتعظيم، عند قراءة حديثه 
فإنَّ تلك  ،صلى الله عليه وسلموعند سماع المدائح النبوية الشريفة، كما ويجب على المدَّاحين وغيرهم مراعاة الأدب معه 

 .262صلى الله عليه وسلمها يجب فيها الأدب عنده المجالس كلَّ 
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 التقييم:
ق بالأدب معه ولم يفر ِّ  ،صلى الله عليه وسلمحضرة النَّبي نجد الشيخ يشير إلى ضرورة امتثال الأدب الكامل مع 

زيادة على ذلك اعتبر و هي ذاتها لم تتغير ولم تتبدَّل، صلى الله عليه وسلم حال حياته وبعد وفاته، لأنَّ مكانته ورتبته 
أثناء قراءة حديثه النبوي وسماع سيرته العطرة وقصة مولده في بعد حياته،  صلى الله عليه وسلمالشيخ أنَّ إجلال النبي 

وهذا مطلبٌ شرعيٌ، حيث هو من تعظيم شعائر الله تعالى، وهل هناك الشريف، كأنَّه موجودٌ بيننا 
حيث أمر الله تعالى في مرحلة ما بتقديم صدقة قبل مناجاته  ،صلى الله عليه وسلمشعيرة أعظم من تعظيم نبيه وحبيبه 

ْ سمح ل الله تعالى:قا ،صلى الله عليه وسلمومجالسته  مُوا ِ سُولَ فَقَد  ٱلرَّ َٰجَيۡتُمُ  ْ إذَِا نَ وٓا َّذِينَ ءَامَنُ هَا ٱل يُّ
َ

أ َٰلكَِ  يََٰٓ َٰكُمۡ صَدَقَةٗ  ذَ بَينَۡ يدََيۡ نَجۡوَى
َ غَفُورٞ رَّحِيمٌ  ْ فإَنَِّ ٱللَّّ َّمۡ تَجِدُوا طۡهَرُ  فإَنِ ل

َ
ٞ لَّكُمۡ وَأ هذا تأديبه سبحانه وتعالى لعباده المؤمنين ف، 263سجىخَيۡر
ا أهل الن ِّفاق فلن لن يأتي لمجالسته إلا الخ لَّص من المؤمنين، أمَّ فوإكباره وتعظيمه، وبهذا صلى الله عليه وسلم لإجلال نبيه 

حياً أو ميتاً، ويظنون صلى الله عليه وسلم ولعلَّ البعض يفر ِّق بين النبي  ،صلى الله عليه وسلميكون لهم نصيب من مجالسته ولا مناجاته 
ت من منابع الح ب ِّ له، وهل هناك فرق بمكانته ومرتبته مكانته حال حياته فقط، فتجد قلوبهم قد جفَّ  أنَّ 

أنَّ الأنبياء أحياء في قبورهم حياة صلى الله عليه وسلم فلقد ثبت عنه  ورفعة درجته حياً أو ميتا؟ً على العكس تماماً 
ما في رواية النسائي كورهم وهذا موسى عليه السلام  ون في قببرزخية تليق بهم، وزيادة على ذلك ي صلُّ 

أتيت ليلة أسري بي على موسى عليه السلام قال: " صلى الله عليه وسلمعن أنس بن مالك رضي الله عنه أنَّ رسول الله 
. فهذه حياة سيدنا موسى عليه السلام في قبره مصلياً 264قائم ي صلي في قبره" الأحمر وهو عند الكثيب

  تبين فقد، صلى الله عليه وسلمالذي هو سيد الأنبياء وفخر الكائنات  ،صلى الله عليه وسلمعابداً لربه عزَّ وجلَّ، فكيف بسيدنا محمد 
نقل القرطبي عن القاضي أبو بكر  ورتبته وعلو منزلته حياً وميتاً،صلى الله عليه وسلم كيف أنَّه لا فرق بين مكانة النبي 

ميتاً كرمته حياً، وكلامه المأثور بعد موته في الرفعة مثال  كلامه المسموع  صلى الله عليه وسلمبن العربي قوله: "حرمة النبي 
لزمه ذلك في مجلسه من لفظه، وجب على كل حاضرٍ ألاَّ يرفعَ صوته عليه، ولا ي عرِّض عنه، كما كان ي

إليه الشيخ وهو حديثه  أشارقد وروث الذي ورثناه عنه والذي من خلال ذلك الم. و 265عند تلفظه به"
لتي أمرنا الله سبحانه ا صلى الله عليه وسلمنا للنبي تعظيمالأمور من وسيرته العطرة، ومولده الشريف، فكل هذه  النبوي
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حُِوهُ بكُۡرَةٗ سمح وتعالى بقوله رُِوهُ  وَتسَُب  رُِوهُ وَتوَُق  ِ وَرَسُولهِۦِ وَتُعَز  ٱِللَّّ ْ ب اً ل تُِؤۡمِنُوا صِيل
َ

من تعظيم شعائر الله ، 266سجىوَأ
وفي نفس المعنى يقول القرطبي في تفسير الآية التي نَن بصددها، "معنى الآية الأمر بتعظيم رسول  تعالى.
 . والله تعالى أعلم.267وتوقيره، وخفض الصوت بحضرته وعند مخاطبته". صلى الله عليه وسلمالله 

ونَ سمح قوله تعالى: -2 َّذِينَ يَغُضُّ ِۚ إنَِّ ٱل قۡوَىَٰ ُوبَهُمۡ للِتَّ ُ قلُ ٱمۡتحََنَ ٱللَّّ َّذِينَ  ئكَِ ٱل لََٰٓ وْ
ُ

ِ أ عِندَ رسَُولِ ٱللَّّ َٰتَهُمۡ  صۡوَ
َ

أ
ظِيمٌ  جۡرٌ عَ

َ
رَِةٞ وَأ غۡف   268سجىلهَُم مَّ

أنَّ في الآية دليلاً واضحاً على أنَّ عند ِّيةَ رسول الله صلى الله عليه وعلى آله وسلم لها  ذكر الشيخ
حقوقاً خاصة، وآداباً صلى الله عليه وسلم ها الأرفع، ولذلك أوجب الله تعالى على من كان عنده شرفها الأعلى ومجد

ا وعدم التساهل بها، فإذا تحقَّق بها من جلس عنده  انجلت الغياهب عن قلبه، صلى الله عليه وسلم رفيعة يجب مراعاته 
، وصار في حالٍ غيرِّ التي كان   فرقَّ وخشع، وشاهد أنوار ربه، وشعر أنَّه في مقام الق رب من حضرة الرب ِّ

 .269ذلك عليها، وذاق طعم الأنس الرحماني الذي يجده أهل حظيرة القدس الرباني إلى غير ما وراءَ 

 التقييم:

وأولويات الأخلاق الإسلامية، ووجوب التأدُّب معه من قواعد الإيمان صلى الله عليه وسلم إنَّ معرفة مقام النَّبي 
والتحقق به، ي زيل صلى الله عليه وسلم النبي  نَّ مراعاة الأدب بمجالسةإجهة نظر الشيخ الصوفية، من قوله ظهرت وِّ و 

ظلمات القلب فيرِّقُّ ويخشع، وي شاهد الأنوار الإلهية ويشعر بقربه من ربه سبحانه وتعالى، فإذا تحقق بها 
انجلت الغياهب عن قلبه، فرقَّ وخشع، وشاهد أنوار ربه، وشعر أنَّه في مقام القرب صلى الله عليه وسلم من جلس عنده 

، ويصير في حالٍ غير التي   ده أهله من كان عليها، ويذوق طعم الأنس الرحماني الذي يجمن حضرة الرب ِّ
أنَّ العلماء أغلب عليه  ممَّاإنَّ كلام الشيخ له ما يؤيده من الكتاب والسنة والواقع، و . عباد الله الصالحين

الإيمان يزيد وينقص، يزيد بالطاعات وينقص بالمعاصي، فهناك من الأمثلة على نماذج من الأعمال 
بالصلاة جماعةً في  ويزيد، هتعالى والاستماع إلى آيات تلاوة كتابك  إيماننا، يدنقوم بها فيز تي الصالحة ال

إذا اعتاد رقَّ قلبه وازداد خشوعه، و الحال المسجد، فإنَّ المؤمن إذا كان حاله مع القرآن والصلاة بهذا 
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  وقتٍ له، لأنَّه أوقع عبادته في يمانية وذوق روحاني لا مثيلعلى الصلاة في جوف الليل فإنَّه يشعر بلذة إ
في الثلث الأخير  يحبه الله تعالى وهو زمن مشهود يشهده الحقُّ جل في علاه، ويتجلَّى فيه على عباده

نشعر براحة وسكينة ولذة إيمانية وشعور نتمنى ألاَّ نقوم من مجلسنا، الصالحين زيارة وحين من الليل، 
وفوق  ،صلى الله عليه وسلمخر، فكيف إذا كانت مجالستنا للحبيب لآ قتلآخر ومن و  وهذا الحال يختلف من شخصٍ 

تأثيٌر على قلوب أهل صلى الله عليه وسلم إليه  لهذه المجالسة وهذا النظرِّ  المجالسة رؤيةٌ ونظرٌ لوجهه الكريم، ألا يكون  
فعندما   ،صلى الله عليه وسلم؟ بلى وهذا ما حصل مع أصحاب النَّبي صلى الله عليه وسلم الإيمان وأصحاب القلوب المحبَّة للحبيب 

عليم، وهذه رواية  اما الله به وأحوالٌ  ، تخالط أرواحهم أنوارٌ ور إيماني راقٍ السونه يشعرون بشعكانوا يج  
، قال وكان دي ِّ يسْ الأ  بن الربيع فعن حنظلة : صلى الله عليه وسلمالتي كان عليها أصحاب رسول الله  الحالَ  صو ِّرمسلم ت

 لة،قلت: نافق حنظقال  ؟يا حنظلة لقيني أبو بكر، فقال كيف أنت"قال  –صلى الله عليه وسلم من كتَّاب رسول الله 
عيٍن،  كأناَّ رأيَ   حتىَّ  لجنَّةلنَّار واي ذكِّ رنا با صلى الله عليه وسلمقلت: نكون عند رسول الله  ؟ قالقال سبحان الله ما تقول

 نسينا كثيراً، قال أبو بكر: فوف عافسنا الأزواج والأولاد والضَّيعاتِّ  ،صلى الله عليه وسلمفإذا خرجنا من عند رسول الله 
يا  قلت نافق حنظلةف، صلى الله عليه وسلم دخلنا على رسول الله الله إناَّ لنلقى مثل هذا، فانطلقت أنا وأبو بكرٍ، حتى

حتىَّ  وما ذاك؟ قلت يا رسول الله نكون عندك، تذك ِّرنا بالنَّار والجنَّة، صلى الله عليه وسلم رسول الله، فقال رسول الله 
نسينا كثيراً فقال رسول الله  عيٍن، فإذا خرجنا من عندك، عافسنا الأزواج والأولاد والضَّيعاتِّ  كأناَّ رأي  

فسي بيده إنْ لو تدمون على ما تكونون عندي، وفي الذ ِّكر، لصافحتكم الملائكة على والذي ن) :صلى الله عليه وسلم
. فهذه هي أحوال كبار الصحابة 270ثلاث مرات" (وساعة فرشكم وفي طرقكم، ولكن يا حنظلة ساعةً 

رسول الله  فممَّا لا شك فيه نَّ عِّندي ةَ ، صلى الله عليه وسلم وافتَاقاً عنه، صلى الله عليه وسلممع رسول الله وكيف كان شعورهم مجالسةً 
فمثل ، لها ما لها من التأثير الإيماني، والذوق الروحاني وإن أنكر من أنكر هذه الأحوال ولكنَّها واقعٌ صلى الله عليه وسلم 

حال الحاج ِّ الذي يطوف ببيت الله تعالى ويرى الكعبة كيف يكون شعوره، وهكذا لنقل هذا في كل 
ورفعة ويقيننا الكامل بنبوته ورسالته مع اعتقادنا  ،صلى الله عليه وسلمأنواع الطاعات والقربات، فكيف بمجالسة النبي 

إلاَّ أنَّ هذا التأثر مرتبطٌ بما يحمله الإنسان من إيمان ومعرفة بالله تعالى،  درجته ومقامه فوق كل مقام.
َّذِ سمح :تعالى، ويشهد لذلك قوله صلى الله عليه وسلموعلمٍ بعظمته وكلامه ومكانة رسوله  ْ  إنَِّ ٱل وۡ لاَ تؤُۡمِنُوٓا

َ
ٓۦ أ ِ ْ بهِ ينَ قلُۡ ءَامِنُوا

ٓۦ إذَِا يُتۡلىََٰ عَلَيۡهِمۡ يَخِرُّونَۤ لِلۡأَذۡقَانِۤ سُجَّدٗاۤ  ِ لهِ ْ ٱلۡعِلۡمَ مِن قَبۡ وتوُا
ُ

نَِا لمََفۡعُولاٗ  ١٠٧أ ٓ إنِ كَانَ وعَۡدُ رَب  نَِا َٰنَ رَب   ١٠٨وَيَقُولوُنَ سُبۡحَ
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أَۡذۡقَانِ يَ  ونَ للِ هُمۡ خُشُوعٗاوَيَخِرُّ نَ وَيَزيِدُ  تعالى أنَّ الذين أوتوا العلم هم الذين تأثروا ، فهنا ذكر الله271سجىبۡكُو
مۡعِ سمحع كلام الله تعالى وآياته، وقوله تعالى:عند سما  عۡيُنَهُمۡ تفَِيضُ مِنَ ٱلدَّ

َ
سُولِ ترََىَٰٓ أ نزِلَ إلِىَ ٱلرَّ

ُ
ٓ أ ْ مَا وَإِذَا سَمِعُوا

ا فٱَكۡتُبۡ  ٓ ءَامَنَّ نَا بَّ ِۖ يَقُولوُنَ رَ ِ ٱلحۡقَ  ْ مِنَ  عَرَفُوا ا  هِدِينَ مِمَّ َٰ ٱلشَّ عَ  ، فنجد أنَّ الله تعالى أشار في هذه الآية 272سجىنَا مَ
ثراً عند سماع آيات إلى أنَّ الذين عرفوا الحقَّ واستعدوا للعمل به، هم الذين فاضت أعينهم من الدمع تأ

غير موجودة ، عظيممنين الذين تأثروا بالقرآن الهذه الصفات التي أشار الله تعالى إليها في المؤ فالله ت تلى، 
 .صلى الله عليه وسلمالكريم  وسماعهم القرآن من فمه والنظر إلى وجههصلى الله عليه وسلم في المنافقين رغم مجالستهم للنبي 

ا هي مقيدة ومرتبطة ف يتبين من ذلك أنَّ العِّندِّ ية ليست مطلقة لكل من جالسه ونظر إليه، وإنمَّ
ده صلى الله عليسه بحسب حال كل شخص إذ ذكر الشيخ ذلك بقوله "ولكن كلٌ من الجلساء عن

الكبير من ذلك على حسب قابليته فإنَّ تأثير الفاعلية الكبرى القوية يكون على حسب وسلم له حظه 
 .أعلمتعالى والله  .273الاستعداد والقابلية"

 أمثلة من تفسيره لآيات المعجزات -اً ثالث

سۡرَىَٰ بعَِبۡدِهۦِ ليَۡلاٗ سمح قال الله تعالى: -1
َ

َّذِيٓ أ ٱل َٰنَ  َّذِي سُبۡحَ صَا ٱل قۡ
َ
ٱلأۡ ٱلمَۡسۡجِدِ  إلِىَ  رََامِ  سۡجِدِ ٱلحۡ ِنَ ٱلمَۡ م 

مِيعُ ٱلبَۡصِيرُ  َّهُۥ هُوَ ٱلسَّ ٓ  إنِ َٰتنَِا رُِيَهُۥ مِنۡ ءَايَ كۡنَا حَوۡلهَُۥ لنِ َٰرَ    274سجىبَ
سۡرَىَٰ بعَِبۡدِهۦِ سمح :في قوله تعالى قال الشيخ

َ
ولم يقل سبحان الذي دعا عبده إليه فسرى إليه. وفي سجىأ

هذا بيانٌ أنَّ الإسراء وما شاهده عليه الصلاة والسلام من العجائب والآيات لا يقدر عليه رسول الله 
ا صاحبته العناية والقدرة الإلهية، ولذا قال عزَّ صلى الله عليه وسلم  عَِبۡدِهۦِسمح وجلَّ  باعتبار قدرته البشرية، إنمَّ سۡرَىَٰ ب

َ
أي: ، سجىأ

لخاصة به صلى الله عليه وآله وسلم، فكان النَّبي بصحبة عبده، وصحبة الله لعبده هي ربوبيته وعنايته ا
فلقد سافر عليه الصلاة  ،...الحديث 275"الله مَّ أنت الصاحب في السفر"إذا أراد سفراً قال:  صلى الله عليه وسلم
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 والسلام إلى الله بالله، وفي هذا إشارة للسالكين والسائرين إلى الله تعالى، أنَّ سيرهم إذا لم يكن إلى الله
 .276بالله فلا يصلون إلى الله تعالى

 التقييم:
سۡرَىَٰ سمح تفسيرهالصحبة والتوكل على الله تعالى، عند ظاهر، وهو  إلى معنى صوفي ٍ  أشار الشيخ 

َ
أ

التي لم تفارقه منذ صلى الله عليه وسلم أي بصحبة عبده، وعنى بهذه الصحبة، أي الرعاية والعناية الإلهية لنبيه  سجىبعَِبۡدِهۦِ
وما حادثة شق ِّ صدره في قبيلة  ،في طفولتهلنساء من آبائه وأمهاته و أرحام او  أن كان في أصلاب الرجال

فكيف بعد أن أصبح نبياً  ،صلى الله عليه وسلمالشيطان من قلبه، إلا مزيد اعتناء ورعاية به  سعد، وإخراج حظ ِّ بني 
ى إكرام مدالتي دلَّت على داً منه سبحانه بالمعجزات والدلائل، ومنها معجزة الإسراء والمعراج مرسلًا مؤيَّ 
، بهموإمامته البراق، إلى اجتماعه بالرسل عليهم السلام  ه من لحظة ركوبهوعظيم الحفاوة بله الله تعالى 

عند سدرة المنتهى السبع السموات والتَحيب به في كل سماءٍ، إلى ما فوق السموات إلى إلى عروجه 
دون غيره من الرسل،  صلى الله عليه وسلمبه النبيُّ  ففي هذا المقام مزيد اعتناء اخْت صَ حيث رأى الحقَّ جلَّ جلاله، 

في تفسيره: "ولمَّا أراد أن يَـعْرِّف العباد ما خَصَّ  قال القشيري وهذا لإظهارِّ عِّظَم مكانته وشرفه عليهم،
سۡرَىَٰ سمح ليلة المعراج من علو ِّ ما رقَّاه إليه، وعِّظَم ما لقَّاه به أزال الأعجوبة بقوله: صلى الله عليه وسلمبه رسوله 

َ
، ونفى سجىأ

عَِبۡدِهۦِسمح الإعجاب بقولهعن نبيه خطر  لأنَّ من عرف ألوهيته، واستحقاقه لكمال العز ِّ فلا ي تعجَّب   سجىب
منه أن يفعل ما يفعل. ومن عرف عبودية نفسه، وأنَّه لا يملك شيئاً من أمره فلا ي عجب  بحاله. فالآية 

ب في وصْفِّ رسول أوضحت شيئين اثنين: نفي التَّعجب من إظهار فعل الله عزَّ وجلَّ، ونفي الإعجا
إنَّ أهل فه الصحبة، وأي  تكريم أعظم من هذا التكريم، وأي صحبةٍ أعظم من هذ. 277"صلى الله عليه وسلمالله 

دون لها مكانًا في كتبهم وأقوالهم، ومن ذلك ما قاله الشيخ رِّ التصوف يهتمون بقضية الصحبة كثيراً، ويفْ 
بالكمالات الخلقية هو صحبة عبد القادر عيسى: "فالطريق العملي الموصل لتزكية النفس والتحلي 

وأخلاقاً، وتشفى بملازمته وحضور  نًا وتقوىالوارث المحمَّدي والمرشد الصادق الذي تزداد بصحبته إيما
مجالسه من أمراضك القلبية وعيوبك النفسية، وتتأثر شخصيتك بشخصيته التي هي صورة عن 
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ثمراتها، إن كانت في أهميتها وتأثيرها و فالصحبة لها  .278"صلى الله عليه وسلمالشخصية المثالية، شخصية رسول الله 
ْ مَعَ سمحل: تعالى أن نصحب أهل الصدق، فقا أمرنا الله ذاالخير، ول َ وَكُونوُا ٱللَّّ  ْ قُوا ْ ٱتَّ َّذِينَ ءَامَنُوا هَا ٱل يُّ

َ
أ يََٰٓ

نَ  َٰدِقيِ  صلى الله عليه وسلمفي رواية أحمد، عن أبي سعيد الخدري، أنَّه سمع رسول الله صلى الله عليه وسلم ، وكما أمرنا النبي 279سجىٱلصَّ
. وهكذا فصحبة الأخيار والصالحين، 280طعامك إلا تقي" إلا مؤمناً، ولا يأكلْ  "لا تصاحبْ  ول:يق

طريق من طرق الوصول إلى الحق والرشاد والهداية، ألم يسأل سيدنا موسى عليه السلام الخضر عليه 
مَِنِ سمحه، السلام صحبته واتباع ن تُعَل 

َ
َّبعُِكَ علَىََٰٓ أ ت

َ
أ لهَُۥ مُوسَيَٰ هَلۡ  مِۡتَ رُشۡدٗا قاَلَ  ا عُل   .281سجىمِمَّ

ونخل ص أنَّ إشارة الشيخ أكَّدت على قضية ارتباط العبد بريه سبحانه وتعالى في جميع حركاته 
 وسكناته، وأن يكون متوكلاً عليه في كل أموره مراقباً له في سائر أحواله، والله تعالى أعلم. 

وسَيَٰ سمحقال الله تعالى: -2 َٰمُ ِهَا يَ لقۡ
َ

ٞ تسَۡعَىَٰ  ١٩قاَلَ أ ة َٰهَا فإَذَِا هِيَ حَيَّ قَۡى ل
َ

دُهَا  ٢٠فأَ سَنُعيِ قاَلَ خُذۡهَا وَلاَ تَخفَۡ  
لىََٰ  و

ُ
ٱلأۡ هَا     282سجىسِيرَتَ

: أي صارت حية حين ألقاها فوراً، إذ كان طولها أربعين ذراعاً، وهي ضخمة كبيرة، قال الشيخ
 ف بحكم بشريته، إذ الإنسان مفطورالخو ولمَّا رأى ذلك موسى عليه السلام اعتَاه الخوف منها، وهذا 

ىََٰ سمحين:النُّفور من المخيفات، فناداه ربُّ العالم على ول
ُ
لاَ تَخفَۡ  سَنُعيِدُهَا سِيرَتَهَا ٱلأۡ فلمَّا قال ، 283سجىقاَلَ خُذۡهَا وَ

نافذٌ، وليس  ارتفع الخوف من قلبه وأخذها، وهذا الأمر الإلهي هو أمر تكوينيٌ  سجىوَلاَ تَخفَۡ  سمح: له تعالى
لى كل أمراً تكليفياً، فلمَّا أخذها عادت عصا كما كانت، ولا تعجب من ذلك فإنَّ الله تعالى قادر ع

َٰمُوسَيَٰ سمح لى:ا قوله تعا. أمَّ 284شيء يظهر من الخفايا خبايا هَا يَ لقِۡ
َ

، أمرٌ لموسى عليه السلام أن يتجرَّد سجىأ
 –ها تظهر أسرار تلك العصا وخصائصها إلاَّ بعد أن ألقاعن حوله وقوته إلى حول الله تعالى وقوته، ولم 
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فكان منها ما كان، ومن جملة ما أعطى الله لموسى  –طلقها من يده إلى قدرة الله تعالى المطلقة أأي: 
جاء يدل على نور الشريعة التي  يدهِّ  آيتان، العصا واليد البيضاء، فالعصا ي لقيها على من عصاه، ونور  

 .285و إسرائيل ذلكبها حتى يرى بن

 التقييم: 
بين الأمر الإلهي التكويني والمقصود به  قِّ رْ لقد نبَّه الشيخ من خلال تفسيره لهذه الآية إلى الفَ 

من قلب سيدنا موسى عليه السلام، فكان الأمر  حيث نزع الله تعالى الخوفَ  ،التكليفي )كن( والأمرِّ 
من مظاهر اللطف  فارتفع الخوف من قلبه، وهذا مظهرٌ قاً في موسى عليه السلام الإلهي التكويني محقَّ 

ما كان منه إلا أنْ ي ريهِّ هذه المعجزة قبل لقاء فرعون ربطاً لقلبه وتثبيتاً له، فالإلهي بموسى عليه السلام، 
َٰمُوسَيَٰ سمحقال الحقي في تفسير قوله تعالى:التسليم المطلق حيث اطمأن قلبه وسكنت نفسه،  لقِۡهَا يَ

َ
أ  ،سجىقَالَ 

إنَّ الن ِّداء كان إكراماً له فقلب  العصا حيةً مزيداً في الكرامة ليكون توالِ الخِّلع والكرامات سبباً لزوال "
. لأنَّ الخوف 286الوحشة عن قلبه. وأنَّه عَرَضَ عليه ليشاهده أولًا فإذا شاهده عند فرعون لا يخافه"

مكانتهم تطرأ عليهم الأحوال البشرية، صورةٌ بشرية حتى مع وجود خصوصية النبوة، فالأنبياء مع عِّظم 
بقوله  قال ابن عجيبةلذلك كانت هذه المعجزة، لتظهر جانب الخوف الفطري بموسى عليه السلام، 

فۡ  سمحتعالى: لاَ تَخَ ، قال ابن عباس رضي الله عنهما: "انقلبت ثعباناً ذكراً، يبتلع كل شيء من سجىقَالَ خُذۡهَا وَ
خاف ونفر، ولحقه ما يلحق البشر عند مشاهدة الأهوال من الخوف  الصخر والشجر، فلمَّا رآه كذلك

 . 287ثبوت الخصوصية عدم  وصف البشرية"والفزع، إذ لا يلزم من 

يد تدل على أنوار شريعة موسى عليه العصا( فال –البرهانيين )اليد قد أشار الشيخ إلى معنى و 
بين التَغيب إلى إرهاب من عصى الله تعالى ولم يؤمن به، وهذا جمعٌ السلام التي جاء بها، والعصا ت شير 

ودعوة الرسل عليهم  من أساليب القرآن الكريم في الدعوة إلى الله سبحانه وتعالى. هما والتَهيب اللذين
 السلام لأقوامهم بهذين الجانبين، لتحقيق التوازن بما يتَناسب أحوال النَّاس وأفهامهم. والله أعلم.
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 أمثلة من تفسيره لآيات الشرائع -اً ابعر 

مۡ سمح قوله تعالى: -1 قَبۡلكُِمۡ لعََلَّكُ َّذِينَ مِن  علَىَ ٱل يَامُ كَمَا كُتبَِ  ِ ليَۡكُمُ ٱلص  ْ كُتبَِ عَ وا امَنُ َّذِينَ ءَ هَا ٱل يُّ
َ

أ يََٰٓ
نَ  قُو   288سجىتَتَّ

عام: لهذه الأمة ولسائر قال الشيخ في تفسيرها: دلَّت هذه الآية الكريمة على أنَّ الصيام شرعٌ 
شدنا إلى هذه ، ي ر ساميةٌ  كمالٍ   ومرتبة   أساسيةٌ  بشريةٌ  الأمم قبلها، لم تخل عنه شريعة سماوية، لأنَّه مصلحةٌ 

قُونَ سمحلى:الحكمة قوله تعا كُمۡ تَتَّ لعلكم تبلغون بصيامكم مراتب التقوى، التي تنطوي فيها  :، أيسجىلعََلَّ
من الأمراض، ووقاية الجوارح من الشهوات، ووقاية العقول والأفكار من  الوقايات المنيعة: وقاية الجسم

على مشروعيته عند الأمم وهو  الشبهات، ووقاية القلوب من الوساوس والأغيار، وذكر الحديث الدالَّ 
يا عليهما إنَّ الله تبارك وتعالى أمر يحيى بن زكر ": صلى الله عليه وسلمحديث الحارث الأشعري قال: قال رسول الله 

كم بالصيام، فإنَّ مثل ذلك كمثل رجل في عصابة، معه الحديث وذكر فيه وأمرَ  بخمس كلمات...السلام 
 ... إلخ.289"ص رة فيها مسك، فكلهم ي عجبه ريحها، وإنَّ ريح الصائم أطيب عند الله من ريح المسك

ت   نَّ الصيام مشروع لدى شرائع الله تعالى، ولكن تختلفإ، ثم تابع الشيخ قوله: (ر الحديثآخ  ه  عِّدَّ
وأوقاته، ففي شريعة نوحٍ عليه السلام فرِّض عليهم صيام الدهر وذلك لمناسبة أجسامهم القوية، وفي 

وقات حسب الاختلاف في الاستعدادات والقابليات، دة والأبعضهم خمسين يوماً، وهكذا اختلفت العِّ 
شهرٍ في السنة، ألا وهو أن تصوم أفضل  –التي هي أفضل الأمم  -وقد فرض في هذه الأمة المحمدية 

  .290مشهر رمضان، وهذا أكمل تشريع للصيام، وأفضل تقدير لمصلحة الأنا

 التقييم: 
تبينَّ من تفسير الشيخ لهذه الآية، أنَّه تعرَّض لذكر الحكمة من الصيام وهي الوصول إلى مراتب 

متكاملة، وقاية جسميةٌ من  التقوى، فذكر حكمتها التي أسماها بالوقايات المنيعة المشتملة على فوائدَ 
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الأمراض، ووقاية الجوارح من الذنوب والآثام، ووقاية العقول من الأفكار المسمومة والشبهات التي يبث 
سمومها أعداء الأمة، انتقالًا إلى صيانة الروح والقلب من عللها وأمراضها، وهذا كله نجده في آداب 

القدسي عن ربه سبحانه وتعالى قوله: "قال الله عزَّ وجلَّ:  في الحديث صلى الله عليه وسلم الصوم التي أوردها لنا النَّبي 
كل عمل ابن آدم له إلا الصيام، فإنَّه لِ وأنا أجزي به، والصيام ج نَّةٌ، فإذا كان يوم صوم أحدكم، فلا 

. فالحديث القدسي يحثُّ 291و قاتله، فليقل: إني امرؤٌ صائم"يرفث يومئذ ولا يسخب، فإن سابَّه أحدٌ أ
إلى تهذيب كاملٍ في الجسم والعقل والروح، وهذا نِّتاج الصيام مع التقوى، ولذا تميَّز الصيام  الصائمين

عن غيره من العبادات، وقد بيَّنه القرطبي بقوله: "أنَّ الصوم يمنع من ملاذ النفس وشهواتها ما لا يمنع منه 
وما سواه من  له، فلذلك صار مختصاً به سائر العبادات، وأنَّ الصوم سر  بين العبد وبين ربه لا يَظْهَر  إلا

. ثَمَّ انتقل الشيخ للحديث عن مشروعية الصيام التي لم تخل أمة من الأمم 292سائر العبادات ظاهر"
منه، مع اختلافهم فيه من حيث العدد  والأوقات، وعلَّل الشيخ ذلك بالف روقات بين الأمم من حيث 

َّذِينَ مِن قَبۡلكُِمۡ سمح ه تعالى:الاستعداد والقابلية، قال الرازي في قول مَا كُتبَِ علَىَ ٱل في هذا التشبيه ، 293سجىكَ
قولان، أحدهما: أنَّه عائدٌ إلى أصل إيجاب الصوم، يعني هذه العبادة كانت مكتوبة واجبة على الأنبياء 

ائدة والأمم من لدن آدم إلى عهدكم، ما أخلى الله أمة من إيجابها عليهم لا يفرضها عليكم وحدكم، وف
هذا الكلام أنَّ الصوم عبادةٌ شاقةٌ، والشيء الشاق إذا عمَّ سه ل تحمله، والقول الثاني: أنَّ التشبيه يعود 

ضي استواءهما في أمرٍ من إلى وقت الصوم وإلى قدْره، وهذا ضعيف لأنَّ تشبيه الشيء بالشيء يقا
. ثمَّ انتقل الشيخ إلى حكمة الصوم في رمضان أنَّه أكمل تقدير لمصلحة الأمة، من حيث 294الأمور"

الكيفية والمدة بكونها تدريباً جسديًا ونفسياً لإمساك النَّفس عن ملذاتها وشهواتها، وهذا يدخل ضمن 
  تعالى أعلم. باب مجاهدة النَّفس، التي ير ك ِّز عليه أهل التصوف والسلوك في أقوالهم وكتبهم. والله

 وختاماً:
سبون على المدرسة الصوفية، إلا  ي عدُّ الشيخ عبد الله سراج الدين من المفسرين المعاصرين الذين يح 

ربطه بأنَّ تفسيره لم يكن إشاريًا محضاً بل فيه بعض الإشارات واللطائف المعتبرة، فكان تفسيره متميزاً 
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ضوعي وكأنَّه كتلة واحدة لا تستطيع الاختصار منها، للآيات بعضها ببعض على طريقة التفسير المو 
وكان يعتمد في منهجه على التفسير بالمأثور، وكان يستفيض في ذكر الأدلة على المسألة الواحدة التي 
ي وردها وهذا يدل على غزارة علمه. وممَّا تميَّز به الشيخ ذكره للإشارات الخاصة به دون نقلها عن 

لهذه الإشارات من التفسير المقبول الذي انضبط بميزان الضوابط والشروط التي الآخرين، وكان تفسيره 
 وضعها علماء التفسير.   

 . الاتجاه الصوفي عند الشيخ أحمد فتح الله جامي في تفسيره لآيات من القرآن الكريم4.4

 م(.1921. سيرة الشيخ أحمد فتح الله جامي، )1.4.4

 مصنَّفاته. -شيوخه وطلبه للعلم  - فيها نسبه ونشأتهو  سيرته: -أولاً 

 نسبه وولادته -1

ر المربي ِّ الشيخ أحمد بن فتح الله جا . 295.مي حفظه الله ورعاه، الموشيهو العلامة الفقيه المفس ِّ
وقد الشافعي مذهباً، النقشبندي ثم الشاذلِ مشرباً، رعشيُّ مسكناً نسبة لمدينة مرعش في تركيا، مولداً الم

يتصل نسبه بخالد بن الوليد رضي الله عنه، كما صرح هو به م، 1921هـ، الموافق لـ 1340و لِّدَ بتاريخ 
نقلًا عن أحد أجداده، كان جدُّه  الشيخ عبد الله جامي من العلماء البارزين في وقته، أمَّا والده فقد  

زو الروسي لبلاد المسلمين أيام الدولة ه انضم إلى المجاهدين ضد الغكان من صالحي زمانه وي ؤثر عنه أنَّ 
 العثمانية وكان مشهوراً بشجاعته وعلمه. 

 شيوخه وطلبه للعلم -2

على يد عدد من الشيوخ الكرام، الأستاذ حق شوناس، الذي أخذ عنه أساسيات تابع دراسته 
، ةالنقشبندي ةعلم الطريق ي أخذ عنه كثيراً من العلوم خصوصاً العلوم الأولى، والشيخ إبراهيم حقي، الذ

والشيخ عبد الهادي العمري البوطي، الذي تلقَّى عنه علم الفقه واللغة العربية، والشيخ محمد ظاهر الملاذ  
كردي، والشيخ عبد القادر عيسى، الذي أخذ عنه علوم المعرفة والتزكية في الطريق الشاذلِ، رحمهم الله 

وكان يقول:  خه وأساتذته، يجلهم ويذكرهم بخالص العبارات،تقاد بشيو تعالى جميعاً، وكان شديد الاع
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بالإضافة إلى مطالعاته الخاصة، حيث عرف بعد علوم  لم بفضل الله تعالى عن الأولياء،أخذت الع
شديد بعلم الفقه والتفسير فقد كان متوسعاً في الفقه الشافعي ثم الحنفي حيث  الطريق والتزكية بشغفٍ 

 حاشية ابن عابدين مرات كثيرة وأصبح مرجعاً لكثير من أهل العلم من أقرانه.لكتب كقرأ كثيراً من اقرأ وأ

أمَّا قصة بحثه عن المرشد فقال: لما كان العلم غايته العمل وهو الغاية المنشودة منه، فقد كان من  
تجاه غور المقبلين على الله تعالى منذ شبابه، وكانت له مجاهدات ورياضات وخلوات، وكان له في هذا الا
عليه في  حَ تِّ بعيد، وجهد شديد، بل كان ملحوظاً في سابق علمه تعالى إليه، حيث لم يكتف ببعض ما ف  

، استفادته الكثيرة  منهإبراهيم حقي رحمه الله تعالى و  غم من صحبة طويلة لشيخهمقام البدايات فعلى الرَ 
بذلك بل أخذ يبحث عن مرشد جديد  من مناقبه بعد وفاته، لكنه لم يكتف له وي كثِّر  حيث كان يج  

وخلال هذه  -ث هو نفسه بين الأحباب كما حدَّ   - وقد استغرق هذا البحث  مدة سبعة عشر عاماً 
الأعوام كان مجاهداً لنفسه على طريقة الإمام الغزالِ رحمه الله تعالى مع شدة هذا المنهاج وقلة سالكيه، 

فبايعه والتزم طريقته وأدخله  ،القادر عيسى رحمه الله تعالى لشيخ عبدالى له الاجتماع باحتى يسر الله تع
 . حفظه الله تعالى ص تلاميذه وأحد مأذونيهلَّ الخلوة، وأصبح من خ  

 مصنَّفاته: -3

 نداء المؤمنين في القرآن المبين. -أ 

 صفات المؤمنين في القرآن المبين. -ب 

 الدرر البهية في الوصايا الجامية. -جـ 

م الغيوب.   -د   تنزيه القلوب لنظر علاَّ

 سوانح قلبية. -هـ 

 . 296لمختصر من تفسير القاضي البيضاويالمجرد ا -و 
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 :. منهجه في تفسيره2.4.4

س، لم يخل  عصر من العصور الإسلامية من علماء قاموا بخدمة القرآن الكريم، تفسيراً وبيانًا للنَّا
ح الله الجامي، الذي كان له ء هذ العصر الشيخ أحمد فتومن بين علمابما ي ناسب زمانهم وحاجتهم، 

ذ القرآن الكريم منهاجاً ودستوراً، فقد كان  بصمةٌ خاصةٌ  به والتي لا تخلو من مزايا وخفايا، حيث اتخَّ
لاحظ ذلك بدايةً من أوائل مولَعَاً بمطالعة كتب التفسير وتأمُّلِّها، واستخراج دررها ونفائسها، حيث ن

نداء المؤمنين في القرآن المبين( ودراسته لها، وهي رسائل ربانية لأهل الإيمان، ثم ثنىَّ  )كتابإنتاجه 
مٌ للكتا دراسة النداء وتناوَلهَ   ب الأول من حيث الموضوع إذ الأولبصفات المؤمنين وهو كتاب متم ِّ

تاب الأول، وكذلك إجمالًا دون تفصيلٍ لأوصاف أهل الإيمان، وكأنَّ الشيخ لاحظ هذا أثناء كتابته للك
م الغيوب( دراسةً خاصةً لألفاظ القلوب الواردة في القرآن الكريم  نجد في كتابه )تنزيه القلوب لنظر علاَّ

مختصرٍ يكون مرجعاً ميسوراً  وعلَّقَ عليها بتعليقات فريدة، ثم شرح الله تعالى صدره لاستخراج كتابٍ 
التفسير وهو )أنوار التنزيل وأسرار التأويل( للإمام كتب فاختصر كتابًا من أهم ِّ   ،للعامة والخاصَّة

البيضاوي رحمه الله تعالى، وحتى كتبه الأخرى لا تخلو من لمسات تفسيرية، ولمعاتٍ بيانيةٍ للآيات 
 ضمن هذه المزايا.منهجه في التفسير  تستخلصفي هذه الكتب ودراستها اقراءة وبعد الالقرآنية، 

سوى النَّقل والانتخاب، مع  يكن لهفلم ع التحري الدقيق لأصح ِّ الأقوال، ذكر أقوال المفسرين م -أولاً 
 إضافة بعض التعليقات التي ميَّزها عن النَّقل بتصدير لفظ )أقول(.

في التفسير الإشاري، مع . 297اعتماده في النَّقل في أكثر الأحيان على تفسير التأويلات النَّجمية -ثانياً 
هم الرازي والبيضاوي وابن كثير والألوسي وغيرهم، مع ندرة نقله عن نقله عن عدد من المفسرين من

 الطبري والقرطبي.

ل  في معانيها اختار  -ثالثاً  الآيات التي تتحدَّث عن موضوع معين أو يجمعها لفظ مشتَك، ثمَّ أخذ ي فص ِّ
 وذلك في نداء المؤمنين وصفات المؤمنين وتنزيه القلوب.

كثيراً بأي ِّ فنٍ من الفنون التي تخدم التفسير، بحيث لا يتشوش ذهن المطالع لها عدم الاهتمام   -رابعاً 
وينسى رسالة الله تعالى التي هي الغاية المنشودة من نزول هذا الكلام العظيم، وهذا  ،ويستغرق فكره فيها
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البلاغة  اً ة في فنون اللغة العربية وخصوصيظهر في مختصره المجرد حيث استبعد الاستغراقات المطوَّل
القارئ كثيراً عن الارتباط بل باب التفسير وجواهره، ولو أنَّه اعتمد قولًا واحداً  وقوانينها التي تشغل بالَ 

من اختيارات البيضاوي لكان الكتاب أصغر حجماً مما هو عليه بكثير حسب الخطة التي التزمها، ولقد 
 )أقول(. وتسعة وسبعين قولاً صدَّرها بـبلغت الأقوال التي أضافها إلى تفسيره المجرد ستمائة 

قلة الإشارات واللطائف مقارنة بغيره ومع أنَّ الشيخ من أهل الطريق والسلوك نجد في تفسيره  -خامساً 
يستأنس بها بعد استيفائه للتفسير العلمي الموضوعي المعتمد، إضافة  من مفسري الاتجاه الصوفي، وقد

الشطح، مع حرصه الشديد على ربط السالكين خاصةً والمؤمنين إلى ذلك نجده بعيداً عن الإغراب و 
 القلائل. شيوخ الطريق في هذا العصر إلا عامةً بهذا الكتاب العظيم، ولا ي عرف هذا في

 –المعجزات  –الأخلاق  –الفقه  –. أمثلة تطبيقية من تفسيره لآيات )العقيدة 3.4.4

 الشرائع(

في منهجه التفسيري لم يكن تفسيره إنَّ الشيخ أحمد فتح الله جامي حفظه الله تعالى كما ذكرت 
ا لم يخل    من بعض الإشارات والمعاني اللطيفة التي ي ستأنس بها،  كتابه المجرَّد المختصر وغيرهإشارياً، وإنمَّ

ن العقيدة والفقه والشرائع وسأبذل ق صارى جهدي للحصول على أمثلة مناسبة للآيات التي تتحدَّث ع
والأخلاق والمعجزات، علماً أنَّ الشيخ لم ي كثر من الاستطراد بأي علمٍ من هذه العلوم، حتى لا يتشوَّش 

 ذهن القارئ، فهذه العلوم لها محلها من كتب التفسير.

 أمثلة من تفسيره لآيات العقيدة: -أولاً 

يَِاءَٓ سمح :لىقوله تعا -1 وۡل
َ

لآَ إنَِّ أ
َ

لاَ هُمۡ يَحزَۡنوُنَ أ ليَۡهِمۡ وَ اَ خَوفٌۡ عَ ِ ل للَّّ قُونَ  ٦٢ٱ وُاْ يَتَّ واْ وكََان َّذِينَ ءَامَنُ   298سجىٱل
ية معرفة الله أي: أحباء الله وأعداء نفوسهم، فالولا سجىٱللََِّّّ  أوَۡلِّيَاءَٓ  إِّنَّ  أَلَآ سمح امي:قال الشيخ الج
ا توجد في غير الملة الإسلامية، لكنْ ولا ي شتَط في الولايةِّ الكرامات  ومعرفة نفوسهم.... الكونية ، فإنهَّ

ي شتَط فيها الكرامات  القلبية ، كالعلوم الإلهية والمعارف الربانية، فهاتان الكرامتان قد تجتمعان كما 
اجتمعتا في الشيخ عبد القادر والشيخ أبي مدين المغربي قدَّس الله سرهما، فإنَّه لم يأت من أهل المشرق 
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ما من العلوم والمعارف الكلية، د القادر في الخوارق، ومن أهل المغرب مثل أبي مدين، مع مالهَ مثل  عب
من أهل الفناء، وأما الكرامات الكونية   وقد تفتَقان فتوجد الأولى دون الثانية، كما في أكثر الك م ِّلِّ 

ليلة، وغيرها فقد صدرت من كالمشي على الماء، والطيران في الهواء، وقطع المسافة البعيدة في المدة الق
 .299قُّ بالخذلان من حيث لا يعلمونالرهبانية والمتفلسفة الذين استدرجهم الح

 التقييم:
أنَّه ي ـق ِّر نوعين من الكرامات للأولياء، وهي الكرامات القلبية ظهر من تفسير الشيخ الجامي 

تحقق الكرامات القلبية اشتَاط قدر والكونية، ولكنَّه لم يشتَط تحقق الكرامات الكونية في الأولياء، ب
 لإيمان والتقوى، ومن قوله تعالى:فيهم، آخذاً هذا المعنى من نص ِّ هذه الآية الكريمة، التي شرطت ا

ِ شَيۡءٍ عَليِمٞ سمح
ُ بكِلُ  ُۗ وَٱللَّّ ُ مُِكُمُ ٱللَّّ َ  وَيُعَل  ْ ٱللَّّ قُوا هذه المعنى ما ذكره الإمام الرازي في  من وقريبٌ ، 300سجىوَٱتَّ

شارة إلى كمال حال تفسيره، مبيناً أنَّ شرط الإيمان إشارة إلى حال كمال القوة النظرية، وشرط التقوى إ
. والكرامة هي خرق للعادة، وخوارق العادات كثيرة منها المعجزات للأنبياء والرسل 301القوة العملية

السحر والاستدراج والإهانة، منها ت التي تكون للأنبياء قبل النبوة، و عليهم الصلاة والسلام، والإرهاصا
 .ها الكرامات للأولياءومن

ونجد أنَّ الصاوي ي عر ِّف الكرامة بقوله: "هي أمرٌ خارق للعادة غير مقرون بدعوى النبوة ولا هو 
ة خرقٌ للعادة، كونيفالكرامة ال. 302اهر الصلاح ملتزمٍ لمتابعة نبيه"مقدمة لها، يظهر على يد شخصٍ ظ

استدراجاً،  تالنبوة فهي معجزةٌ، وإن كانت لغير الأنبياء من غير استقامة كان فإنْ كانت مع دعوى
، أو مع غير المسلمين كالهندوس واليهود والنَّصارى وهذا يحدث كثيراً مع مدَّعي الولاية وهم ف سَّاقٌ 

وقد حصل الاختلاف بين ستقامة فهي كرامة للأولياء، وغيرهم، وأمَّا إنْ كانت لغير الأنبياء مع الا
فالمعتزلة وأبو إسحاق  المعجزة للنبي.الكرامة للولِ ك علماء الأمة الإسلامية حول إمكانية حصول

الإسفراييني والحليمي، يرون أنَّ نواميس الكون وقوانينه لا تنخرق إلا للنبي على سبيل التحدي، فتكون 
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م في معجزة له، وذهب الصوفي ة وجمهور الأمة، على إثبات الكرامات التي تحصل على أيديهم، إلاَّ أنهَّ
 ذلك على قولين:

الأول: جمهور العلماء ومنهم النووي والجويني الذين قالوا: كل ما جاز أنْ يكون معجزةً لنبٍي جاز 
ثبات نبوته، والولِ أن يكون كرامةً لولٍِ، والفارق بينهما أنَّ معجزة النبي جاءت على سبيل التحدي لإ

 بخلافها. 

الثاني: القشيري وابن السبكي وابن حجر العسقلاني والباقلاني الذين ذهبوا إلى القول: بأنَّ  
إلاَّ أنها لا ترقى إلى مستوى معجزات الأنبياء مثل وجود ولدٍ من غير والدٍ،  ،كرامات الأولياء ثابتة

لكرامات الكونية رآن الكريم ي ثبت بعضاً من هذه اونجد  أنَّ الق. 303بهيمة وغيرهاإلى وقلب جماد 
منها قصة مريم عليها السلام مع نبي الله زكريا عليه السلام، وكيف كانت تأتيها فاكهة ويقص ها علينا، 

بَ وجََدَ سمح الى:لشتاء في الصيف، قال الله تعالصيف في الشتاء وفاكهة ا رَا ا ٱلمِۡحۡ يَّ لَيۡهَا زَكَرِ عِندَهَا  كُلَّمَا دَخَلَ عَ
يرَۡزُقُ مَن يشََاءُٓ بغَِيۡرِ   َ ِ  إنَِّ ٱللَّّ لَتۡ هُوَ مِنۡ عِندِ ٱللَّّ َٰذَا  قاَ َّىَٰ لكَِ هَ ن

َ
َٰمَرۡيَمُ أ ، وغيرها من 304سجىحِسَابٍ  رزِۡقٗا  قاَلَ يَ

 وهكذا إلى زماننا هذا. ،صلى الله عليه وسلمالكرامات التي ثبتت وحصلت على أيدي أصحاب النبي 

ة والمعارف الربانية، لكن ي شتَط فيها الكرامات  القلبية ، كالعلوم الإلهيوأمَّا بالنسبة لقول الشيخ: 
والطبيعة،  عليها، فجعلها هي الأصل ، فكما أنَّ الكرامات الكونية خرق عادات الكون فنجده أكَّد

خرق عادات النفوس، فلا يكون الولِ ولياً حتى يخرق عادة نفسه، فلا يأسى على ما  فالكرامات القلبية
كلام الكلاباذي الذي أكَّدَ فيه على شأن في  ويَظهر  هذا الأمر الدنيا ولا يفرح بما أوتي منها.  ته منفا

نهم )يقصد مِّ  ؤَ المواهب القلبية، وما ي ودعه الله تعالى في قلوب أوليائه من أسرار الحقيقة، فقال: "وي ـ 
. وممن أكَّد 305يقة وليست بمخادعات"ا على الحقالأولياء( أنْ يجدوا في أسرارهم كرامات ومواهب وأنهَّ 

على قضية الكرامات القلبية ابن تيمية حيث اعتبر أنَّ هذه المواهب والأسرار من العلوم الوهبية التي 
المتقين، فقال في مجموع الفتاوى: "فما كان من الخوارق من باب العلم ... والعلم  أولياءهَ ي كْرِّم الله تعالى 
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. فنجد أنَّ الله تعالى أكرم أولياءه 306كشفاً ومكاشفة أي ك شف له عنه"  همكاشفة، وي سمَّى ذلك كل
وعباده الصالحين بالكرامات بأنواعها حسية كونية كانت أو معنوية قلبية، ولكنَّ أرقاها الاستقامة على 

ول وهي السبيل إلى تلك الفيوضات الربانية والأسرار القلبية، يقوطاعته فهي عين  الكرامة، عبادة الله 
ن التوفيق للطاعات والعصمة م الإمام القشيري: "واعلم أنَّ من أجلَّ الكرامات التي تكون للأولياء دوامَ 

المجاهدة ومخالفة النفس والهوى ي كرم الله تعالى عباده بالعلوم القلبية، . وبسبب 307المعاصي والمخالفات"
ى حديث منتشر لا أصل له يستدل به بعض من التنبيه عل ن أسراره ومعارفه، وهنا لابدَّ وي فيض عليهم م

ذه لعلَّ  مه(، قال الصوفية على قضية العلوم الربانية والمعارف الإلهية وهو )ما اتخذ الله ولياً جاهلًا ولو اتخَّ
ليس بثابت ولكنَّ معناه صحيح والمراد بقوله ولو اتخذه لعلمه يعنى: لو أراد عنه الإمام السخاوي: "

ذه ولياً" ولياً لعلَّمهاتخاذه  . فقد ي كرم الله تعالى عباده الصالحين وأولياءه المتقين بفتحٍ من عنده 308ثم اتخَّ
 فيشرح صدورهم ويفيض عليهم بعضاً من علوم غيبه، فهذا من الكرامات القلبية التي أكدَّ عليها الشيخ

َٰلكَِ سمح:القرآن الكريم لها، كقوله تعالىالجامي، وقد أشار  ذَ فىِ  َٰتّٖ  إنَِّ  مِينَ  لَأٓيَ ِ ونجد أنَّ أكثر  ،309سجىل لِۡمُتَوسَ 
رون هذه الآية يذكرون حديث النبي  سة المؤمن فإنَّه ينظر بنور رااتقوا فِّ : "صلى الله عليه وسلمالمفسرين حينما ي فسِّ

ويشهد لهذه الفراسة، ما حصل لعثمان بن عفان رضي الله عنه عندما "دخل عليه رجلٌ من  .310.الله"
يدخل علي أحدكم وأثر الزنا ظاهرٌ  :فتأمَّلَ محاسنها فقال له عثمانالصحابة وقد رأى امرأة في الطريق 

 . 311راسةٌ صادقةٌ"فقال: لا ولكنْ تبصرة وبرهانٌ وفِّ  ،صلى الله عليه وسلمعلى عينيه، فقال: أوحيٌ بعد رسول الله 

بها إذا  أنَّ الكرامة ثابتة وممكنة، يختص الله تعالى بها من يشاء من عباده، فنؤمنوالظاهر ممَّا تقدَّم 
دَ من أنكر على بعض من تفضَّلَ الله عليهم بالكرامات الكونية أوِّ العلوم ثبتت بطريقً صحيحٍ،  وقد و جِّ
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الأمر وسطٌ الوهبية، وبالمقابل هناك من أضاف وزاد أشياء غير صحيحةٍ عن الأولياء أو مدَّعي الولاية، ف
ة الحقيقية الاستقامة على طاعة الله تعالى فهي فراط ولا تفريط، وبالنهاية الكرامبين طرفي نقيضٍ، فلا إ

والله تعالى  ا المرادة من ظاهر النص،عين الكرامة، فإشارة الشيخ مقبولة ولطيفة، وخاصةً أنَّه لم يدَّعِّ أنهَّ 
 أعلم. 

بدَٗا  سمح قال الله تعالى: -2
َ

أ  ٓ دِِينَ فيِهَا َٰل َٰرُ خَ نهَۡ
َ
ٱلأۡ حۡتهَِا  َٰتٞ تَجرۡيِ مِن تَ عَنۡهُ  لهَُمۡ جَنَّ  ْ وا عَنۡهُمۡ وَرضَُ  ُ ضِيَ ٱللَّّ رَّ

ظِيمُ  وۡزُ ٱلعَۡ َٰلكَِ ٱلفَۡ   312سجىذَ
امي: اعلم أنَّ الله تعالى لمَّا أخبر أنَّ صِّدق الصادقين في الدنيا ينفعهم في القيامة، الجقال الشيخ 

بالتعظيم، فقوله شرح كيفية ذلك النَّفع وهو الثواب، وحقيقة الثواب أنها منفعة خالصة دائمة مقرونة 
َٰرُ سمح: تعالى نهَۡ

َ
َٰتٞ تَجۡرِي مِن تَحتۡهَِا ٱلأۡ  وقوله تعالى: عن الغموم والهموم،إشارة إلى المنفعة الخالصة ، سجىلهَُمۡ جَنَّ

بدَٗا  سمح
َ

ٓ أ َٰلدِِينَ فيِهَا ٓ سمح فإنَّه أينما ذ كر الثواب، قال: إلى الدوام، واعتبر هذه الدقيقة: إشارةٌ سجىخَ َٰلدِِينَ فيِهَا خَ
بدَٗا  

َ
 .313فظ الخلود ولم ي ذكر معه التأبيدوأينما ذكر عقاب الف سَّاق من أهل الإيمان، ذكر ل، سجىأ

 التقييم:
م باقون فيها إلى مالا نهاية، واعتبر ذلك  لقد أشار الشيخ إلى قضية تأبيد المؤمنين في الجنة، وأنهَّ

عند الثواب للمؤمنين دون العقاب للفسَّاق  من باب التعظيم لشأن المؤمنين في الجنَّة، واعتبر ذكر التأبيد
، وإذا أوعد أوفى أو من أهل الإيمان، فلعلَّه ي شير إلى أنَّ رحمة الله تعالى سبقت غضبَ  ه، وأنَّه إذا وعد وفىَّ

عفى كرماً وتفضلًا، وأنَّه سبحانه وتعالى لا يضيع عنده مثقال ذرة من إيمانٍ أو خيٍر، وفي ذلك زيادة 
يع تعالى والحياء منه والرجاء لفضله، ولكن لا يخفى أنَّ اعتبار الفرق المذكور قد لا يطَّرِّد  في جمالمحبة لله 

 التأبيد، كقول الله ت بعض الآيات القرآنية التي ذ كِّرَ الثواب فيها دونجاءآيات القرآن الكريم، فقد 
َٰ سمحتعالى: هِِمۡ وجََنَّ ب  ن رَّ ِ م   ٞ غۡفرَِة ئكَِ جَزَاؤٓهُُم مَّ وْلََٰٓ

ُ
َٰمِليِنَ أ جۡرُ ٱلۡعَ

َ
َٰلدِِينَ فيِهَا  وَنعِۡمَ أ َٰرُ خَ نهَۡ

َ
، 314سجىتٞ تَجۡرِي مِن تَحۡتهَِا ٱلأۡ

حۡ سمحوكقوله تعالى: ءُٓ ٱلمُۡ َٰلكَِ جَزَا َٰلدِِينَ فيِهَا  وَذَ َٰرُ خَ نهَۡ
َ
ٱلأۡ حۡتهَِا  َٰتّٖ تَجۡرِي مِن تَ ُ بمَِا قَالوُاْ جَنَّ للَّّ َٰبَهُمُ ٱ ثَ

َ
، فقد 315سجىسِنيِنَ فأَ
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ثواب في هاتين الآيتين ولم ي ذكر فيهما لفظ أبداً، فلعلَّ الشيخ كان يكتفي بالأغلب في أمثال ذ كِّر ال
 هذه اللطائف والدقائق.

ا هذا وقد وضَّح فاضل السامرائي إلى أنَّ هناك قاعدة في القرآن الكريم بالنسبة للفظ خالدين فيه
يل في الجزاء أو في مقام الإحسان في الثواب فيذكر تفص إذا كان المقام مقامَ أبداً، بأنَّ فيها أحدَ أمرين: 

)خالدين فيها أبداً(، وأمَّا إذا كان المقام مقام إيجاز فلا يذكرها، فمسألة وجود وعدم وجود )أبداً( ليس 
لها علاقة بالخلود الدائم، فهي ظرف زمان خاص بالمستقبل فقط وليس له دلالة زمنية معينة، لا تحمل 

ائم أو عدم الخروج لأن الخلود وحده يحمل هذا المعنى، فالقرآن الكريم يستعمل خالدين معنى التأبيد الد
. ولكن ما ذكره السامرائي أيضاً ليس بقاعدة 316غويًا يعني البقاءلأهل الجنة وأهل النار، والخلود ل

ُ سمح :نة ولم تذكر أبداً، كقوله تعالىمطَّردة فقد وجد بعض الآيات التي فصَّلت في ذكر ثواب الج وعََدَ ٱللَّّ
 َٰ ىِ جَنَّ بَِةٗ ف كِنَ طَي  َٰلدِِينَ فيِهَا وَمَسََٰ َٰرُ خَ نهَۡ

َ
َٰتّٖ تَجۡرِي مِن تَحۡتهَِا ٱلأۡ َٰتِ جَنَّ ِ ٱلمُۡؤۡمِنيِنَ وَٱلمُۡؤۡمِنَ ٱللَّّ نَ  ِ َٰنٞ م  ِۚ وَرضِۡوَ تِ عَدۡنّٖ

َٰلكَِ هُوَ ٱلفَۡوۡزُ ٱلۡعَظِيمُ  كۡبَرُ  ذَ
َ

لاقة لذكر الأبد بالخلود الدائم، ولكن نجد أنَّه لا ع، وقد نفى السامرائي 317سجىأ
أنَّ لفظ الأبد ظرف زمان يدل على مستقبل لا يتجزأ ولا يتوقف ولا ينتهي، وذكره يكون لزيادة التأكيد 
ا هو لزيادة المعنى في  على لفظ الخلود الذي معناه المكث الطويل، وليس في هذا التأكيد تكرار، وإنمَّ

َٰتّٖ سمح ني في تفسير الرازي لقوله تعالى:اللانهاية، ونجد هذه المعا َٰتِ سَنُدۡخِلُهُمۡ جَنَّ َٰلحَِ ْ ٱلصَّ ْ وعََمِلُوا َّذِينَ ءَامَنُوا وَٱل
ا 

ندُۡخِلُهُمۡ ظِل ٗ ٞ  وَ رَة طَهَّ مُّ َٰجٞ  زۡوَ
َ

ٓ أ َّهُمۡ فيِهَا بدَٗا  ل
َ

ٓ أ فيِهَا َٰلدِِينَ  َٰرُ خَ نهَۡ
َ
ٱلأۡ هَِا  الله  نَّ إ، فقد قال: "318سجىظَليِلاًتَجۡرِي مِن تَحۡت

نة بن صفوان حيث يقول: إنَّ نعيم الجاتعالى وصف نعيم الجنة بالخلود والتأبيد، وفيه رد  على جهم 
نَّه تعالى ذكر مع الخلود التَّأبيد، ولو كان الخلود عبارة عن التأبيد لزم التكرار وعذاب النار ينقطعان، وإ

وهو غير جائز، فدلَّ هذا أنَّ الخلود ليس عبارة عن التأبيد، بل هو عبارةٌ عن طول المكث من غير بيان 
أنَّ صاحب  أنَّه منقطعٌ أو غير منقطع، وإذا ثبت هذا الأصل فعند هذا يبطل استدلال المعتزلة على

نَّ ة الشيخ مقبولةٌ ولطيفةٌ من حيث إأنَّ إشار والذي يظهر . 319يبقى في النار على سبيل التأبيد"الكبيرة 
الصِّدق في الدنيا يوجب النَّفع في الآخرة، فكان في تثبيت الله عزَّ وجل لهم بالمنفعة الخالصة مع دوامها، 
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لَّ  دون في النَّار من أهل المعاصي من المؤمنين، والله تعالى في قضية خلود المؤمنين في الجنة، والذين لا يخ 
 أعلم. 

 أمثلة من تفسيره لآيات الفقه:  -ثانياً 

نَ سمحقال الله تعالى: -1 مَا تَقُولوُ  ْ وا يَٰ تَعۡلمَُ َٰرَىَٰ حَتَّ كَ نتُمۡ سُ
َ

وَأ ةَ  َوَٰ ل ْ ٱلصَّ وا قۡرَبُ ْ لاَ تَ وا مَنُ َّذِينَ ءَا هَا ٱل يُّ
َ

أ   320سجىيََٰٓ
امي في تفسيرها: أمر الله تعالى باجتناب الصلاة في حالة الس كر، لأنَّ هذه الحالة الجقال الشيخ 

لا يتأتى معها الخشوع والخضوع بمناجاته سبحانه وتعالى، وقد كان هذا قبلَ تحريم الخمر، فقوله 
ةَ سمح:تعالى لَوَٰ رَبُواْ ٱلصَّ  فيها قولان:  ،سجىلاَ تَقۡ

 بن مسعود والحسن وإليه ذهب الشافعي.أحدهما: المراد منه المسجد، وهو قول ا

 والثاني: المراد منه نفس الصلاة، أي لا تصلوا إذا كنتم سكارى.

وقال الإشارة فيها: أنَّ الصلاة معراج المؤمن وميقات مناجاته، والمصلي هو الذي يناجي ربه. 
َٰرَىَٰ سمح يعني يا مدعي الإيمان نتُمۡ سُكَ

َ
ةَ وَأ لَوَٰ ْ ٱلصَّ بُوا لا تجدوا القربة في الصلاة وأنتم سكارى من  ، أيسجىلاَ تَقۡرَ

الغفلات وتتبع الشهوات، لأنَّ كل ما أوجب للقلب الذهول عن الله عزَّ وجلَّ، فهو ملتحقٌ بالسُّكر، 
 ومن أجله ج عِّلَ السكر على أربعة أقسام:

 سكر الخمر، وهو منهي عنه. الأول:

ِ سمحبقوله:قد نبَّه الله تعالى عليه و  سكر بالدنيا، والثاني: َّكُم بٱِللَّّ ن نۡيَا وَلاَ يَغُرَّ ةُ ٱلدُّ َّكُمُ ٱلحۡيََوَٰ ن غُرَّ فَلاَ تَ
 .321سجىٱلۡغَرُورُ 

َٰهُ سمح لثالث: سكر بالهوى، كقوله تعالى:وا َٰهَهُۥ هَوَى خَذَ إلَِ فرََءَيتَۡ مَنِ ٱتَّ
َ

 .322سجىأ
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شَ سمح بمحبة الله ورسوله، كقوله تعالى:والرابع: سكرٌ 
َ

ْ أ َّذِينَ ءَامَنُوٓا ُۗ وَٱل ِ َّ ِ ا للّ  ، فحبُّ الله يذهل 323سجىدُّ حُب ٗ
الذي يصدق  ،صلى الله عليه وسلمالقلب عن الدنيا والنفس ويبقى فيه هم  واحدٌ وهو حبُّ الله وحده وحب رسوله 

 .324تقتضي الطاعة وإلا فدعواه باطلة بمتابعة السنة المطهرة، لأنَّ المحبة

 التقييم:

كر وهو بالخمر، ومعنى لفظ الصلاة في هذه الآية ذاكراً نجد  أنَّ الشيخ قد ذكر المعنى الظاهر للس  
ا المسجد  أو نفس الصلاة، ثمَّ انتقل إلى بيان المعنى الإشاري  ، مبي ِّناً أنَّ فيهاأقوال العلماء على أنهَّ

 س كر المحبة(.و  ،س كر الهوى، و س كر الدنيا ، و ، )س كر الخمرللس كر أربعة أحوالٍ 
من ظاهر العبارة، وأمَّا س كر الدنيا والهوى فهو س كرٌ مجازاً أو إشارةً،  مفهومففأمَّا س كر الخمر 

فالشيخ ي ريد منَّا ألاَّ نكون في أيِّ حالةٍ من هذه الحالات، التي لا تليق بحالة وقوف العبد بين يدي ربه 
ك لا سبحانه وتعالى، فكما لا يجوز للمصلي أنْ يقربَ الصلاة وهو في حالة الس كر بالخمر، فكذل

وأمَّا سكر المحبة الذي عبرَّ عنه الشيخ، فكم من الآيات  بالدنيا والهوى. ينبغي له أنْ يقربها وهو سكران  
القرآنية والأحاديث النبوية التي تحضُّ المؤمنين على الخشوع بين يدي الله سبحانه وتعالى، وتثني على 

فۡلَحَ ٱلمُۡؤۡمنُِونَ سمح :تعالى قولهن المستفاد مو نتيجة التحقق به الخاشعين وتصفهم بالفلاح، ه
َ

َّذِينَ  ١قَدۡ أ ٱل
َٰشِعُونَ  فلا يكون الخشوع  بين يدي الله سبحانه وتعالى إلا إذا انتفى عن المصلي ، 325سجىهُمۡ فىِ صَلاَتهِِمۡ خَ

هور س كر الدنيا والهوى، يقول القرطبي: إنَّ العلماء قد اختلفوا في المراد من الس كر في هذه الآية، والجم
أنَّ المراد منه  إلىاك حَّ لس كر هنا س كر الخمر، وذهب الضمن العلماء وجمعٌ من الفقهاء، على أنَّ المراد با

أحدكم في الصلاة فليرقد حتى يذهب عنه النوم، فإنَّه لا  سَ عَ : )إذا ن ـَصلى الله عليه وسلمس كر  النَّوم، لحديث النَّبي 
رَىَٰ سمحالسَّلماني:. وقال عَبِّيدَة 326نفسه(. يدري لعله يستغفر فيسبُّ  يعني: إذا كنت حاقناً،  سجىوَأنَت مۡ س كََٰ

. 327نهى أنْ ي صلي الرجل وهو حاقنٌ(: )صلى الله عليه وسلممستدلًا على ذلك بحديث أمامة رضي الله عنه: أنَّ النبي 
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اق هذه الأقوال: قلت: ومعنى حاقن أي حابس الأخبثين البول و الغائط، وقال القرطبي بعد أن س
المعنى، فإنَّ المطلوب من المصلي الإقبال على الله تعالى بقلبه وترك  ح  اك وعبيدة صحيحَّ وقول  الض

ش عليه من نوم وحقنة وجوع، وكل ما يشغل البال وي غير ِّ الالتفات إلى غيره، والخلو عن كل ما يشو ِّ 
زوال كل مشوش  صلى الله عليه وسلم. فراعى 328أ قيمت الصلاة فابدءوا بالعَشاء(: )إذا حضر العَشاء و صلى الله عليه وسلمالحال، قال 

فنرى أنَّ  . 329به وخالص ل ب ِّه، فيخشع في صلاتهه الخاطر، حتى ي قبل على عبادة ربه بفراغ قليتعلق ب
كل ما ي ذهب الخشوع من ل ب ِّ الصلاة وروحها وهو الخشوع فيها، ف قد نظر إلى الفقه المقاصدي ِّ  الشيخ

اعتبره من الس كر، سواءٌ كان في مشاغل الدنيا أم شهوات النَّفس ورغائبها، فسَرَحان القلب وي ؤثر عليه 
هي من الس كر المعنوي، حالها كحال وعليه تشغل  المصلي وتشوش عليه فكره، التي في كل هذه الأمور 

تقسيمه هذا لأنواع شغل بال المصلي وي غير حاله، ولعلَّ الشيخ الجامي في وم والحاقن وغيرهما مما يَ الن
الس كر يوافق الشيخ السلمي في ذلك حيث  ذكر في تفسيره لهذه الآية أنواعاً للس كر فقال: "منها 
سكر الخمر وهو أسرعها إفاقةً، وسكر الغفلة، وسكر الهوى وسكر الدنيا وسكر المال وسكر الأهل 

احبه عن تمام الصلاة والقيام إليها ها يمنع صهَ والولد وسكر المعاصي وسكر الطاعات، وكل هذا وما أشب ـَ
ومن قبله من أئمة  . وهكذا نستطيع القول أنَّ ما أشار إليه الشيخ330بالقعود عن كل ما سواها".

أنَّ هذه الإشارة تصبُّ في مصلحة المحافظة على الصلاة  الصوفي من التفسير المقبول وخصوصاً التفسير 
نَ سمح ة،قيام الساعطلب إلهي ي تلى إلى والخشوع فيها التي هي م فۡلَحَ ٱلمُۡؤۡمِنُو

َ
مۡ  ١قَدۡ أ صَلاَتهِِ َّذِينَ هُمۡ فىِ  ٱل

َٰشِعُونَ   .والله تعالى أعلم فاقدٌ لروح الصلاة ول ب ِّها،هو مصلٍ  من ، فكم 331سجىخَ

مَا كُتبَِ علَىَ سمحقال الله تعالى:  -2 يَامُ كَ ِ ْ كُتبَِ عَليَۡكُمُ ٱلص  وا مَنُ َّذِينَ ءَا ٱل هَا  يُّ
َ

أ َّذِينَ مِن قَبۡلكُِمۡ يََٰٓ ٱل
ونَ  قُ عََلَّكُمۡ تَتَّ  .332سجىل
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والإشارة في هذه الآية أنَّ الصوم كما يكون للظاهر يكون للباطن.....فالصوم   :قال الشيخ
الظاهر هو الإمساك عن المفطرات مصحوبًا بالنية، والصوم  الباطن هو صوم القلب عن الآفات، ثم 

 .333السر عن الملاحظاتاكنات، ثم صوم صوم الروح عن المس

 التقييم:
ذكر الشيخ تعريف الصوم المتفق عليه بين المفسرين والفقهاء والذي سمَّاه بالصوم الظاهر، وقد 
ا على مراتب، صوم القلب والروح والسر، وهذه  أوضح حقيقة الصوم التي سمَّاها بالصوم الباطن، وأنهَّ

انطلقوا من الصوم الظاهر إلى الارتقاء به إلى أعلى مراتبه الحقيقة نجدها عند أهل التصوف عموماً الذين 
 وعلى رأسهم الإمام الغزالِ حيث .سجىتَـتـَّق ونَ  لَعَلَّك مۡ سمح،اتي أمرنا الله سبحانه وتعالى بهوصولًا للتقوى ال

م  الصوم فيقول: اعلم أنَّ الصوم ثلاث درجات صوم العموم وصوم الخصوص وصوم خصوص " ي قسِّ
صوم العموم فهو كف البطن والفرج عن قضاء الشهوة، وأمَّا صوم الخصوص فهو كفُّ  الخصوص، فأمَّا

فصوم القلب عن  السمع والبصر واليد والرجل وسائر الجوارح عن الآثام، وأمَّا صوم خصوص الخصوص
نية والأفكار الدنيوية وكفُّه عمَّ الهم الشيخ الجامي جعل . فيتبَينَّ  أنَّ 334ا سوى الله عزَّ وجلَّ بالكلية"م الدَّ

الصوم على ضربين: ظاهر وباطن، وفصَّلَ في الباطن على مراتب، في حين أنَّ الإمام الغزالِ صوَّره على 
ثلاثة مراتب: وكلاهما يتقاربان في المعنى، من حيث أنَّ الصوم في الظاهر الإمساك عن المفطرات، وفي 

نجد قريباً من هذا التقسيم عند ابن رجب . و وى ومراتبها على درجات الصائمينالحقيقة التَقي بالتق
 الحنبلي حيث جعل الصائمين على طبقتين:

اً عنده العوض على ذلك في الأولى: صوم العامة من ترك الطعام والشراب والشهوة لله تعالى راجي
والثانية: صوم الخصوص: وهو الذي يصوم العبد في الدنيا عما سواه سبحانه وتعالى، فيحفظ الجنة. 

 .335الحياة الدنيارأسه وما حوى وبطنه وما وعى ويذكر الموت والبلى ويريد الآخرة فيتَك زينة 
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عن درجات الصوم، يدخل ضمن الآداب أنَّ ما أشار إليه الشيخ هذه الأقوال من ويظهر 
السنة النبوية المطهرة، فهو محطَّةٌ لتنقية النفوس  ا حثَّنا عليها الشرع الحنيف، وأكَّدت عليهالشرعية التي

: "من لم يدع قول الزور صلى الله عليه وسلممن الصفات الذميمة وحملها على طاعة الله تعالى، فقد قال رسول الله 
 يقول: لقرطبيمن هذا الحديث نجد أنَّ ا. ف336 حاجة في أنْ يدع طعامه وشرابه"والعمل به فليس لله

"والصوم في الشرع: الإمساك عن المفطرات مع اقتَان النية به من طلوع الفجر إلى غروب الشمس، 
والنَّاس جميعاً ي دركون هذه المعاني وهم . 337رَّمات"وتمامه وكماله باجتناب المحظورات وعدم الوقوع في المح

نذ عهد النبوة، كحادثة المرأتين اللتين صامتا ن مام بها، وهذا ما كان عليه المسلمو على درجاتٍ في الالتز 
أنَّ ": صلى الله عليه وسلمعن عبيد مولى رسول الله مسند الإمام أحمد  وكادتا أنْ تهلكا، ففي ،صلى الله عليه وسلمعلى عهد النبي 

ما قد كادتا تموتا من  أن امرأتين صامتا وأنَّ رجلًا قال يا رسول الله إنَّ هاهنا امرأتين قد صامتا، وإنهَّ
ما والله قد ماتتا أو  العطش، فأعرض عنه أو سك ت ثمَّ عاد، وأراه قال: بالهاجرة، قال: يا نبي الله إنهَّ

تموتا، قال: ادعهما، قال فجاءتا، قال: فجيء بقدحٍ، أو ع سٍ  فقال لإحداهما: قيئي فقاءت أن كادتا 
دمٍ قيحاً أو دماً وصديداً ولحماً حتى قاءت نصف القدح، ثمَّ قال للأخرى: قيئي، فقاءت من قيحٍ و 

وصديدٍ ولحمٍ عبيطٍ وغيره حتى ملأت القدح، ثمَّ قال: إن  هاتين صامتا عمَّا أحل الله لهما وأفطرتا على 
. فتَشدنا هذه 338كلان لحوم الناس"جلست إحداهما إلى الأخرى فجعلتا تأما حرم الله عليهما، 

تناقض مع أصل الصوم ي الحادثة إلى حقيقة الصوم التي أشار إليها الشيخ وفصَّلَ فيها تفصيلًا لا
 نيف منَّا، والله تعالى أعلم.أنَّ إشارته مقبولة وموافقة لما ي ريده  الشرع الحو وظاهره، 

 أمثلة من تفسيره لآيات الأخلاق: -ثالثاً 

سِبُونَ ٱلإِۡثۡمَ سمح :الله تعالى قال -1 َّذِينَ يكَۡ إنَِّ ٱل ٓۥ   طِنَهُ ٱلإِۡثمِۡ وَباَ َٰهِرَ  ْ ظَ وُاْ وَذَرُوا مَِا كَان زَوۡنَ ب سَيُجۡ
َرِفُونَ   .339سجىيَقۡت
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ثمِّۡ  ظََٰهِّرَ  وَذَر واْ سمحقوله تعالى: قال الشيخ في أي: اتركوا أيها المؤمنون الإثم الظاهر  سجىوَبَاطِّنَه ۥٓ   ٱلۡإِّ
فيدخل  ، لأنها لا تخلو من هذين الوجهينوالإثم الباطن، والمراد بالإثم ما يوجب الإثم وهو المعاصي كل ها

فيه ما ي علَن  وما ي سَرُّ سواء كان من أعمال القلوب أو الجوارح، فأعمال الجوارح ظاهرة كالأقوال 
والأفعال، وأعمال القلوب باطنة كالعقائد الفاسدة والعزائم الباطلة، وحقيقة ظاهر الإثم طلب نعيم 

 .340اً للبعد عن حضرة المولىيصير سببالدنيا، وباطنه الميل إلى نعيم العقبى، لأنَّ كلًا منهما 

 التقييم:
ثمِّۡ وَبَاطِّنَه ۥٓ  ظََٰ  وَذَر واْ سمح لى:بينَّ الشيخ الجامي تفسير المعنى الظاهر لقوله تعا رَ ٱلۡإِّ ، أي ترك ما سجىهِّ

يستوجب الإثم من المعاصي التي تقع في الجوارح والقلوب، وهذا ما ذكره أغلب المفسرين، ومنهم 
من الأشياء المتعلقة  ثمِّ  العبد، أي: توقعه في الإثم والحرجالتي ت ـؤْ  المعاصي: "جميع إذ يقول السعدي

لانية، عن اقتَاف الإثم الظاهر والباطن، أي: السر والع دهبحقوق الله، وحقوق عباده. فنهى الله عبا
لباطن، فعلى الإثم ا أنَّ الإثم الظاهر صادر عن . والمتبادر341والمتعلقة بالقلب" المتعلقة بالبدن والجوارح

، ولو لم يكن عنده حسدٌ لو لم يكن عند الإنسان طمعٌ الذي هو من الإثم الباطن لما سرقَ  سبيل المثال
بالصفات الحميدة فات الذميمة حس ن الظاهر من الصا متى طه ر الباطن لما آذى آخاه المسلم، ولذ

 عليها. اهدة نفسه والصبرِّ والأعمال الطيبة، وهذا من الأمور التي يحتاج فيها الإنسان إلى مج

وأمَّا إشارة الشيخ إلى حقيقة ظاهر الإثم وباطنه، ففيها نظر، لأنَّ حقيقة الإثم الظاهر طلب نعيم 
شا والسرقة والزنا با والرِّ كان لاب دَّ من تقييده بالشهوات المنهي عنها من جمعٍ للمال الحرام كالر فالدنيا، 

وغيرها مما نهى الله تعالى عنه، فطلب نعيم الدنيا قد يكون فيه من المباحات  والخمر والإسراف والتبذير،
ِ سمح :فهي ليست من الإثم لقوله تعالى من مأكلٍ وملبسٍ وغيرها، في حدود الشرع، مَ زيِنَةَ ٱللَّّ قلُۡ مَنۡ حَرَّ

 َّ زِۡقِِۚ قلُۡ هِيَ للِ َٰتِ مِنَ ٱلر  بَِ ي  خۡرَجَ لعِِبَادهِۦِ وَٱلطَّ
َ

لُ ٱلَّتيِٓ أ ِ َٰلكَِ نُفَص  َٰمَةِِۗ كَذَ خَالصَِةٗ يوَۡمَ ٱلقِۡيَ نۡيَا  ِ ٱلدُّ ة ٱلحۡيََوَٰ ْ فىِ  مَنُوا ذِينَ ءَا
َٰتِ لقَِوۡمّٖ يَعۡلَمُونَ  ، فأصل التنعُّمِّ في الدنيا مباحٌ إلا ما قيَّده  الشرع الحنيف، لوجود حكمة بالغةٍ 342سجىٱلۡأٓيَ

قال: "كلوا واشربوا والبسوا  صلى الله عليه وسلمالبخاري تعليقاً أنَّ النبي أو علةٍ فيه أدَّت إلى تحريمه أو كراهته، فقد روى 
ا أخطأتك اثنتان يلةٍ، وقال ابن عباس: كل ما شئت والبس ما شئت موتصدقوا في غير إسراف ولا مخِّ 
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ما كان فيه علة الإسراف أو الخيلاء والكبر،  هذا الحديث على أنَّ الممنوع . فدلَّ 343سرفٌ أو مخيلةٌ"
قال القرطبي: وقد كره بعض الصوفية أكل الطيبات، واحتَّج نتفت هذه العلة فلا إثم ولا حرج. وإذا ا

بقول عمر رضي الله عنه: إياكم واللحم فإنَّ له ضراوةً كضراوة الخمر، والجواب أنَّ هذا من عمر خرج 
 من اللذات، ونسيانَ  التَّنعم في الدنيا، والمداومة على الشهوات، وشفاء النفس على من خشي منه إيثارَ 

أنَّ الاعتدال في كل شيء هو المطلوب، وتجاوز الحد هو . ومن هنا يتبين 344على الدنيا الآخرة والإقبالَ 
بُّ أن يرى أثر نعمته على عباده، بدون سرف ولا المنهي عنه، فهذه نعمٌ أنعم الله تعالى بها علينا ويح  ِّ 

نعيم العقبى، لأنَّ كلًا منهما يصير سبباً للبعد عن حضرة  إلى وأمَّا قول الشيخ )وباطنه الميل   خيلاء.
ثمِّۡ  ظََٰهِّرَ سمح أنَّ مي: (، فلعلَّه ذهب إلى ما قاله الس لَ المولى "طلب الدنيا، وباطن الإثم طلب الجنَّة  سجىٱلۡإِّ

ة صَّ . فكأنَّ رأيهما هذا ي شير إلى الخا345وما شغل عن الحق ِّ فهو إثم" ،والنَّعيم، وهما يشغلان عن الحق ِّ 
من أهل الله تعالى، فإنَّ مقصودهم ربُّ الجنة جلَّ جلاله لأنَّ همَّتهم أعلى وطلبهم أسمى، فهم يرون أنَّ 

: ولا خوفاً من ناره، وقد قال القشيري في تفسير قوله الله تعالى  تعالى لذاته، لا طمعاً في جنتهعبادة الله
ُ  وَضَرَبَ سمح ٗ  ٱللَّّ َّذِينَ  امَثَل ْ  ل لِ تَ  ءَامَنُوا

َ
ىِ عِندَكَ بيَۡتٗ فرِۡ  ٱمۡرَأ ِ ٱبنِۡ ل ةِ فىِ اعَوۡنَ إذِۡ قاَلتَۡ رَب  نيِ ٱلجۡنََّ  وعََمَلهِۦِ فرِۡعَوۡنَ  مِن وَنَج ِ

نيِ مِِينَ  ٱلقَۡوۡمِ  مِنَ  وَنَج ِ َٰل ، "قالوا صغ رتْ همَّتها حيث طلبت بيتاً في الجنَّة، وكان من حقها أنْ تطلب 346سجىٱلظَّ
االكثير.. ولا كما توهمو  ِ سمح ت:قال ا: فإنهَّ فطلبت جوار القربة، ولبيت في الجوار ، سجىبيَۡتٗا عِندَكَ  لىِ ٱبنِۡ  رَب 

. فنستخلص 347عندية هنا عندية القربة والكرامة"أفضل من ألف قصرٍ في غير جوار، ومن المعلوم أنَّ ال
ولو لم يخلق جنَّةً أو من كلام القشيري عن بعض أهل التصوف أنهم يرون أنَّ الله تعالى مستحقٌ للعبادة، 

لة طلب نعيم الجنة والجزاء ما ينبغي لذات الله تعالى، وأنَّ مسأ العبدِّ في عبادته أداءَ  اً، وأنْ يكون قصْد  نار 
للك مَّلِّ من عباد الله تعالى، فقد ذكر الإمام الشاطبي:  هذا المعنى لإخلاص وقادحٌ فيه، ولكنَّ منافٍ ل

الأمر نادرٌ قليلٌ إنْ وجد، والله عزَّ وجلَّ قد أمر الجميع بالإخلاص، "أنَّ كون الإنسان يعمل لمجرد 
. وذلك الخواص ِّ  والإخلاص البريء من الحظوظ العاجلة والآجلة عسيٌر جداً لا يصل إليه إلا خواصُّ 
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 نجد أنَّ طلب الجنَّة ونعيمها قد ثبت في العديد من آيات القرآن وسنة النبيفوأمَّا في الحقيقة . 348قليل"
 صلى الله عليه وسلمقال: قال النبي الله  صلى الله عليه وسلموهذا حال أغلب الأمة، ففي الحديث عن بعض أصحاب النبي  ،صلى الله عليه وسلم

"لرجلٍ: كيف تقول في الصلاة؟ قال: أتَّشَهَّد  ثمَّ أقول: اللهم إني أسألك الجنة، وأعوذ بك من النار، أما 
. أي حول طلب نعيم الجنة 349: حولها ندندن"صلى الله عليه وسلمإني لا أحسن دندنتك ولا دندنة معاذٍ، فقال 

. فيظهر 350أسألك الجنة وأعوذ بك من النار" : "اللهم إنيصلى الله عليه وسلموالاستعاذة من النار، بل كان من دعائه 
أنَّ إشارة الشيخ تدعو إلى أسمى  مقامات الك مَّل الذين اصطفاهم الله تعالى إليه وهم قليلٌ، وروح 

والتَهيب، التَغيب بالجنة ونعيمها، والتَهيب من الشريعة والخطاب القرآني الذي جاء بأسلوب التَغيب 
 النَّار وعذابها، وهذا مطلب السواد الأعظم من الأمة، والله تعالى أعلم.

ْ سمح قال الله تعالى: -2 ُوا ل تسَۡـ َ تُبۡدَ لكَُمۡ تسَُؤۡكُمۡ وَإِن  شۡيَاءَٓ إنِ 
َ

ْ عَنۡ أ ُوا ل اَ تسَۡـ َ ْ ل وا امَنُ َّذِينَ ءَ ٱل هَا  يُّ
َ

أ عَنۡهَا يََٰٓ
ورٌ حَليِمٞ  ُ غَفُ للَّّ ُۗ وَٱ هَا عَنۡ  ُ فَا ٱللَّّ لكَُمۡ عَ تُبۡدَ  رۡءَانُ  لقُۡ لُ ٱ هَِا  ١٠١حِينَ يُنزََّ ْ ب وا صۡبحَُ

َ
قَبۡلكُِمۡ ثُمَّ أ ِن  ٞ م  َوۡم هََا ق ل

َ
قدَۡ سَأ

َٰفرِيِنَ   .351سجىكَ
وربما ترتبت : فالسؤال عن الأشياء ربما يؤدي إلى ظهور أحوال مكتومة ي كره ظهورها، قال الشيخ

نَّ عليه فيه، وقال في تأويل الآية إ عليه تكاليف شاقة صعبة، فالأولى بالعاقل أن يسكت عما لا تكليف
، فهذا الأول: السؤال عن شيء لم يجر ذكره في الكتاب والسنة بوجهٍ من الوجوه: السؤال على قسمين

 .سجىتَس ؤكۡ مۡ  لَك مۡ  ت ـبۡدَ  إِّن أَشۡيَاءَٓ  عَنۡ  تَسۡ ـلَ واْ  لَا سمح :تعالى السؤال منهي عنه بقوله

والثاني: السؤال عن شيء نزل به القرآن، لكنَّ السامع لم يفهمه كما ينبغي، فههنا السؤال  
هَا تَسۡ ـلَ واْ  وَإِّنسمحواجبٌ بقوله:  ينَ  عَنـۡ الفائدة في ذكر هذا القسم أنَّه لما منع ، و سجىلَك مۡ  ت ـبۡدَ  ٱلۡق رۡءَان   ي ـنـَزَّل   حِّ

 عنه، فذكر ذلك تمييزاً لهذا القسم عن ذلك القسم. ؤال أوهم أنَّ جميع أنواع السؤال منهيٌ الس

والإشارة في الآية: أنَّ الله تعالى نهى أهل الإيمان أنْ يتعلموا العلوم اللدنية، وحقائق الأشياء بطرق 
الحقائق ببيان القال، فتقع  السؤال لأنها ليست من علوم القال وإنما هي من علوم الحال، إذ لم تهتدوا إلى
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عقولكم المشوبة بآفات الهوى والوهم والخيال في الشبهات، فكان حال النبي أن ي عل ِّم أصحابه الكتاب 
 .352ة( بالحال بطريق الصحبة والتزكيةبالقال، والحكمة)السن

 التقييم:
ذلك إلى ظهور ي ؤدي ن النهي عن السؤال عن الأشياء، ألاَّ لقد أوضح الشيخ أنَّ الحكمة م

َ السؤال المنهي ولى السكوت عأحوال مستورة ي كره ظهورها، ويتَتب عليها تكاليف شاقة فالأَ  نها، وبينَّ
هو الذي لم يرد ذكره في القرآن والسنة، وأنَّ السؤال المأذون فيه هو ما ورد فيهما ولكنَّ السامع لم عنه 

ن، وقد توافقت آراؤهم على عدم السؤال فيما لا يفهمه، وهذا الذي ذكره يتوافق مع ما ذكره المفسرو 
فذكر منها: التكثير من السؤال في  ،فائدة فيه، وقد بينَّ القرطبي أقوال العلماء في كثرة السؤال المنهي عنه

المسائل الفقهية تنَطُّعاً، وتكلفاً فيما لم ينزل، ومنها كثرة سؤال الناس الأموال والحوائج إلحاحاً واستكثاراً، 
شف عوراتهم والاطلاع على إلى ك فيؤد ينها: كثرة السؤال عما لا يعني من أحوال الناس وم

 .353مساوئهم

أنَّه قسَّم العلم إلى نوعين: علمٌ ي ؤخذ بطريق السؤال والمقال، وعلمٌ لد ني ِّ ما أشار إليه فيظهر وأمَّا 
، فالأول اختلفَ ح كم السؤال يؤخذ بطريق الحال والصحبة لا بطريق المقال، وفرَّق بين هذين النوعين

ولى لأهل الإيمان أنْ لا يتعلموا هذا عنه باختلاف حال السائل وسؤاله، وأمَّا بالنسبة للعلم اللَّدني فالأَ 
العلم بطرق السؤال، لأنها ليست من علوم القال وإنما هي من علوم المجاهدة والتزكية المرتبطة بالصحبة 

يَُـّهَاسمحة:قد سبقه إليه ابن عجيبة حيث ذكر في تفسيره لهذه الآيوالعمل، وهذا الذي ذكره الشيخ   يأََٰٓ
إشارةً أنَّ الله تعالى نهى أهل الإيمان أنْ يتعلموا علم اللدنية وحقائق  ، سجىأَشۡيَاءَٓ  عَنۡ  تَسۡ ـلَ واْ  لَا  ءَامَن واْ  ٱلَّذِّينَ 

الأشياء بطريق السؤال لأنها ليست من علوم القال وإنها من علوم الحال، م شيراً ومستدلًا على ذلك 
المتابعة صحبة و بقصة موسى والخضر عليهما السلام إلى أنَّ تعلُّمَ العِّلم الَّلد ني إنما يكون بالحال في ال

كَ سمح:لىلقال والسؤال بقوله تعاعلى الصاحب المعلم لا با والتسليم وترك الاعتَاض َّبعُِ ت
َ

وسَيَٰ هَلۡ أ لَ لهَُۥ مُ قاَ
مِۡتَ رُشۡدٗا  ا عُل  مَِنِ مِمَّ ن تُعَل 

َ
بۡرٗا  ٦٦علَىََٰٓ أ َّكَ لنَ تسَۡتَطِيعَ مَعِىَ صَ فالعلم اللَّدني هو ثمرة المجاهدات  .354سجىقاَلَ إنِ
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القلبية بعد تطهيره من النقائص والرذائل، والإقبال على الله تعالى بصدقٍ وإخلاص، فعندها ي ورث الله 
يكون تحصيل العلوم إمَّا بإعمال الاعتماد على السؤال والمقال، ف تعالى العبد هذه العلوم الوهبية من دون

ا على عباده سرار التي يم نُّ الله تعالى بهالعقل والنظر بحسب الظواهر والدلائل، وإمَّا بمعرفة الحقائق والأ
لمجاهدة والعبادة، وإذا ما ع دنا إلى قصة موسى والخضر عليهما باوا أنفسهم وطهَّروها الصالحين الذين زكَّ 

السلام، وجدنا أنَّ سيدنا موسى عليه السلام قد تعلَّم من رحلته العملية التي ما استطاع صبراً على ما 
ه السلام، من المواقف الثلاث من خرق السفينة وقتل الغلام وبناء الجدار، والتي كان رأى من الخضر علي

موسى عليه السلام السكوت ما استطاع نبيُّ الله  ذاظاهرها شراً وعملًا مخالفاً، وباطنها خلاف ذلك ول
عل، ولكن تبينَّ السلام ممَّا ف كان ي بادر بالاستفهام مرة والإنكار مرة أخرى على الخضر عليهف عليها، 

أنَّ هذه الأمور التي فعلها الخضر عليه السلام، تصبُّ في مصلحة أهلها في الدنيا والآخرة، وأنَّه ما فعلها 
ا بوحي منه سبحانه وتعالى، ولذا أخبرنا النبي  أنْ لو صبر موسى عليه السلام  صلى الله عليه وسلممن تلقاء نفسه وإنمَّ

يه لرأينا المزيد من المواقف والأخبار والعجائب، على صحبة الخضر عليه السلام، وعدم الاعتَاض عل
خْت صَ به عن موسى عليه السلام،  من العلم الخاص الموهوب الذي ا وهي ممَّا أفاضها الله تعالى عليه

 . 355حتى ي ـقَصَّ علينا من أخبارهما" : "يرحم الله موسى، لوددت أنَّه صبرصلى الله عليه وسلمقال رسول الله 

مكتسبٌ وسبيله  أنَّ إشارة الشيخممَّا سبق يظهر  مقبولة ولطيفة، بيَّنت أنَّ العلم علمان: علم ٌ
ٌ سبيله الحقُّ سبحانه وتعالى، فهو الذي يهبه   لمن  الجدُّ والاجتهاد  من خلال التعلم، وعلمٌ موهوب لدُّني ِّ

ثمَّ ،  وصحبة الصالحين نفسه بالذكر والعبادة والمجاهدة يشاء من عباده، وذلك أنَّ العبد المؤمن إذا روَّضَ 
فتح له أبواب العلم والمعرفة، وأجد أنَّ الكتاب والسنة ضبطا السؤال في علم تفكَّر في حقائق الوجود، تن

لنهي عمَّا لا فائدة منه، فمن باب أولى ألاَّ يقتحم المسلم السؤال في حقائق المعارف ولطائفها باالظواهر 
 تعالى أعلم.لمتابعة وصحبة العلماء العاملين، والله إلاَّ با
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 أمثلة من تفسيره لآيات المعجزات -رابعاً 

قۡصَاسمح قوله تعالى:
َ
أۡ ٱلمَۡسۡجِدِ ٱل لِىَ  رََامِ إ ٱلحۡ ٱلمَۡسۡجِدِ  ِنَ  عَِبۡدِهۦِ ليَۡلاٗ م  سۡرَىَٰ ب

َ
َّذِيٓ أ َٰنَ ٱل  356سجىسُبۡحَ

وات سمالمقدس، ثمَّ ع رِّج به إلى ال قال الشيخ: وقد أ سري بجسده عليه الصلاة والسلام إلى بيت
حتى انتهى إلى سدرة المنتهى، ولذلك تعجَّبت قريش واستحالوه، وقد كان الإسراء والمعراج يقظةً بروحه 

 .357صلى الله عليه وسلموأهل  الط ر قِّ يعر ج ون بروحهم فقط في ظل معراج الرسول الله  ،صلى الله عليه وسلموجسده 

 التقييم: 
ت عليه الآيات القرآنية والأحاديث النبوية، وهو بهذا دلَّ بالكتاب والسنة، و  صلى الله عليه وسلمثبت عروج النبي 

 .صلى الله عليه وسلمالمعنى: أي الع روج بالجسد والروح معجزةٌ للنبي 
فلم  ،صلى الله عليه وسلمأمَّا إشارة الشيخ بقوله: وأهل  الط ر قِّ يعر ج ون بروحهم فقط في ظل معراج الرسول الله 

لها الشيخ ية ع ر وج أرواح المؤمنين في ، ولم نستطع الوصول إلى حقيقة مراده منها، ولكن في قضيفص ِّ
َّى سمح :ا في المنام فقد قال الله تعالىأمَّ لصلاة. الدنيا نجدها على شقين، الأول في المنام، والثاني في ا يَتَوَف  ُ ٱللَّّ

هَا  فَيُمۡسِكُ ٱلَّتيِ قَضَيَٰ عَلَيۡهَا ٱلمَۡوۡتَ  نفُسَ حِينَ مَوۡتهَِا وَٱلَّتيِ لمَۡ تَمُتۡ فىِ مَنَامِ
َ
ىِۚ إنَِّ فىِ ٱلأۡ سَمًّ جَلّٖ مُّ

َ
خۡرَىَٰٓ إلِىََٰٓ أ

ُ
وَيُرۡسِلُ ٱلأۡ

رُونَ  َٰتّٖ ل قَِوۡمّٖ يَتَفَكَّ َٰلكَِ لَأٓيَ  .تفسير الفخر الرازي لهافي ، ونفهم عروج الروح في هذه الآية 358سجىذَ

المقصود من الآية أنَّه تعالى يتوفىَّ الأنفس عند الموت وعند النَّوم إلاَّ أنَّه يم سك الأنفس "إذ يقول: 
 . 359أي إلى وقت ضربه لموتها"التي قضى عليها الموت ويرسل الأخرى وهي النائمة إلى أجلٍ مسمَّى 

 السبعَ  وي ثبت ابن القيم هذه المسألة بقوله: "وقد ثبت أنَّ روح النائم تصعد حتى تختَق
 .360الطباق"

                                                           

 .17/1الإسراء: -356

 .562جامي، أحمد فتح الله، المجرد المختصر من تفسير القاضي البيضاوي، ص:  -357

 .39/42الزمر: -358

 . 456/ 26الرازي، مفاتيح الغيب،  -359

 .139ابن القيم الجوزية، الروح،  -360
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وأمَّا في الصلاة فهي معراج المؤمن، وهذا على سبيل المجاز من خلال ح سْنِّ الصلاة والخشوع 
فيها، فبها يكون عروج الروح، وذلك عند تمام الخشوع والخضوع في  وقوف المؤمن بين يدي الله تعالى 

مع عظمة الخطاب ولذة المناجاة، وهذا  في الصلاة، مناجياً ربَّه سبحانه وتعالى، مستشعراً عظمة المقام
: "قسمت الصلاة دسي عن الله عزَّ وجلَّ أن ه قالفي الحديث الق صلى الله عليه وسلمما نجده في الحديث إذ يقول النبي 

لَمِّينَ ٱلۡحَمۡ د، ب ولعبدي ما سأل، فإذا قال العبيني وبين عبدي نصفين قال الله تعالى: ،  سجىد  للََِِّّّّ رَب ِّ ٱلۡعََٰ
يمِّ  لرَّحۡمََٰنِّ سمحٱ ل:قاإذا حمدني عبدي، و  لِّكِّ سمح ل:تعالى: أثنى علي عبدي، وإذا قاقال الله  ، سجىٱلرَّحِّ  يَـوۡمِّ  مََٰ

كَ سمح ل:قال مجَّدني عبدي، وقال مرة فو ض إلِ عبدي، فإذا قا سجىٱلد ِّينِّ  كَ  نَـعۡب د   إِّياَّ هذا  :قال سجىنَسۡتَعِّين   وَإِّياَّ
رََٰطَ  ٱهۡدِّناَ سمح ل:بيني وبين عبدي، ولعبدي ما سأل، فإذا قا رََٰطَ  ٦ ٱلۡم سۡتَقِّيمَ  ٱلص ِّ عَ  ٱلَّذِّينَ  صِّ مۡ أنَـۡ مۡتَ عَلَيۡهِّ

مۡ وَلَا ٱلضَّالٓ ِّينَ  . وروى الإمام أحمد في 361قال: هذا لعبدي ولعبدي ما سأل" سجىغَيۡرِّ ٱلۡمَغۡض وبِّ عَلَيۡهِّ
فإذا صرف وجهه يلتفت، : "لا يزال الله عزَّ وجلَّ مقبلًا على العبد في صلاته مالم صلى الله عليه وسلممسنده قول النبي 

 .362انصرف عنه"

صلة يتوصَّل بها  -مفروضة عدا عن كونها عبادةً -أنَّ الصلاة فمن خلال هذين الحديثين يظهر 
المؤمن إلى أسمى المقامات، إذا كان متخلياً عن كل ما يشغله من شواغل الدنيا مستحضراً  هيبة إقبال 

الحس إلى تجليات الله تعالى ونفحاته، يقول محمد الله تعالى عليه، فيكون بذلك عروجاً بالروح من عالم 
بالعروج إليه لينال به أعلى  ،صلى الله عليه وسلمراتب النابلسي: "إنَّ من أجل ِّ دروس الإسراء والمعراج، أنَّ الله كرَّم النبي 

وهذا . 363لها إلى رب الأرض والسموات"القربات، وكرَّم أمته بأنْ فرض عليهم الصلوات لتكون معراجاً 
ا الشيخ خصَّص ذكر أهل الطرق لأنهم يسعون بالمجاهدة يكون معتبراً  في عموم المسلمين، لكن ربمَّ

، بل هذا يتفاوت فيه المسلمون على قدر عبادة للوصول إلى تلك المقامات فليس كل مصلٍ واصلاً وال
ثناالصدق والإخلاص والخشوع، و  إذ يقول: "إنَّ الرجل لينصرف  صلى الله عليه وسلمرسول الله  عن هذا التفاوت حدَّ

. ومن 364ها، ر ب ـع ها، ث ـل ثها، نصف ها"ا كتب له إلاَّ ع شر  صلاته، ت سع ها ثم  نها، س بـْع ها س د س ها، خم  س  وم
                                                           

ءة الفاتحة في كل ركعة، وأنه إذا لم يحسن الفاتحة ولا أمكنه تعلمها قرأ ما مسلم، صحيح مسلم، كتاب الصلاة، باب وجوب قرا -361
 .296/ 1، 395تيسر له من غيرها، برقم: 

 .  400/ 35، 21508أحمد بن حنبل، مسند الإمام أحمد بن حنبل، مسند الأنصار، حديث أبي ذر الغفاري، برقم:  -362

 .18محمد راتب النابلسي، موسوعة النابلسي للعلوم الإنسانية، الإسراء والمعراج، ص -363

أبو داوود سليمان بن الأشعث الأزدي السجستاني، سنن أبي داوود،  تح: شعيب الأرناؤوط، محمد كامل قره بللي،)دار الرسالة  -364
 .97/ 2، 796صان الصلاة، رقم: م(، كتاب الصلاة، باب ما جاء في نق ٢٠٠٩ -هـ  ١٤٣٠، 1العالمية، ط
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أنَّ إشارة الشيخ مقبولة في حدود هذا القصد وهذا ما يسعى إليه جميع المؤمنين عند الوقوف ذلك يظهر 
 . يدي الله تعالىبين

 أمثلة من تفسيره لآيات الشرائع  - خامساً 

نَ سمح قوله تعالى: فلَاَ تَعۡقلِوُ
َ

َٰبَ  أ تَتۡلوُنَ ٱلكِۡتَ نتُمۡ 
َ

وَأ نفُسَكُمۡ 
َ

نَ أ  365سجىوَتنَسَوۡ
اطب الله تعالى أحبار اليهود فيقول: قال الشيخ أتأمرون سمح لهم على سبيل التقريع والتوبيخ: يخ 

 :أي، سجىأنَف سَك مۡ  وَتنَسَوۡنَ سمح، صلى الله عليه وسلم؟ أي: أتدعون الناس إلى الخير وإلى الإيمان بمحمد سجىالناس بالبر
ل ونَ  وَأنَت مۡ سمح، يروتتَكونها فلا تؤمنون ولا تفعلون الخ بَ   تَـتـۡ حالَ كونكم تقرؤون التوراة، وفيها  :أي ؟ سجىٱلۡكِّتََٰ

أي: أفلا تفطنون وتفهمون أنَّ ذلك قبيح فتَجعون عنه؟،  ، سجىتَـعۡقِّل ونَ  أفََلَا سمح  صلى الله عليه وسلمنعت محمد و صفة 
ومثل  ذلك ي قال في علماء المسلمين، لأنَّ كلَ آية وردت في الكفار تجر ذيلها على عصاة المؤمنين، 

قبل عبَّاد الوثن، لأنَّ وزر من كفر في عنقه، وأما إنْ   إنْ كان كافراً فهو معذَّبٌ من فالحاصل أنَّ العالم
ماً ولكنَّه فرَّط في العمل بالعلم فهو أقبح العصاة عذاباً، فالذَّم في الآية راجعٌ إلى ارتكاب كان مسل

الواعظ ما نهى عنه، لا عن نهيه عن المنكر، فإنَّ المكلفَ مأمور بشيئين: أحدهما: ترك المعصية، والآخر: 
خر، وإنَّ أكثر العلماء على أنَّ نهي الغير عن فعلها. والإخلال بأحد التكليفين لا يقتضي الإخلالَ بالآ

 .366وإن كان الإنسان ناسياً لنفسه الأمر بالبر واجبٌ 
 التقييم:

الذين كانوا يتوعدون الأوس والخزرج بقرب في شطره الأول حال أحبار اليهود يذكر الشيخ 
ظهور نبٍي، فلمَّا جاءهم ما عرفوا من صفاته وتحققها فيه كفروا به، بل كان منهم من يأمر ذويه من 

التوبيخ وهم لا يتَّبعونه فجاءت هذه الآية مخاطبةً لهم على سبيل  ،صلى الله عليه وسلمالمسلمين بالثبات على طاعة النبي 
ا كلامه في الشطر الثاني فقد حمل معنى الآية من سببها الخاص وهو مخاطبة وأمَّ والتقريع من حالهم هذا. 

ا بعموم اللفظ، فقد ورد  علماء اليهود، إلى مخاطبة كافة علماء المسلمين، فلا عبرة بخصوص السبب وإنمَّ
امة، يؤتى بالرجل يوم القي" صلى الله عليه وسلمفي السنَّة ما يدل على نفس ما دلَّت عليه الآية الكريمة من حديث النبي 
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في لقى في النار، فتندلق أقتاب بطنه، فيدور بها كما يدور الحمار بالرحى، فيجتمع إليه أهل النار، 
ألم تكن تأمر بالمعروف وتنهى عن المنكر؟ فيقول بلى، قد كنت آمر بالمعروف ؟ فيقولون: يا فلان مالك

دلَّ تفسير هذه الآية فقال: "ديث في أورد القرطبي هذا الح. و 367لا آتيه، وأنهى عن المنكر وآتيه"و 
لقيام بوظيفة  الحديث الصحيح وألفاظ الآية على أنَّ عقوبة من كان عالماً بالمعروف وبالمنكر وبوجوب ا

ا ذلك كالمستهين بحرمات الله تعالى، و  كل واحد منهما أشدُّ  ستخفٍ بأحكامه، وهو المممن لم يعلمه، وإنمَّ
ت أحبار اليهودالقرطبي أنَّ ألفاظ الآية التي من كلام  . فيَتبينَّ  368ممَّن لا ي نتفع بعلمه" ، عابت ووبخَّ

تدل  صلى الله عليه وسلمواتَّباعه، مع مجموعة واسعة من أحاديث النبي  صلى الله عليه وسلمالذين كانوا يأمرون الناس بالخير وطاعة النبي 
ذلك ي قال: في علماء المسلمين، لأنَّ كلَ آية وردت في  أنَّ مثلَ على ما أشار إليه الشيخ الجامي، 

في المؤمنين، وكما عابت تلك وتحذيرٌ لعصاة المؤمنين، وخصوصاً قد وردت آية صريحة  كفار هي تذكيرٌ ال
الفة هذه الآية قد عابت على المؤمنين أن تكون أفعالهم مخبوضوحها على أحبار اليهود، وجدنا  الآية

ُ سمحلى:لأقوالهم، قال الله تعا ْ لمَِ تَقُول َّذِينَ ءَامَنُوا هَا ٱل يُّ
َ

أ تَفۡعَلُونَ يََٰٓ لاَ  مَا  نَ  اَ  ٢و ْ مَا ل ن تَقُولوُا
َ

ِ أ للَّّ قۡتًا عِندَ ٱ رَ مَ كَبُ
حيان: "قال المؤمنون:  مقاتل بن زول هذه الآية في تفسيره قولَ ، وقد ذكر ابن كثير سبب ن369سجىتَفۡعَلُونَ 

َّذِينَ سمح ل: على أحب ِّ الأعمال إليه، فقافدلهَّم الله بَّ الأعمال إلى الله لعملنا بهلو نعلم أح َ يُحِبُّ ٱل ٱللَّّ إنَِّ 
رۡصُوصٞ  َٰنٞ مَّ هُم بُنۡيَ نَّ

َ
ا كَأ لهِۦِ صَف ٗ َٰتلُِونَ فىِ سَبيِ  صلى الله عليه وسلمفابتلوا يوم أحدٍ بذلك، فولَّوا عن النبي  بينَّ لهم، 370سجىيقَُ
نَ سمح ك:مدبرين، فأنزل الله في ذل ْ لمَِ تَقُولوُنَ مَا لاَ تَفۡعَلُو َّذِينَ ءَامَنُوا هَا ٱل يُّ

َ
أ ؟ وقال: أحبكم إلِ من  371سجىيََٰٓ

 هِّ ي غير وأمَّا قول الشيخ فإنَّ المكلف مأمورٌ بشيئين أحدهما ترك المعصية والآخر نه. 372قاتل في سبيلي".
إذِّ النهي عن المنكر واجبٌ على علماء الأمة والأولى بهم قبل أنْ ينهوا عنه ألاَّ يفعلوه، وأن يكون  .هاعن

ٓ سمحه:م، الذي أخبر الله عنه بقولسلاحالهم كحال نبي الله شعيب عليه ال مَا خَالفَِكُمۡ إلِىََٰ 
ُ

نۡ أ
َ

ريِدُ أ
ُ

ٓ أ وَمَا

                                                           

باب عقوبة من يأمر بالمعروف ولا يفعله وينهى عن المنكر ويفعله، رقم:  -مسلم، صحيح مسلم، كتاب الزهد والرقائق -367
2989،4/2290. 
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َٰكُمۡ عَنۡهُ   نۡهَى
َ

ف أنا شيء وأخاللا أنهاكم عن  وقد ذكر ابن كثير قول الثوري في هذه الآية: أي. 373سجىأ
 . 374في السر فأفعله خفية عنكم"

 متباينة:أنَّ النَّاس في النهي ِّ عن المنكر على مراتب ويظهر 

 المرتبة الأولى وأعلاها: أن يتَك المعصية وينهى غيره عنها، وهذه أعلى درجات النهي عن المنكر. 

 والمرتبة الثانية: أنْ يتَك المعصية ولا ينهى غيره عنها.

َّذِينَ سمح ه عنها، ودليلها قوله تعالى:أنْ يفعل المعصية وينهى غيرَ  :الثالثةالمرتبة و  هَا ٱل يُّ
َ

أ ْ لمَِ يََٰٓ مَنُوا ءَا
لاَ تَفۡعَلُونَ  نَ  ٢تَقُولوُنَ مَا  مَا لاَ تَفۡعَلُو ن تَقُولوُاْ 

َ
ِ أ قۡتًا عِندَ ٱللَّّ  .375سجىكَبُرَ مَ

 عنها. أنْ يفعل المعصية ولا ينهى غيره الرابعة:المرتبة و 

ه بها. وينطبق عليها قوله في أسوأ المراتب أنْ يفعل المعصية ويأمر غيرَ  هالخامسة: وهذالمرتبة و 
رِ وَيَنۡهَوۡنَ عَنِ ٱلمَۡعۡرُوفِ وَيَقۡبضُِوسمحتعالى:  مُرُونَ بٱِلمُۡنكَ

ۡ
ِۚ يأَ نُۢ بَعۡضّٖ ِ َٰتُ بَعۡضُهُم م  َٰفقَِ َٰفقُِونَ وَٱلمُۡنَ يدِۡيَهُمۡ  نسَُواْ ٱلمُۡنَ

َ
نَ أ

فََٰسِقُونَ  قِينَ هُمُ ٱلۡ َٰفِ َ فَنسَِيَهُمۡ  إنَِّ ٱلمُۡنَ  .376سجىٱللَّّ

لمسلمين، تذكيراً نخلص إلى أنَّ إشارة الشيخ في اعتبار الخطاب في الآية عاماً لعلماء ا ومن هنا
الله عزَّ إشارة مقبولة، بل وهي حقيقةً ما يجب أنْ يتخل ق به العلماء إذ تتجلَّى فيها معالم خشية وتحذيراً 

لَ سمح وجلَّ قال الله تعالى: ِ ٱلۡعُ َ مِنۡ عِبَادهِ خۡشَي ٱللَّّ مَا يَ َ عَزيِزٌ غَفُورٌ إنَِّ ٱللَّّ ُْۗ إنَِّ  ؤُا ره، ولكنْ على قدْ  وكل  ، 377سجىمََٰٓ
هذا لا يمنع من وجوب الأمر بالمعروف والنهي عن المنكر مع التقصير في الالتزام بالأوامر والنواهي، 

  .378ه، وينهى عن المنكر وإنْ ارتكبه"يقول ابن كثير "والصحيح أنَّ العالم يأمر بالمعروف، وإنْ لم يفعل
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 وختاماً: 
ي عتبر الشيخ أحمد فتح الله الجامي من المفسرين المعاصرين الذين تميَّزوا بكثرة النقل عن السابقين، 
وخاصة عن تفسير التأويلات النجمية، وغيره من التفاسير، وقد تميَّز الشيخ الجامي عن غيره بجمعه 

تفسيره عن الشطح والاغراق، وكان له توجيهٌ في ، وكان يبتعد في واحدٍ  الآيات التي تتحدَّث عن موضوعٍ 
نهاية تفسيره للآية ي ظْهِّر  فيه نصحه وإرشاده لأهل السلوك خاصة وللمؤمنين عامة، نصيحة مختصرة 

 . وافق الضوابط والشروط يالذ مفيدة. فكان معظم تفسيره الإشاري من المقبول
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 الخاتمة                                

الذي وفقني لإتمام هذا البحث، والصلاة والسلام على لله الذي بنعمته تتمُّ الصالحات الحمد 
 سيدنا محمَّدٍ وعلى آله وأصحابه أجمعين. أمَّا بعد: 

 دادَ السَّ  تعالى أسأل   ، واللهَ ل ِّ هد المقِّ فهذه أهمُّ النتائج والتوصيات التي توصلت إليها، وهي ج  
 . والصوابَ 

 :أهمُّ النتائجج  – أولاً 

  من حيث اشتقاقها للغوي. اختلاف العلماء في أصل كلمة التَّصوف

م كانوا يعيشون التَّصوف حالاً وحقيقة.  تأثير التَّصوف في علماء الأمة الإسلامية، عبر تاريخها لأنهَّ

الدنيا، والرغبة في التي دعت إلى الزهد في صلى الله عليه وسلم  نشأة التَّصوف في أصله من كتاب الله تعالى وسنة النَّبي 
 الآخرة.

انقسام التَّصوف إلى نظريٍ وفيضيٍ أدَّى إلى تقسيم التفسير الصوفي قديماً وحديثاً إلى هذين القسمين، 
فالنظري رفضه ج لُّ علماء المسلمين، بينما وجدنا الفيضي الإشاري فيه من اللطائف والإشارات 

 المقبولة.

صوفيين حي ِّزاً واسعاً، ومنها تميَّزت تفاسيرهم عن غيرها، لأنَّ كل أخَذتْ مسألة الباطن عند المفسرين ال
التفاسير باتجاهاتها المختلفة اعتمدت على اللفظ الظاهر، كالاتجاه الفقهي الذي مجاله الفقه، والاتجاه 

لغوص  اللغوي الذي مجاله اللغة، والاتجاه الإعجازي الذي مجاله الإعجاز، وأمَّا التفسير الصوفي فاتجاهه ا
كمِّها.  في باطن الآيات لاستخراج دررها وحِّ

اختلاف العلماء قديماً وحديثاً في قبول التفسير الصوفي الإشاري، فمنهم من رفضه مطلقاً، ومنهم من 
 قبله مطلقاً، ولكن  التَّوسط بينهما هو قبَول ه  بشروطه

تَّدبر في معاني القرآن، التي لا نَّ عدم قبول التفسير الإشاري بشروطه مطلقاً، إغلاقٌ للعقل عن الإ
نية، فالتفسير  تنتهي، الصوفي الإشاري المقبول، ي شير إلى بعض النُّكتِّ والمعاني القرآنية واللَّطائف الرباَّ

 التي ترق ِّق  القلب وتهذ ِّب  النَّفس، فلا ي ستغنى عنه.
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ولو عرفوا التصوف النَّقي من شو ِّهت صورة التصوف عند البعض، ما أدَّى لرد ِّ التفسير الصوفي عندهم 
 .ا ردُّوا التفسير الصوفي الإشاريأهله لم

ت الغريبة، أو الأحاديث لم تَسْلم بعض كتب التفسير الصوفي من مخالفات كالاعتماد على الإسرائيليا
 .الموضوعة

 .ر أولًا، ثمَّ يتعرَّضون للإشارةالتزام أغلب المفسرين الصوفيين بمنهج التفسير بالمأثو 

 .ويبتعد بمضمونها عن مفهوم الآية بعض المفسرين الصوفيين يتكلَّف باستجلاب المعاني الإشارية،

ي ِّزه عن غيرهاختلاف المفسرين الصوفيين فيما بينهم بعرض تفاسيرهم فكلٌ له طريقت  .ه وأسلوبه الذي يم 

رة، وبعضهم تجد تفسيره بعض المفسرين الصوفيين ي كثر من النقل عن المفسرين الذين سبقوه حتى بالإشا
 .ره ووجدانه مقلاً بالنقل عن غيرهنابعاً من فك

 .خاطبة أهل السلوك والطريق خاصةً توجيه بعض المفسرين الصوفيين إشاراتهم وإرشادهم لم

ي عتبر التفسير الإشاري للشيخ عبد الله سراج الدين من التفسير المقبول الذي أضاف لطائف وعِّبَر من 
 .الشروط التي وضعها علماء التفسيرموافقاً للضوابط و  خاصة نفسه، فكان

إنَّ التفسيرات الإشارية التي تعرَّض لها الشيخ مصطفى العلاوي المستغانمي تعتبر ممَّا تردَّد بين المقبول  
 .د الذي خالف فيه الشروط والضوابطالذي وافق شرط العلماء والمردو 

لها الشيخ أحمد فتح الله الجامي من التفسير المقبول الذي وافق ت ـعْتبر التفسيرات الإشارية التي تعرَّض  
 الضوابط والشروط التي وضعها علماء التفسير.

بين إنَّ الشيخ إبراهيم إنياس الكولخي من المفسرين الصوفيين المعاصرين الذين تردَّد في تفسيره الإشاري 
 العلماء في التفسير الإشاري.ا وافق شروط المقبول والمردود، وإنْ كان أكثره ممَّ 

 هل العلم.ة لمخالفتها ما اتفق عليه جمهور أبعض الإشارات مرفوض

 بعض المفسرين الصوفيين يستفيض بذكر الأدلة، دلالة على غزارة علمه وسعة اطلاعه.

م يرونها ت ؤخذ في فضائل  أغلب المفسرين الصوفيين يستند على الأحاديث الضعيفة في تفسيرهم، لأنهَّ
 الأعمال.
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 ثانياً: أهمُّ التَّوصيات:

صين في التَّفسير، للتَّدقيق في كتب التفسير الصوفية، قديماً وحديثاً صختتشكيل فريقٍ من العلماء الم
 مع بيان السبب. دَّ ر  ، وما خالفها ق بِّلَ للشروط، فما وافقها  وإخضاعها

آرائهم، وعرضها على  وغيرهم، لرصدوالباطنيين والغلاة مؤلفات العلمانيين  صين متابعة  صختعلى الم
 .لفاً ما كان مخا نبذِّ و  موافقاً للشرعقواعد التَّفسير، وقبول ما كان 

طلبة الدراسات \الدعوة إلى عقد مؤتمرات وندوات يكةن التفسير الصوفي محزرها وقطب رحاها، وتوجيه 
 الصوفي حتى يكون المسلم على بينة من الأمر.العليا إلى الاهتمام بهذا الموضوع وهو التفسير 

 على الباحثين عموماً والمختَّصين في مجال التفسير، الانتباه إلى مسألة النَّقل من حيث الضبط والاجتزاء.

خصوصاً عندما يكون البحث مقتضياً الحديث عن فكر العلماء لإنصاف و أن يتحلَّى الباحثون با
 السابقين ومعتقداتهم.

صين متابعة مؤلفات الباطنيين والغلاة وغيرهم، لرصد آرائهم وعرضها على قواعد التفسير على المخت
 وقبول ما كان موافقاً للشرع ونبذ ما كان مخالفاً.

 

 

 

 

 

 

 

 

 

 



 

 

187 

 

 فهرس المصادر

: نبيل سعد الدين جرَّار، دار البشائر حابن أسد، أبو محمد عبد الخالق الدمشقي، كتاب المعجم، ت
 .1الإسلامية،ط

ابن الأثير مجد الدين أبو السعادات المبارك بن محمد ابن عبد الكريم الشيباني الجزري، جامع الأصول في 
مكتبة دار مطبعة الملاح  -لواني بشير عيون، مكتبة الح -أحاديث الرسول،تح: عبد القادر الأرنؤوط 

 .1البيان، ط

والأثر، تح: طاهر أحمد الزاوي  ريب الحديثابن الاثير، أبو السعادات مجد الدين المبارك، النهاية في غ
 م.1979محمود محمد الطناحي، بيروت: المكتبة العلمية، 

ابن الجوزي، أبو الفرج عبد الرحمن بن علي، صفة الصفوة، تح: أحمد بن علي، القاهرة: دار الحديث 
  م.2000

يحين، تح: مصطفى عبد ابن الحاكم، أبوعبد الله محمد بن عبد الله بن محمد، المستدرك على الصح
 م.١٩٩٠، 1القادر عطا، بيروت: دار الكتب العلمية، ط

ابن العماد، عبد الحي بن أحمد، شذرات الذهب في أخبار من ذهب، تح: محمود الأرناؤوط، بيروت: 
 م.1986، 1دار ابن كثير، ط

م على أرواح الأموات ابن القيم الجوزية، أبو عبد الله شمس الدين ابن القيم الجوزية، الروح في الكلا
والأحياء بالدلائل من الكتاب والسنة والآثار وأقوال العلماء، تح: محمد إسكندر يلدا، بيروت: دار 

 م.1982، 1الكتب العلمية، ط

ابن القيم الجوزية، أبو عبد الله شمس الدين، الروح، تح: محمد إسكندر يلدا، بيروت: دار الكتب 
 م.1982، 1العلمية، ط



 

 

188 

 

الجوزية، أبو عبد الله، محمد، مدارج السالكين في منازل السائرين، تح: محمد أجمل  ابن القيم
 م.2019، 2الإصلاحي، الرياض: دار عطاءات، ط

ابن تيمية، أبو العباس أحمد بن عبد الحليم، الاستقامة، تح: محمد رشاد سالم، المدينة المنورة، جامعة 
 ه.1403، 1الامام محمد بن سعود، ط

، أبو العباس، أحمد بن عبد الحليم بن تيمية، مجموع الفتاوى، تح: عبد الرحمن بن محمد بن ابن تيمية
 م.1995قاسم، المدينة النبوية: مجمع الملك فهد لطباعة المصحف الشريف،

ابن جزي، أبو القاسم، محمد بن أحمد، التسهيل لعلوم التنزيل، ت: عبد الله الخالدي، بيروت: شركة 
 ه.1416، 1بي الأرقم، بيروت طدار الأرقم بن أ

ابن حبان، أبو حاتم محمد بن حبان الدارامي، صحيح ابن حبان، تح: شعيب الأرناؤوط، بيروت: 
 م.1988، 1مؤسسة الرسالة، ط

ابن حجر العسقلاني، أبو الفضل أحمد بن علي، فتح الباري شرح صحيح البخاري، بيروت: دار 
 ه.١٣٧٩المعرفة، 

 العباس أحمد بن محمد بن علي، الفتاوى الحديثية، دار الفكر. ابن حجر الهيتمي، أبو

ابن خلدون، عبد الرحمن بن محمد، مقدمة ابن خلدون، تح: مصطفى شيخ مصطفى، دمشق: مؤسسة 
 م.2015الرسالة ناشرون، 

ابن خلكان، أبو العباس شمس الدين أحمد بن محمد، وفيات الأعيان وأنباء أبناء الزمان، تح: إحسان 
 س، بيروت: دار صادر.عبا

ابن رجب الحنبلي، زين الدين عبدالرحمن بن أحمد، لطائف المعارف في مواسم العام من الوظائف، دار 
 م.2004، 1حزم، ط

ابن زروق الفاسي، أبو العباس أحمد بن زروق، قواعد التصوف وشواهد التعرف، تح: نزار حمادي، 
 الشارقة: المركز العربي للكتاب.



 

 

189 

 

عبد الله محمد بن سعد البغدادي، الطبقات الكبرى، تح: محمد عبد القادر عطا،  ابن سعد، أبو
 م.1990، 1بيروت: دار الكتب العلمية، ط

ابن سودة، عبد السلام بن عبد القادر، إتحاف المطالع بوفيات أعلام القرن الثالث عشر والرابع، تح: 
 م.1979، 1محمد حجي، بيروت دار الغرب الإسلامي، ط

يده، أبو الحسن علي بن إسماعيل، المحكم والمحيط الأعظم، تح: عبد الحميد هنداوي، بيروت: ابن س 
 م.2000، 1دار الكتب العلمية، ط

ابن شيبة، أبو بكر عبد الله بن محمد، مصنَّف ابن أبي شيبة، تح: كمال يوسف الحوت، الرياض: 
 هـ.1409، 1مكتبة الرشد، ط

 م.1954، 2المآثر العلاوية، مستغانم: المطبعة العلاوية، ط ، الروضة السنية فيابن عدة، يونس

ابن عطية، أبو محمد عبد الحق الأندلسي، المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز، تح: عبد السلام عبد 
 هـ.1422، 1الشافي محمد، بيروت: دار الكتب العلمية، ط

ت: عبد السلام  هارون، دار الفكر، ابن فارس، أحمد بن فارس القزويني الرازي، مقاييس اللغة، 
 م.1979 -ه1399

ابن كثير، أبو الفداء إسماعيل بن عمر، تفسير القرآن العظيم، تح: سامي بن محمد سلامة، دار طيبة 
 م.1999، 2للنشر والتوزيع، ط

 ربية. ابن ماجه، أبو عبد الله محمد بن يزيد القزويني، تح: محمد فؤاد عبد الباقي، دار إحياء الكتب الع

 هـ. 3،1414ابن منظور، أبو الفضل محمد بن مكرم بن على، لسان العرب، بيروت: دار صادر،ط

أبو الأشبال حسن الزهيري المصري، شرح صحيح مسلم، دروس صوتية قام بتفريغها موقع الشبكة 
 .http://www.islamweb.netالإسلامية، 

محمد كامل قره  -، تح: شعيب الأرناؤوط أبو داود، سليمان بن الأشعث الأزدي، سنن أبي داوود
 م.  ٢٠٠٩ -هـ  ١٤٣٠،  1بللي، دار الرسالة العالمية، ط



 

 

190 

 

أبو طالب المكي،محمد بن علي بن عطية الحارثي، قوت القلوب في معاملة المحبوب ووصف طريق المريد 
 .م2005، 2إلى مقام التوحيد، تح: عاصم إبراهيم الكيالِ، )بيروت: دار الكتب العلمية، ط

، 1، التعليقات الحافلة على الأجوبة الفاضلة، حلب: مكتبة النهضة، طأبو غدة، عبد الفتاح
 .م1964

عادل مرشد، وآخرون، مؤسسة  –أحمد بن حنبل، مسند الإمام أحمد بن حنبل، تح: شعيب الأرناؤوط 
 م.2001، 1الرسالة، ط

هب عالم المدينة، العباسية: مطبعة الملاجئ، الأزهري، محمد البشير ظافر، اليواقيت الثمينة في أعيان مذ
 هـ.1324

ودلالتها على الأحكام الشرعية، بيروت: مؤسسة الرسالة،  صلى الله عليه وسلمالأشقر، محمد سليمان، أفعال الرسول 
 م(.2003، 6ط

 -ه1394أبو نعيم أحمد بن عبد الله، حلية الأولياء وطبقات الأصفياء، مصر: السعادة،  الأصبهاني،
 م. 1974

أبو القاسم الحسين بن محمد الأصفهاني، المفردات في غريب القرآن، تح: صفوان عدنان  الأصفهاني،
 هـ.1412، 1الداودي، دمشق: دار القلم، ط

شهاب الدين محمود بن عبد الله الحسيني، روح المعاني في تفسير القرآن والسبع المثاني، تح:  الألوسي،
 هـ.1415، 1كتب العلمية، طعلي عبد الباري عطية، بيروت: دار ال

إبراهيم بن محمد، الصاوي، أحمد بن محمد، شرحا جوهرة التوحيد، ديار بكر، مكتبة سيدا،  الباجوري،
 م.2019، 1ط

أبو عبد الله محمد بن إسماعيل، صحيح البخاري، ت: محمد زهير بن ناصر، دار طوق النجاة  البخاري،
 .1ط



 

 

191 

 

عيل، الجامع لأحكام الصحيح، تح: جماعة من العلماء، مصر: أبو عبد الله، محمد بن إسما البخاري،
 هـ.1422، 1المطبعة الكبرى الأميرية، ط

أبوعبد الله محمد بن إسماعيل، صحيح الأدب المفرد، تح: محمد ناصر الدين الالباني، دار  البخاري،
 م.1997، 4الصديق، ط

هـ 1424، 1باكستان: الكتب العلمية, طمحمد عميم الإحسان المجددي، التعريفات الفقهية،  البركتي،
 م.2003

أبوبكر أحمد بن الحسين، ش عب الإيمان، تح: عبد العلي عبد الحميد حامد، الرياض: مكتبة  البيهقي،
 م.2003 –ه 1423، 1الرشد، ط

التَمذي، أبو عبد الله محمد بن علي، نوادر الأصول في أحاديث الرسول، تح: عبد الرحمن عميرة،  
 ار الجيل.بيروت: د

أبو عيسى محمد بن عيسى، سنن التَمذي، ت أحمد محمد شاكر، مصر: مطبعة مصطفى  التَمذي،
 م.1975 -هـ  1395، 2البابي الحلبي ط 

 .1أبو محمد بن عبد الله بن يونس، تفسير القرآن العظيم، دار الحرم للتَاث، ط التستَي،

ي، تح: محمد باسل عيون السود، بيروت: دار أبو محمد سهل بن عبد الله، تفسير التستَ  التُّستَي،
 هـ.1423، 1الكتب العلمية، ط

سعد الدين، شرح العقائد النسفية، تح: أحمد حجازي السقا، الإسكندرية: الهيئة العامة  التفتازاني،
 م.1987، 1لمكتبة الإسكندرية، ط

محمد يحيى، حقائق التفسير السلمي، تعريف بمؤلفه، نسخه، واقعه التداولِ، ملامحه المنهجية،  جادو
 مرصد تفسير للدراسات القرآنية.

 .1أحمد فتح الله، المجرد المختصر من تفسير القاضي البيضاوي، ط الجامي،

 ريقة الشاذلية الدرقاوية.أحمد فتح الله، كتاب من صفات المؤمنين في القرآن المبين، موقع الط الجامي،



 

 

192 

 

 ، نداء المؤمنين في القرآن المبين، موقع الطريقة الشاذلية الدرقاوية.أحمد فتح الله الجامي،

، 1علي بن محمد بن علي الزين الشريف، التعريفات، بيروت: دار الكتب العلمية بيروت، ط الجرجاني،
 هـ.1403

 م.1970ومذهباً، القاهرة: دار الكتب الجامعية، التصوف طريقاً وتجربةً كمال  محمدجعفر، 

أبو نصر إسماعيل بن حماد، الصحاح تاج اللغة وصحاح العربية، تح: أحمد عبد الغفور  الجوهري،
 هـ.1407، 4عطار، بيروت: دار العلم للملايين، ط

للبحوث  عبد القادر، تفسير الجيلاني، تح: محمد فاضل جيلاني، إسطنبول: مركز الجيلاني الجيلاني،
 م.2009، 1العلمية، ط

خليفة، مصطفى بن عبد الله، كشف الظنون عن أسامي الكتب والفنون، بيروت: دار احياء  حاجي
 م.1941التَاث العربي، 

، 1، التفسير والمفسرون في العصر الحديث، الأردن: دار النفائس للنشر والتوزيع، طفضل ،حسن عبَّاس
 م. ٢٠١٦ -هـ  ١٤٣٧

لقادر، معايير القبول والرد لتفسير النص القرآني، دمشق: دار الغوثاني للدراسات القرآنية، عبد ا الحسين،
 م.2012، 2ط

 م.1993، 1نور الدين محمد عتَ، علوم القرآن، دمشق: مطبعة الصباح، ط الحلبي،

 ه.1438، 1عبد الله خضر، الكفاية في التفسير بالمأثور والدراية، بيروت: دار القلم، بيروت ط حمد،

الشافعي، أبو عبد الرحمن محمد بن محمد درويش، أسنى المطالب في أحاديث مختلفة المراتب،  الحوت
 م.1997، 1تح: مصطفى بن عبد القادر عطا، بيروت: دار الكتب العلمية، ط

الخطيب البغدادي، أبو بكر أحمد بن علي بن ثابت بن أحمد بن مهدي الخطيب البغدادي، الجامع 
 .الرياض: مكتبة المعارفداب السامع، تح: محمود الطحان، وي وآلأخلاق الرا
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البغدادي، أبو بكر أحمد بن علي، تاريخ بغداد، تح: بشار عوَّاد، بيروت: دار الغرب  الخطيب
 م.2002، 1الإسلامي، ط

 أبو الفداء إسماعيل حقي بن مصطفى الإستانبولِ, روح البيان، بيروت: دار الفكر. الخلوتي،

أبو شجاع شيرويه بن شهرزاد، الفردوس بمأثور الخطاب، تح: السعيد بن بسيوني زغلول،  ي،الدَّيلم
 م.1986، 1بيروت: دار الكتب العلمية، ط

، 3أبو عبد الله محمد بن أحمد، سير أعلام النبلاء، تح: شعيب الأرناؤوط، مؤسسة الرسالة، ط الذهبي،
 م.1985

 م.1976القاهرة: مكتبة وهبة، حسين، التفسير والمفسرون،  محمدالذهبي، 

 محمد حسين، تفسير ابن عربي للقرآن، حقيقته، وخطره، دار المسلم. الذهبي،

، 3أبوعبد الله فخر الدين محمد بن عمر، مفاتيح الغيب، بيروت: دار إحياء التَاث العربي، ط الرازي،
 هـ.1420

أبو الفيض محمد بن محمد بن عبد الرزاق، تاج العروس من جواهر القاموس، تح: مجموعة من  الزبيدي،
 المحققين، دار الهداية.

 .3محمد عبد العظيم، مناهل العرفان في علوم القرآن، مطبعة عيسى البابي الحلبي، ط الزرقاني،

ت: محمد أبو الفضل إبراهيم، مطبعة أبو عبد الله محمد بن عبد الله، البرهان في علوم القرآن،  الزركشي،
 .1عيسى البابي الحلبي، ط

 .1أبو عبد الله محمد بن عبد الله، البرهان في علوم القرآن، دار احياء الكتب العربية، ط الزركشي،

أبو عبد الله، محمد بن عبد الله، البرهان في علوم القرآن، ت: محمد أبو الفضل إبراهيم، دار  الزركشي،
 م.1957، 1ب العربية، عيسى البابي الحلبي وشركاه،طاحياء الكت

 م.2002، 15خير الدين محمود بن محمد، الأعلام للزركلي، دار العلم للملايين، ط الزركلي،
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أبو القاسم محمود بن عمرو بن أحمد، الكشاف عن حقائق غوامض التنزيل بيروت: دار  الزَّمخشري،
 هـ.1407هـ، 1407، 3الكتاب العربي، ط

 فاضل بن صالح، لمسات بيانية في نصوص من التنزيل، المكتبة الشاملة. السامرائي،

 م.1985، 8، السيرة النبوية، دروس وعبر، بيروت: المكتب الإسلامي، طمصطفىالسباعي، 

تقي الدين علي بن عبد الكافي، شفاء السقام في زيارة خير الانام، بيروت: لجنة التَاث  السبكي،
 م.1951العربي، 

 م.2002، 3أحمد بن المبارك، الإبريز، بيروت: دار الكتب العلمية، ط السجلماسي،

 م.2015 -1436 4، التصوف منشأه ومصطلحاته، مصر: دار النفائس، طأسعدالسحمراني، 

 م.1993، 1، حول تفسير سورة ق، حلب: دار الفلاح، طالله عبد سراج الدين

الإسراء والمعراج، جمع وتقديم: محمد محيي الدين سراج الدين، ، محاضرات حول الله عبد سراج الدين
 م.2005، 1حلب: دار الفلاح، ط

، إتحاف المحبين بذكر مناقب الشيخ عبد الله سراج الدين، تح: بكري بريمو محيي الدين محمد سراج الدين
 السمان. 

 م.1992، 1، ط، حول تفسير سورة الحجرات، حلب: دار الفلاحالله سراج عبدسراج الدين، 

، 1دار الفلاح، ط –حلب فضائله،  –فوائده  –مطالبه  –به ، الصيام، آداالله عبدسراج الدين، 
 م.20004

 م.2000، 1، حول تفسير سورة الإنسان، حلب: دار الفلاح، طالله عبدسراج الدين، 

 م.2001، 1، حول تفسير سورة العلق، حلب: دار الفلاح، طالله عبدسراج الدين، 

 م. 2000، 1، حول تفسير سورة الفاتحة، حلب: دار الفلاح، طالله عبدج الدين، سرا 
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 م.1997، 1، حول تفسير سورة الملك، حلب: دار الفلاح، طالله عبدسراج الدين، 

 .م1993، 1دار الفلاح، ط  –لب ح، حول تفسير سورة ق، عبد اللهسراج الدين، 

عبد الرحمن بن ناصر، تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنَّان، تح: عبد الرحمن بن معلا  السعدي،
 م.2000، 1اللويحق، مؤسسة الرسالة، ط

درر السنية على الانتَنت ، موسوعة الفرق المنتسبة للإسلام، موقع البن عبد القادر عَلويالسقاف، 
 .هـ 1433

الحسين، حقائق التفسير، تح: سيد عمران، بيروت: دار الكتب أبو عبد الرحمن محمد بن  السُّلمي،
 م.2001، 1العلمية، ط

أبو عبد الرحمن محمد بن الحسين، طبقات الصوفية، تح: مصطفى عبد القادر عطا، بيروت:  السُّلمي،
 .1988، 1دار الكتب العلمية، ط 

ون في علوم الكتاب المكنون، تح: الحلبي، أبو العباس شهاب الدين أحمد بن يوسف، الدر المص السَّمين
 أحمد بن محمد الخراط، دمشق: دار القلم.

 أبو بكر جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر، الدر المنثور، بيروت: دار الفكر. السيوطي،

أبو بكر جلال الدين عبد الرحمن، اللآلئ المصنوعة في الأحاديث الموضوعة، تح: أبو عبد  السيوطي،
 م.1996، 1محمد بن عويضة، بيروت: دار الكتب العلمية، ط الرحمن صلاح بن

أبو بكر عبد الرحمن بن أبي بكر، طبقات المفسرين، تح: علي محمد عمر، القاهرة: مكتبة  السيوطي،
 هـز1396، 1وهبة، ط

جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر، الاتقان في علوم القرآن، تح: محمد أبو الفضل  السيوطي،
 م.1974لقاهرة: الهيئة المصرية العامة للكتاب،إبراهيم، ا

جلال الدين عبد الرحمن بن أبي بكر، الحاوي للفتاوي، بيروت: دار الفكر للطباعة والنشر،  السيوطي،
 م.2004
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أبو إسحاق إبراهيم بن موسى، الموافقات، تح:  أبو عبيدة مشهور بن حسن آل سلمان، دار  الشاطبي،
 م.1997-ه1417، 1ابن عفان، ط

أبو إسحاق، إبراهيم بن موسى، الموافقات في أصول الشريعة، تح: عبد الله دراز، بيروت:   الشاطبي،
 .م.2004، 1دار الكتب العلمية، ط

 د، اليواقيت والجواهر في بيان عقائد الأكابر، بيروت: دار إحياء التَاث.عبد الوهاب بن أحم الشعراني،

ير أعلام النبلاء، تح: شعيب الأرناؤوط، مؤسسة  شمس الدين الذهبي، أبو عبد الله محمد بن أحمد، سِّ
 م.1985، 1الرسالة، ط

 .1ن حزم( طدار اب-، موسوعة التفسير المأثور )بيروت مساعد، ابن طيار، نوح بن يحيى الشهري،

محمد بن علي بن محمد بن عبد الله، تحفة الذاكرين بعدة الحصن الحصين من كلام سيد  الشوكاني،
 م.1984، 1المرسلين، بيروت: دار القلم، ط

، 1محمد بن علي بن محمد بن عبد الله، فتح القدير، دمشق: بيروت، دار الكلم الطيب، ط الشوكاني،
 هـ.1414

 هـ. 1388، 3تبيان في علوم القرآن، تهران: دار احسان، طمحمد علي، ال الصابوني،

 م.2000، 24الصالح، مباحث في علوم القرآن، دار العلم للملايين، ط صبحي

آمنة العيادي برجم، المكانة الدينية للطرق الصوفية في الجزائر خلال القرن العشرين، الطريقة  صبرينة،
 م.1919العلاوية أنموذجاً، 

أبو القاسم سليمان بن أحمد بن أيوب اللخمي الشامي، المعجم الأوسط، تح: طارق بن  الطبراني،
 عوض الله بن محمد , عبد المحسن بن إبراهيم الحسيني، القاهرة:  دار الحرمين.

أبو القاسم، سليمان بن أحمد، المعجم الكبير، ت: حمدي بن عبد المجيد السلفي، القاهرة،  الطبراني،
 .2ة، طمكتبة ابن تيمي
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أبو جعفر محمد جرير، جامع البيان عن تأويل آي القرآن، تح: محمود محمد شاكر، مكة: دار  الطبري،
 التَبية والتَاث.

 م.1914أبو نصر عبد الله بن علي السراج، اللمع في التصوف، ليدن: مطبعة بريل،  الطوسي،

 م.1999، 3بن الجوزي طمساعد بن سليمان، فصول في أصول التفسير، الدمام: دار ا الطيار،

إسماعيل بن محمد الجراحي، كشف الخفاء ومزيل الإلباس، تح: عبد الحميد بن أحمد بن  العجلوني،
 م.2000، 1يوسف هنداوي، المكتبة العصرية، ط

وي،  .2، أعذب المناهل في الأجوبة والرسائل، مستغانم: المطبعة العلاوية، ط أحمد بن مصطفى العلاَّ

وي،  .2بن مصطفى، لباب العلم في سورة والنجم، مستغانم: المطبعة العلاوية،ط. أحمد العلاَّ

وي، ، 3أحمد بن مصطفى، مفتاح الشهود في مظاهر الوجود، مستغانم: المطبعة العلاوية، ط العلاَّ
 م.1994

  م.2008،  3، أدب الاختلاف في مسائل العلم والدين، المدينة المنورة: دار اليسر، طمحمد ،عوَّامة

 م.2007، 16، حقائق عن التصوف، حلب: دار العرفان، طالقادر عبديسى، ع

 بيروت. –أبو حامد محمد بن محمد الطوسي، إحياء علوم الدين، دار المعرفة  الغزالِ،

لبنان: دار عباس، تنوير المقباس من تفسير ابن  ،مجد الدين أبو طاهر محمد بن يعقوبالفيروز آبادي، 
 .الكتب العلمية

أحمد بن محمد بن علي، المصباح المنير في غريب الشرح الكبير، بيروت: المكتبة العلمية،  الفيومي،
 هـ.   1431

، التوسل بالصالحين بين المجيزين والمانعين دراسة مقارنة، صنعاء: الفتاح بن صالح عبدقديش اليافعي، 
 م.2016، 2مركز الخيرات للدراسات والنشر، ط
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، محمد بن أحمد الأنصاري، الجامع لأحكام القرآن، القاهرة: دار الكتب المصرية، أبو عبد الله القرطبي،
 م.1964، 2ط

أبو العباس أحمد بن محمد شهاب الدين، إرشاد الساري لشرح صحيح البخاري، بيروت:  القسطلاني،
 م.2017، 4دار الكتب العلمية، ط

عبد الكريم بن هوازن، الرسالة القشيرية، ت: يوسف علي بديوي، دار اليمامة للطباعة،  القشيري،
 م.2014، 1ط

عبد الكريم بن هوازن، لطائف الإشارات، تح: إبراهيم البسيوني، مصر:،الهيئة المصرية العامة  القشيري،
 .3للكتاب، ط

التصوف، القاهرة: مكتبة  أبو بكر محمد بن إسحاق البخاري، التعرف لمذهب أهل الكلاباذي،
 م. 1994، 2الخانجي،ط

إبراهيم أنياس، في رياض التفسير للقرآن الكريم، تح: محمد بن عبد الله التجاني، مصر: الشركة  الكولخي،
 م.2011، 2الدولية للطباعة، ط

 الكولخي، إبراهيم بن عبد الله إنياس، كاشف الإلباس عن فيضة الختم أبي العباس، مصر: الشركة 
 م.2002الدولية للطباعة،

أبو منصور, محمد بن محمد، تفسير الماتريدي، ت: مجدي باسلوم، بيروت: دار الكتب  الماتريدي،
 م. 2005 -هـ  1426، 1العلمية، ط 

 م2015، 1الحارث بن أسد، فهم القرآن ومعنيه، تح: خالد رمضان أحمد، ط المحاسبي،

    م.2014، 1ين، إسطنبول: دار النداء، طالسيد جبريل، مدخل إلى مناهج المفسر  محمد

 .5، المنقذ من الضلال، قضية التصوف، القاهرة: دار المعارف،طالحليم عبدمحمود، 

، في الفلسفة الإسلامية منهج وتطبيقه، دار احياء الكتب العربية يحيى البابي الحلبي إبراهيممدكور، 
 م.1947 –ه 1367وشركاه، 
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أبو الحسين مسلم بن الحجاج القشيري، صحيح مسلم، تح: محمد فؤاد عبد الباقي، القاهرة:  مسلم،
 دار إحياء الكتب العربية.

(، مجمع اللغة العربية )، المعجم محمدالنجار،، حامدعبد القادر،، أحمدالزيات، ، إبراهيممصطفى، 
 الوسيط، القاهرة: دار الدعوة.

مد أديب، عون المريد لشرح جوهرة التوحيد، في عقيدة اهل السنة عبد الكريم، الكيلاني، مح المنان
 م.1999، 2والجماعة، دمشق: دار البشائر، ط

المنذري زكي الدين، أبو محمد عبد العظيم بن عبد القوي بن عبد الله، التَغيب والتَهيب، تح: إبراهيم 
 .ه١٤١٧، 1شمس الدين، )بيروت: دار الكتب العلمية، ط

  م.1987تبة الدينية للطريقة الصوفية العلاوية بمستغانم، مستغانم: المطبعة العلاوية، المك منشورات

محمد الطاهر، الشيخ إبراهيم إنياس السنغالِ، حياته وآراؤه وتعاليمه، بيروت: دار العربية،  ميغري،
 م.1979

 ، موسوعة النابلسي للعلوم الإنسانية، الإسراء والمعراج.راتب محمدالنابلسي، 

الدين الكبرى، أحمد بن عمر، السماني، أحمد بن محمد، التأويلات النجمية في التفسير الإشاري  نجم
 م.2009،1الصوفي، تح: أحمد فريد المزيدي، بيروت: دار الكتب العلمية، ط

أبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب، تح: عبد الفتاح أبو غدة، حلب: مكتب المطبوعات  النسائي،
 م.1986، 2الإسلامية، ط

أبو عبد الرحمن أحمد بن شعيب، سنن النسائي الصغرى، تح: عبد الفتاح أبو غدة، حلب:  النَّسائي،
 م.1986، 2مكتب المطبوعات الإسلامية، ط

عبد المجيد بن محمد الخاني، السعادة الأبدية فيما جاء به النقشبندية، استانبول: مكتبة  النقشبندي،
 م.2012الحديقة، 
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، 6ريا يحيى بن شرف، بستان العارفين، تح: محمد الحجار، بيروت: دار البشائر، طأبو زك النووي،
 م.2006

الحسن بن محمد نظام الدين، تفسير النيسابوري، تح: الشيخ زكريا عميرات، بيروت: دار  النيسابوري،
 هـ.1416، 1الكتب العلمية، ط

 المواقع الإلكتونية:

بحوث وتقارير ومعلومات، إبراهيم إنياس الكولخي، مولده ونشأته،  شبكة
https://arbyy.com/detail1180915123.html 

، مقدمة عن علم مناهج المفسرين وأهميته، 1بن راشد البركة، اليوتيوب، مناهج المفسرين، ح محمد
 https://youtu.be/b5h6vD4dUDYهـ، 1435

م، 31/10/2017ع رابطة العلماء السوريين،تاريخمحمد عدنان، موق تبي،اك
https://islamsyria.com/site/show_cvs/13 
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