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OZET
COTULAY, Giil Aynur

Yiiksek Lisans, Tiirk Dili ve Edebiyati Boliimii
Tez Yoneticisi: Dog. Dr. Seyfullah YILDIRIM

Islamiyet’in kabuliiyle beraber, Anadolu’ da ¢esitli tarikatlar boy gdstermeye
baslamistir. Bu tarikatlar, yeni dinin ogretilerini yayarken aymi zamanda eski dininde
geleneklerini tamamen kaybetmemistir. Ozellikle Samanizm inancinin, kdylerde devam etmesi
ve yeni din ile kaynasmasi neticesinde Alevilik- Bektasilik tarikati olusmaya baslamistir. Bu
tarikatin icerisinde yetisen “Allah dostu” diye tabir ettigimiz veliler hem Islam dinini yaymaya
caligmis hem de ¢esitli kerametler gostermislerdir. Bu kerametlerin basinda sekil degistirme
(Don Degistirme) gelmektedir. Anadolu’nun 6nemli velilerinden olan Hac1 Bektas-1 Veli basta
olmak tlizere onunla ayn1 yilizyilda yagamis Alevi- Bektasi velileri ¢esitli sebeplerden o6tiirti sekil
degistirme kerametine bagvurmuslardir. Biz de ¢alismamizda sekil degistirme kerametinin

Alevi- Bektasi tarikatinda ne hallerde gergeklestigini tespit etmeye ¢alistik.

Calismamiz, giris ve dort ana boliimden olusmaktadir. Birinci boliimde; Alevilik-
Bektasilik tarikatinin dogusu ve bu tarikat ile iliskili olarak Kalenderilik ve Kizilbaslik
hakkinda bilgiler verilmistir. ikinci béliimde, Alevi-Bektasi menakipnameleri, menkibe ve
velayetname kavramlari iizerinde durulmustur. Ugiincii boliimde, keramet, sekil degistirme ve
veli kavramlar1 hakkinda bilgiler verilmis olup inceledigimiz menkibelerde karsilagilan sekil
degistirme unsurlar1 ¢alismamiza aktarilmistir. Dordiincii boliimde ise tespit edilen sekil

degistirme unsurlarinin ne amagla gerceklestigine dair bilgilerden olusmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Alevilik- Bektasilik, Menkibe, Veli, Sekil Degistirme



ABSTRACT
COTULAY, Giil Aynur

MA, Department of Turkish Language and Literature
Supervisor: Dog. Dr. Seyfullah YILDIRIM

With the acceptance of Islam, various sects began to appear in Anatolia. While these
sects spread the teachings of the new religion, they did not completely lose their traditions in
the old religion. Alevism-Bektashism sect began to form, especially as a result of the continued
shamanism belief in the villages and its fusion with the new religion. The saints, who we call
"friends of Allah", who grew up in this sect, both tried to spread the religion of Islam and
showed various miracles. At the beginning of these miracles is the change of shape (Don
Change). Alevi-Bektashi parents, who lived in the same century with him, especially Haci
Bektas-1 Veli, who is one of the important parents of Anatolia, resorted to the miracle of shape-
shifting for various reasons. In our study, we tried to determine in what situations the miracle

of shape-shifting took place in the Alevi-Bektashi sect.

Our study consists of an introduction and four main parts. In the first part; Information
about the birth of the Alevism-Bektashi sect and the Kalenderi and Kizilbas in relation to this
sect are given. In the second part, the concepts of Alevi-Bektashi menakibnames, legends and
vilayetname are emphasized. In the third chapter, information about the concepts of miracle,
shape-shifting and veli is given, and the shape-shifting elements encountered in the legends we
have examined are transferred to our study. In the fourth part, it consists of information about

the purpose of the determined deformation elements.

Keywords: Alevism-Bektashism, Legend, Veli, Transfiguration
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1.GIRIS

Toplumun hafizasinda yer edinmis olan her konu, edebiyatimiz, kiiltiiriimiiz ve tarihimiz
acisindan 6nem arz etmektedir. Bu iirlinler, igerisinde barindirdiklar: bilgiler ile gegmise bir
ayna tutmaktadir. Tarih igerisinde, cesitli inang ekseninde yasamis biz Tiirkler i¢in Islamiyet’in
kabulii bir doniim noktas1 olmustur. Tiirklerin Islam dinini kabul etmesiyle, kiiltiirde ve hayat

yasayisinda temel degisiklikler de beraberinde gelmistir.

Islam dini ekseninde ortaya gesitli tarikatlar ¢cikmistir. Bu tarikatlara bagh olarak gesitli
mezhep ve gelenekler de dinin temelinde varligin1 ortaya ¢ikarmaya baglamistir. Eski dini
geleneklerimiz, yeni bir dinin kabuliiyle sentezlesmis ve yeni bir hale biirinmistiir. Bu yeni
halin olusturdugu gelenek etrafinda da Allah’in yolundan giden, halk arasinda ermis diye kabul
edilen “veli” denilen keramet ehli sahsiyetler belirmeye baslamistir. Baz1 veliler, Islam dinini

yaymak amaciyla kendi tarikatlarin1 kurmuslar ve kendi halifelerini yetistirmislerdir.

Veli sahsiyetler, kendilerine Allah tarafindan verilen mucizevi giiclerle donatilmis kisiler
olarak kiiltiiriimiizde yer edinmislerdir. Gerek yasadigi donemde gerek vefatlarindan sonra,
halk tarafindan sevilip hiirmet duyulan veli kimseler, onlara “Allah” tarafindan verilen
kerametler ile adlarindan s6z ettirmis ve taninma firsat1 elde etmislerdir. Velinin bu dstiin
meziyetlerinden birisi de halk arasinda don degistirme olarak da bilinen sekil degistirme
kerametidir. Veli sahsiyetler, tarikatlarmin goriislerini yaymaya c¢alisirken; ayni zamanda
veliliklerini de ispatlama geregi duymuslardir. Iste bu iistiin meziyet ile veliliklerini
ispatlayarak kendilerine takipgilerde bulmuslardir. Bugiin Anadolu’nun bir¢ok yerinde

bulunan, saygi duyulup hiirmet edilen tiirbe ve ziyaretleri bu veli sahsiyetlerin kabirleridir.

Veliler, yasamig olduklar1 zaman disinda, vefatlarinin ardindan da sevgiyle ve saygiyla
adlarindan soz ettirmis Allah’in sevgili kullaridir. Onlarin hayat hikayeleri ve mucizevi olaylari
onlar hakkinda yahut tarikatlar1 hakkinda yazilan menkibelerde yer almaktadir. Menkibeler,
icerisinde dini, sosyal ve tarihi hayati barindiran sézli eserler olarak edebiyatimizda varligini
stirdiirmektedir. Sekil degistirme kerametinin, eski din (Samanizm) ile baglantilar1 olmas1 ve
Islam dininin olusturdugu tarikat ve geleneklerin eski din ile kaynasmis bir sekilde ortaya
Alevilik- Bektasilik gelenegini ¢ikarmasi bakimindan sekil degistirme kerametinin 6zellikle

Alevi- Bektasi menkibelerinde varligini incelemeye ¢aligmaktayiz.



1.1.Problem, Amac, Yontem, Arastirmanin Smirlar ve Ozellikleri

Alevi- Bektasi Menakipnamelerinde Sekil Degistirme bagligini tasiyan ¢alismamizda,
belirledigimiz temel problem Anadolu’ da yasamus, iz birakmis keramet sahibi veliler / evliyalar
neden sekil degistirmisler (dona biiriinme, dona girme, silkinme) ve degistirdikleri sekiller halk
kiiltiirimiiz agisindan ne 6neme sahiptir. Menakipnamelerin hem edebiyatimiz agisindan hem
tarihimiz agisindan Onemli eserler olmalari, igerilerinde bulundurduklari bilgilerin aym
zamanda tarihe kaynaklik etmeleri de onlar1 dnemli kilan bir diger nokta olmustur. Bu dogrultu
da sekil degistirme kerametinin ne sekillerde kiiltiirlimiize kaynaklik ettigi arastirilmaya

calisilmustir.

Arastirmamizin amaci, tasavvuf anlayisinin yayilmasiyla birlikte mutasavviflarin ve
velilerin hayatlarinda gostermis olduklart mucizevi olaylar1t ve kerametleri menkibelerde

aragtirmak, velilerin sekil degistirme kerametini ne amagla kullandiklarini tespit etmektir.

Calismamiz, okunan eserlerin fislenmesi yontemiyle hazirlanmigtir. Bunun i¢in ilk
olarak calismamizin konusunu teskil eden menakipname edebiyatt ve bu dogrultuda
hazirlanmis akademik ¢alismalar taranmistir. Tezler, kitaplar, makaleler, bildiriler calismamizi
hazirlarken yararlandigimiz akademik kaynaklar olarak yer almaktadir. Sekil degistirme
kerametinin yer aldigi 10 Alevi- Bektasi kiiltiirti ¢evresinde yazilmis menkibe ¢alismamiza

konu olmustur. Bu menkibeler su sekildedir:

Menakib-1 Hac1 Bektas Veli
Saltikname

Velayetname-i Hacim Sultan
Abdal Musa Velayetnamesi
Kaygusuz Abdal Velayetnamesi
Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi
Sultan Siicaeddin Velayetnamesi

Otman Baba Velayetnamesi

© 0o N o g bk~ wDhPE

Koyun Baba Velayetnamesi
10. Piri Baba Velayetnamesi

Alevilik ve Bektasilik geleneginin dogusu ve gelenek hakkinda bilgiler aktarilmis olup
daha sonra veli kiiltii, keramet kavrami ve calismamiz agisindan 6nem teskil eden sekil

degistirme kavrami hakkinda bilgiler calismamiza aktarilmistir.



2.ANADOLU’ DA TASAVVUF

Dinin temel amaci; insanlart iyilige yoneltmek, kotiiliiklerden uzak tutmak, insanlarin
iyilikler ve giizellikler yaparak yasamasini saglamaktir. Yeryiiziinde var olan bazi dinler,
peygamberler araciligiyla ortaya ¢ikmistir. Her din kendisinden once varlik gosteren dini
hiikiimsiiz kilmistir. Hz. Musa kendinden 6ncekileri, Hz. Isa kendinden 6nce var olan seriatleri

kaldirmistir. Hz. Muhammed’de kendinden 6nce var olan seriatleri gecersiz kilmistir (Noyan,
1987: 6).

Islam dininin dogusu miladi takvime gore VII. yiizyilda Arap yarimadasinda Mekke’de
ortaya ¢ikmistir. Islamiyet’in kurucusu, Mekkeli bir aileden gelen Hz. Muhammed’dir. Islam
dinine gore peygamberlik Hz. Muhammed’e kirk yasindayken vahiy yoluyla gelmistir
(Parladir, 2010: 128).

Islamiyet kurulduktan bir yiizy1l kadar sonra, ilk zamanlara gore belirgin farklar
gostermekteydi. Diinyanin mubhtelif bolgelerinde, uzun siiredir kendi kiiltiirleriyle yasayan
milletler Islamiyet’in etkisi altma girince Islamiyet’te biiyiik bir gelisim gosterdi. Zamanla
dinde belirgin ayrimlar ve farklar yasanmaya baslandi. Bu ayrim neticesinde ortaya “Marika,

Si’a, Kaderiye, Miirhibe, Cehmiye” gibi ilmi ve siyasi firkalar ¢ikt1 (Kopriilii, 1980: 119).

Islam kiiltiiriiniin belirginlik kazanmaya basladig1 zamanlar miladi takvime gére X.
yiizyildir. Bu devirlerde Abbasilerin hakimiyeti devam etmekteydi. Bu dénem de Islam’in
merkezi olarak karsimiza Mekke, Medine, Sam, Basra, Kife, Semerkand gibi sehirler
¢ikmaktadir. Islam dininin cesitli bolgelere yayilmaya baslamasina paralel olarak yeni diisiince
ve fikirler yayilim gostermekteydi. Bu fikir ve diislincelerden biri de siiphesiz ki tasavvuf
diistincesidir (Parladir, 2010: 148). Tasavvuf kelimesinin kokenine dair ortaya atilan farkli
goriisler mevcuttur. Kelimenin kokenine baktigimizda, Islami literatiirde belli bir zamandan
sonra tasavvuf kavramina rastlamaktayiz. Kelime manasi olarak tasavvuf, Allah sevgisine layik

olma, Allah’a baglanma, sofulagma gibi anlamlara gelmektedir.

Tasavvuf kavraminin; safevi, sofia,suf, saff gibi kelimelerden tiiredigi diistintilmektedir.
En ¢ok kabul edilen goriis, Hz. Muhammed’in ‘suf’ denilen yiinden yapilmis bir giysi
giymesinden dogduguna inanilan goriistiir (Giinay / Ecer, 1999: 71). Hz. Peygamber hayatta
iken; saadet devrinde Islamiyet’te zahitler ortaya ¢ikmust1. Eldeki bilgilere gore ilk olarak sufi
adimni alan ve Suriye’de ilk zaviyesini hayata geciren kisi H.150°de vefat etmis bulunan Kufeli

Ebu Hagim olmustur. Sonralar1 Misir’da yetisen Ziinn{in, Horasanli Bistami, Hallac-1 Mansur



gibi biiyiik sufiler yetismis, biitiin hakaret ve kiifiirlere kars1 Islamiyet’i Anadolu’nun her yerine

yaymaya ¢aba sarf etmislerdir (Kopriilii, 1980: 120).

Tasavvuf, Islamiyet’in onemli ve dikkate deger noktalarindan birisidir. Tasavvuf;
ilimle, felsefeyle ve fikirle yogrulmus ve i¢ ige ge¢mis bir disiplindir (Kara, 2005: 13).
Tasavvufun dayandigi ve bi¢imlendigi temel nokta, Allah ile insanin arasinda bir iligki

kurulabilecegidir (Parladir, 2010: 149).

Kur’an-1 Kerim’de vazedilen tasavvuf bilgisi, baz1 hallerde sufilerin iginde seckin bir
grubun bazi hallerde ise daha da segkin kimselerin bilip anlayabilecegi bilgi olarak karsimiza
¢ikmaktadir (Erdogan, 2019: 138). Tasavvufu yorumlayan bazi sufiler, tasavvuf terimi igin;
kisinin Islam’1 6ziinde yasayarak, diinyadan el ayak ¢ekmesi, biitiin gonlii ve varligiyla Allah’a
yonelmesi seklinde tarif etmislerdir (Kara, 2005: 13). Tasavvuf terimini, bazi sufiler su

sekillerde tarif etmislerdir:
Gazzali: “Tasavvuf, gonlii masivadan cekip alarak Hakk’a ¢evirmektir.”
Ibn Arabi: “Kisinin zahiren ve batmen ser’i edeplerle birlikte olmasidir.”

Tasavvufu, manzum olarak anlatan sufilerde mevcuttur. Bunlardan biri de Dede Omer
Ruseni’dir. O tasavvufu su sekilde tarif eder (Kara, 2005: 14).

“Tasavvuf kiilli ge¢mekdiir 6zinden
Dahi incinmemekdiir il sozinden
Tasavvuf Hak Yolundan ¢ikmamakdur
Tasavvuf kimse gonlin ytkmamakdur
Tasavvuf kalbi Hakk’a baglamakdur

Yiiregin ask adiyla daglamakdur.” (Dede Omer Rugeni)

Tasavvuf; Islam dininin ruhudur. Bu ruh Hz. Peygamber’in sahsiyla birlesmis ve bu
zamana kadar gelebilmistir. Tasavvuf, insandaki nefislerin ve tutkularin atilip, kulluk ve ibadet
bilincini canli tutmay1 saglamaktadir (Yilmaz, 2017: 17). Tiim Islami ilimlerde oldugu gibi

tasavvufun da kaynagi ve beslendigi nokta Kur’an-1 Kerim’dir (Y1lmaz, 2017: 20).



Ozet olarak; tasavvuf diisiincesi Islam ile kaynasmis bir bilim, bir agacin meyveleri
gibidir. Bakildiginda agacin kii¢lik pargalar1 gibi goriinmesine ragmen, aslinda hakikat agactan

ote verdigi meyvelerdir (Erdogan, 2019: 139).

Tasavvufun ortaya ¢ikmasinda ve sistemlesmesinde basta iki sebep vardi. Bunlardan
ilki, Islam diinyasinda ortaya cikan gereksiz harcama ve liiks icerisinde yasama. Ikincisi ise;
dinle ilgili durumlar1 sadece akilla izah etmeye ¢alisan ve manevi boyutu 6nemsemeyen bilgin
kisilerin davramslariydi (Kara, 2016). islam diinyasmin en géze ¢arpan durumlarindan birisi,
tasavvufun yayilmasi ve mutasavviflarn ¢okluguydu. islamiyet’in ilk zamanlarinda hi¢ yokken
sonraki zamanlarda Iran, Hint ve Yunan diisiincelerinin fazlasiyla da Islamiyet’in tesiriyle
tasavvuf, az vakitte biitiin Islam cografyasina yayilmisti (Kopriilii, 2013: 47). Tasavvufun
yayilim1 ve kendini sistemlestirmesi tarikatlar sayesinde gergeklesmistir. Islamiyet’in igerisinde
dogup varligini1 devam ettiren tasavvuf diisiincesi, tarikat denilen yapiyla; bircok kesime hitap
etmeye baslamistir (Aybudak, 2018: 367). Meshur alimler, 6nemli seyhlere baglaniyordu.
Dénemin hiikiimdarlar1 ve vezirleri tekkeler, zaviyeler yaptirarak islamiyet’in yayilmasina
destek oluyorlardi. IX. yiizyildan itibaren tarikatlar sistemlesmeye baglamistir (Kopriili, 1980:
121).

Tarikat kelimesi; Arapca bir kelime olup yol anlamina gelmektedir. Sufilere gére dinin
iki yiizli bulunmaktadir. Birisi i¢ yiizii birisi ise dis yiiziidiir. Dinin dis yiiziini seriat olusturur.
Seriat kisminda; inanglar, yapilacak ibadetler ve diinyaya ait olan isler bulunmaktadr. I¢ yiizii
ise hakikattir. Seriattan hakikate varmak kolay degildir. Manevi bir yolla yolculuk yapilir. Bu
manevi yolculuga siilik denilir. Yolcusuna ise salik denilmektedir. Her tarikatin manevi
yolculugunda ona yol gdsteren onu dogru yola gotiiren bir miirsidi vardir. Salik ad1 verilen kisi
bu miirside baglidir ve onun yolundan ilerler (Golpinarli, 1985: 18). Tarikatlarin asil amaci,

insanin ruhunu esas kilmaktir. Nefsin, ruha esir olmasini saglamaktir (Y1lmaz, 2017: 233).

Eski Iran geleneklerini igerisinde barindiran Horasan, Islamiyet’in kabuliinden sonra
tasavvufun baglica yayilim merkezlerinden birisi haline gelmistir. Maveraiinnehir’in
Islamlasmasindan sonra Islamiyet’in Tiirkistan’a da gelecegi siiphesizdi, 6yle de oldu. Tlk Tiirk

sufilerinin en tanmani kendi adu ile Yeseviyye tarikatini kuran Hoca Ahmed Yesevi® olmustur.

! Tiirk-fslam Tarihinin énemli simalarindandir. Islam’in Tiirkler arasinda hizla yayilmasini saglamus bir velidir.
Tiirkistan’in Sayram kasabasinda diinyaya gelmis, Yusuf Hemedani’ ye intisap etmis bir mutasavviftir. Tiirk-Islam
anlayisinin Anadolu’ya yayilmasinda dnciiliik etmistir (Tosun, 2000).
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Yesevilik tarikatin1 sistemlestirip, tasavvufun Anadolu’da yayilmasini saglamis Oncii bir
mutasavviftir (Kopriilii, 2013). Yesevilik, daha sonralar1 Haydariye, Bektasiye, Naksibendiye

gibi 6nemli ti¢ Tiirk tarikatinin esaslarinin olugsmasina katki saglamistir (Kopriilii, 1980: 194).

XII. yiizyila geldigimizde tarikatlarin sistemlestigini gormekteyiz. Tarikatlar ve
tekkeler sistemlesip mektep haline biiriinmiislerdir. Bugiin bildigimiz, Islam diinyasinda
tanidigimiz tarikatlarin kurucular, pirleri bu donemlerde yasamislar ve sistemlestirdikleri

diistincelerini tarikatlar sayesinde yaymislardir (Kara, 2005: 14-15).

Tarikatlar da mezhepler gibi onlar1 kuran kisilerin vefatlarinin ardindan daha fazla
yayllim saglamis ve bilinyelesmislerdir. Tarikatlarin bir kismi1 Anadolu igerisinde kurulmus
olmakla birlikte bir kism1 ise Anadolu diginda kurulup yayilim gostermislerdir. Tarikatlarin
kurulum merkezleri ise tarikat pirinin vefat ettigi yer sayilmistir (Kara, 2005: 15). Tarikatlarin
kurulusunda dikkat edilen nokta soyledir ki, tarikat kuruldugu ve ortaya ¢iktigi bdlgenin
ozelliklerini de kendisinde baridirmaktadir (Aybudak, 2018: 367). Bu bakimdan baktigimizda
bizim i¢in en 6nemli husus Anadolu’ da kurulmus ve sistemlesmis tarikatlarin ve mezheplerin
yayilim ve dagilimlari olacaktir. Calismamizda ele aldigimiz temel tarikatlar Alevilik-
Bektasilik oldugu icin bu tarikatlarin ortaya ¢ikis1 ve konuyla alakali olarak Kalenderilik ve
Kizilbaglik hakkinda da bilgi verilecektir.

2.1.Kalenderilik

Ortaya ¢iktig1 zamanda kaba hatlariyla 6n plana ¢ikan diinyaya meyletmeyerek, diinyevi
zevklerden uzak durarak bunu kilik ve kiyafetlerine hatta goriiniis, hal ve tavirlarina yansitan
tarikata Kalenderiye adi verilmektedir (Ocak, 1992b: 5). Bu tarikatin iiyelerine de Kalenderi
ad1 verilmektedir. Farsca ’da Kalender ‘iri, kaba’ anlamlarina gelmektedir. Kalenderilik,

Horasan’dan baslayarak genis bir ¢evreye yayilmistir (Azamat, 2001: 253).

Bu tarikatin kurucusu, Seyh Cemaleddin Savi’dir.? Seyh Cemaleddin’in Dimyat’ta vefat
etmesi iizerine Kalenderi tekkesinin yonetimi onun halifelerine kalmistir. Kalenderilik’ in

temsilcisi olan dervisler diinyevi biitiin zevklerden uzak kalmay tercih etmislerdir. Igerisinde

AL Ay

2 Cemaleddin Savi, Iran’m Save ilinde dogmustur. Sunni bir seyh olan Osman Riimi’ye intisap ederek tasavvuf
yoluna girmistir. Celal-i Dergezini’nin yolundan giderek ona benzemeye baslamig; yar1 ¢iplak dolasmis, sag ve
sakalini onun gibi tirag etmistir. Kalenderilik tarikatinin kurucusudur (Azamat, 2001: 254).
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var olduklar1 toplumun yarattigi tiim inang ve geleneklere aykir1 bir sekilde yasamislardir

(Giilten, 2012: 37).

Kalenderilik hakkinda yapilan ¢ok az sayida ¢alisma olmasina ragmen ortaya ¢ikan
bilgilerden anlasildigina gore bu tarikat, biiyiik 6lciide eski Hint ve Iran mistisizminden
etkilenmistir. Bu tarikata mensup bulunan kisiler ti¢-bes kisilik kii¢iik gruplar halinde
gezmektedir. Yiyeceklerini dilenerek elde etmektedirler. Viicutlarinda bulunan biitiin tiiyleri
kazimakta ve yar1 ¢iplak halde dolagsmaktadirlar (Ocak, 1992b: 6-7). Buna benzer bir uygulama
yani viicut tiiylerini kazimak Haydariler arasinda da goriilmektedir. Lakin onlar biyiklarini tirag
etmemektedirler (Gtilten, 2012: 38). Kalenderilik tarikati, Hac1 Bektas Veli araciligiyla
Bektasilik tarikatinin olugsmasina da zemin hazirlamistir (Ocak, 1992b: 60).

Kalenderiler, XII1. yiizy1lda Abdalan-1 Rum® adim tasimaktaydilar. Kalenderi ziimre bu
yiizy1lda ortaya cikan Babai ayaklanmasinin® bir nevi hazirlayicis1 ve propagandacisiydi. Bu
hareketin &nderi olan Baba ilyas-1 Horasani’nin iki énemli halifesi vardi. Birisi Baba Ishak

birisi ise Hac1 Bektas-1 Veli idi. Onlarda birer Kalenderi idiler (Ocak, 1992b: 199).

Calismamiz itibariyle inceleyecegimiz Alevi- Bektasi menakipnameleri Ocak’in
deyimiyle; XIV.-XV. yiizyillarda yasamis bulunan Kalenderi seyhleridir. Lakin onlar Bektasi
evliyasi sayilmiglardir (Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Seyyid Ali Sultan, Sucaiiddin Veli,
Otman Baba, Koyun Baba). Bektasilik, Kalenderilik’ten biiyiik 6lglide etkilenmis bulunan
Kalenderilik’in bir koludur (Ocak, 1992b: 202-204).

XV. yiizyilin sonlarina dogru gelindigi vakit, Rumeli’de Kalenderilik tarikati yerini
Bektasilige birakti. Daha dogru bir tabirle Kalenderilik, Bektasilige donitistii (Ocak, 1992b:
209). Alevi-Bektasi gelenegi Kalenderilik tarikati etkisiyle olusmus ve bu g¢evrede yazilan

menkibelerde ele alinan velilerin Kalenderilik tarikatina mensup kisiler oldugu bilinmektedir.

% Anadolu’ya go¢ ederek Anadolu’nun Tiirklesmesi ve Islamlasmasini saglamis topluluktur. Bu ziimrenin
icerisinde Babailer, Haydariler, Vefailer ve Kalenderiler bulunmaktadir (Giiray, 2014).

4 Selguklu Devleti’nde bulunan Tiirkmenler’in dislanmas1 sonucunda meydana gelmis olan ayaklanmadir. Baba
Ilyas ve halifesi tarafindan baslatilmis olan isyana bu ad verilmistir (Keles, 2018).
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2.2.Bektasilik

Bektasilik kavrami, Hac1 Bektag Veli yolunda ilerleyen, onu seven ve sayan, onun
ogretilerini kendisine yol bilen demektir. Islam kiiltiirinde Bektasilik gercek on iki tarikattan
birisi kabul edilerek varligini siirdiirmektedir (Turgut, 2000: 13). Bektasiligin temeli Hz. Ali

ve On Iki Imam® sevgisine dayanmaktadir.

“Bektasilik, Hact Bektag-1 Veli’nin vefatindan 169 yil sonra Osmanli padisahi
II.Beyazitin buraya (Suluca Karahéyiik) gonderdigi Hizir Bali® tarafindan kurulmustur. Her
yeni kurulan itikadi yolu bir sahsa, bir aileye baglanmast llizumu goz éniine alindigi o siralarda
halk tarafindan veli olarak taninan ve sayilan Haci Bektas’a nispet olunmustur” (Ashiylice,
2017: 43). Bu tarikat XV. yiizyilda Kalenderilik tarikatindan ayrilarak kendi olusumunu
tamamlamaya baslamistir (Ocak, 1992b: 51).

Bektasilik tarikati, Hac1 Bektas-1 Veli’nin vefatindan uzun yillar sonra ortaya ¢ikmis ve
onun adaplariyla yogrulmustur. Bu nedenle tarikatin esaslari, tamamiyla Hac1 Bektas’in kendi
fikirleriyle ortiismemektedir. Bu tarikat zamanla Alevilik, Hurufilik, Batmnilik ve Samanizm
inanciyla karisarak mistik bir hale biiriinmiistiir (Kara, 2016: 223). Ozellikle islam dininin kabul
edilmesiyle, Samanizm’e ait gelenek ve inanmalarin tamamen terk edilememesi bu inanglarin

Bektasilik tarikatinda da devam etmesine sebep olmustur.

Haci1 Bektas Tekkesi XVI. yiizy1l itibariyle Balim Sultan ile yeni bir yonelise ge¢mistir.
Balim Sultan, Bektasilerin diizen ve Orgiitlenmesine yeni bir sekil katar. Bektasi inanis
sisteminin, denetleyici, diizenleyicisi, yoneticisi kisacast her seyi tekkeler olur (Bozkurt, 1990:
159). Tekkeleri kiicilik sehirlerde olan Bektasiler buradaki koyli ve gocer halk ile yakin iliski
icerisindeydiler (Faroghi, 2017: 19). Balim Sultan tekkelere 6zel bir téren ve yonetim asamasi
getirir (Bozkurt, 1990: 160). Bu asamalar dort kademeden olugmaktadir. Bu dort kademe

asagida aciklamalariyla verilmistir.

1.Asiklik (Kalenderlik): Dervis adayimn test edildigi dénemdir. Dervis aday1, dede bagi, han

bagi, balim evi, at evi ve ekmek evinde gorevlendirilir. Hal ve hareketleri izlenir.

50n iki iImam sirastyla sunlardir: imam Ali, imam Hasan, imam Hiiseyin, imam Zeynel Abidin, Imam Muhammed
Bakir, Imam Cafer Sadik, Imam Musa Kazim, Imam Ali Riza, fmam Muhammed Taki, Imam Ali Naki, imam
Hasan Askeri, imam Muhammed Mehdi.



2.Dervislik: Birinci kademede basarili olan kisi dervis olarak gorevlendirilir. Kisi hirka ve tag

giymeye hak kazanir. Yonetici olarak gorev alir.

3.Babalik: Bagarili olan dervis babalik gorevini alir. Baba olacak kisi dede bagi, han bagi, balim
evi, at evi, ekmek evi, mihman evi, ag evi babaliklarina getirilir. En son kiler evi babasi olur.

Bu en yiiksek makamdir.

4. Dede-Babalik: Bektasi tekkesinde en yiiksek makam burasidir. Kiler evi babasi olan dervis
artik Dede- Baba olur. Artik Baba postnisin olmus bir Dede- Baba’dir. Dede-Baba Hac1 Bektas
Tekkesinde oturur. Biitiin Bektasi tekkelerini yonetir (Bozkurt, 1990: 160).

Bektasilikte on iki hizmet sahibi vardir. Postlar ve temsilcileri su sekildedir:
1-Baba Postu, Hac1 Bektas Veli

Birinci sirada yer alan posttur. Cemi yoneten babanin, dedenin, miirsidin oturdugu post olarak

bilinmektedir.

2-Asc1 Postu, Seyyid Ali Sultan
Kizildeli lakapli Seyyid Ali Sultan’in oturdugu posttur.
3-Ekmekg¢i Postu, Balim Sultan

4-Nakib Postu, Kaygusuz Sultan

5-Ataci Postu, Kamber Ali Sultan
6-Meydanci Postu, Sar1 Ismail
7-Turbedar Postu, Kara Donlu Can Baba
8-Kilerci Postu, Hacim Sultan

9-Kahveci Postu, Seyh Sazeli
10-Kurbanc1 Postu, Ibrahim Halil (a.s.)
11-Ayake1 Postu, Abdal Musa Sultan

12-Mihmandar Postu, Hizir Aleyhi selam (Gokalp / Teber, 2016: 83-84; Yildirim, 2005:181-
183).



Bektasilik tarikatinin temelinde altinc1 Imam olan Cafer Sadik’1n sistemi yer almaktadir:

1. “Ictihat kapist aciktir. Ancak belli bir kisinin ictihadina uymak yerine, ortaya
¢tkan meselelerin delillerine gore ictihatta bulunmak gereklidir.

2. Ehl-i Beyt kutsaldur.

3. Dini hiikiimlere, dinin yéntemlerine ve Islam Peygamberinin siinnetine
uyulmalidir.

4. Allah, her tiirlii hayalin iizerindedir. Eksiksizdir. Miinezzehtir.

5. Hayir ve ser Allah’tandw. Her Miisliiman “Hayruhu ve serruhu min Allah”
demelidir.

6. Kaza ve keder Allah’tandr.

1. Allah, diinyayr yarattiktan sonra yonetimini peygambere sonra da imamlara
birakmustir.

8. Peygamber Hz. Muhammed son peygamberdir. Biitiin peygamberlerin en
faziletlisidir. Miraca ismi ile ¢ikmistir.

9. Meleklere iman etmek gerekir.

10. Dért kitapta Haktir. Ancak bozulmamus tek kitap Kur’an-1 Kerim dir.

11. Ruh gogii batildir.

12. On yedi rekat namaz farzdir. (Sabah iKi, 6glen dort, ikindi dort, aksam iig, yatst
dort) Gerisi siinnet ve miistehabtir. Farzlari yadsiyan Kur’an’i yadsir. Dort
rekat olan namazlar yolculukta iki rekat olarak kilinabilir. Namazda el agiktir.
Peygamber de boyle kilmistir.

13. Abdest alirken ikiser kez agiz, burun, yiiz yikanwr, kollar dirsekten parmak
uclarina kadar yikanir. Ayak ytkamaya, temiz ise gerek yoktur. Mesh edilir.

14. Ciiniip gezilmez. Oliiye dokunduktan, hayiz bittikten, lohusalik kalktiktan sonra
yikanilip gusledilir.

15. Secde yere, topraga ve topraktan biten seylere yapilir. Yiyecek ve giyecege
vapilmaz. Kimi zaman Mekke, Medine ve Kerbela topragindan yapilan miihiir
taslarina secde edilir.

16. Orug, bedenin zekatidir. Ramazan ayinda kesinlikle orug tutulmalidir.
Muharrem’in ilk on giinii orug¢ tutmak miistehabtir.

17. Fitre farzdwr. Zekat farzdwr. Ele gegen kardan da durumu iyi olanlar 1/5
oraninda humus vermelidir.

18. Hac farzdur.
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19. Ali’nin dostuna dost, diismanina diisman olmak gerekir.

20. Ramazan ve Kurban Bayramlari, Regaip gecesi, Peygamberin dogum gecesi,
Mirag¢ gecesi, Berat ve Kadir geceleri Hz. Ali’'nin dogum gecesi ve Gadirhum
gecesi hep kutsal giinlerdir, bayramlardir. Hz. Ali 'nin ve Imam Hiiseyin 'in sehit
olduklart giinler yas giinleridir. Kadinlara ve ana babaya saygi gereklidir”

(Birdogan, 1995: 351-353).

“Islam dinini kabul etmis olan Tiirkler ve diger kavimler eski dinlerinden kalan bircok
inang, gelenek ve ayinleri yeni dinlerine sokmaya muvaffak olmuslardir.” (Inan, 2017: 195).
Ilerleyen donemlerde, Bektasilik; Samanizm, Budizm ve Iran dinlerinin etkisinde kalarak belli
ayinler gelistirmis ve Islam dininin zorunlu tuttugu bir kistm kanunlar1 da reddetmistir. (Namaz
kilmak, orug tutmak gibi.) Bektasilik esasin1 Islam Tasavvufundan almaktadir. Ayn1 zamanda

eski Tiirk inang ve normlariyla i¢ ice gegen bir tarikattir (Turgut, 2000: 19).

Bektasilik, 6teki Miisliiman tarikatlarla benzerlik gostermez. Esasinda, Bektasilik, halk
dinidir, gécebe yasayan halklarin meydana getirdigi bir dindir. Bektasiligin igerisinde, bitkilerin
ve mevsimlerin gecisine bagli, doga giiclerine dayanan uygulamalar gergeklestiren, gocebe
halkin inanglar goriilmektedir. Zaman acisindan, diger tarikatlarda var olan, diiz ilerleyen bir
zaman kavrami yoktur, aksine donen bir zaman kavrayis1 vardir. Giin, gecenin yerini alir, yagam
ise 0limiin yerini alir. “Bu, Ebedi Doniis Cemberi’ dir” (Melikoff, 2015: 30). Bektasilik, Halk
edebiyatin1 ve Tirk tasavvuf edebiyatini derinden sarsan akimlardandir (Kara, 2016: 224).
Selguklular doneminde Anadolu’da varlik gosteren ve yaygin olan Hurufi, Kalenderi, Haydari
gibi tarikatlar zamanla Bektasi ¢evrelerinde yasamaya baslamis ve Bektasi tekkelerinde
hayatlarmi stirdiirmiislerdir (Kara, 2005: 25). Bektasiligin tarihi ¢ok eski zamanlara
dayanmaktadir. Tlk Tiirk halklarina kadar gitmektedir. Koklerini Orta Asya’dan Islam 6ncesi
caglardan alir. Tiirk halkinin i¢ine kok salmistir, Tiirk halki var oldugu siirece var olmaya

devam edecektir (Melikoff, 2015: 30).

Bektasilik tarikati, bircok gelenek ve mezheple i¢ ice gecmis, adetleri ve geleneklerini
devam ettiren Alevilik gelenegiyle birlikte anilan bir tarikat yahut mezhep olarak Anadolu’da

hélen varligin1 devam ettirmektedir.
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2.3.Alevilik

Alevi kelimesinin manast Arapga’ da “Ali’ye mensup” “Ali’ye ait” anlamlarina
gelmekteyken, Islam literatiiriinde ve tasavvuf edebiyatimizda, Hz. Ali’yi sevmek, saymak ona
bagli olmak, onun yolundan gitmek anlamlarinda kullanilmaktadir. Bu sebeple Hz. Ali’yi

seven, sayan, ona bagl olan, onun yolundan gidenlere “Alevi” denmektedir (Yakar, 2011: 8).

Alevilik, esasinda Tiirklerin Islam dinini kabul etmesine kadar uzanan, koklerini
Islamiyet’ten alan, kiiltiiriin etkisiyle bigimlenmis bir inang ve kiiltiir driintiisiidiir (F1glals,
1994: 11). Baslarda Hz. Ali’yi tutan onun yolundan giden anlamlarina gelse de sonrasinda bir
inan¢ haline biirtiiniir (Bozkurt, 1990: 7). Giinlimiizde ise Alevilik teriminin Kizilbaslik ve
Bektasilik terimlerini de igerisinde barindirdigini gormekteyiz (Erdem, 2018: 3) Anadolu
Aleviligini, yalnizca bir tarikat olan Batinilik’in devami saymak yanlis olacaktir. Anadolu
Aleviligi, Yesevi, Kalenderi gibi tarikatlarin adaplart ile yogrulmus, Tirk adet ve
gorenekleriyle sekil bulmus bir inang Oriintiisiidiir. Orta Asya’dan ve 6zellikle Horasan’dan

gelen fikir adamlar1 Alevilik tizerinde etkiler yaymuslardir (Y6riikan, 2002: 465-466).

Alevi terimi soya isaret ettigi vakitte Hz. Ali’nin soyuna mensup kisileri ifade etmek
icin kullanilir. Ornek olarak iran’da Alevi terimi, soyu Hz. Ali’ye bagli olanlar1 ifade etmek
i¢cin kullanilmaktadir. Ulkemizde ise Alevi terimi kullanildiginda ilk olarak Hz. Ali’yi seven ve
onun soyunun izinden giden kisileri ifade etmek i¢in kullanilmaktadir (Ocak, 1996: 208).

Aleviligin ortaya ¢ikis1 lizerinde ise 1239-1240 donemine damga vuran Babailer isyani
ve Osmanli doneminde meydana gelen Seyh Bedreddin ayaklanmasi temel hazirlamaktadir.
Babailer isyani, konar- goger halk ve yar1 gogebe Tiirkmen topluluklarinin bir hareketidir. Bu
isyan, admi isyanm ¢ikmasina sebep olan kisiden alir. Isyanin ortaya ¢ikmasinda iki isim
etkilidir. Birisi Baba Ilyas-i Horasani digeri ise Baba Ishak isimli iki seyhtir. Bu isyanin temeli
ekonomik sebeplidir. Ve Anadolu’daki Islam merkezli bir toplumsal baskaldir1 olarak yer
almustir (Ocak, 2000: 135-139). Bu isyandan sonra Anadolu Aleviligi denilen Alevilik Islam

etkisiyle beraber bir yayilim gostermistir.

Tiirklerin yasamis oldugu kisimlarda Islam dini hizla yayilmaya devam ederken, kirsal
bolgelerde Islam’in yayilma hiz1 ayni derecede devam edememistir. Bu siire zarfinda Ahmed
Yesevi, Arslan Baba gibi Tiirkmen Babalari, Islam dininin yayilmasinda biiyiik etki
saglamiglardir. Islamiyet sehirlerde ve kirsal kesimlerde farkli sekillerde yayilim gostermistir.

Sehirlerde islam dininin kitabi ve Siinni sekli etki ederken; kirsal bolgelerde yasayan yari
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gocebe halk arasinda ise Siilik ’ten etkilenen akimlar etkili olmustur (Turan / Yildiz, 2008: 12-
14).

Alevilik, Orta Asya’dan Anadolu’ya bir¢ok inan¢ ve Kkiiltlirlin izlerini biinyesinde
barindirmaktadir. Bu inang izlerinin tam anlamiyla hangi kiiltiirlerden geldigini kestirmek
olanakli degildir. Alevi inanglarinin temelleri Samanlik 6ncesi doneme degin uzanmaktadir.
Alevilik; Samanizm, Budizm, Manihaizm gibi ¢esitli dinlerin etkilerini tasimaktadir. Tiim bu
dinlerin etkisiyle iizerine Islam inanciyla sekillenen bir sistem haline biiriinmektedir (Bozkurt,
1990: 81). Anadolu’ da yasayan bir¢ok insan, Hz. Muhammed ve Hz. Ali’ nin soyundan
gelmektedirler. Bu kisilerin mezhepleri Caferi’dir. Caferilik iki koldan olusmaktadir: Esas kolu
olusturanlar Bektasiler ‘dir. Bu kol Babagan koludur. Diger kol ise Dedegan koludur, bu kolu
Aleviler olusturmaktadir. Bektasiler ’in kdylerde yasayan kismina Alevi denmektedir. Halk
arasinda ise bu kisilere Kizilbas denilmektedir (Noyan, 1987: 10). Alevilikte soyu Hz. Ali’ye
dayanan ‘Dede’ figiirii 5nemlidir. Dedeler, Ehl-i Beyt soyundan gelmektedir (Ocak, 1996: 208).

Alevilikte Samanizm’e ait eski dini inaniglarin tamamen terk edilmedigi goriilmektedir
(Glinay /Ecer, 1999). Buna bagli olarak; Anadolu’ da yasayan Alevilik sadece eski samanliktan
kalma inanglardan da olusmamaktadir. Hac1 Bektas vasitasiyla diger tasavvuf kurumlarinin
(Yesevilik, Kalenderilik, Haydarilik, Ahilik) yaninda, vahdet-i viicut anlayisi temelli Tiirk
geleneklerinin biitiinlesmesinden meydana gelmistir. Alevilik, Tiirk gelenegi, gérenegi, siiriyle,
saziyla, soziiyle var olan bir Miisliiman toplulugudur (Noyan, 1987: 14). Bu inanis Bektasilik
tarikati gibi sistemlesmistir. Glinlimiizde bir mezhep olarak varligini siirdiirmekte ve kendisine

ait gelenekleri devam ettirmektedir.

2.4 Kizilbashk

Belli bir kurucusu bulunmayan ve kurulus tarihi kesin olarak bilinmeyen bu tarikat
Aleviligin bir kolu sayilmaktadir (Turgut, 2000: 27). Siilik tarihte ilk kez Safeviler devletinde
ortaya ¢ikmistir ve Iran’da yayilm siirdiirmiistiir (Ocak, 2000: 147). Kizilbaslik iizerinde

.....

iki olaydan bahsedilmektedir:

Ik goriise gore, 1470 senesinde Akkoyunlular hiikiimdar1 Uzun Hasan’in yegeni olan
Haydar kiiciik yasta, Erdebil postuna oturtturulur. Bir siire sonra Haydar, Uzun Hasan’in kiz1
ile evlenir. Haydar, seyhliginin ilk yillarinda Anadolu’daki yandaslarimi arttirir. Haydar,
yandaslariyla birlikte bir giysi degisikligi yapar. Askerlerine sarik giydirir. Bu sarik, beyaz bir

tillbent {izerine sarilan ucu gittikge sivrilesen 12 dilimli kizil bir baslik seklindedir. Seyh
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Haydar’ 1n askerlerine bu kizil baghigi giydirmesiyle yeni bir tarikat ortaya ¢ikmis olur. Kizil
baslikta bulunan 12 dilim, 12 imamlar1 temsil ederken; kirmizi yahut kizil renk ise sehitligi
temsil etmektedir. Bu kizil baglik ile Safevi taraftar1 Anadolu Alevileri “Kizilbas” olarak
adlandirilmaktadir (Bozkurt, 1990: 42,43). Anadolu’da yasayan Yorikk ve Tirkmen halkin
kafalarina kirmizi baslik takmasi gibi nedenlerle de Anadolu’da yasayan Sii kesime bu ad

verilmektedir (Noyan, 1987: 12).

Bir diger goriise gore, Hayber Kalesi’nin fethinde, Hz. Muhammed’in elindeki sancagi
Hz. Ali’ye verdigi Hz. Ali’nin kafasina kirmiz1 bir sal sardig1 ve savag meydanina kendisini
att1ig1 soylenmektedir (Noyan, 1987: 13). Hz. Ali’nin kafasina taktig1 bu kirmiz1 sal nedeniyle

kizilbag kavraminin ortaya ¢iktig1 sdylenmektedir.

Kizilbaslik terimiyle ilgili bircok goriis ortaya atilmakla birlikte Aleviligi karalayici
cagrisimlar yapilmasi nedeniyle bu terim yerine Anadolu’da Alevi terimi kullanilmaktadir
(Ipek, 2014: 519). Genel olarak bakildiginda Alevi ve Kizilbaslik arasinda belirgin farklar
olmamakla birlikte yasanilan mekanlardan dolayi isim farkliligi oldugu Kizilbaslik’in Alevilik
’in bir kolu oldugu anlagilmaktadir (Noyan, 1987). Erdebil’i Seyh Safi’nin torunlari, Aleviligi
yeni bir yol olan Kizilbaghk haline getirmislerdir (Yoriikan, 2002: 466). Gilintiimiizde
Bektasilik- Alevilik ve Kizilbaslik kavramlar1 birbirleriyle kaynasmistir. Bu nedenle halk

arasinda ayni kavrami karsilamak tizere kullanilmaktadir.
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3.ALEVI-BEKTASI MENAKIPNAMELERI
3.1.Veli/Evliya

Kulun, Rabbine ulasmasini saglayan manevi giice erismis kisilere “Allah Dostu” diye

tabir edilen veli denilmektedir (Ocak, 1992a: 2).

“Veli: Tanri'mn ilgi, yardim ve sevgisini kazanmis kuludur. Dilimizde ermis anlaminda

kullanmilir. Tasavvuf terimi olarak Allah’a karsi kullugunda herhangi bir eksikligi bulunmayan

kisi anlamina gelir. Arapga velayet sozciigiinden tiiremigtir. ”(Gokbel, 2019: 92).

Allah’in emirlerine ve yasaklarina bagl kalarak kendini Allah yolunda adayan,
diinyadaki her seyden el ¢eken kisiye veli denmektedir (Kiling, 2019: 9). Veliler keramet ehli

kisilerdir. Veli kavram1 Kur’an-1 Kerim’ de su sekillerde karsimiza ¢ikmaktadir.

“Bilesiniz ki Allah dostlarina asla korku yoktur, onlar iiziintii de ¢cekmeyecekler. Onlar
ki, iman etmisler ve takvaya ermiglerdir, iste onlara hem bu diinya hayatinda hem de ahirette

miijdeler olsun! Allah’in sézlerinde degisme olmaz, en biiyiik kazang budur.” (Yunus 10/62-
64).

“Allah miiminlerin velisi dostudur.” (Al-i Imran/68; Bakara, 227).

“Onlart baslarina buyruk hadle getirerek hak yoldan uzaklasmalarina dalaleti bozuk
diizeni, helaki tercihlerine imkdn saglayacagim. Mutlaka onlari bos kuruntulara sevk edecegim,
kesinlikle onlari idare edecegim, sagmal hayvanlarin kulaklarini yaracaklar, putlar icin bel
yapacaklar. Stiphesiz onlara emredecegim de Allah’in koydugu dini, diizeni, yaratilisa uygun
ozellikleri, kanunlari, safiyeti, masumiyeti yapilan taahhiidii, kurulan diizeni bozacaklar
degistirecekler! Dedi. Kim Allah’1 birakarak kulu durumundaki seytan, seytan tiynetle ahlaksiz
azginlari, seytani giigleri dost, veli, koruyucu edinir, hakimiyetine girerse, apag¢ik bir zarara

ziyana ugramig olur.” (Nisa /1119).

“Allah’n velileri gercek takva sahipleridir.” (Enfal /34) (Kiling, 2019: 10-11). Kur’an-

1 Kerim’de seksen yedi ayette veli ve evliya kavramlar1 zikredilmektedir (Balkis, 2020: 12).

Veli kiiltii, Samanist donemde ortaya c¢ikmaktadir. Gegmis donemlerde yasamis
samanlar aragtirilldigi vakit, samanlarin Tiirk velilerine ¢ok benzedikleri goriilmektedir.
Samanist donemde yasamis Tiirkler, samanlarin olaganiistii O6zellikleri olduguna
inanmaktadirlar. Samanlar, gelecekten haber veren, kotii olaylar1 engelleyen, hasta olanlar

tyilestiren kisilerdi. Bu yeteneklerini de tipki veliler gibi inzivaya ¢ekilerek elde ediyorlardi.
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Bu iistiin 6zelliklerle bezenmis insan modeli, Islamiyet ile bagdasmakta zorluk ¢ekmedi.
Mucizevi 6zelliklere sahip peygamberlere sahip olan Islam dini Tiirklere tamdik geldi. Ve
zamanla veli kavrami ortaya ¢ikt1 (Ocak, 1992a: 11-13). Veliler, toplum tarafindan hiirmet
goriilen ve sevilen kisilerdir. Onlar hakkinda anlatilan kerametler onlarin daha fazla sevilmesine

ve saygl gormelerine sebep olmustur.

Bir velinin biiyiikliigiinii gosteren en Onemli delil, velinin gosterdigi keramettir.
Keramet ehli velileri halk sevmis, onlarin tasavvufi diisiincelerine bagl kalmislardir (Kiling,
2019: 11-13). Velilerin ¢esitli kerametler gosterdiklerine inanan halk, velilerin Allah dostu
olduklarimi diisiinmektedirler. Bu nedenle veli kimseler vefat ettikten sonra, veli adina acilan
tiirbe, ziyaret vb. yerlere gidip veli aracilifiyla Allah’ a dualar etmektedirler (Parladir, 2010:
187).

“Velilerde zuhur eden kerametler, bu velilerin tabi olduklar1 nebilerin devam eden
mucizeleridir.” (Uludag, 2005: 17). Bir velinin kiilt haline gelebilmesi icin su {li¢ kosul
gereklidir:

1. Velinin vefat ettikten sonra tiirbesinin veya kabrinin olmasi
2. Veli i¢in yapilan tiirbeye veya mezara adak adama ve oray1 kutsal kabul etme

3. Veli igin velinin adinin gectigi dualar etme (Mentes / Cengiz, 2020: 85).

Bu ii¢ sartin saglanmasi velinin kiilt olmasini ve kiilt olarak kabul edilmesini saglayacaktir.

Kiiltlerin niteligine gore ise veliler, mahalli veliler ve genel veliler olarak ikiye ayrilmaktadir:

Mabhalli Veliler: Herhangi bir gsohret kazanamamis, yazili metinlerde adlarina pek

rastlanamamis olan velilerdir. Sar1 Baba vb. (Ocak, 1992a: 19).

Genel Veliler: Bu tiir veliler ise s6hret kazanmis, yeri gelmis tarikat kurmuslar yeri gelmis
bilinen 6nemli tarikatlarda yer edinmislerdir. Kendilerine ait eserler meydana getirmislerdir.

Haci Bektas Veli gibi (Ocak, 1992a: 19).

Muammer Ak (2017). Tiirk Halk Dindarligi ve Evliya Inanci: Sosyolojik Bir Yaklasim adli
makalesinde veli kavramin1 Gellner’e (1994: 27) gore su sekilde agiklamistir: Veli kavrama,
Islamiyet agisindan biiyiik bir énem tasimaktadir. Halkin velilerin tiirbelerini ziyaret etme
amaci velilerin hala yasayan ozelliklerinden kaynaklanmaktadir. Tarihte veliler, yoksul halka
cesitli yardimlarda bulunmuslardir. Veliler, insanlara tasavvufi etkinlikler gotiiriiyordu. Bu

tasavvufi etkinlik sayesinde insanlar, yasadiklar1 yoklugu, yoksunlugu bir nebze olsa
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unutuyorlardi (Ak, 2017: 98). Anadolu’da halen veliler sevilmekte ve saygi duyulmaktadir.
Oyle ki bunun en biiyiik kanitlarindan birisi bircok yerde var olan tiirbe ve ziyaretlerdir. Halk,
bu tlirbe ve ziyaretlere giderek “Allah Dostu” olarak kabul ettikleri veliden dilekler
istemektedir. Ozellikle bircok Alevi- Bektasi koyiinde veli tiirbeleri ve ziyaretleri
bulunmaktadir. Halk, velilerin olaganiistii mucizeleri karsisinda hayrete kapilmakta ve velinin

kabrine sayg1 gostermektedirler.

3.2.Menakipname/Velayetname

Tarihsel zaman bakimindan insan akli, mevcut bilgileri ve edindigi birikimler sayesinde
adlandiramadigi olay ve olgular1 olaganiistii sebeplere dayandirmislardir. Hem kiiltiir yapimiz
hem dini inanisimiz dogrultusunda masal, efsane, menakipname gibi eserler ortaya ¢ikmistir
(Boran, 2017: 9). Ortaya c¢ikan bu eserler, halkin yasantilar1 neticesinde olusmustur.
Calismamizin temel konusu olan “menkibe” tiriiniin anlamma ve gelisimine bakmak

gerekecektir.

Menkibe teriminin asli <menkabe> seklindedir. Lakin dilimizde yaygin sdylenis sekli
itibariyle menkibe halini almistir (Demirci, 2011: 7). Kelimenin kokii Arapgaya dayanmaktadir
ve “nekabe” kokiinden tiiretilmistir. “Ogiiniilecek giizel is, hareket ve davranig” anlamlarina

gelmektedir (Ocak, 1992a: 27).

Bu dogrultuda ortaya ¢ikan “menkibe” kelimesinin anlamina baktigimizda sozliiklerde

karsimiza su sekilde ¢cikmaktadir:

TDK Sézliigiinde, menkibe kavrami su sekilde tarif edilmektedir: “Din biiyiiklerinin veya
tarihe ge¢miy iinlii kisilerin yasamlart ve olaganiistii davramislariyla ilgili hikdaye (TDK, 2011: 445).
Ferit Devellioglu ise; Osmanhca-Tiirk¢e Ansiklopedik Liigat adli eserinde menkibeyi “cogu
taminmig veya: tarihe gegmis kimselerin ahvaline ait fikralar, hikdyeler.” (Devellioglu, 2012:
713) seklinde ifade etmistir.

Ahmet Gokbel “Ansiklopedik Alevi Bektasi Terimleri Sozliigii” adli calismasinda
menakipname kavramint su sekilde agiklamaktadir: “Tarikat kurucularinin, mezhep
imamlarimin ve diger onemli dini sahsiyetlerin (evliyalar-ermisler) biyografilerinin, yasam
boyunca yaptiklar: olaganiistii isleri ve gosterdikleri kerametleri 6grenme, anlama ve bilme
istegi tizerine yazilan manzum ve mensur eserlerdir. Velilerin vefatindan sonra onlarin
hayatlar etrafindaki rivayetler, miiritleri ve sevenleri tarafindan agizdan agiza dolasarak

menkabelesmekte ve bunlar menakipname adi altindaki miistakil eserler altinda
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toplanmaktadir. Daha ¢ok tekke edebiyati ¢ercevesinde gelismesi ve halka yonelik olmast bu
tiir eserlerde yalin bir dilin kullanilmasina yol ac¢mistir. Gerek telif gerek derleme olsun

cogunlukla kisa boliimler halinde diizenlenmis olan menakipnameler sekil, icerik, dil ve tislup

bakimindan diger edebi eserlerden ayrilirlar” (Gokbel, 2019: 578)

Kelimenin ¢ogul bigimi ise menkabedir. Menkibe veya menakip, tasavvuf tarihimizde
stfi sahsiyetlerin hayatlar1 etrafinda olusmus kisa, kiiciik hikayeleri nakletmektedirler (Arik,
2017: 85). Menkibeler, halkin hafizasinda yer edinmis, her daim varligini siirdiiren, din
biiyiiklerinin, tarihte yasamis iinlii sahsiyetlerin hayatlarini ve olaganiistii davranislar gosteren
velilerin yagamlarin1 konu edinen kisa anlat:1 tiiriidiir (Cal, 2017: 30). Her metin var oldugu,
olustugu donemle ilgili bilgi verirken; bu donemin siyasi, dini ve benzeri yapistyla yakindan

ilgilidir (Utag, 2020: 128).

“Tarikat pirleri ve veliler igin vefatlarimin ardindan yazilan eserlerde gosterdikleri
kerametlerin anlatilmaya baslamasiyla menkibe kelimesi giderek kerametle ayni anlamda
kullanilir hale gelmistir. Boylece bir tasavvufi tiir olarak menakip metinleri ve menakipname

gelenegi ortaya ¢tkmuistir” (Zengin, 2019: 12).

Velilerin hayat hikayelerinin, olaganiistii olaylar eklenerek menkibe tiiriinde yer
edinmesi halkin da dikkatini ¢ekmistir. Halk menkibeler sayesinde velilere daha fazla saygi

duymaya baglamistir.

Islam diinyasinda, tasavvufun yayilmasiyla birlikte sufilerin 6rnek davramslarini ve
sozlerini belirtmek amaciyla menakip kelimesi kullanilmaya baslamistir (Shasivari, 2017: 6).
Insanlar, bir mezhebe bagl olan imamlarin, énemli dini sahsiyetlerin hayatlarim merak
etmiglerdir. Onlarin yasamlarin1 anlamak ve bilmek iizerine menakipname tiiriiniin ortaya
cikmasi 6nemli bir etken olusturmustur (Malgok, 2012: 2). Menkibeler, yazilmis olduklari
donem hakkinda bilgi veren O6nemli kaynaklardir (Celik, 2011: 5). Menkibeler, zaman

icerisinde anonimleserek halkin mali olmuslardir (Yardim, 1999: 3).

X. yiizyilda Islamiyet’i kabul eden Karahanlilar, Tiirk menkibelerinin ilk rnegi olan
“Tezkire-i Satuk Bugra Han "’ menkibesini meydana getirirler (Yardim, 1999: 5). Satuk Bugra

Han’im Islam dinini yaymasi ve destans1 hikdyesi bu menkibede anlatilmaktadir.

7 Islam dinini kabul eden Satuk Bugra Han’1n kahramanliklarini, din ve inanmalar1 ugruna erligini anlatan menkibe
tiirii eserdir. Satuk Bugra, alp-eren bir velidir (Ozkan, 2013).
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Tiirk tasavvuf sisteminin gelismesine ve sekillenmesine katkida bulunan en 6nemli isim
sliphesiz Ahmed Yesevi olmustur. Yesevi, olusturdugu tarikat ile diger tarikatlarin olusmasina
ve gelismesine katki saglamistir. Yesevi adina menakipnameler yazilmistir. “Cevahiru’l- Ebrar
min Emvaci’l- Bihar”® adli menkibe de Ahmed Yesevi’nin menkibeleri anlatilmaktadir

(Giilerer, 2014: 112).

Anlatilan bu menkibeler, insanlarin unutmamasi, hafizasinda yer edinmesi ve gelecek
nesillere aktarilmasi agisindan yaziya gecirilmistir. Yaziya gecirme islemi menkibe yazma

geleneginin dogmasina sebep olmustur.

“llk zamanlardan itibaren menakipname yazma geleneginin baslca iki alanda
yogunlasmast dikkat c¢ekicidir, ilki dini kahramanlarin, yani din ugrunda savasanlarin
hayatlar:, maceralari ve olaganiistii kuvvetlerden soz eden Battalname ve Danismendname,
Saltukname gibi destani mahiyetteki menakipnameler; ikincisi de yasadiklari devirlerde
ozellikle ziihd ve takvasiyla sohret bulan velilerden s6z eden menakipnamelerdir. Ziihd ve takva
yolunda (Ibrahim Ethem, Bayezid-i Bistami) bir tarikat kurucusu olanlar (Haci Bektas-1 Veli,
Abdiilkadir Geylani, Mevldna) ” hakkinda menakipnameler yazilmistir (Canim, 2013: 142).

Alevi-Bektasi edebiyatinda menakibname kavrami igin “Velayetname” terimi
kullanilmaktadir (Yardim, 1999). Tarikat seyhinin yahut taninmis, adindan s6z ettirmis bir
velinin yasamindan sonra sevenleri, miiritleri tarafindan velinin kerametlerinin, olaganiistii
hadiselerinin yer aldig1 eserlerdir (Gtlizel, 2004: 212). Velayetnameler, diger eserlerden farkl
olarak esere konu edinilen bir velinin hayatinin ve kerametlerinin kendisine inanan ve tarikatina
bagli olan bir sahis tarafindan yaziya gegirilmis sekli olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Velayetnameler, ilk zamanlarda sozIlii kiiltiir ortaminda velilerin kerametlerinin ona baglh
olanlar arasinda anlatilmasiyla olugsmaktadirlar (Yalgin, 2008: 4-5). Velayetnameler manzum,
mensur veya mensur- manzum karisik bicimde yazilabilmektedirler. XV. yiizyildan itibaren
yazilan bu tiir eserlere 6rnek olarak, Velayetname-i Hac1 Bektas-1 Veli, Velayetname-i Hacim
Sultan, Velayetname-i Abdal Musa, Velayetname-i Otman Baba vb. verilebilmektedir (Kardas,
2016: 2).

Menkibelerin 6zellikleri su sekildedir:

1. Kahramanlari olan kisiler gercek ve kutsal kisilerdir.

8 Orta Asya Tiirk diinyasimnin en biiyiik mutasavviflarindan olan Ahmed Yesevi’nin yasaminy, kisiligini ve kurmus
oldugu Yesevi tarikatinin adaplarini i¢inde barindiran menkibelerle orilii eserdir. Tek yazma niishasi, Istanbul
Universitesi Kiitiiphanesi’'nde bulunmaktadir (Azamat, 1993: 432).
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2. Menkibelerin gercek olduguna inanilir.

3. Olaylar belli bir mekan ve belli bir zamanda gergeklesir.

4. Menkibelerde ad1 gegen veli yasarken veya oldiikten sonra da yazilabilmektedir.
5. Oldukea kisa yazilir ve yalin bir dili vardir (Ocak, 1992a: 33).

Tiirk sozlu kiiltiiriinde 6nemli bir tiir olan menkibe veya velayetnamelerin yazicilarini
ele aldigimizda, menkibe yazicilariin cesitli 6zellikleri oldugunu goérmekteyiz. Menkibe

yazarlarinin bu 6zelliklerini su sekilde siralayabiliriz.

1. Menkibe yazicis1 yahut yazari, konu edindigi veliyi taniyor ve onunla yasamis bir
dervis olabilir. Ornek olarak Hacim Sultan Menakipnamesinin yazari olan Dervis
Burhan, Hacim Sultan’in yakin dervislerindendir.

2. Menkibe yazari, konu edindigi velinin akrabasi olabilir.

3. Menkibe yazari, velinin vefatindan sonra onun tarikatinda yetismis bir kisi olabilir.
Omnek olarak; Ahmet Eflaki “Menakibu’l- Arifin’i bu sekilde yazmistir.

4. Menkibe yazari, tarikat disindan sanatg1 bir sahsiyet olabilir (Giilerer, 2014: 116).

Menkibeler diger sozli anlati tiirleri olan efsane ve masal ile benzerlik gostermesine
ragmen ¢esitli yonleriyle bu tiirlerden ayrilmaktadir. Keramet adi verilen olagantistii olaylar1
barindiran ve kisa hikdyelerden olusan eserlere <menkibe> denilmekteyken, igerisinde bir
tabiat hadisesini, bir varligin meydana gelisini anlatan kii¢iik, kisa hikayelere ise <efsane>
denilmektedir. Bu ayrimi bir 6rnekle verebiliriz: Bayburt- Giimiishane yolu tizerinde ejderha
tas1 diye bilinen bir tas bulunmaktadir. Bu tas eskiden bir ejderhadir. Ejderhadan kurtulmak
isteyen yasli bir kadin, baz1 yerlerde hamile kadin, Allah’a yalvararak “Allah’im ya beni tas et
ya bu ejderhay1”. der. Ejderha tas kesilir. Bu anlatmanin bagka bir seklinde ise; ermisligi ile
bilinen Oflu Hoca’ ya gidilir ve ondan dua ederek bu ejderhay1 tag etmesi istenir. Oflu Hoca,
“Ya miibarek hayvan, dur!” der ve ejderha tas kesilir (Sakaoglu, 2009: 43). Goriildiigii lizere,
efsanede kisi yardimi Allah’tan isterken menkibelerde ermis kabul edilen, keramet ehli

kisilerden yardim istenmekte ve bu sekilde bir degisim ger¢eklesmektedir.

“Eviliya menakipnameleri masal, efsane ve destan gibi olaganiistii olaylarin anlatildig
edebi tiirler i¢inde degerlendirilmekle birlikte, konularimin gergek ve kutsal kigiler, yani veliler
olmasi, sade bir iislupla yazilmis olmalart itibariyle diger tiirlerden ayrilir.” (Sahin, 2018: 89).
Menkibe, efsane ile benzerlik gdsteren bir tiir olmasi bakimindan 6nemlidir. Ikisinde de
olagantistii 6zellikler bulunmaktadir. Lakin menkibe tiiriinde velilerin hayatlar1 anlatilmakta ve

icerisinde tarihi bilgilere de yer vermektedir. Efsaneler, ger¢ek olaylar olmamasina karsin
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menkibeler gercek hikayeler olarak bilinmektedir. Bu nedenle efsaneden ayrilmaktadir.
Masallar ve menkibeler arasindaki fark ise daha belirgindir. Masallarda da olaganiistii olaylar
anlatilmaktadir. Fakat masallarda veliler, velilerin hayat hikayeleri veya doneme ait tarihi

gergeklik bulunmamaktadir.

3.2.1.Menakib-1 Hac1 Bektas-1 Veli

Hac1 Bektas-1 Veli’nin soyu, Hz.Ali ve Fatima yoluyla peygamberlere dayanmaktadir.
Hac1 Bektas’m babasi Ibrahim-i Sani, annesi ise Hatem Hanim’dir. Yirmi senedir evli olan
Ibrahim-i Sani ve Hatem Hanim’in uzun siiren bekleyislerinin ardindan Haci Bektas-1 Veli

diinyaya gelmistir (Go6lpinarli, 1958: 4).

Hayati hakkinda bilgileri onun i¢in yazilmis olan “Velayetname” den elde etmekteyiz.
Alevi — Bektasi menkibeleri arasinda en ¢ok taninan ve okunan menkibe Haci Bektas-1 Veli
icin yazilmis olan menakipnamedir. Cogunlukla eserin adi1 “Velayetname” seklinde de
bilinmektedir. Eseri diger menkibelerden ayiran temel husus Bektasilik tarikatinin yiice piri

Hac1 Bektas’in menkibelerini barindirmasindan 6tiirii olacaktir (Ocak, 2018: 31).

Hac1 Bektag-1 Veli’nin asil ad1 Bektag’tir. Nisabur’ da dogmustur. Nisabur’da hayatini
gecirmistir (Cosan, 2015: 201). Haci Bektag-1 Veli, 6grenim hayatina baslayacagi vakit
Ibrahim-i Sani, Bektas’a bilgili, kabiliyetli ve yetenekli bir hoca aramaya koyuldu. Tiirkistan’mn
yiice piri Ahmed Yesevi’nin ulu halifesi olan Lokman-1 Perende’yi Bektas’a ilim 6gretmesi igin
uygun gordii (Irene, 1998: 114). Haci1 Bektas- Veli, Lokman-1 Perende’den tasavvuf dersleri
alarak kendisini gelistirmistir. Hoca Ahmed Yesevi’ye baglanarak onun miiridi olur (Cosan,
2015: 201). Hac gorevini gerceklestirdikten sonra Yesevi tarafindan Anadolu’ya irsat i¢in
gonderilmistir. Bu durum Anadolu’daki diger erenlerin kiskangligina sebep olmustur (Kiigtik,
2014: 231). Sulucakarahdyiik’te tekkesini kurarak bir yasam siiren Haci Bektas-1 Veli, bir
yandan miirsitlik gérevini devam ettirirken bir yandan da Islamiyet’i yaymaya galismaktadir.
Halifelerini, irsat i¢in Anadolu’ya gonderen Hac1 Bektas-1 Veli, yasamini eski dini inanglarin
etkisiyle kaynastirmigtir. Donemin {inlii isimleri Yunus Emre, Seyyid Mahmud Hayrani gibi
kisiler de Velayetname’ de anilmaktadir. Mitolojik unsurlarin fazlaca yer aldigi bir menkibe
olarak karsimiza ¢ikmaktadir (Duran, 2014). Haci Bektas-1 Veli, Siilik goriisiine
dayanmaktadir. Alevi-Bektasi tarikatina mensup bir sahsiyettir (Cosan, 2013: 100).

Hac1 Bektag-1 Veli, edebiyatimiz acisindan 6nem arz eden eserlere de sahip bir kisidir.

Eserlerini su sekilde siralayabiliriz:
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1. Kitabu'l Fevaid: Ahmed Yesevi’nin Divan-1 Hikmet adli eseri 6rnek alinarak Farsca
olarak yazilmis bu eser, ii¢iincii bir kisinin agzindan hikaye edilerek anlatilmakta
gibi goriinmesine ragmen; anlatilanlar Hac1 Bektas'in kendi kaleminden ¢ikmustir.

2. Makalat: Hac1 Bektas Veli'nin bugiin elimizde bulunan en fazla taninmis ve en
hacimli eseri olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eserin dili aslen Arapgadir. Makalat'in
kiitiphanelerimizde pek c¢ok Tiirkge terciime niishasi bulunmaktadir. Eserin
manzum bir terciimesi, 812/1409 tarihinde Hatiboglu Muhammed tarafindan
yapilmis olup mensur terciimesi ise Molla Sa'deddin tarafindan yapilmustir.

3. Serh-i Besmele: “Manisa Kiitiiphanesi 3536 numarada kayith ve Kitab-1 Tafsir-i
Besmele ma'a Makalat-1 Hac1 Bektas Rahmetullah bagligini tasiyan ve 827/1422
yilinda Ca'fer b. Hasan tarafindan istinsah edilmis 57 sayfa tutarindaki bu eser,
Riistii Sardag tarafindan, Ilmi nesir kaidelerine bagli kalmaksizin yaymnlanmistir.”

4, Sathiyye: iki sayfa kadardir. Nazim — nesir karisik olarak Tuhfetu’s Salikin ismiyle
Tiirkge olarak yayimlanmistir.

5. Haci Bektas’ ait oldugu soylenilen diger eserler ise sunlardir: “Fatiha Suresi Tefsiri,
Makaléat-1 Gaybiyye ve Kelimadt-1 Ayniyye, HurdeName, Ussii'l Hakika”. (Figlah,
1996: 335-336).

Velayetname’nin dili sade, 6z bir Tiirk¢edir. Hikaye tarzinda yazilmis olan eserde halkin
kullandig1 mecazlarda yer almaktadir. Bilinen niishalarmin tiimi Tirkgedir. Bilinen en eski
niisha Ankara Universitesi’nde bulunan niishadir (Gélpinarli, 1958: 8-19). Menkibenin gerek
yurt i¢inde gerek yurt disinda birgok yazma niishast mevcuttur. Haci Bektas Menakibinin elde
bulunan niishalarindan bazilar1 manzum bazilar1 mensurdur. Bir kismi ise manzum-mensur

bi¢imindedir (Ocak, 2018: 31).

Velayetnamenin yazarinimn kim oldugu baglarda bir netlik kazanmamistir. Daha sonralari
eserden anlasildigina gore eserin Uzun Firdevsi diye bilinen biri tarafindan yazildigi ortaya
cikarilmistir. Velayetnamenin kesin yazilis tarihi de tam olarak bilinmemektedir. Bazi
arastirmacilarin goriiglerine gore eserin yazilist XV. yiizyil ve XVI. yiizyil civarlarina denk

gelmektedir (Ocak, 2018: 32).

Eserde Haci Bektas-1 Veli’nin, yasami, Ahmed Yesevi ile iliskileri, fetih hareketlerine
katilmas1 ve vefatr anlatildiktan sonra onun halifeleriyle ilgili menkibeler eserin sonunda

anlatilmaktadir. Eserden anlasildigina gore Hac1 Bektas, kafirlerle savasan alp -eren bir gazidir.
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Bulundugu her yerde dini yaymaya calisir. Eserde Samanist motiflerin fazlalig1 da dikkat

cekicidir (Ocak, 2018: 33-34).

Eser iizerinde, Hamiye Duran, Bedri Noyan, Abdiilbaki Golpinarli ve bir¢ok yazarin
caligmalar1 bulunmaktadir (Erdem, 2018: 13). Gerek halk tizerindeki tesirleri gerek kisisel ve
kiiltiirel kimligi ile Hac1 Bektas Veli Tiirk Kiiltiirii ve insani1 i¢in ¢ok 6nemli bir yere sahiptir
(Giizel, 2009: 34). Hac1 Bektas-1 Veli, kimseye ayrilik gozetmeden bakan, herkese giiler yiiz
gdsteren, yardimsever bir insandir. inancinin temel noktasina sevgiyi, saygiy1 koymustur. lyilik
ve glizellikle tiim insanlara yaklagmis bir kisidir. Bu dogrultuda onun Velayetnamesi zamaninin
dini, siyasi, kiiltlirel gelismelerini igerisinde barindiran ve gelecege 1s1k tutan miistesna bir

eserdir (Duran, 2014).

3.2.2.Saltikname

Sari Saltik, Ahmed Yesevi’nin hikmetleri aracilifiyla Anadolu’da Islamiyet’i yaymaya
calisan bir alp-erendir (Aydin, 2019: 21). Saltik, Islamiyet’i 6zellikle Saman Tiirkmen
topluluklarina yaymakta gayet basarili olmustur (Ashytice, 2017: 429).

Saltikname, XIII. yiizyilda yasadig1 sdylenen Sar1 Saltik’in menkibelerinin Ebu’l Hayr
Rumi tarafindan derlenmesiyle olusturulmustur (Bekki, 2014: 313). Saltikname, Fatih Sultan
Mehmet’in oglu Cem Sultan’in istegi lizerine yazilmistir. Fatih Sultan Mehmet, Uzun Hasan
ile miicadeleye giderken Cem Sultan’1t Edirne’ de birakmistir. Cem Sultan, sehri dolasirken
adindan ¢okca bahsedilen Sar1 Saltik’t duymus ve Sar1 Saltik hakkinda bilgi sahibi olmak
istemigstir. Sar1 Saltik ile ilgili bilgileri toplamak i¢in Ebu’l Hayr Rumi gorevlendirilmistir.
Ebu’l Hayr Rumi, sdyledigine gore yedi yil dolasarak “Saltikname” adli eseri olusturmustur

(Ocak, 1978: 266).

Saltikname ’de belirtilenlere gore Sar1 Saltik, Battal Gazi’nin soyundandir (Yakupoglu,
2014: 203). Asil adi, Hizir’dir. Sarisin simali ve kizil sagh oldugu i¢in Sari1 Saltik olarak
taninmaktadir. Saltikname ‘de Sar1 Saltik, Seyyid, Serif, Seyyid Sultan, Server gibi adlarla da
antlmaktadir (Ocak, 2011: 36).

Saltik, gazi bir dervistir. Babadag’inda tekkesini kurmustur. Balkanlar’da din, dil ve irk
ayrimi gozetmeden herkese hizmet etmis bir alperendir (Abiha, 2011: 292). Saltik hem Alevi-
Bektasi diisiincesinin olusup yayilmasinda 6nemli bir gérev listlenmis hem de toplumsal ve dini

yapilanmanin devam etmesini saglamistir (Cakmak, 2012: 8).
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Saltikname ‘de diyar diyar dolasan Islam’i yaymaya c¢alisan bu yolda kerametler
gosteren bir sahsiyet olarak karsimiza ¢ikan Sar1 Saltik hem tilkemizde hem de Balkanlar da
sevilen bir alperendir (Demir / Erdem, 2013). Saltikname ’ye gore Sar1 Saltik 99 yasinda
Keligra’da bulunan tekkesinde vefat etmistir (Alptekin, 2013: 7). On iki yerde kabri oldugu
bilinmektedir. “Babadagi Tiirbesi, Kalliakra Kalesi Mezari, Eski Baba Tiirbesi” bilinen
mezarlar1 olmakla birlikte Anadolu ve Balkanlar’da 6zellikle Arnavutluk ve Makedonya’ da
mezart bulunmaktadir. Anadolu’ da Nigde Bor’ da ve Tunceli Hozat’ ta Sar1 Saltik’in makami
vardir (Ocak, 2011: 100-106). Bir¢ok kral onun mezarina sahip ¢ikmak istemistir. Bu da
Saltik’in ¢ok sevilen ve sayilan bir insan oldugunun gostergesidir (Abiha, 2011: 292).

Saltikname’nin alt1 niishas1 bulunmaktadir:

1. Topkap1 Saray1 Miizesi Kiitiiphanesinde var olan ve Abdiilbaki Golpinarl tarafindan
tanitilan niisha.

Milli Kiitiiphane *de Dr. Miijgan Cunbur’un buldugu niisha.

Halil Nuri Bey Kiitiiphanesi’ndeki niisha.

Istanbul Universitesi Kiitiiphanesinde mevcut olan niisha.

Milli Kiitiiphane ‘de Yazma Eserler Boliimii’nde mevcut olan niisha.

o a ~ wD

Necati Demir’in kisisel kitapliginda var olan niisha (Demir / Erdem, 2013: 26).

3.2.3. Velayetname-i Hacim Sultan
Hacim Sultan Menkibesi, onun vefatindan sonra onun yerine seyhlik postuna oturan
Dervis Burhan tarafindan derlenerek olusturulmustur (Giilerer, 2014: 121). Hacim Sultan

Menakibname ’si Bektasi menakipnameleri arasinda ilk yazilan menkibe olarak dikkati

cekmektedir (Giilerer, 2017: 262).

Bektasiler, Hacim Sultan’in Haci Bektas-1 Veli’nin halifesi oldugunu séylemektedirler.
Rivayete gore gercek adi Recep’tir (Ocak, 1992a: 90-91). Hacim Sultan, Hiinkar’in ulu
halifesidir. Hac1 Bektas Velayetnamesi’nde en ¢ok adi gegen velidir (Giizel, 2011: 90). Hacim
Sultan hakkindaki bilgileri Hacim Sultan adina yazilmis olan velayetname, Menakip-1 Hiinkar
Haci Bektas-1 Veli ve Menakibu’l Kudsiyye Fi Menasibi’l Unsiyye’de aktarilan bilgilerden
ogrenmekteyiz (Giilerer, 2012: 21).

Velayetnameden anlasildigina gére Hacim Sultan’in soyu on iki imamdan biri olan Ali
Naki’nin oglu Hiiseyin’e dayanmaktadir. Hacim Sultan, Hac1 Bektas ile Anadolu’ya gelmistir

(Ocak, 2018: 35). Usak yakinlarindaki Susuz adi verilen yerde kendi tekkesini kurarak burada
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halifeler yetistirmistir. Hacim Sultan ve Haci Bektas devamli olarak zikir ¢ekip diinyaya

meyletmeyerek gece giindiiz siirekli ibadetle mesgul olurlardi (Giilerer, 2012: 22).

Hacim Sultan, <Kolu Ac¢ik Hacim Sultan> olarak da bilinmektedir. Bu isimle
anilmasinin nedeni sudur: Haci1 Bektag-1 Veli, “Batin Kilic1” n1 Hacim Sultan’ a verir ve Hacim
Sultan’a kendisine danismadan is yapmamasin1 buyurur. Hacim Sultan, bu kilic1 (agag kilig)
dergaha su tasiyan katir lizerinde dener, katir ortadan ikiye boliiniir. Hac1 Bektas-1 Veli’ye bu
durum bildirilince; Hacim Sultan i¢in “Kollar1 tutulsun!” der. Hacim Sultan’in kollar1 tutulur.
Halifeler, Hacim Sultan’in affedilmesi i¢in Hac1 Bektas-1 Veli’ye giderler. Haci Bektas, Hacim
Sultan’1 affeder. “Kolu agik olsun!” der. Hacim Sultan’in kollar1 agilir ve Kolu Ag¢ik lakabiyla
anilir (Giilerer, 2012: 45).

Menakipnamesinden anlagildigina gére Hacim Sultan, Hac1 Bektag’a bagli bir Haydari
Kalenderisi olabilir (Ocak, 1992a: 91). Hacim Sultan Menakipnamesinin giiniimiize ulasmis

niishalar1 sunlardir:

1. “Hacim Koyii Niishasi

2. Ali Emiri Efendi A Niishast

3. Ali Emiri Efendi B Niishasi

4. Diyanet Niishasi

5. Rudolf Tschudi Niishasi

6. Siikraniye Koyii Niishasi1” (Giilerer, 2014).

Hacim Sultan Menakipnamesi, Dede Korkut Hikayelerindeki gibi nazim- nesir karigik

bir bi¢imde yaziya aktarilmistir (Giilerer, 2014).

3.2.4.Abdal Musa Velayetnamesi

Abdal Musa Velayetnamesinin kim tarafindan yazildig:i bilinmemektedir. Bektasi
menakipnameleri i¢erisinde hacim olarak en kii¢iik olan1 Abdal Musa Velayetnamesidir (Ocak,
2018: 36). Abdal Musa, XIV. yiizyllda Bati Anadolu’ da hayatini siirdiirmiis, Osmanli
Devleti’nin kurulus doneminde menkibeleri ile taninmis alp-eren bir veli olarak bilinmektedir.
Abdal Musa, Orta Asya’ dan Anadolu’ya gelmis olan Ahmed Yesevi’'nin halifelerindendir
(Giizel, 2019: 11).

Velayetname ’ye gore Abdal Musa, Horasan’dan gogerek Anadolu’ya yerlesmis
bulunan bir ailenin ¢ocugudur. XIlI. yiizyilin sonu ile XIV. yiizyilin baglarinda yasamistir.

Neslinin Hz. Ali’ye dayandigi bilinmekle beraber annesini kiiciik yasta kaybettigi de
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soylenmektedir (Giizel, 2019: 19). Abdal Musa, Anadolu’daki fetih hareketlerine katilmis daha
sonralari ise bugiin bilinen Elmali yakinlarindaki Tekkekoy’de tekkesini agmistir (Ocak, 2018:
37). Menkibelerle ¢evrili hayat1 velayetnamesinde anlatilmaktadir.

XIV. ylizyilda Batt Anadolu’da, Osmanli Devleti igerisinde faaliyetlerde bulunan <Rum
Abdallarr> nin ileri gelen 6nemli ismi olan Abdal Musa, Bektasiligin ortaya ¢ikisindan sonra
onde gelen evliyalardan biri kabul edilmistir (Ocak, 2018: 37). Abdal Musa, yasadig1 devirde
Bektasi ¢izgisinden ¢ikmamis, Bektasi gelenegini devam ettirmis ve bu yolda olan Kaygusuz
Abdal gibi sairlere hocalik yapmis bir velidir. Etrafina birgok miirit toplamistir (Alay, 2019:
272). Abdal Musa’ nin kabri ve tiirbesi bugiin Antalya’nin Elmali ilgesinde “Tekke Koyii” nde
bulunmaktadr.

Abdal Musa Velayetnamesinin Niishalari

1 “Abdurrahman Giizel Niishast

2. Sadeddin Niizhet Ergun Niishast

3. Stileyman Fikri Erten Niishast” (Glizel, 2019).

3.2.5.Kaygusuz Abdal Velayetnamesi

Kaygusuz Abdal, XIV. yiizyilin sonu ile XV. yiizyilin birinci yarisinda yagsamis bir
velidir. Asil ismi Seyyid Alauddin Gaybi’dir. Babas1 Alaiye Sancagi Beyi’dir. Kaygusuz
Abdal’in hayati etrafinda sekillenmis olan menakipnamesi mevcuttur. Menakipname ’de
belirtilenlere gére Kaygusuz Abdal, ¢ok iyi bir egitim gormiistiir. (Giizel, 1999: 6). Kaygusuz
Abdal’in Abdal Musa’ya baglanmasi ve ona halife olusu menakipnamede yer almaktadir
(Erdem, 2018: 20). Kaygusuz, ava ¢iktig1 bir sirada kendisine geyik donunda goriinen Abdal
Musa’nin pesine diismiis ve Abdal Musa dergahina vararak Abdal Musa’nin miiridi olmustur
(Giizel, 1999: 6). Dogum tarihi ve ailesi hakkinda kesin bilgiler olmamakla birlikte
menakipnamesinde Abdal Musa’ya hizmeti, gostermis oldugu kerametler ve basindan gegen
olaylar anlatilmaktadir (Boran, 2017: 24-25). Geng yaslarindayken, Abdal Musa’ya Intisap
etmis ve onun halifesi olmustur. Daha sonra Misir’ a giderek Bektasilik tarikatini1 burada
yaydig1 bilinmektedir. Kaygusuz Abdal’in dini ve din dis1 eserleri bulunmaktadir (Ocak, 2018:
38-39).
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Kaygusuz Abdal’in eserleri sunlardir:

1.

10.
11.

12.

Divan: Kaygusuz Abdal’in siirleri, istinsah edilip divan altinda toplanmistir.
Bir Halveti seyhi tarafindan istinsah edildigi diistiniilmektedir.

Gevhername: Bir edebi tiir olan gevhernamelerin igerisinde Allah’n birligi ve
Hz. Muhammed’in vasiflar1 konu edilmektedir.

Dolapname: Bir su dolabinin hikayesini anlatan bir eserdir.

Minbername: Camide, hatibin iizerine oturdugu esyanin adi olan minber
dogrultusunda boyle bir eser kaleme alinmistir.

Salatname: Namaz kurallarin1 géstermek i¢in kaleme almistir.

Giilistan: Mesnevi tarzinda kaleme alinmis, sembolik bir eserdir.

Budalaname: Nefsin terbiyesi, ilahi ask, goniil, insan-1 kamil kavramlari
tizerine kurulmus bir eserdir.

Kitab-1 Miglate: Kaygusuz Abdal’in gordiigii riiyalardan olugmaktadir.
Viicudname: Eserde harfler, bur¢lar, mevsimler, insan bedeni ve dort kapi ele
alinmistir.

Risale-i Kaygusuz Abdal

Sarayname: Kisinin nefsini yenerek saray denilen aleme gelmesinden
bahsetmektedir.

Dilgisa: Vahdet-i viicud ve nefis terbiyesi lizerine yazilmig bir eserdir (Akman,
2019: 64-73).

Kaygusuz Abdal, menakipnamesinden &grendigimize gore 1404-1405 senelerinde

Mukattam Dagi’nda zaviyesini insa ettirmistir. Buradan Hicaz’a daha sonra ise sirayla Dimagk,

Hama, Humus, Bagdat, Kife, Necef, Kerbela ve Musul’a ugramistir. Halife olusu ve Abdal

Musa tekkesine doniisii ve Elmali’da bulunan tekkesine gelerek burada vefat ettigi

belirtilmektedir (Ocak, 1992a: 87-88).

Menakipnamenin yazarinin kim oldugu belli degildir. Menakipname manzum-mensur

sekilde kaleme alinmistir (Giizel, 1999).

Menakipnamenin Niishalar1

1.Abdurrahman Gtizel Niishasi

2. MA. Niishasi (Gtizel, 1999).
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3.2.6.Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi

Bektasi tarikatinin 6nde gelen velilerinden birisi olan Seyyid Ali Sultan, Kizil Deli
lakabiyla taninmaktadir (Yildirim, 2007: 23). XIV. yiizyil ve XV. yiizyil dolaylarinda yasamis
oldugu anlasilan Seyyid Ali Sultan bir dervis gazidir (Ocak, 2018: 39).

Tekkesini Dimetoka civarlarinda kurmus olmasi ve buradan gecen Kizildeli irmagi

sebebiyle kendisine Kizildeli lakabi verildigi diistiniilmektedir (Y1ildirim, 2007: 23).

Velayetnamesinde o da tipki Sar1 Saltik gibi bir alp-eren olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Gittigi yerlerde halki Miisliiman olmaya davet etmektedir (Yildirim, 2007). Bektasiligin bir
tarikat olarak yayilmasinda 6nemli katkilar1 olan Seyyid Ali Sultan hem Bektagilerce hem de

Kizilbaslarca gok sevilmektedir (Ocak, 2018).

Onun hakkinda yazilan Velayetname ’de 40 arkadasiyla birlikte Horasan’a giderek
Yildirim Han’a katilisi, Edirne, Dimetoka ve gevresini zapt ederek ahaliyi haraca bagladiklar
anlatilmaktadir. Daha sonra Dimetoka’da kendi zaviyesini kurmustur (Yildirim, 2007:14:
Ocak, 2018: 40). Seyyid Ali Sultan Velayetnamesi’nin yazari Cezbi mahlash bir sair olarak
bilinmektedir. Eserin yazilig dili ve tislubundan, eserin XV.-XVI. yiizyil civarinda yazildigi
diistiniilmektedir (Ocak, 2018: 41).

Yazilis bicimi ve anlatilan olaylara bakildiginda eserin Saltikname, Battalname tarzinda
yazildig1 goriilmektedir. Cihat ve gaza esasina dayali bir eserdir (Ocak, 2018: 41). Velayetname

manzum-mensur seklinde yazilmistir (Yildirim, 2007).
Seyyid Ali Sultan Velayetnamesinin Tiirkiye Niishalar
1.Ankara Milli Kiitiiphane Bulunan 1189 sira numarasi ile kayitli el yazmasi niisha.
2.Istanbul Atatiirk Kitaplig1'nda bulunan niisha.

3.Yap:1 Kredi Bankas1 Sermet Cifter Kiitliphanesi’nde bulunan niisha (Yildirim, 2007:
45).

3.2.7.Sultan Siicaeddin Velayetnamesi

Sticaeddin Veli, XIV. yiizyil sonlariyla XV. asrin baslarinda yasadigi tahmin edilen bir
velidir (Kopriilii, 1972: 177). Siicaeddin Veli Velayetname ‘de farkli isim ve lakaplarla
anilmaktadir. Bu isimler, Sultan, Sultan Siica, Siicaeddin Veli, Sultan Varligi seklindedir
(Koksal, 2018: 3).
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Sticaeddin’in ailesi, hayati ve ne zaman dogdugu hakkinda kesin bilgilere
rastlanilmamaktadir. Ancak yasadigi muhit ve temasta bulundugu kisiler velayetnamesinden
elde edilen bilgiler arasinda mevcuttur (Kopriili, 1972: 179). Velayetnamesi’'ne gore Sultan
Sticaeddin tiim yaz durmadan dolasip kislar1 Seyitgazi’ de bulunan tekkesinde gegirmektedir.
Eserde Sticaeddin Veli’nin zaman zaman fetih hareketlerine katildig1 da goriilmektedir. Sultan
Sticaeddin Velayetnamesi’nin yazarmin Esirl mahlasli biri oldugu bilinmektedir (Ocak, 2018:

43).

Sticaeddin Veli’nin adi Hac1 Bektas Velayetnamesi ve Otman Baba Velayetnamesinde
de geg¢mektedir (Koksal, 2017: 10). Siicaeddin Veli, Balkanlar’da faaliyet gOstermis bir
Kalenderi seyhidir (Say, 2006: 115).

Sticaeddin Veli, Anadolu Alevileri arasinda ¢ok sevilen ve adindan ¢ok bahsedilen bir
veli hitviyeti kazanmistir (Ocak, 1992a). Velayetnamesi, 52 sayfadan olusan kiigiik bir eserdir
(Kopriilii, 1951: 13). Sticaeddin Veli Velayetnamesi manzum- mensur seklinde yaziya
gecirilmistir (Yildiz, 2006: 50). Eser diger velayetnameler gibi dogumdan 6liime hayatini
anlatmamaktadir. Eserinde bazi yerlerinde argo kelimeler de mevcuttur (Ocak, 2018: 43).

Menkibelerinde merkez Eskisehir’in Seyitgazi il¢esidir (Ocak, 2018: 43).
Seyh Siicaeddin Veli Velayetnamesi Niishalari

1. Orhan K&priilii’niin sahsi kiitiiphanesindeki niisha.

2. Dervis Muhammed Ibni Battal tarafindan istinsah edilmis olan niisha.

3. Zeliha Kog Baci1 olarak taninan bir kisinin conk defterinde kayitli bulunan niisha.
4

. Kastamonu il Halk Kiitiiphanesi’nde kayitli olan bir niisha (Koksal, 2017: 11-12).

3.2.8. Otman Baba Velayetnamesi

XV. yiizyilda yasamis olan Otman Baba bir Kalenderi seyhidir. Oteki ad1 Hiisam Sah’tir
(Ocak, 1992a: 96). Otman Baba XV. yiizyilda Horasan’dan Anadolu’ya gelerek Balkanlarin
fethine katilmis olan alp-eren bir dervistir (Ugiincii, 2004: 10). Otman Baba, tipik bir Kalenderi
seyhinin 6zelliklerini barindirir. Sag, sakal, biyik ve kaslarini kazitir. Kuvvetli bir goriiniisi

vardir (Yalgin, 2008: 2).

Otman Baba, her zaman halka hizmet etmis, iskan ve imar faaliyetlerine katilmig bir
velidir. Fatih Sultan Mehmet zamaninda fetih hareketlerine katilmig, o da tipki Sultan

Siicaeddin ve Sar1 Saltik gibi alp-eren bir veli olarak taninmstir (Yalgin, 2008: 10).
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Otman Baba, tekkesini Bulgaristan’a kurmustur. Bu tekke énemli bir Bektasi tekkesi
haline gelmistir. Otman Baba Velayetnamesi, yazilig itibariyle son Bektasi menkibesidir ve
Hac1 Bektas-1 Veli’'nin Velayetnamesi’'nden sonra en hacimli olani kabul edilmektedir.
Velayetnamesinden anlasildigina gore Otman Baba derin bir mistik giice sahiptir (Ocak, 1992a:
97). Velayetnamenin yazar1 seyhin halifelerinden Kiigiik Abdal ‘dir (Ocak, 2018: 45).
Velayetnamede anlatilan menkibeler kronolojik bir sira izlememektedir. Karisik bir sekilde ve
birbirinden bagimsiz olarak aktarilmaktadir. Menkibedeki olaylardan bir kismi Anadolu’da
biiyiik kismi1 ise Balkanlar’da gegmektedir (Ocak, 2018: 45). Eser manzum- mensur sekilde
kaleme alinmistir (Yalgin, 2008). Velayetnamenin Otman Baba hayattayken mi yoksa o vefat
ettikten sonra m1 olusturuldugu hakkinda kesin bilgi mevcut degildir (Yurtoglu / Alkan, 2018:
48). Otman Baba, 1478 yilinda vefat etmistir. Onun vefatindan sonra postuna, halifesi olan
Akyazili Sultan daha sonra ise Demir Baba ge¢mistir. “Otman Baba’nin Velayetnamesi’nde
birgok Kalenderi babasmin ad1 gegmektedir. Bunlardan bazilari1 sunlardir: Sar1 Saltik (Edirne
ve Kaligra), Miimin Dervis (Zagara), Meciiklii Baba (Pirevadi), Turhan Baba (Kizilagac
Yenicesi), Nasuh Baba (Karasu Yenicesi), Bayezid Baba (Vardar), Mecnun Dervis (Serez),
Ahmed Baba (Vize), Karakogak Baba (Vize)” gibi babalarin adlari bulunmaktadir (Yalgin,
2008: 21). Otman Baba yasadig1 devirde sevilmis ve adindan ¢okga bahsedilmis bir veli olarak
bilinmektedir.

Otman Baba Velayetnamesi Niishalar1
1.Ankara Cebeci Semt Kiitiiphanesinde Bulunan Niisha
2.Milli Kiitiiphanede Bulunan Niisha (Yalgin, 2008: 23).

3.2.9. Koyun Baba Velayetnamesi

Hakkinda anlatilan menkibelere gore; Koyun Baba, Horasan’da dogmustur. Gergek adi
Seyyid Ali’dir. Seceresi imam Riza’ya dayanmaktadir. XV. yiizyilda yasamustir (Giirel, 2018:
640). Koyun Baba ile ilgili bilgi edinecegimiz kaynaklarin basinda ilk olarak Otman Baba
Velayetnamesi daha sonra ise Piri Baba Velayetnamesi gelmektedir. Koyun Baba, Otman
Baba’y1 sirtinda tasiyarak Istanbul Terkoz’dan Istanbul Bogazi’nin bulundugu tarafa
gecirmistir. (Doganbas, 2015: 21). Koyun Baba Velayetnamesi XVlyiizyilda yaziya
gecirilmistir. Velayetnamesi ’ne gore Horasan’dan Anadolu’ya gelmistir, Fatih Sultan

Mehmet’in ¢agdasidir (Ocak, 1992a: 94).
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Velayetname ‘de anlatilanlara goére Koyun Baba olgunluga eristigi bir vakit gece
riiyasinda Hz. Muhammed goriir. Peygamber efendimiz, Koyun Baba’ya Hacca gitmesini
sOyler, oradan da gelip kabrini ziyaret etmesini ister. Koyun Baba’ya bir¢ok nasipler verildigini,
bu nasipleri arayarak bulmasini sdylemistir (Doganbas, 2015: 27). Koyun Baba’ya bu lakabin
verilmesini hem koyun giidiiyor olmasi hem de yirmi dort saatte bir koyun gibi melemesine
baglamislardir (Ocak, 2018: 46). Bir vakit, kendisi bir magarada inzivaya ¢ekilmis, bu sirada
ona Asik Coban, Arif Coban lakaplarmin verildigi sdylenmektedir. Tiirbesi, Corum

Osmancik’ta bulunmaktadir (Ocak, 1992a: 94).
Koyun Baba Velayetnamesinin Bilinen Niishalar1

Hasan Hiiseyin Biiyiikkaya’nin yazmis oldugu niisha.
Hicri 1280 tarihli yazma niisha.

Hicri 1261 tarihli Naimi tarafindan yazilan niisha.
Tarihi ve yazari bilinmeyen 47 varaktan olusan niisha.
Corum 11 Halk Kiitiiphanesi’nde bulunan niisha.

Milli Kiitiiphanede kayitli olan niisha.

Haci Yilmaz tarafindan yayimlanan yazma niisha.

M. Sakir’in yayinlamis oldugu niisha.

© 0o N o O b~ w D

Muzaffer Doganbas’in 6zel kitapliginda bulunan yazma niisha (Doganbas, 2015:
43).

3.2.10. Piri Baba Velayetnamesi

Piri Baba’nin dogum ve oliim tarihleri hakkinda elde bilgi bulunmamaktadir. XIII.
ylizyilda Horasan civarindan gelip, Merzifon’a yerlestigi bilinmektedir. Piri Baba, Hac1 Bektas-
1 Veli’nin halifelerinden birisidir (Askun, 1947: 10-15).

Piri Baba hakkindaki bilgilere Evliya Celebi’nin Seyahatnamesi ve Fuat K&priilii’niin
Tiirk Edebiyatinda Ilk Mutasavviflar eserlerinden ulasabilmekteyiz. Buna gore Piri Baba nin
Merzifon civarinda bir tlirbesi oldugu Bektasilige mensup oldugu sdylenmektedir.
Velayetnamesi’nin Samlioglu Hoca Ibrahim tarafindan yazildig1 bilinmektedir (Doganbas,

2007: 163-166)

Piri Baba Velayetnamesi, Piri Baba’nin velilik ve kerametlerini anlatan onemli bir
eserdir. Kag niishasinin oldugu kesin olarak bilinmemektedir. Elde bulunan tek niisha, “Istanbul

Topkap1 Saray1 Miizesi Hazine Kitapligi Tiirk¢e Yazmalar Boliimiinde 1313 numarada”
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bulunmaktadir (Doganbas, 2007: 166-169). Velayetnamesi’nin igerisinde bulunan kerametler
efsanelerde anlatilan kerametlerle benzerlikler tagimaktadir. Eser {izerinde ¢ok fazla ¢alisma

yapilmamistir (Doganbas, 2007).
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4.ALEVi- BEKTASI MENKIBELERINDE TESPiT EDILEN SEKiL DEGIiSTiRME
UNSURLARI

4.1.Keramet
Keramet kelimesinin kokii Arapgadan gelmektedir. K-r-m kdkiinden gelen bu kelime
sozliiklerde ‘comert ve aziz’ anlamma gelir (Cal, 2017: 58). Islamiyet’te peygamberlik

iddiasinda bulunmayan velilerin basindan gegen harikulade olaylarin vuku bulmasina keramet

denilmektedir (Babiir, 2019: 90).

“Keramet: Peygamberlik iddiast ile ilgili olmaksizin kiside harikulade bir halin zuhur
etmesidir. Peygamberlerde ortaya ¢ikan olaganiistii olaylara mucize denilirken, benzeri durum
veliler icin soz konusu olunca, buna da keramet denir. Bu durumda olan velilerin, ermislerin

gergeklestirdiklerine inanilan eylem.” (Gokbel, 2019: 489).

“Ziyaret eyledim Haci Bektas’t
Keramet gosterdi, yiiriittii tasi
Arz babina kodum can ile basi
Yoluyla erkana ugradim geldim”

La Edri
“Biktim o sofunun ibadetinden
Usandim miirsidin icazetinden
Gegtim o tekkenin kerametinden
Cile-i felekten bezdim usandim™

Dertli
“Koyma gelmesin yanima seytan-i lain
Kerametli efendim kuluna sensin muin
Liitfundan umarim ki son nefeste kil emin
Muhammed askina olsun feda canim medet”
Acizi
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Mustafa Nihat Ozon (1987) Osmanhca Tiirkce Sozliik adli calismasinda keramet
kavramint su sekilde agiklamaktadir: Kelime anlami olarak kerem ve bagis anlamlarina

gelmektedir. Evliyalarin olaganiistii davranis ve halleridir (s.434).

Insanlar icin olaganiistii olay ve durumlar her zaman dikkat cekici bir hal almistir. Her
toplumda ve dinde olaganiisti durumlarla karsilasmak miimkiindiir. Anlatilarimizda
masallarda, efsanelerde, destanlarda ve menkibelerde bu olaganiistii haller yer almustir.
Toplumumuzda da hem Islam dinini kabul etmemizden evvel hem Islam dinini kabul ettikten
sonrasinda da olaganiistii olay ve hadiselere biiyiik ilgi ve merak duyulmustur. islam dinini
kabul etmemizden evvel &zellikle samanlarda vuku bulan olaganiistii haller, islam dinini kabul
etmemizden sonra ise veli adin1 verdigimiz keramet sahibi sahislarda goriilmektedir (Kiling
Inevi, 2019: 18). Keramet, tasavvuftaki belki de en miihim olaylardan birisidir. Veli bir
kimsenin bir karizmasinin olugmasini saglamasinin yani sira, veli kisinin fikirlerinin
yayilmasini da saglamaktadir. Veli kimsenin gostermis oldugu bu olaganiistii durum ve haller

yani kerametler velinin tasavvufu yayma ve savunmasini saglamustir (Oztiirk, 2016: 218).

Veliler gostermis olduklar1 bu olaganiistii haller ile insanlara dogru yol gosterirler.
Insanlar velilerin géstermis olduklar1 bu kerametler sayesinde diizen altina girmekte sapkin ve
kotl huylarmi terk ederek; veliye hiirmet duymaktadirlar (Atasever, 2012: 12). Keramet sahibi
kisiler peygamberlik iddiasindan uzaktirlar. Veli, kerametinin Allah’1n liitfuyla gerceklestigini
bilir ve bu dogrultuda onun yolunda ilerler. Allah, diinyevi zevkleri birakan kisilere keramet
halini yasatmaktadir. Veliler, kerametlerini veliliklerinin kanitlanmasi gereken durumlarda
gosterirler. Veliler icin asil keramet, nefislerden siyrilip yalmzca Allah’la yok olmaktir.

Keramette gizlilik onemlidir (Kiling Inevi, 2019: 95).

Velilerin gostermis olduklart kerametler, halkin dikkatini ¢ektigi gibi velinin yasamis
oldugu doénemin iktidarinin da dikkatini cezbetmistir. Bazi veliler cezalandirilirken bazi veliler

ise iktidar tarafindan desteklenmis ve saygi duyulmustur (Bahadir, 2018: 295).

Kerametler degisik hallerde zuhur etmektedir. Keramet sahibi kisinin basindan bir siirii
olay gecmektedir. Bazen denizleri, daglar asar ve yiiriitiirler, bazense miiritlerinin i¢inden ne
gectigini bilirler. Cesitli hayvanlara ve tabiata hiikmeder, hastalarin iyilesmesini saglayip
oliileri diriltirler (Cal, 2017: 60). Keramet sahibi kerametin Allah’tan geldigini bilir (Yildiz,
2009: 59).
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Keramet kavrami, zamanla yildiz falina bakanlarin, sihirbazlikla ugrasanlarin,
hokkabazlik yapan kimselerin bir iistiin giicii olarak disiiniiliince bu kavram yanlis anlamlarda
kullanilmaya baslandi. Baz1 kimselerin keramet olmayan seyleri keramet olarak gostermeleri
ve kerameti abartip farkli sekillerde yorumlamalar1 kavramin asil anlamindan uzaklagmasina
neden oldu. Bu nedenlerden &tiirii hakiki sufiler ve seyhler keramet kavraminin asil manasini
ve yorumunu halka dogru bir sekilde aktarmaya ¢alismistir (Uludag, 2005: 8-9). Halk arasinda

mucize ve keramet kavramlari zamanla karisir hale gelmeye baslamistir.

Mucize ve keramet kavramlari benzerlik gostermekle beraber mucize peygamberlere ait
bir tistiinliik iken keramet, peygambere bagli olan veliye ait bir olaydir (Aydin, 2015: 114-115).
Mucize tek bir peygamberde goriiliirken; keramet birden fazla velide ayni hallerde veya benzer
hallerde goriilebilmektedir. Ornegin: Geyik sekline girme, bircok velide goriilebilmekteyken;
Yed-i Beyza (beyaz el) mucizesi Hz. Musa peygamber ile 6zlesmistir.

Kerametin varligi ve deliline dair ispatlar yapilmasina ve goriilmesine ragmen
kerametin miimkiin olmadigin1 savunan kisilerde ortaya ¢ikmustir. Kerametin miimkiin
olmadigini sOyleyenler olmasina karsin; kerametin miimkiin oldugunu savunanlar bu gériisiinii

desteklemek i¢in bazi diisiinceler ortaya atmislardir:

e Kerametin gercekligi konusunda ortaya attiklari ilk gorliis Hz. Meryem
kissasidir. Kur’ an’ da anlatilan kissaya gore Hz. Zekeriya ne zaman Hz.
Meryem ‘in mabetteki odasina gitse yaninda birtakim riziklar gérmektedir. Bu
riziklarin nasil geldigini sordugunda ise Hz. Meryem ona riziklarin Allah
tarafindan gonderildigini ifade etmektedir. (Al-i imrén Suresi 37. Ayet)

e ikinci goriis ise Ashab-1 Kehf kissasidir. iman ettikleri i¢in aranmakta olan baz
Miisliimanlar kacgarak bir magaraya siginirlar ve o magarada 300 y1l kopekleriyle
beraber kalarak her tiirlii kotii olaya ve hastalifa yakalanmadan korunarak

yasamuslardir (Kehf Suresi 9-10. Ayet) (Unverdi, 2020: 10).

Keramet, manevi yani hakiki keramet ve kevni keramet olarak ikiye ayrilmaktadir. Asil

olan hakiki keramettir (Cebecioglu, 1997).

Son olarak keramet kavramimi toparlayacak olursak keramet kavramiyla ilgili

hususiyetleri su sekilde siralayabiliriz:

o “Keramet, adetullah veya sunnetullah dedigimiz tabiat kanunlarinin iistiinde ve

onlara aykiri olan bir hadisedir.
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o Keramet, seriata bagl veli kimselerin elinde zuhur eder. Ciinkii kerametin zuhur
etmesi keramet sahibi sahsin hallerinde dogruluk itizere bulundugunun
alametidir. Bu nedenle keramet, seriata bagli olmayan yalancilarin veya
fasiklarin elinde ortaya ¢ikmaz.

e Her ne kadar salih kimselerin elinde zuhur etse de tipki mucizede oldugu gibi

keramet de Allah i fiilidir. Yani kerameti yaratma konusunda veli kulun mutlak

anlamda bir dahli yoktur; zira o fiilin sahibi yiice Allah 'tir.” (Kubat, 2013: 46).

Keramette, mucizede Allah’in hikmeti sayesinde gergeklesen iki olaganiistii giictiir. Bu
giic Allah tarafindan peygamberlere ve ger¢ek veli kimselere verilmistir. Velilerin
kerametlerinden biri de sekil degistirme kerametidir. Calismamizda temel olarak ele aldigimiz

konu oldugundan otiirii sekil degistirme kerametine deginecegiz.

4.2.Sekil Degistirme

Evrende var olan biitiin varliklar, yagamlarinin belli donemlerinde hayatlarin1 devam
ettirmek yahut ¢evresel faktorlere uyum saglayabilmek amaciyla sekil degistirirler. Canlilar i¢in
onem arz eden bu degisim biz insanoglunun da dikkatini cekmistir. Insanoglu da yirtic1 bir

kaplan gibi pencgelere sahip olup diismanini alt etmek istemis, bir kus olup ugmak istemistir
(Yesil, 2015: 53-54).

Sekil degistirme (transformation), don degistirme veya donuna biiriinme, eski dini
inanclarimizdan edebiyata; destan, efsane, masal ve menkibe gibi anlatilarimizda var olan bir
| d debiyata; dest f: | kibe gibi anlatil d lan b

motiftir. Bu motif, kisinin bilingaltindan ve yaratici giicinden ortaya ¢ikmaktadir (Sakaoglu /
Tiirkan, 2019: 179).

Sekil degistirme kavramini Sakaoglu su sekilde agiklamaktadir: “Bir efsanede yer alan
canli veya cansiz unsurlarin bir tistiin gii¢ tarafindan cezalandiriimasi veya bir felaketten

kurtariimasi icin o andaki sekillerinden daha farkli bir sekle ¢evrilmesidir. Degisikligin temel

sebebi cezadir.” (Sakaoglu, 1980: 29).

Sekil degistirme terimi, Tirk, Altay ve Mogol mitolojisinde kabulgan olarak ifade
edilmektedir. Dona girme, donuna biirinme seklinde de karsimiza c¢ikmaktadir. Sekil
degistirmekle, bagka bir varliga biirinmek ifade edilmektedir (Karakurt, 2012: 424). Don
degistirme seklinde de ifade edilen bu terimi Ahmet Gokbel (2019) Ansiklopedik Alevi
Bektasi Terimleri Sozliigii adl1 calismasinda sdyle ifade etmektedir: “Don degistirme, ermis

bir kisinin turna, giivercin, dogan, geyik, yilan, balik veya ejderha gibi hayvanlarin sekline
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girerek kerametini géstermesi i¢in kullanilan sozdiir. Don degistirme bir hayvan kiiltiidiir. Tiirk
kiiltiiriinde, sekil degistirme motifine daha ziyade menkibelerde rastlanir. Velilerin manevi
cepheleri anlatilirken, gésterdikleri kerametleri i¢inde don/sekil degistirme konusuna da yer
verilir. Sekil degistirmenin ilk ornegini Ural Batir Destani’nda gérmekteyiz. Ural Batir'in
kardesi Siilgen devler diyarina ejderha donuna, Ural Batir'in karisi Huma ile Siilgen’in esi
Ayhiliv kus donuna; devier padisahi Ezkere’nin oglu Zerkum’ da yilan ve balik donuna
girmiglerdir.” (231).

Eski dini inanglarimiza baktigimizda Samanizm’de de Samanin sekil degistirmesi
onem arz etmektedir. Saman ¢esitli hayvanlarin sekline biiriinmektedir. Saman ‘manyak’ adi

verilen giysisini giyer ve hangi hayvaninin donuna girdigi bu sekilde anlasilir (Tiirkan, 2008:

137).

Bektasiler, 6lmeyi “don degistirmek” bagka bir sekle biirlinmek olarak saymaktadirlar.
Tiirkler, Miisliiman olduktan sonra dahi, eski adet ve inanislarini tamamen unutmamaislardir.
Olen bir kimse i¢in; 61dii tabiri yerine ‘sunkar bold:’ (Sahin oldu) ifadesini kullanmislardir. Bu
ifadeyle, Alevi- Bektasilerin 6liimii bir don degistirme olarak tabir etmeleriyle arada fark
yoktur. Altaylilar ve Samanist Tiirkler, 6liimden sonra ruhun hayvan sekline biirlinecegine
inantyorlardi. Ayni durum Bektasilerin inanglarinda da goriilmektedir. Hatta Balkan Bektasileri
oldiikten sonra bocek olmus bir kisiyi ezmemek icin dikkat etmektedirler. Alevi- Bektasi
velileri yasiyorlar iken de hayvan sekline girebilmektedirler. Samanistlere gére de Samanin
can1 bir hayvanda belirebilmektedir. Bir rivayete gore, bir Miisliiman kadin saman bir kafirle
evlendirilmek istenir, kadin bir dogan sekline girer ve gdge ucar. Tiirkistan Tiirkleri arasinda
ise sekil degistirme hadisesiyle ilgili en 6nemli rivayet Satuk Bugra Han ile ilgilidir. Satuk
Bugra Han’in Miisliiman olacagin1 6grenen Hoca Ebu Nasr Samani, yanina kirk Miisliiman
alarak Kasgar’a dogru gider. Sehre yakin bir kdyde konaklar. O giin Kasgar Hani’nin on iki
yasindaki oglu yaninda kirk arkadasiyla ava ¢ikmistir. Sehzadenin 6niine bir tavsan ¢ikar ve
sehzade tavsan1 kovalamaya baslar, tavsan tilki sekline doniisiir, ardindan biiyiik bir hayvana
doniislir bir de bakar ki ihtiyar bir adam olur. Ebu Nasr, sehzadeye Satuk Bugra diye seslenir.
Islamiyet’ten bahseder ve ortadan kaybolur. Ormanin icinden Ebu Nasr’m okudugu ezan sesini
duyan Satuk Bugra ve arkadaslari Miisliman olurlar (Er6z, 1992: 125-127). Gerek
menkibelerde gerek masallarda ve diger anlati tiirlerimizde karsilastigimiz farkli bedenlere
girebilen ve bir kisim gii¢lere sahip olan kahramanlarin giicleri de birbirinden farklilik arz
etmektedir (Aslan, 2004: 41). Masal, efsane ve menkibelerdeki sekil degistirme farkli sekillerde

gerceklesmektedir. Ornegin: Bir masalda geyik sekline girmis bir kahraman eski héline geri
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donebilmekteyken; efsanede girilen sekilden geri doniis s6z konusu degildir (Ergun, 1997:
175). Menkibelerde ise masallardakine benzer bir geri doniisiim s6z konusudur. Sekil degistiren

canli eski sekline geri donebilmektedir.

Sekil degistirme motifini ¢ok fazla kiiltiirde gérmek miimkiindiir. Bu degisimler bazen
Tanrinin kisiyi Odiillendirmesi bazen ise cezalandirmasi sonucu olugmaktadir (Yurtseven,
2009: 58). Sekil degistirme unsurunu, farkli bicimlerde tenasiih, reenkarnasyon ve metamorfoz
seklinde de gérmekteyiz. Bu amagcla bu terimlerin Tiirk kiiltiirtindeki sekil degistirme unsuruyla

farkli ve benzer yonlerine de bakmak faydali olacaktir.

Reenkarnasyon yahut tenasiih olarak kullanilan terim ‘yeniden dogus’ anlamina
gelmektedir. Bir bakima sekil degistirme kavramini ifade etmektedir. Bu degisim, dinimizde
hulul inanci olarak karsimiza ¢ikmaktayken; halk edebiyatimizda karsimiza sekil degistirme,
don degistirme veya suret degistirme olarak ¢ikmaktadir (Metin, 2018: 38). Reenkarnasyon,
ruhun bir varliktan 6tekine, bazen insandan hayvana bazen hayvandan insana ruhunun gegmesi
(Giilliice, 2001) ve gectikten sonra da onceki hayatini taniyip, ruhun onceki hayatina dair
anilarm hatirladigini ifade eden bir anlayistir (Boydas, 1995). insan ruhu baska bir bedende
varhigini devam ettirmektedir (Bag, 2019: 5). Oliimden sonra insan ruhunun baska bir bedende
varligint siirdiirmesi tenastih inanci olarak karsimiza g¢ikmaktadir (Ocak, 2018: 184).
Reenkarnasyon, Hindistan kaynakli bir inanctir (Karaman, 2017: 11). Klasik Tirk
edebiyatimizda reenkarnasyon yahut metamorfoz terimi 6liimden sonra ruhun bagka bir varligin
viicuduna ge¢mesi ve gectigi varligin viicudunda hayatini devam ettirmesi olarak islenmektedir

(Karakdse, 2015: 209).

Reenkarnasyon yahut ruh gogii Hint kiiltiirinde yaygin kabul edilen bir inang halini
almistir. Onlar Tanri’nin evrenle bir oldugunu ve Tanri’nin evrenin igerisinde yer aldigina
inanmaktadirlar. Tanri, diinyaya miidahale etmez, bu nedenle ruh bedenden ayrildig: vakit yok

olmaz ve kendisine yeni bir beden arayis1 icerisine girer (Bulgen, 2011: 66).

“Islam inancinda oOliimden sonraki hayati anlatan ayetler, hadisler, ilkel dinlerin
izlerini tasiyan hatiralar ve evliya menkibeleri doniisiim diisiincesine kaynaklik ederler.
Bilhassa halk edebiyatinda menkibe, efsane ve masallarda gérdiigiimiiz insan veya maddenin
baska bir varliga doniismesi olduk¢a yaygindir.” (Karakose, 2015: 210). Temelde baktigimizda
reenkarnasyon, metamorfoz inanglarmin sekil degistirme unsurundan farkli oldugunu

gormekteyiz. Sekil degistirmede viicudun bagka bir sekle biirlinmesi ve tekrar eski sekline
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dontismesi s6z konusuyken; reenkarnasyon vb. diger uygulamalarda ruhun bir bedendeki

varliginin sona ermesi ve bagka bir bedende yagsamini devam ettirmesi s6z konusudur.

Halk edebiyatimizda, don degistirme olarak karsimiza g¢ikan uygulama genellikle
cirpinip silkinme sonucunda meydana gelmektedir (Kaplan, 2010). Bunun yaninda halk
hikayelerimizde erkek kahramanlarin sevgiliye kavusmak i¢in baska bir kiyafet giydigini
goriiyoruz. Bu kiyafet degistirme motifi genellikle dervis yahut ozan kiligima girme olarak
karsimiza ¢ikmaktadir (Aslan, 2001). Alevi- Bektasi inancindaki sekil degistirme motifi ise
evliyalarin kendi kerametleri sonucunda gergeklesir. Sah Ismail’in ve Pir Sultan Abdal’in
deyislerinde karsimiza ¢ikan don degistirme motifi genellikle bir hayvanin sekline biiriinme
bi¢imindedir (Kusca, 2015: 235). Basta Ahmed Yesevi olmak iizere Anadolu’da bir¢ok evliya
cesitli nedenlerden otiirti sekil degistirme kerametine bagvurmustur. Calismamizda tespit edilen

sekil degistirme unsurlari basliklar seklinde aktarilacaktir.

4.2.1.Insanin Baska Bir Insan Sekline Biiriinmesi

Insanin sekil degistirmesi konusunda ona verilen kutsiyet ile sekil degistiren veli yahut
kahraman hem kendi sekil degistirirken hem de ¢evresindeki varliklarin da sekil degistirmesini
saglayabilmektedir (Yesil, 2015: 81). Insamin sekil degistirmesi cesitli sebeplere bagl olarak
gerceklesmektedir.

Sekil degistirme kerameti, Alevi- Bektasi Menkibeleri incelendiginde velinin sartlara
bagli olarak kullandig1 bir keramet olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Veli i¢erisinde bulundugu zor
durumdan kurtulmak, insanlara yardim etmek yahut gerekli gordiigi durumlarda, sekil
degistirme kerametine basvurmaktadir. Bazen veli, veliligini kanitlamak igin de ¢esitli pirlerin,
yuce kisilerin sifatinda goriilmektedir. Bu duruma o6rnek Otman Baba Menkibesinde

gorilmektedir.

Bir gece, bir Abdal bir olay ile karsilagir. Gokten Hz. Ali sifatli bir kisi iner, baginda
kizil baslig1 vardir, belinde de kilict vardir. Bu kisi Otman Baba’dir. Bir zaman sonra Otman
Baba, insanlara ¢esitli suretlere girerek goriiniir. Donemin Sultant Mehmet, Otman Baba’nin ne
hallerde goriindiigiinii halka sorar. Bir kisi yigit suretinde gordiigiini, bir digeri pir suretinde
gordiigiinii sdyler (Yalgin, 2008: 226-249). Otman Baba’nin insanlara pir veya yiice bir sahsiyet
olarak gorlinmesi; insanlarin yiice sahsiyetleri hatirlayip kotli yollardan uzak durmalarim

saglamaktir.
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Insanin baska bir insan sekline biiriinmesi, genellikle velinin yardimi sayesinde
gerceklesmektedir. Hacim Sultan Menkibesinde, insanin cinsiyet degistirmesi seklinde bir

degisim s6z konusudur.

Bir giin Hacim Sultan abdest alir ve namaz kilar. Bir eve dogru yol alir, bu evde yasayan
bir ailenin kiz ¢ocuklar1 vardir. Babasi kizin erkek olmasini istemektedir. Hacim Sultan, kizin
yliziine elini koyar dua eder. Bir de bakarlar ki sarisin giizel kiz, yigit bir delikanli haline girmis
(Gtilerer, 2014: 450). Veli, kisilerin onlardan yardim talep etmeleri durumunda bazen ise kendi

hissi duygular1 ve sezgileri neticesinde insanlara yardimda bulunmaktadir.

4.2.2.insamin Hayvan Sekline Biiriinmesi

flkel zamanlarda hayvanlar, insanlar igin iirkiitiicii canlilar olmustur. Zamanla insan
dogada yasam miicadelesi verebilmek icin onlar1 avlamaya ¢aligmistir. Onlar1 avlayabilmek
icin onlarin sekline girme geregi duymustur. Avlayacagi hayvanin postuna girmis, onun
hareketlerini taklit etmis ve o hayvana donlismistiir (Roux, 2012: 115). Bu sayede avlayacagi
hayvam daha kolay yakalama firsat1 elde etmistir. Insanlarin, hayvan sekline biiriinmesinde
yatan temel sebep, onlarin gii¢lerinden yararlanmak i¢in onlar1 taklit etmektir (Yesildal, 2015:
23).

Insanin hayvan sekline biiriinmesinin daha sonraki temelleri ise Samanistik doneme

denk gelmektedir. Saman ruhu ¢esitli hayvanlarin sekline biirinmektedir.
Geyik/ Ahu Sekline Girme

Tiirklerde geyik sozciigii, “kiyik, ayirk, bugu, maral, ahu” gibi adlarla kullanilirdi. Kiyik
av hayvanlarini karsilamak i¢in kullanilan bir sdzciiktii (Roux, 2012: 72). Eski devirlerde geyik
Hititlerin kendilerine ait mitolojik hayvan olarak segtikleri bir motiftir (Coskun, 2019: 24).

Cin kaynaklarinda, geyikle ilgili eski bir efsane yer almaktadir. Bu efsaneye gore, bir
Goktiirk atas1 bir magarada, deniz Tanrisi ile bulusup sevisirmis. Giinlerden bir giin, bu Goktiirk
atas1 av diizenlemeye karar vermis. Askerleriyle beraber avlanmaya ¢ikmis. Askerler
avlayacaklar1 hayvanlar1 bir koseye sikistirip teker teker avlamislar. Bu sirada bir ak geyik
oradan c¢ikivermis, bir askerde bu geyigi okuyla vurup 6ldiirmiis. Goktiirk atasi sevgilisini bir
daha o magarada bulamamis, anlamis ki askerin vurdugu geyik onun sevdigiydi. Goktiirk atas,
o askeri ve kabilesini cezalandirmis. Bundan sonra tiim kurbanlar o kabileden verilecekmis

(Ogel, 1989: 569-570).
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Geyikle ilgili anlatilan eski menkibelerden digeri de sOyledir: Dantipala adindaki kral
bir giin ormanda gezintiye ¢ikar. Bir ceylan siirlisiiyle karsilasir ve siiriiyii takip etmeye koyulur.
Onlar1 avlayacaktir. Bu ceylan siiriistinlin i¢indeki bir ceylanda Buda’dir. Buda olan ceylan
stireden ayrilarak, kralin onu takip etmesini saglar. Bu ceylan1 avlamak iizere Dantipala,
ceylanin pesine takilir. Ileride bir yerde, ceylan dile gelir; canlilar1 avlayip dldiirmemesini krala
soyler. Ama kral, kilicini ¢ikartip ceylani oldiirecektir. Tam ceylani dldiirecegi sirada kralin

kolu kirilir ve yere diigiir. Yer ortadan ikiye yarilir, kral buradan diiser (Ocak, 2018: 211).

Tiirk mitolojisinin, izlerine baktigimizda karsimiza ¢ikan en eski motiflerden biri olan
geyik ile karsilasmaktayiz. Geyik, yer ve gok unsurlari neticesinde bir¢ok hayvanla benzer
ozellikler barindirmaktadir (Coruhlu, 2002: 142). Totem hayvani olarak kabul edilen geyik ayni

zamanda merhametin ve giizelligin unsuru haline de gelmistir (Uraz, 1994:151).

Edebiyatimizda, konusan geyikler de nemli bir yere sahip olmustur. Bu geyikler, yalniz
insanlara yardim etmekle kalmamis zor durumlarda ise onlar insanlardan yardim istemislerdir.
Yavrusu sakat olan bir geyik, geng bir delikanlidan yavrusu i¢in ilag ister. Geng, geyige yardim
eder ve geyigin yavrusu iyilesir. Bundan sonra geyik, delikanliya iyiliklerde bulunmaya devam

eder (Ogel, 2014:130).

Geyik, Anadolu’da kutsal bir hayvan sayilmis ve olaganiistii 6zellikler barindirdigi i¢in
bir kiilt hayvani halini almistir (Boratav, 2012: 74). Geyigin kutsal bir hayvan olmasi, Tanrilarin
onun sekline girmesinden kaynaklanmaktadir. Kutsal bir canli olarak kabul edilmesi
neticesinde bugiin Anadolu’da geyik boynuzlarinin evlere asildigi goriilmektedir (Gtiltepe,
2013: 597). Geyik ayrica bolluk ve bereket sembolii olarak da nitelendirilmektedir. Geyik, hizli
hareket eden, iirkek bir canlidir. Edebiyatimizda tesbih (Benzetme) sanati yapilirken de
kullanilmistir (Inayet, 2004: 78-79).

A¢mus bars teg aliku
Avtaki keyik teg yiigiirii
“A¢ pars gibi alict olalim, avdaki geyik gibi kosalim.” (Inayet, 2004: 79).

Islamiyet’in kabul edilmesiyle beraber geyik sembolii karsimiza ¢ikmaktadir. XIII.-
XIV. yiizyillarda yaziya gecirildigi bilinen “Anonim Tefsir” de bulunan Hamza ve Geyik
hikayesine gore: Kafirler, Hz. Peygamber’in akrabasi olan Hamza ‘dan korkmaktadirlar.

Hamza ava gittigi bir giin, kafirler bunu firsat bilerek Peygamber’e saldir1 diizenlerler. Bu olay1

41



Hamza’ya bir geyik haber vermistir. Geyik konusarak: “‘Hamza! Beni neden takip edersin, senin
evinde daha 6nemli bir ig var” der. Hamza eve gittigi vakit Hz. Peygamber’e olanlar1 duyar,
geyigin dile gelerek konusmasini mucize olarak géren Hz. Hamza, Islam dinini kabul eder
(Cagatay, 1956: 153-154).

Kutsal sayilan bu hayvani avlamak ugursuzluk sayilmistir. Buna dair Anadolu’ da bir
hikaye vardir. Birkag¢ delikanli geyik avlamak i¢in evden ayrilirlar. O sirada genglerden biri
gordligii geyigi yakalamak icin geyigin pesinden gider. Geyik, delikanliy1 sert kayaliklara dogru
¢eker. Delikanlinin arkadaslari, genci aramaya koyulurlar. Genci, kayaliklarin tizerinde feci

halde bulurlar. Bunu tizerine su tiirkii sdylenir:
“Ben de gittim bir geyigin avina aman aman
Geyik aldi gitti beni kendi dagina aman aman
Tovbeler tovbesi geyik avina aman aman
Siz gidin kardeglerim kaldim kayalarda aman aman
Esvabim bohcada diiriilii kaldi aman aman
Nisanlim benden kiisiilii kaldr aman aman
Tovbeler tovbesi geyik avina aman aman
Siz gidin kardesler kaldim kayalarda aman aman.” (Cagatay, 1956: 161).

Dede Korkut Hikayelerinde’ de geyik avina ¢ikan Bamsi Beyrek’in Banu Cigek ile
karsilagtig1 goriilmektedir. Bu yoniiyle geyik yol gosterici olarak da bilinmektedir (Yesildal,
2015).

Alevi- Bektasi Menkibelerinde ise geyik sekline biirlinme genellikle yol gosterme, kotii
bir durumdan kurtarma seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Geyik sekline girme kerameti, Haci
Bektas-1 Veli Velayetnamesi, Hacim Sultan, Kaygusuz Abdal ve Siicaeddin Veli

Velayetnamelerinde goriilmektedir.

Hac1 Bektas-1 Veli ahirete goctiigii vakit, onun halifelerinden olan Baba Resul uykuya
dalar. Sabahleyin kendini Bes Karis adi verilen bir mekanda bulur. Bu yere bes karis
denilmesinin nedeni: Burada boyu bes karis olan bir kafir olmasindandir. Ve bu yeri de o

yonetmektedir. Bu kafir bir giin adamlariyla avlanmaya cikar. Altin bir geyik goriirler, onu
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avlamak i¢in pesinden kosarlar. Bu geyik silkinip aniden giivercin olur. Sonra ise silkinip geri
insan sekline biiriiniir. Bu altin geyik sekline giren kisi Hac1 Bektas’in halifesi olan Baba Resul
idi. “Bu yeri bana Hac1 Bektas yurt olarak verdi, burast benim makamimdir.” der (Duran, 2014:
602-605).

Hacim Sultan Menkibesi’'nde ise geyik sekline donlisme kerameti su sekilde

gecmektedir:

Hacim Sultan, dervisleri olan Bekge Sultan ve Habib Sultan’1 yanina alarak Seyyid Gazi
Sultanin kabrini ziyaret etmege giderler. Miibarek Seyyid Gazi’nin kabrine yaklastiklar1 vakit
karsilarina bir ahu ¢ikar. Hacim Sultan, Seyyid’in onlari ahu sekline girerek karsilamaya

geldiklerini séyler (Giilerer, 2014: 455).
Kaygusuz Abdal Menkibesi’nde geyik sekline doniisme ise su sekildedir:

Glinlerden bir giin, Alaiye Sancagi Beyinin oglu olan Gaybi ava gider. Av sirasinda
karsisina ¢ikan bir geyigi yaralar. Yaralanan geyik, hizli sekilde Abdal Musa Tekkesine dogru
gider. Gaybi Bey’de geyigi takip eder, Abdal Musa Tekkesine geldiginde yaraladig1 geyigin
ona verilmesini ister. Abdal Musa’nin karsisina ¢ikar, yaraladigi geyigin aslinda geyik sekline
biirinmiis olan Abdal Musa oldugunu 6grenir. Ondan af diler ve Abdal Musa’ya baglanarak

onun miiridi olur (Giizel, 1999: 90-91).

Sticaeddin Veli Velayetnamesi’nde de Sultan Siicaeddin’in geyik sekline donlismesine

dair keramet yer almaktadir.

Glinlerden bir giin Acem erenleri Siicaeddin Veli’ye miirit olmak i¢in yola ¢ikarlar. Bir
¢olde dinlenirler. O sirada yorgunluktan dili ¢tkmis, kagmaya hali kalmamis bir geyik goriirler.
Acaba bu geyigi arslan m1 kovaladi? diye diisiiniirler. Ag olan dervisler geyigi yakalayip yemek
isterler. Geyigi tutup, ayagini kusaklariyla baglarlar. Geyik silkinerek ellerinden kagar.
Dervisler geyigi yakalamak i¢in pesinden kosarlar. Aralarinda Baba Haki’de vardir. Geyik
ortadan kayboluverir. Dervisler, Siicdeddin Veli’nin dergahina gelip yemek yedikten sonra
Baba Haéki olanlar1 anlatacakken; Sultan Siicdeddin anlatir, elinde geyigin ayaklarina
bagladiklar1 kusak vardir. Kusagi Baba Haki’nin Oniine atar. Dervisler anlarlar ki kovaladiklar
ve bogazlamaya calistiklar1 geyik, geyik donuna giren Sultan Siicaeddin dir (Say, 2010: 108-
109).
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Geyik sekline biiriinme, ¢ogunlukla velilerin bir giicii olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Veli sahsiyetler, geyik sekline girerek yol gostermektedirler.
Kus Sekline Girme

SézIii anlatilarimizda sik karsilastigimiz kus sekline girme motifi, onun hem bir totem®
hayvani olmas1 hem de yerde ve gokyiiziinde hakimiyet kurmas1 agisindan 6nem arz etmektedir.
Anadolu’da bir¢ok efsanede kotii durumlardan, sikintilardan kurtulmak isteyen kisiler dualar
ederek kus sekline girmislerdir. Efsanelerimizde bir dua sonucu kus sekline girildigini

gormekteyiz.

Mitolojimizde kus onemli bir sembol halini almistir. Orta Asya’da yapilan ¢esitli
arastirmalarda kus semboliiniin yaygm olarak varligi tespit edilmistir. Ozellikle mezar
kalintilarinda rastlanan kus figiirleri, kusun kiiltirimiiz a¢isindan da degerini gostermektedir
(Yiiksel Halic1, 2014: 72). Ozellikle Alevi- Bektasi menkibelerinde kus sekline cokga girildigini

gormekteyiz. <Saltikname> de kus sekline girme su sekilde aktarilmistir:

Serif yemegini yiyecekken bir ses isitti, ““Yeme, sabret.” dedi. Serif kafasini kaldirdi havaya
bakt1. Bir de ne gorsiin yesil kanatl kus suretinde nurdan bir varlik, elinde bir kilig tutar. (Demir
/ Erdem, 2013: 95).

Giivercin Sekline Girme

Giivercin gorlinisii itibariyle masum ve uysal bir hayvandir. Uygur metinlerinde

2

“koglirgtin® Divanii Liigati’t Tiirk’te “kokiirckiin” olarak yer almaktadir. Anadolu’ da
“govercin” seklinde bilinmektedir. Tiirk kavimleri arasinda 6nemli kabul edilen giivercin, bir
evin lizerine yuva yaparsa o evin sahibinin zengin olacagi inanci vardir. Giivercin avlanmaz ve

eti yenmez (Dogan, 2013: 84).

Nuh Tufani sirasinda haber gotiiren yardimcr hayvan olan giivercin, agzinda zeytin
daliyla da ayn1 zamanda barisin da simgesi olmustur (Tas, 2019: 133). Giivercin, her zaman
iyiligin, giizelligin sembolii olmustur. Ozellikle Hac1 Bektas Veli denilince akla gelen ilk

hayvan olmasi onun masum, zararsiz bir canli olmasini saglamistir.

9 Kisiyi koruduguna inanilan, kutsallik atfedilen seyler i¢in kullanilmaktadir. Bir hayvan, bitki ve nesnelere totem
olarak bakilmakta ve ugurlu oldugu diistiniilmektedir. Totem kabul edilen canli vb. sey o klan igin kutsal
sayllmaktadir (Abali, 2013: 37: Tanyu, 1984: 155).
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Veliler uzak yerlere gidecekleri zaman kus sekline girmekte ve bdylelikle vakit
kaybetmeden gerekli durumlara miidahale etmektedirler (Kusca, 2015:241). Alevi- Bektasi

menkibelerinde tespit ettigimiz giivercin sekline girme kerametine dair drnekler su sekildedir:

Saltikname’de: Sultan Hac1 Bektas-1 Veli, cemaatin ascilarindan birisiydi. izin alarak,
giivercin suretine biiriindii, Rum diyarina dogru ugmaya basladi. Kirsehir’de bulunan Ahmed
zaviyesine geldi. Atesli bir odun gordii. Sasirarak, bir agacin dalina kondu. Ahmed: Rum’a
misafir geldi, bakin bakalim gelen kimdir, dedi. Togan oturdugu yerden kalkti. Disar1 ¢ikip
bakti, geri igeri geldi: Kimseyi goremedim, dedi. Ahmed, Uryan’a “Sen de disar1 ¢ikip bir bak.”
dedi. Uryan disar1 ¢ikip, bakt1. Sultan Hac1 Bektas-1 Veli’yi gordii, Togan’a gosterdi. Kendisi
iceri girip, Ahmed’in yanina geldi. Server: Dogudan batiya goz gezdirdim, giivercin gordiim,
dedi. Ahmed: Otur, deyip hizlica yerinden kalkti, disariya dogru ¢ikti. Bu tarafta Togan Ata ise,
bir dogan suretine biiriindii. Giivercinin tizerine dogru ugtu. Hact Bektas-1 Veli onu dogan
suretinde goriince silkindi, geri insan suretine girdi (Demir / Erdem, 2013: 293-294). Ayni
sekilde bu olay Haci Bektas Veli Velayetnamesinde de bulunmaktadir.

Piri Baba Velayetnamesinde ise giivercin sekline biiriinme su sekilde ger¢eklesmektedir:

Samlioglu Hoca Ibrahim, bir yere gitmek iizere deniz seferine ¢ikar. Bir anda denizde firtina
kopar. Hoca Ibrahim, bir nidayla Piri Baba’ ya seslenir. Ya Piri Baba, Allah’m izniyle bizi bu
firtinadan kurtar, yemin ederim evime dondiiglimde senin kabrini yaptiracagim diyerek dua
eder. Hoca Ibrahim uykuya dalar, riiyasinda ak sakall1 bir pir gelir. Séziinden donmezsen seni
kurtaracagim der, Hoca Ibrahim s6z verir, hatta kizim da ocagmn siipiirgecisi olsun der. Piri
Baba, beyaz giivercin donuna girer, geminin yelken diregine konar ve Hoca Ibrahim firtinadan

kurtulur (Askun, 1947: 25). Giivercin sekline girme yardim etme vasitasiyla ger¢ceklesmistir.
Dogan Sekline Girme

Osmanli Devleti’nin Kurulusuyla ilgili anlatilan bir efsanede, Macar halki kendi
tireyislerinin kokenini Tirklere dayandirmislardir. Osmanlinin ilk beylerinden olan Er-
Togrul’un ucan bir gilivercini riiyasinda gordiigii anlatilmaktadir. Er- Togrul, riiyasini
yorumlatmis ve hiikiimdar olacagi sOylenmistir. Gergekten de hiikiimdar olmustur. Er-
Togrul’un ismi de gercekte bir dogan cinsinin ismi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Oguzlarin,

cesitli ongunlari arasinda dogan tiirleri de bulunmaktaydi (Ogel, 1989: 591-592).

Avcilikta tercih edilen dogan aslinda ev hayvanidir. Tarihe bakildiginda doganin evlerde ve

saraylarda siis ve sembol olarak kullanildigi goriilmektedir. Avci kus olan doganin bir¢ok
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boyun sembolii oldugu da bilinmektedir. Osmanli Devleti’nde dogancilar bulunmaktadir.
Doganlar1 besleyen ve dzel bakimiyla ugrasan aileler vardir (Ogel, 2014: 161). Doganin yirtict

ve gliclii bir kus olmasi1 onu kiiltiirimiizde de degerli kilmistir.

Dogan sekline girmeye dair keramet, hem Haci Bektas-1 Veli Velayetnamesinde hem de

Hacim Sultan Menakipnamesinde ayni sekilde anlatilmaktadir.

Bir giin Hacim Sultan ve Hac1 Bektas beraber Anadolu’ya gitmeye karar verirler. Melekler
onlar1 karsilayip, hos geldin derler. Haci Bektas gokce bir giivercin sekline girer ve
Sulucakarayiik’te bir tagin tizerine konar. Ayaklari ise o tasin iizerine hamur gibi gomiiliir.
Tasin iizerinde ayak izleri kalir. Bu durumu goéren Anadolu erenlerinin iizerine biiyiik bir korku
diiser. Anadolu’ya birinin geldigini, ona engel olamadiklarin1 Karaca Ahmed’e soylerler. O da
manevi aleme dalar ve kimseyi gérmedigini sOyler. Sadece Sulucakarayiik’iin orada bir gokce
giivercin oturmaktadir, der. Karaca Ahmed, birisi dogan sekline girip onu avlasa, der. Bunun
izerine Irak’tan Anadolu’ya gelen Haci Tugrul, ben avlayip size getiririm, der. Hemen dogan
sekline girer, giivercini goriir. Avlamak iizere pengesini agacakken, tam o sirada Haci Bektas,

silkinip insan sekline girer ve o dogan1 bogazindan tutup iyice sikar (Duran, 2014: 177-178).

Dogan avci bir kus olarak; giivercin seklindeki Hac1 Bektas’1 yakalamaya calissa da gercek
veli olan Hac1 Bektas, doganin karsisinda insan sekline geri donerek kendini avcl zanneden ama

av haline diisen Haci Tugrul’a ders vermistir.
Sahin Sekline Girme

Kus sekline girme motifi bir¢ok efsane ve menkibede yer almaktadir. Sahin, giiclii, hizli ve
goriis yetenegi giiglii bir kus olmasi bakimindan 6nemlidir (Turhan Tuna, 2017: 222). Sahin’
de dogan gibi Osmanli’da avcilik yaparken kullanilan bir hayvan olarak yer edinmistir. Keskin

bakis1 sayesinde avlarda, avcilara kolaylik saglamistir.

Sahin sekline girme motifini Haci Bektas-1 Veli Velayetnamesinde ve Siicaeddin Veli

Velayetnamesinde gormekteyiz.

Bedehsan ilindeki kafirler Kutbu’d- din-i Haydar’1 esir aldilar. Bunun {izerine Haydar’1
kurtarmak i¢in Hac1 Bektas Veli silkinip sahin sekline girdi. Bedashan ilinin her yerini ucarak
gezdi. Haydar’in bir magarada tutsak oldugunu gordii ve onu kurtarmak i¢in yanina gitti
(Duran, 2014: 126). Burada Haci Bektas-1 Veli, sahin sekline girerek sahinin istiin goriis

yeteneginden faydalanmistir.
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Sultan Siicaeddin, koyun siiriisii sahibinden kurban i¢in bir koyun ister. Fakat siirii sahibi

Sultan’a koyun vermez bunun {istiine Sultan Siicaeddin sahin sekline girer. Koyun siiriisiine

saldirir (Say, 2010: 149).
“Gaib oldr gérmezler Sultant
Nice remz eyler igit gelsin ani
Sultan ol dem sahin donuyla girer
Geldi oriincek iistiine pervar urur
Gordi oriincek halki bir sahin u¢ar” (Say, 2010: 149).

Sahinin giiclii ve hizli bir hayvan olmasi ve koyun siiriisiine saldiracak nitelikte olmasi

Sultan Siicaeddin’in sahin sekline biiriinmesine sebep olmustur.
Turna Sekline Girme

Gecmisten giliniimiize Orta Asya’da kus motifi en 6nemli motiflerden birisi olmustur.
Kuslar, kutsal bir varlik olarak sevilmis ve korunmustur. Kiiltiirimiizde 6zellikle turnanin yeri
ayr1 bir onem arz etmistir. Eski Tiirk inanglarimiza gore turna Tanri’nin yeryiiziindeki temsilcisi
olarak yer almistir. Halk tiirkiilerimizde adin1 ¢ok¢a duydugumuz turna, samanin da yardime1
ruhlarindan biri olarak var olmustur (Mirzaoglu, 2019: 211-214). Goriiniisii itibariyle giizellik
arz eden turnalar, eslerine baglilifiyla da bilinen bir kustur. Her hareketi bir diizen igerisinde
olan turnalar, insanlarin fena hareketlerinden etkilenerek bazen yollarin1 sasirmaktadirlar.

Turnanin yolunu sasirtmak halk arasinda giinah sayilmaktadir (Elgin, 2003: 44-45).

Turnalar baharda gelip, kis olunca bagka yerlere go¢ eden kuslardir. Tanridan haber getiren
kuslar olarak bilinmektedir (Ogel, 2014: 700). Ibn Fadlan Seyahatnamesi’nde Baskurtlarin
turnaya 6zel bir ilgi duydugundan bahsetmektedir. Irk Bitig (Fal Kitab1) de anlatilanlara gore
bir turnanin aga dolanmasi, o yorede yasayan halkin basina ugursuzluk geleceginin habercisidir
(Roux, 2012: 133).

Alevi-Bektasi kiiltiiriinde turna ¢ok sevilen ve 6nem arz eden bir kus olarak karsimiza
¢ikmaktadir. Turna, bircok Alevi- Bektasi halk sairi tarafindan tiirkiilerde ve siirlerde kullanila
gelmistir (Kusca, 2015: 238). Haberci bir kus olan turna, kutsal sayilmistir.
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Pir Sultan Abdal’a ait olan bir siirde; turnanin sesinin Hz. Ali’nin hediyesi oldugu dile
getirilir. Turna, Hz. Ali ile 6zdeslesmis bir kustur (Boratav, 2012: 80). Turnanin gokytiziindeki
hareketleri, cem ayinlerinde yapilan semah ile benzerlik gostermektedir (Kusga, 2015: 238). Pir
Sultan Abdal’in bir siirinde bu benzerlik su sekilde ifade edilmektedir:

“Yemen ellerinden beri gelirken
Turnalar Ali’'mi gérmediniz mi
Havalar iizerinde sema ederken
Turnalar Ali’'mi gérmediniz mi” (Korkmaz, 1996: 202)
XVI. yiizy1l sairlerinden Hatayi ise bir siirinde Hz. Ali’yi su sekilde anlatmaktadir:
“Bey yarenler be gaziler
Gelen Murtaza Ali’dir.
Yezid’e batin kilicin

Calan Murtaza Ali’dir.

Turnaya vermis sesini

Imamlar ceker yasini

Yine kendi devesini

Yeden Murtaza Ali’dir” (Elgin, 2003: 52).

Goriildigii lizere turna kusunun sest Hz. Ali ile bagdasmistir. Nerede bir turna sesi

duyulsa akla Hz. Ali gelmektedir.

Menkibelerde ise 6zellikle turna motifinin Ahmed Yesevi ile bagdasmasi, turnanin daha
fazla sevilmesine ve kutsallagsmasina sebep olmustur. Velayetname’ de turna sekline

doniismeye dair olay su sekilde gegmektedir:

Horasan erenleri bir giin Ahmed Yesevi’ yi meclislerine davet etmek isterler. Yedi eren

Tiirkistan’da bulunan Yesevi hazretlerini cagirmak i¢in turna donuna girerek, Tiirkistan’a dogru
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yol alirlar. Bu hal Yesevi’ye malum olur. Halifelerine bu durumu bildirir. Onlar buraya
gelmeden biz onlar karsilayalim diyerek turna sekline girerler. Amu nehrinin oldugu yerde

akan biiyiik bir irmagin iizerine konarlar. Her iki tarafta birbirini tanir (Duran, 2014: 102).
Kaz Sekline Girme

Suda hayatin1 devam ettiren kazlar Tiirk mitolojisi agisindan 6nemli bir hayvandir. Kazlar
akillr ve bilgili bir kus olarak bilinmektedir. Kazlar, Samanizm’in kanunlarini 1yi bilmekte ve

samana Ogiitler vermektedirler. Ayn1 zamanda kazlar el¢i bir kus olarak da bilinmektedir (Uslu,
2017: 23).

Altay Yaratilis Destani’nda Tanr1 bir kaz seklinde ugmaktadir (Ogel, 1989: 451). Kaz,
samanin da donuna girdigi hayvanlardan birisi olarak dikkat ¢ekmektedir. Samanlarin

davullarinda kaz resimleri bulunmaktadir.

Kaz, Alevi- Bektasi toplumunda 6nemli yere sahiptir. Hz. Ali’nin camide sehit edilecegini
hisseden kazlar onu yeleginden cekistirerek camiye girmesine engel olmaya calisirlar. Hz.
Ali’nin sehit edilmesine engel olamasalar da Alevi kiiltiirtinde kutsal kabul edilen bir canli
olarak yer edinmiglerdir (Tiirkdogan, 2019: 49). Baz1 yerlerde kugu ile karigtirllmistir. Ayrica
Alp Er Tunga’nin kizinin isminin Kaz oldugu rivayet edilmektedir (Roux, 2012: 84).

Saltikname’ de kotii cazu Saltik’1 biiyiiyle bir kaz suretine sokmaktadir.

Serif biiylik ve kotii cazuyu, Hamid Kalesi’nde yaralamisti. Bu cazuya Selvan derlerdi,
Selvan, hizlica Serif’in lizerine geldi. Sihir yapmaya basladi. Serif’1 uyuttu sonra geri uyandirda.
Serif goziinli actiginda, cazu elindeki ¢ubukla Server’e vurdu. Sihir yaparak Server’i kaza
cevirdi. Serif, deliye dondii, suda ve balgikta gezip durdu. On dokuz giin boyunca kaz suretinde
kaldi (Demir / Erdem, 2013: 461).

Kopek Sekline Girme

Geri kalmis toplumlar i¢in kopek onemli bir canli olarak goriilmektedir. Onlar koklerinin
kopek soyundan geldiklerine inanmaktadirlar. Ozellikle Cin’ de Tibet halki soylarinin kdpege
dayandigin1 diisiinmektedirler. Kopek gordiiklerinde ona saygi gosteriyor ve el siirmiiyorlardi.
Tiirk diinyas: icerisinde ise kdpek, asagi bir canli olarak goriilmiistiir. Kopek, itibar gosterilen
bir hayvan olmamistir. Yaratilis Destaninda, kopegin Tanri’ya nankdrlik ettiginden
bahsedilmektedir (Ogel, 1989: 562-565).
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Samanizm inancinda kopegin sekline giren samanlarin genellikle kotli samanlar oldugu
diisiiniilmektedir (Tiirkan, 2008: 145). Cogunlukla olumsuz 6zelliklere sahip olan kopek, Alevi-

Bektasi kiiltiiriinde de ugursuz bir hayvan olarak yer edinmistir.

Kopeklerin kotii olaylart dnceden sezisi ve gozlerinde perde olmamasi nedeniyle insanlarin
goremediklerini gormesi onun ugursuz sayilmasinda etkili olmustur (Tiirkdogan, 2019: 65).
Alevi- Bektasi menkibelerinde kotiililk yapanlari cezalandirmak igin onlarin kopek sekline
donitistiriildiigiinii gérmekteyiz. Velayetname’de kopek sekline doniisme ili ilgili olay su

sekilde gegmektedir:

Bir giin birtakim insanlar, Ahmed Yesevi hazretlerini itibarsiz gostermek i¢in ona iftira
atarlar. Bu kisiler gece yaris1 bir okiiz kesip, bas, ayak ve derisini kestikleri yerde birakirlar.
Etini ise gotiirlip Yesevi’nin mutfagina asarlar. Bu kisiler sabah olunca Okiizlerini ararlar,
“Bizim Okiizimiiz gelmedi.” diyerek, 6kiizii aramaya baslarlar, gece okiizii kestikleri yere gelip
Yesevi’nin tekkesine girerler. Hoca Ahmed Yesevi, onlara izin verir, iceri girip okiizli ararlar.
Mutfaga girip eti goriirler. Hoca Ahmed Yesevi, Hak Teala’nin izniyle onlar1 kopek sekline
sokar. Etin tamamini1 yerler ve birbirlerini de pargalarlar. Yaptiklar1 hileye kendileri diiserler

(Duran, 2014: 101).

Ahmed Yesevi, yalanct ve hilecileri kdpek sekline doniistiirerek onlarin nankorliik ve

yalanciliklarinin bedelini birbirlerinden ¢ikarmalarini saglamistir.
Yilan Sekline Girme

Gegmis zamanlardan itibaren yilana ¢esitli semboller yiiklenmistir. Yilan, eski medeniyetler
tarafindan kutsal kabul edilmistir. Yilan goriiniisii itibariyle, bircok mitin temelinde yer almis
bir hayvan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kuyrugunun dairesel sekilde hareket etmesi onun

“hayat dongiisii” nii temsil etmesine de sebebiyet vermistir (Boztemir, 2013: 114).

Anadolu’da varlik gostermis birgcok medeniyetin mitlerinde, yilan bazen kadin bazen erkek
seklinde karsimiza ¢ikmaktadir. Yilanin, yasami ve 6liimii, hastaligi ve sifay1 temsil ettigi

goriilmektedir (Sokmen / Balkanal, 2018: 282).

Yilan yer altinin simgesidir. Erlik ile iliskilendirilmektedir. Erlik, elinde kirbag yerine yilan
tutmaktadir. Radloff’un derlemis oldugu Altay yaratilis mitinde, Tanr1 Kuday’in yenmesini
yasakladig1 meyvenin bekgiligini bir yilan yapmaktadir. Erlik, bu yilanin icine girerek yasak

meyveyi yer. Tanr1 Kuday, bundan sonra yilanin seytan oldugunu, onu goren kisilerin onu
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vurup oldiirmesiyle yilani cezalandirir. Diger Tiirk topluluklarinda bazi yilan tiirlerine zarar
verilmedigi onun iyilestirici giicii olduguna inanilmaktadir. Kirgizlar, beyaz yilana zarar
vermeyerek c¢ocuklarin kiyafetlerinin igerisine yilan basi dikerler. Bu sekilde c¢ocuklarin
nazardan korunacagina inanmaktadirlar (Yesildal, 2018: 426). Ayrica 12 hayvanl Tiirk
takviminde de yilan yili bulunmaktadir. Tiirklerde olumsuz 6zelliklere sahip olmasina ragmen
ozellikle Misir mitolojisinde sevilen ve kutsal kabul edilen bir hayvan olarak karsimiza
¢ikmaktadir (Coruhlu, 2002: 157-159). Anadolu’ da yilan 6ldiirmek giinah kabul edilmektedir.

Yilanin intikam alan bir hayvan oldugu diislincesi vardir.

Alevi-Bektasi kiiltiiriinde yilan, cennetten kovulmaya sebep olmus bir hayvan olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Kimi zaman koruyucu iyi bir hayvan olarak kabul edilirken, kimi zaman
ise ugursuz ve kotiiliik getiren bir hayvan olarak kabul edilmistir (Tiirkdogan, 2019: 70). Bazi
yerlerde ejderha ile yilan bir tutulmustur. Ejderha, yilan olarak adlandirilmistir. Velayetname’

de yilan sekline girme olay1 su sekilde anlatilmaktadir:

Bir giin Hac1 Bektas-1 Veli, Ahi Evran Sultan’a “Ahim kalk, dost donumuzu giy.” der. Bunu
duyan Ahi Evran, erenlerin nefesiyle yilan donuna girer ve Kizilirmak’a gelir (Duran, 2014:

450). Burada yilan donu, dost donu olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Kegi Sekline Girme

Koyun ve ke¢i beraber anilan hayvanlardandir. Anlatilarimizda karsilagtigimiz koyun
yahut keci kurban hayvani olarak kabul edilmistir (Tas, 2019: 126). Yere ve goge kurban edilen
hayvan olan koyun veya ke¢i matem torenlerinde yer tanrisi i¢in kurban edilmekteydi. Ozellikle
kara keci yer tanrisinin hayvani sayilmaktadir. Samanlar kotii olan ruhlardan korunabilmek i¢in

de bu hayvanlar1 kurban ediyorlardi (Uslu, 2017: 150-151).

Tunceli’de ise dag kegilerini avlamak ve onlar1 6ldiirmek gilinah kabul edilmektedir.
Dag kegisini dldiirmenin kisiye ugursuzluk getirecegi inanct vardir (Tirkdogan, 2019: 61).
Kegi, halk arasinda inatgiligiyla bilinen bir hayvan olarak da karsimiza ¢ikmaktadir. Alevi-
Bektasi menkibelerine baktigimizda Sultan Siicaeddin Velayetnamesinde kegi sekline

doniisiildiiglinti gormekteyiz.

Baba Mecnun adinda bir acem eri vardi. htiyar bir erdi. Bir giin kirk abdaliyla birlikte
Rum diyarma indi. Sultan Siicaeddin’in yanina vardi. Tiim erenler bahcede daire olmus

otururken Baba Mecnun bir anda bir keci olup bagirmaya basladi. Sultan Siicaeddin’in emriyle
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Baba Mecnun’un basina bir tas su koydular. Baba Mecnun geri insan sekline girdi (Say, 2010:
110).

Baba Mecnun, suyun iyilestirici ve canlandirict giicii sayesinde; kegi seklinden tekrar

insan sekline dontisebilmistir.
Ejderha Sekline Girme

Ejderha sozciigii, metinlerde karsimiza “evren” adiyla da c¢ikmaktadir. Ejderhaya,
ozellikle kahramanlik konulu metinlerde ve sdvalye romanlarinda sik rastlanilmaktadir. Biiyiik
bir yilan seklinde tasvir edilmektedir. Ejderin agzindan ates ¢ikarabilme giiciiniin olmasi,

canavar olarak nitelendirilmesi onun ¢esitli 6zellikleri arasinda yer almaktadir (Boratav, 2012:

66).

Ejder, diinyada o6zellikle Cin mitolojisine ait bir hayvan olarak bilinmektedir. Tiirk
mitolojisinde de kendisine yer edinmis mitolojik bir hayvandir (Coruhlu, 2002: 132). Ejder,
sOzlii anlatilarda, 6zellikle masallarda sular1 koruyan hayvanlar olarak karsimiza ¢ikmaktadir.
Onun koruyuculugunu yaptigi sulardan faydalanmak isteyen halk, ejdere kurban vermek

zorundadir. Bu kurban ya insan ya da koyun olarak se¢ilmektedir (Boratav, 2012: 66).

Tiirkler de bereketin, giiciin, kuvvetin sembolii olarak var olmustur. ileriki zamanlarda
bu giizel anlamlarin yitirip, kotiiliigiin sembolii haline gelmistir. Ejder, Tirkleri etkileyen bir
hayvan olarak ortaya ¢ikmis ve on iki hayvanli takvimde de yil sembolii olarak kendisine yer
edinmistir (Coruhlu, 2002: 133). Iri ve biiyiik ciissesiyle insanlari korkutan ejderha,

menkibelerde de korku yaratan bir canli olarak var olmustur.

Haci Bektas Veli Velayetnamesinde zor durumdan kurtulmaya calisan Haci Bektas
Veli’nin yanindaki bekgisini yedi bash ejderhaya doniistiirdiigii goriilmektedir.

Haci1 Bektas-1 Veli, kafirlerden kagarken bir magaraya siginir. Elli bin kafirin ona dogru
geldigini goren Hac1 Bektas-1 Veli, Allah’a dua ederek yanindaki bekgisinin yedi baglh ejderha
olmasini diler. Yiice Allah’in yardimiyla o bekg¢i o anda yedi bash ejderhaya dontistir (Duran,
2014: 141).

Ejderhanin biiyiik ve giiclii bir canli olmasi nedeniyle onun bu 6zelliginden yararlanmak

istenmistir. Bu nedenle ejderhaya doniistiirme s6z konusu olmustur.
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4.2.3. Hayvanin Insan Sekline Biiriinmesi

Yasam icin iki 6nemli unsur olan insan ve hayvan bir¢ok yerde beraber hayatini
stirdiirmektedir. Hayvanlarin, insan yasami {izerinde ¢ok fazla pay1 bulunmasina karsin az da
olsa insanlarin da hayvanlarin yasamlar1 {izerinde katkilart mevcuttur. Yasamlarini ortak payda
da bulusturan bu iki canli tiirii sekil degistirirken (dona biirlinme) de bir arada olmuslardir
(Yesil, 2015: 224). Sekil degistiren insan bazen hayvan sekline biiriinmiis daha sonra kendi asli
hali olan insan sekline tekrar dontismiistiir. Alevi — Bektasi menkibelerinde tespit ettigimiz

hayvanin insan sekline biirlinmesine dair kerametleri bagliklar halinde su sekilde aktarabiliriz.
Tavuk ve Horozun Insan Sekline Girmesi

Yapilan kazilar sonucunda Hunlara ait birgok eser ortaya ¢ikmis ve ¢ikarilan bu eserlerin
icerisinde deriden kesilmis horoz ve tavuk sekillerine rastlanilmistir. Bu horoz ve tavuk
sekillerinin koruyucu bir sembol oldugu ve kotii ruhlari kovdugu distiniilmiistir (Uslu,

2017:148).

Horoz, kutsal kabul edilen bir hayvan olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Horozun bereket
sembolii oldugu, dogurganlig: sagladigi diinyanin ¢esitli yerlerinde goriilmektedir (Akalin,

1993: 24). Horoz, Anadolu’ da adak hayvani olarak da kullanilmaktadir.

Tavuk ise altin tavuk ve giimiis tavuk olarak sembollestiriliyordu. Tavuk eger altin
tavuksa hiikiimdari ve ailesini, glimiis tavuk ise soylu kisileri temsil etmek igin bir simge haline
bilirlinmiisti. Horoz, gilinesin dogusunu haber veren onemli bir hayvandir. O, cesaretin,
dirtistliiglin timsalidir. Hz. Peygamber’in de beyaz bir horozu dostu olarak kabul ettigi
anlatilmaktadir (Uslu, 2017: 149). Alevilerde vakitsiz 6ten bir horozun ise ugursuzluk

getirecegine inanilmaktadir (Tiirkdogan, 2019: 56).

Horoz ve tavugun insan sekline doniismesine dair keramet Saltikname ‘de su sekilde yer

almaktadir:

Glinlerden ¢arsamba, Server evinde oturuyordu, birden iceriye on tane tavuk ile bir tane
horoz girdi, Seyyid’i ortalarina aldilar. Horoz Seyyid’in iizerine sigrayarak, Server’in goziine
dogru vurmaya kalkisti. Server yerinden kalkarak horozu ayaklarindan bagladi. Horoza Ayetii’l
Kiirsi duasini okudu: Meger horozun iizerinde sihir varmis, bdylelikle sihir kalkti. Bakti ki bir

adam Oliisii ayaklarindan bagl sekilde yerde yatmakta (Demir / Erdem, 2013:473).
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Insanlarin sihirle hayvan sekline doniistiiriilmesi ve tekrar insan sekline doniismesine

dair bir degisim s6z konusudur. Sihirin kargisinda duanin iyilestirici giicli yer almaktadir.

Viicut Parcalar1 Cesitli Hayvanlarin Viicut Parcalarindan Olusan Canlinin insan

Sekline Girmesi

Saltikname’ de viicudu ¢esitli hayvanlarin viicut pargalarindan olusan bir canli insan sekline
dontismektedir.  Giliclii hayvanlarin viicut parcalarmin bu varliklarda yer almasi dikkat

cekicidir.

Govdeleri insan govdesi seklinde, ayaklar: deve ayagi seklinde. Elleri tipki aslan pengesi,
kuyruklari ise ayn1 at kuyrugu seklinde varliklar geldiler. Serif, halka buyurdu, herkesin Enam
suresini okumasini istedi. Herkes sureyi okudu, iifiirmeye basladi. Varliklar sekil degistirerek

insan suretine donmeye basladilar (Demir / Erdem, 2013:474).

Ayaklarmin deve ayagindan, ellerinin aslan pengesinden ve kuyrugunun at kuyrugundan

olugmasindan &tiirii bu hayvanlarin kiiltiiriimiizdeki yerine deginmek gerekmektedir.

Deve, Selguklu ve Osmanli zamaninda devleti simgeleyen bir hayvan olmustur. Orta Asya’
da yasayan Tiirkler, savas oldugu durumlarda agir yiikleri tasimak ve biiyiik su birikintilerinden
rahatca gegebilmek icin develeri kullanmislardir. Kervan yollarinda giiclii develer
yetistirilmistir. Bu nedenle Tiirkler icin deve énemli bir yere sahip olmustur (Ogel, 2014: 681).
Deve, seytanin kiligina girebildigi hayvanlardan biri olarak bilinmektedir. Devenin bagirmasi

da ugursuzluk olarak nitelendirilmektedir (Tiirkdogan, 2019: 67).

Aslanin yirtict ve giiglii bir canli olmasi, onun Tiirkler tarafindan tarih boyunca, gii¢ ve

iktidarin sembolii olarak kullanilmasina sebep olmustur. Surati glinese benzetilen aslan,

......

¢ikmaktadir (Gok / Abbasogullari, 2015: 146). Velayetname’ de Haci Bektas-1 Veli ‘yi gormek
isteyen Seyyid Mahmud Hayrani elinde yilandan kamgisiyla bir aslanin iizerine binerek
Anadolu’ya gelmistir (Oztiirk, 2019: 27). Aleviler’ de Hz. Ali Allah’m Aslan1 olarak

bilinmektedir. Bu nedenle aslan giiciin timsali olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

Tiirklerde at totem hayvani olarak kullanilmistir. Ilk evcillestirilen hayvan olarak at;
Tiirklerin askeri ve ekonomik hayatinda 6nem arz etmektedir. Tiirkler, atli- gécebe kiiltiiriin

etkisinde yasamlarimi siirdiirdiiklerinden 6tiirii, ¢ocuklar kiiciik yastan itibaren ata binmeyi
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Ogrenir, at eti yer ve atin siitlinii icerler. Savaslarda, yigitlerin yaninda yer alan olmazsa olmaz
canli olarak simgelesmistir. Kahramanlar, yigitler, atlariyla biitiinlesmis ve anilmislardir.
Edebiyatimizda onemli yere sahip olan Koéroglu ve Dede Korkut Hikayelerinde, kahramanlar
atlartyla beraber anilmaktadirlar. Kéroglu’nun Kirat’1, Bamsi1 Beyrek’in Bengiboz’u kahraman
ile anilan atlar1 olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Eski Tiirkler’ de kahraman 6ldiigii vakit atinin
kuyrugu kesilmektedir. Olen kisi, atiyla beraber gomiilmektedir (Keles, 2016: 183-185). At
gogebe kiiltlirlin etkisiyle Tiirk hayatinda 6nemli bir yer edinmistir. Atlar, sadik hayvanlardir.
Kotii bir olayr onceden sezdigine inanilmaktadir. Ayrica Peygamber atlar1 da kiiltiiriimiiz

acisindan biiytik bir yere sahiptir (Tiirkdogan, 2019: 60).

Bu ii¢ hayvanin viicut pargalarinin, birlesmesinden olusan canlinin gii¢lii olmasi dikkat
cekicidir. Fakat bu canlilar iizerinde bulunan sihir, din ile ortadan kalkmistir. Burada da yine

Islam dininin menkibelerdeki etkisini gormekteyiz.

4.2.4. Hayvanin Baska Bir Hayvan Sekline Biiriinmesi
Hayvanin bir baska hayvan sekline biirlinmesi veya doniismesi olay1 Alevi- Bektasi
menkibelerinde bir ceza sonucu gerceklesmektedir. Velilere yalan sdyleyen kisilerin hayvanlar

ceza sonucu bagka bir hayvan sekline dontismektedir.

Koyunun Balik Sekline Girmesi

Anadolu’ da hayvanciligin temel ge¢im kaynaklarindan birisi olmasi neticesinde koyun,
onemli bir hayvan olarak yer edinmistir. Etinden, siitiinden, derisinden faydalanilan koyun,

kurban hayvani olarak da kullanilmaktadir.

Tiirkler, yaylak- kislak hayati yasayan bir millet oldugu i¢in daha ¢ok hayvancilikla
ugrasmistir. Bu nedenle balikla ilgili bilgileri de fazla olmamistir. Genelde nehir baliklariyla
ilgilenmektedirler. Kuzeyde balikla ilgilenen Tiirklerin destanlarinda balik donuna girme ile
ilgili anlatilarla karsilasmaktayiz. Mollalar1 sevmeyen bir ¢ocugun balik donuna girmesi,
Molla’nin da balik sekline girip cocugu yutmak istemesi fakat ¢ocugu yakalayamamasi
anlatilmaktadir (Ogel, 2014: 676-677). Balik, Yaratilis destaninda &nemli bir yere sahiptir.
Altay Yaratilis destaninda, diinya bir baligin {izerinde durmaktadir. Bu balik hareket ettikge,
diinyada depremler meydana geldigine inanilir (Ogel, 1989: 441).

Su kenarlarinda yasayan Tirkler i¢in balik bollugun simgesi olmustur. Evlilikte

cogalmanin simgelerinden birisi haline gelmistir (Coruhlu, 2002: 144). Hz. Yunus’u yutan balik
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ile ilgili efsane de yine dikkat ¢ekicidir. Tiirk s6zlii anlatilarinda balik denilince bu nedenle akla
yunus baliginin gelmesi 6nem arz etmektedir. Bazi anlatilara gore Tanr1, baligi ilk yarattiginda
ona hem u¢ma hem suda yiizme yetenegi vermistir. Fakat balik bu 6zelliklerinden dolay1 kibrine

yenik diismiistiir. Tanr1’ da ona verdigi kanatlar1 geri almistir (Boratav, 2012: 38-39).

Sembolik anlatimlarda balik paray1 simgelemektedir (Tas, 2019: 120). Samanist
topluluklarda ise balik, Saman ruhlarindan ti¢linciisiidiir. Saman ruhu, baliga dondsiir, bir yerde
saklanir. Eger ruh buradan ¢ikarsa Saman o6liir, Samanin yasami baligin yasamina baglhdir

(Turkan, 2008: 144).
Saltikname ‘de koyunun balik sekline girmesine dair keramet su sekilde yer almaktadir:

Rivayete gore: Bir ¢oban vardi. Bir peygambere hi¢ koyununun olmadigini soyledi,
koyunlarini inkar etti. Bir zaman sonra koyunlarini su i¢irmeye getirdi. Koyunlar su igmek i¢in

suya girdiler, balik sekline dontistiiler (Demir / Erdem, 2013: 594).

Peygamber’den yahut veliden bir sey saklayan ya da ona yalan sdyleyen kimselerin

ellerinde bulunan mallarindan olduklari, boylelikle cezalandirildiklar: karsimiza ¢ikmaktadir.

4.2.5.insamin ve Hayvanin Nesne Sekline Biiriinmesi

Insan veya hayvan bazi durumlarda bir nesne sekline déniisebilmektedir. Bu durumlar
genel olarak ceza neticesinde gerceklesmektedir. Cogunlukla insan veya hayvanin tas sekline
doniistiiglinii gorebilmekteyiz. Velinin, veliligini kabul etmeyen kisiler, veli tarafindan tas

sekline doniistiiriilmektedir.

Insanin Tasa Déniismesi

Eski devirlerden itibaren, insanlar i¢in dikkat c¢eken varliklar dogada yiizyillarca
varligin1 devam ettirenler olmustur. Tiim gorkemiyle ve varligiyla evrende yerini almis olan
kayalar insanoglunun dikkatini ¢ekmistir. Bu nedenle, diinyada var olan taslar ve kayalar
insanlarin ibadet edip birtakim adet ve geleneklerini etrafinda devam ettirdigi unsurlar
olmuglardir. Var olan bilgilere gore, insanoglu Orta Asya’ dan itibaren c¢esitli tas ve kayalara
ibadet etmektedir. Buna dair 6rneklere Uygurlardan itibaren rastlamaktayiz. Uygurlarin tinlii
efsanesinde, iilkelerinin refahin1 ve mutlulugunu saglayan yesim bir kayalari oldugundan
bahsedilmektedir. Bu kaya, iilkenin belalardan ve felaketlerden uzak kalmasini saglamaktadir.
Bu kayanin iiniinii duyan Cinliler, Uygur kaganinin ogluna, kizin1 gelin vermek; karsiliginda
bu kayay1 almak isterler. Uygur kagani, teklifi kabul eder. Cinliler, bu kayay1 alip pargalara
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ayirir. Bundan sonra Uygurlar, kitlikla savasir ve gé¢ etmek mecburiyetinde kalirlar (Ocak,

2018: 123-124).

Tas, insanin varhigindan giiniimiize degin 6nemli kabul edilen bir varliktir. Tas gerek
siginma gerek kendini savunma araci olarak yillarca kullanilmig ve ona kutsiyet atfedilmistir.
Hayatin her noktasinda ona ihtiya¢ duyulmus, yeri gelmis biiyiilerde kullanilmis yeri gelmis

sans getirsin diye kullanilmistir (Sakaoglu / Tiirkan, 2019: 178).

Bir¢ok anlatiya konu olan taglar, onlara yiliklenen manevi anlam ile derinlik
kazanmislardir. Taglarin, bolluk, bereket, sifa getirdigine inanilmigtir. Bu baglamda Yada tas,

Hacer-i Esved vd. taslar kiiltiirimiiz ag¢isindan 6nemli bir yer edinmislerdir (Kogak / Giircay,

2018: 43).

Ozellikle sozIii anlatilarimizda dikkat ¢eken bir nokta ise tasa doniisme (tas kesilme)
motifi olmustur. Genellikle insanlar veya varliklar gesitli sebeplerden otiirii tasa donlismektedir
(Ozcan / Kaval, 2019: 319). Tas sekline déniisme cogunlukla cezalandirma neticesinde
olmaktadir. Masal ve efsanelerimizde sik karsilagilan tasa doniisme motifi <Saltitkname>de su

sekilde gegmektedir:

Bir giin Seyyid’in karsisina bir kafirin karisi ¢ikar. Serif’ ten bir keramet ister. “Ne vakit
ucuzluk olacaksa bileyim. Ne zaman yokluk olacaksa anlayayim. O zaman ben de Miisliiman
olup, sana inanirim”. der. Serif, o kadma: “Ne vakit yokluk olacaksa elin agilmasin, kapal
kalsin. Ne zaman bolluk, ucuzluk olacaksa elin, parmaklarin acisin”. diyerek keramet gosterir.
Hatun bu s6zleri duyunca Serif "e: Ya Server! Benim senden istegim yerine geldi. Miisliiman
olmama liizum kalmadi, deyince; Serif ¢ok sinirlenir. Kadma, Allah’tan korkmasini ve
soziinden caymamasini sdyler. Yoksa Allah’in onu tas edecegini belirtir. Kadin, “Eger senin
Tanrin giiclii ise tas etsin”. diyerek cevap verir. Server bu sozii duyar, elini havaya kaldirir.

Tanrmin liitfuyla o kadin oracikta tas olur (Demir / Erdem, 2013: 282).

Bir veliyi kandiran, ona yalan sdzde bulunan kimseler Allah’in liitfu ve velinin kerameti

neticesinde tas sekline doniisebilmektedir.
Hayvanin Tasa Doniismesi
Hayvanlar, insanlar gibi ¢esitli anlatilarda cezalandirilmak maksadiyla dua ve beddua

sonucunda tas sekline doniismiislerdir. Genellikle yanlarinda bulunduklari insanlarin tas sekline
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doniistiiriilmesi, onlarin da bu cezadan nasiplerini almasina sebep olmustur. <Saltikname> de

bu duruma 6rnek olay su sekilde aktarilmaktadir:

Serif’in yanina bir ¢oban koyunlari ile ¢ikagelir. Coban: “Ya sihirbaz! Kiz kardesimi sen
tag ettin. Madem yigitsin beni de tas et gorelim”. der. Serif: “Doniip git algak, demesine ragmen
coban gitmez. Yigitsen beni de tas et diyerek kiifretmeye baslar. Seyyid i¢inden Tanri’ya
sOylenir. “Gonliimden bu gegti ki ya Tanrim! Senin Habib’ine bu algak ¢oban, dil uzatir. Buna
kendini bildir”. der. Bu gonliinden gegtikten sonra bir de bakar ki o ¢oban, koyunlari ve itleriyle

birlikte durdugu yerde dylece tas olmustur (Demir / Erdem, 2013: 282).

Saltikname’ de gecen diger hikayelerde de tas sekline doniismeye dair anlatilar su sekillerde

karsimiza ¢ikmaktadir:

Bir Rum karisi, Serif’in denizden ¢iktigini goriir. Serif’i tanir, yanina gelerek: “Bre Cazu!
Buraya geri mi dondiin? Simdi sana bir sihir yapaymm seni tas edeyim, halki senden
kurtarayim”. diyerek sihir yapmaya baglar. Server, kadinin yanina yaklasir. Seyf-i duasini bir

kez okur, tftiriir. O kadin, kendisi ve domuzlar1 hepsi tas olurlar (Demir / Erdem, 2013: 284).

Bir giin Serif hazretleri namaz kiliyordu. Server ’in {izerine ok atmaya basladilar. Server,
namazini bitirince 6fkelenerck o kafirlere: “Tas olun”. dedi. Tanrinin emriyle kafirlerin hepsi

hatta koyunlar ve kopekler bile tas kesildiler (Demir / Erdem, 2013: 287).

Serif’in sesini duyan baliklar bir araya geldiler. Toplanip insanlar gibi “Eshedii en la ilahe
illallah ve eshedii enne Muhammeden Resulu’llah” senin dinin, Tanri’nin dinidir, dediler.
Kafirler, bu kerameti goriip, parmaklarin1 havaya kaldirdilar, hepsi imana geldiler. Miisliiman

oldular. Serif baliklara dua etti, hepsi tag oldular (Demir / Erdem, 2013: 299).

Saltikname’de hayvanlarin ve insanlarin tag olmasi, Sar1 Saltik’in Allah’a dua etmesi
neticesinde gergeklesmektedir. Saltik’1n veliligine inanmayan kimselerin hayvanlartyla beraber

tas olduklarin1 gérmekteyiz.

Hayvanlarin tas sekline doniismesine dair bir 6rnekte Hacim Sultan Menakipnamesinde

gorilmektedir.

Bir giin Haci Bektas-1 Veli ve Hacim Sultan birlikte Rum’a dogru giderlerken
karsilarina iki arslan ¢ikar. Arslanlar kiikrer ve saldirmak i¢in velilerin iistlerine dogru gelirler,

tam o sirada iki veli beraber dua ederler ve arslanlar tagsa donisiirler (Giilerer, 2014: 427).
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Hayvanin tasa doniismesine dair bir keramette Koyun Baba Velayetnamesinde yer

almaktadir.

Bir giin bir ahu Cal Dagi’na giderken Allah’in emriyle yavrular. Yavrusunu
dogurduktan bir saat sonra bakt1 ki dogurdugu bir ejderhadir. Ejderha biiyiiyiip o koydeki halki
incitmeye baslar. Halk bigcare Koyun Baba’nin yanina gelip ondan yardim ister. Koyun Baba,
“Varalim, Allah’in izniyle onu defedelim” der. Asasini eline alir, cemaatle beraber yola
koyulurlar. Geldiklerinde o ejderha Kizilirmak’tan su icmektedir. Ejderha, halki goriir gérmez
agzindan atesler sagmaya baglar. Koyun Baba, halka geri durmasini sdyler. Elindeki asasiyla

ve Allah’in emriyle, ejderhaya “Tas ol melun” der. Ejderha tas olur (Doganbas, 2015: 59-81).

Diinyanin hemen her yerinde eski caglardan beridir, kayaya, tasa ibadet edildigi
goriilmektedir. Zamanla bu ibadet bir kiilt haline déniismiistiir (Ocak, 2018: 123). insanlar bir
giinah islediklerinde tas olmus ve sug islersen “Allah seni tas eder.” gibi ifadeler kullanilmistir.
Inceledigimiz menkibelerde de goriildiigii iizere cogunlukla dua veya beddua neticesinde tas

sekline doniisiildiglinii gormekteyiz.

4.2.6. Nesnenin Hayvan Sekline Biiriinmesi
Nesnenin bir hayvan sekline biirlinmesi (donlismesi) genel itibariyle velinin igerisinde
bulundugu zor bir durumdan kurtulmak veya veliligini ispat etmek neticesinde

ger¢eklesmektedir.
Mizragin Ejderhaya Doniismesi

Zor durumda kalan veli yahut kahraman bazen bir nesnenin canlilasarak kendisine

yardim etmesini saglayabilmektedir. Bu duruma 6rnek Saltikname’ de karsimiza ¢ikmaktadir.

Sar1 Saltik Menkibesinde mizragin, yedi basli ejderhaya doniistiigii goriilmektedir. Bu
sekil degistirme bir bakima Hz. Musa’nin asasiin yilan sekline girmesine benzemektedir.
Firavunun oniinde gerceklesen bir karsilasmada biiyiiciiler ellerinde bulunan asalari yilan
sekline doniistiirmektedir. Hz. Musa ‘nin asasi ise biiylik bir yilan sekline doniiserek diger

biiyiiciilerin yilanlarii yutmustur.

Serif, Kalanos sehrine dogru gitti. O vakitte, o ilde bayan bir bey vardi. Ismi Kar1 Hatun
idi. Serif’e hediye ve harag yollardi. Bayagi zamandir hara¢ yollamiyordu. Serif’in geldigini

duyunca adamlarina, sehrin kapilarin1 kapatmalari i¢in emir verdi. Burca ¢ikmisti, Serif onu
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goriince hiddetlendi. Elinde mizrak vardi, demirdendi. Mizrag: yere atti. Bir dua okudu. O an

da o mizrak yedi basli ejderhaya doniistii (Demir / Erdem, 2013: 287).

Haci1 Bektas Velayetnamesi’nde bekginin yedi bagli ejderhaya donlismesine benzer bir
olay olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Saltik, mizrag1 yedi bash ejderhaya doniistiirerek onun

giictinden faydalanip yalniz olmadigini géstermektedir.
Fitilin Ejderhaya Doniismesi

Ejderha Uzakdogu motifi olmakla birlikte Tiirkler’ de daha sonralar1 s6zlii anlatilarda
kullanilmaya baglamistir. Ejderha motifinin asil kullanildig1 ve Tiirklere de gectigi tahmin

edilen iilke Cin’dir (Ogel, 2014).

Saltikname ‘de karsimiza ¢ikan nesnenin ejderhaya doniismesine benzer bir olay da

Siica’eddin Veli Velayetnamesinde yer almaktadir.

Burada ejderha, kahraman yahut veliye yardimci olmaya c¢alisan bir canli olarak
karsimiza ¢ikmaktadir. Ejderha, bu doniisiimle mucizevi bir varlik niteliginde kullanilmistir

(Kogak / Giirgay, 2017: 49).

Stica’eddin Veli’ye inanmayan Laginoglu vardir. Buna karsin Sultan Siicaeddin, elinde

bulunan biikiilmiis fitili orta yere atar. Fitil iki basli ejderha olur (Say, 2010: 121).

Bu doniisiimiin amact kendisine ve veliligine inanmayan kisiye karsi veliligini ispat

etmektir.

4.2.7. Nesnenin Baska Bir Nesne Sekline Doniismesi
Nesneler bazi durumlarda ihtiyaci kargilamak vasitasiyla; velinin kerameti neticesinde
sekil degistirmektedir. Baz1 durumlarda ise bir ceza sonucunda; nesnenin baska bir nesneye

dontistiigii goriilmektedir.
Nesnenin Tasa Doniismesi

Nesnenin tas sekline doniismesi de genelde mahrum birakma amaciyla
gerceklesmektedir. Elindeki yiyecegi paylasmayan kisilerin mali, veli duas1 veya bedduasi
neticesinde tas sekline doniismektedir. Bu duruma 6rnek Haci Bektas-1 Veli Velayetnamesi’nde

goriilmektedir.
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Soylenenlere gore Haci Bektas-1 Veli bir giin Suluca Karahdyiik’iin dogu kismini
gezmeye karar verir. Orada bulunan kdyiin harmanlart riizgardan savrulup samanla karigmig
haldedir. O vakitler Kirsehir’ den vergi memuru gelip harmanlar1 6lgmektedir. O gidince de
arpa, mercimek, bugday ellerinde ne varsa samanla karistirirlardi. Uzerini orterlerdi. Haci
Bektas-1 Veli miibarek etegini agarak mal sahiplerinden “Allah rizas1 i¢in harman istedi.” Lakin
onlar bu bir sey degil deyip Hiinkar’a vermediler. Bunun iizerine Hiinkar “Bir sey degilse, bir
sey olmasin” dedi. Geri dondii. Mal sahipleri harmanin iizerini agtilar, harman hep tasa

dontismiistii (Duran, 2014: 261).

Veli kisiden mallarini saklayan, darda olana yardim etmeyen kimselerin mallar1 beddua

sonucunda tagsa donlismiistiir.
Suyun Kana Doniismesi

Su, her seyin temel noktasidir. Diinyada hayat gosteren tiim canlilar i¢in dnem arz
etmektedir (Ogel, 2014: 409). Yasamm devam etmesini sagladigi igin suya kutsallik
yliklenmigtir. Su, neredeyse tiim mitolojilerde kendisine 6nemli bir yer edinmistir. Yasamin

baslangicidir.

Tiirkler, Anadolu’ya gelmeden 6nce evrenin yaratilisina dair anlatilan efsanelerde suyun
en 6nemli unsur oldugu goriilmektedir. Su, bereket ve giiciin sembolii olarak kabul edilmistir
(Tirky1lmaz, 2013: 98). Suya yiiklenen kutsallik diinyada bulunan tiim akarsu, nehir ve gdllerin
de kutsal kabul edilmesine vesile olmustur. Eski Tiirkler, suyu koruyucu ve yeri geldiginde
cezalandiric1 bir Tanr1 olarak gérmiislerdir. Evrenin yaratilisinda dort temel 6geden biri olan

su, atesin karsisindadir ve onun diismanidir (Uslu, 2017: 50-51).

Hayatin baglangici olan su ayni zamanda degisimin de simgesidir. Su temizligin ve
arinmanin sembolii olarak yer edinmistir (Tas, 2019: 67). Eski Tiirk inancinda sular, irmaklar
kutsal kabul edilmistir. Oyle ki Koktiirk kitabelerinde yer-sub sahipsiz kalmasin ibaresi yer
almaktadir. Su yasamin vazgecilmez kaynagidir. Eski Tiirklerde, neredeyse her gdliin, nehrin
ve akarsuyun bir iyesi olduguna inanilmaktaydi. Bu nedenle bu sulara ¢ocuksuz kadinlar gelip
sac1 sacmakta, suya dualar ederek ondan cocuk istemekteydiler. Balik avlamak isteyen
balik¢ilar ise bu kutsal sularin kenarinda bulunan kayin agaclarina, renkli bir bez pargasi
baglayarak suyu memnun etmeye ¢alismaktaydilar (Kalafat, 1995: 52-53). Anadolu’ da bir¢ok
efsanede nehirlere kutsallik atfedildigini gérmekteyiz. Su yasamin ve insanligin temel

gereksinimlerinden birisidir.
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Bugilin Anadolu’nun bazi yerlerindeki sularin sifa kaynagi oldugunu ve hastalar
tyilestirdigini gérmekteyiz. Sivas’in Divrigi ilgesinde bulunan “Goz Pinar1” adli ziyaret yerine

giden insanlar bu suyun sasiliga iyi geldigine inanmaktadirlar (Kalafat, 1995: 54).

Su gibi kan da yasam i¢in gereklidir. Kansiz bir viicut hayatini devam ettiremez. Kan
motifi edebiyatimiza Hint mitolojisinden ge¢mistir. “Cingiz Han, avucunda bir kan pihtisi
tutarak dogmustu.” Bu gelenek daha sonralar1 destanlarimizda devam etmistir (Ogel, 2014:
740). Suyun kan sekline doniismesine dair keramet Haci Bektas-1 Veli Velayetnamesi’nde

karsimiza ¢ikmaktadir.

Hac1 Bektas’in veliligine inanmayan Nureddin Hoca, Hiinkar’1 Sulucakarahoyiik’ten
kovmaya gelir. Hac1 Bektas’in abdest almadigini géren Nureddin Hoca, Hiinkar’1 uyarir. Bunun
lizerine oradaki hizmetkar bir masrapa alip U¢pinar’dan su doldurur. Suyu getirip Hac1 Bektas-
1 Veli’nin oniine koyar. Hiinkar, masrapayi alir ve avucuna su doker. Eline doktiigii su kirmizi

kana dontigiir (Duran, 2014: 237).

Haci Bektas’in veliligine inanmayan kisinin diisiincesinin karsisinda; suyun kana

doniismesi, veliliginin ispati olarak goriilmektedir.
Suyun Yaga ve Bala Doniismesi

Suyun kiiltiirimiiz ve edebiyatimiz i¢in ¢ok dnemli bir yere sahip oldugunu ve onun
kutsal bir yan1 olduguna deginmistik. Bal ise igeriginde bulunan protein, seker, vitamin
sayesinde hem insana enerji veren hem de beslenmemizde bize yardimci olan bir besin unsuru
olarak dogada varligin1 korumaktadir. Bal, eski medeniyetlerin farkli sekillerde kullandig1 bir
unsurdu. Misirlilar, bal yapan arilar1 kutsallastirmislardir. Milattan 6nceki devirlerde Misir’ da
yasamis olan kraliyet ailesi ile bal arilar1 6zdesmis ve bu arilar kraliyet ailesinin simgesi halini
almistir. Oyle ki Misirhilar, bali 8liilerini mumyalamak iginde kullanmislardir (Senoglu Fenerci,
2021: 63).

Suyun yaga ve bala donilismesi kerameti genelde zor durumda olan halkin yardimina
kosmak gayesiyle gerceklesmektedir. Buna Ornek teskil eden durum Siica’eddin Veli
Velayetnamesi ve Abdal Musa Velayetnamesinde karsimiza ¢ikmaktadir.

Sultan Sticaeddin’in cmert bir as¢is1 vardi. Tiim piringle pilav pisiriyordu, tam pilava

son kalan yag1 dokecekti ki yag yere dokiildii. Hi¢ yag kalmadig1 i¢in durumu Sultan Siica’ya
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bildirdi. Sultan Siica: - Ne kadar yagimiz dokiildiiyse pinardan o kadar su getirin, dedi. Suyu
getirip pilava doktiiler su bir an da yag oldu (Say, 2010: 110).

Sultan Siicaeddin Velayetnamesi’nde goriildiigii iizere dokiilen nesnenin yeri baska bir
nesne ile doldurulmustur. Veli, igerisinde bulunulan zor durumu bagka bir nesne yardimiyla

telafi etmistir.

Abdal Musa Sultan, halifeleri ve dervisleriyle oturmus sohbet ediyordu. Yemekleri
bittikten sonra halifeler, bir yerde iki pmar oldugunu bu pmarlardan yag ve bal aktigini
soylediler. Halifeler bu pinarlara gidip ii¢ giin ii¢ gece yag ve bal aldilar. Dordiincii giin Abdal
Musa, bundan sonra o pinarlardan su aksin, dedi. Bunu duyan halifeler, bal ve yag aksin hem
fakir halkta faydalanir, dediler. Lakin Abdal Musa buna razi olmadi. O pinarlardan yine eskisi
gibi su akti (Giizel, 2019: 150). Bu kerametin aynis1 Kaygusuz Abdal Velayetnamesinde de yer

almaktadir.

Suyun, bala ve yaga donilismesi motifi genellikle zor durumda kalanlara yardim etmek
amaciyla olan bir degisim olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Kaygusuz Abdal Velayetnamesi’nde
halifeler akan yag ve bal pmarlarinin kiyamete kadar devam etmesini isterler. Bunu
istemelerindeki amagc; yoksul halkin bu yag ve baldan faydalanarak veliye dua etmeleri ve ona
baglanmalarini saglamaktir. Ancak bunu Abdal Musa kabul etmez. Ondan sonra gelecek erlerin
bu pinarlara sahip c¢ikarak kendilerinin yaptirdiklarin1 sdyleyeceklerini ve yoksul halka
vermeyeceklerini bildigi i¢in yag ve bal pinarlarindan yine su akittirir (Giizel, 1999: 98-99).
Buradaki bal ¢esmeleri tatliligi ve iyiligi sembolize etmektedir. Veliler, yoksul halka yardimci

olmaya c¢alismislardir.
Sarabin Bala Doniismesi

Uziim suyundan elde edilen ve igeriginde bulunan alkol nedeniyle kisiyi sarhos eden
sarap, dinimizde giinah kabul edilmistir. Alkollii igeceklerin kisinin akli dengesini yitirmesine

sebep olmasindan 6tiirli de alkollii bir icecek olan saraba iyi gézle bakilmamaktadir.

Alevi- Bektasi Menkibeleri incelendiginde sarap unsurunun ¢iktigi yerlerde sarabin bala
dontstiigii goriilmektedir. Zararli bir nesnenin viicuda faydali bagka bir nesneye doniigsmesi

dikkate deger bir durumdur.

Sarabin bala doniismesine dair keramet, <Saltikname> ve Abdal Musa

Velayetnamesinde karsimiza ¢ikmaktadir. Saltikname ‘de su sekilde ¢ikar:
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Bir giin Server, yanindaki Yusuf’a, Sultan Taptuk’un nasil oldugunu sorar. Bunun
tizerine Yusuf, Taptuk Sultan’in meclisinde kadin ve erkegin karisik sekilde oturdugunu sdyler.
Bunu duyan Server, Yusuf’a bir tulum sarap hazirlayip bu meclise gotiirmesini buyurur. Yusuf,
tulumu hazirlayip sarabi doldurur. Taptuk’un dergahina gitmek iizere yola koyulur. Yusuf
yaklasinca Sultan Taptuk, dervislerine, hemen kalkin! der. Rum’dan bizim igin hediye geliyor.
Dergaha gelirler, Yusuf’u konuk ederler. Getirdigi tulumu elinden alarak, getirip seyhe ikram
ederler. Sultan Taptuk o tulumu alip bigak ile ortadan ikiye keser. igerisinden sekerlenmis ak
bal ¢ikar (Demir / Erdem, 2013: 332).

Saltikname’ de sarabin bala doniismesine dair bir diger anlati ise su sekildedir:

Kafirler aksam karar alirlar, iki fi¢1 sarap satmak i¢in hazirlik yaparlar. Yatip uyurlar.
Gece riiyalarina Kemal Ata, girer. “Bana o iki figiy1 getirin, bagka bir istegim yoktur.” der.
Kafirler, figilar1 alarak Kemal Ata’nin Kirim’da bulunan zaviyesine gelip saygi gosterirler.
Kemal Ata buyurur, kafirler figilar1 agar. Bir de ne gorsiinler figilarin birisi bal ve birisi yag
olmustur (Demir / Erdem, 2013: 356).

Abdal Musa Velayetnamesinde ise olay su sekildedir:

Abdal Musa, yanindan gegen bir kafire “Elindeki sarab1 getir, iceyim.” der. Bunun
iizerine kafir, Abdal Musa’ya “sana yaramaz sultanim” der. Sarabi doldururlar, sarap bala

doniisiir bunu goren kafir Miisliiman olur (Giizel, 2019: 110).

Abdal Musa Velayetnamesinde sarabin bala doniismesi motifini; inangsiz bir kisinin, bu
keramet sayesinde Miisliiman olmasi agisindan 6nem arz ettigini sdyleyebiliriz (Giizel, 2019:
110). Saltikname ‘de ise sarapla yanlis yolda olundugunu asil olanin ve Hak ehli kisilerin bala

layik oldugunu bu nedenle saraplarin bala doniistiiglinii gormekteyiz.
Topragin Altin Olmasi

Mitolojilerin ortak sembolleri arasinda yer alan toprak elementi, yaratilis mitlerinden
itibaren, evrenin yaratilmasinda ve canlilarin yaratilmasinda temel faktor olarak yer edinmistir.
Ik insanin nasil yaratildigina dair verilere goz atildiginda temelde su ile topragin yer aldigimi

gorebilmekteyiz (Aca, 2018: 25-27).

Gegmisten giliniimiize dort unsurdan biri olan topragin bircok din de ve kiiltiir de
varligini yiizyillarca koruduguna sahit olmaktayiz. Toprak, yasamin vazgecilmez bir unsuru

olarak varligin1 devam ettirmektedir.
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Kiiltiirimiizde topraga ilk baglanmanin, ates ile ortaya ¢iktigi soylenebilir. Ates
sayesinde 1sinma ihtiyacin1 saglayan insanlar topraga da baglanmislardir. Boylelikle topragi

ekip bigmeye baglamislardir (Enveri, 2018: 94).

Toprak bollugun ve dogurganlhiginda sembolii olarak nitelendirilmistir. Bitki koklerinin
topraga bagli olmasi, bdylelikle bitkilerin biiylimesi ve meyve- sebze vermeleri topragin
dogurganlik ve bolluk ile anilmasia neden olmustur (Yildiz Altin, 2018: 37). Toprak ayni
zamanda iyilesmenin ve yenilenmenin de sembolii olmustur. Hasta olan insanlar, toprak iizerine
yatirilir veya topraga gomiiliir. Bu sekilde yenilenecekleri ve iyilesecekleri diisiiniilmektedir

(Aca, 2018: 31).

Topragin altin sekline doniismesi, onun bereketin ve bollugun timsali olmasi ile
iligkilendirilebilir. Bu sekil degistirmeye o6rnek Siicaeddin Veli Menakipnamesinde Yyer

almaktadir.

Sultan Sticaeddin, sol tarafina bakar ve yerden bir avug toprak alir. Topragi avucunda

sikar. Toprak bir anda altin akge olur (Say, 2010:115).
Sisin Agac Sekline Girmesi

Agac, gecmisten giiniimiize degin, kiiltiir ve inan¢ sistemimizde yer alan 6nemli bir
unsurdur. Agaglar etrafinda olusmus olan inang Griintiileri onun kutsallagmasina da sebebiyet
vermistir (Ozarslan, 2003: 100-101). Eski Tiirkler icin aga¢ medeniyetin temel diregidir. Agag
sevilen ve saygi duyulan bir unsurdur. Diinyanin merkezini olusturduguna inanilan agag, yerin

ve gbgiin birlesimini de kok ve dallar1 sayesinde gerceklestirmektedir (Bars, 2014: 382-383).

Eski Tiirkler olan Goktiirkler ve Uygurlarda orman kutsal sayilmistir. Orman sayesinde
yasamini devam ettiren, avcilik ve toplayicilik yapan halk igin ormanin ve agaglarin gok 6nemli
bir yeri olmustur. Lakin hayvancilikla ugrasan halk i¢in orman ve agag kiiltii degerini kaybetmis
ve orman tanrilariin kétii ruhlara sahip olduklari diisiiniilmeye baslamistir. Ormanin énemli
bir kiilt olmas1 haricinde ormanda bulunan bazi agaglarin da ayr1 bir 6neme ve degere sahip
oldugu goriilmektedir. Ozellikle “Kaym Agac1” eski Tiirklerin, adina kurbanlar sundugu bir
agac olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Saman, kayin agacina kurban sunarken; agaca su sekilde

seslenmektedir:
Altin yapraklari olan bereketli kayin,
Sekiz golge sahibi kutsal kayin,

Dokuz koklii bay kayin,
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Sana esmer yanakli, beyaz (ak) kuzuyu kurban ediyorum.

Samanlarin davullarinin iizerinde ay, giines, y1ldiz gibi tabiat unsurlarinin yaninda kaymn
agacmin da resmi bulunmaktadir. Kaym agacinin, koruyucu olduguna inanilmakta ve onun

Umay ve Ulgen adl1 tanrilar tarafindan yeryiiziine indirdigi anlatilmaktadir (Inan, 2017: 55-57).

Insanligin temelinden beri var oldugu bilinen agag, insanlarm dikkatini ¢ekmis dnemli
bir unsurdur. Ozellikle sekli itibariyle, uzun boyuyla, gége yiikselen dallariyla ve mevsim
gecisleriyle kendini yenilemesiyle insanlarin da dikkatini c¢ekmistir (Ocak, 2018: 129).
Canliligin, yeniden dogusun, 6liimsiizliigiin, iremenin sembolii sayilan agag; kiiltiiriimiiz
acisindan da énemli bir varliktir (Yildirim / Kuzu, 2020: 38). Tiirkler, islam 6ncesi donemde
Tanr1’ya ulagsmak i¢in agaci bir arag olarak kullanmislardir. Agag, ii¢ alem arasinda baglantiy1

saglamaktadir (Kiigiik, 2018: 70).

Tiirkler, ormanlari; iyi ruhlu ormanlar ve kétii ruhlu ormanlar olarak ikiye ayirmislardir.
Iyi ruhlu ormanlardaki ruhlari kizdirmamak gerekir. Saygi duyulmali ve bu ormanlara kurbanlar
kesilerek sag1 sagilmalidir. K6tii ruhlu ormanlarda ise kotii ruhlar yasamaktadir. Bu orman kotii
ruhlarin mekanidir (Ergun, 2010: 114). Kutsal kabul edilen agaglar, GOok Tanri’nin
sembollerindendir. Bu agaglar, Tanr1’y1 sembolize etmektedirler. Eski Tiirkler’ de ormana
sunulan kurbanlar vardir. Bu kurbanlar kanli kurbanlardir. Zamanla bu inamista birtakim
degisiklikler meydana gelmistir. Kanli kurban yerine, kansiz kurban olan agaglara bez (¢aput)
baglama gelenegi olusmustur (Bars, 2014: 384). Agaglara olan inanis ve onlara kutsiyet atfetme
bugiin Altaylar’ da halen devam etmektedir. Ozellikle yash agaglara sayg1 gosterilmekte, onlara
kurban sunulmakta ve dua edilmektedir. Agaclar, kuruyup donsalar dahi kesilmemektedir.
Yakut Tiirklerinde her samanin kendisine ait 6zel bir agaci vardir. Bu agagla, Saman arasinda
bir bag bulunmaktadir. Agacla, insan yasami arasinda da bir bag kurulmustur. Agacin, yasamin
tastyicist olduguna inanilmistir. Kubilay Han, bu inan¢ dogrultusunda adina bir agag diktirtmis

ve agaca kimsenin dokunmamasini emretmistir (Ocak, 2018: 132-133).

Kizildeli lakapli Seyyid Ali Sultan Velayetnamesinde, agactan yapilan bir sigin tekrar

agac sekline doniismesi su sekilde yer almaktadir:

Seyyid Riistem Gazi, ¢inar agacindan bir sis yapar. O sis Allah’in inayeti ve Riistem
Gazi’nin kerameti sayesinde giinden giine agilarak filizlenir ve bir aga¢ seklini alir (Yildirim,

2007: 182).

Kurumus ve baska bir sekle biiriinmiis bir nesne, velinin kerameti ve Allah’in

yardimiyla tekrar canlanarak agac sekline doniismektedir.
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Okun Dut Agaci Olmasi

Tabiata atfedilen degerlerin bazilar1 degisiklik gosterirken, bazilari halk inaniglar1 ve
kiiltiirimiiz igerisinde halen yagamaktadir. Evrenin var olusunda ortaya ¢ikan su, toprak, hava
gibi gerekli bir o kadar da 6nemli unsur agactir. Agac, canliligin, bollugun simgesidir. Agaclara
kutsallik atfedilmistir. Kutsal kabul edilen agaglardan biri de dut agacidir. Dut agacinin
kutsalligi, Hac1 Bektas-1 Veli kiilliyesindeki kutsal dut agaciyla ilgilidir. Bu agag, Ahmed
Yesevi'nin eliyle attig1 ve bu kiilliyenin bahgesine diistiigii kabul edilen agactir (Giirsoy, 2012:
44-52).

Rivayete gore; Hacit Bektas- 1 Veli, Ahmed Yesevi’den icazet alarak Anadolu’da
kendisine yurt edinmek lizere yola ¢ikmistir. Anadolu’da bulunan erenler ates yakmis
oturmaktadirlar. i¢lerinden biri ucu yanmis bir odunu alarak Anadolu’ya firlatir. “Anadolu’ daki
erenler ve gercek (erler) bu egsiyi (odunu) tutsunlar, Tiirkistan erenlerinin toplanip Anadolu'ya
er gonderdikleri (Anadolu'daki) erenlere de malum olsun.” der. Anlatilanlara gére; bu ucu
yanmis olan aga¢ dut agacindandir. Bu agact Emir Cem Sultan’in halifesi olan Ahmet Sultan
tutup Haci Bektag- Veli’nin kapisinin 6niine dikmistir. Aga¢ héalen o bahgede durmaktadir,
dallanip filizlenmistir. Ucu da yaniktir (Duran, 2014: 165-166).

Agacin kutsal olmasinin yaninda, ondan yapilan esyalarin da kutsal sayilmasi sozlii

anlatilarimizda karsimiza ¢ikan bir olgudur (Yildirim / Kuzu, 2020: 50).

Okun dut agaci sekline doniismesine dair anlati Kizildeli Seyyid Ali Sultan

Velayetnamesinde yer almaktadir.

Seyyid Ali Sultan, eline bir ok alir. Oku firlatir, yere degen ok bir anda dut agaci olur
(Y1ldirim, 2007: 174).

Bu okun agactan yapilmasi ve tekrar agac sekline doniismesi; nesnenin canliliginin

devam etmesini saglamaktadir.

4.2.8. insanin Kilik Degistirmesi

Kilik degistirme terimi, genel itibariyle karsi cinsiyetin kiyafetlerini giyme olarak ifade
edilmektedir (Oktay, 2020: 338). Bu terim giyimini giyme kavrami ile agiklanabilir. Kirgiz
masallarinda, kelin giyimini giyme yani kel gibi goriiniise sahip olma anlami tasimaktadir

(Ogel, 2014: 173).

Menkibelerde karsimiza c¢ikan sekli ise genel olarak, igerisinde bulunulan zorlu

durumdan kurtulmak, saklanmak, gizlenmek amaciyla olan bir kilik degisimidir. Bu sekilde var
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olan kilik degisimlerine Salttkname ‘de rastlamaktayiz. Sar1 Saltik, islamiyet’i yayma ugruna
verdigi caba ile yeri gelmis ortami kontrol etmek icin yeri gelmis diismanlarindan saklanmak
icin ¢esitli kiliklara girmistir. Alevi- Bektasi menkibelerinin neredeyse hepsinde dervis kiligina

giren bir veli oldugu da goriilmektedir.

Serif, coban kiyafetleri giyerek kendini bir goban suretine ¢evirmisti (Demir / Erdem,
2013: 70).

Serif bezirgan suretine girerek, on kuluyla Rika sehrindeki Anboli’ya vardi (Demir /
Erdem, 2013: 111).

Bir kadin elbisesi buldular. Server onu giydi. Server kadin kiliginda kiza yaklagt: (Demir
/Erdem, 2013: 209).

Serif, o sehre gitmek iizere atin1 siirdii. Bir rahip sekline biirtindii (Demir / Erdem, 2013:
255).

Serif ruhban suretinde, bir kara otag oniine geldi (Demir / Erdem, 2013: 449).

Ayrica 6ldirdiigii insanlarin kiligina girerek ve onlarin yerlerine gegerek hem halki
Misliiman olmaya davet etmistir hem de koétiilik yapanlari, biiyii ve sihirle ugrasanlar

cezalandirmistir.
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5.SEKIiL DEGISTIRMENIN AMACLARI

Menkibelerde, keramet olarak karsimiza ¢ikan sekil degistirmenin cesitli amaglart
oldugunu goérmekteyiz (Yesil, 2015: 305). Menkibeye konu olan veliler yahut bu anlatilarin
icerisinde yer alan ¢esitli kahraman ya da tipler bazi nedenlerden otiirii sekil
degistirmektedirler. Kotiileri cezalandirmak, insanlar1 dogru yola sevk etmek, insanlara
yardimc1t olmaya c¢alismak gibi durumlar neticesinde sekil degistirme kerametine

basvurulmustur. Bu sekil degistirmenin amaclari su sekilde siralanabilir.

5.1.Memnuniyetsizlik

Icerisinde bulunan durumdan memnun olmamak hali olarak karsimiza c¢ikan
memnuniyetsizlik durumuna incelemis oldugumuz Hacim Sultan Menakipnamesinde
rastlamaktayiz. Hacim Sultan Menakipnamesinde kizi olan bir adamin memnuniyetsizligine

sahit olmaktayiz. Bu nedenle Hacim Sultan, kiz1 Allah’in yardimiyla erkege dontistiirmektedir.

5.2.Yol Gostermek

Menkibelerde, yol gosterme kavrami onem arz etmektedir. Ozellikle sekil degistirme
acisindan velilerin biiriindiikleri geyik donu onemlidir. Hact Bektas Velayetnamesi, Sultan
Siicaeddin Velayetnamesi ve Kaygusuz Abdal Velayetnamesinde velilerin geyik donuna

girerek yol gdsterdigini gérebilmekteyiz.

Hac1 Bektag’in halifelerinden olan Baba Resul’iin geyik sekline girerek yol gosterdigini,
Sultan Siicaeddin’in Acem erenlerinin diistiikleri kotii durumdan kurtarmak i¢in geyik sekline
girip yol gosterdigini ve yine ayni sekilde Kaygusuz Abdal Velayetnamesinde de geyik sekline

girilerek yol gosterildigi goriilmektedir.

5.3.Zor Durumdan Kurtulmak

Veliler bazen igerisinde bulunduklar1 zor ve kotii durumlardan kurtulmak i¢in de sekil
degistirme kerametine basvurmak durumunda kalmislardir. Haci Bektas’in kafirlerden
kagarken igerisinde bulundugu zor durumdan kurtulmak i¢in yanindaki bekgiyi 7 bash

ejderhaya doniistiirdiigii goriilmektedir.

5.4.Zor Durumdan Kurtarmak
Zor durumdan kurtulmak amaciyla nasil ki veliler sekil degistiriyor veya degistirtiyorsa,
bazi durumlarda da zor durumda kalanlarin yardimina kosmak igin veliler kendileri sekil

degistirmislerdir. Hac1 Bektas Veli Velayetnamesinde, Haydar’t magaraya kapatan kafirlerin

69



elinden kurtarmak i¢in Hac1 Bektas’in sahin sekline girdigini gérmekteyiz. Bir diger hadisede,
Piri Baba Velayetnamesinde goriilmektedir. Denizde firtinaya kapilan bir beyi kurtarmak igin

Piri Baba, giivercin sekline biirinmektedir.

5.5.Cezalandirmak

Bazi durumlarda, kahraman ya da etrafindaki karakterler yaptiklar: kotii islerden otiirii
veli tarafindan cezalandirilmaktadir. Kétiiliikkle ugrasan, kotii niyet besleyen kisiler Allah’in
gazabia ugrayarak veli tarafindan cezaya carptirilmaktadir. Ozellikle cezalandirilmada, tas

sekline doniistiiriilme, tas kesilme motifine rastlamaktayiz.

Haci1 Bektag’tan hasati saklayan kisilerin, hasatin1 Haci Bektas Veli tasa
doniistiirmektedir. Saltikname’ de Saltik’a biiyiicii diyen ve ona inanmayan kafirlerin tasa
doniistiiglini gérmekteyiz. Ahmed Yesevi'nin yalan sOyleyen, iftiracilar1 kdpek sekline
cevirdigini gormekteyiz. Koyun Baba Velayetnamesinde Koyun Baba’nin ejderhayi tasa

cevirmesi de yine bir cezalandirma olarak karsimiza ¢ikmaktadir.

5.6.Inandirmak

Veliler, veliliklerini ispatlamak ve halkin onlara inanmalarini saglamak i¢in de sekil
degistirme kerametini kullanmislardir. Aslinda gergeklestirdikleri cogu sekil degistirme
kerametinin veliliklerini ispatlamak amaciyla oldugunu, menkibeleri inceledigimizde
gormekteyiz. Bunun en belirgin hali, Sultan Siicaeddin’in bir fitili ejderhaya ¢evirmesi halini

almaktadir.

5.7.A¢lar1 Doyurmak

Veli, Allah’mn dostu ve kulu olarak darda olani da doyurmaktadir. Bu nedenle yeri
gelmis su akan gesmeleri yag ve bal pinari haline getirmis ve halkin a¢ kalmamasini saglamistir.
Bu olayin en bariz drnegini Abdal Musa Velayetnamesinde akan yag ve bal pimarlarindan

anlamaktay1z.

5.8.Yardim Etmek

Veliler, menkibelerde insanlara yardim etmek icin de sekil degistirme kerametine
bagvurmusglardir. Sultan Siicaeddin’in as¢isinin pilav yapacagi sirada yaginin yere dokiilmesi
iizerine, Siicaeddin Veli’nin suyu, yaga doniistiirdiiglinii ve as¢iya yardimci olmaya ¢alistig,

ayn1 zamanda yagin yerini doldurdugu da goriilmektedir.
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5.9.Gizlenmek

Sar1 Saltik’in Islam dinini yaymak amaciyla, kafirlerden kacarken cesitli kiliklara
girdigini ve boylece saklandigini, gizlendigini bilmekteyiz. Saltikname’ de biiyiicii ve sihirle
ugrasan kotli niyetli insanlardan gizlenmek i¢in Sar1 Saltik, cesitli kiyafetler giyerek sekil

degistirmistir.
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SONUC

Menkibeler, tasavvuf kiiltliriinlin etkisiyle olusmus eserler olarak bilinmektedir. Bu
eserler, kiiltiiriimiizii barindiran, tarihe kaynaklik eden eserlerdir. igerisinde sadece yasam
hikayesi barindirmakla kalmayip bir kiiltliriin derin hazinesine sahip olan eserler olarak
varligimi stirdiirmektedirler. Diger sozlii anlatilarimiz olan, mit, destan, efsane ve masal gibi
anlatilarimizdaki ¢esitli motifleri de iglerinde barindiran Onemli eserlerdir. Bu eserlerin

kiiltiirlimiiz agisindan 6nemli hazineler oldugu unutulmamalidir.

Calismamizda, Kalenderilik ve Kizilbaslik’in da Alevi- Bektasi kiiltiirliyle beraber
anildigt ve Alevilik-Bektasiligin, Kalenderilik tarikatindan dogdugu ve incelenilen
menkibelerdeki velilerin de Kalenderi ziimreye mensup veliler oldugunu sdyleyebiliriz. Bu
dogrultuda inceledigimiz Alevi- Bektasi menkibelerinde sekil degistirmenin (don degistirme,

dona biiriinme) veli sahsa verilmis olan bir keramet oldugu bilgisine ulagsmaktay1z.

Inceledigimiz menkibelerde sekil degistirme kerametinin bazi hallerde veli iizerinde
gerceklesirken bazi hallerde ise baska varliklar tizerinde gerceklestigi goriilmektedir. Veliler,
cesitli amaclar neticesinde sekil degistirmekte yahut sekil degistirmeye vesile olmaktadirlar.
Sekil degistirme kerametinin Samanizm’ de samanin don degistirmesiyle baglantili birgok
benzer yonii oldugunu gérmekteyiz. Saman ruhunun girdigi bazi hayvan donlari, velilerin de
girmis bulundugu donlar olarak var olmaktadir. Veliler, sekil degistirme kerametini en iyi
bicimde kullanirlar. Zor durumda kalanlara yardim ederler, aclart doyururlar, koétiileri alt

ederler. Sekil degistirme kerameti kutsal bir gii¢ olarak yer edinmektedir.

Velilerin, gergeklestirdikleri veya gerceklesmesine yardimer olduklar sekil degistirme
unsurlarinin, Alevi- Bektasi menkibelerinde diger so6zlii anlatilarimiza gore farklilik
gosterdigini gormekteyiz. Efsanelerde gerceklesen sekil degistirmelerin; menkibelerdeki sekil
degistirmeden farkli oldugu, menkibelerde veli kisilerin Allah’in verdigi keramet neticesinde
sekil degistirme olayini kullandiklar1 karsimiza ¢ikmaktadir. Efsanelerde kisi Allah’ a ettigi dua
veya beddua neticesinde sekil degistirirken ve bu sekilden eski haline bir geri doniis yokken;
menkibelerde, Allah dostu diye tabir edilen veli kimselerin Allah’in vermis oldugu yiice bir
keramet ile sekil degistirdikleri veya sekil degistirmeye yardimci olduklar1 sonucuna

ulasilmaktadir.
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Menkibelerde karsilagtigimiz sekil degistirme kerametinin kutsalliginin, bugiin halen
Anadolu’ da yasadigimi gorebilmekteyiz. Velilerin girmis olduklari ¢esitli hayvan donlari,
bugiin de bircok yerde kutsal kabul edilmekte ve o canliya kutsallik atfedilmektedir.
Kiiltiirimiizde, geyik kiiltii halen varligin1 devam ettirmekte ve kutsal bir canli olarak varligini
siirdiirmektedir. Bunun kanitt Anadolu’da bir¢cok yerde geyik boynuzlarinin ev Onlerine
asilmasidir. Inceledigimiz menkibelerde geyik sekline déniismenin veli iizerinde gerceklesen
bir olgu oldugu goriilmektedir. Agaclara yiiklenen kutsalligin da yine ayni sekilde devam
ettigini gorebilmekteyiz. Veli tiirbeleri ve 6nemli ziyaret yerlerinin etrafinda bulunan ¢esitli
agaclar kutsal kabul edilmekte ve bu agaclara bez pargalari, caputlar asilarak dilekler

dilenmektedir.

Veliler, sekil degistirme kerametiyle, veliliklerini ispatlarken bir yandan da halka
yardim etmeyi ihmal etmemislerdir. Her zaman halkin destekgisi olmus, kotiileri ve kotiiliikleri
uzak tutmaya calismuslardir. Insanlarm caresizligine Allah vasitasiyla ¢are olmaya
calismiglardir. Kotiileri cezalandirmak ise daha ¢ok dua veya beddua sonucunda
gerceklesmistir. Inceledigimiz menkibelerde, veliliklerine inanmayan, onlara sihir ve biiyii
yapmaya caligan; kotii kimseler, yalanci kisiler, velilerin Allah’a seslenerek “Tas et.”” demesi

ile tas kesilmislerdir. Kétiiler cezasiz kalmamus, iyiler ise iyilikle miikafatlandirilmistir.

Calismamizda ele aldigimiz Alevi- Bektasi menkibelerinde yer alan sekil degistirme
unsurunu alp-eren velilerin, 6zellikle Sar1 Saltik’in Islam dinini yaymak amaciyla kullandig
bilgisine ulagilmaktadir. Ozellikle Salttkname’ de sekil degistirmelerin dualar ve beddualar ile
gerceklestigi goriilmektedir. Diger velilerinde Islam dinini yaymak gayesiyle sekil degistirme
kerametine basvurmalarina karsin daha ¢ok igerisinde bulunduklari durumlardan kurtulmak,
veliliklerini onlara inanmayanlara ispat etmek, zor durumda olan halka yardim etmek gayesiyle
kullandiklar1 goriilmektedir. Calismamizda tespit ettigimiz sonuca gore; Alevi- Bektasi
menkibelerinde sekil degistirmenin hep 1yi yonde gerceklestigi, velilerin kisilere yardim etmek
ve Islamiyet’i yaymak amaciyla sekil degistirme kerametine basvurduklari sonucuna

ulagmaktayiz.
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EKLER

EK-1: Altay kurganlarma ait geyikler (Ogel, 1989).

EK-2: Altay geyik sembolleri (Ogel,1989).
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EK-4: Geyik figiirii (Ogel, 1989).
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EK-5: Agactan yapilan geyikler (Ogel, 1989).
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EK-7: Hayat agaglar1 (Ogel, 1989).
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EK-8: Yer alt1 yilan figiirleri (Ogel, 1989).

EK-9: Yer alt1 yilan figiirleri (Ogel, 1989).

90



EK-10: K&pek resimleri (Ogel, 1989).

EK-11: Ejderha figiirii (Ogel, 1989).
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EK-12: Saman davulu ve dnemli figiirler (Ogel, 1989).
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