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OZET

ALUSI’NIN RUHU'L-ME’ANI TEFSIRi EKSENINDE
MUSKILU’L-KUR’AN
Kadri OGUL

Doktora Tezi, Temel Islam Bilimleri ABD
Tez Danismani: Prof. Dr. Sehmus DEMIR

Aralik 2021, X+311 sayfa

Bu calismada, Aldsi’nin Rihu'l-Me’ani Tefsiri Ekseninde Miiskilii’l-Kur’an
konusu ele alind1. 19. yiizyilda Islam diinyasinin yetistirdigi énemli alimlerden biri
olan Aldsi™nin hayati, yazdig1 eserler, hocalari, ilmi, kiiltiirel ve siyasal cevresi
hakkinda ulagilan biitiin kaynaklardan istifade edilerek bilgi verildi. Kur'an-1 Kerim’in
bazi ayetleri arasinda tendkuz vehmine sebep olan igkal ve bunun neticesinde s6z
konusu ayetleri istismar eden firkalara veya kullanmak isteyen oryantalistlere karsi
Miigkilii’l-Kur’an ilminin 6nemine deginildi, bu alanda yazilan eserler tespit edildi.
Alasi’nin  Rithu’l-Me’ani  tefsirinde miiskil ayetlere bakis;, Kur'an’in dogru
anlagilmasinda biitiinciil yaklagimi, ayetlerin niizGl sebepleri gibi hususlarda getirdigi
¢oztimleri ve degerlendirmeleri ele alindi.

Anahtar kelimeler: Alasi, Rihu 'I-Me ani, Miiskilii’l-Kur’an.



ABSTRACT

MUSHKILU’L QUR’AN ON THE AXIS OF EXEGESIS OF ALUSI’S
RUHU'L-ME’ANI

Kadri OGUL
PhD Thesis, Basic Islamic Sciences MD
Thesis Advisor: Prof. Dr. Sehmus DEMIR

December 2021, X+311 pages

In this study, the topic of Mushkilu’l-Qur’an on the Axis of Exegesis of
Aldsi’nin Rhu'l-Me’ani was discussed. Alusi, one of the scholars of the importance
raised by the Islamic world in the X1X century, was informed about his life, written
works, teachers, science, cultural and political environment by using all the sources
we could reach. Difficulty causing contradiction among some verses of the Qur'an and
as a result, the factions that abuse the verses in question the importance of the Mushkil
al-Qur’an science to malevolent Orientalists and their collaborators who want to use it
works written in this area have been identified. In Aliisi’s Rihu’l-Me’ani exegesis, his
view of complex verses, holistic approach to correct understanding of the Qur'an the
solutions and evaluations that he brought in this area, such as the reasons for the verses,
were discussed.

Keywords: Aldsi, Rahu’l-Me’ani, Mushkilu’l Qur’an



ON SOz

Kur’an-1 Kerim'in gonderilis amaglarindan bir tanesi de insanlarin tizerinde
tefekkiir etmelerini saglamaktir. Allah (c.c.) bir ayette sdyle buyuruyor: “(O
peygamberleri) apacik deliler ve kitaplarla génderdik. Insanlara, kendilerine
indirileni aciklaman ve onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri i¢in sana bu Kur’'an'i
indirdik.”* Hz. Peygamber'in vefatindan hemen sonra Miisliimanlar Kur’an’1 anlama,
tizerinde tefekkiir etme ve hayatlarina tatbik etme cabalarina girdikleri anlagiliyor. Hz.
Ebd Bekir (r.a) dsneminde Hz. Omer'in (r.a) tesviki ile Kur’an-1 Kerim cem edilip
kitap haline getirilmis, ticlincii halife Hz. Osman (r.a) doneminde ise bu kitap
cogaltilarak degisik merkezlere gonderilmis, bdylece Kur’an-1 Kerim'in muhafaza
edilmesi i¢in gereken ilk adim atilmistir denilebilir.

Bu ¢abalarin bir iiriinii olarak Abdullah bin Abbas (r a) Mekke'de, Ubey bin
Ka’b (r.a) Medine’de, Abdullah b. Mes’ad (r.a) ise Kafe’de tefsir medreselerini
olusturdular. Bu li¢ miifessirin ders halkalarina sahabe ve tabiinden bir¢ok Miisliiman
Kur’an tefsirini 6grendiler. Hicri ikinci yiizyildan itibaren tefsir ilminde Miistakil
eserler yazilmaya baslanmigtir. Hicri 150 tarihinde vefat eden Mukaétil bin Siileyman
Kur’an-1 Kerimi bastan sona kadar tefsir etmistir.

Miisliimanlarin Kur'an-1 Kerim'e olan bagliliklar1 Batili miistesriklerin hep
dikkatini ¢ekmis, aradaki giiclii bagi kendileri agisindan bir problem olarak
gormiislerdir. Bu sebeple onlarin bu noktadaki inanglarini zayiflatmak Kur’an'in
onlarin iizerindeki etkisini kirmak, Kur’an’mn Allah kelami olma 6zelligini (vahiy)
tartisilir hale getirmek maksadiyla Kur’an’in miigkil ayetlerini kullanmak istedikleri
bilinen bir husustur.

Bazi grup veya kisilerin kendi ideolojik emelleri i¢in ayetleri Kur’an’in
biitiinligiinden kopararak istismar ettikleri biliniyor. Buna bazi oryantalistlerin Kur’an
hakkinda olusturmak istedikleri siipheleri, Miisliimanlarin zihinlerini bulandirma
amac ve hedeflerini de ilave edelim. Bunlarla miicadele edebilmek i¢in Kur’an’i
gerektigi gibi anlamanin, metodolojik c¢aligmalar yapmanin faydali olacag
kanaatindeyiz.

Kur’an-1 Kerim’in bazi ayetleri arasinda zahiren ¢eliski varmis gibi goriilen
hususlari inceleyen, bu ¢eliski iddialarin1 ortadan kaldiran, Ulimu’l-Kur’an’m bir dal

olarak ortaya g¢ikan “Miiskili’l-Kur’an” ilmi, Kur’an’a biitiinciil bakmada ve onu
dogru anlamada temel bir islev gordiigli sdylenebilir.

Migkili’l-Kur’an ile ilgili bir¢ok kitap yazilmis, yiiksek lisans, doktora
caligmalar1 yapilmistir. Ancak AlGsi’nin Rihu’l-Me’ani fi Tefsir’il-Kur’dni’l-Azim

L en-Nahl, 16/44.
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tefsirinde Miskili’l-Kur’an hakkinda bdyle bir ¢alismaya rastlamadik. Konunun
onemine binaen Alasi’nin Rihu’l-Me’dni adli eserinden yola ¢ikarak Miiskilii’l-
Kur’an ilmi temelinde; Kur’an'da birbiriyle ¢elisen ayetler olmadigini, 6zellikle ihtilaf
ve tefrikaya esas olusturacak sekilde mezhebi goriislerini desteklemek i¢in s6z konusu
ayetleri istismar edip, baglamindan kopararak anlamaya c¢alismanin yanlis okuma ve
eksik anlama olacagini ifade etmeye ¢alistik.

Miiellifin s6z konusu eserinde ilgili ayetleri nasil yorumladigini tespit ederek
Kur’an’da c¢eligski olmadigin1 Miisliimanlarin Kur’an-1 Kerim’i bir biitiin olarak ele
almalarmin gerekliligini bilimsel olarak ortaya koymaya gayret ettik. Bu alanda
yazilan eserlerin ortak adi olan “Miiskilii’l-Kur’an” ilmi sahasinda Islam bilim
tarihinde ilk asirlardan itibaren ortaya ¢ikmaya baglayan bilimsel edebiyati ele almaya
calistik. Ayrica, giiniimiizde Kur’an’a yonelik itiraz ve anlama problemlerinin biiyiik
bir kisminin sosyal hayat ilgilendirdigini gérdiik. Dolayisiyla bugiin sik sik giindemde
tutulan ve Islam’la miicadelede malzeme yapilan zihin karistirici problem ve sorulara
ilgili ayetler baglaminda deginmeye calistik.

Calismamiz bir giris ve iki boliimden olusmaktadir. Giriste Arastirmanin
konusu, problemi, 6nemi ve amaci ile bilgi verdik. Birinci béliimde, tizerinde ¢alismak
istedigimiz tefsirin miiellifi Alasi’nin hayati, eserleri, ilmi konumu, bilhassa tefsir
ilmindeki yeri ve tefsiri Rihu’l-Me’ani konusunda bilgiler verdik. Daha sonra
Miiskilii’l-Kur’an konusu, miiskilin kavram olarak tanimi, bu kavramin ilk ortaya
¢ikist ve bu alanda yapilan bir kisim ¢alismalar, ayetleri anlamada ihtilafin ortaya ¢ikis
sebepleri, Kur’an-1 Kerim'de gergek manada geliski olamayacagimni bildiren ayetleri

cesitli miifessirlere gore inceledik.

ikinci Boliimde, tezin esas konusu olan Aldsi’nin Rahu’l-Me’ani Tefsiri
Ekseninde Miigkilii’l-Kur’an, miiskil konular, ayetler arasi goriilen tearuz, kissalarda
goriilen miigkiller, niibiivvet, ahiret halleri ve insanin fiilleri ile ilgili yetler arasinda
celiski vehmi, dil ve ifade bakimindan igkal gibi konular ele aldik.

Ayet meallerinde genellikle Diyanet Isleri Baskanliginin internet ortamindaki
Kur’an mealini esas aldik zaman zaman ayetlerin mealini kendimiz de verdik. Kaynak
olarak atif yaptigimiz eserlerin bir baskisini esas alirken Razi’nin Mefdtihu 'I-Gayb adl
eserinin, biri Beyrut Daru’l-Fikr 1981, digeri de kitabin ciltlerini boliimlere ayiran ayni
yayin evinin 1995 tarihli olan iki farkli baskisini kullandik. Cilt béliimlerini parantez
i¢cinde belirttik.

Bu calismanin gerceklesmesinde dogru yonlendirmeleriyle bana rehberlik
eden, hem ilminden hem de giizel ahlakindan ¢okg¢a yararlandigim danismanim Prof.
Dr. Sehmus Demir hocama, derslerinden istifade ettigim Prof. Dr. Ali Akpinar, Dog.
Dr. Erol Erkan, jiiri tiyesi olmayi kabul eden Prof. Dr. Veysel Giilliice, Prof. Dr. Hasan
Yilmaz ve Prof. Dr. Recep ASLAN hocalarima, kiigiik yastan itibaren egitim hayatim
boyunca lizerimde emegi ve hakki olan hocalarima, tez yazma asamasinda bana
desteklerini esirgemeyen degerli aileme, 6zellikle dualariyla bana her zaman gii¢ veren
anne ve babama ¢ok tesekkiir ederim. Allah Teala hepsinden razi olsun.

Gayret bizden tevfik Allah’tandir.
Kadri OGUL
Gaziantep 2021
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GIRIS

|. ARASTIRMANIN KONUSU VE PROBLEMI

Insam diger canli varliklardan ayiran temel ozelligi diisiinme kabiliyetine
(akla) sahip olmasidir. S6z konusu yetenegi, onu sorumlu bir varlik kilmakta,
kendisine birtakim gorev ve sorumluluklar yiiklemektedir. Bu sorumluluklarin en
onemlisi yaradilis gayesinin farkinda olmasidir denilebilir. Yiice Allah (c.c.) bu
farkindalig1 yakalamasi i¢in insana belli bir siire vermistir ki biz buna diinya hayati
diyoruz. Imtihan hayati olarak da nitelendirebilecegimiz bu hayatta, Allah, (c.c.)
insanlara sorumluluklarini 6gretmek icin hem peygamberler hem de vahiy (semavi
kitaplar) gondermistir. Son peygamber Hz. Muhammed’e (s.a.v.) de Kur’an-1 Kerim
gondermistir. Kur’an’1 6grenen, anlayip ona gore yasayanlar sorumlulugunu yerine
getirmis, dolayisiyla imtihan1 da kazanmis olur. Bu arada yasamasi ve sorumlulugunu
yerine getirmesi i¢in Oncelikle kendisine peygamber araciligiyla gonderilen kitabi
dogru anlamasi gerekir; “Insanlara, kendilerine indirileni aciklaman icin ve diigiiniip
anlasinlar diye sana da bu Kur’an’t indirdik.”> Kur’an, Allah kelami oldugu igin
insanlarin kelamina, yazdiklar kitaplara benzememesi dogaldir. Hatta bu 6zelligi onun

mu‘cizevi oldugunun delilidir.

Kur’an, Arap edebiyatim1 en iyi bilen ve aralarmda Imruiilkays b. Hucr
(Tahmini olarak 6.540), Tarafe ibnu’l-Abd (564), Lebid bin Rebia (6. 40 veya 41/660
veya 661) gibi {inlii sair ve edebiyatg¢ilarin da oldugu bir topluma tahaddi ile sdyle der:
“Eger kulumuza indirdiklerimizden (gonderdigimiz kitaptan) herhangi bir siiphe

duyuyorsaniz, haydi ona benzer bir siire getirin, eger iddianizda dogru iseniz Allah'tan

2en-Nahl, 16/44.



baska sahitlerinizi (yardimcilarinizi) da ¢agirn.”® Insanin keldmina benzemeyen,
Peygamber’in bizzat vahiy katiplerine yazdirdigi* ve agikladigi Kur’an, ¢ok boyutlu
olmasi sebebiyle, anlagilmasi i¢in tizerinde diisiinmeye, arastirmaya, sdylenis sebebine
ve zamanina bakmaya ihtiya¢ vardir. Fakat her insanin bakis agisi ayn1 olmadigi,
olaylar1 kavrayislar1 farkli oldugu icin ayetlerin anlasilmasinda ve Kur’an’a biitiinciil
bir bakis agisinda problemler meydana gelmistir. Oryantalistlerin genelde somiirgeci
giiclere, 6zelde de misyonerlere karsi Miisliimanlarin direncini kirmak igin 6zellikle
ayetleri baglamindan kopararak Miisliimanlarin zihninde mukaddes kitabimiz
Kur’an’a kars1 siiphe uyandirmaya calisan faaliyetlerini de diger bir problem olarak

zikredebiliriz.®

Vahiy zincirinin son halkasi olan Kur’an, belli bir zamana ve belli bir
topluluga ait olmayip biitiin insanlig1 kucaklayici niteliktedir. Yirmi ti¢ senelik bir
uygulama siiresi i¢inde tedricen indirilen Kur’an, bir taraftan muhatap kabul ettigi
toplumun ihtiyaglarina cevap verirken diger taraftan o toplumun sonsuzluk alemine
uzanan hayat ¢izgisini fert ve cemiyetin muhta¢ oldugu evrensel boyuta tagimistir.
Dolayisiyla Kur’an, dnceki vahiy igeriklerinin bir uzantisi olarak hem toplumu hem de
fert olarak insani, ruh, beden, duyular ya da ¢ocukluk, genglik, yaslilik ve 6liimden
sonrast gibi bir ayrima tabi tutmaksizin onu bir biitiin olarak ele almak suretiyle
hayatina yon vermek i¢in indirilmistir. Son ilahi vahyin amaci bu olunca dogal olarak
muhatap aldig1 kitleyi, biitiin insanliga model olacak bigcimde, ideal bir iimmet

meydana getirmek istemistir.°

Kur’an’1 Kerim, Arap dili ve edebiyatini yansitan ilahi bir kitaptir,” mucizevi
yonii de bununla ilgilidir. Yani Arap lslubunu, essiz bir sekilde ortaya koyan bir
kitaptir, Arapga yazilan higbir kitap ona benzeyemez. Hal boyle olunca Kur’an’in bir

kisim ibareleri kolay anlagilabildigi gibi diger bir kismui ilk bakista anlagilamaz, eksik

% Bakara 2/23.

4 Muhsin Demirci, Kur’dan Tarihi (istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 2014),
96.

5 Mustafa Mahmid, Hivariin me’a Sadiki el-Miilhid (Kahire: Darii’l Mea’rif, ts.), 3; Islama Cevap-
Answering Islam (islama Cevap) “Farkli Kur'anlar” (Erisim 13.12.2015).

6 Muhsin Demirci, Kur’dn’in Ana Konulart (Istanbul: M.U. Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 2015),
19.

"Yahya b. Ziyad Ebu Zekeriyye el-Farra, Me ‘Gni’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-‘Tlm, 1955), 1/14.



veya yanlig anlasilir. Bu ikinci gruptaki ayetleri anlamak i¢in bir 6n ¢calismaya, hazirlik

yapmaya ihtiya¢ vardir.

Kur’an’in dogru anlasilmasinin 6niindeki engelleri maddeler halinde soyle
tespit edebiliriz:
- Bir ayetin muhkem veya miitesabih olma ihtimalini dikkate almamak,
- Mecaz, hakikat ve kindye ihtimali olan ayetleri sadece hakiki manada
degerlendirmeye calismak,
- Kur’ant bir biitiin olarak ele almamak ve adyetleri baglamindan
koparmak,
- Konunun ¢esitli agamalarinin oldugu hususunu dikkate almamatk,
- Yer ve zaman farkhiliklar,
- Kiraat farkliliklart,
- Miisterek lafizlarin kullaniimasi,
- Kelimenin zahiri manasmin kastedilmemis olma ihtimali,
- Ayete birden fazla manamn verilebilecegi ihtimali,
- Siinneti ve niiziil ortamint goéz ardi etmek.
Bu ve Dbenzeri hususlari dikkate almadan, 1afzi/literal birtakim
degerlendirmeler yaparak Kur’an’a yaklagsmak onu anlamanin 6niinde engeller olarak

karsimiza ¢ikmaktadir.

Bu sebeple bilgi eksikligi, anlayis zayifligi veya farkli telakki sebebiyle,
ayetler arasinda ¢eliski varmis gibi bir vehme kapilabiliriz. Ne acidir ki baz1 grup veya
kisiler, kendi ideolojik emelleri i¢in ayetleri Kur’an biitiinliigiinden kopararak istismar
ettikleri miisahede edilen diger bir husustur. Daha da 6nemlisi baz1 miistesriklerin
Kur’an hakkinda olusturmak istedikleri siiphe, Miisliimanlarin zihinlerini bulandirma
ortamina engel olmak, amag ve hedeflerini bosa ¢ikarmak i¢in Kur’an’1 gerektigi gibi
aciklamak, hatta metodolojik ¢aligmalar yapmak zaruri bir gérev olarak telakki etmek
gerektigi kanaatindeyiz. Ilk bakista baz1 Ayetler arasinda tenakuz varmis gibi goriinse
de aslinda bu, insanda olusan gegici bir yargidir. Zira Allah kelami olan Kur’an’da,
asla ¢eliski s6z konusu olamaz. Kur’an’da boyle bir eksikligin olmadigini ispat etmek
icin yapilan ¢alismalar “Miiskilii’l-Kur’an” ilminin dogmasina sebep olmustur. Bir

Uliimu’I-Kur’én dal olan Miiskilii’I-Kur’an, zellikle bilgiye ulasmanin ¢ok kolay



oldugu, kirli bilginin temizini de bulandirdig1 giiniimiizde daha fazla 6neme haiz

oldugu diistiniilebilir.

Yukarida da anlatildig1 gibi su anda bdyle bir problemle karsi karsiyayiz. Bu
problemler kimi zaman bilgi eksikligi, Kur’an’in iislubundan bihaber olmak, kimi
zaman ideolojik sebepler ve kimi zaman da -ki en tehlikelisi budur ve kutsal
kitabimizla ilgili Misliimanlarin zihin diinyasin1 bulandirmay1 hedeflemektedir-
mistesriklerin, Miisliimanlari zaafa ugratma, direnglerini kirma veya kutsal kitaplarina
kars1 zihinlerde kalic1 stipheler olusturma seklinde karsimiza ¢ikabilir. Her ne sebepten
olursa olsun Miisliiman, Allah’in (c.c) kelami1 olan Kur’an’1 dogru anlamalidir, ¢eliski
gibi goriilen hususlarin sebebinin Kur’an-1 Kerim olmadigini bilmeli, Kur’an’1 ve onun
kullandig1 islubu iyi tanimali ve Kur’an’a biitiinciil bakmalidir. Kur’an’in dogru
anlasilmasi, ayetler arasindaki anlam biitlinliigii a¢isindan ¢ok dnemlidir. Zira ayetler
bir biitin olarak anlagilmadigi, sozgelimi siyak-sibak dedigimiz ayetleri
baglamlarindan kopararak anlamaya calistigimiz zaman ortaya karmasik, birbirinden
kopuk, hatta zaman zaman celiskili bir kitap ¢ikmis olacak ki Kur’an-1 Kerim asla

boyle bir kitap degildir.

Kur’an’la ilk karsilasan, onu yeterince tanimayan kisi, dogal olarak onu insan
iriinii olan diger kitaplarla kiyaslamakta ve onda insanlara has bir iislup aramaya
calismaktadir. Boyle bir iislubu bulamayinca, Kur’an’in basi ile sonu arasinda iliski
olmayan zaman zaman tutarsiz ve celiskili bir kitap oldugu vehmine kapilabilir.®
Kasith olarak Kur’an’da g¢eliski varmig gibi yapilan c¢alismalar1 da dikkatten
kagirilmamali. Son zamanlarda, oOzellikle diinyada internet kullaniminin
yayginlagsmasindan sonra misyoner teskilatlarinin kurduklari internet sitelerinde 6rnek
olarak “Contradictions in the Quran” baghigi altinda Kur’an’1n miiskil ayetlerini kendi
gayeleri olarak diislindiikleri plana hizmet edecek sekilde inceledikleri miisahede
edilmektedir. Anlasilan o ki misyonerlik faaliyetlerini Miisliimanlar {izerinde daha
etkili bir sekilde kullanmak i¢in bir taraftan bu ayetleri istismar ederken diger taraftan
Hristiyanlarin kendi kutsal kitaplar1 ve metinlerinde yaptiklari tahrifatin Miisliiman

alim ve arastirmacilarin bunu tespit edip dile getirmelerine mukabele ederek, karsilik

8 Siileyman Pak, Miiskilii’l Kur’an, (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora
tezi, 2000), 4.



vererek onlar da Miisliiman kitlenin zihin diinyasina kendi kutsal kitaplarina karsi
birtakim siipheler gonderme ¢abast icine girmislerdir.® Mesela Michael Cook:

“Blok halindeki dyetlerde sagma baglam kopukluklari, sasirtict derecede sik
goriiliir. Tanr icin tek ve aymi ciimlede hem birinci hem de iigiincii tekil zamiri
kullanilmaktadir. Bazi sézciiklerin metin disinda birakilmast sonucunda ve agiklayict
yorumlarin yetersiz kaldigi durumlarda séylenilenler anlasiimaz hale gelmektedir”™*°
iddiasinda bulunur. Bir digeri Miisliimanlarin, kendi mukaddes kitaplar: olan Kur’an-
1 Kerim’in isminde bile goriis birliginde degiller diye kendince miiftehir bir iddia ileri
siirer.!* Baska bir miistesrik Kehf slresinde gecen ayeti “...Allah, kimi hiddyete
erdirirse, iste hiddyet bulan odur, kimi de saptirirsa ona, asla dogru yolu gosteren bir

dost bulamazsin.”*? ile Tevbe siiresinde gecen “De ki: (Yapacaginizi) yapin! Amelinizi
Allah da Resul’ii de miiminler de gorecektir...”*®

ayetini ve benzerlerini baglamlarindan kopararak Kur’an-1 Kerim’de tenakuz
oldugunu, insanin kendi fiillerinde 6zgiir olup olmadiginin anlasilamadigini iddia

ederek Miisliimanlarin zihninde tereddiit olusturmaya calistyor.'*

Aslinda insan {iriinii olan eserlerin anlagilmasi i¢in bile bir 6n hazirlik yapilir.
“Hangi konuda yazmus, delilleri, teorileri nelerdir?” gibi birtakim ¢aligmalar yapilip
ancak o sekilde istifade edilebilir. Allah tarafindan indirilmis bir kitap ve onun sonsuz
ilminin iriini olan Kur’an-1 Kerim’i anlamaya c¢alisirken, onu referans gosterip
anlatmaya gayret ederken, elbette Allah (c.c.) merkezli diisiinmek gerekir. Onu bir
biitiin olarak ele almadan, onu getiren el¢i Hz. Muhammed’in (s.a.v.) agiklamalarini,
bir biitiin olarak silinnetini dikkate almadan, s6z gelimi “sebeb-i niizul” dedigimiz
ayetlerin inis sebeplerine, ayetlerin i¢ baglamna (siyak-sibak) vb. hususlara bakmadan
dogru anlamamiz miimkiin degildir. Ancak o zaman Kur’an ile ilgili geliski, tutarsizlik
iddialar1 veya kendi ideolojisine uygun yorumlarin yanlisligi anlagilabilir ve 6niine
gecilebilir diye diisiinliyoruz. Buna, Kur’an’in yirmi ii¢ senede Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) hitap ederek bir toplum insa ettigi gercegini de ilave edelim. Kur’an’in ilk
muhataplarmin, sozlii anlatimin egemen oldugu bir kiiltiir ortamina sahip olduklari

bilinmektedir. Buna gore Kur’an’in tislubunun, sozIlii kiltiirin Gslup ve anlatim

9 Adem Yerinde, “ilk Bakista Celiski Goriiniimii Veren Miiskil Ayetler ve Etrafinda Olusan Bilimsel
Edebiyat”, Sakarya Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi, (09 Aralik 2007), 30.

10 answering-islam.org/islama-Cevap “Farkli Kur'anlar” (Erigim15.12.2015).

" ibrahim Avad, el-Istisrakiyye Edalil ve Ebatil (Kahire: Mektebetu’l-Beledi’l Emin, 1978), 7.
12g]-Kehf, 18/17.

13et-Tevbe, 9/105.

14 Avad, el-Istisrakiyye, 95.



Ozelliklerini tasidigini soylenebilir. S6z konusu sozlii kiiltiriin  6zellikleri, ilk
mubhataplart agisindan herhangi bir sorun teskil etmedigi halde, sonraki muhataplar
acisindan birtakim anlama problemlerini beraberinde getirmistir.’® Binaenaleyh
Kur’an’it anlamaya gayret eden kisi, Oncelikle zihnini birtakim tasavvurlardan
arindirarak, onun hakkinda 6n ¢alisma yapip ondan sonra muhtevasini anlamaya

calismalidir.

Kur’an’1 yanlis anlamanin sebeplerinden bir tanesi de ayetleri bir biitiin olarak
ele almamaktir. S6z gelimi ayetler arasinda, amag, konu, yer ve zaman benzerligi ya
da farkliligr dedigimiz tabii bir baglam var. Onlari, séz konusu baglamlarindan
kopararak anlamaya g¢alismak, ¢ogu zaman bizi yanlisa sevk eder. Hatta bazi
durumlarda ayetin, anlatmak istedigi ile yorumcunun delil olarak kullandig1 konunun
farkli oldugu goriilebiliyor. Yukarida da belirttigimiz gibi bunu her zaman masum bir
tahlil olarak goremeyiz. Islam karsit1 akimlarin, ideolojilerine destek bulmak icin ayeti
kasten baglamindan koparmanin ihtimal disi olmadigin1 hesap etmek gerekir diye
diistiniiyoruz. Kur’an, Miisliimanlarin hayatin1 aydinlatan kaynaktir. O, hayati bir
biitiin olarak ele alir. Insanlarin hayatlarinda karsilastiklar1 problemleri ¢dzmek ister.
Bu sebeple birgok yerde nur veya miinir® (aydinlatan) olarak gecer. Bunu iyi bilen
Islam karsitlari, Kur’an ile Miisliimanlar arasina bazi suni engeller koymaya
calismislardir. Zira hirsizlar, girmek istedikleri yerin 1sikla irtibatin1 kesmeye calisirlar
ve birtakim yapay engeller olusturma ¢abasina girerler. Bu sebeple Kur’an karsitlari,
onu inkar etmek yerine Miisliimanlarin zihnini mesgul edecek siliphe ve tereddiitler
ortaya koymayi tercih etmislerdir. Orta cagda, bedevi bir topluma nazil olan Kur’an’1
modern bir hayata uygulamanin imkansiz oldugunu, anlasilmaz bir dille indigini,
yasayanlardan ¢ok, oliilere hitap ettigini vb. iddia ederler.!” Tiim bu iddialarin asil
sebebi vahiyle insan zihni arasinda bariyerler kurmak, bazi onyargilarla zihinleri

bulandirma ¢abasindan kaynaklanmaktadir.

Miisliimanlarin Kur’an-1 Kerim'e olan bagliliklart Batili miistesriklerin hep

dikkatini ¢ekmis, aradaki giiclii bagi kendileri agisindan bir problem olarak

5 Mustafa Karagéz, “Dilin Islevleri agisindan Kur’an’in Uslubu”, KSU. Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 9 (10
Haziran 2007), 173.

18 el-Maide, 5/15; Fatr, 35/25.

17 Abdulcelil Candan, Miiskilii’l Kur’'dn “Kur’an’dan Zihne Takilan Ayetler” (Istanbul: Elest Yayimevi,
2004), 15, 16.
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gormiislerdir. Bu sebeple onlarin bu noktadaki inanglarim1 zayiflatmak Kur’an’in
onlarin lizerindeki etkisini kirmak, Allah Kelami olma 6zelligini (vahiy) tartigilir hale
getirmek maksadiyla miigkil ayetleri kullanmak istemiglerdir. Buna benzer gayretleri
Islamiyet’in ilk yillarinda, Arap yarmmadasinin digina c¢ikip diger medeniyetlerle

karsilastiginda da gérmek miimkiindiir.8

Son donemlerde ise 6zellikle diinyada internet kullanimin yayginlagsmasindan
sonra misyoner teskilatlarinin kurduklar1 internet sitelerinde Kur’an’in miigkil
ayetlerini kendi amaclarma uygun bir sekilde kullanmak istedikleri miisahede
edilmektedir. Anlasilan o ki misyonerler, bu gibi ayetler iizerinden bir yandan
Miisliimanlara yonelik misyonerlik faaliyetlerini daha etkili kilmaya calisirken diger
yandan rovansist bir duyguyla tarih boyunca Miisliman alimler ve arastirmacilar
tarafindan Hiristiyan kutsal kitaplar1 (dort Incil) ve metinleri hakkinda iddia edilen
birtakim kusku ve tereddiitlere ayniyla karsilik vererek, Miisliimanlarin kafasinda
Kur’an-1 Kerim’e karst da bazi tereddiitler hatta slipheler olusturma cabasina
girmislerdir. Sadece oryantalistler degil kimi zaman bilgi eksikligi; Kur’an’in
tislubundan bihaber olmak, kimi zaman ideolojik sebeplerle bazi kisi veya gruplarin
s0z konusu ayetleri istismar ettikleri kendi emelleri i¢in kullandiklarini1 bugiin bile

miisahede ediyoruz.

Biitiin bunlarin 6niine gegmek i¢cin Miiskili’l-Kur’an ilmi, Kur’an’1 dogru
anlamada temel bir islev gorebilir kanaatindeyiz. Tarihte Kur’an’in ilahiligi ve
giivenilirligi konusunda gerek Miisliimanlarin zihninde olusan bazi istithamlari izale
etmek, gerekse tarih boyunca gayrimiislimler tarafindan ileri siiriilen iddialara cevap
verme gibi Onemli fonksiyonlar icra eden Miiskilii’l-Kur’an disiplini, heniiz
misyonunu tamamlamamus, siirec devam etmektedir. 1° Binaenaleyh tarihte icra ettigi
gorevini bugilin de cagin ihtiyaclarina cevap verecek donanimlarla devam etmesi

gerektigi hususu 6nem arz etmektedir.

Bu arada usil ulemasinin yaptiklari ¢alismalarin da ayetlerin dogru ve

gerektigi gibi anlagilmasi i¢in 6nemli ve dikkate deger gayretler oldugunu ifade

18yerinde, “Miiskil Ayetler”, 61.
9 Yerinde, “ Miiskil Ayetler”, 29.



edelim. S6z konusu ulema; Kur’an lafizlarini, i¢erdikleri mana bakimindan agik ve
kapali olmak {izere iki gruba ayirirlar. Acik lafizlar muhkem, zahir, nass ve miifesser;
anlamlar kapali olan lafizlar ise hafl, miigkil, miicmel ve miitesabih seklinde taksim

ederler:
Deléleti Vazih Olan Ayetler

Bu gruba dahil olan ayetleri anlamak, ayrica harici bir delil ve karineye
ihtiya¢ duymaksizin, lafzin ortaya koymak istedigi mana bizzat kendisinden
anlasilmakta ve lafiz lizerinde bir yorum veya te’vile imkan birakmamaktadir. Fakat
bu lafizlarin tamami ayni agiklikta degildir. Kendi aralarinda da bir siralama vardir.
Mesela muhkem ilk sirada yer alir daha sonra sirasiyla; miifesser, nass ve zahir onu
takip eder. Bunlarin tamaminin manasi agik olsa da aslinda nasslar birbiriyle
catistiginda bu siralamaya gore hiikiim verilir, 6nemi burada ortaya ¢ikar. Bunlari

kisaca anlatalim.
a. Muhkem

Kastettigi mana bakimindan en agik olanidir. Farkli manalarda olma ihtimali
yoktur. Bagka bir ifade ile muhkem, te’vil, tahsis ve nesh gibi yorumlara agik olmayan
Kur’an ayetleridir.?® Bu gruba giren ayetler Kur’an’mn temelini olusturan ayetlerdir.
Allah’in varligina, birligine, meleklere, kitaplara ahiret giiniine, peygamberlere vb.
imanla ilgili ayetlerle; ana-babaya iyilik, adalet, dogruluk, samimiyet, hayir, emanet,
sozde durmak gibi temel ahlaki konular1 isleyen ayetlere muhkem denir. Bunlar
yoruma acik olmayan kisiden kisiye degismeyen, degismemesi gereken temel imani
ve ahlaki ilkeleri konu edinirler. Onun i¢in Kur’an bu gibi konular1 “kitabin anas1”
temel konular olarak ele alir. “...Onun (Kur’dn’1n) baz1 ayetleri muhkemdir, onlar

kitabin anasidir. Digerleri de miitesabihtir...”
b. Miifesser

Bir soziin (ayetin) ifade ettigi hiikkmii, te’vil ve yoruma imkan vermeden net

olarak anlatan lafizlardir. Muhkem ile arasindaki fark, muhkem nesh’e agik degilken

2 Tuncay Basoglu, “Muhkem- Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Haziran 2021).



miifesser, risalet [Hz. Peygamber (s.a.v.)] déneminde nesh’e agiktir.?! Miifesser, zahir
ve nass’a gore manasi daha agik ve te’vile acik olmadigindan onun hiikmii ile amel

etmek elzemdir.
c. Nass

Nass, lafzin kastettigi mana agik olmakla beraber, te’vil ve tahsis gibi

yorumlara agik olan ayetlerdir. Ayrica neshe kapal1 olmayan lafz1 da ifade eder.??
d. Zahir

Soyleyenin maksadi, diisiinmeye ihtiyag duymadan anlasilan sozdiir. Fakat
nass ile arasindaki temel fark sudur: So6ziin bulundugu baglam igerisinde ondan
kastedilen, asil sevk sebebi olmadig1 gériilmektedir.?® Siyak-sibak dedigimiz soziin
baglamindan, onun hiikiim i¢in sevk sebebi olmadigina su ayeti ornek olarak
verebiliriz. “Faiz yiyenler, ancak seytamin ¢arptigi kimsenin kalktig1 gibi kalkarlar.
Bu, onlarin, “Aligveris de faiz gibidir.” demelerinden dolayidir. Oysa Allah, alisverisi

b

helal, faizi haram kilmistir...” ayete baktigimiz zaman “Helal kildi.” ifadesinden
aligverisin helal, “Haram kildi.” ifadesinden ise faizin haram kilindigi, baska bir delile
thtiyag duymadan anlayabiliyoruz. Fakat ayetin baglamina baktigimizda asil sevk
sebebinin aligverisin helal, faizin haram hiikmiinii anlatmak degil, burada ayetin asil
anlatmak istedigi konu; miisriklerin savunduklar1 “Aligveris de faiz gibidir.” goriisiinii
redderek “Hayir! Aligveris (vadeli olan da dahil) faiz gibi degildir, helal ve haram
hicbir zaman ayni1 olmaz!” aradaki farki vurgulamak istedigi anlasilmaktadir. Demek

ki bazen ayetin hitkmii ile sevk sebebi farkli olabilir. Nass’ta ise s6ziin sevk sebebi ile

hiikiim aynidir.
Deléleti Vazih Olmayan Ayetler

Tezimizin ikinci boliimiinde genis bir sekilde deginecegimiz gibi manalari

kolay anlagilmayan, lafizla mana iligkisi bakimindan manalar1 kapali olan, lafzin

21 Ebii’l-Velid Siileyman b. Halef b. Sa‘d et-Tiicibi el-Baci, el-Hudiid fi 'I-\-Usiil (el-Isarat fi Usili’l-
Fikih adli eserle beraber basilmis), thk. Muhammed Hasan Ismail, (Beyrut: Daru’l Kutubi’l ilmiyye,
1424/2003),108; Ferhat Koca, “Miifesser- Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 16
Haziran 2021).

22 Ebii’l-Hiiseyn Muhammed b. Ali b. Tayyib el-Basri, Kitdbii'l-Mu ‘temed fi usili’l-fikh, (Beyrut:
Daru’l Kutubi’l Tlmiyye, 1403), 1/294,295; H. Yunus Apaydm, “Nas-Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 16 Haziran 2021).

23 Baci, “el-Huddd fi’l-1-Usil” 106.
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delaleti vazih olmayan ayetleri “az kapalidan ¢ok kapaliya dogru” hafi, miiskil,

miicmel ve miitesabih seklinde tasnif edebiliriz.

Ayrica konumuzu dolayli olarak ilgilendirdigini disiindiigiimiiz i¢in
Kur’an’in dogru anlasilmasinin &niindeki engellere ilave olarak Imam Gazzali’nin
savundugu bazi soyut engellere, Kur’an’1 dogru anlama noktasinda sarf edilen manevi

cabalara deginmeyi faydali gordiik. Soyle diyor Gazzali:

Kur’an okurken vahyin sahibi olan Allah't (c.c.) tazim etmek, yiiceltmek

manasinda “Keldamin aslini tefekkiir”,

Tilavet’ten once kalbi hazirlik asamasi iizerinde yogunlasarak, Kur’an’1

anlamaya ¢alismak olan “Huzurii’l-Kalb”,
Her ayeti, layik oldugu sekli ile anlamaya ¢alismak “Tefehhiim ",

Kur’an’1 anlamanin 6niindeki engellerden armarak, onu anlamaya calismak

“et-Tahalli”,

Insanlar1 ilgilendiren biitiin Ayetlerde kendini muhatap addetmek, s6z konusu
ayeti/ayetleri okudugunda, o ayetlerin kendisine bakan yoniine yogunlagsmak

anlamindaki “et-Tahsis”,

Kur’an’1 okurken Kur'an'la etkilesim halinde olup sdzgelimi azap ayetlerini
okudugunda korku ve hiiziin gibi kalben miiteessir olmak, rahmet ayetleri tilavet
edildiginde imit haline biiriinmek, ilgili ayetleri okudugunda Allah’a siginmak gibi

etkilenerek okumak olan “Teesstir”,

Kur’an’1 Allah Teala’dan dinliyormus gibi Allah'in huzurunda Allah’n (c.c)
kendisi ile konustugu bir halet-i ruhiye ile Kur’an’1 tilavet etmek olarak anlattig

“Terakki”,

Ve Hz. Omer'in, “Siiphesiz insan ¢ok zalimdir, ¢ok nankordiir” Aayetini
okudugunda yaptig1 gibi “Allah'im zalimligimi ve nankorliigiimii bagisla” seklinde
dua da “Teberri” yontemini kullanarak, boylece iyileri anlatan ayetler zikredildiginde
nefsine bir pay bigmeden, onlardan olmay1 temenni ve dua etmek; azab1 hak edecek
kisiliklerden s6z edilen ayetler okundugunda, kendi nefsine hitap ettigini, nefsin bu

potansiyel clirmiinden armmma cabasma girerek Kur’an’i ele almak manasindaki
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“Teberri” gibi on sart1 siralarken, Kur’an’t dogru anlamanin 6niindeki engellerden

s6z ediyor.?*

Kur’an Allah’1n insanlara gonderdigi en biiyiik nimettir. Hz. Ali’ye atfedilen
su soz Kur’an’in gonderilis gayesini giizel bir sekilde beyan etmektedir: “Kur’dan
sizden oncekilerin ahvalini, gelecek nesillerin haberlerini kapsar. Onda sizler icin
hiikiimler vardwr. Ondan yiiz ¢eviren zorbalart Allah zelil eder. Onun disinda bir
hiddyet arayani Allah daldlete diigiiriir, Kur’an Allah’in kopmaz ipidir...”% Kur’an,
Allah'in Miisliimanlara Peygamber araciligiyla gonderdigi hayat rehberidir. Kur’an,
ahireti ilgilendirdigi gibi diinyada da huzurlu bir hayat, erdemli bir toplum olarak
yasamak icin birtakim ilkeler tavsiye eder. Miisliimanin en ¢ok okumasi, anlamasi ve
tizerinde tefekkiir etmesi gereken kitaptir. Anlagilmasi bu kadar 6nemli olan Kur’an
ile insan arasina birtakim engeller s6z konusu olabilir. Dolayisiyla kisi, Kur'an'dan
yeterince istifade edemeyebilir. Aslinda insan Kur’an’in esrarin1 anlayabilir

kabiliyettedir. Aradaki engelleri kaldirirsa elbette Kur’an’in nuruyla aydinlanabilir.
Gazzali’ye gore Kur’an’1 anlamanin 6niindeki engeller sunlardir:
a. Kur’an Okurken Tiim Caba ve Gayretini Maharic-i Hurufa Odaklamak

Gazzali 6zellikle Kur’an karilerine (okuyucularina) musallat olup Kur’an’in
manalarmi1 anlamaktan alikoyan bir seytandan so6z eder. Bu seytan, Kur’an
okuyucusunun biitiin gayretini harflerin ¢ikis yerlerine sarfetmesi i¢in onu oyalar,
vesvese yapar. Sadece bununla mesgul olur ve Kur’an’in mesajina yogunlasma firsati
bulamaz. “Seytan icin bunlardan daha biiyiik bir oyuncak diisiiniilemez. ”* der. Boyle
bir kisi tecvidi, Kur’an okumanin asil gayesi olarak goriir. Onun i¢in asil hedef
Kur’an’t anlamak degil, kirdat imamlarinin ihtilaflarina ridyet etmek ve onlar
uygulamaya c¢alismaktir. Burada kiraat vecihleri ve tecvid ilminin ehemmiyetsiz
oldugu sonucuna varmamak gerekir. Gazzali’in anlatmak istedigi, Kur’an’1 anlamanin

onilindeki engellerden bir tanesi de sadece bu konuya yogunlagip Kur’an’in asil

24 Ebu Hamid Muhammed Gazzali, /hydu Ulumi’d-din (Beyrut: Daru Thya’it-Turasi’l ‘Arabi, ts.),
1/280-288.

25 Tirmizi, Ebu Is& Muhammed b. Isa b. es-Sevre, Siinenii't-Tirmizi, Feddilu’l-Kur’an 14,( Istanbul:
1992), 7/172.

% Candan, Miiskilii’l Kur’an, 61; Gazzali, Ihyd, 1/285.
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gayesinin bu olduguna kendini inandirirsa, biitiin hayatin1 Kur’an lafzinin nasil

okunacagina hasrederse, Kur’an’in asil amaci olan manay1 gézden kagirabilir.
b. Taklit ve Taassup

Kur’an’la ilgili migkilatin giderilmesinde en énemli faktdrlerden bir tanesi
de taassup ve korii koriine taklit gelmektedir. Imam Gazzali, Kur’an’in anlasilmasinin
oniindeki engellere deginirken s0yle der: Mukallit taklit yoluyla duyageldigi mezhebin
goriiglerinde taassup edip kalmistir. Boyle bir mukallidin basiret ve miisahede giicii
korelmistir. Ruhunu kaplayan taassuptur. Taassupla baglandigi konular kendisini
hareketsiz ve diisiincesiz birakmistir. Oyle ki herhangi bir ayetin tefsiri eger taklit ettigi
gbriise uymuyorsa ona inanmaz, hatta beyninde simsekler c¢akip hakikati
Ogrenebilecek bir durumda bile “taassup seytani” hemen devreye girer ve ona der ki:
“Senin taklit ettigin mesrebine uymayan bir tefsiri nasil diislinlirsiin?” Taklit ettigi
goriis batil da olabilir tabi. S6z gelimi istiva meselesinde Allah’in (c.c) arsa istivasini,
“oturmas1” seklinde anlamaya calisir. Halbuki eger taklidinden kurtulup “Her tiirlii
noksanliktan miinezzeh olan Allah (c.c.) hi¢bir seye benzemez” derse, o zaman adi
gecen taklit onu bu yanlis inanisa gotiiremezdi. Fakat o taklidinin pesinden gidip

dogruyu anlama ¢abasinda bile olmadi.?’
c. Glinahlara Dalmak

Kur’an’1in hedefi, okuyucusuna Allah’in rizasini kazandirmaktir. Giinahlar ise
insanlar1 Allah ile sohbet etme anlamina gelen Kur’an’1 okuyup anlamaktan alikoyar.
Glinahkarin kalbi kararmis, kalbini glinah sisi Ortmiis Kur’an’t anlamaktan
alikoymustur. Kur’an’1 seffaf bir ayna veya cama benzetirsek, giinahlar onun tizerinde
olusan toz tabakasina benzetebiliriz. Kalp gozii dedigimiz basiretin iizerinde olusan
katarakt tabakasi artik onun Kur’dn’in diinyasmna dalmasina engel olmustur.
Kur’an’dan tam manasiyla ancak hem gozii hem de kalp gdzii agik olanlar istifade
edebilirler. “Biitiin bunlar, samimiyetle Allah 'a yonelen her kulun goniil goziinii agmak

ve ona Ogiit ve ibret vermek icindir.”?®

21 Gazzali, [hyd, 1/284.
BKAf, 50/8.
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d. Tekebbiir (Biiyliklenme)

Insanlar1, Allah ve peygamberlerinden alikoyan biiyiik engellerden bir tanesi
de kibir duygusudur. Kibirli insanlar ger¢egi kabul ettikleri takdirde, makam ve
mevkilerini kaybedeceklerini diisiiniirler ki bu durum insanin nefsine ¢ok agir gelir.
Dolayisiyla bir alimin 6zellikle de Kur’an konusunda ilim iddia eden kisinin, tamamen
kibir duygusundan arinmasi faydali olur. “Hem miitekebbir hem de Kur’an miifessiri
diisiniilemez.” ifadesi ¢ok iddiali bir yarg: olsa da kibir duygusunun 6zellikle ilim
yapan kisiyi olumsuz etkileyecegi diisiiniilmelidir. Okudugu ilimle kibirlenen, bilme
ve 0grenme nimetinin asil sahibini unutarak, nimeti kendinden bilme suursuzlugu,
elbette biiyiik bir giinah hatta nankoérliik olarak addedilebilir. Bu agidan baktigimizda
kibir insan1 nankorliige de gotiirebilir. Kur’an’in ifadesine gore, boyle biri Kur’an’dan
uzaklastirilacag1 icin “...Yeryiiziinde haksiz yere kibirlenenleri dyetlerimden

29

uzaklagtiracagim...”* onu dogru anlamasi ve dogru bir sekilde anlatmasi, aktarmasi

miimkiin goriilmemektedir.

“...(Bunu) ancak akil sahipleri anlar.” Diinya hayatindaki kibir ve gururu
ahiret hayatindaki nimetlere degistiren kisi, akil sahibi sayilmayacagi i¢in bu ayete
gore miitekebbir olanin, Kur’an’1 tezekkiir etmesi, fehmetmesi zor olarak telakki

ediliyor.%

Kibirli ve kendini begenen kisiler, tarth boyunca risalete dolayisiyla Allah'in
gonderdigi vahye karsi ¢ikmislardir. Kur’an-1 Kerim Firavun'un Miisa peygambere
karsi kibirli-zorba davranislarini, Mekkeli miisriklerin Hz. Peygamber’e (s.a.v.) iman
eden kisilere kars1 tepeden bakma, onlar1 hor gérme tutumlarini 6rnek gosteriyor: “Bu
Kur’an, iki sehrin birinden bir biiyiik adama indirilseydi ya!” dediler.”t “Yoksa ben,
kendisi zayif ve neredeyse soz anlatamayacak durumda bulunan su adamdan daha
hayirly degil miyim?(dedi)”3? Gordiigiimiiz gibi Firavun, Hz. M{isa (a.s.) ve ona tabi
olanlar;; Mekkeli miisrikler de Hz. Muhammed (s.a.v) ve onun ashabim
kiigtimsedikleri, onlara kars1 kibirlendikleri i¢in onlara haklilik payr vermiyorlardi.

“Herhangi bir topluma peygamber gonderdigimizde, oranin simarik ve kibirli kisileri:

2 el-A’raf, 7/146.

%0 Gazzali, ihyd, 1/284, 285.
81 ez-Zuhruf, 43/31.

382 ez-Zuhruf, 43/52-53.
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‘Gonderilen Peygamberi inkdr ediyoruz.’ diyorlardr.”

mealindeki ayette goriildigi
gibi Kkibirlenme, peygamberleri ve onlara inananlari hor gorme anlayisi biitiin

peygamberlere kars1 yapilmistir.

Abdulcelil Candan, Kur’an’1 anlamanin 6niindeki engellere su hususlari da

ilave eder:
a. Kur’an’1 Hedefinden Saptirmak

Kur’an’t dogru anlamanin oniindeki engellerden biri de Kur’an’i asil
hedefinden saptirmaktir. Kur’an’1 Kerim, bize bir¢cok yerde ne maksatla gonderildigini

aciklar.®* “.

.. (Bu Kur’dn), Rablerinin izniyle insanlar: karanlklardan aydinliga
ctkaran...”® Kur’an’in asil amacim beyan eden buna benzer birgok ayet var. Kur’an,
Ideolojik gayelerini gerceklestirmek, diinyevi cikar elde etmek veya giizel sesle
okuyup san sohret vb. elde etmek i¢in degil Hz. Muhammed’e (s.a.v.) bir hidayet
kaynag1 olarak, Allah’in emrettigi gibi hiikkmetmek ve insanlar1 her tiirlii manevi

karanliklardan (kiifiir, zuliim, adaletsizlik ve kotii ahlak gibi) aydinliga ¢ikarmak icin

gonderilmistir. Asil gayesi budur.
b. Ahireti inkar Etme veya Diinyay1 Ahirete Tercih Etme

Tevhit’ten yani tek ilah inancini yerlestirme gayesinden sonra, Kur’an’in
iizerinde en fazla durdugu konu ahiret inancidir diyebiliriz.*® Kur’an’in birgok
stiresinde ahiretten soz edilir. Kur’an’da ahiretin meydana gelisi, hesap giinii, orada
verilecek ceza, miikéafat vb. sik sik islenir. Bu sebeple ahirette Allah’a hesap verecegini

3

bilen / suur eden kisi, Kur’an’1 dogru anlamak igin ¢aba gosterir. ... Ahirete iman

edenler, ona da inamirlar...”®’

c. Okunanin Anlamini Bilmeme ve Ondan Habersiz Olma

Kur’an, “(Restliim!) Sana bu miibarek Kitabi, ayetlerini diistinstinler ve akli
olanlar ogiit alsinlar diye indirdik.”*® Imam Kurtubi, Kur’an okuma adabi béliimiinde

sOyle der: Okuyan kisi onu yavas ve tertil ile okumali, rahmet ayetlerine varinca,

33 Sebe’, 34/34.

34 Candan, Miiskilii’l Kur’an, 63.
3 Tbrahim, 14/1-2.

36 Candan, Miiskilii’l Kur’dn, 65.
37el-En’am, 6/92.

38 Sad, 38/29.
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Allah’tan rahmet dilemeli, azap ayetlerinde, Allah’a siginmahdir. Kisi, Kur’an’in
anlamini, muhkem ve mutesabihini bilmeden, Kur’an’1 bildigini iddia edemez.° yeri
gelmigken su hususu da ifade etmek yerinde olur. Sadece meal okuyarak Kur’an adina
konusmak, bilhassa ahkam ayetleri ile ilgili degerlendirme yapmanin biiyiik bir
yanilgiya gotiirecegini kabul etmek gerekir kanaatindeyiz. Tarihte Haricilerin yaptigi
gibi Kur’an’1 asil amacinin disina ¢ikarip kendi ideolojisine malzeme yapmamali veya
boyle yapmak isteyenlere ilmi noktada firsat verilmemelidir. Kur’an’1t ehlinden

13

Ogrenmenin isabetli olacagint “...insanlara, kendilerine indirileni agiklaman ve
onlarin da (iizerinde) diisiinmeleri icin sana bu Kur’dn’i indirdik™® ayetinden de
anlamak miimkiindiir. Her seyden once Hz. Peygamber (s.a.v.) Kur’an’in asil
miifessiridir. Daha sonra onun talebeleri olan ashab, Kur’an’i tefsir etmislerdir.
Dolayistyla Kur’an’1, dogru anlamak isteyen kisinin buna bir 6n hazirlik yapmasi icab
eder. Yoksa yanlis temel iizerine bina edilen yorum ve tahliller, birakin dogru

anlagilmasini, tam aksine yanlis anlasilmaya zemin hazirlama tehlikesine sebep

olabilir.

I1. ARASTIRMANIN AMACI VE ONEMI

Kur’an, Allah’in kelami olduguna gore, kendine has 6zelliklerinin olmasi
dogaldir. Dolayisiyla onu anlamak ve ayetleriyle istidlal etmek isteyen kisi, her seyden
once kendi kanaatlerini bir tarafa birakarak yukarida zikrettigimiz hususlar1 dikkate
alarak anlamaya ¢aligmalidir. Kanaatimiz sudur ki Kur’an’in dogru anlasilmasi, bugiin
bile Islam aleminin yasadig1 birgok problemi ¢dzecektir. Baz1 asir1 gruplarin iirettikleri
siddet ortamina bile Kur’an’1 referans gostermeleri ne kadar aci bir durumdur. Masum
bir Miisliimani katlederken onu tekfir ederek giiya hayirl bir is yaptiklarini, Kur’an’a
gore hareket ettiklerini iddia ederler. Bu durum, Miisliimanlar1 boldigi ettigi gibi
Islami bir zenginlik olan ve dinin hayata uygulanmasmi kolaylastiran, Islam’in
evrensellik ruhuna uygun olarak ilm1 yorumlar iireterek, ¢aglar iistii 6zelligini ciltler

dolusu kitaplara satir satir isleyen mezhepleri, bir tefrika aracina doniistiirdii. Boylece

39 Candan, Miiskilii’l Kur’an, 67.
40en-Nahl, 16/44.
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amaciin tam tersine, birlestirici olmasi1 gereken mezhep ve mesrepler bir taassuba
dontisiip, adeta kin ve nefret iireten birer diismanliga tahavviil ettiini tziilerek

izliyoruz. Bunlarin bir kisminin Kur’an’1 yanlis anlamadan kaynaklandigini belirtelim.

Islam tarihinin goniil yarasi, ilk ifrat hareketi olan Hariciligi doguran
sebeplerden biri de Kur’an’1 yanlis anlamaktir. Baglangigta tamamen siyasi amaglarla
ortaya ¢ikan bu hareket kisa bir zaman sonra kendilerini hakli géstermek ve taraftar
toplayabilmek icin basta “Allah’tan baska hiikiim verecek yoktur. Hiikiim
Allah indir. " gibi ayetleri veya ayetlerden alinma ifadeleri, sloganlastirarak, kendi
cikarlarim1 destekleyen bir ara¢ olarak kullanmaktan c¢ekinmediler. Onlar1 boyle
davranmaya sevk eden asil unsur, zihin diinyalaridir. Zira Hariciler ibadete
diskiinliiklerine, zahitliklerine, takva ve ihlaslarina, Kur’an’i ezberleme ve ¢ok
okumalarina ragmen, ayetleri anlamadaki sathilikleri, nasslarin zahirine sarilmalari
gibi sebeplerle, kendi anladiklarini tek dogru kabul ediyorlardi. Bagkalarinin -ne kadar
acik segik ve hakka yakin olursa olsun- goriislerini benimsemezlerdi.*> Bunlar, Hz.
Ali’yi tekfir ederek sehit ettiler. Ne yazik ki agtiklar1 yara giiniimiize kadar devam
ediyor. Devam eden diger bir problem de Islam karsitlarinin, Miisliimanlarin zihin
diinyasin1 bulandiran, zahiren ¢eliski gibi goriilen ayetleri kullanip iman noktasinda

birtakim siliphe ve tereddiit olusturma cabalaridir.

Burada Kur’an-1 Kerim’i diger semavi kitaplardan ayiran evrensel 6zelligini
de hatirlatalim. Kur’an, caglar iistii oldugu i¢in sadece belli bir millete, cografyaya
veya doneme hitap etmemigstir. Aksine tiim insanlig1 ve biitlin zamanlar1 muhatap
almistir. “Biz, seni ancak biitiin insanlara miijdeleyici ve uyarict olarak génderdik.
Fakat insanlarin ¢cogu bilmezler.”* Bu sebeple, insanin 1rki, yasadig1 cografya veya
donem ne olursa olsun fark etmez, Kur’an’in muhatabi insandir. Onun muhatabi,
insanin insanlhigidir. Bu 6zelligi sebebiyledir ki hedef kitle, belli bir kavim veya donem
degildir, sadece onlar1 diisiinerek kurallar tanzim etmemistir. Aksine insanoglu ne
zaman nerede, hangi sartlarda yasarsa yasasin Kur’an onun seviyesine ve ihtiyaclarina

uygun hiikiimler getirmistir. Ilk indigi zaman cahiliye toplumunun iginde bulundugu

4LYusuf, 12/40; el-Kasas, 28/70.

“2 Halil Ibrahim Bulut, “Dini Siddetin Fikri Arka Plani Olarak Haricilik ve Giiniimiize Yansimalar1”,
Usul Islam Arastirmalar: 11/11 (01 Haziran 2009), 46-48.

4 Sebe’, 34/28.
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calkantilara cevap verdigi gibi bugiin de modern insanin i¢ diinyasinda yasadigi
karmasa ve huzursuzluklara 1s1ik tutmakta ve onlara yol gostermektedir.** Hal boyle
olunca bu nitelikteki bir kitapta celiski ve tutarsizligin olmasi miimkiin degildir.
Mesela onun beser sozili oldugu iddialarina ragmen onlara meydan okumasi ve onlari
aciz birakmasi, hatirlanmasi gereken 6nemli bir husustur. Ayrica farkli yer ve degisik
zamanlarda nazil olan ayetlerin tertibi, birbirini tamamlamasi, ayn1 zamanda onun
miitkemmel bir tasavvur ahengi tasidigint da gostermektedir. Nitekim Kur’an niizul
sirasina gore inmis olsaydi bir tarih kitab1 gibi algilanabilirdi. Ama Oyle degildir.
Siileyman Pak’in dedigi “Kur’an inis sirastyla davranis birligini, dizilis sirasiyla da

fikir birligini vurgulamaktadir.”*

Kur’an’1 anlamak icin sadece Arapgayr veya lafizlarin manasini bilmek
yetmez. Bunu bilmenin yaninda onun Allah’in (c.c.) kelami oldugunu, hangi amacla
sOylendigini, kaynaga yakin olanlarin (Peygamber (s.a.v.), sahabe hatta tabiin) onu
nasil anladiklarmi bilmek gerekir. Ornegin insanlarin sézlerinde, yazdiklari kitaplarda
degisim veya celiski bulunabilir. Zira insanin i¢inde yasadig1 sartlar, donem, anlayis
kabiliyeti vb. faktorler onu etkisi altina alabilir. Fakat Allah’in s6zlerinde bir ¢eliski
diistiniilemez. Clinkii sozleri etkileyen zaman mekan, bilgi kisithligi ve bagkasindan
etkilenme gibi bir sozili noksan veya tutarsiz yapan etkenler Allah (c.c.) i¢in s6z konusu
degildir.

Kur’an-1 Kerim ayetleri arasinda, ilk bakista celiski gibi goriilen hususlar
inceleyip onlar1 bir sekilde izale etmek ve Kur’an’da asla celiski olmadigini,
olamayacagini ispat etmek Miisliiman ilim adamlarinin en temel gorevi oldugu, buna
gore Kur’an ilimlerinde Miiskilii’l-Kur’an konusunun ehemmiyetinin canli tutulmasi

gerektigi kanaatindeyiz.

Bu calismamizda AlGsi’nin Rithu’l-Me’dni adli eserinden yola c¢ikarak
Miigkilii’l-Kur’an ilmi temelinde; Kur’an'da birbiriyle ¢elisen ayetler olmadigini,
Ozellikle ihtilaf ve tefrikaya esas olusturacak sekilde mezhebi goriislerini desteklemek
i¢cin s6z konusu ayetleri istismar edip baglamindan kopararak anlamaya c¢alismanin

yanlishigini ispat etmeye calismak, Islam karsit1 bazi akimlarin ve oryantalistlerin

44 Bkz. Ytnus 10/57.
S Pak, Miiskilii 'l Kur’an, 3.
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Kur’an ayetleri arasinda tenakuz ve ihtilaf oldugu iddiasinin 6niine gegmek, genelde
somiirgeci gliclere, 6zelde de misyonerlere kars1 Miisllimanlarin direncinin kirilmasini
engellemek, dolayisiyla bu yonde Miisliimanlarin zihninde olusabilecek siipheleri

gidermeyi amacladik.

I11. ARASTIRMANIN YONTEMI

Kur’an’in indigi donemi bilmeden, Aayetlerin inis sebep ve sartlarini
arastirmadan, Peygamberin (s.a.v.) ayetlerle ilgili yorum, agiklama ve uygulamalarina
bakmadan hatta kaynaga yakin, tebligin ilk muhataplar1 olan sahabe ve tabiinin
goriislerini analiz etmeden Kur’an’1 anlamaya ¢alismak eksik ve yanlis anlamaya yol
acabilir. Bu, iddia edildigi gibi Kur’an’1 belli bir zaman veya alana sikigtirmak degil,
aksine onu kendi sartlarinda, dogru anlama cabasi olarak gormek gerekir. Arap
toplumuna hitap eden ve Arapga olan Kur’an, essiz bir iisluba sahip ve i’cazini da bu
yonde ortaya koyuyor. Dil ve lislup yoniinden essiz bir eser oldugunu, biitiin insanlar
bir araya gelseler bile kendisine benzer bir eser ortaya koyamayacaklarini tahaddi ile
savunur.*® Mekkelilere, kendini yok etmek isteyenlere, kendisiyle amansizca
miicadele edenlere meydan okuyor. “... insanlar ve cinler bu Kur’an’in bir benzerini
getirmek tizere toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini
getiremezler.”*" Kur’an, tebligin ilk muhatabi olan toplumu ikna etmis fakat bununla
yetinmemis, Hz. Peygamberin (s.a.v.), yasadig1 topluma gore bir iislup segmesine
ragmen, onlar1 aciz birakmistir. Bu da Hz. Peygamberin (s.a.v.) isini kolaylagtirma
olarak goriilmelidir. Dolayistyla Kur’an’in kullandigi dili ve tislubu bilmek, bizi dogru
anlamaya gétiiren diger bir faktordiir. Ornegin Ayetlerde, zaman zaman tesbih, kinaye,
istid’re ve mecaz gibi edebi anlatimlar olur. Bunlar1 g6z 6niinde bulundurarak ancak
sahih bir analize ulasabiliriz. Fakat her haliikkarda Kur’an, bir edebiyat kitab1 degildir,
bir hayat rehberi ve bir mucizedir. insanin hem maddi hem de manevi hayatini, kimi
zaman edebi lslubunu da kullanarak, ikna yoluna gitmistir. Bu sebeple, edebi

tislubunun arkasindaki asil manayi, psikolojik arka plani yakalamak i¢in ilk kaynaklara

46 [smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2014), 163.
47 o|-Isra,17/88.
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gitmek sarttir. Okuyucu, Kur’an’1 incelemeye baslamadan dnce onun okunan diger
kitaplardan farkli ve essiz bir kitap oldugunu aklindan g¢ikarmamalidir. Siradan
kitaplarin aksine Kur’an, edebi bir siraya gore tertip edilip, belirli konular hakkinda
bilgi, fikir ve tartigmalari ele almaz. Bu nedenle, Kur’an’a yabanci olan, onunla ilk kez
karsilasan kisi, boliimlere, kisimlara ayrilmadigi, degisik konularin farkli bir sekilde
ele alindig1, hayatin farkli yonleriyle ilgili emirlerin, diizenli bir sekilde verilmemis
oldugunu goriince bir saskinlik yasar. Buna mukabil daha 6nce hi¢ karsilasmadigi ve
onun kitap anlayisina hi¢ uymayan bir metinle karsilagir. Kur’an’in imanla
ilgilendigini, ahlaki direktifler verdigini, kanunlar koydugunu, tarihi olaylardan ibretli
dersler verdigini, uyarilarda bulundugunu ve bunlarin hepsinin bir ahenk i¢inde
sunuldugunu goriir. Ayn1 konu farkli sekillerde tekrar edilir ve goriiniirde hig ilgisi
olmayan bir konu digerini takip eder. Tarihsel olaylar anlatilirken tarih kitaplarindaki
gibi anlatilmaz. Ayni sekilde, kanunlar1 ve prensipleri sosyologlardan ve hakimlerden

farkl1 bir sekilde ele alir.
Mevdidi soyle der:

“Yabanci bir okuyucu kendi kitap anlayisina uymayan bu tip seylerle
karsilastiginda saskinlik yasar ve Kur’an'in dyetleri arasinda hi¢ ilgi ve baglanti
olmadigi vehmine kapilir. Biitiin bu problemler, Kur’an'1 essiz bir kitap olarak kabul
etmediginde, ortaya ¢ikar. Kur’an'in bir¢ok yerinde arka plan tasvir edilmez ve
pasajin ozel niizul sebebi olan olay ve durumlara deginilmez. “Bunlarin bir sonucu
olarak da swradan okuyucu orada veya burada birka¢ par¢a cevher kesfetse de
Kur’an’in degerli hazinelerinden tam olarak istifade edemez.”

Bu kimseler sadece, Kur’an’in essiz ve ayirici 6zelliklerini bilmedikleri i¢in
bu tiir stiphelerin kurbani olurlar. Kur’an’1 1yi anlamak i¢in bu kitabin karakterini, ana
diisiincesini, gaye ve maksadini bilmek gerekir. Mesela bir boliimii incelerken o

boliimiin indirildigi zaman ve ortami dikkate almak gerekir.*8
Alasi’nin Rihu’l-Me’ani fi Tefsir il-Kur ani’l-Azim adli eseri, kendine has
birtakim 6zellikleri ile beraber (Eserleri boliimiinde bu 6zellikleri anlattik) Kur’an’in

dogru anlasilmasi noktasinda 6nemli bir boslugu doldururken Miigkili’l-Kur’an

acisindan bu siipheleri biiyilik oranda giderdigini miisahede ettik.

SEbu’l A’1a Mevdadi, Tefhimu’l Kur’'an, ¢ev. Muhammed Han Kayani, vd. (Istanbul: Insan Yayinlar,
1996), 1/16.
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Bu ¢alismamizda yontem olarak, Alasi’nin adi gegen eserinin ilgili ayetleri
nasil yorumladigini tespit ederek bir sonuca varmak, Kur’an’da ¢eliski olmadigini
ispat etmek i¢in Miisliimanlarin kutsal kitab1 olan Kur’an-1 Kerim’i bir biitiin olarak
ele almanin gerekliligini bilimsel olarak ortaya koymak, bu alanda yazilan eserlerin
ortak adi olan “Miiskilii’l-Kur’an > ilmi ve bu sahada Islam bilim tarihinde ilk
asirlardan itibaren ortaya ¢ikmaya baslayan bilimsel edebiyati ele almaya calisacagiz.
Ayrica, giiniimiizde Kur’an’a yonelik itiraz ve anlama problemlerinin biiyiik bir
kisminin sosyal hayat1 ilgilendirdigini gordiik. Dolayistyla bugiin sik sik giindemde
tutulan ve Islam’la miicadelede malzeme yapilan zihin karistiric1 problem ve sorulara,
ilgili ayetlerin baglaminda deginmeyi planliyoruz. Ozel anlamda Miiskilii’l-Kur’an

tizerinde yapilmis caligmalari da ayrica tespit etmeye ¢alisacagiz.

Calismamizi bir giris ve iki bdliimden olusturmay1 planladik. Girig
boliimiinde Arastirmanin konusu, problemi, amaci, énemi, yontemi ve bu konuda

yapilan ¢alismalari ele aldik.

Birinci Béliimde, iizerinde ¢alismak istedigimiz tefsirin miiellifi Aldsi’nin
hayati, eserleri, ilmi konumu, bilhassa tefsir ilmindeki yeri ve tefsiri Rihu’l-Me ani,
daha sonra Miskilii’l-Kur’an hakkinda genel bilgi verdik. Burada, miiskilin kavram
olarak tanimi, bu kavramin ilk ortaya ¢ikisi ve bu alanda yapilan bir kisim ¢alismalar,
ayetleri anlamada ihtilafin ortaya ¢ikis sebepleri, Kur’dn-1 Kerim'de gercek manada

celiski olamayacagini bildiren ayetleri, ¢esitli miifessirlere gore inceledik.

ikinci Béliimde, tezin esas konusu olan Alisi’nin Rihu’l-Me’ani Tefsiri
Ekseninde Miskilii’l-Kur’an konusu, miiskil konulari, ayetler arasi goriilen tearuz,
kissalarda goriilen miigkiller, niibiivvet, ahiret halleri ve insan fiilleri ile ilgili ayetler
arasinda ¢eliski vehmine gotiiren hususlar, dil ve ifade bakimindan iskal konular1 gibi

basliklar altinda ele aldik.

Ayet meallerinde genellikle Diyanet isleri Baskanliginin internet ortamindaki
Kur’an mealini esas aldik zaman zaman ayetlerin mealini kendimiz de verdik. Kaynak
olarak atif yaptigimiz eserlerin bir baskisini esas alirken Razi’nin Mefatihu ’[-Gayb adli
eserinin, biri Beyrut Daru’l-Fikr 1981 digeri de kitabin ciltlerini boliimlere ayiran ayni
yayin evinin 1995 tarihli olan, iki farkli baskisini kullandik. Cilt boliimlerini parantez

icinde belirttik.
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IV. KONU ILE iLGILI YAPILAN CALISMALAR

Miiskilii’l-Kur’an alaninda yapilan ¢aligsmalar yeni olmayip Kur’an’in indigi
ilk doneme kadar gider diyebiliriz. Ashap, Kur’an dilini ¢ok iyi bilmelerine ragmen
baz1 ayet ve lafizlarmn manasmi Peygamber Efendimize (s.a.v.) sormuslardir. ibn
Abbas’a da benzer sorular sorulmustur. Bir adam Ibn Abbas’a gelir ve Kur’an'da
ihtilafl1 konular gériiyorum deyince, Ibn Abbas: “Sana siiphe veren ayet mi var?” diye
sorar. Adam: “Hayur, siiphem yok, fakat ihtilaf var.” der. Ibn Abbas, Kur’an'da ihtilafl
gordiigii ayetleri sdylemesini isteyince, adam su ayetleri okur: “...Rabbimiz (olan)
Allah hakk: igin Vallahi biz miisrik degildik!..”*® ile “Onlar hicbir sozlerini, hicbir
kabahatlerini Allah'tan gizleyemezler.”®® Birinci Ayette miisriklerin sirklerini
gizlemeye calistiklari, “Biz miisrik degildik.” diyerek yemin ettikleri anlatilirken,
ikinci ayette “Onlar isledikleri suglarm gizleyemeyecekler!” diye anlatiliyor. Iste bu
bir ihtilaf (geliski) degil mi? diye sorar. Ibn Abbas sdyle cevap verir: “Miisrikler,
kiyamet giinlinde Allah’in Miisliimanlar: affettigini, glinahlarini bagisladigini, higbir
giinahin Allah’1n affinin yaninda, affedilmeyecek kadar biiylik olmadigini, sadece sirki

“«“

affetmedigini goriince, bagislanmak timidiyle “...vallahi biz miisriklerden degildik.”
derler. Bunun {izerine Nisa stresi 42. ayeti kerimede gectigi gibi “O giin, Allah’1 inkar
edip Peygamber’e karsi gelenler, (miisrikler) yer yarilip icine girmis olmayi isterler
ve Allah’tan hi¢bir soz gizleyemezler.” Allah (c.c.) agizlarini miihiirler elleri ve
ayaklari dile gelip yaptiklarmi anlatir.>* Goriildiigii gibi aslinda bu iki Ayet arasinda bir

celigki yoktur.
Mervan bin Hakem de Ibn Abbas’a benzer bir soru sormustur.

Soyle ki (e 5 ey agianent S | slads ol Loy | saany o (g s )l Loy 0 sm s cpdl) Ganans
all Glie sy I3l “Ettiklerine sevinen ve yapmadiklar: seylerle oviilmeyi seven

kimselerin, sakin azaptan kurtulacaklarim sanma.”® ayetiyle ilgili yanhs algisini, Tbn

“el-En’am, 23.

0 en-Nisa, 42.

51 Ebi Abdilldh Muhammed b. Ismail b. Ibrahim el-Cu‘fi el-Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih, nsr. Mustafa
Dib el-Bugs, (Beyrut: Daru Ibni Kesir, 1410/1990), “Tefsir”, (No: 301).

52 Al-i imran, 3/188.
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Abbas’a sordugu bir soruyla diizeltmesini istemistir. “Yapmadig1 seyden dolayi
Oviilmeyi benimseyen ve kendisine verilen herhangi bir seye sevinen herkese azap
edilecek olursa hicbirimiz kurtulamayiz.” dediginde Ibn Abbas, dyetin Peygambere
verecekleri cevabi gizleyen ve bununla 6giinen Yahudiler hakkinda indigini (ayetin
niiztil sebebini agiklayarak) anlatarak yanitlar.®® Daha baska ornekler de var.>
Kur’an’in dogru anlasilmasinin oniindeki engeller kaldirildigi, isin ehline verilip
ideolojik veya baska saiklerle Kur’an ayetlerini istismar etmek isteyenlere firsat
verilmedigi zaman Islam alemi Kur’an’la biitiinlesebilir. Kur’an’la biitiinlesen

timmetin simdiki daginik halinden kurtulabilecegini iddia etmek, ulasilamaz bir hedef

olmadigini diistiniiyoruz.
Miiskilii’l-Kur’an ile Tlgili Yapilan Cesitli Calismalar

Imam Suyati, el-ftkdn adli eserinde Miiskilii’l-Kur’an konusunda ilk eser
yazan kisinin Kutrub®® oldugunu savunur. Sibeveyhi®® ve diger Basra ekolii alimlerden
liigat ve nahiv dersleri almistir.’” Eserinin adinin da er-Red a’le'l-Miilhidin fi
Mutesabihi'l-Kur’an oldugunu soyler. Fakat Kutrub’tan once bu alanda eserler
yazanlar olmustur. Mesela, Siifyan bin Uyeyne ve Miikatil bin Siileyman her ikisi de
“Cevabatu’l Kur’dn” adiyla Miiskil’'ul Kur’an alaninda eser yazmigslar ki ikisi de

Kutrub’tan 6ncedir.®® Ancak bu kitaplar giiniimiize ulasmamustir.

Harun Bekiroglu, el-Burhan ve el-itkan Adli Eserlerin Tefsir Metodolojisi Bakimindan
Degerlendirilmesi (Konya: Selguk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2012), 58.

% Celaluddin Abdurrahman es-Siiyiti, el-/tkan fi Uliimi il Kur’dn, thk. Merkezu'd-Dirasati'l-Kur'aniyye
(Medine: Mecme’ul-Melik Fahd li Tiba’ati’l-Mushafi’s-Serif, 911 h.), 4/1471; Bedrudddin Muhammed
ez-Zerkesi, el-Burhdn fi‘Ulimi’l- Kur’dn, thk. Muhammed Fadl ibrahim (Kahire: Mektebetu Dari’t-
Turas, 1948), 2/45.

55 Ebii Al Kutrub Muhammed bin el-Miistenir bin Ahmed (8. 210/825 civarr). Liigat, nahiv ve edebiyat
alimi olup Basra'da dogdu. Hocast Sibeveyhi'nin her sabah seher vaktinde kapisini aginca karsisinda
kendisini gérmesi iizerine, "Sen bir gece bocegisin" (Kutrubu’l leyl) demesi sebebiyle Kutrub lakabini
almistir. Muharrem Celebi, “Kutrub”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 19 Nisan
2020).

%6 Sibeveyhi, Ebii Bisr (Ebtit Osméan, Ebu’l-Hasen, Ebu’l-Hiiseyn) Sibeveyhi Amr bin Osméan bin Kanber
el-Harisi (6. 180/796)Mehmet Resit Ozbalikgi, “Sibeveyhi ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Erisim 19 Nisan 2020).

5" Mutayri, Deavi 't-Tainin, 47.

% Mukatil bin Siileyman bin Besir el-Ezdi el-Belhi (6. 150/767); Siifyan bin Uyeyne bin Meymin el-
Hilali el-Kafi (107/725)'de Kiife'de dogdu. (198/813)'de Mekke de vefat etti. Omer Tiirker, “Mukatil B.
Siileyman ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi (Erisim 15 Subat 2021); Ibrahim Hatiboglu,
“Siifyan B. Uyeyne ", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 15 Subat 2021).
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Bu alanda yazilmis ve giiniimiize kadar ulasmis olan ilk miistakil eser Ibn

Kuteybe’nin (6. 276/889) “Te "vil-u Miiskil il Kur’dn” adli eseridir.*

Ayrica Migkili’l-Kur’an konusunda yazilan eserlerin bir kismini buraya

almak istedik.

Kitabu’l Miiskil fi Me’ani’l Kur’dn, Eba Bekr Muhammed ibn Kasim ibn
Yesar, ibnu'l-Enbari (v. 328 / 939)%°

Miiskilatu’l Kur’dn veya Tefsiru’l Miiskili min Garibi’l Kur’dni’l Azim,
Mekki Ebi Muhammed bin Ebi Talib el-Kaysi (v. 437 / 1045).5

el-Biirhan fi Miiskilati’l Kur’dn, EbQ'l- Meéli Azizi bin Abdi'l-Melik el-Cili (v.
494 / 1100).62

Behcetu’l Erib lima fi’l-Kitabi’l ‘Azizi Mina’l Garib, Alaaddin, Ali bin Osman
bin Ibrahim et-Tiirkmani el-Mardini, el-Hanefi (v. 750 h.).%3

Fethu’r-Rahman bi Kesfi ma Yeltebisu minel Kur’dn, Ebll Yahya Zekeriyya
el-Ensari es-Safii (v. 926/1506) eseri tahkik eden Muhammed Ali es-Sabuni: Biri
Medine-i Miinevvere el-Mahmudiyye kiitiibhanesinde digeri de Mekke Ummiil-Kiira
Universitesi Kiitiiphanesinde olmak iizere iki ayr1 yazma (el yazis1) niishaya rastladigim

ifade eder.%*

Hidayet ii’s-Sibyan li Fehmi Miiskil’I-Kur’dn, Ali bin Omer bin Ahmed el-
Mihi (v. 1204 / 1790) el-Mihi eseri siirsel olarak kaleme almig, Abdulveli EbGi Bekr
Abdulveli’nin iizerine serh yazip tahkik ettigi eser, Mektebetu Evladi’s-Seyh 1i’t-Turasi
yayinevi tarafindan 2001 yilinda Misir Gize’de basilmstir.

De’avi’'t-Ta’inine fi’l-Kur’an, Abdulmiihsin el-Mutayri, 2003 yilinda

Kabhire’de basilmis doktora tezi.

5 Yerinde. “Miiskil Ayetler ve Etrafinda Olusan Bilimsel Edebiyat”, 31,

8 [smail Pasa Bagdadi, lzahu’l Meknun Fi’z-Zeyli A’la Kesfi’zZunun A’n Esami’l Kutubi ve’l Fiinun
(Beyrut: Daru Thyai’t Turasi’l Arabi, ts.), 2/332.

61 Mustafa bin Abdilah Katip Celebi Hac1 Halife, Kesfii z ziinun A’n Esami’l Kiitiibi ve’l Fiiniin (Beyrut:
Daru ihayai’t turasi’l Arabib, ts.), 2/1695.

62 {smail Pasa Bagdadi, Hediyyetu I-Arifin (Istanbul: Vekaletu'l-Maarifi'l-Celile, 1951), 1/663.

83 Katip Celebi, Kesfii 'z Ziinun, 2/1208.

%4 Eser, 1983°te Beyrut Darii’l-Kur’ani’l-Kerimde basilmistir.
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Miiskil'ul Kur’dn (Kur’an’dan Zihne Takilan Ayetler), Abdulcelil Candan.
2004’te Elest Yaymevi, Istanbul basiimistir.

Ayrica Aldsi’nin Rihu'l-Me’ani Tefsiri Hakkinda Yapilan Calismalar
A. Doktora Calismalari
1) el-Alasi’nin Rihu'l-Me’ani isimli eserinde Isari tefsir, Ahmet Celik,

Atatiirk Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 1996.

2) Alasi’nin Tefsirinde Ayetlerin Isari Agidan Yorumu, Vehbi Karakas,
Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002.

3) et-Tefkiru’l-Lisini Inde’l-Alasi, Safiyye Tabeni, Cezayir Batna
Universitesi, Edebiyat ve Diller Fakiiltesi, Arab Dili ve Edebiyat: B6liimii, 2013.%°

4) Kurd’min anlam farklilasmasina i’rabim etkisi Aldsi Tefsiri 6rnegi Harun

Abaci, Sakarya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2015.

5) el-Aldsi’nin Rihu'l-Me’ani isimli Eserinde Ahkam Avyetleri, Murat

Sarigiil, Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2016.

6)Alisi'nin Rihu'l-Meéani Tefsirinde Seyr-u Siilik, Ibrahim Tiirkoglu,

Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, 201866

B. Yiiksek Lisans Caligmalari

1) Alasi Kisiligi ve tefsiri Alican Dagdeviren, Sakarya Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, 1996.

2) el-Alasi Miifessiran, Muhsin Abdulhamid, Kahire Universitesi Edebiyat
Fakiiltesi Arab Dili Boliimii, 1967.

3) el-itticahii’l- Fikhi fi Tefsiri’l-Aldsi, Ali Ahmet Aklete Beni Said, Urdiin
Universitesi Yiiksek Ogrenim Fakiiltesi 2005.

4) Menhecii’l-imam Aldsi fi’l-Kira’at ve Eseriha fi Tefsirihi Rihi’l-Meani,
Bilal Ali Aseli, Gazze Islam Universitesi Usalii’d-Din Fakiiltesi, 2009.

8 https://123dok.net/document/8yd2xm1g-ltfkyr-lls-ny-aand-lalosy.html
% https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp
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5) Menhecii’s-Seyh Alasi fi Tefsirihi Rahi’l-Meani fi Tefsiri’l-Kur’ani’l-
Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani, Abdullah Rebi’ el-Ciineyd, 2011.
6) Alasi’nin Rahu’l-Meani Tefsirinde Adem ve Yaratilis Kissas

Cergevesinde isrdiliyyat, Mehmet Ergiin, Siileyman Demirel Universitesi Sosyal

Bilimler Enstitiisii, 2006.

7) Aldsi’nin Riihu’l-Meéni Tefsirinde Tasavvuf, Abdiilkerim Seber, Erciyes
Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2000.

8) Alasi’nin Sia’ya Karst Reddiyesi, Hasan Miinir, Ankara Universitesi /
Sosyal Bilimler Enstitiisii, 2002.
9) Alasi’nin Rahiil-Meani Adlh Tefsirinde Kur’an Kissalarmi Yorumlama

Metodu (Kasas Stresi Ornegi), Yousif Khudhair, Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisi, 2015.

10) Rihu’l-Meani’nin ¢esitli ciltlerine yapilan fihristler.®’

57 https://tez.yok.gov.tr/Ulusal TezMerkezi/tezSorguSonucYeni.jsp
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BiRiINCi BOLUM ALUSI VE MUSKILU'L-KUR’AN

I. ALUSI’NIN HAYATI VE ESERLERI

1. Aldsi’nin Hayat1

Sihabiiddin Mahmud el-Aldsi 19. yiizyilin biiyiik limlerinden fakih, sair,
edip, en Onemlisi miifessir kimligiyle 6ne ¢ikmis Irak-Bagdat alimi merhum Ebu’s-
Sena Sihabiiddin Mahmid bin Abdillah bin Mahmid el-Hiiseyni el-Alisi, ilim ehli bir
ailede yetigmistir. [lme emek vermis, hayatinin sonlarma dogru da hep ilimle mesgul
olmustur. En 6nemli eserlerinden biri olan Rithu’l-Me’ani, birgok alim tarafindan
ovillmiistiir. Fasli meshur 4lim Muhammed bin Ca‘fer el-Kettani, Aldsi igin soyle der:
“Bagdat’tan, Mahmud el-Alasi el-Bagdadi’nin yazdign Rihu’l-Me dni tefsiri bize
ulasti. Goniil diinyamin kalemi, onunla ilgili ‘Bati’nin ve Dogu’nun alimi’ diye
yazmamu istiyor. Eger bu kisi, ben miigtehidim dese asla ona itiraz etmem.”%® Eserini

okuduktan sonra bu kadar etkilenmis, seving ve hayretini gizleyememistir.

Akademik sahada onun hayati detayli bir sekilde, Muhsin Abdiilhamid
tarafindan ele almmistir.%° Ayrica farkli amaglarla hayat1 ¢ok defa kaleme alinmustir.

Biz de yaptigimiz bu ¢alismada Aliisi’nin hayatim kisaca ele almaya calisacagiz.

®Muhammmed, el-Mentini Muhammmed, Mezahiru Yekzati’l-Magribi’l-Hadis (Rabat: el-
Cem’iyyetii’l-Magribiyyetu Ii’n-Nesrj ve’t-Tercemeti ve’t-Tevzi’, 1985), 2/373.
8 Muhsin Abdulhamid, el-Imamu’l-Alisi ve Menhecuhu fi t-tefsir (Amman: Darii’l-Fetih, 2015).
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Yasadig1 Donem

Miiellifin dogdugu sehir olan Bagdat, yiizyillar boyunca Islam diinyasimnimn
bilim, kiiltiir ve ticaret merkezi olmustur. 19. yy. da Osmanli hakimiyetinde olan bu
sehir, devletin siyasi ve ekonomik yonden zayiflamasina ragmen ilmi ve edebi
caligmalarin yeniden canlandii, tefsir alaninda taklit¢ilige son verme cabalarinin
oldugu bir donemdir. Ozellikle tasavvufi bir hareketlilik s6z konusudur.”® Béylece
Bagdat, tarihteki ilmi ve kiiltiirel ehemmiyetine tekrar kavusma cabasindadir,
denilebilir. [lim meclisleri kuruluyor, tedrisat ¢cok giiclii bir sekilde kendini gdsteriyor.
Bu ilmi iklim Sa’deddin et- Teftdzani’nin’® telif etmeye calistigi gibi akaid olarak
Es'ari, fikhi olarak da Hanefi mezhebini; Ciineyd-i Bagdadi, Abdulkadir Geylani,
Imam Sazeli, Bahauddin Naksibend'in yaptiklari gibi siinnet ve tasavvufu mezc ederek

merkeze aliyordu.

S6z konusu tasavvuf ekolleri ser’i ilimlerle donanmis, Rafizi ve Batini
akimlara kars1 mukavemet gorevi de listleniyorlardi. Bilindigi tizere Siilik ve Batinilik,
kitlelere niifuz etmeye calisiyor, bu ayn1 zamanda Osmanli devlet sistemini de rahatsiz
ediyordu. Adi gegen tasavvuf ekolleri genel olarak halk tabakasina rahatlikla hitap
edebildikleri, dogudan batiya Miisliiman halklar: etkileyen, daha dogrusu etkisi altina
almaya c¢alisan Batinilik hareketlerine ve Sia’nin yayilmaci siyasetinin Oniine
gecebilecekleri diistiniildiigiinden Osmanlinin onlara daha fazla 6nem vermesine
sebep olmustur. Burada, onlarin tasavvufi bir hareket olmalarinin yaninda ilmi
faaliyetlerde de Onciiliik etmelerini de ilave etmek gerekir. Sam'da Hamza ailesi,
Abidin ailesi; Irak'ta Geylani ve Kadiri’ler daha sonra Aldsi ailesi gibi bu yiikii
sirtlamada Onciilik eden ve soylar1 Peygamber Efendimize ulasan ailelere 6zel bir

ehemmiyet atfedildigini goriiyoruz.

[lmi kisiliginin yaninda yukarida saydigimmz sebeplerden dolay:, Aldsi

doneminin valileri tarafindan begenilmis ve c¢esitli ilmi gorevlendirmeler almistir.

70 {smail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr, 1996), 2/311; Muhammed et-Tahir b. Muhammed b.
Muhammed et-Tahir et-Tanisi Ibn Astr, et-Tefsir ve Ricdluh (y.s: Mecmeu’l-buhusil-islamiyye, 1997),
146, 147.

"t Fikhi mezhebi safii olmasina karsin, Thtisaru Serhi Telhisil-Camii’l-Kebir, el-Fetiva’l-Hanefiyye,
Serhu’l-Fera’idi’s-Siraciyye ve Serhu’l-Aka’idi’n-Nesefiyye gibi Hanefi eserleri iizerine bir¢ok serh
ve hasiye yazmistir.

72 ibn Astr, et-Tefsir ve Ricdluh, 119.
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Hatta Riza Pasa doneminde Irak miiftiisii olmustur. Alasi ailesi, Safii mezhebine
mensup idi hem babasindan hem de diger hocalarindan fikih dersi olarak dnceleri Safii
fikhin1 6grendi daha sonra Hanef1 fikh1 derslerini de okumustur. Buna ragmen, kendisi
Hanefi mezhebinde fetva verecek kadar bilgi sahibiydi. Ve on bes y1l Bagdat’in Hanefl
miiftiligini yapmistir. Ancak siyasi yetkililerle kurdugu iliski sebebiyle zaman
zaman cesitli sikintilarla da karsilasmistir. Riza Pasa'nin gorevlendirilmesi ile
miiftiiliik gérevine getirilmis, daha sonra gelen Mehmet Necip Pasa, araya giren bazi

kiskanglarm kiskirtma ve fitne hareketleri sebebiyle onun bu gérevine son vermistir.”
Dogumu ve Ailesi

Alisi, 1217/1802 yilinda, Bagdat'ta diinyaya gelmistir’®. Dedeleri,
Hiilagu’nun Bagdat'l istilasi iizerine buradan go¢ edip Bagdat yakinlarinda Alds
adasina yerlesmisler ve “Aldsi” nisbesiyle anilmuslardir.”® Aldsiler bir ilim ailesidir.
Bu aileden degerli alimler yetismistir. Bunlardan biri de Sihabiiddin Mahmad el-
Alsi’dir.”® Tam ismi, Ebii’s-Sena Sihabiiddin Mahmad bin Abdillah bin Mahmid el-
Hiiseyni el-Aldsi el-Bagdadi'dir.””  Aldsi’nin kiinyesi “Ebd’s-Sena”, lakabi ise
“Sihabiiddin”dir.”® Babas1 Abdullah Efendi, dini ilimlerde ihtisash Bagdat’ta da
miiderrislik yapmis degerli bir zattir. 40 y1l Imam Ebd Hanife medresesinde hocalik
yapip talebe yetistirmistir. Abdullah Efendi miiderrisligi kadar ayn1 zamanda zahit bir
kisidir. Ebti Hanife’ye olan saygisindan dolay1 medreseye yalin ayak gidip gelmistir.®
Kaynaklarda babasmnin nesebinin Hz. Hiiseyin’e dayandig1 belirtilir.%° Aldisi, babasimi

cok muttaki bir zat olarak ifade ederken soyle diyor: “Seher vaktinde mutlaka onu

7 Siiheyl Sapan, "Irakli Alim Mahmud el-Alisi’nin Hatiralarinda istanbul” edt. Feridun M. Emecen Ali
Akyildiz Emrah Safa Giirkan (IV. Uluslararast Osmanli Istanbul’u Sempozyumu Bildirileri, Istanbul 29
May1s Universitesi, 2016), 50.

" Mahmud Sihabuddin Alasi, Gardibii’l-Igtirdb Ve Niizhetii’l-Elbab fi’z-Zehdb ve’l-|kame Ve l-Iyib
(Bagdat: Pasender Matbaasi, ts.), 5; Mahmud Siikri el-Aldsi, el-Miskii’I-Ezfer (Beyrut: ed-Darii’l-
A’rabiyyetu lil’'Mevsu’at, 2007), 11-130.

> Muhammed Eroglu, "Sehdbeddin Mahmud Aliisi", Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim
21.11.2020).

® Muhammed Hiiseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin (Kahire: Daru’l-Hadis, 2005), 1/301, 302.
" Omer Riza Kehhale, Mu cemii’l-Miiellifin (Beyrut: Miiessetii’r-Ris’ale, 1993), 3/815; Eba Gays
Muhammed Hayriiddin b. Mahmtid b. Muhammed b. Ali b. Faris ez-Zirikli ed-Dimaski, el-4 lim
Kamiis ve Terdcim li Esheri’r-Ricdl ve’n-en-Nisd mine’l-Arabi ve’l-Miiste rbine ve’l-Miistesrikin
(Beyrut: Daru’l-Alem 1i’l-Melayin, 2002), 8/176, 177.

78 Zirikli, el-A ’lam, 1/177; Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1/300.

9 Abdulhamid, el-Imamu ’I-Aliisi, 43.

8 Tbn Asdr, et-Tefsir ve Ricaluhu,148.
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ayakta yani tehecciid namazini1 kilarken; hayir mevsimlerinde de onu oruglu olarak
gorirdiin.” Heniiz evlenmeden dnce ii¢ defa hacca giden babasi seksen yasindayken,
iilkede ¢ikan tAun hastalig1 sebebiyle vefat etmistir.8? Abdullah Efendi’nin esi saliha
bir kadin olan Fatima Hanim, meshur alim, biiyiik eserler telif eden es-Seyh Hiiseyin
bin Seyh Ali er-Assari’nin kizidir.8? Kaynaklarda onun soyunun da Hz. Hasan’a
dayandig belirtilir. Bu sebeple baba tarafindan Hz. Hiiseyin'e anne tarafindan da Hz.
Hasan'a dayandig1 ifade edilen Aldsi, kiigiik yasta annesini kaybetmistir.8® iki erkek
kardesi vardir. Bunlar Abdurrahman (6.1284/1867) ve bir yasinda iken goziinii
kaybeden Abdiilhamid’tir (6.1324/1906). Abdiilhamid, tasavvuf ehli, sair ve alim bir
kisilige sahipti. Ayrica Aldisi’nin Necmettin Muhammed Hamid, Bahaeddin Abdullah,
Sa‘deddin Abdulbaki, Ebi'l-Berekat Hayreddin Nu‘man ve Ahmet Sakir adlarinda bes

oglu vardir. Bunlarin ilk dérdii eser sahibi birer alimdir.%*
Cocukluk Yillar1 ve Ogrenim Hayati

Alisi, ilim 6grenmeye miiderris olan babasi Abdullah Efendi’nin yaninda
baslamistir. Ondan Arap dili, Hanefi ve Safii fikhi ile hadis okumustur.®® Kur’an-1
Kerim’i ¢ocukken ezberlemeye baslamis ve bir¢ok Arapga metni de bu sirada
ezberlemistir. Bu sirada Ecrumiye ve Elfiye gibi nahiv kitaplarinin bazi boliimlerini
ezberlemistir.®® Cok giiclii bir hafizas1 oldugunu kendisi de ifade ediyor.8” Bagdat’ta
Atike Hatun el-Keylaniyye Medresesi’nde egitim alan Aldsi,® ilminden en ¢ok
istifade ettigi hocasi, Musullu Alaiiddin Efendi’dir.%® Yaninda uzun siire dersler

okumus ve yirmi bir yasma ulastiginda icazetini de ondan almistir.*® Muhsin

81 Azzavi, Zikrd Ebi’s-send, 4; Abdulhamid, el-imamu I-Aliisi, 43.

82 Abdulhamid, el-fmamu ’I-Alisi, 43.

8 Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 41; Ali Dagdeviren, “Sihabiiddin Mahmud el-Aldsi, Hayat: Eserleri
ve Tefsiri Ruhu’l Meani”, Sakarya Un. Ilh. Fak. Dergisi 3 (2001), 361.

8 Tbrahim Saban, XIX. Yiizyil Osmanli Irak inda Edebi ve Kiiltiirel Cevre, (Istanbul Universitesi Sosyal
Bilimler Enstitiisii Basilmamis Doktora Tezi) (Istanbul Universitesi, 2011), 117; Abdiilfettah el-Bagdadi
el-Sevvaf, Hadikatii’I-Viirid, fi Medhi ebi’s-Sendi Mahmud, (Riyad: Kral Suud Universitesi, Yazma
eser, 262 varak No: 810.8 « ), 66, 67.

8 Mahmud Sihabuddin Aldsi, Sehiyyu’n-Negdam fi Tercemeti Veliyyi'n-Ni’am Seyhi’l-Islam Arifi’l-
Hikem, thk. Muhammed el-I’d el-Hatravi (Sam: Miiessetu Ulumi’l-Kur’an, 1983), 24; Sevvaf,
Hadikati’l-Viirud, 9.

8Abbas 'Azzavi, Zikra Ebi’s-Sena’, el- Alisi (Bagdat: Matbaatu z.m.m., 1985), 12; Mevsu atu, Aldmi’l-
Fikri’l-Islami, (Kahire: 2004, (isam, 146442).

87 < Azzavi, Zikrd Ebi’s-send,12.

8 Saban, XIX. Yiizyil Osmanli Irak inda Edebi ve Kiiltiirel Cevre, 117; Azzavi, Zikra Ebi’s-Sena’, 17.
89 Abdulhamid, el-Imamu ’I-Aliisi, 60.

% Alsi, Gardib, 10-11.
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Abdiilhamid, Alasi’nin ondan rivayet ve dirdyet ilimlerini iyice 6grendigini ve onun

yaninda tam on dort y1l kaldigini aktarir.%*

Alasi, ilmi yetenekleri sayesinde daha on ii¢ yasinda iken kitap yazmaya® ve
ders okutmaya baslamistir. Devrin meshur alimlerinden ders almistir. Ali Es-Siiveydi
(6.1237/1821), Alaiiddin Ali el-Mavsili, Abdiilaziz Efendi Es-Sevvaf (6.1246/1830),
Es-Seyyid Muhammed Emin (6.1246/1830) ve Halidiyye tarikatinin kurucusu
Mevlana Halid en-Naksibendi (6.1242/1826) onun hocalari arasinda yer alir.%® Alfsi

yasadig1 asrin ilimlerinden olan pozitif ilimleri de 6grenmistir.%*

21 yasma geldiginde Bagdat'in meshur alimlerinin hazir bulundugu el-
Hatliniye medresesinde yapilan bir merasimle icazet aldi.® O dénem Bagdat
tiiccarlarmin baskani olan Hact Nu’man Bacaci da merasime katilmist: Alasi’yi ok
begendi ve insa ettigi medresede miiderris olmasi igin teklifte bulununca Alasi bu
teklifi kabul etti. Burada uzun siire devam edemedi. Fakat Hac1 Nu’man, Bagdat'in
baska bir yerinde insa ettigi cami ve medreseye Aldsi’nin gérevlendirilmesini
isteyince, Davut Pasa onu miiderris olarak tayin etti. Buna ilave olarak, Mescidu’l-
Kameriye, Es-Seyyide Nefise, Camiu’l-Mercane ve Mescidu’l-Molla Abdilfettah

camilerinde de ders halkalar1 olusturdu.

Tefsir yazdig1 ve miiftii oldugu giinlerde, giinde 13 ders verdigi kaynaklarda
geciyor.%® Derslerine ragbetin yogun olmasi, ilmi birikimin yani sira, ta’lim ederken
sahip oldugu samimiyet ve takvasi olarak zikredilir.?” Babasmin vefatindan sonra,
Abdulkadir Geylani caminin civarma yerlesip ilmi faaliyetlere devam eden Alisi,
camilerde hatiplik ve vaizlik gorevlerini yliriitiiyor, giindiizleri ders okutup, fetva

isleriyle mesgul oluyordu. Eserlerini yazmaya ancak gece vakit ayirabiliyordu.

91 Abdulhamid, el-Imamu ’I-Aliisi, 60.

92¢Azzavi, Zikra Ebi’s-Sena’, 85; Alusi, Havdsi Serhi'l-Katr adl1 eseri bu yasta yazmaya baslamis ancak
tamamlayamamigtir. Daha sonra oglu Ebu'l-Berekat Hayreddin Nu‘man, kitab1 “et-Tarif ve't-Talid fi
ikmali Hagsiyeti’l-Valid” ismiyle tamamlamgtir.

% Muhammed Eroglu, “Aldsi, Sehabeddin Mahmad ”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Erisim 21 Kasim 2020).

% Sevvaf, Hadikatii’l-Viirid, 7; Abdulhamid, el-Imamu’I-Aliisi, 63, 65, 245.

% Mevsu'atu Beyti’l-Hikmeti 1i ‘A’alami’l ‘Arabi fi’l-Kirneyni et-Tasr’i ‘Asere ve’l-‘Isrin, Bagdat,
2000, (Isam Kiitiiphanesi 89183), 1/23.

% Abdulhamid, el-fmamu’l-Aliisi, 45.

97 Allametii’l-lrak, es-Seyyid Mahmid Siikri el-Alasi, el-Misk 'iil-ezfar fi Nesri Mezaye I-Kirneyni -s-
Sani ‘Aser ve’s-Salis ‘Aser, thk. Abdullah el-Ciburi (Beyrut: ed-Darii’l-*Arebiyyetu li’l-Mevsi’at,
2007), 19.
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Yazdig1 yazilar, daha sonra katipleri tarafindan temize ¢ekiliyordu.®® Siiheyl Sapan
Alisi’nin siradan bir alim olmadigini, ok yonlii bir bilge oldugunu soyle ifade ediyor:
Aliisi’nin Islami ilimlerde degerli ilim adami vasfi yaminda, edebiyat ve belagat
alaminda da iist seviyede oldugu, Istanbul seyahati ile ilgili yazdig1 kitapta oldugu gibi
diger eserlerinden de kolaylikla anlasilabilir. Kullandigi edebi dil, takip ettigi
belagatl: iislup Mesela Istanbul’a gidis nedenini anlatinca kiilfetli ciimleler kurdugunu

gortiriiz:
alal (1o Ay Laa Gulda 3l 4 5 2 gu 5 cla JS3 (e A8 Ll (5055 9 ol 0 (e il
la o (53l Lo s i

“Zevra (Bagdat) dan Istanbul’a gidis nedenimi anlatmaya kalksam, kalemin dili ¢atlar,

defterin beyaz sayfalari, elin siyah kirliliginden karaya déniisiir.” %

Dort bir tarafa nam salinca daha Once onu c¢ekemeyen kisilerin hased
duygular1 depresti. Davut Pasa’nin yerine Ali Riza Pasa’nin gelisini firsat bilen haset¢i
giiruh, Aldsi’yi sikayet ettiler, iftiralarla yeni gelen valinin goziinden diisiirdiiler.'®
Aldsi, bu donemde saklanmak zorunda kaldig: hikayesini soyle anlatiyor: “Bu fakir
kula, (Allah'in fakir kulu demek istiyor, alimler ve biiyiik zatlar kendilerinden so6z
ederken bu ifadeyi kullanirlar.) atilan bazi iftiralardan, kendisine isnad edilen birtakim
hususlardan (suglardan) dolayi, baz1 dostlarmin yaninda ii¢ giin gizlenmek zorunda
kaldi.” Abdiilgani Efendi (1780-1861) Bagdat miiftiisii olarak ataninca Aldisi onun
evine sigindi ve kendisine durumu anlatti. Miiftii Abdiilgani, valiye Alisi’nin
durumunu anlatinca, kendisini affedip hem miiftiililk emini (genel sekreter) hem de el-
Kadiriyye medresesinde, ona miiderrislik gorevi verdi. Miiftii Abdiilgani gérevden
azledilince vali bir kez daha Alisi’ye hiddetlendi. Bu sefer Naksibendi tarikatinin bazi
ileri gelenleri araya girince vali kendisine ceza vermedi fakat el-Halidiyye tekkesinde
oturmasini emretti. (Onu ¢ekemeyenler rahat durmamais olacaklar ki) bir kez daha vali
nezdinde onu sikayet ettiler, Nakib Mahmud Efendi bizzat onu valiye sikayet edince

bir buguk sene siirecek olan ev hapsi cezasina ¢arptirildi.

% Eroglu, “Aldsi, Sehabeddin Mahmid ", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 23 Kasim
2020).

9 Sapan, Aliisi’nin Hatiralarinda Istanbul, 49; Abdulcebbar Kavak, “Bagdat’ta Selefi Bir Cevrede
Yetisen Sifi Bir Alim: Ebii’s-Send Mahmid Sihabiiddin el-Aldsi”, Necmettin Erbakan Universitesi
[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 50 (2016), 48.

100 Apdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 67.
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Nitekim sene 1832 Ramazan ayinda Geylaniyye camiinde vaaz vermeye
cagrildi, Alasi istemeye istemeye icabet etti. Bu vaazi dinleyenler arasinda Vali Ali
Riza da var. Aldsi’nin konusmasindan, ilmi birikiminden ¢ok etkilenen Vali, bayramda
kendisine gelmesini istedi, bayram giinii kendi sarayinda onu giizel bir sekilde agirladi
ve daha once azledildigi biitiin gorevlerini kendisine iade etti. Artik vali ile ¢ok
samimi bir arkadas, bir dost olan Aldsi, haftada 2 defa onun yanina gidiyor, meclisinde
tek muhatab1 kendisidir.!®® Bu arada yazmis oldugu et-Tibydn Serhu’l-Burhan fi
Itd ati’s-Sultan adli eseri Osmanli devleti tarafindan hiisn-ii kabul gérmiis bu yiizden
kendisine “Istanbul Bas Miiderrisi” {invani verilmistir.!®> Ardindan c¢ok zaman
gecmeden 1249/1833 yilinda da Bagdat’in Hanefi Miiftiisii olmustur.2%® Vali, onun
vaazina katildig1 giin kendisine bu sézii vermisti.'® Bazi kaynaklarda Alfisi’nin fikhi
mezhebi Safii olarak anlatilir. Fakat tefsirine bakildiginda Hanefi mezhebine bagl
oldugunu sdylemek miimkiindiir.!®® Kanaatimizce Bagdat'ta Hanefi Miiftiiliigii
makamina gelinceye kadar $afii mezhebine bagliydi miiftiiliik makamindan sonra
Hanefi mezhebini benimsedigi anlasiliyor. Osmanli devletinin resmi mezhebi Hanefl
oldugu i¢in halk bu mezheple amel ediyordu. Aldisi bu gorevi on bes yil siirdiirmiis'®
ve yeri geldiginde kendisi de bazi meselelerde ictihad yapmustir.}” Déneminde en
biiylik alimlere verilen paye olan Mercaniye Medresesi Miitevelli Heyeti Baskani

olmustur.'0®

Mehmet Necip Pasa vali olunca onu azletti. 1% Azledilmesinin sebebi,
Seyhiilislam, Sultan Abdiilmecit'in oglunun siinnet torenine, katilmasi i¢in kendisine
mektup gondermisti. Vali Necip Pasa, kendisine tuzak kurup torene katilamayacagin

belirten bir mektup yazmasimni istedi. Alasi de 6zriinii beyan eden bir mektup yazip,

101 Abdulhamid, el-fmamu ’I-Aliisi, 46.

102 Sapan, Aliisi 'nin Hatiralarinda Istanbul, 107.

193 Harun Abaci, Kuran'in Anlam Farklilasmasina i’vabin Etkisi: Alisi Tefsiri Ornegi (Sakarya
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi, 2015), 10.

104 Alisi, Gardib, 24; Sehiyyu 'n-Negdm,56-57.

105 Muyrat Sargiil, Alisi’nin Rahu'l-Me’ani isimli Eserinde Ahkam Ayetleri, (Erzurum: Atatiirk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2016), 19.

106 Algsi, Gardib, 25; Eroglu, “Aldsi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 21.11.2020).
107 Abdulhamid, el-fmamu ’I-Aliisi, 294-296.

108 Ayzavi, Zikra Ebi’s-Sena’, 51.

109 fbn Astr; Alasi’nin, miiftilliikten azledilmedigini, “Rithu’l-Medni” adli tefsirini tamamlamak igin
uzun zamandir istifa etmeyi diislindiigiini, Sultan Mahmud’un 6liimiinden sonra ilk firsatta kendisinin
istifa ettigini savunuyor. “et-Tefsir ve Ricdluh” 160.
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resmi evraklarla birlikte Istanbul'a gonderilmesi i¢in valiye teslim etti. Mektubu resmi
evraklarla degil Fransiz Konsoloslugu araciligiyla Istanbul’a génderdi. Devaminda
Aldsi’nin Fransiz Konsoloslugu ile is birligi halinde oldugunu belirten resmi bir yazi
gonderdi. Boylece Bagdat miiftiisii Aliisi’nin Fransizlarla is birligi halinde oldugu
intibain1 uyandirdi ve gorevden azletti. Aldsi istanbul’dayken, Seyhiilislam onun yakin
arkadaslarindan birisine bu durumu agikca soylemis ve Aldsi’ye tuzak kuruldugunu
kabul etmistir.**® Buna ragmen Aldsi, bu duruma hig iiziilmemis aksine sevinmistir.
Miiftiliik gorevi zamaninin biiyiikk bir boliimiini isgal ediyor, bitirmeyi ¢okca
arzuladi@1 Riihu’l-Me’dni tefsirine zaman ayrilabilecekti artik. Vali onu azletmekle
kalmadi1 ayn1 zamanda Mercaniye Vakfi Miitevelli Heyetinden de aldi.'** Aldsi ok
zor zamanlar yasadigini, ekonomik olarak ¢ok sikintilar ¢ektigini, kendi ifadesi ile
neredeyse lizerinde oturdugu hasiri yemek durumunda kalacak kadar yoksulluk
yasadigini ifade ediyor. Zaten bu sebeple Istanbul'a seyahat etmek mecburiyetinde
kald1 baska caresi de kalmamisti. Boylece ugradigi haksizliklari yoneticilere anlatmak

icin Istanbul'a seyahat etmeye karar verdi.'!2

Istanbul Seyahati

Aldsi, Rithu’l-Me’dni adl tefsirini bitirince Istanbul'a seyahat etmeye karar
verdi. 1850 tarihinde, Irak ve Hicaz Komutani olan Vezir Abdiilkerim ile beraber
yolculuga gikar. Onemli sahsiyetler de onlara eslik ediyorlar bu seyahatte. Aldisi, Vezir
Abdiilkerim’den 6vgiiyle bahseder, onun arkadasligindan ¢ok memnun kaldigini ifade
ediyor. Nihdyet Musul’a vardiklarinda, hatiralarinda fikir filozofu dedigi Mahmud
Efendi el-Omeri’nin misafiri olurlar. Aralarinda kendi hocas1 olan Abdullah Efendi el-
Omeri’nin de oldugu Musul ulemasi, onu ziyaret edip ilmi sohbetler icra ederler.
Alisi’ye sorduklart sorulardan bir tanesi, “Eger siz ona (Peygamber’e) yardim
etmezseniz (bilin ki) Allah ona yardim etmigstir.” 1** ayeti ile ilgili Sia’nin iddialarini
sordular. Aldsi, yaninda gotiirdiigii Rihu I-Me’dni tefsirinden ilgili boliimii act1 ve
onlara okudu. Oyle ki oradaki alimler Adeta dehsete kapildilar “boyle bir cevabi daha

once hi¢ gormedik.” dediler.**

10 Algsi, Gardib, 24.

11 Algsi, Sehiyyu 'n-Negdm, 26.

112 Apdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 48.
113 et-Tevbe, 9/40.

14 Alasi, Gardib, 51,52.
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Daha sonra Ceziretu ibn Omer’e (Sirnak'in ilgesi olan Cizre) vardilar.
Cizre'ye geldigini duyan bolge alimleri hizlica etrafinda toplanip 6zellikle tasavvuf
alaninda onu soru yagmuruna tuttular. Burada da biiyiik bir alim olduguna delalet eden
kafi cevaplar verdi.!!® Oradan Diyarbakir'a gecti, burada yirmi kiisur giin kaldigini ve
biiyiik ikram gordiigiinii ifade eden Alasi; bolgenin alimlerinin, Beyzavi ve diger bazi
miifessirlerin gorisleri ile ilgili sorulara verdigi cevaplarla giizel ilmi sohbetler icra
ettiklerini kaydeder.!!® Vezir Muhammed Hamdi pasa onu Erzurum'a davet etti ki
Iraktayken Ali Riza Pasa, Alasi ile ¢ok giizel dostluklar kurmustu, onu ¢ok sevmisti,
dolayistyla onu Erzurum’a davet etti. Erzurum'da muazzam bir sekilde karsilandi ve
oradaki bazi alimler kendisinden ilm1 icazet aldilar. Orada da 25 giin kadar kald1 daha
sonra ad1 gegen vezir, Alisi’ye Sivas'a kadar eslik etti. Sivas'ta bes giin kaldiktan sonra
Tokat'a gegti. Oranin Miiftiisiinii ¢ok kibirli bir kisilige sahipti seklinde elestiriyor.

Belki de bu sebeple orada sadece bir giin kald1.!*’

Samsun'a devam eden Aldsi oradan kendi ifadesine gore Karadeniz'den gemi
ile Istanbul'a yoneldi. Dért giin siiren bu gemi yolculugu ¢ok sikintili gectigini
kaydeder. Istanbul’a vardiginda Hamdi Pasa'nin evinde misafir olur. Daha sonra
Seyhiilislam Ahmet Arif Hikmet ile bir araya gelir ve tefsirini takdim eder.
Seyhiilislam ona Sadrazam Resit Pasa ile gorlismesini tavsiye eder. Sadrazam onun
vakur durusunu, akil ve giizel ahlakini ¢ok begenir. Onu devlet misafirhanesinde
agirlar ve bircok arkadasiyla goriisiip, onu Padisah nezdinde savunurlar, sonucta

Mercaniye Vakfi'nin yarisinin kendisine tahsis edilmesi ile geri déner.!!8

Istanbul'da Sultan Mahmud'un damadi Muhammed Ali Pasa, “Ceysu’l-
miislimin” komutani1 vezir Ahmet Fethi Pasa gibi bir¢ok devlet bliyiigii ile bulustu.
Ahmet Fethi Pasa, kendisini o kadar begenir ki 6zel ve genel toplantilarinda mutlaka

ondan séz eder. Bu sebeple Aldsi, Istanbul'da biiyiik bir sohrete kavusur.**®

Alisi Istanbul'da o kadar giizel karsilanir ki bir ara hayal diinyasina dalip

sOyle der. “Sanki Bagdat’taki o kisi ben degildim.” Sair olan arkadasi1 Abdulbaki el-

15 Alasi, Gardib, 67-91; Abdulhamid, el-fmamu'I-Alist, 49.
16 Algsi, Gardib, 95; Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 50.

U7 Alasi, Gardib, 102.

U8 Aldsi, Gardib, 127,128.

119 Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 51.
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Omeri’ye goénderdigi mektupta bu durumu soyle agiklar. Bir bilsen benimle ilgili neler

neler anlatilmis. Aslinda bundan sonra benimle ilgili, “Alasi, Riihu I-Me dni tefsirinde

sOyle demistir.” sdziinden bagka higbir sey duyulsun istemiyorum.

[lmi seviyesini ¢ok begendiklerinden, 1srarla Istanbul'da kalmasmi teklif
ettiler. Hatta “Istanbul'da kalman icin istersen Sultan Abdiilmecid’e durumu
anlatalim” dediler.’?® Kendisi bdyle bir sey yapmamalarmi ve Istanbul'da kalmak
istemedigini soyledi. Istanbul'da kalmasimi ister diye sultan Abdiilmecid’le
bulusmaktan korkuyordu. Padisah’la daha fazla karsilasmamak ve Irak’a erken
donmek istemesinin sebebi budur.!?! Seyhiilislam, Erzurum’a kad:i olmasi igin
kendisine teklifte bulunmus fakat Aldsi nazikce makam mevki pesinde olmadigini,
derdinin Bagdat’ta ugradigi haksizliklar1 dile getirmek oldugunu ifade ederek kabul

etmemistir. 1?2

Alfsi, Sadrazam ile vedalastiktan sonra Seyhiilislam’1 ziyaret eder ona bir
saat hediye ettikten sonra vedalasip gemi ile Samsun'a dogru yolculuga cikar.
Samsun'dan Erzurum'a, daha sonra, Istanbul'a giderken yol giizergahinda ugradig

sehirlere, doniiste bir kez daha ugrar ve her sehrin alimleri ile oturup hasbihal eder.
Alasi, persembe giinii 1852 tarihinde Bagdat'a ulasur.

Muhsin Abdiilhamid soyle der: “Alisi’nin hem kendisi hem de ilim ve
edebiyat ¢evresi ile ilgili Istanbul seferinin dnemli sonuglari olmustur. Kendisi ile ilgili
sonuglart; daha 6nce Bagdat'ta iken tanistig1 ve arkadaslar1 olan kadilar miiftiiler ve
vezirlerle hasret gidermis, babasinin dostlari ve diger alimlerle uzun uzun ilmi
sohbetler yapma imkan1 elde etmistir. Tanistig1 herkes Alisinin derin ilmi bilgisine
ve harikulade zekasina hayran kalmiglardir. Hemen hemen tanistigi herkes, her yerde
ondan s6z edince hakli bir sohret kazanmasina ve tefsirinin insanlar arasinda
yaygimlasmasina sebep oldu. Daha ¢nemlisi ise Aldsi, Islam @immetinin ahlakin,
alimlerin durumunu ve medreselerin seviyelerini de miisahede etme firsatini buldu.

[lim ve edebiyat diinyasina gelince onlar; bu seyahatte, “Gara'ibu’l igtirdb” “Nesvetii

120 Algsi, Gardib, 235.
121 Abdulhamid, el-Tmamu’I-Aliisi, 52.
122 Alasi, Gardib, 130,131.
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's- semil” bir de “Negvetii 'I-miidam” isimli ii¢ eser kazandilar.” der. 1?3 Siiheyl Sapan
ise bu eserleri ti¢ degil bes olarak zikrediyor. “Sehiyyii'n-Negam fi Tercemet-i Seyhi’l-
Islam Arifi’I-Hikem” ve “Kesfi 't-Turra ‘ani’l-Gurra” yukarida kaydettigimiz eserlerin

yansira, bu iki eseri de Istanbul’da yazdigimi savunur.!?

“Eserleri” boliimiinde bunlar1 da ele almaya ¢alisacagiz.
Vefat1

Istanbul'dan Bagdat'a donerken yolda, Erbil yakinlarinda siddetli bir yagmura
tutulur biitiin elbiseleri 1slanir ve kismen yiiz felci gegirir.1?® Tahminen bu iisiitmeden
sonra sitmaya yakalanir ve omriinlin son donemini bu hastalikla miicadele ederek
gecirir. Fakat bu hasta haliyle bile eser yazmaktan geri durmamistir. Bu dénemde,
Siifretii’z-Zdd li Sefereti’l-Cihdd ve baska eserler yazmistir.}?® Zaman zaman hastalig
agirlagiyor. Nitekim Ramazan ay1 geldiginde hastaligi iyice agirlasmisti buna ragmen
orucunu tuttu.'?” Yaklasik bir buguk ay sonra, 1270/1854’te vefat eden Alisi, biiyiik
bir kalabaligin katildigi cenaze namazinin ardindan Bagdat’ta Ma’ruf-i Kerhi
Kabristani'na defnedildi.!® Bircok islam iilkesinde de giyabi cenaze namazi
kilinmistir.?° Mezar1 meshur olup ziyaret ediliyor.*® Alisi bu elli iki yillik dmriine

nice eserler sigdirmis ve adin1 ilmi ¢evrede 6liimsiiz kilmistir denilebilir.
Hocalan

1. Molla Hiiseyin Cibéiri: Hamade ¢ars1 mescidinde gorev yapan Cibiri,

ziihd ve takva sahibi bir kisiydi. Aldsi, kendisinden Kur’an-1 Kerim dersleri almistir.*3*

123 Abdulhamid, el-fmamu ’I-Aliisi, 55.

124 Sapan, Alisi’nin Hatiralarinda Istanbul, 53.

125 Siikrd, el-Miskii’l Ezfer, 148.

126 Siikri, el-Miskii 'l Ezfer, 148,149,

127 Abdulhamid, el-fmamu ’I-Aliisi, 55.

128 7ehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessiriin, 1/302; Muhammed Eroglu, “Aldsi, Sehabeddin Mahmad- Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 29 Nisan 2020); Abaci, Kuran'in Anlam Farklilasmasina
i’rabin Etkisi: Alist Tefsiri Ornegi, 15; Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 55; Azzavi, Zikra Ebi’s-Sena’,
el- Alisi, 11- 149; Alasi, Sehiyyu'n-Negdam, 17; Siikri, el-Miskii'I-Ezfer, 5; ishak Dogan, Osmanli
Miifessirleri, 1z Yayncilik, (Istanbul: 2011.) 262.

129 Abdulhamid, el-fmamu ’I-Alisi, 55; Zehebi, et-T: efsir ve’l-Miifessirtin, 1/1354.

130 Corci Zeydan, Teracim-u Megdhiri's-Sarki ve 'l-Garbi fi’I-Kirni 't-Tast’i ‘Agser (Kahire: Miiessesetu
Hindavi li’t-Ta'limi ve’s-Sakafe, 2012), 227.

181 Algsi, Gardib, 5-6; Abdulhamid, el-fmamu’I-Aliisi, 58.
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2. Babasi Seyyid Abdullah Efendi: Aldsi, kendisinden Arabi ilimler, Safii
ve Hanefi fikhi, hadisle ilgili baz1 kitaplar, Ecrumiye ve Ibn Malik’in Elfiye’sinin yani

sira feraiz ilmi ile ilgili Rahbiyye kitaplarin1 okudu.!32

3. Abdulaziz Efendi es-Sevvaf (6.1246/1830) Aldsi bu hocasindan sarf,
nahiv, mantik ve miinazara derslerini 6grenmistir.**® Ayrica Seyyid Serif Ciircani’nin
feraiz ilmi ile ilgili kaleme aldig1 Serhu’s-Sirdciye adli eserini de okutan Sevvaf, o
kadar derin bir ilmi birikime sahipti ki ona, zamanin Sibeveyhi’si diyorlardi. Aldisi bu
hocasindan, “Higbir zaman yanlis bir cevap verdigine sahit olmadim. Cok

miitevaziydi, bilmedigi konu veya soru olunca siikiit ederdi.” seklinde soz eder.™®*

4. Abdullah Efendi el-Omeri (6.1297/1864): Kiraat konusunda uzman olan

bu hocasindan Alasi, Ebd ‘Amr, ibn Kesir ve Nafi’ kirdatlarma gore ders almistir.**®

5. Seyh Ali es-Siiveydi (6.1237/1821) Alasi, ibn Hacer’ul-Askalani’nin
Serhu’n-Nuhbe adli eserini bu hocasindan okumustur. Bu hocasi ile ilgili, onun kadar

giizel sozlii, tath dilli ve giiclii hafiza sahibi hi¢ kimse gormedim der.!3®

6. Seyyid Muhammed Emin bin Seyyid Ali el-Hulli: (6.1246/1830) Alasi
bu hocasindan, Adudiiddin el-ici’nin kaleme aldig1 ve vaz’ ilminde (g3l ole) ilk
miistakil eser kabul edilen er-Risdletu’l-Vaz’iyye nin serhi olan Serhu 'r-Risaleti’l-
vaz iyye adli eseri okumustur. Alisi kendisi ile ilgili, “Asla yanlis bir cevap verdigine

sahit olmadim. Bilmedigi konularda susar onunla ilgili yorum yapmazdi.” der. ¥’

7. Diyauddin es-Seyh Halid en-Naksibendi (6.1242/1826): Aldsi, bu
hocasini sdyle anlatir: “Ilmi bir meselenin ¢oziimii veya ibadet etmenin disinda, higbir
saatini bosuna gecirmez, zamani ¢ok verimli kullanirdi. Onun bir benzerini gérmedik,
zannederim o da kendi benzerine rastlamamistir. Hem zahiri hem de batini ilimlerde
derya bir alimdir.”*® Kendisinden sifatlar konusunu ve tasavvuf derslerini almistir.}3

Alasi, “Daha ¢ocuk yastayken kendisi ile tanistim.” derken bu s6zii, mecazi manada

182 Abdulhamid, el-fmamu ’I-Alisi, 58.

183 < Azzavi, Zikrd Ebi’s-send,13; Alasi, Gardib, 7.

134 Abdulhamid, el-fmamu ’I-Alisi, 59.

135 Alasi, Nesvetii’s-Semiil, 7.

136 Abdulhamid, el-/mamu’I-Alisi, 61.

187 Aldsi, Gardib, 8; Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 59.

138 jbn Asir, et-Tefsir ve Ricdluh, 150.

139 Dagdeviren, “Sihdbiiddin Mahmiid el-Aliisi”, 363; Abdulhamid, el-fmamu I-Alisi, 60.
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soylemis olabilecegi gibi Ibn Asir’un dedig gibi Mevlana Halid’in Kuzey iraktan
Bagdat’a gitmeden 6nce Alsi’nin kendisinden haberdar olma ihtimali, uzak bir
ihtimal degildir. Ciikii Irak Kiirdistan bolgesi ile irtibati vardi, seklinde de

anlasilabilir.14

Abdiilcebbar Kavak soyle der: Meviland Halid’in tarikat seyhi olmasina
ragmen ilmi faaliyetleri onceleyerek medrese egitimine onem vermesi ve
soylemlerindeki ciddiyeti, Mahmud Sihdbiiddin’i etkilemistir. Mahmud Sihabiiddin
Mevldna Halid’in sohbetlerine devam ederek once akaid alaninda ondan ders almis
daha sonra ona intisap ederek miiridi ve halifesi olmustur. Kaynaklarin ¢cogu Mahmud
Sihabiiddin’i Mevldna Halid’in talebeleri ve mensuplart icerisinde zikretmesine
ragmen halifesi oldugundan bahsetmezler. Ger¢ekte Mahmud Sihdbiiddin, Mevlanad
Halid’e hem intisap etmis hem de ondan hildfet izni almistir. Fakat Mevlana Halid
tipki Ibn Abidin (6. 1252/1836) ve Alldme Yahya Miziri (6. 1252/1836) orneklerinde
oldugu gibi Mahmud Sihdbiiddin’i  halifesi olarak herhangi bir bélgede
gorevlendirmemis, Bagdat'ta ilimle ugrasmasin istemistir. Mahmud Sihdbiiddin’in
“Mevldnd Halid’in bana karsi sefkati coktu. llimle mesgul olmami emretti. Ilimle
birlikte tarikatin feyz ve bereketinden mahrum olmayacagima kefil olmugstur. Devamli
onun kefil oldugu feyz ve bereketi bekliyorum. Simdi sanki tarikatin feyz ve bereket
denizi icerisindeyim. Allah in (c.c.) izni ve indyetiyle o denizde yiiziiyorum.” sozii onun
bu durumuna acikca isaret etmektedir.***

8. Alduddin Ali Efendi el-Mevsili: Alisi bu hocasini giinese, limleri yildiza
benzetir. el-Mevsili’nin, sert mizaci ve asir1 disiplinli olmasi sebebiyle kimse yaninda
okumaya devam edemedigi bir alimmis. Bu sebeple 6grencileri azdi fakat Aldsi, bu
durumu avantaja ¢evirdi ve bu biiylik hazineden yararlanmak i¢in adeta insaniistii bir
cabayla, sabirli davrandi 6yle ki adeta onun ahlaki ile ahlaklandi. Boylece on dort sene
boyunca hocasidan ders okuyan Aldsi, ilmi icazetini de kendisinden aldi. Muhsin
Abdiilhamid; Aldsi™nin, “Serhu’I-Kadi fi I-Mahkeme ve Hasiyetu I-Lari”’ (Her iki eser
Bagdat Mektebetu’l-evkafi’l-Amme’de Yazma Eserler no: 6450 boliimiinde
mevcuttur.) adl1 eserlerin sonunda, kendi el yazisi ile bu biiylik hocadan ders aldigin

ve bunun i¢in Allah'a hamd ettigini, hocasini da uzun uzun methederek anlatir.*#?

9. Seyyid Ali bin Seyyid Ahmet: Adudiye tizerine yazilmis Kusc¢u Serhi’ni,

aynt zamanda buna yazilan hasiyeleri de amcasinin oglu olan bu hocasindan

okumustur.'*®

140 ibn Asir, et-Tefsir ve Ricdluh, 151.

141 K avak, “Selefi Bir Cevrede Yetisen Sifi Bir Alim”, 114.

142 Abdulhamid el-fmamu’I-Aliisi, 60; ‘Azzavi, Zikrd Ebi’s-send, 14, 17; Alasi, Gardib, 9-5; a.mlf.
Makdamatu Ibni’I-Aliisi, Columbia Universitesi Kiitiiphanesi, (893.7M27811-T3, 27-28).

143 Algsi, Gartaib, 5; Abdulhamid, el-fmamu I-Alisi, 59.
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10.Yahya el-Mervezi el-imadi (6.1250/1834): Aldsi, Safii mezhebinde
otorite kabul edilen bu hocasindan, sadece fikih alaninda degil tefsir, hadis, fikih,
rivayet ve dirdyetle ilgili ilimler alaninda icazet almigtir. 244

11. Seyh Abdurrahman el-Kuzberi (6.1262/1846): Alasi, dirayet ve rivayet

ilimlerine dair bu hocasindan icazet almigtir. 14

12. Seyh Abdullatif bin Abdillah el-Miifti (6.1260/1844): Akli ve nakli

ilimlerde bu hocasindan icazet almigtir.'4®

13. Seyhw’l-islam Arif Hikmet: Alasi, Istanbul’un Seyhu’l-Islam’1 olan bu
zattan da teberriiken icazet almistir. Seyhu’l-Islam da kendisinden ayni saikle icazet
almus. 47

Kendi ¢ocuklar1 da dahil, Abdiilfettah es-Sevvaf ve Ahmed bin Mahmud

Salih (Kaymake1) gibi cok sayida 6grenci yetistirdi.*4®

Alisi ¢ok yonlii bir kisilige sahiptir. Bir Islam alimi olmasinin yaninda, ayn1
zamanda edebiyatci, akil ve zekasi ile topluma rehberlik eden bir kisiliktir.
Medreselerde okutulan kitaplarin tamamini okumus ilmi icazetler almistir. Eserlerine
baktigimizda sair ve edebiyatci olan Aldisi, ayn1 zamanda pozitif ilimlerde de eser
yazacak kadar iyi bir bilgiye sahip oldugu anlasiliyor. S6yle diyor: Yeni ve eski
astronomi bilimini karsilagtiracak bir eser yazmayir disiiniiyorum. Muhsin
Abdiilhamid: Yeni astronomi biliminin kuramlar: ile ilgili detayli bilgiye sahip

olmasaydi boyle derinlikli bir arastirmaya tesebbiis etmezdi, diyor.4°

Ayrica tasavvufla ilgili derin bir bilgiye sahiptir. Mevlana Halid en-
Naksibendi’den ¢ok etkilenmis olan Aldsi, onun hem 6grencisi hem de halifesidir.!*
Gard'ibu’l-igtirab adli eserinde, tasavvufla ilgili verdigi cevaplar ve incelemeye

calistigimiz tefsiri hem nazari boyutuyla hem de siilik olarak tasavvufla ilgili

144 Sevvaf, Hadikatii'I-Viirid, 205; Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 61.

145 Aldsi, Gardib,19.

16 Zirikli, el-A "ldm, 4/60.

147 Abdulhamid, el-fmamu ’I-Alisi, 62.

148 Muhammed Eroglu, "Sehdbeddin Mahmud Alisi", Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi,
(Erisim 21.11.2020).

149 Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 63.

150 jbn “Asr, et-Tefsir ve Ricdluh, 150; Kavak, “Selefi Bir Cevrede Yetisen Siifi Bir Alim” 114.
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birikimine delélettir. 1> Ozellikle Al-i Imréan stresindeki ayetlerin tefsirinde ve el-
Faydu’I-Varid fi Ravdi Mersiyyeti Meviina Halid isimli eserinde Alisi’nin hem Islam
tarihi hem de genel manada tarih ilmi ile ilgili bir bilgiye sahip oldugu anlasiliyor.'®2
Donemindeki cografya bilginlerinin ulastigi en son bilgilere ulastigi, el-Milel ve 'n-
Nihal (dinler ve mezhepler tarihi) ile ilgili hatir1 sayilir bir viikaifiyeti s6z konusudur.*®3

Ozetle genis manada ilmi ve kiiltiirel bir birikime sahip oldugu anlasiliyor.***

Daha once dahi denilebilecek kadar harikulade zeki oldugunu sdylemistik.
20'li yaslarda Kur’an-1 Kerim'i tefsir edecek, biiyiik alimlerin oldugu bir donemde
Bagdat gibi bir ilmi sahada c¢esitli medreselerde miiderrislik yapacak ve daha once
kendisini hapseden vezir tarafindan Bagdat miiftiisii olarak tayin edilecek kadar farkli

ilim dallarinda derin bir bilgiye sahiptir.

Alisi’nin miithis zekas1 ve giiglii kisiligi, baz1 kisilerin haset oklaria hedef
olmasina sebep olmustur. Gen¢ yasta Hact Numan Bacaci Medresesi’ne Miiderris
olarak tayin edildi.'®® Bundan sonra Alfisi cok zor ve sert bir siiregten gegiyor. Bazi
kisiler, Davut Pasa’ya Alasi, Ibn Hacer hazretlerine dil uzatiyor diye ¢ok yogun bir
sekilde sikayet ettiler fakat ¢ok zeki olan Davut Pasa, “Ibn Hacer Hazretleri Safii
ulemanin biiyiiklerindendir, Aliisi de mezhep olarak Safiidir. Dolayisiyla Alisi’nin
onu zemmetmesi diisiiniilemez!” diyerek onlarin bu sikayetlerini geri ¢evirdi. Fakat
bunlar rahat durmadilar ve halk arasinda, bu sayiayr yaymaya c¢alisip onu kiigiik
diisirmek noktasinda biiyiik ugras verdiler. Aldisi, burada kendisini en fazla iizen
seyin, kendilerine ¢okca iyilik yaptig1 ve samimi dostlar diye addettigi bazi kisilerin
de bu fitne kervanina katilmis olmalaridir, diyerek hayal kirikligini ifade etmeye
calisir.’® Davut Pasa’dan sonra Ali Riza Pasa vali olarak ataninca, bu kisiler tekrar
harekete gectiler. Bu sefer Alasi’nin, Davut Pasa'min adami oldugunu séylediler.
Béylece Ali Riza Pasa onlara inamip Aldsi’yi hapsedip biitiin gorevlerini ellerinden

ald.

151 Alasi, Gardib,71-91.

152 Altsi, el-Faydu I-Varid fi Ravdi Mersiyyeti Mevlind Halid, (Toronto Universitesi Kiitiiphanesi, PJC
0008087), 142, 143; 253-258.

153 Aljsi, el-Faydu’l-varid, 207-214.

154 Alasi, el-Faydu 'I-vérid, 65.

15 Aldsi, Gardib, 20.

16 Aldisi, Gardib, 67; a.mlf. Makdmat, 30-32.
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Kisaca anlattigimiz ve habis bir insan hastalig1 olan hased sebebiyle, kiskang
grubun Aldsi’ye ¢ok zarar verdigi, hayatini etkiledigini miisahede ediyoruz. Gorevleri
elinden alinmis, hapse atilmis ve sonra serbest birakilmistir. Biitiin bunlara ragmen o
sadece su duay1 yapmustir. Ue ad y s ady o) alu g adde dl) Lo alae W) aua 4o jan M il JLal
Ol (g sll (M g ailaas 43} damy (pylal) (8 aglalay ()5 cn SWl Sa “Allah Tedla, (c.c.) yiice
Peygamberinin (s.a.v.) ylizii suyu hiirmetine; bizi tuzak kuranlarin hile ve
tuzaklarindan korusun, onlara diinya ve ahirette adaleti ile muamele eylesin.
Muhakkak onun her seye giicii yeter, kudreti sinirsizdir.” Ancak Aldsi bu kadar bityiik
bir alim olmasina ragmen, kendisini cekemeyen bu hastalikli gruptan ¢ok etkilenmis,
insanlara ve hayata bakis acist olumsuz yonde etkilenmistir. Maalesef hayatinin
sonlarma dogru, insanlara ve hayatta olumsuz baktigmni gorebiliyoruz. Ornegin
cocuklarina yaptig1 vasiyette, soyle diyor: “Insanlara kars1 ¢ok dikkatli olun (tuzaga
diismeyin). Sultana yakin olan kisilere kars1 saygili ve tedbirli olun! Valiye yakin olan
hi¢ kimseye muhalefet etmeyin! Binaenaleyh zaman zaman karamsar bir tablo
c¢izdigini de gorebiliyoruz. Soyle diyor: Bazi sozler var ki sadece kiyamet giiniinde hak
Teala’nm huzurunda sdylenebilir! Ah! Ah! Bin kere ah! Oyle bir zamanda yasiyoruz

ki hakl1 olan kisi, agzin1 agamiyor.”*®’

Haset eden kisiler, bu kadar giiclii bir kisilige sahip olan Alasi gibi ¢ok yonlii
bir alimi bile feryat edecek noktaya getirebilmislerdir. Burada hasedin, insanin
maneviyatina zarar verdigini, dinini ifsat eden bir huy oldugunu kabul etmekle
beraber, Felak stresinde buyuruldugu gibi haset edenin serrinden Allah'a (c.c.)
siginmak gerektigi hususundan yola ¢ikarak, haset edilen kisiye de bir¢ok acidan zarar

verdigini kabul etmek gerekir diye diisiiniiyoruz.

Daha sonra gercek ortaya ¢ikinca ve Alisi’nin soz konusu iftiralardan berd
oldugu anlasilinca, onu sevdi, deger verdi ve Bagdat miiftiisii olarak atadi ki bu
donemde otuz ikili yaslardadir. Bunlar daha fazla kin beslediler fakat Ali Riza Paga
hiikiimde oldugu siirece ona bir zarar veremeyeceklerini bildiklerinden, bu kinlerini

gizli tutmaya calistilar.*®

157 Aldsi, Nesvetii's-Siimiil, 8; a.mlf. Makdmat, 17-18; Abdulhamid, el-Imamu’I-Aliisi, 69.
158 Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 67.
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Alusi, hocalarina sayg1 konusunda ¢ok titizdir. Séyle diyor: Abdullah bin
Abbas, kiiciikken Ubey bin Ka’b’mn®®® yanina Kur’an dgrenmeye giderken, uzun siire
kap1y1 ¢almadan kapida beklermis. Bir giin Ubey bin Ka’b hayretle, “Ey ibn Abbas!
Neden kapiyr ¢almiyorsun?” der. Ibn Abbas ona, “Halkin iginde alimin durumu,
iimmeti arasinda Peygamberin (s.a.v.) konumu gibidir.” diye cevap verir. Devaminda
“Allah Teala Hiiclrat siiresi 5. ayette sdyle buyuruyor: “Sen ¢ikincaya kadar eger
sabretselerdi bu onlar icin daha haywrli olurdu.” der. Alsi: Bu kissayr kiigiikken
okudum. Hamdolsun iistatlarima karst hep buna gére muamele ettim, saygida kusur

etmedim der.16°

Cok miitevazi bir kisilige sahiptir. Bu kadar derin ilmi birikimine ragmen,
kendini Kur’an-1 Kerim'i tefsir etmeye ehil gormez ve “Bu meydanda at kosturacak
kisilerden degilim.” der. Hatta seyhiilislama gonderdigi bir mektupta, yazdig: tefsir ile
ilgili olarak, “Karsilastiginiz hatalar1 diizeltmenizi istirham ederim.” der. Cogu zaman
eserlerinde, acik¢a kendini hi¢ kimseden ama hi¢ kimseden iistiin gormedigini
kaydeder.'®*Kendisine kétiiliik yapan herkesi affeder.!®?Ayn1 zamanda hosgériilii ve
miisamahali bir kisiliktir. Mesela Necip Pasa kendisine ¢ok zarar vermesine ragmen

ad1 her gectiginde mutlaka onunla ilgili giizel konusur, onu hayirla yad eder.%

Comertligi siar edinen Alasi, 6zellikle 6grencilerine karsi oldukea eli agiktir.

Sofrasini onlarla paylasir, kendine elbise alirken bile imkanlar1 dahilinde onlara da bu
noktada elbise yardiminda bulunur.®*

Miinzevi bir hayat yasamamistir aksine sosyal bir kisiliktir. Sairlerle,

edebiyatcilarla hem kendi evinde onlar1 agirlar hem de onlarin evinde giizel vakitler

gecirecekleri toplantilar yapar.1®

159 Ebu’l-Miinzir (Ebii’t-Tufeyl) Ubey b. Ka‘b b. Kays el-Ensari (8. 33/654 [?]) Hz. Peygamber’e
katiplik yapan ve Kur’an’a hizmetleriyle taninan sahdbi. Yesrib’de dogdu. Hazrec kabilesinin
Neccarogullar1  kolundandir. Biinyamin Erul, “Ubey b. Ka‘b”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim
Ansiklopedisi (Erigim 27 Aralik 2020).

160 Algsi, Rithu I-Medni, 27/352-354.

161 Aldsi, Gardib, 4.

182 Aldst, Makdamdt, 48; a.mlf, Sehiyyu’n-Nagam, 58.

163 Aliisi, Sehiyyu n-Nagam, 58. Siikri, el-Miskii 'I-Ezfer, 137.

164 Siikrd, el-Miskii’I-Ezfer, 153.

165 Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 74.
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Osmanli Devleti’ne ¢ok bagli olan Alfisi hem vaazlarinda hem de eserlerinde
Devlet-i Aliyye’ye destek olmak gerektigini, ayetlerle hadislerle anlatmaya ¢alisir.
Muhsin Abdiilhamid: Osmanli Devleti’ne bagliligint su sebeplere baglamak

mimkiindiir, der.

1. Alim kisiligi bir tarafa, Aldsi, seriata bagl bir Miislimandur. Ilkesel olarak
Miisliimanlar1 temsil eden bir devletin olmasi gerektigini savunur, inanci bunu
gerektirir. Siyasi ve donemsel tartismalar1 bir tarafa birakarak bu noktada devletin
desteklenmesi gerektigi goriisiindedir.

2. Aldsi Irak’ta yasiyor. Bilindigi gibi Iran1 destekleyen gruplar gizli-agik
Siiligi yaymaya calisiyorlar. Dolayisiyla basta Alisi olmak iizere Ehl-i siinnet
alimlerin, Osmanli Devleti’ni desteklemeleri ve Irak'ta gii¢lii olmasini istemeleri

dogaldir.

3. Alﬁsi, Islam ve Miisliimanlarm diismani olan Avrupali devletlerin,
Osmanli Devleti’ni yikmak istediklerinin farkindaydi. Dolayisiyla topluma rehberlik
eden Alasi ve benzerlerinden beklenen halk ile devlet birlikteligini saglamak, giiniin
birinde kiiffara kars1 savasabilmek icin topluma, devletin sevgisini asilamak ve

desteklenmesi gerektigi duygusunu canli tutmaktr. 16

Bazi konularda Alisi’yi elestirenler de olmustur, 6rnegin Resit Riza, “Aldsi
Safii mezhebinden olmasina ragmen Osmanli Devleti’ne yaranmak i¢in Hanefi
olmustur.” diyerek kismen sert bir elestiri de bulunur.!®’” Fakat Mahmud Siikri: Bu
dogru olmadig1 gibi Aldsi miiftii olmak da istememistir, bilakis zoraki miiftii olmustur.
Zaten kendisi agikca Safil oldugunu, Safii mezhebinden baska bir mezhebe
meyletmedigini, sadece miiftiiliik makaminda bulundugu siire zarfinda muamelat
konusunda Hanefi mezhebini taklit ettigini agikca soyliiyor. Devletin resmi mezhebi
Hanefl olduguna gore, muamelatta buna gore fetva vermenin dogru olacag: agikardir.
‘Hilafina bir delil gormedigim siirece ben Safii’yim fakat eger delil farkliysa o zaman

bir alimin taklit etme hakki olamaz!” der.” 168

186 Abdulhamid, el-fmamu’I-Alisi, 75, 76.
167 Resid Ruza, Tefsirii'I-Kur dani’l-hakim (Tefsirii I-Mendr) (Kahire: Daru’l-Menar, 1947), 1/75.
168 Siikri, el-Miskii’I-Ezfer,147.
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Alasi, el-Ecvibetu I-'Irakiyye 'ale'|-Es'ileti'|-Lahiriyye ve Nesvetu’s-Semiil
gibi bazi eserlerinde padisah1 ve vezirleri zaman zaman abartili bir sekilde methettigi
seklinde elestirilere maruz kalmistir.2®® Yine az da olsa bazi eserlerinde kendisine
yakigsmayan sozler soylemistir. Mesela kendisine hased eden kisilerle ilgili Makamat

adli eserinde onlarla ilgili s6yle bir benzetme yapmustir.
el i Sy ¢ (o 4l O slaile (A gl 5 ¢l (e ol (I ) shay al @l agdl Sl Lal

“Onlar, bana bununla bir zarar veremediklerini ve aya dogru havlayan
képeklere benzediklerini goriince...” 1'° Bu noktada da bir elestiriye maruz kaldigim
sdyleyebiliriz.!™ Neticede kendisi de bir insan! Uziiliir, sevinir, etkilenir ve bazen
hatali sozler de sdyleyebilir. Dolayisiyla hayati boyunca higbir hata yapmadigini iddia

etmek dogru olmaz.
IImi Kisiligi
Bagdat Miiftiiliigli, Mercaniye Vakfi yoneticiligi -ki vakifin (vakfeden kisi)

vasiyeti Bagdat’in en alim kisisine vermek seklindedir- 6zelde Riihu’l-Me ani tefsiri,

genelde de biitiin eserleri onun i1lmi seviyesini anlatan delillerdir.

Hagiyet'u Ibn ‘Abidin eserinin yazar1 Ibn Abidin, bir dnceki donem Bagdat
Miiftiisii bityiik alim Abdullah Cemil, Muhammed Sait Efendi ve Allame Muhammed
Faydi ez-Zehavi gibi {inlii alimler, Alasi’nin biiyiik bir alim olduguna sehadet ederler.
Bu alimlerle olan ilmi mektubatlar1t meshur ve tedvin edilmistir. Cok biiyiik bir alim
oldugu i¢in onun déneminde yasayan alim, edebiyatc¢i, yazar ve vezirler tarafindan,
Irakl Alimlerin Seyhi, ittifakla Biitiin Ilimlerde Essiz, /fyetullah el-Kiibra, Nadiretu z-
Zaman Beyan Ilminin Denizi, Arapcanin Sibeveyhi’si, Zamanin Sa’d’1 (Sa’diiddin et-
Teftazani), Miifessirlerin Sonuncusu, Fahru’l-Islam ve Insanhgin Miiftiisii gibi

lakaplarla anilmistir.}"

Ozetle; Alasi, kiigiik yasindan itibaren ilimle mesgul olmustur. Giiglii hafizasi

ve ¢ok biiylik gayretiyle ilmi sahada dnemli bir yol kat etmistir. Mahmud Siikri’nin,

169 Aldsi, el-Ecvibetii’l- Irakiyye "ale’l-Es’ileti’I-Lahiiriyye (Bagdat: Matb’atii’l-Hamidiyye, 1884), 4;
a.mlf. Siifretii’z-Zad li Sefereti’l-cihad, thk. Abdulaziz bin Nasir el-Celil (b.y. y.y.: 1272 h.), 2.

170 Alasi, Makdmat, 31.

1711 Algsi, Makdmat, 31; Abdulhamid, el-fmamu ’I-Alisi, 80.

172 7ehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, 1/301; Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 83, 84.
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“Onun ilim ve arastirmaya olan ragbeti, yasama olan bagliligindan daha fazlayd:.!”

Zaten temiz kisiligi, ilme olan ragbeti sanki ilmin golgesinde golgelenmek iizere
yaratilmist1.” seklindeki sdzleri, bunu desteklemektedir.}’* Giindiizleri 6gretim ve
fetva ile vaktini gecirip, geceleri eser yazardi. Alasi ilim 6grenmeye olan gayreti
yaninda ilim &gretimine de ¢ok Onem verirdi. ilminin sadakasinm verdigi gibi

ogrencileriyle yiyecegini ve giyecegini de paylasan ¢ok comert biriydi.'"

Aldsi tefsir, hadis, fikih, usil bilgisi, mantik ve kelam alanlarinda icazetler
almistir.’® Arif Hikmet basta olmak iizere asrmin ilim adamlari tarafindan 6vgii dolu
sozlere mazhar olmustur. Vezir Ali Riza Pasa'nin “Sayet bu sahis Istanbul'da olsa,
siiphesiz Seyhu’l-Islam olurdu.” sézii de kendisi hakkinda sdylenmis 6vgii dolu sozler
arasinda yer almaktadir.'’’. Bagdat Universitesi Arap dili boliimii 6gretim iiyelerinden
Mustafa Cevad, Aldsi’nin Kesfu't-Turra a'ni'l-Gurra adli eserinden bahsederken,
onun, Arap dilinin yeniden canlanma hareketinin onciisii, bu dénemde ilk eser yazan
kisi oldugunu savunur.!’® Selef-i Salihin yolu {izere, Siinni akideye mensuptur.
Eserlerinde bu akideye karsit olan goriisleri elestirir.}’® Kendi cocuklarna daima selef

yolunu tavsiye ederdi.*®°

Safii fikhinin yaninda, Hanefi fikhina dair derin bilgisinden otiirii Bagdat’ta
Hanefi Miiftiiliigii yapmstir.®* Kendisini Ashabii’t-Tercih!®? makaminda bir miictehit
olarak gormiistiir.*®® Aldsi’nin tasavvufi yonii de vardir. Seyh Halid Naksibendi’den

tasavvuf dersi almistir.1®* Taat ibadet ve istigfara ¢ok diiskiin; kul hakkina dikkat eder,

173 Siikri, el-Miskii 'I-Ezfer, 134.

174 Aldst, Makdmat, 24.

175 Abdulhamid, el-Imamu I-Aliisi, 71; Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, 353.

176 Aldsi, Makdmat, 5-19; 276-297.

177 Alasi, Gardib, 23.

178 Mustafa Cevad, el- Mebahisi’I-Liigaviyye fi’l-lrak (Kahire: ed-Dirasatii’l-Arabiyye, Matba’atu
Lecneti’l-Beyani’l-‘Arabi, ts.), 51.

119 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1/356.

180 Algsi, Makdmat, 3-4.

181 Aldsi, Gardib, 25; ‘Azzavi, Zikrd Ebi’s-send, 28; Zehebi, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, 1/301.

182 Miigtehidlerin delillerini degerlendirerek ayn1 mesele hakkinda farkli tercih yapma giine sahip kisi.
Bkz. M. Esat Kiliger, “Ashabii’t-Tercih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erigsim 21 Aralik
2020).

183 Abdulhamid, el-fmamu’I-Aliisi, 294-296.

184 Alosi, Gardib, 18.
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hutbeleri ¢ok tesirliydi maalesef cogu korunamamistir.'® Keza bir kisim eserleri de

giiniimiize ulasmamistir.*&

2. Aldisi’nin Eserleri

Aldsi hem ilim hem de edebiyat alaninda cesitli konularda 23 kadar eser
birakmustir, bir kismi kisa risaleler halinde oldugu gibi 12 cildi bulan ve Rithu’I-Me ’dni
ismini verdigi tefsiri gibi bliylik mecmualar da bulunmaktadir. Ayrica d6grencilerine
cesitli fikhi konularda fetvalar da vermistir. Fikhi goriisleri tefsirine de yansimustir.
Ahkam ayetlerini tefsir ederken, mezheb taassubu yapmadan, fikih tilemasinin delil ve
goriislerini agiklamistir.*®” Alasi’nin eserlerini ilmi ve edebi olmak iizere iki baslik

altinda toplamak miimkiindiir.

2.1. Rihu’l-Me’ani

a-Rithu’l-Me’ani fi Tefsir’il-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’l-Mesani: Bu eser
Alfsi’nin en degerli eseridir denilebilir. Eseri on alt1 yilda tamamlamistir. Dokuz cilt
halinde Bulak,*8 on iki cilt halinde Kahire ve on bes cilt (otuz ciiz) halinde Beyrut'ta
basilmigtir.'®® Bagdat imam A’zam Islami Ilimler Fakiiltesinin tahkik ettigi, elimizdeki

baskisi ise 30 cilttir.1%°

Alisi, eserinde genel méanada takip ettigi yontemde, Kur’an’m Kur’an ve
stinnetle tefsirini esas almig. NiizQil sebeplerine dikkat ¢ekmis, streler ve ayetler

arasindaki irtibat1 gostermeye ¢alismistir. Kiraatlerden yogun bir sekilde yararlanmus,

185 Siikrd, el-Misk ’iil-ezfar, 136-139.

186 Zeheb, et-Tefsir ve I-Miifessiriin, 1/302.

187 Dagdeviren, Sihdabiiddin Mahmid el-Aliist, 359.

188 Misir’da matbaastyla iinlii tarihi bir sehir. Bkz. Cengiz Kallek, “Bulak ”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 14 Subat 2021).

189 Eroglu, “Aldsi, Sehabeddin Mahmid”, Tirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Erisim19.02.2021).

190 Algst, Rithu 'I-Me ani fi Tefsir 'il-Kur dni’l-Azim ve ’s-Seb i I-Mesdni, thk. Mahir Habbis, vd. Daru’r-
Risaleti’l-*Alemiyye, Dimask, 2015/1436, Bagdat imam‘Azam Fakiiltesinden bir heyet tahkik etmistir.
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kiraat farkliliklar1 sebebiyle ortaya c¢ikan farkli anlamlar1 tespit etmeye calisirken
kirdatlar arasinda tercih yapacak deliler serdetmistir. Belagat acisindan ayetleri
degerlendirmis, nahiv ve istikak ilimlerinden istifade etmeye calismistir. Bazi
tefsircilerin Rithu’I-Me’dni’yi isari tefsir saymalarina sebep olacak kadar birgok yerde

isari tefsiri de konu edinmistir.

Tefsirine daha detayli bir bakisla baktigimizda; tahkik eden, derinlemesine
Kur’an-1 Kerim’i anlamaya calisan, oOzellikle ayetleri belagiat agisindan
degerlendirirken Kur’an’in i’caz boyutunu ele alan, son donem miifessirlerin

(miiteahhirin) yolunu takip etmistir diyebiliriz.
Ebu’s-Suld, tefsirinde iki yontem arasindaki farka dikkat ¢cekerek soyle der:

Miitekaddimin ilk donem miifessirler, Hz. Peygamber’den (s.a.v.) kendilerine
ulastig1 gibi genis olarak manayr anlatmak, maksadi ifade etmek, iizerine terettiib

edilen hiikiimleri agiklamak gibi kismen sade bir tefsir ile yetinmislerdir.

Muteahhirin yani son donem miifessirler, yukarida zikrettiklerimizin yaninda,
ayn1 zamanda Kur’an-1 Kerim'in 6zellikleri iizerine, i’caz boyutu anlasilsin, diger

kitaplardan farki ortaya ¢iksin diye derinlemesine ilmi ¢alisma yaparlar.®

Miiteahhirin dénemin en Onemli temsilcileri, el-Kegsaf isimli eseriyle,

Zemahseri ve Envdrii 't-Tenzil isimli eseriyle imam Beyzavi’dir.1%2

Aldsi, tefsirinde biiyiik oranda bu iki tefsiri ve onlarin yolunu takip eden
Ebu’s-Sulid tefsirini esas alir. Bu hususu tefsirin 6nsoziinde agikca soyle ifade ediyor:
“Stirekli, Zemahseri ve Beyzavi'nin yazdiklar1 gibi degerli ve faydali bilgiler iceren

bir tefsir yazmak istiyordum.”

Genel olarak tefsirdeki yontemi sOyledir: Her siirenin basinda o strenin
Mekki ve Medeni oldugunu belirtir daha sonra ayet sayilarini, ayetlerin stireyle ve
onceki sire ile olan irtibatina da degindikten sonra ayetlerin tefsirine, kelime kelime
baslar; ciimle ciimle devam eder. Daha sonra bununla ilgili degisik goriisleri aktarir.
Mesela soyle der: Baz1 muhakkikler s0yle dediler veya falan miifessir soyle dedi veya

bazilar1 bu tefsir yontemini caiz gordiiler veya falan kisi caiz gordii. Bazen de

191 Algist, Rithu 'l-Meéni, 1/6.
192 A1asi, Rithu 'I-Me 'éni, /7.



48

naklettigi goriislere katilmadigini, Y 4 55 & N 48055 “falan kisi dyeti zorlama bir
yorumla su sekilde anlamaya ¢aligti.” seklinde ifade ediyor. Miifessirlerin goriislerini
aktarirken, bir kismini destekler, bir kismina muhalefet eder, bir kismini zayif goriis
olarak goriir, bir kismin1 miiskil olarak degerlendirirken tercih ettigi diisiinceyi “Bu
tercih edilir, bu goriis giizel bir goriistiir.” gibi; tercih etmedigi diisiinceyi de “Bu, uzak

bir ihtimaldir.” gibi ifadelerle, fikrini beyan ediyor.

Bazen goriisiin zayif oldugunu agikca sdyleme geregi duymaz. Kullandigi
ifade ile diisiincenin zayifligma isaret eder. Ornek olarak s 5 LS s 5 “iste bu -goriis-
gordiigiin gibidir.”1% 2 485 “Uzak bir ihtimaldir.” 8% ¥ $4s 448, “Bu goriisiin
anlasilmaz bir goriis oldugu, anlasilmaz degildir.”% ALl oyl e 58 5 “Reddedilmesi

kolay, dayanak olarak kabul edilen bir goriis degildir.”%®

Bu arada biitiin bunlar1 sdylerken; tefsiri yapilan climle veya kelime ile ilgili
olarak, nahiv, irab, tefsir ilmi ve ména gibi bircok agidan degerlendirme yapar. Tefsiri
yapilan ayet bir hiikiim iceriyorsa, mezheb taassubuna meyletmeden, biitiin mezhep
imamlarinin goriislerini aktariyor. Bazen ¢ok daha genis dairede degerlendiriyor.

Ornek:
A dars e Jad Gyl sed (5 il e Gl (g

“Insanlardan dylesi vardir ki, bilgisizce Allah yolundan saptirmak ve o yolu
eglenceye almak icin eglencelik, asilsiz ve faydasiz sozleri satin alr.”**® Bu ayetin
tefsirinde miizik aletleri ¢almanin ve sarki sdylemenin veya dinlemenin hiikmii ile
ilgili konuyu o kadar genis bir cer¢evede ele aliyor ki sadece bu, baslt basina kiigiik

bir risale olabilir, dedirtiyor.®’
Beyan ve Me’ani ilminden cok genis bir sekilde yararlaniyor. Ayeti tefsir
ederken belagat agisindan ¢okca degerlendirmelerine rastliyoruz. Mecaz, tesbih,

isti’are ve kindyenin yan 1sira, belagatla ilgili kavramlarin ¢okca kullanildigim

193 Alasi, Rithu I-Me 'éni, 22/173.
194 Alasi, Rithu I-Me 'éni, 12/136.
195 Alasi, Rithu I-Me ani, 7/14.

196 T okman, 31/6.

197 Aldsi, Rithu’l-Me’dni, 21/14-19.
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198 ~x 1 199
)

goriiyoruz. Istihdam, tersih, tetmim,'®® 134 idmac ve benzer mustalahat1 da ilave

edelim.
Zamir yerine zahir isim kullanilmasinin hikmetine deginiyor.
Cge Qe G Al cume e iy 1 seld

“Bu yiizden gazap iistiine gazaba ugradilar. Inkar edenlere alcaltict bir azap
vardr.?® “Inkar” fiillerine vurgu yapar.?’! Bu eylemin cezaya sebep olduguna dikkat

cekmek igin ayette &l zamiri yerine zahir isim ¢ 48U s kullanilmustir.

oY) a5 N s “Biitiin isler ancak Allah’a déndiiriiliir.”?°? Miiellif, Harf-1
cer ile mecrin'un, sarih mef’(l’e takdim edilmis olmasi, hasr yani pekistirme ifade
eder. Boylece climlenin manasi “Sadece Allah'in hiikkmiine, baskasina degil.” seklinde

olur.?%3

Nisa siresinde benzer bir sekilde bir takdim s6z konusu, ael) sl agall aixds 134
“Mallarimi kendilerine geri verdiginiz zaman " ») zamirinin kendilerine rac’i
oldugu yani zamirin kendilerini ifade ettigi kisilere (yetimlere) ihtimam gostermek igin

ael) sl kelimesine takdim edilmistir.2%®

Ayetlerde kullanilan ince iisluba dikkat cekmeye calisiyor. S6z gelimi mazi

ve miistakbel fiillerinin bir arada zikredilmesinin hikmetine dikkat ¢ekiyor.

Osleny | 530S Loy agda )5 agal g agiinll agale 255 5 0

198 Bir sozde anlamm ya da vezni tamamlayici kisim getirmek anlaminda meani terimidir. Tetmim
yoluyla 1tnab. Kazvini’den 6nceki belagat alimleri tetmim ile tekmili es anlamli kabul etmisler ve bunu
“bir sozde anlamm veya ifadeyi giizellestiren tamamlayici bir kismin zikredilmesi” seklinde
tammlamuslardir. Bkz. Ismail Durmus, “Itnab-Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 29
Temmuz 2021).

199 o4l yoluyla yapilan 1tnab. Sozliikte “bir yerin en ug ve en uzak noktasina ulasmak” anlamina gelen
igal, edebi bir sanat olarak anlamin tamam olmasindan sonra beytin muhtevasini pekistirmek veya
giizellestirmek, agiklamak veya abarti saglamak gibi bir yarar i¢in beytin sonunda ek bir kaydin
getirilmesidir. Bkz. Ismail Durmus, “Itnab- Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 29 Nisan
2021).

200 e]-Bakara, 2/90.

201 Algsi, Rithu I-Me ani, 21311, 312.

202 Al-i imran, 3/109.

203 Algsi, Rithu I-Me 'éni, 4/381.

204 en-Nisa, 4/6.

205 Alfisi, Rithu’I-Me 'dni, 5/320.
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“Islemis olduklar: giinahtan dolay1 dillerinin, ellerinin ve ayaklarinin kendi
aleyhlerine sahitlik edecekleri giinde onlara cok biiyiik bir azap vardir.”?*® Ayette
sOzii edilen iftiracilarin (masum kadinlara, iffetle ilgili iftara edenler), diinyada iken
s0z konusu eylemi siirekli yaptiklar: hususuna dikkat ¢ekmek i¢in miistakbel ve mazi

fiiller, bir arada zikredilmistir.2%’
QMU&\S@SH&&:L?AJ;\?H‘}HJU&: @ gl agic dll &4

“Allah, islediklerinin en kotiisiinii 6rtmek ve onlara yaptiklarinin en giizeli
ile karsilik vermek igin (onlart boyle miikdfatlandirdy) "*°® S6z konusu kisilerin, salih
amelleri stirekli yaptiklart hususunu vurgulamak igin mazi 'skeve miistakbel

Osleskiplerinin bir arada getirildigini gdriiyoruz.?%

Miiellif, ayetlerde kullanilan
iisluptaki hikmete dikkat cekiyor. s&8l 53 31 5e & s “Allah, mutlak gii¢ sahibidir, intikam
sahibidir.”?10 Al 53 terkibi, A& ifadesinden daha etkilidir, zira Araplar —uw cala
terkibini savasta “Cok kisiyi 6ldiiren cesur kisiler.” i¢in kullanirlar. Dolayisiyla atiie
ile 243 53 ayn1 manay ifade ediyormus gibi goriinseler bile aslinda kullanilan tislupla

farkl1 ve pekistirilmis bir mana kastedildigini grebiliyoruz der.?!

Bagka bir agidan musannif, hadislerden ¢ok yararlandigini gériiyoruz. Bu,
onun rivayet tefsirine ehemmiyet verdigine delélet ediyor, rivayetler konusunda
genelde imam Suyiti’nin ed-Durru’l-Mensiir eserinden istifade ettigini sdyleyebiliriz.
Farkli kirdatlar tefsirini etkilemistir, sadece miitevatir kirdatlarla yetinmemis bu
konuda olduk¢a comert davranmistir. Burada genellikle EbG Hayyan’1 6rnek aldigini
ifade etmek gerekir. Oyle ki Aldsi; tefsirinde, Eba Hayyan’nin el-Bahr isimli

eserinden daha fazla kirdatlere yer vermistir demek yanlis olmaz.??

Alusi tefsirinde azimsanmayacak derecede isari tefsire yer veriyor. Bir grup
ayeti tefsir ettikten, ayetlerin zahiri manalarini1 agikladiktan sonra batini manaya yani
isari tefsire deginiyor. Bu sebeple Riihu’l-Me’dni tefsirini, isari tefsir sayanlar bile

olmustur. Fakat Imam Zehebi’nin de dedigi gibi Aliisi’nin tefsirini isari tefsirlerden

206 en-Ndr, 24/24.

207 Alfsi, Rithu I-Me 'éni, 181285, 286.
208 ez-Ziimer, 39/35.

209 Algsi, Rithu I-Me 'éni, 23/438.

210 Al-i fmréan, 3/4.

211 Aldsi, Rithu’l-Me’dani, 4/17.

212 Apdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 184.
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saymak dogru olmaz. Zira kendisi zahiri olarak Aayetleri biitiin boyutlariyla
aciklamadan, isari tefsire gegmiyor.?® Aslinda ayni sebeple imam Nisaburi’nin
tefsirini de isari tefsir olarak degerlendirmisler.?* Rihu’l-Me dni tefsirini, dirdyet
tefsiri olarak addetmek dogru olur.?®® Ciinkii buradaki isari tefsirler, tali yani zahiri
olarak tefsir yapildiktan sonra, ikincil olarak basvurulan bir husustur. Omer Nasuhi
Bilmen ise Aldisi’nin tefsirini hem rivayet hem dirayet tefsirlerini mezceden bir tefsir

olarak goriir. Hatta rivayete dirdyetten daha fazla yer verdigini savunur.?'®

Aldsi, her firsatta akaid konularma giriyor “Halku’l-Kur'an” konusundaki

aciklamalari1 buna 6rnek olarak sdyleyebiliriz.

Astronomi ve felsefe alimlerinin diisiincelerini de aktarir. Kimi zaman bir
kismimin yanlis oldugunu delillerle ¢iiriitmeye ¢aligir. 2’ Bu alanda da iddiali oldugu
soylenebilir.?!® Fakat bu gibi yerlerde gereksiz bir sekilde kitab1 uzattig1 igin

elestirilmistir.
arsil) () s yallS sle i e ol il 5

“Ay icin de birtakim menziller (yoriingeler) tayin ettik. Nihayet o, egri hurma
dali gibi (hildl) olur da geri déoner.*Ayin semadaki ugrak yerleri, yoriingeler ve
evrelerle ilgili, uzun yorumlar yapar bu menzillerin isimlerini tek tek yazar. Mesela 1.
Seretandir, burada iki yildizdan olusan bir kiime var. 2. Butayn, ii¢ yildizdan olusan
kiime. 3. Siireyya, pervane seklinde alt1 yi1ldizdan meydana gelen acgik bir kiimedir. 4.
Deberan, Siireyya yildizindan sonra geldigi icin bu ismi almistir. 5. Hek’a, yildizlar
kiimesi (li¢ yildiz). 6. Hen'a iki y1ildizli kiime, 7. Zira' iki y1ldizdan olusur. 8. Nesre, 9.
Tarf, 10. Cebhe, 11. Ziibre, 12. Sarfe, 13. Avva, 14. Simak, 15. Gafir, 16. Zubana, 17.
Ik1i1,18. Kalb, 19. Sevle, 20. Neaim, 21. Belde, 22. Sa'diizzabih, 23. Sa'diibiila’, 24.
Sa'diissiiud, 25. Sa'diil'ahbiye, 26. Fer'uddelvil, 27. Fer'ul-Muahhar, 28. Resa seklinde

isimlerini, buradaki y1ldiz takimlarini1 ve bunlarla ilgili birtakim bilgiler veriyor. Daha

213 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1/308.

214 Algsi, Rithu’I-Me ani, 1/10.

215 Zehebi et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1/308.

216 Omer Nasuhi Bilmen, Biiyiik Tefsir Tarihi, sad. Abdulaziz Hatip (Istanbul: Semerkand Yayinlari,
2018), 2/372.

217 Bilmen, Tefsir Tarihi, 2/373.

218 Alfisi, Rithu'l-Me 'ani, 1/10.

219 Yasin, 36/39.
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sonra bunlarla ilgili yanlis inanislara deginir ve bu inamiglarin bir kisminin kiifre

gotiirecegini ilave eder.??

Bagka bir ayetin tefsirinde, Gelie pa¥! (s O lows a 318 NV AV “A/lah, yedi
g0gii ve yerden bir o kadarini yaratandir. ”?** Farkli goriisleri aktardiktan sonra, eski
ve yeni astronomi bilginlerinin aktardiklar1 bilgilerde oldugu gibi; semavat ve yerkiire
ile ilgili rivayetlerde de sikintilar var. Su ilkeyi de hatirlatiyor: Nakli delil ile akli delil

catistiginda, miimkiin mertebe nakli delili tevil etmeye calisiriz.???

Bidat ehline sayillamayacak kadar ¢ok tenkitlerde bulunur. Neredeyse her
ayette Mu’tezile ve benzeri bidat ehli firkalarin goriislerini ciirlitmeye ¢alistyor. Bu
arada bircok yerde sahabeye dil uzatanlari elestiriyor ve sahabeyi hararetle savunuyor.

Ehl-i kitabin goriislerini ¢lirtittiigii birgok 6rnegi de ilave etmek gerekir.

Isimlendirmeye gelince, tefsirinin isim babasi1 kendisi degildir. Soyle diyor
Alfsi, “Uzun siire tefsirime nasil bir isim vereyim diye diisiiniiyordum. Nitekim karar
veremedim, bir glin durumu Ali Riza Pasa’ya arz etmeye karar verdim, kendisine
dedim ki tefsirime nasil bir isim vereyim, ne dersin? Ali Riza Pasa, hi¢ diisiinmeden
Rithu’l-Me’dni uygun olur dedi.” Aldsi, “Ne giizel isim!” diyerek bu ismi ¢ok
begendigini ifade ediyor.??®

Tefsirini Diger Tefsirlerden Ayiran Ozellikler

Rithu’l-Me’ani tefsirinin diger tefsirlerden bir¢ok acidan temayuz ettigini
sOyleyebiliriz.

Rithu’I-Medni tefsiri, ansiklopedik bir tefsirdir.??* Kendinden onceki tefsir
alimlerinin ¢ogunun goriislerini bir sekilde cem etmeyi basarmis bunu yaparken
Ozgiirce bazi gorisleri tenkit etmekten veya bazilarmi digerine tercih etmekten

cekinmemistir.

220 Algsi, Rithu I-Me 'éni, 22/336-346.

221 g|-Talak, 65/12.

222 Alqsi, Rithu I-Me 'éni, 27 1228-233.

223 Alsi, Rithu’l-Me’dni, 1/11.

224 7ehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessiriin, 1/308; Alasi, Rihu I-Me ani, 1/12.
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Miiellif bir¢ok ibareyi okuyucuyu usandirmadan anlasilabilir bir sekilde
Ozetlemeyi basariyor. Baskasi bu kadar yogun goriis ve bilgileri aktarsaydi bu kitabin

iki misli daha sayfaya ihtiyac1 olurdu demekten kendimizi alamiyoruz.??®

Omegin Wisd Cus 12 ) L IS 5*, | Orada dilediginiz gibi bol bol yiyin...”?%

ayetini tefsir ederken soyle bir ifade kullaniyor.
CEAY WA gl y il (S5 Y 5 (e Al Ll e )5 Akl o 5Y agae (lSe il s g
ot sSU GDA e Cam 33 J Y5 SLaSH DA 3 jiall Gl g o)l DA " L (50 Lr s Y
o 3and) g ) yall 5 SIS, Ailaia Lin 4 5488 e Eula Uiy oLl o SN S jall Wadal Jle gl iy
Latud dsall (e S (gl () el pae g pliall 4ty jal

“Haysu” kelimesi miibhem zarf-1 mekandur, beni Fak’as ise mu’rab oldugunu
iddia ederler. Ahfes’in iddia ettigi gibi zarf-1 zaman degildir. Ferrd nin savundugu
gibi “ma” olmadan cezm edati gorevini gormez. Kisai 'nin aksine miifrede izafe olmaz
(stirekli ciimleye izafe olur). Kifi lerin savundugu gibi e <us 2 jseklinde bir terkib
caiz olmaz. < kelimesi, sonuna iic illet harfi olan “elif” “vav” ve “ya” getirilebilir,
her ii¢ durumda da son harfini ii¢ hareke ile okumak miimkiindiir. Suls geklinde okumak
yaygin degildir. <us kelimesi 2S5 fiiline taalluk edip makam karinesi ve hilafin
destekleyen bir delil bulunmadigindan otiirii, Burada ondan amag genelliktir. Yani

cennetten dilediginiz yerden (viyiniz)**'

Bu kadar bilgiyi dort satira sigdirmak elbette biiyiik bir kabiliyet ister cus
kelimesinin ‘irabi ile ilgili olarak alimlerin farkli goériislerini ve bu konudaki bilgileri
aktarirken ayn1 zamanda yedi sekilde okunabilecegini bir ciimle ile anlatiyor. Keza
makam karinesinden, bir de karsit goriisii tercih etmeyi gerektirecek bir sebep
olmadigindan <us kelimesinin umim ifade ettigini de ilave ediyor. Boylece <us
kelimesinden, “mekéan olarak, cennetin neresine giderseniz gidin oradan yemek

konusunda serbestsiniz.” manasini delillerle ve bu kadar 6zlii bir ifade ile anlatiyor.

225 Algsi, Rithu 'I-Me ani, 1/12.
226 el-Bakara, 2/35.
221 Alsi, Rithu’l-Me’ani, 1/121.
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Baska bir 6rnek verelim.
S gl g ) jEiae A Yie g Aall Gilaal

“O giin cennetliklere kalinacak yerlerin en iyisi, dinlenme yerlerinin en giizeli

bahsedilmis olacaktir.”??®

i) kelimesini, alaill s pallasll <l oY) ST 8 48 s A SA “genelde karsilikln

oturup konusmak icin kigilerin zaman gegirdigi yerdir. ” Seklinde agiklarken;

e kelimesini ise ogil Jlaas aiaill g 2155330 (M #1510 4l s 550 Al GISal) . egleri ile
duygusal beraberlik yasayarak, istirahat ettigi, rahat bir nefes almak igin sigindig

mekandir” seklinde tarif ettikten sonra soyle diyor:

Gl g R YL 2l 58 g ) gediall sa Atran e crn OIS Juiall 5 jiisall judi g 138
oyl S5 S ) S5 G 3S0  5 ) sdma 5) ey ansd ) 1S ansl Lad SIS (35S0 0 1553 pedd
OSa il S5 Haae J ¥ 5580 Ol 1 odan o) S al (S 5 e asd J Y1 06K Ol 5 laa )

S i s
Gortildugi gibi ¢ok veciz bir sekilde cennet ehlinin yasayacaklar1 “giizel mekanlar”
ile ilgili dokuz ayr1 sekilde mana vermek miimkiindiir dedikten sonra sozii soyle

bagliyor.
i g1 agia il Agiual g an ) ) 4 jad (8138 g abiual g Aal)l Glasal gle) &g pa A Jadd Gl

“Cennet ehli ile ilgili, en hayirli ve en giizel zaman, aynm sekilde istirahat edecekleri
en giizel mekan, vakit gecirecekleri en haywrli mekan konusunda, diledigini hayal et!”

Bu kadar bilgiyi boyle veciz, kelime israfi yapmadan aktarmak biiytlik bir kabiliyettir

diye diisiiniiyoruz.??°

Oieall (g lagl (e gl Glana 2l Ll Ly <

230

Ey Peygamber! Sana ve sana uyan miiminlere Allah yeter.” ayetiyle”” alakal

olarak Zeccac, digall caddl ellaiall g s “Sana ve Dahhdk’a muhanned kilici (Hint

’

celiginden yapilmis kilig) yeterlidir.” 6rneginde oldugu gibi “men” kelimesi ‘irdb

bakimindan mef’liin ma’ahu’dur, der.

228 eJ-Furkén, 5/24.
229 AlGsi, Rithu’l-Me’ani, 19/21.
230 a|-Enfal, 8/64.
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Ebli Hayyan ise Sibeveyhi’nin goriisiine aykir1 olacagindan hareketle bu
goriise karst c¢ikar. Aldsi der ki: Ibn Teymiyye, EbGi Hayyan’a siirsel bir cevap
gondermisti. EbGi Hayyan, Sibeveyhi’nin goriisline aykirt oldugundan siirindeki bazi
yanhslara dikkat cekince ibn Teymiyye: “Sibeveyhi, Nahiv ilminin peygamberi degil
ki ona ittiba etmek vacip olsun.”?! Bu diyalogu naklederek Ebii Hayyan’a ince bir
mesaj gonderiyor.

Sb i) 83 ) 5 dgdae ol o 5l 5 Lyl CalSIl i g e dnal 538 43) o) all J
ot sill Cilae (e (50 0 V) el 4l Jae D8 Adadl Y Aiia 4l

“...Ibn ‘Atiyye nin de savundugu gibi Ferrd, ‘men’ kelimesini “kef” harfinin
mahalline atfederek mansiib olur der. es-Sefikusi®*? burada izafenin lafzi degil hakiki
olmast sebebiyle i’rabtan mahalli olmaz diyerek karsi ¢ikar. Ancak ‘atf-1 tevehhiim’
(lafza degil manaya atfetmek) olursa o baska...”**® Dikkat edilirse burada nahiv
alimlerinin bir kelime ile ilgili bir¢ok farkli goriisiinii aktarirken, olabildigince anlasilir

bir iislupla 6zet ve veciz bir ibare kullaniyor.

Bu tefsir, ayn1 zamanda farkli goriisleri karsilastirarak, inceleme ve
izerlerine ¢alisma yapma imkéan1 da veriyor. Bir miifessirin diisiincesini aktardiktan
sonra ona muhalif olan goriisii alir ve arada bir tercih yaparken bunu delillendirerek

yapar. Bir soz, bir diisiince veya bir mezhebin goriisiinii aktardiktan sonra “...buna
su sekilde itiraz edildi” derken “o itiraza da su sekilde bir itiraz yapilir” diyerek
farkli gorisleri karsilastirir, bu arada okuyucu adeta kendini bilimsel bir miinazarada,
farkli diisiincelerin aktarilip dogrusunun bulunmaya ¢alisildig bir ortamda hayal
edecegi bir bakis agis1 saglamaya, boylece meselelere daha genis bir perspektiften
bakmaya, okuyucunun ufkunu agmaya ¢alisir. Bir 6rnek ile agiklayalim: <o s J& 3
Y “Hani Yusuf babasina demisti ki...” ayetinin tefsirinde su gortsleri
karsilagtirarak aktartyor, s le jS3 ae 4US Cligll S35 1ed sl o ol S jlaaly (o guaia

4.9

-

281 Alasi, Rithu I-Me éni, 1/13; 10/179.

232 Eb{i [shak Burhaniiddin Ibrahim b. Muhammed b. [brahim es-Sefakusi (8. 742/1342) tefsir ve nahiv
alimi el-Miicid fi i ‘rdbi’l-Kur dni’l-mecid eserinin miellifi, Bkz. Tayyar Altikulag, “Sefakusi- Tiirkiye
Diyanet Vakfi Isiam Ansiklopedisi, (Erisim 27 Subat 2021).

233 Aldsi, Rithu’l-Me ani,10/179.
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“iz” kelimesi , mutasarrif bir zarf olarak mukadder olan _S3  fiilinin
mefuliidir. Ciinkii “iz” mutasarrif (hem zarf hem camid isim olarak kullanilir) bir
zarftir. “Vakt”in kendisini ifade ederek (“iz” kelimesini, S fiiline mef*Gl yaparak)
kindye sanatina dikkat ¢ekerek “zaman” ifadesiyle zamanin igerisinde viiki bulan

hadise ifade edilmistir der.?**

“Yusuf babasina soyledigi zamant hatirlat.” derken, aslinda o zamanin

igerisinde vuki bulan olayr anlat demek istiyor. Devaminda diyor Ki;

(o) L Jalall 6 O 5 sa vnhae o) QB il (3)) (& dalall o (S (S

Sl e 2yl lladll sl ay A () Jlall dlle (i e e 2l Sl e ol 5555

(csiz b J8) L Jalall (5 La¥) alina e Unolis (ln ol el 5 4 Le s sl DS 3 5 ¢ puindl
e (Canaill Gual) 0 Y L oS (5 333 ons can e sla0 g e pee olE ) ald 3 1 LS
e Y s Lua a1 ()5S J smiall o Yoy S 13}l 0yl 5 i) oy 5 5 40 Y srie alen i

e ke ) 2 g (aleal () caSlal) dle oy J 5B (aloaBil 5 5 4n3Y A all Ol s el

gl S o 83 a a3k et adly sl QLB Y S s J 050 iy m sie ) 5 il s
330 84 Lo jliiely Lo gumo G 5 olina le i 5l Ll chmny 5l sl e Ll 55 e i) inay
ual_yie Y|

“El Mekki, “iz” de amel eden, (sibh-i fiil olan) od&ll dir. Zeccac’tan
aktarildigina gore Ibn ‘Atiyye, “iz’in amili u=& fiilidir. O zaman ménas1 sdyle olur
“...durumu sana kissa olarak anlatiyoruz, bir zamanlar Yisuf, babasina... “Bu
durumda “iz” gegmis zaman zarfi degil, sadece mutlak manada bir zaman ifade eder.
Alasi: Bu iki goriis zayiftr. Ebi Hayyan, “Zeyd ayaga kalktiginda Amr da ayaga
kalkt1.” climlesinde oldugu gibi “iz” kelimesini as1l manada degerlendirip mefuliin bih
olarak goriir ve onun amilinin & & J& oldugunu sdyler. Bu goriis uzak bir ihtimaldir
yani zayiftir. Zemahseri, mefuliin bih olarak degerlendirirsek u=asadll (sl terkibinin
bedel-i olur (bedel-i istimal). Vaktin kendisi kissaya konu olacagi sebebiyle yapilan
itiraza, Telaziim iliskisi?®® baglaminda cevap verilir. Yani kissa olarak ifade edilen

bedel Yusuf (a.s.) soziidiir ¢linkii kissa olarak anlatilan s6z 1azim; o s6ziin kissa olarak

2384 Alasi, Rithu I-Me 'éni,1/14-12/190.

2% Telaziim, iki seyin karsilikli olarak birbirini gerektirmesi manasinda kullanilan mantik terimidir.
Telazliim yani gereklilik iliskisi bir sey baska bir seyi zorunlu kiliyorsa aralarindaki iliskiye lizum
iliskisi denir. Bu iki seyden gerektirene melziim gerekli olana da lazim denir. Genis bilgi i¢in bakiniz:
“Telaziim-Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Nisan 2021); Seyhiilislam Zekeriyya
el-Ensari, Serhu Isagéci fi ilmi’l- Mantik (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 82, 83.
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anlatildig1 zaman ise melzimdur. Bu goriise de itiraz edilir soyle ki; bu durumda
bedelu’l-kiil (bedel mutabik) veya bedel b’az olur, bedel istimal olmaz! Bu itiraza da
vakit kelimesini “s6z” manasinda degerlendirdigimizde -ki o zaman o kissanin tamami
veya bir kismidir- bu itirazin manasi olabilir. Fakat vakit kelimesi asil manasinda olup
yukarida ifade ettigimiz gibi 1azim melziim iliskisi bakimindan kissaya konu oldugunu
diisiiniirsek bu itirazin bir manasi olmaz.”?% Gériildiigii iizere okuyucu, kendini nahiv

alimlerinin bir munazarasinda tahayyiil edebiliyor.

Alasi, tefsirinde; meshur iki tefsir mektebi olan Zemahseri ve Ebt Hayyan’1

bir araya getiriyor.?¥’

Zemahgeri tefsirinde 1’rab belagat ve Kur’an’in 1’caz yoniinii temel alirken;
Ebl Hayyan ise nahiv alimlerinin goriisleri, kirdat vecihleri gibi konular1 inceleyen bir
tefsir ekoliidiir. Alasi’nin tefsirinde ¢ogu zaman bu iki ekolden nakiller yaptigmi

goruyoruz.

Rithu’l-Me’ani tefsirinde miiellifin kendine has, zarif bir islubunun yaninda
zengin bir metin goriiyoruz. Edip, sair ve keskin zekasiin da bunda etkili oldugunu
soylemek yanlis olmaz kanaatindeyiz. sl gUarill oo L yd 5 <l el Sy “Kovulmug
seytana karst onu ve soyunu senin korumani diliyorum, dedi.” *® Aldsi, burada bir
hadisle istishad ederken s6z konusu hadisi reddeden kisiyi, ¢cok ilging bir lislupla tenkit
ediyor.

ma e e Mgy (s dapalapia A GUandll gaday sl 0 S

“Meryem oglu Isd haric her insan dogarken seytan, iki yandan onu

parmagiyla diirter.”
Jalall GSA e aaly i Ll LAY eda o S8 aaals Jlall ae  onlill (el

“Kadi Abdulcebbar, bunlar haber-i vahid 'tir diyerek fikrinin parmagu ile ta’n
(diirttii) etti.” Hadiste seytanin fiili olarak aktarilan “diirtme” eyllemini, ince bir tesbih

konusu yaparak Kadi Abdulcebbar’a isnat ediyor.?*°

236 Aldsi, Rithu’l-Me’dni, 1/14-12/190, 191.
231 Aldsi, Rithu’I-Me éni, 1/14, 15.

238 Al-i imran, 3/36.

2389 Alasi, Rithu I-Me 'ani, 41142.
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Alasi, Nisa Stiresi 23 ayeti tefsir ederken imam Suyiiti’nin “ed-Deverdnu 'I-
feleki ‘ala Ibn’l-Kereki” isimi eserinde aSiza ;) S oSileal 5 eger aSilgal aSina ) 3

seklinde olsayd: aradaki fark nasil olurdu? Seklinde bir sorudan s6z ediyor...24

Daha sonra kendisi aradaki farki sdyle anlatmaya c¢alisiyor: ayetin basinda
oSl gectikten sonra, ikinci defa »Silgal kelimesi tekrar edilince, bu ikincisinin

"’

stitannelerini ifade ettigini, dolayisiyla ism-i mavsil’un silasi olan “aSiza )’ climlesine
dikkatimizi c¢ekip, ayette tekrar olmadigina isaret ettikten sonra ayetten Safii
mezhebinin fikhi goriisii olan bes kez emzirme manasi, isareten anlasilabiliyor, diyor.
Sila ciimlesinin; 1. fiil climlesi olmasi, 2. “nlin” zamirinin fail olmasi, 3. Muhataplar1
ifade eden “kiim” zamirinin mef 0l olarak gelmesi, 4. bunu sila ciimlesinin bir pargasi
olarak getirmesi, 5. ism-i mavsil olan “ellati” nin Sl kelimesine sifat olarak
getirilmesi (ism-i mavsul, sila ciimlesi itibariyle, ounla beraber degerlendirilerek sifat
olur.), bes kez emzirmeye isaret ediyor. Dolayisiyla “sizi emziren” anneleriniz...
Emzirme fiilinin iginde gectigi ciimle “Ummehatukiim” kelimesinin sifatidir.
Binaenaleyh ayetin, »Silgal aSima ) Sy geklinde degil de pSima )yl (S Sileal g
formundaki terkibi, bes kez emzirmeye isaret ediyor der.?** Isaret yoluyla Kur’an-1
Kerim’de baz1 mesajlarin verildigi bilinen bir husustur. S6z gelimi Bakara stiresi 228.
ayette, o5l Ogde s S o5 “kadinlarin yiikiimliliikleri oldugu Qibi haklart da
vardir.” ihtibak?*? sanat1 kullanilmis, dyeti Oele aed 3 Jie agde (els “Erkeklerin
kadinlar iizerinde olan haklari Qibi kadinlarin da erkekler iizerinde haklart vardir.”

seklinde anlamak miimkiindiir der. Boylece edebi bir anlatimla esler arasindaki sevgi

ve hak esitlifine isaret ediyor.2*3
Keza Bakara stiresi ayet 282°de Jaall 4al s Jlails g Jay o) adaiivws ¥ 5f “yumille”
(ayette, aynm1 fiil dle-ﬂ 5 “fe’l-ytimlil” fekku’l-idgam yani idgamsiz bigiminde

kullanilmis) fiilindeki idgam, failin yani 6znenin, sagir, dilsiz gibi engellilik durumuna

240 Alasi, Rithu I-Me 'éni, 5/423.

241 Alasi, Rithu’I-Me ani, 51423, 424.

282 Bir ciimle veya birden fazla ciimleden olusan terkipte; birbirine benzeyen ya da birbirine zit
olanlardan, birincide zikredilenin ziddin1 veya benzerini ikinciden, ikincide zikredileni de birinciden
hazfetmek. Bkz. Muhammed A‘1a b. Ali b. Muhammed Hamid Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Funiin
ve 'l-Uliim, thk. Rafik el-‘Acem, Ali Dahriic s.b.h. md. (Beyrut: Mektebetu Lubnan Nasirin, 1996),
1/108.

243 Alisi, Rithu’l-Me’dni, 5/424.
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isaret ediyor.?** Alsi devamla bu, isaret yoluyla olan bir tefsirdir, istidlale konu
olamaz! Siit akrabaliginin muteber olabilmesi i¢in bes kez siit emmeyi sart kosanlar,
bunu siinnetle temellendiriyorlar.?*® Nitekim iki ciimle arasindaki farki anlattiktan
sonra; “acizane, smirli bilgimle bu sonuca ulastim” aradaki fark nereden
kaynaklaniyor diye doneminde yasayan bazi alimlere sordugunu, bazi hasiyeleri

miitalaa ettigini fakat bir sonuca ulasmadigini, ince bir iislupla aktariyor.

il sl o) S o S8 iy ST AU 3 i s peleal o 555 con il La

BE ST Rl
“(Cevap veremediler.) Ben de Isrdfil’in sura iifiirmesini veya kisir katirin buzag
doguracagr zamana kadar parlak fikirlerini beklemeyi kendime yakistiramazdim. "%
Her ne kadar keskin zekanin veya sair kisiliginin etkisi olabilir diye diistiniilse de

kanaatimizce bu s6z biraz da kibir koktugu i¢in Aldsi gibi bir dlime yakismamustir.

Maide stiresi 67. yetin tefsirinde sozii el-Himyeri’nin?*’ sahabeyi sebbeden

siirine getirir ve kendine has, biraz da sert sayilacak bir iislupla soyle der:

“Asgari bir bilgi-birikime sahip olup o ¢irkin siirin tamamini okuyan, Sia'nin
burada rivayet ettiklerine vakif olan kimse biiylik bir saskinlik igerisinde kalir ve
onlarin giiriiltiistinlin, kap1 gicirtis1 veya sinek viziltisindan farksiz oldugu kanaatine
varir,?48

adl) sl Sl V53l ¢ Yetimlere malarini verin...”**® ayetin tefsirinde soyle der:

LS Y clall ld ane 5 Lgie oSl oSy oLl DUyl gl

“Bu ayet, yetimlere bakmakla yiikiimlii olan velilerine, onlarin mallarina

ellerini uzatmamalari, mallarini yememeleri gerektigini emreder.” Bu ilkeyi <l <aS

244 Alast, Rithu’I-Me’ant, 51424, 425.

245 Alasi, Rithu I-Me 'éni, 5 1426.

246 Aldsi, Rithu’I-Me 'éni, 5/426.

247 Eb(i Hasim (Ebi Amir) Seyyid Ismail b. Muhammed b. Yezid b. Rebia b. Miiferrig el-Himyeri (6.
173/789) 105 (723) yilinda Dimask’mn Nu‘man kdyiinde dogdu. Unlii hiciv sairi Ibn Miiferrig’in (8.
69/688) torunudur. Genis bilgi i¢in bkz. Ziilfikar Tiiccar, “Seyyid el-Himyeri”, Tirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erisim 09 Ocak 2021).

248 Alfsi, Rithu'l-Me dni, 7/326.

249 en-Nisa, 4/2.
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‘Ellerini onlarin malina uzatmaktan menetmek.” <&l ¢lé e ‘mallarini yemek igin

cenelerini agmamak.” gibi bir iislubla dile getiriyor.?*

Yinus Stresi dyet 37°de 4 052 (e i o) O AN 138 S L “kane” fiilinin nakis
fiil oldugunu izah ederken (pllSll (e IS Nie 428l Ua (S5 diyerek noksanlik ve kemal
kavramlarini ince bir sekilde beraber zikrederek “Ehl-i kemal olan nahiv alimleri,

buradaki ‘kane’ fiilinin ‘tamme’ degil, nakis oldugunu savunurlar.” diyor.?!

Baz1 goriis ve anlayislari reddederken kendine has, ilging tislubundan

ornekler:

a1 el 4l (505 “Bunu isbat etmek kizil 6liimdiir.” (Kizil lim, kisinin
Oldiiriilmesi veya c¢ok tehlikeli islere kalkismasi gibi durumlarda kullanilan

deyimdir. )22

Cbia s g Jeall aad gl ) o505, bunu isbat etmeye ¢alismak, (bu konuda
miinazara yapmak) Siffin ve Cemel savaglarindaki ihtilafa benzer (Sonug

alinamaz).”?%

GV Gany el oyl e )5 8 sl G 2xl (5 el 128

“Omriime yemin olsun ki, bu goriis, Capellalel-Ayyuk (Arabaci
takimyildizindan bir yildiz) yildizindan daha uzak, kirmizi yakuttan daha az ve Misir

akbaba kusu yumurtasindan daha az bulunan bir seydir.”?>*

& gall (e cuall 2l 138 5 “Baliadan, kertenkele dogurmasini beklemek gibi bir

seydir bu goriis.”?>®

“Sehitlerin ruhlarinin gékcisimlerine, yildizlara baglandigi, boylece bu durumdan haz
alip kemale erdigini iddia eden goriis, topraga diisen bir sozdiir.” Yildizlara
tutunmay1 igeren bir diigiinceye, bu goriis, 3 J latopraga diisen goriistiir. Diyerek

0zgiin iislubunun bir 6rnegini daha gosteriyor.

250 Algsi, Rithu I-Me 'éni, 1/16; 5/270.
251 Alasi, Rithu I-Me 'éni, 11/134.

252 Alasi, Rithu I-Me 'éni, 10/192.

253 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 5/159.

254 Aldsi, Rithu’l-Me’dni, 5/293.

255 Aldsi, Rithu’l-Me’ant, 4114,
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Devaminda sehidlerin durumu bundan ¢ok yiicedir onlar 6lii degil, canlidirlar

ve Allah katinda cennette riziklandiriliyorlar.?®

3ball adle 4l g O W) A aney adad W ASY ady Y ad Y jeaal] i) ol JEll
A 9wy sl e ale) je) Gibal Hlaiay) ol Jsill 5 ced (S e Y il 2301

“Giinahlarda 1srar eden kisiye, istigfar fayda vermez sozii, faydali bir goriis degildir,
iman etmeyecegi, Allah Resiliine (s.a.v.) vahiy olarak bildirilen Ebii Leheb'in durumu
gibi durumlar/kisiler harig, kesin olarak istigfarin fayda vermeyecegi ile ilgili bir delil
vok. Miinafik kisi icin istigfarda bulunmak, onu nifaka tesvik etmek, 6zendirmek

mandsina gelir diiiincesi, kaliteli (degerli) bir goriis degildir.” %'

zla il (e Cimaal zla ) alii e ol 83 Y 5 Zeccdc’ aktardign goriis, camdan daha

zayiftir.”?%8

DLVl daa 4iu i) W3S 5 “Nesefi’nin goriisiinii, sahih haberler imha ediyor

(ciiriitiiyor).”?%°

3l Azl BY) o ol Y o2l Cades “Katdde’nin goriisii, dikenli agactir.

Zay1f ayaklara giiven veremem, batabilir.”2°

Jiee Yl 42y Vg e Y) @ 8 A5 “A’mes, bu konuya muhalefet eder; onun

bu goriisiine ancak miyop, gozleri iyi gormeyen kisi uyar.”?%!

Bakara Stiresi 83’te & sa_xe ol 5 2<ia S8 V) &4 5 &3 “Sonra pek aziniz hari,
yiiz ¢evirerek soziintizden dondiiniiz.” ayetin tefsirinde, miistesna olan >LE kelimesi,
merfi’ okunabilir ¢iinkii s fiili, mina bakimindan (Soziiniizden dondiiniiz,
sOziinilizii yerine getirmediniz, manasindadir.), menfl fiil hiikkmiindedir. Dolayisiyla
merfii’ okundugunda, ~id 5 fiilinin faili olan “~¥ zamirine bedel veya te’kid olur. Alfsi:
Ebl Hayyéan bu goriisii reddederken soyle diyor: s o 43 “Bu goriis kayda deger
bir sey degildir” diyor. Alisi de kendisini soyle elestiriyor ol e o8 pud 45 Jls (o) J 8

256 Alfsi, Rithu I-Me 'éni, 5/130.
257 Alasi, Rithu I-Me 'éni, 10/441.
258 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 3/256.
259 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 3/256.
260 Aliisi, Rithu’l-Me’ant, 3/256.
261 Aldsi, Rithu’l-Me’dnt, 3/145.
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i3 Y WS ¢ 2 “Ebl Hayyéan'in bu tenkidi, kayda deger bir goriis degildir.” diye cevap

veriyor.252

s%d Yua sy dyetinin tefsirinde ince bir niikte ile EbG Hayyan’in

goriisiine katildigini ifade ediyor.

ik, 8 s 5 LS
“Eb( Hayyan,; riiya aleminde, “kef” zamirine muzaf olan - kelimesinin,
mahzuf oldugunu yani ayetin takdiri <l ;2 55 0ldugunu goriir. Aldsi, “Gordiigiin gibi

uyanikken de bu bdyledir.” der. 263

AlGsi, “Onu degersiz bir pahaya, sayil birka¢ dirheme sattilar. Onlar zaten
ona deger vermemislerdi.”?®* Ayetine iliskin olarak miifessirlerin goriisiinii aktarirken
bir ara sozii, )3 (e 48 V50 ciimlesine getirir ve bu terkipten once =i fiili
mahziftur diyenlere anlasilmasi zor bir ibare ile kars1 ¢ikisini, zayif bir goriis oldugunu
anlatir: ()3 (e 43 Uiy el Cagdadll agiany )35 “bazilart burada mahzuf olan, el

fiilidir der, ben buna deger vermeyenlerdenim.”2

Alisi bazen ok sert ifadelerle Mu’tezileyi elestiriyor s oS, 1 sue) (ulil) Ll b

OsAT pSlal oSU8 (e 0l 5 S8 “BYy insanlar! Sizi ve sizden oncekileri yaratan Rabbinize

kulluk ediniz. Umulur ki, béylece korunmus (Allah'in azabindan kendinizi kurtarmus)

olursunuz” ayetini tefsir ederken sozii, Kadi Abdiilcebbar’in hocasi olan Ebt Abdillah
el-Basri'ye getiriyor ve ilging bir sekilde onu tenkit ediyor.

i adde Gl ) 1 JE lall e aldl) Sul g peadl Al e Ul anall (g

GIAD) 5 > JE G g 4 AVUS Allisa o 5 il SAN e iy 50l ()Y (s

ISl M i J sty 5 g5

“Eba Abdillah ayetin tefsirinde, @&l sifatim1 mutlak olarak Allah Teéla’ya isnad
etmek, yaratmanin bir agamasi ile ilgili olan “takdir etmek”, tefekkiir etmeyi, hesap

etmeyi gerektirdigi i¢in imkansizdir, caiz degildir, der. Bu konu, onunla “O, yaratan,

262 Algsi, Rithu I-Me 'éni, 21282.
263 Algsi, Rithu I-Me 'éni, 19/121.
264 yisuf, 12/20.

265 Alisi, Rithu’l-Me dni, 12/254.
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yoktan var eden, sekil veren Allah’tir.”?%® diyen Allah’la (c.c.) arasinda ihtilafl1 bir

mevzudur, ben Allah Teala'dan da yana tarafim.” der. 27

Miiellif, Lllae Jalll (po Ladad aga oa g cuie) WS “Sanki yiizleri, karanlik geceden
parcalarla ortiilmiistiir.?%® Ayetine iliskin ‘irab yoniinden yapilan degerlendirmeleri
nakleder. Nitekim Jal o terkibindeki = gecenin bir kismini ifade eden tab’iziyye
olarak geldigini, Lxké kelimesine bedel oldugunu, Llas ise Jalll kelimesine degil u=ax)

hal oldugunu savunan goriise gelince, sdyle der:
Lallae Cauntl] g Calil) Jf pe badad _Gief as g asl 630 Y g

“Karanlik gecenin parcalarimin kapladigi, zorlama bir yorum oldugu

asikardr.” %°

Yinus siresi 49. dyetin tefsirinde ¢ seio ¥ 5 delu ;5 aling i aglal) ol 13)
“Her milletin bir eceli vardir. Onlarin eceli geldi mi ne bir an geri kalabilirler ne de
one gegebilirler.” A’raf siresindeki ayetin aksine bu ayette, ¢ 13 de “fa” harfi
getirilmezken, ¢y sl 38 de “fa” getirilmis. A’raf 34’te ise tam tersi bir durum sz
konusu...Aels (5 alie ¥ aglal cls 134 Dbirincide, “fa” var ikincisinde ise “fa” harfi
kullanilmamis. Bunun hikmetini s0yle anlatiyor: Bir 6nceki ayette inkarcilarin, azabi
aceleyle istedikleri méanasindaki sozlerine cevap verildigi i¢in burada “fa” olmadan
direkt olarak sart edatiyla ciimleye giris yapilmistir. Cilinkii onlar bir dnceki ayette,
“Eger dogru soyleyenler iseniz, (soyleyin) bu tehdit ne zaman (gerceklesecek)? %"
diyorlardi. Bu hikmeti agikladiktan sonra, enteresan ve dikkat ¢ekici iislubundan bir

numune daha goriiyoruz.
JEY) (e 43l adadald 2l e VI a3, Y LS Gl e ) 4yl SllaY
“En'dm (evcil hayvalar) hari¢ herkesin asina oldugu gibi A rdf siiresindeki
ayet boyle degildir. Bu hususu hifzet (anla)! Zira bu, Enfal (ganimet) dandr. %"

Yasuf Siresi 6. ayette gegen <k cluisy SIXS ciimlesinin, i’rabi ile alakali soyle
bir ifade kullaniyor.

266 g]-Hasr, 59/24.

267 Aldsi, Rithu I-Me ani, 2/13.
268 Y{inus, 10/27.

269 Alqsi, Rithu I-Me 'éni, 11/108.
270 Yinus, 10/48.

211 Alsi, Rithu’l-Me dni, 11/166.
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«ﬂJ.AS‘)AY\M}ﬂﬁf‘ﬁ\é\q;)&a\ﬁpﬁ)}ﬁdb‘};ﬂQ\L'u%d:\g_j

“Bazilari, takdiri <X <Y olup, car-mecrlir, mahzuf olan miibtedanin
haberidir, derler. Alisi, karsi gikigmi U ¥V Guds “Hayir! Durum boyle degil.”

seklinde acikliyor.2"?

Bakara stresi 71. ayetin tefsirinde, aktardigi goriislerden birini sdyle tenkid

eder.

oY) ashS N hla J s —elandl o (Mt ) Ld 3l Jo Liall & e 0S5 o

“Ayette gecen sigir, diinyadaki sigirlardan olmayp Allah’n (c.c) semadan indirdigi

bir inektir, denilmis. Aliisi, “Iste bu soz, yere ¢akilan bir goriistiir.” 2™

Tefsirine Yapilan TenKkitler

Aldsi, tarihle ilgili birtakim yanlis bilgiler aktardigi konusunda elestiriliyor.
Sozgelimi, Ziilkarneyn ile Biiyiik Iskender'i aymi kisi olarak kabul ediyor. Omer
Nasuhi Bilmen, bunlarin iki farkli kisilik oldugunu, bu bilgisini de Kur’an'a

dayandirdigini ve bununla ilgili bir makale yazdigini ifade ediyor.?’*

Hig¢ geregi yokken okuyucuyu usandiracak detayli bilgilere giriyor. En’am
stiresi, ayet 1°de fizik ilmi ile ilgili “i151k” ve “karanlik” kavramlarini, ge¢mis fizik
alimlerinin gortislerine deginerek uzun ve detayli agiklamalar yapiyor. Giiniimiizde,
bu bilgiler okuyucunun ilgisini gekmedigi gibi ona bir faydasi da olmaz. Had stiresi 7.
ayetin tefsirinde “ars” ve “su” ile ilgili, hangisinin once yaratildigi, yaratilma
asamalari, kelam ve felsefe ekollerinin teferruatli goriislerini aktariyor. Okuyucu bu
uzun tartigmalar icerisinde kaybolup asil amaci olan ayetin tefsirine konsantre

olamayabilir.2"

Cok zengin olan bu tefsir, igerik olarak iyi bir diizenlemeye tabi tutulmusg

olsaydi, okunmasi daha kolay olurdu seklinde bir elestiriyle de kars1 karsiya kaliyor.2®

212 Algsi, Rithu I-Me 'éni, 12/209.

213 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 21244.

274 Bilmen, Tefsir Tarihi, 2/374.

215 Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 355.
278 Bilmen, Tefsir Tarihi, 2/374.
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fbn “Asir, seyhii’l-islam Muhammed bin Yusuf, ayetlere isari tefsir yaklasim1
ve fikhi olarak kendine has bazi yorumlar sebebiyle Alisi’nin Riihu 'I-Me ani tefsirini

birakin kaynak olarak gérmeyi, onu okumayi bile tavsiye etmezdi der.?’’

Kaynaklan

Muhsin Abdiilhamid, Alasi’nin kaynaklarim1 “Genel maénada Islam’in

birikmis ilmi mirasidir.” seklinde 6zetler. Onlar1 sdyle siralayabiliriz:

Abdullah bin Abbas:2’® ibn Abbas kiinyesi ile sohret bulan Abdullah, boykot
yillarinda yaklasik olarak hicretten 3 yi1l énce Mekke'de dogdu. Annesi Ummu’l-Fazl
Liibabe, Hz. Hatice'den sonra miisliiman olan ilk kadinlardandir. Dogdugunda babasi
tarafindan Hz. Peygamber'e (s.a.v.) gotiiriliip duasini aldigi bilinir. Peygamber
Efendimiz’in (s.a.v.) amcasmin oglu, Terciimanu’l Kur’dn ve Hibru’l-Umme
(iimmetin bilgini) olan Ibn Abbas, Aldsi'nin en 6nemli kaynagi denilebilir. Ondan
nakledilen rivayetler, sahih oldugu siirece mutlaka alir. “3563 kez ona atif

yapmustir.”?"

Ebli Hayyan: Sevval ayimin sonlarina dogru Hicri 654 senesinde (1256)
Girnata'nin Matahsares koylinde dogdu. Berberi bir aileden geldigi bilinir. Lakabi
Esiriiddin’dir. Cocukluk ve genglik yillar1 Girnata’da gecen Eb( Hayyéan, Girnati,

Nahvi ve Ceyyani nisbeleriyle de taninir.

Kiraat-1 seb‘a (yedi kirdat) konusunda ¢ok iyi bir egitim aldi. Bu alanda
Abdiilhak bin Ali el-Ensari, Eb( Ca‘fer b. Tabba‘ ve Ahmed b. Ibrahim gibi meshur
uistadlardan dersler aldi. Daha sonra nahiv, dil, tefsir, hadis, ustlu’l- fikih ve kelam
ilimlerini, Ebu’l-Hasan el-Ubbezi, Ebi Ca‘fer Ahmed b. Ibrahim b. Ziibeyr, Ibn Ebu’l-
Ahvas gibi donemin alimlerinden okudu. 674 (1275) yilindan itibaren talebe
yetistirmeye basladi.

677/1278 tarihinde, (farkli tarihler sdyleyenler de olmus) bir kisim hocalari

ile yasadig1 anlagsmazliklar sebebiyle Endiiliis'te huzursuz olacagini anlayip buradan

217 {bn “Asr, et-Tefsir ve Ricaluhu, 169.

278 Muhammed b. Sa‘d bin el-Basri el-Bagdadi Ibn S’ad, et-Tabakatii’l-Kiibra (Beyrut: Daru Sadir,
1968), 2/365-372.

219 Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 187.



66

ayrilma karar1 alir ve doguya seyahat eder. Kahire, Iskenderiye, Bagdat, Mekke,
Medine ve Dimagk gibi sehirlere ziyaretler yapti. Buralarda 400'in {izerinde alimden
ders alip onlardan istifade etti. Daha sonra vefat edinceye kadar siirecek olan
miderrislik hayati i¢in Kahireye yerlesti. Burada; Taceddin es-Subki, Selahaddin es-
Safedi, Bahaeddin bin Akil gibi bir¢ok alim yetistirdi. Hicri 745 tarihinde Misir’da
vefat etti.?® el-Bahru I-Muhit ad1 tefsiri, Aldsi’nin ikinci olarak kullandigi kaynaktir.
2380 defa atifta bulunmustur.?!

Zemahseri: Ebu’l-Kasim Mahmiid bin Omer bin Muhammed el-Harizmi ez-
Zemahseri. Mekke’de Kabe’ye miicavir olarak yasadigi i¢in “Carullah” lakabi ie anilir.
Receb 467 tarihinde, Harizm’in Zemahser koylinde dogdu. Bagdat'a gitti, orada biiyiik
alimlerden ders aldi. Horasan'a defalarca seyahat etti. Gittigi her yerde oranin alimleri
ondan ders alip kendisine 6grencilik yaptilar. Sohreti o kadar yayginlast1 ki “kendi
asrinin imam1” olarak kabul edildi.?®> Mekke’den dondiikten sonra Hicri 538 tarihinde,

Harizm'e bagh Ciircaniye (Urgeng) de (Ozbekistan sinirlar1 iginde) vefat etti.?®

Meshur tefsiri el-Kessdf, Alisi’nin {i¢iincii atif yaptig1 kaynaktir. Daha ce
aktardigimiz gibi Zemahseri, akl1 6nceleyen meshur m’utezili miifessirdir. Tefsirinde,
belagit1 6n plana ¢ikarir ve bu alanda tek kabul edlir. I’tizali goriislerine ragmen bu
alanda alimler tarafindan ¢ok biiyiik bir kabul gérmiistiir.?®* Kur’an-1 Kerim'in i’caz
boyutu konusunda; Zemahseri’den ¢ok etkilenen Aldsi, onun tefsirinden 1448 defa

nakil yapmugtir.2%

Taberi: Eba Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-
Bagdadi, 224 veya 225 tarihinde, Amiil’de dogdu. Ogrencisi kad: Ibnu’l-Kamil, bu
hususu kendisine s0yle sorar: “Dogum tarihinizle ilgili neden siiphe icerisindesiniz?”
Sorusuna, “Taberistan halki dogum tarihini seneye gore degil olaylara gore
yaziyorlardi. Dolayisiyla benim dogum tarihim de o donemde meydana gelen, bir

hadiseye binaen yazildig1 ve o olay kimisine gore 224’iin sonuna dogru; kimisine gore

280 Muhammed bin Yisuf bin Ali bin Y{suf b. Hayyan Eb( Hayyan, Tezkiretii'n-Nuhdt, thk. Afif
Abdurrahman (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1986), 9-21.

281 Abdulhamid, el-fmamu’I-Alisi, 191.

282 Zehebi, et-Tefsir ve 'l-Miifessirin, 1/362, 363.

283 Zehebi, et-Tefsir ve 'I-Miifessirin, 1/364.

284 7ehebi, et-Tefsir ve 'l-Miifessirin, 1/366; Bilmen, Tefsir Tarihi, 2/48-51.

285 Abdulhamid, el-fmamu’I-Aliisi, 194-196.
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225'"in baginda viiki buldugunu soyledikleri i¢in bu sekilde kayda ge¢mistir” seklinde

cevap verir?%®

Ibrahim bin Abdillah Eba Ishak el-Kafi el-Kassar, Ibrahim bin Masa Ebi
Ishak er- Razi el-Ferra’, Ahmet bin Hiireys bin ebi Ca’fer el-K{ifi gibi 52 hocadan ders

ald1.2%’

Ahmet bin Miisa bin ‘Abbas bin Miicahid et-Temimi el-Bagdadi, Taberani
diye meshur olan Siileyman bin Ahmed bin Eyyub el-Lahmi Ebi’1-Kasim et-Taberant,
Abdullah bin U’dey bin Abdillah el-Ciircani el-Hafiz gibi ¢ok sayida Ogrenci
yetistirdi.?®® Meshur tefsirinin disinda, Tdrihu l-iimem ve’l-miiliik, Tehzibu’l-dsdr ve
tafsilii’s-Sabit ‘an Resulillahi sallalldhu ‘aleyhi ve sellem mine’l-ahbadr, et-Tebsir fi
me’dalimi’d-din, Ihtilafu’l-fukahd’ gibi degisik sahalarda ¢ok sayida eser yazmistir.
Bunlarin sadece az bir kismi (43) elimize ulasmistir.?®® Taberi, 27 Sevval 310 h.

tarihinde vefat etti. Bagdat’ta defnedildi.?®

Otuz ciltlik en eski rivayet tefsirlerinden bir tanesi olan, Camiu’l-Beydn an
Te vili Ayi’l-Kur’dn, Ibn Abbas, Ibn Mes’tid, Ali bin Ebi Talib ve Ubey bin Ka’b gibi
tefsir mekteblerini bize ulastiran biiytik rivayet tefsirlerinin 6nde gelenlerindendir. Bu
alanda, Alisi’nin miihim kaynaklari arasidadir. 1130 defa sebeb-i niizil, lafizlarin

manasi ve degisik kiraatlar gibi farkli konularda, atifta bulunmustur.?%!

Razi: Eba Abdillah Muhammed Fahriiddin er- Razi, Ibnu’l-Allame Hatibii’r-
Rey Ziyaeddin Omer et-Teymi el-Bekri, aslen Taberistanlhdirlar. Hicri 543 yilinda,
Rey sehrinde dogdu, 606’da Herat’ta vefat etti.?%

[k hocas1 babasi Ziyaeddin’dir. Mecduddin el-Cili, Kemaleddin es-Simnani,
seyh Necmeddin-i Kiibra gibi dénemin iinlii hocalarindan ders aldi. Razi, ¢ok yonlii
bir alimdir. Tefsir, kelam, fikih gibi dini ilimlerde oldugu gibi edebiyat, kimya,

astronomi hatta tip bilimlerinde de iyi bir bilgi sahibidir. Eserleri hemen hemen Islam

286 Ebii Ca‘fer Muhammed b. Cerir b. Yezid el-Amiili et-Taberi el-Bagdadi Taberi, Camiu I-Beydn an
Te vili Ayi’l-Kur’dn, thk. Abdullah bin Abdilmiihsin et-Tiirki (Kahire: Daru Hecr, 2001), 1/11.

287 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/21-36.

288 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/36-40.

289 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/40-46.

290 Taberi, Camiu’l-Beydn, 1/46.

291 Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 199.

292 Bilmen, Tefsir Tarihi, 2/75.
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aleminin her tarafina yayilmistir. Sadece halk tabakasinda degil, donemin

hiikiimdarlar1 tarafindan da biiylik bir saygiya mazhar olmustur.

Tefsiru’l-Kebir ve Tefsirii’r-Razi olarak meshur olan Mefatihu’l-Gayb, ¢ok
detayl bir tefsirdir. Sadece Fatiha stiresinin tefsiri bile yaklasik olarak bir cilt tutar.
Tefsirinde, rivdyet ve dirdyet yontemini cem etmistir. Fikih, kelam, ahlak gibi
konularin yanisira felsefe ve astronomi Kkonularina da yogun bir sekilde yer

vermistir.2%

Aldsi, Tefsirii’r-Razi’den, astronomi, kelam, doga, fikih, kirdat farkliliklart

ve tasavvuf alanlarinda 836 defa tefsirinden istifade etmistir.?%*

Abdiilhamid Mubhsin, Rihu’l-Me’dni’nin, Razi’nin tefsirinin bir 6zeti veya
biiyliik oranda ondan etkilendigi konusunda yaygin bir hata oldugunu, asagidaki

sebeplerden 6tiirii bunun yanlis oldugunu savunur:

Yukarida ifade ettigimiz gibi Alasi, Razi’ye 836 kez atif yaparken baska

tefsirlerden binlerce kez istifade etmistir.

Aldisi, birgok kez Razi ile uzun tartismalara girer, onun goriislerini ¢iiriitmeye
calisir. Hatta nakletttigi haberler konusunda ¢ok esnek davrandigi ve sthhat noktasinda
iyl bir elemeye tabi tutmadan hadisleri rivayet ettigi gerekcesiyle onu tenkit eder.
Ozellikle Razi’yi, yildizlarm insan hayatina etkileri ile ilgili naklettigi goriisler
konusunda, c¢ok siddetli bir sekilde elestirir. Oyle ki “Imam, Allah'm kelami
konusunda batil ve yanlis olan goriisleri cem ederek ciddi bir yanlis yapmustir.” der.
“Baska bir yerde muteber olmayan rivayetler konusunda Rézi’ye tabi olmamak

gerekir!” diye ciddi ciddi ikaz ediyor.

Alusi, tefsirini miifessirlerin goriislerini cemeden ¢ok genis bir tefsir olarak
diisiindiigi icin elbette Razi’den de nakillerde bulunacaktir, bu dogaldir. Bazi
konularda ona katildig1 gibi birgok konuda ona katilmamis ve bunu delillerle ispat

etmeye caligmistir.

293 [smail Cerrahoglu, “Fahruddin er-RAzi ve tefsiri”, Atatiirk Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 2
(1977), 12-15; Bilmen, Tefsir Tarihi, 2/75-78.
294 Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 201.
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Biitiin bunlara ragmen Alasi, Réazi’ye ¢ok saygi duyar ve tefsirinde,

kendisinden “el-imam” diye s6z eder.?%®

Ayrica ¢ok yiicelttigi ve zaman zaman kendisinden “seyhulislam, mevlana”
diye deger verdigi, iltifat ettigi Ebiissulid’un (d.896/1490; 6. 982/1574) Irsddu’l-
‘akli’s-selim’i; dil ve i’rdb konusunda 500 defadan fazla goriisiine bagvurdugu
Zeccac’n (d.241/855) 230/844; 6.311/923), Me’ani’l-Kur'dan 1,

Streler arasindaki miinasebetler konusunda kendisinden istifade ettigi es-

Stiy(ti’nin (849/1445; 6.911/1505), ed-Durru’l-Mensiir 'u,

Siir ve ayetler konusunda zaman zaman kendisini agir bir sekilde elestirdigi
fakat buna ragmen c¢okca istifade ettigi, Imamiyye Sia’sinin 6nde gelen
miifessirlerinden et-Tabersi’nin (467/1075 veya 470/ 1077); (0. 548/1154),

Mecma'u’l-beydn’t

Mefatihu'l-Gayb ve Kessdf"in dzeti olarak kabul edilen, 6zellikle kelam ve
belagat agisindan yararlandigi Beyzavi'nin (d.585/1189); (6.685/1286) Envarii't-
Tenzil i,

Tasavvufi agidan ve isari tefsir hususunda ¢okca basvurdugu, “Hakkinda
hiisn-ii zan beslemek gerekir!” diyerek isari tefsirlerle alakali goriislerini tevil ettigi,
el-Fiitihatu’I-Mekkiyye ve Fusisu’l-hikem eserlerin sahibi Islam diisiince tarihini ve
tasavvufu etkileyen sifi sahsiyet Ibnu’l-Arabi (d.560/1165 6. 638/1240) gibi

miifessitler de Snemli kaynaklar1 arasinda sayilabilir. 2%

2.2. Alisi’nin Diger ilmi Eserleri

a. Havasi Serhi'l-Katr: ibn Hisam'in nahve dair kaleme alldig1 Katrii'n-Nedd
adl1 eserinin serhi lizerine yazdig1 hasiye olup, oglu Nu'man Hayreddin'in tamamladig:
bir eserdir. Kudiis'te basilmistir. (1320). Eserin ii¢ yazma niishas1 mevcuttur. Birincisi

Bagdat'taki Vakiflar Ummi Kiitiiphanesi'nde, ikincisi Hasim Alasi’nin

295 Abdulhamid, el-fmamu’I-Aliisi, 204-206.
29 Abdulhamid, el-fmamu’I-Aliisi, 207-214.
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Kiitiiphanesi’nde, digeri de Bagdat'taki Kadiriyye Kiitiiphanesi'nde bulunmaktadir.
Alisi'in bu eseri daha sonra oglunun kitabiyla birlikte 1898 yilinda bir arada tek cilt
halinde basilmistir.?®” Bu eser, nahiv kurallarmi inceleme hususunda énemli bir

eserdir.

b. Siifretii’z-Zad li Sefereti’l-cihdd: Eserde, cihad ve savas kavramlari ile
beraber Hz. Peygamber zamaninda yapilan cihad konusu ele alinmistir. Ezheriyye
Kiitphanesinde bulunan yazma niishasi, Hicri 1272°de oglu Nu’man Sabit (Hayreddin
Nu’man) hat yazisiyla yazilmistir. Dagdeviren, eserin h. 1333 yilinda Bagdat’ta

2% Muhsin Abdulhamid, bu eserle alakali sunlar1 aktarir: Alasi, bu

basildigini sdyler.
eseri hicri 1270 yilinda Sultan Abdiilmecid doneminde, Rusya Osmanli Devleti'ne
saldirmak i¢in silahli kuvvetlerini yigmak yaptiginda yazmistir. Miellifin kendi el
yazisiyla 1270’te yazdigi yazma eser olan bir niishasi Hasim el-Alasi’nin 6zel
kiitiiphanesinde mevcuttur. Daha sonra hicri 1333°te Bagdat Matbaas1 Dariisselam’da

basildi.?*®

Kaynaklarda “... Sefretil-Cihad” diye yazilan eserin ismi, kanaatimizce

“Sefereti’[-Cihad” olmasi gerekir.

” N

Zira )05 Dby 3ommy salug AS 5 JS kelimlerinde oldugu gibi 34w “seferetiin” " ges
Osiniay dlad ()5 e eSS “iki fethali, fa’aletun vezninde olup cem’i teksiridir” ve

“safiriin” kelimesinin ¢oguludur.

C. et-Twrazu’l-Miizehheb fi Kasideti'l-Bazi'l Esheb: Eser, Abdiilbaki el-
Omeri’nin Abdiilkadir Geylani i¢in yazdig1 kaside iizerine bir serhtir. Eserin yazma
niishas1, Bagdat kiitiiphanelerinde bulunmaktadir. Asil niishas1 Alasi’nin kendi el
yazmast olan ve ‘Azzavi'nin sahsi kiitliphanesinde bulunan eser, hicri 1255°te

yazilmustir,3°

Muhsin Abdiilhamid; “Aldsi, bu kitapta asagidaki yontemleri takip etmistir.”
der. Terimleri liigat agisindan ¢ok genis bir sekilde serh eder. Kelimenin degisik

manalarim1 anlattigi gibi 1’lal ve istikak bakimindan da degerlendirmeye calisiyor.

27 Dagdeviren, Sihdabiiddin Mahmiid el-Aliisi, 371; ‘Azzavi, Zikrd Ebi’s-send, 85.
28 Dagdeviren, Sihdabiiddin Mahmid el-Aliist, 375.

299 Abdulhamid, el-fmamu ’I-Alisi, 120; Alasi, Siifretii z-Zad, 19-23.

300 Dagdeviren, Sihdbiiddin Mahmiid el-Aliisi, 372; ‘Azzavi, Zikrd Ebi’s-send, 89.
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Bununla da yetinmez, nahiv ve irab agisindan oldukc¢a derinlemesine bir analiz
yapiyor. Mesela bir terim ile ilgili irab vecihlerini anlatirken, adeta kendisi de o nahiv
mektebinin i¢inde yetigmis gibi; nahiv ilminin biiyiik alimlerinden ve intisab ettikleri
ekollerinden de detayli bir sekilde bahsediyor. Sadece onlarin goriislerini aktarmakla
kalmiyor onlarla konuyu miinakasa ediyor. Ornek olarak i kelimesini serh ederken,
Ibnu’l Esir’in, “Bir kisinin giinahlarmin ve suglarinin affedilmesi icin talepte
bulunmak (ricact olmak).” seklindeki agiklamasina, katilmadigini, farkli diistindtiglinii
savunarak, “Sefaat kelimesi daha genis kapsamlidir, bir kisinin herhangi bir zarardan
kurtulmasini talep etmekte kullanildig: gibi ona hayirli birtakim seylerin verilmesi igin
talepte yani ricada bulunmakta da kullanilir.” der. ¢sas kelimesini agiklarken, Kisati,
miinada olarak geldigini iddia eder. Ancak ben buna katilmiyorum ki séz konusu

goriisiinii destekleyecek bir delili de yoktur. 30

d. Serhu’s-Siillem fi’l-Mantik: Muhammed es-Sagir el-Ahdari’nin, kaleme
aldig1 ve Osmanli medreselerinde ders kitab1 olarak okutulup, hakli bir s6hrete sahip
olan Siillem®? adli mantik kitab1 iizerine yazilmis bir serhtir. Aldsi, yirmili
yaslardayken yazdigi bu eseri, torununun anlattigina gore Alfis’tan donerken esyalar

arsinda kaybeder ve buna ¢ok iiziilmiistiir.3%3

e. Serhu'l-Kasideti'l-Kadiriyye: Muhammed Eroglu eserin Kahire’de
basildig1®® bilgisinin disinda, manzumla ilgili fazla bir bilgiye rastlayamadik der.
Isminden anlasildigina gore edebi eserler arasinda zikretmek daha dogru olur diye

diisiiniiyoruz.

f. el-Feyzu'l-Virid 'ald Ravzi Mersiyyeti Mevlind Halid: Irakli sair
Muhammed el-Cevad Siyahpos (6.1246/1830) tarafindan Naksibendi seyhi Mevlana
Halid'in (v.177-1827) vefat: iizerine kaleme alian kasidenin serhidir.3®® H. 1278 ‘de

301 Abdulhamid, el-fmamu’I-Alisi, 103, 104.

302 g-Ahdari tarafindan Esiruddin el-Ebheri’ye (v.663/1265?) ait Isagfici adl1 kitabin manzum haline
doniistiiriilen bir eserdir. Genis bilgi i¢in bkz. M. Naci Bolay, “Ahdari”, Tiirkiye Divanet Vakfi Isldm
Ansiklopedisi (Erisim 19 Subat 2021).

303 Alasi, Sehiyyu 'n-Negdam, 21.

34 Eroglu, “Aldsi, Sehabeddin Mahmad”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Erigim19.02.2021).

305 Bilmen, Tefsir Tarihi, 2/378; Abdulhamid, el-fmamu 'I-Alisi, 98, 99.
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Kahire’de basilmustir.3%® Aldsi, eserde gegen siirleri serhederken, bazi kelimeleri
derinlemesine inceledikten sonra, belagat agisindan da degerlendirir. Mesela s s¢!)
kelimesini fikhu'l-luga agisindan degerlendirip anlam asamalarini aktardiktan sonra
sOzii “Ask” kelimesine getirir. Devaminda, hem siir hemde nesir olarak bu kavramla
ilgili bircok s6zii naklettikten sonra, filozoflar, tasavvuf ehli, alimler ve tabiplerin ask

ile ilgili goriislerini aktarir.3%

Bu eserde Alasi tasavvufla ilgili derin bilgisini de comertce aktariyor. S6z
gelimi insanin  manevi yolculugunu etkileyen faktorlerden s6z ederken;
mutasavviflarin farkli goriislerini bir sifi gibi aktarip tasavvuf ehline gore
“makamlar”dan da s6z ediyor. Tasavvuftaki, “el-kdbes, meshed, sir, batin, kutub,
tevhid, ebdal, cemal, riyazet, irfAn gibi baz1 kavramlarin agiklamasmi yapiyor.3%®
Ibnii’l-Arabi, 3 Ibnu’l-Fariz*° ve et-Tilimsani 3! gibi tasavvuf ehlini savunur, 32
Vahdet-i viicid diisiincesi hususunda ibnii’l-Arabi’yi destekler goriislerini agiklamaya
caligir, Vahdet-i viictid diistincesi ile ilgili goriisleri yanlis degildir der. Ciinkii onlarin
bilgileri kesf ve ‘ayan iizere temellendirilmistir. Lakin buna ragmen insanlarin bu gibi
derin ve tehlikeli meselelere dalmamasi gerektigini de savunuyor.®® Anlasilan Aldsi
Vahdet-i viicid fikrine inantyor hatta savunuyor denilebilir. Zira Vahdet-i viicid ile
ilgili yeni-eski ¢ok konusanlar oldu; ilimleri kit olan, derin bilgiye sahip olmayanlar
reddettiler fakat tahkik ehli ve arif olanlar ise kabul ettiler. Vahdet-1 viicid fikrinin

manasini kavramayanlar bu noktada méanaya niifiiz edemeyenler reddederler diyor 34

36 Alasi, el-Feyzu’l-Virid ‘ald Ravdi Mersiyeti’s-Seyh Halid, (Toronto: Toronto Universitesi
Kiitiiphanesi), No. BRIEF PJC 0008087, 264.

307 Alisi, el-Feyzu 'I-varid, 10,13; Abdulhamid, el-Imamu 'I-Aliisi, 99.

308 Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 100.

309 Muhyiddin Muhammed b. Ali b. Muhammed el-Arabi et-Tai el-Hatim1 (6. 638/1240) Tasavvuf ve
Islam diisiince tarihinde biiyiik etkileri bulunan sifi miiellif. 28 Temmuz 1165 tarihinde Endiiliis’iin
Miirsiye sehrinde (Murcia) dogdu. Genis bilgi igin bkz. Mahmud Erol Kilig, “Ibnii’l-Arabi,
Muhyiddin”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Aralik 2020).

310 Ebei Hafs (Ebu’l-Kasim) Serefiiddin Omer b. Ali b. Miirsid es-Sa‘di el-Hamevi el-Misti (6.
632/1235) Sultanii’l-asikin olarak taninan mutasavvif-sair. Genis bilgi i¢in bkz. "Siileyman Uludag,
“Ibnii’l-Fariz”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Aralik 2020).

311 Afifiiddin Siileyman b. Semsiddin Ali b. Abdillah el-Kimi et-Tilimsani (6. 690/1291) Ekberiyye
mektebine mensup sfi miiellif. Genis bilgi i¢in bkz. Semih Ceyhan, “Tilimsani, Afifiddin”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Aralik 2020).

312 Alqsi, el-Feyzu’ 'l-varid, 194, 195.

313 Alisi, el-Feyzu 'I-vdrid, 40, 41, 195.

314 Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 10.
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g. el-Ecvibetu'l-"Irakiyye ‘ale’'l-Es'ileti’l-Lahiiriyye: Bu risale, Hindistan’da
ortaya ¢ikip sahabeyi (r.a.) 6zellikle sahabenin (r.a.) biliyiiklerini kiifiir ile itham eden,;
onlar1 sebbeden bir firka hakkinda, Lahorlularin sorduklari sorulara cevap maksadiyla
yazilmistir. Eser; sahabi ne demektir, sahabe olabilmenin sartlar1 nedir gibi sorulara
derinlemesine cevaplar vermektedir. H.1301 yilinda Bagdat’ta basiimistir.3*® Aldisi bu

eseri ile 11. Mahmud’un takdirlerine mazhar olmustur. 36

h. Kesfu’t-Turra ‘ani’l-Gurra (Durretu’l-Gavvis fi Evhami’l-Havis):
Hariri’nin (516/1823) Arap dili iizerine yazdig1 Diirretu’l-Gavvas adli eserinin
serhidir. Alasi, bu eseri ile Arap dili ve edebiyati alaninda da iistad oldugunu
ispatlamistir.®!” Elimizdeki kitabin iizerinde baski yeri ve tarihi yazmiyor. Fakat
Kitabin sonunda sayfa 477’ de Abdulkadir Seyh Omer en-Nebhan, kitabin hicri 1301°de

Sam’da basildigini soyliiyor.

Bu kitap hem serh hem de elestiridir, tenkittir. Aldsi, kitaba Hariri’nin
hutbesini 1’rab ve lugat bakimindan serh ederek baslar.

Bu eserden Aldsi’nin, Fikhu’l-luga konusunda, lafiz ve ména arasindaki

iliskileri vb. diger hususlar konusunda genis bir bilgiye sahip oldugu anlasiliyor.38

I. Sehiyyu’n-Nagam  fi Tercemet-i  Seyhi’l-Islam Arifi’l-
Hikem:319Seyhiilislam Arif Hikmet’in hayatimin ele alindig1 eserdir. 1953 yilinda
Beyrut’ta basilmistir. Daha sonra Muhammed el-‘1’d el-Hatravi tarafindan tahkikli
nesri  yapilmistir.(1983) Sehiyyu’n-Nagam adli eseri tahkik ederken Bagdat
kiitiiphanesinden aldigim yazma eseri esas aldim der. Uzerindeki miihiirde su yazilidir:

Vakfu’l-Mektebbet'in-Nu’maniye fi’l-Medreseti’l-Mercaniyye Bagdat 1317 h.
j. Nehcu’s-Seldme ili Mebihisi’l-Imdme: Alisi bu eserinde, Hakim ed-
Dihlevi’nin oglu Sah Abdiilaziz’in Sia’nin imamet diisiincesinin elestirisi iizerine

Farsca olarak yazdigi Tuhfetu'l-Isndaseriyye’yi esas almistir. Hicri 1227°de

315 Alasi, el-Ecvibetii I-Irakiyye ale’l-es 'ileti’I-Lahuriyye, (el-Matbaatu’l-Hamidiyye, Bagdat, 1884).
316 Eroglu, “Aldsi, Sehabeddin Mahmid ", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Aralik
2020).

317 Eroglu, “Aldsi, Sehabeddin Mahmid ", Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 30 Kasim
2021).

318 ébdulhamid, el-Imamu’I-Aliisi, 98.

319 Aldsi, Sehiyyu 'n-Nagam fi Tercemet-i Seyhi’l-Islam Arifi’I-Hikem, thk. Muhammed el-‘Id el-Hatravi
(Medine: Miiessesetu ‘Ultimi’l-Kur'an, Sam, Mektebetu Dari’t-Turas, 1983).



74

Muhammed Muhyiddin el-Eslemi tarafindan Arapgaya c¢evrilmistir. H.1301°de
Mahmud Siikri, kitab1 6zetlemis ve kitap Hindistan'in Bombay eyaletinde basilmustir,
fakat bircok matbaa hatasi oldugu goriiliince, Muhiddin el-Hatip hicri 1373’de Kahire
el-Matba’atii’s-Selefiye’de 6nsdz ve sonug boliimlerini yazarak yeniden basmigtir.32°
Hicri 1270 yilinda hastayken yazmaya baslamis, yaklasik 20 boliim kadar yazdiktan
sonra vefat etmistir. Hasim el-Aldsi kiitiiphanesinde bulunan bazi yapraklar 1278 de
yazilmistir. Hicri 1314°te yazilan diger bir bolimi ise Bagdat kiitliphanelerinde
mevcuttur. ‘Azzavi: Bu ¢ok 6nemli bir kitaptir. Zira yeni yeni ortaya ¢ikip adeta fitne
ve fesat yayan birtakim inaniglarla ilgili ciddi uyar1 ve agiklamalarda bulunuyor.
Mahmud Siikri el-Aldsi de yazdigi Muhtasaru't-Tuhfeti 'I-Isndaseriyye 'de bunu esas

almistir. Azzavi nin sahsi kiitiiphanesinde bulunan eser, hicri 1305’te yazilmgtir.32

k. el-Ecvibetu’l-"Trakiyye 'alel-(1i'l-) es'ileti’l-Iraniyye: Eser, Iranlilarin
kelam, felsefe, fikih gibi ¢esitli konularda sordugu sorular ve bu sorulara verilen
cevaplar ihtiva eder. Sorulan sorularda huldl, ittihad ve Seyhu’l Ekber’in vahdet-i
viicudla iligili sézlerine agiklik getirilmesi istenmistir. Hicri 1317 yilinda Istanbul’da
basilmustir.3?? Tefsirinden sonra ikinci 6nemli eseri olarak kabul edilir. Aldsi, vahdet-
i viicid konusunda Ibn Arabi’yi elestirenleri haksiz gériiyor, onu sdyle savunuyor:
“Ibn Arabi’yi elestirirken onun diisiince sistematigi ve arastirma konusundaki tezlerini
g6z ard1 etmek dogru olmaz! Bir kisiyi tenkit ederken onun savundugu kavramlara
farkl1 anlamlar yiikleyerek elestirmek dogru olmaz.” Devaminda bir tavsiye
mabhiyetinde soyle der: “Bu durum, arastirmaciy biiyiik hatalara diismekten kurtaran

cok 6nemli bilimsel bir kuraldir.” 323

Mubhsin Abdulhamid: “Bu kitap, tarih ve biyografi alaninda Sia'nin birtakim
itirazlarma ilmi cevaplar verme 6zelligi ile temayiiz eder der. Aliisi bunun disinda
baska hicbir kitap yazmasaydi, sadece bu kitaba bakarak onun derin ilmi birikimini
anlama imkanimiz olurdu. Bu sebeple ilim ve edebiyat camiasi, kitab1 hiisn-ii kabul
ile karsiladi. Nitekim kitabin sohreti Istanbul'a, Sultan'a kadar ulasti, kitab1 gordiikten

sonra “Cami’atu’l-Fiinin” (Biitiin ilimleri cemeden kitap.) diye isimlendirdi ve

320 < Azzavi, Zikrd Ebi’s-send, 92; Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 128.
321 < Azzavi, Zikrd Ebi’s-send, 92, 93.

322 Apdulhamid, el-fmamu I-Alisi, 122-123.

323 Abdulhamid, el-fmamu I-Aliisi, 124.
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‘Benim devletimde, hiikiimdarligimda boyle bir alim bulundugu i¢in Allah'a hamd

ediyorum.’ diyerek sevincini ifade etmistir.”3*

. et-Tibydn Serhu’l-Burhan fi Iti‘ati’s-Sultan: Alisi’nin, Abdiilvehhab
Yasincizade nin el-Burhdn adli eseri lizerine yazdigi bir serhtir. Eserde Osmanli
devletinin mesrti’ ve Padisah II. Mahmud’a itaatin vacip ve gerekli olugu hususlari

anlatilir. Bagdat’taki kiitiiphanelerde el yazmasi bulunmaktadir.3?

Muhsin Abdiilhamid bu eserle ilgili Alisi hakkinda olusan birtakim
Onyargilara cevaplar veriyor: “Bazi aragtirmacilar, ‘Devlet baskanina yaranmak,
konumunu tahkim etmek ve kendini giivende tutmak i¢in Kimi miiellifler bu ve buna
benzer eserleri yazdilar. Zaten Alasi de elinden alman makamlarini, -inanmadig
halde- yazdig1 eser sayesinde geri alabilmistir.” seklinde iddiada bulunuyorlar.”

Asagida yazdigimiz sebeplerden dolay1 bu iddia, hatali ve haksiz bir 6nyargidir.

Alisi’nin hayatina baktigimizda iskenceye maruz kalmak ve hapse girmek
pahasina izzetli ve cesur durusunu degistirmemistir. Makam-mevki pesinde olmayan

alim birisi nasil olur da inanmadig bir kitaba imza atar?

Onyargil yazarm iddia ettigi gibi Aldsi, gérevlerinden el ¢ektirildigi esnada
bu eseri yazmadi! Aksine gorevlerin tamami kendisine iade edilip, Bagdat Miiftiisii

olarak tayin edildikten sonra s6z konusu eseri serh etmistir.

Ad1 gecen yazar, Miislimanlarin tarihi ile ilgili ve o giinlerde yasadiklar
travmadan haberi olmadig1 anlasiliyor. 19. asrin ortalarinda, Islam alemi adeta biiyiik
bir saldir1 altindadir. 1830°da Fransizlar Cezair’i, Rusya Kafkasya’y1 Ingiltere
Hindistan1 ve Hollanda Endonezya'y1 isgal etmis. Dogal olarak Miisliimanlar Bati
diinyasmnin biitiin bir Islam alemine saldiracaklarmin endisesini tasiyordu. O halde
genelde Miisliimanlar; 6zelde de onlara rehberlik eden alimlerin, Osmanli Devleti'nin
semsiyesi altinda, Miisliimanlarin birlik ve beraberligini saglamak icin ¢aba
gostermeleri, normal olmanin Gtesinde dini bir gorevdir. S6z konusu eser bu saikle
yazilmistir, bu ¢abanin iirlintidiir. Irak 6zeline baktigimizda ise Sia'nin sebep oldugu

A Ay

mezhep ¢atismasi neredeyse i¢ savasa evriliyordu. Binaenaleyh Aldsi’nin de iglerinde

824 Abdulhamid, el-Tmamu’I-Aliisi, 124.
325 < Azzavi, Zikrda Ebi’s-send, 91.
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bulundugu ehl-i siinnet alimleri, Stinni ve Hanefi olan Osmanli Devleti’ne halkin

bagliligini saglamak i¢in var giigleri ile ¢alisiyorlardi.

Buna ragmen Aldsi, Osmanli Devleti’nde yasanan olumsuzluklari, direkt
veya dolayl olarak elestirir, gordiigli eksiklikleri hi¢ ¢ekinmeden dile getirirdi. Fakat
yanligliklar1 elestirmek ayri, diigmana karsi i¢erde saflar1 sik1 tutmaya calismak ayri

bir seydir.3%

m. en-Nefehdtu’l-Kudsiyye fi’r-Reddi ‘ale’l-Imdmiyye: Alisi bu eserinde
Sia’nin Ehl-i slinnet’e aykirt olan diisiincelerini elestirip, reddetmistir. Ancak eseri
tamamlayamamistir.  Eserin  yazma  niishalarn  Bagdat  kiitliiphanelerinde

bulunmaktadir.3?’

N. Risdle fi’l-Ensdb: Ravi nisbeleri hakkinda yazilmis bir eserdir. 328

p. Hasiyetii Abdilmelik bin ‘Isam fi Ilmi’l-Istire: Bu eser, Abdiilmelik bin
‘Isim’1n beyan ilminin istidre konusu hakkinda yazdig: eserin iizerine bir hasiyedir.
Yazarin kendi el yazisiyla hicri 1232°de yazdigi yazma eser ‘Azzavi’nin sahsi
kiitiiphanesinde mevcuttur. Hicri 1279°da yazilan diger bir niishas1 Hasim el-Aldsi’nin

sahsi kiitiiphanesindedir.3?°

2.3. Aliisi’nin Edebi Eserleri

a. el-Makamat (Makamat-1 Ibn’l-Aliisi): Gengliginde kaleme ald181 manzum
bir hikayedir.3® Makdmat-u Ibn’l-Alisi ismiyle Hicri 1272°de Kerbela'da

bastlmustir.33!

b. Inba'u’l-Ebna’ bi-Atyabi'l-Enba’: Edebi iislupla kaleme alinmis bir

vasiyetnamedir. Eserde, Aliisi’nin, cocuklarina yapmis oldugu nasihatler yer aliyor.

326 Abdulhamid, el-fmamu’I-Aliisi, 115-117.

327 Abdulhamid, el-fmamu’I-Alisi, 123.

328 Alasi, Sehiyyu 'n-Negdam, 21.

329 < Azzavi, Zikrd Ebi’s-send, 85.

30 Mehmet Ergiin, Alisi’nin Rithu’l-Medni Tefsirinde Adem ve Yaratilis Kissasi Cercevesinde
Israiliyydt (Isparta: Siileyman Demirel Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2006), 17.

331 Aldsi, Sehiyyu 'n-Negdm, 21.
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Selef akidesinin iistlinliigli ve bu yolu takip etmeleri gerektigini belirtir. Tasavvuf ehli
kisiler hakkinda hiisn-ii zanda bulunmalar1 gerektigini 6giitler.>*? Cocuklarina sila-i
rahim konusunda titiz davranmalarini; akrabaya, amca ve dayilarina iyilik yapmalari
icin tavsiyede bulunur.33

c. el-Ahval mine'l-Ahval: Bu eserinde, tahsil hayati ile ilgili bilgiler verir.33

d. Katfii’z-Zehr min Ravdi’s-Sabr: Cocukluk yillarinda, 12°1i yaslarda iken
meshur hocast Alaaddin Efendi'nin yanindaki tahsil hayatini, bu esnada cektigi

sikintilar1 anlatryor.>®

e. Zecru’l-Magriir an Riczi’l-Gurur: Bu eserde, kendi hayatmi anlatir.
Yasamis oldugu giizellikleri, keza basindan gecen sikintili giinlerinden de bahseder.
Insanlar1 diinya hayatina kars: tedbirli olmaya ¢agirir. Ciinkii miiftiilik gérevinden

azledildikten sonra hayatinda birgok kisinin gercek yiiziinii o zaman gdrmiistiir. 33

f. Secu’l-Kumuriyye fi Rubi’il-Umeriyye: Alisi’nin insanlar ziihde davet
ettigi, tasavvufi ahlaki ele aldig1 eseridir.¥" Hicri 1238’de telif ettigi eser Kerbela’da
1273’te bastlmigtir. Numaralandirmasi olmadigi gibi diger Makamat’ta isimlendirme

varken burada isimlendirme yapilmamis. Dolayisiyla i¢inde bir¢ok bask1 hatasi var.3%

0. Nesvetii 's-Semiil fi's-Seferi ila Islambal: Alasi’nin istanbul seyahatine
dair bir eseridir. Torunu, Nesvetii 's-Semiil fi'z-Zehabi ila Islambil diye isimlendirir.
Miiellif, burada seyahatinin sebebini, giderken ugradig: yerleri, goriistigi kisileri ve
intibalarin1  anlatmaktadir. Hicri 1291°de Bagdat’ta basilmistir.**® Daha 6nce
soyledigimiz gibi haset ve cekememezlik sonucu bir grup, Alisi’ye iftira ettiler. Bu
iftira sonucunda, Bagdat Miiftiiliigii ve Mercaniye Medresesi Vakfi Miitevelliliginden
azledildi. Hatta bu iftiralar o kadar yer etmis olacak ki, donemin valisi tarafindan
kendisine tuzak kurulup Fransizlarla is birligi i¢inde oldugu ve Devlet-1 Aliyye’ye

ihanet ettigi intibast uyandirildi. Dolayisiyla hem bitirdigi tefsiri Padisaha arz etmek

32 Alasi, Makdamat, 6-24.

333 Alasi, Makdamat, 19.

334 Alasi, Makdamat, 24-30.

35 Aldsi, Makdmat, 40-49.

36 Aldsi, Makdmat, 49-55.

337 Abdulhamid, el-/mamu’I-Alisi, 144-145.

338 < Azzavi, Zikrd Ebi’s-send, 86.

389 Abact, Kuran in Anlam Farklilasmasina i 'rabin Etkisi, 21; Alasi, Sehiyyu 'n-Negdam, 20.



78

hem de ugradigi iftirayi, kendisine reva goriilen haksizlik ve zuliimleri anlatmak i¢in
Istanbul'a gitmeye karar verdi. Istanbul seyahatini edebi bir iislupla anlatan ii¢ eserden
birincisi budur. Eserinde, bu seyahat glizergdhinda bulunan Musul, Kerkiik ve Erbil'de
alimlerle bulusup ilmi sohbetler yaptigini, Z’aferan Manastiri'nda bir grup rahiple
karsilasip, sorularina cevaplar verdigini; Cizre'de verimli ilmi toplantilar yaptiklarini,
biiyiik boliimii tasavvufla ilgili olan sorulara cevaplar verdigini,>*° daha sonra Mardin'e
gectigini, orada kendi seyhi olan Mevlana Halid en-Naksibendi’nin halifelerinden
Seyh Hamid ile goriistiigiinii ve kendisini ¢ok begendigini, tarikati ve ilmi konumunu
diinya menfaatine alet etmedigini gordiigiinden, kendisinden 6vgiiyle bahsediyor 341342
Diyarbakir'a varip baba dostu ve degerli bir alim olan Ahmet Efendi el-Kaleli ile
bulusup edebiyatla ilgili yazdig1 kitabina takriz yazdigmi;**® Diyarbakir'dan sonra
Erzurum'a ugradigini, orada alimlerle bulusup bazilarina ilmi icazet verdigini
anlatiyor. Istanbul'a seyahati boyunca gectigi sehirleri, karsilastig1 alimleri, kendisine

sorulan sorulara verdigi cevaplari konu edindigi, edebi bir eserdir.

h. Nesvetu’l-Mudam fi’l-‘Avdati il Dari’s-selam: Istanbul’dan Bagdat’a
doniis anilarmi anlattigi eseridir.?** Alasi bu kitabinda Mardin’e ugradigi sirada
Naksibendi halifelerinden Seyh Hamid’i ziyaretini de anlatir. Aliisi’nin Seyh Hamid’e
hem gidis hem de doniis yolunda ziyaret edecek kadar Gnem vermesi ve ondan dvgiiyle
bahsetmesinde Seyh Hamid’in ilm1 ve tasavvufi sahsiyeti yaninda, kendi hocasi olan
Mevlana Halid Bagdadi’nin halifesi oldugunun da tesiri vardir.®*® Hicri 1291°de

Bagdat’ta basilmigtir.34

i. Gara'ibu’l Igtirab ve Niizhetu’l-Elbab fiz'Zehabi ve'l-Tkameti ve'l-Iyib:

AlGs1 bu eserinde kendi hayat hikayesini, 6grenimini, ders gordiigii hocalarini ve

340 Algsi, Nesvetii 's-Semiil, 7.

341 Miiellif hakli olarak bu konudan ¢cok muzdarip ve hassas oldugu ve konuyu cok sert bir sekilde
elestirdigini diger eserlerinden de gérmek miimkiindiir.

342 Alasi, Nesvetii 's-Semiil, 9.

343 Alasi, Nesvetii 's-Semiil, 11.

34 Abaci, Kuran in Anlam Farklilasmasina i 'rabin Etkisi, 13.

35 Ebu’s-Sena Sihabiiddin Mahmiid b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni Aldsi, Negvetii'I-Medam fi’I-
Avdi 1ld Medineti’s-Selam (Bagdat, b.y. ts.), 89; Cemal Aydin, “Bagdat Miiftiisii Mahmud Aldsi’ye
(D.1802-0.1854) Ait Bir Neseb Manzumesi”, Sarkiyat Mecmuas: 16 (30 Kasim 2011), 1-16.

346 Abaci, Kuran in Anlam Farklilasmasina i 'rabin Etkisi, 13.
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okudugu kitaplar1 ele almis ve seyahatinin faydasimi anlatmistir. Gezip gordiigi
Musul, Ceziret-u Ibn Omer (Cizre), Tokat, Diyarbakir, Erzurum, Sivas ve Samsun gibi
sehirleri de anlatir. Ayn1 zamanda Seyhiilislam Arif Hikmet’le yapmis oldugu ilmi
meseleleri ele alir.3*’ Eserde, kendisine Kur’an-1 Kerim ve kapali bazi ibareler
hakkinda sorulan sorular iizerine verdigi cevaplar da var.®*® Eser, h.1327’te Bagdat’ta

basilmuistir.

j. Kasidetii'r-Rifa'iyye: Torunu Mahmud Siikri el-Aldsi tarafindan el-
Esraru - [lahiyye Serhu’l Kasideti 'r-Rifa'iyye adiyla serhedilmistir (Kahire 1305).

K. el-Haridetu’l-Gaybiyye fi Serhi’l-Kasideti’l-Ayniyye: Alisi, Abdiilbaki
el-Omeri’nin Hz. Ali hakkinda yazdig1 medhiye iizerine bir serhtir. Eser, h.1270’te

Misir’da basilmistir. Alasi burada gegen siirleri cok yonlii bir sekilde analiz eder. 34

I1. MUSKILU'L-KUR’AN iLMi

1. Miiskilii’l-Kur’an’in Tanim

Ultimu’l Kur’an’1in; Muhkem, Mutesabih, Nasih, Mensth, Niiziil sebepleri ve
Kur’an’da yeminler gibi bir¢ok dali vardir. Bunlardan bir tanesi de Miigkilii’l-Kur’an

*dir.

S.k.1 kokiinden tiiremis olan JSé« kelimesi, (eskele-yiiskilu-iskalen) JS& Jsi)
Jsi) if"al babindan ism-i fai’ldir. Siilasi olarak birinci babin (sakulen) YsSi
masdarindan olup soézlilk manasi; islerin karismasi, bir durumun karmasik hale
gelmesi, anlasilamamasi1 demektir. Renklerin karmasik hale gelmesi, beyazla

kirmizinin karigmasi gibi manalara da gelir. Kirmizi olan rengine beyaz karisip i¢inde

47 Alasi, Sehiyyu 'n-Nagam, 19.

8 Alasi, Gardib, 5-25

39 Alasi, el-Haridetii’I-Gaybiyye fi Serhi’l-Kasideti’I-Ayniyye, Princeton Universitesi Kiitiiphanesi,
(32101 076410081).
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kayboldugu icin kan igin de JS&) ifadesi kullanilir. 3°° Nitekim sair de bu manada

kullanmigtir.3?

JSih dlas ele Jia Aoy laeles e il il Lad

“Dicle nehrine, oldiiriilenlerin kani o kadar akti ki

Neredeyse Dicle nin suyu kirmizi olacakt:. %

Anladigimiz kadariyla miiskil kelimesi, karisiklik, bir mesele veya durumun
anlasilamama problemi vb. manalara gelir. Kelimelerin sozliikk ve istilahi manalari
arasinda bir bag olmas1 gerektiginden hareketle 3 bu kelimenin; problemli konularin
¢Oziimii, anlasilamayan hususlarin, anlasilir hale gelme cabasi i¢in kullanildiginm

sOyleyebiliriz.

Istilahi manasina gelince; burada farkli tanimlar yapilmistir. Kimi, Ulimu’l-
Kur’an’in bir dali olarak kabul etmis ve “Kur’an ayetleri arasinda ilk bakista var
oldugu sanilan ihtilaf ve tendkuz durumuna” miiskil; bu durumlari inceleyen ilme de
“Miiskilii’]-Kur’an” derken®** kimi de manasi, ancak belli bir én hazirliktan -ilgili
ilimlere miiracaat ederek, lafz1 ve delalet ettigi manay1r anlama cabasi- sonra
anlasilabilen ayetlerdir. Yani kendisinden kastedilen mananin gizli olmasi fakat aklen
(inceleme ve arastirmadan sonra) anlasilabilecek lafzi bir gizliliktir demistir.*® Ismail
Cerrahoglu, Kur’an’1 Kerim ayetleri arasinda ihtilaf ve tenakuz gibi gortilen keyfiyettir
ki aslinda Allah’in kelaminda bdyle bir halin mevcudiyeti asla s6z konusu olamaz,
der.®® ibn Teymiye el-Fetava’l Kiibrd isimli eserinde sdyle der: Bazen Kur’an’da,

birakin avam tabakasini, birgok alimin bile anlayamayacagi ayetler olur. Bu durum

%0 Ebu’l-Hiiseyin Ibn Faris Ahmet bin Faris, bin Zekeriyya bin Muhammed er-Razi el-Kazvini el-
Hemedani, Mu 'cemu Mekayisi’l-lugah, thk. Abdusselam Muhammed Harun s.k.1. md. (Beyrut: Daru’l
Fikr, 1979), 3/204.

31 fbn Manzir, Lisdnii’l-Arab, s.k.1. md. (Beyrut: Daru Sadir, 1414 h.), 11 /357; Yerinde, “Miiskil
Ayetler”, 31.

32 Ahmed bin Muhammed ez-Zili, Hallu Me’ akidi Kavaidi’l I'rab (Diyarbakir: Mektebetu Seyda,
2010), 154.

33 Niriiddin Abdurrahman b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami, el-Fevd 'idii z-Ziyd iyye
(Mehmet Nuri Nas, 1948), 8-9.

34 Bedruddin Muhammed ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l- Kur’dn, thk. Muhammed Fadl Ibrahim
(Kahire: Mektebetu Dari’t-Turas, 1948), 2/45; Siiyiti, el-ftkan fI Uliimi’il Kur’dn, thk. Merkezu'd-
Dirasati'l-Kur'aniyye (Medine: 911 h.), 4/1470.

35 Yerinde, “Miiskilii’l-Kur’an" Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Nisan 2021);
Tehanevi, Kessdfu Istildhdti’l-Funin ve’l-Ulim, thk. Rafik el-‘Acem, Ali Dahric §.b.h. md. (Beyrut:
Mektebetu Lubnan Nasirtin, 1996), 2/551.

3% [smail Cerrahoglu, Tefsir Usulii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 2014), 179.
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bazen lafzin garabetinden (asina olunmayan kelimeler), bazen manalarin birbirine
karisikligindan, bazen kisinin hakikati 6grenmesine engel olan birtakim siiphelerden,
bazen de tam tefekkiir ve biitiinciil bakamamaktan ve diger sebeplerden kaynaklanir.3*’
Fakat ibn Faris’in, {inlii eseri es-Sahibi fi Fikhi’l Lugat’ta yaptig1 tanimin ¢ok daha
kapsayici oldugunu sdyleyebiliriz. Soyle diyor: Bir kelam, vazih ve miiskil olmak
tizere ikiye ayrilir. Agik kelam, “Su i¢tim.” ve “Zeyd ile karsilastim.” gibi herkesin,
konusanin maksadini anladigr konusmalardir. Miigkil kelam ise miitekellimin [s6z
sahibi] maksadini herkesin anlamadigi kelam tiirtidiir. Mesela lafzin garabetinden, s6z
sahibinin deginmedigi isaretten, 0Ozli anlattmindan ve miisterek lafizlar
kullanmasindan kaynaklanan anlama problemini 6rnek olarak veriyor.®® Biz de
calismamizi bu tanima uygun yapmaya ¢alisilacagiz. Zira miigkil ayetler derken sadece
celiskili gibi goriilen ayetleri degil, genel olarak manasi anlagilamayan, agik olanin

z1dd1 olarak goérmek daha dogru yaklasim olur diye diisiinliyoruz.

Uliimu’l-Kur’an’in (Kur’an ilimleri) bir dali olarak ortaya ¢ikan Miiskilii 'l
Kur’dn, daha sonralar1 ehemmiyetine binaen bu konuda, Hicri II. yiizyilin sonlari ile
II1. ylizyilin baslarindan itibaren Miiskilii’I-Kur ’dn ilminin miistakil bir disiplin haline
gelmeye bagladigi, bu konuda miistakil eserler yazilmaya baslandig1 sdylenebilir. Zira
bu ilim sayesinde, ayetler arasinda g¢eliski olmadigini ispatlayabiliyoruz. S6z gelimi

Kur’an alaninda ¢alismalar yapan oryantalistlere cevap verebiliyoruz.

Bu anlamda Miiskilii'I-Kur 'dn sahasinda ilk miistakil eser yazan Ibn Kuteybe
(6.276/889) mutesabih ile miiskil kavramlarinin birbirine benzedigini iddia ederek,
mutesabih teriminin tiiredigi kok olan tesabiih, “Manalar1 farkli oldugu halde bir lafzin
zahiren bagka bir lafza benzemesidir.” der. Bu tanimiyla lafzi mutesabihleri kasteden
Ibn Kuteybe, méanasinda bir incelik ve kapalilik bulunan her lafza da mutesabih
dendigini belirtmistir. Binaenaleyh mutesabih ile manasinda ifade yapilar (sekilleri)
arasindaki benzerlikten kaynaklanan bir kapalilik bulunan miigkil arasinda, bir

benzerlik oldugunu soyler. Daha sonra ise sebebi ne olursa olsun manasinda kapalilik

357 Abdullah bin Muhammed Almansir, Miiskil 'ul Kur’an’il Kerim (Suudi Arabistan: Daru ibni’l Cevzi,
ed-Dammam, 1426), 4.

%8 Ebu’l-Hiiseyin Ibn Faris Ahmet bin Faris, bin Zekeriyya bin Muhammed er-Razi el-Kazvini el-
Hemedani, es-Sahibi fi Fikhi’l Lugati ve Mesailiha ve Siineni’l ‘Arabi fi Kelamiha (Beyrut: Déaru’l
Kutubi’l [lmiyye, 1997), 41,42.
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bulunan her lafza kisaca miiskil dendigini belirtir.3*® {1k bakista hakl1 gériilebilir. Zira
mutesabih birtakim benzerliklerden dolay1 anlasilamayan lafiz veya lafizlar oldugu
gibi; miiskil de ayni sekilde ifadelerin benzesmesinden kaynaklanan kapalilik,
anlasilamama durumu séz konusudur. Fakat Imam Suyati (6.911/1505) et-Tahbir fi
ilmi’t-tefsir isimli eserinde, iki kavramin farkli oldugunu savunur. Soyle ki: Aslinda
bu iki kavram arasinda biiyiik bir fark var, diyerek sdyle der: mutesabih, anlami
anlagilamayan ayetler, oysa miiskil, ilmi ¢alismalar ve tefekkiir neticesinde
aciklanabilen, hatta agiklanmasi gerekli gériilen ayetler oldugunu sdyler.®%° Mutesabih
ile ilgili yorumdan kag¢inilirken aksine miiskil konusunda 6n ¢alisma, ilmi mutalaalarin
yapilmasi zaruri olarak telakki edilmistir. Bu tanima gdre miiskil, mutesabihe gore

daha anlasilir ve agik olmaktadir.

Ahmed bin Faris’in tanimini esas alacagimiza gore Miigkilii'I-Kur’dn, sadece
birbirine zit gibi goriilen ayetler ve bu sahada ortaya ¢ikan tendkuz vehmi/ihtimali
degil, lizerinde arastirma yapilan ve anlasilmasinda giigliik ¢ekilen biitiin ayetlerin bu
kapsamda degerlendirildigini sdyleyebiliriz. Bu baglamda Ustlu’t-Tefsir ulemasinin
titiz ¢aligmalar neticesinde ortaya koyduklart ve mana bakimindan anlagilmasinda
zorluk olan miicmel, hafi, mutesabih vb. yine az kullanildiklar1 igin herkesin agina
olmadigi kelimelerin kok yapisini aragtirarak, onlarin kullanimlarini ve delalet ettikleri
manalar1 inceleyen Garibu’l-Kur’adn, Kur’an’da zamirler ve ism-i mavsillerin,
kimlere ve neye delalet ettikleri gibi hususlar1 arastiran Miibhematu 'I-Kur’dn konulari
bulunmaktadir. Miigkil konusu ayr1 olmasina ragmen, bu tiir ayetlerin agiklamalariyla
ugrasan diger boliimlerle ortak bir 6zelligi vardir. Kisaca bu ve diger ¢alisma konulari,
ayetlerin ortaya koyduklar1 mananin dogru anlagilmasi, Kur’an’in mesajinin net ve
dogru bir sekilde hedef kitlelere ulastirilmasi, suistimal ve ideolojik baskilardan
kurtarilmasi igin yapilan ¢aligsmalardir. Ortak 6zellikleri de Kur’an’t dogru anlama

gayretidir.

Konuyla ilgili eserler incelendiginde goriiliiyor ki miifessirler bu alanda
kapsami oldukg¢a genis tutmuslar. Anlasilmasinda giicliik goriilen her ayeti hatta bazen

harfleri buna dahil etmisler. Boylece ¢ok hacimli ve genis kapsamli eserler meydana

39 yerinde. “Miiskil Ayetler ve Etrafinda Olusan Bilimsel Edebiyat”, 32.
360 Siiyati, et-Tahbir fi /Imi t-Tefsir, thk. Fethi Abdulkadir Ferid (Riyad: Daru’l Ulam, 1982), 221.
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getirmisler. Bundan dolayidir ki Miiskilii’l-Kur’an alaninda yazilan eserlerde, akla
gelebilecek her tiirlii detay incelenmis, sorulmasi muhtemel her soruya, Kur’an’a
yoneltilebilecek her itiraza cevaplar verilmeye ¢alisiimistir.*®! Calismamizin konusu
olan Aldsi’nin Rithu’I-Me 'dni eserinde de bu tiir sorulara cevaplar verildigini, zaman

zaman farkli bakis agis1 kazandirdigini miisahede edebiliyoruz.

2. Miiskilii’l-Kur’an Ilminin Mensei

Miiskili’l-Kur’an ilminin dogusunu, Hz. Peygamberin (s.a.v.) donemine
kadar gotiirebiliriz. Zira Hz. Peygamber (s.a.v.) doneminde ashab, bazi ayetlerin
anlamini ona soruyorlardi. Kur’an kendi dilleriyle nazil oldugu halde, bu dili ¢ok iyi
bilmelerine ragmen bazi ayetleri anlayamamislar ve Hz. Muhammed’e (s.a.v.) s6z

konusu ayetin ne manaya geldigini sorma ihtiyacit duymuslardir.

Sahabeden Miigire bin Su’be anlatiyor: Hz. Peygamber (s.a.v.) beni, Necran
halkina gonderdi. Onlar bana, "Gerg¢ekten siz Kur’an’da “Ey Harun'un kiz kardegsi!”
diye bir ayet okuyorsunuz degil mi?” (Bir diger rivayette “Peygamberiniz Meryem,
Harun’un kiz kardesidir, diyormus, dogru mu?)” diye sordular. Ben de “Evet” dedim.
Onlar, “Herhalde, Hz. Is4 ile Hz. Mas4 (a.s.) arasinda ne kadar zaman gectigini de
biliyorsunuz.” dediler. Ben Resiliillah’in (s.a.v.) yanina dondiigiimde bunu kendisine
anlattim. Hz. Peygamber, “Onlar daha onceki peygamberlerin ve salih kimselerin

ismini kullaniyorlardi deseydin ya!” dedi.3?

Aslinda Kur’an-1 Kerim de bizzat kendisine ta’n edenlerden s6z ediyor,
onlara cevaplar veriyor. Bu a¢idan baktigimizda, Miiskili’l-Kur’an ilminin ilk
dayanagi hadisten Once bizzat Kur’an’in kendisidir. S6z gelimi inanmayanlar,

Kur’an’in eskilerin masali oldugunu, isterlerse bir benzerini getirebileceklerini iddia

361 Pak, Miiskilii’l Kur’dn, 112.

%2 Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccac b. Miislim el-Kuseyri el-Cdami ‘u’s-sahih, (Beyrut: Daru Thyai’t
Turasi’l Arabi, ts.),“Kitabu’l-Adab” 1, (N0:2135); Abdulmiihsin el-Mutayri, Deavi’t-Ta'inine fi’l
Kur’an’il Kerim (Beyrut: Daru’l Besair el-Islamiyye, 2006), 42; Ebli Zekeriyya Yahya b. Seref b. Miiri
en-Nevevi, el-Minhac Serhu Sahihi Miilim bin Haccdc (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 2010), 16/342; Ebl
Ishak Ibrahim bin es-Seri bin Sehl ez-Zeccac el-Bagdadi, Me dani’I-Kurdn ve I'rabuhu (Beyrut: Daru’l-
Kutubi’l-ilmiyye, 2007), 3/159.
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ederler. “...istesek elbette biz de bunun benzerini séyleriz. Bu, eskilerin masallarindan
baska bir sey degildir...” % Kur’an, onlara meydan okuyarak karsilik verdi. O kadar
net bir tahaddi ki sadece Kureys ve Arap yarimadasinda yasayanlar degil, hatta sadece
insanlik alemi de degil, insanlar ve cinler diye meydan okudu. “Gliciiniiz yetiyorsa bir
benzerini getirin!” dedi. “(Ey Muhammed!) De ki eger tiim insanlar ve cinler bu
Kur’dn’in bir benzerini ortaya koymak icin bir araya gelip birbirlerine yardim etseler
bile yine de onun bir benzerini ortaya koyamazlar.” ** Aciz kaldilar... O halde onun
stirelerine benzer on stire getirin dendi. Tekrar aciz kaldilar. “... Allah’tan baska
giictiniiziin yettiklerini de (vardima) ¢agwrip, siz de onun gibi uydurma on siire
getirin.” 3% Tamam, iddia ettiginiz gibi eger giiciiniiz yetiyorsa, ona benzer sadece bir

«

siire getirin. “...haydin onun siirelerine benzer bir siire getirin...” ®® Tabii Ki yine aciz

kaldilar. Dolayistyla Miigkilii’l-Kur’an ilminin ilk dayanagi Kur’an’dir diyebiliriz.

Sahabe doneminde de benzer problemlere cevaplar aranmistir. Nitekim bir
giin Nafi‘ ibnu’l-Ezrak ve ‘Atiyye, Ibn Abbas’a gelerek, Ey Ibn Abbas su ayetler
hakkinda ne disliniiyorsun diye sorarlar.  “Bugiin onlarin  (Kdfirlerin)

7387 le ... Allah’tan hi¢hir soz gizleyemezler.”%® Tbn

konusamayacaklart bir giindiir.
Abbas: “O giin ¢ok uzun bir gilindiir. Orada ¢esitli agsamalar vardir. Zaman gelir hig
konusamazlar (nutuklari tutulur), zaman gelir hesaba cekilecekler, Tabii ki muhakeme
edilince birbirleriyle konusacaklar. Derken agizlarina miihiir vurulur ve diger azalara
emredilir, bu sefer diger organlar konusmaya bagslar. Sonra bir kez daha dilleri, onlarin

3

aleyhine sahitlik ederek konusmaya baslar. “... Allah’tan hi¢chbir soz gizleyemezler.”

ayetinin manas1 da budur iste. 36°
Hz. Peygamber ve iskal

Hz. Peygamberin (s.a.v.) gérevi Kur’an’1 tebligle yani nakille sinirh degildir.
O hem ilahi kelam1 bize nakleder, teblig eder hem de s6z konusu ayetlerin manasini,

bazen sozlli bazen uygulamali bazen de sozlii ve uygulamali olarak agiklar. Onun igin

33 gl-Enfal, 8/31.

364 g|-fsra, 17/88.

35 Had, 11/13.

366 g|-Bakara,2/23.

367 el-Miirselat, 77/35

368 on-Nisa,4/42.

369 Mutayri, Deavi’t-Ta inin, 45.
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Kur’an’m ilk miifessirinin Hz. Peygamber (s.a.v.) oldugu kabul edilir. Vahyin direkt
muhatabi1 kendisi oldugu, ayetlerde gecen baglayici hiikiimleri muhatap olan insanlara
kendisi tarafindan aktarma gorevi oldugu icin ona miiskil gelen bir ayetin olmamasi
gerekir diye diistintiliir. ““...insanlara, kendilerine indirileni a¢iklaman i¢in ve diistiniip

anlasinlar diye sana da bu Kur’an’1 indirdik. 30 ..

371

. Sonra siiphen olmasin ki, onu
agtklamak da bize aittir. gibi ayetlerden de anlagilacag1 iizere Allah, Hz.
Peygambere Kur’an’1 higbir iskal kalmayacak sekilde agiklar o da vahyin sahibi olan
Allah’mn kendisine verdigi o bilgiye gore insanlara agiklar; yorum yapar, hayata nasil
tatbik edilecegini anlatir. Fakat imam SiiyGti, ed-Durru’l-Mensir adli eserinde, Hz.
Osman’m, ibn Omer’e kadilik teklifiyle ilgili rivayete gore “... Rasuliillah (s.a.v.)
miigkil bir mesele ile karsilasinca miiskilini Hz. Cebrail’e sunuyordu...” Hz.

Peygambere de, miiskil gelen baz1 Ayetlerin oldugu anlasiliyor, der®’

Begavi, Medlimu't-Tenzil adl tefsirinde insirah stresini tefsir ederken "ve
senin samini yiiceltmedik mi ?" ayeti ile ilgili, Hz. Peygamber’in Cebréil’e (a.s) bu
ayetin manasini sordugunu, Allah Teala: “Benim ismim anildiginda senin de adin

benimle beraber anilacak” diye cevap verdigini aktarir.>"®

Sa’bi’nin rivayet ettigi hadise gore Araf slresi “Sen af yolunu tut, iyiligi
emret, cahillerden yiiz ¢evir” 199. ayeti geldiginde Restlullah Cebréil’e “Bu ayetin
manast nedir ey Cibril?” diye sorar, o da “Bilmiyorum! Her seyi bilen (Allah’a)
sorayim.” der. Dondiikten sonra “Rabbin sana kétiiliik edene senin iyilik etmeni, sana
vermeyene (infak etmeyene) senin vermeni ve senden uzak kalip ilgileri koparanlarla

da senin dostluk ve akrabalik iliskini siirdiirmeni emrediyor ™ diye cevap verir.

Bunlar ve bunlara benzer rivayetlerden yola ¢ikarak “Hz. Peygamber’e de

"’

miigkil gelen ayet vardir!” goriisiine katilamiyoruz. Zira zaten Hz. Peygamber’in
aciklamalarinin, bilgisinin kaynaginin vahyin sahibi olan Allah c.c. oldugu biliniyor.

Bu rivayette de vahyin el¢isi olan Cebrail, Hz. Peygamber’e ornekleme yoluyla

370 en-Nahl,16/44.

371 el-el-Kiyamet, 75/19.

372 Siiyati, ed-Diirrii'I-Mensiir fi't-Tefsir bi’l-Me’sir (Beyrut: , Dari’1-Fikkr, ts.), 3/89.

373 Eb(i Muhammed Muhyi’s-Siinne el-Hiiseyn bin Mes‘(d bin Muhammed el-Ferra Begavi, Medlimu 't-
tenzil (Beyrut: Daru Ibni Hazm, 2002), 1418.

374 Ebl Abdillah Muhammed bin Ahmed el-Kurtubi, el-Cami‘ Ili-Ahkdmi’l-Kur’dn (Beyrut:
Miiessesetii’r risale, 2006), 9/419.
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aciklama getirmistir. Vahiy ilk geldiginde bir iskal varsa bile daha sonra bu, bizzat

vahiy melegi tarafindan giderildigi anlasiliyor.

3. Kur’an’da iskalin Muhtemel Sebepleri

Kur’an, anlasilsin ve hayata uygulansin diye gonderilmistir. Dolayisiyla Had
stiresinde ifade edildigi gibi Kur’an ayetlerinin manasinin acgik olmasi tabiidir. “Bu
Kur’dn, her isi yerinde ve her seyden haberdar olan Allah tarafindan muhkem, uyumlu
ciimlelerle oriilen, sonra ayrintili bigimde aciklanan dyetlerden olusmus bir
kitaptir. " Bu arada ayetlerin agiklanmis olmasi, biitiin Ayetlerin tek tek acik ve net
ifadelerle agiklanmasi demek degildir. Zira aralarinda miiskil ve mutesabih dedigimiz
ayetler de var. Bu ayeti, miifessirler su sekilde aciklarlar: Kur’an ayetlerinin acik
olmast demek; ayetlerin yirmi ii¢ yila yayilarak, tedriciyyen ve ihtiyaglara gore
gonderilmis olmasi, Kur’an’in ayetlerinin acik olmasi demektir. Yoksa her ayetin

anlaminin agik ve sarih olmasi demek degildir.

Veya Kur’an’1n tek stire degil de bir¢ok siireye ayrilmasi, stirelerin tek ayetten
olugmayip bir¢ok ayete taksim edilmesi, ayetlerde de insanlarin diinya ve ahiretleri ile
ilgili gesitli hiikkiimlerin beyan edilmesi, 6rnegin iyi-kotii, emirler-yasaklar, sevaplar-
glinahlar, 6diiller-cezalar gibi hiikiimleri ihtiva etmesi; bazi ayetlerin miijdeler-uyarilar

veya kissalar igermesi gibi hususlar, Kur’an ayetlerinin agik olmasi demektir.

Bagka bir agiklamaya gore; Kur’an ayetlerinde, helal ve haramlarin ana
hatlariyla, bazen de yerine gore detayli olarak, insanlarin diinya ve ahiret hayatlarinda
muhtag olduklar1 seylerin agiklanmis olmasidir. Ya da tevhid inanci, peygamberlik,
oliim Gtesi hayati, kiyamet hallerine dair delilleri ihtiva etmesi gibi konular1 agik agik

beyan etmesidir. Seklinde aciklayama gayret ederler.3"

375 Had, 11/1.

376 Muhammed Sevkani bin Ali,bin Muhammed, Fethii I-Kadir, el-Camii Beyne Ilmey er-Rivayeti ve d-
Dirayeti Min Ilmi’t-Tefsir (Beyrut: Darii’l-Ma’rife, 2007), 2/248, 249; M.Hamdi Yazir Elmalil;, Hak
Dini Kur’an Dili, Sad. Ismail Karagam, vd. (Istanbul: Azim yaynlar1, 2011), 563, 564.
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Bu agiklamalardan sonra sa aSa ol (e Ciliad o5 a3 CuSal QUS N “ETif Lam.
Ra. (Bu sana indirilen), hikmet sahibi (ve) her seyden haberdar olan (Allah) tarafindan
dyetleri saglamlastirilmis, sonra da ac¢iklanmig bir kitaptir.” ayetini, “...Allah
tarafindan ayrintili bicimde aciklanan dyetlerden olusmus bir kitaptir” seklinde
anlayip, bazilarmin iddia ettigi gibi Kur’an Aayetlerinin tamami net bir sekilde
aciklanmis ayrica ilmi birtakim c¢abalara ihtiya¢ yoktur, Kur’an’1 herkes anlar gibi
diisiincelere katilamiyoruz. Kur’an’da anlasilmasi zor olan, iizerinde diistilmesi

gereken ayetler vardir.

Dolayisiyla su soruya cevap bulmamiz gerekir. Kur’an’da anlasilmasi zor
olan ayetlerin bulunmasinda birtakim hikmetler olduguna goére bu hikmetler nelerdir?
Migkilii’l-Kur’an ilmini ilgilendiren ayetlerin bulunmasiin sebebi ne olabilir? Bu

sebepleri basliklar halinde soyle zikredebiliriz.

3.1. Kur’an’mn Indigi Ortamin Sahip Oldugu Edebi Durum

Cahiliye donemi Araplar1 kabile taassubunu her seyin tizerinde tutuyorlardi.
Bunun sonucu olarak hayatlarinin biiyiik bir boliimii savaglarla gegiyordu. Savaglar
karsisinda ayakta kalabilmek ve kabile birlikteligini diri tutmak i¢in etkili ve giizel s6z
sOyleme sanatin1 ¢ok 1yi gelistirmislerdi. Belki de bu dogal bir sonuctu, zira yigitlik
damarlarii kabartmak ve kendi irklarinin i¢ diinyasina hitap edebilmek icin edebi

alanda ilerlemeleri ve s6z sanatinda ustalagmalar1 gerekiyordu.

Siir ve hitabetle Kkitleleri costurup bir seyi oldugundan c¢ok {istiin
gosterebiliyorlardi, tabi bunun tam tersi de miimkiindiir. Yani bir kisi veya nesneyi
oldugundan cok kiigiik, hakir gdstermek te s6z konusuydu. ez-Zili, Ibn Hisam’1n el-
I’rab’imi serh ettigi Hallu’l Ma dkid adli eserinde o donem Mekke’de, ehli belagatin

Batha denilen bdlgenin kumundan bile fazla olduklarim soyler.3"’

kardeslerinin (baska rivayette de kizlarinin) evlenmesine sebep olmustur. Ebu’l-Ferec

377 ez-Zili, Hallu Me akidi Kavaidi’l I'vab, 11.
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el-Isfehani, el-Egani adli eserinde sdyle der: Muhallak el-Kilabi’nin evlenmemis iic
kardesi vardi, aile ¢aresizlik i¢inde ne yapacagini bilmemekte ve bir ¢6ziim ararken
bir giin tinli sair el-A'sa'nin Mekkeye gelecegini 6grenirler. Bunu duyan halasi el-
Muhallak’a, sairi iyi bir sekilde agirlayip bu firsat1 degerlendirmesi gerektigini sdyler.
el-Muhallak: Bir deveden baska higbir seyim yok, tistelik ge¢imimi de onun siitiiyle
sagliyorum, onu nasil karsilayabilirim ki? diyerek teklifi kabul etmeye yanasmaz.
Halasi 1srar eder ve o da el-A'sa'y1 agirlamaya ve kendisine konuyu a¢ip ondan yardim
istemeye karar verir. Derken sabah erkenden sairin yolunu bekler ve herkesten dnce
onu karsilayip evinde misafir eder. Sahip oldugu tek deveyi kesip ikram eder, sabaha
kadar, yiyip igip eglenirler. Bir firsatin1 bulup uygun bir dille derdini anlatir. Ertesi
giin el-A'sa, Ukaz panayirinda siirler okur ve bir ara sozii el-Muhallak’a getirerek sdyle

der:
Gt gl e pn ) s, h S e Y g e ]
S PO\ PP I S SCH IR VE IR NONY P PR POV
BAEY (e zh —ul s ei 1 T K Py ST
Omriime yemin olsun ki, nice gozler dikildi
Tepede yanan o atesin 15181na.
Ates ki iki kisi 1sisin diye yakilan.
O ates tizerinde, ¢omertlik el-Muhallak ile
Geceler boyu ve uykusuz.
Onunla bir annenin gogsiinden
Siit emen iki kardes olarak
Anlastik bir karanlik gecede:
378

Birbirimizi birakmayacagiz asla.

Cahiz: O yil gegmeden el-Muhallak'in biitiin kizlar1 evlenir. Bir sairin, edebi

sanata vakif olan birinin s6zii bu kadar etkilemistir o glinkii Mekke toplumunu.

378 Ebii’l-Ferec Ali b. el-Hiiseyn b. Muhammed b. Ahmed el-Kuresi el-isfahani, el-Egani (Kahire:
Darii’l-Kutubi’l-Misriyye, 1929), 9/116, 117.
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Dolayisiyla Kur’an’da herkes i¢in anlagilmasi kolay olmayan miiskil
ayetlerin bulunmasi, giizel s6z sdyleme sanati dedigimiz edebi anlatimlarin olmasini,

bu acidan degerlendirmemiz gerekir.

3.2. Kur’an’in Tedricen Nazil Olmasi

Giiniimiizde oldugu gibi eskiden de islam’a kars1 olanlar veya kendi mezhep
ve mesreplerine destek saglamak icin insanlar, Kur’an’in bazi ayetlerini adeta
cimbizlayarak, baglamindan kopararak yorumlamaya ¢alismislardir. Aslinda miiskil
ayetlerle Allah (c.c.) degisik zamanlarda inen ayetlerin biitiinliik arzettigini tek bir
ayeti baglamindan kopararak ele almanin yanlis olacaginin mesajini vermis oluyor.
Boylece Kur’an’in, bir biitiin olarak “Kur’an’in merkezi fikri” ¢ergevesinde ele

alinmasi saglanmis oluyor.

3.3. Anlam Zenginliginin Ortaya Konulmasi

Miiskil ayetlerle ifade ve anlam zenginligi ortaya konulmustur.3’® Arap
yarimadas ve 6zellikle Mekke, edebi olarak ¢ok zengin olduguna gore o halde onlara
Allah’tan vahiy getirdigini sOyleyen ve onlarin iizerine titredigi atalarmin dininin
yanlis oldugu, iddiasiyla gelen peygamberin, onlarin karsisina ¢ok daha zengin bir
metinle ¢ikmasi; onlari, Kur’an’in karsisinda aciz birakmasi gerekir. Kur’an’in 1’caz
vechi (Kur’an’in insanlar1 aciz birakan 6zelligi) ile ilgilenen uleméd ve bu alanda
yazdiklar1 eserlerin, genellikle dil agirlikli oldugunu goriiyoruz. Bu arada, dilbilimi
olarak Arapga ¢ok zengin bir dildir. Bu dili inceleyen bir¢ok ilim dallart var. Mesela
kelimelerin ciimle igerisindeki yerini ve durumunu inceleyen Nahiv, kelimelerin
kokenini, 1’14l ve istikakin1 konu eden Sarf, bir diisiincenin sozlii veya yazili olarak
fasih ve belagata uygun ifade etme ile ilgilenen Belagat, kinaye tesbih, mecaz ve istiare

gibi konulari ihtiva eden ve Belagat ilminin bir boliimii olan Beyan gibi daha baska

879 Pak, Miiskilii’I-Kur’dn, 324.
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ilimleri de ilave edebiliriz. Dolayisiyla Arapca dilinin bu 6zelligi sebebiyle ayn1 dille
gonderilen Kur’an’da anlasilmasi zor, lizerinde ilmi ¢alisma yapilmasi gereken miigkil

ayetler bulunur.

3.4. Diisiinmeye Tesvik Etmesi

Basliga “diistinmeye tesvik etmesi” dedik veya akil ile vahyin tevhid sifatinin
bir tezahiirli olduklarinin anlagilmasinin saglanmasi da denilebilir. Sehmus Demir’in
dedigi gibi “Akil ile vahyin ikisi de ylice Allah'in eseri oldugundan, tevhid sifatinin
bir tezahiirii olarak aralarinda bir uyumsuzluk, ¢atisma ve celiskinin varlifindan s6z
edilemez. Tabiatlari itibariyle aralarinda bir ahenksizligin olmas1 miimkiin degildir.3%
Kur’an’1 Kerim birgok ayette ¢ b ) o 5 Séi 3l diyerek diisiinmeyi tavsiye ve tesvik
ediyor. “Hala Kur’an’1 diigiiniip anlamaya calismiyorlar mi?...”%* “Onlar Kur’an’1
diisiinmiiyorlar mi?... 32 Insanlar, diisinmeye ve fikir iiretmeye ¢agiran Kur’an-1
Kerim, ayn1 zamanda Kur’an iizerinde tefekkiir ederken ufuklarini agacak, genisce
tahlil yapabilecekleri bir alan sunmus oluyor. Boylece bilginler, ilgili ayetler iizerinde
tefekkiir ederken belagat, dilbilimi, Ulumu’l Kur’an gibi ilim dallarindan faydalanarak

Kur’an iizerinde ¢alisip insanlara faydali olurlar. Miiskil ayetler vesilesiyle ilim ile

cehaletin, alimler ile cahillerin farki ortaya ¢ikmus, [lmin kiymeti vurgulanmis oluyor.

3.5. Farkli ilim Dallarinda Arastirma Yapmaya Tesvik Etmesi

Miiskil ayetler, Miisliiman alimleri degisik sahalarda ilim 6grenmeye sevk
etmistir. Oyle ki ilgili ayeti te’vil etmek isteyen bir alim, Nahiv, Istikak, Beyan, Ma’ani
ve Usulu’l Fikih gibi bir¢ok ilmi konuda bilgi sahibi olma ihtiyaci duyacaktir. Tarih

boyunca Islam alimlerinin yazdiklar1 eserler, ortaya koyduklari ilmi galismalar bunu

%0 Sehmus Demir, Kur'an'in Yeniden Yorumlanmasi Bati’yla Miinasebetin Kur’dn Yorumuna
Yansimalart, (Istanbul: Insan Yayinlari, 2014), 56.

381 en-Nisa, 4/82.

%82 Muhammed, 47/24.
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destekliyor. Miifessirlerin hayatlarina ve tefsir ilmi disinda nahiv, Liigat, kelam
felsefe, mantik, cedel, cebir, riyaziyyat, fikih ve tarih gibi degisik alanlarda yazdiklar

eserlere bakmak, konunun daha iyi anlagilmasini saglar.
Birka¢ 6rnek verelim.

Zemahseri: (v.538/1144) 27 Recep 467 (h.) yilinda Harizm bdlgesinde
bulunan “Zemahser” kdyiinde dogdu. Bir miiddet Mekke’de bulundugundan dolay1
kendisine “Carullah” lakabi verilmistir. Zemahseri tefsir ilmi disinda nahiv, liigat,
kelam gibi farkl1 ilim dallarinda séz sahibidir. Ibnii’s-Sem’ani’nin naklettigine gore
Zemabhseri edebiyat, nahiv ve liigat ilimlerinde yetkin ve mahir bir miifessirdir. Meshur
tefsirinin yan1 sira, Esasii’l-Belaga, el-Faik fi Garibi’l-Hadis, el-Minhac fi’l-usil,
Mufassal,er-Raid fi’l-Feraid, Ehacin’n-Nahviyye gibi farkli alanlarda bir ¢ok eser

yazmlstlr.383

b- Taberi: yazdigi tefsir kitabindan &tiirii “Miifessirlerin imami” olarak anilir.
Stinnet ve Hadis ilimlerinde Tirmizi ve Nesal tabakasinda veya altinci tabaka
ricalinden bir muhaddis, fikith ve mukayeseli fikihta bir miictehid, tarih alaninda
“Tarihcilerin seyhi” Arap dili ve edebiyatina vakif, ayni1 zamanda bir sairdir. Felsefe,
mantik, cedel, cebir ve riyaziyyat alaninda zengin bir kiiltiire sahip biiytik bir sahsiyet

olup, bircok dgrenci yetistirmistir®

c- Kurtubi Zehebi, hakkinda ilimde derya oldugunu, ilmini ve faziletini
gosteren bir¢ok eser biraktigini ifade eder. Tefsir, hadis, kirdat ve fikih gibi cesitli ilim
dallarinda ¢ok iyi yetismis olan imam Kurtubi, ayn1 zamanda bu alanlarda pek ¢ok eser

te’lif etmistir.3°

383 Celaluddin Abdurrahman es-Siiytti, Tabakdatii’I-Miifessirin, thk. Ali Muhammed Omer (Kiiveyt: y.y.
2010), 120; Ebu’l-Berekat Kemaliiddin Abdurrahman bin Muhammed Ibnii’1-Enbari Niizhet i ’I-Elibbai
fi Tabakati’l-Udebd, (Urdiin: y.y. 1985), 290; Mahmid Hiiseyni, el-Medreset iil-Bagdadiyye fi
Tarih’in-Nahv'il-Arabi (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, ts.), 403; Eb{ Sa‘d Abdiilkerim b. Muhammed b.
Mansir es-Sem‘anti, el-Ensdb (Kahire: y.y. 1980), 6/297.

384 Siiyti, Tabakdtii’I-Miifessirin, 95; Ebu’l-Ferec Muhammed bin Ebi Ya‘kiib Ishak bin Muhammed
bin Ishak Ibnii’n-Nedim, Kitab ul-Fihrist, thk. Ibrahim Ramazan (Beyrut: Daru'l-Ma'rife, 1997), 287,
288; Sem‘ani, el-Ensdb, 8/205.

%5 Sihabuddin Ebu’l-Felah Abdu’l-Hayy Ahmed bin Muhammed el’Akri el’Hanbeli Ibnii’l-imad,
Sezerat’uz-Zeheb fi Ahbar’in min Zeheb, thk. Abdulkadir el-Arnavit, Mahmud el-Arnavit (Beyrut:
Daru Ibni Kesir, 1991), 7/584; Siiyti, Tabakatii 'I-Miifessirin, 92.
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d- Fahriiddin er-Razi: ibn Hallikan, R4zi hakkinda yasadig1 asirda emsalsiz,
rakipsiz, faziletlerini saymamiza ihtiya¢ birakmayacak kadar meshurdur der. Gerek

kelam ilminde gerekse akli ilimlerde birgok kitap tasnif ettigini ifade eder.38

e- Ebl Bekr Muhammed bin Ali bin Ismail el-Kaffal es-Sasi (v. 365/976)
291(h.) yilinda Tiirkistan’in Sas sehrinde diinyaya geldi. Tefsir, hadis, fikih, {istl,
kelam, Arap dili ve belagati ve siirde devrinin bilginleri arasinda yer alan Kaffal, cedel
sahasinda eser veren ilk fikih ve tefsir alimidir. Hakim en-Nisabtri’nin naklettigine
gore Kaffal Maveraiinnehir’de ustlii en iyi bilen ve hadis 6grenimi i¢in en ¢ok

yolculuk yapan kimsedir.38’

f- Ebi’l-Velid Silleyman bin Halef bin Sa’d bin Eyyiib bin Varis el-Baci

(v.474/1081): El-Baci, isul, fikih, kelam, tefsir gibi farkli ilim dallarinda yetkin bir

alimdi. Ayn1 zamanda sair ve edebiyatciydi.>®

11l. KUR’AN’DA TENAKUZ OLMADIGININ DELILLERI

1. AKli Deliller

Daha once de sOyledigimiz gibi Kur’an’in indigi donemde yasayan Arap
toplumu, edebiyat alaninda zirve yapmusti. Allah (c.c.) Kur’an’i; Umrtu’l-Kays,

(d.565,7)% el-A'sa, 3 Nabigatii’z-Zubyani, Lebid bin Rabia, Umeyye bin Ebu's-Salt,

386 Siiyati, Tabakatii’l-Miifessirin, 115; Semsuddin Muhammed bin Ahmed bin Osman ez’Zehebi,
Siyer u-Alam’in-Niibela, thk. Bessar A’vvad Ma’raf (Beyrut: Miessetli’r-Riséle, ts.), 21/500.

387 Zehebi Siyer 'u-Alam 'in-Niibela, 16/283; Siiy(ti, Tabakatii’I-Miifessirin,109.

388 Siiyati, Tabakatii’I-Miifessirin, 52; Zehebi, Siver 'u-Alam 'in-Niibela, 18/535.

%89 Merve Muhammed Riza Merve, el-A’lam mine’l-Udeba ve’s-Siia’ra Umriii’l-Kays el-Melikii’d-
Dalil (Beyrut: Daru’l Kutubi’l ilmiyye, 1988), 17.

390 Ebd Basir Meymin bin Kays bin Sa’lebe, zamanla gorme kabiliyeti zayiflamig ve bu sebeple A‘sa
lakabini almistir. Rivayetlere gore yasi ilerleyince gozlerini tamamen kaybetmis, bu sebeple lakabinin
isminin 6niine gegtigi anlatilir. Cok sevildigi belki de gézlerini tekrar kazanabilir timidiyle Ebl Basir
(Goziin babasi) yani g6z sahibi, goren kisi kiinyesi ile de meshur olmustur. Bilindigi gibi A’sa adinda
bir¢ok sair daha var, dolayisiyla onlardan ayirmak i¢in kendisine el-A‘sa el-Ekber veya A‘sd Bekr
denilmistir. Genis bilgi i¢in bkz. Omer Faruk Tabba, Divanii’l-A sa (Beyrut: Darii’l-Kalem, ts.), 56.
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Zuheyr bin Ebi Sulma gibi iinlii sairlerin yetistigi bir topluma gonderdi. Edebiyatin
yani sira onemli bir husus daha var. O da Mekkeli miisriklerin diislincesine gore, Hz.
Muhammed (s.a.v.) eger kutsal olan Kabe’yi putlardan temizlerse o zaman Kabe,
dolayistyla Mekke mevcut ehemmiyetini kaybeder. Boylece dini manada biitiin
Araplar tizerinde hakimiyet kuran ve Kéabe’nin muhafizligim1 yapan Kureysliler,
statiilerini kaybedeceklerdi. Zira Kabe’ nin hizmeti ile ilgili kurduklar1 ve teskilatlar
eliyle yiiriittiikleri hizmetler, onlara biiyiik bir niifiz ve ¢ikar sagliyordu. Mesela
“hicabe” Kabe’yi agma, kapama ve koruma, “sikaye” hacilara su temin etme ve
“rifade” hacilar1 agirlamanin yani sira Kébe’yi korumak maksadiyla askeri hizmetleri
de yapiyorlardi. Kabileler arasinda paylasilan ve babadan ogula gecen bu gorevler

onlara ¢ok biiyiik bir prestij ve statii sagliyordu.3%

Iste Allah (c.c.) Arapca bir metin olan Kur’an’1, onlarin dinlerini iptal etme,
muhafaza etmek konusunda ¢ok hirsli olduklar1 inanglarinin batil oldugu iddiasiyla
gelen Hz. Peygamber’in, en biiyiik mu‘cizesi olarak takdim ediyor. Elbette bu biiyiik
bir iddiadir. Onlarin, ustast oldugu Arap dili ile gonderilen bir metin, mu‘cize yani

benzerini getiremeyecekleri iddiasi ile gelip, meydan okuyor.

Bu sebeple Kur’an’m iginde, ihtilaf veya tendkuz bulunmasi durumunda bu
toplum, s6z konusu ¢eliskileri bulmakta gecikmez ve mu‘cize de mu‘cize olmaktan
cikardi. O donemde inkarcilar, Hz. Peygamber’i zor duruma diistirmek, iddialarini
clirtitmek (bir kismi1 da iy1 niyetle) i¢in sik sik gecmisteki peygamberler gibi onun da
mu‘cizeler gostermesini istiyorlardi, bu ayette de ayni talepte bulunuyorlar. Allah
(c.c.) “Kendilerine okunmakta olan Kitab't sana indirmemiz onlara yetmemis mi?”
392diyerek Hz. Muhammed’in peygamberligini destekleyen mu‘cizenin bir benzerini
asla ortaya koyamayacaklarini, onun gibi edebi bir eser yazamayacaklarini, ebedi
mu‘cizenin Kur’an oldugunu ifade ediyor. Yukarida saydigimiz nedenlerden dolay1
eger Kur’an’da bir ¢eliski veya tutarsizlik olsaydi o giinkii toplum, bunu rahatlikla
bulur ve kurduklar1 sistemi tehdit eden, diizenlerini bozan, birtakim c¢ikarlarini
zedeleyen kisiden kurtulmus olurlardi. O halde Kur’an bir biitlin olarak her tiirlii ihtilaf

ve celiskiden uzaktir.

391 Mustafa Asim Koksal, Islam Tarihi (Istanbul: Isik Yaymlary, ts.), 1/270, 271.
392 g]-Ankebt, 29/51.
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2. Nakli Deliller

2.1. Nisa Siresi 82. Ayet

Allah (c.c.) insanlara, Kur’an’1t okuyup tefekkiir etmelerini emrederek,
aslinda kendilerinin bu tefekkiir sonucu onun ilahi bir kelam oldugunu, vahiy olarak
kendisine gonderilen kisinin de gercekten restl oldugunu anlamalarini istiyor.
“Kur’dn’1 okuyup diisiinmezler mi? Yoksa kalpler iizerinde kilitleri mi var? % Daha
once de soOyledigimiz gibi Kur’an, Hz. Muhammed’in mu‘cizesidir, onun
peygamberliginin kanitidir. Bu sebeple Allah keldmi olan bu kitapta herhangi bir

ihtilaf ve ¢eliskinin olmamasi gerekir.
| S RS 48 | an gh ) e i e OIS 1y AN () 5 oty DU

“Hald Kur’an’i diisiiniip anlamaya ¢alismiyorlar mi? Eger o, Allah’tan
baskas tarafindan (indirilmis) olsaydi, mutlaka onda bircok celiski bulurlard:. %
Miifessirler, Kur’an'in, fesahat, gayba ait bilgiler vermek ve tutarsizliktan uzak olmasi
bakimindan, ii¢ acidan Hz. Muhammed'in peygamberliginin delili oldugunu soylerler.
Ucgiinciisii yani tutarsizlik ve ¢eliskiden uzak olmasi hususu bu ayette ifade edilmistir.

Ayette gecen ihtilaf ve tutarsizligin olmamas1 hususunu ii¢ agidan degerlendirirler.

Birincisi: Ebti Bekir el-Esamm3%® der ki: Miinafiklar gizlice Peygamber
Efendimiz hakkinda bir¢ok hile ve tuzak kuruyorlardi. Allah (c.c.) Hz. Peygamber’i,
bu hususlarla ilgili detayli olarak bilgilendiriyordu. Birisi onlara, eger Allah (c.c.)
tarafindan bilgilendirilmemis olsayd1 her defasinda bize dogru bilgi vermesi miimkiin
olmazdi, Hz. Muhammed'in (s.a.v.) soziinde, verdigi bilgilerde ihtilaflar olurdu.
Verdigi biitiin bilgilerde yalan ve tutarsizlik olmadigina, bizim bu gizli hallerinize

muttali’ olduguna gore, demek ki bu, Allah tarafindan bilgilendiriliyor.

Ikincisi: Kelam alimlerinin ¢ogunun gériisii budur. Kelamcilara gore, s6z

konusu ayetten maksat sudur: Kur’an't Kerim biiyiik bir kitap olup birgok farkli ilmi

393 Muhammed, 47/24.

%9 en-Nisa 4/82.

3% Ebl Bekr Abdurrahméan b. Keysan el-Esamm (6. 200/816) Basra Mu‘tezilesi’ne bagh tefsir, kelam
ve fikih alimi. Genis bilgi icin bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Esam, Ebt Bekir ", Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Erisim 14 Subat 2021).
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ihtiva eder eger Allah tarafindan gonderilmemis yani insan iirlinii olsaydi o zaman
kelimeler arasinda bir¢ok celigski olurdu. Zira biiyiik ve uzun olan bdyle bir kitap
tutarsizliktan korunamazdi. Kur’an’da buna benzer tutarsizliklar olmadigina gore

biliyoruz ki Allah tarafindan gonderilmistir.

Ucgiinciisii: Kur’an’1 Kerim ihtilaf ve tendkuzdan uzaktir, goriisiinii savunan
Ebt Miislim el-isfahani sdyle der: S6z konusu ayetten maksat, fesahat mertebeleri
bakimindan ihtilaf yoktur. Hatta Kur’an’1 Kerim'de kusurlu sayilabilecek bir kelime
dahi yoktur. Ondaki fesahat bastan sona kadar ayn1 sekilde devam eder. Bilindigi tizere
insan, son derece fasih, edebiyati gii¢lii olsa bile, eger degisik manalar1 igeren biiyiik
bir kitap yazarsa, bir kism1 gii¢lii; metni saglam, bir kism1 da edebi olarak diisiik ve
zayif kalacagindan, mutlaka soziinde farkliliklar olurdu. Kur’an biitiin bu
noksanliklardan uzak olunca, onun Allah tarafindan gonderilen bir mu‘cize oldugu

anlasilmis oluyor.3%

Daha o6nce de ifade ettigimiz gibi Kur’an yirmi {i¢ sene boyunca nazil
olmustur. Yirmi {i¢ sene gibi uzun bir zaman zarfinda ¢eliski ve tutarsizliktan uzak
olmasi, beser sozii olmadiginin delilidir. Kurtubi, ¢ok kelam eden kisinin kelaminda
ihtilaf ve tutarsizlik olur. Bu tutarsizlik bazen keldmin niteliginde, lafzinda, mananin
kalitesinde veya celiski ve yalan gibi hususlarda ortaya ¢ikar. Dolayisiyla Allah; bu
ayette insanlara, sunu emrediyor: “Kur’an okuyun, iizerinde tefekkiir edin. Ciinkii
onda nitelik olarak, mana acisindan tutarsizlik, gayb alemi ile ilgili verdigi bilgilerde

yanlis veya celiski bulamazsimz.” der. 3%

Bu ayete bagka bir acidan bakanlar da olmustur. Soyle ki Kur’an’da ihtilaf
yoksa tarih boyunca Kur’an ile ilgili yapilan bu ihtilaflarin sebebi ne? Zerkesi der ki,
Imam Gazzali’ye Nisa siiresi 82. dyetini sorarlar, o da sdyle cevap verir: Ayette gegen
“Wdial” (tutarsizlik) birden fazla méanaya gelen bir kelimedir. “Burada, Kur’an ile ilgili
insanlar ihtilafa diismezler vs. denmiyor. Asil anlatilmak istenen Kur’an’in kendisinde
bir ihtilaf veya ¢eliskinin olmadigidir. Mesela 43 alisa 23S s “Buy ¢eligkili/tutarsiz bir

kelamdir.” denildigi zaman fesahat bakimindan basi sonuna benzemez zira tutarsizdir

3% Eba Abdillah (Ebu’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed bin Omer bin Hiiseyn Muhammed er-Razi,
Mefétihu'l-Gayb (Beyrut: Darii’1-fikr, 1981), 10/202,
397 e|-Kurtubi, el-Cdmi * li-Ahkami’I-Kur’an, 91477.
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bir kismi1 ahirete cagirirken diger bir kismi diinyaya cagirir. Veya nazmi
ihtilafli/tutarsizdir, bir kismi siirsel iken diger bir kismi ise nesir (diiz yaz1), bir kismi

fasih iken diger kismi1 dyle degildir manasina gelir.

Fakat Allah’1n (c.c.) kelam1 bu tiir ihtilaflardan/tutarsizliklardan miinezzehtir.
Zira nazim bakimindan basi ile sonu aynidir, birbiriyle uyumludur. Fesahatin
zirvesindedir. Tek manay1 merkeze alir o da yaratilmiglar1 Allah’a (c.c.) yonlendirmek,
diinyaya aldanmayip dine (ahirete) yogunlagsmalarini saglamaktir. Oysa insanlarin
kelaminda ihtilaf/tutarsizliklar olur. S6z gelimi Kur’an’a kiyasla sair ve ediblerin
kelamina baktigimiz zaman nazim yontemi olarak tutarsizliklar goriiriiz. Fesahatin
derecesi, hatta bizzat fesahat bakimindan degisiklik goriiriiz. Hasili iki siir ayn1 olamaz

biri fasih digeri degil, degisik saik ve amaclari ihtiva ederler.”3%

2.2. Kehf Siiresi 1. Ayet

Kur’an'da ihtilaf ve tenakuz olmadigini bildiren ayetlerden bir digeri de Kehf
stresi birinci ayetidir. “Kuluna, kendisinde hi¢chir (tezat ve) egrilik bulunmayan
dosdogru kitabt (Kur’dn’1) indiren Allah'a hamdolsun” “tezat” ve “egrilik” diye
cevirdigimiz z s “i’vec” kelimesinin sézliikk manasi; duvar, mizrak gibi diiz olmasi
gereken seylerin egri olmasi gibi manalara gelir. A’vec fetha ile fiziki olarak egri olan
seylerde, i’vec kesra ile okundugunda ise egri s6z, egri gorlis gibi gozle gérlinmeyen
hususlarda kullanilir.®®® S6z konusu ayetin tefsirinde ss= kelimesi ile ilgili olarak
farkli miifessirlerin agiklamalarini almaya calistik.

Alisi: Onda hicbir egrilik yoktur diyerek soyle devam eder. s se 41 Jasy ol
“Bu kitapta egrilik yoktur.” Ayetteki bu ifade “Bu kitap dosdogru bir kitaptir.”
ciimlesiden daha miibalagali, daha etkili bir ifadedir. Ciinkii s s= kelimesi hem nekre
hem de nefy siyakinda yani olumsuz ciimle akisinda gelmesi, miibalagay1 daha etkili
kiliyor. Ama ~#iwe deseydi sadece bir agidan miistakim oldugu diisiiniilebilirdi.

Kur’an’da zs= egriligin olmamast demek, kendisinin asla bdyle bir sifatla

398 Zerkesd, el-Burhadn, 2146, 47.
39 fbn Manzir, Lisdnu’[-Arab "a’v.c." (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 2/331, 332.
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nitelendirilemeyecegi sonucunu dogurur. Yani Kur’an'da higbir egrilik yoksa dogal

olarak bizzat kendisinin egri olmasi diisiiniilemez.

Yani sira sse 4l Jasy ol ciimlesi z 2« ¢ terkibinden daha miibalagali ve
etkilidir. Yani vasfi egrilik olmayan bir kitaptir demesinden daha etkilidir.
z s=kelimesinin “ayn” harfini kesre ile okumak diisiinme ve gérme ile idrak edilebilen
egrilik ifade ederken; fethali ise sadece hissi egriligi ifade eder. Dolayisiyla Allah (c.c.)
burada kesra ile kullanarak akil bile kuranda bir egrilik géremez, bulamaz mesajini

veriyor. 4%

Razi: Bu ayet, Kur’an’in zatinin mitkkemmel, olduguna isaret ediyor. 8
“Dosdogru bir kitap indirdi.” ifadesiyle, hem kendisinde egrilik yok hem de dogruluga
yonlendirir, miistakim yolu gosterir diyerek baskasini da miikemmel kiliyor demektir.
Ciinkii L8 “kayyimen” kelimesi, bagkasinin maslahatina hizmet eden, onlarin iglerini
tistlenen kisi demektir. Kur’an, insanlarin hiddyetine sebep olup adeta ¢ocuklarin
yetismesini lstlenen bir kayyim mesabesindedir. Dolayisiyla insanlar1 bir ¢ocuga
benzetip Kur’an da o ¢ocugun bakimini iistlenen, onu egitip terbiye eden sefkatli bir

miirebbi hitkkmiindedir.*°?

Liigat ulemasi z s= kelimesini, goriinen ve goriinmeyen seylerde egrilik diye

tanimlarlar. Bu méanada egrilikten kastedilen seyler sunlardir.
Nisa siresi 82. ayette belirtildigi gibi ayetlerde zitlik yok manasindadir.

Allah’1n (c.c) zikrettigi tevhid inanci, hiikiimler ve sorumluluklar, bunlarin

tamam1 dogrudur haktir. Higbir egrilik, yanlislik yoktur.

Insan sanki gayb aleminden ahiret alemine, Allah’m huzuruna gitmek icin
yola dogru yonelmis gidiyor. Bu diinya da kiyamet alemine giden yolda kurulmus bir
kervansaraydir (konaklama yeri). Yolcu, yol iistlindeki bu kervansaraya gelince,
seferde kendisine lazim olacak miihim seylerle mesgul olur. Sonra ahiret alemine

dogru yola devam eder. Binaenaleyh, o misafiri diinyadan ahirete, cismaniyetten

40 Eby’s-Sena Sihabiiddin Mahmdd b. Abdillah b. Mahmid el-Hiiseyni el-Aldsi, Rihu’l-Me’dni fi
Tefsir’il-Kur’ani’l-Azim ve’s-Seb’i’I-Mesdni, thk. Mahir Habbas, vd.) (Dimask: Daru’r-Risaleti’l-
‘Alemiyye, 2015), 15/184.

401 RAZ, Mefatihu’l-Gayb, 21/72.
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ruhaniyete, mahltkattan yaradana, cesedin sehevi arzularindan Allah’1n samedi nurlari

ile nurlanmaya ¢agiran ne varsa iste o egrilikten, sapmaktan ve batildan uzaktir.4%2

Mekki bin Ebi Talib, e A e ols “Allah onu ihtilafl kitap kilmamistir.”

Ibn Abbas, Miicahid ve Katade, ayette takdim ve te’hir oldugunu savunurlar.
lase 4l Jaag ol Lad il sne e I3

“Kuluna kitabi, icinde hi¢hir egrilik olmayacak sekilde dosdogru olarak indirdi.”
seklinde anlamak gerekir derler. Le# aslinda 5= den 6nce gibi degerlendirip <GSl
kelimesi i¢in hal olur. Kisai, Ferra ve Ebti Ubeyde de ayn1 goriisii savunurlar. “vav”
harfini kesra ile okudugumuzda yolda, iste ve kisinin hissedemedigi, algilayamadigi
seylerde egrilik manasindadir. Fakat “vav” harfini fetha okursak o zaman duvar ve asa
gibi muayyen seylerde egrilik manasina gelir. Ibn Abbas: Allah (c.c.) Kur’an’1 mahlik

kilmanmustir, Kur’an mahliik degildir, der. Mahliik olsayd icinde egrilik olurdu.*®®

2.3. Ziimer Siresi 28. Ayet

Kur’an da ¢eliski ve ihtilafin olamayacagini bildiren ayetlerden biri de Ziimer
siiresi 28. Ayetidir. zse % e Wwe VS« hichir egriligi bulunmayan Arap¢a bir
Kur’dn olarak indirdik.*** SiiyGti ed-Durru’l-Mensiir adli eserinde, bu Ayetin tefsiri
ile ilgili, el-Acurri, Kitdbii s-Seri ‘a isimli eserinde; ibn Mirdeveyh ve Beyhaki de “el-
Esma ve’s-Sifat” adli eserlerinde, Ibn Abbas’tan rivayet ederek sdyle derler: Bu ayetin
manast “Kur’an mahlik degildir” demektir. Deylemi, Miisnedii Firdevsi’l-Ahbar’da
ayni sekilde, Kur’an mahlik degildir. Ibn Sahin es’Siinne adli eserinde, “Kur’dn
Allah'in keldmidir ve mahlik degildir” hadisine vurgu yapar. Beyhaki, Ikrime’den
rivayet ederek: Ibn Abbas bir cenaze namazini kildirdi. Cenaze mezara konulunca,
birisi dua ederek “Ey Kur’an’in Rabbi olan Allah'm! Onu affeyle!” deyince, Ibn
Abbas, “Boyle deme” diye karsi ¢ikt1. “Zira Kur’an Allah’tandir ve ona donecek” dedi.

42 Razi, Mefatihu 1-Gayb, 21/73,

403 Ebi Muhammed Mekki bin Ebi Téalib Hammis bin Muhammed el-Kaysi Mekki, el-Hiddye ild
Buliigi’n-Nihdye fi ‘llmi Me’ani’l-Kur’dn ve Tefsirihi ve Ahkamihi, thk. es-Sarika Un. (es-Sarika:
Kiilliyetii’d-Dirasati’l-U’lya, 2008), 4319, 4320.

404 o7_Ziimer, 39/28.



99

Styatl; ayeti, “Halku’l-Kur’an” konusuyla irtibatlandirip, kelam ilminin tesekkiil
etmeye baslamasindan itibaren itikadi tartismalara konu olan Halku’l-Kur’an
cergevesinde degerlendirerek “Kur’an sonradan var olmus degildir, Allah'in

sifatlarindan bir sifattir.” dolayisiyla onda egrilik olmas: diisiiniilemez.4%°

Sem‘ani, Tefsirul-Kurdn’da yeti sdyle agiklamaya calisir. “Icinde egriligin
olmadigi Arapga (olarak goderilen) kitap...” yani karisik olmayan, i¢inde herhangi bir
ihtilaf olmadan birbirini tasdik eden bir kitaptir. Suylti gibi Sem‘ani de Halku’l-
Kur’an konusuna deginip ibn Abbas, Siifyan bin Uyeyne ve tabiilerden yetmis kisi
“Kur’an Allah'in séziidiir, mahlik degildir.” rivayetlerine yer veriyor.*% Kanaatimizce
bu ayet de yukaridaki ayetler gibi “Kur’an Allah'in kelami, onun iginde herhangi bir
celiskinin olmadigi, dosdogru kitaptir.” ilkesine delil teskil etmektedir. Fakat 6rnek
olarak sectigimiz bu iki tefsir, kelami tartismalari o donem Islam alimlerini ne kadar

mesgul ettigini gorebiliyoruz.

IV. AYETLERI ANLAMADA iHTIiLAF SEBEBLERI

1. I¢ Baglamin Dikkate Ahlnmamasi

Siyak, sozliikte sake fiilinden gelen fi'al vezninde bir masdar olup sevk etmek,

gdndermek, 6nden yiiriimek takip etmek gibi manalara gelir.%’

Istilahi bir kavram olarak siyAk, manasini anlamak istedigimiz soziin
kullanilmasini gerekli kilan ortam, bu soziin baglantili oldugu kavramlar ciimleler ve
ortamlar gibi manalara gelir.*?® Sibak, sozliikte sebaka fiilinin fi’al veznindeki masdar1

olarak, ylirlime yarigma vb. durumlarda 6ne ge¢cmek, 6ncii olmak gibi manalara gelir.

405 Siiyati, ed-Driirrii'I-Mensiir, 3/223.

406 Ebu’l-Muzaffer Mansr bin Muhammed bin Abdilcebbar et-Temimi el-Mervezi es-Sem‘ani,
Tefsirul-Kuran (Riyad: Dar’iil-Vatan, ts.), 4/467, 468.

407 Tbn Manzir, Lisdnu ’I-Arab, “sake”10/166.

408 Abdurrahman el-Mutayri Abdullah Surur, Cirman, es-Siyakii’l-Kur’ani ve Eseruhu Fi’t-Tefsir
(Mekke: Ummii'l-Kura Universitesi, ts.), 71, 72.
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Hadis-i serifte de gectigi gibi <=l &\ Gi“Ben Arap'larin birincisiyim /
onciistiytim tipki Suhayb'tn Romalilarin onciisti, Selman'in Farisilerin onciisii, Bilal'in

de Habesilerin onciisii oldugu gibi. "%

Sibak kavramu istilahi olarak, bir seyin ge¢cmisi, Oncesi, iist tarafi, baslangici,
dil agisindan bir ifadenin Oncesi, yukarisi manalarinda kullanildig1 gibi bir terkip
olarak “sibaku-l-kelam” s6ziin, bas tarafi ile olan baglantisi, s6ziin evvelinden
oncesinden gelen mana ve evveliyet karsiligi olarak kullanilir. Buna gore sibak

kavraminin istilahl anlami, biiylik 6l¢iide liigat anlamini korumus olmaktadir.

Siyak-sibak kavramlarini beraber degerlendirdigimizde, bir s6ziin hangi
anlamda kullanildigini1 belirlemek i¢in evveline ve sonrasina bakarak yapilan ¢aligma
demektir. Binaenaleyh sibak, anlamaya ¢alistigimiz s6ziin dncesi, evveliyati, siyak ise

sonrasi seklinde anlamak miimkiin.*1°

Kur’an, Miisliimanlarin temel kaynagi olarak onlara hem diinya hayatinda
hem de ahirete gide yolda rehberlik eder. “...Iste size Rabbinizden bir égiit, kalplere
bir sifd ve inananlar icin yol gosterici bir rehber ve rahmet (olan Kur’dn) geldi.”*1
“Bunlar, hikmet dolu Kitab i, iyilik yapanlara bir hidayet ve rahmet olarak indirilmis
ayetleridir.” *'? Inang, ibadet, ahlak hatta bilgi noktasinda onu takip ederler.

Dolayisiyla burada, temel problem Kur’an’in dogru anlasiimasi meselesidir. Eger
Kur’an yanlis anlagilirsa bu, Islam’a biiyiik zarar verecegi gibi ona uyan Miisliimanlara
da zarar verir. Hem diinya hem de ahiret saadetini vadeden Islam’in dogru anlasilmasi

i¢in Oncelikle Kur’an’in dogru anlasilmasi gerekir diye diislintiyoruz.

Kur’an’in dogru anlagilmasinin 6n sartlarindan biri tanesi de siyak-sibaki
dikkatte almaktir. Kur’an-1 Kerimin ayetlerini hatta her kelimesinin bile Kur’an

biitiinliigii icinde degerlendirmek gerekir. Zira Kur’an fesahat ve belagat noktasinda

409 Eb{i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi ed-Dimaski, Siyeru A ‘Ldmi n-
Niibeld, (Kahire: Daru’l-Hadis, 2006), 18/331; ibn Manzir, Lisdnu’l-Arab, “sabeke” 10/150; Ali bin
Hasen bin Hibetullah bin Abdullah bin Hiiseyn ed-Dimaski es-Safii” Ibn Asakir, Tarihu Medineti
Dimasgk, thk. Muhibbiiddin, Ebu Sai’d Omer bin Garame el-A’mrevi (Dimagk: Daru’l- Fikir, 1998),
10/448.

410 Ali Bakkal, Kur’an’t Anlamada Siyédk-Sibakin Onemi, Kur’an ve tefsir akademisi aragtirmalart
(Ankara, 2009), 12, 13.

1 yinus, 10/57.

421 okman, 31/2,3.
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zamanin Araplarina meydan okumus, ayet ve siireler arsindaki ahenk ile onlar1 aciz
birakmistir. Dolayisiyla daha 6nce de ifade ettigimiz gibi Kur’an’in kendine has
durumu ve iislubu bilinmedigi zaman 6zellikle de bir biitiin olarak ele alinmadigi

zaman Kur’an’1 yanlis anlamak miimkiindiir.

Mesela (miase 15358 sin (il o S5 Coldl Lasan agdS )1 3 e e iy el g
“Eger Rabbin isteseydi, yeryiiziinde yasayanlarin tamami iman edeceklerdi. O halde
insanlari, iman etmeleri icin sen mi zorlayacaksin?” *** Alisi, ayet ile ilgili olarak
sOyle bir degerlendirme yapiyor: “Anlam biitiinliigii iginde 96. ayete baktigimiz zaman
st Y ey ALlS agle Cas 0 o) Sy bir gercek ki, haklarinda rabbinin hiikmii
kesinlegmis olanlar, kendilerine her tiirlii kanit gelse bile elem veren azabi gormedikce
iman etmezler.” *** Bu husus, onlar1 baglayan, iradelerini ellerinden alan zorlamanimn
bir ifadesi degildir, kiifrin (onlarin inkarmin) kaynaginin bir aciklamasi
mahiyetindedir. Oyle ki imandan faydalanamayacak kadar dalalete battiklar1 igin her

tiirlii delil ve alameti gorseler bile acikli bir azab1 gormeden iman etmezler.”

Onemli bir noktaya dikkat cekmek gerekir; birbiriyle celistigi diisiiniilen
ayetler, farkli yerlerde gectikleri halde ayni anlami tasiyan ciimlelermis gibi
degerlendirmek, yanlisa sevk edebilir. Miisliimanlarin bunun 6niine gegmeleri gerekir
diye diisiiniiyoruz. Meselenin ¢6ziimiinde dikkat edilmesi gereken hususlarin géz ard
edilmemesi, bunlardan hareketle konunun teshis edilmesi, ad1 gecen ayetle, neyin

kastedildiginin dogru bir metot ile ger¢ek mananin ortaya konmasi gerekmektedir.*'®

2. Dis Baglamin Dikkate Alinmamasi

Ayetlerin bir kismi1, Peygamberimize sorulan bir soruya cevap vermek veya
vukl bulan bir hadisenin hiikmiinii agiklamak tizere indirilmistir. Niizil ortaminda,

buna benzer sorulara cevap teskil edecek veya s6z konusu hadisenin hiikmiinii

413 Y{inus,10/99.
414 yiinus,10/96-97.
45 pak, Miiskilii’l Kur’dn, 297.
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aciklamak iizere, ayetin inmesine vesile olan, vahyin nazil oldugu ortami resmeden

hususa sebeb-i niizl denir.

Kur’an’in dogru bir sekilde anlagilmasini saglamak igin temel kurallar
belirlemek iizere tedvin edilmis olan Tefsir Usilii ilminin ilkelerinden bir tanesi de
niizGl ortamin1 bilmektir. Alimler, ayetlerin inis sebeplerini bilmek Kur’an’1 dogru
anlamaya yardimei olur, derler. ibn Teymiye, “Sebeb-i niiziilii bilmek, ayeti anlamaya
yardimci olur. Zira neticeyi, sebebiyle birlikte gérmeyi saglar.”, Vahidi*!® “bir ayetin,
kissasimna ve inis sebebinin ag¢iklamasina vakif olunmadan, onun tefsir edilmesi
miimkiin degildir.” der.

fbn Dakiku’l-Id*'7 ise “Esbab-1 niizalii bilmek, Kur’an’in tefsirini yapmak

icin saglam bir yoldur.” diyerek niiziil sebebinin énemine vurgu yapar. 418

Dogrusu niizlll sebebi ifadesini kullandigimizda yani ayetlerin inislerine
sebep olan hususlardan bahsederken, maksadimiz ayetin dogru anlasilmasinin
saglanmasidir. Yoksa vahyin gergek sebebi budur gibi bir goriis ileri siirmek c¢ok
iddiali olur, hatta yanlis olabilir. Vahiy nazil olurken Hz. Peygamber’in (s.a.v) yaninda
bulunan genelde ashab; 6zelde de vahiy katipleri, ayetlerin inisi esnasinda meydana
gelen hadiseleri aktarirlar, Hz. Peygamber’e (s.a.v) sorulan soruya cevap niteligi
tasidigin1 miisahede ederler. Boylece bir sebeplilik iliskisi kurup s6z konusu ayetin

“sebeb-i niiz(li budur.” derler.

Dolayisiyla bir ayetin asil inis sebebini, Allah veya peygamber belirler ancak o zaman
gercek ménada sebeb-i niizliliin ne oldugu bilinebilir. Buna ragmen ayetler nazil
olurken gerek zaman gerekse igerik bakimindan bazi olaylarin agikliga kavusmasi
veya daha Once sorulan sorulara cevap niteligi tasimast hususu goz ardi

edilemez. Kur’an ayetlerinin belli sebeplere binaen, o sebebin bir sonucu gibi nazil

416 Miifessir ve Arap dili alimi olan Vahidi’nin, tam adi Ebu’l-Hasen Ali bin Ahmed bin Muhammed
en-Nisabiri (6. 468/1076), Nisabur’da dogdu. Mettiiye ve Vahid adindaki atalarina nisbetle Mettlyi ve
Vahidi nisbeleriyle anilmig, ancak Vahidi diye sohret kazanmustir. Bilgi i¢in bkz. Abdurrahman Cetin,
“Vahidi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Mart 2019).

417 Hadjis alimi ve miictehid derecesinde olan Ibn Dakikul ‘id, hadis ilmi sahasinda, aralarinda el-/lmdm
fi Ma ‘rifeti Ehddisi’l-Ahkdm in da oldugu bir ¢ok eser yazmustir. Asil adi Ebu’l-Feth Takiyyiiddin
Muhammed b. Ali b. Vehb el-Kuseyri el-Kiisi’dir. (6. 702/1302) Genis bilgi icin bkz. Ahmet Ozel, “ibn
Dakikul ‘Id”, Tiirkiye Divanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 06 Aralik 2020).

418 Celaluddin Abdurrahman es-Siiy(ti, Liibabii n-Nukiil fi Esbdbi’'n-Niizil thk. Ahmed Abdussafi,
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-Ilmiyye, ts.), 3.
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olmasi, zahiri olarak o ayetin inis sebebidir ve bu zemin lizere ayeti anlamaya calisiriz.
Mesela; Hz. Ali, Ibn Mes’ud ve Ibn Abbas (r.a) gibi baz1 sahabeler inen her ayet
hakkinda bilgi sahibi olduklarini ayrica nerede nazil oldugunu da bildiklerini
soylemislerdir. 4% Onlarm bu ifadeleri, Kur’an-1 Kerim'e verdikleri énemi, Kur’an'a
dair her seyi Ogrendiklerini ve bu bilgilerin kendilerinden ogrenilip nesillere
aktarilmasini ne kadar arzuladiklarini gésteren beyanlar olarak degerlendirmek dogru
olur. Ciinkii onlar, niiz(il ortaminda bizzat yasamis olmanin avantaji ile o ortamin
hadiselerinin i¢inde bulunmuslar ve hadiselerin niizl sebeplerini miisahede
etmislerdi. Dolayisiyla ayetlerin hangi olaylar iizerine indiginin bilgisine sahiptiler.

Bu da ayetin dogru anlasilmasina yardimeci olur.

Fakat burada onemli bir hususu hatirlatmakta fayda var. Alimlerin, “Sebebin
hususiligi, hiikmiin umiamiligine mani degildir.” biciminde savunduklar1 kurala binaen
s6z konusu ayetin hitkmiiniin sadece bu sebep ile sinirli olmadigini de belirtelim. Yani
sebep olarak gordiigiimiiz hususun olmamasi durumunda, ilgili ayetlerin de nazil
olmayacagi sdylenemez. Buna gore ayeti anlama siirecinde Sebeb-i niiziliin dikkate

alinmasi, mana alanin1 veya hiikkmiinii daraltmak olarak algilanmamali.

Ayetleri anlamada; ihtilaf sebeplerinden bahsederken, bu sebeplerden bir
tanesinin de sebeb-i niizlliin bilinmemesidir derken bu tespit bizi dar anlamda biitiin
ayetlerin bir sebeb-i niizilii var vehmine gotiirmemelidir! Ca’beri’nin*?° de dedigi gibi
ayetlerin bir kisminin sebeb-1 niizllii oldugu gibi diger bir kisminin herhangi bir sebeb-

i niizalii yoktur.*?! Veya bilinmiyor.

Hemen hemen biitiin mifessirler, esbab-1 niizlii bilmenin, Kur’an’1 anlama
noktasinda olumlu katki saglayacagi konusunda hemfikirler. Fakat az da olsa bazi

alimler vahiy ortamu ile ilgili rivayetleri, tarihin bir pargasi olarak goriip boylece

418 Muhammed Yusuf Kandehlevi, Hayatii’s-Sahabe, (Trc. Ali Aslan), (Istanbul, 1992), 496; Ebii’s-Safa
Salahuddin Halil bin izziddin Aybeg bin Abdillah es-Safedi Safedi, el- Vafi bi 'I-vefeydt (Beyrut: Daru
Ihyai’t-Turas el-Arabi, 2000), 17/325.

420 Kur’an ilimleri, Fikih ve Hadis gibi degisik alanlarda bir ok (rivayete gdrel150 ye yakin) eser yazan
Ca‘beri’nin, tam adi Burhaniiddin Eba Ishak Ibrahim bin Omer bin Ibrahim bin Halil el-Ca‘beri’dir.
Tahmini olarak 640 y1l1 Suriye dogdu. Ca‘ber Kalesi’nde dogdugu i¢in el-Ca‘beri diye meshur olmustur.
Ebi Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman et-Tiirkmani el-Fariki ed-Dimaski ez-Zehebi,
Mu ‘cemii’s-stiyih (el-Mu ‘cemii’l-kebir), thk. Muhammed Habib el-Hile (Taif: Mektebetu’s-Siddik,
1988), 1/147.

2L Siiyitd, el-ftkan, 1/189.
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Kur’an’1t anlamada, bir faydasmin olmadigini savunmuslardir. Aslinda, bu bakis
agisinin yani ayetin niizil sebebini géz ardi1 ederek degerlendirmenin ve bir meseleyi
biitiin boyutlariyla ele almamanin isabetli bir yaklasim olmayacagi kanaatindeyiz. Zira
niizl ortammnda meydana gelen olaylar, vahyin birer sahidi konumunda
olduklarindan, bunlar1 siradan tarihi olaylar olarak diisiinmek yaniltici olabilir. Vahiy
evrenseldir, ¢aglar tistiidiir. Bu husus, vahyin nazil oldugu tarihi ve o tarihte meydana
gelen olaylar1 goz ardi ederek degerlendirme yapmamizi gerektirmez. Binaenaleyh,
ayetlerin niizll sebeplerini bilmek, niiz(il ortamin1 degerlendirerek ayete bakmaya
calismak ve sebeplilik iligkisinden yola ¢ikarak bir okuma yapmak, dogru anlama ve

saglikli degerlendirme yapmada gerekli ortami1 hazirlayacagi agiktir.

1. Esbab-1 Niizl Rivayetlerinde Kullanilan Siygalar

Ayetlerin inis sebeplerini bilmek, miifessirlere dogru ve saglam bir zemin
kazandirdigindan, nuzil ortamima vakif olmak énem arz ediyor. Ayetin niiziliinden
once veya nlizlil esnasinda meydana gelen hadise, soru ve diger hususlari ifade eden
siygalar, ifade kaliplar1 vardir. Sebeb-1 niiz{lii anlatan bu ifadelerin Tefsir Ustliinde
mithim bir yeri vardir. Zira ayetin sebebi ifade edilirken bazen tefsir kabilinden olup
ayetin manasini, manalarindan bir tanesini veya ayetin isaret ettigi hiikiimlerden birini
belirten ve asil inis sebebi olmayan ifade kaliplar1 da var. Dolayisiyla asil inis sebebi

olan hususlar1 ve tefsiri olan sebepleri birbirinden ayirmak gerekir.
Ziirkani ayetlerin inis sebeplerini anlatan ifade kaliplarini sdyle anlatiyor.
1S AV Jg 3 s O (laaall 68
a- “Sahabi: ayetin niizl sebebi falanca hadisedir.”
b- Arapcada sebeplilik iligkisi ifade eden “fa” harfinin anlatilan olaydan sonra

gelenmesi...
13S 5 138 430 el 3 ol J il (S e Al g agle dl) la dlll gy Jins I3 Gias
“Soyle bir olay oldu veya Hz. Restilullah'a falan soru soruldu akabinde su dyet nazil
oldu... ” gibi ifade kaliplarindan birinin kullanilmast;
Acikga sebebiyet belirte ifadeleri ilave ediyor.

Al (ye adad g Aaandd) (K1
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“Birtakim karinelere binaen sebebiyetin makamdan anlasilmas1*?? seklinde de olabilir.

Iste bu dil formlari ile anlatilan ifadeler gercek niiziil sebebi olup delil teskil derler.
Ote yandan niiz(l sebebi olarak kabul gormeyen ifade kaliplar var.
Ornek:
13 8 4V o2a Gl 5
“Ayet su olay hakkinda inmistir”
138 8 G AN o38 il
“Santyorum ayet su olay hakkinda indi”

Keza Ornekleri verilen agik tefsir ibareleri olarak kabul edilen tabirler de niiziil sebebi

olarak telakki edilmezler.

(5 0 038 e il 3150

“Bu ayetten Allah'tn muradi budur”
I e a1 o3 05

“Ayet su hususa delalet ediyor”

IS A1 03h (e 83

“Ayetten almacak (mana) sudur”

Bagka bir deyisle bu tiir ifadeler hakiki niizQl sebeplerini bildirmezler konuyla ilgili

olarak delil hiikkmii tasimazlar.*?3
2. Orneklerle Esbab-1 Niiziliin Kur’an’1 Anlamaya Katkisi

Kur’an, yazili metinlerde oldugu gibi giris, gelisme ve sonug seklinde bir 6zellige
sahip olmayip, yirmi ii¢ senelik peygamberlik miiddeti icinde Hz. Peygamber’e ¢esitli
vesilelerle, vahiy yoluyla Allah tarafindan indirilen sdzlerin bir biitiiniidiir.*?* Yazil
bir metin degil, sozdiir. Metin kurgusu, birbiriyle baglantili olmasina ragmen bagimsiz

boliimler seklinde olup farkli zamanlarda, degisik mekanlarda, degisik konularda ve

422 Muhammed Ziirkdni Abdu’l-A’zim, Mendhilii’l-Irfan fi Uliimi’l-Kur’dn, thk. Fevvaz Ahmed
Zemerli (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l A’rabi, 1995), 1/96.

423 Ahmet Nedim Serinsu, Kur’an ve Baglam (Istanbul: Sule yayinlari, 2018), 84.

424 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 38.
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farkl1 topluluklara hitaben nazil olmustur. Niiziil sebebi, farkli zaman ve
topluluklardaki farkli olaylara ¢6ziim sunan ayetlerin, anlasilmasina katki saglayan
onemli bir etkendir. Diger bir ifadeyle Kur’an ile insan arasindaki iletisim
ortaminy/siirecini resmeden bir fotograf karesi mahiyetindedir.  Bir fotografa
baktigimizda bir biitiin olarak anlam kazanabilmesi igin biitiin kareleri dikkatle
incelemek gerektigi gibi sdz konusu ayetin dogru bir sekilde anlasilmasi i¢in de niiz(l

ortaminin bilinmesi dogru olur.

Bu sebeple niizill ortamina vakif olmak, ayeti dogru anlamaya Vvesile olacagi
gibi Kur’an'da gegen hiikiimlerin muhtemel hikmetlerini de bilmemize yardimci olur.
Keza ayetlerden kastedilen mana anlasilir hale geldigi i¢in anlatilan hususun "hasr"
yani smirlt bir hiikiim ifade edip etmeyecegi, s6z konusu yarginin tahsis edilip
edilmedigi gibi yanlis hiikiimler istinbat etmenin oniine gecilir, yapilmasi muhtemel

hatalar 6nlenmis olur.*®
Esbab-1 Niizili Bilmek Yanlis Hiikiim Cikarmaya Mani Olur

Hz. Omer (ra) Kudiame bin Maz'iin’u Bahreyn’e vali olarak gorevlendirmisti.
Icki aldig1 ve halkin arasina sarhos bir sekilde ¢iktig1 sikdyetleri gelince, Hz. Omer,
onu cezalandirmak i¢in Medine'ye ¢agirir. Gergekten icki icip igmedigini sorunca,
Kudame icki kullandigini itiraf eder ve “Fakat ben giinah olan bir sey yapmiyorum.”
diyerek delil olarak, “Iman edip salih ameller isleyenlere; Allah’a karsi gelmekten
sakindiklari, iman ettikleri ve salih amel isledikleri, sonra Allah’a karsi gelmekten
sakindiklar: ve iman ettikleri, sonra yine Allah’a karsi gelmekten sakindiklar: ve iyilik

ettikleri takdirde, tatmis olduklarindan dolay bir giinah yoktur.”**® ayetini okudu.

Kudame, bu ayete dayanarak icki ictigini ifade ederek giinaha girmedigini
iman edip salih amel isleyen ve takva sahibi olan kimseler i¢cin yeme ve igme ile ilgili
bir sinirlama olmadigini1 savunmus ve Halifeye, “Bildiginiz gibi bende de bu vasifiar
var, iman ehliyim, salih amel isliyorum ve takvaya uygun davranislar sergiliyorum, bu

sebeple bana herhangi bir giinah yoktur.” der.

425 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 137-139.
426 o|- Maide, 5/93.
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Valiyi cezalandirmak icin ¢agiran Hz. Omer, ¢ok sasirmis ve gercekten ne
diyecegini bilememis. Kisa bir suskunluktan sonra durum Abdullah bin Abbas’a
intikal etmis. Abdullah bin Abbas, ayetin niizil sebebini anlatarak “Bu dyetler, daha
icki haram olmadan onceki donemde, icki kullananlara bir mazeret, sonrakilerin
aleyhine de bir delil olsun diye ndzil oldu.” der. Ibn Abbas’in (r.a.) bu agiklamasindan
sonra durum anlasildi ve Kudame’nin ayeti yanlis anlayip yorumladigi ortaya ¢ikmis
oldu. Bilindigi gibi bu ayet, icki haram kilinmadan evvel, onu kullanan, sarhos

haldeyken vefat etmis olan Miisliimanlara bir mazeret olarak inmistir.*?’

Esbab-1 Niizili Bilmek Yanlis Anlayisa Mani Olur

’

Bakara siiresi 189. ayetinde “Iyilik, evlere arkalarindan girmeniz degildir.’
buyrulmakta ve evlere arka kapidan girmenin yanlishigi ifade edilmektedir. Ayetin inis
sebebi bilinmeden, evlere arka taraftan girmekten maksadin ne oldugu
anlagilamayabilir. Hatta “Burada mecazi bir anlatim var, bu bir deyimdir.” gibi de
diisiiniilebilir. Fakat bu ayet, Kureys kabilesi disindaki diger Arap kabilelerin devam
edegeldikleri bir hurafenin yanlishgini aciklamak tizere nazil oldugu hususu, durumu

vuzuhiyete kavusturuyor.

Arap kabileleri, thramdayken eve 6n kapidan girmeyi gilinah sayiyorlardi. Bu
sebeple, hac gorevini bitirdikten sonra, evin arkasinda agtiklart bir delikten
giriyorlardi. Hurafe o kadar yerlesmisti ki bu sekilde yapmayanlar ayiplantyordu.

Dolayistyla s6z konusu ayet, bu hususla ilgili olarak nazil oldu. 2

3. Konu ve Yer Farklihg:

Avyetler arasinda celiski oldugu vehmine gétiiren sebeplerden bir tanesi de
konu ve yer degisikligidir. Zaman zaman baz1 ayetlerde, bir hususla ilgili, birden fazla

farkl1 hiikiim anlatiliyor. Degisik yerlerde, farkli zamanlarda meydana gelen olaylarin,

427 Ebu’l-Meali Muiniiddin Muhammed bin Abdirrahmén bin Muhammed el-ici es-sirazi es-Safii ici,
Cami ‘u’l-beyan fi tefsiri’l-Kur dn, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 2004),
1/161.

428 Muhammed bin Ali Sevkani, Fethu I-Kadir: el-Cami‘ beyne Fenneyi’'r-Rivdye Ve’d-Dirdye min
Ilmi ’t-Tefsir (Dimask: Daru Ibni Kesir, 1414 h.), 1/219.
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anlatildig1 bu ayetlerdeki hiikmiin ayni noktada meydana geldigini diisiinmek, kisiyi
ayetlerde, bir tutarsizlik oldugu vehmine gétiirebilir. Daha once kiyamet sahnelerini
anlatan ayetle ilgili bir sahabenin Ibn Abbas’a sordugu soru ve Ibn Abbas’mn (r.a.)
cevabini anlatmistik. S6z konusu ayetin bir boliimiinde insanlarin sorguya ¢ekilecegi
anlatilirken bagka bir yerde onlara herhangi bir sey sorulmaz, diyordu. O sahabi buna
bir anlam veremedigini, nasil olurda hem sorguya ¢ekilecekler hem de onlara herhangi

bir sey sorulmaz, bu nasil olabiliyor?

ibn Abbas: Ayette kiyametin farkli sahnelerinin, asamalarinin anlatildigin
sOyleyerek iskali gidermisti. Ayni sekilde Maide stresi 109. ve Hld stresi 18. ayetler
arasinda da sdz konusudur. Ik bakista bir ¢eliski varmus gibi goriilebiliyor. Maide
stiresinde “Allah'in peygamberleri toplayip da size ne cevap verildi dedigi giin, bizim
hi¢hir bilgimiz yok, siiphesiz gizlilikleri hakkiyla bilen ancak sensin diyeceklerdir.”
42%derken, Had stresinde ise “Kim Allah'a karsi yalan uydurandan daha zalim
olabilir? Onlar (kiyamet giiniinde) Rablerine arz edilecekler, sahitler (Peygamberler)
de: Iste bunlar Rablerine karsi yalan soyleyenlerdir, diyecekler.”*® Simdi her iki
ayete baktigimizda ilk bakista bir tutarsizlik ve geliski oldugu zannedilebilir. Zira
Maide stiresindeki ayette Peygamberler, Allah Tealanin “Diinyadayken bunlar size ne

cevap verdiler?” sorusuna “Higbir bilgimiz yok, bilmiyoruz.” diyecekler, diger ayette

ise kafirlerin yalan sdylediklerini anlatirlar.

Dolayisiyla kiyamet giintinde inkarcilarla ilgili peygamberlerin iki farkli sahitligi s6z
konusudur. Bir yerde onlarin ne dediklerini bilmiyoruz derken diger bir ayette ise
“Rablerine karsi yalan soyleyenler bunlardir.” diyecekler, konunun farkli asamalari
oldugu diisiiniilmediginden bir celiski oldugu zannedilebilir. Iskali gidermenin
aciklamasi soyle; kiyamet giiniinlin degisik asamalar1 oldugunu biliyoruz. Bir ayette
“bizim hichir bilgimiz yok” derken bu, kiyametin kopusunun ilk zamanlarinda,
insanlar diriltilirken, karsilastiklar1 o dehsetli manzaradan, saskin bir vaziyette ne
dediginin farkinda olmadan verdikleri cevaptan soz ediyor. Bagka bir ayette insanlarin

bu saskinliklar1 6yle basit bir saskinlik degil onlarin sarhos gibi oldugu anlatiliyor.

429 g|- Maide, 5/109.
430 Had, 11/18.
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“Insanlari sarhos gériirsiin; halbuki onlar sarhos degillerdir. Ne var ki Allah 'in azabt

cok siddetlidir.”*3*

Opysa ikinci ayette, farkli bir asamada iken yaptiklari sahitlik anlatiliyor. Soyle
ki belli bir miiddet sonra insanlar o sagkinligi lizerinden atar ve tabiri caizse
sakinlegirler. Sakinlestikten sonra diinyada iken Allah1 inkar edenlerin veya sirk
kosanlarin yaptiklarini hatirlayacaklar, bu sefer onlarin aleyhine sahitlik edip,

“Rablerine karsi yalan séyleyenler bunlardir” diye cevap verecekler.432

4. Anlam Genislemesi veya Daralmasi

Bir terim ile anlatilan veya anlatilmak istenen olay, bir gdstergenin,
kelimenin, kavramin baglangicta dile getirdigi kavramda anlam ve delalet agisindan
bir daralma veya bir genisleme ortaya ¢ikmasi veya ayni kelimenin bir zaman sonra
baska bir gdsterileni anlatir duruma gelmesine anlam degismesi*®® (anlam genislemesi
veya daralmasi) denir. Konusmanin tislubunu ve anlatim ifadesini zenginlestirmek
i¢in her dilde oldugu gibi Arapgada da edebi sanatlar yogun bir sekilde kullanilir. Daha
once anlattigimiz gibi Kur’an-1 Kerim, Hz. Peygamber’in bir mu‘cizesi olarak
gelmistir. Gonderildigi toplum, Arapca edebiyatinin zirvesinde olmasina ragmen

kendi dilleri ile nazil olan bir kitap, onlar1 bir benzerini getirmekten aciz birakmuistir.

Binaenaleyh bu hususu dikkate almadan onu anlamaya ¢alismak, ayetlerini
degerlendirmek bizi yaniltabilir. Hatta bazen Kur’an’in hedefledigi amaca ters bir

noktaya bile gotiirebilir.

Edebi sanatlarda zirve yapmis bir topluma gonderilen Kur’an, onlar1 aciz
birakmakla kalmamis ayn1 zamanda, diismanliklarini devam ettirmelerine ragmen,

hayranliklarini gizleyememislerdir. Velid bin Mugire Peygamber Efendimize iman

431 Hac, 22/2.

432 Muhammed el-Emin bin Muhammed el-Muhtir bin Abdilkadir el-Cekeni el-Himyeri es-Sinkiti,
Def’u IThami’l-Ittrab an Ayati’|-Kitab (Mekke: Daru ‘Alemi’l-Fevaid, 1996), 1/87.

433 Hasan Yilmagz, Kur'an Kelime ve Ifadelerini Anlamada Kavram Tefsiri ve Semantik Analiz Yontemi,
(Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora tezi, 2003), 99.
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etmedigi halde, ona diismanlik eden azili altt miisrikten birisi olmasina ragmen,

kendisine Kur’an okunurken, hayranlik ve saskinligini agikca ifade etmistir.

Mustafa Asim Koksal bunu soyle anlatiyor: Velid bin Mugire, bir giin
Peygamber Efendimizin (s.a.v) yanina gelmisti. Hz. Peygamber (s.a.v) ona Kur’an-1
Kerim okudu. Velid bin Mugire dinledigi Kur’an-1 Kerim'den etkilendi duygulanir gibi
oldu. Bagka bir rivayete gore Velid bin Mugire efendimizin yanina gelip “Bana Kur’an
oku!” dedi. Hz. Peygamber Nahl stiresi 90. ayeti okudu. Velid bin Mugire, “Bunu bana
bir daha oku!” dedi. Hz. Peygamber tekrar okuyunca, Velid bin Mugire: “Vallahi bu
sozde Oyle tatlilik, 6yle giizellik var ki o, tepesi bol yemisli, dibi ve kokii 1slak yemyesil
bir aga¢ sanki! Bunu bir insan sdylemis olamaz! Bu beser sozii degildir!” demekten

kendini alamadi.*®*

Ibn Kuteybe, diger ilahi kitaplarm igerisinde de s6z konusu edebi sanatlar var
diyerek bu edebi sanatlar dikkate alinmadan ayetler ele alinmaya calisilirsa ciddi
hatalar, anlam kaymalar1 ortaya c¢ikar. Boylece ilahl maksada ters birtakim sonuclarla

karsilasma hususu, uzak bir ihtimal degildir der.*®

Binaenaleyh, Kur’an-1 Kerim'in dogru anlasilabilmesi, mesajinin sahih bir
sekilde bagkasina aktarilabilmesi i¢in Kur’an’in indigi toplumun dilinin bilinmesi
gerekir. Hatta Satibi, “Fer’1 veya usQli olsun fark etmez, ser’i ilimler ile ilgili bilgi
sahibi olmak isteyen kisi, el-Halil (EbGi Abdirrahman el-Halil bin Ahmed bin Amr bin
Temim el-Ferahidi (el-Furhddi) (6. 175/791),% Sibeveyhi (Amr b. Osman b. Kanber
el-Harisi (6. 180/796)), **” Ferra (Ebt Zekeriyya Yahya bin Ziyad bin Abdillah el-Absi
el-Ferra’ (6. 207/822)),%% ve Kisai (Ebu’l-Hasen Ali bin Hamza bin Abdillah el-Kisai

434 Ebi Abdillah Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek ‘ale’s-
Sahihayn, thk. Mustafa Abdulkadir A’td (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1990), “Tefsir”, 2/550
(N0.3872); Koksal, Islam Tarihi, 275, 276.

435 Ebt Muhammed Abdullah bin Miislim ed-Dineveri Ibn Kuteybe, Te vilu Miiskili’I-Kur dn, thk. es-
Seyyid Ahmed es-Sakar (Beyrut: el-Mektebetu’l-Ilmiyye, ts.), 103-105.

43 Nahiv ve aruzu sisteme kavusturan {inlii dil ve edebiyat alimi. Genis bilgi i¢in bkz.Tevfik Riistii
Topuzoglu, “Halil bin Ahmed ", Tiirkive Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 19 Nisan 2020).
437 135-140 (752-757) yillar1 arasinda Siraz yakinlarindaki Beyza koyiinde Farisi bir anne babadan
dogdu. Ik bilgileri bu ¢evrede aldi. Daha sonra ailesiyle birlikte Basra’ya gog etti. Arap dili gramerine
dair zamanimiza ulagan ilk hacimli eserin yazari ve Basra nahiv mektebinin en 6nemli temsilcisidir.
Genis bilgi igin bkz. Ozbalikgi, “Sibeveyhi”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Erisim 19
Nisan 2020).

438 Arap dili ve tefsir alimi olan Ferra, 144 (761-62) yilinda Kife’de dogdu. Baba tarafindan Beni
Minkar’in veya Beni Esed’in 4zatlis1 bir aileye mensuptu. Ferra lakabi, ona kelamu, tahlil ve tetkik ettigi
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el-Kafi (6. 189/805))**° kadar Arap edebiyatin1 bilmesi gerekir.” der. {lmi olarak onlar
gibi bir birikim sahibi olsun demiyorum ancak genel manada Arap edebiyatina
vukifiyeti onlar gibi olmas1 gerekir, diyor.*?® Ayrica Beyan, Bedi ve Ma’ani ilimlerine
vakif olmak, bu ilimlerde gecen ve Arapga oldugu icin dogal olarak Kur’an'da da yer
alan edebi sanatlarin inceliklerine dikkat etmek gerekir. Cilink{i Kur’an'a yoneltilen
haksiz elestirilerde kullanilan ayetlerin bir kisminda bu edebi anlatim var. Bu sebeple

burada, bu edebi sanatlardan birka¢ drnek zikretmeye ¢alisacagiz.

4.1. Mecaz

Mecaz, sozliikte, bir kenardan diger bir kenara kesilmis yol, yol yiiriimek gibi

manalara gelir. 44
Dlsas s Osm Ol ad e ) () Sl 1 Jl

“Bir mekdnda yiiriimek, oradan ge¢mek” manasina geliyor. Bir kelimenin mecaz diye
adlandirilmasi onun hakiki mananin disinda degerlendirilip baska bir méanaya
doniismesi sebebiyle olup manayi ifade etmede giizel bir beyan vasitasidir. Zira bir
sOziin birden fazla mana ifade etmesi, anlam genisligine sahip olmasi mecaz sayesinde
olur. Sairler siirlerinde, hatipler konugmalarinda mecazi sik sik kullanirlar. Mecazi

ifadelerin insanlari etkiledigi hususu belagat alimlerinin kabul ettikleri
bir gergektir.

Terim olarak mecaz, miifred ve miirekkeb olarak iki kisma ayrilir. #42 Mecaz-
1 miifred, bir karineye binaen, kelimenin, karsilikli hitaplagsmada bilinen méananin

disinda, farkli bir anlamda kullanilmasidir. Burada 6nemli bir husus var: Kinaye ve

icin (yefri’l-kelam) verildigi sdylenmektedir. Genis bilgi icin bkz. Ziilfikar Tiiccar, “Ferra, Yahya bin
Ziyad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 17 Subat 2020).

439120 (738) yih civarinda Bagdat’in kuzeyinde Evana ile Hazire arasinda bulunan Bahamsa koyiinde
diinyaya geldi. Kaynaklarda Kisai diye meshur olmasmin sebebi agiklanirken degisik rivayetler
zikredilmis olup bunlarin ¢ogu onun aba giymesiyle ilgilidir. Yedi kiraat imamindan biri olup nahiv
alimidir. Genis bilgi i¢in bkz. Tayyar Altikulag, “Kisai, Ali bin Hamza”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 19 Nisan 2020).

440 Almanstr, Miiskil 'ul Kur’an’il Kerim, 272.

441 {bn Manzir, Lisdnu I-Arab, “c.v.z.” 5/326, 327.

442 Cerrahoglu, Tefsir Usulii, 177.
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yanlis anlama olmasin diye gercek mana ile mecazi mana arasinda bir alakanin

bulunmasi gerekir.

Mecaz-1 miirekkeb: Temsili tesbihte oldugu gibi bir lafzin, asli mananin
disinda fakat ona benzeyen bir anlamda kullanilmasidir. Mesela kararsiz bir kisi ile
ilgili olarak “Bakiyorum da sen bir ileri ve bir geri adim atiyorsun.” Fiziki olarak attig1
adimlardan s6z etmiyor elbette! O kisinin kararsizlig1 mecazi olarak bu sekilde ifade
edilmis oluyor. Buna mecaz-1 miirekkeb denir.**®> Baska bir tanima gore “Hakikat
manasi ile nakledilecek mana arasinda bulunmasi gereken bir alaka ve hakikat
anlaminin kastedilmesine engel olan bir karinenin bulunmasi halinde ortak bir iletisim

dilinde konuldugu anlammin disinda kullanilan lafizdir.*44

Mecazin; mecaz-1 miirsel, istidre, mecaz-1 miirekkeb ve mecaz-1 akli gibi
kisimlar1 var. Ayrica istidrenin de kendi arasinda birgok kismi var, kisaca mecaz
konusuna deginerek birkac ayet ile mecazin Kur'an’da yer aldigini belirtmek

istedigimiz i¢in bu detaylara girmiyoruz.
Kur’an’da mecaz olarak gelen birkag ayete bakalim.
Oseany peilids (B adday s g (5 et AU

“Allah onlarla alay eder ve azginliklar: iginde bocalayip dururlarken onlara miihlet
verir.”** Alasi der ki; “istihza” (alay etmek) kelimesi gercek manada olup aslinda
“miistehzi” (alay eden kisi) Allah'in isimlerinden bir 1sim degildir. Fakat Allah, onlar
tahkir ederek Oyle bir hale getiriyor ki, birisi onlara baktiginda taacciip eder ve giiler
(alay etmis olur). Ki bu, Allah (c.c.) hakkinda imkéansiz bir sey degildir.” Aldsi, bu
goriise katilmadigini ve alimlerin ¢ogu gibi “istihza” kelimesinin hakiki manada
degerlendirilemeyecegi, Allah’in (c.c.) boyle bir vasifla nitelendirmenin miimkiin
olmadigimi savunur. Zira o zaman Allah, istthzd eden yani alay eden cahilin bu

davranigini onaylamis olur ki bu Allah’in (c.c.) sanmna yakismaz, O bundan

443 Sa°diiddin Mes’tid bin Fahriddin Teftazani Omer bin Burhaniddin Abdillah el-Herevi el-Horasani,
Muhtasaru’l-Med ’'ni, Serhu Talhisi Kitabi Mifatahi’l-U’liim, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: el-
Mektebetu’l-A’sriyye, 2016), 327, 357.

44 fsmail Durmus, “Mecaz-Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 17.04.2020).

445 g|-Bakara, 2/15.
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miinezzehtir. Dolayisiyla burada s6z konusu kelime hakiki manada degil mecazi

manada kullanilmistir ve edebi bir sanat s6z konusudur demek lazim der.*4

4.2. Tesbih

Sozliik manasi benzemek/benzetmek olan tesbih, Wl 405} 435 kalibindan ve
“sebeh” kokiinden tiiremistir.**” Ozellikle siirde ¢okca kullanilan tesbih, benzetme ve
tasvir araci olarak sairlerin sik sik kullandig1 edebi sanattir. Belagat ilminde, farkina
varilan en erken terimlerden bir tanesidir ayn1 zamanda. Terim olarak iki veya daha
fazla seyi tesbih edati vasitasiyla, aralarindaki benzerlikten dolay1 tek vasifta
degerlendirmektir. Miisebbeh, miisebbehiin bih, vech-i sebeh ve tesbih edat1 seklinde
tesbihin dért temel unsuru vardir. Insanlarin herhangi bir meseleyi daha iyi

anlamalarina yardime1 olan tesbih, Kur’an-1 Kerim’de sik¢a kullanilmaktadir.

Zerkesi Arap dilinin biiyliik bir boliimiiniin tegsbihten meydana geldigini
sOylemek miimkiindiir der. Benzetme vasitasiyla herhangi bir varligin sifati
miibalagali bir sekilde agiklanmaya calisilir. “Mesela ilim nurdur, nur gibidir.”
soziinde tesbih sanati kullamlir. Ilmin yol gostericiligi karanlik bir yolda yolu
aydinlatan bir 1518a benzetilir. Ve boylece ilmin yolu aydinlatan vasfi, biraz da
miibalaga edilerek hissi olarak aydinlik veren, 1s18a benzetilir. Kur’an’da, tesbih

sanatinin kullanildig1 birkag ayet 6rnegini ele alalim.

O 1 Y pgd (oo oSy

b

“Onlar, sagwdwrlar, dilsizdirler, kérdiirler. Artik (hakka) donmezler.
Ebussuld soyle der: Bu ayette kullanilan tesbih, tesbih-1 belig olup belagat alimleri
bunu en etkili tesbih sanat1 olarak adlandirirlar. Ayet, ad1 gegen kisilerin goz, kulak ve
dilleri saglam oldugu halde bu kabiliyetlerini yitirmis olan kisilere benzeterek soyle
diyor: Onlar kendilerine okunan ayetlere, kulaklarini tikayinca onlar1 kabul edip dili
ile konugsmaya yanasmayinca ve Allah rasiliiniin gdsterdigi mu‘cizelerin yani sira

semada, yer kiirede ve insanin kendi bedeninde olan mu‘cizeleri gérmek istemeyince,

446 Alasi, Rithu’lI-Me’dani, 1/447, 448.
47 Tehanevi, Kessdfu Istilahati’l-Funiin, 1/434.
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sozkonusu azalarin1 kaybeden, sagir kor ve dilsiz kisilere benzetildiler, onlar gibi

degerlendirildiler.
L) (age 43S galla

“Onun meyveleri sanki seytanlarin kafalar: gibidir.”**® Ferra ile Zeccac bu

tesbih konusunda {i¢ goriis savunurlar.

Birincisi “Seytanlar, yeleli yilanlardir. Bu yilanlar ¢ok ¢irkin olup, Araplar
onlarin ¢irkinliklerini darb-1 mesel olarak anlatirlar. Dolayisiyla agacin meyveleri

yeleli yilanlarin ¢irkin baslarina benzetilmistir.

Ikincisi: Gergek seytanlar kastedilmistir. Seytanlar gozle goriilen varliklar
olmasalar bile onlarin c¢irkin olduklari, bilinen bir gercektir. “Seytan gibidir.”
climlesinde seytan, goriinen varlik degildir buna ragmen eger goriinen bir varlik
olsaydi o en ¢irkin varlik olurdu 6n kabulii ile benzetmede kisi veya nesnenin ¢irkinligi

anlatilmis oluyor.

Uciinciisii ise “seytan” bilinen ve ¢ok ¢irkin olan bir bitkidir. Ferra: Her ii¢
goriis de ayni sekilde, cehennemliklere yedirilen zakkum agacinin meyvesinin

benzetme sanat1 kullanilarak, cirkinligi ifade edilmistir.*4°

4.3. Kinaye

Bazen bir konuyu acik¢a ifade etmek uygun diismeyebilir. Dolayisiyla kisi,
maksadini dolayli ve ima ile ifade etmeye calisir, bu tiir anlatimlar sarih ve agik
konusmalardan daha etkili bir isluptur. Arap edebiyatinda kinaye sik¢a kullanilan bir

edebi sanattir.

Binaenaleyh Kur’an-1 Kerim'de zaman zaman kindyeye basvurulmustur.
Ozellikle evlilik iligkilerinden bahseden ayetler basta olmak iizere, Miinafiklarla ilgili
ayetler, Allah'in zat1 ve sifatlarin1 anlatan ve Allah'mm Yiice kudretinin anlagilmasiyla

ilgili baz1 ayetlerde kinaye sanatinin kullanildigin1 goriiyoruz.

448 ps-Saffat, 37/65.
49 Ebu’l-Hasen Ali bin Ahmed bin Muhammed en-Nisabari Vahidi, et-Tefsiri’l-basit (Riyad:
Camiatu’l-fmam Muhammed bin Suid el-Islamiyye, 1430 h.), 19 /62.
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Kinayenin Tanimi

Sozliik olarak, bir diisiinceyi kapali bir sekilde ifade etmek, konusurken baska
bir seyi hatirlatiyor gibi s6z soylemek, konustugu sey ile kast ettigi seyin ayri oldugu

ifade bicimi seklinde tanimlanabilir.*>°

Terim manas1 ise ger¢cek manayr kastetmeye engel olacak bir karine
bulunmamakla beraber bir lafz1 hem ger¢cek manada olabilecek sekilde hem de baska
bir manada kullanma sanatidir. Bu lafiz hakiki olabilecegi gibi mecazi bir lafiz da
olabilir. Kindyenin mecazdan farki, mecazda ger¢ek manayi kastetmeye engel bir
karine varken kinayede Oyle bir karine yoktur. Yani kindyede asli mana da

anlasilabilir.

Avraplar, ISV Sl “Falan kisinin kopegi korkaktir.” Juadl 53 “Devesinin
yavrusu zayiftir.” gibi sozleri, bir kisinin comertligini kinayeli olarak anlatirlar.
Goriildiigii gibi burada asli mananin anlagilmasina engel olacak bir karine yoktur. Yani
gercekte de kopegi korkak veya devesinin yavrusu zayif olabilir. Ayni sekilde ¥ <lfia
Jau “Senin gibiler cimrilik yapmazlar.” sozii de kindyedir ve “Sen cOmertsin.”

soziinden daha etkilidir.**!

Kur’an'da kinayeye 6rnek olacak birkag ayeti inceleyelim.
Ol ol s 5 oS8 i (o oSl ) 1 Sl AL oS0

“Orug gecesinde kadinlariniza yaklasmak size helal kilindi. Onlar, size ortiidiirler, siz
de onlara értiisiiniiz.”*®? Miisliimanlar orucun farz kilindig: ilk zamanlarda sadece
Glines battiktan sonra uyuyuncaya kadar yeme-igme ve cinsel miinasebetin caiz
oldugunu diisiiniiyorlardi. Ayet, imsak vaktinin yats1 namaziyla ya da uykuya
dalmakla degil, fecir vaktinde basladigini, dolayli bir anlatimla kisilerin kendi esleriyle
cinsel miinasebette bulunabileceklerini ifade ederken “...eslerinize

yaklagabilirsiniz... ” diyerek kinaye sanat1 kullanmustir. >3

R RSO P ERN RGP I

450 Ebli Abdirrahman el-Halil bin Ahmed bin Amr bin Temim el-Ferahidi Halil, Kitdbii’l- ‘Ayn (Beyrut:
Daru’l-Kutubi’l-[lmiyye, 2003), 4/233.

Sl Teftazani, Muhtasaru’l-Med 'ni, 374.

452 g]-Bakara, 2/187.

453 jbn Asir es-Seyh, Muhammed Tahir, et-Tahrir ve’t-Tenvir mine’t-Tefsir, (Tunus: ed-Déru’t-
Tunisiyye, 1984), 2/181.



116

“Kadinlarimz sizin ekinliginizdir. Ekinliginize dilediginiz bicimde varin.”**

Zemahseri, “Ayette, nezaketli ve giizel bir kindye, dolayli bir anlatim vardir.” der.
Cinsel miinasebetin caiz olabilmesi i¢in nikah akdinin yani sira, kadinin {ireme
organindan yaklasmak ve sapik cinsel iligkiden (arkadan) uzak durmak gerektigi

anlatirken, dolayli bir anlatim ve kinaye sanat1 tercih ediliyor.*>®

Lok e | paatd ela | s2a% ol6 oLl wlone ol Jilall (po oSie aa ela ) sl ol (oom o S )5
“...Eger hasta olur veya bir yolculuk tizerinde bulunursaniz, yahut sizden biriniz ayak
yvolundan gelirse, yahut kadinlara dokunup da (bu durumlarda) su bulamamissaniz o
zaman temiz bir toprakla teyemmiim edin ...”**® bu ayette de kisinin kendi esi ile cinsel

miinasebeti “kadinlara yaklagsmak” seklinde kinayeli bir anlatim tercih edilmistir.

“Allah, sizi bir tek nefisten yaratan ve kendisi ile huzur bulsun diye esini de
ondan var edendir. (Insan) esiyle birlesince esi hafif bir yiik yiiklenir (gebe kalir) ve
(bir miiddet) onu tasir.”*" Fahriiddin er-Razi: “Erkek ile kadmin yaradilisindaki
esitligi, erkegin kadina kars1 hissettigi duygusal ilgi, bunun ardindan gelen cinsel
birlesme ve nihdyet bu birlesmeden cocugun dogmasi, kisaca insan soyunun ¢ogalma
siireci Ozetlenmis bulunmaktadir.” der.**® Sabini ise; “Ortmek” kelimesine dikkat
cekiyor., Wwlias Wl “esini sarp ortiince” ifadesi kindyeli olarak cinsel birlesmeyi

anlatryor. Bu da latif bir dolayli anlatimdir.**°

O e abadl) 8 sa g ddal) 8 Wiy o

“Stis icerisinde (narin bir bigimde) yetistirilen ve tartismada (delilini erkekler gibi)
actklayamayam mi Allah’a isnad ediyorlar?”*®® Ayette kiz ¢ocugu, dolayli bir

454 el-Bakara, 2/223.

45 Zemahseri Ebu’l-Kasim Mahmiid bin Omer bin Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, Tefsiru’l-
Kessdf a’n Hakdiki Gavamidi’t-Tenzili ve U’yuni’l-Ekavili fi Vucith it-Te vil (Beyrut: Daru’l-Kitabi'l-
Arabi, 1407 h.), 1/266.

456 en-Nisa, 4/43.

457 el-A’raf, 7/189.

458 Razi, Mefatihu’'l-Gayb, 15/91.

459 Muhammed Ali es-Sabuni, Safvetii 't-Tefasir (Beyrut: Daru’l-Kur’an’il-Kerim, 1981), 1/489.

460 ez-Zuhruf, 43/18.
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anlatimla kinayeli olarak “Siis icerisinde narin olarak yetistirilen ve tartismada

kendini a¢ik bir sekilde savunamayan” diye ifade edilmis.

Ibn AstGr: “Onceki Aayetlerde Mekkeli miisriklerin  kiz  g¢ocuklarini
istemedikleri, hatta birisine kiz g¢ocugun oldu diye miijde verildiginde hem
hiddetlendigi hem de utandig anlatiliyor. Bu ayette ise Allah, onlarin bu diisiincelerini
ve celiskilerini sert bir sekilde (istifham-1 inkari iislibunu kullanarak) elestiriyor. Yani
onlarin anlayisina gore eger Allah’a ¢ocuk isnad edilecekse, neden istemediginiz ve

zayif gordiigiiniiz kiz gocugunu, Allah'a isnad ediyorsunuz!” diyor.*6!

461 {bn Asir, et-Tahrir ve't-Tenvir, 25/182.



118

IKINCi BOLUM

ALUSi TEFSIiRINDE MUSKILU'L-KUR’AN KONULARI

|. TEVHID iLE iLGIiLi AYETLERDE GORULEN iSKAL

1. Allah’mn {lminin Mutlakhg

Allah'm c.c. ilmi smrsiz ve mutlaktir dolayisiyla bazi ayetlerde gecen
“bilelim diye” gibi ifadeler zahiren bir igkal vehmine sebep olabiliyor. ‘Ayirt edelim,
gorelim, ortaya ¢ikaralim’ seklinde terciime edilen “al=i” terkibi, esasen “bilelim diye”
anlamindadir. Dolayisiyla “Allah (c.c.) daha 6nce bilmiyor muydu ki “bilelim diye”
ifadesini kullaniyor? Allah’in ilmi sinirsiz olduguna gore bunu nasil anlamaliyiz?” gibi

sorularla karsilasabiliyoruz.
Birkag ornekle ele alalim.
Cogge e Qliy fee J gl aly (e pladl V) Lle i€ Al ALEN Ules Ly

“...Biz bu yoneldigin kibleyi resiile uyanlarla st cevirenleri acik¢a bilelim (ayurt

edelim) diye belirledik...**62
opdball g aSia aaalaall alas s oS5 gl

“Andolsun, i¢inizden, cihad edenleri ve sabredenleri belirleyinceye ve durumlarinizi

ortaya koyuncaya kadar sizi deneyecegiz. "%

el 1 il L)l o 3all (g alaid aaliing &3

462 o|-Bakara, 2/143.
463 Muhammed, 47/31.
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“Sonra da iki guruptan hangisinin kaldiklar: miiddeti daha iyi hesap edecegini bilelim

(gorelim) diye onlart uyandirdik” %4

Alisi der ki “Ayetin zahirinden Allah’m (c.c.) ilminin simrli oldugu manasi
anlasilabilir diyerek yanlig bir sonuca varmamak i¢in iskali birkac sekilde gidermeye

calisiyor.

Birincisi: Bu, temsili bir anlatimdir! Allah, ‘Bunu bilmek isteyen kisinin
yaptigr gibi yaptik.” diyor. Mesela bir isi yapan kisi ‘Sonucunu gérmek/bilmek

istiyorum.” onun igin yaptim, der.

Ikincisi: “Bilelim diye’ derken simdiki ilim (bilmek) fiilinden bahsediliyor.
Zira fiil yani insanin eylemleri ‘hadistir’ sonradan var olandir. Dolayisiyla ezeli olan
Allah’in ilmi sonradan var olan insanin eylemine taalluk edince bu sekilde ifade

edilmis oluyor.

Uciinciisii: Burada mecazi anlatim séz konusudur, drnegin kral/sultan, ‘Sehri
fethettik’ der. Aslinda onun askerleri fethettiler, kral onlar1 onurlandirmak, onlarin
kendisine ¢ok yakin olduklarini anlatmak igin s6z konusu fiili bizzat kendisine nisbet
edip mecizi anlatima basvuruyor. Ayette Allah (c.c.), Resdl ve miiminlerin fiilini
kendisine nisbet ederek “Bilelim diye...” ifadesini tercih etmistir. Burada maksat,

“Resll ve miiminler bilsinler diye.” seklindedir.

Dordiinciisii: Bilmek, ayirt etmek fiilini kapsayacak sekilde genis bir manada
kullanilmis olup sebep-miisebbeb (sebep-sonug) iliskisi bakimindan yine mecaz séz
konusudur. “Bilelim yani ayrit edelim diye.” Zira ayirt etmek bilmenin bir sonucudur.
Sebep olan fiili, sonug olana isnad etmek Arabi metinlerde ¢cok¢a kullanilan bir edebi
anlatimdir.

Besincisi: “Bilelim diye” ifadesi ile ceza/miikafat kastedilmistir. Yani

“itaatkar1 miikafatlandirallm ve isyankar1 cezalandiralim diye...” Kur’dn’da

“pilmek”fiilininin sonucu olarak tehdit iislubu cokgca yer alir.*6®

Miiellif Aldsi, buradaki agiklamalarla yetinmis olacak ki Kehf 12. ayette

yukaridaki agiklamalarin 6zeti sayilabilecek bir satirlik agiklama ile yetinmis

464 Kehf, 17/12.
485 Aldsi, Rithu’'I-Me dni, 3/13, 14.
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Muhammed 31. ayette ise ¢ok kisa bir ag¢iklama yapmay1 yeterli gormiistiir. Soyle
diyor: “...zorluklara gégiis gerenleri bilelim diye...” ayette, “fiili ilim” kastedilmis
olup ceza ve miikafat, bilmenin sonucu olarak ortaya ¢ikar. Yani “ilmimiz ortaya
¢tksin diye.” seklindedir.

Ibn Hacib ise “Bilmek” fiilinin gormek manasinda kullanildigini, 6zellikle

Arapga metinlerde bu tiir kullanimlarin ¢ok yaygin oldugunu savunur.*6

2. Ruw’yetullah

Ehl-i slinnet ve Mu’tezile arasindaki temel fikir ayriliklarindan biri de
“ru’yetullah” (Allah't gorme) meselesidir. Ehl-i siinnete gére miiminler, dhirette bir
nimet olarak Allah't gorecekler. Mu’tezile kelamcilar1 ise “Allah (c.c.) mekandan

miinezzehtir.” diyerek goriilmeyi reddederler.

el el Sy JB 4y 4dS s Lili] wse sls Wy “Miisd, Rabbim! Bana

goriin, sana bakayim, dedi. Rabbi, sen beni asla géremezsin. Fakat su daga bak; eger

o yerinde durabilirse sen de beni gorebilirsin, buyurdu. ” 467

BBU Loy Al 8wl Y gy 0535 “Oysa o giin bir kisim yiizler rablerine bakarak

mutlulukla parildayacaktir. 48

Aldsi, Ehl-i Siinnet’in goriisiinii destekleyerek soyle der: “Ayet-i kerime iki

acidan Allah’1 gérmenin caiz olduguna delalet eder.

Birincisi: Musa (a.s.), “Rabbim! Bana gériin” dedi. Eger Allah’1 gormek
imkansiz bir sey olsayd1 Misa (a.s.) bunu bile bile istemezdi. Degil peygamber (iistelik
Glu’l-azm olan bir peygamber) akilli herhangi bir kimse miimkiin olmayan bir sey
istemez. Yok eger bilmeden bdyle bir sey istediyse 0 zaman Mu’tezile ve onlarin

Ogretilerinden istifade eden herkesin Allah’in (c.c) sifatlari konusunda Misa

466 Altisi, Rithu’'l-Me’dni, 25/211.
467 o|-A’raf, 7/143.
468 e|-Kryamet, 75/22, 23.
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peygamberden daha bilgili olduklarini iddia etmek gerekirdi ki boyle bir sey soylemek

cehaletten &te caiz degildir. O halde Allah't grmek miimkiin bir durumdur.*°

Ikincisi: Allah (c.c.) Misa nin (a.s.) gérme istegini geri ¢evirmedi fakat bu
goriilme hususunu, dagin yerinde sebat edebilmesine bagladi. Haddizatinda bu da
miimkiin bir durumdur. Dagin yerinde durmasi miimkiin bir husustur. O halde Misa
peygamberin gorme istegi “eger dag yerinde sebat ederse... ” seklinde miimkiin olan

bir sarta baglandigina gore Allah’1 gérmek de miimkiindiir.”

Alfisi, Mu’tezile’nin bu iki delile verdikleri cevaplar zikrederek soyle diyor:

“Kars1 tezi savunanlar, birinci delile yedi agidan itiraz ederler.

Bir: Aslinda Msa (a.s.) Allah't gérmeyi degil, ilmini istemistir. ikisi arasinda

irtibat oldugu i¢in zaruri ilim “ru’yet” yani goriilme diye ifade edilmistir,

Iki: Farz edelim ki Misa (a.s.) Allah’1 gormek istedi yani ayetteki ru’yet
gercek manasinda kullanilmis olsun yine de bu, Allah'in goriilecegine dair bir delil
teskil etmez. Zira yaygin kural oldugu tizere muzaf mahzuf, muzafunileyh onun yerine
gecmistir. Yani <) kil i aslinda sledle ¢ ole ) Skl 2 takdirindedir. Dolayistyla
‘Allah'im seni gormek istiyorum.” derken ‘Senin alametlerinden birini gormek

istiyorum.” demek istemistir.

Ug: Farzedelim ki Miisa Peygamber gercek manada Allah't gérmek istedi.
Buna da cevap olarak o kendisi igin degil 3 e 4 U\ | & ‘Bize acikca Rabbini
goster.”? diyen kavmine cevap olsun diye soylemistir.*’* Allah'in goriilemeyecegi
hususu daha etkili olsun diye ‘Allah'im kendini benim kavmime goster!” diye dua

etmek yerine ‘Allah'im bana kendini goster.” seklinde talepte bulunmustur.

Dort: Misa Peygamber gergekten Allah't gormek istemistir. Fakat bu, Allah't
gormenin imkansiz oldugu hususunu bilmedigi anlamina gelmez. Ciinkii o bu hususun
miimkiin olmadigin1 ‘sem'?’ yani vahiy yoluyla da pekistirilmesini istemistir. Boylece
bir Peygamberin Allah'in sifatlar1 konusunda bilgisiz olmasi gibi peygamberlik

miiessesesine yakismayan bir nakisa da ortadan kalkmis olur.

469 Alasi, Rithu 'I-Me dni, 9/336.
470 en-Nisa, 4/153.
411 Alasi, Rihu’l-Me ani, 9/337.
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Bes: Bir peygamberin, imkansiz oldugu halde Allah1 gérmek istemesi onun
peygamberligine halel getirmez. Zira kisinin peygamberligi, risalet ve peygamberlik
gorevini ilgilendiren hususlarla ilgilidir. Allah hakkinda caiz olan ve imkansiz olan
biitiin hususlar1 bilmemesi onun peygamberlik gérevine bir eksiklik olarak yansimaz.
Dolayisiyla ‘Bir peygamber nasil olur da imkansiz olan bir seyi Allah'tan isteyebilir?’

seklinde itiraz edilemez.

Alti: Miisa Peygamber imkansiz oldugunu bildigi halde bunu istemis olabilir.
Ciinkii imkansiz olmas1 onu istemenin haram oldugu manasina gelmez (Imkansiz ama
yine de bu sekilde dua edilebilir.) ¢iinkii kendi seriatinda bunun caiz olma ihtimali
vardir. Yani Allah’1t gormek mimkiin degildir dogru! Fakat Miisa Peygamber

“Allah'im seni gormek istiyorum.” diyerek Allah’a dua etmis olabilir.

Yedi: Diyelim ki ‘miimteni” Allah (c.c.) hakkinda imkansiz olan bir seyi
istemek giinah olsun, fakat bu biiyiik giinah degildir. Mu’tezile’ye gore peygamberler
de bir beserdirler ve teblig vazifelerinin disinda diger insanlar gibi olup nefrete sebep

olmayan kiiciik giinah isleyebileceklerini savunuyorlar.*’

Biitiin bunlarin yaninda ayette ' 5 ¢ ‘Asla beni géremezsin.” ifadesi var. ¢!
edat1 kesin olumsuzluk edatidir. Yani ‘Kesinlikle beni géremezsin.” tabiri, imkéansiz
bir hususu ifade ediyor. ilaveten Misa Peygamber ‘Allah'tm sana tevbe ettim.’ <) &
diyerek hatali oldugunu kabul ediyor ve ondan sonra tevbe ediyor. Bu iki husus da

Allah't gérmenin miimkiin olmadigima delalet eder” derler. 473

Aldsi, Ehl-i siinnet'in goriisiine katildigim savunarak ozetle Mu’tezile’nin
itirazlarina soyle cevap veriyor: “ ¢! edatinin kesin olumsuzluk ifade ettigi dogru.
Fakat bu, ‘Kesinlikle Allah"t diinyada géremezsin.” manasindadir. ‘Hem diinyada hem
de dhirette beni géremezsin.” gibi bir sonuca varmak dogru olmaz. Mesela 1! s siaiy ) 5
‘Onlar asla oliimii istemeyeceklerdir.” ayetinde oldugu gibi cevabin soruya uygun
olmas1 gerekir kuralin1 da hatirlatir. Yani onlar diinyada oliimi istemeyecekler,
ahirette ise cehennem azabini goriince elbette 6lmek isteyeceklerdir. Dolayisiyla ‘Asla
Olimii istemeyecekler.” sozii ‘Higbir sekilde olimii istemeyecekler.” manasinda

olmayip bilakis ahirette cehennem azabini goriince elbette 6lmek isteyeceklerdir.

472 /§1ﬁsi, Rithu’l-Me éni, 9/338.
473 Algsi, Rithu 'I-Me’ani, 9/336.
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Bu sebeple buradan yola ¢ikarak kesin olumsuzluk ifade eden edattan ‘A/lah"t
goremezsin.” hikkmii, mutlak méanada ru’yetullah’in imkansizligina delalet etmez.

Binaenaleyh ayetten, Allah’1 gérmenin miimkiin olmadig sonucuna varilamaz!”*"*

Ayrica Hz. Peygamber (s.a.v.) burada 5 ¢! 'Asla beni goremezsin’
ifadesinin mutlak olmayip mukayyet yani smirli (belli sartlara bagli) oldugunu
aciklamistir. Dolayisiyla onun beyanina tabi olmak gerekir. Hz. Peygamber (s.a.v.) ¢!

<A “Asla beni géremezsin” ayetini okudu.

Devaminda Allah dedi ki: “Ey Miisa! Asla beni géremezsin. Hangi diri beni
gorse mutlaka oliir, hangi kuru beni gorse mutlaka yuvarlanir, hangi yas beni gorse
mutlaka dagilir. Beni ancak gozleri 6lmeyen ve cesetleri ciirlimeyen cennet ehli
gdrecektir.”*”® Buradan agik¢a anliyoruz ki Hz. Misa (a.s.) diinyada, herhangi bir
bayilma ve diisme yasamaksizin kendi halinde yani diinyada, yasayan herhangi bir
beser olarak Allah't gdrmek istemistir. Zira “Hangi diri beni gorse, mutlaka 6liir.”

sozii “Diinyada ve diri bir sekilde kimse beni géremez.” demektir. Mutlak manada“Hi¢

kimse beni goremez.” gibi bir sonuca varmak miimkiin degildir.

Hz. Misa’ nin “Allah'tm sana tevbe ettim.” sozlinden yola ¢ikarak onun bu
konuda hatali oldugu goriisiinii savunan Mu’tezile’ye Katilmiyoruz. Zira daha dnce hig
giinah islemeden de tevbe etmek miimkiindiir. Ciinkii peygamberler giinah islemeden
de tevbe ederler, onlarin mertebeleri bunu gerektirir. Buna gore “Tevbe ettim.” den

maksat “Allah'tm seni gormek istemekten riicii ettim/tevbe ettim.” demek istemistir.

Amidi sdyle der:*’® Burada Miisa Peygamberin “Tevbe ettim.” ifadesi, isledigi
bir glinahtan dolay1 degil o dagin parampar¢a oldugunu goriince miimin ve salih
kisilerin adeti oldugu iizere ilahi bir ayet veya dehset verici bir durumla karsilasinca,

“Allah’1m sana tevbe ettim.” dedikleri gibi o da tevbe etmistir.*’

Muhakkik bazi alimler bu konuda 6zetle soyle diyor: Hz. Misa (a.s.) aklen

Allah't gérmenin miimkiin oldugunu bildigi gibi diinyada da vukd bulabilecegini

474 Alasi, Rithu ’I-Me dnt, 9/337.

475 Eb(i Abdillah Muhammed b. Ali b. Hasen el-Hakim et-Tirmizi, “Nevadirii'l-Usul fi Ehddisi'r-Resul”
thk. Abdurrahméan Umeyra (Beyrut: Daru’l-Cil, ts.), 2/45.

476 Amidi, Ebii'l-Hasan Seyfeddin Ali b. Muhammed b. Salim. Gayetii'l-meram fi ilmi'l-keldm, thk.
Hasan Mahmd Abdiillatif. (Kahire: Vizareti'l-Evkaf, 1971), 313.

477 Alost, Rithu’l-Me’dni, 9/340.
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biliyordu. Bu konuda zikredilen sartlar da akli sartlar olmayip dogal sartlardir fakat
Hz. Misa (a.s.) Allah'tan bunu isitmeden once onu goérmenin kiside herhangi bir
degisiklik meydana getirmeden vuki bulmadigimi bilmiyordu. Lakin bu gibi seyler
sem‘iyyat’tan (ahiretle ilgili konular) olup bu gibi konularda bilgi sahibi olmamak bir
peygamberin peygamberligine halel getirmez. Insanlarm en bilgilisi olan
peygamberimiz (s.a.v.) bile bazen kendisine bir soru soruldugunda, “Bilmiyorum!
Cebrdail’e sorayim.” derdi. Cebrail de (a.s.) bazen kendisine bir soru soruldugunda
“Bilmiyorum, izzet ve azamet sahibi olan Allah'a sorayim” diye cevap verirdi.
Melekler de: idle LY Ul ole ¥ lils s “Bize dgrettiginden baska hicbir bilgimiz yok. '
diyorlardi. S6z konusu ayet, ru’yetullah’in imkansizligina degil, bilakis agik ve net bir
sekilde Allah'1 gormenin miimkiin olduguna delalet eder. Ozetle bu ayete baktigimizda
ru’yetullah’in miimkiin oldugunu savunabiliriz. Ayet ru’yetullah’in imkéansizligia

degil miimkiin olduguna delalet eder.*’

Ru’yetullah ile ilgili Mu’tezile’nin ¢ok¢a bagvurdugu ayetlerden biri 4S_,x Y
iV ayettir.

Lobal) G s Jlad) 4,8 Y “Gozler onu idrak edemez ama o, gozleri
idrak eder”*® Alasi soyle diyor: “Mu’tezile bu Aayete dayanarak Allah'in
goriilemeyecegini savunur. el-Mevdkif adli eserde ifade edildigi gibi ebsar (gozler)
kelimesi el-idrak (idrak etmek/algilamak) kelimesine izafe olunca bu, gérmek ifade
eder. Dolayistyla ‘Gozlimle idrak ettim.” ve ‘Gordiim.” ifadeleri arasinda herhangi bir
fark yoktur der. Veya ikisi arasinda telaziim iliskisi oldugundan birini nefyedip
digerini ispat etmek miimkiin degildir. ‘Onu gordiim fakat goziimle idrak edemedim.’
demek kabul edilebilir bir husus degildir.*®* O halde ayet, gozlerin Allah't gdrmesini
olumsuz olarak zikretmistir. ‘Hi¢hir goz Allah't goremez.’ demektedir. el-ebsar
kelimesindeki el takisi vasitasiyla -ki bu istigrak (umlm) igindir ve olumsuzluk
edatindan sonra gelmistir- her tiirlii gormeyi ve her zamani kapsamis olur. ‘Higbir goz
onu diinyada da ahirette de goremeyecektir.” sonucu ¢ikar. Bunun disinda Allah, 6vgii

makaminda ‘Goriilemez’ diye methedilmektedir. Yoklugu 6vgii sayilan bir sifatin

478 o|-Bakara, 2/32.

479 Alasi, Rithu’I-Me dni, 9/347.
480 En’am, 103

8L Alsi, Rithu’I-Me’dni, 8/352.
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varligi noksanlik olur ki Cenabi Allah (c.c) bundan miinezzehtir. Boylece Allah't

gormenin imkansiz oldugunu savunurlar.482

Alisi, Ehl-i siinnetin goriisleri dogrultusunda Mu’tezile’ye birkag agidan
cevap veriyor: “Birincisi: ibn Abbas’in (r.a.) belirttigi gibi idrak, mutlak gdérmek
olmay1p, goriileni ihata etmek, tam olarak algilamak demektir. ed-Durru’l Mensur adli
eserde ibn Cerir, Ibn Abbas’tan rivayet ederek Ibn Abbas’in (r.a.) ‘Onu gozler idrak
edemez.” ayetin tefsirinde ‘Hi¢ kimsenin gozii Allah't tam olarak idrak edemez.’
dedigini aktariyor. Liigat alimlerinin ¢ogu da bu goriistedir. Goriileni tam olarak
kusatip idrak edecek sekildeki bir géorme, mutlak manadaki bir gérme fiilinden
farklidir yani daha has (6zel) bir fiildir. Onun i¢in a’mm (genel) olan bir fiilin
nefyedilmesi has (6zel) olan fiilin nefyedilmesini gerektirmez. Mesela ‘Gordiim fakat
gozlerim onu tam olarak algilamadi.” s6zii dogru bir ifadedir. Fakat ‘Idrak ettim ama

gérmedim.” demek caiz olmaz.*%

Ikincisi ‘Gézler onu idrak edemez.’ ciimlesi umimii’s-selb ifade edebilecegi
gibi selbii’l-umim?** da ifade edebilir. O zaman olumsuzluk biitiin fertleri kapsamaz
sadece bir kismi ile ilgili olur. Bu durumda s6z konusu ayet, ciimle olarak tikel
olumsuz bir tiimel dnerme olur. S6z gelimi, WS a1 Al 31 &1 “Biitiin dirhemleri almadim’
diyen kisi, hi¢bir dirhem almadigini degil dirhemlerin tamamini almadigini ifade eder.
Ozetle bu ciimle selb-i umdm olabilir. Selb-i umim olmasi muhtemel olan bir
climlenin kesin umlim-i selb olarak degerlendirilip hicbir sekilde ‘Allah goriilemez.’
gibi bir sonuca varmak dogru olmaz.*®® Bu dediklerimiz, el takisi istigrak (umsim)
ifade ediyorsa gecerlidir. Yok eger el takisi lam-1 cinsiye olursa 0 zaman salibe-i
mithmele (belirsiz olumsuz tiimel) olur ki o da tikel olumsuz hiikmiindedir. O zaman

ayetin manas1 ‘Baz1 gozler onu gormez.’ olur ki tikel olumsuz 6nermelerin bdyle bir

482 Alasi, Rithu’l-Me 'ani, 8/353.

43 Aldst, Rithu'l-Me dni, 8/354.

44 Umbmii’s-selb “kiillii” gibi umim edatmnm nefy edatindan énce gelmesi durumudur. Burada
olumsuzIuk biitiin efrad igine alir, kapsamli olur. gial A4S Lid e o5 Hldll o Cinaal S “Ummii'l hiyar
(isimli kadin) hi¢ birini islemedigim giinahlar1 bana isnad ediyor.” Selb-i umum, nefy edatinin umum
edatindan once gelmesidir. Bu durumda nefy biitiin afrada samil olmayip bir kismini kapsar. sbian Sk
B el g JS V5 Aend “Her beyaz yag degil her siyah hurma degil” orneginde oldugu gibi olumsuzluk
biitiin efradi kapsamamis. Her beyaz yag degil derken bazi beyazlarin yag oldugunu da kabul edilmis
oluyor. Genis bilgi i¢in bkz. Abdulaziz ‘Atik, [lmu’l-Meani, (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-*Arabiyye
2009), 138.

485 Altsi, Rihu’l-Me’dni, 8/354.
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mana ifade ettigi konusunda da goriis birligi vardir. Diyelim ki ayet Selbii'l Umiim
ifade etmis olsun ve ayetin manasi da ‘Hi¢hir goz Allah't géremez.’ olarak anlasilsin.
Yine de bu, biitiin zamanlar1 kapsar denilemez. ‘Hi¢bir gz diinyada Allah't géremez,
fakat ahirette gorebilir’ seklinde cevap verilir. Dolayisiyla ayetten, mutlak manada

‘Hi¢bir goz Allah"t géremez.” sonucu ¢ikarilamaz.”**%®

3. Allah’a Beseri Sifatlarin izafe Edilmesi

Islam diisiince tarihine baktigimizda, Miisliimanlar, Islam dininin disindaki
inan¢ sistemlerinde var olan yanlis inaniglara karsi tevhid inancimi korumaya
calismiglardir. Kelam ilminde bu hususta uzun tartismalar siiregelmis ve Allah'a beseri
sifatlar isnad edilip edilemeyecegi, bu noktada nasil bir te’vile bagvurulacagi hususu

temel bir problem teskil etmistir.

Alfsi’nin, Kur’an’da gecen el, yiiz ve goz gibi azalar insanlarda da oldugu
i¢in bu tiir ayetleri zahiri anlamlariyla okuyup anlamanin yanlis olacagini, burada te’vil
yoluna bagvurmak gerektigini ifade eden mutedil ekol ile ayn1 goriiste oldugu

goriiliiyor.

3.1. Vech

) A o8 ) 5) 53 Laild o aall 5 (30l A

“Dogu da Allah’indir bati da. Nereye donerseniz Allah i yiizii (zdt1) oradadir.” *®

Alisi, “Dogu ve bati Allah'mdir derken dogu bat1 ve igindeki yonlerin tamami
Allah'indir, nereye donerseniz doniin Allah’in yonii orasidir.” diyerek yiiz kelimesini
yon olarak te’vil ediyor. Vech cihet demektir. 233115 o) 5\S 4eall 45 5l 5 O halde ibadet
ederken (Allah'a) yonelmek i¢in herhangi bir mescide veya mekana mecbur degilsiniz

diye devam ediyor. Mukatil b. Stileyman, Miicahid ve Katade gibi miifessirlerin de

486 Alﬁsi, Rithu’l-Me ’dni, 8/355.
487 g|-Bakara, 2/115.
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ifade ettikleri gibi burada <V 4> diyerek Allah lafzina izafe edilmis olmasi, “Allah'm
rizas1” anlaminda kullanildigina delil teskil eder. Yoksa “Allah'in yiizi” gibi bir
sonuca varmak dogru olmaz. 4exs ¥l A ¢ & K “O’nun (Allah’in) zatindan

488 ayetinde de oldugu gibi zat manasindadir.

(viiziinden) baska her sey yok olacaktir.
Fakat burada zattan maksat Allah’in ilmi ve her seye muttali’ olma hali kinayeli olarak

anlatilmistir.

Ebl Mansar el-Mataridi der ki: “Burada yiiz, yiicelik manasindadir. Boylece
bu climle “climle-i itiraziyye” olup sadece mescidlerde degil yeryiiziiniin her yerinde,
secde yani ibadet edebilme bakimindan miiminleri teselli eder.” “Yeryiizii bana mescid

ve temiz kilindi.”*®® hadisini de buna delil olarak gosteriyor.**

ol As g elaid W) o @i s L Hayir, olarak ne harcarsaniz, kendiniz icindir.
Zaten siz ancak Allah in rizasint kazanmak icin harcarsiniz... "' Bu ayette de 44l 4
“Allah’in yiizii” ifadesi, “Allah’in rizasin1 kazanmak™ anlaminda kullaniliyor. Miellif
ayette, ihlas ve samimiyete vurgu yapildigina isaret ederek soyle der: “Minnet
etmeden, eziyet etmeden ve riyakarliga kagmadan Allah'in rizasini kazanmak niyetiyle
sadaka verirsiniz...” Ozellikle Allah yiiceltmek ve sirk anlayisindan uzak durmak
icin “vech” kelimesi kullanilmistir. Arapgada yiiz insanin en serefli organi olarak
addedilir. Zamanla yiiz kelimesi, kisinin serefi yerine kullanimi yayginlagmistir. Bu
sebepledir Ki 2 ) 4a ol 43l “Zeyd ’in yiizii suyu hiirmetine yaptim.” tabiri, x ) 4il=é “Zeyd
icin yaptim” sdziinden ¢ok daha samimi ve etkileyicidir. Birinci ciimlede “Sadece
onun i¢in yaptim.” mesaj1 verirken; ikinci ciimlede ise “Onun i¢in yaptim.” anlaminin

yani sira “Hem onun hem de bagkasi i¢in yaptim.” anlami da rahatlikla ¢ikar.

Bazi alimler ise “vech” kelimesinin “zat” manasinda oldugunu yani “Allah'in
zat1 igin” derken; diger bir kisim alimler de 4 4> (Allah'in yiizii) “Allah'in rizas1”
manasidadir demislerdir. Ayette gecen “Allah'in rizasini kazanma amact olmadan,
infak etmezler!” climlesinin olumsuzluk degil “nehiy” yani yasaklama ifade eden bir

climle oldugunu, sekil olarak menfi/olumsuz fakat igerik bakimindan “Allah'in rizasin

488 g|-Kasas, 28/88.

489 Buhari, el-Cdmi ‘u’s-sahih,* Salat”, (No: 56).
490 Aldsi, Rithu’l-Me’dni, 2/403.

491 e|-Bakara, 2 /272.
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gaye edinmeden infak etmeyin.” manasinda olup bir “nehiy ciimlesi” oldugunu

savunanlar da olmustur.*®?

Laens V) ela o 5 S 58 V4 Y AT L) i e g5 Y

“... O’ndan baska hi¢hir ilah yoktur. O’nun zatindan baska her sey yok
olacaktir...”*® “vech” zat manasinda Mecéz-1 Miirsel olup,*®* “Allah'tan baska her sey
yok olacaktir.” Zira Allah (c.c.) zati (Varligi kendindendir, baskasina muhtag¢ degildir.)

olup onun disindaki biitiin varliklar, varliklarini Allah'a (c.c.) dayandirirlar.

Dolayisiyla ayet, «¢>5 ¥ “Allah’mn yiizii hari¢” derken “Allah’in zat1 hari¢ her varlik
yok olacaktir.” diyor. Kimisi de “vech” zat manasindadir. Fakat burada kastedilen
Allah’1n (c.c) zati degil, ayette gegen =5 JS “sey” kelimesinin zatidir. “Her sey yok
olacak fakat her seyin zati hari¢.” Zat, Allah'a (c.c.) yoneldigi, onun kurbiyetinde
oldugu i¢in helak olmayacaktir, derler.*®® Esyanin zatin1 ondan ayr1 kabul eden ilging

felsefl bir goriise gore degerlendirme yapiliyor.
Al SV sl g3 el ) an s Ay

“Ancak azamet ve ikram sahibi Rabbinin zdt baki kalacaktir.” *°® Miiellif burada da
“vech” kelimesinin zat manasinda oldugunu ifade ettikten sonra Allah’in beseri
sifatlardan miinezzeh oldugunu, bu gibi ifadelerin edebi birer anlatim (istidre, mecaz
ve kinaye gibi) oldugunu daha 6nce defalarca anlattigini séyliiyor ve daha 6nce benzer

ayetlerde yaptig1 agiklamalara dikkat ¢ekiyor.*’

3.2. Yed

Kur’an’da zihinlere takilan ve iskal olarak goriilen hususlardan bir tanesi de

“iki elim” gibi ifadelerdir.

492 Alasi, Rithu 'I-Me dni, 3/469.

493 gl-Kasas, 28/88.

4%4Mecaz-1 Miirsel, Benzetme amacinin disinda bir kelimenin baska bir kelimenin anlamini karsilayacak
sekilde kullanilmasidir. Bkz. Teftazani, Muhtasarii’I-Me ’ani, 269.

495 Alasi, Rithu ’I-Me dni, 20/494, 495.

4% Rahman, 55/27.

497 Alsi, Rithu I-Me 'ani, 26/256.
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Ol e i€ Al S (s cld Ll aans ) elaia le Gl L U8

“Allah: Ey Iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten seni meneden

nedir?... "*%®

Alasi, burada temsili bir anlatimin oldugunu ifade ederek Adem’in (a.s.)
Ozen gosterilerek yaratildigini ifade etmek igin bu tabir kullanilmistir der. Bir seye
Ozen gosterilirse “ellerimle yaptim” denilir. Zaten anne-baba vasitasi olmadan
yaratilmasi, biitiin alemi iginde barindiran kiiciik bir cisim olmasi ve diger
yaratilmiglara verilmeyen oOzelliklerin kendisine verilmesi, bu goriisii destekliyor
dedikten sonra devamla diger goriise gore “yed” “el” burada, kudret manasinda
kullanilmistir, “Kendi kudretimle yarattigim” manasindadir der.

Tesniye sigasi, oS rpadl as)) & “Sonra tekrar tekrar bak, bakislarin
(aradigi catlak ve diizensizligi bulamayip) dciz ve bitkin hdlde sana donecektir” *%°
ayetinde de oldugu gibi burada da “iki elimle” asil mananin disinda, te’Kit/pekistirme
ifade edebilecegi gibi aAdemoglunun degisik eylemlerine de delalet edebilir. Insan
bazen meleklere ait fiiller yapar, onlar sag elin eseri olur. Bazen de hayvanlara ait

fiiller yapar onlar da sol elin eseri olur denilebilir.

Alisi, “el” tabirini nimet manasinda kullananlarn goriisiine de yer veriyor.
Tesniye sigasi yukarida agikladigimiz gibi te’kit manasinda olabilecegi gibi diinya ve

ahiret nimetlerini ifade etmek tizere iki nimet de kastedilmis olabilir.

Selef alimleri ise “yed” tekil de olsa ikil de olsa “Allah'in sanina yakisir bir
sekilde isnad edilir” goriistinii savunurlar. Burada kudret veya nimet diginda bir mana
uygun gormezler. °°° Hadislerde “elle yaratilmis” tabiri, Ademogluna iistiin bir 6zellik
manasina geldigi anlatiliyor. Zira Allah, meleklerin “Allah'im o halde onlara diinyayz,
bize de ahireti ver.” duasma, “Izzet ve celalime yemin olsun ki kendi ellerimle
yarattigim ile Kiinefeyken (Allah, “ol” der ve olur.) emri ile var ettigimi esit

tutmam.”%%! cevabini verdi. ibn Omer’in rivayet ettigi bir hadiste Hz. Peygamber s.a.v

498 34, 38/75.

49 g|-Miilk, 67/4.

500 Algsi, Rithu I-Me 'éni, 231344, 345.

501 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, el-Esmd’ ve’s-sifat, thk. Abdullah b. Muhammed
el- Hasidi, (Cidde: Mektebetii's-Sevadi 1413 /1993), 2/121.
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soyle der “Allah, dort seyi eliyle yaratmistir: Ars, Adn cenneti, Kalem ve Adem.>%
“Allah, dort seyi eliyle yaratmistir: Ars, Adn cenneti, Kalem ve Adem. Sonra her seye

‘ol!” dedi ve oldu. 2%

Zemahseri soyle der: “Gdzlerimle gérdiim’ gibi anlatimlarda oldugu gibi
yaratma fiilinin Allah'a izafesini vurgulamak i¢in ‘ellerimle’ ifadesi kullanilmistir.
Soyle ki: iblis, Adem’in (a.s.) kendisi gibi bir mahlik oldugunu, kendisinin atesten
onun ise camurdan yaratildigim sdyleyerek, secde etmek istemeyince®® bu yaptiginin
yanlig oldugu kendisine hatirlatilarak ‘Nasil olur da kendi ellerimle yarattigima ve ona
secde edin dedigime secde etmezsin?’ denildi. Yani burada yaratilan kisi i¢in degil,

benim emrim ve sana hitabim geregi bunu yapmalisin demek istemis oluyor.”%%

Alisi, Zemahseri’yi ¢ok sert bir sekilde elestirerck soyle der: “Burada
Allah'in emrine icabet ederek secde etmek gerekir, bu dogru! Fakat ‘Adem’e, herhangi
bir yiiceltme manasi yoktur.” demek makama uymadigi gibi baglama da oldukca
uzaktir. Her iki hakki teslim etmek bakimindan s6yle demek lazim, Allah emrediyor.
Dolayistyla onun emri degerlidir, icabet etmek gerekir!” lakin ‘Adem’e (a.s.) secde
edin’ diyen yine Allah’tir.

Binaenaleyh kendisine secde edilmesi emredilen kisinin istiinliigiiniin de kabul
edilmesi gerekiyor. Alisi, Zemahseri kendi mezhebi goriisiine -Mu’tezile’ye gore
melek insanoglundan istiindiir- bir halel gelmesin diye ayetten ‘Seytanin aklina bile
gelmeyecek bir ¢ikarimda bulunuyor ve Hz. Adem’in tekrimini yani iistiinliigiiniin

anlasilmamasi i¢in adeta bu hususu es gegiyor.” der.

Miiellif, Zemahseri’yi tenkit etmek noktasinda bir adim daha ileri giderek
soyle devam ediyor: “Sanirim bu kisi babas1 olan Adem’e de 4si olmustur.” Zira
Seytan da ‘Onu topraktan beni ise atesten yarattin.” diyerek kendisini Gistiin gormiistii.

Sonug olarak s “iki elim” ifadesi zahirl manasinda olmayip, yukarida ifade ettigimiz

%02 g|-Hakim en-Nisabiri, el-Miistedrek, “Tefsir” (no. 3244).

503 Eb(i Abdillah Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osman ez-Zehebi, Muhtasaru Kitdbi’l- ‘Uliivvi
li’l-‘aliyyi’l- ‘azim, thk. Muhammed Nasiriiddin el-Elbani, (Beyrut: el-Mektebii’l-Islami,
1412/1991),105.

504 Kendisinden daha degerli olan melekler bile secde etmekten imtina etmediler.

505 Zemahseri, el-Kessdf, 4/106, 107.
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gibi “Ozen gosterilerek yaratmak, kesin olarak Allah tarafindan yaratildigia vurgu

yapmak veya kudretimle yarattim.” gibi te’villere bagvurulmustur.®%

o (358 ) 2 ) () sy L) Sl sy 0

“Sana biat edenler ancak Allah’a biat etmis olurlar. Allah’in eli onlarin ellerinin
iizerindedir...”™®" Allah (c.c.) kendisine, insanlara ait organlarin isnad edilmesinden ve
beseri sifatlardan miinezzehtir. Burada anlatilmak istenen; Hz. peygambere yapilan
biat, hi¢bir fark olmaksizin Allah’a (c.c.) yapilan biatin aynisidir. Miftah "il- U liim adli
eserde, “Oliim falan kisiyi penceleri ve disleri arasma aldi.” érneginde oldugu gibi
istiare-i tahyiliyye, % istiare-i mekniyye’ye tabi olursa bu, ¢cok giizel bir edebi anlatim

olur denir.5%°

Ayette gegen 4 & (Allah'in eli) ifadesinde oldugu gibi Miisakele 51° de ilave
edilirse bu ok daha giizel bir s6z sanat1 olur der. Ayette gecen Allah lafzinda istiare-
I mekniyye s6z konusu olup Allah, biat eden kisiye benzetilmistir. “el” kelimesi ise
istidre-i tahyiliyye’dir. Burada aym zamanda diger insanlarin elleri ile beraber

zikredildigi i¢in miisakele sanat1 da s6z konusudur.

“Allah lafzinda istiare caiz olmaz” seklindeki itiraza; caiz olmayan istiare,
istiare-i tasrihiyyedir, kinayeli istidarede, Allah'a bagka bir isim isnad etme durumu s6z
konusu olmadigi i¢in ad1 gegen istiarede “Allah” lafzinin kullanilmasinin bir sakincasi

yoktur diye cevap verilir.

“Allah'in eli onlarin elinin iizerindedir.” derken Allah'a beseri bir sifat “el”

izafe edilmis olmuyor. Edebi bir islupla, istiare yoluyla Peygambere yapilan biatin,

aslinda Allah’la yapilan biat mesabesinde oldugunun mesaj1 verilmis oluyor.>!

506 Altisi, Rithu’I-Me 'ani, 23/345, 346.

507 e|-Fetih, 48/10.

508 fstiarei tahyiliyye, miisebbehin disinda, tesbihin riikiinlerinden biri zikredilmeksizin tesbihin nefiste
gizlenmesidir. Gizli tutulan bu tesbih, miisebbehun bihe ait olan bir hususu, miisebbehe baglamakla
ifade edilir. Muzmer olan bu tegbihe, kinayeden istiare ve mekniyye adi verilir. Ciinkii burada istiare
aciklanmamis, ancak ona ait 6zelliklerden birinin zikredilmesiyle varligina isaret edilmistir. Bkz. Ebt
Ya‘ktb Siraciiddin Yasuf b. Ebi Bekr b. Ali el-Harizmi es-Sekkaki, Miftah il-U liim (Beyrut: Daru’l
Kutubi’l [lmiyye, 1987), 1/376, 377.

509 Sekkaki, Miftah il-U’liim, 1/378, 379.

510 Miisakele, edebi bir amag veya niikte i¢in bir kelimenin baska bir anlam ve baglamda tekrar edilmesi
seklinde gergeklesir. Hasan Habenneke el-Meydani, el-Beldgatii’l- ‘Arabiyye Usiisiihd ve ‘Uliimuhd ve
Fiintiniihda ve Suverun min Tatbikatihd bi-Heykelin Cedidin min Tarif (Dimagk: Daru’l-Kalem,1996),
2/138.

511 Aldsi, Rithu’I-Me’dnt, 25/250, 251.
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Vahidi,>'? Ibn Keysan’dan®®® rivayetle soyle der: “el” kuvvet ve yardim
manasindadir. Yani “Allah’in yardimi ve giicii onlarin biatinin fevkindedir (onlarin

|77

biatindan istiindiir). O halde onlarin biatina degil Allah’in (c.c) yardimina giiven

Zeccac,”*  “Allah’m eli” tabiri soyledir, der: “Vefali olmak konusunda
Allah’m eli onlarin elinden tstiindiir.” (El vererek biat edilir. Dogal olarak biat edenin
de ahde vefa gostermesi beklenir.) veya “Allah'm eli miikafat vererek onlarin elinden
ustiindiir.” (Onlar Allah'a itaat ederek biat ettiler, Allah da onlara bu biatin miikafatini
verecek, iste Allah''n bu miikafati onlarin biatindan dstiindiir.) veya “Allah'm eli
onlarin elinden istiindiir.” derken onlar Allah'a itaat ederek sana biat ettiler fakat
Allah'in onlara bu hidayeti nasip etmis olmas1 onlarin bu biatindan iistiindiir.>*> Bu son

te’villerin tamaminda (. kelimesine “lizerinde” degil, “istlinlik” manasi verilmistir.

Alisi selef alimleri ise hem burada hem diger mutesabih ayetlerde yorum
yapmazlar. Ayeti oldugu gibi kabul edip hakikatini Allah'a havale ederler, “Bunun ne
demek oldugunu bilmek Cenabi1 Allah'in zatin1 bilmeye baghdir ki Allah'in zatini

bilmemiz miimkiin degildir.” goriisiinii savunurlar, der. >1°

e 05SIe Lt agd Lalas Lyl calee Laa agd Ll Ul ) g 50 ol

“Gormediler mi ki, biz onlar i¢in ellerimizin (kudretimizin) eseri olan
hayvanlar yarattik...®*" Miiellif, ayette istiare-i temsiliyye®® oldugu ve “ellerimiz”in
gercek manada kullanildigini savunarak gerek yaratma gerek kesb olsun “Hig
kimsenin miidahalesi olmadan bizzat yaratmasini iistlendigimiz...” veya mecaz ve

kinaye sanatlar1 beraber kullanilmistir da denilebilir diyor. Yani el gibi organlari olan

512 Nisabur’da dogdu. Araplar’m Beni Kudia kabilesine mensuptur. Mettiiye ve Vahid admdaki
atalarina nisbetle Mettiyi ve Vahidi nisbeleriyle anilmis, ancak Vahidi diye sohret kazanmigtir. Genis
bilgi igin bkz. Cetin, “Vahidi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 14 Subat 2020).

513 Bagdat’ta dogdu ve orada yasadi. Bazi lehgelerde “hile, ihanet” anlamina gelen Keysan kelimesi
kendisinin, babasiin veya dedesinin ad1 ya da lakabidir. ismail Durmus, “Ibn Keysan ”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 15 Subat 2020).

514241 (855) veya 230 (844) yilinda Bagdat’ta dogdu ve burada yasadi. Kiigiikliigiinden beri cam
isleriyle ugrastig1 i¢in “Zeccac” lakabiyla tamindi. Genis bilgi i¢in bkz. Emrullah isler, “Zeccac”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 15 Subat 2020).

515 Aldsi, Rithu 'I-Me 'éni, 25/251.

516 Aldsi, Rithu I-Me éni, 251251

517 Yasin, 36/71.

518 fstiare-i Temsiliyye (miirekkep istiare). Bir 6genin degisik yonleri ve dzelliklerinin benzetme konusu
yapilarak istiare edilmesidir. Bkz. Teftazani, Muhtasarii’l-Meani, 292.
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kisiler i¢in “ellerimizin yaptig1” ifadesi ile kinayeli olarak “icat ettik” kastedilmis olup
daha sonra da yayginlik kazaninca bu kindyeli anlatima dayali olarak mecaz

kullanilmistir.

Bazilar1 da “ellerimiz” kudret manasindadir ¢ogul sigasi da eserin yiiceligini,
hayrete sayan ve essiz sanat eseri olusunu ifade eder, derler. Bir kisim alimler ise
“eller” den maksat, sekil veren melekler ve bedenlere sekil verildikten sonra onlara
ruh tfleyen melekler gibi cenab1 Allah'in iradesine uygun olarak meleklerin bizzat

yaptiklari fiillerdir, goriislinii savunurlar.

Selef alimlerine gore sy (38 4 & Ayetinde oldugu gibi tekil; s <sla
ayetindeki gibi ikil veya W <lee ayetindeki “ellerimiz” kelimesi gibi cogul da olsa
giic, kuvvet vb. manalarda degildir. Onlara gore: Boyle bir tevil kabul edilemez!
‘Allah'in eli’ yani el tabirinin Allah'a izafesi dogrudur! Fakat bunun hakikatini
bilemeyiz, ne manada kullanildigin1 bilmemiz miimkiin degildir. Sadece bu gibi
izafeleri o5 45S Ll ‘Ona benzer hicbir sey yoktur. ®° ayetiyle beraber degerlendirir
ve bagkalarina benzemeyi c¢agristiracak her tiirli noksanliktan cenabi Allah

miinezzehtir diye bilinen goriislerini aktariyor. >2°

O 9l U5 s aliy elanall

“Gogii  ellerimizle (kudretimizle) biz kurduk ve biz (onu) elbette
genisleticiyiz.” 1 kelimesi 3Y! lafz1 gibi giic ve kuvvet méanasindadir zannedildigi
gibi % ¢ogulu degildir. ibn Abbas, Miicahid ve Katade de ayn1 goriisii savunurlar. “EI”
manasinda kullanilmasini caiz gorenler de olmustur ki onlara gore burada tevriye®??
sanat1 kullanilmistir. 3b kelimesinin yakin méanasi olan eller degil, uzak mana olan

gii¢, kuvvet manasi kastedilmistir derler.5%

519 eg-Siira, 42/11.

520 Alqsi, Rithu I-Me 'dni, 221413, 414,

521 7ariyat, 51/47.

522 Bir anlatim inceligi saglamak igin ¢ok anlamli bir sézciigiin yakin anlamimin degil uzak anlammin
kullanilmasidir. Bkz.°Atik, Ilmu’I-Bedi ‘ (Beyrut: Daru’n-Nahdati’l-* Arabiyye ts.), 1/123.

523 Aldsi, Rihu’I-Me’ani, 26/41.
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3.3. A’yn

Kuran’da gegen “Goziimiin oniinde” gibi terkipler islam alimlerinin 6zellikle
miifessirler ve kelamcilarin {izerinde derin tartismalar yaptiklarin  mugkil

konulardandir.

%3

. Sana da, ey Miisd, sevilesin ve gozetimimizde yetistirilesin diye

7524 e e AlGsi, edebi sanatlardan istidre-i

tarafimizdan bir sevgi birakmistim.
temsiliyye soz konusudur diyerek c:= kelimesi “gdz” manasinda degil e ol e
“gorebilecegim yerde” seklinde ismi mekan olarak kullanilmistir. “Gozetimimde”
(géztimiin Oniinde) veya benim goérebilecegim bir yerde ifadesi, tipki bir insanin
Oonemsedigi kisiyi korumaya aldigi gibi durumlarda Araplarin kullandigi edebi bir
ifadedir der. Allah (c.c) onu korumaya aldigini ifade etmek igin kullandig1 bir s6zdiir.
Hz. Musa’ya biitiin bu iyilikler yapilirken hem Hz. Musa’nin hem de Allah’in diigman1
olan Firavun, Hz. Musa’yr sefkat ve sevgi ile yetistirirken Allah (c.c), “Ben seni

2

gbzetliyorum.” veya “Benim gdzetimim altinda olacaksin.” seklinde sesleniyor®?.
Burada edebi bir anlatim, istiare-i temsiliyye s6z konusu olup iskal vehmini gidermeye

gayret ediyor.

Vahidi ise “Her sey cenabi Allah'in gézetimindedir. Allah her seyi gordiigi
i¢in burada ‘benim gézetimimde’ ifadesi, Hz. Misa’ya (a.s.) 6zel bir durum degildir
dedikten sonra; aslinda Hz. Misa'y1 (a.s.) onurlandirmak igin kullanilmis olabilir.”
Mesela Kur’an; Isa peygambere Allah'in kelimesi, Kabe’ye Allah'in evi ifadelerini
kullanir. Halbuki sadece Isa peygamber degil, her sey Allah'in kelimesi olan "ol" emri
ile yaratilir. Biitiin evler Allah'in miilkii iken sadece Kéabe’ye “Allah'in evi” denmesi
aym sekilde onu sereflendirir, goriisiinii savunuyor. Katade, Ibn Ubeyde ve ibnu’l-
enbari (= kelimesinin géz manasinda degil, sevgi ve irade manasinda oldugunu

b

savunurlar, “..Benim sevgim ve irademe gore yetistirilsin diye...” agiklamaya

caligirlar.

4 T4ha, 20/39.
5 Alasi, Rihu'I-Me dni, 26/300.
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Alusi baska goriislere de yer verdikten sonra burada 6zetle soyle der: “Allah‘a
nispet edilen ‘g6z’ organindan s6z etmek miimkiin degildir! Edebi bir anlatimla ‘Bizim
gozetimimizde’ manasina gelen e e ifadesi kullanilmis olup, ayn1 zamanda gocuk

olan Miisa Peygamber (s.a.v.) de onurlandirilmistir.”>?®

o8 Cpn Sl deny g Line il ol ) oSS jual

“Rabbinin hiikmiine sabret. Ciinkii sen “gozlerimizin” oniindesin...”%*" Alisi
bu ayette de mecaz s6z konusudur der. o= kelimesi mecazi olarak, korumak, himaye
etmek manasinda kullanilmigtir. Ayn1 zamanda bu kelime, yaygin bir sekilde "™
(ismi fail sigasi ile) koruyucu manasinda da kullanilir. Kegsaf: “... Seni goriiyor ve
koruyoruz...” seklinde agiklar. e kelimesi burada ¢ogul, Taha stresinde ise tekil
kiple kullanilmis ¢iinkii burada izafe oldugu zamir, ¢ogul; orada ise tekil zamire izafe
olmus. Zemabhseri ise: “Cogul sigasi pekistirme ifade etmek i¢in tercih edilmistir.” der.
et-Tibi:>® “Ayn” kelimesi, yukarida gegen ayette tekil kullanildi ¢iinkii tek bir fiil s6z
konusuydu o da Hz. Misa’yr korumakti. Fakat burada sevgili peygamberi zor,
mesakkatli ve tahammiil noktasinda sikintili durumlara sabretmeye yonlendirdi,
burada ¢ok fiil var ve her fiil hususunda ayr1 ayri korunmaya ihtiyact oldugundan ¢ogul

ifadesi uygun diiser.” 52° der.
DS S el ) 3 Lie by (5 a

“Inkdr edilmis olana (Nuh'a) bir miikdfat olmak iizere gemi, gézlerimizin
oniinde akip gidiyordu.”®® Miellif ayn1 sekilde, “Bu mecazi bir ifade olup
‘gdzetimimizde, korumamizda...” anlamindadir.” dedikten sonra farkli goriislere de
yer verir, “Ayette gecen Ll ifadesi Wl sl manasinda olup, bizim dostlarimiz’ yani
Nuh (a.s.) ve onunla beraber iman edenler... o zaman su sekilde tefsir ediyor ‘Gemi,

dostlarimizi (igine alarak) akip gidiyordu...” Araplar,

Al G e (g0 (e Sl

526 Alqsi, Rithu I-Me dni, 26/301.

527 et-Tiir, 52/48.

528 Eb(i Muhammed Serefiiddin Hiiseyn bin Abdilldh bin Muhammed et-Tibi (6. 743/1343) Miifessir,
muhaddis, dil ve edebiyat alimi. Halit Ozkan, “TIBI-Tiirkiye Divanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim
26 Nisan 2021)., (Erisim 29 Mart 2020).

529 Alfisi, Rithu’'l-Me 'dni, 26/94.

5%0 e]-Kamer, 54/14.
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‘Allahin veli kullarindan birisi vefat etti 'derler. “ayn”cre kelimesini “dost” manasinda
kullananlar oldugu gibi ‘su’ veya ‘koruyucu melekler’ manasinda tefsir edenler de
olmustur, derler. Bildigimiz gibi (= pinar ve koruyucu manasina da geliyor.
Dolayisiyla ‘yerden fiskirttigimiz sularla akip giden gemi’ veya ‘koruyucu melekler

himayesinde, yol alan gemi’ seklinde de anlamak miimkiindiir.””*3!

3.4. isteva Fiili

A9

Diger bazi haberi sifatlar gibi “istivd” kavrami da zahiri manaya gore
degerlendirildiginde tesbih ve tecsim fikrine sebep olacagi icin kelami ekollerin
tizerinde en fazla tartisma yaptigi hususlardan bir tanesidir. Kanaatimizce iskali
giderme noktasinda Al@si’nin “istivd” ile ilgili yaptigi agiklamalar sadra sifa

niteliginde ilmi gayretlerden oldugunu sdylemek miimkiindiir.
RER NUPAEEIVENEE D AUNPN IR SR [ RYY

“O, yeryiiziinde olanlarin hepsini sizin igin yaratan, sonra goge yonelip
onlart yedi gék hdlinde diizenleyendir. O, her seyi hakkwla bilendir.”%? Alasi: “er-
Rebi’, ayette gecen istiva fiilini sOyle tarif eder: Keyfiyeti, benzerliligi ve siirlilig
bilinmeksizin yani herhangi bir sinir tayin etmeden ve nitelemede bulunmadan semaya
yiikselmeyi ifade eder.

Ferra ise Araplarin, Ju el agullS 4 (s sis) “Ok gibi hedefine yoneldi.” dedigi
gibi “Semaya, hedefi sagsmadan ve hi¢cbir engele takilmadan yoneldi...” goriislinii

savunur.
Bu siirden yola ¢ikarak hiikiimranlik manasina tevil edenler de olmustur.
e Ly st 5 U e L
lS s il oo en palS 3

“Biz; onlart hakimiyetimiz altina alinca, onlari akbabalara ve yirtict kuslara yem

olarak attik.” Binaenaleyh “istiva”y1 hiilkmetmek, hiikiimranlig1 altina almak, biitiin

531 Aldisi, Rihu 'I-Me’éni, 26/197.
532 o|-Bakara, 2/29.
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varliklar1 hakimiyeti altina alip yonetmeyi anlatan bir sifattir, seklinde agiklamaya
calisirlar.5®

A

Alasi, “ila” kelimesini “A’1a” anlamina almak gerekecegi icin bu goriisiin zayif
oldugunu savunur. Burada ciimlenin manasina uymuyor. Ayrica istiva’y1r bu manada
degerlendirdigimizde, Istiva edilen gokyiiziiniin 0 zaman yaratilmis olmasi gerekirdi.
(Ciinkii ayet, Allah yeryiiziinde olan her seyi sizin igin yaratti1 ve sonra gokyiizii...
seklinde devam ediyor.) Dolayisiyla daha sema yaratilmadan evvel, varmis gibi
“Semaya hiikiimranlik kurdu.” gibi bir mana vermek uzak bir ihtimal olur.>3* Miiellif,
istivd kavrami ile ilgili olarak Rahman siiresinde detayli agiklamalar yaptigi,
mezheplerin farkli goriislerini aktardigindan olacak ki burada daha fazla bir agiklama

yapma ihtiyact duymamistir diye diisliniiyoruz.
iml) e (s sl 25l ad b (m Y15l gland) GIA 3 A oS5 )

“Stiphesiz sizin Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin iginde (alti evrede) yaratan

ve Ars’a istivd...”>®

Aliisi soyle diyor: Mu’tezile
Al ey s siul 8
Bloge pds s e (e
“Bisr, kili¢ kullanmadan ve kan dokmeden Irak’t ele gegirdi.” siirindeki s sis)
kelimesinin kullanimini delil gostererek ars’in gergek anlaminda, i) fiili ise (5!
méanasinda kullanildigin1 savunurlar. Fakat bu goriis, Araplarin i fiilini, s
manasinda kullanmadiklar1 gerekgesiyle reddedilir der. Ciinkii s fiili, kendi miilkii

olmayan bir seyi ele gecirmek manasinda kullanilir. Yaratilmadan once de

yaratildiktan sonra da her sey Allah'm miilkii olduguna gére bu goriis makbul degildir.

Yani sira bu goriis Es’ari’ye de izafe edilir. Nitekim ibn Kayyim onlar1 bu

konuda ¢ok agir bir sekilde tenkit ediyor.

“Aaa saall 058 Ay SV Y )

532 Aliisi, Rihu'l-Me ani, 2/78.
534 Altsi, Rithu I-Me’ani, 2/79.
53 e]-A’raf, 7/54.
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Es'arilerin “lam1” Yahtdilerin “nunu” gibidir’ diyor. i fiilini, “istevla”
fiilindeki “lam” harfine vurgu yapiyor. Yahddilerin, kurtuluslarina sebep olacak
“glinahimiz1 affet” manasindaki “hitta” kelimesinin yerine “hinta-i hamra” kirmizi
bugday demeleri, helak olmalarina sebep oldugu gibi “istevla” fiilindeki “lam” harfi
de Es'arilerin helakina sebep olur diye iddia ediyor.>*® Musannif, Es'arilerin bu sekilde

bir elestiriyi hak etmediklerini diisiindiigiinii ilave ediyor. >’

Beyhaki, Ebal Hasan El Es’ari den rivayet ederek soyle der: “Allah (c.c),
birtakim fiiller yaratip onlari “rizik”, “nimet” gibi isimlerle isimlendirdigi ‘Ars’ta adini
“istiva” koydugu bir fiil yaratti. Ciinkii atif edat1 olan “siimme” Al & “siimme
zaman araligi gozetilerek islerin swrayla yapildigint gosterir.” Bilindigi gibi “terdhi”

manas1 sadece fiillerde olur, isimlerde olmaz.>3®

Aldisi, ayetin tefsirini su 6zetle bitirir: “Selef, bu gibi kavramlarda, asil muradi
Allah'tan bagkasinin bilemeyecegini, Jisall Je 5l “Arsa kuruldu.’ derken, gergek
manada kurulmak veya O’na bir mekan izafe etmek degil, ‘Arsa istivd etti’ ciimlesini
keyfiyetini sadece Allah'in bildigi bir “istiva” seklinde yorumladiklarini, ¢!
kelimesini «3is) diye tevil etmenin kabul edilebilir bir goriis olmadigini, zira boyle bir
tevil yoluna bagvurulsa bile yine ‘Allah'in sanina yakisan bir istila’ diye savunmak
gerekecegini beyan ediyorlar. O halde hig 6yle bir tevile girmeden ayni kelimeden yani
o sl kelimesinden Allah'in ne kastettigini en iyi o bilir diye anlamaya ¢alismak daha
dogru olur. Yani dnce s fiilini Jsisl diye tevil edip sonra da bunun keyfiyetini

sadece Allah (c.c.) bilir demek yerine; birinci fiili “istiva etmek” diye anlayip sonra da

53 Miiellifin torunu olan Mahmid Siikri el-Aldsi ibn Teymiyye ve ibn Kayyim el-Cevziyye’nin
eserlerinden etkilenerek Selefiyye akidesini benimsemis ve bu akimin Irak’ta yayilmasinda énemli rol
oynamistir. Buna ragmen Ibn Kayyimin bu elestirisini ok sert bir sekilde reddediyor, Es'arilerin boylesi
bir ithami hakketmediklerini ¢ok net ifadelerle savunuyor.

A" OB i e g Bl 5 108 Je 8 4 et Ll e ol 8 des )5 aie i dl e ail) Gl (U 3850

Gl seall e Agnanll (s S5 5 ecalladl) 3 S Al anels el 2815 "3 sgall () 53 Ay 22N

“Ibni kayyim Allah ona rahmet eylesin Es'ari bilyiiklerimizle ilgili miibalaga edip onlar hakkinda
gergekten kotii bir ifade kullanmigtir. Allah onu affeylesin cidden kétii bir hitap tislubunu tercih etmistir.
Sirf mezhep taassubuna kapilarak haktan sapmstir.”
Bkz. Ebii’l-Meali Cemaliiddin Mahmid Siikri b. Abdillih b. Mahmid el-Aldsi, Géyetii'l-emdni fi r-red
‘ale’n-nebhani, thk. Eba Abdullah ed-Dani. (Memleketii Arabiyyetii’l-Suudiyye: Mektebetii Riisd,
1422/2001), 2/123.”
587 Alfisi, Rithu’I-Me 'dni, 9/140.
5% Beyhaki, el-Esmad ve 's-Sifit, 2/307.
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Allah’mn (c.c) sanina yakisir bir ‘istivd’ demek daha dogru bir yontem olur!” diye

bitiyor.>°

DLl Q) ay o oad) e (s gl o5 ol A 8 i 5 < slendl Bl A S5 5 )

“Stiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alt1 giinde yaratan, sonra da isleri yerli
yerince idare ederek arsa istiva eden Allah tir...”%*° Alasi, “Allah nasil murad etmisse
oyle bir istiva, bu kavramin keyfiyeti ile ilgili bilgimiz simirlidir” diyerek Sl s
Ul “Keyfiyetin eli felclidir.” yani istivd’nin keyfiyetini anlamak isteyen el

caresizdir.”*
“Istiva” nin mecazi oldugu goriisiinii savunanlara gore, Araplarin

Al oy e (DN ¢ 5l “Falanca kisi hiikiimdarlik tahtina istiva etti/oturdu” dedigi
gibi tahta fiili oturmak degil, mecazi olarak “Hiikkiimdar oldu, yonetici oldu”
manasindadir. Dolayisiyla ayette “istiva” hakiki manada degil mecazi olarak anlamak
gerekir derler. Bir kisim alimler ise istivay: sekiz sifatin disinda ilahi bir sifat olarak
goriirler. Bu sifat1, &3 &Y & o ge 322l “O 'nu idrak etmekten aciz oldugunu itiraf
etmek, onu idrak etmektir.” kaidesince mahiyetini Allah'tan bagka kimsenin
kavrayamayacagini sdylerler. Son dénem alimlerin ¢ogunun goriisii ise ayette ifadesi
gectigi gibi semavatin, yerkiirenin yaradiligi gibi muazzam esyanin yaratiligini anlatan

ilahi kudrete vurgu yapmak igin “Arsa istiva etti.” tabiri kullanilmistir.>*?

“Gormekte oldugunuz gokleri direksiz olarak yiikselten, sonra Ars'a istivd
eden...” 5% Aldsi Allah'in sanma yakisir bir istiva... seklinde kisa bir giristen sonra
son donem alimlerin ¢ogu burada edebi sanatlardan istiare-i temsiliye kullanildigi
goriisiinde olduklarini agiklamaya calisiyor. Devaminda hangi goriisii alirsak alalim,

Gl gl aan ) b elandl ) (s 53l &3 “Sonra gige yonelerek onlari, yedi gok olarak

539 Aldsi, Rithu I-Me ani, 9/141-142.

50 Y{nus, 10/3.

1 Altst, “Keyfiyetin eli fel¢lidir.” 4 sbia <2<l &S deyimini, insanin bu konudaki bilgisinin caresizligini
ifade etmek i¢in kullaniyor. Burada selef ulemasina meylediyor. Dolayisiyla istiva’y1 tevil etmek yerine
Allah'm arsa nasil istiva ettigini bilemeyiz diyor.

542 Aldsi, Rihu’I-Me’ani, 11/20.

543 gr-Ra’d, 13/2.
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% A

tamamlayp diizene koyan odur.” ayetinde oldugu gibi burada “istiva”nin “kastetmek”
manasinda kullanildigin1 sdyleyemeyiz. Zira baglama gore ars, goklerden oOnce
yaratilmigtir. Atif edat1 olan “stimme” Oncelik siralamasi ifade eder, dolayistyla 6nce
yaratilmis oldugu halde “Gokleri yaratt: sonra arsa yonelerek (onu yarattr)” >** demek

dogru olmaz seklinde kisa bir agiklama ile yetiniyor.
sl Uil e ea )

“Rahman, Ars'a istivd etti.”®*® Alasi, “istiva” konusu ile ilgili olarak en uzun
aciklamay1 bu ayetin tefsirinde yapiyor. Gramer ile ilgili birtakim analizlerden sonra
sOyle devam ediyor: “Ars”, sozliik olarak hiikkiimdarin makami, kralin tahti; 1stilahi
olarak goklerin iizerinde siitunlar1 bulunan ve kubbe seklinde olup melekler tarafindan
tasinan taht, manasindadir. Hadisi seriflere baktigimizda arsin siitunlarmin oldugu
anlasiliyor. Buhari ve Miislim'in rivayet ettigi bir hadiste “Bir Miisliimandan tokat
yiyen bir Yahiidi, Peygamberimize gelerek “Ey Muhammed, senin ashabindan biri
beni tokatladi.” der. Hz. Peygamber: “Onu ¢agirin!” buyurur. Gelince Peygamber
(s.a.v): “Niye ona tokat vurdun? ” diye sordu. Sahabe: “Carsiya ugradigimda bu kisi
‘Miisd 'y dlemlere seckin kilan Zdt-1 Ziilcelal'e kasem olsun ki!’ diye yemin ediyordu.
Ben de ona ‘Be pis adam, Hz. Musa, Hz. Muhammed 'ten daha mu iistiin?’ dedim,
sinirlendim ve kendisini tokatladim. Peygamber (s.a.v): “Peygamberler arasinda
ustiinliik swralamast yapmaywn! Kiyamet giiniinde insanlar, simsek ¢arpmisgasina
bayginlik gegirirler, ilk ben ayirim. Ayilinca Hz. Misa’yi (a.s.) arsin siitunlarindan
birisini tuttugunu gortiriim, bilmiyorum benden dnce mi ayildi yoksa Tir dagindaki
bayginliktan dolay: kendisine bir ayricalik mi tamindi.”®*® Bu hadise goére arsin
stitunlarinin oldugu savunulabilir diyor.

Ars1 meleklerin tasidigina dair delil ise ...céoml) osbesy ol “Ars s tasiyanlar

P47 ayeti ile “Arst tastyan melekleri anlatmak

ve onun cevresinde bulunanlar.
konusunda bana izin verildi. Onlardan her birisinin kulak memesi ile boynunun

arasindaki mesafe yedi yiiz y1ldir.” hadisidir.>*8

544 Aldsi, Rithu I-Me 'dni, 13/15.

545 Taha, 20/5.

546 Buhard, el-Cami ‘u’s-sahih, “Tefsir”, 65, (No: 4638).

547 el-Mii’min, 40/7.

S8Ebi David Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistini el-Ezdi Sunen-u Ebi Ddvid, nsr. el-
Mektebetu’l-A’sriyye, (Beyrut, t.y:) “Cehmiyye” 39 (no. 4727) ;Alasi, Rihu 'I-Me dni, 26/222, 223.



141

A

Miiellif, ars ile ilgili bu agiklamalardan sonra sozii “istivd” konusuna

getiriyor. Istiva, g2sall e & siul s “Gemi de Ciidi’ye oturdu” >*° ayeti ile

oade o Gl 13) &Sy dend | g SN Qs geda e |5 558l “By sayede surtlarina/iizerlerine bin(ip
yvolculuk ed)esiniz ve onlardan her faydalandiginizda Rabbinizin nimetini
diisiinerek...”® ayetinde oldugu gibi yukar1 ¢ikmak, tahta oturmak, bir yerde istikrar
etmek gibi manalara gelir. Fakat bu manalar, Cenab1 Allah hakkinda imkansiz oldugu
icin istivayl, “istila” (Hiikiimranlik kurdu) méanasina tevil ettiler. Ancak burada da
“istila” kelimesinin, “Daha 6nce aciz iken, sonra galip oldu ve hiikiimdarlik kurdu.”
veya “Karsisinda bir rakibi vardi onunla miicadele ediyordu.” gibi manalari oldugu,
Araplar tarafindan bu sekilde kullanildigi i¢in bu kez bdyle bir sorunla karsilasildi.

Zira bu vasiflar da Cenab1 Allah hakkinda imkansiz hususlardir.

Yani sira “istila etti.” yani “Hiikkiimranlik kurdu.” dedigimizde bu hiikiimranlik
kurulan yani ele gegirilen seyin 6nceden mevcut olmasi gerekiyordu ama arsin da
yoktan var edildigini, daha 6nce var olup Allah’1n (c.c) ona hiikiimranlik kurdugu bir

sey olmadigi i¢in “istila” manasi da miistakim olmaz.

Razi ise “Istivay:, ‘muktedir olmak’ diye tefsir edersek o zaman bu

problemlerin tamamini ¢6zmiis oluruz.” der.

Zemabhseri, “Kral/Hiikiimdar tahta istiva etti, ‘hiikiimranlik kurdu’ seklinde
kinayeli bir tabir oldugunu kabul etmek gerekir.” der. “Falan kisi arsa istiva etti.” yani
hiikiimdar oldu. Bilfiil tahta oturup oturmadigina bakilmaz! Buna benzer sekilde,
“Falan kisinin eli agiktir.” yani comerttir veya “Falancanin eli sikidir.” cimridir denilir.
Bilfiil eli ile herhangi bir sey vermese bile hatta elleri olmasa bile bu ifadeler kullanilir.
Rézi, Zemahseri’nin bu soziine, “Eger bu kap1 acilirsa 0 zaman Batinilerin biitiin
tevillerine kap1 aralanmus olur.” gerekgesiyle karsi ¢ikar. *°! Mesela <l il

“Muhakkak ben senin Rabbinim! Ayakkabilarini ¢ikar...” ayetini Batniler,

549 g|-Enbiya, 21/69.

550 gz-Zuhruf, 43/13; On iigiincii Ayetin meéline bir 6nce ve bir sonraki ayetle beraber bakmak, biitiinciil
bir bakis kazandirabilir. 12,13,14. “O, biitiin ¢iftleri yaratan, iizerlerine kurulasiniz, sonra da,
kuruldugunuzda, Rabbinizin nimetini hatirlayasimiz ve “Bunu hizmetimize veren Allah’in san1 yiicedir.
Bunlara bizim giiciimiiz yetmezdi. Siiphesiz biz Rabbimize dénecegiz” diyesiniz diye sizin igin
bindiginiz gemileri ve hayvanlar yaratandir.”

1 Eba Abdillah (Ebu’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed bin Omer bin Hiiseyn Muhammed er-Razi,
Tefsirii’I-Fahri r-Razi,el-Miistehir  bi’t-Tefsiri’[-Kebir ve Mefatihi’l-Gayb (Beyrut: Daru’l- Fikir,
1995), 2/(22) 8.
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“Ayakkabilarini ¢ikar.” ifadesini, Allah'm hizmetinde gark ol; ... L3y s n S8 )G L
“Ey ateg! Ibrahim’e karsi serin ve esenlik ol.” ayetini de atese ilahi hitap tasavvuru
olmaksizin Ibrahim Peygamber'in zalimlerden kurtarilmasi diye tevil ederler.
Dolayisiyla Kur’an-1 Kerim'de varid olan biitiin lafizlari hakiki manaya gore
degerlendirmek gerekir. Ancak hakiki mananin kastedilmedigine dair kesin delil varsa

0 zaman yan manaya diisiiniilebilir.

Alasi, her iki goriise katilmamakla beraber Zemahseri’nin gériisiiniin dogruya
daha yakin oldugunu savunur. Imam RAazi birkac sebeple ayetin zahiri manasinda

degerlendirilemeyecegini ve istiva kavramini tevil etmek gerektigini savunur.>?

1. Allah var iken ars yoktu! Allah (c.c.) varlig1 yaratirken daha 6nce ihtiyaci

olmadigi bir seye (arsa) simdi neden ihtiya¢ duysun?

2. Eger “Arsa kuruldu.” gibi bir mana verilirse -ki zahiri mana budur- o
zaman Allah’m (hasa) miiellef bir cisim oldugu gibi bir sonuca varilir. Allah (c.c.)

bundan miinezzehtir.

3. Arsa kurulan kisi ya hareket etme kabiliyetine sahip olur veya olmaz! Eger
olur dersek Allah Teala’ya mekan izafe etmis oluruz. Degilse acziyet olur. Allah Teala

biitiin bunlardan miinezzehtir, san1 yiicedir.

4. Allah (c.c.) bu mekéna yani arsa kuruldu. O halde arsa muhtagtir sonucu
cikar! Allah (c.c.) bu gibi noksanliklardan miinezzehtir, zamana mekana ihtiyaci

yoktur.

5. Ayetle sabittir ki Allah'in hicbir benzeri yoktur. s5 45 ul “Onun
benzeri hichir sey yoktur.” °°2 Sayet oturur vaziyettedir denilirse 0 zaman oturarak bir

benzeri var sonucu ¢ikar. Bu da Allah’in (c.c) sanina yakismaz.

6. Yukaridaki ayette ifade ettigimiz gibi ars1 melekler tasiyor. Dolayisiyla
eger “Allah arsa kuruldu.” diyerek zahiri manaya gore anlamaya galisirsak o zaman

melekler Allah'1 tastyorlar gibi batil bir sonug ortaya cikar.

552 7emahseri’nin, kinaye sanatindan yola gikarak yaptig1 tevile karsi ¢ikan imam Razi, farkl bir seklide
ayeti tevil ederek kendisi ile gelistigi goriiliiyor.
553 e5-Stira, 42/11.
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7. Bir mekéana sigan ilah olursa o halde Giines'in ve Ay'in ilahligi da

konusulmus olur.

8. Kainat yuvarlaktir. Kimilerine gore yukari olan taraf, bagkasina gore asagi
olabilir! Dolayisiyla Allah (c.c.) yukaridadir, (Arsin {izerindedir.) yani yiicelik vasfi
isnad ederken, bunu ispat etmeye calisirken; baskasina nispeten mekan olarak asagi

taraftadir gibi bir sonugla da karsilasilir ki boyle bir sey soylemek asla caiz degildir.

9. 3l &) s U8 “De ki Allah birdir” ayeti, iimmetin ittifaki ile muhkem bir
ayettir. Binaenaleyh Allah birdir/tektir. “Arsa kuruldu.” tefsirine gore bir yere istikrar
eden sey, pargalardan olugmus bir biitiin olmas1 gerekir. O zaman hakiki manadaki
“bir’lik (tevhid) zedelenmis olur ve yukaridaki ayetin muhkemligi de ortadan
kaldirilmis olur. Iste bu sebeplerden dolay1 “istiva”’y1 zahiri manada almak miimkiin

degildir. O halde bunu, “Istila etti.” yani hiikiimran oldu diye tevil etmek gerekir.>**

3.5. Cae ve Eta Fiilleri

A 5 el o U 8 4wty 0 Y (05 sl b

“Onlar (boyle davranmakla) bulut gélgeleri icinde Allah’in (azabinin) ve
meleklerin kendilerine gelmesini ve isin bitirilmesini mi bekliyorlar?”**° Miiellif,
miitesabih bir ayet oldugunu degerlendirerek "...Onun samina yakigan gelmek..."
seklinde agikladiktan sonra Allah, hadislere (sonradan var olanlara) benzemekten
miinezzehtir diyerek selefin goriisiinii kisaca akatariyor. Devaminda ~¢£b fiilinin isnadi
mecazi olup takdiri Allah’m gelmesi degil, “Allah'in emrinin veya azabinin gelmesi”

seklinde anlamak gerekir der. Kisa bir agiklama ile yetiniyor.>*

Oysa Fahriiddin er-Rézi, uzun bir agiklamayla meseleyi daha genis bir
cercevede ele aliyor. “Gelmek fiilini Allah'a isnad edemeyecegimize gore o zaman bu

ayeti nasil anlamaliy1z?” sorusuna detayli bir cevap bulmaya ¢alisiyor. Kelam ulemasi,

554 Aldsi, Rithu I-Me 'dni, 26/225-228.
555 el-Bakara, 2/210.
556 Aldsi, Rithu’l-Me’ant, 3/215.
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“Bulut gélgeleri i¢inde Allah’in ve meleklerin kendilerine gelmesini mi bekliyorlar?”

ayeti ile ilgili olarak farkli goriisleri savunurlar.

Birincisi selefin su goriisiidiir: Kesin delillere binaen, gelmek-gitmek gibi
fiiller Allah hakkinda imkansizdir. O halde ayette cenabi Allah'in maksadi, bizim
diistindiigiimiiz manadaki gitmek-gelmek degil, burada baska bir sey kastedilmistir.
Eger bu ayetten, “maksat sudur!” diye kesin bir yargiya varirsak hata etmekten
kurtulamayiz. Ciinkii igtihat ederek vardigimiz sonug, Kur’an’in kastettigi mana

olmayabilir.

Dolayisiyla siikit etmek, tevil etmekten kaginmak en saglam yontemdir. Bu

durumda, ayetin manasin1 Allah'a havale edip tafsilatin1 ancak Allah bilir deriz.

Ibn Abbas’in (r.a.) su sozii de bizi destekler diyor. “Kur’an dort sekilde nazil
oldu

a. Hi¢ Kimse Bilmez.
b. Alimler bilir ve tefsir eder.

c. Sadece Arap dili bakimindan biliriz (metin tahlili yaparak zahiri manayi
bilmek).

d. Sadece Allah bilir, onun disinda hi¢ kimse bilemez.” 7

Ikincisi ise ayetleri detayl bir sekilde te'vil etmek gerektigini ifade eden
kelam ulemasinin temel gorisiidir diyerek maddeler halinde agiklamaya gayret
ediyor.

a4 agily OV Y Gsoky Ja "Allah'in kendilerine gelmesini mi bekliyorlar."
gelmekten maksat, Allah’in (c.c) gelmesi degil, ayetlerin gelmesidir. Muzaf
hazfedilmis “Allah in (Gyetlerinin) gelmesi” ayetleri yiiceltmek amaci ile direkt olarak
fiil Allah’a isnad edilmistir. Araplar, <l ¢ls “Kral geldi.” derken aslinda kralin
kendisi gelmedi. Kral tarafindan biiyiik bir ordu gelince, kralin kendisi gelmis gibi fiil
kendisine isnad edilir ve bu ifade kullanilir. Bir 6nceki ayette, “Size a¢ik se¢ik dyetler

geldikten sonra yine de yalpalarsaniz bilin ki Allah giicliidiir, hakimdir.” size agik

557 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diinya Siileyman b. Ahmed b. Eyy(b et-Taberani, Miisnedii’s-Samiyyin,
thk. Hamdi Abdiilmecid es-Selefi, (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle, 1984), 2/302.
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ayetler geldikten sonra hata yapmaya devam ederseniz diye uyariyor, tehdit ediyor.
Daha sonra da tefsirini yaptigimiz ayetle bunu pekistiriyor. Bir 6nceki ayette, agik
secik ayetlerin gelmesinden soz ettikten sonra, burada “Allah'in gelmesi” ifadesini,

“Allah'in ayetlerinin gelmesinin pekistirilmis halidir” diye anlamak isabetli olur.

Dolayisiyla ayetten maksat kafirleri uyarmak ve onlari tehdit etmek olduguna gore, o
zaman gelmek fiilinden Allah'in gelmesi degil, Allah'in agik se¢ik ayetleri yani
gonderecegi ceza ve felaketleri mukadder etmek gerekir. Razi bu tevilin mutedil,

kabule sayan ve ayetlerin baglamima da uygun oldugunu ilave eder.>®

b. Allah'm gelmesinden maksat “Allah'n emrinin gelmesi”’dir. Bu goriisiin
temel dayanagi sudur: Allah (c.c.) Kur’an'da bir fiili bir seye atfederek kullandiginda
bakariz, eger o fiilin o kisiye isnad1 imkansizsa 0 zaman tevil etmek vacip olur. Mesela
A & sl G “Allah’la savasanlar1®®® “Allah'in veli kullarryla savasanlar” ve  Jlul s
LA “koye sor’u®® “koy halkina sor” diye tevil edildigi gibi <l ¢ s “Rabbin
gelince”yi Rabbinin emri gelince; 4 e “Allah onlara gelince” yi de “Allah'n emri
onlara gelince” diye tevil etmek gerekir. Burada sadece muzaf hazfedilip yerine
muzafun ileyh getirilmistir ki bu ¢ok yaygin bir kuraldir. Sunu da belirtelim bu ayetteki
“Allahin gelmesi” ifadesi ve Fecr shresi 22. ayetinde <L, <5 “Rabbin gelince”

ifadesi, kiyamet sahnelerinden s6z ediyor.

Sonra asagidaki ayette oldugu gibi bu olaym bizzat kendisi Kuran’da

“Allah'in gelmesi” degil, “Allah'in emrinin yani buyrugun gelmesi” diye anlatiliyor.
Gl y el Al o A agils T V) 05 sk da

“Onlar kendilerine yalniz meleklerin veya senin Rabbinin emrinin gelmesini mi
bekliyorlar?”%®! Dolayisiyla ayet, bir onceki mutesabih ayetleri agiklamis oluyor. Zira
bu ayetlerin tamami ayni1 olayla ilgili olarak nazil olduguna goére, bir kism1 digerini
tefsir eder. Sunu da ilave etmek gerekir, ayn1 ayette ¥\ ~=85 buradaki “el” takis,

kural geregi daha dnce bahsi gecen bir seyden bahseder yani “emr” ¥ derken séz

558 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 3/(5) 233-234.
559 Maide, 5/33.

560 Yusuf, 12/82.

561 en-Nahl, 16/33.



146

konusu emr, ad1 gegen islerdir. Dolayisiyla 4 sl Allah’in gelmesi degil, “Allah'in

emrinin gelmesi” seklinde oldugunu rahatlikta sdyleyebiliriz.

c. “Allah'in azapla gelmesi” tabiri 4\ sl “Allah'in gelmesi” seklinde,
etkileyici olsun diye miiphem bir ifade olarak kullanilmis ve “Allah’in onlara vadettigi
azap ve hesapla gelmesi” manasindadir. "Zira Allah'in gelmesi” diye ifade ettikten
sonra muhataplar “Acaba ne ile gelir?” diye bir saskinlik yasarlar. Allah'in getirecegi
sey muglak birakilinca elbette bu durum, kiside daha biiytik bir etki birakir. Benzer bir
ifade ...\ swsing &l Cus ol 22U “Aima Allah’in (emri) onlara ummadiklar: yerden
geldi.”®?2 ayetinde de geciyor. Hic beklemedikleri bir yerden “Allah'in azab: geldi.”

demek istiyor.

Keza ...l aalil s agd 8 o iull agide 38 sel @) (g agibis 1 b “Allah(in azaby)
onlarin kurduklar: yapilarin temellerine geldi, boylece iistlerindeki tavan tepelerine
coktii; (Allah’n) azab(1) kendilerine fark edemedikleri yerden geldi”® ayetinde aaUi
1) “onlara azab geldi” ciimlesi, ayetin basinda gegen aeil & S “Allah geldi... ”
ifadesinin tefsiri mesabesindedir.

d. bilindigi gibi cer harfleri cokga birbirlerinin yerine kullanilirlar. Ayette
gecen "fi" harfi de "ba" manasindadir. Jd & “bulutlarda” JUs “bulutlart”
takdirindedir. Yani "Bulut golgeleri i¢inde Allah'in ve meleklerin gelmesi” degil
"Allah"in; azap olarak onlara, bulutlarla beraber melekleri géndermesi” seklinde tevil

edilir.

e. Bir onceki ayet, “Ey iman edenler! Hepiniz topluca baris ve giivenlige
(Islam’a) girin.”®** Yahidiler hakkinda nazil oldu ve onun devaminda yani 209 ayette
de yine Yahadiler uyarilip tehdit edildiler. Dolayisiyla bu ayette Yahudilerden séz
ediliyor. Yani onlar boyle diyorlar, onlar “Allah ve melekler acgik acik bulutlarin
icerisinde gelmeden...” sana iman etmeyiz, derler. Misa peygambere de ayni seyi
11565

soylememislerdi. “Ac¢ik bir sekilde Allaht gormeden sana iman etmeyiz.

demislerdi. Dolayisiyla ayette, Allah'in bulutlar igerisinde gelmesinden s6z edilmiyor.

562 e|-Hasr, 59/2.

563 en-Nahl, 16/26.
564 e|-Bakara, 2/208.
565 g|-Bakara, 2/55.
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Allah'a gelmek-gitmek gibi bir fiil isnat edilmiyor, sadece Yahudilerin batil
itikatlarindan soz ediliyor. Razi “Bu goriis, diger goriislere nazaran benim en fazla

kabul ettigim ve benimsedigim goriistiir.” diyor.>®

b Wa 5 &by ) el 5 “Rabbinin buyrugu ve saf saf dizilmis olarak melekler
geldigi zaman.”®®’ Miinzir bin Said: “O giin orada yani kiyamet giiniinde Allah
mahlukata goriiniir, zuhtr eder. Gelmek fiili, zuhur etmek manasinda olup bir
mekandan bagka bir mekana intikal manasindaki “gelmek” ile bir alakasi yoktur.” der.
Bazilar1 da muzaf gizli olup “Rabbinin emri geldiginde" seklinde agiklamislardir.
Diger bir kisim ulemaya gore ise Allah’in hitkkiimranliginin, ayetlerinin zuhuru ve ilahi
kudretin etkilerinin ortaya ¢ikisi, temsili olarak anlatiliyor. Muhataplarin karsisina
askerleri yerine, bizzat kendisinin yani hiikiimdarin ¢iktig1 bir sahne gibi tasavvur
etmemiz isteniyor, elbette boyle bir durumda muhatabin daha fazla etkilenecegi

muhakkaktir.

Son olarak Aldasi hem burada hem de benzer mutesabih ayetlerde “Selefin

goriisiinii biliyorsunuz.” °%® diyerek bitiriyor.

Il. PEYGAMBERLER KONUSUNDA GORULEN iSKAL

1. Bazi Peygamberlerin Oldiiriilmeleri

Allah (c.c.) peygamberlerine yardim ettigini, onlart mu‘cizelerle
destekledigini beyan buyuruyor. Fakat baz1 yetlerde Israilogullarinin peygamberleri

oldiirdiikleri anlatiyor.
M) s a2 Ll slaad) 8 ) gial ¢l 5 Libes 5 i L)

“Stiphesiz ki, peygamberlerimize ve iman edenlere diinya hayatinda ve sahitlerin

sahitlik edecekleri giinde yardim ederiz”>®

566 Razi, Mefatihu I-Gayb, 3/(5), 235.
567 o|-Fecr, 89/22.

568 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 29/29.

%69 o|-Mii’min, 40/51.
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Alasi: Allah, “Peygamberlerimize yardim ederiz.” sézii ile su hususu beyan
ediyor: Siinnetiillahin kapsamli olan hiikmiiniin bir ayrintisi olarak diinya hayatinda
peygamberlerine yardim eder ve inkar eden kisilere karsi onlara zafer bagislar. Bu
zafer kars1 taraftan intikam almak, onlar1 6ldiirmek, esir etmek gibi azap gesitleri

olarak tezahiir eder. Allah’in yardiminin manasi budur.

Bazen Kkéfirlerin -imtihan geregi- galip gelmis gibi olmalari, Allah’in
peygamberlerine ve miiminlere yardim edecegi gergegini degistirmez. Zira sonuca ve

genele bakilir.

Alisi Ibn Abbas’m (r.a.) rivayetine de dikkat gekmek ister. Peygamber
Efendimizin (s.a.v.) amcas1 Ebi Talib onu korumalari i¢in nébetgiler gonderiyordu.
“Allah seni insanlardan koruyacak” °° ayeti nazil olunca Hz. Peygamber “Amcal!
Allah beni korumaya almigtir, artik beni korumak igin adam goreviendirmene gerek
yok.”*"! demistir. Bagka rivayetlerde, s6z konusu ayet-i kerime nazil oldugunda Hz.
Peygamber, “Ey insanlar dagilin, Allah beni korumaya almistir.”>"? demistir. Alfsi,
“Ayetten maksat, Hz. Peygamberin Uhud savasinda miibarek dislerinin kirilmasi,
baska bir saldirida yiiziiniin kan i¢inde kalmasi gibi saldirilara karst onu korumasi
degildir. Allah onu kafirlerin 6ldiirmesinden veya helak etmesinden korumustur.”
diyor. Isfahani, “peygamberlerin korunmasr” demek onlara has kilinan saf haller, sahip
olduklar1 giizel ahlak ve faziletler, kararlilik, i¢ diinyalarindaki huzur ve tevfik ile
kalplerini korumasi ve diismanlarina karsi zafer demektir. Ayrica ayeti “Ey
peygamber! Sana gonderilen vahyi teblig et, Allah seni (giinahlardan) koruyacaktir.”

seklinde anlayanlar da olmustur.>"®

“Egraf”, serifin ¢ogulu oldugu gibi “eshad” “sehid” kelimesinin ¢ogulu olup
sahit anlamindadir. Failin ¢ogulunun bazen ef’al vezninde gelebilme kuralina binaen
“eshad’ "kelimesi “sahid”in ¢oguludur. Buna olumsuz bakan bazi nahivciler ise “sahb”
“sahib”in ism-i cem’i oldugu gibi “eshad”, “sehid” in ¢oguludur ki o da sahidin ism-i

cem’idir derler. Bazi dilbilimciler, “eshad”in organlar manasimna geldigini

570 o] Maide,5/67.

51 Ebii’l-Kasim Miisnidii’d-diiny4 Siileyméan b. Ahmed b. Eyy{b et-Taberani, el-Mu ‘cemii'l-kebir, thk.
Hamdi Abdiilmecid es-Selefi,. (Kahire: ts Mektebetii ibn Teymiyye), 11/ 256

572 Tirmizi, Siinenii't-Tirmizi “Tefsir”, 44, (no. 3046).

573 Alfsi, Rithu’l-Me 'dni, 7/330-332.
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sOylemislerse de bu dogru degildir. “Eshad” kelimesinin cemi’ sigas1 hangisi olursa
olsun “miisahede”den olup sahitlik, hazir bulunmak manasinda oldugu sdylenerek
“eshad” kavramu ile alakali dilbilimsel birtakim detayli bilgilere yer verilerek onlart
ahirette/kiyamette de koruyacagini “hem de sahitlerin hazir bulunacagi giinde” tabiri

ile ifade ediliyor.

Buna goére Allah (c.c.) biitiin insanlarin sahitliginde peygamberlerine yardim
edecegini beyan etmek, buna dikkat ¢ekmek i¢in “kiyamet giiniinde” ifadesi yerine
“sahitlerin hazir bulunacag: giinde” demistir.>’* Buna gore Allah’in kesin olan yardimi

ahirette olacaktir.

Hefaciyye hasiyelerinde®”® de ayni sekilde diinyadakinin aksine ahiretteki
yardimin kesin oldugu bilgisi gecer. Diinyada savas bazen zafer bazen de yenilgi ile
sonuglanabiliyor. Bu sebeple diinyadaki yardimi ifade eden ciimlenin aksine ahiretteki
yardimdan s6z ederken “fi” olmadan 3&2Y) » s& o 52 5 seklinde ifade ediyor. Diinyadaki
yardimi anlatan terkibte ise “fi” ile Wall sball 3 tabiri tercih edilmis. Usilciilerin de
belirttigi gibi “fi” harfi kullamilmadan zarfiyet dolayisiyla mansib olan kelime
genelleme ifade ederken “fi” ile mecrlr olan zarf genis kapsamliligi/umimu ifade
etmez. ®® Dolayisiyla diinyadaki yardim -belki imtihan hayati olmasiin bir 6zelligi

olarak- ahiretteki yardim gibi mutlak ve kapsaml1 degildir der.>"’

Goriildiigii tizere Aldsi, Allah'm peygamberlere olan yardimmi daha énce
anlattig1 icin bu ayette kisaca deginmistir. Fakat yine de diger ayetlerle bir celigki
olmadigini, diinyada goriilen bazi maglubiyetlerin ayetten de (dilbilimsel tahliller

yaparak) anlasilabilecegini ifade ediyor.5"

Bakara siiresinde ise bazi kavimlerin peygamberlerini 6ldirdiikleri
anlatiliyor. ...l s Oal) 0 s 5 ) UG 580 S agb S Bu musibetler (onlarin

574 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 24/88.

575 Hagiyetii's-Sihdb diye meshur olan eseri Alasi Heficiyye hasiyeleri ifadesini tercih ediyor. Bkz.
Alasi, Rihu’'l-Me’ani, 24/87.

576 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 24187, 88.

577 Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-Hafaci Hasiyetii's-Sihdb ale'l-Beyzavi el-Miisemmati
bi Indyetii’l-Kadi ve kifdyetii’r-Razi, (Beyrut: Daru Sadur, ts.),7/376.

578 Aliisi, Rithu’l-Me dni, 24187.
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basina) Allah'in dyetlerini inkara devam etmeleri, haksiz olarak peygamberleri

oldiirmeleri sebebiyle geldi. ...””>"

(15055 5 35S Ui S5l oS (5565 Y Lay o ool LSS

“...Size herhangi bir peygamber, hosunuza gitmeyen bir sey getirdikce, kibirlenip
(onlarin) bir kismint yalanlayyp bir kismum da oldiirmediniz mi? "Alasi, ayetin
sonunda bu Aayette gegen “peygamberleri oldiirmek” ile yukarida "Allah'in
peygamberlere yardim edecegini” anlatan ayetler arasinda bir geliski s6z konusu
olmadigini anlatiyor. Fakat daha once ayetle ilgili kismen uzun sayilacak tahliller
yapiyor. Ayet-i kerimede gegen <l ile az evvel gegen zillete, fakru zarurete mahkim
olmak ve Allah’in gazabina ugrama durumuna isarettir. Uzaklik ifade eden isaret
isminin kullanilma sebebine de deginiyor. (Arapga dil bilgisinde isaret isimleri, isaret
edilen varligin yakinlik ve uzaklik durumuna gore farkli kullanimlar vardir.) soyle
cevap verilir: Isaret edilenlerden bazilari uzaktir, gazaba ugrama durumuna isaret
edilseydi, yakin oldugundan uzaklik ifade eden isaret ismi kullanilmazdi veya onlar
Ehl-i kitap olduklari igin s6z konusu musibetler onlardan uzakti fakat buna ragmen
baslarina bu sikintilar geldigini ifade etmek icin uzaklik ifade eden ismi isaret
kullanildi ya da bu durumun (iizerlerine asagilik ve yoksulluk damgasi vuruldu.
Allah'in gazabina ugradilar) ne denli igren¢ oldugunu (aslinda uzak durmalar

gerektigini) ifade etmek i¢in <> kelimesi kullanildh.

Ayrica kendilerinin bile bu 6ldiirme fiilinde haksiz olduklarini bildiklerini
ifade etmek, bu hususa dikkat cekmek i¢in peygamberleri dldiirmelerini “haksiz yere”
kaydina bagladi. Zaten peygamberin oldiiriilmesi ancak haksiz yere olabilir! Demek
ki kendileri bile bu 6ldiirme fiilinin haksiz yere oldugunu biliyorlard: ¢iinkii onlardan
higbiri, bunun hakli bir yan1 oldugunu diisiinmiiyordu. Diinya sevgisi, heveslerine
uymalari, giinahlara dalmalar1 ve haddi agmalar1 gibi kotii hasletleri onlar1 buna sevk
etti. Oyleyse @l s el-hakki isminin bagindaki elif 1dm cins anlamini ifade etmistir.

“Haksiz yere...” ifadesi asla hi¢bir hakli yani yoktur demektir. Cilinkii miiphem cins,

579 e|-Bakara, 2/61.
580 o]-Bakara, 2/87.
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nekre hitkkmiinde olup, umém ifade eder. Al-i imran’daki &) s ifadesi de bunu teyit

ediyor. Buna gore onlarin kanaatlerinde de hakli bir yan1 olmadigini ifade ediyor.®!

Kaffal’da benzer goriistedir. Kafirler, peygamberler hakkinda soyle
diyorlardi: “Onlar yalancidir. Onlarin mu ‘cizeleri, hakikati ¢arputmaktir. Hakli(!)
oldugumuz davayr (inanci) gegersiz kilmaya ¢alistyorlar.” Genelde onlar1 6ldiirme
sebepleri bu idi, genelde diyoruz ciinkii Es'iya, Yahya ve Zekeriyya (alm.s.) bagka
sebepten oldiiriilmiisler. Mesela Es'iya’nin (a.s.) dldiiriilmesi sdyle olmus: Beni Israil
krallarindan biri 6ldiigiinde ortalik karismis, kral olmak i¢in birbirleri ile yarismiglar
hatta birbirlerini 6ldiirmiislerdi, Es'iya (a.s.) onlar1 bundan alikoymaya ¢alisinca onu
da sehid ettiler. Yahya’ya (a.s.) gelince o, lanetlik bir kadin yiizlinden sehit edildi.
Zekeriya (a.s.) da ayni sekilde oglu dldiirtiliince oradan kagti. Kral, onun oglunu
oldiirdiigii icin karisinin bagina gelenlerden 6tiirii sinirlenip onu yanina ¢agirdi. Bir
agacin govdesine siginmisti. Onu orada bulup agag ile beraber testere ile uzunlamasina

ikiye ayirip sehid ettiler.>?

Bazi inkarcilar, bu ayet ile “Biz peygamberlerimize yardim ederiz.” ayeti
arasinda celiski var, seklinde iddiada bulunurlar. Aldsi, Sldiiriilenler enbiyalardir,
yardim edilecekleri vaat edilenler ise restllerdir diye cevap verilmisse de bu cevap
yukaridaki ayet-i kerime ile reddedilir! Zira yukarida da agiklandigi gibi restller de
oldiiriilmiis. Bazilar1, Ibn Abbas’in (r.a.) rivayet ettigi gibi “Allah, her bir peygambere
karsilik yetmis bin kisi ve her halifeye karsilik otuz bes bin kisi oldiirecegini takdir
etmigtir.” Allah'in peygamberlerine yardimindan maksat, onlar1 mu‘cizelerle
desteklemek, onlarin intikamini almak bi¢iminde cevap verirler. Fakat bu cevap da

tatmin edici degildir.

Miiellif der ki: Baz1 muhakkiklerin de sdyledigi gibi en gilizel cevap sudur:
Allah'in yardimindan maksat, savas ile emredilmis olan peygamberlerdir. Allah (c.c.)
savasla emrettigi peygamberlerine yardim eder ¢ilinkii savas ile emredilip onlarin
korunmamasi, Allah’in sanina yaragsmaz. Dolayisiyla dldiiriilen peygamberler (s.a.v.)

savagla emredilmemis olan peygamberlerdir. Savasla emredilen peygamberlerin

58L Alfisi, Rithu'l-Me’dni, 2/210.
582 Arastirdigimiz kadariyla Hadis kaynaklarinda bdyle bir rivayete rastlayamadik.
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tamamina Allah yardim etmistir ve onlar hep galip gelmistir.>®® Dolayisiyla ayetler

arasinda herhangi bir tendkuz olmadig1 anlagilmis oluyor.

2. Peygamberlerin ismet Sifat:

Ul U pgall S 5 0SS g of Y 5

“Eger biz sana sebat vermis olmasaydik, az kalsin onlara biraz
meyledecektin. 8 ayetinde Allah'in Peygamberi akil, diisiince ve karar verme gibi
asamalarda korudugunu ve bu ilahi koruma olmasaydi bir imtihan olan kafirlerin
tekliflerine -ki bu teklifleri onu dogru yoldan saptirma riski tasiyordu- meyledebilir,
onlarin kiiflir ve sirk kokan bazi isteklerine olumlu cevap vermeyi diisiinebilirdi. Ama
Allah Teala onu korudugunu ifade ediyor. Bu koruma peygamberlerin ismeti yani

giinahtan korunmus olma sifat1 olarak ifade ediliyor.

Peygamber (s.a.v.) masum ise o zaman Mii’min siiresinde neden giinahindan
s0z ediliyor, masum olan gilinah isler mi? Bu ve buna benzer sorulara Kelam ulemasi

oldugu gibi miifessirler de cevap bulmaya caligmistir.
DYy (oially ol ) deny rans g LA il 5 3a dll 2o 5 () Huald

“Ey Muhammed! Sabret. Allah’in va’di siiphesiz gercektir. Giinahinin bagislanmasini
iste... %8 Muhammed ve Fetih siirelerinde de “zenb” ifadeleri var. Miiellif, Miimin
stiresi 55. ayette gegen “zenb” kavramu ile ilgili ¢ok kisa bir agiklama yaparak “...Ve
giinahlarina tevbe et.” ifadesinden maksat Hz. Peygamberin giinahlar1 degil

2

timmetinin giinahlaridir. Burada masdar olan “zenb” mefu’liine izafe olmustur.
(Bilindigi gibi masdar bazen fail’e bazen de meful’e izafe olur.) Burada iimmetin Hz.
Peygamber hakkindaki kusurlarini (glinahlarini) kastetmistir diyor. Ve Hz.

Peygamberin s.a.v. onlar i¢in istigfar etmesi isteniyor.

Dolayisiyla “zenb” kelimesinin faili immet, mefu’lii ise Hz. Peygamberdir. Masdarin

mefu’liine izafesi yaygin bir kullamimdir. Veya “...giinahlarina tevbe et...” derken

%82 Aldsi, Rihu 'I-Me ani, 2/211, 212.
584 ol-Isra, 17/74.
585 e|-Mii’min, 40/55. Muhammed siiresi 19 ve Fetih siiresi 2. ayetlerinde de “zenb” ifadeleri geciyor.
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Peygambere gore giinah sayilabilecek hususlardan dolay1r da ondan tevbe etmesi,
onlar1 telafi etmesi istenmis olabilir! Gergi bunlar giinah degil, fakat onun makamina

gore glinah addedilebilecek hususlardan s6z ediliyor.

Miiellif, Muhammed stiresinde ise biraz daha detayli agiklamalar yapiyor.
“..Hem kendinin hem de inanmis erkek ve kadinlarin giinahlarimin bagislanmasini
dile...” Peygamber giinahtan masumdur. Dolayisiyla istigfar et yani tevbe et derken
buradaki tevbe ifadesi, Hz. peygamberin tevazusunu, kendince Allah'a Kkarsi
taksiratlarini itiraf ettigi manasinda kindyeli anlatimdir. Aslinda kendi giinahlari
yoktur. Miiminlerin giinahina istigfar etmeden dnce kendi giinahlarina istigfar edip bir
on hazirlik yapiyor. Bagka bir ifadeyle Allah’tan insanlar1 bagislamasini dilerken bir
on hazirlik olsun diye “Kendi giinahlarina istigfar et” hitabina mazhar olmustur

seklinde bir goriisii de kayda deger buluyor Aldsi.

Hz. Peygamberin (s.a.v.) ¢cokga istigfar ettigi konusundaki hadisleri de buna
delil getiriyor. Ahmet b. Hanbel, Miislim, Eb{i Daviid, Nesai ve Ibn Hibban’in rivayet
ettikleri bir hadiste, el-Agarru’l-Miizeni’den rivayetle, Allah restlii (s.a.v.) buyurdular
ki: “Benim de kalbime gaflet ¢okiiyor. Ve ben de Allah'a, giinde yiiz defa istigfar
ediyorum” *8®puyuruyor. Nesai ve Ibn Mace, Ebi Miisa'dan rivayetle Allah Reslii
(s.a.v.), "Her sabah mutlaka yiiz defa istigfar ediyorum." diyor. Ibn Omer, “Restlullah
ile beraber otururken onun, ‘Allah'tm giinalhimi affeyle, tevbemi kabul et, muhakkak
sen ¢ok merhametli ¢ok¢a tevbeleri kabul edersin.” sdzlerini yiiz defa sdylerken

sayardik.”%®’

"Zenb" yani giinah Hz. Peygamber ile ilgili olarak onun yiice makamina
yakisir bir sekilde evla olani terk etmektir. Dolayisiyla Hz. Peygamberle alakali
kullanilan ve glinah manasina gelen zenb kelimesi glinah demek degildir. Mesela nice

giizel davranislar var ki kimisine gére o yanlis bir davranistir. Gmsall i ) ¥ Sliva

“lyilerin hasenat1, Allah'a yakin olanlarin (mukarrebiin) giinah1 (gibi)dir.” Yani buna
giinah denilmesi haddizatinda gilinah oldugu i¢in degil, peygamberlik makamu ile ilgili

bir durum oldugu i¢indir. Zira Efendimize (s.a.v.) iliskin olarak her an bir makamdan

%86 Miislim, el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Kitabu’z-Zikir’ 41, (No: 2702).
587 Ebi Abdillah Ahmed b. Muhammed b. Hanbel es-Seybani el-Mervezi, el-Miisned, thk. Suayb el-
Arnavut vd, (Beyrut: Miiessesetii’r- Risale, 2001), 8/ 350.
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daha yiice bir makama yticeldigi hususu anlatilir. Dolayisiyla yiikseldigi makama gore
bir 6nceki makam bir nevi giinah sayilir ve bundan istigfar eder, tevbe eder. Buna su
hadisi delil olarak gosterirler. “Benim de bazen kalbime gaflet ¢oker ben de tevbe

ederim.”

Ayrica ayette “...ve miimin erkek ve kadinlarin giinahlart igin de istigfar et..."
hususu anlatilirken burada harfi cer tekrar edilmistir. Kural olarak harfi cer ile mecrir
olan bir isim iizerine bagka bir isim atf edildiginde harfi cer tekrar edilmeden atf islemi
yapilir. Cer harfi tekrar edildiginde méana bakimindan bir incelik aranir. iste burada da
miiminlerin tevbe edilmesi gereken giinahlarinin, Hz. Peygamberin tevbe etmesi
gereken giinahindan farkli olduguna dikkat ¢ekiliyor. Miiminlerin giinahlari, masiyet
dedigimiz biiyiik gilinahlar ve kiiciik giinahlardir. Hz. Peygamberinki (s.a.v.) ise

peygamberlik makamina gore evla olan1 terk etmesidir.>®®

Abese siiresinde Allah (c.c.) Hz. Peygamberi biraz da sert diyebilecegimiz bir
{islupla elestiriyor, ona sitem ediyor. =¥ ssla Ol JNsis yue “Kendisine o ama geldi
dive Peygamber yiiziinii eksitti ve oteye dondii.”®° Alasi, Allah (c.c.). "Sen sadece
kiyametten korkani uyaransin.">*® ayetinde, uyarmin kendilerine fayda verdigi kisileri
zikredince bu strede de uyarinin kendilerine fayda verdigi ve fayda vermedigi kisileri
anlatarak devam ediyor, diyerek Abese siresini Nazi’at siiresindeki son ayetlerle

beraber degerlendirmeye calisiyor.

Sonra ilk ayetin tefsiri ile devam ediyor: Rivayete gore Ibn Mektim, (Hz.
Hatice'nin dayisinin oglu olup ismi Abdullah bin Kays bin Zaide bin Cundeb bin
Herem bin Revaha bin Hacar bin Ma’is bin A’mur bin Liiey el-Kureysi’dir. Ummii
Mektim ise annesinin kiinyesidir.) Kureys'in 6nde gelenleri Utbe bin Rabi’a, Seybe
bin Rabi’a, Ebficehil, Abbas bin Abdiilmuttalib, Umeyye bin Halef ve Velid bin
Mugire Peygamber Efendimizin yanindayken Abdullah bin Ummi Mektim
Peygamber Efendimize geldi ve “Ey Allah'in resilii Allah'in sana ogrettiklerinden

bana égretir misin?”*°* dedi. Bu arada Peygamber Efendimiz, Kureys'in 6nde gelen

588 Aldsi, Rithu I-Me 'dni, 25/162, 163.

589 Abese, 80/1, 2.

590 Nazi’at, 79/45.

591 Eb Omer Cemaliiddin Yasuf b. Abdillah b. Muhammed b. Abdilberr en-Nemerd, et-Temhid limd
fi’l-Muvatta’ mine’l-me ‘ani ve’l-esdnid, thk. Mustafa b. Ahmed el-Alevi-Muhammed Abdiilkebir el-
Bikri,(el-Magrib: Vizaretii’I-Evkaf ve’s-Sutini’l-islamiyye, 1387/1967.), 22/325.
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kisilerine Miisliiman olmalar1 iimidiyle Islamiyet’i anlatarak sohbet ediyordu.
Abdullah, birkag¢ kez tekrar ederek Peygamber Efendimizle konusmaya ¢alist1 fakat
gozleri ama oldugu i¢in efendimizin onlarla mesgul oldugunu da bilmiyor. Bu durum
Peygamber Efendimizin hosuna gitmedi, yiiziinii ast1 ve orali olmadi. Bunun iizerine

sOz konusu ayet-i kerime nazil oldu.

Bundan sonra peygamber efendimiz onu her gordiigiinde ona ikram eder,
deger verir ve “Ey kendisinden dolayr rabbimin beni azarladigi zat, merhaba!l”®%
derdi. Aldsi, “Abese” ve ondan sonra gelen fiillerdeki zamirlerin Peygamber
Efendimizi ifade ettigini soyler. Bu davranislarin kendisinden sadir oldugu kisinin
Peygamber Efendimiz (s.a.v.) olmadigini diisiindiirmek i¢in gaib zamiri yani 3. tekil
kisi zamiri kullanildi. Zira Hz. Peygamber gibi bir kisiden boyle bir davranisin viikka
bulmasi diisiiniilemez. Fakat tigiincii ayette efendimize (Ey Muhammed!) Ne bilirsin,
belki de o armacak.” seklinde hitap edilmesi, hitap zamirinin kullanilmas1 sitemden
sonra kendisine deger verildigini ifade ediyor. Gozleri gormedigi i¢in mazeretinin
oldugu belirtilerek Abdullah bin Ummi Mektim ifadesi yerine 4ma ifadesi tercih
edilirken bu arada onun gibi giigsiiz ve zayif olan her kisinin de degerli oldugu ve

kendilerine ilgi ve alaka gosterilmesi gerektigi mesaji da verilmis oluyor.

Miiellif, daha sonra farkli kirdatlara da deginir. Fakat Peygamber Efendimizin
(s.a.v) bu sekilde Kur’an'da bir siteme maruz kaldigi i¢in giinahtan masum olmadigini
iddia eden firkalarin goriislerine deginme ihtiyaci duymamis. Dogal olarak tefsirinde

bunlarin tezlerine cevap olacak nitelikteki goriislerine de rastlamiyoruz.>%

Fahriiddin Razi ise: Allah’mn (c.c), Hz. Muhammed'e (s.a.v) bu davranisindan
dolay1 sitem etmis olmasi, bu hareketin giinah olduguna delalet eder iddiasina karsi
cikarak Hz. Peygamberin masum oldugunu, Hz. Peygamberin (s.a.v.) davranisinin
dogru, yapilmasi gereken bir hareket tarzi oldugunu savunuyor. Ciinkii bir dini teblig
etmekle gorevli olan bir peygamberin yanina, Miisliman olduklarinda onlar1 takip
eden biiyiik bir Kitlenin de Islam’a girecegi diisiiniilen bir kavmin 6nde gelenleri, s6z

sahibi olan kisileri geldiginde elbette onlarla ilgilenir. Dogal olan ve kendisinden

592 Muhammed el-Emin b. Abdullah el-Urmi el-Hereri, el-Kevkebii’l-vehhdc ve’r-ravzu’l-behhdc fi
serhi Sahihi Miislim b. el-Haccdc. Ngr. Hasim Muhammed Ali Mehdi (Beyrut: Daru’l-Minhac-Daru
Tavki’n-Necat, 2009.), 12/377.

5B Aldsi, Rihu 'l-Me ani, 28/290, 291.
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beklenen davranis budur. Bununla birlikte Hz. Peygamberin (s.a.v.), zenginleri
fakirlere tercih etmesi vehmine gore degil, baskaca birgok sebepten dolayr ama olan
kisiyle ilgilenmeyip Miisliman olmalarin1 bekledigi Kureys’in 6nde gelenleri ile
ilgilendi. Dolayisiyla Hz. Peygambere (s.a.v.) evla yani daha iyi davranisi terk ettigi

icin sitem edilmistir. Bu da kesinlikle giinah degildir der.”®%

3. Peygamberlerin Muc‘cizeleri

el QUS55 315 bl sl @l (e Jus ) IS 288 & 5038 ()4

“(Resuliim!) Eger seni yalancilikla itham ettilerse (yadirgama), gergekten,
senden once apagik mucizeler, sahifeler ve aydinlatict kitap getiren nice peygamberler
de yalancilikla itham edildi. "% Alasi, ayetin Hz. Peygamber’e (s.a.v) teselli oldugunu
ve mu‘cizelerle desteklenen onceki peygamberlerin de kendi kavimleri tarafindan
yalanlandigimi sdyleyerek, Allah Teala’nin hem Hz. Peygamber'e (s.a.v.) hem de diger
peygamberlere mu‘cizeler gonderdigini ve bu mu‘cizelerin, ilahi teyidin yaninda ayni

zamanda peygamberleri teselli eden bir yoniine de vurgu yapiyor.
Alfsi’ye gore ayet sanki soyle bir mesaj veriyor.
4 ia Lo Jiag | gela GllB (o iy IS 288 4 agtia Lagd &l 23S )4
“Eger onlara anlattigin vahiy konusunda seni tekzip etseler (iiziilme!) “Ciinkii senin

gibi vahye mazhar olan onceki peygamberler de tekzip edildiler.” Bazi miifessirler ise

ayette herhangi bir takdir ve hazf yapma ihtiyaci duymadan ayeti soyle anlarlar.
i ST PR\ JUITENE P DD PRI JE FCic JE PR PPN

“Eger seni yalanlarlarsa (bilsinler ki) seni yalanlamak, ayni zamanda senden onceki
biitiin peygamberleri yalanlamak demektir ¢iinkii diger peygamberler senin
peygamber olarak gonderilecegini haber verdiler, bildirdiler.” Bu da Hz.

Peygamberin (s.a.v.) davasinda dogru olduguna delalet ettigi gibi onun igin biiyiik bir

594 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 16 (31) /56.
595 Al-i imran, 3/184.
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teselli kaynagidir. <l )sels climlesi J= Y kelimesinin sifat1 olup ve “Kendilerine

apagik mu ‘cizeler gonderdigimiz peygamberler...” seklinde anlagilmalidir.

Devaminda sl QUSH 5 5 3 5 “ziibiir” kelimesi Zeblr’un ¢ogulu olup iginde
(ahkam Aayetlerinin olmadig1) sadece hikmetli sozlerin oldugu kitaptir. Aldsi Zebir
vaaz, nasihat ve ilahi yasaklardan sakindirmalar1 konu edinen Kitap, seklinde z-b-r
kelimesinin “z-c-r” sakindirmak, Oniine ge¢mek manasina dikkat ¢eken goriisti de
aktarirken sell QUSll agiklayicl, aydinlatan veya agik- secik ve aydinlatan kitap
demektir der. bn ebi Hatim, es-Siiddi’den rivayet ederek s6z konusu kitabin Kur’an-1
Kerim oldugunu anlatir. Buna gore biitiin peygamberlerin Kur’an-1 Kerimi getirdikleri
gibi bir sonu¢ c¢ikar goriisiine katildigini su soézlerle savunur: “Ciinkii biitiin
peygamberler Kur’an-1 Kerim'in igerdigi usalii’d-dini (dinin temel hiikiimleri) gibi
Kur’an da o2 sY) ) 3 43 5 “Stiphesiz o (Kur 'dn) oncekilerin kitaplarinda da vardr™>%
diyerek bu hususu destekler.” Ozetle Allah (c.c) gonderdigi peygamberleri

mu‘cizelerle hem de agik mu‘cizelerle desteklemistir.

Isra stiresinde, Kur’an-1 Kerim’in mu‘cize oldugu, sadece insanlik alemi degil

cinleri bile aciz birakan bir mu‘cize oldugu anlatiliyor.
el Gl agians IS g aliay o5l W AN 138 e ) il o e ol 5 G Canaial 01 8

“De ki: “Andolsun, insanlar ve cinler bu Kur’dn’in bir benzerini getirmek iizere
toplansalar ve birbirlerine de destek olsalar, yine onun benzerini getiremezler.”" Bu
essiz sifatlarla nitelenen, belagat bakimindan miikemmel olan Kur’an’in bir benzerini
getiremezler.Hz. Peygamber (s.a.v.) meleklere de gonderilmesine ragmen, ayette
meydan okumanin insanlar ve cinlerle sinirli tutulmasinin sebebi meleklerin masum
olup Allah'm higbir emrine karsi gelmemeleridir. Alasi, ayette “..bir benzerini
getiremezler...” derken o donemde Arap edebiyatinin doruk noktasinda olan kisilerin

tamamu bir araya gelseler bile aciz kalacaklarini belirtir.

Insanlara gére cok daha olagan dist seyler yapabilen cinlerle beraber insanlar
Kur’an’in bir benzerini getiremeyeceklerine gore insanlarin tek basina bir benzerini

getirmeleri asla miimkiin degildir mesajin1 daha gii¢lii vermek i¢in “insanla ve cinler”

59 es-Suara, 26/196.
597 e|-fsra, 17/88.
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denildi. “Aslinda ayette kendilerine meydan okunan kisiler insanlardir. Cinler, sadece
tekid icin zikredildiler” goriisiinii de hatirlatiyor. 4t o5y ¥ ciimlesi, Coaia) (5
climlesindeki “lam”dan anlasilan kasemin cevabidir. Buna gore ayetin manasinin

«

sOyle olacag: diisiiniiliir: “...yemin olsun ki; insanlar ve cinler bir araya gelseler bile

Kur’dn’in bir benzerini getiremezler...”

Devaminda Allah Tealdl sl (and sy O dy “(insanlar ve cinler)
birbirlerine destek olsalar bile...” diyerek insanlar ve cinlerin ittifak ederek giic ve
goriiglerini bir araya getirerek birbirlerine destek olarak bir araya gelseler bile onun bir
benzerini yazamazlar. Bu demek oluyor ki her durumda Kur’an’in bir benzerini
getirmekten acizdirler. Insanlar ve cinlerin bir araya gelmesi miimkiin degildir fakat
bu olsa bile yani bir araya gelip giiglerini birlestirseler bile yine de Kur’an’in mu‘cizesi
karsisinda aciz kalacaklarini ifade ediyor ve Kur’an’in mu‘cize oldugunu pekistirerek

anlatiyor.

Alisi ayetin niizil sebebine de vurgu yapar. Rivayete gore bir grup, “Ya
Muhammed bu hak din dedigin nedir, bize anlat Allah tarafindan mi degil mi?
(Bakalim) ¢iinkii onun Tevrat gibi birbiriyle uyumlu olmadigini goriiyoruz!” dediler.
Hz. Peygamber (s.a.v.) onlara dedi ki: Allah'a yemin ederim ki bu (Kur'dn'in) Allah
tarafindan oldugunu siz de biliyorsunuz.” Onlar, “O halde biz de sana bir benzerini

getirelim.” dediler.>%®

Baska bir rivayette, Kureys'ten bir topluluk Hz. peygambere dedi ki: “Bize
su okudugun Kur’an’in disinda, olagandisi bir dyet getir! Zira biz de bu okudugun

Kur’an’in bir benzerini yazabiliriz!” Bunun lizerine s6z konusu ayet-i kerime nazil

oldu.>%°
Alasi der ki: Onlar “olagandis1 ayet”le

lesaiy pa ¥l o W adl s & ey ) M85 “Dediler ki: “Yerden bize bir pinar

fiskirtmadikca sana asla inanmayacagiz” ayetini®® Kastediyorlar ki o Aayette

58 Siiyati, Liibabii 'n-Nukil, 126.

599 Alfisi’nin yam sira Sealibi, Ziihayli gibi miifesirler bu rivayeti eserlerine almuslar. Fakat hadis veya
esbab-1 niizdl eserlerinde bu rivayete rastlayamadik. Bkz. Ebli Zeyd Abdurrahméan b. Muhammed b.
Mahlaf es-Sealibi, el-Cevdhirii’l-hisan fi tefsiri’l-Kur'dn, (BeyrGt: Daru Thyai’t-Turési’l-Arabi,
1418/1997), 3/196; Vehbe ez- Ziihayli et Tefsirul Vasit,(Dimagk: Darul-Fikr,1422 h.), 2/138.

600 g|-fsra, 17/90. Ayn siirenin 91,92 ve93. Ayetlerde onlarin bu istekleri detayl1 bir sekilde yer aliyor.
“ Dediler ki: “Yerden bize bir pinar figkirtmadik¢a; yahut senin hurmalardan, iiziimlerden olusan bir
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Peygamber Efendimizden olaganiistii hususlar meydana getirmesini istemislerdi. Aksi

takdirde iman etmeyeceklerini soyliiyorlardi.

Boylece okudugumuz ayet, onlarin bu isteklerinin tamamina bir cevap niteligi
tasimig oluyor. Ebussuld, ayet inkarcilarin Kur’an’in bazi ayetlerini degistirmeye
doniik maksat ve beklentilerinin Oniine set ¢ekmistir, “hi¢cbir sekilde benzerini
getiremezsiniz” diye meydan okuyarak, onlarin bazi ayetleri degistirme yoniindeki
maksat ve ¢abalarin1 bosa ¢ikarmistir, diyerek farkli bir agidan Kur’an’in mu‘cizevi
yOniine isaret etmistir. Buraya kadar okunan ayetlerden Allah’in peygamberlere

mucizeler génderdigi anlasiliyor.

Oysa baska bir ayette ...0sls¥) L @3S G Y] GG Ju i o Lnie Ly “Bizi, dyetler
(mu ‘cizeler) gondermekten altkoyan tek sey, oncekilerin bu dyetleri yalanlamig
olmasidir..”®® diyerek &nceki iimmetlerin yalanlamis olmalar1 ve gdsterilse bile
inkara devam edecekleri anlasildigindan, mu‘cizelerin gergeklestirilmedigi anlatiliyor.

Bu durum, yukaridaki ayetle bir celigki gibi anlasilabiliyor.

Alfsi, ayette gecen mu‘cizelerden maksadin genel méanadaki mu‘cizeler
degil, Mekkeli miisriklerin “teklif ettigi mu‘cizeler” seklinde bir agiklama ile ayetin

niiz0l sebebini anlatiyor.

Taberani’nin sahih dedigi, Ahmed bin Hanbel, Nesal ve Hakim en-
Nisabiri'nin Ibn Abbas’tan rivayet ettigi hadiste, Peygamber Efendimiz (s.a.v.) sdyle
buyurdular: “Mekkeli misrikler, Hz. Peygamber'den (s.a.v.) Safa tepesini, altina
doniistirmesini, (Mekke'yi ¢evreleyen) daglart uzaklastirip ekin ekilebilecek hale
getirmesini istediler. (Allah tarafindan) kendisine denildi ki: Istersen onlara miihlet ver
(tovbe etsinler) ya da istersen onlarin isteklerini yerine getir. Fakat eger inkara devam
ederlerse onceki timmetleri helak ettigim gibi onlar1 da helak ederim. Allah restli
(s.a.v.), “Hayir! (Tovbe edip iman etsinler diye) ben onlara miihlet vermek

istiyorum.”®%2 dedi.

bahgen olup, aralarindan sar1l sar1l irmaklar akitmadikga; yahut iddia ettigin gibi gokyiiziinii {izerimize
parga parca diisiirmedik¢e; yahut Allah’1 ve melekleri karsimiza getirmedikge; yahut altindan bir evin
olmadik¢a; ya da goge c¢ikmadik¢a sana asla inanmayacagiz. Bize gokten okuyacagimiz bir kitap
indirmedik¢e goge ¢iktigina da inanacak degiliz.”

601 e]-Isra, 17/59.

602 Ehii’l-Hasen Ali b. Ahmed b. Muhammed en-Nisabari el-Vahidi, Esbdbii n-niiziil, thk. 'Tsim b.
Abdiilmusinel-Humeydan, (Dammam: Daru'l-Islah,1412/1992), 1/288.
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Buna gore ayetin meali su sekilde olmasi diistiniiliir.
A8l ae¥) (e (Y5 Lgn S () W1 A il L L )Y (e Linia e

(Miisrikler tarafindan) onerilen mu‘cizeleri gondermemize engel olan, onceki

timmetlerin bizzat kendilerinin istedikleri bu mu ‘cizeleri, yalanlamis olmalaridir.”

Ayette gegen, a« “alikoymak” kisiyi yapmak istedigi seyden men etmek,
zorla ona engel olmak demektir. Boyle bir sey acziyet gerektirdigi i¢in cenab1 Allah
hakkinda imkansiz olduguna gore, g “alikoymak™ istidre yontemi ile < =
“vazgecirmek” manasinda kullanilmistir. Dolayisiyla ayetin manasi sdyle olur. “Bizi,
istedikleri mu ‘cizeleri gondermekten vazgegiren sey, dnceki iimmetlerin kendi
onerdikleri ve helakleriyle sonuglanan mu ‘cizeleri yalanlamalaridir.” Zira onlar da
Allah'in kendilerine bir mu‘cize gostermesini istemislerdi, s6z konusu mu‘cize

gosterilince azginlik ve inat sebebiyle yalanlayinca helak oldular.

Bunlarin da (mu‘cize olarak Safa tepesinin altina doniismesi vb.) istedikleri
mu‘cizeler kendilerine gosterilince ayni sekilde yalanlayacaklari bilindigi i¢in onceKi

{immetlerin bagina gelen helak ve yok olma, siinnetiillahin®%3

geregi olarak onlarin da
basina gelecekti. Bu sebeple Allah onlarin istedikleri mu‘cizeleri gostermedi. Ozetle
ayetten su anlasihiyor: “Bildigimiz  birtakim  hikmetlere binaen diinyada
cezalandwrilmalariyla sonuglanacak olan istedikleri mu‘cizeleri gostermedik ve

cezalarini ghirete erteledik.””®*

Baz1 miifessirler ise @& fiilini <s_»= olarak anlamanin mahzurlu oldugunu
belirtmislerdir. Ayette gecen & fiilinin mecazi olarak < y “terk etmek” kelimesinin

yerine kullanildigini séyleseler de Alisi bu goriisii reddediyor.

Bir kistm ulema, ayette U o)) yerine Jw 3 ¢ ifadesinin tercih edildigini ¢iinkii
ayetlerin (mu‘cizelerin) peygamberleri destekleyen ilahi ikramlar oldugunu ve

bunlarin peygamberlere gonderildigini yani aslolanin mu‘cizenin gonderilmesi
peyg g g g

803 Sgzliikte “bir seyi agikliga kavusturmak, iyi veya kotii yeni bir ydntem ortaya koymak™ anlanmindaki
senn kokiinden tiireyen siinnet ile lafza-i celalden olusan siinnetullah terkibi “Allah’in koydugu kanun,
nizam” demektir. siinnetullah Kur’an’a has bir tabirdir. Kur’an’da siinnet kelimesindeki “siirekli,
diizenli ve 6zgiin uygulama” anlami Allah’a nisbet edilmek suretiyle Allah’in yaratma ve yonetmesinde
Oteden beri siiregelen ve degismeyen uygulamasinin bulunduguna isaret edilmistir. Genis bilgi i¢in bkz.
flyas Celebi, “Siinnetiillah- Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Agustos 2021).

604 Altisi, Rithu’I-Me’dni, 14/569, 570.
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oldugunu séylemisler ve bunu ¢agristirdigi i¢in “irsal” kelimesinin tercih edildigini
belirtmislerdir. Onceki iimmetlerin 6nerdikleri mu‘cizeler kendilerine gosterilip onlar
da bunlar inkar ettiklerinde, bu inkar sebebiyle helak oldular. Mekkeli miisrikler de
Peygamber Efendimizden kendilerine birtakim mu‘cizeler gostermesini istediler,
Allah Teala bu mu‘cizeleri gonderseydi onlarin bunu inkéar edeceklerini ve bu inkarin
onlarin helaki ile sonuglanacagini bildigi i¢in s6z konusu mu‘cizeleri gondermedi.
Ciinkii diger immetlerin aksine, ilahi hikmet geregi Allah bu timmetin cezasin ahirete
ertelemistir. Eger onlarin istedikleri mu‘cize gonderilseydi (Allah ezeli ilmiyle onlarin
bunu inkar edecegini biliyordu.), onlar da bunu (kendilerinin gosterilmesini istedikleri

mu‘cizeyi) inkar edip sonug olarak dnceki immetler gibi helak olacaklardi.

Ayette onlarmn istedikleri mu‘cizeyi gondermenin, s6z konusu hikmetle ¢akisacag
ifade ediliyor. Yani mutlak manada mu‘cizeyi degil, onlarin istedikleri ve teklif

ettikleri mu‘cizeleri gobndermemenin hikmetini anlatiyor.

Kafirlerin isteklerine cevap verilmemesinin asil sebebinin, kendi amelleri
oldugunun bilinmesini ifade etmek i¢in & fiilini Allaha degil 6ncekilerin yalanmasina
isnad etmistir. Oysa Enfal sOresi 23. ayette aexanl | )d agd ale 15 “Allah onlarda bir
hayir gorseydi elbette onlara isittirirdi. Fakat isittirseydi bile yine onlar yiiz ¢evirerek
donerlerdi”® A fiili Allah’a isnad edilmistir. Burada istedikleri mu‘cizenin 6niindeki

engelin, Allah'm ilmi degil onlarin inkar fail olarak zikredilmistir. 6%

Bazilari, ayetin “Bizi onlarin istedikleri mu ‘cizeleri gondermekten alikoyan
tek sey oncekilerin kendi istedikleri mu ‘cizeler génderildiginde iman etmedikleri gibi
bunlarin da iman etmeyeceklerini bilmemizdir.” anlaminda oldugunu iddia ederler. Bu
durumda 0 mu‘cizeyi géndermek abes, faydasiz olurdu ki akilli kisi bunu yapmaz!
Alusi, kisinin 6nerdigi mu‘cize kendisine gosterilince buna ragmen iman etmeyecekse

ilk bastan dyle bir mu‘cizeyi gondermek akil kar1 degildir diye bitiriyor.

Ozetle tefsirine baktigimiz ayette gecen Wl “muc‘cizeler”, inkar edenlerin
istedikleri ve oOnerdikleri mu‘cizelerdir. Allah (c.c.) hikmeti geregi sdzkonusu

mu‘cizeleri (Biitin mu‘cizeler degil.) gondermedigini ifade buyuruyor. Peygamberlik

5 e]- Enfil, 8/23.
% Algsi, Rithu 'l-Me dni, 14/570,
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miiessesesinin ispati niteliginde olan mu‘cizeler ise Allah’in litfu olarak

peygamberlere gonderilmistir.

4. Peygamberler Arasinda Ustiinliik Hususu

Zihinleri mesgul eden ayetlerde biri de Bakara siresi 253. Ayeti kerimesidir.
Zira s6z konusu ayette bazi Peygamberleri digerlerinden iistiin kildik ifade var. Oysa
peygamberler arasinda ayirim yapmamak da Kura’n’in getirdigi ilkelerden bir

tanesidir.
a2 agiany ad g dll AS a agie pans o agans Lliad Ju )l el

“O peygamberlerin bir kismini digerlerinden tistiin kildik. Allah onlardan bir
kismi ile konusmus, bazilarim da derece derece yiikseltmistir...”®" derken, aym
stirenin 285. dyetinde...4lw) (o ) Gn 38 Y . Allah'in peygamberlerinden higbiri
arasinda ayirim yapmayiz...”®%® diyor. Aldsi, ayetin tefsirinde peygamberler
arasindaki Ustiinlik mevzusunu, “Bazi peygamberlere verdigimiz meziyetlerin bir
kismini, digerlerine vermedik.” seklinde agikliyor. Bazi miifessirler, istiinliigi
Kimisine seriat verilip kimisine vermedigi seklinde anlamaya ¢alisirlar. Diger bir kisim
alimler ise ahiretle ilgili mertebeler konusunda bazi peygamberlerin digerlerinden
{istiin oldugunu soylerler. Bu goriisleri aktardiktan sonra Aldsi, dyetin devamina
bakarak birinci goriisiin tercihe sayan oldugunu savunuyor. Zira ayetin devaminda
) K e agie “ Telerinden bir kismiyla konusmus...” ifadesi var. Bu, ayette soz edilen
istlinliiglin agiklamasidir diyerek “bir kismini digerinden iistiin kildik...” seklinde
icmali olarak anlatilan {istiinliik, devaminda detaylandirilmistir. Ayette ilahi kelama
mazhar olan ya Misa peygamberdir (a.s.) veya Allah'in vasita olmadan kendileriyle
konustugu biitiin peygamberlerdir. Bunlar, sahih hadiste de gectigi gibi Hz. Adem
(a.s.), Hz. Musa (a.s.) -ki bu 6zelligi ile meshurdur- ve Peygamber Efendimiz (s.a.v.)

zira o, “kabe kavseyn” makamina segilmistir. (Necm stresinde Hz. Peygamberin

607 g|-Bakara, 2/253.
608 o]-Bakara, 2/285.
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(s.a.v) Allah'a yaklastigin1 ve vasita olmaksizin ondan vahiy aldigim ifade eden

ayetlere vurgu yapiyor.)®%®

Ayette peygamberlerin iistiinliiklerini anlatan 6zellikler anlatilirken Allah ile
konusmanin mutlak iistiinliik ifadesinden Hz. Isa’ya 6zgii olan ona agik delillerin
verilmesi ve Rihulkudiis’le desteklenmesi gibi 6zelliklerden farkli oldugunu beyan
etmek i¢in konusmaya mazhar olan kisileri ifade eden ciimlede “Allah” lafzi, birinci

1 basvurulmustur. Allah

cogul zamiri yerine kullanilarak®® iltifat sanatma®
peygamberlerin bir kismini mertebe bakimindan digerlerinden iistiin kilmustir. Aldsi,
“Biz seni Alemlere rahmet olarak gonderdik.” ile “Muhakkak sen yiice bir ahlak

7612 avetleri ile Fussilet stresi 42. ayetini delil gostererek, ayrica Allah

lizeresin.
tarafindan getirdigi dinin mu‘cizeleri kesintisiz devam ettigi, ahirette kendisine
“makam-1 mahmud” ve biiyiik sefaat bahsedildigi icin ayette gecen “bir kismi1” ile
kastedilenin, peygamber efendimiz oldugunu sdyler. Sonra sdyle devam eder: “Fakat
bazilar1 burada kastedilen ibrahim Peygamberdir (a.s.), zira Allah Teala onu kendi

dostu (Halilullah) olarak ilan etmistir ki bu, mertebelerin en biiytigiidiir.

Bazi alimler ise We UlSa olind 5 “Biz onu tistiin bir makama yiicelttik...” dyetine
dayanarak kastedilen peygamberin, idris peygamber (a.s.) oldugunu savunurlar. Bazi
miifessirler ise ayette gecen ve listiin olduklar1 ifade edilen bir kistm peygamberlerden

maksat ulu’l-azm peygamberler oldugunu ifade ederler.”®

Aldsi: “Peygamberler arasinda ayirim yapmayiz.” ciimlesi, mukadder yani
gizli olan ¢sls fiilinin mef’ali olur, diyerek yani resil ve onunla beraber iman
edenler, Ehl-i kitabin yaptig1 gibi degil -ki onlar peygamberlerin bir kismina iman eder
bir kismma da iman etmeyiz diyorlardi- “Biz hi¢bir peygamber arasinda ayrim

yapmayiz yani hepsine iman ederiz derler.” Boylece miiminler, biitiin peygamberlere

609 en-Necm, 53/8,9.

610 <O peygamberlerin bir kismini digerlerinden iistiin kildik” derken Llé fiiline “na” (biz) zamirini fail
olarak kullandi. Devami olan ciimlede “...biz onlarin bir kismu ile konugtuk™ yerine “Allah onlardan bir
kismu ile konustu” diyerek “Allah” lafzi fail olarak zikredilmistir. Normal, sade bir ciimle akigina gore
LIS “konugtuk” fiili ile devam etmesi diisiiniiliirdii.

611 Med’ni alimlerine gore, manay1 giizellestiren iltifat sanati, bir siirde veya bir ciimlede beklentinin
aksine, sahis, zaman ve isliip bakimindan degisiklikler yapmaktir. Bkz. Teftazani, Muhtasarii’I-Medni,
93.

612 e|-Enbiya, 21/107; Kalem, 68/4.

813 Alfisi, Rithu’l-Me 'éni,3/381.
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iman ettiklerini, iman noktasinda peygamberler arasinda ayirim yapmadiklarini ifade
etmis oluyorlar. Boylece Allah Teala (c.c.) onlarin peygamberlere bu sekilde iman

ettiklerini ifade eden sdzlerini bize anlatiyor.5*

Dolayisiyla yukaridaki ayet ile bu ayet arasinda herhangi bir iskal s6z konusu
degildir. Orada Allah (c.c.) mertebe bakimindan bazi peygamberleri diger bir kisim
peygamberden distiin kildigimi ifade ederken bu Aayette ise miiminlerin, biitiin
peygamberlere iman ettiklerini ve bu konuda -peygamberlere iman konusunda-
peygamberler arasinda ayrim yapmadiklarini sdylediklerini, onlarin agzindan bize

aktartyor.

5. Hz. ibrahim’in “iste Rabbim!” Sozleri

G aal Y B 8 Lala ) 138 J8 LS S ) Jalll e (g Ll

“Uzerine gece karanhgi basinca, bir yildiz gérdii. “Iste Rabbim!” dedi.
Yildiz batinca da “Ben 6yle batanlar: sevmem” dedi.”®™® Bir peygamber giines, ay,
yildizlar gibi gezegenlere, “Bunlar benim rabbimdir” demesi nasil anlasilabilir,

buradaki iskal nasil giderilir? gibi sorular zihinleri mesgul edebiliyor.

Miiellif, Ibrahim peygamberin 2 1 J& “igte rabbim” ciimlesi, “Hani
Ibrahim, babasi Azer’e, Sen putlari iléh mi ediniyorsun? demisti.” yetinden ¢ikarilan
soruya binaen “farazi bir sozdiir.” seklinde cevap verir. Putlara ve yildizlara tapan
babasi ve onun kavmi gibi yaptigimi diigiiniin der gibi. Ciinkii bir soziin yanlis

oldugunu temellendirmek isteyen kisi, bazen miicaratii’l-hasm®:®

yontemine bagvurur.
Onun 6nermelerinden bir tanesini kabul edip daha sonra onun batil oldugunu kabul

etmelerini saglamaya ¢aligir, onlar1 ilzam eder. Baz1 miifessirler ise burada gizli bir

614 Aldsi, Rithu I-Me ani,3/513.

615 g|-En’am, 6/76. Ibrahim Peygamber ayni siirenin devamindaki 77. ve 78. ayetlerde, Ay ve Giines
i¢in de benzer sozleri soyliiyor.

816 Miicaratii’l-hasm, Miindzara ilminin bir yontemi olan miicaratii’l-hasm bir seyin yanls oldugunu
soyleyen kisi, karsi tarafin dnermelerinden bir tanesini kabul edip diger mukaddimenin yanligligini ispat
etmeye calisir. Bkz. Siiyiti, Mu ‘terekii'l-akran fi i‘cdzi'l-Kurdn, (Beyrut: Daru’l Kutubi’l Tlmiyye,
1408/1988), 1/351.
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Istifham-1 inkari®!’ iisliibu s6z konusudur der. Zira Arap edebiyatinda istifham edatinin
hazfedilmesi yani gizli olarak kullanilmasi yaygindir. Ornegin

| e 8 Sleani VM8 & daha sonra onu seviyor(mu)sun? dediler. Hayret, dedim. ®®

(Bu nasil soru der gibi)

ob ot 55 30 &K s &l < By arada yiizlerini tamimiyorum, bunlar onlar (mi) dedim.?”
Ibn Abbas: 4l axB 34 “Fakat o, sarp yokusu asamadi.”®'® ayetinde istitham edati
gizlidir, diyerek ayetin a3 34f takdirinde oldugunu, baska bir 6rnek de

e idi deai A s “O nimet diye basima kaktigin ise (ashinda) Isrdailogullarini kendine

95620

kul kole etmendir. ayetinin, “Bu durumumu basima mi kakiyorsun?” manasinda

oldugunu ifade ediyor.%%

Bazilar1 da “Bu s6z, istihza maksadini tasimaktadir.” der. S6z gelimi degersiz
bir kisi bir kavmin bagina yonetici olarak geldiginde, onlara istihza yoluyla S 14
“Bu efendinizdir (Oyle degil mi?).” Aslinda bunu sdyleyen kisi o toplulukla alay
ediyor. Onun amaci, “Nasil olur da boyle degersiz bir kisilik sizin efendiniz olmug?”
diyerek onlarla alay etmektir. Baska bir goriise gore de Ibrahim (a.s.), onlarin
“Yildizlar birer ilahtir.” sozlerini gegersiz kilmak istiyordu. Fakat onlarin batil
inanclarma olan kor taklitlerini ve gergek delillere itibar etmeyeceklerini bildigi igin
ve daha sonra bu inancin batil bir inang oldugunu sdyleyebilsinler diye onlar1 agik¢a
bir olan Allah’a iman etmeye davet etmek yerine, kendini onlardan gostererek onlarin

sOzlerine benzer bir s6z soyledi.

Alfsi, Razi’nin de ayn1 goriiste oldugunu ifade ederek, “Ibrahim Peygamber
Allah'a davet etmek i¢in bagka bir yol bulamayinca bu tislubu segti zira o her halukarda

Allah'a davet etmek mecburiyetinde idi. Bu sebeple onu baski altinda yani zorla kiifiir

817 Bir hususun yanls, kabul edilemez oldugunu veya kabul edilmemesi gerektigini soru sorarak,
muhataba anlatmak ve istifham yoluyla muhatabin kendi yanligini sorgulamasini saglamak maksadiyla
kullanilir. Bkz. StiyGti, Mu ‘terekii'l-akrdn fi i ‘cdzi'l-Kur an, 1/328.

818 Leai climlesinde agikga soru edati yoktur. Orada gizlibir istiham edat1 olup anlami “seviyorsun” degil
“seviyor musun?” ayrica bu sadece gizli bir soru olduguna dair érnektir. Istifam-1 inkari ile ilgili bir
husus s6z konusu degildir.

619 Beled, 90/11.

620 es-Suara, 26/22.

621 Alfisi, Rithu'I-Me 'dni, 8/260.
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ifade ederek s6z s6yleyen kisinin durumunda gormek gerekir.” der. Bilindigi gibi bask1

altindayken, sadece dille kiifiir lafizlar1 séylemek caizdir.

Dolayisiyla bir insanin can giivenligi icin sadece diliyle kiifiir sdzctigi
sdylemek caiz olduguna gore®?? bir toplulugu kiifiirden ve ebedi azaptan kurtarmak
i¢in boyle bir sdzii sdylemek caizdir. Binaenaleyh Ibrahim Peygamber (a.s.) goriiniirde
onlarin anlayisina uygun olarak konusmus, nitekim bu inancin batil bir inan¢ oldugunu
delillerle isbat ettikten sonra, onlarin kendisini daha fazla dinleyeceklerini ve bdylece
daveti kabul edeceklerini diisiinmiistiir. Allah Teala'nin, a5 JU8 o gail) 35 Hlas Hlaid
“Bunun iizerine Ibrahim, yidizlara bakti ve “Dogrusu ben hastayim, dedi.””23
ayetinde, bu sekilde Ibrahim peygamberden séz etmis olmas1 da bu goriisii teyit eder.

Ciinkii Ibrahim Peygamber'in kavmi, yildizlara bakarak istikbalde meydana gelecek

hadiselerle ilgili bilgi sahibi olacaklarina inaniyorlardi.

Hz. Ibrahim de yildizlara bakarak astroloji sayesinde kendisinde bir hastalik
buldugunu, boyle bir sonuca ulastigini ima etti. Zahiren onlara uydu, fakat ig¢
diinyasinda bu tiir inanislardan beri oldugu bilinen bir husustur. Amaci tek basina kalip
putlar1 kirmakti. Béylece bu putlarin, birakiniz ilah olmay1 kendilerini korumaktan bile
aciz olduklarin1 kavmine kanitlamakti ve bunu da yapti. O halde burada bdyle bir s6z
ve davranis caiz olduguna gore simdiki ayette de boyle bir ifadeyi kullanmasi niye caiz

olmasin!%%*

Bazi miifessirler ise “Ibrahim Peygamber'in kavmi kendisini yildizlara
tapmaya davet ediyorlardi, bu arada aralarinda bu konuda miinazara devam ederken
bir y1ldiz dogdu. Hz. Ibrahim: “Bu benim rabbimdir.” derken “Sizin benim inanmam
istediginiz Rab’dir.” demek istemistir.” der. Aldsi, baska miifessirlerin goriislerini de
aktararak sdyle der: Bazilar1 da Ibrahim Peygamber, bu sdzleri bulug ¢agma girmeden
evvel sOylemistir, dolayisiyla kiifre gotlirecek bir siiphe s6z konusu degildir. Ciinkii
Hz. Ibrahim, gayba iman ettikten sonra insanlara da eger Allah Teala tek ilah degilse

0 zaman yildizlar, ay veya giinesin ilah olmasi1 gerekiyor ki tek tek bunlarin ilah

622 plae e ael s dl) (ja ot aglad | na HEIL = 5d Ga OS5 Glail (ialas 45 o ST (e W) ailay) 2ny (e il IS (e
“Kalbi imanla dolu oldugu halde zorlanan kimse harig, inandiktan sonra Allah’1 inkar eden ve boylece
gogsiinil kiifre aganlara Allah’tan gazap iner ve onlar i¢in bilyiik bir azap vardir.” en-Nahl,16/106.

623 es-Saffat, 37/88, 89.

624 Alfisi, Rithu’'I-Me dni, 8/260.
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olduklar1 tezini ¢iiriittii. Boylece “Tek ilah Allah Teald’dir.” inancimi yerlestirmek

istedi.

Peygamberler, biitiin donemlerde sirk ve kiifiir anlayislarindan tamamen beri
olduklarindan hareketle Ibrahim Peygamberin kiiciikken, daha Allah Teald’y1
bilmeden evvel bu sézii sdyledi, bu s6zii o donemde sdyledigi i¢in kiifiir sayillmaz
goriisii siddetle reddedilmistir diyerek konuyu acikliga kavusturmaya galistyor.5%
Ozetle Ibrahim peygamber sirk anlayisindan tamamen uzak kalmis, higbir sekilde
kiifiir anlayisina meyletmemis, sadece hikmetli bir Gislupla Allah'tan bagka ilahlarin
varligina inanmanin yanhisligini anlatmak ve onlarin bu iddialarini delillerle ¢iirlitmek

istemistir.

I11. KUR’AN KISSALARINDA GORULEN iSKAL

1. Kur’an Kissalarinda Tekrar

Dijital ¢ag1 yasadigimiz bu donemde internetin insanlara ne kadar hizli
ulastig1 bilinen bir gercektir. Misyonerlige hizmet eden ve yirmi dort dilde yayin yapan
bir internet sitesinde®® Kur’an'da var olan ve aslinda onun i’cazinin, edebi
istiinliigiiniin bir nisanesi olarak addedilen tekrar konusunu kendi amacina uygun bir
sekilde, Miislimanlar1 veya Miisliiman olmasi muhtemel olan kisilerin zihinlerini
bulandirmay1 hedefliyorlar. Bu konuyla ilgili olan iki ayeti karsilagtirarak, Kur’an-1

Kerim'i t'an etmeye calisiyorlar.

Buradan yola ¢ikarak hasa Kur’an-1 Kerim'in bir insan iirlinii oldugunu iddia

etmekle kalmayip bir adim ileri giderek Kur’an’in ilahiligini tartigilir hale getirmek

625 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 8/261.
6% Sitenin igeriklerine, yazarlarin iislubuna hatta ara yiiz ve tasarimina bakinca bu sanal alani

profesyonelce kullandiklar1 anlasiliyor. Bkz. Islama Cevap-Answering Islam “Kur’an’da Torah
(Tevrat) Tahrifat” (Erisim 9 Subat 2017).
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istiyorlar! Zannedildigi gibi Kur’an’1 bir kisinin yani Hz. Muhammed'in (s.a.v.)
yazdigindan soz etmiyorlar! “Kur’dn’t yazan yazarlar.” diyorlar! Yani onlara gore
okuyucunun zihninde (hasa) Kur’an’t birkag¢ kisi yazmig, bu arada bunlarin

celiskilerinden bahsediyorlar kendilerince.

“Kur’dn yazarlari, Yusuf ile Misd'nmin Kutsal Kitap'ta yer alan éykiileri arasindaki
paralelliklere hayran kaldiklari élgiide, bu benzerlikleri farkly yontemlerle ¢ogaltip genisletmeyi de
istemiglerdir. Sonugta Yusuf ve Miisa hakkinda neredeyse ozdes ciimleler kurma noktasina gelmisler ve
béylece Siirel2 ve 28'in kendi iiriinleri olduguna kanit teskil etmislerdir. Lele 5 LeSs olisil (5 sics] 5 00f 4L Lol 5
crtivenall 5 jai A s Miisa olgunluk ¢agina ulasip gelisimini tamamlayinca biz ona ilim ve hikmet verdik.
Biz iyilik edenleri boyle miikdfatlandiririz. (Siire28: 14). Crivsal] (5 jai GlliS s Lale 5 LaSa oLiif ol 4L Ll
Olgunluk cagina erisince O'na hikmet ve ilim verdik. Iste biz, iyi davrananlar: béyle miikdfatlandiririz.
(Yusuf 12:22). Her nasilsa, Yusuf ve Miisd arasinda benzerlik tiiretme eylemi Yusuf'a ait bazi detaylar
yanhghkla Misad'ya, Miisd'va ait detaylart da yanlishkla Yusuf'a uyarlayan ve orijinal anlatimlarda
kimin kime benzedigini anlayamayan Kur’dn yazarlarimin elinde tehlikeli bir oyuna doniigmiistiir.
Bunun feci sonucu ise Kur’dn yazarlarimin sirf Miisa bebekken eviat edinildigi icin evlat edinilme
kavranmini Yusuf'un éykiisiine dikkatsiz bir bigimde yerlestirmeleri olmustur. O'nu satin alan Misirl kisi

hanmimina dedi ki: “Ona iyi bak. Belki bize yarari dokunur veya onu evlat ediniriz.” (Stirel2: 21) ~627

Hz. Yusuf (a.s.) ve Hz. Miisa’nin (a.S.) kissalarinin anlatildig: stirelerde tekrar
edilen bir ayeti cimbizlayarak Kur’an’1, t’an etmek istediklerini goriiyoruz. Oncelikle
“tekrar” hakkinda yapilan tanimlara deginelim. Ayn1 kelimenin veya ayni diisiincenin
belli bir davranmisin, tesadiifi olarak kendiliginden ya da bilingli olarak yeniden
sOylenmesi, ifade edilmesi veya yapilmasi, lafzin yeniden kullanilmasi, iade edilmesi,
vurgulamak gayesi ile lafzin yenilenmesi, bir soziin bir ibarede liizumu olmadig1 halde

tekrar edilmesidir.28

Dilbilimde ise anlami gliclendirmek i¢in tekrar edilmesi, anlamlar1 biri birine
yakin veya karsit olan ya da ses bakimindan aralarinda benzerlik olan kelimelerin yan
yana kullanilmasidir veya bir seyin tekrari, o seyin fiili veya kavli olarak yeniden
kullanilmasidir.®?° Kur’an'da “tekrar”in var olup olmamasi konusunda Islam ulemasi,
farkli goriisler savunmuslardir. Bazilarina gére Kur’an'da tekrar s6z konusu degildir.
Tekrar gibi goriilen ayetlere, bir biitiin olarak baktigimizda yani baglamindan
koparmadan siyaki-sibdki gz Oniinde bulundurarak degerlendirdigimizde, bir

tekrardan s6z edilemeyecegini savunurlar.

627 {slama Cevap-Answering Islam “Kur’an’da Torah (Tevrat) Tahrifat” (Erisim13 Subat 2017).

628 fbn Manzfir, Lisdnu’I-Arab "k.r.r."5/135; Ahmed Muhtar Omer, Mu 'cemii’I-Lugati’l- ‘Arabiyyeti’l-
Mudsira (Kahire: Daru A’lemi’1-Kiitiib, 2008), 3/191.

629 Ciineyt Eren, “Kur’an-1 Kerim’de Tekrar Oldugu iddiasinin Belagat Acisindan Degerlendirilmesi”,
EKEV Akademi Dergisi 3/2 (2001), 92.
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Kur’an-1 Kerim, i’caz yoOniiyle, hitap ettigi kitlenin farkliligi, siyak-sibak
iligkisi ve buna benzer sebeplerden dolay1 vermek istedigi mesaji, bir¢ok yerde degisik
sekillerde ele alir. Verilmek istenen mesaj gergekten o fikir, o diigiince hatta o lafzin

tekrar1 m1 yoksa Kur’an-1 Kerim'e has, teknik bir sanat midir? Ciineyt Eren'e®*

gore
tekrar iddias1 6nyargili olup tekrar oldugu zannedilen olguyu arastirmadan acele ile
verilmistir. Oncelikli olarak kastedilen Kur’an-1 Kerim'de zikredilen birden fazla
lafzin kullanilmasina kanaatimizce tekrar denilmemesi gerekir. Zira ayr1 bir anlatim
igerisinde birkag defa tekrar etme gayreti bile o anlatimin edebiligini giderir. Esasen
buna gerek yoktur. Dolayisiyla tekrar dedigimiz olgu, Kur’an-1 Kerim'in i’cazinin en

carpict Ozelliklerinden biridir yani Kur’an-1 Kerim ilk bakista tekrar gibi zannedilen

bir gesit i'caz sunmaktadir der.

Diger bir kisim alimlere gore ise Kur’an’da tekrar var, hatta kaginilmazdir.
Zira Kur’an-1 Kerim yirmi ti¢ sene boyunca tedricen, bir toplumu insa ederek nazil
olmustur. Yani masa basinda yazilan bir kitap gibi degerlendirmemek gerekir. Kur’an,
Allah tarafindan Hz. Peygamber'e nazil olmus bir hitaptir/sézdiir ve bu uzun bir siire,
peyderpey bir toplum insa ederek gelmistir. Kur’an’in gonderildigi toplum ise Arap
edebiyatina hakim ve belagat olarak zirvedeydi. Dolayisiyla bu toplumun edebiyatinda
onemli yer tutan tekrarin, Kur’an'da olmamasi diisiiniilemezdi. Mesela Zerkesi,%%
“Araplar, konusmalarinda anlasilmasi gii¢ bir durum oldugunda muhatabin anlamasi
kolaylagsin diye pekistirmek maksadiyla tekrara bagvururlar. Yani Kur’an, onlarin dili

ile nazil olduguna gore o dilde hakim olan usuller yer almigtir.” der.

bn Kiiteybe de ®32 aym sekilde tekrarin pekistirme giiciine vurgu yapar.
Ozellikle kissalarda tekrara bagvurmak gerektigini savunur. “Zira bir kissa seneler
once anlatilmistir. Yillar sonra farkli bir sekilde anlatildiginda vurgulanmak istenen
hususun tekrarla pekistirilmesi, vurgulu anlatilmasi gerekir.” der. Ozetle bu kisim
alimlere gore, Kur’an’da tekrar, kaginilmaz bir olgudur. Bir hitap senelerce devam
eder, zaman zaman vurguladig1 ve sorun olarak gordiigli hususlarla ilgili problem
devam ediyorsa eger, orada elbette tekrara bagvurulur. Simdi her iki ayetin tefsirine

bakalim, "...olgunluk ¢agina ulasinca..." yani beden olarak, fiziki yapi olarak

630 Eren, Kur’an'da tekrar, 96.
831 Zerkest, el-Burhdn, 2/390.
832 [bn Kuteybe, Miiskilii'I-Kur’dn, 235.
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olgunlasinca, bedenin artik gelisimini tamamladig1 ve duraklama zamanina girdigi 30
ile 40 yas arasindaki donemdir. Hasan-1 Basri bunu kirk yas olarak goriir -ki meshur
goriis de bu yondedir- zira insan, kirk yasina gelince gelisimini tamamlar ve duraklama

donemine girer.

Alasi, 233V “olgunluk ¢agr” hususu ile ilgili farkli goriislere yer verir,
kelimenin kokeni ile ilgili nahiv alimlerinin farkli bakis agilarini da anlatir. Ozetle
“Yusuf (a.s.) olgunluk ¢agma ulasinca ona ilim ve hikmet verdik.” ayetinde seriat
diliyle “hikmet” (hiikiim) amel ile desteklenen faydali ilim oldugunu sdyler. Zira
amel olmadan ilmin faydasi olmaz! Veya “Ona hikmeti verdik.” derken hikmetten
maksat, hiikiim ve riiyalar: tabir etme bilgisi verdik. “Insanlar arasinda hiikiim verme
kabiliyeti verdik.” derken Yusuf Peygambere 6zel olarak verilen ilahi bir Lituf olan

riiyalari tabir etme, riiyalar1 yorumlama bilgisi verildigini soyler.

Hikmeti peygamberlik, ilmi de dini konularda derin bilgiye sahip olmak
seklinde agiklayanlar da olmustur. Allah kendisine peygamberlik, dini konularda bilgi
bahsetti. Ibn Abbas ise “hiikm”ii peygamberlik, “ilm”i de seriat diye agiklar ve su
noktaya dikkat ceker: Ayette hem “hiikiim” hem de “ilim” kelimeleri nekre olarak
kullanildigindan “Allah, kendisine sonsuz ve mahiyetlerini sadece kendisinin bildigi
ilim ve hikmet verdi” seklinde anlamaya calistyor.5%® "Ve iste boylece iyileri
miikafatlandririz”" mealindeki ayetin son climlesi de Allah’in, peygamberin sahsinda
lyilik yapanlart odiillendirecegini, bu agidan peygamberin 6rneklik teskil ettigini

anlatryor.34

Kasas Saresi 14. ayette de ayni sekilde Allah'in bir peygambere verdigi
odiillerden bahsediyor. Fakat burada bir fark var. Yusuf stresindeki ayette olmayan
w55 ifadesi burada ilave edilmistir. Bir 6nceki ayette “olgunluk ¢cagina ulasinca”,
burada ise "olgunluk ¢agina ulasip gelisimini tamamlayinca” buyrulmus. Alasi, Ibn
Abbas’in (r.a.), olgunluk cagmin -bu 25Y! ile ifade edilir- on sekiz ile otuz yas aras
oldugunu; "gelisimini tamamlama”nin ise -bu da s s diye tabir edilir- otuz ile kirk

yas arasi oldugunu soyler. Kirk yasini gectikten sonra artik yavas yavas noksanlik

833 Arapgada nekre kelimeler, sozlikkte miiphem mana i¢in kullanilan mutlak ifadelerdir. Muhatap
ma‘rifenin aksine nekrenin umum ifade ettigini anlar. Bkz. EbQi Hayyan et-Tezyil vet-Tekmil fi Serhi
Kitabi’t-Teshil, thk. Hasan Hindavi, (Dimask: Daru’l-Kalem ts.), 2/102.

634 Altisi, Rithu’l-Me’dni, 12/261-263.
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baslar. Yine bu ayette de farkli goriislere degindikten sonra “Kendisine hiikiim yani
peygamberlik ve ilim dini konularda, seriat konusunda kendisine ilim verdik.” diyor.
Kessaf’ta ise “ilim” Tevrat, “hiikkim” de siinnet; “Peygamberlerin hikmeti, onlarin
stinnetidir.” diye ifade edilir. Bu ayetin sonu da “..ve bdylece lyileri

miikdfatlandiririz.” seklinde bitiyor, 8%

Dolayisiyla Allah (c.c.) farkli zamanlarda ve farkli peygamberlerle ilgili
olarak onlarin ¢ektikleri sikintilari, daha sonra vardiklari olgunluk dénemini ve nihayet
onlara verdigi miikafatlari anlatiyor. Tarih boyunca peygamberlerin gektikleri
sikintilar, kavimlerinden gordiikleri cefa ve eziyetler, buna karsilik onlarin sabirh
davranip iyilik ehli olmada israrcit olmalari ve bunun sonucunda da Allah’in onlar
miikafatlandirdigi Kur’an-1 Kerim'de anlatiliyor. Bu, Kur’an’in Allah kelami olduguna
delalet eden mu‘cizelerden bir tanesidir. Zira vahye muhatap olan peygamberin (s.a.v.)
bu kissalar1 ve bu peygamberlerin karsilastiklar1 asamalar1 bilmesi miimkiin degildi.
Dolayistyla her iki kissadaki tekrar, Kur’an-1 Kerim’de bir nakisa olarak degil, bilakis

Kur’an’in bir mu‘cizesi olarak karsimiza ¢ikiyor.

2. Hz. Zekeriyya’min Hz. Meryem’e Kefil Olmasi

“Bunun tizerine Rabb'i onu giizel bir sekilde kabul etti. Ve onu iyi bir sekilde

»7636 “Meryem, “Bana

yetistirdi. Onu, Zekeriya'min korumasina verdi (kefil kildi)...
hi¢bir insan dokunmadig ve iffetsiz bir kadin olmadigim halde, benim nasil ¢cocugum
olabilir?” dedi. Cebrail, “Evet, oyle. Rabbin diyor ki: O benim igin ¢ok kolaydir. Onu
insanlara bir mucize, katimizdan bir rahmet kilmak i¢cin béyle takdir ettik. Bu, zaten
(ezelde) hiikme baglanmis bir istir” dedi. Boylece Meryem, ¢ocuga gebe kaldi ve

7 Al-i Imréan stresideki ayete baktigimiz zaman

onunla uzak bir yere ¢ekildi.”®
Allah'in Hz. Zekeriyya’yt Hz. Meryem’e kefil kildigin1 (onun bakimiyla

gorevlendirdigini) goriiyoruz. Meryem stiresinde ise onun 1ssiz bir ¢6le gittigi ifadesi

635 {Mﬁsi, Rihu’I-Medni, 20/126.
636 Al-i imran, 3/37.
637 Meryem, 19/20-22.
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ile karsilasiyoruz. Yani “bir nevi sahipsiz kaldigi” gibi bir iddia ileri siiriiliiyor.5%®

Dolayisiyla her iki ayet arasinda bir ¢eliski vehmi doguyor.

Alisi, Hz. Meryem'in utandigi icin uzaklastigini detayl: bir sekilde anlatiyor
fakat direkt olarak Zekeriyya’dan bahsetmiyor. Soyle ki “...ve Meryem, onun yani
Cebrdil’in (bu dyetten énceki dyetlerde gegen) konusmasindan sonra rahatladr ve
Cebrdil ona iifledikten sonra hamile kaldi...” Ibn Abbas’in (r.a.) rivayet ettigine gore
Hz. Cebrail ona yaklagsmadan uzaktan iifledi ve o da hamile kaldi. Hamileligin stiresi
konusunda ihtilaf olsa da en makbul goris, “Siiphesiz Allah katinda (yaratilislart
bakimindan) Isd’mn durumu Adem’in durumu gibidir. Onu topraktan yaratti. Sonra
ona “ol” dedi. O da hemen oluverdi. "% ayetinden yola ¢ikarak, hamilelik siiresinin
kisa bir zaman oldugu goriisiidiir. Zira ayete gore Allah ona "ol" dedi ve o da oluverdi.

Dolayistyla burada uzun bir hamilelik siiresi diistiniilemez goriisiinii savunuyor.

Daha sonra Meryem, ev halkindan uzakta, dagin arkasinda, uzak bir yere gitti.
Sa’lebi, Vehb bin Miinebbih’ten rivayet ederek soyle diyor: “Hz. Meryem, Hz. Isa'ya
hamile kaldigr zaman Yusuf en-Neccar isimli amcaoglu ile beraber Seyhun Dagi'nda
bulunan mescide gidiyorlardi. Yusuf ve Meryem kendilerini bu mescide adamiglardi,
ona hizmet ediyorlardi. O donemde, kavimleri arasinda onlardan daha muttaki ve
olgun kimse bilinmiyordu. Bu arada Hz. Meryem'in hamile oldugunu ilk hisseden
Yusuf oldu, ona ¢ok sasirdi ¢iinkii onun saliha ve ¢ok iffetli oldugunu biliyordu. Yusuf,
‘Senin bu durumun beni endiselendiriyor, rahatsizhik duyuyorum, artik
susamayacagim, dayanamiyorum, konusursam daha iyi olur. dedi. Bunun {iizerine
Meryem: "Giizel konus." dedi. Yusuf: "Ey Meryem, tohumsuz ekin biter mi? Yagmur
olmadan aga¢ olur mu? ve erkek olmadan (kadindan) ¢ocuk olur mu?" dedi, Hz.
Meryem: “Evet olur. Allah'm yarattig1 ilk giin ekini tohumsuz yeserttigini bilmiyor
musun? Zaten tohum dedigin, Allah’in daha 6nce yani tohum yokken bitirdigi ekinden
degil midir? Allah, yagmur olmadan dnce agaci bitirdi. Allah, kudretiyle biitiin bunlar1
yarattiktan sonra, suyu agacin hayati i¢in bir vesile kildi. Yoksa sen, Allah'in agaci
bitirmeye giicliniin yetmedigini mi, su olmadan onu yaratamayacagini mi

diistiniyorsun?” dedi. Bunun fizerine Yusuf: “Hayir ben boyle bir sey demek

%3 El-Hivar’ul-Miitemeddin (ahewar.org) “Kur'an’da Tenakuz” (Erisim 13.12.2020).
639 Al-i Imran, 3/59.
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istemiyorum! Allah'mn her seye giicii yeter, diledigi zaman herhangi bir seye ol der o
da oluverir. Ben buna inaniyorum.” dedi. Bunun iizerine Hz. Meryem: "Allah'in Hz.
Adem ve esini, erkek ve disi olmadan yarattigini bilmiyor musun?" deyince Yusuf’un
biitiin stipheleri gitti ve manen rahatladi. Daha sonra Hz. Meryem hem hamilelik hem
de sikintidan dolay1 iyice zayif diismiistii. Bu sebeple Yusuf mescidle ilgili onun da
vazifelerini tistlendi ve mescidin biitiin islerini artik tek basina yapiyordu. Nihayet,
dogum vakti yaklasinca Allah (c.c.) Hz. Meryem'e, ¢ocugunu kavminin 6ldiirmemesi
icin o topraklardan uzaklasmasini vahyetti.%° Daha sonra Kuran’m diger ayetlerde

anlattig1 gibi kissa devam ediyor.” 54

Benzer hacimde olan (Ansiklopedik tefsirler) Mefatihu’l-gayb’da Razi, Hz.
Meryem’in Hz. Zekeriyya’dan utandigi i¢in ondan gizli, onun haberi olmadan uzaklara
gittigini soyliiyor. Annesi onu mescide adadigi, onu biiyiitiip bakimini iistlenme
hususunda peygamberlerin birbiriyle yaristigi ve boylece bu isi Hz. Zekeriyya (a.s.)
listlendigi i¢in Hz. Meryem, Isrdilogullar1 arasinda zahidligi ile taninmis, sohret
bulmustu. Bir de onun rizki Allah’tan (cennetten) geliyordu. Bu, daha fazla
taninmasina sebep oldu. O kadar meshur olan Meryem, hamile olunca bu sefer ¢ok
utand1 ve elbette Hz. Zekeriyya’nin onu gormeyecegi, bilemeyecegi uzak bir yere
gitti.54

Dolayisiyla Hz. Zekeriyya’nin onun tekeffiilii ile ilgili bir ihmalinin sz

konusu olmadig1 hususu dolayli olarak agiklamis oluyor.

3. Allah’in Kavimleri Topluca Helak Etmesi

|y shse CUSH 8 el S Taad Lo s gdea 5l el o0 J o Slea 0 W) 30 8 e 05

“Ne kadar memleket varsa hepsini kiyamet giiniinden once ya heldk edecegiz ya da

siddetli bir azapla cezalandiracagiz. Iste bu, Kitap'ta (Levh-i Mahfuz da) yazilmis

840 Yukaridaki detaylar kadar olmasa da ibn-i Kesir de kissay1 anlatiyor. Bkz. Ebii’l-Fida’ Imadiiddin
Ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ b. Kesir el-Kaysi el-Kuresi el-Busravi ed-Dimaski es-Safii,
Kasasii'l-enbiyd’ thk. Mustafa Abdulvahid, (Kahire:Matbaatu Dari’t-Telif, 1388/1968), 2/ 388.

641 Aldsi, Rithu 'I-Me dni, 26/57, 58.

642 Razi, Mefdtihu’I-Gayb,11(21) /203.
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bulunuyor %43 ayeti ile Kasas siresindeki halki zalim olmadig1 takdirde higbir iilkenin
helak edilmeyecegini bildiren “Zaten biz, halklar: zalim olmadik¢a memleketleri helak

etmeyiz”®** ayeti arasinda, ilk bakista bir celiski varmis izlenimi edinilebiliyor.

Alasi her iki ayet arasinda geliski olmadigini ifade etmeye ¢alisirken, Nefy
edat1 olan "¢!" den sonra "«" ziyade olarak gelince istigrak yani umam ifade eder,
biitiin efrada siimul eder. Diyerek ayeti soyle anlamaya calisiyor: ‘Kiyamet giinii
gelmeden evvel helak etmeyecegimiz veya siddetli bir azap ile cezalandirmayacagimiz

hi¢cbir koy/belde kalmayacak.” demektir.”

Mukatil bin Siileyman, Miicahid, Cubbai ve diger bir kisim miifessirler de bu
tefsiri tercih ettiklerini savunuyor. Ote yandan Mukatil sdyle diyor: “salihler kimseler
azap gormeden olecekler. Zalimler ise azap edilerek yok olacaklar.” Dolayisiyla
kiyamet giinii gelmeden evvel Allah (c.c.) biitiin herkesi yok edecektir. Salih olanlar
azaba dt¢ar olmadan helak olacaklar. Zalimler ise azapla yok olacaklar ve daha sonra

kiyamet kopacak.”®*°

Ayrica Dahhak bin Muzahim, bu ayet-i kerimenin tefsirinde: “Mekke
Habegliler eliyle, Medine ac¢likla, Basra bogularak, Kiife Tiirkler eliyle; daglar
yildirim, simsek ve siddetli depremlerle, Horasan'a gelince onun helak olmas: ¢esit
cegit olacak.”%® der ve daha sonra tek tek sehirleri sayiyor. Ebii Hureyre: “Peygamber
(s.a.v.) soyle buyurdu: “Yeryiiziinde helak olacak en son belde Medine’dir.” Ebi
Hureyre'nin bu rivayeti makbuldiir. Nesai ve Tirmizi de benzer hadisleri rivayet
etmislerdir. Tirmizi benzer bir hadis rivayet ederken, “bu hadis hasen ve gariptir.” der.
Ebi Hayyan ise; hadisi, "/slam'da helak olacak en son belde Medine 'dir" ibaresiyle
rivayet eder. el-Buhurii'z-Zahire’de Medine’nin helak olma sebebi soyle anlatilir:
Halk, mehdi ile beraber cihada ¢ikar daha sonra geride kalan miinafiklar sehir ile

beraber biiyiik bir sarsintiyla sarsilir ve deccéalin dniine atilirlar. Bu arada ihlasl bazi

643 g|-fsra, 17/58.

644 g]-Kasas, 28/59.

645 Aldsi, Rithu 'I-Me 'éni, 14/563.

846Hadis kaynaklarinda bulamadigimiz rivayeti Aldsi’nin diginda da bazi miifessirler eserlerine almislar.
Bkz. Sinkiti, Edva i 'I-beydn fi izdhi l-Kur dn bi’l-Kur dn, (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1415/1995), 3/164.



175

kisiler Beytiilmakdis’e hicret eder. Geriye kalanlar ise pak ve temiz ruhlarini teslim

ederler. Boylece Medine harabe bir sehir haline gelir.®*’

Buhari ve Miislim’in rivayet ettikleri “Medine’yi gdyet bol meyvali
agacglarimin dallart yerlere kadar egilmis halde birakacaksiniz. Onu avafilerden
(yirtict Kus ve hayvanlar) baskas: yemeyecek. Oradan en son c¢ikacak olan
Miizeyne 'den iki cobandir.”®® hadise gore Medine’nin helakinin aglikla olacag:
goriisiinii ¢lirtitiiyor. Huzeyfe'nin rivayet ettigi hadis-i serifte "Ka'be'yi yikacak olan o
gli¢siiz ve saskin, iri ayakli, mavi gozlii, basik burunlu ve gobekli koyu siyah Habesi'yi,
taraftarlariyla Ka'be'nin (duvar) taslarini birer birer koparip denize attiklarin goriir

gibiyim 649

Ahmed bin Hanbeli’n Ebt Hureyre’den rivayet ettigi hadiste ise “Habesliler
gelip Kabe yi yikacaklar ve ondan sonra hicbir sekilde imar edilmeyecektir." Alusi,
“Bu olaylarin meydana gelis zaman ile ilgili ihtilaf olup kimisi Isa’nim (a.s.) zuhuru
zamaninda, kimisi de yeryliziinde ‘Allah’ diyecek kimse kalmayinca demislerdir. (Bu,
kiyamet alametlerinin en sonudur.) Fakat bana gore ‘Yikilacak en son belde
Medine’dir. ®° hadisine gore Mekke, Medine'den dnce harap olacaktir. En dogrusunu
Allah bilir.” der. Miiellif buna benzer farkli rivayetlere deginiyor ve dolayli olarak her
iki ayet arasinda geliski olmadigini, aksine kopmadan evvel kiyamet alametlerinden

bir tanesinin haber verildigini belirtiyor.5%!

Ozetle; tefsirini yaptigimiz ayet-i kerime, “Kiyamet giiniinden dnce ne kadar
tilke varsa hepsini helak etmis veya siddetli bir azaba ugratmis olacagiz.” gibi manasi
kapsamli ve her beldenin mutlaka helak edilecegi seklinde bir hiikiim ¢ikmiyor. Bilakis
kiyamet kopmadan evvel, kiyametin alametlerinden bir tanesinin sahneleri anlatiliyor.

Yeryiiziinde "Allah" diyecek kimse kalmadiginda, Mekke ve Medine dahil, biitiin

847 Ebii’l-Avn Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Salim es-Seffarini, el-Buhirii z-zdhire fi ‘uliimi’l-
dhire, th. Abdulaiz Ahmed b. Muhammed, (Riyad: Darii'l-Asime, 1430/2009), 2/641.

648 Miislim el-Cdmi ‘u’s-sahih, “Kitabu’l-Hacc” 15, (No: 1389); Ebli Hafs Sirdciiddin Omer b. Ali b.
Ahmed el-Ensari el-Misri Ibnii’l-Miilakkin, et-Tavzih li-serhi’l-Céami i’s-sahih, thk. Dari’l-felah 1i’l-
bahsi’l-ilmi, (Dimagk: Daru’n-Nevadir, 1429/2008), 12/544; Taberani, Miisnedii s-Samiyyin, 3/23.

649 fbnii’l-Miilakkin, et-Tavzih li-serhi’lI-Cami i ’s-sahih, 11/334.

650 Ebi Isa Muhammed b. isa b. Sevre (Yezid) et-Tirmizi, Siinenii't-Tirmizi, ngr. Mustafa el-Babi el-
Halebi, (b.y.: 1395/1975) “Menakib”, 46 (no: 3919); Eba Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-
Biisti Sakhihu Ibn Hibban bi tertibi ibn Balabdn, thk. Suayb el-Arnavut (Beyrut: Miiessetii’r-Risale,
1414/1993), 15/179.

651 Aldsi, Rithu 'I-Me’dni, 14/564-565.
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beldelerin yok olacagini, ondan sonra da kiyametin kopacagini haber veriyor. Diger
ayette ise Hz. Peygamberin (s.a.v.) getirdigi tevhid inancin1 tanimamakta direnen,
zulmeden ve haksizlik etmekte 1srar eden miisriklere bir uyar1 mahiyetinde “Kur’an’in
anlatti1 ve azginlik yapan onceki kavimlerin basina gelen felaketler sizin de basiniza

gelir!” seklinde bir mesaj veriliyor:

Boylece her iki ayet arasinda bir ¢eliski soz konusu degildir.

IV. INSAN iIRADESI iLE iLGILi GORULEN iSKAL

Insan fiillerinde 6zgiir mii degil mi?

Insan fiilleri ve iradesiyle ilgili inhtilaflar kadim bir tartismadir. Bu ihtilaf
kader farkli bakisla beraber ele alindigi i¢in 6zellikle kelam ulemas: arasinda derin
tartismalara  sebep olmustur. “Ahirette herkesin varacagi yer kesin olarak
belirlendigine gore insan neden yaptiklarindan sorumlu tutulabilir?” gibi bir soru
zihinleri hep mesgul edegelmistir. Kisinin yaptiklar: ile kader arasindaki iligki Hz.
Peygamber’e de sorulduguna gére®®? bu tartigmayi asr-1 saddete kadar gotiirmek

miimkiindiir.5°3

852 Bir adam Hz. Peygamber'e gelerek “Cennet ehli ve cehennem ehli biliniyor mu?” diye sorar. Hz.

Peygamber “evet” deyince, o kisi “Oyleyse (herkesin akibeti belli ise) calisip amel edenler ne diye amel
ediyorlar?” der. Bunun {izerine Allah resulii “Herkes ne i¢in yaratilmissa o yolda calisir veya kendisi
icin kolaylastirilip hazirlanan sey i¢in ¢aligir.” Bkz. Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed
el-Askalani, Fethii’[-Bari Serhu Sahihi’l-Buhari (Beyrut: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.), 13/8016.

853 Amir bin Vasile der ki “Abdullah bin Mes’(id: ‘Saki (bedbaht/kotii kimse) anasinin karninda iken
saki olandir. Said de (bahtiyar insan) kendisinin disindakilerden 6giit (kainata bakip ibret) alandir.’
deyince Huzeyfe el-Gifari’ye gelip ‘Abdullah bin Mes’ad boyle diyor. Peki, bir insan herhangi bir amel
yapmadan nasil saki olabilir?” dedim. O ‘Bunda sasilacak bir sey yok, Allah Resulii (s.a.v.) sdyle
buyurdu: ‘Nutfenin lizerinden kirk iki giin gegtikten sonra Allah ona bir melek gonderir. Bu melek o bir
damla suya sekil verir. Onun kulagini, goziinil, derisini, etini, kemigini yaratir. Sonra, ‘Ya Rabbi! Erkek
mi, disi mi (olacak)?’ diye sorar. Rabbin diledigi hiikmii verir, melek de yazar. Sonra ‘Ya Rabbi, eceli?’
diye sorar. Rabbin diledigini sdyler. Melek de onu yazar. Sonra ‘Ya Rabbi, rizki?’ diye sorar. Rabbin
diledigi hiikmii verir. Melek de onu yazar. Sonra melek elinde sahife ile ¢ikar ve kendisine emredilen
seyin lizerine ne bir sey ilave eder ne de eksiltir.” Bkz. Nevevi, el-Minhac Serhu Sahihi Miislim, 16/409.
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Bu konuda Mu’tezile ve Ehl-i siinnet arsindaki tartisma ve Ihtilaflarin
giinlimiize kadar devam ettigini de gozlemleyebiliyoruz. Elbette insanin 6zglir bir
iradesi vardir ve yaptig1 fiiller sebebiyle hem miikafat goriir hem de sorumlu tutulur,
tecziye edilir. Bu durum, diinyada oldugu gibi ahirette de s6z konusudur. Insan kendi
tercihlerinde hiir bir iradeye sahip degilse neden cezalandirilsin? Kendi eseri olmayan
bir fiilden dolay1 neden miikafata mazhar olsun? gibi sorularla karsilasabiliriz. insanin
Ozglr iradesiyle ilgili baz1 ayetlerde birtakim “anlasilma” problemi oldugu agiktir. Bu
sebeple Mu’tezile ve Ehl-i siinnet, insan fiilleri konusunda birbirine zit iki temel
gOriisii savunagelmistir.

Ot Y ad 3 ol af agi il agale o gus |5 )5 () ¢

“Kiifre saplananlara gelince, onlart uyarsan da, uyarmasan da, onlar icin
birdir, inanmazlar.”%* Alasi, ayetle alakal olarak sdyle der: inkéra saplananlara uyart
fayda vermedigi halde bu durumda iman etmekle miikellef tutulmalar1 Allah’in
kullarina kaldiramayacaklari bir yiik yiiklemesi manasina gelmiyor mu?” gibi bir
soruya sdyle cevap verilir der. “Iman etmeleri imkansiz degildir! Zira bu, haddi zatinda
miimkiin olan bir seydir, Allah’in (c.c.) onlarin bu durumunu haber vermesi, onu
imkan dairesinin digina ¢ikarmaz. Ciinkii herhangi bir seyin vukl bulacagi veya vuki
bulmayacagi konusunda Allah’in bilgi vermesi, kisinin buna giiciiniin yetmeyecegi

anlamina gelmez.

“Miimteni’ bi’l-gayr” haddi zatinda miimkiin olan fakat Allah’in ezeli
ilminde iman etmeyecekleri bilindigi i¢in insan iradesini etkilemeyen, harici bir
sebeple bu imkansiz bir konu haline gelmistir.”®® O halde Allah’m, iman
etmeyeceklerini, uyarinin onlar i¢in olumlu bir sonu¢ dogurmayacagimni bildirmesi,
iman etmelerinin dniinde bir engel degildir. Harici bir sebepten otiirii -ki bu, Allah’in
(c.c) ilim sifatiyla ilgilidir- onlarin iman etmeyecekleri anlasilmis bu da onlarin
iradelerini devre dis1 birakan bir zorlama degildir. Vahyin muhatabi olan Hz.

Peygamber’le paylasilmis bir bilgidir.

654 el-Bakara, 2/6.
655 AlGist, Rithu’I-Me’dni, 1/388.
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“Allah onlarin kalplerini ve kulaklarini miihiirlemistir. Gozlerinin tizerinde
de bir perde vardir. ”®*® Miiellif bu ayet ile ilgili olarak sdyle bir aciklama yapiyor.
Burada “Burhan-1 limmi” yani miiessirden esere, sebepten sonuca dogru yapilan
istidlal var.®*” diyerek sdyle devam eder: “Allah onlarin kalplerini miihiirlemistir”
manasindaki “~33” onlarin sahip olduklar1 kiifriin/inkarin bir neticesidir. Kendi
iradeleri ile inkar1 sectikleri i¢in Allah onlarm kalplerini miihiirlemistir. ®*® Dolayisiyla

burada bir iskal s6z konusu degildir.”

Opiage ) 535S ia el oS5 Calil Lasas gl ()Y 8 (e e 2l oL 5l

6

ger Rabbin isteseydi, yeryiiziinde yasayanlarin tamami iman edeceklerdi.
O halde insanlari, iman etmeleri i¢in sen mi zorlayacaksin? ” ®° Alasi, ayet ile ilgili
olarak siyak ve sibaka dikkat ¢ekerek soyle bir degerlendirme yapiyor: “Anlam
butiinligi i¢inde 96. ayete bakildiginda O s ¥ <l ) dalS agile s Al o)) “Su bir gergek
ki, haklarinda rabbinin hiikmii kesinlesmig olanlar, kendilerine her tiirlii kanit gelse
bile elem veren azabi gormedikce iman etmezler’®® Bu husus, onlar1 baglayan,
iradelerini ellerinden alan zorlamanin bir ifadesi degildir, kiifriin (onlarin inkarinin)
kaynaginin bir agiklamasi mahiyetindedir. Oyle ki imandan faydalanamayacak kadar
dalalete battiklar1 i¢in her tiirlii delil ve alameti gorseler bile acikli bir azab1 gormeden

iman etmezler.”

Zemahseri, “Ayette gegen <h) %X ‘Allah’in kelimesi yani kesin hiikmii’
Allah'm Levh-1 Mahfuz’da ezeli ilmine binaen onlarin kiifiir/inkar {izere dleceklerini
belirten yazisidir ki bunu meleklere de bildirmistir. Bu durum insan iradesini sinirlayan
degil e S Y o slas LUS “Bilinen bir seyin yazilmasi, onlart yazilan seye zorlamak

demek degildir.” der.

Alisi, Allah'n ilim sifatina vurgu yaparak Ehl-i siinnete gore insani biitiin

fiilleri, biitiin yapacaklar1 Allah katinda malumdur, bilinen seylerdir. Dolayisiyla

6% el-Bakara, 2/7.

857 Kelam ilminde, istidlal yani bir seyin isbat1 i¢in delil getirip o delilden hiikiim ¢ikarma yontemleri
Burhan-1 limmi ve Burhan-1 inni olmak iizere iki yolla olur, Burhan-1 limmi, miiessirden esere,
sebeplerden neticelere dogru yapilan istidlal yani delile dayanarak sonuca varma metodudur. Burhan-1
inni ise eserden miiessire, neticelerden sebeplere gidilerek yapilan istidlaldir. Genis bilgi igin bkz.
Muhammed Ali Sankur el-Bahrani, el-Mu 'cemu’[-Usuli (Dimask: y.y.1426), 1/416, 417.

658 Aldsi, Rithu I-Me dni, 1/391.

%59 Y{inus,10/99.

%80 Yinus,10/96-97.
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Cenabi1 Allah'in ilmine binaen yazdig1 ve hiikme bagladigi seyler birbiriyle uyumludur.
Ikisinin birbirine ters diismesi, aykir1 olmasi (ezeli ilmine gére bilip kayda gecirdigi
seylerin, s6z konusu bilgiye aykirt olmasi) diistiniilemez. Binaenaleyh burada bir cebir,
zorlama s6z konusu degildir. Ayet 99°da ise Allah (c.c.) bunu ezelde bildigi icin “Eger
Rabbin isteseydi... ” diye baslamistir yani Rabbin onlarin iman etmeyeceklerini bildigi

igin istemedi. Giirani de bu gerekgeyle ayn1 goriisii benimsemistir.

Cumhur ise yaradilisin ve varligin iizerine bina edildigi hikmete (Allah’in
ezeli ilmine) muhalif olacagindan, Allah'm bunu istemeyecegi (mesiet konusu
yapmayacag) goriisiindedir. Alaisi bu ayetin, “Allah, biitin mahlikatin iman etmesini
istedi fakat bir kismi iman etti.” goriislinli savunan Mu’tezile aleyhine bir delil teskil

ettigini de ilave eder.%5!

Mu’tezile’ye gore mesiet (Allah’in dilemesi/iradesi) mesiet-i tafviziyye ve
mesiet-i kasriyye olmak {izere iki kisma ayrilir. Tafviziyye olan Allah’in dilemesi,
gerceklesmeyebilir. Cilinkii Allah (c.c.) diler ama tercihi “tafviz” insana birakir. Fakat
Kasriyye olan mesiet, kesinlikle gerceklesmesi gerekir.%®? Bu ayeti de son manaya gore
degerlendiriyorlar, onlara gore “Eger Rabbin isteseydi, »85 ¢lal) 4ia (mesiet-i ilca’
kasriyye) yani zorlayarak (mecbur kilarak) isteseydi yeryiiziinde yasayanlarin tamami
iman edecekti.” fakat Allah boyle istemedi. Sadece iman etmelerini emretti ve iman
edip etmeme konusunda, iki tercih yapma iradelerini yaratip dileyen iman etsin,

dileyen de inkar etsin diyerek, tercihi onlara birakti.

Aldsi, “Iste Mu’tezile’nin takip ettigi yol budur.” hatirlatmasim yaparak,
mesiet konusunda onlar1 elestiriyor ve mesietin iki kisma ayrildigi goriisiiniin
yanlighigini biraz da etkili bir ciimle ile “Biitiin ayetler onlarin goriislerinin batil oldugu

konusunda agik delil hikkmiindedir.” diyerek Ehl-i siinnetin goriisiinii savunuyor. %63

Ozetle miiellif ayette bir iskal olmadigini, Allah’1n (c.c.) insanlarm fiillerine

miidahale etmedigini, Sadece ezeli ilme binaen mesietini beyan ettigini agiklamaktadir.

661 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 11/296.

82 Abdiinnebi b. Abdiirresul El-Ahmed Nagari, Diisturi'l-Ulema Camiii'l-ulum fi istilahati'l-fiinun
(Beyrut:Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1421/2000 ), 2/218.

663 Aldsi, Rithu’l-Me’dni, 11/301.
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Ezeli ilmine binaen mesieti beyan etmek insan iradesine bir miidahale olarak anlamak

yanlis bir okuma olur.
Oy | 58 e a8 e )y o 38

“Haywr haywr! Dogrusu onlarin islemekte olduklari, (isledikleri giinahlar)
kalplerini paslandirmistir. %% Miiellif, bir onceki ayetle beraber degerlendirerek,
ayette herhangi bir iskalin s6z konusu olmadigini, aslinda Allah’in (c.cC) insanin kalbini
miihiirlemedigini, iradesini engellemedigini bir dnceki ayet olan 13. ayetin devami
olarak diisiinmek gerektigini savunarak soyle der: cxls¥) yalud JU il aile 15513 “Ona
ayetlerimiz okununca, ‘Eskilerin masallaridir.” der.” % 13. ayette anlatildig1 gibi
kendilerine ayetlerimiz okundugu zaman inkar etmekten kaginmaz hatta biiyiik ve agir
bir ifadeyle “Bunlar oncekilerin masallaridir.” der, dolayisiyla 14. ayet bunun bir
aciklamasi mahiyetindendir. “Bizim dyetlerimiz arasinda, inkdr edenlerin boyle bir
sekilde saldirabilecekleri dyet yoktur.” Fakat onlarin devam edegeldikleri kiifiir ve
inkar, ayna tlizerinde biriken kir pas gibi kalplerini miihiirlemistir/koreltmistir. Bu
durum gercegi gormelerine engel oldugu, araya bir perde gibi girdigi i¢in "Eskilerin
masallaridir!” diyebiliyorlar. Boylece yaptiklari giinahlarin bir sonucu olarak hem

kalpleri paslanmis hem de ayetlere saldiracak hale gelmiglerdir.

Miiellif, burada “0),” kelimesinin hadisi serifte mecdzi anlamda
kullanildigin1 soyle ifade ediyor: EbG Hureyre’den rivayetle Peygamber Efendimiz
(s.a.v): “Kul, bir hata igledigi zaman kalbine siyah bir nokta vurulur ve neticede biitiin

kalbini istila eder. Iste Allah’in (C.C.) zikrettigi “ran” budur. %
05680 Y agd agasli el Call ) g 153580 (b | am

“Onlar geride kalanlarla (kadin ve ¢ocuklar) birlikte olmaya razi oldular ve

78857 “Kalpleri miihiirlendi.’

’

kalpleri miihiirlendi. ifadesinde, bir iskal varmis gibi
goriilebilir. Fakat miiellif, bir 6nce ve bir sonraki ayetle beraber degerlendirerek; ayete,
anlam biitiinliigl icinde bakmay1 sagliyor. Aslinda ‘Allah (c.c.) durduk yere kimsenin

kalbini miihiirlemez!” mesajini veriyor. Bir 6nceki ayet olan 86. ayette “Allah'a iman

664 el-Mutaffifin, 83/14.

665 g|-Mutaffifin, 83/13.

866 Tirmizi, Siinenu t-Tirmizi, “Tefsir”, 44 (No. 3334); Aldsi, Rithu’I-Me dni, 28/380.
667 et-Tevhe, 9/87.
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edin ve Restilii ile birlikte cihat edin diye bir sure indirildiginde, onlardan servet sahibi
olanlar, senden izin istediler ve ‘Bizi birak da oturup kalanlarla (cihada katilamayan
kadin, ¢cocuk vs.) birlikte olalim.’ dediler. %% Varlikli, giicleri yettigi halde cihada
katilmamak i¢in hi¢gbir mazeretleri olmadig1 halde, Allah ve Resiliiniin verecegi
gorevi yapmaktan imtina ettiler. Bu ayet ile bir sonraki ayet olan 88. ayeti de beraber
zikrediyor: “Fakat peygamber ve beraberindeki mii'minler, mallariyla, canlariyla
cihat ettiler.” %° Eger ad1 gegenler (miinafiklar) imtina edip cihada katilmasalar bu,
sakin seni {izmesin zira onlardan (kalpleri miihiirlenmis olanlardan) daha iyileri, bu
dini savunmak i¢in cihada c¢ikacaklar. Diger bir ifadeyle, bu sebeple kalpleri
miihiirlenen kisiler, diinyada ve ahirette kendilerine faydali olacak olan seyleri

anlamazlar.

Ozetle, bu vasifta olanlarmn seninle beraber cihada katilmamis olmalar1 seni
tizmesin. Allah sana bunlardan daha hayirli kimseler vermistir. En’am stiresi 89. ayette
“Onlar kendilerine kitap, hikmet ve peygamberlik verdigimiz kimselerdir. Eger sunlar
(inanmayanlar) bunlart tamimayip inkdr ederlerse biz onlart inkar etmeyecek olan bir

kavmi, onlara vekil kilmisizdwr.®"°

seklinde vurgulandigi gibi Hz. Peygamber’e Allah
tarafindan bir tesellidir. Ayrica ayet, dolayl olarak s6z konusu miinafiklarin, kalplerini
miihiirlemekten ziyade (her ne kadar gizlemeye ¢aligsalar bile) haddizatinda imanla

bir alakalarini olmadig1 hususunun altin1 ¢iziyor.

ASH g5l o Ulea g 1) givae Llas 3580 Gsiasa ¥ 0l (s olin Ulea ol 8 &l 8130

LBy eIl g s sedy O
“Biz, Kur’dn okudugun zaman seninle dhirete inanmayanlar (kdfirler) arasina
gizleyici (veya gizli) bir ortii ¢ekeriz. Ayrica, onu anlamamalart icin kalplerine
perdeler ve kulaklarina bir agirlik veririz.” ' Kur’an’1 anlamasinlar diye araya ortii
cekiliyorsa kalplerine perde, kulaklarina da agirlik veriliyorsa burada insanin 6zgiir
iradesi ile ilgili bir igskalden s6z edilebilir. Zira ilk bakista 6yle anlasiliyor. Miellif:

ayeti tefsir ederken “Kur’an okudugun zaman dhirete inanmayanlar...” ciimlesine

668 ot-Tevbe, 9/86.

669 ot-Tevbe, 9/88.

670 e]-En’am, 6/89.

671 Aldsi, Rithu’I-Me dni, 10/460.
672 o|-sra, 17/45, 46.
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dikkat c¢ekerek sozii ahirete iman konusuna getiriyor. Imanm diger esaslarmni
inkarlarina ragmen, onlarin ahireti inkarlarindan s6z ediyor, 6zellikle bu vasiflarini 6n
plana ¢ikariyor der. Ciinkii Kur’an’da en fazla iman etmeleri gereken hususlarin
basinda ahirete iman konusu gelmektedir. ileride onlarm &liimden sonraki hayata,
tekrar dirilise de iman etmediklerini anlatacagi i¢in bu da bir nevi onun 6n hazirlig

olmustur der.

Devaminda “Seninle dhirete inanmayanlar arasina, bir ortii ¢ekeriz.”
derken, Hz. Peygamber’e iman eden kisileri tahkir ederek, ““Siz ancak sihirbaz birisine
uyuyorsunuz.” seklinde agir bir so6z sOyleme ciiretini gdsteren kafirlerle arana,
(yaptiklarimin bir sonucu olarak) senin peygamberligini ve yiice makamini
anlamalarmi engelleyecek bir perde ¢ekeriz diyor. Ayetteki bu ifadeler®” (onlarin asiri
bir sekilde cehaletlerini, Hz. Peygamber'e duyduklari kin ve nefreti anlatan ifadelerdir.
Oyle bir kin ve nefret ki adeta gdzlerini koreltmistir. Biitiin fesahatine ragmen Kur’an’1
anlamak istemezler. Onceki ayetlerde gegen kainatin Allah" tesbih ettigi gergegi o
kadar agik ve net ki aslinda sadece biitiin duyu organlarini, duygularint devre dist
birakanlar bunu anlamazlar! Onun disindaki herkes anlar. Yani ayet, Allah'in, onlarin
kulaklarina ve kalplerine perde ¢ektiginden degil, biitiin agiklik ve netligine ragmen

Kur’an’1 anlamaktan yiiz ¢evirip imtina etmelerinden s6z ediyor.

Alisi, daha sonra Ciibbai’nin®"* ayette iskal olmadig1 goriisiinii de naklediyor.
Ciibbai, ayeti “Seninle onlarin arasina perde ¢ekeriz.” seklinde tefsir etmek yerine
“Peygamber, Kur’dn okurken onlar kendisine zarar vermesinler diye Allah,
pevgamberi onlardan gizliyor, gormelerine mdni olacak (manevi bir perde)
olusturuyor” diye tefsir ediyor. Yani asil anlatilmak istenen Allah onlarin kulaklarina
ve kalplerine perde ¢ekmiyor, aksine (Hz. Peygamber Kur’an okurken) onlar gelip ona

herhangi bir zarar vermesinler veya okumasina, teblig etmesine engel olmasinlar diye

873 Araya perde gekmek, kalplerini miihiirlemek kulaklara agirlik vermek vb.

674 Ebli Ali Muhammed bin Abdilvehhab bin Sellim el-Ciibbail (6. 303/916) Basra Mu‘tezilesi
reislerinden, kelam, tefsir ve fikih alimi. Hayati hakkinda yeterli bilgi bulunmamakla birlikte 235 (849-
50) yilinda Hizistan’in Ciibba kasabasinda dogdugu bilinmektedir. Baz1 kaynaklar Basrali oldugunu
kaydederse de bu isabetli goriilmemistir. Soyu Hz. Osman’in kolelerinden Eban’a dayanir. Genis bilgi
igin bkz. “Ciibbai, Ebl Ali-Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Nisan 2021).
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Allah, onlarin Hz. Peygamber’i gérmelerine miisaade etmiyor, araya bir perde

koyuyor.6™

Sert bir Mu’tezile karsiti Aldisi, Mu’tezile tarafindan aleyhine delil olarak
kullanilma ihtimaline ragmen bu diisiinceye katildigin1 sdyliiyor. Bu da ilim ehline

yakisan ve esasen drnek alinmasi gereken bir tavirdir diye diigiiniiyoruz.

Buna benzer diger goriise gore ayette gegen “Liaa” Hz, Peygamberin (s.a.v.)
fiziki yapisin1 gdrmelerini engelleyen bir perde manasina gelir. °’® Bu konuda Esma
binti Ebi Bekr’in rivayet ettigi hadisi delil olarak zikrediyor. Tebbet stiresi nazil olunca
Ummii Cemil (Eb(i Leheb’in karis1) bunu duyar duymaz, eline biiyiikge bir tas alarak
Peygamber Efendimiz’i aramaya ¢ikar. Alldh Rasilii, o esnada Hazreti Ebl Bekir ile
birlikte Kabe’de bulunuyordu. Ebi Bekir, onun geldigini goriince Hz. Peygamber’e:
“Ya Restlallah! Bu Ummii Cemil’dir. Sizi gériip eziyet etmesinden korkuyorum.
Keske bu kadin sana bir zarar vermeden kalkip gitmis olsaydin!” der. Hz. Peygamber:
“O beni géremez!” buyurdu. Hakikaten de Ummii Cemil yanlarina geldigi halde Allah

Resilii’nii goremedi.®’’

Aldsi, Fahriiddin Razi’nin goriisiinii de aktariyor. Hz. Peygamber (s.a.v.)
Kur’an okumadan once “Siiphesiz biz, onu anlamamalar: igin kalplerine perdeler

818 “[ste onlar, Allahn kalplerini,

gerdik, kulaklarina da agirliklar koyduk.
kulaklarini ve gozlerini miihiirledigi kimselerdir.”%® “Nefsinin arzusunu ilah edinen,
Allah"in; (halini) bildigi igin saptirdigi ve kulagini ve kalbini miihiirledigi, goziine de
perde cektigi kimseyi gordiin mii?” % Bu {i¢ Ayeti okuyor ve bu ayetlerin bereketiyle
miisriklerin goziinden korunmus oluyordu. Binaenaleyh s6z konusu ayetle kastedilen
mana budur yani kafirler Kur’an’1 anlamasinlar diye degil! Allah Restiliine zarar

vermesinler diye araya cekilen manevi bir engelden séz ediyor, der.®8!

675 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 14/537.

676 Aldsi, Rithu I-Me 'dni, 14/537, 538.

877 Ebi Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Ali el-Beyhaki, Deld 'ilii 'n-niibiivve ve ma ‘rifetii ahvali sahibi’s-
seri ‘a, (Beyrut: Darii'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1405), 2/195.

678 g]-Kehf, 18/57.

679 en-Nahl, 16/108-

680 Casiye, 45/23.

681 Ebli Abdillah (Ebu’l-Fazl) Fahriiddin Muhammed bin Omer bin Hiiseyn er-Razi et-Taberistani Razi,
Tefsirii’l-Fahri’r-Razi, el-Miistehir bi’t-Tefsiri’l-Kebir ve Mefatihi’l-Gayb (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1995),
2/(22) 223.
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Zemahseri ise “Allah (c.c) -Fussilet siiresinde de gectigi gibi- kafirlerin
soziinden bahsediyor. Yani Kur’an’it anlamalarimi engellemek igin bir perde
olusturulmus degildir.

Oslele Wil Jacld Clas iy Uiy Gay 85 WAl s 4l Lisexi Laa 28T 8 L sli |5l
“Dediler ki: (Ey Muhammed!) Bizi cagirdigin seye (Kur’'dn'a) karst kalplerimiz
ortiiltidiir. Kulaklarimizda bir agirlik, seninle bizim aramizda da bir perde vardwr.”
682 Ayetinde de belirtildigi gibi onlar, ‘Aramizda perde var’ ‘Seni dinlemeyiz.” diyorlar.
Dolayisiyla s6z konusu ayette de sanki Allah (c.c.) onlarin bu iddialarin1 hatirlatmis

oluyor.” der.

Seyhiilislam, Zemahseri’nin goriisiine katilmadigini ifade ederek soyle der:
“Bu ayette inkar edenlerin Kur’an ve Hz. peygamberle alakali olarak “Bu sihirdir,
siirdir veya oncekilerin uydurmalaridir.” gibi cehalet ve kiifiir kaynakli vasiflart
anlatiliyor. Yani ‘Sen ne anlatirsan anlat biz seni dinlemeyecegiz.” diyorlardi. Yoksa
onlarin idraklerini engelleyecek ve anlamalarina mani olacak bir perdeden soz
etmiyor. 8 Aldsi, her ne kadar mutezili saiklerle soylenmis olsa bile Zeméhseri’nin

gorisiine katildigini ifade ediyor.

1. Hidayet Meselesi

el 2S13g1 oL g8 201 il 8

“De ki: En iistiin delil yalnizca Allahindir. O, dileseydi elbette sizin hepinizi
dogru yola iletirdi. (Hidayete erdirirdi.)."* Alusi: Allah, iradelerini hidayet yoniinde
kullananlart hidayete, iradelerini dalalet yoniinde kullananlari ise dalélete iletir. Giirani
ayetle ilgili olarak Allah (c.c.) sizin hidayeti tercih etmeyeceginizi bildigi igin Liy &
“Dilemedi ” ifadesi yerine s\ “Eger dileseydi” tabirini tercih etti der. [lahi mesiet,
ezeli ilme binaen tezahiir etmistir. ‘o halde Peygamberlerin gonderilis amac1 nedir?’

gibi bir soruya ‘Daha 6nce de anlattigimiz gibi miikellefin kendi iradesi var.” seklinde

682 Eussilet, 41/5.
683 Al{st, Rithu’'I-Me ’dni, 14/539.
684 e]-En’am, 6/149.
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cevap veriyor. Iste o iradeyi hangi yonde kullanacagini belirlemek ve zalimlerin de bir

mazeretinin olmamasi i¢in bu sekilde ifade ediliyor.

Ibnu’l-Munir de ayette iskal ihtimalini gidermeye calisirken soyle diyor:
“Onlar yani miisrikler, ‘Bizim irademiz elimizden alindig1, (Allah dilemedigi i¢in) sirk
ve diger gilinahlar, irademiz disinda bizden sadir oldugu i¢in sorumlu tutulmamamiz
gerekir.” diyorlardi. Boylece, Allah’a ve Resiliine karsi, kendilerince bir delil
getirmek istiyorlardi. Iste bu 4yet, aslinda onlar1 tekzip ediyor ve asil Allah (c.c.) size
karst delil getiriyor. Sizden onceki kafirlerin de dedigi gibi ‘Biz Allah’in mesietine
gbre yasiyoruz, o halde sirk kosmak veya peygamberleri inkar etmek bizim sugumuz
degil, zira Allah boyle diledi.” diyorlardi. Hayir! Aksine, eger Allah sizi zorlasaydi,
sizin Ozgiir iradenize miidahale etseydi, 0 zaman hepinizi hidayete erdirirdi yani
hepinizi hidayete zorlardi. Oysa Allah sizi buna zorlamadi sadece irade sifatina binaen

tercihinizi (yaratarak) dilemis oldu”

Alfsi, devaminda: “Ayet hem Cebriye’ye hem de Mu’tezile’ye karsi gok agik
bir delildir. Insanin &zgiir iradesi oldugunu kesin delille agiklarken (Onlar1 hidayete
zorlamadigina gore bu, insanin Ozgiir bir iradeye sahip oldugunun delilidir.)
Cebriye’yi; her seyin ilahl mesiete gore yaratilmis oldugunu, yaratma fiilinin Allah’a

ait oldugunu aciklarken de Mu’tezile’yi reddetmis oluyor.

Ayrica misrikler peygamberlere ‘Allah bizim miisrik, isyankar olmamizi
dilemisken siz Allah’in iradesine karsi cikarak bizim iman ve itaatkar olmamizi
istiyorsunuz’ diyorlardi. Ayet, 4 daall &6 <41/ gistiin delil Allah indir” diye cevap
veriyor. Iddia ettiginiz gibi Allah sizi zorlamis, iradenizi elinizden almis olsaydi, 0
zaman hepinizi hidayete zorlardi, hatta Miislimanlar da zorla Islam’i se¢mis
olacaklardi ki o zaman aranizda bir fark olmamasi gerekirdi. Siz, zoraki sirki; onlar da
zoraki Islam’1 se¢mis olurlardi. O halde Miisliimanlara olan kininizin sebebi nedir?

885 seklinde bitiriyor.

Opman] Gl 5 Zaall (e g OO e Jsil) Ba o805 el s JS LY Ll g

“Eger dileseydik herkese hiddyetini verirdik. Fakat benim, ‘Andolsun,

cehennemi  hem cinlerden hem de insanlardan dolduracagim.’  soziim

685 Altisi, Rithu’I-Me’dni, 8/492, 493.
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gerceklesecektir. "% Aldsi, burada da benzer bir agiklama yapiyor. Allah (c.c.)
‘Herkesin hidayetini dilemedik.” diyor. Ciinkii bizim mesietimiz insanlarin tercihlerine
gore tezahiir eder. Onun igin hidayeti, tercih edenlere (Ayetler kendilerine
hatirlatildiginda secdeye kapanana, Allah’t hamd ile tesbih eden ve miitevazi olanlara,
iman edenlere) verdik. Onlar1 da 15. ayette beyan ediyor.®®” °Siz hidayeti
istemediginize, iradenizi bu yonde kullanmadiginiza gore size hidayeti dilemedik. Zira

kullarin fiilleri ile ilgili mesietimiz onlarin tercihlerine goredir.’

Dolayisiyla hakikate baktigimiz zaman Allah’in onlara hidayeti dilememis
olmasi, ‘soziin gerceklesmesi’ Allah’in (c.c) ezelde hiikkiim verip cehennemi
dolduracaginin bir neticesi degil, onlarin kotii tercihlerinin bir sonucudur. Peki, Cenabi
hakk ‘Biz dileseydik herkese hiddyeti verirdik. Fakat cehennemi tamamen cinlerden
ve insanlardan dolduracagim diye séz (hiikiim) verdim’ buyuruyor. Bu nasil agiklanir?
bi¢gimindeki soruya, ‘Allah’in ilminde onlarin tercihine gore tezahiir edecek olan
mesiet, azaptan oncedir. Ezell ilimde onlarin tercihinin ne yonde olacagi bilinmekte,
bu ilme binaen ilahi mesiet taalluk etmistir. Ayet de bu gercege dikkat ¢ekiyor...
seklinde cevap verilir diyor. Degilse ‘Biz dileseydik.’ifadesi yerine L ol <15 ‘Fakat
biz dilemedik’ demesi gerekirdi. Ciinkii onlarin, azaba dicar olmalari, siralama olarak
bundan sonradir. Dolayisiyla boyle bir sebep sonug iligkisi ortaya ¢ikiyor. Yani ‘Eger
dileseydik herkese hidayet verirdik. Boylece onlar da hidayet ehli olurlard: fakat biz
dilemedik, mesietimiz bu yonde tezahiir etmedigi igin onlar da cehennem ehli oldular
ve soziimiiz gergeklesti.” demesi gerekirdi. Oysa ayette boyle bir durum sdz konusu
degildir.5%

Yasin stresi 7. ayetle ilgili Ragib el-Isfahani’nin dedigi gibi e J& &~ s
a4 S| “Andolsun, onlarin ¢ogu iizerine o soz (Allah’n ilmi) hak olmustur.” Soyle bir
agiklama da yapmak miimkiindiir. W s “Eger dileseydik.” sozii ile ezeli mesiet; oS5
Js) G~ “Soziimiiz gergeklesecektir.” ciimlesi ile de Allah’mn ezeli ilmi kastedilmis
olabilir. O zaman ayete sdyle bir mana verilebilir: “Eger dileseydik, diinyada herkese
hiddyeti verirdik.” Fakat ezeldeki ilmime gore giinahkarlara azabim gerekli olmustur.

Zira “ilm ma’luma tabidir.” kuralina gore ezeldeki bu bilgi, dilememize manidir.

686 os5-Secde, 32/13.
687 es-Secde, 32/15.
688 Al{st, Rithu I-Me ’ani, 2/149.
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Yoksa ilim cehalete doniismiis olacakt1 ki bu, Allah hakkinda imkansizdir. Allah’in

(c.c) bir seyi yanlis bilmesi miimkiin degildir.

Alasi burada uzun uzun sebep sonug (illet ma’lil) arasindaki miinasebeti
anlatiyor. Ozetle, Allah hidayetlerini dilemedi ¢iinkii ezelde tercihlerinin hidayet degil;
dalalet oldugunu biliyordu. Binaenaleyh dilememek, onlar1 zorlamak degil; bilakis
ezeldeki ilmin sonucu olarak onlarin iradesine miidahale etmemektir. Cehenneme
doldurulmalar1 da onlarin bu kétii tercihlerinin sonucudur. 58° Ayette herhangi bir iskal

s0z konusu degildir.

1.1. Her Toplumun Hidayetcisin Oldugunu ifade Eden Ayet

Bir ayete gore her toplulugun bir hidayetcisi varken, baska bir ayete
bakildiginda ise Hz. Peygamber (s.a.v.) bile sevdigi kimseyi hidayete erdiremeyecegi
ifade ediliyor. Dolayisiyla her iki ayet nasil cem’ ve tevfik olunur? Sorusuna cevap

aranir.
Ma a8 ISy yne il Lai) ) e Al dgle J 530 W 0115 58 Al J s
“Her toplumun bir rehberi(hidayetcisi) vardur.” %
Ondigalls alef g 5 oLl (e (g2g dl) (K15 Conal (g (5265 Y L

“Kuskusuz sen istedigini hiddyete erdiremezsin. Fakat Allah diledigini hiddyete
erdirir. ” 1 Bu iki ayeti karsilastirdigimizda bir tenakuz vehmine sebep olabiliyor.

Aldsi, ayetin baginda inkarcilarm "Ona Rabbinden bir mu ‘cize indirilseydi
yal" itirazina cevaben her kavmin yol gostericisi yani kendi zamanina uygun
mu‘cizelerle hidayete davet eden (hidayet eden degil, hidayete davet eden) bir
peygamber vardir, seklinde acgikladiktan sonra ibn Abbas, Dahhak ve Ibn Cubeyr ’in
goriisiine gore J& yani yol gosterici, hidayetci, Allah’tir diyebiliriz, der. Yani onlar,

inatla mu‘cizelere bakmadan, inkara devam edip ayetleri tefekkiir etmeyince bu defa

689 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 2/150.
69 gr-Ra’d,13/7.
691 g|-Kasas, 28/56.
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peygambere, sen sadece uyaricisin L <uif W) hidayetei ise Allah’tir, denildi.®®? Buna
gore bir sonraki ayette gegen “Allah” lafz1, gizli miibtedanin haberi olur ki takdiri &
4 olup 2 kelimesinin tefsiri olur yani o “hidayetci” hidayet sahibi, Allah’tir.

Ibn Mirdeveyh, ibn Abbas’tan; Ibn Cerir de Ikrime ve Ebu’d-Duha’dan
rivayetle hem uyarict hem de hidayetginin Rasulullah oldugunu savunur. Bu da Hz.

Peygamber’in risaletinin cihansiimul olduguna delalet eder.®%

Kanaatimizce ilk agiklamasi tendkuz vehmini ortadan kaldirtyor. Yani
hidayeti yaratma fiili ayr1; hidayete davet etmek ayri seydir. Dolayisiyla 2 » & JS “Her
toplumun yol gdstereni, hiddyete ¢agirami vardw.” ile “Sen diledigini hiddyete

’

erdiremezsin. ” ayetleri arasinda ¢eliski olmayip, hidayet fiili gibi biitiin fiillerin

yaraticisi cenabi Allah’tir.

1.2. Hidayetin Kaynag Olarak Kur’an

Bakara siiresi 2. ayette Allah Teala Kur’an’ ...cx8%ll o “ . Muttakiler i¢in
hidadyet rehberidir. % Diye tarif ederken, baska bir ayette ise insanlara hidayet rehberi

olarak ifade ediyor.
AN 5 (g3l (e il g ulill (o I 4 J 330 53 lany e

“...Insanlar icin bir hiddayet rehberi, dogru yolun ve hak ile batil birbirinden
aywrmanin apagik delilleri olarak Kur’an i indirildigi kendisinde indirildigi Ramazan
ayidir ... %% Bu iki Ayet beraber degerlendirildiginde birincisinde muttakiler icin diger

ayette ise insanlar i¢in hidayet rehberi oldugu anlatiliyor.

Alasi, bu ayetin tefsirinde hidayet kelimesinin sézliik ve gramer tahlilini
yaptiktan sora Kegsaf’tan alint1 yaparak soyle der: “Hidayet sonuca ulastiracak sekilde

yol gbstermektir.” Bunu da {i¢ agidan temellendirir.

692 Alqsi, Rithu I-Me 'éni, 13/54, 55.
693 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 13/55.

6% e|-Bakara, 2/2.

695 e|-Bakara, 2/185.
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Birincisi: Kur’an’da hidayet dalaletin zidd1 olarak zikredilmis “...Hiddyet
Veya apacik bir daldlet iizereyiz.”®®® Dalalet de kaybolmak, sasirmak, sonuca
ulasamamak, istenen neticeye ulastirict yoldan ayrilmak olduguna gore ve ayette

hidayetin zidd1 olarak kullanildigina gore yukarida yaptigimiz tanim dogrudur der.®9’

Ikincisi: Bir kisiyi methederken s (ism-i mef’il) sigasi ile hidayete ermis
denilir. Dolayisiyla yukarda da anlattigimiz gibi “Sonuca ulastiracak yol gostermek”

seklinde tarif edilmezse o zaman mesela bir kisiyi 6verken (s2¢< Veya g« denilemezdi.

Ucgiinciisii: is! “Thteda” fiili, s “Heda” fiilinin®® mutavaat (déniisliiliik)
halidir. Mutavaat fiilinin asil yani kok fiille farkli bir manaya gelmeyecegi bilinen bir

gercektir.

Alisi, devaminda “Kessaf’in goriisiine katilmiyoruz!” diyerek bu kez kendi

goriisiinii temellendirmeye ¢aligiyor.

Birincisi: “Idlal”in (saptirmak) karsit1 olarak bahsettigimiz fiil, muteaddidir
(gegisli, mef’l alabilen fiil); Zemahserinin, Kur’an'da dalaletin karsit1 olarak
kullanilmis dedigi ve ornek olarak aktardigi ayetteki fiil lazimidir (gegissiz fiil). Zira
lazimi fiil olarak degerlendirdigimiz zaman hidayeti “Istenilen sonuca gétiirsiin veya

gotiirmesin yol gostermek.” seklinde tanimlariz der.

Ikincisi: Kessaf’m dedigi “Dalalet, sonuca ulasamamak ve istenen neticeye
ulastiric1 yoldan ayrilmaktir.” goriisiine katilmiyoruz. Dalalet, istenilen neticeye giden
yoldan sapmaktir. Evet, belki istenilen sonuca ulagamamak, dalaletin “telaziim
iliskisi”®®® bakimindan bir sonucudur denilebilir, fakat 14zim ile melzim iliskisine
baktigimizda lazimin daha genel olmasi muhtemeldir. Dolayisiyla istenilen sonuca

ulagamamak dalaletin kendisi degil de lazimidir, demek gerekir.

Ucgiinciisii: 2« ismi mef’(il sigas: ile hidiyete ermis demektir. Dolayisiyla

hidayet, sadece “Yol gostermek degil, sonuca ulastiran yol gostermektir.” iddiasina

6% Sebe’, 34/24.

697 Aldsi, Rithu I-Me éni, 1/339.

898RBilindigi gibi heda fiili, kisiyi sonuca gétiiren yol gdstermek ménasinda kullamliyor.

899 Telaziim, iki seyin karsilikli olarak birbirini gerektirmesi manasinda kullanilan mantik terimidir.
Telazliim yani gereklilik iliskisi bir sey baska bir seyi zorunlu kiliyorsa aralarindaki iliskiye liizum
iliskisi denir. Bu iki seyden gerektirene melziim gerekli olana da lazim denir. Genis bilgi i¢in bakiniz:
“Telaziim-Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 25 Nisan 2021); Seyhiilislam Zekeriyya
el-Ensari, Serhu Isdgéci fi ilmi’l- Mantik (Beyrut: Daru ibn Hazm, 2012), 82, 83.
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sOyle cevap verilir der: Masdarin tiirevlerinden birisinde boyle bir mananin olmast,
masdarin bu manaya geldigine delil teskil etmez. Zira miistak (tiireyen), mustakki

minhu’ya (tiirenene) ilave bir mana getirebilir.

Dérdiinciisii: el-Muhtdr ve Ariisu’l-Efiah adli eserlerde de ifade edildigi gibi
mutavaat fiili, aslina uygun gelmeyebilir. Mesela W53 ¥) <L Ju i Wy “Oysa biz
avetleri sirf korkutmak icin gondeririz.” VxS Glada Y aany 5y W aghsiis  “Biz onlart
korkutuyoruz fakat bu, sadece onlarin biiyiik azginliklarini daha da arttiriyor.”'®
ayetlerinden de anlasilacagi tizere korkutma fiili olmasina ragmen (onun sonucunda

olugmas1 beklenen) korku fiili meydana gelmemistir. Demek ki mutavaat fiili, asil

fiilden farkli bir manaya gelmesi pekala miimkiindiir.

Besincisi: Biitlin bu sdylediklerimizi bir kenara birakarak degerlendirirsek,
ehl-i siinnete gore hidayet, “neticeye gotiiren yol gostermek veya neticeye gotiirsiin-

gotiirmesin, yol gostermek” bigiminde, her iki manaya da gelir.”*

Alisi, hidayetle ilgili yaptig1 gibi muttakiler i¢in de benzer uzun agiklamalar
yaparak devam ediyor. & muttaki, “vikayet” kokiinden olup sozliik olarak,
korunmak, sakinmak manasma gelir. Ser’i olarak kisinin “Ahirette kendisine zarar
verecek hususlardan sakinmasidir.” Ahirete zarar veren hususlarin mertebeleri ¢ok
oldugu gibi muttakilerin mertebeleri de c¢oktur. Sirkten sakinmak, biiyiik

giinahlardan %2

sakinmak ve hadisi serifte “Kul, zarara diisme korkusuyla zararsiz
seyleri dahi terk etmedigi siirece muttakilerden sayiimaz.”’® seklinde ifade edildigi
gibi kiigiik giinahlardan sakinmak seklinde mertebeleri de var. Takva ile ilgili daha

baska mertebeler de anlatilmistir.

“Kur’an sadece muttakiler icin mi hidayet kaynagidir?” seklindeki sorunun
cevabia bakmak gerekirse. Miiellif der ki: “Kur’an muttakiler i¢in hidayet

rehberidir.” derken burada mecaz sanat1 kullanilmis olup “takvaya yakin olan kisiler”

700 e]-1sra,17/59, 60.

01 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 1/340.

702 Kiigiik giinahlara 1srar etmeyi de biiyiik giinah olarak kabul ediliyor. Bkz. Nureddin Itr, Menhecii'n-
nakd fi ulimi’l-hadis, (Dimagk: Daru’l-Fikr, 1979); Abdiilaziz B. Abdillah Er-Racihi “Yine onlar,
cirkin bir is yaptiklar1 yahut nefislerine zulmettikleri zaman Allah’1 hatirlaylp hemen giinahlarinin
bagislanmasini isteyenler -ki Allah’tan bagka giinahlar1 kim bagislar- ve bile bile isledikleri (giinah)
lizerinde 1srar etmeyenlerdir” Al-i imran 135. Ayete dayanarak ayni1 goriisii savunuyor.

03 Eb{i Abdillah Muhammed b. Yezid Mace el-Kazvini, thk. Muhammed Fuad Abdulbaki, Siinenu ibni
Mace, (Kahire: Daru Ihyai’l-Kiitiibi’l Arabiyye, ts.), “Kitabii’z-ziihd” 37, (N0.4215).
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kastedilmistir. Yoksa “tahsil-i hasil” yani “olmus bir seyin olmasini istemek™ olur ki
bu, edebi sanatlarda anlamsiz bir durum kabul edilir. Yani: “Muttaki, hidayet bulmus
kisi olduguna gore (bu kitap) hidayet bulmus kisiye hidayettir.” demek tahsil-i hasil

olur. Kur’an’da belagata aykir1 boyle bir ifade olamaz.

Boylece hem icaz (6zlii anlatim) yapilmis, “Takvaya yakin olanlara, takva
istidad1 olanlara hidayet rehberidir.” demek yerine “Muttakilere hidayet rehberidir.”
demis hem de Allah dostlarini yiiceltmek igin streye muttikilerle baslamistir.”%
Dolayistyla Kur’an, takva istidadi olan biitiin insanlara hidayet rehberidir ve bdylece
yukarida gegen ve celiski oldugu izlenimi veren iki ayet arasinda herhangi bir

celiskinin s6z konusu olmadig1 anlasilmis oluyor.

1.3. “Allah Dilemeden Siz Dileyemezsiniz!” Ayetleri

Laa Lade S o) dlh oLy o V) (96l g

“Allah’in dilemesi olmadik¢a siz dileyemezsiniz. Siiphesiz Allah hakkiyla

bilendir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”"®

Alfsi, ayetin bir onceki ayetle “Iste bu bir oOgiittiir. Dileyen, Rabbine
ulastiran bir yol tutar...”’ baglantis1 da hatirlatarak Kisinin, séz konusu yolu
tutabilmesi i¢in iradesi tek basina yeterli olmadigini, Cenab1 Allah'in mesietinin de
olmas1 gerektigini ifade ettikten sonra sdyle devam eder. s+l W derken mutlak
olarak degil“mutlak” m “takyid”’%" edildigini belirtiyor. Ve ayeti sdyle anlamaya

gayret ediyor.

04 Aldsi, Rithu I-Me ani, 1/341-342.

705 g|-Insan, 76/30.

706 g|-Insan, 76/29.

97 Mutlak ve mukayyed lafzin delaletinin vasif, sart, zaman, mekan gibi kayitlarla sinirlandirilmis olup
olmadigint belirten bir kavram ¢iftidir. Mutlak muayyen olmayan herhangi bir sifatla kayit altina
alinmayan lafizlar i¢in kullanilirken, mukayyed ise aksine herhangi bir vasifla kayitlanmis lafizlar i¢in
kullanmilir. Takyid mutlak olan bir lafzin umumunu tahsis ederek kapsamini daraltmasi demektir. Bkz.
Ferhat Koca, "Mutlak", - Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 16 Haziran 2021).
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Juud) 385 o535l Wy “Siz Allah'a giden yolu, O’nun mesieti olmadan tek basniza
dileyemezsiniz.” demek oldugunu, ayette iskal olmadigini, ve asil yaraticinin Allah

oldugunun mesajini veriyor.’®

Zemahgeri ise ayette “mesiet-i kasriyye” so6z konusudur diyerek soyle
anlamaya calisiyor. Lale aSud i 4 oliy o V) delhall (5l L “Allah, sizin itaat
etmenizi istemedikce siz isteyemezsiniz.”’® Allsi, Zemahseri’nin 4elall (535l L
“Allah sizi itaate zorlamazsa siz itaati dileyemezsiniz.” seklindeki tefsirini siddetle
elestirir ve bunun agik¢a Ayeti tahrif etmek oldugunu sdyler. el-intisaf "% adli eserde
de ifade edildigi gibi insanin mesietinden (dilemesinden) ancak “Yok oldugunda var
olur.” gibi yanlis ve tutarsiz bir mana ¢iktigini ifade eder. Mu’tezileye gore, “mesiet-i
kasriyye” insani bir fiile zorlamak olduguna gore bu anlayisi esas alarak ayete bakalim:
Bu durumda Zemahseri’ye gore ayetin manasi soyle olacagi disiiniilir. “Allah sizi
istemeye zorlamadik¢a siz isteyemezsiniz.” bir insani istemeye zorlamak, onun
iradesini yok saymak olur. Allah (c.c.) onu irade etmeye zorladigi i¢in istemis olur.
Dolayistyla insanin mesieti, ancak yok oldugunda var olabilir gibi anlamsiz bir sonug

ortaya ¢ikar.

Tefsir-i Kebir'de: “Bu ayet, Cebriyye ve Kaderiyye'nin birbiriyle adeta
carpistiZ1 bir meydandir.” der. Kaderiye (Fiillerin, sadece insan iradesiyle meydana
geldigini kabul eden ekol) birinci ayeti esas alir. Yani insanin iradesini kullanmasi,
fiilin meydana gelmesini gerektirir. Dolayisiyla insan, dilediginde tek basina o fiili
meydana getirir. “...Dileyen, Rabbine ulagtiran bir yol tutar.” ayeti bunun agik bir

delilidir, derler.”2

Cebriye ise (Insanlara ait ihtiyari fiillerin ilahi irade ve kudretin zorlayici
tesiriyle meydana geldigini savunan grup) ikinci ayete tutunur ve onun da ilave
edilmesi ile sOyle bir sonug cikar: “Allah istemeden siz isteyemezsiniz.” demekle,

kulun iradesi sinirlandiriliyor ve boylece Allah'in mesieti (herhangi bir seyi dilemesi),

78 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 28/167.

99 Mu’tezile’ye gore mesiet, mesiet-i tafviziyye ve mesiet-i kasriyye olmak iizere iki kisimdir. Sayfa
170 de bunu agikladik.

"el|-Intisaf  fima  Tedammenehii’l-Kessaf — mine’l-i tizdl,  Ibnii’l-Miineyyir el-Iskenderi’nin
Zemahseri’nin el-Kessaf’indaki Mu‘tezili goriislerini elestirerek yazdigi eser.

"L ibnii’l-Miineyy1r, el-iskenderd, el-intisaf fima Tedammenehii’l-Kessaf Mine’l-| tizal (Riyad:
Mektebetii'l-Ubeykan, 1998), 6/285.

"2 Alfisi, Rithu’l-Me éni, 28/350.
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kulun da dilemesini gerektiriyor. Dolayisiyla her iki ciimlenin beraber
degerlendirilmesiyle, su anlasiliyor: Allah'in dilemesi, mecburi olarak kulun da o fiili
dilemesini gerektirir, kul dilediginde o fiili yapmak zorunda kalir, bu da bir cebr ve

zorlamadir. Binaenaleyh insan kendi fiillerinde 6zgiir degildir.

Alasi, bu konuda iki ayr1 u¢ goriisii savunan Mu’tezile ve Cebriyye’yi
elestirerek, mutedil olan goriisiin Ehl-i siinnetin goriisti oldugunu ifade ederek: “Kulun
Allah karsisinda, fiilleri konusunda tam bagimsizligini iddia etmek kibir 6rnegi; diger
taraftan Cebriyye’nin dedigi gibi insanin higbir iradesinin olmadigi, eylemleri
konusunda bir tercih hakki olmadigin1 sdylemek bos bir sozdiir.” der. Dogrusu ise
Giirani'nin de ifade ettigi gibi insan, fiillerini kendi iradesiyle yapmasi agisindan
hiirdiir fakat Allah’in yapilmasini istedigi fiilleri tercih edebildigi i¢in de bir nevi cebir
altindadir. (insanin fiil ve eylemleri sadece onun iradesi ve giicii ile gerceklesmez.
Allah sebepleri yaratir, insana o fiili yapma giicii verir. Bdylece fiilin olusumu

gerceklesir.) '3

Miiellif: “Dogrusu, ne Mu’tezile’nin dedigi gibi insan eylemlerinde bagimsiz,
kendi fillerinde hiir; ne de Cebriyye’nin insan iradesini yok sayan diisiincesidir. Dogru
olan ikisinin ortas1 olan mutedil gériistiir.”** GiirAni’nin dedigi gibi Insan eylemlerinde
Ozgiir fakat tercih ve iradesinde bagimsiz degildir” diye tefsir ederek agiklama
yapmaya caligir. Tekvir siiresindeki cpalall oy d oLy o ¥ (53055 W s “Alemlerin Rabbi

olan Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz.”"*®

ayetin tefsirinde ise zihinlere takilan
iskali, ayetin inis sebebine bakarak gidermeye ¢alisir. Niizil sebebi soyledir.
“...Dileyen, Rabbine ulastiran bir yol tutsun.” ayeti inince Eba Cehil “O halde artik
yetki ve tercih bizim elimizde, ister istikameti tercih ederiz veya etmeyiz, bu bizim
elimizde! Der. Bundan sonra Allah, “Hayir, Allah dilemedikce siz dileyemezsiniz”

ayetini gonderdi.”®

"3 Aldsi, Rithu I-Me éni, 28/168-169.

14 Aldsi, Rithu’I-Me 'dni, 28/351.

15 Tekvir, 81/29.

718 Selim b.‘Idi'l-Hilali-Muhammed b. Misa Al-i Nasr, el-Isti‘db fi beydni’l-esbdb (Demmam: Daru
ibni’l-Cevzi, 1425 h.), 3/501.
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2. Dalalet Meselesi

Arapga bir kelime olarak “dalal” ve “dalélet” hidayetin ziddi olup helak
olmak, kaybolmak, sasirmak gibi manalara gelir. Dalalet, Kur’anda ¢ogu zaman
hidayet kavrami ile beraber ve onun zidd1 olarak kullanilir. Yani yoldan ¢ikmak yolu
sagirmak, sapitmak ve neticeye gotiiren yoldan ayrilmak seklinde anlamak
miimkiindiir.”*” Ozellikle kelam ilminde dalalet, kulun kendi tercihi ile mi? yoksa
Allah’mn takdiri ve yaratmasiyla m1 oldugu konusunda tartigmalar yasanmistir. Aslinda
kelam ekollerinin insanin fiillerindeki 6zgiirliigline yaklasimlar1 sebebiyle hidayet ve
daldlet konusuna bakis acilarin1 da etkilemistir. Mu’tezile kelamcilarina gore dalalet
kavrami dogru yoldan sapmaktir. Onun ic¢in Allah, inkar edenleri “dogru yoldan
sapanlar” olarak isimlendirir. Onu, i¢inde bulundugu dalélette birakarak “dogru yoldan
sapan” olarak isimlendirir. Gortldiigi tizere fiil direkt olarak insana izafe ediliyor.
Insanin, diger fiilleri oldugu gibi hidiyet “dogru yolu bulma” fiili de Allah’in
yaratmastyla degil, insanin kendi fiilini yaratmasiyla olusmaktadir. Ehl-1 Siinnete gore
ise insanin biitiin fiilleri gibi hidayet ve dalélet de Allah’in bu fiilleri insanda yaratmasi

seklinde meydana gelir.
Crldll V) 4y Jamy Lo g 1S 4y (g2 5 1S 44 iy

“...Allah bir¢ok kimseyi onunla saptirwr, bir¢ok kimseyi de onunla dogru

yola iletir; onunla baskalarini degil, ancak emrine karsi gelenleri saptirir. "8

Aldsi, Bakara 26. ayetteki “idlal™1 (4/lah bir¢ok kimseyi onunla saptirir.)
ifadesinin ger¢ek manada oldugunu, Kessaf’in sahibi olan Zemahseri’nin goriisiine
itibar edilmez diyerek, “dalalet” fiilini de diger biitiin fiiller gibi Allah yaratir, der.
Fakat soyle bir aciklama daha yapar “burada ibtidai bir dalaletten s6z edilemez.
Kisinin kendi ¢irkin sifatlar1 dalaleti dogurmus ve aslinda i¢inde bulunduklar1 ve
dalalet olarak nitelenen vasfin fiilini Allah yaratmistir.”*® Insan tercihini o yonde
kullanmis, tek yaratict Allah oldugu i¢in “fiili Allah yaratmustir.” denilir. Ayette

dalaletin fasiklara isnad edilmesi de ayrica tezimizi destekler. Burada fasiklardan

7 ibn Manzir, Lisdanu’'I-Arab, “dl1”, 11/390.
18 el-Bakara, 2/26.
719 Alasi, Rithu’l-Me’ani, 2/68.
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maksat iman dairesinin disina ¢ikanlardir. Inkar edip batilda 1srarlar1 ve dogruluktan

sapmalar1 onlar1 dalalet ehli yapmustir.”’?

O halde ayette bir iskal s6z konusu degildir. Yaratma fiili Allaha mahsus
olduguna gore insanin dalalet yolunda 1srar etmesi ve tercihini bu yonde kullanmasi
sonucu cenabt Allah da bu fiili yaratmistir. Ayette de anlatilmak istenen budur.
Dolayistyla Allah kulunu saptirmaz, kulun tercihine gore fiilleri yaratir.

“...Siiphesiz Allah, kdfirler toplulugunu hiddyete erdirmeyecektir.” "**Miiellif

722

bu ayetin tefsirinde Sia’nin iddialariyla’s* ilgili uzun agiklamalardan sonra ¢ok iddiali

bir sekilde “Bu bilgileri bagka kitapta bulacagini tahmin etmiyorum.” Diyerek

Cr Sl o gl (g ¥ 4 () ciimlesi, bir dnceki ciimlenin (sl (e daany Al 5 “Allah seni
insanlardan korur.” sonucudur. Yani Allah seni insanlardan korur, onlara sana zarar
verme yolunu (hidayeti) gostermez. Dolayisiyla “Kafirlere hidayet vermez.” seklinde
aciklamak yanlis olur. Hidayet, burada sozlilk manadadir. “Allah, kdfirlere, sana zarar

verme yolunu (hidadyeti) gostermez.” "*® Seklinde agikliyor.

Ibn Mirdeiveyh, Ibn Abbas'tan rivayetle sdyle der: Restlullah'a (s.a.v.) “Sana
inen en siddetli, en zor ayet hangisidir?” diye soruldu. Hz. Peygamber: Hac giinlerinde
Mina’da iken, miisrik Araplar toplanmislardi, Cebrail geldi ve bana “Ey Peygamber!
Rabbinden sana indirileni teblig et, eger bunu yapmazsan onun elgiligini yapmamis

A

olursun.” ayetini okudu.

Hz. peygamber: Seytan taglamanin yapildigi bolgede ayaga kalktim. Ey
insanlar! Rabbimin mesajlarini teblig etmek i¢in kim bana yardimci olursa ona cenneti

vadediyorum, dedim.

Ey insanlar! Allah'tan bagka ilah olmadigini benim de onun el¢isi oldugumu
sOyleyin, kabul edin, boylece kurtulusa erer ve ben de size cenneti garanti ederim. Eger

boyle deseniz kurtulusa erersiniz ve cenneti kazanirsiniz.

Hz. Peygamber diyor ki: Orada kadin-erkek, geng, cocuk ve kole herkes bana

tagla saldirmaya, lizerime toprak atmaya basladi. “Bu yalancidir, bu Sabiidir, bu

720 Alqsi, Rithu’I-Me dni, 2/69.

21 e]-Maide, 5/67.

722 Sia bu ayette teblig edilmesi gereken konu Hz. Ali’nin (r.a.) hilafeti oldugunu iddia ediyorlar.
28 Alasi, Rithu’I-Me 'ani, 7/327.
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sihirbazdir” diyorlardi. O anda bir ses: Ey Muhammed, iste sana firsat! Nuh
Peygamberin (s.a.v.), helak olmalari i¢in kavmine beddua ettigi gibi sen de onlara bu
sekilde beddua edebilirsin, dedi. Hz. Peygamber: “Allah'im kavmim bilmiyor, onlara
hidayet nasip eyle, sana itaat etmeleri, emrine boyun egmeleri igin onlara karsi bana
zafer nasip eyle.” dedim. Sonra amcas1 Hz. Abbas geldi ve onu miisriklerin elinden
kurtard1.”?* El -A’mas der ki: Beni Abbas kabilesi, “(Resiiliim!) Sen sevdigini hiddyete
erdiremezsin; bilakis Allah diledigine hiddyet verir.” ayetiyle iftihar edip soyle derler,
“Hz. Peygamber Ebui Talib'in hidayetini istedi ama Allah Abbas bin Abdilmuttalib’i

tercih etti ” diye sevinirler.”?® Alfsi burada ayetin niizil sebebine dikkat ¢ekiyor.
Gl el (s2ea s oLy (e S dl ) JB 4y (e Al e J530 W 51 15 55 ) J g g

“Inkdr edenler diyorlar ki: “Ona (Muhammed’e) Rabbinden bir mucize
indirilseydi ya!” De ki Stiphesiz Allah diledigini saptirir, kendisine yoneleni de dogru
yola (hidayete) erdirir." 72 Aldsi, bu ayet onlarin yani kéfirlerin soziine karsilik

sOylenmis ve taacciip ifade eden bir cevap mahiyetindedir, der.

Soyle ki: Allah, bu kadar mu‘cize, 6zellikle Kur’an mu‘cizesini gonderdikten
sonra hala “Rabbinden bir mu ‘cize indirilseydi ya!” demeleri taacciip edilecek bir
durumdur. Bu sasilacak duruma, esasen “Ne kadar da inat¢isiniz, kiifiir ve inkdardaki
bu israrinizin sebebi ne!” seklinde cevap verilmesi diisliniiliirdii. Fakat bu ifade yerine
direkt olarak “Allah, diledigini saptirir...” diyerek sasilacak durumun bu oldugunu
anlatmis oluyor. Yani Allah, kendi iradesi ile dalalet yolunu tercih edene bu fiili
yaratir, kul tercihini hangi yonde kullanirsa Allah da ona, tercihine uygun fiili yaratir.
“Iste sizin kiifiirdeki bu kibir ve inadiniza séz konusu irsad, giizel soz vs. fayda

etmez. “diyerek Kendisine biitiin mu‘cizeler gosterilse bile yine de hidayete ermez.

Bu sebeple Allah onu dalalete mecbur etmez, sadece ilahi ilme binaen, kulun
iradesinin hangi yonde tecelli edecegini bildigi i¢in bir taacciip ifadesi olarak “Allah
diledigini saptirir...” demistir. “Kendisine yoneleni de hiddyete erdirir...” Ebl

Hayyan: Allahin dinine, seriatina yoneleni Allah hidayete erdirir, Allah’in yolunun

24 Ebli Abdillah Ziyaiiddin Muhammed b. Abdilvahid b. Ahmed el-Makdisi es-Sa‘di, . el-Ehddisii I
Muhtare mimmd Lem Yuhrichii’l-Buhdri ve Miislim fi Sahithayhimd, thk. Abdiilmelik b. Abdillah b.
Dehis, (Beyrut: Daru’l-Hadr, 2000), 10/13-14.

725 Alfsi, Rithu'l-Me dni, 7/330,

726 gr-Ra’d, 13/27.
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tamamina ulasmasini saglar. Hiddyet, mutlak manadaki, hedefine ulastirma
manasinda degildir, der. <4 (= “Hakka, dogruya yonelen, acik secik delilleri tefekkiir
eden kigi” demektir. Kelimenin kdk manasinin “hayirli olana dénmek” oldugunu

belirttikten sonra Seyhiilislam Ebiissutid’un dedigi gibi;
Sl el (52605 Ly e oyl ) JB

“Allah diledigini saptirir, kendisine yoneleni de hiddyete erdirir.” 4l s
<l e diyerek hidayete sebep olan duruma dikkat gekiyor. Yani Allah bl o
(kendisine yoneleni) hidayete erdirir. Dolayisiyla kisi Allah'a yonelerek tercihini
hidayetten yana kullanmig, Allah da hidayeti yaratmis oluyor. Ayrica inkarcilara

icinde bulunduklari inat ve azginlig1 terk etmeleri i¢in bir uyaridir.

Zaten <l o sila ciimlesinde mazi (gegmis zaman) siygast ile onlarin (hidayet
ehli) hidayeti istedikleri yani yonelislerinin hidayetle ilgili oldugu vurgulanmis;
el (e Jeay climlesinde ise muzari sigasi kullanilarak onlarin (dalalet ehli) Kibir ve

inatlarinin devamliligma vurgu yapilmistir.’?’

Yani sira bu ayet, iyi veya kotii biitiin fiillerin yaraticisinin Allah oldugunu
(tek yaratic1 Allah’tir) savunan Ehl-i sinnetin goriisiiniin net bir delilidir. Mu’tezile ise
ayeti te’vil eder. Eba Ali el-Cubbai der ki: “Allah diledigini saptirir...” ayetinde
“dalalet” ve “hidayet” yani dalalete sevk etmek, saptirmak ve hidayete erdirmenin
farkli bir manada kullanildigin1 iddia ederek, kiifriinden dolay1 onu cezalandirarak
sevap ve rahmetinden saptirdi (mahrum etti); keza tevbe edip iman edeni de cennete

hidayet eder (yonlendirir).

Devaminda hidayetin sevap manasinda oldugu, dalaletin de dinden saptirmak
degil, cezaya carptirildigi i¢in sevaptan mahrum kaldigi, seklinde aciklamaya ¢aligir.
728 Alisi: “Bu yorumun makbul olmadigi, herkesin malumudur.” diyerek bitirir. Ayette
herhangi bir igkalin s6z konusu olmadigi, insanin kullandig: tercihlere gore fiilleri

yaratma vasfinin Allah'a ait oldugu gergegini ifade etmeye ¢alisir.

s bl e (52005 el (e Qi 15 3aa) 5 Al oSlaal dll 5L 1

2 élﬁsi, Rithu’l-Me 'dni, 13/140.
28 AlGsi, Rithu’I-Me dni, 13/139, 140.
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“Allah dileseydi, sizi tek bir iimmet yapardi. Fakat O, diledigini saptirir,
diledigini de dogru yola iletir...”"° Alasi: Allah (c.c.) hikmete binaen sizi tek immet
yapmadi, bilakis O, insanda yarattig1 istidada uygun olarak, insanin kullandig: tercihe
gore “Diledigi kisiyi saptirir.” ve yine Allah (c.c.) insanin kendi istidadina uygun
olarak kullandigi tercihe gore “Diledigi kisiyi hiddyete erdirir.” der. Ayete gore Allah,
(c.c.) insanlarin tamaminin imanini mesiet etmedigi yani istemedigi (onlar1 buna
zorlamadigi), kiminin miimin, kiminin kafir, kiminin tasdik ehli, kiminin de inkarci
gibi farkli farkli olmalarini istedigi agiktir. Bunu dedikten sonra Mu’tezilenin gorisii
ile devam eder: Mu’tezile ise dalaletin Allah’in istemesiyle olmasini kabul etmezler.
“Allah c.c. herkesin iman etmesini istedi ve durum Allah’in istegine uygun olarak viik(
bulmadi” gibi ¢ok biiyiik bir iddiada bulunduklarini boyle sert ve ilging bir ifadeyle

elestiriyor.

Zemabhseri burada “mesiet-i kasriyye” ye dikkat ¢ekerek ayeti sdyle anlamaya
caligiyor: “Allah, zorlayarak ve mecbur kilarak isteseydi Sizi tek bir immet yapardi.”
Zira Allah’in buna giicii yeter. Fakat ilahi hikmet, kiifrii tercih eden, onda 1srar edeni

idlal etmek/saptirmak, iman etmek isteyeni de hidayete erdirmek istedi.

Ozetle Allah, neticede higbir karsili§1 olmayan icbar (mecbur ederek) degil,
karsiliginda miikafat ve cezanin oldugu, serbest iradeye gore durumu sekillendirdi.
Eger insanlar hidayet veya sapkinliga mecbur birakilsalardi, kendi iradeleriyle
yaptiklar1 bir amel s6z konusu olmadigi i¢in o zaman “Yaptiginiz amellerden sorguya

cekileceksiniz.” denilmezdi.”® Askeri’®! de Zemahseri’ye benzer gériisleri savunuyor.

Alfsi: “Daha 6nce defalarca agikladigimiz gibi hak mezhep miiteahhirin
alimlerinin 6nde gelenlerinden biri olan Gilirdni’nin dedigidir. Ona gore kulun,
Allah’mn izniyle etkileyebilen (miiessir) bir kudreti vardir. Mesele ‘Insanin higbir
iradesi yoktur.” goriisiinii savunan Cebriyye’nin; ‘Insan, Allah’in kudretine paralel,
fakat etkisi olmayan bir kudrete sahiptir.” goriisiinii savunan Eg’ari’lerin ve ‘Allah izin

vermese bile Allah’in kudreti ile beraber, kulun da etkin bir kudreti vardir.” goriisiinii

29 en-Nahl, 16/93.

730 Zemahseri, el-Kessdf, 2/63.

81 Ebu Hilal el-Askeri Ebd Hilél el-Hasen b. Abdillah b. Sehl el-Askeri, “ed-Dalal” el-Viicih ve 'n-
nezdir, thk. Muhammed Osman (Kahire: Mektebetii’s-sekéfeti’d-diniyye, 2007), 1/302.
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savunan Mu’tezile’nin dedigi gibi degildir. Allah’in ezeli ilminde sabit olan, kulun

istidadina uygun olarak, kendisine Allah tarafindan verilen bir iradesi vardir.”"*? der.

Ibnu’l-Munir: “Ehl-i siinnet, cebr (zorlama, kulun iradesinin olmamas)
diigiincesinden uzaktir. Ciinkii onlara gore kulun kudreti, tercih hakki ve kendine ait
fiilleri vardir. Allah’in kudreti, tek miiessir/etkin kuvvettir, kulun kudreti ise onun
kudretiyle beraber tecelli eder. Ihtiyari (se¢cme/tercih yapma hakki) ve cebr
(zoraki/zorlama) arasindaki fark budur. Béylece kul yaptiklarindan sorumludur.

Esa ’'ri mezhebinin meshur goriisii budur.” ™ der.

Bu agiklamalarla ayette herhangi bir igkalin olmadigi, insanin kendine ait bir
iradesinin oldugu ve bu iradeyi kullandiginda buna uygun olarak fiilleri yaratma

giiclinlin Allah'in elinde oldugu hususunu anlatmaya calismistir.
s L e (g3g s oLy e Sy dl) ()4 L of 8 alac ¢ gunad () (el

“Koti ameli kendisine stislii gosterilip de onu giizel géren kimse, ameli iyi
olan kimse gibi mi olacaktir? Siiphesiz Allah diledigini saptirir, diledigini hidadyete
erdirir...” 73 Ayetin bagindaki “hemze” olumsuzluk manasia gelen istifham edatidur.
Buna gore kiifrii giizel goriip ona uyan ile onu c¢irkin sayip imtina edip iman eden
kisi/grup bir olmaz, manasindadir. Bagka ayetlerde de buradakine benzer kiyaslamalar
vardir. Mesela yakini bir imanla Allah'a iman eden kisi ile kotii ameli kendisine siislii
gosterilen; "* Hz. Peygamber’e indirilen vahyin gergek olduguna iman eden kisi ile

kor (ona inanmayan) olan kisilikleri kiyasliyor.

Ayrica En’am 122. ayette de benzer bir kiyaslama ile iki zit kisiligin veya
grubun bir olamayacagini anlatmak istiyor. Daha Once benzer ayetlerde insanin
fiilleriyle ilgili anlattigi detaylar1 burada anlatmiyor. Belki de insanin iradesi ve
Allah’in yaratma fiilinin tek sahibi olmasi ile ilgili durumu yeterince anlattigindan,
burada tekrara girmeden baska bir hususa dikkatimizi ¢ekerek “Diismanin (seytan)
stslii gosterdigi ¢irkinligi, kisinin giizel gorme hakki olamaz.” diyerek “Diledigini

saptirir, diledigini hiddyete erdirir.” hususunu bir sonug olarak ele aliyor.’®

82 Alasi, Rithu’I-Me ani, 14128, 281.
733 Aldsi, Rithu I-Me dni, 14/282.

34 Fatir, 35/8.

35 Muhammed, 47/14.

738 Aldsi, Rithu I-Me ani, 22/168.
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Daha sonra Kessaf’tan nakille, Allah Teala her iki firkay1 zikrettikten sonra
Peygamber’e (s.a.v.) dedi ki: “Ameli kendisine stislii gosterilen ile yaptiklar1 kendisine
stislii gosterilmeyen kisi bir olur mu?” Sanki peygamber de (s.a.v.) “Hayir!” dedi.
Allah devaminda: “O diledigini saptirir, diledigini hidayete erdirir. Onlar igin

duydugun tiziintiiler yiiztinden kendini helak etme!” dedi.

et-Tibi: "*" Peygamber (s.a.v.) kavminin iman etmesini ¢ok arzuluyordu,
sapitanlarin da hidayete erenlerin yolundan gitmesini istiyordu, ona dendi Kki; ‘Kotii
isleri kendisine giizel gosterilen ile digerleri bir olur mu?’ dolayisiyla Peygamberin
(s.a.v.) buna ‘Hayir!” demesi gerekiyordu. O zaman kendisine sdyle cevap verildi:
‘Onlar i¢in duydugun iiziintiiler yiiziinden kendini helak etme!’ Zira Allah ‘Diledigini
sapturir, diledigini hiddyete erdirir.” Diyerek ve sebeplilik iligkisi kurarak ayette
takdim ve te’hir oldugunu iddia ediyor."3®

Ayrica ayetlerde cem, taksim ve tefrik var. “Ey insanlar! Siiphesiz Allah'in
vaadi gercektir. Sakin diinya hayat: sizi aldatmasin. ”™° ayeti, “Ey insanlar ” hitabiyla
her iki gruba hem miikafat hem ceza vadederek, “seytan ve diinya sizi aldatmasin.”
uyarisiyla cem etmistir, iki grubu birlestirmistir. “Inkdr edenler icin cetin bir azap
vardir. Iman edip salih ameller isleyenler icin ise bir bagislanma vardir.”"* Ayetinde

ise taksim vardir, adeta her iki grubun hak ettiginin taksimati yapilmis. Bahsettigimiz

ayette ise tefrik vardir.”*!

Binaenaleyh Kur’an’a bir bitiinliik igerisinde (siyak-sibak) bakmak
gerektiginin mesajimi veriyor. Alisi: “Acikca iskali giderme iddiasinda olmasa bile
diger ayetlerde oldugu gibi bazen kelami goriislere deginerek bazen de ayetlerin
Kur’an bitiinliigii dikkate alinarak degerlendirilmesi gerekir.” diyerek yaptigi
aciklama ve nakillerle ayetlerde iskal olmadigini agiklamaya gayret ediyor.

aSall 5u5all a5 el e 52 s ¢l e Al Jiad agd Gl 4 8 Gy W) J sy (30 Lilas S La g

87K essaf tefsirine Hasiyet u-t-Tibi ala’l-Kessaf isimli eserin yazari Eb Muhammed Serefiiddin
Hiiseyin bin Abdillah bin Muhammed et-T1ibi (6. 743/1343).

738 Ebi Muhammed Serefiiddin Hiiseyin bin Abdillah bin Muhammed et-Tibi, Fiitihu I-gayb fi (ve) I-
kesf ‘an kind i’r-reyb Hasiyet u-t-Tibi ala’l-Kessaf, ed. Muhammet Abdurrahim Sultan-ul-Ulema,
(Diibey: Caizetii Diibey ed-devliyye 1i’l-Kur’ani’l-Kerim, 1434/2013) 12/608.

3 Fatir, 35/5.

70 Fatir, 35/7.

741 Alsi, Rithu’l-Me dni, 22/169.
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“Biz her peygamberi, ancak kendi kavminin diliyle gonderdik ki, onlara (Allah’in
emirlerini) iyice agiklasin. Allah, diledigini saptirir, diledigini de dogru yola iletir...”
742 Aldst, bu ayetin tefsirinde peygamberlerin kendi kavminin lisan1 ile gonderildigini
uzun uzun anlatiyor. Once bu kaide peygamberimiz Hz. Muhammed’in (s.a.v.)
disindaki peygamberlerle ilgili oldugunun sebebini Ebussutid’tan alinti yaparak
aciklamaya calisiyor. Peygamberimizin risaleti tiim dilleri, tiim insanlig1 hatta tim
insanlar: ve cinleri kapsadigi igin bir¢ok dille gelmesi imkansizdi. Bu sebeple kendi

kavmi olan Araplarin dili ile gonderildi.

Ibn Kuteybe ise Hz. Peygamberin kavminden maksat Kureys oldugunu,
Kur’an’in da onlarin liigatine goére nazil oldugunu savunur. “Allah diledigini
saptirir...” daha sonra kiside dalaletin sebepleri oldugundan Allah onu saptirir.
“Diledigini de hiddyete erdirir...” 0 kiside hidayete giden sebepler var oldugu icin
onda hidayet fiilini yaratir. Ja# fiilindeki “fa” harfinin fasihe olmasim da delil
gostererek her peygamberin Allah’in emrini yerine getirmesi ve her iki fiilin (hidayet-
dalalet) stinnetiillaha gore meydana gelmesi, agiklamaya ihtiyag duymayacak derecede
muhakkaktir. Peygamberler, (Allah’m emirlerini) agikladilar bdylece Allah, ezeli
hikmeti geregi diledigini saptirip, diledigi de hidayete erdirdi. Yani “Allah diledigini
saptird1.” derken o kisi dalalete gétiiren sebeplere bagvurdugu i¢in Allah (c.c.) onda
sOz konusu fiili yaratti. Ayni sekilde “Diledigini hiddyete erdirir.” sozii de Allah (c.c.)
kiside hidayet fiilini yaratir. Ciinkii o kisi hidayete gotiiren sebepleri degerlendirdsi,

tercihini bu yonde kullandi.

“Ayet peygamberlerin gorevini agiklamak istemistir” seklinde bir okuma
yapmak da miimkiindiir. Hidayet ve dalalet konusunda peygamberlerin agiklamasinin
bir tesiri yoktur. Sanki séyle denmektedir: “Her sey Allah’in mesietine baglhidir,
yaratma fiili sadece Allah’indir” diyerek kitab1 agiklansin diye gonderdik. Kimine bu
aciklama sayesinde fayda verdik, hidayete erdirirdik; kiminin ise aleyhine delil yaptik,
saptirdik. Binaenaleyh peygamberlerin gorevi sadece tebligdir, dogru yolu beyan
etmektir. Hidayet ise (yaratma olarak) Allah’in elindedir. O diledigini yapar (yaratir)

ve diledigi hiikmii verir.”*3

2 [brahim, 14/4.

43 Altsi, Rithu’l-Me’dni, 13/217-219.
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A e Al Lad dll Jliay (e g oLy (pa 4 (260 dlll (528 &l

“... Allah kimi saptirirsa artik onun icin hicbir yol gésterici yoktur...” "™

Miiellif: “Allah Bu kitapla diledigini hidayete erdirir.” ayetinden maksat hidayetini
diledigi kisiyi Kur’an’in hakikatlerine ve Allah’in kelam1 oldugu konusundaki deliller
tizerinde tefekkiir etmeye muvaffak eder. Veya <L fiilinin faili olan zamiri, ¢
kelimesine riict’ ederek “Hiddyeti dileyen kisiyi...” seklinde anlamak miimkiindiir der.
Boylece “Allah bu kitapla, hidayeti isteyen kisiyi hiddyete erdirir” (Hidayeti
istemeyen kimseyi ise hidayete erdirmez boylece burada insanin iradesine bir

i3

miidahale/cebr oldugu iddia edilemez). “Kimi saptirirsa...” climlesini de soyle
aciklamaya calisir. Kisi kotii istidadi sebebiyle hidayetten yiiz ¢evirdigi i¢in Allah onu
saptirir. “Allah kimi saptirirsa iste ona yol gosterici bulamazsin.” derken anlatilmak

istenen budur diyor. Veya soyle bir tefsir de yapilabilir:

Ayetin basinda Allah'tan korkan miiminlerin bunun etkisiyle tiiylerinin
tirpermesinden ve kalplerinin huzura kavusmasindan, séz ediliyordu. S6z konusu
tirperme ve huzura kavusma hususlarina isaret ederek, Allah’tan korku ve timit halinde
olmak, hidayetin eseridir. “Bu tesirle diledigi kulunu hidayete erdirir. Fakat kalbi kat1
oldugu, giinahlara 1srar ettigi i¢in saptirdigi kisiyi ise iste onu kimse hidayete

erdiremez” seklinde agiklamaya gayret ediyor. °

2.1. Allah’in Kétiiliigii Emretme Iddias1 Baglaminda id1al

| a5 i 5e28 ()il Losle (58 Leab | s Lot i Uyl 23 8 llgs o L 5 131
“Biz bir memleketi helak etmek istedigimizde, oranmin refah i¢inde yasayan simarik
elebaslarina emrederiz de onlar orada kotiiliik islerler, sonucta o iilke heldke

miistahak olur, biz de oranin altin iistiine getiririz. "

Alisi, burada ilk akla gelen ve iskal gibi goriinen Ayetin les | siuid L jia U yal

“onlara emrederiz de bozgunculuk/fisk yaparlar” kismina agiklik getirerek sdyle der:

744 ez-Ziimer, 39/23.
5 AlGst, Rithu’I-Me’ani, 23/420.
746 o|-fsra, 17/16.
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| sius fasiklik ettiler/isyan ettiler” “fasaka” ve “A’sa” fiileri liigat olarak birbirine yakin
fiiller oldugu i¢in bl fiilinin mef*alii olarak 4=Uall kelimesi mukadderdir olup manasi
“Onlara(itaat) etmeyi emrederiz” seklindedir. isyan ve taat, biribirine zit iki kelime

olmalar1 hasebiyle burada “itaat” kelimesini takdir etmek lazim.

Mesela kisi ) sluld 45 2l “Ona emrettim ve bana kétiiliik yapt1” buradan o
kisiye “Bana kotiilik yapmasini emrettim.” manasini ¢ikarmak miimkiin degildir.
Bilakis “Bana iyilik yapmasini emrettim o ise kotiiliik yapti1” seklinde anlamak lazim
diyerek, kotiligin ziddr olan “iyilik” ifadesinin mukadder oldugunu savunur. Nahl
stiresindeki o~ oS85 ) s “Sizi sicaktan (ve soguktan) koruyacak elbiseler” ayetinde
oldugu gibi Arap kelaminda buna benzer 6rnekler ¢oktur. Esasen ayetin meali “Sizi
sicaktan koruyacak elbiseler.” seklinde olup, soguktan ifadesi yoktur. Ancak 6zli
anlatimlarda (icaz), bir seyin ziddi zikredilir ve diger ziddinin da anlasilacag

varsayilir.

Ayrica Ul fiilini, 1azimi fiil olarak degerlendirmek yani mefile ihtiyag
duymadan “Onlara emrimizi yonelttik/bildirdik.” seklinde de agiklamak

miimkiindiir.”*’

Miiellif, Zemahseri’nin goriisline de yer vererek “Zemahseri ‘Onlara fasikligi
emrettik de onlar da fasik oldular.’ goriigiinii tercih ederken, burada mecaz veya tesbih
sanatlarindan birinin oldugunu bilmek gerekir.” der. “Mecaz olarak alirsak, isti’are-i
temsiliye s6z konusudur.Yani buradaki emirden maksat Allah’in, ad1 gegen insanlara
her tiirlii imkanlart bol bol vermesidir. Bu da onlar1 simariklifa ve azginliga sevk
etmistir. Veya tesbih sanati kullanilarak onlara, simarikliga sebep olacak her tiirlii
nimetin verilmesi, fasikligin emredildigi duruma benzetilir ki her iki durum da insani
fasiklik/kotiiliik 1slemeye sevk eder. Boylece edebi anlatimla bir nevi sosyolojik bir

yasadan sdz edilebilir.”"*8

Alasi, Zemahseri’nin degerlendirmesini makul, giizel bir bakis agis1 olarak
kabul eder fakat Zemahseri’nin, konunun basinda zikrettigimiz ve 4l “taat” (itaat

etme) kelimesinin mukadder edilmesi gerektigi goriisiinii kabul etmemesini ise

47 Alsi, Rithu’I-Me 'éni, 141444,
48 Zemahseri, Kegsdf, 2/654.



204

yadirgryor.”*® Kanaatimizce miiellif, ilim adamina yakisir bir bakis agisiyla konuyu
acikliga kavusturmus, ayette iskdl olmadigini -birbirine muhalif mezheplerin
goriiglerini de alarak- savunmustur. Mu’tezile’ye karst sert tutumuna ragmen
Zemahseri’nin goriisiine katildigini hatta giizel bir tahlil oldugunu da net ifadelerle
belirtmistir. Oysa Zemahseri, diger gorlsleri kabul etmedigini, edebiyatta yeri

olmasina ragmen 4=kl “taat” mef Gliiniin mukadder edilemeyecegini savunmustur.

2.2 Sihir Meselesi ve idlal

sl il () galay ) g 538 cplalall) (ST g Glanlis 5 La g el e e cplalpll) o155 La ) gai 5

“Stileyman'in  hiikiimranligt  hakkinda onlar, seytanlarin  uydurup
soylediklerine tdbi oldular. Halbuki Siileyman biiyii yapp kifir olmadi. Fakat
seytanlar, insanlara sihri ve (6zellikle de) Babil'deki Harit ve Marit adli iki melege
ilham edilen (sihr)i dgretmek suretiyle kiifre girdiler. Oysa o iki melek, ‘Biz ancak
imtihan icin gonderilmis birer melegiz. (Sihri caiz goriip de) sakin kiifre
girme. 'demedikge, kimseye (sihir) 6gretmiyorlardi. Boylece (insanlar) onlardan kisi

ile karisini birbirinden ayiracaklar sihri 6greniyorlardi...” ™°

“Sihir” &= _aw babinin masdari olup sozliik olarak, gizli olan bir seyi agiga
vurmak, gizli ve anlasilmaz olan sey gibi manalara gelir. Harikuldde (olagandist)
olaylara benzeyip aslinda olaganiistii olay degildir. Zira seytanla yakinlik kurularak
Ogrenilebilen sihirle, i¢cinde sirk sozleri, seytanin ovgiisii ve onu kullanmak gibi sozlii
olarak giinaha girildigi gibi yildizlara tapmak gibi fiili olarak, sihri 6grenmeyi giizel
goriip onu sevmek gibi inang olarak da ¢irkin isler yapilir. Boylece sihri, sadece
serli/kati kisiler yapabilir. Melekler hem s6zlii hem de fiili olarak siirekli ibadetlerle
Allah’a yakinlik kuran ve kendilerine benzeyen segkin insanlara yardim ettikleri gibi
seytanlar da sozli, fiili ve itikadi olarak kendilerine bezeyen kétii insanlara yardim
ederler. Iste sahiri (sihirbaz) peygamber (s.a.v.) ve veliden ayiran 6zellik budur.

Binaenaleyh Mu’tezilenin, “Seytan tarafindan, insanlara sihir vasitasiyla hdrikuldde

743 Alﬁsi, Rithu’l-Me’ani, 14/447.
750 o|-Bakara, 2/102.
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isler gostermek miimkiin olsaydi o zaman peygamberlik ve sihirbazlik birbirine

karisirdl.” gorisiine katilmiyoruz.

Cumhurun goriisi, sihir “Koétii ruhlu kisinin baz1 6zel eylemler vasitasiyla,
gosterdigi gercege aykiri olaylar” seklindedir. Yine cumhur-i ulema, sihrin gergek
oldugu gériisiindedir. Oyle ki sihirbaz havada ucabilecek, su yiiziinde yiiriiyebilecek,
kisiyi oldirecek ve insani, esek gibi hayvanlara doniistiirebilecek seviyeye bile
ulasabilir. Fakat sihirbazlarin denizi yarma, 6liileri diriltme ve dilsizi konusturma gibi
peygamberlerin  mu‘cizesi olan hususlar1 yapmalarina siinnetiillah miisaade
etmemistir. Peygamberlik olarak telakki edilecegi i¢in bu seviyeye ulastigina inanmak
kiifiir olacagi savunulmustur. Mu’tezile ve Ehl-i Siinnet’ten Eba Cafer el-

Esterabadi’ye’! gore sihir, hakikati olamayan hayali bir seydir.”?

Sihirle amel etmenin kiifiir oldugu hususu yaygin bir goriistiir. Oyle Ki
Teftazani bu konuda Islam alimlerinin goriis birliginde oldugunu savunur.”®® Aldsi der
ki “Sihrin kiifiir oldugu konusuna birkag¢ agidan katilmiyoruz. Birincisi: Ebdi Mansiir
el-Matiiridi’ye gore mutlak olarak sihrin kiifiir oldugu goriisii yanligtir. Zira sihirle
ugrasan kisinin yaptiklar1 imana aykiri sonuglar dogruyorsa elbette bu kiifiir olur,
yoksa kiifiir olmaz. Ikincisi: Eger sihir biiyiik giinahlardan birisi olan sirkten ayr1 bir
kiifiir ¢cesididir diyorsak o zaman mutlak kiifiir olmas1 gerekir -ki biiylik giinahlardan
sadece sirk insani dinden ¢ikarir- diger biiyiik giinahlar fisk olmakla beraber kisiyi

dinden ¢ikarmaz.”’>*

Sihir 6grenme ve 6gretme konusuna gelince yukaridaki ayete dayanarak sihre
“kifirdir”’ diyenler oldugu gibi “mekruhtur” diyenler de var. Cumhurun goriisii ise

haram oldugu yoniindedir.

Fahriiddin er-Razi’nin de iginde oldugu bir kisim ulema ise “Sihir 6grenmek
mubahtir, ¢irkin veya sakincali degildir, zira Kur’an-1 Kerim’de ‘Hi¢ bilenlerle

bilmeyenler bir olur mu? ™ buyruldugu gibi ilim bagli basmna serefli bir ugrastir.”

75! Esterabad, Taberistin eyaletine bagli CiircAn ve Sariye arasinda kalan Kuzeydogu iran’da bulunan

ve kimilerine gore giiniimiizde Giirgan (Ciircan) adimi alan tarihi sehir. Bkz. Yakut b. Abdillah el-
Hamevi Sihabuddin el-Bagdadi, Mu'cemu’l-Bulddn, (Beyrat: Daru Sadir, 1995), 1/174,175.

52 Zemahserd, Kessaf, 1/173.

783 Aldsi, Rithu I-Me 'dni, 2/1346.

754 Altsi, Rivhu'l-Me’ani, 2/347.

755 @z-Ziimer, 39/9.
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derler. Ayrica sihir 6grenilmezse, mu‘cize ile sihir arasindaki farki 6grenemezdik hatta
bu farki bilmenin vacip oldugu diisiiniiliirse, sihri 6grenmenin vacip oldugu bile

sOylenebilir, vacip olan bir sey haram olarak telakki edilemez.

Alisi: Kanaatimce cumhurun da dedigi gibi ser’i bir gereklilik olmadikc¢a
sihir 6grenmek haramdir. Birincisi: Sade bir bilgi ve ilmi bir ¢alisma oldugundan degil,
yol actig1 kotli sonuglar sebebiyle Sedd-i Zerai (sakincali sonuglara yol agan fiillerin

yasaklanmasi) kurali mucibince haramdir.

Ikincisi: Mu‘cize ile arasindaki farkin bilinmesinin sihri 6grenmeye baglh
oldugu goriigiine katilmiyoruz. Ulemanmn g¢ogu hatta tamami sihir 6grenmedikleri
halde mu‘cize ile sihir arasindaki farki biliyorlardi. Sihir 6grenmek vacip olsaydi o
zaman herkesten 6nce ulemanin sihir uzmani olmasi gerekirdi. Bu anlamda onlardan

bize ulasmus hicbir nakil yoktur.®

Harft ile Martt dedigimiz iki melek, Allah (c.c.) tarafindan insanlar1 imtihan
etmek {izere insanlara sihri 6gretmek igin indirildiler. Ogrenip onunla amel eden kafir
olur. Sadece 6grenip ondan sakinan ise imaninda sebat eder. Allah (c.c.) daha 6nce
Taltt kavmini nehirle imtihan ettigi gibi kullarini diledigi sekilde imtihan eder. Sihrin
yaygin oldugu, sihirbazlarin peygamberlik miiessesesini tartisilir hale getirebildigi o
zamanlarda sihir ile peygamberlik birbirinden ayirt edilebilsin diye Allah (c.c.) sihir

ogretmek icin s6z konusu iki melegi gonderdi.”’

Ayrica her iki melek sihir 6gretmeden dnce kisiye nasihat ederek “Biz Allah
tarafindan imtihan araci olarak gonderildik. Kim bu sihri bizden 6grenip onunla amel
ederse kdfir olur; kim de ogrenip ondan sakinirsa imaninda sebat eder, sakin ona
inanip onunla amel etmenin caiz oldugunu sanip kiifre diisme!” seklinde uyariyorlardi.
Veya Mu’tezile’nin dedigi gibi’®® “Tesirinin gercek oldugunu diisiinerek sihir
ogrenme, kafir olursun.” diyorlardi. Dolayisiyla Allah, kullarmi idlal igin sihir
ogrettigi iddias1 yanlistir. Melekler, bilgilendirerek ve uyararak hem imtihan i¢in hem
de o giin yaygin olan sihirle peygamberlik kurumunu birbirinden ayirt edebilsinler diye

insanlara sihir 6gretmislerdir.

78 Aldsi, Rihu'l-Me ani, 2/347, 348.
57 Alasi, Rithu’'l-Me’ani, 2/350.
8 Mu’tezile’ye gore sihir gergek degildir, gercek bir etkisi yoktur, sadece hayalden ibarettir.
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V. TEKFIR iLE iLGILi AYETLERDE GORULEN iSKAL

1. Allah’n indirdigi ile Hiikmetmeyenler

Qs RS an Gl 6 ) 5 L S ol g

“...Allah’in indirdigi ile hiikmetmeyenler kdfirlerin ta
kendileridir. ”"™°Allah’m indirdigi ile hiikkmetmeyenler yani ilahi emir ve yasaklarn
¢igneyen kisinin kafir oldugu, hatta “s <y diyerek yani pekistirerek “Onlar
kafirlerin ta kendileridirler.” buyuruluyor. Bu strenin 45. ve 47. ayetlerinde ise
Allah'in indirdigi ile hiikkmetmeyenler kafir olarak degil, zalim ve fasik olarak

nitelendiriyor.

Alisi, “Bu ciimle ayette gecen onceki ciimlelerin igeriklerini tekit eder.”
diyerek soyle devam eder: “Siiphesiz Tevrat 1 biz indirdik. Icinde bir hiddyet, bir nur
vardir. (Allah’a) teslim olmug nebiler, onunla Yahudilere hiikiim verirlerdi.
Kendilerini Rabb’e adamis kimseler ile alimler de d&ylece hiikmederlerdi. Ciinkii
bunlar Allah’in kitabini korumakla goreviendirilmislerdi. Onlar Tevrat'in hak
olduguna da sahit idiler. Su halde, siz de insanlardan korkmayin, benden korkun ve
dyetlerimi az bir karsiliga degismeyin. Allah in indirdigi ile hiikmetmeyenler kdfirlerin

ta kendileridir.”

Bu ayet, bir dnceki ayette anlatilan Yahudilerin durumlarinin vahametini
pekistirir ki dnceki ayette, “Icinde Allahin hiikiimleri olan Tevrat dururken nasil olur

da seni hakem yapip sonra da senin verdigin hiikiimden yiiz ¢eviriyorlar?” diyerek

3

Yahudilerin yasadiklari ¢eliskili durumu anlatiyordu. “...Tevrat’ta hem hidayet hem

2

de nur yani dogru yola hidayet Ve anlasiimaz hususlari agiklayan nur vardwr.” €z-
Zeccac: “Onda hiddyet var.” yani Hz. Peygamber'e (s.a.v.) sorduklart birtakim
sorularin beyani var. “...ve nur var...” yani Hz. Muhammed'in peygamberlik durumu

haktir ve gergektir. Allah'a teslim olmus peygamberler, onunla yani Tevrat’la

9 el-Maide, 5/44.



208

hilkkmediyorlar. ibn Ebi Hatim’in Mukatil’den rivayet ettigine gore Misa
peygamberden Isa peygambere (a.s.) varmcaya kadar- ki bunlar bin peygamberdir-
peygamberlerin tamami Tevrat’la hiikkmediyorlardi. Ibn Cerir’in ikrime’den rivayetine
gore ise sO0z konusu peygamberler, peygamber efendimiz ve ondan Once

Israilogullarindan gelen peygamberlerin tamamudar.

Hariciler bu ayete dayanarak fasik -giinahkar- kiginin kafir oldugunu iddia
ederler. Bunu da soyle temellendiriyorlar: (= “men” kelimesi umtim ifade edip Allah'in
indirdikleriyle hitkmetmeyen herkesi kapsiyor. Dolayisiyla kalben tasdik ettigi halde

Allah'in indirdigi ile hitkmetmeyen herkes kafir olur derler.

Alasi, Haricilerin iddiasina su sekilde cevap verilir der. Hiikiim kelimesi yani
hiitkmetmek fiili, her ne kadar hem kalp hem de diger azalarin eylemlerini kapsiyor
olsa da burada kastedilen kalbin eylemidir yani tasdiktir. Bu demek oluyor ki kim
kalben Allah'in indirdiklerini tasdik etmezse (Yani bir kalp eylemi olarak Allah’in
indirdikleriyle hiikmetmezse, kafir olur.) zaten bdyle bir kisinin kafir olacag
konusunda bir ihtilaf s6z konusu degildir. Ote yandan "ma" edati cins ismi oldugundan
ayetin basindaki nefy umam ifade eder.”®® Bu durumda “Allah in indirdigi hicbir sey
ile hitkmetmeyen ... seklinde anlamak gerekir. Boyle bir kisi yani Allah’in indirdigi
hiikiimlerin tamamini reddeden kisi, kalben de inanmiyor demektir. Kalben tasdik
etmeyen kimsenin kiifre diisecegi konusunda da ihtilaf yoktur. Zira Allah'in indirdigi
her seyi terk eden kisinin, kalben tasdik etmesi diisiiniilemez.

Buna gore ayetten, giinah isleyen kisinin kalben inkar etmedigi siirece tekfir

edilmesi gerektigi sonucu ¢ikarilamaz.’®

Alusi, ayetin niizil sebebine de dikkat ¢ekiyor. Ibn Mansur, Ebii’s-seyh ve
Ibn Mirdeveyh, Ibn Abbas’tan rivayet ederek sdyle derler:

ibn Abbas dedi ki:

o osialdll s o sallall s oy s 8IS aa il 8 O3 ey aSay al (e g lad 35 L)

80 Nefy siyakinda gelen nekre umam/genellilik ifade eder. Bkz. EbG Abdillah Abdurrahmén b. Nasir
b. Abdillah b. Nasir Al Sa‘di, el-Kavdidii’l-hisan li-tefsiri’I-Kurdn, (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,
1420/1999), 1/16.

781 Aldsi, Rithu’l-Me’dni, 7/217, 218.
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“Allah, “Kim Allah'n indirdikleri ile hiikmetmezse onlar kdfirlerin ta
kendileridirler... Zalimlerdirler... Fasiklardwrlar.” ayetlerini, 6zellikle Yahudilerle
ilgili indirmistir.”® ibn Cerir Taberi, Eba Salih’ten rivayet ederek soyle der: Maide
siresindeki s6z konusu ii¢ ayet, asla Miisliimanlarla ilgili degildir. Onlar, kafirlerle
ilgili nazil olan ayetlerdir.”®® ibn Ebi Hatim, ikrime’den ve Ibn Cerir, Dahhak’tan

benzer sekilde rivayet ederler.

Alisi,  Allah'm indirdikleriyle  hilkkmetmeyenlerin  i{ic  sekilde
nitelendirilmelerini sdyle agiklamaya ¢alisiyor: Birincisi, inkar ettikleri igin “kafirler”
diye nitelendirildiler. ikincisi, hakkin disina ciktiklari icin “fasiklar” olarak anildilar,
liciinciisii, haksiz yere bir hiikiim verdikleri i¢in “zalimler” olarak zikredildiler. iginde
bulunduklart duruma goére mesela Allah’in (c.c) indirdigiyle hilkmetmeyip ayni
zamanda inkar ettikleri i¢in kafirler olarak nitelendirilirlerken 6te yandan inkar
etmeyip baska saiklerle hitkmetmedikleri zaman zuliim ve fasiklik gibi vasiflarla ifade

edildiler.”6

2. Dinde Zorlamanin Olup Olmamasi

Opallall e V) ) sae D | sl ol dll cpall 5S35 A0 0 oS3 Y s o Sl

"Fitne ortadan kalkincaya ve din yalniz Allah'in dini oluncaya kadar onlarla
savagin." "% Katade ve Siiddi gibi alimlerin agiklamalarindan, Ayette gegen fitne
kavramu ile kastedilenin sirk oldugu anlasilmaktadir. Fetih siiresi 16. ayetin ¢pdl 05
& “. . din yalmz Allah'm oluncaya kadar onlarla savasm..” kismmm 1s13inda
degerlendirecek olursak Arap miisriklere “savasta 6lmek veya Miisliiman olmak”

seklinde sadece iki secenekten sozedilmis olmasi da bu goriisii desteklemektedir.

%2 Ebi David, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistini el-Ezdi. es-Siinen, thk. Muhammed
Muhyiddin Abdiilhamid, (Beyrit: el-Mektebetii’l-Asriyye, ts.), “Kada, Kitabu’l-Akdiye”, 23,
No0.3576); Muhammed b. Ali, b. Muhammed b. Abdullah es-Sevkani. Fethu’[-Kadir, (Dimask, Beyrut:
Daru Ibn Kesir, Daru’l-Kelimi’t-Tayyib, 1414), 2/53.

763 Taberi, Camiu’l-Beydn, 8/ 457.

764 Alasi, Rithu’I-Meant, 7/218.

765 e]-Bakara, 2/193.
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Diismanliktan, savasmaktan vazge¢mek ancak Miisliman olma sartina
baglanmis ve “Miisliman olurlarsa onlara diismanlik yapmayin, bundan sonra
diismanlik yalniz zalimlere kars1 yapilmalidir, savagmaktan vazgegmis olanlar da artik
zalimlerden degildirler.” denilmistir. Ayette gegen o)) s> diismanlik kavrami savas ile
cezalandirma anlaminda anlasilabilir. Buna binaen ayet-i kerimeyi iki sekilde

anlamamiz mumkiundur:

1. Yukarida ilk agiklama sirasinda verdigimiz anlam ile. “Bundan sonra
diismanlik yalniz zalimlere karsi yapilmalidir, savasmaktan vazge¢mis olanlar da artik
zalimlerden degildirler.” Binaenaleyh ayetten anladigimiz savas, zuliimlerine son
versin diye sadece zalimlere kars1 yapilir. islam’a girsinler diye herhangi bir zorlama
s6z konusu olmayip zannedildigi gibi islam'a girsinler diye bir savas ilanindan sz

edilmiyor.

2. Veya zalimlik, Allah’in sinirlarin1 asmak seklinde degenlendirilip soyle
anlasilabilir: “Bundan sonra da diismanlik, Allah’in koydugu simirlari asanlardan

baskasina degildir.” Savasla cezalandirma sadece haddi asanlara mahsustur.®®

Boylece biraz sonra zikredecegimiz ayet ile “Dinde zorlama yoktur.” ayeti

arasinda bir tenakuz olmadigi anlagilabiliyor.

Devaminda ...cpd) & o/ S| Y “Dinde zorlama yoktur...”™ Alisi: “Din”
kavrami, dogas1 geregi kendisinde zorlama disiiniilemez! Ciinkii din tamamiyla
hayirli olan davraniglardir. Gergekte, zorlama kisiyi kendine hayirli gormedigi bir seyi
listlenmeye, bazi eylemleri yapmaya mecbur birakmaktir, zorlamaktir. Herhangi
birinin daha dini kavramadan hayirli olan durumu iistlenmeye karar vermeden zoraki

olarak o dini tagimaya mecbur birakilmasi dinin dogasina terstir.

Bu ayet “Dine zorlamayn, kimseyi ona mecbur birakmaymn.” seklinde de
anlasilabilir. Bu genel emir ya nesh edilmis veya mutlak takyid (kapsami daraltilmis)
edilmistir. Ibn Mes’ud, ibn Zeyd ve Siileyman bin M{isa’ya gére bu emri nesh eden

ayet, ol 3 WS sl “Kdfirlere ve miinafiklara karst cihad et” ayetidir,

766 Alﬁsi, Rithu’l-Me’dni, 3/166, 167.
767 el-Bakara, 2/256.
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Ayetin kapsaminin, Ehl-i Kitaptan cizye Odemeyi kabul edenlerin
disindakileri kapsayacak sekilde daraltilmis oldugu (tahsis) goriisii ise ayetin sebebi
niizGliinden hareketle Hasan, Katdde ve Dahhak’a aittir. Buna gore bu ayetin niizil
sebebi soyledir: Ensar’dan Hasin isimli Miislimanin iki Hristiyan oglu vardi.
Peygamber efendimize (s.a.v.) “Ogullarim Hristiyanlik disinda bir din kabul etmeyi
reddediyorlar, onlart zorlayayim mi?” diye sormus, bunun iizerine bu ayet nazil

olmustur. %8

Diger bir goriis ise ayetin “Dinde, Allah tarafindan gelen bir zorlama eylemi
yoktur.” seklinde anlasilabilecegidir ki bu durumun aksi, insanlarin ve cinlerin
diinyada imtihana tabi tutuldugu gercegini devre dis1 birakacaktir. Bu sekilde
anlagilmasi durumunda &S eLs ey (esald oLs b “Arnk dileyen iman etsin dileyen

99769 a

inkdr etsin. yetinde belirtildigi gibi Allah’in insanlara ciiz’1 irade verdigi ilkesini

hatirlatilan Ayet olarak diisiiniilebilir.” "
Dl (i g aiga adlsla g agale Lale )5 Cpialiall 5 LS aala il Ll Uy

“Ey peygamber! Kdifirlere ve miinafiklara karst cihad et...”’™ Alasi, ayetten
kafirlerle oldugu gibi miinafiklarla da savasmak gerektigi emrinin anlasildigini
savunuyor. Miinafiklar, agiktan inkar etmediklerinden ve Hz. Peygamber (s.a.v.) bize
insanlarin zéhirine gore hitkkmetmemiz gerektigini bildirdiginden dolayi, ayeti zahiri

’

manasina gore yani “‘Hem kdfirlerle hem de miinafiklarla savasin.” seklinde
anlamamiz dogru olmaz. Bu sebeple Ibn Abbas, Siiddi ve Miicahid gibi miifessirler,
ilk donemlerde cihadin kiligla; sonraki donemlerde ise sozlii miicadele yontemleri ile
oldugunu soyleyerek buradaki cihadin sozliikk anlamina dikkat ¢ekerler. Gortintirdeki
problemin bir nevi kelimenin meshur anlamima odaklanmaktan kaynaklandigini
anlatmislardir.”’? Nitekim cihat, Allah’in raz1 olmayacag seyleri gidermek igin ¢aba
sarf etmektir, buna gore sozlii gabanin kilig ile yapilan ¢abadan daha yaygin olmasi

tabiidir.

788 Siiyati, Liibdbii'n-Nukiil fi Esbabi n-Niizil, 37.
769 o]-Kehf, 18/29.

710 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 3/403.

M et-Tevbe, 9/73.

772 Alsi, Rithu’l-Me dni, 10/418.
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Hasan ve Katade ise miinafiklar ile cihattan maksadin onlara “had cezalarini
usuliine gore uygulamak” oldugunu savunurlar. Bu goriise, had cezalarinin her sugluya
esit bir sekilde yani miinafik olmayanlara da uygulanmasi gerektigi gerekcesiyle itiraz
edilmis, bunun iizerine Peygamber efendimiz (s.a.v.) zamaninda had gerektirecek
suglarin biiyiik bolimiiniin miinafiklar tarafindan islendigi i¢in bu konuya dikkat
cekmek maksadiyla onlarla cihattan soz edilmistir. Alsi ayetin bu sekilde anlasiimasi

miimkiindiir der.”"®

Opiage ) 535S ia el oS5 Calil Lasas gl ()Y 8 (e e 2l oL 5l

“Eger Rabbin dileseydi, yeryiiziinde bulunanlarin hepsi topyekiin iman
ederlerdi. Boyle iken sen mi mii'min olsunlar diye insanlar: zorlayacaksin? ”""* Alusi,
Allah'in ilim sifatina vurgu yaparak ve insanin kendi iradesine gore yaptiklari
tercihlerin sonucunda herkesin iman etmedigini, bununla ilgili Giirdni’nin de uzun
degerlendirmeler yaptigini ifade ettikten sonra soyle der: Cumhur'un goriisiine gore,
alemin ve miikelleflerin yaratilmasindaki hikmete ters diiseceginden (Ilahi hikmet,
Cenab1 Allah'in ezeli ilmiyle insanlarin iradelerini ne yonde kullanacagini bildiginden
ilim sifatina gére mesiet etmesi veya etmemesidir.) Rabb’imiz, herkesin iman

etmesini mesiet etmemistir.

Keza ayet, Mu’tezile’nin “Allah, tiim yaratilanlarin iman etmesini diledi;
buna ragmen azinlik olarak kabul edilecek bir grup disinda kimse iman etmedi.”
seklinde agiklanabilecek iddialarinin aleyhine bir delil teskil etmesine ragmen, bu ve
bunun gibi agik delil teskil eden ayetleri tevil etmeye calistiklarini, miiellifin bu

tevillerine katilmadigini hatta onlar1 ¢ok siddetli bir sekilde elestirdigini gorebiliyoruz.

Mu’tezile’ye gore, baglayicit ve baglayict olmayan olmak iizere, Allah’in
mesieti iki kisma ayrilir. Buna goére ayetin manasi, “Eger Rabbin onlar1 mecbur
birakacak bir sekilde dilemis olsaydi, tiim miikellefler iman etmis olurdu” ama O, icbar
etmeden iman etmelerini emretmistir. Bununla beraber miikelleflere iki se¢enek

arasinda tercih yapabilecekleri ciiz’1 irade vermistir.

73 Alﬁsi, Rithu’l-Me’ani, 10/419.
74 Yinus, 10/99.



213

Konumuzla ilgili olan ayetin ikinci kisminda ise Peygamber efendimize nefy
kabilinde (istifham-1 inkar?) bir soru sorulmustur: “Hdl boyleyken miimin olsunlar diye
sen insanlart zorlayp duracak misin?” Bazi miifessirler ayetteki soru ctimlesinden
hareketle peygamber efendimizin boyle bir seyi yapmaya ¢alismadigi yani kimseyi
imana zorlamadigi anlasiliyor. Ayrica Seyyid Serif Ciircani’nin de dedigi gibi iman
konusunda zorlama mantiken miimkiin bir sey olmasina ragmen, zorlama olsa bile bu
sadece Allah’tan olabilir diyerek her konuda oldugu gibi bu konuda da bir ortaginin
olmasi diisiiniilemez. " Ozetle Allah isterse elbette onlarin kalbine iman etmelerini
zorlayacak duygular yaratabilir, fakat Allah bile kimseyi buna zorlamazken “Sen mi
onlart iman etmeye zorlayacaksin?” diyerek dinde zorlamanin olmadigini ifade
etmeye calisiyor.

cOsabin sl g gl Ak Gl gl sl ) o se i Gl e Y e puilaall (8
“Bedevilerden geri kalmis olanlara de ki: “Gii¢lii kuvvetli bir millete karsi, onlar
Miisliiman olana kadar savasmaya cagrilacaksaniz...”’’® Yukaridaki ayetle bu ayet
arasinda da ilk bakista bir ¢eliski vehmi dogabiliyor. Fetih sidresindeki ayette
“...Miisliiman oluncaya kadar onlarla savasin.” derken Kafirun stresindeki ayette ise
“Sizin dininiz size benim dinim bana”’’’ diye inkarcilara karsilik veriyor. O halde sdyle
bir soru akla geliyor, Kur’an-1 Kerim bir yerde Miisliiman oluncaya kadar insanlarla
savagsmay1 emrederken bagka bir ayette herkesin kendi istedigi gibi inanabilecegi

mesajin1 veriyor. Bunu nasil anlamak gerekir?

Bu ayetin tefsirine gegmeden evvel, Feth 11. ve 15. ayetlere bir kez daha
bakmak gerekir: “Bedevilerden geri kalmis olanlar, sana diyecekler ki: “Mallarimiz
ve ailelerimiz bizi alikoydu. Allah'tan bizim bagislanmamizi dile.” Onlar kalplerinde
olmayami dilleriyle soylerler...” “Savastan geri birakilanlar, siz ganimetleri almaya
giderken, “Birakin biz de sizinle gelelim” diyeceklerdir. Onlar Allah’in soziinii

degistirmek isterler. De ki: “Siz bizimle asla gelmeyeceksiniz...”

Bilindigi gibi Medine civarinda yasayan Gifar, Miizeyne, Ciiheyne, Esca’ ve

Eslem gibi bedevi kabileler, daha 6nce s6z vermelerine ragmen Hz. Peygamber ile

715 Alsi, Rithu I-Me dni, 11/301.
76 o|-Fetih, 48/16.
777 e|-Kafirtin, 109/6.



214

savasa katilmamiglardi. Tabi bunlar daha yeni iman ettikleri i¢in yeterince imani bir
durusa sahip olmadiklarindan veya Miisliimanlarin bu savastan sag ¢ikarak
donemeyeceklerini digiindiikleri i¢in sozlerinde durmayip Miislimanlarla beraber

savasa katilmadilar.

16. ayette de benzer bir durum séz konusudur. Soyle ki: Hz. Peygamber
(s.a.v.) Hiideybiye’den doniince bir siire Medine’de kalmis, daha sonra kuzey
bolgesinin giivenligini tehdit eden Hayber Yahudileriyle savas karari almist1. Iste bu
ayette Allah Teala (c.c.) hem yakinda meydana gelecek savasi ve bu savasin zaferle
sonuclanacagini bildiriyor hem de daha 6nce s6zlerine sadik kalmayip Hudeybiye
seferine kabul edilebilir bir mazeretleri olmadig1 halde katilmayan kabilelerin, bu

sefere de katilmayacaklarint mu‘cizevi bir sekilde haber veriyor.

Alisi soyle der: Allah, (c.c.) onlar1 yermek hem de s6zlerine bagli kalmay1p
savasa katilmamanin ne denli biiyiik bir hata olduguna dikkat gekmek igin ... palsall (8
“geride kalanlara sdyle...” diyerek bu vasiflarin1 hatirlatan tabiri tercih etmistir.
Ayette miiminlerin kendileri ile savasmaya cagrilacaklari bu “cetin ve giiclii
diismanmn” kim oldugu konusunda farkl1 goriisler ileri siiriilmiistiir. Ibnu’l Miinzir ve
Taberani’nin Ziihri’den rivayet ettiklerine gore, s6z konusu “siddetli ve getin topluluk”
Bent Hanife yani yalanci peygamber Miiseylemetiilkezzdb’in etrafinda toplanarak
irtidat edenlerdir. Yine imam Ziihri’den gelen baska bir rivayete gére bunlara, diger
kabilelerden miirted olanlar da ilave edilmistir. Yani s6z konusu “cetin ve giiglii
topluluk” tan maksat yalanci peygamber Miiseylemetiilkezzab taraftarlar1 ve

miirtedlerdir. 778

Rafi’ bin Hadic soyle der: Daha 6nce bu ayeti okudugumuz halde burada
kastedilen toplulugun kim oldugunu bilmiyorduk. Hz. Ebabekir bizi Bent Hanife yani
yalanc1 peygamber ve taraftarlariyla savasmaya cagirinca ayette gecen toplulugun

onlar oldugunu anladik.””

18 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 25/262.

779 Eb{i Hafs Siraciiddin Omer b. Niriddin Ali b. Adil en-Nu‘mani ed-Dimaski, el-Liibab fi ‘uliimi’l-
Kitdb, thk. Adil Ahmed Abdulmevcid, Ali Muhammed Muavvid, 1998. (Beyrat: Daru’l-Kutubi’l-
IImiyye, 1419/1998), 17/493.
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‘Ata bin ebi Rebah, Miicahid, ‘A’ta el-Horasani ve Ibn ebi Leyla: Bu kitlenin
Farisiler oldugu goriisiinii savunurlar. ed-Deld il adli eserde, Ibn Cerir ve Beyhaki bu

goriisii Ibn Abbas’a dayandirirlar, der. &

Ikrime, Ibn Cubeyr ve Katade ise bunlar, Huneyn’de savasilan Sakif ve
Hevazin kabileleridir. Baska rivayetlerde, Katade’nin Sakif ve Hevazin kabilelerinin
ismini agikca zikrettigi aktariliyor. el-Firyabi ve ibn Mirdeveyh ibn Abbas'tan
rivayetle, bunlarin Hevazin ve yalanci peygamber Miiseylemetiilkezzab’in taraftarlar

oldugunu ileri siirer.’8!

Alasi bu konuyla ilgili daha baska goriisler de aktardiktan sonra sozii,
konumuzla ilgili olan sl sl w38 | Ya Miisliman olacaklar/teslim olacaklar
veya onlarla savasacaksiniz...” ciimlesine getirip soyle diyor: Ayet, bize durumun
savasmak veya Miisliman olmak/teslim olmak seklinde iki segenekten ibaret
oldugunu agikliyor. Ayet, bir durum tesbiti yapiyor. Burada s “veya yahut ya da”
kelimesi, harf-1 atif olarak “sek/teskik (kendisinden Onceki matufun aleyh ile
kendisinden sonraki matuf arasinda bir siipheyi ifade etmek) méanasinda degil, taksim
(durumun matufun aleyh ile matuf’tan ibaret olup iki kisim olugunu anlatmak) ifade
eder ki bu méanada kullanilmas1 yaygindir. Ubeyy ve Zeyd bin Ali’nin )slw
seklindeki kiraati bu goriisii destekler. Ciinkii bu kirdate gore nasb edati gizlenmis olup

Osabw ¢ kelimesinin sonundaki “nun” diismiistiir.

Baz1 miifessirler, savasilan kavme sadece savasma veya Miisliman olma
segenekleri sunuldugu, Bizans’in Hristiyan, Iranlilarin ise Mecusi olmalarindan 6tiirii
kendilerini cizyeye baglamak miimkiin olacagi ve bununla secenek sayisinin iice
c¢ikacagi, bundan dolay1 da ayette gecen “toplulugun” Bizans, iran, Yahudi veya Arap
olmayan miisrikler olamayacagini dile getirmistir. Buna gore geriye secenek olarak
Arap miigrikler ve miirtedler kaliyor. Imam Safii’ye gore ise cizye anlagmasi sadece
Ehl-i kitap ve Mecusilerle yapilacagindan, Arap olmayan miisriklerin de bu secenege

dahil oldugu goriisiinii savunur.

Ayrica ayette gegen il (b ) o8 J topluluktan maksat, cizye vergisi

verebilecek kavimler oldugu seklinde agiklama yapilirsa o zaman o<l ) ifadesini

780 Beyhaki, Deld ilii 'n-niibiivve, 4/165.
81 AlGsi, Rithu’I-Me’dni, 25/263.
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“Islam dinine girmek” degil; “teslim olmak” seklinde anlamak gerekir. Binaenaleyh
savasilan topluluk, Miisliman olmus veya boyun egmistir. Boylece ayetteki iki

secenekten biri yerine gelmistir denilebilir.”8

Burada Allah Teala gelecekte viikti bulacak bir durumu haber veriyor: leride
“Gilicli ve cetin bir millete karsi savasmaya ¢agrilacaksaniz ya Miisliiman
olacaklar/teslim olacaklar veya savasacaksiniz...” Yani Siz, “yakin zamanda ¢etin bir
toplulukla, savasmaya ¢agrilacaksiniz ve sonug olarak onlar, ya Miisliiman olacaklar
veya onlarla savasacaksiniz.” seklindeki degerlendirmeye onlara karigmamak veya
onlarla barig anlagmas1 imzalamak gibi iki secenek disinda da bazi durumlar olabilir,
gerekcesiyle yapilan itiraza s6z konusu topluluk genel méanada savasilacak diisman
veya kiiffar toplulugu degil, “su niteliklerde olan 6zel bir topluluktur.” seklinde cevap
veririz, diyor Aldsi. Dogrusu gergekte de durum boyle oldu. Onlar teslim oluncaya
kadar miiminler onlarla savastilar. Yukarida da ifade ettigimiz gibi bu topluluk ister
Bend Hanife, ister Sakif ve Hevazin kabileleri, ister Iran veya Bizans olsun fark etmez.

Netice itibariyle teslim olmak veya savasmak segeneklerinden bir tanesi meydana
geldi.”®

et-Tibi bu konuda uzun uzun agiklamalar yaptiktan sonra Siiylti’nin dedigi
gibi sl kelimesi ¢ salus o2 takdirinde olup s« 5B kelimesine atfedilerek, “Onlarla
Savassaniz da savasmasaniz da teslim olacaklar.” seklinde anlamak miimkiindiir

goriistinii savunuyor ve ekliyor. "agistils ¥ " aage "Gsalay 5" 4 o 35 Ayette
“...Veya teslim olacaklar/Miisliiman olacaklar.” ctmlesi “...Savasmasanmiz da...”
climlesinin yerine kullanilmistir. Dolayisiyla savasa ¢agrilma durumu miiminler igin
sadece bir imtihandan ibarettir der. 78 Tabii Alasi, bu goriise katilmadigim ilave

ediyor.

Ayetin Hz. Eba Bekir'in imametine dayanak oldugu hususu yaygm bir
goriistiir. Tmam Razi de aym goriiste oldugunu savunarak soyle der: Ayetteki
“Savagmaya ¢agrilacaksiniz.” ifadesine gore cagiran kisi ya Allah Resdlii (s.a.v.) veya
dort halife ve onlardan sonra gelenlerdir. Bir dnceki ayette s I 8 “De ki: Siz

782 {Mﬁsi, Rihu’I-Me 'dni, 25/265-266.
83 Aldsi, Rithu’l-Me 'dni, 25, 266.
784 ot-Tibi, Hasiyet 'u-t-Tibi ala’l-Kessdf, 14/69.
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bizimle asla gelmeyeceksiniz.” ifadesi sebebiyle birincisi yani Peygamber Efendimiz
(s.a.v.) olamaz. Hz. Ali'nin (r.a.) de olmas1 miimkiin degildir. Clinkii 0, Haricilerle
savastl. Oysa ayette “Miisliiman olmalari i¢in savagacaksiniz.” ifadesi var, Hariciler
de Miisliman olduklarina gére Hz. Ali de degil. Dolayisiyla ayet Hz. EbG Bekir'in

hilafetinin de bir delilidir, der.”®

Sonug olarak ayet, Miisliimanlarin ileride cetin bir toplulukla savagmaya
cagrilacaklarindan s6z ediyor. Bu bilgiyi verirken s6z konusu toplulugun Miisliiman
olacaklari/ teslim olacaklar1 veya onlarla savasilacagi bilgisini de veriyor. Dolayistyla
onceki ayetlerle beraber ayetlere bir biitiin olarak baktigimizda bu ayetin yukaridaki
ayetler ve Kafirun stiresindeki ayetle c¢elismedigini, farkli bir konudan bahsettigini
goriilyoruz. Zira burada yeni Miisliiman olmus bedevi bir toplulugun Peygamber
efendimize verdikleri so6zde durmadiklari ve ¢esitli bahanelerle peygamber
efendimizle beraber savasa katilmadiklarindan s6z ediyor. Devaminda da ileride su

ozelliklere sahip bir toplulukla savasmaya cagrilacaksiniz diye bir bilgi veriyor.

Baska bir ifadeyle Alasi’ye gore dyet dzetle, Hudeybiye seferine katilmayan
bedevilerin ileride ¢ok gii¢lii bir toplulukla karsilasacaklarina dair bir haber veriyor.
Bunlarla karsilastiklarinda Miisliimanlarin onlara, “Ya Miisliiman olacaksiniz/teslim
olacaksiniz veya savasmay tercih edeceksiniz.” seklinde iki secenekten bir tanesini
tercih etmelerini sdyleyeceklerinin bilgisini veriyor. Dolayisiyla dinde zorlama
olmadigini belirten ayetler ile bu ayet arasinda herhangi bir tenakuz olmadig: agiktir.
Zira bu ayette yukarida agiklandigi gibi 6zelde bedevilerin, genelde de Miisliimanlarin
ileride karsilagsacaklar1 zorlu bir topluluktan ve ondan sonra gelisecek asamalardan

bahsediliyor.

O Vs oS oS) “Siizin dininiz size, benim dinim de banadur.”’"®® Alasi, bu ayeti
onceki ayeterle beraber degerlendirir. Buna gore tigiincii ayetin birinci ayeti; dordiincii
ayetin de ikinci ayeti pekistirdigini/tekid ettigini sOyleyerek, stredeki biitiinliigi

aciklamaya ¢alisarak basliyor.

Buna gore ayeti soyle anlayabiliriz. “Sirkten ibaret olan dininiz, israrla

istemenize ragmen bana ulasmayacaktir. (Benim sizin dininize girip onu onaylamam

85 Aliisi, Rithu 'I-Me éni, 251266, 267.
786 K AfirGin, 109/6.
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miimkiin degildir.) Bosuna timitlenmeyin, bos hayallerin pesine diismeyin.” Benim
dinim de size ulasmayacaktir. Ciinkii Allah, sizin kotiligiiniizden ve tevhide
yanagmak i¢in koydugunuz “Bizim tanrilarimiza kulluk et.” sartindan dolay1 kalbinizi
miihiirledi. Dolayisiyla benim dinimi kabul etmeyeceginiz anlasilmis oldu. Ayeti, bu

sekilde anladigimiz takdirde mensih degildir.”®’

Veya bu ayet miisrikler ile peygamber efendimiz (S.a.v.) arasinda bir
miitareke anlagsmas1 baglamindadir denilebilir. Bu durumda da anlam sdyle olur: “Ben
sizi dogru olana ve kurtuluga ulastirmak i¢in gonderilmis bir peygamberim. Eger size
getirdiklerimi kabul etmiyor ve bana tabi olmamakta diretiyorsaniz beni kendi halime
birakin, sirke gagirmaktan vazgegin, siz de kendi halinizde kalin.” Ayetin anlamimi bu
sekilde kabul ettigimiz takdirde bu ayet, miisriklerle savagsmay1 emreden ayetler ile

nesh edilmistir.

Ayette gegen “din” kelimesine, yaygin anlaminin disinda farkli anlamlar
yiikleyenler de olmustur. Bunlardan biri “hesap’ anlamidir. Bu durumda ayetin anlami
sOyle olur: “Sizin hesabiniz size benim hesabim da banadir. Ne benim yaptiklarim
hesap giiniinde size bir fayda saglayacaktir ne de sizin yaptiklariniz bana bir zarar
verecektir.” Digeri “karsilik” anlamidir. Bu durumda ayetin anlami: “Sizin

yaptiklarinizin karsiligi size, benim yaptiklarimin karsiligi da banadir.” olur.

Ayetteki din kelimesi “hesap” veya “karsiik” anlaminda kabul edilmesi
durumunda ayete, “Biz kendi ilahlarimiza kulluk etmeye devam edersek sen de kendi
ilahina kulluk etmeye devam edersen ne olur? gibi bir sorunun cevabi olarak bakmak
gerekebilir. Boyle bir soru sorduklarmi varsayryoruz (mukadder bir soru). Ayet de
onlara, “Sizin hesabiniz, goreceginiz karsilik size; benim hesabim, gérecegim karsilik
bana olur.” seklinde cevap veriyor. Bu sekilde bir soru-cevap olarak kabul edildigi

takdirde yine bir nesh s6z konusu olmayacaktir. '8

el-Kali [Eba Ali Ismail bin el-Kasim bin Ayzin el-Kali el-Bagdadi (6.

356/967)]"% el-Emali adli eserinde, buradaki din kelimesini sézliik anlamlarindan olan

787 Aldsi, Rithu 'I-Me 'éni, 29/387.
788 AlGsi, Rithu I-Me dni, 29/388.
789288 (901) yilinda Malazgirt’te dogdu. Dérdiincii ceddi Siileyman (Selman), Halife Abdiilmelik bin
Mervan’in azatlist idi. Kali 303°te (915-16) gittigi Musul’da Ebl Ya‘la el-Mevsili’nin 6grencisi oldu.
iki y1l sonra Hasankale/Erzurum halkindan bir grupla birlikte Bagdat’a gitti. Halkin onlara gosterdigi
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“hal, durum, vaziyet” anlami ile degerlendirmistir. Buna gore ciimle, 6nceki ayetler ile
sebep sonug iligkisi baglaminda incelenerek, “O halde, sizin yaptiginiz kétii islerin
gerektirdigi ve size layik durumunuz size; benim yaptigim iyi islerin Sonucu ve bana
laytk durumum da banadwr.” seklinde tefsir etmeyi tercih etmis ve ayeti, sirenin

tamaminin bir nevi neticesi oldugunu agiklamaya ¢alismistir.’°

Bakara siresi 217. ayet ile Tevbe sdresi 5. yet arasinda goriilen iskali Alsi

sOyle degerlendiriyor.
o S Qs (e dag S 4 U8 J84gh JU o) sl el e ol iy

“Sana haram ayda savasmayr soruyorlar. De ki: “O ayda savas biiyiik bir
giinahtir... "' Haram (kutsal) ay1 ve o ayda savasmay1 soranlarin miisrikler mi yoksa
Miisliimanlar m1 oldugu hakkinda farkli goriisler mevcuttur. O aylarda savasin biiyiik
giinah oldugu kabul edilerek Peygamber efendimizin -miisriklerin iddiasinin aksine- 0
aylarda savasmay1 helal kabul etmedigine dikkat ¢ekiliyor. Bir kisim sahabenin kutsal
aylarda savagin caiz oldugu yoniindeki gortisleri, igtihatta hata kabilinden olup bu
ictihat sebebiyle onlarin da mesul tutulamayacag ifade edilmeye ¢alisiyor. "2 Nitekim
bir hadisi serifte de soyle buyrulur: “Ictihat edip, hatali ¢ikan kisiye de bir sevap

vardir.”"®

Devaminda miiellif, bu ayetin Tevbe 5. ayet ile nesh edildigini belirtiyor.

b saida g Cun (S Al | S 0 Al e Y &Ll 36 “Haram aylar ¢ikinca, Allah’a
ortak kosanlari artik buldugunuz yerde oldiiriin.” Daha sonra nesh konusuna

deginiyor.”%

Bu ayette soz konusu nesh, has bir hilkkmiin daha genel bir hiikiim ile nesh
edilmesi kabilindendir. Hanefi mezhebi alimlerine gore, bu sekilde kabul etmek
miimkiindiir. Safii mezhebi alimlerine gore ise tahsis ifade eden hiikiim, umiim ifade

eden hiikiimden 6nce dahi gelse o hiikmii tahsis eder.

itibar1 gorerek Kali (Hasankaleli) nisbesini aldi. Genis bilgi i¢in bkz. Hiiseyin Elmali, "Kali", Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi, (Erisim 09.05.2020).

790 Aldsi, Rithu 'I-Me 'dni, 29/388.

1 el-Bakara, 2/217.

92 Aldsi, Rithu I-Me 'dni, 3/236.

793 Buhari, “I‘tisaim”, 13, (N0.21); Miislim, “Akdiye”, 30, (N0.15).

79 Alsi, Rihu’l-Me ani, 3/236-237.
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Fahriiddin e-Réazi soyle diyor: “Bana gore, bu ayet haram aylarda umami bir
savas yasagini, haramligini igermiyor. Ciinkii yette gecen J ‘savas’ kelimesi, nekre
olsa bile olumlu bir ciimlede gegtigi i¢in umim ifade ettigini iddia edemeyiz. Bu
durumda da herhangi bir neshten bahsetmenin anlam1 yoktur.”®® Razi’nin bu gériisiine,
ayette gecen sz konusu kelime umimi bir sifat ile nitelendiginden veya “karine-i

makam”dan anlasilacagi tizere umtim ifade edebileceginden hareketle itiraz edilmistir.

Alisi bu itiraz1 soyle cevaplar: Miisliimanlarla savasmanin haramlig1 haram
aylarla sinirli olmadigina gore burada kastedilen miigriklerle savagtir. J% “savag”
tahsis edildigi icin umim ifade etmez! Sifatin umim igerdigini kabul etsek bile s6z
konusu kelimenin sifat aldigin1 séylemek de dogru olmayacaktir ¢iinkii ayette gecen
zarfin, zarf-1 lagv olmas1 miimkiindiir. Bu zarfin sifat olmayacagi bilinen bir husustur.
Kaldi ki bu “savas” belli sinirlar dahilinde (haram aylar) oldugundan bir umtmiyetten
bahsetmek miimkiin goriinmiiyor. Umtim ifade eder, diyebilecegimiz sifatlarin sl
indl a gae dasee (5 skl umOmiyetinin cins umdmiyeti gibi kapsamli olmasi gerekir ki

biz bunlara “umimi sifat” diyebilelim. Birka¢ 6rnekle ifade etmek gerekirse;
Sl aal W) dgaling ey e V5 )Y 8200 (e e

“Yeryiiziinde yiiriiyen hayvanlar ve (gékyiiziinde) iki kanadiyla ug¢an kuslardan ne
varsa hepsi ancak sizin gibi iimmetlerdir (topluluklardir)... " ayette goriilecegi iizere
“Iki kanadiyla ucan kus...” denilerek bu sifat ile tiim cins (kus tiirlerinin tamam)

kapsam altina alinmastir.

b Wl 65 Y “O ssiz ¢olde inine girmeye c¢alisan kelerle de
karsilagmazsin.” bu siirde de goriilebilecegi gibi “inine girmeye ¢alisan keler” diyerek
cins yani keler tiirlerinin tamamini igine alan umam ifade edilmistir. Boyle bir
durumda umtm ifade eden bir sifattan bahsetmek miimkiin olur. ilaveten “aslolan
sorunun cevaba uygun olmasidir.” kaidesine gore burada savas kelimesinin 4’mm
degil, has oldugu anlasiliyor. “Miisriklerle genel manadaki bir savastan s6z ediliyor.”
goriisiine de katilmiyoruz ¢linkii ayette 6zel bir savastan bahsediliyor. Farz edelim ki
soru kisminda gegen "savas" umam ifade etsin yine cevapta gecen “savas” kelimesinin

husus ifade edecegi muhakkaktir.

7% Razd, Mefatihu'l-Gayb, 3 (4) /34,
796 o]-En’am, 6/38.
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Ragib el-Isfahani’nin de dedigi gibi nekre bir kelime ikinci defa tekrar
edilince marifeye doniisiir. Dolayisiyla ikinci defa tekrar edilen “savas” kelimesi

ma’rife olup genel manadaki savas degil, 6zel bir savastir.

Ornegin: 1355 13 Ja N5 day oo il “Bana bir adami sormustun, o adam séyle
soyledir.” seklinde bir ciimle kurdugumuzda “adam” kelimelerinin ikisi de seklen
nekre olmalarina ragmen ikincisi tekrardan dolayr marife olmus ve ayette ikinci
“savas” kelimesinin nekre kullanilmasi sebebiyle bu kelime ile kastedilen savaslarin
biitiin savaglar olmadigi bilakis hususi bir savas oldugu anlasilmalidir. Nitekim
Peygamber efendimizin Mekke ehli ile yaptigi savasin hilkkmii boyle olmamistir.
Efendimiz harem yasaklarindan bahsederken “Bana sadece giiniin bir kismi
miktarinca (orada savasmak) helal kilindi.”™®" buyurmuslardir. Miisliimanlar ile
mutlak surette savagilmayacagini sdylemek de acik delillerden 6tiirti dogru bir tespit
olmayacaktir. Clinkii asilerle savasmak -Miisliman olmalarina ragmen- caizdir.

Bununla birlikte ayet has bir durumu ifade ettigi i¢in neshe bagvurmak gerekmiyor.

Buna karsin ayette nesh olabilecegini, ibn Abbas (r.a.) ve Siifyan es-Sevri’nin
bu yonde goriis bildirdiklerini, hatta Siifyan es-Sevri’ye bu ayet soruldugunda
“Mensth bir ayettir, haram aylarda savagmakta bir haramlik s6z konusu degildir.”

dedigi nakledilir.

A’ta’nin ise bu konuda Siifyan’a katilmadigi, haram aylar soruldugunda
Allah’a yemin edip haram aylarda veya harem bolgesinde savagsmanin sadece nefsi
miidafaa kabilinden kabul edilebilecegini, haram aylar ve harem bolgesinde savagin

Allah tarafindan kryamete kadar haram kilindigin1 séylemistir. 7%

3. Tagiat Kavraminn Istismari ve Tekfir

Bu konuyla alakali ayetlere gegmeden 6nce “tagit” kavraminin Kur’an’in
indigi donemde yasayan cahiliye Araplari tarafindan kullanildigmi belirtelim. ibn

Ishak’mn naklettigine gére cahiliye dénemi Araplari, Kabe ile birlikte “tagitlar” da

97 Buhari, “Cezau’s-sayd”, 28, (N0.1834); Miislim, “Hac", 15, (N0.445).
798 Aldsi, Rihu’l-Me ani, 31237, 238.
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mabed olarak kullaniyorlardi. Araplar, Kabe’nin ibrahim Peygamber (a.s.) tarafindan
insa edildigini bildikleri i¢in Kabe’yi daha dstiin tutmakla beraber tagat diye
isimlendirdikleri ve etrafinda tavaf yaptiklari, kurban kestikleri kutsal evler (mabed)
insa etmislerdi.”®® Dolayisiyla Kur’an’da gegen taght kavrami, muhataplar olan kitle
tarafindan bilindigi, yanlis inanglarinin tezahiir ettigi tapmaklarinin bir ismi oldugu
anlasiliyor. Taberi de benzer bir goriis aktararak soyle der: “Araplar, cahiliye

95800 “Tas0

doneminde taptiklar: putlarini kutsama faaliyetlerine taght diyorlarda. agat”un

gectigi bazi ayetlere bakalim.
o0 B g pally Slainn) 288 AL (a5 o sellally S (e <
...Kim tagiitu tamimayp Allah’a inanirsa sapasaglam bir kulpa yapigmistir...”
U sl (e pdsm iy e Uall aa 5Ll 1 5 0l s sl ) clallall (g pga yag | sial cpdll g 4
lallall

“Allah, iman edenlerin dostudur. Onlart karanliklardan aydinliga ¢ikarwr. Kdfirlerin

velileri ise tagiittur. (O da) onlar1 aydinliktan karanliklara (siiriikleyip) ¢ikarir... 8%

Aldsi, ayetlerde gegen “tagiit” tabirinin ne anlama geldigi konusunda birgok
farkli goriisii aktararak baslhiyor. Hz. Omer (r.a.), Hz. Hiiseyn (r.a.) gibi sahabeler ve
Katade, Miicahid gibi tabiin miifessirlere gore taght seytandir.®2 ibn Cubeyr ve
Ikrime’ye gore kahinler, Ebi’l-A’liye’ye gore sihirbazlar, Buharide gegen hadise gore
putlar, 82 ibnii’l-Miilakkn ise Allah disinda tapilan her mabud, tagittur der.8%

Bu kavrami, yukarida zikredilen anlamlarin hepsini kapsayacak sekilde
tugyana gotiiren, dogru yoldan saptiran her sey ve kisi olarak tanimlamak miimkiindiir
diyor Alasi. Bir ciimle igerisinde ilk verdigimiz “seytan, kahin” gibi 6zel anlamlarda
kullanilmas: ise temsili kullanim olabilir. Allah’a iman sirasinda kalbin baska

inanglardan bos olmasi1 gerektigine dikkat cekmek icin ayette oOnce taghtun

79 Muhammed b. Ishak b. Yesar ibn Ishak, es-Siretii n-Nebeviyye (Tah. Ahmed Ferid el-Mezidi)
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-limiyye, 2004), 63, 64.

800 Taberi, Camiu’l-Beydn, 7/141.

801 e|-Bakara, 2/256, 257.

802 Alasi, Rithu I-Me 'éni, 3/404.

83 Ebi Hureyre,’den riviyete gore Peygamberimiz sdyle buyurmustur: Devs kabilesinin
kadinlarimin  kiglari, Zii’lHalasa putun etrafinda titremedikge kiyamet kopmaz. Zii’lHalasa,
Devslilerin cahiliye devrinde tapindiklari Tagiye’dir (puttur).” Bkz. Buhari, “fiten”, 92, (No.7116).
804 {bnii’1-Miilakkin, et-Tavzih li-serhi 'I-Cami i’s-sahih,7/193,194.
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reddedilmesi, daha sonra Allah’a iman emredilmistir. Veyahut bir 6nceki ayette gegen

99 e

S e 280 s B “Clinkii dogruluk sapikliktan iyice ayrilnmigtir.” “gayy” kavrami ile

araya herhangi bir sey girmeden, ikisini (tagit ve el-gayy) beraber zikretmek

istemistir.

Tagit kelimesi “ceberut, melekit” kelimeleri gibi miibalaga siygasidir.
Kelimenin dil bilimsel olarak hangi baslik altinda degerlendirilecegi konusunda ise
goriis ayriligi vardir. el-Farisi gibi bu kelimenin masdar oldugu goriisiinii savunanlar,
miifred ve miizekker seklinde kullanimi1 buna delildir, der. Sibeveyhi gibi ism-i cins
oldugu goriisiinde olanlara gore ise kelime miifred ism-i cins olmasindan otiirii
kullanim sekli devamli miifred miizekker olur. Miiberred ise kelimenin cemi’ oldugu

goriisiinii benimsemistir. Ziimer stresinde
W smy o g lall | saiia) il

5805

“Tagut'a kulluk etmekten kacinip, Allah'a yonelenlere miijde vardir oldugu gibi

tagiit kelimesi bazen miiennes olarak kullanilabiliyor.

AwA AwA

Miiellif, daha sonra tagut kelimesini filolojik agidan degerlendiriyor. “Tagat”
kelimesi “taga - yatga” veya “taga - yatg(” aslindan tliremis olan ve “azmak, sinir1
agsmak” anlamlarina gelen tugyan veya tugvan masdarindan tiiremis bir isimdir.
“yatgd”dan tiremis olmasi durumunda ilk masdar olarak karsimiza “tugyan”
¢ikmakta, ash ise “tagyit” olur. “yatgi”dan mustak olmasi durumunda ise masdari
“tugvan” olup ash “tagvat” olur. Her iki durumda da lam-u’l fiil takdim, ayn-u’l fiil
ta’hir edilmis daha sonra illet harfi harekeli, 6nceki harf de istiin oldugundan elif
harfine kalb edilmistir. Boylece dnceden <skd “fa’lat” olan vezin &islé “fal’tt’a

AwA

doniismiis olup “tugyana batmis, asir1 azgin, miitecaviz” anlaminda, ortaya “tagut”

kelimesi ¢ikmustir.8%

S saSlaty (o 05 0 AL e I L il) 1 Ly | sial gl () sae ) ) 5

sl

“Sana indirilene ve senden once indirilenlere inandiklarini ileri siirenleri gormedin

mi? Tdgut'a inammamalar: kendilerine emrolundugu halde, Tdgut'un oniinde

805 ez-Ziimer, 39/17.
806 Alfsi, Rithu 'I-Me ani, 3/405.
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muhakeme olmak istiyorlar...”8%" Aldsi, burada tagit kavramini, ayetin niizGl sebebine
deginerek agiklamaya calisiyor. Bu ayet igin rivayet edilen birka¢ niiztl sebebini

gorelim:

Ibn Abbas’tan rivayetle: Miinafiklardan Bisr ile bir Yahudi bir meselede
anlasmazlik yasamislardi. Yahudi olay1 peygamber efendimize (s.a.v.) tasimay1 6nerse
de miinafik kabul etmeyip Ka’b bin Esref’e basvurmak istemisti. Peygamber
efendimize (s.a.v.) basvurduklarinda ise Efendimiz olay1r Yahudi lehine hiikme
baglamis ama miinafik buna razi olmayip “Gel, Omer bin Hattab’a da basvuralim.”
demisti. Yahudi Hz. Omer’e “Resiliillah bizim davamiza bir hiikiim verdi, bu arkadas
ise bu hilkkme razi olmadi.” deyince Hz. Omer miinafik adama “Oyle mi oldu
gercekten?” diye sorup “evet” cevabini alinca “Ben iceriden ¢ikana kadar bir yere
ayrilmayin” dedi. Iceri giren Hz. Omer, kilicim1 kusanip miinafigm boynunu vurup
“Allah ve Resliiniin hiikmiine raz1 olmayanin hiikmiinii bu sekilde veririm!” demis
ve bu ayet inmistir. Baz1 rivayetlerde buna ilaveten, “Bunun iizerine Cebrail (a.s.)
“Omer, hak ile batil birbirinden ayird1.” dedi ve Peygamber efendimiz de onu “hak ile

batili ayiran” anlaminda Faruk olarak adlandirdi. 88

Bu rivayete gore tagit buradaki Ka’b bin Esref olmakta, bu durumda ya
“tugyana batmig” anlaminda bir niteleme veya Hz. Omer’in Faruk lakabi gibi ona da
bu lakap (tagat) takilmistir. Bu kavrami lakap olarak kabul etmemiz durumunda batila
hiikmeden herkesi kapsayacaktir. Bu kavramin seytan anlamina gelmesi de
miimkiindiir. O halde burada Ka’b bin Esref’in taght diye isimlendirilmesi hakiki

manada olmay1p edebi sanatlardan Mecéz-1 Miirsel’dir.8%

Baska bir riviyete gore niizul sebebi sdyledir: “Eba Biirde el-Eslemi,®°

Yahudilerin aralarindaki mesleleri hilkkme baglamasi i¢in bagvurduklar: bir kéhin idi.

Kendisine iki Miisliiman’in basvurmast iizerine bu ayet nazil oldu.”8!

807 en-Nisa, 4/60.

808 vahidi, Esbabii n-niiziil, 162.

809 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 6/109.

810 Diger baz tefsirlerde oldugu gibi Rihu’l-Me’anide de Ebu Berze Eslemi seklinde matbaa hatas: var.
Altsi, Rihu’l-Me’dni, 6/110,111; Ebu Berze el-Eslemi ilk Miislimanlardan degerli bir sahabi olup
kehanetle hi¢ ugragsmamis. Eglem kabilesine mensub olup kéhin olan ise “Ebu Biirde el-Kéhin” dir. Bkz.
ibn Asir, et-Tahrir ve 't-Tenvir, 5/103.

811 Vahidi, Esbabii n-niiziil,161; Makdisi, el-Ehddisii’I-Muhtdre, 12/115.
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Ibn Cerir, bu ayetin niizil sebebi icin es-Siiddi’nin Kurayza ve Nadir
Yahudilerinden Miisliiman olan bir kisim ile baz1 miinafiklar arasinda cinayete bagh
bir husumeti, muhakeme i¢in ebi Biirde’ye basvurmalari ile alakali rivayeti de niizdl

sebebi olarak aktariyor.8!2

415 55K ) V5 el 38 5 climlesi s kelimesinin zamirinin hali olurken az 6nce
miinafiklarin  Tevrat’a inandiklar1 iddiasinda oldugu gibi ayetteki taaccubu

AwA

pekistirmektedir. Yine bu ciimlede bulunan mecrir zamirin “tagit” kelimesine
dondiigii -Tagat un seytan oldugunu kabul ettigimiz takdirde- agiktir, tdglt un seytan
degil de bagka bir sey olarak kabul edildigi durumlarda ise bu zamir zati olarak degil
sifatlar baglaminda yine tagut’a donecektir. Su halde ayetin anlami1 “tugyana batmis o
kisiye veya seytan benzeri o kisiye...” olur. Zamirin )sSlai kelimesinden anlasilan
tehakiim Kkelimesine dondiigii iddia edilse de bu isabetli bir goriis olarak

goriillmemektedir, diyor Alfsi, 813

lams Yol aghiay o GUasdll & 35 climlesi de bir onceki hal ciimlesine atif olup
taacclip anlami1 bu ciimlede de devam etmektedir. Bu ciimlede, zamir yerine seytan
kelimesi zahir olarak kullanilmasinin bir ihtimali de su olabilir: “Onlar, kendilerini
saptiracagi halde, aralarinda hiikiim vermesi i¢in seytana bagvurmak istiyorlar. Oysa
sen onlar1 hidayete yonlendirdigin halde muhakeme i¢in sana miiracaat etmiyorlar.”

diyerek taacciip edilmesi gereken bir durum olduguna dikkat ¢ekiyor.”84

AwA

Ozetle Aldsi, klasik donem miifessirleri gibi “tagat” kelimesini filolojik
olarak tahlil edip farkli manalarini tespit ettikten sonra Allah'a kars1 haddini asan her
azgin kisi, Allah disinda ibadet edilen seytan, put, kahin, sihirbaz vb. mabid sayilan
her seyi kapsadigini, canli varliklar i¢in kullanilabilecegi gibi cansiz varliklar i¢in de

kullanildigini ifade etmeye ¢alismistir.

812 Taberi, Camiu’l-Beydn 7/192.
813 AlGsi, Rithu’'I-Me dni, 6/110,111.
814 Aldsi, Rithu'l-Me ani, 6/111.
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VI. AHIRETLE iLGIiLi AYETLERDE GORULEN iSKAL

1. Cennet ve Cehennemin Ebediligi

Allah'tan baska her sey fanidir yok olacaktir!

Allah Teala, Kasas Stresi 82 ayet ile Rahman Stresi 26-27 ayetlerde,
Allah'tan baska her seyin fani oldugunu, sadece Allah'n baki kalacagini (ebedi
oldugunu) beyan buyuruyor. Bu ayetlerden ebediligin sadece Allah'a izafe
edilebilecegi, Allah'tan baska her seyin fani ve yok olacag: anlasiliyor. Fakat Bakara
stiresi 25’inci ve benzer ayetlerde ise cennet ve cehennemin de ebedi olacaklar
hususuyla karsilasiyoruz. Bu ayetlere gore cennete girenler orada ebedi kalacaktir.
Dolayisiyla karsimiza, “taaddiid-i kiidema” yani kadimlerin birden fazla olmasi
problemine benzer bir problem ¢ikar. Cennet ve cehennemin ebedi olmalar ile sadece
Allah'a ait olan ebedilik sifatinin birden fazla olmasi1 gibi bir vehme kapiliyoruz.
Binaenaleyh Kur’an’in ulthiyet anlayisina ters bir durum s6z konusu mudur?

Sorusuna cevap aramak gerekir kanaatindeyiz.

Ayrica Cennet ve Cehennemi anlatan ayetler arasinda da bir ¢eliski vehmine
sebep olan hususlarla karsilasabiliniyor. Mesela yukarida Bakara stiresi 25’inci ve ona
benzer ayetlerde onlarin ebedi olacaklari ifade edilirken, Had Saresi 107. ayette ise

cennet ve cehennemin ebedi olmayabilecekleri anlagiliyor.

OsUA L a5 3 sedan )5 51 Lt el

(13

. Onlar i¢in orada(cennnette) tertemiz esler de vardir. Onlar orada ebedi

kalacaklardr. 8

Cennet ve i¢indeki nimetlerin ebediligini anlatan ayetin ilgili kisminin
tefsirinde Alisi, soyle diyor: “Allah, nimetin tadin1 almaya engel olan, kalpte derin bir
ac1 birakan gegicilik vasfinin, cennet nimetleri i¢in s6z konusu olmadigini, oradaki

nimetlerin ebedi oldugunu anlatiyor.”

815 g|-Bakara, 2/25.
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Sairin dedigi gibi;

“Bana gore en siddetli hiiziin, i¢inde bulunulan sevincin gegici olmasidir”
nimetin ge¢ici olmasi onu nimet olmaktan ¢ikarir. Zira kisi o mutlu ve huzurlu zamanin
son bulacagini diisiindiigiinde ondan haz alamaz. Mu’tezileye gore beka, hi¢ kesintiye
ugramadan ebedi olan demektir. Ehl-i siinnete gore ise kesintiye ugrasin veya
ugramasin uzun siire devam edendir. Burada oldugu gibi bazen “¢ok uzun siireyi” ifade

etmek icin 053 “ebediyyen kalmak” kelimesi kullanilir.81

Cehmiye ise Allah Teala kendisini el-Evvel ve el-Ahir diye nitelendirmistir.
Evvel olmas1 ondan 6nce hi¢bir seyin olmamasi; el Ahir olmasi ise Ondan sonra higbir
seyin olmamasi demektir. Dolayisiyla her sey gibi cennet-cehennem ve her ikisinin
icindekiler de fanidir. Cehmiye’ye gore cennet ve onun ehli, ebedi olurlarsa o zaman
hicbir benzeri olmayan Allah'a birileri benzemis olurdu ki bu da muhaldir. Sunu da
ilave ediyorlar: “Allah, (c.c.) cennet ehlinin aldiklari nefesin sayisini bildigine gore
bunlarin sonlu olmalart gerekir. Degilse Allah'in ilmi sinirlt olmus olur ki bu da

imkansizdir.”817

Alfsi soyle devam eder: “Ehl-i siinnet hem ebedililige delalet eden naslar hem
de akli delillerimiz var. Clinkii cennet selam ve mutluluk yurdudur, hiiziin ve korku
yeri degil. Bilindigi gibi kisi, bitme ihtimali olan bir nimetin tadin1 alamaz. Oyle ki
“Yokluk gecici olan nimetten daha iyidir.” derler. Cehennem ile ilgili durum da
aynidir, o da ebedidir ¢iinkii Allah't inkar etmek tam bir sugtur. O halde cezasinin da

noksan degil tam bir ceza olmasi gerekir.”

el-Evvel ve el-Ahir sifatlarinin manasi, Allah Teala’nin baslangici olmadigi
gibi bir sonu da yoktur. Bu, ‘Baskasina nazaran bdyledir veya degildir.” demeksizin
zatt ile ilgilidir. paadl distual) p28ll 1) 5¢8 “Allah Teala'nin kadim bir varlik olmasi

zorunludur. Hakkinda yoklugun diisiinilmesi imkansizdir. Mahlikat ise 0Oyle

816 Aldsi, Rithu I-Me ani, 2/56, 57.
817 Zeyniiddin Mer‘i b. Yiasufb. Ebi Bekr b. Ahmed b. Ebi Bekr el-Kermi /thafis zevi 'I-elbab,thk. Hazim
Hanfer-Ali b. Hasen el-Halebi, nsr. (Mensuratu Muntedeyati Kiilli’s-selefiyyin, b.y. 1433/2012), 1/78.
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degildir.8® Dolayisiyla Allah'a bir benzerligin isnad edilmesi miimkiin degildir.
Ayrica Allah'in ilmi sinirsiz olduguna gore siirsiz seyleri de bilir. Dolayisiyla cennet

ehlinin nefesleri sayisiz olsa bile Allah sayisizlig1 veya siirsizligi bilir.”

Cehmiyye’nin diginda cennet ve cehennemliklerin ebedi olamayacaklarini
iddia eden baskalar1 da sdyle derler: “Insanlarm bedeni, nitelik bakimindan birbirine
zit olan parcalardan olusur. Bunlar dogal olarak bedeni ¢ilirimeye ve yok olmaya
gotiiriir. Dolayisiyla “Nasil ebedilik miimkiin olabilir?” diye itiraz ederler. Aldsi
bunlarin cahilce okumalar oldugunu soyle ifade eder: “Bu kisiler, ahiret alemini
simdiki aleme kiyashyorlar, cok garip! Miilkemmel olan &hiret alemini, her an fesada
ve yokluga mahk(m olabilecek, gecici bir varlikla nasil kiyaslarlar! Sunu da ilave
etmek gerekir ki Allah (c.c.) yok olabilecek bir 6zellikte yarattigi bedenleri, daha sonra
hi¢ clirimeyecek, yok olmayacak, ebedi kalabilecek bir Ozellikte yaratmaya

kadirdir.”’81°
s b pa Vs Iall pgie 880, Y Led s

“Onlar ebedi olarak lanet i¢inde kalirlar. Artik ne kendilerinden azap hafifletilir ne de
yiizlerine bakilir.’®?° Cennetin ebediligine itiraz edildigi gibi aym gerekgeyle
cehennemin de ebediligine itiraz ediliyor. Alisi, yukarida gegen ayette cennetin ve
cennetliklerin ebedi olduklarmni anlattigi, orada “Cehennemin ve cehennemliklerin
durumu da aynidir.” dedigi i¢in burada ayrica (»d\& kelimesi lizerinde durma ihtiyaci
duymamustir diye diisliniiyoruz. Hud stiresi 107. ayette de benzer bigimde cennet ve

cehennemliklerin ebediliginden s6z ediyor. 8%

nn

Alfsi: "gokler ve yer durduk¢a" deyiminin Arapgada "yildiz 1s1dik¢a", "gece
giindiiz karsilikli siiriip gittikge", "denizde su oldukga" gibi deyimler, kinayeli olarak
ebediyet ifade ederler. Araplar, bu ve buna benzer deyimleri, kindyeli olarak
sonsuzlugu ifade etmek i¢in kullanirlar. Mesela “yildiz 1s1dik¢a”, “fecir dogdukga”,

“gece glindiiz karsilikl siirtip gittikge”, “denizde su durdukga”, “glivercin Gttiikge”

falan isi yapmam, derler. Bu kullanim edebi olarak “ebediyen yapmam.” sdziiniin

818 Aldsi, Rithu I-Me ani, 2/57.
819 Al{si, Rithu I-Me dni, 2/58.
820 o|-Bakara, 2/162.

821 Had, 11/107.
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kinayeli olarak anlatimidir. Onlarin cennette kalmalar1 yerkiire ve semavatin 6mrii ile
simirli olmayip, ayette anlatilmak istenen bdyle bir sey degildir. Zira cennetin ve

cehennemin ebediligine delalet eden naslar, bu konuda kesindir der.

Ayeti, zahirine gore degerlendirip “durdukca” kayd: ile kayitl oldugunu
sOyleyen Taberi ise dyette gegen semavat ve yerkiire, ahiretteki yer ve gokytizidiir ve

ikisinin de ebedi oldugunu iddia eder. 82?

Zemahseri de ayn1 goriiste oldugunu ifade ederek, “O giin yer baska bir yerle,

gokler de baska goklerle degistirilir... %23 ile “

...ve cennette istedigimiz yerde oturmak
iizere bizi bu ebediyet yurduna varis kilan Allah’a hamdolsun!”%?* ayetleri ile istidlal
eder.8%> Ayrica ahiret ehlinin de kendilerini tasiyacak olan, iizerinde oturacaklar1 yere
ve onlar1 golgeleyen bir semaya ihtiyaci vardir. Dolayisiyla ayette gecen “yer ve gok
durduk¢a” kavramlari, bir nevi benzetme sanati kullanilarak, ahirette olan yer ve
gokytiziidiir. Onlar da ebedi olduguna gore onlarin devamliligina baglh olarak cennet

ve cehenneme girenlerin ebedi olacaklari anlasilmis oluyor.82°

Kadi Beyzavi bu goriise katilmadigimi ifade ederek soyle der: Ayette gecen
yer ve gok kavramlarini, ahiretteki yer ve gok olarak anlamaya calismak dogru olmaz!
Ciinkii bu, ¢ogu insanin varligini ve siirekliligini bilmedigi bir seye benzetme olur.
Bilenler ise sevap ve cezanin ebediligine delalet eden (vahiyden) dolayi bilir.

Dolayisiyla boyle bir benzetmenin bir faydasi olmaz.

et-Tibi, Kad1 Beyzavi’ye katilmadigini ve burada bilinmeyen bir tesbihten
s0z edildigi iddiasinin dogru olmadigini sdyler. Zira Zemahseri’'nin yaptig1 agiklamaya
gore bilinmeyen bir sey (ahiretteki yer ve gok) bilinen bir seye (diinya hayatinda olan
yer ve gok) benzetilmis oluyor. Dolayisiyla et-Tibi’ye gore ayette, ahiretteki yer ve

g6k kastedilmis ve cehennemliklerin ebedilikleri boylece ifade edilmis olabilir.82’

Alisi, ayette ahiretteki yer ve gok kavraminin kastedilmis olabilecegi

hususunda bir tartisma yapmak yersizdir, diyerek Zemahseri’ye hak verir. Zaten Ibn

822 Taberi, Camiu’l-Beydn an,12/577
823 {prahim, 14/48.

824 oz-Ziimer, 39/74.

825 Zemahseri, Kessdf, 2/1430.

826 Al(isi, Rithu 'I-Me’éni, 12/112.

%27 et Tibi, Fiitihu l-gayb fi, 81200,
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Abbas, el-Hasan, ve es-Siiddi’nin bu konuda rivayetleri de var. Insafli bir sekilde
bakan kisi, burada bir tesbih sanatinin oldugunu, benzetme yOniiniin
miisebbehiinbih’de, (benzetilen) miisebbeh’tekinden (benzeyen) daha kuvvetli ve daha
net oldugunu goriir. Ayrica biitlin tesbihlerde benzetme yoniiniin miisebbehiinbih’te
daha belirgin olma sart1 yoktur (Bazi tesbihlerde Oyle bir sart var). Meani ilmiyle

istigal edenler bunu bilirler der.

Alisi, ayetteki “yer ve gok” ifadesinden dogru anlasilanin bizim bildigimiz
diinyadaki yerkiire ve gokylizi oldugunu sdyleyip Araplarin kendi aralarindaki
diyaloglarda uzun bir siireyi veya ebediligi ifade ettigi gibi bunu da o sekilde
degerlendirmektir. Bu tarz kinayeli kullanimlar Arap keldaminda sayilamayacak kadar

coktur.

ed-Diirer isimli eserde ayeti, “ver ve gok devam ettigi siirece...” diye
degerlendirilip onlar inkitaya ugradiktan sonra Allah (c.c.) cennetlik veya
cehennemliklerin (ahiret ehlini) 6miirlerini uzatip onlar1 ebedi kilar. Buna gore ayet,
ayeti Wasl  Gd  o&Y  “caglar  boyunca icinde  kalacaklardir.®®  gibi

degerlendirilecektir.?°

Miiellif daha sonra sozii igkale konu olan ve dhiret hayatinin ebediligini ifade
eden diger ayetlerle zahiren bir tenakuz gibi anlagilabilen <L, ¢l L ¥} “Ancak Rabbinin
dilemesi baska.” ayetinin ilgili kismma getiriyor. Ayette istisna edilen giinahkar
miiminlerdir. Yani ebedi olarak cehennemde kalmayacak olan kisiler, tevhid ehli olup
fasik olan kisilerdir. Yani giinahkar miiminler cehennemde ebedi kalmayacaklar.
Bununla birlikte daha 6nce belli bir siire cehennemde kalip ondan sonra cennete
girdikleri i¢in cennette de ebedi kalmamuis olurlar. O halde ayette istisnaya konu edilen
ahiret hayatinin ebediligi degil, ahiret hayatinda cennete giren ve cennete girmeden
evvel de cehenneme giren giinahkar miiminlerle ilgilidir. Aldsi, istisnay1 bu sekilde
degerlendirmenin caiz oldugunu soyleyerek sdyle der: Ciinkii bu ayetten sonra bu sefer

cennetliklerin ebediligini anlatan ayette de istisna s6z konusudur.

828 Nebe’ shiresi 23.

829 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hiiseyn b. M{isd b. Muhammed el-Alevi es-Serif el-Murtaza, Emali'l-Murtaza
(Gurerii’lI-fevd’id ve diirerii’l-kaldid), thk. Muhammed Ebii’l-Fazl Ibrahim, (Kahire: Daru fhyai’l-
Kitiibi’l-Arabiyye, 1954/1373), 2/91; Alasi, Rihu’l-Me ani, 12/113.
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“Mutlu olanlara gelince, gokler ve yerler durdukc¢a icinde ebedi kalmak iizere
cennettedirler. Ancak Rabbinin dilemesi (miistesna) baska.”’®° Dolayisiyla her iki
ayeti beraber degerlendirip, <k, ¢Li W Y| istisnay1 da o sekilde ele aliyor. Ciinkii
giinahkar miiminler cennete girmeden once cehenneme girmislerdi, cehennemden
ciktiklar i¢in orada ebedi kalmamis oldular. Daha sonra cennete girdiler fakat cennette
bulunmalar1 da dnceden bir cehennem ge¢misleri oldugu icin cennetteki varliklari da
ebedi olmamis olur. Bu Kkisilerin cehennemdeki varliklari, sonrasi bakimindan
kesintiye ugramis; cennetteki varliklar1 ise 6ncesi bakimindan bir kesintiye ugramistir.

Buna gore istisna dogrudur der.83!

Bir 6rnekle anlatryor; <lebu 3G Y) Glivad) 8 pasedll o 2 28 ‘U saati harig, persembe
giiniinii bahgede gegirdim.’ S6ziinii sdyleyen kisi, istisna ettigi yani ‘hari¢’ dedigi o li¢
saatlik zaman dilimi, giiniin evvelinde olabilecegi gibi giiniin sonunda da olabilir. Bu
kisiler, giinahlar1 sebebiyle cehenneme girdikleri i¢in ‘saki’ bedbaht olduklar1 gibs;
imanlarindan dolay1 cennete girmeleri sebebiyle de ‘said’ mutludurlar. Bir 6nceki
ayette, kiyamet giiniinde insanlarin ikiye ayrilacagini ifade eden ayetteki taksimin, bu
degerlendirmemize aykir1 diisecegi goriisline katilmiyoruz. Ciinkii 105. ayet, ‘O giin
geldigi zaman Allah’in izni olmadan hi¢bir kimse konusamaz. Onlardan mutsuz
(cehennemlik) olanlar da vardir, mutlu (cennetlik) olanlar da.’ iki ayr1 grup insani
ifade edebilecegi gibi; zamanla (imani veya isledigi gilinah sebebiyle) nitelikleri
degisen ayni1 grup insani da ifade edebilir. Ciinkii ayette, 5@l 5 salandl “mutluluk ve
bedbahtlik’ diye iki vasif gegiyor. Bunlar, iki ayri insanin sifat1 olabilecegi gibi farkli

zaman ve sartlarda ayn1 insanin iki ayr1 sifat1 da olabilir.

Bu sebeple onu takip eden 107. ve 108. ayetlerde cennet ve cehennemliklerin ebediligi
anlatilirken, ‘Rabbinin diledigi kisiler hari¢.’ seklindeki istisna, ahiret hayatinin
ebediligini anlatan hiikkmii sinirlandiran degil; yukarida saydigimiz gerekgelerle cennet

ve cehennem ehli olan bir kisim insanlarla ilgilidir.”

%0 Hud 108,
%1 Alasi, Rihu'I-Me dni, 12/114.
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Zemahseri, her iki ayette istisnanin cennet ve cehennemi anlatan zamirlerle
ilgili oldugunu soyliiyor. Yani “miistesna minhu” s6z konusu zamirlerdir. Ona gore
ayetin ilgili kismmin manasi su sekilde olur. JUll wlde & aglall oSSV o V) < Ancak
cehennem azabinda ebedi kalma hilkmii mistesna...” Cehennemlikler cehennemde
zemherir gibi farkli azaplarara dic¢ar olacaklar1 i¢in ebedi olmayan cehennem degil
bilakis cehennemdeki azabin kendisidir. Keza cennetlikleri anlatan ayeti de benzer bir
sekilde degerlendiriyor. 4iall ams & 2 4all “ Ancak cennetliklerin nimetler igerisinde
ebedi kalmalar1 miistesna...” cennetlikler cenabi Allah’in rizasin1 kazanmak, O’na
yakin olmak ve hakikatini bilmedigimiz daha nice nimetlere intikal ettikleri i¢in cennet
nimetinin ebedi olmadig: seklinde anliyor. Aldsi, Zemahseri’yi mutezili goriisleri
sebebiyle bdyle biiylik bir yanlis okuma yapmis diye ¢ok sert bir sekilde elestirir ve

et-Tibi’nin de benzer ifadelerle Zemahseri’yi uzun uzun elestirdigini ilave eder.8%2

et-Tibi sunu da ilave ediyor: “Zemahseri’nin, cehennemliklerin cehennem
atesinden, zemherir soguguna intikal etmeleri acisindan okumasi dogru olabilir. Fakat
cennetliklerle ilgili boyle bir sey sdylemek miimkiin degildir. Ciinkii cennetteki kisi

Allah'in rizasim kazandigi igin bu, onun nimetini degistirmez sadece arttirir.””8%

ibn A’tiyye, el-Bahr adli eserinde soyle der: Ayetteki “Rabb'inin diledigi
hari¢” ifadesi bir istisna degildir. Seriatin yani dinin her konusmada tavsiye ettigi
“ingallah”, “eger Allah dilerse” gibi tavsiye ettigi sozledendir. Dolayisiyla ayet, sl
Ol ) el o) Al Al asidll < Tnsallah (Allah dilerse) mescid-i haram'a giivenli bir
sekilde gireceksiniz.” ayeti kabilindendir.” Burada istisnay: sart manasinda goriip o)
¢h, <L “Rabbin dilerse.” seklinde degerlendiriyor. Bu goriisii Beyzavi tefsirine

yazdig1 hasiyede Mirza Can es-Sirazi de savunuyor.

Alasi, Ibn Mirdeveyh ve Suyiti’nin de benzer goriislerini aktardiktan sonra
sOyle der: “Burada ince bir mesaj var, o da sudur: Allah kullarini her seyi Allah'n
dilemesine havale etmek istiyor. Zira o diledigini yapan ve diledigi sekilde hiikiim

verendir.”83

832 {Mﬁsi, Rihu’l-Medni, 12/115.
532 Alfist, Rihu 'I-Me ani, 12/116.
834 Aldsi, Rithu’lI-Me’dani, 12/118,119.
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“...0’nun zatindan baska her sey yok olacaktir. Hiikiim yalnizca O’nundur ve

kesinlikle O ’na dondiiriileceksiniz. "8°

Alasi, Allah'a beseri sifatlarin izafe edilemeyecegini “vech” kelimesinin zat
manasinda oldugunu, ayeti “Allah'in zatindan baska her seyin yok olacagini” seklinde
anlamak gerektigini ifade ettikten sonra bu konuyla ilgili farkli ekollerin goriisiinii de
aktarir. Daha sonra Allah'tan baska her seyin yok olacagi bu durumda, ahiret hayatinin

ebediligi konusunda zihnimize takilan sorulara cevap bulmaya calistyor.

Bazi miifessirlerin goriisiinii aktararak, Allah'tan baska her sey yok olacaktir.
Buna ars, kiirsi, gokyiizii, yerkiire, cennet ve cehennem dahildir. Dedikten sonra
devaminda soyle diyor: birgok kisi: “<llu ¢ & JS dyetindeki ‘helak’ bir seyin pargalara
ayrilmast veya baska bir sekilde kendisinden istifade edilemeyecegi bir hale
dontismesidir. Dolayisiyla ayetin manasi ‘Allah Teala nin zati harig, her sey helak olup
kendisinden istifade edilemeyecegi bir duruma gelecektir.” Ayette gecen sey kelimesi
mutlak varlik manasindadir. Boylece ayetin zahiri manasindan anlasilan ars, cennet,
cehennem ve bunlarin tamami helak olacaktir.” demistir. Fakat yukarida zikredilen
delillere bakildiginda cennet ve cehennemin helak olmamalari gerektigi anlasiliyor

diyerek bu goriise itiraz ediyor.83®

Son olarak Aldsi, cennet ve cehennemin ebedi oldugunu maddeler halinde

acilamaya gayret ediyor.

9% ¢

a- Ayette gecen “her sey”, “Zeyd hari¢ herkes geldi.” soziinde oldugu gibi
kesretten kinayedir. Dahhak’in “Her sey helak olacaktir. Allah, ars, cennet ve

cehennem miistesna” seklindeki goriisii ile istidlal eder.8¥’

b. Ayette gecen” helak” ifadesi lmek manasindadir. Diinya hayatindaki canli

varliklarla ilgilidir. (Dolayisiyla ayetten, cennet ve cehennem gibi ahiret unsurlarinin

835 gl-Kasas, 28/88.

836 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 20/1294.

837 Ebii’l-Kasim Burhaniiddin Mahmid b. Hamza b. Nasr el-Kirmani, Gara ibii t-tefsir ve ‘acd ibii 't-
te vil, (Beyrut: Daru'l- Kible, ts.), 2/876.



234

da fani olacag: anlami ¢ikmaz.) ibn Abbas’in (r.a.) bu ayeti “Allah'in zati hari¢ her

> 838

canli 6lecektir seklinde tefsir etmesi bu goriisii destekler.3*°

Ibn Mirdeveyh soyle der: <isall 4813 (& S “Her canli mutlaka 6liimii

840 aveti nazil olunca Hz. Peygambere “Ey Allah'in Resiilii, melekler ne

tadacaktir.
olacak?” diye soruldu. Bunun tizerine, 4¢>5 ¥) lla ¢ & IS “Allah'tan baska her sey
helak olacaktir.” ayeti nazil oldu.®*! Niizil sebebine baktigimizda ayet her seyin yok
olacagindan s6z etmiyor, her canlinin 6lecegini anlatiyor. Dolayisiyla Allah (c.c.)
ayette melekler, insanlar ve cinler, diger canli varliklar, kuslar, yabani hayvanlar ve
can tastyan her varligin yok olacagini beyan ediyor. Alasi su kayd: da diisiiyor: “Sey”
kelimesinin diinyadaki canli varliklarla siirli oldugunu iddia etmek delile muhtactir.
Eger “helak” ifadesi diinyadaki canli varliklarin 6limii anlamdaki kullanimi1 yaygindir,
bu da bir karinedir, deniliyorsa bu kabul edilebilir. Fakat bunun kesin bir delil olacagi

iddia edilemez gériisiinii savunuyor.842

2. Biiyiik Giinah Isleyenin Cehennemdeki Durumu

el Ll 118 gy I3 ety Ul adasiity (530 sy LS W) (5 9o s Y L 5180
e Gas Al o pal s Calus Lo al gild 4y 5 (0 ddac gaopla (el Ll s g sl dl) Jal 5 Ll e
O Led an ll Clanal ol flé

“Faiz yiyenler, ancak seytanin ¢arptigi kimsenin kalktigi gibi kalkarlar. Bu, onlarin,
“Alhigveris de faiz gibidir” demelerinden dolayidir. Oysa Allah, alisverisi heldl, faizi
haram kilmistir. Bundan boyle kime Rabbinden bir 6giit gelir de (o ogiite uyarak)
faizden vazgegerse, artik onceden aldigi onun olur. Durumu da Allah’a kalmistir.

(Allah, onu affeder.) Kim tekrar (faize) donerse, iste onlar cehennemliklerdir. Orada

838 Alusinin diginda ibn abbasin bu goriisiinii rivayet edene rastlayamadik. Fakat vahidi bu goriisii
“Mukatil dedi ki: Allah her canli yok olacaktir dedikten kendi zatin1 harig tutarak, “O’ 6liimsiiz ve daima
diri olandir.”dedi. Bkz. Vahidi, et-Tefsirii 'I-basit, 17/479.

839 Alasi, Rithu I-Me 'éni, 20/295.

840 Al-i Imran, 3/185; Enbiya, 21/35; Ankebiit , 29/57.

841 g|-Hilali- Al-i Nasr, el-Isti ‘b fi beydni’l-esbab, 3/40.

842 Alfsi, Rithu’l-Me éni, 20/296.
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ebedi kalacaklardir” 8% &8 A siga o3l jad |aantia Ua5e i s “Kim bir miimini kasden
oldiiriirse onun cezasi, icinde ebedi kalmak iizere girecegi cehennemdir... %

Ulga 4 alay g ALl o 0 3al) d Gaeliay . “0 azap iginde ebedi kalacaktir. 8%

Miirtekib-i Kebire (Biiyiik giinah isleyen) meselesi itikadi firkalar arasinda
yogun tartismalara sebep olmustur. Bu tartismalar, o kadar ileri sathalara gotiiriilmiis
ki Miisliimanlar arasinda cinayetlere bile sebep olmustur. itikadi bir mezhebin gériis
farkliligindan dolayr Miisliman kanini helal gérebilmesi ayr bir tartisma konusudur
ve onemli bir meseledir. Bu ihtilaflari, Hz. Osman donemine kadar gotiirebiliriz.
Miisliimanlarin kardesligi zedelenmis birlik ve beraberlik ruhu zarar gérmiis ve bu
fitne Hz. Osman’mn sehadetine yol agacak kadar ileri gitmistir. Miislimanlar ikiye
boliinmiis arka arkaya Cemel ve Siffin savaglart meydana gelmistir. Bu savaslarda,

sahabelerden ¢ok degerli sahsiyetler de dahil olmak tizere bir¢ok insan Sldiirtilmiistiir.

Aslinda bu ihtilaflar 6liimlere sebep oldugu gibi ¢6ziilmesi gereken birtakim
problemleri de hatirlatti. Oldiirmek biiyiik giinahlardandir. Olenler de 6ldiirenler de
Miisliimandi, dolayisiyla cevaplanmasi gereken birtakim sorular akla geliyor: Biiyiik
giinah isleyen dinden ¢ikar mi1 ¢ikmaz mi1? Biiylik gilinah isleyen cehennemde ebedi
kalacak m1 kalmayacak m1? Daha genis ifadeyle iman ile amel arasinda nasil bir bag
var? Firkalar bu gibi sorulara cevaplar ararken elbette kendi goriislerini ayetlere
dayandiriyorlardi. Biiylik glinahlar i¢inde ilk siraya alacagimiz Allah’a sirk kosmanin
hiikmii ve cezas1 konusunda Islam alimleri arasinda bir ihtilaf yoktur. Nisa siiresi 48.
ayette de belirtildigi gibi Allah, sirk giinahin1 affetmez. Dolayisiyla biiyiik giinahlar
hakkinda ortaya ¢ikan ihtilaflar, sirkin disinda adam 6ldiirme, anne-babaya itaatsizlik

ve faiz yemek gibi diger biiyiik glinahlar konusunda olmustur.

Biiytik giinah irtikap eden kisinin ebedi cehennemlik olup olmamas1 hakkinda
itikadi mezheplerin goriislerinin temelinde, imanin tarifi ve iman-amel arasindaki
iligki biiylik rol oynamistir. Mesela, Hariciler ameli imanin bir ciiz’ii olarak gortirler.
Onlara gore biiyiik giinah isleyen kisi Islam dairesinden cikar ve kalici olarak

cehennemliktir. Bu firkanin bazi $az guruplari kiigiik olsun biiytik olsun giinah isleyen

843 o|-Bakara, 2/275.
844 en-Nisa, 4/93.
845 o|-Furkan, 25/68-69.
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kisi dinden c¢ikar, diyecek kadar ileri gitmislerdir. Baz1 alimlere gore biiyiik giinah
meselesindeki ihtilaflar tahkim meselesinden sonra Haricilerce ekilen ilk fitne
tohumudur. Bilindigi gibi daha 6nce Hz. Ali’nin (r.a.) taraftari idiler, tahkim hadisesini
Ali (r.a.) kabul edince ondan ayrildilar. Hariciler sunu savunuyorlardi: “Her iki taraf
da tahkimi kabul etti, biiyiik giinah isledi, bu sebeple iki firka da dinden ¢ikt1.” Miircie
firkasina gore giinahlarin 6zellikle biiyiik glinahlarin ahirette cezas1 var. Fakat biiyiik
giinah insan1 dinden ¢ikarmaz, onlara gore iman ile amel ayr1 ayr seyler oldugu igin

giinahkar kisi kafir olmaz.

Miircie mezhebinin ana fikri, biiyiik giinah isleyen kisinin durumunu Allah’a
ve ahiret gliniine havale etmektir. Bu konu ile alakali kullarin s6z sGyleme hakki

yoktur. Allah dilerse affeder, dilerse cezalandirir.

Biiyiik giinah isleyeni, fasik olarak goriip onu iman ile kiiftir arasinda bir
yerde (el-Menziletu beyne’l-menzileteyn) degerlendiren Mu’tezile ise bu konuda
farkl1 bir goriise sahiptir. Onlara gore amel ile iman beraber degerlendirilir, miirtekib-
i kebire imandan cikar, fakat kafir olmamistir. Iman ile kiifiir arasinda ara bir yerdedir.
Eger bu sekilde tevbe etmeden oliirse Allah’in adaleti geregi cehennemde ebedi olarak
kalacaktir. Mu’tezile, bu kisinin cezas1 ile kafirlerin cezasi ayni1 olmayacagini,

kafirlerinkinin daha siddetli olacagini savunur.

Aldsi’nin de i¢inde bulundugu Ehl-i Siinnete gore, miirtekib-i kebire Islam
dairesinin disina ¢ikmaz. Zira iman kalben tasdiktir. Biiyiik glinah isleyen kisi kalbinde
bu tasdik oldugu siirece tekfir edilemez. Bir miimin, tasdikle celisen bir sey
yapmadik¢a imandan ¢ikmaz! Sirf sehvetine, taassubuna veya tembelligine yenilerek
giinah islemek tasdikle yani iman ile celismez. Ozellikle cezadan korkuyorsa,
affedilmeyi umuyorsa ve tevbe etmeye niyetliyse. Boyle bir kisinin giinah islemesi
elbette onu Islam dairesi disina ¢ikarmaz. Giinah isleyen miimin ister tevbe etmis ister

etmemis olsun, Allah (c.c.) diledigi kisinin giinahin affeder. 84°

Bu kisa aciklamadan sonra Aldisi, adi gecen ayetin tefsirinde “kim ki donerse”
yani ribdya doniip mubah oldugunu ve faizin aligveris gibi oldugunu diisliniirse.

Dolayisiyla haram olan ribdnin mubah olduguna inanip (onu helal goériip) dinden

846 Aldsi, Rithu’l-Me’dni, 3/480; 19/112,113.
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cikarsa, cehennemde ebedi kalacak. Ciinkii harami helal kabul eden o sekilde itikad
eden kisi kafir olur. Yani bu ciimle bir dnceki climlenin te’kididir, onu pekistirmis
olur. Dolayisiyla biiyiik giinah olan ribanin cezasi cehennemde ebedi kalmak degildir,
faizin haramligini inkér edip onu mubah olan aligveris gibi degerlendirmek ve bu
sekilde inanarak dinden ¢ikmanin cezasi ebedi cehennemdir. Dolayisiyla bu ceza
isledigi bliyiik giinahin degil, kiifriin cezasidir. Zamehseri, bu ayeti delil gostererek

biiyiik giinah isleyenin cehennemde ebedi kalacagini savunur.

Bu aciklamaya “ayetten biiyiik giinah olan faiz yemeyi helal gorerek yemenin
cezasi ebedi cehennem diye anlasilirsa o zaman Kur’an’da bu giinahi helal gérmeden
(faizi mubah addetmeden) isleyenin cezasi yer almamis” seklinde itiraz edilebilir. Zira
ayete bakildiginda faizin haram bir giinah oldugundan, aligveris gibi mubah bir akit
olmadigindan bahsediliyor. Dolayisiyla ayette faizin helal oldugunu sdyleyerek kiifre
diisen kisinin cezasinin yer alip, bizzat bu giinahin cezasinin zikredilmedigi
diisiiniilemez. Aldsi bu itiraza, “Biiyiik giinahlar helal goren kisi elbette dinden ¢ikar
ve cezasi ebedi cehennemdir. Biiylik giinahlarin cezasi bilindigi, bagka ayetlerde
zikredildigi i¢in ayrica burada ona deginme ihtiyact duyulmamistir seklinde cevap
veriyor. Veya su sekilde de cevap verilebilir. Ayette “seytamn carptigi kisi gibi
kalkacaknir...” ifadesi gegiyor, bu da yeterince siddetli bir cezadir. Dolayistyla biiyiik
giinaht helal gorerek irtidad edenin cezasi ebedi cehennem iken; inkdra sapmadan
bliylik giinah isleyenin cezasi da seytanin ¢arpmasidir. Her iki glinahin cezasi da

zikredilmis oluyor.

Nisa stresi 93. ayetle ilgili olarak Mu’tezile ile aralarindaki ihtilaflara
gecmeden evvel Mu’tezile, kasten adam 6ldiirme cezasinin cehennemde ebedi kalmay1
uzun siire kalmak olarak te’vil ediyor. Devaminda niizil sebebine deginiyor. Mikyes
bin Dababe el-Kinani, Medine’de kardesi ile beraber Miisliman oluyor. Bir giin
Mikyes, kardesinin Neccar ogullarmin mahallesinde Oldiiriildiigiinii goriiyor ve
peygamberimize (s.a.v.) haber veriyor. Rasuliillah, Beni Fihr kabilesinden birisini
Mikyes’le gorevlendirerek Neccar ogullarinin evlerinin oldugu Kuba’ya gonderiyor.
Onlara Mikyes’in kardesinin katilini veya diyetini vermelerini soyliiyor. Onlar da
Allah’a ve restliine yemin ederek Katili bilmediklerini fakat diyeti 6deyeceklerini
soyliiyorlar. Mikyes’e diyet olarak yiiz deve veriyorlar. Bunlar, diyeti alip Medine’ye
donerken Mikyes, Resiliillah’in elgisi olan ve kendisiyle gonderdigi Fihrli Kisiyi
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arkadan bir darbeyle yere diislirdiikten sonra kafasimi iki biiyiik tagin arasina
sikistirarak vahsice Oldiiriiyor. Irtidad ettigi (dinden ¢iktig) gibi diyeti de alip
Mekke’ye kaciyor. Bu olay iizerine s6z konusu ayet nazil oluyor.84” Dolayisiyla yette,
biiyiik glinah olan 6ldiirme fiiline degil, Restliillah’in elgisi olan kisiyi vahsice
oldirtip irtidad eden birisine siddetli bir ceza (cehennemde ebedi olarak kalmak)

uygun goriiliiyor. &4

Mu’tezile ise bu gibi siddetli uyarilardan yola ¢ikarak kasten adam 6ldiiren
kisinin cezasmin ebedi cehennemde olacagin1 savunurlar. Alusi mutezileye
katilmadigin1 s6yle ifade ediyor: Niiz(ll sebebinin yani sira “... Giicii yetenlerin hac
etmesi Allah’in insanlar iizerinde hakkidir. Kim ki inkdr ederse bilmelidir ki, Allah

49 ayetinde goriildiigii iizere sdyle bir ifade

biitiin dlemlerden miistagnidir
kullaniliyor. “giicii yetenlerin haccetmesi gerekir” derken devaminda “kim Ki

haccetmezse” yerine, “kim ki inkdr ederse” gibi bir tabir tercih ediliyor.

Oysa normal baglaminin devaminda “kim de haccetmezse... ” demesi gerekir
diye diistiniiliir. Fakat ayet, “haccetmeyi terk etme” fiilini =S (5 “kim kiifre diiserse”
seklinde, siddetli bir uyar1 olarak ifade etmeyi tercih ediyor. Haccetmeyi terk etmenin
kigiyi dinden ¢ikarmadigi bilinen bir husustur. Dolayisiyla ayetin nazmindan da
anlasilacag iizere bu, siddetli bir uyariy1 ifade eder. Mu’tezile’nin dedigi gibi biiyiik

giinah isleyenlerin cehennemde ebedi kalacaklar1 gériisiiniin delili olamaz.8%

Ote yandan bir savasta Mikdad bin Esved’in elini kesen bir kafir sonradan
Miisliman oluyor. Mikdad Peygemberimiz’e “Onu 6ldiireyim mi?” diye soruyor.
Peygamberimiz (s.a.v.) “Hayir! Eger onu oldiirtirsen onun sahadet getirdikten dnceki

haline dénersin, o da senin énceki haline déner.” diyor. &1

Seyhiilislam Ebii’s-Suid’a gore biitiin bu detayli agiklama ve cevaplara
ihtiya¢ yoktur. Allah, “Bir kétiliigiin karsiligi, onun gibi bir kotiiliiktiir (ona denk bir

cezadir)” buyurdugu gibi sdz konusu giinahin cezasinin ebedi cehennem oldugunu

847 gl-Hilali- Al-i Nasr, el-Isti ‘b fi beydni’l-esbdb, 1/455.
848 Aldisi Rithu’l-Me 'dni, 6/216.

849 Al-i imran, 3/97.

850 Alfsi, Rithu I-Me 'éni, 6/219.

851Byhari, “Megazi” 64, (N0.4019).
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haber veriyor. Bu sekilde cezalandiracagim demiyor.8%? “

...bir¢ok (kusurunuzu) da
affediyor...”® ayetinde ifade edildigi gibi isterse affeder hi¢ cezalandirmaz veya

isterse cezalandirir ama ebedi ceza vermez.8*
Ulgen 4 iy 5 ALl 3 el 4l e Ly

“Kiyamet giinii onun azabi kat kat artirilir ve horlanmis olarak orada (cehennemde)
ebedi kalir.”®® Miiellif bu ayetle alakali olarak, kirdat vecihleri ile ilgili gesitli
degerlendirmeler yaptiktan sonra ebediyen cehennemde kalmalariin sebebi biiyiik
giinah islemek degil, kiifiir oldugunu agikliyor. Bunu da bir sonraki ayette gecen
“ancak tevbe edip iman edenler miistesna... "®® ifadesiyle temellendiriyor. Zira istisna
edatiyla “iman edenler” harig tutuluyor. Bu da “ebedi ceza” hikkmii ifadesinde kiifriin
dikkate alindigim gosterir.2®” Yani “Cehennemde ebedi kalacaklar! Ancak iman
edenler miistesna.” deyince ebedi cezanin kiifiirle ilgili oldugu sonucu ¢ikiyor. Dahasi
ayetin basinda “Allah’a sirk kosmayanlar, oldiirmeyenler ve zina yapmayanlar, kim
bunlari yaparsa...” diye bir ceza anlatiliyor. S6z konusu cezanin bunlarin tamaminin
yani sirk kosanlar ve digerlerinin cezasi olduguna dair ayette bir karine var. Ayrica bir
sonraki ayette istisna edati ile “iman edenler” hari¢ tutulunca ebedi cezanin kiifiirle

ilgili oldugunu savunuyor. 88

Ozetle yukardaki ayetlerden iman ehlinin cezasinin -biiyiik giinah isleseler
bile- ebedi cehennem oldugu hikkmiinii ¢ikarmak dogru degildir. Adi gegen ceza,
Islam’dan ¢ikip inkara sapanlarin cezasidir. Aldisi, her ii¢ ayetin tefsirinde de hem
Mu’tezile’ye hem de bu goriiste olan Héricilere cevap niteliginde yukarida kismen

0zetini verdigimiz detayl agiklamalar1 yapiyor.

82Mehmed Ebiissutd el-imadi, frsadii’l- ‘akli’s-selim ild mezdya’l-Kitabi’l-Kerim, (Beyrut: Daru
Thya’it-Turasi’l ‘Arabi, ts.), 2/218.

853 o] -Maide, 5/15.

84 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 6/220.

85 el-Furkan, 25/69.

86 el-Furkan, 25/70.

87 Altsi, Rithu’l-Me’dni, 19/112.

858 Aldsi, Rithu’l-Me’dni, 19/113.
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3. Ehl-i Kitabin da Cennete Girecekleri iddias

Osing b Vs agle Cid Vs agn ) N aa al
“Stiphesiz, inananlar (Miisliimanlar) ile Yahudiler, Hiristiyanlar ve Sabiilerden (her
bir grubun kendi seriatinda) "Allah'a ve adhiret giiniine inanan ve salih ameller

isleyenler icin Rableri katinda miikafat vardir...” °

Maide stiresi 69. ayette de benzer ifadeler var. Her iki ayette de sanki ehl-i
kitabin cennete girebilecekleri anlatiliyor.

o Wyl s g el () U8 (e S Lad Baae U 5 Lay | sl LS ) g3 6l dl) Ll
Y srie dlil el (S 5 ) Claial Lind LS aginls i la

“Ey kendilerine kitap verilenler! Birtakim yiizleri silip de tersine ¢evirmeden yahut
Cumartesi halkini lanetledigimiz gibi onlar: lanetlemeden, yaninizda bulunani

(Tevrat't) dogrulayict olarak indirdigimiz bu kitaba (Kur’an'a) iman edin..”. 8

ary )iSi g G (e O o) s g Al g dlll C ) B a o s s a5 UL ()5 55 ) )

Liga Llae o 8IS Lixief 5 s ()5 SSH o i gl S 13 G 5385 G (52 05

“Stiphesiz, Allah't ve peygamberlerini inkar edenler, Allah'a inanip peygamberlerine
inanmayarak ayrim yapmak isteyenler, "(Peygamberlerin) kimine inaniriz, kimini
inkar ederiz" diyenler ve boylece bu ikisinin (imanla kiifriin) arasinda bir yol tutmak
isteyenler var ya; iste onlar gercekten kafirlerdir... %% Ayette ehl-i kitabin mii’min
sayilabilmesi i¢in Allah'a ve Hz. Peygambere iman etmesinin sart oldugunu
belirtiyor.®5 Tk bakista sanki bu ayetler arasinda bir tenakuz varmis gibi goriilebilir.
Zira birinci grup ayette Ehl-i kitabin da cennetlik olabilecekleri, kiyamet giiniinde
onlar i¢in miikafatin tastamam verilecegi ve herhangi bir sikintiya dii¢ar olmayacaklar

anlatilirken diger grup ayette ise Ehl-i kitabi -onlar Peygamberimize iman etmiyorlar-

89 el-Bakara, 2/62.

860 en-Nisa, 4/47.

81 en-Nisa, 4/150, 151.

862 Nisa siiresi 152 ve 171. ayetlerde de benzer ifadeler.
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Allah'a iman edip peygamberine iman etmemek suretiyle ayrim yapanlarin kafirler

oldugu ve onlar i¢in ¢etin bir azap hazirlandig1 seklinde uyariyor.

Evvela Alasi’nin Sabiilerle ilgili verdigi bilgilere goz atalim. Sabiilerin
inanglarinin temeli, ruhani varliklara taparcasina bir taassup ve onlart vasita (onlar
araciligi ile Allah’a (c.c.) yaklasildigina inanmak) kabul etmektir. Bu ruhanilere
ulasmak miimkiin olmadig1 i¢in onlarin heykellerine sarilirlar. Roma Sabiileri
gezegenlere, Hindistan Sabiileri duragan yildizlara, bunlarin bir kismi1 da heykelleri
birakip gormeyen, duymayan, sahislara taparlar. Birinci kisim yildizlara, ikinci
gruptaki Sabiiler ise putlara taparlar. Ayrica her iki firkanin da inan¢ ve ibadet
noktasinda farkli farkli gruplari vardir. Imam Eb Hanife Sabiileri putperest degil,
Ka’be gibi yildizlar1 yiicelten bir topluluk olarak niteler. Ayrica kimi, onlari tevhit
inancina mensup ancak yildizlar yiicelten, Hz. Yahya (a.s.) gibi baz1 peygamberlere
inanan; kimi de onlar1 Allah’in varligin1 kabul eden, Zeblr’u okuyan, melekelere
ibadet edip Kabe’ye veya giiney tarafina yonelerek namaz kilan ve her dinden bir

seyler alan grup olarak tanimlar.5®

Fakihlerin onlarla evliligin cevazi ve kestiklerinin yenilebilmesi konusunda

farkli goriigleri vardir. Sabiilerle ilgili bu kisa bilgiden sonra konumuza donelim.

Bakara 62. ile Maide 69. ayetlerine ilk bakigta Ehl-i kitabin cennete
girebileceginin anlagilacagi, akabinde zikrettigimiz ayetlerde ise Ehl-i kitabin iman
etmemeleri halinde kesinlikle cehennemlik olduklari, dolayisiyla ayetler arasinda
celiski oldugu iddiasinda bulunulabilir. Alusi, Bakara 62. ayetin basinda gegen “iman
edenler” den maksadin sadece diliyle miimin oldugunu sdyleyen miinafiklar oldugunu
belirtir. Bunlarin kafirlerle (Yahudi, Hristiyan ve Sabiiler) beraber zikredilmis
olmalari delilinin yani sira ayetin devaminda Gl ba (Bunlardan kim iman ederse)
ifadesini delil olarak gosteriyor. Zira “iman eden kisilerden kim iman ederse...” diye
bir ciimle dogru olmaz. Aldsi, direkt olarak Ehl-i kitabin cennete girebilecekleri gibi
bir ihtimale deginmese de dolayli olarak s6z konusu her iki ayette ad1 gegen Ehl-i

Kitabin, iman ederlerse miikafatlara mazhar olacaklarini ifade ederek ayette gegen

863 Altisi, Rithu 'I-Me’éni, 21216.
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kisiler “eger Allaha ve ahiret giiniine inanip salih amel islerlerse...” diye devam

ediyor.

Dahasi ayetin niizil sebebini anlatiyor. Selman, Hz. peygambere (s.a.v.) daha
once arkadaglik yaptigi rahiplerin, iyiliklerinden s6z eder. Hz. Peygamber de (s.a.v.)
“Onlar cehennemliktirler.” cevabini verince ad1 gegen ayet nazil olur. Ardindan “Kim
benim (risdletimi) duymadan Isd’min (a.s.) dini iizere oliirse o haywl bir yolda
(6lmiistiir), kim de benim (peygamberligimi) duydugu halde iman etmezse o kisi

muhakkak helak olmugstur. % buyuruyor.

Alisi  “Adi gecen gruplardan kim Allaha, sifatlara, fiillerine,
peygamberlerine ve kiyamete, olmasi gerektigi gibi iman edip bu imana uygun olarak
salih amel islerse cennete girecektir” seklinde ¢eliski iddiasina dolayli cevap

veriyor.8%®

Bagka goriislere gore degerlendirirsek eger o zaman yine Ehl-i kitabin
cennetlik oldugu manasi1 ¢gitkmaz! Yahudiler, Hristiyanlar ve Sabiilerden batil inanis
birakip samimi bir sekilde imaninda sebat edenler bunlarin tamami miikafatlarim
alacaklardir. Alsi der ki; ayette “Bunlardan kim iman ederse...” ifade edilerek diger
gruplar1 imana tesvik etmek igin iman edenleri de onlarla beraber zikretmistir. Soyle
bir tefsir de yapilabilir: “Kendi dinleri nesh edilmeden 6nce iman edip s6z konusu
seriata gore amel edenler. Boylece Hz. Muhammed’e (s.a.v.) iman edenler, nesh ve
tahriften 6nce Yahudi ve Hristiyanlar, Hz. Isa’ya (a.s.) iman edip onun zamaninda 6len
Sabiiler, keza bu firkalardan Hz. Muhammed’e (s.a.v.) inananlar.” diyerek hiikiim

hepsini kapsamis olur.8%®

864 Hadis kaynaklarinda boyle bir rivayete rastlayamadik. Fakat Alisi’nin disinda da bazi miifessirler

bu hadisi sebeb-i niizil olarak kitaplarina almislar. Bkz. Sihabiiddin Ahmed b. Muhammed b. Omer el-
Hafaci, Hasiyetii’s-Sihab ‘ala Tefsiri’l-Beyzavi. (Beyrut: Daru Sadur, ts.), 2/172.

85 Aldst, Rihu'l-Me’dni, 217.

86 Allsi, Rithu I-Me dni, 2/217.
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4. Cennetlikleri ifade Eden Ayetler

Vakr’a stiresi 13. ve 14. ayetlerde cxuA¥) oo s Gl ¥ (e 4B il Cllia 8
“Cennete girecek olanlarin cogu eski iimmetlerden, az kismi da sonrakilerdendir 87
diye ifade edilirken. Ayni sirenin baska ayetlerinde ise croaY! e Alis dsY) e 4L
«“...bircogu eski iimmetlerden, bircogu da sonrakilerden...”®®® deniliyor. Ilk bakista
bu iki ayet grubu, arasinda bir celiski intiba’t dogabiliyor. Aldsi, ayetin tefsirine
oncelikle "siille" kelimesinin sozlilk manasina deginip az olsun, ¢ok olsun “insan
toplulugu” manasina geldigini soyleyerek basliyor. Boylece 39. ve 40. ayetlerle bir
tendkuz olmayacag ve ayeti, “bir kismi oncekilerden birazi da sonrakilerden”
seklinde anlamanin miimkiin oldugunu sdyliiyor. Ancak sonraki iimmetlerden
bahseden 14. ayette “az bir kism1” denildigi igin “siille” ye de “cok” manasi vermek

gerektigini belirterek birinci goriisiin zayif oldugunu vurguluyor.

O zaman ayeti, "(Adem aleyhisselam'dan Peygamber Efendimize kadar ve bu
aradaki peygamberler ddhil) oncekilerden bir¢cogu ve birazi da sonrakilerden’ yani
“Peygamberimizden kiyamete kadar olan insanlardan.” seklinde anlamamiz uygun
olur. Bu arada bu anlattigimiz husus, "Benim timmetim diger biitiin iimmetlerden daha
fazladir®®° hadisi ile gelismez. Zira onceki biitiin {immetlerin (&nciilerinin), bu
timmetin (Onciilerinden) fazla olmasi, toplamda onlarin bu timmetten daha fazla
oldugu sonucunu dogurmaz. S6z gelimi on alim ve yiiz kisinin yasadigi bir kdy ile bes
alim ve bin kiginin yasadig1 bir kdy drneginden yola ¢ikarak, bin bes kisilik kdy say1
olarak yiiz on kisilik kdyden fazladir. Fakat birinci kdylin onciileri yani alimleri daha
fazladir, denilir. Yani 6nceki tiimmetlerden "sabikin" ¢ok idi fakat bu {immetin
“dnciileri” daha az olmasina ragmen onlara tabi olanlar daha fazla olacak.8’® Boylece
39. ve 40. ayetteki “Oncekilerden cok ve sonrakilerden bircogu" ifadesi ile bir celiski

s0z konusu olmaz. Zira orada ifade edilen “ashabi yemin” yani bu 6ncii kisilere tabi

87 g]-Vakia, 13,14.

868 o] Vakia, 39,40.

89 Hadisi sahih kaynaklarda bulamadik. Fakat Kastallani Sahihi’l-Buhdri yazdigi serhte sihhat
derecesini belirtmeden eserine almistir. Bkz. Ahmed b. Muhammed el-Kastallani el-Kiiteybi el-Misri
Sihabiiddin, frsadiis-Sari li Serhi Sahihi’|-Buhdri, (Musir: el-Matbaatu’l-Kiibra el-Emiriyye, 1323h.),
7/372.

870 Alfisi, Rahu’l-Me’ani, 26/319.
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olanlardan bahsediyor. Ozetle 6nceki iimmetlerin “sdbikiin” diye ifade edilen dnciileri,
bizim timmetimizin Onciilerinden fazladir. Bizim timmetimizin “Onciilerine” tabi
olanlar ise toplamda onlardan fazladir. Onceki iimmetlerde bircok peygamber gelip
gectigi igin onlarin bu iimmetin 6nciilerinden daha fazla olmalar1 dogal bir durumdur.
Bizim timmetimizin “Onciilerine” uyanlar ise yani toplam olarak onlardan daha

fazladir.

Imam Ahmed bin Hanbel, Ibn Miinzir, Ibn ebi Hatim ve Ibn Mirdeveyh, Ebd
Hureyre’den rivayetle: “Cogu eski iimmetlerden, az bir kismi da sonrakilerden.” ayeti
nazil olunca bu durum Peygamber Efendimizin ashabina c¢ok agir geldi. Sonra
"Bir¢ogu dncekilerden ve bir¢cogu da sonrakilerden.” ayetleri nazil oldu. Hz.
Peygamber (s.a.v.) “Ben oyle timit ediyorum ki siz cennet ehlinin ii¢te biri, bilakis
yarist olursunuz. Hatta kalan kismin yarisini da onlarla paylasirsiniz. %™ buyurdu.
Anlagilan, oOnceki iki ayet cennet ehlinin c¢ogunlugunun diger limmetlerden
olacaklarini anlatinca dogal olarak bu durum ashabi {izdii. Fakat “Cennet ehlinin ¢ogu
onceki immetlerden, ¢ogu da sonrakilerden.” seklinde ayetler nazil olunca sahabenin
liziintiileri giderilmis oldu. Ibn Mirdevey’in Eb0 Hureyre'den rivayet ettigi
"Oncekilerden bir¢ogu, sonrakilerden de az kismi." Ayeti nazil olunca ashab
hiiziinlendi ve 0 zaman timmet-i Muhammed'in ancak az bir kismi cennete girer,
dediler. Bunun iizerine giin ortasinda "Oncekilerden bircogu, sonrakilerden de
bir¢ogu.” ayeti nazil olup bir dnceki ayeti nesh etmis oldu. Zemahseri, rivayet sahih
olmadig1 i¢in burada neshin s6z konusu olmadigin1 ve dnceki ayetin “Onciiler” ile
ilgili, sonraki ayetin de “ashab-1 yemin” yani onlar takip edenlerle ilgili oldugunu

savunur.8"2
Alfsi, Zemheri’nin “Hadis sahih degildir.” goriisiine katilmadigmi, “Hadis
sahihtir, yine de nesh séz konusu degildir.” der. Yani “Oncekilerden cogu,

sonrakilerden de az kismi...” ayeti nazil olunca ashap “Acaba hep boyle mi devam

871 Ahmed b. Hanbel, el-Miisned, 33/114,115, (N0.19883); Tirmizi de benzer sekilde hadisi rivayet
ediyor: “Imran b. Hiisayn anlatiyor: Allah resulii s.a.v. “Ben dyle iimit ediyorum ki siz cennet ehlinin
dortte biri olursunuz” deyince (sevingten) Allahu Ekber dediler. Sonra dyle timid ediyorum ki tigte biri
olursunuz deyince tekrar (sevingten) Allahu Ekber dediler. Sonra 6yle imid ediyorum ki yarisi
olursunuz deyince bir daha (sevingten) tekbir aldilar. Ravi der ki; bilmiyorum bunun iizerine {igte ikisi
olursunuz dedi mi demedi mi? Emin degilim. Bkz. Tirmizi, Siinenii't-Tirmizi “Tefsir”, 44, (no. 3168).
872 Alfisi, Rithu’l-Me dni, 26/320.
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eder yani onciileri takip edenler de yine az m1 olacak?” diye liziildiiler. Daha sonra 4%
GAY) e A5 W N ” “Oncekilerden bircogu sonrakilerden de bir¢ogu...” ayeti
nazil olunca onlarin hiiznii giderilmis oldu. Hz. Aise'den rivayet edilen bir hadise gore

873 “Oncekilerden bircogu,

onceki ayet biitlin immetlerle ilgili bir hususu anlatiyor.
sonrakilerden azi..." yani her immetin basinda bulunanlar (cennete girenler) ¢cok iken

sonunda az bir kismi olur. 874

5. Sefaate Konu Olan Ayetler

Sozliik olarak tek olan bir seyi, yanina aynisini veya benzerini ilave ederek

cift hale getirmek, birisi icin ricac1 olmak,8"

isledigi bir sugtan dolay1 veya herhangi
bir isi gortilsiin diye bagkasinin nezdinde araci olmaya ¢calismak manasina gelen sefaat,
&4 s.e.f.a’ kokiinden tiiremistir.8’® Terim olarak “Kiyamet giiniinde peygamberlerin
ve kendilerine izin verilen salih kullarin, miiminlerin bagislanmasi i¢in Allah katinda
niyazda bulunmas1” anlaminda kullanilir.8"" a3l SAfi° ve aid sefi’ “araci olan, sefaatte
bulunan” demektir. Bildigimiz gibi kavramlarin, lugavi ve istilahi manalar1 arasinda
bir bag vardir. Burada da sefaat talep eden kisi lisan1 hal ile sanki s6yle diyor “ben tek

basima bu isi géremiyorum, senin yardimina ihtiyacim var, diyerek onu yanina alir ve

bir ¢ift yani iki kisi oluyorlar.

Niteligi ve bicimi farkli olmakla beraber sefaat, hemen hemen biitiin dinlerde
vardir. Islam Alimleri arasinda VII. asirdan itibaren sefiat ile ilgili tartismalarm

basladigi, daha sonra da mezheplerin ayirt edici bir 6zelligi haline dontistiigii

873 Hadis kayaklarinda bulamadigimiz bu rivayeti Alisi’nin disinda diger bazi miifessirler de eserlerine
almiglardir. Bkz. Ebl Zeyd Abdurrahman b. Muhammed b. Mahlif es-Sealibi, el-Cevdhiri’l-hisin fi
tefsiri’l-Kur dn, thk. Ali M. Muavvaz - Adil Ahmed Abdulmevcid, , (Beyrut: Daru ihyai’t Turasi’l
Arabi, 1418 h.),5/362.

874 Aldst, Rihu’l-Me’ani, 26/321.

875 Ebii’t-Tahir Mecdiiddin Muhammed b. Ya‘kaib b. Muhammed Firtizabadi, Besd ‘iru Zevi't-Temyiz fi
Letd 'ifi'I-Kitdbi’l- ‘Aziz, thk. Muhammed Ali Neccar (Kahire: Lecnetu Thyai’t-Turasi’l-Islami, 1996),
3/328, 329.

876 Ebu’l-Hasen Ali b. Muhammed b. Alf es-Seyyid es-Serif et-Ta rifat Ciircani, et-Ta ‘rifdt, thk. kom.)
(Beyrut: Daru’l-Kutubi’l-I’Imiyye, 1983), 1/127; Tehanevi, Kessdfu Istildhati’l-Funin, 1/134; Alisi,
Rithu’l-Medni, 2/157.

877 Ebu’l-Kasim Huseyn b. Muhammed Isfahani, el-Miifiedat, fi Garibi’l-Kur’an, thk. Safvan Adnan
ed-Davudi (Beyrut,-Dimask: Darii’l-Kalem, ed-Darii’s-Samiyye, 1424), 158.
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goriliiyor. Tasavvuf ilminin tesekkiiliinden sonra ahirette sefaatin yaninda bir de
diinyevi boyutu da tartisilmis. Boylece diinyada sefaat ve ahirette sefaat olmak tizere

iki baslikta degerlendirilmistir.

1. Diinyada sefaat: Allah katinda makbul, salih olduguna inanilan bir kisiden,
giinahlarinin bagislanmasi i¢in veya baska amacla, dua talep edilmesidir. Bu tiir bir
sefiatin caiz oldugu konusunda Islam alimleri arasinda ittifak vardir. Zira bu sekilde
dua etmek Kur’an-1 Kerim'de hem Hz. Peygambere hem de diger inananlara

I3

emredilmigtir. ...0neselly LMl @a5ul 5 “ . Hem kendinin hem de miimin erkeklerin ve

miimin kadinlarin giinahlarimin bagislanmasi icin istigfar et! '8

ped Laxinl 5 dll )5 iriulh o gela aguadil | galls 3) agal sbg il 3 g Uad W) O gy (e s i Lag
PSR P U PRENP RS PN

“«

Eger onlar kendilerine zulmettikleri zaman sana gelseler de Allah’tan

glinahlarimin bagislamasin dileseler ve Peygamber de onlara bagigslama dileseydi,

53879 ((Ey

Rabbimiz! Hesabin gériilecegi giin beni, anami-babami ve biitiin mii’'minleri

elbette Allah”1, tevbeleri cok kabul edici ve ¢cok merhametli bulacaklardh.

bagisla! "®® Ayrica hayattayken Hz. peygamber ile tevessiilde bulunulmustur.%8!

2. Ahirette Sefaat: islam alimleri Hz. Peygamber’in, mahser meydaninda
uzun bekleyis sikintis1 igindeki insanlarin hesaba c¢ekilmesini saglamak, ayrica
miiminlerin cennetteki derecelerini yilikseltmek amaciyla Allah katinda sefaat edecegi,
buna karsilik kafirler hakkinda sefaatin gerceklesmeyecegi hususunda ittifak
etmistir.8%2 Bu acidan ahirette sefaat ile ilgili bir tartisma yoktur. Asil tartisma konusu
ve mezhepler arasi derin tartigmalara sebep olan husus kiigiik veya biiyiik giinah
isleyen tevbe etmeden Olen Miislimanlar hakkinda sefaatin olup olmayacagiyla

ilgilidir.

878 Muhammed, 47/19.

879 en-Nisa, 4/64.

880 fbrahim, 14/41.

81 Alasi, Rithu I-Me 'éni, 6/127.

832 Kadi Abdiilcebbar, Serhu’l-Usili’l-Hamse, ¢ev. Ilyas Celebi (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler
Kurumu Bagkanligi, 2013), 2/604.
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Mu’tezile’nin bir kismina gore biiyiik giinahtan kaginip sadece kiigiik giinah
isleyen ve Miisliiman olarak olenlerle ilgili sefiat vardir.88 Diger bir kisim
Mu’tezile’ye gore ise biiyiikk giinah isleyenler tevbe etmeden Oliirlerse onlar fasik
olurlar ve onlara higbir surette sefaat edilmez. Selefiyye, Es’ariyye, Maturidiyye ve
Sia mezheplerine gore ise sefdat miimin olarak 6len herkesi kapsar. Biiylik veya kiicilik
giinah igleyen, tevbe etmeden veya tevbe ettikten sonra 6len ayrimi olmaksizin miimin

olarak oliirse sefaat kapsami dahilindedir.

Bir kimse i¢in sefaat etmek, Allah katinda ona dua edip bagislanmasini ve
affedilmesini dilemek demektir. Dolayisiyla “Sefaat yalnizca Allah'a aittir.” ayeti,
sefaatin olmadig1 manasina gelmez! Sefaat izni verme yetkisinin sadece Allah'a ait
oldugunun delilidir. Yani Allah (c.c.) diledigi kullarina bagkasi i¢in sefaat etme izni
ve yetkisi verecektir. Yukaridaki ayetlere baktigimiz zaman Allah Teala nin
peygambere, mii’minlerin bagislanmasi i¢in dua etmesini emretmistir. Dolayisiyla
insanlarin bagislanmasini isteyen Allah Teald’dir. Ister direkt affeder ister kisinin
tevbesinden sonra affeder, isterse de bir peygamberin veya salih bir kulun dua etmesi
sebebiyle affeder. Allah (c.c.) bunu diinyada diledigi gibi ahirette de dileyebilir. Bu

kisa aciklamadan sonra simdi sefaat ile ilgili yetlerin tefsirine gecelim.

Ok o Vs dae Lt 35 V5 delidh Leie Jis V5 L Gl o (i (303 Y L 15801
“Oyle bir giinden sakimin ki, o giin hi¢ kimse bir baskasi adina bir sey édeyemez.
Hicbir kimseden herhangi bir sefdat kabul olunmaz, fidye alinmaz. Onlara yardim da
edilmez.” %4 Alﬁsi, “Kisinin kardesinden, annesinden, babasindan, esinden ve
cocuklarindan kagacag giin...” ayetine vurgu yaparak aslinda kiyamet giini ile ilgili
Kisinin biitiin beklentilerine son vermesine dair ¢ok ciddi bir uyar1 oldugunu

aktardiktan sonra sozii Mu’tezile’ye getirir. 8%

Onlar her ne kadar ayetin kafirlerle ilgili nazil oldugunu, muhatap Kitlenin
inkarcilar oldugunu kabul etseler bile yine de ayetin umim ifade ettigini, bilyiik giinah

isleyenlere sefiatin olamayacagim savunurlar.8% Fakat onlara iki agidan cevap verilir.

83 Abdiilcebbar, Serhu I-Usili'I-hamse, 2/606; Sa‘diiddin Mes“id bin Fahriddin Omer bin Burhaniddin
Abdillah el-Herevi el-Horasani Teftazani, Serhii’l-Akdid, ¢ev. Talha Hakan Alp (Istanbul: Yasin
yayinevi, 2008), 245, 246.

84 ol-Bakara, 2/48.

885 Altsi, Rithu'l-Me ani, 2/156.

886 Aldsi, Rithu'l-Me dni, 2/159.
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Birincisi: Ayette umim var Ve bu umim, mekan ve zaman agisindan tahsis edilmistir.
Zira kiyamet glinii hem mekan hem de zaman olarak ¢ok uzun bir siiregtir. Dolayisiyla
kiyametin ilk asamasinda dehset ve siddetin zirvede oldugu sirada kimsenin sefaat
etme yetkisi olmadigi gibi buna cesareti de olmaz! Daha sonraki asamalarda
kiyamettin diger sathalarinda sefaat izni verilir. Su iki ayete baktigimiz zaman bu
hususu anlayabiliyoruz: “...ve siir’a iifiiriildiigii zaman (iste) o giin ne aralarinda soy-
sop yakinhgi kalacak, ne de birbirlerini arayip soracaklardir.”®®" “Birbirlerine
yonelip karsilikli sorarlar... %8 Birinci ayete baktigimizda birbirlerine herhangi bir
sey soramazlar. TGr stresindeki ayette ise karsilikli olarak birbirlerine soru sorarlar.
Demek ki kiyametin ilk sahnelerinde kimsenin kimseye herhangi bir seyi sorma ve
akrabalik gilitme imkani, mecali yok, fakat cennete girdikten sonra oturup karsilikli
olarak birbirlerine sorular sorarlar. Burada da hem zaman hem de mekan bakimindan
ayetin ummunu tahsis eden bir durum s6z konusudur. Kiyametin ilk sahnelerinde,
sefaat olmadigini ifade ediyor, fakat ilerleyen asamalarda sefaat etme izni verilen
kimseler elbette sefaat edeceklerdir. Ikincisi sahislar bakimindan bir tahsis s6z
konusudur. Zira Mu’tezile bile biiyiikk giinah islemeyen kisilerin sefiate mazhar
olacaklarini kabul ederler, burada Alfisi onlarin bir agmazindan s6z ederek “Bir an i¢in
onlar gibi diisiinelim, ayetin genel gecer hiikkiim, umim ifade ettigini, higbir sekilde
sefaatin olmadiginm1 bir an i¢in kabul edelim. O zaman sorulmasi gereken soru su:
‘Biiylik glinah islemeyen miiminlere sefaat edilecegini nasil kabul ederler?’ Ayrica
tevatiir derecesine ulasan hadislere gore ayetin umtma tahsis edildigini de ilave

edelim.88

Ozetle ‘O giin hi¢ kimseden sefdat kabul edilmeyecektir. ’ ayetinin genel mana
ifade etmesi, izin verilmeden Onceki siirecle ilgilidir. Ama bu genel ifade, izin
verildikten sonraki siirele tahsis edilmis oluyor. 41 o3 Gal ¥} exie dclidll £ii ¥ 5 ‘Allah
katinda, O nun izin verdigi kimseden baskasimin sefdati yarar saglamaz...’ ®° demek
ki Allah'm izin verdigi kisilerin sefaati fayda verir.” Miellif “Allah bize sefaati nasip

eylesin, bizi sefaate mazhar kilsmn.” duastyla bitiriyor.8%

887 |-Mii’mindn, 23/101.

888 ot-Tir, 52/25.

889 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 2/159.
890 Sebe’, 34/23.

891 Al{isi, Rithu I-Me 'dni, 2/160.
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Osmak od Vs Aclid Leadti Vs Jao Lebe iy ¥ Lad ol o adl a8 Y Loy 18T
“Kimsenin kimse namina bir sey ddemeyecegi, hi¢ kimseden fidye alinmayacagi,
kimseye sefdatin fayda vermeyecegi ve hi¢ kimsenin hi¢hir taraftan yardim
goremeyecegi giinden sakinin. ’® Yukaridaki ayette Israilogullarina bir hatirlatma
vardi, keza burada da hatirlatma vurgulu bir sekilde ve pekistirmek maksadiyla nasihat
olarak tekrar edilmistir. Her iki ayeti karsilastirdigimizda esasen bir s6z sanati
oldugunu da goérmiis oluyoruz. Yukaridaki ayette sefaat kelimesi, ¥s4clid lgia Jiy ¥
Jae g 235 diyerek “kabul” ile Jxe “fidye” kavramindan 6nce kullanilmigti. Burada
ise dclid leadii ¥y Jae e iy Y diyerek, “sefaat” kelimesini “fayda” ile “fidye”
kelimelerinin iginde oldugu menfi ciimleden sonra getirmistir. Bir hususu kokten
nefyederek onun iizerine terettiip eden her seyin de miimkiin olmadiginin mesajini
vermis oluyor.®®® Yukaridaki ayette sefaat hususunda Mu’tezile ve Ehl-i siinnetin
goriislerini net bir sekilde beyan ettigi i¢in burada tekrar etme ihtiyacint duymamis

diye diisiiniiyoruz.

03 MK 5 Relid Y 513 Y 548 g Y o2 T o 8 (o oS85 L 15l ) il (031 L

Osaldal) o

“Ey iman edenler! Hi¢bir aligverisin, hi¢bir dostlugun ve hi¢cbir sefdatin olmadig:
kiyamet giinii gelmeden énce... " “hicbir dostlugun ve hicbir sefdatin olmadigi”
Yani Allah, izin vermeden ve razi olmadan hi¢ kimsenin sefaat edemeyecegi giinden...
Kimsenin bagkasina fayda veremeyecegine isaret etmek icin bdyle bir iislup tercih

edilmistir.

Mesela bir kiginin tizerinde bir hak varsa yani yerine getirmesi gereken bir hak varsa
tic yontemden birisi ile bundan kurtulabilir. O nesneyi satin alip alacakli kisiye
vermek, arkadaslarinin yardimina basvurup topluca hakkin yerine getirilmesini
saglamak veya alacaklinin yaninda hatirlt birisinin hakkindan vazgegmesi i¢in ondan
ricaci (sefaat) olmasini saglamak. Iste o giin, hicbir sekilde kimsenin kimseye fayda
veremeyecegini, sadece Allah'tan yardim dilenilebilecegini anlatmis oluyor. “La”

edatindan sonra gelen isim mansib olursa genel, kapsayici bir hiikiim oldugunu, fakat

892 el-Bakara, 2/123.
893 Alasi, Rithu 'I-Me ’ani, 2/1420.
8% el-Bakara, 2/254.
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ayni durumun marfi’ olan isimde gegerli olmadigini1 nahiv agisindan degerlendirip
gramer Kkurallarina dikkat gekerek “sefdatin olamayacagi giin” yargisinin mutlak ve
biitiin efrada samil bir climle olmadigini ifade etmeye ¢alistyor. Burada "la" edatindan

sonra gelen isim merfi’ olduguna gore hiikiim umtmi degildir.

Baska ayetlerde belirtildigi gibi bundan miistesnalar oldugunun altini giziyor.
Yani “Sefaat fayda vermez.” yargisi, Allah izin vermeden veya Allah'in izin vermedigi

kisilerin sefatinin fayda vermeyecegi hiikmii ile kayitlidir.3%®
058 aglal i Vg 54550 (g pad Gl agn ) (A s im0 silan 0l 4 3l

“Kendileri icin Allah’tan baska ne bir dost, ne de bir sefaat¢i bulunmaksizin,
Rab’lerinin huzurunda toplanmaktan korkanlari, Allah’a karsi gelmekten sakinsinlar
diye onunla (Kur’dn ile) uyar.” %%Alasi, ayetten sefdatin olmadigi sonucunun
cikarilamayacagini zira 5852 (pdll den maksat “ne bir dost, ne de bir sefdat¢i olmadan,
Rab’lerinin  huzurunda toplanmaktan korkanlart wuyar...” bu ayetin sefaati
olumsuzlamadigini, sefaati inkar etmedigini belirterek ayetle ilgili yanlis bir
anlasilmanin Oniine ge¢mek istiyor. Yani ayet sefiatin kabul edilmedigi kiyamet
giinlinden bahsetmiyor. Kiyamet giiniinde, sefaat¢i olmadan mahger alanina gitmekten
korkanlardan bahsediyor. “Sefdatcinin olmadigi giin” degil, “Sefdat¢i olmadan
mahserde toplanmaktan korkanlardan” s6z ediyor. Onlarin bir kism1 mahser giiniine
inantyordu. Ehl-i kitap ve 6liim Gtesi hayati kabul eden bazi misrikler gibi. Bunlar
hesap giiniine inanmakla beraber atalarinin veya taptiklar1 putlarin sefaati konusunda,

emin degillerdi.

Dolayisiyla sefaatci olmadan mahserde Allah'in  huzurunda toplamaktan
korkuyorlardi. Iste ayet “Bunlar1 uyar!” diyor. Veya bazi kéfirler her iki konuda da
tereddiitlii idiler, ahirete iman etmek istemiyor fakat Hz. peygamber onlara ahiretle
ilgili ayetleri okuyunca bu sefer “Onun dedikleri ya dogruysa!” diye endise ve korku
duyuyorlardi. Fakat hesap giiniinii inkar edip atalarinin veya taptiklar1 putlarin sefaat
edecegini savunanlar ise bu ayette sozii edilen uyariin disinda tutuldular. Yani “Senin

uyarn, onlara fayda vermez.”8%’

895 Aldsi, Rithu I-Me 'dni, 3/385.
896 el-En’am, 6/51.
897 Aldsi, Rithu’l-Me’ani, 8/177.
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“Dinlerini oyun ve eglence edinenleri ve diinya hayati kendilerini aldatmis olanlart
biwrak. Hi¢ kimsenin kazandig yiiziinden mahrumiyete siiriiklenmemesi i¢cin Kur’an ile

ogiit ver. Yoksa ona Allah tan baska ne bir dost vardir ne de bir sefdatci... %%

Alasi, “Dinlerini oyun ve eglence edinenlerinden maksat, emir ve
tavsiyelerini yerine getirmekle emrolunduklari ve kendilerine farz kilinan islam dinin,
oyun ve eglence edinenlerdir.” diyerek Allah (c.c.) peygamberine “Bu kisilere takilma,
onlar1 birak!” buyuruyor. Zira onlar dinle alay ettiler, onu hafife aldilar. Veya
kendilerine farz olan dini putlara taparak, haram olan seyleri helal kilarak bir ¢esit
oyun ve eglence haline getirdiler. Diger bir goriise gore burada, din kelimesi ile
bayram kastedilmigtir. Yani 2seze cpa JS 43l 2y 53 22l belli donemlerde tekrarlanan

(134
1

(giin) demektir ¢linkii “din”’in kok manasi1 adetten gelmedir, “i’d” bayram her sene ister
Allah''n mesru kildig1 sekilde olsun ister oyun ve eglenceden ibaret olup Allah'in
mesru kildig sekilde olmayan kafirlerin bayrami gibi olsun fark etmez, adet olarak
tekrar edilir. Bu goriis ibn Abbas’a nispet edilir. Bu goriislerden hangisini alirsak
alalim ayetin 6zeti sudur: “...Bunlara kulak verme! Sana emredileni yerine getir/”

Yani dinini oyun ve eglence gibi alanlara kulak asma, onlar1 bos ver, sen yoluna devam

et!899

ibn Cerir ve onu takip edenler ise | sxiciss | IS4 a8 53 “Onlart birak; yesinler,
eglensinler ve bog timit, onlart oyalayadursun. (Kétii sonucu) yakinda bilecekler! 9%
ile \us s il a5 S50 “Beni, yarattigim kisiyle bas basa birak. "% ayetlerinde oldugu
gibi bir tehdit s6z konusudur. Sanki Allah Teald “Beni, onlarla bas basa birak!”
diyor.%02

Alasi, daha sonra Fahriiddin er-Razi'nin goriislerine vurgu yaparak (e aedis

sk 238 “Imamin kelamindan anlagilan sudur ki...”%%3

898 o|_En’am, 6/70.

899 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 8/233.

90 el-Hicr, 15/3.

901 e]-Miiddessir, 74/11.

902 Algsi, Rithu I-Me 'éni, 8/234.

93 Aldsi, tefsirinde Fahriiddin er-Razi’den soz ederken tefsirdeki rehberimiz anlaminda “el-imam”
diyor. Bkz. Aldsi, Rithu’l-Meéni, 8/234.
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Razi, ayeti degisik agilardan tefsir ederken sOyle der: “Dogruya en yakin
gordiigiim besincisi ise bu din Allah (c.c.) tarafindan génderilen, hak ve dogru dindir,
diyerek ona yardim eden kisi hak yolundadir. Ancak makam mevki elde etmek,
hasmint maglup etmek veya diinya malini elde etmek i¢in dine yardim edenler ise
diinyalik i¢in dini yayanlardir. Dolayisiyla Allah, diger ayetlerde bunun oyun ve
eglence oldugunu beyan buyuruyor. Ona gore “Dinlerini oyun ve eglence edinenleri

bwrak.” ayetinden maksat, dini kullanarak diinyalik elde etmeye calisanlardir.

Alfisi, dini bu sekilde kullananlar oldugunu kabul etmesine ragmen, goriisiin
sahibi ¢ok biiyiik bir alim olsa bile dyetten bdyle bir mana ¢ikarmanin ¢ok uzak bir
ihtimal oldugunu ifade ediyor. Wil sball ag5 )2 5 “Ve diinya hayati kendilerini aldatmug
olanlar:...” Yani diinya onlar1 aldatmig ve batila yonlendirmis, bu durum onlarin
ahireti bile inkar etmelerine sebep olmus, “Bundan sonra herhangi bir hayat yoktur!”
diyerek Allah'in ayetleriyle dalga ge¢mislerdir. “Yaptiklarindan mahrum olmasin diye
Kur’dn'la 6giit ver.” ayetinde, < ey (i Jusi ¢ ciimlesi, Kur’an'la uyarmanin sebebi

olarak “mefuliin li eclihi”%*

olur. Allah katinda ona ne bir dost ne de bir sefaatgi vardir.
Burada ! u«d climlesindeki zamir, daha dnce gegen Cut kelimesine doner. Yani kafir
olan nefse “Kdfir olan kisiye ne bir dost ne de bir sefdat¢i vardir.” manasindadir. Zaten
devamindan da bu mana anlagiliyor. “Yaptiklar1 bu ¢irkin amel yiiziinden -dinlerini
oyun ve eglence edinmeleri yiiziinden- sevaptan mahrum kaldilar ve inkarlar

sebebiyle onlar i¢in acikli bir azap ve kaynar sudan ibaret bir i¢cecek vardir.”

Ayete bir biitiin olarak baktigimizda dini hafife alan, 6liim 6tesi hayat1 inkar
eden kafirlerin kiyamet giinlinde bir sefaatgisi ve bir dostunun olamayacagi gergegi
anlatilmis oluyor.®® Miisliiman olarak 6len ve giinah islemis olsa bile Miisliiman

olarak mahsere gelen kisilere yapilacak sefaatten s6z etmiyor.

Oe L Jgd 3all Ly sy Copla 38 8 (g o g () gy aly o5 il s s 5 W) 5 ke Ja
055 158 L agic Juny aguadil 1gyud 8 Jaed US ) e Janid 3y 5l W )il cledd
“... “Gergekten Rabbimizin peygamberleri hakki getirmisler. Simdi bizim igin

sefdatciler var mi ki bize sefdat etseler veya (diinyaya) dondiiriilsek de

904 1:\lﬁsi, Riihu’l-Me dni, 8/235.
%05 Aldsi, Rithu’I-Me 'ani, 8/235.
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yaptiklarimizdan baskasini yapsak? ...”%%° Kiyamet giinii, inkdr edenler sadece
yaptiklarinin neticesini bekliyor olacaklar. Zira onlar, peygamberlerin getirdigi uyari
ve miijdelerin gercek oldugunu gérecekler. Iste o giin iman etmeyi terk edenler, sirtin
doniip onunla amel etmeyenler "Bizim i¢in sefdat¢i var mi1 veya diinya hayatina tekrar
donebilir miyiz?" diyecekler. Iman etmeyenler, ahirette boyle bir seyi yukarida
zikrettigimiz soru edat1 ile temennilerini dile getirecekler.’®’ Yani iki seyden bir
tanesini temenni ederler. ““Ya birileri bize sefaat¢i olsun veya diinyaya donelim ve
isledigimiz sirk ve giinahlarin tam tersini yapalim” diye temennide bulunacaklar. Veya
“birileri bize, diinya hayatina doniip daha giizel amel isleyelim diye sefaatci olsun,

araci olsun.” diye yalvaracaklar. Fakat ayet, artik bunun miimkiin olmadigini sdyliiyor.

Boylece onlar diinyada iken Allah'a sirk kostuklar1 ve bunlar kiyamet giinii
bize sefaatci olacaklar diye iddia ettikleri putlarin sefaat¢i olamayacaklari hususu,
anlasilmis oldu. Bu iddialarinin batil oldugu anlasilip onlara herhangi bir faydasi
olmadi. Gordiigiimiiz gibi bu ayette de reddedilen ve olmayacag diisiiniilen sefaat,

inkarcilarla ilgilidir.%%®

Oela W) (3 gl e (o gl o8 Gl & A (5N ol sland) 1A 31 A oS 5
0583 Nl & e ld oSy 5l aSI3 453) ey (e V) i

“Stiphesiz ki Rabbiniz, gokleri ve yeri alti giin i¢inde (alti evrede) yaratan, sonra da
Ars’a kurulup isleri yerli yerince diizene koyan Allah’tir. O'nun izni olmaksizin, hi¢
kimse sefdatci olamaz.”®® Alfsi, bu ayete, istiva konusunda da diyerek. “Onun izni
olmadan hi¢ kimse sefaat¢i olamaz." istigrak edati, (“Min” harfi, nefy edati olan “ma”
dan sonra gelirse istigrak ifade eder.) net bir sekilde sefaatin gergek sahibinin Allah
(c.c.) oldugunu, ondan baska hi¢ kimsenin sefaat yetkisinin olamayacagini beyan
ediyor. En belirgin bir sekilde Allah'in izni olmadan hi¢ kimse, hi¢bir zaman sefaatci
olamaz. Bu arada Allah (c.c.) sefaat izni verdikten sonra, kendilerine izin verilen
seckin kullar ve sefaat edilmeye layik olan kisiler hakkinda sefiatin oldugunu da

anliyoruz diyor.%%

906 e|-A’raf, 7/53.

07 Aldsi, Rithu I-Me éni, 125.
98 Al{si, Rithu I-Me 'dni, 9/126.
909 yinus, 10/3.

910 Algsi, Rithu’I-Me’dni, 1/21.
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“O giin, Rahman (olan Allah)'in kendisine izin verdigi ve soziinden hosnut oldugu
kimseden baskasimn sefdati bir yarar saglamaz...””' O giin yani o dehsetli
durumlarin meydana geldigi kiyamet gilinlinde Rahman olan Allah'in izin verdikleri
disinda kimse sefiat edemeyecek. Ism-i mavsil olan "(«", sefaat edilen kisiyi ifade
edip "e&8 ¥ fiilinin mef lu konumundadir. Rahman'in kendisine izin verdigi ve
soziinden razi oldugu kimseye sefaat fayda verir, demektir. “Soziinden razi oldugu”
demek, Allah sefaat eden kisinin sefaat edilenle ilgili s6ziinden (duasindan) razi
olmustur. Sefaat eden kisi sefaat edilenle ilgili Allah Teald’ya yaptig1 yalvaris ve

yakarislarindan razi olmustur.

Binaenaleyh Allah'mn izin verdigi ve sdziinden razi oldugu kisinin sefaati
fayda verir. Veya Ibn Abbas'n da dedigi gibi. “Allah'in razi oldugu” soziinden
maksat, sefaat edilen kisinin soziidiir. Yani sefiate mazhar olan kisinin, "La ilahe
illallah™ soziidiir. Dolayisiyla sefaatin fayda verebilmesinin iki sarti; sefaat edenin
duasinin ilahi rizaya mazhar olup duasinin kabul edilmesi ve sefaat edilen kisinin iman
ehli olmasi zikredilmis oluyor. Ya da birincisi, Allah'in izin vermis olmasi; ikincisi ise
sefate mazhar olan kisinin iman ehli olmasidir. Ozetle, (p=dlill dclis agaiii L “4rpik
onlara sefaatcilerin sefdati fayda vermeyecektir.” ayetinde oldugu gibi bu hususlarin
disinda higbir sekilde ve hi¢ kimsenin sefaati fayda vermeyecektir. Birileri sefaat
etmeye caligsa bile Rahman olan Allah'in 1zni, onun razi oldugu s6z -bu soz sefaat

edenin veya sefaate mazhar olanin s6zii olabilir- olmadan sefaat fayda vermez.

el-Bahru’I-Muhit®'? ve ed- Diirru "I-Masin®*® adli eserlerde, &4 fiilini 1azimi
(gecissiz) bir fiil olarak degerlendirip, ism-i mevsul olan "¢<" kelimesini de mefi’l
olarak okumayip istisnayi direkt sefaat kelimesinden yapmak caizdir diye ifade edilir.
Dolayistyla ayeti, .03 o 4eW&s ¥) “. Ancak kendisine izin verilen ve soziinden razi
olunan kisinin sefdati, miistesna.”, onun sefaati fayda verecektir, seklinde anlamak da

miimkiin olur, derler. Fakat bu goriise, daha kendisine sefaat izni verilmeden ve sefaat

%11 Taha, 20/109.

%12 Ebi Hayyan Muhammed bin Ysuf bin Alf bin Ydsuf bin Hayyan el-Endeliisi (6. 745/1344) kaleme
aldig1 eser.

913 Semin el-Halebi olarak sohret bulan Ebu’l-Abbas Sihabiiddin Ahmed bin Ydsuf bin Ibrahim
(Abdiddaim) el-Halebi (6. 756/1355) yazdig: tefsir.
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hakkini kullanmayan kisinin sefiati fayda verir gibi bir yanlis mana ¢ikabilir
gerekgesiyle itiraz edilmistir. 4cl8d Wie Jdi&y Y “Hichir sekilde yaptigi sefdat kabul
olmaz.” demek sefaat etmesine izin verilmeyecek demektir. Yoksa ayetleri beraber
degerlendirdigimizde, sefaat izni verildikten sonra sefaati kabul olmaz gibi bir sonuca

ulagsmak dogru olmaz.

Sefaat edilmesi istenen kisiye, sefaat fayda vermez gibi bir yargida bulunmak,
kendisine izin verilmedigi halde sefaat etmeye calistigi vehmine sebep olur.
(Kendisine sefaat izni verilmeyen kisi, sefaat etmeye calisamaz ki sefaati fayda versin
veya vermesin.) Bunun, anlatilmak istenen kiyamet giiniiniin dehsetli durumu ile

uyusmadig asikardir.9
O shasia AR (e o g (il gl W) 52y Y 5 gl L5 gl G L ol

“Allah, onlarin onlerindekini de arkalarindakini de (yaptiklarini da yapacaklarini da)
bilir. Onlar, O ’nun razi oldugu kimselerden baskasina sefdaat etmezler ve hepsi O 'nun
korkusuyla titrerler.”®*> AlGsi; yeti, istisna ctimlesi olarak onceki iki ayetin sebebi ve

sonraki ayetin de bir 6n hazirlig1 gibi degerlendiriyor.
O sbans o yals o 3 iy 43 sy ¥ (30 Sa sl Jy Adlas 12 e Sl 333110

"...Hayr, onlar (melekler), Allah'in serefli kullaridirlar. Allah’tan once sé6z
soylemezler ve hep O 'nun emriyle is goriirler.” Sanki “Allah'in emri olmadan neden
herhangi bir soz soylemezler veya i gormezler?" sorusuna cevap niteligindedir.
Ciinkii  Allah, onlarin 6nceden yaptiklarini sonradan yapacaklarini bilmekte,
dolayistyla onlar da bunu bildikleri i¢in her durumlarini kontrol altinda tutarlar. Ve
ancak Allah'm raz1 oldugu kisilere sefaat ederler. Ibn Cerir, Munzir, Beyhaki ve ibn
Ebi Hatim’in Ibn Abbas’tan rivayet ettiklerine gore Ayette gecen “Allah'in razi oldugu
kisi”, “La Ilahe Illallah” diyendir. Meleklerin sefaati ise onlar igin “istigfar etmek”,
Allah'tan glinahlarin affin1 dilemektir. Mu’tezile ise bu ayeti, “Biiyiik giinah igleyen
kisilere sefaat yoktur!” mezhebi goriislerine delil olarak gosterirler. Onlara gore biiyiik
giinah isleyen kisi, Allah'mm raz1 olmadigi kisi olduguna gore melekler de ona sefaat

etmezler.

914 Aldsi, Rithu 'I-Me éni, 26/464.
95 e|-Enbiya, 21/28.
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Alasi, Mu’tezile’nin bu goriisiinii reddederek soyle diyor: “Ayet, sadece
sefaatine Allah'in raz1 olmadigi kisiye sefaat etmezler, diyor. Allah (c.c.) biiyiik giinah
isleyen miiminlere, Kimsenin sefaat etmesinden razi degil gibi bir sonuca varilamaz.
Ayrica, meleklerin sefaat etmemesi demek, hi¢ kimsenin onlara sefdat etmeyecegi
manasma gelmez. Meleklerin disinda, kendierine sefaat izni verilen kisiler sefaat
edebilirler. Ayet, meleklerin vasiflarin1 anlatmaya devam ediyor. Melekler, Allah'in
korkusundan titrerler. Siirekli uyanik bir vaziyette, Allah'in tuzagindan (azabindan)
emin olmazlar. °2® Ozetle s6z konusu ayetler, daha ziyade meleklerin vasiflarini anlatir,
vasiflardan bir tanesi de Allah'in rizasinin disinda s6z sdylemezler, is yapmazlar ve

sefaat etmezler. Genel manada sefaati olumsuzlayan bir hiikkiim i¢ermiyor.”
O3 Y 5 Lk agielid e (il Y e (es Il 03 0 el 4350 (e 250

“O’nu birakip da baska ildhlar mi edineyim? Eger Rahman bana bir zarar vermek
istese, onlarin sefdati bana hichir fayda saglamaz ve beni kurtaramazlar. "' Istinaf
ciimlesi®® bir 6nceki olumsuz ciimlenin sebebi olarak zikredilmistir. Bazilarinin iddia
ettigi gibi 4¢ll kelimesinin sifati degildir. Zira sifat olarak degerlendirilirse ve "Rahman
olan Allah bana zarar vermek istediginde beni kurtaramayacak ilahlar mi edineyim?"
seklinde anlamaya c¢alisilirsa, bu sefer boyle olmayan yani sefiati fayda veren baska
ilahlarin varligi anlagilabilir. Bu da sirk olur. Dolayisiyla sifat degil de istinaf
ciimlesidir ve anlami1 yukarida ifade edildigi gibi “Allah bana bir zarar vermek isterse
hi¢ kimsenin sefaatinin yarari olmaz.” ciimlesinin méanas1 Jsa% L &&all s 3Y “Célde,
yuvasina kagan bir keler bile géremezsin.” (Colde keler yok demiyor. Keler yok ki
yuvasina kagsin, diyerek kupkuru bir ¢6lii anlatiyor.) siirinde, olumsuzluk vurgulu
olarak kullanildig1 gibi burada da ayni sekilde, pekistirerek olumsuzlugunu anlatmis

ve “onlarin bir sefaati yoktur ki bana fayda verebilirsin” demis.

Yukaridaki siiri nahiv ve belagat alimleri de pekistirilmis nefy ciimlesine

ornek olarak kullanirlar. Zira siir “yuvasi olmayan keler"den s6z etmiyor. Bilakis sair

916 Al{si, Rithu I-Me dni, 7/69.

917'Y3asin, 36/23.

%18 Belagat ilminde, 6ndeki ciimleden anlasilacagi diisiiniilen ve bu ciimledeki "mukadder soru” gizlenen
soruya cevap konumunda olmasi sebebiyle takip eden ciimleyi arada harf-1 atif olan vav’1 kullanmadan
ayirmaya isti’naf denir. Ondeki ciimleye vav ile baglanmayarak ondan ayirilmis olan ikinci ciimle
“isti’naf” climlesi denir. Bkz. Tehanevi, Kesgdfu Istildhdti’l-Funin, 1/578; Muhammed b. Ahmed b.
Arafe ed-Deslki, Hdsiyetu'd-Desiiki ‘ald muhtasari'l-ma'dni, thk. Abdulhamid Hindavi (Beyrut: el-
Mektebetii’l-asriyye, ts.), 2/511.
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s0z konusu ¢olde higbir sey olmadigini, hayat emaresi olmadigini, dyle ki bir kelerin
dahi goriilmedigini ¢linkii eger keler olsaydi kagip gizlenecegi bir ini olurdu, demek
istiyor. Ayette de belig bir iislupla sefiat etme mecalleri yok ki faydasi olsun veya
farazi bir anlatimla, eger onlarin sefaat etme imkanlar1 olsa bile, Rahman olan Allah
bana bir zarar vermek isterse, onlarin hi¢bir faydasi olmayacak ve beni

kurtarmayacakti.

Burada terakki (daha yetkin, daha degerli bir duruma dogru olusan gelisme.
Diger bir ifade ile az 6nemliden ¢ok 6nemliye dogru bir terakki) kullanilmistir. Yani
once baska ilahlarin olamayacagini, onlarin ilahlik mevkiine sahip olamayacagini,

daha sonra onlarin kendisini kurtaracak giiglerinin olmadigimi ifade etmistir.%*°
Osra Al a3 (o 5V s glanadl lle 4l Lagan e il 4 J8

“De ki: "Sefdatin tiimii Allah'indwr. Géklerin ve yerin miilkii o 'nundur. Sonra O'na
dondiiriileceksiniz. "% Miiellif: “imam Rézi’nin de dedigi gibi bir 6nceki ayette, al
sty ¥ 5t 5 SLay ¥ 150 5151 8 elaih il ¢y 3 (15353

“Yoksa Allah’tan baska sefaatgiler mi edindiler? De ki: Hi¢hbir seye giicleri yetmese
ve diistinemiyor olsalar da mi?”’ onlarn, putlar1 sefiat¢i olarak gormeleri elestirilmis,
onlar da ‘Bizim sefdat bekledigimiz cansiz putlar degil, putlarin kendilerini temsil
ettigi ve Allah katinda makbul olan zatlardir.” diyerek kendilerini savunmuslard %%
Iste onlarin bu anlayislar1 elestirilmis ve biitiin olarak ‘SefAatin tek sahibi Allah’tir.’
diyerek iki sart yerine gelmeden sefaat fayda vermez masajin1 vermistir. Birincisi
sefiate mazhar olan kisinin Allah'm rizasma uygun olmasi, Ikincisi de seflatciyi

ilgilendirir. O da sefaat eden kisinin Allah tarafindan kendisine sefaat izninin verilmis

olmasi gerekir. Her iki sart ta burada yerine gelmis degil.

Ote yandan ayet, aym zamanda sefaatin varh@na delalet eder. Ciinkii
‘Sefdaatin tiimii Allah’indir, sefaat Allah'a aittir, Allahtn miilkiidiir.” ayetindeki harfi
cer olan ‘lam’ sahiplik veya aidiyet ifade eder diger bir ifade ile d=lalll & 3
climlesindeki “lam” sahiplik ifade eder yani ‘Sefdat Allah'in miilkiidiir." s6zii sefaatin

yokluguna degil varligina delalet eder.

919 Alqsi, Rithu I-Me dni, 22/301.
920 ez-Ziimer, 39/44.
921 Aldsi, Rithu’l-Me dni, 448.



258

Dolayisiyla 6zellikle bu ayeti sefaatin olmadigina dair delil olarak getirmek gayet zayif
bir delildir. = Y15 <l slaudl dle A “Goklerin ve yerin miilkiyeti ona aittir.” ciimlesi,
climle-i istinafiye olarak sefaatin Allah'a ait olmasinin sebebidir. Sefdatin tamami ona
aittir! Ama sadece sefaat degil gokler ve yerkiire -ki bunlar masivay1 simgelerler- hepsi
onun miilkiidiir, dolayisiyla hi¢ kimse onun izni ve rizast olmadan onun miilkiinde
herhangi bir yetki kullanamaz. os=> 4l & ‘Sonra ona déndiiriileceksiniz.” ctimlesi
oY) s < slend) dlle 4l ciimlesine ‘siimme” ile atfedilmistir yani ona baglanmistir. Adeta
sefaatin biiyiik bir faydasinin oldugu ahiretin Allah'in miilkii oldugu hususuna vurgu

yapiliyor. Boylece sekilsel miilkiyetin de son buldugu gercegi hatirlatiliyor.”

el-Bahru'l-Muhit adli eserde: 4=Will & ciimlesine baglamak da caizdir
denerek, “... Sonra bize dondiiriileceksiniz o zaman onlarin size sefaat
edemeyeceklerini, onlara taparak kaybettiginizi goreceksiniz.” seklinde onlara bir

ikaz hatta tehdittir, deniliyor.%?

Cpndlil) Ac el gt Lad

“Artik, sefdat edenlerin sefdati onlara bir yarar saglamaz.”¥?® Alasi, “Eger sefaat
etme ihtimalleri olsa bile sefaat onlara fayda etmez.” diyerek kisa bir agiklama ile
yetinir.92* Razi ise bu ayeti sefiatin varhigmin bir delili olarak sdyle savunuyor:
“Cehennemlik olan kafirlerin vasiflarinin sayildigt bundan Onceki ayetleri de
degerlendirerek sefaatin fayda vermedigi inkarcilarin su dort ozelligi sayilmistir:
Namaz kilmamak, yoksula infak etmemek, batila dalmak, ahiret giiniinii yalanlamak.
Iste inkar edip bu vasifta olan kéfirlere sefaatcilerin sefati fayda vermedigine gore,
bunlarin disindakilere -fasik bile olsalar- sefatgilerin sefaati fayda verir” seklinde

genis bir degerlendirme yapiyor.®?

922 A1qsi, Rithu’I-Me 'dni, 23/1449.

923 g|-Miiddessir, 74/48.

924 Alasi, Rithu’I-Me 'éni, 28/84.

925 Réazi, Mefatihu’lI-Gayb, 16 (30) /212.
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6. Miisriklerin Ahiret ve Sefaat inanci

Allah (c.c.) Nahl siiresinde miisriklerin ahiret hayatina inanmadiklarini beyan
buyuruyor. Hatta onlarin bu inanmayislarini biiyiik yeminler ederek pekistirdiklerini
de anlatiyor. ... sey (e dll Cany ¥ agilad) ¢ A0 ) sandil s “Onlar, ‘Allah, 6len bir kimseyi
diriltmez.’ diye var giicleriyle Allah’a yemin ettiler.”%?® Oysa Yinus stresinde ayni
miigriklerin putlart Allah katinda kendilerine sefiat¢i olarak gordiikleri anlatiliyor.
LA die Usladd oV Oslshy agnily Vg an e ¥ L dll 090 e Qs “Allah’t birakip
kendilerine ne zarar ne de fayda verebilecek seylere tapiyorlar ve ‘Iste bunlar Allah
katinda bizim sefaatcilarimizdir.’ diyorlar... "%?" Hem ahirete inanmadiklar1 hem de
onlarin ahirette birilerini Allah katinda kendilerine sefiat¢i gordiikleri inanci
anlatiliyor. Dolayisiyla her iki ayet arasinda bir ¢eligski varmis gibi goriiliiyor. Zira
onlarin siddetli bir sekilde ahiret inanci inkarin1 anlatan da Kur’an-1 Kerim ve onlarin

sefaat beklediklerini anlatan da yine Kur’an-1 Kerimdir.

Aldsi, “Bu ayet, Mekkeli miisriklerin ahiret hayatin1 ve 6liimden sonra dirilisi
inkar ettikleri batil iddialarindan bir tanesini ele alryor.” der. Onlar, “Olen kisi yok olur
biter, dirilmek ise onu tekrardan hayata iade etmek olur. Bu da imkénsiz bir seydir.

Zira yok olan bir sey artik iade olunamaz. Filozoflar da ayn1 seyi savunur.” derler.

Kelamcilardan Kerramiye ve Mu’tezile’den Ebi'l Hiiseyin el-Basri’den
baska bu goriisii savunan olmamistir. Miiellif, “Oliimden sonraki dirilme ile ilgili
kelam alimlerinin ¢ogunun goriisiine gore kisi bizzat bedeni ile dirilir. Felsefecilerin,
“Yok olan sey bir daha geri donemez.’ ilkesiyle buna itiraz edilirse o zaman soyle
cevap veririz: Insanin, 8liimle yok oldugunu kabul etmiyoruz ki yok olan sey bir daha
iade edilir gibi bir sonu¢ dogursun. Olen sadece bedendir, ruh 8lmez! Bu sebeple, bir
yok olustan s6z edemeyiz. Bizim ifade etmeye calistigimiz sudur: Ruh bedenden
ayrilir, dirildiginde o ruh, tekrar bedene doner. Dolayisiyla “a sa=all 33le)”” yani (yok olan

seyin tekrardan geri donmesi) dedikleri imkansiz durum, gerceklesmis olmuyor.” 928

926 en-Nahl, 16/38.
921 Yinus, 10/18.
928 Alasi, Rithu’I-Me ’ani, 14/110.
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Mirza Can:%?° “Insanoglu, 6liimden sonra dirilince ayni1 beden ile degil, o
bedene benzer bir beden ile dirilir. Ciinkii 6nceki bedeni ¢liriimiis ve yok olmustur. Bu
durumda giinah isleyen kisinin cezalandirilmasi ilahi adalete aykir1 degil midir?
Sorusu akla gelir.” Ona da sdyle cevap veriyor: “Hayir! Burada ilahi adalete aykiri bir
durum s6z konusu degildir. Zira gercek fail, insanin nefsidir. Fiziki yapis1 (bedeni)
degildir. Beden, kisinin elinde bir nesneyi kesen bigak gibidir. Dolayisiyla kisi, bigakla
bir seyi kestiginde ceza veya miikafat1 bicak degil de bigagi kesen kisi alir. Ayni
sekilde oOte diinyada cezalandirilan, miikafata mazhar olan, eziyet duyan ve
nimetlerden faydalanan, haz duyan, kisinin nefsidir.” Dolayisiyla kisinin 6liimden

sonra bedenine benzer bir bedenle dirilecegini savunuyor.

Aldsi, bu ayetin niizil sebebine de deginerek miisriklerin 6liim Gtesi hayata,

6limden sonraki dirilise inanmadiklarini agiklamaya calisiyor.

bnu’l cevzi ve Ebi'l-A’liye'den rivayetle: Bir Miisliiman, alacagiyla ilgili bir
miisrikle beraber mahkemeye basvurdu, nitekim konusma arasinda Miisliiman olan
kisi, zaman zaman “éliimden sonraki hayatta umdugum...” seklinde ahiret hayatina
inandigini ve orada hak ve hukukun kaybolmayacagina dair konusmalar yapar. Bunun
lizerine miisrik: “Ne demek yani? Sen oliimden sonra dirilecegini mi diisiiniiyorsun?”
dedi ve yemin ederek Allah'in 6liileri diriltmeyecegini savununca sdz konusu ayet-i
kerime nazil oldu.®® Ozetle bu ve buna benzer ayetlerde, miisriklerin 6liim 6tesi hayata

inanmadiklarini gériiyoruz.
Lliie Lia |y (p2aY oy (A ) ol Aaili de Ll (ylal Lag

“Kiyametin kopacagini da sanmiyorum. Sayet Rabbimin huzuruna gotiiriiliirsem, hi¢
siiphem yok ki, (orada) bundan daha haywl bir akibet bulurum.”%* Alasi, yukaridaki
ayette yaptig1 aciklamalarla yetinmis olacak ki 6liim 6tesi hayat konusunda burada
daha fazla agiklama yapmadan sadece sunu anlatiyor: Miisrik, diinyada kendisine
bahsedilmis giizellikleri hak ettigini diisiinerek kendini Allah katinda segkin

kimselerden goriiyor. Ve Miisliimana, “Iddia ettigin gibi oras1 buradan daha iyiyse

929 Habibiillah bin Abdillah el-A’levi el-Hanefi, Mirza Can es-Sirazi olarak sohret bulmustur. Bkz.
Ismail b. Muhammed Emin el-Babani el-Bagdadi (Bagdath Ismail Pasa), Hediyyetii'I-Arifin, (Beyrut:
Daru Thyai’t Turasi’l Arabi,1951), 1/262.

930 Vahidi, Esbdbii n-niiziil, 279.

%1 el-Kehf, 18/36.
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yemin olsun orada bunun yerine daha iyisini bulurum.” diyor. Bu sebeple yemin
ediyor, bos beklentiye giriyor. Belki de bu sebeple sefaat bekledigini iddia ediyor.

Kur’an-1 Kerim’de miisriklerin bu aymazligina bir 6rnek de vardir:

("Au}saj‘;}&ujuﬂjuﬁmm‘ ukiu}é\dﬁ J}AAM;\)@MUA\_\AMJ&EJ‘J}
u_'\.m;ﬂ sdie

"Ugradigi bir sikintidan sonra ona tarafimizdan bir nimet tattirsak mutlaka soyle
diyecektir. Bu benim hakkimdir, ayrica kiyametin kopacagint sanmiyorum ama dontip
rabbime varacak olsam bile onun huzurunda benim igin giizel seyler bulundugundan

eminim..."%?

Ozetle, ahirete inanmayan ve kendisini daha fazla nimetler igerisinde goren diger
kardes, “Eger senin zannettigin gibi Ahiret hayati varsa orada bile benim sonum
seninkinden daha haywrlt olacak.” seklindeki cevabindan yola ¢ikarak bunun bir
933

istidrac”* oldugunu, dahasi diinya nimetlerinin kisiyi azdirdigina bir 6rnek olarak da

goriilebilir, diyor.%®*

Sefaat bekledikleri konusuna gelince Alfisi niizil sebebine deginerek soyle
der: ibn Ebi hatim Ikrime’den rivayet ederek: Nadr bin Hars, kiyamet giinii olunca Lat
ve Uzza bana sefaat edecekler, diyordu. Ayet-i kerime, bunun {izerine nazil oldu. Aldsi
sOyle der: “Anlagilan, biitiin misrikler ayni seyi soyliiyorlardi. Bu, onlarin kiyamete
inandiklarindan degil, faraza eger iddia ettiginiz gibi kiyamet varsa bile, taptigimiz
putlar bize sefaat edecekler diye iddia ediyorlardi.” % Boylece ayetler arasinda bir

celiski varmis gibi diisiiniilmemelidir!

Sanirim Hasan-1 Basri bu sebeple miisriklerin sefaat konusunu anlatan
ayetlerde “Sefaat, diinya hayatlarmin daha giizel ve diizenli olmasi ile ilgili bir
sefaattir, ahiretle ilgili degildir.” der. Bu sekilde anlasilirsa o zaman zaten ayetler

arasinda bir tendkuz yok. Fakat cumhurun goriisii az dnce anlattigimiz gibidir yani

%32 Fuyssilet, 41/50.

933 fstidrac zalim, kafir ve azgin Kisilerin tedrici olarak felakete yaklastirilmasi ve bu esnada kendilerine
bazi gecici imkan ve basarilarin saglanmasidir. Firavun 6rneginde oldugu gibi (ez-Zuhruf 43/46-56)
istidrac sahibi kisiler elde ettikleri basarilari kendi gayretlerinin iiriinii zanneder, kibirlenir ve
azginliklarini alabildigine arttirirlar, nihayet ilahi azdba maruz kalip yok olurlar. Bkz. Ozervarli,
“Harikulade" Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 26 Ocak 2021).

934 Altisi, Rithu’I-Me’dni, 25/341.

95 Aldsi, Rithu'l-Me ani, 11/71.
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misrikler ahirete inanmiyorlar! Sadece -farz-1 muhal- eger ahiret varsa bile bize sefaat
eden putlarimiz (tanrilarimiz) var, demek istiyorlar. Miisriklerin durumunu
derinlemesine inceleyen kisi, onlarin ne kadar tereddiitlii bir durumda olduklarini rahat
bir sekilde anlayacaktir. Dolayisiyla onlarin bazen inaniyormus bazen de
inanmiyormus gibi davranmalarini bu geliskili durumlarina baglamak gerekir. Sefaati
putlardan beklemeleri konusuna gelince onlar, salih ve kendilerine gore degerli bazi
kisilerin seklinde heykeller yapiyorlardi. Ne zaman bu putlara ibadet ederlerse o

zaman onlarm kendilerine sefatci olacaklarini iddia ediyorlardi.%®

VIIl. FARKLI KONULARDAKI AYETLERDE GORULEN iSKAL

1. I¢kinin Haramhg

otendl) Jae e e e‘)’j}f\; Clai¥l 5 el 5 edldl W),

“Ey iman edenler! (Akli orten) icki (ve benzeri seyler), kumar, dikili taglar ve fal oklart

ancak, seytan isi birer pisliktir. Onlardan kacinin.”%%

ayette gecen ve icki olarak
gevrilen &1l kelimesi ibn Abbas’tan rivayetle iiziimden elde edilen sarap veya igince

akli orten ve sarhos eden tiim igecekler olmaktadir.

Yine ayette gegen o>, kavrami ise “mide bulandirici, igreng sey”
anlamlarma gelmektedir. Zeccac da bu kelimenin anlami ig¢in “igreng olan her is”
yorumunu yapmistir. Kelimenin asil anlami ise “yiiksek, siddetli ses” demektir. Bu
anlama dayanarak bulutlara gok giiriiltiisiinden dolay1 “reccis” o> denilmektedir.
Rics ve ricz kavramlarmin ayni1 anlamlara geldigini sdyleyenler olmasina ragmen, Ibn
Dureyd bu iki kavram i¢in ayri manalar kullanmigtir. Ona goére "o " rics “kotiiliik,

99

ser”, "3 3V'ricz “azap” ve "uS V" riks ise “kokusmusluk, mideyi bulandiran seyler”

anlamlarma gelmektedir.%®

936 Aldsi, Rithu I-Me dni, 11/72.
%7 el-Maide, 5/90.
938 Alisi, Rithu’l-Me’dni, 7/391.
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“Rics” kelimesi masdar olup ayette gecen ¢oklu miibtedalarin “...i¢ki, kumar,
putlar ve fal oklar1...” haberidir. Masdarlar tekillik ve ¢ogullugu ayn siyga ile ifade
ettikleri i¢cin miibtedanin miifred veya cem’i alamsina bakilmaksizin ayni siyga ile
haber olurlar. Bunun bir érnegini de i ¢ Sdall Wil Ayetinde goriiyoruz. “Rics”
kelimesinin tekil olarak kullanilmasinin bir diger sebebi “hamr” kelimesinin haberi
oldugu i¢indir. Zira ayette gecen diger kelimeler “hamr”a atf edilmis olup onlarin
haberi hazf edilmistir. Ciinkii bir sey baska bir seye atif edati ile baglandiginda
“matufun aleyh”de zikredilen “ma’tuf’ta takdir edilir. Dolayisiyla “hamr” kelimesi
tekil bir kelime olduguna gére onun haberi olan “rics” kelimesi de tekil olur. Veya
burada bir muzaf gizlidir, denilebilir. Yani “rics” kelimesi, dyette gegen _wuall 5 il
AY Y5 wlai¥l s cogul kelimelerin haberi olmayip leahlxi sl L&Y 22 ol gizli olan
miidafin ols kelimesinin haberi olur. Bu durumda ayetin manas: sdyle olur: “Bu
seylerin vaziyeti yani durumu veya bu seyleri kullanmanin durumu, mide bulandiran
pisliktir.” Devaminda soyle diyor: Ayette, Allah (c.c.) buisleri “seytan isi birer pislik”
seklinde, dilin inceliklerini kullanarak haramligina dikkat c¢ekmekte ve bizi

sakindirmaktadir.

Ciimleye “innema” ile baslanmis, icki ve kumarin kétiiliigiine dikkat ¢ekmek
amactyla bu iki kavram; dikili taslar ve fal oklar ile desteklenmis; hepsi ayni kefeye
konmus, “rics” olarak adlandirilmistir. Ve seytan isi olarak ilan edilmistir. Bunun
lizerine sakinilmasi gerektigi sdylenmis, emredilmis ve bu sakinma felaha ulasabilme
sebebi olarak ilan edilmis, sakinmama durumunda ise hem bu diinyada hem de ahiret

yurdunda hiisran ile sonuglanacagima dikkat cekerek, haramligini pekistirmistir.%°

Ll ) S aie ¢ s0am Qlie Y g Judal) &l pa g

“Hurma agaglarimin meyvelerinden ve iiziimlerden hem icki hem de giizel bir rizik
edinirsiniz... "% Yukarida zikrettigimiz ayette, ickinin haram oldugu, uzak durulmasi
gerektigi hususu agikca beyan edilirken bu ayette ise hurma ve iiziimden giizel rizik
ve i¢ki elde etmekten soz ediliyor. Dolayisiyla her iki ayeti nasil anlamak gerekir?

Zahiren goriinen ¢eliski vehmi nasil giderilir? Acaba “Giizel rizik ve icki elde

939 Alisi, Rithu 'I-Me’éni, 7/392.
940 en-Nahl, 16/67.
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edersiniz” ctimlesinden haram olmadig1 gibi bir sonucuna varmak miimkiin mii? Gibi

sorular zihinleri mesgul etmistir.

Alisi, ayetin tefsirine gramerle ilgili birtakim analizler yaparak basliyor. (s
Gle¥ls Jiadll @, ciimlesi hazfedilmis olan aSéwis’ a miiteallikti. Bu durumda
“sularindan” anlamina gelen Wa uac Kelimesini de takdir etmemiz gerekecektir.
Buna gore ayetin anlami “Size o, hurma agaglarinin ve tiziim asmalarinin meyvelerini
(N sularimi) igiririz...” olacaktir. ~Sawis Kelimesi oOnceki ayette gectigi igin
hazfedilmigtir. L B )5 ) Su 4ia 0 3045 climlesi, oS85 fiilini tefsir eder, anlagilmasini
saglar. Yani “...Bu (meyvelerin) sularindan siz, icki ve giizel rizik elde edersiniz.” veya
Glie Y5 Jaaill <l ya (5 CAr ile mecrir, o533 fiiline miitealliktir, “...Hurma ve iiziim
meyvelerinden, giizel rizik ve icki elde edersiniz.” bu durumda 4 kelimesi fazla gibi
goziikse de aslinda & J\ & v ) Grneginde oldugu gibi zarfin pekistirme igin tekrar

edilmesi kabilindendir denilebilir.

Aldsi, gramer acisindan iigiincii vecih caiz olabilir diyerek, yine bu ciimle
033 kelimesinin sifati oldugu ve hazfedilmis olan _<i kelimesinin haberi olur der. 4
daki zamir ise ya takdiri bir muzafa veya <l olarak tevil edilen <<l kelimesine
donecektir ¢linkii bu kelime cinsin hepsinin kastedildigi marife bir cemi’dir.

Dolayistyla miizekker bir zamirin kendisine ait olmas caizdir.%!

Ayette gegen | Sw kelimesi asagidaki siirde oldugu gibi icki manasindadir.

Sadly el dall agd oa W a8l iy g Blanall (i “Onlarin yaminda icki,
sarap akmaya devam ediyorken ayik olanlart da sarhosluklar: da ne kotiidiir.” Aslen
“sekira, sekran, sekeran” vezninin masdari olup bu veznin Ornegi “raside, rusden,

raseden” dir.

@aba OS5 asll e lule Suagr Usela g

“Bize, dfkeyle dolu geldiler, sonrasinda topluluk dagildi ve ofkeli olan da ayildi.”%*

Ayette gegen “giizel r1zik” tabirini sirke, sira, hurma, kuru iiziim vs. olarak anlamak

mumkindiir.

941 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 14/189. )
%2 Bu siirde “sekr” liigavi olarak 6fke maasinda kullamlmistir. 185 K08 caasl) (4 5S4 “sekeran”
vezninin sahidi olarak aldik. Bkz. Ibn Manzir, “‘skr”, 4/374.
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Liaa 183 ) 9 S diia (52835 " a8 Qlie V) 5 Jadill &) )i (a5 seklinde mavstifu mahzaf
olarak gormek miimkiindir. Ciinkii mavsiaf olan bir kelimenin tamamen
hazfedilebilmesi, %*3uak Las A8 L Grneginde oldugu gibi mavsifun mecrirun bir
pargasi oldugu durumlarda veya mecrrun mavsiftan 6nce geldigi durumlarda sadece
caiz degil ayn1 zamanda kiyasidir. Hatta asagidaki siirde goriilecegi lizere, bazen bu

iki durumun disinda da mavsaf olan kelimenin tamamen hazfedildigini gorebiliyoruz.
Dl sl o OIS S ks il 30 1A e 5 saa g g e i Al L

“Benim yamimda senin i¢in sadece ok ve tas, Sadece siddetli atis yapabilen yay vardir.

En iyi atis yapan (adamin) ellerinde daha da iyi olmus.”

Yani Jda) &S gorildugi tizere J>» kelimesi mavsuftur ve tamamen
hazfedilmistir. »&dl o« )l (= O ciimlesi de onun sifatidir. “en iyi atis yapan” sozii ile

“en iyi atis yapan adam” kastedilmis ama buradaki “adam” kelimesi hazfedilmistir.**

Taberi, ayetin takdirini 4w O35 L Glelly Juadll &8 (s seklinde
aciklamaya calisir. Ayette “W” mukadderdir der. Eba Hayyan da Taberi’nin bu
goriisiine soyle itiraz eder: “Burada mavsul olan W kelimesini takdir etmek, Basra
ekoliiniin goriisiine gore kabul edilemez.” Ebi Hayyan burada W kelimesini mavsil
olarak kabul etmis gibidir. Nitekim Basra ekolii, mavsiliin hazfedilip sila ctimlesinin

tek basina zikredilmesini dogru gérmezler.

Allame ibn Kemal, baz1 mektuplarinda Zemahseri’nin bu ayet igin tercih
ettigi i’rab hakkinda soyle der: “Kessaf sahibinin tercih ettigi goriiste bir hata yoktur.
Clinkii ayetin i’rabini boyle kabul ettigimizde harf-i cerrin hazfedilmis bir fiile taalliik
etmesi gerekmedigi gibi muzaf olarak “_wuazll” takdir etmemiz de gerekmez. Ciinkii

I3

ayette “...sularindan” diye takdir edersek ayette gegen “hurma ve tiziim agaglarinin
meyvelerinin” asil istifade edilen kisimlarini atlamis oluruz. Aslinda hurma ve tiziim
agaclarinin meyvelerinin suyundan istifade edildigi gibi o meyvelerin kendilerinden

de yiyecek olarak istifade edilir ki makamin, nimetlerin anlatildigi makam olmasi

93y ykaridaki deyimin takdiri o) (318 e s (ada (3358 Ue seklindedir. A8 8 Lia “bizden bir grup ikamet
etti” takdirinde olup “a8" ciimlesi gizli mavsuf olan “: % kelimesinin sifatidir. Keza ¢l Gajd e ..
ve bir kismimiz da yolculuga ¢ikt1” ciimlesinde de fiil ciimlesi olan “c»k” mukadder olan “G& %
kelimesinin sifatidir.

%44 Altsi, Rithu’l-Me’dni, 14/191.
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hasebiyle her iki kism1 da igermesi gerekir. Dolayisiyla orada “_wasl” “sularini...”

diye takdir etmemiz gerekmez.

Ibn Kemal daha sonra sunu da ekliyor: “Zemahseri ve Beyzavi gibi ona tabi
olanlar, ‘giizel rizik’ i¢in ‘hurma, kuru iiziim’ yorumunu yaptiktan sonra, ayetin
manasi ‘...bunlarin sularindan hem icki hem de giizel besinler elde edersiniz.” seklinde
olur, demeleri gergekten ¢ok sasirticidir. Bu iki diisiince birbirleriyle uyusmamaktadir.
(Sadece bu meyvelerrin suyundan deyip, onlarin yiyecek olarak da bir nimet oldugu
hususun atlanmasi sasirticidir). Dogrusu ayetin ilk kismindaki harfi cerrin ¢33 fiiline

miiteallik olmas1 ve 4’nun da zarf tekrar1 kabilinden olup te'kid ifade etmesidir.”

Alisi, daha sonra sézii | S« kelimesine getirerek bu kelimenin “sarap” diye
tefsir edilmesi ibn Mes’ud, Abdullah bin Omer, Eb{i Rezin, Hasan, Miicahid Sa’bi,
Nehai, ibn ebli Leyla, EbGi Sevr, Kelbi, Ibn Cubeyr ve daha birgok kisiden
nakledilmistir. Ayet, i¢kinin helal oldugu ve halkin biiyiik cogunlugunun kullandig
Mekke déneminde nazil olmus. Ickinin Medine déneminde haram kilindig: konusunda

goriis birligi vardir.

Dolayistyla Nahl stiresi 67. ayeti, Maide siiresi 90. ayet ile nesh edilmistir.
Bu goriis miitekaddim alimlerden Nehai, Ebli Sevr, Ibn Cubeyr ve daha birgogu

tarafindan benimsenmistir.

Ibn Abbas’tan (r.a.) nakledilen bir rivayete binaen, buradaki 'S kelimesi
Habes lehgesinde “sirke” manasinda olup ayette bir nesh s6z konusu degildir. Veya
Eba Ubeyde’den gelen rivayete dayanarak ayette nesh olmadigi goriisiinii savunanlar
olmustur. Eba Ubeyde’ye gore bu kelime ile kastedilen -Sairin dedigi gibi ual_el cidaa
1S o) SN “Serefli insanlarin haysiyetini diline dolamay: kendine cerez edinmissin. -

“cerez, sekerleme” gibi yiyecekler olup icki manasinda degildir.

Ebt Ubeyde’nin bu goriisiine “Bu kelimenin burada veya benzeri
kullanimlarinda anlaminin “sarap” olmasi, yiyecek bir sey olmasindan daha isabetli
olacaktir.” diye itiraz edilmistir. Ornegin Ebi Ubeyde nin delil olarak aktardig siirde
bahsi gegen kisi giybeti ve serefli insanlarin haysiyetini diline dolamay1 bir tutku
haline getirmis ve bu tutku onda i¢kinin, i¢en kiside olusturdugu etkiye benzer bir etki
olusturmus, onu sarhos etmistir. Zeccac, Ebi Ubeyde’nin goriisiine biraz da bu itiraza

binaen katilmiyor gibidir. Fakat bu itiraz ¢ok da yerinde degildir giinkii ! _sll 45t 4yl
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95945

“Giybet bazi kurrd’nmin  (Kur’dan okuyucularmin) meyvesidir. sOziinde de

goriilebilecegi gibi grybetin “gerezlik yiyecek” manasinda kullanilmasi yaygindir.%4®

Hanefi bilginleri, bu ayette neshin s6z konusu olmadig1 goriisiinde olup ayetin
“sarap” olarak c¢evirdigimiz kisminin sarhosluga sebep olmayan iiziim, elma veya
diger meyve siralar1 gibi icecekler anlamina geldigini sdylemislerdir. Allah Teala,
ayette gegen nimetleri kullarina bir liituf olarak zikrediyor, helal olmayan bir seyi
Kur’an'da nimet olarak zikretmez. Dolayisiyla “sekeran” kelimesi sarhosluk vermeyen

“sira” manasindadir.

“‘

Ote yandan bu ayet, sarhos etmedigi siirece 2l “sira” gibi igeceklerin helal

olduguna delildir. Darekutni’nin rivayet ettigi hadisi delil olarak kabul ederler.

Gl IS e Sl g 0S5 g Sl Lgimy el Mad ) o s

“Allah, az olsun cok olsun sarabi ve sarhos eden icecekleri haram kilmistir.”®*

Ibrahim en-Nehai, Ebi Ca’fer et-Tahavi ve Siifyan es-Sevri, bu siranin 33!} sarhosluga
sebebiyet vermeyecek 6zellikte oldugu siirece i¢ilmesinin caiz olacagi yoniinde goriis
bildirmislerdir. Kurtubi tefsirinde bu ayetteki kelimeyi incelerken es-Sevri’nin sira

ictiginden bahsetmistir.

Beyzavi ise “seker” kelimesinin igki manasinda oldugunu belirttikten sonra
sOyle der: Eger ayet i¢kinin haram kilinmasindan 6nce indiyse onun ne kadar kotii bir
sey oldugunun altin1 ¢iziyordur. Ama eger daha 6ncesinde indi ise hem nimeti hem de
sitemi (Giizel rizik elde edilebilen meyvelerden sarap iiretmelerine sitem ediyor.),
beraber zikretmistir. Icki haram kilimmadan evvel ayet nazil olmussa neden ¢irkin bir
sey olur, sorusuna sdyle cevap verilir: I¢ki, giizel rizkin karsit1 olarak yer almistir. Bu
da onun ¢irkin bir sey olduguna delalet eder. Cirkin seyler, haram olmasa bile
sakinilmasi gerekir. Bunun {izerine Beyzavi’nin buradaki tereddiidii, Bakara stresi
219. ayeti ve Nahl stresinin girisindeki agiklamasi ile gelisiyor diyerek Nahl siresinin
girisinde, sondaki 3 ayeti disinda, mekki bir sre oldugunu kesin olarak ifade eden bir

miifessirin, s6z konusu ayetin i¢ki haram kilindiktan sonra m1 nazil oldu, yoksa 6nce

%45 2 Zemahseri, Rabiu'l-ebrdr ve nusiisu'l-ahbar, (Beyrut: Miiessesetii'l-A'lemi, 1412 h.), 2/323.

946 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 14/192.

%47 Hadisin lafz1 < & S (e Sl g peall e s “Hamr ve sarhosluk veren her igecek haram kilinmigstir”
seklindedir. Bkz. Ebii’l-Hasen Ali b. Omer b. Ahmed ed-Darekutni, Siineni’d-Dérekutni, thk. Suayb el-
Arnavut (Beyrut: Miiessetii’r-Risale, 1424/2004), 5/161.
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mi diye tereddiit etmesi elestirilecek, sasilacak bir husustur.%® Seklinde onu tenkitt

ediyor.

Zemahseri, mevzubahis kelimeyi tefsir ettikten sonra sdyle bir sonuca varir:
“Bu ayette iki durum miimkiindiir. Birincisi: Bu mensih bir ayettir. ikincisi: Ayette
hem nimet hem de sitem cem edilmistir. (Ondan hem igki hem de giizel rizik
edinirsiniz. Gilizel rizik nimettir, i¢ki ise yine bu iki meyveden elde edilen ama

sakinilmasi gereken bir igecektir.)

el-Kesf isimli kitabin sahibi ise neshin s6z konusu olmasinin daha uygun bir
goriis olacagimi belirttikten sonra sOyle der: Bu ayet, giizel rizkin karsiti olarak
zikredilen ickiyi dolayli olarak kullanmanin ¢irkinligine deldlet eder. Fakat eger
ickinin yasaklanmasindan once inmis ise -sarap mubah olsa bile- mekruh olduguna

delalet eder.

Ibn Kemal, bu ayet i¢kinin haram kilinmasindan &nce indigi i¢in “sarap” ile
ilgili herhangi bir kd&tiilemenin olmadigi, ayetin lislubuna bakilirsa dyette biiyiik
nimetlerin sayildigini savunuyor. Zemahseri ve onun gibi diisiinenlerin bunun aksini
iddia etmeleri, bu gercegi gorememelerinden 6tiirii oldugunu sdyleyen ibn Kemal,
Allah ezeli ilmiyle ileride bu maddeyi haram kilacagini bildiginden “sarap” kelimesini
“rizik” kelimesi gibi “giizel” olarak nitelendirmemistir der. Zemahseri ise ayette gecen
“sarap” kelimesinin “giizel rnizik” olarak kabul edilmesinin de miimkiin oldugunu
savunur. Sanki ayetin anlamini “...Onlardan sarhos edici, giizel riziklar elde
edersiniz.” seklinde kabul etmistir. Yani ayetteki “sarap” ile “giizel rizik” arasindaki
atif baglantisini, sifatlarin atfedilmesi kabilinden kabul etmis ve her ikisini ayni (gtizel)
kabul etmistir. Fakat Alasi, “Bilindigi gibi atfedilenler (ma’tuf ve ma’tufiin aleyhi)
birbirinden farkli seyler olarak kabul edilir.” diyerek buna kars1 ¢ikar.%*°

Ozetle Alisi, ayetten icki icmenin helal oldugu sonucuna varmanin miimkiin

olmadigini, her iki ayet arasinda ¢eliski olmadigini su sekilde ifade ediyor:

a. Maide stresi 90. ayette, igki kesin olarak haram kilinmistir. Bilindigi gibi

bu ayet, sadedinde bulundugumuz ayetten sonra nazil olmus ve onu neshetmistir.

948 1:\lﬁsi, Riihu’l-Medni, 14/193.
%49 AlGsi, Rithu’I-Medni, 14/194.
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b. “Sekeran” kelimesi i¢cki manasinda olmayip ya iizim ve hurmanin sirasi,

veya bazi lehgelerde kullanildig: gibi sirke, ¢erez gibi anlamlarda kullanilmustir.

c. Bu ayet, mensth degilse bile igkinin helal olduguna delalet etmez. Bilakis
ayette icki, giizel rizkin zidd1 olarak zikredilmistir. ickinin haram oldugu hiikiim
indirilmeden evvel onun ¢irkinligine delalet bir iislup tercih edilmistir. Binaenaleyh bu
ayetin nazil oldugu donemde icki igmek mubah olsa bile sakinilmasi, insanlarin ondan

uzak durmasi gerektiginin mesajin1 vermistir.

2. Allah'n Ayetleri Degismez ilkesi Baglaminda Nesh Ayetleri

Lelia 5l Leta Ly il Lot o A (g0 i e
“Biz herhangi bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu unutturur (ya da
ertelersek), yerine daha hayiwrhsim veya mislini getiririz...” °° Alasi, ayetin niizil
sebebine dikkat ¢ekerek soyle der: “Miisrikler veya Yahudiler, bakin Muhammed'e bir
gtin ashabina sunu emrediyor ertesi giin farkli bir sey soyliiyor... Demek ki bu Kur'dn
Muhammed'in keldamidir, kendi uydurdugu celiskili bir kitaptir”®! diyorlardi.
Akabinde “nesh” kelimesinin agiklamasi ile devam ediyor. “Nesh” sozliik olarak hem
cevherde hem de arazda, bir seyin suretini yani seklini ortadan kaldirmak, degistirmek
gibi manalara gelir. Cevher ve arazi olusturan bir biitiin s6z konusu oldugunda ise
orada “tenasiih” kelimesi kullanilir. Bazen “tenasiih” kelimesi, mecazi olarak her iKisi
icin de kullanildig1 vakidir. Mesela 3z )Vl i “riizgar eser birakmadi” yani s6z
konusu esyanin eserini ortadan kaldirdi. “Nesh” kelimesi, burada birinci goriise gore
kullanilmis. Ikinci méanaya gore ise <US! <as “Kitaptan bir boliim aldim.” Yani
kitabin i¢inden bir boliimii alip baska bir yere aktardim. Giilliice, “sahabe ve tabiin
doneminde “kaldirmak, iptal etmek, izale etmek ve nakletmek™ gibi neshin daha ¢ok

sozliik manasinda kullamldigimi” savunuyor.%>2

9%0 g|-Bakara, 2/106.

%1 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalan el- ‘Ucdb fi Beydni’l-Esbab, thk.
Abdiilhakim Muhammed el-Enis, 2 Cilt, (Dammam : Daru ibni’l- Cevzi, ts.), 1/348.

92 Veysel Giilliice, “Kur'an'da Nesh Edilmis Ayet Var midir?” EKEV Akademi Dergisi 10/26 (2006),
51.
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Ayetlerin neshi konusuna gelince bazi usul alimlerinin dedigi gibi s6z konusu
ayeti okumanin ibadet olmaktan ¢iktiginin veya hiikmiiniin ortadan kaldirildiginin

beyani demektir.
Birincisi
aa e 4l s 4 (e YIS Laa s U L 3 13) A3 5 gl
“Yasl erkek ve yash kadin eger zina ederlerse Allah'tan bir ceza olarak onlart recm
edin...” ayeti gibi.
Ikincisi ise
zIoAl e Jsall e lie agal 55 daa g al sl (s aSie 058 55 ol

“Icinizden 6liip geriye dul esler birakan erkekler, esleri icin evden ¢ikarilmaksizin bir

b

yila kadar gegimlerinin saglanmasini vasiyet etsinler...” ayetini Ornek olarak
verebiliriz, diyor. Bilindigi gibi bu ayetin hiikmii, niizil sirasina gére daha sonra nazil
olan 234. ayet veya miras hukukunu anlatan ayet ile nesh edilmistir. Bir bagka 6rnek
e Glaslae Sl ) e “On kez emzirme, nikdhi haram kilar...” ayetinde oldugu gibi
her iki bakimdan da yani hem taabbiidi hem de hiikmiin gegerliligi bakimindan nesh
s6z konusu olabilir. Alasi, Ser’i bir hilkmiin ser’ bir delille ortadan kaldirilmast

seklindeki neshin yaygin istilahi tanimini®® farkli bir iislupla ifade ediyor.

Ayette gecen “unutturma”, Allah'in 0 Ayeti insanlarn hafizasindan silmesi
demektir. Nitekim sahabeden bazilar1 daha 6nce ezberledigi bir ayeti okumak ister
fakat hafizasindan silindigini goriince Hz. Peygamber’e (S.a.v.) sebebini sorar,
Efendimiz (s.a.v) soyle cevap verir: _saall (e 4 Wl @il “diin hafizalardan silindi.”
Miislim Eb Musa'dan rivayetle soyle der: “Biz hem uzunluk hem de tislup olarak sert
olmast bakimindan Tevbe stiresine benzeyen bir stire okuyorduk, fakat bize
unutturuldu! Sadece <) ) adl o) o ga Slay Loy B Lal 5 a3Y Jle e Gl 5 23l (Y OIS 4
‘Ademoglunun iki vadi dolusu altini olsa bir iiiinciisiinii ister, insanoglunun karnin
ancak toprak doyurur.” kismimi hafizamda tutmaya devam ediyorum.” Ote yandan
"Miisebbihat streleri” ne benzer bir sire okuyorduk, fakat bana unutturuldu. Su kadar
var Ki ekl » s Leie ¢ sl oSilief 6 saled i ) sladi Yla o ol 55 Al ) gial 03l el L “Ey iman

93 Epu Abdilah Muhammed b. Ahmed b. Hazm el-Ensari el-Endelusi, en-Nasih ve'l-Mensuh fi'l-
Kur'ani'l-Kerim, thk. Abdulgaffar Siileyman el-Bendari, (Beyrut: Daru'l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1986), 7.
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edenler, nicin yapmayacaginiz seyleri soyliiyorsunuz? Kiyamet giiniinde sorguya
cekileceginiz ve aleyhinize sahitlik edecek bir belge olarak boynunuza asilir.” ayetini

hatirliyorum, hala hafizamdadir dedi.®*

Alasi, “Bu unutturma konusu Hz. Peygamber efendimiz (s.a.v.) i¢in de
gecerli midir, yoksa Peygamber efendimiz ezberledigi ayetler neshedilse bile unutmaz
m1? Sorusuna bir kisim alimler 4V ¢Li L ¥) i & <l i dyetine dayanarak Hz.
Peygamberin (s.a.v.), bundan miistesna oldugunu sdylerken diger bir kisim alimler ise
Gl Lis ol 3L ol s 35 “Andolsun dileseydik biz sana vahyettigimizi tamamen
ortadan kaldirirdik...”* ayetine bakarak bu durumun, Hz. peygamber (s.a.v.) i¢in de

gecerli oldugunu savunurlar.” Seklinde cevap veriyor.

Diger bir kisim alimler, “nesh”i lafz1 neshedilsin veya edilmesin, hikkmii

‘GG

ortadan kaldirilan ayettir seklinde tanimlarlar. Ly “insa™ kavramini ise hitkkmii kalici
olsun veya neshedilmis olsun lafz1 neshedilen ayettir seklinde tarif ederler. Alasi,
Neshin caiz oldugu ve vuki buldugu konusunda biitiin semavi dinler ittifak ederler.
Sadece Yahudilerden Iseviyye firkasi, caiz olmasina ragmen aklen miimkiin degildir
derken Ebd Miislim el isfahani de aklen caiz olmakla beraber nesh hi¢bir zaman vuka
bulmamistir diye iddia eder. Miellif burada ayetle ilgili farkl: rivayetlere de deginiyor

bazi kirdat alimleri & seklinde if'al babindan okurlar o zaman manasi

480G Al sl e ool A1 (e BALE W “Biir dyetin hiikmiinii yiiriirlikten kaldirmay: sana mubah
kilarsak, yerine daha hayirlisini veya mislini getiririz...” Burada sdyle bir mesaj
verilmis oluyor: Allah (c.c.) bir ayeti neshettigi zaman peygamberin bu ayeti terk
etmesini mubah kiliyor. Dolayisiyla bu mubah kilma iglemi L) “neshettirme”
seklinde adlandiriliyor. Kimisi ise ¢l kavramimi “neshetme emri” diye anlamak
gerekir, diyor. Yani Allah Hz. Peygamber'e (s.a.v.) veya Hz. Cebriil’e (a.s.) soz

konusu ayeti neshetmelerini emrediyor.

“Nesh” kavramini «US)) i “Kitabin bir baskist yapildi.” seklinde anlamak
da miimkiindiir. O zaman ayeti soyle anlayabiliriz: ... Kitaba yazip levh-i mahfuzdan
indirdigimiz veya geciktirip indirmedigimiz ayetler...” Omer, Ibn Abbas, Nehd’i, Ebi

A’mr ve ibn Kesir Wl geklinde yani “nun ve sin” harflerini fetha ile hemzeyi de

954 \Miislim, “Zekat” 12 (No. 119).
955 o|-sra, 17/86.
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sikin ile okurlar. Bunu sdyle agikliyorlar: 31 i L “nese™ fiili, geciktirme
manasindadir. “Biz herhangi bir dyetin hiikmiinii yiiriirliikten kaldirir veya onu
geciktirirsek (yani levh-i mahfuzda tutup onu indirmezsek veya onu zihinlerden
uzaklastirip unutturursak) yerine daha hayirlisint veya mislini getiririz...” Bazilar1 ise
soyle bir agiklama yaparlar: Ayetin indirilmesini geciktirmek nesheden ayetle ilgilidir.
Yani mensih olan ayet kaldig: siirece, onu neshedecek olan ayet levh-i mahfuzda
bekletiliyor. Buna gore ayetin manasi nesheden ayetle beraber menstih olan ayetin
hiikmii ortadan kalkar, bu arada mensth olan ayet yiiriirliikte iken onu nesh edecek
olan ayetin indirilmesi de geciktirilmis olur, bekletilir. Boylece her ayetin bir vakti

vard1 ve maslahata uygun olarak indirilmis oldu.

Miiellif, “...Ondan daha haywrlisint veya bir benzerini getiririz...” ayetinin
tefsirine devam ederek soyle diyor: Yani ister bir hiikkiim olsun veya olmasin, vahy-i
metliiv olsun veya vahy-i gayr-i metliiv olsun fark etmez, neshettigimiz ayetten daha
hayirlisin1 getiririz. Burada “Daha hayirlisini getiririz.” ifadesi sevap bakimindan
olabilecegi gibi insanlara faydali olma ag¢isindan da olabilir. Hatta hem sevap hem de
fayda bakimindan da olur. e sl “veya bir benzerini” ifadesine gelince muhakkiklere
gore, ayrica hiikiim neshi s6z konusuysa nasihin (nesheden ayet)« menstihun (mensth
olan dyet) daha 6nce icermedigi hiikiimlere sahip olmas1 gerekir derler. Boylece nasih
olan ayet, menstih ayetten daha hayirli ve faydali olmus olur. Bu arada daha fazla
sevaba gotiiren veya esit sevaba sebep olan ayetler olabilecegi gibi sadece bir seyin
mubah oldugunu yani yapildiginda herhangi bir sevabin veya giinahin s6z konusu
olmayacag ayetler de nasih olabilirler. Fakat sadece tilaveti neshederse, burada bir
fayda veya maslahat1 gézetme s6z konusu olmayacagi i¢in o zaman orada daha hayirh

bir durum diisliniilemez!

Dolayisiyla asil nesh ya sevap bakimindan daha hayirli veya ayni seviyede
sevap kazandiran bir ayet nasih olarak gonderilebilir. lsY¥) ayetleri “unutturma”
konusundaki hiikiim de aynidir. Ciinkii unutturulan ayetin yerine nasih olarak gelen
ayet, ya onceki ayetin hiikkmiinii daha faydali bir hiikiimle degistirmistir veya higbir
hiikiim getirmeyerek onceki hiikmii ortadan kaldirmistir. Sevap olmasi bakimindan,

esit sekilde sevaba sebep olabilecegi gibi daha fazla sevaba da sebep olabilir.
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Ozetle ayetteki “Daha hayirlisini veya bir benzerini getiririz.” ifadesini soyle
anlayabiliriz: Nasih olan ayet hiikiim degistiriyorsa bu daha hayirlisi olarak anlasilir.
Hiikiim degistirdiginde benzerlik diisliniilemez. Fakat sadece ayetin tilaveti nesh
ediliyorsa orada sevap bakimindan bir benzerinin getirildigi anlasilabilir. Aldsi:
Anlattigimiz bu hiikiimler, nesh-i bila bedel (mensth ‘ayetin yerine baska ayet
getirmeden) ve ayetin slinnetle neshinin caiz oldugu goriislinii esas aldigimiz zaman

gecerlidir.

Ancak bazilari, yerine herhangi bir hiikim konmadan neshin -caiz
olmayacagini savururlar. Bu tiirden bir neshi kabul etmedikleri gibi Kur’an’in siinnetle
neshedilmesini veya nasih olan ayetin daha agir bir hitkiim getirmesini de caiz
gormezler. Bunu da sdyle gerekgelendirirler: Birincisinde yerine herhangi bir hiikiim

2

getirilmedigi  icin  “Daha  hayirlisint  veya benzerini  getiririz...”  hiikkmi
gerceklesmemis olur. Ikincisinde nasih olan ya daha hayirli veya onun bir benzeridir,
ziranasih olan ayeti Allah gonderir. Siinnet ise ayetten daha hayirli olmadig: gibi onun
bir benzeri de degildir. Ustelik Allah tarafindan gonderilmis de degildir. Ugiinciisii ise

daha agir bir hiikiim daha hafif olan hiikkmiin benzeri veya daha hayirlis1 degildir.

Alisi, bu itirazlara soyle cevap verir: Birinci ve iigiincii hususlarda, “Mensih
olan ayetin yerine daha hayirlis1 veya en azindan bir benzerinin getirilmesi gerektigi.”
ilkesine bir aykirilik s6z konusu degil. Ciinkii ayetler, insanlarin faydasi i¢in nazil
olurlar. Bu da zamanin ve sartlarin degisimi ve olgunlagmasi ile degisebilir. Tedavide
kullanilan bir ilag gibi bir zaman faydali iken bagka bir zaman zararli olabiliyor.
Dolayisiyla bazen mensih olan ayetin yerine herhangi bir hitkiim getirmemek veya
daha agir bir hiikiim getirmek, insanlarin yararina olabilir. Zira Allah hikmet sahibidir,
tedriciyyen insanlarin faydasmna olan hiikiimleri gondermistir. Ayrica e sy <l
“Daha hayirlisin1 getiririz.” climlesini “Daha hayirli bir ayet getiririz.” seklinde

anlamak, yanlis bir okuma olur.

A 2

Ikinci hususa gelince siinnetin Kur’an’i neshedemeyecegi goriisiine
katilmiyoruz diyerek soyle devam ediyor. Zira yukaridaki ayetten “Eger bir ayet
neshedilirse, onun yerine bir benzeri veya daha hayirlis1 getirilir.” ilkesini anliyoruz.
Bu arada “benzeri veya daha hayirlis1” derken, hitkkmiin bizzat kendisinin nésih olacag:

seklinde bir sonuca varmamak gerekir. Zira nesh viika bulduktan sonra daha hayirl
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dedigimiz hiikiim gelmis olabilir yani nasih ayr1 gelen hiikiim ayr1 olabilir. Bu husus
caiz olduguna gore, siinnetin de nasih olarak gelmesi caiz olmasi gerekir. Boylelikle
aslinda siinnet nasih olarak gelirken bir benzerini veya daha hayirli hilkmi getiren

baska bir ayet olmustur.

Ayrica Allst, s> a5 Y 8 O sl oo Ghy s “O kisisel arzularina gore
konusmamaktadir. Onun konustugu, kendisine indirilmis vahiyden baska bir sey
degildir.”®® ayetine dayanarak, siinnet de Allah'm (vahiydir) der. Aldsi, ayetin
sonunda, 8 ¢ o5 IS e ) of b3 bl “Allah'tn her seye kadir oldugunu bilmez misin?”
climlesinin bir goriise gore neshi kabul etmeyenlere hitap oldugunu anlatmaya
calistyor. Burada anlatilmak istenen, muhatap Allah'im her seye kadir oldugunu
bilmekte, dolayisiyla her seye kadir olan Allah bir ayeti nesh edip yerine baska bir
ayet, baska bir hiikiim getirmeye de kadirdir.

Ozetle Aldsi, neshin caiz oldugunu, dolayisiyla insanlarin sahip olduklar:
inang, Orf ve adetleri bir anda terk etmediklerini, yeni karsilastiklar1 dinin hitkiimlerini
tedriciyyen kabul etmeleri i¢in vahiy siirecinde bazi hiikiimlerde degisiklige
gidildigini, dolayisiyla yukaridaki dyet ile biraz sonra tefsirine deginilecek olan ayetler

arasinda bir ¢eliski olmayip sadece nesh oldugunu hatirlatiyor.
A SIS Jase V5 Ui aalil i )53 g 51 503 L o |5 yuai Gl e Ju ) cudS il
Ol pall L5 e el il

“Andolsun ki, senden once de bir¢ok Peygamberler yalanlanmisti da onlar
yalanlanmalarina ve eziyet edilmelerine karst sabretmigler ve nihayet kendilerine
vardimimiz yetigmisti. Allah’in kelimelerini degistirebilecek bir gii¢ de yoktur.
Andolsun peygamberler ile ilgili haberlerin bir kismi sana gelmigti”® Alfsi,
oncelikle ayetin basindaki “Senden Once de bazi elgiler yalanlandi.” ciimlesinin
Peygamber efendimiz (s.a.v.) i¢in bir teselli oldugunu hatirlatarak s6yle devam ediyor:
Allah, (c.c.) Hz. Peygamber’e (s.a.v.) kendisinin, dénceki peygamberlerin yolunda
oldugunu ifade ediyor.®®® Boylece dnceki peygamberlerin cektigi sikintilarm bir

benzeri ile karsilasiyorsun! Onlarin sabrettikleri gibi sana da sabretme ve dayanma gii¢

956 en-Necm, 53/3,4.
957 el-En’am, 6/34.
958 AlGist, Rithu’I-Me’ani, 8/133.
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ve Kkabiliyeti verilmistir mesajini veriyor. Ayeti su sekilde anliyoruz diyor Aldsi,
“Yemin olsun ki senden dnceki peygamberler de yalanland:lar, tekzip edildiler fakat
buna karsilik onlar sabrettiler...” devaminda “Bir de eziyet gordiiler.” diyor.
Konumuzla ilgili olan ayetteki «W Jaw Y “Allah'in kelimelerini hi¢ kimse
degistiremez...” ciimlesi, bir onceki ciimleyi pekistiriyor.®®® Aldsi, burada gecen
“Allah'in kelimeleri” nden maksat, sl agd Uais () 5 (5 5 seaiall agd 2g3) “Onlara mutlaka
yardim edilecektir ve siiphesiz ordularimiz galip gelecektir.”®0 ve s 51 e ) S

“Allah, ‘Siiphesiz ben ve peygamberlerim galip gelecegiz.’ diye yazmigstir...”%!

ayetlerinde oldugu gibi Allah'm peygamberlerine yardim vadettigi Ayetlerdir.%62
Binaenaleyh ayette, yukarida zikrettigimiz ayetle ¢elisir bir husus s6z konusu degildir.
Bu ayette, Allah'm peygamberlerine yardim edecegini bildiren ayetleri te’kid ve
pekistirme s6z konusudur. Allah’in  (c.c.) vadinin degismez oldugunu ve

peygamberlerine yardim edecegini agiklarken orada ise nesh ilkesinden sz ediyordu.

Alisi soyle devam ediyor: “Ayetin zahirinden anliyoruz ki Allah'tan baska
hi¢ kimse ayetleri degistiremez! Mesela Allah (c.c.) bir ayette herhangi bir vaatte
bulunmussa hi¢ kimse onun Oniine gegip gergeklesmesine engel olamaz. Fakat s6z
konusu kelimeleri (ayetleri) Allah bile degistiremez gibi bir mana ¢ikmaz! Naslardan
anladigimiza gore; Allah (c.c.) va‘dini degistirmez fakat isterse vaidini®®®
degistirebilir.”%4

asdaal) Hgall sa GlId Al ClalSY s Y

“...Allah" i sozlerinde asla degisme yoktur. Iste bu, biiyiik kurtulusun kendisidir.”%%®

Alfsi, ayetin basindaki 3aY1 s Leall sball b s 33l agd “Diinya hayatinda da dhirette

%9 Aldsi, Rihu'l-Me ani, 8/134.

%0 gs-Saffat, 37/172, 173.

91 o|]-Miicadele, 58/21.

%2 Aldsi, Rihu'l-Me ani, 8/134.

93 Va’d kisiyi tesvik etmek igin gelecekte ona miikafat verecegine s6z vermek, vaid ise sakindirmak
icin kisiye ceza verecegine dair onu uyarmaktir. Dolayisiyla ileride gergeklestirilecek bir seye dair
verilen soz, hayirli konuda ise va‘d, olarak adlandirilir. Vaid 6zellikle ser i¢in kullanilmaktadir. Bkz.
Hiiseyin b. Ali b. Talha er-Recraci es-Sevsavi (es-Stsavi), Ref tin-Nikab an Tenkihi s-Sihab thk. Ahmed
b. Muhammed es-Serrac-Abdullah b. Abdirrahman el-Cebrin, (Riyad: Mektebetii’r-Riisd,1425/2004),
1/586. Baz1 kaynaklarda yazarin ismi “Eba Abdullah el-Hiiseyin b. Ali el-Cercari” seklinde yazilmig
olsa da aslinda Magrib (Fas) diyarinda meshur miifessir ve Maliki fakihi olan Ebu Ali eg-Sevsavi “er-
Recraci” dir. Bkz. Zirikli, el-4 ’lam, 2/247.

%4 Aldsi, Rithu'l-Me dni, 8/135.

95 Yinus, 10/64.
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de onlar i¢in miijde vardwr...” cuimlesi, bir onceki ayette “Bilesiniz ki, Allah in

2

dostlarina hi¢cbir korku yoktur. Onlar iiziilmeyeceklerdir de.” ifadesinin sonucu

mahiyetindedir. Diinyadaki miijde, miiminin salih riiya olarak gordiigii miijdelerdir.%%®

Hadis-i serifte gectigi gibi “Miiminin sadik riiyasi niibiivvetin kirk altida biridir.”%"

Ubade bin es-Samit der ki: Restlullah’a “Diinya hayatinda onlara miijde
var...” ayetini sordum. Bana soyle cevap verdiler: O, miiminin gérdigi veya
kendisine gosterildigi salih rityadir. Basgka bir hadiste, bedevi birisi Hz. Peygamber
(s.a.v.) gelerek: Ya Rasalallah, bana “Onlara miijde var...” ayetini anlatir misin?

’

deyince Allah Resilii (s.a.v.): “Diinyada onlara miijde var.” ayeti, mimin Kkisi
diinyada iken salih riiya ile kendisine miijde verilir. “Ahirette de onlara miijde var”
kismi1 ise 6liim aninda inanan kisiye “Allah (c.c.) seni ve seni mezarina kadar tasiyan
kisileri, affetti.”%® miijdesidir, dedi.®®® ibn Abbas’tan gelen bir rivayete gore
diinyadaki miijde 'ouS Sumd Al (e agd oL Gl das “Mii‘minlere kendileri igin

» 970 ayetindeki miijdedir. Zeccic ve Ferra

Allah’tan biiyiik bir liituf oldugunu miijdele
ise diinyadaki miijde, s die 3xa a8 agd o) ) sl (3 yiu g “ | Rableri katinda onlar i¢in
yiiksek bir dogruluk makami oldugunu miijdele...” Bu ve buna benzer miijde ifade

eden ayetlerdir, goriisiinii savunurlar.

Ata bin Ebi Rebah: “Diinyadaki miijde 6liim aninda melekler onlara cennet
ve Allah’in rahmetini; ahiretteki miijjdeye gelince, kiyamet giiniinde meleklerin onlar1
karsilayip kurtulus ve ikramla miijde vermeleridir.” der.®’* Bununla birlikte yiizlerinin
nurlu olup amel defterlerinin sag ellerine verilmesi de ahiretteki miijde olarak
goriilebilir, diyor Aldsi. Daha sonra iki cihandaki miijdeyi, cennete varincaya kadar

meleklerin adim adim “korkmayn iiziilmeyin” seklinde verdikleri miijdedir, der.9"

96 Alqsi, Rithu I-Me 'éni,11/210.

%7 Buhari, “Ta’bir”, 91 (No. 6989); Miislim 42 “Rii’ya”, (No. 6).

%8 Sevkani. Fethu’[-Kadir, 2/522.

99 Algsi, Rithu I-Me 'éni,11/211.

970 Ahzab, 33/47.

1 Vahidi, el- Veciz fi Tefsiri Kitabi’l-Aziz, thk. Saffan Adnan Davadi, (Dimask-Beyrut: Daru’l-Kalem-
ed-Daru’s-Samiyye, 1415/1995), 503.

972 Alsi, Rithu’l-Me’dni, 11/212.
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A SIS Jhans Y

“Allah'in kelimelerinde degisiklik olmaz.” yani Allah’in, miimin ve mut'taki kullarina
verdigi s6zlerinde/miijdelerinde bir degisiklik olmaz! Zaten devaminda da il s <l
mbaall < Jste bu biiyiik kurtulusun ta kendisidir.” Beyan1 da demek oluyor ki onlara
hem diinyada hem de ahirette verilen miijde, en bilyiikk kurtulustur.’’® Dolayisiyla
goriildiigii tizere bu ayette de nesh ayeti ile gelisen bir husus s6z konusu degildir.
Ciinkii burada Allah (c.c.) bahtiyar kullarina verdigi miijde konusunda soziiniin
degismesinin miimkiin olmadigin1 anlatryor. Oysa nesh ayetinde, Islam'la yeni yeni
tanisan bir topluma gonderilen ayetlerin bir kisminin bagka ayetlerle degistirilmesi s6z

konusudur.
oo ke il Lad) I8 s Ly ale |l 5 400 (1S 41 Wiy 13

“Biz bir ayeti degistirip yerine baska bir dyet getirdigimiz zaman -ki Allah, neyi
indirecegini daha iyi bilir- onlar Peygamber’e, ‘Sen ancak iftiracisin (uyduruyorsun)’
derler.”®™ Alisi, yukarida Bakara stiresi 106. ayette oldugu gibi bu ayette de nesh
kavramindan bahsediliyor der. “Bir dyeti degistirdigimiz zaman...” ifadesini, “Onu
neshedip yerine baska bir dyet getirdigimiz zaman...” diye tefsir ediyor. el-Bahru’l
Mubhit adli eserde: Burada hem lafiz hem méana bakimindan nesh kavramindan s6z
edilebilecegi gibi sadece mana bakimindan yani lafzi baki kalip mana bakimindan nesh
de olabilir. “Allah ne indirecegini daha iyi bilir.” climlesi, ayetin neshe delalet
ettiginin agik delilidir. Yani nasih de mensth da ilahi hikmet geregi indiriliyor.®”
Dolayisiyla Allah, (c.c.) hangisini ne zaman indirecegini en iyi bilendir seklinde

aciklamaya calisiyor.%’®

Ilahi seriatlar, insanlarin maslahat1 ve manevi hastaliklarini tedavi etmek i¢in
gonderilirler. Zaman ve sartlara gore, sz konusu toplumlarin yarar1 degisebiliyor.
Kafirler, “Sen ancak bir iftiracisin, bir seyi emreder daha sonra birtakim seyler
diistinerek onu ortadan kaldirip baska bir sey getiriyorsun, Allah adina bir seyler

uyduruyorsun.” dediler. Hz. Peygamber'e (s.a.v.) pekistirilmis isim ctimlesi

973 Alasi, Rithu I-Me 'éni,11/213.

9" en-Nahl, 16/101.

5 Eb(i Hayyan, el-Bahru'l-Muhit fi't-Tefsir, thk. Sidki Muhammed Cemil, (Beyrut: Daru'l-Fikr, 2000),
6/594.

976 Aldsi, Rithu’l-Me dni, 141297.
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kullanarak, i <) Wil miibalagali bir ifade ile ona iftira isnat ettiler. Alasi, “Biz bir
dyeti degistirip yerine baska bir dyet getirdigimiz zaman” ciimlesinde sonra Kkafirlerin
Hz. peygambere iftira isnad etmeleri, seytanin 6zellikle bu konuda vesvese yaptigina
isarettir diyerek neshin hikmetinin anlasilmasi1 gerektigine dikkat cekiyor. Ayet, J:
Osaley Y a8 S “Hayir, onlarin ¢ogu bilmezler.” seklinde bitiyor. Aldsi, bu sozii
sOyleyen neshin hikmetini bilmeyen Kkafirlerdir der. Burada “onlarin ¢ogu”
ifadesinden bir kisminin bunu bildigi yani nesh gercegini de Hz. peygamberin Allah'a
higbir sey uydurmadigini da biliyorlar. Fakat inat ederek inkar ediyorlar.

Son olarak Aldsi soyle diyor: Ayet, Kur’an’in Kur’an'la neshedilecegine dair
bir delil olarak goriilebilir. Fakat Kur’an’in siinnetle neshedilebicegi hiikiimiinii bu
ayetten cikaramayiz.””’ Goriildiigii {izere yukarida zikrettigimiz Ayetler arasinda
herhangi bir tenakuz yoktur. Bazi ayetler, nesh kavramiyla Allah Teala’nin bir kavmi,
bir toplulugu tedrici olarak Islam'a ve Islami hiikiimlere alistirdigini, dolayisiyla
zamanla bir kisim ayetlerin hiikmiinii degistirerek, onlarin yerine baska ayetler
getirerek neshten s6z ederken; diger bir kisim ayetler ise Allah Teala nin bir konu ile
ilgili peygamberlerine veya miiminlere verdigi sozde veya verdigi herhangi bir
miijdede, bunlari ifade eden kelimelerin yani Allah'in ayetlerinin degismeyeceginden

s0z ediyor.

3. Kocasi Olen Kadinn iddetini Konu Alan Ayetler

Kocasi 6len kadinin iddetini konu eden ayetler arasinda ilk bakista bir geliski
oldugu vehmi dogabiliyor. Ornegin Bakara stiresi 234. ayette, s6z konusu kadinin
iddetinin dort ay on giin oldugu anlatilirken; ayni1 stirenin baska bir ayetinde zevci vefat
eden kadinin bekleme siiresinin bir yil oldugu hatirlatiliyor. Binaenaleyh zahiren her

iki ayet arasinda bir tenakuz oldugu iddias1 s6z konusu olabilir.
| nie 5 el Amaf gty s s Wl 31 (500 5 aSe (58 5 0l
“Sizden élenlerin, geride biraktiklar: esleri, kendi baslarina (evlenmeden) dort ay on

giin beklerler. "8 Alfisi, dort ay on giin ifadesi sadece sirrin1 Allah Teala'nim bildigi bir

977 Alﬁsi, Rithu’l-Meani, 14/298.
978 o|-Bakara, 2/234.
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middet olabilir. Veya bazilarinin dedigi gibi cenin eger erkekse genelde ti¢ ay, kiz
cocugu ise dort ay anne karninda hareket eder. Buna ihtiyaten on giin ilave edilmistir.
Dolayisiyla kocasi 6len bir kadinin rahminin beri olup olmadigi yani hamile olup
olmadigi kesin olarak ortaya ¢ikar. Fakat bu goriisiin, “Sizden birinizin yaratilisinin
baslangici, annesinin karninda kirk giinde derlenir toplanir. Sonra ikinci kirk giinliik
stire iginde pthti haline gelir. Sonra da bir o kadar zaman (kirk giin) icinde bir par¢a
et olur. Daha sonra Allah bir melek gonderir ve melek, ona ruh iifler.”®® hadisi ile

celistigini ifade ediyor.%

Miiellif daha sonra kocasi vefat eden kadinin iddeti ile ilgili soyle der: Kocasi 6len
kadin, fiili zifaf yasamis olsun veya olmasin; bu iddet miiddetini (dort ay on giin)
beklemesi gerekir, derler. ibn Abbas, fiili zifaf yasamayan kadinmn iddet miiddeti
yoktur, goriisiinii savunmus olsa da ayetteki hitkmiin umam ifade ettigi, dolayisiyla
nikahl olan biitiin kadinlarin bu iddet miiddetini beklemeleri gerekir, denilerek goriisii

kabul edilmemistir.

Her iki ayet arasinda igskal vehmine sebep olan konuya donmek gerekirse
Aldsi, &’mm olan hiikiim tahsis edilmistir, der. Yani “Hamile olan kadinlarin iddet
miiddeti dogum yapmalari ile sona erer.” ayeti, bu ayette ki umiimu yani a’m olan
hiikmii tahsis etmistir. Aslinda Hz. Ali (r.a.) ve Hz. ibn Abbas (r.a.) bu konuda, her iki
iddetten hangisi daha fazla ise ihtiyaten onu bekler, goriisiinii savunurlar. Burada bu
iki alimin ayete kars1 geldikleri seklinde elestiriler yapilmis olsa da onlar hassas bir
konuda ihtiyat1 tavsiye etmisler. Dolayisiyla timmetin icma’mna kars1 gelmis

degillerdir, seklinde savunulmuslardir.

zIoa) e Jsall ) lelia agal 5 3Y daea s a5 5 (5% 5 aSie (58 55 0 5 “Siizdlen 6liip
de (geride) esler birakan kimseler, zevcelerinin, evilerinden ¢ikarilmadan bir yila

kadar biraktiklar: maldan faydalanmalar: hususunda vasiyet etsinler.”%!

Alisi, ayette birincisi kocasi vefat eden kadma bir yil boyunca nafaka
saglamak tizere yapilmasi gereken vasiyet; ikincisi iddet miiddetinin bir yi1l olmasi

seklinde iki hiikiim sdz konusudur diyerek bu hiikmiin Islamiyet’in ilk yillarinda

%79 Buhari, “Bed'ii'l-halk”, 59, (No. 3208); “Enbiya”, 60, (No. 3332); “Kader”, 82, (No. 6594).
980 Alfisi, Rithu’I-Me’dni, 3/324.
%1 el-Bakara, 2/240.
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gegerli oldugunu belirtir. Daha sonra iddet miiddeti, niiz(l sirasi bakimindan bu
ayetten yani 240. ayetten sonra nazil olan 234. ayette belirtilen dort ay on giin hitkmii
ile nesh edilmistir. Nafakanin temini i¢in vasiyet gerektigini ifade eden hiikiim ise
yerine gore dortte bir veya sekizde bir seklinde, mirastan pay alacaklarini belirten
ayetle nesh edilmistir. Dolayisiyla kocasi 6len kadinin iddet miiddetini yani bekleme
stiresini anlatan ayetler arasinda herhangi bir tenakuz olmadigi gibi burada da
Islamiyet’in ilk yillarinda getirilen birtakim hiikiimler zamanla baska hiikiimlerle

degistirildigi icin nesh s6z konusudur.%?

4. Kiraat Farkhihklar

oS 36 3 | snsal 5 (581 5all ) aSonl 5 oS g g | sl 18 330all ) aiad 13) ) gial ) Ll L

Sl oSl

“Ey iman edenler! Namaz kilmaya kalktiginiz zaman yiizlerinizi, dirseklerinize kadar

ellerinizi yikayin; baglarimizi meshedip topuklara kadar ayaklarinizi da (vikayin). %

Alasi, abdestle ilgili detaylari, faziletleri ve mezhep goriislerini uzun uzun anlattiktan

sonra "Erciilekiim" kelimesinde biri saz (kuraldist), ikisi miitevatir olmak iizere ti¢

kirdat var diyerek aciklamasima sdyle devam ediyor: imam el-Hasan’m%* merfq'

olarak okudugu kirdat, sazdir. Diger iki miitevatir kiraat ise manstib ve mecrdr olan

kirdatlardir. Mansib kiraat, Nafi’ bin Amir Hafs el-Kisai ve Yakub'un; mecrir olan ise
ibn Kesir, Hamza, Ebu A’mr, ‘Asim ve bir rivayete gore Ebl Bekir'in kirdatidir.

Bu farkli kiraatlardan dolay1, ayaklar yikamak ya da mesh etmek konusunda

ihtilaflar, farkl1 goriisler ortaya ¢ikmistir.%8

982 Aldsi, Rithu I-Me 'éni, 3/325.

93 gl-Maide, 5/6.

%4 Ebli Ali Hasen b. Ali b. Ibrahim b. Yezdad el-Ehvazi (5. 446/1055). 391°de (1001) Dimask’a gog
ederek oraya yerlesti. Bagdat ve Misir’a seyahatler yapti. Ahvaz’da Muhammed b. Muhammed b.
Firliz’dan Kalin kiraatini, Muhammed b. Ahmed es-Senebilizi, Ebt Hafs el-Kettani ve daha
bagkalarindan da diger kiraatleri okudu. Genis bilgi i¢in bkz. Yusuf Sevki Yavuz, “Ahvazi, Hasan b.
Ali”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 11 Subat 2021).

%5 Aldsi, Rihu'l-Me ani, 7/63.



281

fbn Abbas, Enes bin Malik, ikrime, Sa’bi ve Ebi Cafer Muhammed bin Ali
el-Bakir gibi alimler ayaklar1 meshetmeyi farz olarak goriirler. Bu ayn1 zamanda
Imamiyye mezhebinin de gériisiidiir. Cumhur-i fukaha ve miifessirlerin goriisiine gore

ise farz olan mesh etmek degil, ayaklar1 yitkamaktir,%®

David ez-Zahiri hem yikamak hem mesh etmek gerekir diyerek iki goriisii
cem etmistir. Bu ayn1 zamanda Zeydiyye mezhebinden en-Nasir 1i’l-Hakk’in da

goriisiidiir. %’

Hasan-1 Basri ve Muhammed bin Cerir et-Taberi: Miikellef, yikamak ve mesh

etmek konusunda serbesttir diledigini tercih edebilir goriisiinii savunurlar.

Alisi daha sonra ayaklart mesh etmek caizdir diyenlerin delilleri ile devam
ediyor. Ayaklart mesh etmek caizdir diyenler “cerr” kiraatini delil gosterirler.
"erculikum™ kelimesi "riusikiim” kelimesine atfedilmistir. Bas1 mesh etmek yeterli

olduguna gore ayaklari mesh etmek te yeterli olmasi lazim derler.

Alisi, @3 «a jaa 1w (Bu, kertenkelenin harap olmus yuvasidir.)
ctimlesindeki “harib” kelimesi, “dabbin” kelimesine yakin oldugundan dolay1 “cerr-i

civar” yontemiyle esreli (mecriir) olmustur.

Veya Ja3s aay u»\j S 4y ol e 108 G “Kebir-u unasin fi bicadin
miizzemmelin.” (Bir Kabilenin biiyiigii nakisli elbiseye biiriinmiistiir.) ciimlesindeKi
“Ja’3s” kelimesi “say" kelimesine yakin (komsu) oldugu icin mecrir olmustur.
Orneklerini de hatirlatarak "erciilikiim” kelimesinin esreli olusu, “riiusikiim”
kelimesine matuf oldugundan degil, "cerr-i civar, el-cerru ale’l-civar"%® sebebiyle

mecrir olmustur,seklindeki iddiaya soyle cevap veriyor.
Birincisi, cerr-i civar yontemi ile bir kelimeyi kesreli okumak dil bilgisi
acisindan kural dis1 olup sadece zaruret geregi siir gibi metinlerde kullanilabilin bir

yontemdir. Allah'in kelam1 bundan miinezzehtir.

986 Razi, Mefatihu’I-Gayb, 6 (11) /64.

987 Aldsi, Rithu’I-Me ani, 7/64.

%8 Kelimeler arsinda uyumu gozetmek igin kural olarak esreli olmadigi halde civar yani komsu
kelimenin esresine uyumlu olsun diye bir kelimeyi esreli okumak. Bkz. Eba Hayyan, Irtisdfii'd-darab
min lisani’l- ‘Arab. thk. Recep Osman Muhammed. (Kahire: Mektebetu’l-Hanci, 1998), 4/1914.
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989 9Imadig1 durumlarda basvurulabilir. Mesela

Ikincisi: Bu yonteme “iltibas
yukaridaki orneklerde sair meramini anlatirken her iki kelimeyi kesreli okumus ve
anlam bakimindan herhangi bir karisikliga sebep olmamustir. Oysa ayette iltibastan
emin olamiyoruz, bir mana karigiklig1 s6z konusudur. Bu sekilde okundugu zaman
ayaklarin yikanmasini m1 emrediyor, yoksa “risikiim” kelimesine atfedip bas gibi
mesh edilmesi mi gerekir, hangisini ifade ediyor? Dolayisiyla cerr-i civar yontemine
basvuruldugunda “iltibas” olur ve mana anlasilamaz. Uciinciisii: cerr-i civar yéntemi
atif harfi olmadiginda olabilir. Atif harfi oldugu zaman Araplarin cerr-i civar
yontemini kullandiklarini duyulmus degildir.®° Ote yandan “nasb” kiraatini de “cerr”
kirdatine gore degerlendirip mansiib olarak okundugunda bile yine ayaklarin mesh
edilmesi gerekir derler. Ciinkii dilbilimsel olarak “biriitisikiim” terkibi, harfi cer ile
mecrir olsa bile mef*l oldugu i¢in mahallen mansab olur. (Bu, nahiv alimleri arasinda
meshurdur.) Bunun yani sira haber-i 4had ile Kur’an'1 neshetmek caiz olmadigina gére

buradaki hitkmii kaldirmak yani neshetmek caiz degildir, derler.
Fahriiddin er-Razi bu konuya iki agidan cevap veriyor:

a. Ayaklarin yikanmasiin gerekli oldugunu ifade eden ¢ok hadis rivayet
edildigi ve yikamanin da bir nevi mesh etmenin yerini tutacag i¢in ayaklari yikamak
daha dogru olur. Buna gore ayaklar1 yikamak kesin olarak meshi de kapsar, hiikmiinii

savunabiliriz.

b. Ayaklar1 yikamay1 ifade eden ayet, “topuklarla beraber” gibi ayaklarin
tamaminin yikanmasi gerektigi konusunda bir sinir belirlemistir. Eger ayaklari mesh
etmek yeterli olsayd1 “topuklarla beraber” veya “topuklara kadar” gibi bir ifade
kullanilmazdi. Ciinkii mesh ederken ayaklarin tamami degil bir kismi1 mesh ediliyor.

“topuklara kadar”’ gibi bir ifade anlamsiz olurdu.%!

Aliisi, bu agiklamalardan sonra séyle diyor: Ayaklari mesh etme veya yikama

konusu ¢okea tartigilan bir husus olup imam Razi’nin bu konuda anlattiklari, onun bu

99 Arapgada "kapali olmak, belirsiz olmak, karismak" manasina gelen “iltibas” istilahi olarak karine
veya tercih sebebi olmaksizin mana bakimcidan birden fazla ihtimalin olmasidir. Diger bir ifadeyle
manalarin karisma ihtimali durumudur. Bkz. ibn Manzir, Lisdnu I-Arab, “lbs”, 2/204; Ahmet Kaplan
Belagdt, Arap Dilinde lltibas Problemi, (Rize: Recep Tayyip Erdogan Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora tezi, 2017), 28.

%0 Alfisi, Rithu’l-Me ni, 7/64.

%91 Alfisi, Rithu’l-Me ni, 7/65.
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meydanin eri olduguna delalet eder elbette. Fakat goniillere su serpecek kadar detayl
bir sekilde anlatmadigi igin biz hem Sia’ya hem de onlarin karanlik yollarini takip eden

kisilere cevap olsun diye bu konuyla ilgili detayli agiklama yapmaya ¢alistyor.%%

Soyle ki; her iki kiraat yani “nasb” ve “cerr” kirdatlerinin ikisi de
miitevatirdir. Bilindigi gibi kirdatler miitevatir olunca 0 zaman ayete iki ayet hiikiim
vardir denilir. Dolayisiyla usul agisindan 6nce bu hususun altini ¢izip miimkiin
mertebe iki ayetmis gibi degerlendirmeye ¢alisiyor. Bilahare tercih edilmesi gereken

goriisii delillendirmeye gayret ediyor.

Buna gore zahiren iki ayet birbiriyle ¢elistiginde ve onlari cem edip bir tercih
yapma s0z konusu olamadiginda siinnete ve diger delillere bakarak iskal gidrilmeye

calisilir. Iki kirdatin oldugu bu ayete, iki agidan bakilabilir diyor Aldsi.

Birincisi: Liigat alimlerinden Ebl Zeyd el-Ensari’nin de dedigi gibi “gusiil”
kavrami “meshi” de igerdiginden meshi de gusliin iginde degerlendirerek ayaklar

yikamak gerekir goriistidiir.

Zira Araplar yikamay1 “mes” kelimesi le ifade ediyorlar. g :Lia 5513 Ja ) Jl& abdest
alan kigiye “Mesh etti.” ifadesini kullaniyorlar. Keza, Allah senin {izerindeki hastalig

giderdi, manasinda da yine “mesh” sdzciigi kullaniliyor.

ol die JI sl @l e (s ) e 1y s Allah (c.C.) Tedld iizerindeki hastaligr mesh
etti, giderdi. Aym sekilde topragi sulayan yagmur ile ilgili olarak da “mesh etme”
ifadesi kullaniliyor.lelue 13} Jhadl (= ¥ mwss Dolayisiyla “erculikiim” kelimesi
“riiusikiim” kelimesine atfedilse bile bu yikamak manasina gelir Sia’nin iddia ettigi

gibi “Ayaklarin mesh edilmesi gerekir.” gibi bir sonu¢ dogurmaz.

Ikincisi: “mesh” kavrami gusiil olarak degil bilinen manasinda
degerlendirilir. “erculekiim” nasb kiraatina gore yikanan azalara atif edat1 ile baglanir.
Cer kiraatine gore ise “cerr-i civar” yontemiyle kesreli olup yine yikanan azalara
atfedilir. Her iki durumda da ayetten, “ayaklar1 meshetmek degil yikamak gerekir”

sonucu ¢ikar.

992 Algsi, Rihu 'I-Me’éni, 7/65.
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Alasi her iki agilamaya yapilan itirazlari séyle degerlendiriyor. Once birinci

aciklamaya Sia’nin yapacagi muhtemel itirazlar1 sdyle siraliyor:

1. Kelimelerin terim ve sozlik manalar1 farkli olur. Allah Teala ayette,
yikanmasi ve mesh edilmesi gereken azalar1 ayri ayri sdylemistir. O halde yikamak ve

mesh etmek nasil ayn1 manayi ifade edebilir!

2. “Cerr” kiraatine gore ‘“erculikiim” kelimesi “rliusikiim” kelimesine
atfedilmistir. Ittifakla basi mesh etmek farzdir ve buradaki “mesh” kelimesinin
yikamak manasinda olmadigi konusunda da ulema arasinda goriis birligi var. O zaman
kesin bir sekilde, ayaklar1 mesh etmek gereklidir (caiz degil, tercihe bagl degil)
demeliyiz! Yoksa hakikat ve mecazi ayni anda ifade etmis oluruz ki bu da miimkiin
degildir.

3. Siz “Allah Restlii (s.a.v.) ayaklarin1 yikiyordu.” hadisini delil olarak
getiriyorsunuz. Oysa yikamak mesh etmek manasinda kullanilabilir, diyordunuz. Bu
hadiste de yikamak mesh etmek manasinda kullanilmigsa dogal olarak “Allah Resilii

ayaklarin1 mesh ediyordu.” diyebiliriz.

4. Liigat alimi olan el-Ensari’nin namaza hazirlik yapan kisi ile ilgili olarak
“Abdest i¢in azalar1 yikadim.” ifadesi yerine “Mesh ettim.” ifadesinin kullanildig:
tezini delil olarak kabul edemiyoruz. Zira orada kisi, yitkandim s6zctigiinii kullanmis
olsaydi muhataplar bunu gusiil abdesti olarak anlama ihtimalleri olurdu. Bu sebeple
burada mecazi bir ifade kullanilmistir. Dolayisiyla gusliin meshi kapsadigi ve ikisinin

de ayn1 manaya geldigi gibi bir agiklama yeterli gortilmiiyor.

Alasi bu itirazlar aktardiktan sonra soyle cevap veriyor: 1. Bir kelimenin
sozIliik manasi ile terim manasmin farkli oldugu, ayette yikanmasi gereken ve mesh
edilmesi gereken azalarla ilgili hitkmiin de farkli oldugu goriisiinii kabul ediyoruz.
Fakat bu dilin ehli olan alimlere gore bazen “mesh etmek” “gusiil” kavrami iginde

degerlendirilir.%%

3. Bir sozciikte hakikat ve mecaz ayni anda olmaz. Fakat burada »Sks i kelimesinden
once s>l takdir etmek dilbilgisi kurallar1 agisindan miimkiindiir. Béylece lafiz,

birden fazla kullanilmis olur. Bilindigi tizere bir kelime birden fazla kullanildig:

993 Aldsi, Rithu 'I-Me 'éni, 7/66.
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zaman ona farkli mana (hakikat-mecaz) yiiklemek caiz olur. Bunun bir benzeri
yani hem hakikat hem de mecaz manasinda kullanildigina dair

Gnns g onle W) L W5 (5158 Lo | gl s (g 1S il g 330l ) gy Y il 31 el
“Ey iman edenler! Sarhos iken ne soylediginizi bilinceye kadar, bir de -yolcu
olmaniz durumu miistesna- ciiniip iken yikanincaya kadar namaza yaklasmayin.”
ayetini de delil olarak gosterebiliriz. 33ball kelimesi ma’tufun aleyh’de gercek
manada (namaz ibadeti) kullanilmisken ma’tif’ta mecazi (namazin mekani olan
mescit) manasinda kullanilmustir. Lis Y5 terkibinden 6nce 33ball 15,8 Y gizlidir,
takdir edilir. Yani ayette iki “salat” kelimesi var, buna Arap belagatinde “istihdam
sanat1”%®* denilir.%%® Imamiyye’nin miifessir ve fakihlerinin bir kismi1 da ayeti bu
sekilde tefsir etmistir. Onlara gore basi ilgilendiren “mesh” ger¢ek manada;
ayaklarla ilgili olan “mesh” kelimesi ise yikamak méanasinda olup mecazi olarak
kullanilmistir. Usdl ilimleri bakimindan, Imamiyye’nin hocalar1 olarak kabul
edilen Safiiler de hakikat ve mecazi cem etmenin caiz oldugunu savunurlar.%
Bunun miiphem olacagi, anlam karigikligina yol agacagi ve Kur’an'da
bulunmamasi gerektigi seklinde bir problem s6z konusu olmaz. Zira s6z konusu
ayet-i kerime, abdest farz kilindiktan ve Hz. Cebrail (a.s.), Hz. Peygamber’e
(s.a.v.) abdesti Ogrettikten yillar sonra nazil oldu. Miibhem diyebilecegimiz
istihdam sanatinin ayette bu sekilde kullanilmis olmasinin elbette bir sakincasi
olmaz. Zira muhataplar, o giin abdestin nasil alinacagim biliyorlardi. Ayetten

istinbat yaparken bilgi noktasinda herhangi bir sikintiyla karsilagmadilar.

3. itiraza cevap verirken “Hayretle karsiliyorum bu itiraz1.” diyerek soyle der:
Bir sebebe, bir karineye binaen “mesh” gusliin ig¢ine yani kapsamina almak ile

herhangi bir sebep ve karine yokken guslii “mesh”e hamletmeye calismak ayni

994 fstihdam sanati, Bedi' ilminde anlama giizellik katan s6z sanatlarindan sayilan istihdim, iki anlan
olan kelimenin kendisiyle bir anlaminin, zamiriyle de bir bagka anlaminin kastedilmesi veya kelimenin
iki zamirinden her biriyle bir bagka anlaminin -ki bu manalarin her ikisi hakiki olabilecegi gibi her ikisi
mecazi veya biri hakiki digeri mecazi olabilir- anlatilmasi seklinde tanimlayabiliriz. Genis bilgi i¢in
bkz. Teftazani, Muhtasarii’lI-Medni, 397.

995 Aldsi, Rithu I-Me ani, 7167.

96Bir kelimenin ayni anda hem hakiki hem de mecazi kullamlmas: iistl iilemasi arasinda genis bir
sekilde tartisilmistir. Her ne kadar iki zit kavramu bir araya getirmek gibi imkansiz bir durum
olacagindan karsi ¢cok hali saha bile Safii usul fukahasi 6zellikle bir lafiz iki defa tekrar edilmisse birisini
hakiki digerini ise mecazi manada kullanmay1 caiz goriirler. Bkz. Semseddin Ahmed b. Ismail (Molla)
el-Gurani, ed-Diirerii’l-levami * fi serhi Cem i’l-cevdmi ‘, thk. Said b. Galib Kamil el-Mecidi, (Medine:
el-Cami'atu’l-islamiyye 1429/2008), 2/113.
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degildir. “Allah Resilii ayaklarint yikiyordu.®® hadisinde “yikamak” fiilinin “mesh
etmek” manasina gelebilecegine delalet edecek bir karine yoktur. Dolayisiyla bunun

ilmi bir itiraz olamayacagin ifade etmeye calistyor.

4. itiraza soyle cevap veriyor: “mesh” kavrami yikanma manasinda
kullanilabiliyorsa eger, bu yikanma abdest azalarin1 yikamak olabilecegi gibi viicudun
tamamini da yikamak seklinde anlasilabilir. Binaenaleyh Eas yering sdiall &l
ifadesinin kullanilmasinin sebebi bir yanlis anlasilmanin 6niine gegmek i¢in diye iddia
ediyorlardi. Yani kisi EESS “Namaz icin vikandim.” dese burada boy abdesti
anlagilabilir. Bu sebeple abdest alarak namaza hazirlandim diyen kisi s3all CAZE
diyor. Alasi bunu kabul ediyoruz diyor ve ekliyor. Fakat sadece bununla iktifa etmedik
Ki' Ayrica shall (= ¥ e “Yagmur topragi suladr’ Sregi delil olarak yeter
kanaatindeyiz. (z= fiilinin, yikamak manasinda kullanildigi hususu yeterli bir
delildir.)

fkinci agiklamaya yapilan itirazlara da soyle cevap veriyor Alisi,

Nahiv alimlerinin 6nderleri sayilan Ahfes, (Bazi1 Arap dili alimlerinin lakab1
oldugu da sdylenir)®®® Ebd'l Beka (Ebu’l-Beka Muhibbiiddin Abdullah bin el-Hiiseyn
bin Abdillah el-Ukberi el-Ezeci el-Bagdadi (6. 616/1219) Arap dili ve edebiyati, tefsir,
hadis ve fikih alimi)®® ve diger meshur Nahiv alimleri, cerr-i civar yontemini kabul
ederler. Bunun Kur’an'da kullanildigin1 savunurlar. Zeccac harig, bu konuda onlara

kars1 ¢ikan olmamistir.10%°

Hamza, el-Kisai ve el- Mufaddal’in ‘Asim rivayeti kirdatlerine gore cue s>
terkibi, merfii' olan ¢sdse o)Al terkibine mat’tdf oldugu halde, o sSal 50 Juds jle

uyumlu olsun diye “cerr-1 civar” sebebiyle mecrr okunmustur. Buna benzer cerr-i

97 Miislim, “Kitabu't-Tahare”, 12, (N0.34).

98 Hafes kokiinden tiiretilerek “iyi géremeyen kiiciik gozlii kimse” veya “gece goriip giindiiz
goremeyen kimse” anlaminda kullanilan ahfes, gézlerindeki bir gérme bozuklugu sebebiyle ondan fazla
alime lakap olarak verilmistir. Genis bilgi icin bkz: Kandemir, “Ahfes-Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Erisim 26 Nisan 2020).

%9 538 (1144) yilimin sonlarinda Bagdat’ta dogdu. Ailesi Bagdat’in dogusunda Dicle kiyisinda bulunan
Ukbera kasabasindandir. Bagdat’in Babiilezec semtinde oturdugu i¢in Ezeci nisbesi, kiigiik yasta ¢icek
hastaligindan gozlerini kaybettigi i¢in Darir lakabiyla da anilir. Genis bilgi igin bkz. Selami Bakirc,
“Ukberi”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Erisim 17 Mayis 2020).

1000 Algsi, Rithu'l-Me dni, 7/68.
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1001

civar’in Kur’an'da vukd buldugu baska bir¢ok oOrnek var. Aldsi, uzun uzun

delillerle “kiraat farkliliklarindan” kaynaklanan iskali gidermeye ¢alisiyor.

Devaminda, biitiin bu delillerle iktifa etmeyenlere, ayet “ayaklarin yikanmasi
gerektigine delalet etmiyor, karsi delillere baktigimizda ayaklarin mesh edilebilecegini
de istinbat edebiliyoruz.” diyenlere siinnetten delil getirerek iskali gidermeye ¢alisiyor.
Hz. Peygamberin (s.a.v.) hadislerine ve uygulamalarina baktigimizda Ehl-i siinnetin
delillerinin daha gii¢lii oldugunu net bir sekilde anlayabiliyoruz.” diyerek konu ile
ilgili rivayetleri serdediyor.

Hz. Ali, Eba Hamza'dan rivayetle “Ebt Hureyre’ye ayaklari sordum,

kesinlikle ytkanmalar1 gerekir, cevabini verdi.” demistir.10%

Muhammed bin Numan, Ebi Basir’den, oda EbG Abdullah’tan rivayetle der
Ki: “(Abdest alirken) basin1 mesh etmeyi unutursan eger, 6nce basini1 mesh et, sonra
ayaklarini yika.” Bu hadisi, zayif denilemeyecek derecede, sahih isnatlarla el-Kelbi ve

Eba Cafer et-Tusi’de rivayet etmistir.

Muhammed bin Hasan es-Seffar, Zeyd bin Ali'den, o da babasindan o da
dedesi Hz. Ali'den rivayetle: “Oturup abdest alirken Restlullah (s.a.v.) ¢ikageldi,

ayaklarimi yikamaya baslayinca, “hilalle” yani parmaklarin arasini1 da ovarak (yika)

dedi 51003

Es-Serif er-Radi, Nehcu’l Belaga isimli eserde, Hz. Ali’nin (r.a.) abdestini

anlatirken ayaklar1 yikadigini agikca anlatiyor. 1004

Imamiyye’nin, ibn Abbas’a dayandirarak, ayaklarin mesh edilebilecegi
rivayetine gelince bu kesinlikle uydurmadir. Ne Ibn Abbas ne Enes bin Malik ne de
baskasindan sahih bir senetle bdyle bir rivayet vuka bulmus degildir. Sadece ibn

Abbas’in (r.a.) taacciip ederek su rivayetini biliyoruz der.

1001 A1gs?, Rithu’I-Me éni, 7/69.

1002 Resid Riza, Tefsirii’I-Kur 'dni’l-hakim (Tefsirii’I-Mendr), 6/191.

1003 ya Ali! “Abdest aldiginda parmaklarim hilalle (aralarmi ovarak yika)” seklindeki rivayeti
Miibarekfiri’nin Miskdtii’l-Mesdbih’e yazdig1 serhte gordilk. Bkz. Ebi’l-Hasen, Ubeydullah b.
Muhammed b. Abdusselam b. Han Muhammed el- Miibarekfiri, Mir dtii’l- Mefditih Serhu Migkdtii’l-
Mesdbih, (Hindistan Idaretii’l-Buhtisi’l-llmiyye, 1404/1984), 2/101.Diger hadis kitaplarinda ie “Ya
Ali!” ifadesi olmadan “Abdest aldiginda parmaklarint hilalle (aralarini ovarak yika)” seklinde rivayetler
geciyor.

1004 «yay o topuklarin atesten haline.” buyurmustur (Buhari, Vuda 27, 29; Miislim, Tahare 25
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Jusad) V) ) ol 2 cmanal) W) (Mot dl) S 8 2a Y

“Allah'in kitabinda sadece (ayaklarin) meshini gériiyoruz. Fakat onlar (ayaklari)
yikamaktan baska bir seyi kabul etmediler.” ibn Abbas, cerr kiraatine gore yetin
zahirinden ayaklarin mesh edilmesi gerektigini anliyordu, fakat Allah Resulii (s.a.v.)
ve ashabi, ayaklar1 hep yikadilar mesh etmediler. Dolayisiyla Ibn Abbas bu taacciibii

ile ayetin tevil edilmesi gerektigini ifade etmis oluyor.9%®

Alsi: “Es-S’abi, ebu’l-A’liye ve ikrime gibi alimlerden meshin caiz
olduguna dair rivayetler; Hasan-1 Basri'ye nispet edilen “Dileyen mesh etsin, dileyen
ayagmi yikasin.” rivayeti, ayrica meshur tefsir ve Tarihu’l-Kebir gibi eserlerin sahibi
olan Imam Taberi’ye nispet edilen rivayetlerin tamami uydurmadir ve Sia’nin
iftiralaridir. Ayrica sahih ve uydurma rivayetleri birbirinden ayirt edemeyen ehl-i
siinnetten de bu rivayetleri aktaranlar olmustur.” diyor. Aldsi, bu sert ifadelerden sonra
Muhammed bin Cerir et-Taberi’ye isnat edilen rivayetin, Muhammed bin Cerir bin

Riistiim es-Sii olabilecegini de ilave ediyor.°%

Ayrica Alasi, “Nefahatu’l-Kudsiyye fi Reddi’l-imamiyye” adli eserinde, bu
konuyla ilgili detayl: cevaplar verdigini belirterek sdyle der: Imamiyye’ nin iddia ettigi
gibi farz edelim ki ayetten ayaklarin mesh edilmesi anlasilsin, yine de yikamak meshin
yerine geger. Dolayistyla biz ayaklarimizi yikarken ayn1 zamanda eger mesh edilmesi
gerekiyorsa o hiikkmii de yerine getirmis oluyoruz. Fakat eger ayet, ayaklarin

yikanmasina delalet ediyorsa mesh etmek yikama isleminin yerine gegmez.

5. Ganimetlerin Aidiyeti Konusu

Dl QW) J8 QW) e ol il

“(Ey Muhammed!) Sana ganimetler hakkinda soruyorlar. De ki: Ganimetler, Allah’a

ve Resiiliine aittir.” 1°07

1005 Alfist, Rithu 'l-Me'ani, 7/71,72.
1006 Algsi, Rithu ’I-Me’dni, 7173.
1007 o]_Enfal, 8/1.
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“Bilin ki, ganimet olarak aldiginiz herhangi bir seyin beste biri mutlaka Allah’a,
Peygamber’e,... %% Enfal stresinde birinci Aayette ganimetlerin  Allah'a ve
peygamberine ait oldugu vurgulanirken, 41. ayette ise ganimetlerin sadece beste
birinin Allah'a ve Resiliine ait olacagi beyan buyruluyor. Dolayisiyla her iki ayet
arasinda zahiren bir ¢eliski varmis gibi goriiniiyor. Ganimetlerin tamaminin Allah'a ve
Resiliine ait oldugunu ifade eden birinci ayeti mi yoksa ganimetlerin beste birinin

Allah'a ve Resiiliine ait olacagini ifade eden 41. ayeti mi esas alacagiz?

Aldsi, birinci ayetin tefsirine “enfal” kelimesinin agiklamasiyla baslar; J&f
3L say AL J& aea enfil, “nefl” kelimesinin g¢ogulu olup ziyade/fazlalik
manasindadir. Stinnet olan namazlara nafile denilir ¢linkii onlar farz olan namazlarin
disinda fazla olan ibadetlerdir. Ayni1 sekilde torunlar (Cocuk asildir, torun ise neslin
¢ogalmasini saglayan artig/ziyadedir.) i¢in de kullanilir. Daha sonra “enfal” kelimesi,
sairin Jo i W) 558 ) “Rabbimizin takvasi en iyi liituftur” dedigi gibi vermek (Allah
vergisi/liitfu) manasina kullanim1 yayginlagsmistir. Allah Teala tarafindan, bu timmete
bir liituf oldugu i¢in (Ciinkii ganimet diger immetlere mubah degildi.) ganimet “enfal”
diye isimlendirilmistir. Aldsi, bu konuyla ilgili baskaca agiklamalar yaptiktan sonra,
ayetin niizil sebebine ve sirenin basindaki soruyu agiklamayla devam ediyor. <L sl
JYI e “Sana enfali sorarlar...” bir grup miifessirin ifade ettigi gibi buradaki <k st
fiili, o= “an” harfi cerri ile geldigi i¢in bazilarinin iddia ettigi gibi “istemek” manasinda
degil, “sual” soru sorma méanasinda olup ganimetleri ve onunla ilgili hitkmii ve taksim
seklini soruyorlar.}°®® Ahmet bin Hanbel, ibn Hibban ve Hakim’in rivayet ettigi hadis

-bu hadis ayn1 zamanda niizdl sebebi olan rivayettir- bu goriisii teyit eder.

Miisliimanlar, Bedir savas1 ganimetleri ve taksimat ile ilgili ihtilafa diisiince
Restlullah Efendimize “Ganimetler nasil taksim edilecek ve burada hiikiim kime aittir,
Muhacirlere mi, Ensar’a mi, yoksa her ikisine mi?” diye sordular. Bunun iizerine, ayet-

i kerime nazil oldu.101°

1008 g]-Enfal, 8/41.

1009 Algisi, Rithu 'I-Me 'dni, 10/10.

1010 Ehy Hatim Muhammed b. Hibban b. Ahmed el-Biisti, Sahihu Ibn Hibban (el-Thsan fi Takribi Sahihi
Ibn Hibban), Tertib: el-Emir Alaiiddin Ali b. Belbani Farisi, thk. Suayb el-Arnavut, 18 Cilt. (Beyrut:
Miiessesetii’r-Riséle, 1408/1988), 11/193.



290

Baz1 miifessirler ise buradaki <bistes “sual”, soru sormak manasinda degil
istemek manasindadir. “nefl” ise savasgiya ganimetteki paymnin disinda kendisine
takdir edilen tcrettir. Dolayisiyla ayetin manasi” soruyorlar” degil, “Savas¢ilar,
kendilerine takdir edilen iicreti istiyorlar...” seklinde anlamak gerekir derler. ibn
Abbas’tan nakledilen rivayete gore Bedir Savasi oldugu giin, Allah Resili (s.a.v)
olarak getirirse ona da su kadar verilecek.” dedi. EbG Amr el-Ensari, iki esir getirdi
ve “Ey Allah'in Resilii bize bir soziin vardr!” dedi. Bunun iizerine Sa’d bin ‘Ubade:
“Ey Allahin Resulii! eger onlara (bu ganimetleri) verirsen senin ashabina bir sey
kalmaz. Ayrica biz bir icret beklentisi veya diismandan korktugumuz icin degil, sadece
seni korumak icin bu savasa katildik.” dedi. iki grup arasinda tartisma uzayinca soz

konusu ayet-i kerime nazil oldu.1%!

Bu goriiste olanlar ayetteki “an” harfi cerrinin ziyade oldugunu savunurlar.
Buna Ali bin Hiseyin, Zeyd, Muhammed el-Bakir, Ca‘fer es-Sadik ve Talha bin

Misarrif'in J&Y <l sl “Senden enfili isterler.” Seklindeki kiraati ile istidlal ederler.

Sirenin basindaki ayette zikredilen <k stes "sual™ soru sormak méanasinda da
olsa veya istemek manasinda da olsa cevap olarak Allah Teédla “Enfal, Allah'a ve
Resiiliine aittir.” seklinde bir hiikiim getirmistir. Dolayisiyla Peygamber (s.a.v.) hig
kimsenin miidahalesi olmadan Allah Tedla’nin kendisine emrettigi gibi taksim
edecektir. Aldsi, birinci goriisii destekleyerek eger “sual” istemek manasinda olsaydi
0 zaman ayette bu sekilde bir cevap verilmis olmazdi. Dolayisiyla <k st “soruyorlar”
manasindadir. 41. ayetteki hiikiimle nesh edildigi goriisiine de katilmadigini ilave
ederek burada genel olarak ganimetler ve taksimati ile ilgili yetkinin Hz. peygamberde

oldugu ifade edilmistir.

Miiellif ayrica su rivayeti de sebeb-i niiziil olmas: agisindan aktarryor: Sa'd
bin Ebi Vakkas der ki: Bedir Savasinda kardesim oldiiriildii, ben de Said bin A’s’1
oldiirdim ve kilicim1 aldim. Kilicim1 ¢ok begendim, Allah Restline geldim ve
“Miisriklere karsi Allah Tedla benim gogsiime sifa verdi (kardesimin intikamint

aldim), bana bu kilict hibe eder misin?” Allah Resilii (s.a.v.) “Bu kili¢ benim de degil

1011 Abdiirrezzak Ebsi Bekir es-San‘ani, el-Musannef, thk. Habiburrahman el-A‘zami, (Beyrut: el-
Mektebii’l-Islami, 1403 h.), 5/ 239.
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senin de degil, onu ganimetlerin i¢ine at.” dedi. Kilic1 atttm ama benim yasadigimi bir
tek Allah bilir.1%'? Aradan kisa bir zaman gegtikten sonra s6z konusu ayet-i kerime
nazil oldu. Allah Reslii “Ey Sa’d! Sen benden kilici istemistin ama o benim degildi,

sana veremezdim, simdi ise benim oldu dolayisiyla git ve kilict al.” dedi.ot

Ayrica Aldsi; Miicahid, Tkrime ve es-Suddi’nin, bu dyet 4 Ol ¢ o3 (0 aiaie Lail
Jsm My 4ed “Bilin kim ganimet olarak aldigimiz herhangi bir seyin beste bir kismi

Allah'in ve Resiliiniindiir’*®%

ayeti ile mensih oldugu ve daha once ganimetlerin
tamami Allah ve Resiliine aitken bu ayetle hiikkmiin degistigini, bununla birlikte
“Birinci ayet mensthtur’ goriisine katilmadigin1 ifade ediyor ve ekliyor:
“Abdurrahman bin Zeyd bin Eslem’in de dedigi gibi dogrusu burada nesh s6z konusu
degildir. Cinkii bu ayette icmali olarak ganimet konusunda yetki “Hz.
Peygamberindir.” hiikkmii belirtilmistir. 41. ayette ise icmali olan bu hiikiim, tafsil ve
serh edilerek yetkisi ve taksim edilme sekli elinde olan Allah Resiliiniin bu taksimati

nasil yapacagi agiklanmigtir. 101

Boylece ganimetin tamaminin Allah'a ve Restliine ait oldugunu soyleyen;
diger taraftan “Hayir! Ganimetlerin sadece beste biri Allah'a ve Resiliine aittir.”
seklinde birbiriyle tenakuz halinde olan iki ayetten s6z edilemez. Zira sebeb-i niiziile
de bakilarak bir ayette herhangi bir detaya girmeden genel olarak ganimetin hitkmii
anlatiliyor ve yetkinin Allah'a ve Resiliine ait oldugu ifade ediliyor. Genel olan ve
detaylar1 agiklanmayan s6z konusu hiikiim ve yetki, diger ayette detaylandirilmis ve

aciklanmis oluyor.

6. Kur’an’da Yabanci Kelimeler

Yusuf saresi ikinci ayette, Kur’an’mn Arapca olarak indirildigi beyan

buyuruluyor. ...\ WIS oW 5 U “Biz onu, akil erdiresiniz diye Arap¢a bir Kur’'dn

1012 Algsi, Rithu I-Me 'dni, 10/13.

1013 Ebf Hafs Siraciiddin Omer el-Bulkini el-Misti es-Safii, Mukaddimetii Ibni's-Saldh ve Mehdsinii 'I-
istildh, thk. Aise Abdurrahman, (Kéhire: Daru’l Maarif] ts.) 738.

1014 e|-Enfal, 8/41.

1015 Algst, Rithu 'I-Me ani, 10/18.
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olarak indirdik. %% o halde, Kur’an’da bulunan ve Arapga olmayan bl “ebarik”,
Gl “istebrak”, (33w “suradik”,» “Adem”, a! ) “Ibrahim”, <is_oles s, “Harit”

ve “Marit” gibi kelimelerle ilgili nasil bir agiklama yapilabilir?

Alasi, Kur’an’m Arapga oldugu, i¢inde Arapganin disinda higbir kelimenin
olmadig1 veya “Sadece 0zel isimler Arapgadir, onun disinda yabanci kokenli kelime
yoktur.” gibi goriisleri aktardiktan sonra sdyle der: L _eUl 3 demek, Araplarin
konustugu dil ile gonderilen kitap demektir. Arapga kadim bir dildir. Ibn ‘Asakir, Ibn
Abbas’tan rivayet ederek soyle der: “Adem’in (a.s.) cennetteki dili Arapcaydi, yasakly
agactan yiyince cennetten atild1.*®" Béylece Siiryanice konusmaya devam etti, tevbe

edip Allah Tedla tévbesini kabul edince tekrar Arap dilini kendisine iade etti, 208

Abdiilmelik bin Habib ise Adem’in (a.s.) cennetteyken konustugu ilk dilin
Arapga oldugunu savunurken soyle der; “bu dil aradan uzun zaman gegince tahrife
ugrayip Siiryanilesmistir.” Siiryaniceyi Nuh Peygamberin tufandan once yasadigi
Suriye bolgesinde konustugunu, Siiryanicenin Arapgaya benzeyen fakat tahrif edilmis
olan bir dil oldugunu iddia ediyor. Devaminda Ciirhiim hari¢ Nuh Peygamber ile
beraber gemiye binen herkesin dilinin Siiryanice oldugunu da ifade ediyor. Anadili
Arapca olan Ciirhiim, gemiden ¢iktiktan sonra kizint Sam’m oglu ile evlendirdi.
Béylece & s uase U’s Ebii A’d, Jx& A’bil, 354 s jila Casir Ebl Semud ve G
Cedis’in adindaki ¢ocuklarmin dili Arapga olurken; Sam’in Yemen’deki ogullari olan
£iad 5 Erfahget ve GUadd Kahtan’in dili ise Siiryanice olmustur. Nitekim Gaad 55 Bend

Kahtan’mn onlardan Arap dilini 6grendigini savunuyor. 101

Ibn Dihye’ye gore Araplar birkag kisimdir. Birincisi: éL0e L) diye
isimlendiren halis Araplardir. Bunlar, Nuh’un (a.s.) oglu Sam’in oglu Irem’in
soyundan gelen e ‘Ad, 354 Semud, Al Emim, Jx& Abil, dub Tasm, (wd Cedis,
Galas ‘Amlik, a3 Ciirhiim, Jby Vibar isimleri ile bilinen dokuz kabileden meydana

gelip Ismail (a.s.) onlardan Arapga 6grenmistir.

1016 ysuf, 12/2.

1017 Ebii’l-Kasim Ali b. el-Hasen b. Hibetillih b. Abdillah b. Hiiseyn Ibn Asakir ed-Dimaski es-Safii.
Tarih 'u Medinet-i Dimask, thk. Amr b. Garame el-amravi, (Beyrut: Darul'fikr, 1415/1995), 7/407.

1018 Algsi, Rithu’l-Me’dni, 12/178.

10198 v, el-Miizhir fi ‘ulimi'l-luga, Fudd Ali Mansir, (Beyrut: Daru'l-Kiitibi'l-ilmiyye, 1998, 1/28.
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2
e

Ikincisi: 42234 diye bilinen Araplar olup “es-Sihah” adl1 eserde anlatildigina

gore bunlar Benti Kahtan kabilesinden olup halis olmayan Araplardir.

Ucgiinciisii: ‘LM\ dedigimiz, Ismail peygamberin (a.s.) soyundan gelen
Araplardir.!?® Aldsi bu konu ile ilgili olarak farkli goriisleri uzun uzun anlattiktan
sonra sozii, Kur’an’da bulunan yabanci kokenli kelimelerin Kur’an’in Arabiligine

halel getirmedigini su sekilde ifade etmeye calistyor.1%%

Bazi alimler, Kur’an’da yabanci kokenli kelimelerin olabilecegini kabul
ederler. Yukarida okudugumuz ayet-i kerimeyi “Kur’an'da az sayida yabanci kokenli
kelimelerin olmasi Kur’an’1 Arapga bir kitap olmaktan ¢ikarmaz.” seklinde anlamaya
caligirlar. Mesela Farsga yazilan bir kaside diistinelim! Bu kasidenin igerisinde Arapga

bir kelime varsa bunun Farisi bir kaside oldugu gergegini degistirmez.

Bagka alimler ise “Biz onu Arapg¢a bir Kur’dn olarak indirdik.” ayetinden
maksadin islup olarak Arapga bir kitap oldugu goriisiinii savunurlar. Kur’an'da
yabanci kokenli kelimeler olmasini delil gostererek dil olarak degil islup olarak
Arapca bir kitap oldugunu, séz gelimi Ibrahim kelimesinin biitiin nahiv alimleri
arasinda ittifakla gayri munsarif oldugu ve gayri munsarif olmasinin sebebi konusunda
da yine ittifak oldugunu, onun da alemiyyet (6zel isim) ve u’cmet (yabanci kokenli
kelime) oldugunu soyliiyorlar. imam Aldsi, 6zel isimler konusunda bir ihtilaf olmadig
gerekgesi ile bu goriisii reddeder. Fakat kars1 goriis de soyle bir savunma yapiyor:
Kur’an'da yabanci kokenli 6zel isimlerin bulunmasi konusunda bir ittifak s6z konusu
ise o zaman cins isimlerinin de yabanci kokenli olmasi konusunda bir ihtilafin

olmamas1 gerekir.10%2

Celaluddin es-Suyiti, “Kur’an'da yabanci kokenli kelimeler bulunabilir.”
diyerek meshur tabiin Eb Meysere nin “Kur’dn'da, her dilden kelimeler var. ” sdziinii
hatirlatir ki Said bin Cubeyr ve Vehb bin Miinebbih de benzer bir goriisii

savunuyorlar.19?®

1020 102083167, el-Miizhir, 1/29.

1021 A1gsi, Rithu I-Me 'éni, 12/179.

1022 A1gsi, Rithu I-Me 'éni, 12/185.

1023 Ebii’l-Ferec Cemaliiddin Abdurrahmén b. Ali b. Muhammed el-Bagdadi, Fiiniinu 'I-efndn 3 diliimi’'l-
Kur'an, (Beyrut: Daru’l-besairi’l-islamiyye, 1987); Siiyat, el-izkan, 2/126.
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Ote yandan Aldsi, Kur’an’in 6ncekilerin ve sonrakilerin bilgilerini ihtiva
etmesi ve her seyden haber vermesinin bir hikmeti olarak i¢inde farkli lafizlarin
bulunmasi gerekir derken. Bu yabanci kokenli kelimelerle degisik dillere isaret edilmis
olur. Boylece her dilden Araplara kolay gelen ve ¢ok kullanilan kelimeler tercih
edilmistir. Hz. Peygamber (s.a.v.) biitiin insanliga gonderildigine gére onun getirdigi
kitapta, her kavmin diline isaret eden kelimelerin bulunmasi gerektigi hususunu da

hatirlatiyor.

Eba Abdullah el-Kasim bin Selam: “Fikih alimleri, Kur’an'da farkl
kelimelerin oldugunu kabul ederlerken Arap dili alimleri ise Kur’an'da yabanci
kokenli herhangi bir kelimenin oldugunu kabul etmezler.” dedikten sonra her iKi
goriise de katildigini ifade eder. Yani yabanci kokenli kelimelerde gegen harfler, koken
olarak yabancidir. Fakat bu kelimeleri Araplar da hep kullanageldiler, bu sekilde o
kelimeler da Araplasmis kelimeler oldu ve Kur’an-1 Kerim'in ig¢inde yer aldi.
Dolayisiyla “Bu kelimeler Arabi kelimelerdir.” diyen kisi dogru sdyledigi gibi “Onlar
yabanci kelimedir.” diyen kisi de dogru sdyliiyor. Zira el-Cevaliki ve Ibnu’l-Cevzi de
ayni1 goriistedir. Aldsi, ayrica Mu’tezile’den Ciibbai’nin bu yete dayanarak Kur’an’in
mahlik oldugu goriisiinii savundugu; Eg’arilerin ise buna kars1 ¢iktiklarint hatirlatarak
her iki ekoliin kelam1i goriislerini de aktariyor. Konumuzla alakali olmadigi i¢in bu

kismi1 almadik.10%

Ozetle Alisi, Kur’an 1 Kerim'in Arapga bir kitap olarak indirildigi hususunu
anlatan ayette herhangi bir iskal olmadigini, Kur’an'da yabanci kokenli kelimeler
olabilecegini, az sSayida olan bu kelimeler Kur’an’in Arabiligine halel
getiremeyecegini ifade etmeye ¢alismistir. Kaldi ki dillerin birbirlerinden etkilendigi,
her dilde kendisine gore yabanci kokenli kelimelerin olabilecegi, Hz. Peygamberin
(s.a.v.) bitin kavimlere gonderilmesi sebebiyle onlarin dillerine isaret eden

kelimelerin olmasini dogal karsilamak gerektiginin savunuyor.

1024 Algsi, Rithu 'I-Me éni, 12/186.
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SONUC

Kur’an-1 Kerim evrensel 6zelligiyle diger semavi kitaplardan temayiiz eder.
Kur’an, cihangtiml oldugu i¢in sadece belli bir millete, cografyaya veya doneme hitap
etmemigtir. Aksine tiim insanlig1 ve biitiin zamanlart muhatap almistir. Bu sebeple
insanin 1rki, yasadigi cografya veya donem ne olursa olsun fark etmeksizin Kur’an’in
muhatab1 insanin insanhigidir. Binaenaleyh Kuran’in hedef kitlesi belli bir toplum veya
donem degildir. Bilakis insanoglu ne zaman nerede, hangi sartlarda yasarsa yagasin
Kur’an onun seviyesine ve ihtiyaglarina uygun kurallar tanzim etmistir. Ik indigi
zaman cahiliye toplumunun karanlik diinyasin1 aydinlattigi gibi bugiin de modern
insanin i¢ diinyasinda yasadigi ¢alkanti ve huzursuzluklara 151k tutmakta ve onlara yol
gostermektedir. Hal boyle olunca bu nitelikteki bir kitapta celiski ve tutarsizligin
olmast miimkiin degildir. Mesela onun beser s6zii oldugu iddialarina ragmen onlara
meydan okumasi1 ve onlar1 aciz birakmasi hatirlanmasi gereken onemli bir husustur.
Ayni zamanda Kur’an’1 Kerim, Arap dili ve edebiyatin1 yansitan ilahi bir kitap olup,
mucizevi yonii de bununla ilgilidir. Dolayistyla Kur’an-1 Kerimin ayetleri arasinda
veya ayetlerle vakia ve Arap dili arasinda herhangi bir celigski ve tenakuz olmadigi

Islam alimleri tarafindan ittifakla kabul edilmis bir husustur.

Buna ragmen farkli telakkiler sebebiyle ilk bakista bazi ayetler arasinda veya
ayetlerle vakia, beseri akil ve Arap dili arasinda ¢eliski vehmi dogabiliyor. Kur’an’da
boyle bir eksikligin olmadigini ispat etmek i¢in yapilan ¢calismalar “Miigkilii’l-Kur’an”
ilminin dogmasina sebep olmustur. Bu alanda ilk eser yazan Siifyan bin Uyeyne ve
Miikatil bin Stileyman’dir. Her ikisi de “Cevabatu’l Kur’dn” adiyla Miiskil’ul Kur’an

alaninda eser yazmislardir.
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Onlardan sonra Kutrub’ da “er-Reddu a’le'l-Miilhidin fi Mutesdbihi'l-

Kur’dn” adiyla bir eser yazmistir. Ancak bu kitaplar giinlimiize ulasmamastir.

Binaenaleyh bu sahada yazilmis ve giiniimiize kadar ulasmis olan ilk miistakil
eser Ibn Kuteybe nin “Te 'vil-u Miiskil il Kur’an” adl eseridir denilebilir.

Miiskil’iil Kur’an agisindan eserini inceledigimiz Alasi, ilim ehli bir ailede
yetismis, biiylik bir miifessir ayn1 zamanda fakih, sair ve edip kisiligiyle taninir. Bir
Islam alimi olmasimin yaninda ayni1 zamanda baz1 pozitif ilimlerde de eser yazacak

kadar derin bir bilgiye sahiptir.

Inceledigimiz eserlerde fikhi mezhebinin Safii oldugu ifade edilse de
tizerinde ¢alistigimiz eseri Rithu’l-Meani’ye baktigimizda aslinda Hanefi mezhebine
mensup oldugunu goriiyoruz. Kanaatimizce Bagdat'ta Hanefi Miiftiiliigli makamina
gelinceye kadar Safii mezhebine bagliydi. Miiftiilik makamindan sonra Hanefi
mezhebi ile ilgili yaptig1 derin ve yogun galismalar sonucu bu mezhebi benimsedigi
anlasiliyor. Mezhep taassubuna karsi oldugu ve Omriiniin sonuna dogru igtihada

meylettigi de ulastigimiz diger bir sonugtur.

Kaynaklardan istifade edebildigimiz kadariyla ilmi ve edebi olmak {izere iki
kisma ayrilan eserleri 25 tane olup en 6nemli eseri meshur tefsiri Rithu “'I-Medni dir.
Ikinci 6nemli eseri olarak kabul edilen el-Ecvibetii’l- ‘Irdkiyve ‘ale’l-(li’l-)es ileti’l-
Irdniyye’nin sohreti Istanbul'a, Sultan'a kadar ulasmus kitabi gordiikten sonra
“Cami’atu’l-Fiinun” (Biitiin ilimleri cemeden kitap) diye isimlendirip “Benim
devletimde, hiikiimdarligimda bdyle bir alim bulundugu i¢in Allah'a hamd ediyorum”
demesine sebep olmustur. Yani sira el-Ecvibetii’'l- Irakiyye ‘ale’l-esileti’l-Lahiiriyye

1simli eseri de II. Mahmud'un takdirine mazhar oldugu yaptigimiz tespitler arasindadir.

Eserlerini anlattigimiz boliimde de belirttigimiz gibi keskin zekasi ve giiclii
kisiligi onun bazi haset¢ilerin hedefi olmasina sebep olmustur. Kanaatimizce “Nimet
ve Haset” veya “Hasedin Kisiler Uzerinde Olumsuz Etkileri Bakimindan Aldsi
Ornegi” gibi basliklar ad1 altinda birtakim calismalar yapilabilir. Nitekim orada da
belirttigimiz gibi son tahlilde haset¢ilerin yol agtiklar1 tahribat sebebiyle uzun bir
seyahat yapmak durumunda kalmis, o seyahatin doniisiinde yolda yakalandigi hastalik

sebebiyle vefat etmistir.
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Alisi’nin bu eserini incelerken ozellikle Miiskilii’l-Kur’dn Konusunda
ayetlere nasil yaklastigini, problem gibi goriilen hususlar1 nasil ¢6zmeye calistigini
tespit etmeye gayret ettik. Bu ¢alismamizda tespit ettigimiz Ornekler 1g1ginda su

sonuglar1 elde ettik:

YA A

Alasi, Miiskilii’l-Kur’an agisindan ele aldigimiz Rihu’l-Me’dni tefsirinde
genel manada Kur’an'in Kur’an ve siinnetle tefsirini esas almistir. Niiz(l sebeplerine
dikkat c¢cekmis, streler ve ayetler arasindaki irtibatt gdstermeye caligmistir.
Kiraatlardan yogun bir sekilde yararlanmis, kiraat farkliliklart sebebiyle ortaya ¢ikan
degisik anlamlar1 tespit etmeye calisirken kirdatler arasinda tercih yapacak deliller
serdetmistir. Belagat agisindan ayetleri degerlendirip nahiv ve istikak ilimlerinden
istifade etmistir. Baz1 tefsir tarihgilerinin Rithu’l-Me’ani’yi isari tefsir saymalarina
sebep olacak kadar bir¢ok yerde isari tefsire yer verdigi bu a¢idan zaman zaman sert

bir sekilde elestirildigi tespit ettigimiz diger bir husustur.

Aralarinda tendkuz vehmi dogan veya miiphemlik gibi sebeplerle
anlasilmasinda zorluk yasanan ayetleri ele alirken klasik yontemi takip etmistir.
Mesela s6z konusu ayeti Kur’an biitiinliigii icerisinde, tabii baglama dikkat ¢ekerek
bagka ayetlerle yani Kur’dn'm Kur’an'la tefsiri yontemine bagvurmus, zihin
karisikligina sebep olan hususlar1 gidermeye gayret etmistir. Agiklamaya galistig
ayetle ilgili niiz(l sebebi veya hadisler varsa onlarla istidlal ederek Kur’an'in siinnetle
tefsiri yolunu tercih etmistir. Beyan ve Me’ani ilminden ¢ok genis bir sekilde
yararlanmistir. Mecaz, tesbih, isti’dre ve kinayenin yani sira, belagat ilmi ile ilgili
kavramlar1 kullanarak s6z konusu tenakuz vehmini ortadan kaldirmaya gayret ettigi

vardigimiz sonuglardan biridir.

Tefsiri yapilan ayet fikhi bir hiikiim iceriyorsa mezhep taassubuna
meyletmemis, fakihlerin goriislerini aktarirken dort mezheple sinirli kalmamustir.
Fakat itikadi konularda Ehl-i siinnet dis1 mezheplere 6zellikle Mu’tezile ve Sia’ya
reddiyelerde bulunmus, akli ve nakli delillerle onlarin goriislerini ¢iiriitmeye ¢alismis

oldugunu tespit ettik.

Sert bir Mu’tezile karsit1 olan Aldsi, onlarin kendi mezhebi goriislerine
dayanak teskil etme ihtimaline ragmen zaman zaman itizali ¢oziimlemelerine

katildigini sdylemistir. Bu noktada ilim erbabina 6rneklik teskil etmistir. Mesela insan
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fiilleri konusunda itizali bir goriis olan Ciibbai’nin “Biz, Kur’dn okudugun zaman
seninle dhirete inanmayanlar (kdfirler) arasina gizleyici (veya gizli) bir ortii ¢ekeriz.
Ayrica, onu anlamamalart i¢in kalplerine perdeler ve kulaklarina bir agirlik veririz.”
ayetindeki iskali giderirken “Seninle onlarin arasina perde ¢ekeriz.” seklinde tefsir
etmek yerine “Peygamber, Kur’an okurken onlar kendisine zarar vermesinler diye
Allah, peygamberi onlardan gizliyor, gormelerine mani olacak (manevi bir perde)

olusturuyor” seklindeki goriisiine katildigini tespit ettik.

Sia’nin gorislerine ¢okca yer veren miiellif, zaman zaman onlarin
kitaplarindan ve ravilerinden deliller getirerek goriislerini ¢iirlitmeye gayret etmistir.
Azimsanmayacak oranda siirlerle istishad ederek ayetlerde tenakuz vehmini gidermeyi
amaclamistir. Siirleri serh ederken bazi kelimeleri derinlemesine inceledikten, kimi
zaman fikhu'l-luga agisindan ¢oziimlemelerle anlam asamalarini aktardiktan sonra

belagat agisindan da degerlendirip bu noktadaki edebi birikimini de sergilemistir.

Miiskilii’l-Kur’an konusunun belki de ilk sirasinda gelecek olan “tevhid ile
ilgili ayetlerde goriilen igkali giderirken kelami mezheplerin goriislerinden yararlanir.
Allah'a beseri sifatlarin isnad edilemeyecegi, Kur’an’da gecen el, yiiz ve géz gibi
azalar insanlarda da oldugu i¢in bu tiir ayetleri zahiri anlamlartyla okuyup anlamanin
yanlis olacagini, burada te’vile bagvurmak gerektigini savunurken 6zellikle belagat
ilminden yararlanmustir. Istiva konusunu ¢ok genis bir sekilde ele alan Aldisi, burada
sadece kelami goriisleri serdetmekle yetinmez. Genis bir ¢ergevede dilbilim, gramer,
belagat ve diger ilimlerden de istifade ederek tevil yoluna basvurmustur. Fakat tevile
kars1 ¢ikan selef alimlerini de elestirmedigi gibi zaman zaman “Keyfiyetin eli
felclidir”, “istiva kavraminin keyfiyetini bilmek miimkiin degildir” gibi ifadelerle

onlara meylettigi de vardigimiz diger bir sonugtur.

Alisi’nin, peygamberleri konu alan bazi ayetlerde goriilen iskali izale etmeye
gayret ederken farkli goriigler arasinda tercih yaptigini, zayif goriisleri reddettigini
Peygamberlerin Allah tarafindan korunmus olduklarini, ismet sifatlar1 ve mu‘cizeleri
gibi ayetlerde esasen tearuz olmadigini zaman zaman ayetlerin niizul sebeplerine hatta

bazen darb-1 mesellere de bagvurdugunu tespit ettik.
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Calismamizi bitirirken AlGsi’nin diger eserlerini inceleyen, 6zellikle o
donemde kendisine bu kadar siddetli bir sekilde hasede sebep olan faktorler ve

sonuglarini tahlil eden ¢aligmalar yapilmasini temenni ettigimizi belirtmek isteriz.
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