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ONSOZ

Varlik bircok din, inang, diisiince ve mezhep tarafindan ele alinmis; insanin
varolusundan bu yana kaynagi merak edilip siirekli irdelenmis ve irdelenmeye de devam
edecek olan bir konudur. Bu husGsta énemli diisiiniirler yetistirmis olan Islam
medeniyetinde farkli varlik tasavvurlari ortaya ¢ikmistir. Ortaya ¢ikan bu tasavvurlardan
biri tasavvuf merkezlidir. Tasavvufi agidan varlik konusuna bakildiginda degisik gortisler
ortaya konmus gibi gozukse de dikkatli bir inceleme yapildiginda esas itibariyla bunlarin
ortak bir paydada birlestikleri anlasilmaktadir. Bu ortak payda, “vahdet-i viicid”
diistincesidir. Varlik ya da bir diger ifade ile viicld hakikatte birdir; o da Vacibii’l-viicld
olan Allah’tan ibérettir. Alemdeki algiladigimiz ve algilayamayip sadece var oldugunu
bildigimiz hatta varligindan bile haberdar olmadigimiz biitiin mahlikat ise yalnizca
O’nun niirunun golgeleri mesabesindedir. Vahdet-i vicid doktrininde bir var edene
muhta¢ olmalar1 hasebiyle biitiin masivanin varlig1 ancak mecéazi veya izafi bir varlik
olarak diistiniiliir. Hi¢bir seye muhta¢ olmayan, tam, kamil, varlig1 kendinden, ezel ve
ebed baki olan ise yalnizca Allah’tir.

Kisaca ifade ettigimiz vahdet-i viic(d anlayisini eserlerinde ele alan pek ¢ok muellif
bulunmaktadir. Bunlarin basinda Muhyiddin Ibnii’l-Arabi (6. 638/1240), Mevlana
Celaleddin-i RUm1 (6. 672/1273) ve Sadreddin Konevi (6. 673/1274) gibi sahsiyetler
gelir. Vahdet-i vicdd husGsunda eser kaleme alanlardan birisi, énemli Osmanli
seyhiilislimlarindan biri olan Ibn-i Kemal (6. 940/1534)’dir. O, bu konuda Beydnii’l-
vicad isimli miistakil bir risdle yazmistir. Midhat Bahari (6. 1971) de bu risaleyi Leali-i
Me ‘ani ismi ile Osmanli Tiirkgesi’ne aktarmistir. Tasavvufi agidan 6nemine binden Leali-
i Me ‘ani adl1 bu eserin transkripsiyonunun yapilmasi ve igerigindeki tasavvufi bilgilerin
ele alinmasi, akademik galigmaya konu olmay1 hak etmektedir. Bu nedenle Leali-i Me ‘ani
tez konumuz olarak secilmistir.

Tezimiz bir giris, U¢ ana bolum ve sonugtan olusmaktadir. Giris kisminda
arastirmanin konusu, amaci, kapsami, yontemi, kaynaklari ve konumuzu ilgilendiren
onceki caligmalar belirtilmektedir. Birinci boliimde Bahari’nin dogumu, ailesi, tahsili,
icra ettigi meslekler, edebi yonu, seyhi, yetistigi tekke, tarikati, tasavvufi sahsiyeti, vefati
anlatilmakta ve eserleri hakkinda bilgi verilmektedir. Ikinci bolumde ise
Kemalpasazade’nin ismi, linvanlari, ailesi, dogumu, tahsili, gorevleri, tasavvufi kisiligi,

tarikat mensdbiyeti, hocalari, talebeleri ve vefatindan bahsedilmektedir. Tasavvufi



olanlar basta olmak iizere ibn-i Kemal’in cesitli alanlara dair yazdig: eserlerden de genel
anlamda s6z edilmektedir. Ugtincti bolimiin basinda Leali-i Me ‘ani’nin transkriptine yer
verilmektedir. Daha sonra Bahari’nin mukaddimede dile getirdigi goriislere deginilmekte,
arkasindan genel olarak Islam diisiincesi ve tasavvufta, dzel olarak da Leali-i Me ‘Gni>de
varlik konusu, Leali-i Me ‘ani’de gegen onemli stfl sozleri, vahdet-i viicid ile alakali
metaforlar ve tasavvuf kavramlari incelenmektedir. Calismamizin en 6nemli bolimii de
Leali-i Me ‘ani’yi her agidan irdelemeye gayret ettigimiz bu Uctnct bélimdur. Son olarak
ulasilan sonugclar ve tespit edilen eksiklere yonelik teklifler ortaya konmaktadir.

Bu calismanin viiciid bulmas1 yolunda heniiz yiiksek lisans ders doneminde iken
beni ecdadimizin yadigari Osmanlica eserler konusunda bilinglendirip, tez 6ncesi farkli
metinler Gzerinde pratik yaptirarak hem tasavvuf hem de Osmanlica agisindan gelismemi
saglayan, her zaman higbir konuda benden destegini esirgemeyen ve danismanligimi
iistlenen kiymetli hocam Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Salim GUVEN basta olmak iizere,
tezimi inceleyip 6nemli katkilar sunan degerli hocalarim Dog. Dr. Idris TURK ve Dr.
Ogr. Uyesi Abdurrahman KURT’a, yiiksek lisans derslerinde kaynak arastirmas,
akademik yazim uslUbu ve etik kurallar1 ¢ergevesinde kendisinden faydalandigim ve ilmi
birikiminden istifade ettigim degerli hocam Prof. Dr. Abdiilhamit BIRISIK a, lisans
doneminde kendisinden kisa bir siire faydalanma imkan1 buldugum Fars¢a hocam Dr.
Ogr. Uyesi Ahmet CELIK e, kendisi ile yaptigim istisarelerde ufkumu agan fikirleri ile
bana destek olan Ar. Gér. Alim HATIP e, Beydnu I-viicid’u bastan sona inceleme ve
Farsga beyitlerin okunusu, transkripsiyonu, anlami ve kaynaklarina ulasma hususunda
ciddi katkilar saglayan 6grenci arkadasim Muhammed Zakir BAKHTARI’ye, Arapca
beyitlerin okunusu, transkripsiyonu, anlami ve kaynaklarina ulagsma konusunda énemli
katkilar sunan &grenci arkadasim Hamza ELYASINO’ya ve beni yetistiren kiymetli
aileme en icten ve samimi duygularla tesekkiirlerimi sunarim. Gayret bizden tevfik

Allah’tandir.

Soner KOCAOGLU
Denizli, 2021
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OZET
Pamukkale Universitesi islami ilimler Enstitiisi Yiksek Lisans Tez Ozeti

Tezin Bashg: ibn-i Kemal’in Beydnii’l-Vic(d Risalesi’ne Midhat Bahar? Tarafindan

Yapilan Leali-i Me ‘Gni Adlh Terciimenin Transkripti ve Incelemesi

Tezin Yazar: Soner KOCAOGLU  Damsmani: Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Salim GUVEN

Kabul Tarihi: 16/09/2021 Sayfa Sayisi: Xv + 118

Anabilim Dali: Temel Islam Bilimleri Bilim Dali: Tasavvuf

Tezin konusu, Kemalpasazade’nin vahdet-i viclOda dair kaleme aldig:
Beyanii’l-viicld isimli eserine Midhat Bahari tarafindan yapilan Leali-i Me ‘ani adl
Osmanlica terclmenin transkripsiyonu ve incelemesidir. Bu eser, sadece bir
tercimeden ibéaret degildir. Aynm1 zamanda Beydnii’[-vic(d’un izahli gevirisidir.
Icerisinde Mevleviligin vahdet-i viicid anlayisini1 benimsedigini gosteren deliller de
barindirmaktadir.

Tezde Bahari’nin hayati ve eserleri incelenmekte; Kemalpasazade, riséleleri ve
Beyanii’l-vicid’u hakkinda bilgi verilmektedir. Bahari, 19. yiizyilda dogmus,
omriiniin gogunu 20. yiizyilda ge¢irmis, Osmanli’dan cumhuriyete intikal donemini
yasamis onemli bir tasavvufi sahsiyet ve Mevlevi sdiridir. Icazetli “Son Mevlevi
Seyhi” tinvanini almistir. Kendisinin telif ettigi kitaplarin yaninda Beydnii’[-viicid
basta olmak izere agdali dille yazilmis bazi eserleri de terciime etmistir.

Tezde, Ledli-i Me 'ani’nin igeriginde tasavvufi kavramlarm bulundugu,
stfilerin varlik hakkindaki goriislerine gesitli sozler, alintilar ve metaforlarla isaret
edildigi, daha ¢ok felsefi ve kelami yonii ile bilinen Kemalpasazade’ nin tasavvufi
yOniiniin de mevcut oldugu delilleri ile ortaya konmaktadir. Ayrica tezde farkli ilmi
alanlarin varliga yaklasimu ile ilgili genel bilgiler verilmekte, Leali-i Me ‘ani 6zelinde
varlik ve vahdet-i viicid konusu detayli bir sekilde incelenmektedir. Konunun
zorlugundan dolay1 eseri anlamay1 kolaylastirmak igin Leali-i Me ‘dni’de kullanilan
sOft sOzleri, simgesel anlatimlar ve tasavvuf kavramlart ayri basliklar halinde ele
alinip agiklanmaktadir. Bir giris, ti¢ ana boliim ve sonugtan olusan tezde Ledli-i

A Ay

Me ‘ani’nin transkripsiyonu da yapilmaktadir.

Anahtar Kelimeler: Kemalpasazade, Beydnii l-viicld, Midhat Bahari, Ledli-i Me'dnfi, Varlk,
Vahdet-i vicid.
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ABSTRACT
Pamukkale University Institute of Islamic Sciences Abstract of Master Thesis

Title of the Thesis: Transcript and Analysis of the Translation of Ibn Kemél's Beyanu'l-
vucld Treatise, titled Ledli-i Me ‘dni, by Midhat Bahari

Author: Soner KOCAOGLU Supervisor: Dr. Ogr. Uyesi Mustafa Salim GUVEN
Date: 16/09/2021 Nu. of pages: xv + 118
Department: The Basic Islamic Sciences Subfield: SGfism

The subject of the thesis is the transcription and analysis of the Ottoman
translation called Leali-i Me‘dni, which was translated by Midhat Bahari for
Kemalpasazade's work called Beyani'l-viicid on the unity of existence. This work is
not just a translation. It is also an explanatory translation of Beyani'l-vicad. It also
contains evidences showing that Mevlevis have adopted the concept of unity of
existence.

In the thesis, Bahari's life and works are examined; Information is given about
Kemalpasazade, his treatises and his Beyani'l-vicid. Bahari is an important safi
figure and Mevlevi poet who was born in the 19th century, spent most of his life in
the 20th century, and lived the transition period from the Ottoman State to the
republic. He received the title of "Last Mevlevi Sheikh™ with permission (idjazet). In
addition to the books he wrote, he translated some works written in a fluffy language,
especially Beyani'l-vicad.

In the thesis, it is revealed with the evidence that there are mystical concepts in
the content of Ledali-i Me ‘dni, the views of the sufis about existence are indicated
with various words, quotations and metaphors, and the mystical aspect of
Kemalpasazade, who is mostly known for his philosophical and theological aspects.
In addition, general information about the approach of different scientific fields to
existence is given in the thesis, and the subject of existence and unity of existence is
examined in detail in Leali-i Me ‘dni. Due to the difficulty of the subject, the sufi
words, symbolic expressions and mysticism concepts used in Leali-i Me ‘dni are
discussed and explained under separate headings in order to facilitate the
understanding of the work. Leali-i Me ‘ani is also transcribed in the thesis, which

consists of an introduction, three main chapters and a conclusion.

Keywords: Kemalpasazade, Beyani'l-viicid, Midhat Bahar, Leali-i Me ‘dni, Entity, Vahdet-
i Vujad.
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GIRIS



I. TEZIN KONUSU
Tezimizin konusu, Kemalpasazade’nin (0. 940/1534) Beydnii’l-vicad isimli

risalesine Midhat Bahari (6. 1971) tarafindan yapilan agiklamali terclimenin
transkripsiyonu ve incelemesidir. Ibn-i Kemal’in Beydnii’l-vicld’u pek bilinmese de
Osmanli tasavvuf geleneginin 6nemli eserlerinden biridir. Beydnii’l-vicld, Arapga,
Farsca ve Osmanli Tirkcesi kullanilarak yazilmis tasavvufi bir eserdir. Bu nedenle
metnin ¢6zUmU birtakim zorluklar icermektedir ve pek cok insan buna cesaret
edememistir. Midhat Bahari, bunu agiklamali bir sekilde Osmanli Tiirk¢esi’ne
aktarmistir. Tezimizde Ibn-i Kemal ve Beydnii’l-viicid hakkinda 6z bilgiler verilmis,
Bahari’nin Leéli-i Me‘dni isimli tercime ve serhi detayli bir sekilde incelenmis ve
transkripsiyonu yapilmustir.

I1. TEZIN YONTEMI, KAPSAMI VE SINIRLILIKLARI

Tezimizde genel usil olarak nitel arastirma yontemlerinden dokiiman inceleme
metodu kullanilmistir. Bu dokiimanlar kitaplar, tezler, makaleler, ansiklopedi maddeleri
ve yazma eserlerdir. Leéli-i Me ‘ani’nin matbu niishas1 ve Beydnii’l-viic(d’un igerisinde
bulundugu Resailii Ibn Kemal incelenen dokiimanlarm basinda gelmektedir.

Calismamizin bilimsel bir arastirma olmasi hasebiyle giivenilir ve tarafsiz bir
iislupla yazilmasina ve objektif olunmasina azami dl¢lide gayret gosterilmistir. Metin
igindeki alintilar ve yapilan atiflar ISNAD 2’ye gére diizenlenmistir. Dipnotlarda gegen
ilave agiklama ve bilgilerin kaynaklari ise parantez i¢inde yan not seklinde APA sistemi
ile verilmistir.

Calismaya Once Leali-i Me ‘ani transkribe edilerek baslanmistir. Arkasindan Baharf,
Kemalpagazade ve vahdet-i viicid hakkindaki tez, makale, kitap gibi kaynaklar tespit
edilip okunmustur. Sonra da tezin taslagi olusturularak yazimina ge¢ilmistir. Tezde pek
cok eserden yararlanilmakla birlikte bir sinir koymak ic¢in konular daha ¢ok Beydnii’l-
vicd ve Leali-i Me ‘ani gergevesinde ele alinmstir.

Calisma esnasinda bizi sinirlayan bazi zorluklarla karsilagilmistir. Bu zorluklardan
biri, Mesnevi haricindeki Farsga siirlerin gectigi kaynaklarin ¢oguna internet tarama
motorlarinda ulasilamamasidir. Bu sebeple uzun bir siire arastirma yapmamiza ve hatta
Ibn-i Kemal’in DivAn’in1 da incelememize ragmen Beydnii’l-viicid’da ve Leali-i
Me'ani’de gegen Farsca ve Arapca epeyce siirin kaynagi tespit edilememistir. Ayrica
Beyanii’l-viicid’un kitlphanelerde farkli isimlerle kaydedilmis olmasi el yazma

nlshalara ulasmakta isimizi zorlastirmigtir. TUm bunlara ragmen imkan nispetinde



metindeki alintilarin kaynaklar1 gosterilmeye calisilmistir. Karsilastirma gerektirebilecek
yerler icin tezde Leali-i Me ‘dni ile yetinilmemis, Beydnii’l-vicld ve ondaki alintilarin da
kaynaklar1 yer yer dipnotta zikredilmistir.

I11. TEZIN AMACI

Tezimizin amact Midhat Bahari’nin yakin dénem tasavvuf tarihindeki yerini ve
Leali-i Me ‘dni isimli eserinin 6nemini ortaya koymaktir. Midhat Bahari, ¢ocuklugundan
itibdren Mevlevi tekkelerinde bulunmus ve Mevlevi kiltlrini alarak yetismis bir
insandir. Onun Osmanl tasavvuf kiltlrd hakkinda ciddi bir birikime sahip oldugu
bilinmektedir. Tezimizin bir diger amaci ise tasavvufi yoni pek bilinmeyen ibn-i
Kemal’in tasavvufla ilgisinin ortaya ¢ikmasini saglamaktir. Bunu da en iyi sekilde yapan,
onun Beydnii’[-vicd risalesini terclime ederek igindeki bilgileri giin yiiziine ¢ikaran
Bahari’dir. Ayrica bu ¢alismada Osmanli Tirkgesi ile yazilmig tasavvufi bir eserin
giiniimiiz alfabesine ¢evrilip latinize edilerek sonraki kusaklara aktarilmasi ve kalicilik
kazanmasi hedeflenmektedir.

IV. TEZIN KAYNAKLARI

Tezimizin esas kaynagi Leali-i Me ‘dni’dir. Bununla birlikte Leali-i Me ‘dni’nin
yazilmasina sebep olan Beydnii’l-viicld da tezimizin ana kaynaklarindan biridir.

Midhat Bahari’nin son donemde yasamis olmasindan dolay1 hakkindaki bilgiler
hustisunda ibniilemin Mahmud Kemal Inal’in (6. 1957) Son Aswr Tiirk Sairleri kitabi,
Resat Ekrem Kogu’nun (6. 1975) Istanbul Ansiklopedisi adl1 eseri, NOri Simsekler’in Pir
Askina’st, Emin Isik’in DIA’daki “Bahari” maddesi gibi temel kaynaklara
basvurulmustur. Ayrica Bahari ile ilgili yapilmis tez ¢alismalar1 ve makalelerden de
yararlanilmistir. Onun hakkinda yapilan iki yiiksek lisans tezi bulunmaktadir. Bunlardan
biri Rabia Kiligkaya’nm “Mithat Bahari Beytur Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayig™
1simli ¢alismasi, digeri de Harun Dikkaya’nin “Ahmet Mithat Bahari Beytur’un Hayati,
Eserleri ve Mihrab-1 Ask Adli Eseri”? adl1 ¢alismasidir. Bahari hakkinda yazilan gesitli

makaleler bulunmakla birlikte 6ne cikanlar Emin Isik’in “Midhat Bahari”3, Hikmet

! Rabia Kilickaya, Mithat Bahar? Beytur Hayat:, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi (Ankara: Ankara
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisi, Yilksek Lisans Tezi, 2013).

2 Harun Dikkaya, Ahmet Mithat Bahari Beytur 'un Hayati, Eserleri ve Mihrab-: Ask Adli Eseri (Konya:
Necmettin Erbakan Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans Tezi, 2016).

3 Emin Isik, “Midhat Bahari”, Asitane Mevlevi Kiiltiir Dergisi, 7 (15 Temmuz 2010).



Atik’in “Bahariye Mevlevihanesi Post-Nisinlerinden Ahmet Mithat Bahari Beytur’un
Mevlevihane Hatiralar™ makalesidir.

Kemalpasazade’ye dair ise daha ¢ok klasik kaynaklardan Taskdprizade’nin (0.
968/1561) es-Sekaiku 'n-Numaniyye’si, Mehmed Siireyya’nin (6. 1909) Sicill-i Osmani’si
ve Bursali Mehmed Tahir’in (6. 1925) Osmanli Miiellifleri isimli eserlerinden istifade
edilmistir. Ayrica Kemalpasazdde hakkinda bilgi veren son ddnem tasavvuf
akademisyenlerinden Resat Ongoren’in Osmanlilarda Tasavwuf adli calismasindan
faydalanilmistir.

Genel olarak varlik konusunda 6zel anlamda ise vahdet-i viicid hustsunda yazilmis
birgok kitap bulunmaktadir. Bu kitaplarin kimisinde sirf vahdet-i viicid konusu ele
alinmakta, kimisinde ise vahdet-i viiciid bir bdliim olarak islenmektedir. Gazzali’nin (6.
505/1111) [hydu Ulamiddin’i ile Miskati’I-envar’s, Tbnii’l-Arabi’nin Fusiisu I-hikem’i ile
el-Fiitiihatii'I-Mekkiyye’si, Mevlana Celaleddin-i Rimi’nin Mesnevi’si, Ciircani’nin (0.
816/1413) Hasiyetii 't-Tecrid’i ve Molla Abdurrahman Cami’nin (6. 898/1492) Levdyih’
ile Serh-i Rubdryydt’, varlik ve vahdet-i viicid konusunda yazilmis klasik eserlerin en
meshurlar1 sayilir. Beydnii’l-viicOd ve dolayisi ile Ledli-i Me ‘dni’de de bu kitaplarin
bazilarindan yararlanildigi anlagilmaktadir. Son donemde ise Mahmud Erol Kili¢’in Seyh-
i Ekber isimli eseri, vahdet-i viicid konusunu ele alan eserler icerisinde 0ne ¢ikmaktadir.
Ayrica Omer Tiirker’in Islam Diisiince Gelenekleri ve Varlik Nedir gibi calismalarinda
da yer yer vahdet-i viicid meselesi islenmektedir. Tezimizde imkan nispetinde yakin
donemden baslayarak yukarida ismi gegen eserlerden yararlanilmistir.

V. KONUMUZ OLAN ESER HAKKINDA ONCEKI CALISMALAR

Leali-i Me‘ani ile ilgili daha ©nce yapilmis herhangi bir calisma tespit
edilememistir. Beydnii’l-viicid hakkinda ise kelam alaninda yapilmis bir doktora tezinde
Ozet bilgi verilmistir. S0z konusu bu doktora c¢alismasinda Beydnii’l-viicOd’un,
Kemaélpasazade’'nin tasavvufa dair eserlerinden biri oldugu belirtilmekle birlikte icerigi
anlatilirken felsefi ve kelami bir islup kullanilmistir.> Ancak risilenin asil konusu olan

vahdet-i viicuda pek deginilmemistir.

4 Hikmet Atik, “Bahariye Mevlevihanesi Post-Nisinlerinden Ahmet Mithat Bahari Beytur’un Mevlevihane
Hatiralar1”, [STEM 15/29 (2017).

5 Samil Ocal, Kemdlpasazdde nin Felsefi ve Kelami Goriigleri (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisti, Doktora Tezi, 1998), 117-120.



BIiRINCi BOLUM

(MiDHAT BAHART BEYTUR’UN HAYATI VE ESERLERI)



1.1. Hayati

1.1.1. Dogumu ve Ailesi

Midhat Bahari Efendi’nin asil adi Ahmed Midhat’tir. Kendi hayatinda ve 6zellikle
biiyiiyiip yetismesinde 6nemli bir yeri bulunan Eyiip Bahariye Mevlevihanesi’ne® olan
sevgisi ve vefasi sebebi ile siirlerinde “Bahari” mahlasii kullandigi i¢in bu nispetle
meshur olmustur. 1934 yilinda Soyadi Kanunu’nun yiiriirlige girmesi ile birlikte
“Beytur” soy ismini almistir. Buna gore tam adi, Ahmed Midhat Bahari Beytur’dur.’

Kaynaklarda ve onceki ¢alismalarda Midhat Bahari’nin dogum tarihine iliskin
farkli bilgiler yer almaktadir. Kendisi hayatta iken kaleme alinmis olan Son Asir Tiirk
Sairleri isimli eserde Bahari’nin dogum tarihi hicri 1295 olarak verilmektedir.® Bu tarih
miladi olarak 1878 senesine tekabiil etmektedir. Bahari’nin hayatina ve Feridun Nafiz
Uzluk’a (6. 1974) yazdig1 mektuplara dair derli toplu bir ¢calisma olan Pir Askina kitabi
da Son Asir Tiirk Sairleri kitabindaki bilgiyi dogrulamaktadir.® Bununla birlikte miladi
olarak Istanbul Ansiklopedisi’nde 1881,'° Diyanet Islam Ansiklopedisi’nde 1875 tarihi
tercih edilmektedir.!! Bunlardan baska son dénemde Midhat Bahari ile ilgili ikisi tez ve
biri de makale olmak Uzere hazirlanmis U¢ g¢alismada da 1878 yili dogru kabul
edilmektedir.’? Bu bilgilere dayanarak Midhat Bahari’nin, dért ¢cocuklu bir ailenin en
kiigiik ferdi olarak Istanbul’un Eyiip ilgesindeki Tasliburun Sa‘diye Dergahi’nda hicri
1295, miladi 1878 yilinda dogdugu anlasiimaktadir.'®

Midhat Bahéri, Feridun Nafiz Uzluk’a yazmis oldugu elli besinci mektupta soyuna
dair ancak ti¢ gobek ceddini bilebildigini ifade etmektedir. Burada verdigi bilgilere gore
Bahari’nin babasi kismet-i askeriye baskatibi Mehmed NUri Efendi’dir. Baba tarafindan

¢ Eylip Bahariye Mevlevihanesi, Besiktas Mevlevihanesi’nin tasindig1 yerdir ve onun devami niteligindedir.
" Emin Isik, “Midhat Bahari”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi
ISAM Yayinlar1, 2005), 30/6-7; Nuri Simsekler, Pir Askina (Istanbul: Timas, 2009), 9-10.

8 Tbnii’l-emin Mahmud Kemal Inal, Son Asz» Tiirk Sdirleri (Istanbul: Milli Egitim Basimevi, 1969), 1/167.
® Simgekler, Pir Askina, 16.

10 Resad Ekrem Kogu, “Beytur”, Istanbul Ansiklopedisi (Istanbul: Nurgék ve Hiisniitabiat Matbaalar,
1961), 5/2723.

1 Isik, “Midhat Bahari”, 30/6.

12 Kialigkaya, Mithat Bahari Beytur Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 21; Dikkaya, Ahmet Mithat
Bahdri Beytur'un Hayati, Eserleri ve Mihréb-1 Ask Adl Eseri, 23; Atik, “Bahariye Mevlevihanesi Post-
Nisinlerinden Ahmet Mithat Baharf Beytur’un Mevlevihane Hatiralar1”, 2.

13 Simgekler, Pir Askina, 16. Not: Midhat Bahari’nin 6zgegmisi Osmanlica ve (¢ yaprak olup 1927 yilinda
yazildig1 diisiiniilmektedir. Bu 6zge¢misin halen Konya Selguklu Universitesi Kitiiphanesi, Feridun Uzluk
Boliimii’nde bulundugu séylenmekle birlikte biz bu terclime-i hale ulasamadik. Ancak Nuri Simsekler, Pir
Askina kitabinda bu 6zgegmisin transkribe edilmis metnini ve Osmanlica halinin bir sayfasini gérsel olarak
vermektedir. Buradaki bilgileri esas alip diger ¢alismalari da degerlendirerek bdyle bir sonuca vardik.



dedesi Rasid Efendi’dir. Rasid Efendi ise Kiitahyali Emir oglu diye bilinen ve alim bir
zat olan Mustafa Salim Efendi’nin ogludur. Mehmed Nari Efendi ve babas1 Rasid Efendi
Istanbullu olmak ile birlikte Mustafa Salim Efendi Kiitahyal1’dir.!*

Bahari’nin anne tarafindan dedesi ise kendisinin de orada dogup biyudigi
Tasliburun Sa‘diye Dergahi’ndal® yetmis y1l mesihat makaminda bulunmus olan Seyh
Suleyman Sidki Efendi’dir (6. 1308/1890). Kaynaklar Bahari’nin annesinin, Seyh
Stileyman Efendi’nin kizi oldugu hustsunda ittifak etmekle birlikte ismi konusunda
ihtilafli bilgiler vermektedir. Bahari’nin annesinin adi hakkinda iki isim zikredilmistir.
Kaynaklarin cogunda Hatice Aliye olarak ifade edilirken,'® bazilarinda ise Fatma Aliye
seklinde gecmektedir.l” Bu sekilde farkli bilgiler verilmesi, kandatimizce Bahari’nin
seyhi Hiiseyin Fahreddin Dede nin (6. 1911) esinin adinin da Fatma Aliye'® olmasimdan
kaynaklanmaktadir. Ciinkii tasavvufl gelenekte manen seyhin baba, seyhin haniminin
anne ve miiridlerin de ihvan (kardes) hiikmiinde olduklar1 kabul edilir.’® Bu sebeple
seyhinin hanimina da Bahari’nin anne demis olmasi ve bazi arastirmacilarin bunu 6z
annesi olarak algilamasi ihtimal dahilindedir.

Nari Simsekler, Pir Askina isimli kitabinda kendi yazdigi b6lumde onun annesinin
ismini Fatma Aliye olarak belirtirken,?° Bahari’nin bizzat el yazmasindan transkribe ettigi
boliimde ise “Annesi Hatice Aliye Hamm...”?* ibéresini kaydetmektedir. Bu durumda
Simsekler’in kendisi ile gelistigi goriilmektedir. Eldeki verilerden hareketle Bahari’nin
annesinin, Siileyman Efendi’nin Riiveyde Hanim ile evliliginden dogdugu ve adinin
Hatice Aliye oldugu anlasiimaktadir. Bahari’nin dedesi, Seyh Stileyman S1dki Efendi’nin
babasi olan zat ise daha onceki Taslhiburun Sa‘diyye Dergahi postnisini Seyh Ahmed

14 Tbnii’l-emin Mahmud Kemal Inal, Son Asir Tiirk Sdirleri isimli eserinde Bahari’nin babasin1 ve baba
tarafindan dedesi olan Rasid Efendi’yi Kiitahyali olarak ifade etmistir. Fakat Bahari, daha hayatta iken
Uzluk’a yazdig1 elli besinci mektupta Inal’in, eserinde kendisi ile alakali olarak verdigi bilgide hata ettigini
belirtmis ve bu yanlis1 diizeltmistir. Bk. Simsekler, Pir Askina, 16, 239.

15 Bu dergéh, Sa“diyye’nin Vefaiyye koluna aittir. Daha genis bilgi icin bk. Hir Mahmut Yicer, “Sa‘diyye”,
Tirkiyede Tarfkatlar Tarih ve Kiiltiir, ed. Semih Ceyhan (istanbul: Turkiye Diyanet Vakfi ISAM Yayinlari,
2018), 241.

16 Kogu, “Beytur”, 5/2723; Simsekler, Pir Askina, 16; Kiligkaya, Mithat Bahari Beytur Hayat:, Eserleri ve
Tasavvuf Anlayisi, 22; Dikkaya, Ahmet Mithat Bahdri Beytur'un Hayati, Eserleri ve Mihrdb-1 Ask Adl
Eseri, 25; Atik, “Bahariye Mevlevihanesi Post-Nisinlerinden Ahmet Mithat Bahari Beytur’un Mevlevihane
Hatiralar”, 2.

7 Is1k, “Midhat Bahari”, 30/6; Simsekler, Pir Askina, 9.

18 Sezai Kiigiik, Mevleviligin Son Yiizyil (Istanbul: Simurg Yayinlari, 2003), 156.

19 Hasan Kamil Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf ve Tarikatlar (istanbul: Ensar, 2017), 66.

2 Simsekler, Pir Askina, 9.

21 Simsekler, Pir Askina, 16.



Eyylbi Efendi’dir (6. 1231/1815).22 Ahmed Eyydbi Efendi aym zamanda Osmanli
padisah1 II. Mahmtd’un hac emirlerinden biridir.23

Bununla birlikte Mehmed Nari Efendi’nin dért gocugu vardir. Hatice Aliye Hanim
ile evliliginden dinyaya gelen ve cocuklarmin da en kiigiigii olan Ahmed Midhat
Bahari’dir. Bahari’nin kardeslerinin isimleri ise Mustafa Rafet, ismail Zihni ve Fatima
Muhsine’dir.?* Bahari kiigiik yaslarda iken babas1 Mehmed Niari Efendi vefat etmistir.?

Bahari, el-Cdmiu’s-sahih’i okudugu yillarda ona bu dersleri veren Sahih-i Buhari
hafizi hocast Mehmed Said Efendi’nin kizi Fitnat Hanim ile evlenmistir.?® Bu
izdivacindan Mutahhara ve Destina adinda iki kizi diinyaya gelmistir. Blyuk kizi
Mutahhara, miizik 6gretmeni; kiigiik kiz1 Destina ise Fransizca dgretmenidir.?” Her iki
kiz1 da evlenmedigi i¢in Bahari’nin torunu olmamistir. Esi Fitnat Hanim, 1959 yilinda
vefat etmis ve Goztepe’deki Sahra-y1 Cedid Mezarligi’na defnedilmistir.?® Kizlar ise
Bahari’nin vefatindan kisa bir siire sonra vefat etmislerdir.?® Biiyiik kizi Mutahhara,
Beylerbeyi Kiipliice Kabristani’na; kiigiik kiz1 Destina ise Karacaahmed Mezarligi’na
defnedilmislerdir.*°

1.1.2. Yetismesi ve Tahsili

Mehmed Niri Efendi’nin vefat: ile kiigiik yasta yetim kalan Baharf, annesi ile
birlikte dedesi Seyh Siileyman Efendi’nin yanina tasinmis®! ve temel dinf bilgileri ondan
almustir.? Cocukluk yillar1 evlerinin bulundugu Bahariye’de ve buradaki Bahériye
Mevlevihanesi'nde gegmistir.® Ilk ve orta 6grenim tahsilini Eyiip’teki Darii’l-Feyz-i
Hamidi ve Eyiip Askeri Riistiyesi’nde yapmustir. Liseyi ise memur olan agabeyi Ismail
Zihni Bey’in yanina giderek Bitlis Idadisi’nde okumustur.

Bahari, dil ve edebiyat alanlarinda kii¢ik yaslardan itibaren kendisini gelistirmistir.

Onun Islami ilimler ile beraber Arapca, Farsca ve edebiyattaki derin kiltirl, yetistigi

22 Simsekler, Pir Askina, 240.

2 Yiicer, “Sa‘diyye”, Tirkiyede Tarfkatlar, 241.

24 Simsekler, Pir Askina, 16.

2 Simsekler, Pir Askina, 16.

% Ik, “Midhat Bahari”, 30/6; Kiligkaya, Mithat Bahari Beytur Hayat:, Eserleri ve Tasavwuf Anlayisi, 24.
27 Simsekler, Pir Askina, 216.

28 Kuiligkaya, Mithat Bahari Beytur Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 24.

29 Dikkaya, Ahmet Mithat Bahari Beytur 'un Hayat:, Eserleri ve Mihrab-: Ask Adl Eseri, 25.

%0 Kuiligkaya, Mithat Bahari Beytur Hayati, Eserleri ve Tasavuf Anlayis:, 24.

31 Kogu, “Beytur”, 5/2723.

32 Isik, “Midhat Bahari”, 30/6.

33 Kogu, “Beytur”, 5/2723; Kilickaya, Mithat Bahari Beytur Hayat:, Eserleri ve Tasavuf Anlayisi, 22.



ortamin Ve ailesinin ilm7 ¢evresinin tesiri ile olusmustur.3* Baharf; agabeyi Mustafa Rafet
Efendi ve Bahariye Mevlevihanesi seyhi Hiiseyin Fahreddin Dede’den Farsca,® Kiirt
Said Efendi’den ulim-i Arabiyye, Galip Bey’den Tirk edebiyati, Muhammed Said
Efendi’den Arap edebiyati ve Tiirk dili derslerini almistir.®® Ayrica Bayezid dersiami
miderris Hiiseyin Avni Efendi’den (6. 1954) Arapga okuyarak bu alandaki egitimini
tamamlamis ve onun diger derslerine de katilarak hocasindan icazet almistir. Hadis
konusundaki tahsilini ise Sahih-i Buhari hafizi olarak bilinen Said Efendi’den el-
Cdmiu’s-sahih’i okuyarak yapmustir. Bunlardan baska kendisinden Farsca talim ettigi
Seyh Nazifzade Hiiseyin Fahreddin Dede Efendi’den Mesnevi’yi de Farsga takriri {izere
okumustur.®” Tahsilinde 6ne ¢ikan isimler boyle olmakla birlikte dénemin diger kiymetli
hocalarindan da husisi dersler almistir.®

Manevi anlamdaki yolculugunda ise Midhat Bahari, Hiiseyin Fahreddin Dede’ye
intisap ederek Mevlevi adap ve ustliine uygun bir sekilde ¢ile ¢ikarmis ve semazen
olmustur. Mesnevihanlik icazetini de Eyiip Hatuniye Naksibendi Dergahi seyhi Hoca
Hiisimeddin Efendi’den aldig1 sdylenmektedir.>® Ancak Hoca Hiisameddin Efendi 1280
(1864) yilinda vefat etmistir. Bahari, 1295 (1878) senesinde dogdugu i¢in tarihen Hoca
Hiisameddin Efendi’den icazet almasit miimkiin degildir. Ama Bahari’nin mesnevihanlik
yetkinliginin bulundugu da bir gercektir.

1.1.3. fera Ettigi Meslekler

Bahari, memuriyet hayatina o donemin okumus diger gencleri gibi 18 yaslarinda
iken Maliye Nezareti, muhasebe-i umiimiye kaleminde katiplik ile baslanstir.*® 1897-
1899 seneleri arasindaki*' bu gérevini icriasmin ardindan Orman, Maadin ve Zirat
Nezareti Maadin Umim Miidiirliigli’ne intikal etmistir. Bu nazirligin Ticaret ve Zirdat
Nezareti’ne doniismesi ile birlikte Maadin Subesi Miimeyyizi olmus ve ardindan ayni

nezéretin Zat Isleri Sicil Miimeyyizligi’ne ge¢mistir.

3 Kogu, “Beytur”, 5/2723; Isik, “Midhat Bahari”, 30/6.

% Isik, “Midhat Bahari”, 30/6.

% Simsekler, Pir Askina, 16-17.

37 Kogu, “Beytur”, 5/2723;

3 Simsekler, Pir Askina, 16.

%9 Simsekler, Pir Askina, 28.

40 Kogu, “Beytur”, 5/2723.

4 Kiligkaya, Mithat Bahari Beytur Hayat, Eserleri ve Tasavuf Anlayisi, 24.



Daha sonra devlet merkez teskilatinin Istanbul’dan Ankara’ya tasmmasi ile
Beyoglu Tali Miibadele Komisyonu Azaligi'na atanmustir.*? Tirkiye Sanayi ve Maadin
Bankasi kuruldugunda ise bu bankanin Muhaberat Subesi Baskatipligi’ne getirilmistir.
Bir miiddet bu gorevi icrasmmin ardindan Stimerbank Alim-Satim Subesi Muhaberat
Sefligi’ne tayin edilmistir. 1945 yilindaki emekliligine kadar bu vazifesini ytiriitmiistiir.
Ayrica bir ara kisa siireligine Aksehir Hatip Mektebi’nde Turkce ve Edebiyat
ogretmenligi yapmustir.*

Son olarak 1959 senesinde acilan Istanbul Yiiksek Islam Enstitiisii’nde bir bucuk
yil Fars¢a Ogretmeni olarak hizmet vermistir. Ancak o yil esinin vefat1 ve kendisinin
saglik problemleri nedeni ile, dersleri daha fazla surdiremeyerek dostu Abdilkadir
Kegecioglu'na (Yaman Dede’ye) (6. 1962) emanet etmistir.**

1.1.4. Edebi YonU

Midhat Bahari Beytur, yetistigi ortamin engin birikiminden beslenerek bilhassa dil
ve edebiyat alanlarinda kendisini gelistirmis ve daha kii¢likliigiinden itibaren siirler
yazmaya baglamistir. Erken yaslarda kaleme aldig1 siirlerini lise 6greniminin akabinde
cesitli dergilerde yaymlamistir. O donemin Hazine-i Findn, Mektep, Malumat, Terakki,
Tercumén-: Hakikat ve Resimli Gazete gibi baslica yayin organlarinda yazmustir.

Siirlerinde ve nesirlerinde “Midhat Bahari Hiisami”, “Nurizdide Midhat” ve
“Midhat Bahari” gibi mahlaslar kullanmistir. Eserlerini 1 Kasim 1928°deki harf
inkilabina kadar Servet-i Fiinlinculari animsatan agir ve sanath bir Tiirkge ile kaleme
almistir. Fakat bu dil devriminin ardindan hem yazilarinda hem de siirlerinde
olabildigince sade ve anlasilir bir islup takinmustir.*® Bilhassa siirlerinde Mehmet Akif’i
(6. 1936) ve Yahya Kemal’i (6. 1958) andiran bir dil kullandig: ifade edilmistir.*®

1.1.5. Bahari’nin Seyhi ve Yetistigi Tekke

Bahari’nin seyhi Hiiseyin Fahreddin Dede’dir. Hiiseyin Fahreddin Dede, Besiktas
Mevlevihanesi’'nin son seyhi olarak kabul edilen Hasan Nazif Dede’nin (6. 1278/1861)
ogludur. Fahreddin Dede, 1270 (1853) yilinda Besiktas Mevlevihanesi’nde dogmustur.
Babas1 Seyh Hasan Nazif Dede, annesi Ziibeyde Havva Hanim’dir. Mevlevilik icazetini

ilkin teberriken babasindan almistir. Babasinin vefati ile birlikte heniiz sekiz yasinda iken

42 Kogu, “Beytur”, 5/2723-2724.

4 Simsekler, Pir Askina, 29.

4 Is1k, “Midhat Bahari”, Asitane Mevlevi Kiltir Dergisi, 25.
4 Isik, “Midhat Bahari”, 30/7; Simsekler, Pir Askina, 30.

46 Simsekler, Pir Askina, 31.



Sadreddin Celebi Efendi tarafindan Besiktas Mevlevihanesi’nin mesihat makamina
atanmistir. Yast kii¢iik oldugundan posta Haci1 Rasid Dede vekalet etmistir. Daha sonra
icazetini Afyonkarahisar Mevlevihanesi seyhi Kemaleddin Dede ve Misir Mevlevihanesi
postnisini Hiseyin Azmi Dede’den (0. 1311/1893) yenilemis ve 1869’da aséleten
mesihata gecmistir. Ancak yillarca Ciragan Sarayi’nin yani basinda faaliyet gOsteren
Besiktas Mevlevihanesi, Sultan Abdiilaziz’in (0. 1293/1876) yeni ve daha blyuk bir saray
yaptirmak istemesi nedeni ile yikilmistir. Hiiseyin Fahreddin Dede bu olay iizerine 6nce
Karacehennem Ibrahim Pasa Konagi’na, oradan da Macka Mevlevihanesi’ne tasimistir.
Fakat buranin da askeri bir kisla yapmak amaci ile 1874 yilinda yiktirilmas: tizerine
Hiiseyin Fahreddin Dede, muhibbani ve ailesi ile beraber babasinin miintesiplerinden
Hatab Emini Hiseyin ve Mustafa Efendilerin Eylp Bahariye’sindeki yalilarina
yerlesmistir.

1875 yilinda bu iki yalinin arasindaki bahceye Bahariye Mevlevihanesi’nin temeli
atilmig ve ¢ yil sonra 1878’de de yapimi tamamlanmistir. Banisi ve ilk postnisini
Hiiseyin Fahreddin Dede’dir. Iste Hiiseyin Fahreddin Dede ve muhibbaninin gayretleri
ile agilan bu Mevlevihane,*” Midhat Bahari’nin mahlasii aldig1 ve yetistigi yer olmustur.

Sonraki yillarda Bahariye Mevlevihanesi, yogun rutubet sebebi ile ciddi hasar
gbérmiis ve Mevlevi muhiplerinden Sultan Mehmed Resad’in (6. 1918) delletleri ile
Evkaf Nezéreti tarafindan 1910’da onarilmistir. Bu hus(sta zamanin Evkaf Nezareti
Ingaat ve Tamirat MUduri Mimar Kemaleddin Efendi’nin bizzat katkilarinmn oldugu da
soylenmistir. Ote yandan Bahariye Mevlevihanesi, Hiiseyin Fahreddin Dede’nin mesihati
stiresince -yani 19. yiizyilin sonu 20. ylizyilin baslarinda- tasavvuf, kiltir ve sanat
alanlarinda Mevlevi edebiyati, masikisi ve zerafeti acisindan son buylk temsilcilerin
yetistigi cok verimli bir ocak haline gelerek hatir1 sayilir derecede faaliyet gostermistir.
Midhat Bahari de bu ortamda yetisenler arasindadir. Buranin son postnisini ise Bahaeddin
Efendi’dir. 1925 yilinda dergahlarin kapatilmasi ile birlikte Bahariye Mevlevihanesi’nin
mulkiyeti konusunda hazine ve vakiflar arasinda uzun sireli davalar yasanmigtir. Uzun

yillar igerisinde gesitli sebeplerle tahribata ugrayan bu Mevlevihane glnumduze

ulasmamistir.*®

47 Kliglik, Mevleviligin Son Yiizyili, 152-155.
48 M. Baha Tanman, “Bahariye Mevlevihanesi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara:
Turkiye Diyanet Vakfi ISAM Yayinlari, 1991), 4/471-472.
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1.1.6. Tarikat1 ve Tasavvufi Sahsiyeti

Anne tarafindan dedesinin Sa‘di seyhi olmasina ve Naksibendiye gibi ddénemin
diger tarikatlarinin yakin ¢evrede bulunmasina ragmen Bahari’nin miintesip bulundugu
ve icazet aldig1 tek tarikat Mevlevilik olarak bilinmektedir.

Daha kuglk yasta iken seyhi Hlseyin Fahreddin Dede ile tanigmis, ondan zahir ve
batini ilimleri 6grenmis ve hayrani olmustur. Ardindan ona intisap ederek Bahariye
Mevlevihanesi’nde Mevlevi usil ve adabina uygun bicimde cile ¢ikarmis ve semazenlige
erismistir.*® Bahari, tam bir Ehl-i Beyt ve Mevlani as1g1 olarak yetistirilmistir. 1916
senesinde Mehmed Veled Celebi Efendi (6. 1953) tarafindan Kasimpasa
Mevlevihanesi’ne mesnevihan olarak atanmustir.® Tekdya ve zevayanin seddine dair
kanundan az bir zaman &nce, 1924 yilinda,® Ankara Mevlevihanesi’ndeki® bir sohbeti
sirasinda sozlerinden etkilenen Konya Makam Celebisi Abdulhalim Celebi (6. 1925),
basindaki destarli sikkeyi ¢ikararak ona giydirmistir. BOylece Bahéari, miirsidinin
vefatindan on (i¢ sene sonra Mevlevi seyhligi makammna yiikselmistir.>®> Bu hédise
dergahlarin ve mevlevihanelerin kapatilmasindan kisa bir stre énce Konya Makam
Celebisince gergeklestirilen son seyhlik tayini olmasindan Oturi Midhat Bahari,
Mevleviler arasinda atanan “Son Mevlevi Seyhi” olarak bilinmis ve bu sekilde itibar
gérmiistiir. Mevlevi seyhligi makamina getirildigine isaret eden destar giyisini Bahari
kendisi s6yle anlatmigtir:

“Cendb-1 Rabb’ime bin hamd U sené olsun ki fakiri Cendb-i1 Mevldnd 'miza bende etti.
Sonra asrin hakikaten fahrii’l-urefdst olan Seyh Hiiseyin Fahri Efendi’ye daha pek
gen¢ yasta iken endbe ettirdi. O Huseyin Fahri Dede Efendi ki Veled Celebi
Efendi’nin ve Galata Seyhi Ahmed Celaleddin Efendi 'nin de seyhleridir. Veled Celebi
Efendi Konya'da seccdde-nisin bulunduklari zaman Mesnevihanlik tevcihiyle fakiri
Kasimpasa Mevlevihdnesi’'ne Mesnevihdn tdyin buyurdu. Bir sene kadar orada
nacizane Mesnevi-i Serif okudum, takrir ettim. Abdiilhalim Celebi Efendi seccide-
nisin bulundugu zaman ki 1. Harb-i Umiimi 'nin sonlarinda idi fakir, Mugsir Fudd
Paga’nin vekili olarak maden islerini takip ve intc etmek Uzere Ankara’ya gitmistim.
Orada bir otelde misafirdim. Sucdeddin (Onuk) Bey’le neyzen merhiim Emin Efendi
dergdhta ikamet ediyorlardi. Bir giin Emin Efendi ile Sucdeddin Bey otele gelerek
fakiri, Mevievi seyhinin dergahta misafir olarak ikamet etmekligim icin israrla davet
ettigini séylediler. Fakir de bu ddvete icabet ettim. Ger¢i yemegimizi Sucdeddin Bey

ve Emin Efendi ile fakir suret-i arifanede temin ediyorduk ise de Seyh Efendi esbdb-1
istirahatimize &id olarak fakire bir oda ve bir karyola tahsis etti ve bizi i zdz eyledi.

4 Simsekler, Pir Askina, 28; Kilickaya, Mithat Bahari Beytur Hayat:, Eserleri ve Tasavvuf Anlayist, 38.
50 Kogu, “Beytur”, 5/2723.

51 Kogu, “Beytur”, 5/2723.

52 Is1k, “Midhat Bahari”, 30/6.

53 Is1k, “Midhat Bahari”, 30/6.
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Iste 0 sirada idi. Bir aksamiizeri Abdiilhalim Celebi Efendi Konya 'dan geldi dergaha
misafir oldu. Bittabi fakir, odami, karyolami kendilerine tahsis ettim. Ertesi giinii
sabahleyin fakiri odasina ¢agirdi. Sipehsdlar terciimesinden bahsederek iltifatlarda
bulundu. Sonra ‘size destar verecegim’ deyip dizinin dibine oturttu. Kendi basindaki
destarli sikkeyi dud ederek fakirin basina tekbirleyip giydirdi. Fakir elini optiim ve
bir niyaz négizanesi olarak sap: altin kaplamali bir bastonum vard: kendisine takdim
ettim. Kabul etti ve mahz0z oldu. ‘Bana da boyle bir baston ldzimd:i’ dedi.

Layik olmadigim halde bence ¢ok krymetli olan bu nigmetlere eristim, surfpirim, dest-
girimin bahsis ve atdsidir. O tlkenmez bir kerem hazinesidir; daha onun nice
liituflarina, ihsanlarina erecegime timidim, itminanim kavidir. 54

Bahari, 1925’te tekkelerin kapatilmasi ile irsad faaliyetlerini, yasadigi donemin
sartlar1 geregi kendi cevresinde diizenledigi sohbet ve etkinliklerle gergeklestirmistir.>®
Bir yandan Istanbul Goztepe’deki mitevazi evinde ilmi ¢aligmalarina devam ederken bir
yandan da 1960’lardan itibaren zaman zaman kendi evinde ara sira da gonil dostu Seniha
Bedri Goknil Hanimefendi’nin (6. 1973) evinde muhibbanin1 ve Mevlana dostlarini
aydinlatmaya gayret gostermistir.>® Sefik Can, Emin Isik, Hafiz Hiiseyin Top ve A. Kadri
Yetis gibi sahsiyetler sohbetlerine istirak etmistir.>’ Bahari aym yillarda Konya’da
diizenlenen Seb-i Ards torenlerine de postnisin olarak katilmistir.%®

Midhat Bahéari Beytur; ilim talibi, ilmi destekleyen, ilmi ile amil, kitaplara 6nem
veren, hassas, duyarli, ndzik, mutevazi, disiplinli, affedici, tasarruf ehli, sakaci, anlayisli,
pozitif bakan, titiz, comert, itibar sahibi, 6lumden korkmayan, az yiyen, az uyuyan, az ve
0z konusan bir kisilige sahipti.>®

Doksan yasinin iizerinde vefat etmesine ragmen Midhat Bahari’nin hafizasi son
nefesine kadar taptaze kalmistir. Bir Mevlana asigi1 olarak Mesnevi ve Divan-1 Kebir'in
neredeyse tamamini hifzetmis ve higbir vakit unutmamistir. Kendisine soruldugunda ise
bu durumu s6yle agiklamustir:

“Mevlevilerde, ii¢ haslet bulunur: Yiireklerinden 6liim korkusu kalkar, kinanmaktan
korkmazlar, bunakiik illetine ugramazlar. %

% Simsekler, Pir Askina, 232-233.

%5 Simsekler, Pir Askina, 28-29.

% Simsekler, Pir Askina, 10.

57 Simsekler, Pir Askina, 33.

%8 Simsekler, Pir Askina, 10.

% Kuligkaya, Mithat Bahari Beytur Hayat:, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 43-56.
8 Simsekler, Pir Askina, 32.
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1.1.7. Vefati
Son Mevlevi Seyhi Bahari, 11 Temmuz 1971 guni Istanbul’da Hakk’a

yiiriimiistiir.®* Galip Pasa Camii’nde biiyiik bir kalabalik ile cenaze namazi kilinmustir.
Muhibbanindan biiyiik bir topluluk da cenaze torenine katilmistir. Duasini da duadhan
Sa‘di Seyhi Resid Efendi yapmustir. Kendisinden on iki y1l 6nce vefat eden ve Sahra-y1
Cedid Mezarligi’na bizzat defnettigi esi Fitnat Hanim’in yanina sirlanmaistir.
Vefat ettigi gin ve cenaze torenine dair hatirasini talebelerinden Kadri Yetis

Dede’nin soyle anlattigi rivayet edilmistir:

“Midhat Bahari, yanindakilere vefatlarini gostermeyi arzu etmedikleri icin ‘seyahat

ediniz’ demis. Yaminda sadece Seniha Bedri Géknil Hamimefendi kalmis. Sabah dokuz

gibi gittim, kapiyr Seniha Bedri Hanimefendi acti. Seniha Hanimefendi aglamakl

‘buyurun’ dedi. Ne oldugunu anladim. ‘Igeri girebilir miyim’ dedim. I¢eri girdim, hig

sekli bozulmamusti. Aynen oyle duruyordu. Yiiziinde hafif giiliimser gibi bir ifade
vardi.

Adettendir, vefat ettikten sonra miirsidin ayag alti opiiliiv. Ayaginin altim Gptiim,
uzun siire odada kaldim. Konya'’ya eviatlarimi ¢agirmak icin telefonlar edilmis. O
swrada evlady Afyon’dalarmis. Mevleviligin ikinci merkezi Afyonkarahisar’dwr. Ali
Kemal Hoca, Sefik Can Hoca ve yanlarinda bes on kisi daha vardi. Geldiler, defin
hazirliklart basladi. O geceyi evde ge¢irdiler. Fakir sabaha kadar Midhat Bahari
Hazretleri’nin basinda bekledim.

Sabahleyin Karacaahmed deki gasilhdneye ytkanmak icin gittiler. Bir buguk iki saat
icinde geldiler. Evde holde masanin Uzerine konulup ayin yapildi. Acem Asiran Ayini
okundu ama sema yapiimadi. Kani Karaca Beyefendi Kur’dn-1 Kerim okudu.
Miibdrek’i gotiiren heyetin basina Halil Can gecti. Taci tabutunun basina konuldu.
Agir agwr Galip Pasa Camii’'ne gétiirildii.

Cenaze namazi Galip Pasa Camii’nde biiyiik bir kalabalikla kilindi. Oradan Sahrad-
yi Cedid Kabristan’ina goturdik. Kani Karaca Kur ’dn-1 Kerim okudu. Hanimi Fatma
Fitnat Hamimefendi’'nin yaminda sirlandi. Fakir her hafta ziyaret ederim. Midhat
Bahari Hazretleri 'nin defni arasindan kirk yil gecti ama daha dun gibidir. 7%

1.2. Eserleri

Midhat Bahari, 1959 yilinda kisa siireligine Fars¢a Hocalig1 yapmis olmakla birlikte
hem geng¢ligi zamaninda hem de 6zellikle 1945°teki emekliliginden vefatina kadar hayati
boyunca ilmi ¢aligmalarini siirdiirmiistiir. Kendi doneminde meydana gelen iki diinya
savast ve Osmanli Devleti’nden Tiirkiye Cumhuriyeti’ne gecis siirecindeki her tiirlii
zorluk ve sikintiya ragmen pek ¢ok eserin gilin yiiziine ¢ikmasinmi saglamistir. Yazdigi

kitaplarla da kadim kultirin yeni déneme aktarilmasinda 6nemli rol oynamis ve ufuk

81 Isik, “Midhat Bahari”, 30/6-7.
62 Kiligkaya, Mithat Bahari Beytur Hayat:, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 56-57.
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acict Ilmi katkilar yapmistir. Bahari’nin terctime ve telif pek ¢ok eseri bulunmaktadir. Bu

itibarla belli bir tasnife tabi tutarak onlar1 ele almak gerekir.
1.2.1. Basilms Eserleri
1.2.1.1. Eski Harflerle Basilan Eserleri

1.2.1.1.1. Kendisinin Yazdig1 Eserler

1.2.1.1.1.1. Ravza

Ahlak ve edebiyata dair kiiciik bir risaledir.%® Istanbul’da A. A. Malumat
Matbaasi’nda 1314°te basilmistir ve 29 sayfadir. Risdlenin giris kisminda “Mahiyet-i
eser” baslig1 altinda “ravza” kelimesinin cesitli tanimlar1 yapilmistir. Onsdzde risalenin
konusu ve yazilis sebebi belirtilmistir. Ardindan “tevhid” adinda bir yazi kaleme alinarak
Allah’1n birligi islenmistir.

Sade ve anlasilir bir dile sahip olan risdle bes ana basliktan olusmaktadir. Bunlar:
Bir Muallimin Sakirdine Nasihati, Bir Sabah Levhasi, K&inat Bir Ibrethanedir, Bir
Mektubumdan, Ustad-1 Muhteremim Efendim Hazretleri.%

1.2.1.1.1.2. Gasvar

Istanbul’da 1328’de basilmustir.%® 64 sayfadan olusan eser gocuklar icin Islam
ahlaki hustisunda yazilmis bir okuma kitabidir.%

1.2.1.1.1.3. RUh-i Kur’dn’dan Bir Sahife-i NGr

Kur’dn-1 Kerim’in rumiizuna ait bazi ayetlerin terclimelerini ve agiklamalarini
iceren bir eserdir.%” Ayrica Hz. Peygamber’in vasiflarin1 da anlatmaktadir. Pir Askina
kitabindaki bilgiye gore 40,°® Harun Dikkaya’nin tezine gore ise 304 sayfadan
olusmaktadir.% Bu celiskili duruma dair Konya Selcuk Universitesi Prof. Dr. Erol Giing6r
Kittphanesi Nadir Eserler Salonu’nda bulunan Midhat Bahari’nin bu eserinin niishalari
incelendiginde kiitiiphane kataloglarinda iki ayr1 niisha goziikmektedir. Bunlardan birisi

40 sayfa’™ digeri ise 300 sayfadir.”* Eserin ilk bolimii 40 sayfalik bir hacme sahiptir.

63 Kogu, “Beytur”, 5/2724.

% Dikkaya, Ahmet Mithat Bahari Beytur 'un Hayat:, Eserleri ve Mihrab-: Ask Adl Eseri, 37.

% Isik, “Midhat Bahari”, 30/7.

% Simsekler, Pir Askina, 21.

87 Inal, Son Asw TUrk Sdirleri, 1/168; Kogu, “Beytur”, 5/2724.

% Simsekler, Pir Askina, 21.

% Dikkaya, Ahmet Mithat Bahari Beytur 'un Hayat:, Eserleri ve Mihrab-: Ask Adl Eseri, 38.

© Midhat Baharf, R0h-i Kur’dn’dan Bir Sahife-i NGr (Konya: Selcuk Universitesi Kiitiiphanesi, Prof. Dr.
Erol Glingdr Kituphanesi Nadir Eserler Salonu, 2600100547).

> Midhat Baharf, ROh-i Kur’dn’dan Bir Sahife-i NGr (Konya: Selcuk Universitesi Kiitliphanesi, Prof. Dr.
Erol Glingdr Kutuphanesi Nadir Eserler Salonu, 2600100253).
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Kataloglardan birisinin bu olma ihtimali yiksektir. Eserin tamami 1926’da Marifet
Matbaas: tarafindan 304 sayfa olarak istanbul’da basilmistir.

1.2.1.1.2. Terciimesini Yaptig1 Eserler

1.2.1.1.2.1. Sunbulistan Serhi

Mdellifinin Ali Nazima oldugu Sunbulistan Yahud Kirdat-1 Farisi isimli Farsca
eserin serhidir. Basim tarihini sadece Dikkaya 1328 olarak vermistir.”? Diger kaynaklarda
ittifakla 1325/1910 senesi kabul edilmistir.”® Tarafimizdan goriilen niishanin {izerinde de
1325 tarihi bulunmaktadir. Istanbul’da Hilal Matbaasi’nda basilan bu kitap 225 sayfadir.

Edebi, hikemi ve tarihi birtakim kii¢iik hikaye ve siirlerden olusur. Bahari, bu eseri
Farsca kaideler ve dil Gsldbu agisindan tahlil etmistir. Bir vakitler okullarda da Bahari’nin
bu calismasi kabul gérmiistiir.”

1.2.1.1.2.2. Leali-i Me‘dni

Bu eser, tezimizin ana konusudur. Hakkinda genis bilgi mustakil bir bolim halinde
ileride verilecektir.

1.2.1.1.2.3. Risale-i Sipehsalar Tercimesi

Anadolu Selguklu saray1 kumandanlarindan Mecdiddin Feridin b. Ahmed-i
Sipehsalar’in (6. 712/1312)"® Mevlana’nin hayati ve gevresi hakkinda bilgiler verdigi
Risale’sinin edebi bir tercimesidir. Mevlevi tarihi agisindan oldukga kiymetlidir. 1331°de
Istanbul’da Dersaddet Selanik Matbaasi tarafindan basilan bu eser 218 sayfadan
olusmaktadir. Bu husdstaki ilk menakibnamelerdendir.”®

1.2.1.1.2.4. Destegul

Bahari’nin, Mevlana’nin Divan-: Kebir’i ve Mesnevi’sinden segerek bir araya
getirdigi siirlerin tercimelerinden olusmaktadir. Bununla birlikte kitabin igeriginde
edebiyat tarihine ve Mevlana’nin eserlerine dair bilgiler de verilmektedir.”’

218 sayfadan miitesekkil olan bu kitap Sebat Matbaasi tarafindan 1927’de

Istanbul’da basilmustir.

2 Dikkaya, Ahmet Mithat Bahar? Beytur 'un Hayat, Eserleri ve Mihrab-1 Ask Adl Eseri, 38.

8 Nuri Simsekler, “Midhat Bahari ve Feridun Nafiz Uzluk’a Gonderdigi Mektuplar”, X. Milli Mevlana
Kongresi, ed. Abdurrahman Kutlu vd. (Konya: Selcuk Universitesi Basimevi, 2003), 2/130; Simsekler, Pir
Askina, 20; Emin Isik, “Midhat Bahari”, Asitane Mevlevi Killtir Dergisi, 27.

" 1nal, Son Aswr Turk Sdirleri, 1/168; Simsekler, Pir Askina, 20.

> Nuri Simsekler, “Sipehsalar, Feridun”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye
Diyanet Vakfi ISAM Yaynlari, 2009), 37/260.

76 Simsekler, “Sipehsalar, Feridun”, 37/260.

" Simsekler, Pir Askina, 21.
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1.2.1.2. Yeni Harflerle Basilan Eserleri

1.2.1.2.1. Kendisinin Yazdig1 Eserler

1.2.1.2.1.1. Mihrab-1 Ask

Bahari’nin basta Mevlana ve Sems olmak U(zere Mevlevi biyuklerine dair
duygularin1 kaleme aldig1 siirlerini iceren kitabidir. Belirttigine gore bu kitaptakiler
Bahari’nin tim siirleri olmayip bir kisim segmelerden miitesekkildir. 1964 yilinda
Istanbul’da Sulhi Garan Matbaasi’nda basilan eser, 160 sayfadan olusmaktadir.”

Eserin biri yazma digeri matbu olmak Uzere iki adet niishasinin bulundugu
sOylenmistir. Yazma niishanin 118 sayfadaki 114 siirden meydana geldigi ve Bahari’nin
siir defteri olma niteligi tasidig1 ifade edilmistir. Matbu niishanin ise 7’si tercime olmak
lizere 156 siirden olustugu belirtilmistir.”

1.2.1.2.1.2. Mesnevi Gozuyle Mevlana, Siirleri, Ask ve Felsefesi

Midhat Bahari, Kur’an-1 Kerim ve Mesnevi’deki hakikatlerin tefekkir ve
coziimlemesine dair olan bu eserinde Hz. Peygamber, Mevlana, Sultan Veled ve Ulu Arif
Celebi hakkinda bilgiler vermektedir.?’ Kitabin1 yazma amacin1 Mevlana’nin biiyiik bir
filozof ve sair olarak gosterilmesinden duydugu rahatsizlik sebebi ile yabanci fikir
akimlarinm onu istismarina manf olmak seklinde agiklamaktadir.8 Dikkaya ise bu hustisu
daha da acarak Bahari’nin bu kitab1 yazma sebebinin Mevlana’nin hikmetli bir Islam
filozofu ve sairi olarak tanitilmasi degil, Islim’dan uzak ve Allah’1 inkar eden bir filozof
ve sair gibi gosterilmesi oldugunu belirtmektedir.®2

Eser ilkin 1965 yilinda Istanbul’da Sulhi Garan Matbaasi’nda 209 sayfa olarak
basilmistir. 2001°de yine Istanbul’da bu kez 262 sayfa halinde Kirkambar Kitapligi
tarafindan ikinci basimi1 gergeklestirilmistir.

1.2.1.2.1.3. Mevlana Kimdir? Mevlind’nin Bir Siiri

Midhat Bahari’nin 1943 senesinde Konya Halkevi Kiiltiir Dergisi’nin Mevlana

Ozel Sayis1’nda yaymlanmis olan® Mevlana ve onun bir siirinin miitalaasina dair yazdig

8 Simsekler, Pir Askina, 24.

0 Dikkaya, Ahmet Mithat Bahari Beytur 'un Hayati, Eserleri ve Mihrab-: Ask Adli Eseri, 46-48.

8 Simsekler, Pir Askina, 24.

8 Isik, “Midhat Bahari”, 30/7.

8 Dikkaya, Ahmet Mithat Bahar? Beytur 'un Hayat:, Eserleri ve Mihrab-1 Ask Adl Eseri, 40.

8 Midhat Bahari, “Mevlana Kimdir? Mevlana’nin Bir Siiri”, Konya Halkevi Kiltir Dergisi (1943), 21-25.
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5 sayfalik bir makalesidir.®* Bu makalenin “Mevlana Kimdir?” béliimii 1966 yilinda
tekrar yaymnlanmistir.%®

1.2.1.2.1.4. Mevlana Efendimiz

Bahari’nin  1963’te  Konya Turizm Dernegi tarafindan yaymlanmis®® bir
makalesidir.®’

1.2.1.2.1.5. Mevleviler -Siir, MUsiki ve Tarih Bakimindan-

Bahari’ye dair yapilan 6nceki calismalarda hakkinda bilgi olmadig: belirtilen ve
kay1ip addedilen bu eser, Hikmet Atik tarafindan bulunarak giinimuz harflerine aktarilmis
ve 2017 yilinda yaymlanmustir.%

Eserin konusunun Mevlevilik ile ilgili sema, semazen, Mevlevi ayini, Mesnevi
takriri, tarikat, tekke, tasavvuf ve Mevlevihaneler gibi temel kavramlar oldugu ifade
edilmistir.%

1.2.1.2.1.6. Mevlané Ask ve Sefkat Timsalidir

Bahari’nin bir diger makalesidir.*® 1964 yilinda Konya’da yaymlanmugtir.%!

1.2.1.2.1.7. Mevlevi Tarihine Kaynak Yazanlarin Yiice Onderi Sultan Veled

Bahari’nin Konya Turizm Dernegi’nce yaymlanmis® Sultan Veled’e dair yazmis
oldugu bir makalesidir.%

1.2.1.2.1.8. Nahl-i Tecelli

17. yiizy1l Mevlevi sairlerinden Adni Receb Dede’nin (6. 1095/1683) manzum bir
Mesnevi serhi olan Nahl-i Tecelli ad1 ile yazdig: eserinin Midhat Bahéri tarafindan kaleme

alinan makale bicimindeki tanitimidir.®* 1967 yilinda yaymnlanmistir.®

8 Simsekler, Pir Askina, 26.

8 Midhat Baharf, “Mevlana Kimdir? (Who is Mev1ana?)”, Mevlana Gildestesi (1966), 18-21. Bu bilginin
gectigi yer icin bk. Simsekler, PTr Askina, 27.

8 Midhat Bahari, “Mevlana-Efendimiz”, Mevlana Yillig: (1963), 7-12.

87 Simsekler, Pir Askina, 26.

8 Midhat Bahari, Mevleviler -Siir, Musiki ve Tarih Bakimindan-, haz. Hikmet Atik (Ankara: Ilahiyat
Yaylari, 2017).

8 Sule Hamsioglu, “Mevleviler-Siir, Musiki ve Tarih Bakimindan Ahmet Mithat Bahari Beytur” ISTEM
32 (Aralik 2018), 432.

% Simsekler, Pir Askina, 27.

%1 Midhat Baharf, “Mevlana Ask ve Sefkat Timsalidir”’, Mevlana Guldestesi (1964), 22-29.

92 Midhat Bahari, “Mevlevi Tarihine Kaynak Yazanlarm Yiice Onderi Sultan Veled”, Mevlana Giildestesi
(1964), 28-32.

9 Simsekler, Pir Askina, 27.

% Kuiligkaya, Mithat Bahari Beytur Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayis:, 82.

% Midhat Baharf, “Nahl-i Tecelli”, Mevlana Giildestesi (1967), 11-13.
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Adni Receb Dede ve Nahl-i Tecelli isimli eseri inceleme-metin seklinde 2006
yilinda Ahmet Topal’in gayretleri ile yiksek lisans tezi olarak ¢aligilmugtir.%

1.2.1.2.2. Tercimesini Yaptig: Eserler

1.2.1.2.2.1. Divan-t Kebir’den Secme Siirler (Divan-t Semsii’l-hakayuk)

Rizd Kuli Han’in (6. 1288/1871),°" Mevlana Celaleddin-i Rami’nin Divan-:
Kebir’inden secip Divan-i Semsii’l-hakayik adi ile bir araya getirdigi siirlerin
terciimesinden olusmaktadir.%® 1965 yilinda Istanbul’da Millf Egitim Bakanlig1 Yayinlar
tarafindan Divan-1 Kebir den Se¢me Siirler ismi ile U cilt halinde basilmustir.%

Ancak eserin ilk basim tarihine iligkin bilgiler farklilik arz etmektedir. Bu konuda
iki goriis vardir. Bir kisim kaynaklar 1942 tarihini vermektedir.’®’ Diger bir kism1 ise
1959 tarihini dogru kabul etmektedir.X®* Bununla birlikte son donemde Bahari ve eserleri
hakkinda kapsamli ve dnemli ¢alismalar yapan Nari Simsekler hazirladig1 Pir Askina
isimli kitabinda eserlerin ilk basim tarihini vermeye 6zen gostermektedir. Bu sebeple bu
Kitapta verdigi tarihler 6nem arz etmektedir. Dolayist ile bu esere dair vermis oldugu 1959
tarihi de daha isabetli gorinmektedir.%

1.2.1.2.2.2. Munécat-: Mevlana

Mevlana’ nin tertip etmis oldugu Evrad-1 Mevieviyye’nin Bahari tarafindan yapilan
tercimesidir.’® 1963 yilinda Istanbul’da Tan Gazetesi ve Matbaas1 tarafindan
basilmustir.}% 78 sayfadan miitesekkildir.

1.2.1.2.2.3. Giilgen-i Tevhid

Ibrahim Sahidi’nin (6. 957/1550) Mesnevi ile ayn1 vezin ve tarzda yazdig1 Farsca

eserine Bahari’nin yaptig1 tercimedir.’®® Mesnevi’den segilmis alt1 yiiz beytin ¢ bin

% Ahmet Topal, Adni Receb Dede, Nahl-i Tecelli (Erzurum: Atatiirk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitisi, Yiksek Lisans Tezi, 2006).

9 franl devlet adami, sair ve edebiyat tarihgisidir. “Caker” ve “Hidayet” mahlaslarmi kullanmistir.
“Lalabags1” tinvani ile meshur olmustur. Detayl bilgi igin bk. A. Naci Tokmak, “Rizd Kuli Han”, Tirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Ttrkiye Diyanet Vakfi ISAM Yayinlari, 2008), 35/64.

9 Tnal, Son Asiwr Turk Sdirleri, 1/168; Isik, “Midhat Bahari”, 30/7.

% Midhat Bahari Beytur, Divan-1 Kebir 'den Segme Siirler (istanbul: MEB Yayinlari, 1965).

100 151k, “Midhat Bahari”, 30/7; Isik, “Midhat Bahari”, Asitane Mevlevi Kiiltiir Dergisi, 27.

101 Kiligkaya, Mithat Bahari Beytur Hayati, Eserleri ve Tasawuf Anlayisi, 60; Dikkaya, Ahmet Mithat
Bahari Beytur 'un Hayati, Eserleri ve Mihrab-1 Ask Adli Eseri, 43.

192 Simgekler, Pir Askina, 23.

103 Tg1k, “Midhat Bahari”, 30/7.

104 Midhat Bahéri, Miinacat-: Mevlana (Istanbul: Tan Gazetesi ve Matbaasi, 1963).

105 Mustafa Cipan, “Sahidi, Tbrahim”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi ISAM Yayinlari, 2010), 38/274.
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beyitle serhi niteligindedir.!® ilkin 1967 yilinda Inkilap ve Aka Kitabevleri, ikinci olarak
2002°de Kirkambar Kitapligi tarafindan Istanbul’da basilan bu kitap 293 sayfadan
olusmaktadir. Bununla birlikte Sahidi ve bu eseri hakkinda yapilmis bir doktora tezi%’
bulunmaktadir. Ayrica Sahidi’nin hayati ve iki kitabi hustisunda yapilmis bir yiiksek
lisans tezi'® de vardir.

1.2.2. Basilmamus Eserleri

1.2.2.1. Mevlind’nin Rubéiler Divini

Midhat Bahari’nin, Mevlana’nin tim rubdilerini toplayarak terclime ettigi
eseridir.!® Feridun Néfiz Uzluk’a gonderdigi mektuplarda da sik sik bu kitabindan
bahsetmistir. Fakat Farsca metin ile birlikte yaymlatmay1 sart kostugu bu eserini
yaymevlerine kabul ettiremedigi ic¢in bastiramamustir.!® Bu kitabin daha sonra
kayboldugu ifade edilmistir.*'!

1.2.2.2. Gazzdli’nin Kitibu’l-Ilm’i

EbG Hamid Muhammed el-Gazzali’nin /hydu ulimi’d-din isimli meshur kitabinin
“ilim” faslinin terciimesidir.}'? Bahari ¢alismasini1 tamamlayinca yaymlanmasi icin Milli
Egitim Bakanlhgi’na gondermis fakat juri raporunun olumsuz kanaati ile bu eser
basilmamistir. Feridun Néafiz Uzluk’a yazdig: altmis Gglnci mektupta Bahari bu kanaatin
nedeninin sudan sebeplerle ¢alismasina olumsuz yonde rapor yazan Suriyeli bir okutman
oldugunu belirtmistir.'*®

1.2.2.3. Ilim ve Edebiyatimiza Hizmet Eden Bazi Mevlevi Simalar

Bu eserin ismi kaynaklarda gecmektedir.!'* Ancak hakkinda herhangi bir bilgiye
ulagilamamustir.

1.2.2.4. Ge¢mis Blyuklerimizi Kisaca Analim

Eski sdir ve ediplerin hal tercemelerine dair bir kitap oldugu ifade edilmistir.?®

Bagka herhangi bir bilgiye ulagilamamustir.

106 Simgekler, Pir Askina, 25.

07 Nuri Simsekler, Sdhidi Ibrahim Dede nin Giilsen-i Esrdr’i, Tenkitli Metin-Tahlil (Konya: Selguk
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yayinlanmamis Doktora Tezi, 1998).

108 Mustafa Cipan, Muglali Ibrahim Sdhidi Hayat, Edebi Sahsiyeti, Eserleri Divan ve Giilsen-i Vahdet
(Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisi, Yaymlanmamis Yiiksek Lisans Tezi, 1985).

109 Kogu, “Beytur”, 5/2724.

10 Simgekler, Pir Askina, 26.

11 Kiligkaya, Mithat Baharf Beytur Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 76.

112 Kogu, “Beytur”, 5/2724.

113 Simsekler, Pir Askina, 26-263.

114 Simgekler, Pir Askina, 26.

115 Kogu, “Beytur”, 5/2724.
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1.2.2.5. Hoca Said Efendi Kimdir

Bahari’nin, hocas1 ve ayn1 zamanda kaympederi olan Mehmed Said Efendi
hakkinda yazdig: bir hal tercemesi oldugu sdylenmistir.'®

1.2.2.6. Cocukluk Hatiralarim

Eser hakkinda tek bilgiye Zstanbul Ansiklopedisi’nde “Cocukluk Hatiralarim; Es‘ari
Bahari” seklinde rastlanmistir.*’
1.2.2.7. Sdir Nedir
Istanbul Ansiklopedisi’nde “Sair nedir? Arap Sairi Ferezdak’i Nigin Severim?”

seklinde tam ad1 verilen'® bu kitap hakkinda herhangi bir bilgiye ulasilamamustir.

116 Kogu, “Beytur”, 5/2724.
17 Kogu, “Beytur”, 5/2724.
118 Kogu, “Beytur”, 5/2724.
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(KEMALPASAZADE’NIN HAYATI VE ESERLERI)
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2.1. Hayati

2.1.1. ismi, Lakaplari ve Ailesi

Esas ad1 Semseddin Ahmed b. Siileyman b. Kemal Pasa’dir.!!° Dedesi Kemal Pasa,
Fatih donemi {imerasindan olup!?® I1I. Bayezid’in (6. 918/1512) lalalarindan biridir.
Ahmed b. Siileyman daha ziyade dedesi Kemal Pasa’ya nispeti sebebi ile Kemalpasaoglu,
Kemalpasazade ve Ibn-i Kemal gibi isimlerle meshur olmustur.*?* Bunlardan baska ilmi

122 Miiftiyii’l-enam, Ibn-i STn&-y1

otoritesi ve sahsiyeti sebebi ile Miiftiyii’s-sekaleyn,
ROM,*?® Mevlana Semsii’l-milleti ve’d-din ve Miifti Ahmed Celebi gibi lakaplarla da
antlmustir. 12

Babas1 Istanbul’un fethinde de bulunmus olan'? Siileyman Celebi’dir.}?® Annesi
ise Fatih doénemi kazaskerlerinden ve ulemasindan olan ibn Kipeli diye meshur
Muhyiddin Mehmed Efendi’nin kizidir.?’

Biri erkek ve biri de kiz olmak iizere iki evladi oldugu bilinmektedir. Oglunun adi
Ibrahim Celebi, kizinin ad1 Safiye’dir. Kiz1 Safiye’yi, hamisi Mueyyedzade Abdurrahman
Efendi’nin (6. 922/1516) oglu Abdiilvehhab Efendi ile evlendirdigi bilgisi mevcuttur.'?

Bunlarin disinda kaynaklarda ve arastirmalarda evliligine ve ailesine dair baska bir

bilgiye rastlanmamaktadir.

119 Ebii’l-Hayr Isimiiddin Ahmed Taskoprizade, es-Sekd iku n-nu ‘méaniyye i ulemdi’d-devieti’l-
Osmaniyye, haz. Muhammet Hekimoglu (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1 Yayinlari,
2019), 599; Midhat Bahari, Leali-i Me'dni (Istanbul: Artin Asaduryan ve Mahdiimlari Matbaasi,
1328/1910), 9.

120 Mehmed Siireyya, Sicill-i Osmani (Istanbul: Tarih Vakfi Yurt Yaynlari, Haziran 1996), 5/1529; Sayin
Dalkiran, Ibn-i Kemdl ve Diisiince Tarihimiz (Istanbul: Osmanli Arastirmalar1 Vakfi Yaymlari, Haziran
1997), 40.

121 Serafettin Turan, “Kemalpasazade”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tirkiye
Diyanet Vakfi ISAM Yaynlari, 2002), 25/238.

122 Bahari, Leali-i Me ‘dni, 9.

123 Celal Baydemir, /bn-i Kemdl’in Hayati, Eserleri ve Kader Anlayis: (Elaz1g: Firat Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitisu, Ylksek Lisans Tezi, 2004), 3.

124 Eyiip Giir, Ibn-i Kemal’in Hayati, Kader ve Kaza Anlayisi ve Risale fi’l-Cebr ve’l-Kader Adli Eserinin
Tahlili (Istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisti, Yuksek Lisans Tezi, 2002), 5.

125 Tyran, “Kemalpasazade”, 25/238.

126 fbn-i Kemal’in babasi Suileyman Celebi, Mevlid ismi ile meshur olan Vesiletii'n-necat’m yazari
Stileyman Celebi ile karigtiriimamalidir. Zira Mevlid yazar1 Siileyman Celebi 1422 yilinda vefat etmis, Ibn-
i Kemal ise 1469’da dogmustur.

127 Taskoprizade, es-Seka iku 'n-nu ‘madniyye, haz. Muhammet Hekimoglu, 329.

128 Celal Baydemir, Ibn-i Kemal’in Hayat, Eserleri ve Kader Anlayusi, 20.

22



2.1.2. Dogumu
fbn-i Kemal, 873 (1469) yilinda dogmustur.'?® Dogum yeri hakkinda kaynaklarda
Edirne,'*® Tokat™®! ve Amasya'® gibi farkli bilgiler yer almaktadir. Amasya bilgisi,
dedesinin lala olmasi sebebi ile seyhzadeligi déneminde Il. Bayezid ile birlikte
Amasya’da bulunmasindan kaynaklaniyor olabilir. Muhtemelen gengliginde Edirne’de
tahsil yaptigindan dolayr da dogum yeri Edirne diye diisiiniilmiistiir. ibn-i Kemal’in
biyografisi hakkinda bilgi veren kaynaklardan birisi de Midhat Bahari’nin Leali-i
Me ‘Gni’sidir. Ona gore ibn-i Kemal Tokat’ta dogmustur ve aslen Tokatlidir.1%
2.1.3. Yetismesi ve Tahsili
Dedelerinin ve babasmin hem ulema hem de {imeradan®®* olmasi nedeni ile ilk
tahsilini ailesinden almistir.!® Evveld Kur’an-1 Kerim’i ezberlemis ve Amasya
ulemasindan mantik, Farsca, Arap dili ve edebiyat1 gibi dersler alarak®® alet ilimlerini
Ogrenmistir. Amasya’da iken Arapca hocalar1 Seyhizade Abdi, Yakupzade Bahsi Efendi
ile Abdizade Abdurrahman Efendi’dir. Fars¢a hocalar1 ise Sibekzade Ahmed Efendi,
Ebii’l-hayr Sirvani ve Kutbuddin Ahmed Efendi olmustur.*®’
Sonra dénemin gelenegine uygun bir sekilde sipahi olarak askeri sinifa girmis**® ve
II. Bayezid’in yaninda ordu ile birlikte seferlere katilmistir. Daha sonra yagadig: bir olay
Uzerine ilmin kadrine muttali olarak askeriyeden ayrilmis ve tamamen ilme
yonelmistir.*¥ Bu olay1 kendisi sdyle anlatmistir:
“Sultan Bayezid Han.ile birlikte bir sefere katulmistim. Vezirlik makaminda ¢ok
meshur bir vezir olan Ibrahim Pasa bin Halil Pasa bulunuyordu. O vakitlerde Ahmed
Bey bin Evrenos denen bir de emir vardi. O da ¢ok meshurdu. Hicbir emir Oniine
gecemezdi. Bir giin vezirin oniinde ayakta dikiliyordum. Bu emir de vezirin yaninda
oturuyordu. Birden alimlerden biri ¢ikageldi. Hirpani gériiniimli, iistii basi perisan

haldeydi. Huzura gelip emirden daha dncelikli bir yere oturdu. Hi¢ kimse de buna
engel olmad:. Bu durumdan dolay: hayretler icindeydim. Yanimda bulunan bir

129 Mustafa Fayda, “Ibn Kemal’in Hayati ve Eserleri”, Seyhiilislim Ibn Kemal Sempozyumu, ed. Hayri
Bolay vd. (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1986), 53.

130 Sireyya, Sicill-i Osmant, 1/224.

131 Bursali Mehmed Tahir, Osmanli Muellifleri, haz. A. Fikri Yavuz-ismail Ozen (Istanbul: Meral Yayinevi,
1972), 1/352; Dalkiran, Ibn-i Kemal ve Diistince Tarihimiz, 39.

132 Turan, “Kemalpasazade”, 25/238.

133 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 9.

134 Taskoprizade, es-Seka ‘iku’n-nu ‘maniyye, haz. Muhammet Hekimoglu, 329; Siireyya, Sicill-i Osmant,
5/1529.

135 Dalkiran, /bn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, 40.

13 Turan, “Kemalpasazade”, 25/238.

187 Celal Baydemir, Ibn-i Kemdl’in Hayat, Eserleri ve Kader Anlayist, 5.

138 Dalkiran, /bn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, 40.

139 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 9.
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arkadasima, boyle iist diizey bir emirden daha onde oturan bu adamin kim oldugunu
sordum. Filibe Medresesi’'nde muderrislik yapan Lutfi Efendi adinda bir alim
oldugunu séyledi. Bunun iizerine maagimin ne kadar oldugunu sordum. Otuz dirhem
maas aldigint séyleyince, bu kadar maasla nasi boyle bir komutandan daha Ustte
oturabildigini sordum. Arkadasim, ‘Maagslar: az olsa da &limlerin énceligi vardir. Bu
duruma ne vezirler ne de emirler itiraz etmektedir.’ dedi. Kendi kendime, bir emir
olarak bu komutanin makamina asla erisemeyecegimi diisiindiim. Eger ilimle
ugragirsam, bu &limin mertebesine ulasabilecegime inandim. O andan itibaren ilimle
ugrasmaya karar verdim. Seferden déniince bu alimin hizmetine girdim. O sirada
ona, Edirne’deki Darilhadis Medresesi verilmis, kirk dirhem de glnlik maasg
baglanmist. Serhu’l-Metdli‘ adli eserin hdsiyesini ondan okudum.”4°

Askeriyeden ayrilarak kendini ilme veren ibn-i Kemal’in bizzat belirttigine gore ilk
once Edirne’deki Déarulhadis Medresesi’nde Molla Lutfi (6. 900/1495)’den Serh-i
Metali’yi okumustur. Daha sonra Molla Kesteli diye bilinen Muslihuddin Mustafa Efendi
(6. 901/1496), Hatibzade Muhyiddin Mehmed Efendi (6. 901/1496) ve Marufzade
Sinaneddin Yusuf Efendi (6. 891/1486) gibi Osmanli dlimlerinin derslerini takip ederek
usdl ve tefsir basta olmak tizere donemin ilimlerini kisa siirede tahsil ve tekmil etmistir.1!
Miueyyedzade Abdurrahman Efendi de ders aldig1 hocalar arasindadir.'42

Ibn-i Kemal Tokat’ta dogmus, sonra Amasya’ya gitmis, cocukluk ve ilk genclik
dénemini burada gegirmistir. Temel bilgileri Amasya’da 6grenmistir. Daha sonra da
Edirne’ye giderek yiiksek tahsil yapmustir.

2.1.4. Gorevleri ve Seyhiilislamhg

Daha 6nce belirttigimiz gibi Ibn-i Kemal’in ilk devlet gorevi, yiksek tahsile
baglamazdan evvel sipahi olarak 1. Bayezid’in yaninda ordu ile birlikte seferlere katilmak
olmustur.*® Edirne’de yiiksek tahsilini tamamladiktan sonra orada bulunan ve bir ad1 da
Taslik Medresesi olan Ali Bey Medresesi’ne miiderris olarak atanmustir.*** Daha sonra
sira ile Uskiip Ishak Pasa Medresesi, Edirne Halebiyye Medresesi, Edirne U¢ Serefeli
medreselerinin biri, Sahn-1 Seman medreselerinin biri ve Edirne Sultan Bayezid
Medresesi’nde miiderrislik yapmigtir.14®

Siilerle yapilacak savasi cihad saymasi ve Sah Ismail’in akidesini elestiren bir risale

kaleme almasi sebebi ile sohreti artmis, 921 (1515)’te Edirne kadiligina'®® ve 922

140 Tagkodprizade, es-Seka iku 'n-nu ‘mdniyye, haz. Muhammet Hekimoglu, 598-600.
141 Dalkiran, /bn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, 41.

142 Turan, “Kemalpasazade”, 25/238.

143 Semseddin Sami, Kamiisu 'I-a ‘lam (Istanbul: Mihran Matbaasi, 1314), 5/3885.
143 Taskoprizade, es-Seka 'iku 'n-nu ‘mdniyye, haz. Muhammet Hekimoglu, 599-601.
145 Dalkiran, /bn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, 42.

148 Tyuran, “Kemalpasazade”, 25/238.
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(1516)’da Anadolu kazaskerligine getirilmistir.'4’ Bu gorevde iken Yavuz Sultan
Selim’in Misir seferine katilmis ve biiylik itibar gérmiistiir. Ayrica Misir’in tahririnde
Beylerbeyi Hayir Bey’e yardimci vasfi ile de gorevlendirilmistir.

923 (1517)’de kazaskerlik gorevinden alinmis ancak aymi yil tekrar vazifesine
dondiiriilmiistiir. 924 (1518)’de Karaman’imn tahriri ile vazifelendirilmis*® ve 925
(1519)’da ise kazaskerlikten azledilmistir. 926 (1520)’de Edirne Darulhadis’ine,}*® 928
(1522)’de ise Sultan Bayezid Medresesi’ne muderris olarak tayin edilmistir. 930
(1524)’te Istanbul Fatih Medresesi’'ne gelerek gorevini burada fa etmeye devam
etmistir.*>°

Biitiin bu gorevlerinin ardindan Ibn-i Kemal, 932 (1526) yilinda Kan(ni Sultan
Siileyman (6. 974/1566) doneminde Osmanli ulemasinin varabilecegi en yiiksek ilmi
paye olan seyhiilislamlik makamina getirilmistir.*>* Zenbilli Ali Efendi’den (6. 932/1526)
sonra 932 (1526)-940 (1534) tarihleri arasinda sekiz yil boyunca seyhiilislamlik
makaminda bulunmustur.>?

2.1.5. Tasavvufi Kisiligi ve Tarikat Mensubiyeti

Kemalpasazade, sema ve devran gibi uygulamalar hari¢ bastan itibaren genel olarak
tasavvufa yakin bir tutum sergilemistir. Ilerleyen stiregte sema ve devrana karsi gosterdigi
kat1 tavrinda da yumusama meydana gelmistir.?>

Kemalpasazade’nin tasavvufa yonelik yaklagiminin ne oldugunu gosteren en
onemli galismasi, onun Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’yi temize cikaran fetvasidir. Yavuz
Sultan Selim, Sam’da kabrini buldurup ziyaret ettigi’® ibnii’l-Arabi hakkindaki
tartismalar1 dikkate alarak Ibn-i Kemal’den konunun arastirilmasini ve kendisine saglikli
bilgi verilmesini istemistir. Bunun iizerine ibn-i Kemal, Fetvd fi hakki Ibn Arabi isimli
eserini kaleme almis ve Ibnii’l-Arabi’yi aklayarak Osmanli cografyasinda onun

goriislerinin yayilmasinin 6niinii agmugtir.*°

147 Tagkdprizade, es-Sekd iku 'n-nu ‘maniyye, haz. Muhammet Hekimoglu, 601; Bahari, Leali-i Me ‘Gni, 9.
148 Turan, “Kemalpasazade”, 25/238.

149 Baharf, Leali-i Me ‘Gni, 9.

%0 Turan, “Kemalpasazade”, 25/238.

151 Baharf, Leali-i Me ‘dni, 9.

152 Taskoprizade, es-Seka 'iku’n-nu ‘maniyye, haz. Muhammet Hekimoglu, 601; Sami, Kamiisu 'I-a ‘lam,
5/3886; Dalkiran, Ibn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, 43.

158 Resat Ongoren, Osmanlilarda Tasavvuf (Istanbul: iz Yayncilik, 2000), 344.

154 Feridun Emecen, “Selim 17, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
ISAM Yayinlar1, 2009), 36/412-413.

15 Y1lmaz, Ana Hatlariyla Tasawuf, 143.
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fbn-i Kemal’in Beydnii’l-viicGd risalesi onun diisiince sisteminin temellerini
olusturan en 6nemli unsurlardan birinin tasavvuf oldugunu agik¢a géstermektedir. Cunkd
Ibn-i Kemal bu risalesinde varligi, nir-i Muhammedi kavrami iizerinden ele almaktadur.
Vicld-1 Mutlak’in gayb-1 hiiviyet ve sema-y1 1tlaktan tenezziil buyurdugunu, insanin
Hakk’m cemélinin ve kemalinin bir mazhari oldugunu ifade etmektedir.*®® Bu diisiince
yapisi ise tamamen sfilere aittir.

Safilerin “insilah” seklinde adlandirdiklar1 ruhun bedenden ihtiyart olarak ayrilmasi

durumunu kabul ederek “6lmeden dnce 6liin**’

s0z( ile irtibatinin kurulabilecegini ifade
etmesi, hasr-1 ecsadr li¢ kisma ayirarak “hustsi hasr” bigiminde isimlendirdigi ikinci
kismin seyr u siilik ile diinyada iken gergeklesebilecegini belirtmesi,**® eserlerinde halk
edebiyatina mahsus motifleri tasavvufi kavramlar (zerinden ele almasi, seyhlerin
oOzellikleri ve salihlerin mertebelerinden bahsetmesi gibi pek ¢ok sey Kemalpasazade’nin
tasavvufi Kisiligini yansitmasi agisindan miihimdir.**®

Midhat Bahari, Ibn-i Kemal’in mutasavvif arif bir zat oldugunu ifade etmistir. Onun
tasavvufi birikimine ve irfinina kanit olarak da Leéli-i Me ‘dni ismi ile tercimesini yaptig
Beyanii’l-viic(d risilesini gostermistir. 1%

Buna ilaveten Ibn-i Kemal’in bizzat tarikat miintesibi oldugu da sdylenmistir.
Halvetiyye-i Giilseniyyenin kurucusu kabul edilen Seyh Ibrahim Giilseni (6.
940/1534)’den el aldig1 Resat Ongdren tarafindan belirtilmistir.’®! Naksibendiyye’den
Emir Buhari’nin halifesi ve damadi Seyh Mahmud Celebi (6. 938/1532) ve
Bayramiyye’den Ebussuld Efendi’nin (6. 982/1574) enistesi Seyh Abdirrahim
Mieyyed? (6. 944/1538) ile yakin iliskiler kurdugu da tespit edilmistir.?

Ibn-i Kemal, Halvetiyye seyhi Siinbiil Sinan (8. 936/1529) ile 6nce tartismis daha
sonra onunla dost olmus ve sohbet meclislerine katilmistir. Oyle ki, Kemalpasazade Seyh

Stnbil Sinan’in vefatina ¢ok tiziilmiis ve 6lumine tarih diiserek bir mersiye bile

15 Semseddin Ahmed b. Siilleyman Ibn-i Kemal, Beydnii’I-viic(d, Resailii ibn Kemal icinde, nsr. Ahmed
Cevdet (Istanbul: ikdam Matbaasi, 1316), 1/149; Bahari, Leali-i Me ‘gni, 19, 20, 33.

157 Tbn-i Kemal ve diger mutasavviflar tarafindan hadis oldugu diisiiniilen bu s6z, muhaddisler cihetinden
hadis olarak degil sOff sozii olarak kabul edilmistir. Detayli bilgi igin bk. Ebii’1-Fida Ismail b. Muhammed
b. Abdilh&di el-Cerréhi el-Aclini, Kesfu’I-hafa, thk. Abdilhamid b. Ahmed b. YOsuf b. Hindavi (b.y.: el-
Mektebetii’l-asriyye, 1420/2000), 2/350.

158 Semseddin Ahmed b. Stileyman Ibn-i Kemal, Sahsii’l-insani, Resailii ibn Kemal icinde, ngr. Ahmed
Cevdet (istanbul: Ikdim Matbaasi, 1316), 1/100.

159 Ongoren, Osmanhilarda Tasawuf, 345,

160 Bahart, Leali-i Me ‘ani, 9.

161 Ongoren, Osmanlilarda Tasavvuf, 345,

162 Ongoren, Osmanlilarda Tasavvuf, 345.
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yazmustir.}®® Ayrica Seyh Siinbiil Sinan’in cenaze namazini da ibn-i Kemal’in kildirdig1
rivayet edilmistir,?%

Siinbiil Sinan’in vefat ettigi 936 (1529) senesinde bazi ithamlar sebebi ile Seyh
Ibrahim Giilseni Misir’dan Istanbul’a getirtilerek takibe alinmis, suguna dair arastirma
yapmasi i¢in de Ibn-i Kemal goérevlendirilmistir. Bu sorusturma sirasinda seyhin
sohbetleri ve onunla yaptig1 6zel goriismeler neticesinde Giilseni’nin herhangi bir sugu
olmadigin1 anlayan ibn-i Kemal ayn1 zamanda ona hayran kalmistir. Bunun iizerine
devlete olumlu yonde bir rapor yazmis ve Giilseni’ye intisap etmistir. Ayrica Giilseni’nin
Kandni Sultan Siileyman’a sundugu Manevi isimli eseri inceleme gorevi de yine padisah
tarafindan Ibn-i Kemal’e verilmistir. Seyh Giilseni, bu eserinin bir niishasini da bizzat
imzalayarak Kemalpasazade’ye hediye etmistir.%

Netice itibartyla ulagilan bu veriler, Ibn-i Kemal’in Halvetiyye’ye intisabinin
bulunabilecegini, pek ¢ok seyh ve tarikat ile olumlu iliskiler kurdugunu ve hem z&hir hem
de batin ilimlerine vakif sifi bir alim oldugunu gostermektedir.

2.1.6. Yetistirdigi insanlar

Ibn-i Kemal degerli hocalardan ders alarak yetistigi gibi kendisi de ders vererek
ulema ve imera smifina dahil olan kiymetli insanlar yetistirmistir. Seyhiilislam Ebiissudd
Efendi, Seyhiilislam Sadi Celebi (6. 945/1538) ve Misir kadist Mehmed Bey (0.
942/1535) gibi onemli ilim ve devlet adamlari Kemalpagazade nin rahle-i tedrisinden
gecerek yetismis kimselerdir.1%®

Bunlardan bagka kaynaklarda adi gegen talebeleri sunlardir: Muhyiddin Mehmed
Efendi (6. 941/1535), Ferhatndme isimli bir eseri bulunan sair Sani (6. 941/1535),
Ascizade Hasan Celebi, (0. 942/1536), Hidayetullah b. Béar Ali el-Acemi (0. 948-
949/1542-1543), Muhyiddin b. Muhammed b. Abdullah (6. 950/1543), iznik Siileyman
Pasa Medresesi miiderrisi ve kazasker Abdiillatif Efendi (6. 953/1546-1547), Kurbi (0.
954/1547-1548), Manisa'da kadilik ve Hatuniye medresesinde miiderrislik yapmis olan
Abdulkerim Vizeli (6. 961/1554), Dervis Mehmed (6. 962/1554-1555), Muhyiddin
Muhammed b. Abdilkadir, Ma'lal (6. 963/1555-1556), Hasan b. Zeyneddin Muhammed
b. Muhammed Sah el-Fenari (6. 964/1556-1557), Muslihiddin Mustafa b. Molla Seydi

163 Ongoren, Osmanlilarda Tasavvuf, 346.

164 Ongoren, Osmanlilarda Tasavuf, 347.

165 Ongoren, Osmanlilarda Tasavvuf, 347-348.

166 Esat Kiliger, “Fikihg1 Olarak Ibn Kemal”, Seyhiilislam Ibn Kemal Sempozyumu, ed. Hayri Bolay vd.
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1986), 190.
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Mentesevi (6. 964/1556-1557), Yahya Celebi b. Emin Ndreddin Efendi (Eminzade) (6.
964/1556-1557), Muhyiddin Muhammed b. Hisameddin, Hicri (6. 965/1558), Dursun b.
Hac1 Murad (6. 966/1558), Muhyiddin Muhammed b. Ibrahim (6. 969/1561-62), ¢esitli
medreselerde muderrislik yapmis olan Abdiilvehhab b. Abdurrahman Ali Siyavus b.
Evran el-Mueyyidi (6. 970/1562-1563), Leali (6. 972/1565), miiderris ve kadi Celalzade
Salih Celebi (6. 973/1565-1566), Taceddin ibrahim (Zirva Taceddin Efendi) (6. 973-
974/1565-1566), Kad1 Beydavi’nin tefsirine hasiye yazmis olan miiderris, defterdar ve
kadi Molla Muhammed (6. 973/1565-1566), miiderrisliginin yaninda Manisa miiftiliigii
ve Bagdat kadilig1 da yapan Aldaddin Ali Manavgadi (0. 974/1566-1567), Muhammed b.
Muhyiddin b. es-Seyh Tavrud (6. 975/1567-1568), Muhammed b. Abdulvehhab b.
Abdulkerim (6. 975/1567-1568), Mehmed b. Abdulvehhdb (6. 975/1567-1568),
Darulhadis’te Muslihuddin Bosdan diye meshur olmus olan Mustafa b. Ali (Muhammed)
(6. 977/1569), Molla Bali (Uzun Bali) Efendi (6. 977/1569), Seyh Hasan Zarifi (6.
977/1569) ve bir¢ok farkli yerde kadilik ve miiderrislik yapan Perviz Efendi (Molla
Perviz) (6. 987/1579)dir.*%’

2.1.7. Vefati

Ibn-i Kemal, sekiz sene seyhiilislimlik yapmasmin ardindan bu gérevini
siirdiirdiigii esnada 940 (1534) senesinde Istanbul’da vefat etmistir. Cenazesi
Edirnekapist disindaki Emir Buhari Tekkesi yakinlarinda Eyiip’e giden yolun sol
tarafindaki'®® Mahmud Celebi Zaviyesi’ne defnedilmistir. %

Kemalpasazade’nin vefati isitilince ilmine, faziletine ve kemaline binden Mekke’de
giyabi cenaze namazi kilinmistir. Kendisinden sonra seyhiilislamlik makamina ise
talebelerinden Sadi Celebi atanmustir.*”

Ibn-i Kemal’in vefatina tarih diisiiriilen baz1 sozler; “Irtihale’l-‘ulimu bi’l-

Kemal”,'"* “Kabr-i Ahmed midam ola pir nar”,}"? “Ol Barigaha vardi ibni Kemal

167 Mustafa Kilig, “Kemalpasa-zade (Ibn-i Kemal)’nin Talebeleri”, Belleten 58/221 (Nisan 1994), 58-69.
168 Mehmed Tahir, Osmanli Muellifleri, 1/353.

169 Dalkiran, /bn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, 43.

170 Dalkiran, /bn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, 43-44.

171 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 10.

172 Bahart, Leali-i Me ‘Gni, 10.
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Paga”,'® “Vay gitti Kemali bu asrun”'™ ve “Mate veliyyi'l-Arabi ve'l-Acem™’
seklindedir.

Bununla birlikte ruhunu teslim ettigi esnada kendisinin soyledigi “Ya Ahad!
Neccind mimma nehaf” sézii de daha sonra hesaplandiginda vefatina tarih diistiigii'’
anlasilmustir.}’’

Anhirete irtihali ile birlikte sdylenen bitiin bu sozler ve “Miiftiyii’s-sekaleyn”
{invan1, Ibn-i Kemal’in zahir ve batin ilimlerinde ne denli biiyiik bir otorite oldugunu
gdstermesi acisindan énemlidir.!’® Bunun yaninda o, II. Bayezid, Yavuz Sultan Selim,
Kantini Sultan Siileyman gibi Osmanli Devleti’nin 6nde gelen {i¢ padisah1 zamaninda
yasamis Ve hepsinin de sevgisini, saygisim kazanmgtir."

2.2. Eserleri

Bircok ilim dalinda vukdfiyet ve s6z sahibi olan Kemalpasazade; tarih, dil,
edebiyat, akaid, kelam, felsefe, fikih, fikih usdli, tefsir ve tasavvuf alanlarina dair
yaklasitk 200 eser kaleme almistir. Bursali, bu rakamim 300’e¢ yakin oldugunu
soylemistir.’8® Kemalpasazade, calismalarin1 Osmanlica, Arapca ve Farsca olmak iizere
li¢ dilde yapmustir.®! Beydnii I-viictd risalesinde oldugu gibi bir ¢alismada bazen ii¢ dili
de birlikte kullandig1 goriilmektedir. Mistakil kitaplarinin yaninda pek ¢ok eserini kigiik
ya da biiyiik hacimli risaleler seklinde yazmistir. Onun eserleri ¢esitli sekillerde tasnife
tabi tutulabilir. Bizim calismamiz tasavvuf alaninda oldugu icin dncelikle ibn-i Kemal’in
tasavvufi igerikli eserlerini tanitmak daha uygun olacaktir.

2.2.1. Tasavvufi Eserleri

Kemalpasazade’nin baslangicta bazi husGslara temkinli yaklagsmakla birlikte
ilerleyen siirecte donemin onde gelen mesayihinin manevi dirdyetini gormesi ve ahlaki

guzellikleri ile tanismas1 sonucu tasavvufa meyli epeyce artmistir. Z&hiri ilimlerin

173 Mehmed Tahir, Osmanii Muellifleri, 1/353.

174 Dalkiran, /bn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, 44.

175 Dalkiran, /bn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, 44.

176 Tarih diisiirme, Islam kiiltiiriinde énemli bir olayin gerceklestigi zamani ebced hesabi iizerinden bir
misra, beyit ya da benzeri ibare ile belirtmek anlamina gelir. Detayl bilgi i¢in bk. Turgut Karabey, “Tarih
Diisiirme”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi ISAM Yaynlari,
2011), 40/80-82.

177 Mehmed Tahir, Osmani: Miellifleri, 1/353; Dalkiran, /bn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, 44.

178 Baharf, Leali-i Me ‘dni, 9.

17 Turan, “Kemalpasazade”, 25/238.

180 Mehmed Tahir, Osmanili Miellifleri, 1/352.

181 Tlyas Celebi, “Kemalpasazade”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tirkiye Diyanet
Vakfi ISAM Yayinlari, 2002), 25/245.
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yaninda batini ilimlere dair de ciddi bir birikim sahibi olmustur. Boylece tasavvuf onun
diisiince sisteminin ana unsurlarindan biri haline gelmis ve bu alan1 ilgilendiren eserler
kaleme almistir.'8?

2.2.1.1. Riséale fi beydni’l-viicd

Tezimizin esasii olusturan bu eserin konusu varliktir. Risalede stfilerin varliga
yaklasimi ve bakis agis1 bilhassa vahdet-i viicid Gzerinden ele alinmaktadir. Nitekim bazi
el yazmasi niishalarda risaleye, “Tasavvufun aslina uygun sekilde ibn-i Kemal’e gore
vahdet-i viicid”!® baslig1 verilmistir.'® Risalenin dili Fars¢a, Arapc¢a ve Osmanlicanin
mezci seklindedir ve dolayisi ile agirdir.

Bu risileyi Ahmed Cevdet Pasa, Ibn-i Kemal’in Resail isimli pek ¢ok risalesini
ihtiva eden calismas iginde Beydnii I-viichd ismi ile nesretmistir.!8 Tespit edebildigimiz
kadariyla Tiirkiye kiitiiphanelerinde muhtelif el yazma niishalar1 mevcuttur.8 Nitekim
Atsiz, 1966 yilinda yayinladig bir makalede, bu eserin bir matbu halinin, bir de sadece
Istanbul kiitiiphanelerinde 21 adet yazma niishasinin bulundugunu sdylemistir.8” Ayrica

bu risalenin yurt disinda el yazma baska niishalarinin mevecut oldugu da goriiliir.*8

182 Ongéren, Osmanlilar’da Tasavvuf, 344-347.

183 03 jlid Jlacl] Boyou) Jyol e sl by
184 Semseddin Ahmed b. Siileyman ibn Kemal Pasa, Risdletii vahdeti’l-vicQd (istanbul: Siileymaniye
Kiitiiphanesi, Halet Efendi, 810), 208b; Semseddin Ahmed b. Siileyman fbn Kemal Pasa, Risdletii vahdeti’l-
viichd (Istanbul: Silleymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, 1049), 150b.
185 K emalpasazade’ye ait 36 adet risalenin bulundugu Reséil-i /bn-i Kemal, Anmed Cevdet Pasa tarafindan
iki cilt bir arada olmak tizere nesredilmistir. Bunlardan Beydnii’l-viicOd i¢in bk. Semseddin Ahmed b.
Siileyman Ibn Kemal Pasa, Resdilii Ibn Kemadl, nsr. Ahmed Cevdet (Istanbul: Tkdim Matbaasi, 1316),
1/149-157.
186 Tbn Kemal Pasa, Risdletii vahdeti’l-viictd (Halet Efendi, 810), 208b-212a; Ibn Kemal Pasa, Riséletii
vahdeti’l-viicid (Resid Efendi, 1049), 150b-157b; Semseddin Ahmed b. Stileyméan ibn Kemal Pasa, Riséle
(Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, 1045), 125b-129b; Semseddin Ahmed b. Siileyman ibn
Kemal Pasa, Risdletii vahdeti’I-viicid (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi, 1044), 45a-48a;
Semseddin Ahmed b. Siileyman Ibn Kemal Pasa, Riséle (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Resid Efendi,
1041), 6b-8a; Semseddin Ahmed b. Suleyman ibn Kemal Pasa, Risaletli vahdeti’l-viicid (Istanbul:
Stileymaniye Kutiiphanesi, Resid Efendi, 1005), 10a-12a; Semseddin Ahmed b. Siilleyman ibn Kemal Pasa,
Risale (Istanbul: Suleymaniye Kiitiphanesi, Murad Molla, 1834), 224b-227b; Semseddin Ahmed b.
Siileyman Tbn Kemal Pasa, Riséle (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Murad Molla, 1831), 197b-200b;
Semseddin Ahmed b. Siileyman ibn Kemal Pasa, Beydnii meseleti vahdeti’l-viiclid (Istanbul: Siileymaniye
Kitiiphanesi, Murad Molla, 1830), 105a-107a; Semseddin Ahmed b. Siileyman Ibn Kemal Pasa, Risale
(fstanbul: Siilleymaniye Kitiiphanesi, Hasan Hiisnii Pasa, 65), 178b-183b; Semseddin Ahmed b. Siileyméan
bn Kemal Pasa, Risdletii’I-vahdet (Istanbul: Stileymaniye Kutiiphanesi, Hact Mahmud Efendi, 3427), 36b-
39a; Semseddin Ahmed b. Siileyméan Ibn Kemal Pasa, Riséle (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Esad
Efendi, 3652), 111b-114a; Semseddin Ahmed b. Siileyméan Ibn Kemal Pasa, Tahkiku vahdeti’l-viicQd
(Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Bagdatli Vehbi, 2041), 316b-321a; Semseddin Ahmed b. Siileyman
fbn Kemal Paga, Riséle (istanbul: Stileymaniye Kutiiphanesi, Ayasofya, 4794), 204b-208b.
187 Atsiz, “Kemalpasa-Oglu'nun Eserleri”, Sarkivat Mecmuas: 6 (1966), 82.
188 Ornegin bk. Semseddin Ahmed b. Siileyman Ibn Kemal Pasa, “er-Risaletii’l-viiclidiyye ”, Mecm@atii min
Resaili /bn Kemdlpasa (Jerusalem: The National Library of Israel, Ms. Yah. Ar. 155), 197b-202b.
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Kaynaklardaki kayitlardan bu riséleye Beyanii’l-vic(d dahil er-Risaletii’l-
viicOdiyye, '8 Risale der Viic(d-i Huda,® Risaletil vahdeti’I-vic(d, ! Tahkiku vahdeti’l-
viicdd, 2 Risdletii’l-vahdet,'*® ve Beyanii meseleti vahdeti’I-viicd*®* seklinde, ayn1 konu
etrafinda yedi farkli ismin verildigi goriilmektedir. Bazi1 el yazmasi niishalarin ilgili
varaklarinda -basi veya sonunda- bu risdlenin ismi hi¢ belirtilmeden tamami istinsah
edilmistir.!%

Riséle yaklasik 5 varaktan (10 sayfadan) olusmaktadir. Genel olarak mensur yapida
olan metinde zaman zaman konuyu 0zetleyici ve destekleyici mahiyette beyitlere ve
rubailere yer verilmektedir. Eserde ayet, hadis ve siirlerden ilgili kisimlarin konu ile
dogrudan baglantis1 kurularak faydalanilmaktadir. Beyit ve rubdiler g¢ogunlukla
Farsc¢a’dur.

Risalede Gazzali’nin Miskati’I-envar’1,'® Seyyid Serif el-CiircAni’nin Hasiyetii t-
Tecrid’i'® ve Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’nin Fusiisu I-hikem’il®® ile el-Fiitihatii’l-
Mekkiyye’si'®® gibi énemli eserlerden alintilar yapildigi goriilmektedir.

Tezimizde transkripsiyon ve tahlilini yaptigimiz Midhat Bahari’nin Leali-i Me ‘dni
adl1 eseri, Ibn-i Kemal’in Beydnii’I-viictd isimli bu risalesinin Mevlevi bir bakis ag1s1 ile
serhli terclimesidir. Bahari, tercimede Ahmed Cevdet Paga’nin nesrini esas almistir. Biz
de ¢alismamizda Beydnii’[-vicOd’un bu matbu hélini kullandik.

2.2.1.2. Risale fi Fetva’r-raks

Bu eser, Diyanet Isiam Ansiklopedisi’nde ismi kisaltilarak Risale fi Fetva 'r-raks adi

ile yer almistir. Kemalpasazade’nin tavri ve konunun igerigi baglaminda risalenin tam

189 Tbn Kemal Pasa, “er-Risaletii’l-viicdiyye ”, (Ms. Yah. Ar. 155), 202b.

190 Atsiz, “Kemalpasa-Oglu'nun Eserleri”, 82; Celal Baydemir, [bn-i Kemdl’in Hayati, Eserleri ve Kader
Anlayist, 29.

191 Tbn Kemal Pasa, Risaletil vahdeti’I-viiclid (Halet Efendi, 810), 208b; ibn Kemal Pasa, Risaletii vahdeti’'I-
viichd (Resid Efendi, 1005), 10a; ibn Kemal Pasa, Risaletii vahdeti’I-viic(d (Resid Efendi, 1049), 150b; Tbn
Kemal Pasa, Risaletli vahdeti’l-viicid (Resid Efendi, 1044), 48a.

192 Tbn Kemal Pasa, Tahkiku vahdeti’l-viicid (Bagdatli Vehbi, 2041), 316b.

193 Tbn Kemal Pasa, Risdletii’I-vahdet (Hact Mahmud Efendi, 3427), 39a.

194 Tbn Kemal Pasa, Beyanii meseleti vahdeti’l-viictid (Murad Molla, 1830), 105a.

1% lgili varaklarda risalenin ismi belirtilmeyen niishalar1 igin bk. ibn Kemal Pasa, Risale (Ayasofya, 4794),
204b; Tbn Kemal Pasa, Risale (Esad Efendi, 3652), 111b; ibn Kemal Pasa, Risale (Hasan Hiisnii Pasa, 65),
178b; ibn Kemal Pasa, Risale (Murad Molla, 1834), 224b; ibn Kemal Pasa, Risale (Murad Molla, 1831),
197b; Ibn Kemal Pasa, Risale (Resid Efendi, 1045), 125b; Ibn Kemal Pasa, Riséle (Resid Efendi, 1041),
6h.

19 fbn-i Kemal, Beydnii [-viictd, 1/151-152.

197 fbn-i Kemal, Beydnii I-viictd, 1/156.

198 fbn-i Kemal, Beydnii I-viictd, 1/149.

19 fbn-i Kemal, Beydnii 'I-viicad, 1/152.
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adinin Riséle fi tahkiki’l-hak ve ibtilai re’yi’s-sOfiyye fi'r-raksi ve’d-devran oldugu
arastirmacilar tarafindan ortaya konmustur.2%

Ibn-i Kemal bu risilesini bazi stfilerin sema, devran ve raks gibi uygulamalarinin
Islam’a gore yasak oldugunu ifade etmek amaci ile kaleme almistir.?%

Baslangicta bu gibi uygulamalari kat1 bir tutum ile elestiren ibn-i Kemal daha sonra
bu tavrini terk ederek konu hakkinda olumlu yonde diisiinceler beyan etmistir. Onun kars1
ciktig1 seyin bu gibi uygulamalar degil sem@, devran ya da raks esnasinda yapilan edepsiz
ve asir1 davraniglar oldugu anlasilmig, bu durum son déonemde yapilan ¢aligmalarla da
ortaya konmustur.2%?

2.2.1.3. Risale fi devrdni’s-safiyye

Ibn-i Kemal bu risalesini sifilerin yaptiklar1 devran uygulamasinin rakstan farkli
oldugunu ve dolayisi ile haram kabul edilemeyecegini belirtmek icin kaleme almistir.
Kati tutumlarini belirttigi bir 6nceki eseri olan Riséle fi Fetva 'r-raks’tan sonra yazilmistir.
Dolayist ile baslangigta Ibn-i Kemal’in konuya dair sergiledigi sert tavrinin sonradan
degistigini ve yumusadigimi gosteren bir risaledir.?%®

2.2.1.4. Fetva fl Hakki Ibn Arabi

Kemalpasazade bu risalesini Muhyiddin Ibnii’l-Arabi’yi savunmak maksad: ile
yazmistir.?% Eserinde, Ibnii’l-Arabi’nin ilmi anlamda hata edebilecegini fakat bununla
birlikte onun bir insan-1 kamil, faziletli bir miirsid ve miictehit bir sahsiyet oldugunu
vurgulayarak ondan olagantistii haller zuh(r ettigini, ona karsi ¢ikanlarin yanlisa
diistiigiinii, bu tavirlarin1 1srarla devam ettirenlerin sapitmis olacagini ifade ederek
sultanin, bdyle kimseleri tutum ve davranislarindan geri dondurmesi gerektigini

anlatmigtir.?%®

200 Celal Baydemir, /bn-i Kemdl'in Hayati, Eserleri ve Kader Anlayisi, 45; Resat Ongdren, “Osmanlilar
Déneminde Sema ve Devran Tartismalari”, Tasavvuf /7mi ve Akademik Arastirma Dergisi 25 (2010/1), 125.
201 Celebi, “Kemalpasazade”, 25/247.

22 Ongodren, “Osmanlilar Doneminde Sema ve Devran Tartigmalar1”, 127-128; Mustafa Salim Giiven,
“Sacaklizide Mehmed Marasi’nin Risaletii’r-raks Adli Eserinin Tahlil ve Tahkiki”, PAUIFD 7/1 (Bahar
2020), 907.

203 Ongoren, “Osmanlilar Déneminde Sema ve Devran Tartismalari”, 128.

204 Hasan Tasdelen, Kemdlpasazdde Hayati, Eserleri ve Belagatla flgili Gériisleri (Bursa: Uludag
Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1995), 67; Celal Baydemir, /bn-i Kemal’in
Hayati, Eserleri ve Kader Anlayusi, 36.

205 Celebi, “Kemalpasazade”, 25/247. Detayl bilgi igin ayrica bk. Hiiseyin Atay, “Ilmi Bir Tenkit Ornegi
Olarak ibn Kemal Pasanin, Muhyiddin b. Arabi Hakkindaki Fetvas1”, Seyhiilislim Ibn-i Kemal
Sempozyumu ed. Hayri Bolay vd. (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yaynlari, 1986), 263-275.
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2.2.1.5. Manevi Miitilaast

Ibn-i Kemal’in, kendisinden el aldig1 belirtilen Seyh Ibrahim Giilseni’nin 40.000
beyitlik Manevi adli manzum tasavvufi eserine padisah Kandni Sultan Stileyman’in istegi
tizerine yazdigi degerlendirme niteligindeki ¢alismasidir. Bu eser Ibn-i Kemal’in
tasavvufta ulastign yiiksek seviyeye dair fikir vermesi agisindan miihimdir.2%® Bu
miitalaanin yazildig1 bilinmekle birlikte mevcidiyeti henliz tespit edilememistir.

2.2.1.6. Akdid-i Islim

Akaid-i Islam,?%” esésen Islam dininin itikad, ibadet ve ahlaka dair konularmi igeren
bir eserdir. Icerisinde seriatin sinirlarinin ¢izilmesi, ardindan bu hudutlarin icinde kalan
tasavvufun kabul edilebilecegi hustisunda degerlendirmelerin bulunmasi, sema, devran,
raks, cehri zikir gibi ritiieller ve sathiye tiirii s6zlerin mesru ¢ergevesinin belirtilmesi ve
uygun diismeyenlerin tespit edilmesi’® sebebi ile bu eser, ibn-i Kemal’in tasavvufi
caligmalar1 arasinda degerlendirilebilir.

[bn-i Kemal’in Akaid-i Islam’inmn 1890°da Matbad-y1 Cemil’de basildig
kaydedilmektedir.2%°

2.2.1.7. Nigaristan

Sa‘di-i Sirazi’nin (6. 691/1292) Giilistan isimli meshur Fars¢a eserinin usiliine
uygun bir sekilde yazilmig?'® ahlaki ve tasavvufi nitelikte bir naziredir.?!! Hikayelerle
siisliidiir. ibn-i Kemal’in en 6nemli Fars¢a eseri olarak kabul edilmektedir. Seyhiilislam
Yahya tarafindan, III. Ahmed’in emri ile Tiirkge’ye terciime edildigi bilinmektedir.?*2
Mehmed Vesim’in, Il. Mahmud déneminde bu esere Naks-i Dilsitan der Serh-i
Nigaristan adi ile Tiirkge serh yazdig1 da belirtilmektedir.?®® Ayrica Ibn-i Kemal’in bu

kitab1 (izerine yapilms bir doktora ¢alismas1 da bulunmaktadir.?

206 Ongoren, Osmanlilar’da Tasavwuf, 347-348.

207 Semseddin Ahmed b. Stileyman ibn Kemal Pasa, Akaid-i Islam (Istanbul: Stileymaniye Kiitiiphanesi,
Celebi Abdullah Efendi, 135).

208 Celebi, “Kemalpasazade”, 25/246.

209 Celebi, “Kemalpasazade”, 25/246.

210 Tagkdprizade, es-Seka iku 'n-nu ‘mdniyye, haz. Muhammet Hekimoglu, 601.

211 Celebi, “Kemalpasazade”, 25/246.

212 Dalkiran, /bn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, 63.

213 Furat Akdemir, Ibn-i Kemal’in Hayat, Eserleri ve Yaratma Anlayis: (Ankara: Ankara Universitesi,
Sosyal Bilimler Enstitts(, Yiksek Lisans Tezi, 2000), 24.

214 Mustafa Cicekler, Kemdlpasazdde ve Nigaristan’t (Istanbul: Istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitisi, Doktora Tezi, 1994).
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2.2.1.8. Risale der ViicOd-1 Hiida

Bazi arastirmacilar “Vacibu’l-viicid olan Allah’in varliginin ayet, hadis ve sifi
sozleri ile anlatildig1 bir risale olarak bilinmektedir”?*® diyerek Risale der Viicld-1 Hiida
isimli bir eseri Ibn-i Kemal’e nispet ederler. Bu eser aslinda Ibn-i Kemal’in Beyanii 'I-
vlcOd isimli risalesidir. Ancak i¢inde Farsga ibare ve ifadeler ¢cok gectigi i¢in bazilar
eseri Farsca olarak isimlendirmislerdir.

2.2.1.9. Risdletii’l-Miinire/Miiniretii’l-Islim

Genel olarak Miisliimanlar1 aydinlatmak amaciyla yazilmis bir eserdir. Istanbul’da
1289,2%6 1296217 ve 1308218 senelerinde toplam ii¢ defa basilmistir. Tasavvufi mev‘izeler
icerir.?!® Seyh-miirid iliskisine degindigi de ifade edilmistir.?%°

2.2.2. Tarih, Dil ve Edebiyata Dair Eserleri

Kemalpasazade’nin tarihgiligi ile 6ne ¢ikt1g1 eseri Tevarih-i Al-i Osman’dir. Bu eser
1. Bayezid’in istegi izerine Idris-i Bitlisi’nin (6. 926/1520) Farsca Hest bihist’ine Tiirkge
nazire olarak on defter seklinde yazilmistir. Her defterin konusu bir Osmanli padisahina
ayrilan bu eser yar1 resmi bir hiiviyete sahiptir.??! Hicri 699-895, miladi ise 1299-1490
yillarim kapsadig1 bilinmektedir.??? Taskdprizade’ye gore Tevarih, Kemalpasazide nin
ilmf ve edebi yetkinligini gdsteren énemli bir kitaptir.??

Kemalpasazade, dil alaninda da eserler kaleme almis bulunmaktadir. Bunlardan
Dekaiku’l-hakaik, Farsca’da miterddif ve miitesabih kelimeler arasindaki kugclk
farkliliklara dairdir.??* Biinyesinde 411 sozciik incelenen bu kitabin vezir-i &zam Ibrahim
Pasa’ya ithaf edildigi belirtilmektedir.??® Ayrica Muhitii’I-ligat isimli bir kitap kaleme
alarak Arapca sozlikleri Farsca terclimeleri ile birlikte bu eserinde topladigi

nakledilmektedir.226

215 Celal Baydemir, Ibn-i Kemal’in Hayati, Eserleri ve Kader Anlayusi, 29.

216 Semseddin Ahmed b. Stileyman Kemalpasazade, Risdletii’I-minire (istanbul: Matbaatii’l-Amire, 1289).
217 Semseddin Ahmed b. Siileyman Kemalpasazade, Risdletii’I-miinire (Istanbul: Ahmed Efendi Matbaast,
1296).

218 Semseddin Ahmed b. Siileyman Kemalpasazade, Risdletii’l-miinire (Istanbul: Cemal Efendi Matbaast,
1308).

219 Celal Baydemir, Ibn-i Kemal in Hayat:, Eserleri ve Kader Anlayust, 45.

220 Eyrat Akdemir, Ibn-i Kemdl'in Hayat, Eserleri ve Yaratma Anlayisi, 33.

221 Celal Baydemir, Ibn-i Kemal’in Hayati, Eserleri ve Kader Anlayisi, 22-23.

222 Mehmed Tahir, Osmanli Mellifleri, 1/353.

223 Taskoprizade, es-Seka iku 'n-nu ‘mdniyye, haz. Muhammet Hekimoglu, 603.

224 Mehmed Tahir, Osmanli Miellifleri, 1/353.

225 Celal Baydemir, Ibn-i Kemal’in Hayati, Eserleri ve Kader Anlayusi, 26.

226 Mehmed Tahir, Osmanii Muellifleri, 1/353.
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Edebiyat sahasinda ise Ibn-i Kemal, kendisine it ¢esitli siirleri ihtiva eden Divan
adli bir ¢caligmaya sahiptir. Gazel, kaside, mukattaa, miifred, na‘t, minacat ve mesnevi
tarzindaki manzimelerden olusan bu eser 1313’te eksik bir sekilde basiimis??’ ardindan

228 yie son olarak da M. A.

1996°’da Mustafa Demirel cihetinden tenkitli bir nesri yapilmis
Yekta Sarag tarafindan nesredilmistir.??®

Bu alandaki diger ¢aligmalar1 7777 beyitten miitesekkil bir mesnevi olan YUsuf ile
Zileyhd ve Busiri’nin (0. 695/1296) meshur Kasidetii’[-Blirde’sine Kaside-i Burde
Terciimesi ad1 ile yaptigi manzum bir gevirisidir.2%

Tarih, dil ve edebiyata diir Resailii Ibn Kemalbasa el-Liigaviyye, el-Felah serhu’l-
Meréah, Risaletll meziyyeti’l-lisani’1-Farisi ala sairi’l-elsine méa hala’l-Arabiyye, Risale fi
tahkiki ta‘ribi’l-kelimati’l-A‘cemiyye, et-Tenbih ald galati’l-cahil ve’n-nebih ve Riséle-i
Kafiye isimli eserleri de bulunmaktadir.?3!

2.2.3. Kelami Eserleri

Ibn-i Kemal’in, iman esaslar1 ve inang¢ konularna dair pek cok irili ufakli risalesi
bulunmaktadir. Bunlarin igerisinde Siilerle yapilacak savasi cihad saydigi ve Sah
Ismail’in akidesini elestirdigi Risale fi tekfiri 'r-Revafiz isimli eseri, Ibn-i Kemal’in tnin
arttirmast sebebi ile mithimdir.??

Kemalpasazade’nin akaid ve kelama ait diger riséleleri sunlardir: Risale fi imdni ’s-
serl, Risdle fi tahkiki’[-iman, Risdle fi viicudi’l-vacib, Riséle fl kidemi’l-Kur’dn, Risale
fi elfazi’l-kifr, Riséle fi’s-seb, Risédle fim& yete ‘allaku bi-lafzi’z-zindik, Efdaliyyetl
Muhammed aleyhisselam ala sdiri 'I-enbiyd, Risale fi tafzili’I-enbiyé ale '-meléike, Risale
fi hakkr ebeveyi’n-nebi, Riséle fi tahkiki’l-mucize ve deldletihd ald sidki men iddea’n-
nibuvve, Risale fi’l-cebr ve’l-kader, Riséle fi beydni’l-hikme li-ademi nisbeti’s-ser

ilallahi Teala, Hakikatii r-r0h ve n-nefs,233 Ihtilafii’ I-Maturidiyye ve’I-Es ‘ariyye, Risale

227 Semseddin Ahmed b. Sileyman Kemalpasazade, Kemdlpasazdde Divdni, nsr. Ahmed Cevdet
(Dersa“adet: [kdim Matbaasi, 1313).

228 Semseddin Ahmed b. Silleyman Kemalpasazade, Divan, haz. Mustafa Demirel (istanbul: Fakiilteler
Matbaasi, 1996).

229 Semseddin Ahmed b. Stleyman Kemalpasazade, Kemdlpasazdde Divan ve Diger Siirler, haz. M. A.
Yekta Sara¢ (Ankara: Tirk Dil Kurumu Yayinlari, 2021).

230 Dalkiran, /bn-i Kemal ve Diisiince Tarihimiz, 62.

231 Celebi, “Kemalpasazade”, 25/246.

232 Turan, “Kemalpasazade”, 25/238.

233 By risale farkli isimlerle kiitiiphane kataloglarina kaydedilmistir. Isimleri farkli olsa da igerigi ayni
oldugu tespit edilen diger kitap isimleri sunlardir: Riséle fi’r-rGh, Riséle fi beydni’r-rih, Riséle fi
keyfiyyeti’l-cismi’[-insani ve heykelihi ve nefsihi, Risdle fi beydni mdhiyyeti’'n-nefs, Risdle fi beydni’'n-nefs
ve r-rlih, Risdle fi beydni’n-nefs ve r-rith ve’l-beden, Heykelii’I-Insdni, Sahsii’I-Insdni, R(h, Tevriye, en-
Nefs ve’r-Rh, Risale fi Tahkiki’l-Heykeli’l-Mahsiisi’I-Insani. Detayli bilgi icin bk. Emrullah Yiiksel,
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fi tahkiki enne esmdalldhi tevkifiyye, Risdle fi tahkiki lafzi Celebi, Risale fima yeteallaku
bi-halki'l-Kur'an, Riséle fi tahkiki’l-kavli’l-kailin bi’l-hal, Riséle fi tahkiki ennema
vasdiiru bi’l-kudreti ve’l-ihtiyar ld bi’l-kerhi ve’l-iztirar, Risale fi beyani kiifri Fir‘avn,
Risdle fi hakikati’l-me 'ad, Risdle fi hakikati’l-mizan, Hdsiye ald evveli’l-ilahiyyat min
Serhi’l-Mevakif, Hasiye ala Hasiyeti’I-Celdl ale’t-Tecrid.?3

2.2.4. Felsefi Eserleri

Felsefe alaninda da cesitli risileler kaleme almis olan Ibn-i Kemal, Hdasiye ald
Tehdfiiti'I-felasife li-Hocazade isimli kitabinda Mevlana Alaeddin Tisi (6. 887/1482) ve
Mevlana Hocazade nin (6. 893/1488) Tehéfiitlerine dair bir muhdkeme yapmaktadir.?®
Bu eserin Tehdfiit Hagsiyesi adi ile Ahmet Arslan tarafindan Tiirkge’ye yapilmis bir
cevirisi de mevcuttur.?%

Bu sahadaki diger eserleri sunlardir: Risale fi tahkiki lizimi’I-imkan li-mdhiyyeti’l-
mumkin, Ta ‘rifii’l-akl, Risdle fi beyani’l-akl, Nesayih, Fi Tahkiki muradi’l-kailin bi-
enne’l-vacib tedld miicib bi’z-z&t, Risdle fi hakikati’l-cism, Riséle fi mane’l-ca‘l ve
mec uliyyeti’[-mahiyye, Risdle fi tahkiki mane’l-eys ve’l-leys, Risdle fi beyani enne’l-
viicdd aynu mahiyyetih ve gayruhd,?’ Risdle fi viiciidi z-zihni, Risdle fi’I-fakr, Risale fi
ziyddeti’l-vicld ale’l-mahiyye, Risale fi enne’l-mumkin l& yekQnu ehade t-tarafeyn,
Risdle fi ihtiyaci’l-mumkin, Risale fi ulimi’l-hakaik ve hikmeti’d-dekaik, Riséle fi hel
yec(z en yestenide’l-kadim ile’I-muessir em 14, Risale fi tekaddiimi’l-illeti t-tdmme ale’l-
mal(l, Risale 7 subiiti’I-mahiyye.?3®

2.2.5. Fikhi Eserleri

Kemalpagsazade fikih ve fikih ustliine dair kitaplar da telif etmistir. Bunlardan
Islahu’l-Vikaye cesitli alimlerin ilgisine mazhar olmus ve dolayisi ile onun bu eserine
onem atfedilmistir. Ibn-i Kemal, 6ncelikle TAciisseria’nin (8. 709/1309) Vikayetii'r-
rivaye isimli eserindeki yanliglar1 tashih etmek igin bu c¢alismasini tamamlamis, daha

sonra ise el-1zah adi ile bu kitabin bir serhini yapmustir.

“Riséle fi Tahkiki’r-rdh li-Mevlana Kemalpasazade”, Seyhiilislam Ibn-i Kemal Sempozyumu ed. Hayri
Bolay vd. (Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi Yaylari, 1986), 257.

234 Celebi, “Kemalpasazade”, 25/246.

235 \Mehmed Tahir, Osmanili Miellifleri, 1/353.

2% Semseddin Ahmed b. Siileyman Kemalpasazade, Hdsive ale’t-Tehafit Tahlili, haz. Ahmet Arslan
(Ankara: Kiltlr ve Turizm Bakanlig1 Yayinlari, 1987).

237 Semseddin Ahmed b. Siilleyman Kemalpasazade, Risale fi beyani enne’l-viicid aynu mahiyyetih ve
gayruhé (istanbul: Silleymaniye Kitiiphanesi, Amcazade Hiiseyin Paga, 451/28).

238 Celebi, “Kemalpasazade”, 25/246-247.
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Fikih ve fikih usili alanindaki diger eserleri ise Tagyiru 't-Tenkih, Hdsiye ale’t-
Telvih, Hagsiye ale’l-Hidaye, Fetava, Miihimmatii’I-muftt, Eskalii’[-feraiz’ dir.?®

2.2.6. Tefsir ile Tlgili Eserleri

Bu alanda Ibn-i Kemal’in tamamlanmamis iki 6nemli eseri bulunmaktadir.
Bunlardan biri Saffat Stiresi’ne kadar geldigi belirtilen kendisine ait Tefsir-i Serif, digeri
ise Zemahseri’nin (6. 538/1144) meshur kitab1 Kessdf a yazdig1 hasiyedir.?4

Tefsire dair diger ¢alismalari risle seklinde olup isimleri s6yledir: Risale fi tefsiri
Fatihati’I-kitdb, Risdle fi tefsiri sureti’l-Fecr, Risdle fi istisndillahi tedld mimmen fi’s-
semavati ve’l-arz ve tahkikih, Risdle fi tefsiri sireti’I-MUIK, Risdle fi sireti’n-Nebe’,
Kissatii HarQt ve Marat min Tefsiri Ebissudd.?*

Birgok alanda calismasi bulunan Ibn-i Kemal’in eserleri elbette bu kadarla sinirli
degildir. Onun mantik, astronomi ve tip gibi daha pek ¢ok ilim dalinda kitap telif ettigi
anlasilmaktadir. Biz burada tezimizin amacina uygun olarak basta tasavvuf olmak {izere

dint ilimlere dair 6n plana ¢ikmis eserlerine kisaca deginmeye ¢alistik.

239 Celebi, “Kemalpasazade”, 25/246-247.
240 Mehmed Tahir, Osmanili Miellifleri, 1/352-353.
241 Celebi, “Kemalpasazade”, 25/247.
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UCUNCU BOLUM
(LEALT-I ME‘ANI)
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3.1. Leéli-i Me‘dni ve Transkripti

3.1.1. Leali-i Me‘ani

Leali-i Me‘dni, Osmanli’’'min on altinci yiizyildaki 6nemli tarihgi ve
seyhiilislamlarindan Kemalpasazade’nin Beydnii’l-vicOd risdlesine Midhat Bahari’nin
yaptigi terciimedir. Adi “mana incileri” anlamina gelmektedir. Ledli-i Me ‘ani sirf bir
terclimeden ibaret degildir; iki kisimdan olusmaktadir. Basinda Bahari’nin goriislerinin
de bulundugu bir mukaddime vardir. Mukaddimede Ibn-i Kemal’in terciime-i hali de
mevcuttur.*? Bahari’nin bu mukaddimeyi Beydnii’l-viicid’un zorlugundan dolay1 6n
bilgi méhiyetinde yazdigi anlasilmaktadir. Zird Leali-i Me ‘dni’nin mukaddimesinde
Beyanii’l-viicld risalesinin igerigini anlamay1 kolaylastiracak ciddi tasavvufi bilgiler
mevcuttur. Ayrica Bah&ri mukaddimede, Beydnii’l-vicid’da islenen vahdet-i vicid
diislincesinin, Mevlana’nin Mesnevi’si ve dolayist ile Mevlevilik’te de bulundugunu
ortaya koymaya g¢alismaktadir. Bunun i¢in konuyu Mesnevi’den deliller getirerek ele
almig ve tercimesini tanitirken, “Ledli-i Me'ani, (...) ‘Beyanii’l-viicad’ riséle-i
behiyyesinin izah ve ishad stretinde yazilmis bir terciime-i miifidesidir’?*® ifadesini
kullanmustir.

Bahéri, Beydnii’l-viichd risalesini ilk okudugunda onu tercime etmek i¢in gonliinde
bir sevk uyandigini, ancak tasavvuf gibi ugsuz bucaksiz bir ummanda ylzmek
husGsundaki iktidarsizliginin bu istegine engel oldugunu soyler. Buna ragmen o,
Kemalpasazade’nin bu riséleyi tasavvufa asina olanlar igin yazdigi, bu sebeple
anlasilmasi zor kapali ifadeler barindirdigi, ancak faydali bir eser oldugu goriistindedir.
Daha sonra samimi niyetin bagariy1 getirecegi diislincesi ile sevkinin galip geldigini ve
Allah’mn yardimu ile risaleyi terclime ettigini belirtir. Terclimede usiil olarak metnin
miicmelligine binden kolay anlasilmasi icin bazi yerlere dipnot diisiip alintilarda
bulundugunu, yeni siirler ekledigini, ayet ve hadislerin manalarin1 verdigini ifade eder.
Beydnii’l-viicd’da zikredilen siirlerin, anlatilan konuyu dogrudan nazmen ozetlemesi
sebebi ile genelde tercimeye ihtiya¢ duymadigini, gereken yerde ise bazi siirleri
acikladigim soyler.** Eski Osmanli metinlerinde noktalama isaretleri olmadigindan
dolay1 Bahari’nin anlamay1 kolaylastirmak igin tercimesinde devrinin usaliine gore

noktalama isaretleri kullandig1 goriilmektedir.

242 Bahari’ye gore ibn-i Kemal’in terctime-i hali i¢in bk. Bahari, Leali-i Me ‘gni, 9-10.
243 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 1.
244 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 7-8.
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Sonugta hem Ibn-i Kemal’in Beydnii’I-viic(d risalesi hem de Midhat Bahari’nin onu
tercime ederken yaptig1 katkilar ve yazdigi Mukaddime’si, Osmanli tasavvuf geleneginin
onemli iki eseridir. Birisi Osmanli Devleti’nin kurulus ve gelisme doneminde, digeri de
tarih sahnesinden ¢ekildigi yillarda yazilmistir. Gelenegi temsil eden bu iki eser Leali-i
Me ‘ani bashgi altinda birlesmistir. Boylece Leali-i Me ‘dni 6zgiin ve yeni bir eser hiiviyeti
kazanmistir. Konu olarak sifilerin varliga bakis agisini vahdet-i vicid Ozelinde ele
almaktadir.?*® Eser, Osmanl1 Tiirkcesi esas alinarak yazilmustir. Ancak azimsanamayacak
derecede Arapga ve Fars¢a’ya miiracaat edilmistir. Bu nedenle agir bir dile ve kendine
has edebi bir Gsllba sahiptir.

Leali-i Me'dni, 40 sayfadan olusmaktadir. Emin Isik’in 1328’de Istanbul’da
basildigin1 soylemesine ragmen,?® Kilickaya ve Dikkaya, Bahari’ye dair tezlerinde
ismini tespit edip kendisine ulasamadiklarmi belirtmislerdir.?*” Halbuki Tiirkiye’deki
muhtelif kiitiiphanelerde bu matbu eser bulunmaktadir.?*® Uzerindeki kayda gore 1328°de
Istanbul’da Artin Asaduryan ve Mahdtimlar1 Matba‘as1’nda basilmustir.

Onemine binden Leali-i Me ‘dni’nin giinimiiz alfabesine aktarilmasi faydali
olacaktir.

3.1.2. Transkript

3.1.2.1. Usala

Leali-i Me'ani, gunumiz alfabesine aktarilirken imlanin orijinal halinin
korunmasina 6zen gosterilmistir. Ancak kelimelerin yaygin telaffuz seklini yansitmasina
da 6nem verilmistir. Bu nedenle agdali bir transkripsiyon yapma yoluna gidilmemistir.
Uygulanan transkripsiyon alfabesi tezin basinda belirtilmistir. Metnin anlagilmasini
kolaylastirmak i¢in noktalama isaretleri gliniimiiz Tiirkge’sine gore konulmustur.

Metinde Osmanli Tiirkgesi’nin yaninda tamamen Arapga ve Farsca ibareler de
mevcuttur. “p” harfi, Arapc¢a’da “ve” olarak transkribe edilmistir. Osmanlica ve Fars¢a’da

ise yerine gore bazen “ve” bazen de “u” ile karsilanmistir. Metinde sik¢a gecen “anin”

245 Simgekler, Pir Askina, 20.

248 51k, “Midhat Bahari”, Asitane Mevlevi Killtiir Dergisi, 27.

247 Kiligkaya, Mithat Bahari Beytur Hayati, Eserleri ve Tasawuf Anlayisi, 60; Dikkaya, Ahmet Mithat
Bahari Beytur 'un Hayati, Eserleri ve Mihrab-1 Ask Adli Eseri, 41.

248 Midhat Bahari, Leali-i Me ‘Gni (Istanbul: ISAM Kiitiiphanesi, Hidayet Nuhoglu Koleksiyonu, 158701);
Midhat Bahari, Leali-i Me ‘dni (istanbul: IBB Atatiirk Kitapligi, Kitap, OE_TK_01937); Midhat Bahar,
Leali-i Me‘Gni (Istanbul: IBB Atatiirk Kitapligi, Kitap, OE_ TK_01417); Midhat Bahari, Leali-i Me ‘dni
(istanbul: IBB Atatiirk Kitaphgi, Kitap, AUE_00624/02); Midhat Bahari, Leali-i Me ‘Gni (Ankara: DIB
Kitiiphanesi, BPK12.D3 K46 1910); Midhat Bahari, Leali-i Me ‘dni (Erzurum: Atatiirk Universitesi
Merkez Kiitiiphane, Seyfettin Ozege, 0102572).
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kelimesi; Allah i¢in kullanildiginda “O’nun”, diger seyler kastedildiginde ise “a4nin”
seklinde yazilmistir.

Fars¢a ve Arapga siirlerin transkriptleri metin ig¢inde yapilmis, asillar1 ve Tiirkge
terciimeleri sayfa sonlarinda dipnot olarak verilmistir. Ayetlerin sire ve numaralari
ayet ve hadislerin ¢evirisi yapilmamis, aynen onun terciime ettigi sekli ile birakilmistir.
Eksik biraktigi veya hi¢ yapmadigi ceviriler tarafimizdan tamamlanmistir. Cevirisi
yapilmayan Mesnevi siirlerinin terciimesi ise Ahmed Avni Konuk’un Mesnevi Serhi’nden
alinmistir. Siirlerden tespit edilebilenlerin kaynag: verilmistir. Sayfa numaralari, koseli

parantez icinde sayfa baslarinda belirtilmistir.

3.1.2.2. Metni
[1]
Leali-i Me ‘ani

Leali-i Me 'ani, miiftiyii’s-sekaleyn Hazret-i Ibn-i Kemal’in bir hazine-i cevahir-i
ma‘arif olan “Beyanii’l-viictd” risale-i behiyyesinin izah ve ishad siretinde yazilmis bir
tercime-i mufidesidir.

Miitercimi: Orman ve me‘adin ve zird‘at nezareti me‘adin ihalat katibi Midhat

Her hakki mahfiiz ve imzasiz nlishalar sahtedir.

Istanbul

Artin Asaduryan ve mahdiimlari matba‘asinda tab® olunmusdur.

1328

[2] [Mukaddime]
“flm-i Tasavvufun Ahlaka Tatbiki Nokta-i Nazarindan Bir iki S6z

Bismillahirrahmanirrahim. Elhamdilillahi Rabbi’l-‘alemin. Ve’s-salati ve’s-
selamii ‘ald seyyidina ve nebiyyind Muhammedin ve ‘ala alihi’t-tayyibine’t-t&hirin ve
sahbihi ecma“in.

‘Ilm-i tasavvuf, ser‘in hikkm-i ma‘neviyyesini beyan ve izah eder. Sidk u ihlas,
kalbin husdli ve séilini gosterir -ma‘arif-i ilahiyyeden- bir felsefe-i celile-i

islamiyye’dir.24°

249 Bu felsefe ‘ilm-i tabi‘l degildir.
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‘Ilm-i tasavvufun cAmi® oldugu fevaid-i “aliyeden biri de mense-i fezail ve gaye-i
hlisn-i ahlak olmasidir. Diyebiliriz ki; ‘ilm-i tasavvuf, hikmet-i ilahiyye ile mezc olmus
bir ‘ilm-i ahlakdir. Iste bundan dolay1 niir-1 ihlas ile tenvir-i zamir [3] eden mutasavvifin-
I Kirdm, birer enm(zec-i husn-i ahlak olagelmisdir. Zaten nes’eyab-1 ma‘rifet-i ilaht olan
bir insan, ahlak-1 zemime ile mitedennis olmaz. Buna binaendir ki, bize ahlak-1 Islamiyye
tahsil etmek iktiza eder. Cuinki ahlak-1 Islamiyye ile muhalifin ahlaki beyninde “ wic

Y
Lesozlzz o B bags Jez gzlel @k 130 g ¢l 7220 fehva-y1 celili micibince bir sed, bir hail vardir.

Ikisini yekdigerinden tefrik eder. Biri, menba‘-1 feyz-i rahmetden ¢ikmus zGlal-i hosgevar;
digeri ise icilmez, pek aci bir ab-1 kiidaretdardir. Hal boyle iken ba‘z1 kimselerin
mldevvenat-1 Islamiyye’yi tetebbu‘ etmemek seyyiesiyle “bizde ‘ilm-i ahlak yokdur”
demeleri, hamiyyet-i diniyye ashabimi dagdar-1 esef edecek halatdandir. [4] Kur’an-1
Kerim’in her sahifesi birer ders-i ahlak ve hikmet degil mi? Kelimét-1 tayyibe-i
peygamberinin herbiri birer destdr-i hikmet ve ahlak olamaz mi1? Yeter, yeter! Pisgah-1
¢esmimizden bu gisave-i cehli kaldiralim ki bir cihan-1 ndr, bir gilistan-1 fevz ve siirtr

miinkesif olsun. “@l&lls o sl cigy*?%! buyuran bir Nebiyy-i zi-sana ittiba* edenlerde ‘ilm-

i ahlak bulunmaz m1? Eser-i peygamberiye muktefi bulunan bi’l-ciimle e*azim ve “urefa-
y1 Ummetin sozleri gibi ef*al ve harekati da bizim ictin birer ders-i ahlakdir.

Menge-i fezéil ve gaye-i hlsn-i ahlak olmak i‘tibariyle -‘ilm-i tasavvuf da dahil
oldugu halde- kitiibhane-i islamiyi [5] tezyin eden kiitiib-i ahlakiyyemiz binlerce cild
teskil eder. Mesnevi-i Serif ve Fusisu’I-hikemler, [hydu’l- ‘uliimlar, Pend-i ‘Attarlar,
Ahlék-1 Celdaliler, Ahlak-1 Nasiriler, meydanda... Herbiri cihanlar deger birer hazine-i
hakayik, birer define-i hikmet ve ahlakdir. Bu kitablar; bizi ile’l-ebed garbin kiitiib-i
ahlakiyyesinden miistagni kilar. ‘IIm-i ahlak ve hikmet-i hukiikdan istifide ve istinare
iclin daima garb, sarka ‘arz-1 iftikar etmelidir.

Yukaruda ‘ilm-i tasavvufa mense-i fezail ve gaye-i hisn-i ahlak demis idik. Evet,
oyledir. ‘Ilm-i tasavvuf, mense-i fezail-i ahlakdir. Ciinki tasavvufa agah olan, dekayik ve

hakayik-1 “ilm-i ahlaki bi-hakkm “arif olur. ‘ilm-i tasavvuf; gaye-i hiisn-i ahlakdir. Ctnki

20 <« Bu(nlardan) biri tath, susuzlugu keser, su (digeri) de tuzlu ve acidir. (Allah) aralarmma bir perde ve
(karismalarini) 6nleyen bir engel koymustur.” (el-Furkan 25/53).
251 “Ben guizel ahldki tamamlamak icin gonderildim.” Eb( Bekr Ahmed b. Amr b. Abdilhalik el-Bezzar, el-
Musned, thk. Adil b. Sa‘d (Medine: Mektebetii’l-uldm ve’l-hikem, 2009), 15/364.; Ebd Bekr Ahmed b. el-
Huiseyn b. Ali el-Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibra, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1424/2003), 10/323.
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“ilm-i ahlakin gayesi, ma‘rifet-i nefs ve ma‘rifet-i nefsin gayesi de [6] ma‘rifet-i Halikdur.

a0 53 dpudy 8 %, oz o a5l g iz el cals 72 Ve “agl puzl syl & b iyl

Wlig) ded 24 hadis-i serffleri?® gibi kavanin-i ahlakiyye dustlrlarinin hakikat-i ma‘nasin

“arif olmak, ‘ilm-i tasavvufa agah olmaga tevakkuf eder. Bu bir hakikatdir: En blyuk, en
degerli insanlar cem‘1yyet-i beseriyyeye en ziyade hizmet eden, en ziydde menfa‘atbahs
olan adamlardir. Evet; cem‘iyyet-i beseriyyenin en ziyade fevz U felahini disiinen,
hasenat-1 diinyeviyye ve uhreviyyesini en ziyade te’'min eden ve te’yid-i vahyullah ile
kavanin-i ‘adl U hakkaniyyeti distdr-i hikmet siyaseti va‘z ve te’sis buyuran [7]
peygamberan-1 ‘1zim bunun igilin sertic-1 enamdir.

Hazret-i ibn-i Kemal’in Beydnii’l-viicid risalesini ilk okudugum zaman; bunu
terclime ictin gonlimde bir sevk uyandi. Fakat tasavvuf gibi bir ‘umman-1 bi-payan icinde
senaverlik etmekdeki iktidarsizhigim; bu arzuma mani‘ oluyordu. HulQs-1 niyyetin
miintic-i muvaffakiyet olmas: fikri; galebe-i sevkime medar oldu. “Avn-1 ilahi ile risaleyi
tercime etdim.

Muellif misarun ileyh, risdlesini asina-y1 tasavvuf olanlar i¢iin yazdig: cihetle gayet
miicmel ve miifid bir kitdbdir. Binden ‘aleyh ba‘z1 mesailin tavzihi igiin isarat-1 mahsisa
ile sahife zirlerine?® ba‘z1 fevaid “ilave etdim. Ayat-1 kerime ve ehadis-i serifenin meani-

I munifesini derc eyledim. Yalniz ba‘z1 es‘arin tercimesine mahal gérmedim. Sebebi [8]

252 Ebi Nuaym Ahmed b. Abdillah b. Ishak el-Isfahani, Hilyetii’l-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiya’, nsr. bi-Civari
muhafazati Misr (Misir: es-Saade, 1394/1974), 10/208; Ebii’l-Hayr Semseddin Muhammed b.
Abdirrahmén b. Muhammed es-Sehavi, el-Makas:dii’l-hasene, thk. Muhammed Osman el-Hust (Beyrut:
Darii’1-kitabi’l-arabi, 1405/1985), 657-752; Ebii’l-Hasen NGruddin Al b. Sulttin Muhammed el-Kari,
Mirkatii’I-mefatih Serhu Miskdti’I-mesabih, thk. Cemal TtanT (Beyrut: Darii’I-kiitiibi’l-ilmiyye, 1440/2019),
1/246, 5/390; Aclini, Kesfu 'I-hafa, 2/312.

28 Sizden biriniz nefsiniz igiin hos gordiigiiniiz iyi bir sey’i gardasiniz hakkinda da istemedikce mii’min-i
kamil olmazsmiz. Ebi Abdillih Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmiu’s-sahih, nsr. Muhammed
Ziiheyr b. Nasr (b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Iman”, 6 (No. 13). Not: Hadisin bu terciimesini
Midhat Bahari Leali-i Me ‘dni’de kendisi vermistir.

24 Yeryiiziinde insanlar Cenab-1 Allah’mn ‘ailesi mesabesindedir. Insanlar i¢inde Hakk’in en sevgili kulu
anin ‘1yali hakkinda en nafi* olan kimsedir. Eba Ali ismail b. el-Kasim b. Ayziin el-Kali, el-Emali, thk.
Muhammed Abdilcevad el-Asmai (Kahire: Dari’l-kiitiibi’l-Misriyye, 1344/1926), 2/29; Ebi’l-Fazl
Mecdiiddin Abdullah b. Mahmad b. Mevddd el-Mevsili, el-fhtiydr li-ta Iili’I-Muhtar, nsr. Mahmad Ebi
Dakika (Kahire: Matbaatii’l-Halebf, 1356/1937), 4/172. Not: Hadisin bu terciimesini Midhat Bahari Leali-
i Me ‘dni’de kendisi vermistir. Fakat bu rivayetin hadis olduguna dair kaynaklarda herhangi bir bilgi mevcut
degildir.

25 Kendisi de bir mutasavvif olmasi hasebiyle Bahari’nin hadis diye ifade ettigi bu rivayetler,
muhaddislerce hadis olarak kabul edilmemistir. Ornegin Ali el-Kari’nin, bu s6zlerin bir kismi igin “Kur’an
ve sinnetin ruhuna uygun birer sfi s6zidiir” dedigi nakledilmektedir. Bk. Aclini, Kesfu 'I-hafa, 2/312.
2% Zir kelimesi Osmanlica’ya Fars¢a’dan gegmis bir kelimedir. “Alt, alt taraf, asag: taraf”” anlamlarina gelir.
Kelimenin kullanim1 hakkinda daha fazla bilgi i¢in bk. Kubbealn: Lugati, “Zir” (Erisim 24 Subat 2021).
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ise, es‘ar-1 mezkdre; ‘aid oldugu bahsin nazmen ifadesinden ‘ibaret bulunmasidir.
Terciimede usdl-i ma‘rifeye ittiba® eyledim. -Icabina mebni- nihdyetden bir iki fikranin
tercumesinde ihtisar etdim. Yoksa mimkin oldukca aslindan ayrilmadim. Su Kitab
viclda geldi. Leali-i Me ‘ani tevsim eyledim.

Ihvan-1 dine ‘aid olan bu hizmetim, kendilerince sayan-1 takdir gorilir.-Ve
ingaallah- bu kitdb mazhar-1 ragbet olursa sevkim tezayiid ederek bu gibi asar-1 “aliye-i
Islamiyye’nin terciimesine gayret edecegim tabi‘idir. Ve minallahi’t-tevfik.

Tesvidi: 23 Subat 315

Tab‘1: 18 Tesrin-i S&ni 326

Orman ve Me‘adin ve Zira‘at Nezareti Me*adin Thalat Katibi Midhat

[9] Muellifin Terciime-i Hal-i *ARisi

“Ibn-i Kemal” (Kemalpasazade Semseddin Ahmed b. Stileyman).

Osmanlilarin medar-1 ibtihact olan e‘azim-1 “ulemadandir. Maskat-1 re’si Tokad,
nes’eti Edirne’dir. Ceddi Osmanli imerasindan oldugundan kendisi de ibtida o yola salik
olub Sultan Béyezid Veli’nin ba‘zt muharebelerinde ordu-y1 hiimaydinda birlikde
bulunmusdur.

Bildhare ‘irfan-1 hiidadadi sdyesinde ‘ilmin ‘uluvv-i kadrini anlayarak tahsil-i
‘uliima ihtimam ile az bir zamanda itmam etmis ve Edirne’de bir miiddet miiderrislik
ederek ba‘dehli oraya kadi nasb edilmisdir. 922°de Anadolu Kazi‘askeri oldu. Sonra
‘azledilerek 925’de Daru’l-hadis miiderrisi olmusdur. Kanlini Sultan Siileyman Han
“asrinda 932°de Seyhu’l-Islam oldu.

“Ilm-i fikihdaki vukiif-1 miitebahhiranesi hasebiyle “Miiftiyii’s-sekaleyn” ‘unvan-1
miibecceliyle bendm olmusdur. ‘Ulim-i zahiriyyedeki iktidar-1 kamilanesiyle beraber
‘ulim-1 batiniyyede dahi vukiif-1 kiillisi olub mutasavvif, ‘arif bir zat idi. Ba‘z1 es‘ar-1
“arifanesi ile tercime etdigimiz Beydnii’[-viicQd risélesi buna bir delil-i celidir.

Edebiyyat-1 “Arabiyye ve Farisiyye’de yed-i tilas1 vardir. Asar u es‘ar-1 “aliyesi,
elsine-i selase lzere mirettebdir. Islahu’l-miftdh, MUhimmat, et-Tagyir, et-Tenkih, [10]
et-Tecvid, et-Tecrid, 1zah, Serhu Hiddye, Hasiye-i Telvih, Tehafiit, Nigaristan, Muhitu 'I-
liga, Dakayiku’l-hakayik, Tarihu devlet-i Osmaniyye, en-Niiciimu z-zahire fi-ahvali’l-

Miusr ve’l-Kahire, Resdil, cimle-i te’lifatindandir.
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940 senesi Sevval’inin ikinci gund irtihdl etdi. Edirnekapisi haricinde tlrbe-i
mahsiisasinda medfindur. “Irtihale’l-“ulimu bi’l-Kemal” ve “Kabr-i Ahmed miidam ola
pur nir” vefatina tarih diismiisdiir. Rahmetullahi “aleyh.

[11] Nikat-1 Tevhide “Aid Bir Tenbih-i ‘Arifane:?%’

Ma ademhayim ve hestitha-y1 ma,

Ta viictd-i mutlaki fant niim4.2%®

Beyt-i ‘ali-i cami‘u’l-kelimi ile Mesnevi-i Serif’de tevhid-i zat mertebesine isaret
buyuruldukdan sonra tevhid-i ef"al mertebesinin tahkikatina su yolda temsil ile surd*
buyururlar:

Ma heme siran, veli sir-i alem,

Hamle san ez-bad based dembedem.

Hamle san peyda ve na-peydast bad,

An ki na-peydast her giz kem mebad.

Bad-i mé& ve bad-i méa ez-dad-i tust,

Hesti-i ma cumle ez-icad-i tust.

[12] Lezzet-i hesti nemGdi nist-ra,>°

Asik-i Hod kerde bGdT nist-ra.?°

57 Risaleyi terciime etmezden evvel mevzii‘una ta‘alluku ve efkar-1 metali‘mi tenvir edecegi bedihi bulunan
ba‘z1 ebyat-1 celile-i Mesneviyye’yi Hazret-i Sultinu’l-*asikin Efendimiz’in ve Hazret-i Sarih’in [Ismail
Rusiihi Ankaravi’nin] filyizat-1 ‘aliyyelerinden isti“dne ile terciime ederek isbu ser-levha ile ibtida-y1
risaleye dercini minasib gérdim.

258 | Sasiyd 3 mlag bo

U 6 giloo 229 9

Biz yoklariz ve bizim varliklarimiz da yoktur; Sen fani gésterici bir viicid-1 mutlaksin. Muhammed b.
Muhammed b. Hiiseyin el-Belhi Mevlana Celaleddin er-ROmi, Mesnevi-i Serif Serhi, cev. Ahmed Avni
Konuk (Istanbul: Kitabevi, ts.), 1/230. Bk. Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Belhi Mevlana
Celaleddin-i ROMi, Mesnevi-i Md nevi (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi, 171/38109),
13a.

29 Nistden murad, burada ‘adem-i izafi olan a‘yan-1 sabitedir ki haric-i ‘aleme izafetle rayiha-i viicOdu
istismdm eylememislerdi. Hazret-i Sarih. Ismail Rusthi Ankaravi, Mecmii ‘atii’l-Letd'if ve Matmiiratii’l-
Ma‘drif, 36a; Erdogan Tastan, Ismdil RUsOhT Ankaravi’'nin Mesnevi Serhi (Mecmii atii’l-Letd’if ve
Matmiratii’l-Ma ‘arif) 1.Cilt, Ceviriyazi-Inceleme (Istanbul: Marmara Universitesi, Tiirkiyat Arastirmalari
Enstitist, Doktora Tezi, 2009), 384.

o™ ke 61 dy oyt 0 b

Aoy Ml v 5l ol

ol plsgy ol 9 158 gl doo

)luP P‘ij )‘3)0 LZJU.J')t:Sg U‘ aSU]

waid i 31 51 s 330 9 1

i Sl 5l L

|y gy Sd 9 tpud &Y

45



Ma‘na-y1 serifi:

Biz hepimiz arslanlariz, fakat bayraklarda miirtesim bulunan arslanlariz. / Onlarin
biitiin taharriikati riizgardandir. / Onlarin naks-1 musavveri ve taharriikleri zahir; riizgar
ise zahir degildir.?®* / O ki, na-peydadir, hicbir zaman zeval bulmasun. / {1ahi! Bizim
badimiz ve bldumuz Sen’in dad u keremindir. / Bitin bizim varligimiz Sen’in
icadindandur. / [1ahi! ‘Ademe varlik lezzeti tatdirdin. / *Ademi®®? [13] ezelde kendine “asik
kilmus idin.

Buyurdukdan sonra niyaz-1 ‘asikaneye surd‘ eder. Ve bu minéasebetle cebr-i
mezmdam ile cebr-i makblii ta‘rif ve tefrik sadedinde binlerce leéli-i hakayik ve hikmet
isar ve “In suhan payan nedared lik ma / Baz giylm 4n tamami-i kissa-ra”?%® beyt-i
“alisiyle tekrar vezir hikayesine ibtidar buyururlar. Ve bu hikdye miinasebetiyle miirsid-i
kamilin 1GzOmu ve enbiyé-i kiramin fezail i meziyyati hakkinda:

Cilinki stid ez-pis-i dide vasl-i yar,

Naibi bayed ez u méan yadigar.

Ciinki giil bigzest u giilsen siid harab,

BU-y1 gul-ré ez-ki yabim ez-gulab.

Cln Huda ender neyayed der ayan,

Naib-i Hak end in peygamberan.

Ni galat guftem ki naib ba-mendb,

Ger da pindari kabih ayed ne hib.

[14] Ni di based ta ta-yi sOret-perest,

Pis u yek gest kez siret birest.

Cun be-stiret bingeri ¢gesm-i td ddst,

T be-ntires der niger kez gesm-i rest.

) sy Sog w8398 Gsle
Terclimesi metin icinde mevcut oldugu igin tekrar yazilmamistir. Mevlana, Mesnevi (Halet Efendi,
171/38109), 13a.
261 K ezalik bizim dahi ecsad ve eshdsimizin ciimle hareketi zahir ve bizde mutasarrif olan Hiida batin ve
na-peydadir.
262 Enbiya ve evliyAnin ve ‘ussak-1 ilahi olan asfiyanin ‘ayn-1 sabiteleridir ki dahi viiclid-1 hérici rayihasimi
istisjmam eylemezden evvel Hiida-y1 Te‘ala bunlar1 ezel-i 4zalde kendiye ‘asik eylemisdi. Hazret-i Sarih.
Ankaravi, Mecmii ‘atii’I-Letd 'if ve Matmiiratii’l-Ma ‘arif, 36a; Tastan, Ismail RUsOhT Ankaravi’nin Mesnevi
Serhi, 384.
203 1 il Iy lly & of
) w0 S ol a3
Bu sozun nihayeti yoktur; fakat biz yine o kissanin tamamini séyliyelim. Mevlana, Mesnevi-i Serif Serhi,
1/241; Mevlana, Mesnevi (Halet Efendi, 171/38109), 13b.
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NQr-i her di ¢esm netvan fark kerd,
Clinki der niires nazar endaht merd.?%*
Ebyéat-1 “aliye-i rum(z karéanesini rdd buyurdukdan sonra slre-i Bakara’nin

ahirindeki “of, ¢p 32 w Gy J72% -ila ahir- ayet-i celilesinin tefsirine ibtidar ile

peygamberan-1 kiramin beyninde ne cihetden fark olmadigina ve ne vechile ittihad
bulunduguna isaretle temsil buyururlar ki: “On dane mum bir yerde bulunsa, vaki‘a,
stiretde her biri bagka bagkadir. Fakat anlarin nesr eyledigi nira ‘atf-1 nazar ile nice her
birinin nirunu ayr ayr tefrik miimkiin olamaz.

Yine bunun gibi mesela yiiz dane elma veya yiiz dane ayvayi [15] sayarsak, yiiz
danedir. Fakat bunlar eziib sikinca bir olur; ta‘addiid kalmaz.

Me‘anide kismet ve i‘dad yokdur. Me‘anide tecezziye ve ifrad yokdur.”’256,267
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Vaktaki yarin visali goz onlinden gitti; bize ondan yadigar olarak bir naib lazimdir. Vaktaki giil gecti ve
giilsen harab oldu, giiliin kokusunu kimden buluruz? Giil suyundan. Mademki Hiida 1yane gelmez; bu
peygamberler Hakk’m naibidirler. Hayir yanlis soyledim. Zird mendb ile ndibi eger iki zannedersen, giizel
degil, cirkin olur. Hayir, sen slret-perest oldukga, iki olur; siiretten kurtulan kimsenin éntinde bir olur. Sen
stirete baktigin vakit, goziin ikidir; sen gdzden ¢ikan onun niiruna bak! Bir adam, onun niiruna nazar attig1

vakit, her iki g6zin ndrunu fark edemez. Mevlana, Mesnevi-i Serif Serhi, 1/246-247. Mevlana, Mesnevi
(Halet Efendi, 171/38109), 14a.

265 <« O’nun peygamberlerinden hicbiri arasinda (iman bakimindan) ayrim yapmayiz...” (el-Bakara
2/285).

266 Mzr‘émiden murad mertebe-i vahdaniyyet ve mertebe-i ultihiyyetdir ki anda Hiida’dan gayri yokdur.
Hazret-i Sarih. Ankaravi, Mecmii'atii’l-Letd’if ve Matmiiratii’l-Ma ‘drif, 38b; Tastan, Ismdil RusOh?
Ankaravi. ‘nin Mesnevi Serhi, 407.
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Bundan sonra ebyat-1 “aliye-i atiye, miistakan-1 hakayikin dide-i ibtisarina envar-1
ma‘rifet serper:

ittihdd-1 yar ba yaran hosest,

Pay-1 ma‘na gir sdret serkesest.

Sdret-i serkes giidazan kiin birenc,

Ta bibinf zir-i u vahdet ¢l genc.

Ver t( negdazi indyethayi u,

Hod gedazed ey dilem Mevla-y1 u.2%®
U niimayed hem be-dilha heys ra,?°

[16] U bidGzed hirka-i dervis ra.?’

Sy g9z da i o 30
sy SE! 9 apd ylea

sy 3l 9 U glea
De ¢irag ez-hazir dyed der mekan,
Her yeki based be-slret gayr-i an.
Fark netvan kerd ndr-i her yeki,
Cln be-nires rQy arf bT seki.
Ger th sed sib ve sed abi bigmerd,
Sed nemaned yek seved ¢iin bifseri.
Der meénft kismet ve a‘dad nist,
Der meani tecziye ve efrad nist.
Mevlana, Mesnevi (Halet Efendi, 171/38109), 14a.
268 “Mevla” burada “bende” ma‘nasinadir.
269 Kale EbQ Tiirab -kerremallahu vecheh(-: “o | Jo ol ael JI”. Not: S6z0n ayn1 anlamu isaret eden farkl: lafizlarla
ifadesi ve Hz Ali’ye nispetine dair bk. EbQi Nasr Abdullah b. Ali b. Muhammed es-Serrac, el-Liima ‘, thk.
Abdulhalim Mahm{d-Taha Abdiilbaki Siirtr (Misir/Bagdad: Darti’1-kiitiibi’1-hadis/Mektebetii’l-miisennd,
1380/1960), 426. Not: Bu soz; “gérmedigim Rabb’e ibadet etmem” manasina gelmektedir. Burada s6ziin
nispet edildigi Eb0 Tirdb’dan kasit Hz. Ali’dir (r.a.). Meshur sOfflerden EbG Tur&b en-Nahsebi ile
karigtirtlmamalidir. Hz. Ali’ye bu lakabi bizzat Hz. Peygamber (s.a.v.) vermistir. Hz. Ali’nin Eb{ Tiirdb
lakabini almasi1 hakkinda detayli bilgi i¢in bk. M. Yasar Kandemir, “Eba Tiirab”, Tiirkiye Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: Tiirkiye Diyanet Vakfi ISAM Yayinlari, 1994), 10/243.
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Yarin, yaran ile ittihadi hostur; ma‘na ayagimi tut! Shret serkestir.

Serkes olan sreti renc ile eritici et; t ki onun altinda hazine gibi olan vahdeti goresin.
Eger sen eritemezsen; muhakkak O’nun indyetleri eritir. Ey (s&lik) benim génlim onun mevlasidir.

Gonullere kendisini gosteren de O’dur; dervisin hirkasini diken de O’dur. Mevlana, Mesnevi-i Serif Serhi,
1/248-249; Mevlana, Mesnevi (Halet Efendi, 171/38109), 14a.
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Bunu miite‘akib niisha-i kibrd ve zlbde-i kdinat olan insanin ta‘rif-i hilkat ve
hakikati sadedinde buyururlar ki:

“Hepimiz miinbasit bir cevher-i yekta bir dirre-i beyza idik.>"* O ‘alem-i ezelde
hepimiz bi-sirr u bi-pa idik. Evet; afitab gibi bir gevher ve ab gibi “ukdesiz safi bir nir-1
ethar idik. VVakta ki o latif ve hdb olan ndr sirete geldi. Kubbe sayeleri gibi ta‘addiid hasil
oldu.”?"

Ya'ni ziya-y1 afitabin bir kubbedeki pencerelerden in‘1kasati gibi ta‘addiid etdi. Ey
taliban-1 esrar-1 hakikat! Siz o varlik ve enaniyyet-i viicid mecazisini tevhid ve inabet ve
riyazetle viran [17] kilarsaniz, iste o zaman bu zibde-i kainat olan firka-i insaniyyenin
beynindeki fark ve mugayeret kalkar.

Su ma‘arif-i esrar-1 hakikati beyandan sonra; “Ben bu sirr-1 vahdeti -nisbeten li’s-
sairin- daha ziyade serh ve izah eder idim. Fakat bu ma‘na-y1 “ulviyi idrak edemeyecek
bir hatirin kaymasindan ve i‘tikadi haleldar olmasindan korkarim. Cunki vahdet-i
mutlakaya ta‘alluk eden bu niikteler ¢elikden ma“mil keskin kili¢ gibidir. Eger siperin -

ya'ni nikat-1 tevhidi idrak kilacak isti‘dad ve ‘irfanin veya seni irsad kilacak ‘arif bir

“Hirka” kalbden isti‘are ve “dikmek” anin inkisari diriist etmekden ‘ibaret olur. Hazret-i Sarih. Ankaravi,
Mecmii ‘atii’I-Letd ’if ve Matmiiratii’I-Ma arif, 39a; Tastan, Ismdil RUsOhT Ankaravi’nin Mesnevi Serhi, 408.
211 Kema kale sallallahu “aleyhi ve sellem: “claus,3 b g2 I»Jgl: Evvelii ma halekallahu ed-diirretii’l-beyza’”.

Beyzadan murad, bunda cemi‘-i kdinatin asli olan cevher-i yektadir ki mesdyih-1 sifiyye 4na hakikat-i
Muhammediyye derler. Ve Riihu’l-ervah ve Niru’l-envar ve “Akl-1 kiil ve Kalem-i a‘1a dahi tabir olunur.
Hazret-i Sarih. Ankaravi, Mecmii atii’l-Letd’if ve Matmiiratii’l-Ma ‘Grif, 39a; Tastan, Ismdil RusQhi
Ankaravi'nin Mesnevi Serhi, 408-409. Not: “Diirre-i beyza” ifadesinin yer aldig1 metin hakkinda detayli
bilgi igin bk. Tbn-i Arabi-A. Avni Konuk, Tedbirat-: Ildhiyye Terciime ve Serhi, haz. Mustafa Tahral
(istanbul: iz Yayincilik, 1992), 1-2. Benzer lafizlarla ayn1 manay1 isaret eden hadisler igin bk. EbG David
Stleyman b. el-Es‘as b. Ishak es-Sicistant, es-Suinen, thk. Muhammed Muhyiddin Abdiilhamid (Beyrut: el-
Mektebetii’l-asriyye, ts.), “Siinne”, 17 (No. 4700); Ebdi Isa Muhammed b. isa b. Sevre et-Tirmizi, el-
Cédmiu’s-sahih, thk. Ibrahim Utve (Misir: Sirketii mektebeti ve matbaati Mustafa el-Babi el-Halebf,
1395/1975), “Kader”, 17 (No. 2155); Muhyiddin Muhammed b. Al b. Muhammed el-Arabi, el-Fiitihdti 'I-
Mekkiyye, nsr. Ahmed Semseddin (Beyrut: Darii’l-kiitiibi’l-ilmiyye, 1420/1999), 3/143; Aclini, Kesfi'I-
hafa, 1/269, 300, 302, 303, 435.
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Miinbasit budim ve yek cevher heme,
Bi-ser ve bi-pa budim &n ser heme.
Yek guher budim hemgu &fitab,
Bi gere budim ve saff hemcu ab.
Cln be-sQret amed an nlr-i sere,
Stid aded ¢iin sdyeha-y1 kengere.
Mevland, Mesnevi (Halet Efendi, 171/38109), 14a.
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miirsidin- yok ise geruye kag! Bu elmas kilicin Online sipersiz gelme! Zird kilica
kesmekden haya olmaz.”?”® -Ya‘ni vech-i mesriih iizere isti‘dad ve ‘irfim ve miirsidi
olmayan kimsenin i‘tikadini esrar-1 tevhidin bu tig-i niikat1 kesmekden istihya kilmaz-.
“Ben buna bindendir Ki, muradim [18] ta‘lim-i hakayik oldugu halde, fehm-i durst séhibi
olmayanlar ve ters okuyub yanlis anlayanlar -hilaf-1 arzd- i‘tikadini haleldar ederek
‘ibadat u ta“atden ve siilik-i tarikatden ‘atil ve batil kalmasun diye tig-i niikat1 1stildhat,
temsil ve tesbihat kini icine vaz® etdim.”?’

Tenbih-i “ali-i ‘arifanesiyle bir mes‘ale-i hidayet ikad ve bununla taliban-1 esrar-1
vahdeti ve ma‘arifperveran-1 rumiz-1 hakikati ikaz ve irsad buyururlar.

[19] [Beyidnii’l-viicGd Tercumesi]
Bismillahirrahmanirrahim

o vy J 3] el b gho 030 (HAzZINT tezkiratiin li-men sae’t-tehaze ila rabbihi sebila)?’®
Cenab-1 Hakk’m viicddu ndr-1 mahzdir. Zira <us )l g gl )3 10 dyet-i kerimesiyle

“Allah, semavat ve arzin ndrudur’?’® buyurulur. Viictid-1 miimkinat, o nlrun sayesidir.

Kur’an-1 Miibin’de Habib-i Ekrem’e hitaben: “GOrmedin mi Rabb 'in gblgeyi nas:/ temdid
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Serh-i in ra guftemi men ez-meri,

LTk tersem ta nelagzet hatiri.

Niikteha ¢iin tig-i puladest tiz,

Ger nedari tu siper vapes glriz.

Pis-i n elmés-i bi-siper meya,

Kez buriden tig rd nebved haya.

Mevland, Mesnevi (Halet Efendi, 171/38109), 14a.

214 Sl > P SESH oo i

Zin sebeb men tig kerdem der gilaf,

Ta ki kej hani nehaned ber-hilaf.

Mevland, Mesnevi (Halet Efendi, 171/38109), 14a.

215 “By, Rabb’ine giden yola girmek isteyen kimseler igin bir tezkire, bir hatirlatmadir” anlamina gelen bu
ibare el-Muzzemmil 73/19 ayetinden milhem bir ifadedir.

216 en-NOr 24/35. Not: Ayetin terclimesi metin iginde Midhat Bahari tarafindan verilmistir. Tekrara
diismemek igin bu sekilde manasi verilen &yetlerin anlami dipnotta ayrica gosterilmemistir. Midhat
Bahari’nin metin iginde belirttigi meallerin ona ait oldugunu ilaveten hatirlatmak israf-1 kelam olacagindan
dolay1 bu calismada bdyle bir yola bagvurulmanugtir. Tarafimizdan, sadece metin iginde mealleri
verilmeyen ayetlerin manalari dipnotta gosterilmistir.
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etdi” ma‘nasma olan “Jb)l s» dsdel, Jl i W27 ayet-i celilesi buyurulmusdur Ki, -bu zillden

murad- zill-i kevnidir.2’® Her ne seyde ki nisan-1 hesti vardir; 0, ya saye-i nlir-1 [1ahi’dir,
ya ndr-1 {1ahi’dir.
Surasi garibdir Ki, zille ndrdan yakin bir sey olmadigi gibi nra da zillden daha uzak

hicbir sey yokdur. “Biz, kula habl-i veridden daha yakiniz”?"® ma‘nasina olan “w,j up s
S iz oa 160280 Ayet-i kerimesi, nrun zille siddet-i kurbiyyetini; “a“yan-1 sabite, rayiha-

I vicOdu istismam etmemisdir” ma‘nasindaki [20] “el-a‘yanu’s-sabitetli m& semmet
rayihate’l-viicid”?! kavl-i serifi, zillin niirdan siddet-i bu‘diyyetini gosterir.

Dest-i u tavk-1 gerden-i canet,

Ser ber-averde ez-geribanet.

Be-tlnezdikter zi habl u verid,

T0 der uftade der dalal-i ba‘id.?®?

‘Alem, vasita-i feyz-i tecelli-i Hakk’la zahir olan a‘yandan ‘ibaretdir. Su halde
nizdm-1 ‘alem, daima o varlik ve bu yokluk vasitasiyla bakidir.

Hestist ki der nist koned cilve midam,

277 g|-Furkan 25/45.
218 gl gy J) >p B
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-Mesnevi-i Serif-

Keyfe medde’z-zille naks-1 evliyast,

Ko delil-i ndr-i hursid-i Hldast.

Mevland, Mesnevi (Halet Efendi, 171/38109), 11a.

279 Veridan, biytinin iki tarafinda basdan varid iki tomardir ki insan “gadabnik” oldugu zaman misvak gibi
mintefih olur. Ayet-i kerimede véaki® habl-i veridden murdd bunlarmn her biridir. [Terciime-i Kamiis] Not:
Bahéri’nin burada alint1 yaptig1 eser, es-Seyyid Ahmed Asim Ayntabi’nin (6. 1235/1819) Firtizabadi’nin
(0. 817/1415) el-Kamiisii’I-muhit isimli eserini yillar siiren bir ¢alisma ile terclime ederek el-Okydniisii’l-
basit fi Tercemeti’l-Kamiisi’I-muhit adin1 verdigi kitap olmalidir.

280 K af, 50/16.

281 By sdziin ayn1 manayi isaret eden benzer lafizlarla ifadesi icin bk. Muhyiddin Muhammed b. Ali b.
Muhammed el-Arabi, Fusiisu’I-hikem, thk. Ebii’l-Ala Afifi (Misir: Daru ihyai’l-kiitiibi’l-arabiyye s el-
Babi el-Halebi ve siirekaiiht, 1365/1946), 101-102.
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O’nun eli senin boynundaki can gerdaninin halkasidir.

Can1 gogsiinden basina tagir.

Habl-i veridden sana daha yakindir.
Sen uzakligin daléletine diigmiigsiin.
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Zan hest? ve nistist alem be-nizam.283

Vic(d-1 Mutlak, sema-y1 itlak ve gayb-1 hiiviyyetden tenezzll buyurmus... A‘yan-
1 ayinelerinde ve mecali-i “alem-i imkanda tecelli etmis ve kendi hiisn-i ezeli-i kemalini
mubhtelif ayinelerde gérmiis... Her dyineye bir siret-i miindsebede ‘arz-1 cemal etmis;
mahall-i zuhtrun ta‘addiidii hasebiyle kesret peyda olmusdur.

Sed hezar ayine dared sahid-i maksdd-i men,

Revbeher dyine ki ared can der u peyda seved.?®*

[21] Stbhanallah! Ne bir sey Hakk’a muttasil olur, ne Hakk bir seyden munfasil
bulundr.

Nar-i Hod zi afitab nebride est,

‘Ayb der ayine est ve der dide est.

Her ki ender hicab cavid est,

Misl-i u hemct bum ve hursid est.?®

Seninle Hakk’in beyninde olan hicab, ne asumandir ne zemindir; kendine nisbet
etdigin hesti-i miiste“ardir.

Ey dil ¢e beherzi kerdi merdum kerdi,

Ba revseni ve safé ¢u encem kerdi.

Cizi zitikem?® nist ki anra talebi,

Zinhar derin kiis ki Hod kem kerdi. %’

283 lnogle s sy > S psiped

by dle. Capips; 9 ipd

O (Allah) dyle bir varliktir Ki, yoklukta stirekli tecelli eder.
Alemin diizeni o varlik ve yokluktadir.
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Benim sahid-i maksudumun yiizbinlerce &yinesi vardir. Herhangi birine cemal-i bi-misélini ‘arz etse anda
can hasilolur.
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Kendi niiru giinesten dolay1 kesilmemistir.
Kusur (ay1p) aynadadir ve gdzdedir.

Her kim hicéb arkasinda ise bakidir.

O’nun misali giines ve baykus gibidir.

286 K &f-1 Farisi’nin zammiyle (S): Gaib olan sey.
8800350 & bl
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Eger sen olmasan yalmz Hakk olur. Cenab-1 Hakk: “Kul, nafile®® ‘ibadat ile bana
takarrub eder. O kadar takarrub eder ki ben ani severim. Sevdigim zaman, onun kulagi,
basari, eli, ayagi, lisan1 ben olurum. Benimle isidir, benimle gorir, benimle bats ve seca‘at
eder, benimle ydrir, benimle séyler” mealinde olan: “La yezalii’l-‘abdii yetekarrabu
ileyye bi’n-nevafili hatta ehabbehd fe-iza ehbabtiihl [22] kiintii sem‘ahil ve basarahil ve
yedeh( ve riclehl ve lisdneh( fe-biye yesme‘u ve biye yebsuru ve biye yebtisu ve biye
yemsi ve biye yentiku”?® hadis-i kudsisi ile bu hakikat-i ‘ulviyyeyi bize vazih bir s(iretde
ta“lim buyuruyor.

Evet, senin yoklugun, fani olmakligin derecesinde viiciid-1 Hakk zahir olur. Oyle
ise:

Yekbére kadem berun ne ez-hane-i heys.?*

Zird “Olydl & lios 2% ferman-1 celili seref-pas suddr olmusdur. Ma‘na-y1 miinifi;

“Me ‘drice su 1d etsunler” demekdir. Salik! “Bir kere su ¢ah-1 zulmani-i nefsaniden disari
¢ik da cihan-1 “ulvi-i ndraniyi gér” meélinde olan; “Yeki zin ¢ah-1 zulmani berun &ta cihan
bin1”’?%2 misra‘-1 hakikat-mealini naks-1 hafiza et!

Miinteha-y1 rah-1 muhabbetde ikilik kalkar. Hakk zahir olunca senden senlik gider.
Ciinki “Hakk gelince batil mahv u zdil olur.”?*
Ger hest diy1, bere diy1 ber hized,
Cendan berev in re ki tiy1 ber hized.

T0 u nesevi ve lik cayi beresi,

Ger cehd kunf ez ti tiy: ber hized.?%

w gl v doys, dlsssise
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Ey benim gonlum! Nigin herkesin yaptigini sen de yaptin?

Boylelikle aydinlik ve saflikla beni terk edip gittin.

Senin higbir eksikligin yok ki sen onu talep ediyorsun.

Ya ki sen bu diinyada kendini kaybettin.

288 Nafile ‘ibadet, ferdizden gayr sidk u ihlas ile yapilan ‘ibadete 1tlak olunur.

289 Byhari, “Rikak”, 38 (No. 6522); Eb{i Bekr Taciilislam Muhammed b. Ebi Ishak Ibrahim b. Ya‘kib el-
Kelabazi, Bahrii’l-fevaid, thk. Muhammed Hasan ismail-Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut: Darii’I-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1420/1999), 377.

299 juig2 dul Sl o ey o

Bir kere ayagin1 kendi evinden digari at.

291« oyleyse sebepler iginde yikselsinler” (Sad, 38/10).

292 i oz ol gy slodb ol s oSt

293 g|-fsra’, 17/81.
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Feyz-i 11ahi’de kustr ve fiitir yokdur... Yakinda da uzakda da [23] mevcaddur. ..
Zerrat-1 kainatdan her zerreye miistekillen bir tecelli eder. Fakat herkes kendi kabiliyet ve
isti‘dadima gore o nlrun tecellisinden behre-mend olur. “Allah, mahlikati zulmetde
yaratd1 sonra ndrundan onlara serpdi” mealinde olan “Innallahe haleka’l-halka fi-
zulmetin, simme rasse ‘aleyhim min ndirihi”?* hadis-i serifi bu ma‘naya bir isaretdir.

“Layiha”
Bu ress-i ndr, ndr-1 viicad-1 matekessir olub her zerre andan behre-yab olmak

sretiyle degildir. “Arz Allah’inmin nOriyle minevver oldu” mealindeki s yo)l Ciyls
b,2% ayet-i kerimesinden anlasilan ma‘na-y1 vAzih stretinden ‘ibaretdir.

Der kevn u mekan fa“il-i muhtar yekist,

Arende ve darende-i etvar yekist.

Ez vezn-i “akil eger berun arf ser,

Revsen sevedet ki in heme envér yekist.?%

Hicbir sey Hakk’dan cuda degildir. Ve hicbir zerre nlr-1 Hiida’dan hali degildir.

Isitmiyor musun ki Cenab-1 Hakk “secl, 9o JI il Sz a8 1272%8 buyuruyor. Yani “iig

kimse [24] gizli bir sey konusmaz ki anlarin dérdiinciisii Allah olmasun>**® demekdir.

Sy solz g ssig ol 9

ST 80 30 5l odsdg

Ikilik varsa yolda ikilik kalkar.

Oyle bir yola git ki seni kaldirsin.

Sen, O olmazsin ama bir yere kadar ulasirsin.

Eger sen cabalarsan senden seni kaldirirsin.

295 Eb( Abdillah Muhammed b. Alf b. Hasen et-Tirmizi, Nevadirii’I-usQl fi ma ‘vifeti ahbéri r-Resil, thk.
Abdurrahman Amira (Beyrut: Dari’1-cili, ts.), 4/199.; All el-Kari, Mirkatii ’I-mefatih, 5/525-8/482.

2% ez-Zimer, 39/69.

2T psd Jfis Jeld ol 90sd

s Jgbl b3l g 03]

28l g S 39 )l

s Jiol dgo ol ooy i,

Kainatta fail-i muhtar tektir.

Yaratan ve gesitler var eden tektir.

Eger basimi aklin 6l¢usiinden disar ¢ikarirsan,

O zaman sana aydmlik olur ki buttn ndrlar birdir.

298 By ayet-i kerimenin ma ba“di sudur: “lghg b aisys wlyldla ool aea g0 Jll il | g &I oo pol Il g pogaslis g0 Jll s, Jl
Al s8 JSu b ol 8abil pgs”. Ma“na-y1 minifi: “Keza bes kimse gizli bir sey konusmaz ki anlarin altincist Allah
olmasun. Ister ‘aded-i mezkdrdan kalil, ister kesir olsunlar nerede olsalar Allah anlarla beraberdir.”
Midhat Bahari, tamamim kaydettigi ayetin mealini buraya kadar vermistir. Ayetin devaminin meali ise
sOyledir: “Sonra yaptiklarini kryamet giini kendilerine haber verecektir. Siiphesiz Allah, her seyi bilendir”
(el-Mucédele, 58/7).

299 gl-Miicadele, 58/7.

54



Thata-i Zati-i i1ahi, cemi‘-i ervdh u esbaha samildir. Hakk, kaffe-i mevcdatin
zemin-i isti“dadina kendi zatiyla varlik tohumunu ekmisdir. “Agah ol! Onlar Rabb 'lerine

miilaki olmakda siibhededirler. Agah ol! Allah her seyi muhitdir” meélinde olan “ & .al JIi
bus s Jd ool JI sy sl oa 8,730 Ayet-i kerimesi buna sahiddir. Bunun iciin ba‘z1 “arifler

demislerdir Ki; “bir kimse, ‘dlemden bir seyi Hakk’dan “ari bilir ve Hakk’1 “alemden ‘ari
bilirse, o kimse; Hakk’1 bulundugu hakikat iizere ‘arif degildir”.

Hesti ki deru zuhdr-i dyat hakest,

Der dide-i ehl-i kesf mirat hakest.

Der zahir-i u mebin ki ma‘raz fenast,

Der batm-i u niger ki an zat hakest, 31 302

“Mevcidiyyet ki anda ayat-1 Hakk’1n zuhtru vardir. Ehl-i [25] kesfin nazarinda o,
Hakk’mn ayinesidir. Anin ma‘riiz-1 fend olan zahirine bakma! Zat-1 Hakk olan batmini
gor” demektir.

“aag g JIl llo s5 JJ7203 Ayet-i celflesindeki ma‘na asikardir. imam-1 Gazzali Hazretleri

[6. 505/1111] Miskdtu’l-envar’inda buyuruyor ki: “‘Arifler, sema-y1 hakikate ‘uriic
etdikden sonra viicidda bir Hakdan ma‘aday: gérmediklerine muttefiklerdir. Lakin bu
hal, kiminde ‘irfan-1 ‘ilmi iledir... Kiminde bir hal-i zevkidir. Anlardan kesret bi’l-
killiyye mintefi olur. Ferdaniyyet-i mahzada miistagrak olurlar. “Akillart alinir, mebhiit
gibi olurlar. O zaman kendilerinde Allah’1 zikre, nefslerini zikre tikat kalmaz. Anlarin

‘indinde Allah’dan baska bulunmaz. Hakk’da mest olur. Kendilerinden ‘aklin tasallutu

30 Fussilet, 41/54.
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Varlik ki o varlikta Hakk’m alametleri z&hirdir.

Ehl-i kesfin g6ziinde ayna haktir.

Varligin zahirine bakma ki maruz olan fanidir.

Varligin batinina bak ki Hakk’in zat1 ondadir.

302 Cenab-1 Pir Destgir-i Mevlana -kuddise sirrthu’l-a‘1a- Efendimiz’in “Afitab-1 hakiki, cemal-i bi-misalini
sret-i beseriyyede nikabgir-i ihticab eylemisdir. Bu niikteyi fehm et! Dogruyu en ziyade Allah bilir”
mealinde olan; “Ugll adel 1o 5 Sad / Jadl wpl oSy g, 4 > (Der beser ru pls kerde est afitab / Fehm kiin
vallahu a‘lem bi’s-savab)” (Mevlana, Mesnevi (Halet Efendi, 171/38109), 41a.) beyt-i “alisi de bu hakikati
mibeyyindir.

%03 e]-Kasas, 28/88.
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ref* olunfir. Kimi ‘Ene’l-Hakk’3%* der... Kimi ‘Siibhani ma a‘zame sani>3% der... Kimi
‘Ma fi’l-ciibbeti illallah>®® der. Ussak-1 [1ahi’nin hal-i mestide kelam1 mesttrdur.”%
Beyan olunmaz. Anladilamaz.

“Vaktaki hal-i mestileri hafiflesir ve arz-1 Hiida’da mizan-1 Hakk olan ‘aklin hiikm
u tasallutuna reddolundrlar. Bilirler ki bu, hakikat-i ittihdd degil sibh-i ittihaddir. Nitekim
‘asiklar, fart-1 ‘asklar1 zamaninda: ‘Ene men ehva ve men ehva ene’ derler.”*® Ya‘ni,
‘ben sevdigim kimseyim, sevdigim kimse bendir.’

[26] “Evet; miisteb1d degildir ki insan ayineye yakinlasub siretine baksa ve vech-
I miin“akisi istila edlib ayineyi asla géremese zanneder ki gordiigi stret kendiyle mittehid
olan mir’atin siretidir. Yine bunun gibi sarabi derin badede gorse zanneder ki sarab
badenin rengidir. Lakin o halde kendince rustih hasil olub hakikat-i keyfiyyete vakif
olunca zann-1 sabikindan ruct® ve istigfar ederek der Ki:

Rakka’z-ziicaAcl ve rakkati’l-hamr,

Fetesabeha ve tesakele’l-emr.

Ve keennema hamrun ve la kadeh,

Ve keennema kadehun ve 1 hamr 3% 310

Vasl-i muhibbiyyet ‘alakasina, vuslat-1 mahbdbiyyet ‘alakasi muttasil olur. Ve salik
-ndzenin-i hakiki muhabbet edinceye kadar- “urve-i kurbiyyete temessiik ederse Sultan-1
mahbibiyyet an1 takviye eder. Zatindan ifna ile sifatindan nefi eyler. Sonra anin fenasi
uzerine kendi bekasiyla ikame ve fendsina sifatiyla istila eder. Zat, sifata tebeddul eyler.

Fema’n-nasu bi’n-nasi’llezine ahidtuhum,

Ve 14’d-daru bi’d-dari’lleti kiintii a‘rifu.3"

304 Cenab-1 Manstir’un [6. 309/922]. Detayl bilgi i¢in bk. Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf, 287.

305 Bayezid Bistdm1 Hazretleri’nin [6. 234/848]. Bk. Y1ilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf, 286-287.

306 Bayezid Bistami Hazretleri'nin. Bk. Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf, 286-287.

307 Eb Hamid Muhammed b. Ahmed el-Gazzali, Miskatii 'I-envar, thk. Ebii’l-Ala Afifi (Kahire: ed-Darii’l-
kavmiyyetil li’t-tiba"ati ve’n-nesri, 1383/1964), 1/57.

308 Gazzali, Miskatii’I-envar, 1/57.

09 bl ey, szl
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Sahib b. Abbad’in (6. 385/995) bir neside-i meshiresidir ki ma‘nas1 sudur: “Gerek piyale-i seffaf, gerek
sarab-1 saf o kadar kesb-i rikkat etdi ki birbirine benzediler; tefrik miiskil oldu. Sanki o gordiigiin sarabdir,
kadeh degil; veya kadehdir, sarab degil.” Muhyiddin el-Arabi, el-Fiitihdti’I-Mekkiyye, 5/318.

310 Gazzali, Miskatii’I-envar, 1/57.
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[27] “Abd bir makama vasil olur ki, o makamda sifat-1 faniyyeden tecerriid eder.
Cendb-1 Mevla “Kiintii lehl sem‘an ve basaran ve fiidden™3!? hadis-i kudsisinde
buyurdugu gibi sifat-1 bakiyyesini anin iizerine a‘14 ile sevilen de seven de O olur. Iste o
zaman ‘abd, anin ezkariyla soyler. Anmn envariyla goriir... Anm kudretleriyle taharriik
eder. Anin iktidariyla bats u seca‘at eder. Su stiretde miisabehet-i hal vaki® olur. Ve o
zaman kuldan zikri sebk eden akval misillii kelam sadir olur.

Dil magz-i hakikat ve tenet pQst bibin,

Der kisvet-i heys sret-i diist bibin.3*

*Avam bagsini kaldirdi, halk: hep post gordii;*!* havas bakdi, postu dost ile beraber
gordil. “Asik ki, bu iki mertebeyi gecdi; hep dost gérdi.

Yalniz postu goren; mertebe-i hayvanide kaldi. Postu dost ile beraber géren; derece-

i insaniye vasil oldu. Hep dost goren; rabbani oldu.’%®

el wdusdIsd Hlsd Jl g
Simdiki insanlar tanidigim insanlar gibi degil,
Simdiki yurt da benim bildigim yurt degil.
Not: Cesitli kaynaklarda ibn Abbas’a (6. 68/687-88) da nispet edilen bu beytin manasi ayn1 olmakla birlikte,
kelime ve okunus farkliliklar ile gegtigi eserler igin bk. Ebli Bekr Abdullah b. Muhammed b. Ubeyd Ibn
Ebii’d-Diiny4, el-Ehval, thk. Mecdt Fethi es-Seyyid (Misir: Mektebetii Ali Yasir, 1413/1993), 176; Eba
Bekr Muhammed b. Abdillah b. Muhammed el-Meéafiri, Ahkdmii’l-Kur’dn, thk. Muhammed Abdulkadir
At (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1424/2003), 2/597; Ebii’l-Fida’ ismail b. Sihabiddin Omer b. Kesir
b. Dav’ b. Kesir, el-Bidaye ve’n-nihaye, thk. Abdullah b. Abdilmuhsin et-Turki (Cize: Daru Hicr,
1424/2003), 19/396.
312 Dipnot 289°da kaynaklar verilen bu hadis-i kudsinin sonunda gegen “fiidden” ibaresi eserlerde
bulunmamaktadir. Bu sebeple hem Beydnii’l-viic(d’da hem de Leali-i Me 'dni’de yer alan bu ifadenin,
miiellif Kemalpasazadde nin kendisi tarafindan méanen yapilmig zaid bir ilave olmas1 muhtemeldir.
31 gy gy O 9 R p
o g gy GidsE gud )
Kalbin libb-i hakikat, tenin anin kisridir. Cesm-i idrékini a¢ da kisve-i zatinda dost-1 hakikinin sOret-i
kemalini gor.
814 SQret-i zahire demekdir.
315 ‘Urefa-y1 Mevleviyye’den Samti Dede Hazretleri’nin (6. 973-1040/1565-1630) asli:

JIE o Bogu 0 plid o I Peyda ve nihan tu blde-i men géfil
JlE o g o plz 9 > Ender dil u can tu bade-i men géfil
g 0o pliplj olog 83 )3 e Men der du cihan tlird nisAn mf clistem
JE o By plog o sgs Hud ctimle cihan tu blde-i men gafil

Ruba‘i-i Farsisi olan su:

Ben bilmez idim gizli “ayan hep Sen imigsin.
Tenlerde ve canlarda nihan hep Sen imissin.
Sen’den bu cihan icre nigan ister idim ben.

Anhir bunu bildim ki cihan hep Sen imissin.

Kit*a-i mutercemesi o Gglincl mertebeyi beyan sadedinde sdylenmis bir si‘r-i “alidir.
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[28] Yalniz postu goren, higbir sey bilmedi ve sdylemedi. Hep yalniz dostu goéren,
higbir sey, sdylemeye iktidar1 olmad1.3!® Postu dost ile beraber géren; guft (i gly-1 bi-
magzaneden azade oldu.

Sahid-i nazenin-i ezeliden ba“id olan bi-behredir. Ne soyleyebilir! Haremgeh-i

hass-1 {1ahi’de mest olan bitabdir. Ne anladabilir! “.S, ~0% ba‘id olanlarin sifat1 ise, “ o0
wld Jdu, W63 de mukarrebanindir. Mutavassitlar giift G gldadirlar. Zira anlar heniiz

cust U cly-1 hakikatdedirler.

[29] Zi hAmi mi zened an bi haber ¢s,

Ki ham avaze déred puhte hamis.3*

Muhabbetin evveli “yiihibbuhum” &hiri “yuhibbineht” dur.®?° Bu ikisinin
beyninde kuldib-1 muhabbetperveran erir. Ervah-1 “aliye ruhsare-i ndzenin-i hakikiye nazir
kalirlar. “Yiihibbuhum” badesini igmekde sabit kadem olan, mahbibi “O” diye gdsterir.
Lakin hasil etdigi sekr u zevki hadd-1 sebat1 geger, sardbini mahbibunun keff-i nazindan
icerse “ben” diye gosterir. Demek ki “yiithibbuhum” badesini icen mutemekkin,
“yuhibblinehti” badesini i¢en miitelevvindir. Benlikle natik olan ya“‘ni mahbibunu “ben”
diye gosteren; vadi-i mahvda lisan-1 isbat ile miitekellimdir. Hiiviyyetle natik olan, ya‘ni
mahbdbunu “O” diye gosteren; vadi-i fendda lisan-1 beka ile mitekellimdir. Bunlarin ikisi
de natik-1 sddik ve hakikate muvafikdir. Ciinki “ben” diyen, enaniyyetle nefsi iciin bir
sey’1 murad etmez. Zira o; nefsinden me’hliz, hissinden mecziibdur. Ann ahizi, salibi,

cazibi lisaniyla miitekellim olandir.

310 52 nl )ld w15 8

95 Gilos 9335 g0

-Mesnevi-i Serif-

Her Kira esrar-1 kar amuhtend,

Miihr kerdend ve dehanes dihtend.

Terctimesi

Her kime ki esrér-1 hakikati 6gretdiler. O kimsenin agzini dikdiler, muhrlediler. Mevlana, Mesnevi (Halet
Efendi, 171/38109), 244a.

817 “Sagir, dilsiz...” (el-Bakara, 2/18).

318 “Her kim Rabb’ini bilirse dili tutulur”. Acliini, Kegfit I-hafa, 2/312 (No. 2533).

1 s wg u ol 35 0w S

wgplg g lofal ol

Habersiz olan hamligindan kaynar.

Ki ham sesi ¢ikandir pisen ise sessizdir.

320 g|-Maide, 5/54. “Allah dnlar: sever, anlar da Allah i severler” medlinde olan (yiihibbuhum ve
yiihibbinehi) dyet-i kerimesine igaretdir.
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Buna Ebi Yezid Bistami kuddise sirru’s-sami hazretlerinin kissasi sahiddir.
Miisarun ileyh “Siibhani ma a‘zame sani” buyurub kendine kars1 r0-y1 inkér gosterdikleri
zaman dediler ki: Hakk, kulunun lisdniyla kendini tesbih etdi. Ciinki Hakk, bir kulunu
sevdigi zaman anin ilizerine zuhlr eder; andan zahir [30] olur. Bu zuhdaruyla an1 andan
gaib eder. Zahir olan, kulun lisaninda s6yleyen olur.

Hiiviyyetle natik olan sekrinde miitemekkin, vecdinde miitehakkimdir. Zaman1 bu
hal Gzere mahflz, sirr1 bu zevk ile muhatdir. O, nefsinden alinmis kalbine reddedilmis; o,
nefsinden fani, nefsi andan fani olmusdur. Su halde kendinde nefsin ne “ayni, ne eseri; ne
de Hakk ile kendi beyninde fasila kalmisdir.

Hakk Stibhaneh( ve Te*ala Hazretleri kulunun kalbine tecelli etdigi zaman huldl ve
tahayyiliz etmeksizin, ittisaf ve infisdl eylemeksizin ‘ayn-1 yakinine goriiniir, basar-1
basiretine mutecelli olur.

Ve ma hiive 1 vaslin bi muttasilin ve 14,

Bi munfasilin ‘anni ve hasdhu minhiima.

Ve ma kadru misli en yuhita bi kadriht,

Ve eyne’s-sera “an rif*ati’l-bedri ve innema.

Usahidiihd i safvi sirri fecteliye,

Cemalen Te‘ala ‘1zzuhl en yukassema.

Kema enne bedre’t-temmi yiinzaru vechuh,

Bi safvi gadirin ve hiive fi ifk1’s-sema.3?

2l 5 Jpoia dpog b g0 In g
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Benim (Hakk ile) vuslatimda O, ne benimle ittisal eder,
Ne de benden munfasil bulunur. ikisinden de miinezzehtir.
Benim hacmim O’nun hacmini kusatacak degildir.

Toprak nerede ayim yiiksekligi nerede?

O’nu surimin safinda miisahede ettigimde yiikselirim.
Allah Teala’nin cemali bélunmekten miinezzehtir.

O’nun yizil dolunay gibi géruntr

0, semanin ufkundayken ve berrak bir gélde dahi.
Mustafa el-ArQsi, Netd ‘icii’l-efkdri’l-kudsiyye, thk. Abdulvaris Muhammed Ali (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-
ilmiyye, 2007), 1/82.
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Cenab-1 Hakk kendi zatinda mecmi‘-1 sUretden miinezzeh, merétib-i ekvan ve
mecali-i a“yan-1 sabitede her siretle musavverdir.

[31] La levne fi’n-niiri 1akin fi’z-zUcaci beda,

Su‘a‘atiin fe-terd ey minhu elvan.3?

Stibhanallah, bu ne kudretdir! Hem her cihetden miitecelli®*® hem her cihetden
halidir.

Afitabi der hezaran abkine tafte,

Pes bereng-i her yeki tabi ‘ayan endahte.

Clmle yek ndr est likin renghay-1 muhtelif,

Ihtilafi der miyan-i in ve an endahte.>?*

Bir yuz, iki ayineye teveccih etse elbette her ayinede birer slret peyda olur.

Ve ma’l-vechu illa vahidun gayra ennehd,

Iza kiinte a‘dedte’l-meraya te*addeden.’®

Pak-1 beyn olan kimse, Zat-1 Hiida’dan baska zat gérmez. Iste o zaman, bi’l-ciimle
tegayyrat ve kesretin Zat-1 [1ahi’de olmayub sifat u ahkdminda oldugunu anlar. Cenab-1
Mevlana kaddesallahu sirrahu’l-a“1a buyurur:

[32] Halk ra ¢lin &b dan saf ve ziilal,

Ender an taban sifat-1 Zi’1-celal.

22 gkl d Soad dosld

I v 1l ey

Ndrun levni yokdur. Fakat bir ziicAc-1 reng-amizden zuhdr eden su‘a‘, televviin eder.
323 Fakirin:

“Atf-1 im‘an-1 nazar et ey dil @i hayy-i asina,

Gordigiin zerrat ser-ta-ser tecelligahdir.

Esmanin, hakdaninda birer tesbthi var.

Sanma camid, ses cihet demsaz-1 zikrullahdir”

Kita-i nagizanemin beyt-i evveli bu hakikate mebni sdylenmisdir.
o 324 e gl JJ5d s kil
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Giines varligin binlercesinde hayat kaynagidir.

Nitekim onlarin her birinin rengiyle ag¢ik bir 151k vermistir.
Bunlarin hepsi bir nurdur ancak renkleri farklidir.

Bunun ve onun arasinda farklilik vermistir.

Bl syt wly Jl gl g
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Yiiz ancak ve ancak bir yuzddr.

Fakat sen ne kadar ayna getirirsen (yiz) o kadar ¢ok olur.
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“Ilm-i san ve ‘adl-i san ve kahr-1 san,

Cun nticm-i gerh der &b-1 revan.3?°

Ma‘na-y1 ‘alisi sudur: “Halki safi, ziilal bir su kiyas et ki anda sifat-1 Zii’l-celal
taban oluyor. Anlarin ‘ilmi, ‘adli, kahr1, niicim-1 miin‘akisenin ab-1 revanda manzdr olan
eskal-i muhtelifesi gibidir.”

Vacibu’l-vicdd, bir zatdir ki cemi*-i ahvalde baki ve sabitdir. Miimkinu’l-viicld ise
suver ve ahval oldugundan tebeddul eder. “Allah’in kemal-i kudret ve hilmi, hak
olmasindan ve zatinda vahid ve sabit bulunmasindandir. Miisriklerin Allah Te‘ala’dan
gayri ‘ibadet etdikleri sey batil ve hadd-i zatinda ma“dam ve zaildir” meélinde olan:

“dblyl 193 gp e b ol 9 Gl g0 b ol 327 Ayet-i kerimesi bu hakikatin glivah-1 “adilidir.

El4 kiillii sey’in ma halallahu batilun.3?®

[33] Cendb-1 Hakk’in ‘alemi yaratmasi, miisahede olunan suver-i miite‘addide ve
muhtelifede ndr-i hakikat-i mutlakanin zuhGrudur.

Men u tu ariz-1 zat-1 viicidiym,

Miiskhay1 miskat-1 vicadiym.

Téaban-1 dilem zi feyzi Hakk giilsen siid,

Mahiyyet-i mé zi riy1 u revsen siid.

An r(z ki hursid-i ruhas cilve nemad,

A'yan-1 cihan tamam ¢iin revzen siid.>?°

By g dlo gh oy 1 gls

D! g clio bl gl

0320l g g ol e g gli e

olgy ol 382 g

827 |_okman, 31/30.

?28 Kirk bir sél-1 hicrisinde irtihal eden ve su‘ard-y1 ‘Arab’in (Muhadramin) denilen hem cahiliyyet, hem
Islam zaméanina yetisen tabakasindan Hazret-i Lebid’in [0. 40 veya 41/660 veya 661] “Agéah ol! Allah’dan
bagka ne varsa batil ve her na‘im ‘akibetii’l-emr zaildir” meélinde olub istihsdn-1 Cenab-1 Peygamberi’ye
mazhariyyetle serefyb olmus olan bir beytindendir ki ikinci misra‘t sudur: Ve killi na‘imin 18 mehalete
zdilun. Buhéri, “Menakibu’l-ensar”, 26 (No. 3841); Serréc, el-Liima ', 467; Ebui’l-Hasen Izziiddin Al b.
Muhammed Ibnii’1-Esir, el-Kamil f7’z-tarih, thk. Omer Abdiisselam Tedmiri (Beyrut: Darii’1-kitabi’l-arabf,
1417/1997), 1/674-675.

gy ey le w g oo
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Ben ve sen varligin zatinin araziyiz.
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Miimkinu’l-viiciid denilen seyler, Vacibu’l-viicid’un diinyada mir’atidir. Ahiretde
emir ber-aks olur. Rliz-i mahgerde Cenab-1 Hakk mazhariyyet-i “azime ile tecelli eder.
Bir stretde ki ehl-i ‘arasatin hepsi am1 goriirler. Lakin herkes i‘tikadi vechile goriir.3*°
Bunun i¢iin denilmisdir ki:

Nezare geyan-i r0-y1 hubet,

CUn der nigerend ez keranha,

[34] Der ray-1 tu riiy-1 heys binend.

Zincast tefaviit-i nisanha. !

Hilasa: ‘Arifler haziz-i mecazdan zirve-i hakikate terakki etmis ve mi‘raclarini
istikmal ederek “ayanen gormiisler ki mevcid olan ancak Allah ve her sey hélik olub baki
olan vechullahdir. Hakk’in bu yolda olusu ve goriiniisii vakten mine’l-evkat degildir;
zaman ile tekayyiid etmez. Ezelen ve ebeden boyledir. Baska dirlu tasavvur olunamaz.

Clneyd-i Bagdadi kuddise sirruhu’l-‘aziz “Allah mevcad idi ve aninla beraber

hicbir sey yokdu” meéalinde olan “cpi de S Jo 9 Wb 87232 hadis-i serifini isitdigi zaman

“ol8 LS JII” yani “simdi de dyledir”**3 buyurdu.

Varligin nurunun siklariyiz.

Gonliimiin gatist Hakk’mn feyzinden giil bahgesine dondii.

Bizim mahiyetimiz O’nun yizinden aydmlandi.

O giin ki O’nun yiiziinilin giinesi cilve etti.

Cihanin bitiin aynlart malum olsun diye.

330 (sI5g g o b9 S, ol An riz ki va“de-i didar hest Hiiday1,

Sb S b ) gp0ly 393 Hod ré be-sOret-i dildar mT niimay1.

Beyt-i ‘alisinin nazmen terclimesi olan Hazret-i Mir-i ‘Avni’nin [6. 1954]

“c Asiklara ol kevn ki tecelli edecekdir.

Didar bana sdret-i Canan’da goriinsiin.”

Beyti bu nikteye mebni Trad buyurulmusdur.

EEOT JCIRUASILY

PSS 3 oe

Sy T S9) 0S8,

sy gl ol

Sen’in giizel yiizlini gorenler,

Kenarlarindan baktikga,

Sen’in yiiziinde kendi yiizlerini goriirler.

Alametlerin farkliliklar1 buradadir.

332 Hadisin farkli lafizlarla aym manay ifade eden metni igin bk. Buharf, “Bedii’l-halk”, 1 (No. 3191).

333 Not: Cesitli kaynaklarda stifiyyeye ait bir ifade olarak gecen bu sdz, burada Midhat Bahari tarafindan
Ciineyd-i Bagdadi’ye nispet edilmekle birlikte Hz. Ali’ye nispeti de sz konusudur. Fakat klasik tasavvuf
kaynaklarindan biri olan er-Risile’de Ebi Osman Magribi ile hizmetcisi Ibn Mahbiib arasinda gegen bu
ifadenin yer aldig1 bir haberi Kuseyri nakletmistir. Bk. Abdiilkerim b. Hevazin b. Abdilmelik el-Kuseyri,
er-Riséle, thk. Abdulhalim Mahmad-Mahmad b. es-Serif (Kahire: Darii’l-maérif, ts.), 1/25.
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“Temsil Yolunda Hikaye”

Bir vakit baliklar ictima“ etmisler. Demisler Ki: Biz ¢cokdan beri isidiyoruz Ki bizim
hayatimiz su ile kaim imis. Halbuki biz asla su gérmedik!..

Iclerinden ba‘zilari, “filan denizde bir “arif balik var imis; o, suyu gdrmiis” diye
duyduklarindan, keyfiyyetin andan istifsarina karar verirler ve gider, sorarlar. Balik su
cevabi verir: Siz bana sudan baska bir sey gosteriniz ki ben de size suyu gostereyim.

[35] Ruba‘i

Salha dil talebi cdm u cem ez ma mi kerd,

An ki Hod dast zi bigane temenna mi kerd.

Gevher-i ra ki bipervered sedef der heme ‘timr,

Taleb ez giim siidegan-i leb-i derya mi kerd.®**

Mutasavvifinin bir vech-i ati irdd olunan kelamlarinin ve emsélinin ma‘na-y1
zahirisine zahib olmakdan sakin! Nitekim derler ki:

el-*Aynu vahidetun ve’l-vasfu muhtelifun.

Ve zéke sirrun li-ehli’l-‘ilmi yenkesifu.3%®

Derya teneffis eder buhar derler, terdkiim eder bulut nami verirler, yagar yagmur

derler, toplanir carf olur nehir nami verirler; vaktaki denize dokilir yine derya olur.>*®

ol 3,800 b 5l > Al wlb s Yala
3o o agles eyl 593 oS

276 0 53 o300 1,8 28

)Jni]gj\bd)) Oy U|‘§°)U“ P‘gjl \_JLJL

Yillardir gonul bizden her seyi istiyordu.
Kendisinde varken yabancilardan temenni ediyordu.

O kiymetli sey ki buttin dmriinde sedef yetistirdi.

Denizin kenarinda kaybolanlardan talep ediyordu.

%% Gl Syl 5 i3l vt

St el Jodl yur Iy

Ayn birdir, sifatlar muhteliftir.

Iste bu, ilim ehline inkisaf eden bir sirdir.

Eb( Abdillah Muhammed b. Ca‘fer b. Idris el-Kettani, Cildsi I-kuldb, thk. Ahmed Ferid el-Mezidi (Beyrut:
Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 2005), 2/10.

336 Mevlana [Abdurrahman] Cami -kaddesallahu sirrahu’s-sami- Hazretleri (6. 898/1492) Serh-i
Rubd 1yyat’inda bu mes’eleyi giizelce izah etmis olduklari cihetle bi’t-terciime dercini miinasib gérdiim:
Miisarun ileyh baladaki misali miite“akib der Ki:

“Bunlarin hepsinin hakikati birdir. Ya‘ni bi-hasebi i‘tibarat, esdmi-i mezkdre ile miisemma olan ma-i
mutlakdir. Bu kiyas iizerine anlagilir ki, hakikat-i Hakk Subhaneht ve Teala ancak Viicid-1 Mutlak olub
mukayyedat ile tekayyudU vasitasiyla dnlarin isimleriyle miisemma olur. Nasil ki evvela “akl ile, sonra nefs
ile, sonra felek ile, sonra ecrdm ile, sonra tabay:® ile, sonra mevalid ile ve sonra daha baskasiyla miisemma
olur. Fakat hakikatde mevcQd olan Vic0d-1 Hakk ve Hesti-i Mutlak’dir ki hazret-i ehadiyyetden
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[36] el-Bahru bahrun ‘ald ma kane fi kidemin.
Inne’l-havadise emvacun ve enharun.3’

[37] Cenab-1 Vacibu’l-vicld, mimkindtin madde veya mevzi‘u olmakdan
minezzehdir. Huda-y1 Te‘ala ile miimkinat beyninde olan ‘aldka, ‘aldka-i zuhdr ve
kabtldiir. Yoksa ‘alaka-i ittisdf ve hulil degildir. Bu makamda irad-1 fuzil eden, tecelli
ile huldiliin beynini farik olamamigdir.

Temsilat-1 menkdleden maksad, ma‘kiailii mahsUsa tesbih ile der-setta-i vehmi telyin
ederek ana fehm i iz'an bahs eylemekdir. Yoksa makdirat u kazGratin aninla irtibat ve
ihtilat1 yokdur.

Ciin Hod zi fur(igi Hod cihan arayed,

Ber pak u pelid eger bitabed sayed.

vahidiyyete, hazret-i vahidiyyetden, hazret-i rub0biyyete, &ndan hazret-i kevniyyeye, andan -ahir-i hazeréat-
1 kiilliyye olan- hazret-i cAmi‘a-i insaniyyeye tenezziil-i i‘tibari hasebiyle bu esma ile miisemma olmusdur.

Cahil: Dalganin, hubabin, buharin, bulutun silik stiretlerine bakdig1 zaman; ‘bahr nerede’ der. Bilmez ki
bahr, 4b-1 mutlakdir ki bu mukayyedatin stretleriyle zuhtir etmis ve kendini bu mezéahir-i muhtelifede
gostermisdir. Bunun gibi “ukl ve nifdsun; eflak u ecramin, tabay1® ve mevalidin meratibine bakdig: zaman,
‘Hakk nerede’ der. Bilmez ki bunlarin cimlesi Hakk’in mezahiridir. Ne Hakk Subhanehii, mezahirden; ne
mezahir, O’ndan héricdir.

“Arif nazar etdigi zaman, goriir ve bilir ki ‘bahr’; -mevc, hubéb, saire gibi- kendinin cemi‘-i suver u
mezahirini muhit olan hakikat-i mutlaka-i abin ismidir. Ab-1 mutlak ile bu suver u mezahir beyninde
miibayenet ve mugayeret yokdur. Belki kataratdan her katre, emvacdan her mevc, min haysii’l-hakika ‘ayn-
1 ab [oldugu]; ve [fakat] min haysii’t-ta‘ayyiin anin gayri oldugu miiteyakkin-1 iilii’I-elbabdir.

Iste bunun gibi ‘ism-i Hakk bir hakikat-i mutlakdan ‘ibaretdir ki zerrat-1 mevcddatdan her zerreyi, mezahir-
i kdinatdan her mazhar1 muhitdir. Ve O’nun ile bu mezéhir beyninde tegayiir ve tebaylin olmayub gerci min
haysii’t-ta‘ayylin O’nun gayr1 ise de min haysii’l-hakika O’dur’ demek dogrudur.

Su takdirce hakikat-bin olan “arif, vaki‘atda bir Viiclid-1 Mutlak, bir viiciid-1 mukayyedden bagka gérmez.
Bunlarin her ikisinde hakikat-i viicGdu bir bilir. Ve 1tladk u tekayyiidiin, niseb ve i‘tibarat-1 Hakk’dan
oldugunu anlar.

A‘yan-1 hur(f der suver muhtelif end ol Gl a0 53 By > olel
Likin heme der zat elif u mu’telif end 5 Wbia SJ wld ,> 4o Sl
Ez rly-1ta"yin heme bdhem gayr end 5k a0 dgo gt Sy Jl
Vez rly-1 hakikat heme ‘ayn u elif end x| Q| wie dp0 Witz Sy, 39

Harflerin aynlar1 surette farklidir.

Ancak hepsi zatinda elife denktir.

Tayin bakimindan birbirlerinden baskadir.

Hakikat agisindan hepsinin ayni eliftir.

ol ¥ i d gldls ole 2 )24

HUal g zlgol calglsl

Deniz kidem tizere var olan denizdir.

Sonradan meydana gelenler ise dalgalar ve nehirlerdir.
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Ni ndr-1 vey ez hic pelid alayed,

NT paki-i u zi hig pak efzayed.3%

‘Urefa-y1 immetin bahr u emvac ile temsilleri, lisan-1 tasavvufda “a“yan-1 sabite”
ta‘bir olunan mahiyyat-1 kabile heykelleri lizerine O’nun viiciid ve inbisat-1 ma“nevisini
ta‘rif ictndar.

Nefs-i bahr hakikat-i viicGd menzilesinde, emvaci da hakikat-i viciddan méahiyyat-
1 kabilede zuhfir eden sey menzilesindedir. Fakat bu, Zat-1 11ahi’yi izhar ve zevat-
muimkine ile irtibati i¢lin olmayub mahiyyat-1 kabileyi izhar i¢iindiir.

Fehme mitebadir oldugu vechile; zikrolunan temsil-i sabikdan emvaci bahri;
mumkinat-1 mevcidenin hakayiki menzilesinde kiyas etmek ve bu zehabi, her sey’in
vahdet-i hakayiki, kavline raci® [38] olur “addeylemek bir vehm-i sarihdir.

Mutasavvifinin mezkdr: “Meraya-y1 miite‘addidede zahir olan sdret-i vahide”
misélinden, hakayiki menzile-i merdyaya tenzil ile -te‘addiid-i viclOdu inkarlartyla

beraber- hakayik-1 mevcldenin te‘addiidiine kail imisler gibi bir ma‘na da anlasilir. Iste

384 oz 252 €955 358 us2

MS‘U.J )utu )S‘ )tSJu 9 ﬁJJ‘ ¥

sl b zo sy

sddl dl o 5 9l Sy

Culnku kendisi kendi niirundan cihan siisler.

Temiz ve kirliyi aydinlatirken.

Ne kirliden pislik bulasir onun niruna

Ne de onun temizligi temizden artar.

Abdurrahman b. Nizdmiddin Ahmed b. Muhammed el-Cami, Levdyih, ¢ev. Semseddin Sivasi, haz. Melek
Giindiiz Karacan (Istanbul: Litera Yayncilik, 2016), 83.
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bu cihet, Seyyid Serif’in [6. 816/1413]%%° Serh-i Tecrid’e ta‘likan yazdig1 havasideki
[Hasiyetii’t-Tecrid’deki]3* ifadat-1 atiyeden de tebeyyiin eder. Miisarun ileyh der ki:

“Siifiyyeden bir cema‘at vardir ki ‘Mevcid ancak Zat-1 Vahid’dir. Anda asla terkib
olmayub sifat-1 miite‘addidesi vardir. Iste o sifat-1 miite’addide O’nun ‘ayni; ve hadd-i
zatinda sevaib-i ‘adem-i vesemat-1 noksan-1 imkandan minezzeh olan vicldun
hakikatidir. Ve o Zat-1 Vahid’e iglin kuyQd-1 i‘tibariyye ile tekayyiid oldugu ecilden
mevcidat-1 miitemaize manzir olur’ diye zahib olmuslardir. [39] Iste bundan te‘addiid
hakiki tevehhiim olundir. Te‘addiidiin butlanina burhan ikame etmedikce zikretdikleri
s6zden mahiyyat-1 kabilenin vahdet-i hakikati anlagilmaz.”3*

Seyyid Serif yine bu bahse “aid diger bir yerde der Ki:

“Higbir sey, Vacib Te‘ala’dan hali olmaz. Belki O, her sey’in hakikati ve ‘aynidir.
Esya, ancak tekayyldat ve ta‘ayyiinat-1 i‘tibariyye ile haiz-i te‘addiid ve imtiyaz
olmusdur.”®*? Iste bunu, ba‘zi mutasavvifin bahr ile ve bahrin emvéac-1 miitekessire
stiretlerinde zuhiGruyla temsil eylemislerdir. Lakin bu misalden, “ancak hakikat-i bahrin

viicidu anlasilir” demek bir zandir.3*3

339 “Ulema ve ‘urefa-y1 iimmetin en biiyiiklerindendir. (740)’da Ciircan’da tevelliid etmisdir. Hicegan-1
Naksbendiyye’den Hace “Aldeddin “Attar’a (6. 802/1400) intisab eylemis idi. Te’lifat1 elliden ziyadedir.
Serh-i Miftah, Serh-i Mevdkif, Serh-i Ferdiz, Hdsiye-i Mutavvel, Ta rifdt, en meshtrlarindandir. Tarih-i
atiden anlasildigi Uzere (816)’da irtihal eylemisdir.

Ustad-1 beser, hayat-1 alem. ble wle il
Sultan-1 cihan, serff-i millet. Ol i oz olols
Ender sesiim rabi*-i sanf. ol 68 agiis x|
Der hestsed u sdnzde-i hicret. O)E0 Bl 9 Spoiyid 5>
Zin dar-1 fena becarsanba. wgislav bl s
Ferm(d bedar-1 huld rihlet. gy N lssgs

[Esami]

Not: Serh-i Miftah, Ebl Ya‘kib es-Sekkaki’nin (6. 626/1229) Miftdhu’l-ulim isimli eserine Ciircani’nin
yazdig1 serhtir. Serh-i Mevdkif, Adudiiddin el-ici’nin (6. 756/1355) el-Mevdkif adli kitabina yapilan
serhlerin en meshurudur ve Seyyid Serif’e aittir. Serh-i Ferdiz, Sirdcliddin Muhammed es-Secavendi’nin
(6. 596/1200°den sonra) Islam diinyasinda feraize dair en gok kabul géren eserlerden biri olan el-Ferd ‘izii ’s-
Siraciyye isimli kitabina Ciircani’nin yazdigi serhtir. Hdsiye-i Mutavvel ise Hatib el-Kazvini’nin (0.
739/1338) Telhisu’l-Miftah’ma Teftdzani’nin (6. 792/1390) yaptig1 el-Mutavvel fi’l-me ‘dni ve’l-beyan
isimli serhe Seyyid Serif tarafindan yazilan hasiyedir.

340 Seyyid Serif el-Ciircani’nin (6. 816/1413) bu eseri, Nasiriiddin et-Tsi’nin (6. 672/1274) Tecridii’l-
i 'tikad ya da bir diger ad1 ile Tecridii’I-kelam isimli akaid kitabina Semseddin el-isfahani’nin (0. 749/1349)
yaptig1 serhin hasiyesidir.

31 Huriye Siical Bagmi, Tashihu Hagiyeti’t-Tecrid (Kum: Kum Universitesi, insani {limler Fakiiltesi,
Yiksek Lisans Tezi, 1379), 165.

342 Bagmi, Tashthu Hdsiyeti 't-Tecrid, 199.

343 Fazil-1 miisarun ileyhin bu i‘tirdz1 yalniz misal-i mezk(re ‘aid olub yoksa hakikat i‘tibariyle beynlerinde
muhalefet yokdur. Ciinki hepsi vahdet-i hakikate kaildir. Musannifin [fbn-i Kemal’in], Fazil-1 miisarun
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Hakikate agah olmayub gah miitefelsif ve gah mutasavvif goriinen ba‘z1 kimseler
derler ki “silsile-i ‘aliyyenin miintehas1 vahid, ve kiil O’na ya ibtidden veya bi-vasitatin
ma‘lil ve miisebbeb olunca; ‘vahid’ Zat-1 Hakiki, ‘kiil’ O’nun sutin ve viictihu olur. Su
takdirce viclOdda zevat-1 miite‘addide yokdur. Belki Zat-1 Vahide olub sifat-1

mutekessiresi vardir. Nitekim Cenab-1 Hakk buyurur: © sl gossdl il g0 Jlf Jl SNl b g2
Wl LBl 3l casdil ekl 140[73** Cendb-1 Hakk’in bu sifat-1 miitekessireden muradi, ya

ibtidden veya bi-vasitatin kendine mistenid ma‘ldlat ve misebbebat oldugu
anlasiliyor.”3%

Ayet-i mezkiirede mutesallifinin zann u istidlal etdikleri ma‘na yokdur. Ayet-i
mezkdre; ancak sifat-1 Hakk’in vlcGduna daldir. Yoksa bu sifaitin ma‘ldlat-1 [lahi
olduguna dair ne bir deléleti ne de bir igareti havidir.

[41] Mahall-i tevzi'i: Bab-1 °Ali caddesinde “ikbal” ve “Sarkiyye”
kutubhaneleridir.

Hediyyesi: 2 gurusdur.

Miitercimin [Midhat Bahari’nin] “Siinbiilistan Serhi”” dahl mezkir kiitiibhanelerde
10 gurusa satilmakdadir.

3.2. Leéli-i Me ‘ani’nin Mukaddimesinde Midhat Bahari’nin Goriisleri

Midhat Bahari, mukaddimenin basinda “‘{lm-i Tasavvufun Ahlaka Tatbiki Nokta-

95346

i Nazarmndan Bir Iki S6z seklinde bir baslik agmis ve klasik usiile uygun bigcimde

besmele, hamdele ve salvele ile esere giris yapmustir. Actig1 ilk baslikla baglantili olarak
tasavvufu tanimlamistir. Bahari’ye gore tasavvuf; seriatin manevi hikimlerini agiklayan,
sidk ve ihlasla kalpte meydana gelen istegi gosteren ma‘arif-i ilahiyyeye dair yice bir
islam felsefesidir.3*’ Ancak ona gore tasavvuf felsefesi, yaygin felsefe anlayisindan

farklidir; bir tabiat ilmi ve beseri felsefe gibi anlasilmamalidir.3*8

ileyhin bu i‘tirazini irdddan maksadi: “Misél-i mezkdrun ma‘na-y1 zahirisine zahib olmakdan sakin!”
tenbihini te’kid i¢lindlr. Yoksa Seyyid gibi bir Fazil-1 bi-mudéniye ta‘riz degildir.

34 <O, kendisinden baska hicbir ilah bulunmayan Allah'tir. O, miilkiin gercek sahibi, kutsal (her turli
eksiklikten uzak), baris ve esenligin kaynag, giivenlik veren, gozetip koruyan, mutlak giic sahibi, diizeltip
1slah eden ve diledigini yaptiran Ve biiyiikliikte essiz olan Allah'tir...” (el-Hasr, 59/23).

345 Mesela “bir adem san‘atiyle bir eser viictida getirir. Iste bu eser o &demin nasil gayr ise esya da Hakk
Subhéanehi Te‘4la Hazretleri’nin dyle gayridir” demek oluyor. Halbuki bu fikir fasiddir.

346 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 2.

347 Baharf, Leali-i Me ‘Gni, 2.

348 Baharf, Leali-i Me ‘Gni, 2.
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Bahari, tasavvuf ilminin birgok faydasinin bulundugunu sdyler. Bu ilmin giizel
ahlaki gaye edindigini ve faziletlerin kaynagi oldugunu belirtir. Tasavvufu ilaht hikmetler

ile birlesmis bir ahlak ilmi olarak da tarif eder.®*

Mutasavviflarin da glizel ahlaki
yasayarak en iyi sekilde temsil eden sahislar oldugunu savundr. Kendisini de dahil ederek
tiim Miisliimanlarin Islam ahlakin1 grenmesi ve yasamasi gerektigini vurgular.®®® Islam
ahlaki ile Islam’a muhalif olanlarin ahlakinin arasindaki farki, Kur’an’da gegen tatli su

31 arasindaki farktan hareketle agiklar. Islam ahlakini feyzin kaynag: olan

ile tuzlu su
rahmetten ¢ikmis tatl bir suya, Islam’a muhalif olanlarin ahlakini ise i¢ilmez ve ¢ok aci
bir suya benzetir. Bahari’ye gore tatli su icilince nasil yasam kaynagi oluyorsa Islam
ahlaki da insan i¢in aynen bunun gibi rihen ve manen hayat kaynagidir. Fakat igilemeyen
aci su ise insani manen ve rihen her an Oldiiriir, susuz birakmak streti ile de gergek
hayattan koparir.>%?

Islam’da ilm-i ahlak olmadigini sdyleyenlerin bulundugunu belirten Baharf, bu
fikrin sahiplerini elestirmis ve bunun tiziintii veren bir cehalet oldugunu ifade etmistir.33
Kur’an-1 Kerim’in her sayfasinin ve Hz. Peygamber’in her kelimesinin birer ahlak ve

hikmet dersi oldugunu sdylemistir. Hz. Peygamber’e tabi olanlarda ahlék ilminin
bulunmadigin1 syleyenlerin bu goriisiinii Bahari, “Ben glzel ahldki tamamlamak icin
gonderildim”3%* hadis-i serifini zikrederek ciiriitmiistiir.3*® Bununla birlikte Bahari, Hz.

Peygamber’in izinden giden immetin biyuklerinin ve ariflerinin soz, fiil ve
hareketlerinin de Muslimanlar igin birer ahlak dersi niteliginde oldugunu savunmustur.
Baharf, Islam kitiiphanesinde ahlak konusunda yazilmis binlerce cild kitap
bulundugunu ifade etmistir. Bunlarin basinda Ahlak-: Celali ile Ahlék-1 Ndaswri’nin yer
aldigini, tasavvufi nitelikte de Gazzali’nin fhyd’sinm, Attar’in Pendname’sinin, ibnii’l-
Arabi’nin Fusls’unun, Mevlana’nin Mesnevi’sinin geldigini belirtmistir. Hepsinin birer
hakikatler hazinesi, hikmet ve ahlak definesi oldugunu sdyleyerek onlar1 dvmiistiir.®’ Bu

kitaplarin, ebediyen batinin ahlak kitaplarina muhta¢ birakmayacak derecede

349 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 2.

350 Bahart, Leali-i Me ‘ani, 2-3.

351 g|-Furkan 25/53.

352 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 3.

353 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 3-4.

354 Bezzar, el-Musned, 15/364; Beyhaki, es-Siinenii’[-klibra, 10/323.
355 Bahart, Leali-i Me ‘ani, 4.

356 Bahart, Leali-i Me ‘ani, 4.

357 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 4-5.
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Miislimanlar1 onlardan miistagni kildigini sdylemistir. Sonrasinda ise ahlak ilminden ve
huktikun hikmetinden faydalanmak i¢in batinin her zaman doguya yani Miisliimanlara
muhtag oldugunu iddia etmistir.3%®

Bahari, tasavvuf ilminin, faziletlerin kaynagi olduguna ve glzel ahlaki gaye
edindigine tekrar tekrar vurgu yapmis ve tasavvuf bilenin ahlak ilminin hakikatleri ve
inceliklerini de tastamam bilecegini sdylemistir. Bahari, giizel ahlakin gayesinin nefsi
bilmek; nefsi bilmenin de Allah’1 bilmek oldugunu belirtmistir.*® Boylece hakikatte
guzel ahlakin kaynagimin Cenadb-1 Hakk olduguna dair baglantilar1 ortaya koymus,
tasavvuf-ahlak iligkisini ulvi bir temele oturtmustur.

Nitekim “Nefsini bilen Rabb’ini bilir”,*®° “Nefsiniz icin istediginiz bir seyi miimin
kardesiniz igin de istemedik¢e kdmil mii’'min olamazsimz”,**' “Yeryiiziinde insanlar
Cenab-1 Allah’in ailesi mesabesindedir. insanlar iginde Hakk’mn en sevgili kulu, O’nun
ailesine en faydali olan kimsedir’®®? hadislerini zikreder.®®® Bu hadislerin ve ahlak
kurallarinin hakikat manalarin1 bilenin tasavvuf huslisunda arif olacagini ifade eder.
Bunun yaninda en biiyiik, en degerli kisilerin, insanlara en ¢ok hizmet eden ve onlara en
cok fayda saglayan sahislar oldugunu belirtir. Onlarin da ulu’l-‘azm peygamberler
oldugunu sdyler.3%

3.3. Varhk

3.3.1. islam Diisiincesinde Genel Olarak Varhk

Varlik, insanlik tarihi kadar eski, biitlin kadim medeniyetlerde sirr1 ¢oziilmeye
calisilmis kapsamli ve biitiinciil bir konudur. Insanin kendisini, icerisinde yasadig1 ve
smirlarmi bilmedigi koca kainati, nereden geldigi ve nereye gidecegi problemini
anlamlandirmasi, varligin sirrini ¢ézmesine baghdir. Bu sebeple insanlik tarihi boyunca
bircok bilgenin, filozofun ve alimin, varligin mahiyetini ortaya koymak igin ¢aba sarf
ettigi gorulir.

Bu baglamda Islamiyet 6ncesi batida Sokrates (6. m. 6. 399), Eflatun (6. m. 6. 347)
ve Aristotales (6. m. 6. 322) gibi Yunan filozoflarinin, doguda Buda (6. m. 6. VI. yy.)

38 Baharf, Leali-i Me ‘Gni, 5.

39 Baharf, Leali-i Me ‘dni, 5-6.

360 EbG Nuaym, Hilyetii’I-evliya, 10/208; Ali el-Kari, Mirkatii'I-mefatih, 1/246, 5/390; Acl(ni, Kesfii 'I-hafa,
2/312.

31 Buhari, el-Camiu s-sahih, “Iman”, 6 (No. 13).

362 Ep( Alf el-Kali, el-EmalT, 2/29.

363 Bahart, Leali-i Me ‘Gni, 6.

364 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 6-7.
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Konfigyus (6. m. 0. 479) ve Mani (6. 276) gibi diisiiniirlerin varlik konusundaki gortisleri
on plana ¢ikmistir. Islamiyet’in gelmesi ve genisleyip yayilmas: ile ozellikle bat:
filozoflarmn eserleri Abbasiler Dénemi’nde Arapca’ya terciime edilmistir.3%® Terciime
edilen kitaplar arasinda varliga dair iiretilmis felsefi fikirler de vardir. Bu birikimin
tevariis edilmesi ile Islam filozoflar1 varlik konusundaki diisiincelerini diger filozoflarin
goriislerini de dikkate alarak olusturmuslar ve naslardan hareketle bu ilmi birikimi
tekamdil ettirerek daha da ileriye gotiirmiislerdir.

Boylece kelami, felsefi ve tasavvufi bakis acisiyla, “Islam diisiince gelenekleri”
seklinde adlandirilabilecek yeni sentezler dogup gelismeye baslamistir. Bu durum, varlik
anlayis1 basta olmak Uizere diistinceye dair pek ¢cok konuya sirdyet etmistir. Varlik konusu
da genel itibar ile bilgi teorisine gore sekillenen bir husfis olmustur.3®

Kelam geleneginin bilgi teorisine gore bir seyin bilinmesinin akil, duyular ve nakil
olmak tizere Ug yolu vardir. Akil baglaminda nazar (istidlal), duyular anlaminda bes duyu
organinin algilamas1 ve nakil maéanasinda ise peygamberlerden Ogrenerck bilmek
kastedilir.3®

Hicri ikinci asirdan itibaren kelamda kadim/hadis, zat/sifat ve cevher/araz seklinde
lic temel ontolojik ayrima gidilmistir. Kelamcilar bu taksimleri dis diinyadaki esyanin
Tanrt ve alem bigiminde iki grupta incelenmesi gerektigi anlayisindan hareketle
olusturmusglardir. Bu anlayisa gore kadim, zat ve cevher Tanr1’y1; hadis, sifat ve araz ise
alemi temsil etmektedir.>¢®

Kelamcilar, tasavvufun oldugu gibi kelamin da nihail gayesi olan marifetullaha
ancak insan, alem ve Tanr iliskisinin en sahih sekilde kuruldugu bir bilingle
ulagilabilecegini diisiinmiislerdir.>®°

Ote yandan Islam felsefesine bakildiginda varligin bes temel ayrim iizerinden ele
alindigi gorilmektedir. Bunlar; varlik-méhiyet, zorunlu-mumkin, illet-maldl (veya
sebep-sonug), cevher-araz ve mevzi-mahmdl (veya konu-yliklem) seklinde

dzetlenebilir.37°

365 Hakki Dursun Yildiz, “Abbasiler”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet
Vakfi ISAM Yayinlari, 1988), 1/44.

366 Omer Turker, Varlik Nedir (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2019), 13-17.

367 Omer Trker, Islam Diisiince Gelenekleri (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2020), 37.

368 T{irker, Islam Diisiince Gelenekleri, 38.

369 Tiirker, Islam Diisiince Gelenekleri, 38.

370 Tiirker, Islam Diisiince Gelenekleri, 63-68.
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Varlik-méhiyet, bir seyin dis dinyada tahakkuk ettigi hali ile zihinde
canlandirildiginda onu diger esyadan ayiran temel 6zelliklerini ortaya koymak ve dis
dunyadan bagimsiz olarak onun ne oldugunu tespit etmek anlamindaki ayrimdir. Zorunlu-
mimkun de yoklugu diistintildiigiinde ¢eliskiye diisiilen seyin zorunlu, diisiilmeyenin ise
mimkiin oldugu seklindeki ayrim olarak agiklanmaktadir.3"* fllet-maldl ise saf varlik olan
Tanr1’dan bagka her seyin var olmak i¢in bir sebebe ihtiya¢ duymasi ve bu nedene baglh
olarak varlik sahnesine ¢ikmasi bi¢iminde ifade edilmektedir. Buna gore sebepler, illet;
bu sekilde var olan esya da o illetlerin maltlii olmaktadir. Bununla birlikte madde, stiret,
fail ve gaye olmak tzere dort temel sebebin bulundugu belirtilmektedir. Bunlardan madde
ve sOret, mahiyetin sebepleri; fail ve gaye ise varhigin sebepleri olarak
diistiniilmektedir.3"2

Felsefe gelenegindeki bir diger ayrim cevher-arazdir. Bu, 6teden beri var olan
kadim distlincenin felsefeye derc olmus diisiinme bi¢imi olarak da tanimlanabilir. Bu
ayrimda cevher, dig diinyadaki herhangi bir seye bagli olmaksizin var olan; araz ise
alemde ancak bir nesnenin 6zelligi veya sifat1 seklinde bulunan seyi temsil etmektedir.
Dis diinyaya dair yapilan cevher-araz seklindeki ayrimin salt zihinsel diizlemde mevza-
mahmal olarak ifade edildigi anlatilmaktadir. Yani zihinde wvarlik hakkindaki
diisiincelerin bir kisminin konu, diger kisminin ise yiiklem bi¢ciminde oldugu ve dolayisi
ile cevher-araz ve mevz(-mahmil ayrimlarinin birbirleriyle yakin bir iligki igerisinde
bulundugu diisiiniilmektedir.>"

Ote yandan felsefi ve bilimsel arastirmalarin tamaminin gergevesini gizen bu bes
temel kategorizasyondan bilhassa varlik-mahiyet ve zorunlu-mimkin ayrimlarinin,
digerlerine 6nemli dl¢iide etkide bulunmasindan dolay1 daha merkezi bir konuma sahip
oldugu belirtilmektedir. Etkileri biiyiik olan bu iki ayrimin, ayn1 zamanda Ibn Sina (6.
428/1037) ve sonrasi Islam filozoflarinin teorik diizlemdeki goriislerini gozden
gecirmelerine ve yeni teorik insalarda ufuk agic1 bir rol oynamalarina sebep oldugu ifade
edilmektedir.3"*

Genel manada varligi ele alis tarz1 bu sekilde olmakla birlikte felsefenin kelamdan

ayrildig1 bazi noktalar olmustur. Mesela kelamdaki hadis varlik anlayis1 filozoflar

871 T{irker, Islam Diisiince Gelenekleri, 64.
372 Tiirker, Islam Diisiince Gelenekleri, 65-66.
373 Tiirker, Islam Diisiince Gelenekleri, 67.
37 Tiirker, Islam Diisiince Gelenekleri, 68.
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tarafindan illet-malll anlaminda degerlendirilmis ve bunun sonradan var olmay1 degil, bir
sebebe bagli olma seklinde nedensellik ilkesine dayali olarak ortaya ¢ikmayi ifade ettigi
diistiniilmiistiir. Bunun disinda filozoflar; alemin ezeliligi, Tanr1’nin varlik veren ilk ilke
olusu gibi husGslarda da kelamcilardan ayrismistir.3”

3.3.2. Tasavvufta Varhk

Islam diisiince tarihi icerisinde bir diger gelenek olan tasavvuf incelendiginde, kimi
zaman kelam kimi zaman da felsefe ilmi ile yakin iliskiler kurmakla beraber, hakikate
ulagsma ve var olusu anlamlandirma husisunda onlardan farkli bir metod izleyen 6zgin
bir disiplin oldugu anlasilmaktadir.3’®

Tasavvufun bakis agisinda keldm ve felsefenin temel aldig: istidlal yontemi
reddedilmemekle birlikte eksik goriilmektedir. Digerlerine ilaveten tasavvufta hakikate
ulagtiran esas yontemin, nafileler de dahil olmak iizere Kur’an ve siinnete tam ittiba
ederek Cibril hadisinde gecen ihsan sulruna ermekle elde edilecek irfani bilgi oldugu
diistiniilmektedir. Bu irfani bilgi, ameli tecriibeden dogan ve kalbe yerlesen bir bilgidir.
Buna gore safiler, taatle birlikte ziihd, riyazet ve miicahede gibi tecriibi amellerle Allah’a,
insana ve Allah-alem iliskisine yonelik marifet elde edilebilecegi goriisiindedirler.3’’
Sufilere gore marifetin biri marifetullah, digeri marifetii’n-nefs olmak Uzere iki yoni
bulunmaktadir.3"®

Her ne kadar felsefi a¢idan tasavvufun, kelamin aksine tesbihi merkeze koyarak
tenzihi buradan hareketle ¢oziimledigi soylense de®” aslinda tasavvuf reel hakikati
merkeze alir. Zird tasavvufa goére Cendb-1 Allah noksan sifatlardan miinezzeh, yiice
sifatlarla muttasif, mahlikattan uzak ve yiice olmakla birlikte her seye her seyden daha
yakindir. Bu ise tesbih degil reel gercekliktir. Kadim-hadis ikilemi yerine bilhassa Ibnii’l-
Arabi ve sonrasinda Rab-kul ayrimi esas alinmistir.38 Ayrica klasik donemde insanin

hallerine yonelik diisiince, sonraki donemde Allah’in isimleri ve sifatlarinin tecellilerine

dair bir tefekkire evrilmistir.8" Allah-insan iliskisinde kelam ve felsefenin ontolojiye

375 T{irker, Islam Diisiince Gelenekleri, 92.

876 T{irker, Islam Diisiince Gelenekleri, 109.
877 Tirker, Islam Diisiince Gelenekleri, 110.
378 T{irker, Islam Diisiince Gelenekleri, 117.
379 Tiirker, Islam Diisiince Gelenekleri, 117.
380 T{irker, Islam Diisiince Gelenekleri, 118.
381 T{irker, Islam Diisiince Gelenekleri, 118.
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dair biinyelerinde biriktirmis olduklar1 genel kavramlar, tasavvufta kulun halleri ile ilah1
isimler arasindaki baglantiy1 agiklayan terimlere doniismiistiir. 32

Felsefi nefs gretisinin Ragib el-Isfahani (6. 425/1034 6ncesi) ve Gazzali ile birlikte
kelama girmesi ve yine Gazzali sonrasi dénemde Ibn Sina felsefesinin keldma dahil
olmasi, -felsefeden farkli olarak nakli de esas alan- kelam ve tasavvufa felsefl 6gretileri
mesri bir zeminde ele alma imkam1 sunmustur.®® Ortaya ¢ikan bu yeni imkanlardan
faydalanarak gecen yiizyillar igerisinde “ameli tasavvuf’tan ziyade ‘“nazari tasavvuf”
gelismis ve “tasavvufi diisiince gelenegi” olusmustur. Ibnii’l-Arabi, adin1 koymadan
vahdet-i viicid anlayis1 gergevesinde bir neticeye ulasmis ve tasavvufu teorik diizlemde
saglam bir zemine oturtmustur.®®* Ardindan Ibnii’l-Arabi’nin takipgileri tarafindan ona
nispetle Ekberiyye ekolii kurulup sistemlestirilmistir. Diger tarikatlar da vahdet-i viicid
anlayis1 cercevesinde gelisen bu fikir manzimesini cogunlukla benimsemislerdir.3®
Ayrica bu anlayisa kadarki siiregte satahata bir eksiklik olarak bakilirken, s6z konusu
diisiince sistemi ile birlikte artik satahat, ana teorinin bir unsuru haline gelmistir.38®

[bnii’l-Arabi, s6z konusu diisiince sistemini kurarken Ibn Sinac1 varlik-mahiyet ve
zorunlu-mumkun ikilemlerinden faydalanmistir. MuUmkinun varlik tasimaya ehil
olmadigindan hareketle tiim miimkinatin Varlik cihetinden tagindigini iddia etmistir.
Boylelikle kesrette vahdet, vahdette kesret anlayisi dogmus, tesbihin manasi da degiserek
benzerlik olmaktan ¢ikip isimlerin ve sifatlarin zata ait olusunu belirtir hale gelmistir.
Ayrica Mutezile’nin madim olarak nitelendirdigi seyleri, Hakk’in esmas1 ve sifatlari
mesabesindeki mevcutlarin yine Hakk’in ilmindeki ezeli hakikatleri oldugu diisiincesine
doniistiirmiistiir. Burada ifade etmek gerekir ki Ibnii’l-Arabf ile birlikte tasavvuf ilminin
meseleleri bir bitin halinde ilah isimler olmustur.®¥” Boylece kelam ve felsefede
“mevchd” kavramui ile karsilanan varlik, tasavvufta daha ileri tasinmis ve “viicid”
kavramu ile ifade edilmistir.

Ibnii’l-Arabi’nin diisiince sistemine etki eden unsurlardan bir digeri Ibn Sina ile

felsefenin temel metafizik ilkesine doniisen suddr teorisidir.3 Tasavvufi diisiince, bu

382 T{irker, Islam Diisiince Gelenekleri, 120.

383 Tiirker, Islam Diisiince Gelenekleri, 111-112.

384 Tiirker, Islam Diisiince Gelenekleri, 114.

38 Ahmet Ogke, “Varlik meselesi”, Tasawuf El Kitab:, ed. Kadir Ozkose (Ankara: Grafiker Yayinlari,
2014), 472.

386 T{irker, Islam Diisiince Gelenekleri, 114.

387 Tiirker, Islam Diisiince Gelenekleri, 121-122.

388 Tiirker, Islam Diisiince Gelenekleri, 126.
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teori ile kelama ilaveten Messal metafizik anlayisindan da faydalanarak ontolojik agidan
kendine has viicid mertebelerini olusturmustur. Buna gore genellikle viicid; ehadiyyet
(I&-taayylin), vahidiyyet (taayyin-i evvel), alem-i ervah (taayyn-i sant), alem-i misal ve
alem-i sehadet olmak Uizere bes kategoride ele alinip anlasilir. Hazerat-1 hamse adi verilen
bu taksim, mahlikatin ortaya ¢ikisinin sifiler tarafindan izah edilme seklidir.38°

Bununla birlikte tasavvufta vahdet-i viicid, vahdet-i suhtid ve vahdet-i kusid olmak
Uzere (¢ tur varlik anlayis1 mevcuttur. Bunlardan vahdet-i viicid, varligin birligi anlamina
gelen ve Allah, insan ve alem arasindaki iligkileri bu manada ele alan bir diislince

sistemidir. Vahdet-i viicad, “birlik” anlamindaki vahdet ile “buldu, bildi” manasindaki s> g

fiillinin masdar1 olan viicid sozciigiiniin terkibinden olugmaktadir. Viicd ise “varlik”
demektir. Vahdet-i viiciid anlayisina gére mevcid olan her sey, bir olan viicidun farkli
sekillerde tezahiir etmis halidir ve gergekte yok hiikmiindedir. Ciinkii viicid birdir, o da
Allah’m  varligindan ibarettir. Diger varliklar O’nun emri ile varlik sahnesine
cikmislardir. Bu diisiinceyi benimseyenler vahdet-i viiclid ehli veya viicidiyye seklinde
adlandirilmaktadir. > Vahdet-i suhiid ise salikin her yerde ve her seyde yalnizca Allah’1
miisahede edip gérmesi demektir. 3*! Dogrudan varlik ve esya ile ilgili olmasa da vahdet-
1 kustd, salikin kendi irade, fikir ve taleplerini Allah’inki ile yek hale getirmesidir. Yani
tim fiillerinde Allah’in emirlerine tam ittiba etmesi anlamina gelmektedir. Clnki vahdet-
i kustid, tamamen Hakk’in iradesine baglanmaktir.3*> Bu nedenle yeryiiziinde Allah’mn
emrine tabi olan insanin miidahalesi ve terkibi ile meydana gelen gelismeler de dolayl
olarak varlik konusu ile irtibatlandirilir.

Bunun yaninda bazi ¢evreler tarafindan vahdet-i1 viicid, dnyargili bir sekilde veya
bilingsizce panteizmle ayni gorilmektedir. Vahdet-i viicid anlayisinin kaynagi Kur’an ve
stinnettir; panteizmden tamamen farkli ve 6zgiindiir. Tasavvufta panteizm, “vahdet-i
mevcid” olarak isimlendirilir.3%® Safiler pozitivizm ve materyalizme kap1 agtig1 icin de
vahdet-i mevcldu yani panteizmi reddederler. Vahdet-i viicdun aksine panteizmde

alemdeki her seyin birlesmesi ile ortaya ¢ikan toplama Tanr1 denilir. Esyaya da ulGhiyet

389 Mahmud Erol Kilig, “Stfi Miitefekkirlerin ‘Gayb’a Bakislar1”, Kur'dn ve Tefsir Arastirmalari V\-Islam
Diisiincesinde Gayb Problemi-11, ed. Bedrettin Cetiner (Istanbul: Ensar Nesriyat, Agustos 2004), 300.

3% Ekrem Demirli, “Vahdet-i Viicad”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Turkiye Diyanet
Vakfi ISAM Yayinlari, 2012), 42/431.

%1 Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Ankara: Otto Yayinlari, 2020), 512.

392 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 512.

3% Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf, 295.
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vasfl verilir. Vahdet-i viiciid ise esyaya ve mahlika bdyle bir deger atfetmez. Aralarinda
baska farkliliklar da bulunmakla birlikte sadece tevhid merkezli bu temel ayrimdan bile
goriildiigii  Uzere vahdet-i vic(Od dlsiincesi, panteizmden yani vahdet-i mevcid
anlayisindan tamamen ayr1 ve uzaktir.3%

Ibnii’l-Arabi 6ncesi bazi sOfilerin sozlerinde nlvelerine rastlanmakla birlikte
sistemli bir vahdet-i viicid teorisi ismen degilse de fikren onunla birlikte literatlire
girmistir.3*®

Ibnii’1-Arabi éncesine bakildiginda Clineyd-i Bagdadi, Bayezid Bistami ve Hallac-
1 Mans(r gibi sahsiyetlerin bilhassa fena ve beka kavramlari tizerinden vahdet-i viicda
isaret eden sozler soyledikleri bilinmektedir.3% fleride bu stfiler ve sézleri hakkinda bilgi
verilecektir.

fbnii’l-Arabi’nin vahdet-i viicd anlayisina gére viicid birdir, o da Hakk’in
vichdudur. Vicadun bir olmas1 Hakk’in da bir olmas1 anlamina geleceginden bu diisiince
tevhidi beyan etmektedir. Yani mutlak varlik Allah’tir. MUmkinat ise Vacib’in isimlerinin
ve sifatlarinin tezahiirlerinden ibaret olan, varliklar1 izafi seylerdir. Miimkinatin varlikta
zuhdr etmeden 6nce Viicld-1 Mutlak’m ezeli ilminde bulundugu diisiincesini de Ibnii’l-
Arabi, a‘yan-1 sabite kavrami ile ifade etmektedir. Bu kavram iizerinden vahdet/kesret
mevzisunu ¢Oziimlemektedir. Hakk ile varlik arasindaki irtibatt da tenzih ve tesbih
arasinda mtedil bir ¢izgide ele almaktadir. Bu baglamda yaratilisa dair goriisiinde
sistematik anlamda suddru esas almakla birlikte teorideki nedensellik ilkesini vesilecilik
diistincesine ¢evirmektedir. Ona gore sistematik anlamda suddr var olmakla beraber ayni
zamanda Hakk ile &lem arasinda dogrudan bir iliski de s6z konusuddr. Bu iliski
neticesinde hem Hakk’in aleme her an miidahalesini hem de kul ile Rabb arasinda
dogrudan ve 6zel bir baglantinin var olusunu miimkiin kilan bir anlayisa sahiptir. Ote
yandan onun yaratma huslsundaki disiincesi alemi tamamen arazlardan ibaret
gostermekte ve boylelikle o, Tanri’nin siirekliligin ilkesi olarak her an alemi yeniledigini

diisiinmektedir. Bununla birlikte ibnii’l-Arabi’nin higbir insanin Tanri’min varligmi

%% Yilmaz, Ana Hatlariyla Tasavvuf, 295-298; Ahmet Ogke, “Vahdet-i Viicid ile Panteizm Arasindaki
Farklar”, Tasavvuf El Kitabi, ed. Kadir Ozkose (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2014), 488-490.

% H. Hiiseyin Tungbilek, “Muhyiddin Tbn Arabi’de Vahdet-i Viicid Telakkisi”, Harran Universitesi
Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (Ocak-Haziran 2008), 22; Erdal Kurt, Muhyiddin Ibn Arabi Ile Imam
Rabbani’'nin Varhk Anlayislarimin Karsilastirilmas: (Kayseri: Erciyes Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitisu, Yiksek Lisans Tezi, 2013), 53.

3% Demirli, “Vahdet-i Viictd”, 42/434.
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reddedemeyecegi ve bariz bir bicimde herkesin O’nun varligimi kabul ettigi gibi bir
diisiincesi de bulunmaktadir.®®’

Bir diger acidan Ibnii’l-Arabi el-Fiitiihdtii’I-Mekkiyye ve Fusiisu’l-hikem basta
olmak tizere neredeyse biitiin kitaplarinda vahdet-i viicida delil teskil edecek ayetleri ve
hadisleri zikretmis ve naslar1 bu anlayis gercevesinde yorumlamistir.3%

Ibnii’l-Arabi’den sonra vahdet-i viicid anlayisinin en biiyiik temsilcisi Mevlana
Celdleddin-i ROmi olarak goriilmektedir.®® Bahari’nin  Leali-i  Me ‘Gni’nin
mukaddimesinde Mesnevi’den yaptig1 alintilara bakildiginda da bu tespitin dogrulugu net
bir bigimde anlagilmaktadir.

Mevlana’daki vahdet-i viiciid diisiincesine gore de biitiin mahlikat, Allah’in gizli
bir hazine iken bilinmek istemesi lizerine yaratilmis bulunmaktadir. Mevlana buradaki
yaratilis sebebini ise Allah’in, kendisine aski olarak gormektedir. Bir diger yaratilis
nedenini ise insanlarin ve cinlerin Allah’a kulluk etmesi seklinde beyan etmektedir.
Mimkinatin varlik sahnesine c¢ikisi hakkinda bu gibi sebepler sunmakla birlikte
masivanin fani, Vacibu’l-viicid’un baki oldugunu diisiinmektedir. Ayrica esref-i
mahliikat olmasi hasebiyle diger tiim yaratilanlarin insanin hizmetine verildigi ¢linkii
insanin kemale erme potansiyelinin bulundugu anlayisi hakimdir. Bu ylzden de onda,
insan digindaki biitiin mahliikatin yaraticisinin da Allah olmasindan dolay1 yaratilanin
yaratandan Otiirii sevilmesi diigiincesi mevcuttur. Buradan hareketle akli reddetmemekle
beraber agki akildan iistte gormektedir. Bunlarin yan1 sira ona gore mahlikat sadece bir
go6lgeden ibarettir. Bu sebeple de Mevlana’nin varlik anlayisinin temelini vahdet-i viiclda
dayal1 bir higlik olusturmaktadir. Ciinkii viicid birdir ve Hakktir.*%

Ibnii’l-Arabi ve Mevlana’nin ardindan, ilerleyen yiizyillarda da vahdet-i viic(d
diigiincesinin benimsendigi gortlmektedir. Kendisi tasavvufi bir sahsiyetten ziyade
Osmanli Devleti’nin 16. yilizyildaki 6nemli seyhiilislami ve tarihgisi olarak bilinen
Kemalpasazade de pek ¢ok alanla birlikte varlik konusunda da eserler yazmistir. Bu

baglamda varliga dair eserlerinden biri olan Beydnii’I-viicQd isimli risélesinde goriislerini

vahdet-i viicQd tzerinden ele aldig1 anlasiimaktadir.*°? Ciinkii kendisi hakkinda yapilan

397 Demirli, “Vahdet-i Viicd”, 42/432-435.

398 Demirli, “Vahdet-i Viicd”, 42/432-435.

39 Tungbilek, “Muhyiddin Ibn Arabi’de Vahdet-i Viictd Telakkisi”, 22.

400 Omer Yanmaz, Mevlana ve Yunus Emre de Varlik Anlayisi (Konya: Selguk Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitisi, Yiksek Lisans Tezi, 2009), 106-111.

401 Ogal, Kemdlpasazdde 'nin Felsefi ve Kelami Goriigleri, 117.
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arastirmalarda, basta tasavvufa temkinli yaklagmakla birlikte ilerleyen donemlerde
tasavvufa meylettigi soylenmektedir.*%?> Aslinda bakilirsa ibnii’l-Arabi’yi tekfir edenlere
kars1 onun goriislerini savunacak derecede bir fetva kaleme almasi da bu meyline isaret
etmektedir.*%

Beyanii’l-viicid’a bakildiginda Kemalpasazade’nin vahdet-i viclid konusunda
mutasavviflarin benimsedigi diisiinceleri burada isledigi ve dolayisi ile Ibnii’l-Arabi’nin
fikirlerinden etkilendigi goriilmektedir. Mesela risaleye Hakk’in viicidunun saf nir,
masivanin varhigmin ise golge oldugunu sodyleyerek baslamakta, bu minvalde NOr
Siiresi’nin otuz besinci ayetini delil getirmektedir.*** Kainatin varliginin, varlik ve yokluk
arasinda her an mevcut olusunu devam ettiren bir duzenle kaim oldugunu ifade
etmektedir.®® Bu fikir ise Ibnii’l-Arabi’nin her an yeniden yaratilis diisiincesi ile paralel
gorinmektedir. Yani surekli yaratilmaya muhta¢ olan mahlikatin varliginin izafi
oldugunu gostererek hakiki varligin Allah oldugunu vurgulamaktadir. Bununla birlikte
Hakk’mn mahldkat ile irtibatinin hulQl, tahayyiz, ittisaf, ittisdl ve infisal seklinde
gerceklesmedigini kat’i stirette dile getirmektedir.*%® Bunun yani sira temkin ve telvin
ehlinin hakikate ulasma noktasinda ayr1 metotlar izleseler de esasen ayni hakikate farkli
yollardan ulastiklarin1 anlatmaktadir.*®” Hakikati miisahedeye erisme noktasinda ise aklin
ve dolayist ile bilginin énemine de ayrica “Akil, Allah’in yeryiiziindeki terazisidir*4%®
s0zu ile dikkat cekmektedir.

Leali-i Me'ani’de acik ismi zikredilmeden “Hazret-i sarih” denilen bir sahistan
nakillerde bulunulmaktadir. Osmanl tasavvuf geleneginde “Hazret-1 sarih” tinvani ile
meshur olan kisi, Ismail Rustihi Ankaravi’dir.*®® Kemalpasazade’den yaklasik bir asir
sonra vefat etmistir. Ankaravi, hem Ibnii’l-Arabi ve Mevlana’nin en 6nemli eserlerini
serhetmesi, hem Mevlevi bir sifi hem de vahdet-i viiclid anlayigina sahip olmasi ile
bilinir. Bu nedenle Bahéari, Leali-i Me'dni’de onun vahdet-i viicid hakkindaki

fikirlerinden faydalanmistir. Mukaddime kisminda Mesnevi’den yaptigi alintilarin

402 Ongoren, Osmanlilar'da Tasawuf, 344.

403 Celebi, “Kemalpasazade”, 25/247.

404 Tbn Kemal Pasa, Resdilii [bn Kemdl, 1/149.

405 fbn Kemal Pasa, Resdilii [bn Kemal, 1/149.

408 fbn Kemal Pasa, Resdilii [bn Kemadl, 1/153.

407 Tbn Kemal Pasa, Resdilii Ibn Kemal, 1/153.

408 Tbn Kemal Pasa, Resailil /bn Kemal, 1/151.

409 Erhan Yetik, “Ankaravi, Ismail Rusthi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Turkiye
Diyanet Vakfi ISAM Yayinlari, 1991), 3/212.
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aciklamalarin1 herhangi bir kitap adi vermeden “Hazret-i sarih” ismini kullanarak
Ankaravi’den nakletmistir.**°

Ismail Rus(hi Ankaravi’ye bakildiginda Mevlana ve ibnii’l-Arabi ile olusan
vahdet-i viicd ¢izgisini takip ettigi anlasilmaktadir. Kendisi de Mevlevi bir sifi olmasi
hasebiyle Ankaravi, 6zellikle Mevlana’nin ve irsad kitabi olarak gordiigii Mesnevi’sinin
tim yonlerinin dogru anlasilmasi icin caba sarfetmistir.*'! Ayrica Mevlevi adap ve
erkdnma dair yazdigit mihim eseri Minhdcii’l-Fukard’da Mesnevi’nin yaninda el-
Fiituhati’I-Mekkiyye’den de 6nemli 6lglide dogrudan ve dolayli iktibaslar yapmis olmasi
onun muhakkik birer sifi olarak gordiigii Mevlana ve Ibnii’l-Arabi nin fikirlerini biiyiik
oranda benimsedigini gostermektedir.*1?

3.3.3. Ledli-i Me‘dni’de Varhk

Leali-i Me 'Gni’nin temel konusu varliktir. Eserin miiellifi Midhat Bahari, Leali-i
Me ‘ani’de varlik konusuna dair kendisine ait bir goriis belirtmemektedir. Ancak tevhid
vurgusu i¢in kendisinden onceki sifilerden yaptigi yogun alintilarla, vahdet-i vicid
diislincesine sahip oldugunu da gostermektedir. Ayrica yazdigi baska eserlerde ve
ozellikle de baz siirlerinde vahdet-i viictid anlayisii agikca terenniim etmektedir.*® Bu
nedenle de Bahari’nin varlik konusunda Ibnii’l-Arabi ve Mevlana ile ayni fikre sahip

oldugu sdylenir.*4

410 Bahart, Leali-i Me ‘Gni, 12, 15, 16.

411 Semih Ceyhan, Ismail Ankaravi ve Mesnevi Serhi (Bursa: Uludag Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitisu, Doktora Tezi, 2005), 523.

42 Erhan Yetik, [smail-i Ankaravi Hayat, Eserleri ve Tasavvufi Goriisleri (fstanbul: Isaret Yaynlari,
1992), 132.

413 B{jttin esrar-1 hilkat niir-1 vahdetten ibaretdir.

Bu esya Hakk’in esmasiyla rengarenk olur zéhir.

Goriinmiisdiir senin nirunla Allah’im muhakkak ki,

Cihanda var olan her sey mine’l-evvel ile’1-hir.

(Midhat Baharf, Mihrab-: 4sk (Istanbul: Sulhi Garan Matbaasi, 1964), 13).

Gorinen, gosteren de hep haktir.

Bu viictidun, viicidu mutlaktir.

Varliga ben seninle 4gdhim,

Var olan Sen’sin ancak Allah’im.

(Midhat Bahari, Mesnevi Gozilyle Mevlana Siirleri, Ask ve Felsefesi (istanbul: Sulhi Garan Matbaasi,
1965), 14).

Allah’1ma biiriindiim,

Asik olup gériindiim.

Ben, O isem; bu kim &h,

Mevc(d olan bir Allah.

Birdir O zat1 mabad,

Her sey O’nunla mevcid.

(Midhat Baharf, Mihrab-: Ask, 16).

414 Kiligkaya, Mithat Bahari Beytur Hayati, Eserleri ve Tasavvuf Anlayisi, 95-101.
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13. asirdan 20. asra yani Ibnii’l-Arabi ve Mevlana’dan Midhat Bahari’ye kadar
tevarus eden sistemli bir vahdet-i viicld anlayisinin bulundugu, Leéli-i Me ‘dni’nin
igeriginde agik¢a goriilmektedir. Zira Leali-i Me ‘dni’de felsefe ve kelamcilarin varligi
aciklamak i¢in kullandiklar1 bazi kavramlar gegtigi gibi Mevlana’nin Mesnevi’sinden
vahdet-i viicid anlayisini yansitan mihim iktibaslar da vardir.

Bahari, tevhid-i zat ve tevhid-i ef"al mertebelerine isaret etmek igin Mesnevi’den
beyitler getirir. Bu beyitler 1s1¢inda Bahari’ye gére Mevlana, tevhid-i ef"al mertebesini
izah i¢in kulu ve kulun biitiin fiillerini yaratanin Allah oldugunu belirtmektedir. Hemen
ardindan Allah’in katinda mutlak ademin olmadigini, gegici (izafl, gorecil) ademe dair
bilginin ise Allah’in ezeli ilminde mevcut bulundugunu ve izafi ademin suddr ile birlikte
varlik lezzetini tattigini anlatmaktadir.*™

“Me‘anide kismet ve i‘dad yokdur. Me‘anide tecezziye ve ifrdd yokdur”*®
seklindeki ibarede ise manalardan kastin vahdaniyet ve ultihiyet mertebeleri oldugu ve
burada Hakk’tan gayrinin bulunmadig ifade edilmektedir.**” Dolayisi ile bu ciimlelerde
Hakk’1n ayrilma, sayica ¢okluk, bélinme ve pargalanma gibi seylerden minezzeh oldugu
anlatilmaktadir.

“Hepimiz miinbasit bir cevher-i yekta bir diirre-i beyza idik™!® ctimlesindeki
ifadelerle kastedilen Allah’in ezeli ilminde var olmakla birlikte hentz suddr ve zuhQr
etmemis haldeki cevherdir ki alemin 0zU baglaminda sOfflerin buna hakikat-i
Muhammediyye ismini verdikleri bilinmektedir.°

Bahari’nin “ya‘ni ziya-y1 afitdbin bir kubbedeki pencerelerden in‘ikasati gibi
ta‘addiid etdi”*?° seklindeki aciklama ciimlesinde, giinesten ¢ikan 1sinlarin pencerelerdeki
farkl1 yansimalar1 sonucu, bircok cesitli slretin ortaya ¢ikmasiyla kesretin meydana
geldigi fakat hakikatte yalnizca vahdetin bulundugu anlatilmaktadir. Bu gibi sembolik
anlatimlar ve Ornekler kitabin ilerleyen sayfalarinda tek bir nlrun var oldugunu
vurgulamak icin de kullanilmaktadr.

“Siz o varlik ve enaniyyet-i viicid mecazisini tevhid ve indbet ve riyazetle viran

kilarsaniz, iste 0 zaman bu zlbde-i k&inat olan firka-i ins&niyyenin beynindeki fark ve

415 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 11-13.

416 Mevlana, Mesnevi (Halet Efendi, 171/38109), 14a.
417 Baharf, Leali-i Me ‘dni, 15.

418 Mevlana, Mesnevi (Halet Efendi, 171/38109), 14a.
419 Bahari, Leali-i Me ‘Gni, 16.

420 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 16.
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mugayeret kalkar”4%!

climlesi ile insanin kendinde bulunan benligin ve varligin aslinda
mecazi bir sey oldugu ifade edilmektedir. Bununla beraber burada benligi yenmenin ve
hakiki varliga ulasmanin sOfi yontemle gergeklesecegi de belirtilmektedir.

Bahari’nin Mevlana’dan alintt yaptig1 bir diger cimle olan “Ciinki vahdet-i
mutlakaya ta“alluk eden bu niikteler celikden ma‘mil keskin kili¢ gibidir**?? ciimlesinde
Mutlak Varlik’a iligkin bilginin sahih bir yontem ve sabirla elde edilebilecegi
anlatilmakta ve ehli olmayana agiklamanin itikad bakimindan keskin bir kilig gibi
tehlikeli oldugu sdylenmektedir.*23

Bahari, tasavvuf hakkinda on bilgiler verdigi, ibn-i Kemal’in biyografisini anlatt181
ve Mesnevi’den bazi beyitleri zikrettigi mukaddime boluminin ardindan Beydnii [-
viic(d’un tercimesine gecmektedir. Bu kisimda ¢esitli cimle ve yontemlerle bastan sona
kadar anlatilan en temel sey, Allah’in hakikt varlik ve diger biitiin masivanin ise mecazi
varlik oldugudur. Burada dikkat ¢eken husiis, masivanin var olmak i¢in Allah’a ihtiyag
duymasina ragmen her seyi var eden Allah’m varligimin kendinden oldugu ve hicbir seye
thtiyacinin bulunmadigidir.

Bununla birlikte terctimede 6zet olarak; Cenab-1 Hakk’in varliginin sirf ndr oldugu,
muimkin varliklarin o ndrun gélgesi olduklari, kendisinde varlik alameti bulunan her seyin
ya o niirun golgesi ya da dogrudan o niir oldugu, perdeler ve gaflet sebebi ile gdlgeye
ndrdan daha yakin bir sey olmamasma karsin ndra golgeden uzak bir seyin de
bulunmadigi, a“yan-1 sabitenin varlik sahnesine ¢ikmadan dnce Allah’in ezeli ilminde
miindemi¢ bir vaziyette iken varligin kokusunu bile koklamadigi, Viicid-1 Mutlak’in
kayitlanmamis sema ve bilinmeyen bir hiiviyetten tenezziil buyurdugu, alemin nizaminin
hakiki varlik ve O’ndan tasan a‘yan adindaki mecézi varliklar vasitast ile daima baki
oldugu, hakiki varligin ¢esitli a“yan aynalarinda kendi hiisn-i ezeli-i kemalini gordiigi,
aynalarin muhtelif olusu sebebi ile kesretin ortaya ¢iktig1, Hakk’in ne bir sey ile ittisali
ne de infisalinin mumkiin olmayip gerg¢eklesmedigi, insanin enaniyetinin yoklugu
nispetinde Hakk’in varligmin zéhir oldugu, Hakk’in feyzinde hicbir eksiklik olmayip
alemdeki her bir zerreye mustakil bir bicimde tecelli etmesi ile birlikte mahlikatin bu
tecelliden kabiliyet ve istidatlarina gore feyz aldigi, higbir zerrenin Hiida’dan ve O’nun

ndrundan ayr1 bulunmadig, ehl-i kesf nezdinde biitiin mevcutlarin Hakk’1n delillerinin

421 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 16-17.
422 Mevlana, Mesnevi (Halet Efendi, 171/38109), 14a.
423 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 17.

80



zuhlru ve aynasi oldugu, bu delil ve aynalarin zahirine degil batinina bakarak Hakk’in
zatin1 gérmek gerektigi, Hida nin kendi zatinda biitiin sGretlerden munezzeh fakat kevn
mertebeleri ve a‘yan-1 sabite aynalarinda ise her stretle musavver oldugu, Hakk’in hem
her cihetten miitecelli hem de her cihetten hali bulundugu, kalbini tasfiye eden kimsenin
Hiida’dan gayr zat gérmeyip tiim degisimlerin ve kesretin O’ nun sifat ve hiikiimlerinde
oldugunu anlar hale geldigi, Vacibu’l-viicid un butiin hallerde baki ve sabit kaldigi ancak
miimkinu’l-viiciidun ise stretler ve haller oldugundan degisken yapiya sahip bulundugu,
Hakk’1n lemi yaratmasinin sayisiz farkli sdrette gorilen mutlak hakikat nrunun zuhdru
oldugu, miimkinu’l-viicidun diinyada Vacibu’l-viicid’un aynasi konumunda olmakla
beraber ahirette ise isin tersine doniip ehl-i arasdtin tamaminin O’nu itikadlarma gore
gorecekleri, Vacibu’l-viicid’un miimkiin varliklarin maddesi veya mevz{isu olmaktan
miinezzeh oldugu, miimkinat ile alakasinin ancak zuhiir ve kabul seklinde tezahiir ettigi,
hakiki giinesin (yani Allah’in) essiz giizelligini beseri stirette perdeyi tutarak gizledigi,
ummetin ariflerinin deniz-dalga sembolizmini, tasavvufta a‘yan-1 sabite seklinde ifade
edilen kabil mahiyetlerin heykelleri lizerine Hakk’in varligi ve ménevi yayilisini tarif
etmek i¢in kullandig1, esyanin ancak itibari kayitlar ve tayinler ile ¢okluk ve farklilik
kazandig1, belki de Hakk’1n her seyin hakikati ve ayn1 oldugu anlatilmaktadir.*?*

Biitiin burada anlatilanlar1 Bahari, su sozleri ile icmélen beyan etmektedir: “Bir
kimse, ‘4lemden bir seyi Hakk’dan ‘ari bilir ve Hakk’1 ‘dlemden ‘ari bilirse, o kimse;
Hakk’1 bulundugu hakikat iizere “arif degildir.”*?

3.3.2.1. Leali-i Me‘ani’de Varhga Dair Gegen Onemli SGfi Sézleri

Bu baglik altinda Kemalpasazade nin Beydnii’l-vicid’da naklettigi sifi sozlerinin
tespiti ve Leéli-i Me 'dni’nin 6ziinii teskil eden vahdet-i viicid diisiincesi ile aldkalar
aciklanmaya calisilmaktadir.

Kemalpasazade, Ciineyd-i Bagdadi’nin (0. 297/909) “Allah vardi ve onunla birlikte
higbir sey yoktu” soziinii isittiginde “Simdi de dyledir” dedigini nakletmistir.*?® Burada
Clneyd, ezelen ve ebeden zat1 ile kaim, varlig1 kendinden olanin yalnizca Allah oldugunu
vurgulamistir. Yani alemdeki tim mahlikatin varliklarimin mecazi, sadece Allah’in
varliginin hakiki oldugunu sdylemistir. “Simdi de 0yledir” sozii ile Ciineyd-i Bagdady,

vahdet-i viicid anlayisina isaret etmektedir.

424 Bahari, Leali-i Me ‘Gni, 19-40.
425 Tbn Kemal Pasa, Resailil /bn Kemal, 1/151; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 24.
426 Tbn Kemal Pasa, Resailil /bn Kemal, 1/155; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 34.
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Kemalpasazade’'nin naklettigi bir diger sz Hallac-1 Mansir’un (6. 309/922)
“Ene’l-Hak” séziidiir.*?" Bayezid Bistami’nin “Subhani ma a‘zame sani” ve “Ma fi’l-
clibbeti illallah” sozleri de Tbn-i Kemal’in, eserinde rivayet ettikleri arasindadir.4?8

Kemalpasazade, bu sozlerin sOylenisini Gazzali’nin Miskdtii’[-envar’indan delil
getirerek mesrilagtirir. Ciinkii Gazzali ve Kemalpasazade’ye gore bu sozlerin sdylenisi,
fikhi bir ifade ile belirtilecek olursa bir illete mebnidir. Kemalpasazade’nin vahdet-i
vicad ile iliskilendirerek Gazzali’den naklettigi bu mesrtlastirict illetin sebebini, Baharf,
Leali-i Me ‘ani’de su cimlelerle aktarir:

“*Arifler, sema-y1 hakikate ‘uric etdikden sonra viicidda bir Hakdan ma‘aday:
gormediklerine muttefiklerdir. Lakin bu hal, kiminde ‘irfan-1 ‘ilmi iledir... Kiminde bir
hal-i zevkidir. Anlardan kesret bi’l-kiilliyye miintefl olur. Ferdaniyyet-i mahzada
mistagrak olurlar. ‘Akillar1 alinir, mebhit gibi olurlar. O zaman kendilerinde Allah’1
zikre, nefslerini zikre takat kalmaz. Anlarin ‘indinde Allah’dan baska bulunmaz. Hakk’da
mest olur. Kendilerinden ‘aklin tasallutu ref” oluntir. Kimi ‘Ene’l-Hakk’ der... Kimi
‘Siibhani ma a‘zame sani’ der... Kimi ‘M4 fi’l-clibbeti illallah’ der. Ussak-1 1ahi’nin hal-
i mestide kelam1 mestlrdur... Vaktaki hal-i mestileri hafiflesir ve arz-1 Hiida’da mizan-1
Hakk olan ‘aklin hiikkm i tasallutuna reddolundrlar. Bilirler ki bu, hakikat-1 ittithad degil
sibh-i ittihaddir.”*?°

Hallac’in “Ene’l-Hak” s6zl, bUtin yaratilmislarin Allah’a muhtag¢ olduklarini,
mecazi ya da izafi olarak adlandirilan varliklarin1 Allah’tan aldiklarini ifade etmektedir.
Bu sebeple dlemde ne varsa hepsi de Allah’in varligina birer burhandir. Higbiri batil
degildir; abes ve bosuna yaratilmamiglardir. Allah’a delil olmalar itibariyla mecazen Hak
sayilirlar. Bu yoniyle de “Ene’l-Hak” ifadesi vahdet-i viiciidu anlatmaktadir.

Bayezid Bistami’nin “Yiice olan sanimi tesbih ile tenzih ederim” manasindaki
“Siibhani ma a‘zame sani” sozii, “...Kulumu sevdigim zaman onun kulagi, gozii, eli,
ayagi, dili ben olurum. Benimle isitir, benimle goriir, benimle dokunur, benimle yiirtir,

benimle soyler**®® kudsi hadisi ile baglantili olarak diisiiniilebilir. Ayrica Ibn-i Kemal

“Allah onlar1 sever, onlar da Allah’1 severler”*®! dyetinden hareketle 6nce Allah’in,

“27 [bn Kemal Pasa, Resailli /bn Kemal, 1/151; Bahari, Leali-i Me ‘ant, 25.

428 Tbn Kemal Pasa, Resilii /bn Kemal, 1/151; Bahari, Leali-i Me ‘ani, 25.

429 Gazzall, Miskatii’I-envar, 1/57; ibn Kemal Pasa, Resailli Ibn Kemdl, 1/151; Bahari, Leali-i Me ‘Gni, 25.
430 Buharf, “Rikak”, 38 (No. 6522); Kelabazi, Bahrii’I-fevaid, 377.

431 a]-Maide, 5/54.
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kulunu sevdigini sonra kulun, Allah’1 sevdigini beyan etmektedir.**? Yine ibn-i Kemal,
sOzlerinden 6turd kendisini tekfir edenlere Bayezid’in “Allah, kendini kulunun dilinde
tesbih etti” diyerek cevap verdigini nakletmektedir.**® Bu durumda kudsi hadisteki

434 jfadesinin Bayezid’in cevabi ile ortiistiigii goriilmektedir. Ancak

“...benimle soyler
satahat tlirli bu sozlerin ilahi agk ile sekr halinde sOylendigi unutulmamalidir. Zira bu
durumda kulun akli basinda degildir.

Bayezid Bistami’nin “Ciibbemin i¢inde Allah’tan baskasi yoktur” anlamina gelen
“Ma fi’l-clbbeti illallah” szl de satahat tlrl sozlerden biridir. Bu s6zilyle onun
vurguladigi sey, aslinda kendi viictd ciibbesinin tamamen Allah’in varligina ve kudretine
isaret ettigidir. BOylece kendisinin izafi varliga sahip gegici bir mahldk oldugunu,
Allah’1in ise mutlak varlik olarak hakiki viicuda sahip bulundugunu, biitiin yarattiklarina
her an bu mecazi varlig1 bahsettigini sdylemektedir. Boylece kendi nefsini ifna ederek
Allah’1n varligini ve bekasini ortaya koymaktadir.

Kemalpasazade, bu sifi sozlerine ilaveten genel olarak asiklara, “ben sevdigim
kimseyim, sevdigim kimse de bendir” manasindaki “ene men ehva ve men ehva ene”
seklinde bir s6ziin nispet edildigini belirtir.*®® Asiklarin bu kelamu, sevginin ve ilahi askin
mahiyetine isaret etmesi agisindan onemlidir. Ciinkii asik, masuguna Oyle baglanir ki
kendinden gecer, fani olur. Bu durumda agigin varligi masugunda erir ve kaybolur.
Boylelikle asiktan bir eser kalmaz ve geriye yalnizca masugunun varhg kalir. Iste Allah
aski ile kendilerini kaybedenlerin hali de boyledir. Kemalpasazade, Beydnii’l-viic(d’da
bu durumu kulun kendi nefsinden fani olmasi ve Hakk’in sifatlar1 ile beka bulmasi
seklinde anlatmaktadir.**® Yani kulun, kendisine izdfe edilen mecazi varliktan Hakk’1n
sifatlar1 ile beka bularak kurtulmasi, yine hakiki varligin yalnizca Allah’a ait oldugunu
vurgulamak anlamma geleceginden Aasiklarin bu sz de vahdet-i vicddu
simgelemektedir.

Hiilasa bu satahat tiirii s6zlerin, Allah’tan baska varlik olmadigina delalet ettigi
ancak zahiren yanlis anlasilmaya miisait bulundugu sdylenebilir. Allah’tan baska bir

varlik olmadig1 diisiincesi de zaten vahdet-i viicidun 6zudur.

432 {bn Kemal Pasa, Resdilii Ibn Kemdl, 1/153; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 29.

433 |bn Kemal Pasa, Resdilii Ibn Kemal, 1/153; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 29.

434 Buharf, “Rikak”, 38 (No. 6522); Kelabazi, Bahrii’I-fevaid, 377.

435 fbn Kemal Pasa, Resailii /bn Kemal, 1/151-152; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 25.
436 Tbn Kemal Pasa, Resailil /bn Kemal, 1/152; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 26.
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3.4. Leali-i Me‘ani’deki Sembolik ifadeler

Ibn-i Kemal, Beydnii’I-viicid’da varlik konusunu vahdet-i viicid cergevesinde ele
almistir. Anlasilmast zor olan vahdet-i viiclid konusunu, soyut olant somutlastirma ve
makull mahsQsa yaklastirma yontemleri ile islemis, bdylelikle muhatabin mevziyu daha
kolay anlamasini saglamaya ¢alismistir. Bunu gerceklestirmek icin ise sUfilerin kullandig:
bazi sembolik anlatim ve metaforlardan faydalanmstir.

Bahari’nin de Leéali-i Me 'dni’de bu sembolleri ve metaforlar1, kendi devrindeki
muhataplariin anlayacagi bir dille terclime ettigi goriilmektedir. Bu semboller arasinda;
ayna/akis,**"  zahir/batn,*®  vahdet/kesret,*® nar/z111,*°  buhar/bulut/su/buz,**
deniz/dalga**? ve renk*?® metaforlarmin bulundugu anlasilmaktadir. Kullanilan
sembollerden hareketle Ibn-i Kemal’in bastan itibaren olusmus ve gelismis olan tasavvuf
ilmine dair birikimden etkilendigi sdylenebilir.

Ayrica Beyanii’l-vicid’da bulunmay1p sadece Leéli-i Me ‘dni’nin mukaddimesinde
Bahari’nin yer verdigi bayrak/aslan/riizgar sembolizmi de varlig1 vahdet-i viicid anlayisi
Uzerinden anlatan bir baska metafordur.

3.4.1. Bayrak/Aslan/Ruzgéar Sembolizmi

Bu metafor Bahari’nin, Leali-i Me ‘Gni’nin mukaddimesinde Mesnevi’den aldigi
bazi beyitlere yaptigi terciimede goriilen bir sembolik anlatimdir. Varligin, vahdet-i
viiciid bakis acist ile izah edildigi metaforlardan biridir. Bu anlatima gére mahlikatin
tamami, bayraklarin Gizerine resmedilmis birer aslan sdretinden ibarettir. Aslanlarin bitiin
hareketleri ise riizgardandir. Aslanlarin fiilleri zahir iken, onlarin fiillerini
gergeklestirmelerini saglayan riizgar ise batin ve gorinmezdir.

Bu durum Leali-i Me'ani’de su clmlelerle ifade edilmektedir: “Biz hepimiz
arslanlariz, fakat bayraklarda miirtesim bulunan arslanlariz. / Onlarin biitiin taharriikati
riizgardandir. / Onlarin naks-1 musavveri ve taharrikleri z&hir; riizgar ise z&hir degildir.
/ O ki, na-peydadir, hicbir zaman zeval bulmasun. / [1ahi! Bizim badimiz ve bidumuz

Sen’in dad u keremindir.”**

437 Jbn Kemal Pasa, Resdilii /bn Kemal, 1/149-152, 154; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 20, 21, 25, 26, 31.
438 Tbn Kemal Pasa, Resailul /bn Kemal, 1/151; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 12, 25.

43 fbn Kemal Pasa, Resailil /bn Kemal, 1/150-151, 154; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 20, 25, 31.

440 Tbn Kemal Pasa, Resdilii /bn Kemal, 1/149; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 19, 20.

441 Tbn Kemal Pasa, Resdilii /bn Kemal, 1/155; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 35.

442 Tbn Kemal Pasa, Resailil /bn Kemal, 1/155-156; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 36, 37.

443 Tbn Kemal Pasa, Resailil /bn Kemal, 1/154; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 31.

444 Baharf, Leali-i Me ‘dni, 12.
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Bu sembolizmde biitiin mahlikatin tasvir edilmis birer stret oldugu, Allah’1n liitfu
ve indyeti olmaksizin herhangi bir fiil gergeklestirememenin de Otesinde higbirinin
varliklarin1 dahi siirdiiremeyecekleri ve dolayisi ile tamaminin Allah’a muhtag oldugu
anlatilmaktadir. Allah’1n ise hakiki ve bagimsiz varlik olduguna, biitiin mahlikati O’nun
yaratip varliklarini siirdiirmelerini sagladigina vurgu yapilmaktadir. Boylece vahdet-i
vucdd anlayis1 bayrak/aslan/riizgar sembolizmi tizerinden ortaya konmaktadir. Ayrica bu
metaforun Allah’in el-Musavvir ismi ile iliskili oldugu da anlasilmaktadir.

3.4.2. Ayna/Akis Sembolizmi

Pek cok kultirde bulunan ve evrensel bir motif olan ayna sembolizmi safiler
tarafindan da kullanilmaktadir. Bu metafora gore ayna, Hakk olarak alindiginda O’nun
goriintiileri Hakk’1n sifatlar1 ve isimleri olmakta; diger taraftan sifatlar ve isimler ayna
olarak kabul edildiginde ise onlarin akisleri Hakk’in zati tecellileri olmaktadir. Buna gore
alemden hareketle Hakk’1 ya da alem ile beraber Hakk’1 veya Hakk ile beraber alemi
goren gercek arif degildir. Gergek arif, Hakk’ta &lemi goren ve her seyi Hakk’tan
hareketle ¢oziimleyendir. Ayna sembolizmi de bu farklar: gérmeye yardimei olur.*#®

Beyanii’l-vicd ve Ledali-i Me ‘dni’ de belirtildigine gore ayna sembolunt kullanmak
hakikati en giizel sekilde anlatmaya yardimci olur. Bu nedenle “Ehl-i kesfin nazarinda
ayna Hakk’tir’***® denilmistir. Boylesi acik bir ifadeye ragmen risalede tevhidi izah igin
bu fikrin z1dd1 da zikredilmis ve bu sefer de “Mevcidat (...) Hakk’in ayinesidir™**’
denilmistir. Nitekim, “A‘yanin aynalarinda ve imkan aleminin aydinliginda tecelli etmis
ve ¢esitli aynalarda kendi giizelligini gormiistiir***® ve “Miimkin denilen seyler, diinyada
Vacib’in aynalaridir™*° bicimindeki ifadelerde ise ayna ile kastedilenin Hakk degil
O’nun sifatlar1 ve isimleri oldugu goriilmektedir. Buradan hareketle her iki bakis agisinin
da Kemalpasazade’nin eserinde ve Ledli-i Me ‘dni’de islendigi anlasiimaktadir.

Dinyadaki perdelere binden Allah’t ancak ndrunun yansimalar1 Uzerinden
miisahede etmenin mimkin oldugunu anlatan ayna/akis sembolizmine dair Ibn-i
Kemal’in ilgi cekici bir ifadesi de “Ahirette ise emir ber-‘aks olur (isler tersine doner)*>

s6zudur. Bu sozl ile Kemalpasazade, ahirette aynaya ve yansimalara ihtiyag

45 Mahmud Erol Kilig, Seyh-i Ekber Ibn Arabi Diisiincesine Giris (istanbul: Sufi Kitap, 2018), 279.
446 Tbn Kemal Pasa, Resdilii Ibn Kemadl, 1/151; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 24.
47 Tbn Kemal Pasa, Resdilii Ibn Kemdl, 1/151; Bahari, Leali-i Me ‘ani, 24.
448 Ton Kemal Pasa, Resdilii Ibn Kemdl, 1/149; Bahari, Leali-i Me ‘ani, 20.
49 Tbn Kemal Pasa, Resdilii Ibn Kemdl, 1/154; Bahari, Leali-i Me ‘ani, 33.
450 Tbn Kemal Pasa, Resailil /bn Kemal, 1/154; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 33.
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duyulmayacagini belirtmektedir. Nitekim bu séziiniin devaminda ehl-i arasatin** ahirette
Hakk’1 kendi itikAdlarma gore miisdhede edeceklerini soylemektedir.*? Yani burada
anlatilmak istenen sey, oteki hayatta her seyin apagik olacagi, perdelerin bulunmayacagi
ve delillere ihtiya¢ da kalmayacagidir. Bitlin insanlarin Hakk’1 gérmeleri ise itikadlarina
gore olacagindan bununla kastedilenin, kafirler ve miisrikler icin Allah’in celdli ve
gazabi; miminler ve Muslimanlar icin de Allah’in cemali ve hosnutlugudur. Ibn-i
Kemal’in anlatimindan, ahirette bitiin miisahedelerin kendi icinde derece derece farklilik
arz ettigi sonucu da ¢ikarilabilir.

3.4.3. Zahir/Batin Sembolizmi

Leali-i Me ‘dni’de gegen diger bir metafor ise zahir-batin sembolizmidir. Bu metafor
kendisi disindaki sembollere referans olmasi ve Ibnii’l-Arabi’nin kullandig1 en miihim
sembolik anlatim konumunda bulunmas1 hasebiyle tasavvufta oldukca onemli goriiliir.*>
Bu metaforun Allah’in ez-Zahir ve el-Batin esmalart ile yakindan bir iliskisi
bulunmaktadir. Buna gore Cenab-1 Hakk, nasil ki kendisini “ez-Zahir” ve “el-Batin”
seklinde tanitryorsa** alemi de zahir ve batna uygun olmak iizere sehadet ve gayb
bi¢iminde iki kisimda yarattig1 kabul edilmektedir.**® Allah’in ez-Zahir ismi ile aleme
tim gortinen sdretlerini veren, el-Batin ismi ile de bu sretlerin gizledigi anlamlar
bahseden oldugu anlagilmaktadir. Miimkinatin ayninda zahir olanin Hakk, miimkinatin
kendisinin ise Hakk’a mazhar oldugu ifade edilmektedir.**

Nitekim Leali-i Me ‘ani’ye gore de alem-i mevcidat, Cenab-1 Hakk’in delillerinin
zahir oldugu yerdir. Bu z&hirin batin1 ise Hakk’tir. Bu nedenle alemin gelip gegici zéhirine
degil, Hakk’1mn zat1 olan batinina bakmak gerekir.*>’

Leali-i Me‘ani’nin gesitli yerlerinde gecen mezéhir kavrami da bu sembolik
anlatimla iliskilidir.**®® Kainit zuhOr yeri olmas1 hasebiyle burada Hakk mezahir

bakimindan z&hir, hiiviyyet yonunden ise batindir. Denilebilir ki, Hakk’ i zuh(ru alem,

451 Arasat: Kiyamet giiniinde biitiin insanlarm toplanacagi yerin adidir. Ehl-i arasat ise burada toplanacak
tiim insanlara verilen isimdir. (Yusuf Sevki Yavuz, “Arasat”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi ISAM Yayinlari, 1991), 3/335.
452 Tbn Kemal Pasa, Resailil /bn Kemal, 1/154; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 33.
453 Kilig, Seyh-i Ekber, 263.

454« oblly by ,2dls il o7 (el-Hadid, 57/3).
45 Kalig, Seyh-i Ekber, 263.
456 Kilig, Seyh-i Ekber, 264.
457 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 24-25.
%8 Baharf, Leali-i Me ‘dni, 35-36.
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butinu ise ilahi isimlerdir.**® Nitekim Leali-i Me 'dni’de Bahari, bu durumun
Abdurrahman Cami tarafindan su sozlerle agiklandigini belirtmistir: “Hakk, Viictd-1
Mutlak olub mukayyedat ile tekayyiidii vasitasiyla onlarin isimleriyle miisemmaolur (...)
Hakikatte mevcdd olan Viictd-1 Hakk ve Hesti-i Mutlak’dir (...)*%°

3.4.4. Vahdet/Kesret Sembolizmi

Ibnii’l-Arabi’ye gore varlikta tek bir hakikat vardir. Ancak bu hakikat iki farkl
yonden goriildiigiinden 6turid Hak-halk, hakikat-tezahir ve vahdet-kesret gibi goriiniisteki
ayrimlarina binden degisik sekillerde isimlendirilmektedir. Zahirde goriinen taaddiidiin
batindaki hakiki birligin tezahiirii oldugu belirtilmektedir. Buna gore Allah’in tek ve
biricik olmasina ragmen alemde tecelli eden ilahi isimlerinin kesreti meydana ¢ikardigi
fakat hepsinin de Allah’a ait olma hustisunda birlestigi yani batinda vahdeti simgeledigi
diistiniilmektedir. Buna gore kesret Allah’in zatinda degil, yalnizca hiikiimlerinde yani
isimleri ve sifatlarindadir. Bunun yaninda sifilerin varligi ve vahdeti, hayir ve nr;
yoklugu ve Kesreti ise ser ve zulmet olarak kabul ettikleri bilinmektedir.*

Leali-i Me ‘dni’de ayna/akis ve zahir/batin metaforlari ile de ilintili olarak Viicid-1
Mutlak’in her aynaya, uygun bir slrette cemalini gosterdigi ve mezahirin ¢coklugundan
dolay1 kesretin ortaya ciktig1 ifade edilmektedir.*®? Bir baska yerde ariflerin hakikat
semasina yiikseldikten sonra varlikta yalnizca Hakk’t gordiikleri, boylelikle onlardan
kesretin tamamen kalktig1 ve sirf teklige bogulduklar1 anlatilmaktadir.®® Bagka bir yerde
ise nefsini kotuliiklerden arindirmis ve kalp tasfiyesini gerceklestirmis bir kisinin varlikta
sadece Hiida’nin zatin1 gorecegi ve biitiin degisimlerin ve kesretin O’nun zatinda degil,
sifat ve hiikiimlerinde oldugunu anlayacagi beyan edilmektedir.*64

3.4.5. Nar/Zall Sembolizmi

Ibnii’l-Arabi varligi yani viicid-1 hakikiyi kimi zaman nir ile vasiflandirdigindan
masiva da o niirun gdlgesi olmaktadir.*®® Bu durum Leali-i Me ‘Gni’nin mukaddimesinde
Bahari’nin Mesnevi’den yaptigi alintidaki “Hepimiz miinbasit bir cevher-i yekta bir

dirre-i beyza idik. O “alem-i ezelde hepimiz bi-sirr u bi-pd idik. Evet; &fitab gibi bir

49 Kilig, Seyh-i Ekber, 264.

460 Baharf, Leali-i Me ani, 35-36.

61 Kilig, Seyh-i Ekber, 272-274.

462 Tbn Kemal Pasa, Resilii /bn Kemal, 1/149-150; Bahari, Leali-i Me ‘ani, 20.
463 Ton Kemal Pasa, Resdilii Ibn Kemdl, 1/151; Bahari, Leali-i Me ‘ani, 25.

464 Tbn Kemal Pasa, Resdilii Ibn Kemal, 1/154; Bahari, Leali-i Me ‘ani, 31.

485 Kilig, Seyh-i Ekber, 277.
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gevher ve ab gibi ‘ukdesiz safi bir ndr-1 ethar idik. Vakta ki o latif ve hib olan ndr sdrete
geldi. Kubbe sayeleri gibi ta‘addiid hasil oldu”*®® ciimlesinde giines gibi bir cevherin ve
saf, temiz bir nGrun sQrete birtinmesi sebebi ile kubbedeki gélgeler misali kesretin ortaya
¢ikmasi seklinde anlatilmaktadir. Burada hem giinesin 1sinlarinin mevcidatta olusturdugu
golgelerden hem de tek bir ndrun tecellisi ile meydana gelen zillerden bahsederek
vahdet/kesret sembolizmi ile ayn1 noktaya temas edildigi de gorulmektedir.

Ibn-i Kemal ve Bahari’ye gore “Cenab-1 Hakk’1n viicidu mahza nirdur.”*®” Clnki
ayette agik¢a “Allah, goklerin ve yerin ndrudur*®® buyurulur. “Miimkinat ise bu nirun
gdlgeleridir.”*®® Bu durumda hakiki varlik olan Allah Teala niir, mecizi ya da bir diger
ifade ile izafi varlik olan mevcidat ise zillden ibarettir. Kendisinde varlik alameti bulunan
her sey ya ilahi ndr ya da ilah nirun golgesidir.*™

Leali-i Me ‘ani’ye gore golgeye nirdan daha yakin bir sey yoktur. “Biz, kula sah
damarindan daha yakimiz”*™ meélindeki ayet bu durumu géstermektedir. Allah, kuluna
yakin iken kul ise O’ndan uzaktir. Ibn-i Kemal ve Bahari bu durumu ibnii’l-Arabi’ye
nispet edilen “A‘yan-1 sdbite, rdyiha-i vicldu istismdm etmemisdir**2 sozi ile
iliskilendirirler. BOylece nidra golgeden uzak higbir seyin bulunmadigin1 da ifade
ederler.*"

3.4.6. Buhar/Bulut/Su/Buz Sembolizmi

Bu metaforun zahir/batin sembolizminin dogal sonucu olarak latif/kesif seklindeki
bir fikri de beraberinde getirmesi ile ortaya ¢iktig1 diisiiniilmektedir.*”* Bununla birlikte
bu metaforla baglantili olarak tasavvufta bir devriyye nazariyesi vardir. Allah’tan gelen
kulun yani insanin tekrar Allah’a donecegi®” diisiincesi, devriyye nazariyesinin 6ziinii
olusturmaktadir. Bu anlayisa gére Viicid-1 Mutlak’in ilahi nlrunun yeryiiziine inisi
niizlll; yeryliziinde beserin ¢esitli agsamalardan gegerek insan-1 kamile intikali ise urlic

olarak adlandiriimaktadir.#’® Uric denilen kisim insanin daha hayatta iken basina gelen

466 Mevlana, Mesnevi (Halet Efendi, 171/38109), 14a; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 16.
47 [bn Kemal Pasa, Res&ilil /bn Kemal, 1/149; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 19.

468 en-NQr 24/35.

%9 fbn Kemal Pasa, Resdilii Ibn Kemdl, 1/149; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 19.

470 fbn Kemal Pasa, Resdilii Ibn Kemdl, 1/149; Bahari, Leali-i Me ‘dn, 19.

471 Kaf, 50/16.

472 Muhyiddin el-Arabi, Fusisu I-hikem, 101-102.

473 Tbn Kemal Pasa, Resailil /bn Kemal, 1/149; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 20.

474 Kalig, Seyh-i Ekber, 264.

475 g|-Bakara 2/156.

476 Sijleyman Uludag, “Devir”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi
ISAM Yayinlar1, 1994), 9/231.
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olay ve hadiselerle keméle ermesini ve aslina donmesini simgelemektedir. Devir
nazariyesinde mahlikatin en sereflisi insanin, 0zuUne ddnmesinin yani sira butln
masivanin da aslina dénmesinden hareketle gercek varligin yalnizca Allah’a it
oldugunun alt1 ¢izilmekte ve vahdet-i vicOd vurgusu yapilmaktadir. Nitekim bu
diisiinceye Leali-i Me ‘ani’de “I1ahi! Bizim badimiz ve blidumuz Sen’in dad u keremindir.
/ Biitiin bizim varligimz Sen’in icAdindandir. / {1ahi! ‘Ademe varlik lezzeti tatdirdin. /

P477 ciimleleri ile isaret edildigi goriilmektedir.

‘Ademi ezelde kendine ‘asik kilmis idin
Ayrica devriyye nazariyesinin  Tlrk tasavvuf edebiyatina dahi intikal ettigi
bilinmektedir.*"®

Leali-i Me ‘dni’ye bakildiginda bu sembolik anlatimin biraz daha farkli bir sekilde
ancak yine vahdet-i viiciid vurgusu ile gegtigi goriiliir. Eserde sira ile derya-buhar-bulut-
yagmur-nehir-deryd biciminde bir donguden bahsedilir: “Derya teneffiis eder buhar
derler, terakum eder bulut namu verirler, yagar yagmur derler, toplanir cari olur nehir nami
verirler; vaktaki denize dokiiliir yine derya olur.”*’® Burada farkli olarak suyun, yagmur;
nehrin ise, suyu toplamasina benzerligi bakimindan buz ile karsilandig1 anlagilmaktadir.
Eséasen de deryanin ne kadar farkli hallerde goriiniirse goriinstin hakikatinin her zaman

aym kaldig1 vurgulanmaktadir. Nitekim hakiki varlik sabit ve bakidir. O’nun yarattigi

mecazi varliklar ise degisken ve fanidir.

3.4.7. Deniz/Dalga Sembolizmi

Bu anlatim da esasen digerleri gibidir. Ozellikle bir dnceki basliktaki metafora
benzemektedir. Burada sakin haldeki tek bir denizden ¢ikan farkli dalgalarin ve ondan
olusan ¢esitli nehirlerin mevcut oldugu, fakat bunlarin denizin 0ziinden bir sey
kaybettirmedigi anlatilmaktadir.*

Eserde bu misal, “el-bahru bahrun ‘ald ma kane fi kidemin / Inne’l-havadise
emvacun ve enharun”*®! beyti ile 6zetlenmektedir. Manasi ise denizin varliginm kidem

Uzere sébit bulundugu ancak ondan tez&hir eden dalgalarin ve nehirlerin hadis oldugudur.

Yani hakiki varligin ezeli, tek ve sébit olusu vurgulanmaktadir. Diger yandan dalgalarin

477 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 12-13.

478 Detayli bilgi igin bk. Mustafa Ismet Uzun, “Devriyye”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi ISAM Yayinlari, 1994), 9/251-253.

479 Tbn Kemal Pasa, Resdilii /bn Kemal, 1/155; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 35.

480 Muhammed b. Muhammed b. Hiiseyin el-Belhi Mevlana Celaleddin er-Ramf, Fihi Ma Fih, cev. A. Avni
Konuk (istanbul: iz Yaymcilik, 2018), 60.

“81 Tbn Kemal Pasa, Resailil /bn Kemal, 1/155; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 36.
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ve nehirlerin varliklarin1i bu denizden aldigi dolayisi ile mumkinat olduklar
anlatilmaktadir. Esasen bu metaforun Leéli-i Me ‘dni’de Vacibu’l-viiciid’a isaretle vacip-
mimkin ayrimini temsil ettigi gortilmektedir.

3.4.8. Renk Sembolizmi

Nir/zill sembolizminin devami niteliginde olan renk metaforu, gokkusagindaki
yedi temel rengin her birinin tek tek viiciid mertebelerini isaret edisini simgelemektedir.
Burada tek bir 1s1g1n, Gzerine diistiigii yerde farkli renklere biirtindiigii ve bu sekilde ¢ikip
genisledigi anlatilmaktadir.*®2

Bu metafor Leali-i Me ‘dni’de “1a levne fi’n-niri lakin fi’z-ziicaci beda / su‘a“atiin
fe-tera ey minhu elvan*® beyti ile agik bir bicimde ifade edilmektedir. Bahari bu beyti
dipnot vererek “Niirun levni yokdur. Fakat bir ziicdc-1 reng-amizden zuhir eden su‘a’,

televviin eder”**

seklinde terciime etmektedir. Tercimede renksiz bir 1518in camdan
gecince farkli renklere burtinerek tezahur ettigi (goriindiigii) anlatilmaktadir.

Renk metaforu dahil bitin bu sembolik ifadelerle anlatilimak istenen temel
diisiince, tek bir varligin farkli stiretlerde tezahiir ettigi ancak bu durumun onun aslini
hi¢bir zaman degistirmedigidir. O tek varlik her seye giicii yeten, varligi kendinden olan
Hz. Allah’tir. O, bagimsizdir. Diger varliklar ise O’nun var etmesi ile mevcut olmuslardir
ve hepsi O’na bagimhidir.

3.5. Leéli-i Me‘dni’de Gecen Tasavvuf Kavramlari

Her ilmin kendine mahsus birtakim kavramlar1 vardir. Bu kavramlar kullanilarak
anlatilmak istenenler ehline daha kolay anlatilir; ehli olmayanlardan saklanmak istenen
husiislar da daha kolay saklanir. Ozel kavram ve terimler kullanmaya tasavvufta diger
ilimlere nazaran daha fazla énem verilir. Bu nedenle bazen tasavvufta bir terimin
manasimin kolay kavranmasini saglamak i¢in benzerine ve hatta ziddina bile ihtiyag
duyulabilir. Leéli-i Me ‘ani’de de ele alinan konularin ehlince daha kolay anlasilmast igin
pek cok kavram kullanilmistir. Bu kavramlarin bir kismi sadece liigat ya da istilah
anlamlari itibariyla Leali-i Me ‘dni’de yer almistir. Bazilar1 da kullanildig: yere gore hem

ligat hem de istilah manalarin1 icermektedir. Leali-i Me ‘Gni’nin mevzisunun viicid

olmasi hasebiyle bu kavramlarin varlik konusunda 6ne ¢ikanlar1 mistakil olarak ele

482 Kilig, Seyh-i Ekber, 278.
483 Tbn Kemal Pasa, Resailil /bn Kemal, 1/153; Bahari, Leali-i Me ‘dni, 31.
484 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 31.
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alinacaktir. Ayrica tasavvufl kavramlarin tamami gectigi sayfalarla birlikte liste halinde
belirtilecektir.

3.5.1. Varhk konusunda One Cikan Kavramlar

3.5.1.1. A*yan-1 Sabite

Liigatte “g06z, bakis, su gozii, pinar” gibi manalara gelen ayn kelimesinin ¢cogulu

85 jle “degismez” anlamindaki sabit*®® sozciigiiniin terkibinden meydana

olan a‘yan
gelmis bir terimdir.

Istilahta ise a‘yan-1 sabite “mimkinatin, Allah’in ilmindeki ezeli ve ebedi
hakikatleri ve ildhi esmanin Allah’in ilmindeki gergek sdretleri” seklinde
tanimlanmaktadir.*®” Yani miimkinatin varlik sahnesine ¢ikmadan 6nce Allah’m ezeli
ilminde bulunan hakikatlerine a“yan-1 sabite denmektedir.

Leali-i Me ‘ani’de; a“yan-1 sabite dort, “ayn iki kez kullanilmaktadir.*®
3.5.1.2. Fena/Beka

2

Sozliikte “varligr sona ermek, yok olmak™ ménasina gelen fena kavrami, sifi

1stilahta “kotii sifatlarin kuldan sakit olmasi”*® ve “stifinin goziinde esyanin silinmesi”*%°
anlamlaria gelmektedir.

Beka terimi ise liigatte “varligini silirdiirmek, devam etmek” anlamina gelmekle
birlikte fend kavraminin ziddini1 ifade etmektedir. Istilahta “kotii sifatlardan arinan kulda
iyi huy ve sifatlarin yerlesmesi ve devamli kalmas1” manasindadir.*%

Leali-i Me ‘dni’de “Sonra anin fenasi tizerine kendi bekasiyla ikame ve fenasina
sifatryla istila eder”®®? cumlesinde fend ve beka kavramlar 1stilahi manada
kullanilmaktadir. Yani kotl sifatlardan fani olarak iyi sifatlarla beka bulmak, kulun kendi
varliginin mecazi ve Allah’a bagimli oldugunu idrak etmesi ve Hakk’in varliginin izhari

demektir. Bu ise vahdet-i viiciddur. Eserde fena bes, beka iki, baki ve fani dorder kez

gecmektedir.%

485 Halil b. Ahmed, “ayn”, 3/263-264.

488 Kubbealt: Lugati, “Sabit” (Erisim 5 Temmuz 2021).

487 Clircant, “a‘yan-1 sabite”, 30.

488 Bahari, Leali-i Me ‘dni, 19, 20, 30, 37, 38, 39.

489 Ciircant, “fena”, 169.

490 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 161.

41 Yilmaz, Anahatlariyla Tasawuf, 215.

492 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 26.

493 Baharf, Leali-i Me ‘dni, 11, 20, 22, 24, 25, 26, 27, 29, 30, 32, 34.
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3.5.1.3. Guft i Gu/Cust u cl

Tasavvufil bir kavram olarak bilinmemelerine ragmen Leali-i Me ‘ani’de tasavvufi
anlamda kullanilmiglardir. Her ikisi de Farsga kokenli terkibi birer ifade olmalari
hasebiyle agiklamaya ihtiya¢ bulunmaktadir. Bu terkiplerden “giift i gii”, “konusmak,
sOylemek” manasina gelen guften fiilinin ismi olan guft yani “soz, 1af” ile onu dile getiren
kisi anlamindaki gl failinin birlesmesi ile olusmustur ve “dedikodu, soylesi, karsiliklt
konusma” manalarina gelmektedir.*%*

Benzer sekilde “ciist i cii” ise, “aramak” anlamina gelen custen fiilinin ismi olan
clist yani “arastirma” ile ct failinin terkibi sonucunda meydana gelmistir ve “aramak,

arastirmak” manasindadir.**®

Leali-i Me'ani’de guft 0 g0, varhigi anlamlandirma huslsunda arastirma
yapanlardan heniiz hakikate ulasmamis olanlarin bos lakirdilart anlaminda, ciist i ci ise
vucidun  hakikatine ulasmak isteyenlerin  arastirma yapmalari manasinda
kullanilmaktadir. Bu iki tabir toplamda ii¢ kez gegmektedir.*%

3.5.1.4. Huldl/Tahayyiiz/ittisaf/Infisal

Sozlikte “birine igsaret etmenin digerine de isaret etmek olmas1 yoniinden iki cismin
birlesmesi™*®’ seklinde tanimlanan huldil kavram 1stilahta ise “Allah’mn esyaya veya bazi
kimselere girerek onlarla birlesmesi” anlamia gelmektedir.*®® Bu inanca sahip kisilere
huldli, inang sisteminin kendisine ise hullliyye dendigi ve bunlarin batil oldugu
belirtilmektedir.*%

Tahayylz  kelimesi ;0 fiilinin - masdar1  olup  “boslukta  bir  yer

edinme” manasindadir.>%

Gl fiilinin masdart olan ittisdf sozciigii ise “vasiflanma,
nitelenme” anlamindadir.>

Ote yandan J.aul fiilinin masdari infisal kavrami s6zliikte “ayrilma, bdliinme” gibi
anlamlara sahip olmakla birlikte 1stilahta “kulun dlnyevi ve uhrevi arzularini terkederek

yalnizca Allah’a yonelmesi” manasini ifade etmektedir.%%2

4% Kubbealt: Lugati, “Giift” (Erisim 25 Haziran 2021).

49 Kubbealt: Lugati, “Ciist” (Erisim 25 Haziran 2021).

4% Baharf, Leali-i Me ‘Gni, 28.

497 Ciircant, “hulal”, 92.

498 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 222.

499 Serrac, el-Liima ', 541.

50 Kubbealt: Lugati, “Tahayyiiz” (Erisim 9 Temmuz 2021).
501 Kubbealt: Lugati, “ittisaf” (Erisim 9 Temmuz 2021).

502 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 242.
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Huldl, tahayyiiz, ittisaf ve infisalin birlikte ele alinmasinin sebebi metinde ayni
konu etrafinda yan yana gegmeleridir. Bu dordinden huldl ve infisél tasavvuf kitaplarinda
bir kavram olarak yer almakla birlikte tahayyuz ve ittisafin 1stilahi bir anlam tasidiklarina
dair herhangi bir bilgiye rastlanmamaktadir. Ancak bu dort kavram Ibn-i Kemal’in,
eserinde yan yana kullanmasi hasebiyle Leali-i Me ‘ani’de de birlikte gecmektedir.

Leali-i Me ‘ani’de “Hakk Siibhanehii ve Te‘ala Hazretleri kulunun kalbine tecelli
etdigi zaman hulll ve tahayyiiz etmeksizin, ittisaf ve infisal eylemeksizin ‘ayn-1 yakinine
gorinir, basar-1 basiretine miitecelli olur™®® seklinde ifade edilen ittisaf, Allah’in
sifatlartyla vasiflanma manasma gelmektedir. Buradaki anlami ile ittisafin, Allah
disindaki higbir sey igin s6z konusu olmadig1 vurgulanmaktadir. Allah’in, var ettigi higbir
mahlikat ile iliskisinin ayrilma, birlesme ve boslukta yer edinme seklinde
gerceklesmedigi anlatilmaktadir.

Metinde huldl ii¢ ve infisal bir kez terim anlaminda; ittisaf iki ve tahayyiiz ise bir
defa luigat manasinda gegmektedir.5%

3.5.1.5. HUsn-i Ahlak

Bu terkip Arapga’da glizellik anlamina gelen (.~ kelimesi ile huy manasini tagiyan
hulkun ¢ogul hali olan gkl s6zctigiiniin birlesmesi sonucu olusmus olup “giizel ahlak”

manasina gelmektedir.>%

Nitekim Bahari mukaddimede tasavvuf ilminin gayelerinden birinin “hiisn-i ahlak”
yani giizel ahlak sahibi olmak oldugunu birka¢ defa vurgulamaktadir.>®® Ciinki gtizel
ahlak sahibi olmak, kulun kendisi ve Rabb’i hakkinda marifete ulasmasini saglar. Ulastigi
bu marifetle ise kul, hakiki varligin yalnizca Allah’a ait oldugunu kavrar. Boylece kendi
mecazi varliginin farkina varip kibirlenmez ve yasami boyunca Allah’in rizasini gozetir.

3.5.1.6. ittihad/Hakikat-i ittihAd/Sibh-i ittihad

Liigatte “bir seyin baska bir seye aynen doniismesi veya bir seyin baska bir seye
z&il olmaksizin katilmas1”®®” anlamlarinda olan ittihdd kavrami esasen birlesme, bir olma
manasina gelmektedir. Istilahta ise “mutlak bir olan Hakk’1n varligin1 miisahede etmek”

demektir.508

503 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 30.

504 Bahari, Leali-i Me ‘dni, 30, 37.

505 Kubbealt: Lugati, “Hiisiin-Hiisn” (Erisim 24 Haziran 2021).
506 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 2,3,4,5.

507 Tehanevi, “ittihad”, 1/91.

508 Circant, “ittihad”, 8.
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Leali-i Me ‘ani’de hakikat-i ittihad ile gercek manada birlesme kastedilmekte ve
bunun Hakk ile herhangi bir mevcut arasinda meydana gelmesinin imkansiz oldugu ifade
edilmektedir. Satahat tar( sozlerin sadir oldugu sekr halinde ise kulun Hakk ile
biitiinlesmesi sibh-i ittihad seklinde tabir edilmektedir. Yani bu, gercek bir birlesme degil,
ona benzer sekilde fakat Gyleymis gibi hissettiren bir biitiinlesmedir. Boyle hissedilmesi
ise sahv halinde akli basinda olanin, hakikat-i ittihadin muhalligini bilmesine karsin; sekr
halinde akli yerinde olmayan kulun bu bilgiden o an i¢in mahrum kalmasi ve ittihadin
benzeri olan bu durumu gercek bir ittihad zannetmesinden dolayidir.>*®

3.5.1.7. Kurbiyyet/Bu‘diyyet

Liigatte “uzakligm zidd1 olan yaklasmak, yakinlik”®° manasindaki kurb terimi,
tasavvufta “kulun elest bezminde Allah’a verdigi sozl yerine getirmesi, miisahede,
miikasefe, farz ve nafile ibadetler ile Allah’a yakinlik kazanmasi” anlamina
gelmektedir.>!

Sozliikte “yakinhigin ziddi olan uzaklasmak, uzaklik’®'? manasindaki bu‘d kavramu,
istilahta “kulun Allah’in emirlerine ve nehiylerine ridyet etmeyerek O’ndan uzak
kalmas1” anlamindadir. Boyle kimselere ise ba‘id denir.5*3

Allah’a yakin olmak, kulu gercek varligin yalnizca O’na @it oldugu bilincine
gotlirtirken; Allah’tan uzak kalmak, kulun varligin1 kendinden bilmesi ve kibirlenmesine
yol acar.

Eserde takarrub ve ba‘id ikiser; mukarrebd, siddet-i bu‘diyyet, siddet-i kurbiyyet ve
“urve-i kurbiyyet birer defa gegcmektedir.>*

3.5.1.8. Mumkinat/Mevcadat/Mahldkat

Sozlukte “miimkiin oldu” méanasindaki Sol fiilinin ism-i faili mimkinin ¢ogulu olan

miimkinat kavrami, Allah disindaki her sey anlamindaki alemi ifade etmektedir. Clinkii
tasavvufta alemin, varlik sahnesine ¢ikmasi ile adem halinde kalmasi ihtimalinin esit
oldugu ancak Allah’in ihsan1 ve lUtfu ile var oldugu diistiniilmektedir. MUmkin olmak da

A

bu ihtimal esitligini belirtmektedir.5*® Leali-i Me ‘ani>deki “Viicid-1 miimkinat, o ndrun

509 Bahari, Leali-i Me ‘dni, 14, 25.

510 Halil b. Ahmed, “kurb”, 3/370.

511 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 294.

512 Halil b. Ahmed, “bu’d”, 1/148-149.

513 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 86.

514 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 19, 20, 21, 26, 28.
515 Kilig, Seyh-i Ekber, 187.
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sayesidir™®'® ifadesi ile de miimkinatin Allah haricindeki her seyi kapsadigi
anlasilmaktadir.

“Var oldu, buldu” manalarina gelen x> fiilinin ism-i mefult mevcidun cemisi olan

mevchdat, yaratilmig ve varlia gelmis her seyi kapsayan bir ifade olmasi hasebiyle
mumkinat ve mahlikat ile ayn1 anlamdadir. Bu baglamda Leali-i Me ‘ani’de “Hakk, kaffe-
i mevcidatin zemin-i isti‘dddma kendi zatiyla varlik tohumunu ekmisdir”®Y’
ciimlesindeki mevcidat ile de tim yaratilmislar kastedilmektedir.

“Yaratt1, ortaya ¢ikard1” gibi manalar1 haiz @l fiilinin ism-i mefulti mahlikun

¢ogulu olan mahlikat kavrami da tlim yaratilmislari i¢ine alan genis bir tabirdir. Bu tabir,
Bahari’nin “Allah, mahliikat zulmetde yaratdi sonra ndrundan onlara serpdi”®® seklinde
terctimesini yaptig1 hadis-i serifte de acikca bu manadadir.’® Bu sebeple mahliikat,
mevcidat ve mimkinat ayni seyi ifade eden (g farkli kavram olarak metinde gegmektedir.

Bu U¢ kavramim kelam, felsefe ve tasavvufta ortak olarak kullanildig:i fakat
tasavvufi anlayista vicid yalmizca Allah’a ait oldugundan ve O’na mevcut
denilemeyeceginden®?’ mevcidat ile mahlikatin ayni seyler olarak goriildiigii de burada
belirtilmelidir.

Metinde mevcid dort, miimkinat ve miimkinu’l-viicid ikiser, viicid-1 miimkinat,
mumkinat-1 mevcide, zevat-1 mumkine, kaffe-i mevcidat, mevcidat-1 mutemaize,
hakayik-1 mevciide, mevcidiyyet ve mahl(ikat birer kez gegmektedir.>?!
3.5.1.9. Mutemekkin/Mutelevvin

Ligatte “saglamlastirdi, kuvvetlendirdi” gibi anlamlara gelen ¢ « fiilinin masdari

olan temkin kavrami tasavvufta “istikdmet Uzere devam eden istikrar ve tutarlilik
makami1” seklinde tarif edilmektedir.5?? Leali-i Me ‘Gni’de bu kavramin ism-i faili olarak
gecen miitemekkin ise bu makamda karar kilan salik anlamindadir.

Sozlikte “boyadi, renklendirdi” gibi ménalara gelen -/ fiilinin masdar1 olan
telvin terimi 1stilahta “bir makamdan baska makama ya da bir halden digerine gegis”

olarak

516 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 19.

517 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 24.

518 Tirmizl, Nevadirii 'I-usQl, 4/199.; Alf el-Kari, Mirkati ’I-mefatih, 5/525-8/482.
519 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 23.

522 Ciircant, “temkin”, 66.
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520 Turker, Islam Diisiince Gelenekleri, 121-123.
521 Bahari, Leali-i Me ani, 19, 23, 24, 32, 33, 34, 37, 38.

522 Ciircant, “temkin”, 66.
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tanimlanmaktadir.>?® Metinde bu terimin ism-i faili biciminde yer alan mutelevvin ise bir
kararda durmayip makamdan makama, halden hale atlayip gidip gelen salik
manasindadir.

Temkin ve telvin kavramlar1 dogrudan gegmemekle birlikte onlarin ism-i failleri
olan mitemekkin eserde iki, mutelevvin ise bir defa kullanilmaktadir.’** Ayrica
tasavvufta bu iki terimin birbirinin zidd1 olarak gorildigii bilinmektedir.

3.5.1.10. Nar

Isik seklinde de Ozetlenebilecek olan bu kavram sozliikte “Gilines, ay ve ates gibi
seylerden ¢ikarak yogun haldeki cisimlerin dis yiizeylerine ariz olmak sreti ile onlari
gorundr duruma getiren sey” manasina gelmektedir. SUfi istilahta ise ndr kavrami,
“Hakk’1n viicudu” seklinde tanimlanmaktadir.>%

Nir kavrami ile ilgili yukarida bazi bilgiler verilmisti. Tekrara diismemek igin
onlara deginilmeyecektir. Ancak tasavvufta nlra bagka anlamlar da yiliklenmektedir.
Bunlardan birisi Cenab-1 Hakk’1 ifade etmektedir. Cenab-1 Hakk manasina 6zel vurgu igin
“Niru’n-ndir” tabiri kullanilir.>®® Ndra yiiklenen diger bir mana ise Hz. Peygamber’i ifade
eder. Tasavvuf literatiirinde yaygm olarak “Nor-i Muhammedi” ve ‘“Hakikat-i
Muhammediyye” terkiplerine vurgu yapilmaktadir. Bu vurgu ile Allah’in yarattig: ilk
seyin Hz. Peygamber’in nfiru oldugu belirtilir.>?’

Bahéri, mukaddimesinde Mevlana’dan yaptigi alintilar1 agiklamak igin tasavvuftaki
nir-i Muhammedi anlayisina bagvurmustur. Ibnii’l-Arabi, ilk yaratilan seyin nlr-1
Muhammedi ve onun hakikati oldugunu belirtmek igin “Diirre-i Beyza” ifadesini
kullanir.>® Bahari de niir-1 Muhammedi ve hakikat-i Muhammediyye’yi diirre-i beyza

tabiri ile ifade etmistir.5?° Ayrica Leali-i Me ‘dni’de hem Hz. Allah hem de Hz. Peygamber

523 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 487.

524 Baharf, Leali-i Me ‘dni, 29, 30.

525 Tehanevi, “nir”, 2/1731.

526 Curcanf, “ndr”, 246.

527 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 375-376.

528 Tbn-i Arabi-A. Avni Konuk, Tedbirat-; /ldhiyye Terclime ve Serhi, haz. Mustafa Tahrali, 1-2.
529 Bahart, Leali-i Me ‘Gni, 16.
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ile baglantil1 olarak “Cevher-i Yekta”,>*° “Nir-i Ethar”,>3! “Kalem-i A‘13”,%%2 “Rihu’l-
ervah”,>® “Niru’l-envar”,>* “* Akl-1 Kiil”>%® kavramlar1 da gegmektedir.
Diirre-i beyza “beyaz inci”,>®® cevher-i yekta “Allah’in ezeli ilminde bulunan

yaratilmislarin stretlerindeki tek ve bir olan hakikat”,>*” nlir-i ethar “en saf ve en temiz

nir”, niru’l-envar “Allah Teala’nin niru”® ve rahu’l-ervah “Allah Teala’nmn rihu”
demektir.

Nar kavrami, genellikle Allah’in niiru anlaminda kullanilmakla birlikte yer yer
degisik manalara gelecek bicimde de ele alinmaktadir. Kimi zaman terkip, kimi zaman
tek basind otuz iki yerde ndr, ii¢ yerde ise ¢ogulu olan envar seklinde olmak lizere
toplamda otuz bes kere gecmektedir.>*°

3.5.1.11. Sidk u ihlas

Sozliikte “meydana gelmek ve var olmak agisindan bir seyin bizatihi hakikati”>*
manasina gelen sidk kavramini, Seyyid Serif el-Ciircani “hiikme, ger¢ege uygun olmak”
seklinde agiklamaktadir.>*! Istilahta ise “kulun; Hakk’m emir ve yasaklarina uygun
yasama konusunda niyetinin sahih olmasi, ruhsata iltifat etmeyerek azimetlere sarilmast
ve her halde riza sahibi olmas1” anlaminda kullanilmaktadir.5*2

Ote yandan sidk ile irtibatli olarak kullamlan ihlas kelimesi liigatte “ibadet ve
taatlerde gosteristen uzak olmak ve sadece Allah igin amel etmek”®* manalarna
gelmektedir. Tasavvufi baglamda Ciircani ihlasi, amellerin manevi kirlerden tasfiye

edilmesi bigiminde agiklamaktadir. Ayrica 0, sidkin amelden 6nce de bulundugunu fakat

5% Baharf, Leali-i Me ‘ani, 16.

531 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 16.

532 Baharf, Leali-i Me ‘Gni, 16.

533 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 16.

534 Baharf, Leali-i Me ‘Gni, 16.

53 Baharf, Leali-i Me ‘Gni, 16.

53 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 135.

537 Cevher-i evvel seklinde de ifade edilen bu kavram igin bk. Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 100;
Kubbealt Lugati, “Cevher” (Erisim 4 Eylil 2021).

5% Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 376.

539 Bunlardan bazilar1 igin bk. Bahari, Leali-i Me ‘éni, 2, 4, 10, 14, 15, 16, 19, 20, 21, 22, 23, 27, 31, 33, 37.
540 Hace Abdullah el-Ensari el-Herevi, Mendzilii ’s-sdirin, haz. Abdiirrezzak Tek (Bursa: Emin Yayinlari,
2017), 36.

%1 Seyyid Serif el-Ciircani, “sidk”, et-Ta 'rifdt, thk. Cemaatiin mine’l-ulema (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-
ilmiyye, 1403/1983), 132.

%42 Herevi, Mendzilu ’s-sairin, haz. Abdirrezzak Tek, 36.

543 Ciircani, “ihlas”, 13.
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ihlasin sadece amel esnasinda devreye girdigini sdyleyerek aralarindaki farka da dikkat
cekmektedir.>* Tehanevi ise ihlasin kemale ermesine sidk dendigini belirtmektedir.>*

Midhat Bahari “sidk” ve “ihlas” kavramlarini birlikte sadece bir kere Leali-i
Me ‘ani’nin mukaddimesinde sahih niyet manasinda kullanmaktadir. Tasavvufu sidk ve
ihlas olarak tanimlamakta ve “Ilm-i tasavvuf, sidk u ihlas [ile] kalbin husili ve siilini
gosterir”>*® demektedir. Sidk u ihlas, sahih bir niyetle Allah’in emir ve yasaklarma uygun
yasamak manasina geldiginden Allah’a kurbiyeti ve dolayisi ile marifeti de beraberinde
getirir. Bu ise sidk u ihlas sahibi bir kulu, varliginin Allah’tan geldigi ve gercek varligin
O’na ait oldugu bilincine ulastirir.

3.5.1.12. Tevhid/Tevhid-i Zat Mertebesi/Tevhid-i Eftal Mertebesi

Sozlilkte “birlestirmek™*’ anlamma gelen 2 ¢ fiilinin masdar1 olan tevhid

terimi “Allah’a, ortak kosmaksizin iman etmek” seklinde tanimlanmaktadir.>*® S(fflere
gore kusldi ve suhidi olmak Gzere iki tir tevhid oldugu soylenmektedir. Kusidi tevhid,
kuluntim kasit ve isteklerinin Allah olmasi veya Allah’in irade ettigi seyle Ortiismesi
bicimindeanlasilmaktadir. Vicdani ve zevki tevhid olarak da adlandirilan suhtdi tevhid
ise vecd halinde Hakk’tan ma‘aday1 gormemek seklinde tarif edilmektedir.>4

Bahéri, Leali-i Me ‘dni’nin mukaddimesinde vahdet-i viicdd ile ilgili zikrettigi “Biz
yoklariz ve bizim varliklarimiz da yoktur; Sen fani gdsterici bir viictid-1 mutlaksin”%
meélindeki beyit ile Mesnevi’de Mevlana’'nin tevhid-i zat mertebesine isaret ettigini
diisiinmektedir.>® Tevhid-i zat ile varlikta yalmzca Hakk’in ve Hakk’mn her mertebede
zuhilir eden cesitli tecellilerinin bulundugunu miisahede etmek kastedilmektedir.>>? Bu
beytin devaminda “Biz hepimiz arslanlariz, fakat bayraklarda mirtesim bulunan
arslanlariz. Onlarin bltln taharriikati riizgardandir. Onlarin naks-1 musavveri ve

taharrukleri zahir; riizgar ise zahir degildir. O ki, nd-peydadir, highir zaméan zeval

544 Ciircani, “ihlas”, 14.

545 Muhammed A ‘14 b. Alf et-Tehanevt, “ihlas”, Kessdfu istilahati’l-fintn, nsr. Ali Dahrlic-Abdullah Halid?
(Beyrut: Mektebetli Liubnan, 1996), 1/122.

546 Bahari, Leali-i Me ‘dni, 2.

547 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 495.

548 Eb( Abdirrahman el-Ferahidi Halil b. Ahmed, “tevhid”, Kitdbii’l-ayn, ngr. Abdilhamid Hindavi
(Beyrut: Darii’1-kiitiibi’1-ilmiyye, 1424/2003), 4/351.

%49 Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri, 495.

550 Baharf, Leali-i Me ‘éni, 11.

551 Bahari, Leali-i Me ‘dni, 11.

552 Bu manadaki kullanim igin bk. Stileyman Uludag, “Tevhid”, Turkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: Turkiye Diyanet Vakfi ISAM Yayinlari, 2012), 41/22.
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bulmasun. i1ahi! Bizim badimiz ve biidumuz Sen’in did u keremindir. Biitiin bizim
varh@gmiz Sen’in icAdindandir. 1ahi! ‘Ademe varlik lezzeti tatdirdin. ‘Ademi ezelde

kendine ‘asik kilmis idin”°%

seklinde terclimesini yaptig1 beyitlerin ise tevhid ef al
mertebesi ile alakasinin bulundugunu savunmaktadir.>® Tevhid efal ise mevcdattaki
biitiin fiil ve hareketlerin Allah’in fiillerinin tecellileri oldugunu idrak etmek seklinde
anlatilmaktadir.>®

Eserde tevhid kelimesi tek basind bir yerde®™® mevcut olmakla birlikte tevhid-i
zat,*" tevhid-i ef"al,>®8 esrar-1 tevhid,>*® nikat-1 tevhid®® ve niikat-1 tevhid®®* seklinde bes
kez daha ge¢cmektedir. Bunlardan esrar-1 tevhid, “tevhidin sirlar1”; nikat-1 tevhid veya
nikat-1 tevhid ise “tevhide dair ince anlamli sozler, niikteler” manasinda kullanilmaktadir.

3.5.1.13. Vicibu’l-viicid/Cenab-1 Hakk/Ndr-1 Mahz/NOr-1 ilahi/Viicad-
Mutlak/Viicid-1 Hakk/NOr-1 Hida/Zat1 Hakk/zZat1 Hiida/zat- 11ahi/Hiida-yr
Teald/Vacib Teald/Zat-1 Hakiki/Zat-1 Vahide/Zat-1 Vahid

Leali-i Me‘ani’de Allah Teala’y: ifade eden pek ¢ok kelime, kavram ve terkip
mevcuttur. Vacibu’l-viicid kavram, felsefe ve kelamdan tasavvufa intikal eden varlik
tasnifindeki zorunlu-mimkin ayrimina dayanmaktadir. Buna gbre daha ©nce de
acikladigimiz miimkiin varliklar anlamindaki miimkinat ile Allah disindaki her sey,
zorunlu varlik manasidaki Vacibu’l-viicad ile ise Allah kastedilmektedir.

Mana itibariyla baslikta siraladigimiz; Cenab-1 Hakk “Allah”, nQr-1 mahz “sirf ntir”,
nar-1 ilahi “ilahi ndr”, viicid-1 Mutlak “mutlak varlik”, viicid-1 Hakk “Hakk’in varhig1”,
ndr-1 Hiida “Hiida’nin niru”, zat-1 Hakk “Hakk’1n zat1”, zat-1 Hida “Hiida’nin zat1”, zat-
111ahi “ilahi zat”, Huda-y1 Teala “yiice, hidayet veren Allah”, Vcib Teala “yiice, zorunlu
varlik Allah”, zat-1 Hakiki “gercek zat”, zat-1 Vahide ve zat-1 Vahid ise “tek bir zat”

anlamlaria gelmektedir.

553 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 12-13.

554 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 11.

55 Bu manadaki kullanim igin bk. Uludag, “Tevhid”, 41/22.
556 Baharf, Leali-i Me ‘dni, 16.

557 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 11.

558 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 11.

559 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 17.

560 Baharf, Leali-i Me ‘dni, 11.

561 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 17.
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Eserde Vacibu’l-viic(d (ig,*®? Cenab-1 Hakk sekiz,*®® nlir-1 mahz bir,>®* ndr-1 ilahi
iki,>®° viictd-1 Mutlak iki,*®® viictid-1 Hakk bir,>®” ndr-1 Hiida bir,%%® zat-1 Hakk bir,*®° zat-
1 Hiida bir,570 zat-1 [1ahi iki,>"* Hiida-y1 Teala bir,>"? Vacib Teala bir,>" zat-1 Hakiki bir, 5"
zat-1 Vahide iki®" ve zat-1 Vahid®"® bir defa gegmektedir.

3.5.1.14. Vahdet/Vahdet-i Mutlaka/VVahdet-i hakayik

Liigatte “kesretin zidd1 olan birlik” olarak tanimlanmaktadir. Stfilere gore ise
vahdetin, taayyin-i evvel mertebesi yani hakikat-i Muhammediyye oldugu ifade
edilmektedir.>”” Vahdet-i mutlaka “mutlak varlik olan Allah’in birligi” ve vahdet-i
hakayik ise “biitiin hakikatlerin birligi” anlamindadir.

Eserde vahdet,®”® sirr-1 vahdet,>"%esrar-1 vahdet,*® vahdet-i mutlaka,%®* vahdet-i
hakikat,*® ve vahdet-i hakayik,*® birer kez gegcmektedir.

3.5.1.15. Viiciad/Varhk

Llgatte “bir seyin var olmak bakimindan bulunmasi1” anlaminda ademin zidd1 olan

s> fiilinin masdaridir.® Istilahta ise “kulun beseri sifatlardan armarak yok olmasi”

anlamina gelmektedir.>®® Béylelikle mecazi bir varliga sahip olan kulun fenas: ile hakiki
varlik olan Vacibu’l-viicild meydana ¢ikmaktadir. Bu meydana ¢ikma mecazi bir ifade

olup kul yoniindendir. Yoksa Allah igin ne bdyle bir durum s6z konusudir ne de O’nun

562 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 32, 33, 37.

563 Bahari, Leali-i Me 'ani, 19, 21, 23, 30, 33, 39, 40.
564 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 19.

565 Bahar, Leali-i Me ‘gni, 19.

566 Bahari, Leali-i Me ‘dni, 11, 20.

567 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 22.

568 Bahari, Leali-i Me ‘gni, 23.

569 Bahari, Leali-i Me ‘gni, 25.

570 Bahari, Leali-i Me ‘ni, 31.

571 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 31, 37.

572 Bahari, Leali-i Me ‘ni, 37.

573 Bahari, Leali-i Me ‘ni, 39.

574 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 39.

575 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 38, 39.

576 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 38.

577 Tehanevi, “vahdet”, 2/1173.

578 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 15.

579 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 17.

580 Bahari, Leali-i Me ‘gni, 18.

581 Baharf, Leali-i Me ‘ani, 17.

582 Bahari, Leali-i Me ‘gni, 39.

583 Bahari, Leali-i Me ‘ni, 37.

584 Ebii’1-Kasim Mahmdd b. Omer b. Muhammed ez-Zemahseri, “ved”, Esdsii’l-belaga, thk. Muhammed
Basil Uytnii’s-sd (Beyrut: Darii’1-kiitiibi’l-ilmiyye, 1419/1998), 2/320.
585 Clircant, “viictd”, 250.
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buna ihtiyaci vardir. Ledli-i Me ‘dni’de gecen “Evet, senin yoklugun, fani olmakligin

derecesinde viicd-1 Hakk zahir olur’’®®® ciimlesi de viiciid kelimesinin 1stilah anlamina

vurgu yapmaktadir.

Eserde viicid kavramu ile ilgili olarak beyanii’l-viicid, Vacibu’l-vicad, vichd-1

mutlak, hakikat-i vic(d, mimkinu’l-vicid, enaniyyet-i vicdd, vicld-1 mimkinét,

rayiha-i viicid, rayihate’l-vicad, vic(d-1 Hakk, nlr-1 viicid-1 miitekessir, te‘addiid-i

viicld ve varlik kelimeleri de gegcmektedir.

587

3.5.2. Leéli-i Me‘dni’de Gecen Tasavvuf Kavramlar: Listesi

Sira Kavram Leali-i Me'dni’de  Gegtigi
Sayfa

1. ‘Adem 11, 12, 38.

2. ‘Akl-1 Kl 16.

3. ‘Alem 20, 24, 33.

4, ‘Alem-i Ezel 16.

5. ‘Alem-i Imkan 20.

6. ‘Arif 5,6,9, 11,17, 18, 24, 25, 34.

7. ‘Asik 12, 13, 25, 27.

8. ‘Avam 27.

9. ‘Ayn 30, 38, 39.

10. A‘yan-1 Sbite 19, 20, 30, 37.

11. Ba‘id 28.

12. BakT 20, 32, 34.

13. Bétin 24, 25,

14. Beka 26, 29.

15. Beyanii’l-viicld 1,7,9,19.

16. Bu‘diyyet 20.

17. Cenab-1 Hakk 19, 21, 23, 30, 33, 39, 40.

18. Cevher-i Yekta 16.

19. Ciist {i ¢l 28.

20. Durre-i Beyza 16.

586 Bahari, Leali-i Me ‘ani, 22.
587 Bahari, Leali-i Me‘ani, 1,7, 8, 9, 11, 12, 16, 19, 20, 22, 23, 24, 25, 32, 33, 37, 38, 39, 40.
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21. Ehl-i Kesf 24, 25.

22. Enaniyyet 29.

23. Enaniyyet-i Viicld 16.

24. Esrar-1 Hakikat 16, 17.

25. Esrar-1 Tevhid 17.

26. Esrar-1 Vahdet 18.

217. Fani 11, 22, 30.

28. Fena 25, 26, 29.

29. Feyz 33.

30. Feyz-i Rahmet 3.

31. Feyz-i Tecelli-i Hakk 20.

32. Feyz-i {1ahi 22.

33. Gayb-1 Huviyyet 20.

34. Guft G gd 28.

35. Habl-i Verid 19, 20.

36. Hakayik-1 Mevcide 38.

37. Hakikat 6, 16, 18, 22, 24, 25, 26, 27,
28, 29, 32, 33, 34, 38, 39.

38. Hakikat-i Muhammediyye 16.

39. Hakikat-i Vucad 37.

40. Hakikat-i ittihad 25.

41. Hal 3,4, 18, 20, 25, 26, 27, 30.

42. Hal-i Zevki 25.

43. Hal-i Mesti 25.

44, Havés 27.

45, Hesti-i Miistear 21.

46. Hicab 21.

47. Hikmet 4,5, 6, 13.

48. Hikmet-i [lahiyye 2.

49. Huldl 30, 37.

50. Hida-y1 Te"ala 37.
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51. Huisn-i Ahlak 2,3,4,5.
52. [lm-i Ahlak 2,3,4,5.
53. Inabet 16.

54, Infisal 30.

55. Tsar 13.

56. Ittihad 14, 15.
57. Ittisaf 30, 37.
58. Kaffe-i Mevcidat 24,

59. Kalem-i A‘la 16.

60. Kalb 2, 30.
61. Kesret 20, 25, 31.
62. Kul(b 29.

63. Lisan-1 Isbat 29.

64. Ma‘arif-i {1ahiyye 2.

65. Ma‘ada 25.

66. Ma“diim 32.

67. Mahbdbiyyet 26.

68. Mahlakat 23.

69. Mahv 22.

70. Makam 27, 37.
71. Ma‘rifet 15.

72. Ma‘rifet-i Halik 6.

73. Ma‘rifet-i {1ahi 3.

74. Ma‘rifet-i Nefs 5.

75. Mevcid 23, 34, 38
76. Mevcidat-1 Mutemaize 38.

77. Mevcldiyyet 24,

78. Muhabbet 22, 26, 29.
79. Muhabbetperveran 29.

80. Muhibbiyyet 26.

81. Mukarreba 28.
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82. Mutasavvif 3,9, 35, 38, 39.

83. Muimkinat 37.

84. Mumkinat-1 Mevclde 37.

85. Mimkinu’l-viic(d 32, 33.

86. Miirsid 17.

87. Miirsid-i Kamil 13.

88. Miisahede 33.

89. Mutecelli 30, 31.

90. Miitelevvin 29.

91. Mutemekkin 29, 30.

92. Nafile 21.

93. Nefs 22,25, 29, 30, 37.

94. Nikat-1 Tevhid 11.

95. Nizam-1 ‘Alem 20.

96. Nar 2,4,10, 14, 15, 16, 19, 20, 21,
22,23, 27, 31, 33, 37.

97. Naru’l-envar 16.

98. Nr-i Ethar 16.

99. NQr-1 Huda 23.

100. NQr-1 11ahi 19.

101. Ndr-1 Mahz 19.

102. Nar-1 Viic(d-1 Mutekessir 23.

103. Nkat-1 Tevhid 17.

104. Nisha-i Kubra 16.

105. Rayiha-i Viucad 19, 20.

106. Riyazet 16.

107. Riihu’l-ervéh 16.

108. Salik 9, 22, 26.

1009. Sekr 30.

110. Sekr u Zevki 29.

111. Sidk u Ihlas 2.
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112. Sir 16, 18, 29, 30, 31, 34, 35.
113. Sirr-1 Vahdet 17.

114. Silsile-i ‘Aliyye 39.

115. Sdfiyye 38.

116. Suldk-i Tarikat 18.

117. Sibh-i Ittihad 25.

118. Siddet-i Bu“diyyet 20.

119. Siddet-i Kurbiyyet 19.

120. Tahayyliz 30.

121. Takarrub 21.

122. Tasavvuf 4,7.

123. Te‘addiid-i Vicad 38.

124. Tecelll 20, 23, 30, 33, 37.
125. Tevhid 16.

126. Tevhid-i Ef*al Mertebesi 11.

127. Tevhid-i Zat Mertebesi 11.

128. “Urve-i Kurbiyyet 26.

129. Vacib Te“ala 39.

130. Vacibu’l-viicld 32, 33, 37.
131. Vadi-i Mahv 29.

132. Vahdet 15.

133. Vahdet-i Hakayik 37.

134. Vahdet-i Hakikat 39.

135. Vahdet-i Mutlaka 17.

136. Vakt 34.

137. Varlik 12, 16, 20, 24.
138. Vasita 20, 39, 40.
139. Vecd 30.

140. Veli 9, 11.

141. Vuslat-1 MahbUbiyyet 26.




142. Vicad 8, 11, 19, 25, 33, 37, 38, 39,
40.

143. Vicad-1 Hakk 22.

144. Vicid-1 Mutlak 11, 20.

145. Vicid-1 Mimkinét 19.

146. Yokluk 20.

147. Zahir 9, 12, 20, 22, 24, 25, 29, 30,
35, 38.

148. Z&t-1 Hakiki 39.

149. Zat-1 Hakk 25.

150. Zat-1 Huda 31.

151. Zat-1 11ahi 31, 37.

152, Zat-1 Vahid 38.

153. Zat-1 Vahide 39.

154. Zevat-1 Mimkine 37.

155. Zevk 30.

156. Zikir 25, 27, 37, 39.

157. Zuhar 20, 24, 29, 30, 33, 37, 39.

158. Zibde-i Kainat 16, 17.
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“Ibn-i Kemal’in Beydnii’l-VicOd Risalesine Midhat Bahari Tarafindan Yapilan
Leali-i Me‘ani Adli Tercimenin Transkripti ve Incelemesi” baslikli ¢alismamiz
tamamlanmistir. Tamamlanan bu ¢alismada tespit edilen birtakim hususlar vardir. Bu
calisma ile ilk olarak Midhat Bahari ve eseri Leali-i Me ‘Gni’nin, Osmanli’nin ilmi
birikimini ve tasavvuf gelenegine dair bilgileri cumhuriyet donemine aktardig: tespit
edilmistir. Dogum tarihi hakkinda gesitli bilgiler bulunan Midhat Bahari’nin, dort cocuklu
bir ailenin en kiglik ferdi olarak Istanbul’un Eylip ilgesindeki Tasliburun Sa‘diye
Dergahi’nda hicri 1295, miladi 1878 yilinda dogdugu anlasilmistir. Bahari’nin annesinin
ad1 hustisunda iki farkli ismin zikredildigi goriilmiis ve dogrusunun Hatice Aliye oldugu
belirlenmistir. Bahari’nin dedesi, Seyh Slleyman Sidki Efendi’nin babasi Seyh Ahmed
Eyylbi Efendi’nin Osmanli padisahi Il. Mahmad un hac emirlerinden olmasi hasebiyle
Bahari’nin soyunun saraya kadar ulastigi saptanmistir. Bunlarin yani sira Bahari’nin,
Mesnevihanlik icézetini Eyup Hatuniye Naksibendi Dergahi seyhi Hoca Hiisameddin
Efendi’den aldig1 bilgisinin yanlighigi, tarihi verilerden hareketle ortaya konmustur.
Bahari’nin gelenege uygun olarak tayin edilen “Son Mevlevi Seyhi” oldugu anlagilmistir.
Ayrica Bahari’nin 18’1 telif ve 7’si terclime olmak Uzere 25 eserinin bulundugu ve
Leéli-i Me'dni’nin de bunlardan biri oldugu tespit edilmistir. Leali-i Me ‘Gni’nin
Tiirkiye’deki cesitli kiitliphanelerde toplam 6 adet matbu haline ulagilmistir. Yine onun,
onceki calismalarda kayip oldugu distiniilen Mevleviler -Siir, Musiki ve Tarih
Bakimindan- 1simli eserinin Hikmet Atik tarafindan 2017 yilinda bulunup Tiirkge’ye
kazandirildig: belirlenmistir.

Bu calisma ile hakkinda bazi1 sonuclara ulasilan diger bir isim Ibn-i Kemal’dir. Ibn-
i Kemal’in dogum yeri hakkinda ihtilafli bilgiler oldugu goriilmistiir. Leali-i Me ‘ani’de
Bahari’nin verdigi bilgilere gore onun Tokat’ta dogdugu ve aslen Tokatli oldugu,
cocukluk ve ilk genclik donemini Amasya’da gecirerek ilk o6grenimini burada
gerceklestirdigi ve son olarak Edirne’de yUksek tahsilini yaptig1 anlagilmistir.

Bahari nin tercimesini yaptig1 Beydnii I-viictd risalesinin, Ibn-i Kemal’in diisiince
sisteminin temellerini olusturan en 6nemli unsurlardan birinin tasavvuf oldugunu agikca
gosterdigi tespit edilmistir. Beydnii’I-viicid’da Ibn-i Kemal’in vahdet-i viicld konusunda
mutasavviflarin benimsedigi diisiinceleri isledigi ve dolayisi ile Ibnii’l-Arabi’nin
fikirlerinden etkilendigi goriilmiistir. Ibn-i Kemal’in, Beydnii’l-viicid’da tasavvufi

diislincelerini islerken mevzinun daha iyi anlasilmasi igin stfilerin kullandigi bazi
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metaforlardan ve tasavvuf kavramlarindan faydalandigi ¢ikarimi yapilmistir. Bahari’nin
de Leali-i Me‘dni’de bu sembolleri ve metaforlari, kendi devrindeki muhataplarinin
anlayacagi bir dille terclime ettigi anlasilmistir. Bu semboller arasinda; ayna/akis,
zahir/batin, vahdet/kesret, ntr/zill, buhar/bulut/su/buz, deniz/dalga ve renk metaforlarinin
bulundugu belirlenmistir. Hem Beydnii’[-viicid’dan hem de Leali-i Me ‘ani’den hareketle
Bahari’nin, Ibn-i Kemal’i mutasavvif, arif bir zat olarak gordiigii saptanmistir. ibn-i
Kemal’in Halvetiyye’ye bizzat intisabinin bulunabilecegi, bir¢ok seyh ve tarikat ile
olumlu iliskiler kurdugu ve hem zahir hem de batin ilimlerine vakif sifi bir alim oldugu
sonucuna ulagilmstir.

Bununla birlikte Tbn-i Kemal’in tasavvufi yoniine 151k tutan Beydnii I-viicid adl
eserinin, yurt i¢i ve yurt digi olmak iizere birgok kutliphanede yazma ve matbu halde
bulundugu miisahede edilmis ve bu eserin toplamda 7 farkli isimle ve bazen de isim
verilmeksizin kaydedildigi tespit edilmistir. Risale der Vicld-: Hiidd isimli risalenin
Beyanii’l-viicld ile ayni risdle oldugu anlasilmistir. Bu niishalardan birkag tanesinde
“Tasavvufun aslma uygun sekilde Ibn-i Kemal’e gore vahdet-i viicid” bashg: atildig
goriilmiistiir. Tbn-i Kemal’in tasavvufa dair eserlerinden diger biri Risdle fi Fetva'r-
raks’tir. Bu risalenin tam adinin ise Risdle fi tahkiki’l-hak ve ibtildi re’yi’s-siifiyye fi'r-
raksi ve ‘d-devran oldugu sonucu ¢ikarilmistir.

Calismamiz neticesinde Ibn-i Kemal’in, vahdet-i viicid konusunda; Hakk’mn
mahlikat ile irtibatinin huldl, tahayylz, ittisaf, ittisdll ve infisl seklinde
gerceklesmedigini kat’1 slrette dile getirdigi, temkin ve telvin ehlinin hakikate ulagma
noktasinda ayr1 metotlar izleseler de esasen ayni hakikate farkli yollardan ulastiklari,
hakikati miisahedeye erisme noktasinda ise aklin ve bilginin dnemli oldugu diisiincelerine
sahip bulundugu anlasilmistir. Beydnii’I-vicGd isimli eserinde Ibn-i Kemal, vahdet-i
vicldu, Allah’m hakiki varlik ve diger bitiin masivanin ise mecazi varlik oldugu seklinde
aciklamistir. Masivanin var olmak i¢in Allah’a ihtiya¢c duymasina ragmen her seyi var
eden Allah’in varliginin kendinden oldugu ve higbir seye ihtiyacinin bulunmadigi anlayisi
ile konuyu 6zetledigi saptanmustir.

Calismamizin ana konusunu olusturan Leali-i Me ‘dni hakkinda da ulasilan bazi
sonuclar vardir. Oncelikle Leali-i Me‘Gni’nin; iki kisimdan olustugu, ilk kismin
mukaddime niteliginde oldugu ve burada ibn-i Kemal’in terciime-i halinin verildigi

gortlmektedir. Bahari’nin bu mukaddimeyi Beydnii’l-vicid’un zorlugundan dolay1 6n
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bilgi méhiyetinde yazdig1 anlasilmaktadir. Leali-i Me ‘dni, Beydnii’l-vicid un terciimesi
olmasinin yani sira bagindaki mukaddime ile 6zgiin bir eser hiviyeti tagimaktadir.

Beyanii’[-viicGd un konusunun varlik ve bilhassa vahdet-i viic(d olmast ile birlikte
Bahari’nin, Leali-i Me ‘ani’nin mukaddimesinde bu mevzliyu Mevlevilik agisindan
isledigi saptanmistir. Ancak Bahéari, bu konudaki kendi fikirlerine eserinde yer
vermemistir. Mevz(yu ele alirken de Leali-i Me 'ani’de agikga ismini zikretmeden
“Hazret-i sarih” denilen bir sahistan nakillerde bulunmustur. Eserde gegen “Hazret-i
sarih” {invaninin ise Ismail Rustihi Ankaravi’ye &it oldugu tarafimizdan belirlenmistir.
Bununla beraber Bahari’nin, terciimede vahdet-i viicidu alemi Hakk’tan, Hakk’1 da
alemden soyutlanmamig gormek seklinde 6zetledigi goriilmiistiir.

13. asirdan 20. asra yani Ibnii’l-Arabi ve Mevlana’dan Midhat Bahari’ye kadar
tevarus eden sistemli bir vahdet-i viicld anlayisinin bulundugu, Leali-i Me ‘dni’nin
iceriginden agik¢a anlasilmistir. Sonucta hem Ibn-i Kemal’in Beydnii’l-viichd risalesi
hem de Midhat Bahari’nin onu terciime ederken yaptig1 katkilar ve yazdigi mukaddime
ile ortaya ¢ikan Leali-i Me ‘dni’si, Osmanl tasavvuf geleneginin 6nemli iki eseridir.

Calismamiz esnasinda ulastigimiz bilgilerden hareketle ibn-i Kemal’in, Biisiri’nin
Kaside-i Birde’sine yaptig1 terciimenin ve Giilseni’nin Manevi’sine yazdigi miitalaanin
tasavvufi nitelikte 6nemli birer arastirma konusu oldugu ve incelenmeleri halinde ilim
diinyasina ciddi katkilar sunacagi kanaatindeyiz.

Neticede bu calisma, Kemalpasazade ve Midhat Bahari’nin yakin donem tasavvuf

tarihindeki yerini ve 6nemini bir kez daha ortaya koymustur.
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