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ONSOZ

Insanli§i diiny4 ve dhiret saidetine ulastiracak yollari géstermek zere
indirilen ilahi emirler zincirinin son halkas: olan Kur'an, indirilig dakikalarindan
itibsren Hz. Muhammed bagta olmak (izere BUTUN Muslimanlar tarafindan
anlagilmaya ve mucibince amel edilmeye cahsimigtir. Cinkd Kur'an, bitmek
tikenmek bilmeyen, ilahi bir hazine olan,Yiice Allah’in insanhga génderdigi
ezeli mesajinin tamamini 6zetleyen bir kitaptir.

Yukarida da zikrettifimiz gibi, Hz. Muhammed devrinden bu yana,
mifessirler onu anlamak icin cilt cilt kitaplar yazmigtir. Her yeni eser
yazihiginda insanlar, Kuran’dan yeni yeni bir seyler 6grenmigtir. Dlnyanin
gelismesiyle olaylar da gelismis, problemler artmigtir. insanlar sézkonusu
problemlerine, 6zelliklerine dini icerikli olanlarina ilk kaynak olan Kuran'dan
¢6zum aramiglardir. Kuran bu Ozelliini gegmigten gunimize kadar
strdirdugu gibi kiyamete kadar da devam ettirecektir.

Ancak insanlar(miifessirler) Kuran'dan kendi zeka ve hafiza gici, ince
dusince ve kivrak zekalihdr nisbetinde istifade edebilmigler ve bu aniayglari
dogrultusunda da Kur'an'i yorumlamaya ¢aligmiglardir. Dolayisiyla mifessirler
tarafindan farkl farkh Kuran yorumlan ortaya konmugtur. Bu yorumlarin hepsi
bizim igin biylk 6nem arzetmektedir.

S6z konusu Kuran yorumcularindan 6nemli birisi de blylk Zahiri
fakihi Ibn Hazm'dir. Biz ¢ok yonla birisi olan Ibn Hazm'in diger alanlarina
mistakil bir sekilde dokunmadan, sadece onun Kuranm’a bakig agisini
inceleyerek, diger yorumculann fikirleri ile bir mukayese yapmak suretiyle
onun Kur'an yorumunu “ ibn Hazm'in Kuran’a bakigi ve ayetleri yorumiama

metodu” baghg altinda doktora tezi konusu olarak galigmayi uygun gordik.



Yaptigimiz bu caligmamizda tez danigmanh@ini litfedip Uslenen,
aragtirmamizin her agamasinda yol gésterici bilgi ve deneyimlerini
esirgemeyerek devamli igik tutan, tezi biylk bir 6zveri ve titizlikle bagtan
sona inceleyen hocam Prof.Dr.Sevki SAKA'ya, tezin hazirlanmasinda emegi
gecen hocalarima ve ¢aligmanin olguniagmasinda yardimct olan bitin
arkadaglarima minnet borcumu bildirir tegekkdirierimi sunarim

Nuh SAVAS
Ankara 2001



GiRiS

A- Konunun Onemi ve Kapsan

Endilis'te, Islam siyseti ve islam koltirontn canhi oldugu bir
dénemde dinyaya gelen, ¢aginin ¢ok sayida ilim dal ile ilgilenen ve bu
dallarda cesitli eserler yazan, cagdaslanyla sayisiz tartigmalar yapan lbin
Hazm'in, “Kur'dn’a bakigin ve ayetleri yorumlama metodunu anlamak “, onun
disince diinyasinda Kur'an'in yeri ve 6nemini tesbit etmek daglncesi, bizi
boyle bir caligma yapmaya sevketmigtir.

“Ibin Hazm'in Kuran'a Bakigi ve Ayetleri Yorumlama Metodu” adh
:a.rastumamlz ile Gzerinde c¢aligma yapilmayan bu konudaki boslugu
doldurmayi amagclamaktayiz. Bir Zahiri alimi olarak Kuran’i tefsir ederken
takip ettigi etkili ve belirleyici faktorierini tesbit etmek ve bu husustaki farki
yontemini ortaya koymak igin onu diger Kuran yorumcularindan ayiran
ézelliklerini sergilemeye caligtik.

Biz bu galigmay: yaparken, Ibin Hazm'in fakihligi, hadisciligi, edebi
yoni gibi konularin aynintisina girmedik. Cunkx bu konularla ilgili bagka
cahgmalar mevcuttur. Calismamizda yalmizca onun Kuran't anlama
metodunu ortaya koymaya gayret ettik. |

Caligmamiz esnasinda 6nceliklie Ibn Hazm'in kendi eserierini
inceledik. O, Kuran'i bagtan sona kadar tefsir eden bir mufessir degildir.
Ancak eserlerinde Kur'an ayetlerini nasil anladid: ile ilgili mekier mevcuttur.

Bu 6rneklerin yer aldi§i eserlerinden incelediklerimiz gunlardir:



1- Ibn Hazm, en-Nésih ve'l-Mensih, (Celdleyn Hamisi) ilk baski ist.
1290. Ayrica bu eser, Abdulgaffar Sileyman el-Bendéri tarafindan tahkik
edildikten sonra 1406/1986 Beyrutta mistakil eser olarak bastimigtir.
Eserden nesh konusunda azami igisiinde faydalandik. Eser tek cilttir.

2- ibn Hazm, el-ihkam fi Usali’l-Ahkam, ilk nesir ve ibraz (komisyon),
1346/1927. lkinci kez Ahmet Mahmut Sakirin tahkikinden sonra 1347/1928
Misirda basiimigtir. Eser 8 cilttir ve fikih adirikhdir. Biz bu eserden ibn
Hazm'in fikhi meseleleri incelerken Kuran ayetlerini anlama ve yorumlama
metodlarini tespit agisindan yarariandik.

3- bn Hazm, el-Muhalla fi'l-Fikh, Misir 1347/1928. Eser 6 cilttir.
Sadece fikihla ilgilidir. Biz bu eserden Ibn Hazm'in fikhi agidan ayetleri nasil
degerlendirdigi hususunu tespit etme bakimindan yarariandik.

4- ibn Hazm, Meratibw’l-icma fi’l-ibadat ve’'l-Muamelat ve'l-itikadat,
Misir 1357/1938 Bu eserden de Ibn Hazm'in icmé konusundaki fikirlerinden
yarariandik.

5- lbn Hazm, el-Fasl (el-fisal) fi'l-Milel ve’l-Ehvai ve’n-Nihal, Daru’l-
Cil, Beyrut 1405/1985 incelememize esas aldigimiz bu eser, 5 cilttir. Asil
itibariyle “el-Milel ve'n-Nihal” (Mezhepler Tarihi) tarzi bir kitap olan bu eserin
3.ciidinde konumuzla ilgili 6nemli bilgiler bulunmaktadir. Biz bu bilgilerden
azami derecede faydalandik.

6- Ibn Hazm, Risale min ilmi’l-usdl, ibn Hazm'in bu eseri Sevkani
(6.1250)in Misir 1343 de basilan “Mecmiatu’r-reséilil-muniriyye” adlt

eserinin 1. cildinin 77-100. sayfalarn arasinda mevcuttur.



7- Ibn Hazm, en-Niibezii'l-Kéfiye fi Usdii'l-Fikhi'z-Z&hiri, Matbaatu
Envar Misir 1940. Caligmamiza kaynak olarak aldigimiz bu eserinden de ibn
Hazm'in Usalu fiksth yoniini tesbit ettik. Kendisine ait bazi eserlerinin adini da
yine bu kitapta bulduk. S6z konusu eser lbrahim AYDIN tarafindan “Us(l-i
Din® (Ist. 1977) adiyla Tiirkge'ye cevrilmistir. Biz her iki eserden de

caligmamizda yararlandik.

ibn Hazm'in yukarida adi gegen eserlerinin yanisira, konunun daha fyi
anlagilabilmesi icin miellif ve onun Isldmi anlayisi ile ilgili yapilan ¢addas
aragtirmalar: da inceledik. S6z konusu eserler gunlardir:

1- Selman Bagaran, ibn Hazim ve Hadisteki Metodu, (Doktora tezi)
Ankara 1977. Eser isminden de anlagtidi gibi “Hadis “agiriklidir.

2- Ignaz Goldziher, Zahiriler Sistem ve Tarihleri (Die Zahiriten ihr
Lehrsystem) (Geviri: Cihad Tung) Ankara 1982
Bu kitap genellikle Ehl-i Siinnet ile zahirilerin her konuda fikir

catigmalarindan ve bu gatigmaya sebep olan, kiyas, istihsan, re’y ve icma

gibi konularin yanisira, Ibn Hazm’'in tefsirdeki temel prensiplerinden,
mezhepler arasi, Ozellikle Zahirilerle diger Ehl-i Sinnet arasindaki
catigmalardan Bahsetmektedir.

3- Abdulhalim Uveys, Ibn Hazm el-Endiilisi VucGdhi fi'l-Bahsi’t-Tarihi
ve’l-Hadéri, Kahire 1988. Bu eser, Ibn Hazm’in siyasi ve sosyal hayati
hakkinda bilgiler icermektedir.

4- Muhammed EbQ Zehra, ibn Hazm (Ceviri Osman Keskiogiu-Ercan

Gindaz) Istanbul 1996. Bu eser, Ibn Hazm'in yagadid: ¢ag, hayat,



tahsili, hocalan, égrencileri, mezhepler hakkindaki gériigleri, Zahirilidi
ve sebepleri, Kur'an'in hadise gdre veri, kiyas, istihsén, -sahébe
fetvalan ve benzeri konulardan bahsetmektedir.

5- Zekeriya Giler, Zahiri Muhaddislerle Hanefi Fakihleri Arasindaki
Miindkasalar ve [htilaf Sebebleri, Doktora Tezi Ank. 1997

6- Ahmet Demirc, lbn Hazm ve Zahirilik, Kayseri ty. Bu eser de dijerleri
gibi genellikle lbn Hazm'in hayati, e§itimi, minazaralan, zahiriligi,

kiyas, ivma ve nesh gibi konulan icermektedir.



B- Metodu ve Plani

Tezimiz girig ile Gg bélumden olugmaktadir.

Calismamizin girig boélimiinde diger bolimlerle olan batunlGga
korumak ve gereken alt yaplyt saflamak amaciyla hicri dbrdiincl asrin
sonlart ile, besinci asrnn ilkk yansinda yagayan lbin Hazm déneminde
Endults’teki siyasi, ekonomik, sosyal, ilmf ve kiltiirel durumiara degindik.

Tezin birinci béliminde, lbin Hazm'in hayatini, kigiligini, siyasi ve
mezhebi egilimini ele aldik. Kendisini meghur eden Zahirilik yéniini, her
firsatta belirtmeye ¢aligtik. Onun ilmi gériiglerini degeriendirriken, bu yénin
g6z ondnde bulundurduk. Ayrica onu, fikhi yénden dider alimlerle mukayese
etmeye cahgtik. limi Kkisiligini belirtirken, mesgul oldugu ilimlere deginip
eserlerini tanitmaya gayret gosterdik. kitap, sunnet, icma, kiyas ve re'y
hakkindaki goraslerini belirttik. ftikadi gérisiing ve iman anlayigini, ortaya
koymaya caligtik.

lkinci bolumde ise; ‘lbn Hazm'in Kuran'a Bakigi ve Ayetleri
Yorumiama Metodu® baghgi adi altinda onun kelédmi ve fikhi agidan Kur'an'a
bakigini ele alarak Kuran'i nasil tanimladigimi, Kuran ve Kelamullah
kavramlan hakkindaki gériglerini, Halku'l-Kuran meselesine yaklagimini,
Fadailil-Kur'én ve icazivl-Kurén hususundaki gériiglerini izah etmeye dzen
gosterdik. Kuran'in Kur'an’la, Kuran'in Stinnetle tefsirini, ndsth ve mensuh
meselesi hakkindaki gdriglerini agiklamaya ¢aligtik. Muhkem, mitesabih,
te'vil, miicmel ve mifesser hakkindaki diiglincelerini verdikten sonra sonug

kismi ile galigmamizi noktaladik.



C- IBNi HAZM’'IN YASADIG!I DONEMDE ENDULUS
(384-456/994-1064)

1. Siyasi Durum

Bu caligmamizda Endulis’in siyasi tarihinin tamamini inceleyecek
degiliz. Caligmamizda fetih dénemine kisaca bir temas ettikten sonra,
arastirmamizin asii konusunu teskil eden fbn Hazm'in yagadi§i dénemdeki
siyasi ortamdan bahsetmek istiyoruz.

Endilas, 28 Ramazan 92/19 Temmuz 711 tarihinde Musa b. Nusayr
komutasinda ve Tank b. Ziyad'in bilyllkk ¢abasi sonucu fethedilmigtir.! Bu
fetihten sonra Muslimanlar, Endiliis’te birlik ve beraberliklerini koruyarak bir

miiddet huzur ve refah, bolluk ve bereket icerisinde yasamiglardir.

' Bkz. Ibnu’l-lzari, (Ibn A'zirf) Ebu Abdullah Muhammed el- Merrikusi, El-Beyind’|
Magrib fi Ahbari'l-Endalds ve’l-Magrib, A. J. Matbaasi Nisan 1948 veya 1951,
15,16; Makkari, Muhammed b. Muhammed Ahmed b. Ebu Bekr b.Yahya b.
Abdurrahman b. Ebu’l fys b. Muhammed et-Tilmsini (D. 992 veya 1000-1591
Makkar 6:1041/1632 Kihire), Nefhu’t-Tib min Gﬁsni’l—EndOlﬁs er-Ratib ve Zikri
Veaziriha Lisint'd-Din el-Hatib, Matbaat el-Miriyye-Bulak-Kahire 1279/1862, I, 164-
165,170-171; Philip K. Hitti (D:1886- O: 1978), History of the Arabs, Mac Millan”
New York 1968. Ingilizce 9. Nesrinden terceme Ist. 1980. (Cev. Salih Tug): Siyisi
ve Kuittrel Isiam Tarihi, 1ll, 778, 779; Dogustan Gunumize Bayuk Islam Tarihi,
(Komisyon Matercimler: Arif Aytekin- Adil Bebek- Ayse Emel Kefeli- Durak Pusmaz-
Aysel San- Rasul Tosun- Rahmi Yiran- A. Remzi Yesilli ve Abdullah Yacel) Cag
Yayinlari Ist. 1988. IV, 29-35.

2 Ebd Zehra (O: 1394 / 1974), Ibn Hazm, (Gev. Osman Keskioglu- Ercan Gindiz)
Ist. 1996, s. 84.



lbon Hazm dénemine gelince: Emevilerin 9. ve Kurtuba'nin
(Endalis'un) 2. Halifesi Hakem, Aralik 974’de ciddi bir felg gegirince devletin
tim iglerini vezir Mushafi'ye birakmig, kendisini hayir-hasenét iglerine
vermigti. Ancak bu arada Omrintin -sonuna yaklastiini sezen halife,
kendisinden sonra tahtini kiigik yastaki oglu 1l. Higam’a birakma yollarini
aragtirmaya baglamigtir. Hakem'in bu davranigi, kendisinden Onceki tim
Arap halifelerinin an'anelerine aykin idi. 5 Subat 976'da Ulkenin egrafin
6nemli bir toplantiya ¢adirarak onlara Hisam'in tahtin varisi oldugunu tebli§
etmis ve bunu resmi bir ferman gekline donigtiirerek onlara imzalatmigtir.

Daha sonra da, aym ferméani, Glkenin cesitli yerlerine gdndererek tim

Endulis halkina teblig etmigtir.

Daha sonra Kuzey Afrika bagta olmak {izere, Ulkenin her yerinde
Hisam adina hutbeler okunmaya baglamigtir. Ve 366/ 1 Ekim 976 tarihinde
Hakem élince, 6nceden planlandi§i gibi, yerine tahtin varisi olarak dokuz

yasindaki oglu Il. Higam'i, 366-399/976-1009 yillan arasinda halifelik yapmak
Uzere tahta gikarmiglardir.® Ancak Higam, kendisinden énce Glkeyi idare

eden lil. Abdurrahman ve 1. Hakem gibi giicli kisilige sahip degildi. Ve halkin

% Genig bilgi igin bkz. ibnu’l-izari, el-Beyani’l-Magrib fi Ahbéri’l-Endaiis ve’l Magrib,
Il, 249, 253, 260 -270, 273 -276.

* Genis bilgi igin bkz. ibnt'l-1zard, el-Beyanu'l-Magrib ft Ahbaril-Endaias ve'l Madrib,
i, 253-254; Makkari, Nefhu't-Tib, 1, 372; Lisanid-Din lbni’l-Hatib et-Tiimsani (713-
766/ 1313-1374), Tarih-0 Ispanyi el-lslamiyye- A’'mald’l-Alim, 2. Baski Daru’l-
Meksif Beyrit-Labnan 1956, s. 48; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kaltarel Islam Tarihi
i,841,DGBIT, IV, 393-394.



codunlugunu Berberiler ile Araplar olusturdugu icin de aralannda yonetim
kavgasi durmak bitmek bilmiyordu."’ Cereyan eden bu olaylan, yakindan

izleyen EbdG Amir, giini geldiginde bu kavgay sona erdirmeyi ve yonetimi ele
gecirmeyi planlamigti.

O ilerde bu dugiincesini gergeklestirmek igin; 6nceden tedbirini alarak
il. Hisgam'in annesi Auorara (Sabiha)nin giivenini kazanmig; Sabiha da onu
devietin ¢esitli kademelerinde gé6reviendirerek id&ri yonden yetigmesini
saflamigtir. Bundan sonra Ebd Amir, hedefledigi siyasi glcin tamamen
kendisinde olabilmesi igin Auorara ile i birligi yaparak Higam'in kagUklagant
bahéne edip, onu Medineti’z-Zehrad'da veséyet altinda tutmayt ve
yonetimden uzaklagtirmay: bagarmig, boylece Il. Higam, hayéati boyunca hep

ikinci planda kalmigti.® Bu gelismeler sirasinda 366/976 yilinda Mushafi
bagvezirlige terfi ettirilirken Ebu Amir de Auorara'nin istedi Gzerine vezirlige
atandi. Artk Eb0 Amir, Glkeyi bagvezir Mushafi ile y6netecekti.7

Musiimanlann sarayinda bu geligsmeler olurken; lilkenin kuzeyinde yerlesmis
olan Hristiyanlar da, Hakem'in hastalanmasi {zerine ilkede baglatmig

olduklar i¢ huzursuziuklarin dozajini artirmaya devam ediyorlardi. Bagvezir

® Ebu Zehra, ibn Hazm, 84.

® Bkz. Genis bilgi igin, Makkari, Nefhu't-Tib, 1, 372-375; Ibnu’l Hatib, Amali’i-Alam,
s. 59-62; Ibnwr'l-izari, el-Beyanir’'i-Madrib fi Ahbari’l-Endalas ve’l-Magrib, 11, 253-256;
Philip K. Hitti, Siyasi ve Kaltare! islam Tarihi, 1ll. 84; Dogustan Gunamtze Bluyik
islam Tarihi (DGBIT) ist. 1988, IV, 394.

’ Makkari, Nefhu't-Tib, I, 374; lbnt’l-izari, el Beyin, Hl, 253-254; ibniyi-Hatib,
A'mild’l-Alam, 5. 60; DG B I T., 1V, 398.



Mushafi ise batiin bu gelismelere duyarsiz kaltyordu. Zira Mushafi, olaylari
durdurmak igin ne gahsi ne de askeri her hangi bir glice séhipti. Dolayis: ile
onun bu caresizligi, Ebd Amir'i ve Auorara'yi gok kizdiriyor; Endilis halkini
da oldukga huzursuz ediyordu. Auorara, bir giin bu endigesini Ebl Amire
acti. O da, kendisine ordu komutanhid: verilir ve emrine de yeteri kadar asker

tahsis edilirse bu igin Gstesinden gelecegine dair s6z verdi.®

Bu konugmadan sonra Ebd Amir, Mushafi'ye, digmana kars: saldirya
gecmenin kaginiimaz oldugunu, yoksa yonetimin elinden gidecegi uyarnsini
yapti. Mushafi de bu uyany: ciddiye alarak, hemen diger vezirleri de topladi;
konu tartigmaya acildi ve nihdyet diigman {izerine yirime karan alindi ve
orduya da, Ebd ‘Amivr'in komuta etmesi hususunda ittifak edildi. Bu
toplantidan sonra Ebi Amir, Gilkenin gesitli yerlerinden sectigi askerlerden bir
ordu olugturarak 977 yili Subat sonlarina dogru sefere ¢ikti. Los Banos
kalesini kusatarak gevrede hakimiyeti sadladiktan sonra, bir gok ganimet ve

cok sayida esirle birlikte 977 yili Nisan ayi sonlanna dodru Kurtuba'ya

déndi.®

EbG Amir, bu zaferin ardindan ¢ok gegmeden Bagvezir Mushafi ve
yandasglanni, yénetimden de saraydan da uzaklagtirmig ve ilerde kendisi igin
tehlike arzeden Cevher, Faik, ve sahil komutani ve ayni zamanda kendisinin
kayin pederi olan Galip gibi sahsiyetleri de bertaraf etmigtir. Boylece
hakimiyeti tamémiyle ele gegirmigtir. Yonetimini giivence altma alabilmek i¢in

de, kendisine bagh sadik kigilerden bir saray muhéafiz alayi olugturmustur.

® DGBIT, v, 400.
° DGBIT, IV, 400.
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Bundan sonra {lkeyi yirmi beg yil ¢ok iyi idare etmig, déneminde elliye yakin
savag yapmig, hepsini de zaferle sonuglandirmigtir. Endilis halki, onun
idérecilik ylarinda altin ¢aglanimi yasamig, bu ¢ad tarihe “Amiriler dénemi”
olarak gegmigtir.'”

Ancak Ebd Amirin idare ettigi bu yillarda boliuk, bereket ve rahat
hayat, idarecileri rehavete digiirmils, distikleri bu durum isyana ve halk
arasinda fitneye sebep olmustur. Onemine binden idarecilerin zulmine bir
orek verelim:

EbG Amir, Glkeyi ok iyi idare ettigi halde, onun Mushaff, Faik, Cevher
ve kayinpederi Galib gibi dederli gahsiyetleri ortadan kaldirmas: ve kendisine
“el-Mehdr” Gnvanimi vererek halifelerin Gnvanini kullanmasi bériz bir drnektir.
Ancak Ebii Amirin bu gasaali, hayati onun 392/10 Agustos1002'de 6limi ile
son bulmugtur. Her ne kadar, Ebd Amir'in 6luminden sonra oglu Muzaffer
basa gecip lkeyi kismen iyi yonetip devrinden “altin cag” diye s6z ettirse de
ve ardindan kardesi Abdurrahman idareyi ele alsa da, babalari gibi iyi idare

edememiglerdir. Aslinda babalarnnin 6liimi ile Endiliis'te Amiriler dénemi

fiilen son bulmustur.’

'9 Genis bilgi igin bkz. lbnu'l-lzari, el-Beyan, Il, 268-291; Makkari, Nefhu't-Tib, |,
395-396; DGBIT, IV, 401-406; Mehmet Ozdemir, Endalas Maslamanlari- |, Tarkiye
Diyanet Vakfi Yayini, Ank. 1994, s. 118.

' Bkz. Ibn Hazm, Ali b. Ahmed b. Hazm b. Galib b. Salih b. Sifyan b. Yezid (384 -
456 / 993 - 4 -1064) Manta-Ligem-Kurtuba, “Tavku’l-Hamame fi'l-Gife ve'l-allaf lik
baskis1 1914. Ikinci baskisi 1949 Ceziir. 1979-80’li yillarda “Dirilig° dergisinde
Istanbul’da yayinlanmigtir. Eser, “Guvercin Gerdanli§i” adi altinda Tlrkge'ye

cevrilmis ve 4. Baskisi yayinlanmigtir. (gev. Mahmut KANIK) Ist. 1997, s. 52-53; el
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Ardindan da, yonetim Hammddilere gegmig ve Mulaku't-Tavaif dSnemi
baglamigtir.

Bundan sonra, Endilis’in fetih yillarindan baglaylp Ebd Amirin
zamanina kadar devam ede gelen, Misliman idéreciler arasindaki saltanat
kavgalari onun 6limiinden sonra daha da siddetienmis ve en Gziicu tablosu
da, Mehdi ile Mistain cekigmesi esnasinda goriimustir. Canki bunlarin her
ikisi de; saltanat! eide tutabilmek ugruna Masliman: Mislimana kirdirmaktan

cekinmemig, hatta Mauslimaniarin aleyhine Hristiyanlardan yardim

isteyebilecek kadar basiretsiziegmiglerdir. '

Humeydi, Ebd Abdullah Muhammed b. Futih b. Abduilah el-Humeydi, (488- ?),
Cezvetl’'l-Muktebis fi Zikri Vulati'l-Endalas ve Esami Ruvéti'l-Hadis ve Ehli'i-Fikh
ve'l-Edeb ve Zevi'n-Nubuhati ve’s-gir, 1, 17,78-79; Muhammed Z3ihid el-Hasan el-
Kevseri (1371/1952), Mukaddime, Tashih ve Tahkik. Muhammed b. Tavit el-Tanci,
Nesr, Matbait Negri's-Sakaife el-Islamiyye, Kahira, 1372/1952, |, 17, 78-79;
Makkari, Nefhu't-Tib, |, 364,370; ibni’'l-izari, el-Beyan, |, 301; ibni’l Esir, Ebu’l-
Hasen Ali b. Ebu’l-Kerem Muhammed b. Muhammed Abdilkerim b. Abd(’'l-Véhid eg-
Seybini (el maraf) blbn'i-Esir el-Cezeri (el-Mulakkab) bi. izziddin (O: 630/1232), El-
Kamil fi't-Tarih, ldareti’t-tibaa el-Muniriyye-Misir, 1357, Vii, 217-218; Abdu’l-vahid
el Merrakugi (D. 581- ?), el-Mucib fi Telhisi -Ahbari’'l-Madrib (Tahsis ve Tedkik
higiye yazimi ve mukaddime; Said el-Uryin-Muhammed el-Arabi), DarGl-Beyda (?)
1978, s. 62; Philip K. Hitti, Siyasi ve Kaltarel Isiam Tarihi, Ill, 776; DG B I T, IV,
394; Ebu Zehra, ibn Hazm, s. 86; Abdu’l-Halim Uveys, ibn Hazm ei-Endatisi
Vuciduhi fi'l-Bahsi’t-Tarihi ve’l-Hadari, (Doktora Tezi) 3. Baski, Kahire 1409/1988,
s. 19-20; Mehmet Ozdemir, “Il. Higam”, Tarkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi,
Ist. 1998. XVIIi, 146-147.

"2 Bkz: DGBIT, 1V, 428-446; Ebd Zehra, Ibn Hazm, s. 86.
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Yéneticilerin bu davraniglarindan dolayi, (lkede huzursuziuk had
safhaya ulagmigti. Ibn Hazm'in ailesi de bu huzursuziugu geken ailelerin
baginda geliyordu. Cunkii ibn Hazm’in babasi Amiriler déneminin

vezirlerindendi. 1l. Hisam tahtan indirilerek, yerine el-Mehdi’'nin getirilmesi ile
Amirfler idaresine son verilmigti.'* Bu nedenle lbn Hazm'in babasi, yeni
idarecilerin gdziinden digmilg ve saraydan da uzaklagtinimigti. El-Mehdi’'nin
éldurtlasiinden ve II. Higam'in tekrar tahta g¢ikigindan sonra da lbn Hazm'in
ailesinin kaderi degismemigti.'*

Aynca Ibn Hazm'in babasi, yeni yoneticiler tarafindan hem

hapsedilmis hem de mallari musédere edilmistir. Ebu’l-Hazm bilahare onlarla

milcadeleye girigmigse de bunda bagani olamamig ve 402/1012'de vefat
etmigtir.'® Ebu’l-Hazm vefatindan dnce 399/1009 yihnda el-Mehdinin hilafete
gegiginin Gglincl gind, Kurtuba’nin Berberilerce iggalinden sonra, sehrin
dogusunda ez-Zahire’deki saraylarindan kovularak, Kurtuba’'nin batisinda
bulunan Balat Mugis'taki eski evlerine siginmak zorunda kalmiglardr. '®

Ozellikle Hisam el-Mieyyed'in halife olusundan sonra, ibn Hazm
ailesinin bagina gelmedik kalmamigtir. Yukarda da zikredildigi gibi, defalarca

13 Philip K. Hitti, Siyasi ve Kaltarel Islam Tarihi, Ill, 845-846; D GB | T, IV, 431.
* Ibn Hazm, Gavercin Gerdanlig, s. 246.

' Ibn Hazm, a.g.e., s. 37, 246; Selman Bagaran (0. 1413/1993), lbn Hazm ve
Hadisteki Metodu, Doktora Tezi Ank. 1977, s. 18; Ahmet Demirci, Ibn Hazm ve
Zahirilik, Kayseri (?), s. 1.

' ibn Hazm, a.g.e., s. 36, 246.
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striiimigler, tutuklanmiglar, gok adir cezalara garptinimiglar hatta bir middet
gizli yagamak zorunda bile kalmiglardir.'”

Daha sonra geligen olaylar (zerine Ibn Hazm'in Balat-i Mugis'teki

ailesinin muhtegem sarayl da 404/1013 yilinda Berberiler tarafindan tahrib
edilince ibn Hazm da Almeria'ya si§inmak zorunda kalmigtir.’® Burada 1016

yihina kadar nisbeten sikintilardan uzak bir hayat sirmigtir. Ancak 1016
yilinda Berberilerle igbirlidi yaparak gehrin Valisi Stleymani devirmek igin, Ali
b. Hammud'a destek olmaya kalkiginca; idarecilerce Emevi yanhsi oldugu

tesbit edilmig ve vali tarafindan 6nce hapsettirilmis, ardindan da Hisn el-
Kasra sargline gonderilmistir.'® ibn Hazm, dostu Muhammed b. Ishakia

birlikte Hisn el-Kasr beyi tarafindan dostga kargilanmig ve orada kaldig
miiddetce kendilerine hiirmet edilmigtir. Ne var ki Ibn Hazm'in bu hayati da
fazla strmemigtir Emevi asilh IV. Abdurrahman’in Walansiya'da halife
segildigini ve Berberileri Kurtuba'dan atmak {izere orada bir ordu tegkil ettigi
haberini alinca, bir kag ay sonra bu orduya katiimak Gzere Hisn el-Kasr'dan
ayrilarak siyasi micadelesini Emeviler saffinda sOrdirmek {izere, deniz

yoluyla Valansiya'ya gitmis ve orada harbe Abdurrahman’in veziri sifati ile

katiimigtir.?’ Ancak Abdurrahman’in Gimata kalesi énlerinde 1018'deki kesin

7 Ibn Hazm, Gavercin Gerdanhids, s. 36, 246.

'® jbn Hazm, a.g.e., s. 32; Bagaran, ibn Hazm ve Hadisteki Metodu, s. 12; Demirci,
ibn Hazm ve Zahirilik, s. 1.

* lon Hazm, a.g.e., s. 32-33.

2 |pbn Hazm, a.g.e., s. 32; Basaran, Ibn Hazm ve Hadisteki Metodu, s. 12; Eba

Zehra, ibn Hazm, s. 88; Demirci, Ibn Hazm ve Zahirilik, s. 2.
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yenilgisi Gzerine, Ibn Hazm, Berberiler tarafindan esir alinarak tekrar hapise
atiimigtir.?! ibn Hazm kaybettigi Gzgurlagiing, ancak ¢ok uzun zaman sonra
elde edebilmig ve 409/1019 ilk yazinda dogum vyeri olan Kurtuba'ya
dénebilmigtir. O, zaman Kurtuba’da Kasim b. Hammad halife idi. Bir middet
sonra bu halife disgiriilip yerine V. Abdurrahman el-Mustazhir, 414/1023-24
yihnda hiléfete getirilince; lbn Hazm bu sefer de onun veziri olmusgtu. Ancak 7

hafta sonra halife, Hl. Muhammed tarafindan &ldiiriilince; lbn Hazm da tekrar
yakalanarak hapse atiimigtir.? Hapiste ne kadar kaldigi bilinmemekle birlikte;
ibn Hazm'in 1027'lerde S&tiba’da gorildiigi tesbit edilmigtir. Ayrica 420-
22/1029-31 yillan arasinda Hisam el-Mieyyed'in veziriini yapti§i da
sdylenmektedir.” Ancak lbn Hazm, Endilis'te seyreden bu siyasi olaylarin
akimindan ve siyasilerin tutumundan dolay:, vezirlikten de ;iyéseﬂen de
uzaklagarak; dogdugu koy olan, Manta Ligem’de kendi kabuguna gekilerek,
kendisini tamamiyle ilme vermistir.*

Genel anlamda Endiliis tarihini ve &zel olarak da lbn Hazm'in

yagadigt donemdeki siyasi durumu Ozetleyecek olursak: Endalis’tin

fethinden sonra Amirilere kadar, Amiriler dénemi dahil, Kurtuba cok iyi glinier

# ibn Hazm, Guvercin Gerdanhgi, s. 32-33; Demirci, a.g.e., s. 2.

2 ibn Hazm, a.g.e., s. 33; Ibn Hazm, Usili-Din, Eserin Orjinal adi: e’n-Nubez{'l-
Kifiye fi Ahkimi Usdl-i-Din'dir. Beyrit. 1405/1985. (gev. Ibrahim Aydin), Insan
Yayinlari 2. Baski, Ist. 1997, s. 7; Bagaran, a.g.e., s. 2.

2 {bn Hazm, a.g.e., s. 33.

* ibn Hazm, a.g.e., s. 33; ibn Hazm, Usdli-Din, s. 7; Basaran, Ibn Hazm ve

Hadisteki Metodu, s. 19; Demirci, Ibn Hazm ve Zahirilik, s. 2.
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gecirmis ve ¢ok glzel idare edilmigti. Amirilerden sonra, Emevilerle
Berberiler arasindaki liderlik kavgalarindan dolayi, Glke kaosa suriklenmis,
véliler bagimsiziiklarini ilan ederek tarihe “Muldkat-Tavaif” dénemi olarak
gegen dénemi baglatmiglardir. Bundan sonra da Muslimanlar, Hiristiyaniar

kargisinda zayif dismis ve yillarca Musliman olarak kalan Endilas, bir

Hiristiyan devleti olup gikmigtir.®

2. Ekonomik Durum

Diger alanlarda oldugu gibi, ticari ve tarimsal agidan da
Endalias’'te en parlak donem, 1ll. Abdurrahman’dan sonra 1. Hakem

(961-976)’in iktidar yillar: ile, Hacib el-Mansur (977-1002)’un hakimiyet

dénemieri olmugtur.?

Bu siralarda Maslimanlar Endulis’te tarim igin Bati Asya’da
uygulanan yeni yéntemleri uyguluyoriardi. Bu yeni ydntemlerle

Endalas’'te, tarim meyvecilik ve sebzecilik alaninda iyi bir dizeyde

idi.¥

% bn Hazm, Gavercin Gerdanh:, s. 53; Bagaran, Ibn Hazm ve Hadisteki Metodu,
s. 1-15.

% |bni'i-lzar, el-Beyanirl-Magrib, 1I, 247-248; Makkari, Nefhu't-Tib, I, 299, 304,
356; DGBIT, IV, 536; Uveys, Ibn Hazm el-Endulasi, s. 28.

# Bkz. Lisanu'd-Din ibnu’l-Hatib (713-766/1313-1374), el-ihita fi Ahbari Girnata,
Kahire 1319/1901 |, 14-15,27-37; Makkiri, a.g.e., 1, 94-96; Ibn Batita, Muhammed
b. Abdullah b. Muhammed b. Ibrahim (d. 703/1303 Fas. 0. 770/1368 Tanca),
Tuhfetu'n Nazzir fi Gariibi’'l-Emsir ve Aciibi’l-Esfir Seyahatnamesi, (Cev: Damat

Hz. Sehriyiri Muhammed Serif) Matbaat Amire, Ist. 1333-1335, II, 333-334.
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EndalGs’iin en verimli ve miinbit toprakiari, Giney-Dogu
ovalariydi. Bu ovalar tarim igin oldukga elverigliydi. Her tirlG Grin,
bugday, dar ve diger tahillarin yanisira, zeytin ve benzeri meyvelerin
tam cegitleri yetistiriliyordu.

Imalat sandyii agisindan da Endilas, Halifeler déneminde
Avrupa’nin en zengin ve en geligmis Gikesiydi. Kurtuba’'da dokumacilik
¢ok ileri bir sathadaydi, on {¢ bine yakin dokuma is¢isi ¢aligiyordu.
Ayrica bagka sehirlerde de, bu kadar degiise bile, dokumacilik vardi.
Hattad Cin'den ipek bécegdi getirtirilerek, Endilliis’te yayginlastiriimigti.
Bunun yanisira Almaria’da cam, piring ve bakirdan mutfak esyasi
yapimi meshurdu. Kurtuba’'da dericilik sanayii de oldukg¢a ileri bir
dizeyde idi.

Endilas, altin, gimis, porselen, demir gibi bitliin madenler ve

bu madeni egyalarin iglenigi hususunda da olduk¢a meshurdu.

Ticari duruma gelince: Endialis’te deviet gelirlerinin blyak
¢ogunlugu, ithalat ve ihracatdan elde edilen vergilerden saglaniyordu.
Ozellikle 1. Hakem 961-976 ve Hacib el-Mensur (977-1002)’un
hakimiyet yillarinda Endalas’Gn Grettigi tukettijinden daha fazlaydi.
Onun igin Endilas ihracat ve ithalat iglerine pek cok 6nem veriyordu.
Bu séyede Endilis, dinyanin 6nemli pazarlarini elinde tutabilmis ve
kendisi. de zamaninin en bilyiik ticaret merkezi olma 64zelligini
yakalayabilmigti. Mesel&, Ispanya’nin en biyik liman sehirlerinden biri
olan, Sevil (Igbiliyye), pamuk, zeytin ve yag ihréc ediyordu. Malaga

(Malaka) sehrinden, safran, incir, mermer ve seker ihrag ediliyordu.
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Genel olarak Endilis'te dretilen mallar, Misir-Iskenderiye
Bizans-Konstantinopol (Istanbul) limanlar: araciliiyla Hindistan, Orta

Asya gibi uzak ulkelerin pazarlarinda bile sergileniyordu. Mekke,

Bagdat ve Sam’la zaten siki bir ticari iligki icerisindeydiler.?®

ibn Hazm’in &ilesi de, Endilis’in bu nimetlerinden &zami
derecede yararlanmigtir. Clink{i babasi vezirdi. Saraylarda yagiyoriar,
s6z konusu nimetlerin en dlasindan istifade ediyorlardi. Fakat Glkedeki
siyasi calkantilar ve diga baglilik nedeniyle Enddlas, bu ekonomik

dengeyi sonuna kadar siirdirememigtir. Ancak Ibn Hazm'in éilesi kokiu

ve zengin oldugu igin bu durumdan fazla etkilenmemistir.?

3. Sosyal Durum

Fetih oncesinde, dini agidan Ispanya toplumunun sait
codunlugunu Katolik Hristiyanlar olugturuyordu. Bunlari Yahddiler takip
ediyordu. Bu iki grup, sehirlerde yagiyoriardi. Bir de sayHari yok
denecek kadar az olan, daglitk ve kuytu bdigelerde yagayan

putperestler vardi.

Etnik gruplar olarak; Hristiyanlarin ¢goguniugunu Hispono-Romen

yerli halk, geri kalanini ise, Germen irkina mensup Vizgotlar

2 Bkz. Lisani'd-Din Ibnu’i-Hatib, el Ihata fi Ahbari Girnata, I, 15; Hitti, Siyasi ve
Kaoltarel Istam Tarihi I1i, 836-837; DGBIT, 1V, 535-538.

2"Makkari, Nefhu't-Tib, 1,102,123-124; Hitti, Siyasi ve Kaiturel Istam Tarihi, 111, 834;
Dogustan Ganomaze Blyuk Islam Tarihi, IV, 537; Ozdemir, EndQlis MOslamanlari,

it, 108,109,111.
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olugturuyordu. Fetihle beraber bu toplumsal biinyeye yeni bir din
olarak {stam ve onun mensuplarindan {i¢ farkh etnik unsur daha
eklenmigtir. Bunlar: Araplar, Berberler ve Mevéli’lerdi. Daha sonra bu

4¢ unsura, Mivelledler (Ispanyol mihtediler) ve Sakalibe (Orta ve

Dogu Avrupa kokenli azadilar) eklenmigti.*

Bu etnik gruplarin Endilas’te toplanigt farkh gekillerde olmustu.
Meseld Araplar ve Berberler, fetih ordusu askerleri olarak gelmigler ve
fethettikleri bélgelere yerlesmiglerdi. Bunlara genellikie: “Belediyyun”
deniliyordu. ibn Hazm'in difesi de buniardandi. Cinké ibn Hazm’'in

atalarindan ilk dedesi Halef b. Mi'dan, Endllis’e Emevilerin fetih

ordusu askerleri ile gelmigtir.®'

Daha sonra, Araplar ve Berberiler, c¢esitli sebeplerle farkl
tarihlerde kabileler halinde gelip Endiilas’e yerlegmiglerdir. Gelen Arap
kabileleri, Kayslilar ve Yemenlilerden oluguyordu. Sayilari, 40-50 bin

civarlarinda idi. Berberilerin daha da fazla oldugu sdyleniyordu.

Gayri mislim niifus ise; 4-6 milyon civarlarinda idi. Ispanya yerli

Misiamanlari, VIL. y. yilin baglarinda azinlikta idi ama, IX. y. ythin

% Makkari, Makkari, Nefhu't-Tib, I, 276-277; Hitti, Kaltirel islam Tarihi, HI, 845; Ebu
Zehra, Ibn Hazm, s. 94; Uveys, Ibn Hazm el-Endulasi, s. 44; Ozdemir, Endilis
Maslamanlan, 1, 31, DGBIT, 1V, 537; Ozdemir, a.g.e., I, 108,109,111

3 {bn Hazm, Usali’d-Din, s. 7; Uveys, a.g.e., s. 51-52.
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ortalarina dodru, Mdsliman nafusun, ¢ogunluunu bunlarn

olusturdugu soéylenir.*

Fetihten sonra, . Abdurrahman zamaéninda, sakélibe, (Silav

kékenli kdleler) de Misliman nifusa katilmig, bilfiil resmi dairelerde

gorev almaya baglamigtir.®

Fetihten dnce Ispanya’da halk, seckin siniflar, 6zgir tabaka ve

koleler sinifi geklinde yasiyordu. Bir sinifin insani, diger bir sinifa

gegemiyordu ve her sinifin oturdugu ev semt ve mahalleler aynydl.34

Dini durum ise olduk¢a karigtkti. ldére yanlisi Katolik Kilisesi,
Hristiyanligin digindaki Yahidi dinine mensup olanlari, Katolik
mezhebine girmeye zorladigi gibi, Hristiyanh§in diger mezheplerine de
yagsama hakki tanimiyor onlari da Katolik oimaya zorluyordu. Hatta

694'te toplanan bir konsil, Yahddilerin Hristiyanlagtiriimas: ya da

kélelestirilip Hristiyan ailelerine satitmasi karari bile gikarmigt.*

Endulis’Gn fethini muteakip, Misliiman Araplarin ilk yaptikiar
is, herkese layik oldugu 6zgurligind idde ederek simif farkini ortadan
kaldirmalan olmustur. Ozellikle Hristiyan Vizgotlar tarafindan baski

altinda tutulan, ellerinden dini o6zgurlikleri alinan Yahudiler,

%2 7iya Paga (1825 Ist-1880 Adana), Endulis Tarihi, iki cilt. lik baski, Takvim Hanei
Amire, ist. 1276, ikinci baski, Matbaat Terciman: Ahval. ist. 1280, |, 3.

B Ozdemir, Endilus'de Mavelledan Hareketleri, (Doktora Tezi), Ank. 1989, s. 114.
3 Uveys, ibn Hazm el-Endutast, s. 44.

% Ozdemir, Endulias Mastamanlari, 1, 32.
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Islamiyet'in bu hos gériisinden &zami derecede yararlanmiglardir.
Gunkii Maslumanlarin idaresi altinda kolelikleri kaldiriimig; béylece
Ozgirliklerine kavugmuslardir. Kapatilan sinegoglarinin agiimasina,
ihtiyag aninda yenisinin ingasina izin verilmis ve Hristiyanlida
zorlanarak ulkeyi terk edenlere tekrar donmeleri icin misaade
edilmigtir. Hristiyanlar icin de ayni ézgiirlik s6z konusu olmugtur.
cunki; Islam yénetiminde, Hristiyanlarin kiliselerine hi¢ bir zaman

mudahale s6z konusu olmamigtir. Istedikleri gibi faaliyetlerini

strdarmaglerdir.

4. limf ve Kiltiirel Durum

ibn Hazm'in yagsadi§i dénemde Endilas’de ilmi ve kaltarel
durum, oldukga iyi bir diizeyde idi. Endiliis’de kiltur seviyesinin bu
denli yiikksek olugu Amirilerin idarecilik yillarina tesadif etmekteydi. O
dénemde Endilis, her bakimdan oldugu gibi, ilim ve kiltir agisindan
da altin ¢agini yagamisti ve her hususta dinyaya érnek olacak bir
seviyedeydi. Dogu ise Endulis kadar sansh degildi. Cinki dogudaki
idareciler ilme ve ilim adamlarina gereken saygiyi gdstermiyordu.
Endulis’teki idareciler, ilim sevgisi ve alimlere gosterdikleri saygidan
dolayi; Islam alemindeki alimleri oraya toplamayi bagarabilmigtir.
Boylece burasi diinyada ilim, irfan ve medeniyet agisindan, zamaninin

bir numaral Glkesi olma hakkini kazanmigti. Ulkeye gelen bu alimler

% Bkz. Makkari, Nefhu't-Tib, I, 123,125,130,168; Ebi Zehra, ibn Hazm, s. 94-95;

Uveys, Ibn Hazm el-Endulusi, s. 43-47; Ozdemir, Endtlis Maslamanlars, l, 30-37.
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sayesinde Endilis halkinda da ilme, irfana, alime ve kitaba kargi agir

bir sevgi meydana gelmisti.¥ 1l.Hakem’in kiitiphanesinin dinyada bir

esinin bulunmadi§: séylenir. Bu katiphanede, 400 bin el yazmasi

bulunmakta ve bunlarin isimlerinin yazildigi 44 ciltlik bir katalogun

varli§i da gelen haberler arasindadir.®®

lbon Hazm iste boylesi bir ilim ortaminda yetigmig, Ulkede
bulunan tim alimlerden, gerek ilim okuyarak gerekse minazara

yoluyla istifade etmistir.
Ibn Hazm, zaménindaki tedrisat bigimine gelince:

O dénemde ilim Gi¢ merhalede okutuluyordu:1. lik okul, 2.0Orta ve
Lise Seviyesinde Halaka dersleri seklinde, 3. Lisans ve Yiksek Lisans
mahiyetinde (ilkeden llkeye, sehirden sehre seyahat edilerek seckin
alimlerden alinan dersier mahiyetindeydi. {imi kurum ve kuruluglar ise
evler, mektepler, medreseler, camiler, kitiphaneler, ribatlar, zaviyeler,
ve sultanlarin saraylarinda kurulan ilim meclisleriydi. Bu mekaniarin

ilim yuvasi olarak kullaniimasi, el-Ezher ve  Nizamiye

% jbn Hazm, Gavercin Gerdanli§i, s. 35; ibnu'l-Esir, el-Kamil fi't-Tarih, I, 251; ve
VIII, 498; lbn Haldin Abdurrahman b. Muhammed el-Hadrami (D. 732/1332) Tunus
- (O 808/1406) Misir, Kinyesi: Ebu Zeyd, Lakabi: Veliyy(’d-Din, Mukaddime, (Cevr.
Z.K. Ugan ), Ist. 1991, IV, 145.

% Bkz. Makkari, Nefhu't-Tib, I, 248-252,256; ibnu’l-Hatib, ei-ihita, 1, 350; ibni’l-
Izari, el-Beyanal-Magrib, H, 253-256; Hitti, Siyasi ve Kalturel isiam Tarihi, 111, 839-
840; Eba Zehra, Ibn Hazm, s. 60, 90-91; Uveys, ibn Hazm el-Endulusi, s. 34-37;

Ozdemir, Endiitas Maslamaniar, i, 2-3, 19,98.
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Universitelerinden 6ncedir. Bu miitevazi Giniversitelerde Misliimanlarin

yanisira Hristiyanlardan da ilim tahsili i¢in gelenler vard:.*

ibn Hazm da bu Universitelerden yeteri kadar yararlanmig,
oralarda ilim okumus ve okutma bahtiyarligina ermigtir. Iste lbn
Hazm'in yasadii donemde Endilas’teki siyasi, ekonomik, sosyal ve

kiltiirel durum bu diizeyde idi.

® Ibn Haldun, Mukaddime, IlI, 155; ibnw’'l- Izéri, el-Beyand'l-Magrib, 1, 253-256-
257; Hitti, Siyasi ve Kuitarel Islam Tarihi, I, 839-841; Ozdemir, Endills

Maslamanlari, 1, 5-6.
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I. BOLOM
iBNI HAZM'IN HAYAT! iLMI KiSiLiGi ve ESERLERI
A- HAYAT!

1. Dogumu, Ismi ve Lakébi
Kaynaklarin ¢ogu, Ibn Hazm’in dogum tarihi olarak 384/994

yilini vermektedir.*’ Ganki kaynaklar, ibn Hazm'in kendi akranlarindan

ve ayni zamanda kendisinin 6§rencisi olan Tabakéatid’'l- Umem yazari

(462/1068) Ebu’'l- Kasim, Said b. Ahmet el- Endilasl’ye yazmig

oldugu mektuba dayanmaktadiriar.*! Ibn Hazm, s6z konusu mektupta

“ |bn Hazm, el-Fasl fi'l-Mileli ve’l-Ehvai ve'n-Nihali, Daru’l-Cil, Beyrit 1405/1985
(tahkikli yeni baski). Tahkik, Muhammed lbrahim Nasr ve Abdurrahman Umeyra, I,
3; Ibn Hazm, Meritibl’l-lcma fi’'l-Ibadat ve’l-Muamelat ve'l-itikadat, Misir 1357/1938,
s. 3-5; lbn Hazm, Usil-i Din, s. 7; el-Humeydi, Cezve, Il, 291; Ibn Begkuvil Ebu’l-
Kasim Halef b. Abdal-Melik (495/1101-578/1183), es-Sila fi Tarthi E'immeti Endalas
ve Ulemaihim ve Muhaddisthim ve Fukahaihim ve Udebaihim, ki cilt Negr, tashih ve
aslim g6zden gegirme lzzet el-Attir el Huseyn, Mektebet el-Hanci, Kahire
1374/1955, 1l, 417; C. Van Arendok. “Ibn Hazm" islam Ansikiopedisi, ist. 1997.
XLVIII, 748;Uveys, ibn Hazm el-Endelisi,s.7,58;Demirci, Ibn Hazm ve Zahirilik, s. 1.
' vakat, Ebu Abdullah Yakit b. Abdullah (Ramii'l-Cinsiyye) el-Hamevi ei-Bagdadi
(el-Mulakkab bi §ihabiddin) ( 574/1178- Rumeli-626/1228 Halep), Mu’'cemu’l-Udebi
(Irgadir’l-Erib ila Ma’rifeti’i-Edip), Mektebet(’l-Kirde ve’s-Sakife el-Misriyye, son
baski, Misir 1357/1938. XIl, 235-237. Ayrica eserin bir iki kez daha basildig
zikredilmektedir. Bunlardan birisinin 26. R. e's-Sani 1355/ 14 Agustos 1936'da

gercgeklestigi Yakut'un bu eserine yazilan takdim s6zlerinden anlagiimigtir. Ayrica
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kendisinin  384/994 yili Ramazan ayinin son gecesi tan yeri

agardiktan ve imam sabah namézina selam verdikten sonra, glnesg
dojmadan 6nce diinyaya geldigini yaziyordu.*’ Bizde de hasil olan

kanaat, bu tarihin dodrulugudur. Cunkii O, kendi dogum tarihini
herkesten daha iyi bifir.

ibn Hazm Gocukluk yilarini Kurtuba’'da babasinin sarayinda
gecirmistir. Erginlik gagina kadar cariyelerden, 6zel tutulan hocalardan
kibarlik ve nezaket O§renerek hayatint sirdirmistiir. Bdylece
cocuklugu bir vezir gocuguna yarasir tarzda; liks ve gosterig icerisinde
gectidi, bu arada, saraylardaki cariyelerden Kuran okumayi-
ezberlemeyi, giir sbylemeyi de 6@rendigi bilinmektedir.

Yetigkinlik ¢caglarinda bir kag defa vezirlik yaptig: bilinmektedir.
Bunlardan ilki 414/1023'te kendisine halife olarak biat edilen el-
Muztazhar Billah'in vezirligidir.** Bu parlak dénemden sonra zorluklar
onu kugatmis bir middet siirgiin ve hapis hayati yasamigtir. Inig ve
¢tkigh bu hayat onu yormus, problemierden kurtulmak igin babasinin
kéydeki bag evine gekilerek orada kendisini tamamiyle ilme vermistir.

Hayatinin verimii dénemini gecirmis oldu§u bu koy, Kurtuba'nin

eserde, lbn Hazm’in yazdi§ mektup’da 383'de doddugu, dolayisi ile ibn Hazm'in
72 yagindan sadece bir ay eksik oldugju belirtiimektedir; Ebi Zehra, ibn Hazm, s.
27-28.

2 Marrékigi, el-Macib fi Telhisi Ahbari’l-Madgrib, s. 49; Makkari, Nefhu't-Tib, II, 284;
ibna’i-Hatib, el-lhita, s. 144.

® ibn Hazm, Gavercin Gerdanhg, s. 32.
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dogusunda Medinetii’z-Zahire sitesinin yakinlarindaki Manta-Ligem

kéytudar. Omriinin son ginlerini burada gegiren ibn Hazm, 28 $aban

456/15 Temmuz 1064 tarihinde bu kéyde vefat etmigtir.*

ibn Hazm'in tam adi: Ali b. Said b. Galib b. Salih b. Halef b.
Mi'dan b. Sufyan b. Yezid el-FarisT el-Kurtubi el-Endulusidir.*®
Kinyesi, Ebu Muhammed; lakabi ise, lbn Hazm'dir. lbn Hazm
kitaplarinda Ebu Muhammed kinyesini kullanir. Fakat o, “lbn Hazm
ez- Zahiri” lakabi ile meshur olmustur.® Ayni zamanda ibn Hazm,
hukukgu, edebiyatgl, usulcl, muhaddis, soy ve secere bilgini, dilci,
dinler tarihgisi ve sair gibi bir ¢ok yoniyle temdayiiz etmigtir. Mezheb
yon( itibariyle de Zahiri mezhebine mensup oldugu malumdur.

Kendisi mictehid derecesindedir; ayet, hadis ve sahabenin icmaindan

“ibn Hazm, Usal-i Din, s. 12. Ancak bu eserin i¢ kapak kisminda Ibn Hazm'in 6lam
tarihi olarak 458 verilmigtir. Saniriz yazim hatasi neticesi 6’'nin yerine 8 yazilmigtir.
Ayrica bkz. Ibn Hazm, Meratibi’l-lcma fi'l-Ibadat ve’l-Muamelat ve’l-itikadat, Misir
1358/1939. 8. 3-5; ibn Hazm, el-Fasl, |, 5; el-Humeydi, Cezve, II, 291; C. Van
Arendank, ibn Hazm, islam Ansiklopedisi ist. 1977. XLVH, 748; Dabbi, Eba Cafer,
Ahmed b. Abdi'l-Melik b. Umeyre b. Yahya e’d-Dabbi (O: 577/1181). Bugyeti'l-
Maitemis fi Ricili Ehli’l-Endalas. Madrid 1884. 1. 204; lbni'i-Hatib, el-lhita, I, 144;
Bagkuval, e’s-Sila, 11, 40,888.

* Ibn Hazm, Guvercin Gerdanligi, s. 32; ibn Hazm, Meratib’l-icma, s. 3; Ibn Hazm,
el-Fasl, 1,3; Humeydi, Cezve I, 291; Basaran, “ibn Hazm ve Hadisteki Metodu”. s.
9; Uveys, Ibn Hazm el-Endalasi s. 52; Demirci, Ibn Hazm ve Zahirilik. s. 1.

* lbn Hazm, a.g.e., s. 32; Eba Zehra, “ibn Hazm" s. 27.
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yararianarak fikhi hakamleri istinbat etmekte ve taklitciligi

reddetmektedir.

2. Ailesi
Kaynaklarin hemen hepsi Ibn Hazm’in ailesinin serefli, kaltarii,

refah seviyesi oldukca yiksek, elit bir tabakadan oldudunu

kaydetmektedirier.*’

Ibn Hazm’'in silalesinden, Endilis’e ilk gelen Kkisi, onun
atalarindan, Halef b. Mi'dan’dir. Halef'in Emevilerden “Fetih” ordusu
komutani Musa b. Nadr ile 93/711’de Endiliis’e ayak bastigi sdylenir.

Diger taraftan, Abdurrahman b. Muédviye ma’iyyetindeki askerlerle
138/755'te buraya girdigi de ifade edilmektedir.®® Bize gore, 6nemli

olan kiminle ve ne zaman geldigi degil, onun ailesinin Endiliis’e go¢
etmis olmasidir. Emeviler, Enduliis’e gelip devlet kurduklarinda lbn
Hazm'in ailesi de onlarla Dbirlikte gelerek Manta-Ligem’'e
yerlegmisglerdir.

Ibn Hazm'in nesebi hususunda tarihgiler cesitli goérugler ileri
siirmektedirler: Ibn Hazm’in atalarindan ilki, Mekke'nin fetih yilinda

Muasliman olan, Fars asilli Yezid'dir. Kendisi “Hayirli Yezid” diye

- ¥ lbn Hazm, Guvercin Gerdanli§i, s. 31-32; lbn Hazm, Mecmuat el-resiil el-
Munifiyye, Misir. (?) s. 76-77; ibn Hazm, Meratibu’i-lcma s. 3-5; Ibn Hazm, el-Fasl
I, 3-5; Ibn Hazm, Usul-u Din, s. 7; Humeydi, Cezve I, 290-291; Ebui Zehra, Ibn
Hazm, s. 27-28; Bagaran, ibn Hazm ve Hadisteki Metodu s. 9; Uveys, ibn Hazm el-
Enddlasi s. 51-52; Demirci, Ibn Hazm ve Zahirilik s. 1.

* [bn Hazm, Usil-u Din, s. 7; Uveys, a.g.e., s. 51-52.
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bilinen Eba Sufyan b. Harb’in oglu Yezid’in 4zadli kolesidir. Ancak,

ibn Hazm’in siildlesinden Endiliis’e gelen, bu Yezid degildir.
Bazilan®® ibn Hazm'in nesebini Hiristiyanhga dayandirarak ilk

dedesinin “gota” ya da “Ibero-Celte” kanindan Ispanyol asilli olup
sonradan islamiyet’e girmig bir Hiristiyan oldugunu iddia ederlerken,®

bazilari ise, Ibin Hazim’in biiyik atasi Yezidin, Mekke'nin fethi yilinda
misliman olmus, Fars asilli, “Hayirli Yezid” diye bilinen ve kureysli

Ebu Sifyan'nin oglu Muaviyenin kardesi Yezid'in azadlist oldugunu

soyleerler.®! Musioman olduktan sonra, Ebu Bekir onu Suriye fethine

giden ordunun bagina kumandan olarak géndermigti. Biraz 6nce de
zikrettigimiz gibi o Kureys azadlisidir. Emeviler’e yakinli§i da buradan

kaynaklianmaktadir.

Ibn Hazm’in atalarindan ikincisi olan Halef b. Mi'dan’in Enduluse
gelisi de, Emeviler vasitasiyle olmustur. Bizim kanaatimize gére; ibn
Hazm’in ilk atasi Yezid, asii itibariyle 6nceden bir Hiristiyan olsa da;
tarihi verilere gore Ispanyali degildir. Mislamanli§i kabulu de oldukca
eskilere dayanmaktadir. Ciinki kinye kullanimi (filan b. filan) seklinde

Araplarda vardi. Hem eskiden Iranlhilardan kéle olarak Arap

“ Brockelmann, Geschicte der Arabischen Litteratur Suppl. s. 186;C.Van Arendonk,
“ion Hazm” i.A. Ist. 1977, XLVII, 748, Hitti Siyasi ve Kultarel islam Tarihi. IHi. 885.
® Bkz. Eba Zehra, ibn Hazm, s. 28-29.

*! {bn Hazm, Guvercin Gerdanii§, s. 32 ve l¢ Kapak; Ibn Hazm, Usii'u-Din, s. 12 ve
i¢c kapak; Ebd Zehra, a.g.e., s. 28; Basaran lbn Hazm ve Hadisteki Metodu s. 9;

Uveys, ibn Hazm el-Endalasi s. 51-52; Demirci Ibn Hazm ve Zahirilik s. 1.
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Yarimadasina gétrme igi yaygindi. Selmén-i1 Farisi bunun canl
érnedidir.* Sonra hig bir neden yok iken, soylu bir dileye mensup olan,
kendisi ve babasi vezirlik payesine ulagmig bir kigi, nigin kole kékenli
olmaya 6zen géstersin? Bizim kanéatimize gére; bu iddianin altinda
oryantalist tarihgilerin onu, Hristiyanlikla irtibatlandirarak Hristiyanhga

pay ¢ikarma emelleri yatmaktadir. Oysa ki, tarihi veriler onun

Hristiyanlikla alakalandirilmasina asla ihtimal vermemektedir.

3. Ahlaki

Ibn Hazm'in, saraylarda bolluk ve bereket icerisinde cariye ve
murebbiyeler arasinda yetigsmesi,> agkia ilgili siirler s6ylemesi, hatta
agkin tim gesitlerini anlatan, “Tavku’l-Hamame* (Glvercin Gerdanligi)
gibi bir eser yazmasi onun yanlig taninmasina sebep olmugtur. ibn
Hazm’'la yakindan ilgilenmeyen, hayatini incelemeyip, eserlerini
okumayan, onu sadece kulaktan doima bilgilerle taniyan kigiler, onu
maneviyattan uzak, simarik ve g¢apkin, hatta ilim, tedrisati gaglarinda

bile hayatini, agkla, siir ve sarkilar séyliyerek gegiren biri olarak tanir.
Iste C. Brockelman da 6yle zannetmig olmali ki onun hakkinda,

‘Gengligini ailesinin Nebla bélgesinde Manta Licham’daki

mélikhanesinde ilim tahsil ederken hayatini tamamiyla agka ve siire

vererek gegirmistir’™ diye yazmigtir.

*2 Genis bilgi igin bkz. Eba Zehra, Ibn Hazm, s. 27-30.
® Ibn Hazm, Guvercin Gerdanligi, s. 32.

% C. Brockeiman, GL, s. 186.
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Saniriz Selman Bagaran® da, Ibn Hazm'in “Tavku’l-Hamame”

(Gluvercin Gerdanligi) adli eserinden almis oldugu “Ben kadinlardan
gordugum hig bir geyi unutmuyorum” séziine dayanarak, onun sadece
sevgi ve gazellikle ilgilendigi vehmine kaptimig ve asil kimligi ile
tanimadan, onu yermig ve Brockelman’in fikirlerini bir nevi

onaylamistir.%®

Oysa ki Ibn Hazm, zengin ve soylu bir ailenin gocugu olmasina
ve babasinin vezir olmasi hasebi ile saraylarda, cariyelerin igerisinde
murebbiyelerin arasinda biiyumesine ragmen, hi¢ de Brockelman’in
zannetti§i gibi gapkin, kadin dagkina, dmrini giir ve sarkilarla gegiren
biri dedildir. O, saray kadinlarindan ilmi, inceligi, zerafeti, temizligi,
adab-1 muaserat denilen toplumdaki davranis bigimleri'ni, iffet ve
namusiu olmayi 6grenerek mezahirini sislemis; ilim, irfan égrenerek
de kalbini ve beynini siislemigtir. Biraz 6nce de bahsettigimiz gibi o,
okumayi, giizel yazi yazma sanatini (tehzibi), Kur'an ckumasini ve bazi
ayetlerin anlamint ve siir sdylemesini kadinlardan 6grenmig, onlardan

azami derecede istifade etmig hatta, ilk 6§renimini onlardan gérmis ve
bdylece saray ginlerini en glzel bigimde de,(;erlendirmi:g,tir.57

Diger taraftan, ilmi kariyerinin yanisira, ahlaki kisiligi de geligsin

diye; babasi onu, Fasli Eb( Hiseyin b. Ali isminde, ¢ok mattaki bir

% Bagaran, ibn Hazm ve Hadisteki Metodu, s. 11.
* [bn Hazm, Guvercin Gerdanhigi, s. 151.
" ibn Hazm a.g.e., s. 151; Eba Zehra, ibn Hazm, s.30-37; Uveys, Ibn Hazm el-

Endalasi s. 61-63.
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zata teslim etmigtir. Artik bu zat, Ibn Hazm’in ahléki durumundan,

terbiyeli, iffetli, namuslu ve nezih bir gen¢ olarak yetigmesinden
sorumluydu.® Bu nedenle Ibn Hazm, kendisini diger insanlardan
ayiran iki belirgin 6zellige sahipti. Bunlardan biri vefali olugu , digeri

ise dindar olugudur. Ibn Hazm, hayatinin hig bir ddneminde durum ne

olursa olsun, bu iki sifatindan taviz vermemig ve édmrinin sonuna
kadar bu iki sifati tagimigtir.®® Ancak ibn Hazm bu gizel sifatiarinin

yanisira miicadeleci bir ruha sahipti. Bu nedenle micadele esnasinda

kargisindakine devamli siipheyle bakar ve muhataplarina oldukca sert

davranirdi.®® Onun huy ve karakterindeki bu degigiklige neden olarak,

yakalanmig oldugu bébrek hastaligi gésterilmektedir.®!

Biz de onun so6zii edilen bu iki sifata sahip oldugu kanaatini
tagimaktayiz. Bu maksatla onun ahléki yéniini éne gtkaran durumu hakkinda
ileri sdrilen iddidlarin mubalagalh ve yersiz oldugunu ortaya koymak

amactyla, ayn bir madde halinde ahlakina kisaca deginmeyi uygun bulduk.

4. Kargilagtigi Sikintilar

ibn Hazm'in ailesi, babasinin vezir oimasi nedeniyle saraylarda

bolluk bereket igerisinde yasayip giderken, Endiilas’teki siyasi

% Eba Zehra,lbn Hazm., s. 30-31-32.
¥ Genis bilgi igin bkz. Uveys, Ibn Hazm el-Endalasi, s. 80-83.
% Bkz. Bagaran,lbn Hazm ve Hadisteki Metodu, s. 14-18 .

® Eba Zehra, a.g.e., s. 69; Bagaran a.g.e., s. 76-77.
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calkantilar nedeniyle durum gittikge tersine dénmis, bollugun yerini
kithik, sevincin yerini hiiziin ve keder; tebessimiin yerini gbézyaglari ve
izdirap almig, béylece felaketler birbirini takip etmigti. Once kardesi
Ebu Bekr, 401 Zilhicce/1010 Aralik’ta Kurtuba’da heniiz 22 yasinda
iken vefat etmis; ardindan 402 Zilka'de'de babast ve ertesi sene de
403/1012 yilinda hanimi 6lmuastar.

Batiin bunlar, Amiriler'den Il. Higdm'in yerine Muhammed el-Mehdi
gegtikten sonraki tarihlerde olmustur. Bu tarihten itibaren {lkede
yagmalamalar, tahripler, tutuklamalar ve sirginler baglamig; bela ve
musibetler, ddetd yagmur yadarcasina pes pese geimigtir. Bu gelen
musibetler, Endilis halkinin timine sikinti ve 1zdirap veriyor; ancak
bundan Ibn Hazm ve ailesi daha da fazla etkileniyordu. Ginkd Ibn
Hazm ve ailesi, durmadan dlkenin cesitli yerlerine sdrgine
génderiliyordu. Zird ydnetim, Amiriller’in elinden c¢ikmig, Alevi
Hanedani’'nin eline gegmisgti.

jbon Hazm’in sirginlerinin sebebini iki sey teskil ediyordu:
Birincisi zamanin yo6neticilerine ters diigmesi; ikincisi muasiri alimierle
iyi gecinmeyip onlarla gatigmaya girmesidir. Tarihin kaydettigine gdre,
ibn Hazm’in muasin alimler, genelliklé sultanlara yakindilar. Onlarin
istedi dogrultusunda fetvalar veriyorlardi. Ibn Hazm ise, alimlerin bu

durumunu tenkit ediyor ve onlara kargi geliyordu. Bu nedenle onlar da,
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ibn Hazm's yonetim ile kargi kargiya getirip sirgine gondertiyoriard:.®

Boylece Ibn Hazm, o6mrinin bu déneminde rahat bir hayat

yagamamigtir.

®2 lbn Hazm, Guvercin Gerdanhgi, s. 15, 36-37; Eba Zehra, Ibn Hazm, s. 32-33;
Basaran, Ibn Hazm ve Hadisteki Metodu, s. 2; Uveys, Ibn Hazm ei-Endalast, s. 63-

66; Demirci, Ibn Hazm ve Zahirilik, s. 1,2.
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B- iLMI VE SIYASI KISILIGI
1- imi Kigili§i
a) Egitimi:
ibn Hazm, ilme ve irfana susamig bir bilgindi. llk egitimini
saraydaki mirebbiyelerden almig, onlardan Kur'an okumasini, hat
sanatini ve giir sbylemesini 6§renmigti.?® Maellifimiz bu ilimleri servet
icin degil, sirf insanlarin ufkunu agmak ve onlari aydinliga ¢ikarmak
igin 6grenmigtir.®
Ibn Hazm, asil ilim tahsiline 399/1008'de Ebi Omer Ahmed b.

Muhammed b. el-Cesur ve Ebu’l-Kasim Abdurrahman b. Yezid el-Ezdi

el-Misri'den hadis, nahiv, ligat, belagat, cedel ilmi ve kelam okuyarak

baslamigtir.®®

Ayrica, Ebu’l-Hayr el-Lagavi’den fikih dersleri alm|§.°° Eba Said
el-Feta el-Caferi’nin vermig oldugu siir tahlili (Aruz) derslerine de

katiimigtir.%’

® ibn Hazm, Gavercin Gerdanhi§i, s.36; Eba Zehra, Ibn Hazm, s. 33; Bagaran, Ibn
Hazm ve Hadisteki Metodu, s. 21-22; Demirci, Ibn Hazm ve Zshirilik, s. 2.

% Eba Zehra, a.g.e., s. 30.

& el-Humeydt, Cezve, s. 108; Bagaran, a.g.e., s. 22; Uveys, Ibn Hazm el-Endiildsi,
s. 66-67; Demirci, a.g.e., s.2.

® Eba Zehra, a.g.e., s. 36; Demirci, a.g.e., s.2.

% Uveys, a.g.e., s. 66; Demirci, a.g.e., s. 2.
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Babas: Ibn Hazm’in egitimine, iyi yetigmesine ¢ok 6nem
vermig, ona sarayda O6zel hocalar tutarak onun en giizel gekilde
yetismesini saglamistir. Hocalarindan Ebu’l Kadsim Abdurrahman b.
Yezid el-Ezdi’nin derslerine, ahlak hocas: Fasli Ebu’l-Hiseyin b. Ali

refakatinda katihyordu. Babasi Ozel olarak Fasli hocayi sirf onun
ahlakindan sorumiu olmasi igin tutmugtu.®® Tabii ki, bolluk icerisinde

yetisip gelen bir gencin ahlaki durumunun kontroliine de elbetteki
ihtiyag vardi. Bu nedenie babasi, onun {zerinde etkili olabilecek ve
onu ahlaki agidan 6rnek davraniglara sevk edebilecek nitelikteki

degerli Fash Ebu'l-Hiseyin hocayr seg¢mis; bdylece ibn Hazm'in
yetismesi icin elinden gelen c¢abayi sarfetmigtir.69 Bu nedenle

maellifimizin bir ¢ok ilim dalinda otorite oldugunu gérmekteyiz. Onun
Ozellikle Kitap ve Sinnetten hikim cikarabilecek diizeye ulagtig:
herkesge bilinmektedir. O, Kur'an ilimlerinden tefsir dalinda oldugu
gibi, fikih ve usdl-0 fikih, siyer ve tarih dallarinda da en st seviyeye
ulagmigtir. Ibn Hazm mantik ilminde de oldukga ilerlemis ve bu dalda

ender eserlerden biri sayilan “et-Takrib bi-Haddi’l-Mantik ve'l-Medhal

ileyhi” adli eserini yazmigtir.”

Ibn Hazm égreniminin ilk yillarinda Maliki fikhina yonelmis bu

arada Muvatta’yr okuyup incelemig, daha sonra $afii fikhini

% Eba Zehra, Ibn Hazm, s. 31-32.
® Bkz. Ebdl Zehra, a.g.e., 5. 30-32.

™ jbn Hazm, Usil-i din, s. 8.
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benimseyerek, onun koyu bir savunucusu olmugtur. En sonunda
Davud b. Ali e'z-Zahirinin (202-270/817-884) mezhebine girmis ve bu
mezhepte oOlinceye kadar sebat etmistir. Béylece Zahiri mezhebi de
ibn Hazm’la astl kimliine kavusmus ve tarih sahnesindeki yerini

almigtir.

b) ibn Hazm’in Hocalari ve Ogrencilerinden Bazilar:

ibn Hazm"1 yetigtiren hocalardan 6zellikle zikredilmesi gereken
sahislar sunlardir:

1- Fas’li Ebu’l-Huseyin: Ibn Hazm’in ahlaki kigiliginin

olugmasinda rehber hocaltk gérevini yaratmagtir. !

2- Ebu’l-Kasim Abdurrahman el-Ezdi’ (6. 410/1019):

ibn Hazm, bu zattan , hadis, ligat ve nahiv ilimlerini

okumusgtur.
3- Ebu Omer Ahmed b. Muhammed el-Cesar’™ (6.
401/1010): Bu zattan da kigilk yaglarda ilim tahsil etmigtir.

4- el-Hemedaniden’ de 6zellikle hadis rivayet etmigtir.

™ Eba Zehra, Ibn Hazm, s. 72.

2 Epa Zehra, a.g.e., s. 73; Selman Bagaran, ibn Hazm ve Hadisteki Metodu, s. 22;
Abdullahim Uveys, Ibn Hazm el-Endalasi. s. 66.

B jbn Hazm, Usil-i Din, s. 9; Ebd Zehra, a.g.e., s. 73; Uveys, a.g.e., s. 66.

™ Eba Zehra, a.g.e., s. 73. Bagaran, a.g.e., s. 22.
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5- Abdullah b. Yahya b. Ahmed b. Dehiid ise, ibn
Hazm'in ik fikih hocaliini yapmigtir.”
Ayrica, kendisinden fikih, mantik, giir, edebiyat ve felsefe tahsil yapmig

oldugdu, zikre deger hocalarindan diger bazilar da sunlardir:

Ebd Omer Ahmed b. El-Hiiseyin, Yahya b. Mes(d b. Vechu’l-

Cenne,’® Ebu’l-Hiyar Mesud b. Sileyman b. Muflit (O: 426/1034),”

Abdullah b. Rabi et-Temimi,”® Abdullah b. Yasif b. Nami,™ ibn’l-
Kettani diye bilinen ibn Hazm’in mantik hocast Muhammed el-Hasen
el-Muzhici, Ahmed b. Muhammed b. Abdullah et-Tulemneki (O:
“'428/1036), Yunus b. Abdullah b. Mugis (O: 429/1037),® Eba Bekr
Hamméam b. Ahmed el-K&di, Ebd Muhammed b. Benus el-Kadi, Ebu
Said el-Fetda el-Cafer,® Yusuf b. Abdul-Kadi, Muhammed b. Said,
Abdullah b. Muhammed b. Osman, Abdurrahman b. Abdullah b. Halid, Ali b.

Said el-Abderi, el-Vezir Abdoh Hasan b. Malik el-Lugavi, Malakali

Muhammed b. Abdurrahman b. Muhammed b. Abdurrahméan el-Kensani,

® Eba Zehra, Ibn Hazm., s. 73.

™ jbn Hazm, Usil-i Din s. 9; el-Humeydi, Cezve s. 268.

7 el-Humeydi, a.g.e., s. 235; Bagaran, Ibn Hazm ve Hadisteki Metodu, s. 22; Uveys
ibn Hazm el-Endlasi s. 67.

™ ibn Hazm, Usdl-i Din s. 9; Bagaran, a.g.e., s. 22-23, Uveys, a.g.e., s. 66-67,
 fbn Hazm, Usil-i Din s. 9; Bagaran, a.g.e., s. 22-23.

% Bagaran, a.g.e., s. 22-23.

8 Uveys a.g.e., s. 67-68.
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Ahmed b. Muhammed b. Abdi'l-Varis ve Ibn Hazm'in babasi Ahmed b.
Said’dir.%

Bunlardan bagka ilminden yararlandi§i hocalari varsa da, ayrintiya
girmekten kacindigimiz igin, onlari burada zikretmedik.

{on Hazm’dan nakilde bulunan &grencileri ise 6nem sirasina gore

suniardir;

Ebu Abdullah el-Humeydi, Serh b. Muhammed b. Serh el-Makberf,
dogjuda ibn Hazm'in mezhebini yayan oglu Ebu D&fi'dir. Bunun disinda; Ebu
Usame, Yakup ve Ebu Siileyman el-Mus’ab isimli ogullari da Ibn Hazm’dan
nakillerde bulunmusgtur. Ayrica Vezir Eb0 Muhammed b. el-Magribi de Ibn
Hazm’in 6grencilerinderdir. Ebu Muhammed'in onunla 7 yil arkadaglk yaptigi

ve Ibn Hazm'in te’lifdtimi inceleyip onun gdézetimi altinda tartigmalar yaptigi

da bir gercektir.®

c) liim Anlayigt ve Miindzara Metodu

ibn Hazm’a gére ilim; hakki savunmak, gercekleri ortaya gikarmak,

Altah’in dinine yardm etmek ve Rasululldh’in sinnetini yagatmak igin

6grenilen ve ayni gayeler ugruna mindzaralar yapilan bir olgudur.®* Bu

nedenle Ibn Hazm'in, iimi sadece nakilcilikten ibédret olarak gérmedigini, yeri

geldikce onu, tartigmalarda kullanarak faydali ve faal duruma getirdi§ini

8 Uveys, Ibn Hazm el-Endulasi, s. 66-67.
ibn Hazm, Usil-i Din, s. 9-10.

% Ebd Zehra, Ibn Hazm, s. 154.
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gérmekteyiz. Bundan dolayidir ki, Ibn Hazm, bir alimin gériigi ile yetinip belii

bir mezhepte kalmamig, bir kag mezhep degistirmigtir.a"’ Ayrica Ibn Hazm'in

kuvvetli bir zekdya sahip ve hazir cevap biri oldugu,® Zahirf olmasina
ragmen meseleleri derin diginerek her seyin kinhiine ulagmak isteyen bir
kigilige sahip bulundugu bilinmektedir.%”

O, Miinazaralarinda da, dogru bildi§i ve dogru kabul etti§i hususlarda

kesinlikle taviz vermeyen bir sahsiyet olarak temayiiz etmistir.’m Ibn Hazm

hakkinda, bu sdylediklerimizi kanittamak igin onun miinazara metodunu ele
alip okumamiz yeterli olacaktir. Bundan dnce de élimlerin miinazarayi nasil
tanidiklarina ve cedeli nasil tarif ettiklerine bir g6z atmamiz gerekecektir.
Alimlerin bir kismi, cedel ile mindzarayr birbirinden ayn olarak
tanimlamaktadiriar. MiOn&zarayi, hakki aramak ve hakki savunmak igin,
goriig alig veriginde bulunmak olarak tarif ederek, cedel de, kargisindakine

Ustin gelmek, davayr kazanabilmek icin yapilan tartigma, seklinde
tanimlamiglardir. *®
ibn Hazm ise; “cedel” s6zciigiinG daha genis tutarak bir kag manada

kullanmaktadir. Ornegin o, cedelin, hakki bilmek igin gérlls alig-veriginde

bulunmak, hakki batilla kanigtirmaya cabalamak, s6zii yaldizlayip anlatmak

® Eba Zehra, a.g.e., s.37.
% Eba Zehra, ibn Hazm, s. 62.
¥ Ebg Zehra, a.g.e., s. 63.
® Eba Zehra, a.g.e., s. 67.

% Eba Zehra, a.g.e., s. 152.
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veya kars: tarafi hak ve batil ayrimi yapmadan susturmak gibi anlamlara
geldigini séylemektedir.*

lbn Hazm'n minazara metoduna gelince: O 6nce hasimiarini
dinlemekte; onlarin delillerini almakta ve o delilleri inceledikten sonra onlar

igerisinden hasimlaninin aleyhine olan béitmleri tesbit edip, kendilerine kargi

kullanmaktadir. Ardindan da kendi delillerini zikrederek, hasminin delillerini
cliritmekte ve konu Gzerindeki hakliligini ortaya koymaya galigmaktadir.®!

Onun hayati hep minézara ve miicidele ile gegmigtir. Islam alimleri
ile minazara yaptigt gibi, diger gayri mislimlerle ve filozoflarla da minazara
yapmigtir.*? Ibn Hazm'in gayri maslimlerle yaptidi minazaralarda genellikle
akla ve onlarca kutsal kabul edilen nassiara yer verirken, filozof ve Mu'tezile

ile tartigirken de sadece akla 6nem verdigi gérilmektedir. Ciinkl filozoflarin

tartigmalari genellikle akil ve mantiki konular izerinde oluyordu. Mifessir ve
fakihlerle tartigirken de nassi 6n plana gikarip onlara adiriik veriyordu.*®

Fakat lbn Hazm'in, minazaralarinda tasvip edilen ve edimeyen
geklinde iki hususun bulundugu dikkatleri gekmektedir. Tasvip edilen yon(;

ibn Hazm'in, mindzarayi, sirff hakk: ortaya c¢ikarmak, Allah’in dinine ve

Rasuli’niin dini emirleri tebligine yardimci olmak icin yapmis olmasidir.?*

* Eba Zehra, a.y. 152.

' Ebi Zehra, Ibn Hazm, 151.

% Ibn Nagrile ile yapmig oldudu tartisma gibi, bkz. Ebd Zehra, a.g.e., s. 157.
® Bkz. Eba Zehra, a.g.e. s. 158-163.

% Ebd Zehra, a.g.e., s. 154; Bagaran, ibn Hazm ve Hadisteki Metodu.
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Tasvip edilmeyen yénii ise, onun, hasimiarinin delillerine pesinen zayif veya
gecersiz gbzllyle bakmasinin yanisira, Zahiri alimlerini, hakki arayan, onu
bulabilmek igin ilim tahsil edip deliller Greten stiin zimre olarak gérmesidir.
Ayrica Zahirilerin digindakileri; atil, tembel veya taklitgi olarak kabul etmesi,

kendi géruglerini mutlak dogru telakki ederek bunu tassup derecesine

ulagtirmasidir.® ibn Hazm, bu zikrettigimiz vasiflardan dolay;; muasir

alimlerin kin ve nefretini kazanmig ve béylece yalmzhia itilmigtir. * Ustelik bu

davranglari, “Ben, tartigmayi, hakki bulup ortaya ¢ikarmak ve Rasulullah’in
dini tebligine yardimci olmak icin yapiyorum®, sozleriyle celismekte ve iyi
niyetine gbige digiirmektedir. Fakat bitiin bunlara ragmen biz, Ibn Hazm'in,
minézara igin beslemis oldudu niyetinde samimi ve dogru oldugu, ancak bu

niyetini ortaya koyma konusunda biraz bagarisiz bulundugu kanaatindeyiz.

d) Mesgul Oldugu llim Dallari

Ibn Hazm’in tahsil etti§i ve haklarinda eserler kaleme aldidi
baslica ilim dallari gunlardir:

Tefsir, Kelam, Akaid, Felsefe-Mantik, Arap Dili ve Edebiyéti,
Fikih, Hadis ve Usulleri ve [imiin-Nefs (Piskoloji).

Ayrica Ibn Hazm’a gére iki tir ilim vardir: Akl ve naklf. Buniarin
adina gore de deliller tiremektedir. lbn Hazm, akli ilmi soyle

tanimlamaktadir: Akli ilim, insanlarin igerisine dogal olarak Cenabi

% Eba Zehra, Ibn Hazm, s. 155-156.

% Ebi Zehra, a.g.e., s. 157.
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Allah’in yerlestirmis oldugu i¢ sezgidir. Buna altinci his denilmektedir.
Insan’in iyi ya da kétii her seyi ve bazi gaybi sezgiye dayali haberleri

bu hisle bilebilecedini séylemektedir. Gerektijinde de bu iki kisim
bilginin birbirleri ile desteklenebilecegini ifade etmektedir.”

EbG Zahra, Ibn Hazm'in akif metodlarinin bazilarina et-Takrib,
bazilarina da el-Fasl kitabinda degindi§ine igaret etmektedir.®® Ancak

biz, konunun uzamamas! igin bunlara deginmeyip, biraz da nakli

ilimler (metodiar) meselesine degdinip konuyu bitirmek istiyoruz.

lon Hazm’a Gére Nakli llimler:

Nakli llimler, denilince hemen akhmiza su {ic sey gelmelidir: a)
Kitap b) Sannet ¢) Sahabenin icmai. Gunki; l‘bn Hazm, nakli ilimler
olarak sadece bunlara itimad etmektedir. Ona gére bunlarin
bulundugu yerde akli iimin degeri yok denecek kadar azdir. Ayrica lbn
Hazm, bu delillere tevessiil edip bunlari degerlendirirken de, mutlaka
mensup oldu§u Zahiri mezhebinin gériigleri dogrultusunda

yorumlamay: da ihmal etmemektedir. Esas itibariyle mezhebinin 6ztni

de bu anlayisg olugturmaktadir.*

Daha sonra Ibn Hazm, bu konuda suniari séylemektedir. Her

milletin kendine has hukuku, tarihi, dilbilgisi vardir. Bunlarin digindaki

% Bkz. ibn Hazm, el-Fasl, |, 5-6.
® Eba Zehra, Ibn Hazm, s. 125-126.
% ibn Hazm, a.g.e.(Allah’'in Varliim ispat Etme Meselesi) |, 24-34; Ebd Zehra,

a.g.e., s. 123-126; Selman Basaran, Ibn Hazm ve Hadisteki Metodu, s. 42,43.
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bilimler, bitiin insanlar arasinda ortak bilimlerdir. Ornedin, matematik,

tip, felsefe ve astronomi gibi ilimler, tim insanhigin masterek mahdir.’®

Ayrica ibn Hazm, Islami ilimlerin, Kur'an ilimleri, Hadis ilimleri,
Fikih ilimleri ve Kelam ilimleri gibi, doért ilimden meydana geidigini

séylemektedir.

Ote yandan kendi déneminde revagta olan ve 6grenilmesine
ragbet edilen ilimleri de 12 kisima ayirmaktadir: 1) Kur'an ilmi, 2)
Hadis ilmi, 3) Mezheplere ait ilimler, 4) Fetvd verme teknigini bilme
ilmi, 5) Mantik ilmi 6) Dilbilgisi ilmi. 7) Siir bilgisi 8)Tarih ilmi, 9) Tip
ilmi, 10) Aritmetik (Hisab) ilmi, 11) Hendese (Geometri) ilmi, 12)

{imu’n-Nuciim, (Astronomidir). '

Ibn Hazm'in, bu ilim dallarinin hepsini ¢ok iyi bildi§i ve mutliaka
bunlarin her birerleri hakkinda, ya bir risdle veya bir makale veyahut

da bir eser yazdigi bilinmektedir.

2- Siyasi ve Mezhebi Kisiligi

a) Emevi Yanlist Olugu
lon Hazm, Emevt yanhsi bir siyasetgidir. Hayatini Emeviler safinda
gecirmistir. Bunun sebebini bir kag olaya baglayabiliriz: Birincisi; ibn Hazm'in

babasinin Emevi idaresinin vezirlerinden birisi olmasindan dolayi, kendisinin

1% Bagaran, IbnHazm ve Hadisteki metodu, s. 39, 40.

% Bagaran, a.g.e. s. 39-40
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hayata Emevi saraylarinda baglamig olmasi ve gevresindekilerin Emevi
sempatizani olmasi nedeniyle hep Emevileri sevmeye tesvik edilmesidir.
Ikincisi ise; Ibn Hazm'in dedesi Yezid'in bir Kureysli 4zadlisi olmasi ve
omriiniin bliylk cogunlugunu Emeviler safinda gegirmig olmasi sebebiyle bu
birlikteligin kendisini Emevi yanhisi yapmig olmasidir. Bu fikir, bUylkten

kugige dogru sirdyet ediyor olmasidir.'%

Uglinciis; Ibn Hazm’in babasinin hayéti boyunca, Emeviler hilkimeti
icerisinde bulunmasi ve vezirlik yapmig olmasi, bu nedenle zaman zaman bir
ka¢ kez hapse atilmasi, sirgine gonderilmesi, evierinin tahrip edilip, yakilip
yikiimasi ile iskencelere maruz birakilmig olmalanidir. '

Dérdiinciist ise, Ibn Hazm'in 1022 yilinda Berberiler tarafindan esir
alinarak tutuklanmasi, 414/1023 senesi Emevi yanlasi IV. Abdurrahman’in

veziri olmasi ve 418-422 yillarinda Halife Hisam el-Mu'tedi Billah'a vezirlik

yapmig olmasidir.'%

%2 |bn Hazm, Gvercin Gerdanli§, s. 32; ibn Hazm, Usél-i Din s. 12; Eba Zehra,
ibn Hazm, s. 28; Bagaran, Ibn Hazm ve Hadisteki Metodu, s. 51-52.

'® ibn Hazm, Guvercin Gerdanhg, s.52-53; Yikat el-Hamavi e’'r-Rami Sihabiddin
Ebi Abduliah b. Abdullah (575-626/1179-1229), Mu'cem(’{-Udeba, XII, 247, 251;
Eb Zehra, Ibn Hazm, s. 41-44; Basaran, a.g.e., s. 18; Uveys, Ibn Hazm el-
Endalasi, s. 19-20.

"% fbn Hazm, Usil-i Din, s. 7; Makkari, Nefhu't-Tib, IV, 44; Yakat, a.g.e., V, 87; Ebi

Zehra, a.g.e., s. 43; Uveys, a.g.e., s. 70.



b) Zahiri Mezhebine Girigi ve Etkisi
{bn Hazm'in saraylarda Kur'an, Hadis, Siir, Edebiyat ve Felsefe gibi
i
bazi ilimleri okudugu méalumdur. Ancak bu ilimlere kendisini fazla

kaptirdiqindan “Fikih” ilmini ihmal etmig gbzikiyordu ki bu nedenle Maliki
Fikhini 6grenmesine sebep olan o meghur olay ya§am|§t|r.’°5 Séz konusu

olay {izerine o, ilk 6nce Maliki, fikhint 6grenmig ve bu mezhepte bir middet
kalmigtir. Ancak; onun bu mezhepteki kaligi taklidi bir gekilde degil, aragtinci,
yeri geldikge tenkit eder bir gekilde olmu.g;tur."’6 ibn Hazm, ilk 6nce Maliki
fikhint 6grenmigti. Clinkl Endiilis'te hakim ve yaygin mezhep bu mezhepti.

Ayni zamanda Malikilik, devletin resmi mezhebi idi. Dolayisiyla butin

muémelat, Maliki mezhebi Gizerine icra ediliyordu. Ibn Hazm bir middet sonra

"% |bn Hazm, Gavercin Gerdanhgi, s. 34-55; Eba Zehra, ibn Hazm s. 34,35,36.
Olay géyle anlatihr: Bir gin, babasinin arkadaglarindan bir zat 6lar. ibn Hazm o’nun
cenaze namaz! igin camiye gider. Vakit ikindi’den &ncedir. Ibn Hazm, “Tahiyyetiy'l-
Mescit” namazi kilmadan oturur. Hocasi O'na; kalkip namaz kilmasi igin igaret eder
ama Ibn Hazm, hocasinin ne demek istedigini anlamaz, ona sagkin bakisgiarla
bakarken; yani bagindaki birileri, Ibn Hazm’e “Bu yasa gelmigsin hili “Tahiyyeti'l-
Mescit” namazinin vacip oldugunu bilmiyor musun?” derler. Bunun Gzerine Ibn
Hazm, kalkar “Tahiyyetl’|-Mescit” namazini kilar. Cenazeyi defnettikten sonra,
tekrar ta'ziye i¢in cimiye dénaldaginde; Ibn Hazm, tekrar namaz kilmak ister. Bu
sefer de “otur oturdugun yerde, daha namaz vakti geimedi” derier. ibn Hazm, o
zaman 26 yagindadir, bu olaydan gok utanir ve hemen “Fikih® okumaya karar verir”.
Ancak Ebda Zehra, o zaman Ibn Hazm'in (26) yasta dedil (16) yasta olabilecegini,
rakamlarin pirinin yerine digerinin yazilmig olabilecedini iddia etmektedir. Biz gére
de bu géris daha makul ddztkmektedir.

'® Eba Zehra,lbn Hazm, s. 36.
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da Safii mezhebine girmistir. Muhtemelen fikir degistirerek $&fii mezhebine
girmesinin sebebi, Safii'nin de kendisi gibi elestirici bir yapiya sahip

olmasidir.'?”

lbon Hazm, elestirici yapisindan dolayi, bu mezhepte de fazla
kalamamig ve en sonunda Zahiri mezhebine girmigtir. Kendisinin anlattidina
gére onun Zahiri mezhebine girmesindeki en bilyiik etken; Zahirilik anlayigini
ilk gindeme getiren David ez-Zahiri (O: 270/883) ile, onun &grencisi
Abdullah b. Muhammed b. Kasim b. Hilal (272/885)'dir. Sonra da zamaninin
alimlerinin, idarecilere yakin olmalar ve onlann istedi dogrultusunda fetvalar
vermeleri, bu fetvalari bulabilmek igin de, kiyas, istihsan, mesalih-i mirsele,
vs. gibi hileden &ri olmayan yéntemiere bagvurmalan olmugtur.'® Zira lbn
Hazm'in fikirleri, David ez-Zahiri'nin fikirleri ile értigiyordu. Bu nedenle lbn
Hazm, Davud'un fikiderini benimseyerek Zahiri mezhebine gecmis ve
élunceye kadar da o mezhepte kalmigtir. Ustelik Zahiri mezhebi, Ibn Hazm’la
gelismis ve onun sayesinde ismini duyurmus ve varligini koruyabilmigtir.

Zahiri mezhebinin dodus yeri Irak'tir. lik olarak Irak’ta domug daha

sonra da tim Islam alkelerine yayiimistir.'®® Bu mezhebe “Zahiri” denmesine

sebep, Eb( Sileyman Davud b. Ali b. Halef olmustur. Ash Isfahanl’dir.

‘7 Eba Zehra, Ibn Hazm, s. 37.
1% Bkz. Ibn Hazm, Guvercin Gerdanhd, s. 34-55; Goldhizer (ignaz (O: 1340/1921),
Die Zihiriten thre Lehrsystem Und thre Geschichte. (Zahiriler Sistem ve Tarihleri)
(Cevr. Cihad Tung) Ank. 1982.
® Goldhizer Ignaz (0: 1340/1921): Die Zahiriten. lhr Lehrsystem und lhre

Geschichte. (Zshiriler Sistem ve Tiarihleri). (Cev. Cihad Tung) Ank. 1982. S. 94.



200/815de dogmus ve Bagdatta yetigmigtir. Imami Safiiye karsi agin
sevgisinin oldugu sdéylenmektedir. Bu nedenle onun o&grencilerinden ders
okumustur. Daviid meseleleri degeriendirirken; °Nasslarin® zahirine itibar
ettii icin kendisine David ez-Zahiri, mezhebine de: °Zahirfi mezhebi’

denilmigtir.'"®

Bu mezhep doguda dodmasina ragmen; orada uzun sire varhgini
sUrdirememigtir. Doguda Zahiri mezhebi soniip giderken, onun yerini
Hanbell mezhebi almigtir. Fakat Endiliis'te doguya ilim igin giden, Baki b.
Mahled, 200/815-276/889; 386/996'da vefat eden ibn Vaddah ve 340/951
yihinda oOlen Kasim b. Esbad ve akranlan gibileri Zahiri mezhebinin

Endiilis’de yayiimasina sebep olmuglardir.'"!

Ancak bu mezhep yaygin ve kuvvetli olmasa da, batida varhgini
hissettirip kendisinden sdz ettirebilmisse, bunu lbn Hazm’a borgludur. ibn
Hazm’in o mezhebin fikirlerini te'yid edecek dogrultuda kitaplar yazmast, séz
konusu mezhebin tarih sahnesinde kalmasina sebep olmustur.

Buna rafmen gérdiigimiz kadanyla lbn Hazm'in Zahiriligi, taklidi bir
Zahirilik degildir. Glnk{i o birgok konularda Davud-ez-Zahir'nin fikirlerine
kargt gtkmaktadir... ,

Zaten daha onceki Maliki ve Safii mezhebine intisdb ettiinde de

taklitcilii reddetmekteydi.!?

"% Ebd Zehra, Ibn Hazm, s. 216-217.
" Eba Zehra, a.g.e.s. 222,223

"2 Genig bilgi igin bkz.Gold Ziher Ignaz, Zahiriler Sistem ve Tarihleri, s. 94-96; Ebi
Zehra, a.g.e., 8. 216-226: Uveys, Ibn Hazm el-Endiilusi, s. 85-96; Demirci, bn

Hazm ve Zihirilik, s. 5,6.
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C- ESERLERI

Ibn Hazm’in gok yo6nld bir alim oldugu herkesge méalumdur.
Hemen her sahadda vermis oldugu eserlerden de bunu anlamak
mimkandar. Ozellikle Isiami sahadaki ihtisasi, kendisini, adetd bu
yonde eser vermeye itmigtir. Diger bir &mil de; o zaman ki, Endilas’te,
Islam medeniyetinin hizla geligmesidir. Ibn Hazm'in yasadi§) dénemde
Endilas ¢esitli fikirlere ve medeniyetiere begiklik yapmakta idi. Bu
nedenle de o zamanda yetisen alimler, bir brangda derinlegmeyip bir
cok yénlu yetigiyorlardi. Onun igindir ki, Ibn Hazm, bir gok daida
eserler yazmigtir.

Mesela, fikih, hadis, usul ve usul-U fikih, el-milel ve’'n-nihal
(milletler ve dinlerini) konu eden, tarih, nesep (soy-sop) ve edebiyatla
ilgili eserier ayrica reddiyeler halinde bir gok kitap yazmigtir. Ibn

Hazm, Islam alimleri icerisinde Taberi’den sonra en veliid alim olarak
bilinmektedir."'* Oglu Ebu Bekirin bildirdigine gére; lbn Hazm’in
eserlerinin yekunu 400 cilt ve 80 bin varaktan ibarettir.'™ Her ne kadar

da el-Kettani, ibn Hazm’in eserlerinden (30) kisur tanesinin basiimig

oldugunu sodylese de,''® kanaatimize goére el-Kettani'nin zikretmig

oldugu bu rakamin gercekleri yansitamayacag: bugin kesinlik

kazanmigtir. Cankili o zamandan bu zamana ¢ok seyler degigmigtir.

13 Yveys, ibn Hazm, el-Endulasi, s. 108-110.
4 ibn Hazm, Guvercin Gerdanli§i, s. 34.
"5 Muhammed Muntasir el-Kettani, Mu'cemd’l-Fikh, Mukaddimeta ibn Hazm,

Dimagk. 1385/ 1966. s. 17.
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Ozellikie Ibn Hazm'in eserlerinin bir godunun Igbiliyye de

yakilmasindan'*® sonra, bu yangindan ne kadarinin kurtulmus oldugu

da belli degildir. Belli olan tek gey, o’nun eserlerinin bir godunun gesitli
dillere c¢evrilmig olmasi, ve bazilarinin da hald DoJu ve Bat
Universitelerinde ders kitabi olarak okutuldugu, buniarla ilgili Yitksek
Lisans ve Doktora galigmalari yaptiriimig olmasidir.

ibn Hazm'in eserlerini, konularina goére tasnif etmeyi
diginmemize ragmen, o, eserlerinde bir ¢ok bilim dalina degindigi i¢in
belirleyici bir tasnif yapma imkan: bulamadik. Bu nedenle s6z konusu
eserlerinden kitap ve risale olarak en ¢ok géhret bulmus olanlarint kisa

acikiamalaria vermeye ¢aligsacagiz.

1. “Kitabit’n-Nésih ve’l-Mensuh”:'"” = (5 gty gl )
2. el-Kirdati’l-Meshura fi’]-Emsar:''®=([Las¥1 3 5, 5420 Tl 3l

3. el-Kaside fi’l Hecdi:'"” = (clndl (3 s1,0aill)

"6 Muhammed Eba Zehra, Ibn Hazm, s. 48-50.

"7 {bni Hazm'in bu eseri yine kendisinin ilk telifatindan olan Gavercin gerdanhii, s. 50;
(Brockelmann, Geschite der Arabischen Litteratur Suppl. |. 696 ve Islam Ansiklopedisi, [st,
1977, XLVH, 751'd yukaridaki gekli ile zikrolunduktan sonra mezkur Ansiklopedi de; 1297
Kahire'de (ayrica) 1308'de de Celileyn Tefsirinin hagiyesinde basildifi bildirilmektedir.
Bagaran a.g.6.'de ise ( 4 guies of D i) geklinde, ikinci bir eser olarak da ( & guial 5 gudsl 4 ya)
gegmektedir.

"8 jbni Hazm'in bu eseri, Usilu'd-Din, s. 11°de bu gekilde zikr olunurken, Abdu’l-Halim Uveys
a.g.e.s. 114'de ise: (45 e aa LY Juadl 33 el el ,ill Al ) geklinde yazili oldugu tespit
edilerek, eserin matbu oldujuna dair bilgiler de mevcuttur.
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4. Kitabi’l-I’rab ani’l-Hira ve’l-lltibas el-Mevcudeyn fi Meziahibi

Ehli’r-Re’y ve’l-Kiyas:'?°
(rlily T ol e (3 oo 1 Vg 3564 o DoY) OIS

5. El-Mes’eletii’l-Y akiniyyetii’l-Miistahrece min el-ayati’l-

Kurniyye: "2 @18 oA ot pzdd 2230 AL
6. er-Reddu ald Ibn’n-Negrile'? (231 i e 3.0)

I ,
7. R. ed-Durreti fi Tahkiki’l-Kelam fi mé yelzemi’l-Insin I’tikdduhu ve’l-

Kavl fi’l-Mile ve’n-Nihle Bihtisir ve Beyan.'? oLy 5k Lod oIS i (3 5,4-)
(©Oley Lol 21:-.;.“) ally 3 J,Z.‘l) oslazel

8. et-Takrib fi Hudfidi’1-Kelam. > ( #3531 5 (3 i)

"9 joni Hazm'in yukarda yazih bulunan eseri, yine kendisine it Usilu'd-Din, s. 11 adh
eserinde bu sekil yazili iken; Abdu’l-Halim Uveys, Ibn Hazm el -Endullsi s. 116'da; ( 538
paob dlle 5 e 2 50)

20 Uveys a.g.e s. 115te Ibni Hazm'in bu eserinin bir kisminin Seyh Tahir b. Agérun
Kitaphanesinde bulundugu, ikinci clizinGn de Ebd Abdurrahman b. Ukayil tarafindan
istinsah edildigi ve bu nishanin Onun yaninda oldugu, diger bir nishasinin da ez-Zayid'in
yaminda bulundugu kaydedilmektedir.

2! Yveys, a.g.e. 5.117.

'2 ibni Hazm, el-Fasl, |, 11. Burada mezkur eserin, ihsan Abbas tarafindan tahkik
edildiginden de s6z edilmektedir. Brockelman 61, |, 696. sahifede ise; R. Fi'r-Radd ala b. @n-
Nagrile al-Yahdi seklindedir. Uveys, a.g.e., s.115'te de aym gekilde zikrolunurken, eserin
matbu olduduna da igaret edilmigtir.

'3 jbni Hazm'in bu risélesi el-Fasl, |, 11.sahifede bdyle zikredilirken, Brockelmann 61, |,
696.sahifede “R. Durra i tadgig al-Kalam fimi yelzem al-Insin i'tigadduhu wal-gaul bihi i'l-
Milla wan-Nihia bihtisar wabayan” geklindedir.Abdukhalim Uveys Ibn Hazim el-Endelusi,
$,116°da ( Sty Sluaisly Ui 3 Aad ool GLuilll o 3l Lay ISD Giin 03 030 iS)geklinde gegmigtir.
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9. Risalet’l-Beyan an Hakikati’l-fmén.'?* (oY dad> o oL @ )
10. Merétibu’l-Ulim ve Keyfiyyetit Talabiha."® (\gd 2,45 5 ¢ slalt <31 0
11. Riséle fi Elemi’l-Mevti ve Iptalih."” ( dia)y <00 41 3 3la )

12. Riséle fi Hukmi Men Kale Inne Ehle’s-Sekdi Muazzebine ild Yevmi’d-

DN (ol g ) O gobon clall Jof 0 J6 o0 oS (3 WM )
13. Kitab fi’r-Reddi ald el-Kindi el-Feylesof.'”
(el (SASH (o > M 3 S
14. Kitabu Ibn Hazm fi’l-Cedel.™® (Jadt § 5 ot )

15. el-ihkim fi Usili’l-Ahkam'! (431 J ol (3 pS>-Y1)

124 B, eser, Givercin Gerdanhigji s.50'de yukardaki sekilde oldugu gibi yazihidir. Yine lbni
Hazm'a ait, UsGli'd-Din, s.11'de ise; “et-Takrib bi had el-Mantik® (G3hid) 1acu,il) seklinde
mevcuttur. Ibni Hazm'in “el-Fasl, |, 10'da ise, et-Takrib li Hudidi'l-Mantik® (3hied asaal iy i)
tarzinda géralmastar.

% Guvercin Gerdanhg, s.50; Brockelmann GL.I, 696 ve Abdulhalim Uveys, Ibni Hazm el-

Endalasi, s.116'da bu sekilde zikredilerek eserin matbu olduguna da igaret edilmigtir.

2 Guvercin Gerdanlii, $.49'da bu gekilde yazihi iken, Brockelmann, Gl. |, 697°de ise; “R.
Maratib al-Ulim” seklinde mevcut oldugiu goriimagtar. [bni halikan vefayatu-ayan 1., 13-
17'de ise (Lo Leumny (lai g Lealla 4308 5 o 5k 3 50) geklindedir.

77 yveys, a.g.e., 116.

2 Yveys, a.g.e., 5.116.

12 veys, a.g.e., s.117'de bu gekilde zikredildikten sonra, eserin |bni Hazm'a ait oldugunda
stpheler bulundugu kaydi yer almaktadir.

%0 yveys, a.g.e., 5.116.
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16. Esméiis-Sahdbe ¢’r-Ruvét ve mali kullin minhum mine’l-Ehadis. '

(a0 o e S oy By 0 ol ooy
17. Serhu Ehadisi’}-Muvatta. ' (b i cosll £ 2)
18. Nuketd’l-islam.* (poy <)
19. Muntekél-fcma. "™ (¢ tay z.)

20. Meratibu’l-lema. ™ (¢ Ley ot )

¥ lbni Hazm, Usil-i Din, s. 10'da bu sekilde zikrolunduktan sonra, eserin 1345 saidet
matbas! misir baskili oldufuna da igdret edilmigti. Ayni eser, ibni Hazm, Gavercin
Gerdaniifji, s. 48; ibni Hazm, el-Fasl, I, 9'da ise; el-ihkam Ii Usili'l-Ahkam, (sLSa¥) J saa pLSaYT)
geklindedir. Burada eserin iki cilt olduu ve 1326/1908'de Kahire'de basildiindan sdz
edilmektedir. Bizim elimizde bulunan, A.U. llahiyat Fak. Ktb. (7371) numarada kayitta
bulunan nusha ise; iki cilt halindedir. lik baskisinin 1347/1928 tarihinde Misirda basiidig her
clizuh kapaginda yazilidir. Ibni Hazmin Mezkur eseri, Islam ensikiopedisi XLVIi,750; bagaran
ibi Hazim ve hadisteki metodu, s,81 ve Uveys ibn. Hazim el-Endelusi s, 115te de 8 sSa)l)
(4 Jsof geklinde (Mharfi ile zikolunmugtur.
"2 gl-Fasl, 1, 9'da bu gekildedir. lbni Hazm, Usil-i Din, s. 11'de ise; Esmé e's-Sahabe ve'r-
Ruvit, seklinde atif ve matuf olarak zikredilmigkir. Dogru olan sekli fasiidaki gibi, sifat ve
mersufiu gekilidir, '
' jbni Hazm, Usdl-i Din, s. 12'de bu gekilde mevcut iken; ibni Hazm, Glvercin Gerdanhd, s.
49'da; Serhu Muvatta i Imam Malik (<lie JLX Ua s ~ ,5) seklinde oldugu goraimastar.
' Ibni Hazm, gavercin gerdanhd, s. 49'da bu gekilde kayitl iken, ibni Hazm, Uséi-i Din, s.
12'de “Neka el-Isiim” seklindedir. Bagaran, Ibni Hazm ve Hadisteki Metodu adh eseri s.
80'de ise: “Nakdi'Hslam” (2L i) tarzindadir.
'* lbni Hazm, Gavercin Gerdanhdi, s. 49'da bu gekilde zikrolunurken, yine kendisine it.
Usil-i Din, s. 12’de (4byglea)l SuMunteki el-lemi ve Beyanthi seklinde oldugu
goriimistar.
'3 |oni Hazm, Gavercin Gerdanhi§), s. 49; fbni Hazm, Usil-i Din, s. 12; Ibni Hallikan,
Vefeyitd'l-Ayan, Ill, 13-17; Basaran, ibni Hazm ve Hadisteki Metodu, s. 81; Uveys, ibni
Hazm el-Endiilusi, s. 115te bu gekilde zikrolunduktan sonra, eserin matbs oldufu da
kaydeditmigtir.
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21. el-Usiil ve’l-Furd."” (¢ 5,45 J 0¥

22. el-Camit fi Sahihi’l-Hadis bihtisri’l-Esanid.'® cod 3 o 3 asldrh)
Y Jlasty

23. et-Telhisli Vuciihi’t-Tahlis."™* (Ladscd) 3 g el

24. Iptala’1-K1yés ve’r-R’ey ve’l-istihsan ve’t-Taklid. 140

(ki y Ol (5T My Pl JUai))
25. Kesfir'l-Iltibas lima Beyne’z Zahiriyye ve Ehli’l-Kiyds."* U LV (ass)

(Al oy 3 a0l oy

37 loni Hazm, el-Fasl, 1, 9. Bu sekilde mevcut iken, yine kendisine éit, Gavercin Gerdanhgi, s.
49; “Kitab'l-Usil ve'l Furi® (g sl Jsal! 55 geklinde gorlimagtar.

** [bni Hazm, el-Fasl, I, 11.

'* ibni Hazm, el-Fasl, |, 11'de bu gekilde zikr olunduktan sonra, ad vermeden bagka
eserlerde ise (Cually sl dlgde ai¥ i e 5892 530 Jlusd 8 gaslil e ga f Hasslll) seklinede
gectiginden bahsedilmektedir.

0 ibni Hazm, el-Fasl, |, 9.da bu gekilde mevecut iken Ibni Hazm, Guvercin Gerdanhgs, s.
49'da ise, ismin sonundan; “ve't-takiid® lafzi duglrilerek zikredilmistir. ibni Hazm, Usdl-i Din
de ise; “iptal'l-Kiyds ve'r-R'ey ve't-taklid ve't-Ta'lil, geklinde zikredilmigtir. Bagaran ibni
Hazim ve Hadisteki metodu doktora tezinde s,80°de iy Glusiu¥ly gl I 5 sl Jad padls)
( Sl y goklindedir.

'“! ibni Hazm, Gavercin Gerdanhd, s. 49'da bdyle iken; ibni Hazm, Usal-i Din, s. 12'de iss;
“Kegfu'l-lktibas® geklindedir. Ayrica bunlarin diginda gesitli eserlerde muhtelif gekilde
yazildidi da g6ralmagtir.
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26. el-isdl ild Fehmi’l-Hisél el-Cimiu li mahsali Serdii’l-Islim fi’l-Vacibi
ve'l-Helali ve'l-Hardm.'?  Jhly corlsll 3 (Sl g5 Juadt ansld) Jladd ogs J) Jlar)
(Pl

27. e’n-Niibeziy’I-Kafiye. ' ( 2350 L)

28. el-fcméu ve Mesdiluhu ala Ebvabi’l-Fikh, " (@il oyl Lo dilsy ¢ LYl

29.el-Muhalli fi’l-Fikh."* (it 3 &)

30. el-iméme ve’l-Mufadala. ' (aLolilty 2Ly

31. Risale fi’l-iméme fi’s-Saldti.'" ( "Suat 3" LlY) 3 )

32. Risle fi’r-Reddi ala el-Hatif min Bud."*® (aa; oo caidl e 5 3 3 )

"2 Ibni Hazm, el-Fasl, | 10'da bu gekilde zikredilirken; ibni Hazm'in bu eserinde, fikih ve fikihi
deliller hususunda sahibe ve Tibiin ve buniardan sonra gelen imamiarin lehte ve aleyhteki
goraglerini bildirmekte oldugu kaydedilmektedir.

*® bni Hazm, Givercin Gerdanhg, s. 50. Bu gekilde yaziimig iken, yine ibni Hzam, Usdl-i
Din, s. 11'de ise; e'n-Nebzetl'i-Kafiye fi Ahkimi Usili'd-Din, geklinde mugahede edilmigtir.
 joni Hazm, Usdl-i Din, s. 10. Bu gekilde kaydedilmigken, el-Humeydi, Cezve, s. 291'de
ise; “Kitablin fi'l-icma ve Mesiillih” geklinde gorulmagtir.

' jbni Hazm, Guvercin Gerdanhg, s. 49; Ibni Hazm, Usdl-i Din, s. 12. Ve ibni Hazm, el-Fasl,
1, 11'de. Bu gekilde zikrolunurken, eserin, Ahmet Sikir ve Abdurrahman el-Cezeri, tarafindan
tahkikine basglanip, 1958'de 11 cilt olarak Minir e'd-dimagki tarafindan tamamlandi§i da
bildiriimektedir.

"% lbni Hazm, Usiili Din, s. 11; Bagaran, bini Hazm ve Hadisteki Metodu, s. 80; Islam
Ansiklopedisi Ist. 1977. XLVII, 751°de bu sekilde zikrolunmaktadr.

il Bagaran, a.g.e. s. 80; Abdu'l-Halim Uveys, ibni Hazm el-Endllasi, s. 114. Bu gekilde
zikredilirken, eser hakkinda su bilgilerde yer aimaktadir. Eser, lbni Hazm'in mahtatatindandr.
Sehit Ali kib. (2704) da kayithdir.
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33. Risale fi’l-Gmnai’}-Milhi-e, Mitbah Huve em, Mahzr,'*’
($o502 ¢l € g Lo ol il il (3 3L )

34. Risale fi Mes’eleti’l-Kelb."® (S tls 3 3L )

35. Manziime fi Kavaidi Usti-i Fikhi’z-Zahiriye''
Gl adb J puof et 5 (3 dasliin)

36. Nebze fi'l-Biyliu'> (¢ st (3 )

37. Tenviruwl-Kayés. " (il s 5)

38. Riséletfi Eshabihil-lezine Ehrace lechum Beki b. Mahled."**
Qs o gkt pb 7 ol aloasd AL )

39. Kitabii Mendsiki’l-Hac ve Kitabt’l-Menasik. >

8 [bni Hazm'in bu risalesi, Bagaran, Ibni Hazm ve Hadisteki Metodu, s. 80 Abdu'l-Halim
Uveys ibni Hazm el-Endaitsi, s. 115'de bu gekilde zikredilmektedir. Ayrica Abdu’l-Halim'in
mezkur eserinde bu risilenin matbi olduduna da isaret edilmigtir.

' Yazanmizin bu eseri Brockelmann, GL I, 695 ve Uveys, a.g.e. b. 115'te bu sekilde
zikredikdikten sonra, eserin matbit olduguna da igaret edilmigtir.

' ibni Hazm, bu eseri, Brockelmann, a.g.e. |, 695'te bu sekilde mevcut iken, ayni eser
Abdu'l-Halim Uveys a.ge. s. 115de (4iudahy e le a)dulis leh 340.;) geklinde
zikrolunmugtur. Ayrica eserin matbi olduguna igaret edilmigtir.

! Ibni Hazm'in bu eseri, Uveys, a.g.e. s. 117°de bu sekli zikredildikten sonra, eserin ibni
Hazm'in mahtititindan oldugu ve Abdurrahman e'z-Zahirinin tahkik etmisg oldugiu”Mecelleti
ed-Da'vetus Setdiye” adli bir dergide yayimlandid bilgileri de yer aimaktadir.

152 {bni Hazm, bu eseri Abdu'l-Halim Uveys, a.g.e. s. 117'de mevcuttur. Edindigimiz bilgilere
gore; ibni Hazm'in bu eseri, Mistegrik Caster Ceti'nin mahtititi arasindadir.

'3 ibni Hazm, el-fast, I, 11'de bu sekilde yaziimigtir. Ancak Brockelmann, GL, |, 696'da ise;
“tanwir al-Migbds. K 1319. 1926. seklinde oldugu gérulmasgtar.

154 Abdu’l-Halim, Uveys, Ibni Hazm, el-Endulasi, s. 114.
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40. el-Istiksd."*® (sLazzu¥)

41. Risdle fi Tesmiyeti men Nakale ahnu el-Fitydmin e’s-Sahdbe ve Men

Badehum ald Meratibihim fi Kesreti’1-Fityd."”’ atowall (0 Lokl 6 Ji5 (0 Gpansi @ W)

(il 3,87 3 gl o Jo g2y e
42, Zikru Evkati’l-Umera ve Eyyamihim bi’l Endals.'>®

( U.J-\.&‘J p—éﬁ\gb d}»m Qlij ;:)
43. e’s-Siretii’n-Nebeviyye.'> (a3 5 pe)
44. Naktu’l-Arusi fin-Nevadiri,'® (ol 3 g2 02)

45. el-Fasl fi’l Mileli ve’l-Ehvéi ve’n-Nihali '*'( >0y 1,21y JW1 3 Joailt)

155 Uveys, ibn Hazm el-Enduilisi. s. 115.

1% jbni Hazm, el-Fasl, I, 9'da bu gekilde zikredilirken, Brockelimann, GL, . 695'de ise; “k.al-
Istigsa”seklindedir.

7 ibni Hazm, Usiki din, s. 11.

'3 [bni hazm, Gavercin Gerdanhg, s. 49; Brockelmann, GL, |, 695.

' [bni Hazm, a.g.e. s. 49.da bu gekilde kaydedilirken, yine lbni Hazm, Usil-i Din, s. 11.'de
“Cevimi (’'ssire” seklindedir. Abdu'l-Halim Uveys, ibni Hazm el Endillsi, s. 116.da ise; €'s-
Siret’'n-Nebeviyye” geklinde olup, ancak “Cevamil’'s-Sire® adi ile meshur oldudu
zikredilirken, eserin matbu olduguna da igaret edilmigtir.

1% ibni Hazm, Guvercin Gerdanhji, s. 49. Bu gekilde mevcut iken, yine Ibni Hazm, Usiil-i
Din, s. 12; Uveys, a.g.e. s. 117'de ise; “ NukatU'l-Arisi fi Tevarihi'l-HGlefd" #1539l )

us seklindedir.
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49. Esmaiy’l hulefa ve’l-Vuldt ve Midedithiim,'® (pas.ey 3Y )y clali sleef)

50. el-Ma’rib fi tarihi’}-Magrib"* (o alt 06 3 o Al)

%! Biz. Ibni Hazm, el-Fasl, i, 17-31. Bu sahifeler arasina bakhigimizda bu kitabin, Ibni
Hazm'a isnad edilen en nadide bir eser olduunu gérecegiz. Ibni Hazm, bu eserinde milletler
ve onlarin mensup oldug§u dinlerinden bahsetmektedir.

Ayrica bu eser beg clizden olugmaktadir.

'®2 ibni Hazm'in el-Fasl, I, 10; Ibni Hazm, Usal-i din, s.11'de bu gekilde gegerken, yine Ibni

Hazm'in, Glvercin Gerdanhi), S. 49'da ise; el-imame ve'l-Hilafa’ seklinde gectigi
goOralmektedir.

'® joni Hazm “Guvercin Gerdaniigi’s. 49; ibni Hazm, el-Fasl, |, 11’de bu sekilde
zikrolunurken; Ibni Hazm Usuli'd-Din, s. 11: Brockelmann GI |, 695 ve Uveys Ibni Hazm el-
Endulasi s. 117°de ise: “Cemheret Ensab el-Arab” seklinde misahede edilmektedir.

*® |oni Hazm, “Gavercin Gerdanlig™s. 49; fbni Hazm, Usuli'd-Din, s. 11: Brockelmann Gl 1,
694 ve Islam Ansiklopedisi XLV, 749'da bu sekilde zikredildiiji goriularken; Bagaran lbni

Hazm ve Hadisteki metodu s. 83, te de ® iy ,Jus'i j1as * geklinde migahede edilmektedir.

"% jbni Hazm Usuli'd-Din, s. 11 adli eserin de bu tarzda zikredilecek dip not da da eser'in
- misirda basildi§ina igaret edilmigtir. “Gavercin Gerdanligi”s. 49; ibni Hazm, el-Fasl, 1, 11'de
bu gekilde zikrolunurken; ibni Hazm Usuli'd-Din, s. 11: Brockelmann Gl |, 695 ve Uveys lbni
Hazm el-Endulisi s. 117°de ise: “Cemheret Ensib el-Arab” seklinde mugahede edilmektedir.
Uveys, a.g.e. s. 116. ‘daise: “ "geklindedir.

1% «Gavercin Gerdanligi"s. 49'da bu gekilde zikrolonurken Omer Riza Kehhile “Mucemu’l-
Muellifin Teracimu Musannifi el-Kutiibi'l-Arabiyye® Matbaat(l er-Ruki, Dimagk, 1378/1959.
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(Jrlias @ Wo s g bt gy O gy iy Jaly i) slale Ty gudh (3 Ol W
il stale)

55. Huccett’l-Veda " (¢ 1> ) an>)

56. Esviku’l-Arab'” (ol 3 yul)

57. Tavkw’l-Haméme fi’l-ilfe ve’l Ullaf'” (¥ 2% 3 asladd 3 5b)

ViI, 16; ibni Halikan Vefeyat'l-Ayan, tl 13-17. de ise: * . ,—li j s 3 ool * geklinde “o, i
kelimesi “ . a1 ” olarak ( ; ) gayin harfi ile zikrolunmaktadr.

197 veys, Ibn Hazm el-Endilusi ,s.113.

'8 Uveys, a.g.e s. 113.

1% Uveys, a.g.e. 5. 116

™ Uveys, ag.e s. 117

" |bni Hazm Guvercin Gerdanhig s. 49

72 jpni Hazm, a.y.

'™ lbni Hazm, el-Fasl, |, 11; Ibni Hazm, Usuli'd-Din, s. 11; Brockeimann Gl, I, 694 ve Islam
Ansiklopedisi Ist. 1977 XLVII, 748'de yukaridaki sekli ile zikredilmektedir. Ayni zamanda

matbudur. Ve Tarkgeye cevrilmigtir. (Cev. Mahmut Kande) 1597 ist.
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' Uveys, Ibni Hazm el-Endlasi. S. s. 117.

'™ ibni Hazm, “Guvercin Gerdanligi™s. 51; IA, XLVII, 751.de gekilde zikr Usuli'd-Din, s. 11:
Brockelmann Gl 1, 634 ve islam Ansiklopedisi XLVII, 749'da bu gekilde zikrolonurken {bni
Hazm el-Fasl |, 9; lbni Hazm, Usul-i-Din, s. 10.da “ el-Ahisk v's-Siyer” geklinde mevcuttur.

78 Ibni Hazm, “Gavercin Gerdanhd’” s. 49.'da bu sekilde zikredilirken ayni Risale, Uveys,
ag.e s. 116'da Risale fi Mudavati'n-nifus ve tehzibi'l-Ahlik ve'z-Zihd fi'r Rezail® geklinde
gecmektedir.

7 Yveys, a.g.e s. 117.

178 Abdithalim Uveys, a.y.

' |bni Hazm'in bu eseri, el-Fasl, isimli Kikabinin IV. Cilt, 181-232. Sahifeler arasi (52)
sahifelik bir risile seklinde mevcuttur. Uveys, a.g.e.-115. Sahifede eserin ayrica matbu
olduguna da igdret edilmigtir.

'® jbni Hazm, Guvercin Gerdanhigy, s. 49; ibni Hazm, el-Fasl, |, 9.

'%% jbni Hazm, Usul'i-Din, s. 11.
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. BOLUM
iBNi HAZM’IN KUR’AN’A BAKISI VE
AYETLERI YORUMLAMA METODU

A- IBN HAZM’IN KUR’AN’A BAKISI

Kur'an Hz. Muhammed’in en biyiik mucizesidir. O, insanhk
alemine goOnderilen ilahi risdleler zincirinin son halkasidir. Diger
semavi kitaplar gibi Kur’an da, birgok emir ve yasaklar icermektedir.
Allah kelami oldugu hususunda higbir Islam aliminin teredditt  yoktur.
Allah, Kur'an'i insanlara dasinsiinler, anlasinlar ve ondan gerektigi
gibi yararlansinlar diye gondermistir. Kur’an’i anlayabilmek ise, yine
Kur'an’a ve Hz. Muhammed’in sinnetine dénmekle ve bu amagla bazi
Kur’an ilimlerine muracat etmekle miimkin olabilir.

Bu nedenle Ibn Hazm da her ilim adam: gibi, Kur'an’i anlamak,
istifade etmek ve ondan gerekli hitkimleri gikarmak amaci ile gayret
sarfetmistir. Biz bunlara gegmeden yani fikhi yéniini ele almadan
énce, onun kelami agidan Kur'an’t nasil tanimakta ve tanitmakta
oldugu konusuna deginmek istiyoruz:

1. Kelami Agidan

Birgok usilcii ve miifessir gibi lbn Hazm da, muhtelif eserlerinde
Kuran’in tanimini  yapmaktadir. Aslinda birbirinin tekrari ve
mitemmimi mahiyetinde olan bu tamimiar, onun konuya nasil
yaklagtigini ortaya koymasi agisindan kayda degerdir. Mesela bir

yerde Kur'an’i sbyle tanimlamaktadir: “Kur’an, Cebrail (a.s.)'in Hz.
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Muhammed'in kalbine hakikat Gzere indirdigi Allah kelamidir.”'® O, bu
goriusinu temellendirirken, su ayet-i kerimeye dayandirmaktadir: “Onu
Cibril-i Emin, uyaricilardan olasin diye, senin kalbine indirdi”.'®

lbn Hazm, kendisinin yapmis oldugu bu tanima gére, her alim
gibi Kur'an't reddetmeyi kifiir olarak kabul etmektedir.'®

Bir bagka yerde de Kur'anin tanimi hususunda suniari
sOylemektedir: “Apacik deliller ve mu’cizelerle ortaya ¢ikmigtir ki, ikrar
ile bizi baglayan, icindeki emir ve nehiylerle kendisine itaat edilmesini
gerekli kilan, dinde asil kaynaklik gorevini tegkil eden, sahifelerde

yazilmig, dinyaca gohret bulmus ve yalan séylemelerine ihtimal
olmayan biyiik bir goguniugun, nakletmis oldugu, Allah Kelami'dir.”'%®

Ayrica lbn Hazm’'in Kur'an hakkinda soéyle bir tanimina da
rastlamaktayiz: “Kur'an tevatir yoluyla nakledilmis, bir kaynaktir.”'%
lbn Hazm’a ait diger bir tarif de sudur: “Kur'an, ne yaratan ve ne de
yaratiimis olandir.”"® Bunun diginda Ibn Hazm’in Kur'an hakkinda

birgok tanimi varsa da, biz yukaridakilerle yetinmek istiyoruz. ibn

'8 jbn Hazm, ei-Fasl, Ili, 14.

'® Sua'rs, 26 / 193-194.

'® Ibn Hazm, a.g.e., I, 14.

' lon Hazm, El-lhkam, I, 95; Ayrica bkz. Basgaran, ibn Hazm ve Hadisteki Metodu,
s.55-56

'S |bn Hazm, Usul-u Din, s. 29.

"7 |bn Hazm, el-Fasl, i1, 17.
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Hazm'in eserlerinde zikretmigs oldugu bu tanimlari, bazi ilim
adamiarinin tarifleriyle kargilagtirmay! uygun buluyoruz:
‘Mesela Zerkéni'ye gére Kur'an'in tanimi $6yledir: “Kur’én, Nebi

(s.a.v.Ye indirilen, mushaflarda yazilan tevatiiren naklonunan,

okunusu ile ibadet edilen mu’ciz bir keldmdir.”'®

Ramazan el-Biti de Kur'an'i; “bize tevatiren nakledilen, tilaveti

ile ibadet olunan, Hz. Muhammed’e vahyedilmis mu’ciz lafizdir"'®®

seklinde tanimlamaktadir.
Ote yandan Cerrahoglu da: “Kur’an; Hz. Peygamber’e vahiy yolu

ile indirilmig, mushaflarda yaziimig, tevatirle nakledilmis, tilaveti ile

ibadet olunan muciz kelamdir’'® seklinde bir tanimi benimsemektedir.

Kur'ant Kerim'in tarifi hakkinda, Sevki Saka ise goyle
demektedir: “Kuran’in tamimi husdsunda kelamcilarin biraz farkh
degerlendirmeleri olsa da; Usul ve Fikih alimlerinin {izerinde durdugu
en kapsamh tanim sudur: Kur'an, Hz. Peygambere (s.a.v.)’e vahiy

yolu ile indirilen, mushaflarda yazilan, tevatirle nakledilen, okunmasi

'® g'z-Zerkani, Muhammed Abdu’l-azim e'z-Zerkani, Menahilt’l-irfan fi Utami'l-
 Kur'an, 3. Baski, Diru lhyii'l-Kutubi'l-Arabiyye, (isé el-Bibi el-Halebi ve $irekihu)
Mlsu.' (ty). 1, 12,

% Muhammed Said Ramazan el- Bati, min Revai i'l-Kur'an, Mektebeti'l-Farabi,
Dimagk-Suriye 1392/1972, s. 27.

' |smail Cerrahoglu, Tefsir Usdla (ilma Usdlit-Tefsir), 2. Baski, Ankara

Universitesi llahiyat Fakaltesi Yayinlari, s. 34.
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ile ibadet olunan ve Fétiha ile baglayip, Nas, suresi ile son bulan

mu’ciz kelamdir.”'®!

Goraimektedir ki son dénem bilim adamlarinin Kur'an tanimi ile,
ibn Hazm'in yapmis oldugu tanimlar arasinda bazi farkliliklar vardir.
Buniari sdyle izah edebiliriz:

ibn Hazm, Kur'an’dan s6z ederken 6zellikie Kur'an'in tanimini

yaparken °“Hakikat” ve “Mecaz” kelimelerini kullanmaktadir.'® Bu

kelimelerin diger ilim adamlarinca kullaniidi§ina pek
rastlaniimamaktadir. Bu kelimelerin lbn Hazm, tarafindan kullaniimasi
daha oOnce de zikrettigimiz gibi, onun Zahiri olusundan ve
diagincesinin temelini Zahirllik olusturdugundan dolayidir. Bu nedenle
ibn Hazm, bu fikrini, her firsatta ve her yerde agiklamaya
caligmaktadir.

Ibn Hazm, Z&hiri oldudu igin her haliikarda nasslarin zahirini alir
ve zahirine gbre dederlendirir. Fakat, bazi kez de Zahiri olmasina
ragmen “mecaz’in” deldletinin ¢gok ag¢ik ve net oldugu vyerlerds,

‘mecaz”1 Kur'an’in zahiri anlamlarindan kabul eder ve onu dyle
kullanir.*®® Buna bir misal vermek gerekirse ibn Hazm, Fetih, 48 / 10.
‘Allah’in eli, onlarin elinin Ustiindedir.” Ve Taha, 20 / 39. “Benim

gbziman Oniinde yapsin.” anlamindaki ayetlerde gegen ve Allah’a

isnat edilen “el” ve “gdz” kelimelerini, Allah’tn zati olarak kabul

%! Saka, Sevki, “Tarkge Kur'an mi?”, A.U.I.F.D, XXXIX(1999) S.81
22 Bkz. ibn Hazm, el-Fasl, IHl, 14-15-21.

'B Ebg Zehra, ibn Hazm, s. 239.
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etmektedir. Onun bu kelimeleri boyle algilamasi; mecaz sayilir ama bu
mecéz, karine delaleti agisindan ¢ok agik ve net oldudu igin onu, zahir

olarak dederlendirir;, boylece yine Ibn Hazm kendisini, Kuran’in
zahirini almig olarak kabul eder.'*

Simdi de Ibn Hazm’in Kuran ile Kelamullah kavramliar

hususundaki goruglerini ele almak istiyoruz...

a) Ibon Hazm’a Gére Kur'an ve Kelamullah Kavramiar:;

Ibn Hazm'e gére, “Kur'an” ile “Kelamullah® ayri ayn lafizlar
oimalarina ragmen, ayni anlama gelmektedir. Incil, Tevrat, Zebur v.s.
gibi, semavi kitaplara, Allah kelami denildi§i gibi; Kur'an-1 Kerim’'e de
Allah kelami denir.'® lbn Hazm, bu gériugini kanitlamak igin bes
degdisik seye Kur'an denebilecegini sdyler:

1-“Kur'an okunurken telaffuz edilen ve duyulan sesler” Kur'an'dir
ve gercek anlamda Allah kelamidir.'® |bn Hazm, bu gérusing su
ayetlerle destekiemeye galigir: “Eder musriklerden birisi sana s1ginmak

isterse onu himayene al ki Allah’in kelamim duysun™® ve “....

onlardan bir grup vardir ki Allah’in kelamin: dinliyorlar ve anliyoriar,

'® Genig bilgi igin bkz. Eba Zehra, Ibn Hazm., s. 239-242.
' Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, Ill, 11-14.
'® jbn Hazm, a.g.e., Ill, 14.

%7 Tevbe, 9 / 6.
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ondan sonra da bile bile kelimeleri tahrif ediyorlardi.”™® Ve “.... Biz

dogruluga géturen acaib bir Kur'an isittik”'® ve “Kur'andan kolay

»200

olanini okuyunuz vs. Bu ayetlerde gecen “kelamullah” lafzi ile

“Kur'an” lafzi aynt anlama gelmektedir. Ibn Hazm’a gére, kim bu

gériige muhalefet ederse, Kur'an’a kargit inat géstermis (kargi ¢ikmig)
olur.®

fbn Hazm'in, Kur'an kelimesinin beg farkli anlama geldigini izah
etmek amaciyla referansta bulundugu bu ayetierde iki kez “Kur’an” iki
kez de “Kelamullah’lafzinin gectigi ve her ikisinin de ayni anlam ifade
etti§i gercedini tepit etmis bulunuyoruz. lbn Hazm da aslinda bu gaye
ile Kur'an’t dedisik bes isim altinda miitéla’a etmeyi uygun gérmastar.

2- Kur'an okunurken gikan seslerin anlamina da Kur'an ve
gercek anlamda Allah kelamt denir. Ginkii biz, Kur'an’da anlatilan
Zekat, Hacc, Namaz v.s. gibi ilahi emirleri agiklarken, bu Allah

kelamidir ve Kur'an’'in ta kendisidir, deriz. Bu nedenle bu anlamiar da

kelamullahtir®® Demektedir.

'% Bakara, 2 / 75.

1% @l-Cinn, 72/1.

2 o|-Mtzzemmil, 73/20.

%! jon Hazm, el-Fasl, Ill, 11-14-16.

72 [bn Hazm, a.g.e., Ili, 14; Goldziher, Zahiriler, s. 117.
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ibn Hazm’in bu ifadelerinden; Kuran’daki hikiimleri beyan
ederken telaffuz edilen anlam yikli seslerin de Ibn Hazm’a gére
Kur’an olarak kabul edildigini gérmekteyiz.

3- Ibn Hazm, Kur'an’a Mushaf denilebilecedi gibi; Mushafin

timianiin hem Kur'an hem de kelamullah oldugunu belirtir. Bunun
boyle oldugunu bizzat Kur'anin kendisinin agikladigini bildiri™® ve
gslOyle sdyler:

“Kitabullah, Ommetin icmai ile Kur'an'in ta kendisidir ve
Rasulullah, Mushafa Kur'an adint vermistir. Kur'an ise, Gmmetin icmau

ile Keldmullah olarak kabul edilmigtir. Bu nedenle Mushaf, mecazi
anlamda degil gergek anlamda Allah Kelamidir.”?*

Biz, Ibn Hazm'in, bu ifadelerle; “Kur'an® ile “Kelamuillah”
lafizlarinin ayn1 anlama geldigini ispatlamaya ¢alistigini tesbit etmis
bulunuyoruz. Ve gériiglerinde isdbetli oldugunu diasinerek, ibn
Hazm'in fikirlerine aynen katiliyoruz.

4- lbn Hazm, insanlarin kalplerinde ve zihinlerinde ezbere

bilinenlere de; Kur'an diyebilecegimizi ve onun da Allah kelami

B vakia, 56/77-78-79. “$aphesiz o, saygideger bir Kur'an'dir. Ve gizli bir kitapta
(Levh-i Mahfuzda)'dir. Ona kimse dokunamaz ancak temiz olaniar harig.” el-
Beyyine, 98/1-3: “Kitap ehlinden ve magriklerden kiifre sapanlar, kendilerine apagik
bir hicret gelinceye kadar vazgegecek degillerdi”, “ve arinmig sahifeleri okuyan,
Allah tarafindan bir peygamber®, iginde en dofru yazilar bulunan...” gekiindeki
ayetler. Ayrica bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, llI, 15.

24 {bn Hazm, a.g.e., 11, 15,
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oldugunu ifade etmektedir. Bu iddiasina da Rasulullah’in Kur'an’i

miizakere yolu ile zihinde tutma hususunda séylemis oldugu hadis®”

ile, Ankebit, 29/49 ayetini® delil gostermektedir.?®” Biz, ibn Hazm'in

bu ifadelerinden, onun insanlarin kalbinde ezbere bilinenlere de hem
Kur'an, hem de Kelamullah denilebilecegini ima ettigini anlamaktayiz.
5- |[bn Hazm, Kur'an’a Allah’in keldmi ve ilmi diyebilecegimizi
ifade ettigi gibi, Kur’an’in Allah’in zatinin gayri bir sey olmadigini iddia
etmekte ve bu gorisiini de baz ayetiere dayandirmaktadir.?® Ancak
bizim Ibn Hazm’in Kuran “Allah kelamidir ve O’nun ilmidir’ sézlerini
kabul etmemize ragmen; “Kur’an, Allah’in zatinin diginda bagka birgey

degildir®® gorisuni kesinlikle kabul etmemiz mumkan degildir. Evet

%5 Buhari, Eba Abdullah Muhammed b. Ismiil (6: 256/869): Sahihu’l-Buhari,
Fediili’'l-Kur'an, Babu Istizkari’l-Kur’an, Matbaat(’'i-Meahid, Kahire 1352/1933, iil,
165, Hadisin anlami: “Onun insaniarin zihninden ¢ikisi, ipinden bosanan hayvanin
kagigsindan daha fenadir”

28 Ayetin anlami: “Bilakis o, kendisine ilim verilenierin kalbinde apacgik bir
alamettir.”

7 lbn Hazm, el-Fasl, I, 15.

28 Yanus, 10/19: “Eger Rabbin tarafindan bir kelime gegcmemis olsaydi elbette
aralarindaki tartistikliar husus hakkinda simdiye kadar bir karar verilirdi.” En’am,
6/119: “Rabbinin kelimesi (s6zil) hem dogrulukga hem de adalet bakimindan
tamamlanmigtir. Onun soézlerini degistirebilecek hi¢ kimse yoktur. O, hakkiyla
isiten, hakkiyla bilendir”.

29 |bn Hazm, a.g.e., I, 16.
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bize gbre Kur'an, Allah keldmidir, ezelidir ama katiyyen Allah’in

zatinin ayni degildir.

b) ibn Hazm’in Bazi Kelami Gérigleri ve Kur'an'la lligkisi

Ibn Hazm, itikadi konularda akli delillere daha g¢ok 6nem
vermektedir. Bu agidan ibn Hazm, itikadi konularda fikir yiratenleri
tasnife tabi tutarak 6zellikle “Firak-1 Dalle” adi altinda, Ehl-i Sinnet’in
digindaki firkalars alti grupta toplanmaktadir.

1- Hakikatleri kabul etmeyen (Sofistler.)

2- Hakikatleri kabul ederek onlari ispatlayabileceklerini iddia
ettikleri halde, alemin ezeli ve ebedi oldugunu sdyleyen ve
alemin bir yéneticisi ve yaraticisi oldugunu kabul etmeyen
(miilhid felsefeciler).

3- Hakikatleri kabul edip de, Allah ile &lemin ikisinin birden
ezeliyetini sdyleyen (kiifre giren felsefeciler)

4- Hakikatlerin variiini kabullenenler. Bunlar da Ibn Hazm’a
gore, ikiye aynlir. Bir kismi alemin ezeli oldugunu sodylerken,
diger bir kismi da muhdes oldugunu kabul eder. Her iki grup
da (Zerdistler) dir. Bunlar alemin bir gok ydneticisi oldugu

hususunda mattefiktirler. Ancak grubun birisine gére; alemin
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belli bir sayida yoneticisi vardir. Diger gruba gére ise, alemin

yonetici sayisi belli degildir.?'°

5- Alemi, hem muhdes hem de onun bir haliki oldugunu kabul
ettikleri halde peygamberligi inkar eden (Berahimeler).

6- Hakikatlerin varligini ve alemin muhdes oldugunu ve alemin
bir tek ebedi yaraticisinin bulundugunu kabul ettikleri ve
nibavvet miessesesinin varligini itiraf ettikleri halde;
peygamberierin bazisina inanip, bazisini inkar edenler.

(Yahudiler ve Hiristiyanlardan Teslis inancini tesis edenler ve
Sabiiler)*!" gibi.

ibn Hazm, itikddi konular hususunda bu firkalarca séylenilen

sOzler esnasinda, bunlardan dogdacak bir gok konuda sayisiz fikirler

cikabilecedini séyler. 2 Ancak biz bu konulara de§inmeden onun

sadece iman ve tevhid konusuna bakigini (delillerini Kuran’a
dayandirdigs igin) ele almakla yetinecegiz.

Iman ve tevhid konusunda lbn Hazm'in yaklagimi sdyledir: Eg’ari
alimlerine gére, Allah’in birligine iman hususunda sadece kalple

tasdik yeterlidir. ibn Hazm ise, dil ile ikrari, kalple de tasdik olarak

%9 lbn Hazm, el-Fasl, I, 36-37; Uveys, ibn Hazm el-Endulasi, 318-319; Demirci, [bn
Hazm ve Zihirilik, s.101-102.

A fon Hazm, a.g.e. |, 37; Uveys, Ibn Hazm el-Endaiisi, s.318; Demirci, Ibn Hazm
ve Zihirtlik, s.102.

22 ibn Hazm,a.g.e, |, 37.
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kabul eder.?”® Ancak biz, bu hususta Ibn Hazm'in gérisinin hem

mantiga hem de Rasulullah’in uygulamasina ters distaginig
gérmekteyiz. Cinkdi bdyle duginmek, minafiklara iman payi
ctkaracagi gibi, onun tam tersi, zorda kalarak kerhen kifria telaffuz
eden bir mimini de imandan ¢ikaracaktir. Rasulullah migriklerce

eziyet géren Ammar’a: (Eger sana tekrar eziyet etmeye kalkigirlarsa,

214

Sen o kelimeyi (kifir kelimesini) tekrarla®™) demigti.

Ayrica dikkatimizi ¢eken diger bir husus, ibn Hazm, bagka
yerlerde nassi ilk planda tutarken, itikaddi konularda ikinci planda
tutmaktadir. Birinci planda ise, akli delillere yer vermektedir.

Bu durumda lbn Hazm’a gére tevhid konusundaki deliller, iki
kisma ayrilmaktadir. Birincisi akii delillerdir. Bunlar da ;kn yoluyla
sabit olan bedihiyyat dedigimiz seyler ki, meseld Allah’in varhgi,
Kur'an'in Allah kelami olusu ve peygamberlerin hak oluglarini isbat
gibi. [bn Hazm, buna “aklin zardreti” der.

Ikincisi, nakli delillerdir. Ayet, hadis ve sahabenin icmai gibi. ibn
Hazm, tevhid konusu dé&hil, her hususta nasslarin zahirini alir. Nasslar
alirken, hadisler arasinda mesghur-mitevatir-4had vs gibi bir fark

gbzetmeksizin, Rasulullahtan suduru tesbit olunan her hadisi, delil

olarak kabul eder.?'® Ancak Ibn Hazm’in delilleri degerlendirme

23 ibn Hazm, el-Muhalla, 1,3; Ebu Zehra, ibn Hazm, s.171.
24 Hakim, el-Mustedrek, Kitabi't-Tefsir, 11, 357.
%3 jon Hazm, el-Fasl, Il, 278; Ebu Zehra, ibn Hazm, s. 170; Bagaran, ibn Hazm ve

Hadisteki Metodu, s. 43; Demirci, Ibn Hazm ve Zahirilik, s. 105.
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hususunda séyle bir féntemi gbézlenmektedir: Her hangi bir konuda,
kendi delilleri ile kargi tarafin delilleri ¢atigtii bir anda; o, devami
olarak, karg: tarafin delillerinde bir zafiyet gorir ve kendi delillerinin
dogrulugunu ve saglamhgini iddia ederek konu iizerinde haklili§in

vurgulamaya caligir. Ozellikle tevhid konularinda kendi delillerine gok

fazla givenmektedir.%'®

c) Halku’l Kur'an Konusundaki GorUgleri

Bu konuda Ibn Hazm'in gériglerine ge¢meden o6nce, bir
zamanlar Islam ulemas! arasinda, sonu gelmeyen, bitmek tiikenmek
bilmeyen, hatta zamanin idarecileri tarafindan siyasi iskenceye
donustarilen “Halku'l-Kuran® tartigmasinin tarihgesine degdinmekte
fayda millahaza ediyoruz.

Bu tartigma asr-1 saadetten sonra hicri Il. yuzyilin ilk yarisinda
ortaya ¢cikmigtir.®" itikadi problem olarak ortaya sirdlip Gzerinde

tartigmalarin yogunluk kazanmasi da, sonraki zamanlarda oimugtur.
Halku’'l-Kur'an meselesinin ortaya ¢ikigi hususunda bir kag
sebep ileri siirilmektedir:
Birincisi, Ibnu’l-Esir, bunu, Tevrat'in yaratildigi itikadindan

esinlenerek Yahudilerin ortaya atti§ini séylemektedir.

%% Bagaran, Ibn Hazm ve Hadis’teki Metodu, s. 43.
ATY. $evki Yavuz, “Halku’l-Kur'an®, Tarkiye Diyanet Vakfi istam Ansiklopedisi, XV,

37
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Ikincisi, Ibn-i Teymiye, llahi sifatlarin ezeli olup olmamasi
hususundaki tartigmalarin  uzantisi olarak ortaya ¢iktigini
sdylemektedir.

Ugincisi, Klasik Yunan felsefesinin ve “logos” kelimesinin
“Kelami” olarak Arapga'ya ¢evrilmesinin neden oldudunu
soylemektedir.

Dérdiincisi, bir takim $ii, Mu’'tezili ve Sinni alimler de, Hz.

[sa’'nin uluhiyeti ile alakal, Hristiyan ilahiyatgilarinin tartigmasinin

Halku’l-Kur'an meselesini ortaya gikardigini sdylemektedirier.?'®

Her ne sebeple ¢ikarsa ¢iksin, anlasilan o ki, Halku’l-Kur'an,
meselesi, Mu'tezilenin etkisinde kalan Abbasi Halifesi Harunirresid’le
baglamig, odullari, Emin ve Me’'mun (813-833) déneminde zirveye
ulagmigtir. 212/817 yilinda Me’'mun, Kur'an’in mahluk olduguna
inandigini resmen acgiklamig ve Mutezili Veziri Ahmed b. Ebu
Davud’'un da tegvikiyle zamanin Bagdat valisi olan ishak b. Ibrahim’e
bir yazi gdndererek, Ulkede bulunan tim alimlere bu inancin telkin

edilmesini ve Kur'ani mahluk olarak kabul etmeyenlerin derhal
gorevine son verilmesini emretmigtir.2'® Ozellikle bundan sonra da,
Halku’l-Kur'an meselesi, devletin resmi goriigii haline gelmis ve

sikintilar, alimlere iskenceler bundan sonra baglamigtir.?°

%8y, Sevki Yavuz, “Halku'l-Kur'an”, TDVIA XV, 371
29y, sevki Yavuz, a.g.mad, XV, 372
2 Abduh Muhammed (1266 /1849-1323 /1908), Tevhid Risalesi. (Gevr. Sabri

Hizmetli), Fecr Yay. Ank. 1986 ,S. 103
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Devietin resmi gérasi olan Halku'l-Kur'an meselesini
benimsemeyip, bu inanca karsi gelerek tirli igkencelere maruz kalan,

hatta bu igkenceler altinda can veren alimlerin baginda Ahmed b.
Hanbel gelmektedir.?!

Tarih sahifelerine “Mihne” (Bela-Musibet) olarak gecen bu
dénem Hicri 218-234’e kadar onalt! yil devam etmigtir. Ancak M. 847-

861 yihinda Halife Mitevekkil-Alellah’in “Kur'an mahiuktur” denmesini
yasaklamasi ile son buimugtur.?2

Fakat daha sonra bu konu itikadi ekoller arasinda tartisiimaya
devam etmigtir. Mesela; Mu'tezile ve Cehmiye’'ye mensup bir takim
alimler, Kur'an’in lafzan ve manen mahiuk oldudunu iddia etmiglerdir.
Ve bu gdrislerini akli ve nakli delillerle savunmaya caligmiglardir.
Mu'tezile, Allah’in zati sifatlarindan ige baglayarak Aliah’in zatinda
harf ve seslerin diginda, bir “Kelam-1 nefsi’si olmadidini, Kur'an'in harf
ve seslerden mitesekkil oldugunu iddia ederek, Kur'an’in muhdes ve
mahiuk oldugunu sdylemektedirler. Béylece, Allah’in zatindan, bagka

“kadim” kabul etmeyen Mu’tezile, Kur'an’in var olusunun bast ve sonu

oldugu igin onu mahluk ve muhdes olarak kabul etmektedir.”®

21y, Sevki Yavuz,Halku'I-Kur'an, TDVIA, XV, 372; Kandemir, M. Yagar, Ahmed b.
Hanbel, TDVIA, Il, 76.

22 os-Sibki, Tabakatis-$afiiyye, Matbaat Haseyniyye, Misir, 1. Baski (ty), 1., 212-
213.

Y. $evki Yavuz, a.g.mad., TDVIA, XV, 372.
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Mu’tezile'ye gére, Allah’in kelami, harf ve sesten ibarettir.?®

Ancak bunlar, Allah’in zati ile kdim degildir. Allah, kelamini Levh-i

Mahfuz'da, ya da araci melek veya peygamberde yaratir ve sonugta
kelamullah meydana gelir.?®

Selefi muhaddislerin bir kismi da, Mu’tezili ekoliin tam tersine,
Kur'an'in hem lafzi hem de manasi itibariyle gayri mahluk oldugunu,

hatta “Kur'an” diye telaffuz etmenin dahi mahiuk olmadigini
sOylemigler ve aksini iddia edenlere agir ithamlarda bulunmuslardir. %°

Bir kisim muhaddisler de, Kur'an denildiginde, onun hem lafiz

hem de mana butinlugd ile Kuran olacagini ve mahluk olmadigini

séylemektedirier.?’

Ancak Eg’ari ve Matiridi ekoline mensup Ehl-i Sinnet
ulema@sinin biyidk g¢ogunlugu, Kuran't lafiz ve mand olarak
degerlendirerek, “kelam-i1 nefsi” ve “kelam-i lafzi” geklinde Kur'an'in
hem lafzint hem de manasini kastedip ikili bir formiile bunu
¢6zimiemeye caligsmiglardir. Dolayisiyla Kuran’in harften ve

seslerden olugsan lafzindan ménésini ayri tutarak, Kur'anin aslini

24 |zmirli Ismail Hakki, Yeni lim-i Kelam, Umran Yay. Ank. (ty), s. 277.

2 Kadi Abdulcebbar, §erhu Usili’l-Hamse, Thk. Abdulkerim Osman, Mektebeti
Vehbe, Kahire 1988. s. 528.

By, Sevki Yavuz, Halku'l-Kur’'an”, TDVIA, XV, 372.

22"Sehris’tﬁni, el-Milel ve’'n-Nihal, Daru’l-Ma'rife, Beyrut 1982, 1, 106.
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olusturan ve Allah’in zati ile kdim olan mandy: gayri mahluk, harfler
kismini da mahiuk olarak gérmuglerdir.?2®

Ibn Hazm’'e gére ise; Kur'an, Kelamullah olmasi agisindan

mahluk degildir; Allah’in zatl ile kaimdir, ezelidir. Ne halik ne de

mahluktur.?® Ama, fizyolojik yapisi itibariyle kadit, kalem, miirekkep,

cilt vs. gibi elementler mecmuasi olarak mahiuktur.?®

ibn Hazm, konu ile ilgili Islam &limlerinin géruglerini 6zetlerken
sunlari séylemektedir: “Maslamanlar; Allah’in bir kelami oldugu,
Allah’in Hz. Musa ile konugtudu, Kur'an, Incil, Tevrat, Zebur gibi
kitaplarin Allah kelami oldugu hususunda ittifak etmiglerdir.z"1 Ancak

daha sonra Kur'anin mahluk olup olmadigi hususunda ihtilafa

dasmiglerdir.” Mesela; bunlardan;

28 Y. Sevki Yavuz, Halku'l-Kur'an, XV, 372.

23 |bn Hazm, el-Fasl, Hl, 17; Goldziher, Zahiriler Sistem ve Tarihleri, (Cev. Cihat
Tung), Ank. 1982, s.117.

%0 jbn Hazm, el-Fasl, 1iI, 19; Ibn Hazm, el-Muhalla, 1,32; 50,51.

2! |bn Hazm,a.g.e, HI, 11. Ancak Ibn Hazm, aym eser, ayni cilt s.17'de. Allah’in
konustugunu, itiraf etmesine ragmen; Allah Kur'an'da kendisini “matekellim” diye
isimlendirmedigdi igin; Allah’a “mutekellim” diyemeyecegdimizi iddia etmektedir. Biz
burada Ibn Hazm'in gérasane katilamiyoruz. Ganka, Allah’in konugmasi harfler ve
seslerle olmadigi igin, Allah’in bunlara ihtiyaci yoktur. Dolay:sl ile Allah’a
mitekellim sifatini isnat ettijimizde AHah'in mahlukat'a benzemesi sd6z konusu
degdildir. Bu nedenle bize gére Allah’a “mitekellim”® demenin bir sakincasi| olmasa

gerektir.
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Mu'tezile: Kelamullah'in zaman igerisinde yaratilmig bir fiil sifati
olup ezeli olmadigim, (muhdes) oldugunu, Hz. Allah’in Musa. (a.s.) ile

konusurken; agaca tecelli ettirdigi (muhdes) kelam: ile konugtugunu

iddia etmektedir.??
Ehl-i Stnnet (Ehl-i Hakk) imamiarindan; Ahmed b. Hanbel ve
digerleri ise, Kelamulliah, Allah’in ezeli ilmidir, Allah’tan ayrilmaz ve

gayri mahluktur, demektedirter.?

22 jbn Hazm, el-Fasl, Ill, 11; Goldziher, Zihiriler, s. 115
23 ibn Hazm,a.g.e, 1ll, 11; ibn Hazm, Mecmuat’'ur-Resaili’l-Maniriye, s.107, 108;
Goldziher, Zahiriler Sistem ve Tarihi s.115; Konu hakkinda daha genig bilgi- Ali b.

Sultan, Serhu'l-Emali, s.8'de verilmigtir. Burada konu hakkinda su meshur beyt

irad edilmistir: JWl o o5 @3 pNS Qs Bl 0T &l Ly

Beyt'de; Kur'an'in mahiuk olmadifindan Allah'in Kelami'nin insanlarin
kelamina benzemeyecegdinden bahsedilmektedir. GUnkad insanlarin kelam: sesier ve
harflerden tegekkil etmektedir. Dolayisiyle mahluktur. Allah’in kelami ise buniardan
minezzehtir. Yazar, konuyu daha detayl bir gekilde gbyle anlatmaktadir: Tabii ki;
Kelamullah, harfler ve seslerden olugan, mahiukatin kelamina benzemekten
minezzehtir. Ancak, Kur'an'i da harfler ve sesler olusturmaktadir. Buniar Kur'an'in
zahirini olugtururtar. Bu agidan; “Kelamullah® gayri mahluktur, denilebilir ama;
*Kur'an® gayri mahluktur denilemez. Denildidinde; harfler ve seslerin de gayri
mahluk oldugu anlagitir. Bazi Hanbelilerde oldugu gibi. Hem Maslamaniar Allah’a
mutekellim, lafzini isnad etme hususunda ittifak etmislerdir. Ancak, kelamin igerigi
ve keyfiyeti hakkinda ihtilafa dagmaglerdir. Mesela Ehli'l-Hak; Allah’in Kelamt, zati
ile kaim bir anlamdan ibarettir. O, ne sestir. Ne de harftir, derken; difierleri ise;
Allah’in sesler ve harflerle konugacagini iddia etmiglerdir. Daha sonra bunlar kendi

aralarinda yine ihtilafa dismaglerdir. Onlardan Hanbeliler harfler ve seslerin, kadim
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Eg’ariler’in bu konudaki gorisleri sbyledir: Kelamuliah, Allah’in
zati sifatidir. Allah’tan ayrilmaz, mahluk da degildir. Allah’in gaynidir.
Allah’a benzemez. Allah’in ilmi de degildir. Allah’in tek kelami vardir.

Allah her konugmasinda ayni sézle konusur. Allah konustukga o tek
s6z tekerrar eder durur.?®

Eg’'ariye mensup bu grup, ayrlca‘su iddidda da bulunmaktadir:
Cebrail, Hz. Muhammed’in kalbine asla Kur'an diye bir sey
indirmemistir. Ancak, onun Hz. Muhammed’e indirdikleri, Allah’in
vahyinin digindaki, normal sézlerinden ibaret olan, bagka bir geydir.
Bizim, mushaflarda yazili gordiklerimiz, kurrddan isittiklerimiz,
namazlarda okuyup ezberlediklerimiz igerisinde kesinlikle Kur'an diye

bir sey yoktur. Allah’in kelami daima Allah’la beraber kalir, Allah’tan

bagkasinda kalmaz ve bir yer isgal etmez.?® Bir yerden bir yere de

olduklarini, Allah’in zati ile kiim olduklarini sdylemiglerdir. Mu’tezile ise; hidis
olduklarini ve Allah’'in zitinin diginda bagka bir seyle kidim olduklarnni iddia
etmiglerdir. Kerrimiyeler ise; harfler ve seslerin; hidis (sonradan meydana gelen)
olduklarini ve Aliah’in ziti ile kdim oldukiarini iddia etmektedirler. Konu igin Ayrica
bkz. Ibrahim b. Muhammed, el-Beycuri, Cevheret(’'t-Tevhid, s.58; ez-Zerkani,
Menihil, I, 10; es-éuyuti, el-ltkan, 1. 5; Ebu Mansur Abdulkahir b. Tahir et-Temimi
el-Bagdadi, Kitabu Usuli’d-din, s.106-107; lbn Halife Uleyvi, Hizihi Akideti’s-Selef
ve’I-HaIef, Matbaat Zeyd b. Sibit, Dimagk 1398/1977, s.22, 28; Abdu’l-Vahhab el-
Hallaf, limu Usuli’l-Fikh (Cev. Hiuseyin Atay) Ank. 1985, Islam Hukuk Felsefesi, s.
119 Cerrahoglu, Tefsir Usull, s.34.

24 ibn Hazm, el-Fasl, HI, 11; Goidziher, Zahiriler, s.115,116.

5 ibn Hazm, a.g.e., I, 13; Goldziher, a.g.e., s.116.
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intikadl etmez. Allah kelaminin biri digerinden Ustin ve faziletli de

degildir. Sonra; Allah, cehenneme “hala dolmadin mi?"%® sorusunu
sormaya, kafirlere “orada susunuz ve konugmaylmz"ze’7 demeye,

olmasini istedigi her seye “ol"?® emrini vermeye devam etmektedir.%*®

Onlarin bu iddialarina karg: Ibn Hazm’in cevabi géyledir:

Eg’'arilerin, “Allah’in ancak tek kelami vardir” iddialari, bizzat
Allah’in zatina ve kudretine ve butin Mdislimanlarin akidesine
kesinlikle ters dusen bir inangtir. Zird Allah, Kur'an’da goyle

buyurmaktadir: “De ki: Rabbim’in s6zleri icin deniz mirekkep olsa,

O’'nun sézleri bitmeden, deniz (suyu) tikenirdi.”>*° Ve ayrica “Yer

yuzindeki agaclar kalem olsa ve deniz yedi deniz kadar biiyiise; yine
de Allah'in Kelamini (yazmaya) yetmez.”®*' Bu ayetlerden sonra ibn

Hazm, sézlerine séyle devam etmektedir: “Herhangi bir suretle hig bir
taraftan batilin igine sizamadidi Allah’in mutlak ilminden kaynaklanan
bilgiler oldugunda ve Allah’in bitmez tikkenmez kelimelerinin
bulundugunda hig¢ bir Mislimanin siphe etmedidi bu kelam, igitip de
sonra kendi degersiz gérisine tabi olarak Allah’in ancak tek kelami

oldugunu iddia edenden daha sapik, daha hayasiz daha inatgi ve

78 Kaf, 50130

27 Mu'minun, 23/108.

%8 yasin, 36/82.

%® |bn Hazm, el-Fasl, i1, 13; Goldziher, Zéhiriler, s.116.
0 Kehf, 18/109

21 Lokman, 31/27.
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Allah’a karg! daha biyik yalanci, kim olabilir??*? Sayet oniar Allah’la

beraber olan seyi, ¢ogaltmaktan kaginmak igin bu iddiada
bulunuyorlarsa, kendi kendilerini tekzib ediyorlar, demektir. Zira onlar
hepsi birbirinden ayri, hepsi Allah’tan bagka ve Allah’a benzemeyen ve

O’nunla birlikte ezeli olan on bes adet sifatin mevcudiyetinden

bahsetmektedirler.”?*® Ancak biz bu sifatlari zikrederek konuyu

uzatmak istemiyoruz.

Ibn Hazm, Kur'an hakkinda ileri suriilen diger bazi fikirleri de
goyle tahlil etmektedir: “Birileri, yazi ve seslerden olugan lafza,
Kur'an'dir. Yazi ve sesler gayri mahluktur, yani ezelidir demigler. Bunu
da Ehl-i Siinnet ulemasina mal etmektedirler. Bu asilsiz bir seydir.

Kesinlikle bir Misliman bunu sdylemez ve havadan ibaret sesin,

harflerden ibaret yazinin ezeli olacagini asla kabul edemez.?* Bu

konuda séyleyecegimiz seyler kesinlikle Kur'an’a yakisan, Allah ve
Rasuli’'niin sézlerine uygun olan geyler olmalidir. Bizim soylediklerimiz
de bundan ibarettir. Asla bir ilave s6z konusu degildir. Bize goére;
Kur'an ile Kelamullah sézcikieri lafizlari ayri olmasina ragmen, ayni
anlami tagimaktadiriar.

“Kur'an, ger¢ek aniamda Allah Kelamidir, mecazi anlamda degil.
Bunu béyle kabul etmeyenler kafirdir. Biz, Cebrail'in Hz. Muhammed’in

kalbine, gercek anlamda Allah Kelami olan, Kur'an’t indirdigi

%2 |bn Hazm, el-Fasl, 11l, 12; Goldziher, Zahiriler, s.116.
28 Bkz.ibn Hazm, a.g.e, IlI, 12.

24 |bn Hazm, a.g.e |, lii, 14.
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hususunda israrliyiz. Ve buna kesinlikle béyle inanmaktayiz. Cinku

Allah (Rasulim!) “Ruhu’l Emin, onu apagik Arap diliyle, Sen’in kalbine

indirdi ki, Onlar k6t seylerden sakindiranlardan olasin diye"®*®

buyurmustur®®® demektedir.

Bize gére ise Kur'an ve Kelamullah, her ikisi de Allah’in harfsiz
ve sessiz telaffuz etmig oldugu sézlerinin batiinidir. Bu gekli ile de
mahluk degildir. Insanlarin elinde bulundudu kagit, cilt, harfler vs.’den
olugsan mevcut fiziki yapisi itibari ile ise, mahluktur. Kuran ile

Kelamullah, ayni anlama gelmektedir.

2. Fikhi Agidan

ibn Hazm, Kur'an’i anlatmak isterken, onu énce dinf delil oimasi

bakimindan ele alarak dini 6grenmenin Kitap, Siinnet, icméai tmmet ve

bunlarla tespit edilmig tek ihtimalli delil ile olacagini séylemektedir.

Sonra da Kur'an’i dinin ana kaynad: olmasi agisindan delillerin aslini
tegkil ettigini ve Hz. Muhammed’in en bilyik mu’cizesi oldugunu
belirtmis®*® ve Kur'an'in temel kaynak oldugu hususunda sunlari
soylemistir:

Aliah keldmi olan Kur'an’i-Kerim, bu immete beyan olunmustur. Islam

dininin hakamlerini 6grenmek isteyen herkes, bunlarin hepsini ya

Kuran'’da veya Hz. Peygamberin sinnetinde agiklanmis olarak

M5 Su’ard, 26/193-194-295

% Ibn Hazm, el-Fas IiI, 14

7 |bn Hazm, ihkam, |, 71; Ibn Hazm, Usui-1 Din, s.15.
% |bn Hazm, a.g.e, |, 95-97
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bulabilir. Ancak bulamayacag: iki sey vardir: Birincisi surelerin basinda

bulunan ({1) ve () vs. gibi hurif-u mukatta’a’nin anlami, digeri ise;

yine surelerin genellikie baginda bulunan (i) ve (i) vs. gibi

yemin ifade eden kelimelerin manalaridir.2*

Biz bu hususu, Ibn Hazm’in Kuran’in fikhi degeri hakkindaki

gorigleri baghgi altinda agiklamaya g¢alisacagiz.

a) Ibn Hazm’in Kur'an’in Fikhi Degeri Hakkindaki Gérusleri

Ibn Hazm, daha énce de zikrettigimiz gibi, Kur’an’i hiiccet olusu
ve tesri degeri bakimindan dinin ana kaynagdi olarak kabul etmekte ve

sinnetin de Allah katindan oldugunu sdyleyerek her ikisine de nass
adini vermektedir.?*°

ibn Hazm, dinin kaynagini ii¢ delil olarak tespit etmis ve fikhini
da bu deliller Gzerine inga etmeye caligmigtir.

S6z konusu ¢ delil sunlardir: Kitap, Stunnet, icméi-tmmet ve
bunlara dayali tek ihtimalli delildir.

O, her konuda oldugu gibi, fikhi konularda da kimseyi taklit

etmemekte ve hukiumleri naslarin zahirine uygun bir sekilde kendisi

9 |bn Hazm, Usil-i Din, s.61, Ibn Hazm, Nabez, s.38-39; Eba Zehra, ibn Hazm,
$.234.

20 [bn Hazm, Ihkam, |1, 96; Eba Zehra, Ibn Hazm, s.240.
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intinbat etmektedir. Ayni zamanda Ibn Hazm, hig bir kimsenin diger bir
insani taklit etmesine de cevaz vermemektedir.*"

Ona gére avamdan biri dahi, bir bagskasini taklit edemez.
Hikamleri mutiaka kendisinin istinbat etmesi gerekir. Bu husustaki

delili ise: su ayettir. “Rabbiniz tarafindan size indirilene tabi olunuz.
Ondan bagkasina uymayiniz. Ne az distniiyorsunuz”®?

Ayrica Ibn Hazm, taklidin Kur'dnda su ayetle zemmedildiginden
dolay! haram oldugunu sdylemektedir.?*® "Kafirler dediler ki: Rabbimiz
biz bilyiklerimize ve idarecilerimize tabi olmustuk. Onlar da bizi yoldan
ctkardilar.”?%*

Ibn Hazm bu ve benzeri ayetlere dayanarak herkesin gici

nisbetinde ictihad etmesinin gerekli oldugunu sdylemektedir.?® Zira
ictihdd edip de, hataya diigen bir muctehid,®® Allah katinda bagka

birini taklid eden mukallitten daha evladir.?*’

*' Ibn Hazm, Nabez, 59; ibn Hazm, Ihkim, Vi, 59, 120.

#2 el-A'raf, 7/3.

>3 fbn Hazm, Usil-i Din, s. 79-80.

> Ahzib, 33/67.

? lbn Hazm, ihkam, V, 121.

%8 Bkz. Buhari, Ebu Abdullah Muhammed b. ismail (6: 256/869), Sahihu’l-Buhari,
96, el-I'tisam 21 VIII, 157; Maslim Ebu’l-Haseyin b. Haccac el-Kuseyri (6: 261/874),
Sahihu-Muslim, $erhu’n-Nevevi, Matbiat el-Misriyye, Kihire. 1349/1930. XII, 13.
27 Bkz. ibn Hazm, ihkam, V, 130; ibn Hazm, Muhalia, |, 66-69: ibn Hazm, Nabez, s.

51,54,55,57.
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Ancak biz lbn Hazm’in Zahiri olugu nedeni ile bu gériglerinde
biraz asin gittigi kanaatindeyiz. Cinkld o, bu tar disince tarzi ile
ictihad alanini haddinden fazla genig tutarak avam tabakasina kadar
indirmig, hatta avam tabakasindan birinin dahi ictihad edebilecegini
iddia etmistir.

ibn Hazm’in bu tutumu, makul sayilabilecek bir goériis sekli
degildir. Zird bdyle bir gérisii benimsemek okuma yazma bilmeyen
birinin eline bir kitap verip, bunu okumaya ¢alig ve igerisinde neler
varsa bize anlat, demek kadar mantiksiz ve Gstelik dini hikamleri de
hafife almak demektir.

Ibn Hazm, naslar degerlendirirken de batin naslari, aksini

belirleyen bagka bir nass ya da icma bulunmadig: miiddetge, zahirine
hamletmekte ve naslar arasinda tadruzu da kabul etmemektedir.?®

Bazilarinca taarruz gibi gézitken bir kisim problemleri de, doért
sekilde ¢cb6zimlemeye galigmaktadir:

1. Tahsis yoluyla, yani istisna yontemi ile s6z( edilen problemi
agiklamaya gayret gdstermektedir.

Buna misal olarak, hacda veda tavafini yapmadan donmenin
yasakiigi hikminden hayizh kadinin dénis yasaginin kaldiriimasi;
adam ©oldlren Kkatilin, 6ldariimesine cevaz veriimesi ve muisgrike

kadinlarla evlenmenin haramhd: hikmiinden, Kitap ehli olanlarla

evlenmenin hikkminin g¢ikariimasini, vermektedir.2%®

28 Jbn Hazm, Ihkam, HI, 127.

9 |bn Hazm, a.g.e, Ill, 21,38-39; Ebd Zehra, Ibn Hazm, s. 251-252.
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2. Umdmi bir lafiz igerisinde zikrolunan herhangi bir hakmiin,
husisi bir lafizla anlatiimasi gibi. Mesela, Nahl, 16/90. ayette genel bir
sekilde akrabalara yardimdan bahsedilirken, ana-baba da bunlar
arasinda umum bir gekilde zikrolunmusgtur. isré, 17/23-24. ayetlerinde
ise, ana-baba yardim gérenler arasinda hususi bir sekilde dile
getirilmigtir.

Dolayisi ile, her iki ayet arasinda tezat degil, tevafuk vardir.?*

3. Nass’lardan biri, bir igi belli zaman ve belli bir mekanda
husisi bir gekilde ifa etmeyi gerektirirken, ikincisi ise, bunu yasakliyor
olabilir. Mesela, hac yolculuguna giicii yeten herkese haccin farz olusu
hikminden, namahremi olmayan bir kadinin ¢ikariimasi gibi.

4. Sekli de zittiyetin oldukga belirgin oldu§u durumdur. lbn

Hazm, bu durumda da nasih ve mensuh olayini devreye koyarak s6z
konusu problemi giderecegini belirtmigtir. %’

Goriiyoruz ki, Ibn Hazm, z&hiri oldugu igin naslarin z&hirini
alarak tearuz gibi goziken durumlarda, zikrettigimiz yéntemleri
kullanarak, her iki nassi da delil olma vasfindan disirmeden
meseleleri halletme cihetine gitmistir.

Ancak, zaman zaman Ibn Hazm’in bu konularda geligkili
hikamler verdigi de gériimektedir. Mesela nasslarin birini digerine

tercih olayini caiz gérmezken, kendisi yeni bir sey getiren nassin

2 ibn Hazm, lhkam, II, 23; Eba Zehra, Ibn Hazm, s. 253.
®! Genig bilgi igin bkz. Ibn Hazm, Ihkam, Il, 22-30; Ebd Zehra, Ibn Hazm, s. 250-

254,



84

alinmasi ile taaruzun giderilebilecegini soéylemektedir.?? Halbuki

bunun anlami: Birini yurarlige koyarken, digerini ihmal etmek demektir

ki bu da apagik bir ¢elisgkidir.

b) Sunnetin Huk(ki Degeri ve Kuran'la lligkisine Dair Goérlgleri:

Ibn Hazm, siinneti de Kur'an gibi dinin ana kaynagi olarak
gbrmekte ve ayni zamanda Kur'anin mitemmimi olarak kabul
etmektedir.®® Ancak stnnetin delil olmasini Kur'an’a bagiamaktadir.
Ciunkid Ibn Hazm’a gére, hadisin (sGnnetin) delil olugunu Kur'an tesbit

etmektedir. Ibn Hazm’in bu husustaki delili, su ayettir: “O kendi arzusu

dogrultusunda konugmaz. O’nun konustuklari kendisine bildirilen
vahiyden bagka bir sey degildir."?%*

ibn Hazm bu ayete istindden, Hz. Muhammed’e gelen vahyi iki
kisma ayirmisgtir:

Birincisi: Vahyi metiQv (ayet).

ikincisi de vahyi mervi ya da vahyi gayri metlav (hadis) tir.®

Ibn Hazm, bunlari ana kaynak olarak kabul ettigi igin; dini

hikimileri ispat hususunda bagvurulacak ilk nass olarak kabul etmekte

ve gbyle sdylemektedir: Kur'anla sahih Stnnet, ikisi de ayni kuvvette

%2 jbn Hazm, Ihkam, 1, 32.
%3 Bkz. Ibn Hazm, a.g.e. I, 22; Eba Zehra, Ibn Hazm, s. 240-241.
24 Necm, 53/3-4.

5 |bn Hazm, a.g.e., |, 96-97-98.
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olan tek bir geydir. Ne Kur'an Sinnet’e, ne de Sinnet Kur'an’a

hakimdir. Her ikisi de Allah tarafindan birer vahiy trantdar.?® Gank

Allah, bunu Kur'dn’da soyle beyan etmektedir: “Ey iman edenler!

Allah’a ve Ras(l'une itaat edin, ondan yuz gevirmeyin"%’

fbon Hazm, bu &yette Yiice Allah’in, kendisine ve Rasil’iine
itadtin farziyetini belirttikten sonra su ayette de UlU’'l-Emre (ulemaya)
itaatin farziyetinden bahsettigini iddia etmektedir.

Ey inananlar! “Allah’a ve Rasal’iine itaadt edin. Sizden olan ul@’l-
Emr'e de itat edin.”®®

Ancak bazi mifessirlerin eserlerine baktigimizda, s6z konusu
Necm Suresi 3, ayetinden siinnetle ilgili herhangi bir hilkiim gikarmaya
calistiklari goériimemigtir. Onlarin sadece ayetin anlami {izerinde
durduklarini, Rasulullah’in ki¢lklikten beri yolunu sapitmadigini

peygamber olduktan sonra da kendi arzusu dogrultusunda
konugmadigini, bildirmektedirler.?® Kurtubi, Katade'nin, bu ayete:
“’Kur’an’t kendi hevasi dogruitusunda konugmamistir. Onun konugtugu

(Kur’an), kendisine bildirilen vahiyden bagkasi degildir” seklinde tefsir

ettigini séylemektedir.

%6 jbn Hazm, Ihkam, I, 98.
7 ol-Enfal, 8/20.
8 Nisa, 4/59.

*® Et-Tasi, Tibyan, IX, 421-422; er-Razi, Mefatihir'i-Gayb, XXVIII, 280-281;
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Kurtubi, burada bir nevi Ibn Hazm gibi diginerek amel
bakimindan “Hadis”in de Kur’an gibi oldugunu ifade etmektedir. #°

Yine Ibn Hazm’a dénip bakacak olursak, onun sinnete nasil
deger verdigini ve Kur'an’la nasil iligkilendirdigini, su agiklamalarindan
anlayacagiz: “Kitap, Stannet, Ul’'l Emrin icmai ve bu icma’a dayanan
tek ihtimalli delil olmadan, hi¢ kimsenin dini konularda ne fetva verme

ve ne de konugsmaya hakki vardir. Cinki bunlan delil olarak
kabullenme hususunda Mislimanlar arasinda bir ihtilaf yoktur.?"
Ayrica ibn Hazm da, diger Islam alimleri gibi Siinneti, Kavli, Fifli
ve Takriri olmak (zere ¢ kisim olarak miitala etmis ve bunlarin
baglayicihg: hususunda da sunlari séylemistir:%’2
Kavli siinnet; Rasulullah’in herhangi bir igin yapiimasi ya da

yapiimamasi dogrultusunda vermis oldugu emirlerdir. Bu emirler aksini

isbatlayan bir delil bulunmadik¢a farziyet ifade eder. Dolayisiyla

bunlara uymak zorunlulugu vardir.?”® ijbn Hazm’in bu husustaki delili

biraz énce zikrettigimiz su ayettir: “Ey iman edenler! Allah’a itaat edin.

Peygambere ve sizden olan Uli’l-Emre (ulemaya) de itaat edin...”*™

7% Bkz. Kurtubi XVII. 82-83-84-85.

7' |bn Hazm, Usul-i Din, 5.15; Ibn Hazm, Ihkam, I, 71; Ebu Zehra, Ibn Hazm, s.
241

22 |bn Hazm, Ihkam, 11,6.

28 Ibn hazm, a.g.e., 1, 97.

774 Nisa, 4/59.
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Filli Sinnet: Rasulullah’in ibadetleri esnasinda yapmis oldugu
fiziki davraniglardir. Namazdaki ritkua egilmesi, hac da say yaparken

kogmasi vs. gibi. Hz. Muhammed’in bu siinneti: “Ben namazi nasil

0275

kiliyorsam siz de dyle kilin..."*” ve “Haccin nasil yapildi§ini benden

égrenin...”*’® Hadislerinde oldugu gibi, bir emri uygulamak ya da bir

hitkmi agiklamak igin degilse ibahati gerektirir.2”

Ibn Hazm, bu iddiasini da su ayetle desteklemektedir:

“And olsun ki, Rasdalullah sizin igin Allah’a ve ahiret giniine
kavugmay: umanlar ve Allah’i ¢ok zikredenler igin giizel bir 6rnektir.”2"

Taberi ise s6z konusu ayete su sekilde yorum yapmaktadir:
‘Burada Yiice Allah tarafindan, Medine’de askerleriyle birlikte kalip
Rasillulah’la beraber harbe istirak etmeyen mi’'minlere bir itap

(azarlama ve agir konusma) sekii vardir.” Taberi, Allah burada

mi’'minlerden, harpten geri kalmamalarint ve Rasdlullah’la beraberce

savagmalarini emretmiglerdir’?’® demektedir.

7 Bkz. Buhiri, Ezan 18/10. |, 155; Ahmed b. Hanbel, Misned el-Mektebeti’l-Kubrai,
Beyrut, V, 53.

2’8 Ahmed b. Hanbel, a.g.e., lil, 366.

77 ibn Hazm, Ihkam 1, 104; Ihkam, IV, 39-40, 48: ibn Hazm, Muhalli, I, 65; ibn
Hazm, Nibez, s.29.

7® gl-Ahzib, 33/21.

7 Taberi, XXI, 143.
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Ebu Ca’fer de, bu ayetin tefsirine gegmeden (:,.l) kelimesi

hakkindaki kiraat farkliliklarini verdikten sonra, mana agisindan da ele
alarak: Aksini belirten bir delil olmadigi middet¢e mi’minlerin,

Rasdlullah’in tim fiillerine uymasinin caiz ve gizel oldugunu, ancak
viicab ifade etmedigini belirtmektedir.2°

Ebu Hayyan ve Kurtibi de diger muifessirler gibi, ayetteki
hitdbin, mi’'miniere yénelik oldugunu ve onlardan Rasulullah’in
fillerine uymalarini istedigini, o6zellikle kendileri igin tek basina
savagsan Hz. Muhammedi; harpte yalniz basina birakmamalarini,

baglarina gelen musibetlere sabretme konusunda da Rasdalullah’s

281

ornek almalarini istemistir,”" seklinde yorumlamiglardir.

Yukarda da belirttigimiz gibi lbn Hazm, Rasdilullah’in Sunneti,
sayet bir emri uygulamak ya da bir hilkm{i beyan etmek iginse, viicib
ifade eder,2 demekte ve buna misal olarak da su ayeti zikretmektedir:

“Peygamber size neyi verdiyse onu alin, size neyi yasakladiysa

ondan da sakinin. Aliah’tan korkun, ¢inki Allah’in azabi getindir.”?*

20 Epy Cafer Muhammed b. el-Hasan et-Tisi (6.460), et-Tibyan fi Tefsiri'l-Kur'in,
Tahkik, Ahmed Habib Kesir ei-Amili, Daru Ihyai’t-Tarasi’l-Arabi, Beyrut, (t.y.), XX,
327-328. "

21 Ebu Hayyan, Ibnu Esiriddin Ebu Abdullah Muhammed b. Yasuf b. Ali b. Hayyan
(6.650), el-Bahri’i-Muhit, 1.Baski, Matbaat{i's-Seade, Misir, 1328, Vil, 221-222;
Kurtubt, XIV, 155-156.

2 ibn Hazm, inkam, I, 104; inkam, IV, 39-40; ibn Hazm, Muhalla, 1, 65, ibn Hazm,

Nibez, s.29.
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ibn Hazm, Takriri Siinneti de sdyle tarif eder:
Hz. Muhammed’in sah&beden birinin bir ig yaptigini gérdiginde,
ona lehte ve aleyhte herhangi bir sey séylememesi seklindeki

davranigidir, bu davraniginin anlami da yapilan isin miitbah oldugunu
gosterir. 2

Zahiriler de bu hususta Ibn Hazm gibi diiginarken, diger Ehl-i
Siinnet ulemasindan bazilari da farkli diigsinmekte ve farkh gérisler
ileri sirmektedirler. Mesela, Malikilerden bir grup, Hz. Muhammed’in
davraniglan (fiilleri), sdzlerinden daha ¢ok vucup ifade eder derken;
yine Malikilerden bir bagka grupla, Hanefilerden bir kisim alim,
Rasulullah’in (s.a.v.)'in sehiv eseri veya beser tabiatinin geregi
olmayan kasdi davraniglarint “mabah,” “miistehab,” “vacip” ve farz
olmak Gzere dort kisma ayirmaktadiriar. Bunlara gére mubah oldugunu
gdsteren bir delil veya Hz. Muhammed’e 6zel oldugunu ortaya koyan
bir karine olmadik¢a Rasulullah’in fiillerine uymak gereklidir. Bu iki
mezhepten yine bir grupla Safillerden birka¢ kisi, Hz. Peygamberin
fiilleri, delillerine baghdir. Eger delilleri vacip oldugunu gdsteriyorsa
vacip, miibah veya mendup oldugunu isaret ediyorsa; mendup veya
mubahtir, demektedirler. Saéfilerin goguniugu ile Zahirilerin hepsi;

Rasulullah’in fillerinin kesinlikle vucup ifade etmedigini, sadece Onu

érnek aimamiz igin mendubiyet ifade ettigini, sdylemektedirler.2®

23 Hagr, 59/7.
24 [bn Hazm, Nabez, s.8.

%5 ibn Hazm, Ihkam, 11,6
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Ancak Ibn Hazm, “Rasulullah’in gérigleri sadece bir hikmii
belirtmek ya da bir hitkm{ uygulamak iginse, 0 zaman vucubiyet ifade
eder, degilse mendubiyeti gerektirir, gérisine katilarak “en dogru olan

ve bagka tarll olmasi mimkin olmayan gériis de budur’ diyerek
kendisinin de ayni géruste oldugunu vurgulamaktadir.®

Bize gore, Maliki, Safii ve Hanefilerden bir grubun”Rasulullah’in
fiilleri delillerine gobre degeriendirilir. Eger delilleri. Vucilb ifade
ediyorsa vacip, ibahat gerektiriyorsa mitbah, mendibiyet gerektiriyorsa
menduptur’ géragleri, en makul géragtiar. Bu gérig Safii veZahirilerin
gorisinin son sikki ile ayni neticede birlesmekte ve Ibn Hazm'in

gérasine de en yakin olanidir...

%8 |bn Hazm, ihkam, IV, 39-40-48; Ihkam, Ii, 6; Ebu Zehra “ibn Hazm" s. 242-243.
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¢) Kuran ve Sinnet'e Dayall Diger Seri Deliller Hakkindaki

Gorisgleri:

c.1) leméa Konusuna Yaklasimi
Usulcilerin, “Bir asirda Islam mugtehidlerinin ser'i bir hikiim

zerinde yaptiklar ittifak™?® olarak tanimladiklari icma'ys, diger Islam

alimleri gibi, lbn Hazm da, kitap ve Siinnet'ten sonra, Uginci delil
olarak kabul etmektedir.

ibn Hazm, icméanin, Allah’in emri oldugunu iddid ederek, ona
uymayi, ayet ve hadis’e tabi olmak olarak kabul etmektedir.Bu

iddiasini da daha sonra zikredece@imiz hadis ile, su ayeti kerimeye
dayandirmaktadir.?®®

“Kendisi igin dogru yol belli olduktan sonra, kim peygambere

kargi ¢ikar ve mi’'minlerin yolundan baska bir yola giderse, onu o

yénde birakiriz, orasi ne kéti bir yerdir.”28°

Ancak diger islam muifessirlerinden Ebu Ca’fer e’'t-Tasi, ayeti

tefsir ettikten sonra, bu ayetin, irtiddd ederek, Mekke putperestlerine

7 |bn Hazm, Ihkam, IV, 128, Ibn Hazm, Nubez. s. 8; Ebu Mansur, Abdu’l Kahir b.
Tahir e't-Temimi el-Bagdadi (O 429/10037), Kitab-u Usalid-Din, 1. Baski, Dariy’l-
Afaki’l-Cedide,Beyrut 1401/1981/,18;Muhammed el-Hudari Beg, Usuilu'l-Fikh, s. 271
%2 lon Hazm, lhkam, IV, 130, ibn Hazm, Nubez. s.8

9 Nisa, 4/ 115
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katilan Tu'me b. Ubeyrik (df .: .=b) ve onun yandaslari olan héin

kigiler hakkinda nazil oldugunu belirtmigtir.2*°

et-Tdsi ayrica, kelamcilar ve fakihlerden bazilarinin, bu ayete

istinaden, lcmé&’a uymanin vacip oldugunu sdéylediklerini belirterek,
bunun dogru olmadi§ini bir kag yoniiyle izah etmeye galigmigtir.?!

Ancak biz konunun uzamamasi igin bu vecihleri zikretmeyi tercih
etmiyoruz.

Razi ve Kurtubi de yine s6z konusu ayete sebeb-i nGzil olarak
Tu'me b. Ubeyrik ile bir yahudi arasindaki hirsizlik olayini
zikretmektedir. Bu olayda Allah Tu’'me b. Ubeyrik’in hirsizhigini ifsa
edip yahudiyi hakl gikarinca Tu'me, Islamiyet'e de Rasulullah’a da

kizarak agikca Hz. Muhammede’e kargi digsmanlik baglatmis ve daha

sonra Islam dininden gikarak Mekke putperestlerine katilmigtir.2%

Burada Razi ve Kurtubi de, Ibn Hazm gibi diiginerek, bu ayet'e
istinaden “icma’nin hiccet olugsunun Kur'an’la sabit oldugunu
soylemektedirler.

Ibn Hazm'in “lcma’nin hiiccet olusuna ve ona uymanin

vucubuna ve ondan ayriimanin haram olduguna dair delil olarak

kullandi§: diger ayetlerden bazilari da gunlardir: “Hep birlikte Allah’in

2 ot-Tasi, Tibyan, I, 327-328
21 ot-Tasi, a.e. s. 329
%2 Bkz. Kurtubi, Tefsiru’l-Kurtubi, V, 385-386; er-Razi, Mefatihu’i-Gayb, XI, 43-44.

3 Kurtubi, a.y; Rézi, a.y.
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ipine (Kuran’a) sarilin, parcalanmayin, Allah’in size olan nimetlerini
hatirlayin, hani siz birbirinize digmandiniz da, O gbnillerinizi
birlegtirmig, ve birbirinize 1sindirmigti da, siz de O’nun nimeti
sayesinde kardes kimseler olmustunuz.”® ve “.... Cekismeyin yoksa

korkar basarisizhda disersiniz ve kuvvetiniz elinizden gider.”?®

buyurmustur diyerek icmadan ayrilmanin haram oldugunu bir kez daha
tekrartamigtir. 2%

ibn Hazm’in icma’a uymanin gerekliligine dair zikrettigi hadise
gelince, hadis gbyledir:

Rasulullah, “Benim immetimden her zaman igin hak Uzerine

olan bir grup bulunacaktir. Onlara muhalefet edenler, Allah’in emri
gelip ¢atincaya kadar o gruba zarar veremiyecektir'®®’ buyurmustur.

Muéviye’den baska bir rivayetle bu hadis sdyle anlatiimigtir:
Rasulullah, “Ummetimden Allah’in emrini yerine getiren bir grup

bulunacaktir. Onlara muhalif olanlar da, onlari kagik gérenler de, bu

gruba zarar veremeyecektir."2%®

4 Ali imran, 3/103

25 Enfal, 8/46

8 |bn Hazm, Nubez, s. 8; Ibn Hazm, Usil-i Din, s.16; Ibn Hazm’ Ihkam, IV, 130
%7 Bkz. Maslim, imara, 11, 106

23 Bkz. Maslim, a.g.e., 11, 106.

I RULY
 iSEKOCRETIM KURYA,
fgg.@ms SOl MERKEZL



94

Ibn Hazm, icmanin yapildig: asri G¢ kisma ayirmis sonra da

bunlardan hangisinin sahih oldugunu ve hangisine uymak
mecburiyetinde oldugumuzu belirtmeye caligmigtir; >

a) lcmanin akd olundugu asir, Sahabe asrindan sonraki
herhangi bir asir olabilir.
b) Sahabe asri olabilir.
c) Sahabe asri ve icmanin akd olundugu herhangi bir asir
olabilir.

Ibn Hazm, bunlardan sadece ikinci asirda (sahabe) asrinda
yapilan icmayi sahih gormis ve buna uymamizin gerekliligini ifade
etmigtir. Bu iddiasini isbatiamaya galigirken de iki adet delil zikrederek
sunlar séylemigtir: |

1. Sahéabenin hepsinin ittifak ettii bir hususta hig bir
Misliaman’in,muhalefet ettigi gérilmemistir. Cinkii sahabenin
icmarnin sihhatinden siiphe edilemez.

2. Allah tarafindan dinin tamamlandi§t su ayetle

bildirilmigtir: “Bugiin ben sizin dinimizi tamamladim...”3%®

Ancak yine de biz, Islam dini gergevesinde Allah’in hakkinda

bilgi vermedidi bir konu ile karsilagirsak Rasulullah’a bag

vururuz. Cunki vahyin ilk muhatabr O’dur.’®' Sahabe ise Hz.

Muhammedi gérmis, dini ve dinyevi konularda Ondan bir gok

3 |bn Hazm, Usil-i Din, s. 17-18: Ibn Hazm Nubez, s. 9-10.
% Maide, 5/3

®! [bn Hazm, a.g.e, s. 18; Ibn Hazm Nabez, s. 8-9
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hadis duymustur. Dolayisile sahdbenin herhangi bir konuda
fikir birligine vararak yaptiklari icma’a, Allah, bizleri uymakia

muikellef kilmigtir. Ginkd Sahabenin bu eylemi, dolayh yénden

delilleri, Allah ve Rasul’iine kadar uzanan bir icmadir.3%

Sahabe asrindan sonraki asirda yapilan icmai ise, su iki agidan
kabul etmedigini ifade etmistir:
1- Bu icma hi¢ kimsenin benimseyip, telaffuz etmedigi

batil bir sey Gizerine akd edilmisgtir.
2- Delilden yoksundur.>®

Sahabe asrindan sonraki dénemlerden herhangi birinde yapilan
icméa hakkindaki gorisleri de gdyledir:

Ibon Hazm, Sahabenin hepsinin bir araya gelerek yaptiklari
icma’'nin sahih oldudu hikmiind kabul ettikten sonra, sahabe asrini
takip eden astrlarin herhangi birinde yapilan icma hakkinda sunlari
séylemigtir:

Sahabe asrindan sonraki devirde yasayanlar, aslinda
sahabenin icma’ina uymak zorundadiriar.Cinki onlar her hangi bir
konuda icma yapacak olsalar dahi, onlarin bu eylemi ya sahabenin
daha oncaki ittifaka vardiklari bir konu {izerinde olacaktir. Bu durumda
onlarin s$6z konusu icmai sahabenin icma’'ina her hangi bir katkida
bulunacak durumda degildir. Zira sahabenin icma’'inin sonrakilerin

icma’inin verecegdi destede ihtiyaci yoktur. Ya da sonrakiler sahabenin

%2 jbn Hazm, Usal-i Din, S. 19; ibn Hazm, Nabez, s. 10

%3 jbn Hazm, a.g.e, S. 17-18; ibn Hazm, Nubez, S. 9
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ihtilaf ettigi bir konuda ittifak edeceklerdir ki bu durumda da sahabenin
ihtilafina ragmen yapilan bir icma elbette ki gegersiz olacaktir Giinki

sahabe, her konuya onlardan daha vakiftirlar, Sonra bir konuda hem
ittifak hem de ihtilaf olamaz.?®

Ya da, hakkinda sahabeden ittifak veya ihtilafin nakledilmedigi
bir konu {zerinde fikir birligine varmig olurlar ki bu tip ittifak da ya
sahabenin bir bélﬁmﬂnden varid olan herhangi bir kavil Gzerine ya da
bagka bir ictihad {izerine biné edilmig bir icma olacaktir. Dolayisiyle bu
icma da gegersizdir. Zira, ne Sahabenin, ne de sahabe asrindan
sonraki Mdaslimanlarin bir bdélima, mi’minlerin taméamidir. Ne de
onlarin icméi, mi’minlerin tamaminin icméidir. Glnk{ sahabe asrindan

sonra hi¢ bir asir ehli igin “Miaminlerin hepsi veya tamam:” terimi

kullaniimamistir.*® Ancak mi’'minlerin hepsine mal edebilecedimiz tek

“icm&”, sahabenin timanan icmaidir.3%

Ibn Hazm'in bu g6ériginii daha net bir sekilde soyle
6zetleyebiliriz:

Ibn Hazm, Sahébe asrindan sonraki asirlarda Mislimaniarin bir
araya gelip yaptiklari ittifak, sahabenin icméina uygun digen bir eylem
ise, bunu bir nevi icmé, olarak saysa da Sahabeden sonraki asirda
‘yasayan mi’'minlerin tamaminin icméi olarak kabul etmemektedir.

Ancak s6z konusu olan fikir birligini, o asir Miuslimanlarinin herhangi

%4 jbn Hazm, Nubez, s. 11; ibn Hazm, Usdl-i Din s. 21
%5 lbn Hazm, a.g.e. ve a.y.

%8 |bn Hazm Usdl-i Din s. 22; Ibn Hazm, Muhalia I, 54
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bir konu Gzerinde yaptiklar bir ittifak olarak degerlendirmekte ve delil

olarak bunu kabul etmesine ragmen, icma saymamaktadw.”"7

Yani Ibn Hazm, her haliikkarda, Sahabenin tamaminin icmainin

disindaki bagka her hangi bir icmai kabul etmemektedir.

¢.2) Kiyasa Kargi Tutumu
ibn Hazm’in kiyas hakkindaki gériuslerine gegmeden dnce, biz
kiyas nedir? Ve Islam hukukundaki yeri ve getirdigi hitkmin derecesi
nedir bunlar Gizerinde kisaca durmak istiyoruz:
Kiyas: ligat agisindan bir ¢ok ménaya gelmektedir. Ancak biz
bunlardan sadece birkac ténesini zikretmekle yetinecegiz:
Kiyas:
a) Bir yaranin derinligini élgmek
b) Bir yarigta birini gegmek
c) Bir seyi baskasiyla kargilagtirmak
d) iki gey arasindaki benzerli§i tesbit etmek.

e) lki seyi birbirine misévi tutmak anlamlarina

gelmektedir. 3%

%7 lbn Hazm Usal-i Din s. 21; Ibn Hazm, Muhalla |, 54

%5 Bkz. ibn Manzir; Ebu’l-Fad! Cemaliddin Muhammed b. Mukerrem b. Manzir (O.
711-1311), Lisdnd’'l-Arab, Beyrut. 1374/1955. VI, 186-188;

Layis MalOf el-Yesii, el-Mlncid, 18. Baski Matbaat el-Katulikiyye Beyrit 1965, s.

665; |. Mustafa- A.H. e'z-Zeyyat- Abdulkidir -M.A. en-Neccir, el-Mu’cemi’l-Vasit,



98

Kiyasin, istilahi agidan da, bir ¢ok ilim adam: tarafindan farkh
tarifleri yapiimigtir. 3%

Ancak biz, bunlardan herkesge kabul gérmig olan bir tanim
Gzerinde duracagiz:
Istilahta kiyas: Hikmin esasini teskil eden illet, her iki

meselede de ayni oldudu takdirde, hakkinda nass bulunan meselenin

hikmina, hakkinda nass bulunmayan meseleye de vermektir.**°

Bu tanimdan da anlasiidi§ gibi kiyasin dért temel unsuru vardir:
1. Asil, kendisine kiyas yapilan mesele ya da hikam
2. Fer; kendisi bagkasina kiyaslanan hikim yada olay.
3. Aslin hakm{
4. Asil ile Fer’ arasindaki ortak vasif
islam hukukunda kiyas, Zahiriler ve Siilerin diginda, bitin ehi-i

Sunnet mezheplerince, Kitap, Stiinnet ve lcmédan sonra dérdiinci delil

olarak kabul edilmektedir.3"

Daru’l-Mearif. Misir 1980. Baskisindan ofset baski. Gevik Matbaicilik. ist. 1989,
770; Said el-Afgani, fi Usili'n-Nahv 2. Baski Dimagk 1377/1957, s. 67-120.

%2 Bkz. Muhammed el-Hudari Bek, Usdld’'l-Fikh, 6. Baski Misir, 1389/1969, s. 288-
289; Abdulkadir Sener, Kiyas-Istihsan-Istislah (basiimig Doktora tezi), Elif matbaasi
Ankara, 1971. s. 67-68

*® lbn Hazm, Ihkam, VI, 53; Muhammed el-Hudari Be§. Usi’l-Fikh s. 289
Abdulkadir Sener, Kiyas-Istihsan-Istislah, s. 68.

 |bn Hazm, a.g.e., VII,53.
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Naslarla alakasina gelince, yukarda istilahi tarifinde de
zikredildigi gibi kiyas, tamamiyle naslarin Grianiddar. Gunki naslarla

sabit olmus bir meseleye, ayni pozisyonda olan baska bir meseleyi
karsiastirip hikim elde etme ydntemine “kiyas” deniimektedir. **

Goralayor ki kiyas, naslardan uzak degildir, bilakis tamamiyle
naslarla i¢ ige olan bir delildir.

Ancak, hakam itibariyle, Kitap, Siinnet ve lcma gibi, kesinlik
ifade etmemektedir. Kiyasin deldleti zanni olup, yeni bir hikim
isbatlayamaz. Sadece, naslarla isbatlanmig bir hikmi, deléaleti gizli

olan diger bir meseleye de aktarip, iki meseleyi ayni hikim de

birlegtirebilir.3'®

ibn Hazm'in kiyas hakkindaki gériglerine gelince:

ibn Hazm’a gére, Yice Allah tarafindan Kur'an'da yasaklandigi
igin,*"* hakkinda nass bulunan meselede de, bulunmayan meselede de
kiyas yapmak céiz degildir. Clinkli nass bulunan yerde kiyas yapmak,
Allah’in helél kildigini, haram kilmak, haram kildigini da helal kiimak

demek olacaktir. Nass bulunmadi§i yerde kiyas yapmak ise; Allah ve

RaslOl'Gnin o6nine gegmek olacadindan ve Allah’in bunu “Yoksa

%2 {bn Hazm, Nubez. s. 48.
3 Abdulkadir Sener, Kiyas-istihsan-Istisiah, s. 70.

%14 Bkz: Nahl, 16/7889; Bakara, 2-151; Araf, 7/33; Su’ara 26/21 En’am, 6/38
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onlarin, Allah’in, izin vermedigi bir dini getirin ortaklari mi var?”** ayeti
ile zemmettiginden dolayi, haram oldugunu ifade etmektedir. *'¢

Ibn Hazm, kiyasin Hicri ikinci ylzyilda ortaya g¢ikarak, Gginci

ylzyilda yayginlagmig, terk edilmesi gereken bir bid’at oldugunu iddia
etmektedir.3"” Dolaysiyle Ibn Hazm basta olmak iizere Zahirilerce,

kitap, Stunnet ve Iicmanin yaninda, kiyasin yeri ve dederi yoktur.
Kiyasla dint konularda hiikiim istinbat edilemez. Din'de hiikkiim ¢ikarma

islemi ancak, Kuran veya Hadis, yahut Hz. Peygamberin fiil ve takriri
veyahut da, batan ilim adamlarinin lcmai ile olur.3'®

Ibn Hazm, Ehl-i Sinnet ulemasinin kabul etmis oldugu kiyasi, (¢
kisma ayirdiktan sonra,*'® kiyasgilarca delil olarak kullanilan baz:
ayetlerin tahlilini yaparak, yine ayni ayetleri kiyasi kabul edenler
aleyhine delil mahiyetinde kullanmaktadir.3?®

Meseld, Ibn Hazm, kiyasi kabul edenlerce delil gosterilen,

‘Rabbin yalniz kendisine kulluk etmenizi ve anaya-babaya da ihsanda

5 sira, 42/21

%8 |on Hazm, Nubez, s.47-48

37 ibn Hazm, a.g.e., S. 44 Fadil I. Abdullah, ibn Hazm'in Din Hukukuyla ilgili
meselelerde kiyasi Reddedilis ile figili Notlar, Ibn Hazm’in Usil-i Din adli eserinin
sonunda beriberce basiimistir. insan yayiniari, Ist. 1997, s. 93-94

*8 bn Hazm, thkam,Vi1,55-56:ibn Hazm, Muhalla,|l, 56; ibn Hazm, Nabez, s.7,44
9 1. Intimali Kiyas 2. Temsili Kiyas 3. Meseleler arasindaki benzerlik Gzerine akil
ylratme kiyasidir. (Bkz. Ibn Hazm'in Ihkam, 54-55)

0 Bkz. Ibn Hazm, ihkam, VI, 54-192
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n321

bulunmanizi ve onlara “Gf" dememenizi emretti... ayetindeki “uf”

kelimesine, darb, sévme, kistiirme vs. gibi kétiliklerin kiyaslanarak
bu fiillerin haram oldugu hukmine variidigini ifdide etmektedir.*?

Ancak Ibn Hazm, bu klyaslamémn saglikli olmadigini belirterek,
gbyle sdylemektedir:

Eger ayette “Gf" kelimesinden bagka kelime zikredilmeseydi,
sadece “Uf" demek haram olurdu. Dévmek, sévmek, onlar kiastirmek
ve Sldiirmek gibi diger k6t gseylerin hig biri haram olmazdi. Clanki “Gf
kelimesi bu anlamlarin hi¢ birine deldlet etmemektedir. Allah, ana ve
babaniza iyilik edin, onlari kiistirmeyin, onlara merhamet kanatlarinizi
serin, emrini vermekle ana ve babaya ydénelebilecek tum kétilukleri
onlardan uzaklagtirmigtir. Yoksa s6z konusu kétildklerin yasakhig,
diger kelimelerin “if° kelimesine kiyaslama neticesinde elde ediimis
degildir.

Séyet bdyle oimusg olsaydi! Allah’in ana ve babaniza iyilik edin,

onlari kiistirmeyin vs. gibi emir ve nehiyleri zikretmesinin bir anlami
olmazdi.’® demektedir
Mezkur ayet hakkindaki Mufessirlerin gériagine gelince:

Bazilar s6z konusu ayet hakkinda géris belirtirken, bazilari da

sadece kiraat farkliliklarina deginmiglerdir. Meseld Taberi béyle

32 isra, 17/33-24
%2 ibn Hazm, ihkam, VII; 56-57

*2 |bn Hazm'in, a.g.e, VI, 57-58-59
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yapmig, “0f" kelimesinin kiraati ve arap dil bilimcileri tarafindan ne gibi
maénalar verilmis, daha ziyade bunlar iizerinde durmugtur.®*

Ancak, Taberi tefsirinin muhtasarinda onu ihtisér edenlerce bir
dip notta su ifadelere yer verilmigtir: “... Insan ana ve babasina “0f’

dahi demekten men olunduguna gére, onlara sévip lanet etmenin

cezAsini varin siz dusinin.”%

Kurtubi ise, &yetten meseleler halinde hikim ¢ikarmaya
galisirken, “if" kelimesini en ufak hakéaret olarak dederlendirmekte ve

(<lve ) kelimelerinin anlamlarini ve (.f) kelimesi hakkindaki kiradt

farkhiliklarini vermektedir. 3%

Ebu’s-Sudd, ayetteki diger kétaluklerin “Gff deme emri ile

yasaklandigini bildirerek, burada mukéayesenin oldudunu kabul etmis

gbzikmektedir.3*

Bize goére, Ebus-Suld'un saygisiziiktaki en alt seviye ile bir nevi
en Ust seviyede olan kelimeleri kargilagtirmasi burada onun bir

mukayese yapti§i kanaatini vermektedir.

4 Bkz. Taberi (0. 310 H.) Tefsiru’t Taberi, XV, 62-67

5 Muhtasaru't-Taberi, 111, 1205

%28 Bkz. Kurtubi, Tefsiru’l- Kurtubi el-Camiu |i Ahkami'l-Kuran, X, 242, 243

T Ebu’s-Suid, Tefsiru Ebasufd, Irngadu’i-Aklisselim ila Mezaya’l-Kur'ani’l-Kerim, IiI,
212
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Ibn Hazm’in tahlil ettigi ayetlerin ikincisi de kiyas: kabul

edenlerce delil olarak gésterilen Hagr suresinin 2. Ayetinde gecen

(15 20L) kelimesidir.

Ibn Hazm, kiyasgilar tarafindan bu kelimeye “kiyas yapin’
anlami verilmesini sert bir dille elestirirmis ve sunlan séylemistir:
Kiyasi kabul edenler, en fazla kiyasa bu ayet'te uzaktirlar. Bu ayette
kiyas diye bir gsey yoktur. Hig bir dilci, “lbret alin” emrini “kiyas yapin”

anlaminda algilamamigtir. Hi¢ bir akil sahibi Allah’in bu emrinden

"kiyas yapin manasini” gtkarmamigtir. 3%

Ibn Hazm, elestirisini sardarirken, “ibret” kelimesinin “ders

almak” anlamina geldigini, kiyas yapin anlamina geimedigini su

ayetlerie te'yid etmeye galismistir:**® "Kuskusuz onlarin kissalarinda

akil sahipleri i¢in ibret vardir.”®® “... Hayvanlarda sizin igin ibret

vardir, badirsaklarindakiler ile kan arasindan, i¢genlere halis ve igimi
kolay st igiririz. Hurma agaglarinin meyvesinden ve {zGmlerden

gserbet, sira ve giizel riztk elde edersiniz. Diginen bir kavim igin

bunda ibret vardir.”3*

Ibn Hazm, bu ayetlerde kiyasin varlijina degil, bilakis kiyasin

yapilmamasina dair delil olacak ifadelerin bulundugunu iddia etmekte

% jbn Hazm, Inkam, Vi, 74-75.
*2 |bn Hazm, Nubez, s. 45

0 yusuf, 12/111

' Nahl, 16/66-67.
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ve sbyle sc")ylemektedir:°’32 Yice Allah, sitin haram kandan ve

bagirsaktan ¢iktig: halde helal oldugunu, bir meyveden de igki haram
oldugu halde helal rizik ve tath igecekler elde edildigini haber
vermektedir.** Dolayisiyle ibn Hazm’a gére egyanin esitligi, hikmanan
esitligini gerektirmemektedir. Eger mahregleri itibari ile satii, kan ve
badirsak igerisindeki pislige benzetecek olsaydik veyad hurma ve
Gziimden elde ettigimiz sira serbet vs.'yi “sekr” sarhogluk veren igkiye
kiyas yapsaydik helal igecekieri de haram kiimig olurduk. Dolayisiyle
“itebiru” emri kiyas yapmay! degil, yapmamayi emretmektedir,**
ifadesini kullanmaktadir.

ibn Hazm géruglerine gdéyle devam etmektedir: Sayet “itebir(”
kelimesini “kiyas yapin® méanasinda anlamis olsak dahi yine de kiyas
yapmak mimkin olmazdi. Cinki, o zaman da bu emir micmel! olur
manasi tami tamina anlagiimazdi. ** Tipki  “namazi kiliniz, zekéati
veriniz...”**® emri ve “O’nun hakkini hasad giini verin...”*’ buyrugu
gibi.

Ibn Hazm, bu ayetlerde, namaz ve zekatin ve Allah’a ayrilan

hakkin ne oldugunu bilmedikierini yani namazi nasil ve ka¢ rekat

*2 |bn Hazm, Nabez, s. 45

3 |bn Hazm, Usil-i Din, s. 69

%4 ibn Hazm, ihkam, VII, 76; ibn Hazm, Usul-i Din, s. 69
%5 |bn Hazm, Nabez, s. 45.

5% Bakara 2/43.

%7 En’am, 6/141
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kilacaklarini, zekati nasil ve kime vereceklerini ve Allah’a ayrilan
hakkin ne oldudunu bilmediklerini, bunlarin mahiyetinin ancak

Rasulullah’in agtklamalari ile anlagilacagini belirterek, elestirisini sdyle
strdirmektedir:

Farzedelim “itebirG” emri, “kiyas yapin” anlaminadir. Bu kiyas
nasil gergekiegecek? Ne neye kiyas edilecek? Bu konularin agikliga
kavugsmasi i¢in Hz. Peygamber’in agiklamalarina ihtiydcimiz olacaktir.
Edger bu hususta Hz. Muhammed’den bir agiklama yoksa nasil kiyas
yapabiliriz? Sunu da iyi biliyoruz ki Allah, bilmedigimiz bir igin
yapiimasini bizden istemez. O halde Allah "itebirG” emri ile bizden
kiyas yapmamizi istememistir.>*®* Hem “itebird” kiyas yapin anlamina
gelseydi, Mislimanlarin da kendi elleri ile, kendi evlerini, yikmalan
gerekirdi ki bu da gok mantiksiz bir kiyas olurdu.**

Bu ayet hakkinda mifessirlerin goriisiine gelince mifessirlerden
bazilar géris belirtmig bazilar da belirtmemistir. Mesela Taberi, s6z

konusu ayette ki (iy.s6) kelimesinin tefsiri hususunda sunian

sOylemistir: Allah burada insanlara seslenerek, Ey Insaniar! Allah’in

%5 Ibn Hazm, Usil-i Din, s. 70
39 |bn Hazm, Nibez, s. 45-46.
30 jbn Hazm, Usui-i Din, s. 69: Ibn Hazm, Mecmuati’'r-Resiili’l-Maniriyye, s. 185;

Goldziher, Zihiriler, s. 75; Ebu Zehra, lbn Hazm, s. 306
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Yahudilere reva goérdiigii azaba bakin da, ders alin. Allah, bu azabi
Yahidilerin durumunda olan her insana verebilir.3'

Bu agikilamalardan anliyoruz ki Taberi, Yahudilerin kargilagtiklari
durumu gindeme getirerek, kiyas yéntemi ile Mislimaniarin
bunlardan ders ve ibret aimalarinin gerekli oldugunu ifade etmektedir.

Kurtubi de, “i'tebir(d” kelimesinin tefsirinde sunlari séylemistir:

“Ey aktl ve iz’an sahipleril Ders alin. Bagkalarina bakip da ders
almayan, kendi bagina gelenlerden ders alir.”

Yine Kurtubi bir de atas6zi ilave ederek:

“Mutlu kisi, bagkalarindan ibret alan kigidir.”**? Demistir.

Biz, Kurtub’’nin bu mukayeseli agiklamasindan, dogal olarak
onun bu Aayetin anlaminda, kiyas'in varhgini kabul ettigini

anlamaktayiz.

Ebu’s-Suld ise, bu kelime kiyasin caiz olduguna dair delil olarak
kullanilmigtir, 3 seklinde kagiik bir notla, “i'tebir(” kelimesi ile kiyas
yapildigint agikca ifade etmisgtir.

Elmalili tefsirinde (1 ~cU) kelimesine kiyas yapin anlami vererek,

burada bilfiil klyasm varligini ortaya koymusgtur. Ayrica Eimali’'nin “Ey

"gbrecek gdézili, anlayacak basireti olanlar bu olayi, iki tarafin bu

34 Taberi Tefsira't-Taberi, XXVIiI, 27-31
342 Kurtubi, el-Cami’'u li Ahkami’l-Kur'an, XVIII, 5.

3 Ebu’s-Suid, Irsadt’l-Akli’s-Selim ifa Mezaya'l-Kur'ani’l-Kerim, V, 150.
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hallerini dasinGn ve kendi halinizle mukayese ederek ibret alin”*

seklindeki yorumu da bunu dogrulamaktadir.

Ancak Ehl-i Sinnet mifessirleri ne sdylerlerse séylesinler, ibn
Hazm kuran ayetlerini de§erlendirirken hep Zahiri fikirleri
dogrultusunda Kur’an'in zéhiri anlamina 6énem vermis ve dyle tefsir
etmistir. Mesela yukaridaki ayetleri degerlendirirken, sz konusu
ayetlerde konu edilen “Uf’ kelimesi ile, “i'tebirG” kelimesinin kiyas
yapmaya elverigli oimadigint kanitiamaya ¢alismigtir.

Fakat biz burada Ibn Hazm'in kiyasi kabul edenlere karsi

strdardiigia bu elestirilerini sert, tarafgir ve alayci bir Gslup igerisinde
yurattugona musahade etmekteyiz.

Halbuki gergekier, Ibn Hazm'in anlattiklarindan ibaret degildir.

Ornegin “Uf" kelimesinde elbette kiyas anlam: mevcuttur. Cunki
“Of kelimesi hognutsuzluk belirtisinin en ufagidir. Hakl olarak bir kisi
bu kelimeyi baz alarak, bagkas! ile kiyaslama cihetine giderek, ana-
babaya “if" deme bile haramsa! Dévme, sévme, azarlama elbette ki

haramdir, kanaatine varacaktir.

“I'tebir(” (4:¢1) kelimesinde de yine kiyas daha acik bir sekilde

mevcuttur. Cinkl ayeti ibret alin anlamina alsak dahi bu anlam, kiyas

yapmayi gerektirmektedir. Canki ibrete kiyas yapmadan ulagilamaz.

344 Eimalih, M.H. Yazir, Hak Dini Kuran Dili, VII, 482.
345 Bkz. Ibn Hazm, inkam, VII, 74-192.
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Kisi kendi durumu ile ayette anlatilan kisgilerin durumunu kiyaslar, ona
gére ibret alir ve ona gére davranir.

Dolayisiyla bir gok konuda oldugu gibi yine lbn Hazm, burada da
taraftarlari olan Zanhirilerle hatali bir gérius igerisinde bagbasa
kalmigtir. Isabetli olaniar ise, kiyas yéntemini kabul ederek sézkonusu
ayetlerden ders ve ibret almanin gerekli oldugunu ileri siiren

mifessirlerdir.

¢.3) Re'ye Karsi Tutumu

ibn Hazm, dini delil oimas: hususunda Kiyas gibi, Re’ye de yer

vermemektedir. Re’y ile istinbat edilen hikamleri kabul etmemekte ve

hi¢ kimseye de kendi re’yi ile hikiim ¢ikarma hakk! tanimamaktadir.?#®

Bu fikirlerini su ayetlere ve daha sonra zikredecedimiz hadislere
dayandirmaktadir.

Simdi biz dncelikle ayetleri ele alahm: “Biz kitapta hi¢ bir seyi
eksik birakmadik.” * Ve “Ey Iman edenler!. Allah'a ve Rasul’e ve

sizden olan idarecilere itadt edin. Eger bir konu hakkinda tartigirsaniz,

onu Allah’a ve Rasulune havale ediniz. E§er gergekten Allah’'a ve

36 Bkz. {bn Hazm, Muhalla I, 56-60; Ibn Hazm Usal-i Din s. 65; Ibn Hazm Nubez, S.
40; ibn Hazm, Inkam , VI, 16; Ebu Zehra, ibn Hazm , s. 287-; Bagaran , ibn Hazm
ve Hadisteki Metodu, s. 62-63

¥ En‘am, 6/38.
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ahiret giinine inaniyorsaniz?*? Ve “Bu giin sizin dininizi tamamladim.”

349

ibn Hazm, bu ayetieri su ydénde degerlendirmektedir: “Yice
Rabbimiz sehadet ederek hi¢ bir sey eksik birakmadigini, her geyin
aciklanmis ve tamamlanmis oldudunu belirtmistir. Ayrica Hz.
Peygamber de Kitab’i insanlara hem anlatarak hem de yagayarak
beyan etmistir. Durum béyle olunca nasil oluyor da, insanlar dinde re’y

ile hilkiim koyma iddiasinda bulunuyorlar’? ¥°,

Burada Ibn Hazm'in ayetleri kendi bakis agisina gore
degerlendirdigi goriimektedir. Canki ayetler derinlik boyutlarina gére

degil, sadece zahirine gbre ele alinmistir. Mesela: Biz Kitap'ta hi¢ bir

kv351

seyi eksik birakmadi anlamindaki ayete istinaden , hi¢ bir zaman,

“re’y'e” ihtiyag olmayacagini belirtmektedir.3%

Oysa ki, bu ayetten “re’y’e hi¢ bir dénemde ihtiyag olmayacaktir”
anlami gikarilamaz. Zira degisen geligen diinyada yeni yeni olaylarin
ortaya gikmasi ¢ok dogal bir seydir. Bu yeni olaylar hakkinda kitap ve
Siinnet’'te, dogrudan dogruya bir hikim olmadig: takdirde ne

yapilacaktir? Elbette ki, kitap ve Suannet'in genel prensipleri

38 Nisa, 4/59

3 Maide, 5/3.

¥ Nobez, s. 40-41
' En’am, 6/38

%2 ibn Hazm, Usil-i Din, s. 65-66
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dogrultusunda “’re’y’'e miiracat edilecektir. Nitekim Ehl-i sinnet
mufessirlerinin bu ayetleri dederlendirmesine baktigimizda, hig birinin

Ibn Hazm gibi dederlendirdigini gérmemekteyiz.
Mesela Taberi, “Kitap’ta hic bir sey eksik birakmadik™®

anlamindaki é&yeti, “kitaptaki hi¢ bir seyi zdyi etmedik” seklinde
degerlendirirken, konu ile ilgili bagka miifessirlere ait gesitli gérusler
de vermektedir.” Ancak biz, konunun uzamamasi igin Taberi'nin kendi

fikri ile yetinmeyi uygun buluyoruz.®**

Goérdugimiz kadariyle Taberi, ‘bu ayet re'y’e karsidir,” gibi her
hangi bir ifade kullanmamistir.

Fahriiddin e'r-Razi de, bu ayetin anlami hakkinda iki géris
oldugunu belirtmigtir:

Birincisi; “Levh-u Mahfiz da bir gsey eksik birakmadik”

Ikincisi: “Kur'anda hig bir gey eksik birakmadik® anlamidir. Razi
Kuran'in “el” edati ile marife olup ahde daha yakin oldugu ve
insanlarin zihninde de Kur’an oldugu igin, “Kitap”tan maksat Kur'an’dir”
gériasini benimsemektedir.

Ayrica Razi, fakihlerin, ayete istindden, icma, kiyas ve haberi
dhadin ser’i delil oldugunu, Ku'ran'in bildirdigini iddid ettiklerini

aktarmaktadir.3%®

33 En‘am, 6/38.
364 Genis bilgi igin bkz. Taberi, Tefsirti't-Taberi, VII, 188.
5 or-Razi Fahraddin b. Ziyauddin b. Omer ( O 606), Mefatihu’l-Gayb, Matbaati’l-

mire ist. 307. IV, 58-59-60
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Dolayisiyla biz burada Razinin Ibn Hazm gibi, bu ayeti re’y'e
karg1 yorumladigina dair, herhangi bir sezgi yakalamig degiliz.
Kurtubi ise sdz konusu ayeti su sekilde tefsir etmistir:

“Olaylardan neler varsa, biz hepsini Levh-i Mahfuz’da kayd altina

aldik.” 3%

Kurtubi, ayeti bagka sekilde yorumiayanlarin da bulunduguna

igaret etmigtir.>

Ancak biz, Kurtubi’nin mezkur ayetin re’y’e kargl oldugu
hustsunda herhangi bir agiklamasina rastlamis degiliz.

ibn Kesir de mezkur ayeti su sekilde agiklamaktadir: "Allah
bitin varhg: bilmektedir. Onlardan hi¢ birisinin rnizkini, kendisini ve

onlarin idaresini unutmus dedgildir. ister bu mahluk deniz, isterse kara
mahluku olsun, hepsi Yiice Allah’in bilgisi altindadir.”*®

Sevkani ise bu ayeti séyle manalandirmaktadir: “Kur’an’da hig¢
bir sey gézimizden kagmadi ve hi¢ bir seyi, zdyi etmedik. Kitaptan
maksat, Levh-i Mahfuzdur. Yice Allah bi{tan olaylari onda tescil
etmigtir.”%%

Gérildiaga gibi, Ibn Kesir ve $evkéni’nin de bu ayeti re’y’e karsi

kullandiklarina dair en ufak bir igarete rastlamig degiliz.

*% En‘am, 6/38

37 Genisg bilgi icin bkz. Kurtubi, Tefsirl’l-Kurtubi, Vi, 420

3 jbn Kesir, Tefsir-u Ibn-i Kesir, I, 20

%9 Muhammed b. Ali eg-Sevkani (0.1250), Fethu’l-Kadir, Daru’l Fikr,
Beyriit.1403/1983.11,114
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ondan farkli disinmektedirler. Ibn Hazm, s6z konusu ayetlere

istinaden re’y’i, reddederken, Ehl-i Sinnet miifessirleri re’'y’i ser’i delil

olarak kabul etmektedir. Bunlara 6rnek vermek gerekirse; Taberf,

R&z1,%° Kurtubi,®® Sevkani,® ibn Kesir,®® ve EImahh®® gibi

mifessirleri sayabiliriz.
Ibn Hazm'in, re’y’i reddetmek igin delil olarak kullandi§i hadise
gelince; Rasulullah séyle buyurmustur: “Insanlar cahil énderler

edindiler. Onlar da re’y ile fetva verdiler, hem kendileri saptilar, hem

de bagkalarim saptirdilar.”*"°

Ibn Hazm, ayni konuda bagka bir hadis daha zikretmektedir. Hz.
Muhammed sdyle buyurmustur: “Allah ilmi, alimlerin géksinden gekip
almaz. llim alimlerin 6lama ile alinir. alimler kaimayinca da, insanlar

cahillerden o6nder edinirler onlar da “re’y” ile fetvad verirler. Hem

kendileri sapar, hem de bagkalarini saptiririar.”*"*

3 Taberi, Tefsiri't-Taberi, i1, 360.

%5 Razi, Mefitihi’'l-Gayb, I, 356-360.

%8 Bkz. Kurtubi, Tefsird’l-Kurtubi, V, 259-263.
%7 Sevkani, Fethu'l-Kadir I, 113-115.

% Ibn Kesir, Tefsira Ibn Kesir, 1, 326.

% Elmalili, Hak Dini Kur'an Dili, 11, 17.

%70 Buhari, 3/34.

1 Muslim, ilim, Nevevi Serhi, XVI, 223.
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Ancak bize gbre bu hadis, kitap, siinnet, icma ve kiyastan uzak,
kiginin indi goéraslerini kastetmektedir. Ama, kitap ve siinnet’te bir
benzeri bulunanlara uygun bir re’y, belirtenleri kastetmese gerek.

Daha 6nce de zikrettigimiz gibi ibn Hazm, mezkur ayetler ve
hadislere istindden re’y’i kabul etmemektedir. Re’y ile istinbat edilmig
hikmi, Allah’in hilkkm( olarak gérmemekte ve onu sadece re'y
hususunda ictihad eden sahsin kendi goériisii olarak tanimlamaktadir.

Gunki Ibn Hazm, Hz. Peygamber'den bagkasi, Allah namina hiukim

cikaramaz, gérastundedir.®

Boylece Ibn Hazm, sadece re'y’i reddetmis olmuyor, re'y’i

reddetmesi ile kiyas, istihsan ve seddi'z-zerdiyi v.b. hikamieri de
reddederek tam ictihad yollarini kapamis oluyor.3”

ibn Hazm, bu konuyu taassup derecesine gétirmustar. O,
sahabenin, Rasulullah’dan rivayet etmis oldugu haberin diginda,
sahabinin sahsina munhasir haberini kabul etmezken re’y’i reddetme
hususunda Hz. Ebl Bekr'in: “Allah kitdbi hakkinda kendi re’yimle
hikim verirsem veyéa bilmedigim bir sey sdylersem, beni hangi yer
tasir ve hangi g6k barindirir” sdzi ile Hz. Omer’in: "Dininizde re’y’den
sakinin. Re’y sahiplerinden uzak durun, ¢inki onlar siinnet

dasmanlaridiriar’ ve “Ey insanlar, re’y ancak Hz. Peygamberin re’y’idir,

572 Epg Zehra, ibn Hazm, s. 287.
%73 Bkz. Ibn Hazm, Ihkam, VI, 2, 16-59: Ibn Hazm, Nubez, s. 40-47; ibn Hazm, Usal-
i Din, s. 65-66; Ebd Zehra, ibn Hazm, s. 287,303,308, 311-312; Basaran, ibn Hazm

ve Hadisteki Metodu. s. 62-64.
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o isabetlidir, zira Allah onu korur. Bizim re’yimiz zanndir, zorlamadir”*™*

sOzlerini kabul etmektedir.

ibn Hazm, bunlarla da yetinmeyip, ayni zamanda meshur Mu’az
hadisini®® de elestirmekte ve hadisin sahih olmadigini iddia

etmektedir. ibn Hazm’a gére bu hadis; saddece Haris b. Amr tarafindan
rivayet edilmigtir. Haris b. Amr ise; hadis ehli tarafindan taninmayan
megchul birisidir. Humus hadis ehli bu gahsi tanimadikiarini séylemistir.
Dolayisi ile bu adamin hadisi delil olamaz, demekte ve sunlari

soylemektedir: Hz. Peygamber’in, Allah’in, “Biz kitapta higbir eksiklik

574 ibn Hazm, Ihkam, VI, 41-42-43; Ibn Hazm, Nubez, 40-41-43-44; ibn Hazm, Usil-i
Din, s. 59; Ebi Zehra, Ibn Hazm, s. 288.
375 Nesat, 2 / 306; Titmizi, VI, 68-69.

1§l oy Slae by JU Gasdl M Vilaa 8 it Jguoy iy Ll 1S 50 il 00 ilasdll Gladt 5ol Liaa)
o dels Gl U ) st 4y B Lay gaall JU8 R0 QS 3 Gl el el 8 JU ) S 8 Lay el
plo &l S 8 el sal ela Gl 10U ¢ galleall 4y ol Loy il (U8 a5 4y (gally ol 5 ) GBS 3 el
&Y Jguay Jgmay dans @3 D daall ;g b Jguy JUB gl 2edal 1 QU £ salliall 4y B Y 5 4un 4y aly
Ayni hadis Tirmizi'de de su sekilde gegmektedir: &Y J gy 41 (i 3y Lag ooy
Jss) e dea gitasal Ga dla ge gaee G Golalt ge B Gge ol Ge ad e auSy Whaa Jlia Laa)
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(% &
Ancak lbn Hazm, Ihkim, VI, s. 36.'da Muiz'in ( Gal p3l) dedigini (gls aeial)

demedigini kaydetmektedir.
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birakmadik...”*’® ve “...Bugin sizin dininizi tamamiadim...”*” buyruklar

duyup dururken, Mu’az’a:(...Allah’in kitdbinda bulamazsan, Rasdli’nin

S{innetinde de rastlamaz isen? ne ile hikmedersin...? geklinde bir

soru yoneltmesi, kesinlikle mamkan degildir.>®

Halbuki Kur'an'da re'yi ispatlayan ayetlerin mevcidiyeti
herkesge bilinmektedir. Zira, Allah (c.c) Kur'an’da birgok ayeti miicmel
olarak gbéndermig, daha sonra da Hz. Muhammed'den bunlar
Ummetine acgtklamasi igin emir vermigtir. Yéani Allah Teala,
Hz.Peygamberden dogrudan dogruya bazi ayetler (zerinde fikir
yiratmesini istemigtir. Mesela bunu su ayetinde acgikca belirtmigtir:

“...Kendilerine indirileni onlara agiklayasin diye, sana Kur'an'i
indirdik...”>"® buyurmustur.

Bunun disinda Allah’in re’y’i tegviki hususunda kullarina
dogrudan dogruya ydnelik bagka emirleri de mevcuttur. Mesela: “...
Onlar Kur'ans dasanmezier mi? Eger Kuradn, Allah’tan bagkasi
tarafindan olsaydi, elbetteki onda, birgok tutarsiziiklar bulurlardi.
Onlara given veya korkuya dair bir haber gelince hemen onu yayarlar;
halbuki onu, Rasil’'e veya aralarinda yetki sahibi kimselere havale

etselerdi, onlarin arasindan igin i¢ yGzini anlayanlar, onun ne

% En‘am, 6/38.

7 Maide, 5/3.

%8 Bkz. Ibn Hazm, lhkam, VI, 35-36; ibn Hazm, Usdl-i Din, s. 66.
% Nahl, 16/44.
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oldugunu bilirdi. Allah’in size lataf ve rahmeti olmasaydi, pek aziniz
mistesna, seytana uyup giderdiniz.”** buyruklari gibi.

Ozet olarak ifide etmek gerekirse: Allah, Hz. Muhammed
hayatta iken meydana gelen olaylari, ayetlerle dogrudan dogruya
kendisi agikityordu. Bunu su sekilde de izdh edebiliriz: “Vahy”in nlizGlG
esnasinda meydana gelen olaylara dogrudan &ayetler cevap veriyor,
Rasulullah da bu hikimieri GOmmetine iletiyordu. “Vahy’in
kesilmesinden sonra meydana gelen olaylar icin de, Allah, mezkir
ayetlerinde belirttigi gibi, kullarindan Kur'an Gzerinde dugunerek (re’y,
kullanarak) meseleleri halletmelerini istemigtir. Dolayisi ile dini
meselelerde “rey” kullanarak hiikiim gikarma cihetine gitmek, Allah’in
emridir. Hem sonra Ibn Hazm gibi, Mu&z hadisi ve benzerlerini, zayif
kabul ederek, dinde kiyas, istihsan, ve seddu’z-zerai v.b. gibi, ictihad
sahasina agilan kapilari kaparsak, elbetteki dinde bir cok konu kapali
kalacaktir.

Bu nedenle Ibn Hazm’in bu hususiardaki gorusleri isabet
disidir.Dolayisiyla bizim de 86z konusu gérﬁ§leré katilmamiz kesinlikie

mamkin degildir.

3- I'cazi’-Kur'an Agisindan
I'caz lugatta, aciz birakma anlamina gelir. Dolayisiyla bir geyin

benzerini yapmaktan muhatabt aciz birakan olay veya nesneye

3% Nisa 4/82-83.
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“muciz” denir. Bu bakimdan Kur'an-1 Kerim, Hz. Muhammed’in en etkili
olan ve devamiilik arzeden en bilylik mucizesidir.**!

Yiice Allah biatiin peygamberieri ilahi bir gérevie géndermekte
ve onlara davalarinda hakli olduklarini ispatlamak icin de mucizeler
vermektedir. Nitekim bu hususu bizzat Hz. Peygamber gdyle ifade
etmektedir:

“Higbir peygamber génderilmemigtir ki, ona insanlari inandirmak
igin bir mucize verilmis olmasin. Bana verilen mucize ise, Allah’in
génderdigi Kur'an’dir. Bundan dolayi kiyamet giini immetimin diger
Ummetlerden sayica daha gok olmasini istiyorum.”3%

Geg¢mis mucizeler, 0 dénemde yasayan halkin inan¢ yéninden
onem verdigi ve revagta gordagi hususlara alternatif olarak

gonderiliyordu. Bu nedenie mucizelerin tirt de farkh oluyordu. Mesela

Hz. Musa (a.s.)'in déneminde sihir revagta oldugu igin, Allah ona

mucize olarak sihirleri iptal eden asa vermigtir.3®

%! Bkz. Muhammed Abdu’l-Azim ez-Zerkani, Menahihi’l-irfan fi Ulami'l- Kur'an,
Misir, (Daru fhyai'l-Katabi'l-Arabiyye), 11-24, 227; Muhammed Ali es-Sabiini, et-
Tibyan fi Ulumi’l-Kur’an, s. 5, 124; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usull, Ankara, s. 162;
Sevki Saka, Kur'aindan Mesajlar, Baski [lkiz Ofset Ank. 1997, s. 151-155.

%2 Buhari, Sahih, VIil. 138-139 (Kitabu'l-I'tisam)

3 Bkz. Zerkini, Menahilt’l-irfan, I, 230; Sabani, et-Tibyan, s. 134; Cerraho§lu,

Tefsir Usulu, s. 162.
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Hz. Isa (a.s.)’in zamaninda “tip ilmi” revagta oldudu igin Allah

(c.c.) ona da mucize olarak Aliah’in izniyle 6éllleri diriltme kabiliyeti
vermigtir. 3

Hz. Muhammed déneminde ise, Arap dili ve edebiyat| fesahat ve
belagat alaninda oldukga ilerlemis, “Muallakati Seb’a” sairlerinin
eserleri zirveye oturmustu. Bu nedenle Hz. Allah, Muhammed (s.a.v)’e
de bunlara alternatif olarak, hi¢ kimse tarafindan bir benzerinin
getirilemesi asla mimkdn olmayan, fesahat ve belagatina kimsenin
ulagamayacagi muciz nitelige sahip Kur'an-1 Kerim’i vermisgtir. Kur’an,
Hz. Peygamber’'in en 6énemli, en biyik ve sireklilik agisindan ebedi
mucizesi olmustur. Hz. Peygamber onu okumug, onunla insanlari
Allah’a cagirmig ve onunia muhataplarini susturmustur. Bizzat Kur'an
kendisinin esgsiz ve ebedi bir mucize oldugunu, insanlar ve cinler bir
araya gelse onun bir benzerini meydana getiremeyecegini net bir
sekilde ifade etmektedir:

“‘De ki “Andolsun eger insanlar ve cinler su Kur'an’in bir

benzerini getirmek (zere toplansalar, yine onun bir benzerini

getiremezler. Birbirierine yardimc! olsalar da bunu yapamazlar.”*®

Géraluayor ki Kur'dn, bu ve buna benzer ayetlerle hasimlarina

meydan okuyarak onlari acz iginde birakmakta ve onlari

susturmaktadir.3%

%4 Bkz. Sabani, et-Tibyan, s. 135.
3% jsra 17188; Ayrica bkz. Bakara, 1/23-24; Hud, 11/13.
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I’caz’l-Kur'an konusunda Ibn Hazm da sunian séylemektedir:
Kur'an, mu’cizdir. Hi¢ kimse onun bir benzerini getiremez. Allah (c.c.)
bu hususta Arap toplumunu &ciz biraktigi gibi tim insanhg: ve cin
toplulugunu da &ciz birakmigtir. Bu olay Rasulullah (s.a.v)’in
inanmayaniara Kur’én'in bir benzerini getirmeleri konusunda meydan
okumasi ve yogun bir kalabalikta onlari susturmasiyla gergeklegmigtir.

Bunu ne kafir ne de Musliman hi¢ kimse inkar edemez. Zaten
Muislamanliar, Kur'an’in mu’cizligi konusunda ittifak halindedirler.>*’

lon Hazm, kelamcilarin, Kur'an'in icdzi hususunda beg gérige
ayrildikiarini bildirmigtir. 3%

Birinci gérds: Es’arilere aittir. Bunlara gére; insanlara bir
benzerinin getirilmesi igin meydan okunan s6z Kur'an birinci kismi
teskil etmektedir. Eg’arilerin gorisiine goére,bu kisim Allah Kelami,
héla Yace Allah’la birlikte ve O’ndan hig ayrilmamistir. Bizlere de inzal
edilmemis, bizler de onu duymus degiliz.

ibn Hazm, bu gérisi, son derece yersiz ve batil olarak
gérmektedir. Nigin boyle goérdugini de sbéyle agiklamaktadir: “insanin

hic goérmedigi ve hi¢ duymadigi bir hususta, onun bir benzerini

%6 Bu konuda genig bilgi icin bkz. Muhammed b. Cerir et-Taberi Cami'u’l-Beyan fi
Tefsiri'l-Kur'an, Beyrut, 1. 128-131; el-Kurtubi el-Cami'u li Ahkami’l-Kur’an, Beyrut, I.
69-78; Ibn Kesir, Tefsird’l-Kur'an’l-Azim, |. 59-61; el-Alusi, Ruhu’l-Meani, 1, 192-
199.

*7 lbn Hazm, el-Fasl, I, 25.

%8 Bkz. ibn Hazm, a.g.e, I, 24.
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getirmesi ile mikellef tutulmasi mantik digi bir gseydir. E§er bunlarin
dedidi gibi olsaydi, o zaman su anlam g¢tkardi: Madem ki Kur'an’in
maciz miktdri sddece Allah katinda olan bu bélumdir. Oyleyse, bizim

duyduklarimiz ve bizlerin elinde okunan Kur’dn, mu’'ciz degildir, bir
benzerinin getiriimesi de mumkundar,”3%

ibn Hazm, Eg'arilerin bu gérisini, Kur'an'in ruhuna aykiri

bularak, bu gekil bir inancin apagik kifir oldugunu vurgulamaktadir.3®°

Ikinci g6ris: lbn Hazm, bu gériste Kelamcilarin, Kur'an'in
mu’cizlik vasfinin devamhlik ifdde edip etmedigi hususunu
tartigtiklarini bildirmektedir. Séyle ki, Kur'an'in icazi, devamlilik mi arz
ediyor? Yoksa, Rusaluliah’in hayatinda delil olarak kullanildiktan sonra

gorevini ifa etmig, dolayisiyle ile mucizlik vasfi sona mi ermis
oluyor?'

ibn Hazm, bu konuda kelamcilardan bazilarinin sunlari
sOyledigini ifade etmektedir:

Kur'an’in mucizlik vasfi, bir kez bitin Araplari, bu hususta aciz
birakmigtir. Béylece goérevini tamamiamigtir. Ancak Kur’an, ikinci kez
bdyle bir durumla kargilagirsa, yine muarizlarini aciz birakabilir. Yani
asil itibariyle Kur'an, muhatapliarlm bir kez aciz birakti diye,
Kur'dn'dan mucizlik vasfi tamamiyle yok oimus olamaz. Tipki Hz.

Musé&’nin asésinin ve elinin, mucizelik gérevini ifa ettikten sonra eski

%9 Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl 1lI, 24.
0 Bkz. a.y.

1 Bkz. a.y.
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haline dénmesinin, onlarin ikinci kez mu’cize olarak kullanmalarina
engel olmadig gibi.**

Ibn Hazm, Kelamcilarin bu konudaki goriglerini bdylece serd
ettikten sonra onlara katiimadigini su ifadelerle belirtmigtir: Ehi-i

Islamin biyiik gogunlugu, Kur'an’in mu’cizlik vasfinin kiydmete kadar

devam edecegini sbylemektedirler. igte Gzerinde tek bir séz dahi

sdylenemiyecek en dogru goris de budur.”?

Yine Ibn Hazm, bu gérislerini desteklemek, Kur'an’'in mu’cizlik
vasfinin devamliligini ortaya koymak ve hi¢ kimsenin klyéméte kadar

Kur'adn’in bir benzerini getirmesinin mamkiin olmadidini ispatlamak

icin, Isra Saresi 88. &yetinde gegen: (. o4l Y) bélumint gramer

agisindan degerlendirerek kelamcilarin  géruslerini  giritmeye
caligmistir.

ibn Hazm bu hususta sunlan sdylemektedir:*** Bu ayetteki

“muzari kalibi, onlarin Kur'an'in bir benzerini ilel ebed
getiremeyeceklerine dair apagik bir delildir. Kim bu &ayetin mazi
manasina geldigini iddia ederse, yalan sGylemig olur. Ganki dilde
degisiklik yapip, muzariyi maziye gevirmek cdiz degildir. Ancak su
sartlarda cdiz olabilir: Y& mazi manasina deldlet eden agik bir nass

bulunursa, ya da, ayetin zahirinin murad edilmedigdini belirten kesin bir

%2 ibn Hazm, el-Fasl, i, 26.
33 Bkz. a.y.

*4 Ibn Hazm,a.y.
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icma var ise, veyahut da zardri bir durum olursa, 0 zaman ayetin

muzari manasindan vazgegebilir. Burada bdyle bir durum olmadigs i¢in

Kur'an'in mu'cizlik vasfi kiyamete kadar baki kalacaktir. >

Uglincii géris: Ibn Hazm, bu gériiste de kelamcilarin, Kur'an’in
mu’ciz bélimi hakkinda yani Kur'an'in lafzi mi, manas: mi, mu’cizdir?
Bunu tartigtiklarini belirtmis ve bu hususta sunlari séylemistir:

Kelamcilardan bazilari, Kur'an'in nazmi (lafzi) mu'ciz degildir.
Ancak tagimis oldudu uyarici Jayip haberlerden dolayi, ménas
mu'cizdir demiglerdir. Diger Muaslimanlar da, her ikisinin mu’ciz
oldugunu séylemiglerdir. Iste gergedin ta kendisi de bu géristir. Buna

muhalif her hangi bir gorig de, batiin ta kendisidir.’® Ifadesini

kullanmaktadir.
Ibn Hazm, bu gérisini de su dyetle desteklemektedir: “Eder

kulumuz (Muhammed)e indirdiklerimizden herhangi bir sipheye

% Bkz. El-Fast, llI, 26.

%% Bkz. a.y. Ayrica genis bilgi igin bkz. Ebd Mensar Abdu’l-Kahir b. Tahir e’t-Temimi
el-Bagdadi ( 6: 429/1037), Usila’d-Din, s. 183-184; Suyiti Celaluddin Abdurrahman
b. Ebi Bekr (6: 911/1505), el-ltkin fi Ulami’l-Kur'an, 2. Baski Daru ibn Kesir.
Dimagk, 1414/1993. II, 10001-1024; el-Carcéni, Deliletd’l-icaz, 2. Baski, Matbaat’l-
Arabiyye, Misir (?), s. 37-39. Eser'e Serh ve Tashih el-Meradi, Daru’l-KutGpteki
nushasindan bask! yapildiktan sonra Muhammed Abduh ve Muhammed Mahmit

Senkiti tarafindan tahkik edilmigtir.
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dﬂ§ﬁyorsaniz, haydi onun benzeri bir sure getirin. Eger iddianizda

dogru iseniz...”%

Ibn Hazm, “Allah bu ayeti ile, kelamcilara Kur'an’in bir benzerini
getiremeyeceklerini ispatlamigtir. Hem Kur'an'in hepsi gayp haberler

icermemesine ragmen, Allah onlarin hepsinin muciz oldugunu haber

»398

vermektedir ifadesini kullanarak, Kur’an’in mu’'ciz vasfini, gayp

haberler igermesine minhasir kilmanin, Allah’a ve O’'nun Kur’an’ina

muhalefet olacagini belirtmigtir.3%

Goériyoruz ki Ibn Hazm, hep nasslarin zahiri anlamlarini 6ne
¢tkarmakta ve ayetlerin yorumunu o dogrultuda yaparak hikiim elde
etmeye ¢abalamaktadir.

Ancak su da bir gergektir ki, Ibn Hazm icazii’'l-Kur'an konusunda
kelamcilardan farkli digtnerek tefsircilerle ayni gérugleri paylagsmigtir.

Dérdinci goérig: Ibn Hazm, bu gériigte de kelamcilarin,
Kur'an'daki mu’cizlik vasfinin niteligini tartigtiklarini belirtmektedir. 4%
Kelamcilardan bir grubun Kur'an’in mu’cizlik vasfini, onun

yiuksek belagatina baglayarak, Kur'an beladi agidan mu’cizdir,

dediklerini ve bu iddidlarina da su @&yeti delil getirdiklerini

37 Bakara, 2/23.
8 {bn Hazm, el-Fasl, I, 26.
%9 Bkz. a.y.

“® bn Hazm, a.g.e.27.
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zikretmektedir. “Ey dasinenler, kisasta sizin igin hayat vardir. Umulur

ki Allah’tan korkarsiniz...”*!

ibn Hazm, Kelamcilardan bagka bir gruba ait Kur’an’in icazini

aciklayan su gérist de nakletmektedir: “Yice Allah, kuliarini Kur'dn'a

muhalefet etmekten men ettigi igin, Kur'an mid’ciz olmugtur.”%

Ancak Ibn Hazm, her iki grubun da konuyu abarttiklarini

belirterek, bunlarin gérislerini su sekilde elestirmektedir:

Birinci grup, gériislerine destek olarak kisas ayetini zikretmisgtir.
Buna gére sanki bunlar, Kur'an'in icazini, tek bir ayete sikistirmak
istemiglerdir. Bu son derece yanligtir, hi¢ bir Masliman bdyle
dugiinemez, bu diagince kifurdiar. Clnka béyle digsinmek 6zellikle

cahil kigilerin kafasinda, Kur'an’in bazis:1 miciz, bazisi degilmis gibi bir

istifham uyandirabilir.4®

“" Bakara, 2/179.

2 ibn Hazm, el-Fasl, 111, 27; Ayrica genis bilgi igin bkz. Ebii Mensir Abdu’l-Kahir b.
Tahir e’'t-Temimi el-Bagdadi, Kitabu Usilid-Din, s. 183-184; Carcani, Deliletu’l-lcaz,
s. 37-39; Suyati, Itkan, I, 1001-1024; Zerkani, Menihil, 11, 227-278.

“® {bn Hazm, a.g.e, 28.
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Besinci goris: Ibn Hazm, bu gériste de, Kelamcilarin,
Kuran'daki mu'ciz mlktann tartigtiklarint  belirterek  suniari
sOylemigtir: 4%

Es’ariler ve onlar gibi digiinenler, Kur'an’daki mu’ciz miktara ait
limit olarak Kur'an'in en kisa suresi olan Kevser siresini, st limit igin
de, bu slreyi asan herhangi bir miktari tanimaktadiriar. Dolayisi ile, bu
slreden azini mu'ciz olarak kabul etmemektedirler; iddiadlarini da su

ayetle dogrulamaya c¢aligmaktadiriar: “...O’na benzer bir sire getirin,

eger sozlerinizde samimi iseniz...”*%

Esariler, bu ayette Allah, insanlardan bir sdre getirmeleri

hususunda meydan okumusgtur. Dolaysi ile bir sireden azi mu’'ciz
olamaz, demektedirler.*%®

ibn Hazm, bu konuda diger Ehl-i Islam’in aym gériste

olmadigini, onlarin Kur'an’in azinin da, ¢ogunun da mu’ciz oldugunu

“4 1bn Hazm, el-Fasl; lll, 29; Daha genis bilgi i¢in bkz. el-Biiti, min Revii il-Kur'an,
3. Baski, Mektebetl’l-Fabi, Sam, 1392/1972. s. 147-185; Cerrahoglu, Tefsir Usil,
s. 162-168;, Muhammed Ali el-Hasan, el-Menir fi Ulami'l-Kur'an, 1. Baski
Matbaati’'s-Sark ve Mektebetihi, Amman, 1983, s. 129-138; Abdu’l-Vehhib el-
Hallaf; ilmu Usi’l-Fikh, (gevr. Huseyin Atay), Ank. 1985. Islam Hukuk Felsefesi, s.
204-209.

“% Bakara, 2/23;Yinis. 10/38.

“% ibn Hazm, el-Fasl, 1li, 29.
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kabul ettiklerini sdylemekte ve en dogru gérisiin de bu gériis oldugunu

ve bu gérilge muhalefet etmenin caiz olamiyacagini belirtmektedir. %’

Béylece gériiyoruz ki Ibn Hazm, icazi’l-Kur'an konusunda, gayet
saghkh fikirler ileri sirmektedir. Onun bu husustaki fikirlerini daha
dodrusu Kur'an’'a bakis agisini sdyle degerlendirebiliriz:

ibn Hazm’in, Kur'an'i incelerken bazen sanki hi¢ Zahiri degilmis
gibi Kur'an’in bitin yénleriyle ilgilendigi goriiimektedir. Meseld dil
acisindan ayetleri s6zlik anlamlarina gére degerlendirdidi gibi, fikhi
dini ve felsefi yonlerden de tahlil etti§ini gérmekteyiz. Bu nedenle, Ibn
Hazm', yerine gére bir miifessir, yerine gore bir dilci, yerine gore bir
vaiz, yerine gére bir filezof ve yerine gbére de bir hukukgu olarak
degerlendirmek mamkandir.

O halde icazi'l-kuran’da lbn Hazm'in Kur'an’in azinin da,
¢ogunun da mu’ciz oldugunu ve kiyamete kadar da icazinin devam

edecegini kabul ettigini, dolayisi ile bu konuda Ehli Sinnet

mufessirierle ayni gériigte oldugunu rahathkla séyleyebiliriz.*%®

“7 Bkz.{bn Hazm, el-Fasl,lli, 29.
“® Genig bilgi ici bkz. ibn Hazm, el-Fasl, 1il, 26,29.



128

4- Fedaili'l-Kuran Agisindan

Kur'an'in faziletini ve yiiceligini ortaya koyan pek ¢ok ayet ve hadis
vardir. Siphesiz sdzlerin en gizeli Allah’in sézidir. Ondan daha giizel ve
ondan daha 6zl bir s6z olmaz. Nitekim bunu bizzat Kuran séyle ifade
etmektedir:

‘Allah séziin en gizelini (Kuran') birbirine benzer, ikigerli bir Kitap

halinde indirdi**®®

Sozlerin en giizeli, beyanin en agifi ve kelamin en faziletlisi, Allah’in

kelamidir. O'nun kelaminin diger sozlere karg: olan Gstanlida, Yace Allah’in
kullarina kargi olan Gstanliga gibi'dir.*'°Hig yaratan yaratilaniariyla mukayese
edilir mi?

Ayni anlamda Tirmizi, Darimi ve Beyhaki'nin rivayet etmis oldudu bir

hadis, Kuran’in her seyden daha istiin oldugunu, higbir beser sdziiniin

onunla mukayese edilemeyecegini en veciz bir gekilde ortaya koymaktadir.*!?

Kur'an'in faziletini anlatan pek ¢ok hadisle birlikte bunlardan bir kismi
Kuran'in batinanin faziletini anlatirken, digerleri de bazi sure ve ayetlerin
faziletini anlatmaktadir. Hatta bazi sure ve ayetlerin fazileti o kadar

vurgulanmaktadir ki, sanki bunlar di§er sure ve ayetlerden daha faziletli gibi

% Zamer, 39/23

% Bkz. Taberi Tefsir, 1,5; Kurtubi,el-Camiu |i Ahkami’l-Kurar, |, 4; En-Nisabari,
Tefsiri Garaibi’l- Kur'in ve Ragaibi’l-Furkan, 1,4 (Taberi Tefsirinin kenarinda);
Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1. Mukaddime, s. 31

“" Bkz. Tirmizi, Stnen, Viil,125 (Kitabu Sevabi'l-Kur’an)
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bir intiba vermektedir.*"* Simdi bu hususta biz ibn Hazm'in géruslerini ele

ahp, onlari irdelemege calisacagiz:

Ibn Hazm, Kuran’in bazi ayetlerinin digerlerinden daha stin
oldugunu kabul etmemekte ve sunlari sdylemektedir: Bu konuyu bilmeyen bir
takim kimseler, nasslarin gatistigini zannetmektedirler. Sayet ayet ayetle,
hadis hadisle veya ayet hadisle ¢atigirsa, 0 zaman her ikisiyle de amel etmek
vaciptir. Clnk{i ayet olsun, hadis olsun, buniardan kullanim, hiikiimleri ilzam

ve itaat bakimindan higbiri digerlerinden daha {stiin degildir; hepsi Allah

katindandir ve her hususta egittirler.”*?

Ancak, Rasulullah’in bazi hadislerine®’* dayanarak; ayete'l-Kirsi,

inlas-1 Serif, Fatiha, Bakara Suresinin 41. dyeti vb.’lerinin efdaliyetini, dolayis:

“2 Bkz. Muslim, Sahih, 1.553-559; Ibn Mace, Sunen, |, 76-79; Tirmizi, VII,91-125;
Taberi, Tefsir, 1-4-6; Ebu’l-Fere¢ el-Cezvi, Zadd'l-Mesir, el-Mektebd'l-blemi, 1.3;
Kurtubi, el-Cami’u li Ahkami’'l-Kur’an, 1,1-30;

“3 jbn Hazm, ihkam, 1. 21; el-Fasl, IlI. 15

#4 Bkz, Muslim, Salati’l-Musafirin, 44, H. No: 258, |, 556. da zikrolunan hadisde
Rasulullah Ubey b. Kab’e géyle sesleniyor. (Ey Ebel Munzir! Bilir misin? Sana gére
Kur’an’in hangi ayeti daha efdaldir.?) Ebu’l-MUnzir: (a8l ) 58 ¥) 4} ¥ &) dedim,
Rasulullah, gégsume vurarak (limin seni olgunlagtirmig seni tebrik ederim, Ey
Ebe’l-Miinzir) dedi.

Tirmizi, Ebu isa ve Muhammed (0.279/892), el-Cimius-Sahih, Thk. Ahmet
Muhammed Sakir, Kihire 1356, 8/91,92. Babu Micie fi Fatihat'-Kitab fi Sevabi'i-
Kur'an.

Hadis’in tamami g6yledir: Rasulullah (Bir gin) Ubey b. Ka'b’e ugrar. Bu

sirada Ubey namaz kilmaktadir.. Rasuluilah Ubey'e: (Ey Ubey ) diye seslenir.
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Ubey, Rasulullah’a cevap vermez, namazina devam eder. Selam verdikten sonra:
(Esselamu Aleyke Ya Rasulaliah,) der. Rasululiah Ubey’e (Ve Aleykesselam)
dedikten sonra (Ubey’e) sorar: (Seni ca§irdiimda bana cevap vermeni ne
engelledi?) diyince ( Ubey namazda idim,) diye cevap verir. Rasuiullah (Bana inzal
edilenler igerisinde Allah ve Rasuli sizi hayat verecek bir geye ¢cadirdiginda onlara
cevap verin, ayetini gérmedin mi? Veya bu ayete rastlamadin mi?) diyince; Ubey
(bir daha yapmam ingaallah) cevabini verir. Rasulullah (sana ne Incil’de ne
Zebur'da ne de Furkan’da benzeri inmeyen bir sureyi 6gretmemi istemez misin?)
der. Ubey, (isterim) der. Rasulullah Ubey’'e (Namazda nasil okursun?) diye sorar.
Ubey de :Ummual-Kur'an'i (Fatiha)y: okur. Rasulullah (Canim Onun kudretinde olana
yemin ederim ki, O'nun gibisi ne Tevrat'ta ne incil'de ne de Zebur'da ve ne de
Furkan'da nazil olmustur. O namazda tekrarlananiardan ve bana indirilen Kur'an-i
Azim'den yedj ayettir, Seb’ul Mesani'dir) buyurur.

Bu Hadis'in bir benzeri, Buhari, 66/9 Fatihati'l-Kitab’'ta séyle
zikrolunmaktadir: Ebu Said b. El-Mualla anlatiyor: Namaz kiliyordum. Rasutuliah
bana seslendi. O'na cevap vermedim. (Daha sonra) Ya Rasulalilah namaz
kiliyordum, dedim. Rasulullah (Allah size: Allah ve Rasull sizi gadirirsa onlara
icabet edin demedi mi?) Daha sonra elimden tutarak sdyle sdyledi: (Mescid’den
cikmadan 6nce sana Kur'an’da en degderli sureyi 6§retmeyim mi?) dedi. Mescidden
ctkmak (zereyken yi Rasulaliah bana Kur'an'daki en degerli sureyi 6gretecektiniz,
dedim. Rasulullah (el-Hamdalillahi Rabbi’l Alemin, o devaml: tekrarlanan yedidir.
Ve bana indirilen Kur'an-i1 Azimdir) dedi.

El-Buhari, 66/13 Fadiu Kul Huvallahu Ahad.

Ebu Said el-Hudri (r.a.) bu hadisi §0yle anlatmaktadir: Adamin birisi, birinin
“Kul Huvallahu Ahad”i gok okududunu duyuyor. Bunu duyan adam, sabahleyin
Rasulullah’a gidip adami biraz da gekigtirir mahiyette bunu anlatiyor. Rasulullah:
(Ruhum kudretinde olana yemin ederim ki O, “Kul Huvallahu Ahad Kur'an'in tg¢te

birine bedeldir.) buyuruyor.
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ile bunlar okundugunda, sevaplarinin farkli olacagini séyleyenlere de: “Evet,
size katihyorum, sevaptaki farklilikta siiphe yoktur. Fakat, Ostinlik sifatta
olur, zatta degil” diyerek, ayetlerin okunusu esnasindaki sevapta olan
farkhih@ kabul ederken, ayetlerin tagimis olduklan hiikkim ve bu hikiimlerin

baglayicihg: ile bizzat ayet olmalarn bakimindan, birinin digerinden
stinligini kabul etmemektedir. #1°

Ancak Suyuti, Fadailu'l-Kurdn konusunda bir ¢ok sahih hadis
bulundugu gibi, bir gok da uydurma hadis bulundudunu sdylemektedir. Bu
nedenle kendisinin bu hususta “Hamaili’z-zehr fi Fadaili's-Siiver” adinda bir
eser yazdigini ve bu eserde sadece sahih hadisleri zikrettigini ifade etmekte

ve Fadailr'l-Kuran konusunu iki bélim altinda vermeye caligmaktadir:

Ayni hadis, Ebu Said el-Hudri’den degisik bigcimde rivayet olunmaktadir: Ebu
Said anlatiyor: Nebi, (s.a.v.) Eshabina; Sizden biriniz Kur'an'in dgte birini
okumaktan aciz kalir mi? dedi. Bu hepsinin g6ziande biyadi. Bunu hangimiz
yapabilir? Ya Rasulallah dediler. Rasululiah Allahu’l-Vahid es-Samed, Kur'an'in
acte biridir, dedi.

Bunlarin diginda, Buhari'de, Kur'an’in bazi ayet ve surelerinin faziletini
gosteren bir ¢cok hadis vardir. Mesela: Bakara suresinin son iki dyetinin faziletini
belirten hadis, Buhari 66/10; Kehf suresinin faziletini belirten hadis 66/11; Fetih
suresinin fazlini belirten hadis, 66/12; Muavvizeteyn'in faziletini belirten hadis,
66/14'te zikrolunmaktadir.

“% ibn Hazm, Ihkam, 11,21; Ibn Hazm, ei-Fasl, 11,15
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Birinci bélimde genel anlamda Kuran'in faziletine dair hadisleri

verirken, ikinci bélimde de bizzat surelerin tek tek faziletine dair hadisleri
vermektedir. 41

Daha sonra da Kuran'in béazi ayetlerinin digerinden {stinlaga
konusunda Islam ulemasinin iki gruba aynidigini bildirmektedir:

Bunlardan: Eg'ari, el-Kadi Ebu Bekr el-Bakilléni, ibn Hibban vb.’rinin
bunu kabul etmezken; Ishak b. Rahuveyh, Ebu Bekr b. el-Arabl, Gazali ve

Kurtubi gibilerinin de, hadislerin zahiri anlamina dayanarak Kur'an'in bazi

ayetlerinin digerlerinden tistinligiina kabul ettiklerini, agiklamaktadir.*!”

Boylece, é&limlerin mezkidr goériglerini inceledikten sonra, biz bu
konuda su kanaéte varmig bulunuyoruz:

Kuran'in ayet ve sureleri kaynaklan bakimindan (Allah tarafindan
oluglari agisindan) birdir. Birinin digerine Ustiinligl s6z konusu degildir.
Ancak, Rasulullah’in tesbitine gére ayetler tagimis oldukian anlam ve

getirmig olduklan hikamlerin, kullara daha faydall olmasi agisindan bir
birlerinden farkhidirlar. 4'®

Bakara suresinin 106. ayetinin izdhina gelince: Allah bu ayette “daha

hayirli” tabirini kullanmigtir ama, bu tabir bizim igin gegerlidir. Yani kullar, yeni

48 Bkz. Suyuti, itkan, II, 1113-1130
“7 Bkz. Suyuti a.g.e., II, 1131-1142
“® Bkz. Buhari, Fadaili'l-Kur'an, Fadl G Fatihati'l-Kitap, Ha. No: 4720; Muslim,
Salatd’l-Masafirin ve Kasruhd, Fad! G Sureti’l-Kehf ve ayetel kirsiyyi, ha. Ho. 810;
Tirmizi Sinen, Tefsirh’l-Kur'an, Saretd’[-Hicr, ha. No: 3124; Ahmed b. Hanbel (0.

241/855), Masned, Kahire, 1313, {ll, 439; IV, 177.
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hikiimlere uyduklari takdirde, s6z konusu hikamler, kullar icin daha hayirh
olacaktir, anlamindadir. Yoksa, Allah’in ayetinin biri digerinden daha hayirh
olacag anlamina gelmemektedir. Allah, bu tabiri kullarinin konuyu daha iyi

anlayabilmelerini saglamak igin kullanmigtir.
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B- Ayetleri Yorumlama Metodu

1. Genel Metod

lbn Hazm'in, Kuran tefsir husisunda kendisinden &nceki Islam
miifessirlerince “rivayet’ ve “dirdyet” tefsiri geklinde iki kisim olarak ele alinan
tefsir akimlarn hakkinda olumiu veya olumsuz herhangi bir s6z sdyledigine

rastlanmamigtir. Ancak islam &alimlerinin blyik goguniugu tarafindan kabul
gormils ve Islam hukdkunda belirli bir konuma oturturulmus ‘re’y”,*'°

0420 «: 421

‘kiyas istihsan vs. gibi ictihad Grin( olan terimleri kabul etmedigi

g(irt"xlmﬂgtﬂr.‘m ibn Hazm'in bu tutumundan yola cikarak onun, dirayet

tefsirini kabul etmedidi sonucuna varabiliriz. Zird Ibn Hazm, diger dallarda
sahip oldugu gibi, Kur'an'i tefsir hususunda mistakil bir esere sahip degildir.
Bununla birlikte o, eserlerinde Kurdn’dan ve Kuranm'in beyanindan stz
ederken, Kuran'in dért temel agiklayicisinin oldugunu bildirmektedir. Bunlar:

Kur'an, Siinnet, Sahabe sézleri ve lcm&'dir. Aynca bunlarin diginda, istisna,

23

tahsis*®, te’kid,*?* Arap Grameri ve yer yer siirle baz! ayetleri beyan ettigi de

“9 |bn Hazm, Nubez, s. 40, Ibn Hazm, Ihkam, VI, 59.

0 Bkz. ibn Hazm, Nubez, s. 44; ibn Hazm, ihkam, VIII, 48-76.

@ Bkz. ibn Hazm, ihkam, VI, 16-59; Eba Zehra, ibn Hazm, s. 309.
“2 Bkz. Ibn Hazm, ihkam, Vi, 2-16, Eba Zehra, a.ge., s. 311-313.
“B |bn Hazm, a.g.e. |, 80; Eba Zehra, a.g.e., s. 236.

“% ibn Hazm, Ihkam, I, 88.
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géralmagtir.*?® Biz bunlan asadida maddeler halinde misaller vererek, tek

tek agikiamaya caligacagiz.

a) Kur'an'in Kur'an’la Tefsiri
ibn Hazm’a gbre Kur'an'in ik tefsiri (beyan)”i yine Kuran'la’dir. Buna

émek olarak su ayetleri zikretmigtir: “Biz Kur'ani sana okudugumuzda, sen

onun okunugunu takip et. Daha sonra, onu agiklamak bize aittir.*?>"

Bu ayetleri verdikten sonra su acgiklamay: yapmaktadir: Cenabi Hak,
Kuran'in agtklamasini, kendi Gzerine aldigini beyan ettigine gére, bunu
mutlaké bagka bir ayetle agiklayacaktir. Nitekim bu husus su ayetlerie net bir

sekilde ortaya konulmustur.

“Allah, daldlete diigmeyesiniz diye, Kuran'i size agiklamaktadir.*”

Yine yice Allah,”..Her seyi aciklamak igin Kuran', size indirdik...*?*"

buyurarak, Kur'an'in Kur'an’i, agtkladigini belirtmigtir.
Buna benzer Kur'an'da birgok 6rnek vardir. Bunlarin hepsini zikretmek
cercevemizi agacagindan, bunlardan yaliniz bir misal daha vermekle yetinmig

olaca@iz. S6z konusu misal, talak konusu ile ilgili olan ayetlerdir.

“% Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, I, 8, 123-126.
“® Kiyame, 75/ 18-19.
42 Nisa, 4 1 175.

“B oh-Nahl, 16 / 89.
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ibn Hazm'a gére, Yiice Allah, bazi ayetlerde*?® “talak™ miicmel olarak
zikretmis, daha sonra onu Talak suresinde ki ayetlerle®® tefsir ederek

acikhifa kavusturmugtur.**!

Iste Ibn Hazm’in Kur'an'i Kur'an’ia agiklama ydntemi bu sekilde devam
etmigtir.

Bu konuda Zemahseri ve Nesefi de, Kiyame suresi 18. ve 19.
ayetlerini tefsir ederken sunlan sdylemiglerdir: Kur'an, Rasulullah’a
aktarnlirken, Cebrail okuyusunu bitirmeden, o, unuturum korkusuyla hemen
ayetleri, Cebréailin agzindan aliyor, Cebrail ayeti bitirene kadar
sabredemiyordu. Bu nedenle s6z konusu ayetlerde Rasulullah’in sabretmesi
icin su sekilde uyanliyordu: “Ya Muhammed! Cebréil okudugu miiddetge, sen
dilini kipirdadarak onu takip etme. O, okusun bitirsin. Daha sonra onu senin
kalbine yerlestirecek ve lisaninla da onu san’a okutacak biziz. O, bitirdikten
sonra, hemen pesinden sen oku. Daha sonra bilemedigin anlamliaria

kargilagirsan, onu sana agciklayacak olan da yine biziz. Kur'an’in sana vahiy

islemi tamam olmadan Kur'an konusunda acele etme. Sakin bunu yapma!™**?

Kadi el-Beydavi de s6z konusu &yetlerin tefsirinde su aciklamayi

yapmigtr: Hz. Muhammed, Cebréil kendisine vahyi getirdiginde onunla

“® Bkz. Bakara, 2 /226-227, 229-230-231,236-237; Nisi 4 / 19, 130; Anzib, 33/ 49;
MUmtehine, 60/ 10-11.

“® Talak, 65 / 1-3.

“! lon Hazm, Ihkam, |, 82.

%2 Zemahgeri, el-Kegséaf, IV, 191-192; Nesefi, Medariki’'t-Tenzil ve Hakaikd't-Te'vil,

IV, 314-315.
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berdber okumaya caligip agzinda dilini hareket ettiriyordu. Allah “dilini
hareket ettirme” buyurarak, Rasulullah’in Cebréil (a.s.)'la beréber okumasini
yasaklamigtir. Rasulullah, Kuran’in okunusu esnasinda bazi hikimler
sormus, bazi ayetlerin agiklamasini istemig olacak ki Allah, Hz. Muhammedi,

bu sefer de “Onu sana agiklamak bize aittir" emri ile uyarmig ve o esnada

soru sormamasini tavsiye etmistir.”**

Seyyid Kutup ise, aym ayetlerin yorumu (zerinde durarak sunlari
sdylemigti. “Bu ayetler bir taraftan Rasulullah’a vahyin nasil alinacagini
Ggretirken, diger taraftan da, Hz. Muhammed’in Kurani unuturum, ya da
ezberleyemem, ya da aklimdan bir hikkmi gikar korkusu ile endigelenmesine
gerek oimadigini belitmektedir. Cank{ bu isi Kuran'in Sahibi (Allah) kendi
Uzerine almigtir. Bu nedenle Rasulullah’in acele etmesine gerek olmadigini
bildirmigtir."*>*

Batin bu agiklamalardan da anlagiimaktadir ki, Kuran'in Kuran’la
tefsii hususunda, gerek Ibn Hazm, gerekse dijer mifessirler arasindaki
goruglerde herhangi bir farklilk séz konusu degildir. Her iki taraf da Kuran’in

Kur'an'i tefsir edecegini belirtmislerdir.

488 Seyh Zide Muhammed Muslihaddin Mustafa el-Kavci Muhyiddin (6: 951/1544),
Hagiyetli Seyh Zide ald Tefsiri’l-Kidi el-Beydavi (Envar(’t-Tenzil ve Esrari’'t-Te'vil)
el-Matbaa e’'n-Nefise el-Osmaniye, Ist. 1306. Baskidan Ofset baski. ihlas yay. ist.
1991, IV, 485.
434 . A poralcs ra
Seyyid Kutup, Fi Zilali'l-Kur'an, VII, 377-378. ‘ M KURULU
DOKOMANTASY MERKEZ!
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b) Kuran'in Siinnetle Tefsiri

Kuran'in Sinnetle tefsiri hususunda hi¢ bir mafessirin hayir
diyemiyecegini biliyoruz. Canki, Kuran'in Siunnetin agiklamasina ihtiyac
oldugu, bizzat Allah tarafindan - g6yle beyan edilmistir” ...Onlara nazil olanlar,

kendilerine agiklayasin diye Kuran'i, sana indirdik.”**® Ve Allah’in emirlerini

iyice agiklasin diye, her peygamberi kendi kavminin diliyle gonderdik.™

Allah’in bu buyruklan, Sannetin Kuran'i beyan ettijine dair apagik bir
delildir.
Zehebi, her mifessirin bilmesi gereken ilimleri verirken, “Hadis”in

6nemini de 6zellikle vurgulamigtir.**

Dolayisi ile, bitin mifesssirler, Sinnetin Kurdni acgiklamak
durumunda oldugunu bilmekte ve bunu béyle kabul etmektedirler. Buna
Taberi bagta olmak Gzere batiin mafessirleri 6rnek verebiliriz.

Ibn Hazm da bu hususta diger islam mifessirleri gibi diginerek,
Sunneti, Kur'an gibi dinin ana kaynagi olarak gérmekte ve her birini, digerinin
aciklayicisi olarak kabul etmektedir. Bu sebeple Kuranin Siinneti beyan

ettigi gibi, Stinnetin de, Kuran' beyan edecegini benimsemektedir.**® Ona

gére sinnet, Kuran'in miicmel olanim agiklar, umumunu tahsis eder;

miskGlanGg ¢ézimler.

“ Nahl, 16/44

“% ibranim, 14/4

“7 gz-Zehebi, Muhammed Huseyin ez-Zehebi, et-Tefsir ve’l-Mafessirun, 1. Baski
Déru'i-Kelam , Beyrut 1, 268

“3 {bn Hazm, ihkam, If, 22
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Ibn Hazm bu iglemler neticesinde dogan hikimleri de katiyyet ifade

eden hikimler olarak kabul etmektedir. Namaz, zekat, hac ve benzerlerinin,

hadislerie agiklanmis hitkiimleri gibi.**? Allah Teéla, bu hikimleri Kuran'da
umum bir gekilde zikretmigtir.**° Bunlar hakkindaki tafsilatli bilgi ise, Stinnetin

beyani ile elde edilmigtir.**! Eger Suinnet, Kuran'daki bu hikkimleri bizlere

“® jon Hazm, a.g.e, 1, 80

“0 Bk. Namaz hakkinda ayetier: Bakara, 2/3,43,238; Nisi, 4/103; el-Enam, 6/72,92;
Hac, 22/77; MU'minan, 23/9; Lokman, 31,4; el-Meidric, 70/22-23; el-Alj,
87/15,18,19: Zekat Hakkinda Ayetler: Bakara, 2/43,83,110,177,254,267,277; Nisi,
4-77,162, el-Miide,5/12,55; Enam, 6/141; el-Araf, 7/156el-Enfil, 8/41; Tevbe,
9/5,11,18,29,34,35,60,71,79,80,99;er-Ra'd, 13/18,22,23; Ibrahim, 14/31; Meryem,
19/31, 55; Enbiya 21/73; hac, 22/35,41,78; MU'minén, 23/2-4, 60; Nir, 24/37,56; e'n
Neml, 27/3; Lokman 31/4; es-Secde, 32/16; Ahzib, 33/33; Zariyat, 51/19;
Milcadele, 58/13; Miazemmil, 73/20. Hac Hakkindga Ayetler: Bakara,
2/128,158,189,196,197,198,203; Ali imran, 3-97; Maide, 5/1-2,27,94,95,97; el-araf,
7/31; Tevbe, 9/3,19,36; Hac, 22/27,28,29,30,32,34,36-37.

“ Sunnetin namaz’i agikiadi§ina dair gu hadisi misél verebiliriz: Buhari, 95/1. M3
Ca’e fi lcazeti Haberi’l-Vahid: Rasulullah séyle buyuruyor: “ .. Ailenize dénan,
onlaria berdaber kalin. Onlara (bilmedikieri geyleri) 6gretin. Onlara baz: talimatiar
verin. Ve ben namazi nasil kiliyorsam? Siz de éyle kilin...”

Zekatla ilgili hadisler; Bu konuda, zekitin farziyetini, gesitlerini, miktarini,
kimlere farzdir? Kimlere verilmesi gerekir? vs. gibi durumlari belirten bir gok hadis
vardir, biz bunlardan sidece bir tanesini vermekle yetinece{iz: Mesela; Ebu said el-
Hudri’den, nakiedilen bir hadisde Hz. Muhammed, Hububat ve develerde nisap
miktarini” Bes “"evsuk g«jl° (6l¢h) tan ve bes “zevd 335" (deve) den azina zekat

gerekmez” sozleri ile belirlemigtir. Bkz. Maslim, Zekit, Serhu Nevevi, VI, 48-74.



140

agiklamamig olsaydi, elbetteki buniar bizim icin mibhem olarak kalacakti.

Dolayisi ile biz de, namazin nasil kilinacagini, rekat sayilarini zekati nasil ve

k-442

kimlere verecegimizi bilemezdi Bunun igin, Kuran'in Sinnetle

agiklanmasina ihtiyag vardir. Yukarda da belirttigimiz gibi, bu agiklamalardan
da anlagiimaktadir ki, ibn Hazm da diger Kuran bilimcileri gibi, Kuran'in
stinnetle beyanina 6énem vermekte, hatta bunu bir zaruret olarak telakki

etmektedir.

c) Kur'an'in icma ile Tefsiri

Bu konuya gegmeden énce, ibn Hazm’a gére icméa nedir? Bunu bir
kez daha tekrarlamakta fayda miilahaza ediyoruz. Ona gére icma, “Islam
alimlerinin ittifaki ile, Kitap ve Sannet'ten sonra dciinci suradaL kabul edilen

ser’i bir delildir **

cma bahsinde de zikretti§imiz gibi, Ibn Hazm, séz konusu icma’'a

uymanin farz oldugunu belitmekte ve bu gérigiinii de su ayet-i kerimeye

Hac’la ilgili hadisler. Bu konu hakkinda da oldukga fazla hadis mevcuttur.
Biz sadece bir misalle yetinmeyi dagsinliyoruz: Meseia Allah Kur'inda bize hac
yapin emrini vermigtir ama, hac yaparken giysilerdeki baz: kurallari, Rasulullah
belirlemigtir. Ibn Omerden nakledilen bir soru Gzerine sdyle soylemigtir:
“Rasulullah: Gémlek, sarik, sirval-pantolon, papak, mes ve ayakkabi giymeyin.
Ancak nidlin bulamayan, arkasini topuklarin ordan keserek nalini giyebilir. Kokuiu
elbiseler de giymeyiniz.” Genig bilgi igin bkz. Maslim, Hac, Serhu’'n-Nevevi, VIiI,
72,237; Maslim, ayni eser, IX, 2-131.
“2 Bkz. ibn Hazm, Ihkam, I, 104,118,122; ibn Hazm, ei-Fasl, II, 219-221

“3 jbn Hazm, ihkam, IV, 128, Ebu Zehra, Ibn Hazm, s.271
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dayandirmaktadir.*** “Ey iman edenler! Allah’a ve Rasul'Gne ve sizden olan

dli'l-emre (ulemaya) da itadt ediniz...”*®

Burada ibn Hazm'a gére, ayette gegen “Uli-Emr’den murad,
ulemadir. Ulemanin goriglerine de itadt etmenin yani onlarn icma'ina
uymanin gerekliligi Gzerinde 1srarla durmakta ve Kuran’in séz konusu icma

ile tefsir edilebilmesini, ancak bagka agiklayici bir nass bulunmadig: takdirde
kabul etmektedir.*4®

Buna érnek olarak da, milki'l-yemin ile elde edilen bir cariye ile iligkiye

girmenin haram oldugunu ve bu konuda ulema arasinda icma oldugunu iddia
etmekte ve bu iddiasini da su ayetle delillendirmeye galigmaktadir:*’

“Iman etmedikge putperest kadinlarla evienmeyin. Begenseniz bile,
putperest bir kadindan, imanh bir cariye kesinlikle daha iyidir...""48 ayetinde

umumi bir gsekilde migrike kadinlarla evienmenin haramhgina igaret edilmistir

ve onlaria evienmenin ancak iman ederlerse mimkiin olabilecegi belirtilmigtir.

“4 lbn Hazm, Nubez, s. 8-9; Ibn Hazm, Ihkam, IV, 128-129; Ebu Zehra, a.g.e., s.
271

“S Nisa, 4/59

“8 lbn Hazm, Inkam, I, 154. Ancak lbn Hazm'in burada celiskiye dustugunu
belirtmek de yerinde olacaktir. CGnkl o, aslinda sahabenin icma’indan bagka bir
icma kabul etmez.

“T Bkz. ibn Hazm, a.g.e.l, 81; ibn Hazm el-Muhalla, 1X,445,446,447,448;
Abdurrahman el-Cezeri (O ?), Kitabu’l-Fikh ale’l-Mezihibi’l-Erbea, 1. Bask: el-
Mektebetl't-Ticariyyeti’l-Kubra, Mistr, 1969. IV,75-76

“® Bakara, 2/221.
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Bu arada cariyelerden (eme) de s6z edilerek, imanl bir cariyenin, imansiz bir
hir kadindan daha hayirli oldujundan bahsedilmigtir. Ancak imansiz
mugrike bir cériyeden s6z edilmemistir. Bu nedenle Ibn Hazm, misgrike bir
cariyeden milki’l-yemin ile istifade edilmesinin icma ile haram oldugunu iddia
etmektedir.

Ebu’s-Sulld da séz konusu daha dénce zikredilen Bakara suresi 211.
ayetin tefsirinde daha cok grameri agidan “Eme” kelimesini ele alarak onun
Uzerinde durmus ve o da sadece mi'mine bir eme ile migrike bir hiir kadin
arasinda mukayese yapmig, mi'mine emenin, hiir, zengin, ve gizel bir
miigrikeden daha hayirli oldugundan bahsetmis, ne misgrike cariyeden ve ne

de ayetin icma ile Kur'an'in beyanina delil oldugundan bahsetmigtir. *°

ibon Hazm'in icma ile Kuran'in beyanina dair delil olarak zikretmis,
oldugu Nisé Suresi 59. ayetinin tefsirinde Zemahseri su agiklamayi yapmgtir:
“Burada Uli'lF-Emr'den murad insanlara dinini 6greten alimler oldugu
soylenmektedir. Dolayisi ile dyetin anlami: Ey Insanlar sizler ve sizlerden

olan UlJ'-Emr, eger dini bir konuda inhtildfa digerseniz Allah’in kitabina ve
Rasul'lin(in siinnetine havéle ediniz” seklindedir.*>

Bu konuda Zemahgeri’nin de Ibn Hazm gibi, Ulu--Emrden muradin
alimler olduéunﬁ belirttigini gérmekteyiz. Ancak lbn Hazm gibi &limlerin
“icmaina uyma hususuna deginmedigi gbzlenmektedir.

ibn Kesir ise, s6z konusu ayetin tefsirinde sebebi nizuliini olugturan

gsahistan yani Rasulullah'in bir seriyyenin bagina “emr” olarak ta'yin ettigi

“® Epbu's-Sudd, |, 168-169.

40 Zemahseri, el-Keggaf, 1, 535.
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Abduliah b. huzéfe b. Kays b. Adiy'den bahsetmekte ve Emir'e itaati iceren

hadisler zikretmeye devam etmektedir. Bu nedenle tefsirinde icma4 ile ilgili bir

aciklamasi bulunmamaktadir.*!

Gortiyoruz ki Ibn Hazm, gerek Bakara suresi 211, gerekse Nisa 59.
ayetin yorumunda farkhi bir yaklagimla bu ayetleri, cmé ile Kuran'in
beyanina delil olarak kullanmaktadir.

Oysa ki s6z konusu ayetleri, mofessirlerden hi¢ birisi, lcma ile

Kuran'in beyanina delil olarak kullanmamaktadir.

2- Ozel Metod

ibn Hazm, genel metodun diginda 6zel metodlarla da Kur'an'i beyan
etmektedir.
Meseld Kuran'in Istisnd, Tahsis, Te'kid ve Arap Gremeri ile tefsir

olunacagint benimserken, bazi ayetlerin de siirle dahi beyan edilebicegini

belirtmigtir. 42

a) Kur'an'in istisné lle Tefsiri
Ibn Hazm, istisnayl, beyanin tirlerinden saydidi igin, Kur'an' istisné ile
de tefsir etmektedir. Ibn Hazm’a gére, bir ciimleyi beyan etmek istedigimizde,

cimlenin kendi igerisinde o climleyi agiklayacak bir kelime olmayabilir. Bu

durumda cimle istisnd kanal ile tahsis edilerek agikianabilir.**® Ibn Hazm,

“1 bn Kesir, 11, 323-324.
%2 ibn Hazm, ihkam, II, 80.

“Bay.
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buna misal olarak su ayeti vermektedir: “.... Ancak egleri ve kendilerinin
sahip oldugu (Cariyeler) hari¢” (bunlarla iligkiye girmek kinanmayi

gerektirmez).”*%*

Bu ayetin tahlili Ibn Hazm, tarafindan séyle yapiimigtir:

Allah bu ayet'te kurtulugsa eren mi’'minleri anlatirken, namaziarinda
hisu bulanlar, bog seylerden yliz gevirenler, zekati verenler,derken: Avret
mabhallerini koruyup iligkiye girmeyenler diye iligki yasakhgini, umumi bir

sekilde zikretmigtir. Ancak bu yasaktan ayni surenin 6. Ayetinde (V) istisna

edatimi  kullanarak, hanmimi ve cariyesi ile iligkiye girenleri, kinananlar
icerisinden, istisna etmigtir. Bu sebeple Kuranin daha énceden gegen, bir

nevi manasi kapali olan ayetleri, daha sonra gelen ayetteki istisna sayesinde

beyan oimug ve bdylece Kuran'in beyani istisna ile gergeklesmistir.*®

Burada ayetleri yorumlarken, ibn Hazm'in “Istisndy:” bir yontem olarak
kullandigi gorilmektedir. Her ne kadar miifessirler de, Kuran' agiklarken
istisnd yénteminden yararlanmiglarsa da, lbn Hazm kadar bu yéntemi 6ne

cikarmamiglardir.

b) Kuran’in Tahsis ile Tefsiri

ibn Hazm, ‘“istisna” gibi, “tahsis”i de beyénin tiirlerinden sayarak

onunla da Kuran'in agiklanacagini kabul etmektedir. Clnki ona gére bir

44 a1-MU’'mindn, 23/6.

%5 Bkz. ibn Hazm, ihkam, I, 81.
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kelimenin beyam liigat agisindan mamkdn olmadi§i zaman tahsis yolu ile

mimkin olabilir.**® ibn Hazm, buna misal olarak su ayeti vermektedir:

“iman etmedikge putperest kadiniarla evienmeyin...”**" Allah bu emri

ile migrike kadinlarla evienmeyi yasaklarken diger taraftan da su ayetle Ehl-i
Kitap olanlan tahsis ederek, yasak hikmiinden gikarmistir: "Bugiin size temiz
ve iyi seyler helal kilinmigtir.... MU’'min kadinlardan iffetli olaniarla daha 6nce
kendilerine kitap verilenlerden iffetli kadinlar da mehirlerini vermek sartiyle,

namusiu olmak, zind etmemek ve gizli dost tutunmamak Uzere sizlere

helaldir..."%®

Bu ayeti verdikten sonra lbn Hazm, su agiklamayr yapmigtr:
Gorildagh gibi Yice Allah, daha 6nce zikrolunan migrik kadinlara evlilik
yasad! icerisinden, bu ayet vasitas ile tahsis cihetine giderek, Ehl-i Kitab
hanimlarla evienme hiikkmiinii, haram olan hikminden ¢tkarmigtir.

ibn Hazm, s6z konusu tahsisin olug seklini s6yle anlatir: Tahsis, diger

cimielerden ayn olarak, ya bir emir lafzi, ya da haber lafz1 geklinde olur. Bu
ayetteki tahsis gekli haber kipi cimlelerle gerc,:ekleg,mistir.459
Mifessirlerden Ebu’s-Suud, muhsanaét'in da tahsis kanal ile helai

kilindigini séylemektedir.*®°

“® |bn Hazm, a.g.e, 80.

“7 Bakara, 2/221.

8 Maide, 5/5.

9 Bkz. ibn Hazm, inkam, 1, 80.

0 Epu’s-Suud, 11,7.
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Ancak Ibn Hazm, bir nevi Kurani agiklayan, “Tahsis” ve “Istisnayi,
biinyesinde bulunduran, “Beyan”in te’hir edip etmeyecedi hususunda goris

belirtmek isterken, sunlar sdylemistir. Amel vakti gelip gatmad|§| middetge,
beyan te’hir edebilir. Amel vakti gelmis ise kesinlikle tehir edemez.*®"

ibn Hazm, istisna ve tahsis'in de, ayni durumda olduklarini bildirmekte
482 ve beyanin te’hirine gu ayeti misal vermektedir “Biz sana Kuran'
okudugumuzda, sen O’nun okunusunu takip et. Daha sonra O’'nu san‘a

agiklamak bize aittir."®

lon Hazm, ayetteki ([.f)harﬁnin anlamina dayanarak, ayetin okunmasi

olayi ile, Yiice Allah’in onu agiklamasi arasinda uzun bir sGrenin gegtigine
islret ederek, beyan clUmlesinin te’hir edebilecegini isbatlamaya
caligmigtir.**

ikinci bir 6rnek olarak da, su ayeti zikretmigtir:

Yice Allah meleklerden hikayeten géyle buyurmaktadir:

“Biz bu kasaba halkini helék edecegiz. Gunkii halki zalimdir. lbrahim;
aralannda Lut'da var, dedi. Melekler, biz orada kimlerin oldugunu biliyoruz,

Lutu ve onun ehlini kurtaracadiz ancak, karisi hari¢, o azéba ugrayacaktir

dediler.”

“! Ibn Hazm, a.g.e,|, 84.
“2 Bkz. a.g.e., s. 87.

“3 Kiyame, 75/18-19.

“4 lbn Hazm, a.g.e., |, 87.

85 Ankebit, 29/32.
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ibn Hazm, bu ayette meleklerin azba udrayacak kigileri, 6nce umumi
bir gekilde zikredip, istisna ve tahsisi, tehir ettirdiklerini, bu nedenle de Lut
hakkinda soru geldigini, meleklerin ancak, bu sorudan sonra Lut ve ehlini,
azab gobrecekler icerisinden gecikmeli olarak tahsis ettiklerini, daha sonra da

yine ayni yéntemie Lut'un hanimini ehlinden istisnd ettiklerini séyleyerek,
hem tahsis hem de, istisnanin te’hir ettigini iddia etmektedir.*®®

Taberl, s6z konusu Ankebut suresi 31. ve 32. ayeflerinin tefsiri

hususunda gramer agtsindan ele almamig, sédece ayetin tefsirlerini yapip
gecmigtir 467

Tibyan'da ise, mezkur ayetlerin tefsirinde daha ¢ok kiraatlere yer
veriimis ve baz kelimelerin okunusundaki farkhlik, gramer acisindan

deferlendirilerek mana vermeye caligmigtir. Burada tahsis ile, ayetin beyan
olunup olunmadigindan bahsedilmemigtir.*¢®
Razi, Ibn Hazm gibi diginerek, Ankebut Suresi 31 ve 32. ayetlerini

tefsir ederken gramer agisindan manaya yaklagarak (oo e <ats” &l Vi)
ayetindeki “Yi'in gelmesi ile, meleklerin gelisihde, Lut (a.s)a haber

veriglerinde te’hir hasil oldugunu séylemigtir. ¢

“® jbn Hazm, Ihkam, |, 57.

“7 Taberi, Tefsiru't-Taberi, XX,147-148-149.

8 Tibyan, Tefsiru't-Tibyan, Vill,203-204-205-206.
“® Bkz. Razi, XXV, 61-63.
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Kurtubi ise, s6z konusu ayeti genis bir sekilde tefsir etmesine ve baz

kiradt farkliiklarina deginmesine ragmen, istisna ve tahsis'in tehiri

hususunda herhangi bir igarette bulunmamigtir.*

Ancak Ebu Zahra, Hanefilerin tahsis ile beyanin tehirini céiz

gbérmediklerini, géyet tehir vuku bulursa bunun tehir degil, nesh sayilacagini

471

sOylediklerini ifade etmektedir.®’' Ama Ibn Hazm’a gére, amel vakti gelip

catmadikca, beyanin te’hii de takdimi de caizdir.*? Cunka Allah

yaptiklarindan sorumiu degildir. Diledigi gibi tasarruf eder. Ancak

yaptiklarindan sorumiu olanlar kullandir.”*™

lbn Hazm, bu ayetin ardindan su agiklamay! yapmigtir: Hem “beyan”in
takdim ve te'hirinin céiz olusunu, Allah bizzat kendisi, Mekke’de namaz

tafsilath bir sekilde anlatmig, daha sonra da Medine’de, “Namazi kilin, zekati

n474

verin, ruku edenlerle ruku edin seklinde kisa ve 6z olarak bize

gbstermigtir. Buna benzer Kur'an'da bir gok misal mevcuttur. Peygamberierin

kissalarinin anlatimi, hirsizin elinin kesilmesi olayinin anlatimi v.s gibi.*’®

10 Kurtubi, Vill, 341-343,

‘" Ebu Zehra, ibn Hazm, s. 238. Ancak biz, Ebu Zehra’nin (1) numara ile dip notta
kaynak olarak goésterdigi; Ibn Hazm'a ait Ihkim, 1, 84'te Hanefilere ait bu
agiklamaya rastlamadik.

“2 jbn Hazm, ihkam, |, 85.

“® Enbiya, 21/23.

474 Bakara, 2/23.

475 Bkz. Ibn Hazm, ihkam, |, 84-87; Ebu Zehra, a.g.e., s. 238.
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Fakat yukarda da belirttigimiz gibi Ebu Zahra "istisna’nin te’hirini kabul
etmemekte ve lbn Hazm'in daha 6nce zikretti§imiz Ankebut Suresi 32.
ayetindeki Lt (as.)la ilgili anlatimda, istisnanin te’hirine dair gérusini

reddetmektedir.*’®

Biz ayeti, ciddi bir gekilde inceledigimizde ayet'te hem tahsis hem de
istisnanin var oldugunu gérecegiz. Ancak ayet'te tehir yoktur. ayetteki tahsis,
Lut(a.s)'in kendisi ve geri kalan ehiinin kurtuluga layik gériilmesidir.”lstisna”
ise, haniminin bu kurtulug disi birakiimas! olayidir. Her hélikarda, ayette

te’hir bulunmamaktadir..

¢) Kuran’in Te’kid ile Tefsiri
Ibn Hazm, Kur'an icerisinde kelime ya da ciimleyi kuvvetiendiren te’kid

edatlar ile de Kurd'in beyan olunabilecegini sdylemektedir. Ginkii Ibn

Hazm, te’kidi, beyanin bir tir(i olarak kabul etmektedir. Bu konuda oldukca
cok delil zikrederek muhaliflerini iknéya gal|§m|§tlr.4" Ancak biz bu delilleri

naklederek konuyu liizumundan fazla uzatmak niyetinde degiliz. Sadece su
misali zikretmekle konunun agiklida kavusacagi kanaatindeyiz.

Misal sudur: ibn Hazm, Kuran'da hac, umre ve hedy'den
bahsedilirken, hedy’ye gii¢c yetiremeyen kisilerin tutacag: orucun tutulus,

seklinin anlatiimasi esnésinda “li¢ giin hacda, yedi giin de hac dénusi tutar.

47 Bkz. ibn Hazm, a.g.e |, 84-87; Ebu Zehra, a.g.e., s. 238.

477 Bkz. ibn Hazm, ihkam, 1, 88-89; Ebu Zehra, ibn Hazm s. 237.
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Iste bunlar da tam on gundar*™ geklinde ayet igerisinde gegen
“adalS” 5,2¢ ol clmlesi, daha énce zikredilen: “U¢” ve “yedi” sayilarnin te’kid

479

ederek beyan etmigtir. Tipki Rasulullah’in zekat ve miras hakkinda

soyledigi hadislerde gegen (53) kelimesinin (..1) ve (J>,) kelimelerinin te’kidi

olarak geldigi gibi.**°

Biz bu konuda Ibn Hazm'in isébetli oldugu kanaatindeyiz. Clnki Arap
dilinde her ziyade harf cimieye veya kelimeye fazla anlam
kazandirmaktadir. Bu nedenle boyle cimle seklindeki bir fazlaligin, diger bir
cimieye daha fazla anlam kazandiracagindan giiphemiz olamaz. Dolayisi ile
Ibn Hazm'in Kur’ani tekid yolu ile beyani yerinde bir goristiir.

Mifessirlerin pek ¢ogu da bu yontemi benimsemekte ve

kullanmaktadir. Mesela Zemahgeri, Nesefi ve Ebu’s-Suud’a baktiimizda,

bunlar, s6z konusu Bakara suresi 196. ayetinde gegen “ais 3,:e &l
bélimiiniin bir dnceki sayiya te’kid olarak geldigini, (<) lafzinin, te’kid ifade

eftigini, dolayisi ile s6z konusu orucun, ihmal edilemeyecedi ve mutlaka

48 Bakara, 2/196.
“ Buhari, Zekat, 33; Nesai, Zekat, 10;Ibn Mace Stnen, Zekit,19.
480 Mdaslim, Feriid, Serhiin-Nevevi, XI,52. Hadis “Miras hisselerini séhiplerine

ulastirin. (farz miktarin taksiminden) geriye kalant, en yakin erkede veriniz.”
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tutulmasi gerektigi anlamimin, “tilke” lafzi ile ortaya c¢iktigim
belirtmektedirier. **"

Boylece mifessirlerin de zaman zaman, Kurani yorumiarken, ibn

Hazm gibi, “Te’kit” ydntemine bagvurduklarn gézlenmektedir:

d) Kur'an'in Arap Grameri ile Tefsiri

Daha 6nceki konularda gérildigu gibi Ibn Hazm, Kur'an' tefsir
ederken, Arap gramerine (dil kurallarina) 6nem vermektedir. Canki onun

bazi ayetleri tefsir ederken, onlari gramer agisindan da inceleyerek

agiklamaya calistigini gormekteyiz.*** Omegin “Goézler O’'nu idrak edemez.
O, gdzleri idrak eder” *** ayetinde oldugu gibi. Ibn Hazm, bu ayet te, gegen

‘gérme” ile “idrak’in ayni anlama gelmedigini, idrakin, gérme ve bakmadan
daha kapsamh oldugunu, bildirmektedir. Bunun igin bizim Allah’
gérebilecegimizi fakat onu idrak edemiyecegimizi sdylemektedir. Zird Allah"

idrak etmenin, bizim kapasitemizin Ustinde bir olay oldugunu ifade

etmektedir 4

! Bkz. Zemahseri, il-Kessgaf, |,345; Nesefi, Tefsiran-Nesefi, 1,100; Ebu’s-Suud,
Tefsird Ebi’s-Suid 1,159.

“2 jbn Hazm, el-Fasl, 11,123-126

“3 En’am, 6/103

4 {bn Hazm, el-Fasl, lil, 8
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Bu iddiasina da “O giinde 1sil i1g1l parlayan, Rab’lerine bakan yizler

vardir.” **° ayetini delil géstermektedir. Ancak Ebu Ali el-Cubbai bu ayetteki

J* edatim harfi cer olarak kabul etmemekte ve onu, “.y3“nin tekili olarak

goérmekte ve nimetier anlamina geldigini sdylemektedir. Dolayisi ile ayet’lerin
anlaminin da Rabbinin bekienen nimetleri” seklinde oldudunu iddia
etmektedir. Fakat Ibn Hazm, Ebu Ali'nin bu iddidsini iki sekilde reddetmistir.
Birinci gekli: Allah, bu yOzlere parlakhidin hésil oldugunu haber
vermigtir. Bu parlaklik onlar igin bir nimettir. Bu hasil olduktan sonra
onlar hasil olan seyi niye beklesinler! Ancak hasil olmayan sey
beklenilir. |

Ikincisi ise: Rasulullah’in “bakma”dan murédin “gérme” olduguna
dair haberleri, tevatarii bir gekilde varid olmustur.

Ibn Hazm, bu arada bakmanin ‘ Rabbisinin ni’'metini bekliyor’
anlamina gelmesinin dil agisindan mimkan olmadigini belirtir*®
Ikinci bir misal olarak ali imran suresinin 7. Ayetini verebiliriz. Ibn

Hazm, bu ayetteki (ol 3 0t )1 y) bOITMUNdeki (5) harfini istinafiye (baglama)

véavi olarak kabul etmekte bundan dolayl vavdan sonraki cimleyi de istinéfiye

kabul ederek, ilimde derinlegmis kigiler (0. })in dahi, her geyi

bilemiyecegini vurgulamaktadir.*®”

“5 Kiyame, 75/22-23
“ (el-Fasl, Ill, 8-9)

7 ibn Hazm, ihkam, 1V,125
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Ugiinci bir misal olarak da “s.»“ kelimesinin hangi anlamlara geldigini

inceleyerek bunlara goére Kuran'i agiklamaya calismakta oldugunu *®

verebiliriz.
Ayrica Ibn Hazm, Kiraat farkliigindan dodan anlamlara da deger

vererek Kuran’t ona goére beyan etmektedir. Meseld Nahli Suresi 7.

ayetindeki  “cag” fillinin  “s “ harfinin fethas ve “>* dal harfinin kesresi ile

okunusgunun meshur bir kiraat oldugunu soyleyerek, hidayeti Allai'a izafe

etmektedir. Buna gore, Allah'in bu dyette kullannin hepsini degil, sadece

bazisini hidayete erdirdigini haber verdigini ifade etmektedir.*®?

e) Kuran'in Siirle Tefsiri (Beyani)
ibn Hazm, Kur'an'i tefsir ederken gramerle yakindan alakali olan Arap

Dili ve Belagatini olugturan siirlerden de istifade etmis ve bazi ayetleri

siirlerden istishad getirerek agiklamaya caligmigtir.  Meseld: “O gin

topuklardan acilir, fakat giic yetiremezler...” *%° ayetindeki “... x2S fiilini

Ceririn siirinde gegen “,&* fiili ile te'yit etmeye caligmistir.*®! yette gegen * ¢

488 « ;1" nin anlami: 1. Tevfik ve hayir igleme hususunda yardim. 2. Hayir yapmayt,
hayir yapacak kigiye kolaylastirmak. 3. Hayir yapma egilimini kiginin génlinde
yaratmak. (Ibn Hazm, el-Fasl, Hi, 65)

“* fon Hazm, el-Fasl, IlI, 63

%0 Kalem, 68/42

“'ibn Hazm, el-Fasl, II, 351-352..
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Sl oo S p o ile, siirde gegen ‘A il e o2 13 parcasinin manast,

o glinin giddet ve dehgetini anlatmaktadir.

Ikinci bir 6rnek olarak “ O giin igil 191l parlayan ve Rablerine bakan

yizler vardir*® ayetlerinde gegen © s, y+3 5 Rabbisine bakan “yiizler’den

muradin: Rabbisine bakan “gézler” oldugunu, bir giirde gecen

U gee dlle 3 SL) 3 Credanas W gor g OLy°

sana bakan “ylizler” var pargasi ile agiklamaya caligmistir.*®® Gunki giirdeki

yizlerden de gbzler murad edilmistir.
Uglinci bir misal olarak, Ibn Hazm’in kullarin fiillerinin asil yaraticisinin
Allah oldugunu ve kullara izife edilen “yaratma® fiilinin mecizi anlamda

kullara isndd edildigini bazi ayetlerle agiklamaya caligtigini, daha sonra da
mezkur Ayetlerin beyamim bir giide te'yid ettiini verebiliriz.** ayetler
sunlardir: “Allah’tan bagka bir yaratici var midir?” % “(Kafirler) O'nu (Allah’t)

birakip hi¢ bir gey yaratmayan, bilakis kendileri yaratiimis olan, kendilerine

bile ne zarar ne de fayda verebilen, 6ldiirmeye, hayat vermeye ve élileri

yeniden diriltip kabirden ¢ikarmaya giicleri yetmeyen tanrilar edindiler” 4% “O

halde, yaratan (Allah) yaratmayan (putlar), gibi olur mu? Hala disinmiiyor

2 Kiyame, 75/22-23

“®  ibn Hazm, a.g.e. I1,10.

“* Genis bilgi igin bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, 111,81-136 .
“ Fatir, 35/3.

“%® Furkan, 25/3.
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musunuz?*’ “iste bu Allah’in yaratti§idir. Allah'tan bagkalari neler yaratti

ise bana gésterin bakalim!’- 4%

lbn Hazm, bu ayetlerde gegen (sl>) yaratma fiilinin, kullarda mecazi

anlamda bulundugunu, Zuheyir b. Ebu Selmén’in giirinde gegen (;1£) fiili ile

beyan etmeye caligmigtir. S6z konusu siirin anlami géyledir: “Senin iftira

ettigin seyleri, uydurduunu gérilyorum. Kavimden bazilan da (bir geyler)
uyduruyor ama, onlar (senin gibi) iftira etmiyorlar.”*%°
Aynt zamanda Ibn Hazm'in kendisi de bir gdirdir. Siirlerini kaside

hélinde sdyledigi ve bunlan bir divanda topladi§i bilinmektedir. Ancak biz,

Tavku'l-Haméme ve el-Fasl adli eserlerindeki mevcut siirlerinin diginda pek

fazla siirini gérmiss degiliz. 3°

“7 en-Nahl, 16/17.

“% Lokman, 31/11.

“® Ibn Hazm, el-Fasl, lll, 94. (s ¥ &5 Bl psill pansy <y Lo 3las i)

% jbn Hazm'in “Tavku'l-Haméme® adl eserinde bir hayli siiri mevcuttur, Ancak
Ibrahim Nasr ve Abdurrahméan Umeyre’nin tahkik ettigi bes ciltlik eseri “el-Fasl” adl
kitabtnin 1. cildinde dokuz, 3. cildinde dokuz, 5. cildinde ise, on alti giirle istighad

ettigi gébralmastar. Ancak el-Fasl'daki siirler, tamamiyle Ibn Hazm’a ait degildir.
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C- Tefsir Problemlerine Bakigi

1. Nasih-Mens(ih Konusu

Tefsir alaninda bazi problemler vardir. Nasih ve mensih meselesi de

bunlardan birisidir. Bu konu yillarca islam alimlerinin zihnini meggul etmistir.

Bazilan nasih ve mens(h olayini kabul ederken®®!, bazilari da kabul

etmemistir.’> Ancak bize gére bu konu, tefsir ilmi ile ugrasan ve 6zellikle

ahkam ayetleri ile ilgilenip, bunlardan hiikim c¢ikarmak isteyen ilim erbabinin
zorunlu olarak bilmesi gereken bir ilim turGdar. Gunki Kuranin nasih ve
mensihu'nu bilmeyen birisi, Kuran ayetlerinden hikiim c¢ikarmaya
kalkigtiginda, istinbat edecegi hikiimlerinde isabetli olamaz. Zird ¢ikarmig
oldugu hitkiim, yirGriikten kalkan mensih bir ayetin hilkkmi olabilir. Boylece
Islam hukuku ile ilgili hikkimlerde saglikh bir sonug elde edemez; dolayisi ile
hem kendisi dalalete diiger hem de bagkalarini disirebilir. Bu nedenie

Kuran'’daki nasih ve mensih’'u bilmek, 6zel olarak bir tefsirci i¢in, genel

% Bkz, Taberi, Tefsirut-Taberi, I, 475; W, 473; lll, 172;IV, 317; VI, 157; X, 143; Xili, 171;
XIV, 138; XXVI, 42; XXVIlI, 127; Kurtubi ll, 62, 151-152, 169; Ibn Kestr, Tefsiru lbn Kesir, |,
151; H, 51; i, 265; Zerkesi, Bedrddin Muhammed b. Abdullah ez-Zerkesi, el-Burhin fi
Ulami'l-Kur'an, (Tahkik, Ebu’l-Fadi ibrahim) 1. Baski, Matbaat Isa el-Babi el-Halebi, Misir,
1376/1957, |, 187; lI, 29; Ebu's-Sudd, 1, 111-112, 146; VI, 260; Suydti, Itkan, Il, 55, 57; es-
Sevkiani, Muhammed b. Ali b. eg-Sevkani (1250), Fethu'l-Kadir el-Cimiu Beyne Fenney er-
Rivayeti ve’d-Dirdyeti min itmi't-Tefsir, Daru’l-Fikr, Beyrtit, 3.Baski, 1393/1973, |, 314; ez-
Zerkani, Menahil, 1l, 125-126-127-128; Eimalili, I, 380-381-382. vb.

%2 Ebu Maslim Muhammed b. Bahr el-isfehani (6.323/934). vb.(ez-Zerkani, Menahil, I, 103,
Cerahoglu, Tefsir UsilQ, s.125.
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olarak da tim Islam ilimleriyle ugrasaniar icin, olmazsa olmaz degerinde bir
ilim tiradar. 5%

Calismamizin konusunu teskil eden Ibn Hazm e'z-Zahiri'nin fikirlerine
baktigimizda, bu konuda onun da ayn: fikirde oldugunu gérmekteyiz.®®

Ancak yukarida da zikrettiimiz gibi, konu hakkinda islam &limleri arasinda
farkli diginenler olsa da, biz fazla teferruata girmeden sadece lbn Hazm'in
bu husustaki gérugleri Gzerinde durup, yer yer de digerlerinin gériglerine
deginerek konuyu acgiklamaya ¢aligacagiz.

Ibn Hazm, “neshi’, kabul eden Zahiri bir alimdir. O islam seriatinda
vuku bulan neshi kabul ettidi gibi, Islam 6ncesi semavi dinler arasindaki ve o
dinlerin kendi iclerindeki neshi de kabul etmektedir. Ancak Islam dini
icerisinde vuku bulacak neshi, ayetler arasindaki anlamiarnin uzlastinima

yollan denenip, bundan bir netice elde edilemedidi takdirde kabul

etmektedir.>%®

ibn Hazm, neshi goyle tammiamaktadir. Nesh, tekrari mimkin

olmayan yerde, yurirlikte bulunan 6nceki emrin hikminin sona erdigini

beyandir.?® Yani nesh, bir hilkmii tamamen ortadan kaldirmak degil, sadece

yiriritkteki hitkmin zaméaniin doldugunu bildirmektir.

- 5% Bkz. ez-Zehebi, et-Tefsir ve'l-Mfessirin, |, 266-268.
%% bn Hazm, en-Nisih ve'l-Mensiih fi'l-Kur'ani'|-Kerim, Birinci baski, Daru’i-Kutibi'l-
limiyye, Beyrit 1406/1986, s. 5. Bu eser Abdulgaffar Sileyman el-Bendar:
tarafindan tahkik edilmigtir.
5 Ibn Hazm, Usil-i Din, s. 46.

5% {bn Hazm, el-ihkam, IV, 59; Ebd Zehra, ibn Hazm, s. 257.
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{bn Hazm, neshin vuku bulmast igin, dért sart ileri sirmuktedir:

1. Neshin muhatabi olmali. Yani Hz. Muhammed sa§ olmali. O
6ldiikten sonra nesh olmaz.

2. Mensth ser’t bir hitkiim oimali.

3. Mens(h sayilabilecek hikim, zamania sinirl olmamali. Glnk{

zaman sinir oldugu yerde neshe gerek kalmaz.
4. Nasih, mensthtan sonra gelmeli.*”
Bu sartlar tagiyan “nesh”, emir ve nehiylerde bulunur, haberlerde ise
nesh caiz degildir.*®® Kuran'da “nesh” iig sekilde vuku bulmaktadir.
Birincisi, &yet hem hikkim hem de lafiz itibariyle neshedilmigtir. Buna

misal olarak: “Adem oglunun iki vadi dolusu ailtim olsa, GglinclislnG ister.

Insanoglunun géziinii ancak toprak doyurur. Allah tévbe edenlerin tévbesini

kabul eder.”®® ayeti gosterilebilir.

%7 ibn Hazm, e'n-Nisih ve’l-Mensih, s. 7. Ancak burada ibn Hazm'in gorusleri
arasinda bir geliski’vardlr. 0, el-lhkam, IV, 93. sahifede mensih dyetin mushafin
tertibi agisindan yazilig ve okunug bakimindan; sirenin bas tarafinda olmasi, ya da
tertip acisindan bir 6nceki sure de bulunmasi, nasih dyetin sonunda, ya da bagska
mateahhir bir surede bulunmasinin zarar vermeyecegini sdylemektedir.

%3 bn Hazm, en-Nisih ve'l-Mensih, s.8.

509 Muslim, 14 Zekat, 39 h. No. 117, 1l, 725; ibn Hazm, Celdleyn Hamisi, 1l, 117,

137: Ibn Hazm, Ihkam, 1V, 61-62; Ibn Hazm, Nasih ve Mensiih, s. 4.
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Ikincisi ise, ayetin lafzi mensGh, hikmi baki’dir. Buna da misal “Yagli

cift zina ettiklerinde onlara Allah tarafindan ceza olarak, “mutlaka recim

»510

uygulayin” Allah aziz ve hakimdir. anlamindaki ayet verilebilir.

Uclinciisi de, ayetin hikmii mensih oldugu halde lafz1 baki'dir. Buna
da su ayetler misal verilmektedir:

*Nereden yola ¢ikarsamz (namazda) yiuzinhGzi “Mescid-i Haram'a

511

cevirin....” yeti®"’ ile nesh olunan,

“Dogu da, Bati da Allah’indir. Nereye yonelirseniz Allah oradadir.”'2

ayetidir.>?

Kuran'daki “nesh’in varhdim bu sekilde degerlendiren fbni Hazm,
konuyu daha genis cergevede ele alarak Kitap ve Siinnet btinligu icinde su
tasnifi yapmaktadir;

a- Kuran'in Kurani,

b- Stnnetin Kur'ani,

c- Kur'anin Siinneti,
d- Siinnetin Sinneti,

e- Nass'a dayanan bir lcmanin Kur'ani neshi®** geklindedir.

' {bn Hazm, Nasih ve Mensih, s. 4; ibn Hazm, Celileyn Hamigi, Il, 117,137; ibn
Hazm, lhkam, IV, 62.

"' Bakara, 2/ 149.

2 Bakara 2 / 116.

*3 ibn Hazm, en-Nasih ve'l-Mensuh, s. 9; ibn Hazm, ihkam, IV, 62.

% Ibn Hazm, Ihkam, IV, 107,120-121; Ibn Hazm, el-Fasl, I, 198 (Tahkiksiz eski
baski); Ibn Hazm, ei-Fasl, Iil, 100-115. (Tahkikli yeni baski); Ibn Hazm, Nisih ve

Mensih, s. 5; Ibn Hazm, en-Nubez, s. 28; Ibn Hazm, Usil-i Din, s. 45.
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Mufessirlerin goduniugu®® bu konuda Ibn Hazm gibi dustinirken,

bazilar®'® da, Islam seriati icerisinde vuku bulan neshi, hig kabul etmemekte
ve onu sadece Hz. Muhammed’in seriatinin &nceki geriatlerin hikmini
ortadan kaldirmasi seklinde degerlendirmektedir.®'’

Simdi Ibn Hazm'in yukardaki tasnifini maddeler halinde ele alarak

konuyu biraz daha agmak istiyoruz.

% Taberi, Ebi Ca'fer, Muhammed b. Cerir ’t-Taberi (6: 310/922), Camiu’l-Beyan
an Te'vili-I-Kur’'an, Ihtisar ve Tahkik Muhammed Ali e's-Sﬁbﬂni-Salir_t Ahmet Rizi
(cev. Mehmet Keskin), Ist. 1995, |, 85-87; el- Cassis, Eba Bekr Ahmet b. Ali e'r-
Razi (6: 370/980), Ahkamu'l-Kur'an, Matbaat el-Evkafi'l-Isiimiyye, 1335/1916. I,
700; Kurtubi, Ebi Abdullah Muhammed b. Ahmet el-Ensari (6: 671/1272), el-Camiu
li Ahkami'l-Kur'an, Kihire, 1387, I1,63; Elmahli, Hak Dini Kur'an Dili, |, 378,382;
Mehmet Vehbi (1861-1949), Hulisatl'l-Beyan fi Tefsiri'l-Kur'an, Ug dal yayinlar: 4.
Baski, Ist. 1979. I, 196; Muhammed Ali e’s-Siyis, Tefsiri Ayati’l-Ahkam, Matbaat
Muhammed Ali Sabih ve Evladuh, 1373 /1953, |, 25; ez-Zerkani, Menahil, i, 82;
Muhammed Ali e’s-Sabini, Tefsiru Ayati'l-Ahkam, I, 100; Muhammed el-Hudu
Haseyin (1293/1873-1377/1950) Esrar(’'t-Tenzil,-Derleme ve Thk. Ali er-Rizi e't-
Tunusi, Kahire 1396/1976, s. 172, Meviat Gangdr, Cassis ve Ahkima’'l-Kur'ani, s.
85; Mustafa Zeyd, en-Nesh fi'l-Kur’ani'i-Kerim, Doktora Tezi, I-Il, Ggunci baski.
Dirul-Vefi el-Mensura-Misir. 1408/1987, 1, 1999.

%8 El- Isfihani, Muhammed Abduh ve Risid Abdullah gibileri.

%7 Ragid Abdullah, Tefsiru Maskili'l-Kur'an, 2. Baski, istam Da'veti Cemiyeti

Yayinlarindandir, Libya 1984, s. 24-27.
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a) Kur'an’in Kur'an’la Neshi
lon Hazm, Kuranin Kuranla neshini mutlak bir sekilde kabul

etmektedir.>’® Kuran'da buna sayilamayacak kadar misal mevcuttur. Ancak

biz bunlardan bir iki misal verip, lbn Hazm’in nasih ve mensih konusuyla ilgili
surelerin tasnifini agagida cetvel hdlinde sunmaya calisacadiz.

Birinci misal olarak su ayeti verebiliriz: “Siiphesiz iman edenler; yani
Yahudilerden, Hristiyanlardan ve Sabiilerden Allal'a ve ahiret giinine

hakkiyla inanmip salih amel isleyenler icin Rableri tarafindan mikafatiar vardir.

Onlar igin herhangi bir korku yoktur. Onlar Gziinti de gekmeyeceklerdir.”*®

Bu ayette Hristiyan ve Yahudilerin de Allah'a inandikiari middetce
ahirefte Rableri tarafindan mikafatlandiniacaklarindan bahsediimektedir.
Ancak ibn Hazm bu &yetin su ayetle mensuh oldugunu iddiad etmektedir.

“Kim, islam’'dan bagka bir din ararsa, bilsin ki kendisinden (bdyle bir din) asla
kabul ediimeyecek ve o, shirette ziyan edenlerden olacaktir.”*?
Yukarda da zikrettigimiz gibi Ibn Hazm, Bakara suresindeki ayetin ali

imran suresindeki ayet ile nesh olundugunu kabul ederken, ' Mustafa Zeyd

ise, Taberi ve ibnir'l-Cevzi’nin bu ayeti, mensuh olarak kabul etmediklerini ve

8 lbn Hazm, Nubez, s. 28. ibn Hazm, ihkam, IV, 85,
51 Bakara, 2/62.
52 Ali imran, 3/85.

! |bn Hazm, Nasih ve Mensiih, s. 5; ibn Hazm, Celileyn Hamisi, If, 120.
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kendisinin de ayni gériste oldugunu ifade etmektedir.”” Bu hususta Taberi

ve Ibnu’l-Cevzi haklihikiarini kanittamak igin bazi agiklamalar yapmiglardir.

Konunun uzamamasi igin biz sadece lbnu’l-Cevzi'nin agiklamalarini dipnotta
vermekle yetinecegiz .

Ayni zamanda Muhammed Hamdi Yazir'in da biraz énce zikri gegen
ayeti, mensih olarak kabul etmedigini gérmekteyiz.>*

Ancak biz, burada ayetin mensuh oldugunu kabui etmeyenlerin fikrine

katiimiyoruz ve lbn Hazm'in gérislerinde isabetli oldugunu kanaatindeyiz.

82 Taberi, Cami’ul-Beyan, Te'vili'l-Kur'an, |, 317-324. Mustafa Zeyd, en-Neshu fi'l-
Kur'ani'l-Kerim, I, 413-419.
2 Bkz. Abdurrahman b. Ali b. Abdillah Ibnu’l-Cevzi (510-597 H), Nasihu’l-Kur'an ve
Mensuhihi, Haseyin Selim Useyd ed-Darini, tahkik etmis ve hadislerini tahric
etmigtir. 1. Baski Daru’s-Sagafetu’l-Arabiyye, Dimagk. 1411/1990, s. 153-155. Biz
bu dipnotta siadece ibnu’l Cevzi’'nin vermis oldugu iki agiklamay! zikretmekle
yetinece@iz daha genis bilgi icin Mustafa Zeyd'in mezkur eseri, s. 414-419'a
bakiniz.

ibnu’l-Cevzi agiklamasinin birinci kisminda gunlan sdylemektedir: Eder
(s obaill 51 50la (3l ) jle bagka peygamber gdnderilmeden 6nce kendi peygamberine
tabi olanlar kasdediliyorsa; bunlar dogru yoldalar demektir. E§er Hz. Muhammed’in
zamaninda yasayah Yahiidi ve Hristiyanlar kasdediliyorsa: Onlardan kim dininden
ctkmamig hala eski dini Qzere yasiyorsa, dinini de tahrif etmemis ise; bunlar zaten
kendiliﬁinden mecbiren Hz. Muhammed'e inanip tibi olacaklardir. Bu nedenile
neshe gerek yoktur.

Ikinci kisminda ise, soyle sdylemektedir: Bu ayet haber igeren bir ayettir.
Haber nitelikli ayetlerde nesh bulunmaz.

%4 Bkz. M.Hamdi Yazir, a.g.e., |, 506.
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Cunku bu ayeti mensuh kabul etmek, Islam dininin gelmesine gerek
olmadigini sGylemek demektir.

lkinci misal olarak da su &yeti =zikredebiliizz “Vaktiyle Dbiz,
israilogullarindan, yalnizca Allah’a kulluk edeceksiniz, ana-babaya, yakin
akrabaya, yetimlere, yoksullara iyilik edeceksiniz, diye séz (almig ve
insanlara glzel s6z séyleyin, namazi kilin, zekat! verin” diye de emretmistik.

Sonunda aziniz mistesna, yiiz cevirerek déniip gittiniz.”)*?

ibn Hazm, bu ayetin Tevbe 9 /15. ayeti olan “Seyf’ ayeti diye bilinen:
‘ve onlarin (mi‘minlerin) kalplerinden &fkeyi gidersin. Allah dilediginin

tévbesini kabul eder. Allah bilendir, hikmet sahibidir” anlamindaki ayet ile
mensuh oldugunu bildirirken;*?® Imam es-Suyuti: “Bu ayeti bazilari mensih

ayetlerden saymaktadir” diyerek Ibni’l-Hassar'in, bdyle iddia edenlerin
yanildiklarini séyledigini, ayette Allah (c.c.)un Beni israil'den aldi§i ahdi

hikaye etmekte oldugunu ve burada nesh bulunmadigini beyan ettigini ifade

etmektedir.’”’ En-Nehhas™® ve Ibn'l-Cevzi®® de bu ayetin neshini kabul

etmemektedir.

5 Bakara, 2 / 83.

% Ibn Hazm, Nésih ve Mensinh, s. 5; Ibn Hazm, Celaleyn Hamigi, C. 1-2, Il, 120.
7 Celaleddin Abdurrahman es-Suyuti el-itkan fi Ulumi’l-Kur’an, 2. Baski, Daru ibn
Kesir, Beyrut veya Daru’l-insaniyye, Dimagk, 1414/1993, II, 706.

28 Bkz. Ebi Cafer Muhammed b. Ahmed b. ismail en-Nehhas (6: 338/949), Kitabu'n
Nasih ve’l-Mensuh fi'l-Kur'an 1. Baski Muessesetd’|-KlUtiibis-Sakafiye, Beyriit
1409/1989, s. 25,26.

529 ibnu’l-Cevzi, Nasihu’'l-Kur'an ve Mensahihi, s. 156/158.
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Ancak Ibn Hazm, bir mukaddime bes béb ve dort fasiidan olugan en-
Nasih ve'l-Mensth fi'l-Kuranil-Kerim adh eserinde bu hususa agikhk

getirmek igin, Kuran sdrelerini, Nasih-Mensidh agisindan dort kisma ayirmig,

ayrnca Mekki-Medeni oluglarina da igaret etmistir.*® Biz bunlan daha derli

toplu bir sekilde: Sira no, Sdre adi, Sire no, ve Kurandaki sahife no’su

seklinde vermeye caligtik.

Nésih-Mensuh bulunmayan Sdareler:
ibn Hazm’e gére bunularin sayisi 43'tir.

(Hafiz Osman hatti ile yaziimig bir Kurana goére:)

Stra No Stre Adi Sire No Kuran'daki SayfaNo  Mekki-Medent

1 Fatiha 1 1 Mekki
2 Yusuf 12 234 Mekki
3 Yasin 36 439 Mekki
4 Hucurat 49 514 Medeni
5 Rahman 55 530 Medeni
6 Hadid 57 536 Medeni
7 Saff 61 550 Medeni
8 Cuma 62 552 Medeni
9 Tahrim 66 559 Medeni
10 Mulk 67 561 Mekki
11 Hékka 69 565 Mekki

5% Bkz. ibn Hazm, en-Nasih ve'l-Mensth, s.4 10-12; ibn Hazm, Celaleyn Hamisi, I,

117-118,138.



12
13
14
15
16
17
18
19
20

21
22
23
24
25
26
27
28
29
30
31

32
33

35
36
37
38
39

Nah

Cin
Mirselat
Nebe
Naziat
Infitar
Mutaffifin
Insikak
Buridc
Fecr

Beled

Sems
Leyl
Duha
Ingirah
Kalem-Alak
Kadir
Beyyine
Zilzal
Adiyat
Karia
Tekasir
Humeze
Fil
Kureys
Maun

Kevser
Nasr

71
72
77
78
79

83
84
85

89
90
91
92
93
94
96
97
98
99
100

101
102
104

105
106
107
108
110

569
571
579
581
582
586
586
588
589

592
593
594
594
595
595
596
597
597
598
598

599
599
600

600
600
601
601
602

Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki

Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki

Mekki
Mekki
Mekki

Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
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40 Mesed 111 602 Mekki
41 Ihlas 112 603 Mekki
42 Nas 113 603 Mekki
43 Felak 114 603 Mekki>!

Nasih bulunup ta Mens(h bulunmayan sureler: Ibn Hazm, bunlarin

sayisini da 6 olarak vermektedir.>*2

Sira No Sare Adi Sdre No Kur'andaki Sayfa No Mekki-Medeni

1 Fetih 48 510 Medeni
2 Hagr 59 544 Medeni
3 Manafikin 63 553 Medeni
4 Tegabiin 64 555 Medeni
5 Talak 65 557 Medeni
6 Alla 87 590 Medent

Sadece “Mensuh” ayetler bulunan sireler: Ibn Hazm bu kismin

sdrelerinin sayisini da 40 olarak bildirmektedir. 5%

%1 lbn Hazm, Nisih ve Mensth, s. 4; Ibn Hazm, Celaleyn Hamigi, 11, 117,118,138;
ibn Hazm, en-Nasih ve’l-Mensih, s. 10-11.

2 |bn Hazm, Nasih ve Mensih, s. 4; Ibn Hazm, Celaleyn Hamisi, I, 117; Ibn Hazm,
e’'n-Nisih ve’'l-Mensih, s. 12.

*2 ibn Hazm, Nasih ve Mensih, s. 4; ibn Hazm, Celaleyn Hamisi, I, 118.
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Stra No Siire Ad Stre No Kurandaki SayfaNo  Mekki-Medenf
1 En’am 6 127 Mekki
2 Araf 7 150 Mekki
3 Yinus 10 2007 Mekki
4 Had 11 220 Mekki
5 Rad 13 248 Medeni
6 Hicr 15 261 Mekki
7 Nahl 16 266 Mekki
8 Isra 17 287 Mekki
9 Kehf 18 292 Mekki
10 Taha 20 311 Mekki
11 MO'mindn 23 341 Mekki
12 Neml 27 376 Mekki
13 Kasas 28 384 Mekki
14 Ankebut 29 395 Mekki
16 Rum 30 403 Mekki
16 Lukman 31 410 : Mekki
17 Secde 32 414 Mekki
18 Melaike 35 433 Mekki
‘19 Saffat 37 445 Mekki
20 Sad 38 452 Mekki
21 Zimer 39 458 Mekki
22 Fussilet 41 477 Mekki

23 Zuhruf 43 489 Mekki
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24 Duhén 44 496 Mekki
25 Casiye 45 499 Mekki
26 Ahkaf 46 502 Mekki
27 Muhammed 47 507 Medeni
28 Kaf 50 518 Mekki
29 Necm 53 526 Mekki
30 Kamer 54 528 Mekki
31 Mimtehine 60 549 Medeni
32 Ndn (Kalem) 68 563-564 Mekki
33 Mearic 70 568 Mekki
34 Kiyame 75 577 Mekki
35 Insan 76 578 Medeni
36 Abese 80 585 Mekki
37 Tark 86 591 Mekki
38 Gagiye 88 592 Mekki
39 Tin 95 597 Mekki
40 Kafirin 109 603 Mekki

Kendilerinde hem nasih hem de mens(h &yetler bulunan sdreler: Ibn

Hazm, bunlarin sayisini 25 olarak vermigtir. * Ancak biz 24 sire olarak

tesbit edebildik.
Sira No Sire Adi Sdre No Kuranda’'ki Sayfa No = Mekki-Medeni
1. Bakara 2 2 Mekki

%4 Bkz. Ibn Hazm, Nasih ve Mensih, s. 4; Ibn Hazm, Celaleyn Hamisi, 11, 118; ibn

Hazm, en-Nisih ve'l-Mensiih, s. 12.



10.
1.
12.
13.
14.
15.
16.
17.
18.
19.
20.

21.

23.
24.

Al Imran
Nisé
Maide
Enfal
Tevbe
fbrahim
Meryem
Enbiya

Hacc

Sara
Zariyat
et-Tir
el-Vékia
Miicadele
Muizzemmil
Middessir
Tekvir

Asr

14
19
21
22
24
25
26
33
40
42
51
52
56
58
73
74
81

103

50

77

106
177
187
255
305
322
332
350
359
367
418
466
482
519
522
533
541
573
574
585

600
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Medeni
Medeni
Medeni
Medeni
Medeni
Mekki
Mekki
Mekki
Medeni
Medeni
Mekki
Mekki
Medeni
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
Medeni
Mekki
Mekki
Mekki
Mekki
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b) Kuran'in Stnnetle Neshi

fon Hazm, Kur'an'in Siinnet’le neshini de kabul etmektedir. Ciinki Ibn
Hazm'a gére, Kur'an’la Sunnetin higbir farki yoktur. Her ikisi de vahiy

arinidir ve Allah’tan’dir. Ancak Kur'dn, vahyi metluv, siinnet ise, vahy-i gayri
metiivdur.3%® “Hz. Muhammed, bir konu hakkinda hikim verdiginde o,
kendilijinden bir sey sOylemez, ancak kendisine vahyolunaniar teblig
eder.”%

Ibn Hazm, Sinnetin Kuran'i nesh ettigine déir su ayeti misal olarak

vermektedir: "Onlarin (zina yapan kadinlari), ya éliinceye kadar ya da Allah

onlara bir kurtulug yolu gésterinceye kadar, evierde hapsedin®.%*

lbn Hazm'a gore®™?® mezkur ayet, su hadislerle nesh olunmustur:

“Rasulullah: beni dinleyin, beni dinleyin ! Allah onlara bir ¢dziim yolu getirdi.
Bekar bekarla zind yaptiginda, yiiz sopa vurulacak ve ardindan siirgine

gbnderilecektir. Evli dul, dulla zind yaptiginda, yz sopa ve recm cezast

verilecektir.®*® Burada Ibn Hazm, kuvvet bakimindan miitevatir siinnetle,

5% lbn Hazm, Ihkam, IV. 107; Ion Hazm, Nasih ve Mensah, s. 1,6; lon Hazm, Usal-i
Din, s. 45; Ebd Zehra, Ibn Hazm, s. 259.

%% Bkz. Necm, 53/3-4. “O kendiliginden konugmaz. Onun konustuklari, kendisine
gdnderilen vahiyden ibarettir.”

7 Niss, 4 / 15.

% ibn Hazm, a.g.e, IV, 111.

%8 Maslim, Hudad, 12-13, Ill, 1316-1317.
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ahad slnnet arasinda da herhangi bir fark gbrmemektedir. Ona gore her ikisi
de Kuran-i neshedebilecek kuvvettedir.>*°

Usulciler ve Eg’ari kelamcilarinin ¢odu ile fikihgilardan imam-1 Malik
ve Ebl Hanife taraftarlari da, béyle dugtntrken, imam-i Safil ve Ahmed b.
Hanbe!l bunu kabul etmemektedir. Ozeliikle Imam-1 Safii siinnetin, Kuran’
veya Kuran'in Stnneti nesh etti§i durumlarda Kuran't nesh eden Stnnetin
yaninda mutiaka onu destekleyici bir nass’in bulunmasini gart kogmaktadir.
Ayni sekilde Sinneti nesh eden nassin yaninda da, onu destekleyici bir
Sinnetin bulunmasinin gart oldujunu sdylemektedir. Bu sartiar olmadan

imam-1 Safii, ne Kuran'in siinnetle, ne de stnnetin Kuran’la neshini kabul

etmektedir.5*!

¢- Sannetin Kur'an’la Neshi
lon Hazm, Sinnetin Kuran'la neshini kabul etmektedir. Giinkii bu

hususta ibn Hazm'in genel felsefesi, her ikisinin de vahy olugudur.> Bu

%0 ibn Hazm, a.g.e. IV, 107; Ibn Hazm, Nasih ve Mensah, s. 1,6; ibn Hazm, Nabez,
s. 28.

! Bkz. lbn Hazm, Ihkam, IV, 101-114; el-Cassas, Ahkamu'l-Kur'an, |, 59-60;
Kurtubi, Tefsiru'l-Kurtubi, If, 666; es Suyiti, ltkan, I, 702; M. Ali es-Sayis, Ayatd’l-
Ahkam, |, 28; M. Ali e’s-Sabani, Ayatd’'l-Ahkam, |, 105; ez-Zerkani, Menihil, 1, 113;
M. Hudari Beyk, Usdll’l-Fikh, Mektebetl’t-Ticariyyeti'l-Kubrd, 6. Baski, Misir.
1389/1969, s. 260-262; Mustafa Zeyd, en-Nisih fi'l-Kur'an, I, 204; Mevlat Gungér,
Cassis ve Ahkamu'l-Kur'ani, s. 86.

*2 Ibn Hazm, ihkam, IV, 107; Ibn Hazm, Nasih ve Mensuh, s. 1,6; ibn Hazm, Usal-i

Din, s. 45.
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nedenle o, buna kargi olanlarin delillerini glriiterek kendisi Kuran'in Stinneti
nesh ettijine dair Rasulullah’in Hudeybiye Sulhunu bozanlara karsi, sulhu

slrdirmesini Allahu Tealanin Berée (Tevbe) 9 / 1-15. ayetleri ile nesh ettigini

misal vermektedir.>*® Kurtubi ve Cassas da Ibn Hazm gibi Siinnetin Kuran'la

neshini kabul etmektedirler.> Zerkani ise; bu konuda fikihgilar ve

kelamcilarin biiyik coguniugunun misbet fikirde oldugunu ancak, $afii ve

ona bagh azinlik bir grubun olumiu ve olumsuz olmak Uzere iki farkh gérug

ileri strdiklerini beyan etmektedir.®*® Ayrica Mustafa Zeyd, usilcilerin

coguniugunun Sinnetin Kuran’la neshini kayitsiz gartsiz kabul ettiklerini
bildirirken, $afii ve Ahmed b. Hanbelin bunu kabul etmediklerini, ancak
Kuran’in, Kuran’t Stnnetin ise Sinneti nesh edebilecegini iddia ettiklerini
sbylemektedir.

flim erbdbinin bu tir yaklagimlan dogrultusunda biz de Sunnetin
Kuran'la neshi hususunda herhangi bir sakincanin olmadigi kanaatini

tagimaktayiz.

3 |bn Hazm, thkam, IV, 107, 114,

%4 Bkz. Kurtubi, Tefsiru’i-Kurtubi, 1l, 66; Mevlat Glangdr, Cassis ve , Ahkimad'l-
Kur'an’i s. 86.

5% Bkz. Zerkani, Menihil, Il, 140; Mustafa Zeyd, en-Nisih fi'l- Kur’an'il-Kerim, I,
103-104.
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d) Stnnetin Stinnetle Neshi

{bn Hazm’in kendisi bu konuya olumlu bakt:di gibi, islam &limlerinin de
bu hususta ittifak halinde olduklarini sbylemektedir.*® Buna misal olarak
Rasulullah’in:  “Size kabir ziyaretini yasaklamigtim. Simdi ziyaret
edebilirsiniz"**’ hadisi verilebilir. Glinkii Rasulullah’in bu sézleri, daha 6nceki
yasaklayict sézlerini nesh etmektedir. Eger nasih haber kati ise, Kurtubi ve
ez-Zerkani de Sunnetin Stinnet'le neshini kabul etmektedir.>*®

ibn Hazm, Siinnetin Stinnetle neshi hustGsunda bitin Islam alimierinin

ittifak ettiklerini ve bu konuda her hangi bir engelin bulunmadigini, séyleyerek

kendisinin de bunu kabul etmesi fikrini, biz de isabetli biliyoruz.

e) Kur'an'in lema lle Neshi

ibn Hazm'in bu konudaki yaklagimi sdyledir: Kuran'i nesh edecek
icma, ya Kuran nassi ile, ya da hadis nassi ile veyahut da, Rasulullah’in fiil

veya ikréar ile desteklenmis olmahdir. Ancak bu tarzdaki bir icma ile Kuran
nesh olunabilir. 34

Ancak, ibn Hazm'in bu gérisiu, bizde tereddit uyandimistir. Cinka
kendisine ait ayni eser (lhkam, Il, 71) de ayn bir boélim altinda Zahirilerden

bazilannin icmé ile hadisi reddettiklerini, sert bir dille elegtirmektedir.

58 |bn Hazm, ihkam, IV, 107.
57 Muaslim, Ceniiz, 1086, I, 672.
5% Bkz. Kurtubi, Tefsiru'l-Kurtubi, I, 65; ez-Zerkani, Menahil, I, 143.

59 ibn Hazm, lhkam, 1V, 120.
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Dolayistyla oradaki bu tutumu ile, buradaki icma ile neshi kabul etmesi olayi,
kendisi icin bir tenékuz arzetmektedir.

Bizim bu konu hakkindaki tesbitimiz gudur. lcméa hicbir zaman tek
basina nasih kabul edilemez. Ancak, herhangi bir ayetin, baska bir nass’la
neshi hususunda icmé varsa, o icmé muteberdir. Bu durumda ise, nasih icméa
degil, s6z konusu olan diger nass’dir. Nedeni ise; icma, insanlarin fikir
arGnGintin bilesimidir. Insan fikri ile de, Allah’in Keldmi nesh edilemez.

Zira bu hususta, usllcllerin ekserisi, fikihgilardan Safii ve Malik,
mifessirlerden Kurtubi de, icmé&'in ne nasih ne de mensuh olabilecegine
ihtimal vermemektedir. Ozellikle Kurtubi, icma vahy kesildikten sonra ortaya
ciktign igin, icm&'a hig bir deder vermemektedir. Bu konuda Kurtubinin
gorigu 6zetle gbyledir:

“Buna ragmen, eger biz, bir icmanin nassa muhalefet ettigini gorirsek,
bilmeliyiz ki o nass amelden diigmis bir nass’'dir. Ve onu nesh eden icma da,
kendi binyesinde bulunan ve bizim géremedigimiz bir nassa

dayanmaktadir.”*®

2- Muhkem-Mutesabih ve Te'vil Konusu

a) Muhkem

Kur'an'daki tim hikamler bu iki kavramdan ibaretti. Bu konu ¢ogu

zaman [slam alimleri tarafindan tartigma konusu olmus ve bunlann gesitli

50 Bkz. Kurtubi, Tefsiru’i-Kurtubi, Il, 66; ez-Zerkani, Menshil, H, 148; Mustafa Zeyd,

en-Nasih fi'l-Kur'ani'l-Kerim, |, 203-204.
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tanimlart yapiimigtir.>*' Ancak biz itk 6nce muhkemin, herkesge kabul gérmis

bir tanimim verdikten sonra, baz: énemli mifessirlerin gbruglerini de zikredip
en sonunda caligmamizin konusu olan Ibn Hazm'in géruslerini iglemeyi
disiiniyoruz.

So6z konusu tanim sgdyledir: Muhkem: Manési kolaylkia anlagilan,

harici bir tefsire ihtiyac! olmayan ve bir tek manasi olan ayetlerdir.**2

Mesela, onemli miifessirlerden birisi olan Taberi (O. 310), Kur'an’daki
ayetlerin, “Muhkem-Mutesabih® olmak {izere iki kisim oldugunu sdylemis ve
*Muhkem’in tanimini su gekilde yapmisgtir:

Muhkem lIslam seriatinde, farz; vacib ve itikadi konularda kendisine

itimad edilen ve Kuran'in ashni olugturan ayetlerdir.5%

Taberi bu tanimi yaptiktan sonra, mifessirlerin muhkem ve miitegabih
hakkinda ihtilafa dastiklerini, bazi miifessirlerin muhkemi nasih, yani hikm

ile amel edilen, mitegébihi de, mensuh, hikmi ile amel edilmeyen ayetler

%' Bkz. Suyiti, ltkin, |, 640’da bazilar tarafindan muhkem hakkindaki yapiian bir
kag tanimi soyle zikretmigtir — Muhkem: Kendisinden ne demek istendigi, ya
dogrudan dog§ruya, ya da te'vil yoluyla anlagilan ayetlerdir. — Muhkem: Manisi acik
olandir. — Muhkem: Sidece tek y6niu te'vile deldlet edendir. —Muhkem: Ma’'kul
manah olandir. —Muhkem: Vartigini tek bagina sOrdarendir. —Muhkem: Te'vili nazil
oldugu sekli izere olandir. —Muhkem: Lafzi tekrar etmeyendir. —Muhkem: Feriiz,
Va’'d ve vaid'e deldlet eden ve kendisine inanilip, amel ediimesini gerektiren kesin
hakamlerdir.

%2 Zerkest, el-Burhan, |l, 68; Sevkini, Fethu'l-Kadir, |, 314; Vehbe ez-Zuhiyli, e't-
Tefsird’|-Manir, Daru’l-fikr el-Muédsir 1411/ 1991, i, 150.

%3 Taberi, HI, 172-173.
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olarak tanimiadiklarini bildirerek, Imdm ed-Dahhék’in da bu gériigte oldugunu
nakletmistir. 54

Suyuti ve Zerkesi de, muhkem ve miitesabihin tammini yaparak

herbirinin ne anlama geldidini izah ettikten sonra, Neysabiri'nin bu konuda
g farkh gériis beyan ettigini agiklamigtir:>%°

1. Kuran'in Tamami “Muhkem’dir. Bu goérigte olanlarin delili su
ayettir. “Elif-Lam-Ra ( bu sana indirilen), hikmet sahibi (ve) her seyden
haberdar olan (Allah) tarafindan ayetleri saglamlastiriimig, sonra da

agiklanmig bir kitaptir.”*®

2. Kuramin Tamami “Matesabih“tir. Bu gurubun delili ise, su ayettir.
“Allah, sdziin en giizelini, birbiriyle uyumiu ve bakiimadan tekrar okunan bir
kitap olarak indirdi. Rabbinden korkanlarin, bu Kitabin etkisinden tiyleri
Urperir, derken hem bedenleri hem de goénilleri Allah’in zikrine Isinip
yumusar. iste bu Kitap, Allah'in diledigini kendisi ile dogru yola ilettigi hidéyet

rehberidir. Allah, kimi de saptinirsa artik ona yol gésteren olamaz.”’

3. Kuran'in bazisi muhkem, bazisi mitegabihtir. Buniarin dayandiklar:
delil de su ayettir. “Sana Kitab’t indiren O’dur. O'nun (Kuran’in) bazi ayetleri
muhkemdir ki, bunlar Kitdb’'in esasididar. Digerleri de mitegébihtir.

Kalplerinde edrilik olanlar, fitne ¢ikarmak ve onu te'vil etmek icin ondaki

%4 Bkz. a.y.
%5 Suyiti,el-Itkan 1, 174,639; Il, 5-6-7, 10,30-31.
%6 Had, 11/1.

57 Zumer, 39 1 23,
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miitesabih ayetlerin pesine diigerier. Halbuki onun te'vilini ancak Allah bilir.
limde yliksek péyeye ulaganlar (e’r-Résihiin) ise, ona inandik hepsi
Rabbimiz tarafindandir derler, (bu inceligi) ancak, akli selim sahipleri
disiintip anlayabilir.”**®

Suy(ti ve Zerkdni'nin de {glinchi gérusli benimsediklerini
gormekteyiz.>® Iste muhkem ve mitesébih konusunda mifessirlerimizin

genel anlamdaki uygulamalan bu ¢ercevede seyretmektedir.
fon Hazmin Muhkem konusundaki gériglerine gelince: lbn Hazm,

Muhkem’in hikmi katiyyet ifade ettigi icin, onun (zerinde fazla durmamis,
sadece bir tammini yapmig daha sonra da mitesabihi ele almigtir.5%°
ibn Hazm'in séz konusu tanimi goyledir. Muhkem; Allah’in kudretini

dustinmemizi emreden,®' gokler ve yerlerin yaratiiglanini anlatan,*® ibret

%8 Ali Imran, 3 /7.

85 Suyiti, Itkan, 1, 147,639; Il, 5-6-7,1030-31; Zerkegi, el-Burhan, Il, 68. Ayrica bu
konuda geni$ bilgi igin bkz. Kurtubi, IV, 11,18; ibn Kesir, |, 348,530; el-Cassis,
Ahkamu’l-Kur'an, I, 191; H, 280, 361; Celileyn, |, 65; e'n-Nesefi, Ebu’'l-Berekat
Abduilah b. Mehmed b. Mahmud e’'n-Nesefi,- (?7) Mediriki't-Tenzil ve Hakiiku't-
Te'vil, Matbaat Isé el-Babi Misir, 1, 146-147; Ebu’'s-Suud |, 214-215; e'g-Sevkani,
.Fethu'l-Kadir, t, 314, 318; IV, 481.

9 Bkz. Ibn Hazm, Ihkam, IV, 121-123.

%' En’am, 6 / 102; R’ad, 13 / 18; Hicr, 15/28; Mu'minan, 23 / 17; Fatir, 35/ 3; Sid,
38/ 71, Zumme, 39 / 62; Mi’'min, 40 / 62; Hagr, 69 / 24, vs...

%2 En'am, 6 / 101; Araf, 7 / 54; Yunas 10/ 3; H 11 / 7; R’ad, 13 / 2; Hicr, 15 / 85;

Nahl, 16 / 3; Enbiya 21 / 30,32; vs...
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almamiz igin gecmis kavimlerden bahseden®®® cennet ve cehennemle ilgili®**

hilkmi kesinlikle degismeyen ayetlerdir. %

b) Matesabih
Mitesébihe gelince: Muhkem'de oldugu gibi, 6nce bazi mifessir ve
usulciilerin goriglerini zikredip, ardindan da ibn Hazm’in konu hakkindaki

gbruglerini aktarmaya caligsacagiz.

Mitesabih hakkindaki genel tanim géyledir:

Bir cok ménaya ihtimali olup, bu méanalardan birini ta'yin edebiimek
icin, haricT bir delile intiyaci olan ayetlerdir. %@
Mifessirlerden Taberi, Mitesabih'i su sekilde tanimlamigtir:

Matesabih: Okunugda birbirine benzeyen, manaca farkl olandir.%®’

3 Bakara, 2 / 55, 58-59, 61,65-66; Nisi 4 / 47, 153; Miide, 57 12-13,20,26,60,78;
Arsf, 71 161,166-167-168; vs...

%4 Bakara, 2 /24, 52,80,81 -82,126,167,206,214,221; Ali imran, 3 / 10,
15,131,133,136,185,195,198, vs...

% ibn Hazm, ihkam, 1V, 123.

568 el-Cassis, Ahkamu'l-Kur'an, i1, 2,282; Suyiti, itkan, 1, 64; e'z-Zerkini, Menahil,
1, 169; Ramazin, el-Biti, min Raviii’l-Kur’'an, 3. Baski Matbaat el- Farabi, Dimask.
1392 7/ 1972 s. 105; Rigid Abdullah, Tefsiru Maskili'l-Kur'an, 2. Baski Mensurit
Cemiyyeti’t-Daveti’l- Islamiyye el-Kuveyt. 1403 / 1982, s. 8; Abdullah el-Hereri, el-
Ma'ruf bi'l-Habesgi, el-Makildki’'s-Suniyye fi Kegf Daliliti Ibn Teymiye. Daru’l-
Mesirii, 4. Baski. Beyriit. 1419/ 1998. S. 170.
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Ebu’s-Sudd da gdyle tanimlamigtir: Mitesabih: Medlul'iin gercekligi,

nazminin akicthdr ve maéanasinin sithhat bakimindan cizleri, birbirine
benzeyendir.>®®

Sevkani ise bazilarinin mitegabini “Mensuh Aayetler” olarak
tanimladiklanini bildirmektedir, %

Goraldiga gibi, mifessirlerden, Mitesabihi, farkli farkit tanimlayaniar

olmustur. Tanimlar hakkinda daha fazla bilgi elde etmek isteyenler agsagida
zikredilen Usil kitaplarina bakabilirier.>”

Bu tanimlardan sonra mitesdbih hakkinda Suyidtinin de su
aciklamalarina burada yer vermeyi faydali buluyoruz.

Suyiti, el-itkan adl eserinde Régib el-Isfihani’nin mitegabihi ¢ kisma
ayirdigini aktarmaktadir:

Birinci Kisim: Allah’tan bagkasinin bilemeyecegi seylerdir. Kiyametin
gelmesi, insanin ne zaman Glecegdi vs. gibi hususlardir.

lkinci Kisim: Sebeplere tevessil edildikten sonra herkesin bilecegi
tarden olan seylerdir. Bazi garip kelimelerin anlamini bilmek gibi.

Uglincli Kisim ise; ilimde derinlesenlerin bilecegi tlrden seylerdir.

Te'vil yolu ile elde edilen anlamiar gibi.5”"

%7 Tabert, I, 172;

%8 Ebu’s-Suid, I, 215.

0 E's-Sevkani Fethu'l-Kadir, |, 314.

50 Bkz. es-Suyiti, Itkan, |, 639-649; e'z-Zerkini, Menihil, I, 166-198: Ismiil
Cerrahoglu, Tefsir Usul 128,134; Ramazin el-BGti, min Reviii’'l-Kur'an, 105.

1 Suyati’ ftkan, 1, 648; ismail Cerrahoglu, Tefsir Usald, s. 130.
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Zerkani de, G¢ kisim®? mitegdbih oldugunu bildirmis, bunlardan

573

manas; itibari ile mitesabih olan: (S5t A Jo o), ayetinin anlami

hususunda alimlerin selef, halef ve miitevassit olmak {izere U¢ kisma
ayrildiklarimi, ancak Uc¢inin de bu Aayetin zahiri anlaminin Allah’a
yakigmadi§i hususunda ittifak ettiklerini, dolayisiyla burada te'vil cihetine
gidilerek ayette bagka anlamiarin veriimesinin kaginiimaz oldugu konusunda
hem fikir oldukiarini bildirmigtir.

jbn Hazm'in gérislerine gelince: Ibn Hazm, muhkem ve mitegabih

konusuna girerken, Kuran'daki mitesabih-ahkamdaki mitesabih ve

aralarindaki fark, seklinde baglamig ve Mitegabihi iki kisma aywrmghr.™

Yapmis oldugu bu taksime agikhik kazandirmak igin de, Hz.&ige'nin rivayet
etmig oldugu su hadisi zikretmistir. Hz. aigse sbyle anlatiyor: (Bir gun)
Rasulullah sézlerine su ayetle bagladi: “Kitabi san’a indiren O’'dur. O, kitap'ta
muhkem olanlar var, onlar kitdb'in anasi (asli)’dir. Digerleri mitegabih
olanlanidir. Kalplerinde egrilik olanlar, fitne ¢ikarmak igin, onun te'vilinin

pesine diigerler. Onun te'vilini ise ancak Allah bilir. llimde derinlegmis, olanlar

2 4. Kisim mategabih: lafiz ltibariyle 2. Manas: itibariyle. 3. Hem lafiz hem mana
itibariyle mategébihtir. (Zerkini, Menaihil, Il, 174. Zerkini yine mitegabihi bagka bir
agidan Q¢ kisma ayirmigtir: 1. Mandsini, Allah’tan bagkasinin bilemeyecegi
mategdbih. Allah’in zit ve sifatinin gergedinin bilinmesi gibi. 2. Sebepleri yerine
getirildiginde herkesin bilecedi mutesabih. Bazi garip kelimelerin anlamina ulagmak
gibi. 3. llimde derinlegenlerin bilebilecedi mategabih, (Zerkani, a.g.e., l, 177-178).
5 Taha, 5.

54 lbn Hazm, ihkam, IV, 121.
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(résihGn) ise, biz ona inandik hepsi Allahtan'dir derler. Bunu ancak akil

séhipleri anliyabilir.”®”® Daha sonra Hz. aise Rasulullah’in séyle devam

ettigini sGylemektedir: Rasulullah: Eder Kur'an'in mitegéabih ayetlerine tabi

olanlar gobriirseniz? Iste onlar, Aliah'in damgaladigt (mimledigi) kisilerdir

onlardan sakinin.”®"®

Bu hadisi mitedkiben; Rasulullah’in heladl ve harami agiklayan ve

bunlar arasinda kalanlarin mitegébihattan oldugunu bildiren su hadisini
zikretmigtir.>” Numan b. Besir elleri ile kulaklarina igaret ederek sdyle

séyliyordu: “Rasulullah’i, sunlan sdylerken duydum: Siuphesiz helal olan
seyler bellidir. Haram olan geyler de bellidir. Her ikisi arasinda belli olmayan
(sUpheli) seyler de vardir. insanlardan gogu bunlari bilemez, kim sipheli
seylerden sakinirsa, dinini ve ndmusunu temizlemis olur, kim de stpheli
seyler etréfinda dolagirsa, mutiaka haram’a diger, tipki koruluk etrafinda
koyun otlatan goban gibi, nasil ki 0 gobanin koyunlarinin bir giin koruluga
dalmalari muhtemelse, igte sipheli seyler etrafinda dolaganlar da &yledir.
Bilmis olun ki! Her Kralin bir korulugu vardir. Allah'in korulugu da haram
kildigi seylerdir. Bilmig olun ki! Insanin viicudunda bir et parcasi vardir. O,

saghkh oldugu zaman bitin vicut sadlkhdir. O, bozuldugu zaman biitiin

viicudun dengesi bozulur. Bilmig olun ki o da kalptir.”>"

%% Ali Imran, 3/7.
% Buhari, e't-Tefslr, Ali Imran, h. No: 4273; Maslim, Ilim, Nevevi Serhi, 216-217.
7 |bn Hazm, Ihkam, IV, 122.

™ Maslim, el-Misakat ve'l-Miziraa, Nevevi Serhi, XI,27-28.
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fbn Hazm, bu hadisleri verdikten sonra , “Bitiin mirminlerin toptan
sefere ¢cikmalart dodru degildir. Her topluluktan bir grubun toplanip da dini

mitkkemmel bir gekilde 6grenmeleri ve kavimler (harbe gidenler) kendilerine

dondiiklerinde, azaptan kaginmalari igin onlari uyarmalan gerekmez mi?* 57

ve “Kuram’i durup disunmayorlar mi? Eger Kuran Allah'tan bagkasi
tarafindan olmus olsayd), kesinlikle onda bir gok celigki buluriard:.”3*°

seklindeki 8yetleri zikrederek bu konuda sunlan soylemigtir: Yice Allah,
bizden bazi mitesébihlerin pesine dusmemizi yasaklarken, bazisini da takip
edip agikhida kavugturmamizi istemigtir. Dolayist ile bu iki mitesébih ayn sey
dedildir. Rasulullah’in bilenlerine gipta ettifi matesabih ile, pesine

digenlerden insanlar, uyardidi miitegabih de kesinlikle aym sey degildir.5®'

Cunkda Allah (cc) bizden bir anda bir seyin hem yapilmasini hem de
yapilmamasim istemez. O halde bize diigen tek gbrev: Takibi istenen

mitesabihleri takip edip hakkinda bilgi elde etmek, takibi yasaklanan
mitegabihleri de iyice tesbit edip onlardan kaginmaktir’®* demektedir.

lbn Hazm, miteséabihi, delillerin gatigmas: olarak da géremiyecegimizi
bildirerek, bu hususta da su agiklamayr yapmigtir. Mitesabihi, delillerin
catigmas: olarak kabul edemeyiz. Clnki delillerin catigmasi batidir. Islam

hukukunda vuku'u mimkin olmayan bir geydir. Hig bir zaman gercek

579 Tavbe, 9/122.
580 Nisa, 4/82.
%! jon Hazm, Ihkam, IV, 122.

2 Bkz. a.e. 5. 123.
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gercekle catigmaz. Hak ile batil ayni seviyede tutulamaz. Mumkin degildir ki
Allah, hak ile batii aym kefeye koysun da, daha sonra da bunlar bizden

aciklamamizi istesin. Clnk{ Allah hakki, hak olarak; batili da batil olarak
belirtmigtir. 5%

ibn Hazm, bu agiklamalarini te’'yid icin de su ayeti zikretmistir.
“Ozerine Allah’'in adi anilanlardan neden yemezsiniz? Caresizce yemek

zorunda kaldiginiz diginda, size haram kildigi seyleri Allah size agiklamistir.

Dogrusu birgoklar, bilmeden keyiflerine uyarak sapitiyorlar. Muhakkak ki
Rabbin (evet) O, haddi aganlari gok iyi bilendir.”*%*

Béylece Ibn Hazm, mitegébihi, delillerin ¢atigmasi olarak gérmenin
yanhg bir fikir oldugunu isbatiamisgtir.

Ibn Hazm'in (s 521 34 e o)1) dyeti hakkindaki goriislerine gelince:

lbn Hazm, mezkur Aayeti kendi Kuran'a bakigi agisindan
degerlendirirken, Allah’in, ne mekana ne de zaméana ihtiydcinin olmadi§
kanaétine varmigtir. Bundan dolayi o, Isteva kelimesini, ne oturdu ve de istila
etti (sultas! altina aldi) anlamlarina kullanmigtir. Ancak Arap Gramerine (Dil
kurallarina) gdre, ‘“istevd” kelimesinin manalarindan biri de “son buldu’

anlamina geldigi icin, o da, bu kelimenin méanésini, “sona erdi” olarak

almigtir. >

%3 ibn Hazm, Ihkam, IV, 125.
B4 Enam, 6 1 119.

8 ibn Hazm, el-Fasl, I, 290.
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lbn Hazm, bu gérigind te'yid etmek igin gu agtklamay! yapmigtir:
Allah, yeryliziinii yaratip ona simdiki dizenini aldirdiktan sonra, en son
olarak “Ars”i yaratmigtir. Artik yaratma isi Arg'ta son bulmugtur. Arg'tan

sonra yaratik yoktur. Mahidkatin sinin- orada biter. Arg'in Gstiinde ne bir

bosluk, ne de bir dolu mekan vardr.38®

Ibn Hazm, bu agiklamasinin ardindan da Hz. Muhammedin su
hadisini delil olarak zikretmistir Rasulullah: “Firdevsi isteyin, ¢linkdi o, bir

bakima cennetin hem ortasi, hem de en yiksegidir. Onun {stiinde ise,

Rahman'in arst vardir.”*’

Boylece Ibn Hazm, Zahiri gériginde israr edip kalmistir. Halbuki, bu
hususta en dogru goris, Mu'tezilenin, “Allah, Arga hikamran oldu”
gorisidar.?®® Bunu ehl-i Islam’in avam tabakasi dahi bdyle bilmektedir.

Sonug olarak; bizim bu konu hakkindaki kanaatimiz gdyledir: “Isteva”
kelimesinin anlami, “Istevid” yani, Rahman Arg’a hikimran oldu’dur. Ciink
Arap dilinde ‘istevd” kelimesinin mecdzi olarak, “istevid” anlaminda

kullanildigs bilinen bir seydir. Kural geregi, hakikatinin kullaniimasi sakincah

olduu yerde mecaza gidilir. Ozellikle s6z konusu kullanim Allah hakkinda

ise; zorunlu olarak mecdz anlami tercih edilecektir. Burada biz, (

syt pall Je) ayetinde, “Allah, Arg'n (zerine oturdu” seklinde hakiki

%8 Bkz. a.y. Eba Zehra, Ibn Hazm, s.184. Bagaran, Ibn Hazm ve Hadisteki Metodu,
s. 47.
%7 Buhari, 1M, 1028; VI, 2700.

*% ibn Hazm, el-Fasl, II, 291; Ebd Zehra, a.g.e., s. 179.
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méanasini kullanmig olsak, Allah’a cisim isnad etmis ve O’'nu mekén’a muhtag
kilmis oluruz kil Bu da Allah igin muhaldir. Béyle olunca, dogrudan dogruya
bu kelimenin anlami, mecéza havéale edilerek kullanimahdir.

ibn Hazm'in, Kuran'da gegen ve Allah’a isnad edilen mitegabih
kelimeler hakkindaki géruglerine gelince:

ibn Hazm'a gére, Kur'dn'da Allah’a isnad edilen:

Yiiz, % g62,%% gézler,® el,*? iki elim,5* ellerimiz,** iki efi,>® yani,**®
ayak,®’ yemin,® (parmakiar, iki parmak)®®? vb. kelimelerin hepsi ve “Rabbin
geldi”sm, Rabbi dada tecelli ettiginde"s"', “llle de onlar bulutlarin géigesinde
Allah’in gelmesini mi bekliyorlar™®® gibi fiiller ve “Allah, goklerin ve yerlerin

nurudur®® gibi “nur” kelimesinden murad, Allah’tan bagkasi degildir.%*

9 Bakara, 2 /6. 115; Rahman, 55 / 27; insan, 76 / 9.
%90 Taha, 20 / 39.

' Tar, 52 /1 48.

2 Fetih, 48 / 10.

%3 Saad, 38 / 75.

%4 yasin, 36 / 71.

% Miide 5 / 64.

%8 zammer, 39 /1 56.

%7 Tirmizi, IV,96. Babu sifati Ehli-I-Cenne ve Ehii'n-Nar.
% Maslim, Imara 18.

se9 Muslim, el-Kader, 2654 (Babu Tasri filldhi li'l-Kulub).
0 Facr, 90 / 22.

0 Araf, 7 1 143.

82 Bakara, 2 / 210.
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Biz burada Ibn Hazm'in bu gérhglerine katiimiyoruz, Gimki cenb,
kelimesi, Allah’in Zatidir. Kadem-Ricl kelimeleri, Allah’'in glici sultasidir.
Yemin, kelimesi, Allah’in IGtfudur. “Rabbin geldi; Rabbilerinin gelmesi” ve
“Rabbin tecelli etti.” gibi fillerden murad, Rabbinin nuru, hikmi tecelli etti
anlaminadir.

lbn Hazm’in, surelerin baginda bulunan hurGfu mukattalara ve kasem

kelimeleri hakkindaki goruglerine gelince; O, sfrelerin baginda bulunan

hurlfu-mukatta denilen: (el 2 ! O (Guam (52gS) gibi harflerin  ve bazi
surelerin gesitli yerlerinde bulunan (w=diy), (oA llly), (Gaky), (e by), (
b lyslal s) gibi kasem ifade eden cumlelerin gergek mitesébih oldugunu

kabul etmekte ve bunlann anlaminin pesine diigiimesinin, hem Aliah 5%

hem de Rasil'i®® tarafindan yasaklandigini bildirmektedir.

%3 Nur, 34 / 35.

%4 ibn Hazm, el-Fasl, I, Il, 277-278. 347,350.

%5 Ali imran, 3/7= “Sana kitabi indiren O’dur. O’nun (Kurdnin) bazi dyetleri
muhkemdir ki, bunlar kitabin esasidir. Digerleri de mutegabih olaniardir. Kalplerinde
edrilik olanlar, fitne gtkarmak ve onu Te'vil etmek igin, ondaki mitegabih dyetlerin
pesine duserler. Halbuki onun te'vilini ancak Aliah bilir. llimde yuksek piyeye
ulaganiar ise, ona inandik hepsi Rabbimiz tarafindandir, derier. (Bu inceli§i) ancak
akli selim kigiler daganp aniayabilirler.”

%6 Buhari, Tefsir/Ali Imran, ha. No:4273; Maslim, ilim. Serhian-Nevevi, XVI, 216-
217. (Aige (r.a): Rasululiah, ,aly; QUSH o 4 Glsan clf aia S dyle 550 3 4a)

(...olalsia ayetini okuduktan sonra: (Eger Kuran'in mitegabih dyetlerinin pesine
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ibn Hazm, bunlarin manasini Allah ve Rastil'inden bagkasinin, hatta

ilimde derinlegen (o1} )lerin dahi bilmeyecegini ifade etmektedir.®’

Bu agiklamalardan da anlasiimaktadir ki, Mitegabih konusunda lbn

Hazm, miifessirlerle bir gok yerde ayni gorisil paylagirken (0ilty)
ayetindeki () vav harfini, istinafiye (baglama) vav sayarak, kendisince gergek

mitegabih olarak kabul ettigini, sdrelerin baginda bulunan hurGfu mukatta'a
ve kasem ciimlelerinin anlamini, Rasihinun (ilimde derinlesmis kigilerin) dahi
bilemiyeceklerini ve onlarin, bdyle mitesabih kelime ve ciimlelerin hepsinin

Allah katindan olduduna inandik diyerek hepsini Allah’a havéle ettikierini,

soylemektedir.5%®

c) Te'vil

fon Hazm'in te'vil konusundaki gérislerini vermeden once, tevil'in
tanimini yapmakta fayda mulahaza ediyoruz.

Te'vil, Manay! nassin zahirine hamlettigimiz zaman islam hukukuna
ters diistilga yerde, nassin dolayli yénden deIéIet etmis oldugu manaya

ybénelme iglemidir.

dusenleri gorurseniz, igte onlar, Allah’in mimledii kigilerdir, onlardan sakinin)
buyurmustur.
%7 jbn Hazm, thkam, IV, 125.

608 Aly.
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Bilindigi gibi, Islam alimlerinin bir gogu te'vili kabul etmektedir.®®®

Ancak ibn Hazm bunu kabul etmemekte ve sunlarn sdylemektedir: “Hig

kimsenin, bir nassi, zahiri anlamimin diginda bagka bin mandya hamietmeye
hakk: yoktur.®'® Cuinkii Yiice Allah, bunu yapanlari su ayetinde yermigtir.

«611

Kelimeleri yerinden degigtiriyorlar.”®"' sonra da “Allah bunu apacgik bir Arap

dili ile indirmistir®'? diyorlar.

Ibn Hazm g6yle bir kiyaslama da yaparak tevili kabul etmedigini iyice
vurgulamigtir: “insanlarin séylemis oldugu bir haberi degistirmek iyi olmuyor
ve makbul gérilmiyor da, Allah ve Rasll'inin haberini degistirmek sizce
nasil bir seydir?”®'® Sonra da su agiklamay: yapmistir:

“Bir nass, delalet ettigi zahiri anlaminda uzakiagtinimamalidir. Sayet
uzaklagtinlacaksa bu iglem, o nass’in zahiri anlamina deldlet etmedigini

haber veren, bagka sahih bir nass’la oimalidir. “iman edip de, imaniarini

zillimle karnigtirmayanlar... “6"* ayetindeki “Zilim” kelimesinin, “stiphesiz ki

Sirk elbetteki blyiik zulimdir.”®'® ayeti ile aciklandigi gibi. Burada 6nceki

5 Bkz. ez-Zehebi, e’t-Tefsir ve'l-Mfessirun, 1, 212, 230,289. Rivayet tefsirlerinden
Taberi ve Silebi, Dirayet tefsirlerinden tim mafessirleri 6rnek verebiliriz.

®0 ibn Hazm, Nubez, s, 24-25.

1 Maide, 5/13.

2 Suwars, 26/195.

3 Ibn Hazm, a.g.e., s. 24.

%4 En‘am, 6 / 82.

55 | okman, 31/ 13.
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ayette gegen “z0lUm” kelimesi, sonraki ayetle “sirk” olarak agtklanmistir. Iste

bdylesi durumlarda te'vil cihetine gidilebilir.”%'®

Ibn Hazm, ayetin zahir anlamina deldlet etmedigine dair immetin

icmat varsa o0 zaman da te'vil cihetine gidilebilecegini ifade etmektedir. Miras

ayetinde oldugu gibi.%'”

S6z konusu ayetin zahirl anlamina baktigimizda, ayette gegen “zeker”
kelimesi, oglantarin gocuklarini ve kéleleri de kapsadigi halde, miras olanlar
arasinda her ikisinin de ismi gegmemistir. Cunkii yet, zahiri anlamindan

icmden uzaklagtinimig ve te'vil yolu segilerek her ikisi de mirastan men

edilmigtir '3
Ozet olarak ifade etmek gerekirse; ibn Hazm, “(Rastiiim!) Onu Ruhu'l-
e'min (Cebréil) uyaricilardan olasin diye, apacik Arap diliyle, senin kalbine

indirmistir.”®'® Ve “(Allahin emirlerini) onlara iyice aciklasin diye bir
peygamberi yainiz kendi kavminin diliyle génderdik...”®° ayetierine

dayanarak her zaman naslan zahirf anlamiarina hamletmemiz gerektidini
vurgulamaktadir. Bagka bir nass ya da icm& olmadan, naslan zahiri

anlamindan uzaklagtirarak te'vil cihetine gidenleri, Allah ve Resf'line iftird

%% {bn Hazm, Nabez s. 25.

®7 Nisa, 4 / 11: “Allah size, gocuklariniz hakkinda, erkege, kadinin payinin iki misli
(vermenizi) emreder”...

%2 |bn Hazm, a.g.e., s. 25.

% Suars, 26 1 195.

®2 ibrahim, 14 / 4.
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eden, Kuran'a muhalif ve onu tahrif eden, safsataya yol agan ve tim
hakikatleri iptal eden kigiler olarak tanimlamigtir.%*'

Ibn Hazm'in bu gorisleri, ictihad alamini daralttigi ve Maslimanlarin
isini zorlagtirdidi igin, bu goriglerine katiimamiz mimkian degildir. Hem, diger
miifessirler ayetin zahirinin muradd edilmedigine dair delil getirseler de, ibn

Hazm, cogu kez onlarin delillerini batil sayarak yine kendisini hakh ¢ikarmaya

caligmistir.

3- Miicmel ve Mifesser Konusu

Bu birbiriyle i¢ ice olan iki konu da Islam ulemasini mesgul eden

miihim konulardan biridir. Usiicilerin {zerinde durara!( kisimlara

ayirdiklan®? Miicme! ve Mifesser konusu, Ibn Hazm'i da mesgul etmistir. O

! ibn Hazm, Nabez, s. 25.

%2 Mesela, Suyiti. Macmeli: “Delaleti agik olmayandir.” geklinde tarif etmistir. Suydfi,
macmelin Kur'an'da viki oldugunu ftiraf etmektedir. Ancak Davud ez-Zihirf'nin bunu kabul
etmedigini sGylemektedir. MGcmelin bu hili ile, kalip kaimiyacad hususunda farkl gérasler
oldugunu bildirerek, en dogru goérusun: Kendisi ile amel yapiimasi mukellef kilinan bir
miacmelin, micmel olarak kalamayacag géraga oldudunu vurgulamaktadir.Suyiti, dyetteki
micmellik sebeplerini soyle agiklamaya galigmigtir:

Bir kelimenin iki zit anlam tagimasi, Tekvir suresi 17. dyetindeki (usaae 13 Jili )

kelimesi gibi. Bu kelime hem gelen hem de gegen anlaminadir. Ve Bakara Suresi

228. dyette gegen (ss8) kelimesi de, hem hayiz, hem de temizlik aniami
tagimaktadir. Bu nedenie miicmellik hasil oimustur.

Harf hazfinden dogjan miicmellik, Nisa suresi 127. ayeti gibi (...cs sS85 o 05 5s.)

burada ya () veya () harfi mahziftir. Bundan dolayi micmellik olmugtur.
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da Ehl-i Stinnet ulemés: gibi, “Miicmel ve mifesseri’in varligini kabul ederek

Micmel'i su gekilde tarif etmigtir Micmel: “Lafzin zahirinden ménasi
anlagtimayan nass’dir”.*%

lon Hazm'a gére micmelin anlamina ulagmak igin iki yol vardir.
Birincisi: bagka bir nass kanal ile ulagilabilir. Ikincisi: icmé'a tabi olmakia
ulagiabilir.

Miicmel ve mifesserlerle amel etme hususunda Ibn Hazm’in gérusgleri

sOyledir:

¢) Zamirin donas yerinden dogan micmellik, Fatir Suresi 10. syette oldugu gibi Ayet
sOyledir: (...4sdy aliall Jaally Gyl olSH 3ay 48 ) Burada zimir, fiile (Allah’a) da
déne bilir, amel'e de dénebilir. Kelim e't-Tayyib’e de dénme intimali vardir. O da
Tevhid, demektir. Bu ihtimallerden dolay: miicmellik meydana gelmigtir.

d) Atf ya da lsti'naf dan dolayi meydana gelen mucmellik. Al-i imran 3/7 ayette
oldu@u gibi. Ayet goyledir: (...l 0lsi alad 8 o siad 8 g 4 Y} abs 5 olay L 5) Buradaki ()
vav harfi isti'nafiye (baglama) viv da olabilir, atif vavi da, bu nedenle micmellik
meydina geimistir.

e) Fiilin simdiki zamanda pek kullaniimaytgindan dogan micmellik, Meseld Sua'rd
Suresi 223. dyetindeki (sza) fiili yerine (aasd ¢4y fiilinin kullarulmas: gibi.

f) Ayetteki takdim ve te’hirden dogan mucmellik, Taha Suresi, 129. dyette oldugu
gibi. Ayet s6yledir: (e Jals W3 ISl dly e s Y 15 ) Ash g6yle olabilir. (Y35
o S s aise Jal 5 4aS)

g) Asil lafzin bagka lafza gevrilmesi ile meydana gelen micmellik. Tin Suresi 2.
dyetinde oldugu gibi Buradid (L) kelimesi, (cwix) ye ¢evrilmigtir, bu da
micmeliyete sebep olmustur.

2 ibn Hazm, ihkam, 1, 154.
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Biz miicmelden, sadece alimlerin herhangi bir mana (zerinde ittifak
ettikleri kismi alinz, gerisini oldugu gibi birakinz. iste bu da bizim: “istishabir’l-
Hal ve Ekallimakil’ dedigimiz seydir.®?* Diyerek miicmelin Islam geriatindeki
yerini de belirlemis olmaktadir.

Ayrica Ibn Hazm, Micmelin manasinin ¢6zimi hususunda biraz 6nce
zikretmig oldudu bu iki yéntemin digina ¢ikacak olanlarn da $oyle tenkit
etmigtir: Bu iki yéntemin digina ¢ikacak olan kiginin éniinde iki yol vardir;
telncl bir yol yoktur. Bu gahis, ya Allah'in dini hakkinda delil olmadan, kendi
gorusleri ile hikmedecektir, ya da birilerini taklit edecektir. Her iki yontem de
batidir. "

lbn Hazm, micmel igin bir cok misal zikretmistir. Hepsini zikretmek

konuyu uzatacagindan dolay), biz birkag tanesini aktararak lbn Hazm'in

miicmel hususundaki gériiglerinin neler oldugunu agiklamaya galisacagiz.

Meseld, “Onlarin mallarindan sadaka al’®® ayetindeki, alinacak mikdar

micmel oldugu igin, burada bagka nassin belirttigi mikdan Olgli olarak

aldiklarini, nassin beyan etmedi§i kisimda kalan mala dokunmadiklarini

belirtirken,” bagka bir misalde de sunlar sSylemistir: Allah, “Eger onlarda

hayir oldugunu bilirseniz, onlari mikatebe yolu ile serbest birakin®®%®

4 ibn Hazm, Inkam, Iil, 155.
% jbn Hazm, a.g.e., Iil, 156.
% Tevbe, 9/ 103.

%7 {bn Hazm, a.g.e.V Il 158.

28 Nur, 24 / 33.
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buyurmustur. Buradaki “hayir” kelimesi dil agisindan, hem dindeki menfaate
hem de mal'a deldlet etmektedir. Bu ménay: birine delélet ediyor, 6tekisine
etmiyor geklinde kendiligimizden bir tahsis cihetine gidemeyiz, ancak bagka

bir nass varsa, o nass’a dayanarak gidebiliriz. Bu ayette ise, Yiice Allah,

‘Fihim 45" deyip de ‘meahum .¢~" veyd “indehum .».s” demediginden

anliyoruz ki burada Allah, sa&dece dindeki olan “hayri” kasdetmistir. Bu
nedenle, kendisinden din hususunda bir hayir beklenilmesi ihtimali
bulunmayan kéfir kéleyi, milkatebe yolu ile hirriyetine kavusturmanin céiz

olmadigini sdylemis ve bdylece Kuran'daki bir micmeli gramer agisindan
tahlit ederek agikhiga kavusturmugtur.®®

lbn Hazm, Adiy (r.a)un sahsiyetinde kissa haline gelen, Bakara
Suresinin 187. ayetinin tefsiri hususunda da sunlari sOylemistir. “Bu ayette

micmellik oldugunu kabul edenler icin, s6z konusu dyette, onlarin lehine delil

yoktur. Zird yanlig anlama, Adiy’in kendisinden kaynakianmigtir. Halbuki s6z

konusu ayetin sonunda ‘=i .+ lafzi nazil olarak, siyah iplik ile beyaz

iplikten muradin, gece- giindiz olduguna apagik bir karine tegkil etmigtir®™®

diyerek yette miicmeliyet bulunmadigini imé etmigtir.
ibn Hazm, bu konuda bunlar séylerken, mifessirlerden bazilan da,

pek miicmel veya mifesser yonine dokunmaksizin, s6z konusu ayetin

tefsirini yaparken, sédece é&yette gegen (=i ) kelimesi Gzerinde

2 jbn Hazm, Inkam, Iit, 158-159.

0 jon Hazm, a.g.e., lli, 160.
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durmuglar, daha gok fecr'in baglangicinin tesbiti ile meggul olmuslar ve biraz

da lagat y6nayle ilgilenmigler fakat, ayetteki miicmellik ve mifessirlik yénine
hi¢ dokunmamuglardir.®*!
Mufessirler, yine miicmeliyete sebep olan, Bakara Suresi 228.

ayetinde gegen (:y5) kelimesi {zerinde durmuslardir. Meseld Taberi,

ulemanin bu husustaki cesitli gorUslerini verdikten sonra, kendisi bu
kelimenin “hayz” anlam: tagidigi gérigini benimsedigini bildirmigtir. 5%
Tasi ve Kurtubi de, kelime hakkinda sdylenilen gérisleri aktardiktan

sonra, kendilerinin (-53) kefimesinden “Tuhur’ murad edildigi gériginde

olduklarini agiklamiglardir.5

Aynca Kurtubi, gu izahi da yapmigtir: Kifeliler (-53) kelimesine

“hayz’dir, demektedirler. Bu goriigin de Hz. Omer, Hz. Ali, ibn Mes'ad, Ebu

Musa, Miicahid, Katéde, lkrime ve Suddi'ye ait oldugunu séylemektedirler.
Hicazllar ise, bu kelimenin anlami “Tuhur'dur, demektedirler. Bu

goriiglin de, Hz. Aise, Ibn Omer, Zeyd b. Sabit, Zihri, Eban b. Osman ve

Séfii'ye ait oldugunu bildirmektedir. 5

Bu konuya Tefsir usuiciileri de epeyce 6nem vermis ve micmel-

mifesser {izerinde durarak her birinin ayri ayn tanimim yapmiglar, nasslar

®1 Taberi, Tefsiri't-Tabers, I, 167-1 77, Tasi, Tibyan, ll, 132-135; Kurtubsi, Il, 318-321.

2 Biz. Taberi II, 438-446
83 Kurtubi, I, 112-117

4 Tibyan, II, 237-241; Kurtubi, I, 112-117.
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icerisinde miicmeliyete sebep olan kelimeleri incelemigler ve s6z konusu
micmeliyetin giderilebilecedi yollan aragtirmiglar, mifesser kelimenin nass
icerisindeki yerini tespit etmeye ¢alismiglardir.

Mesela bu hususta Zerkani gunlari séylemistir. Miicmel ve Mibeyyen
(mifesser), aslinda iki zit terimdir. Insanlarin keldminda bir anda iki anlami
birden tasiyan sdz bulamazsimiz. Bu o6zelligi ancak Kuran-t Kerim
biinyesinde bulundurmaktadir. Yani, bir anda hem miicmel hem de mifesser
bir kelimeyi sadece Kuran da bulabilirsiniz, demekte ve sonra da dipnotta

miicmel ve mifesserin tanimini yaparak, micmeliyete sebep olan misaller
tizerinde durmaktadir.®®

Muhammed Ali el-Hassan ise, miicmel ve mifesser konusunda,
sadece Suyiti’den nakil yapmig ve miicmeliyete sebep olan kelimeleri ve
miifesserlerinin gelisi Gizerinde durmugtur.5%

Subhi Salih de, micmel ve miifesser konusuna deginmis ve miicmel

n637

icin daha 6nce Suydti tarafindan “Deldleti agik olmayan™>’ geklinde yapilan

bir tanim1 vermis ve kendisi de gdyle bir tanim yapmigtir: ‘Micmel: Birinin

3 Bkz. Zerkani, Menshil, Il, 219-228.

8% Muhammed Ali el-Menar, fi Ulimi'-Kur'an, 1. Baski Matbaati's-Sark ve Mektebetiha,
Amman 1983, 5.113-114.

&7 Suydt, itkan, 11, 693.
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digerine bir Ustiinlik meziyeti bulunmayan iki emirden (ig)'ten birine delaleti

olmayandr.’53®

Subhi es-Salih, bu tamimindan sonra Davud ez-Zahiri’nin, miicmelin
Kur'an'daki vukuunu inkar ettigini belirtmig ve sézlerine géyle devam etmigtir:
Dogrusu, miicmel Kuran'da vuku bulmustur. Ancak bu miicmel bu héli Gzere
kalmaz, ozellikle Allah’in kullarina farz kildig1 ve yapimasini istedigi

hususlarda... , diyerek sonra da miicmeliyete sebep veren misaller ve
kelimeler tizerinde durmustur.5*®

Fehd b. Abdurrahman er-Rami ise, miicmel ve mifesser konusunda
sunlan sOylemigtir. Kuran'da micmel kelimeler (zerinde durulmamali,
sadece ona inanip, emir ettiklerine uyulmalidir. Ginkii Allah, kullarindan
bunu istemektedir. Yoksa ilmini kendisine sakladigi miicmel kelimelerin
anlaminin pegine digmelerini Maslimanlardan istememektedir. Dolayisiyla
Maslimanlar, micmel kelimelerin anlamini aragtirmakla degil, ona inanip

mucibince amel etmekle mikelleftirler, diyerek Kur'an’daki micmellije sebep

olan sure baglarinda bulunan (f1), (), (Vs 0) vb.kelimeleri zikrettikten

% Subhi es-Silih, Mebahisun fi Ulami'l-Kur'an, Dersaidet, Ist. 5.308; Ancak eserin st.
baskisinda tarih olmamasina ragmen yeni baskinin girig séziinde eserin 1.baskisinin
1958'de basildijs ifade edilirken, girig yazisinin bitiginde ise, 1385/1965 tarihi zikredilmigtir.
%9 Blkz. Subhi es-Silih, Mebahisan fi Utami'l-Kur'an, $.308-312.
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sonra, Kuran'daki miicmeller izerine gidilmemesi goriisiinde oldugunu ifade
etmigtir.®°

Gordugamiz kadariyla, Tefsir usulcileri ile de, fon Hazm'in “Micmel
ve Miifesser” konusundaki diigiinceleri arasinda bir geligki yoktur. Ancak ibn
Hazm'in kendi mezhebinin kurucusu Davud ez-Zahiri ile, Ibn Hazm'in
dustnceleri arasinda geligki oldugunu goérmekteyiz. Zira Ibn Hazm kendisi,
micmel ve mifesserin varigini ve Kur'an'da vukuunu kabul ederken, Davud
ez-Z&hiri bunu reddetmektedir.®**

Mifessere gelince: ibn Hazm Mufesseri s6yle tanimlamigtir: Mifesser:

Manasi kendi lafzindan anlagilan nassdir.®?

Ayrica ibn Hazm, “Mufesser’in kullamm hususunda sunlar
sOylemistir: Biz mifesseri, kendisinin yaninda, miifesserden bagka bir nass
olmasa dahi, onu umum sekli {izere kullanabiliriz. Ancak, bagka bir nass ya
da icma, gelir de ismin delalet ettigi mananin bir kismini tahsis ederse, o

zaman da, sadece nass ve icmé’in tahsis ettigi miktarla simirh kalmamizin

gerekli oldugunu belirtmistir.®** Buna misal olarak da Rasdlullah’in gu hadisini

gostermistir:

80 BKz. Fehd b. Abdurrahman b. Stleyman er-Riami, Menhecirl-Medreset(I-Akliyyetir'l-
Hadiset fi't-Tefsir, 3.baski, Matbaa Messesetirr-Risale, Beyrit, 1407/1986. 8.253-260.

81 Subhi es-Silih, Mebahis fi Ulimi’l-Kur'an, s.308-309; ismail Cerrahogiu, Tefsir Usald,
5.182.

%2 lon Hazm, Ihkam, 1li, 143.

643A.y.
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Hz. Muhammed (sav) hadisinde: “...kanlanniz ve mallanniz size
haramdir..."®** buyurmaktadir.

Ibn Hazm, bu hadise ik baktigimiz da Hz. Muhammed'in, insanlara
umum bir sekilde kanlarinin, mallarinin, birbirlerine haram oldugunu beyan

ettigini saniriz. Oysa ki, Rasululiah’in kasdinin bu olmadig! hususunda islam

ulemas: ittifak halindedir.®° Cinki séz konusu genel olarak zikredilen

hukiimden birgcoklar: tahsis edilmigtir. Mesela evli olarak zina yapanlar, adam

sldirenler vb.leri. Bunlar bu sucu islediklerinden dolayi Sldiriileceklerdir,®4°

diyerek hadisteki miicmelligi, tahsis kanali ile mifesser haline getirmigtir.

ibn Hazm, bir bolimu tahsis edilen bir nassin, geri kalan kisminin
umum sekli Gzere baki kahp kalamayacadi hususundaki goriglerini
aktarirken de sunlari sGylemigtir:

Bazilari, s6z konusu nassin tahsisten sonra arta kalan b&limindn,
umum {zere kalacagini sdylerken, bazilannin da sadece izerinde ittifak
edilen kismi alacaklarini bildirdigini gormekteyiz. Ancak dogrusu $dyledir:
‘Eger nassi zahiri ile bagbaga biraktigimizda, kendisinden bir sey

anlagiimiyor ise, biz bu nasdan, sadece bagka bir nassin veya icma’in

acikladigi miktari atiniz.”®*

84 Muslim,, Kitabi'l-Kasame, 28/9 h.No:29-30.
8% fbn Hazm, Ihkam., lll, 143,
86 Ay.

7 |bn Hazm, a.g.e., 5.141.
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Bundan sonra Ibn Hazm, Kuran'daki bulunug mevkilerinin énemine
binden, “Miacmel’ ve “Mifesser”in cimledeki konumu hakkinda alimlerce
sdylenmig gorugleri sdyle aktarmigtir:

Meseld; bazilarinin miicmel 6nce gelir derken, bazilarinin da mutiaka

gibi, biri 6nce, dtekisi sonra da gelebilir dediklerini gérmekteyiz. 5

Ancak, Ibn Hazm'in kendisi, miicmel ve mifesseri biinyesinde
bulunduran beyan’in tehir edip etmeyecegdi hususunda sunlari séylemektedir:
Beyan ile amel etme vakti gelip ¢atmig ise, bu durumda beyan kesinlikie
tehir edemez. Bdyle bir durum séz konusu degilse, tehir edebilir. 3

ibn Hazm, bu gériiglerine sdyle bir agiklik getirmektedir:

‘Amel vakti gelip ¢gatmig ise, beyan tehir edemez’ dememizdeki sebep
sudur: Mimkin degildir ki, bir emir tebli§ ediimek iizere Rasulullah’a
bildirilsin de, Hz. Muhammed de onun tebligini bir saniye geciktirsin! Elbette
ki bu mimkin degildir. E§er Rasulullah, tebligi geciktirip bize bildirmemis
olsaydi, o zaman da biz, emri yerine getirmekle miikellef tutulmazdik. Cank{
gérmedigimiz emri nasil yerine getirebilirdik! Zira Allah “kullarini gicinin
yetmeyecedii seyle miikellef kilmayacagini”®®® haber vermektedir®'diyerek,

amel vakti gelen bir beyanin tehir edilemeyecegini ispatiamaya caligmistir.

% Ibn Hazm, ihkam, 1, 84.
%9 Bkz. a.y.

0 Bakara, 2/286.

%! ibn Hazm, ihkam, 1, 84,
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Ama [bn Hazm, béyle bir durum diginda beyanin tehir edecegini
tekrarlamig ve buna misal olarak da su ayeti zikretmistir:

“‘Biz sana Kuran'i okudugumuzda, sen onun okunusunu takip et. Daha

sonra onu sana aciklayacak olan biziz."®%2

Ibn Hazm, bu ayete yine gramer agisindan yaklagarak ayette gegen
“Siimme” edatinin anlamina istinaden, ayetin Cebrail tarafindan okunmasi

ile, Allah’in beyani arasinda uzun bir stirenin gegtigini sGyleyerek, beyanin

tehir edebilecegini ispatlamaya galigmigtir.®>

“‘Mifesser”in, tekaddiim edebilecedine de, bes vakit namazn,
Mekke'de mifesser olarak geldigini, daha sonra da Medine’de miicmel bir
sekilde hemen “namazi kihn” geklinde kisa ve 6z olarak namaz emri
zikredildigini sdylemektedir.

Butin bu agiklamalardan anliyoruz ki Ibn Hazm, miicmel ve
mifesserin tehir ederek, birinin digerinden 6nce veya sonra gelebilecegini

kabul etmektedir.®%*

Gordagumiz kadariyla, diger alimler ile Ibn Hazm'in bu hususta pek

bir farkli yonleri de yoktur. Clinkl digerlerinden Ibn Hazm gibi dilgiinenler de

var, diiginmeyenler de var. Bunu kendisi konunun baginda belirtmigti.®*

%2 Kiyame, 75/18-19.

3 fbn Hazm, Ihkam, 1, 84.
®Bkz. ay.

%5 Bkz. ay.
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SONUC

bin Hazm ( 6:384-456 / 994-1064) Endulis'te yagamig, yasadigs
cagin siyasi, sosyal ve kilturel ortaminda yetigmis, Emevi yanlisi, ender
alimlerden birisidir. Z&hiri mezhebinin 'éavunuculugunu yapmig olan lbin
Hazm, devrinin siyasi, sosyal ve kuiltiirel yonden oldukga galkantii bir
dénemde, dért mezhebe ve imamlarina hattd Endilis idérecilerine karg
gelmis zahiri icerikli eserleri ile, hem c¢agdaglanm hem de sonrakileri
etkilemek Uzere meydana ¢ikmig ve Mislimanlann problemierini zéhiri
fikileri dogrultusunda ¢ozimlemeye c¢ahgmistir. Ancak Ibin  Hazm,
aslibundaki sertlikten dolayr mezhebini yayma hususunda  basarih
olamamigtir. Ama bitin bunlara ragmen Ibin Hazm, dindar vefal, ¢aligkan
ve veldd bir Islam alimidir. Dini ilimler alaninda degigik disiince ekollerini
inceleyip elde etmis oldugu cesitli bilgileri kargilagtirma cihetine giderek,
kendi itikddina gore, taklitgilige karsi olan Zahiri mezhebinde karar kilmigtir.

Islami alanda, Tefsir, Kelam, Fikih, Hadis ve Usiilleri hakkinda bir gok
eser yazdifi gibi, Téarih, limi’'n-Nefs (Psikoloji), Ahlak, Edebiyat ve Tip
alaninda da eserler yazmigtir. Ibin Hazm, Zahiri bir &lim olarak Kuran'i géyle
tanimlamigtir. “Kur'an, Cebréil (asy''n Hz. Muhammed'in kalbine mecézen
degil, hakiki anlamda indirdigi, Allah keldmidir.” Bu tamimdan sonra Ibin
Hazm, Kuran ile Keldmullah kavramiarini ele aimakta ve ikisinin de Allah
s6zl oldugunu belirtmekte ve aralarinda herhangi bir fark gérmemektedir.

Sonra Ibin Hazm, Kuran’in mahluk olup olmadi§i hususuna

deginerek, Kur'an't keldm-i ilahi olarak gayri mahluk; fakat kagit, mirekkep,

TC. YOKSEKGGRETIM KURULD
DOKIUDMANTASYON MERKEZI
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cilt, harfler vs.’den olusan fizyolojik yapis! itibariyle ise, mahluk oldugunu
s@ylemektedir.

islam geriatinin ilk delili olarak Kuran’i kabul eden Ibin Hazm, ikinci
delil olarak da siinneti géstermektedir. Ancak siinnetin delil olma vasfini,
Kuran'a, dayandirmaktadir. Kur'an ile stinnetin her ikisinin de kaynaginin
Allah oldugunu sbylemektedir.

Bunlari miteékiben, Islam uleméasinin dzellikle sahabenin icméaina
deginmekte ve sddece bunlarin icméaini kabul etmektedir.

lbin Hazm, tek ihtimalli bir deliiden s6z etmektedir. Aslinda onun
bahsettigi bu delil, kiyastan bagka bir sey degildir. Ancak kendisi, kiyas,
isthsan ve mesalihi-marsele, te'vil ve re'y gibi ictihad Uriini olan fikhi
metodlan delil olarak kabul etmemektedir. Ayrica hi¢ kimsenin de, bu
metodlar kullanarak Kuran ya da herhangi bir nassi Zahiri anlamindan
uzaklagtirmaya hakkinin bulunmadigini iddia etmektedir.

Ibin Hazm, taklitgiligi sevmemesine ve her zaman ictihadi 6nemmesine
ragmen; Kuran'i anlama ve yorumlama hususunda, rivayet tefsirini yeterli
gormektedir. Bu nedenle de, re'y, istihsan, kiyas v.b. metddlar!a tefsir
yapiimasini, mesru kabul etmemektedir.

Ancak Kur'an'in, Kuran'la, stinnetle, sah&bi kavli ile, icma ile, tahsis
ve te’kid ile tefsir edilmesini (beyanini), mesru gérmektedir. Fakat, sahabi
kaviini kabul etmek igin, ravi konumundaki sahabenin gbris ve

davraniglaninin rivayet ettigi hadisle gelismemesini sart kosmaktadir.
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lcaz ve Fadailil-Kuran konusunda ise, Kuran'in tamaminin muciz
oldugunu kabul ederken, Kuran'in bazi ayetlerinin digerlerinden Gstinlagund
kabul etmemektedir.

Nesh meselesinde ise, islam seridtinde olsun, difer semavi dinlerde
olsun, neshi kabul etmektedir. Islam seriatindeki nesh olayinda, Kuran ve
Sinnetin birbirlerini nesh edebileceklerini kabul ederken, kiyas, re'y, istihsan
ve mesédlihi-mirsele vb. ile ne Kuran'in ne de sinnetin nesh edilebilecedi
fikrini kabul etmemektedir.

Muhkem ve mitesabih konusuna gelince: lbin Hazm, Kur'én'daki
muhkem ayetlerin varhgini kabul ederken, mitegabih, micmel ve mifesser
ayetlerin varlidini da kabul etmektedir. Ancak Kur'an'daki hurCifu-mukattaa ve
kasem cumieleri gibi kendi deyimi ile hakiki mitesabihleri, Allah ve
Rasuli’'nin diginda, ilimde uzmanlagmamig Kigiler de dahil, hig kimsenin
bilemiyecegini sGylemektedir.

Kisacas! ibin Hazm, ayetleri yorumlarken, muimkiin oldugunca onlarin
zahiri anlamindan uzaklagmamayi hedeflemektedir. Ancak zzhiri anlam, ger-i
serife ters digiiyorsa, ya da, zahirinin murad edilmedidine dair baska bir nass
varsa veyéhut da bir icm& bulunuyorsa, bu durumda te'vil cihetine
gidilebilecegini etmektedir. Iste o zamanda, ehi-i siinnet ulemast ile ayni
goriste birlegmektedir. Ibin Hazm'in bu tutumuna, tezimizde zikrettigimiz,
Allah’a isnad edilen, el, yiz, g6z, parmaklar, ayak ve ricl, yan, yemin vb.
kelimeleri ek olarak verebiliriz. Clink{ bu kelimelerin her biri zahirinde belli

bir anlama gelirken, ibin Hazm, bunlarin hepsini “Allah’in zat”” olarak te'vil
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etmigtir.%% iste burada fbin Hazm'in Zahiri anlami birakip, dijer Ehl-i Stinnet

alimlerinin gizgisine geldigini gérmekteyiz.

Sonug olarak sunu sdyleyebiliriz:
Zahiri mezhebine bagh bir islam &limi olarak fbn Hazm, Kuran'in
yorumianmas! hususunda ehl-i slinnet &limlerinden pek de frkh
diisinmemektedir. Ancak o, Kur'an'dan hikiim istinbati esnasinda, Kur'an'in
zahirini esas almakta, kiyas, istihsan, te'vil ve re'y gibi ictihad metodlarinm

reddetmektedrr.

8 Bkz. Ibn Hazm, el-Fasl, 1I, 277-278, 347-350.
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SAVAS, Nuh, Ibn Hazm’s View on Qur’an and his Interpretation Method
of the Verses. Doctora Thesis Supervisor: Prof. Dr. Sevki SAKA. VIII-pp.218

In the introduction part of our thesis we deal with the political, economic,
social scientific and cultural situation of Andalusia, the period when Ibni Hazm
lived.

In the first part, whe deal with Ibn Hazn’s life, his scientific personality
and his works.

In the scond part, we examine Ibn Hazm’s view on Qur’an and his
interpretation method of the verses,

In this context, we put forward how he defines the Qur’an and how he
evaluates It in point of verbal, Islamic judicial, concisional and useful ways . Later
on we proved his vievs on subjects ofcommentary methots such as
abolishedtranscriber, firmly parabolic, concise annotator and forced interpretion.

In our research, we came to the following conclusion:Ibn Hazm an Islamic
wivse who blonged to the Zahiri Sect, dosent think much differently from the wise
Sunnis regarding the interpration of the Qur’an.However, he takes the Qur’an’s
apprance as a base but rejects such methods as comparison relying on judgement,
commanding, forced interpretation and view,
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SAVAS, Nuh, ibn Hazm’in Kur’dn’a Bakisi ve Avetleri Yorumlama Metodu.
Doktora Tezi. Damigsman: Prof. Dr. Sevki SAKA, VIII - 218 s.

Tezimizin girly kisnunda ibn Hazm’in yasadign donemdelki Endiiliis’iin,
siydst, ekonomik, sosyal, ilmi ve kiiltiirel durumunu ele aldik.

Birinci boliimde: Ibn Hazm’in hayan, ilmi kisilii ve eserleri iizerinde
durduk.

Ikinci boliimde: ibn Hazm’in Kur’dn’a bakisimi ve ayetleri yorumlama
metodunu inceledik. Bu baglamda Kur’dn’t nasu tamimladignm, kelami, fikhi, iciz
ve dstiinliik dzellikleri bakimundan nasil degerlendirdigini ortaya koyduk. Daha
sonra ndst-mensith, muhkem-miitesibih, miicmel-miifesser ve te’vil gibi tefsir
usilii konular ile ilgili goriglerini tespit ettik.

Arastirmamzda su sonuca ulastk: Zihiri mezhebine bagh bir Islam alimi
olan ibn Hazm, Kur’dn’in yorumlanmast hususunda Ehl-i Stinnet limlerinden
pek de farkh digiinmemektedir. Ancak o, Kur’dn’in zahirini esas almakta ve

hiikiim istinbdtinda kiyas, istihsan, te’vil ve re’y gibi metodlar: reddetmektedir.



