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ONSOZ

Din,insan igindir ve insanidir. Insamin problemlerini  ¢6zmek, yaratici ile
baginm giiclendirerek insanlar arasinda kolelige dayali iliskileri ortadan kaldirmak bir
diger ifadeyle 6zgiir insan1 olugturmak amacindadir. Tanri, insan ile, kainat ile
iligkisi noktasinda ele alinir. Zira dini dgreti salt tanrty1 anlatmak yerine insanla iligki
igindeki tanriy1 yine insanin zihin kategorilerine uygun olarak anlatir. Boylelikle din,
insanm merkeze alan bir yapidadir.

Islam toplumunun {iriinii olan kelam ilmi de ilk ortaya ¢ikisinda insan merkezli
bir yapida bulunmaktaydi. Dini akidelerle ilgili problemleri ¢6zen, deliller yoluyla
stipheleri izale eden , akideleri ispat ve miidafaa eden kelam ilmi zamanla bu islevsel
yoniinii kaybetmistir. [htiya¢ duyulan sey yeniden kelamin insamin sorunlarina
¢Oziimler bulan yapiya kavusturulmasidir.

Kelamin fonksiyonelligini engelleyerek ¢6ziim iiretecek yerde problemlere
kaynak teskil eden sekle biirlinmesine sebep olan onun konularindaki eksen
farklilagmasidir. Kelam ilmi, dogdugu ortam ve amaci bakimindan insan-merkezli
olmaya uygun iken zamanla tanri-merkezli yapiya kaymistir. Bu doniistimiin
nedenleri ve sonuglan ele alinarak insanin sorunlarini ¢6zen yeni bir kelam anlayisi
olusturmak miimkiindiir.

Caligmalarim esnasinda yardimlarini esirgemeyen degerli hocam Prof. Dr. Ahmet

Akbulut Bey’e tesekkiirii bir borg bilirim...

Fatma Bayraktar

Ankara-2001



GIRIS

A. Tanr-merkezlilik ve Teoloji ile Iliskisi:

Tanri-merkezlilik, kelamdan felsefeye pek ¢ok disiplin igin gecerli olabilecek
bir bakis agisidar. Ingilizce’de * theocentric’ ve Arapga’da ¢ kavramlan
da ayn1 anlami igermektedir.

Terim anlamu olarak “Allah’a baglanmak ve Allah’a yonelmek”'”Merkezde
Tanri’ nin bulunmasr’ anlamlarina gelmektedir. Bu kavram, Tanr’ y1 temel alan,
Tanr1’ dan hareket eden tiim varolanlari 6zellikle de insan1 Tann ile iligki iginde
degerlendiren, hi¢bir konuda Tanr1’ dan bagimsiz bir sey ortaya koyamayan tavir ya
da diisiince sistemi olarak ta tammlanabilir.?

Tanimlarda ortak olan husus, hareket noktasinin Tanr1 olmasi yaninda insan ile
iligkisinde de Tanri’ y1 esas alan bir bakisin temel olmasidir. Boylelikle Tanr’ nin
insan ve kainat ile iligkisinde merkezde kabul edilmesi tavr1 “tanri-merkezlilik” i¢in
tanimin bir pargasidr.

Kelam ilmi i¢in tanri-merkezli bakisin bir zorunluluk olup olmadigim
anlayabilmek i¢in teoloji ve theocentrik kavramlarimin anlam iligkilerine bakmak
gerekir. ‘Theocentric’ ile aym kokten gelen ‘theology’ bir disiplin ve kavram olarak

tanri-merkezli bakigin {iriinti miidiir, sorusu ancak boylelikle cevap bulabilir.

! Sterin, Jess, The Rondom House Dictionary , Ballantine Books, New-york .1980,5.1455

2 Shorter Oxford English Dictionary on Historical Principle , Tahkik: Little-William- Folwer-
H.W.,Oxford Universty Press ,London,1944,¢c.2,5.2166

3 Cevizci,Ahmet,Felsefe Sozlugi, Paradigma yayn., ist.1999,5.822



“Teoloji, Tanrimin tabiati ve niteliklerinden; onun insan ve kainatla olan
iliskisinden bahseden bilimdir.”®* Diger bir tammla; ”Genelde Tanr1 ve tanrlar
{izerine 6@retiler; 6zelde, tanrisal aginlamaya dayanan tann 6gretisi ‘teoloji’ dir.”?

Teoloji, gelenekte tanr1 bilimidir. “Dini ve wuhrevi seyler (izerine
miinakasadir.”

Teoloji tamimlarimin iki noktada toplandign goriilmektedir. Ilki, dine iligkin
olgu ve fenomenleri konu alan ve dinle ilgili olarak genis ve kapsaml bir senteze
ulasmay1 amaglayan bir disiplindir.” Bu durumda teoloji tanriyr ve insan yasaminin
anlamini, vahyin verilerini de dikkate alarak inceleyen bir bilimdir. Diger bir
ifadeyle tanrisal olan ile insani diinya arasindaki zithg ¢6zmeye galisan®, gokselden
diinyasala inen bir disiplindir.”Uzerinde durulan diger nokta ise Aristo’nun teoloji
tamminda da ifade ettigi gibi “yetkin 6z ile ilk t6z ve evrenin kendisi, hareket
etmeyen hareket ettiricisi hakkindaki bilgidir.”'°

Teoloji, Tanri’nin konusmasi (vahy) ya da ‘Tanr hakkinda ¢ konusmay: ifade
edecek sekilde kullanilmaktadir.!! Bu durumda da teolojinin tanri-merkezliligi
tanimin hangi ydniiniin baskin olduguna baglidir.

Teolojinin bir disiplin olarak ortaya ¢ikisi ve sekillenisi sonucunda ele aldif
konular ve kullandifi yontem, diger bir ifadeyle hareket noktasi agisindan
siniflamaya tabii tutulmugtur.

Yontem bakimindan teoloji tanimlarini s6yle siralamak miimkiindiir:

* Sterin,a.g.e.5.899,Ayrica bkz. English Dictionary ,Dar al-Maaref ,s.1168

> Akarsu,Prof. Bedia, Felsefi Terimler Szlugt, inkilap yayn.,st.1994,5.169

¢ Canki,Mustafa Namik,Biiyiitk Felsefe Lugati, Nebioglu yayn.,ist.1958,¢.3,5.328

7 Cevizci,Felsefe Sozligii,s.840

® Ozcan, Dog. Zeki, Teolojik Hormonetik, Alfa yayn., Ist.1998, 5.31

® Oizerman, Theodor, Felsefe Tarihinin Sorunlan, Cev:Celal A. Kanat,Amag yayn.,Ist.1988,5.36 vd.
' Giintimiizde Felsefe Disiplinleri, Cev:Dogan Ozlem, Ara
yayn.,ist.1990,s.129;Aristotales,Metafizik,s.463

"' Diizgtin,S. Ali, Sosyal Teoloji, Ak¢ag yayn., Ank.1999,5.2



a. Tabii Teoloji (Teodise): “Vahyden bagimsiz tabii gerceklere dayanan
teolojidir.”'? Diger bir ifadeyle yaraticinin varhg1 dis diinyanin diizeniyle izah edilir.

b. Vahye Dayanan Teoloji: Mukaddes kitap belirleyici rol oynar. Insan fiilleri
ile iliskisi noktasinda aklaki teoloji ile de irtibatlidir.

Fizik, pozitif,;menfi,dogmatik teoloji seklinde adlandirmalarla yonteme iligkin
tasnifler de bulunmaktadir. Ancak genel olarak bu ikili tasnif kapsayicidir.

Tanima iligkin ayrim ise iki noktada odaklanir. Biri Allah’in konu edilmesi,
digeri ise Allah’in alem ve insanla olan iligkisidir.

Tanrmin insan ve Kkainatla olan iligkisini de arastirma konusu yapan
teoloji bu iligkide insam yahut tanriyr 6n plana ¢ikarma, merkeze alma
yoniinde tercihte bulunabilir. Zira ‘tanri-merkezlilik” bir bakis agisini ifade eder.
Bu, Tanri-insan iliskisinde, insanin 6ne ¢ikarilmasiyla teolojinin ‘antroposentrik’
bir bakisla ele alinmasin1  saglar.

Tanimim yapmis oldugumuz teolojinin, Islami disiplinler igerisindeki yerini
tespit de 6nemlidir. Zira teoloji i¢in tanri-merkezliligin zorunlu olup olmamasi
benzer hareket noktasina ve konularina sahip ilimler igin de belirleyici
olacaktir. Teoloji gibi benzer inceleme alanlarim kendine konu edinen ilimler Islami
disiplinler olarak ;kelam,fikhi-1 ekber, usuli’d-din, tevhid ve sifatlar ilmi, nazar ve
istidlal ilmi olarak adlandirlmaktadir. Bu ¢aligmada tizerinde durulacak olan 6nemli
nokta, teosentrik bakis acisimin kelam ilminin bir geregi olarak mi, yoksa bir

bakis olarak m1 ele alinmasinin dogru olacagidir.

12 Shorter Oxford Engilish Dictionary, c.2,5.2167



B. Teoloji-Kelam [liskisi:

Lugatte kelam; bir s6z, bir yaz1 yada isarettir. Diger bir tanimda ise, bu
s6z,yazi yada isaretin anlamidir.’Nutuk, karsihkli konusma, hitabet yetenegine
sahip, agik, diizgiin, dokunakl ifade anlamna da gelmektedir."*

Esari,kelam1:”Din hakkinda akli inceleme,arastirma ve dinin temel ilkelerini
irdelemek°seklinde tammlarken Maturidi: ”Dinde derinlesmek(fikih),ilmi tevhittir.
Bu ise imana miiteallik hiikiimlerden ibarettir.” '*demektedir.

Kelam ilmi, Allah’in zatindan, sifatlarindan, mebde ve mead itibariyle yaratiklarin
hallerinden Islam kanunlarina gore bahseden bir ilimdir.'” Ciircani’ ye ait bu tanimda
uluhiyet ve ahiret kelamin konusu olarak goriiliitken ‘niiblivvet’ bu tanimda yer
almaz. Senusi’nin tammu ise: “Kelam ilmi, uluhiyet bahislerini, peygamberlerin
gonderildigini, onlarin biitiin haber verdiklerinde dogru olduklarim ve buna bagh

olan hususlan bilmekten ibarettir.”'®

seklindedir.

Ilk dénem miitekellimlerin tamimlarinda genis bir perspektif sz konusuyken
sonraki miitekellimlerin tanimlar1 konu bakimindan spesifik bir goriinliy arz
etmektedir. Bir disiplinin gsekillenisi ve tedvin siireci, tanimlarda etkili olmaktadir.
Nitekim  kelam ilmindeki yenilenme ¢abalari daha sumullu tamimlan da
beraberinde getirmistir. Omer Nasuhi Bilmen’ in kelam tamimi Senusi ve Ciircani’

nin tanimlanm da igerecek sekildedir.”Kelam ilmi, Allah Teala’ min zat ve

sifatlarindan, niiblivvet ve risalete ait meselelerden, mebde ve mead itibariyle

" Golciik, Prof. Serafettin; Toprak,Dog. Siileyman, Kelam, S.U.I.F. yayn., Konya.1988,5.20
" Hughes, Dictionary of Islam,s.260

1% Esari, Ebu’l Hasan,er-Risale fi Istihsani’l-Havd fi iImi’l-Kelam,Matbaatu Meclisi Dairetu’l
Maa,Haydarabad.1344,

'® Maturidi,Ebu Mansur, Akaid Risalesi, Cev:Yusuf Ziya Y&riikan,
M.E.B.yayn.,ist.1953,5.21(s.gdlciiks.21)

" Ciircani,Seyid Serif, Tarifat,ist.1265,5.78



yaratilmislarin hallerinden Islam kanunu iizere bahseden bir ilimdir.”" Diger
yandan yenilenme hareketlerindeki tanimlarda kelamin fonksiyonelligine iliskin
atiflar da bulunmaktadir. Abduh: “Kelamin objesi,dini saglamlastirmak ve
muhafazasina ¢aligsmak, hedefi ise dini inanglar1 tespit ve peygamberligin izatudir.”*
demek suretiyle yeni ilmi kelamin gérevinin dogruyu savunmak kadar onu ortaya
koymak oldugunu vurgulamaktadir.

Tamimlarda gostermektedir ki, kelam ilmi dini akaidi ilgilendiren meseleleri
ele almaktadir. Burada dikkati ¢eken bir diger husus 1stilahi anlamu ile disipline ad
olan ‘kelam’ kelimesinin anlami arasinda dogrudan bir bagin bulunmamasidir. Buna
ragmen Kelam disiplinine ‘kelamin’ ad olmasinin sebepleri arasinda sunlar
sayilabilir:

1.Bu ilmin tetkik ettigi meselelerin en meshuru, Ehl-i siinnet ile, Mutezile
arasinda biiyiik ihtilaf ve miicadele mevzuu olan ‘kelamullah’ konusudur. Bu sebeple
en meshur konusuna nispetle bu ilme, ‘kelam’ ismi verilmigtir.

2Kelam ilminin dayandigi esas,”s6z”(kelam)dir. Diger ilimler, okumak,
diisiinmekle tahsil edildigi halde bu ilim ilave olarak ¢ok séz sdylemeyi de
gerektirdiginden bu ismi almigtir.

3.Bu ilmin takip ettigi akil yiiriitme usulleri, mantik ilmi ile beraberlik arz
eder. Bundan dolay1 mantik kelimesinin kargilig1 olarak ‘kelam’ ad1 verilmisgtir.

4.Delilleri ¢ok kuvvetli oldugundan; ’S6z(kelam), yalmz bu ilmin sozidiir.

Hasminin so6zii (kelam)degildir.” manasina isaretle ‘kelam ilmi ‘denilmistir.

18 Goleiik,Kelam,s.21
19 Bilmen,Omer Nasuhi, Muvazzah Ilm-i Kelam,ist.1972,s.5
2 Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi, Cev. Dog. Dr. Sabri Hizmetli, Fecr yayn., Ank.1986, s.73



5.Kelam eserlerinde konu bagliklar1 genellikle”el-kelamu fi....”seklinde baglar
ki bu iislup 6zelliginden dolay: ‘kelam ilmi’ denilmistir.?'

Islam dininin itikadi hiikiimlerini konu edinen kelam ilim igin, mubhtelif
zamanlarda farkh isimler de kullamilmigtir. Kullanilan bu isimler, disiplinin konu,
yOntem ve amag¢ bakimindan bulundugu konumu gostermesi bakimindan dnemlidir.

Bu ilme baslangicta ‘fikth’ adimin verildigi bilinmektedir. Itikad ve amele
miiteallik meseleler birbirinden ayrilmamis oldugundan hepsine birden fikih
deniliyordu. iman esaslan hakkinda risaleler yazilmaya bagslandiktan sonra bu ayrnm
netlesmistir. Nitekim fikhin itikat kismini igeren ilk eser H.3.asirda Imam-1 Azam
Ebu Hanife tarafindan yazilan “el-Fikh’ul- Ekber”isimli eserdir. Boylelikle “el-
Fikh’ul-Ekber”ismi, inang esaslarini konu edinen ilmin de ilk ad1 olmustur.

‘Akide’ kelimesinin ¢ogulu olan ‘akaid’ isminin de bu ilme ad oldugunu
gormekteyiz.” Akaid ilmi, Islam dininin ameli hiikiimlerinden degil, itikadi bahseden
bir ilimdir.”*? Bu noktada iman esaslar ve inamlan hususlardan bahsettigi i¢in akaid
hiikkiimleri de ilmi kelam ile 6rtiismektedir.

Kullanilan isimlerden biri de ‘Ilmu’t-Tevhid ve’s-Sifa “dir. Bu ilme ad
olmasmin sebebi  ise, Allah’in birligi ve sifatlar1 konusunda odaklanmasi
sebebiyledir.”

Bu ilim i¢gin “Usuli’d-din”adinin da kullanilma sebebi, dinin esaslarindan ve
asli meselelerinden, ana konularindan  s6z etmesidir. Akli delillere 6nem
vermesinden dolayr “Nazar ve Istidlal Ilmi “ad1 da kelam ilmi igin kullamlmstir.

Disipline ait adlandirmalar iginde tanri-merkezli yaklagimin, “Ilmu’t Tevhid

ve’s Sifa” adinda yogunlastigy goriilmektedir. Diger yandan akaidi, islam dininin

?'Taftazani, Saadettin, Kelam {Imi ve islam Akaidi, Cev. Stileyman Uludag, st.1982, 5.97
22 Ciircani, Tarifat,s.62



inang esaslarindan muhtasar olarak, tartigmaya girmeden, selef metoduylé bahseden
ilimdir, seklinde tammlayanlar Kelam ile Akaidin ayrilmasim Onermisleridir.
Akaid’i, Vacibu’l Viicut’ tan yani Allah’in zatindan, sifatlarindan ve fiillerinden
bahseden ilim, Kelam’t ise hem bunlardan hem de miimkiinatin hallerinden
bahseden ilim, seklinde tammlamuslardir.* Bu tanimi galismamiz agisindan uygun
goriiyoruz. Zira bu ayrim Kelam’in, Akaid ilmi gibi biitiintiyle tanri-merkezli bir
yapisi olmadigim ortaya koymaktadir.

Kelam’ in sorunlar1 olan akaid konular1 aymi kaldig: halde, araglar zamanin
ihtiyaglarina gore degisiklik arz eder. Boylelikle insanin ihtiyaglar1 dogrultusunda
yine insan i¢in sekillenen Kelam’in tanri-merkezli bir yapidan ¢ok insan-merkezli
bir yapida olmasi miimkiin ve anlamlidir. Zira dini ilimlerin hepsinin ortak amaci
insanin diinya ve ahiret saadetini saglamaktir. Nitekim kelam ilminin amacina
iligkin tammlarda da bu agikg¢a goriilmektedir.

Ciircani, kelami: “Kesin deliller kullanmak ve vaki olacak siipheleri gidermek

9925

suretiyle dini - akideleri ispatlayan bir ilimdir.”“seklinde tanimlarken, Taftazani

ise:"Kesin delillerle dini akideleri bilmek”%¢

olarak ifade eder. Gazali de, kelamin
gorevinin siinni akideyi korumak ve bidatgilerin sapikliklarina karsi savunmak
oldugunu ileri siirer.”’Her ti¢ tammda da kelamin bir takim kamtlara bagvurarak,

temel dini hiikiimleri aciklayan, sistemlestiren ve savunan; Islam inancimn

ilkelerini akil temeline oturtmayr amaglayan bir disiplin oldugu goriilmektedir.

2 Goleik,Kelam, 5.28
24 Bkz. Zebidi, Serhu’l hya, Beyrut, Tr, c.2, s.14

% Ciircani, Serhul Mevakif,c.1,5.23
2 Taftazani, Serhu’l Mekasid, ist.1305,c.1,5.5
7 Gazali,el-Munkizu min-ad-dalal, Cev:Hilmi Giingdr, M.E.B. yayn, ist. 1994, 5.23



Boylelikle kelam ilmi amaci bakimindan tammlandiginda tanri-merkezli bakigtan
uzaklagsmaktadir.

Kelamin lugat anlami, konular1 ve amaglar1 dikkate alinarak yapilan 1stllajhi
tanimlar1 ortaya konulduktan sonra, teolojinin tam karsilign olup olamayacagi
noktasina 11k tutulabilir. Zira tann-merkezliligin teoloji igin zaruri olmadig
yargisinin, kelamn da igermesi ancak iki ilim arasindaki miinasebetin tespiti ile
olabilir.

Kelam ilmini, teolojinin Islam diinyasindaki karsihig olarak gérenler bulundugu
gibi her iki ilmi birbirinden bagimsiz ele alanlar da bulunmaktadir. Kelam ile
teolojinin birbirini tam olarak karsilamadigini kabul eden goriis sahiplerine gore, en
temel ayriik noktasi kullamilan yontem bakimindandir.”Teoloji,’imanin zihni
kavranmig1’ iken kelam daha ziyade imanin miidafaasi seklindedir. Buna ilaveten
kelam kitaplarinda akli delillerin kullanilmas: neticesinde ¢ogu kez gegerli analizler
tastyan  bir diyalektigin hayli agirlastigini kabul etmek zorunda kalinz. Bu
diyalektik, bizzat inan¢larin 6ziine inme girisimini nadiren aydinlatan deliller ile
beslenmektedir. Iste bunun icin kelami sadece bir teoloji olarak degil de ‘savunmaci
bir teoloji’ olarak tarif etmek miimkiindiir.”?® Louis Gardet’e gore Islam’da bizzat
yazarlarin s6zleri de savunmanin, kelamin asil objesidir. Bu nedenle Gardet,
kelamin, Islam kiiltiiriiniin {irlinii oldugunu ve Hiristiyanlarin kullandign anlamda
teolojiye karsilik gelmedigini ileri stirmektedir.?’

Ignaz Goldziher de, Gardet gibi kelamin yontem farklilifindan hareketle iki

ilmin ayrildigim savunur.”’Kelam terimi ilk olarak herhangi bir dogmayi1 veya

% YaziciopluProf. Mustafa  Saitislam  Dustincesinin  Tarihinin  Gelismesi, Akgag

yayn.,Ank.2001,s.12 )
» Gardet,L., “lim al-Kalam”;ayrica bkz. Adanali, Dr. Hadi, "Islam Toplumunun Rasyonellesme
Stireci”, Islamiyat 1,(2000),c.3,5.59



tartismal1 teolojik bir problemi,diyalektigin konusu yapip,argiiman sekline koyan ve

30 ifadesiyle,

savundugu tez igin spekiilatif deliller getiren kimse igin kullanilmustir.
boylelikle problem sahasi benzer olsa bile kelam, teolojiden farkl: olarak, ele aldig1
sorunlar1 argiiman sekline getirip diyalektigin konusu yaparak savunma gayesine
hizmet etmis olacaktir goriisiindedir.

Her iki kavramin birbirini karsilamadig1 goriisiinde bir diger hareket noktasi
Josef Van Ess’in ortaya koydugu, kavramlarn tasidiklar anlam farkhihgidar.”iki
terim 6zdes degildir, Arapg¢a’da kelam, theo-logia, Tanr1 hakkinda bir logos, kelimesi
gibi muhtevasina referansla bu adi almamustir. Tersine kelam, bir stili, tarz1 yani
diyalektik argiimantasyon tarzi sebebiyle bu adi almistir.”*'Van Ess’e gore, Islam’da
Allah hakkinda diisiinme anlaminda teoloji, kelamdan 6nce mevcuttu. Hariciler ve
Miircie pek ¢ok teolojik problem hakkinda tartigmis, ancak diyalektik metodu heniiz
olusturmadiklarindan miitekellim sayllmamslardir.®?

Kelam ve teolojinin sahalart muhteva bakimindan benzerdir. Ancak ortaya
cikis sebep ve sekilleri, iki farkli kiiltiirde oynadiklari rol bakimindan birebir
ortiismedikleri de agiktir. Buna ragmen ‘dini inanglar’ konusunda g¢esitli ekol veya
egilimler arasindaki goriis ayriliklan i¢in batili aragtirmacilarca bakilacak ilk eserler
kelam ile ilgili olanlardir.**Diger yandan kelam ilminin Tiirk¢e’ye tann-bilim olarak
¢evrilmesinin nedeninin Yunanca’dan gelen, Aristo’nun kullandig: ‘teoloji ¢ terimi

oldugu da ifade edilmektedir.>*Boylelikle teolojinin konu olarak sadece Tanry1 ele

3% Goldziher, Ignaz,Introducton to Islamic Theology and Law, Cev.Andras and Ruth Hamori,
Princeton Universty Press, Princeton. 1981, s.85

31 Ess, Josef van, “islam Kelaminin Baglangic1”,Cev. Saban Ali Diizgiin, A.U.L.F. Dergisi, Ank. 2000,
cdl,s. 415

32 Bkz.Adanal,”islam Toplumunun Rasyonellesme Sireci”,s.61

** Yazicioglu,islam Disiincesinin Tarihinin Geligimi,s.11

3 Nesefi,Ebu’l Muin Meymun b.Muhammed, Tabsiratu’l Edille fi Usuli’d-din Mukaddimesi,

Haz:Prof Hiiseyin Atay,D.1.B.yayn.Ank.1993,s.5



almadigi, Kelam’ da aym zamanda, ondan insana dayali sosyal bir diizenin de
¢ikabilecegine iliskin tespit kelam i¢in de gecerli olmaktadir.®

Kelamda tanri-merkezliligin bir bakis agis1 oldugu ortaya konulduktan sonra
cevaplanmasi gerekli bir diger soru, kelamin biitlintiyle insan-merkezli bakisla ele
alinip alinamayacagdir.

C. Insan-merkezlilik ve Kelam Iliskisi:

Antropocentricism (insan-merkezlilik) lugatte iki anlamda kullanilmaktadir.
ilki, insan1 evrenin merkezine yerlestiren, insana ait degerlerin evrenin isleyisinde
merkezi bir konuma sahip oldugunu savunan,varolusu sadece insanin deneyimlerine
indirgeyerek simirlayan yaklasimdir. Ikincisi ise, evrendeki tiim varlik ve bunlar
arasindaki iligkilerin, insanin bilgi, ¢ikar ve egilimleri dogrultusunda kavranmas,
anlamlandirimasi, degerlendirilmesidir.>®

Kelamin, insan-merkezli yaklasimin ilk tamimyla bagdastirilmasi miimkiin
goziikmemektedir. Zira insana ait degerleri evrenin isleyisinde merkezi bir konuma
yerlestirmek, tanri1 konusmasini(vahyi) esasa alan teoloji ig¢in miimkiin degildir.
Ancak insan-merkezliligin, evrendeki tiim varlik ve bunlar arasindaki iligkilerin,
insan merkeze alinarak degerlendirilmesi , anlamlandirilmasi, diger bir ifadeyle insan
i¢in ele alinmasi kelamin amaglar agisindan da uygundur.

Tannimin varhgim, sifat ve fiillerini konu edinen teolojiye karsi ‘antropoloji’
nin uzun zaman ‘teodise’ nin bir béliimii olarak incelenmesi de  gdstermektedir ki,

insanmin tetkiki ile onu yaratanin tetkiki arasinda bir iligki vardir. Yani insani tetkik,

3 Diizgiin,Sosyal Teoloji,s.2
*¢ Demir,Omer;Acar,Mustafa,Sosyal Bilimler Sozliigii ,Agag yayn.,ist.1992,5.182
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onu yaratan1 tetkike gotiirmektedir.>’ Aym sekilde yaratanin tetkiki, insam anlamak
icin 6nemlidir. Bu sebeple teoloji, insan i¢in ve insana doniik olmali, yani tanri-
merkezli yapidan insan-merkezli yapiya dénmelidir.

Kelama, tanri-merkezli bakis yerine insan-merkezli bir bakigla yaklagmak,
teolojiyi antropolojiye ¢evirme gayretinden farklidir. Bu noktada Hasan Hanefi
teolojiden antropolojiye gegisi kiiltiiriin zirvesinde bir mihver degisikligi olarak
gormektedir. Zira biitiin eski Islam kiiltiiriiniin Tanr varligim temel alan bir kiiltiir
oldugu sdylenebilir. Ona gére, tann etrafinda donen (tanri-merkezli)bir kiiltiir
modern ¢agin ihtiyaglarim karsilayamaz.

Kelamin, insanin sorunlarim ¢6zen yapidan tanrimin sorunlarini ¢dzmeye
calisan yaptya dondiiriilmesi bu disiplinin fonksiyonelligine zarar getirmistir. Bu
bakimdan sorunu tespiti noktasinda Hasan Hanefi’nin yaklagiminin dogru oldugu
goriilmektedir. Ancak yukanda da ifade edildigi gibi, teolojinin yerini, antropolojiye
birakmasi ile, kelamda tanri-merkezli bakisin yerine insan-merkezli bakigin gelmesi

farklidir.® Bu bakimdan Hanefi’nin  saplamaya c¢alistizi eksen degisikligi

%7 Bolay, Prof. Siileyman Hayri, Felsefi Doktrinler Sozltigi,Otitken yayn.,Ist.1981,5.33

Hasan Hanefi’ye gore;antropoloji,insanin tabii tarihini inceleyen bir ilim degil,insanin sorunlarinin
bir incelenmesidir. Teolojiye gelince,ilahi bir metnin diger kiiltiirler tarafindan takdim edilmis sekilde
yeni bir terminoloji ile yapilmig,belli bir devrin saf ve kiiltiirel formasyonudur. Bu sebeple teolojik
dil,6nceden kabul edilmesi gerekli bir dildir. Bu vokabiiler belirli bir dine ve ortama dyle girmistir ki
irtibat fonksiyonunu kaybetmistir. Ayrica teoloji,belli bir metoda sahip degildir. Allah’1 konu aldig;
i¢in bir ilim degildir. Ciinkii Allah obje degildir .Antropoloji ise gelenek¢i dil olmaksizin olusmustur.
Diger yandan teoloji i¢in olgii;metin,akla uygunluk,ilahi agkmliktir. Bu tip bir sorunun ise ¢6ziimii
yoktur. Sorunlan ¢dzebilmek igin,insan suurunu ilahi zat iizerine aksettirmeli ve bunu,yine kokeni
olan insan sahsiyetine gondermelidir. Hanefi’ye gore,iste bu durumda antropomorfizm,insani bir
aray1s demektir, yani miigebbihenin biiyiikliigii Allah’1 insana gore anlamasidir.

Teolojinin antropolojiye ¢evrilmesi aslinda dinin ideolojiye c¢evrilmesinin bir girisi
mahiyetindedir. Bu kalkinmakta olan iilkeler i¢in militan bir bilimdir,ideolojidir. Hanefi bunu style
ifade eder:”Allah,insana daha fazla saygi gostermemiz i¢in insandir. Allah,bizi harekete sevk eden
insan,halk,tarih,hiirriyet,toprak,ekmek v.s gibi bizde en candan olan seydir. Allah,bir arzu olarak
arzuladigimiz sey,hiirriyet,demokrasi,ilerleme,kalkinma v.s dir.ilahi varhigin karanhklara gémiilmesi
gibi bir tehlike soz konusu olamazzira Allah bir imaj olarak tecelli etmektedir.”, Teoloji
mi,Antropoloji mi? Cev:Prof. Mustafa Sait Yazicioglu ,s.531

Teolojik konulara insan-merkezli yaklasmak ile insan gibi bir tanr1 tasavvuru birbirinden
farkhdir. H. Hanefi'nin  saBlamaya galistidi eksen degisiklisi  antropomorfizme zemin
hazirlamaktadir.
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antropomorfizme zemin hazirlamaktadir. Antropomorfizm; tanrinin, tannlann yada
dogal giiclerin insan gekline ve insanin niteliklerine sahip oldufunu sdyleyen
anlayigtir. Bagka bir ifadeyle tanrinin, insanin biling, niyet, irade, duygu ve
duyumuna benzer yeti ve 6zelliklere sahip oldugu inancidir.*

Teolojinin, fonksiyonel ve insanin sorunlarini ¢ézen hale getirilebilmesi diger
bir ifadeyle tanri-merkezli bakigtan kurtarilmasi, tanrimn insan seviyesine
indirilmesiyle degil, insanin sorunlarinin ele alinmasiyla miimkiindiir. Metafizigin;
ne bilebiliriz?, moralin; ne yapmaliyi1z?, dinin; ne umabiliriz?, sorularina Kant;
‘insan nedir?’ sorusunu ilave ederken aslinda biitiin bu sorularin antropolojiye ait
olduklarini ifade eder. Ciinkii ilk {i¢ soru dordiinciiye gotiirebilir.*? Bu noktada din
de vahy de ve bu ikisinin ilmi olan kelam da insan i¢indir, insanin sorunlarina

¢6ziim liretmek i¢indir. Bu amaca hizmet ettigi oranda insan-merkezli olacaktir.

3 Cevizci,Felsefe Sozligi,s.63
2 Mengiisoglu,,insan Felsefesi,s.43
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LBOLUM

KELAM ILMININ DOGUSU

Miisliiman kelamimin gelisimini, ilk fikri ayriliklarin ¢ikigina temel tegkil eden
ve daha sonraki ihtilaflarin boyutlarinin genislemesinde rol oynayan amilleri dikkate
alarak incelemek miimkiindiir. Kelam ilmi, Islam’da zati bir sebebin sonucu olarak
dogmadi. O, birbirine bagh sebeplerin ve birbirine yardim eden amillerin neticesi
olarak ortaya ¢ikti. Kelamin dogusuna da sebep olan bu amillerin bir kismu Islam
toplumuna disardan geldi. Bir kismi da bizzat Islam toplumunun kendi iginden gikt1.
Ilk ihtilaflarin; insani, sosyal ve siyasi olanlarini ayirmak, bilhassa farkh kiiltiirlerin

tesirlerinin de tarih iginde olus sirasina gore dikkate almak 6nemlidir.

A. Kelam Ilminin Olusumunda Islam Toplumunun Yapisindan
Kaynaklanan Etkenler:

a. Insan Faktorii:

Kelam ilminin ortaya g¢ikiginda etkili olan sebeplerden en Gnemlisi insan
faktSriidiir. Insanin merak eden, tefekkiir eden, soran ve sorunlarina ¢dziimler arayan
yapisi, kelam ilminin olusumunda etkili olmustur. Islam dininin akaidinden ve bu
husustaki goriis ayriliklarindan bahseden kelam ilmi, her ne kadar Hz. Peygamber’ in
hayatta oldugu dénemde tedvin edilmemis olsa da, insan faktorii bu dénemde de fikri
problemleri giindemde tutmustur. Zira insan olmanin geregi, merak etmek, sormak

ve problemlere ¢oziimler getirmektir. Bu noktada din de, insamin ihtiyaglarim



gidermek, sorunlarina ¢6ziimler 6nermek ve tann ile insan arasindaki en temel bag:
saglamak gorevini ifa eder. Diger bir ifadeyle agkin varlikla irtibat kurmak ve
esyamn hakikatini kavramak, ancak vahyle, dinle, miimkiindiir. Bu da géstermektedir
ki, vahyin hedefi de insandir.! Oyleyse Kelam’m ortaya gikisina etki eden
amillerden insanin yapisinun bu ilim izerindeki tesiri kolayca anlagilabilir.

[htiyagtan kaynaklanan giinliik meselelerde goriis ayrilifi, tefekkiir ve yaganan
sorunlara cevap bulma gayreti peygamber déneminde de vardi. Belirgin itikadi bir
problem olmamakla beraber ashabin,imanlarim taklitten tahkike ¢ikarmak igin gayret
gosterdigine, itikadi konularda da diistintip soru sorduklarina dair rivayetler vardir.?
Ancak asr-1 saadette miisliimanlar, gerek fikhi gerekse itikadi konularda olugsan
sorularina, Resulullah’ a bizzat sorup kesin ve yeterli cevabi alabiliyorlardi. Zira
Kuran’in yeryiiziindeki ilk muhatabi olan ve onu teblig etmekle’ miikellef bulunan
Hz. Peygamber’in, Kuran ayetlerini en iyi sekilde anlayan kimse olduguna siiphe
yoktur.*Bu sebeple Peygamber’in varlizy herhangi bir meselenin, Miisliimanlar
arasinda fikir ihtilafina yol agacak boyutlarda olmasina ve ulagmasina engeldi. Diger
yandan Kuran-1 Kerim’ in ortaya ¢ikan ihtiyaglar ve hayatin akigina gére nazil
olmasi da ihtilaflarin ¢6ziimiinii kolaylagtirmaktaydi.

Resulullah’ 1n irtihalinden sonra Miisliimanlar, problem ¢6zecek kaynaktan
mahrum Kkaldilar. Daha 6nce mevcut olmayan yeni problemleri ¢6zme ve sorulara

cevap verme igi, artik peygamberin varisleri olan ulemaya diisliyordu. Bu ise farkh

! Demirci, Dr. Muhsin, Vahy Gergegi, M.U.LF. Yayn., ist.1996, 5.110
2 “Ebu Hureyre’nin rivayetine gore:Ashabtan bir grup Peygamberimize gelerek;  Ey Allah’mn elgisi,
zihnimize yle seyler geliyor kiherhangi birimiz onu sdylemeyi biiyiik giinah sayiyoruz.”derler. Hz.
Peygamber;Gergekten dyle mi oluyor?diye sorar. Evet,derler. Bunun iizerine Hz. Peygamber,iste o
duydugunuz imanin apagik kesinligidir,buyurur.

Bir bagka rivayette; Hz. Peygamber’e ‘imandaki vesveseden ‘soruldugunda o;Vesvese halis imanin
sebebidir,demistir. Miislim,Kitab’ul iman,208;Ahmet bin Hanbel,Miisned,c.1,5.496
* Bkz.Maide,5/67
* Bkz.Ahzab,33/21
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cevaplarin ortaya ¢ikmasma sebep oldu. Ilk itilaflar Hz. Peygamberin vefatinin
hemen arkasindan, defin islemlerinde ortaya ¢ikmugtir. Mekkeliler, onun dogdugu,
peygamber olarak goénderildigi, kiblesinin, soyunun ve dedesi Ismail’in kabrinin
bulundugu yer olusundan dolayr Mekke’ye gotiiriilmesini istediler. Medineliler ise
onun hicret ettigi ve yardimcilarimin yurdu olusundan &tiirti Medine’ye gomiilmesini
arzusundaydilar. Defin islemleri Hz. Ebu Bekir’in; Hz. Peygamberden su hadisi
rivayet etmesiyle son buldu: “Peygamberler oldiikleri yere gomiiliirler.”Bunun
{izerine 0, Medine’deki odasma defnedildi. *Bundan sonra Hz. Peygamber’ in
mirasiyla ilgili konuda ihtilafa diisiildii. Fedek arazisi ile ilgili bu anlagsmazlik da Hz.
Peygamberden rivayet edilen bir hadis-i gserifle asildi: “Peygamberler miras
birakmazlar.”® Heniiz farkh kiiltirlerle ¢ok yakin temasa gegilmedigi,siyasi
etkilenmelerin hakim olmaya baslamadigi, Peygamber’ in manevi agirhiginin halen
hissedildigi bir dsnemde boylesi pek ¢ok ihtilafin vuku bulmasi, ¢6ziim igin ise dini
argiimanlarin olusturulmas: gayreti de kelam ilminin olusumunda insanin etkisinin
Onemini ortaya koymaktadir. Diger yandan Peygamber’ in siipheye ve vesveseye
diismenin &viilebilecek bir durum oldugunu agiklamasi da kelamin dogusunda
insamin etkisini ortaya koyma bakimindan Onemlidir. Zira siipheye diisen kimse
aragtirmak zorunda kalacak ve sliphesini izale igin kendi ilim yapacak, boylelikle
daha kesin bilgiyle zihnini kuvvetlendirecektir. Insanin zihninde delile dayanarak
olusan siiphe de delille ancak yok edilebilecektir. Delile dayanarak siiphenin izalesi

ise Kelam ilmi ile miimkiindiir.’

3 Bagdadi,Abdiilkadir Ebu Mansur,Mezhepler Arasindaki Farklar,Cev. Prof. Ethem Ruhi Figlali,
T.D.V. yayn., Ank.1991,s.15

¢ Bkz. ibn Mace,1/81

7 Atay,Prof. Dr. Hiiseyin,”Miisliimanlarda Stiphecilik” A.U.I.F. Derg. (1986) ,c.28, 5.20-21



b. Siyasi Faktirler

Biitiin teolojik ve felsefi konularin siyasal ve sosyal dayanagi mevcuttur. Bu
sebeple din ile siyasi olaylar arasindaki bag kuvvetlidir ve ozellikle dogu
toplumlarinda gok daha kuvvetlidir.}islam toplumunda ihtilaflarin ortaya ¢ikmasinda
da siyasetin ve siyasi ihtiraslarin biiyiik etkisi vardir. Ancak bu aynliklarin,agiga
¢ikmasi, itikadi sahaya yansimas, ¢esitli fikir hareketlerinin dogmas: ve dini esaslar
iizerinde miinakasalarin baglamas igin bir siirecin gegmesi gerekmistir.’

Hz. Peygamber’ in vefatin1 miiteakip ortaya ¢ikan ilk siyasi problem ‘hilafet’
konusunda olmustur. Oyle ki hilafet konusundaki ihtilaf, giiniimiize kadar stiren ve
nebiden sonra iimmet arasinda cereyan eden ilk ihtilaf olarak goriilmiistiir.'°

Hz. Peygamberin, Miisliimanlarn iglerini yiiriitecek, yani devleti y&netecek
kimseye iliskin bir soz sdylememis olmasi'!, vefat haberi duyulur duyulmaz onun
hastaligi sirasinda degisik gruplarca hazirlanan siyasi iktidar ele gegirmeye yonelik
projelerin fiiliyata dokiilmesine sebep oldu.!? ilk olarak Ensar, Beni Saide’ de
toplanarak Islam iimmetinin halifesini segmeye galisti. Ancak Ensar’ 1n iki biiyiik
kabilesi Evs ve Hazre¢ arasindaki ¢ekisme Sa’d b. Ubade’ ye biat edilmesini
giiclestirdi. Hz. Omer ve Hz. Ebu Bekir’in bu toplantiy1 haber almalar1 ve burada
yapmig olduklar1 konusmalar da yine Hz. Peygamber’ in vefatindan dnce birtakim

hazirhiklarin olduguna isarettir. ">

® Watt, Motgomory, Islami Tetkikler, Cev. Siileyman Ates, A.U.L.F. yayn., Ank.1968,5.16

® Ulken ,Prof. Hilmi Ziya, Islam Tefekkiirii Tarihi,s.11

' Figlali,Prof. Ethem Ruhi,Cagimizda itikadi islam Mezhepleri,Selguk yayn.,Ank.1991,5.29
n Ta-Ha,Hiiseyin,el-Fitnetiil-Kiibra,Kahire,1966,c.1,5.24

12 Akbulut,Prof. Ahmet,Sahabe Donemi iktidar Kavgasi,s.10

1 Bu toplantidaki konusmalar ve degerlendirmeler igin bkz. Akbulut, a.g.e.,
Figlah,Hariciligin,i.F.D.,XX/221-4
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Ben-i Saide’ deki toplantida Muhacir adina katilan grubun, Kureys® in iki
biiyiik kabilesi Hagimiler ve Emeviler’in temsilcilerinin bulunmamasi, hilafeti elde
etmesini sagladi.

Hilafet meselesi bu tarzda ¢Oziimlenmis gibi goériinmekle birlikte, daha
sonralan siyasi istismar konusu olmustur. Tartigsmalar boyunca Resulullah’ tan bir
delil veya isaret aranmamas1 Hz. Peygamber’ in bu isi, Miisliimanlarin segimine
biraktifinin gdstergesi de olsa mesele siyasi boyutundan koparilarak dini bir sahaya
kaydiriimigtir. Oysa siyaset ve diinya isleriyle mesgul olmak insanin vasiflarindandir.
Insanda hakimiyetini tesis etmek, kendini begenmek, bagkalarina hitkkmetmek arzusu
vardir. Insanoglu bu arzusunu bazen agikga belirtir. Bazen de suur altinda yasatir.'*

Hz. Ebu Bekir’e biat edilme tarz1 Hz. Osman devrinde kanh catismalarla
devam edecek bir siirecin baslangic1 oldu. Ozellikle Peygamber’ in vefatini miiteakip
olaylarda ii¢ 6nemli faktor de bu siirece katkida bulundu. Bunlar, cahiliye doneminde
Arap siyasi hayatinin ¢ekirdegi durumunda olan kabilecilik anlayis1; Kuran’in takdim
ettigi dini hayatin koklesme miicadelesi ve buna paralel olarak siirekli yenilenen
ictimai yapidir."> Boylelikle ilerde de deginilecegi {izere, dinden kaynaklanmayan ve
dini ilkelerle ¢bziilemeyen siyasi ihtilaflar, fikri ve dini bazi sekillere biirtinerek
Islam dininin akaid sahasini ilgilendiren konular arasina girmistir.

Siyasi ihtilaflar, Hz. Peygamber’ in vefatiyla baglamis, Hz. Osman’in sehit
edilmesinin, Cemel ve Siffin savaglan ile de zirveye ulagmigtir.

Cemel olay1 ve Siffin savaglarimin  Miisliimanlar iizerinde biiyiik tesirleri

olmustur. Her iki tarafin da miisliiman olmasi, bir miisliimam kasith olarak

" Figlal,Cagimzda itikadi islam Mezhepleri,s.28
' Onat,Dog. Dr. Hasan, Emevi Devri Sii Hareketleri ve Giintimiiz Siiligi, T.D.V. yayn,
Ank.1993,5.154
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dldiirmenin biiyik glinah olusu'®, sirasiyla; biiyiik giinah isleyenin durumu nedir,
dolayisiyla imanin tarifi ve st nedir, eger biiyiik glinah isleyen kisi halife ise Islam
toplumunun tavr ne olmalidir, sorularim ortaya ¢ikarmigtir. Yukarida da deginildigi
gibi tamamen siyasi endise ve ¢ekismelerden dogan problemler dini sahaya
kaymgtir.

Muaviye ve taraftarlari, *Allah’in kitabinin hakemligine bagvurulmalidir’
ilkesini ©On plana ¢ikarmuglardir. Hz. Ali’nin savas1 durdurarak hakeme bagvurmasi,
aym grup i¢inde onun ‘Allah’in hitkmiinii bir yana birakt131’ seklinde yorumlanarak
tepki toplamigtir. Ciinkii bu gruba goére Hz. Ali, hakem usuliinii kabul etmekle,
halifelikle ilgili mesru haklarina siiphe diisiirmiis ve biiyiik giinah iglemigtir. Biiyiik
giinah isleyen bir miisliman ise miisliiman olmaktan ¢ikmigtir. Eger bu kisi halife
ise, ser’an kafir oldugu i¢in ya azledilmeli yahut Sldiiriilmelidir.'"Hz. Ali’yi hakem
i¢in zorlayan bu grup, kendilerinin de hata yaptigini, bu hatadan ise tévbe ederek
dondiiklerini s6yleyerek Hz. Ali’nin de tovbe etmesini istemiglerdir. Amelinden
dolay1 bir miisliimanin, bir grup tarafindan, sistemli sekilde kiifriine hikkmedilmesine,
ilk defa hakem olayindan sonra sahit olunmaktadir.'*Hariciler olarak adlandirilan bu
grup, siyasi goriiglerini Kuran’a dayandirdiklan i¢in, kanaatleri dini bir mahiyet
kazanmistir.'” Boylelikle siyasi sahadaki aynliklar dini ve itikadi sahada etkisini
gOstermeye baglamig, farkli goriis sahipleri de fikirleri ile dini, itikadi alan arasinda
baglar kurmuslardir.

Hariciler, Hz. Ali’nin ordusundan ayrilip Harura denilen yerde toplandilar.

Bu, Halifeye isyan demekti. Onlarin bu isyanlar1 Halife Ali tarafindan bastirilmis ve

' Bkz. Nisa 4/93

17 Fahri,Macit,islam Felsefesi Tarihi, s.40

'8 Akbulut,Sahabe Doneminde iktidar Kavgasi,s.212

' Figlal,Hariciligin Dogusu,A.U.1.F. Derg., c. XX11,5.249
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biiyilk ¢ogunlugu kiligtan gecirilmistir.”’Bu hezimetin intikamim almak isteyen
Hariciler, Hz. Ali’ye suikast diizenlemigler ve onu H.40’da sechit etmislerdir.
Hz. Ali’nin sehit edilmesi, taraftarlar1 arasinda ona karsi kuvvetli bir duygunun
meydana gelmesine yol agti. Aynliklarin siyasi gergeveden dini gekle doniismesi bu
grubun da goriislerinde aginhga kaymasi ve Sia olarak adlandirilan yeni bir grubun
dogmasina sebep olmustur.

Siilik baglangigta Hz. Peygamber’ in vefatindan sonra halife olarak Hz.
Ali’nin segilmesini isteyen, sirf siyasi bir hareket olarak dogmustur.?! Hariciler,dini
ve siyasi ihtilaflarin ¢6ziimii i¢in bagvurulacak son merci olarak ‘Allah’in kitabini®
ilan ettikleri halde, Siiler, Islam’da itikadi ve fikhi son otoritenin imam oldugunu ilan
ettiler. Hariciler’ in biiyilk giinah ve iman hususundaki agir1 tutumlan karsiliksiz
kalmamig bdylece bir bagka asirthga sebebiyet vermistir. Haricilerin imam, seriata
zahiren uymakla bir tutmaya miitemayil olmalar1 Miircie tarafindan imanin ‘Allah’1
bilmek ve Ona boyun egmekle’ 6zdeslestirilmesine, salih amellerin imanin 6lgiisii
olmadig1 gériisiine sebep olmugtur. Her firka, durumunu saglamlastirmak ve kendini
kabul ettirmek i¢in dini metinlere siginmigtir. Bu ise ictihada ve metinlerin yeniden
teviline sebep olmustur. Boylelikle her siyasi grup; Siilik, Havaric, Emeviler ve
Miircie gibi kendini itikatlan olan bir firkaya doniigtiirmigtiir.”

Kelam ilmine konu olan bir diger problem de Muaviye’ nin H.41 yilinda
Emevi Devletini kurmasiyla ortaya ¢ikmistir. Muaviye’ nin devlet bagkanligim ele
gegirisine mesruiyet kazandirabilmek i¢in din istismari yapilmistir. Hasimilerin,

niibiivvet ile hilafet arasinda kurduklan ilginin benzeri, diger Kureysliler tarafindan

2 Ayrintili bilgi igin bkz. Figlal, Hariciligin Dogusu, A.U.LF. Derg. c. XVII1,s.191
21 Abdiilhamit, Dr. irfan,Islam’da Itikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari,Cev. M Saim
Yeprem,ist.1981,s.17



niibiivvet ile Kureyslilik ve hilafet arasinda kurulmugtur.”Yénetimin mesruiyeti i¢in
bir diger adim, Muaviye’ nin, miisliimanlarin bagina halife olusunun Allah’mn kaza
ve kaderi oldugu iddiasinda bulunmasidir.?*Her seyin Allah’in takdiri oldugunun
kabulii Emevi iktidar1 kadar, biitiin bu siyasi ¢atigmalar boyunca seyirci kalanlarin
da, taraf olup maglup olanlarin da, kabul edebilecegi ortak bir goriis oldu. Boylelikle
tamamen siyasi bir mesele, Kelam ilminin $nemli konularindan biri olan ‘kader ve
insan hiirriyeti’ sorununu dogurdu.

Kelam ilminin dogus siireci incelenirken, H.37 yilindan itibaren hilafetin
mesruiyeti, biiyiik giinah isleyenin durumu, insan hiirriyeti, Allah’in adalet sifat1 gibi
konular . Kelam ilmi i¢in ¢6ziilmesi gereken problemler olmustur.

c. Sosyal Faktorler:

Hz. Peygamber zamaninda, miisliimanlarin sorunlarini o ¢ozerdi. Ilk iki halife
ise iktidar zamanlarim dis diigmanlara karsi miidafaa yapmak ve miisliimanlar
arasinda birlik saglamak i¢in c¢aligmakla gegirmiglerdir. Bu sebeple bu devir
insanlan,inanglarinin temelleri tizerinde akil yoracak, onlari tahkik edecek ve Islam
ilimlerini tedvin edecek zamani bulamamuslardir.®> Ancak sosyal yapinin heniiz gok
farklilasmadig: bu dénemde bile fikri ayriliklarin bulunmasi, kiiltiiriin farkl tesirlerle
yeniden sekillendigi, ekonomik yapinin degistigi dénemlerde ayrihiklarin ihtilafa
doniismesini de agiklar. Zira ilimlerin olusumunda da, tarihi olaylarin iskeletini

olusturmada da kiiltiir sistemleri basta olmak tizere sosyal yap1 etkilidir.”® Bu sebeple

sosyal faktoriin; kiiltiirel ve ekonomik yapi ele alinarak incelenmesi gerekir.

22 Taftazani,Ebu’l Vefa, Kelam ilminin Belli Bash Meseleleri, Cev. Dog Dr. Serafettin Golciik,
Kayihan yayn., ist.1980,s.

2 Akbulut,Sahabe Doneminde iktidar Kavgasi,s.37

% Abdiilhamit,irfan, Islam’da itikadi Mezhepler ve Akaid Meseleleri, Cev. M.Saim Yeprem, Marifet
yayn., Ist.1981,5.284

> Abduh, Muhammed, Tevhid Risalesi,Cev. Dog. Dr. Sabri Hizmetli, Fecr yayn,Ank.1986,s.77

% Freyer, Hans,Sosyolojiye Girig,Cev. Nermin Abadan,A.U.S.B.yayn.Ank.1967,s.7
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1. Kiiltiirel Faktor: Fertler, yasadiklari muhitin ve mensup olduklan kiiltiir
cevresinin tesiri altindadirlar. Sosyal ve Kkiiltiirel tesirlerden kendilerini
kurtaramazlar. Nitekim fikri ve siyasi aynliklarin olugmasinda da kiiltiir ¢cevresinin
etkisi olduk¢a fazladir. Islam toplumunda ciddi fikri ve siyasi ayriliklarin
olugmasinda da Kkiiltiirel dinamiklerin etkisi olmugtur. Peygamber zamaninda bile bir
Necetli veya Yemenlinin, hatta bir Mekkeli veya Medinelinin, birbirinden ayrildig
goriilmiigtiir.”

Her muhitin de kendine has 6zellikleri vardir. Basra; Hint, iran ve Bizans’in
kavsak noktasi olarak gesitli fikirlere sahne olmugtur. Kufe her taraftan gelen ve tiirlii
tesirler tagtyan insanlarla tegekkiil etmigtir. Mekkelilerin ve Medinelilerin kendilerine
gore Ozellikleri vardir. Ensar, yeniliklere uyabilen insanlarken, Mekkeliler,
muhafazakar ve daha ¢ok kabile taassubu i¢inde idiler. Hz. Osman devrinde Mekkeli
valilerin tahakkiimiine karsi Mekkeliler siyasetle ugrasirken, Medineliler Said b.
Miiseyyib, Ziihri, Kadi Yahya ve Rebia o6nderliginde kabuklarina g¢ekilmis din
meseleleriyle ugrasmislardir.?®

Ayaklanmalarda hizli ve ani kiiltirel degisimin getirdigi huzursuzluk ve
giivensizlik de etkili olmustur. I¢inde bulunulan yeni hayatin gerginlik ve
zorluklarinda kimi insanlar, giivenlii olaganiistii yetilere sahip bir liderin pesinde
gitmekte, diger bir kismu da mensup oldugu toplumun charismatic bir toplum
olmasim saplamaya ugrasmakta aramiglardir. Ozel Kkabiliyetlerin bazi ailelere
verildigini kabul eden eski bir Arap inanci vardi. Bu inang¢ onlann, Hz. Ali’yi
segkin bir lider olarak kabul etmelerini sagladi. Hariciler olarak adlandirdifimiz

ikinci grup ise; stiphesiz miisliiman cemaati, mucizevi vahye mazhar olan peygamber

" yorikoglu, [im-i Kelam Dersleri,s.21
2 yorukoglu, a.g.e,s.22
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tarafindan kurulmustur. Bu cemaat, ona vahyedilmis ilahi hayat yolunu izlemektedir.
Bu toplumun siinnet yolunda kalmasimi saglamak i¢in bu kurallara aykiri gidenlerin
cemiyet haricine atilmalar1 gerekir. Biiyiik giinah igleyenin durumu da bdyledir. Bu
sekilde cemiyetin, charismatic bir cemiyet oldugundan tamamen emin olunabilir,
goriistindedirler.

Diger yandan ilk Sii gruplarin, genellikle Giiney Arabistan kabilelerinden
olmalan da kiiltiiriin etkisini ortaya koyar. Zira bu medeniyette ilahi yahut yar ilahi
krallar vardi. Ayrica Haricilerin de ¢ogunlukla Kuzey Araplar arasindan g¢ikmasi
tesadiif degildir. Kuzey Arabistan’da ¢0l kanunlarina gore biitiin erkeklere esit
muamele edilirdi. Haricilerin halife segiminde kabile iistlinliiklerini tamimamalan da
bu kiiltiire]l yapinin bir neticesi olsa gerektir.”

Islam toplumunda meydana gelen ayrihklar ve bu aynliklarla ortaya ¢ikan
kelam problemleri, goriilmektedir ki kiiltiirel yap: ile yakindan ilgilidir. Siyasi olsun
sosyal karakterli olsun her hareketin kokeninde zihniyet meselesi yatmaktadir. Insel
kodlar, hareketleri ve dolayisiyla insamn sorunlarim ¢ézme gayreti igindeki ilimleri
etkiler. Nitekim, Haricilerde goriilen dar kalipli bakis onlarin yasadiklar1 ortamla
sekillenmistir.*°Onlarin goriis, diisiiniis ve eylemlerini etkileyen bu bakis agis1 da
ortaya ¢ikardigi problemler bakimindan Kelam ilmini etkilemistir.

2.DininEtkisi: 1slam toplumunda fikri ayrnliklara ve bu aynliklara ¢dziim
bulmak iizere ortaya ¢ikan kelam ilminin olusumuna sebep teskil eden amillerden
biri de Islam dininin kendi dinamikleridir. Bu noktada fikri, sosyal, ahlaki ve ruhi

degisim ve gelisimin bag amilinin Kuran-1 Kerim olduguna stiphe yoktur. Fertleri ve

® Watt, islami Tetkikler,s.17v.d.

3% Genis bilgi igin bkz. Kafafi,Hariciligin Dogusu,A.U.1.F. Der.c.XVIILs.185
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cemiyetleri maddi ve manevi inkilaplara siirilkleyen Kuran-1 Kerim’ in esaslarindan
dogan ilimlerden biri de Kelam ilmidir.*'

Kuran-1 Kerim’ de tevhit akidesini agiklayan pek ¢ok ayet mevcuttur. Fahrettin
Razi bu durumu sdyle belirtir: “Seri hiikiimler hakkinda gelen ayetler alt1 yiizden
azdir, geri kalanlar ise tevhidi, niibiivveti beyan, putlara tapanlar ret ve miisriklerin
stmflanist hakkindadir.”*

Islam inang esaslarim anlatan Kuran-1 Kerim ayetleri yaninda, muhalif
inanglann ve onlan hiikkiimsiiz kilan delilleri de ele alan ayetler bulunmaktadir.®
Deliller kullanarak tartismak Kuran igin bir tislup &zelligidir. Inang esaslarini da
anlatirken Kuran, delillere bagvurur ** ve telkin metodunu kullanir. Telkin ancak akil
sahibi insanda etkili olur. Bu sebepten Kuran-1 Kerim’ in vazgegemedigi sey
diisiinmek, tefekkiir etmektir.*’Kelam ilminin dogmasinda etkili olan Kuran’in bir
diger tislup ozelligi de iste bu tefekkiir etmeye iliskin ayetleridir. Diisiinmek>®,
bilmedigini bilenden sorup ogrenmek’’, emredilirken, bilmediginin ardina diismek’®,
bilmeden tartlsmak3 9, delilsiz tartlsmak40, akletmemek“, sorgulamadan itaat etmek 42
siddetle yasaklanmistir. Zira bilen ile bilmeyen , aklim kullanan ile kullanmayan bir
degildir.*Kuran-1 Kerim, ilmi miinakasa eder ve onun mesruiyetini tartigir. Segtigi

ve tenkit ettigi ile dayandigi kelime ve kavramlarla sisteminin ve ilmi zihniyetinin

3! Tung,Prof. Dr. Cihat,Sistematik Kelam,E.U. yayn,Kayseri.1994,5.4

32 Razi,Fahrettin,el-Tefsir el Kebir Mefatihu’l Gayb,Kahire.1321,c.1,5.307
33 Bkz. Casiye 45/24,Bakara 2/62, Hacc 22/17,enam 6/76

34 Bkz. isra 17/94,95 *peygamberlige iligkin’;Enbiya 21/104 “dirilise iligkin’
3 Figlah. Gagimizda itikadi islam Mezhepleri,s.22

3 Bkz. Nahl 16/43

37 Bkz. Enbiya 21/7,Yunus 10/94

38 Bkz. isra 17/36,Rum 30/29

%% Bkz. Hacc 22/3,89

0 Bkz. Miimin 40/35

41 Bkz. Yunus 10/100

2 Bkz. Lokman 31/21,Zuhruf 43/21

3 Bkz. Zuimer 39/9
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dlgiisiiniin sinirlarim ¢izer. Bir yandan da ‘bilenden sorulmasimi © tesvik ederek ilme
ve ilim adamma giiveni vurgular.**

Kuran-1 Kerim ayetlerinin anlaminin kesinligi yoniinden ikiye ayrilmasi da
fikri donuklugu ortadan kaldiric1 etkide bulunmustur.”Sana Kitab: indiren O’ dur.
Onda Kitab’in temeli olan kesin anlamli ayetler vardir, digerleri de g¢esitli
anlamhidirlar. Kalplerinde egrilik olan kimseler, fitne ¢ikarmak, kendilerine gére
yorumlamak igin onlarin gesitli anlaml1 olanlarina uyarlar. Oysa onlarin yorumunu
ancak Allah bilir. ilimde derinlesmis olanlar; ‘Ona inandik, hepsi Rabbimizin
katindandir, derler. Bunu ancak akil sahipleri distinebilirler.”*Kuran ayetleri,
“‘muhkem ve miitesabih’ olmak iizere ikiye ayrilmaktadirlar. Muhkem, kesin anlamh
ayetler, bilinen ve kendisiyle kastedilen seylerin agik¢a belli oldugu ayetlerdir.
Miitesabih ayetler ise, manalarinin son derece gizli oluslarindan dolay: kolayca idrak
edilemeyen ve pek ¢ok anlama ihtimal tastyan ayetlerdir. Insan zihninin ¢aligmasina
sebebiyet vermeleri bakimindan miitesabih ayetlerin varlig: 6nemlidir.

Kuran-1 Kerim’ in fikri farkliliklara kaynaklik teskil edecek ayetlerinin
bulunmasi; okumak, diisiinmek iizerine emirleri; delille ispata gidip, muhatabindan
delil istemesi; diger yandan Islam dininin fikir ve vicdan hiirriyetine biiyiik 6nem
vermesi din ile aklin bizzat Allah’in kelam: Kuran’da birlesmesini saglammstir.**Bu

ise, Kuran’in kelam ilminin temeli olarak kabul edilmesini saglar.

* Atay,”Miisliimanlarda Stiphecilik”,s.18
# Ali Imran 3/7
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B. Yabanc: Kiiltiirlerin Tesiri:

Hz. Peygamber’ in hayatta oldugu donemde Islam devletinin sinrlan
genislemekle beraber heniiz Arap yarimadasimn digina ¢ikilmamig olmas: farkli din
ve kiiltlirlerin  tesirini geciktirmigti. Farkli din mensuplari ve kiiltiirlerle
tanismak,kars1 karstya gelmek H.l.asrin sonlarinda Suriye, Iran, Irak ve Misir gibi
biiyiik iilkelerin fethiyle gergeklesmistir. Eski din, kiiltlir ve medeniyetlerin, birgok
inamg ve diisiiniiglerin besigi olan bu yerler, miisliimanlarin diigiiniis tarzlarinda pek
¢ok farklilasma olusturmus, kiiltiirler arasindaki etkilesim, yeni yeni tedvin edilen
ilimler izerinde de etkili olmustur.

Eski medeniyetlerin kaynastigi, fakli akidelerin miicadele ettigi ve Araplarca
bilinmeyen diisiiniis tarzlannin gelistigi Irak, Misir, Suriye, Anadolu ve Iran gibi
iilkelerde farkli itikatlar yer yer kendini g6stermeye baglamistir.  Yunan
felsefesi,Yahudi ve Hiristiyan akaidi ile birleserek Islam diisiincesini etkilemistir.
Zerdiist inanglan, Manilik ve Mazdeklik safhalarindan gegerek Islami bir ¢ehre
kazanmaya c¢alismig, Afganistan ve Sind iilkelerinden gelen hiilul ve tenasiih
itikadlart da Islam toplumuna girmistir. Islam ile yeni tamgan bu fakh kiiltiirlerin
insanlar, iyi yahut k&t niyetli olsun, eski inanglari ile islam akaidini mukayese ya
da mecz yoluna gittiler."’Boylelikle fetih hareketleri, islam toplumunun zihni
yapisinda da Snemli degisikliklere sebep olmustur.

Fetiblerle iligkili olarak gelisen terciime faaliyetleri de farkl Kkiiltiirlerle
temasta, Islam felsefesi ve kelaminin olusumunda etkili olmustur. Ancak gevirilerin

tesiri hemen hissedilmemis, teolojik zitlagmalarda kesin bir rol oynamaya baslamasi

4 Abduh, Tevhid Risalesi., s.76
47 Tung,Sistematik Kelam,s.8
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8. ve 9.y.yilda goriilmiistiir.®*Buna karsilk Goldziher’ in de belirttigi gibi, sifahi
nakil, cevirilerden daha etkili olup, 7.y.yda Miislimanlar arasinda diyalektik
tartismalara sebep olmustur. Zira farklh kiiltiirlerle karsilasildiginda ‘savunma’
amaciyla hareket eden Islam alimleri,miicadele halinde olduklan goriisleri daha iyi
ogrenip,tetkik edebilmek igin terciime faaliyetlerine baslamiglardir. Bu ise hasimlan
tarafindan ileri siiriilen, kendileri tarafindan ya taklit, ya icma-1 timmet yahut da
Kuran ve hadise uygunluk dolayisiyla kabul ve teslim edilmis bazi mukaddimelere
dayanmalarini saglamistir.Bu  sebeple ilk kelamcilarin ¢abalarinin  gogu
putperestler, Hiristiyanlar ve Yahudiler tarafindan Islam’a kars1 yoneltilen delilleri
reddetmekten ibarettir. Gazali’nin ifadesiyle: ‘Ilk miitekellimin Cenabi Hakkin
kendilerine verdigi vazifeyi yerine getirmis,siinneti miidafaa ve Peygamber’ in telkin
ettigi akideyi iyi muhafaza etmislerdir. Uydurma bidatlere kars1 koymuslardir. Zaten
Kelam ilminin gayesi de Ehli Siinnet akidesini muhafaza etmek, onu bidat erbabinin
karistirmasindan korumaktir.”*

Peygamberden sonra akaidi sahada ortaya g¢ikan ihtilaflar1  din olgegi ile
gidermeye ¢aligan kelam ilmi, farkli kiltiirlerle temasa gegildikten sonra igerik
olarak baz1 degisimler ge¢irmistir. Bu degisim daha ziyade kelam ilminin
konularinda bir eksen degisikligi seklindedir. Bu eksen degisikliginin ne &lgtide
farkli kiiltiirlerin tesirine baglanabilecegi ise, ancak fethedilen iilkelerde farklh
kiiltiirlerin teolojik tartisma konularinin ortaya konulmasi ile miimkiindiir.

Miislimanlar tarafindan fethedilen iilkelerde ©nceden mevcut olan
medreselerden bazilan fetihlerden sonra da varligim devam ettirmistir. Bunlar

icerisinde Urfa, Nusaybin, Ciindisapur, Iskenderiye, Antakya ve Bagdat medreseleri

8 Fahri, Macit,islam Felsefesi,Kelam ve Tasavvufuna Giris,s.27
¥ Gazali,el-Munkizu min ed-Dalal,Cev.Hilmi Giingor,M.E.B. yayn.,Ist.1994,5.24
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onemlidir. Yabanc kiiltiirlerle Islam kiiltiiriiniin birbiriyle baglantisinin en nemli iki
unsurundan biri bu medreseler digeri ise ¢eviri hareketleridir.

Kelam ilminin olusumunda olmasi muhtemel biitiin dig tesirleri saymak
miimkiin degildir. Zira bu iizerinde arastirma gerektiren ayri bir inceleme
konusudur. Ancak tartisilan konularin benzerligi ve kelamin bakis agisindaki
farklilig: ifade etmeyi saglayacak temel iig kiiltiirii ortaya koymak, konu bakimindan
yeterli ve 6nemlidir. Bu {i¢ kiiltiir; antik Yunan felsefesi, ve onun Hiristiyanlasmis ve
farklilagmis sekli olan Helen kiiltiirti, bu iki kiiltlire gore daha az etkili olan iran-
Sasani felsefesi ve Hint felsefesidir.

a. Antik Yunan Felsefesi ve Helen Kiiltiiriiniin Tesirleri:

Islam diisiincesinin sekillenmesinde ve kelamin olusumunda dis dinamiklerden
en Onemlisi Yunan felsefesidir. Ancak bu tesirin dogrudan dogruya degil,
Iskenderiye yani Helenistik felsefe ve Hiristiyanlagmis Yunan felsefesi kanaliyla
gergeklestigini soylemek daha dogru olacaktir.”

Suriye fethedildikten sonra Araplar, sosyal nizam, sanat, zanaat ve fikir hayat:
hususunda tam manasiyla gelismis bir Kiiltiirle temasa gegtiler. Emevi devletinin
merkezinin Yunan tesirinin en fazla bulundugu Suriye’de olmas: bu kiiltiiriin tesirini
artirmustir.

Yunan kiiltlirii, Biiylik Iskender tarafindan dis iilkelere; Anadolu, Suriye,
Mezapotamya, Misir ve Kuzey Afrika’yr igine alacak bir bolgeye tasmmustir.
Aristo’dan sonra klasik Yunan diisiincesi, bu iilkelerin gesitli inang ve fikirleriyle

kanigarak, ortak bilim dili yunanca ile ifade edilen felsefeye ‘Helenistik felsefe’

*® Gazali,Munkiz,s.23
> Oleary, islam Disiincesi ve Tarihteki Yeri, s.13
%2 Oleary, islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, 5.36
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denir.”® Yahudi, Yunan ve Latin Patristik felsefeleri de Helenistik felsefeye dahil
edilirler.>*

Helenistik devirde ortaya ¢ikan biitiin felsefe akimlar1 ve ekollerin temelinde
klasik devir Yunan felsefesi vardir. Miisliimanlar, Yunan felsefesinin  Eflatun,
Aristo> ve Plotinus’ undan daha ¢ok etkilenmislerdir. Bu filozoflarin insan-tann ve
insan-evren iliskisi {izerine olan goriisler dzellikle dikkate alinmgtir.>®

Miisliimanlar, Miisliman inancim ve kimligini koruyabilmenin tek yolunu
Kuran’a bagvurmak ve biitiin entelektiiel yapilanmalar1  reddetmek olarak
bulmuglardir. Heniiz zihin tiplerinin rasyonel teoloji yapmaya hazir olmamasi bir
diger 6nemli noktadir. Bu durum kargisinda bazi miisliimanlarin, mantik ve felsefe
ogrenmeleri kagimlmaz olmustur.’’Bu ilimlerin Sgrenilmesinde ise terciime
faaliyetlerinin 6nemli katkis1 vardir.*®

Emevi devrinin sonlarina dogru, Helenistik diigiince tesirini gosterir. Ortaya
¢ikan problemlerde uzun miiddet Helen kiiltiiriiniin tesirinde kalanlar, psikolojik ve
metafizik problemlere yonelmislerdir. Ari, Nesturi ve Monofizit ihtilaflarinda

miinakasa edilen konulari da metafizik ve mantik terimleri kullamilmistir. Bu

%3 Ulken,Prof. Hilmi Ziya, islam Diisiincesi, 1.0.E.F. yayn., 1st.1946, 5.7

54 Bayraktar,Prof. Dr. Mehmet,Islam Felsefesine Girig, T.D.V. yayn., Ank.1997, 5.36

% Genig bilgi igin bkz.Kaya,Dr.Mahmut,islam Kaynaklari Isiginda Aristotales ve Felsefesi,Ekin
yayn.,ist.1983

°% Genis bilgi igin bkz. Sahin,Prof. Hasan,islam Felsefesi Tarihi Dersleri,ilahiyat yayn.,Ank.2000,s.57
%7 Gibb,islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar,Enduliis yayn., ist.1991,5.219

% «flk terctime faaliyetleri,Abbasi hilafetinin kurulusundan kisa bir zaman sonra Yunan ilimleri ve
felsefi eserleriyle baglar. ilkin eserlerin segimi aragtirmacinin kendisine veya onun hamisine bagh
iken halife Memun (813-833)ile terciime faaliyetleri teskilatlanmigtir. Yunan ilim ve felsefi
eserlerinden yalniz son Helenistik okullarda degerini muhafaza eden kismi terciime edilmistir. Bu ise
siyaset hari¢ Aristo gigirinda olan biitiin eserleri ihtiva eder.

Mansur,Resit,Memun gibi Abbasi halifelerinden bazilarinin tesvikiyle Arapga’ya naklolan Yunan
felsefe ve mantigimn ogrenilmesi,kelam ilminin gelismesine,meselelerin smirlanmasina  neden
olmustur. Diger yandan Mansur zamaninda ibn el Mukaffa tarafindan mantik eserlerinin Arapga’ya
tercime edilmesi,miisliimanlarin farkli din mensuplarina karst onlarin silahlariyla savunma yapma
dustincesini dogurmustur. Memun zamaninda ise ilahiyyat, tabiyyat ve ahlak mevzuundaki Yunan
felsefi kitaplan ¢evrilmistir. Bunun neticesi miisliimanlarin  Yunan mantifini kendileri igin alet olarak
kullanmalar,baz1 akaid ve felsefi meselelere onu karistirmalar ve daha sonra da felsefi konulara
dalmalarina sebep olmustur.”Watt, islami Tetkikler, 5.48
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terimlerin  teoloji sahasina intikal ettiren Hiristiyanlar olmugtur. Hiristiyanlarin
etkisinde sekillenen ilk problemler ise; kelamullahin vahyi ve kader meselesidir.
Kadim kelam ogretisi, Hiristiyan ‘logos’ doktirininden tamamen bagimsiz
degildir.”® Emeviler doneminde Kkatiplik hizmetinde bulunmus olan Yahya ed-
Dimeski vahy edilmis kelam ve Allah arasindaki miinasebeti géstermek igin
Miisliiman teolojisinde kullanilanlara ¢ok benzeyen tabirlerle Hiristiyan logosunun
‘Ebedi Babaya’ olan miinasebetini kurmugtur. Nitekim Kuran’da ifadesini bulmusg
olan sozlerin Allah ile birlikte kadim oldugu ve sadece bu sézlerin yazilmasinin
zamanla vukua geldigi seklinde bir goriis ortaya ¢ikmustir. Bu kadim kelam
ogretisine Mutezile, Kuran’in kidemi akidesine ve onun yaratilmadig: iddiasina
mubhalefet etmiglerdir. Ciinkii ¢ikarilmis olan sonuglar, onlara Hiristiyan teslisindeki
sahislara tekabiil eden miiteaddit sahsiyetler idhal etmek seklinde goriinmiigtiir.
Diger yandan Mutezile’® nin Kuran-1 Kerim’ in ‘mahluk’ oldugu goriigii
Hiristiyanliktaki tecessiid (incarnation) goriigiine kars1 ¢ikis olarak da sayilabilir.
Kuran’in gayri mahluk kabul ediligi,bir anlamda Hiristiyanlarin ‘tecessiid’ soz
konusu oldugunda soyledikleri, Mesih’in yaratilmamis ‘ilahi kelam’ olup, zaman
icinde ilahi bir varlik suretinde tezahiir ettigi soziine esittir. Ciinkii ‘gayn mahluk
Kuran’ dogmas: ile ‘tecessiid’ dogmasi arasinda bizzat ilahi kelamin mahiyeti
bakimindan fark olmayip sadece tezahiir sekli bakimindan fark vardir. Oyle ki
Hiristiyanlikta kelam, Mesih’te bedenlesmistir, bu goriiste ise aym kelam, Kuran’da

teblig edilmigtir.®°

% «Kuran’mm mahluk oldugunu ilk defa sdyleyen Cad b. Dithem’dir. ibnu’l Esir’e gore;Tevrat’in
mahluk oldugunu soyleyen Lebid b. El Asam’in bu fikirleri,Kuran’m yaratilmis oldugu fikrinin
dogmasina sebep olmustur.”Isik,Kemal, Mutezilenin Dogusu ve Kelimi Goriigleri,Ank.1967,5.35

% Corbin,Henry, Islam Felsefesi Tarihi, Cev. Hiiseyin Hatemi, Ist.1985,5.116
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Allah’in ilminin, Allah tarafindan yaratilmamg fakat Onunla  birlikte
bulundugundan bahsedilmesi, bu ilmin mutlak surette Allah’tan ayn olmayacagini,
fakat Allah’in onunla muttasif oldugu fikirlerine karst Mutezile mensuplar, bunun
kidem bakimindan Allah ile istiraki bulundugunu, ancak Allah’tan bagka bir sey
oldugunu soylemislerdir. Ve bdylece kelamullahin ikinci bir uluhiyet haline
geldigini ve bu durumun ise Allah’in mutlak surette ‘bir’ oldugu fikrine aykin
bulundugunu iddia etmigler, Kuran’in kidemini kabul edenleri zaman zaman tekfir
eden Mutezili alimler bulunmugtur. Bu savunmalan sebebiyle ilk Mutezili alimlerin
oviilmeleri de anlamhdir.®!

Mutezile, Yunan felsefesine karsi vahiy i¢in akl kullanmig, bunu ise ilahi
adalet ve ilahi birlik iizerine kurmustur. ’Tevhidi’ temel bir prensip olarak
gormesinde de kismen Hiristiyanhktaki ‘teslis” dogmasinin bazi gériiniimlerine tepki
oldugu soylenilebilir. Mutezile’ nin Zat-1 Ilahiye sifatlar vermeyi ve sifatlarin tek
zattan ayn pozitif ger¢ekliklerinin sayilisin1 reddetmesinde de aym tepki etkilidir.

Allah’in sifatlar1 gibi iizerinde tartigma yasanan bir diger konu ‘kader’
meselesidir. Emevi iktidarmin tesvik ettigi bu 6greti, Hiristiyan teologlarin
tartismalarin® da 6grenilip, dikkate alinmaya baglandiktan sonra daha koklii olarak
ve ‘Allah’1n ilmi’ , ciiziyyat: bilip bilmemesi noktasinda tartisilmaya basland1.®

Hiristiyanlarin tartistig1 teolojik konular ve konulara yaklagim tarzi ile islam

Kelaminda gergeklesen farklilagma arasinda bdylelikle bir irtibat kurulmus oldu. Bu

¢! el-Hayyat,Kitab’ul Intisar, s.21

2 “Harran piskoposu ve Dogu kilisesinin bliyilk ilahiyatgisi Yuhanna ed-Dimeski’nin (©.748)
dgrencisi Theodore Ebu Kurra(6.826)ya nisbet edilen bir risale,bir miisliimanla bir hristiyan arasinda
gegen tartisma ve hristiyanin kadercilik taraftar misliimanlar iginde aym diizeye getirdigi kamtlardan
soz eder. Arap kaynaklan da kaderci hareketi tiimilyle serbest birakan Mabed el-Citheni ile Irakh bir
hristiyan bilgin olan Sawsan arasinda gegen tartiymalara gondermede bulunur.”Fahri,islam
Felsefesi,s.31

¢ Wolfson, H. Austryn, Kelam Felsefesine Giris, Cev. Kasim Turhan, Kitabevi yayn.,Ist.1996,5.69
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irtibatin ne dlgiide oldugu diger bir ifadeyle Islam Kelamini, Hiristiyan Teolojisinin
olusturdugu konusunda da farkli goriisler mevcuttur.

Boer; Islam’daki en eski itikadi &gretilerle, Hiristiyanliktaki dogmalar
arasindaki benzerlik bir kimsenin onlar arasinda dogrudan bir irtibat bulundugunu
inkar etmesine miisaade etmeyecek kadar giicliidiir. Nitekim, Misliiman alimler
arasindaki ilk tartisgma konusu ‘irade hiirriyeti’ Hiristiyanlarca kabul edilen bir
konudur, diyerek etkilenmeyi olduk¢a gii¢lii bulur. Moses Maimonedes, bu tesiri
metot noktasinda kabul eder.

Goldziher, Tritton ve Watt, Hiristiyani etkinin en fazla oldugu stylenen hiir
irade kavraminin bizzat Kurandan dogdugunu soylerler. Ancak Watt, Hiristiyani
higbir tesiri kabul etmezken,Tritton ve Goldziher, Hiristiyani etkinin Islam’daki bu
yeni gelismeyi mzlandirdigy goriisiindedirler.**Bu hususta Van Ess’ in goriisti daha
farklidir. Ona gore; Hiristiyan etkisinin oldugu sodylenen konularda benzerlikler
olabilir. Zira Hiristiyanlar, Hiristiyanlik Islam’dan daha &nce var oldugu igin bu
problemleri daha uzun siire yasamiglardir. Kaderiler, bir insanin igledigi sugtan
Tannnin  sorumlu  tutulamayacagim  soylediklerinde, Nisibis ekoliiniin lideri
Henaha®’min  determinizmine karst polemife girisen Nesturi Babai’nin
sOylediklerinin tekrarindan bagka bir sey yapmiyorlardi. Ancak bu tekrar, Hiristiyan
etkisiyle olmamistir sadece Miisliimanlar, ortak argliman hazinesinden istifade
ediyorlard:.%

Kelamin dogusunda Islam toplumunun yapisindan kaynaklanan tesirleri ele

alirken problemlerin insani, sosyal, kiiltiirel pek ¢ok faktdrle sekillendigini

* Wolfson, a.g.e. ,s.74

% Henaha, M.S.610 yilinda 8Imiistiir.

% Ess,Joseph van,’Islam Kelamini Baslangic’,Cev.Dog.Dr.Saban Ali Diizgiin,A.U1F. Derg.,
Ank.2000,5.413
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belirtmistik. Oyleyse Van Ess’ in de belirttigi gibi bu problemler insan olmanin
geregi olarak ortaya ¢ikmislardir. Ancak Hiristiyani veya yabanc tesirler kelamin
yeni bir bakis agis1 olusturma veya kazanmasi noktasindadir. Diger yandan bu bakig
agisinin farklilasmasinda yeni fethedilen iilkelerin sahip olduklar: bir anlamda fikir
borsasinn da etkisi vardir.®’

b. Iran-Sasani ve Hind Dinlerinin Etkisi:

Kuzey Afrika’min fethi Islam dininin siiratle yayilmasim sagladig: gibi aym
zamanda birgok Islam 6ncesi dini fikir kalintilarini da miisliiman kiiltiiriine tagimigtir.

638-652 yillan arasinda Iran fethedilmis, halkin ¢ogu miisliman olmus ve
Arapga 6grenmistir. Hilafet Emevilerin elinden Abbasilere gegince Arap azinhgmn
siddetli idaresi de son bulmustur. H.132/750°de bagkentin Sam’dan Bagdat’a
nakledilip, Iranlilarin devlet gérevlerinde vazife almalartyla iranlilarin elinde iyi
denilecek bir idare kurulmus oldu.%®0zellikle Abbasiler doneminde Iran etkisi
kendini daha fazla hissettirmistir. Abbasi imparatorludunun gelisim ¢aginda
fran’daki Ciindisapur medresesinin Islam’a biiyiik hizmetleri olmustur. Bir yandan
fran’1n ilmini Islam medeniyetine nakletmis diger yandan Hind tesirlerini de kismen
tasimaya muvaffak olmustur.

Eski Iran diistincesinin Islam ilimleri tizerindeki tesiri iki yolla olmustur. ilki
eski Iran’in kendi 6z diisiincesiyle olan etkisi, digeri Yunan Helenistik felsefi
diisiincesiyle Hind diisiincesinin geg¢igine aracilik etmesidir.

Miisliimanlar, Iranlilarin ve Hintlilerin tesirinden bilhassa miispet ilimler, tip

ve siyasi miiesseselerde kurtulamadilar. Iki kiiltiir arasindaki tesir felsefi unsurlara da

57 Ess, islam Kelammimn Baglangic1,s.412
68 Oleary, islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri, 5.55
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yansims, diger yandan kelami problemleri ¢6ziis ve algilamis tarzinda da etkili
olmustur. Bunlardan bir kagim zikretmek yeterli olacaktir.

Aristoculuga tepki olarak kelamcilar, kisa zamanda ehl-i siinnetle
dzdeslestirilen cevher ve araz dualizmine dayali farkli bir alem goriisti gelistirdiler.
Hemen istisnasiz biitlin Islam kelamcilari, atomik madde, uzay ve zaman goriisiint
benimsediler. Ve Allah’in mutlak hakim olarak hiikiimran oldugu muhkem bir
kelami bina insa ettiler. Zaman uzay ve arazlarin atomik tabiati,cevher ve arazlarin
faniligi gibi mukaddem Grek goriiglerinden 6nemli farkliliklar bir Hint tesirinin
yansimasi gibidir.

Islam ve Hint atomculugu arasindaki benzerlikten bagka bazi Hint
mezheplerinin goriiglerine karsi savunma kastiyla konularin eksen degisikligi de
bilinen bir husustur.®’

Islam diisiincesinde Irani metafizik unsurun ehemmiyeti fazla olmamakla
beraber, Islam’daki felsefi diistiniisiin temel akimlarina iranh miitefekkirlerin katkist
da 6nemli 6lgiidedir. Nitekim insan fiillerinde tam bir determinizmi ortaya koyan

Cebriye, Iran asilh Cehm b. Safvan tarafindan kurulmustur. ™

®«Berahime adli bir Hint mezhebinin Allah’in peygamber gondermesinin tamamen gereksizligine
inandiklar1 zikredilir. Ve bu sebeple kelam risaleleri ¢oguniukla Brahmanlara ve akln semavi bir
yardima ihtiyaci olmadigim,vahiyden tamamen bagimsiz oldugunu savunan rasyonalistlere karsi
peygamberligin gerekliliginin ispat1 6nemli yer tutar. Diger yandan Tanrmm birligi meselesiyle ilgili
¢ogu miizakerelerin gerisinde Maniheist sapma vardir.”Fahri, islam Felsefesi Tanhl s.32

" Oleary, islam Diisiincesi ve Tarihteki Yeri., 5.45
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IL.BOLUM

KELAMIN TANRI-MERKEZLI BiR YAPIYA DONUSUMU

Bilimler, toplumsal ve kﬁltiirel. sartlarla ortaya ¢ikip, sekillenirler. Insanin ilgi
ve ihtiyaglann bu sekillendirici etkinin en Onemli unsurlaridir. Kelam ilminin
dogusunda da“insan” ihtiyaglar1 ne ¢ikmaktadir. Zira dini ilimlerin islam’a 6zgii
olani ‘kelam’, baslangicta insana ve onun sorunlarina yonelikti. Béylelikle ilk kelam
konular1 sosyal hayatin gergeklerinden ¢ikmustir,

Peygamberin hayatta oldugu vahyin gelmeye devam ettigi sliregte sorunlar
kolayca ¢oziilmekteydi. Zira bu dénemde degisim esas alimyordu. Bu degisimin
sebebi de, vahyin inisine etki eden insaniliktir. Bu nedenle Ilahi vahiyde insani
katkidan  kaynaklanan bazi ogeler yer almaktadir. Bagka bir ifadeyle vahiy,
toplumsal ihtiyaglar dogrultusunda sekillenmekte, ¢ogu kez, toplumun bagimi gekip
de, onlan belli bir hedefe gotiiriirken, toplumun kiiltiir yapisini, 6rf ve adetlerini,
fiziksel ve ruhsal durumlarmi, beklenti ve ihtiyaglarim dikkate almaktadir.”!!
Peygamber hayatta oldugu bu dénemde soru ve sorunlarin ihtilafa doniismesi
boylelikle engellemekteydi.

Vahyin kesilmesi, miislimanlarin kargilagtiklar1 siyasi problemler ve hentiz
biitiintiyle kopmamis olunan eski Kkiiltiir, 6rf ve adetlerin tesiri sorulari ihtilafa
doniistiirmiis, farkli grup ve goriis sahiplerinin olugsmasina sebep olmustur. Ancak,
ilk gruplarin tartistiklar1 konularin bizzat hayatin i¢inden alinan teolojik igerikli

sorular oldugu goriilmektedir. Oyle ki bu donemde iman-amel iliskisi,kimin Islam

! Demirci,Muhsin, Vahy Gergegi, M.U.I.F. yayn., ist.1996,5.95

34



dairesi i¢inde kalacagindan daha onemliydi.? Bir anlamda insanin imani ile ameli
arasindaki bag ve onun hayata yansimasi, Tanrinin bu konudaki degerlendirmesinin
ne olacagi sorusu yaninda dnemini kaybetmisti. Oysa Tanr1 adina verilmeye ¢aligilan
cevaplarin mutlak olabilmesi miimkiin degildi.

Ben-i Saide’ de ilk halife segimiyle baslayan siyasi ihtilaflar, Hz. Osman’ in
son giinlerinde ciddi boyutlara ulasti. Bu ihtilaflar, akide sahasina kayinca, kelam
problemlerinin ekseninde insandan tanriya dogru yeni bir kayma olusturdu. Ilk
ortaya ¢ikan grup olan Hariciler, ’biiyiik giinah’ teorisini gelistirdiler. Ahlaki ve
kelami sonuglar doguracak bir mesruiyet teorisi ortaya koydular. Onlarin bu
tezlerine karsilik anti-tezler de olusmakta gecikmedi. Diger yandan, sentezci bir
goriis olan Ehl-i Siinnet’in goériisii de bu gelisime paralel olarak dogdu.

“Biiyitk giinah isleyenin durumu” Tanri adina degerlendirilmeye baglaninca
‘kader’ meselesini de ortaya ¢ikarmigtir. Boylelikle tamamen insani ozellik ve
ihtiyaglardan olugmus ‘hilafet’ meselesi akidevi sahaya kaydinlmig, bununla da
kalinmamig mesele tanr1 agisindan ele alinmaya ¢alisilmagtir.

Farkli gériis ve fikirleri savunan gruplarin her biri kendi goriislerini hakim
kilmak, tartismay1 kendi lehine bitirebilmek i¢in konular insan-merkezli yapidan
tanri-merkezli yapiya kaydirmiglardir.

Miisliiman  fetihleriyle, farkli Kkiiltiirler ve farkli din mensuplanyla
tanisilmigtir. Bu Kiiltiirler aras1 iliski de insan-merkezlilikten tanri-merkezlilige
gegiste etkili olmustur. Islam’1, farkli din mensuplarina karsi savunma ve tevhidi
anlatma gayreti, felsefenin spekiilatif meselelerdeki yorumlariyla birlesince tanri-
merkezlilik i¢cin zemin olusturmustur. inang konularindaki biitiin ihtilaflar, Allah’in

sifatlar1 bahsinde toplanmigtir. C6ziim de sifatlar konusunda bulunmaya ¢alisilmstir.

2 Adanah, ‘islam Toplumun Rasyonellesme Stireci’,s.65
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Ancak Kuran meselesindeki ihtilaflar kelam sifatina, kaza-kader bahsi Allah’in ilim
sifatina, insamin fiil ve hiirriyeti bahsi Allah’in kudret sifatina, iman-kiifiir
meselesindeki ihtilaf Allah’in miimin ve hadi sifatina, ceza ve miikafat konular
Allah’1n adil sifatina, hayir-ser meselesi halk ve tekvin sifatina, mucize ve keramet
meselesi ‘faal limayiirid’ sifatina® irca edilmistir. Bu durum, sorunlar1 ¢ozemedigi
gibi yeni sorunlarin dogmasina yol agmustir.

Kelamin Kuran’dan kaynaklanan ve onu metot olarak alan insan-merkezli
yapisi, siyasi, felsefi ve farkli kiiltiirlerin etkisiyle tanri-merkezli yapiya kaymistir.
Diger bir ifadeyle kelami konular, insana gore degil, tanriya gore ¢o6ziilmeye
¢alisilmigtir. Baglangigta biitiintiyle insam ve onun sorunlarin1 merkeze alan kelam
ilmindeki bu eksen degisikligi, gerek kelam ilmi {izerinde gerekse Islam
{immetinin iizerinde 6nemli etkiler yapmugtir.

Bakis agisindaki farklilagma, insana, tanriya ve ikisi arasindaki iliskiye yonelik
bakis1 etkilemistir.

A. Tanri-merkezli Bakista Insanmin Konumu ve Ozgiirliik Sorunu: Insanin
yaratilis, konumu ve kainattaki yeriyle pek ¢ok disiplin ilgilenmistir. Ozellikle
dinler ve felsefi akimlar “insan nedir?” sorusuna farkli cevaplarla katkida
bulunmuslardir.

Insan, fiziksel ¢evresine bagimli bir varliktir. Kendisini ¢evresindeki diinyanin
kosullarina siirekli olarak uyarlayamazsa yasayamaz. Bu sebeple insanin ilk
adimlan,dogaya ve dis diinyaya dogru olmustur. Evrenin ilk mitolojik
agiklamalarinda ilkel bir evrenbilim yaninda ilkel bir insanbilim de bulunmaktadir.
Diinyanin baslangici sorunu, ayrilmaz bir sekilde insanin baglangici sorunuyla

birbirine karigmustir. Din, bu ilk mitolojik agiklamalar1 ortadan kaldirmaz; tersine

3 Yoriikan, ilm-i Kelam Dersleri, s.48
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onlara yeni bir bi¢im ve derinlik kazandirarak mitolojik evrenbilimi ve insanbilimi
korur. ‘Kendini bilme’, bundan bdyle salt kuramsal bir ilgi olarak kavramilmaz.
Onun yalmz bir merak ve spekiilasyon konusu olmadigi, insamn bir temel
yiikiimliiliigi oldugu o6ne siiriiliir. Dinsel yagamin biitiin yiiksek bigimlerinde
“kendini bil!” genel kurali, kesin bir buyruk, kesin bir ahlaksal ve dinsel yasa
olarak onaylanmigtir. Diinyadaki biitiin dinlerin tarihlerinde bu gelismenin asamalar
gozlenebilir. *

Felsefe tarihinde ve 6zellikle, Antik¢ag Grek diistincesinde Sokrates ile
baglayan insamin obje olarak ele alinmasi siireci, Ronesans’ta hiimanizm ve
devaminda existansialismle 6nemli bir noktaya gelmistir. Sokrates’i  oncekilerden
ayiran sinir tagi ‘insan sorunudur’. Sokrates’ in felsefesi, insanbilimsel bir yapidadir.
Onun felsefesinde eski sorunlar yine ele alinmig ancak onlara yeni bir 151k altinda
bakilmustir. Sokrates, “Insan nedir?” sorusuna net bir cevap vermemis olsa da,
insanin siirekli olarak kendisini arastiran bir varlik, varolusunun her aninda
varolusunun kogullarimi incelemesi ve denetlemesi gereken bir yaratik oldugunu,
belirtmistir. Sokrates, bunu Savunmasinda; aragtirilmamusg, elestirilmemis bir yasam,
yasanmaya degmez, olarak ifade etmistir.

“Insan nedir?” sorusuna cevap arayan insamin merkeze alindigi felsefelerde,
felsefi arastirmanin 6teki dallan gibi genel diiglincelerin yavas ve siirekli bir
gelismesi yoktur. Mantik, metafizik ve doga felsefesi tarihinde bile en keskin
karsitliklarla karsilasabiliriz. Bu, Hegelci terimlerle her tezi, karsi tezin izledigi

diyalektik bir siire¢ olarak betimlenebilir. Ama yine de bu diyalektik siirecin ayn

# Cassirer, Emest,insan Ustiine Bir Deneme,Cev. Nejla Arat,Yap1 Kredi yayn.,ist.1997,s.17
% Eflatun, Sokrates’in Savunmasi,Cev. Teoman Aktiirel, Remzi ktb, 1st.2000, s.
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basamaklarim birlestiren igsel bir tutarliik ve mantiksal diizen vardir. Insanbilimsel
felsefe ise ¢ok ayr bir 6zellik gosterir ve tek bir kuramsal sorunla ilgilenmez.°

Grek felsefesi iginde yetismis ve 6zellikle yeni-Platoncu goriisten etkilenen ve
Ortagag diisiiniiri Augustinus, “insan nedir? “sorusuna Hiristiyan bakis agisiyla
yaklagmis; insan, tanrinin imgesinde yaratilmigtir. Ancak Adem’in diisiisiiyle bu
yitirilmis, aklin tiim 6zgiin giicti bulaniklagmigtir. Akil yolunu artik bulamaz ve
ancak gokselin (inayet) giici ile dogruyu bulabilir, goriisiine varmig, tanrinmn
yardiminuin (inayet) etkili oldugu yeni bir insanbilim olugturmustur.”

Ortagag Avrupa’smin  Ozellikle Hiristiyan tesirle gekillenen insanbilimi,
bilimsel ¢alismalarla evren iizerinde insam1 merkeze almaktan uzak kalmstir.
Oyle ki Kopernikus’ un sisteminde insan evrenin sonsuzlugu igerisinde kiigticiik bir
zerredir. Bu durum Descartes ile degismis ve insan yeniden evrenin merkezine
oturmug,tur.8

Descartes’ ¢ gore; her tiirlii bilginin baglangici insan bilincidir, bilincimizin
icindeki kavramlardir, tanr1 kavramu da bilincimizin kavramlarindandir. Tann
kavrammm salt diisinmede ¢6ziimlememiz, bizi Tann {izerinde apagik olan bir
bilgiye de vardirir. Boylelikle ‘ontolojik® kamt, Descartes igin bilyiik Onem
tasir.’Ancak Hasan Hanefi’nin ifadesiyle; Descartes’ in Avrupa kiiltiiriinde
gerceklestirdigi tanri-merkezli bakistan insan-merkezli bakisa gecis, onun tanrinin
ispati1 konusunda kullandigi meshur © cogito’ suyla baglantilidir. “Diisiiniiyorum,

Oyleyse varim.” delili salt diigiinceye dayanan bir delil degil, aktif bir delildir.'® Ve

¢ Cassirer, insan Ustiine Bir Deneme,s.22

7 Bkz. Gokberk, Macit, Felsefe Tarihi, Remzi Ktb. ist.1996, s. 153

¥ Gokberk, Felsefe Tarihi, 5.263

? Descartes, Metafizik Diisiinceler,Cev. Mehmet Karasan, M.E.B. yayn., ist.1962, 5.144
' Hanefi, ‘Teoloji mi Antropoloji mi?’,s.506
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bu delille Tanrinin varli1 bile insanin diigtinebilmesine en temelinde bizzat insana
baglanmustir. Bu sebeple tanrnin ispat1 gibi bir konu bile insan merkeze alinarak
ortaya konulmus, insan-merkezlilik yoniinde bir gegis meydana gelmistir.

17.yiiz yilda tiim metafizik¢i bilim adamlari, Kopernikus yaklasimriyla
ortaya ¢ikan insan iizerine olan diigiince bunalimim kaldirmak ig¢in ortak ¢aba
gostermiglerdir. Descartes, insam1  kendi bilincinin sinirlan igine kapar gibi goriinen
evrensel kugku ile ise baglar. Leibniz, doga yasalarim aklin genel yasalarimin 6zel
durumlan olarak goriir. Spinoza ise ahlak diinyasinin matematiksel tutkularin ve
duygulanimlarin kuram: diyebilecegimiz yeni bir ahlak felsefesi kurmus, ancak bu
kuramla eregimize, yani yalmzca insam1 odak kabul eden bir dizgenin yamlg: ve
Onyargilarindan arinmig bir insan felsefesi eregine, erisebilecegimize inanmugtir."!

‘Insan1’ inceleyen ve insanin 6zii ile bu diinyadaki yerini arastiran
caligmalar Rénesans’ta ‘hiimanizm’ olarak adlandinlmistir. Hiimanizm, dinden
bagimsiz bir kiiltiir kurmak, insan ve diinya ile ilgili bir felsefe yaratmak ister;
bununla ilgili ilk adim ise, benligini bulmus, kisiligini duymus insan1 ortaya
koymak olmustur. Boylece insan, evrensel organizmanin renksiz bir {iyesi
olmaktan kurtulup, Kkisiligini arayan, benliginin 6zel renklerini 6n plana gikaran
birey olmustur. Insanin odakta oldugu bu siire¢ devam ederek, existansialismle
varolusu da bizzat insana baglayan bir yapiya dﬁnﬁsmﬁstﬁr.

Existansialism, insanin kendi varligim kendisinin yarattigim ileri siiren bir
diisiiniistiir. Oyle ki insan, evrende kendi varligini kendisi yaratan tek varliktir. Ve

insandan bagka biitiin varliklar varoluslarindan once yapilmiglardir. Bu sebeple

"! Genis bilgi igin bkz. Spinoza, Etika, Cev. H. Ziya Ulken, Ist.,s.296
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varolusgulukta insan oOzgiirliik miicadelesini hem topluma hem de evrene Karsi
vermektedir.

“Insan nedir?”, aklimin ve 6zgiirliigiiniin smrlar1 var muidir, tarzindaki sorular
pek ¢ok kez sorulmus, felsefe tarihinde bu sorulara farkli cevaplar verilmistir. Islam
dini i¢in insanin konumu ve 6zgiirliigtiniin sinirlar arastirtlirken ilk 6nce Kuran’in
bakisini ortaya koymak 6nemlidir. Zira tartigmalarm odak ve hareket noktas: olmak
bakimindan 6nce Kuran’a miiracaat etmek gerekmektedir.

Kuran-1 Kerim® de insanin yaratihigi, 6zellikleri ve sorumluluklarina iligkin
bilgiler bulunmaktadir. Onda Insamin yaratihgim yiice Allah’in istemesi  ve
yaratiligt ayrintili sekilde anlatilmaktadir.” Rabbin meleklere: ‘Ben yeryiiziinde bir
halife var edecegim.” demisti; melekler: ¢ Orada bozgunculuk yapacak, kanlar
akitacak birini mi var edeceksin? Oysa biz seni dverek yiiceltiyor ve seni devaml
takdis ediyoruz.’ dediler; Allah: ‘Ben siiphesiz sizin bilmediklerinizi bilirim.” dedi.
Adem’e biitlin isimleri 6gretti, sonra egyayr meleklere gésterdi, ‘eger soziinlizde
samimi iseniz bunlarin isimlerini bana sdyleyin’ dedi.”'*Meleklerin cevapsiz
biraktiklar: bu soruyu ise Hz. Adem cevapladi. Melekler ile insanin yaratilisina dair
gecen bu diyalog, diger yandan insamin yerlere, goklere ve daglara teklif edilen
emaneti yilklenmis® olmasi, kainatta insamin yerini ve &nemini ortaya
koymaktadir.

insan kainata mahkum bir varlik olarak degil, ona hakim olmak igin
yaratilmistir.'* Dolayisiyla tabiat ile kendisi ve Allah arasindaki iligkiyi kavramak

zorundadir. En temelinde bu iligkiyi olusturacak, sekillendirecek olan da yine

12 Bakara 2/30,31
© Bkz. Ahzab 33/72
" Oztiirk, Yasar Nuri,Din ve Fitrat, 151.1992,5.277
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insandir. Zira kisinin Allah ile arasindaki iligkiyi kendi tercihi belirlemektedir. En
giizel sekilde yaratilan insan, ‘asagilarin asagisina’ diisiisiinde'” oldugu gibi “dilerse
iman edip, dilerse inkar eder’.'®Tercihinde 6zgiir olan insan, segiminin karsiligini ise
hakkiyla gorecektir.!’insanin segim sansma sahip olmasi ve segiminden 6tiirii
sorumlu tutulmasi onun 6zgiir olmasim gerektirir. Zira 6zgiirliikk, insanin insanligim
gergeklestirebilmesi, sorumlu tutulup, hesaba ¢ekilebilmesi i¢in bir 6n sarttir.'®
Islam’1in mesajimin muhatab1 6zgiir insandir. Her ne kadar insan, zalim, gok¢a
nankorlik eden,'” aslm unutup, Rabbine karsi apagik diisman kesilen,?

3 aslinda calisip

aceleci,?'cimri,”? arzuladips her seye ulasacagini zanneden,’
¢abaladifindan bagka bir seyle karsilasmayacak olan 2%Rabbine kars1 aldanan bir
varhk® ise de Rabbi ile kurdugu iman boyutlu etik iliski ile bu olumsuz
ozelliklerini egitebilir ve akil ile dogruyu segebilir. Iste bu sebeple Islam, akil
gliciinii her ¢esit baghliklardan kurtarir ve bagimsizhigina kavusturur. Béylelikle
din, insana iki bilyiik sey kazandirir; irade 6zgiirliigii, s6z ve fikir hiirriyeti.?®

Insanin hiir olmasi ile degerli bir varlik olmasi arasinda yakin bir ilgi vardir.

Hiirriyetin kullanim bir anlamda iki segenekli diinyada, iyi ya da kotii, insanin kendi

konumunu belirlemesi demektir. Segenekler olgusu, hiirriyetin ortaya ¢ikabilmesinin

15 Bkz. Tin 95/4,6

16 Bkz. Kehf 18/29

17 Bkz. Yasin 36/54

'8 Gegtan,Engin, Cagdas insanda Normal Digi Davranislar, Remzi Ktb., Ist.1989, s.35
19 Bkz. ibrahim 14/34

2 Bkz. Nahl 16/4

2! Bkz. isra 17/11

22 Bkz. isra 17/100

2 Bkz. Ahzap 33/72

24 Bkz.Necm 53/24

» Bkz.Kiyame 75/36

26 Abduh, Tevhit Risalesi,s.196
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sartidir. Diinyay:r tek segenekli yapmak, insam bazi seylere mecbur etmek, onun
Ozgtirliigiinii ortadan kaldirmak demektir. 27

Insanin 6zgiirltigii  konusu, insamn ele alindign her felsefe ve kiiltiirde
sorgulanmigtir. Bu konu Ortagag’ da  dinsel inanglarla bagintili olarak ele
almmugtir. Ozellikle tek tannl dinlerde insan, Adem ve Havva’nin kisiliginde, biitiin
dzsel nitelikleriyle birlikte diinyaya gelmistir. Bu 6zsel nitelikleri belirleyen inanglar
arasinda Tanrnnin  insami  Ozgir yarattifi inanci da bulunmaktadir. Gergekte
Tanrmmin ~ bilgililigi ile bagdasmaz goriinen bu inang, Tann igin insanlan
cezalandirmanin yollarim agik tutmak iizere, dinler agisindan vazgegilmesi olanaksiz
bir kosul olarak goriiliiyordu.”® Ortagag’ dan sonra da Hobbes, Locke, ve Roussou’
da ozgiirliik kavram dinsel inanglarin etkisinden bagimsiz gelismemistir. Su bir
gercektir Ki; hiirriyet meselesi ele alimrken mutlak bir varligi dikkate alma
zorunlulugu dogar. Hiirriyet meselesine egilen akil i¢in, mutlak hiirriyete sahip bir
varlig1 hesaba katmak kagimlmazdir.?’ Nitekim Islam kiiltiir tarihi boyunca ve
dzelde kelam ilminde insan 6zgiirliigli sorunu hep bu mutlak varlik yoniiyle, tanri-
merkezli, ele alinmigtir.

Insanin irade ve fiillerinde 6zgiirliigii sorununa ilk cevap, Mabed el-Citheni
den gelmistir.*® O, Emevilerin zuliimlerinin Allah tarafindan takdir oldugu hususunu
inkar etmis, insan sorumlulugunu ortadan kaldiran “kader” anlayisim da kabul

etmemistir.! Mabed el-Ciiheni’ den sonra onun goriisleri Gaylan ed-Dimeski

27 Temizer, Tarhan, Allah’t Tanimak ve Anlamak, Boyut yayn., {st.1991,5.135
8 Hacikadiroglu, Vehbi, insan Felsefesi, Cem yayn., ist.1997, 5.30

% Oner,Necati,Insan Hiirriyeti, Kultiir Bakanligt yayn., Ank.1990, 5.32

3% Akbulut, Sahabe Déneminde iktidar Kavgasi,s.252

31 watt, islami Tetkikler, s.103
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tarafindan da benimsenmistir. Gaylan: “Hayir da ser de kuldandir.” diyerek insan
hiirriyeti ve kader hususunda net bir tavir gizer.>

Cad b. Dirhem ile baslayan bir diger goriis, insanin fiillerinde mecbur oldugu
seklinde gelismis, Cehm b. Safvan da: “Insan fail olamaz, fail sadece Allah’tir.
Dolayistyla insamn fiillerinin tek yaraticis1 Allah’tir. Insanin serbest olarak bir seyi
dileyip yapmasi, giicti dahilinde degildir. Yani insanin fiillerinde hiir olmas1 séz
konusu degildir.” goriistindedir. ** Kulun fiillerinde 8zgiir olmadig gériisiindeki bu
ekolde hentiz 6zgiirliik konusunun Allah’in bilgisine bagli olarak izah edilmedigi
dikkati ¢eker. Bir anlamda ¢elisik de goriilebilecek bu cebri tavir, Kuran’in mahluk
oldugu goriisiinii de ilk ortaya atanlarca kurulmustur. Oyle ki Cad, Kuran’in mahluk
oldugunu s6ylerken ‘ezeli plana’ da kars1 ¢ikmus olmaktadir.>*

[k dénemde ortaya gikan, insan hiirriyetine iliskin ihtilaf, siyasal ve toplumsal
olaylarla yakindan ilgilidir. Iktidar ve muhalefetteki gruplar kendi durumlarina gore
tavir almuslardir. *° Diger bir ifadeyle sorun, heniiz hayattan kopuk degildir ve ele
alims bi¢imi de tamamen spekiilatif tartigma bi¢imine biirtinmemistir. Ancak siireg
icerisinde konu, Allah’in sifatlan agisindan ele alinmaya baslamistir. Irade sifati,
Allah’1n bir kemal sifat1 olarak ezeli kudret ve ilim sifatiyla birlikte miitalaa edilmis,
biitiin bunlarla birlikte Allah’1n fiilleri agisindan insan hiirriyetine, diger bir ifadeyle
insamn ‘istitaat’ denilen kudretine, iradesine ve fiillerine bakilmistir.® Problem
Islam’da sadece Allah’a imanin samil oldugu sifatlar agisindan degil, ayr1 bir iman

sart1 olarak ‘kaza- kader’ problemi seklinde de miitalaa edilmistir. Konuya °‘ser

32 Sehristani, Ebi’l Feth Muhammed b. Abdiilkerim, Milel ve’l Nihal,Misir.1317, c.1,5.267

3 Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar, s.156

3* Akbulut,Sahabe Doneminde iktidar Kavgasi,s.257

** Yazicioglu, Maturidi ve Nesefi’ye gore insan Hiirriyeti Kavrami, Akid yayn., Ank.1988, .9
% Yeprem, Prof. Dr. Saim, Insan Hiirriyeti ve imam Maturidi, ist.1980, s.143
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problemi’, ‘serrin Allah’a nispeti’ yahut kotil fiillerin Allah tarafindan yaratilip
yaratilmadigi, daha genis bir ifadeyle ‘husiin- kubiih’ meselesi, Allah’in ciiziyyat:
bilip bilmemesi yani bilgisinin sinirlar1 da miinakagsalara konu olmustur.”’

Biitlin bu tartigmalar igerisinde kulun fiillerinde hiir oldugunu séyleyen
Mabed el-Citheni ile Gaylan ed-Dimeski’'nin Emevi idaresi tarafindan
sldiiriilmeleri,®® ’Islam’in hiir diistincelileri’ seklinde adlandirilan Mutezile® nin Ehli
Siinnet dairesi disinda goriilmesi Miisliiman toplumun ‘insan hiirriyeti’ konusundaki
tavrim ortaya koymasi bakimindan énemlidir.

Insanoglu, kendini gergeklestirmek iizere bu diinyada bulunan sosyal bir
varliktir. Kendini anlamak, diger bir ifadeyle “insan nedir?” sorusuna yamt aramak
durumundadir. Nitekim “insan nedir?” sorusunu ilk kez giindeme getiren ve soran
Ebu Hayyan Tevhidi’ dir.*® Devam eden siirecte toplum, bireyin oniine gegmis;
mesaj ise lafzin gerisinde kalmistir. Oysa Islam,dinin algilamigini, yagam pratigine
doniistiirilmesini ve bunun sonucunda dogan sorumlulugu tamamen bireye

Y Boyle iken bireyin yeteneklerinin geri plana itilmesi, Islam

yiiklemigtir.
toplumunda asirlardir siiren geri kalisin da sebebidir.

B. Tanrt Anlayist ve Tenzih Problemi: 1lk felsefe denilen metafizikte ve dini
paradigmanin gekilleniginde ii¢ konu etkilidir. Evren, insan ve Tann. Bu semay
olusturan her ii¢ 6genin metafizige dahil edilmesine zaman zaman itiraz edilmistir,

fakat bu durum sonucu degistirmemistir. Dolayisiyla Tanri, varlik, daha dogrusu ‘var

olan’ var olmasi nedeniyle metafizigin en O6nemli konusu olmaya devam

7 Yeprem, a.g.e., 5.143

38 «“Mabed b.Halid el-Citheni,Haccac tarafindan 80/699 yilinda &ldiiriilmiigtiir. Gaylan ed-Dimegski,
Hisam b.Abdulmelik b. Mervan tarafindan 6ldiiriilmiistiir.”Bagdadi, Mezhepler Arasindaki Farklar,
s.18

%% Tevhidi, Ebu Hayyan, Mukabesat, Misir.1929, s.374

4 Caha, Dog Dr. Omer, ‘islam ve Demokrasi’, islamiyat (1999) c.2, s.61
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etmistir.*'Tann ve onun varhg, insanhk tarihi boyunca tartigilmg ve
anlamlandirilmaya ¢aligilmigtir. Tanri-merkezli yaklagim ele alimrken insan ve onun
konumu gibi tanr ve onun konumu da dikkate alinmalidar.

Tann konusunda felsefenin kendine yiikledigi kaginilmaz gorevler sunlardir:
Tann realitesinin kanitlanmasi, tanrisal 6ziin tanimlanmasi ve oradan zorunlu olarak
sifatlarmin  ¢ikarilmasi, diinya ve insan modalitelerinin tanrisal ytiklemlere
baglanmasi. Ciinkii, biitiinlilk pesinde kosan insan, her &zel hakikatin kaderini,
biitiiniin yani Tannmn dogrulamasina baglayabildigi Sl¢iide bunu gergeklestirebilir.
Eger Tanrinin varolugu kamtlanamazsa, biitiin diiglincelerimiz sadece goriintii oyunu
ya da tutarsiz bir soylemin daginik konular1 olmak tehlikesiyle kars1 karsiya kalir.*?
Felsefe tarihindeki Tann ispatlan ve delilleri bir yana konumu geregi Tanrinin agkin
yahut i¢kinligi noktasindaki tartigmalar 6nemlidir. Zira agkin bir Tanrinin evrenle,
insanla iliskisi igkin bir Tanridan ¢ok farkli olacaktir.

ik ¢agda Tanr anlayis1 oldukga somut dogrultuda gelismistir. Ik ¢agin bu
tanr1 anlayisi ancak Kenophanes, Platon ve Aristotales ile agkin bir yapiya
biiriinmiistiir. Kenophanes, Tanriy1 Oliimliillerden ve onlara benzer &zelliklerden
tenzih ederken®, Platon’da Tanri; mutlak anlamda bir giic olmakla beraber, mahiyet
itibariyle bu gii¢, objektif olarak agiklanmayip evrenin var kilimg1 ve miikkemmel
elestirilisinde rolii bulunan bir idea gibi iistiin oldugu kabul olunan kavramlarla
yorumlanmigtir. Aristo, evrendeki olusuma hakim bulunan cevherler oldugunu, her
bir cevherin de ‘madde ve sekil’ gibi iki 6zellige sahip oldugunu disiiniir. Bu bakista

Allah, evrene ilk hareketi ve ilk sekli vermis olup, ¢ekilmis, hareket etmeyen ve fakat

1 Ozcan, Dog. Dr. Zeki, Agustinus’ ta Tanr1 ve Yaratma, Alfa yayn., Bursa.1998,s.11
* Ozcan, a.g.e.,5.14
* Bkz. Gokberk, Felsefe Tarihi, 5.27
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evrendeki hareketlilie de herhangi bir etkide bulunmayan salt bir ‘tin’ dir. Allah,
yaratic1 degil yapicidir. Allah ile alem arasinda heykeltiras ve heykel iligkisi
vardir.**

Ortagagda Tanr, kendisine anoloji yoluyla da olsa kisilik atfedilen ferdi bir
varliktir. Oyle ki Tanr, insan suretinde yaratilmig kabul edilmektedir. Hiristiyanlik
inanglarina bagl olan ortagagda hakim bulunan Tanri telakkisi de yine bu dinin
inan¢ sistemine baghdir. Buna gore Hiristiyanligin getirdigi Allah kavramu,
antik¢aginkinden tamamen farklidir. Hiristiyanligin inandig1 Tann, evreni iradesiyle
yoktan var edendir. Bu anlayiga gore yaratan ile yaratilan arasinda biiyiik bir aynlik
vardir. Bu yoniiyle ilk hareketi veren Aristo’nun Tann anlayisindan da ¢ok farklidur.
Diger bir ifadeyle dindeki Tanri, bir sahsa atfedilen vasiflara sahip bir varliktir.
Felsefenin Tanrisi ise gayr-i sahsi olup mutlaktir. &

Teist diistincenin olusturdugu bu yeni Tanri anlayisi yeni¢cagda Malebrance
gibi diigiiniirlerde : Evrendeki olaylar arasi sebep-sonug iliskileri her ne kadar
‘determinist’ bir diizen iginde yiiziiyorlarsa da, biitiin olus ve hareketlerin asli ve
gercek sebebi, Tannmn iradesini gerceklestirmede sadece birer vesiledirler. Insan
ruhu i¢in de durum bundan farksizdir. Nitekim Tanrinin ruhu olmadan insan ruhu ne
algilayabilir, ne de isteyebilir.*® sekline déniigmiistir. Tann insan iliskisinin b&yle
tek yanli ele alinmasinin bir ¢ok tehlikesi vardir. Eger biz,Tann karsisinda giigsiiz
isck ve degerler alanina her hangi bir katkimiz yoksa, eger sadece Tanri bizim
{izerimizde faaliyet gOstermekte ve biz Onun i¢in hicbir sey yapamamakta isek

insanlann diger yaratiklar iizerindeki etkilerini anlayamayiz. Diger yandan Tann

44 Aristo, Metafizik,Cev. Prof. Dr. Ahmet Arslan, Sosyal yayn., ist.1996, 5.503

% Hartshorn, Charles, ‘Dine Felsefeye gore Tanr’,Cev. Prof. Dr. Mehmet Aydm, A.U.IL.F. Derg.,
c.24,5.219

¥ Kugtik, a.g.e.,s.359
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mutlak sebeptir, yani sonsuz kudretiyle alemde var olan her geyi tayin ve tespit eden
Odur. Bu durumda bizim yapabilecegimiz higbir sey yok demektir. Malabrance ve
diger baz1 filozoflar, fiziki degismelerin sebebinin Tanr1 oldugunu soylerken dinde
zaten var olan bu tek yanlilifi daha tutarh sekilde ortaya koymuslardir.”’

Islam’daki Tann anlayigina gelince; Kuran-1 Kerim’ de pek ¢ok ayette
Tanrinin ne oldugu degil, ancak insan ile olan iligkisi bakimindan nelere giicii yettigi
agiklanmaktadir. Boylelikle Kuran’da Tanr bile insan-merkezli anlatilmig, Allah’in
zatindan ¢ok mesaj iizerinde durulmugstur.

Islam’da Tanr, higbir ortagi, esiti, benzeri bulunmayan bir tek ve salt varliktir;
yani ‘Tanridan bagka Tanrt yoktur.” Tanrinin varhig kendisindendir bu itibarla O,
dogmamustir, dogurmamlgur;48 var olan her sey onun varligindan sonradir; biitiin var
olanlar yok olduktan sonra varligina devam edecek olan da yalmz Tanndir. Cilinki
0, hem 6ncedir, hem de en sonradir; hem zahir,hem de batindir. Oncesiz ve sonrasiz
olan Tanrbiitin varliklan kusatmustir*’;6rnegi yoktur;hem yasaticidir,hem de
sldiriictudiir.’® O, kendinden diridir; yiiksektir. Giigliidiir’', yenilgiye ugratir, zorlar;
uludur, dvillmeye layik olan®*, comert, iistin ve gok bilen bir yiiceliktir.>® Tanri,
isitir, goriir, her seyden haberli, bilge ve kutsal bir varliktir ki, yargi¢larin en iyisidir;
goklerin ve yerin nurudur’® ve gergekligin kendisidir. Onun her seyi goriip isitmesi

ve bilmesi® i¢in ayetlerde s6zii gegen elleri, gozleri, ¢ehresi*® ve arsinda yayilip

" Hartshorn, ‘Dine ve Felsefeye gore Tanm’,c.24,5.212
8 Bkz. ihlas 112/1,4

4 Bkz. Ta-Ha 20/98

5% Bkz. Duhan 44/8

5! Bkz.Ztimer 39/4

52 Bkz.Neml 27/59

5% Bkz. Ta-Ha 20/110; Fatir 35/38 ; Suara 26/9

> Nur 24/35

55 Fatir 35/36; Ali imran 3/4,29; Hud 11/22

% Tevbe 9/126; Bakara 2/256
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oturmasi gibi sézciikk ve deyimler, kendisini insanlara anlatmak ve 6gretmek igin
kullamilmis edebi ve mecazi terimlerdir. Kuran’ da sayilan giizel adlari, insanlarin
nitelikleriyle karsilagtirilamayacak kadar yiice ve kutsal sifatlardir. Zira Kuran, Tanri
konusunda her cesit insanbigimcilikten kaginmis, 6teki dinlerin, Tanrilarina
yiiklemis olduklar niteliklerden uzaklasmustir. °” Tann, ‘insanimn aklna gelebilen her
seyden baskadir.” Bununla beraber, her yerde hazir, goriicii ve koruyucu olan Tanr1,
insana “sah damarindan daha yakindir.”

Kuran, Tanrt’ min varligini ispatlamak i¢in insana vermis oldugu nimetleri ve
bunlarin insan igin yaratildigini bildirir. Bu yaratilisin teleolojik bir anlam
kazanmasini ve Tanrinin her seye giicii yettigini ifade etmeyi saglar. 3® Diger yandan
Tanrinin adaletli, merhametli, zengin ve zuliimlerden hoslanmadig1 da ayetlerde
belirtilmistir. Biittin bu yiiklemlerin yaninda Tanrinin hilelere ve fitnelere karsilik
verdigini de ayetler bildirmektedir.>

Tanr1 niteliklerini insanin niteliklerine benzetmemek igin gosterilmis olan
biitlin gayrete karsin, kullamilan sézciikler digina ¢ikma imkamindan yoksun
oldugumuz i¢in, ister istemez insel sifatlar1 kullanma zorunda kalmis olan Kuran,
ayet ve surelerinde, bunlar1 insanlarin anlayabilecekleri terimlerle ifade etmistir.®

Kuran’in Tanrmmn zatindan ¢ok sifatlar1 hakkinda verdigi bu bilgiler, Islam
distintrlerinin tartigmalarina sebebiyet vermistir. Bir yandan cahiliye Araplarinin
sirkiyle miicadele edilmig, bu sebeple yukarda ifade edildigi gibi Kuran’ da

kullanmilan insel sifatlarin tevili yoluna gidilmistir.

57 Sena, Cemil, Tanr Anlaysi,Remzi Kitabevi, ist.1978, 5.240
% Bkz. Nahl 16/3,8,66,67,72; Yasin 36/33,34

% Bkz. Enfal 8/30; Neml 17/50,51

¢ Sena, Tanri Anlayis), s.242
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Allahy, biitiin sifatlarindan beri kabul eden Mutezile mensuplari, boylelikle
Allah’in birligini korumaya g¢alismiglardir. Zatindan ayn ve ezeli olarak Onda
mevcut bulunan birtakim sifatlarin varlig: tezi, Mutezile’ ye gore, Allah’tan bagka
ezeli varliklarin goklugunu gerektirecek derecede tehlike tasimaktadir.’' Mutezile’
nin en 6nde gelen muariz1 Esari de tevhidle ilgili goriislerini agiklarken, Allah’in her
seyin ustlindeki agkinligini kavramaya ¢alistiklarim soyle ortaya koyar. “Mutezile su
hususlarda miittefiktir. Allah higbir seye benzemez. O igiten ve gorendir; ne cisim,
hayal, ceset, suret, et, kan, cevher ve ne de arazdir. Onun rengi, tadi, kokusu
dokunma duygusu, sicakligi, soguklugu, yashligi, kurulugu, yiiksekligi, genisligi ve
derinligi yoktur. O boliinme kabul etmez ve mekanla kusatilamaz ve zamana tabi
degildir, yaratiklarin hadis varlik oluslarina delalet eden sifatlardan hig biriyle tavsif
edilemez. O duyular tarafindan idrak edilemez ve hi¢bir y6nden  insana
benzetilemez. O daima ilk olmustur, biitiin hadis varliklardan énce olmustur ve her
zaman Oyle olacaktir. Gozler Onu idrak edemez ve tahayyiil Onu kusatamaz, yalniz
O kaimdir, Ondan baska kadim yoktur, Ondan bagka ilah yoktur ve miilkiinde ortag:
da yoktur. %

Tevhid konusundaki goriislerinin aklilestirilmesinde Mutezili bilginlerin,
Aristoteles’in, kendisinde zat ve sifatin, diistince ve diisiince objesinin ayn1 oldugu
saf fikir seklindeki Tanr anlayisi ile, Plotinus’un, diislince ve olusu asan ve sadece
selbi olarak bilinebilen Tanr1 gériisiinden etkilenmis olduklar gériilmektedir.

Islam kiiltiir tarihine bakildiginda halifelik, tartismalarin niteligi ile ilgili siyasi

tartismalarin, Tanrinin niteligiyle ilgili endiselerden ortaya ¢iktigi goriilir.*® Zira

o Sena,a.g.e.,s.243
62 Esari, Maklatal islamiyin, ist.1939 , s. 156,157
 Armstrong, Tanr Tarihi, 5.213
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siyasal sorunlar, Tannyla insan iligkilerini yonlendirmek konusunda teolojik
tartismalar yaratmigtir. Agskin Tanr1 anlayiginin, Tanrinin  basit dogruluk, yanhshk
gibi insan kavramlarindan uzak tutulmasim gerektirdi. Oysa bu, biitiin yaln ilkeleri
cigneyen ve yalmzca Tann oldugu igin onlardan siyrilan bir Tanri, despot bir halife
gibi ancak bir canavar olabilirdi.® Nitekim Mutezile’ nin adalet {izerinde tutumlar,
onlarin Tanny:1 asin akilci ve fazlasiyla insan-bigimli goérdiikleri seklinde itham
edilmelerine yol agti. Mutezilenin bir yandan tenzih i¢in sifatlart reddetmeleri diger
yandan ‘adalete’ verdikleri 6nemden &tiirii insanbigimci Tanr anlayisina sahip
olduklan iddiasiyla kars1 karsiya olmalari, insan-merkezli yaklasimla tanri-merkezli
bakisin farklilifina isarettir.

Tanrimin askin yahut i¢kin kabul edilmesi insanla iligkisini de belirlemektedir.
Bu noktada kisilik sahibi bir tanri i¢in kotiiliklerin varlign biiylik bir problem
olusturmustur. Gerek teodise probleminde gerek insan 6zgiirliigii, kader sorunu olan
konunun tann telakkisine baglanmasi goriildiigii gibi giiglitkleri azaltmamis aksine
artirmigtir. Biitlin bunlara ilaveten, Miislimanlar, tanr1 hakkinda &teki konularda
oldugu gibi konusup konusamayacaklarin1 da bilmek zorunda kaldilar. Meseleleri
tanri-merkezli bakisla ele almak sadece ¢6ziimsiiz problemleri artirmakla kalmamus,
ortaya ¢ikan tanr anlayiginin mesajin oniinde goriilmesine sebep olmugtur. ‘Tanr:
s6zii® gokselden gelen keyfi emirler vermeyip, Kureysle onlann diliyle diyaloga
girmistir.®* Kuran Allah’tan s6z ederken, Allah-alem, Allah-insan iliskisi etrafinda
odaklanmaktadir.®® Teist biitiin diistiniirlerde oldugu gibi tanr1, canl1 ve kisiligi olan,

her seyi her an goriip bilen, her yerde her an bulunan ve her geyi yoktan yaratandur.”’

64 Armstrong , Tanr1 Tarihi, $.218

 Armstrong, a.g.e, 5.192

% Taylan, Necip, Diistince Tarihinde Tann Sorunu, Ayisig1 kib., ist.1998, 5.40
57 Bkz. Hasr59/23; Tegabiin 64/1
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Ancak eger insan-Allah iligkisi Islam tarihinde oldugu gibi insan degil tann
acisindan ele alinirsa kigilik sahibi bir tanr ile agkin tanr arasinda kalinar.

C. Kelam Ilminin Fonksiyonelligini Kaybetmesi Siireci: H.1. y.y’1n ikinci
yarisinda Islam toplumunun kendi iginde meydana gelen dini, siyasi ve sosyal
nitelikli baz1 olaylar ve gayr-i miislim kiiltiirlerle iligkiler neticesinde yapilan
tartigmalar ihtilafa yol agmigtir.

Sahabe doneminde Havaric ve Sia gibi siyasi ve itikadi gruplagmalar ortaya
cikmugtir. Bumlara; Allah’in sifatlari, bilyiik giinah ve irade hiirriyeti gibi konular
ilave olunca Kaderiye, Cebriye, Cehmiye ve Mutezile gibi mezhep isimlerinden s6z
edilmeye baglanmistir.”’Kelamin” heniiz ilm-i tevhit ve ya fikh-1 ekber olarak
adlandirldigi bu donemde fikih, biitlin dogmatik din ilmi ve bilhassa kelam igin
kullamlmaktaydi. Zira, Islam toplumunun Kkarsilastigi ve Medine’de basladig
unutulmamasi gereken ilk sofunlar ve zorluklar, dogmatik ve teolojik degil,
pratiktir.®® Fakat nazari kelam meseleleri ameli hukuk meselelerinden ayrildikga
‘fikih” kelimesi yalmz ikinci manada kullanilmugtir. Abbasiler doneminde terctime
faaliyetlerinin de etkisiyle kelam hakiki bir fikir hareketi halini almistir.* Zira
sezgisel zihin tipinin rasyonel teoloji yapmaktan aciz olmasi, kat1 anlamda bir Islam
teolojisinin olugmasi i¢in Miisliimanlarin, mantik ve felsefe 6grenmelerini zorunlu
kalmugtar.

Miisliiman toplumun inanglarina yonelik bir rol tistlendigi donemde kelam
ilminin en belirgin ozelligi, felsefi mantigin Islam’a yabanci sayilip ondan uzak

durulmasidir. Kelam alimleri Mutezile’ den baglayarak cesitli felsefi kavram ve

8 Gibb,islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar,s.214
% Ulken, islam Disiincesi, .28
" Gibb, Islam Medeniyeti Uzerine Arastirmalar, 5.219
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konular1 ele almakla beraber mantik ilmini kullanmamiglardir. Onun yerine
sahabeden itibaren fikhin icinde yer alan ve daha sonra Imam Safii ile teorisi
kurulan, bir nevi Islam mantig1 olarak kabul edilebilecek rey ve ictihada dayal: ‘usul’®
ilminde kullamilan metotlan tercih etmislerdir. H.5. y.y. kelam tarihinde terminoloji
ve yontem bakimindan Snemli bir doniim noktas1 gergeklesmistir. Once Imamu’l —
Haremeyn el-Ciiveyni kelamcilarin ragbet etmedigi Aristo mantifina zemin
hazirlamigtir. Onun &grencisi Ebu Hamid el-Gazali’de mantik kullanmanin bir
mahzur teskil etmedigini ve daha once kelamcilarin delillerinde farkli ibare ve
istilahlarla yer aldigim belirtmistir.”"

Gazali’ den sonra miiteahhirin donemi olarak adlandirilan 6. ve 7.yy. yazilan
kelam eserleri, filozoflarin goriislerine yer veren, 6zellikle bilgi ve varlik konular
tizerinde genigge duran bir muhteva kazanmugtir. Kelam eserlerinde ilim ve malumu
konu alan béliimler, ilahiyat ve semiyat1 ele alan biliimden daha uzun ve tafsilath
olmus, bu dénemde delil, medlulden daha dnemli kabul edilmistir.”

Ik dogusu déneminde insanlarin problemlerine ¢6ziim bulma gayretinde olan
kelam ilminin muhtevasi degisiklik g&stermistir. Bunun en agik drnegini ilk kelam
kitab1 olarak kabul edilen imam-1 Azam tarafindan yazilan Fikhu’l Ekber ile sonraki
déneme ait bir risale olan Omer Nesefi’ nin Akaidi mukayese edildiginde
konulardaki farklilik goriilir. Nesefi’ den sonra kelam ilmi, hasiye ve serhlerle
devam eder.”

Fikhu’l Ekber, muhtevasinin ve konularmin ele alims tarzi sebebiyle ilk

‘kelam’ kitab: olarak kabul edilmektedir. Her ne kadar imam Azam, ameli mezhep

" el-Gazali, Munkiz,, 5.48
2 jzmirli, Yeni {lmi Kelam, Ist.1339/1343, .88 “istidlalde ziyadesiyle taammuk”ifadesi kullamihr.
™ Yoriikoglu, Iim-i Kelam Dersleri, .53
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imami kabul edilse de itikadi konular1 ele aldigi bu eseri, onun bakig agisimt da
yansitmaktadir. Zira Ebu Hanife’nin insan unsuruna 6nem veren, insani degerleri
miimkiin oldugu kadar fazla korumaya gayret eden bu bakis agis1 itikadi konularin
ele almginda da géze carpmaktadir. Diger yandan Ebu Hanife’nin el-Alim ve’l
Miiteallim adh kitabinda,bazi meselelere girmemesinin daha uygun oldugunu, zira
Peygamberin ashabinin bu konularla ilgilenmemesinden hareketle sGylenenlere:
“Onlar sana, Hz. Peygamberin ashabi i¢in yeterli olan senin igin de yeterli degil
midir? dediklerinde, evet, ben onlarin durumunda olsaydim,onlar i¢in miimkiin olan,
benim i¢in de miimkiin olurdu, seklinde cevap ver. Oysa onlann sartlariyla bizim
sartlanmz bir ve ayni degildir.”’* demektedir. Onun bu sdzi, ele aldig1 konularin
glinlin ihtiyaglan ile ilgili oldugunu gosterir. Nitekim yasanan sorunlara karg1 bu
duyarliligi Fikhu’l Ekber’ deki konulara da yansimigtir. Bu sebeple insan-merkezli
kelam anlayis1 izlerine Ebu Hanife’nin Fikhu’l Ekber’inde rastlamaktayiz.

Akaid-i Nesefi’ye ise, fikhi konularda Ebu Hanife’yi takip eden, itikatta da
yine Imam-1 Azam’in devami gorillen Maturidi ekoliine mensup Omer Nesefi
tarafindan yazilmig bir kelam eseridir. Kelam ilminin sistematik hale geldigi, bir
dénemde kaleme alinmigtir. Bu sebeple, kelam konularinda tanri-merkezli bakig
egemendir.

Ilk dénem eseri olan Fikhu’l Ekber ile sonraki déneme ait kelam kitabi olan
Akaid-i Nesefi incelenmeye baglandiginda ilk dikkati ¢eken 6zellik; Ebu Hanife’nin
eserinin iman esaslarmin  sayilmasiyla  bagslarken, Nesefi’nin Akaid’i felsefe
eserlerinde oldugu gibi ‘esyamin hakikati ve bilgi kaynaklarinin® izaliyla
baslamasidir. Ayrica, maddenin mahiyeti ve 6zellikle ayan, araz ve alemin kidemi

gibi felsefenin ¢okga tartistig1 konulara da eserinde yer vermistir.

™ Ebu Hanife, Numan b. Sabit, el-Alim ve’l Miiteallim, Cev. Mustafa Oz, Kalem yayn., Ist.1981,s.11
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Her iki eserde de kelamin ©nemli meselelerinden ‘insanin fiilleri, kader
sorunu’ yer almaktadir. Fikh-1 Ekber’de Ebu Hanife’nin, insana énem veren bakisi
bu konuda da goriilmektedir: Allah Teala insanlan kiifir ve imandan soyulmus
olarak yaratrmig, fakat sonra onlara hitap ederek emirler ve yasaklar vermistir.
Bundan sonra; kafir olan, kendi fiili ile, kafir olmustur. Iman eden de; kendi fiili ile,
iman etmis olur. “Allah Teala, kullarindan hi¢ birini kiifre veya imana zorlamamus,
onlar1 miimin ve kafir olarak yaratmamig ancak onlar1 birer sahis olarak yaratmigtir.
Artik iman ve inkar etme kullarm isidir.””® Fikhu’l Ekber’de iman ve kiiflir, kulun
kendi fiilinin neticesi olarak  goriildiigii halde Nesefi’nin Akaid’inde, kulun
fiillerinin Allah tarafindan yaratilmasi iizerinde durulur. Nesefi’nin, ecele iliskin
goriisleri de insamin Gnemini, etkisini azaltan tarzdadir. Oyle ki ‘oldiiriilen kimse,
eceliyle 6lmiigtiir. Oliim, 6liiyle kaim olup, Allah Teala tarafindan yaratilir. Bunda ne
yaratma ne de kesb yoniinden insanin higbir tesiri yoktur.”’¢

Ahiret ahvali, kabir hayati, peygamberlik, iman-islam iligkisi, hilafete iliskin
konular iki eserde de mevcuttur. Ancak ifade edildigi gibi bakis agisindaki
farkliliklar bu konularda da etkisini gostermistir. Fikhu’l Ekber’de peygamberler
icin mucizenin hak olmasi; onlann kiigiik, biiyiik giinahlardan, kiifir ve ¢irkin
hallerden uzak olduklari, onlarda sadece bazen ufak tefek kusur ve yanhsliklarin vaki
olacag: ifade edilmistir. “Hz. Muhammed, Allah’in kulu ve resuludiir. O, hi¢bir
zaman puta tapmamig ve gdz kirpmas: kadar bile asla Allah’a ortak kogmamigtir.
“denilirken Nesefi, peygamber gonderilmesinin hikmetleri, sayilarmin beyani
{izerinde durmamn sakincalarindan ve Hz. Muhammed’ in peygamberlerin en iistiinii

oldugundan bahseder. Peygamberler arasinda boyle bir tistiinliik siralamasimn, farkl

5 Ebu Hanife, Numan b. Sabit, Fikh-1 Ekber, Cev. Hasan Basri Cantay, D.I.B. yayn., Ank.1954, 5.12
7 Nesefi, Ebu Hafs Necmeddin, Akaid-i Nesefi, Cev. Hasan Tahsin Feyizli, ist.1984, s.38
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kiiltiir ve din mensuplarina, 6zellikle Ehl-i Kitap’a, karst bir savunma ifadesi oldugu
goriilmektedir. Zira ilk donem kelaminda byle bir konu giindemde degildir.

Imanin tamm ve bilyiik giinah konularinda da farkliliklar bulunmaktadar.
Ebu Hanife’ye gore: “Iman, dil ile ikrar, kalp ile tasdikten ibarettir. Goktekilerin ve
yeryliziindekilerin imani, inanilacak sey bakimindan ne artar ne eksilir. Fakat yakin
ve tasdik (kuvvet ve derecesi) bakimindan artar ve eksilir.” Ebu Hanife’nin iman
taniminda ameli bir cliz olarak saymamasi, onun Miircie ile ayni goriise sahip
oldugunun sanilmasina sebep olmustur. Oysa Fikhu’l Ekber’de o; “Miiminler, iman
ve tevhid hususunda birbirlerine esittirler. Fakat amellerde birbirlerinden ayrilirlar.
Amellerdeki farkliliklar 6nemlidir zira giinahlar miimine zarar vermez, giinahkar
miimin cehenneme girmez,denilemez.”’demektedir. Bu sebeple Miircie’nin dedigi
gibi ‘iyiliklerimiz kabul edilmis, kétiiliklerimiz de affolunmugstur.” diyemeyiz.
‘Fakat bir kimse; biitiin sartlarina uygun,bozucu ayiplardan ve batil manalardan uzak
bir amel yapar ve onu kafirlik ve dinden dénme seylerle bosa ¢ikarmaz, nihayet
diinyadan da miimin olarak ayrilirsa, siiphesiz ki Allah Teala onun amelini zayi
etmez, iistelik kabul eder ve bundan dolay1 ona sevap verir’, goriisiindedir.”’

Nesefi’ye gelince, onun iman taniminda da ‘kalple tasdik ve dile ikrar’ esastir.
Ancak Ebu Hanife, amellerin tasdiki kuvvetlendirdigini ifade ederken Nesefi, imanin
amelle iligkisi, yani insana miiteallik y6nii lizerinde durmaz. “Bazen said olan kimse,
giinahkar ve cehennemlik olabilir. Bazen de giinahkar kimse cennetlik olabilir.
Saadet ve sekavet (cennetlik ve cehennemlik olma) halinde degisiklik olur ama
Allah Teala’nin, kulu cennetlik ve cehennemlik kilmasinda bir degisiklik olmaz,

¢iinkii bunlar Allah Teala’min sifatlarindandir.””®  ifadesiyle Nesefi, kisinin

" Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber Terciimesi, s.24
78 Nesefi, Akaid-i Nesefi, s.42
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amelleriyle cennet yahut cehennemlik olmasim bile Allah’in sifatlarina baglar.
Boéylelikle Tanri-merkezli bakis onun iman konusundaki gériisiine de yansimgtir.

Kelam ilminin dogusu anlatilirken siyasetin 6nemli etkisi tizerinde durulmustu.
Nitekim, ilk dénem eseri olan Fikhu’l Ekber’de de, son déneme ait bir eser olan
Akaid-i Nesefi’de de bu tesirleri gormek miimkiindiir. Her iki eserde de
peygamberimizden sonra insanlarin en Ustiinlerinin Hiilefa-i Rasgidin oldugu ifade
edilmektedir.

Ebu Hanife; “Peygamberden sonra insanlarin iistiinii Ebu Bekr-i Siddik, sonra
Hattab’in oglu Omer’iil Faruk, sonra Affan oglu Osman Zin-nureyn, sonra Ebu Talip
oglu Aliyyu’l Murtaza’dir. Bunlar dogruluk {izerinde bulunarak ve hakkiyla ibadet
eden kimselerdir.””® demekle yetinirken , Nesefi hilafet ve imameti gok daha genis
sekilde ele alir.

Nesefi’ye gore, listiinliik siras1 Ebu Hanife’nin saydigi gibidir. Buna ilaveten
halifelikleri de bu tertibe goredir; hilafetin siiresi 30 sene, bundan sonrasi meliklik ve
emirliktir. Nesefi, dini hiikiimlerin uygulanmasi, tamamen ibadet olan zekatin
toplanmasini bile imamin goérevleri arasinda sayarak, onu dini bir temsilci gibi kabul
ettigini ortaya koyar. ¥ Diger yandan ‘imam, fasik ve zalim oldu diye azledilmez,
¢linkii , iyi, giinahkar herkesin arkasinda namaz kilmak caizdir.’ diyerek siyasi
otoriteye kars1 ¢ikmanin megru olmayacagina da atifta bulunmaktadir.

Nesefi, tamamen siyasi olan * hilafet” gibi bir meseleyi akaid konular arasinda

ele almigtir. ‘imamin ne gizli ne de beklenen degil, agikta olmasi gerekir’ ifadesiyle

7 Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber, .38

% «“Musliimanlar dini hitkkiimlerin infazi, cezalarin tatbiki diismanlara karsi korunma, ordunun
tesekkiilti, sadakalarin alinmasi, soyguncu, eskiya ve zorbalarin yok edilmesi... vb. gorevlerin ifas
i¢in bir imama (lider) ihtiyag duyarlar.” Nesefi, Akaid-i Nesefi, s.46
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<

Caferilere ' cevap verdigi diisiiniilebilir. Ancak bu ifadenin hemen arkasindan
imam Kureys’ten olmahdir’ demesi, siyasetin kelam tizerindeki etkisini biitiin
acikhigryla ortaya koyar.

Ebu Hanife’'nin Fikhu’l Ekber’de giincel konulara degindigi goriilmektedir.
Nitekim, “Mestler iizerine meshetmek ve Ramazan gecelerinde teravih kilmak
siinnettir.”® demistir. Bunun nedeni ise, Siilerin teravihi ve mest lizerine meshi
inkar etmeleridir.®

Fikhu’l Ekber’de yer alan; ‘Kasim, Tahir ve Ibrahim Resulullah’in ogullaridur.
Fatima, Rukiyye, Zeynep ve Ummii Giilsiim de Resullah’in kizlaridir.”® ifadesi de
Ebu Hanife’nin yasanan doénem igindeki olaylara kayitsiz kalmadifinin bir
gostergesidir. Yine, “Iran alimlerinin, ismi aziz Allah Teala’nin sifatlarindan ‘el’
kelimesinden bagkalarim Farsga sOylemeleri caizdir. Higbir benzerlik ve nasillik

diigiinmeksizin Fars¢a: ‘Be-ruy-i Huda (Allah’mn yiizii)’ demek caizdir.”®®

seklinde
bir hiikim vermesi Ebu Hanife’nin kelami, yasanan ¢agin sorunlarina ¢6ziimler
bulan yapida gordiigiinii ortaya koyar. Zira Fars¢a konusan topluluklann Islam’a
girdiklerinde kargilarina gikan dil problemini Ebu Hanife, kelam problemi olarak
gormiistiir.

Kelam ilmi, Ebu Hanife’den sonra biiyiik oranda farkhlagmis, sistematik hale
geldiginde insan-merkezli yapidan iyice uzaklagmistir. Nitekim, Nesefi’nin eseri

bdyle bir anlayisin tiriiniidiir. Bu eserin, Osmanli medreselerinde, Islam aleminin

farkl1 bélgelerinde ders kitabr olarak okutulmas: tanri-merkezli kelamin

81 «Caferilere gore, 12. imam Mehdi, diisman korkusundan gizlenmistir. Yakin bir gelecekte ortaya
¢ikip diinyay: adaletle dolduracaktir.”genis bilgi igin bkz. Taftazani, Kelam ilmi ve Islam
Akaidi,.s.183

82 Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber, 5.15

8 Ebu’l- Miinteha, Serhu’l Fikhu’l Ekber, ist.1302, 5.18

% Ebu Hanife, a.g.c., s. 23

8 Ebu Hanife, Fikh-1 Ekber, 5.20
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yayginlagmasina ve giiglenmesine sebep olmustur. Kuran, Misliiman’ hayata hakim
olmaya, pratik sahada yeni ve 6zgiin buluglar yapmaya ¢agirmaktadir. 86

Din, insanmin sorunlarina cevaplar verecek tarzda sekillenirken, miisliiman
toplumun {iriinii olan kelam ilminin, toplumun ihtiyaglarina kayitsiz kalmasi
beklenemez. Nitekim kelam ilminin dogusunda insan merkezde kabul edilmis, bu
sebeple ilk kelam diigiincesi fonksiyonel bir yapida olmustur. Ancak, daha sonra
kelamin yasamdan kopmasiyla insan, merkezdeki konumunu kaybetmistir. Tanri-
merkezli kelamda da tefekkiir, sorun ¢dzen degil, bir anlamda entelektiiel spora

doniismistiir.s’

Sorunlara vahyi, dini ¢oziimler bulmak gérevini yliklenen
kelam,tanri-merkezli bakisa sahip olunca tanrinin sorunlarina ¢6ziim bulma gayretine
girmigtir. Oysa kelamin amaci ve fonksiyonelliginin geregi olarak merkezde insan
bulunmasi gerekirdi.

Ihtiyag duyulan sey, hem geleneksel teolojik fikirlerin gelismesi hem de
muasir meselelerle ilgili hususlar1 halledecek bir fikri yapinin kurulmasidir. Bu
iliski, yani teoloji ile ¢agdas problemlerin miinasebeti, fikri yenilenme ile sosyal
reformun el ele vermesini gerektirir.?® 19.yy sonu ve 20. yy basinda olusan
yenilenme hareketleri, kelam ilminin fonksiyonel olmayis problemini gérmiis ve
¢agdas sorunlarla teoloji arasindaki iligkiyi yeniden kurmaya ¢aligmuglardir. Bunu
saglamak iginse mezhep ihtilaflan sebebiyle klasik kitaplarda uzun ve teferruath bir
bi¢imde yer verilen bazi tartigmalarin terk edilmesi veya bunlara ¢ok az yer verilmesi

yoluna gidilmistir. Kelamdaki bu yenilenme hareketine onciiliik eden alimler,

ihtilaflan asgariye indirip daha Onemli ve acil konulara 6ncelik vermislerdir. Bu

8 en-Negsar,Ali Sami,islam’da Felsefi Diigiincenin Dogusu, Cev. Osman Tuna, insan yayn., ist,s.30
87 Gibb, Islam Medeniyeti Uzerine Aragtirmalar, s.218
8 Watt, islami Tetkikler, s.157
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sebeple o giin i¢in fazla ehemmiyet tasimayan, insanlarin mevcut acil problemlerinin
disinda kalan ve biiyiik kismi sonug getirmeyen tartismalardan uzak durulmustur.®
Insam konu edinmeyen higbir ilmin insanin sorunlarim ¢dzmesi miimkiin
degildir. Kelamin da spekiilatif ve sonugsuz tartigmalara girmesi, giinliik hayattan
kaynaklanan problemleri, tanrinin sifatlar1 alaninda ¢6zmeye ¢alismasi, onun tesirini
azaltmis ve yok olma noktasina getirmistir. Kelam, yeniden yanligla miicadele edip,

dogruyu ortaya koyan yapisina kavugmasi i¢in bakigini insana gevirmelidir.

% Ozervarli, Kelam’da Yenilik Arayist, 5.126
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SONUC

Kelam ilmi, Islam toplumunun {iriiniidiir. Bu ilim, dogusu esnasinda yasanan
sartlarla sekillenmis, ortaya ¢ikan giinliikk hayata iligkin pratik sorunlar ¢ézmiigtiir.
Kuran mesaji, ortaya g¢tkan problemlere vahiy dogrultusunda g¢éziimler bulmayi
gerektirmistir. Kelam ilmi, iste tam bu noktada iglevsel bir rol yiiklenmistir.

Kelam ilminin islevselligi belli bir dénem Islam toplumunda etkili olabilmistir.
Kelamin dogusundan sonra sistematik bir disiplin olma siirecinde farklilasma dikkati
cekmektedir. Bu farkhilagsma, ele alinan konular ve onlarin incelenis tarziyla ortaya
cikmaktadir.

Kelamin dogmasina sebep olan ilk problemler, giindelik hayatin {iriinleridir.
Peygamberin vefatim miiteakip yasanan siyasi ve sosyal igerikli tartigmalar dini
referanslarla ¢6zillmeye ¢aligtlmigtir. Ancak fikir ayriliklanimin derinlesmesi, farkl
gruplarin dini kavramlar ve ilkeleri kendi gorisleri dogrultusunda yorumlamalarina
sebep olmustur. Bu stireg siyasi iktidarlar tarafindan 6zellikle desteklenmistir. Ozgiir,
birey olabilmis miisliman kimligi siyasi otoritelerce istenmemistir. Bu noktada
insanin sorunlar yerine ‘Tanri’min sorunlarinin’ tartigilmasi siyasi otoritenin de isine
gelmistir.

Kelam ilmindeki eksen degisikliginin bir diger sebebi, fetih hareketiyle kars
karsiya gelinen farkli kiltiirler ve onlarin diisiintis tarzlandir. Ozellikle felsefi
diislinis tarzinin hakim oldugu, Antik-Yunan felsefesiyle yakin iligki iginde bulunan

kiulttirlerin tesiri 6nemlidir. Zira felsefi diisiiniis, teolojiyi salt Tanri’dan, zatindan
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sifatlarindan, bahseden bir ilim olarak goren, spekiilatif tartigmalarin hakim oldugu
bir diisiiniigtiir. Islam toplumunda kisa zamanda etkili olmustur. Oncelikle Islam’in
ilkelerini savunma saikiyle hareket eden miisliman distiniirler, zamanla felsefi
miilahazalar igerisinde kisir bir déngiiye girmislerdir. Ciinkii ilk etapta mubhalif
fikirlere cevap verebilmek, karsit arglimanlar anlamak ve ortak bir dil kullanmay1
gerektirmigtir. Bu ise, terclimeler vasitasiyla olmustur. Ancak bir siire sonra savunma
kast1 yerini piir felsefe yapma egilimine birakmustir. Bakigtaki bu farklilik miisliiman
toplumda filozoflarin yetismesi bakimindan 6nemlidir. Fakat kelam nazarindan
.baklldlglnda konularda ve konulara yaklasimda biiyilk bir farklilasma goze
carpmaktadir.

Tanri’nin merkeze alinip insanin ihmal edildigi bu yeni bakis agisi, sorunlar
¢ozmekten Gte yeni sorunlarin dogmasina sebep olmustur. Tanri-merkezli bakigla
sekillenen miisliiman toplumlarda insamin konumu geri plana atilmis, ‘tenzih’ ¢abasi
her seyin dniine gegmistir.

Insamin kainattaki konumu, tann ve diger insanlar karsisindaki tutumunun ne
olacagi, insan Ozgilirligi gibi sorular tarihin pek ¢ok déneminde tartigiimistir.
Insamin kendi varolusunu anlamlandirma c¢abasi olarak da gorebilecegimiz bu
tartigmalar ‘birey’ olabilen, 6zgiir insan1 da beraberinde getirmistir. Kelam ilminde
de ‘insan’ ve konumu iizerine tartigmalar gelismistir. Ancak bakisin tanri-merkezli
olmas “6zgiirliik sorunu’ gibi insana &zgii bir konunun bile ‘Allah’1n ilmi’ agisindan
tartigilmasina sebep olmustur. Miisliman toplumlarin insam dikkate almayan bu
bakis agisi, insan Szgiirligiiniin  6niindeki en biiyiik engellerdendir. Bu durum, tiim

misliiman diisiince ekolleri igin gegerlidir. Insanin, fiillerinden sorumlu oldugu
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noktasina vurgu yapan Mutezili &gretinin bile bes temel esasindan ti¢ii tanr1 ve ona
iligkin oldugu goriilmektedir.

Kelam ilmi, konularimin ve onlar1 ele alig tarzinin tanri-merkezli olmasiyla
spekiilatif sorulara yine spekiilatif cevaplar veren bir ilme doniigmiistiir. Cevabim
insanin bilemeyecegi, bilmesinin faydasinin da bulunmadii sorular tartigilmaya
baslaninca, kelam ilmi fonksiyonel olma &zelligini yitirmistir. Islam diistincesinin
tiriinti olan ve yanlisla miicadele, dogruyu ortaya koyma gorevini yerine getirmesi
gereken kelam ilmi, bu oOzelligini kaybetmigtir. Kelam ilminin yeniden islev
kazanabilmesi, yasanan pek ¢ok soruna ¢ozlimler iiretebilmesi, ancak insam

merkeze alan yapiya kavugmasiyla miimkiin olacaktir.
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OZET

Islam’da tartisma konusu olan pek ¢ok mesele bulunmaktadir. Bu meseleler,
ihtiyacin ve maslahatin icab ettirdigi 6lglide peygamber zamaninda da mevcuttur. Zira
insan olmanin geregi olarak her dénem i¢in farkhi problemler bulunmakta, din ise bu
problemlerin ¢6ziimiinde temel hareket noktalarim belirterek insami tesvik etmektedir.
Peygamberin hayatta oldugu dénemde problemler ihtilaf olugturmams vahy ile ¢dziimler
bulunmustur. Ancak sonraki donemde ¢6ziim bu kadar kolay degildir. Oyle ki pek gok
siyasi ihtilaf bile dinsel alana taginmigtir. Bu ise sosyal, siyasi ve ekonomik yapidan
kaynaklanan sorunlarin dini sahada ¢dziilmeye ¢aligilmasina sebep olmustur.

Insan ve onun yapisindan kaynaklanan sorunlar dini sahada ¢dziilmeye ¢alisilinca
yeni ¢dziimsiizliikler ortaya ¢ikmmgtir. Farklh goriis sahipleri kendi fikirlerini desteklemek
icin dini temellere siginmuglar, tartigjmanin digina ¢ikmak igin insan yerine tanriy
koymuslardir. Meseleler tanri konusuna irca edilince manevra alam daralmistir.

Kelam ilminin dogusunda insan faktoriiniin etkisi, bu ilmin baslangigta insan-
merkezli oldugunun da bir kamtidir. Tartigilan konular bu yapiy1 yansitmaktadir. Ancak
stireg igerisinde gerek siyasi erkin etkisi gerek spekiilatif tartigmalari merkeze alan
felsefenin Islam toplumuna girisi tanrn-merkezli yapiya gegiste etkili olmustur. Bu
noktada tezin birinci b6liimii farkh kiiltiirlerin tesirinin konular tizerindeki etkisini ortaya
koymakla baslar. Zira tanri-merkezlilik ve insan-merkezlilik bir bakis agisidir; etkisi ise
konularin ele alimig bigimlerinde goriilebilir.

Tezin ikinci bélimiinde ise tanri-merkezliligin ortaya ¢ikiginin sonuglan izerinde
durulur. Islam toplumunda insan Ozgirliiiiniin bulunmamasi, tanr telakkisindeki

tenzih¢i tutum ve kelamin islevsel roliinde azalma sgeklindeki etkileri {izerinde
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durulmugtur. Bu ¢aligma, insam1 merkeze alan bir kelamin basarili ve islevsel

olabilecegini ortaya koymaktadir.
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SUMMARY

One of the major problem of Islam, which Muslims facing today, is their
different comment and conflicting interpretation of Islamic sources resulted different
‘God’ beliefs and ‘human’ thinks. No doubt the way to be truly aware of Islam 1is
possible by applying to its original source. This work necessities to explain ‘God’
understanding in Quran , scientific history and tradition. The period starts by the
death of Prophet Mohammed. In his time people thinking and behaving according to
revelation. So there is no theological or anthoropogical view difference.

Only the scientific research can remove the whole superstitions and false
beliefs from the true religion. The problems, which proceed from human and his
structure, would be trying to solve in religious area, that causes new problems.
Different sight owners trust in religious basics to support their opinions.

At first I search the terminological meaning of ‘theocentric’ and ‘anthropo-
centric’. The relation between ‘Theology’ and ‘Kelam’, the relation between
‘anthropo-centric’ and ‘Kelam’, these are main subjects of this research.

In the first part tries to answer ‘what is theology’ and ‘when was it born’. The
search tries to respond the effects of human, political, social, foreign cultures to the
theology. However, the theocentric and anthropocentric are the point of view.

The last part of my study shows the results of the effect theocentric theology.
Finally,I try to study all of these problems on a large scale to explain anthopo-centric

and theocentric ‘God’ consideration.
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