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OZET

YETISKIN KADINLARIN DIiNi BILGILERI VE DINI BILGILERI
EDINDIKLERiIi KAYNAKLAR (DUZCE ORNEGI)

Aysel Beyza ATAS
Diizce Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Felsefe ve Din Bilimleri Anabilim Dali
Yiiksek Lisans Tezi
Danisman: Prof. Dr. Mehmet Faruk BAYRAKTAR

Temmuz 2025, 180 sayfa

Din, insanin hayati, evrenin anlami ve varolusun kokeni gibi metafizik sorulara yanit
sunan, bireysel ve toplumsal davraniglari bigimlendiren ¢ok katmanlt bir kurum olarak
tanimlanir. Kur’an’da “din”, teslimiyet, hesap, ceza/miikéfat, ibadet, hukuk diizeni ve
toplumsal aidiyet gibi farkli anlam katmanlarina sahiptir ve hem bireysel hem toplumsal
diizeyde oOnemli islevler yiiklenir. Dini bilgi ise pozitif bilginin simirlarini asan,
gozlemlenemeyen ve deneyle sinanamayan metafizik gergeklikleri anlamamiza yardime1
olan bir bilgi tiiridiir. Yetiskin kadin, genellikle 18 yas ve iizeri, toplumsal rolleri ve
sorumluluklart belirginlesmis, egitim ve meslek statiisii gibi degiskenlerle dini bilgiye
erisimi sekillenen bireyler olarak tanimlanmistir. Bu c¢alisma, Diizce ilinde yasayan
yetiskin kadinlarin dini bilgi diizeylerini, bu bilgileri hangi dini ve sosyal kaynaklardan
elde ettiklerini ve bilgi edinme siireclerinde etkili olan toplumsal ve bireysel dinamikleri
nitel bir yaklagimla ortaya koymay1 amaclamaktadir. Arastirma ayrica, aile, cami, Kur’an
kursu, dijital ve yazili medya gibi bilgi kaynaklarinin, kadinlarin dini yasantilaria
etkisini degerlendirmektedir. Arastirma, nitel arastirma deseninde, fenomenolojik
yaklagim kullanilarak tasarlanmistir. Derinlemesine goriisme ve dokiiman analizi
teknikleriyle katilimcilarin 6znel deneyimleri, anlamlandirma siirecleri ve bilgi
kaynaklarina erisim motivasyonlar1 betimlenmistir. Arastirmanin g¢alisma grubunu,
Diizce’de ikamet eden, 23 yas ve iizeri, farkli sosyo-demografik 6zelliklere sahip 23
yetiskin kadin olusturmaktadir. Veri toplama araci olarak yar1 yapilandirilmis goriisme
formu kullanilmistir. Form, kadinlarin dini bilgi diizeyi, bilgi kaynaklar1 ve dini
yasantilarina iliskin agik u¢lu ve esnek sorulardan olugmaktadir. Goriismeler, birebir ve
odak grup formatlarinda, katilimcilarla telefon araciligi ile iletisim kurulmus ve goriisme
sorulart yoneltilmistir. Toplanan veriler, igerik analizi yontemiyle tematik olarak
kodlanmis ve dini bilgi edinme siireclerine iliskin ana egilimler ortaya c¢ikarilmistir.
Arastirmada ulasilan sonuglardan bazilar1 sunlardir. Dini bilgi ediniminde aile ve
toplumsal ¢evre ilk bagvuru noktasi olarak one ¢ikmistir. Katilimcilarin biiytik kismi, dini
inanc¢larin1 6nce aileden, sonra sosyal ¢evreden ve bireysel arastirmalariyla gelistirdigini
ifade etmistir. Kur’an kurslari, cami sohbetleri ve vaazlar, sistematik bilgi ediniminde
onemli rol oynamaktadir. Katilimcilar, dini bilginin yalnizca toplumsal degil, ayni
zamanda yaratilistan gelen bir egilimle benimsendigini belirtmistir. Dijital platformlar
(internet, sosyal medya, YouTube vb.) iizerinden dini iceriklere erisim, ozellikle geng
yetigkin kadinlarda bilgiye ulasmay1 kolaylastirmaktadir. Arastirma bulgulari, yetiskin
kadinlarin dini bilgiye ulasim yollariin ¢ok katmanl bir yapiya sahip oldugunu, klasik
bilgi aktarim yollar1 ile modern dijital ortamlarin birbirini tamamladiin1 gostermistir.

Anahtar Sozciikler: Din, Dini Bilgi, Din Kaynaklari, Yetiskin, Yetiskin Kadin.
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ABSTRACT

ADULT WOMEN'S RELIGIOUS INFORMATION AND THE SOURCES FROM
WHICH THEY OBTAINED RELIGIOUS INFORMATION (DUZCE
EXAMPLE)

Aysel Beyza ATAS
Diizce University
Graduate School, Department of Philosophy and Religious Studies
Master's Thesis
Supervisor: Prof. Dr. Mehmet Faruk BAYRAKTAR

July 2025, 180 pages

Religion is defined as a multilayered institution that offers answers to metaphysical
questions such as the meaning of life, the universe, and the origin of existence, while also
shaping individual and social behaviors. In the Qur'an, the term "religion" (din) carries
various layers of meaning such as submission, judgment, punishment/reward, worship,
legal order, and social belonging, and it fulfills important functions at both individual and
societal levels. Religious knowledge, on the other hand, is a type of knowledge that goes
beyond the limits of empirical science, helping us to comprehend metaphysical realities
that cannot be observed or tested through experience. An adult woman is typically defined
as an individual aged 18 and above, whose social roles and responsibilities have become
more established, and whose access to religious knowledge is shaped by variables such
as educational background and occupational status. This study aims to explore, through a
qualitative approach, the level of religious knowledge among adult women living in the
province of Diizce, the social sources from which they acquire such knowledge, and the
social and individual dynamics that influence their acquisition processes. The research
also evaluates the impact of knowledge sources such as family, mosque, Qur’an courses,
digital media, and print media on women’s religious lives. The study is designed using a
qualitative research pattern, specifically a phenomenological approach. Through in-depth
interviews and document analysis techniques, the subjective experiences of participants,
their meaning-making processes, and their motivations for accessing knowledge sources
have been described. The study is limited to 23 adult women aged 23 and older, residing
in Diizce, who have various socio-demographic characteristics. A semi-structured
interview form was used as the data collection tool. This form consists of open-ended and
flexible questions regarding women's levels of religious knowledge, their sources of
information, and their religious experiences. Interviews were conducted in both
individual and focus group formats, with participants contacted via telephone and
interview questions posed accordingly. The collected data were thematically coded using
content analysis, and main trends regarding the processes of acquiring religious
knowledge were identified. Some of the key findings of the research are as follows: family
and social environment emerged as the primary reference points for acquiring religious
knowledge. The majority of participants stated that their religious beliefs were first
shaped by their families, then by their social environment, and finally through individual
exploration. Qur’an courses, mosque talks, and sermons play a significant role in
systematic knowledge acquisition. Participants also noted that religious knowledge is not
only a societal construct but also a tendency innate to human nature. Accessing religious
content through digital platforms (internet, social media, YouTube, etc.) particularly
facilitates knowledge acquisition among young adult women. The research findings

Xii



reveal that adult women’s access to religious knowledge is structured in a multilayered
way, showing that traditional methods of knowledge transmission and modern digital
environments complement one another.

Keywords: Religion, Religious Information, Religious Resources, Adult, Adult Woman.
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1. GIRIS

Aragtirmanin bu boéliimiinde, problem durumu, caligmanin amaci, Onemi,

sayiltilar, sinirliliklar ve tanimlar ayrintili bicimde agiklanacaktir.

1.1. PROBLEM DURUMU

Dini bilgi, pozitif bilimlerin erisemedigi metafizik boyutu kavramamizi saglayan;
varolusun nihai anlami, insanin hayat amacini ve evrenin kdkenine iliskin sorulari
yanitlayan 6zel bir bilgi tiiriidiir. Tecriibe, gézlem ve akil yoluyla elde edilen “pozitif
bilgi’nin 6tesine gegen dini bilgi, gdzlemlenemez ve deneyle sinanamaz gercgekliklere
isaret eder (Aydin, 2025). Bu baglamda dini bilgi, metafizik alanda varli§in “manevi arka
planin1” ve “ruhi 6z”0 aciklayan kabul ve inan¢ 6nermelerini igerir; varli§in nereden
geldigini, bu diinyadaki sinavinin amacini ve 6liim 6tesi varolusunu anlamamiza yardimei
olur (Stroud, 2000; Deman, 2001). Bu metafizik boyutun bireysel ve toplumsal diizeyde
somutlastig1 alanlardan biri, yetiskin bireylerin —ozellikle kadinlarin— dini bilgi edinme
stirecleridir; bu silirecte en temel referans kaynaklarimdan biri ise Kur’an-1 Kerim

ayetleridir.

Yetiskin kadinlarin dini bilgi edinme siireclerinde Kur’an ayetleri temel bir
referans noktasi olusturmaktadir. Kur’an-1 Kerim’de 6zellikle Allah’in Rab olusunu
yaratilis dncesi kabul ettigine dair verilen “Elest Bezmi” s6zii hatirlatilmaktadir: “Rabbin,
Ademogullarmin sirtlarindan ziirriyetlerini alip onlari kendilerine sahit tutmus ve ‘Ben
sizin Rabbiniz degil miyim?’ demisti. Onlar da ‘Evet, (sen bizim Rabbimizsin), sahidiz’
demislerdi. Kiyamet giinii, ‘Bizim bundan haberimiz yoktu’ demeyesiniz diye (bdyle

yaptik)” (A'raf Suresi- 172-173).

Bu ayet, arastirma kapsaminda goriisiilen yetiskin kadinlarin dini bilgi ve
inanglarinda fitri bir yonelimin 6nemli bir yer tuttugunu gostermektedir. Katilimcilar, dini
aidiyetin yalnizca ¢evresel ve toplumsal etkilerle degil, insan dogasinin bir geregi olarak
da sekillendigini belirtmislerdir. Nitekim bir¢ok kadin, Allah’a olan inancinin ¢ocukluk
doneminden itibaren ig¢sel bir kabulle gelistigini, dini bilgiyi ilk once ailede, ardindan

toplumsal ¢evrede ve bireysel arastirmalariyla derinlestirdigini ifade etmektedir. Bu



durum, ayette vurgulandig iizere, dini bilginin ve Allah’a yonelimin bireyin fitratinda

mevcut oldugu fikriyle uyumludur.

Dini bilgi kaynaklar1 arasinda Kur’an’in dogrudan okunmasi ve anlasilmasi, aile
ve ¢evre etkisiyle i¢sellestirilen inanclar ile cami, kurs ve medya gibi dolayl1 yollar 6ne
cikmaktadir. Ancak ayetten hareketle, kadinlarin dini kimliklerinin olugsmasinda esas
belirleyici unsurun, yaratilistan gelen bu ilahi sézlesmeye dayanan igsel bir yonelim
oldugu soylenebilir. Dolayisiyla, dini bilgiye erisim siireglerinde bireylerin fitri
egilimlerinin ve manevi sezgilerinin rolii, toplumsal ve kurumsal kaynaklarla birleserek

yetiskin kadinlarin dini bilincinin temel taglarindan birini olusturmaktadir.

Bu ¢ercevede, ad1 gecen ayetin mesaji, kadinlarin dini bilgi arayisinda ve Allah’a

olan yonelislerinde koklii ve evrensel bir referans olarak 6nemini korumaktadir.

Dini bilginin bir diger ayirt edici 6zelligi, hayatin giindelik gercekleriyle
diyalektik bir iliski kurarak insan davranislarin1 yonlendirmesidir. Ornegin Kur’an’da
cennet-cehennem tasvirleri,! bizim diinya tecriibemizdeki haz ve korkulara karsilik
gelecek bigimde sunulur; boylece soyut gerceklikler, algilarimizla kavranabilir hale gelir
(Ulken, 2001). Bu tarz anlatim bigimleri, 6zellikle yetiskin bireylerin —bilhassa
kadinlarin— dini kavrayisin1 sekillendiren anlati araglari olarak dikkat ¢ekmektedir.
Dolayisiyla dini bilgi, diinyay1 anlamlandirirken hem metafizik ufkumuzu genisletir hem
de giinliik yagamdaki sorumluluk ve etik tercihleri sekillendirir. Bu yoniiyle dini bilgi,
pozitif bilimlerin tamamlayicisi, insanin varolugsal ihtiyaglarini gideren ve “sonsuz
anlam” arayisina yanit sunan aktif bir 6grenme ve kavrama stirecidir (Bilgin, 1988; Hunt,
2006). Bu baglamda, dini bilginin hem bireysel davranislara hem de toplumsal yapiya
yon veren islevi, 6zellikle yetiskin kadinlarin hayatinda ¢ok katmanli bir bicimde kendini
gostermektedir. Zira yetigkin kadinlar, gerek aileden ve yakin ¢evreden gelen geleneksel

aktarimlarla gerekse modern egitim, medya ve dijital kaynaklar yoluyla dini bilgiyi

! Kur’an-1 Kerim’de cennet ve cehennem tasvirleri, bireylerin ahiret inanci ve dini motivasyonlarinin
sekillenmesinde temel kaynaklardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Cennet, genellikle miiminlere vaat edilen
sonsuz mutluluk, huzur ve ¢esitli nimetlerle; cehennem ise inkarci ve giinahkérlar i¢in hazirlanan bir azap
yurdu olarak detayli bigimde betimlenir. Ozellikle Bakara (2/25), Al-i imran (3/15), Nisa (4/56) ve Rahman
(55/46-78) gibi surelerde cennet nimetleri bahgeler, irmaklar, lezzetli yiyecek ve icecekler, giizellik ve
huzur ortami iizerinden anlatilirken; cehennem ise ates, aci, pismanlik ve cezalandirma gibi kavramlarla
aciklanmistir. Bu kapsamda yapilan saha arastirmalarinda, yetigkin kadinlarin dini bilgi kaynaklar1 arasinda
Kur’an’da yer alan cennet-cehennem tasvirlerinin 6énemli bir referans noktasi olusturdugu goézlenmistir.
Nitekim katilimcilarin ¢ogu, dini pratiklerinde ve inanglarinda Kur’an’daki bu tasvirlerin etkisini agikca
belirtmis, Ozellikle ahiret inancinin aile i¢i egitimden cami sohbetlerine kadar cesitli mecralarda
islenmesinde Kur’an ayetlerinin merkezi bir rol iistlendigine vurgu yapmistir. (Bkz. Diyanet Isleri
Baskanlhig1. (2017). Kur'an-1 Kerim ve Yiice Meali. Ankara: Diyanet Isleri Baskanlig1 Yayinlari, Bakara
2/25; Al-i imran 3/15; Nisa 4/56; Rahman 55/46-78).



edinmekte, bu bilgiyi kendi yasam pratikleriyle biitiinlestirerek anlam diinyalarin
sekillendirmektedirler. Boylece, dini bilgi sadece teorik bir birikim olmaktan ¢ikarak,
kadinlarin sosyal rollerini, kimliklerini ve etik tercihlerini bi¢imlendiren dinamik bir

unsur haline gelmektedir.

Yetigkin kadinlar, dini bilgi edinme siireglerinde hem geleneksel hem de modern
kaynaklardan beslenen, ¢ok katmanli bir 6grenme profiline sahiptir. Sosyo-kiiltiirel
baglamda “yetiskin kadin” kavrami, genellikle 23 yas ve {lizeri bireyleri kapsayacak
sekilde tanimlanmakta; bu grubun egitim diizeyi, mesleki statiisii ve aile igindeki rolii,
dini bilgiye erisim ve tercihlerinde belirleyici rol oynayan temel degiskenler olarak 6ne

¢ikmaktadir (Erkus, 2009; Yildirim ve Simsek, 2016).

Aile, yetigkin kadinin dini bilgi ediniminde ilk basvuru kaynagidir. Anne ve
babanin dini inanglar1 ile ibadet aliskanliklari, ¢ocuk yetiskin oldugunda bile bilgi
aktariminin devam ettigi bir sosyal sermaye olusturur (Bilgin, 1988). Ayrica, genis aile
ve komsuluk iligkileri de sozlii kiiltiir yoluyla hadis, kissa ve ibadet pratiklerini kusaktan
kusaga tasir. Bu baglam, 6zellikle yaygin egitim kurumlarina erigimin sinirli oldugu kirsal
alanlardaki yetigkinler i¢in belirleyici olmaktadir. Bununla birlikte, aileden alinan bu
temel bilgi, zamanla daha sistematik ve kurumsal kaynaklarla desteklenme ihtiyaci

dogurur.

Ailevi aktarimi takip eden ikinci halkada ise cami sohbetleri ve Kur’an kurslari
gibi kurumsallagmis dini egitim ortamlar1 yer almaktadir. Kamu tarafindan diizenlenen
yaygin dini egitim imkanlar1 (cami sohbetleri, vaazlar, kurslar) ile 6zel kuruluslarin agtig1
Kur’an kurslari, yetigkin kadinlarin sistematik bilgi edinimini destekler. Ancak Korkmaz
(2010), bu alandaki arastirmalarin biiylik cogunlugunun nicel desenli olmasi1 nedeniyle,
kurum i¢i deneyim ve algi farkliliklarinin tam olarak ortaya konamadigin1 vurgulamstir.
Nitekim, Kur’an kurslarina devam eden kadinlarin —6zellikle orta ve ileri yas gruplarinin—
O0grenme motivasyonlari, 6gretim yaklasimlar1 ve kurumsal imkanlarla ilgili nitel veriye
ithtiya¢ duyulmaktadir. Egitim, bireyin toplumla biitiinlesmesini ve yasam boyu gelisimini
saglayan bir siirectir. Bu siire¢; orgiin, yaygin ve informal olmak iizere {i¢ temel bi¢gimde
gerceklesir. Yaygin egitim, bireylerin 6rgiin egitim disinda kalan ya da tamamlayici bilgi
ve beceriler edinmesini amaglayan, yasam boyu siiren bir 6grenme bi¢imidir. Din egitimi
baglaminda ise, bireylerin yalnizca 6rgiin egitimle degil, yaygin din egitimi kurumlariyla
da desteklenmesi gerekmektedir. Tiirkiye'de yaygin din egitiminin temel kurumlarindan

biri Kur’an kurslaridir. Bu kurslar, Diyanet Isleri Bagkanligi'nin gézetiminde, planl ve



programli bir sekilde yiiriitiilmektedir. Ozellikle kadinlarmn dini bilgi edinme siirecinde
Kur’an kurslari, ulagilabilirlik ve uygulama odaklilik agisindan 6nemli bir rol
istlenmektedir. Bu yoniiyle Kur’an kurslari, din egitiminin yayginlastirilmasinda
vazgecilmez bir isleve sahiptir (Siingii, 2011). Ancak gelisen teknoloji ve degisen yagam

tarzlari, bu geleneksel yapilarin yanina dijital dini 6grenme araglarini da eklemistir.

Kurumsal din egitiminin yaninda, giiniimiizde dijital mecralar da yetiskin
kadinlarin bilgiye ulasiminda énemli bir alternatif haline gelmistir. Son yillarda internet
siteleri, YouTube kanallar1 ve sosyal medya platformlari (Facebook, Instagram, Telegram
vb.), yetiskin kadinlar arasinda hizla yayilan dini bilgi kaynaklar1 arasinda yer almistir.
Jackson’a (2005) gore, dijital mecralar ¢ift yonlii etkilesim imkan1 sunarak bilgi tiiketimi
kadar iiretimine de olanak tanimakta, bu da bireylerin kendi inan¢ diinyalarini1 daha aktif
kilmaktadir. Ornegin, katilimeilar hem vaaz videolar1 hem de gevrimigi sohbet gruplar
aracilifiyla sorularin1 aninda ydneltebilmekte, boylece 6grenme siiregleri geleneksel

kaynaklarla i¢ ice gecmektedir.

Tiirkiye’de dini yaymciligin son yillarda popiiler kiiltiirle etkilesime girmesi,
yetiskin kadinlarin basili ve elektronik dini kitaplara erisimini artirmistir. Unal (2008) ve
Senocak (2015), Kur’an kurslarindaki kadin 6grencilerin benlik saygisini ve dua
tutumlarin1 incelerken, popiiler boyutlu dini kitaplarin hem akademik hem de kisisel
gelisim ihtiyacini karsiladigini; bu kitaplarin, kadinlarin giinliik ibadet ve ritiiellerine dair
pratik bilgiler sundugunu belirtmistir. Bu yayinlar hem akademik tefsir hem de giinliik
yasama yOnelik el kitaplar1 olarak iki ana grupta degerlendirilebilir. Yetiskin kadinlarin
dini bilgiye ulasim yollari; ailevi etkilesimler, sosyal ¢evre iligkileri, Kur’an kurslar1 ve
cami temelli egitimler gibi klasik unsurlarin yani sira, dijital platformlar ve ¢agdas dini
igeriklerin etkisiyle de ¢ok katmanli bir yap1 arz etmektedir. Bu ¢esitlilik, dini 6grenmenin
bireysel ve toplumsal boyutunu zenginlestirirken hem kisisel 6grenme yaklagimlarinin
hem de yaygin din egitimi uygulamalarinin gelistirilmesi i¢in derinlemesine nitel

arastirmalara olan gereksinimi ortaya koymaktadir.

Literatiire bakildign zaman YOK Tez Merkezi, TR Dizin ve Dergipark veri
tabanlarinda yapilan kapsamli tarama sonucunda, “yetiskin kadmlarmm dini bilgi
kaynaklar1” baghgi altinda dogrudan bu konuyu ele alan higbir lisansiistii egitim
arastirmasi ya da arastirma makalesine rastlanmamstir (YOK Tez Merkezi; Dergipark ve
TR Dizin, 2025). Mevcut ¢alismalarin agirlikli olarak tiniversite gengligi, Kur’an kursu

Ogrencileri veya ergen gruplar iizerinde yogunlastigi; yetiskinlik doneminin orta ve ileri



evrelerindeki kadinlarin hem bilgi edinme siiregleri hem de kaynak tercihlerini irdeleyen
nitel arastirmalara yer verilmedigi goriilmektedir (Dogan, 1997; Unal, 2008; Korkmaz,

2010).

Bu durum, arastirmanin problem durumu ile dogrudan ortiismektedir. Zira
caligmanin ana problemi olan “Diizce ilinde yasayan yetiskin kadinlarin sahip oldugu dini
bilgi diizeyi nedir ve bu bilgiyi edinirken hangi sosyal kaynaklara bagvurmaktadirlar?”
sorusu, hem literatiirdeki bu boslugu doldurmaya yonelik hem de din egitimi alanindaki
resmi ve gayri resmi kaynaklarin yetiskin kadin iizerindeki etkilerini 6zgiin bi¢cimde

ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Dolayisiyla, YOK Tez Merkezi’nde tanimli hicbir ¢alismanin konuyu dogrudan
incelememesi; aile, cami, Kur’an kursu, yazili ve dijjital yaymnlar ile sosyal medya gibi
mecralarin yetiskin kadinlar nezdinde nasil 6rgiitlendigini anlamayi zorlagtirmaktadir. Bu
arastirma, iste bu bilgi boslugunu kapatmay1 hedefleyerek, sosyal, kiiltiirel ve demografik
degiskenlerin kesisiminde yetiskin kadinlarin dini bilgi edinme pratiklerini nitel bir
yaklagimla ayrintili olarak betimleyecektir. Boylece hem akademik literatiire hem de

uygulamadaki din egitimi politikalarina 6nemli katkilar sunulacaktir.

1.2. CALISMANIN AMACI

Bu calismada Diizce’de yasayan kadinlarin dini inanglarinin hangi kaynaklardan
beslendikleri, nasil bir dini egitim aldiklar1 ve sosyal hayatlarmi olusturan dinamiklerin
kaynaginin kiiltirden mi yoksa dini referanslardan mi olustugu ortaya konulmaya
calistlmistir. Arastirmanin ana amacima yonelik alt problemler ise su sekilde

olusmaktadir:

e Diizce’de yasayan yetigkin kadinlar kendilerini dindar olarak tanimliyor mu?

e Diizce’de yasayan yetigkin kadinlar edindikleri dini bilgileri yeterli gériiyor mu?

e Diizce’de yasayan yetiskin kadinlar dine dair edindikleri bilgileri nereden
ediniyorlar ve edindikleri bilgiler dogrultusunda degisiklige gitme yolunu
tutuyorlar mi1?

e Diizce’de yasayan yetiskin kadinlar din bilgisi kaynaklaria giiven duyuyor mu?

e Diizce’de yasayan yetiskin kadinlarin dini yasantilarin1 diizenlemelerindeki etkili

olan ana unsur nedir?



e Diizce’de yasayan yetigkin kadinlar batil inanglara sahip mi? Bu kadimnlar batil
inanglara sahipse bunlarin kaynaklari neler?

e Diizce’de yasayan yetiskin kadinlarin din bilgileri ve din bilgisi kaynaklari
yagamlarint gegirdikleri bolgenin oOzelliklerine ve egitim durumlarina gore

degisiklik gosteriyor mu?

1.3. CALISMANIN ONEMI

Daha 6nce yapilan arastirmalar agirlikli olarak ergen gruplari ve Kur’an kursu
ogrencileri lizerinde yogunlagsmis, orta ve ileri yaslardaki yetiskin kadinlarin dini bilgi
edinme siiregleri ve kaynak tercihleri ise sistematik olarak incelenmemistir (YOK Tez
Merkezi, 2025; Korkmaz, 2010). Alan yazin incelendiginde tez konusu baglaminda
calismalarin ¢ok smirl oldugu goriilmektedir. One ¢ikan ¢alismalardan biri Siingii (2011)
de yapilan “Kur'an kurslarinda yetigkin kadinlarin din egitimi” konulu ¢aligmadir. Bu
calisma, yetiskin kadmlarin Kur’an Kursu biinyesindeki egitim-6gretim siirecinde
karsilastiklar1 sorunlari, ihtiyaglarini ve beklentilerini belirlemeyi; bu dogrultuda daha
etkili ve verimli bir 6grenme ortami olusturulmasina katki sunmayi amaglamaktadir.
Aragtirma kapsaminda gelistirilen anket, 2009-2010 dgretim y1li igerisinde Istanbul Il
Miiftiliigii’'ne baglhh Bahgelievler, Bayrampasa, Beyoglu ve Fatih il¢elerinde faaliyet
gosteren toplam 55 Kiz Kur’an Kursu’nda 6grenim goren 500 yetiskin kadin kursiyere
uygulanmistir. Bu aragtirma, Kur’an Kurslarina devam eden yetiskin kadinlarin egitim-
ogretim stirecindeki ihtiyaglarini, karsilastiklart sorunlari ve katilim motivasyonlarini
incelemeyi amaclamistir. Aragtirma sonuglari, bu kurslarin sadece temel dini bilgi edinme
degil, ayn1 zamanda kisisel gelisim ve toplumsal aidiyet saglama acisindan da énemli
islevler iistlendigini gostermektedir. Katilimcilarmn biiyiik bir boliimii dini bilgi agisindan
eksiklik hissettiklerini ve Kur’an Kurslarini giivenilir bir kaynak olarak tercih ettiklerini
belirtmistir. Yas ilerledikce dine olan ilginin arttigi, bu artisin 6grenme istegini de
tetikledigi goriilmiistiir. Ancak, egitim ortamina erisimi kisitlayan diplomaya sahip olma
sartl, ders saatlerinin uzunlugu, fiziki ve psikolojik engeller gibi faktorler katilimi
olumsuz etkileyebilmektedir. Kursiyerlerin biiylik cogunlugu Kur’an-1 Kerim dersini ilk
sirada tercih etmekte, bunu ibadet ve ahlak dersleri izlemektedir. Ayrica, 6gretim
yontemlerinde anlatim tekniginin yani sira tartisma, Ornek olay ve gorsel materyal
kullaniminin da motivasyonu artirdigi belirlenmistir. Bu ¢calisma, Diizce 6rnegi lizerinden

yetiskin kadin grubunu merkeze alarak alanda tanimlanmamig bir boslugu kapatacak,



alana 0zgiin bir nitel veri sunacaktir.

Elde edilecek bulgular, aile, yaygin egitim kurumlari, dijital mecralar ve popiiler
yayinciligin dini egitim siireclerindeki rollerine iliskin somut veriler saglayacak; din
egitimi programlarinin yetiskinlere yonelik igeriginin, yontem ve araglarinin yeniden
gbzden gecirilmesi i¢in bilimsel temel olusturacaktir (Jackson, 2005). Devlet kurumlari
ve sivil toplum kuruluslari, yetiskin kadinlarin 6grenme ihtiyaglarina uygun stratejiler

gelistirmek i¢in bu ¢alismanin bulgularindan yararlanabilecektir.

Sosyolojik, psikolojik ve pedagojik acilardan dini bilgi edinme siireglerine
odaklanan bu arastirma, din sosyolojisi, yetiskin egitimi ve din egitimi metinleri arasinda
koprii kuracak; DKAB 6gretmenleri, sosyal hizmet uzmanlari ve dini rehberler i¢in farkl
disiplinlerden beslenen bir anlayis gelistirilmesine zemin hazirlayacaktir (Bilgin, 1988;

Unal, 2008).

Nitel desenli bu c¢aligma, derinlemesine goriisme ve dokiiman analiz
yontemleriyle, nicel yaklasimlarin géremedigi 6znel deneyimler, anlamlandirma stiregleri
ve kaynak se¢imi motivasyonlarini agiga cikaracaktir. Boylece yetiskin kadinlarin dini
bilgi edinme pratigine dair hem zengin betimleyici veriler hem de kuramsal model

onerileri sunacaktir (Yildirim ve Simsek, 2016).

Dini bilgi edinme siireglerinin kadin kimligi, toplumsal rol ve giic iliskileri
cercevesinde degerlendirilmesi; hem kadmlarin dini egitim yoluyla giiclenme
dinamiklerini ortaya koyacak hem de toplumsal cinsiyet temelli din egitimi politikalarinin

sekillendirilmesine katki saglayacaktir (Dogan, 1997; Unal, 2008).

Bu cok yonlii katkilarin sayesinde calisma hem akademik camiada hem de
uygulamada din egitimi yaklasimlarinin yetiskin kadin Ogreniciler ekseninde revize

edilmesine yonelik dnemli bir referans niteligi tagiyacaktir.

1.4. SAYILTILAR

Goriisme ve odak grup ¢alismalarinda yer alan yetiskin kadinlarin, sahip olduklar
dini bilgilerle bunlar1 edindikleri kaynaklar1 eksiksiz ve dogru olarak paylasacaklari, “dini
bilgi” kavramini arastirmanin 6n tanimina uygun bi¢imde (metafizik boyut; vahiy ve fitrat
iligkisi) anlayabildikleri ve kendi deneyimlerini bu c¢er¢evede ifade edebildikleri
varsayilmistir (Yildirim ve Simsek, 2016).



Gortigme rehberi ve dokiiman analiz formlarinin, dini bilgi kaynaklarmi ve
edinme siireclerini 6lgmeye uygun nitelikte hazirlandig1 ve icerik gecerliliginin uzman
degerlendirmesi ile saglandigi katilimcilarin egitim diizeylerine uygun ve anlasilir

oldugu; boylece anlam kayiplarinin en aza indirildigi varsayilmistir.

Aile, yakin ¢evre, yaygin dini egitim kurumlari, yayincilik ve dijital mecralar gibi
dini bilgi kaynaklarinin temel islev ve erisim bigimlerinde arastirma siiresi iginde dnemli

bir degisiklik olmadigi sayiltis1 benimsenmistir.

Arastirma sirasinda Diizce ilindeki sosyal, ekonomik ve kiiltiirel yap1

degiskenlerinin ¢aligmay1 etkileyecek 6l¢iide degismedigi varsayilmistir.

Secilen orneklemdeki yetiskin kadinlarin, Diizce genelindeki yas, egitim diizeyi

ve meslek dagilimin1 makul 6l¢iide yansittig1 kabul edilmistir.

1.5. SINIRLILIKLAR

Arastirma, Diizce ilinde yasayan 23 yetiskin kadin ile gerceklestirilmis nitel bir
calismadir. Bu sayi, nitel aragtirmanin derinlik hedefi agisindan yeterli olmakla birlikte,
elde edilen bulgularin daha genis yas gruplar1 veya farkli cografi bolgelerde yasayan

kadinlara genellenmesini kisitlamaktadir (Yildirim ve Simsek, 2016).

Katilimceilar durum 6rneklemesi yontemiyle secilmistir; bu, farkli egitim diizeyi
ve meslek gruplarimi temsil etmeyi amaclasa da rastgele drnekleme yapilmadig i¢in
secilen bireylerin 6zellikleri arastirma grubunu tam olarak yansitmayabilir (Yildirim ve

Simsek, 2016).

Gortismeler, katilimeilarin kendi deneyimlerini ve algilarini ifade ettikleri 6z-
bildirime dayanmaktadir. Bu durum, sosyal begeni veya kendini idealize etme egilimleri

nedeniyle baz1 yanitlarin ger¢egi tam yansitmamasina yol agabilir.

Yar1 yapilandirilmig goriigme formu, yalnizca bes ana bashik {izerinden
ilerlemistir. Bu, dini bilgi edinme kaynaklar1 baglaminda daha spesifik veya baglamsal

birtakim dinamiklerin derinlemesine ele alinmasini kisitlayabilir.

Aragtirma, yalnizca yetiskin kadinlarin deneyimlerini ele almistir. Dolayisiyla
ayni siireclerin erkek yetiskinlerde nasil isledigini ortaya koyacak karsilasgtirmali veriler

sunulamamustir.



1.6. LITERATURDE YAPILAN BENZER CALISMALAR

Isik (2025) tarafindan yapilan arastirma, glinlimiizde sosyal medyanin yaygin
kullanimina bagli olarak YouTube gibi dijital platformlarda paylasilan islam ve kadin
konulu igeriklerin, din egitimi agisindan nasil degerlendirilebilecegini analiz etmeyi konu
edinmistir. Yapilan arastirmanin amaci, YouTube platformunda yer alan ve “Islam ve
Kadin” temal1 en fazla goriintiilenmeye sahip videolar: inceleyerek, bu iceriklerin yaygin
din egitimi lizerindeki etkilerini ortaya koymaktir. Arastirma, bu igeriklerin geng¢ kusaklar
tizerindeki etkisini analiz ederek, dijital dini egitimin din egitimi literatiiriine katki
saglamay1 hedeflemistir. Arastirmada, nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Ydntem
olarak dokiiman incelemesi ve betimsel analiz benimsenmistir. Arastirma ii¢ boliimden
olusmaktadir: literatlir taramasi, YouTube platformundaki igeriklerin secilmesi ve
betimsel analiz yoluyla incelenmesi. Aragtirmada veri toplama araci olarak, YouTube
arama motoru kullanilarak "Islam", "kadmn", "din" gibi anahtar kelimelerle en az 100.000
izlenme sayisina sahip videolar belirlenmistir. Bu videolarin tematik siniflandirmasi
yapilmis, ardindan igerikleri analiz edilmistir. Arastirma, en popiiler 21 video ile
siirlandirilmigtir.  Arastirmanin katilimcilari, dogrudan bireyler degil, dijital igerik
uireticilert ve onlarin yayimladigi videolardir. Arastirmada igerik iireticilerin videolar1
tizerinden ¢ikarimlarda bulunulmustur. Temalar bes ana baglik ve alt temalar halinde
belirlenmis; her tema icin farkli yayincilara ait {iger video segilmistir. Arastirmanin
sonuclarina gore, incelenen videolarda en ¢ok “Kadin-Erkek Esitligi”, “Kadin ve
Tesettiir”, “Kadmin Calismas1”, “Kadina Siddet” ve “Kadin ve Aile” temalar1 6ne
cikmistir. Bu temalar altinda kullanilan dini referanslar, sdylem bi¢imleri, kullanilan dil
ve videolara yapilan yorumlar din egitimi baglaminda ayrintili  bigimde
degerlendirilmistir. Aragtirma, dini igeriklerin sosyal medyada genis kitlelere ulagtigini,
ancak bu iceriklerin din egitimi acisindan yeterli pedagojik temellere dayanmadigini
ortaya koymustur. Arastirmanin Onerileri arasinda, YouTube gibi platformlarda
yayimlanan dini iceriklerin din egitimi uzmanlarinca daha bilingli bir sekilde ele alinmasi
gerektigi vurgulanmistir. Dini igerik liretiminde kullanilan dil, {islup ve dini referanslarin
pedagojik hassasiyetle sunulmasi; genglere hitap eden etkili dijital materyallerin
gelistirilmesi; din egitimi uzmanlariin sosyal medya mecralarinda daha aktif rol almasi
gerektigi belirtilmistir. Ayrica yaygin din egitimi baglaminda iceriklerin denetimi ve

dijital platformlarda dini bilgi sunumuna dair rehber ¢alismalar yapilmasi 6nerilmistir.

Koseoglu (2018) tarafindan yapilan arastirma, kadin yetiskinlerin yaygin din



egitimi baglaminda Kur’an kurslar1 araciligiyla aldiklart degerler egitiminin niteligini
incelemeyi konu edinmistir. Yapilan arastirmanin amaci, Kur’an kurslarina katilan kadin
yetigkinlerin deger algilarini, bu degerlerin nasil kazanildigin1 ve Kur’an kurslarinin
deger aktarimindaki roliinii ortaya koymaktir. Bu dogrultuda din egitiminde deger
egitiminin islevselligi ve etkisi degerlendirilmistir. Arastirmada, nitel arastirma yontemi
kullanilmis, arastirma deseni olarak olgubilim (fenomenoloji) tercih edilmistir. Bu
yaklasim, bireylerin deger algilarin1 ve deneyimlerini derinlemesine anlamaya imkan
tanimistir. Arastirmada veri toplama araci olarak, yar1 yapilandirilmis goriisme formu
kullanilmistir. Goriismeler sesli olarak kaydedilmis, veriler yaziya dokiilerek icerik
analizi yontemiyle degerlendirilmistir. Arastirmanin katilimcilarini, ¢esitli Kur’an
kurslarinda 6grenim goren kadin yetigkin bireyler olusturmustur. Katilimcilarin farkl
yas, egitim diizeyi ve sosyoekonomik arka planlardan segilmesi, veri cesitliligini
saglamistir. Arastirmanin sonuglarina gore, kadinlarin deger algilart agirlikl olarak aile,
din, ¢evre, dgretici figiirli ve gecmis yasantilarla sekillenmektedir. Katilimcilarin ¢ogu,
degerlerin kazandirilmasinda Kur’an kurslarinin 6nemli bir islev gordiigiinii ifade
etmistir. Medyanin ise degerler {izerinde olumsuz etkileri bulundugu vurgulanmistir.
Aragtirmanin Onerileri arasinda, Kur’an kursu 6gretim programlarinda deger egitimine
daha fazla yer verilmesi, ogreticilere bu konuda pedagojik formasyon kazandirilmasi,
ortiik programin etkili sekilde kullanilmasina yonelik diizenlemeler yapilmasi ve

medyanin deger egitimi agisindan denetim altina alinmasi yer almaktadir.

Aslan (2014) tarafindan yapilan arastirma, Diyarbakir'da yasanan zorunlu go¢ ve
hizli sehirlesmenin kadinlarin dini yasantilar1 {lizerindeki etkilerini din sosyolojisi
cergevesinde incelemeyi konu edinmistir. Yapilan arastirmanin amaci, 1990’11 yillardan
itibaren kirsal bolgelerden Diyarbakir sehir merkezine zorunlu gogle gelen kadinlarin dini
algi, tutum ve davraniglarinda sehirlesme siireciyle birlikte meydana gelen doniistimii
ortaya koymaktir. Calisma, modernlesme, sosyal degisme ve toplumsal cinsiyet gibi
degiskenler esliginde kadin dindarhgindaki doniisimii anlamaya c¢alismistir.
Arastirmada, nitel arastirma yontemi tercih edilmistir. Arastirmada fenomenolojik
yaklasima dayal1 olarak derinlemesine goriisme, odak grup goriismeleri, katilimli gézlem
ve dokiiman incelemesi gibi veri toplama teknikleri kullanilmistir. Arastirmada veri
toplama araclari olarak, yiiz ylize yapilan derinlemesine bireysel goriismeler, kadinlarin
hayat hikayelerinin analiz edildigi odak grup goriismeleri ve gozlemsel yontemler

kullanilmis; ayrica yerel medya kaynaklari ve arsiv dokiimanlarindan da yararlanilmistir.
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Arastirmanin katilimcilarini, Diyarbakir sehir merkezinde yasayan farkli sosyo-ekonomik
diizeylerden kadinlar olusturmustur. Bu kadmlarin bazilar1 zorunlu gogle sehre
gelenlerden olusurken, bazilari ise yerel halktan bireylerdir. Katilimcilar; egitim durumu,
sehirde kalis siiresi, go¢ deneyimi ve yas gibi demografik degiskenler temel alinarak
cesitlendirilmistir. Arastirmanin sonuglarina gore, go¢ ve sehirlesme siireci, kadinlarin
dini yasantilarinda belirgin bir doniisiime neden olmustur. Geleneksel halk dindarligi
bigimleri (6rnegin mevlit, tiirbe ziyareti) sehir hayatinda yeni anlamlar kazanmis; cemaat,
tarikat gibi dini yapilanmalarin etkisi artmis; ayni zamanda bireysel dinsellik ve dini
egitim kurumlarina yonelim de farklilasmistir. Kadinlar bu siiregte hem geleneksel
degerlerin tasiyicisi hem de modernlesmenin goriiniir 6znesi haline gelmistir.
Arastirmanin Onerileri arasinda, sehirlesmenin etkisiyle dini yasayis bigimlerinin
dontisiimiine dair daha fazla alan arastirmasi yapilmasi gerektigi, kadin dindarligi
Ozelinde yerel dinl yapilara ve egitim modellerine odaklanilmasi, sosyolojik
arastirmalarda toplumsal cinsiyet perspektifinin gli¢lendirilmesi gerektigi vurgulanmistir.
Ayrica go¢ magduru kadinlarin dini ve sosyal uyum siireclerinin desteklenmesine yonelik

kamu politikalarinin gelistirilmesi onerilmistir.

Oziidogru (2009) tarafindan yapilan arastirma, Konya iline bagl kirsal bolgelerde
yasayan kadimnlarin dini inang, ibadet ve sosyal yasantilarini, toplumsal degisim siireci
baglaminda incelemeyi konu edinmistir. Yapilan aragtirmanin amaci, sosyo-kiiltiirel
doniisiim siirecinde kirsal kadmlarin dini tutum, davranis ve inanglarinin nasil
sekillendigini ortaya koymak ve dini yasantimin kirsal toplumsal yapiyla nasil bir
etkilesim i¢inde oldugunu degerlendirmektir. Arastirmada, karma (nicel ve nitel)
aragtirma yontemi kullanilmig, 6zellikle sosyolojik betimleme ve analiz 6n planda
tutulmustur. Aragtirma deseni, saha ¢alismasina dayali agiklayici bir model {izerine
kurulmugtur. Arastirmada veri toplama araglari olarak, anket, miilakat ve gozlem
teknikleri birlikte kullanilmistir. Arastirmaci, 415 kadin katilimciya uygulanan anketlerle
nicel veri toplamis, ayrica goriismeler ve gézlemler yoluyla derinlemesine nitel bilgiler
elde etmistir. Arastirmanin katilimcilarini, yas, egitim, gelir ve medeni durum gibi
demografik degiskenlere gore cesitlilik gosteren, Konya kirsalinda yasayan 415 kadin
olusturmaktadir. Orneklem grubu, Konya’nin farkli kasaba ve kdylerinde ikamet eden,
geleneksel toplum yapisi iginde yer alan kadinlardan olugmustur. Arastirmanin
sonuglarina gore, kirsal kadinlarin dini yasantilarinda hem geleneksel halk inan¢larmin

hem de bireysel dini pratiklerin etkili oldugu goriilmiistiir. Kadinlarin dini bilgi diizeyi
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genel olarak smirli olmakla birlikte, ibadet pratiklerine yiiksek diizeyde baglilik
gosterdikleri tespit edilmistir. Ayrica dini pratiklerin yas, egitim ve sosyoekonomik
durum gibi degiskenlerle iliskilendigi; egitim diizeyi arttikga dini tutumlarda
bireysellesme egiliminin giiclendigi saptanmistir. Sosyal degisme siireci, kirsal kadinin
hem geleneksel degerlerle hem de modernlesmenin dayatmalariyla sekillenen bir
dindarlik profili gelistirmesine yol agmistir. Arastirmanin Onerileri arasinda, kirsal
bolgelerde kadinlara yonelik din egitimi programlarmin yeniden yapilandirilmasi,
kadinlarin dini bilgilenme kaynaklarina erisimlerinin artirilmasi ve yerel dini aktorlerin
kadinlarin  dini ve toplumsal doniisiimiindeki roliiniin gelistirilmesi gerektigi
vurgulanmistir. Ayrica kadin din gorevlilerine olan ihtiyacin karsilanmasi ve kadinlara

6zgl dini rehberlik hizmetlerinin yayginlastirilmasi gerektigi belirtilmistir.

Akyol (2004) tarafindan yapilan arastirma, din ve kadin iliskisini sosyolojik bir
perspektiften ele alarak, Kahramanmaras kentindeki kadinlarin dini kimlik ingasini ve bu
kimligin toplumsal yasamdaki yansimalarini incelemeyi konu edinmistir. Yapilan
arastirmanin amaci, kadinlarin dini yasantilarini sekillendiren toplumsal, kiiltiirel ve
dinsel faktorleri belirlemek, 6zellikle Kahramanmaras 6rneginde kadinlarin dindarlik
bicimlerini ve bu dindarligin toplumsal cinsiyet rolleriyle iligkisini analiz etmektir.
Aragtirmada, nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Arastirmanin deseninde sosyolojik
cozlimleme esas alinmig; kadin dindarligi baglaminda alan verileri analiz edilmistir.
Betimleyici ve ¢ozlimleyici yaklagimlar birlikte kullanilmigtir. Arastirmada veri toplama
araci olarak, yapilandirilmis ve yar1 yapilandirilmis goriismelerden, ayrica gézlem ve
belge incelemesinden yararlanilmistir. Veriler, dogrudan sahadan toplanarak sosyolojik
yorumlamalarla degerlendirilmistir. Arastirmanin katilimcilarini, Kahramanmaras il
merkezinde ve cevresinde yasayan farkli sosyo-kiiltiirel diizeylerden kadinlar
olusturmaktadir. Katilimcilarin se¢iminde yas, egitim, ekonomik durum gibi faktorlere
dikkat edilmistir. Arastirmanin sonuglarina gore, kadinlarin dini yasantilari biiyiik 6l¢tide
geleneksel degerlerle sekillenmekte olup, dinin toplumsal cinsiyet rolleri tizerindeki etkisi
giiclidiir. Kadmlarin ¢ogu, dini gorevleri yerine getirmekte goniillidiir ancak bu
gorevlerin cogu zaman erkek egemen bir dini yorumla smirli oldugu belirtilmistir. Ayrica
kadinlarin dini bilgi kaynaklar1 daha ¢ok geleneksel aktarima dayanmaktadir. Egitim
diizeyi arttik¢a, kadilarin dini diistincelerinde bireysellesme ve sorgulama egiliminin
arttigl gozlemlenmistir. Aragtirmanin Onerileri arasinda, kadinlarin daha bilingli ve

elestirel dini bilgiye ulagmalarini saglayacak egitim olanaklarinin gelistirilmesi gerektigi
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vurgulanmistir. Ayrica kadinlarin dini hayatta daha aktif ve goriiniir hale gelmeleri igin
sosyal destek mekanizmalarinin giiclendirilmesi, din egitimi miifredatinda toplumsal

cinsiyet duyarliliginin yer almasi gerektigi ifade edilmistir.

Yildiz (2021) tarafindan yapilan arastirma, Tirkiye’de popiiler dini bilginin
tiretim, dolagim ve alimlanma siireglerini tarihsel, sosyolojik ve fenomenolojik baglamda
analiz etmeyi konu edinmistir. Yapilan arastirmanin amaci, genis halk kitlelerinin dini
bilgiye hangi yazinsal kaynaklardan ulastigini, bu bilginin toplumsallasma bigimlerini ve
dini yayinciligin popiilerlesme siireci i¢indeki degisim ve siirekliliklerini incelemektir.
Calisma ayn1 zamanda popiiler dini kitaplarin tasidigi dini sdylemlerin halk dindarlig
tizerindeki etkisini anlamay1 hedeflemistir. Arastirmada, nitel arastirma yontemi ve
fenomenolojik desen kullanilmistir. Arastirma, popiiler dini bilginin toplumsal insasini
incelemek amaciyla derinlemesine goriismeler ve dokiiman analizleri yoluyla
yuritiilmiistiir. Ayrica tarihsel karsilagtirmali analiz yontemiyle Cumhuriyet donemi dini
yayinciligi da degerlendirilmistir. Aragtirmada veri toplama araglari olarak, yari
yapilandirilmis goriismeler ve literatiir taramasina dayali dokiimantasyon teknigi
kullanilmistir. Gorlismeler, dini kitapgilikla ugrasan 14 katilimeiyla gerceklestirilmis;
katilimc1 se¢iminde en az 15 yillik mesleki deneyime sahip olma kriteri gézetilmistir.
Arastirmanin  katihmcilarini, Ankara Haci Bayram Carsist ve lIstanbul Yiimni Is
Merkezi’nde faaliyet gosteren dini kitapgilar olusturmaktadir. Bu mekanlar, dini
yaymcilik alaninda uzun yillardir varlik gosteren ve halkla dogrudan temas kuran yaymn
aktorleri olduklar1 i¢in se¢ilmistir. Arastirmanin sonuglarina gore, dini bilgi, halk
dindarliginda yalmzca geleneksel kaliplar yoluyla degil, ayn1 zamanda popiiler dini
yaynlar araciligiyla da sekillenmektedir. Dini kitapgilik, yalnizca bilgi sunan degil, ayni
zamanda halkla din arasindaki anlam kdpriilerini kuran bir islev listlenmistir. Popiiler dini
kitaplar, ozellikle tasavvufi kurgu, kisisel gelisim temali icerikler ve manevi sifa
sOylemleriyle halkin ilgisini ¢gekmekte ve bu yolla popiiler kiiltiirle i¢ ige ge¢gmis yeni dini
anlatilar iretmektedir. Ayni zamanda “gosterisci okuma” gibi yeni dini tliketim
pratiklerinin olustugu da tespit edilmistir. Aragtirmanin Onerileri arasinda, dini kitap
yaymciliginin pedagojik, ilmi ve sosyolojik bir denetime tabi tutulmasi gerektigi; popiiler
dini bilginin igeriginin niteliksel olarak gelistirilmesi i¢in yayincilara yonelik rehberlik
yapilmasi; halkin dini bilgiye ulasma yollarinin ¢esitlendirilmesi, akademik din egitimi
ile halk dindarlig1 arasindaki kopuklugun giderilmesi gerektigi ifade edilmistir. Ayrica

dini kitapg¢ilarin kiiltlirel hafiza tasiyicilar olarak desteklenmesi ve bu alanin sosyolojik
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arastirmalarla daha fazla incelenmesi onerilmistir.

Demir (2019) tarafindan yapilan arastirmanin konusu, sosyal medyanin lahiyat
Fakiiltesi 6grencilerinin dini bilgi edinme siirecleri iizerindeki etkilerini incelemektir.
Yapilan arastrmanm amaci, Tirkiye’nin farkli bolgelerindeki Ilahiyat Fakiiltesi
ogrencilerinin sosyal medya kullanimlari ile din egitimi arasindaki iligkiyi
degerlendirmek, sosyal medyada dini bilgi paylasimi1 konusundaki tutumlarini belirlemek
ve bu platformlarin dini bilgilerin dolasimindaki roliinii anlamaktir. Arastirmanin
yontemi ve arastirma deseni, nicel arastirma yontemine dayanmaktadir. Arastirmada
betimleyici tarama modeli tercih edilmistir. Arastirmada veri toplama araci olarak,
tabakalt Ornekleme yontemi ile olusturulan anket formu kullanilmistir. Bu anket
araciligiyla katilimcilarin sosyal medya kullanim, dini bilgi paylasimi ve bu paylagimlara
yonelik giiven diizeyleri ol¢iilmiistiir. Arastirmanin katilimcilarini, Tiirkiye nin farkll
bolgelerindeki yedi iiniversitenin ilahiyat Fakiiltesinde &grenim goren toplam 986
ogrenci olusturmustur. Orneklem grubu, cinsiyet, siif diizeyi ve mezun olunan lise
tiriine gore cesitlendirilmistir. Arastirmanin sonuglarina gore, 6grencilerin ¢ogunun
sosyal medya ile tanisma yaslar1 erken genglik dénemleridir. Ogrenciler sosyal medya
platformlarina aligkin olsalar da dini bilgi paylasimma mesafeli yaklasmakta ve
paylasimlarin giivenilirligi konusunda genel bir siiphe igerisindedirler. Ogrencilerin
onemli bir boliimii sosyal medyadan edindikleri dini bilgileri sorgulayici bir yaklagimla
degerlendirmektedir. Arastirmanin Onerileri arasinda, sosyal medyanin dini igerik
acisindan daha giivenilir hale gelmesi i¢in denetim mekanizmalarinin olusturulmasi,
[lahiyat Fakiiltelerinde medya okuryazarlii egitimlerinin yayginlastirilmasi ve sosyal
medyada yapilan dini paylasimlarin niteliginin artirilmasi1 gerektigi vurgulanmistir.
Ayrica, sosyal medyay1 etkili kullanan egitimcilerin yetistirilmesinin dnemine de dikkat

¢ekilmistir.

Bildik (2019) tarafindan yapilan arastirmanin konusu, sosyal medyanin dini bilgi
edinme siireci iizerindeki etkilerinin sosyolojik acidan incelenmesidir. Yapilan
aragtirmanin amaci, ginliik hayatin vazgegilmez bir parcasi haline gelen sosyal
medyanin, bireylerin dini bilgi edinmelerine, dini duygu ve diisiincelerine, giinliik dini
pratiklerine etkisini, ayn1 zamanda dini bilgi {iretimi ve tiikketiminde bireylerin dini
igeriklere karsi tutumlarini belirlemektir. Arastirmanin yontemi ve deseni, nicel arastirma
yontemine dayali tarama modelidir. Arastirma anlik tarama ve iligkisel tarama modeline

gore yapilandirilmigtir. Arastirmanin veri toplama araglari olarak anket formu
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kullanilmistir. Anket formu ii¢ bolimden olusmakta olup, sosyal medya kullanim
aligkanliklari, sosyal medya kullanim amaglar1 ve sosyal medyanin dini bilgi edinme
siireclerine etkisini 6lgmeye yonelik bir tutum oOlcegini icermektedir. Arastirmanin
katilimcilari, Istanbul'un Aveilar ilgesinde yasayan, sosyal medya kullanan ve yaslar1 15
ve lzeri olan 291 bireyden olusmaktadir. Katilimcilar kota Ornekleme yontemi
kullanilarak belirlenmistir. Arastirmanin sonuglarina gore, katilimcilar sosyal medyada
karsilastiklar1 dini i¢eriklerin genellikle faydali oldugunu diisiinmekte ancak giivenilirligi
konusunda bazi siipheler tasimaktadirlar. Sosyal medya araciligiyla dini igeriklerin
paylasimi, katilimcilarin dini bilgilerini arttirmada, dini duygu ve diisiincelerini
sekillendirmede onemli bir role sahiptir. Ayrica katilimeilarin demografik 6zelliklerine
gbre sosyal medyaya yonelik tutumlarinda farkliliklar gézlemlenmistir. Arastirmanin
Onerileri arasinda, sosyal medyadaki dini igeriklerin kalitesinin ve gilivenilirliginin
artirtlmas1 gerektigi, dini otoritelerin ve egitim kurumlarinin sosyal medyayi daha
profesyonel sekilde kullanarak toplumun bilinglenmesine katki saglamalar1 gerektigi
vurgulanmaktadir. Ayrica sosyal medya kullanicilarinin dogru dini bilgiye ulagsmalar1 i¢in

medya okuryazarlig1 egitimlerinin verilmesi gerektigi onerilmektedir.

Baynal (2017) tarafindan yapilan arastirmanin konusu, dini gruplarin kadin
tiyeleri tlizerindeki dini, manevi ve ahlaki etkilerini incelemektir. Yapilan arastirmanin
amact, Istanbul'da farkli dini gruplara mensup kadinlarin dindarlik, maneviyat ve ahlaki
tutumlar1 iizerinde, bagli olduklari dini gruplarin etkisini belirlemektir. Arastirmada
kadinlarin dini gruplara mensubiyetlerinin kisisel ve sosyal hayatlarina nasil yansidigi
ortaya konulmaya calisilmistir. Arastirmanin yontemi ve deseni, nitel arastirma yontemi
icinde fenomenolojik (olgubilim) desendir. Bu desen, bireylerin deneyimlerini
derinlemesine inceleyerek olgularin anlamini ve etkilerini anlamaya yoneliktir.
Arastirmada veri toplama araglar1 olarak yar1 yapilandirilmis miilakat teknigi
kullanilmistir. Miilakatlar ses kayit cihazi ile kayit altina alinmis, daha sonra yaziya
dokiilerek icerik analizi yontemiyle degerlendirilmistir. Arastirmanin katilimecilari,
Istanbul'da yasayan ve Menzil tarikati, ismailaga cemaati, Siileyman Efendi cemaati ve
Rifai tarikatina mensup toplam 40 kadin katilimcidir. Her bir gruptan 10 katilimci
secilmistir. Katilimcilar farkli yas, egitim ve meslek gruplarindan olup, goniilliiliik
esasina dayali olarak belirlenmistir. Aragtirmanin sonuglari, dini gruplarin kadin iiyeleri
tizerinde 6nemli dini, manevi ve ahlaki etkileri oldugunu gostermistir. Katilimeilar, dini

gruplara katildiktan sonra daha hosgoriilii, sabirli,, yardimsever, fedakar ve saygili
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olduklarini ifade etmislerdir. Ayrica dini bilgi diizeylerinin ve ibadetlere baglhliklarinin
arttigin1 belirtmislerdir. Katilimcilar, dini gruplarin kendi hayatlarinda diizenleyici ve
yonlendirici bir rol iistlendigini, fakat bazen sorgulama ve elestirel diisiinmenin gruplar
icinde ikinci planda kaldigimi vurgulamislardir. Arastirmanin Onerileri arasinda, dini
gruplarin olumlu yonlerinin korunmast ancak bilingsiz itaat kiiltliriiniin Onlenmesi
gerektigi ifade edilmistir. Dini gruplarin daha bilingli bir sekilde yapilandirilmasi, grup
tiyelerinin elestirel ve sorgulayici yaklasimlari tegvik edilerek bilinglendirilmesi gerektigi
vurgulanmistir. Ayrica, bu alanda yapilacak yeni arastirmalarin din psikolojisi ve din

sosyolojisi alanlarina 6nemli katkilar saglayacagi belirtilmistir.

1.7. TANIMLAR

Bilgi: Insan aklmin erebilecegi olgu, gergek ve ilkelerin biitiinii; bili, malumat;
Ogrenme, arastirma veya gozlem yolu ile elde edilen gercek; haber, malumat, vukuf;
Insan zekdsinmn ¢alismas1 sonucu ortaya ¢ikan diisiince {iriinii; malumat, vukuf; Duyu
organlar1 yoluyla algilama, hayal giicii ve bellek yardimiyla zihnin ilk olarak kavradigi

temel diistincelerdir (TDK, 2025).

Din: Din, akil sahibi insanlari kendi tercihleriyle bizzat hayirli olan seylere
gotiiren 11ahi bir kanundur (Tacii’l-"aris, “dyn” md). Kur’an’da “din” kavrami, ¢ok yonlii
anlam alanlariyla farkli baglamlarda kullanilmis olup, bu kullanimlar yukarida ifade
edilen tanimsal unsurlarla dogrudan veya dolayli bi¢imde iligkilidir. Kur’an’da din; borg
anlaminda (Bakara, 2/282), dogal yasa/tabiat kanunu (Rum, 30/30), hukuki diizen (Yusuf,
12/76), ceza ve miikafat sistemi (Fatiha, 1/4), yasam yolu (En'am, 6/161) ve islam dini
(Al-i Imran, 3/19) baglaminda kullanilmaktadir. Bu kullanimlarin her biri, din kavramimin
teslimiyet, yonetme, hiikiim verme, hesaba ¢ekme, karsilik verme gibi anlam kokleriyle
biitiinliik gostermektedir. Ornegin; “ceza ve miikafat” anlami iizerinden din, bireyin
sorumluluk bilinci gelistirmesine ve bu bilinci davranisa doniistiirmesine aracilik eder.
“Tabiat kanunlar1” baglaminda ele alindiginda ise din, kainattaki diizen ve uyumun bir
yansimasi olarak sanat ve estetik ile insan yasami arasindaki bagi ifade eder. “Borg”
anlaminda ise din, kisinin yaratictya, topluma, diger bireylere ve kendisine karsi
sorumluluklarin1 simgeler; bu da hem bireysel hem toplumsal diizlemde etik bir yonelimi

igerir.

Yetiskin: Yetigsmis, olgunlagsmis; Evlenme ¢agina gelmis (kimse); Beden, ruh ve
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duygu bakimlarindan olgunluga erismis olan, Kanunlarin belirttigi belli bir yasi agmuis,
toplumsal sorumluluklarin1 bilme durumunda olan gen¢ (TDK, 2025). Diinya Saglik
Orgiitii’ne (World Health Organization [WHO], 2023) gore yetiskinlik, bireyin 18 yasina
ulagmasiyla baslayan yasam donemini ifade eder. Bu donem, bireyin fiziksel, bilissel,
sosyal ve duygusal gelisiminde 6nemli bir evre olarak kabul edilmektedir. Benzer sekilde,
Birlesmis Milletler Niifus Fonu (UNFPA) da yetiskinlik donemini 18 yas ve {izeri
bireylerin yer aldigi, iretkenlik ve toplumsal rollerin daha yogun oldugu bir donem olarak

tanimlar (UNFPA, 2019).

Din egitimi: bireyin kutsal olana, manevi degerlere ve dini bilgilere yonelik tutum,
davranig ve inanglarini; kendi yasantilari yoluyla ve kasith olarak istendik bigimde
degistirme ve gelistirme siirecidir. Bu slirecte amag, bireyin dini bilgiye ulasmas1 kadar,
bu bilgileri deger merkezli bir tutuma doniistiirmesi, anlamlandirmas1 ve yasamina
uygulamasidir. Din egitimi, bu yoniiyle hem biligsel (bilgi kazandirma), hem duyussal
(deger ve tutum gelistirme), hem de davranissal (inanca dayali eylem) boyutlar1 kapsayan

biitiinciil bir siiregtir (Stock 1982, Ulich.1972).

Inang: Inang terimi, farkli dillerde ve kiiltiirlerde cesitli karsiliklara sahiptir.
Ingilizcede “inang” kavrami “belief” ve “faith” terimleriyle karsilanirken (Burhan, 2008),
Arapcada ise ‘“akide” olarak ifade edilmekte, “inanmak” ise “itikat” kelimesiyle
tanimlanmaktadir (Ayyildiz, 2014). Ayrica, “itikat” terimi “inang ve hiikkiim” anlaminda
da kullanilmaktadir (Sari, 2008). Bu baglamda, inang¢ teriminin en yakin karsilig
“itikattir”. Itikat; bir seyi kisisel giivene ve kanaate dayanarak kabul ya da reddetme
tutumu olarak tanimlanabilir. Burada, olumlu veya olumsuz bir hiikiim gelistirilmesi s6z
konusudur ve bu hitkkmiin olugmasi i¢in hem inanilacak bir objenin hem de bireyin zihnini
bu objeyi kabul veya reddetmeye ydnlendiren bir sebebin varligi gereklidir (Ozcan,
1992). Inang olgusunun 6ziinde ise, insan1 Allah’a baglayan derin bir anlam ve manevi
bir yonelim bulunmaktadir. Bu anlam, kisinin tamamen 06zgiir iradesiyle ve igten gelen

bir istekle Allah’a yonelmesini ifade etmektedir.
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2. YONTEM

Aragtirmanin bu boliimiinde arastirma modeli, c¢alisma grubu, verilerin

toplanmasi, verilerin analizi ve yorumlanmast basliklarina yer verilmistir.

2.1. ARASTIRMA MODELI

Bu arastirmada nitel arastirma yontemi kullanilmistir. Nitel aragtirma yontemi, ele
alinan konunun ayrintili bir sekilde incelenmesine olanak tanir ve arastirma bulgularinin
yorumlanmasini1 kolaylastirarak daha derin bir anlayis saglar (Karatas, 2015). Bu
calismada, Diizce’de yasayan yetigkin kadinlarin dini bilgileri ve bu bilgileri edindikleri
kaynaklarin derinlemesine incelenmesi hedeflenmistir. Bu baglamda, nitel arastirma

yontemlerinden fenomenoloji (olgubilim) yaklasimi tercih edilmistir.

Fenomenoloji, bireylerin bilingli olarak deneyimledigi olaylari, durumlar1 ve
fenomenleri 6n yargisiz ve teorik ¢ergevelerden bagimsiz olarak, oldugu gibi ayrintili bir
bicimde anlamaya yonelik bir arastirma yontemidir (Hokelekli, 2018). Bu yontem
aracilifiyla bireylerin kisisel deneyimleri ve algilamalari temel alinarak fenomenlerin
daha kapsamli ve derinlikli bir sekilde anlasilmasi hedeflenir (Yildirim ve Simsek, 2016).
Fenomenolojik arastirmalar, katilimcilarin subjektif gercekliklerini ortaya ¢ikarir ve bu

gercekliklerin altinda yatan anlamlar1 yorumlar.

Fenomenolojik yéntemin uygulanmasinda belli bash asamalar bulunmaktadr. ilk
olarak arastirilacak fenomen acik ve net olarak belirlenir. Ardindan, bu fenomeni
deneyimlemis bireylerden kapsamli veriler toplanir. Veri toplama siirecinde genellikle
derinlemesine goriismeler tercih edilir. Arastirmaci, elde edilen verileri 6nemli ifade ve
kavramlar etrafinda gruplandirarak verileri tematik bir bi¢imde analiz eder ve yorumlar
(Creswell, 2016). Bu analiz siirecinde, katilimcilarin deneyimleri ve algilar1 detaylica

incelenerek ortak temalar belirlenir ve bu temalar dogrultusunda sonuglara ulasilir.

Bu arastirmada fenomenolojik yaklagimin tercih edilmesi, yetiskin kadinlarin dini
bilgi edinim siireclerini, kaynak tercihlerinin ardindaki motivasyonlar1 ve bu siireglerin
onlarin kisisel ve sosyal yasamlarma yansimalarmi anlamak agisindan Onemlidir.

Aragtirmanin bu yoniiyle hem teorik hem de uygulama agisindan din egitimi ve din
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sosyolojisi literatiiriine katki saglamasi beklenmektedir.

2.2. CALISMA GRUBU

Aragtirma kapsaminda 23 yetiskin kadinin demografik 6zellikleri incelenmis olup

gontlli katilimcilara ait demografik bilgiler Tablo 6’da gosterilmistir.

Tablo 2.1. Katilimcilara liskin Demografik Bilgiler

Kil(t:)l:;:ﬂ Yas II\)/[:fs::: Egitim Durumu Cogur‘liig::::lnggi?;}g;z Yer Meslek Gelir Durumu
K1 63 | Bekar Ilkokul Kirsal Ev Hanimi Orta
K2 58 | Evli Ilkokul Kirsal Pazarci Orta
K3 40 | Evli Lisans Kirsal Ogretmen Ortanin Ustii
K4 57 | Evli Ilkokul Kirsal Temizlik Personeli Orta
K5 42 | EBvli ilkokul Kirsal Ev Hanim Orta
K6 50 | Evli Ilkokul Kirsal Ev Hanimi Orta
K7 31 | Evli Lise Kentsel Temizlik Personeli Diigiik
K8 30 | Evli Lisans Kirsal Ogretmen Orta
K9 36 | Evli Lisans Kentsel Ogretmen Orta
K10 34 | Bekar Lisans Kentsel Kuran Kursu Ogreticisi | Orta
K11 40 | Evli Lisans Kirsal Ogretmen Orta
K12 40 | Evli Lisans Kirsal Kuran Kursu Ogreticisi | Orta
K13 38 | Evli Lisans Kentsel Ogretmen Yiiksek
K14 38 | Bekar Lisans Kirsal Ogretmen Orta
K15 44 | Evli Onlisans Kirsal Ogretmen Orta
K16 30 | Evli Lisans Kentsel Ogretmen Orta
K17 37 | Evli Lisans Kentsel Ogretmen Orta
K18 33 | Evli Lisans Kentsel Ogretmen Orta
K19 48 | Evli Yiiksek Lisans Kentsel Ogretmen Orta
K20 34 | Evli Lisans Kentsel Kuran Kursu Ogreticisi | Orta
K21 34 | Evli Lisans Kentsel Ogretmen Orta
K22 32 | Evli Lisans Kentsel Ogretmen Orta
K23 32 | Evli Lisans Kentsel Ogretmen Orta

Arastirmaya katilan kadinlarin yaslar1 30 ile 63 arasinda degismektedir. Ortalama

yas 40,04 olup, standart sapma 9,35 olarak hesaplanmigtir. Katilimeilarin gogunlugunun

geng-orta yas grubunda yer aldig1, buna karsin ileri yas grubunu temsil eden bireylerin de

bulundugu goriilmektedir. Bu durum, farkli yas gruplarmin dini bilgi kaynaklar

konusunda daha zengin bir veri ¢esitliligi saglamaktadir.

Katilimeilarin biiyiik ¢cogunlugu evli (n=20), yalnizca {i¢ katilimci bekardir. Bu

durum, aile yapisinin ve aile i¢i dinamiklerin dini bilgi edinme siirecleri lizerindeki

etkisinin anlagilmasi acisindan Onemlidir. Evli bireylerin ¢ogunlukta olmasi, aile

kurumunun dini bilgi aktariminda belirleyici rol oynadigina isaret etmektedir.
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Katilimeilarin egitim durumlar biiyiik 6lgiide lisans diizeyindedir (n=15). Ilkokul
mezunu (n=5), lise mezunu (n=1), 6n lisans mezunu (n=1) ve yliksek lisans mezunu (n=1)
seklinde dagilim gostermektedir. Yiiksek egitim seviyesindeki kadinlarin fazlaligi, dini
bilgilerin kaynaklarina erisim ve giliven diizeylerinin egitim seviyesiyle iliskili olabilecegi

varsayimini dogurabilir.

Yasamlarinin biiyiikk ¢cogunlugunu kentsel alanlarda geciren kadinlarin sayisi
(n=12), kirsal bolgelerde yasayanlardan (n=11) daha fazladir. Kirsal ve kentsel bolgelerde
yasayan kadinlar arasinda dini bilgi edinme yollar1 agisindan farkliliklarin ortaya ¢ikmasi
muhtemeldir. Kirsal kesimde yasayan bireyler geleneksel ve sozlii kaynaklara daha fazla
basvururken, kentsel kesimde dijital ve basili kaynaklarin daha yaygin kullanimi sz

konusu olabilir.

Meslek durumlarina bakildiginda 6gretmenlerin ¢ogunlukta oldugu (n=14), bunu
ev hanimlar1 (n=3), Kur’an kursu 6greticileri (n=3), temizlik personeli (n=2) ve pazarci
(n=1) gibi farkli meslek gruplarinin takip ettigi goriilmektedir. Ogretmenlerin agirlikl
olarak bulunmasi, egitim diizeyinin ve mesleki kimligin dini bilgi edinim siireclerinde
etkili olabilecegi yoniindeki goriisii giiclendirmektedir. Mesleki olarak egitim sektdriinde
gorev yapan kadinlarin, dini bilgi edinme siireglerinde formal egitim kurumlarina veya

akademik kaynaklara daha fazla yoneldikleri varsayilabilir.

Katilimeilarin - bliylik ¢ogunlugu gelir durumlarint  "orta" (n=20) olarak
tanimlamistir. Ayrica, ortanin iistii (n=1), diisiik (n=1) ve yiiksek (n=1) gelir gruplarinda
bireyler bulunmaktadir. Bu dagilim, ekonomik kosullarin dini bilgi ediniminde belirleyici
olmadigini, ancak kaynaklarin niteligi ve erisilebilirligi agisindan etkili olabilecegini
diisiindiirmektedir. Gelir seviyesi yliksek olan bireylerin dijital ve basili kaynaklara
erisiminin daha kolay olacagi ve farkli kaynaklar1 daha fazla kullanabilecegi
ongoriilebilir.

Demografik verilerin genel analizi, aragtirmanin érneklemini olusturan kadinlarin
egitim diizeyleri, yaslari ve mesleki durumlarinin cesitlilik gdsterdigini ortaya
koymaktadir. Bu cesitlilik, dini bilgi edinme yollar1, dini bilgiye giiven ve dini yasanti
tizerinde etkili unsurlar gibi konularin incelenmesi acisindan zengin bir veri seti
sunmaktadir. Medeni durumun cogunlukla evli olmasi, aile kurumunun dini bilgi
kaynaklar1 acisindan 6nemini artirmaktadir. Aynm1 zamanda kirsal ve kentsel yasam

alanlarinin  dagilimindaki denge, farkli sosyo-kiiltiirel ortamlarin karsilagtirmali
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degerlendirilmesine imkan tanimaktadir.

2.3. VERILERIN TOPLANMASI

Bu calismada, nitel arastirma yontemleri icinde yaygin olarak tercih edilen
goriisme teknigi yoluyla veri toplanmustir. Goriisme, bireylerin  deneyimlerini
derinlemesine anlamaya imkan sunan en etkili yontemlerden biri olarak kabul edilir
(Punch, 2011). Bu arastirmada veri toplama araci olarak yar1 yapilandirilmis goriisme
formlar1 kullanilmistir. Arastirmaci tarafindan hazirlanan ve uzman goriisii kapsaminda
son sekli verilen yar1 yapilandirilmis goriisme formu arastirmaya katilan 23 goniilli
hanima uygulanarak arastirma kapsamindaki sorulara cevaplar aranmistir. Goriismeler,
katilimcilarin erisilebilirligini artirmak ve daha genis bir yelpazede veri elde etmek
amaciyla telefon aracilifiyla gergeklestirilmistir. Telefonla yapilan yar1 yapilandirilmis
gorlismeler hem arastirmanin esnekligini korumasina hem de katilimcilarin mahremiyet
ve giiven duygusu i¢inde goriislerini paylasmalarina olanak saglamistir. Bu yontem, yiiz
yiize goriismenin miimkiin olmadig1 durumlarda nitel veri toplama siirecini kolaylastirmis
ve katilimcilarin yasadiklart ortamdan bagimsiz olarak ¢alismaya dahil edilmesine imkéan
tanimistir. Boylece, “Yetigkin Kadinlarin Dini Bilgileri ve Dini Bilgileri Edindikleri
Kaynaklar (Diizce Ornegi)” baslikl1 arastirmanin amacina uygun, derinlemesine ve gesitli

bakis agilarini igeren nitel veriler elde edilmistir.

2.4. VERILERIN ANALIiZi VE YORUMLANMASI

Yar1 yapilandirilmig goriisme yontemlerinden biri olan miilakat teknigi,
goriismenin gerceklestirilmesi, ses kaydmin alinmasi ve bu kayitlarin yazili metne
dontistiiriilmesi gibi asamalardan olusmaktadir (Creswell, 2016). Bu arastirma
kapsaminda da elde edilen sesli goriisme verileri, bilgisayar ortaminda ayrintili bigimde
desifre edilerek yazili metne doniistliriilmiistiir. Desifre edilen bu metinler, nitel

aragtirmalarda siklikla tercih edilen icerik analizi yontemiyle ¢oziimlenmistir.

Icerik analizinde temel amag, elde edilen verilerin sistemli bir bi¢imde
coziimlenerek kavramsal cerceveler ve temalar aracilifiyla anlamlandirilmasidir. Bu
dogrultuda igerik analiz siireci dort temel asamada yiiriitiilmistiir: (a) verilerin
kodlanmasi, (b) temalarin ortaya ¢ikarilmasi, (c) kodlara ve temalara gore verilerin

organize edilmesi, (d) elde edilen bulgularin yorumlanmasi (Yildirim ve Simsek, 2016).
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Arastirmada, tiim veriler dikkatlice analiz edilmis ve her bir ifade kodlanarak
siiflandirilmistir. Kavramsal yakinliklari olan kodlar birlestirilmis ve {ist diizey temalar

olusturulmustur.

Elde edilen verilerin analitik gorsellestirilmesi asamasinda, kod ve tema
frekanslarinin grafiksel gosterimi icin nitel veri analiz yazilimlarindan biri olan
MAXQDA programi kullanilmigtir. Boylece veriler yalnizca betimsel olarak degil, aynm
zamanda yazilim destekli sistematik bir analizle derinlemesine degerlendirilmistir. Nihai
olarak, verilerin 0ziline ulasmak ve calismanin odaklandigi fenomeni anlamlandirmak
adina kapsamli bir yorumlama stireci gergeklestirilmistir (Tekindal ve Uguz-Arsu, 2020;

Kocabiyik, 2016).
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3. KAVRAMSAL CERCEVE

3.1. Dini Bilgi Kavram

3.1.1. Dini Bilginin Tanimi ve Kaynaklari

Dini bilgi, Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’e dayanan vahiy metinleri ile bu metinleri
yorumlayan ilmi birikimin biitlinlinii ifade eder (Cetin, 2012). Vahiy, mutlak ve degismez
gercekler icerirken, bu gergeklerin insan zihnindeki yansimalari tarihsel ve kiiltiirel
kosullarla sekillenen yorum siirecleri sonucu ortaya ¢ikar; boylece kelam, fikih ve tefsir

gibi disiplinler vasitasiyla dini bilgi zenginlesir ve ¢esitlenir (Giingor, 2009).

Epistemolojik a¢idan dini bilginin ayirt edici 6zelligi, vahiy ile akil arasindaki
etkilesimdir. Vahiy, degismezlik iddias1 tasirken akil, anlamlandirma ve -elestirel
degerlendirme islevi goriir; Mu‘tezili ve Es‘ari ekollerden tasavvuf gelenegine kadar
farkli yaklasim ve metodolojiler, bu gerilimi ¢6zmeye doniik ¢abalar sunmustur (Kurt,
2008). Bu durum, dini bilginin hem sabit hem de dinamik bir karakter tasidigini ortaya
koyar.

Dini bilginin toplumsal ve kiiltiirel rolii, yalnizca bireysel imani sorumluluklari
diizenlemekle kalmaz; devlet, egitim, hukuk ve sosyal normlara mesruiyet saglar. Tarih
boyunca toplumsal diizen, dini 6gretinin sundugu deger ve kurallarla yapilandirilmis, ayni
ogreti farkli zaman ve mekanlarda reformist akimlarla yenilenerek evrensel bir canlilik

kazanmistir (Kurt, 2008; Sezen, 1993).

Dini bilginin islevleri arasinda inanisi tahkik etme, ameli rehberlik saglama,
toplumsal mesruiyet olusturma ve kusaklar boyu deger aktarimi yer alir. Bu islevler,
bireyde “iki dliinya mutlulugu”nun temini ve toplumsal barigin saglanmasi amacini giider
(Cetin, 2012; Kurt, 2008). Modern donemde dijital platformlar dini bilginin erisimini ve
dogrulanmasini kolaylastirirken ayn1 zamanda bilgi kirliligi ve dezenformasyon gibi yeni

zorluklar da dogurmaktadir (Giingdr, 2009).

Boylelikle dini bilgi hem vahiy kaynakli mutlak gerg¢ekler hem de beseri yorum
stirecleri bakimindan ¢ok katmanli bir yap1 arz eder. Akademik ¢aligmalarda; vahiy-akil

paradigmasinin giincellenmesi, sosyo-Kkiiltiirel baglamlarin karsilagtirmali incelenmesi ve
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dijital cagin bilgi yonetimi modellerinin gelistirilmesi Oncelikli arastirma alanlar

olmalidir (Cetin, 2012; Kurt, 2008).

Dini bilgi, pozitif bilimlerin erisemedigi metafizik boyutu kavramamizi saglayan;
varolusun nihai anlami, insanin hayat amacini ve evrenin kokenine iliskin sorulari
yanitlayan 6zel bir bilgi tiiriidiir. Tecriibe, gézlem ve akil yoluyla elde edilen “pozitif
bilgi’nin 6tesine gecen dini bilgi, gdzlemlenemez ve deneyle sinanamaz gergekliklere
isaret eder (Aydin, 2025). Bu baglamda dini bilgi, metafizik alanda varli§in “manevi arka
planin1” ve “ruhi 6z”0 aciklayan kabul ve inan¢ Onermelerini igerir; varli§in nereden
geldigini, bu diinyadaki sinavinin amacini ve 6liim 6tesi varolugunu anlamamiza yardimci

olur (Stroud, 2000; Deman, 2001).

Dini bilginin bir diger aywrt edici 6zelligi, hayatin gilindelik gergekleriyle
diyalektik bir iliski kurarak insan davramslarini yonlendirmesidir. Ornegin Kur’an’da
cennet-cehennem tasvirleri, bizim diinya tecrilbbemizdeki haz ve korkulara karsilik
gelecek bigimde sunulur; boylece soyut gergeklikler, algilarimizla kavranabilir hale gelir
(Ulken, 2001). Dolayistyla dini bilgi, diinyay1 anlamlandirirken hem metafizik ufkumuzu
genisletir hem de giinliik yasamdaki sorumluluk ve etik tercihleri sekillendirir. Bu
yoniiyle dini bilgi; pozitif bilimlerin tamamlayicisi, insanin varolussal ihtiyaclarini
gideren ve “sonsuz anlam” arayisina yanit sunan aktif bir 6grenme ve kavrama siirecidir

(Bilgin, 1988; Hunt, 2006)

Bilgi, insam “golge”den “gercek”e tasiyan dinamik bir siire¢ olup, sadece akilsal
diizeyde degil, duygusal zeminde de islenmelidir. Yetiskin kadinlar, dini bilgi edinirken
hem zihni muhakeme hem de kalp merkezli duygularini besleyecek kaynaklara ihtiyag
duyar. Ciinkii duygularini kontrol edemeyen bireylerin inang pratiklerinde igsellestirme

ve davranisa doniistiirme siiregleri zayiflar (Demir ve Bektas, 2019; Burke, 2021).

Dini bilgi, vahiy ve onun yorumuna dayanan igerikleri kapsar. Islam’in tarihsel ve
kiltirel baglamlara gore sekillendigi gergegi, yetiskin kadinlara sunulan kaynak
cesitliligini de etkiler. Ornegin Tiirkiye, Iran veya Hint cografyasinda yetiskin kadinlar,
yerel fikih yorumlart ve mezhepsel gelenekler (Sia, Ehl-i Siinnet gibi) ekseninde
farklilasan mealler, tefsirler ve kadin odakli vaaz metinleriyle karsilasir (Simsirgil ve
Ekinci, 2016). Bu ¢esitlilik, kadinlarin hem evrensel vahiy ilkelerini hem de yasadiklari

toplumsal sartlara uyarlanmis hiikiimleri 6§renmesine olanak tanir.

Ulema ve akaid cevreleri “epistemik cemaat” islevi gorerek dini bilginin
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olusumunda belirleyici rol oynar. Yetiskin kadinlar, bu geleneksel kaynaklara ek olarak
kadin sohbet gruplari, ilahiyat seminerleri ve ¢evrimici kadin meclisleri araciligiyla da
bilgi edinir. Bu aglar, bilginin yorumlanmasi siirecinde i¢inde bulunulan toplumsal

baglami yansitir (Arabaci, 2004; Akyiiz, Demir ve Yilmaz, 2012).

Arapca, Kur’an ve hadis metinlerinin 6zgiin dilsel araci iken, yetiskin kadinlar
icin tercime ve meal kaynaklari kritik Oneme sahiptir. Osmanli’dan giinliimiize
medreselerde ““dlet ilmi” olarak Ogretilen Arapga egitimi, temel bir anlayis zemini
olusturur (Sanal, 2003; Can, 2018). Tiirkiye’de kadinlara yonelik Tiirk¢e vaazlar, online

mealler ve sesli kitap hizmetleri, dil engelini asarak dini metinlere erigimi kolaylastirir.

Imam Matiiridi, akil ve vahyin birlikte islev gordiigii bir bilgi modelini savunur.
Yetiskin kadinlar, akillarini tecriibe, kiyas ve sentez gibi yontemlerle kullanirken; nakli
kaynaklar1 da gaybi ger¢eklikleri anlayabilmek i¢in vazgecilmez goriir (Karaman, 2019).
Bu denge, kadinlarin dini konularda sorgulama ve igsellestirme mekanizmalarini

giiclendirir.

Web 2.0 teknolojileri, yetigkin kadinlarin dini bilgiye ulasiminda sosyal medyay1
birincil mecraya doniistiirmiistiir. YouTube’da kadin rehberlerin vaazlari, Instagram
sayfalarinda gilinliik hadis paylasimlar1 ve kadinlara yonelik online sohbet odalari,
kadinlarin farkli 6grenme stillerine hitap eder (Goker, 2015; Haberli, 2014; Menekse,
2015). Ayrica mobil uygulamalar araciligiyla sadaka ve zekat bagis1 yapabilmeleri, ibadet

pratigini dijitallestirerek pekistirici bir rol iistlenir.

Dini metinleri yorumlayan her birey—ozellikle yetiskin kadinlar—c¢evresi, tarihi
gecmisi ve kiltlirel kimligi ¢ergevesinde anlam iiretir. Gadamerci hermeneutik agidan
dilsel ve tarihsel 6n-yargilar, yorum siireclerinde belirleyici olur (Kaya, 2017). Kadinlarin
egitim diizeyi, sosyoekonomik konumu ve aile i¢i iletisim bi¢imleri, dini bilgiyi nasil
algiladiklarini ve benimsediklerini etkiler. Yetiskin kadinlarin dini bilgi edinme siiregleri,
duygusal-bilissel dengeden Kkiiltiirel ¢esitlilige, epistemik cemaatlerden dijital mecralara
kadar cok katmanhdir. Egitim programlari; akil-duygu entegrasyonu, kadin odakl
terciime ve yorum atdlyeleri, dijital okuryazarlik egitimi ile desteklenmelidir. Ayrica
kadin rehberlerin  giiclendirilmesi, ¢evrimi¢i kadin meclislerinin  ve kadin
akademisyenlerin  liderligindeki seminerlerin  yayginlastirilmasi, dini  bilginin

erisilebilirligini ve otantikligini artiracaktir.
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3.1.1.1. Yetiskin Kadinlarin Dini Bilgi Ediniminde Aile ve Cevre

Aile, bireyin dini bilgiyle ilk temas ettigi, temel dini tutum ve davranislarin
sekillendigi ana kaynaktir. Toplumun en temel ve degisime en kapali kurumu olan aile
(Naziroglu, 2014), hem biyolojik hem de psikolojik, sosyolojik ve kiiltiirel islevleriyle
bireyin kisilik ve benlik insasinda belirleyici rol oynar (Ciiceloglu, 1993; Kog, 2008). Aile
ici iletisim, karsilikli sevgi, saygi ve aidiyet hissiyle dini degerler, tutumlar ve pratikler

kusaktan kusaga aktarilir (Bayraktar, 1995).

Ozellikle anne ve babanin dini yasantilari ve tutumlari, gocuklarm ve dolayistyla
yetiskin kadinlarin dini bilgiye bakisini dogrudan etkiler (Kog¢, 2008). Yapilan
arastirmalar, aile iiyeleri arasinda en ¢ok model alinanlarin anne ve baba oldugunu
gostermektedir (Kog, 2008). Anne ve babanin dini ritiielleri birlikte icra etmesi,
cocuklarin dini gelisimini ve toplumsal din algisin1 pekistirir (Cinar ve Sener, 2016). Aile
icinde olusturulan dini ortam, dini bilgi ve tecriibelerin igsellestirilmesini saglar (Peker,

1998).

Ayrica, ailelerin dini bilgi aktariminda sadece kendi yasantilarini degil;
cocuklarin1 cami, Kur’an kursu gibi sosyal ve dini ortamlara yonlendirmeleri de dini bilgi
ve tecrilbenin artmasina katki sunmaktadir (Cinar ve Sener, 2016). Ailede sergilenen
tutum ve davranislarin hem pozitif hem de negatif yonde etkisi olabilir; olumlu aile ortami
dindarhig1 pekistirirken, olumsuz ve baskici tutumlar dini ilgisizlige ya da dinden
uzaklagsmaya yol agabilmektedir (Apaydin, 2001; Gozliikkaya, 2006). Dolayisiyla yetiskin
kadinlar i¢in aile, dini bilgi edinmede; rol model olma, dini ritiielleri birlikte yasama, dini

degerlerin aktarimi ve sosyal-dini ortamlarla tanismada birincil kaynak konumundadir.

Aile diginda kalan tiim sosyal ve kiiltiirel ortamlar, bireyin dini bilgi ediniminde
tamamlayict ve pekistirici rol oynar. Kisi, i¢ine dogdugu toplumun kiiltiirli, 6rf ve
adetleriyle birlikte dini alg1 ve yasayisi da devralir (Tanriverdi, 2018). Bu anlamda cevre
kavrami, somut (arkadas, komsu, akraba) ve soyut (kiiltiir, gelenek, medya) unsurlari

kapsar.

Ozellikle arkadas gevresi ve akran gruplari, gelisimsel olarak aileden sonra dini
tutum ve bilgi ediniminde Onemli rol istlenir (Dogan, 2010). Kadinlar, arkadas
sohbetlerinde dini sorularim1 paylasmakta, bilgi ve deneyimlerini kiyaslamakta ve
yenilemektedir. Sosyal ¢evre, kadinin dini bilgisini zenginlestiren veya mevcut bilgisini

sorgulamasina neden olan ¢ok yonlii bir etkilesim ortamidir (Yo6riikkoglu, 1992).

26



Dini giin ve gecelerde, toplu ibadetlerde, mahalle ve komsuluk iliskilerinde
paylasilan dini bilgiler, kadinlarin dini bilgi ve pratiklerini gelistirmede etkili olmaktadir.
Ayrica, i¢ine dogulan kiiltiir, dini algilarin ve dini ritiiellerin sekillenmesinde temel bir
zemindir. Din ve Kkiiltiiriin birbirinden ayr diisiinlilemeyecek kadar i¢ ice gecmesi
(Tanriverdi, 2018), kadinlarin dini bilgi kaynaklarinda kiiltiirel referanslarin agirligini

artirmaktadir.

Kisacasi ¢evre, yetiskin kadmlarin dini bilgi ediniminde, arkadashk iliskileri,
akran gruplari, komsuluk, kiiltiirel normlar ve sosyal ritiieller aracilifiyla giiclii ve

dinamik bir kaynak olusturmaktadir.

3.1.1.2. Kur’an’t Kerim’in Dini Bilginin Kaynagi Olarak Rolii ve Yetiskin Kadinlarin
Dini Bilgi Ediniminde Etkisi

Kur’an’1 Kerim, Is1am dininin temel referans kaynag1 olarak vahye dayal bilgileri

icerir. Dini bilgi, IslAm diisiincesinde yalnizca bireysel inang¢ sistemini degil, ayn

zamanda bireyin sosyal ve ahlaki davranislarini da yonlendiren bir epistemolojik temele

sahiptir (Arabaci, 2004). Bu baglamda Kur’an’1 Kerim’in sundugu bilgi sistemi, kadin-

erkek tiim miiminler i¢in bir bilgi ve anlam evreni olusturur.

Kur’an’1 Kerim, salt soyut ve spekiilatif iddialart bilgi olarak degil, zan olarak
tanimlamis; bunun yerine diisiinmeyi, akletmeyi, gozlemlemeyi ve sorgulamayi esas
almistir (Demir, 2019). Bu anlamda dini bilgi, yalnizca ilahi bir bildirimin kabulii degil,
ayn1 zamanda bireyin akli ve sezgisel yetilerini kullanarak bu bildirimi anlamlandirmasi
siirecidir. Bu anlayis, Ozellikle kadinlarin dini bilgi edinim siire¢lerinde 6nemli bir
referans noktasidir. Nitekim Kur’an’da kadinlara hitaben yapilan yonlendirmeler, sadece
itaat ¢cagrilar1 degil; ayn1 zamanda 6grenme, diisiinme ve bilinglenmeye dair mesajlar da

igermektedir.

Kur’an’1 Kerim’in tarihsel baglami ve 23 yillik inis siireci, vahyin toplumsal
ihtiyaclara nasil cevap verdigini gostermektedir. Kur’an’in indirildigi toplumun
sosyokiiltiirel yapis1 dikkate alinarak sekillenen mesajlari, evrensel ilkeler ve tarihsel
baglamlar arasinda bir denge gozetmektedir (Sayin, 2020). Bu baglamda kadinlara dair
diizenlemeler de donemin toplumsal kosullarini gozeterek hak temelli bir doniisim
baslatmistir. Miras, sahitlik, evlilik gibi konularda getirilen hiikiimler, kadinlarin dini

bilgiye dogrudan ulasabilecegi bir zemin olusturmustur.

Kur’an’da gecen “ayet” kavrami, sadece metinsel anlamda degil, ayn1 zamanda
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insan, evren ve zaman baglaminda okunmasi gereken isaretleri kapsamaktadir (Demir,
2019). Bu anlayis, kadinlarin yalnizca metin merkezli degil; hayat deneyimleri,
gozlemleri ve igsel sezgileri araciliiyla da dini bilgiye ulasabileceklerini gostermektedir.
Ozellikle kirsal ya da geleneksel cevrelerde yasayan yetiskin kadimlarin dini bilgiyi
sezgisel ve taklit yoluyla edinmeleri, bu ayet okuryazarligi kavramiyla yakindan
iliskilidir.

Islam epistemolojisi, bilginin vahiy, akil ve duyularla elde edilebilecegini kabul
eder. Cabiri’nin bilgi siiflandirmasina gore beyan (dini metin odakli), irfan (sezgi ve
kesif odakl1) ve burhan (rasyonel-olgusal) bilgi tiirleri, kadinlarin dini bilgi edinimindeki
farkli yollar1 anlamamiza katki saglar (Saym, 2020). Kadmlarin Kur’an’a yonelis
bicimleri; bazen geleneksel ilmihal bilgileriyle sinirli kalmakta, bazen de bireysel meal
okumalariyla ¢esitlenmektedir. Bu da dini bilgi ediniminin bireysel ve toplumsal

dinamiklere bagl olarak sekillendigini gostermektedir.

Ote yandan, tarihselci yaklasimlar, Kur’an’m bazi hiikiimlerinin indirildigi
donemle smirli oldugunu savunmakla birlikte, metnin evrensel mesajlarini géz ardi
etmemek gerektigini vurgular. Ozellikle kadin haklari, toplumsal roller ve egitim
konularinda tarihsel baglam bilgisi, giincel yorumlari daha anlamli hale getirmektedir
(Caykara, 2018). Bu yaklasim, kadinlarin dini bilgi ediniminde kiiltiirel geg¢misle

hesaplagsmasini ve metni yasadig1 ¢agda yeniden anlamlandirmasini kolaylastirir.

[lahiyat ilmi, bu siirecleri inceleyerek kadimnlarm dini bilgiye erisimini
anlamlandirmak acisindan vazgecilmezdir. Din egitimi, tefsir, hadis, fikih ve tasavvuf
gibi alt disiplinler, kadinlarin dini bilgiye ulagma siireclerinde hem rehberlik hem de sinir
cizer niteliktedir (Yiriik, 2015). Geleneksel olarak cami, medrese ve ev i¢i sohbet
halkalarinda sekillenen bu bilgi aktarimi, gliniimiizde dijital medya, dini yayimnlar ve

bireysel okumalar yoluyla farkli mecralara taginmastir.

Ancak bu doniisiim beraberinde bazi sorunlari da getirmistir. Ozellikle meal
okumalarina kars1 gelistirilen “anlamin1 bilmeden okuma” aliskanligi, kadinlarin sahih
dini bilgiye ulasmasini engelleyici bir faktor olabilmektedir (Oztiirk, 2019). Geleneksel
dini otoritelerce yonlendirilen bazi yanlis kanaatler, kadinlarin dini bilgiye dogrudan
ulagmasini sinirlamakta; hatta zaman zaman dine dair elestirel bir bakig gelistirmelerinin

Oniine gegmektedir.

Sonug olarak Kur’an’1 Kerim, yetiskin kadinlarin dini bilgi edinim siire¢lerinde
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temel bir referans niteligindedir. Ancak bu siirecin sahih, saglikli ve anlamli olabilmesi
icin Kur’an’in tarihsel baglami, epistemolojik temelleri ve ayet okuryazarligi gibi
kavramlarin dogru anlasilmasi gerekmektedir. Kadinlarin bu bilgiye ulasimi sadece

metne degil, ayn1 zamanda metnin sosyal, kiiltiirel ve bireysel karsiliklarina da baglidir.

3.1.1.3. Dini Bilginin Kaynagi Olarak Siinnet ve Yetiskin Kadinlarin Dini Bilgi
Edinimindeki Yeri

Kur’an-1 Kerim’in yaninda, Islam’in ikinci temel bilgi kaynagim Hz.
Peygamber’in (sav) Siinneti teskil etmektedir. Siinnet, Hz. Peygamber’in (sav) 23 yillik
risalet hayatinda ortaya koydugu sz, fiil ve onaylardan olusan, dogrudan yasanmislik ve
orneklik boyutuna sahip bir siirectir. Stinnetin bir yoniiyle vahiy kaynakli ve ilahi kontrol
altinda olmasi, dini hiikiimlerin a¢iklanmas1 ve pratige aktarilmasinda temel bir referans
haline gelmesini saglamistir. Diger taraftan, sosyal ve beseri yoniiyle de Siinnet, Hz.
Peygamber’in (sav) toplumsal kosullar, insan iliskileri ve giincel ihtiyaclar ¢ercevesinde
ortaya koydugu davranis modellerini ve pratik ¢oziimleri barindirmaktadir (Bardakoglu,

2016).

Stinnet, dini bilgiye ulasmak isteyen bireyler i¢in yalnizca normatif bir veri y1gin
degil, hayatin akis1 icerisinde sekillenmis, anlam ve ilke iireten bir yol gostericidir.
Hadisler ise, Siinnetin ¢esitli anlarin “fotograf” gibi dondurup aktaran metinlerdir. Ancak
hadislerin biitiiniiyle 23 yillik siireci ve tiim boyutlariyla Hz. Peygamber’in (sav) hayatini
yansitmast miimkiin degildir. Buradan hareketle, yetiskin kadinlarin dini bilgi edinme
siireclerinde Siinnet hem dinin temel ilkelerini hem de 6rnek davranis modellerini sunan

dinamik bir kaynak niteligindedir (Bardakoglu, 2016).

Siinnetin, toplumsal yasamda ortaya ¢ikan farkli durumlara ve degisken kosullara
gore sekillendigi dikkate alindiginda, kadinlarin dini sorularinda ve pratiklerinde de
dogrudan bagvurulan bir kaynak oldugu goriilmektedir. Kadinlar, Siinnetten yalnizca
yedinci ylizy1l Arabistan’indaki formlar1 degil, evrensel anlamlar1 ve hayat ilkelerini
cikararak giincel yasamlarina rehberlik edecek prensiplere ulasabilmektedir. Bu
baglamda Siinnet, bireyin dogrudan uygulayacagi ornekler sunmakla kalmaz; ayni
zamanda degisen toplumsal sartlarda nasil bir dini tavir gelistirilecegi hususunda da yol

gosterir.

Giliniimiizde yetiskin kadinlarin dini bilgi kaynaklar1 arasinda Siinnet, 6zellikle

ibadet, ahlak, aile hayati, toplumsal iliskiler ve degerler konusunda basvurulan temel
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referanslardandir. Kadinlar, Siinnet ve hadis literatiirii araciligiyla Hz. Peygamber’in
(sav) aile hayati, kadinlara yonelik tutumlari, toplumsal adalet ve ahlak konusundaki
uygulamalarini inceleyerek kendi dini ve sosyal kimliklerini insa edebilmektedir.
Buradan hareketle, Siinnetin normatif, evrensel ve érneklik boyutlari, kadinlarin dini bilgi
edinme siireclerinde vazgegilmez bir iglev ilistlenmektedir. Siinnetin bu ¢ok katmanl
yapisi, hadislerin dogru anlasilmasi ve tarihsel baglamin dikkate alinmasiyla anlam
kazanmaktadir. Bu nedenle kadinlarin dini bilgiye ulasirken Siinneti, sadece metinlerin
aktarimi olarak degil, Hz. Peygamber’in (sav) yasantisindan ¢ikarilacak hayat ilkeleri,
amaglar ve ahlaki degerler biitlinliigli olarak degerlendirmesi gerekmektedir. Bdylece
Siinnet, yetiskin kadinlarin hem bireysel hem de toplumsal diizeyde dini bilginin kaynag1

ve yol gostericisi olarak islevini siirdiirmektedir (Bardakoglu, 2016).

3.1.1.4. Dini Bilginin Kaynagi Olarak Cami ve Yetigskin Kadinlarin Dini Bilgi
Edinimindeki Yeri

Cami ve mescitler, Asr-1 Saadetten itibaren Islam toplumunda yalnizca ibadet
mekan1 olmanin 6tesinde, ilim ve toplumsal mesveret merkezi olarak da islev gormiistiir
(Akpolat, 2005; Dogan, 1965). Tarihsel olarak camiler, Miisliimanlarin dini ilimlerini
ogrendigi, toplumsal meselelerini istigare ettigi ve manevi hayatlarinin beslendigi kiiltiir

merkezleri niteligindedir.

Gilinlimiizde de camiler, 6zellikle Kur’an egitimi, hadis bilgisi, ibadet pratigi ve
ahlaki degerlerin kazandirilmasi gibi konularda temel bir dini bilgi kaynag1 olma islevini
sirdiirmektedir. Camilerde yiiriitilen Kur’an-1 Kerim dersleri, mukabeleler, vaaz ve
sohbetler, yetiskin kadinlarin da dini bilgiye dogrudan erisimini saglayan onemli
uygulamalardir. Ozellikle Kur’an kursu dgreticileri cami ortaminda yetiskin kadinlarimn
dini sorularina yanit bulmasina, Kur’an ve hadis 6grenmesine aracilik etmektedir (Dogan,

1965).

Ayrica camilerde verilen vaazlar ve diizenlenen sohbetler, dini bilginin giincel
sorunlarla iligkilendirilerek aktarilmasini1 saglar. Ramazan ayinda yapilan mukabele
gelenegi, haftalik veya 6zel gilinlerdeki Kur’an tilaveti ve cami dersleri, kadinlarin hem
bilgi edinmesine hem de dini pratiklerini topluluk ic¢inde gelistirmesine imkan

tanimaktadir (Benzer, 2005).

Cami ortami, manevi atmosferiyle kadinlarin sadece dini bilgi edinmesini degil;

toplumsal birlik ve dayanigsma, ahlaki gelisim ve ruhsal destek gibi ¢cok yonlii katkilar da
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sunar. Cemaatlesme ruhu ve toplu ibadet, bireylerin dini kimligini gii¢clendirirken, din
gorevlilerinin rehberliginde dini sorularin cevaplandigi bir basvuru noktasi islevi de

gormektedir (Akpolat, 2005).

Sonug olarak, cami ve cami merkezli dini ortamlar, yetiskin kadinlarin dini bilgi
kaynaklar1 arasinda hem geleneksel hem de giiniimiizde vazgegilmez bir rol
iistlenmektedir. Burada edinilen bilgiler, bireysel ibadet bilgisinin yani sira toplumsal

dayanigma, ahlaki olgunlasma ve manevi gelisimi de kapsamaktadir.

3.1.1.5. Yetiskin Kadinlarin Dini Bilgi Ediniminde Diyanet Isleri Baskanligi’nin
Yayincilik Faaliyetleri

Diyanet Isleri Bagkanligi (DIB), Tiirkiye’de Islam dininin dogru ogretilmesi,
toplumsal biitiinlesmenin saglanmasi ve sahih dini bilginin halka ulastirilmasi1 amaciyla
faaliyet gostermektedir (DIB, 2012, 2024). Dini bilgiye ulasimin modern toplumsal
yapida gesitlendigi giiniimiizde, 6zellikle yetiskin kadinlarin dini bilgiye erisim ve bu
bilgileri edindikleri kaynaklar agisindan DIB’in yaymcilik politikalarinin belirleyici rolii
biiyiiktiir. Kurumsal olarak DIB, toplumu dini konularda bilgilendirmek ve aydinlatmak
gbrevini tarihsel siiregte yayincilik faaliyetleriyle desteklemistir (DIB, 2024; Bulut,
1994).

Cumbhuriyet doneminin ilk yillarindan itibaren dini yayinciliin temel
hedeflerinden biri, halkin dogru kaynaklarla bilgilendirilmesi olmustur (Kara, 2004).
Baslangicta, dini yaymcilik faaliyetleri devletin kontrolii altinda sinirli imkanlarla
sirdiriilmiis, ancak ozellikle 1950’lerden itibaren basili yayinlar ve siireli dergiler
yoluyla daha genis kitlelere ulasilmistir (Bulut, 1994; Giiler, 1993). Bu dénemlerde
kadinlara yonelik 6zel icerikler sinirlt olsa da kadinlarin dini bilgilenme siireclerinde
camiler, kurslar, hutbeler ve kitaplar yoluyla Diyanet’in yonlendirdigi igeriklerin etkili

oldugu goriilmektedir (DIB, 2024; Biiyiiker, 2014).

1980°li yillardan itibaren ise, DIB’in yayin faaliyetlerinde cgesitlilik ve
erisilebilirlik artmis, kadinlara yonelik yayinlar, aile ve kadin temali eserler ile 6zel dergi
ekleri hazirlanmistir. Bu gelismeler, dini bilginin sadece erkeklere degil, kadinlara da
dogrudan ulagmasini saglamis, Ozellikle yetiskin kadinlarin dini bilgi edinme

pratiklerinde bu yayinlar dnemli yer edinmistir (DIB, 2024; DIB, 2012).

Diyanet Isleri Baskanlig1, bugiin hem basili hem de dijital, sesli ve gorsel yaynlar

aracilifiyla ¢ok ¢esitli kanallardan dini bilgi sunmaktadir. Basili yayinlarda Kur’an
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mealleri, tefsir, hadis, ilmihal, aile ve kadin temal1 kitaplar; siireli yayinlarda ise Diyanet
Aylik Dergi, Diyanet Aile Dergisi ve Diyanet Cocuk Dergisi gibi dergiler 6ne ¢ikmaktadir
(DIB, 2024). Ozellikle Diyanet Aile Dergisi ve kadinlara yonelik dzel projeler, yetiskin
kadinlarin dini konularda bilinglenmesine katki sunan kaynaklar arasinda yer almaktadir

(Levent, 2015).

Son yillarda dijitallesmenin etkisiyle, DiB’in gelistirdigi “Diyanet Dijital”
platformu ve sosyal medya hesaplar1 da kadinlarin dini bilgiye hizli, kolay ve giivenilir
bi¢imde erigimini saglamaktadir (DIB, 2024). Ayrica, sesli ve gorsel yaymlar, radyolar
ve televizyon kanallar1 lizerinden hazirlanan programlar, 6zellikle evde vakit geciren,
okuma yazma orani1 diigiik veya klasik yayinlara erisimi kisitl kadinlar i¢in alternatif ve

etkili bilgi kaynaklaridir (DIB, 2024; Gérmez, 2005).

Diyanet Isleri Bagkanligi’nin yaymcilik faaliyetleri, yetiskin kadinlarin dini bilgi
edinme bigimlerinde referans kaynagi olma 6zelligi tasir. DIB’in hazirladig kitaplar ve
dergiler hem geleneksel hem de modern aile yapisi iginde kadinin dini roliini ve
gorevlerini 6gretmeyi, toplumsal cinsiyet dengesi i¢cinde kadinlarin dini kimligini
giiclendirmeyi hedeflemektedir (DIB, 2024; Kara, 2004). Ozellikle aile, kadin ve ¢ocuk
temal1 eserler, kadinlarin sosyal ve dini hayatlarin1 sekillendirmelerinde yol gosterici
olmaktadir. Yayin kongreleri araciligiyla ise, genclere ve kadinlara yonelik yayinciligin
sorunlari, beklentileri ve toplumsal etkileri ele alinmakta, yeni yaym politikalari
belirlenmektedir (DIB, 2021). Son yillarda gergeklestirilen kongrelerde dzellikle geng
kadinlarin ve annelerin dini yaylar vasitasiyla dogru bilgiye ulasabilmelerinin 6nemi

vurgulanmistir (DIB, 2019).

Gilinlimiizde hizli toplumsal degisimler, dini bilgiye olan ihtiyac1 artirmakta,
bilgiye ulasim yollarinda gesitlilik saglamaktadir. Diyanet Isleri Bagkanligi’nin hem
geleneksel hem de dijital yaymcilik faaliyetleri, yetigkin kadinlarin dini bilgi edinme
pratiklerinde temel bir bagvuru kaynagidir (DIB, 2024). Dijital ortamda sunulan kitaplar,
dergiler ve mobil uygulamalar sayesinde kadinlar, dini bilgilerini giincelleyebilmekte,

ihtiya¢ duyduklar1 konularda rehberlik alabilmektedirler.

Bununla birlikte, DIB’in yayin politikalarinda nitelikli ve sahih bilgiye 6ncelik
verilmesi, bilgi kirliligine kars1 kadinlarin korunmasi, dini bilgi aktariminda kadinlarin
sosyal ve ailevi rollerine yonelik iceriklerin artirilmasi gereklidir. Ayrica, yayinlarin

farkl1 yas ve egitim diizeylerine uygun bicimde ¢esitlendirilmesi ve dijitallesmenin
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getirdigi yeni firsatlardan daha etkin sekilde yararlanilmasi, yetiskin kadinlarin dini bilgi

edinimini destekleyecek temel stratejilerdendir (DIB, 2024).
3.1.1.6. Yetiskin Kadinlarin Dini Bilgi Kaynaklar: Baglaminda Tarikat ve Cemaatler

Tirkiye’de dini bilgi ve dini sosyal yapilar, bireylerin inang ve pratiklerini
sekillendiren 6nemli faktorler arasinda yer almaktadir. Ozellikle yetiskin kadimlar, ailevi,
toplumsal ve sosyo-Kkiiltiirel etkilesimler yoluyla dini bilgiye ulagmakta ve bu bilgileri
cesitli kaynaklardan edinmektedir. Bu baglamda tarikatlar ve cemaatler, kadinlarin dini

bilgi edinim siire¢lerinde 6zgiin bir rol oynamaktadir (Tas ve Giivendi, 2020).

Tarikatlar ve cemaatler, tarihsel olarak toplumsal dayanismayi giiclendiren,
bireylerin dini ve ahlaki gelisimlerinde rehberlik eden ve 6zellikle kadinlarin dini bilgiye
erisimlerinde aracilik yapan yapilar olmustur. Cumhuriyet dncesi ve sonrast donemde bu
yapilar, dini egitimin hem resmi hem de gayri resmi zeminlerinde varlik gostermistir.
Tekkelerin ve zaviyelerin kapatilmasiyla birlikte, dini bilginin aktarimi ev, sohbet

halkalar1 ve cemaat temelli orgilitlenmelerle devam etmistir (Tas ve Giivendi, 2020).

Ozellikle 1950’lerden itibaren cemaatler ve tarikatlar, kadinlarm dini bilgi edinimi
ve manevi rehberlik arayislarinda 6nemli rol oynamis; Kur’an kurslari, sohbet halkalari,
dernekler ve vakiflar araciligiyla kadinlara yonelik dini egitim faaliyetleri sunmuslardir.
Bu yapilarin sagladigi informal dini egitim ortamlari, kadinlarin Kur’an-1 Kerim, temel
ilmihal bilgileri ve Islam ahlaki gibi konularda bilgi edinmelerini desteklemistir (Tas ve

Giivendi, 2020).

Modernlesme, kentlesme ve sekiilerlesme siirecleriyle birlikte kadinlarin cemaat
ve tarikat yapilarindaki konumlar1 ve bilgi edinme pratikleri de doniismiistiir. Geleneksel
toplumsal baglarin zayiflamasiyla birlikte, kadinlar dini yapilar i¢inde aidiyet duygusu
gelistirme ve manevi destek bulma arayisiyla bu yapilara yonelmistir. Ayn1 zamanda,
cemaatler i¢inde kadinlar, sadece pasif bilgi alan konumunda degil, aktif bilgi paylasan,
egitim ve sosyal dayanigsma faaliyetlerine katilan bireyler olarak da 6ne c¢ikmaktadir

(Aksit, 2012).

Dini bilgiye erisim noktasinda cemaat ve tarikatlarin kadinlara sundugu imkanlar

arasinda sunlar one ¢ikar:

Kur’an Kurslar1 ve Sohbetler: Cemaatler ve tarikatlar, kadinlara yonelik 6zel
Kur’an kurslari, sohbet halkalar1 ve ilmihal dersleri diizenleyerek, geleneksel cami

egitimi disinda kadinlara ulagan informal din egitimi ortamlar1 saglamaktadir.
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Manevi Dayanigsma ve Destek: Kadinlar, bu yapilar icerisinde dini ritiiellere
katilm yoluyla aidiyet duygusu ve manevi destek bulmakta, sosyal yardimlagma

faaliyetlerine katilarak cemaat i¢i dayanismay1 deneyimlemektedir.

Kadmin Rol Model Olmasi: Cemaat ve tarikat yapilanmalari, kadinlarin aile
icindeki dini rehberlik roliinii giiclendirmekte, yeni nesillere dini bilgi ve deger
aktariminda anneligin ve kadin olmanin 6nemini vurgulamaktadir (Tas ve Gilivendi,

2020).

Giintimiiz Tiirkiye’sinde yetigkin kadinlarin dini bilgi edinim siire¢lerinde tarikat
ve cemaatlerin rolil giderek ¢esitlenmekte, bu yapilar kadinlarin dini bilgiye ulagsmasinda
alternatif ve tamamlayic1 kaynaklar olarak islev gormektedir. Modernlesmenin ve
sekiilerlesmenin toplumsal yapida olusturdugu doniisiimler, kadinlarin bu yapilardaki

bilgi edinme ve sosyallesme siireclerini de yeniden sekillendirmistir.

3.1.1.7. Dini Bilginin Kaynagi Olarak Medya/Sosyal Medya ve Yetiskin Kadinlarin
Dini Bilgi Edinimindeki Yeri

20. ylizyilin son ¢eyreginde iletisim teknolojilerindeki kayda deger ilerlemeler,

bilgiyi merkezine alan postmodern bir donemi baslatmis ve kitle iletisimini interaktif bir

ag haline getirmistir. Internetin yaygin kullanimu, tek tarafli yaymciliktan uzaklasarak

kullanicilar arasi ¢ift yonlii etkilesime imkan tanimis; bu degisim din kurumlariin dijital

mecralarda yer almasini zorunlu hale getirmistir (Goker, 2015; Haberli, 2014).

Giintimiizde bilisim teknolojileri ve internet, bireylerin bilgiye ulasimini ve dini
konulardaki farkindaliini 6nemli oOlciide sekillendirmektedir. Hanehalki Bilisim
Teknolojiler1 (BT) Kullanim Arastirmasi’nin 2024 yili verilerine gore, 16-74 yas
grubundaki bireylerde internet kullanim oran1 %88,8’¢e yiikselmistir. Bu oran, 2023 yilina
kiyasla yaklasik 1,7 puanhik bir artisa isaret etmektedir. Internetin yaygilasmasi,
ozellikle yetiskin kadmlarin bilgiye erisiminde yeni kanallar agmis ve geleneksel dini

bilgi kaynaklarina ek olarak dijital mecralarin 6nemini artirmistir.

Cinsiyet temelli veriler incelendiginde, 2024 yili itibariyle erkeklerde internet
kullanim oran1 %92,2 iken, kadinlarda bu oran %85,4 olarak tespit edilmistir (TUIK,
2024). Her ne kadar erkeklerin internet kullanim orani daha yiiksek olsa da kadinlar
arasinda da internetin penetrasyon orani oldukga yiiksektir. Bu durum, yetiskin kadinlarin
dini bilgiye erisiminde dijital platformlarin aktif bicimde kullanilabilecegini ve ¢evrim igi

dini igeriklerin kadinlar i¢in de etkili bir kaynak haline geldigini gostermektedir.
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Bu baglamda, modern toplumsal yapi i¢inde kadinlarin dini bilgi edinme
stireclerinde internetin ve bilisim teknolojilerinin belirleyici bir rol {istlendigi agiktir.
Ozellikle genc ve orta yas grubundaki kadinlarm, hem bireysel dini 6grenme ihtiyaglarini
karsilamak hem de toplumsal ve ailevi sorumluluklarini yerine getirmek amaciyla
interneti etkin bi¢imde kullandig1 goriilmektedir. Dolayisiyla, internet ve dijital
teknolojiler, yetiskin kadinlarin dini bilgi edinme pratiklerinde hem tamamlayict hem de

dontstiiriicii bir islev gérmektedir.

Internet-din iligkisinin temelleri, 1970’lerde BBS ve USENET gibi ilk bilgisayar
aglarinda farkli inang topluluklarinin bulusmasina dayanir. 1991°de World Wide Web’in
yayginlagsmasi, dini igeriklerin daha genis kitlelere ulagsmasini saglayarak dijital din
pratigini derinlestirmistir (Haberli, 2014). 2000’1 yillarda Web 2.0 teknolojilerinin
yiikselisi, sosyal medya, bloglar, forumlar ve mobil uygulamalar araciligiyla dini bilgi
akisin1 hizlandirmis; bu sayede inang sahipleri sanal ortamlarda hem bireysel hem de
toplu ritiieller gelistirme firsatt bulmustur (Menekse, 2015; Cuhadar, 2015). Helland’e
(2000) gore dijital din pratikleri iki kategoride ele alinir:

Kurumlarin, din adamlarinin veya cemaatlerin web siteleri ve bloglar araciligiyla

tek yonlii tanitim ve teblig faaliyetleri (Haberli, 2014).

Kullanicilarin yatay etkilesimle sanal cemaatler olusturdugu, forum ve sosyal

aglar lizerinden esitlik¢i iletisim kurdugu ortamlar (Haberli, 2014).

Kutsal mekanlarin teknolojik donanimi: Cami ve ibadethanelerde kameralar,
dijital ses sistemleri, projeksiyon cihazlari ve elektronik hutbe panelleri kullanimi

(Gezginci ve Isikli, 2018).

Gilinlimiizde dijitallesmenin toplumsal tiim alanlarda etkisini artirmasiyla birlikte,
dini kurumlar ve bireyler de bilgi paylasimi, ibadet pratikleri ve topluluk olusturma
stireglerinde ¢evrimigi platformlari aktif bigimde kullanmaktadir. Geleneksel dini tecriibe
ve iletisim yoOntemleri, internet ve sosyal medyanin sundugu olanaklarla yeniden
sekillenmekte; bdylece dini bilgiye erisim daha hizli, yaygin ve etkilesimli bir hal
almaktadir. Ozellikle yetiskin kadinlarin dini bilgi edinme ve paylasma siireclerinde
cevrimigi ortamlarin rolii giderek artmaktadir. Bu baglamda, asagida cevrimigi dini

etkilesimlerin ve pratiklerin 6ne ¢ikan bazi boyutlar1 6zetlenmistir:

Dini kurumlarin ¢evrimigi varligi: Camiler, vakiflar ve tarikatlar; vaaz, duyuru ve

egitim igeriklerini web sitesi ve sosyal medya hesaplarindan paylagmaktadir (Menekse,
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2015).

Anonim sosyal medya hesaplart: Inang temelli topluluk olusturma amacryla
gergek kimlik kullanmadan agilan hesaplarda metin, gorsel veya video paylasimlari

gergeklestirilir (Ayengin ve Durmaz, 2014).

Dijital ibadet ve ritiieller: Sadaka, zekat ve kurban bagislarinin g¢evrimigi
platformlar iizerinden yapilmasi; toplu dua halkalar1 ve sanal hac pratikleri (Cuhadar,

2015).

Dini motivasyonlu kisisel paylagimlar: Kapsamli teblig amacli metinler kadar kisa

“caps” kiiltiirii tirtinti igeriklerle de inan¢ mesajlar1 yayilir (Walker, 2019).

Yetiskin kadinlar acisindan dijital din olgusunun otorite ve kimlik boyutlari,
geleneksel toplumsal rollerle birlikte yeni firsat ve meydan okumalar1 da beraberinde
getirmektedir. Glinlimiizde c¢evrimigi alanlar, dini bilginin paylasimi ve edinimi
konusunda kadinlarin daha aktif ve goOriinlir hale gelmesine olanak tanimistir.
Campbell’in modelinde belirtildigi gibi, ¢evrimici ortamlarda dini otorite artik yalnizca
klasik din adamlar1 ya da resmi kurumlarla sinirli kalmamakta, sosyal medya paylasimlari
ve dini icerikli metinler de giivenilir bilgi kaynaklar1 olarak kabul edilmektedir (Develi,
2018). Bu durum, yetiskin kadinlarin bireysel inang¢ pratiklerini sanal ortamda farkl
bigimlerde insa etmesine ve kendi dini kimliklerini topluluklar i¢inde yeniden liretmesine

olanak saglamaktadir.

Kadinlar, internet ve sosyal medya araciligiryla hem bireysel tecriibe aktariminda
bulunmakta hem de benzer dini hassasiyete sahip kisilerle topluluk olusturabilmektedir.
Ancak bu siirecte dini bilginin otantikligine dair yeni tartigmalar ortaya ¢ikmakta; hizli
ve yiizeysel igerikler, dini bilgi ve pratigin derinligini zaman zaman zayiflatabilmektedir
(Campbell, 2021). Geleneksel "hocaya sorma" aligkanliklarinin yerini, forumlar, dini
bloglar ve dijital uygulamalar almakta, bu da denetim ve dogrulama mekanizmalarinin
gorece zayiflamasina yol agmaktadir (Walker, 2019). Bununla birlikte, dijital ortamlar
farkli inan¢ gruplarindan kadinlarin birbirleriyle iletisim kurmasmi ve yeni dini
deneyimler paylagsmasini da kolaylastirmakta, bdylece hem hosgdrii ortami hem de zaman

zaman radikal yaklasimlar gézlemlenmektedir (Parkinson ve Shulman, 2024).

Sonug olarak, yetiskin kadinlar agisindan dijital dinin sundugu imkanlar hem
bireysel hem toplumsal dini kimlik ve otorite anlayisinin doniigiimiinii hizlandirmistir. Bu

doniisiim, kadinlarin dini bilgiye erisimini kolaylastirirken, ayni zamanda bilgi
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otantikliginin korunmasi ve toplumsal dayanismanin saglanmasi agisindan yeni aragtirma
ve ¢Oziim alanlar1 dogurmustur. Gelecekte, dijital okuryazarlik seviyesinin yiikseltilmesi
ve giivenilir dini bilgi kaynaklariin tesvik edilmesi, yetiskin kadinlarin dini bilgi
arayisindaki kaliteyi artirmak adina onemli bir gereklilik olarak ortaya c¢ikmaktadir

(Develi, 2018; Campbell, 2021).

Dini bilginin giiniimiizde cesitlenen kaynaklar1 arasinda, medya ve dijital
platformlar yetiskin bireyler i¢in giderek daha merkezi bir konuma gelmektedir. Ozellikle
geleneksel dini otoritelerin yaninda medya, dini bilgilerin aktarimi ve yorumlanmasinda
alternatif bir kaynak olarak one ¢ikmaktadir. Bu durum, kadinlarin dini bilgi edinme

stireglerinde de 6nemli bir degisim yaratmaktadir (Sayin, 2024).

Medyanin dijital ortamlarda akiskan ve hizli yayilimi, dini bilgi ¢esitliligini
artirirken, bilgi kirliligi riskini de beraberinde getirmektedir. Arastirmalar, 6zellikle
yetiskin kadinlarin dini bilgiye erisiminde medya araciligrtyla farkli dini yorum ve
tartigmalara maruz kalabildiklerini ortaya koymaktadir. Bu ¢esitlilik, bireyin dini bilgiyle
kurdugu iliskiyi kisisellestirirken, dini bilginin dogrulugu ve gilivenilirligi konusunda yeni

sorun alanlar1 yaratmaktadir (Sayin, 2024; Bildik, 2019).

Sayin (2024) tarafindan yapilan ¢alismada 6ne ¢ikan bulgulardan biri, televizyon,
internet ve sosyal medya gibi kitle iletisim araglarinin yetiskin bireylerin dini bilgi
ediniminde 6nemli bir yer tutmasidir. Tiirkiye’de yetiskinlerin yaklasik %48,8’inin dini
bilgisini TV ve radyo programlarindan, %24,6’sin1n ise televizyon, radyo, gazete ve
dergilerden, %4,8’inin ise internetten edindigi belirlenmistir (DIB, 2014; Sayin, 2024).
Televizyon programlarinda yer alan dini igeriklerin popiilerligi, 6zellikle kadinlarin
giinliik bilgi pratikleri acisindan dikkate degerdir. Bununla birlikte, medya {izerinden
alinan dini bilginin ¢ogu zaman denetimsiz ve popiiler kiiltiire dayali olmasi, bireylerin

bilgi siizgecini kullanmalarini gerektiren bir alan yaratmaktadir (Furat, 2012).

Medya kaynakli dini bilginin giivenilirli§ine dair algi ise celigkili bir tablo
sunmaktadir. Nitel arastirmalarda, 6gretmen ve arastirmacilarin 6nemli bir kismi, medya
aracilifiyla aktarilan dini bilginin dogrulugu konusunda kaygi tasimakta ve bu tiir
bilgilerin formal din Ogretiminde mutlaka siizgecten gegirilmesi gerektigini
savunmaktadir (Sayin, 2024). Ozellikle dini tartisma programlarinda yer alan farkli
goriislerin, bilgi kirliligine ve kavram kaymalarina yol agabilecegi belirtilmektedir

(Dogan, 2021; Temel, 2018). Bu nedenle, yetiskin kadinlarin medya iizerinden edindigi
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dini bilgilerin dogrulugunu denetleyebilecekleri elestirel dini okuryazarlik becerilerinin

gelistirilmesi 6nem arz etmektedir (Naziroglu, 2015).

Yetiskin kadinlarin dini bilgi kaynaklar1 arasinda medya, geleneksel otoritelerle
birlikte toplumsal ve bireysel dini kimliklerin insasinda etkili olmaktadir. Kadinlar, TV
programlari, sosyal medya fenomenleri, YouTube vaazlar gibi yeni dini figiirlerle temas
ederek farkli dini goriislerle karsilagsmakta, bu da geleneksel dini otoritelerle medya
kaynaklar arasinda bazen celiskili bir 6grenme siirecini dogurmaktadir. Arastirmalar,
medya araciligiyla elde edilen dini bilgilerin aile ve resmi otoriteyle desteklenmediginde
bilgi kirliligine, tutarsizliklara ve bazen inang krizlerine yol agabildigini gostermektedir
(Saym, 2024; Furat, 2014). Sonug¢ olarak, yetiskin kadinlarin dini bilgi edinme
siireclerinde medya hem erisilebilirlik hem de c¢esitlilik agisindan 6nemli bir rol
oynamaktadir. Ancak, medya kaynakli dini bilginin denetimsizligi, bilgi kirliligi ve yanlis
inang olusumu risklerini de beraberinde getirmektedir. Bu nedenle, kadinlarin dini bilgiye
ulasiminda medya okuryazarlig1 ve elestirel diisiinme becerilerinin gelistirilmesi biiytik
Oonem tagimaktadir. Formal egitim programlarinda, medya iizerinden edinilen dini
bilgilerin tartigilabilecegi, dogruluklarinin sorgulanabilecegi ortamlarin olusturulmasi

onerilmektedir (Sayin, 2024; Furat, 2012; Akkaya, 2021).
3.1.1.8. Yetiskin Kadinlarin Dini Bilgi Ediniminde Kur’an Kurslarinin Rolii

Yetigskin kadinlarin dini bilgi edinme siireglerinde Kur’an-1 Kerim’i okumak,
anlamak, ayetler iizerinde diistinmek, tatbik etmek ve ezberlemek temel 6grenme
asamalar1 olarak One c¢ikmaktadir. Bayraktar’in (2022) da vurguladigi gibi, Hz.
Peygamber’in (sav) “Her kim, Kur’an’1 okur, onu ezberler, helalini helal kilar ve haramini
haram kilarsa, Allah bu Kur’an sebebiyle onu cennete koyar.” hadisi, Kur’an’
o6grenmenin ilk adimlarmin O’nu okumak ve anlamak oldugunu gostermektedir. Bu
noktada, yetiskin kadinlar arasinda Kur’an’1 yalnizca yliziinden okumakla yetinmeyip,
ayetlerin anlam1 {lizerinde diisiinme ve bu anlami giinliik yasantilarina yansitma egilimi

dikkat cekicidir.

Sahabenin 6nde gelenlerinden Abdullah b. Mes’ud’un sozleri, dini bilginin ezber
boyutuyla sinirli kalmamasi gerektigine isaret etmektedir. Ozellikle giiniimiizde, yetiskin
kadinlar arasinda Kur’an’in lafzin1 ezberlemek kadar, onunla amel etmenin ve pratik
hayatla iligskilendirmenin de bir deger olarak 6ne ¢iktig1 gozlemlenmektedir. Buna karsin,

bazi katilimcilarin da ifade ettigi lizere, Kur’an okuma pratigi ibadet boyutunda
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yogunlasirken, ayetlerin hayata aktarilmast ve uygulama alani zaman zaman ihmal

edilebilmektedir.

Kur’an egitiminde Onemli bir referans noktasi olan dini liderler, o6zellikle
Diizce’de Kur’an kurslar1 ve cami faaliyetleri yoluyla yetiskin kadinlarin bilgi ediniminde
yol gdsterici bir rol iistlenmektedir. Bu noktada Hafiz Hasan Sen’in “Imam efendiler,
namazda okuduklar1 ayet ve surelerin manasini anlayacak kadar Arapg¢a bilmelidir.”
tespiti, anlam odakli din egitiminin Onemine vurgu yapmaktadir. Ayrica Gazali’nin,
Kur’an-1 Kerim’in hakkiyla okunmasinin ancak dil, akil ve kalbin birlikte islemesiyle
miimkiin olacag1 yoniindeki yaklagimi, kadinlarin metinle kurdugu ¢ok katmanli iligkinin

altin1 ¢izmektedir (Bayraktar, 2022).

Kur’an kurslari, Islam geleneginde dini bilgi aktariminin ve hafizlik egitiminin
temel kurumlari arasinda yer almaktadir. Kur’an’1 yiiziinden dogru okumay1, ezberlemeyi
ve onun anlam diinyasini kavratmayi hedefleyen bu yapilar, tarihsel siiregte farkli
isimlerle anilmis ve c¢esitli sekillerde kurumsallasmistir (Cagrici, 2002). Erken
donemlerde “kiittab”, “mekteb-1 sibyan”, “dariilkurra” ve “dariilhuffaz” gibi adlarla
bilinen bu kurumlar, Osmanli ve Sel¢uklu dénemlerinde cocuklara Kur’an 6gretimi

amaciyla faaliyet gostermistir.

Cumbhuriyet donemine gecisle birlikte, 3 Mart 1924 tarihli Tevhid-1 Tedrisat
Kanunu ile bu yapilar Maarif Vekaleti’'ne devredilmis, medrese ve mekteplerle birlikte
Kur’an kurslar1 da kapatilmistir (Cagrici, 2002). Ayni yil kurulan Diyanet Isleri Reisligi,
ibadetlere dair uygulamalarla ilgili sorumlulugu iistlenmis ve 1925 yilinda hafiz
yetistirilmesi amaciyla 10 6gretmen kadrosu tahsis edilerek 9 Kur’an kursu agilmistir
(Kayadibi, 2014). 1928’de ger¢eklesen Harf Devrimi sonrasinda Arap alfabesi ile okuma-
yazma yasaklanmis olsa da halkin kirsal ve kent ¢gevrelerinde Kur’an §grenmeye devam

ettigi bilinmektedir (Ocal, 1998).

Cumhuriyetin erken yillarinda resmi destekten yoksun olan Kur’an kurslari,
donemsel siyasi yaklasimlara bagli olarak ya baskilanmis ya da tesvik edilmistir.
Ozellikle 1946 sonrasinda din egitimine yonelik daha 1limli politikalarin
benimsenmesiyle Kur’an kurslarinda sayisal bir artis yasanmistir (Aydin, 2015; Zengin,
2011). Zengin (2011), Kur’an kurslarinin ilk dénemlerinde hafizlik odakli oldugunu;
ancak zamanla halkin Islami bilgileri 6grenmesini saglayan bir egitim kurumuna

doniistiiglinii belirtmistir.
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Kur’an kurslarinin kurumsallagsmasi agisindan en onemli adim, 1965 yilinda
¢ikarilan “Kur’an Ogretim Kurslar1 Ozel Talimat1” ve bu talimatin temelini olusturan 633
sayil1 kanunun 7/d maddesi ile atilmistir. Bu diizenlemelerle, Kur’an kurslarinin egitim-
ogretim faaliyetlerinin Diyanet Isleri Baskanlig1 ve Milli Egitim Bakanlig1 is birligiyle
yiritiilmesi saglanmistir (Zengin, 2011). Kur’an kurslarinin amaci, sadece okuma ve
ezberlemeyle smirli kalmamis; ayn1 zamanda Islam’in inang, ibadet ve ahlak ilkeleri

hakkinda bilgi vermek de temel hedef haline gelmistir (DIiB, 2011).

2010 yilindan itibaren “Hizmet Cesitliligi Projesi” ile Diyanet Isleri Baskanligi,
Kur’an kurslarinda “Ihtiyag Odakli Ogretim Projesi”ni baslatmis ve 2012-2013 &gretim
yilindan itibaren tim yurtta uygulamaya koymustur. Bu modelde bireysel dini bilgi
ithtiyacina dayali 6gretim yaklagimi1 benimsenmis; katilimcilarin yas, bilgi diizeyi ve dini

deneyimlerine gére esnek dgretim metotlar1 gelistirilmistir (DIB, 2012).

Kur’an kurslarinin 6zellikle yetiskin kadinlarin dini bilgi ediniminde 6nemli bir
ara¢ haline gelmesi, birka¢ temel nedene dayanmaktadir. Kadinlarin kiiciik yasta 6rgiin
egitime devam edememesi, erken yasta evlilik, kirsal bolgelerdeki egitim imkanlarinin
siurlilig gibi nedenlerle dini bilgiden yoksun kalmalari, Kur’an kurslarina yonelimlerini
artirmistir. Bu kurslar, sadece bilgi edinim alani degil, ayn1 zamanda sosyallesme ve dini

kimlik gelistirme alan1 olarak da 6nemli bir rol tistlenmektedir.

Diyanet Isleri Baskanhigi'nin yayimladigi 2019 tarihli yonergede Kur’an
kurslarmin temel islevleri su sekilde belirlenmistir: Kur’an’i yiiziinden okuma ve
anlamin1 8gretme, temel sure ve dualar1 ezberletme, hafizlik yaptirma ve Islam dininin
inanc, ibadet ve ahlak esaslar1 hakkinda bilgi vermek (DIB, 2019). Bu kapsam, kadinlarin
yalnizca ibadet i¢in gerekli bilgileri degil, ayn1 zamanda dini yasamin tiim ydnlerine dair

kapsamli bir bilgi edinmesini desteklemektedir.

Dini bilgi ediniminde en sik karsilasilan kaynaklar arasinda Kur’an-1 Kerim, hadis
kitaplari, ilmihal eserleri, Diyanet yayinlari ve dini sohbetler yer almaktadir. Son yillarda,
dijital medya ve internet tabanli dini igerikler de kadinlarin dini bilgiye ulagsmasinda
tamamlayict bir kaynak olarak ©ne ¢ikmaktadir. Yetiskin kadimnlar, geleneksel
kaynaklarin yani sira dijital platformlardan da yararlanmakta; dini sorularina ¢evrim igi

fetva hatlar1 ve sosyal medya araciligiyla yanit aramaktadirlar (Maraz, 2020).

Kur’an kurslarinda yiriitiilen din egitiminin, yetiskin kadinlar agisindan iki

Oonemli boyutu 6ne ¢ikarmaktadir: Birincisi, dini bilginin 6grenilmesi ve i¢sellestirilmesi;
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ikincisi ise sosyal destek, aidiyet ve psikolojik iyi olusun saglanmasidir. Kurs ortaminin
giivenli, destekleyici ve sosyal iligkileri tesvik eden yapisi, kadinlarin hem dini hem de
toplumsal kimliklerini gliglendirmelerine katki sunmaktadir (Bayraktar, 2022). Aragtirma
bulgular1, kadinlarin kurslarda edindikleri bilgileri aile ve ¢evreye aktarma konusunda da
aktif rol aldiklarmi, ¢ocuklarinin ve torunlarinin dini egitim siireclerinde rehberlik

ettiklerini gostermektedir.

Modern donemde, bilimsel veriler ve yetigskin egitimi ilkeleri dogrultusunda
yapilandirilan bu kurslar, yetiskin kadinlarin 6grenme ihtiyaclarina duyarli programlar
gelistirmekte; bu da Kur’an kurslarmin dini bilgi edinimi agisindan islevselligini
artirmaktadir. Ayrica “hayat boyu 6grenme” ve “6grenmeyi 6grenme” yaklagimlarinin
benimsenmesi, yetiskin kadinlarin dini bilgiyle kurdugu iliskiyi daha bilingli ve

sorgulayici bir zemine tagimaktadir (DIB, 2012).

3.2. YETIiSKIiN KADIN VE DiNi BILGI

3.2.1. Yetiskin Kadin ve Yetiskin Kadinlarin Dini Bilgiye Duyduklar: Thtiya¢

Yetigkin terimi, Latince “adolescere” (biiylimek) fiilinin orta¢ bicimi olan
“adultus” kokiinden tiiremis olup “biiylimiis, eriskin” anlamini tasir; bu kavram hem
bedensel hem de ruhsal olgunlagsmay1 ifade eder (Onur, 2008). Yetiskinlik, ergenlik ve
genglik asamalarini igeren, yasam boyu siiren bir olgunlasma siirecidir; bu siiregte birey
topluma katki saglayan, farkli ihtiyaglar1 ve sorumluluklar1 bulunan bir varlik olarak

hayatin1 stirdiiriir (Hokelekli, 1993; Koylii, 2004).

Bayraktar (2024) genclik donemini (genellikle 12-24 yas arasi) biyolojik,
psikolojik, bilissel ve sosyolojik bir gelisim ve olgunlasma siireci olarak ele almaktadir.
Bu donem, bir kisinin hayatinda biiyilk 6nem tasimakta ve hizla gecebilmektedir.
Gengligin gelecegi insa etmedeki kritik roliinii vurgulamakta ve gelecegin ancak gencligi
thya ederek ve onlar iyi yetistirerek miimkiin olacagini belirtmektedir. Genglik

déneminin ¢evrenin dnemli bir etki kazandig: bir siire¢ oldugunu da belirtmektedir.

Yas ilerledikce bireyler, birikimleri ve deneyimleriyle yetiskinlik donemine girer;
bu evrede kisisel inanglar, diisiinme tarzlari ve yasamin anlamina dair bakis agilari
nispeten yerlesir, ancak bireyler arasinda farkliliklar devam eder (Koyli, 2014).
Ozgiiveni yiiksek olan bireyler, genis zaman ayirdiklarinda 6grenmeye devam

edebilmekte ve mesleki ya da kisisel gelisimlerine katkida bulunabilmektedir (Onur,
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2008). Farkl1 bir tanimlama da ise yetigkin gerekli egitimi tamamlamis, kendini gelistirme

kapasitesi olan ve bagimsiz karar verebilen kisi olarak tanimlanmaktadir (Giines, 1996).

Yetiskinlik, yalnmizca fiziksel farkliliklarin degil, psikolojik ¢esitliliklerin de goz
oniinde bulundurulmasi gereken bir yasam evresidir (Kurt, 2014). Uysal (2006), bu
donemde psikolojik, biyolojik ve kiiltiirel etmenlerin karsilikli etkilesimini vurgular;
bireyden beklenen, kisisel farkliliklarin1 dengeli bir tutumla yonetmesidir. Yetiskinin
gelisimini anlamak i¢in, onun yasam dykiisiindeki gecis donemlerini tanimak énem tasir

(Koylii, 2014).

Yas araliklar1 konusunda ise bilim insanlar1 arasinda goriis birligi
bulunmamaktadir; bu belirsizlik hem psikolojik hem de fizyolojik degisimlerin kisiden
kisiye farklilik gostermesinden kaynaklanir (Onur, 2008). Ornegin Levinson’a gore
yetiskinlik li¢ asamada degerlendirilir: ilk yetiskinlik (17-45 yas), orta yetiskinlik (40—65
yas) ve ileri yetiskinlik (60 ve lizeri), aralarindaki gecis donemleri ise kritik gelisim
cizgileri olarak kabul edilir (akt. Onur, 2008). Bu model, bireyin yasam boyu devam eden

dontisiimiinii kavramada yol gosterici bir ¢ergeve sunar.

Dini ve kiiltiirel gelenekler cergevesinde yetiskinlik, bireyin dini ve ahlaki
sorumluluklart tistlenebilecek olgunluga erismesiyle tanimlanir. Bu tanima gore yetiskin
kadin, yalnizca biyolojik gelisimi tamamlamis olmakla kalmayip, ruhi ve akli
olgunlagsmaya da ulagarak dini yiikiimliiliiklerini yerine getirebilecek kapasiteye sahip
birey olarak kabul edilir (Tosun, 2005). Dolayistyla dini bilgi edinimi, bu dénemde
kadinlar i¢in salt 6grenme degil; ayn1 zamanda inang¢ temelli sorumluluklarin bilincine

varma sureci olarak da 6nem kazanir.

Egitim perspektifinden bakildiginda, UNESCO’nun “Yetiskinlik Egitimi
Terimleri” sozliiglinde yetiskin hem fiziksel hem de diisiinsel olgunluga erigmis kisi
olarak tanimlanir (Kurt, 2000). Bu kapsamda yetigkin kadinlar, dini bilgilerini edinirken
sadece teorik birikime degil; ayn1 zamanda elestirel diislinme yetene§ine ve bagimsiz
karar alma becerisine de sahip olmalidir. Giines’in vurguladigi gibi, zorunlu 6grenim
stirecinin Otesine ¢ikan, olgunlagmis ve bagimsiz hareket edebilen bireyler, dini metinleri

kendi muhakeme siizgecinden gegirme imkani bulur (Tosun, 2005).

Yetiskinlik donemi din egitimi, 6zellikle kadinlar i¢in geleneksel ilm1 kaynaklarla
modern yaymlarin dengeli kullanimiyla yiiritiiliir. Kilavuz’a (2003) gore, bu siirecte

kadinlar, Kur’an tefsirlerinden cemaat sohbetlerine, akademik makalelerden dijital
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platformlardaki vaaz ve seminerlere kadar ¢ok cesitli kaynaklardan faydalanir. Bu
cesitlilik, dini bilginin hem derinligini hem de uygulanabilirligini artirarak, kadimnlar
inang¢ temelli kararlarinda 6zgiirlestirir. Sonug olarak, yetiskin kadinlarin dini bilgileri,
kimlik gelisimleri ve toplumsal sorumluluklari agisindan kritik 6neme sahiptir. Bu
bilgilerin edinildigi kaynaklar hem bireysel olgunluk hem de toplumsal etkilesimlerle
sekillenir. Dolayisiyla dini egitimcilerin, kadinlarin farkli 6grenme ihtiyaglarina uygun,
elestirel diislinceyi tesvik eden ve pratik yasam deneyimleriyle biitiinlesen programlar

gelistirmesi gerekmektedir (Koylii, 2004).

Yetigkinlik, ergenlikten sonra baslayan ve yasam boyu siiren bir slire¢ olarak
tanimlanir; bu doneme erisen bireyler fiziksel, zihinsel ve psikolojik agidan olgunlagmis
kabul edilir (Onur, 2008). Ancak yetiskinlik yalnizca yasla belirlenmez; toplumsal
rollerin iistlenilmesi, bireysel sorumluluklarin farkina varilmasi ve ruhi olgunluk da bu
kavramin ayrilmaz bilesenleridir (Uysal, 2006). Yasal yetiskinlik yas1 bircok iilkede
kronolojik gdstergelerle saptanirken, biyolojik olgunluk lireme kapasitesiyle; toplumsal
ve psikolojik olgunluk ise kisinin bulundugu toplumun beklentilerine uygun roller

iistlenmesiyle tanimlanir (Dam, 2002).

Erigkin kadinlar, dini bilgi edinme siirecinde hem bireysel hem de kurumsal
kaynaklardan yararlanirlar. Aile i¢i aktarim, erken donemde dini norm ve ritiiellerin
Ogrenildigi temel zemini olusturur; ebeveynlerin dua, namaz ve orug gibi ibadet 6rnekleri,
cocuklukta baglayan bir 6grenme hatt1 ¢izer (Bacanl ve Terzi, 2013). Bununla birlikte
kadinlarin dini bilgi ihtiyaglar1 ergenlik ve ilk yetiskinlik donemine gegisle birlikte
farklilagir; akademik Kur’an kurslari, cemaate bagli egitim programlar1 ve ilahiyat

fakiilteleri bu donemde one ¢ikar (Gocen, 2012).

Toplumsal egitim kurumlar1 i¢inde cami ve kurslar, kadinlara yonelik 6zel gruplar
olusturarak hem temel dini bilgileri hem de ileri diizeyde tefsir ve fikih dgretisini sunar.
Tiirkiye’de yaygin din egitiminin énemli bir ayagini olusturan bu kurumlarda, kadinlar
ogretmen-hoca iliskisinin yani sira akran gruplariyla da etkilesim kurarak bilgi
havuzlarint genisletir (Dam, 2002). Dijital ¢agin getirdigi imkanlarla birlikte internet
tizerinden erisilen vaazlar, ¢cevrimig¢i kurslar ve mobil uygulamalar, yetiskin kadinlarin

dini donanimini zenginlestiren yeni mecralar arasinda yer alir (Kdse ve Ayten 2012).

Resmi egitim kurumlarinin yani sira sivil toplum kurulusglari ve vakiflar tarafindan

diizenlenen seminerler, konferanslar ve kitap kuliipleri de kadmlarim dini bilgi
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kaynaklarimi ¢esitlendirir. Bu programlar, alaninda uzman hocalarin sunumlariyla hadis,
tasavvuf, Islam tarihi ve modern tefsir calismalar1 gibi derinlikli konulara erigsim imkani
sunar (Uysal, 2006). Ayrica medya organlarinda yayimlanan dini igerikler, haftalik
dergiler ve ulusal televizyon programlari1 da kadinlarin giinliik dini gelisimini destekleyen

araglardir (Onur, 2008).

Sonug olarak, yetiskin kadinlarin dini bilgi edinme siiregleri ¢ok katmanli ve
dinamik bir yapiya sahiptir. Aile i¢i aktarimin temel olusturdugu bu siireg; Kur’an
kurslari, cami egitimleri, akademik ve sivil programlarla derinlesir; dijital mecralarla hiz
kazanir. Boylece kadmlar hem ibadetlerdeki uygulamalarini hem de Islami ilim
alanindaki  kavrayiglarin1  siirekli  giincelleyerek hayatin  her evresinde dini

sorumluluklarini yerine getirebilecek donanima erisirler.
3.2.1.1. Ik Yetiskinlik Donemi ve Dini Bilgiye Duyulan Ihtiyag

Ik yetiskinlik dénemi, gocukluk ve ergenlik evrelerinin ardindan baslayan,
bireyin fiziksel, duygusal ve bilissel yonlerden olgunluk kazanma siirecidir. Ergenlik
doneminde baglayan bu gelisim, aile ve yakin sosyal c¢evrenin etkisiyle bigimlenir ve
zamanla birey, sosyal iliskilerinde yetiskin roliinii iistlenmeye hazir hale gelir (Koyli,
2014). Dénemin baslarinda duygusal veya psikolojik inis ¢ikislar sik goriilse de evrenin

sonlarina yaklasirken yasam amaclari1 ve hedefler netlik kazanir (Gécen, 2012).

Fiziksel ve biligsel yetkinlikler edindik¢e bireyin ilgi alanlar1 da degisir;
ergenlikten ilk yetiskinlige gecis, kisisel gelisimin yan1 sira sosyal cevreyle iliskili
konulara egilimi artirir (Dam, 2002). Psikolojik ac¢idan, geng¢ yetiskinler giderek aile
bagimliliklarindan uzaklasarak kendi kimliklerini insa eder ve sosyal ortamlarda
bagimsiz bireyler olarak yer alirlar (Uysal, 2006). Bu evrede birey, gelecege yonelik
planlar yapar, kendini gelistirme gayreti gosterir ve yagamin anlamini inga etme ¢abasi
icindedir (Gocen, 2012). Sosyal beceriler agisindan hosgoriilii tutumlar gelistiren ve
sorunlarla bas edebilme kararliligimi sergileyen gen¢ yetiskinler, psikolojik

dayanikliliklarini da giiclendirir (Onur, 2008).

Fowler’a gore bu donemde kimlik gelisimi, meslek secimi ve gelecek kaygilari 6n
plandadir; gii¢lii inang temelleri ve saglam sosyal baglar, yasam giivenligi ve psikolojik
1yi olus icin gereklidir (akt. Mehmedoglu, 2000). Sosyal ¢evrenin etkisiyle sekillenen
kilttirel degerler, geng yetiskinin gelecek planlarini da bi¢imlendirir (Uysal, 2006).

Bununla birlikte, yasanan gii¢liikler karsisinda umutsuzluga kapilabilen bireyler i¢in dua
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ve dini yonelimler, duygusal rahatlama ve dayanma giicii sunar; yalniz olmadig1 inanci,

caresizlik hissini azaltir (Kutlu, 2020).

Ik yetiskinlik, benlik gelisimi ve dini sorumluluklarm harmanlandig1 bir evre
olarak da goriiliir; bu donemde ahlaki 6gretiler, erdemli yasam kurallarini geng bireyin
kisiligine yerlestirir (Koylii, 2014; ibn Miskeveyh, 2018). Ogrencilerin din ve duaya
iligkin tutumlar1, benlik saygis1 ve dindarlik diizeyleriyle yakindan iligkilidir; daha yiiksek
dindarlik diizeyine sahip gengler, dini etkinliklere ve duaya daha istekli, bilingli
yaklasirlar (Gashi, 2016). Universite dgrencileri arasinda yapilan arastirmalar, dua
tutumunun umutsuzluk, ruhsal ¢okiintli ve kaygi diizeylerini diisiirdiigiinii, 6zellikle din
egitimi almis genglerde bu etkinin belirginlestigini gdstermektedir (Y1lmaz, 2019; Gashi,
2016). Ayrica, dua etme yonelimleri ile 6zgiir irade, kisisel olgunluk ve olumlu sosyal

iligkiler arasinda pozitif bir iliski bulunmustur (Turgut, 2017).

Yetigkin kadinlarin dini gelisiminde ergenlik donemi, soyut diigiincenin ve
muhakeme yeteneginin olgunlastigt; dini kavramlarin elestirel bir siizgegten gegirilerek
ozitimsendigi bir baglangi¢ asamasi olarak gortiliir (Onur, 2008). Bu evrede geng kadinlar,
cocuklukta sliphe etmeksizin kabul edilen dini bilgileri kendi mantik diizeylerinde
sorgular, akran tartismalarinda dini kavramlar1 yeniden yapilandirir ve boylece bilgi
birikimlerini bilingli temeller lizerine oturturlar (Bacanli ve Terzi, 2013). Ergenlikte
yasanan dini uyanis, bir yandan inanca baglilig1 gliglendirirken diger yandan bagimsizlik
ithtiyac1 ve yetiskin otoritelerine kars1 elestirel tavirlar tetikler; dolayisiyla kadinlarin

dindarlik anlayisinda ilk kirilmalar ve yeniden yapilanma siirecleri bu donemde baslar

(Uysal, 2006).

Dini siiphe ve kararsizligin yogunlagtigt bu asamada zihin olgunlugu, geng
kadinlar1 ¢ocukluktan kalma 6gretileri gozden gegirmeye zorlar. Elestirel diistinme, farkli
dini yorumlarla ve bazen din karsit1 sylemlerle yiiz yiize gelmek, inancin giivenilirligini
sorgulamay1 tetikler (Kose ve Ayten 2012). Ayni1 zamanda bireysel 6zgiirliik arayisi; aile,
cemaat veya dini otoritelerin dayattig kaliplara tepkiyi dogurur; geng kadinlar, bagimsiz
benlik algilarmi korumak adina bazen ritiiel uygulamalar1 askiya alabilir ya da yeni

kaynaklardan bilgi edinmeye yonelebilirler (Hokelekli, 1993).

Erken yetigkinlik evresi, dini soru ve tutarsizliklarin nispeten yatistigi; bireyin
onceki deneyimlerini gozden gecirerek dini anlayisini yeniden biitlinlestirdigi bir

donemdir. Bu siiregte kadinlar, cocuklukta aileden edindikleri dini bilgilerle kurs, seminer
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ve akademik programlarda 6grendiklerini harmanlayarak kalici bir din anlayisi insa
ederler (Dam, 2002). Kur’an kurslari, cami dersleri ve ilahiyat egitimi, kadinlarin temel
dini bilgiye ulagmalarini saglarken; sivil toplum kuruluslar1 ve vakiflarin diizenledigi

programlar, hadis ustlii, tefsir ve hukuk alanlarinda derinlesme imkani tanir.

Geleneksel kurumlarin yani sira dijital mecralar da yetiskin kadinlarin dini
literatlire erigim bi¢imini doniistiirmiistiir. Cevrimig¢i vaazlar, mobil uygulamalar ve
sosyal medya gruplar1 hem klasik kaynaklara hem de c¢agdas ilahiyat ¢alismalariyla
tanismay1 kolaylastirir; bdylece kadinlar, kendi yasam kosullarina uygun esnek 6grenme

yollar1 gelistirirler (Gashi, 2016).

Sonug olarak, yetigkin kadinlarin dini bilgi birikimi; ¢ocuklukta aile i¢inde
baslayan temel egitimden, ergenlik donemindeki sorgulamaya; ilk yetiskinlikteki yeniden
yapilandirmadan, dijital ve kurumsal kaynaklarla zenginlesen siirdiiriilebilir 6grenme
stireclerine uzanan dinamik bir siireci kapsar. Bu ¢ok katmanli gelisim yolu, kadinlarin
hem bireysel inanglarin1 hem de toplumsal rollerine uygun dini pratiklerini bilingli ve

siirekli bir sekilde sekillendirmelerine imkan tanir.
3.2.1.2. Orta Yetiskinlik Dénemi Dini Bilgiye Duyulan Ihtiya¢

Orta yetiskinlik donemi, bireyin yasam boyu kazanimlarini degerlendirdigi ve
kisisel yetkinligin en yiiksek diizeye ulastigi evredir. Bu donemde birey, gecmis
deneyimlerin 1s18inda varolusunu yeniden gozden gegirir, karsilastigi beklenmedik
olaylardan ¢ikan sonuglarla diisiinsel esneklik kazanir ve 6nemli yasam kararlarini alma
becerisini pekistirir (Uysal, 2006; Onur, 2008). Islam kaynaklarinda 40 yas, kemal yas1
olarak anilir; bu dénemde Hz. Peygamber’e de (sav) risdlet gorevi verilmis olmasi,
olgunluk doneminin sembolik 6nemini vurgular (Ahkaf 46/15; Saricam, 2004; Adam,
2015). Orta yetiskinlik, “orta yas bunalim1” klisesinin dtesinde, bireyin yasamin anlamini
derinlemesine sorguladigy; kariyer, aile ve inang boyutlarinda saglam bir konum edindigi
dengelenme donemidir (Fowler, 2000/¢cev. Mehmedoglu). Dini inanglar ve manevi
pratikler, bu evrede bireye icsel tutarlilik ve kararlarinda kararlilik kazandirir; kisilik
gelisimi ve toplumsal rol dengesi bu sayede giiglenir (Hokelekli, 1993; Onur, 2008).
Boylece orta yetiskin hem bireysel hem de toplumsal sorumluluklari dengeli bi¢imde

iistlenebilen, hatalardan 6grenerek hareket eden bir olgunluk diizeyine ulagir.

Orta yetiskinlik donemi, yetiskin kadinlarin dini mirasla kurduklar1 bag1 gézden

gecirip, hayatlarin1 ve i¢sel degerlerini sorguladiklar bir evredir. Bu asamada kadinlar,
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yasadiklar1 deneyimleri, edindikleri dini bilgileri ve bu bilgilerin kaynagini yeniden
degerlendirme egilimine girerler. Oliimiin kagiilmazhigini fark etmek, varolussal soru ve
kaygilar1 derinlestirerek bireyin dini diinyasin1 merkeze almasina neden olur. Bu siiregte
kadinlar, gegmiste benimsedikleri inang pratiklerini, aile ve cemaat i¢cinden edindikleri
Ogretileri gozden gecirerek, hatalarindan arinma ve yeni bir yon belirleme imkani

bulurlar.

Orta yasa gelmis kadmlarin zihinsel ve duygusal kaynaklar1 daralirken,
varliklarim1 anlamlandirmada dini ilgi 6ne cikar. Bircok arastirma, ilk yetiskinlik
donemine kiyasla orta yasta ibadet, dua ve topluluk hizmetlerine katilimin arttigim
gostermektedir. Ornegin, Taplamacioglu’nun (2005) calismasinda 16-30 yas araligindaki
kadinlarin %31,8’inin diizenli olarak dini gorevleri yerine getirdigi; bu oranin 30-50 yas
grubunda %48,5’e yiikseldigi saptanmistir. Benzer bicimde, Akdogan’in (2016) Rize
calismasinda, kadinlarin bes vakit namaz kilma orani1 18—40 yasta %41 iken, 41-50 yasta
%55,4 ve 51-60 yasta %71,4 olarak gerceklesmistir. Koktas (2014) ise hem Allah’a

inanma diizeyi hem de ibadet katiliminin yasla birlikte artis gésterdigini raporlamistir.

Bu donemde dini egitimin ve kaynak se¢iminin niteligi kritik bir rol oynar. Orta
yas kadinlari, ¢ocuklukta aile biiyiiklerinden Ogrenilen temel bilgileri; kurslar, vaaz
metinleri, tefsir kitaplar1 ve ilahiyat programlartyla pekistirirler. Ayrica, tasavvufl eserler
ve tarikat seyhlerinin telkinleri, duygusal dini tecriibelerini derinlestirir ve bu alandaki
bilgi edinimini besler. Dijital platformlar da inancgla ilgili sorulara hizli yanit ve
rotasyonlu kurs imkani sunarak kadinlarin cagdas ilahiyat ¢alismalariyla etkilesimini

mumkin kilar.

Vaillant’in (2008) uzun donem arastirmasi, ergenlikte yiiksek dini katilim
gosteren bireylerin 20—40 yas aras1 bir diislis yasadiktan sonra orta yasta yeniden artig
egilimi sergiledigini ortaya koyar. Maves (2012) ise 30-39 yas arasinda ibadete devam
oranlarinda bir gerileme, 4049 yaslarinda yeniden yiikselis ve sonrasinda hafif bir diisiis
gbzlemlemistir. Bu bulgular, orta yetiskinligin kadinlar i¢in dini kaynak ve pratiklerin
hem devamliligin1 hem de yeniden sekillenmesini ifade ettigini gostermektedir. Sonug
olarak, orta yetigkinlik donemindeki kadinlar; aileden, kurumsal egitimden ve dijital
mecralardan edindikleri dini bilgileri, deneyimleri ve yeni kaynaklar1 bir araya getirerek
zenginlestirilmis, icsellestirilmis bir dini bilgi evreni olustururlar. Bu donem, dini

pratiklerin siirekliligi ve derinlesmesi bakimindan kritik bir esik islevi goriir.
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3.2.1.3. lleri Yetiskinlik Dénemi ve Dini Bilgiye Duyulan Ihtiyag

Ileri yetiskinlik, genellikle 65 yas ve iizerini kapsayan bir evredir (Onur, 2018).
Bu donemde cocuklarin yuvalarindan ayrilmasi ve yakin g¢evrenin kaybi, yalnizlik
duygusunu artirmakta; kisi, yasamini geriye donerek gézden geg¢irir, hatalarinin hesabini
yapar ve yalnizlikla bas edebilmek i¢in manevi arayisa yonelir (Dam, 2002). Beden
islevlerindeki azalma ve saglik sorunlari, psiko-sosyal dengenin korunmasini
gliclestirirken, inangsal baglilik ve ibadet sikliginda belirgin bir artis gozlenir; buna karsin
fiziksel katilim gerektiren dini faaliyetlerde azalma yasanir (Onur, 2008; Hokelekli,
2017). Oliim ve ahiret diisiincesi ileri yasla birlikte yogunlasir; dua ve ritiieller, ruhsal
rahatlama saglayarak olim kaygisini hafifletir ve sosyal bagliligi destekler (Hokelekli,
2017; Seyhan, 2015). Yas ilerledikce bireysel dua pratigi de artmakta; Bat1 6rneklerinde,
giinliik dua edenlerin oraninin kirkli yaslardan yetmisli yaslara ytikseldigi tespit edilmistir
(Kurt, 2014). Kur’an’da insan hayatinin farkli evreleri ve 6zellikle yaslilik donemi, dini
bilgi ve deger aktarimi bakimindan dikkat ¢ekici bicimde islenmistir. Bu noktada, “erzel-
1 Omiir” kavrami, insan hayatinin giicten diisiilen, fiziki ve bilissel zayifligin 6n plana
ciktig1, bireyin ¢ogu zaman gocukluk benzeri bir bagimliliga dondiigii son evreyi ifade
eder. Nahl Suresi 16/70. ayette soyle buyrulmaktadir:
“Allah sizi yaratt1, sonra sizi vefat ettirir. I¢inizden bir kism1 da dmriin en verimsiz ¢agina
(erzel-1 dmiir) kadar gotiiriiliir ki, bilen kimse, bir sey bilmez hale gelsin. Allah bilendir,

giiclidiir”.

Bu ayet, yasamin ileri donemlerinde bireyin bilgi ve biling bakimindan bir
gerileme yasayabilecegini, 6grenilmis bilgilerin unutulabilecegini ve insanin yeniden
cevresine bagimli bir hale gelecegini vurgular. “Erzel-i omiir” vurgusu, yetiskin
kadinlarin dini bilgi edinme siire¢lerinde hem 6grenilen bilgilerin kaliciligi hem de
kusaklararasi bilgi aktariminin dnemi agisindan dikkate degerdir. Ozellikle aile ve
toplumsal ¢evre gibi geleneksel bilgi kaynaklarinin, dini bilginin erken yaslarda saglam
bir temelde edinilmesi ve pekistirilmesi yoniinden oynadigi rol, bu ayet 1s1ginda daha
anlaml hale gelir. Ayrica, yashlik doneminde dini bilgiye erigimin, hatirlamanin ve
uygulamanin giiglesmesi; yetiskin kadinlarin bu bilgileri erken déonemde edinme ve
sonraki kusaklara aktarma konusundaki sorumlulugunu 6ne ¢ikarir. Bu baglamda, “erzel-
1 Omiir” kavrami yalnizca bireysel bir biyolojik siire¢ olmanin 6tesinde, dini ve toplumsal
sorumluluklarla da iligkilidir. Nitekim, yetiskin kadinlarin dini bilgi kaynaklarina

ulagsmas1 hem kisisel dindarlik hem de aile ve toplumun dini siirekliligi agisindan
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vazgecilmez bir fonksiyona sahiptir. Bu nedenle, Kur’an’in bu evreye yaptigi vurgu,
aragtirma kapsaminda kadinlarin dini bilgi edinme ve aktarim pratiklerinin dnemini

pekistirmektedir.

Ileri yas donemine giren kadinlar, fiziksel kayiplar ve sosyo-duygusal zorluklarla
ylizlesirken dini inanglarint yagsami anlamlandirmanin merkezi bir araci olarak
konumlandirirlar. Bu evrede 6liimiin yakinligi bilinci, bireyi ice donmeye ve ruhsal
biitlinliigii saglama c¢abalarina yonlendirir. Jung’a (1998), olgunluk donemindeki bireyler,
oturmus yasam deneyimlerinden hareketle o6teki diinya umudunun kaynagini daha
derinden kavrarlar; bu inang, yashlik sikintilarinin iistesinden gelmede manevi rehber

islevi goriir.

Kadinlarda dini bagliligin yasamin ilerleyen yillarinda nasil evrildigine dair
ampirik caligmalar, bu dini kaynagin sosyal ve psikolojik uyumu destekledigini
gostermektedir. Gray ve Moberg (1999), kilise mensubu yaslilarin genel niifusa kiyasla
daha yiiksek diizeyde ruhsal uyum ve topluluk destegi bildirdigini; 6zellikle 6liim
korkusunun azalmasi, sosyal birliktelik imkanlar1 ve kriz anlarinda saglanan manevi
destegin hayat kalitesini yiikselttigini raporlamislardir. Ote yandan, ev dis1 ibadet katilim
oranlar yasla birlikte diisse de kisisel dua, zikir ve tefekkiir gibi i¢sel dini uygulamalar

giderek yogunlagmaktadir (Gray ve Moberg, 1999).

Bazi aragtirmalar, yash kadmlarin 6zel dua sikliginda belirgin bir artis
sergiledigini, Oliim sonrast yasama ve cennet inancina daha kesin bir baglilik
gelistirdiklerini ortaya koymustur. Kuhlen’in (2003) uzunlamasina izleme ¢aligmasi, 30
yaslarina kadar siiren cami katilim diisiisliniin, ileri yasa dogru kademeli bir yiikselise
doniistiiglinti; bu doniisiimiin, genglikte 6ne ¢ikan ailevi ve mesleki motivasyonlarin

yerini dini inanc¢larin almasiyla aciklandigini 6ne siirer.

Tiirkiye’de Taplamacioglu’nun (2005) saha ¢alismasi ise, 50 yas tistii kadinlarda
dini vecibeleri yerine getirme oraninin %69,5’e ulastigin1 gostermistir. Arastirmaci, bu
artis1 “yash kadinlarin toplumsal gosteri ve eglenceye ayrilan zaman azaldik¢a, dini
pratiklere yOnelme zorunlulugu hissetmeleri’yle iligkilendirmistir. Buna karsin
Armaner’in (2010) huzurevlerindeki sosyo-kiiltiirel diizeyi yliksek kadinlarla yaptigi
gorlismelerde, %80’in “dini vecibelerini yerine getirmedikleri” yanitin1 vermesi;
yaslilikta dindarlik 6l¢limiiniin yalnizca gézlemlenen pratiklere degil, bireyin gegmisten

tasidig1 inang ve aligkanliklara da bagl oldugunu gostermektedir. Sonug olarak, ileri
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yetiskinlik kadinlar i¢in dini bilgi ve inan¢ hem geg¢mis deneyimlerin hem de giincel
kaynaklarin etkilesimiyle sekillenir. Camiden vaaz ve sohbetlere, tefsir okumalarindan
dijital ilahiyat platformlarima uzanan degisken kaynaklar; bu yas grubunda dini bilginin
hem siirekliligini hem de derinlesmesini saglar. Ileri yas kadmlarin dini gelisimini
degerlendirirken, sadece yas degil; egitim diizeyi, toplumsal ¢evre ve erken donemde

edindikleri dini bilgiler de gbz 6nilinde bulundurulmalidir.

3.2.2. Yetiskin Kadinlarin Dini Bilgi Edinme Siiregleri

Yetiskin din egitimi tarihsel siirecte dini amacl toplantilarin temelini olusturmus;
zaman i¢inde genel egitimden ayrilarak kendi disiplini ve yontemleriyle ele alinan bir alt
bransa doniigmiistiir. Tosun’a (2005) gore, pratikte ilk donemlerden beri var olan bu
egitim dali, teorik olarak ise ancak yakin ge¢miste kendi problemlerini ve amaglarini
tanimlama asamasina gelmistir. Yetiskin kadinlar acisindan bu egitim, hem toplumsal
rollerinden bagimsiz bireysel olgunlagsma siireglerini hem de dini sorumluluk bilincini
pekistiren bir formasyon alani sunmaktadir.

Yetiskin din egitimi hem din egitiminin hem de yetiskin egitiminin alt disiplini
olarak tanimlanabilir. Tosun’un (2005) yapmis oldugu senteze gore, bu egitim; orgiin
egitim disinda kalan, dini bilgi ve anlayisini artirmay1 amaclayan kadinlara, resmi veya
0zel kurumlarca planli ve amagh olarak verilen programlar biitlintidiir. Bu kapsamda
kadinlar, Kur’an, hadis ve ilmihale dair temel bilgilerini 6grendigi gibi, 6grendiklerini

hayatin farkli boyutlarina nasil uyarlayacaklarini da deneyimleyerek kesfederler.

Egitimin alan1 oldukca genistir; mesleki alandaki dini yeterlilikten aile ve sosyal
cevredeki iliskilerin yonetimine; yeni yasam rollerine adaptasyondan toplumsal sorunlara
dini perspektiften yaklagsmaya kadar pek cok bashik yetiskin din egitiminin gatis
altindadir (Tosun, 2005). Yetiskin kadinlar, bu disiplinin sundugu kuramsal ve pratik
icerikler araciligiryla hem dini bilgilerini derinlestirir hem de inang temelli davraniglarini

bilingli sekilde doniistiirmeyi 6grenirler.

Dini inang ve birey arasindaki etkilesim, toplumsal degerlerin sonraki kusaklara
aktarilmasinda egitimin kritik bir ara¢ oldugunu gostermektedir. Dini hiikiimler, birey
diizeyinde belirli ilke ve normlara baghh davranislara doniisiirken egitim
mekanizmalarindan gii¢ alir. Okumuslar ve Geng’e gore, din hem 6rgiin hem de yaygin
egitim ortamlarinda 6grenilebilen bir olgudur ve bu ortamlarda bireylerin dini bilgi

edinme siireclerine “din egitimi” ad1 verilmektedir (Okumuslar ve Geng, 2012). Yetiskin
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kadinlar, ¢ocuklukta aile i¢i temel dini egitimle baslayan siiregte, yetiskinlikte de bu tarz
formal ve informal egitim olanaklarindan yararlanarak inan¢ yasamlarini derinlestirme

imkani1 bulur.

Bilindigi gibi Tiirkiye’de din egitimi iki temel eksende yiiriitiilmektedir: orgiin
din egitimi ve yaygin din egitimi. Orgiin din egitimi, ilkdgretim ve ortadgretimde Din
Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersleri araciligiyla sunulur. Bu dersler, yetiskin
kadinlarin ¢ocukluk yillarindan beri edindikleri temel bilgileri pekistirmek ve yeni dini
kavramlar1 akademik zeminde ele almak igin yapilandirilmistir. Ote yandan yaygin din
egitimi, cami sohbetleri, kadinlara yonelik seminerler ve Kur’an kurslar1 gibi mekan-
zaman  simirlamasi  olmaksizin din  adamlari1  ve egitimciler tarafindan
gerceklestirilmektedir. Bu yaygin egitim faaliyetleri, 6zellikle is, aile ve diger sosyal
roller dolayistyla formal egitim kurumlarina diizenli devam edemeyen yetiskin kadinlara

dini bilgi ve pratik destek sunar (Gtin, 2012).

Yaglanma siireci, yetiskin kadinlarin dini bilgi arayisinda ve &grenme
kaynaklarin1 degerlendirmesinde yeni gereksinimler ortaya cikarir. Toplumsal algida,
ileri yasta egitimin gereksiz oldugu diisiincesi yaygin olabilir; zira yagli bireylerin
o0grenme kapasitelerini yitirdikleri ve yasamlar1 boyunca degisime kapali kaldiklar1 6ne
stiriiliir (Giirses ve Kilavuz, 2010). Oysa modern demografik egilimler, 6zellikle kadin
niifusun artan yagam siiresi, ileri yasta 6grenmenin 6nemini vurgular (Kilavuz, 2002).
Gelismis toplumlarda ortalama yagsam siiresi iki yiizyil 6nce kirk civarindayken bugiin
seksenlere ulasmig, Tiirkiye’de de yash niifus giderek yiikselmistir (TUIK, 2019). Bu
demografik doniisiim, kadinlar i¢in din egitiminin yalnizca ritiiel bilgi aktarimi degil, ayn1
zamanda psikososyal destek ve toplumsal katilim araci olarak da deger kazanmasina yol

agar.

lleri yastaki kadinlar, aile rolleri doruga ulastiktan sonra sosyal gevre ve bilgi
kaynaklarin1 genisletmek i¢in iiniversitelerin “Tazelenme” programlarina yonelebilirler.
Akdeniz Universitesi’nin dnciiliigiinde 2016°da baslayan bu program, altmis yas iistii
katilimcilara saglik, teknoloji, kiiltiir ve sosyal bilimler konulariin yani sira dini ve etik
dersler sunma potansiyeli tasir. Ilk dénemde 350 kadm ogrenciye ulasan program,
goniillii gretim iiyelerinin katkisiyla bes kampiise yayilmistir (Tazelenme Universitesi,
2021). Heniliz din egitimi modiilleri eksik olsa da bu girisim ileri yastaki kadinlarin
O0grenme motivasyonunu canli tutarak dini bilgi edinme siireclerine yeni bir kapi

aralamistir.
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Bunun yam sira, kadinlar geleneksel yaygin din egitimi kurumlarindan—cami
vaazlari, Kur’an kurslar1 ve dernek etkinliklerinden—dijital platformlara kadar uzanan
cok katmanli bir 6grenme agindan yararlanir. Camilerdeki sohbet ve vaazlar, ileri yas
kadinlar1 i¢in duygusal destek saglarken, Kur’an kurslar1 metin tefsiri ve okuma
becerilerini pekistirir. Ote yandan, internet {izerinden erisilebilen video dersler, ¢evrimigi
sohbet gruplari ve sesli yayilar, fiziki katilim zorlugu yasayan kadinlara esnek 6grenme
imkani tanir. Boylece kadinlar, hem aile i¢inde olusan dini temelleri korur hem de modern
iletisim araglariyla bilgi dagarciklarin1 giinceller. Sonug olarak, yaslanma donemindeki
kadinlar i¢in din egitimi, demografik gercekler ve 6grenme motivasyonlari ¢ergevesinde
yeniden kurgulanmalidir. Aile i¢i ilk dini 6grenme, yaygin din egitimi kurumlar1 ve
“Tazelenme” {iiniversiteleri ile dijital mecralarin bir arada kullanilmasi, ileri yas
kadinlarin hem dini bilgilerini zenginlestirmeye hem de sosyal aidiyet duygularini
giiclendirmeye imkan verir. Gelecekte bu yaklagimlarin dini modiillerle desteklenmesi,
kadinlarin yasam boyu 6grenme yolculuklarinda dini donanimlarini devam ettirmelerinde

belirleyici olacaktir.

Yaglanma stireci, biyolojik, psikolojik ve toplumsal diizlemlerde siirekli bir
degisim donemidir. Ileri yasa ulastik¢a bireylerin fiziksel islevlerinde azalma, bilissel
siireclerinde yavaglama ve sosyal rollerde doniisiimler gozlenir; bu dini 6grenme
sireglerinde de uyum gereksinimini artirir (Kilavuz, 2002). Yetiskin kadinlar i¢in dini
egitim mekanlari, yeni sosyal aglar kurmalarina ve bu aglar aracilifiyla sosyolojik
etkilesimlerini siirdiirmelerine imkan tanir. Ozellikle Kur’an kurslari, cami sohbetleri
veya ¢evrimigi vaaz platformlart gibi ortamlar, kadinlara hem dini bilgi aktarimi hem de
psikolojik destek saglar. Boylece din egitimi, ruhsal doyumu pekistirirken toplumsal

katilim1 giiclendirerek biyolojik gerilemeyi de bir 6lgiide azaltir (Turan, 2009).

Ayn1 zamanda yaslanma donemindeki kirilganliklar—Ornegin saglik sorunlari,
yalmizlik duygusu ve ekonomik kayiplar—karsisinda dini degerler baglica basa ¢ikma
kaynagi haline gelir. Yash kadinlar arasinda Allah’a teslimiyet (tevekkiil), stikiir, kader
inanci ve ahiret bilinci daha yogun bi¢imde benimsenir; bu inang yapisi, yasl bireylerin
varolussal kaygilarina agirbashlikla yaklagmalarina yardimci olur (Kilavuz, 2002).
Kur’an tefsir dersleri, hadis sohbetleri ve sivil toplum kuruluslarinin din egitimi

programlari, bu degerlerin hedef odakl1 olarak aktarilmasina aracilik eder.

Toplumsal algida, ileri yasin dini ilgi ve pratikte artis getirdigi kabul edilir. Hem

kesitsel hem de boylamsal ¢alismalar, yas ilerledik¢e ibadetlere katilim ve 6zel duadaki

52



artigin belirginlestigini gostermektedir (Kilavuz, 2005). Yetiskin kadinlar, bu siiregte aile
icinde edindikleri temel dini bilgileri, medrese usuliindeki Kur’an kurslari, vakif merkezli
seminerler veya dijital platformlardaki interaktif toplantilar araciligiyla derinlestirirler.
Dolayisiyla ileri yas, dini bilgilerin tazelenmesi ve yeni kaynaklarla zenginlestirilmesi

icin kritik bir donem olarak ortaya ¢ikar.

Bireylerin yasam boyu siiren biyolojik, sosyal ve psikolojik degisim siiregleri,
Ozellikle ileri yasta daha belirgin bir hal alir; zira fiziksel islev kayiplari, bilissel hizi
azaltan etmenler ve sosyal rollerin doniisiimii, yash bireylerin giinliilk yasamlarina uyum
saglamay1 zorlasgtirir. Yetiskin kadinlar i¢in dini egitim mekanlari—cami sohbetleri,
Kur’an kurslari, dernek ve vakiflarin diizenledigi seminerler ile dijital platformlar—bu
doniistimlere uyumda merkezi bir rol oynar. S6z konusu ortamlarda olusturulan topluluk
aidiyeti, yeni bilgi edinme olanaklar1 ve paylasim kiiltiirii hem psikolojik dayanikliligi
artirir hem de sosyal aglarin genislemesine imkan tanir; boylece biyolojik ve zihinsel islev

kayiplarinin olumsuz etkileri bir 6l¢iide hafifletilmis olur (Kilavuz, 2003).

Yagslanma siirecinin getirdigi kirilganliklara—saglik sorunlari, sosyal izolasyon,
ekonomik zorluklar—kars1 dini degerler 6nemli bir basa ¢ikma kaynagi sunar. Siikiir,
tevekkiil, kader ve ahiret inanci gibi temel kavramlar, yash kadinlarin yasadiklari
zorluklar1 anlamlandirmalarina ve ruhsal giiven duygusu gelistirmelerine yardim eder.
lleri yastaki bireylerin Allah’a bagliliklarinda goriilen artis, dinsel Ogretilerin bu
kirilganliklarla miicadelede rehberlik islevini giliglendirir (Kilavuz, 2003).

Toplumsal algida, yas ilerledik¢e dini pratiklere ve inanca yonelik ilginin arttig1
kabul edilir. Kesitsel ve boylamsal caligsmalar, yas gruplari ilerledik¢e ibadetlere katilimin
ve 0zel dualardaki yogunlugun belirgin bigimde yiikseldigini gostermektedir (Kilavuz,
2005). Ornegin Taplamacioglu’nun arastirmasinda, 16-30 yas grubunda dindarlik orani
%31,8 iken, 30-50 yas aralifinda %48,5’e ve 50 yas iistiinde %68,5’e yiikselmistir
(Taplamacioglu, 1962). Benzer sekilde Uysal’in geng eriskinlerde yaptig1 pilot calismada
da yasla birlikte dini tutumlarin olumlu yonde degistigi ortaya konmustur (Uysal, 1995).

Bu artis, yetiskin kadinlarin dini bilgi ihtiyaglarini karsilamak {izere diizenlenen kurs,

konferans ve yayinlarin dnemini bir kat daha artirmaktadir.

Mekansal olarak bakildiginda, yetiskin din egitimi ev, mescit, medrese ve tekke
gibi geleneksel ortamlarda baslamig; matbaanin ve yayinciligin yayginlasmasiyla

kiitliphane, gazete, dergi ve kitapci diikkani1 gibi mecralara taginmistir (Celik, 2001).
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Osmanli’da “otodidakt” olarak adlandirilan kendi kendine 6grenim onem kazanmuis;
kadinlar da ev sohbetleri ve cami vaazlar1 araciligiyla dini bilgi kaynaklarina erigmistir.
Giiniimiizde ise televizyon programlari, internet siteleri ve agik 0gretim kurslar1 gibi
dijital ve yiiz ylize imkanlar, yetiskin kadinlarin 6grenme siireglerini
zenginlestirmektedir. Sonug¢ olarak, yetiskin kadinlarin dini bilgileri ve bu bilgileri
edindikleri kaynaklar, tarihsel, kurumsal ve teknolojik doniistimlerle cesitlenmistir.
Akademik olarak bu ¢esitliligin farkinda olarak hazirlanan programlar, kadinlarin hem

inang temelli kimlik gelisimine hem de toplumsal katkilarina gii¢ katar niteliktedir.
3.2.2.1. Aile

Aile, yetiskin kadinlarin dini bilgi edinme siireclerinde birincil sosyalizasyon
ortami1 olarak 6ne ¢ikar. Farkli disiplinler aileyi toplumun temel yap1 tasi, “edebi okul”
veya kan bagiyla tanimlanan bir birlik olarak ele alirken (Kd&ylii, 2014), Kur’an’da da
ailenin huzur, sevgi ve merhamet temelli bir birlik oldugu vurgulanir (DIB, 2015). Bu
cergevede aile, bireylere dini degerleri aktarirken ayni zamanda giiven, dayanisma ve
sorumluluk bilinci gibi erdemleri de kazandirir (Dodurgali, 2010). Hz. Peygamber’in
(sav) “Higbir ana-baba evladina iyi bir egitimden daha degerli miras birakamaz” buyrugu

(Tirmizi, Birr, 33) aile i¢i dini egitimin kutsalligini ortaya koyar.

Ailedeki bu erken donemi takiben, yetiskinlik evresine gecen kadinlar, dini bilgi
arayislarin1 cami, Kur’an kurslari, medya ve dijital platformlar gibi yaygin din egitimi
kaynaklarina yonelterek siirdiiriir. Ogrenme siirecinde aile biiyiikleri basta olmak {izere
akraba ve arkadas c¢evresi, bilgi edinme ve terbiye yoOntemlerini sekillendirir. Aile
ortaminda kazandirilan ibadet aliskanliklari, dualar ve dini ritiieller, kadinlarin dini
yasantisinin temelini olusturur; bu temeller lizerine insa edilen daha ileri diizeydeki dini

bilgiler, kurs ve cemaat etkinliklerinde pekistirilir (Cliceloglu, 2019).

Medya ve dijital platformlar da yetiskin kadinlarin dini bilgi edinme kaynaklarini
zenginlestiren araclardir. Dergi, kitap, sesli ve gorsel yayinlarin yani sira internet siteleri
ve sosyal medya kanallari, evden ¢ikamayan veya fiziki kurslara katilamayan kadinlara
esnek 6grenme imkani tanir. Bu ortamlarda sunulan igerikler, cogu zaman Kur’an tefsiri,
hadis agiklamalari, dinl sohbetler ve temel akide meselelerini kapsar. Kadinlar, bu
kaynaklar aracilifiyla 6grendikleri bilgileri aile i¢inde uygulayarak hem kendi hem de

cocuklariin dini gelisimine katki saglar (Y o6riikoglu, 1986).
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3.2.2.2. Orgiin Egitimde Dini Bilgi Edinimi

Orgiin din egitiminde, bir bireyin yasam boyu gereksinim duydugu dini kiiltiir
bilgisi, ilkogretim ve ortadgretimde Din Kiltiirii ve Ahlak Bilgisi (DKAB) dersi
araciligiyla sunulur. Mevcut cercevede bu ders, 6grencilerin dinler hakkinda temel
kavrayis kazanmalarin1 hedefler; onlar1 belli bir inanca mensup kilmak veya dindarlik
diizeylerini yiikseltmek amaglar1 tasimamaktadir (Bulut, 1993). Tiirkiye’de din egitimi
tarihinde medreselerin kapatilmasinin ardindan imam Hatip Mektepleri acilmus, Ilahiyat
Fakiiltesi kurulmus ve zamanla sayilar1 artmistir (Ayhan, 2014; Tosun, 2009). ilk yillarda
“Kur’an-1 Kerim ve Din Dersleri” adiyla ilkokul 2-5. siniflarda, ortaokul 1-2. siniflarda
verilen bu dersler, ilerleyen yillarda kademeli olarak ders programindan ¢ikarilmis,

1949°da istege baglh “Din Bilgisi” dersi olarak geri gelmistir (Y1ldiz, 2009).

Tiirkiye egitim sisteminde din egitimi, anayasal bir ¢erceve icerisinde zorunlu ve
secmeli dersler araciligiyla sekillenmektedir. Anayasa'nin 24. maddesi, din ve ahlak
egitim ve Ogretiminin devletin gozetim ve denetimi altinda yapilmasini zorunlu
kilmaktadir. Bu hiikiim, iilkedeki din egitimi politikalarinin temelini olusturmaktadir.
Tarihsel stiregte, 1924 Tevhid-i Tedrisat Kanunu ile din dersleri miifredattan ¢ikarilmis
olsa da (1927-1946 donemi), 1982 Anayasasi ile "Din Kiiltiirii ve Ahlak Bilgisi" (DKAB)
dersi ilkogretim 4. siiftan ortadgretimin son sinifina kadar zorunlu dersler arasina dahil
edilmistir. DKAB dersinin miifredat;, Islam dinini ve diger dinleri betimleyici bir
yaklasimla ele almayr amaglamakta, Islam1 Kur'an ve siinnetin temel ilkeleri
cercevesinde mezhepler lstii bir yaklagimla islemeyi hedeflemektedir. Bu dersler,
bireylerin dini ve ahlaki degerlerle donanmasini, topluma uyum saglamasini ve ahlaki
sorumluluk bilinci gelistirmesini desteklemektedir. Ancak, akademik c¢evrelerdeki
tartismalar, DKAB miifredatinin mezhepler {iistii yaklasimina ragmen, uygulamada
genellikle Siinni Islam yorumuna agirlik verdigine dair bir algmin bulundugunu
gostermektedir. Bu durum, devletin dini sOylemi tanimlama rolii ile toplumdaki dini
cesitlilik arasinda bir gerilim yaratmakta, zorunlu din egitiminin igerigi ve dini
ozgiirliikler baglamindaki uygunlugu hakkinda devam eden tartigmalara yol agmaktadir

(Meydan, 2013).

Zorunlu DKAB derslerine ek olarak, Tiirkiye'de din egitiminde 2012 yilinda 12
yillik zorunlu egitim sistemine gegisle birlikte 6nemli bir doniisiim yasanmis ve segmeli
din dersleri miifredata dahil edilmistir. "Din, Ahlak ve Degerler" alan1 altinda sunulan bu

se¢meli dersler, "Kur'an-1 Kerim", "Hz. Muhammed'in Hayat1" ve "Temel Dini Bilgiler"
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gibi konular1 igcermektedir. Bu derslerin temel amaci, merkezi miifredati desteklemek ve
Ogrencilerin 6zel ilgi ve ihtiyaclarina yonelik daha derinlemesine dini bilgi edinmelerini
saglamaktir. Ornegin, ortaokulda din derslerine ayrilan toplam haftalik ders saati 16 saate
kadar ¢ikabilmekte, lisede ise dort saati zorunlu, dort saati segmeli olmak {izere toplam
sekiz saat din egitimi verilmektedir. Bu yaklagim, toplumun belirli kesimlerinden gelen
daha kapsamli dini egitim taleplerini karsilamaya yonelik stratejik bir adim olarak
degerlendirilebilir. Bu dersler, 6grencilerin belirli dini metinler ve sahsiyetlerle daha
derinlemesine etkilesim kurarak dini kimliklerini daha giiglii bir sekilde insa etmelerine
olanak tanimaktadir. Bununla birlikte, "Din, Ahlak ve Degerler" alani i¢indeki derslerin
"segmek zorunda" (Medyascope, 2023) ifadesiyle sunulmasi, dgrencilerin dini konular
arasinda bir se¢im yapma Ozglirliigiine sahip olsalar da bu alanda bir ders se¢meye
yonlendirildikleri anlamina gelmektedir. Bu durum, 6zellikle ¢ogunluk dis1 dini gruplara
mensup veya dini olmayan ailelerden gelen 6grenciler i¢in segmeli derslerin gergcek
goniilliliigii konusunda sorulari giindeme getirmekte ve egitimde esitlik ile dini 6zgiirliik
tartismalarini slirdiirmektedir. DKAB dersinin nihai amaci, 6grencilerin dini kiiltiir ve
ahlak bilgisini hayat boyu uygulayabilecekleri tutumlara doniistiirmek; bu siiregte
bireylerin dindar olmalarindan ziyade, yasadiklar1 din ve kiiltiir hakkinda saglikli bilgi
sahibi olmalar1 beklenmektedir (Bilgin ve Selguk, 1997; Yilmaz, 2003).

3.2.2.3. Yaygin Egitim Boyutunda Dini Bilgi Edinimi

Yaygin din egitimi, Ozellikle yetiskin kadinlarin dini bilgi birikimini ve
kaynaklarini ¢esitlendiren temel bir alan olarak 6ne ¢ikar. Resmi sorumlulugu Diyanet
Isleri Bagkanligi’nda (DIB) toplanan bu egitim tiiriinde, hutbe, vaaz, seminer ve kurs gibi
faaliyetlerle toplumun her kesimine ulagilmasi amaglanir (Cebeci, 1996). Kadinlar,
yaygin din egitiminin sundugu imkanlardan Kur’an kurslar1 ve DIB destekli programlar
araciliiyla da yararlanir; boylece temel ayet ve dualar yiiziinden okumay1 6grenerek dini
metinlere dogrudan erigim imkam bulurlar (Ayhan, 2014). Bunun yan1 sira ISMEK gibi
yaygin egitim kurumlari, Kur’an-1 Kerim 6gretimini de dahil ederek yetiskin kadinlara
yonelik alternatif 6grenme firsatlar1 yaratmistir. Medya ve kitle iletisim araglar1 da yazili
ve gorsel yayinlarla evden c¢ikamayan veya resmi programlara devam edemeyen

kadinlarin dini igeriklere erisimini kolaylastirir (Khouj, 2011).

Yaygin din egitiminde en erken uygulamalar, Hz. Peygamber’in (sav) Medine’de
Mescid-i Nebevi’de kurdugu Suffa’da (ilk “liniversite” olarak adlandirilir) baglamistir;

burada hem erkek hem kadin bireyler Kur’an okumay1 ve dini bilgi aktarimini miitekabili
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paylagmislardir (Goziitok, 2002; Hamidullah, 1993).

Bununla birlikte, tarikat ve cemaatlere yonelim de yaygin din egitimi
kaynaklarindan biridir; bu yapilar kadinlara hem toplumsal aidiyet hem de dini kimlik
insa etmede pratik alan sunar, ancak bazen tek tiplestirici tutumlar elestirilir (Y1lmaz,
2003). Aile i¢i aktarim ise, yetiskin kadinin dini tutumlarini koklestiren birincil dini
egitim kaynagidir; anne veya biiyiikannelerin rol model olmasi, ¢ocuklukta edinilen temel
ibadet aliskanliklarmin dmiir boyu siirdiiriilmesine zemin hazirlar (Onder Erol ve Arslan
Cansever, 2016; Bilici, 2014). Sonug olarak, yetiskin kadinlarin dini bilgileri; resmi din
egitimi programlari, DIB faaliyetleri, Kur’an kurslari, kitle iletisim araglar1 ve aile ici
sosyalizasyon siire¢lerinin i¢ ige gectigi zengin bir ag tizerinden edinilir. Bu ¢ok katmanli
yapt, her kadmin dini 6grenme yolculugunu kendi ihtiya¢ ve imkanlarma gore

Ozellestirmesine olanak tanir.
3.2.2.4. Kitle Iletisim Araclar

Bilgi toplumuna gecisle birlikte dini bilginin bireylere ulasma yollar1 biiyiik bir
cesitlilik kazanmistir. Ozellikle kitle iletisim araclar1 —televizyon, radyo, gazete, dergi ve
dijital mecralar— genis erisim kapasiteleriyle toplumsal egitimde doniistiiriicti bir rol
listlenmistir. Tiirkiye’de Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIB), klasik cami ve yiiz yiize egitim
hizmetlerinin 6tesine gecerek cagdas iletisim teknolojilerini aktif kullanmakta; boylece
ozellikle yetiskin kadinlarin dini bilgiye erisimini kolaylastirmakta ve hizlandirmaktadir
(DIB, 2023). Bu siirecte, Diyanet’in medya araglar1 hem bilginin yayginlastiriimas1 hem

de toplumsal degerlerin yeniden iiretilmesinde anahtar islev iistlenmektedir.

Kitle iletisim araglarinin en temel avantajlarindan biri, cografi ve zamansal
siirlart ortadan kaldirarak, dini bilgiyi farkli yas, sosyoekonomik diizey ve egitim
seviyesindeki bireylere ulagtirmasidir (Demir ve Acar, 1997; Giddens, 2000). Televizyon
ve radyo gibi isitsel ve gorsel mecralar, sadece eglence degil, ayn1 zamanda dini bilgilerin
aktarimi, bigimlendirilmesi ve giincellenmesinde etkin rol oynar. Ozellikle kadinlar,
ailevi ve toplumsal sorumluluklar1 nedeniyle ev dis1 ortamlarda egitim imkam
bulamadiklarinda, bu mecralar araciligiyla giivenilir bilgiye ulasabilmektedir (Ayhan ve

Arikan, 2020).

Basili medya ise, gazete ve dergiler aracilifiyla haber, yorum ve makale
formatinda dini bilgi sunarak; kadinlarin giincel meseleler ve dini uygulamalar hakkinda

bilgi sahibi olmasinm1 saglar (Kumlu, 1994). Dijitallesme ile e-dergiler ve c¢evrim igi
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gazeteler, kadin okuyuculara tekrar tekrar erigilebilen ve bireysel 0grenme hizina
uyarlanabilir igerikler sunmaktadir (Giines, 1990; Kurt, 2014). Ayrica, dergiler bireysel
ilgilere gore secilebilen bagliklarla, dini kavramlarin kisisellesmis bi¢imde

igsellestirilmesine katki sunar (Vardi, 2003).

Yazili materyallerin etkinligi ise metinlerin anlasilirhig, icerigin hedef kitleye
uygunlugu ve gorsellik gibi 6zelliklerle artmaktadir. Kadinlara 6zel hazirlanan yayinlarda
acik dil kullanimi, giinliik yasamla baglantili 6rnekler ve resimli igerikler, 6grenmenin

kaliciligin1 desteklemektedir (Kurt, 2014).

Diyanet Isleri Baskanlig1, giiniimiizde dini bilgi ve rehberlik hizmetlerini topluma
ulastirmak amaciyla ¢ok ¢esitli medya ve iletisim araclar1 kullanmaktadir. Bu kapsamda,
gorsel ve isitsel yaymciligin 6nemli temsilcileri olan Diyanet TV ile Diyanet Radyo,
Diyanet Kur’an Radyo ve Diyanet Risalet Radyo araciligiyla, topluma yonelik dini
programlar, sohbetler ve egitim icerikleri sunulmaktadir. Ayrica, Diyanet Aylik Dergi ile
yazili igerikler diizenli olarak yayimlanmakta ve giincel dini meseleler kamuoyuna
aktarilmaktadir. Sosyal medya platformlari lizerinden ise anlik paylagimlar, canli yayinlar
ve etkilesimli igerikler ile genis bir kitleye ulasilmaktadir. Tiim bu araglara ek olarak, Alo
Fetva Hatt1 sayesinde bireyler, dini sorularina dogrudan uzmanlardan giivenilir yanitlar
alabilmektedir. Boylece Diyanet Isleri Baskanligi, cagin gereksinimlerine uygun sekilde
toplumsal dini bilgilendirme ve rehberlik hizmetlerini kapsamli bir bi¢imde

surdirebilmektedir.

Diyanet TV, 2012°den bu yana ¢ok c¢esitli programlarla topluma dini igerik
sunmakta, 6zellikle evde vakit geciren yetiskin kadinlarin bagvurdugu bir bilgi kaynag:
haline gelmistir. Kur’an tilaveti, meal ve tefsir dersleri, aile ve ¢ocuk egitimi temali
sohbetler, kadinlara 6zel programlar Diyanet TV nin 6ne ¢ikan igeriklerindendir. Bu yapz,
dini bilginin siirdiiriilebilir ve erisilebilir olmasini saglamakta; kadinlarin giincel dini
meselelerde bilgiye ulasmasini kolaylastirmaktadir (Ayhan ve Arikan, 2020; Goérmez,

2005).

Radyo yayinlari, ozellikle gorsel medyadan yararlanamayan veya diisiik
teknolojiye sahip bolgelerde yasayan kadinlar i¢in 6nemli bir alternatiftir. Diyanet Radyo,
Kur’an Radyo ve Risalet Radyo; Kur’an tilaveti, meal, hadis, aile ve ahlak temali
sohbetler, dini musiki gibi ¢esitli iceriklerle her yas grubundan kadina hitap etmektedir

(Dogan ve Dogan, 2019). Ev isleriyle mesgulken ya da yolculuk sirasinda dinlenebilmesi,
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kadinlarin zamandan ve mekandan bagimsiz 6grenme imkanini artirmaktadar.

Diyanet Aylik Dergi, DIB’in koklii geleneksel yaym organi olup, kadinlara aile,
toplumsal cinsiyet, giincel dini meseleler ve rehberlik konularinda derinlemesine igerikler
sunmaktadir. Bu dergi, 6zellikle okuma aligkanlig1 olan yetiskin kadinlar i¢in siirekli
basvurulan bir bilgi kaynagidir (Levent, 2015). Dergi araciligiyla, kadinlar hem dini
pratiklerini giincelleyebilmekte hem de giindelik hayatin dini g¢er¢evede yeniden

yorumlanmasina katkida bulunmaktadir.

DIB’in Facebook, Twitter (X), Instagram ve YouTube gibi sosyal medya
platformlarinda yurittigl aktif iletisim; kadinlarin giindemlerine uygun iceriklere hizl
erisimini miimkiin kilar. Sosyal medya; canli yaymlar, kisa videolar, gorseller ve
interaktif sorular araciligiyla kadinlarin dini bilgiye kolay ve hizli ulagmasina olanak tanir
(Akbulut, 2022; Kiigiikcan ve Oztiirk, 2021). Ayrica, anonim olarak soru sorabilme, grup
tiyeligi, topluluk olusturma gibi imkanlarla kadinlarin dini bilgi edinme siiregleri daha

demokratik ve kisisellesmis bir hal almistir.

Alo Fetva Hatti, kadinlarin dini konularda dogrudan uzmanlara ulasabildigi,
mahremiyet gerektiren meselelerde danismanlik alabilecegi bir hizmettir. Kadinlar bu
hizmet sayesinde ¢ekinmeden dini sorularin1 yoneltebilmekte, hizli ve giivenilir bilgiye
ulasabilmektedir (Yilmaz ve Karaca, 2021). Bu durum, kadinlarin bireysel dini

pratiklerinde daha 6zgiivenli olmalarina katki sunar.

Tarihsel olarak kadinlar dini bilgiyi daha ¢ok aile biiyliklerinden, komsulardan
veya cami ortamlarindan edinmisken, gliniimiizde dijitallesme ve kitle iletisim araclarinin
yayginlasmasi ile bilgi kaynaklari gesitlenmistir (Avei, 2016; Oztiirk, 2019). DiB’in
sundugu medya araclari, kadinlarin geleneksel bilgi kaynaklarina ek olarak, giincel ve
giivenilir dini iceriklere erisimini kolaylastirmakta ve onlarin farkli 6grenme tercihlerine

hitap etmektedir.

Bu araglar; ev hanimlari, ¢alisan kadinlar, yaslilar ve farkli egitim seviyelerine
sahip bireyler i¢cin zaman ve mekandan bagimsiz 6grenme firsatlar1 sunmaktadir.
Ozellikle sosyal medya ve mobil uygulamalar geng ve dijital okuryazarh@: yiiksek
kadinlar i¢in 6n plana ¢ikarken, dergi ve radyo daha geleneksel kullanici profiliyle dne
cikar. Tiim bu gesitlilik, kadinlarin dini bilginin toplumsal dolagimina daha aktif bi¢imde

katilmasin1 saglamaktadir (Walker, 2019).

Diyanet Isleri Baskanligi’nin modern ve geleneksel medya kanallari, Tiirkiye’de
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yetiskin kadinlarin dini bilgiye ulasmasinda ¢ok yonlii bir islev gérmektedir. Diyanet TV,
radyolar, aylik dergi, sosyal medya ve Alo Fetva Hatt1 gibi araglar; kadinlarin bireysel ve
toplumsal dini kimliklerini gelistirmelerinde, dini pratiklerini bilingli bir sekilde
sirdiirmelerinde ve manevi rehberlik ihtiyacim1 karsilamalarinda kritik bir rol
tistlenmektedir. Gelecekte, bu platformlarin igeriklerinin daha da g¢esitlendirilerek
kadinlarin ihtiyaglarina duyarli bigcimde gelistirilmesi, dini bilginin toplumsal yayilimi

agisindan 6nem tagimaktadir.
3.2.2.5. Kur’an Kurslart

Toplumsal degerlerin sekillenmesinde din, dil ve sanat en temel kiiltiirel 6geler
olarak kabul edilmektedir. Bu ii¢ unsurun 6zellikle din ve dil boyutu, Islam toplumlarinda
Kur’an-1 Kerim’in vahyi ve Arap¢a’nin kullanimiyla belirginlesmistir. Kur’an’in tilavet
ve kiraati, sadece ibadet hayatinda degil, toplumsal kiiltiirde ve sanat ortamlarinda da
merkezi bir yer tutmustur. Nitekim Islam Peygamberi Hz. Muhammed’in Kur’an’1 dogru
anlamak, ezberlemek ve yasama aktarmak konusundaki tegvikleri, tarih boyunca

Miisliiman toplumlarda bu alanlara gosterilen ilgiyi artirmistir (Bayraktar, 2022).

Tiirk toplumunda da Kur’an 6gretimi bin yillik bir gegmise sahiptir ve sibyan
mekteplerinden Daru’l-Kurra’ya kadar uzanan genis bir egitim yelpazesinde temel yap1
tas1 olarak konumlanmistir. Kur’an kurslari, din egitiminin merkezinde yer almis; ¢esitli
donemlerde miistakil ve uzmanlagmis yapilar halini alarak toplumsal egitim sisteminin

ayrilmaz bir parcasi olmustur (Bayraktar, 2022).

Gilintimiizde Kur’an kurslari, tarihsel koklerinden farklilasarak daha kurumsal ve
organize bir bicim kazanmustir. Gecmiste kisitlayici uygulamalar nedeniyle kimi
donemlerde egitim faaliyetlerinde aksamalar yasansa da son yillarda resmi statii
kazanmis, uzman egiticilere ve ¢cok daha gelismis fiziki imkanlara sahip kurumlar haline
gelmislerdir. Kur’an kurslarinin islevi iki ana grupta toplanabilir: Birincisi, temel Kur’an
ogretimini saglayan kurslar; ikincisi ise, hafizlik egitimi gibi ileri diizey uygulamalardir.
Ayrica, toplumsal talepler ve dini bilgiye ulasmadaki ihtiya¢ dogrultusunda yaygin egitim
faaliyetleri de bu kurumlarin biinyesine dahil edilmistir (Bayraktar, 2022).

Ulke genelinde dini degerlerin korunmasina ydnelik toplumsal hassasiyet ve milli
birlik anlayisi, Kur’an kurslarinin nitelik ve nicelik agisindan siirekli gelismesine yol
acmistir. Kisith imkanlarla baglayan egitimler, giinlimiizde modern binalarda, ¢ok sayida

egitici ve 6grenciyle siirdiiriilmekte; yaygin ve sistemli bir dini egitim ag1 olugturmaktadir
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(Bayraktar, 2022).

Kur’an kurslarinda gerceklestirilen egitim uygulamalart hem bireysel hem
toplumsal acidan 6nemli etkiler yaratmaktadir. Saha arastirmalarina gore, bu kurslarda
O0grenim goren 6grencilerin ¢ogunlugunu ilkokul sonrasi egitime devam eden gengler
olusturmakta, fakat yetigskin kadinlarin da dini bilgi ediniminde 6nemli bir arag olarak 6ne
cikmaktadir. Ogrencilerin kurslara katilm motivasyonlar1 biiyiik 6lciide ailelerin
yonlendirmesi ve kigisel isteklerle sekillenmektedir. Ayrica, kurslara devam eden
Ogrencilerin biiylik bir kismi1 hafizlik egitimini tercih etmekte, bununla birlikte, kurslarda
bireysel farkliliklara uygun 6grenme stratejileri gelistirilmesi gerektigi goriilmektedir

(Bayraktar, 2022).

Kur’an kurslarinda 6greticilerin biiyiikk cogunlugu mesleklerini agikca ifade
etmekte, cogu Kur’an’1n mealini bastan sona okuma aligkanligina sahip olmakla birlikte,
baz1 Ogreticilerin ise bu konudaki bilgi ve deneyim eksiklikleri kursun niteligini
etkilemektedir. Ayni sekilde, dgreticiler arasi etkilesim, mesleki gelisim ve hizmet igi
egitim programlarinin artirilmasi gibi konularda cesitli iyilestirmelere ihtiya¢ oldugu

anlasilmaktadir.

Kurslara katilan ogrencilerin ve 0Ozellikle yetiskin kadinlarin ailelerinin
sosyoekonomik durumu, egitim siire¢lerini yakindan etkilemektedir. Arastirmalar, orta
gelir diizeyindeki ailelerden gelen bireylerin Kur’an kurslarina devam etme oraninin
yiiksek oldugunu gostermektedir. Ayrica, ailelerin egitim gegmisi ve 6zellikle annelerin
1s hayatina katilimi, cocuklarin ve yetiskin kadinlarin dini bilgi edinme motivasyonlarin

sekillendirmektedir (Bayraktar, 2022).

Kiz 6grencilerin, erkek ogrencilere kiyasla egitimde ve basarida daha onde
oldugu, bunun da kadinlarin Kur’an kurslar1 araciligiyla dini bilgi edinme siireglerinde ne
kadar etkin olduklarini gosterdigi saptanmistir. Bunun yaninda, kurslarin yurt veya yatili
seceneklerinin, 6zellikle hafizlik egitimi i¢in tercih edilmesi ve basariya olumlu katki

saglamasi da 6nemli bir bulgudur.

Kur’an kurslarinin egitim ortamlarinda, fiziki kosullardan 6gretici niteliklerine
kadar c¢esitli sorun alanlar1 bulunmaktadir. Disiplin uygulamalarinda geleneksel
cezalandirici yaklagimlarin halen izlerinin bulunmasi, c¢agdas egitim anlayislariyla
uyumlu rehberlik ve pozitif motivasyon yontemlerinin yayginlastirilmasi geregini ortaya

koymaktadir. Ayrica, kurslarda yeterli sosyal etkinlik ve rehberlik hizmetlerinin
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sunulamamasi, Ogrenci-ogretici ve veli-6gretici iligkilerinin zayif olmasi egitimin

niteligini diigiirmektedir (Bayraktar, 2022).

Yapilan Oneriler arasinda, Ogretici kadrosunun mesleki formasyonunun
gelistirilmesi, fiziki imkanlarin iyilestirilmesi, segmeli derslerin programa eklenmesi ve
teknolojik gelismelerden yararlanilmas: gibi unsurlar yer almaktadir. Ozellikle,
ogrencilere yonelik bireysel farkliliklara uygun egitim programlart olusturulmasi,

kurslarda katilime1 ve biitiinciil bir egitim anlayisinin benimsenmesi gerekmektedir.

Kur’an kurslarinin dini bilgi edinme {izerindeki islevi, 6zellikle yetiskin kadinlar
acisindan biiylik bir anlam tasimaktadir. Toplumsal ve kiiltiirel yasamda aktif rol tistlenen
yetiskin kadinlar, dini bilgiye ulasmada geleneksel aile ortami1, cemaat yapilar1 ve cami
dersleriyle birlikte en fazla Kur’an kurslarini tercih etmektedir. Bu kurumlar, kadinlarin
hem temel dini bilgileri sistemli ve dogru bicimde edinmelerini saglamakta hem de dini
pratiklerini bilingli bir sekilde yerine getirmelerine katkida bulunmaktadir (Bayraktar,

2022).

Arastirmalar, yetigkin kadinlarin dini bilgi edinme siireclerinde Kur’an kurslarinin
giivenilir, ulagilabilir ve siirdiiriilebilir bir kaynak olarak one ¢iktigini gostermektedir.
Kurs ortaminda verilen 6rgiin ve yaygin din egitimi, kadinlarin toplumsal yasamda daha
aktif, bilincli ve 6zgiivenli bireyler olmalarina da olanak saglamaktadir. Ayrica, Kur’an
kurslarinda olusturulan kadin gruplar1 ve sosyal destek mekanizmalari, kadinlarin dini
bilgi edinimini yalmizca bireysel degil, toplumsal bir siire¢ haline getirmektedir

(Bayraktar, 2022).

Kur’an kurslarinin hem toplumsal biitiinlesmede hem de bireysel dini bilgi
edinmede Onemli bir rol istlendigi agiktir. Yetiskin kadmlarin dini bilgi edinme
stireclerinde Kur’an kurslari, aileden ve sosyal ¢evreden sonra en yaygin ve sistematik
bilgi kaynagi olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Bu nedenle, Kur’an kurslarinin egitim-
Ogretim programlarinin giincellenmesi, 6gretici niteliginin artirilmasi, rehberlik ve sosyal
destek hizmetlerinin yayginlastirilmas: gerekmektedir. Boylece, yetiskin kadinlarin hem
bireysel dini gelisimleri hem de toplumsal katilimlar gli¢lendirilmis olacaktir (Bayraktar,

2022).

Kur’an kurslari, yetiskin kadinlarin dini bilgi birikimi ve 6grenme kaynaklari
bakimindan en énemli yaygin din egitimi alanlarindan biridir. Ulkemizde bu kurslara

kayitli ogrencilerin yaklasik %95°1 kiz ve kadinlardan olusmakta, 6grenci profili
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cesitlendikge kadin Ogretici sayist da artmaktadir (Cetin, 2016). Kurslardaki bayan
katilimcilar, egitim diizeyi, yas ve sosyal-kiiltiirel ge¢cmis bakimindan son derece
heterojen bir kitleyi temsil eder; bu durum ogreticilerin sinif i¢i yonetim ve iletisim
stratejileri gelistirmesini gerektirir (Aydm, 2017). Oregin, farkli yas ve muhakeme
yeteneklerindeki kadinlarin ayni ders isleyisine uyum saglamasi dgretici sabrini sinar ve

anlatimin sadelestirilmesini zorunlu kilar (Arslan, 2012).

Egitimine uzun siire ara vermis veya okul firsatt bulamamis kadinlar, Kur’an
kursuna katilarak 6grenmenin degeri ve gerekliligini deneyimler; bu olumlu tutum
degisimi, ailede bir 6grenme seferberliginin baglamasina da vesile olabilir (Aydin, 2017).
Ayrica, kurs ortami kadinlarin ev ve mahalli ¢evreleri disinda sosyallesmelerine imkan

tanir; bu sayede dini bilgi ile sosyal aidiyet ve i¢ huzur da pekisir (Koylii, 2004).

Kur’an’m telaffuz edilmesi ve dinlenmesi, katilimcilarda ruhsal terapi etkisi
yaratir; ayni zamanda metnin anlamini hayatlarina yansitmaya ¢alisan kadinlarin kisilik
olgunlugu da artar (Caligkan, 2006). Yetiskin din egitiminde toplu ibadet ve cemaat
bagliligi, farkli statiilerden gelen bireylerin uyumlu bir sosyal doku i¢inde yer almasini
kolaylagtirir (Dodurgali, 2006). Bu tiir kurum i¢i uygulamalar, dini egitimin yalnizca bilgi
aktarimi degil, ayn1 zamanda dayanigsma ve moral destegi sunma islevini de tistlendigini

gosterir (McKenzie, 1998).

Yetiskin kadinlarin kursa devami, onlar1 hem dini hem de psikolojik ihtiyacini
karsilayarak yalmizlik ve degersizlik duygusundan kurtarir; bu da kadinlarin giinliik
yasamlarinda i¢ huzur ve sosyal destek aglar1 kurmalarina katki saglar (Koyli, 2004).
Kisinin 6grenmeye yonelik i¢ motivasyonu, kursa goniilli katilmiyla artar; bunu
destekleyen bir diger erdem ise sabirdir; Mevland’ya gore sabir, kalbin ve zihnin
perdelerini kaldirarak derin bir anlayisa ulagsmay1 miimkiin kilar (Kilavuz, 2006). Sonug
olarak, Kur’an kurslar1 yetiskin kadinlara dini bilgi saglamakla kalmayip, ayn1 zamanda
onlar1 sosyal ve psikolojik olarak destekleyen, aidiyet hissi ve i¢sel olgunlasma imkani

sunan ¢ok boyutlu 6grenme ortamlaridir.

3.2.3. islam inancinda Kadinin i1k Yaratihs:

Islam'in kadina verdigi degerin, yaratilis gayesi ve insan onuru baglaminda ele
alinmas: biiyiilk nem tasimaktadir. Diyanet Isleri Baskanligi, giiniimiiz diinyasinda
kadinin statiisii ve haklar1 konusunda yasanan sorunlara kars1 Islam'm evrensel adalet ve

esitlik ilkelerini temel alan ¢oziim odakli bir yaklasim sergilemektedir. Erbas (2018),
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"{slam ve Kadin" baslikli makalesinde, giiniimiiz diinyasinda kadinin statiisii ve haklar1
alaninda sorunlarin varligina dikkat ¢ekmistir. Kurumun bu konudaki durusu, sadece
teolojik bir agiklama olmanin 6tesinde, kadina yonelik ayrimcilik ve siddet gibi giincel
toplumsal sorunlara bir ¢6ziim arayisi olarak konumlandirilmaktadir. Nitekim kendisinin
ifadelerinde ve "Islam ve Kadin" makalesinde kadinin statiisii ve haklari konusundaki
sorunlara dikkat ¢ekmesi, bu teolojik tartigmanin pratik, sosyo-kiiltiirel bir zemine
oturtuldugunu gostermektedir. Kadinin yaratilisina dair dogru bir anlayisin, toplumsal
huzursuzluklar1 ve yanlis algilar1 gidermede temel bir adim oldugu belirtilmektedir. Bu
durum, Diyanet'in sadece dini bilgi veren bir kurum degil, ayn1 zamanda toplumsal

rehberlik misyonu iistlenen bir kurum oldugunu ortaya koymaktadir.

Kur'an-1 Kerim’de Allah (c.c.), kadin ve erkegin yaratilisinin temelini "nefs-i
vahide" (tek bir nefis/6z) kavramiyla agiklar. Nisd Suresi'nin ilk ayetinde soyle
buyrulmaktadir: "Ey insanlar! Sizi bir tek nefisten yaratan ve ondan da esini yaratan,
ikisinden birgok erkek ve kadin iiretip yayan rabbinize itaatsizlikten sakinin. Adini anarak
birbirinizden dilek ve istekte bulundugunuz Allah'a saygisizliktan ve akrabalik haklarina

riayetsizlikten de sakinin. Stiphesiz Allah sizin {lizerinizde gozetleyicidir".

Diyanet Isleri Baskanligimin Kur'an Yolu Tefsiri'nde bu ayetin yorumu
detaylandirilmaktadir. Tefsir, "ondan da esini yaratan" ifadesinin, yaygin inanisin aksine,
"onun bir parcasindan (6rnegin kaburgasindan)" seklinde degil, "onun 6zilinden, ona
benzer (misli) olan asildan ve kokten (buradaki ifadeye gore nefisten) yaratan" seklinde
anlasilmas1 gerektigini agikga belirtmektedir. Bu yorum, Havva'nin Adem'in
kaburgasindan yaratildig1 seklindeki yaygin inancin Kur'an'da dogrudan bir dayanagi

olmadigin1 vurgulamaktadir.

Kur'an-1 Kerim'in farkli ayetleri de yaratihista kadin ve erkegin esitligini
pekistirmektedir. Rim Suresi 30/21. ayetindeki "Onlara 1sinip kaynasasiniz diye size
kendi tiirlinlizden (nefislerinizden) esler yaratip araniza sevgi ve sefkat duygular
yerlestirmesi de O’nun kanitlarindandir" ifadesi, Nisa (4/1)'in tefsirini destekleyici
niteliktedir. Benzer sekilde Nahl (16/72) ve Stra (42/11) surelerinde de "nefsinden
yaratmak" ifadesinin "viicudunun bir pargasindan yaratmak" anlamima gelmedigi

belirtilmektedir.

Bu ayetler, kadin ve erkegin yaratilista cinsiyet bakimindan birbirine iistiin

kilinmadan esit bir sekilde, ayni 0z/cevherden (nefs-i vahide) yaratildigini teyit
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etmektedir. Diyanet'in "nefs-i vahide" kavramina yaptigi bu vurgu ve bunun "ayn1 6zden
yaratilis" olarak yorumlanmasi, Islam'daki cinsiyet esitligi anlayisinin ontolojik temelini
olusturmaktadir. Bu yaklasim, kadinin erkekten tiiremis veya ikincil bir varlik oldugu
yoniindeki algilar1 dogrudan reddetmektedir. Eger kadin ve erkek ayni "6zden"
yaratildiysa, bu onlarin yaratiligsal olarak esit oldugunu ve hi¢bir cinsiyetin digerine {istlin
olmadigini ima eder. Bu ontolojik esitlik, Diyanet'in kadin haklar1 ve statiisii konusundaki
genel durusunun 2 temelini olusturmaktadir. Bu, sadece bir teolojik agiklama olmanin
Otesinde, kadin-erkek iliskilerinde adalet ve dengeyi saglamay1 hedefleyen bir ilkedir. Bu
yorum, kadinin "egri kaburga"dan yaratildig1 ve dolayisiyla dogasi geregi "eksik" oldugu

gibi ataerkil yorumlara kars1 giiglii bir argliman sunmaktadir.

I[slam geleneginde, kadinin yaratiligma dair "kaburga hadisi" olarak bilinen
rivayetler bulunmaktadir. Bu hadisler, "Kadin kaburga kemiginden yaratilmistir" ve
"Kadin kaburga kemigi gibidir" gibi farkli lafizlarla gelmistir. "Kadin kaburga
kemiginden yaratilmistir. Hep seni hosnut edecek sekilde davranamaz. Eger ondan
faydalanmak istersen bu haliyle de faydalanabilirsin. Sayet dogrultayim dersen kirarsin.
Kadmin kirilmasi da bosanmasidir."(Miislim, Rada 59). "Kadin kaburga kemigi gibidir.
Onu dogrultmaya kalkarsan kirarsin. Eger ondan faydalanmak istersen bu haliyle de
faydalanabilirsin."(Buhari, Nikah 79). Klasik tefsirlerde ve hadis serhlerinde bu
rivayetlerin maddi manada yorumlandigi goriilmekle birlikte, son donemde bazi

arastirmacilar mecazi bir yorum gelistirmistir.

Diyanet Isleri Bagkanligi'min Kur'an Yolu Tefsiri, "kadimlarin egri kaburgadan
yaratildigini ifade eden hadislerin ise, kadinla erkegin dogal (fitri) olan ve degismemesi
gereken farkliliklarini ve 6zelliklerini anlatmak iizere yapilmis bir benzetme, mecazi bir
anlatim oldugu"nu acik¢a belirtmektedir. Bu hadislerin asil amacinin, kadinlarin narin ve
kirilgan yapilar1 nedeniyle erkeklerin onlara karsi nazik davranmalarini 6giitlemek
oldugu vurgulanmaktadir. Bu baglamda, hadisin asil muhatabinin kadinlar degil, erkekler

oldugu ifade edilmektedir.

Tefsirde, "kaburganin ancak kavisli oldugunda uygun, saglam ve kamil oldugu;
diiz olsayd: akcigerin sekline uymayacagi ve onu koruyamayacagi; bu nedenle onu
diizeltmeye calismanin bozmaya ve kirmaya calismak anlamina geldigi" seklindeki
aciklama, mecazi yorumu gii¢lendirmektedir. Akademik caligmalar da bu mecazi yorumu
desteklemekte, hadislerin ontolojik bir yaratilis bilgisini degil, ahlaki ve sosyal bir

tavsiyeyi igerdigini savunmaktadir.
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Bazi akademik arastirmalar, kadinin kaburga kemiginden yaratildig1 inancinin
Ozellikle Irak ve Horasan bdlgelerinden gelen rivayetlerde "yaratilis" formunda
goriildiiglinii ve bunun yabanci kiiltlirlerin etkisiyle ilgili olabilecegini 6ne siirmektedir.
Medine menseili rivayetlerin ise daha ¢ok tesbihli formda oldugu, yaratilis formunun ise
Tevrat kiiltiirii tesiri altindaki tefsirlerden ve illetli hadislerden kaynaklandig:
belirtilmektedir. Bu durum, tarihsel siiregte kadin algisinin ataerkil bir dil dizgesi i¢inde
degisime ugradigini ve bu degisimin Kur'an yorumlarma da yansidigin1 gostermesi

bakimindan 6nemlidir.

"Kaburga hadisi"nin mecazi yorumu, Diyanet'in Kur'an'daki "ahsen-i takvim"
ayetiyle hadis metni arasindaki potansiyel celigskiyi giderme c¢abasi olarak One
cikmaktadir. Eger kadin kaburga kemiginden "yaratildiysa" ve bu kemik "egri" ise, bu
kadinin dogustan "eksik" veya "kusurlu" oldugu gibi bir algiya yol agabilir. Bu alg1 ise
Kur'an'i insan1 "en giizel bicimde yarattig1" ilkesiyle ¢elismektedir (Tin 95/4). Diyanet
tefsiri ve ilgili calismalar bu ¢eliskiyi ortadan kaldirmak i¢in hadisi literal degil, mecazi
(benzetme) olarak yorumlamaktadir. Kur’an-1 Kerim’in Tin Siresi'nde yer alan ve incir,
zeytin, STna dagi ile “emin belde”ye (Mekke) yemin edilerek baslayan ayetlerde, Yiice
Allah, insanin hem fiziki hem de ruhsal boyutta en giizel sekilde yaratildigin1 beyan
etmektedir. Bu dort unsur, yalnizca maddi degil, ayn1 zamanda sembolik ve manevi
anlamlar da tasimaktadir. Ornegin, incir ve zeytin kimi yorumlara gére dogrudan agag
tiirlerine degil; bu agaclarin ¢okca bulundugu, peygamberlerin yasayip dini mesajlarini
ilettikleri Filistin ve Suriye topraklarina isaret etmektedir. Bu yaklagim, dini metinlerde
gecen ifadelerin sadece literal degil, ayn1 zamanda sembolik ya da mecazi anlamlar
tastyabilecegine isaret etmektedir (DIB, 2023). Ayni sekilde, “ahsen-i takvim” (en giizel
kivam) ifadesi de insanin iistiin yaratilisini yalnizca fiziksel bir 6zellik olarak degil; bilgi,
irade, konusma, akletme ve tefekkiir etme gibi ilahi sifatlarin insanda yansimasi olarak
degerlendirir. Bu baglamda bazi hadislerde gecen “Allah insan1 kendi suretinde yaratt1”
(Buhari, “Isti’zan”, 1; Miislim, “Birr”, 115) seklindeki ifadeler de kelime anlamryla degil,
mecazi bir yaklagimla yorumlanmakta; bu sdylemin, insana liitfedilen ilahi niteliklerin
(bilme, diisiinme, konugsma vb.) temsili bir anlatim1 oldugu kabul edilmektedir. Diyanet
tefsiri basta olmak tiizere klasik ve cagdas tefsir kaynaklarinda bu gibi ifadelerin mecazi
yorumlanmas1 gerektigi vurgulanmakta, literal bir anlayisin itikadi sorunlara yol
acabilecegi belirtilmektedir. Bu ¢er¢evede hem ayetlerde hem de hadislerde yer alan

ifadelerin yorumlanmasinda literalcilikten ziyade baglami, kavramsal derinligi ve

66



metafizik anlam katmanlarmi dikkate alan bir tefsir yontemi benimsenmektedir (DIB,
2025). Boylelikle, Kur’an’in derin sembolik anlatimi ile hadislerin igerdigi yiiksek anlam
diizeyleri arasinda uyum saglanmakta ve itikadi agidan herhangi bir ¢eliski olugsmasinin
oniine gecilmektedir. Bu yorumlamalar, islam'mm kadina bakisindaki onur ve esitlik
prensibini korumak adina yapilan bir tefsir metodolojisi tercihidir. Bu tercih, Diyanet'in
dini metinleri ¢cagdas degerler ve Kur'an'in genel ruhuyla uyumlu bir sekilde anlama

gayretini yansitmaktadir.

Diyanet Isleri Baskanlig1, Islam'in evrensel bir yaklagimla tiim insanliga hitap
ettigini ve 1rk, soy ve cinsiyete dayali bir listlinliige asla yer vermedigini vurgulamaktadir.
Allah katinda iistiinliigiin 6l¢iisiiniin takva, giizel ahlak ve sorumluluk bilinci oldugunu
belirtmektedir. Diyanet Isleri Bagkan: Erbas tarafindan da kadin ve erkegin "esref-i
mahlikat" (yaratilmislarin en sereflisi) olarak diinyaya geldigi ve aynm1 degere sahip
oldugu ifade edilmistir. Kur'an'in, kadin olsun erkek olsun insan1 "serefli bir varlik" olarak
gordiigii ve bahsi gecen ayette "Siiphesiz biz insan1 en glizel bigimde yaratmisizdir." bu

gercegi beyan ettigi belirtilmektedir (DIB, 2023).

Diyanet, kadinin statiisii ve haklar1 konusunda yasanan sorunlarin temelinde
yanlis inang, On yargt ve cehalet gibi etkenlerin yattigin1 kabul etmektedir. Kadini
metalastiran, cinsiyeti iizerinden ayrimciliga tabi tutan her tiirlii davranis, diisiince ve
yaklasimin islam'a aykiri oldugu vurgulanmaktadir. Merhameti 6teleyen, insan onurunu
zedeleyen ve kadini rencide eden gelenek, orf ve inaniglarin hem Kur'an hem de siinnet

acisindan reddedildigi belirtilmistir (DIB, 2023)

Beseri iliskilerde adaletin Islam'm en &nemli kavramlarindan biri oldugu ve
Islam'n kadmi erkegin asagisinda géren her tiirlii anlayis1 reddettigi, her ikisini de
ylicelttigi ve birbirinin tamamlayicis1 olarak tanittifi ifade edilmektedir.2 Kadin ve
erkegin dogustan getirdikleri temel haklar olarak can, din, akil, nesil, mal
dokunulmazligina aym sekilde sahip oldugu belirtilmektedir. Kur'an'dan ayetlerle
desteklenerek, erkek olsun kadin olsun, kim inanmis bir insan olarak diinya ve ahirete
yararl isler yaparsa ona giizel bir hayat yasatilacagi ve ecirlerinin yaptiklarinin daha
giizeliyle verilecegi vurgulanmaktadir. Kadin ve erkegin salih amel ile sorumlu oldugu

ve yaptiklarinin karsiligini gorecegi belirtilmistir.

Diyanet'in kadinin yaratilisindaki esitlik vurgusu, kurumun toplumsal cinsiyet

esitligi ve kadimin haklarinin korunmasi konularindaki genel politikasinin temelini
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olusturmaktadir. Bu, sadece teorik bir durus degil, ayn1 zamanda pratik uygulamalara
yansiyan bir yaklagimdir. Diyanet'in kadinin yaratilista esit oldugu yoniindeki teolojik
temellendirmesi (nefs-i vahide, ahsen-i takvim) dogrudan kadinin toplumsal statiisii ve
haklaryla ilgili giincel sorunlara bir ¢dziim arayisina baglanmaktadir. Kurumun "islam
ve Kadin Calistay1" gibi etkinlikler diizenlemesi ve kadin fetva birimlerinin varligi bu
teolojik durusun pratik alana yansimasim gostermektedir. Bu baglanti, Diyanet'in dini
ogretileri toplumsal faydaya doniistiirme ve yanlis algilarla miicadele etme misyonunu

ortaya koymaktadir.

3.2.4. islam Inancinda ve Toplumsal Hayatinda Kadin

Islam, tarih sahnesine 6nceki ilahi dinlerin toplumsal yozlasma ve ahlaki ¢okiintii
ortamlarin1 onarma amaci da tasimaktadir. Arap toplumunda kiz ¢ocuklarmin diri diri
gomiilmesi gibi siddete dayali uygulamalar siradanlasmisken, Islam kiz ve erkek
ayrimina dayali kiicimsemeyi reddetmis; dogar dogmaz her ¢cocugu koruma altina alarak
insani degeri vurgulamistir (Aktas, 1986). Kur’an-1 Kerim, “Ey insanlar! Biz sizi bir erkek
ve bir disiden yarattik; tanigsmaniz i¢in kavimlere ve kabilelere ayirdik. Allah katinda en
istlinlinliz, O’ndan en ¢ok korkanimizdir” (Hucurét, 49/13) buyruguyla hem kadin hem
de erkegin ahlaki sorumluluk temelinde esit oldugunu ilan etmistir. Ayrimcilik olarak
goriilen kiz ¢ocuklarinin hakir goriilmesi, “Onlari hor gormeyiniz” (Nahl, 16/58—59;
En’am, 6/151; Isra, 17/31) ayetleriyle yasaklanarak, tiirler aras1 deger arasindaki tek

farkin takva oldugu netlestirilmistir.

Kadin, Islam inancinda ruhani ve toplumsal sorumluluklar bakimindan erkekle
esit statiide kabul edilir. Al-i imran Suresi’nin 3/195. ayetinde “Erkek olsun kadin
olsun... ¢alisan higbir insanin yaptigini bosa ¢ikarmayacagim” denilerek kadinlara da
ayn1 miikellefiyet ortadan kaldirilmadan vaad edilmistir. Daha da 6nemlisi, Ahzab Suresi
33/35. ayeti, iman, sabir, mahremiyet, sadaka, oru¢ ve Allah’1 anma gibi faziletlerin erkek
ve kadin i¢in tek tek es deger olarak sayilacagini vurgulayarak, dini erdem ve Odiil

sisteminde cinsiyete dayali bir ayrimin bulunmadigini ortaya koyar (Ates, 1989).

Islam hukuku, kadinin mali haklarin1 da garanti altina almistir. Miras hukuku
hiikiimlerinde (Nisa, 4/7, 11) kadimin pay1 ve giivence altina alinmasi, modern Bati
toplumlarinda ancak XIX. yiizyilda gerceklesen benzer kazanimlardan asirlar 6ndedir
(Armstrong, 1998). Bosanma hakk1 konusunda da kadin inisiyatifi ve talepleri Kur’ani

temel iizerinde taninarak, toplumsal hayatta kadinin pasif degil proaktif bir aktdr olmasi
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benimsenmistir. Bu anlayis, Hz. Peygamber’in (sav) kadinlarin egitimi i¢in vakit ayirmasi
(Buhari, ilim, 36) ve sahabe kadinlarmn egitim faaliyetlerine destek olmalariyla pekisir

(Buhari, Edeb, 62).

Sonug olarak Islam, kadin1 yaratilistan gelen bir kusur ya da pasif bir varlik olarak
degil, erkege esit bir muhatap ve toplumun aktif bir ortagi olarak tanimlar. Ne ilk yaratilig
ne de tarih boyunca yasanan ilk giinah anlatis1 kadina indirgemeci bir sorumluluk
ylklemez; aksine her insanin takva temelli bir imtihanla deger kazanacagini vurgular.
Boylece Islam, dnceki semavi dinlerdeki cinsiyetci kaliplar1 kirarak hem diinyevi hem

uhrevi alanda kadina ¢agdas anlamda hak ve sorumluluklar tanimistir.

3.2.5. Islam Medeniyetinde ve Hadisler Isiginda Kadin

Islam hukukunda ve ahlaki dgretide kadinin yeri, Hz. Peygamber’in (sav.) siinneti
ve hadis literatiiriinde genis yer bulmustur. Onun, hanimlara yonelik nezaket ve sefkatli
muamelesi, donemin sert sosyal yapisinda devrim niteliginde Ornekler teskil etmistir.
Omegin Restl-i Ekrem’in, yolculuk esnasinda develeriyle rahatsiz edilen haneleri
kastederek cariyeleri “cam veya kristal” gibi korumalarini istemesi, kadinlarin kirilgan ve
saygin varliklar olduguna isaret eder (Buhari, Fedail 72). Bu benzetis, kadinlarin

toplumsal hayatta korunma hakkina dair ilahi mesaj1 pekistirir.

Kadm—erkek esitliginin temelini teskil eden zihar yasagi, Hz. Havle bint Sa’d
orneginde gercek anlamini bulmustur. Cahiliye geleneginde kadina karsi kullanilan
haksiz bir bosama sekli olan zihar, Allah’in indirimiyle sona erdirilerek kadinin aile
biitlinliiglinii koruma hakk1 giivence altina alinmistir: “Allah, kocast hakkinda seninle
tartisan ve Allah’a sikayette bulunan kadinin séziini isitmistir...” (Miicadele 58/1). Bu

ayet, kadinin fiili sikayet hakkini ve adalete erisim yolunu agmustir.

Sahabe hanimlarin sosyal hayattaki temsili de dikkat ¢ekicidir. Hayber Gazvesi’'ne
katilan kadinlar, yaralilara sifa ulastirmak ve savas malzemesi toplamak amaciyla
Restilullah’1n izniyle cephe gerisinde gorev almis, ganimetten pay almislardir (Miislim,
Cihad 135; Ebl David, Cihad 141). Bu uygulama, kadinin hem dini hem toplumsal

gorevlere aktif katilimina kap1 aralamigtir.

Hz. Peygamber (sav.) doneminde kadinlarin bilgi edinme hakki taninmis ve
onlarin egitimine 6zel bir 6nem verilmistir. Bu durum, Miislim'de gegen bir rivayetle
acikca sabittir (Miislim, Birr 152). EbG Said el-Hudri'den (r.a.) nakledildigine gore, bir
kadin Hz. Peygamber'e (sav) gelerek, erkeklerin sohbetinden daha fazla istifade ettigini
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belirtmis ve kendilerine 6zel bir giin ayirmasini talep etmistir. Bunun iizerine Hz.
Peygamber (sav) "O halde su su giinlerde toplanin" buyurmus ve kadinlar toplandiginda

onlarin yanina gelerek Allah'in kendisine 6grettiklerinden onlara ders vermistir.

Bu hadis, Hz. Peygamber’in (sav) kadinlarin 68renme istek ve talebine hak
verdigini ve onlara 6zel zaman ayirarak egitimlerini sagladigini gostermektedir.
Kadinlarin erkekler gibi her an Restlullah ile beraber olamadiklari i¢in bu o6zel
diizenlemenin yapildig1 ve bunun Islam'in ilk donemlerinden itibaren kadinlarin egitimine
verilen dnemi ortaya koydugu anlasilmaktadir. Bu olay, sadece bir hak taninmasi degil,
ayn1 zamanda kadinlarin bu hakk: aktif olarak talep etme ve Hz. Peygamber’in de (sav)
bu talebi onaylama eylemini icermektedir. Bu durum, Islam'in erken dénemlerinde
kadinlarin pasif alicilar olmaktan ziyade, bilgiye a¢, 6grenmeye hevesli ve bu ugurda
talepte bulunmaktan ¢ekinmeyen bireyler oldugunu goéstermektedir. Hz. Peygamber’in
(sav) bu talebe olumlu yanit vermesi, kadinlarin egitiminin toplumsal ve dini yasamdaki
mesruiyetini pekistirmistir. Bu uygulama, giiniimiizdeki kadin egitimine yonelik ¢abalara
tarihi bir mesruiyet zemini sunmakta ve kadinlarin dini alanda aktif katilimimin bir

"Peygamberi siinnet" oldugunu ortaya koymaktadir.

Tablo 3.1. Hz. Peygamber (sav) Doneminde Kadinlara Yonelik Egitim Faaliyetleri ve
Kaynaklar1

Faaliyet Alan1 Agiklama Kaynak (Hadis)

Kadimlarin talebi iizerine Hz. Peygamber’in (sav) onlara [Buhari, ilim 36
0zel olarak zaman ayirarak dini ve ahlaki konularda

Ozel Ders Giinleri egitim vermesi.
Mali ve Ahlaki Kadmlara iyi davranilmasi, gecimlerinin saglanmasi, [EbG David, Nikéah 40-
Giivence doviilmemesi ve kotiilenmemesi gerektigi. 41

Hz. Peygamber’in (sav) kadinlara 6zel ders giinleri tahsis etmesi, donemin sosyal
kosullar1 (kadinlarin erkeklerle her zaman bir arada bulunma imkanimin kisitli olmasi)
g0z Oniine alindiginda, kadinlarin bilgiye erisimini kolaylagtirmak i¢in 6zel bir pedagojik
ve sosyal diizenleme olarak degerlendirilebilir. Bu, cinsiyet temelli bir ayrimcilik degil,
cinsiyet hassasiyeti temelinde bir kolaylastirma olarak anlagilmalidir. Bu uygulama,
modern egitim sistemlerinde de goriilen "ihtiya¢ odakli" veya "cinsiyete duyarli" egitim
yaklasimlarmin Islami gelenekteki ilk &rneklerinden biri olarak yorumlanabilir.
Kadinlarin dgrenme ihtiyaglara 6zel ¢oziimler iiretilmesi, Islam'm bilgiye erisimde

firsat esitligini 6nemseyen bir din oldugunu gostermektedir.
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Kadina yonelik siddet ise Islam’da kesinlikle reddedilmis, ese el kaldirmak hos
goriilmeyen bir fiil sayilmistir: “...Onlarla iyi gecinin; eger hoslanmasaniz da Allah onda
pek ¢cok hayir yaratmistir” (Nisa 4/19). Restilullah’1 taklit eden en hayirli kisinin, ailesine

en iyi davranan kisi oldugu miijdelemistir (Tirmizi, Rada 11).

Miras hukukunda da kadinin pay1 agik¢a taninmis, “Kadinlara kazandiklarindan
bir pay vardir”, yetim kizlarin haksiz miras uygulamalarina maruz birakilmamast hiikkme
baglanmistir (Nisa 7—11; Miislim, Iman 132). Hz. Omer’in, “Cahiliye doneminde
kadinlara hi¢ deger vermezken; kendileri hakkinda indirilen ayetle onlara verdigi paya

stikrediyoruz” demesi, bu degisimin 6nemini vurgular (Miislim, Fedail 79).

Tiim bu 6rnekler, Hz. Peygamber’in (sav) kadini insan onurunun ayrilmaz bir
pargasi olarak gordiigiinii, ona kars1 her tiirlii haksizlig1 ve ayrimeiligi reddettigini, onlara
hem dini hem de toplumsal hayatta esit haklar tanidigin1 gostermektedir. Bu yoniiyle

hadisler, kadinin Islam’daki yiice konumuna giiclii deliller sunar.

Kadin dindarligi, IslAmi kaynaklarda &ncelikle evlilik kriterleri arasinda
zikredilen “dini sulr ve sulira uygun yasama” kabiliyeti lizerine insa edilir. Hz.
Peygamber’in (sav) “Kadin dort sebepten biri i¢in nikahlanir: mali, soyu, giizelligi ve
dindarlig1. Sen dindar olan1 seg; aksi takdirde sikintiya diisersin” (Buhari, Nikah 15)

buyrugu, dindarligin evlilik tercihinde dnemli olmas1 gerektigini vurgular.

Bu yonelimi uygulamaya doniistiiren nebevi Ogreti, kadina karsi nazik ve
merhametli muamele ilkesini merkezine alir. Hz. Peygamber’in "En hayirliniz, ailesine
en giizel davrananmizdir. Ben de sizin aranizda ailesine kars1 en hayirli davrananim"(ibn
Mace, Nikah 50) hadisi aile i¢cindeki dindar muhasebenin temel 6l¢iitiinii ortaya koyar.
Bu merhamet, kadinin kirilgan yapisina 6zen gosterilmesini ve sert muameleden

kaginilmasini gerektirir.

Kadina kars1 fiziki siddetin kesinlikle yasaklanmasi, dindarligin ahlaki boyutunu
giiclendirir. Hz. Peygamber’in “Allah’im, ben iki zayifin; yetimin ve kadinin hakkina el
uzatilmasini yasakliyorum” buyrugunun (Ibn Mace, Edeb 6), kadinin hem manevi hem
de hukuki haklarmin korunmasini dini bir sorumluluk kildigimi belirtmektedir.
Dolayistyla dindar bir erkegin, esiyle huzur ve adalet temelinde iliski kurmasi, aile

biitlinliigiiniin ve bireysel takvanin korunmasina hizmet eder.

[lim ve egitim, kadinin dindarligmin bir diger gostergesidir. Bu baglamda Hz.

Aise (r.anha) arastirma agisindan degerlendirmek yararli goriilmektedir. Hz. Aise
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(r.anha), Hz. Peygamber’in (sav) esi olmasinin &tesinde, Islam ilimlerinin temelini atan
ve bu ilimlerin sonraki nesillere aktarilmasinda merkezi bir rol oynayan, derin bilgisi,
iistiin zekas1 ve toplumsal etkisiyle miistesna bir sahsiyettir. Onun ilmi kisiligi, sadece
bireysel bir basari olarak degil, tim timmetin aydinlanmasma katkida bulunan bir
rehberlik olarak degerlendirilmelidir. Sahabe neslinin 6nde gelen alimleri arasinda yer
almas1 ve Ozellikle fikih alaninda "Fukaha-i Seba" (Yedi Biiyiikk Fakih) arasinda
sayilmasi, ilmi derinliginin agik bir gostergesidir (Yilmaz, 2022). Hz. Aise, Hz.
Peygamber'in siinnetini en iyi bilen, anlayan ve muhafaza eden sahabilerin basinda
gelmektedir. Rivayetleri, Hz. Peygamber’in (sav) aile hayati, glinliik yasayisi, ahlaki,
ibadetleri ve kadinlara dair hiikiimler gibi genis bir yelpazeyi kapsamakta olup, islam
hukukunun, ahlakinin ve tefsirinin sekillenmesinde vazgeg¢ilmez bir kaynak olmustur.
Onun hadis ilmine en ciddi katkisi, ilmi tenkit zihniyetini yerlestirmesi ve rivayetleri
Kur'an'a ve siinnete uygunluk acisindan degerlendirmesiyle one ¢ikmasidir (Fayda,

1989).

Hz. Aise'nin Hz. Peygamber (sav) ile evli olmasit ve Medine donemini onunla
gecirmesi, dogrudan vahyin inisine ve siinnetin olusumuna sahitlik etmesini saglamistir.
Bu yakinlik, ona diger sahabilerin erisemedigi, 6zellikle Peygamber'in 6zel hayati ve
ailesiyle ilgili fiili siinnetleri birinci elden gézlemleme ve aktarma imkani sunmustur. Bu
durum, onun rivayetlerinin sadece niceliksel degil, niteliksel olarak da benzersiz bir
degere sahip olmasina yol agmistir. Dolayistyla, Hz. Aise'nin ilmi sahsiyeti, sadece zekasi
ve hafizasiyla degil, ayn1 zamanda vahiy ortamina olan fiziksel ve manevi yakinligiyla da
sekillenmistir. Bu, onun hadis ilmindeki konumunu sadece bir ravi olmaktan ¢ikarip, ayni
zamanda stlinnetin canli bir sahidi ve yorumcusu haline getirmistir (Erul, 2001). Ayrica,
Hz. Aise'nin evinin Mescid-i Nebevi'ye bitigsik olmasi ve Peygamber eslerinin sosyal
hayatin merkezinde, mescidin i¢inde tutulmasi, kadinlarin mescide rahatga girip ¢ikma
ve sosyal hayata katilma imkani bulmasimi saglamistir. Bu durum, onun sadece ev i¢i
degil, mescitteki ve disaridaki sosyal etkilesimlerden de bilgi edinmesine olanak tanimais,
bu sayede kadinlara dair hiikiimlerin ve toplumsal meselelerin daha dogru anlagilmasina

ve aktarilmasina zemin hazirlamistir (Kotan, 2017).

Asr-1 Saadet’te sahabi hanimlarin bizzat hadis rivayet etmekte Oncii rol
iistlenmeleri ve Restilullah’in hanimlara 6zel ders saatleri ayirmasi (Bubhari, ilim 36),
kadin dindarliginin bilgi temelli gelisimine isaret eder. Bu pratik, kadinin hem bireysel

hem de toplumsal diizeyde hakemlik ve 6greticilik kabiliyetini beslemistir. Toplumsal
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alandaki katilim da kadin dindarliginin bir pargasidir. Peygamber doneminde sahabi
kadinlarin devlet baskaniyla biat akdi yapmalari, onlarin siyasi ve hukiki haklara sahip
oldugunu gosterir. Boylece kadin dindarligi, yalnizca ibadet ve aile hayatiyla siirh
kalmayip cemaat, egitim ve siyaset sahalarinda da tezahiir ederek Islam toplumunun
yeniden insasinda etkin rol iistlenmistir. Ozetle, Islami &lgiitlerle yogrulmus kadin
dindarlig1; seckin ahlaki karakter, hukuki koruma, ilmi yetkinlik ve toplumsal katilim1 bir
arada barmdirir. Bu biitiinciil yaklagim, kadinin hem insani hem de mii’min kimligini

tahkim ederken aile ve toplum refahini da gili¢clendiren bir model ortaya koymaktadir.

Kur’an-1 Kerim’in ilk emri olan “oku” (Alak, 96/1), bireylerin bilgiye ulasma
sorumlulugunu dogrudan ortaya koymakta, insanin yaratictyla olan iligkisini ilim yoluyla
insa etmesine isaret etmektedir. Karaman’in ifade ettigi gibi, “oku” emri, insanin bilgi
edinme siireclerinde Allah’in yarattigi imkanlar ve varliklar lizerinde diistinmesini ve
stikretmesini gerekli kilar (Karaman, 2008). Bu baglamda ilim talebi, cinsiyet fark
etmeksizin her bireyin yiikiimliiliigiidiir. Peygamber Efendimizin (sav) “ilim Cin'de de
olsa ona tlip olun. Ciinkii ilim her Miisliimana farzdir.” (Beyhaki, Suabu’l Iman 2/253)

hadisi, bu sorumlulugun evrensel boyutunu vurgular.

Islam gelenegi igerisinde kadimlarm egitim dgretim siireclerinde aktif olarak yer
aldigina dair sayisiz 6rnek mevcuttur. Nitekim Hz. Aise’nin (r.anha) fikith ve hadis
ilimlerinde derin bilgi sahibi olusu, kendisinin en ¢ok hadis rivayet eden muksirin
sahabilerden biri olarak taninmasina vesile olmustur (Erul, 2001). Hz. Hafsa’nin (r.anha)
Sifa bint Abdullah’tan yaz1 6grenmis olmas1 ve evlerde kadinlarin diger kadinlara bilgi
aktarmasi, erken dénem Islam toplumlarinda kadinin egitime erisiminin &niinii agmistir

(Sarigam ve Ersahin, 2013).

Bu egitimsel c¢abanin temelinde, “faydali ilim” arayis1 yatmaktadir. Hz.
Peygamber’in (sav) “Faydasiz ilimden Allah’a siginirim” (Tirmizi, Deavat, 128) ifadesi,
egitimde icerigin niteligine yonelik bir biling insa ederken, Kur’an’da yer alan “Hig
bilenlerle bilmeyenler bir olur mu?” (Zimer, 39/9) ayeti, bilgili bireyin toplumsal
{istiinliigiinii ortaya koyar. ilim sadece bireysel degil, toplumsal kalkinmanin da temelidir.
Khou'nun ifadesiyle, bilgi sahibi olmayan bireyler insanligin yiiksek seviyelerine

ulasamazlar (Khou, 2011).

Tarihsel siirecte kadinlar, islam cografyasinda sadece dini ilimlerde degil, sosyal

bilimlerde de kendilerini ifade etmislerdir. Evliya Celebi'nin aktardigina gore 17. yiizyil
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Istanbul’unda hafizlarin neredeyse yarisinin kadinlardan olusmasi, bu katkinin niceliksel
Oonemini de gozler dniine sermektedir (Sarigam ve Ersahin, 2013). Kadin muhaddislerin
sayisinin fazlaligi, kadinlarin sadece 6grenen degil, ayn1 zamanda 6greten konumda da

bulundugunu gostermektedir.

Ancak tarihsel siiregte cografi ve kiiltiirel kosullar zamanla degismis, kadinin ilim
sahnesindeki gortiniirliigii azalmistir. Toplumsal cinsiyet rolleri ve geleneksel dnyargilar,
kadinlarin ilim 6grenme haklarini sinirlamistir. Hatta bazi diistince yapilarinda kadinlara
danigsmanin dahi gereksiz goriildiigii bir anlayis hakim olmus, bu da kadinlarin egitim
siireclerinden dislanmasina neden olmustur. Sonug olarak, Islam medeniyeti, temelde
cinsiyet farki gdzetmeksizin tiim bireylerin bilgiyle donanmasini esas almistir. Kadinin
egitimi, sadece dini degil ayn1 zamanda beseri gelisimin bir parcasi olarak ele alinmistir.
Bu anlayis, kadini pasif bir nesne degil, bilginin tasiyicist1 ve iireticisi olarak

tanimlamaktadir.

3.3. DUZCE’DE DiNi YASAM

3.3.1. Diizce’de Dini Yasam

Diizce ilindeki dini yasam boyutunu degerlendirme baglaminda Hafiz Hasan
Sen’den bahsetmemek miimkiin degildir. Cumhuriyet doneminde Tiirkiye’de Kur’an
kiraati ve hifz geleneginin korunmasinda 6nemli bir rol iistlenen Hafiz Hasan Sen (1894—
1982), hayatini Kur’an hizmetine adamis kiraat ehli bir ilim insani olarak dikkat
cekmektedir. Cankiri’nin Kursunlu ilgesinde diinyaya gelen Sen, annesinin erken yasta
vefat etmesiyle babasiyla birlikte Diizce’nin Pirpir kdyline tasinmis, burada agabeyiyle

birlikte Kur’an egitimi alarak erken yaslarda hifzin1 tamamlamistir (TDV 1A, 1991).

lleri diizey kiraat bilgisi edinme gayesiyle Istanbul’a giderek, dénemin 6nemli
kiraat hocalarindan Kesikbacak Ismail Bayri’dan kirdat-i asere ve takrib dersleri almus;
Misir ve Istanbul tariklerini tamamlayarak 16 Temmuz 1943 tarihinde icazet almistir. Bu
icazetle birlikte hem klasik kiraat zincirine dahil olmus hem de bolgesel olarak kiraat

ilmini temsil etme yetkinligini kazanmustir (DIB, 2009).

Diizce’ye dondiikten sonra Merkez Camii’nde uzun yillar fahri imam-hatiplik
yapmis; 1945 yilinda bagladigi Merkez Kur’an Kursu 6greticiligine 1946’da resmi olarak
atanmistir. Gorev siiresi boyunca yaklasik 4000 kisiye hifz yaptirmis; ayrica 500’°e yakin

hafiza tashih-i huraf egitimi vermistir (DIB, 2009). Kur’an-1 Kerim’i sade, gdsterissiz bir
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sekilde okumay1 tercih etmis; teganniden kaginarak kiraatte anlam vurgusunu ve sadeligi

esas almistir.

Hasan Sen’in ilmi ¢evrelerdeki etkisi, yalnizca egitici yoniiyle degil, ayni
zamanda tertip ettigi mezuniyet térenlerinde agirladigi Istanbul’un seckin imam-hatipleri
ve kurrasi ile de gozlemlenmektedir. Bu merasimlere Omer Fazil Efendi, Ali Efendi,
Kesikbacak Ismail Efendi, Hasan Akkus ve Abdurrahman Giirses gibi dénemin &nde
gelen isimlerinin katilmasi, Sen’in kiraat ¢evresindeki sayginlhigini gostermektedir (TDV

iA, 1991).

Istiklal Harbi gazisi olan Sen, aldig1 gazilik maasmm Kur’an kursundaki
ogrencilerin ihtiyaclart i¢in harcamis, egitim faaliyetlerine maddi katki saglamaktan
cekinmemistir. Tasavvufi egilimleri de bulunan Sen, Erbilli Esad Efendi’nin halifesi Haci
Muhiddin Efendi ve Ramazanoglu Mahmud Sami Efendi gibi énemli sifilerle yakin
iligkiler kurmus; bu yoniiyle hem zahiri ilme hem de batini irfana 6nem veren dengeli bir

dini kimlik sergilemistir (DIB, 2009).

1962 yilinda Tiirkiye’de ilk defa bir ilge merkezinde agilan Diizce imam-Hatip
Lisesi’nin kurucu yapim komitesinde yer alarak egitimin kurumsallagsmasina da katki
saglamistir. 1982 yilinda, Kurban Bayrami sabahi vefat eden Hasan Sen, Diizce Sehir
Mezarligi’na defnedilmistir. Vefatindan sonra ilmi mirasinin unutulmamas: adina
Sakarya Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi ve Diizce Miiftiiliigii tarafindan 10 Ekim 2009
tarthinde “Diizceli Hafiz Hasan Sen Anisina IV. Kur’an ve Kiraat Sempozyumu”

diizenlenmistir (DIB, 2009).

3.3.2. Diizce’de Dini Bilgi Kaynaklar
3.3.2.1. Diizce’de Dini Egitim Kurumlar: (Kur’an Kurslari, Camiler)

2022-2023 egitim Ogretim yilina ait verilere gore, Kur'an kurslarma katilan
kursiyerlerin yas gruplarina ve egitim diizeylerine gore dagilimi dikkat ¢ekici bulgular
ortaya koymaktadir. Okul 6ncesi yas grubunda 192.068, ilkokul seviyesinde 212.718,
ortaokul/ilkogretim diizeyinde 100.090, lise ve dengi meslek okullarinda 111.290,
yiiksekdgretim diizeyinde ise 42.613 kursiyer Kur'an kurslarina katilmistir. Bu veriler,
ilkokul diizeyindeki katilimin diger egitim kademelerine kiyasla en yiiksek diizeyde
oldugunu gostermekte, bunu sirastyla okul dncesi, lise ve ortaokul diizeyleri izlemektedir.
Yiiksekogretim diizeyindeki katilimin gorece diisiik olmasi ise, yetiskin bireylerin Kur'an

kurslarmma katiliminda ¢esitli zaman, motivasyon veya erisim kisitlariin etkili
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olabilecegini diisiindiirmektedir.

Tablo 3.2. Istatistiki bolge birimleri siniflamasina gore Kur'an kursu, kursiyer ve
bitiren kursiyer sayis1 [2022/2023]

Yas grubu
Okul Lise ve dengi Yiksek
oncesi Tlkokul ilkégretim/Ortaokul meslek okulu Ogretim <15 |15-17 |18-22 | 23-44 | 45+
30203 | 2445 | 3150 | 18452 | 20490
192068 212718 100090 111290 42613 5 3 3 8 5
2177 1.592 541 742 193 2.861 | 229 110 | 1.029 | 1.565

Kaynak: https://stratejigelistirme.diyanet.gov.tr/sayfa/57/istatistikler

Yas grubu dagilimi incelendiginde, 15 yas alt1 bireylerin 302.035 kisi ile Kur’an
kurslaria en yogun katilim gosterdigi goriilmektedir. Bu grubun ardindan 23-44 yas
araligindaki bireyler 184.528 kisi ile gelmekte ve 45 yas tistii grupta da 204.905 kisilik
onemli bir katilim bulunmaktadir. Bu dagilim, Kur’an kurslarinin yalnizca ¢ocuklara
degil, yetigskin bireylere yonelik de islevsel bir dini egitim alanit sundugunu ortaya
koymaktadir. Ozellikle 45 yas iistii bireylerin katilim diizeyinin yiiksek olusu, Kur’an
egitiminin bireylerin yasam boyu dini bilgi arayisinda 6nemli bir yere sahip oldugunu

desteklemektedir.

Kurslara katilan bireyler arasinda kursu basariyla tamamlayanlarin sayisi da yas
gruplarina gore farklilik gostermektedir. <15 yas grubunda kursu tamamlayan kursiyer
sayis1 2.861 olarak kaydedilmis olup, bu say1 tiim yas gruplar i¢cinde en yiiksek orana
sahiptir. Diger yas gruplarinda bu say1 15-17 yas i¢in 229, 18-22 yas i¢in 110, 23-44 yas
icin 1.029 ve 45 yas iistii i¢in 1.565 olarak raporlanmustir. Ozellikle yetiskin yas
gruplarinda kursu tamamlayan birey sayisinin yiiksek olusu, bu kurslarin yalnizca
baslangi¢ diizeyinde degil, ileri yasta da siirdiiriilebilir 6grenme deneyimi sunduguna
isaret etmektedir. Sonug olarak, Kur’an kurslarinin hem ¢ocuklar hem de yetiskinler igin
yaygin bir dini egitim alan1 olusturdugu; bu kurslarin farkl yas ve egitim diizeylerinden
bireyler i¢in erisilebilir bir grenme ortami sundugu goriilmektedir. Egitimin yasam boyu
stirdiiriilebilirligine katki saglayan bu yapilar, toplumsal dini bilincin gii¢lendirilmesinde

onemli bir rol Ustlenmektedir.

Tablo 3.3. Istatistiki Bolge Birimleri Smiflamasina Gére Cami Sayis1

Ulke/il Cami Sayis1
Tirkiye 89.676
Diizce 683

Kaynak: https://stratejigelistirme.diyanet.gov.tr/sayta/57/istatistikler
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Tiirkiye genelinde Diyanet Isleri Baskanlig1 verilerine gore toplam cami sayisi
89.676 olarak kaydedilmistir. Bu rakam, iilke genelinde cami altyapisinin olduk¢a yaygin
oldugunu ve dini mekanlara erisimin yliksek diizeyde saglandigini géstermektedir. Cami
sayilarinin cografi bolgelere gore dagilimi ise yerel niifus yogunlugu, kentlesme diizeyi

ve sosyo-kiiltiirel yapilarla dogrudan iligkilidir.

TR423 koduyla tanimlanan Diizce ili 6zelinde ise toplam cami sayis1 683 olarak
belirlenmistir. Bu say1, Diizce’nin toplam niifusu ve yiizél¢timii dikkate alindiginda kirsal
ve kentsel yerlesim yerlerine dengeli bir sekilde dini hizmet sunulduguna isaret
etmektedir. Diizce, Ozellikle kiigiik yerlesim birimleri ve koylerde dini hayatin
stirekliligini saglayacak altyapiya sahiptir. Ayrica bu say1, Diizce'nin Tiirkiye genelindeki
cami say1s1 i¢indeki orani agisindan degerlendirildiginde yaklasik olarak %0,76’lik bir

paya tekabiil etmektedir.

Bu veriler, Diyanet Isleri Baskanligi’nin dini hizmetleri yaygimlastirma ve
toplumun ibadet ihtiyaclarin1 karsilamaya yonelik kurumsal kapasitesini ortaya
koymakta; ayni zamanda yerel diizeydeki mekéansal dagilimlarin dini altyapi
planlamasinda nasil dikkate alindigim1 da gostermektedir. Diizce gibi orta 06lgekli
sehirlerde bu diizeyde bir cami varligi, bireylerin ibadet mekanlarmma kolay erigimi

acisindan 6nem tasimaktadir.

Diyanet Isleri Baskanligi’nin 2022-2023 verilerine gére, Tiirkiye genelinde din
hizmetlerinin yiiriitiilmesinde gorev alan personel sayist dikkate deger diizeydedir.
Toplamda 116.602 kadrolu ve 3.670 sozlesmeli personel ile birlikte, cesitli gorev
unvanlarinda toplam yaklasik 179.000 civarinda din gorevlisi istthdam edilmektedir. Bu
say1l, Tirkiye genelinde dini hizmetlerin yaygmligma ve kurumsal kapasitenin

yiiksekligine isaret etmektedir.

Tablo 3.4. Istatistiki bolge birimleri smiflamasina ve kadrolarina gore personel sayisi

(Miiftiliikler)

Din Gorevlisi Tirkiye Diizce
Sozlesmeli 3670 17
Kadrolu 116602 1000
Vaiz ve Cezaevi Vaizi 3649 20
Murakip 614 5
Cami Rehberi 12 0
Kur'an Kursu Ogreticisi 27203 317
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Tablo 2.5. devam

Din Gorevlisi Tiirkiye Diizce
Sézlesmeli Kur'an Kursu Ogreticisi 879 5
Imam-Hatip 70729 557
Sézlesmeli Imam-Hatip 2626 11
Miiezzin-Kayyim 14395 101
Sozlesmeli Miiezzin-Kayyim 165 1
Diger siiflar 3247 28

Kaynak: https://stratejigelistirme.diyanet.gov.tr/sayfa/57/istatistikler

Kadro dagilimlari incelendiginde imam-Hatipler 70.729 kisi ile en biiyiik personel
grubunu olusturmaktadir. Bu gorev grubunu Kur’an Kursu Ogreticileri (27.203 kisi) ve
Miiezzin-Kayyimlar (14.395 kisi) izlemektedir. Kadinlara yonelik din hizmetlerinde
onemli rol iistlenen Kur’an Kursu Ogreticisi kadrosunda ayrica 879 sézlesmeli personel
de yer almaktadir. Vaiz ve cezaevi vaizi sayist 3.649 olup, bu personel dini rehberlik
faaliyetlerinde ve manevi danigsmanlik hizmetlerinde gorev yapmaktadir. Diger kadrolar
kapsaminda ise murakiplar, cami rehberleri ve yonetim kadrolarindaki 3.247 personel yer
almaktadir. Diizce ili 6zelinde degerlendirildiginde, toplam din hizmetleri personel sayisi
yaklagik 2.065 kisidir. Bu sayi, ilin niifusu ve cografi 6lgegi géz Oniine alindiginda
oldukga yeterli bir istihdam diizeyi olarak degerlendirilebilir. Diizce’de Imam-Hatipler
557 kisi ile en biiyiik kadroyu olusturmakta, onlar1 Kur’an Kursu Ogreticileri (317 kisi)
ve Miiezzin-Kayyimlar (101 kisi) izlemektedir. S6zlesmeli personel sayilari ise oldukga
sinirlt olup, 17 sozlesmeli kadro ve bu kapsama giren 5 sozlesmeli Kur’an Kursu
Ogreticisi, 11 soézlesmeli imam-hatip ve 1 sdzlesmeli miiezzin-kayyim gorev
yapmaktadir. Vaiz ve cezaevi vaizi olarak gorev yapan 20 kisi ile Diizce’de dini rehberlik
hizmetlerinin kurumsal bigimde siirdiiriildiigii goriilmektedir. Ayrica murakiplarin sayisi

5 olup, din hizmetlerinin denetim ve gézetim faaliyetleri bu sayede yerine getirilmektedir.

Genel olarak, Tiirkiye ve Diizce verileri karsilagtirildiginda, Diizce’nin personel
oranlari lilke geneline paralel bir dagilim gostermekte, ancak s6zlesmeli personel oraninin
daha sinirli oldugu anlasilmaktadir. Bu durum, Diizce’de din hizmetlerinin daha c¢ok
kadrolu personel eliyle yiiriitiildiigiinii ortaya koymaktadir. Ozellikle Kur’an kurslar1 ve
cami hizmetlerinin siirdiiriilebilirliginde imam-hatip ve 6gretici kadrolarinin belirleyici

oldugu goriilmektedir.
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4. BULGULAR VE TARTISMA

Calismanin alt problemlerine yonelik gerceklestirilen tematik analiz neticesinde
bes tema ve bu bes temaya bagli alt temalar ve kodlar belirlenmistir. Tema, alt tema ve

kodlara ait genel bakis grafiklerine boliim basliklar: altinda yer verilmistir.

4.1. Diizce’de Yasayan Kadinlarin Dindarhk Tanimlari, Dini Bilgilerine Yonelik

Yeterliliklerine iliskin Veriler

Arastirmada Diizce’de yasayan kadinlarin kendilerini dindar olarak goriip
gormedikleri, dini bilgilerini yeterli olarak goriip gérmedikleri ve dini bilgilerini nereden
edindiklerine yonelik sorular bulunmaktadir. Bu kapsamda elde edilen veriler neticesinde

olusan tema, alt tema ve kodlara yonelik grafige Sekil 4.1°de yer verilmistir.

]

‘/Dmdarlk DU\
Dini Ozelikler @] Dindarik Bilgier
Dindarlik Durumu / \
Kur'an Okuma/Anlama @ @

Yeterli Olmayan Bilgi Seviyesi Ortalama Bilgi Seviyesi

/e a\ d
Tesettlr Hac/Umre ibadet Hazzs \ Dini Bilgi @ @
@ Ahlakli Olma

Dindar Olmama

Takva
] C]
ibadetleri Yerine Getirme @ G @ lyi Miisliman Olma

Yagam Felsefesi Ahlaki Degerler Dindar

]

Yeterli Bilgi Seviyesi

Sekil 4.1. Diizce’de Yasayan Kadinlarin Dindar Tanimlari, Dini Bilgilerine Y 6nelik
Yeterlilik ve Dini Bilgilerinin Kaynaklarina Iliskin Tema Grafigi

Arastirma kapsaminda Diizce’de yasayan kadimnlarin kendilerini dindar olarak
goriip géormedikleri, dini bilgilerini yeterli olarak gorlip gormedikleri ve dini bilgilerini
nereden edindiklerine yonelik sorulara dindarlik diizeyi temasi altinda yanit aranmaistir.
Aragtirmada Diizce’de yasayan kadinlarin kendilerini dindar olarak goriip gormedikleri,

dini bilgilerini yeterli olarak goriip gormedikleri ve dini bilgilerini nereden edindiklerine
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yonelik sorular bulunmaktadir. Bu kapsamda yapilan arastirma sonucu katilimcilarin

verdikleri cevaplara Tablo 4.1°de yer verilmistir.

Tablo 4.1. Katilimcilarin Dindarlik Diizeyine iliskin Analiz Sonuglarina Ait Veriler

TEMA ALT TEMA KOD FREKANS KATILIMCILAR
Kur’ 6 K1, K2, K5, K6,
uran K9, K10
K3, K4, K6, K13,
Takva 5 K16
Tesettiir 4 K6, K7, K11, K15
K8, K9, K11, K12,
Dini Ozellikler Ibadet 9 K13,K17, K21,
K14, K22
Hac/Umre 1 K14
Yasam Felsefesi 1 K18
Ibadet Hazz1 1 K19
Ahlaki Degerler 1 K20
Dini Bilgi 1 K23
. K3, K6, K7, K14,
Dﬁ‘;‘iaeﬂik Dindar Degilim 8 K16, K18, K19,
y K22
. K2, K5, K10, K11,
%ndarhk Dindarim 9 K12, K13, K17,
b K20, K23
Iyi Bir 5 K1, K4, K9, K15,
Miislimanim K21
Ahlakliyim 4 K2, K3, K5, K8
. K3, K8, K9, K10,
Yitksek ? K12, K13, K19
. o K1, K2, K5, K6,
Dm‘gl.rilzli‘ }?llg‘ Orta 8 K7, K16, K17, K18,
y K21
. K4, K11, K14, K15,
Diisiik 5 K23

Tablo 4.1°de yer alan veriler incelendiginde katilimcilarin dindarlik diizeyini
belirleyen temalar, bireylerin sahip olmak istedikleri dini 6zellikler, dindarlik durumlar
ve dindarlik bilgi diizeyleri olarak belirlenmistir. Bireylerin kendilerini dindar olarak
tanimlayabilmeleri icin sahip olmalar1 gereken dini 6zellikler; Kur’an okuyabilme ve
anlayabilme, daha fazla takva sahibi olma, dogru bi¢imde tesettiire sahip olma,
ibadetlerini tam ve eksiksiz yerine getirme, hac ve umre ibadetlerini yapma, Islamiyet’i
yasam felsefesi haline getirme, ibadetten duyulan haz, ahlakli birey olma ve dini

bilgilerinin ¢ok daha fazla olmasi olarak ortaya koyulmustur.

Katilimcilarin dindarlik tanimlarinda en fazla 6ne ¢ikan 6zellik “Ibadet” olmustur
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(f=9). Bu durum, Islam toplumlarinda ibadetlerin, bireylerin dini kimliklerini
degerlendirmede temel 6l¢iitlerden biri olarak kabul edildigini gostermektedir. Bes vakit
namaz, orug, hac gibi ibadetlerin yani sira nafile ibadetlerin de dindarlik algisinda 6nemli
bir yeri oldugu goriilmektedir. ikinci sirada yer alan “Kur’an” (f=6) vurgusu, dini bilgi
edinme siirecinde Kur’an-1 Kerim’in sadece bir metin degil, ayn1 zamanda yasam rehberi
olarak algilandigini ortaya koymaktadir. Bu durum, katilimcilarin dini bilgilere ulasmada
vahiy kaynaklaria verdigi 6nemi yansitir. “Takva” (f=5) ve “Tesettiir” (f=4) kodlar1 da
dini yasantinin ahlaki ve dig goriintisle ilgili yonlerine isaret etmektedir. Takvanin
bireysel manevi derinligi ifade etmesi, tesettiiriin ise toplumun dini normlarina uyumu
sembolize etmesi, dindarlik tanimlarindaki cesitliligi gostermektedir. “Hac/Umre”,
“Yasam Felsefesi”, “Ibadet Hazz1”, “Ahlaki Degerler” ve “Dini Bilgi” gibi diger kodlarin
her birinin tek bir katilimci tarafindan vurgulanmasi, bu konularin genel egilimler
icerisinde daha az on plana ¢iktigini; ancak bireysel dini tecriibelerde belirleyici

olabilecegini gostermektedir.

Arastirma bulgular1, Diizce’de yasayan yetiskin kadinlarin dini bilgi edinme
stireclerinde Kur’an-1 Kerim’i merkezi bir kaynak olarak konumlandirdiklarini ortaya
koymustur. Katilimeilar, Kur’an-1 Kerim’i yalmizca teorik bir bilgi kaynagi olarak degil,
ayn1 zamanda bireysel ve toplumsal hayati diizenleyen bir rehber olarak gérmektedir. Bu
durum, Islam diisiincesinde vahyin ve kutsal metinlerin dini bilginin temel kaynag1 olarak

kabul edilmesi anlayisiyla ortiismektedir (Demirci, 2015; Demir, 2017).

Kur’an-1 Kerim, Islam dininin en temel kaynagi olarak Allah’in vahiy yoluyla
insanlara gonderdigi mesajlar1 icermekte ve dini bilgiye dair tiim referanslarin odak
noktasini olusturmaktadir. Islam’daki dini bilgi kavramu, vahiy, iman ve inangla dogrudan
iligkilendirilerek sekillenmis ve bu temelde bir dini egitim modeli gelistirilmistir. Tarih
boyunca, ulema denilen dini otoriteler bu kaynag1 esas alarak toplumda dini bilginin
aktarimin saglamis ve boylece dini bilginin siirekliligi ve dinamizmi korunmustur

(Demirci, 2015).

Katilimeilarin ifadelerinde dikkat ¢eken bir diger husus, Kur’an-1 Kerim’in
yalnizca okunmasi degil, ayn1 zamanda anlasilmas1 ve hayata gegirilmesi gerekliligidir.
Bu yaklagim, Kur’an-1 Kerim’in bilgi edinme siirecinde sadece teorik bir metin degil,
bireyin diisiinme, akletme ve sorgulama yetilerini gelistiren bir rehber oldugunu vurgular
(Demir, 2017). Arastirmaya katilan kadinlarin bir kismi, Kur’an-1 Kerim’i anlamak igin

tecvitli okuma, meal ve tefsir ¢aligmalar1 yaptiklarint belirtmis, bdylece dini bilginin
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sadece ezber yoluyla degil, bilingli bir 6grenme siireciyle edinilmesi gerektigine isaret

etmislerdir.

Kur’an-1 Kerim, zan ve tahminlere dayali iddialar1 bilgi olarak kabul etmemekte;
aksine bireyleri akletmeye, evrene ve kendi varliklarina bakarak ¢ikarimlarda bulunmaya
tesvik etmektedir (Sayin, 2020). Bu baglamda, akil ve ilim esaslarina dayali bir Kur’an
okuma pratigi, katilimcilar agisindan dini bilginin sahihligini ve derinligini artiran bir
unsur olarak goriilmektedir. Arastirmada da goriildiigii tizere, yetiskin kadinlar Kur’an-1
Kerim’i okurken yalnizca lafzi bir okuma degil, ayn1 zamanda ayetlerin anlam diinyasina

dair derin bir kavrayis gelistirme ¢abasindadirlar.

Kur’an-1 Kerim’in bilgi kaynag1 olarak konumlanmasi, islam diisiincesindeki
farkl1 bilgi disiplinleriyle de iliskili bir durumdur. Ornegin; kelam dini bilginin akli
yoniine, Islam felsefesi rasyonel ve psikolojik boyutlarina, tasavvuf ise sezgi ve kalbi
tecriibeye odaklanmistir (Demir, 2017). Bu farkli yaklasimlar, kadinlarin dini bilgi
edinme siireclerinde gesitlilik gostermesinin nedenlerinden biri olabilir. Nitekim bazi
katilimcilar, dini bilgilerini yalnizca Kur’an-1 Kerim’den degil, onu destekleyen yaratilis

ayetlerinden ve peygamber sozlerinden de aldiklarini belirtmistir.

Ayrica, Kur’an-1 Kerim’in yalnizca yazili ayetlerden ibaret olmadigini; evren,
insan ve zamanin da birer ayet olarak goriilmesi gerektigi fikri, dini bilgiye biitiinciil bir
yaklasimin 6nemini vurgulamaktadir. Bu baglamda katilimcilarin dini bilgiyi sadece
metinsel kaynaklardan degil, yasamin kendisinden de devsirmeleri, dini bilginin pratik

boyutunun altin1 ¢izmektedir (Demir, 2017).

Aragtirmanin sonuglari, Kur’an-1 Kerim’in dini bilgi kaynagi olarak sahip oldugu
konumun, katilimeilar i¢in dini hayatin merkezinde yer aldigin1 gdstermektedir. Kadinlar
icin Kur’an okumak, yalnizca bir ibadet degil; ayni zamanda ahlaki degerlerin
pekistirilmesi, toplumsal sorumluluklarin fark edilmesi ve bireysel manevi gelisimin
saglanmasi i¢in vazgecilmez bir aracgtir. Bu durum, Kur’an-1 Kerim’in salih amellerin
kaynag1 ve besleyicisi olarak kabul edilmesi anlayisiyla ortiismektedir (Demir, 2017).
Sonu¢ olarak, Diizce 6rneginde dini bilgi kaynagi olarak Kur’an-1 Kerim, yetiskin
kadinlarin dini kimliklerinin sekillenmesinde hem teorik hem de pratik ydnleriyle
belirleyici bir rol istlenmistir. Katilimcilar, dini bilgiyi yalnizca almakla kalmamis;
sorgulamis, anlamlandirmis ve gilinliilk yasamlarina uyarlama ¢abasi géstermislerdir. Bu

yaklasim, dini bilginin siirekliligini ve derinligini saglama noktasinda kritik bir 6neme
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sahiptir.

Bireylerin daha dindar olabilmeleri i¢in gereken 6zelliklerden biri olan Kur’an

okumaya yonelik verilen yanitlar su sekilde belirlenmistir;

“Kaydeki Kur’an kursuna gidiyorum ve siirekli okumak istiyorum. Tecvitli okumayi heniiz dgrenmeye
basladim. Onceden evde ibadetimi yapabiliyordum, ama simdi bunu daha sik gerceklestirmeye ézen
gasteriyorum. Cocukluktan beri Kur’an’1 ezbere biliyordum; simdi kurs sayesinde tecvit kurallarina uygun
okumaya bagsladim. Ilmihal bilgimin de artmasi hdlinde ibadetlerimi daha dogru ve eksiksiz yerine
getirebilecegimi diigtintiyorum” (K-2).

Kur’an okuma ile ilgili bir bagka katilimci Kur’an-1 Kerim’i okurken ayni

zamanda anlamanin 6nemini belirletmektedir.

“Okuyarak dini bilgilerimi derinlestirmek isterdim. Namazi daha sik kilmak, Kur’an’t daha ¢ok okumak
arzum var. Nafile ibadetleri artirmak niyetindeyim; ¢iinkii cocuklugumda ailem Kur’an’t grenmeme imkdn
tamimadi. Oysa imkan bulabilseydim hem daha bilgili olacak hem de ibadetlerimi yogunlastirabilecektim”
(K-5).

Bireylerin kendilerini dindar olarak tanimlayabilmeleri i¢in sahip olmalari
gereken dini Ozelliklerden takva sahibi olma yanitini veren katilimcilarin goriisleri is
hayatindan dolay1 dine yeteri kadar zaman ayiramama, dini meslek olarak yerine
getirebilme, kulluk gorevlerini yeteri kadar yapamama gibi alt boyutlarda kendini
gostermektedir.

Takva, islami literatiirde bireyin dini bilgi edinme siireglerinde énemli bir role sahiptir.
Kadmlarm dini bilgi edinme siireglerinde, 6zellikle Kur’an-1 Kerim ve siinnete dayali
olarak sekillenen takva kavrami, onlarin dini duyarliblk ve sorumluluk bilincini
artirmaktadir (Sahin, 2006). Caligsmalar, takvanin yalnizca bireysel bir ahlaki tutum degil,
ayn1 zamanda toplumsal bir ideal oldugunu gostermektedir. Takva sahibi olma, bireyin
dini bilgileri igsellestirmesine ve bunlar1 giinliikk yasamina aktarmasina olanak tanir

(Uludag, 2022).

Katilimcilarin bir kismi, dini bilgi ediniminde takvayr esas almanin, dini
konularda derinlesmelerine ve dogru bilgiye ulagmalarma yardimci oldugunu ifade
etmektedir. Bu durum, dini egitimin iceriginde takvaya vurgu yapilmasinin gerekliligini
de ortaya koymaktadir. Nitekim, Islam egitim anlayis1 igerisinde takvanin merkezi bir

hedef olarak kabul edilmesi gerektigi belirtilmektedir (Soysaldi, 1996).

Ayrica takvanin dini bilgi edinimini yonlendiren bir unsur olmasi, bireylerin dini

konulardaki tercihlerine de yansimaktadir. Takva bilincine sahip bireyler, dini bilgileri

83



elestirisel bir slizgecten gecirerek degerlendirir ve bilgi kirliliginden kaginma egilimi
gosterirler (Altuntag ve Sahin, 2008). Bununla birlikte, dini bilgiyi edinme siirecinde
takvay1 temel alan kadinlar, dini pratiklere olan baglliklarin1 da artirmakta ve bu
baglamda daha tutarli bir dini hayat siirdirmektedir (Tirmizi, 1998). Sonug olarak, dini
bilgi edinme siirecinde takva kavraminin 6nemi biiyiiktiir. Yetiskin kadinlar agisindan bu
kavram hem dini bilgilerin kaynagini sorgulama hem de bu bilgileri dogru bir sekilde
hayata yansitma noktasinda kritik bir rol oynamaktadir. Bu bulgu, dini egitimin
planlanmasinda takva bilincinin nasil gili¢lendirilebilecegine dair yeni yaklasimlar

gelistirilmesi gerektigini gostermektedir (Yigit, 2022).

“Kendimi daha takvali hissedebilirdim. Is yogunlugum ve cocuklarimin coklugundan dolay
ibadetlerime yeterince zaman aywramiyorum. Diinya hayatinin gegici oldugunu ve oniimiizde bir
ahiret yasami bulundugunu bilmek beni endiselendiriyor. Ne kadar ¢ok ¢caba gosterirsem, ahirette
o denli rahata ererim diye diisiiniiyorum.” (K-3)

“Eger egitim alip dini gérevli olabilseydim ¢ok mutlu olurdum, ancak ailemin imkdn tanimamast
bu istegimi gerceklestirmemi engelledi. Simdi bilgi dagarcigimi genisletmek; ibadetlerimi eda
ederken daha derin bir husi icinde bulunmak istiyorum. Ayrica Peygamber Efendimiz’in hayati
boyunca gegtigi mekdanlari ziyaret ederek gorerek ve yasayarak égrenmeyi arzuluyorum,; béylece
ona olan yakinligimi daha yogun hissederim.” (K-4)

“Takva acisindan eksiklerim var. Insan olarak diinyaya gelis amacimiz kulluk yapmak; bu
nedenle ibadetlerimi daha ileri bir diizeyde ifa edebilmek isterdim.” (K-13)

Katilimcilarin daha dindar bireyler olmalarini saglayan faktorlerden olan tesettiirii
dogru bir sekilde uygulamaya yonelik yanitlar tesettiire daha uygun giyinmek, kapali ve
bol kiyafetler tercih edebilmek, goz zevkinden uzaklagabilmek, erkeklerle temasin

tamamen kesilmesi gibi boyutlarda kendini gostermektedir.

Dindar olma kaynaklari arasinda tesettiir, Islam kiiltiiriinde 6nemli bir yere
sahiptir. Tesettlir, sadece bir giyim tarzi degil, ayn1 zamanda bireyin dini kimligini ve
takva anlayisin1 disa vuran bir sembol olarak degerlendirilmektedir. Ozellikle Kur’an-1
Kerim’de gecen tesettiir kavrami, kadinlarin mahremiyetlerini korumalar1 ve toplumsal
yasamda saygin bir konumda bulunmalar1 i¢in bir rehber olarak sunulmustur (Apaydin,

2011; Mutgal1, 1995).

Arastirma verilerine gore, Diizce’de yasayan yetiskin kadinlarin bir kismi
tesettiirii dindar olmanin bir parcasi olarak gormektedir. Katilimcilarin ifadelerinde,
tesettiiriin sadece bir ibadet degil; ayn1 zamanda ahlaki bir tutum ve Allah’a karsi1 bir saygi

gostergesi oldugu vurgulanmistir. Bu, Islami geleneklerde tesettiiriin bireyler arasi
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iligkileri diizenleyici bir unsur olarak algilanmasiyla da ortiismektedir (Yiiksek, 2014).

Bununla birlikte, baz1 katilimcilar tesettiiriin Kur’an’daki asli anlamina baglh
kalinmadan, kiiltiirel ve sosyal baskilarla uygulanmakta oldugunu belirtmistir. Bu durum,
dindar goriiniimde yalnizca metinsel degil, ayn1 zamanda sosyal bir 6§renme siireci
oldugunu da ortaya koymaktadir. Nitekim dini kaynaklardan &grenilen tesettiir
anlayisinin, sosyal ¢evrenin etkisiyle farkli sekillerde yorumlandigi ve uygulandig

gozlenmistir (Giingor, 2016; Hatiboglu, 2001).

Tesettiiriin tarihsel siirecte gegirdigi evrim, kadmnlarin dini bilgiye erisim
bigimlerini de etkilemistir. Ozellikle gen¢ kusaklarin dini bilgi edinme siireclerinde
tesettiiriic bir kimlik ifadesi olarak benimsemesi, bireysel tercihler ve toplumsal
beklentilerin i¢ ice gegtigini gostermektedir (Caliskan, 2010). Diizce drneginde tesettiir,
dini bilgi ediniminin hem bireysel hem de toplumsal bir yansimasidir. Bu baglamda,
tesettlirin  dini  bir bilgi kaynagi olarak islevi, kadinin kendi dini algisini

sekillendirmesinde 6nemli bir unsur olarak degerlendirilebilir.

“Kendimi daha muhafazakdr ve tesettiirlii, dini emirleri eksiksiz yerine getiren biri olarak
arzulardim. Harem- selam diizeni tercih eder, erkeklerle aymi ortamda bulunmamayr ve
tokalasmamayr isterdim. Eskiden bu konuda daha titizdim; simdi ise yaslandikca serbestlestim.
Keske eski disiplinime donseydim; ¢iinkii dinimiz takvayr emrediyor ve ben yeniden o suurla
yasamak isterdim.” (K-6)

“Tesettiiriime eskisinden daha fazla 6zen géstermek isterdim. Omuzlarim kapatan, bol kiyafetler
tercih ederdim. Ne var ki aliskanhik edinemedigim icin bu miimkiin olmuyor. Begendigim ve
giymek istedigim parcalar ¢ogu zaman aldatict zevkler sunuyor. Anne tarafim daha a¢ikti; ben
ise icten gelen bir istekle kapanmak istedim, ancak karsi ¢iktilar. Evde namaz kilan bile yoktu,
ama ¢ocuklugumdan beri namaz hareketlerini i¢sel bir arzuyla yapardim.” (K-7)

“Bir ogretmen olarak ahlaki sorumlulugumu yerine getirdigimi diisiiniiyorum; ancak dig
goriiniise iligkin nefisle baglantili konularda daha disiplinli olabilirdim. Ozellikle yaz aylarinda
tesettiir kurallarina dikkat etmiyorum. Inancl bir insan olmama ragmen inandigim sekilde
yasamayt tam anlamiyla bagaramiyorum. Bir¢ok ilkeyi benimsiyoruz, ancak uygulamada sumirl
kalabiliyoruz.” (K-11)

Bireylerin dindarlik tanimlamalart ile ilgili dini 6zellikler alt temasina ait bir bagka
kod, ibadetleri tam ve eksiksiz bicimde yerine getirme olarak belirlenmistir. Ibadetleri
yerine getirme koduna iliskin olarak bireylerin diisiinceleri farz olan ibadetler disinda
kalan ibadetleri de gerceklestirme, namazlari diizenli olarak ve kagirmadan kilabilme, is
yogunlugundan dolay1 ibadetlere yeterli zamani ayiramama gibi boyutlarda kendini

gostermektedir.
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Arastirma sonuglar1, Diizce’de yasayan yetigskin kadinlarin dini bilgi edinme
stireglerinde Siinnet’in, Kur’an-1 Kerim’in ardindan en ¢ok bagvurulan kaynaklardan biri
oldugunu ortaya koymaktadir. Katilimcilar, Peygamberimizin (sav) sézleri, uygulamalari
ve onaylarimi kapsayan Siinnet’i, dini bilginin teoriden pratige doniistiigli bir alan olarak
degerlendirmektedirler. Bu, Siinnet’in dini bilgiyi sadece nakil degil, ayn1 zamanda
bireysel ve toplumsal yasamin her alanina rehberlik eden bir bilgi kaynagi olarak

konumlandirildigini géstermektedir (Bedir, 2010; Tekin, 2018).

Siinnet, Islam diisiincesinde vahyin uygulama boyutunu temsil eder ve bu yoniiyle
dini bilgiyi hayata gecirme pratigi olarak goriiliir. Ancak literatiirde sikga tartigildig1 gibi,
Siinnet ile hadis kavramlarinin birbirine karigtirilmasi anlam karmasasina yol agmaktadir.
Hadis, Peygamberimizin sozleri ve eylemlerinin metinlesmis hali iken; Siinnet, bu
sOzlerin ve eylemlerin yasanmislik i¢indeki biitlinciil yorumudur (Bardakoglu, 2016).
Katilimeilarin ifadelerinde de bu ayrimin fark edildigi ve dini bilgiyi edinirken Siinnet’in

ruhuna dikkat edilmesi gerektigi vurgulanmistir.

Nitekim katilimeilar, dini bilgilerini pekistirmek i¢in sadece metinsel hadis
okumalarma degil, Peygamberimizin hayatindaki hikmet, ahlak ve sosyal uygulamalara
da onem verdiklerini ifade etmislerdir. Bu durum, Cakan (2008)’m belirttigi iizere,
Stinnet’in bir ahlak ve hikmet kaynag: olarak goriilmesi gerektigi anlayisiyla paralellik
arz etmektedir. Kadinlarin dini bilgi edinme siireclerinde Siinnet’i yalnizca normatif
kurallar biitlinii olarak degil; ayn1 zamanda toplumsal gelisim ve bireysel ahlaki

olgunlagma i¢in bir yol haritasi olarak degerlendirmeleri dikkat ¢ekicidir.

Stinnet’in dini bilgi kaynag1 olarak degerlendirilmesinde bir diger 6nemli husus
da onun tarihsel ve kiiltiirel baglaminin farkinda olunmasi gerektigidir. Katilimcilarin bir
kismi, Siinnet’in sekilci bir anlayisa indirgenmesinin dini bilginin 6ziinden
uzaklastiracagini ifade etmislerdir. Bu yaklasim, Adigiizel (2018)’in Siinnet’in tarihsel
arka plan1 ve evrensel ilkeleri birlikte degerlendirilmesi gerektigini savunan goriisleriyle
ortiismektedir. Siinnet’in zamanin ruhuna uygun olarak yeniden yorumlanmasi, dini
bilginin giinlimiiz kosullarinda da islevselligini korumasi ag¢isindan énemlidir (Saruhan,

2018).

Aragtirma bulgular1 ayrica, kadinlarin dini bilgi edinme siireglerinde Siinnet’i
pedagojik bir model olarak da ele aldiklarin1 gostermektedir. Anne, baba ve 6gretmenlerin

cocuklara din egitiminde Peygamberimizin hayatini bir rol model olarak sunmasi,
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bireylerin dini bilgilerini hayata gecirmelerinde etkili olmaktadir (S6zen, 2018).
Katilimeilarin bu konudaki goriigleri, din egitiminin yalnizca teorik bilgi aktarimindan
ibaret olmamas1 gerektigini, ayn1 zamanda ahlaki degerlerin ve pratik uygulamalarin da

igsellestirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.

Bununla birlikte, literatiirde Siinnet’e iliskin elestiriler de yer almaktadir. Bazi
yazarlar, Siinnet’in sekilci bir yaklasimla ele alinmasinin bireyler arasinda dindarlik
yarigsina doniisebilecegini ve bu durumun dini bir {stiinlik taslama araci olarak
kullanilabilecegini belirtmistir (Bardakoglu, 2016). Arastirmada, katilimcilarin bir
kisminin Siinnet’e bu bakis agisiyla yaklagmadigi, aksine onu dini bilginin hikmet ve
ahlak boyutunu pekistiren bir kaynak olarak degerlendirdigi goriilmiistiir. Diizce
orneginde yetigkin kadinlar i¢in Siinnet, dini bilginin teorik temellerinin 6tesinde, hayatin
her alanina rehberlik eden dinamik bir kaynaktir. Kadinlarin dini bilgi edinme
stireclerinde Siinnet’i bu sekilde konumlandirmalari, dini bilgiyi anlamli, biitiinciil ve
hayata gecirilebilir bir formda igsellestirmelerine katki saglamaktadir. Siinnet’in tarihsel
baglami, pedagojik islevi ve ahlaki yoniiyle ele alinmasi, dini bilginin sadece bir aktarim

degil, ayn1 zamanda bir doniisiim siireci oldugunu gostermektedir.

“Lise diizeyinde egitim gérdiim; yine de bu yeterli mi bilmiyorum. Dis gériintisiime bakildiginda
kendimi eksik hissediyorum. Dinimizin gerektirdigi sekilde, tesettiir hudutlar: icinde giyinmek,
bes vakit namazi kilmak gibi yiikiimliiliikleri yerine getirmeyi arzuluyorum. Ahlakense, inandigim
degerleri giinliik hayatima yansittigimi diigiiniiyorum.” (K-8)

“Farz ibadetlerimin yani sira, nafile ve siinnet ibadetlerini de artirmak isterdim. Son birkag yildir
hem zamamm hem de yasam kosullarim buna elvermiyor. Oysa bes vakit namazin yani sira
goniillii ibadetlerle maneviyatimi derinlestirmeyi arzu ediyorum.” (K-9)

“Is yogunlugum nedeniyle ibadete ayiracak vakit bulmakta zorlantyorum. Bazen éyle anlarda
namaz kilip hemen ise dontiyorum ki, namaz sonrast dua bile yapamiyorum. Anneannem ve annem
zamaninda secdede uzun siire kalirlardi; onlarin huzurlu ibadetine imrenirdim. Esim dini
konularda beni desteklese de is sorumluluklari namaz vaktine sadik kalmam giiclestiriyor.” (K-
12)

Bireylerin dindarlik tanimlamalart ile ilgili dini 6zellikler alt temasina ait bir bagka
kod, hac ya da umre ziyaretlerini yerine getirmek olarak goriilmektedir. Hac ziyaretini
yapabilme istegi olsa da su an yapamama sebebi olarak vakit yetersizligi sebep olarak

sunulmaktadir.

Hac ve umre ibadetleri, islam’in temel ibadetleri arasinda yer almakta ve

Miisliimanlarin dini bilgi edinme siire¢lerinde 6nemli bir role sahiptir. Yetigkin kadinlarin
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dini bilgi kaynaklarini arastirirken, hac ve umre tecriibelerinin bireysel ve toplumsal
dindarlik algis1 tizerindeki etkisi dikkate degerdir. Hac ibadetinin bireyin hayatinda
biraktigi izler ve umrenin manevi atmosferi, katilimcilarin dini bilgilerini
pekistirmelerine ve Islam’m pratigini daha derinlemesine kavramalarina olanak

tamimaktadir (DIB, 2024).

Arastirma bulgulari, Diizce’de yasayan yetiskin kadinlarin 6énemli bir kisminin
hac ve umre ibadetleri sayesinde dini bilgiye daha yakin olduklarini, ibadetlerin ritiielleri
ve manevi yoOnleri hakkinda derinlemesine bilgi edindiklerini gostermektedir. Hac ve
umre, sadece bireysel bir ibadet olarak degil; ayn1 zamanda dini bilginin canli bir 6gretim
stireci olarak da islev gormektedir. Kadinlar, bu ibadetler sirasinda 6grendikleri dini
hiikiimleri giinliikk yasamlarinda uygulamaya koymakta ve cevreleriyle paylasimlarinda

bu bilgileri aktarmaktadirlar (Bayraktar, 1994; Erdogan, 2013).

Hac ve umre, dini 6grenmede teorik bilgi ile pratiin birlestigi bir zemin
sunmaktadir. Ibadet sirasinda yerine getirilen farzlar, vacipler ve siinnetler, katilimcilara
dogrudan bir dini tecriibe kazandirirken; Mekke ve Medine’nin manevi atmosferi ise
bireylerin imanlarmi giiglendirmekte ve dini bilgilerini pekistirmektedir (DIB, 2005).
Katilimcilarin bir¢cogu, hac ve umre yolculuklarinin ardindan dini sohbetler, dersler ve
vaazlara olan ilgilerinin arttigini ifade etmislerdir (Kayadibi, 2000). Bu durum, hac ve

umre ibadetlerinin dini 6grenme siirecinde kalici bir etki yarattigini gostermektedir.

Ozellikle hac ibadetinin, kadinlarm dini bilgiye olan yaklasimlarinda bir déniim
noktast olusturdugu, dini bilgiye daha sistematik bir bakis ac¢ist kazandirdigi ve
ibadetlerin hikmetine dair farkindalik olusturdugu belirtilmistir (Yilmaz, 2005). Bu
baglamda, hac ve umrenin dini bilgi kaynag1 olarak degerlendirilmesi, yetiskin kadinlarin
dini kimliklerini pekistirmeleri ve inan¢larinin bilingli bir sekilde giiclenmesi acisindan

kritik bir 6neme sahiptir.

“Uzun vadede hem hac hem de umreye katilmayi arzuluyorum, su anda ¢alisma kosullarim
nedeniyle bu ibadetler icin gereken zamami ayiramiyorum, ancak ilerleyen yillarda kariyer
planlamami bu manevi gérevleri yerine getirecek sekilde diizenlemeye ¢alisacagim” (K-14).

Bireylerin dindarlik tanimlamalart ile ilgili dini 6zellikler alt temasina ait
kodlardan bir digeri dini yagam felsefesi haline getirme olarak goriilmektedir. Bu boyut,
bireylerin dine baghliklar1 ile ahlaki ve toplumsal gelisimlerinin olumlu ydnde

etkilenecegi diisiincesini tasimaktadir.
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Arastirmada yer alan katilimcilardan bazilari, dini yalnizca bireysel ibadetlerin
yerine getirilmesi olarak degil, ayn1 zamanda yasamin tiim alanlarina yayilan bir diisiince
bicimi ve yasam felsefesi olarak gormektedir. Bu katilimcilar, dindarligi ahlaki
davraniglarla, toplumsal sorumluluklarla ve bireysel gelisimle bir biitiin halinde
degerlendirmekte ve dini degerlerin bireylerin hayatinda doniistiiriicii bir etkiye sahip

oldugunu vurgulamaktadir.

Kur’an-1 Kerim, dindarligin bireysel davranislarla sinirli kalmamasi gerektigini
ve toplumun biitlin katmanlarinda yansimalarinin olmas1 gerektigini ifade eder: “Allah’a
teslim olan kimse, en saglam kulpa yapismistir” (Lokman, 31/22). Bu ayetten hareketle,
dini bir yagam felsefesine doniistiiren bireylerin, sadece kendi manevi gelisimlerini degil,

cevrelerindeki sosyal diizeni de olumlu yonde etkiledikleri sdylenebilir.

Bu yaklasimi destekleyen literatiir calismalari, dinin bireylerin kisilik gelisiminde
ve sosyal uyumunda belirleyici bir rol oynadigim1 ortaya koymaktadir. Bardakoglu
(2016), dini yasam1 bir felsefeye doniistiirmenin bireylerin ruhsal biitiinliikk ve ahlaki
tutarlilik gelistirmelerinde 6nemli bir ara¢ oldugunu belirtmektedir. Benzer sekilde Ayten
(2012), dini degerlere bagliligin bireylerin sosyal sorumluluk bilincini artirdiint ve bu

durumun toplumsal barisa katkida bulundugunu ifade etmektedir.

Diizce ornegindeki katilimcilar agisindan bakildiginda, dini yasam felsefesi
yaklasimi, 6zellikle yetiskin kadinlarin dini bilgiyi sadece 6grenmekle kalmayip, bunu
giinliik yasantilarina aktarma c¢abalarimi yansitmaktadir. Bu durum, dini bilginin
bireylerin davranislarini yonlendiren bir i¢csel motivasyon kaynagi haline geldigini
gostermektedir. Nitekim Selcuk (1990), din egitiminin amacinin sadece bilgi aktarimi

olmadigini, ayn1 zamanda bireylerde kalic1 bir dini biling olugturmak oldugunu vurgular.

Ayrica bu bakis agisi, katilimeilarin dini bilgi edinme siireglerinde segici bir tutum
gelistirdiklerini ve giivenilir kaynaklara yonelerek dini bilgiyle ahlaki degerler arasinda
giiclii bir bag kurmaya calistiklarin1 gostermektedir. Tosun (2002) da dini egitimin
temelinde bireylerin hem zihinsel hem de davranissal diizeyde bir donilislim yasamasinin

hedeflenmesi gerektigini savunmaktadir.

“Hayatimi dinin ongordiigii kurallar cercevesinde sekillendirip ibadet ve sorumluluklarimi
eksiksiz yerine getirecek kadar inancimda derinlesmek istiyorum, zira dinin hem toplumsal hem
de bireysel diizeyde yasam standartlarimizi yiikselttigine, ahlaki, duygusal ve fiziksel her
davramsimizin aslinda dini bir gereklilik olduguna inaniyorum, ancak genellikle bunun farkina
varamiyoruz” (K-18).
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Bireylerin dindarlik tanimlamalar ile ilgili dini Ozellikler alt temasma ait

kodlardan bir digeri ibadetin insana verdigi hazza yonelik bir yaklasima sahiptir.

Aragtirma kapsaminda elde edilen bulgular, bireylerin dindarlik tanimlarinda 6ne
¢ikan 6nemli unsurlardan birinin, ibadetin kisiye kazandirdigi i¢sel huzur ve manevi haz
oldugunu gostermektedir. Ibadet, sadece Allah’a kars1 bir sorumlulugun ifas1 degil, ayni
zamanda bireyin ruhsal doyum yasadigi bir eylem olarak tanimlanmaktadir.
Katilimcilarin ifadelerinde ibadet sirasinda hissedilen manevi tatminin, onlarin dini bilgi
arayisint motive ettigi ve bu bilgiyi daha kalic1 bir sekilde i¢sellestirmelerine yardimci

oldugu vurgulanmastir.

[badetin insana verdigi haz, Kur’an-1 Kerim’de “Namaz siiphesiz ki miiminler
lizerine vakitleri belirlenmis bir farzdir” (Nisa, 4/103) ayeti ile desteklenmekte ve
namazin miiminlerin kalplerinde huzur vesilesi olduguna isaret edilmektedir. Nitekim
yetiskin kadin katilimcilardan biri, ibadetle ilgili su ifadeyi kullanmistir: “Namaza
basladigimda kalbimde bir ferahlik hissediyorum. Sanki her sey yerli yerine oturuyor ve
Rabbime olan baghligim daha da artiyor”. Bu ifade, ibadetin birey icin bir manevi terapi

etkisi olugturdugunu gostermektedir.

Literatiirde de ibadetin birey iizerindeki olumlu etkilerine siklikla
deginilmektedir. Selguk (1990), dini ritiiellerin bireyin psikolojik sagligi tizerinde olumlu
etkiler yaratarak onun sosyal iligkilerini diizenledigini ve manevi bir biitlinlik
kazandirdigin1 belirtmektedir. Ayhan (1995) ise cocukluk doneminde kazanilan ibadet
aligkanliklarinin ilerleyen yaslarda manevi hazla biitiinleserek bireyin dindarlik algisini

pekistirdigini ifade etmektedir.

Diizce 6rneginde goriildiigii lizere, dini bilgi kaynagi olarak ibadet; teorik bilgi ile
uygulama arasindaki kopriiyii kurmakta, bireylerin dini bilgilerini yalnizca zihinsel bir
birikim olmaktan ¢ikarip yasantisal bir boyuta tasimaktadir. Katilimecilarin ibadet
sirasinda hissettikleri huzur, onlarin dini bilgi arayisini stirekli hale getirmekte ve bu

siirecte 6grendikleri bilgilerin davranislarina yansimasina olanak tanimaktadir.

Bu baglamda, ibadetin insana verdigi haz, dini bilgi edinme siirecinde sadece bir
motivasyon kaynagi degil, ayn1 zamanda dini bilginin sahihliginin bireysel diizeyde test
edildigi bir deneyim alam olarak degerlendirilebilir. Ibadetle birlikte elde edilen manevi
doyum, bireyleri dini konularda daha derin bir arastirmaya sevk eden ve onlar1 dinle

baglarini gii¢lendiren bir faktor olarak 6n plana ¢ikmaktadir.
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“Namazi kildigim anda Cendb-1 Hakk’la kurdugum yakinlik hissini daha yogun yasamak, her
konuda hislerimin tiniversite yillarimda tattigim o coskulu ve zirve noktadaki manevi haz
seviyesinde olmasini arzuluyorum,; meseleleri yalnizca akilct ve sade bir bakisla degil, avamin
saf imani gibi derin bir cosku ve yakinlik duygusuyla karsilamak istiyorum” (K-19).

Bireylerin dindarlik tanimlamalar1 ile ilgili dini Ozellikler alt temasina ait
kodlardan bir digeri ise dini Ozellikler ve ahlaki bir yasam siirme diislincesini
barindirmaktadir. Buna gore bireylerin ahlaki degerleri ile dini 6zellikleri birbiri ile
uyumludur. Ahlaki bir yasam tarzi dine uygunken, dine uygun yasayan bireylerin de ayni

zamanda ahlaki degerlere sahip olmasi gerekliligine vurgu yapilmaktadir.

Arastirma bulgulari, bireylerin dindarlik tanimlarinda ahlaki bir yasam tarzinin
dini Ozelliklerle dogrudan baglantili oldugunu ortaya koymaktadir. Katilimcilarin
ifadelerine gore, ahlaki degerler ile dini yasant1 birbirini tamamlayan unsurlar olup, biri
olmadan digerinin eksik kalacag: diisiincesi hakimdir. Ahlaki degerlere sahip olmanin,
dine uygun bir yasamin ayrilmaz bir parcasit oldugu vurgulanirken; dini degerleri

igsellestirmig bireylerin de ahlaki bir tutum sergilemelerinin beklendigi belirtilmistir.

Kur’an-1 Kerim’de ahlak ile din arasindaki bu siki bag su ayette acik¢a
goriilmektedir: “Dogrusu Allah, adaleti, iyiligi ve akrabaya yardim etmeyi emreder,
hayasizligi, fenaligi ve azginligi yasaklar. O, diisiinitip tutasiniz diye size 6giit veriyor”
(Nahl, 16/90). Bu ayet, dini yiikiimliiliiklerin sadece ibadetle sinirli kalmadigini, ayni

zamanda ahlaki bir durusu da zorunlu kildigin1 géstermektedir.

Katilimcilardan birinin su ifadesi bu yaklasimi desteklemektedir: “Dindar bir
insan sadece namaz kilan degil; aynm zamanda ¢evresine ornek olan, diiriist ve adil
davranandir. Din, kalpteki iman kadar davramslarda da kendini gostermelidir.” Bu
goriis, ahlaki davranislarin dindarligin somut bir gostergesi olarak algilandigini ortaya

koymaktadir.

Literatiirde de ahlak ve din iligkisinin 6nemine deginilmistir. Bardakoglu (2016),
dinin bireysel ve toplumsal yasami sekillendirme giiciiniin biiyiik 6l¢iide ahlaki ilkeler
aracilifiyla ortaya ciktigini belirtmektedir. Peker (1998) ise dini egitimin temel
hedeflerinden birinin bireyde iyi bir ahlaki karakter gelistirmek oldugunu

vurgulamaktadir.

Diizce 6rnegindeki kadinlarin dini bilgi edinme siireclerinde ahlaki degerlerin 6n
plana ¢ikmasi, dini bilgilerin sadece teorik diizeyde degil, ayn1 zamanda pratik yasamda

da anlam buldugunu gostermektedir. Bu bulgu, dini bilginin bireyler arasi iliskilerde
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rehberlik eden bir ilke haline geldigine ve sosyal yasamin diizenlenmesinde belirleyici bir
unsur olduguna isaret etmektedir. Sonug olarak, ahlaki bir yasam tarzi, dini bilginin bir
yansimasi olarak goriilmekte ve bireyin dine baglilik diizeyinin 6nemli bir 6lgiitii olarak
degerlendirilmektedir. Bu yaklasim, dini bilginin hem bireysel gelisime hem de toplumsal

barisa katki saglayan bir unsur oldugunu da gostermektedir.

“Genel olarak her seyin temelinde sabrin yattigimi diisiiniiyorum,; bu nedenle ofke egilimimi
kontrol edip daha sabirli olmayr ve boylece diger erdemleri de sakinlikle siirdiirebilmeyi arzu
ediyorum” (K-20)).

Bireylerin dindarlik tanimlamalar ile ilgili dini Ozellikler alt temasma ait
kodlardan son degisken ise bireyin dini bilgisinin daha yogun olma istegi olarak
belirlenmistir. Bu kod, bilgi caginda iletisim kanallarinin artisi, internet ve sosyal medya
yoluyla dini bilgilerin yayginlagmas1 fakat bu yaygmligin yani sira dezenformasyona

vurgu yapmaktadir.

21.yiizyilin dijitallesen diinyasinda, bilgiye erisim siirecleri koklii bir doniisiim
gecirmektedir. Sosyal medya, bu doniistimiin en belirgin 6rneklerinden biri olarak, dini
bilgi edinme pratiklerine de sirayet etmistir. Geleneksel bilgi kaynaklarimin (Kur’an,
Stinnet, ulema) yaninda sosyal medya, bireylerin dini sorularina hizli yanit bulmak, dini
tecriibelerini paylasmak ve ¢esitli yorumlara ulagsmak i¢in bagvurdugu bir platform haline
gelmistir. Ancak bu platformun beraberinde getirdigi bilgi kirliligi ve otorite kaymasi

tartismaya agiktir (Sigsman, 2016).

Sosyal medyada dini bilgi edinme, zamandan ve mekandan bagimsiz bilgi
paylasimiyla one ¢ikmaktadir. Bu durum, 6zellikle gen¢ kusaklar arasinda dini bilginin
i¢sellestirilmesinde ve pratik edilmesinde yeni bir paradigmay1 beraberinde getirmistir
(Alavi ve Leidner, 2001). Bununla birlikte, sosyal medya araciligiyla edinilen dini
bilginin niteligi iizerine yapilan arastirmalar, bu mecranin sahih bilgi ile tahrif edilmis

bilgiyi ayirt etmekte zorlandigin1 gostermektedir (Erdogan, 2013).

Diizce 6rneginde yapilan aragtirmada katilimcilarin bir kismi dini sorularina yanit
ararken sosyal medyay1 aktif bir kaynak olarak kullandiklarini ifade etmislerdir. Ozellikle
geng ve orta yas gruplarindaki kadinlar, sosyal medya platformlarin1 hem dini sohbetleri
takip etmek hem de dini liderlerin canli yayinlarindan faydalanmak i¢in tercih ettiklerini
belirtmislerdir. Ancak bazi katilimecilar, bu platformlarin sahih dini bilgi kaynagi

olamayacagia ve yanlis yonlendirmelere acik olduguna vurgu yapmistir. Bu goriis,
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Aydin’m (2013) bilgi kirliligi ve dogrulanmamus igeriklerin dini bilgi edinimini olumsuz

etkiledigi yoniindeki tespitleriyle ortlismektedir.

Sosyal medya kullanicilari, ayn1 zamanda bilgiyi liretme ve paylasma siire¢lerine
katilarak dini bilginin bireysel ve kolektif dolagimini saglamaktadirlar (Capogna, 2010).
Bu, dini bilginin “ag toplumlar1” i¢inde hizlica yayilmasimi kolaylastirirken, ayni
zamanda bilgi otoritesinin bireysellesmesine yol ag¢maktadir. Ancak literatiir, bu
bireysellesmenin bilgi otoritesinde kirilmalara sebep olabilecegini ve dini geleneklerden

uzaklagmaya neden olabilecegini ileri stirmektedir (Kilavuz, 2002).

Bununla birlikte sosyal medya, dini bilginin popiilerlesmesine ve giindelik hayata
entegrasyonuna da aracilik etmektedir. Ozellikle Facebook, Instagram ve YouTube gibi
platformlarda dini igerik iireticilerinin sayisindaki artig, dini bilgiyi daha genis kitlelere
ulagtirmaktadir (Orug, 2013). Ancak bu yayginlik, bilgi sahihligi konusunda ciddi bir etik
problem de dogurmaktadir. Zira bireylerin kendi gortislerini dini bilgi olarak sunmalart,
geleneksel bilgi otoritelerine karst giivensizlik olusturmakta ve dini terminolojide

kaymalara neden olmaktadir (Yildirim, 2010).

Kur’an ve hadisler, dini bilgiyi kaynagina dayandirmanin 6nemine siirekli vurgu
yapar. Kur’an, zan ve tahminlere dayali bilgilerin hakikat olmadigin belirtirken (Kur’an-
1 Kerim, 6:144; 2:211), hadisler de Hz. Peygamber hakkinda bilingsizce s6z sdylemenin
ciddi sonuglar olacagini ifade etmektedir (Buhari, Ilim 38; Tirmizi, Tefsiru’l-Kur’an, 1).
Dolayisiyla sosyal medya lizerinden edinilen dini bilgilerin mutlaka yetkin dini otoriteler

tarafindan dogrulanmasi gerekmektedir.

Sosyal medya ayn1 zamanda dini egitim i¢in de bir mecra olarak kullanilmaktadir.
Ozellikle gen¢ kusaklar arasinda ¢evrim ici vaazlar, hadis dersleri ve tefsir calismalar
popiiler hale gelmistir. Ancak bu platformlarin dini bilginin pedagojik aktariminda ne
derece etkili oldugu hala tartismalidir. Kaplan ve Haenlein (2012), sosyal medyanin
interaktif yapisinin 6grenmeyi destekledigini ileri siirerken, Erdogan (2013) ise bilgi

kirliligi ve etik sorunlarin 6grenmeyi olumsuz etkiledigini savunmaktadir.

“Yanlis bilgilerle dolu bir ortamda arastirma yapmadan hichir kaynagin giivenilirligine
inanamadigim icin, inang pratigimi saglam temellere oturtmak amaciyla daha derinlemesine
bilgi edinmek istiyorum” (K-23).

Sonug olarak, sosyal medya dini bilgiye ulasimda yeni bir alan agmakla birlikte,

sahih bilgiye erisim noktasinda beraberinde ciddi riskler de tasimaktadir. Diizce’deki
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kadinlarin bu mecraya yaklasimi, geleneksel bilgi kaynaklarina olan baghliklar1 ve
modern bilgi mecralarina duyduklar ihtiyathh merak arasinda bir denge arayisini
yansitmaktadir. Arastirma bulgulari, sosyal medyanin dini bilginin hizla yayilmasina
katki sagladigini, ancak dini otorite ve bilgi sahihligi noktasinda giiven sorunlarini da
beraberinde getirdigini gostermektedir. Bu durum, literatiirde sik¢a dile getirilen
“dijitallesen din” ve “yeni epistemolojik kirilmalar” kavramlariyla ortiismektedir (Tiirk,

2014; Sigsman, 2016).

Tablo 4.1°de yer alan veriler incelendiginde katilimcilarin dindarlik diizeyi
temasina iligkin alt temalar, bireylerin sahip olmak istedikleri dini 6zellikler, dindarlik
durumlar ve dindarlik bilgi diizeyleri olarak belirlenmistir. Bireylerin kendilerini dindar
olarak tanimlayabilmeleri i¢in kendilerini dindar olarak goriip gormedikleri iligkin kodlar,
ahlakl1 birey olmak, iyi bir Miisliiman olarak yasamaya ¢alismak, kendini dindar olarak

gormeme ve kendini dindar olarak tanimlama seklinde ifade edilmektedir.

Katilimeilarin kendilerini dindar olarak tanimlayabilmeleri i¢in kendilerini dindar
olarak goriip gormedikleri iliskin ilk kod dindarlik ve ahlakli olma arasinda iligki kuran
aciklamalar olarak belirlenmistir. Bu baglamda (K-2), “Dedikodu etmem kimseye
karismam elimden geldik¢e dindarim kimsenin kotiiltigiinii istemem” 1fadesiyle ahlaki bir
duruma isaret eden dedikodu yapmama ile dindarlig iliskilendirmistir. (K-3) ise benzer
bir bigcimde “Ben hi¢ yalan soylememeyi daha ¢ok dindarlik olarak gériiyorum. Namaz
kilmaktan daha dindarlik olarak gériiyorum. Kul hakkina girmemeyi daha ¢ok dindarlik
olarak goriiyorum” ifadesiyle yalan sdylememe, kul hakki yememe durumu ile dindarlik
iliskisi olusturmustur. Bu baglamdaki bir baska goriis ise “Dindar bir insan hem ahlakl

hem de ibadetlerine dikkat eden bir insan olmali” seklinde olusmustur.

Dindarlik ve ahlakli olma arasinda iliski kuran agiklamalardan bir digeri dis
goriiniis, ahlakli olma gibi faktorleri kompoze eden bir goriis olarak 6ne ¢ikmaktadir.
Arastirma bulgulari, dindarligin yalnizca ibadetlere indirgenemeyecegini; ahlaki
davranislar, dis goriiniis ve bireysel tutumlarla biitlinlesik bir yapida degerlendirildigini
gostermektedir. Katilimeilarin bazilari, dindar bir kisinin hem zahiri (dis goriinds,
tesettiir, ibadet sekilleri) hem de batini (ahlaki degerler, ictenlik, samimiyet) yonleriyle

uyum i¢inde olmasi1 gerektigini ifade etmistir.

Bu yaklasimi destekleyen bir katilimci su ifadeyi dile getirmistir: “Sadece

basortiisii takmakla veya sakal birakmakla dindar olunmaz. Dindarlik, insanlarin
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kalbinde Allah korkusu tasimasi, kul hakkina riayet etmesi ve davramslarinda bunu
yvansitmasidir.” Bu goriis, dini yasamin igsel bir inang sistemi ile digsal bir temsil bigimini

birlikte barindirmasi gerektigini savunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim’de de bu biitiinciil anlayisa dikkat ¢ekilmistir: “Gergek takva
sahibi, mallarini Allah yolunda harcayan, namaz kilan, zekdt veren, sézlesmelerine sadik
kalan ve sikinti anlarinda sabredenlerdir” (Bakara, 2/177). Ayet, dini bir yasamin

yalnizca ibadetlerden ibaret olmayip ahlaki bir durusu da kapsadigini vurgulamaktadir.

Literatiirde benzer bir yaklasim Bardakoglu (2016) tarafindan dile getirilmis; dinin
bireyin hayatinda sadece ritiieller diizeyinde degil, sosyal iliskiler ve ahlaki tutumlar
diizeyinde de anlam kazandig1 belirtilmistir. Ayn1 sekilde Peker (1998), dini bilginin
bireyin davranislarinda goriiniir hale gelmesinin dindarligin en 6nemli gdstergesi
oldugunu vurgulamistir. Diizce Orneginde yetiskin kadinlarin dini bilgi edinme
stireglerinde ortaya ¢ikan bu bakis acisi, dini yasantinin goriiniir yonleri ile igsel ahlaki
boyutlar1 arasinda bir denge kurma c¢abasini yansitmaktadir. Bu durum, dinin hem
bireysel kimlik hem de toplumsal roller baglaminda bir rehberlik islevi gordiigiinii ortaya

koymaktadir.

“Kendimi diigiince yapisi agisindan dindar olarak tamimlayabilirim; ancak dis gériiniisiim bu
tamima tam olarak uymuyor. Bana gére dindarlik, oncelikle ahlakll ve erdemli olmak, dogruyu
yanlist aywrt edebilmek ve karsilastigr hatali davraniglart cesaretle dile getirebilmektir. Evii bir
birey olarak énceligimi aileme vermek de bu ¢er¢evede énemli bir sorumluluk olarak one ¢ikiyor.
Bununla birlikte, bazi davramiglarimda hald eksiklikler oldugunu diisiiniiyorum” (K-8).

Katilimeilarin kendilerini dindar olarak tanimlayabilmeleri i¢in kendilerini dindar
olarak goriip gormedikleri iligkin ikinci kod bireylerin kendilerini iyi bir Miisliiman
olarak tamimlamalar1 olarak belirlenmistir. Bu baglamda dini a¢idan eksiklerinin
bulundugunu fakat iyi bir Miisliman oldugunu belirten (K-1), “Bilmedigim seyler ¢ok
ama 6grenmek isterim. Ibadet anlaminda o kadar iyi degilim ama iistiime diigeni yapmaya
calistyorum. Elhamdiilillah dinine dikkat etmeye ¢aligan iyi bir Miisliimanim” ifadesiyle
dindarlik durumunu 6zetlemektedir. Dindarlik durumunu stibjektif bir yaklasim ile ele
alan (K-9) dindarligin yasanilan cografya ve Kkiiltiirel normlara gore degiskenlik

gosterebilecegini belirtmektedir.

“Dindarlik élgiitleri kisiden kisive degisir; ornegin Izmir'de “dindar” sayilan bir davranig
Konya’da basl basina swradan goriilebiliv. Bana gore dindar, inancini hayatina yansitmaya
gayret eden kisidir. Sadece inanip hi¢bir eylemde bulunmayan biri dindar sayilamaz. Elbette dort
dortliik degilim, fakat bu yolda yasamaya ¢alisan bir Miisliimanim,; Allah affetsin” (K-9).
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Katilimcilarin kendilerini dindar olarak goriip gérmedikleri iliskin ikinci kod olan
iyi bir Miisliman olma durumunu ibadetleri yeteri kadar yerine getirememe ile

iliskilendiren (K-15) ise bu durumu eksiklerini dile getirerek ifade etmektedir.

“Elhamdiilillah Miisliiman olmaktan siikrederim; ancak dinimi gerektigi gibi yasayamadigimi
diistindiigiim icin kendimi dindar olarak tamimlayamiyorum. Bana gore dindarlik, bes vakit
namazi hi¢ aksatmadan kilmak, giyim-kusamina é6zen géstermek ve c¢ocuklarina dini biling
kazandirmakla miimkiindiir. Esinin destegiyle birlikte evde namaza durabilmek de ayri bir onem
tasir.” (K-15).

Arastirmada elde edilen bulgular, bireylerin kendilerini dindar olarak tanimlarken
“iyi bir Miisliiman olma” idealine biiylik 6nem verdiklerini ortaya koymaktadir.
Katilimcilar, dindarlik kavramini yalmizea ritiiel ibadetlerin yerine getirilmesiyle
simirlamamakta; ayni zamanda bireysel gelisim, toplumsal sorumluluk ve ahlaki
degerlerin igsellestirilmesiyle biitiinlesik bir yap1 olarak gormektedir. Nitekim K-15
numarali katilimci, ibadetlerini yeterince yerine getirememenin kendisini “iyi bir
Miisliiman” olma konusunda eksik hissettirdigini dile getirmistir. Bu ifade, bireylerin

dindarlig1 bir hedef ve stire¢ olarak gordiiklerini, kendi eksikliklerini fark etme yoluyla

daha derin bir dini bilin¢ kazandiklarin1 géstermektedir.

Hz. Peygamber’in Medine doneminde baslattig1 egitim seferberligi, bu baglamda
onemli bir 6rnek teskil etmektedir. O, “Ilim dgrenmek her Miisliimanin {izerine farzdir”
buyruguyla (ibn Mace, 2012), kadin-erkek ayrimi yapmaksizin tiim Miisliimanlar1 dini
bilgi edinmeye tesvik etmis ve bu yaklasim, bireysel dindarligin temelini olusturmustur.
Bedir Savasi’nda esir alinan okur-yazar miisriklerin, on Miisliiman ¢ocuga okuma-yazma
ogretmeleri karsiliginda serbest birakilmasi (Dadan ve Giizes, 2023), egitimin dini

hayatta ne kadar merkezi bir unsur oldugunu vurgulamaktadir.

Katilimcilarin “iyi bir Miisliiman” olma idealinde, ahlaki degerler ve toplumsal
fayda saglama bilinci de 6nemli bir yer tutmaktadir. Bu anlayis, dini yasamin yalnizca
ibadet boyutuyla smirli kalmadigini; aksine sosyal iligkiler, aile yapisi ve toplumla
kurulan baglar araciligiyla biitiinciil bir hale geldigini gdstermektedir. Nitekim Hz.
Peygamber’in cariyelerin egitimine yonelik yaklasimi da bu biitiinciil perspektife isaret
eder. Kaynaklarda gecen, cariyelerin edep ilizerine yetistirilmesi ve egitimden sonra 6zgiir
birakilmalarinin iki kat sevap kazandirdig1 yoniindeki hadis (Cakin, 2016), egitimin dini

bir gorev olarak goriildiigiinii gostermektedir.

Ayrica kadinlarin sosyal hayata katilimlarina iliskin rivayetler, dini bilgi ve iyi
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Miisliman olma idealinin toplumsal yoniine de vurgu yapmaktadir. Hz. Peygamber’in,
“Kadmlarin camiye gitmelerine engel olmaymiz” hadisi (Imam Malik, 1962), dini
pratiklerin kadinlar i¢cin de kamusal alanda gergeklestirilebilecegini ortaya koymustur.
Bunun yani sira, haftada bir giin Mescid-i Nebevi’de kadinlara vaaz verilmesi uygulamasi
(Buhari, “Kitabu’l Ilm” 35), kadmnlarin dini bilgi edinme siireclerinde aktif roller
tistlendiklerini ve dini bilinglenme agisindan desteklendiklerini gostermektedir.
Aragtirmanin bulgulari ile dini kaynaklar arasindaki paralellik, “iyi bir Miisliiman™ olma
anlayisinin  bireylerin yalmizca ibadetle degil, aynm1 zamanda ahlaki ve sosyal
sorumluluklarla biitiinlesen bir yasam felsefesi gelistirmelerini gerektirdigini ortaya
koymaktadir. Katilimcilarin ibadetlerindeki eksiklikleri ifade etmeleri, onlar1 dindar
olmadiklar1 yoniinde bir kaygiya sevk etmekten ¢ok, siirekli bir manevi gelisim ve dini
bilgi edinme c¢abasi icinde olduklarmi gostermektedir. Bu durum, dini bilgi edinme

stireglerinin bireylerin i¢ diinyasinda doniistiiriicii bir rol oynadigini kanitlamaktadir.

Katilimcilarin kendilerini dindar olarak tanimlamalarina iliskin belirlenen koda

ait yanitlar su sekilde olusmustur.

“Elhamdiilillah dindar sayilirim; ancak insanlardan gelen sorulara daha kesin ve net cevaplar
verebilmek icin kendimi daha da gelistirmek isterdim” (K-5).

“Evet, kendimi dindar olarak tanmimliyorum,; zira oncelikle inancimi koruyor, yasam tarzimi
Miisliimanca sekillendirmeye 6zen gésteriyor ve dini kaidelere uygun davranmaya ¢alistyorum”™
(K-13).

“Dindar oldugumu diisiiniiyorum; Allah’a olan inancumn bilincindeyim, iizerime diigen
sorumluluklart yerine getiriyor ve eksik kaldigim noktalar telafi etmeye gayret ediyorum” (K-
20).

“Annemin verdigi degerlerle biiyiidiim ve Kur’an’'da belirtilen gérevieri elimden geldigince
yerine getirmeye ¢abaladigim icin kendimi dindar olarak tanimlyyorum, iyi bir insan olmak da
bu sorumluluklar: yerine getirmektir” (K-23).

Katilimeilarin kendilerini dindar olarak goriip gérmedikleri iligskin son kod dindar
olmama olarak belirlenmistir. Buna bagli olarak katilimeilar dini bilgi eksikleri, hayati
dinin gerekliliklerine gore yasamama, dindarligin 6znel yapisi gibi temellerle ortaya
koyulmustur. Arastirmada ortaya c¢ikan Onemli bulgulardan biri, katilimcilarin bir
kisminin kendilerini “dindar” olarak tanimlamaktan kaginmalaridir. Bu katilimeilar,
dindarlik kavramini yalnizca ritiiel ibadetlerle sinirli gdrmeyip daha biitiinciil bir anlayisla

degerlendirmekte ve dini pratiklerindeki eksiklikler nedeniyle ‘“dindar” sifatini
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kendilerine yakistirmamaktadir. Ozellikle modern yasamin getirdigi yogun tempo, is
hayat1 ve giindelik sorumluluklarin bireylerin dini gerekleri eksiksiz yerine getirmesinde

onemli engeller yarattig1 vurgulanmaktadir.

“Calisma yasaminin gereksinimleri ve giinliik sorumluluklar, bireylerin dindarlik olgiitlerini
yerine getirmelerinde onemli engeller olusturmaktadir. Ornegin, bes vakit namaz kilmak veya
orug tutmak dindarligin tek gostergesi olarak kabul edilmemekte; Peygamberimiz’in “Mii ' minin
kusurlart coktur, ama asla yalan séylemez” buyrugu, yalan soylememe erdeminin de dindarligin
ayrimaz bir parcast oldugunu vurgulamaktadir. Kendini bu noktada sorgulayan bir katilimct,
“Elhamdiilillah Miisliimamm, ancak ¢alisma hayati bana bir¢ok taviz verdirdi. Bes vakit namaz
kilmak ya da orug tutmak dindarlik degil; hadiste belirtildigi iizere diiriist kalabilmek de iman
ol¢iistidiir, ben de buna ne kadar sadik kalabildigimi bilemiyorum” (K-3).

Bu ifade, dindarligin yalnizca ibadet ekseninde degil, ayni zamanda ahlaki
erdemler temelinde de degerlendirildigini gostermektedir. Nitekim Hz. Peygamber’in
“Mii’minin kusurlari ¢oktur, ama asla yalan sdylemez’ hadisi (Buhari, el-Cami ‘u’s-sahih,

“Kitabu’l Iman” 10) bu yaklasimi destekler niteliktedir.

Literatiirde de bireylerin dindarlik algilarinin 6znel bir yap:1 tasidigi ve kisisel
yasam deneyimlerinin dini pratikler iizerindeki etkisinin gii¢lii oldugu vurgulanmaktadir
(Aydin, 2005). Bu durum, modern sehir hayatinda dini ritiiellerin bireylerin hayatinda
kisith bir yer bulmasinin, dini inanglarin tamamen kayboldugu anlamina gelmedigini,
aksine bireylerin dini degerlerini farkli sekillerde yasamaya devam ettiklerini
gostermektedir. Katilimcilarin bir kismi i¢in dindarlik; ahlaki tutarlilik, diiriistliik, empati
ve toplumsal sorumluluk gibi degerlere sadakatle tanimlanirken, bes vakit namaz veya
Ramazan orucunun ihmal edilmesi bu tanimlamanin disinda kalmamaktadir. Bu durum,
dini bilgi ve bilincin bireyler nezdinde sadece ibadetlerle degil, ayn1 zamanda sosyal
yasamda sergilenen etik davranislarla da 6l¢iildiigiinii ortaya koymaktadir. Bu baglamda,
“dindar olmama” kodu, katilimcilarin kendilerini dini agidan eksik hissetmeleriyle
birlikte gelen bir 6zelestiriyi ve samimiyeti barindirmaktadir. Bu yaklasim, bireylerin dini
bilgi kaynaklar1 ve uygulamalarina iliskin daha gercekci ve elestirel bir farkindaliga sahip

olduklarini1 gostermektedir.

Dinin gereklerini tam anlamiyla yasayamadigini ifade eden bir diger kadin ise
niyetine giivenmekte, ancak ibadetlerini ihmal etti§i i¢in kendini dindar olarak

tanimlayamamaktadir.
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“Namazimi mazeret one siirerek kilmiyorum; hastalik bahanesi olmamali. Lyi niyetliyim,
kimsenin kotiliigiinii istemem,; ama ibadetlerimi diizenli yerine getiremedigim icin dindarim
diyemiyorum” (K-6).

Dindarligin tanimui kigiden kisiye farklilik gdsterirken katilimcilarin ortak vurgusu
hem ibadet hem de ahlaki erdemlerin bir arada yiiriitiilmesinin gerekliligidir. Birey,
namaz kilma kadar bagkalarina zarar vermeme, iyi niyet ve hayir yapma gibi erdemli

davraniglarin da dindarligin Slgiitleri arasinda yer aldigini belirtmistir.

“Kimin daha dindar oldugu belirsiz; ben hem ibadet hem de ahlak konusunda dort dortliik
degilim, bu yiizden kendimi dindar saymiyorum” (K-7).

Katilimcilardan (K-14) dindar bireylerin dini bilgiye yonelik egitim almis
kisilerden olustuguna vurgu yapmaktadir. Arastirma bulgularina gore bazi katilimeilar,
dindarlik kavramini yalmizca ibadet pratikleriyle degil, ayni zamanda dini bilgi
seviyeleriyle iligkilendirmektedir. Dindarligin, ilahiyat egitimi almis bireyler veya
hafizlar gibi derinlemesine dini bilgiye sahip kisilerle 6zdeslestirildigi goriilmektedir. Bu
bakis acist, bireylerin dini bilginin derinligini bir tiir 61¢iit olarak kabul ettiklerini ve kendi

dini yeterliliklerini degerlendirirken bu kriteri dikkate aldiklarini gostermektedir.

Dini bilgi eksikligi hissi, bireylerin kendilerini “eksik” veya “yetersiz”
gormelerine neden olmakta ve bu durum, dindarligin bireysel tanimlanma bi¢imlerini
dogrudan etkilemektedir. Oysaki dini bilgi edinme siireci, yalnizca akademik veya
mesleki bir alan degil, ayn1 zamanda yagam boyu devam eden bir 6grenme pratigi olarak
da degerlendirilebilir. Bu baglamda, dini bilginin 6grenilmesinin bir ideal veya hedef
olarak algilanmasi, bireylerin i¢sel motivasyonlarini artirmakta ve dindarlik algisin1 daha

dinamik bir hale getirmektedir.

Bireylerin dindarlig1 tanimlarken bilgi seviyesini temel almalari, ayn1 zamanda
dini bilginin davraniglara yansimasi ve anlamlandirilmasi agisindan da onemli bir
farkindalik diizeyine isaret etmektedir. Bu yaklasim, dini bilgi edinme siirecinin yalnizca
ritliel pratiklerle sinirlt kalmayip, kisisel bir gelisim alan1 olarak goriilmesi gerektigini

vurgulamaktadir.

“Bir ilahiyat 6grencisi veya hafiz gibi derin dini bilgiye sahip olmadigim i¢in kendimi dindar
olarak gérmiiyorum” (K-14).

Aragtirma sonuglari, bazi katilimcilarin dindarlig1 yalnizca dini ritiielleri yerine
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getirmekle degil, ayn1 zamanda dini metinlerin anlamina niifuz edebilme becerisiyle
iligskilendirdiklerini gostermektedir. Katilimeilar, Kur’an-1 Kerim ve diger dini kaynaklari
anlayabilmenin dindarligin daha bilingli ve igsellestirilmis bir boyutunu olusturdugunu

belirtmektedirler.

Dindarligin gerektirdigi bilgiye sahip olabilmek i¢in Arapca dilini 6grenmenin
Onemine yapilan vurgu, dini metinleri orijinal dilinde anlamanin bireylere daha derin bir
manevi tecriibe kazandiracagl inancini ortaya koymaktadir. Bu yaklasim, dini bilgiyi
yalnizca ezberlenen veya tekrarlanan bir olgu olmaktan ¢ikararak, diisiinsel ve sorgulayici

bir pratige doniistiirmektedir.

Bireylerin dini bilgiye erisimde yasadiklar dil bariyerleri, Kur’an’in mesajlarini
dogrudan kavrayamama hissiyle birlestiginde, dindarlik algisinda bir eksiklik duygusuna
yol agabilmektedir. Bu durum, dini bilginin yorumlanmasinda ve giinliik yasama entegre
edilmesinde bireylerin daha aktif bir ¢caba gostermeleri gerektigini diisiindiirmektedir.
Dindarligin gerektirdigi bilgiye sahip olmak i¢in Arapga dilini bilmeye vurgu yapan (K-
16) ve (K-18) dini bilginin &grenilebilecegi Kur’an ve diger kaynaklari anlamanin

Oonemini ortaya koymuslardir.

“Sureleri Arap¢a okumayr bildigim hdlde Tiirkgesini yalnizca yiizde begsi kadar anlyyor olmam,
anlamwm bilerek okumayt ne kadar giiclendirirdi keske” (K-16).

“Kendimi dindar saymamamin nedeni ise dinin gereklerini tam manasiyla yerine getirmedigimi
diisiinmemdir; gercek dindar, Kur’dn-1 Kerimin buyruklarini hayatina bagnazca degil, biitiinciil
bir yaklasimla entegre edebilen ve uygulayabilen kimsedir” (K-18).

Bu goriigler, Kur’an-1 Kerim’in anlam merkezli okunmasinin bireylerin dini
bilinglerini gelistirecegini ve ibadetlerde derinlik kazandiracagini ortaya koymaktadir.
Literatiirde de dini metinlerin anlaminin bilinmesinin ibadetler {izerinde pozitif bir etkisi
oldugu, bireylerin yalnizca ritiiellere degil, aynt zamanda manevi farkindaliga da

yonelmelerine katki sagladigi belirtilmistir (Aydin, 2005).

Tablo 4.1’de yer alan veriler incelendiginde katilimcilarin dindarlik diizeyi
temasina son alt tema dindarlifa dair bilgi diizeyleri olarak belirlenmistir. Bireylerin
dindarliga iliskin bilgi diizeyleri alt temasina ait kodlar ise yeterli bilgi sahibi olmama,
ortalama bir bilgi seviyesine sahip olma yeterli bilgi seviyesine sahip olma seklinde

diizenlenmistir.

Bireylerin yeterli bilgiye sahip olmamasina iliskin kodlar Kur’an okuyamama ya
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da anlayamama ve dini bilgi diizeyinin eksik bilgileri birilerine sorarak giderme temelinde
olustugu gozlemlenmistir. Bu baglamda elde edilen katilimei goriisleri su sekilde

Ozetlenebilir:

“Kur’an-1 Kerim’i okuyoruz ama anlaminmi kavrayamiyoruz; biraz Arap¢a ve meal bilgisi
edinerek, Kur’an’i tam manasiyla anlayarak okumak, Peygamber Efendimiz’in ornekligini
ogrenmek ve ilmihdl bilgisine sahip olmak isterdim” (K-4).

“Su an yeterli sayilabilirim; fakat Kur’an’t daha akici okumayt, yorulup birakmak yerine diizenli
giinliik okumalar yapmay: ve var olan bilgimin iizerine eksiklerimi fark ederek devam etmeyi
istiyorum—namaz ve diger ibadetler konusundaki bilgi birikimimin de bu sayede pekisecegine
inanyyorum” (K-11).

“Bilgi diizeyimi yeterli gormiiyorum; kafama takilan sorulari arastirip bilenlere sorma ihtiyaci
duyuyorum. Ibadetlerimi yaparken bile ayrintilarda eksiklerim var. Bence dini egitim okul
oncesinden baglamall, basit sureler 6grenilmeli; kutsal kitap karsilastirmalart yapilmali ve temel
stinnetler—mesela ayakta degil oturarak su icme, ekmek kirintisinin 6nemi—dogrenilmelidir” (K-
14).

“Kur’an’t okuyor ve anlayabildigim kadarum terciime ediyorum; ancak daha ¢ok ezber yapip
anlamni derinlemesine kavramayr ve ibadetlerimde (namaz, dualar) bu derinligi hissetmeyi
arzuluyorum.” (K-15)

“Bilgi birikimimin eksik oldugunu diisiiniiyorum; bu yiizden arastirma yapiyor, Kur’'an’t hem
Tiirk¢e hem Arapga olarak tam manasiyla 6grenmeye, ilmihal agiklamalarini kendi aklima uygun
bir rehberden alarak benimsemeye énem veriyorum” (K-23)

Bireylerin ortalama bilgiye sahip olmasma iliskin kodlar ibadetleri yerine
getirememe, bilgi seviyesine zamanla okuyarak arttirma gibi diisiincelerle olugsmustur. Bu

baglamda elde edilen katilimer goriisleri su sekilde 6zetlenebilir:

Ibadetlerimi  bugiin yerine getirme imkdmm bulunmakla birlikte, gecmiste agwr borg
yiikiimliiliikleri ve iy yogunlugu nedeniyle oru¢ ve namaz gibi ibadetlerde eksiklik yasadim,
bildiklerim 6l¢iisiinde abdest, namaz ve zekdt gibi ibadetleri yerine getiriyorum, ancak tecvitli
Kur’an okumay: ve ilmihal bilgisini de iceren daha derin bir dini egitim edinmeyi arzu ediyorum
(K-1).

Ayrica, ibadetlerimde daha sorumluluk bilinciyle hareket edebilmek icin siirekli 6grenmenin yas
st tammadigina inaniyor ve ilmihal bilgisini artirmanmin yam swa Kur’an ve diger dini
ilimlerin iizerinde siirekli ¢calisarak uygulamalarimi giiclendirmeyi hedefliyorum (K-2).

Su anki dini bilgimin temellerinin yeterli oldugunu diigiinsem de unutmaya meyil duyan insan
tabiati geregi bu bilgilerin diizenli olarak tazelenmesi, Arap¢a basta olmak tizere diger ilimlerle
zenginlestirilmesi gerektigini kabul ediyorum (K-5).

Bireylerin yeterli bilgiye sahip olmasina iliskin kodlar ise Kur’an okuyabilme,
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ilmihalleri okuma ve ibadetleri yerine getirme goriisleriyle cercevelenmistir. Arastirma
bulgulari, bireylerin dindarlik algisinda dini bilgi diizeyinin 6nemli bir belirleyici
oldugunu gostermektedir. Bazi katilimcilar, ibadetlerin sadece sekilsel bir boyutta
kalmamasi i¢in Kur’an-1 Kerim’in dogru telaffuzla okunmasi, mealinin incelenmesi,
ilmihal bilgilerine hakim olunmasi ve uzman bir hocadan egitim alinmas1 gerektigini
vurgulamaktadirlar. Onlara gore, bu adimlar olmadan yapilan ibadetler sadece ezbercilik

seviyesinde kalmakta ve dinin 6ziindeki bilingten uzaklasmaktadir.

Diger yandan, bazi katilimcilar mevcut bilgi diizeylerini yeterli géormekte ve
ibadetlerin temel kurallarin1 bilmenin dini yasant1 i¢in kafi oldugunu savunmaktadirlar.
Bu goriis, Islam’m temel prensiplerine dair bilginin bireylerin dini sorumluluklarini
yerine getirmeleri agisindan yeterli oldugu algisini ortaya koymaktadir. Ancak bu
yaklagima ragmen, ahlaki bilincin eksikliginin toplumda dini degerlerin zayiflamasina yol

actigia dair bir farkindalik da dile getirilmektedir.

Baz1 katilimcilar ise dini bilgi ile ibadet yogunlugu arasinda dogrudan bir iligki
kurmamaktadirlar. Ozellikle ilahiyat egitimi almus bireyler bilgi agisindan bir eksiklik
hissetmediklerini ifade ederken, ¢cevrelerindeki kadinlarin bilgi eksiklikleri nedeniyle dini
yasantilarinda zorluk yasadiklarina dikkat ¢gekmislerdir. Sonug olarak, dini bilgi diizeyine
iligkin bu farkli yaklasimlar, bireylerin dini pratigi algilama bi¢imlerinin c¢esitliligini
ortaya koymaktadir. Bazi bireyler i¢in dini bilgi, ibadetlerin icsellestirilmesi ve bilingli
bir sekilde uygulanmasi icin vazgecilmez bir unsur iken; digerleri i¢in temel dini
kurallarin bilinmesi ve bu dogrultuda hareket edilmesi yeterli goriilmektedir. Bu durum,
dini bilgi edinme siireclerinde bireylerin hem kendi i¢sel motivasyonlarint hem de
cevresel faktorleri dikkate aldiklarini gdstermektedir. Bu baglamda elde edilen katilimci

goriisleri su sekilde 6zetlenebilir:

Ibadetlerimi diizenli olarak yerine getiriyor olmama karsin, namaz ve orucun gerektirdigi biling
ve hakikati kazanmak igin mutlaka Kur’an-1 Kerim’i dogru telaffuzla okumak, mealini incelemek,
ilmihdl kaynaklarini ogrenmek ve uzman bir hocadan ders almak gerektigine inaniyorum; bu
adimlar olmadan yapilan ibadetlerin yalnizca ezbercilik seviyesinde kaldigimi, saghkli dini
pratigin ise hoca talimi ile bireysel arastirmamn esgiidiimlii yiiriitiilmesiyle miimkiin olacagini
diistiniiyorum (K-3).

Ben, su anki bilgi diizeyimi yeterli buluyorum,; namaz kilmayt ve sureleri ezbere bilmenin dini
yasantim igin oncelikli oldugunu diigtiniiyorum. Kur’an-1 Kerim'i okuyabiliyorum, ancak okuma
hizimui gelistirmek isterim. Giintimiizde yayginlasan ahlaksizlik, bence kisilerin ibadetleri diizenli
yerine getirmemesi ve dini yasamin eksik yasanmasindan kaynaklanmaktadir. Eskiden insanlar
bir davranmigin giinah olup olmadigint sorgularken, giiniimiiz gen¢ligi bu sorgulamay: yapmiyor.
Bu nedenle, oncelikle ahlaki bilincin olusmasi gerektigine inaniyorum; ahlak oturduktan sonra
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Kur’an, namaz ve orug gibi ibadetler dogal olarak takip edecektir. Asil énemli olan, Islamiyet’i
i¢sellestirip ¢evremizde de bu anlayist yasatmaktir (K-8).

“Ibadetlerin bilgi diizeyi ile alakal oldugunu diisiinmiiyorum. Ibadet etmek dua etmek bunlari ne
kadar ¢ok bilirse o kadar ¢ok ibadet eder anlaminda diiginmiiyorum. Ilahiyat mezunu oldugum
icin ben bilgi anlaminda sorun yasamiyorum. Bilgi tamam zaten ama okuttugum gordiigiim
hammlar i¢in soylersek orada eksiklikler var” (K-12).

“Ibadetlerimi yerine getirmede yeterli oldugunu diisiiniiyorum. Islam’in temel kademelerinin
bilinmesi yeterli oluyor zaten ibadet konusunda. Ibadetleri hakkiyla yapabilmek dersek tabii ki
daha iist boyutta bilgiye ihtiya¢ var. Arap¢a degil ama medrese egitimi gibi bir egitim olsa
herkesin almasi gerektigini diisiiniiyorum” (K-13).

Bilgi diizeyim yeterli. Insanlar icin taklit boyutu yeterli bence. Mesela bu nedir namaz igin namaz
surelerini sartlarim orug icin a¢ kalmasi gerektigini her anlamda hem midesi hem agzi gozii
kulagr hepsinin a¢ kalmasi gerektigini bilmesi yeter. Normal diizeyde ilmihal fikih bilgisi
yeterlidir (K-19).

4.2. Diizce’de Yasayan Kadinlarin Dini Diisiincenin Kaynaklarina iliskin Veriler

Arastirmada Diizce’de yasayan kadinlarin dini diislincenin kaynaklarina yonelik
alt amagclar bulunmaktadir. Bu kapsamda elde edilen veriler neticesinde olusan tema, alt

tema ve kodlara yonelik grafige Sekil 4.2°de yer verilmistir.

Dini Duwncemn Unsurlan

el

Dini Bilginin Referansi Dini Bilginin Top\umsa\ Kaynagy
Din Hizmetlerinin Kurumsalhg\

- /N

Intemet Kaynaklar @

@ Ulusal Din Hizmetleri BHg\ Yok
@ Glivenilir Dini Kitaplar @
Diyanet Igleri Bagkanligi Y Din Gorevlileri @
@ YerelDin Hizmete Intemet/Sosya\ Medya itle ”91‘5”“ Araglan
Aile Bireyleri @ @
@ Din Gorevlileri
Kitaplar
Hisim/Akraba

Sekil 4.2. Diizce’de Yasayan Kadinlarin Dini Diisiincenin Kaynaklarina Ait Bilgilerine
Iliskin Tema, Alt Tema ve Kod Grafigi

Sekil 4.2°de yer alan veriler incelendiginde dini diisiincenin unsurlari temasi dini
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bilginin referans kaynagi, din hizmetlerinin kurumsallig1 ve dini bilginin toplumsal
kaynag1 seklinde li¢ alt temadan olusturulmustur. Dini bilginin referans kaynagi alt
temasinin kodlari, internet kaynaklari, Diyanet Isleri Baskanlig1, giivenilir dini kitaplar,
aile bireyleri, hisim/akraba ve din gorevlileri olarak belirlenmistir. Din hizmetlerinin
kurumsallig1 alt temas1 ulusal din hizmetleri, yerel din hizmetleri ve din hizmetlerinin
kurumsal politikalarina dair bireysel bilginin olmamas1 olarak tespit edilmis ve son alt
tema olarak dini bilginin toplumsal kaynagi internet/sosyal medya, kitaplar, kitle iletisim

araclar1 ve din gorevlileri seklinde olusturulmustur.

Arastirma kapsaminda Diizce’de yasayan kadinlarin dini bilgilerini edindikleri
kaynaklara yonelik sorulara dini diisiincenin unsurlari temast altinda yanit aranmistir. Bu
kapsamda yapilan arastirma sonucu katilimcilarin verdikleri cevaplara Tablo 4.2°de yer

verilmistir.

Tablo 4.2. Katilimcilarin Dini Diisiincenin Kaynaklarina Ait Bilgilerine Iliskin Veriler

TEMA ALT TEMA KOD FREKANS KATILIMCILAR
Hisim/Akraba 5 K1, K5, K8, K16, K23
Din 7 K2, K4,K10, K11,
i Bileini Gorevlileri K14,K18, K21
E;?;rlz;fmm Aile Bireyleri 4 K3, K6, K9, K22
Kaynag! Kitaplar ‘ 3 K7,K13, K21
Diyanet Isleri 6 K12,K15,K17, K19,
Baskanlig1 K22, K23
Internet 1 K14
gﬁ;g‘sal q K1, K2, K5, K6, K7,
Din Olmayan K8, K11, K22
Dini Diisiincenin Hizmetlerinjn Y@rel Din . 7 K3, K4, K10, K14,
Unsurlar/Kaynaklar: Kurumsalligi lemetle.rl K17, K19, K21
Ulusal Din ] K9, K12, K13, K15,
Hizmetleri K16, K18, K20, K23
Kitle Iletigsim 4 K1, K12, K13, K20
Aragclari
Din = 4 K2, K3, K14
Dini Bilginin ~ C0reVhileri
Toplumsal ' K4, K5, K7, K8, K10,
Kaynag: Kitaplar 11 K11, K15, K16, K18,
K19
K6, K9, K10, K14,
Internet 10 K16,K17,K18, K21,

K22, K23
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Tablo 4.2°de yer alan veriler incelendiginde katilimcilarin verdikleri cevaplara
iliskin olusturulan dini diisiincenin unsurlar1 temasima ait alt temalar, dini bilgilerin
referans kaynaklari, din hizmetlerinin kurumsallig1 ve dini bilginin toplumsal kaynagi
olarak belirlenmistir. Belirlenen alt temalara iliskin kodlar ise din bilgilerin referans
kaynag: alt temast i¢in hisim/akraba, din gorevlileri, aile bireyleri, kitaplar, Diyanet Isleri
Baskanligi ve internet kaynaklar1 olarak ortaya konulmustur. Din hizmetlerinin
kurumsallig1 alt temasi i¢in belirlenen kodlar kurumlara dair bir fikrin olmamasi, yerel
din hizmetleri ve ulusal din hizmetleri olarak belirlenmistir. Son olarak dini bilginin
toplumsal kaynagina alt temasina iliskin kodlar ise kitle iletisim araglari, din gorevlileri,

kitaplar ve internet seklinde olusturulmustur.

Katilimcilardan elde edilen bilgiler neticesinde dini bilgilerin referans kaynagi alt
temast igin kodlar hisim/akraba, din gérevlileri, aile bireyleri, kitaplar, Diyanet Isleri
Bagkanlig1 ve internet kaynaklari olarak ortaya konulmustur. Bu kodlardan hisim/akraba
koduna ait veriler akrabalarin dini bilgileri akademik olarak elde edenleri temelinde

cevaplar alinmistir.

Dini konularda danisacagi kisileri secerken oOncelikle bilgi diizeyine ve
gilivencesine onem verdigini; bu nedenle en yakin ¢evresinden, ¢esitli kurslara katilarak
uzmanlik kazanan aile {liyeleri ya da din kiiltiirii ve ahlak bilgisi 6gretmeni olan

arkadaglar1 gibi kolay ulasilabilir ve giivenilir kaynaklari tercih ettigini belirtmistir.

“Bir ilahiyat mezunu kuzenim var, ona miiracaat ederim g¢iinkii ¢ok yakin oldugumuz igin
¢ekinmeden aklima takilan her soruyu rahatca sorabiliyorum. Analitik bakis agisini seviyorum;
cevap verirken “su hoca soyle, su hoca boyle” diyerek farkl kaynaklardan edindigi bilgileri
karsilagtirmali olarak paylasmast da bilgi birikimine giiven duymami saglyor.” (K-16).

Dini bilgilerin referans kaynagi alt temas: i¢in ikinci kod din gorevlileri olarak

olusturulmustur. Bu baglamda ortaya ¢ikan katilime1 goriisleri su sekilde 6zetlenebilir:

“Damisabilecegim, fikirlerine giivendigim hocalarim var; onlara sorabilecegim gibi diizenli
kiitiiphaneme de basvuruyorum. Kiitiiphanemde Diyanet’in hazirladigi ve diger giivenilir
yayinevlerinin eserleri bulunuyor, giivenilirlik agisindan buradaki kaynaklara oncelik veriyorum.
Kaynak segimi konusunda titiz davraniyor, hepsini kullanmasam da elimde olanlara ve beni
yetistiren hocalarima giiveniyorum.” (K-10).

“Teknoloji ¢aginda elimizden ilk telefon gegiyor, internete baktiktan sonra tatmin olmadiysam
yardim aliyorum. Sorularin farklt cevaplart olabildigi icin ilahiyat mezunu arkadaslarima
damsryorum. Onlardan da farkl yanitlar gelirse ya da hala kafamda soru isareti kalryorsa hafiz
arkadaglarima soruyorum. Su anda Cilimli'de yasadigim igin en ¢ok Diyanet’e bagl Kur’'an
kursundaki hocamdan faydalaniyorum.” (K-14).
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“Isin ehline damsirim; onlar benden daha ¢ok arastirma yapmis, okumus ve vakit ayirmistir. Bu
nedenle oncelikle miiftii yardimcisi kadin hocalara basvururum. Erkek hocalardan farkli yanitlar
aldigimda okuldaki kadin hocalart tercih ederim ve gerektiginde bu hocalarin yetkin hocalarina
yonlendirme yapmalarini talep ederim. Hi¢ yanit bulamazsam Diyanet’in soru-cevap boliimiine
yvazarak sorumu oradan ¢oziimlerim.” (K-18).

Aragtirma bulgularina gore, Diizce’de yasayan kadinlarin 6nemli bir kismi dini
bilgi ediniminde din gorevlilerine bagvurmakta ve onlar1 giivenilir bir kaynak olarak
gormektedir. Katilimcilarin, ilahiyat mezunu arkadaslari, Kur’an kursu hocalart ve
miiftiiliikte gorev yapan yetkin din adamlar1 gibi kisileri oncelikli danisma mercileri
olarak se¢meleri, dini bilginin dogruluguna ve giivenilirligine verdikleri énemin bir
gostergesidir. Bu egilim, dini bilginin bireysel arastirma yerine “isin ehline danigarak”
edinilmesini tavsiye eden Tevbe Suresi 122°nin “igtihat ve teblig” yiikiimliligline

dayandirilabilir.

Ancak literatiir, dini otoritelerin bu gorevlerini icra ederken her zaman mutlak bir
dogruluk tasiyamayacaklarini da vurgular. Giiler (2018), insan yapis1 olan bu otoritenin
hata yapabilme ihtimaline dikkat ¢ekerek, dini bilginin mutlaklig1r konusunda temkinli
olunmasi gerektigini ifade etmektedir. Bu uyari, arastirma katilimcilarindan bazilarinin
din gorevlilerine danistiktan sonra bile farkli yanitlar almalar1 ve bu nedenle ilave
dogrulama yollar1 aramalariyla ortiigmektedir. Katilimc1 (K-14)’lin “internetten sonra
tatmin olmazsam hocaya sorarim, hala ikna olmazsam hafiz arkadaslarima danisirim”
ifadesi, dini bilginin sadece bir otoriteye bagl olarak degil, coklu kaynaklardan siiziilerek

edinildigini gdstermektedir.

Tiirk diistince geleneginde ise dini otoritelere yonelik bu temkinli yaklagimin
kokenleri oldukga derindir. Macit (2003), dini bilginin rasyonel ve 6l¢iilebilirlikten uzak
“rliya yoluyla” veya asir1 Oznellige dayali bigcimlerde iiretilmesinin uzun yillar dini
otoritelere mesruiyet sagladigim1i ve bunun modern donemde Miislimanlarin
“miikellefiyet” bilincini zedeledigini belirtmektedir. Aragtirmada bazi katilimcilarin din
gorevlilerine danismakla birlikte cevaplardan tatmin olmadiklarinda diger kaynaklara

basvurmalari, bu bilingli mesafeliligin bir yansimasi olarak degerlendirilebilir.

Ayrica Erkol (2016), modern Tiirkiye’de bireylerin dini bilgiye erisimde daha
ozerk bir tutum sergilediklerini ve geleneksel otoritelerden ziyade kurumsal kaynaklara
(6r. Diyanet Isleri Baskanligi) ydnelme egiliminde olduklarini ifade etmektedir.
Aragtirmamizda da (K-18)’in “Once miifti yardimcisi kadin hocalara bagvururum...

ardindan Diyanet’in soru-cevap platformunu kullanirim™ sézleri, kurumsal otoritenin
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bireysel arayisla nasil dengelendigini acik¢a ortaya koymaktadir. Sonug olarak, din
gorevlileri, katilimcilar i¢in hala 6nemli bir dini bilgi kaynagidir; ancak bireylerin bu
otoriteyi sorgulayan ve alternatif kaynaklarla destekleyen elestirel yaklasimlari, modern
bilgi toplumunun tipik bir gostergesidir. Dini bilginin bu ¢ok katmanli edinim siireci,
bireylerin daha bilingli ve secici bir dini okuryazarlik gelistirmelerine olanak sagladig:

distiniilmektedir.

Dini bilgilerin referans kaynagi alt temasi i¢in {i¢iincli kod aile bireyleri olarak
belirlenmistir. Bu koda ait ii¢ katilime1 referans kaynagi olan aile bireyi i¢in baba cevabini
verirken bir katilimet ise esinin imam olmasi sebebiyle referans kaynaginin esi oldugunu

belirtmistir. Bu baglamda ortaya ¢ikan katilime1 goriisleri su sekilde 6zetlenebilir:

“Oncelikle babama damgirim; ¢iinkii babamin hayat boyunca hi¢ yalan séylemedigine tanigim.
Dindarligi yalan séylememek ve kul hakkina riayet etmek olarak tamimladigim icin bu konuda
ornek aldigimdir. Masasinda Kur’an-1 Kerim, meal ve tefsirler hi¢ eksik olmaz, kendisini stirekli
kitap okurken, meale bakarken ve tefsir arastirirken gérdiim. Acil bir sorum oldugunda
olgunluguna giivendigim babama hemen basvururum.” (K-3)

“Su anda imam oldugu icin oncelikle esime danisiyorum. Internette giivenilir sitelere de
bagvurdugum oluyor; daha dnce sohbet hocalarina sormustum ama simdi aileden hafiz ve
ilahiyat¢t bir imam olan esime giiveniyorum. O, boyle ortamlarda biiyiimiis biri olarak bilgisiyle
beni tatmin ediyor.” (K-9).

Aile, tiim toplumlarda temel bir kurum olarak bireylerin sosyal, kiiltiirel ve dini
gelisiminde belirleyici bir rol oynamaktadir. Geleneksel ve modern toplum yapilarinda,
ailenin bir kiiltlir tasiyicist olarak islev goérmesi, cocuklarin dini bilgi, tutum ve
davraniglarinin sekillenmesinde kritik bir unsur olarak 6ne ¢ikmaktadir (Yilmaz, 1994).
Bu baglamda, aile i¢cinde cocuklara aktarilan dini degerler ve pratikler, bireylerin
yetiskinlik donemlerindeki dini algilarinin ve bilgi diizeylerinin énemli bir kaynagidir

(Yavuzer, 1995).

Diizce’de yapilan arastirmada da yetiskin kadinlarin biiyiik bir kismmin dini
bilgilerini Oncelikle ailelerinden edindikleri goriilmistiir. Katilimeilar, ¢ocukluk
donemlerinde anne ve babalarinin dini yasayis bicimlerinin, giinliik ibadet
aligkanliklarinin ve dini ritiiellerin kendileri iizerinde kalict etkiler biraktigini ifade
etmislerdir. Bu bulgu, Aydin’in (2005) ailedeki dini egitimin, bireylerin dini diisiince ve
tutumlarinin sekillenmesinde temel bir unsur oldugunu vurgulayan ¢aligmastyla paralellik

gostermektedir.
Kur’an-1 Kerim’in Tahrim Suresi 6. ayetinde “Ey iman edenler! Kendinizi ve
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ehlinizi (ailenizi) cehennem atesinden koruyunuz” emri, ailenin dini sorumluluguna isaret
etmektedir. Benzer sekilde, Hz. Peygamber’in “Her cocuk fitrat {izere dogar; sonra anne
babas1 onu Yahudi, Hiristiyan veya Mecusi yapar” hadisi (Miislim, Kader 22) ¢cocugun

dini kimliginin sekillenmesinde aile faktoriiniin onemini acgik¢a ortaya koymaktadir.

Arastirmaya katilan kadinlar, kiigiik yaslarda aile ortaminda gordiikleri dini
pratiklerin (namaz, orug, besmele ile sofraya oturma, hayir isleri) yasam boyu
benimsedikleri bir davranis kalibina doniistiigiinii belirtmislerdir. Bu bulgu, Ay’in (1994)
anne ve babanin dini tutumlarinin ¢ocuklarin dini davraniglarinin kazanilmasinda etkili

olduguna dair tespitlerini destekler niteliktedir.

Cocukluk doneminde kazanilan dini aligkanliklar genellikle mekanik bir taklit
siireciyle baslasa da zamanla bireyin 06znel bir anlayis gelistirmesine zemin
hazirlamaktadir (Selguk, 1990). Bu siiregte anne-baba, ¢ocugun zihinsel ve duygusal
gelisim oOzelliklerini dikkate alarak rehberlik etmeli ve dini degerlerin kalici olarak
i¢sellestirilmesine yardimci olmalidir (Ayhan, 1995). Nitekim katilimcilarin birgogu, dini
bilgilerini sadece teorik bir aktarim degil, ayn1 zamanda aile bireylerinin rol model

davraniglar1 yoluyla 6grendiklerini belirtmistir.

Dini bilgi ediniminde aile faktoriiniin bu kadar giiclii olmasi, din egitiminin
cocuklukta baslamasinin énemini bir kez daha ortaya koymaktadir. Arastirmalara gore
(Peker, 1998; Tosun, 2002), ailedeki dini ortamin sicaklig1 ve tutarliligi, ¢cocuklarin dini
bilgi ve inanglar1 benimsemelerinde kritik bir rol oynamaktadir. Bu baglamda, dini
bilgilerin aktariminda otorite figiirii olan anne ve babanin sevgi, ilgi ve 6rnek davranislar

sergilemesi, ¢cocuklarin dini algisin1 olumlu yonde etkileyen bir faktordiir (Peker, 2003).

Aile ortaminda din egitimi sadece belirli dini ritiiellerin dgretilmesiyle sinirlt
degildir. Ayn1 zamanda dini degerlerin giinliikk hayatin bir parcasi olarak yasanmasi,
cocugun dinin anlamini kavramasina yardimer olmaktadir. Ornegin, arastirmaya katilan
bir kadin, annesinin yaninda kildigi namazlarin ve biiylikannesinin hayir islerine
katilmasinin kendisinde derin bir iz biraktigini ifade etmistir. Bu 6rnek, Bilgin’in (1997)
cocuklarin dini aligkanliklar1 kazanmasinda aile bireylerinin davranislarinin etkili oldugu
yoniindeki bulgularini1 desteklemektedir. Diizce’deki kadinlarin dini bilgi ediniminde aile,
ilk ve en 6nemli kaynak olarak one ¢ikmaktadir. Arastirma, ailede saglikli bir dini egitim
ortami olusturmanin bireylerin dini kimliklerini giiclendirdigini ve onlarin bilingli bir dini

yasam slirmelerine katki sagladigin1 gdstermektedir. Bu bulgu, Ay (1997) ve Aydin’in
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(2005) caligmalarindaki goriislerle de uyumludur. Dini egitimin sevgi temelli ve bireyin
gelisim 6zelliklerine uygun bir sekilde verilmesi hem dini bilginin aktariminda hem de

dini davranislarin igsellestirilmesinde etkili olmaktadir.

Dini bilgilerin referans kaynagi alt temasi i¢in dordiincii kod giivenilir dini
kitaplar olarak belirlenmistir. Bu kod tefsirler ve yazari taninan kitaplar temelinde ortaya
cikmigtir. Aragtirma bulgularina gore, yetiskin kadinlarin dini bilgilerini edinme
siireclerinde en c¢ok basvurduklar1 kaynaklarin dini kitaplar oldugu goérilmektedir.
Katilimcilar, 6zellikle Kur’an-1 Kerim ve c¢esitli ilmihal kitaplarinin yani sira tefsir ve
hadis kitaplarin1 giivenilir bilgi kaynaklar1 olarak tanimlamislardir. Bu bulgu, Karatas’in
(2020) Cumhuriyet donemi yaygin din egitimi kitaplar1 iizerine yaptigi
degerlendirmelerle paralellik gostermektedir. Karatas (2020), donemin toplumsal
ithtiyaglarina uygun olarak hazirlanan bu eserlerin, hedef kitlenin yas ve gelisim diizeyine
gore farkliliklar gosterdigini ve Diyanet Isleri Baskanligi’min yaygm din egitimi

misyonuna hizmet ettigini belirtmistir.

“Elimdeki bir kitabin yazari hakkinda bilgi sahibi olup giivenilir buldugumda, dogrudan o
kaynaga basvururum. Arvdindan, ilminden emin oldugum hocalara ve ogretmenlere danmigirim.
Medya (telefon, televizyon vb.) kaynaklarini saglikly bulmadigim icin tercih etmiyorum; ayni
sekilde Diyanet Isleri Baskanligi 'min ve bagl hocalarin verdigi bilgileri de itimat etmem.” (K-7).

“Giivendigim hocamin eserlerine bagvururum ve onlarin onerdigi giivenilir kaynaklari incelerim.
Ik olarak Islam daki klasik kaynaklara yonelirim; ¢iinkii birine danismak zahmetli ve zaman alict
olabiliyor, oysa elimde hazir kaynaklar oldugunda ihtiyacimi kendi basima daha hizli
karsilayabiliyorum.  Giivenilir  kaynaklar — bulundugu  siirece arastirmami  kolaylikla
tamamlayabiliyorum.” (K-13).

“Oncelikle internetten arama yaparak fikirlerine giivendigim ve bakis agilarim begendigim
kisilerin goriiglerini incelerim; tatmin olmazsam Riydzii’s-Salihin gibi pratik kaynaklara
bagvurur, en sonunda ogrendiklerimi tefsirlerle saglamlastiririm.” (K-21).

Dini bilgilerin referans kaynag alt temasi i¢in belirlenen besinci kod olan Diyanet
Isleri Baskanlig1 kodu, fetva igin yetkili olmas1 ve kamu kurulusu sayilabilmesi temelinde
belirlenmistir. Arastirma bulgularinda, yetiskin kadinlarin dini bilgi edinme siireclerinde
camiler, Kur’an kurslar1 ve Diyanet Isleri Bagkanlig1 yaymlar1 gibi kaynaklarn dnemli
rol oynadig1 goriilmektedir. Bu durum, Tiirkiye’deki yetiskin din egitimi faaliyetlerinin
yapisal cercevesiyle dogrudan iliskilidir. 1965 tarihli “Diyanet Isleri Baskanligi Kurulus
ve Gorevleri Hakkinda Kanun” ile Diyanet Isleri Baskanligi’na toplumu din konusunda
aydinlatma gorevi verilmis ve bu kapsamda camiler, Kur’an kurslari, hizmet i¢i egitim

programlar1 ve cezaevlerinde irsat dersleri yoluyla yetiskinlere yonelik din egitimi
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faaliyetleri yiiriitiilmektedir (Diyanet Isleri Baskanligi Kurulus ve Gorevleri Hakkinda
Kanun, 1965). Tosun’un (2017) tanimina gore, yetiskin din egitimi; yetiskinlerin dini
bilgilerini artirmak, dini anlayislarin1 gelistirmek ve hayatin dini boyutunu
yorumlamalarina yardime1 olmak amaciyla resmi ya da 6zel kurumlarca verilen planli ve
amagch bir din egitimi siirecidir. Bu tanim, aragtirmada katilimcilarin dini bilgi edinme
motivasyonlariyla ortiigmektedir. Nitekim kadinlar, dini bilgilerini artirmak ve dini
pratiklerini daha bilingli bir sekilde yerine getirmek amaciyla Kur’an kurslarina
katildiklarini ifade etmislerdir. Yaygin din egitimi kapsaminda yiiriitiilen yetiskin din
egitimi, orgiin egitim disinda halki din konusunda bilinglendirmeyi, batil inanglardan
arindirmay1 ve dini ilkeleri bireylere kazandirmay1 amaglamaktadir (Dogan, 2012). Bu
amacin bir yansimasi olarak, arastirmada katilimcilarin dini kaynaklara yonelik giiven
algilarinin giiclii oldugu ve &zellikle Diyanet Isleri Bagkanhig: tarafindan hazirlanan
yaymlar tercih ettikleri goriilmektedir. Dodurgali (2006) ise yetiskin din egitiminin
yalnizca dini bilgiyi aktarmakla sinirli kalmayip, bireylerin dini tutum ve davranislarini
da gelistirmeyi hedefledigini vurgulamaktadir. Bu perspektif, arastirmada kadinlarin dini
bilgi edinme siireglerini yagamin farkli boyutlarina (6rnegin aile i¢i roller, sosyal iliskiler)
yansitmalartyla desteklenmektedir. Sonug olarak, Diizce 6rneginde yetiskin kadinlarin
dini bilgi edinme kaynaklar1 ve yontemleri, Tiirkiye’deki yaygm din egitimi
uygulamalariyla ve literatiirde yer alan tanimlarla ortiismektedir. Bu bulgular, yetiskin
din egitiminin hem bireysel hem de toplumsal diizeyde doniistiiriicii bir etkiye sahip

oldugunu gostermektedir.

“Diyanet Isleri Baskanligi’'na basvuruyorum. Su an fetva acisindan dinledigimiz tek yer orasi.
Onceden olsa kadi olurdu. Simdi biz de bilgi veriyoruz o yiizden bilgi aldigimiz kurum giivenilir
olmali. Orast da resmi bir kurum oldugu icin DIB e giivenirim” (K-12).

“Diyanetin fetva hattini artyorum. Genellikle o sekilde bilmedigim kisimlart 6greniyorum ¢iinkii
diyanetin bilgisi benim i¢cin daha énemli. Cemaatlerden de yardim altyorum bazen. Egimin halast
cemaatte hocalik yapiyor. Onlar her seyi ¢ok korkutarak en kétii yerinden bakarak anlatyyor ama
bizim dinimiz korkutma dinini degil. O yiizden ben diyanetin daha tlimli oldugunu diigiiniiyorum
bunun i¢in diyanetin fetvasina giiveniyorum” (K-15).

“Genelde ilk diyanet kaynaklarina bakiyorum. Daha giivenilir geliyor bana. Pek ¢ok kaynak var
ama cemaatsel bakish kaynaklar da var. Onlar bana duygusal geliyor. Herkesin kendine gore bir
bakig acisi oluyor. Diyanette daha orta. Zaten fikih da imamlarin yolunu takip ediyor daha ¢ok
oradaki fikih¢ilar. Yine belli bir diizeyde akademik egitimden gegiyorlar. Bir de bir kisinin yazdigi
bir sey degil o yiizden bana daha giivenilir geliyor. Ben ilmihali tercih ediyorum ilk basta. Olmadt
internete bakarim belli basl giivenilir adresler var onlara bakiyorum” (K-17).
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Dini bilgilerin referans kaynagi alt temasi i¢in belirlenen son kod internet
kaynaklar1 olarak belirlenmis olup (K-14) referans kodlu katilimci teknoloji ve bilgi
cagina vurgu yaparak bilgilerinin referans noktasi olarak interneti gostermistir. Vardi
(2016), internetin dini bilgilere ulagsma noktasinda biiylik kolayliklar sundugunu;
hutbeler, vaazlar, dini sohbetler ve c¢esitli dini iceriklerin internet araciligiyla genis
kitlelere ulastirildigini belirtmistir. Ancak bu siiregte dini igerikli bilginin giivenilirligi
konusunda kullanicilarin kaygilar1 da s6z konusudur. Calismada internet kullanicilarinin
%62,7’sinin internetteki dini bilgileri giivenilir bulmadigi, buna karsilik %91,4’iiniin
Diyanet Isleri Baskanlig1 (DIB) ve ilahiyat fakiilteleri gibi kurumsal yapilarin sitelerinden
bilgilerin dogrulugunu kontrol etme gerekliligini vurguladigi tespit edilmistir (Vardi,
2013). Arastirma bulgularinda da katilimcilarin internetten edindikleri dini bilgileri
sorgulama egiliminde olduklar1 ve 6zellikle kurumsal kaynaklara yoneldikleri dikkat
cekmektedir. Bu egilim, dini bilginin internet ortamindaki yayginligi ile gelen bilgi
kirliligi riskine karsi bir refleks olarak degerlendirilebilir. Nitekim Bunt (2007) da
internetin dini bilgi liretimi ve paylasimi agisindan hem firsatlar sundugunu hem de
yanlis, eksik ve baglamindan kopuk bilgilerin yayilmasina zemin hazirladigini ifade
etmektedir. Sonu¢ olarak, Diizce Orneginde yetiskin kadinlarin dini bilgi kaynaklar
arasinda internetin yer almasi, teknolojik gelismelerin din egitimi iizerindeki etkisini
gostermektedir. Ancak katilimcilarin, dini bilgilerin giivenilirligini sorgulama ve resmi
kurumlarm sagladig: bilgileri tercih etme egilimleri, dini bilgiye erisimde elestirel bir
farkindalik gelistirdiklerine isaret etmektedir. Bu bulgular, Vardi’nin (2016)
calismasindaki sonuglarla Ortlismekte ve dini bilginin kaynagmin giivenilirliginin

onemini bir kez daha vurgulamaktadir.

“Teknoloji caginda oldugumuz icin elimize ilk telefon geciyor. Internetten bakiyorum ama orada
tatmin olamadiysam yardim aliyorum. Sorularin ¢ok ¢esitli cevaplart olabiliyor bir yerde farkh
bir yerde farkliysa ilahiyat bitiven arkadaglarim var onlardan yardim aliyorum.” (K-14).

Katilimcilardan elde edilen bilgiler neticesinde din hizmetlerinin kurumsallig: alt
temasi i¢in belirlenen kodlar kurumlara dair bir fikrin olmamasi, yerel din hizmetleri ve
ulusal din hizmetleri olarak belirlenmistir. Bu kodlardan ilki kurumsal din hizmetlerine
dair katilimcilarin bilgisinin olmamasidir. Konuyla ilgili verilen katilime1 cevaplarinin su

sekilde oldugu ifade edilmektedir:

“Pek haberim yok ama kursta hoca cuma giinleri bize soyliiyor. Diyanetin faaliyetlerini haber
veriyor. Bazi yerlere gotiiriiyorlar bizi” (K-2).
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“Pek bilgim yok kadinlara sohbetleri oluyor ¢cocuklara kurslari oluyor. Bir de fetva uygulamalart
var ama saglikly bulmuyorum kullanmiyorum” (K-5).

“Bilgim yok. Ilgilenmiyorum. Cocugum cedes faaliyetlerine gidiyor ama pek begenmiyorum.
Cocugum arkadaslariyla vakit gegirip sevdigi icin izin veriyorum. Bir de kadinlar i¢in Kur’an
kurslart var onu biliyorum” (K-7).

“Vallahi bilgim yok. Yani soyle sadece Kur’an kursu actigini biliyorum. Telefon hattini biliyorum.
Bunun haricinde pek bilmiyorum ve agik¢asi yeterli oldugunu da diigiinmiiyorum kesinlikle daha
iyi seyler yapilabilir” (K-22).

Katilimcilardan elde edilen bilgiler neticesinde din hizmetlerinin kurumsallig: alt
temast i¢in belirlenen kodlardan ikincisi yerel din hizmetleri olarak belirlenmistir.
Arastirma bulgularinda, katilimcilarin dini bilgilere erisim stireglerinde yerel din
hizmetlerinin kurumsalligin1 vurgulamalar1 dikkat ¢ekicidir. Bu durum, Tiirkiye’de dini
hizmetlerin Diyanet Isleri Baskanligi (DIB) catis1 altinda vyiiriitiilmesinin sagladig
organizasyonel yapt ile dogrudan iliskilidir. Nitekim Asri (2021), DiB’in din
hizmetlerinin kapsamini zamanla genisleterek yalnizca ibadet alanlariyla sinirli kalmayip,
sosyal ve kiiltiirel alanlarda da aktif bir rol tistlendigini ifade etmektedir. Bu genisleme,
ozellikle yerel diizeyde il ve il¢e miiftiiliiklerinin dini rehberlik, manevi danismanlik ve

cesitli sosyal projeler araciligryla yiiriittiigii hizmetlerle somutlagsmaktadir.

Katilimeilar, yerel din hizmetleri araciligiyla dini bilgileri daha erisilebilir ve
giincel bir sekilde edindiklerini belirtmislerdir. Asri (2021), din hizmetleri uzmanlarinin
gorev alanlariin genisligi ve gesitliligine dikkat ¢ekerek, bu uzmanlarin 6grenci yurtlari,
hastaneler, ceza infaz kurumlar1 gibi farkli kurumlarda manevi danigmanlik ve dini
rehberlik hizmetleri sunduklarin1 vurgulamaktadir. Ancak arastirmada vurgulanan bir
diger onemli nokta, gorev alanlarinin ¢ok genis olmasi nedeniyle bazi hizmetlerin
verimliliginin siurl kalabildigidir. Bu baglamda, Diizce’deki yetiskin kadinlarin dini
bilgi kaynaklari olarak yerel din hizmetlerini &n plana ¢ikarmalari, DiB’in sahadaki
kurumsal yapilanmasinin etkisini gostermektedir. Yerel miiftiiliikkler ve bagli birimler
araciligiyla sunulan hizmetler, katilimcilarin dini bilgilerini giincelleme ve pekistirme
ithtiyacini karsilamada 6nemli bir rol oynamaktadir. Ancak Asri (2021), din hizmetlerinin
kurumsallagma stirecinde gorev tanimlarinin netlestirilmesi ve uzmanlagmanin artirilmast
gerektigini savunmaktadir. Sonug olarak, bu bulgular, yerel din hizmetlerinin hem dini
bilginin aktarimi hem de toplumun dini ihtiyaglarinin karsilanmasi agisindan énemli bir
islev tistlendigini ortaya koymaktadir. Bununla birlikte, hizmetlerin daha etkin bir sekilde

yiritiilebilmesi i¢in uzman personelin egitimi ve goérev tanimlarinin yeniden
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yapilandirilmas: gerekliligi de dikkat ¢ekmektedir. Konuyla ilgili verilen katilimct

cevaplarinin su sekilde oldugu ifade edilmektedir:

“Evet birincisi miiftiiliik. Ben Urfa’da iken miiftiiliik aktifti. Kurslar ilmihal ve dil dersleri vardi.
Soru sormak i¢in de herkes bagvururdu. Cilimli’de pek gormedim. Miiftiiliikte nikah da kiyilyor
ve hastanelerde manevi damsmanlar oldugunu biliyorum. Cilimli’de etkinlik ilanlarim
gorityorum ¢ocuklar iizerine ¢ok aktif. Onceki miiftiiniin hanimi vaizeydi ¢ok aktiflerdi kadinlar
icin de” (K-3).

“... Cilimli’de vaizemizin hamimlardan olusturdugu bir ekip vardi. Grupla ¢cok giizel igler
yvaptilar. Haftalik dersleri oluyordu giizel sistem olusmugstu. Diyanetin seminer konu olarak davet
ettigi krymetli insanlar oluyor bizim ve sosyal mecra araciigiyla halka duyuruyorlar katilim da
oluyor. Diyanetin ¢edes programi var ¢evreme duyarliyim degerlerime sahip ¢ikiyorum adi
altinda ogrencilere okul sonrast yapilan ¢ok kiymetli bir program. Yas gruplarina gore degisen
okul sonrast kurslari var. Eskiden sevgi evierine de program yapryorlardi su an var mi
bilmiyorum” (K-10).

“Evet. Bizim okulumuzda hafizlar igin egitim yaptilar o giizeldi mesela. Hafizlarin korelmemesi
acgisindan. Diger tiirlii diyanette arkadaslarimdan bildigim 4-6 yas Kur’an kursu var ¢ok giizel
etkinlikler yapultyor. Ozel bir kresten eksigi yok. Mesela arkadagimin 4-6 yas kursu ¢ok da verimli.
Biz din 6gretimini takip ediyoruz. Diyanetle is birligi yaptiklar: projeler oluyor onlara katilyyoruz.
Alo fetvayr biliyorum kullanmadim ama kullanmay: diistiniiriim. Halk icin de giizel bir uygulama.
Buraya da ara sira vaizeler gelip giizel konular hakkinda giizel konferanslar veriyorlar giizel
oluyor” (K-17).

Katilimcilardan elde edilen bilgiler neticesinde din hizmetlerinin kurumsallig alt
temasi i¢in belirlenen kodlardan {i¢iinciisii ise ulusal din hizmetleri olarak belirlenmistir.

Konuyla ilgili verilen katilime1 cevaplarinin su sekilde oldugu ifade edilmektedir:

“Evet biliyorum. Alo fetva var ¢ok kolay bir sekilde iletisime gegiliyor. Insanlar 7/24 telefonun
basinda bekliyor ben hi¢ aramadim. Diyanet genglik hizmetleri sunuyor kadinlara yonelik
faaliyetler var. Vaizelerin yaptigi faaliyetler var. 4-6 yas kurslart var okul donemindeyken de
cocuklar icin Kur’an kurslart var aksam ile yatsi arasi ramazan doéneminde hatimler var
kadinlara yonelik Kur’an ogretimi var” (K-9).

“Bilgim var. Diyanet Isleri Baskanhigi'mn yediden yetmise tim alanlarda calismalar: var
yapiyor. Hatta dort yasindan élene kadar dogum ve oliim arast her yerde variz. Diyanet dogumda
cocugun kulagina ezan okuyarak baslyyor sonra 4-6 yas egitimi veriyor. 4-6 yastan sonra okul
sonrast ¢ocuklar i¢in ihtiya¢ odakly kurslar agiyoruz kis déneminde. Yazin ilkokul birinci siniftan
lise son sinifa kadar yaz Kur’an kurslari adr altinda diyanetin verdigi egitim var yaklasik dort
saat oluyor. Degerler egitimi dini bilgiler ve Kur’an egitimi oluyor. Diyanet genglerle ¢alisiyor
genglerle ¢alisma alani ¢ok genis. Bunun haricinde ¢ocuklarla CEDES adi altinda bir program
var. Bu anlattiklarimin hepsi resmi faaliyetler. Gayri resmi degil. Onun disinda kamplar var
izcilik kamplar. Genglere yonelik yazin diizenleniyor ve belli basli kurallary var. Cok donanimii
bir izcilik kampu. Isteyen herkes katilabiliyor sadece yas sinirt var. Hamimlara yonelik kis Kur’an
kurslart var. Yas araligi lise sondan 80-90°a kadar. Bunlar bulundugu ilce ya da kéylerde sinif
sayist fazlaysa yas gruplarina gore boliiniiyor. Azsa karma sinif oluyor. Diyanetin cenazelerle
ilgili hizmetleri var. Okul etkinlikleri var. Okullara seminerler veriliyor ortaokul lise ayri olmak
tizere” (K-12).
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“Diyanetin alo fetva hatti var. Online egitimleri var hamimlara yénelik. Hatta yazildim ama
devam edemedim. Bazi bolgelerde vaizelerin sohbet gruplari olabiliyor. Kanallari var TV
kanallari. Basui kaynaklar: var. Cocuklar icin yaz kuran kurslart var. Donem i¢i devam eden
kurslar da oluyor. Her bélgede olmasa da hafta ici daimi kuran kurslart var” (K-13).

“Diyanet hakkinda bilgim var. E-Devlette soru cevap var kafama bir soru takildiginda oradan
bakiyorum. Bir de mezheplerden dolay: kafa karisiklig: yasiyorum. Su an onlart da ogrenip hangi
mezhepteysem ona gore ilerliyorum. Soru-cevap disinda diger faaliyetleri pek kullanmiyorum
aslinda ¢ok faaliyeti var da su an aklima gelmiyor” (K-23).

Katilimcilardan elde edilen bilgiler neticesinde dini bilginin toplumsal kaynag alt
temast igin belirlenen kodlar kurumlara kitle iletisim araglari, din gorevlileri, kitaplar,
internet/sosyal medya olarak belirlenmistir. Bu kodlardan ilki kitle iletisim araclaridir.
Kitle iletisim araglarmin kullaniminda TV, Diyanet Isleri Baskanlig1 internet sitesi ve

Diyanet Radyo frekansi olarak 6ne ¢ikmaktadir.

“Her cuma ve pazar gecesi televizyonda okunan dualari izleyerek dini igeriklere erisiyorum,
sosyal medya, radyo ve kitap kullanmiyor, yalnizca televizyon yaywnlari ve Kur’an-1 Kerim’e
basvuruyorum.” (K-1).

“Dini bir sorum oldugunda dogrudan Diyanet’e bagvuruyorum; baska hi¢bir kaynaga
bakmiyorum. Onceden kitaplardan yararlanirken simdi interneti kullaniyorum. Cok dzel ve kisiye
bagl sorular geldiginde “Alo Fetva” hattim arayip birebir danistyorum. Interneti siklikla tercih
ediyorum.” (K-12)

“Internete giiven duymuyorum; bu nedenle ilgi duydugum konuda televizyonda takip ettigim,
giivenilir buldugum kanallardan bilgi edinirim. Her kanalin veya her hocamin yaymini
izlemiyorum; internetteki yogun bilgi kirliligi yiiziinden gérdiigiim bilgilerin dogrulugunu
mutlaka kontrol ediyorum. Cogunlukia ise kiitiiphanemdeki kitaplara basvurarak ihtiyacimi
karstlyyorum.” (K-13).

“Diyanet Radyosu’nu sik¢ca dinleyerek isitsel bilgi edinivim,; ozellikle yolculuklarda fetva
boliimlerini takip ederim. Ayrica Diyanet’in YouTube kanalindaki yaynlart izlerim. Artik Diyanet
hocalarmin ¢ogu sosyal medya platformlarinda da yer alyyor; onlari oradan takip ederek giincel
bilgilere ulasirim.” (K-20).

Katilimcilardan elde edilen bilgiler neticesinde dini bilginin toplumsal kaynag alt
temasi icin belirlenen ikinci kod din gorevlileridir. Din gorevlileri kodu, kitle iletisim
araglar1 ve internet gibi kaynaklari1 kullanmayan bireylerin dini bilginin referans kaynagi
olarak din gorevlilerini gérmesi seklinde olusturulmustur ve temelinde kitle iletisim
araglar1 ve internet kaynaklariin glivenilmez kaynaklar oldugu fikrini barindirmaktadir.
Aragtirma bulgularinda, katilimcilarin dini bilgi edinme siireglerinde din gorevlilerini
toplumsal bir bilgi kaynag1 olarak gérmeleri dikkat cekmektedir. Ozellikle, kitle iletisim

araglar1 ve internetin gilivenilir bulunmamasi nedeniyle, katilimcilarin dini sorularinda
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dogrudan din gorevlilerine bagvurduklar1 ifade edilmistir. Bu egilim, dini bilginin
aktariminda yiiz yiize iletisim ve otorite figilirlerinin halen giiglii bir rol oynadiginm
gostermektedir.

Topuz’un (2015) arastirmasina gore, cami din gorevlileri yalnizca ibadetlerin
yiriitiilmesinde degil, ayn1 zamanda topluma manevi danismanlik ve rehberlik hizmeti
sunmada da aktif bir konumda bulunmaktadir. Arastirmada, halkin %62,9’unun din
gorevlilerinden basta iman ve ibadet konularinda bilgi bekledigi, %30’ unun ise giinliik
olaylarla ilgili dini a¢iklamalar istedigi tespit edilmistir. Bu bulgu, Diizce 6rneginde
katilimcilarin din gorevlilerine yonelmelerinin sadece dini ritiiellerle sinirli olmadigini,
sosyal ve kiiltlirel konular1 da kapsadigini ortaya koymaktadir (Topuz, 2015).

Camilerin sosyal ve kiiltiirel islevlerinin artt1g1, din gorevlilerinin ise bu siirecte
halkin dini sorularina birebir yanit vererek birer “giivenilir bilgi kaynagi” haline geldikleri
anlasilmaktadir. Ozellikle kitle iletisim araclar1 ve internetten gelen bilgi kirliligine karsi
katilimcilarin elestirel yaklagimlar gelistirmesi, din gorevlilerini daha degerli bir kaynak
haline getirmektedir. Nitekim Akpolat (2005), iletisim ¢aginda din gorevlilerinin
toplumun dini ihtiyaglarini karsilamada 6nemli bir pozisyona sahip olduklarini ve manevi
rehberlik islevlerinin giderek daha fazla 6ne ¢iktigini vurgulamaktadir. Sonug olarak, bu
bulgular yerel diizeyde din hizmetlerinin halkin dini bilgi taleplerine ne dl¢lide yanit
verebildigini ve dini otoritelerin bilgi giivenilirligi konusundaki algisal istiinliigiinii
ortaya koymaktadir. Din gorevlilerinin bilgi aktariminda birebir iligkilerin halen 6nemli

bir avantaj sagladig1, Diizce 6rneginde acgik¢a gdzlemlenmektedir.

“Bunlarin hi¢birini kullanmam. Yakinlarima ve kurs hocasina sorarim” (K-2).

“Internette gordiiklerimin %99 una inanmiyorum. Kesinlikle kontrol ederim kendini hoca olarak
tanitan herkese itibar etmem arastiririm. Takip ettigim giivendigim hocalar haricinde ¢ok itibar
etmiyorum. Siklikla kitabi tercih ederim” (K-3).

Ediniyorum. Siklikla ilahiyat fakiiltesi mezunu arkadaslara cok soruyorum. Kurs hocasina
soruyorum ona rahatlikla yazip cevap alabiliyorum sonra da en ¢ok interneti kullaniyorum (K-
14).

Katilimcilardan elde edilen bilgiler neticesinde dini bilginin toplumsal kaynag alt
temasi i¢in belirlenen {i¢iincli kod kitaplardir. Kitaplar calismada en yliksek frekansa
sahip kodlardan biri olarak 6ne ¢ikmaktadir. Bununla birlikte kitaplarin dini bilginin
toplumsal kaynagi olarak goriilmesinde internete glivenmeme faktorii bulunmaktadir.

Ayrica kitaplar konusundaki diisiincelerin temelinde ilmihaller, tefsirler ve Kur’an meali
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bulunmaktadir. Arastirma bulgularinda, katilimcilarin dini bilgi edinme siireclerinde
kitaplar1 toplumsal bilgi kaynagi olarak siklikla tercih ettikleri goriilmiistiir. Bu durum,
Ozellikle ilmihal kitaplari, tefsirler ve Kur’an mealleri gibi temel dini eserlerin dini bilgi
aktariminda giivenilir bir kaynak olarak kabul edilmesiyle iliskilidir. Katilimcilarin,
internet ve kitle iletisim araclarma yonelik giivensizlikleri de kitaplara yonelimlerini
pekistiren bir unsur olarak ortaya ¢ikmaktadir. Karatag (2020), Cumhuriyet donemi
yaygin din egitimi kitaplari {izerine yaptig1 incelemede, ilmihallerin halkin dini bilgilerini
sistematik bir sekilde 6grenmeleri agisindan uzun yillardir 6nemli bir kaynak oldugunu
vurgulamaktadir. Ozellikle Ahmed Hamdi Akseki’nin “Yavrularimiza Din Dersleri” gibi
eserleri, dini bilgilerin anlasilabilir ve pratik bir bicimde sunulmasina katki saglamistir.
Bu eserler hem ¢ocuklar hem de yetiskinler i¢in dini bilgilerin temel kaynagi olarak
kullanilmistir. Benzer sekilde, Yaltkaya’nin (1943) “Benim Dinim” adli eseri, siir ve
hikdye anlatimlariyla dini degerlerin daha kolay benimsenmesini saglamis; Kdksal’in
(1999) “Genglere Din Kilavuzu™ adli kitab1 ise genglere yonelik olsa da yetigkinler i¢in
de dini bilgiler agisindan 6nemli bir bagvuru kaynagi olmustur. Arastirmada katilimeilarin
bu tiir kitaplara referans vermeleri, yazili kaynaklarin dini bilgiyi aktarimindaki
siirekliligi gdstermektedir. Diyanet Isleri Baskanligi’nin yayimladig: cesitli ilmihal ve
tefsir kitaplari, dini bilgilerin standartlastirilmasinda ve yanlis bilgilendirmelerin
onlenmesinde &nemli bir rol oynamaktadir (DIB, 2020). Bu baglamda kitaplar, dini
bilginin aktariminda bir giivenilirlik ve otorite unsuru olarak 6n plana ¢gikmaktadir. Sonug
olarak, Diizce 6rneginde yetiskin kadinlarin dini bilgi kaynagi olarak kitaplara yonelmest;
dini bilginin geleneksel yontemlerle aktarilmasina duyulan giivenin bir yansimasidir.
Internet ve diger dijital kaynaklara yonelik elestiriler, katilimcilart yazili ve koklii dini
kaynaklara daha fazla baglamis goriinmektedir. Bu durum, dini bilginin korunmasi ve

dogru aktarilmasi agisindan 6nemli bir egilimi ortaya koymaktadir.

“Evet edinirim. En ¢ok Kur’an-1 Kerim mealini basvururum” (K-7).

“Ilimihal kitabimi oncelikli kaynak olarak kullaniyorum,; ¢cogu zaman sorularimin yanitini orada
buluyorum. Interneti de sik sik bagvurdugum bir arac¢ haline getirdim; ozellikle kandil
aksamlarinda kilinacak namazlarin usul ve dualarina internetten bakiyorum. Televizyon
yaywmlarini ise yeterince giivenilir bulmadigim igin pek tercih etmiyorum.” (K-15).

“Dini bilgileri oncelikle kitap ve internetten edinirim. Bir konu hakkinda arastirma yaparken
ilgili tefsirlere basvururum, internet tizerinden Diyanet’in ve diger yayinevierinin tefsirlerine
kolayca erisebiliyorum. Ayrica, ¢evrimi¢i paylasilan dini iceriklerin altindaki yorumlar: da
inceleyerek farkl bakis agilarini degerlendiriyorum.” (K-16).
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Katilimcilardan elde edilen bilgiler neticesinde dini bilginin toplumsal kaynag: alt
temasi igin belirlenen son kod internet olarak one cikmaktadir. Internet kullanimu,
kitaplardan sonraki en yliksek referansa sahip ikinci kod olarak goriilmektedir. Dini
bilginin toplumsal kaynagi olarak internetten faydalanma durumuna bilgiye kolay ulagim,
zaman ve mekan fark etmeksizin bilgi edinebilme faktorleri etkide bulunmaktadir.
Arastirmada, dini bilginin toplumsal kaynagi alt temasi kapsaminda internet, katilimcilar
tarafindan kitaplardan sonra en yiiksek referansa sahip ikinci bilgi kaynagi olarak
belirtilmistir. Katilimcilar, interneti dini bilgilere ulasmada pratiklik, kolay erisim ve
zaman-mekan sinirlamasi olmamasi gibi avantajlar1 nedeniyle tercih ettiklerini ifade
etmislerdir. Bu bulgu, internetin yaygin kullanimi ve dijitallesmenin dini bilgi edinme
stireclerine yansimasini ortaya koymaktadir. Vardi (2013), internetin dini bilgilere ulasma
noktasinda sagladigi kolayligin 6zellikle geng ve orta yas yetiskin gruplar arasinda yaygin
oldugunu belirtmistir. Ancak ¢alismasinda, kullanicilarin internet tizerinden elde ettikleri
dini bilgilerin giivenilirligi konusunda endise tasidiklart da vurgulanmistir.
Arastirmamizda da benzer sekilde bazi katilimeilar, interneti ncelikli bir kaynak olarak
kullanmalarina ragmen bu bilgilere elestirel bir yaklagim sergilemektedirler. Bunt (2007),
“Dijital Cagda Islam” adli ¢alismasinda, internetin dini bilginin demokratiklesmesine
katki sagladigin1 ancak ayni zamanda bilgi kirliligi ve baglamdan kopuk yorumlar
nedeniyle riskler barindirdigini vurgulamaktadir. Bu baglamda, Diizce’deki katilimcilarin
interneti dini bilginin kaynagi olarak gdrmeleri, teknolojinin sundugu imkanlardan
yararlanma egilimlerini yansitirken; diger yandan dini bilgilerin dogrulugunu sorgulama
thtiyacinin da devam ettigini gostermektedir. Sonug¢ olarak, internetin dini bilginin
toplumsal kaynagi olarak ytikselisi, bilgiye erisim aliskanliklarinin doniigiimiinii ortaya
koymaktadir. Ancak bu egilimin beraberinde getirdigi bilgi giivenilirligi sorunu,
katilimcilarin interneti  kullanirken resmi ve kurumsal dini kaynaklara ydnelme

egilimleriyle dengelenmektedir.

“Internetten Kur’'dn-1 Kerim okumayr 6grenmeye ¢alistim ve bilgimi artirdim. Kitap okumayt
tercih etmiyorum; bir donem Kur’an kursuna gittim ama genellikle telefonumdan internete
basvuruyorum, ¢iinkii hizli ve kolay sekilde bilgiye ulasiyorum.” (K-6).

“YouTube ve interneti elbette tercih ederim. Internette takip ettigim sayfalarda ayet veya hadis

paylasimlart karsima ¢ikryor, bunlart kulakligimla dinlerken aym anda baska isler de
yapabiliyorum, bu biiyiik bir avantaj saglyor. Dini kitaplari her zaman okumuyorum ama
bildiklerimi tazelemek icin ara sira elime alyyorum. Ramazan doneminde ise sahur vakitlerinde
televizyon sohbet programlarim takip ederek ibadetlerime destek oluyorum.” (K-9).
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4.3. Diizce’de Yasayan Kadinlarin Dini Kaynaklara Giiven Durumuna iliskin

Veriler

Aragtirmada Diizce’de yasayan kadinlarin dini kaynaklara giiven durumuna
yonelik alt amaglar bulunmaktadir. Bu kapsamda elde edilen veriler neticesinde olusan

tema, alt tema ve kodlara yonelik grafige Sekil 4.3’te yer verilmistir.

Dini Kaynaklara Glven

:

/ Glivenilmeyen Kaynak
Giivenilir Kaynak
Kitle lletisim Araclan
Dini Kaynaklarin Denetlenrnesi
Internet Bilinmeyen Din Insanlar
Batil Séylentiler

. Bilinmeyen Dini Kitaplar fcti
Kur'an Kitaplar ¥ p Tarikat Ictihatlar Hism/Akraba

Ulusal Din Hizmetleri |~ Din Gérevlileri
Dini Kitaplar

Ulusal Din Hizmetleri Din Gérevlier Ulusal Din Hizmetleri Denetim Yapmama

Kitle lletisim Araglan Tefsifer e Denetim Kisisel Bilgi ile Denetim

Sekil 4.3. Diizce’de Yasayan Kadinlarm Dini Kaynaklarma Giiven Durumuna Iligkin
Tema, Alt Tema ve Kod Grafigi

Sekil 4.3’de yer alan veriler incelendiginde din kaynaklarina giiven temasi
giivenilir kaynak, giivenilmeyen kaynak ve din kaynaklarinin denetlenmesi alt temalar1
seklinde olusturulmustur. Giivenilir kaynak alt temasinin kodlar1 ulusal din hizmetleri,
Kur’an, din gorevlileri, kitaplar ve kitle iletisim araglaridir. Giivenilmeyen kaynaklar
arasinda kitle iletisim araclari, batil sdylentiler, bilinmeyen dini kitaplar, ulusal din
hizmetleri, tarikat ictihatlari, internet ve taninmayan din insanlar1 bulunmaktadir. Son
olarak dini kaynaklarin denetlenmesi alt temasina iliskin dini kitaplar yoluyla,
hisim/akraba yoluyla, tefsirler ile, ulusal din hizmetleri ile, kisisel bilgi ile, din gérevlileri

yoluyla denetleme kodlamalar1 yapilmistir.

Aragtirma kapsaminda Diizce’de yasayan kadinlarin dini kaynaklara giiven
durumlarina yonelik sorulara din kaynaklarina giiven temasi altinda yanit aranmistir. Bu
kapsamda yapilan arastirma sonucu katilimecilarin verdikleri cevaplara Tablo 4.3’de yer

verilmistir.
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Tablo 4.3. Katilimcilarin Din Kaynaklarma Giiven Durumlarma Iligkin Veriler

TEMA ALT TEMA KOD FREKANS KATILIMCILAR
Kitle Iletisim
Araglar ! Kl
Din 5 K2, K6, K7, K8,
Gorevlileri K14
Giivenilir Kitaplar 5 K3, K4I’<Il<98’ K10,
Kaynaklar K5, K8, K13, K15,
Kur’an 9 K16, K17, K18,
K21, K22
Ulusal Din 5 K9, K11, K12,
Hizmetleri K19, K23
Bilinmeyen 4 K1, K2, K14, K18
Kaynaklar
K2, K3, K4, K6,
. K7,K8,KI11,K12,
Internet 14 K13, K15, K17,
Dini Kaynaklara Giiveni K19, K20, K23
Giiven iivenilmeyen Kitap 1 K5
Kaynaklar .
Ulusal Din 1 K7
Hizmetleri
Batil Inanclar 2 K9, K21
Kitle Iletisim 1 K10
Araglar1
Tarikatlar 2 K16, K22
Kisisel Bilgi 4 K1, K8, K12, K14
Denetim s K2, K5, K15, K21,
Yapmama K22
Dini Tefsir 1 K3
Kaynaklarin .. Dm. . 6 K4, K7, K10, K13,
Denetlenmesi Gorevlileri K18, K20
Hisim/Akraba 2 K6, K23
Ulusal Din 3 K9, K11,K17
Hizmetleri
Dini Kitaplar 2 K16, K19

Tablo 4.3’te yer alan veriler incelendiginde, katilimcilarin verdikleri cevaplara
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iliskin olusturulan dini kaynaklara giiven temasina iligkin ilk alt tema gilivenilir kaynaklar
olarak belirlenmistir. Giivenilir kaynaklar alt temasi igerisinde ilk kod ise kitle iletisim
araglaridir. (K-1) kodlu katilimer kitle iletisim araglart yoluyla elde ettigi dini bilgiyi
giivenilir olarak gormektedir. Arastirma bulgularina gore katilimcilar, dini bilgi edinmede
en ¢ok Kur’an’1 (f=9) giivenilir bir kaynak olarak belirtmislerdir. Bu durum, Kur’an’in
dini bilginin temel kaynagi olduguna dair klasik Islam anlayisiyla paralellik
gostermektedir. Ozellikle katilimeilarin biiyiik bir kisminin (K5, K8, K13, K15, K16,
K17, K18, K21, K22) Kur’an’1 dogrudan referans gostermeleri, kutsal metnin bireysel



dini gelisimdeki merkezi roliinii vurgulamaktadir. Tosun (2017) da dini egitimin en temel
kaynaginin Kur’an oldugunu ve bu kaynagin bireylerin dini diisiince ve pratiklerinde
belirleyici bir etkisi bulundugunu belirtmektedir. Din gorevlileri (f=5) ve kitaplar (f=5)
da giivenilir kaynaklar arasinda 6ne ¢ikmistir. Din gorevlilerine giiven, dini bilgilerin
sozlii aktariminda otorite figiirlerine duyulan ihtiyacin bir gostergesi olarak
degerlendirilebilir. Topuz (2015), din gorevlilerinin halkin dini rehberlik ihtiyaglarini
karsilamada 6nemli bir rol oynadigini, bu nedenle giivenilirliklerinin yiiksek oldugunu
ifade etmistir. Kitaplar ise 6zellikle ilmihaller ve tefsirler baglaminda 6n plana ¢ikmaistir.
Karatag (2020), Cumhuriyet donemi din egitimi kitaplarinin halkin dini bilgi ihtiyaglarini
karsilamada pedagojik ve igerik agisindan 6nemli bir yer tuttugunu vurgular. Buna karsin,
internet (f=14) en yiiksek frekansa sahip gilivenilmeyen kaynak olarak dikkat
cekmektedir. Katilimcilarin biiyiikk ¢ogunlugu, internetten edinilen dini bilgilerin
dogruluguna siipheyle yaklasmakta (K2, K3, K4, K6, K7, K8, K11, K12, K13, K15, K17,
K19, K20, K23) ve bilgi kirliligine dikkat ¢ekmektedir. Vardi (2013), internetin dini
bilgiye hizl1 erisim sagladigini ancak iceriklerin giivenilirligi konusunda ciddi problemler
barindirdigin1 belirtmektedir. Benzer sekilde Bunt (2007), internetin dini bilginin
demokratiklesmesine katki sagladigini, fakat ayn1 zamanda yanlis ve baglamdan kopuk
bilgilerin yayilmasina yol agtigini ifade etmektedir. Ulusal din hizmetleri (f=5) hem
giivenilir hem de (f=1) gilivenilmeyen kaynaklar arasinda yer almakta, bu da katilimcilar
arasinda hizmetlerin niteligine dair farkli algilarin varligina isaret etmektedir. Akpolat
(2005), din hizmetlerinin yerel diizeyde farkli standartlarda yiirtitiilmesinin giiven algisini
etkileyebilecegini ileri siirmektedir. Denetim mekanizmalar1 baglaminda ise
katihmcilarin bir kismi1 (f=6) dini bilgilerin dogrulugunu din gorevlileri araciligiyla
kontrol ettiklerini belirtmistir. Bu da dini bilgilerin dogrulugunu teyit etme konusunda
bireylerin otorite figiirlerine yonelme egiliminde olduklarini gostermektedir. Sonug
olarak, Diizce’deki yetiskin kadinlarin dini bilgi kaynaklarina yonelik giiven algisi,
geleneksel kaynaklara (Kur’an, din gorevlileri, kitaplar) yiiksek diizeyde giliven
duyuldugunu, modern kaynaklara (internet, kitle iletisim araglar1) ise temkinli
yaklasildigini ortaya koymaktadir. Bu bulgu, dini bilgiye erisimde elestirel bir farkindalik

gelistigini ve bireylerin dini bilgiyi dogrulama ihtiyaci hissettiklerini gostermektedir.

“Semerkand TV, Diyanet TV ve Gonca TV yi izliyorum,; bu kanallara giiveniyorum.”

(K-1).
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Katilimcilardan elde edilen bilgiler neticesinde giivenilir kaynaklar alt temasina
iligkin ikinci kod din gorevlileri olarak belirlenmistir. Din gorevlilerine giiven kodunun

temelinde ise din gorevlilerinin gergek kisiler olmas1 bulunmaktadir.

“Yakimmdaki hocalara giivenirim; hadislere de giiveniyorum ¢iinkii bunlar Peygamberimizin
sozlerinin bize dogru sekilde ulasmis halidir.” (K-6).

“Ilminden emin oldugum hocalarima giivenirim; ayrica kitaplara ve meallere de basvururum,
ancak her yazarin eserine itimat etmem.” (K-7).

“En ¢ok gercek kisilere giivenirim, ¢tinkii onlar soyut bilgiler yerine somut orneklerle anlatarak
emsal teskil ediyorlar.” (K-14).

Katilimcilardan elde edilen bilgiler neticesinde giivenilir kaynaklar alt temasina
iligkin ticlinci kod kitaplar olarak belirlenmistir. Kitaplar koduna dayali verilen
cevaplarda Kur’an en 6nemli faktor olarak belirlenirken ilmihaller ve glivenilir yazarlar

da (6rnegin Elmalili Hamdi Yazir, Buhari vb.) 6ne ¢ikmaktadir.

“Kitaplara, Kur’an-1 Kerim’e ve ilmihdllere bagvuruyorum,; ¢iinkii kitaplarda bilginin
kaynak¢asina ulasabiliyorum. Internette ise genellikle kaynakca bulunmadigi ve tamimadigim
kisilerin kisisel yorumlarini ekleyebildigi icin giiven duymak zor oluyor. Bu nedenle kitaplart
daha giivenilir buluyorum.” (K-3).

“En onemlisi Kur’an-1 Kerim dir, ancak Arapga bilmedigim icin medl okumak bile eksik kaltyor.
Hadis kaynaklarindan genellikle Buhari’ye bagvururum; c¢iinkii giiveniliv kaynaklara onem
veririm. En saglam bilgi her zaman Kur’dn-1 Kerim den gelmektedir.” (K-8).

“Kitaplarima giiveniyorum, zira tek bir eser, bir¢ok kaynaktan siiziilmiis bilgileri bir araya
getiriyor. Alimlerin fetvalarini ve Diyanet’in goriislerini ekleyerek konuyu netlestiriyor, boylece
farkl kitaplar tek tek incelemek yerine pratik bir ¢oziim sunup zamandan tasarruf ediyorum.”
(K-10).

Elmalili Hamdi Yazir’a bakarim (K-19).

Katilimcilardan elde edilen bilgiler neticesinde olusturulan bir baska kod Kur’an
olarak ele alinmigtir. Kur’an’in ayri bir kod olarak ele alinmasinin sebebi katilimcilarin
yalnizca Kur’an’1 temele almasindan kaynaklanmaktadir. Kitaplar kodunda yer verilen
katilimeilar Kur’an’in yani sira ilmihaller, tefsirler ve birtakim dini alimlerden soz
etmislerdir. Bununla birlikte Kur’an kodunda yer alan katilimcilarin cevaplar yalnizca
Kur’an’dan olugmaktadir. Ek olarak ise Kur’an kodunda yer alan ve kitaplar kodunda da

cevabin1 Kur’an temelinde veren katilimcilara ortak kod bigimde yer verilmistir.
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“Kur’an-1 Kerim’i en giivenilir kaynak olarak kabul ediyorum; ciinkii Peygamberimiz’e ait,
bozulmadan giiniimiize ulasmis bir miras. Sahih hadisleri de ayni giivenle okuyor, ancak
kaynaklarimin saglam olmasina ozellikle dikkat ediyorum.” (K-35).

“En giivenilir kaynagim Kur’an-1 Kerim; Allah tarafindan vahyedilmis ve bozulmadan giiniimiize
ulasms bir eser. Ardindan hadis kaynaklarina basvurmak isterim; ancak hadis literatériindeki
cesitlilik nedeniyle secim yaparken kalbim sahih hadisleri 6ne ¢itkarmak istese de aklim elestirel
bir mantikla degerlendirme yapmaya yéneliyor.” (K-16).

“En ¢ok Kur’an-1 Kerim’e ve sahih hadislere giivenirim, ¢iinkii Kur’dn, Allah’in kelami olarak
giinliik ibadetlerimizin temelini olusturur, hadislere ise Peygamberimizin yasamini ve toplumsal
hayattaki ornek davraniglarim 6grenmek icin basvururum.” (K-18).

’

“En ¢ok Kur’an-1 Kerim’e giivenirim; ¢iinkii onun birinci elden kaynak olduguna inanyyorum.’
(K-22).

Katilimcilardan elde edilen bilgiler neticesinde olusturulan son kod ulusal din
hizmetleri bir baska deyisle Diyanet Isleri Bagkanlig1 verileri olarak ele alinmistir. Ulusal

din hizmetleri koduna iliskin katilime1 cevaplari ise su sekilde 6zetlenebilir:

“Egitimini almadigim icin hadislerin sahihligini ayirt edemedigimden Diyanet’i esas altyorum.
Fikih, hadis, tefsir, ictimai kiyas gibi ilmi konular: tek basima okuyup degerlendirecek donanima
sahip olmadigim icin karar veren alimlerin goriislerine giiveniyorum. Alanim olmadig i¢cin nasi!
hastaligimda doktora damgiyorsam dini meselelerde de uzmanlara basvurmak gerektigini
diisiiniiyorum. Bu nedenle belirli bir tarikatin yerine, Diyanet’in sundugu resmi kaynaklar: ve
yvaywmlari takip edebilirim.” (K-11).

“Diyanet Isleri Bagkanhgi resmi ve giivenilir bir kurum; ayrica su anda Tiirkiye Miisliimanlari 'na
hitap eden ve agirt u¢ agiklamalardan uzak, makul ifadeler kullanan DIB Bagkanini da giivenilir
buluyorum.” (K-12).

“Diyanet’in heyetince hazirlanan eserleri giivenilir buldugum icin onlara basvururum. Kaynak
secerken bilingli stizme yaparim; rastgele ilk tikladigim bilgiye degil, eserin kim tarafindan
kaleme alindigina dikkat ederim. Ayrica belli basli sahih hadis kitaplarina yonelerek
dogrulugunu titizlikle kontrol ederim.” (K-19).

Tablo 4.3’de yer alan veriler incelendiginde, katilimcilarin verdikleri cevaplara
iliskin olusturulan dini kaynaklara giiven temasina iliskin ikinci alt tema giivenilmeyen
kaynaklar olarak belirlenmistir. Giivenilmeyen kaynaklar alt temasi icerisinde ilk kod
bilinmeyen din insanlarin goriisleri olarak belirlenmistir. Bu baglamda katilimc1 goriisleri

su sekilde olusturulmustur.

“Herhangi bir diisiinceye saplamp kalip farkly goriislere kapilarint kapatan radikal kaynaklara
glivenmiyorum. Ornegin “kimsenin olmadigi yerde bast a¢tk namaz kilinabilir” gibi iddialar
yanlis buluyor ve bu tiir yaklagimlar: savunanlara itibar etmiyorum.” (K-14).
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“Bazi yazarlar profesor unvanina sahip olmalarina ragmen yazilarindaki tutarsizliklar ve din
alimlerine yakismayan soylemler yiiziinden gériislerinin gecerliligini sorguluyorum. Bir dini
soylemin giivenilirligi, hangi kaynaktan alinti yapildigina ve nerede referans gosterildigine bagli.
Televizyonu, sosyal medyayr ve diger dijital platformlari en giivensiz kaynaklar olarak
gortiyorum, ¢linkii orada kaynak gostermeden, gelisigiizel herkesi etkileyebilecek bicimde yayilan
icerikler var. Bazi kisiler bu tiir yayinlari takip etse de, kaynagi olmadigi icin benim igin gegerli
olmuyor.” (K-18).

Gilivenilmeyen kaynaklar alt temas: igerisinde ikinci kod internet olarak
belirlenmistir. Internete giivenilmemesinin sebepleri ise bir kaynaga dayanmamasi, her
bilginin dogru 6n kabulii ile yayinlanmasi, tiklanma amacli yalan bilgiler yayilmasi gibi
faktorlerden olugmaktadir. Arastirma bulgularimizda, “Gilivenilmeyen kaynaklar” alt
temast i¢inde internetin ikinci kod olarak belirlenmesi ve katilimcilarin internete
giivenmemelerinin sebeplerini “bir kaynaga dayanmama”, “her bilginin dogru 6n kabulii
ile yayinlanmas1” ve “tiklanma amacl yalan bilgiler yayilmasi” seklinde ifade etmeleri,
literatiirle 6nemli bir paralellik gostermektedir. Eken ve Aydin (2018), internet ortaminda
sunulan dini bilgilerin glivenilirligi ve kalitesini sorguladiklar1 ¢aligsmalarinda, bir¢ok
Tiirk¢e dini igerikli web sitesinde yetkinlik, otorite ve kapsam agisindan ciddi eksiklikler
oldugunu ortaya koymustur. inceledikleri sitelerde yazar bilgisinin eksikligi, kaynakca ve
referans sisteminin yetersizligi ve igeriklerin ¢ogunlukla derleme veya dogrudan alint1

olmast, internetteki dini bilgilerin dogrulugu konusunda kullanicilarin endiselerini hakl

cikarmaktadir.

Bu bulgular, katilimcilarin internet kaynaklarini giivenilmez bulmalariin
nedenlerini destekler niteliktedir. Katilimcilarin belirttigi “tiklanma amagli yalan bilgiler
yayilmas1” durumu da Eken ve Aydin’in (2018) vurguladigi ticari kaygilarla hazirlanan,
sansasyonel basliklarla sunulan ve kullanicilar1 yaniltan igeriklerin bir sonucu olarak
degerlendirilebilir. Benzer sekilde Vardi (2013), internetin dini bilgi ediniminde pratik
bir ara¢ oldugunu ancak dogruluk ve giivenilirlik bakimindan ciddi sorunlar
barmdirdigint belirtmektedir. Vardi’ya gore, resmi kurumlarca hazirlanan dini sitelerin
azlig1 ve denetim mekanizmalarinin yetersizligi, bireylerin internetten elde ettikleri dini
bilgilerin kalitesine siipheyle yaklasmalarina yol a¢gmaktadir. Sonug¢ olarak, Diizce
orneginde katilimcilarin internete yonelik gilivensizlikleri, literatiirdeki bulgularla
ortlismektedir. Bu durum, internetin sagladigi kolayliklar kadar, yanls ve eksik bilgilere
erisim riskini de beraberinde getirdigini gostermektedir. Bu baglamda, dini bilginin
kaynagini sorgulama ve resmi/kurumsal kaynaklara yonelme egilimleri, bireylerin bilgi

edinme stireclerinde elestirel bir farkindalik gelistirdiklerinin bir gostergesidir.

123



“Interneti giivenilir bulmuyorum; ¢iinkii kaynakca belirtilmiyor, dipnotlar ve parantez icindeki
atiflar eksik kalyyor, anlatan kiginin kim olduguna dair bilgi sahibi olmami engelliyor” (K-3).

“Sosyal medyada ve DIB’in bazi yaylarinda uydurma hadisler ve dogrulanmams icerikler
dolagsiyor; bu yiizden onlara itimat etmiyorum (K-7).

“Popiiler internet siteleri tiklanma odakli haber yapryor; basliklar yaniltict olabiliyor veya site
kendi yorumunu katiyor, bu ayrumi yapabilmek igin derin bir bilgi birikimine sahip olmak
gerekiyor” (K-11).

“Genel olarak interneti her alanda giivenilmez buluyorum, denetleme mekanizmasi olmadig icin
herkes ozgiirce yalan yanlis yazip konusabiliyor, bilgi kirliligi had safhada ve dogrulugunu
sorgulayacak kimse yok” (K-13).

Gilivenilmeyen kaynaklar alt temasi igerisinde tigiincii kod tarikat ictihatlart olarak
belirlenmistir. Tarikat ictihatlar1 ve tarikatlarin bilgilerinin glivenilmez olmasinin
sebepleri ise tarikatlarin din disinda da ellerinde bir giic bulundurmalar1 olarak
goriilmektedir. Arastirma bulgularinizda, “Giivenilmeyen kaynaklar” alt temas: icinde
tarikat igtihatlarinin {igiincii kod olarak belirlenmesi, katilimcilarin bu kaynaklara
giivenmemelerinin gerekgeleriyle birlikte (Or. tarikatlarin din disinda da gili¢ sahibi
olmalar1) literatlirdeki elestirilerle oOrtiismektedir. Bartu’nun (2017) “Kayseri’de
Tarikatlar ve Tekkeler” baslikli yiiksek lisans tezinde, tarikatlarin tarihsel siirecte
yalnizca dini degil ayn1 zamanda sosyal, siyasi ve ekonomik alanlarda da etkili olduklari
vurgulanmaktadir. Bartu, Osmanli doneminde tekkelerin ve tarikatlarin bir¢cok alanda
faaliyet gosterdigini, bu faaliyetlerin zamanla dini sinirlarin 6tesine gecerek toplumsal
giic unsurlaria doniistiigiinii belirtmektedir. Bu durum, giiniimiizde bazi bireylerin
tarikatlara yonelik giivensizliklerinin kokenini agiklamada 6nemli bir referans noktasidir.
Benzer sekilde Ocak (2013), Anadolu’daki dini yapilar iizerine yaptig1 incelemede, bazi
tarikatlarin “sivil toplum” benzeri yapilar gelistirerek sosyal dayanisma sagladigini,
ancak bu yapimin zamanla dini otoritenin yan1 sira siyasi ve ekonomik gilice doniiserek
toplumda elestirilere yol actigini belirtir. Katilimcilarin bu baglamda tarikat igtihatlarini
giivenilir bulmamalari, dini bilginin kaynagi olarak resmi ve kurumsal yapilara
yonelmeleriyle de iliskilendirilebilir. Ayrica, Capgioglu (2000), modern Tiirkiye’de
tarikatlarin bazen dini bilginin aktariminda geleneksel bir kanal olarak varlik gosterdigini,
ancak toplumsal degisimle birlikte bu yapilarin “seffaflik” ve “hesap verebilirlik”
konularinda elestirilere maruz kaldigini ifade etmektedir. Katilimcilarin, tarikatlarin dini
bilginin Gtesinde siyasi bir giic aract olabilecegi endisesi, literatiirdeki bu elestirilerle

paralellik gdstermektedir.
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“Tarikat i¢tihatlarint en giivensiz kaynak olarak goriiyorum; baslangicta samimi duygularla
kurulmalarina ragmen zamanla giic zehirlenmesi yagayarak Islamiyet’le bagdasmayan
uygulamalara yéneliyorlar” (K-16). “Tarikat hocalari ve seyhler de giivenimi kazanamiyor;
soyledikleri ¢cogunlukla bel alti veya kadinlar iizerine odaklaniyor, ahlaki ve insani degerleri
yansitmiyor; toplumdan izole yasamalar: ve kendilerini ayricalikli gormeleri samimiyetlerini
zedeliyor” (K-22).

Gilivenilmeyen kaynaklar alt temasinin bir baska kodu ise ulusal din hizmetleri
olarak belirlenmistir. Ulusal din hizmetlerini temsil eden Diyanet Isleri Baskanligi’ni
kurum igerisinde yer alan personellere yonelik olumsuz diisiinceler sebebiyle kaynak
olarak giivenilmez bulundugu belirtilebilir. Arastirma bulgularinda, Diyanet Isleri
Bagkanligi’nin dini bilgi kaynagi olarak giivenilirliginin, kurum igerisinde gorev yapan
personellere yonelik olumsuz algilar sebebiyle sorgulandigi goriilmektedir. Katilimcilarin
bir kismi, din hizmeti sunan personelin bilgi diizeyi, tutumlar1 ve gorev anlayislari
konusundaki elestirilerini dile getirerek, bu durumun kuruma olan genel giiveni de
olumsuz etkiledigini belirtmislerdir. Bu bulgu, literatiirde Diyanet personelinin toplumsal
algistyla ilgili yapilan degerlendirmelerle ortiismektedir. Ornegin Asri (2021), din
hizmetleri uzmanlarinin goérev tanimlarinin genisligi ve cesitliligi nedeniyle her alanda
yeterlilik sergileyemeyebileceklerini, bu durumun halk arasinda hizmet kalitesine iliskin
algilar1 olumsuz etkileyebilecegini ifade etmektedir. Benzer sekilde Yilmaz (2015), din
gorevlilerinin zaman zaman iletisim becerileri ve pedagojik yaklasimlarindaki eksiklikler
nedeniyle toplumsal beklentilere tam olarak karsilik veremediklerini, bunun da kurumun
temsil giiciinii zedeledigini vurgulamaktadir. DIB’in kurumsal bir yap:1 olarak
giivenilirligi, sundugu hizmetlerin standartlariyla dogrudan iliskilidir. Ancak hizmetlerin
uygulayicilari olan personelin yeterliligine dair algilar, kurumsal giiveni de belirleyen bir
unsur haline gelmektedir. Kaya (2018), 6zellikle gen¢ kusaklarin din gorevlilerini bilgi
kaynag1 olarak yeterli bulmadiklarini, dini bilgileri dogrulama siirecinde alternatif
kaynaklara yoneldiklerini ortaya koymustur. Katilimcilarin, DIB personeline ydnelik
elestirileri; bireysel deneyimlere dayali olsa da din hizmetlerinde kalite, profesyonellik
ve halkla iligkiler boyutunda iyilestirme ihtiyacina isaret etmektedir. Bu baglamda,
kurumun bilgi kaynagi olarak giivenilirligini artirmak i¢in personelin mesleki gelisim
programlarinin gii¢lendirilmesi, iletisim becerilerinin artirilmast ve halkla etkilesim

siireclerinin yeniden yapilandirilmasi 6nem arz etmektedir.

“...DIB ise soyle kurum ¢alisanlarindan dolay ve liiks icinde yasayan yetkili kisilerden dolay
giiven duygum azaldi” (K-7).
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Gilivenilmeyen kaynaklar alt temas1 igerisinde bir baska kod batil sdylentiler
olarak belirlenmistir. Arastirma bulgularina gore, batil sdylentiler katilimcilar tarafindan
dini bilgi kaynag1 olarak glivenilmez bulunmustur. Katilimcilar bu tutumlarini, batil
sOylentilerin kaynaga dayanmamasi, akil ve mantik ¢er¢evesinde agiklanabilir olmamasi
ve ¢ogunlukla hurafe nitelikli bilgiler igermesi ile gerekcelendirmislerdir. Bu yaklagim,
modern bireyin dini bilgiye yOnelik artan elestirel bakisini ve rasyonel bilgi arayisini
ortaya koymaktadir. Malinowski (1990), mit ve sdylentilerin geleneksel toplumlarda
sosyal diizenin korunmasina hizmet ettigini, ancak modern toplumlarda bu tiir anlatilarin
“bat1l” olarak goriilerek dini bilgi {iretiminde otoritesini kaybettigini belirtir. Bu
cergevede, katilimeilarin batil sdylentilere yonelik elestirileri, modernlesme siirecinin
dini bilgi algisina etkisi olarak degerlendirilebilir. Benzer sekilde ilhan (2014), mitlerin
ve sOylencelerin toplumsal hafizada bir deger tasimasina ragmen, bilimsel bilgi ¢aginda
bunlarin irrasyonel ve giivenilmez goriildiiglinii vurgulamaktadir. Katilimcilarin dini bilgi
kaynaklar1 arasinda batil sdylentilere yer vermemesi, dini bilgiyi dogrulama ve elestirme
ihtiyacinin bir sonucu olarak ortaya ¢ikmaktadir. Oziidogru’nun (2022) ¢alismast da bu
bulguyu destekler niteliktedir. Yazar, modern diinyada bireylerin geleneksel mitlere ve
sOylentilere kars1 daha mesafeli durduklarin1 ve bu anlatilar1 folklorik bir unsur olarak
degerlendirdiklerini ifade etmektedir. Katilimcilarin batil sdylentilerden ziyade Kur’an,
dini kitaplar ve din gorevlileri gibi daha somut ve dogrulanabilir kaynaklara yonelmesi,
bu egilimin bir gostergesidir. Sonug olarak, Diizce 6rneginde yetiskin kadinlarin batil
sOylentileri giivenilmez bulmalari, dini bilgi edinme siire¢lerinde akilci, kanita dayali ve
kurumsal kaynaklara yoneldiklerini gostermektedir. Bu durum, bireylerin dini bilgiye
ulasmada daha elestirel ve secici bir tutum gelistirdiklerini ortaya koymaktadir. Bu

baglamda elde edilen katilimer goriisleri su sekilde 6zetlenebilir:

“Batil, dinle ilgisi olmayan ve halk arasinda yerlesmis; Peygamber Efendimiz doneminde hig
uygulamast olmayan gelenek, gorenek ve ritiiellere giivenmiyorum. Bu tiir uygulamalar: ibadetle
karistirmamak,; ancak kiiltiirel bir gelenek olarak gormek gerektigini diistiniiyorum. Bazi
yorelerde gelenegin dinle harmanlanarak “haram” veya “siipheli” denmesi, icini
dolduramadiklart yasaklarla insanlart dislamalart dogru degil. Hicbir yoruma hemen itibar
etmeyip, dinin yasaklamadigi konularda aceleci hiikiimlere varmamak; stipheye diisen
meselelerde mutlak uzmanlara damgmak gerektigine inaniyorum. Cehennemlik veya kafir olarak
niteleyerek otekilestiren ug fikirleri de kabul etmiyorum.” (K-9).

“Halk arasinda kulaktan kulaga yayilan fetvalara giivenmiyorum; genellikle ekstra unsurlar
katarak aktariliyorlar. Dogru bilgiye ulasmak icin ya bizzat konuyu inceleyecegim ya da bu
alanda uzman bir hocaya danisacagim.” (K-20).
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Gilivenilmeyen kaynaklar alt temasi igerisinde son kod kitle iletisim araglar1 olarak
belirlenmistir. (K-10) kodlu katilimei kitle iletisim araglar1 yoluyla verilen dini bilginin
giivenilir  olmadigim1  belirtmektedir. Aragtirma bulgularinizda “Gilivenilmeyen
kaynaklar” alt temas1 igerisinde kitle iletisim araclar1 yoluyla verilen dini bilginin
giivenilir bulunmamasi, literatiirde de siklikla tartigilan bir konudur. Katilimcilarin bu
kaynaklara yonelik elestirileri; bilgi kirliligi, sansasyonel icerik iiretimi ve dini bilgilerin
magazinlestirilmesi gibi kaygilara dayanmaktadir. Kurt’'un (2008) Diyanet Aylik
Dergisinin Yetiskin Din Egitimi A¢isindan Degerlendirilmesi baslikli ¢calismasinda, kitle
iletigsim araclarinin yetiskin din egitimi baglaminda etkili birer arag olabilecegi belirtilse
de, bu araclarin igerik kalitesi, dogruluk ve dini konularda uzman olmayan kisilerin
yorumlar1 nedeniyle ¢ogu zaman giivenilirliklerini yitirdikleri vurgulanmistir. Ozellikle
dini bilgilerin sosyal medyada hizlica yayilmasi ve denetlenmeden dolasima girmesi,
bireylerde bu kaynaklara karsi temkinli bir yaklasimin gelismesine neden olmustur.
Benzer sekilde Tosun (2017), kitle iletisim araglarinin dini igerikleri sunarken pedagojik
ve etik bir ¢erceveye sahip olmalarinin zorunlu oldugunu, aksi takdirde halkin zihninde
dini kavramlara iliskin yanlis anlamalar olusabilecegini ifade etmektedir. Bu da
katilimcilarin neden daha ¢ok yazili, kurumsal ve dogrudan dini otoritelerden gelen
kaynaklara yoneldiklerini aciklamaktadir. Ayrica Koyli (2004), yetiskinlerin dini bilgi
edinme siireglerinde Ozellikle televizyon ve internet gibi aracglarin hizli bilgi sunma
avantajina ragmen ylizeysel ve giivenilmez bilgiler barindirdigi igin elestirildigini
belirtmistir. Bu nedenle yetiskin bireylerin kitle iletisim araglarini dini bilgi kaynagi
olarak gormek yerine, daha ¢ok resmi dini yayinlara ve uzmanlara yoneldikleri
saptanmistir. Diizce 6rneginde katilimcilarin kitle iletisim araclarini giivenilir bir dini
bilgi kaynagi olarak gérmemeleri, dini bilgiyi dogruluk, kaynaga dayali olma ve etik
sorumluluk acisindan degerlendirdiklerini gostermektedir. Bu tutum, dini bilginin hizla
tiikketildigi ve yayginlastigt modern iletisim ¢aginda, bireylerin elestirel bir bakis agis1

gelistirme ihtiyacina isaret etmektedir.

“TV hocalarimin soylediklerini bir araya getirmek zor oluyor. Maalesef bazen birbirleriyle
celisen, tutarsiz aciklamalar yapwyorlar; 6zel ihtilafli konulara girdiklerinde izleyicide kafa
karisikligi ve siiphe olusuyor. Allah affetsin, umarim kasitl degillerdir.” (K-10).

Tablo 4.3°de yer alan veriler incelendiginde, katilimcilarin verdikleri cevaplara
iliskin olusturulan dini kaynaklara giiven temasina ait {i¢iincii alt tema dini kaynaklarin

denetlenmesi olarak belirlenmistir. Dini kaynaklarin denetlenmesi alt temasi igerisinde
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ilk kod kisisel dini bilgi ile denetimdir. Katilimcilardan bazilar1 6grenilen yeni dini
bilgilerin kendi bilgileri ile uyumlu olup olmadigin1 sorgulayarak bilginin dogrulugunu

test etmektedir.

“Bilgileri mutlaka denetlerim; sosyal medyada edindigim hi¢bir i¢erige dogrudan itimat etmem.
Once farkli kaynaklara bakar, dogrulugunu kontrol ederim. Yanimda bilgisi olan biri varsa
sorarim, yoksa mesaj atarak teyit alirim.” (K-8).

“Oncelikle icime doniip ogrendigim bilgilerin dnceki tecriibelerim ve okulda edindiklerimle ne
kadar tutarli olduguna bakiyorum. Icime huzur verip vermedigini vicdamima soruyorum; tatmin
olmazsam hemen arastirmaya baslhyorum. Bugiine dek hi¢ duymadigim bir konuysa kaynaklara
bagvurup kendim 6greniyorum. Kur’dn-1 Kerim’e gelince, okumadigim ya da bilmedigim tefsir
kalmadi, ancak yeni ve giincel bir mesele oldugunda Diyanet’in yayinlarini tercih ediyorum.
Bana bilmedigim bir soru yéneltildiginde “Su an bilmiyorum, arastirip size donecegim” deyip
konuyu inceliyorum, sonra da bulduklarimi paylastyorum.” (K-12).

“Eger bir kigiye soru sorduysam ve cevabt kafama yatmadiysa, internete veya kitaplara bakip
sonra ayni kisiye tekrar sorarim; yanitlar arasinda ¢eliski varsa diger arkadaslarima—hatta
konuyla ilgisi olmayanlara bile—danisarak farkli bakis agilarini ve mantiklarim test ederim.”
(K-14).

Dini kaynaklarin denetlenmesi alt temasi igerisinde ikinci kod tefsirler yoluyla
denetleme olarak belirlenmistir. Arastirma bulgularinizda “Dini  kaynaklarin
denetlenmesi” alt temasi igerisinde tefsirler yoluyla denetleme kodunun belirlenmesi,
katilimcilarin dini bilgiyi dogrularken tefsir kaynaklarini 6nemli bir referans noktasi
olarak gordiiklerini gostermektedir. Bu yaklasim, dini bilginin giivenilirliginin
artirllmasinda klasik ve modern tefsirlerin roliinii 6ne ¢ikarmaktadir. Orug¢’un (2016)
Klasik ve Modern Donem Tefsir Kaynaklarinda Kadin Algist baslikli doktora
calismasinda, tefsirlerin sadece dini metinlerin yorumlanmasinda degil, ayn1 zamanda
cagin ihtiyaclarma gore bilgi denetimi ve anlam {retiminde de etkili oldugu
vurgulanmistir. Yazar, klasik donem tefsirlerinde ayetlerin ¢ogunlukla geleneksel
yorumlarla ele alindigini, modern dénem tefsirlerinde ise daha elestirel ve baglamsal bir
yaklasimin benimsendigini belirtmistir. Bu durum, tefsirlerin farkli donemlerde farkli
algilar liretmesine ragmen, dini bilgi denetiminde hala gii¢lii bir otorite oldugunu ortaya
koymaktadir. Benzer sekilde, Tosun (2017), tefsirlerin Kur’an’in anlasilmasi siirecinde
bireyler i¢in bir filtre goérevi gordiiglinii ve dini bilginin sahihligini teyit etmede 6nemli
bir kaynak oldugunu ifade etmektedir. Katilimcilarin tefsirlere yonelmesi, dini bilginin
yorumlanmasinda otorite arayislarinin bir sonucu olarak degerlendirilebilir. Ayrica Koylii
(2004), modern donemde artan bilgi kirliligi karsisinda tefsirlerin bireyler icin bir

“giivenli liman” islevi gordiigiinii belirtmistir. Ozellikle kadmlar gibi dini bilgiye
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erisimde daha cok ikincil kaynaklara yonelmek zorunda kalan gruplar icin tefsirlerin
saglam bir referans olusturdugu vurgulanmaktadir. Katilimcilarin dini  bilginin
dogrulugunu teyit etmede tefsir kaynaklarina bagvurmalari, dini bilginin denetiminde
klasik Islam geleneginin metodolojik bir yansimasi olarak degerlendirilebilir. Bu durum,
modern donemde bilgiye kolay erisim imkanlarinin artmasiyla birlikte, bireylerin dogru
ile yanlis1 ayirt etme ihtiyacinin bir sonucu olarak ortaya c¢ikmaktadir. Tefsirler hem
geleneksel bilgi birikimini hem de modern yaklasimlari igermeleri nedeniyle dini bilginin
saglam bir sekilde denetlenmesini miimkiin kilmaktadir. Bu baglamda (K-3) dini
bilgilerini tefsirler yoluyla denetledigini belirtmektedir. “Rastgele mealler okumuyorum;
mealleri karsilagtirmali olarak inceliyorum. Tek bir tefsire bagli kalmak yerine birden
fazla tefsiri kiyaslayarak okuyorum.” (K-3). Dini kaynaklarin denetlenmesi alt temasi
igerisinde {iglincli kod din gorevlileri yoluyla denetleme olarak belirlenmistir. Giiven
duyulan din gorevlilerinin bilgileri yoluyla dini bilgileri denetleme, 6nemli bir kaynak

olarak goriilmektedir.

“Bir hocaya sordugum soruyu diger hocalara da yoneltir, herkesten ayni yanmti aldigimda igim
rahat eder.” (K-7).

“Denetimi, giivendigim hocalara damgarak ve onlarin onerdigi kaynaklardan yararlanarak
yapiyorum, son zamanlarda Diyanet yayinlarina giiveniyor ve bana ulasan her yeni bilgiyi yine
giivendigim hocalara sorarak teyit ediyorum.” (K-13).

“Sorular birbirine baglantili oldugundan, kaynagin yazarina—ozellikle bir komisyon tarafindan
hazirlanmuis eser olup olmadigina—dikkat ediyorum; hocalarin akidesinde, inang agisindan bir
tutarsizlik bulunup bulunmadigini kontrol ederek kitaplarini inceliyorum.” (K-20).

Dini kaynaklarin denetlenmesi alt temasi icerisinde dordiincii kod hisim/akraba
bilgileri yoluyla denetleme olarak belirlenmistir. Bu noktada bilgiler aile bireylerinin
bilgilerine giivenilmesi yoluyla elde edilmektedir. Arastirma bulgularinizda “Dini
kaynaklarin denetlenmesi” alt temasi i¢cinde hisim/akraba bilgileri yoluyla denetleme
kodunun belirlenmesi, dini bilginin dogrulugunu teyit etmede bireylerin sosyal
cevrelerine, Ozellikle de aile bireylerine ve yakin akrabalarina bagvurduklarini
gostermektedir. Bu bulgu, dini bilgi ediniminde aile kurumunun roliinii ve dini
sosyalizasyon siirecindeki etkisini ortaya koymaktadir. Tosun (2017), dini sosyalizasyon
siirecinde aile bireylerinin, 6zellikle de ebeveynlerin ve akrabalarin, ¢cocukluk ve genglik
doneminde bireyin dini tutumlarinin sekillenmesinde birincil etkileyiciler oldugunu

vurgulamaktadir. Bu siireg, sadece dini tutum ve deger aktarimiyla sinirli kalmayip,
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bireyin dini bilgiye yaklasim bi¢imini de etkilemektedir. Diizce 6rneginde katilimeilarin
hisim/akraba bilgilerine giivenerek dini bilgileri denetlemeleri, bu sosyalizasyonun bir
uzantisi olarak degerlendirilebilir. Benzer sekilde Koyli (2004), yetiskinlik doneminde
bile bireylerin dini konularda ailelerine danisma egiliminde olduklarini, bunun 6zellikle
dini otoritelere erisimin sinirlt oldugu durumlarda daha da arttigini belirtmistir. Bu
durum, geleneksel toplum yapilarinda bilgi transferinin daha ¢ok so6zlii kiiltiir araciligiyla
gerceklestigi donemlerin bir yansimasi olarak goriilebilir. Ayrica Berger ve Luckmann
(1991), bilgi sosyolojisi perspektifinden bakildiginda, bireylerin bilgi diinyalarmin
onemli bir kisminin ¢evreleriyle etkilesim i¢inde insa edildigini ileri siirmektedir. Aile ve
yakin ¢evre, burada “birincil bilgi kaynaklar1” olarak konumlanmakta ve bireylerin diger

kaynaklardan gelen bilgileri yorumlamasinda bir filtre gérevi gérmektedir.

“Duydugum bir bilgiyi mutlaka babama veya hocalarima sorarak dogruluyorum; bilingli olmak
icin béyle hareket ediyorum.” (K-6).

“Farkli bakig acilar: elde etmek icin tamdiklarima ve mantigima uygun kisilere danisyyorum,
bunun yani swra bir¢ok kaynagi arastiriyorum. Bilgiyi tek bir yerden alip “bu dogru” diye kabul
etmek yerine ¢esitli goriisleri karsilastirarak karar veriyorum.” (K-23).

Dini kaynaklarin denetlenmesi alt temasi igerisinde besinci kod ulusal din
hizmetleri yoluyla denetleme olarak belirlenmistir. Bu noktada ulusal din hizmetleri,
katilimcilar tarafindan dini bilgi konusunda bir otorite olarak kabul edilmektedir.
Aragtirma bulgularinizda “Dini kaynaklarin denetlenmesi” alt temasi igerisinde ulusal din
hizmetleri yoluyla denetleme kodunun belirlenmesi, katilimcilarin dini bilgiye yonelik
giiven arayislarinda resmi kurumlari ve 6zellikle Diyanet Isleri Baskanligi gibi ulusal din
hizmetlerini bir otorite kaynagi olarak gordiiklerini ortaya koymaktadir. Bu yaklagim, dini
bilginin dogrulugunu teyit etmede devletin kurumsal yapilarinin roliine isaret etmektedir.
Asri (2021), DIB’in sadece ibadet hizmetleri sunan bir kurum olmanm &tesinde, dini
bilginin standardizasyonu ve topluma aktarimi konusunda merkezi bir rol iistlendigini
belirtmektedir. Bu durum, bireylerin 6zellikle bilgi kirliligi ve alternatif dini yorumlarin
cogaldig1 bir donemde, kurumsal dini otoriteleri giivenilir bir filtre olarak gormelerine
neden olmaktadir. Benzer sekilde Kurt (2008), Diyanet’in yayimladigi ilmihal ve
tefsirlerin halk tarafindan dini bilginin dogrulugunu teyit etmek amaciyla sikca
basvurulan kaynaklar oldugunu vurgulamaktadir. Katilimcilarin ulusal din hizmetlerini
dini bilgi konusunda bir otorite kabul etmeleri hem tarihsel hem de giincel baglamda

Diyanet’in toplumdaki konumunu pekistirmektedir. Tosun (2017) ise dini bilginin
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bireysel yorumlara agik bir alan olmasi nedeniyle, resmi kurumlarin bu bilgileri
sistematik hale getirme c¢abasinin halk icin giliven verici bir unsur oldugunu
belirtmektedir. Katilimcilarin ulusal din hizmetlerine basvurmasi, dini bilgiyi denetleme

stireclerinde kurumsal yapilara duyulan ihtiyaci yansitmaktadir.

“Bilgilerimizin yanls olabilecegini kabul ediyorum; dogrulugunu ogrendigimde hemen
diizeltiyorum. Aklima takilan, muallakta kalan konulari internetten arastirryor veya ilgili kisilere
sorarak aydinlatiyorum. Keske “Alo Fetva” hattint daha sik kullansaydik; bircok kisi cekindigi
icin aramiyor, ¢evresinde dini bilgi alabilecegi kimse olmayanlar ise internete veya fetva hattina
bagvuruyor.” (K-9).

“Bilgiyi mutlaka denetlerim, dini konularda kaynagin nereden geldigi ¢ok onemli ¢iinkii geri
doniisii olmayan sonuglar dogurabilir. Bu yiizden gordiigiim bilgileri birkag farkl yerde teyit
eder, gerekirse Diyanet’e de bagvururum.” (K-11).

“Ben Diyanet’in heyet onayli yayinlarina giiveniyorum, Kur’an-1 Kerim’in bile miihiirlii olmast
gerektigini, bu sayede eksiksiz ve tam oldugunun garanti edildigini diistiniiyorum. Simdiye kadar
bu kaynaklarla hichir sorun yasamadim. Internetten edindigim bilgilere ise mutlaka sitenin
giivenilirligini arastirarak ve ¢apraz kaynak kontrolii yaparak itimat ediyorum.” (K-17).

Dini kaynaklarin denetlenmesi alt temas: igerisinde son kod kitaplar yoluyla
denetleme olarak belirlenmistir. Kitaplar yoluyla denetleme yapilmasindaki ana faktorler

tefsirler ve dini ¢eviriler olarak goriilmektedir.

“Kaynaklarin giivenilirligini her zaman ¢apraz kontrol yaparak saglyorum. Ornegin Miislim’den
nakledilen bir hadisin sahih oldugunu bilsem de, hem icerigi hem de tislubu Peygamberimiz’in
sozleriyle ortiismeyince farklt rivayet kaynaklarina ve tefsir kitaplarina bakiyorum.
Arkadaslarimn tefsirleriyle karsilagtirarak hem farkli bakis agilart kazaniyyor hem de mantiksal
tutarliligint sinamig oluyorum. Ashinda ilk kriterim her zaman akil siizgecinden gegirmek; bir
alimin akademik kaleme aldigi eseri bile once mantikla degerlendirip, ardindan diger
kaynaklarla teyit ediyorum.” (K-16).

“Edindigim kaynaklar belli basli ve giivendigim eserlerle sinirli; bu yiizden incelemelerime hep
bu giivenilir yaywnlarla basliyorum. Ornegin bir ayetin tefsirini incelerken énce Diyanet Isleri
Baskanhigi’'min yayimina, ardindan Elmalili Hamdi Yazir'in tefsirine ve Muhammed Esed’in
yorumlarina bakiyorum, zaman zaman Mevdudi’ye de bagvuruyorum. Birbiriyle karsilastirma
vaparak farkli bakis acilart elde etsem de rastgele eserlere yonelmedigim igin kapsamli
taramalara nadiren ihtiya¢ duyuyorum.” (K-19).

Dini kaynaklarin denetlenmesi alt temas1 igerisinde katilimcilar tarafindan birgok
kod ile denetleme yapilirken bazi katilimcilarin dini bilgilerini denetlemeye ihtiyag
duymadiklart da goriilebilir. Bu baglamda dini bilgilerini denetlemeyen katilimcilarin

verdikleri cevaplar su sekilde 6zetlenebilir:
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“Cok detaya girmiyorum; zaten giivendigim kaynaklardan ogreniyorum ve edindigim diger
bilgileri de farkl giivendigim kisilere sorarak teyit ediyorum, tek bir kigiyle sinirli kalmiyorum.”
(K-3)

“Aslinda ¢ok denetlemiyorum; kendi bilgi birikimime, okulda 6grendiklerime ve ilmihal ile hadis
kitaplarima dayaniyorum. Bu yiizden okulda ve hocalarimdan edindigim bilgilerin disina pek
ctkmiyorum ve ek denetleme ihtiyaci hissetmiyorum.” (K-15).

“Mevdidi’nin giivenilirligine giivendigim icin tefsiri ekstra denetlemedim. Genellikle oncelikle
inandigim kaynaklara yoneldigimden ek teyide ihtiya¢ duymuyorum. Ancak begendigim bir
kisinin stiphe uyandiran bir fetva verdigini veya sosyal medyada tartismali bir soylem paylastigini
fark ettigimde, farkli mercilerden ve mecralardan arastirma yaparim. “Gergekten ne demek
istiyor, niyetinde bir sorun var mi?”’ diye sorgulayarak konuyu derinlemesine incelerim.” (K-21).

“Acikgast belirli bir yastan sonra ayetlerin dogrulugunu tekrar tekrar denetlemiyorum,; Kur’dn-
1 Kerim’de yazili olanlart az ¢ok biliyoruz. Kiiciikken aldigim Kur’an egitimi ve okuldayken
hocamizin ayetlerin Tiirk¢esini okutmasi sayesinde bu bilgiye hdakimim ve bu bilgi ¢er¢evesinde
hareket ediyorum. Artik “su neydi, bu neydi” diye ayrintilara inmiyorum, ornegin evienince zekdt
vermem gerektiginde ancak o zaman kisa bir arastirma yapmistim.” (K-22).

4.4. Diizce’de Yasayan Kadinlarim Batil inanclara iliskin Diisiincelerine Yonelik

Veriler

Arastirmada Diizce’de yasayan kadinlarin batil inanglara dair diisiincelerine
yonelik alt amaclar bulunmaktadir. Bu kapsamda elde edilen veriler neticesinde olusan

tema, alt tema ve kodlara yonelik grafige Sekil 4.4°de yer verilmistir.
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Sekil 4.4. Diizce’de Yasayan Kadinlarin Batil Inanglara Dair Diisiincelerine Iliskin
Tema, Alt Tema ve Kod Grafigi
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Sekil 4.4’te yer alan veriler incelendiginde batil inanglara dair diistinceler temasi
kavramsal bilgi, giinliik yasamda batil inan¢ ve hurafelerin kaynaklar1 alt temalari
seklinde olusturulmustur. Kavramsal bilgi alt temasina ait kodlar ise katilimcilarin batil
inanglara dair kavramsal bilgilerinin varlig1 ve yoklugu olarak iki faktér seklinde ele
alimmustir. Giinliik yasamda batil inang alt temasi biiyii, yanlis uygulamalar, kabir/tlirbe
ziyaretleri, ugursuzluk, fal baktirma seklinde kodlarla incelenmistir. Ayrica giinliik
yasaminda batil inanglara rastlamayan katilimcilarin bulundugunu da ifade etmek
miimkiindiir. Batil inanglar temasi altindaki son alt tema ise hurafelerin kaynaklaridir. Bu
alt temaya ait kodlar ise toplumsal aliskanliklar, cenaze yemekleri ve yanlis bilinen dini
uygulamalar olarak kodlanmistir. Ayrica yanlis bilinen uygulamalar kodu altinda tesettiir

uygulamalari ve cenaze/cuma namazi faktorleri bulunmaktadir.

Arastirma kapsaminda Diizce’de yasayan kadinlarin batil inanglara dair
diisiincelerine yonelik sorulara batil inanglar temasi altinda yanit aranmistir. Bu
kapsamda yapilan aragtirma sonucu katilimeilarin verdikleri cevaplara Tablo 4.4’te yer

verilmistir.

Tablo 4.4. Katilimcilari Batil inanclara iliskin Diisiincelerine Ait Veriler

TEMA ALT TEMA KOD FREKANS ___ KATILIMCILAR
Bilgi Meveut 3 K1, K2, K6
Degil

K3, K4, K5, K7, KO,

Batil Inanca Dair K10, K11, K12, K13,

Kavramsal Bilgi

Bilgi Mevcut 20 K14,K15,K16, K17,
K18, K19, K20, K21,
K22, K23
Batil Inang 5 K1, K13
Bulunmamasi
Fal 4 K2, K3, K4, K10
Tiirbe 4 K3, K10, K17, K23
Ginliik Yasamda K3, K5, K7, K8, K9,
Batil inanglar Batil Inang Ugursuzluk 13 K10, K11, K14, K18,
K19, K20, K22, K23
Yanlis Bilinen 4 K6, K12, K16, K21
Uygulamalar
Biiyii 1 K8
Hurafelerin
Kaynag1 5 K1, K2, K4, K12, K18
Bilinmiyor
Hurafelerin Cenazeler 2 K3, K22
Kaynaklari Yanlis Bilinen K3, K5, K6, K7, K8,
Uyeulamalar 10 K11, K13,K17,K19,
K23
Toplumsal 3 K9, K10, K14, K15,
Sebepler K16, K20, K21, K22
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Tablo 4.4’te yer alan veriler incelendiginde, katilimcilarin verdikleri cevaplara
iliskin olusturulan batil inanglar temasina iligkin ilk alt tema batil inanca dair kavramsal
bilgi olarak belirlenmistir. Bu baglamda katilimcilarin batil inanca dair kavramsal bilgi
sahibi olup olmamasi alt temasiin ilk kodu bireylerin batil inang¢lara dair kavramsal
bilgisinin bulunmadig: seklinde olusturulmustur. Batil inanglara dair kavramsal bilgisi
olmayan katilimcilara ait gorlisler (K-2) kodlu katilimcinin verdigi cevap ile

Ozetlenebilmektedir.

“Anlamini bilmedigim igin cevremde bu konuda bilgili kimse yok. Gengken fasulye fali bakardim;
ancak eviendikten sonra bu aligkanligi biraktim.” (K-2).

Katilimcilarin batil inanca dair kavramsal bilgi sahibi olup olmamas: alt temasinin
ikinci kodu bireylerin batil inanglara dair kavramsal bilgisinin bulunmasi seklinde
olusturulmustur. Bu kavramsal bilginin icerigi genel olarak dine uygun olmayan inanislar,
halk arasinda bilinen fakat yanlis inanislar seklinde Ozetlenmektedir. Arastirma
bulgularinizda “Batil inanca dair kavramsal bilgi sahibi olma” alt temasmin ikinci
kodunun bireylerin batil inanglara dair kavramsal bilgisinin bulunmasi seklinde
belirlenmesi, literatiirde batil inanglarin tanimlanmasi ve bireylerin bu inanclara iliskin
farkindaliklarmin sorgulanmasiyla drtiismektedir. Celik’in (2025) Batil inang, Kayg1 ve
Dindarlik Iliskisinin Baz1 Degiskenler Acisindan Incelenmesi baslikli yiiksek lisans
tezinde, batil inanclarin bilimsel gerceklerle uyusmayan, dogrulanamayan ve genellikle
geleneksel kokenli oldugu vurgulanmistir. Celik, katilimcilarin biiyiik bir kisminin batil
inancglart kavramsal olarak tanimlayabildigini, ancak giinliik yasamda bu inanglarin
etkisinden tamamen bagimsiz olmadiklarin1i ortaya koymustur. Bu bulgu, Diizce
orneginde yetiskin kadinlarin da batil inanglara dair kavramsal bilgiye sahip olduklarini
fakat bu bilgi ile tutum ve davraniglar1 arasinda geliski olabilecegini diisiindiirmektedir.
Benzer sekilde Berger ve Luckmann (1991), bilginin sosyal insast baglaminda bireylerin
batil inanglara dair sahip olduklar1 kavramsal bilginin, cogu zaman ¢evresel faktorler ve
sosyal 0grenme stiregleriyle sekillendigini belirtmistir. Bu durum, katilimcilarin aile,
cevre ve medya araciligiyla batil inanglarin kavramsal farkindaligini gelistirdigini
gostermektedir. Tosun (2017) da bireylerin batil inanglara karsi tutumlarinin yalnizca
biligsel farkindalikla agiklanamayacagini, dini bilgi diizeyi, dini otoritelere erisim ve

sosyal cevre gibi faktorlerin bu tutumlarn etkiledigini ifade etmektedir.

Diizce orneginde katilimcilarin batil inanglara dair kavramsal bilgi sahibi
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olmalari, onlarin dini bilgi kaynaklariyla iligkilerinde bir ayiklama ve degerlendirme
stireci yiiriittikklerini gostermektedir. Ancak bu durum, batil inanglarin giindelik yasam
pratiklerinden tamamen dislandig1 anlamina gelmemektedir. Literatiirdeki calismalar da
bireylerin batil inanglar1 tanimlayabilmelerine ragmen, bazi durumlarda bunlari
uygulamaya devam ettiklerini gdstermektedir. Bu celiski, 6zellikle kaygi ve belirsizlik
durumlarinda batil inanglarin bir bas etme mekanizmasi olarak devreye girmesiyle

aciklanabilir (Celik, 2025).

“Dini esaslaruimizda yer almayan, sonradan ritiiel adi altinda dinimize dahil edilen veya kiiltiirel
kokenli bazi adetlerin “din” adiyla sunulmasi séz konusudur.” (K-3).

“Halk arasinda yayginlasmuis, dogrulugu belli olmayan inanclara itibar etmiyorum.” (K-11).

“Batil inanglar, dinde aslinda yeri olmayan; orf ve kiiltiirden kaynaklanip dine mal edilen, yanlig
inamslardir.” (K-13).

“Batil inanglar, toplumda kékeni ve dayanag belli olmayan; genellikle dini bilgisi yetersiz
kisilerin dine dayandirdigi yanls inamglardwr.” (K-16).

(K-2) kodlu katilimcr batil inanglara dair kavramsal bilgisinin bulundugunu
belirterek bunlarin olusumu ile ilgili gegmis nesillerin tecriibelerinden kaynaklandigini

bu sebeple de bazilarina inandigini belirtmektedir.

“Batil inanglarin varligini biliyorum ve bazilarinin ben de inandigim ritiieller oldugunu kabul
ediyorum,; ¢iinkii biiyiiklerimizin uyguladigi bu geleneklerin yasanmishklara dayandigin
diigtiniiyorum.” (K-2).

Katilimcilarin verdikleri cevaplara iliskin olusturulan batil inanglar temasina
iligkin ikinci alt tema giinliik yasamda batil inang¢ seklinde olusturulmustur. Bu baglamda

giinliik yasamda batil inang alt temasinin ilk kodu fal olarak belirlenmistir.

Katilimcilarin giinliik yasamda karsilastiklari fal ¢esitleri kahve fali ve fasulye fali
olarak goriilmektedir. Bireylerin kendi yasamlarinda ya da toplumsal gevrelerinde fal ile
karsilasmalar1  ve bu inanislar katilimcilar tarafindan batil inang olarak

degerlendirilmektedir.

“Gencken fasulye fali bakardim eviendikten sonra biraktim” (K-2)

“Cilimli’de yaygin olan kahve kiiltiirii, fincan yorumlama geleneginin de toplumda gii¢lii bicimde
yerlesmesine yol agryor, insanlar basta bu fal yorumlarina mesafeli dursalar da, tekrarlandik¢a
ve kabul gordiik¢e zamanla bu yorumlar: benimsemeye bagslyor.” (K-3).
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“Cevremde boyle seyler pek gormiiyorum. Kahve fali bakanlar var.” (K-4).
“Artik kahve fallarina uygulamalar iizerinden ¢ekip atarak bile bakiyorlar” (K-10).

Giinliik yasamda batil inang¢ alt temasinin ikinci kodu tiirbe ziyaretleri olarak
belirlenmistir. Buna bagli olarak katilimcilarin tiirbe ziyaretleri batil inancina dair

verdikleri cevaplar su sekilde 6zetlenebilir:

“Bir¢ok kisi ayet ve dualart bilmedigi i¢in tag par¢alarindan medet umar, ziyaret ettikleri kabir
ve tiirbelerin kutsal olduguna inanarak oradan tag ve toprak toplar, kabir oniine esya birakir ya
da agag dallarina mendil gibi objeler baglar.” (K-3).

“Tiirbelere bir sey baglama yazilar yazma” (K-10).

“Cevremde en sik tiirbelere gidip bir seyler baglama ritiieline rastliyorum,; benzer sekilde nazar
boncugu takmak, cocuk sahibi olamayanlarin tiirbelere bez bebek baglamasi ve kahve fali
bakilmast da yaygin uygulamalar arasinda. Ayrica halk arasinda merdiven altindan gegmemenin
ugursuzluk getirecegine, kiitiigiin altindan ge¢menin kotii enerji yaydigina dair inamislar var.
Koyiimiizde aynali koy olarak bilinen bir yerde, aynanin goz bozuklugunu iyilestirdigi soyleniyor;
kuzenlerimin kiiciikliigiinde g6z kaymas diizelsin diye teyzem aynayi gosterince diizelmig. Bana
gercekei gelmeyen bu uygulama hala kéyde saklaniyor. Oglumun g6z kaymast icin de boyle
onerilerde bulundular, ama inanmadim, ¢iinkii bu tiir ritiiellerin etkili olmasi icin gercekten
inanmak gerekiyormug. Koylerde biiyii yapiimasuyla ilgili rivayetler de olduk¢a yaygin.” (K-17).

“Mesela tiirbelere adak adama var. Dilek agaci gibi bir seye ¢aput baglamak var” (K-23).

Giinliik yasamda batil inang alt temasinin tigiincii kodu ugursuzluk isareti olarak
goriilen durumlar seklinde belirlenmistir. Bu alt temanin en fazla frekansa sahip kodu
ugursuzluk isareti olarak goriilen uygulamalardir. Bir¢ok katilimci batil inang diistincesini
ugursuzluk isaretleri ile esdeger gormektedir. Bu kodun etkileyen faktorler arasinda
hayvanlar, agaclar, nazar boncugu, tirnak kesmek, makas ve bicak gibi kesici/delici

aletlerin elden ele dolasimi bulunmaktadir.

“Kara kedi ve kargamn ugursuzluk sayilmasi. Nazar boncugu takilmas: nazar ayeti okumak
yerine boncuk takiyorlar” (K-3).

“Cevremde igneyi birbirine verirken yere koymaman, makasi uzatirken tiikiirmemen, kapi
esiginde oturmaman ve siipiirgeye basmaman ugursuzluk getirecegi inanciyla sik¢a
karsilasiyorum. Nazar boncugu takmak ve kara kedinin ugursuzluk getirdigi gibi batil inanislar
da giinliik yasamda yaygin olarak benimseniyor.” (K-5).

Geceleyin birgok ritiiel ve davramg bicimi batil korkularla sinirlandwrilir: sofra bezi silkelenmez,
¢Op atilmaz, incir ve ceviz agacimin altindan gegilmez,; kara kedi goriildiigiinde sa¢ina dokunulur,
bicak uzatirken tiikiiriiliir, bir seyden bahsederken tahtaya tiklanir, gece tirnak kesilmez. Incir
agacun altinda ii¢ harflilerin dolastigina, diigsen incirden ya olen ya sakat kalan olduguna
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inamlr. Sicak su dokiilmez, hamur kalintily su lavabodan sizdirilmaz; gece banyoda uzun kalmatk,
ayak kabwnin ters donmesi cenaze ugursuzlugu getirir.

“Dogum sonrasinda lohusa kadina “cok gelmesin” diye siipiirge goriiniirse ruhlarin
uzaklasacag diistiniiliir, bebek ve anne icin saat besten sonra ¢amagir asilmaz, disart ¢ikilmaz,
bebegin basina ekmek veya Kur’an-1 Kerim konur. Kirkina ermesi icin anne ve bebek yiiksek bir
yere ¢tkarilir, yanlarina yumurta, bozuk para ve ekmek birakilir; banyo suyuna tuz ilave edilerek
ter kokusunun onlenecegine inanilwr. Tiim bu uygulamalara ¢evremde sik¢a rastladim, fakat hi¢
birini benimsemedim.” (K-7).

“Kara kedi goriince sacimi tutmam, incir agaci evlerin etrafindan uzak tutulur ¢iinkii altinda “ic
harflilerin” yasadigina inanilir. Geceleyin sicak su dokiilmez, balkondan ortii veya paspas
silkelenmez; tirnak kesmek, makas ya da bigagi elden vermek gibi davramislar giinah sayilir.
Dogum sonrasinda lohusa kadinin geceleri yalniz birakilmamasi, yeni gelinin kirk giin boyunca
evde tek kalmamasi gerektigi de yaygin uygulamalardandir. Yakinlardaki incir agaglarinin eve
zarar verecegi inanciyla kesilmelerine bile rastlanir.” (K-8).

“Gece tirnak kesmenin ugursuzluk getirecegine, hatta Carsamba giinii kesmenin “alaca
hastaligi "na yol acacagina inanilir. Benzer sekilde 1slik ¢calmak, gece sakiz ¢ignemek ya da
cenaze etini ¢cignemek gibi eylemler de batil sayilir. Incir agaclarinin altindan gecilmez; “‘ii¢
harfliler ’in orada yasadigina dair rivayetler vardir. Ayrica makas ve bigak elden ele verilirken
tiikiiriilerek uzatilmasi, bunlart dogrudan elden vermemenin ugursuzluktan koruyacag
diigtiniiliir.” (K-23).

Giinlik yasamda batil inan¢ alt temasimnin dordiincii kodu yanlis bilinen
uygulamalar seklinde belirlenmistir. Yanlis bilinen uygulamalar kodu ile ugursuzluk
isareti kodu birbirine icerik acisindan yakindir. Bununla birlikte yanlis bilinen
uygulamalarin dogrulart mevcutken herhangi bir ugursuzluga sebep olacagi
diistinlilmemektedir. Bu baglamda elde edilen katilimc1r goriisleri su sekilde

belirlenmistir.

“Sabahlari herkes “giinaydin’ der; ben bunun batil oldugunu, yerine “hayirli sabahlar” denmesi
gerektigini diistiniiyorum. Eskiden elden ele makas, bigak, igne veya sabun verilmezdi. Riiyalara
hep kotiiye yorulurduk; mesela riiyada kiz ¢ocugu gérmek “kizgin haber” demekti. Bu tiir
inamslart biiyiiklerimizden duyup kendi kendimize yorumluyoruz, ama bence batil inanmamali.
Kapr esiginde oturmamak “iftiraya ugrarsin” diye anlatilir; erkeklerin oniinden gecmemek ise
sayg gostergesi sayilir. Buna katilyyorum ve ben de éyle yapryorum.” (K-6).

“Cevremde pek ¢ok batil uygulamaya rastlyyorum: bebeklere kirklanma toreni diizenleniyor,
Hidirellez de atesin iizerinden atlaniyor, cenazede kefenlere don dikiliyor, pirasa dikilip hangisi
once biiyiirse o ismin hayirlt olduguna inaniliyor; igne, makas ve bicak elden ele degil yere
konularak veriliyor, kétii bir sey duyuldugunda “Allah korusun” denip tahtaya vuruluyor. Bu
ritiieller, kiiltiirel birer aligkanlik olarak siivdiiriilse de dini temelden yoksun ve batil sayilabilecek
inang kaliplaridwr.” (K-12).

“Bebek ve cocuk yetistirirken ozellikle su ritiiellerle sik¢a karsilasiyorum. incir agacimin altindan
ve merdiven altindan gegilmemesi; gelin eve girerken kirtlan bir bardakla kotii huyun disarida
birakilmasi; agiz tadi olsun diye agza seker serpilmesi; “et basigi” olmasin diye kasaptan alinan
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etin tartilmadan eve girilmemesi; bebegin odasina et basigi olmasin diye etle birlikte girilmemesi;
bebegin yanina babasinin gémleginin kirk giin boyunca konmasi; korkutmasin diye yastigin altina
stiptirge teli yerlestirilmesi. Bu uygulamalarin dini bir temeli yok; daha ¢ok kiiltiirel orf ve
adetlerin dinsellestirilmis bigimleri olarak karsimiza ¢ikiyor.” (K-15).

Giinliik yasamda batil inang alt temasinin son kod biiyii/sihir olarak belirlenmistir.
Bu baglamda (K-8) kodlu katilime1 biiyli ve sihir gibi uygulamalarin batil inang
kapsaminda degerlendirilebilecegini belirtmektedir. Arastirma bulgularinizda “Giinliik
yasamda batil inang” alt temasinda biiyii/sihir kodunun son kod olarak belirlenmesi,
katilimcilarin dini bilgi kaynaklarin1 degerlendirirken biiyii ve sihir konusundaki
algilarinin da 6nemli bir faktor oldugunu ortaya koymaktadir. Cengiz’in “Mus Ilinde Sihir
ve Biiyli Uygulamalar1” (2023) baslikl yiiksek lisans tezinde vurgulandigi gibi, biiyii ve
sithir uygulamalar1 Anadolu cografyasinda tarih boyunca varligini siirdiirmiis ve cesitli

dini ve kiiltiirel formlar i¢inde devam etmistir.

Cengiz’in (2023) calismasi, biiyliniin modern bilim ve teknolojinin gelisimine
ragmen halen giindelik yasamda etkisini siirdlirdiiglinii ve halk arasinda bir ¢6ziim
yontemi olarak kabul edildigini gdstermektedir. Katilimcilarin biiyii ve sihri dini bilgi
kaynagi olarak degil, daha ¢ok bir “batil inan¢” bi¢imi olarak tanimlamalari, onlarin dini
bilgi ile hurafe arasindaki sinirlar fark ettiklerini diistindliirmektedir. Bu durum, bireylerin
dini bilgiye ulasirken geleneksel inanclari sorgulama egiliminde olduklarmi da
gostermektedir. Tosun (2017), din egitiminde bireylerin batil inan¢lardan arindirilmasinin
onemli oldugunu, ¢iinkii bu tiir inan¢larin dini hakikatlerle karigmasinin bireysel dini
gelisimi olumsuz etkileyebilecegini vurgulamaktadir. Benzer sekilde Koyli (2004),
yetigkin din egitiminin temel hedeflerinden birinin hurafelerden arindirilmis sahih bilgi
aktarimi oldugunu belirtmistir. Diizce 6rneginde katilimcilarin biiyili ve sihir konusunu
batil inanglar arasinda degerlendirmeleri, dini bilgi kaynagi olarak resmi ve kurumsal
yapilara yonelme egilimlerini desteklemektedir. Bu durum, toplumsal modernlesmenin
ve yaygin din egitimi cabalarinin etkisini gostermektedir. Ancak, Cengiz (2023)
tarafindan ortaya konuldugu gibi, bu tiir uygulamalar baz1 bdlgelerde halen canliligini
siirdiirmekte ve dini pratiklerle i¢ ice ge¢mis bir sekilde varligin1 korumaktadir. Bu

celiski, geleneksel kiiltiir ile modern dini bilgi anlayis1 arasindaki gerilimi yansitmaktadir.

“Cok sayida batil inancim var,; hurafeler ¢ogu zaman korkutmak amaciyla dile getiriliyor ve
cocukluktan gelen o kaygilar: biiyiidiikce kolayca atamiyorum. Ornegin, birinin vefatiyla ilgili
hi¢bir bilgimiz olmadan farkli rivayetler ortaya atilabiliyor, psikolojik bunalim yagayanlar
“biiyii” ya da “musallat” olarak nitelendiriliyor. Nazar boncugu takmak yaygin, ben
evlendigimde kapimin iizerine karabiber serpmislerdi “diisiincelerin disarida kalmasi” igin.
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Ayrica, ugurlu olsun diye gidenin arkasindan su dokiilmesi gibi uygulamalara da rastlyyorum.”
(K-8).

Tablo 4.4’te yer alan veriler incelendiginde, katilimcilarin verdikleri cevaplara
iliskin olusturulan batil inanglar temasina ait son alt tema hurafelerin kaynaklar1 olarak
belirlenmistir. Hurafelerin kaynaklar alt temasina yonelik gerceklestirilen analiz sonucu
elde edilen ilk kod ise toplumsal aliskanliklardir. Bu koda gore hurafeler toplumsal ve
kiltiirel gegmisten gelen gelenekler ve normlar yoluyla ortaya ¢ikmis ve dini bilgi ile
bagdastirlmistir. Ozellikle annelik ve tesettiir iizerinden &rneklendirilen hurafelerin
toplumsal kaynaklar1 katilimcilarin =~ goriislerini  kadina dayali bir bi¢imde
sekillendirmistir. Aragtirma bulgularinizda “Olusturulan batil inanglar” temasina ait son
alt tema olan hurafelerin kaynaklari, literatiirde hurafelerin ortaya cikis sebepleri ve

sosyal/kiiltiirel kokenleriyle ilgili tartismalarla 6nemli 6l¢tide Ortlismektedir.

Aytekin’in (2019) yiiksek lisans tezinde vurguladigi gibi, hurafeler toplumlarin
kiiltiire]l mirasinin bir pargasi olarak, dini inang sistemleriyle i¢ ice gegmis ve nesiller
boyunca aktarilagelmistir. Aytekin, hurafelerin yalnizca yanlis ya da batil inaniglar degil,
ayni zamanda gecmiste toplumsal diizeni saglamaya ve bireylerin yasamlarin
anlamlandirmaya yonelik bir iglev gordiigiinii belirtir. Benzer sekilde Cakan (2016),
hurafelerin dini hayat1 tahrif eden yonleri bulundugunu ancak bazi durumlarda dini
yasantty1 tesvik eden unsurlar da barindirabilecegini ifade etmektedir. Bu goriis,
katihmcilarin  hurafeleri dini bilgi kaynagi olarak degil, kiiltiirel bir olgu olarak
gormelerini aciklayabilir. Tosun (2017) ise, yetiskin din egitiminde hurafelerin
ayiklanmasi ve sahih bilgi ile hurafeler arasindaki farkin 6gretilmesi gerektigini vurgular.
Katilimcilarin hurafelerin kaynaklarina dair farkindaliklarinin bulunmasi, dini bilgiyi
denetlerken daha segici olmalarma katki saglamaktadir. Diizce orneginde yetiskin
kadinlarin hurafelerin kaynagma dair bilgi sahibi olmalari, onlarin dini bilgiye
yaklagiminda elestirel bir tavir gelistirdiklerini gostermektedir. Hurafelerin toplumsal ve
kiiltiirel baglamda varligini siirdiirmesi, onlar1 tamamen reddetmek yerine anlamlandirma
ve dogru baglama oturtma ihtiyacin1 dogurmustur. Literatliirde bu yaklasim hem dini
otoriteyi hem de bireysel bilinglenmeyi gii¢clendirme yoniinde 6nemli bir adim olarak

degerlendirilmektedir.

“Ev isleri ve annelik yiikiimliiliikleri, toplum tarafindan adeta bir liitufmus gibi sunuluyor, oysa
dinimiz bu sorumluluklar: kadina zorunlu kilmiyor. Kadin emzirmek istemezse, gerektiginde koca
veya aile, siit anne destegi bulmalr diyor hocalar. Bu, ug¢ bir érnek olarak goriilse de, psikolojik
veya fiziksel nedenlerle yapamayan kadinlarin bile zorunlu olmadigini gosteriyor. Toplumun ev
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islerini yerine getirmeyen ya da namaz gibi ibadetleri cemaatle kilmayan kadinlara yonelik
elestirileri de bir baski unsuru; annelerimiz bayram ve cuma namazina gidemediginde, “¢ikinti”
muamelesi goriiyorlardl. Tesettiire zorla giren ve icini doldurmayan kadinlar, yas ilerleyince
kiiltiirel zorlamayla kapanwyor; sonra da rahatlayinca agiliyorlar. Kadinlarin ¢alisamayacagi
algist hdld var. Oysa Hz. Hatice gibi is yapan ornekler var; ogretmenlikten doktorluga pek ¢ok
meslek kadinlar icin helal ve uygundur. Doguda kadinin tek gorevi annelik ve eslik olarak gériilse
de, batida “‘once egitim” anlayist hakim. Benim tutumum su: Baskalarimin ne dedigine
takilmadan bildigimi yapmam ama kesinlikle zorlamaya ve toplumsal kisitlamalara boyun
egmem. Ozgiirliigiimiin siniri, baskalarimn haklarina zarar vermedigi siirece devam eder. Ne
dinimden ne de suurumdan odiin verir;, ancak toplumsal normlarin otesinde “basi ¢ekmek”
yerine, ortamin gerektirdigi sekilde davranirim.” (K-9).

“Kiiciikken “belirli bir yasa gelince muhakkak kapanmak zorundasin” diye bir algi vardi,; ben de
ilkokula giderken, “su zamanda basimi értmeliyim” diye diisiiniiyor, ama bu o6gretileri dini vecibe
olarak degil, abilerimin ve ¢evremin baskisiyla kabulleniyordum. Simdi ise ayni zorlamay
hissetmiyorum; tesettiiriin 6nemini i¢sellestirerek degil, toplumsal baskiya dayanarak értiinme
zorunlulugunu reddediyorum. Artik kendi kararimi akil ve olgunlukla veriyor, diistinen, kendini
gelistiren bir birey olarak hareket ediyorum.” (K-10).

Hurafelerin toplumsal kaynaklari ile ilgili batil inanglarla paralellik kuran goriisler

de bulunmaktadir.

“Adetli kadinlarin tursu kurmamas: gerektigi, aksi halde tursunun bozulacagina, adetliyken
agaca ¢tkmamn agact kurutacagina; lohusa kadmin kirk giin boyunca mezarimin agik kalacagina
inamlir. Lohusa, hem kendi hem bebeginin ¢camagirlarim aksamdan sonra disariya asmamali,
titizlikle kendine dikkat etmelidir. Kiiciik kiz ¢ocuklarinin bile elbise giyip bagortiisii takmasi
ogiitlenir. Ik evlendigimde “pardésii al” baskisi yapildi; israr etmeseler belki alirdim ama
tercihim farkl oldu. Cenaze evilerine yemek gétiirmemek, yalnizca cenaze sahibinin misafirlerini
agirlamast gerektigi diistincesi de yaygindir;, bence bu yaklasim, acisini yasayamayan aileye
duyarsizlik anlamina geliyor ve komsularin daha hassas davranmasi gerekiyor.” (K-15).

Bir bagka yaklasimda ise hurafelerin toplumsal kaynaklar1 orf ile iligkilendirilmis

ve dnemsenmesi gerekliligi vurgulanmstir.

“Orf, dinin ardindan toplumun bir arada kalmasini saglayan énemli bir unsurdur; dini
kaynaklarda orfiin seddi zerai’nin iizerine ¢iktigi ifade edilir. Batil gelenekleri kesinlikle
benimsememekle birlikte, toplumsal birlik ve beraberlik adina orfe uyulmast gereken durumlar
oldugunu diisiiniiyorum. Ornegin, kayinpederimin yamnda basimi ortmek dinen zorunlu
olmamakla beraber toplum beklentilerine uygun bir davranistir. Dinin bu konuda esnekligi
bulunsa da orfi uygulamalar kigiye birakilmistir; értiinmemek ahlaken yanhys sayilmaz, ancak ben
sosyal uyum agisindan bu normlari benimsemeyi tercih ediyorum.” (K-22).

Hurafelerin kaynaklar1 alt temasina yonelik gergeklestirilen analiz sonucu elde
edilen ikinci kod ise yanlis bilinen uygulamalar olarak belirlenmistir. Yanlis bilinen
uygulamalar kodunun alt kodlar1 da bulunmaktadir. Bu alt kodlar ana kod olan yanlig
bilinen uygulamalar kodunun faktorleri olarak goriilmektedir. Yanlis bilinen uygulamalar

kodunun alt kodlar1 ise tesettiir uygulamalari, cenaze/Cuma/teravih namazlar1 ve cenaze
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yemekleri seklinde 6zetlenmektedir.

“Kiiciik yerlesim birimlerinde, bir¢ok kadimin nasil dogru sekilde ortiinecegini bilemedigini
gozlemliyorum; ortiinme neredeyse tamamiyla toplumsal baskidan kaynaklaniyor. Tatil icin
gittikleri bolgelerde basortiilerini ¢ikaran, memleketlerine dondiiklerinde yeniden kapanan pek
cok kadin var. Tiirkiye’de dini bilgiye sahip oldugunu iddia eden herkes fikir beyan ediyor, oysa
bu yaklasimlarin ne Kur’dn ne de siinnette temeli bulunmuyor. Ben toplumsal baskiyla
yonlendirilmektense once kendi aragtirmami yaparim ve icime sinmeyen hichir uygulamayi kabul
etmem. Ozellikle dindar ailelerde, gelin adaylarina “kapali gelin” sarti koyuldugunu stk¢a
duyuyorum. Ailemize teklif edilen iki gelin de diigiinlerinde basortiisii taktilar, ancak birkag yil
icinde ortiilerini ¢ikardilar. Bu durum, esler arasindaki dini anlayis farkliliklarimin eviilikte
sorunlara yol agabilecegini gosteriyor. Baskiyla dayatilan hi¢hir uygulamanin uzun omiirlii
olmadigini, kalici degisimin ancak bireyin i¢ten benimsedigi tercihlerle miimkiin oldugunu
diistiniiyorum. (K-3).

“Cenaze namazina ve mezarliga gitmek ayip sayilir; ben ayiplasalar da katildim. Dul kadina ise
“gezme, tatile gitme, ¢ocuklarina bak” gibi asirt baskilar yapuwr; hemen evlendirilmek istenir,
ama ben bu dayatmalara izin vermedigim icin boyle bir durumla karsilasmadim. Kadinin
calisamayacagi, belirli bir saatten sonra disari ¢itkamayacagr veya kahvenin oéniinden bile
gecemeyecegi gibi kaliplagsmis kurallart defalarca duydum. Ayrica “gelin, anne-babasinin
yaminda ¢ocugunu kucagina alip sevemez, alcak sesle konusur, esiyle sohbet etmez,
kaymvalidenin yatma saatinden énce yataga girmez” gibi geleneksel beklentiler var, ben bunlar
kabul etmiyorum.” (K-7).

“Gegen yil vaizemiz Cuma namazina gitmeyi onerdiginde, toplumun bu davramisi hog
karsilamayacagum bildigim icin ben de ¢ekindim. Bir¢ok kadin da “esimiz kizar” endigesiyle
namaza katilmadi. Dogu’da kadinlarin tek basina disart ¢tkmadigi, kayinbiraderle aynt masaya
oturmadigi, yalnizca diigiinlere katildigi;, kaymmpeder ve kaymnvalide yanminda yiiksek sesle
konusmadigr gibi geleneksel normlar mevcut. Kayinvalidemin koyiinde bu uygulamalara pek
rastlamasam da, ben de toplumsal uyumu korumak icin bu davranislara uydum.” (K-13).

“Cenazede yemek dagitilmasi ddeti, dini bir zorunluluk olmamakia birlikte genellikle ii¢, yedi ve
karkinct giinlerde anma yemegi diizenlenerek uygulanir. Haciya gitmeden énce verilen “hact
vemegi” de benzer gekilde organize edilir ve bazen davetiye bastirllarak duyurulur. Bu tiir
merasimler biiyiik bir maddi kiilfet getirdigi icin, ben bu uygulamalar: tercih etmiyor, sadece
cenazede ve anma giinlerinde kisa dualarla anmanin yeterli oldugunu diigiiniiyorum. Ayrica aile
icinde erkeklere oncelik tamnarak once onlarin doyurulmasi, kadinlarin daha sonra yemek
almast gibi tutumlar, Kur’dn-1 Kerim'de karsiligi olmayan, tamamen kiiltiirel temelli bir
ayrimcilik ornegidir. Dinimizde ev iglerinde veya diger toplumsal rollerle ilgili boyle kesin
cinsiyet ayrimlari yoktur, bu tiir kaliplagsmis davraniglarin terk edilmesi gerektigine inaniyyorum.”
(K-22).

Arastirma kapsaminda elde edilen veriler degerlendirildiginde hurafelerin

toplumsal kaynaklarina yonelik uygulama baskisinin bulunmadigini belirten yaklagimlara

da rastlanmistir. Bu baglamda elde edilen goriisler su sekilde 6zetlenmektedir:

“Bolgesel farkliliklar gergekten belirgin: Bati’da pek az goriiliirken, Dogu’da hdld siiren kati
beklentiler olabiliyor. Kadinlarin ibadet ve sosyal hayatta daha rahat hareket edebildigi bir
ortamda biiyiimek biiyiik bir sans. Senin yaklagimin da ¢ok degerli: Toplumsal baskiya boyun
egmek yerine, ikna etmeyi ve diyalog kurmayi tercih ediyorsun. Béoylece “Bu yapimaz” diyenleri
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on yargilarindan uzaklastirip, bilin¢li bir tartisma zemini yaratabilirsin. Karsilikli sayg
cercevesinde paylastigin ornekler ve bilgi birikimin, ¢evrendeki insanlari da 6zgiirlestirmede
etkili olacaktir.” (K-12).

4.5. Diizce’de Yasayan Kadinlarin Dini Diisiincelerini Etkileyen Sebeplere Yonelik

Veriler

Aragtirmada Diizce’de yasayan kadinlarin dini diisiincelerini etkileyen sebeplere
yonelik alt amaglar bulunmaktadir. Bu kapsamda elde edilen veriler neticesinde olusan

tema, alt tema ve kodlara yonelik grafige Sekil 4.5°te yer verilmistir.

]

Dini Dlistinceyi Etkileyen Unsurlar

/

]
inang Sistemi @:]

Bireysel Diisiince ve istek

/ . \
// Alle Kﬁr

Din Gorevlileri ede/Nine Anne @

Baba

Ab|/AbIa/Karde§

Sekil 4.5. Diizce’de Yasayan Kadinlarin Dini Diisiincelerini Etkileyen Unsurlara Iliskin
Tema, Alt Tema ve Kod Grafigi

Sekil 4.5’te yer alan veriler incelendiginde katilimcilarin dini disiinceleri
etkileyen unsurlar temasina ait alt temalar inang sistemi, toplum, aile ve bireysel diislince
ve istekler olarak belirlenmistir. Inanc sistemi alt temasinin kodlar1 bulunmamaktadir.
Fakat bireylerin inan¢ sistemlerini etkileyen faktorlerin bulundugunu ifade etmek
miimkiindiir. Bireylerin dini diisiincelerini etkileyen unsurlardan toplum alt temasinin bir
kodu olarak din gérevlileri bulunmaktadir. Bireylerin dini diisiinceleri etkileyen bir bagka
alt tema aile olarak goriilmektedir. Aile alt temasmin kodlar1 ise abi/abla/kardes,
dede/nine, anne ve baba olarak belirlenmistir. Son olarak bireysel diisiince ve istekten

kaynaklanan dini diislince, bir katilime1 tarafindan kitaplar koduna baglanmistir.
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Arastirma kapsaminda Diizce’de yasayan kadinlarin dini diigiincelerini etkileyen
unsurlara yonelik sorulara yanit aranmistir. Bu kapsamda yapilan arastirma sonucu

katilimecilarin verdikleri cevaplara Tablo 4.6’da yer verilmistir.

Tablo 4.5. Katilimcilarin Dini Diisiincelerini Etkileyen Unsurlara Ait Veriler

TEMA ALT TEMA FREKANS KATILIMCILAR
Inang Sistemine 7 K1, K9, K11, K13, K15,
Aidiyet K16, K18
Toplum 2 K3,K8
Dini Diislinceyi Etkileyen K2, K5, K6, K10, K12, K13,
Unsur Aile 12 K17, K19, K20, K21, K22,
K23
Bireysel Sebepler 3 K4,K7,K14

Tablo 4.5’te yer alan veriler incelendiginde, katilimcilarin verdikleri cevaplara
iliskin olusturulan dini diislinceyi etkileyen unsurlar temasina iliskin ilk alt tema inang
sistemine aidiyet olarak belirlenmistir. Inang sistemi alt temasinin faktérleri ise iyi bir kul
olma istegi, diinya hayatinin gegiciligi gibi unsurlardir. Arastirma bulgularinda, “Dini
Diisiinceyi Etkileyen Unsurlar” temasi altinda belirlenen ilk alt tema olan “Inang
Sistemine Aidiyet”, bireylerin dini diisiincelerini sekillendiren 6nemli bir unsur olarak
one ¢ikmistir. Katilimeilarin inang sistemine aidiyetlerini ifade ederken vurguladiklari
“iyi bir kul olma istegi” ve “diinya hayatinin geciciligi” unsurlari, literatiirdeki benzer
calismalarla biiyiik 6l¢iide ortiismektedir. Semiz (2015), Kur’an kurslarinda egitim alan
kadinlarin din egitimine katilma nedenlerini incelerken, katilimeilarin biiyiik bir kisminin
dini bilgilerini artirarak daha bilingli bir sekilde ibadet etmek istediklerini ve bu yolla “iyi
bir kul olma” hedefi tasidiklarin1 belirtmistir. Benzer sekilde, Giin (2011), yetiskin
kadinlarin yaygin din egitimine yonelmelerinde diinya hayatinin gecici olduguna dair
inanglarinin  etkili oldugunu ve bu farkindaligin manevi ihtiyaglar1 artirdigim
vurgulamistir. Kurt (2008) ise, Diyanet Aylik Dergi’nin okuyuculari tizerindeki etkilerini
incelerken, dini igeriklerin bireylerde “ahiret bilinci” olusturdugunu ve bu bilincin giinliik
yasamda dini degerlere baglilig1 giiclendirdigini ortaya koymustur. Bu da katilimcilarin

diinya hayatinin gegciciligi temasini sik¢a dile getirmeleriyle paralellik gostermektedir.
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Ayrica Tosun (2017), yetiskin din egitiminin temel hedeflerinden birinin bireylerin dini
aidiyetlerini giiclendirmek ve onlarin manevi tatminlerini artirmak oldugunu
belirtmektedir. Bu baglamda, Diizce 6rneginde katilimcilarin dini diisiincelerini etkileyen
unsurlarin basinda “iyi bir kul olma istegi” ve “gegici diinya hayati” algis1 gelmesi,

literatiirdeki genel egilimlerle ortiismektedir.

“Allah inancimin olmasi ve iyi bir kul olma istegim” (K-1).

“Hayatin gegiciligi—diinyamin bir misafirhane olmasi ve her geyin sonlu olusu—tiim
motivasyonumu besliyor. Elbette Allah sevgisi de var, ancak sevaplari puan toplar gibi
biriktirmek degil; bu benim i¢in matematiksel bir oyun degil, kalpten gelen bir biling. Yasadigimiz
her kiisliik veya sitkintida olvimlii oldugumuzu hatirlamak,; bugiin varken yarim garanti gérmemek
bana ‘“ne yapabilirsem kardir” mantigini kazandiriyor. Gegmisten gelen borglarim var, eger
bundan sonra bor¢suz yasarsam, onceki bor¢larimi édeme firsatim dogar. Ileride pismanlik
duyacagim davranislardan kaginmak ve ¢cocuguma iyi bir anne olabilmek de énemli motivasyon
kaynaklarim arasinda. Hayatin tek bir sansi, geri gelmeyen bir giinii var. diin ge¢miste kald,
yarin bilinmez. En azindan bugiiniimiizii en giizel sekilde yasamalyiz. Bu diinyada imtihan
edilecegimizin bilincindeyim ve Allah in omuzlarima agwr yiikler yiiklemesini niyaz ediyorum.”
(K-9).

“Inancim, dissal bir zorlamadan degil; cocukluktan beri icimde filizlenen Allah ve Peygamber
sevgisinden dogan bir bagliliktir. Bu duygu, neyi yapip neyi yapmam gerektigini belirler, kotii bir
davrams sergiledigimde duydugum rahatsizlik da tamamen bu i¢sel inangtan kaynaklanir.” (K-
11).

“Rabbi’me olan sarsilmaz inancimdir motivasyonum; her c¢itkmaza ugradigimda “Artik
dayanacak giictim kalmadi” dedigim anda icimde bana nefes ve kuvvet veren bir Rabb’in varligini
hissediyorum. Onu derinden yasayip hissetmek ve bu bilingle ibadet etmek disinda higchbir
motivasyonum yok.” (K-15).

“Peygamberimizin hayati odak noktamdir; ¢iinkii her davramgimnin saglam bir temeli var ve hem
bireyin hem toplumun iyiligine rehberlik eden ornek ogretiler sunuyor.” (K-18).

Katilimcilarin verdikleri cevaplara iliskin olusturulan dini diisiinceyi etkileyen

unsurlar temasina iliskin ikinci alt tema toplum olarak belirlenmistir.

Toplum, bireyin dini bilgiyi edinme ve bu bilgiyi i¢sellestirme siirecinde dnemli
bir islev listlenmektedir. Dini inanglar ve pratikler, sadece bireysel bir arayisin sonucu
degil, ayn1 zamanda toplumsal baglamin ve etkilesimlerin bir yansimasidir (Yavuzer ve
Cihan, 2023). Arastirmalar, bireylerin sosyal c¢evreleriyle olan iliskilerinin, dini
inanglarini  sekillendirmede ve dini bilgiyi 6grenmede belirleyici oldugunu ortaya
koymaktadir. Bu baglamda, dinsiz bir toplumun varhiginin tarihsel siirecte
gozlemlenmemis olmasi, toplumun din olgusuna olan bagimliligint vurgulamaktadir

(Cilaci, 1995; Dogan, 2011). Toplumun birey iizerindeki etkisi, yalnizca dini bilgiyi
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aktarma diizeyinde sinirli kalmamakta, ayni zamanda bireylerin dini degerleri
benimsemelerinde de etkili olmaktadir. Toplumun sahip oldugu normlar, degerler ve
kiltiirel kodlar, bireylerin dini pratiklerine yon verirken; bireyler de toplumsal birikimle
sekillenen dini normlarin tastyicisi konumundadir (Okumus, 2009). Bu durum, din ve
toplum arasindaki karsilikli etkilesim modelinin bir tezahiiridlir. Arastirmanin
bulgularina gore, Diizce 6rneginde yetiskin kadinlar dini bilgilerini edinirken, toplumun
sundugu sosyal destek mekanizmalarindan, dini cemaat yapilarindan ve mahalle
dayanigsmasindan énemli 6l¢iide etkilenmektedir. Toplumsal aidiyet, kadinlarin dini bilgi
arayislarini pekistirmekte ve 6grenme siireglerinde sosyal etkilesimi bir ara¢ haline
getirmektedir. Bu etkilesim, 06zellikle mahalle camilerinde diizenlenen sohbetler,

komsuluk iligkileri ve yerel dini etkinlikler araciligiyla ger¢eklesmektedir.

Toplumun dini bilgi tizerindeki bu etkisi, bireyin dini kimlik gelistirme siirecinde
kritik bir rol oynamaktadir. Ancak, toplumsal yapidaki degisimler ve modernlesme ile
dini bilgi aktariminin da bi¢im degistirdigi goriilmektedir. Sekiilerlesme egilimlerine
ragmen, geleneksel toplum yapilarinin giiclii oldugu bolgelerde dini bilgi aktariminda
toplumun merkezi roliinii korudugu sodylenebilir (Harman, 2006; Kurt, 2018). Sonug
olarak, toplumun dini bilgi kaynagi olarak islevi, bireylerin dini kimlik insasinda ve dini
bilgiyi edinme siireclerinde belirleyici bir unsur olarak ortaya ¢ikmaktadir. Toplumsal
dayanisma, dini bilginin yayilimini kolaylastirmakta; ancak ayn1 zamanda bireylerin dini

bilgiye elestirel bir bakis gelistirme ihtiyacini da beraberinde getirmektedir.

“Dini yasantimi en ¢ok iginde bulundugum ortam etkiliyor; inancini yasayan bir toplumun
parcasiysam ibadetlerime, hassasiyetlerime daha siki sariyyorum. Arkadas ¢cevremin namaz kilan
kisilerden olugmast da énemli; onlar programlarimi namaza gére diizenleyince ben de arkadas
segimime dikkat ediyorum ve her ortama ayni grupla giremiyorum. Dini yagantida beni en ¢ok
motive eden iki unsur var: birincisi ailem, ikincisi aldigim egitim. Ailem, tesettiiriin farz oldugunu
ogretti ve beni siirekli tesvik etti; sonrasinda kazandigim bilingle aldigim egitim de inancim
pekistirdi. Artik tiim ailem ve diinya karsi ¢iksa dahi tesettiirii birakmam—bu benim igin bilingli
ve suurlu bir tercih.” (K-3).

Katilimeilarin dini diislincelerini etkileyen unsurlardan topluma dair tek faktor din
gorevlileridir. (K-9) kodlu katilimci, din gorevlilerinin etkisiyle dini diisiincesini
sekillendirdigini belirtmektedir. Arastirmada, katilimcilarin dini diistincelerini etkileyen
toplumsal faktorler arasinda yalnizca din gorevlilerinin 6n plana ¢ikmasi, dini bilgi
aktariminda ve manevi rehberlikte bireylerin din gorevlilerine yiikledikleri merkezi rolii
gozler dniine sermektedir. Bu durum, literatiirde din gorevlilerinin yetiskin din egitimi ve

dini sosyalizasyon siire¢lerindeki etkisini ortaya koyan g¢alismalarla uyumludur. Kurt
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(2008), Diyanet Aylik Dergi’nin okuyucularina yonelik yaptigi analizde, din
gorevlilerinin cemaat iizerindeki etkisini yalnizca dini bilgi aktarimiyla sinirli gdrmemis;
ayn1 zamanda ahlaki gelisim ve sosyal dayanismanin saglanmasinda da énemli bir aktor
olduklarini belirtmistir. Benzer sekilde Koseoglu (2021), yetiskin kadilarin Kur’an
kursu deneyimlerini inceledigi calismasinda, katilimcilarin din gorevlilerini  dini
konularda giivenilir bir bilgi kaynagi ve manevi rehber olarak gordiiklerini ifade etmistir.
Giin (2011), kadinlarin yaygin din egitimi baglaminda din gorevlilerine yonelmelerinin
temel nedenlerinden birinin, kitle iletisim araglar1 ve internet gibi diger bilgi kaynaklarina
duyulan giivensizlik oldugunu vurgulamistir. Katilimcilarin dini bilgileri din gorevlileri
araciligryla teyit etme egilimleri, Diyanet Isleri Baskanhigi’nin toplumun dini
aydinlanmasinda kurumsal bir otorite olarak kabul edilmesini de pekistirmektedir. Ayrica
Tosun (2017), din gorevlilerinin yaygin din egitimi faaliyetleri kapsaminda sadece dini
bilgi aktarmakla kalmayip, ayni zamanda bireylerin dini diislincelerini sekillendirme
stireclerinde birer model olduklarini ifade etmektedir. Bu bulgu, Diizce 6rneginde din
gorevlilerinin, katilimeilar i¢in dini diislinceleri etkileyen toplumsal faktorlerin baginda

gelmesinin arkasindaki teorik temeli destekler niteliktedir.

“Yedi yasimdan itibaren camiye giderek Halil Hocamiz'in sohbetlerine katumaya basladim.
Kur’an, namaz, din bilgisi ve Islam’in sartlart konusundaki ogretileri hem benim hem
arkadaglarimin hayatinda belirleyici oldu. Her yaz koyiimiizdeki derslerine biiyiik bir saygi ve
hayranlikla katilivdik; koy halki da ona derin bir hiirmet gosterirdi. Hald karsilastigimizda
saygimdan ¢ekinir, agik sagik gériiniisiim beni utandirir; ona duydugum hiirmet hep baki kalwr.”
(K-9).

Cami, Islam medeniyetinin ilk donemlerinden itibaren sadece bir ibadet mekan
degil; aym1 zamanda egitim, kiiltiir, sosyal yardimlagsma ve dayanisma faaliyetlerinin
merkezi olarak toplumsal yasamin kalbinde yer almistir (Bayraktar, 1994). Erken
donemlerde Miisliimanlarin toplanarak dini, siyasi ve sosyal meseleleri istigare ettikleri,
egitim ve Ogretim faaliyetlerinin yiiriitiildiigi bu kurum, zamanla genisleyen
cografyalarda bazi islevlerini diger kurumlara devretmistir (Bayraktar, 1999).
Gilinlimiizde camiler, dini hizmetlerin en yaygin verildigi mekanlar olarak toplumu
aydinlatma ve dini degerleri nesilden nesile aktarma gorevini siirdiirmektedir. Diyanet
Isleri Baskanligi’nin 2005 yili raporuna gore Tiirkiye’de 77.151 cami bulunmaktadir ve
bu camilerde miiftli, vaiz, imam-hatip ve miiezzinler araciligiyla dini egitim hizmetleri

yiiriitiilmektedir (DIiB, 2005). Ancak personel eksikligi ve mekansal sinirliliklar

nedeniyle, 6zellikle kadinlarin bu egitim faaliyetlerinden yeterince yararlanamadig: tespit
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edilmistir (Kayadibi, 2000). Diizce’de gergeklestirilen arastirmada, yetiskin kadinlarin
camiyi bir dini bilgi kaynag1 olarak gorme egilimlerinin siirli oldugu goriilmektedir.
Katilimcilar, caminin daha ¢ok erkeklere yonelik bir mekan olarak algilandigini, vaaz ve
hutbelerin genellikle erkek cemaatin katilimina uygun zamanlarda gercgeklestirildigini ve
bu nedenle kadinlarin camiden dogrudan dini bilgi edinme oranlarmin diisiik kaldigini
belirtmislerdir. Bu durum, Yilmaz’in (2005) camilerin egitim fonksiyonuna dair
caligmasinda dile getirdigi, camilerin sundugu dini egitimin toplumsal cinsiyet

perspektifinden degerlendirilmesi gerektigi yoniindeki vurgusuyla ortiismektedir.

Bununla birlikte, camilerin 6zellikle yaz aylarinda diizenlenen “Yaz Kur’an
Kurslar1” araciligiyla kiz ¢ocuklarina dini bilgi aktarma islevi, kadinlarin dini bilgi
edinme siireclerinde dolayl bir etkiye sahiptir (Buyrukcu, 2005). Bu kurslar, camilerin
kadinlara yonelik hizmet sunma potansiyelinin bir gdstergesi olarak degerlendirilebilir.
Ancak kurslarin siiresinin kisith olmasi, devamliligin istege baglh birakilmasi ve siif
mevcutlarinin  fazlaligt gibi nedenler, bu egitimlerin verimliligini azaltmaktadir

(Kayadibi, 2000).

Camilerdeki vaaz ve hutbeler, dini bilgi aktarmanin yani sira, toplumun manevi
ve ahlaki gelisimine katki saglamakta; sevgi, saygi ve kardeslik duygularinin
pekistirilmesine aracilik etmektedir (Yilmaz, 2005). Ancak arastirmada yer alan kadin
katilimcilar, giinliik hayatin yogunlugu ve toplumsal roller nedeniyle camiye diizenli
olarak gitme imkani bulamadiklarini, dolayisiyla caminin sundugu bu firsatlardan
yeterince yararlanamadiklarini ifade etmislerdir. Bu bulgu, camilerin dini bilgi kaynagi

olarak kadinlar agisindan sinirli bir erigsim alan1 sunduguna isaret etmektedir.

Ote yandan, Islam’m toplumu kucaklayici yapisinin bir yansimasi olarak camiler,
tiim sosyal kesimlere kapilarim1 agmaktadir. Ancak modern yasamin getirdigi degisen
kosullar, camilerin geleneksel fonksiyonlarmin giincellenmesi gerektigini ortaya
koymaktadir. Kadinlara yonelik dini egitim programlarinin cami merkezli olarak yeniden
yapilandirilmasi, toplumun ruhsal ve sosyal gelisimi acisindan énemli bir adim olacaktir
(Y1lmaz, 2005). Diizce’deki yetiskin kadinlarin dini bilgi ediniminde cami, geleneksel bir
kaynak olarak 6nemini korumakta ancak erisilebilirlik, zamanlama ve cinsiyet temelli
katilim engelleri nedeniyle potansiyelini tam anlamiyla ortaya koyamamaktadir. Bu
durum, camilerin dini egitim fonksiyonunun kadinlar i¢in daha kapsayici hale getirilmesi

gerektigini géstermektedir.
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Katilimeilarin verdikleri cevaplara iliskin olusturulan dini diisiinceyi etkileyen
unsurlar temasina iligskin tgilincii alt tema aile olarak belirlenmistir. Aile alt temasina
iliskin kodlar ise abi/abla/kardes, dede/nine, anne ve baba seklinde olusturulmustur.
Katilimcilar en ¢ok anne ve babadan etkilenirken kardeslerinden ya da {ist soyundan

etkilenen bireylerin de bulundugunu ifade etmek miimkiindiir.

“Babam oldugunu diistintiyorum. Hep dinimi yeterince yasayamadigimu hissettim; farkl biri
olmak isterdim. Babam ve annem bizi dinimize bagh olarak yetistirdi. Babam bes vakit namaz
kilardi, hacca da gitmisti; kiigiikliigiimden beri dinimize gésterdigi 6zen hep ornek oldu.” (K-6).

“Kur’an kursuna katilmis olmam hayatimda bir doniim noktasidir; bu siireci anlamli kilan en
biiyiik etken ailemin tutumu ve tegvikidir. Iki abim, babam roliinii iistlenerek iizerimde hem saygi
hem de sevgiyle yédnlendirici bir etki yarattilar. Liseden sonra beni Kur’an kursuna
yonlendirdiklerinde, once tereddiit etsem de onlarin inanct ve destegiyle oradaki atmosferi
deneyimledim, bu deneyim beni derinden etkiledi ve “haklilar” diyerek bu yola goniilden
baglanmamu sagladi. Elhamdiilillah, ailemin isrart ve benim istekliligim birlesince Kur’an bilgim
saglam temeller tizerine oturdu.” (K-10).

“Dedem, hayatimda doniim noktasi oldu. Ortaokula basladigim yillarda sekizmis yaslarinda olan
dedemi ¢ok severdim; onun dlecegini bildigim icin kaybi beni derinden etkilemisti. Dedemin
vefatinin ardindan cami imamindan merakimi gidermek igin bir kitap aldim. Kitab: bitirdigimde
imam “Bu kitap sana agwr gelir” dese de israrla okudum. Ogrendiklerim, Kur’an okumalarinin
dedemin kabri basinda huzur bulmasini saglayacagini; amel defterini Kur’an okuyarak ve sadaka
vererek kapatmayacagini séyliiyordu. Bundan sonra her aksam Yasin Suresi 'yle baslamaya karar
verdim ve zamanla baska sureleri de ekledim. Diizenli okumalar hem Kur’dn’1 daha iyi anlamami
hem de Allah’la aramda derin bir bag kurmami sagladi. Dedemi anma motivasyonum olmasaydi,
belki Kur’an kursuna gitmez, imanun rehberligini de yasamazdim. Ailem, benim bu istegime
destek oldu; dedemin etkisi sayesinde hem meslegime yoneldim hem de dini yasantimda kayda
deger bir ilerleme kaydettim. Bu deneyim, benim icin hem duygusal hem de manevi agidan bir
rehber niteligindedir.” (K-12).

“Aileden bagshyor her sey: Once evde gérdiigiin taklitlerle dini pratikleri égreniyorsun. Aile
fertlerinin 6rnek davramslart o kadar giiclii yansvyor ki, pek fark etmeden onlar gibi hareket
etmeye basliyorsun. Zamanla malumat edindikce dogruyla yanlisi aywrt etmeye bagslyor,
sorgulamaya yoneliyorsun. Benim babamla en ¢ok kadin haklar: konusunda anlasmazlik yasadik;
klasik aile yapisimin “kadin her seyi yapmak zorundadir” anlayisin ogrendikge, toplumun bize
bi¢tigi bu rollerden ne élgiide etkilendigimizi gordiim. Bilgiye ulastik¢a ve farkindalik arttik¢a bu
kalip yargilarin yavas yavag degistigine tanik oldum.” (K-19).

“Annem en etkili rehberim, dort yasindayken Kur’dn egitimi almaya basladim ve onun
hareketleri, tavirlar: ailemize en giizel érnegi sundu. Hald davranislarinda eksiklerimi goriir,
hayatimda yapmam gerekenleri hatirlarim. Hi¢bir hoca, annemin bana kazandirdigi bu biling ve
farkindaligi saglayamadi.” (K-20).

Katilimcilarin verdikleri cevaplara iliskin olusturulan dini diisiinceyi etkileyen
unsurlar temasina iligkin son alt bireysel diigiince ve istek olarak belirlenmistir. Toplum,

bireyin dini bilgiyi edinme ve bu bilgiyi icsellestirme siirecinde Oonemli bir islev
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istlenmektedir. Dini inanglar ve pratikler, sadece bireysel bir arayisin sonucu degil, ayni
zamanda toplumsal baglamin ve etkilesimlerin bir yansimasidir (Yavuzer ve Cihan,
2023). Arastirmalar, bireylerin sosyal g¢evreleriyle olan iligkilerinin, dini inanglarini
sekillendirmede ve dini bilgiyi 6grenmede belirleyici oldugunu ortaya koymaktadir. Bu
baglamda, dinsiz bir toplumun varliginin tarihsel siirecte gozlemlenmemis olmasi,

toplumun din olgusuna olan bagimliligin1 vurgulamaktadir (Cilaci, 1995; Dogan, 2011).

Toplumun birey iizerindeki etkisi, yalnizca dini bilgiyi aktarma diizeyinde sinirh
kalmamakta, ayni zamanda bireylerin dini degerleri benimsemelerinde de etkili
olmaktadir. Toplumun sahip oldugu normlar, degerler ve kiiltiirel kodlar, bireylerin dini
pratiklerine yon verirken; bireyler de toplumsal birikimle sekillenen dini normlarin
tasiyicisit konumundadir (Okumus, 2009). Bu durum, din ve toplum arasindaki karsilikli

etkilesim modelinin bir tezahtirtidiir.

Arastirmanin bulgularina gore, Diizce 6rneginde yetiskin kadinlar dini bilgilerini
edinirken, toplumun sundugu sosyal destek mekanizmalarindan, dini cemaat yapilarindan
ve mahalle dayanismasindan onemli Olgiide etkilenmektedir. Toplumsal aidiyet,
kadinlarin dini bilgi arayislarini pekistirmekte ve 6grenme siireclerinde sosyal etkilesimi
bir ara¢ haline getirmektedir. Bu etkilesim, 6zellikle mahalle camilerinde diizenlenen

sohbetler, komsuluk iliskileri ve yerel dini etkinlikler araciligiyla gerceklesmektedir.

Toplumun dini bilgi iizerindeki bu etkisi, bireyin dini kimlik gelistirme siirecinde
kritik bir rol oynamaktadir. Ancak, toplumsal yapidaki degisimler ve modernlesme ile
dini bilgi aktariminin da bi¢im degistirdigi goriilmektedir. Sekiilerlesme egilimlerine
ragmen, geleneksel toplum yapilarinin giiclii oldugu bolgelerde dini bilgi aktariminda
toplumun merkezi roliinii korudugu sdylenebilir (Harman, 2006; Kurt, 2018). Toplumun
dini bilgi kaynag: olarak islevi, bireylerin dini kimlik insasinda ve dini bilgiyi edinme
stireclerinde belirleyici bir unsur olarak ortaya ¢ikmaktadir. Toplumsal dayanigsma, dini
bilginin yayilimini kolaylastirmakta; ancak ayn1 zamanda bireylerin dini bilgiye elestirel

bir bakis gelistirme ihtiyacini1 da beraberinde getirmektedir.

Bu alt temaya iligkin (K-14) ise bireysel istek ve diislincesini kitaplarin
etkiledigini ortaya koymustur. Arastirma bulgularinda, katilimcilardan biri (K-14) dini
diisiincelerinin sekillenmesinde kitaplarin etkili oldugunu ifade etmistir. Bu durum,
bireysel dini bilgi arayisinda yazili kaynaklarin 6nemli bir yer tuttugunu ve bireylerin dini

konularda kendi diisiince sistemlerini gelistirmelerinde kitaplari temel referans kaynagi
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olarak gordiiklerini gostermektedir. Ozyurt (2009), Kur’an kurslarindaki kadin
katilimcilarla yaptig1 ¢aligmada, kadinlarin dini bilgilerini yalnizca kurslardan degil, ayni
zamanda kendi ¢abalariyla edindikleri yazili kaynaklar aracilifiyla da pekistirdiklerini
belirtmistir. Ozellikle ilmihal, tefsir ve Kur’an meali gibi kitaplarin bireylerin dini
anlayislarin1 sekillendirmede birincil rol oynadigir vurgulanmistir. Benzer sekilde Giin
(2011), yetiskin kadinlarin dini bilgi kaynaklar1 arasinda kitaplarin olduk¢a énemli bir
yeri oldugunu ve katilimcilarin ¢ogunlukla “dogru bilgiye ulasma” amaciyla kitaplara
yoneldiklerini aktarmistir. Bu, bireylerin dini bilgi arayisinda daha elestirel ve bilingli bir

tutum sergilediklerini gdstermektedir.

“Iyi niyetimden. Icimden geliyor. Kimsenin kétiiliigiinii istemiyorum. Kendi samimiyetim etkiliyor
beni” (K-4).

“Allah’la aramda tarif edilemez bir bag var. Ilk namaza giil kokulariyla uyandirilmak, tiirbanimi
takip ilk kez namaza baslamam hayatimdaki en 6zel anlardi. Rabbim kiiciikliigiimden beri igimde
bu istegi yesertti ve her adimimda elimden tutarak beni yonlendirdi.” (K-7).

“Okudugum kitaplar beni siirekli yeni eserlere yonlendiriyor; bir kitabt bitirdigimde merak
ettigim diger kitaplara gegiyorum. Bu merak ve ilgiyle beslenen dongii, okumayr beni en ¢ok
etkileyen ve kisiligimi en ¢ok bicimlendiren etkinlik haline getiriyor.” (K-14).
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5. SONUC VE ONERILER

Bu aragtirmanin bulgularindan yola ¢ikarak sonuglarin ortaya konulabilmesi i¢in
katilimcilarin dini bilgi edinme siireglerini ve dindarlik algilarini biitlinciil bir bakis
acistyla ele alabilmek icin asagidaki basliklar cercevesinde degerlendirilmistir. Bu
cerceve de “Dindarlik Tanimlar1 ve Dini Bilgi Yeterlik Algis1” katilimeilarin “dindar”
olma kriterleri ile kendi bilgi diizeylerine iliskin 6znel degerlendirmeleri hem inang
pratigi hem de bilissel yeterlik ekseninde irdelenmistir. “Dini Diislincenin Kaynaklar1”
bireylerin bagvurdugu hisim-akraba, din gorevlileri, aile, kitap, Diyanet ve internet gibi
farkli kanal ve aktorlerin bilgi kaynagi olarak rolii ortaya konmustur. “Dini Kaynaklara
Giiven ve Denetim” Kur’an, hadis ve resmi kurum yayinlarindan popiiler medya ve batil
inaniglara kadar uzanan yelpazede, giivenilir ve glivensiz kaynaklar ile bunlarin nasil teyit

edildigi analiz edilmistir.

Elde edilen bu tematik bulgularin 1s1ginda, bir sonraki boliimde aragtirmanin
sonuclart mevcut literatiirle karsilastirilarak degerlendirilmistir. Bu asamada, dindarlik
kavraminin sosyokiiltiirel boyutlari, bilgi edinme kanallar1 arasindaki etkilesim ve giiven
mekanizmalar1 {izerine yapilan kuramsal ¢alismalarin bulgularimizla ortiisme diizeyi
tartisilmig; ayrica sahadan elde edilen verilerin pratik ve politika Onerilerine nasil

yanstyabilecegi lizerinde durulmustur.

5.1. Sonug¢ ve Degerlendirme

Dindarlik Diizeyini Belirleyen Oznitelikler: Katilimeilarin “dindar” olarak
tanimlanabilmesi i¢in sahip olunmasi gereken Ozellikler arasinda Kur’dn okuma ve
anlama becerisi, takva, tesettiir, ibadet gerceklestirme, hac/umre deneyimi, yasam
felsefesi, ibadet hazzi, ahlaki degerler ve genel dini bilgi seviyesi 6n plana ¢ikmistir
(Tablo 4.1). Kur’an okuma becerisi, toplam 6 katilimci tarafindan 6ne c¢ikarilirken (K1,
K2, K5, K6, K9, K10), ibadet gerceklestirme kodu 9 katilimci tarafindan vurgulanmistir
(K8, K9, K11, K12, K13, K14, K17, K21, K22).

Arastirmada yer alan katilimcilarin “dindar” kavramina yiikledikleri anlamlar ve
bu kimlige sahip olmanin gerektirdigi nitelikler incelendiginde, yetiskin kadinlar
acisindan dini bilginin edinilmesi ve uygulanmasinda ¢ok boyutlu bir yaklasim

sergilendigi goriilmektedir. Katilimcilar, bireyin dindar olarak nitelendirilebilmesi igin
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yalnizca bilgi diizeyinin yeterli olmadigini, bununla birlikte dini yasanti ve davranislarin

da 6nemli bir 6l¢iit olarak 6ne ¢iktigini belirtmiglerdir.

Oncelikli olarak, Kur’an-1 Kerim’i okuma ve anlamlandirabilme becerisi,
dindarligin en belirgin gostergelerinden biri olarak degerlendirilmistir. Goriismelerde
ozellikle baz1 katilimcilar, kutsal metinle dogrudan iliski kurabilmenin, dini bilgi edinim
stirecinde temel bir rol oynadigini ve dini yasantinin i¢sellestirilmesine katki sagladigini
ifade etmislerdir. Bu durum, yetiskin kadinlarin dini bilgilerini edinirken hem geleneksel
hem de bireysel 6grenme pratiklerini biitlinlestirdiklerini gdstermektedir. Bardakoglu
(2016), dini bilgiyi hayatin anlamini, varolusun gayesini ve bireyin manevi diinyasini
sekillendiren 6zgiin bir bilgi tiirli olarak tanimlar. Ona gore, dini bilgi, yalnizca geleneksel
ve normatif metinlerin aktarimi ile sinirh degildir; ayni1 zamanda bireyin fitrati, sosyal
cevresi ve yasadigi toplumsal tecriibelerle diyalektik bir iligki icinde sekillenir. Dini bilgi
ediniminde ozellikle Kur’an-1 Kerim ve Siinnet’in merkezi rolii vurgulanmakla birlikte,

toplumsal pratiklerin ve bireysel yorumlarin da siirece eklemlendigi belirtilmektedir.

Bu c¢erceveden bakildiginda, Diizce 6rnegindeki yetiskin kadinlarin dini bilgiye
ulagsma yollar1 da salt metinsel kaynaklara dayanmamaktadir. Kadinlarin dini bilgiye
erisiminde aile, akraba cevresi, yerel ve ulusal din gorevlileri, kurumsal yap1 (6rnegin
Diyanet Isleri Bagkanlig1), kitaplar ve giincel medya gibi ¢ok boyutlu ve katmanli bir
kaynak yapisi ortaya ¢ikmaktadir. Bardakoglu’nun dini bilginin yalnizca kitabi diizeyde
degil, toplumsal ve kiiltiirel diizlemde de insa edildigi yoniindeki vurgusu, ¢alismanin

saha bulgulariyla da ortiismektedir.

Bunun yaninda, ibadetlerin diizenli sekilde yerine getirilmesi —namaz, orug, hac
ve umre gibi temel ibadet pratikleri— dindarlik algisinda belirleyici bir unsur olarak 6n
plana ¢ikmustir. Ibadetlerin yalnizca ritiiel bir gérev degil, aym zamanda manevi bir
deneyim ve dini kimligin somut gostergesi olarak kabul edildigi anlagiimaktadir.
Katilimcilarin bu yondeki vurgulari, ibadetin bireyin ruh diinyasinda ve toplumsal

iligkilerinde oynadig1 merkezi role isaret etmektedir.

Ayrica, takva ve tesettiir gibi kavramlar da dindarhik taniminda sik¢a dile
getirilmis; ahlaki degerlerin i¢sellestirilmesi, dini yagantinin temelini olusturan bir diger
unsur olarak degerlendirilmistir. Yetiskin kadinlarin dini bilgi kaynaklarmi yalnizca
metinler veya kurumlar ile sinirli tutmayip, ahlaki ve toplumsal degerlerle biitiinlesen bir

dindarlik anlayisin1 benimsedikleri gézlemlenmistir.
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Son olarak, dini bilgi diizeyinin artirilmasi ve bu bilgilerin hayat felsefesine
doniistiiriilmesi, yetiskin kadinlarin inang¢ diinyasinda siirekliligi saglayan unsurlar
arasinda yer almistir. Katilimcilarin bir kismi hac ve umre gibi dini tecriibeleri, bireysel
gelisimlerinde dontistiiriici bir deneyim olarak tanimlamis; bu tiir uygulamalarin, dini
bilginin yasantiya aktarilmasinda ve dindarlik algisinin pekigmesinde Onemli rol

oynadigini belirtmislerdir.

Tim bu bulgular, yetiskin kadinlarin dini bilgi edinme siireglerinde; kutsal
metinlerle iligki, ibadet pratigi, ahlaki degerler ve manevi deneyimlerin biitlinciil bir
sekilde ele alindigin1 gostermektedir. Bu yaklagim, dini bilginin teorik diizeyden ¢ikip,

yasam pratigine ve bireysel kimlige niifuz ettigine isaret etmektedir.

Dindarlik Durumu ve Dini Bilgi Diizeyi: Katilimeilarin dindarlik durumlarina
baktigimizda; 9 kisi “dindarim” (6r. K2, K5), 5 kisi “iyi bir Miislimanim” (6r. K1, K4)
ve 8 kisi “dindar degilim” seklinde ifade etmistir (Tablo 4.1). Dini bilgi diizeyi agisindan
ise 9 kisi “yiiksek™, 8 kisi “orta” ve 5 kisi “diisiik™ bilgi diizeyi bildirmistir. Yiiksek bilgi
diizeyi beyan eden katilimeilar (6r. K3, K8, K9) genellikle Arapca okuma, ilmihal bilgisi
ve tefsir kullanimiyla kendilerini desteklediklerini ifade etmislerdir. Bu bulgular,
bireylerin hem 6znel inan¢ tanimlarina hem de nesnel bilgi yeterligine dayali iki eksenli
bir dindarlik anlayis1 benimsediklerini gostermektedir. Dindarlik sadece ritiiel pratige
indirgenmeyip ahlaki ve entelektiiel bir olgunluk unsuru olarak da algilanmaktadir; bu da
modern sosyolojik yaklagimlarin “inan¢ pratigi” ve “inang bilgisi” ayrimina uygun

diismektedir.

Calismada elde edilen veriler, yetiskin kadinlarin dini kimliklerini tanimlarken
Oznel inan¢ beyanlar ile dini bilgi seviyeleri arasinda anlaml bir iliski kurduklarin
gostermektedir. Katilimcilarin bir kismi kendisini dogrudan “dindar” olarak tanimlarken,
bir diger grup “iyi bir Miisliiman” ifadesiyle daha ¢ok dini pratiklere ve etik tutuma vurgu
yapmis, baz1 katilimcilar ise kendilerini dindar olarak gérmediklerini belirtmiglerdir. Bu
cesitlilik, bireylerin dini kimliklerini degerlendirirken ¢ok boyutlu ve kisisel bir 6l¢ek
kullandiklarin1 gostermektedir.

Dini bilgi diizeyi acisindan yapilan degerlendirmede ise katilimecilar, bilgi
diizeylerini yiiksek, orta ve diisiik seklinde {i¢ ana kategoride ifade etmislerdir. Dini bilgi

seviyesini yiiksek olarak belirten katilimcilarin Arapga metinleri okuyabilme, ilmihal

bilgisine sahip olma ve tefsir kullanabilme gibi niteliklere sahip olduklarini ifade
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etmeleri, dini bilgi ediniminde klasik ve geleneksel kaynaklarin 6nemli bir yere sahip
oldugunu ortaya koymaktadir. Orta ve diisiik diizeyde bilgiye sahip olduklarini belirtenler
ise genellikle temel ibadet bilgisi ve dini uygulamalarla siirl1 bir 6grenme siirecine isaret

etmislerdir.

Bu bulgular, yetiskin kadinlarin dindarlik algisinin yalnizca ibadet pratikleriyle
siirli kalmadigini; bunun 6tesinde, dini bilginin derinligi ve anlasilirliginin da kimlik
insasinda belirleyici oldugunu gostermektedir. Nitekim modern dini sosyoloji
literatiirinde siklikla vurgulanan “inang pratigi” ile “inang bilgisi” ayrimi, bu calismada
da agik bir bicimde gdézlemlenmistir. Dindarlik, ritiiel diizeyde uygulamalarla birlikte
ahlaki tutumlar, entelektiiel birikim ve kisisel maneviyat olarak biitiinciil bir olgunluk
diizeyine isaret etmektedir. Sonug olarak, yetiskin kadinlarin dini bilgiye ve dindarliga
dair yaklasimlari hem bireysel tecriibeye hem de geleneksel bilgi kaynaklarina dayali
olarak cesitlilik arz etmektedir. Bu da kadinlarin dini bilgi edinim siireglerinde farkli

sosyal, kiiltiirel ve egitsel etkenlerin birlikte etkili oldugunu ortaya koymaktadir.
Dini Bilginin Referans Kaynaklari:

Katilimeilar, dini bilgiyi baslica alt1 kaynaktan edinmektedir: hisim/akraba (5),
din gorevlileri (7), aile bireyleri (4), kitaplar (3), Diyanet Isleri Bagkanlig1 (6) ve internet
(D).

Hisim/Akraba: En yakinindaki ilahiyat mezunu veya ders kitapgist akrabalardan

edinilen bilgi hem erisilebilirlik hem giiven unsuru nedeniyle 6ne ¢ikmistir (K-8; K-16).

Din Gorevlileri: Kur’an kursu hocasi, miiftii yardimeisi, kadin vaiz gibi aktorler,
diizenli kiitiiphane ve fetva hizmetleriyle referans niteligi tasimaktadir (K-10; K-14; K-

18).

Aile Bireyleri: Baba ve es imam olma rolleriyle 6rnek teskil etmis; babasinin
kitaplik diizeni ve esinin hafiz 6grenci gegmisi, sorgulama ihtiyacini karsilamistir (K-3;

K-9).

Kitaplar ve Tefsirler: Gilivenilir yazar ve eserler (Elmalili, Buhari, Riyazi’s-

Salihin) araciligiyla dogrudan birincil kaynaklara bagvurulmustur (K-7; K-13; K-21).

Diyanet Isleri Baskanligi: Resmi fetva hatti, “Alo Fetva”, DIB yayinlar1 ve

seminerleri, modern bilgi talebini karsilayan kurumsal araglardir (K-12; K-15; K-17).

Internet: Sinirhi olmakla birlikte, tatmin olmayinca diger kaynaklarla capraz
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kontrol gerektiren bir baslangi¢ noktasidir (K-14).

Arastirma bulgulari, yetiskin kadinlarin dini bilgiye ulasirken ¢oklu ve cesitli
kaynaklardan faydalandiklarini ortaya koymaktadir. Katilimcilarin dini bilgi edinim
siirecleri incelendiginde, bu bilgilerin genellikle alti temel referans araciligiyla elde
edildigi goriilmektedir: akraba gevresi, dini liderler ve din gorevlileri, aile tiyeleri, klasik

ve modern dini literatiir, Diyanet Isleri Bagkanligi’nin resmi hizmetleri ve dijital ortamlar.

Akrabalardan Elde Edilen Bilgiler: Katilimcilarin bir kismi, yakin ¢evresindeki
ilahiyat egitimi almis akraba veya dini bilgiye sahip aile biiyiiklerinin rehberligini hem
kolay erisilebilirlik hem de giiven duygusu nedeniyle Oncelikli kaynak olarak
degerlendirmistir. Bu kisiler, dini konularda karsilastiklar1 sorular1 giivenilir ve pratik bir

sekilde bu akraba ¢evresi araciligiyla ¢ozebildiklerini ifade etmislerdir.

Din Gorevlileri ve Kurumsal Aktorler: Kadin vaizler, Kur’an kursu 6greticileri,
miiftiiliik personeli gibi profesyonel din gorevlileri, kadin katilimcilar agisindan 6nemli
bir bagvuru noktasi olusturmaktadir. Diizenli olarak gerceklestirilen sohbetler, fetva
hizmetleri ve cami programlari, dini bilgiye sistematik ve otoritatif bir sekilde erisim
imkan1 sunmaktadir. Bu tiir kaynaklar, dini sorularin uzman kisilerce yanitlanmasi ve
giincel dini meselelerde rehberlik saglanmasi bakimindan 6ne ¢ikmaktadir. Dini bilgiye
ulagma yollar1 bakimindan yetiskin kadinlarin hem geleneksel (aile, cemaat, akraba) hem
de modern (resmi kurumlar, kitaplar, medya) kaynaklar1 bir arada kullandiklar1; bu ¢oklu
kaynagin, dini bilgi okuryazarligimi ¢esitlendirdigi ve bireysel dindarlik tanimlarini
zenginlestirdigi gorilmektedir. Bardakoglu’nun belirttigi gibi, toplumsal degisim
karsisinda dini ilimler ve otoritelerin yenilenmesi ve topluma rehberlik edecek sekilde
giincellenmesi ihtiyaci, kadinlarin bilgiye erisimde karsilastiklar1 yeni dinamiklerle

birebir ortiismektedir.

Ayrica, tasavvufi cemaat ve tarikat yapilarina yonelik elestirilerde oldugu gibi,
kadinlarin da dini bilgiye ulagsmada otorite, seffaflik ve giiven duygusunu One
cikardiklari; geleneksel cemaat yapilarina karsi: kurumsal ve resmi kaynaklara daha fazla
itimat ettikleri gozlenmistir. Bu durum, modern donemde dini bilginin kamusal ve
kurumsal yapilar araciligiyla daha yaygin ve denetlenebilir hale geldigine isaret

etmektedir.

Aile Bireyleri ve Rol Modeller: Ailede imam veya hafizlik egitimi almis

bireylerin varligi, kadinlarin dini kimlik ve bilgi ediniminde etkili olmustur.
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Katilimeilarin babalarinin zengin kitapliklart veya eslerinin dini egitim gec¢misleri,
sorgulama ve bilgi arayislarinda aile i¢i rehberligi giiclendirmistir. Boylece aile hem ilk

dini referans noktasi hem de giivenilir bir 6§renme ortami sunmustur.

Klasik ve Modern Dini Eserler: Arastirmada, Elmalili Hamdi Yazir’in tefsiri,
Buhari’nin hadis koleksiyonu veya Riyazii’s-Salihin gibi klasik eserler ve giivenilir
yazarlarin kitaplar1 da kadinlarin bagvurdugu onemli bilgi kaynaklar1 arasinda yer
almaktadir. Bu tiir literatiir, dini bilginin dogrudan kaynagindan alinmasini ve bireysel

sorgulamanin akademik diizeyde yapilmasini saglamaktadir.

Diyanet Isleri Baskanlig1 Hizmetleri: Katilimcilarin énemli bir bdliimii, Diyanet
Isleri Baskanligi’min sundugu resmi fetva hatlari, “Alo Fetva” gibi damismanlk
hizmetleri, kurumsal yaymlar ve seminerler gibi araglardan diizenli olarak
yararlanmaktadir. Modern bilgi ihtiyacina yanit veren bu kurumsal yapilar hem dini
bilginin giivenilirligini pekistirmekte hem de gilincel dini meselelerde rehberlik

fonksiyonu tistlenmektedir.

Dijital Kaynaklar ve Internet: Son olarak, bazi katilimeilar interneti hizl bir bilgi
kaynagi olarak gormekle birlikte, burada yer alan bilgilerin dogrulugundan tam anlamiyla
emin olamadiklarini, bu nedenle dijital ortamdaki bilgileri bagka giivenilir kaynaklarla
karsilastirma geregi duyduklarini belirtmislerdir. Internet genellikle ilk basvuru noktasi
olmakla birlikte, kesin bilgi i¢cin daha geleneksel ve kurumsal kaynaklara yonelim
stirmektedir. Sonug olarak, yetiskin kadinlarin dini bilgiye ulagim siiregleri, geleneksel
sosyal aglardan modern kurumsal yapilara ve dijital platformlara uzanan ¢ok yonlii bir
yapiya sahiptir. Bu ¢esitlilik, dini bilginin dogrulanmas ve i¢sellestirilmesinde kadinlarin

elestirel ve segici bir yaklasim benimsedigini géstermektedir.

Din Hizmetlerinin Kurumsallig1: Yerel ve ulusal din hizmetleri arasindaki algi
farki kayda degerdir. “Kurumsal bilgiye sahip olmama” (8 katilimc1) ve “ulusal
hizmetlerin yeterlilik algis1” (8 katilimci) bir arada bulunurken, yerel vaize veya

miiftiiliige dair deneyimler de aktif kullanima isaret etmistir (7 katilimcr).

Dini Bilginin Toplumsal Kaynagi: Toplumsal yayilimda kitaplar (11) ve
internet/sosyal medya (10) bas1 ¢ekmektedir; kitle iletisim araglart ve dogrudan din

gorevlilerinin rolii ikinci plandadir.

Referans kaynaklar1 arasinda hem geleneksel (akraba, aile) hem kurumsal

(Diyanet, din gorevlileri) hem de bireysel (kitap, internet) kanallarin birlikte ¢aligtigs;
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modern ¢agin bilgi cesitliligini dengede tuttugu gdézlenmistir. Kurumsal yap1 (Diyanet)
ile yerel aktorler arasinda bilgi devrinin stirekliligi, toplumsal din algisinin homojen

kalmasini saglamaktadir.

Calismada, yetiskin kadinlarin dini bilgi edinim siireg¢lerinde hem ulusal
diizeydeki kurumsal din hizmetlerinin hem de yerel diizeydeki dini aktorlerin etkili
oldugu anlagilmaktadir. Ozellikle katilimcilarin bir kismi, ulusal diizeyde sunulan din
hizmetlerinin yeterliligine dair olumlu goriisler bildirirken, kurumsal dini bilgiye erisimin
zaman zaman sinirh kalabildigini de vurgulamislardir. Buna karsilik, yerel miiftiiliik,
vaizlik ve cami hizmetlerine iliskin deneyimlerin daha sik ve aktif bir sekilde
degerlendirildigi gézlenmistir. Bu durum, kadinlarin hem kurumsal hem de yerel diizeyde

dini bilgiye erisim konusunda ¢oklu deneyimlere sahip olduklarini géstermektedir.

Dini bilginin toplumsal dolasiminda ise, yazili kaynaklarin ve dijital mecralarin
onemli bir rol stlendigi belirlenmistir. Kitaplar ve dini icerikli sosyal medya/internet
platformlari, katilimcilar arasinda en fazla bagvurulan bilgi kaynaklari olarak ©one
cikmaktadir. Kitle iletisim araglar1 ve dogrudan din gorevlilerinin bilgi aktarici rolii ise
nispeten ikinci planda kalmigtir. Bu bulgu, toplumsal bilgi ediniminde bireysel erisim ve

dijital okuryazarligin giderek daha fazla 6nem kazandigina isaret etmektedir.

Dini bilgiye ulasimda hem geleneksel (aile, akraba) hem de modern (kitap,
internet, kurumsal hizmetler) referans kanallarmin birlikte isledigi goriilmektedir.
Geleneksel aile ve akrabalik baglari, bireylerin ilk dini bilgi ve pratiklerini edinmelerinde
etkili olurken, Diyanet Isleri Baskanlig1 gibi kurumsal yapilar ve dijital medya, giincel
bilgiye erisim ve dini meselelerin yorumlanmasinda 6nemli bir boslugu doldurmaktadir.
Boylece, kadinlarin dini bilgi edinim siireclerinde gelenek ile modernite arasinda bir
denge arayisit ve ¢cok kaynakli bir 6grenme stratejisi one ¢ikmaktadir. Sonug olarak,
kurumsal din hizmetleri ile yerel dini aktorler arasinda kurulan bilgi aktarim agi,
toplumsal diizeyde dini bilgi algisinin gorece biitiinciill ve homojen kalmasini
saglamaktadir. Ancak, bireylerin bilgiye ulasiminda tercih ettikleri yollar, sosyal
degisimle birlikte g¢esitlenmekte ve bu da dini bilginin kaynagi ve yorumunda yeni

acgilimlara zemin hazirlamaktadir.

Giivenilir ve Giivenilmez Kaynaklar: Giivenilir kabul edilen kaynaklar arasinda
Kur’an (9), din gorevlileri (5), kitaplar (5), ulusal din hizmetleri (5) ve kitle iletisim

araglar1 (1) yer alirken; giivenilmez bulunanlar internet (14), bilinmeyen kisiler (4), batil
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inanclar (2), tarikat ictihatlar1 (2) gibi unsurlardir.

Kaynaklarin Denetlenmesi: Denetim big¢imleri: din gorevlileri araciligiyla (6),
kisisel bilgi ve vicdani siirecle (4), hisim/akraba danismanligi (2), ulusal din hizmetleri

(3), tefsir okuma (1) ve denetim yapmama (5) seklinde ¢esitlenmistir.

Giiven, hem kaynak otoritesine (Kur’an, Diyanet) hem de aracilara (hocalar, kitap
yazarlar1) dayanirken, modern donem dezenformasyon kaygisini yansitan “denetim
mekanizmalar1” da islevsel bir gereklilik olarak éne ¢ikmistir. Internetin bilgi kirliligi ve

tarikat igtihatlarinin gii¢ temelli yozlagma algisi, giiven krizini derinlestirmektedir.

Katilimcilar, dini bilgiyi aile, akraba, hocalar, kitaplar ve resmi kurumlar arasinda
dengeli bicimde paylagmaktadir. Bu ¢ok katmanli model, dinl okuryazarligin artmasina

imkan tanimaktadir.

Yetiskin kadinlarin dini bilgiye ulasmada bagvurduklar kaynaklar, giivenilirlik
algist acisindan dikkate deger bir ¢esitlilik gostermektedir. Aragtirma bulgularina gore,
Kur’an-1 Kerim, din gorevlileri, giivenilir olarak bilinen kitaplar ve resmi ulusal din
hizmetleri, katilimcilarin en ¢ok itimat ettigi bilgi kaynaklari arasinda yer almaktadir. Bu
kaynaklarin giivenilirlik atfi hem dini otoriteye hem de bilgi aktarimindaki geleneksel ve
kurumsal aracilarin statiisiine dayanmaktadir. Ozellikle Kur’an ve Diyanet gibi ulusal
kurumlar, yiiksek otorite ve mesruiyet sembolleri olarak one c¢ikarken; dini bilgiye
aracilik eden kitap yazarlari, hocalar ve alaninda yetkin din gorevlileri de giivenin

insasinda merkezi bir rol listlenmektedir.

Bununla birlikte, dijitallesmenin ve bilgiye kolay erisimin artmasi, giliven
problemiyle beraber yeni denetim mekanizmalarmi da zorunlu kilmistir. Internet, anonim
kisilerin aktardig: bilgiler, batil inanglar ve bazi tarikat ictihatlari, katilimeilar tarafindan
siklikla stipheyle karsilanan ve giivenilmez addedilen kaynaklar olarak belirlenmistir. Bu
durum, giiniimiiz bilgi ortaminda dezenformasyon ve bilgi kirliligi kaygilarinin
belirginlestigine isaret etmektedir. Tarikat ve cemaat gibi yapilara ait yorumlarin, gii¢ ve
otorite iligkileriyle iliskilendirilen yozlagsma algisi, dini bilgi ediniminde giliven krizini
derinlestirmektedir.

Kaynaklarin dogrulugunun denetimi ise ¢esitli yollarla saglanmaktadir.
Katilimcilar, din gorevlilerinin rehberliginde dogrulama, kendi bilgi birikimi ve vicdani

muhakemeleriyle sorgulama, akraba ve aile bireylerinin danismanligindan yararlanma,

ulusal dini kurumlarin yayimladig: igeriklere bagvurma ve tefsir gibi derinlemesine
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kaynak incelemesi gibi ¢oklu stratejiler kullanmaktadir. Baz1 katilimcilarin ise herhangi
bir dogrulama/denetim siireci isletmedikleri de goriilmektedir. Bu ¢esitlilik, bireylerin
hem 6znel hem de kurumsal gilivenceler aradigini; ancak bilgiye yaklasimda kisisel
sorumluluk ve elestirel degerlendirme becerilerinin giderek 6nem kazandigini
gostermektedir. Sonug olarak, dini bilgiye ulagsmada giiven ve denetim mekanizmalari,
yetiskin kadinlar arasinda ¢ok katmanli ve esnek bir sekilde islemekte; aile, akraba, kitap,
din gorevlisi ve kurumsal kaynaklar arasindaki denge, toplumsal dini okuryazarligin
gliclenmesine katki saglamaktadir. Dijital ¢agin getirdigi bilgi ¢esitliligi ise, giiven
olgusunu sadece otoriteye degil, ayn1 zamanda bireysel sorgulama ve ¢apraz denetim
pratiklerine de dayandirmaktadir. Bu durum, modern toplumda dini bilginin edinimi ve

aktariminda ¢ok yonlii bir giivenlik ag1 olustuguna isaret etmektedir.

Sonuglarin biitliinline bakildiginda, yetiskin kadinlarin dini bilgi edinim siirecleri
yalnizca geleneksel veya modern kaynaklara indirgenemeyecek kadar ¢ok katmanl bir
yaptiya sahiptir. Kadinlar, dini bilgiyi hem aile ve akraba ¢evresi gibi yakin sosyal
aglardan hem de Diyanet Isleri Baskanlig1 gibi kurumsal yapilardan temin etmekte; buna
ek olarak kitaplar, din gorevlileri ve dijital platformlar araciligiyla kendi 6grenme
yollarin1 olusturmaktadirlar. Bu baglamda, dini bilgi edinimi bir yandan bireysel
maneviyati derinlestiren bir pratik iken, diger yandan sosyal ve kiiltiirel dinamiklerle i¢
ice geecmis bir siire¢ olarak one c¢ikmaktadir. Arastirma, katilimecilarin dini bilgiye
yaklasiminda elestirel bir bakis acis1 gelistirdiklerini, bilgi kaynaginin giivenilirligini
sorgulama egiliminde olduklarini ve 6zellikle internet gibi modern araglar s6z konusu
oldugunda geleneksel dogrulama yontemlerini 6n plana ¢ikardiklarini ortaya koymustur.
Boylelikle, dini bilginin edinimi ve uygulanmasi, sadece bir 6grenme faaliyeti degil; ayni
zamanda bireysel kimligin, manevi olgunlugun ve toplumsal aidiyetin ingasinda temel bir
unsur olarak belirginlesmektedir. Bu ¢cok boyutlu yaklagim, kadinlarin modern toplumda
dini bilgiye erisiminde hem siirekliligi hem de doniisiimii temsil eden gii¢lii bir paradigma

degisimine isaret etmektedir.

5.2. Oneriler

Orta ve diisiik bilgi diizeyine sahip katilimcilar i¢in temel ilmihal, tefsir ve hadis
okuma atolyeleri diizenlenmeli; bu programlar hem yiiz yiize (Camii, Kur’an kursu) hem

de dijital ortamlarda erisilebilir kilinmalidir.
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Ailelere yonelik “evde dini egitim” kilavuzlari hazirlanarak ebeveynlerin

cocuklaria erken yasta saglam temel bilgi kazandirmalari tesvik edilmelidir.

Diyanet Isleri Baskanligi’nin “Alo Fetva”, e-fetva ve mobil uygulamalarinin
tanitimi artirilmali; hizmetlere ulasim basitlestirilerek her yastan kadinin kurumsal fetva

ve kaynaklara bagvurmasi 6zendirilmelidir.

Internette yayilan bilgi kirliligini 6nlemek icin Diyanet, iiniversite ve meslek
odalarinin is birligiyle onayl “online tefsir ve hadis portallar1” devreye alinmali; icerikler

acik kaynak lisanslariyla sunulmalidir.

Sosyal medya platformlarinda dini igerik iireten hesaplarin, akademik ve
kurumsal denetime tabi tutulmasi; sahte veya batil kanaat yayan paylasimlara kars

“dogruluk rozetleri” ile etiketleme yapilmasi dnerilir.

Yerelde kadin din gorevlileri (vaize vb.) araciligiyla haftalik “sorun-¢oziim
sohbetleri” diizenlenerek hem giivenli bir paylasim ortami hem de dogru bilgi akist

saglanmalidir.

Yeni nesil dijital etnografik yontemlerle sosyal medya ve ¢evrimigi gruplardaki
dini bilgi dolasimi izlenerek, erken miidahale ve dogru igerik {iiretimi stratejileri

olusturulmalidir.
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7.2. Ek-2: YARI YAPILANDIRILMIS GORUSME SORULARI

Demografik Sorular

SN S e

L =0

—

Yasiniz?

Medeni durumunuz?

Egitim durumunuz?

Yasaminizin biiyiik ¢ogunlugunu gegirdiginiz yer?
Mesleginiz?

Gelir durumunuzu nasil tanimlarsiniz?

a. Diisiik b. Orta c. Yiiksek

Goriisme Sorulari

Dindarlhk diizeyi.

. Dini yasantiniz agisindan kendinizde olmasini istediginiz 6zellikler nelerdir?

Neden?

Kendinizi dindar olarak tanimliyor musunuz? Neden?

Sahip oldugunuz bilgi diizeyiniz ibadetlerinizi yerine getirmede sizce yeterli mi?
Ne seviyede bilgi diizeyi ibadetleri geregince yerine getirmede yeterli olabilir?

Dini bilgileri edinme yollar1.

. Dini nitelikli bir konuyu danigsmak istediginizde oncelikle kime miiracaat

edersiniz? Neden?

Diyanet sleri Baskanligi’nin sundugu din hizmetleri hakkinda bilginiz var mi1?
Bilginiz varsa bu hizmetlerden bahseder misiniz?

Internet, sosyal medya, televizyon, radyo, kitap vb. araglar araciligiyla dini bilgi
edinir misiniz? Siklikla tercih ettiginiz dini bilgi edinme araci nedir?

. Din bilgisi kaynaklarina giiven.

Dini bilgilerinizi edinirken en giivendiginiz kaynak nedir? Neden?

Dini bilgilerinizi edinirken en giivenilmez buldugunuz kaynak nedir? Neden?
Dini bilgilerinizi edindiginiz kaynaklarin giivenilirligini denetliyor musunuz?
Neden? Nasil denetliyorsunuz?

Batil inanclar ve kaynaklari.

Batil inang ve hurafe kavramlarinin anlamini biliyor musunuz?

Giinliik yasantinizda karsilastiginiz hangi olay/durumlari batil inang ve hurafe
olarak degerlendirirsiniz?

Cevrenizde Islam dinine ait olmayan toplumsal baskidan kaynakl kiiltiir, 6rf ve
adet gibi nedenlerle uygulanilmasi beklenen davranislar var m1? Bu davraniglar
uygular misiniz?

Dini diisiince ve yasantimzda en etkili unsur nedir? Neden?
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7.3. Ek-3: ARASTIRMA ETiK ONAY BELGESI

Evrak Tarih ve Sayist: 23.03.2024-416836
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Diizee Universitasi Enstitiimiiz Felsefe ve Din Bilimleri Yiiksek Lisans prograrm ogrencisi Aysel
Beyza ATAS' in "Yetiskin Kadinlarin Dini Bilgileri Ve Dini Bilgilerini Edindikleri Kaynaklar
(DUZCE Ornei)" bashkh calismasi Etik Kurulumuzca incelenmis olup, ilgili gahsmanin
aragtirma protokoliine uyulmas. ve etik onay tarihinden itibaren gecerli olmak kogulu ile
uygulanmasinin etik agidan uygun olduguna;

Oy birligi ile karar verildi.
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