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OZET

Ortacag Edebiyati denildiginde akla ilk olarak donemin en biiyiikk eserlerinden
Decameron ve Binbir Gece Masallar1 gelmektedir. Decameron, Italyan yazar Giovanni
Boccaccio tarafindan kaleme alimmuistir. Veba salgini sirasinda bir grup insanin anlattig1 yiiz
hikdyeden olusan bu eser, donemin toplumsal yapilar1 hakkinda 6nemli bilgiler sunar ve
ozellikle kadmlarin toplumsal statiisiine odaklanir. Ortacag diinyasinin en 6nemli edebi
miraslarindan bir digeri ise Binbir Gece Masallari’dir. Cesitli cografyalardan derlenen bu
hikayeler, Sehrazad adli kahramanin etrafinda donen ¢ergeve anlatistyla, o donemde yasamis
olan kadinlarin toplumsal rollerine dair elestirel bakis agilar1 sunar.

Arastirmaya gore, kadinlar her iki toplumda da asagida goriilmiis ve bu gerceklik, edebi
eserlere de agikca yansitilmistir. Calismanin amaci: Donemin toplumsal kadin algisini,

Decameron ve Binbir Gece Masallar1 gibi iki 6nemli edebi eser lizerinden incelemektir.

Anahtar Kelimeler: Ortacag, Kadin Algisi, Cinsiyet Algisi, Binbir Gece Masallari,

Decameron
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ABSTRACT

THE PERCEPTION OF WOMEN IN MEDIEVAL LITERATURE: COMPARISON
OF DECAMERON AND ONE THOUSAND AND ONE NIGHTS FROM A GENDER
PERSPECTIVE

When Medieval Literature is mentioned, the first works that come to mind are
Decameron and One Thousand and One Nights, two of the era’s greatest masterpieces.
Decameron was written by the Italian author Giovanni Boccaccio. Comprising one hundred
stories told by a group of people during the Black Plague, this work provides significant insights
into the social structures of the time, focusing particularly on the social status of women.
Another monumental literary legacy of the medieval world is One Thousand and One Nights.
These stories, compiled from various regions, revolve around the figure of Scheherazade in a
frame narrative, offering critical perspectives on the social roles of women during that period.

According to the research, women were regarded as inferior in both societies, and this
reality is clearly reflected in literary works. The aim of this study is to examine the social
perception of women in the period through two significant literary texts: Decameron and The

Thousand and One Nights.

Keywords: Middle Ages, Perception of Women, Perception of Gender, One Thousand

and One Nights, Decameron

v



ONSOZ

Ortacag toplumunda kadinlar alt tabaka olarak goriilmekteydiler. Bu durum, dénemin
onemli iki edebi eserinde de goriilmektedir. Calismanin amaci, Ortagag donemi Dogu ve Bati
medeniyetlerinde kadinlarin nasil algilandigini edebi ve tarihsel baglamlarda karsilastirmaktir.
Decameron ve Binbir Gece Masallar1 gibi edebi saheserler iizerinden yapilan inceleme,
kadinlarin sosyal rollerinin farkli kiiltiirel, dini ve toplumsal yapilar i¢inde nasil sekillendigini
ele almaktadir. Calisma, Ortagcag’daki kadin tasvirlerini tarihsel ve edebi bir bakis agisiyla
sunarak farkli baglamlardaki benzerlikleri ve farkliliklari ortaya koymay1 amaglamaktadir.

Akademik kariyerim boyunca bana verdigi destek ve rehberlik i¢in danismanim Dr. Ogr.
Uyesi Sevgi Arkiligc Songdren’e en igten tesekkiirlerimi sunuyorum. Calismami, her zaman

yanimda oldugunu bildigim annem Nazire Aslan’a ithaf ediyorum.



GIRIS

Ortagag, yaklasik besinci ylizyildan on besinci yiizyila kadar uzanan genis bir tarihsel
dénemi kapsar. Bu donem, yalnizca siyasi ve toplumsal yapilarin degil, ayn1 zamanda diisiinsel
ve kiltiirel kaliplarin da sekillendigi ve katillastig1 bir ¢agdir. Kadinin toplumsal konumu ve
algilanis bigcimi; Ortagag’in dini, ekonomik ve ideolojik dinamikleriyle siki sikiya iligkilidir.
Kadin, kimi zaman bir giinahkar olarak kimi zaman da erdemin timsali bi¢iminde masallara
konu olmus; ancak ¢ogu zaman eril iktidarin ¢izdigi sinirlar igerisinde tanimlanmustir.

Ortacag’da kadna yénelik tutumlar, biiyiik 6lciide Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet
gibi semavi dinlerin yorumlar1 c¢er¢evesinde sekillenmistir. Yahudi geleneginde kadin,
dogrudan Tevrat’taki yaratilis anlatisiyla baglantili olarak genellikle itaatkar, ev i¢i rollerle
sinirh bir figilir olarak ele aliir. Hristiyan Ortacag’inda kadinin konumu hem Havva’nin giinahi
hem de Meryem’in kutsallig1 arasinda ¢eliskili bir bigimde kurgulanmistir. Kadin, kimi zaman
bir anne ve es olarak sayginlik goriirken, kimi zaman da toplumsal diizeni tehdit eden bir unsur
olarak goriilmiis ve bu nedenle denetim altina alinmaya calisilmistir. Islamiyet’te ise kadm,
Kur’an’da hem ahlaki sorumluluga sahip birey hem de aile i¢indeki rollerle tanimlanir; kadina
yonelik tutumlar siklikla ataerkil geleneklerle ve dini yorumlarla agiklanir. Dini referanslar
yalnizca teolojik metinlerde degil, donemin edebi eserlerinde de yanki bulmustur.

Bu aragtirma, Decameron ve Binbir Gece Masallar: aracilifiyla kadin temsillerini
karsilastirmali olarak degerlendirmektedir. Decameron’da kadin ¢ogu zaman cinselligiyle 6ne
cikan, erkegin arzularina hizmet eden ya da kurnazligiyla toplum diizenini tehdit eden bir varlik
olarak cizilir. Ancak ayni zamanda aktif, dlisiinen ve karar verebilen kadin karakterlere de yer
verilerek donemin toplumsal gergekligini yansitan ¢ok ydnlii bir anlati sunulur. Ote yandan
Binbir Gece Masallari’nda kadin hem ihanet eden hem de cezalandirilan olarak basrolde yer
alirken; diger hikayelerde itaatkar es, fedakar anne veya biiyii giiciine sahip kurnaz kadin olarak
cesitli bicimlerde karsimiza ¢ikar. Dogu kiiltiiriinde kadin ¢ogu zaman erkegin kontrolii
altindaki bir varlik olarak kurgulanirken, baz1 masallarda kadinlar toplumsal diizenin tasiyicisi
ya da doniistiiriiclisii olarak da temsil edilir.

Calismanin amaci, her iki eserde de kadinin tarihsel, kiiltiirel ve ideolojik temsillerini
incelemektir. Farkli donemlerde, cografyalarda ve kiiltiirel baglamlarda ortaya ¢ikmis bu iki
eser, kadin figiirlerinin nasil temsil edildigini ve bu temsillerin toplumsal cinsiyet rollerini nasil
inga ettigini anlamak agisindan Onemlidir. Dini ve edebi anlatilardaki kadin algilar
degerlendirilerek, kadin karakterlerin hangi ortak temalar etrafinda sekillendigi ve hangi

yonlerden ayrigtigi ortaya konulmustur. Kadina dair benzer sdylemlerin farkli edebi metinlerde



tekrarlanmasi, cinsiyet temelli bakis a¢ilarinin yalnizca yerel degil, ayn1 zamanda evrensel bir
diisiince yapisina dayandigini géstermektedir.

Arastirmada yontem olarak nitel arastirma tekniklerinden biri olan metin analizi esas
alinmis; karsilagtirmali edebiyat yontemi, tarihsel baglam incelemesi ve tematik siniflandirma
teknikleri birlikte kullanilmistir. Eserlerde yer alan kadin figiirleri belirli anlati temalari
iizerinden degerlendirilmis; sadece metinsel igerikleriyle degil, ait olduklari tarihsel ve kiiltiirel
yapilarla birlikte ele alinarak yorumlanmistir. Kuramsal diizeyde ise yoruma dayali hermenotik
yaklagim benimsenmis, analizler elestiri ¢ercevesinde gerceklestirilmistir. Kadin temsillerinin,
ataerkil deger sistemleriyle nasil insa edildigi ve bu yapilarin toplumsal cinsiyet rollerini
pekistirme islevi ayrintili bigimde ortaya konmustur. Eserlerin sundugu anlatilarin, donemsel
zihniyet yapisini yansitmasmin &tesinde, kadinin tarih boyunca nasil tanimlandigina dair
onemli ipuglar tagidig vurgulanmastir.

Calisma ii¢ boliimden olusmaktadir. Birinci Boliim’de, Ortagag’da kadin algist g
semavi dinin perspektifiyle ele almmustir. Adem ile Havva anlatisindan hareketle Yahudi,
Hristiyan ve Islam toplumlarinda kadmin nasil konumlandirildigi incelenmistir. Dini yapilarin
kadinlara atfettigi  roller, kutsal metinler ve tarihsel uygulamalar baglaminda
degerlendirilmistir. Kadina yonelik bakis agis1; itaatkar, giinahkar, temiz, iffetli gibi kavramlar
tizerinden irdelenerek dini ideolojilerin toplumsal cinsiyet lizerindeki etkisi ortaya konmustur.
Eserler, Hristiyan ve Islam kiiltiir ¢evresinde kadimin anlat1 icindeki temsillerini yansittigindan,
Yahudi Ortacagi’na iligkin kisim sadece genel bilgilendirme amaciyla ele alinmis; daha sonraki
boliimlerde ayrintili olarak iizerinde durulmamastir.

Boliimde ayrica, Binbir Gece Masallari’nin gergeve anlatisinda 6nemli bir figiir olan
Sehriyar karakterinin Sasani kokenli bir hiikiimdar olmasi nedeniyle Sasani Imparatorlugu’nda
kadmin toplumsal konumuna da deginilmistir. Bunun yan1 sira masallarin biiyiik bir kisminin
Emeviler ve Abbasiler déneminde sekillendigi géz 6niinde bulundurularak, iki islami yonetim
donemindeki kadin algisi1 da tarihsel baglamiyla incelenmistir.

Ikinci ve iigiincii boliimler, her iki eserin belli basli kadin figiirleri ele almarak ayrmtil
bir bicimde analiz edilmis ve karsilastiriimistir.

fkinci Boliim’de, Ortacag Bati edebiyatinda kadmn algis1 Giovanni Boccaccio’nun
Decameron eseri 6rneginde incelenmis, Boccaccio’nun yasami ve Decameron’u yazma siireci
ele alinmistir. Boccaccio’nun eseri kaleme alirken beslendigi sosyal, kiiltiirel ve tarihsel arka
plan incelenmistir. Ardindan Decameron’da yer alan kadin temsilleri tematik basliklar altinda
simiflandirilarak ¢oziimlenmistir. Her bir kadin tipi, secgilen 6rnek hikayeler araciligiyla

detaylandirilarak anlatilarin kadin algisini nasil yansittig1 gosterilmistir.



Ugiincii Béliim’de, Ortagag Dogu edebiyatinda kadm algis1 Binbir Gece Masallart eseri
orneginde incelenmis, Binbir Gece Masallari’nin ortaya ¢ikigi ve tarihsel gelisimi ele
alinmistir. Boliimiin devaminda, Decameron’da oldugu gibi bu eserde de kadin temsilleri
tematik bir cercevede degerlendirilmis ve farkli kadin figiirleri belirli masallar iizerinden detayli
bigimde analiz edilmistir. Béylelikle, Islam toplumlarinda kadinlarin edebi metinler araciligiyla

nasil temsil edildigi ortaya konmustur.



BIRINCi BOLUM
ORTACAG’DA KADIN ALGISI

Ortagag Donemi’nde hem Dogu hem de Bati toplumlarinda kadinlarin sosyal ve kiiltiirel
rollerini etkileyen onemli faktorler olmustur. Kutsal metinler ve mitolojik hikayeler, donemin
kadn algisinin kdkenini olugturmaktadir. Gorlisiin ana ilkelerinden biri; Yahudilik, Hristiyanlik
ve Islamiyet’te ortak bicimde yer bulan, erkek ve kadmin yaratilisina dair anlatidir: Adem ve
Havva’nin hikayesi. Kadinlarin erkeklere tabi olmasinit mesrulastiran en eski hikayelerden biri
olan anlatiya gore Adem topraktan, Havva ise onun kaburga kemiginden yaratilmustir.
Hikayeye gore, kadinin erkege bagimli ve ikincil konumda kurgulanmasinin dini temellerinden
biri haline gelmis; kadinlarin toplumsal konumu iizerinde derin bir etki yaratmistir. Yahudi
kutsal metinlerinde sekillenen yaratilis dykiisii, zamanla Hristiyan ve Islam toplumlarinda da
farkli yorumlara ugrayarak kadin algisinin bigimlenmesinde etkili olmustur. Yaratilig
anlatisindan yola ¢ikarak, bolimde Ortacag toplumlarinda kadinlarin nasil goriildiigi ve

kaltirel rolleri incelenecektir.

1.1.  Yahudi Ortacagr’nda Kadin

Kadinlarin kutsal metinlerdeki en erken temsilleri, onlarin toplumsal ve din1 statiilerini
etkilemistir. Yahudilik, kadinlara yonelik tutumlarin kokenini arastirmak igin temel bir
baslangi¢ noktasi sunar. Erkek ile kadin arasindaki iligkiyi tanimlayan anlatilar, Yahudi kutsal
metni olan Tanah’ta, 6zellikle de metnin ilk boliimii olan Tevrat’ta yer almaktadir. Yahudi
toplumlarinda kadinin dogasi, rolleri ve sinirlamalariyla ilgili fikirler; tarih boyunca Tevrat’ta
yer alan Tekvin hikayesi tarafindan sekillendirilmistir. Havva figiiri araciligiyla kadin hem
yasam veren hem de gilinaha meyilli bir varlik olarak temsil edilmis; bu tasvir, Yahudi
toplumunda kadinlara dair sosyal ve hukuki uygulamalar: etkilemistir.

Metnin incelenmesi, yaratilis hikayesiyle baslayip Havva’'nin ilk giinahi islemesiyle
devam eden siirecte, kadinin olumsuz bir sekilde tasvir edildigini gostermektedir (Dual1, 2018:
309). Yaratilis hikdyesinde Tanr1 kadmi yarattiginda Adem soyle der: “Iste, bu benim
kemiklerimden alinmis kemik, Etimden alinmis ettir” dedi, “Ona ‘Kadm’ (Issa) denilecek,
¢linkii o adamdan (is) alind1” (Yaratilis, 2: 23). Adem, kendinden sonra yaratilan Havva’nin
varlik sebebidir; zira Havva, ona hizmet etmek ve yalmzligim gidermek iizere Adem’in kaburga
kemiginden yaratilmistir. Nitekim onun yaratilis nedeni bizzat Adem’in kendisidir (Duals,

2018: 310).



Anlatiya gore Tanri, bahcenin ortasinda bulunan agacin meyvesinin yenmesini
yasaklamistir. Ancak bir giin Seytan yilan suretinde goriinerek Havva’y1 kandirmis ve onu
meyveyi yemeye ikna etmistir ve ardindan ayn1 meyveyi Adem’e de sunmustur. Ancak Tanr1
Adem’e “Sana meyvesini yeme dedigim agactan m1 yedin?” (Yaratilis, 3: 11) diye sorar. Buna
karsihk, Adem, “Yamima koydugun kadm agacin meyvesini bana verdi, ben de yedim” diye
yanitlar (Yaratilis, 3: 12) ve azmettirici olarak Havva’y1 suglar (Giindiiz, 2014: 83). Yahudi din
bilginleri, Havva’nin Adem’i yasak meyveyi yemeye tesvik ettigi diisiincesinden hareketle
kadmlarin belirli sekillerde cezalandirildigini savunmuslardir. Adet kani, bekaret kan,
hamilelik, dogum sancilari, cocuk yetistirme, yas tutarken baglarim1 6rtmeleri, kulaklarinin
delinmesi, sahitliklerinin kabul edilmemesi ve nihayetinde Olmeleri bu cezalar arasinda
saytlmistir (Duali, 2018: 313). Hikayedeki en 6nemli unsur Havva’nin seytan tarafindan
kandirildiktan sonra Adem’i Tanr1’nin istegine itaatsizlik etmeye ikna etmesidir. Bundan dolay1
Tanr1’nin en agir lanetine maruz kalir: “Dogumunu ve gebeligini artiracagim; aci ¢ekerek cocuk
doguracaksin ve arzun kocan i¢in olacak ve o sana hiikmedecek”. Cennet Bahgesi’nden
kovulduktan sonra kadin, adini erkekten alir. Ona Havva, “tliim yasayanlarin annesi” denir
(Dalarun, 2005: 29).

Yahudilikte kadinlar, aile soyunun devami ag¢isindan hayati bir unsur olarak
goriilmiistiir. Ancak kutsal metinlerde yer alan yaratilis hikayesi ve erkek egemen dini otoriteler
tarafindan yorumlanip uygulanma bi¢cimi nedeniyle, kadina bu baglamda atfedilen 6nem
yasamin diger alanlarina yansitilmamigtir. Aksine, kadinlar daha diisiik statiide goriilmiistiir
(Esmeli ve Umitli, 2024: 201). Tanah Kiilliyat: incelendiginde, giinah ve kétiiliikle
iliskilendirilen ¢ok sayida kadin figiiriiyle karsilasmak miimkiindiir. Ornegin Yaratilis
boliimiinde Tamar’in kilik degistirerek kaympederi Yahuda ile cinsel iligkiye girmesi ve bunun
sonucunda hamile kalmasi seklinde aktarilan hikdye, kadinin ahlaki zayifligina ve giinaha
egilimli oluguna vurgu yapacak sekilde kurgulanmistir (Duali, 2018: 313).

Yahudi dini gelenegine gore, erkekler ve kadinlar esit statiide kabul edilir. Baska bir
deyisle, her ikisi de Tevrat ve onun yasalariyla kutsanmis olan se¢ilmis ve kutsal halkin, yani
Yahudilerin bir parcasi olarak goriiliir. Ancak gergekte, gercek Yahudi kimligi biiyiik ol¢lide
erkeklere atfedilir. Kadimnlar Yahudi kimligi ve yasami a¢isindan 6nemli olsalar da erkeklerden
daha asag1 bir konumda degerlendirilirler. Bir kadinin Yahudiligi, bir bakima bir Yahudi
erkekle olan bagina ve ona boyun egmesine dayanir. Yahudilikte kadmnlar ya babalarina ya da
kocalarina tabi kabul edilirler (Isik, 2012: 651). Ortacag’in Kuzey Avrupa’sinda yasayan bir
anne-baba, kizlarmin dogumunu su dua ile kayda geg¢irmistir: “Diksin, egirsin, dokusun ve iyi

amellerle dolu bir hayat siirsiin” (Baskin, 1999: 65). Yahudi ailesi, genis bir ataerkil yapidan



etkilenmistir. Bu aile diizeninde, evin reisi olan erkek gii¢ ve otoriteye sahiptir. Aile lizerinde
hakim olan baba, ogullar icin evlilikleri belirleyebilir ve kizlarini -yabancilara satmamak
kosuluyla- kdle olarak satabilir. Bu durum g6z oniine alindiginda, ataerkil Yahudi aile yapisinda
erkegin otoritesinin neredeyse sinirsiz oldugu soylenebilir (Isik, 2012: 650).

Geleneksel Yahudilige gore, bir kadinin yasam aile ve ev etrafinda sekillenmelidir.
Kadin, evin idaresinden ve annelik gorevinden sorumludur. Kadinlardan ayrica, kendilerine
atfedilen ev i¢i gorevlerin bir parcasi olarak ¢ocuklarma bakmalar1 da beklenir. Hahamlar,
cocuk sahibi olmanin ve onlarin yetistirilmesinden sorumluluk almanin, evdeki bir kadindan
beklenen en biiylik ve en temel gorevler oldugunu savunurlar; 6zellikle de kii¢iik ¢cocuklarin
beslenme konusunda annelerine bagimli olmalar1 nedeniyle (Siingii, 2022: 33). Kadinin ev
yasamindan sorumlu olmasi durumu “evin huzuru” anlamina gelen shalom bayit kavramiyla
ifade edilir. Ote yandan, erkegin faaliyet alan1 ¢ok daha kapsaml1 bir yapiyla sekillenmektedir.
Bu yapi; din ve hukuk alanlarinda otorite sahibi olmayi, ibadet ve egitime katilimi, ekonomik
ve idari islerde liderlik roliinii igermekte olup, tiimii kamusal alana aittir (Giirkan, 2012: 217,
218). Yahudi kadmnlarin 1iyi birer anne olmalari, ¢ocuklarina Yahudi yasaminin
karmagikliklarm1 Ogretmeleri, onlar1 giydirip bakimlarmi saglamalari, aile geleneklerini
aktarmalar1 ve onlara sorumluluk bilinci kazandirmalar1 beklenir. Ayrica, cocuklarinin egitimi
ve kisisel gelisiminden sorumludur; biiylirken ihtiyaglarini karsilamalarina yardimer olur.
Kadinin, kisisel fedakarlik gerektiren dini kurallara uymasi1 ve Yahudi mutfak geleneklerini
evde siirdiirmesi de beklenir (Siingti, 2022: 33). Bir kadin annelikle birlikte belli bir sayginlik
kazanir, ancak ondan asil beklenen erkek ¢ocuk dogurmasidir. Etnik devamlilia biiyiik 6nem
veren Yahudi inang sisteminde erkek ¢ocuga sahip olmamak ciddi bir sorun olarak goriiliir;
¢linkii bu durum, bir erkegin soy kiitiiglinden adinin silinmesine yol agabilir. Bu nedenle kadin,
kocas1 tarafindan bir kusur olarak goriilmekten ve toplum tarafindan diglanmaktan korkar
(Kaval, 2016: 313).

Tarihi kaynaklar, her ne kadar kadinlarin dini ve ruhani faaliyetleri biiylik ol¢iide ev
iciyle ve ¢ocuklarin egitimiyle sinirli olsa da bazi Yahudi kadinlarinin gegmiste hem s6zlii hem
de yazili geleneklerde egitim aldiklarini ve cemaat iginde dini metinleri okuyabildiklerini
gostermektedir. Ancak bu ayricaliklar zamanla ellerinden alinmis ve kadinlar ibadet
mekanlarinda erkeklerden ayr1 oturmaya zorlanmistir. Bu dinsel ayrimcilik daha sonra
Hristiyanlik tarafindan da benimsenmis ve kadinlarin kilisede konugmalarinin yasaklanmasi
seklinde devam ettirilmistir. Kadinlarin dini faaliyetlere tam anlamiyla katilamadiklarini nedeni
olarak Kutsal Kitap’taki Levililer 15. Boliimiinde belirtilen kurallara gore, rahipler ancak ritiiel

olarak “temiz” olduklarinda kurban ve adak sunma gorevlerini yerine getirebilirlerdi. Ancak



kadinlar, adet donemlerinde “kirli” kabul edildikleri i¢in bu gorevleri yerine getirmelerine izin
verilmezdi ve bu nedenle dinsel agidan “eksik” olarak goriilmiislerdir (Berktay, 2012: 97).
Kadinin degerinin erkege gore belirlendigi inang sisteminde, cinsiyetler arasindaki fark hem
yaratilis mitinde hem de biyolojik tiremede agik¢a goriilmektedir. Giinahkar ve kusurlu kabul
edilen bir kiz cocugu dogdugunda, anne iki hafta siireyle “kirli” sayilir ve arinmasi i¢in altmis
alt1 glin beklemesi gerekir. Ancak bir erkek ¢ocuk dogdugunda bu siireler yariya iner: anne bir
hafta boyunca kirli kabul edilir ve otuz ii¢ giin sonra temizlenmis sayilir (Levililer, 12: 18;
Kaval, 2017; 313).

Tevrat hukukuna gore evlilik ve bosanma, ¢ogunlukla erkegin bir veya birden fazla
kadini es olarak “almas1” ve artik evli kalmak istemediginde bir bosanma belgesi yazarak kadin1
“serbest birakmas1” seklinde agiklanir. Ozellikle Tevrat’in béliimlerinde, evlilik ¢ogu zaman
damat ile gelinin babasi arasinda yapilan bir tiir anlagsma olarak tasvir edilir. Yine de kadinlarin
evlilik kararlar1 lizerinde belli bir etkiye sahip oldugunu gosteren bazi 6rnekler de mevcuttur.
Ote yandan bosanma tamamen erkegin baslattig1 bir eylem olarak goriilmiistiir (Giirkan, 2012:
219). Miras, evlilik ve bosanma gibi konulardaki yasalar tamamen erkeklerin lehine
diizenlenmistir (Berktay, 2012: 96). Bununla birlikte, kadinlara otorite ve bagimsizligm bir
gostergesi sayilan 6zel miilkiyet hakki taninmamistir. Bu nedenle bir kadin, es sifatiyla
kocasindan ya da kiz evlat olarak babasindan miras alma hakkina sahip degildi. Bu kuralin tek
istisnasi, erkek miras¢imin bulunmadigi durumlarda kiz ¢ocuklarinin babalarinin mirasindan
yararlanabilmeleriydi (Gilirkan, 2012: 219, 220). Yahudi hukukunda erkek ve kadin rolleri
arasindaki farklar net bir sekilde tanimlanmistir. Yahudi kutsal kitabinda her iki cinsi de
ilgilendiren bir yasa yer almaktadir: “Erkek kadin giysisi giymemeli, kadin da erkek giysisi
giymemelidir”. Bu yasa, erkeklerin ve kadmlarm toplum i¢indeki rollerini 6zetlemektedir (Isik,
2012: 650).

Genel olarak Yahudilik, etik ve ruhani diizeyde ongoriilen cinsiyet esitligi idealine
ragmen, kadmnlarin sosyal, hukuki, dini ve ekonomik alanlarda erkeklerden daha asagi bir
konumda oldugunu her zaman vurgulayan ataerkil bir din olarak tanimlanmistir (Giirkan, 2012:

218).

1.2.  Hristiyan Ortacagr’nda Kadin

Ortagag bat1 kiiltiirinde kadmn, Yahudilik’te de oldugu gibi Adem ve Havva’nmn
hikayesine dayandirilir. Hikdyenin altinda yatan mesaj Havva’nin ve genel olarak tiim
kadimnlarin bastan ¢ikarici olduklar i¢in kirli ve suglu olduklaridir. Erkegi aldatirlar ve seytan

tarafindan kandirilirlar (Sahin, 2021: 3).



Kilise Ortacag’da tiim sugu Havva’ya yiikleyerek o zamana kadar koétiiliiglin kaynagini,
gergek diisman, seytan1 goz ardi etmistir. Havva’nin Adem’i bityiik bir tutkuyla sevdigini goren
seytan, yilan kiligmma girerek Havva’ya yasak meyveyi yedirmis ve onun zayifligindan
yararlanmistir (Akin, 2005: 114). Seytan tarafindan kandirilan kahverengi sa¢li Havva, kizil
sacli yar1 yilan yar1 insanin getirdigi elmayi 1sirip cennetten kovuldugunda, saglar1 artik kizildir
ve bu giinahin bir isaretidir (Ulgen ve Ozer, 2018: 196). Ancak Adem’in de yasak meyveden
yedigi unutulmamalidir (Akin, 2005: 114).

Incil’de kadimin Adem’den yaratildigim ve giinahkar olanin kadmn oldugu Timoteos’a
Birinci Mektup’ta sdyle vurgulanir: “Kadinin 6gretmesine, erkege egemen olmasia izin
vermiyorum; sakin olsun. Ciinkii énce Adem, sonra Havva yaratilds; aldatilan da Adem degildi,
kadin aldatilip sug isledi. Ama dogum yapip kurtulacaktir; yeter ki, sagduyuyla iman, sevgi ve
kutsallikta yasasin” (Timoteos’a Birinci Mektup, 2: 12, 15).

Hristiyanliga gore kadimn, erkegin boyundurugu altinda tutulmasi gereken ve kolayca
kotiiliige diisebilen bir varliktir. Adem’den sonra yaratildig: icin kimligi erkege baglidir: onun
yardimeist ve esi olarak tamimlanir. Zayif iradesiyle seytanin oyununa gelir ve Adem’in
cezalandirilmasina yol acar. Kilise adam1 son derece kadin karsit1 bir bakis acisina sahipti:
“Glinah kadinla baslad1 ve biz kadin yiiziinden 6liiyoruz” (Le Goff, 1992: 159).

Incil’de Efeslilere Birinci Mektup’ta sdyle der: “Ey kadinlar, Rab’be bagimli oldugunuz
gibi, kocalarimiza bagimli olun. Ciinkii Mesih bedenin kurtaricist olarak kilisenin bast oldugu
gibi, erkek de kadmin basidir. Kilise Mesih’e bagimli oldugu gibi, kadinlar da her durumda
kocalarina bagimli olsunlar” (Efesliler’e Birinci Mektup, 5: 22, 24).

Ve Korintililer Birinci Mektup’ta devam eder: “Kadinlar toplantilariizda sessiz kalsin.
Konusmalarina izin yoktur. Kutsal Yasa’nin da belirttigi gibi, uysal olsunlar. Ogrenmek
istedikleri bir sey varsa, evde kocalarina sorsunlar. Ciinkii kadinin toplanti sirasinda konugmasi
ayiptir” (Korintililer’e Birinci Mektup, 14: 34, 35).

Kadmin zayif yapisi nedeniyle seytana daha kolay kandigi ve sehvetli oldugu
vurgulanarak, kadinin yetersiz ve glinahkar olduguna inanilmigtir (Aksan, 2013: 366): “Kendini
zevke veren kadin hayatta iken 6lmiistiir” (Timetos’a Birinci Mektup, 5: 6).

Hristiyanlik inancina gore Havva’nin, Adem’in yasak meyveyi yiyerek cennetten
kovulmasia neden oldugu diisiincesi, insan neslinin giinahkar olmasmin en 6énemli nedeni
olarak goriilmistiir. Kadinin seytana kanmasi, igbirligi yapmasit onun zayif yaradilish oldugunu
distindiirmtstiir. Sehvetli oldugu vurgulanarak kadinin eksik, giinahkar olduguna inanilmistir

(Aksan, 2013: 366).



Alexandre, Kadinlarin Tarihi I kitabinda, Tertullian “De cultu feminarum” eserinden

alint1 yapar:

“Siz kadinlar, ac1 ve 1stirap i¢inde dogurursunuz. Kocalarmizin biiyiisii altindasinizdir ve kocaniz sizin
efendinizdir. Ve Havva oldugunuzu bilmiyor musunuz? Tanri’nin sizin cinsinizle ilgili hitkmii olarak o hala
bu diinyada yastyor. O halde bir lanetli olarak yasamaniz miistahaktir. Seytan, sizin i¢inizdedir. Agac’in
miihriinii bozdunuz. Tanri’nin kanunundan ilk ayrilan sizdiniz. Seytanin nasil alt edecegini bilmedigi erkegi
aldatan kisi sizsiniz. Tanr suretinde yaratilan erkegi kolayca alt eden sizdiniz. Bedel olarak 6ldiiniiz ki bu
Tanr1’nin Oglu’na bile 6lim getirdi. Yine de elbiselerinizi siislerle bezemeyi diisliniiyorsunuz” (Alexandre,

2005: 407).

Ortagag’in felaketleri ve talihsizlikleri cogunlukla ya toplumu saptiran ve seytan icin
calisan cadilarin isledigi suglarin sonucu ya da Tanri’nin intikami olarak goriilmiistiir. Tim
batil inanglar 6zellikle onlara dayanmasa da kadinlar bir¢ok inang ve gelenegin 6ziindeki sebep
olarak goriilmiistiir. Hatta Aristoteles kadinlar1 ve ¢ocuklar1 birbirlerine benzer gérmiis ve
onlar1 zayif varliklar olarak tanimlamistir. Ona gore, kadmlar ve ¢ocuklar toplum tarafindan
kontrol edilmesi ve korunmasi gereken varliklar olarak goriilityordu ¢linkii her ikisi de temelde
kusurlu varliklardi (Ulgen ve Ozer, 2018: 189).

Aristo’ya gore, erkek otoritesi mesrudur ¢iinkiil insanlarin dogasinda esitsizlik bulunur.
Kadinlar, dogalar1 geregi zayif ve mantiksiz olduklar1 igin erkeklerden asagidir. Ureme
konusunda ise yalnizca verimli bir rahim saglar; bunun disinda énemli bir islevi yoktur (Ulgen
ve Ozer, 2018: 201).

Bu baglamda, batil inang¢larin en iyi bilinen ve en giiclii iki bileseni biiyii ve kadinlardir.
Ozellikle biiyii, baslangicta cesitli hastaliklar1 veya insanlarin saglik sorunlarini tedavi etmek
icin kullanilmistir. Ancak zaman gegtikge biiyiiniin kullanim alani kontrolden ¢ikmis ve
nihayetinde siddet ve kan iceren olaylara yol agmistir. Kadina bigilen rol sadece erkegin
boyundurugu altinda olmasi ve kotiiliigiin kaynagi olarak goriilmesi degil, cadi olarak da
goriilmesidir.

“Witch” Cadi kelimesi, tanimmna gore bilge bir kadmi ifade eder. Bitkisel ilaglar
konusunda uzman olan bilge kadinlar cadi olarak bilinir. Gergekte, bitki kullaniminda
ustalagmis kadinlar Hristiyan Avrupalilar arasindaki ilk tip uzmanlariyydi. On doérdiincii
ylizyilda kilise, egitimsiz bir sekilde sifa dagitan her kadinin cadi olduguna ve iskenceyle
oldiiriilmesi gerektigine karar vermistir. Sifali otlar ve iksirler konusunda bilgili olduklar1 iddia
edilen yash “bilge kadinlar”, cadi olarak adlandirilirmistir (Geng, 2011: 271; Eco, 2009: 203).

Aristo’yu takip eden Ortacag otoriteleri, adet goren bir kadinin bakiglarinin aynay1
karartabilecegini diisiinliyordu. Albertus Magnus’a gore kadinlar menopozdan sonra daha
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tehlikeli hale gelirdi. Ciinkii fazla 6zsular1 artik adet kanamasi ile atilmiyordu. Yasl kadinlarin
besikteki bebekleri gozlemleyerek onlari zehirleyebilecegini sdyliiyordu. Toplumun biitiin bir
kesiminin -hem toplumsal rollerini (iireme yeteneklerini) hem de giizelliklerini kaybetmis
kadimlarin- diglanmasi, bu sézde bilimsel gerekgeyle hakli gosteriliyordu. Bu yasl kadinlar
zehre kars1 bagisiklik kazanmiglardi clinkii zehre ¢ok alismiglardi (Thomasset, 2005: 71).

Kadinlar, i¢ organlari, 6zellikle de cinsel organlar1 tarafindan kontrol edilen zihinsel
olarak dengesiz fiziksel varliklar olarak goriiliiyordu ve bu durum onlar1 doganin tedirgin edici
giicleri haline getiriyordu. Kadin, evreni yaratan ve diizenini koruyan dinamik giic olan
Doga’nin bir yaratigrydi, ¢iinkii insanoglunun devamini saglayan bir aracti (Thomasset, 2005:
51).

Kadmlarin yaratilis geregi sahip oldugu biyolojik 6zellikleri bile kusurlu sayilmistir.
Kadin viicudunun soguklugunun bir baska isareti de ddet kanamasidir. Adet kani spermin
benzeridir, fakat pismedigi i¢in kusurlu spermdir (Sissa, 2005: 86).

Adet goren bir kadinin yakininda kalmak zorunda olan kisilerin, rahimdeki embriyoyu
besledigi diisiiniilen adet kaninin olumsuz sonuglarina maruz kalacag diisiiniiliiyordu. Adet
doneminde gebe kalan bir ¢ocugun dogdugunda kizil sacl olacag: fikri daha da tedirgin
ediciydi. Yuttugu adet kanini organlarindan atmaya calisan ¢ocuk, ¢igek ve kizamik hastaligina
yakalanabilirdi. Cesitli inanglardan biri de: Uyuyan bir insanin agzina girerek kendini 1sitmaya
calisan bir yilan, soguk ve nemli olan rahme benzetilmistir. Kadinlarin cinsel yetenekleri
Ozellikle sorun goriilmiistlir (Thomasset, 2005: 60, 68, 71) ve bu inang, kadinlara kars1 duyulan
korkular1 daha da tetiklemistir.

Ayrica bir diger inamisa gore, dogalar1 geregi kontrol edemedikleri sehvetlerini
doyurmak i¢in esleri digindaki erkeklerle, seytanla ve hatta bazen kara biiyii ritiiellerinde ya da
firsat bulduklar1 her yerde seytan kiligina girmis ke¢i, domuz ve maymun gibi hayvanlarla
cinsel iliskiye girdikleri diistiniiliiyordu. Ayn1 zamanda, kirsal kesimdeki kadinlarin yagmur
yagdirmak, komsularimin ineklerini siitten kesmek, erkeklerini iktidarsiz hale getirmek ve diger
yikic1 gorevleri yerine getirmek igin biiyii yapabilecekleri diigiincesi yaygmlasmisti (Akin,
2002: 159).

On dordiincii yiizyilda ise Kilise, egitim almadan iyilestirme faaliyetlerinde bulunan her
kadinin cadi olduguna, aci i¢inde 6lmesi gerektigine karar vermistir (Geng, 2011: 271). Papa
VIII. Innocentius tarafindan yayimlanan ferman ile, resmi adimlar atilmistir. 1484 yilinda, iki
Dominiken rahip, Heinrich Kramer ve Johann Sprenger, Almanya’daki biiyiiciiliigli incelemek
ve Malleus Maleficarum (Cadi Cekici) ansiklopedisini yazmakla gorevlendirilmistir (Berktay,

2018: 59).
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Malleus Maleficarum’un yazarlar1 kitapta, kadinlarin bakmak i¢in gekici olsalar da
dokunmak i¢in iffetsiz olduklari, erkekleri sadece hayatlarmi sona erdirmek i¢in bastan
cikardiklar1 ve ahlaksizliklari nedeniyle sagladiklar1 zevkin 6liimden daha kétii oldugu fikrini
yayarak erkeklerin ruhlarin1 -belki de cinsel organlarini- kaybetmelerine neden olacaklarina
dair vaaz vermekteydiler (Federici, 2012: 267).

Kramer, kitapta kadinlarin biiyiiciiliik yapmaya daha yatkin oldugunu iddia ederek bunu
gostermeye calismaktadir. Havva Adem’i kandirdig1 i¢in, Havva’y1 ilk cad1 olarak gormektedir
(Geng, 2011: 271). Bu nedenle Ortagag’da iffetsiz davrandigi diisiiniilen kotii sohretli kadinlar
siklikla cadilikla su¢lanmistir (Geng, 2011: 270; Federici, 2019: 36).

Ortagag Bat1 uygarliginda birey genis, ataerkil ya da kabilesel aile yapisina bagliydi. Aile
yapisini erkek soyunun olusturduguna ve bunun da ortak geg¢misi korumada birincil islevi
yerine getirdigine inanilirdi. Erkek soyundan gelen aileler feodal donemde 6zgiin bir kisilige
sahipti: giiclii bir baglilik duygusu iizerine kurulmuslardi ve ekonomik baglar kadar, 6nemli
askeri ve kisisel baglara sahiptiler. Kadmlar bu yapida olduk¢a asagilarda bir statiiye sahipti.
Gecim kaynaklarmin her zaman tehlikede oldugu ve dogurganliklarinin Tanr1’nin bir litfundan
ziyade bir talihsizlik olarak goriildiigli erkek egemende, askeri toplumda kadinlara genellikle
pek saygi gosterilmezdi (Le Goft, 2019: 17, 18, 19).

Piskopos Gilbert de Limerick, yiizy1lin basinda, bu toplumda kadinlara herhangi bir 6zel
rol verilmedigini agikca ifade eder. Erkeklerin dogustan {i¢ islevsel gruba (papaz, savasci ve
koyli) ayrildigimi gostermeye calisirken, kadinlari da benzer sekilde siniflandirmistir. Ancak,
“Kadmin gorevinin dua etmek, tarla siirmek ya da savagsmak oldugunu séylemiyorum” der ve
“Kadinlar, bu isleri yapanlarin esleridir ve onlara hizmet ederler” diye ekler (Duby, 1992: 192).

Kadinlar, esleri, aileleri ya da evlilikleri agisindan her zaman daha kotii bir durumda
degillerdi. Evlenmek, bir kadinin dogdugu aileyle baglarim1 koparmasi gerektigi anlamina
gelmiyordu. Kadinin evlilikten sonra bile ailesinin onu koruma ve kollama sorumlulugu devam
ediyordu. Bu da kadilarin tamamen kocalarina bagimli olmadigini gosterir. Kamusal hayatta,
vasiyet hazirlayabiliyor ve mahkemede kendilerini savunma hakkina sahiptiler. Ekonomik
alanda, daha Once diisiintildiigiinden ¢ok daha genis bir 6lgekte faaliyet gdsterebiliyorlardi
(Rullman, 1996: 72).

Kilisenin yasa giicii dokuzuncu vylizyilda giiclendik¢e, tiim bunlar degismistir.
Kadinlarm kiliseyle ilgili tiim faaliyetlerden diglanmasi, kadinlara yonelik olumsuz imajin artan
etkisinin ilk isaretiydi. Bu bakis a¢is1, Ortagag’in sonlarina gelindiginde insanlarin zihinlerine
derinlemesine yerlesmisti ve toplumsal yasamin birgok alanini etkilemistir. Thomas Aquinas’in

tezi, bu bakis acisin1 daha da giiglendirmistir. Ona gore kadinlar iki acidan daha asagidaydi:
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birincisi, “dogal” olarak; ikincisi ise, sadece Havva’nin sorumlu tutuldugu ilk giinah nedeniyle.
Ona gore kadin olmak dogal bir kusurdu. Bu donemde kadinlarin haklar1 ciddi sekilde
kisitlanmistir; 6rnegin, mahkemede ancak erkek bir vasi tarafindan savunulabiliyorlardi
(Rullman, 1996: 72).

Ruhban smifi, rahipler ve erkek kilise miidavimleri yazili s6ze hiikmediyor, bilginin
yayilmasini diizenliyor ve kadinlarin nasil goriildiigiinii sekillendiriyordu. Kadinlar 6zellikle
“temelde kotl niyetli ve seytani” olarak hedef alinmistir (Klapisch-Zuber, 2005: 11, 17). Ev
disinda sokaga ¢ikmalari, gosterisli giyinmeleri, dans etmeleri, partilere katilmalar1 ve hatta
kahkaha atmalar1 yasakti. Vaizler, meydanlar ve sokaklar gibi kamusal alanlarda bir kadinin
taninabilecegi ve 0zellikle geng erkeklerde sehveti tetikleyebilecegi konusunda uyarida bulunur
ve erkek bakiginin olas1 bir tehdit olarak goriildiigiinii belirtirdi. Evinden uzaklasan bir kadin
diger insanlar i¢in tehlikeliydi (Geng, 2011: 243, 247).

Aristoteles’in etkisi, kadin ve erkegin ayrilmasina ve kendi alanlarinda farkli
faaliyetlerde bulunmalarinin gerekliligine yol agmistir. Erkeklere kamusal alanda konugma
ozglirliigii ve hakki taninirken, kadinlarin bunu yapmasina ya izin verilmemis ya da goniilsiizce
izin verilmistir. Kadinlarin rolleri ¢cogunlukla aile hayat1 ve iireme ile sinirlandirilmistir. Bilim,
etik ve siyaset felsefesine gore kadinlar ya iffetli kalmali ya da sadece ¢ocuk dogurmaya
odaklanmaliydilar. Bir kadinin tiim 6zellikleri iremeye yonelikti (Klapisch-Zuber, 2005: 13,
15, 23). Kadinlarin istlenmesi gereken en 6nemli iki sorumluluk dogum ve ev isleriydi.
Kadinlar kocalarina boyun egmek zorunda birakilmakta ve eslerini se¢me sanslari
bulunmamaktaydi (Uckun, 2017: 5). On dort yasimi doldurduktan sonra kadinlar,
ebeveynlerinin ¢ok Onceden nisanladigi bir erkekle gorkemli bir torenle bekaretlerini
kaybetmeye, “efendilerinin” evine girmeye ve onun yoOnetimi altinda yasamaya mahk(m
edilirdi (Duby, 1992: 193).

Ortagag’in sonlarina dogru, on iiciincii ylizyilin baglarinda kilisenin yeni evlilik
paradigmasi, kadinlar1 daha fazla kisitlamalar altina aldi. Katolik Kilisesi, evliligi “lireme ve
cinsel asiriliklar1 onleme” amact giiden bir arag¢ olarak degerlendiriyordu. Evlilik, “taraflarin
karsilikl1 rizasina dayali, dmiir boyu siiren bir baglilik™ olarak tanimlaniyordu. Ancak gercekte,
bir kadinin kocasina onay verme hakki ¢ogu zaman goriindiigiinden ¢ok daha Onemsiz
durumdaydi. Bu nedenle, birgok kadin, kendi yagamlarini yonetebilmek i¢in manastir hayatini
se¢cmeye karar vermistir (Rullman, 1996: 72).

Artik babalar1 tarafindan yonetilmemelerine ragmen kadimnlar, otoriteden dolay1
kocalarma boyun egiyordu. Bir kadin esini bosama ayricaligina da sahip degildi ancak bir

erkegin bosanmak icin bir gerekceye ihtiyaci yoktu. Elbette istisnalar da bulunmaktaydi.
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Ornegin, varlikli ve aristokrat kadmlarin isi diger kadinlara gore daha kolaydi (Geng, 2011:
255, 242).

Kadinlar, vaizler tarafindan geng kizlar ve yash kadinlar olarak ayrilmistir (Casagrande,
2005: 79). Geng kizlar siklikla aristokrat kadinlarin yardimcilari olarak kullanilirds.
Sehirlerdeki kadin kolelerin, aristokratlarin evlerine ev islerinde yardimei ya da fahise olarak
getirildigi iyi bilinmektedir. Sahiplerinin cinsel ve diger arzularini tatmin etmeleri istenirdi.
Uppsala piskoposuna gore, bu kadinlar fazla beslenilmemeliydi (L’Hermite-Leclercq, 2005:
223).

Ortacag boyunca kadinlar, zanaatkar loncalarindan diglanmalar1 ve ticaretten uzak
tutulmalar1 nedeniyle siklikla fahiselige yonelmek zorunda kalmistir. Katolik Kilisesi, tutku ve
cinselligi ahlaksiz olarak gorse de o donemde fahiselik yasak degildi. Fahiseler, ¢ogunlukla
bekar erkeklere ¢ekici gelse de sosyal hiyerarsinin en alt basamaginda yer aliyorlardi. Ancak
saklanmak zorunda degillerdi. Diizenlenen sdlenler ve kutlamalarda kabul goriiyor ve
diigiinlerde hediyelerle ugurlaniyorlardi. Bununla birlikte bu konumdaki kadinlarin, kendilerini
ve ¢ocuklarini zar zor gecindirecek kadar para kazanabildikleri bilinen bir gercektir (Aksan,
2017: 97, 98).

Kadinlarin fahiselik yapmasinda siiphesiz sosyal, psikolojik ve mali nedenler etkili
olmustur. Hatta pek ¢ok fahise, kadinlarin dini torenlere katilimini ve toplumsal cinsiyet
esitligini tesvik eden gezgin ve zaman zaman sapkin vaizlerin takipg¢isi olmustur ki bu o
donemde ortaya ¢ikan yeni bir olgudur (L’Hermite-Leclercq, 2005: 224).

Hiir bir kadmin kole bir erkekle evlenmesi Ortagag boyunca hos karsilanmamuistir.
Bununla birlikte esinden ¢ocuk sahibi olmak isteyen bir kadin hayatini, 6zgiirliiglinii ve
miilkiinii kaybetme riskiyle karsi karsiya kaliyordu; cocuklar1 yasal olarak kolelestiriliyor ve
mirastan mahrum birakiliyordu. Ancak bir erkegin koleleriyle cinsel iliskiye girmesi konusunda
yasal bir kisitlama yoktu ve kolelerden olma ¢ocuklarint mirasgi1 olarak kabul edebiliyordu.

Erken Ortacag’da kadmlarin yasamlar1 genellikle evle smirliydi. Zamanla koyli
kadnlar, kocalarina tarlada eslik etmeye baslamistir. Buna karsilik kentli kadinlar kocalarinin
islerinde yardimei olarak calisiyordu. Cesaret edip sesini yiikselten kadinlarin zamanla kendi
islerini kurduklar1 ve hatta loncalar olusturduklari bilinse de bu degisim daha sonraki yillarda
gerceklesmistir. Ancak belirtmek gerekir ki bu loncalar uzun Omiirlii olmamis ve erkek
baskisina direnememislerdir.

Koylii kadinlar; kiigclikbas hayvanlarin bakimi, yiin egirme ve dokuma gibi ev disinda
yaptiklari islerden her zaman sorumlu olmuslardir. Ekonominin ¢esitli alanlarinda da kadinlar

kuskusuz baskin bir konuma sahiptir. Yaptiklar1 isler arasinda iplik egirme, sepetgcilik ve ot
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bigme ve kurutma yer almaktadir. Yiyeceklerini haftalik pazar yerlerinde satmak da koylii
kadinlarin bir diger goreviydi. Donemin genel egilimine uygun olarak otlar toplayip ilag
yaptyorlar ve annelik i¢glidiisiiniin bir baska tezahiirii olarak ¢ocuklarinin karnini doyurmak
icin evde regel yapiyorlardi. Ortagag’da koylii kadinlar kocalarindan ayri olarak ceyizlerine
dahil olmayan miilklere de sahipti ve o donemin Avrupa’sinda kadin neredeyse hi¢cbir zaman
yasal ekonomik bagimsizliga sahip olmamustir.

Giindelik yasamlar1 gozlemlendiginde, kentsel alanlardaki kadinlar yaptiklari islerin
cesitliligiyle kentsel yasamin gelisimine 6onemli katkilarda bulunmuslardir. Diinya ¢apindaki
kent kayitlarinda kadinlarin temizlik, yikama, bira yapma, satma, miisteri gekme, bira miktarini
hesaplama, 6deme toplama ve maya {liretme gibi isleri yapan baskin bir geleneksel karakter
oldugu goriilmektedir (Geng, 2011: 251, 243, 244, 245, 246).

Ortagag hukuku kadinlarin krallik ya da toplum yonetiminde goérev almasim
yasakliyordu. Kadinlar orduda gorev alamaz, yetkili bir pozisyonda bulunamaz, hakim olamaz
ya da avukatlik yapamazdi. Ancak soylu kadinlar i¢in bu durum daha farklilik géstermekteydi.
Soylu bir kadin, tipki Isa’nin annesi gibi “hanim” oldugu i¢in yiiceltilirdi. Bir hanim her seyden
once bir es ve dolayistyla bir anneydi. Ancak yine de evden ¢ikarken saclarini gizlemeye ¢alisir
ve yiizlerini orterlerdi (Duby, 1992: 195, 188).

Kocalar1 feodal bir lorda hizmet ederken ya da bir savasta savasirken, soylu kadnlar
onlarin yerini dolduruyordu. Kocalarmin yoklugunda bazen sadece ev halkini, bazen de
yiizlerce kisiyi idare ediyorlardi. Cocuklarmin egitimiyle ilgilenirlerdi. Kalede siir okumalari,
dans, miizik ve diger etkinlikleri i¢eren bir kiiltiirel program diizenliyorlard: (Geng, 2011: 250,
253).

Evlilik, kadinlar i¢in Tanr1’ya adanmis bir hayattan sonra ikinci en iyi segenek olarak
goriildiigiinden, Ortagag kadinlarinin iki segenegi vardi: evlilik veya manastir hayat1 (Yildiz,
2018: 148). Erdemli bir yasam siirdiirmek i¢in bir¢ok kadin, manastirlarda yasamay1 tercih
ediyordu (Uckun, 2017: 19).

Kadinlarmm kendi ¢aglarinin kiiltiirel etkinliklerine aktif olarak katilma firsatlar1 oldukga
smirliydi. Ancak manastira girerek bu katilimi gerceklestirebiliyorlardi. Elyazmalar
manastirlarda rahibeler tarafindan da kopyalaniyor ve siisleniyordu. Manastir okullarinda
yalnizca okuma, yazma, Incil ve Latince dgretilmiyordu. Rahibeler, kesisler kadar kapsamli ve
sistematik olmasa da gramer, diyalektik, retorik, miizik, aritmetik, geometri ve astronomiden
olusan “yedi sanat” dersleri aliyorlardir (Ugkun, 2017: 65).

Manastirlar, ¢ok yetenekli kadinlara oldugu kadar, diinyevi konulara yakin kadinlara da

ev sahipligi yapiyordu. On ikinci yiizyila kadar okuma ve yazma “papaz ya da kadin is1” olarak

14



goriildiigli i¢in, bu kadinlar genellikle kocalarindan daha kiiltiirlitydiiler (Rullman, 1996: 73,
74). Dini liderlerin kadinlar kii¢lik yaslardan itibaren bu sekilde yetistirdikleri, onlar1 koruyucu
bir duvar ve dini icerikle ¢evreledikleri iyi bilinmektedir. Geriye kalan kadinlar ise soylarini
devam ettirmek icin evlenmeye mecbur birakiliyordu. Istemeseler bile, babalar1 igin
devletlerarasi evlilik adaylar1 olarak goriilmekteydiler (Geng, 2011: 243, 255).

Hristiyanlik, gergekten de Ortagag Avrupasi’nda yasamin her yoniini etkilemis ve
bireylerin ne yapmasi ve nasil davranmasi gerektigi konusunda kati1 kurallar uygulamistir.
Kilise, en yiiksek dini otorite olarak, insanlarin 6zel iglerine bile karismistir. Akil yoluyla bir
gercegi anlamayi tesvik etmek yerine, dinin belirledigi her seye inanmay1 zorunlu kilmistir

(Basci, 1999: 71).

1.3.  Islamiyet Ortacagr’nda Kadin

Dogu medeniyetlerinde kadimin sosyal ve Kkiiltiirel statiisii Ortacag boyunca onemli
dlgiide degismistir. Islam’mn gelisinden dnce Arap kiiltiirlerinde hakim olan Cahiliye Dénemi
anlayislar1 bu degisimlerin merkezinde yer almaktadir. Bu donemde kadinlarin sosyal konumu
diisiiktiir, cinsiyet esitsizligi artmis ve kisisel ozgiirliikler kisitlanmistir. Ancak Islam’in
gelisiyle birlikte kadinlarin statiisiinde 6nemli degisiklikler yapilmis ve bu siire boyunca sosyal,
yasal ve teolojik baglamlarda onlara yonelik tutumlar degismistir.

Cahiliye Arap toplumu kabilecilige biiylik deger vermekteydi. O dénemde aileyi bir
koca, es ya da esler, cocuklar ve koleler olusturmaktaydi. Arap ailesinin yapisi ataerkildi. Sonug
olarak, erkege her zaman kadindan daha fazla 6ncelik verilirdi. Clinkii erkek, kadinin aksine
siradan bir insan olmaktan ziyade bir savasci, ailenin ve kabilenin gii¢ kaynagiydi (Kose, 1999:
8). Kadmlar genellikle sadece ev isleriyle mesgul olurlardi. S6z sahibi olan erkekti (Ozliik,
2019: 8). Ataerkil aile sistemi nedeniyle kadinlar siklikla asag1 goriilmekte ve bazen de goz
ard1 edilmekteydi. Cocuklarin yetistirilmesinden anne degil erkek sorumluydu. Kadinin
kocasina itaat etme yiikiimliliigii vardi, tipki erkegin karisin1 ve cocuklarmi destekleme
yikiimliligi oldugu gibi. Kadinlar ayn1 zamanda cadirlardaki ¢ocuklara bakmak, develeri
sagmak ve erkekler savas alanindayken deve yiinlinden giysiler ve hurma lifinden hasirlar
yapmakla da gorevliydiler. Ayrica baskinlar sirasinda savasgilara su saglamaktan, onlari siirle
motive etmekten ve yaralilarla ilgilenmekten de sorumluydular. Yine de bu sorumluluklar
kadinlara yasal bir konum ya da saygmlik kazandirmamistir (Kogak, 2017: 240, 244).
Kadilarin yararma olan konular s6z konusu oldugunda bile, onlar adina konusan erkekti. Ayni
durum, babalarmin islerine kars1 gelme hakkina sahip olmayan ¢ocuklar i¢in de gegerliydi.

Ornegin, Cahiliye Dénemi’nde bir baba, kiz1 istese de istemese de ¢ok yasl da olsa, kizini
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istedigi erkege verebilirdi (Cagatay, 1957: 123). Evlilik, babanin soziine tabiiydi. Bu anlamda
kiz ailesine itiraz edemezdi. Ancak aristokrat ailelerden gelen kadin ve kizlara diisiincelerini
dile getirme sans verilirdi (Oztiirk, 2011: 238, 239). Yine cahiliyede evlilik i¢in verilen miilk,
kizin babasina veya baba yoksa, en yakin akrabasina aitti. Buna karsilik, aristokratlarin eslerini
secme Ozgilirligline sahip olduklari, zorla evlendirilmedikleri ve hatta bosanma davasi
acabildikleri de bilinmektedir (Kogak, 2017: 246).

Cahiliye Araplari’na gore vasi; kizin1 ya da himayesi altindaki kadin1 evlenmeye
zorlama yetkisine sahipti. Ornegin, bir kadinin kocas1 6ldiigiinde, adamin oglu ya da diger aile
iiyeleri -kadinin kendisi de dahil olmak iizere-, onun iizerinde herkesten daha fazla hakka
sahipti. Kocanin vasisi elbiselerini kadinin iizerine attiginda onunla evlenebilir ya da yeni bir
baslik parasi karsiliginda onu kardeslerinden biriyle evlendirebilirdi. Eger kadin kabul edilen
bir 6demede bulunabilirse bu durumdan kurtulabilirdi.

Cahiliye doneminde bosanmis bir kadiin iddeti yokken, kocas1 vefat etmis bir kadinin
bir yillik iddeti vardi. Esi vefat eden kadin bir y1l yas tutar, miimkiin olan en koétii kiyafetleri
giyer ve kokulardan kaginirdi. Islam bu gelenegi daha sonra kaldirmistir (Demircan, 2013: 30,
35, 26).

Islamiyet dncesi Arap toplumunda soyun devami biiyiik énem teskil etmekteydi. Bu
nedenle Araplar dogurgan kadinlar1 tercih eder, kisirlik ise olumsuz bir durum ve bosanma
sebebi olarak goriiliirdii. Hamile ve c¢irkin bir kadin Araplar tarafindan kisir ve gilizel bir
kadindan daha cekici goriilmekteydi. Evlilikte bakireler, 6zellikle de gen¢ kadinlar tercih
edilirdi. Bekaret hayati 6nem tastyordu. Bakire olmadig1 anlasildiginda gelinin ailesi ayiplanir,
suglanir ve aile ise bu utanci ortadan kaldirmak igin kadini dldiiriirlerdi (Oztiirk, 2011: 238,
239). Ayrica Cahiliye Donemi’nde erkekler kiiciik kizlarla evlenmeyi de tercih ederdi.
Genellikle kizlar on iki yasina gelmeden evlendirilir ve ancak ¢ocuk dogurduktan sonra aile
tarafindan kabul edilirdi (Oztiirk, 2011: 251; Aksu, 2001: 263). Kiz ¢ocugu, ¢ocuk sahibi
olmadan 6nce vefat ederse kocasina taziyede bulunulmazdi (Aksu, 2001: 263). Islam, kadmn
bedeni ve cinselligi lizerindeki haklari, kadindan ve kabilesinden alarak evlendigi erkege
vermistir. Bu durum, cinsiyetler arasindaki iligkiyi yeni bir temele oturtmus ve evliligin
tanimin1 bu erkek hakkina dayandirmistir (Berktay, 2012: 120).

Eslilikte erkekler icin sinirsizlik s6z konusuydu. Kaynaklara gore, es olmadan yasamak,
gecici olarak evlenmek, es degistirmek, bir kadini bir soyluya ¢ocuk sahibi olmasi i¢in teklif
etmek ve ¢ocuk dogana kadar onu gérmemek ve bir iivey anne ile evlenmek gibi farkli evlilik
tiirleri de vard: (Kése, 1999: 8). islam sinirsiz evlilikleri yasaklamis ve aymi anda sadece dort

kadinla evlenilebilecegini ongérmiistiir (Cagatay, 1957: 122).
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Bununla birlikte, Bedevi Araplarin tek esli olduklarina, namusun hem kadin hem de
erkek tiim Araplar i¢in en 6nemli sey olduguna ve sadece esleriyle yakin iligkiler kurduklarina
dair kanitlar da vardir (Ozliik, 2019: 8). Ancak bosanma hakkina yasal olarak erkekler sahipti.
Erkek bir kere “bossun” dediginde evlilik sona ermezdi. Isterse karisina geri ddnmekte 6zgiirdii.
Ancak {iciincii bogsanmadan sonra karisma geri dénemezdi (Oztiirk, 2011: 252).

Arap toplumunda kadin evlendikten sonra kocasmin kolesi sayilirdi. Islam, kari ve
kocay1 ailenin iki temel unsuru haline getirerek, birbirlerine karsi sorumlu kilarak ve evlilik
bagindan kaynaklanan istismarlara son vererek bu duruma son vermistir (Kose, 1999: 12).

Cahiliye Dénemi’nde kadinlarin miras alma ya da varis olma hakki da yoktu (Cagatay,
1957: 122). Islam &ncesi Arap medeniyetinde sadece “ata binen, ok atan, kili¢ kullanan ve
ganimet toplayan” erkekler miras almaya hak kazanmiyordu; “mizrakla savasmayan ve
vatanlarin1 savunamayan” kadinlar ve kizlar ise mirastan mahrum birakilmaktaydi (Yilmaz,
2017: 272). Ancak Islamiyet bu konuda olabildigince esitligi énce planda tutmustur. Baska bir
deyisle, kadinlarin miras haklarin1 kabul etmistir (Berki, 1981: 110). Kiz ¢ocuguna payin
yarisinin verilmesi, iistiinliikten ziyade sosyal adalet ve dengeden kaynaklanmaktadir. Islam
hukuku, ailenin ge¢imini saglamaktan, ebeveynlere bakmaktan ve kadina mihri vermekten
yalnizca erkeklerin sorumlu oldugunu belirtmektedir. Kadimin miilkiyetinin erkegin
miilkiyetinden farkli oldugunu belirtir. Kadin kazancinin tek sahibidir ve tiim bunlarin
karsiliginda kimseye borglu degildir. Bu nedenle, kadinin tiim payir almasi erkege zarar
verecektir (Akdemir, 1997: 256).

Arap goriisiinde kadin, erkekleri sik sik kandiran ve onlara kur yapan, kotiiliigiin olasi
hedefi olarak goriiliiyordu. Muhakeme, zeka ve hakimiyet agisindan kadinlar, erkeklerden daha
asag1 bir konumdaydi (Altintag, 2001: 65). Bu nedenle kiz ¢ocuguna sahip olmak utanilacak bir
durum olarak goriilmekteydi. Kiz c¢ocuklarmi bir yiik olarak goriirlerdi. Araplar i¢in kiz,
kabilesi ve ailesi i¢in siirekli sorun yaratma yetenegine sahipti. Basina bir sey gelse, drnegin
esir diisse ve bir¢cok kabile savagindan birinde satilsa, ailesi utanirdi (Demircan, 2004: 18). Hatta
bazi kabilelerde kiz ¢ocuklarini diri diri gdommek de bir gelenekti, ancak bu uygulama oldukga
nadirdi. Bu eylemi, sonunda yoksullasacaklar1 ya da namuslarinin kirletilecegi endisesiyle
yaparlardi (Cagatay, 1957: 122, 123).

Araplar kizlarinin hayatta kalmasina izin verdiklerinde, onlara yiinlii elbiseler giydirir
ve koyun ya da deve giittiiriirlerdi. Oldiirmeyi planladiklar1 kizlar1 alt: yasina geldiginde, onlara
zarif giysiler giydirir, akrabalarina gotiireceklerine séz verir ve sonra onlar1 ¢olde 6nceden
hazirlanmis bir ¢ukura atip topraga gommekteydiler. Dogar dogmaz oldiiriilenler de olurdu.

Boyle bir durumda, hamile kadin bir ¢ukur kazar, orada dogum yapar ve ¢ocuk kizsa oraya
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gomerlerdi. Eger erkek ise onu alir ve biiyiitiirlerdi (Kogak, 2017: 242). Kur’an-1 Kerim’de bu

durumla ilgili sdyle haber verilir:

“Yine onlar -hasa- “Kizlar Allah’indir” diyorlar. Akillarinca begendikleri de kendilerinin
oluyor! Onlardan birine bir kiz miijdelendiginde, 6fkelenerek yiizii mosmor kesilir. Verilen miijdenin
kotiiliiglinden dolayr halktan gizlenir. Boyle bir algaltici duruma ragmen onu yaninda mi tutsun yoksa

topraga mi1 gomsiin! Goriin iste, ne koti yargida bulunuyorlar!” (Nahl Suresi: 57, 59).

Miisliman olduktan sonra Hz. Omer, Cahiliye D&nemi hanimlar1 hakkindaki
diisiincelerini anlatmak i¢in su sozleri kullanmistir. “Allah’a yemin olsun ki, Cahiliye
Donemi’nde kadinlar bizim goziimiizde bir hicti. Ta ki Allah onlar hakkinda indirdiklerini
indirinceye kadar” (Aksoy, 2021: 28).

Cahiliye Dénemi boyunca Araplarin birbirlerine kars1 yiiriittiikleri savaslar neticesinde
hem erkeklerin hem de kadinlarin esir alinmasiyla sonuglandi. Bu esirler Mekke’nin {inlii
pazarlarinda satigsa sunuluyordu. Ev isleri kadin kdleler tarafindan yapilirdi ve deve giitmek de
dahil olmak iizere sahipleri tarafindan verilen tiim gorevleri yerine getirmeleri gerekiyordu
(Kogak, 2006: 36; Altintas, 2001: 65).

Cahiliye Arap kiiltlirtinde kadinlar genellikle iki gruba ayrilirdi: cariyeler ve 6zgiir
kadinlar (Altintag, 2001: 63). Buna ek olarak, 6zgiir kadinlar bedevi ya da aristokrat olarak
siiflandirilabilir. Soylu ailelerden gelen sehirli kadinlar seckin kesimi olusturmaktaydi. Bedevi
kadmlar ise kirsal kesimde hayvancilikla ugrasan kadinlardi (Aksoy, 2021: 27).

Varlikli ve aristokrat ailelerin esleri ve kizlar1 onurlu ve kisilikli olarak goriiliirdii
(Goziitok, 2001: 285). Etkin rollere sahip olmalar1 disinda, deger ve saygi gormekteydiler
(Altintag, 2001: 63). Bu donemde varlikli ailelerden gelenler kadinlar disinda, okuryazar kadin
neredeyse hi¢ yoktu (Goziitok, 2001: 285). Kadinlar aile i¢inde otorite sahibi biri olarak
goriiliirdii ve kararlaria deger verilirdi. Ancak Cahiliye anlayisi, zengin ve 6zgiir kadinlarin
sosyal hayatta s6z sahibi olmasina ragmen kadin kimligini kabul etmiyordu (Altintag, 2001: 63,
65).

Donemin kadinlara bakis agis1 ve uygulanan adetler daha ¢ok cariyeler ve 6zgiir ancak
bedevi kadilar1 kapsamaktaydi. Ornegin, zina ve fahiselik kdleler ve cariyeler igin dogal, 6zgiir
kadinlar i¢inse onursuzluk olarak goriilityordu (Aksoy, 2021: 28).

Kole ve cariyeler ya miras yoluyla intikal eder, mal ve esya gibi alinip satilir ya da
hediye veya diigiin bedeli olarak verilirdi. Sug isleyen kdle ya da cariyeler, 6zgiir insanlarin
isledigi suclara kiyasla neredeyse iki kat1 daha fazla cezaya carptirilirdi. Cariyelerin ¢ocuklari

da benzer sekilde kole ya da cariye olarak kabul edilirdi, ancak babalar1 isterse aralarindan zeki
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ve yetenekli olanlar1 kendi ailelerine dahil edilebilirdi (Cagatay, 1957: 119). Cahiliye Dénemi
boyunca son derece sert muamelelere maruz kalmiglardir. Bir kole ya da cariyenin efendisi ona
istedigi gibi davranabilir, onu 6ldiirdiigiinde ya da dldiiresiye dovdiigiinde veya elini, kulagini
kesip goziinii oydugunda asla sorumlu tutulmazdi. Ciinkii cariyelerle ilgili olarak geleneksel
kabile hukuku boyleydi (Altintag, 2001: 66). Hatta bazi cariyelerin efendileri onlar1 fuhusa
zorlar ve kazanglarindan mahrum birakirdi (Cagatay, 1957: 121). Ancak kadin kole efendisinin
sevgisini kazanabilir, onun arkadasi olabilir ve yeteri kadar ilgi ¢ekici ve giizelse, aklin1 ve
kalbini kazanip cariyelikten ayrilabilirdi (Kogak, 2006: 36). Ancak cariye evliligi 6zgiir
erkekler igin bir sug olarak goriilmekteydi (Oztiirk, 2011: 239).

Islamiyet’in gelisiyle cariyelik tamamen ortadan kaldirilmamis olsa da Islam’la daha iyi
kosullara kavusmustur. Islam oncesi dénemde oldugu gibi, fuhusa zorlanmamis, kéle ve
cariyelere kotii muamele ve zuliim yasaklanmigtir. Cariyeler ile evliligin yolu agilmistir.
Bagimsizliklarini elde etmelerine yardimci olmalari tesvik edilmistir (Aktan, 2001: 62).

Ancak ister bedevi ister segkin olsun, fuhus erkekler i¢in onursuzluk olarak
goriilmiiyordu. Gergekte, zina yapanin kinanmamasinin yani sira, bir gurur meselesi olarak
goriilityordu (Aksoy, 2021: 28).

Islamiyet, gelisiyle birlikte Cahiliye Donemi’nin kadinlara yoénelik sert ve esitsiz
sisteminin dnemli bir degisim ge¢irmesine neden olmustur. Kadinlarin hayatinda énemli bir rol
oynayan yasal, ahlaki, sosyal ve insani yagamlarini iist diizeye ¢ikarmistir (Baseri, 2014: 123).
Araplarin asiriliklar1 ve hatalar1 da dahil olmak {izere kadmlarla ilgili tiim kot tutum ve
eylemlerini yasaklayarak onlar1 kontrol altinda tutmaya ¢alismistir. Kadin ve erkegi esit olarak
gérmiistiir. Kadinlar1 toplumun disinda tutmaya ¢alismak yerine, kadin-erkek etkilesimlerinin
siirlarini, normlarini ve standartlarini belirlemistir (Aksoy, 2021: 32).

Cahiliye Donemi’nden Islam’in gelisine kadar kadinlarin sosyal statiisii onemli
degisiklikler gecirmistir. Islam, kadinlara pek ¢ok yasal ve sosyal haklar tanimistir, ancak bu
haklarin nasil uygulandig1 zamana ve yere gore degisiklik gdstermistir. Islam’in gelisi Cahiliye
doneminde yasadiklar1 esitsizlikleri bir nebze azaltmis olsa da kadinlar islam medeniyetlerinin
siyasi ve kiiltiirel sistemlerinde 6nemli engellerle karsilagmistir.

Islam medeniyetlerinde kadmin konumunu anlamak icin Sasani, Emevi ve Abbasi
donemlerine bakmak gerekir. Bu devletlerin her biri, geleneksel ve dini degerleri birlestiren
kendine 6zgii gelenekler gelistirmislerdir. Kadinlarin ev, egitim ve sosyal hayattaki rolleri; bu
devletlerin kiiltiirel ve dini degerleriyle sekillenmistir. Bu boéliimde {i¢ biiylik medeniyette

kadinlarin toplumdaki yeri ve yagamlari ele alinacaktir.
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1.3.1. Sasani Imparatorlugu Dénemi

Kadim Pers kiiltiirii ve Zerdiist dini, Sasani Imparatorlugu’nu (224-651)
sekillendirmistir. Sosyal siniflar net bir sekilde ayrilmis ve toplum kati bir hiyerarsik diizene
gore organize edilmistir. Zerdiist inancinin etkisiyle, 6zellikle soylu sinifa mensup kadinlar, aile
icinde dnemli sorumluluklar tistlenmislerdir. Ancak, kadmnlarin genel toplumsal faaliyetlere
katilimi, sosyal siif ve dini yasalar tarafindan kisitlanmistir. Bu donemde kadinlara yonelik
alg1 hem dini gelenekler hem de devlet politikalar1 tarafindan sekillenmistir.

Sasani yazili materyalleri, Sasani toplumunun ataerkil bir yapiya sahip oldugunu ortaya
koymaktadir. Sasani Irani’nda erkekler kadinlardan iistiin kabul edilir ve dogrudan ayricalikli
bir konumda bulunurdu. Ataerkillik, Sasani toplumunun sosyal ve politik yasamimin tiim
yonlerini etkileyen diizenleyici bir unsur olarak islev gormiistiir. Insanlarin politik giicii,
patriyarkal diizende statiilerine gore belirlenmistir. Sasani hukuki metinleri, erkek varislerin
ailenin istikrar1 i¢in 6nemini vurgular. Cocuklar babalarma ve baba soyuna atanirken,
mahkemelerde erkeklerin istlinligi 6n plana c¢ikar. Kadinlar ise soyun devamliligini
saglayamayacaklar1 gerekcesiyle erkeklere bagimli kilinmistir. Kadinlar ve ¢ocuklar, hukuki
otoriteler tarafindan ayni yasal statiiye sahiptir. Erkegi destegine ihtiya¢ duyan bireyler olarak
degerlendirilirler (Dezhamkhooy, 2012: 1, 2, 3).

Bartholomae’nin, Sasani doneminde kadinlarin hukuki haklari tizerine yazdig: kitabina
gore, kadinlar kendi eslerini segme 6zgiirliigiine sahipti ve babalarinin onlar i¢in segtigi bir
adami kabul etmek zorunda degildi. Baba, kizinin kendi kararini1 reddetmesi durumunda onu
mirasindan mahrum edemez veya baska bir sekilde cezalandiramazdi (Bahrami, 1998: 29).
Ancak Sasani kiiltiiriinde, ailesinin onay1 olmadan evlenen bir kadin, tiim kadinlar arasinda en
asagilik konumda goriiliirdii. Boyle bir evlilikle, aile gelenegini siirdiiremezdi. Ancak, bu kadin
daha sonra bir ¢cocuk diinyaya getirir ve o ¢cocuk biiyiirse, kadinin babasinin soyuna ait olarak
taninirdi (Togay, 2018: 18).

Evlilikten sonra bir kadinin ailesiyle olan tiim baglar1 kesilir ve yeni konumu, kocasina
itaat etmeyi gerektirirdi (Dezhamkhooy, 2012: 3). Evlilik s6zlesmesi, “evin hanimi” olarak
bilinen kadinin, ¢ocuklariyla birlikte kocas1 tarafindan ge¢imlerinin saglanma hakkina sahip
oldugunu belirtirdi (Maksymiuk, 2019: 4). Evli kadinlar arasinda gegici ve pratik evlilikler de
yaygin bir uygulamaydi. Kadimlar, genellikle ilk kocalar1 i¢in bir erkek varis saglamak amaciyla
sembolik olarak bagka bir erkekle evlenebilirlerdi. Bir koca, gecerli bir nedeni veya 6zel bir
ylkiimliliigii olmas1 durumunda, karisin1 ve miilklerini belirli bir siire i¢in bagka bir erkege

devredebilirdi. Bu durumda kadin hala ilk kocasinin yasal esi olarak kabul edilir ve velayeti ilk
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kocasina ait olmaya devam ederdi. Gegici evlilikten dogan ¢ocuklar da ilk kocanin ¢ocuklari
olarak sayilirdi (Dezhamkhooy, 2012: 3).

Kadm ve c¢ocuklari, kocanin 6liimii durumunda miras hakkina sahipti. Dul kadin,
yalnizca kocasi 6ldiigiinde ve geride ogul ya da erkek kardes birakmadiginda kizinin evliligini
onaylama hakkina sahipti. Kocanin ¢ocuk birakmadan vefat etmesi durumunda, esinin ona varis
saglamak amactyla “araci halefiyet” olarak bilinen 6zel diizenlemeler yapmasi gerekiyordu.
Dul kadin, 6nceki kocasinin ¢ocuklari olarak kabul edilecek ¢ocuklara sahip olmak icin bagka
bir erkekle evlenmek zorundaydi (Maksymiuk, 2019: 4). Kadin, yeniden evlenmedigi veya
bagka bir gelir kaynagi bulmadigi siirece eski esinden nafaka alma hakkina sahipti ve bosanma
ya da ayrilik durumunda c¢eyiz talep edebilirdi (Bahrami, 1998: 30).

Zerdiistliigiin kutsal metni olan Avesta, Sasani doneminin en 6nemli metni olarak,
hiyerarsik bir toplumsal yap1 6nermektedir. Bu yapida toplum dort ana kategoriye ayrilmistir:
ciftciler (Vasterio feshount), yoneticiler (Divan salaran), savasgilar (Rathshr) ve din adamlar
(Athrovan). Erkek gruplar1 etrafinda sekillenmis bir toplumsal tabakalasma big¢imi olup,
kadmlara bu ayrimda yer verilmemistir. Avesta’ya gore, soylu bir gen¢ kadmn, baglilik,
giivenilirlik, nezaket ve iyi bir ev hanimi olma 6zelliklerine sahip olmalidir. Ayn1 zamanda
alcakgoniillii olmali ve babasini, atalarin1 ve esini lideri (salar) olarak gérmelidir. Ancak, bu
kadinin ayn1 zamanda ¢ekici ve diizgilin yapili olmas1 da beklenir. Boyle bir kadin “kadinlarin
en 1yisi” olarak tanimlanir. Bu tanimda, erkek aile liyelerine ve baba soyuna gosterilen baglilik

ve sadakat gibi 6zelliklere 6zellikle vurgu yapilmaktadir (Dezhamkhooy, 2012: 3).

1.3.2. Emevi Imparatorlugu Dénemi

I[slam tarihindeki ilk &nemli hanedan olan Emevi Dénemi (661-750), Islam’m
yayllmasinda ve toplumsal sistemlerin gelisiminde kritik bir rol oynamistir. Bu donemde
Islam’1n getirdigi ahlaki ve hukuki degisimler, kadinlarin toplumsal statiisii iizerinde 6nemli bir
etkiye sahip olmustur. Islam oncesi Arap kabile geleneklerinin izleri korunurken, kadin
haklarina dair Islami reformlar kademeli olarak topluma entegre edilmistir. Ozellikle iist
siiftan kadinlarin toplumda daha goriiniir hale gelmesi, donemin dikkat ¢ceken 6zelliklerinden
biridir.

Emeviler doneminde Miisliiman kadin, sofistike ve aydinlanmis bir birey haline
gelmistir. Bu donemde kadinlar, erkeklerle ayni egitim ve 6gretimi almis; din ve geleneklerin
yani sira siir, edebiyat, hat sanat1 ve hukuk gibi alanlarda da egitim gormiislerdir (Karaca, 2010:
36). Bazi kadmlar taninmay1 ve uzmanlk elde etmeyi basarmislardir. Ornegin, sairlerin siir

yarismalarinda jiirilik yapan, siir elestirileriyle taninan ve miizik tutkusu olan farkl ve saygin
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kadmlar iin kazanmistir. Bu hanimlar insanlar1 evlerinde misafir ederek, hadis ve diger
disiplinleri dgretiyorlardi. Ozellikle de tasradan gelenler Kadimlar, Emeviler dénemi boyunca
sosyal hayata katilmislardir. Ancak Halife Velid doneminde harem uygulamasinin baslatilmast
ve haremagalarin yetistirilmesi kadinlarin giderek sosyal hayattan ¢ekilmesine neden olmustur.
Kisa bir silire sonra, peceli olarak goriinmeleri disinda sokaklarda yiirlimelerine hos
kargilanmadigi; camideki konumlarinin once erkeklerden ayrildigi ve daha sonra tamamen
girmelerinin yasaklandigi; diikkanlara gitmelerinin de yasaklandigi, sadece kocalarinin
kendileri icin istedikleri seyleri alabilecekleri ve hatta alt siniflar harig, kocalariyla birlikte
sofraya oturmalarima izin verilmedigi goriilmektedir. Peygamberin asrindan sonra baslayan ve
on dokuzuncu yiizyila kadar devam eden bu gelenek kapsaminda kadinlar evlerinin kendilerine
ayrilan boliimiinde rahat ve 6zel bir sekilde yasamislardir (Ozliik, 2019: 17, 18).

Ancak hiir ve varlikli hanimlar birgok ihtiyaglarini karsilamak i¢in pazari ziyaret
ederlerdi. Geg¢imlerini saglamak i¢in ¢aligmak zorunda olan kadinlar evde egirdikleri yiinleri ya
da yetistirdikleri diger iiriinleri pazarda satabiliyorlardi (Altinay, 2004: 83, 84).

Emeviler doneminde kadinlarin ¢ogu, 6zellikle de varlikli ailelerden gelenler, erkeklerin
onlar1 kolayca gorebilmesi i¢in yiizlerini agarak gezerlerdi. Boylelikle erkek begendigi kadini
goriir ve isterse, evlenirdi. Kiz1 istemek icin babasina, babasi yoksa en yakin akrabasina
bagvururdu. Uygun goriildiigii takdirde evlenmelerine izin verilirdi. Bu durum, 6zellikle de
aristokrat sinifta, evlilik kararmin tamamen eslerin tercih ve isteklerine bagli oldugunu
gostermektedir. Baz1 aileler kizlarini1 evlendirmek icin iyi bir erkek arar, hatta bunun ig¢in
kizlarimi miistakbel ese gosterebilirlerdi. Ancak kadimnlarin geneli, kendi sectikleri erkekle
evlenme Ozgiirliigiine sahip degildi (Aksu, 2001: 266).

Modern kiiltiirdeki hanimlar gibi, Emeviler donemindeki bazi kadinlar da bir araya gelir,
sohbet eder ve hatta sarkicilar getirerek eglenirlerdi. Bulusmaya en =zarif elbiseleriyle
katilirlard1 (Aksu, 2001: 269). Yogun niifuslu mahallelerde, kadinlar birbirlerini ziyaret edebilir
ve kendileri i¢in belirli saatlerde ayrilmis olan halk veya kadin hamamlarini haftada en az bir
kez kullanabilirlerdi (Altinay, 2004: 84).

Fetihler yoluyla elde edilen cariyelerle evlilikler Emeviler donemi boyunca yaygindi.
Bir cariyenin sahibi onu satmayi, evlendirmeyi veya para karsiliginda bagkasina vermeyi
secebilirdi. Ya da onu azat ettikten sonra mevlasi olurdu. Cariye 6zgiirliigiinii kazanir ve bir
cocuk dogurduktan sonra “Ummii Veled” olarak adlandirilirdi. Efendisi artik onu kole olarak
satamaz ya da hediye olarak veremezdi. Ancak erkegin dort yasal evliligine cariye dahil degildi.
Bu donemde cariye evlilikleri o kadar yayginlasti ki, son Emevi halifelerinden Yezid b. Velid

b. Abdiilmelik’in yam1 sira kardesleri ibrahim b. Velid ve Mervan b. Muhammed’in ebeveynleri
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de cariyelerdi. Bazen bu evlilik sonucunda cariyelerinin ve yasal eslerinin elinde oyuncak
olurlardi. Hig siiphesiz Yezid b. Abdiilmelik bunun en giizel ve carpici 6rnegidir. Hiikiimdar
olan halife, zaman zaman cariyesi Habbabe’nin egemenligine boyun egmistir. Gergekte
kaynaklar, Habbabe’nin siyasi konum elde etmek isteyen kisilerin basvurdugu bir yol oldugunu
iddia eder. ikinci cariyesi Seleme de zaman zaman Yezid’i kukla olarak kullanmistir (Aksu,
2001: 274, 275, 276). Cariyelerin sayisi arttik¢a, halifelerin eglenceye asiri odaklanmasinin bir
sonucu olarak kadinlarin kimlikleri de degismistir. Emev1 saraylarinda kadinlar, dini doktrinden
uzaklasmanin bir sonucu olarak alkol ve eglenceyle daha fazla iliskilendirilmistir (Ozliik, 2019:
19).

Ayrica, musiki yetenegi olan cariyeler cok daha pahaliydi. Cariye sahipleri, musiki bilen
cariyelere ¢cok deger verildigi i¢in cariyelerinin sarkici olmalarimi saglarlardi. Cariyeler bunu
basarabilmek i¢in miizik egitimi almaya tesvik edilirdi (Savas, 2006: 60). Bu donemde kadinlar
cahiliyeye geri donmiistiir. Cahiliyede oldugu gibi yine ikinci smiftir. Hiir kadin ve cariye

ayrimi devam etmektedir (Aksu, 2001: 279).

1.3.3. Abbasi Imparatorlugu Dénemi

Abbasiler Dénemi (750-1258), Islam tarihindeki énemli bir dénem olarak kiiltiirel ve
bilimsel ilerlemelerin yasandigi bir zaman dilimidir. Bu dénemde Islam medeniyetlerinin
kozmopolit yapisi, kadinlarin toplumsal konumlarmin ¢esitlilik gostermesine olanak
saglamistir. Abbasiler, baskentlerini Bagdat’a tasiyarak Islam kiiltiiriinii Dogu’nun edebf,
sanatsal ve entelektiiel gelenekleriyle birlestirmistir. Ancak, harem sistemi ve saray yasaminin
onemi, kadinlarin genellikle 6zel alanlarla sinirlanmasina yol agmistir. Bu durum, kadinlarin
yaratict ve entelektiiel faaliyetlere katilimini tesvik ederken, ayni zamanda toplumsal
kisitlamalar1 ve sorumluluklarindaki sinirlamalar1 gii¢lendirmistir.

Abbasi doneminin ilk 150 yilinda Bagdat, ticaretin, bilimin ve sanatin merkezi haline
gelmistir. Toplumun artan refahi ile kadinlarin sosyal ve siyasi hayattaki goriiniirliigii de
artmistir. Baz1 kadinlar ticaret yaparak kendi gelir ve servetlerini elde etmis, ilmi toplantilara
katilmis ve orduya dahil olmustur (Secen, 2020: 4). Tavla ve satran¢ gibi kapali mekan
oyunlarina ilgi duymuslardir. Hatta bazilar1 at binme ve okguluk gibi sporlara da katilmiglardir.
Cariyelerin de sik sik yiiriiylis yarigmalarina katildiklar1 ifade edilmektedir. Rivayete gore,
Halife Miitevekkil bu yarismalari cariyeleri icin diizenlemistir (Ahsan, 2012: 258).

Abbasilerin ilk donemlerinde kadinlar, akademik agidan da oldukga iyi bir konumdayda.
Dini ilimlerin yan1 sira felsefe ve tip da 6grenebiliyorlardi. Ayrica siir yazabiliyor ve musiki

icra edebiliyorlardi. Ancak, Abbasilerin son donemlerinde kadinlarin statiisiinde Onemli
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degisimler yasanmustir. Temel egitim haklarindan bile mahrum birakilarak cehalete terk
edilmislerdir (Ozliik, 2019: 21).

Abbasilerle birlikte sehirlesme 6n plana ¢ikmis ve bu durum, halkin eglence ve zevklere
yonelerek sarap ve diger lezzetlere dalmasina olanak saglamigtir. Kufe, Basra ve Bagdat gibi
biiyiik sehirlerde, yabanci gelenek ve goreneklerin, genel 6zgiirliik ortamiyla birlesmesi sonucu
dehri (materyalistler), cariyeler, sarkici kadinlar ve sarapla miizige dayali bir yagam tarzi ortaya
cikmustir (Parildi, 2007:10, 11).

Bu donemde kadinlardan bahsedildiginde akla ilk gelen sey cariyelerdir (Seyban, 1996:
12). Genel olarak bilindigi {lizere, Abbasi Donemi’nde 6zellikle Bagdat olmak tizere birgok
sehre kole ve cariyeler getiriliyordu. Halifelik topraklarindan ¢ok sayida erkek ve kadin kole
Arap sehirlerine tasinmistir (Parlak, 2017: 6).

Abbasi Donemi’nin erken zamanlarinda, devletin artan zenginligiyle beslenen ve
cariyeler, icki ve eglence meclislerini igeren gayrimesru bir yasam tarzinin yiikselisinin,
kadmlarin itibarmi zedeledigi iyi bilinen bir gergektir. Ancak, liikks ve zenginligin etkisiyle
gulam ve cariye edinme modas1 ortaya ¢ikmis ve bu durum, erkeklerin kendi eslerine karsi
besledikleri olumlu duygular1 zayiflatmistir. Kadinlar kocalarinin sevgisini geri kazanmak i¢in
onlara ¢ekici cariyeler hediye etmeyi denemislerdir. Aile i¢inde gelisen giivensizlik sonucunda,
kadinlar evlerine kapatilmis ve toplumsal hayattan uzaklastirilmistir (Seyban, 1996: 6, 7).

Halifelerin ¢ok sayida cariyeye sahip olmasi ve bazilarinin ¢cocuk dogurmasi, yonetici
siifin giderek saf Arap kanindan uzaklasmasina yol agmustir. Bu cariyelerin ¢ogu, olaganiistii
yeteneklere sahiptir; giizel sesleri ve ileri diizeyde edebiyat ile miizik bilgileri vardir. Cariyelere
olan yiiksek talep nedeniyle, onlarin egitimine 6zel bir 6nem veriliyordu (Parildi, 2007: 10).
Bagdat’taki kole pazarlar1 haftanin yedi giinii agik olup, giizel sesli cariyeler yiiksek fiyatlarla
satiliyordu. Bu durum, kayne olarak bilinen cariyelere edebiyat, siir, temel dini bilgiler, ev isleri
ve miizik egitimi verilmesini ciddi ve kazancgl bir is haline getirdi (Benlioglu, 2011: 45).

Arap hilafeti, Harun Resid’in yonetimi sirasinda en parlak dénemini yasamistir. Binbir
Gece Masallari, Harun Resid’in egemenliginde zirveye ulasan ve edebiyatta kalict bir yer
edinen Bagdat’tan ilham almistir. Ornegin, Harun Resid’in kiz kardesi Abbase, Abbasi
kadmlarinin en taninmislarindan biriydi. Harun Resid, ona biiylik deger verir ve devlet
meselelerini tartistigr meclislerinde onun goriislerine basvururdu. Abbase, Harun Resid’e
danigmanlik yapma konusunda vezir Cafer el-Bermeki’ye benzer bir konuma sahipti (Seyban,
1996: 21). Ayrica, Islam’mn Altin Cag1’nin en dnde gelen ve taninmis kadinlarindan biri olan
Ziibeyde bint Cafer, Halife Harun Resid’in gozde esi olarak sosyal ve siyasal hayatta 6nemli

bir etki birakmistir (Segen, 2020: 11, 5).
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Bu donemde kadinlar yalnizca genis bir O6zgiirliige sahip olmakla kalmayip, ayni
zamanda idari ve siyasi meselelerde de dnemli bir etkiye sahiptiler. Ancak siradan halktan
kadmlar ne siyasette yer almis ne de toplumun ilerlemesine katkida bulunmuslardir. Bu
alanlarda yalnizca halifenin, vezirlerin ve hakim smifin kadinlar1 aktif bir rol oynardi (Arslan,
2011: 32).

Abbasi Donemi’nde kadinlarin siyasetteki onemli rolleri, yalnizca giiglii kisilerin esi
veya annesi olmalarindan degil, aym1 zamanda yetenekleri ve kisisel ozelliklerinden de
kaynaklaniyordu. Saraydaki statiileri ve maddi etkileri sayesinde, halifelerin esleri ve anneleri,
neredeyse esleri kadar otorite sahibiydiler (Parlak, 2017: 6). Ayrica, Abbasiler Donemi’nde
siyasi bagimsizliga ve giice sahip olanlarin yalnizca saray kadinlari oldugu ileri siiriilebilir.
Bunun yam sira halktan kadinlar toplum, kiiltiir ve ekonomi alanlarinda pek goriintir degildi
(Ozliik, 2019: 21, 22).

Ayni zengin ve ayricalikli siniftan kadinlar, siyasi glice sahip olmanin yani sira bilimsel
ve sanatsal ilerlemelere Onciiliik etmis, orduya veya isyan hareketlerine katilmig, miilkiyet
haklariyla servet biriktirmis ve toplumda onemli roller {istlenmislerdir (Seyban, 1996: 7). Er-
Resid’in hiikiimdarli§i déneminde kadinlar, iyi birer binici olup askeri seferlere ve savas
meydanlarina katilmislardir. Bu donemde bazi kadinlar bilgi ve kiiltiir acisindan da ytiiksek bir
seviyeye ulasmislardir (Bektasoglu, 1994: 542).

Harun Resid’in hiikiimdarlig1 sirasinda bilim ve sanatin her dalinda énemli ilerlemeler
kaydedilmistir. Miizik faaliyetleri agisindan da en zengin dénemlerden biri olmustur. Harun’un
miizige olan tutkusu, sarayin c¢ok sayida sanatc¢iyr agirlamasina ve desteklemesine olanak
saglamistir. Etrafi her zaman sarki sdyleyen cariyeler ve miizisyenlerle ¢evriliydi. Kadinlar, bu
donemde miizik toplulugunun 6nemli bir boliimiinii olusturmaktaydi. Grubun ¢ogunlugunu
kayne olarak bilinen sarkici cariyeler ve soylu ailelerden gelen varlikli 6zgiir kadinlardi. Ancak
miizisyenlerin biiyiik bir kismini olusturan sarkici cariyeler, ayricalikli 6zgiir kadinlar kadar
zengin degildir. Zamanla sarkici cariyeler, haremlerde vazgecilmez hale gelmis ve list siif
tarafindan da ragbet gérmeye baslamistir (Benlioglu, 2011: 33, 44, 45).

Toplumda yasanan derin degisimlere ragmen, kadinlar erken donemde, Halife
Miitevekkil’in yonetimine kadar siyasi, sosyal ve kiiltiirel konumlarini korumay1 basarmiglardir

(Seyban 1996: 6).
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IKiNCi BOLUM
ORTACAG BATI EDEBIiYATINDA KADIN ALGISI

Kadinlar, Ortacag Bati edebiyatinda hem idealize edilmis hem de donemin sosyal,
kiiltiirel ve dinl normlariyla sinirlandirilmis olarak tasvir edilmistir. Kadinlarin genellikle iki
temel sekilde betimlendigi goriiliir: Saflik ve iffet sembolii olarak Meryem Ana ve ahlaksizlik
ile giinahkarlig1 temsil eden Havva. Bu ikilik, kadinlar1 ya toplumsal diizen i¢in bir tehdit ya da
ahlaki ve ilahi rehberler olarak sunmustur. Halk hikayelerinde kadinlar, giinliik yasamda giiclii
ve zeki bireyler olarak tasvir edilirken, sovalye romanlarinda yiice askin sembolii ve
sOvalyelerin biiylik eylemleri i¢in bir motivasyon kaynagi olarak resmedilmislerdir. Ortacag
Kilisesi’nin etkisi nedeniyle kadinlar genellikle itaatkar ve pasif rollerde yer almis olsa da edebi
eserler onlarin zekalarini ve bagimsizliklarini sergileyebilecekleri bir alan saglamistir.

Geoffrey Chaucer’mn Canterbury Hikayeleri adli eserindeki kadinlar, toplumsal
beklentilere meydan okuyarak bir durus sergiler. Dante Alighieri’nin /lahi Komedya’sinda ise
Beatrice, 6zellikle manevi ve ilahi islevler iistlenerek daha kutsal bir rol oynar. Bu eserler,
Ortagag Bati edebiyatinda kadinlarin cesitli temsillerini ortaya koysa da Giovanni
Boccaccio’nun Decameron’u, edebiyatta kadin konusuna daha 6zgiir ve bireysel bir yaklasim
getirir. Decameron, kadinlarin toplumsal beklentilere uyum saglamanin 6tesinde, zihinlerini ve
arzularini 6zgiirce ifade edebilecegi bir alan sunar.

Kadimnlarin edebiyat ve kiiltiirdeki rolleri olduk¢a smuirhidir; kadin yazarlar azdir ve
yazanlarin ¢ogu genellikle kilise i¢inde aktiftir (O’Pry-Reynolds, 2013: 38). Kadinlar
tanimlayan sosyal veya tibbi icerikli metinlerin yazari ise genellikle bir erkektir ve bu metinler
kadmlar1 erkek bakis acistyla yorumlanir. Kadmlarin eksiklikleri, erkeklerin sahip olup
kadinlarin sahip olmadigi seyler olarak tasvir edilir (Sahin, 2021: 8).

On birinci yiizyilda, Rennes Piskoposu’nun On Boliimlii Kitap’1n tiglincii bolimiinde
yer alan “Melun Kadin Uzerine” adli siiri, klasik edebiyat ve kilise babalarinin yazilarindan
aliman kadin diismani imgeleri kullanarak, kadinlara yonelik sert elestiriler ve olumsuz
betimlemeler sunar. Rosario Leotta’ya gore, dilinin keskin dogasina dikkat ¢ceken bu eser, kadin
diismanligini tarihsel uglara tagtyan bir 6rnektir. Siirde, kadinlar “tiim kétiiliiklerin kaynagi” ve
“Seytan’in en oliimciil tuzag1” olarak nitelendirilmis, femina (kadin) ve meretrix (fahise)
kavramlar1 neredeyse dogrudan esitlenmistir: “Femina ile meretrix arasinda kisa bir adim vardu:
“Bir aslanin basi, bir ejderhanin kuyrugu, arada hararetli bir atesten baska bir sey yok™.
Marbode’un kitabini inceleyen din bilginlerine yonelik uyari agikti: Bu yakici firinin sicakligina

maruz kalmayin” (Dalarun, 2005: 31, 32).
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Kadinlarin edebiyatla olan etkilesimlerinde gii¢siizliigiinii vurgulayan ¢aligsmalardan biri,
Ortacag Ingiliz edebiyatidir. Kadinlar, genellikle romanlarda hatalar yapmus kisiler olarak tasvir
edilir ve edebiyat, bir sdylem araci olarak kadinlara yonelik olumsuz algiy1 pekistirir. Chaucer,
kitaplarda kadinlarin nasil tasvir edildigi agisindan kadin ve edebiyat arasindaki bagi inceler ve
sOylem olusturma siireclerini ele alir. Bathli Kadmin Hikayesi’nde, edebiyatin sdylem
olusturma araci olarak kadinlar hakkinda gelistirdigi fikirlerin dogrulugunu tartigmaya acar
(Reis, 2009: 487).

Edebiyatta kadinlar genellikle basrolden ziyade yardimei roller olarak 6n plana ¢ikar.
Roller, anlat1 agisindan kritik oneme sahiptir ve baz1 durumlarda hikayenin olay 6rgiisii i¢in bir
sigrama tahtasi gorevi goriir. Karakterler, Ortacag toplumunda gerekli goriilen uygun
davraniglara yonelik bir rehber veya ornek teskil eder. Erkeklerin cesur ve kahramanca
eylemlerini onurlandiracak ve dlenler i¢in yas tutacak birine ihtiya¢ duyuldugundan, erkekler
aglamaz ve yas tutmazken, kadinlar bu agidan 6nemli bir rol iistlenirdi (O’Pry-Reynolds, 2013:
37, 39).

Ornegin Roland Destani’nda, sovalye Roland’1n nisanlis1 Aude disinda ¢ok az kadinmn
ad1 gecmektedir. Tiriinlin en 6nemli eseri olarak kabul edilen bu eserde, Aude’un rolii de
oldukca kiiciiktiir (Bezci, 2016: 2).

Beowulf, kahramanlik hikayelerinin bir diger dikkate deger 6rneklerinden biridir. Cesur
ve yigit savasct Beowulf’un, canavar Grendel’t yenmesini, Grendel’in 6fkeli annesini
oldiirmesini ve ardindan bir ejderhayla karsilagmasini anlatir; bu miicadele hem Beowulf un
hem de ejderhanin 6liimiiyle sonuglanir. Eserde kadin karakterler neredeyse hi¢ yoktur. Giriste
verilen karakter listesinde belirtilen 71 isimden sadece besi kadina aittir ve bunlardan ikisi kili¢
isimleridir. Bu kadinlardan yalnizca biri -Kral Hrothgar’in esi Kralige Wealtheow- hikaye

boyunca bir replige sahiptir (Sahin, 2021: 11).

2.1. Giovanni Boccaccio ve Decameron
Hiimanizm ve Ronesans kiiltlirliniin Onciilerinden biri olarak kabul edilen Giovanni
Boccaccio’nun dogum yeri ve tarihi bilinmemektedir. Baz1 aragtirmacilara gore, Boccaccio,
babasi1 Boccaccino di Chellino’nun Paris’teki Bardi Bankasi’nda calistigi donemde, yaklagik
1310 yilinda, Parisli bir kadindan dogmustur. Ancak digerleri De Montibus’daki otobiyografik
yazilara dayanarak, onun 1313 yilinda Floransa ya da Certaldo’da, yoksul bir Toskana’li
kadinin gayrimesru ¢ocugu olarak diinyaya geldigini diisiinmektedir (Koran, 2016: 1).
Floransa’nin San Pier Maggiore mahallesinde biiylimiistiir. Giovanni’nin babasi, 1320

yilinda soylu bir kadin olan Margherita de’ Mardoli ile evlendiginde, iivey annesinin
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araciligiyla Dante Alighieri ile arkabalik iliskisine sahip olmustur ve ona biiyiik bir hayranlik
duymaktaydi (Riva, 2010).

Boccaccio, kapsamli bir egitim almistir ve “yedi 6zgiir sanat” (trivium ve quadrivium)
olan gramer, retorik, mantik, aritmetik, geometri, miizik ve astronomi dallarinda calisti. Bir
tiiccarin oglu olarak, babasi onun is ve kilise hukuku alaninda uygulamali egitim almasini da
saglamistir. 14 yasinda, 1327°de babasiyla birlikte Napoli’ye taginmistir. Babasi, Kral Robert
d’Anjou’nun sarayinda Bardi Bankasi’n1 yonetmekteydi. Napoli’de Boccaccio, edebiyat, ticaret
ve saray yasamina olan ilgisini siirdiirme firsat1 bulmustur. Unlii bilim insanlar1, 6zellikle Cino
da Pistoia ile ¢alist1 ve yerel soylularla yakin iliskiler kurmustur (Riva, 2010).

Boccaccio, 30 Mart 1336’da San Lorenzo Kilisesi’nde aristokrat Maria d’ Aquino’yu
gordiigiinde ona derinden asik oldu. Kral Robert’in gayrimesru kizi oldugu ve bir saray
adamiyla evli bulundugu iddia edilen Maria, Boccaccio’nun hayati ve yazininda dnemli bir etki
birakti. Boccaccio, Maria’ya olan askinin siirdiigii ii¢ y1l boyunca hukuk egitimini tamamen
birakarak kendini tamamen edebiyata adadi. “Fiammetta” takma adiyla Maria i¢in sayisiz
sonnet, ballad ve madrigal yazdi. Ayrica siir ve nesir tiirtinde birgok eser kaleme aldi. Bu
donemde Filocolo, Filostrato ve Teseida eserlerini yazdi. Daha sonra Floransa’da yasarken
Ameto, Fiammetta, Amorosa Visione ve Ninfale Fiesolano adli eserlerini olusturdu. Maria,
1339 yilinda Boccaccio’yu terk ederek bagka asklara yoneldi. Sair, “Adin batsin Baia” diye
baslayan sonnet’inde duygularini ve istirabini etkileyici bir sekilde dile getirdi (Sinanoglu,
1958: 20).

Decameron eserinin 6nsozlinde Boccaccio agkini soyle dile getirir:

“[...] ¢linkii gencligimin basindan su ana degin, son derece yiice ve asil bir agkin, tabiri caizse benim gibi
diisiik mertebeden birine gore haddinden yiice, haddinden soylu diyebilecegim bir askin muazzam
yangmindayim. Her ne kadar durumumdan haberdar olan sagduyulu kimselerin takdirini kazanip bu

sayede biiyiik itibar gérmiis olsam da benim i¢in dayanmasi pek de kolay olmadi” (Boccaccio, 2022: 7).

1330’larin basinda, Bizans efsaneleri ve kisisel unsurlart harmanlayan Filocolo adli
eseri yazdi. 1340-1341 yillarinda, veba ve ekonomik krizlerle sarsilmig bir sehir olan
Floransa’ya dondii. Ancak, 1348 yilinda Kara Veba’ya bizzat tanik olmasiyla hayatinda 6nemli
bir degisim yasandi. Bu yikici salginda, on binlerce insanla birlikte babasi ve iivey annesi de
hayatin1 kaybetti. Giovanni, ailenin kalan servetinin ve evin yonetiminin sorumlulugunu
iistlendi. Bu korkung olay, onun diinya goriisiinii derinden etkiledi ve basyapiti Decameron igin

ilham kaynagi oldu (Riva, 2010).
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Boccaccio, 1349 ile 1351 yillar1 arasinda, yedi kadin ve {i¢ erkegin vebadan kagmak i¢in
Floransa’dan ayrilarak anlattiklar1 100 hikdyeden olusan Decameron’u yazdi. Insan dogasini
ve toplumsal elestiriyi ustalikla isleyen bu eser, onun Italyan Rénesansi’nin en biiyiik
yazarlarindan biri olarak konumunu pekistirdi (Riva, 2010).

Boccaccio, 1350 yilinda Petrarca ile tanist1 ve bu tanigsma, dmiir boyu siiren bir dostluk
ve yazisma iligkisinin baglangici oldu. Petrarca’nin rehberligi ve ilhamiyla, Boccaccio De
Mulieribus Claris ve Genealogia Deorum Gentilium gibi eserler yazmaya devam etti. Ancak,
1360’larda manevi bir kriz yasadi. 1360 yilinda Papa VI. Innocentius tarafindan din adami
olarak kutsandi, ancak yazarlik kariyerini birakmayi diisiindii. Petrarca’nin tesvikiyle egitimine
ve yazilarina geri dondi (Riva, 2010).

1373 yilinda, Boccaccio, Floransa’da Dante’nin /lahi Komedya’s1 iizerine halka agik
dersler vermekle gorevlendirildi. Ancak saglik sorunlar1 nedeniyle bu dersler kisa siirdii. 1374
yilinda, en yakin arkadasi ve entelektiiel yoldas1 Petrarca’nin 6liimiinden derin bir iizlinti
duydu. Giovanni Boccaccio, 21 Aralik 1375°te Certaldo’da hayatin1 kaybetti (Riva, 2010).

Decameron, Italyan edebiyatinin kurucusu olarak kabul edilen Giovanni Boccaccio
tarafindan derlenmis yiiz hikdyeden olusan bir eserdir. On dordiincii yiizyil Floransa’sinda,
hiimanist hareketin baslangicinda yazilan bu eser, Ortacag edebiyatindan farklilik
gostermektedir. Belki de en belirgin fark, Boccaccio’nun, geleneksel edebi dil olan Latince
yerine Italyan halk dilinde yazmay tercih etmesidir (Williams, 2007: 2). italyan edebiyatinda
hikaye anlatim1 gelenegini en iyi sekilde drneklemektedir. Ortacag veya Klasik donemden
ziyade, bir dizi kent devletinin karakterize ettigi Italya’nin Comuneler dénemine aittir. O
donemde Italya’da var olan ve gelismekte olan burjuva sinifin1 ele almaktadir. Eserde toplamda
100 hikaye bulunmakta olup, her bir hikayenin baginda anlaticinin agzindan bir giris yer
almaktadir. Eserin yapisi, birinci giiniin basinda yer alan kapsamli bir giris ve en basta bulunan
bir 6nsézden olusmaktadir (Balamir, 2019: 78). Hikayelerin tamami, temel bir cornice (gergeve
hikaye) i¢inde yer alir. Williams’a gore bu cergevenin, Decameron’un bir biitiin olarak
anlasilmasina olan etkisi, Boccaccio’nun en dikkat cekici basarilarindan biridir ve bunu
gerceklestirebilen ¢ok az yazar bulunmaktadir (Williams, 2007: 2).

Boccaccio, Decameron’unu “graziosissime donne” (en zarif hanimlar) olarak hitap
ettigi kadin kitlesine ithaf eder ve asik erkeklerin arzularini avlanma, binicilik, kumar oynama
veya ticari iglerle ugragsma gibi ¢esitli mesgalelerle yonlendirebildiklerini, ancak asik kadinlarin
genellikle hareketsiz kaldiklarin1 ve melankoliye karsi savunmasiz olduklarini belirtir.
Hikayelerinin bu kadinlara hem keyifli bir eglence hem de pratik rehberlik sunmay1

amacladigini ifade eder. Ancak, eserini kadin okuyuculara ithaf etmesine ve on anlaticinin
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yedisinin kadin olmasina ragmen, anlatilar cogunlukla erkek ana karakterlerin bakis agisin1 6n
planda tutar ve birgok hikaye kadinlart magdur olarak tasvir eder (Suzuki, 1993: 231).

Kitabin agilis ciimlesi soyledir: “Comincia il libro chiamato Decameron cognominato
prencipe Galeotto, nel quale contengono cento novelle in diece di dette da sette donne e da tre
giovani uomini” (Yedi kadinla ii¢ erkegin on giin boyunca anlattig1 yiiz hikdyeden olusan, Prens
Galeotto olarak da bilinen Decameron isimli kitap basliyor) (Migiel, 2015: 3).

Boccaccio’nun yaraticiligl, ¢cer¢eve hikaye (cornice) tarafindan sunulan alanda gelisir.
1348 salgininin neden oldugu ahlaki ve fiziksel yikimi ayritilariyla anlattiktan sonra,
Boccaccio, bu gergeve i¢inde ii¢ geng erkek ve yedi geng kadini tanitir. Santa Maria Novella
Kilisesi’nde bulustuktan sonra bu grup, vebanin yol a¢tig1 yikimdan ve sehirden uzaklagsmaya
karar verir (Williams, 2007: 2). Kadinlarin kilisede karsilastiklar1 geng¢ erkeklerin isimleri
sembolik anlamlar tasir: Dioneo (sehvet diiskiinii), Filostrato (hayal kirikligina ugramis) ve
Panfilo (tamamen asik). Topluluk i¢inde kadmnlarin dogalar1 geregi mantikli kararlar
veremeyecekleri diisiiniildiigiinden, en iyi karar1 almak igin bir erkegin tavsiyesine uyma
konusunda hep birlikte anlasirlar. Aslinda, tiim amaclari, donemin yikic bir olay1 olan vebay1
unutabilmektir (Talu, 2014: 1, 2). Kirsala dogru yolculuk yaparlar ve burada on giin boyunca
hikaye anlatimi ve eglence ile vakit gegirirler. Her bir giin i¢in, on gencten biri kral veya kralice
olarak taglandirilir ve on Floransali tarafindan anlatilacak hikdyenin temasini belirleme
Ozgiirliigiine sahip olur. Boccaccio’nun dehasi, bu hikayelerin her birini insa ederken diger
hikayelerle uyum icinde genel bir temayr koruyabilmesinde yatar. Bu hikayeler dikkatlice
incelendiginde, genellikle ¢elisen bakis acilar1 veya belirsizlikler ortaya ¢ikar (Williams, 2007:
2).

Giovanni Boccaccio’'nun Decameron’unun gectigi kiiltirde kadinlar genellikle
erkeklerden daha diisiik bir sosyal statiiye sahip olarak goriiliir. Yakin zamana kadar ¢ogu
iilkede oldugu gibi, kadinlarin toplumda yalnizca es ve anne olarak dnemli roller oynamasina
izin verilirdi (Kulshrestha, 2010: 1).

Decameron, kitabin basindaki pasajla dogrudan kadinlara hitap eder; onlarin ask
acilarina, toplumsal baski altindaki yasamlarina ve duygusal kirilganliklarina deginerek eserin
yazilis amacini bir nevi teselli ve eglence sunmak olarak aciklar. Boccaccio, kadinlarin giinliik
hayatlarinda yasadiklar1 sikismisligi, 6zellikle asklarini ifade etmekte karsilastiklar zorluklar
vurgular ve onlarin, kapali odalarinda, kendi i¢ diinyalarinda biiyiittiikleri duygular1 hafifletmek

amaciyla bu dykiileri kaleme aldigin1 belirtir:

“Kadinlar korktuklarindan, utandiklarindan o narin yiireklerinin altinda sevda yanginlarini gizlerler; oysa

basima gelenler bilir, boylesi, ulu orta yasanandan ¢ok daha hiddetlidir. Dahasi babalarinin, analarinin,
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kardeslerinin, kocalarmmin isteklerinin, heveslerinin, emirlerinin boyundurugu altinda, zamanlarinin
¢ogunu odalarinin daracik duvarlar arasinda kapali gegirirler, neredeyse aylak aylak otururlar, bir seyi
ayni anda hem isterler hem de istemezler ve her zaman nese vermesine imkan bulunmayan, ¢esit ¢esit
diistinceler icinde kendi iglerine gomiiliirler. Bu esnada, sevdanin hazzindan dogan bir hiiziin peyda
olursa, baska bir fikir tarafindan yerinden edilene dek gelir biiyiik acilarla yerlesir zihinlerine [...] Dahasi
kadmlarin dayanma giicii erkeklerden ¢ok daha zayiftir. Haliyle, agik¢a gorebilecegimiz iizere, asik olan
erkeklerin basina bunlar gelmez [...] Narin kadinlarda tanik oldugumuz iizere, giiciin az oldugu yerde
destekten yana cimri davranan talihin haksizligint bir nebze gidermek adina, sevdali hanimlarm, -
digerlerine igne, 6reke, ¢ikrik yeter de artar- imdadina kossun, siginagi olsun diye, gecen seferki dliimciil
veba zamaninda yedi hanimla {i¢ gengten meydana gelen namuslu bir toplulugun on giinde anlattig1, adina
Oykii, masal ya da kissa da diyebilecegimiz yiiz hikdyeyle hanimlarin goniillerince sdyledigi birkag sarkiy1
aktarmaya karar verdim. Yukarida bahsi gecen hanimlar, gerek giinlimiizde gerekse ge¢miste yaganmis
aci tath goniil maceralariyla talihin kimi cilvelerinin yer aldig1 bu hikayeleri okurken, iclerinde gecen
eglenceli olaylardan hem keyif alacaklar hem de bir o kadar faydali tavsiyeler edinmis olacaklar ve
nelerden kacinilmasi, nelerin ardina diisiilmesi gerektiginin ayirdina varacaklar, ki bana kalirsa biitiin
bunlar karsisinda keder dagilmadan edemez. Tanrt uygun goriir de dedigim ¢ikarsa eger, hanimlar, beni
zincirlerinden azat ettigi ve bu sayede kendilerini eglendirmeme imkan verdigi i¢in agka siikretsinler” (s.

8, 9).

Kitabin bitis ciimlesi ise soyledir: “[q]ui finisce la Decima e ultima giornata del libro
chiamato Decameron cognominato prencipe Galeotto” (Prens Galeotto olarak da bilinen

Decameron isimli kitabin onuncu ve sonuncu giinii burada bitiyor) (Migiel, 2015: 3).

2.1.1. Sehvet Diiskiinii Kadin

Eslerini aldatan kadin karakterler ozellikle dikkat c¢eker. Hikayelerde kadinlar,
hayallerinin pesinden gitmekten ¢cekinmeyen, zeki ve kurnaz kisiler olarak sunulurlar. Evlilik
kurumunun kati kurallarina ragmen isledikleri zina, erkek egemen bir toplumun ikiytizlii ahlaki
standartlarina yonelik bir elestiri olmasinin yan1 sira, kadin cinselliginin bastirilamaz dogasinin

da bir yansimasidir.

2. Giin 2. Hikaye

Rinaldo d’Asti soyguna ugrar, Guiglielmo Kalesine siginir ve dul bir kadinin misafiri
olur; zarar1 tazmin edildikten sonra sag salim evine doner (s. 89).

Rinaldo’nun siginda evde yasayan Marki Azzo’ nun kapatmasi olan kadin, gen¢ adama
sehvet duymaya baslar: “Rahmetli kocamin kiyafetlerini {izerinizde gordiiglimden beri, bana

sanki onun ta kendisiymis gibi geliyorsunuz, o yiizden bu gece defalarca size sarilmak, sizi
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Oplip koklamak geldi icimden: hani sizi rahatsiz etmeyecegimi bilsem, ¢oktan sarilmigtim
boynunuza” (s. 95).

Durumun farkinda varan Rinaldo, kadinin arzularina karsilik verir:

“Rinaldo ahmak degildi; bu sozlerin iizerine bir de kadinin gézlerinde tutusan alevi goriince, kucagini
acip kollarini kadina uzatti [...] Bundan sonrasini anlatmaya gerek yok. Tatli bir arzuyla yanip tutusan
kadin, Rinaldo’nun kollarina hizla atilds; her birinin karsilik buldugu yiizlerce 6piiciige bogdu onu. Sonra
ayaga kalkip yatak odasina yollandilar ve hi¢ vakit kaybetmeden boylu boyunca yataga uzandilar; giin

dogana dek defalarca goniillerini avuttular” (s. 95, 96).

2. Giin 8. Hikaye

Anvers Kontu haksiz yere suclanip siirgiine gider; iki evladim Ingiltere’de ayr1 ayr
yerlere birakir; kimselere taninmadan geri dondiigli zaman her ikisini de iyi durumda bulur;
Fransa Krali’nin ordusunda seyis olarak ¢aligmaya baglar; sugsuz oldugu ortaya ¢ikinca eski
saygiligia kavusur (s. 160).

Kralin gelini, kocasi uzaklarda oldugu i¢in duygusal ve fiziksel ihtiyaglarini
karsilamakta zorlanir ve bu nedenle Guatier’e asik olur. Askini ona agarken, toplumsal namus
anlayigina kars1 duydugu endiseyi dile getirir ve bu askin “sakl1 kaldig1 slirece” namusuna zarar

vermeyecegini savunur:

“Gengligim ve kocamin uzakta bulunusu beni askin kollarma itiyor [...] Yadsinamaz giigteki tensel
arzulara ve askin tesirine yalnizca zayif kadnlar degil, kuvvetli erkekler de nice kez yenik diiserlerken,
ben kocamin yoklugunda onlarla hi¢ bag edemiyorum ve sizin de gordiigiiniiz gibi oyalanacak bir sey
bulamadan bolluk i¢inde yasadigim i¢in agk atesiyle yanmaktan ve askin zevklerini diisiinmekten kendimi
alamiyorum. Duyulmasi halinde boyle bir seyin namusla bagdastirilmayacaginin farkindayim, ne var ki

sakli kaldig1 miiddetce namussuz damgasi da yemeyecektir” (s. 162).

Guatier’in bu agki reddetmesi, kadinin gururunu kirar ve kadinin 6fkesi, arzu ettigi aski
elde edememesi sonucunda iftiraya doniisir. Kadm, Guatier’in kendisini reddetmesinin

ardindan ona agir su¢glamalarda bulunur ve durumu kendi lehine ¢evirmeye calisir.

“Gorgiisiiz bir sovalye tarafindan, boyle hakir goriilecegim &yle mi? Mademki beni 6ldiirmek
niyetindesiniz, o halde Tanr raz1 gelmese bile ne yapip edip sizi ben dldiirecegim ya da bu diinyadan
isminizi silecegim.” Bunlari der demez ellerini bagina gotiirdii ve saglarini karman ¢orman edip yolmaya

basladi; sonra da elbisesinin bagrini yirtip, “Imdat! Imdat! Anvers Kontu irzima gegmek istiyor” (s. 164).
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2. Giin 10. Hikaye

Messer Ricciardo di Chinzica, karisint Monakolu Paganino’ya kaptirir; karisinin
bulundugu yeri 6grenince yanina gider ve Paganino ile dost olup ondan karisini ister; Paganino
kadin1 ancak rizasi varsa verecegini soyler; kadin ona donmek istemez ve Messer Riccardo
6liince Paganino’nun karisi olur (s. 188).

Dioneo hikayeye soyle baslar: “Kadinlarin arasinda dogup biiyii diiglimiiz halde kocalar,
kadinlarin isteklerinden habersizmisiz gibi davraniyor ve diyar diyar gezip kéh o kadinla kah
bu kadinla eglenceden eglenceye kosarken, evde biraktiklari karilarinin elleri kollart basl
oturduklarini saniyorlar” (s. 188, 189).

Messer Ricciardo karist ile birlikte olmamak i¢in tiirlii bahaneler iireten yasl bir
adamdir. Karisin1 kaptirdiktan sonra, geri almaya gider ancak karis1 artik adama hi¢ de donme

niyetinde degildir:

“Eger pesinden kostugunuz sagduyuya sahip olsaydiniz, benim dipdiri, hayat dolu bir gen¢ kadin
oldugumun ve geng kadimlarin, her ne kadar utanip sdyleyemeseler de, yiyecek ve giyecek disinda baska
ihtiyaglarinin bulundugunun farkia varirdiniz [...] Hem, sizin dediginiz gibi harmani savurmuyor,
havanda tokmaklatiyorum. Ayrica kendimi burada Paganino’nun karisi olarak goriiyorum; aymn
evreleriydi, geometrik koseleriydi derken aramiza girip duran gezegenleri diisliniince asil Pisa’da sizin
metresiniz gibiymisim diyorum. Oysa burada Paganino gece boyu beni kucagindan indirmiyor, sikistirip

1siriyor; nasil tozumu attirdigini Tanri da biliyor” (s. 194, 195).

3. Giin 1. Hikaye
Masetto da Lamporechhio dilsiz numaras1 yapar ve kadinlar manastirinda bahgivan olur;
onunla oynagmak i¢in kadimlar birbiriyle yarisir (s. 202).

Filostrato anlatacagi hikayeye soyle baslar:

“Giizel hanimlar, kadmlarla erkeklerin pek ¢ogu, baslarina beyaz esarp baglayip sirtlarina siyah ciippe
gegirmekle geng kizlarin kadinliktan ¢iktiklarina, kadinsal diirtiilerini yitirdiklerine, rahibeye doniisiince
tas kesildiklerine inanma ahmakligin1 gosterirler ve bu inanglarina aykir diisen bir durum gériince sanki
dogaya kars1 korkung ve alcakca bir suc islenmis gibi rahatsiz hissederler. Istedikleri zaman bu isi
yapabilme 6zgiirliigiine sahip olduklar1 halde kendilerinin de doymak bilmedigini diisiinmemeleri bir

yana; inzivanin ve yalnizliin muazzam giiclinii de gérmezden” (s. 202).

Nuto, manastirda yasadig1 anilar1 anlatirken, Masetto su yorumu yapar: “Kadmlarin
arasinda erkek adamin isi ne? Seytanlarin yani bile daha iyidir. Yedi seferin altisinda neyi niye

istediklerini kendileri de bilmezler” (s. 202).
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Ancak rahibelerle olma hevesine kapilmistir ve dilsiz numarasiyla aralarina karigmay1

basarir. Manastirdaki gorevini yerine getirirken, kendisini izleyen iki rahibeden biri sdyle der:

“[...] fakat ben buraya gelen kadinlarin ¢ogundan kim bilir ka¢ defa diinyanin biitiin tatlarinin, kadinla
erkegin birlikteliginin tadi yaninda kof kaldigimi isittim. Kafaya koydum; bagkalariyla birlikte
olamayacagima gore, bu dediklerinin dogru olup olmadigini su sagirda deneyecegim. Istese bile kimseye

bir sey anlatamayacagi i¢in ondan daha uygunu bulunmaz” (s. 207).

Bir digeri soyle der: “Neler soyliiyorsun boyle? Bekaretimiz i¢in Tanr1’ya s6z verdik,

bilmiyor musun?” (s. 207). Ancak iki rahibe de dilsiz Masetto ile birlikte olurlar:

“Rahibe vefal1 bir dost oldugundan muradina erdikten sonra yerini bir digerine verdi. Kaz kafali gibi
goriinmeyi siirdiiren Masetto, onun da dilegini yerine getirdi. Rahibeler, kuliilbeden ayrilmadan 6nce
Masetto’nun ata binme becerisini birer defa daha sinamak istediler; ne zaman kendi aralarinda sohbet
etseler, bunun gercekten de duyduklar kadar tatli, hatta daha tathi oldugunu dile getirdiler ve ellerine

gecen her firsatta, eglesmek i¢in solugu dilsizin yaninda aldilar” (s. 208).

Bir siire sonra, bu durumu goren diger rahibeler de ayni arzu ile tutusmaya baslarlar:
“Derken bir giin olan oldu; rahibelerden biri hiicresindeki pencereden onlar1 gordii ve iki
arkadasina daha gdsterdi. Once bas rahibeye ihbar edilmeleri gerektigini diisiindiiler; ama sonra
fikir degistirip hep birlikte Masetto’nun alemine katilmaya karar verdiler. Sona kalan diger ii¢
rahibe de, zaman i¢inde kulak dolgunlugundan kucak doygunluguna gectiler” (s. 208).

Basrahibeye durumu haber etmeye ve doyumsuzluklarin1t Masetto ile gideren rahibelerin
yani sira, basrahibe de bu kervana katilir: “[...] o da rahibelerle ayn1 arzuya tutuldu. Masetto’yu
uyandirtp odasina gotiirdii ve bagkalarinda ayipladigi su lezzetin yeniden, yeniden tadina
bakarak giinlerce onu odasinda alikoydu. Oteki rahibelerse bahgivanin bostani bellemeye
gelmeyisinden yakinip duruyordu” (s. 208).

Ancak manastirdaki rahibelere yetisemeyen Masetto, durumu sonunda basrahibeye

isyan ederek agiklar:

“Efendim, bir horozun on tavuga rahat rahat yetecegi, ama bir kadinin hakkindan on adamin giigbela
gelecegi herkesin malumuyken, benim dokuz kadina birden hizmet etmem gerekiyor. Isterse diinyalar
benim olsun, yine de siirdiiremem artik bu isi. Zaten su ana kadar yaptiklarimla, giiclimiin son kertesine
gelmis bulunuyorum. Bundan daha fazlasi elimden gelmez. Onun igin ya beni birakin Tanri’nin izniyle

gideyim, ya da bu isin bir hal ¢aresine bakin” (s. 208, 209).
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Masetto, basrahibeye durumu anlatinca, basrahibe manastirin adini1 kétiiye ¢ikarmamak

icin bu gergegi saklamaya karar verir:

“O sirada manastirin k&hyasi 6liince, rahibeler Masetto’nun artik konusabildigini mucize olarak duyurur
ve onu yeni kahya yaparlar. Rahibelerin hepsine birden yetisebilsin diye onun islerini kendi aralarinda
boliistiiler. Siiriisiiyle rahipgikler, rahibecikler diinyaya gelse de, bagrahibenin 6liimiine dek kimselere

sezdirmeden diizenlerini siirdiirtirler” (s. 209).

Hikayenin ana fikri, Ortagag kiiltiiriinde kadin cinselliginin bastirilmis olmasina ragmen
tamamen ortadan kaldirilamadigini gostermektedir. Ayrica, kadinlar1 doyumsuz varliklar olarak
tasvir eden ataerkil bir anlatiy1 da stirdiirmektedir. Rahibeler, Masetto’yu arzulayan ve dizginsiz
bir cinsellik yasayan karakterler olarak resmedildiginden, bu durum erkek bakis agisiyla mizahi
bir 0geye doniismektedir. Kadinlarin arzularii i1srarla takip etmeleri onlarin iradesini
vurgularken, ayni zamanda ataerkil sdylemin kadinlar1 bastirilmas1 gereken varliklar olarak
gorme anlayismi da pekistirmektedir. Bu baglamda anlati, kadin cinselligini goriiniir kilarken
bir yandan da kadinlar1 doyumsuz ve 6l¢iisiiz bireyler olarak betimleyerek ataerkil ideolojiyi

desteklemektedir.

3. Giin 3. Hikaye

Asik oldugu gencle muradina ermek isteyen bir kadmn, giinah ¢ikarma ve namusunu
koruma bahanesiyle akilli gecinen bir papaza farkina vardirmadan arabuluculuk yaptirir (s.
215).

Kumasg1 olan kocasini, kendine denk gérmeyen kadin, bir glin kumasgidan farkli olarak
kendi sosyal statiisiine uygun bir adama ilgi duymaya baglar. Bir siire sonra, adamin rahip ile
arkadashik yaptigin1 6grenir. Gilinah ¢ikarma bahanesiyle rahip iizerinden adamla iletisim
kurmaya bagslar ve rahibi oyuna getirir. Kadinin kurnazlig1 sayesinde ask yasamaya baglarlar:
“Ihtiyac olan bilgiyi ¢coktan edinmis olan saygideger adam, en iyi bildigi yoldan tiirlii tiirlii
vaatlerle rahibi elinden geldigince yatistirdiktan sonra yanindan ayrildi. Ayni giiniin gecesinde,
safak vakti bahgeye girdi, agaca tirmandi, agik buldugu pencereden odaya daldi ve bir solukta
kendini giizel kadinin kollarina birakti” (s. 224).

3. Giin 4. Hikaye

Don Felice, Papaz Puccio’ya kemale ermesi i¢in nasil ¢ile dolduracagini 6gretir; Papaz

Puccio sOyleneni yapar; Don Felice bu sayede papazin karisiyla birlikte keyfine bakar (s. 224).
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Papaz Puccio, karisiyla birlikte olmamaktadir ve ona ilgi géstermemektedir. Durumdan
haberdar olan Don Felice, Papaz’1 perhiz yapmas1 gerektigi konusunda ikna eder ve onu oyuna
getirir. Papaz, gorevini yerine getirirken, Don Felice ve Papaz’in karis1 gizlice birlikte olurlar:
“[...] kadinla kesis efendi o giinden itibaren evin bagka bir tarafina yatak serdiler ve Papaz
Puccio’nun ¢ilesi boyunca biiyiik bir nese i¢inde vakit gegirdiler [...] Papaz boyle boyle cilesini

doldurana dek kadin kesisle eglencesine bakti1” (s. 229).

3. Giin 8. Hikaye

Ozel bir tozdan yiyen Ferondo, 6lii diye gomiiliir; karistyla keyif catan bir rahip
tarafindan mezarindan c¢ikarilip bir mahzene atilir ve Arafta olduguna inandirilir; dirildikten
sonra rahibin gebe biraktig1 karisindan dogan ¢ocugu kendi evladi sanip biiyiitiir (s. 263).

Basrahip, Ferondo’nun kiskang ve saf yapisii kullanarak onu bir hileyle ortadan
kaldirir. Karisinin, esinin kiskan¢higindan ve ahmakligindan sikayet etmesini firsata gevirerek
ona yaklagir. Ferondo’ya 6zel bir toz i¢irip onu 6lii gibi gosterir, ardindan mezarindan ¢ikararak
bir mahzene kapatir ve burada Araf’ta olduguna inandirir. Bu siire zarfinda Ferondo’nun
karistyla birlikte olur: “Sizin i¢in girisecegim ise denk bir karsilikta bulunabilirsiniz; yani ben
nasil sizin huzur ve mutlulugunuz i¢in ¢abaliyorsam, siz de ayni sekilde hayatimin esenlige
kavusmasi i¢in ugrasabilirsiniz. [...] bana askinizi bahsedin ve saadeti elinizden tatmama
miisaade edin; ugrunuzda yanip tutusuyorum” (s. 266).

Ferondo’nun sahte 6liimiinde, karis1 mirasin idaresini listlenir: “[...] boylece evde kalip
oglunun bakimini, esinden kalan mirasin idaresini iistlendi” (s. 268). Ferondo’nun yoklugunda
kadin, basrahipten hamile kalir. On ay boyunca Araf’ta oldugunu sanarak basrahibin oyununa
gelen Ferondo, sonunda serbest birakilir ve kdyline doner. Ancak, basrahipten olan ¢ocugu

kendi evladi sanarak biiyiitiir.

5. Giin 9. Hikaye

Pietro di Vinciolo aksam yemegine baska bir yere gidince karis1 eve bir delikanli getirir: Pietro’nun
donmesi lizerine kadin delikanliy1 tavuk kiimesinin altina saklar: Pietro birlikte aksam yemegi yedigi
Ercolano’nun evinde bir gencin yakalandigi, onu saklayan kisininse Ercolano’nun karisi ¢iktigini soyler;
kadm Ercolano’nun karisini ayiplar; kiimesin altindaki delikanlinin parmaklari talihsizlik sonucu bir
esegin ayaklan altinda ¢ignenir, delikanli bagirinca Pietro kosup yanmna gelir, delikanliy1 goriir ve
karisinin ne is ¢evirdigini anlar; en sonunda kendi ahlaksizlig1 yiliziinden karisiyla uzlagsmaya varir (s.

446).
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Erkeklere ilgi duyan ve yalnizca evlenmis olmak icin evlenen Pietro, karisina ilgi
gostermez. Durumundan sikayet¢i olan kadin, derdini yash ve bilge bir kadina anlatir. Yash

kadin su nasihatte bulunur:

“Yaslandiktan sonra ocagin basinda kiilleri karistirmaktan baska hangi kor olasica ise kosariz biz? Bu
bilgiye ermis olan ya da bizzat kendisi kanit sayilan kimsen yoksa, ben varim: Artik yaslandim ve yiiregim
kanaya kanaya beyhude ge¢irdigim zamanlarin farkina vartyorum ama ne fayda! Beni kalin kafalinin teki
zannetme sakin: tiim vaktimi ziyan etmis degilim ama yapabileceklerimin tamamini yapmis da degilim
ve biitlin bunlan hatirladik¢a, senin de gordiigiin gibi ¢ira tutusturmaya ates uzatacak bir kisi bile
bulmaktan aciz su halime bakip bakip nasil kederleniyorum bir Tanr bilir. Oysa erkeklerin bagina gelmez
boylesi; onlar bir tek bu iste degil genelde on parmaginda on marifetle dogar ve yaglilar1 pek ¢cok konuda
genclere fark atar. Oysa kadinlarin diinyaya gelmesi bu isten ve ¢ocuk dogurmaktan baska nedir? Zaten
kadimnlara bu yiizden kiymet verilir. Bagka hicbir sey goziinii acamadiysa eger, bizim bu is i¢cin daima
hazir bulunmamiza ragmen erkeklerde bu duruma rastlanmamasi agsin goziinii; dahasi bir kadin birgok
erkegin iflahini kesebilir ama bir siirii erkek tek bir kadin1 yormaya yetmez. Madem diinyaya bunun i¢in
geldik, o halde kocanda ekmek yoksa karnini ¢orekle doyurmakla, ta basta da sdyledigim gibi en giizelini
yaparsin; boylece yaslandiginda ruhun teninden yakinmaya kalkmaz. Su diinyadan ne koparsan kardir;
bilhassa kadinlarin ellerindeki zamani erkeklerden daha iyi degerlendirmeleri gerekir, ¢ilinkii kendin de
goreceksin, yaslandigimiz zaman ne kocamiz bakar yiiziimiize ne de diger erkekler; hatta bizi kedilere
masal anlatalim, tencereleri, tabaklar1 sayalim diye mutfaga kovalarlar. Isin kétiisii, bir de hakkimizda
“genc kizlar bir lokmada yutulur, koca karilar hazimsizlik dogurur” diye sarki yazip buna benzer daha

nice laflar ederler” (s. 448, 449).

Kadin, evlerinin 6niinden gecen gengle arasini yapmasi i¢in yasli kadini araci eder.
As181 eve geldigi sirada Pietro beklenmedik sekilde geri doner. Pietro, Ercolano’nun evinde
yasanan skandali anlatirken, kendi evinde benzer bir durumun yagsanmakta oldugunu bilmez.

Kadin, Ercolano’nun karisini kinamaya kalkar:

Kadin bu olanlart isitince, her ne kadar kimi zaman basini belaya sokanlar olsa da kendisi gibi bilge bagka
kadmlar da bulundugunu anladi ve birkag¢ kelimeyle Ercolano’nun karisina destek olmak istedi; ama sonra
baskalarimin ayibini kinamakla kendi elini giliglendirebilirmis gibi geldi ve “Aman ne giizel is! Bakin, tam
da olmasi gerektigi gibi, dini biitiin bir kisi! Iste giinahlarimi ¢ikarsin diyecegim kadar sofu geginen
namuslu kadinin sadakati! Hele su ihtiyar yaginda genglere boyle giizel 6rnek olmasi da cabasi! Lanet
olsun diinyaya geldigi gline! Lanet olsun yasantisiyla kendini rezil riisva edene! Lanet olsun bu kentteki
tim kadinlarin alnina aymazligin, arsizligin karasini ¢alan kahpeye! Namusunu kocasina verdigi sadakat
sOziinii, bu diinyadaki sanin1 serefini iki paralik etmesi yetmezmis gibi, kendisine onca iyi davranan o
degerli adami, o saygin yurttasi bagka bir erkek ugruna kendiyle birlikte rezil etmeye de utanmadi. Tanri
giinah yazmasin ama boyle kadinlari merhamet gostermeden 6ldiirmeli, canli canli atese atip kiile

cevirmeli!” dedi (s. 451, 452).
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Sevgi dolu bir esin yoklugunda, hikayedeki kadin karakter fiziksel ve duygusal
ihtiyaglarin1 karsilamaya calisir. Yaslh kadinin nasihati, kadinlarin esasen erkekleri memnun
etme ve ¢ocuk dogurma yetileriyle degerlendirildigi bir toplum anlayisini yansitir. Kadinin
baska bir kadin1 elestirmesi, ataerkil deger yargilarinin kadinlar arasinda bile ne denli giiclii
bi¢cimde igsellestirildigini gosterir. Sonu¢ olarak kadin figiirii, degerinin erkek merkezli bir
ahlak anlayisiyla belirlendigi bir sistemde hem baski goren hem de baski uygulayan bir

konumda hapsolmustur.

6. Giin 7. Hikaye

Asigiyla birlikteyken yakalanan Madonna Filippa ¢ikarildigi mahkemede beklenmedik,
eglenceli cevabi sayesinde saliverilir ve ilgili yasanin degistirilmesini saglar (s. 478).

Filosrato tarafindan anlatilan hikayede, erkeklerin degil sadece kadinlarin yakildig: bir
yasadan bahsedilir: “Prato topraklarinda bir zamanlar son derece kati olan ve aslina bakilirsa
bir o kadar da kinanmay1 hak eden bir yasa vardi; bu yasa sevgilisiyle ya da para karsiliginda
herhangi bir erkekle birlikteyken kocalarma yakalanan kadinlarin ayrim goézetmeksizin
yakilmasini emrediyordu” (s. 478).

Cikarildig1 mahkemede Madonna Filippa kendini sdyle savunur:

“[...] gecen gece beni, kendisine besledigim temiz ve derin agk ugruna defalarca birlikte oldugum
Lazzarino’nun kollar1 arasinda buldugu dogrudur; bunu kesinlikle inkar edecek degilim. Ama kanunlarin
tarafsiz olmasi ve kapsadigi kisilerin onayi alinarak ¢ikarilmasi gerektigini bildiginize de eminim. Ancak
bu sartlar mevcut durumda yerine getirilmiyor ve kanun yalnizca, daha fazla kisiyi hosnut kilmada
erkeklere nazaran ¢ok daha yetkin olan bigare kadinlar1 bagliyor. Dahasi, bu kanun ¢ikartilirken ne bir
kadmin onay1 alindi ne de herhangi birimize danigildi. Biitiin bunlardan 6tiirii hakli olarak bu yasanin

koti bir yasa oldugu sdylenebilir...” (s.479).

Madonna Filippa’nin savunmasini ige yarar ve soz konusu yasanin degistirilmesine
olanak saglar: “mahkemeyi terk etmeden once, hakimin de onayiyla, su acimasiz yasayi,
yalnizca para karsiliginda kocalaria ihanet eden kadinlar1 baglayacak bigcimde degistirdiler”
(s.480). Bu hikaye, toplumun kadinlar1 degerlendirmede nasil ikili bir standart uyguladigini ve
kadinlarin ayni suglar i¢in cezalandirilirken, erkeklerin hatalarmin siklikla g6z ardi edildigini
vurgulayan etkileyici bir anlatt sunmaktadir. Madonna Filippa, mahkemede cesurca ve akillica
kendini savunarak, magdur oldugu adaletsiz yasay1 degistirmeyi basarir. Filippa'nin yasaya
kars1 verdigi miicadele, kadinlarin erkeklerle ayni suglardan daha agir sekilde cezalandirildig:

bir kiiltiirde, toplumsal cinsiyet esitsizligine kars1 bir protesto olarak yorumlanabilir.

38



7. Giin 1. Hikaye

Bir gece Gianni Lotteringhi kapisinin ¢alindigini isitir ve karisin1 uyandirir; karisi
gelenin hayalet olduguna Gianni’yi inandirir; birlikte dua okuyup biiyli yaparlar ve kap1 bir
daha ¢alinmaz (s. 503).

Monna Tessa, kocast Gianni Lotteringhi evde yokken as1g1 Federigo ile bulusmak i¢in

zekice bir plan yapar:

“[...] biraz daha tepede oturan Federigo, her giin evine gidip gelirken, kadinin evinin hemen bitigiginde
bulunan iiziim bahgesindeki bir sirigin tepesine ilistirilmis duran kafatasina goz atacak ve bir esege ait
olan bu kafatasinin yiiziiniin Floransa’ya doniik oldugunu goriirse, o giiniin aksaminda ¢ekinmeden rahat
rahat kadmin yanma gelecek, kapiy1 acik bulamazsa ii¢ kere hafifce tiklatacak, kadin da onu igeriye
alacakt;; ama kurukafanin yiizii Fiesole’ye doniikse gelmeyecekti, ¢iinkii bu durumda Gianni evde

demekti” (s. 504).

Bir gece, Gianni kapimnin ¢alindigini isiterek Monna Tessa’y1 uyandirir. Fakat kurnaz
kadin, gelenin bir hayalet olduguna kocasini inandirir. Bunun iizerine ¢ift, korkularini
bastirmak i¢in dualar okuyup biiyli yapar ve kapmnin bir daha ¢alinmamasiyla rahatlarlar.
Monna Tessa’nin durumu ustaca idare etmesi, metinde kadinlarin kurnazligima ve toplumsal

rollerdeki ikiyiizliliige yonelik hicivsel bir anlatim sunar.

7. Giin 2. Hikaye

Kocas1 eve doniince, Peronella asigini kiipiin i¢ine saklar ama kocast kiipii birine
satmistir; kadin kiipii asil kendisinin sattigini ve saglam olup olmadigia bakmak i¢in alicinin
kiipiin i¢ine girdigini sOyler; asik, kiipten ¢ikar ve kiipii kocaya temizlettikten sonra kendi evine
gotiiriir (s. 507).

Asi181 ile bulugmak i¢in sOyle bir plan gelistirirler: “Kadinin kocasi ya ¢aligmak ya da is
aramak icin her sabah erkenden kalkip gittigi i¢in, delikanli adamin evden ¢iktigin1 gorebilecegi
bir yerde duracakti ve adam disar1 ¢ikar ¢cikmaz Avorio isminde son derece tenha bir muhitte
bulunan evden igeri girecekti. Bu sayede nice kez bulugsmuslardi” (s. 508).

Ancak bir giin, Peronella’nin kocas1 beklenmedik bir sekilde erken doner. Kadin, panige
kapilmadan asigin1 biiytik bir kiipiin i¢ine saklar. Kocasi, kiipii bir alictya sattigini sdyleyince,
Peronella durumu kurtarmak icin ustaca bir yalan uydurur: Aslinda kiipli kendisinin sattigini,
alicinin saglam olup olmadigini kontrol etmek i¢in i¢ine girdigini sdyler. Bunun iizerine asik

kiipten ¢ikar, kocaya kiipii temizlettigi sirada firsattan istifade kadinla birlikte olur ve ardindan
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kiipii alip gétiiriir. Bu hikaye, Decameron’un bir¢ok dykiisiinde oldugu gibi, kadinlarin zekasini

ve toplumsal normlar karsisindaki ustalikli manevralarini hicivli bir dille gézler 6niine serer.

8. Giin 1. Hikaye
Gulfardo, Guasparruolo’nun karistyla para karsihiginda birlikte olmak i¢in anlasir,
Guasparruolo’dan borg alir ve bu paray1 kadma verir; daha sonra Guasparruolo’ya, kadin da

yanlarindayken, paray1 karisina verdigini sdyler; kadin Gulfardo ’nun dogruyu sdyledigini kabul

eder (s. 572).

Sekizinci Giin’iin hikadyesi Neifile’nin anlatimiyla baglar ve ihanet eden kadinlarin

asagiliklarindan bahseder:

“[...] bu kez bir adamin bir kadina ettiklerinden bahsetmek isterim; ancak niyetim, yaptiklarindan o6tiirii
adami suglamak ve kadmin haksizliga ugradigini sdylemek degil; aksine kadin1 kinamak, adami takdir
etmek ve erkeklerin, giivendikleri kisilerin oyununa gelmekle birlikte, kendilerine giivenenleri oyuna
getirmeyi de iyi bildiklerini gostermektir. Birazdan anlatacagim hikayeyi daha derli toplu dile getirmek
isteyen biri ¢ikarsa, bunu bir kandirmaca degil misilleme olarak ele alsin. Kirilganligimiz yiiziinden her
zaman miimkiin olmasa da, her kadinin namuslu yasamasi, iffetini hayat1 pahasina koruyup kollamasi,
namusunun lekelenmesine hicbir surette meydan vermemesi gerekir; bu nedenle, maddi beklenti
karsiliginda namusunu iki paralik edenlerin ateslere atilmay1 hak ettigi, diger yandan, askin nelere kadir
oldugunu bildiginden ask i¢in namusunu kirletenlerinse tipki birkag giin 6nce Filastrato’nun dile getirdigi
hikayede, Pratolu Madonna Filippa’nin yasadiklarinin bize goésterdigi gibi, sert olmayan bir yargic
tarafindan bagislanmay1 hak ettigi diisiincesindeyim” (s. 572).

Gulfardo, evli bir kadin olan Madonna Ambruogia’ya gonliinii kaptirir ve ona agkini
ilan eder. Kadin ise karsiliginda bu sirrin sakli kalmasini ve para vermesini sart kosar. Ancak,
evli bir kadina ilgi duyan erkek elestirilmezken, tiim sug¢ kadina yiiklenir: “Kadin, daha dogrusu
kahpe kari, bunu duyunca pek sevindi ve Gulfardo’ya yolladigi haberde, kocasi
Guasparruolo’nun birka¢ giine kalmadan is icin Ceneviz’e gitmesi gerektigini, kendisini
durumdan haberdar edecegini ve yanina ¢agiracagini bildirdi” (s. 573).

Gulfardo, evli bir kadina yaklasan bir erkek olarak degil, kurnaz bir kisi olarak
sunulmaktadir. Neifile’nin hikayesinde “erkeklerin yalnizca aldatilmadigi, ayni zamanda
baskalarin1 aldatmay1 da bildikleri” vurgusu, aslinda erkek zekasini 6ne ¢ikarmaktadir. Ancak
Ambruogia, evli olmas1 ve para karsiliginda bir iliskiye girmesi nedeniyle en agir ahlaki
kinamaya maruz kalmaktadir. Bu bakis agis1, Ortacag Avrupa’sinda iffet kavraminin yalnizca

kisisel bir erdem degil, ayn1 zamanda kadinin kocasi ve ailesi i¢in bir onur meselesi olmasina
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dayanmaktadir. Erkekler i¢in zina kabul edilebilir ya da hatta mizahi bir unsur olarak ele

alinabilirken, kadmlar i¢in affedilmez bir kotiiliikk olarak gosterilmistir.

2.1.2. Bakire Kadin

Ortagag toplumunda bir kadinin degerinin en 6nemli belirleyicilerinden biri cinsel
saflig1, yani bekaretiydi. Evlilik oncesi erdemini koruyan, itaatkar, sessiz ve denetim altinda
tutulan kadin ideali “bakire” ya da “namuslu kadin” figiiriinde somutlasmistir. Decameron adli
eserde bu figiire farkli acilardan yaklasilmaktadir. Bazi hikayelerde bekaretini koruyan kadin
karakterler yiiceltilirken, digerlerinde bu idealin ikiyiizliliigii sorgulanmakta, namus kavrami
alaya alinmakta ya da toplumun kadimnlar {izerindeki baskilarini elestiren bir arag olarak
kullanilmaktadir. Bu yoniiyle Decameron, kadinin yalnizca bekaret ve namusla tanimlanmasina

yonelik alayci ve elestirel bir bakis sunar.

1. Giin 10. Hikaye
Pampinea, hikayeye soyle baslar:

“Degerli hanimlar, nasil ki 1lik gecelerde yildizlar gokyiiziiniin, ilkbaharda ¢igekler yesil ovalarin siisiiyse,
incelikli s6zler de ayn1 sekilde kivrak bir zekdnin ve 6rnek bir tavrin siistidiir ve nasil ki uzun uzadiya
konusmalar erkege yakisirken kadinda hos durmazsa, ayni sekilde incelikli sézler de kisaligt nedeniyle
erkekten ¢ok kadina yarasir. Bugiinlerde niikteli konugmadan anlayan ya da anladiginda cevap vermeyi
basaran neredeyse hi¢ kadin kalmamig olmasi, bizleri ve gliniimiiz diinyasinin tiim kadinlarini kapsayan
bir utanctir. Eskilerin huy giizelligi gitti, yerine simdikilerin beden siisii geldi; en renkli, en desenli
kiyafetleri giyenlerin, en ¢ok takip takistiranlarin daha ¢ok siikse yapacagi, daha ¢ok begeni toplayacagi
goriisii iyice yerlesmis durumda; halbuki birisi tutup ayn1 giysileri esegin sirtina gegirse, esek hepsinden
giizel tasir o kiyafetleri iistiinde; ama ne esek boylece onlardan biri olabilir ne de kiyafet esege fazladan
itibar getirir. Kendime batirmadigim igneyi baskalarma saplayacak degilim; bu yilizden, simdi
soyleyeceklerimden o6tiiri utang duyuyorum, fakat bu gibiler, bdyle sik sikidim giyinmis, allanip
pullanmus, alacalanip bulacalanmis halleriyle ya dilsiz ve hissiz birer mermer gibi dikilip duruyorlar ya
da ancak kendilerine soru sorulunca cevap veriyorlar; fakat o zaman da insana, hay agzini agmaz olaydi
dedirtiyorlar; diger hanimlarla ve asil beylerle muhabbet kuramamalarini kendi yiireklerinin safli§ina
bagliyorlar; sanki bir kadinin iffetli olmasi i¢in hizmetgi, ¢amasirci ve postact disin da kimseyle
konusmamas1 gerekirmis gibi bir de ahmakliklarina namus adini veriyorlar; halbuki doga, onlarin inandig1
sekilde olmasini arzu etseydi, bir yolunu bulup 6nce onlarin o bos lakirdisina bir kisitlama getirirdi” (s.

76).

Pampinea, kadinlarin kiiltiirel gorevlerini, iletisim becerilerini ve fiziksel ¢ekicilige asir
vurgu yapilmasini elestirmektedir. Gegmiste kadinlarin zeki ve sofistike bir sekilde sohbet
ettigini, ancak bu yetinin zamanla gosterisli giyim ve ylizeysel gosterise odaklanarak
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kayboldugunu savunmaktadir. Kadinlarin sosyal etkilesim eksikliginin “namus” olarak
degerlendirilmesini elestirerek, fiziksel goriiniimiin  entelektiiel kapasitenin  yerini
alamayacagini vurgulamaktadir. Sessizlik ve edilgenligin ahlaki saflikla esdeger oldugu fikrini
reddetmektedir. Kadinlarin toplumsal statiisiiniin yalnizca ahlak anlayisi ve dig goriiniis
temelinde belirlenmesine kars1 ¢ikmakta ve onlarin toplumsal cinsiyet kaliplarini asan yaratici

ve entelektiiel yeteneklerinin kabul edilmesi gerektigini savunmaktadir.

2. Giin 3. Hikaye
Ug hayta delikanli, servetlerini tiiketip fakir diiserler; yegenleri perisan halde eve
donerken bir basrahiple tanisir; ancak basrahibin, Ingiltere kralmin kiz1 oldugu ortaya ¢ikar;
kiz, yegenle evlenir ve amcalar diistiikleri sefaletten kurtulup iyi bir hayata kavusur (s. 96).
Hikdyede Ingiltere kralin kizi, basrahip kihigina girmesinin nedenini sdyle

aciklamaktadir:

“[...] tiim hayatim boyunca namusumla yasama arzusunda oldugumdan, Ingiltere’nin krali olan babam,
gencecik yastaki bendenizi, iyice ihtiyarlamis Iskogya kralmin esi yapmak isteyince, gordiigiiniiz kiliga
biiriindiim ve yanima dise dokunur bir hazine alarak gizlice yuvamdan kagip, sizden beni evlendirmenizi
istemek icin yollara diistiim. Kagisimin asil nedeni, Iskogya kralinmn yashligi degil, onunla evlendikten sonra
genclik zaaflarina kapilip, kutsal yasaya ve soylu hanedanligimizin onuruna ters diisecek bir davranista

bulunma korkumdur” (s. 103).

2. Giin 6. Hikaye

Madam Beritola, iki evladindan ayr distiikten sonra bir adada yaninda iki karacayla bulunur ve
Lunigiana’ya gotirilir. Ogullarindan biri de Lunigiana’dadir; fakat oranin senydriiniin hizmetine
girdikten sonra senydriin kiziyla iliski yasayinca hapse atilmistir. Kral Charles’a karst Sicilya
ayaklanmasi yasanir. Anne ogluyla bulusur. Ogul seny6riin kiziyla evlenir. Diger kardes bulunur. Eski

sayginliklarina kavusurlar (s. 125).

Kocas1 Arrighetto Capece’nin diisman tarafindan esir diismesinin ardindan Madam

Beritola, namusunun ve ailesinin endisesiyle evden kacar:

“Bunca karigikligin i¢inde, kocasinin ne halde oldugunu bilmeyen Madam Beritola, tiim bu yasananlarin
korkusu iistiine, bir de namusuna leke siiriilmesinden endiselenince, neyi var neyi yoksa geride birakip,
yanina yalnizca sekiz yasindaki oglu Giuffredi’yi alarak hamile ve bes parasiz halde bir tekneye binip

Lipari’ye kact1 ve orada Scacciato adini verdigi diger oglunu diinyaya getirdi” (s. 126).
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Madam Beritola’nin oglu, Currado’nun hizmetinde ¢alisirken, Currado’nun dul kiziyla
iliskiye girer ve zindana atilir. Hikayenin ilerleyen boliimlerinde, oglanin kim oldugunu

ogrenen Currado, evlenme sartiyla onu zindandan ¢ikarir:

“Currado, bahsi gegen oglun, zindandaki delikanli oldugunu anladi ve bu durumda biiyiikliik gésterip onu
bagislamaya, kiziyla evlendirip alinlarina siirdiikleri lekeyi temizlemeye karar verdi” [...] “kizim
tizerinden bana ne gibi bir hakarette bulunmus oldugunun kendin de farkindasindir. Bu bana yaptigini bir
bagkasina yapmis olsaydin, 6liimlerin en reziline ¢arptirilirdin. Bu nedenle ne zaman istersen, edepsizce
arkadashk ettigin kizimi, adabiyla karin yapip seni bir ogul olarak bagrima basmaya ve diledigin

miiddet¢e kizimla birlikte yanimizda kalmana raztyim” (s. 132).

2. Giin 7. Hikaye

Babil sultani, kizin1 Algavre kralina es olarak verir; fakat dort yil zarfinda tiirli tiirlii
badireler atlatan kiz, ¢esitli kentlerde dokuz erkegin elinden gecer; sonunda babasina lekesiz
olarak doner ve baslangicta tasarlandig1 gibi Algavre kralina es olarak gider (s. 138).

Babil Sultani, kizin1 Algavre Krali’na es olarak vermeye karar verir: “Zaferin ardindan
Algavre Krali, Beminedab’dan bir liitufta bulunmasini ve kizin1 kendisine es olarak vermesini
isteyince, Beminedab kadin ve erkeklerden olusan asil bir maiyet esliginde, zengin isi zarif
esyalarla yiiklii, tepeden tirnaga silahlanmis bir gemiye kizini bindirdi ve Tanri’ya emanet
ederek Kral’a gonderdi (s. 140).

Ancak yolculuk sirasinda siddetli bir firtina ¢ikar ve gemi batar. Geng kadin, dalgalarla
kiytya siiriiklenir. O sirada oradan gecen Pericone adli bir adam, kadina asik olur sahip olmak
ister: “Bir kocas1 yoksa kendisiyle evlenmesini, eger evlenemiyorsa asigi olmasini isteyecekti”
(s. 142).

Pericone’nin kardesi de gen¢ kadina vurulur ve ona sahip olabilmek i¢in Pericone’yi
uykusunda oldiirtiip kadin1 kagirir. Fakat kagmak i¢in kiraladigi geminin tliccar sahipleri de
geng kadinin giizelligine kapilir. Aralarinda ¢ikan kavgada biri 6liir, digerleri ise kadini alarak
Chiarenza’ya gider. Chiarenza Prensi, gen¢ kadinin giizelligini duyunca ona sahip olmak ister.
Ancak bu haber, Prens’in dostu olan Atina Diikii’ne de ulasir. Diik, ona sahip olan prensin
diinyanin en mutlu insani oldugu kanisina varir ve kadina sahip olmak ister: “kendinin kilmaya
karar verdi” (s. 147).

Kadma olan tutkusu nedeniyle dostu olan prensi 6ldiirten Diik, kadinin yanina gizlice
girerek kadina sahip olur ve ardindan kadin1 kagirir. Ancak zaten bir karis1 oldugundan otiiri,
sehrin disinda ve gizli tutulacagi malikanesine yerlestirir. Diises durumu kardesi Constant’a

anlatir ve kadinin giizelligine vurulan Constant bunu bir firsat olarak goriir ve kadini gece yarisi
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kagirir. Chios Adasi’na yerlesir ve kadina sahip olur. Adada oldugunu duyan Ozbek Han,
uykusunda Constant’1 6ldiiriir ve esiresini karis1 yapar. Bir siire sonra savasa gitmek zorunda
kalan Ozbek Han, esini bir aile dostuna emanet eder. Ancak bu yash adam da genc kadima
tutkuyla baglanir ve onunla birlikte olur. Olmeden nce ise kadini bir baska dostuna emanet
eder. Kisa bir siire sonra gen¢ kadin, bu adamla da yakinlasir. Sonunda, tanidig: birinin
yardimiyla babasinin yanina donmeyi basarir. Ancak yasadigi olaylari gizlemek i¢in manastirda
gecirdigi yillarin ardindan temiz bir bakire olarak geri dondiigiinii sdyler. Babasi, ona inanir ve
geng kadin, bagta planlandig1 gibi Algavre Krali ile evlenir.

Hikaye gore, Ortagcag toplumunda kadinlarin erkekler arasindaki gii¢ iliskileri i¢inde
pasif ve nesne olarak goriildiigiinii gosterilmektedir. Kadin siirekli olarak bir erkekten digerine
gecerken, kendi iradesi yok sayilmakta ve bir miilk gibi muamele edilmektedir. Hikayenin
sonunda “lekesiz” kabul edilip evlenmesi, kadin bedenine yiiklenen ahlaki sorumlulugun

simgesidir. Kadinin iffetli ve bakire olarak kalmasi 6nem teskil etmektedir.

4. Giin 5. Hikaye

Erkek kardesleri Elisabetta’nin sevgilisini 6ldiiriir; kizin riiyasina giren sevgili ona
nereye gomiildiiglinii gosterir, kiz sevgilisinin basmi gizlice topraktan ¢ikartip feslegen
saksisina koyar ve her giin basinda saatlerce gozyas1 doker, kardesler saksiy1 elinden alinca kiz
cok gecmeden kederinden oliir (s. 336).

Hikayeye gore, erkekler kardeslerinin, kiz kardesinin agigini1 oldiirtmesinin nedeni
namustur: “gerek kendilerinin gerekse kardeslerinin ad1 lekelenmesin diye” (s. 338).

Bu hikaye, kadinlarin degerinin erkeklerin onuru ile baglantili oldugu bir toplumu
gostermektedir. Elisabetta’nin sevgilisi, iliskinin ailenin onurunu tehlikeye atmasi nedeniyle
erkek kardesleri tarafindan oldiiriiliir. Kizin sevgilisiyle olan iliskisi, kendi duygular1 ya da
iradesi acisindan degil, sadece erkeklerin onuru ve daha genis toplumsal ahlaki normlar

acisindan deger kazanir.

10. Giin 8. Hikaye

Tiiccar kiligina giren Selahaddin, Messer Torello’ya misafir olur; hach seferi baslar; Messer Torello
karisinin yeniden evlenebilmesi i¢in bir tarih saptar; sefer sirasinda esir diiser ve kuslar egitebildigi
sultanin kulagma kadar gider; sultan onu tanir, ardindan kendini tanitir ve onu giizelce misafir eder;
Messer Torello hasta diiger ve bilyii vasitasiyla bir gecede Pavia’ya tasinir; yeniden evlenmekte olan karisi

diigiin esnasinda kendisini tanir; Messer Torello karistyla beraber evine doner (s. 785).
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Hagli seferi baslar ve Messer Torello sefere katilmak iizere yola ¢ikar. Gitmeden 6nce,

karisindan tekrar evlenmesi durumunda belirli bir siire beklemesini ister:

“Malimiz, miilkiimiiz, serefimiz sana emanet. Gidisim kesin ama doniisiim o kadar kesin degil; ne de olsa
insanin basina bin tiirlii olay gelebilir. Onun igin senden bir istegim var: Bagima bir is gelir de benden
haber alamazsan eger, buradan ayrilistmdan itibaren, yani bugiinden baslayarak bir yil bir ay bir giin
boyunca bekle, o zamana kadar evlenme [...] Karicigim, soziinii tutmak icin elinden geleni yapacagina
kesinlikle eminim; ama hem geng¢ hem de giizelsin, tistelik koklii bir ailedensin ve herkesin bildigi iizere
son derece iffetlisin. Benden ses seda c¢ikmadigi takdirde, niifuz sahibi bircok soylunun ailenden,
kardeslerinden seni istetecegine, iyice iizerine geleceklerine ve ne kadar karsi koysan da sonunda
direnemeyip onlarin istegine boyun egmek zorunda kalacagma en ufak bir kuskum yok. Belirledigim

vadeyi uzatmamani tam da bu yiizden istedim” dedi (s. 793).

Nitekim Oyle olur ve siire bittikten sonra, baskilara dayanamayan kadin hig istemeyerek
tekrar evlenmek zorunda kalir. Kadmin zoraki tekrar evlendirilmesi, onun sadece bir es olarak
degil, ayn1 zamanda ailesinin ve toplumun belirledigi normlara uymasi gereken bir birey olarak
goriildiiglinii gosterir. Ailesinin beklentilerine ve toplumun geleneklerine karsi ¢ikacak giice
sahip degildir. Ailesinin onu yeniden evlendirme istegi, kadinin arzularindan ¢ok, sosyal
standartlar1 slirdlirme, ailelerinin statiislinii koruma ve ailenin devamini saglama ihtiyaci ile
motive olmaktadir. Kendi istekleri ve duygusal durumu ne olursa olsun, bu durumda kadin

ailesi ve toplumunun belirledigi yolu takip etmeye zorlanmaktadir.

2.1.3. Siddet Goren Kadin

Ortagag toplumlarinda kadinlar, yalnizca cinsiyetlerinden otiirii ¢esitli sekillerde siddete
maruz kalmislardir. Fiziksel, psikolojik ya da toplumsal diizeyde uygulanan bu siddet, ¢ogu
zaman mesru goriilmiis ya da gérmezden gelinmistir. Kadinin bedenine ve iradesine yonelik
tahakkiim, ataerkil diizenin en somut yansimalarindan biridir. Eserde bazi kadin karakterlerin
maruz kaldig1 baski, asagilama ve zorla evlendirilme gibi durumlar, donemin kadina yonelik
siddet algis1 gozler Oniine serilir. Bu hikayelerde kadinlar, cogu zaman erkek karakterlerin
arzularma hizmet eden, itaat etmediginde cezalandirilan veya toplumsal kurallara uymadigi i¢in
dislanan figiirler olarak resmedilir. Ancak Boccaccio, zaman zaman bu siddeti ironik bir dille

sunarak, okuyucuyu donemin ikiyiizlii ahlak anlayisi iizerine diisiinmeye de sevk eder.
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1. Giin 1. Hikaye

Ser Cepparello giinah ¢ikarirken yalan dolanla muhterem bir pederi kandirir, ardindan
oliir; hayattayken kotii biri olmasina ragmen 6ldiigiinde aziz san1 kazanir ve San Ciappeletto
adryla anilir (s. 32).

Pederin “Soyle bana, birine karsi yalanci sahitlik ettigin, baskalarinin ardindan kotii
konustugun oldu mu hi¢?” (s. 39) sorusuna:

“Evet, oldu,” dedi Ser Ciappelletto, “bir defasinda birinin ardindan kétii konusmustum.
Karisini durduk yere hi¢ acimadan déven bir komsum vards, ickiyi fazla kagirdigi zamanlarda
kadini ¢ok fena hirpalardi; vicdanim dayanmayinca, kadinin anasiyla babasma adami sikayet
ettim” (s. 39).

Kadmlarin siddetle iliskili acilarin1 “iyi davramig” sergilemenin bir araci olarak
kullanmasi, glinah ¢ikarma sirasinda pederin sorusuna verdigi yanitta, kadmlarm yasadigi

acilarin bile ahlaki bir erdem gosterisine dontistiiriilebilecegini ima eder.

2. Giin 9. Hikaye

Cenevizli Bernabo, Ambrogiuolo’nun oyununa gelip para kaybeder ve sugsuz karisinin
oldiiriilmesini emreder; kadin kagar, erkek kiligina biiriiniip sultanin hizmetine girer, diizenbaz
adamu bulur, Bernabd’yu Iskenderiye’ye getirtir ve diizenbazi cezalandirir, yeniden kadin
kiyafetleri giyer, kocasiyla birlikte Ceneviz’e zengin olarak doner (s.176).

Handa bir araya gelen tiiccarlar arasinda su konusmalar gerceklesir: I¢lerinden biri
sakayla karigik, “Karim ne yapiyordur, bilmem ama sunu gayet iyi biliyorum; buradayken
hosuma gidecek bir korpeyi elime ge¢irdim mi, karima duydugum aski bir kenara birakur,
yanimdakinden alacagim zevke bakarim” (s.176).

Bir digeri, “Ben de dyle yaparim” dedi. “Karimin kendine mukayyet olduguna inansam
ne, inanmasam ne? O nasilsa gilinilinii giin ediyor, haliyle bana da aynin1 yapmak diisiiyor. Hem
ne demisler, Esegin duvara vurdugu cifte, geri ¢arpar terkisine” (s.176).

Diger erkeklerin sozlerine ragmen Bernarbo, karisinin ona katiyen ihanet etmeyecegini

sOyler ve her kadinin ihanet edecegini savunan Ambrogiuolo, bu duruma soyle karsilik verir:

“Onlarn senin karindan daha farkli olduklarina ya da bagka tiir bir mayadan karildiklarina inandigimiz
zannetme diye, seninle bu konu iizerinde biraz konusmak istiyorum. Her daim iyi bilirim ki Tanri’nin
yarattigl Olimliiler arasinda en asil canli erkektir, onun hemen ardindan da kadin gelir. Erkegin
umumiyetle daha miikemmel olduguna inanilir ve bu durum yaptigi islerden de anlasilir; daha miikemmel
oldugu i¢in hi¢ kuskusuz daha dayanakli olmasi gerekir ve gergekten de dyledir. Kadinlarsa genel olarak

daha kirilgandir ve buna gerekce olarak gosterilebilecek pek ¢ok dogal neden vardir” (s. 178).

46



Kadinlarin 1srarla ihanet etme potansiyeli oldugunu diisiinen Ambrogiuolo devam eder:

“Kadmlarin yasadigi her macera i¢in taniklik edecek bir boynuz ¢ikartsayd: alinlarinda, bu islere
kalkisacak kadinlarin sayis1 eminim ¢ok az olurdu; ama boynuz ¢ikarmadigi gibi disaridan bir sey de belli
olmuyor, ¢iinkii su akli baginda kadinlar geride ne iz ne de kanit birakiyor ve gizli kaldigi miiddetge ne
utang ne de seref yoksunlugunun bahsi ediliyor, bu yilizden ellerine gegen her firsatta gizli kapakli is
tutuyorlar ya da akilsizliklarindan 6tiirii firsatlari tepiyorlar. Emin ol; bir kadin namuslu kalmissa ya ona
kimse sarkintilik etmemistir ya da begendigi kisi yliz vermemistir. [...] Senin su azize karinin yakinlarinda

olsam, dnceki kadmlar gibi kisa bir siire i¢inde onun da goénliinii ¢elecegimden eminim” (s.179).

Girilen iddia sonucu Ambrogiuolo, kadina kumpas kurar ve Bernabo’yu, karisinin ona
ihanet ettigine inandirir. Ancak Bernabo’nun esi, sadakatiyle 6n plana ¢ikan karakterdir. Oyuna
gelen Bernabo, sugsuz karisini 6ldiirtmeyi emreder: “Para kaybetmenin 6fkesine ve karimin
yasattig1 utancin agirligina yenik diisiip, kendisini usaklarimdan birine Sldiirttiim; usagimmin
bana anlattigina gore karim kurtlar tarafindan aninda parca pingik edilmis” cevabini verdi
(s.186). Hikayenin sonunda, kurnazlig1 ile kendini koruyabilmis kadin, uzun bir macera sonrasi
kocasiyla barisir ve evine geri doner.

Filomena’nin hikayesinde, sadakati ile 6n plana ¢ikan kadin, erkegin iftiras1 nedeniyle
oldiiriilmek istenmektedir. Bu durum, ataerkil toplumlarin kadinlara yonelik giivensizlik ve
ayrimciliginin bir yansimasidir. Kadinin masumiyeti dikkate almmaksizin 6liimiine karar
verilmesi, toplumsal ahlak kurallarinin, onun birey olarak degerinin 6niine gectigini gosterir.
Ancak kadin, bu adaletsizligi asarken ve toplumsal dnyargilara meydan okurken, hikaye onun

zekasini, cesaretini ve kararliligin1 vurgular.

8. Giin 3. Hikaye

Calandrino, Bruno ve Buffalmacco, tilsimli tag1 aramak i¢in Mugnone Nehrinin kiyisina
giderler; Calandrino tast buldugunu zanneder ve eve bir yigin tasla doner; karis1 sOylenince
sinirlenir ve kadin1 dover; ardindan isin ashimi kendisinden daha iyi bilen arkadaslarina olan
biteni anlatir (s. 581).

Tilsimli tas1 buldugunu zanneden ve arkadaglar1 tarafindan oyuna getirilen Calandrino,

eve geldiginde karisinin onu gorebildigini fark ettiginde, hincini karisindan ¢ikarir:
“Rezil kart! Ne igin var orada? Beni mahvettin; ama Tanrt sahidim olsun, sana bunu ddetecegim!” dedi.

Sonra odalardan birine ¢ikip yaninda getirdigi taslari bosalttt ve bir hisimla karisinin tizerine firlads,

sa¢inin Orgiisiinden yakaladig: gibi yere, ayaklariin dibine firlatti. Elinin kolunun dermani kesilene dek
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kadm tekme tokat oyle bir dovdii ki kadincagizin tepeden tirnaga tiim viicudunda morartilmadik yer

kalmadi; bigarenin el a¢ip merhamet dilenmesi ise bir ise yaramadi (s. 587).

Hikayenin devaminda karisindan acisini ¢ikartmaya devam eder:

“[...] kor olasica iblis kar1 karsima ¢ikt1 ve beni gordii; zaten bu kadin milleti her seyin biiyiisiinii bozar,
bilirsiniz. Kendimi Floransa’nin en talihli adami1 sayarken birden en talihsizine doniiverdim; bu yilizden
de takatim kesilene kadar dovdiim onu. Ne diye bogazini sikmadim, bilmem! Onu ilk gérdiigiim ana da
bu evden igeri girdigi giine de lanet olsun!” dedi ve goziinii yeniden 6fke biiriidiigiinden ayaga kalkip

kadini yeni bastan dévmeye yeltendi (s. 589).

Hikayede, Calandrino’nun karisina karsi siddet uygulamasi, toplumsal cinsiyet
rollerinin ve kadin algisinin belirgin bir 6rnegidir. Calandrino, tilsimli tasi buldugunu
diisiinerek erkek egosunu tatmin etmeye calisirken, basarisizlik karsisinda karisini suglar.
Karisinin ona géz yummamast, onun “gérme” eylemi ve Calandrino’nun bu durumu bir tehdit

olarak algilamasi, siddetle sonuclanir.

9. Giin 9. Hikaye

Iki delikanli Sultan Siileyman’a akil danisir, biri nasil sevilebilecegini, digeri de aksi
karisin1 nasil yola getirebilecegini sorar, Sultan Siileyman birine sevmesini, otekine de Kaz
Kopriisiine gitmesini soyler (s. 707).

Hikayenin basinda Emilia, kadinlarin toplumsal konumuna dair dikkat ¢ekici bir tirada

yer verir:

“[...] genel olarak kadinlarin biiyiik cogunlugunun doga, adetler ve yasalar tarafindan erkeklerin
tahakkiimiine alindig1; tutum ve davranislarini, erkeklerin takdirine uydurmak durumunda birakildig:
acikga goriilecektir. Bu nedenle, ait oldugu erkekle rahata, sakinlige, huzura ermek isteyen her kadin
sabirli, uysal ve yumusak basli davranmali, ayrica her bilge kadiin hazinesi sayilan namusuna diiskiin
olmalidir. Her alanda kamunun yararini gdzeten yasalarin ve adetlerin yahut dilerseniz kudreti engin,
itibari ylice geleneklerin diyelim, bunu 6gretememesi halinde, bedenlerimizi zarif ve kirtllgan, ruhlarimiz1
utangag ve lirkek, mizacimizi sevecen ve merhametli kilan, bizlere kirilgan bir direng, yumusacik bir ses
veren, elimizi kolumuzu narince hareket ettirten doga, bu gercegi bizlere agikca gosterecektir; keza biitiin
bunlar, baskalarinin idaresine muhta¢ olusumuzun birer kanitidir. Yardima ve yonetilmeye muhtag
birinin, nereden bakilirsa bakilsin, yoneticisine karsi uysal, itaatkdr ve saygili olmasi gerekir. Peki,
erkeklerden baska yardim edenimiz, bizi ¢ekip ¢evirenimiz mi var? Su halde erkeklere saygida kusur
etmemeli, onlarin sdziinden ¢ikmamaliyiz. Bana kalirsa, bu yoldan sasan kisi, yalnizca agir bir bigimde
kinanmay1 degil, ayrica okkali bir cezaya garptirilmay1 da fazlasiyla hak eder. Aslinda bu kaniya daha

once varmistim; fakat az evvel Pampinea’nin anlattiklartyla, yani Talano’nun cezasini veremedigi aksi
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karisina gereken dersi Tanri’nin vermesiyle, bir kez daha emin oldum. Dolayisiyla, benim kanaatime
gore, doganin, adetlerin, yasalarin gerektirdigi tatliliktan, miisfiklikten, uysalliktan uzaklasan kadinlar,

daha 6nce de sdylemis oldugum gibi, sert ve agir bir cezaya layiktirlar” (s. 708).

Bu diisiincelerini halk arasinda yaygin olan bir atasdziine dayandirarak mesrulagtirmaya ¢aligir:

“Erkeklerin diline pelesenk olan bir atasozii “Atin iyisine de kdtiisiine de mahmuz, kadinin iyisine de
kotiistine de kotek gerek” der. Bu sozlerde art niyetli mana arayanlar, atasdziliniin tiim kadinlar i¢in gegerli
oldugu sonucunu ¢ikarirlar; diger yandan, ahlaki agidan bakanlarin da atasoziinii hakli bulacaklarini
sOylemeliyim. Kadinlarin hepsi, dogas1 geregi sagsmaya ve yolundan sapmaya meyillidir; bu nedenle,
kendilerine taninmis olan sinirlarin fazlasiyla disina ¢ikmaya kalkanlari, bu yanligtan dondiirmek igin
sopayla cezalandirmak lazim gelir; diger yandan, sinirlari asmayanlari ise diiriistliikten ayrilmamalari igin

sopayla desteklemek ve sindirmek gerekir” (s. 708, 709).

Hikayede, karisini yola getirmek isteyen Yusuf, Sultan Siileyman’in dedigine uyup Kaz
Kopriisii'ne gider. Orada, katircilardan birinin yiiriimeyen katira sopa ¢ektigini goriir ve bu
yontemle karisini da yola getirecegini fark eder: “[...] Ciinkii simdi agik¢a anliyorum ki ben
aslinda karmmi tam olarak nasil dovecegimi bilmiyormusum; ama katirct bunun yolunu
yordamini bana gosterdi” (s. 711).

Ancak eve vardiklarinda, karisindan istenilen yemekleri yapmadigini géren Yusuf,

ofkelenir ve kadin1 dovmeye baglar:

“Yusuf korpecik mesenin tostoparlak budaklarindan kalinca bir tanesini eline aldi ve karisinin bir higimla
sofradan kalkip homur dana homurdana girdigi odaya daldi; kadini saglarindan tuttugu gibi ayaklarinin
dibine calip, elindeki sopayla acimasizca dovmeye basladi. Kadin 6nce bagirmaya, ardindan tehditler
savurmaya kalkti; ama biitiin bunlarin Yusuf’u durduramadigini goriince, her yani yara bere iginde,
merhamet dilenmeye, Tanr1 agkina canini bagislamasini, bir daha asla s6ziinden digar1 ¢ikmayacagini
sOylemeye basladi. Biitiin bunlara ragmen Yusuf hiz kesmedi, hatta gitgide artan bir 6fkeyle sopasini
kadinin kaburgalarina, oradan kalgalaria ve ardindan omuzlarma biiyiik bir siddetle indirmeye, kadini
evire ¢evire dovmeye devam etti ve takati kesilene kadar da durmak bilmedi; dyle ki kisa siire iginde iyi
yiirekli kadincagizin ne sirtinda ne de baska bir yaninda, dayaktan nasibini almamis tek bir kemik bile

kalmamist1” (s. 712).

Anlatida, kadma yonelik siddeti gecerli ve basarili bir disiplin yontemi olarak sunarak
ataerkil sistemi pekistirilir. Erkegin tahakkiim arzusuna karsi gelen kadin, fiziksel cezayla

“terbiye” edilir.
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2.1.4. Yashhk, Biiyiiciiliikk ve Kurnazlik Rollerinde Kadin

Decameron’da ozellikle dikkat c¢eken figiirlerden biri, kurnaz kadindir. Bu kadin
karakter, lizerine yiiklenen toplumsal, ahlaki ya da cinsel sinirlamalar1 agsmak icin zekasini ve
sezgilerini kullanir. Bu kadinlar tutkularinin pesinden gitmenin yani sira, yasadiklari sistemin
ikiytlizliliigiine meydan okumak amaciyla da siklikla evlilik dis1 iliskiler yasarlar. Aldatma,
gizlenme, plan yapma ve toplumsal beklentileri tersine ¢evirme gibi 6zellikler bu karakterlerin
temel niteliklerindendir. Boccaccio’nun anlatisinda bu kadinlar nadiren cezalandirilir; aksine,
genellikle kurnazliklar1 6viiliir ve bagarilar1 dogal, mantikli bir sonug olarak sunulur.

Yash kadinlar ise, yalnizca yash ve edilgen figiirler olarak degil, ayn1 zamanda
baskalarina rehberlik eden, aracilik yapan ya da olaylarin gidisatini etkileyen karakterler olarak
tasvir edilir. Genellikle geng asiklarin iliskilerine yardimci olurlar; mesaj tasir, gizli bulusmalari
ayarlar ya da planlar yaparlar. Baz1 hikayelerde ise biiyliye sahip olduklarina ya da biiyii

yaptiklarina inanilir.

1. Giin 5. Hikaye

Monferrato Markizi pili¢ ziyafetiyle ve igneli sozlerle Fransa Kralinin ipe sapa gelmez
askia ket vurur (s. 59).

Markize’nin sanin1 duyan Kral, Marki’nin yoklugundan faydalanarak Markize’yi bastan
cikarabilecegini diisiinmektedir: “[...] hazir marki yokken, kadini yola getirip muradina
erebilecegini hesaplamisti” (s. 60, 61). Ancak Kral, markinin evinde yemege katildiginda tiim
yemeklerin tavuktan yapildigini fark eder. Bunun {izerine, Markize’ye igneleyici bir sekilde:
“Hanimefendi, bu yorede yalnizca tavuk mu var? Hi¢ horoz dogmaz m1” (s. 62) diye sorar.
Markize de zekice bir yanit vererek: “Dogar Monsenyor, fakat gerek giyim kusam, gerekse
asalet bakimimdan birbirlerinden ayrilsalar da buradaki disiler diger yerdekilerle ayni
hamurdandir” (s. 62) der. Bu cevaptan etkilenen Kral, Markize’yi bastan ¢ikarma fikrinden

vazgeger ve onun zekasina hayran kalir.

2. Giin 5. Hikaye
Perugiali Andreuccio at satin almaya Napoli’ye gider, bir gecede {i¢ biiyiik badire atlatir ve
hepsinden yakay1 styirip evine miicevherle doner (s. 111).
Andreuccio, dul bir dilber tarafindan parasi i¢in oyuna getirilir. Andreuccio’nun
hayatin1 6grenen kadm, kiz kardesiymis gibi davranir ve yemege misafir eder. Evinde

kurdugunuz diizenekle Andreuccio’yu oyuna getirir ve parayi alir.
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4. Giin 3. Hikaye

Ug delikanl, ii¢ kiz kardesi sever; hep birlikte Girit’e kacarlar ancak kardeslerin en biiyiigii kiskancliga
kapilip as1gini 6ldiiriir; ortanca kardes ablasini kurtarmak igin Girit Diikii’yle beraber olur fakat sevgilisi
onu oldiiriip ablasiyla kagar; cinayet li¢iincii kardesle asiginin iizerine kalir, itiraflarinin ardindan idam
edilmekten korkan agiklar nébetgileri riigvetle ¢elip yok yoksul halde Rodos’a kagarlar ve burada sefalet

iginde oliirler (s. 324).

Lauretta hikayesini su sekil baglatir:

“Her ne kadar 6fke erkeklerde daha sik niiksediyor ve kimilerinde daha yogun siddette seyrediyor olsa da
hasarin biiyiigii kadinlarda goriiliir ¢linkii 6fke kadinlarda hizla alev alir, kolayca yangina dontisiir ve daha
az direngle karsilagir. Bunda sasilacak bir yan yok, ciinkii irdelemeye kalkarsak, atesin dogasi geregi hafif
ve yumusak maddeleri agir ve sert olanlardan daha fazla tutusturdugunu gorebiliriz. Erkekler alinmasin

ama bizler onlardan daha narin ve daha kipir kipiriz” (s. 324).

Kiskangligindan dolay1 asigini o6ldiiren biiyiik kiz kardes, biiyii icin yasli kadindan
yardim alir: “[...] zehir hazirlamada usta olan yasli bir Yunan kadina gitti ve hediye vaatleriyle

kadini ikna edip 6liimciil bir igecek hazirlatt1” (s. 328).

2.1.5. Oyuna Getirilen ve Zorla Sahip Olunan Kadin

Decameron’daki baz1 kadin karakterler zekalar1 ya da bagimsizlik arayislariyla one
cikarken, digerleri kandirilmis, zorlanmig ya da oyuna getirilmis figiirler olarak sunulur. Bu
kadinlar, genellikle erkeklerin kurdugu karmasik planlarin merkezinde yer alirlar ve duygusal
zaaflar1 ya da saf bakis agilar1 nedeniyle kolayca manipiile edilirler. Bir¢cok anlatida bu
karakterler yalnizca mizahi unsurlar olarak kullanilirken, bazi hikayelerde toplumun kadinlar
iizerindeki baskilarin1 goriiniir kilar ve ataerkil sistemin elestirisini sunar. Bu anlamda
Decameron, bir yandan kadmlarin kurnazligini sergilerken, diger yandan ne kadar kolay kurban
haline gelebileceklerini de ortaya koyar. Oyuna getirilemeyen ancak erkegin arzu nesnesi olan
kadin ise, sahip olmaya calisilan figiir olarak karisimiza ¢ikar. Bazi hikayelerde, kadinin
direnisi mizahi ya da hafif bir sekilde aktarilir; bu da onun ac1 verici deneyimini 6nemsizlestirir
ya da giindelik bir durummus gibi sunar, oysa erkek karakterin girisimi basarisizlikla
sonuglanir. Bu anlat1 teknigi, edebi metinlerin kadinlara yonelik cinsel ya da fiziksel siddeti
nasil gizleyebilecegine ya da mesrulastirabilecegine dair elestirel bir bakis sunar. Kadinin, zorla
sahip olunmasi gereken biri olarak tasvir edilmesi, donemin kadina bakisini yansitmakla

kalmaz; ayn1 zamanda erkek egemen bir toplumun Ortiik bir elestirisini de barindirir.
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1. Giin 4. Hikaye

Bir kesis, cok agir ceza gerektiren bir giinah isler; fakat baskesise kendisinin de ayni
giinahi isledigini acik¢a ima eder ve bu sayede ceza almaktan kurtulur (s. 54).

Geng Kesis, gordiigii kadina vurulur ve kadinla birlikte olmak ister: ikisinin de gonlii
bir olunca, kimselere belli etmeden kiz1 hiicresine atti. Biiyilik bir tutkuyla kendinden gecip
ihtiyat1 bir nebze elden birakmis ve kizla oynagmaya dalmaisti (s. 56).

Birlikte olduklar1 esnada kapiy1 dinleyen Bagkesis, kendi arzularina da yenik diiser:

“Kiza gozlerini dikip bakti ve dipdiri bir giizelligi oldugunu goriince, teninin birdenbire, en az geng
kesisinki kadar biiylik bir arzuyla yanip kavruldugunu hissetti. Kendi kendine ‘Eh, hazir firsatim varken,
ne diye tadini ¢gikarmayayim? Gam ve keder ne zaman istesem beni bekler. Bu kizsa hem giizel hem de
korpe, tstelik onun burada oldugunu diinyada bilen eden yok. Hasretimi dindirmesi i¢in kizi raz1 etsem
yeter; yoksa, vazge¢mek icin bir neden géremiyorum. Hem kim bilecek? Kimselerin ruhu duymaz. Gizli
kapakli giinah, yari yartya miibah. Bir daha bdyle firsat ele gecmeyebilir; bana kalirsa, Tanri’nin

gonderdigi nimetten faydalanmakla, gayet akillica hareket edilmis olur’ dedi” (s. 57).

Arzularina yenik diisen Baskesis, kizin rizasin1 sormadan kendi azrusunu tatmin eder:
“Kiz ne demirdendi ne de tastan; baskesisin arzularina boyun egdi hi¢ nazlanmadan. Baskesis
kizi defalarca Optii, kucakladi, sonra da gen¢ papazin yatagma yatirdi. Kendi itibarinin
azametini ve kizin gen¢ yasmin hassasiyetini hesaba katmis olacak ki agirliginin altinda
ezilmesin diye, kendisi yerine kizi1 iiste gecirdi ve uzun uzadiya gonliinii egledi” (s. 58).

Bu hikdyede anlasilacag: iizere, kadinlarin sadece bir ama¢ ugruna arag¢ olarak
goriildiigl, baskesis ve geng kesis tarafindan cinsel bir nesne olarak kullanildig: gériilmektedir.
Baskesis, kadinin itaat edecegini varsaymakta ve bir firsat yakaladigini diisiinerek onunla cinsel
iliskiye girmektedir. Hikayeye gore erkeklerin ihtiyaglari, istekleri ve arzulari 6n planda
tutulmakta, kadin ise bir nesne olarak tasvir edilmektedir. Kadmin erkeklerin isteklerine karsi

koyamamasi bu diisiinceyi gliclendirmektedir.

3. Giin 2. Hikaye

Bir seyis, Kral Agilulf’un karisinin koynuna girer; Agilulf durumun farkina varir ama
ses etmez; faili bulup sagini keser; saci kesilense baskalarinin sagini keser ve boylece basina
gelecek felaketten kurtulur (s. 210).

Kral Agilulf’un karisia asik olan seyis, onunla birlikte olabilmek i¢in bir plan yapar.
Kralin, kraligeyle birlikte oldugu siradaki davraniglarini gézlemler ve ertesi giin ayni sekilde

hareket ederek, kraligenin fark etmedigi bir anda onunla birlikte olur:
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“[...] cibinligin ardina gecti, pelerinini ¢ikarip kraligenin uyudugu yataga girdi ve kadini sehvetle
kollarinin arasina aldi. Sinirli oldugu zamanlar kralin séz isitmekten hi¢ hazzetmedigini bildigi icin, tek laf
etmeden ve kadinin konusmasina meydan vermeden, sanki ¢ok kizginmis gibi davranarak kraligenin teniyle

yeniden, yeniden tanist1” (s. 212).

3. Giin 10. Hikaye

Alibech inzivaya cekilir ve kesis Rustico’dan seytani cehenneme geri gondermeyi
Ogrenir; daha sonra inzivadan zorla ¢ekip alinir ve Neerbale’nin karist1 olur (s. 284).

Inancini en zahmetsiz sekilde giiglendirmek isteyen Alibech, ¢oliin derinliklerinde bir
kesisten rehberlik almay1 amaglar. Ancak geng kesis Rustico, Alibech’in saflig1 ve giizelligi
karsisinda nefsine yenik diiser. Kendisini Tanr1’ya ibadet etme bahanesiyle kandirarak, onu
kendi arzularina alet eder: “[...] onun daha 6nce hi¢bir erkekle miinasebette bulunmadigini
Ogrenince bu igin goriindiigii kadar kolay olacagini, yani Tanr1’ya ibadet etme bahanesiyle onu
istedigi kivama getirebilecegini anladi” (s. 286). Seytan ve cehennemden bahsetme yoluyla kiz1

oyun getirir:

“Tanri’nin seni ruhumun selameti i¢in yolladigina eminim. Eger bu seytan bana azap ¢ektirmeye devam
edecekse, bana karsi gosterecegin merhamet sayesinde onu cehenneme geri gondermem halinde, hem
beni biiyiik bir dertten kurtarmis hem de Tanri’nin takdirini fazlasiyla kazanmis olursun; yeter ki buraya

gercekten de sdyledigin seyi yapma maksadryla gelmis ol” (s. 288).

Rustico, Alibech’i ikna etmek i¢in dini bir sdylem benimseyerek, cinsel iliskiyi
metaforik bir anlatimla “seytani cehenneme geri gonderme” seklinde tanimlar. Boylece geng

kiz1 aldatir ve ona kendi isteklerine boyun egdirmeyi basarir.

4. Giin 6. Hikaye

Adriuola, Gabriotto’ya asiktir; ona gordiigii rityay: anlatir, buna karsilik Gabriotto da kendi riiyasini
anlatir ve hemen ardindan kizin kollarinda 6liir; Adriuola hizmetgilerinden biriyle birlikte onu evine
tagidig1 esnada kolluk kuvvetlerine yakalanir; olaymn nasil ger¢eklestigini anlatir; kent hakimi ona zorla
sahip olmak ister ama o karsi koyar, babasi olay1 haber alir ve su¢suzlugu anlasilinca kizin1 kurtarir;

Adriuola diinyevi hayata tiimiiyle sirt ¢evirip rahibe olur (s. 341).

Zayifligindan ve durumundan faydalanmak isteyen kent hakimi, bu durumu kendi lehine
cevirip kiza zorla sahip olmak ister. Kent hakiminin firsattan istifade ederek ona karst duydugu
giic ve egemenlik arzusu agiga ¢ikar: “Andreuola’nin kabahatinin pek ufak tefek oldugunu

anladi ama tahliyesini bir liituf gibi sunarak gen¢ kiza oyun etmeye karar verdi ve isteklerini
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karsiladig1 takdirde saliverilecegini sdyledi. Bu sozler istedigi neticeyi vermeyince edep

smirlarini agarak zor kullanmaya kalkt1” (s. 347).

5. Giin 8. Hikaye

Nastagio degli Onesti, Traversari ailesinden bir kadini sever; karsiliksiz agki ugruna servetini harcar;
yakinlarmin 1srartyla Chiassi’ye gider ve burada bir sévalyenin geng bir kiz1 kovalayigini, dldiiriisiinii ve
iki kopege yedirisini izler; sevdigi kadin1 akrabalariyla birlikte ziyafete davet eder; kadin bahsi gecen

kizin pargalanigini goriir ve ayn1 akibete ugramaktan korkarak Nastagio’nun esi olur (s. 431).

Nastagio bir giin gezinirken, ormandan gelen ¢iglik sesleri duyar ve bir kadinin iskence

cektigini goriir:

“[...] karsiya baktig1 anda giizeller giizeli bir gen¢ kadinin bogiirtlenlerle ¢itlembiklerin oldugu sik bir
caliligin arasindan iistii basi ¢iplak, sag1 bast daginik halde ve dikenlerle dallar yiiziinden her tarafi yara
bere i¢inde aglayarak, bagira ¢cagira aman dileyerek tam da durdugu yere dogru geldigini gordii. Ayrica,
her iki yaninda kudurmus gibi kosan mastif cinsi iki biiyiik ve azili kopegin, ona her yetistiklerinde dis
gecirdiklerini ve kaslarini sert¢e catmis esmerce bir sdvalyeninse, kapkara bir at iistiinde, hakaret dolu
korkung sozler ve oliim tehditleri savura savura, elinde kiliciyla kadinin ardi sira ilerledigini gordii (s.

433).”

Sovalye, Nastagio’ya hikéayesini anlatir: Bu geng kadina yillarca asik olmus, ama kadin
onu kiiclimseyip reddetmistir. SOvalye bu karsiliksiz agk yiiziinden intihar etmis, kadin ise
6liimiinden sonra bir siire mutlu yagamis ama 6ldiikten sonra cezalandirilmistir. Artik her cuma,
sonsuz bir dongiide bu sovalye tarafindan kovalanmakta, kalbi sokiilip kopeklere
yedirilmektedir. Nastagio bu durumu firsata cevirir ve sevdigi kadin1 akrabalariyla birlikte bir
ziyafete davet eder. Kadm, kendi gozleriyle gordiigli bu korkun¢ cezanin kendisine de
uygulanacagindan korkar ve Nastagio’nun esi olmay1 kabul eder.

Kadimnin degeri, kendi duygu ve iradesine degil, erkek arzularina verdigi karsiliga gore
belirlenir. Ceza sahnesinin Nastagio tarafindan sevdigi kadina izlettirilmesi ise, kadinin
duygularinin degil, korkularin harekete gecirilmesini saglar. Burada kadin, kendi arzulariyla

degil, dehsetle yonlendirilen bir varlik haline getirilir.

6. Giin 7. Hikaye
Monna Nonna de Pulci, hazircevapligi sayesinde miinasebetsiz bir ¢ikista bulunan

Floransa piskoposunu susturur (s. 467).
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Hikayede piskoposun kardesinin torununun basina gelenlerle soyle anlatilir: “Kadinin
kocasinin, iyi bir aileden gelmesine ragmen art niyetli, aggozlii biri oldugunu duyunca, verecegi
bes yiiz florin altin1 karsiliginda karisiyla bir gece gecirmesine miisaade etmesi icin adamla
anlagti. O giinlerde kullanimda olan giimiis ak¢eleri altin suyuna batirdi ve kadinla rizasi diginda

birlikte olduktan sonra bunlar1 kocasina verdi” (s. 468).

8. Giin 7. Hikaye

Talebenin biri, bagkasina goniil vermis dul bir kadina sevdalanir; kadin, bir kis gecesi
onu karda bekletir, sonrasinda ise talebe, kadini kandirip temmuzun ortasinda, anadan iiryan
halde, bir kalenin tepesinde, gilinesin alninda, sigir sinekleriyle karasineklerin arasinda biitiin
bir giin boyunca bekletir (s. 605).

Dul kadina sevdalanan talebe, kadinin hizmet¢isinden aralarini yapmasini ister ve kadin

talebeye kars1 namuslu davranmasi gerektigini soyleyerek soyle der:

“Neyse, haydi ona istedigini verelim. Bir dahaki sefere seninle konustugunda, benim de kendisini
sevdigimi, hem de onun beni sevdiginden daha ¢ok sevdigimi, ama diger kadinlarin yaninda bagim dik,
alnim agik dolasabilmem i¢in namusumu koruyup kollamam gerektigini sdyle. Eger sdylendigi gibi bilge

biriyse, bundan sonra daha da {izerime titremesi gerek” (s. 607).

Hikayenin ilerleyen kisminda, kadinin talebe ile oyun oynayarak, tiim gece talebeyi
sokakta donarak bekletmesi, kadinin kendi asigiyla vakit gegirmesiyle sonuglanir. Oynanilan
oyun karsisinda intikam almaya ¢aligan talebe, giin geldiginde kadina tuzak kurar. Bir yandan

arzularini dindirmeye ¢aligir:

“[...] diger yandan etini kamg¢ilayan diirtiiler, saldiriya gecip uykuda olani saha kaldirmis, talebeye,
pusudan ¢ikmasini, kadinin tizerine atilip hevesini almasini tembihliyordu; velhasil iki taraf arasinda
talebe gardimi diisiirmek iizereydi. Fakat kim oldugunu, basina neler geldigini, yasadig: felaketin sebebini
ve kimin baginin altindan ¢iktigini hatirlamasiyla birlikte goziinii yeniden 6fke biiriidii; vicdanini da tensel

arzularini da bir yana birakip amacina kilitlendi ve kadinin gegip gidisini sessizce izledi” (s. 615).

Kurdugu tuzaga kadmin diisiiren talebe, giic gdsterisi yapar kadinin ona kars1 herhangi
bir kars1 koyma ya da itiraz etme sans1 olmadigini sdyle ima eder: “ilgimi ¢ekmeyen meselelerle

ilgili bana kibarlik taslama; hala istiyor olsaydim, gikini bile ¢ikaramazdin su anda” (s. 618).

8. Giin 9. Hikaye’de hekim cesur ve gozii pek biri oldugunu, yaptig1 isleri anlatarak

kanitlamaya caligir:
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“[...] bazen ¢apkinliga ¢ikardik; o gecelerde neler yaptigimi bilseniz akliniz sasar! Mesela bir seferinde,
Tann sizi Inandirsm, bir karis boyunda kic1 kirik kizin teki bizimle gelmek istemedi; ben de once
yumruklari pes pese indirdim, sonra da kucakladigim gibi, zannedersem bir ok atimlik mesafe kadar ya

gotlirdiim ya gotiirmedim, seninki bizimle gelmeye razi oldu” (s. 645).

Kadma yonelik siddet kabul edilebilir goriilmekte ve hatta bir 6viing kaynag1 olarak
tesvik edilmektedir. Fiziksel gii¢ kullanim1 erkekligin bir gostergesi olarak sunulurken, kadinin

rizas1 tamamen goz ard1 edilmektedir.

9. Giin 5. Hikaye

Calandrino, bir geng kiza vurulunca Bruno ona bir muska hazirlar; Calandrino muskay1
kiza degdirir ve kiz pesinden gelir; fakat Calandrino karisina yakalanir ve basina katmerli bela
alir (s. 687).

Bruno’nun oyununa gelen Calandrino, sevdigi kiza zorla sahip olmak i¢in biiyliye

basvurur:

“Bak Calandrino, bu yazdiklarimi kiza dokundurdugun anda hemen pesinden gelecek ve ne istersen
yapacak. Bugiin Filippo bir yere gidecek olursa, bir yolunu bulup kiza yanas ve bunu ona degdirdikten
sonra dogruca evin yanmdaki samanliga git. Kimsecikler ugramadigindan orasi bu is icin bulup
bulabilecegin en uygun yerdir. Goreceksin, kiz hemen pesinden gelecek. Samanliga girdikten sonra ne

yapacagini zaten iyi biliyorsun” (s. 693).

10. Giin 4. Hikaye

Messer Gentil de Carisendi, Modena’dan gelir ve sevdigi kadini 6lii zannedilerek
gomiildiigli mezardan ¢ikarir; kadin kendine gelir ve bir erkek cocugu dogurur; Messer Gentile
kadin1 ogluyla birlikte kocas1 Niccoluccio Caccianimico’ya teslim eder (s. 738).

Kadmin o6liim haberini alan Gentile, yasarken erisemedigi bu kadina, O0lmiisken
yaklagsmaya kalkar: “Madonna Catalina, demek 6ldiin ha! Yasarken bir kii¢iik bakis1 bana ¢ok
gordiin; ama Olmis halinle artik kendini savunamayacagina gore senden kesinlikle bir iki
opliciik koparmam sart! [...] Hazir buradayken sdyle biraz gégsiine dokunsam ne ¢ikar? Zaten
daha 6nce bir kez olsun el siiremedim; bundan bdyle bir daha da siiremeyecegim” (s. 739, 740).

Kadmin hald yasadigini anlaymca onu annesinin evine gotiiriir ve Iran gelenegine

referansla, onu kocasina adeta bir armagan gibi sunar:
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“fran’daki bir gelenegi hatirliyorum da, buna gore biri, arkadasinin onurunu yiiceltmek istediginde, onu
evine davet eder, karisini, sevgilisini, kizint ya da en kiymetlisi artik her kimse arkadasinin karsisina
¢ikarir ve boylelikle elinden gelse ayni sekilde yiiregini de seve seve kendisine gostermek istedigini ifade
eder. [...] bu kadim alnimim akiyla benimdir ve hi¢ kimse yasal bir hak iddiasiyla onu benden geri
isteyemez. [...] sokaga atilan karini sana geri verecek degilim; bu kadini sana armagan etmek istiyorum”

(s. 742, 744, 745).

10. Giin 6. Hikaye

Savasin galibi kral Biiylik Charles, bir geng kiza sevdalanir ama algakga diisiincesinden
oOtiirii utanca kapilir ve sevdigi kizi ve kardesini onurlarina yarasir bicimde evlendirir (s. 751).

Messer Neri’in iki kizina da asik olan kral, babasinin evlendirmek istemedigi kizlari
kacirarak onlara sahip olmak ister: “[...] baska bir ¢ikar yol da géremediginden kizlarin yalnizca
birini degil her ikisini birden babalarmin yanindan kacirmaya karar verdi ve Kont Guy’a,
duydugu aski, aklindaki niyeti anlatt1” (s. 756).

Ancak Kont Guy, krali bu diisiincesinin hem onur kirict1 hem de nankéorliik oldugunu

hatirlatarak uyarir:

“[...] iki kizin1 kagirmaya karar verdiginizi sdylemeniz; oysa sovalye, sizi daha iyi agirlayabilmek adina
kizlarim yar1 ¢iplak karsiniza ¢ikarmakla size ne kadar giivendigini, sizi a¢ bir kurt degil, bir kral olarak
gordiigiinii kanitlanmis oldu. Ayrica, size bu kralligin kapilarini, Manfredi’nin kadinlara ettigi zorbaligin
actigmmi bu kadar ¢cabuk mu unuttunuz? Dahasi, sizi misafir etmis birinin itibarini, umudunu, tim
avuntusunu yerle bir etmenizden daha bilyiik, sonsuz iskencelere ¢arptirilmaya daha layik bir ihanete

rastlamak miimkiin miidiir?” (s. 757).

Kralin baglangigtaki yaklasimi, kadinin kendisine ait bir varlik olarak degil, sadece
erkek arzularinin tatmin edilecegi bir nesne olarak goriildiiglinii acikca gosterir. Ancak Kont
Guy’m elestirisi, bu tlir davraniglarin ahlaki olarak yanlis ve toplumsal agidan kabul edilemez
oldugunu vurgular ve kadinlarin onurlu bir sekilde evlendirilmesinin kralligin onurunu
korudugunu belirtir. Erkek egemenliginin ancak kadinlar insan olarak deger verildigi siirece

stirdiiriilebilecegini ima eder.

2.1.6. Erkek Himayesinde ve Diisiik Statiide Goriillen Kadin

Kadinlar genellikle erkeklerin korumasina muhtag, irade ve 6zerklikten yoksun bireyler
olarak tasvir edilir. Ozellikle evli kadinlar, kocalarmin isteklerine bagli ve onlara karst
gorevlerini yerine getiren uysal kigiler olarak sunulur. Kadinlarin toplumsal statiisii ise baba, es

ya da bagka bir erkek akrabanin denetimi altinda belirlenir. Dahasi, kadinlar ¢ogu zaman
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bagimsiz bireyler olmaktan ¢ok, sahip olunacak birer mal ya da nesne muamelesi goriirler.
Onur, beden ve sadakatleri erkeklerin onur ve itibar anlayisiyla dogrudan baglantili
oldugundan, kadimnlar erkek miilkiyetinin penceresinden degerlendirilirler. Pek ¢ok hikayede
kadinlar duygusal olarak zayif, kolay kandirilabilir ve kolay yonlendirilebilir bireyler olarak
sunulurlar; bu durum kadinlar1 erkeklere kiyasla hem ahlaki hem de toplumsal olarak daha
diisiik bir konuma yerlestirir. Kadinlarin karar veren degil, haklarinda karar verilen kisiler
olarak konumlandirilmasi, dénemin ataerkil zihniyetinin agik bir yansimasidir. Bununla birlikte
Boccaccio zaman zaman bu Onyargilari ironi yoluyla sorgular ve bazi kadin karakterlere asagi
konumlarindan kurtulma imkani tanir. Kadinin degeri ¢ogunlukla bir erkekle olan iliskisine ve
onun miilkiyet hiyerarsisindeki konumuna gore belirlenir. Decameron’un gerceve hikayesinde,

kadinlar erkek denetimi olmaksizin bir arada kalamayacaklarini diisliniir. Filomena:

“Unutmayin ki hepimiz kadimiz ve kadmlarin bir arada nasil mantik yiiriittiiklerini, bir erkegin nezareti
olmayinca isleri nasil ele aldiklarini bilmeyecek yasta kiigiik ¢cocuklar degiliz. Bizler kararsiz, huysuz,
evhamli, pisirik, citkirildim varliklariz. Onun igin, basimizda bizim digimizda biri olmayinca bu
toplulugun ¢ok kisa bir siire icinde dagilivermesinden ve hi¢ geregi yokken itibarimizin sarsilmasindan

endise ediyorum” (s. 24)

diyerek kadinlarin zayifligim1 vurgular. Elissa ise: “Gergekten de, kadinin diimeni
erkektir; erkegin idaresi olmadan Gvgiiye deger bir sonug elde etmeyi basardigimiz isler

nadirdir” (s. 25) sozleriyle bu diisiinceyi destekler.

3. Giin 5. Hikaye

Zima, atin1 Franceso Vergellesi’ye armagan eder ve karisiyla konusmak i¢in izin ister;
kadmla konusur ama kadin susar; Zima onun yerine de cevap verir ve verdigi cevaplar
sayesinde muradina erer (s. 230).

Cimriligiyle iinlii olan Vergellesi, Zima’nin atin1 satin almak ister, ancak para
karsiliginda degil, karisiyla konusma karsiliginda verir. Zima’nin karisina duydugu ilgiyi bilen
Vergellesi, bu sart1 kabul eder ve Zima’y:r karisiyla goriistiiriir. Gorlisme sirasinda, gonlii

Zima’ya kaymaya baslayan kadin, kocas1 Milano’ya seyahate gittiginde Zima ile birlikte olur:

“Ne yaptyorum? Ne diye gengligimi heba ediyorum? Su kocam olacak adam Milano’ya gitti ve alt1 aydan
once de donmez; peki ama bosa giden onca zamani hangi ara telafi edecek? Yaglandigimda mi? Ustelik
Zima gibi sevgiliyi bir daha nereden bulurum? Yalnizim ve kimseden bir ¢ekincem yok; sartlar bu kadar

elverisliyken kismetimi ne diye tepecekmisim, bilmem. Bu firsat her zaman ele gegmez. Kimsenin bu
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isten haberi olmaz. Hem duyulsa bile, yapmis olmanin pismanlig1 hi¢ yapmamis olmanin pismanligina

yegdir” (s. 235).

Boylelikle bir at ugruna karisim1 kaybetmis olur. Vergellesi’nin cimriligi, karisini bir
mal gibi degerlendirmesine ve ona sahip olma arzusunu bir ticaret gibi gérmesine yol agar. Bu

durum, kadinin toplumsal hayatta bir miilk gibi algilanan bir varlik oldugunu gostermektedir.

3. Giin 7. Hikaye

Sevdigi kadinla arasi agilan Tedaldo, Floransa’dan ayrilir; bir zaman sonra haci
kiliginda geri doner; kadinla konusur ve onu i¢ine diistiigii yanilgidan dondiirtir, kendisini
oldiirmekle suglanan kocayr idamdan kurtarir; kadinin kocast ve kendi kardesleri arasinda
uzlasi saglar; tedbiri elden birakmadan kadinla keyif catar (s. 245).

Tedaldo haci kiliginda geri dondiigiinde, eski asigin1 goriir ve kendine aniden sirt
ceviren asigma soyle der: “Kadinlar nasil bir yanilgiyla erkekleri hor goriip kii¢iimsiiyorlar,
anlamiyorum. Oysa Tanri’nin erkeklere diger canlilardan daha biiyiik bir yiicelik bahsettigini
diistinerek bir erkegin sevgisine nail olduklarinda gururlanmalari ve bu agki yitirmemek ugruna
erkegi el iistiinde tutmalari, gonliinii hos edecek her tiirlii maharete bagvurmalar1 gerek” (s.

254).

3. Giin 9. Hikaye’de, krali iyilestirme karsiliginda Gilette, kralin kendisine nasil bir 6diil
verecegini sorar. Kral ise sOyle yanitlar: “Goriistine bakilirsa heniiz evli degilsiniz; eger

dediginizi yaparsaniz, ben de sizi diizgiin bir asille evlendiririm (s. 277).”

Dérdiincii Giin Filastrato’nun kralliginda baslar ve sdyle der:

“Basiretli hanimlar, hikdyemi okuyan bazi kimseler size diiskiinliik gosterdigimi; gonliiniizii eylemekten,
size teselli vermekten, hatta ileri geri konusanlara bakilirsa size methiyeler diizmekten boylesine keyif
almamin miinasebetsiz kagtigini soyliiyorlar. Bazilari ise daha olgun laflar ediyormus gibi gériinmeye
calisarak benim yasimda bu tiir isler pesinde kogmanin, kadinlardan bahsetmenin, kadnlarin yiiziinii

giildiirmenin yakigik almadigini séyliiyorlar” (s. 296, 297).

Filastrato, konusmasinin devaminda kadinlardan uzak tutulan bir ¢ocugun Oykiisiinii
anlatir. Karisinin 6liimiiniin ardindan diinyadan elini etegini ¢ekmeye karar veren Filippo
Balducci, oglunu dagin tepesinde izole bir ortamda yetistirir. Oglunun kadinlarla hi¢bir sekilde
karsilasmamasini saglayarak, onun saf ve giinahsiz kalmasmi amaglar. Ancak ¢ocuk

biiytidiigiinde ve ilk kez bir kadin gérdiigiinde, dogal bir merakla babasina onlarin ne oldugunu
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sorar. Filippo Balducci ise oglunun ilgisini bastirmak amaciyla, sdyle tanimlar: “Evladim

gozlinll yerden ayirma, bakma o yana; onlar kotii seyler” (s. 299).

4. Giin 1. Hikaye

Salerno prensi Tancredi, kizinin asigmi Oldiirtiir, asigin kalbini altin kupada kiza
gonderir; kiz kalbin {izerine zehirli su doker, suyu iger ve oliir (s. 303).

Salerno prensi, Guiscardo ile kizin1 6grenince soyle der: “Guiscardo, bana ait olanlara
el uzattigini kendi gozlerimle gérdiim bugiin” (s. 306). Kizin1 evlendirmek istemediginden ve

fazla sahiplendiginden dolayi, kizinin asigimi 6ldiirtiir.

5. Giin 6. Hikaye

Procidali Gianni’nin sevdigi gen¢ kiz kral Frederick’e verilir, Gianni kizla basilir ve
yakilmak tizere kizla beraber kaziga baglanir; Ruggieri de Loria onu tanir ve hayatini kurtarir;
Gianni kizla evlenir (s. 417).

Kizin giizel ve yalmiz oldugunu fark eden Sicilyali Gengler, kiz1 kagirmaya karar

verirler:

“[...] kiz1 tuttuklar1 gibi tekneye atip yola ¢iktilar; Calabria’ya vardiklart zaman kizin kimin olacagina dair
tartismaya basladilar ama her biri kiz1 kendisine isteyince bir tiirlii uzlasamadilar ve islerin sarpa saracagi
ya da kiz yiiziinden aralarinin agilacagi korkusuyla, o zamanlar heniiz geng olan ve boylesi armaganlardan

¢ok hoslanan Sicilya krali Frederick’e kiz1 hediye etmeye karar verdiler” (s. 418).

Kadim 6zne degil, erkekler arasi ¢ikar iliskisinde bir “armagan” olarak goériilmektedir.

8. Giin 8. Hikaye

Birlikte takilan iki arkadastan biri, digerinin karistyla beraber olur; arkadasi bunu
ogrenince karisiyla bir olup onu bir sandiga kapatir; adam hala sandigin i¢indeyken, arkadasi,
sandig tizerinde onun karisiyla yatar (s. 628).

Karisinin ve dostunun kendisini aldattigin1 goéren Zeppa, Spinelloccio’nun karisiyla
birlikte olur ve ddesirler: “Az evvel karima yine eskisi gibi arkadas oldugumuzu séylemen ¢ok
hostu. Zaten karilarimizdan bagka ayr1 gayrimiz yoktu, artik onlar da miisterek™ [...] O giinden
sonra kadinlardan her birinin iki kocas1 ve kocalardan her birinin iki karis1 oldu. Bu mesele
yliziinden aralarinda ne bir piirliz yasandi ne de tartisma ¢ikt1 ve birlikte geginip gittiler (s. 632).

Hikayede erkeklerin birbirleriyle olan dostluklarinda kadinlar1 nasil mal gibi

gordiiklerini ve kadmlarin erkek iliskilerindeki gii¢c dinamiklerinde sadece birer nesne olarak

60



nasil muamele gordiiklerini gosteriyor. Kadinlar, erkekler arasindaki iliskilerde yer alan bir tiir

“mulk” olarak tasvir edilmekte ve onlarin arzular ve varliklar1 dikkate alinmamaktadir.

10. Giin 8. Hikaye

Sofrania, Gisippus’la evlendigini zannederken kendini Titus Quintus Fulvius’la evli bulur ve onunla
beraber Roma’ya gider, sefalet icinde Roma’ya varan Gisippus, Titus’un kendisini hakir gdrdiiglinii
zannederek Olmek ister ve bu yiizden birini dldiirdiiglinii 6ne stirer; Titus, Gisippus’u tanir ve onu
kurtarmak i¢in maktulii kendisinin 6ldiirdiigiinti soyler; gercek katil, biitiin bunlar1 gortince kendiliginden
ortaya ¢ikar; bunun tizerine Ottavianus hepsini saliverir; Titus, Gisippus’u kiz kardesiyle evlendirir ve

onu tiim servetine ortak eder (s. 767).

Gisippus’un evlenmek iizere oldugu Sofrania’ya asik olan Titus, bu durumu dostuna
acar. Titus’un agki ugruna perisan hale geldigini géren Gisippus, kendi nisanlisin1 dostuna

vermeye karar verir:

“[...] iginde bulundugumuz durum Sofrania’nin yalnizca sana yar olabilmesi i¢in uygun, o halde onu sana
birakiyorum; ¢iinkii bu igi adabiyla yapmanin bir yolu bulunduktan sonra, kendi istegimi seninkinden
gayrn tutarsam, dostlugumuzun ne kiymeti kalir, bilmiyorum. Sofrania’nin nisanlim oldugu, onu ¢ok
sevdigim, diigliniimiizii dort gozle bekledigim dogru ama sen ona benden daha ¢ok tutulmussun ve onun
gibi degerli birini elde etmenin hasretiyle daha ¢ok yanip tutugsmussun; bu yiizden i¢in rahat olsun,
Sofrania gelin odasina benim degil senin karin olarak gelecek [...] dostumun menfaatlerini gézetmekle

miikellef olmanin verdigi yetkiyle Sofrania’y1 sana birakacagim” (s. 771, 772).

Sofrania’dan hicbir sey gizlenmeden yapilmasi gereken bir evlilik yerine, planl bir

aldatmacayla onu Titus’la evli kilmak isteyen Gisippus, soyle der:

“[...] basladigim isi bitireyim ve Sofrania’y1 evime getireyim, diiglin dernek yapayim; daha sonra geceyi
kar1 koca gibi Sofrania’nin koynunda gegirmen i¢in aramizda gizlice bir yol belirleriz. Giinii gelince tiim
olan biteni agiklariz; memnun kalirlarsa ne 414, ama hoslarina gitmezse, is isten gectigine, olanlar tersine

ceviremeyeceklerine gore, istemeseler de riza gostermek zorunda kalacaklardir” (s. 774).

Filomena ise hikayeyi degerlendirirken Gisippus’un bu hareketini savunur ve elestirileri
kiiglimser: “Gisippus onu miinasip surette, diiriistlik ve mantik cergevesinde Titus’a verdi.
Bazilar1 da ¢ikip Gisippus’un Sofrania’y1 verdigi kisinin onunla evlenmeye hakki olmadigini
sOyleyebilir; ama bunlar diisiincesiz kafalarin ortaya atti§i, kadinlara mahsus, aptalca

sitemlerdir” (s. 778).
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10. Giin 10. Hikaye

Tebaasinin 1srar1 karsisinda evlenmek zorunda kalan Saluzzo markisi, esini kendi segmis olmak i¢in bir
koyliniin kizin1 alir; karisindan iki evladr olur, fakat iki evladimi da 6ldiirtmiis gibi davranir; sanki
karisindan bikmis, yeniden evlenmek istiyormus gibi yaparak kendi kizin1 yeni karisiymis gibi eve getirir;
kadin1 sirtindan bir gémlekle evden atar; kadinin hepsine sabirla katlandigini goriince, ona eskisinden
daha ¢ok kiymet verir ve eve geri getirir; biiyiimiis olan iki evladini kadina gosterir; bir markiz olarak

itibarini yiiceltir ve kadina saygi duyulmasini saglar (s. 804).

Gualteri, tebaasinin 1srartyla kendi sectigi yoksul aileden gelen kizdan, esi olmasi

nedeniyle, istedigi her seyi sabirla ve boyun egerek yapmasi gerektigini ifade eder:

“[...] evlendikleri takdirde, s6ylediklerine ya da yaptiklarina kirilmadan yalnizca kendisini mutlu etmeye
calisip ¢aligmayacagi, her seyi uysallikla karsilayip karsilamayacagi gibi birtakim sorular sordu ve geng
kizdan hepsine olumlu yanit aldi. Bunun {izerine geng kizi elinden tutarak disari ¢ikarip kendi kafilesinin
ve diger insanlarin dniinde anadan iiryan soydu ve 6nceden hazirlattig1 kiyafetleri, ayakkabilar1 getirtip

bir ¢irpida kiza giydirdi, karmakarisik saglarinin {istiine bir de ta¢ kondurdu” (s. 806).

Kadmin her soruya olumlu yanit vermesi, erkeklerin kadinlar {izerinde uyguladigi
baskiy1r ve kadinlarin bu baskiya sorgusuz sualsiz boyun egmelerini bekledigini vurgular.
Gualteri’nin kizin kiyafetlerini ¢ikarip yerine yenilerini giydirmesi, erkegin kadinin kimligi ve
bedeni iizerindeki giicline dair sembolik bir anlam tasir. Kadinin bu pozisyona gelmesini
kendinin sagladigin1 ve kendisine tabii oldugunu belli etmek ister. Ancak hikayenin devaminda

Gualteri, esinin sadakatini ve sabrini da 6lgmek ister:

“Kafasinda, kadinin sabrini katlanmasi imkansiz, uzun bir sinavdan gegirmek gibi bir diigiince belirdi ve
asag1 tabakadan, gelmesinden otiirii, bilhassa dogum yaptigim gordiiklerinden beri, tebaasinin iyiden
iyiye huysuzlandigini, kiz dogurdugu i¢in sdylenip durduklarimi dillendirerek, ilk baslarda kadini
sozleriyle yaraladi ve bu durum canmi fena halde sikmig gibi davrand: [...] dogan kiz ¢ocugundan

hazzetmedigini sdyleyip onceden talimat verdigi usagini kadina yolladi” (s. 808).

Kiz c¢ocugunun dogumunun ardinda, Gualteri tebaasinin kiz ¢ocugunu hos
karsilamamasini bahane ederek, Griselda’y1 ilk testine taabi tutar. Kadin, ¢ocugunun iizerinde
bile s6z sahibi degildir ve kocasina, efendisi gibi itaat etmek zorunda kalmistir: “Al, efendinin,
ki kendisi benim de efendimdir, emri neyse yerine getir” (s. 808).

Erkek ¢ocugunun dogumunun akabinde ise, Gualteri tebaasinin sitemini bahane ederek,

yerine baska bir kadin almay1 diigtindiigiinii belirtir. Kocasina yani efendisine kars1 gelemeyen
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Griselda, bu duruma da boyun egmek zorunda kalmaktadir: “Efendim, benim i¢in seni mutlu
gormekten miithim bir sey yok; onun i¢in, sen kendi rahatina bak, i¢inden nasil geliyorsa dyle
yap ve beni hi¢ aklina getirme” (s. 809).

Tebaasinin sitemini bahane eden Gualteri, ilk cocuguna da yaptig1 gibi, ikinci ¢ocugunu
oldiirtmiis gibi yaparak, Griselda’nin elinden alir ancak Griselda yine de boyun eger ve sitem
etmez: “Cocuklarinin babasi bdylesini miinasip gordiikten sonra bundan ancak memnuniyet
duyacagini soyliiyor, bagka da tek laf etmiyordu” (s.809). Karisini1 son bir teste tabii tutmak
isteyen Gualteri, papadan gelen izin ile Griselda’y1 birakip baska bir kadin alabilecegine

inandirir. Griselda’nin yine de itaat ederek buna boyun eger:

“[...] burada sizinle birlikte eristigim konumu daima Tanri’dan ve sizden gelen bir lituf saydim, asla
sahsima ait gérmedim ve her zaman, bana sunulmus olan bir tiir hediye bildim [...] size anadan iiryan
geldigimi unutmus degilim. Evlatlarimizi diinyaya getirmis olan bu bedeni herkesin gérmesini dogru
buluyorsaniz eger, buradan ¢irilgiplak da giderim, fakat size verdigim ve geri alamayacagim bekaretimin

karsiliginda, yalvaririm, ¢eyizimin iistiinde hi¢ olmazsa bir kat gémlegi bana ¢ok gérmeyin” (s. 809).

Son smaviyla beraber, Griselda’nin geldigi konum ve statiisiinii tekrar hatirlatan
Gualteri, yerine gelecek yeni esi icin evi diizenlemesini de Griselda’dan ister: “Gegenlerde
kendime bir es se¢tim, yakinda kendisini buraya getirecegim [...] Sen bu evin diizenini
herkesten daha iyi biliyorsun; onun i¢in yapilacak isleri hale yola koy, miinasip gordiigiin
kadinlara davet yolla ve evin hanimiymissin gibi onlar1 karsila. Diigiin bittikten sonra tekrar
evine donebilirsin” (s. 812).

Griselda, esinin gelecek ona yeni karisi i¢in hazirliklar: tamamlar ve onlar1 yiiziinde

giilimsemesiyle karsilar:

Gualteri: “yeni gelini nasil buldun?” Griselda, “Bence ¢ok hos biri, efendim” diye cevap verdi... fakat
tim kalbimle size yalvaririm, dncekine yasattiginiz acilart ona tattirmayin, ¢iinkii hem heniiz ¢ok geng
hem de daha narin vyetistirildigi icin buna katlanabilecegini pek sanmiyorum. Onceki zaten

cocuklugundan beri, miitemadiyen sikint1 gekmisti” (s. 813).

Griselda’nin sabri, itaatkarligi ve fedakarligi, donemin idealize edilmis kadinlik
anlayigin1 abartili bir sekilde temsil ederken, bu beklentilerin acimasiz ug¢ noktalara
ulagabilecegini de gozler oniine serer. Griselda, idealize edilmis, itaatkar bir kadin gibi goriinse
de hikayenin sonunda ortaya koydugu ahlaki iistiinliik ve igsel giicii, erkek otoritesini gizliden

gizliye sorgulayan bir durus sergiler. Gualteri’nin davranislari, hem erkeklerin kadinlar1 kendi
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isteklerine gore sekillendirme arzusunu hem de kadinlarin sabir ve sessiz direng yoluyla bu
sisteme karst durma kapasitesini temsil eder.

Hikéayenin sonunda Griselda’nin sabri ve sadakati ddiillendirilmis gibi goriinse de bu
“6dil” onun maruz kaldig1 adaletsizlikleri telafi etmez. Aksine, bu durum, erkeklerin keyfi

davranislarina dayali bir sistemi elestiri olarak da goriilebilir.
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UCUNCU BOLUM
ORTACAG DOGU EDEBIiYATINDA KADIN ALGISI

Ortagag’da, Islamiyet’in gelisiyle beraber edebi, sosyal ve kiiltiirel anlamda 6nemli
degisimlere tanik olmustur. Bu donemde Islam’imn yiikselisi ve yayilmas: Arap, Fars ve Tiirk
toplumlarimin edebiyatini biiytlik 6l¢iide zenginlestirmistir.

Ortagag Dogu toplumlarinda kadinlar, toplumsal roller, dini inang¢lar ve kiiltiirel
normlarla sekillenen karmasik bireylerdi. Donemin edebi eserleri, kadinlarin nasil algilandigini
anlamak i¢in 6nemli kaynaklar sunar. Sosyal ve ahlaki normlarla sinirlandirilmis olsalar da aymi
zamanda annelik ve eslik gibi kutsal gorevleri nedeniyle siklikla takdir edilmistir. Bu bakis
acilari, dini metinlerden halk hikayelerine, mesnevi siirlerinden destanlara kadar uzanan genis
bir edebi yelpazede yansitilmistir.

Ortagag Islamiyet dncesi Cahiliye Dénemi’ne bakildiginda, sairler, kadinlar1 siklikla
siirlerinin konusu yapmis, onlarin fitri 6zelliklerini, ahlaki niteliklerini, davraniglarini, fiziksel
ozelliklerini ve giizellik unsurlarint vurgulamislardir. Duygu ve diisiincelerini ifade ederken
bazen kadinlarin olumlu yonlerini 6ne ¢ikarmig, bazen de hoslanmadiklar1 o6zelliklerini
elestirmiglerdir. Bu fikirlerini iletmek i¢in yaratict bir dil ve 6zli ifadeler kullanmislardir
(Fidan, 2016: 296).

Onuncu yiizyilda Firdevsi tarafindan kaleme alman, Iran’m milli destam Sahname’de
kadinlar, c¢esitli roller ve benzersiz ozelliklerle tasvir edilmistir. Bazen kadin hiikiimdarlar,
erkek hiikiimdarlarla ayni1 ovgliyli alirken, ¢ekici kadinlar dogadan alinan benzetmelerle
tanimlanmistir. Kizlar, babalarina bagl bir sekilde yasarken, kadinlar genellikle eslerine sadik
olarak ve yalnizca ¢ocuk sahibi olmak i¢in evlenmis sekilde tasvir edilmistir. Ideal kadmn,
kocasint memnun eden ve giizel bir ylize sahip olan kisidir; annelik ise fedakarligin bir sembolii
olarak oldukc¢a yliceltilmistir. Kraligeler, anneler, esler, kizlar ve savasgilar gibi rollerdeki
kadinlar; iffet, cesaret, fedakarlik, adalet ve sefkat gibi 6zellikler tanimlar (Kaska, 2019: 3).

Edebiyat ve sanatta kadinlar genellikle ikili bir bakis agisiyla ele alinmistir. Bir yandan,
kadmlar ahlak, giizellik ve askin temsilcisi olarak tasvir edilmistir. Ote yandan, ahlaki tehlike,
kiskanglik ve bastan ¢ikaricilikla iliskilendirilmistir. Ornegin, Binbir Gece Masallari’nda
kadinlar, bilgileri ve mizah anlayislariyla erkek egemen bir toplumda yollarini bulmaya calisan
giiclii karakterler olarak karsimiza c¢ikar. Ancak, bu hikayelerde ayn1 zamanda kurnazlik ve
entrika ile 6ne ¢ikan kadin figiirleri de yer alir.

Bireysel hikayelerin 6tesinde, edebi eserlerde kadinlarin tasvirleri, donemin toplumsal

yapilar1 ve ideallerine dair 6nemli bir bakis agisi saglar. Dogu edebiyatinin en seckin
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eserlerinden biri olan Binbir Gece Masallar:, kadin karakterlerin yakindan incelenmesi icin

zengin bir firsat sunar.

3.1. Binbir Gece Masallar

Binbir Gece Masallar: halk dykiilerinden olusur. Hindistan kokenli bir Fars derlemesi
olan Hezar Efsane (Bin Masal), dokuzuncu ve onuncu yiizyillardan kalma iki belgede bu edebi
anitin en eski 6rnegi olarak gegmektedir (Binbir Gece Masallari, 2022: 37). Cilinkli Hezar
Efsdane’deki kahramanlarin isimleri ve dzellikleri Iran kiiltiiriinii yansitir; hikayeler belirli bir
cerceve i¢inde anlatilmistir (Boliikkbasi, 2023: 89). Sehrazad gibi kadin ve erkek baglica karakter
isimleri de oldugu gibi bu eserden alinmustir (Hitti, 2011: 551).

Masallarin ilk taslagi Hint¢e ve Farsga el yazmalarindan ¢evrilmistir. Ancak zamanla
yeni hikayeler eskilerinin yerini almistir. Zamanla Yunanca, Ibranice, Misir dilleri, Hint dilleri
ve diger pek ¢ok kaynaktan siirekli olarak genisletilmistir. Yiizyillar gectikce, Dogu’ya 6zgii
her tiir halk hikayesi bu derlemeye dahil olmustur. Halife Harun Resid’in sarayi, anlatilarda
eglenceli fikralarin ve romantik maceralarin sik¢a toplandigi ve kullanildig1 bir ortam haline
gelmistir (Gibb, 1963: 148; Hitti, 2011: 551). Ayrica el yazmalarmin dilindeki edebi dogruluk
da bundan dolay1 oldukg¢a farklilik géstermektedir (Gibb, 1963: 148).

Ortadogu’ya gelen Haglilar, Kelile ve Dimne ile Binbir Gece Masallari’n1 dinlemis ve
bu hikayeleri Avrupa’ya tasimmslardir. Binbir Gece Masallari, Bat’da yazilmis bir edebiyat
saheseri olan Chaucer’in Canterbury Hikdyeleri adli eserine ilham kaynagi olmustur.
Boccaccio ise Miisliiman diinyasinda dolagan Dogu hikayelerini, tamamen kulaktan dolma
bilgilere dayanarak, Decameron adl kitabia kaynak olarak kullanmistir (Hitti, 2011: 911).

Masallar Kahire’den Sam’a, Bagdat’tan Fas’a kadar tim Siinni Misliiman diinyasini
yansitan bir ayna islevi goriir. Iran’dan ¢ikmis olmasma ragmen, hikiyeler Arapga’dan
Farsgaya, Tiirk¢eye ve Hindustani diline ¢evrildikten sonra Arap eserleri olarak tiim Dogu’ya
yayillmistir (Binbir Gece Masallari, 2022: 37, 38).

Galland, Binbir Gece Masallari’n1 Fransizcaya ¢evirerek Bati dillerindeki ilk terciimeyi
gerceklestirmistir. Boylelikle, eserin diger dnemli Avrupa ve Asya dillerine cevrilmesinin
yolunu agmis ve sonunda Bati’da Islam edebiyatinin en bilinen eserlerinden biri haline gelmistir
(Hitti, 2011: 511). Ancak eser ahlaki ve toplumsal normlar ele alis bicimi ve Oykiilerine
dokunan erotik temalar nedeniyle tartismalara yol agmistir. Zaman zaman sansiire de ugramistir.
Galland, kitabin baz1 boliimlerini hafifletmis veya degistirmistir. Metindeki bir¢ok cinsel detay,
Arap diinyasinda 6zellikle biiytik tepkiye yol acarken, bazilari i¢in kitabin tamami 6fke kaynagi
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olmustur. Tim bu elestirilere ragmen, Binbir Gece Masallar: diinya edebiyat1 lizerinde 6nemli
bir etki yaratmistir (Yilmaz, 2012: 303).

Eser 264 hikdyeden olusmaktadir. Hikayeler bin gece boyunca anlatildig1 i¢in Binbir
Gece ismi verilmistir. Anlatim teknigi, hikaye icinde hikaye anlatilmasi ozelligini tasir.
Sehrazad, hikayelerinde birbiriyle baglantili bir dizi hikaye anlatir. Bu hikayelerden bazilari,
Gemici Sinbad ve Ali Baba ile Kirk Haramiler gibi masallar, Tiirk halk masallarinda yer
bulmustur (Boliikbasi, 2023: 90). Neredeyse hepsinde, dini yonelimin en giiglii ve dnemli
unsuru olan Allah kavrami sik¢a vurgulanmaktadir. Genis bir cografi alana yayilmig olmasi ve
bir¢ok farkli uygarliga uyarlanmis olmasi nedeniyle toplumun 6zelliklerini yansitan zengin bir
icerige sahiptir (Y1lmaz, 2012: 305).

Binbir Gece Masallar:, Sah Sehriyar ile Sehrazad’in trajik birlikteligini, bir varolus
miicadelesini, bir hiikiimdarin ilgisini ¢ekme c¢abasini1 ve onun gazabindan kagma arzusunu
anlatan sayisiz hikayeyi barindirir. Bu siirsizlik, masalin sonsuz oldugunu ima eden “bin bir”
rakamiyla temsil edilir. Cerceve hikayesinde Olim cezasini gerektiren bir ahlaki ilke
savunulmaktadir. Her toplumda ihanet ahlak dis1 olarak kinanmus, diiriistliik ise bir ahlak kurali
olarak korunmustur. Masalin kahraman1 Sehrazad, giin dogmadan bitirdigi her masalla bir giin
daha yasama hakk1 kazanir. Bagka bir deyisle, hikaye anlaticiya 6liimii 6nlemenin bir yolunu
sunar. Sehrazad’in giin dogmadan yarida biraktig1 ya da daha etkileyici bir masal bildigini iddia
ettigi hikayeler, Sehriyar’1 kendine ¢eker, meraklandirir ve ¢ogu zaman biiytiler. Sehrazad’in
hikayesinin ana temasi, diirlistliiglin insanliga fayda saglayip mutluluk getirdigi, ihanetin ise
hem kisiye hem de cevresindekilere felaket getirdigi diisiincesine dayanir (Oktar, 2016: 216,
217; Yilmaz, 2012: 303).

Kadinlar, gergeklesen olaylarin merkezinde yer aldig1 i¢in, masallarin ana kahramanlari
ve temel konusu olduklar1 sdylenebilir (Ergiil, 2000: 365). Masallarin ana konusu “kadinin
sadakatsizligidir” (Yilmaz, 2012: 303). Anlatici, masallarin ig¢ine toplumsal agidan tabu
sayilabilecek bir¢ok konuyu dahil eder. Dinleyicinin temel hassasiyetleri olan “ihanet” ve
“aldatan kadinlar” birgok dykiide karsimiza ¢ikar. Hatta zina olaylar1 ger¢ceklesmeden ¢ok once,
kadinlara kars1 genel bir giivensizlik temas1 belirgin bir sekilde 6ne ¢ikar. Masallarda Gviilen
kadmlar ise genellikle zengin tiiccarlarin ya da bir erkek ¢ocuk sahibi olamayan krallarin
kizlaridir ve ¢ogunlukla bilgeligiyle takdir toplarlar (Oktar, 2016: 217, 218).

Sah Sehriyar ile Sehrazad’in ¢ergeve hikayesinde, Sehrazad, iilkesini kitlesel bir kadin
kiyimindan kurtaran zeki bir kahraman olarak karsimiza ¢ikar. Keskin zekasi ve bilge dogasiyla

Sehriyar’in vahsetini ve gaddarligini ortadan kaldirir. Ona, kotii ruhlu kadinlarin yani sira iyi
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ve asil kadinlarin da var oldugunu gosteren masallar anlatarak, bir kadinin zekasinin bir erkegin
zulmiinden Ustlin oldugunu kanitlar (Ergiil, 2000: 363, 365).

Cerceve hikaye soyledir: Sehriyar, kardesini 6zledigi i¢in onu ziyaret etmeye davet eder.
Sahzaman, yolculuga baslamak iizere sarayindan ayrilmisken yanina almay1 unuttugu bir seyi
fark eder. Sarayina dondiigiinde, karisini yataginda siyah bir koleyle sarmag dolas halde bulur.
Bunun iizerine hem karisin1 hem de kdleyi oldiiriir ve yeniden kardesinin topraklarina dogru
yola ¢ikar. Agik¢a yasadigi bliyiik aciya ragmen, Sahzaman bu trajediyi kardesinden gizler.
Birkag giin sonra, Sehriyar avdayken, Sahzaman sarayin bahgesine bakan bir pencerede oturur.
Bahgede, kardesinin karisinin onderliginde, yirmi kadin ve yirmi erkek kolenin birlikte
oldugunu goriince saskina doner. Bu durum, onun i¢in biiytik bir sarsint1 yaratir. Ancak Sehriyar
avdan dondiigiinde, kardesinin ruh halindeki biiyiik iyilesmeyi fark eder ve bu ani degisikligin
sebebini 6grenmekte 1srar eder. Sahzaman, isteksizce, iki esin ihanet hikayesini anlatir.
Sehriyar, esinin ihanetini kendi gozleriyle gormek istediginde kararlidir. Bunu gordiigiinde
biiytik bir {iziintii yasar. Kardesine, “Kalkip yola ¢ikalim ve Allah’in ¢izdigi yolda bahtimizi
arayalim! Ciinkii haysiyetsiz saltanat olmaz; bizimkinden beter bir durumla karsilasmadik¢a da
olmayacaktir. Yoksa, dogrusu, yasamaktansa 6lmek yegdir!” demis (1/1, s. 52). Iki kardes,
nihayet hedeflerine ulasana kadar yollarina devam eder. Okyanus kiyisinda bir agacin altinda
dinlenirken, sulardan devasa bir ecinni belirir. Ecinninin, yolculuklarinda her zaman yaninda
tagidigi, yedi kilitle kapatilmis bir kutunun i¢inde olaganiistii giizellikte bir ecinni kadin ¢ikar.
Ancak ecinni uykuya daldiginda, kadin iki kardesi kendisiyle iliskiye girmeye zorlar. Onlara,
kendisinden 6nce 570 erkekle ayni seyi yaptigini sOyler ve ecinniyi uyandirip onlari
oldiirtmekle tehdit eder. Sehriyar, kadinin eylemlerine yol agan adaletsizligi gormezden gelerek
kadinlardan tamamen tiksinir. Sarayina doner, karisini ve sug ortaklarini 6ldiiriir ve her gece bir
bakireyle evlenip ertesi sabah onu idam edecegine dair bir yemin eder (Shamma, 2017: 242).
Ug yil sonra, sehirde evlenebilecek kadn kalmaz. Vezir, hiikkiimdar igin es bulma gorevine
atanir. Sehrazad, tiim kadinlar1 kurtarmaya kararli oldugu i¢in Sah ile evlenmeyi teklif eder.
Diigiin gecesi, kiz kardesi Diinyazad, Sehrazad’dan sabaha kadar Sah Sehriyar’a bir hikaye
anlatmasimi ister. Sehrazad, sabah en heyecanli aninda hikayeyi yarida keser. Sehriyar,
hikayenin sonunu merak ettigi i¢in onun idamini bir sonraki giine erteler. Bu sekilde, 1001 gece
boyunca sah1 hikayeleriyle biiyiilemeyi basarir. Sehriyar, karisinin zekasindan ve yeteneginden
o kadar etkilenir ki, onu dldiirmekten vazgecer ve bdylece tiim kadinlar kurtulur (Sarikaya,
2016: 144).

Binbir Gece Masallari, ge¢misin acilari ve trajedilerine dayanmasi ve siirekli bir liim

tehdidi tasimasi nedeniyle hiiziinliidiir. Ancak ayni zamanda, anlatict Sehrazad’in Sehriyar’a

68



farkli iilkeleri, diger krallar1 ve kaderlerini, cesitli agk hikdyelerini, ithanetleri ve ayriliklari
anlatmasi nedeniyle umut doludur. Sehrazad, hayat devam ettigi siirece, farkli sekillerde bile
olsa, her zaman bir umut oldugunu Sehriyar’a temin eder. Bu sekilde, bazen tamamen kendi
hayal giiclinden kaynaklanan deneyimleri paylasarak Sehriyar’a umut asilar. Bu yonii, her
tirden deneyimi diizenleme ve yayma konusunda hikdye anlaticisinin 6nemini vurgular.
Sehriyar, Sehrazad ile evlenir ve masallarin biiylisii, zamanla gelisen sevgi ve aligkanlik
sayesinde mutlu ve uyumlu bir hayat stirerler. Sehriyar ile Sehrazad’n iligkisi, yalnizca anlatici
ile dinleyenin yiiz ylize geldigi kurgusal bir diinyada hayat bulan mistik bir masal evreninde var

olur (Oktar, 2016: 217).

3.1.1. Sehvet Diiskiinii Kadin

Sehriyar’in hikayesi, Binbir Gece Masallari’ndaki sadakatsiz kadin karakterinin en
dikkat c¢ekici ornegidir. Sehriyar’in esinin bir koleyle iliski yasamasiyla gerceklesen ihaneti,
yalnizca kisisel bir sadakatsizlik olarak degil, ayn1 zamanda erkek otoritesine ve onuruna bir
hakaret olarak gosterilir. Bu olay, Sehriyar’in kadinlara kars1t duydugu genel korkuyu koriikler
ve her giin bakire bir kadinla evlenip ertesi sabah onu dldiirtmesine yol acar. Hem Sehriyar’in
hikayesinde hem de diger dykiilerde sadakatsiz kadin figiirii sik¢a karsimiza ¢ikar ve hikayeler
kadinin cezalandirilmasi veyahut dldiiriilmesi ile sonuglanir.

Ucgiincii Seyh’in Oykiisii’nde, karisinin zenci bir koleyle aldattigimi géren adam, karisini
biiyii ile katira doniistiirtir: “Bu katir benim karimdi. Bir zamanlar yolculuga ¢ikmis, ondan
tam bir y1l uzakta kalmistim; islerimi bitirince bir gece ansizin onun yanina déondiim ve onu
yatagin hal1 ortiisii lizerinde bir zenci kdle ile yatarken buldum” (1/1, s. 68).

Biiyiilenmis Geng Adam ile Baliklarin Oykiisii’nde, karisinin zenci kéleyle ihanetini
isiten hiikiimdar, biiylicii karis1 tarafindan her gece uyutulup ihanete ugradigini 6grenir ve lanet
eder: “Allah zina yapan kadinlarin belasini versin!” (1/1, s. 95).

Hikayenin devaminda, zenci kole de ihanet eden kadina lanet eder: “Ey nankor hain!
Sen kadimnlik arzularmi bagka yerlerde doyurdugun i¢in ge¢ kalmadin m1 yani? Ey pislik, ey
beyaz kadinlarin en asagiligi!” diye yanit verdi (1/1, s. 97).

fhanet eden kadn, her iki taraf igin de lanete ugrayan kisidir. HikAyenin sonunda, kadin
ve zenci kdlesi cezalari bulur ve 6ldiirtirler. Ancak hikayelerde sadece insanlar degil, ecinniler
de bir kadn tarafindan ihanete ugramaktadir. Tipk: Sehriyar ve kardesi Sahzaman’in ecinni bir
kadin tarafindan iliskiye zorlanma hikayesi gibi.

Ikinci Kalender Oykiisii’nde ise, ihanet eden kadin figiiriiniin bir ecinniye ihanet ettigini

goruriz:
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“Ey orospunun kizi! Gozlerinle bile zina islemektesin!” diye haykirdi. Bunun ardindan kadinin boynuna
vurarak kafasini ugurdu. Sonra bana dondii ve “Bil ki ey insanoglu! Biz ecinnilerin yasasinda zina yapan
esin Oldiiriilmesine izin verilmis, hatta bu tesvik edilmistir. Boylece, bu gen¢ kadini, diigiin gecesinde,
bagkasi ona sahip olmadan, heniiz on iki yasindayken ka¢irmistim ben... Onu buraya getirdim, on giinde
bir gelip onu goriiyor, geceyi onunla gegiriyor, Acem kiligina girerek onunla ¢iftlesiyordum. Ama, onun
beni aldattigini anladigim giin, onu 6ldiirdiim. Zaten o beni sadece gozleriyle aldatmisti, sana bakarak

kirptig1 gozleriyle...” (1/1, s. 139, 140).

Giilnar ile Giilen Ay Oykiisii’'nde sehvet diiskiinii karakteriyle 6n plana ¢ikan kétii sultan

Almanak’tan bahsedilir:

“[...] bu kente Biiyiilii Kent derler ve burada saltanat siiren hanim sultanin ad1 da Almanaktir ve tiilkenmez
bir arzu atesiyle yanar! Ve bu adaya ¢ikan geng, saglikli ve giizel bir yabanciya her rast gelisinde, onu
bastan ¢ikarir ve kirk giin boyunca gece giindiiz onu iizerine ¢ekerek birgok kez ¢iftlesir. Boylece, bu
stirenin sonunda, bu genci tliim olarak tiiketir ve onu hayvana doniistiiriir. Ve bu yeni hayvan sekliyle, bu
geng yeni giicler ve nitelikler kazandigindan, o da is tutacagi hayvanin durumuna gore, kimi zaman kisrak,
kimi zaman disi esek haline doniiserek, sayisiz kez bu hayvanla birlesir. Bundan sonra, yeni asiklar
edinmek ve rastladigi gengler arasindan yeni kurbanlar bulmak tizere tekrar insan kiligina doniisiir. Bazen
Oyle olur ki arzularinin son kertede asir1 oldugu bir gece, adadaki tiim dort ayaklilarla iligki kurar ve bu,

sabaha kadar siirer. Iste onun yasami boyledir!” (3/1, s. 141).

Geng Nur ile Yigit Frenk Kizinm Oykiisii’nde, Frenk hiikiimdari, miisliiman Nur’a asik
olan kizi hakkinda sdyle sdyler: “Ona, gore giliya orada erkekler giiclii ve yorgunluk ne
bilmezmig! Ciinkii bu orospunun kizi kaynagini cehennemden alan sonmez bir atestir! Bitip
tilkenmez arzularini yatistirmak i¢in Hristiyanlar1 yeter derecede iri organli bulmuyormus!”
(3/2, 5. 462).

Canayakin Zina Cocugunun Karmasik Oykiisii’nde saraymn 6niinde tartisan ii¢ hashas
yutucu arkadas, sonunda sahin huzuruna ¢ikarilir. Her biri kendine 6zgii yeteneklerini anlatir.
Iclerinden biri, insanlarm soy kiitiigiinii inceleyerek kimin zina ¢ocugu olup olmadigini

anlayabildigini sOyler. Bu yetenegini soyle agiklar:

“[...] mesru bir cocuk mu, yoksa zina {iriinii mii olduklarini ve de fazladan analarinin ve babalariin da
mesru ya da mesru olmayan c¢iftlesme irlinii mii olduklarini séyleyebilir, analarinin bir deveciyle mi, bir
esekciyle mi, kimi zaman bir as¢1 ya da sahte haremagasiyla mi1, kimi zaman da bir zenci koleyle mi ya

da benzer biriyle ¢iftleserek mi peydahladiklarini ortaya ¢ikaririm” (4/1, s. 66).
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Ayni1 0ykiiniin ilerleyen boliimlerinde, Sultan, gézdesinin bir Cingene kokenli oldugunu
Ogrenir. Gozdenin babasi, onun ait oldugu toplulugu su sozlerle tanimlar: “Bunlar, kizlar1 bir
kez ergenlik yasina ulasinca, bir kabileden Obiiriine, bir konak yerinden bir baskasina,
zarafetlerini ve sevigsmedeki marifetlerini ¢olde gezen atlilara sunarak para kazanmalariyla
taninmis Gaziye kabilesi kadinlariydi. Bu topluluk aramizda birka¢ giin kaldi; sonra da
yakimimizdaki kabilede erkek aramak iizere oradan ayrildi” (4/1, s. 74).

Oykiide bir baska &nemli kirilma noktas1 ise, Canayakin’in aslinda zina cocugu
oldugunu annesinden 6grenmesidir. Annesi, uzun siire Sultan’la evli olmasina ragmen onun
cocuk sahibi olamamasinin ardindan bir as¢iy1 gizlice igeri alir ve Canayakin bu birliktelikten

dogar. Anlati sdyle aktarilir:

“Senden Onceki, bugiine kadar baban sandigin sultan, beni es edinince, adet geregince birlikte yasadik.
Ama Tanr1 onu délleme kudretiyle donatmamasti, ben de bu yiizden ona, kendisini sevindirecek ve tahtini
kendi soyuna baglayacak bir evlat veremedim. Cocugu olamayacagini anlayinca, kendini, tiim istahini,
uykusunu ve sagligimi yitirten bir hiizne kaptirdi. Ve anasi tarafindan benim tizerime ikinci bir kadinla
evlenmesi i¢in sikistirildi; o da ikinci kez evlendi. Ama Tanr1 bir kez ondan déllenme giiciinii esirgemisti.
Anasi tarafindan bir kez daha yeniden evlenmesi igin zorlandi. [...] O zaman ben, bu as¢iy1 iyice
inceleyerek kendisini, kafamda kurdugum is i¢in tam anlamiyla uygun gérdiim. Ciinkii bu asg1, geng ve
iriyar1 bir yigitti. Pencereden sarkarak, ona, gizli kapidan yukar1 ¢ikmasini isaret ettim. Onunla benim
aramda gecen sey ¢ok kisa bir zamanda oldu bitti; ¢linkii, isini bitirir bitirmez, bagrina bir bigak sapladim”

(4/1,5.77).
Hikayenin sonunda, Sehriyar, dinledigi 6ykiiye dair su yorumu yapar:

“Dogrusu ben de, eski sultan zina ¢ocugunun basina ne geldigini merak ediyorum! Allah boylesi igreng
kadmlarin belasini versin! Bununla birlikte burada zina ¢ocugunun annesi olan sultan karisinin asciyla
icinden gelen bir istegi doyurmak i¢in degil, ancak harika bir maksat ugruna zina islemis oldugunu itiraf
etmeliyim. Tanri onun iistiine merhametini yaysin! Ama Zenci Mesud ile yapacagini yapan o kopegin
kizi, lanetli ve utanmaz kadina gelince, o Allah belasini veresicenin ardillarima tahti saglamak i¢in degildi

yaptiklar1! Tanri asla onu bagiglamasin!” (4/1, s. 79).

Koyun Budunun Oykiisii’nde, sehvetine yenik diisen ve ayn1 anda iki erkekle evli olan

bir kadindan s6z edilir. Anlatici, kadinin dogasin1 su ifadelerle betimler:

“Bu kadin o denli hilebaz ve kurnazmis ki, bir yudum su i¢cmek ya da ignenin yurdundan ge¢gmek, onun
icin ayn1 kertede kolay, dnemsiz seylermis. Nitelikleri de, kusurlar1 da bildigince dagitan Yiice Tanri, bu
kadimi dylesine atesli bir dogayla yaratmuis ki, bir inang sahibinin dort karisindan biri olsaymig ve geceleri

hakkaniyet {izre dort kisiden biri gibi kendisine diisen geceyi bekleyerek yasasaymis, arzularinin
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gecikerek tatmin edilmesi onu 6ldiiriirmiis. Ama, islerini dylesine diizenlemis ki, sadece tek bir erkegin
karis1 olmakla yetinmemis; Yukart Misir’in birbiri ardindan yirmi tavugu hosnut edebilen horozlar

tiirtinden iki erkekle ayni zamanda evlenmis bulunuyormus” (3/2, s. 686).

Kollukgubasinin Oykiisii’nde, evlenmek isteyen Kollukgubasi, kadmlarin “getirecegi
sikintilar” konusunda deneyimli oldugunu 6ne stirerek, mutlak kontrol altinda tutabilecegi bir

es talep eder. Aradig1 kadinin 6zelliklerini su sozlerle ifade eder:

“Bir kar1 almak istiyorum. Ama cok tecriibem var benim ve kadmlarin kendileriyle birlikte ne gibi
sikintilar getirecegini bilirim. Bundan dolayi, miimkiin mertebe az sikinti ¢ekmek igin senin bana,
anasinin eteginin dibinden hi¢ ayrilmamig ve benimle tek gézden olusmus bir evde yasamaya razi olacak
bir bakire bulmani istiyorum. Kosul olarak da onun bu evden hi¢ disart ¢ikmamasini ileri siirliyorum.

Boyle bir kiz1 bulup bulamayacagin artik senin bilecegin istir” (4/1, s. 339).

Hikayenin devaminda, evden ¢ikmasina izin verilmeyen kadin, buna ragmen bir iligki
kurar; kasabin ogluyla gizli bir iliski yasar. Kollukcubasi eve dondiigiinde, kadin onu
kandirarak sevgilisini gizler. Boylece, kadinin kapatilmasi yoluyla saglanmak istenen giivenlik
basarisiz olur.

igdis Edilen Berber oykiisiinde, yiizbasinm iliski yasadig1 kadin, oldukga asagilayici ve
cinsiyetci bir dille tanimlanir. Kadina dair kullanilan ifadeler, onun cinselligini denetimsiz,
doyumsuz ve alay konusu bir dogallikla iligkilendirir: “Kadin kuzu etini iistiin tutanlardan ve
de gezintilerde iizerine genglerin binmesini yegleyen kisraklardan biriymis™ (4/1, s. 346).

On Birinci Kolluk Amirinin Oykiisii’nde, sahmn kizlar1 evlendirilmedikleri i¢in isyan
eder: “Kardeslerim, biz ne zamana kadar kocasiz kalacagiz? Babamiz bizim tursumuzu mu
kuracak? Kanimiz kuruyacak bizim. [...] Eksime yolundayiz ve de kanimiz kuruyor!” (4/2, s.
576).

Kasap Vardan ve Vezir Kizinin Oykiisii’nde, her giin diikkanina gelerek et alan geng
kadinin bu etleri ne amagla kullandigin1 merak eden kasap, onu gizlice takip eder. Kadinin
yeraltindaki bir odaya indigini géren Vardan, burada onun bir maymunla on kez cinsel iligkiye

girdigine tanik olur. Geng kadin, bu doyumsuzlugunu su sozlerle agiklar:

“Bil ki, gergekte, ben biiyiik vezirin tek kiztyim. On bes yasina kadar babamin sarayinda sakince yasadim;
ama giiniin birinde, bir zenci koéle 6grenmek istedigim seyleri bana 6gretti ve bende alinacak ne varsa
ald1. Belki de; biz kadinlarin i¢inin atesini sondiirmek igin, 6zellikle toprak bu siyah giibreyi ilk kez
taniyorsa, bir zenci gibisi yoktur. Ve de benim topragimin o zamandan beri duydugu susuzlugu zencinin
hi¢ ara vermeden her saat sulamasi gerektigini bilmek seni sagirtmasin! Belli bir zaman sonra zenci bu

cabas1 ugrunda 6ldii; ve ben acimi, beni ¢ocuklugumdan beri taniyan saraydaki yaslt bir kadina anlattim.
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Yash kadin basmi salladi ve bana ‘Bundan boyle bir zencinin biraktig1 boslugu dolduracak tek sey bir

maymundur. Zira saldirt halinde bir maymundan daha ddlleyici bir yaratik yoktur’ dedi” (2/2, s. 421).

Ancak zamanla Kasap Vardan, gen¢ kadmin bu arzularimi tatmin edemez hale gelir.
Bunun {izerine bir kocakaridan yardim alir. Hazirlanan bir iksir sayesinde gen¢ kadinin iginden
iki yi1lanbalig1 ¢ikar: Biri zenciden, digeri ise maymundan kaynaklidir. Kadina doyumsuzluk

veren de bu varliklardir.

3.1.2. Bakire Kadin

Binbir Gece Masallari’nda bakire kadin hem hikayelerin dramatik yapisinda hem de
donemin ahlaki ve toplumsal ideallerini ifade etmede O6nemli bir rol oynar. Bakire kadin,
masallarda siklikla erdem, masumiyet ve safligin bir temsili olarak tasvir edilir ve ayn1 zamanda
bir kralin veya giiclii bir erkegin otoritesini gii¢lendiren bir unsur olarak sunulur. Sehriyar’in
her gece bir bakireyle evlenip ertesi sabah onu idam ettirme gelenegi, hem toplumsal cinsiyet
rollerinin sekillendirdigi bir gii¢ dinamigini hem de kisisel bir saplantiy1 yansitir.

Berberin Besinci Kardesi El-Asar’in Oykiisii’'nde, hayale dalan El-Asar, hayalinde
evlendigi kadina asagilayici bir sekilde davranir ve kadinin annesi tarafindan kizinin

bakireligini zorla vurgulayan, neredeyse yalvarir nitelikteki bir tutum sergilendigini hayal eder:

“Efendim, yaklagsmani atesli duygularla bekleyen esireniz kizima liitfedip bakin! Ve ona sadece bir tek
sozciik soylemek liitfunda bulunun!” der. [...] “Efendim, sana Allah {izerine yemin ederim ki, kizim giizel
ve bakiredir. Allah adma yemin ederim ki, higbir erkek kizimi gérmemis, goézlerinin rengini bile
tamimamustir! Liitfen, onu bdylesine kirmayin! Onu bu kadar ¢ok hirpalamayin! Bak ne kadar
alcakgoniillii ve munis; seni her hususta tatmin etmek icin bir tek isaretini bekliyor!” der (1/1, s. 366,

367).

“Kizim giizel ve bakiredir” ile “higbir erkek kizimi gérmemis” gibi ifadeler, kadinin
degerinin  fiziksel dokunulmamislikla iliskilendirildigini vurgular. Ayrica, kadinin
“algakgoniillii ve munis” olarak tasvir edilmesi, kadin figiiriiniin ayn1 zamanda itaatkarlik ve
erdemle 6zdeslestirildigini ortaya koyar.

Aziz ile Azize ve Tacii’l-Miiliik Oykiisii’nde bakire kadina ithafen yazilan siir sdyledir:

Ey uyumlu hatlarla giizel karinli bakire! Usul boyun geng sogiidiin kivrilan dah gibidir ve cennet
kavaklarinin narinliginde!
Tiikriigiin yaban balidir! Ah! Tiikriigiin bardag 1slatir ve sarabi tatlilandirir; ver onu bana ey huri! Fakat

ozellikle sana yalvaririm, a¢ dudaklarini, gdzlerim incilerinin giizelliklerine doymasin! (1/2, s. 675).
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Bakireler Aynasi’nin Harika Oykiisii’nde, hi¢ goriilmemis giizellikteki kadin1 bulmak
icin yola diisen Sah, gittigi diyardaki Yash Kisi ile karsilagir. Yash Kisi, Sah’a bu kadmi
bulabilmesi i¢in 15 yasinda, “gdziin bile gérmedigi” saflikta bir bakireyi bulup getirmesi
gerektigini soyler: “On bes yasinda, ayn1 zamanda hem dokunulmadik bakire hem de essiz
giizellikte bir gen¢ kiz bulman gerek!” Bu istegin ardindan, Zeyn, Sah’a su yaniti verir:
“Efendim, sana sadece bir degil, istedigin gibi on gen¢ kiz bulurum! Bana gelince, sarayimda
hatir1 sayilir adette bu tiirden geng kiz var ve hicbirine dokunulmus degildir; ve ben onlarin
bekaretlerini gidererek biiyiik zevk almadayim!” (3/2, s. 495).

Ancak Yasl Kisi, bu iddiaya karsilik, kavramin 6l¢tilebilirligini sorgular: “Ey Zeyn, bir
ademoglu i¢in, bir gen¢ kizin bakire mi, yoksa delinmis mi oldugunu sdylemek miimkiin
degildir!” (3/2, s. 496). “Bakire kizlar ¢ekirge gibi ¢coktur” (3/2, s. 497) diye tanimlayan sah,
Yash Kisi’nin bakire bulma konusundaki ciddiyetine sasirir ve sdyle der: “Ya Allah! Insansi
bir bakire karsiliginda elmas kizlarin en degerlisini vermekte kararsizlik gdstermeyen bu
Adalar’in Yagh Kisisi ne kadar saf boyle! Ve de bakirelerin rkinin yeryiiziinden kalkmig
bulundugunu santyor!” (3/2, s. 497).

Goziin bile gdrmedigi bakirelikte kadini bulabilmek i¢in, Yash Kisi’nin verdigi aynay1
kullanarak diyar diyar dolasir. Ancak hikayeye gore, Yash Kisi’nin dedigi gibi, boyle birini
bulmak neredeyse imkansizdir.

Vezir Nureddin, Kardesi Vezir Semseddin ve Hasan Bedreddin’in Oykiisii’nde
Bedreddin’in evlendigi bakire kadin i¢in zevke gelmesi sdyle anlatilir:

“Bedreddin, incinin delinmemis oldugunu ve kendisininkinden once hi¢bir kogbasinin
buna ulagsmadigini, hatta burnunun ucuyla bile dokunmadigin1 anlayarak ¢ok sevinmis. Sonra
engelin ardindaki bolgenin de ayn1 mutlu bekaret durumunu sezinleyerek bundan biiyiik bir
zevkle yararlanmis” (1/1, s. 230).

Hasan el-Basri’nin Seriivenleri’nde, ecinni kizina asik olan Hasan’1n, bakireligi bozmasi
sOyle tarif edilir: “Onun gdzlerinin bir isaretinden baska bir sey beklemeyen Hasan da, onu
kollarina almis ve odasina tasimis. Ve orada, kendisinin izniyle onda agilacak seyi agmis ve
kirilacak seyi kirmis ve miihiirlenmis olan1 sokmiis! Ve biitiin bunlar1 tatlilastirmanin siirinda
tatlilagtirarak yapmus...” (3/1, s. 254).

Birinci Delinin Opykiisii’nde, ask yasadigi sultanin bakireligini bozan tiiccar

betimlemesi:

“[...] benden istenen isi gdérdiim; ve buyrugunu aldigim gorevi tamamladim; ve giderilecek seyi
giderilebilme noktasina kadar giderdim, devrilecek seyi devirdim, kapip kacirilacak olani kagirdim ve

alabildigimi aldim ve gerekeni sundum; ayaga kalktim, uzandim, deldim, yeniden gémdiim ve soktum ve
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zorladim, doldurus yaptim, ¢ekip ¢ikardim, berkittim, tirmaladim, dis gicirdattim, devirdim, ileri siirdiim
ve yeniden ige basladim; yle ki, efendimiz sultanim, o gece, gercekten yigit olan ve kog, demirci, ¢ekig
sallayici, netameli, uzun, demir, aglayici, is¢i, boynuz vurucu, kertici, dayanilmaz, dervis bastonu, harika
gereg, aydinlatic, tek gozlii saldirgan, savagginin kilici, yorulmak bilmez yiiziicii, sakiyan biilbiil, kalin
boyunlu baba, kalin sinirli baba, biiyiik yumurtali baba, sarikli baba, kel kafali baba, sarsak baba, zevkli
baba, dehset sacan baba, ibiksiz sessiz horoz, babasinin yavrusu, fakirin mirasi, istahli kas ve regelli koca
sinir sifatlariyla adlandirilan seyi iyice kullandim. Ve santyorum ki, ey efendimiz sultanim, ona verilen
her tiirlii ad agiklanarak vurgulandi; her erdem kendini kanitladi, her nitelik kendini ortaya koydu” (4/1

s. 99).

Geng¢ Cocuk ve Hamam Tellag1 dykiisiinde, zebbi kiiclik geng bir oglan hamama gelir
ve tellaktan kendisine bir es bulmasini ister. Ciinkii ancak boylelikle erkekliginin tam olarak
gelisecegini diisiinmektedir. Ancak tellak, paray1r cebinde tutmak i¢in ona gercekten bir es
bulmak yerine, kendi karisini bu ise raz1 etmeye karar verir. Tellagin karis1 oglanla birlikte olur
ve oglanin erkekligi beklenmedik sekilde biiyliyerek giiclii ve etkileyici bir hale gelir. Bunu
goren kadin hayranlikla bir ¢iglik atar, gen¢ oglanin boynuna atilir. Oysa tellak, kadinin plana
uygun sekilde dis kapidan ¢ikmasini beklemektedir. Karisina seslenerek: “Ey Ali’nin anasi,
disar1 ¢cikmak i¢in hala ne bekliyorsun? Giin ilerliyor ve beslenmek i¢in gogsiinii arayan emzikli
¢ocugunu unutmus goriiniiyorsun!” diyormus. Ama kadin “Yok, vallahi! Bundan bdyle bu
yavrudan baskasina siit ya da baska beslenecek sey vermem!” diyormus (3/1, s. 51).

Ancak durumun sehvetine kendini kaptiran kadin kararlhidir: Vezir’in oglu da ona “Ama
yine bir ara gidip onu emzirmelisin! Sonra hemen geri gelirsin!” demis. Kadin da “Yeni
cocugunu anasindan bir saat bile 6ksiiz birakmaktansa, canim ¢iksin daha iyi!” diye yanit
vermis (3/1,s. 51).

Karilarin Thaneti 6ykiisiinde, Sah, sadik soytarismi ddiillendirmek igin ona bir es bulup
evlendirir. Ancak kadin, evliligin iizerinden 6-7 ay gectikten sonra dort farkl sevgili edinir:
Tatlic1, sebze yetistiricisi, kasap ve ¢algici basi. Her bir asig1 ¢iftlesme arzusuyla ayni1 zaman
diliminde eve geldiklerinde, soytar1 es, 4 asig1 da yakalar ve sahin karsisinda ¢ikarir.

Tatlicinin Anlattigi Oykii’de, cenaze yalaniyla esini kandiran ve evden kisa siireligine

ayrilan kadin, alt1 glin boyunca as1g1 ile vakit gecirir. Kadinlarin ithaneti lizerine sdyle denir:

“[...] bu kadin, sultan adina bir kenti idare eden namuslu bir kaymakamla evliymis, Bu namuslu memurun,
yine bahti bdyle emrettigi i¢in, kadinlarin ihanetleri {izerine higbir fikri, ama gergekten higbir fikri
yokmus. Ve karisiyla o bigim iliskiye girmek i¢in artik higbir giicii, gercekten hicbir giicii de kalmamas
bulunuyormus. Kadin da bu yiizden “Ekmegi nerede bulursam oradan, eti nerede asili ise oradan alinin”

diyerek sefahat ve zina etmek i¢in kendisine mazeret buluyormus” (4/1, s. 150).
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Sebze Yetistiricisinin Anlattigi Oykii’de, topluluk oniinde esinin sadakatini &ven
yildizbilimci, topluluk arasindan bir adamdan soyle isitir: “Sen ya bir yalancisin ya da bir
budala. Ciinkii, karin bir orospudan baska bir sey degildir!” (4/1, s. 153).

Esinin sandig1 kadar sadik oldugunu kanitlamas igin dort giin sefere gidecegi yalanini
sOylemesini ve saklanarak izlemesini sOylerler. Saklandig1 yerde ilkin sekerkamisi saticisini,
sonra tavukcunun daha sonra da esek¢ibasinin eve girdigini ve esiyle birlikte olduklarini goriir
ve saklandig1 yerde can verir.

Diigiimlenmis Kordonlar 0Oykiistinde, Ekinci’nin (Fellah) sundugu meyvelerden
memnun kalan Sah, ona olaganiistii bir 6diil verir: Hareminden bir bakire kadin. Bu kadinin
niteligi ve konumu anlatida su sekilde ifade edilir: “Hareminden, sultan hanimin en geng ve en
giizel nedimelerinden bakire ve miihrii bozulmamis bir geng kiz getirtmis ve satin aldig1 giinden
beri seckin ve bir par¢a olarak kendisi i¢in saklamakta oldugu halde, onu, Fellaha armagan
olarak vermis” (3/2, s. 731).

Delikanli Maymun Oykiisii’nde, Mahmud, Sah’in kiziyla evlendirilir. Ancak daha énce
bir ecinniye verdigi soz nedeniyle esine dokunmaz. Her sabah kizinin bekaretinin bozulup
bozulmadigint 6grenmek i¢in gelen annesi, liglincli giin halda bu durumun degigmedigini
goriince ofkeye kapilir. Soyle yakinir: “Vay basimiza gelenler! Ni¢in kocan bize bdyle algaltic
tarzda davraniyor ve seninle birlesmekten cekiniyor? Bu asagilayici davranig hakkinda
yakinlarimiz ve kdlelerimiz ne diisiinecekler? Bu ¢ekinmenin itiraf edilmesi gii¢ bir nedene ya
da tiziicii bir sebebe dayandigina inananlar hakli olmaz mi?" (4/1, s. 89).

Hikayenin ilerleyen kisminda, ecinni Mahmud’un kendisine verdigi sozii yerine
getirmesi karsiliginda artik kadina dokunmasina izin verir. Mahmud, bu izni bir yiikiimliiliikk
gibi degerlendirerek soyle der: “Ben de, karima sahip olarak kizligin1 alip bdylece herkesi mutlu
edecek vaadimi yerine getirmek tizere zifaf odasina girdim” (4/1, s. 90).

Sair Durait Oykiisiinde, Durait ile evlenmesi planlanan Hansa, yasli bir adamla

evlenmektense bakire olarak 6lmeyi tercih eder. Bu diisiincesini su sozlerle dile getirir:

“Diistindiim ve kabilemden ayrilmamaya karar verdim. Ciinkii, Durait gibi, bedeni yipranmis, bugiin yarin
baykus ruhunun son solugunu verecek biriyle evlenmek ugruna, giizel ve uzun mizraklara benzeyen geng
adamlar olan yegenlerimden yiiz ¢eviremem! Savag¢ilarimizin onuru iizerine yemin ederim ki, bir titrek

bacaklinin karis1 olacagima bakire olarak yaslanmay1 yeg tutarim!” (4/2, s. 653).

Sehzade Yasemin ile Badem Sultan’m Oykiisii’nde, Sah Ekber, kiz1 Badem’in bir

yabanciya asik oldugunu 6grenince onu huzuruna gagirtir ve agir sézlerle asagilar:
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“Ey anasinin babasinin yiiz karasi, sen bizim irkimiza utang getirdin! Bugiine kadar bizim konutumuz
koti otlardan ve utang dikenlerinden armikti. Ama sen; sen benim {izerime hilebazligin ¢abuk ¢oziilen
diigiimiinii atip beni bagladin. Ve bana karsi takindigin munis tavirlarla zekamin lambasini 6rttiin. Acaba
hangi erkek kendini kadinlarin hilelerinden kurtarabilir? Dua ve barig lizerine olast kutsanmis Peygamber,
onlardan sz ederek ‘Ey iman sahipleri, karilarinizda, kizlarinizda diismanlariniz var! Onlar akildan yana,
dinsel inangtan yana da kusurludurlar. Onlar ¢arpik taraftan yaratilmislardir. Onlar1 azarlayin; ve size itaat
etmeyenler olursa, onlari doviin!” demigtir. Peki ben simdi, siiriilerimin bakicisi olan, birlikteligi sah
kizlarma uygun diismeyen bir yabanciyla uygunsuz bir oyuna girisen sana nasil davranayim; ikinizin

bedenini 6liim atesinde mi yakayim?” (4/2, s. 740, 741).

Yazili Gomlek oykiisiinde, EI-Emin’e armagan olarak gonderilen cariyenin bekaretini
kaybettigini sanan El-Emin, onu geri gonderir. Bunun iizerine amcasi El-Mehdi, cariyeye
iizerinde su yazi bulunan bir gomlek giydirerek onu tekrar yollar: “Benim ete§imin
biikliimlerinin golgesine sokulmus olan ganimet, hig el siiriilmemis olan bir bakiredir. Sadece
iistiin giizelligine hayran olunmak i¢in goz diigsmiistiir iistiine!” (2/2, s. 498).

Bardak Ustiindeki Yazi oykiisiinde, hastalanan ve sonrasinda iyilesen Halife El-
Miitevekkil’e hediye olarak el degmedik geng bir kiz verilir.

Nimet ile Na’ma’nin Oykiisii’nde yash kadin, bakire kizlara 6zgii oldugunu iddia ettigi
yliriiylis bigimini sOyle tarif eder: “Simdi, senin heniiz bakire olan kizlar gibi bir yiiriiyiis
tutturman gerek! Bunun i¢in sag kalcani1 sol kalgan iizerine devirerek kii¢iik adimlarla yiirtimeli
ve kigini da bilerek yegni sigramalarla oynatmalisin!™ (2/1, s. 125).

Kamerii’z-Zaman ile Prenses Bedrii’l-Biidur Oykiisii’nde, Hayatii’n-Niifus ile evlenen
Kamerii’z-Zaman’1n, gergekte erkek kiligina girmis bir kadin olmasi1 nedeniyle ilk gece cinsel
birliktelik ger¢ceklesmez. Bu durum {izerine sabah sah ve esi, kizlarinin bekaretinin bozulup
bozulmadigini 6grenmek i¢in odaya gelir. ikinci gece de birliktelik yasanmadigini grenen sah

Ofkelenir ve Kamerii’z-Zaman’1 tehdit eder:

“Eger bu gece de Kamerii’z-Zaman, kizimin bekaretini alarak gorevini yerine getirmez ve bdylece
hepimizin onurunu kurtarmazsa, onun bu hakaretlerini cezalandirmanin bir yolunu bulacagim!
Bagisladigim tahttan indirdikten sonra, saraydan kovacagim. Gazabimin siddetiyle daha ne gibi miithis

cezalar da veririm bilinmez” (2/1, s. 78).

Bunun {izerine Hayatii’n-Niifus, ailesinin baskisiyla Kamerii’z-Zaman’a bekaretini
almasi icin adeta yalvarir: “Ah! Ne olursun, bekaretimi al benim, bdylece annemin dedigi gibi
beyaz mendilleri kana bulayayim! Sana tiim varli§imla inaniyorum ve bedenimi ve ruhumu
ellerine teslim ediyorum! Bu konuda ne yapmam gerekiyorsa, buna sen karar vereceksin!” (2/1,

s. 79).
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Sah ve esine kanit sunabilmek i¢in, Hayatli’'n-Niifus’un bacaklara bir tavugun kani

stiriiliir ve bu sahte kan gosterisi biiyiik bir sevingle karsilanir, kadinlar ulular, sah senlik

diizenler ve haremde zafer kutlanir:

“O sirada kizlarinin yanina Sah ile Sultan girmisler; Sah yapilacak sey yerine getirilmemisse, kizina ve
esine 6fkeden patlamaya hazirmis. Ama kani ve kana bulanmisg kalgalar1 goriince, ikisi de ferahlamis, ¢ok
sevinmigler ve dairenin tiim kapilarin1 agmislar. Bunu goéren biitiin saray kadinlart igeri girmis, seving
cigliklart atmislar ve zafer “Lu-lu-lu”lart ¢agirmiglar; ve annesi, gururun sinirina ulasarak, kanl
mendilleri bir kadife yastik tizerine koymus ve ardinda bir mevkip olusturarak haremde doniip durmus.
Boylece herkes mutlu olay1 6grenmis; sah da, biiyiik bir senlik yaparak fakirler i¢in hatir1 sayilir miktarda
koyun ve torun deve kurban etmis” (2/1, s. 81, 82).

Karadaki Abdullah ve Denizdeki Abdullah’in Oykiisii'nde, denizdeki Abdullah

sayesinde edindigi incileri Sah’a sunan Karadaki Abdullah, bu degerli hediyeler karsiliginda

Sah’1n bakire kiziyla evlenir:

3.1.3.

“Bundan sonra, sah, tek kizi olan Refah’1, vezir Abdullah’a, evlenme yoluyla ikinci es olarak vermekte
gecikmemis, Ve bu miinasebetle halk ve askerler i¢in kenti siisleyip aydimlatarak biiyiik senlik
diizenlemis, Abdullah da, o gece, geng etin zevklerini tatmis; ve sahin geng kizinin bekareti ile o giine

kadar tizerinde eglestigi yipranmig beden arasindaki farki ayirt etmis™ (3/1, s. 64, 65).

Siddet Goren Kadin

Siddet goren kadin figlirii, donemin ataerkil sistemlerini, toplumsal cinsiyet normlarini

ve ahlaki degerlerini yansitir. Bu anlatilar, kadina yonelik siddeti siklikla erkek otoritesini ve

giiciinii vurgulamak i¢in kullanir. Ancak, zengin anlat1 evreninde ddviilen kadin, yalnizca bir

magdur degildir; ayn1 zamanda bu durumlarin nedenlerini, sonuglarin1 ve kadinlarin bu tiir

durumlarla basa ¢ikmak i¢in kullandiklar1 stratejileri incelemek igin bir firsat sunar. Bazi

hikayelerde, erkeklerin kiskangliklari, yanlis anlamalar1 veya toplumsal beklentileri, kadinlarin

fiziksel siddete maruz kalmasina yol acar.

Esek, Okiiz ve Ciftcinin Oykiisii’nde hayvanlarin sohbetlerine denk gelen giftci, sirrmni

esine sdylemek istemez. Ancak esi 1srar etmeye devam eder ve horozun hakkinda sdyledigini

isitir:

“Efendimizde hig akil yok mu? Benim elli karim var. Birini hos tutar, &biiriinii azarlar, idare eder giderim;
onun bir tek karisi var, onu bile nasil yonetecegini bilmiyor. Oysa ¢6ziim ¢ok basit: Dut agacindan bir kag
dal kessin, birden yatak odasina dalsin ve 6liinceye ya da pigsman olup 6ziir dileyinceye kadar karisim

dovsiin! Bundan sonra hi¢ can sikacak sorular sormaz!” (1/1, s. 58).
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Boylelikle karisin1 doverek onu susturabilecegini farkeder: Karis1 onunla odaya girmis;
ciftei ikisine 6zgii odanin kapisini kapayip karisina, gittikce siddetini artirarak bayiltincaya
kadar sopa ¢ekmis; sonunda kadin, “Pisman oldum! Pisman oldum!” demis (1/1, s. 58).

ikinci Geng Kiz Emine’nin Oykiisii’nde, ihanete ugradigimm diisiinen koca, karisim
bayiltana kadar dover: “[...] Bunun iizerine kocam eline gevrek bir ayva dali ald1 ve beni yere
yikarak tiim bedenimi, 6zellikle sirtimi, gégsiimii ve yanlarimi sopalamaya koyuldu, bunu
Oylesine bir hiddet ve siddetle yapti ki, bu darbelerden kurtulup yasayacagima umudumu tim
olarak yitirdikten sonra bayilmisim [...] Dort aylik bir bakimdan sonra 1yilestim” (1/1, s.191).

Topal Gencin Oykiisii’'nde kole kadinlarin, ceza olarak siddet gordiigiinii okuruz:
“Rastlant1 bu ya, o giin, kadinin geng cariyelerinden biri ceza gérecekmis. Ve kadi, igeri girer
girmez bu gen¢ kdleyi dovmeye baslamis. Kaba etlerine kamgiy1 yedikce, bu kdle bagirip
cagirmaya basladi” (1/1, s. 336).

Berberin Besinci Kardesi El-Asar’in Oykiisii’'nde, hayale dalan El-Asar, hayalinde
kadinlar1 asagilar ve gelininin diigiin giinii suratina bakmadigini1 hayal eder ve hayalinde bile
kadina siddet uygular: “Ama ben, boylesine bir laubalilik karsisinda kizarim, ona dehsetle bakar
ve suratina dehsetli bir tokat vururum ve de ayagimla karnina soyle bir tekme atarim [...]” (1/1,
s. 367).

Uyanik Uykucu Oykiisii'nde, Harun Resid tarafindan oyuna getirilen ve kendini halife
zanneden Ebii’l-Hasan, annesinin sozlerine inanmaz ve onun kendisini kandirmaya ¢alistigini
diistinerek ofkelenir: “[...] ve kadinin {izerine atilarak elindeki sopayla onu dévmeye baslamis”
(3/1, s. 346).

Omerii’n-Neman Opykiisiiniin Sonu; Giizel Aziz’in Oykiisii'nde, Aziz, evli oldugu
Azize’ye ragmen Delile’nin kizina asik olur. Eve dondiigiinde Azize’nin aglamis olmasina
ragmen giilimseyerek kendisiyle konusmaya c¢alistigin1 goriir. Bu durumu yanlis anlayarak

onun kendisiyle alay ettigini diisiiniir ve fiziksel siddet uygular:

“O zaman ben, sabirsizlikla ve bir an i¢in yegenimin benimle alay ettigini diisiinerek onu sertce ve kaba
bir tarzda ittim, kanapenin lizerine diistii, bas1 kanepenin kenarina ¢arpti ve alninda derin bir yara agildi
ve bol bol kan akti. Bunun {izerine benim zavalli yegenim, benim kabaligimla {iziilecek yerde, tek bir

baskaldir s6zii etmeden, sakince kalkt1” (1/2, s. 702).

Sehzade Elmas’in Harika Oykiisii'nde, bir baba, kizinin bekaretini kaybettigini fark
ettiginde biiylik bir 6tkeye kapilir. Onurunu zedelendigini diistinerek, kizina su s6zlerle bagirir:

“Ey kizimin yagmaya ugramis utanci ve onuru! Ey sefih ve bunca rahat kiz! Ey iffetinin giysisi
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lizerinde bulunan silinmez lekeler! [...] Eger gercegi sdylemezsen, ey disi kopek, sana kizil
Olimii tattiracagim!” (4/2, s. 434).
Kesilerek Oldiiriilen Kadimn 8ykiisiinde, karismin kendisini aldattigini diisiinen ve bir

zencinin s0yledigi yalana inanan adam, karisini kendi elleriyle oldiirtir. Olayi su sekilde anlatir:

“Bunun iizerine bir bigak bularak ve dizlerimi karnina bastirarak, bigak darbeleriyle onu dogradim; bagini
ve organlarini kestim, sonra hepsini aceleyle bir kiifeye koydum ve iistiinii bir ortii ve bir haliyla orttiim;
bir sandiga koyup ¢iviledim. Sandig1 katirima yiikledim ve hemen atmak {izere Dicle’ye gittim; ve de
bunu kendi ellerimle yapmak istedim! Onu kimse gérmeden Dicle’ye attiktan sonra eve dondiim” (1/1, s.

200).

3.1.4. Yashlik, Biiyiiciiliikk ve Kurnazlik Rollerinde Kadin

Yash kadmlar, bilgelikleri, deneyimleri ve kurnazliklar1 sayesinde genellikle dnemli
roller ustlenirler. Bu karakterler, kendi ¢ikarlarin1 korumak ya da gen¢ karakterlerin
menfaatlerini ilerletmek i¢in genellikle kurnaz ve aldatici planlar gelistirirler. Eylemleri ve
mizahlart aracilifiyla toplumsal normlar1 sorgular, karsi ¢ikar ya da alt iist ederler. Geng
ciftlerin engelleri asmalarma yardim ettiklerinde veya otoriter kisileri alt ettiklerinde,
kurnazliklari 6zellikle belirgin hale gelir. Zorlu durumlari1 yonetmek i¢in zekalarini kullanir ve
genellikle baskici1 yapilara karsi direnis kahramanlar1 olarak tasvir edilirler. Ornegin, yasl bir
kadin, bir tiiccar1 kandirmak ve geng bir kadinin tehlikeli bir durumdan kurtulmasina yardimet1
olmak i¢in kurnaz bir plan gelistirebilir. “Kurnaz kadin stereotipi, bu hikayelerdeki baslica
kadin karakterlerinden biridir. Kadinlar toplumda siklikla itaatkar ve uysal bigimde tasvir edilse
de zaman zaman bilgi, kurnazlik ve iletisim becerilerini kullanarak baskici ya da tehdit edici
durumlardan kurtulmay1 basarirlar. Zeki kadin figiirii, yalnizca hayatta kalma iggiidiisiiyle
degil, ayn1 zamanda ataerkil sistemin ¢izdigi sinirlarin 6tesine gegme ¢abasiyla da sekillenir.

Birinci Seyhin Oykiisii’nde, cocugu olmadigi i¢in bir de cariye alan adam, ilk karist
tarafindan cariyenin inege, cariyeden olma erkek ¢cocugunun da buzaga g¢evrildigini 6grenir:
“Amcamin kizi, surada gordiigiiniiz ceylan, ¢ocuklugundan beri biiyliciiliige ve sihir sanatina
kendini kaptirmis imis; sihirbazlik bilgisiyle, oglumu buzagiya, annesi olan cariyeyi de inege
donistiirmiis; sonra da bunlar1 gobanimizin bakimina terk etmis” (1/1, s. 62).

Buzagiy1 verdigi cobanin kizi biiyli yapmay1 yash kadindan 6grenmistir ve biiyiiyii
ortaya ¢ikarir: “Benim biiyliicii olan bir kizim var. Biiyili yapmay1 yanimizda yasayan yaslt bir
kadindan 68rendi” (1/1, s. 64).

Ikinci Kalender’in Oykiisii’nde, ecinni tarafindan maymuna gevrilen adama biiyii

yapildigini soyleyen hiikiimdar kiz1 da biiyiiyii yash bir kadindan 6grenmistir:
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“Babacigim, ben kiigiikkken, annemin hizmetinde bulunan yasli hanim birgok hileler bilen ve biiyi
konusunda cok bilgili biriydi. Bana biiyiiciiliigli o 6gretti. O zamandan bu yana, bu konuda daha da
derinlestim. Kendimi yetigtirdim ve hemen hemen yiiz yetmis tiirlii biiyii 6grendim. Bu biiyiilerin en
onemlilerinden biri olarak bende, senin saraymi biitiin taglartyla ve kentle birlikte oldugu gibi Kaf
Dagi’nin ardina tagima ve de bu iilkeyi ayna gibi bir deniz, i¢inde yasayanlar1 da balik haline sokma

kabiliyeti de var!” dedi (1/1, s. 146).

Ardindan, 6grendigi biiyiiyle kalenderi eski haline dondiirtir:

“[....] geng kiz bu sézleri duyunca, iizerinde Ibranice sézler yazili bir bigak alarak bununla sarayin ortasina
bir daire, bu dairenin de ortasina has isimler ve tilsimli ¢izgiler ¢izdi; sonra kendisi bu dairenin ortasinda
durarak sihirli s6zciikler mirildands; ve ¢ok eski bir kitaptan kimsenin anlamadig1 seyler okudu ve boylece

birkag¢ saniye gecti” (1/1, s. 146).

Sah Omerii’n-Neman ve Sasirtict Giizellikteki iki Oglu: Sarkan ve Davii’l-Mekan’m
Oykiisii’nde Bagdat hiikiimdar: tarafindan kizi1 kagirilan Konstantiniyye hiikiimdari, Felaketler
Anasi adli yash bir kadim gérevlendirir. Bagdat Hiikiimdar1 Omerii’n-Neman’1 6ldiiriilmesi
emredilir. Hikayenin ilerleyen Yasli Kadmin Anlatis1 dykiisiinde, yash ve kurnaz kadin

tarafindan zehirlenerek oldiiriiliir ve geriye de bir mektup birakir:

“[...] onu dldiiren ben, ad1 Felaketler Anasi olan yiirekli ve intikamci kisiyim! Bunu okuyan kafirler
olarak, ey sizler hepiniz, biliniz ki, sadece sahinizi ldiirmekle kalmadim. Konstantiniyyeli Afridon-
yos’un kizi olan Safiye Ece’yi de yanima aldim; onu da babasina geri verecegim. Sonra da silahlanarak
geri gelecek, size saldiracak, evlerinizi yikip son bireyinize kadar hepinizin kdkiinii kaziyacagiz! Ve

yeryiiziinde haga tapan biz Hristiyanlardan bagka kimse olmayacak!” (1/2, s. 627, 628).

Omerii’n-Neman Opykiisiiniin Sonu; Giizel Aziz’in Oykiisii'nde de yash ve diizenbaz

Delile’nin kizindan bahsedilir:

“Aziz! Diizenbaz Delile’nin kizin1 tanimiyor musun, sen? Ama bir y1l dort aydir sevgilin o senin! Zavall1!
Sakim kendini, hem de ¢ok sakin, bu Tanr kahredesi algagin hainliklerinden! Gergekten, yeryiiziinde,
onunki kadar kokusmus bir varlik yoktur! Kendi elleriyle pek ¢ok kisiyi kurban etmistir. Sayisiz asigindan
ne kadar ¢ok Oldiirmiistiir! Dogrusu seni tanidigindan bu yana epeyce zaman gegtigi halde hala sag

kalmana sagiyorum!” (1/2, s. 722, 723).

Bakireler Aynas1’nin Harika Oykiisii’nde, Yasl Kisi’nin istedigi 15 yasinda “gdziin bile

gérmedigi” kiz1 bulmak i¢in sah, yash ve kurnaz kadindan yardim ister: “[...] ¢ok becerikli,
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diizenbaz bir yash kadin tantyorum [...] ona, gbz kamastiran bir bahsis vaat edecegim. Boylece,
Misir’da, ailelerinin rizasi olsun olmasin, bize getirmedik ise yarar geng kiz kalmaz” (3/2, s.
497, 498).

Kadim Hilesi 6ykiisiinde, kocasina ihanet eden kadin, asi§inin iftiraya ugrayarak hapse
atilmasi tizerine onu kurtarmak icin harekete gecer. Sirasiyla Vali, Kadi, Sah, Vezir ve
Marangozdan yardim ister. Ancak her biri, yardim karsiliginda kadina sahip olmak isteyince,
kadin kurnazligiyla onlar1 alt eder. Hepsini evine davet eden kadin, marangozdan da bes
bolmeli, kilitli bir dolap yaptirir. Yardim teklif edenler eve geldikce, onlar1 tek tek dolaba
kilitler. Daha sonra gider, agigin1 kurtarir ve evdeki esyalar1 satip, sadece dolap ve i¢indekilerle
evi terk eder (3/1, s. 313, 319).

Kadinlar1 Anlayan Adamin Dersi’nde, evli olan Ahmed, bekar arkadasi Mahmud’a
kadinlar hakkinda rehberlik eder. Onlara dair edindigi olumsuz deneyimleri Mahmud’a
aktararak onu “uyarmay1” ve “egitmeyi” amaclar. Ahmed, bu siirecte kendisini kadinlarin
dogasini bilen ve ¢ozmiis biri olarak sunar: “Simdi ey Mahmud, yasaminda bu kotii niyetli
yaratiklar1 iyice taniyan birine rastladigini sdyleyebilirsin! Sana onlarin biitiin kurnazliklarini
bildirmek i¢in yasaminda benim gibi bir dostun olmasindan mutluluk duymalisin!” (3/2, s. 765).

Hikayenin devaminda Ahmed, Mahmud’a verdigi nasihatlerin dogrulugunu kanitlamak
icin ona kadinlarin kurnazliklarin1 bizzat deneyimlemesini 6giitler. Bu amagla, Mahmud’un
sOylediklerini uygulamali olarak yasamasi i¢in bir kadinla iliski kurmasini ister. Ancak bu plan,
beklenmedik bir sekilde tersine doner. Ahmed’in karisi, Mahmud’u 6nceden tanimakta ve
esinin bu planini fark etmektedir. Bu durumu avantaja ¢evirmek isteyen kadin, Ahmed’e bir
ders vermek amaciyla Mahmud ile birlikte olur. Durumu 6grenen Ahmed, esini mehir
hakkindan mahrum birakmak amaciyla onu zina su¢lamasiyla suciistii yakalamaya caligir.
Ancak girisimi basarisiz olur ve karisin1t bosamak zorunda kalir.

Birinci Delinin Oykiisii'nde, yash bir kadinin evine davet edilen tiiccar, kadinm
gozlerini baglama teklifine anlam veremez ve nedenini sorar. Yagh kadin, bu uygulamanin

gerekgesini su sozlerle agiklar:

“Ciinki i¢inden gegecegimiz bu sokakta, kapilari ardina kadar acik olan evler, kap1 artlarinda da yiizii
acik oturan kadinlar vardir; bdyle olunca, belki de bakislarin evli ya da geng kiz olan bu hatunlarin {izerine
diiser; ytliregin de bir ask seriivenine kapilabilir; sonra hayatin zehir olur; ¢iinkii kentin bu mahallesinde,
en dindar bir sofuyu bile bastan ¢ikarabilecek kadar giizel ¢ehreli pek ¢cok kadin ve kiz vardir” (4/1, s.
96).
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3.1.5. Oyuna Getirilen ve Zorla Sahip Olunan Kadin

Sah Omerii’n Neman ve Sasirtict Giizellikteki Iki Oglu: Sarkan ve Davii’l-Mekan’m
Oykiisii’nde, oglu Sarkan’m asik oldugu Konstantiniyye hiikiimdarmin kiz1 Ebrize Ece’ye sahip
olmak isteyen Omerii’n Neman, vezirinin verdigi akilla Ebrize’nin igkisine giiclii bir uyku ilaci
olan beng karistirir. Ebrize’nin bilincini kaybetmesini firsat bilen Sah, ona zorla sahip olur:
“[...] uzanan geng¢ bedenin iizerine atilmis ve onun lizerini kaplamis. Ve olan bitenin 6l¢iisiinii
artik kim bilebilir! Iste gen¢ Ece Ebrize’nin bekareti bdylesine giderilip yok olmus” (1/2, s.
547).

Zorla sahip olduktan sonra, kdlesi Mercane’yi hanimimin yanina géndermis: “Mercane
de hemencecik haniminin yanma gitmis ve onu sirtiistii yatmis ve perisan durumda, gomlegi
kaldirilmis, bacaklar1 kana bulanmis ve yiizii sararmis olarak bulmus™ (1/2, s. 547).

Durumun farkima varinca Ebrize Ece: “Ebrize, o zaman Sah Omerii’n Neman’in kendi
tizerinde arzularini doyurdugunu ve onarilmaz bicimde seyini delip gectigini anlamis. Istirab1
ve kederi Oylesine agir basmis ki, Mercane’ye dairesine hi¢ kimseyi sokmamasini emretmis
[...]7 (172, s. 548).

Bu olaym ardindan, Sah Omerii’n Neman’dan hamile kalan Ebrize, yorgun ve giigsiiz
olmasina ragmen saraydan kagmay1 basarir. Kendisine yardimei olmasi i¢in bir zenciyle anlagir.
Ancak adam, ona hizmet edecegini sdylemesine ragmen Ebrize’nin giizelligi karsisinda kendini
tutamaz ve ona yaklagmaya calisir: “[...] zenci Aglayik, Ece’nin ¢ekiciligine kapilarak son
derece tahrik edilmis duruma gelmis ve cinsel organi dehset verecek bigimde dikilerek giysisini
kabartmis. Ancak kendisine egemen olamayarak onu meydana ¢ikarip dehset ve nefretten
bayilmak tizere olan kadma dogru yaklasmis ve ona “Ey efendim, litfen bana izin ver, sana
yakin olayim!” demis (1/2, s. 550).

Ancak Ebrize’nin onu kesin bir sekilde reddetmesi iizerine 6fkeye kapilan zenci,
Ebrize’nin hayatina son verir: “Bunu duyan zenci Aglayik, Ebrize’nin onu kesinlikle
reddettigini anlayinca, artik hiddetini dizginleyemez olmus; kilic1 elinde oldugu halde onun
{izerine atilmis ve onu saglarindan yakalayarak kilicin1 gdvdesine daldirmus. iste Ebrize Ece’nin
olimii bu tarzda, bir zencinin eliyle olmus™ (1/2, s. 552). Boylece, Ebrize Ece’nin trajik
hikayesi, ard1 ardina gelen zorbalik ve ihanetler sonucunda kanli bir 6liimle sona erer.

Calgigibasinin Anlattigi Oykii’de, bir adam, gen¢ karisinin kendi oglunun ilgisine
mazhar oldugunu fark eder. Onu bu istenmeyen ilgiden korumak amaciyla ¢éziim aramaya
baslar. Sonunda, geng esini korumanin en giivenli yolunun ikinci bir es almak olduguna karar

verir. Kadimlarin birbirlerini gézeterek oglunun girisimlerine kars1 birbirlerini uyaracaklarin
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diistiniir. Bu diistinceyle, ilk esinden de geng ve giizel bir kadini ikinci es olarak yanina getirir.

Ardindan, her iki esle de sirayla cinsel birliktelik yasar. Bu plan su sekilde aktarilir:

“[...] geng karisini onun girisimlerinden korumak i¢in diigiiniir dururmus. En sonunda, kendisi i¢in bu igin
en gilivenceli ¢aresinin ilkinin iizerine bir kadin daha almas1 ve bunlar1 yanyana bulundurarak, bu yoldan
birbirlerini gézetmelerini ve oglunun tuzaklarindan karsilikli olarak birbirlerini uyarmalarini saglamasi
oldugunu bulmus. Ve ilkinden de geng ve giizel bir es daha segerek ikincinin yanina getirmis ve sirayla

ikisiyle de diistip kalkmis” (4/1, s. 159, 160).

Ancak adamin bu plan1 basarisizlikla sonuglanir. Oglu, her iki kadin1 da bastan ¢ikarir
ve planin merkezine yerlestirilen kadinlar, erkegin diistindiigli gibi birbirlerini denetleyen degil,
erkegin kontroliinden ¢ikmis bireyler olarak hareket eder. Boylece, erkek karakterin kadini
denetim altina alma g¢abas1 ¢oker. Sehrazad, hikayeyi bitirdikten sonra sdyle der: “Ama,
kadmlarin ihaneti iizerine Oykiiler bitip tilkenmez oldugundan, ben sana Ali Baba ve Kirk
Haramiler Oykiisii’nii anlatmay1 yeglerim!” (4/1, s. 161).

Firuz ile Karis1 dykiisiinde, Sah’in kendi karisina goz diktigini 6grenen Firuz, kadini
baba evine gonderir. Ancak bir ay gegcmesine ragmen esini geri almaz. Bunun iizerine kadinin
kardesi, meseleyi kadinin onurunu korumak amaciyla Sah ve kadinin huzuruna tasir. Olay1

mecazi bir dille sdyle anlatir:

“Tann kad1 efendimizin yardimecist olsun! Bizim meselemiz ve davamiz sudur: Biz, bu adama, yiiksek
duvarlarla cevrili ve korunakli, harika sekilde bakimli, ¢icekler ve meyva agaglar1 dikilmis bir bahge
kiraladik; ama o, ¢igekleri koparip tiim meyvalar1 yedikten sonra duvarlari yikt1 ve bahgeyi dort yandan
esen riizgarlara terk etti. Simdi de kira s6zlesmesini bozmak ve bahgemizi bize o haliyle geri vermek

istiyor! Iste bizim meselemiz ve davamiz budur, ya Seydi kad1!” (4/1, s. 353).

Firuz ise durumu dogrudan aciklayamaz ve dolayli bir mecazla yanit verir:

“Onu kendilerine isteyerek, ama yine de istemeden iade ettim. Ve bu geri verisin nedeni, madem ki bilmek
istiyor, bir giin sozii edilen bahgeye girdigimde yerde oradan gecen arslanin ayak izlerini gormemdir.
Bunu goriince, kendimi tehlikeye atarak bir daha oraya girersem, arslanin beni yutacagindan korktum.
Iste bundan dolay1 bahgeyi sahiplerine geri verdim. Bunu da arslana saygi duydugum ve kendi canimdan

korktugum i¢in yaptim...” (4/1, s. 353, 354).

Birinci Kolluk Amirinin Oykiisii’nde, kolluk amiri gdrev basinda uyuyakalmisken,
kucagina para dolu iki kese birakilir. Bu beklenmedik bagisin arkasindaki kisiyi arastiran kolluk

amiri, paray1 birakanin bir kadin oldugunu 6grenir. Kadiin kendisini evine ¢agirmasi {izerine
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bunu kadmin sehvetine yorar; onun kendisiyle birlikte olmak istedigini sanir. Bu diislincesini
kadina su sozlerle agiklar: “Ama ey diiriist kiz, seni ayartan bu iri regelli sinir ya da takimryla
birlikte bu zebb degilse, bana neden i¢i dolu iki kese bagisladin ve gobegimi gidikladin; sonra
da buraya, hoplayip ziplamalara uygun bir ¢ikmaza getirdin?” (4/2, s. 510).

Ancak kadinin amaci, kolluk amirinin diislindiigii gibi degildir. Onu evine, kendi
asigiyla bulusabilmek i¢in ¢agirmistir. Kadin, Kadi’nin kizina asiktir ve planlar1 dogrultusunda
gece sokakta oturacaktir; iisiiyormus gibi davranacak ve kolluk amiri de onu “korumak”
amaciyla Kadi’nin evine yerlestirecektir. Boylece sevgilisine ulasacaktir. Planin uygulanmasi
sirasinda kolluk amiri, planin desifre olmamasi i¢in adamlarina danigirmis gibi yapar. Adamlari
ise bu durumu kendi arzular1 dogrultusunda yorumlayarak su cevabi verirler: “Reis, eger
istersen bu kadmi, her yerden daha iyi olacagi, senin evine gotiirelim! Bundan memnun
olacagindan kusku duymuyoruz; ¢linkii kadin gercekten zengin, giizel ve degerli seylerle
donanmis. Sen de ona istedigini yaparsin; sabahleyin de onu kendisini seven anasina teslim
edersin!” (4/2, s. 518).

Ucgiincii Kolluk Amirinin Oykiisii’nde, Bu dykiide, balik¢inin karisina uzaktan asik olan
Sah, kadmin giizelliginden Gyle etkilenir ki onunla evlenebilmek i¢in kocasmi Oldiirtme
niyetine girer. Duydugu arzuyu vezirine su sozlerle agiklar: “Vezirim, kiyida, su balik¢inin
karisin1 gordiim biraz Once; ¢ok giizel oldugundan ve uzaktan yakindan sarayim da esi
bulunmadigindan, ona ¢ilginca tutuldum [...] Kararsizlik gdstermeye mahal yok. Senin,
balik¢iyr sarayin muhafizlarina yakalatman ve onu 6ldiirtmen gerek! O zaman ben, karisiyla

evlenirim” (4/2, s. 524, 525).

3.1.6. Erkek Himayesinde ve Diisiik Statiide Goriilen Kadin

Binbir Gece Masallari’nda kadinlar siklikla erkeklerden toplumsal olarak daha asagida
konumlandirilir ve onlarin miilkii gibi muamele gorir. Bir kadinin kim oldugu, babasi, kocasi
ya da efendisi gibi bir erkek figiirle kurdugu iliskiyle tanimlanir. Kadinin bedeni, sadakati ve
itaatkarligi; toplumsal diizenin ve erkek onurunun korunmasinda temel unsurlar olarak sunulur.
Bu bakis acis1, kadin1 bagimsiz bir birey olarak degil, namusu korunmasi gereken bir miilk
olarak degerlendirir. Bircok hikdyede kadin, evlenilmesi, sahip olunmasi ya da zina ettigi
gerekcesiyle cezalandirilmasi gereken biri olarak tasvir edilir. Erkeklerin duygusal ve fiziksel
tahakkiimii, kadinin 6zerkligini sinirlar.

Cerceve anlatida Sehriyar’in, sadakatsizliginden dolay1 karisin1 6ldiirdiikten sonra her
gece bir bakireyle evlenip sabahinda onu 6ldiirmesi, bu ataerkil diinya goriisiinii agik bir sekilde

yansitir. Kadin, kendi kaderi iizerinde neredeyse hi¢ s6z hakki olmayan ve erkek otoritesine
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boyun egmesi beklenen bir figiire indirgenir. Ancak Sehrazad gibi karakterler, zeka, hikaye
anlatma yetenegi ve sabir yoluyla bu rolleri sorgulamaya ve doniistiirmeye calisir.

Nimet ile Na’ma’nin Oykiisii’nde, Nimet, kolenin kiz1 Na’ma ile biiyiir. 12 yasinda
evlilik ¢cagina eristiklerinde, Nimet Na’ma ile evlenmek istedigini agiklar: “Kdélemiz Tevfik’in
kizi1 Na’ma’y1 gizli esim olarak almak istiyorum!”

Annesi de onu onaylayarak: “Na’ma senindir ¢ocugum! Ciinkii baban onu senin i¢in
satin ald1” der (2/1, s. 107). Hikayenin ilerleyen kisminda, Vali, Halife’ye armagan etmek {izere,
giizelligini duydugu Na’ma’y1 kagirmaya ¢alisir ve yasl kurnaz kadindan yardim alarak bunu
gergeklestirir. Yash kurnaz kadmin oyununa gelerek evden c¢ikmak ig¢in izin ister ancak
kocasinin izni olmadan kayinvalidesi ¢ikmasina izin vermek istemez: “Sana kocam Nimet eve
donmeden geri gelecegime soz veriyorum!” demis. Bunu duyan Rebi’nin karisi “Kizim,
kocanin gelip de seni bulamamasi halinde duyacagi iizlintliyli diisiin! O zaman bana ‘Benim
iznim olmadan nasil oldu da evden ¢ikip gitti? ilk kez boyle bir sey oluyor’ demez mi?” (2/1,
s. 113). Eve dondiigliinde Na’ma’y1 evde géremeyen Nimet haykirir: “Anne, alisik oldugumuz
yasamu degistirip kadinlara nasil kullanacaklarmi bilmedikleri ve iiziintiiden baska bir sey
getirmeyen Ozglirliikler tantmanin bize neye mal oldugunu goériiyorsun degil mi?” (2/1, s. 116).

Hasan el-Basri’nin Seriivenleri’nde, asik oldugu ecinni kizina sahip olmak isteyen
Hasan, Giil Goncasi’ndan akil alir. Giil Goncasi ise Gorkem’i, Hasan’in askina karsilik vermesi
icin ikna etmeye calisir: “[...] seni kagiran bu yakisikli gen¢ adamin bahti da onu senin
giizelligine tutkulu kilmis; ve asiklarin da kusuruna bakilmaz! Onun sevgisi senin goziinde bir
suc¢ olmamalidir! Ve zaten, Tanr1 kadinlar1 erkekler i¢in yaratmamis midir?” (3/1, s. 249, 250).

Ancak Hasan’a gore, bunu basarmanin tek yolu, kizin biiyiilii giysisini ele gegirmektir:

“[...] ey Hasan, ona sahip olmanin tek yolu, bu biiyiili giysileri ele ge¢irmendir! Bunun i¢in onun
doniisiinii burada gizlenerek beklemenden bagka yapacak is yoktur; ve mantoyu, ama sadece mantoyu ele
gecirmek i¢in onun godle girip yikanacagi andan yararlanacaksin! Ve bu yoldan hemen onun kendisine
sahip olacaksin! Ama sakin yalvarmalarina kulak asarak mantosunu geri verme! Yoksa doniisii
olmayacak sekilde mahvolursun! Daha iyisi, onun saglarini kavra ve birlikte siiriikle; sana boyun egecek

ve itaat edecektir! Ve olan olacaktir...” (3/1, s. 247).

Hasan, Gorkem’in giysisine el koyduktan sonra onunla annesinin evine doner. Burada
Hasan, esini annesine bir hizmet¢i gibi sunar: “Anne, iste esim olan kizin! Onu sana hizmet
etsin diye buraya getirdim!” (3/1, s. 257). Hasan, annesinden Gorkem’e ait giysinin kesinlikle
gosterilmemesini ister ve bunun gerekgesini agiklar ve annesini Gorkem’in digar1 ¢ikmasina

izin vermemesi i¢in uyarir:
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“[...] annecigim, bil ki, eger sevgili esim, biiyiik bir bahtsizligimiz olur da, bu giysisini yeniden gérme
firsatini bulursa, o anda baslangictaki kus olarak u¢gma icgiidiisiinii edinir; ve yiiregi istemese de, buradan
kac¢ip uzaklagmaktan kendini alikoyamaz! Bundan 6tiirii, annecigim, ona bu giysiyi gostermekten ¢ok
sakin! Ciinkii, bdyle bir felaket olursa, hi¢ kuskusuz ya kendimi 6ldiiriir ya da kahrimdan 6liriim! [...] Ve
Ozellikle, annecigim, onun evden disar1 ¢ikmasina, hatta sarayin taragasina ¢ikmasina izin verme; ¢iinkii
acik havanin onu ¢ok etkileyeceginden ve gokyiiziiniin onu su ya da bu sekilde aykir1 bir davranisa
siiriikleyeceginden endise ederim. Iste bu yiizden bu 6nerilerde bulundum! Eger 6liimiimii istiyorsan,

bunlari ihmal etmen yeter!” (3/1, s. 259).

Ancak Hasan’mn uyarilar1 dogrultusunda hamama gitmesine bile izin verilmeyen

Gorkem, sonunda isyan eder. Hanimina su sozlerle tepki gosterir:

“Hanimim, ne zamandan beri kadinlara hamama gitme izni verilmiyor? Vallahi, bu sdylediklerini bir
koleye bile soylesem, dayanamazdi ve evinizde kalmaktansa, ¢arsiya gotiiriiliip satilmasini dilerdi! Ama,
hanimmim, erkeklerin biitiin kadinlarin birbirine benzedigini ve yasadisi isler yapmalarii 6nlemek i¢in
birilerine oldugu kadar obiirlerine karsi da kiyici dnlemler almak gerektigini diigiinmeleri ne kadar

anlamsiz!” (3/1, s. 261).

Hamamda Gorkem’in giizelligini goren Sitti Ziibeyde’nin cariyesi, Sah’in Gorkem’e

zorla sahip olmasindan korkarak endisesini dile getirir:

“Halife efendimiz ondan soz edildigini duyarsa, ortaya ¢ikabilecek kotii sonuclan diigiinmenin bende
yarattif1 biiyiik korkudandir. Hi¢ kuskusuz, tiim insafli yasalari ¢igneyerek kocasini oldiirtiir; ve bu
olaganiistlii gen¢ kadinla evlenir; ve 6limsiliz ruhunun paha bicilmez varligin1 giizel ama kahredici bir

yaratia gegici olarak sahip olmak igin feda ederdi!” (3/1 s. 263, 264).

Vezir Nureddin, Kardesi Vezir Semseddin ve Hasan Bedreddin’in Oykiisii’nde, iki
kardes vezir, ayn1 donemde eslerini hamile birakir. Nureddin’in bir oglu (Hasan Bedreddin),
Semseddin’in ise bir kiz1 olur. Kardesler, ¢ocuklarini ileride birbiriyle evlendirme konusunda
sOzlesir. Ancak bu evlilik meselesi tartismaya yol acar. Nureddin, erkegin kadindan iistiin
oldugunu 6ne siirerek, kiz tarafinin herhangi bir mehr talep etmemesi gerektigini savunur.
Kardesine su sozleri soyler: “Unutma ki biz, iki kardesiz ve iki veziriz. Boyle bir istemde
bulunacagna, kizin1 ogluma armagan olarak sunmalisin, herhangi bir mehr istemeyi aklindan
gegirmeden... Sonra, bilmez misin ki, erkek, daima disiden daha degerlidir! Oglum da bir erkek
olduguna gore, kizin mehr talep edecegine ¢eyiz getirmelidir” (1/1, s. 204).

Semseddin’in kendisine sarf ettigi asagilayici sozler nedeniyle Nureddin, saray1 terk

eder ve Halep’e kadar varir. Burada Basra Veziri ile karsilasir. Basra Veziri, Nureddin’i evinde
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misafir eder ve ona biiyiik bir liitufta bulunuyormus gibi kizin1 sunar: “[...] kizzm1 hizmetinde
bir kole olarak kabul etmek isteyip istemedigini soruyorum! Ciinkii biiyiik bir temenniyle senin
kizimin kocast olmani istiyorum” (1/1, s. 208).

Ayn1 zamanda Sah, Vezir Semseddin’in kizina talip olur. Ancak Semseddin, kardesine
kizin1 yegeniyle evlendirecegine dair s6z vermistir. Bu yiizden, sultanin teklifini reddeder ve
onu ikna etmeye calisir: “[...] ey benim hiikiimdarim, efendim! Sen istedigin kizla
evlenebilirsin! Misir bunlarla doludur! Sahlara yarasir giizellikte ne kadar ¢ok kiz vardir
iilkemizde!” (1/1, s. 219).

Ancak bu duruma kars1 ¢ikan ve reddedilmesiyle onurunun zedelendigini diisiinen Sah,
intikam almak i¢in Semseddin’in kizini ¢irkin ve kambur bir hizmetlisiyle evlendirir: “[...]

"’

kizini, kdlelerimden en diiskiiniliyle evlendirmeye zorlayacagim seni!” [...] vezir Semseddin’in
kiz1 i¢in bir evlenme sdzlesmesi hazirlatmis; ve kamburun o gece gen¢ kizla yatmasini
buyurmus. Dahasi, musiki ile desteklenen biiyiik bir diiglin senligi yapilmasini da emretmis
(1/1, 5. 219, 220).

Hikayenin 1ilerleyen bélimlerinde, Hasan Bedreddin, bir ifrit tarafindan uyudugu
yataktan kaldirilip bagka bir yere birakilir. Bedreddin’i ¢iplak goren halk, bu durumu saskinlikla
karsilarken, onunla birlikte olan kadinin biiyiik bir sans elde ettigini diisiinerek su yorumu

yapar: “Onunla yatmis olan kadin ne mutlu ve talihlidir kim bilir?” (1/1, s. 232).

Sair Murakis Oykiisiinde, kizin1 onurunu korumak i¢in kizin1 ayri bir saraya hapseder:

“Irak’ta Hire Sah1 Neman’in adi Fatima olan bir kizi varmis. Bu kiz atesli oldugu denli glizelmis. Geng
sultanin pek giivenilmeyen mizacini bilen Sah Neman da, irkina bir onursuzluk ya da ugursuzluk gelmesin
diye onu uzaklarda bir saraya kapatmis. Ve ayni sekilde yine kizinin onuru ve de ihtiyatli olmak i¢in bu

sarayin yoresini gece giindiiz silahli muhafizlarla korumaya gayret gosteriyormus” (4/2, s. 660).

Aziz ile Azize ve Tacii’l-Miiliikk Oykiisii’nde, vezirinin 6giidiiyle kizim Siileyman Sah
ile evlendirmeye ikna olan Zehr Sah sdyle der: “Ben kendimi, Siileyman Sah’in bir tabisi
sayanin ve onun soyuna katilip ailesinden sayilabilmeyi en biiylik onur bilirim! Kizim da artik
onun esirelerinden baska bir sey degildir; su andan baslayarak onun malidir! Iste benim, Yesil
Kent’in ve Isfahan Daglari’nin hiikiimdar1 ve hepimizin efendisi olan Siileyman Sah’mn istegine
yanitim budur!” (1/2, s. 680).

Cesme Basindaki Geng Arap Kizi1 ykiisiinde, cesme basinda karsilastigi kiza asik olan
sah, onun yeterince bilgili ve erdemli olup olmadigini anlayabilmek i¢in ¢esitli sorularla onu
smar. Geng kiz, bu sinamalar1 bagariyla gegince sah onunla evlenmeye karar verir ve sdyle der:

“Kabe’nin sahiplerinin ve en sanli cetlerimizin erdemleri iizerine yemin ederim ki, bu harika
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cocugun esim olmasini istiyorum! Benim bahtima yazili olan mallarmn i¢inde en degerlisidir 0”
(4/2,s. 710).

Sihirli Kitabmn Oykiisii’nde, Cafer’in yakin dostu olan Attaf, Cafer’in bilmeden kendi
karisina asik oldugunu 6grendiginde, onu kirmamak adina karisini bir bahaneyle bosamak ister.
Ancak Attaf’in bu niyetine karst ¢ikan amcasi, karinin bosanmasinin gecerli olmayacagini,
clinkii kadmin erkegin “miilkii” oldugunu ve onun yoklugunda da bu baghligin devam
edecegini belirtir: “Eger esini burada birakarak yola ¢ikacaksan; yoklugun ne kadar uzun
stirerse siirsiin ve kendine ne kadar siire tanirsan tani; karin olarak yagamini siirdiirmekten geri
kalmayacak ve sana baglh ve senin miilkiine dahil olacaktir! Hi¢bir sey seni, onu bosamaya
zorlamamalidir oglum!” (4/1, s. 378).

Attaf, amcasmin bu itirazina ragmen karisin1 bosar ve onun Cafer’le evlenmesini
saglamaya ¢alisir. Burada, Islami hukukta bosanma sonras1 beklenmesi gereken iddet siiresine
vurgu yapilir. iddet, kadimimn hamile olup olmadiginin anlasiimasi ve yeni bir evliligin ancak bu
stireden sonra miimkiin olmasi agisindan kadinin bedenine yonelik toplumsal ve hukuki bir
denetim mekanizmasidir: “Isittim ve itaat ettim! Tam da su sirada kocasi, hac i¢in Hicaz'a
gideceginden onu bosamis bulunuyor. Ve ayrilik i¢in iddet siiresi gecer gecmez zat-1 devletinle
s0z kesilmesi i¢in hicbir engel kalmayacaktir” (4/1, s. 380).

Dikbasl Gencin Oykiisii’nde, ailenin erkek ¢ocugu hem baba hem de anne tarafindan
mutlak bir 6zgiirliikkle donatilarak, hicbir sinir tanimadan yasamaya tesvik edilir. Baba, 6liim
doseginde esine su vasiyette bulunur: “Ey falan kisi, senden gdziimiiziin bebegi olan oglumuza,
ne yaparsa homurdanmayarak ne sOylese karsi ¢ikmayarak, nasil yasamak istiyorsa Oyle
yasamasinda 6zgiir kalmasini saglayacak sekilde, 6zel bir 6zen gdsterilmesini vasiyet ederim”
(4/1,s.301).

Boylelikle ogul, aile icinde sorgulanamaz ve miidahale edilemez bir konuma
yerlestirilir. Annenin gorevi, yalnizca onun arzularina boyun egmek ve her kosulda anlayis
gostermek olarak tanimlanir. Benzer sekilde, annenin 6liim ani da bu gelenegin devam
ettirildigi bir sahneye doniisiir. Bu kez anne, kizina seslenerek ayni itaati ondan talep eder:
“Kizim, bil ki Tanri’nmin acimasi lizerine olasi rahmetli baban Oliirken, bana, kardesinin
arzularina hi¢ karsi ¢ikmamami vasiyet etmisti. Simdi sen de bana, rahatca 6lmem igin, bu
Oneriye uygun hareket edecegine dair soz ver!” (4/1, s. 301).

Bu ifadeler evin erkek iiyesine taninan sinirsiz ayricaligi ve kadinlara ytliklenen mutlak
itaati gosterir. Kadmin gorevi, once es olarak sonra anne ve kiz kardes olarak erkegin isteklerine
kars1 direnmeden boyun egmektir. Ailenin yapisi, eril arzularin kutsandigi ve kadinlarin

yalnizca bu arzularin siirdiiriiciisii olarak konumlandirildig: bir diizende sekillenir.
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Sah Kiz1 ile Tekenin Oykiisii’nde, Sah ii¢ kizinin da ergenlik ¢agmna ulasmas: {izerine
onlar1 evlendirmeye karar verir. Kizlarin1 “aga¢ baharinda ¢igcek agcan meyveler’e benzeterek,
evlilik yasmi biyolojik olgunluk ve toplumsal gérev cercevesinde degerlendirir: “Iste
babalarinin sevgilileri olan ii¢ kizimiz, ergenlik ¢agina ulasti. Agac baharindayken kurumay1
haketmeden, giizel meyvalarin habercisi ¢iceklerle donanmalidir. Bundan dolay1 kizlarimiz
icin, bizi mutlu kilacak kocalar bulmaliy1z!” (4/1, s. 310).

Sah, kizlarinin kiminle evlenecegini belirlemek i¢in onlari mendil atmaya tesvik eder.
Mendilin diistiigii kisiyle evlenmeleri gerektigini soyler. Uciincii kiz, ii¢ kez mendil atar ve
mendil her seferinde bir tekeye diiser. Sah, soziinden donemez ve kizini teke ile evlendirmek
zorunda kalir. Ancak teke, aslinda kilik degistirmis bir insandir ve evliligin ilk gecesinde kizla
birlikte olur. Ertesi sabah, annenin gorevi sosyal bir onaylama mekanizmasi olarak devreye
girer: “Boylece, sultanin anasi, adet geregince kizindan haber sormak ve kendi gozleriyle onur
mendilini gormek iizere igeri girince, geng kizin onurunun kanitlarinit mendil {izerinde gorerek
isin bitmis oldugunu kesinlikle anlayinca, saskinliginin sinirma ulasmis” (4/1, s. 312, 313).

Bedevi Hamid’in Oykiisii'nde, yolda karsilastig1 iki kardesten kiz kardese asik olan
Hamid, erkek kardesini dover ve kizla zorla evlenmeye ¢aligir: “[...] cabuk kiz kardesini bana
es kil, ¢iinkil onu tutkuyla sevdim, ben de soylu bir irktan gelmedeyim! [...] Bana kiz kardesin
es olarak gerekli, yoksa su anda bu kilicin keskin agziyla dliiler arasinda yerini alacaksm!™ (1/2,
s. 802).

Asiklarin Mezar1 dykiistinde, camide gordiigii gen¢ kadina tutulan bir gen¢ adam, onu
babasindan istemeye gider. Ancak kizin babasi, kizin1 yegeniyle evlendirmek iizere 6nceden
s6z vermistir. Yine de kizina danisir fakat aldigi yanit hosuna gitmez: “Sen ne bi¢im
konusuyorsun bdyle? Yoksa onunla daha 6nce bir baglanti m1 kurdun? Ben, Tanr1 da biliyor
ya, daha dnce kardesime, seni ogluyla evlendirmek i¢in s6z verdim; ve amcanin oglundan bagka
hi¢ kimse, benim soyuma katilmaya layik degildir!” (3/2, s. 476).

Kizin1 gen¢ adama vermemek icin baslik parasini artirarak onu caydirmaya calisir:
“Dogru sdyliiyorsun! Ama ben, reddetme nedenini ¢ok Olgiisiiz bir baslik isteyerek
kapatacagim! Ciinkii atasozii ‘Kizin1 evlendirmek istemiyorsan, baslik talebini arttir!” demistir”
(3/2, 5. 476).

Hikayenin devaminda, gen¢ adam baglik parasini temin edip getirir. Bu durumda, kizin
babas1 soziinden donemeyecegi i¢in istemeyerek de olsa kizini1 ona vermek zorunda kalir.
Ancak, evlilikten hemen sonra, geng ¢ift yola ¢ikarken baba gizlice askerlerine emir verir ve

kizim1 kacirmalarimi ister. Askerler saldirir ve gen¢ adami Oldiirtir. Sevdiginin 6liimiine

90



dayanamayan geng¢ kadin da acidan 6liir. Boylece, asklar1 trajik bir sekilde sona erer ve birlikte
gomiildiikleri yer, Asiklarin Mezari olarak anilmaya baglanir.

Sahm Oglu ve Koca Kaplumbaga Oykiisiinde, Sah hastalaninca, iki oglunun esleri ona
hizmet etmekle gorevlendirilir. Ogullar, eslerinden hizmetli gibi bahseder ve kadmlarm bu
gorevi sorgulamadan yerine getirmeleri gerektigini sdylerler: “Bir tedirginlik mi? Onlar senin
kolelerin degil mi? Onlarin, senin iyilesmen i¢in yemek hazirlamaktan daha 6nemli yapacaklari
hangi is olur?” (4/1, s. 323).

Haglanmis Nohut Saticisinin Kizi Oykiisiinde, kiz cocuklarmin toplumsal degeri
dogrudan sorgulanir. Kiz ¢ocugu dogumunun kutsanmishk getirmedigi, yani aileye veya
topluma bir “ugur” ya da “hayir” vesilesi olmadig1 agikga ifade edilir: “Genellikle kiz ¢ocuklart
diinyaya gelmekle, birlikte kutsanmiglik getirmese de, nohut saticisi, Yaradan'in verisine boyun
egerek kargilamis ve {li¢ kizini biiyiik bir sevgiyle sevmis” (4/1, s. 329).

Hikayenin ilerleyen kisminda, nohut saticisinin zeki ve hazircevap kizi, Sah’in ogluyla
kars1 karstya gelir ve onu alaya alir. Zekasi sayesinde dikkat ¢eker ve nihayetinde Sah’in oglu
ile evlenir. Ancak bu evlilik sevgiye degil, gurur yarasina ve intikama dayalidir. Sah’1n oglu,
kadina duydugu 6fke nedeniyle onunla evlenmis ve ardindan onu 6ldiirmeye tesebbiis eder:
“[...] geng kiza yaklagsmis. Birdenbire biiyiik kilicini kinindan ¢ikarmis ve tiim giiciiyle ona bir
darbe indirmis ve kafasini, pargalar1 her yana sagilarak ugurmus” (4/1, s. 335).

Yellenenlerin Sah1 Kad1 dykiisiinde, evlenmemis ve cimri bir Kadi’ya, bir adam kendi
giizel kizin1 sunar. Adam, Kad1’ya soyle der: “Efendimiz, benim ¢ok giizel bir kizim var, onunla
evlenmek istersen, kdleni onurlandirirsin!” diye yanit vermis. Kadi da bu sunuyu kabul etmis;
ve hemen evlilik kutlanmis; ve kiz hemen o aksam, kocasinin evine getirilmis” (3/2, s. 738).

Hikayenin devaminda, cimriligine artik dayanamayan kadin, ayaklanir ve babasini
cagirir. Ardindan Kadi tarafindan bosanir: “Buna ¢ok kizan kadi, gozleri simsekler cakarak
karisinin yanma girmis ve ona her tiirden hakaretler yagdirarak ve kendisini her cesitten
ahlaksizlikla itham ederek ve de gii¢ kullanarak saglarini kesmis ve ii¢ kez “Seni bosadim!”
diye tekrarlayarak onu bosamis ve siddetle evden kovmus ve ardindan kapiyr kapatmis™ (3/2,
s. 739).

Kad1 ve Sipa dykiisiinde, evlenecek ¢cagda ay kadar giizel kiz1 olan aile, fakirliginden

dolay1 yash Kadi ile kizin1 evlendirir:

“Tanri’nin dilegiyle kadi bu kizla evlenmek istemis ve babasindan ¢abucak olumlu yanit almis; oysa bu
kadi, kirpi dikenleri gibi sert sakallari olan, bir gozii sas1 ve pekala geng kizin babasi sayilacak kadar yasl

ve son derece ¢irkin biriymis. Ama zenginmis ve biiyiik bir sayginlig1 varmis. Geng kizin ana babasi, bu
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evliligin kendi durum ve kosullarina getirecegi iyilestirmelerden baska sey gdzetmemisler ve zenginligin

mutluluga katkisi olsa da, onun temelini olusturamayacagini diisiinmemisler” (3/2, s. 754).

Hikayenin temelinde, zorla yasli Kadi ile evlendirilen kadinin ihaneti anlatilmaktadir.

Delikanli Maymun Opykiisii’nde, degerli elmaslar karsihginda Sah kizini evlendirir:
“Ona kiz1 vermek gerek!” anlamina gelen bir isaret yapti. Ve hemen, evlenmemiz i¢in gerekli
her tiirlii hazirligin yapilmasi i¢in emirler verildi. Hemen oracikta Kadi ve sahitler getirtilerek
evlilik s6zlesmesi yapildi. Bu yasal sézlesme yapilir yapilmaz, alisilagelen usul geregince onu
bana verdiler” (4/1, s. 88).

Hamal ile Geng¢ Kizlarin Oykiisii’nde, evine gittigi 3 yalmz kiz kardese karsi hamal:
“[...] erkek olarak size arkadaslik edecek biri olmadigina gore, yasantinizin ne anlami var?
diyorum. Bilmez misiniz ki, bir minare, caminin dort minaresinden biri olmadikga, bir ise
yaramaz. Oysa, siz hanimlarim sadece ii¢ kigisiniz ve dordiinciliye ihtiyaciniz var. Ve yine
bilirsiniz ki, kadinlarin mutlulugu, ancak erkeklerle birlikte olduklarinda tam olur” (1/1, s. 107).

Atlinin Oykiisii’nde, karisindan bikan bir adam, onu kandirarak bir kuyuya indirir.
Ancak onu tekrar yukari1 ¢ektiginde, karsisina bir ecinni ¢ikar. Adamin, kendisini kuyudan
kurtarmasindan memnun kalan ecinni, onu ddiillendirmek ister ve onu olaganiistii bir toplumsal
statilye tasimak tlizere bir plan yapar. Seydi Ahmed adindaki bu siradan oduncunun, Hint

sultaninin kiziyla evlendirilmesi planlanir. Ecinninin s6zleri sdyledir:

“Seydi Ahmed, sen bir oduncu oldugun halde, seni sahlardan da kudretli bir kisi yapmak istiyorum. Bunun
nasil olacagimi da sana sdyleyeyim: Biliyorum ki Hint sultaninin aym on doérdiindeki haline benzer
giizellikte bir gen¢ olan biricik bir kiz1 var. Kesinlikle ergenlik ¢agina ulasmis olan kiz, on doért yagini
heniiz li¢ ay gecirmis; ve sedefteki inci gibi bakire. Ve ben, onu, hayatindan da ¢ok seven babasi eliyle
seninle evlendirmek istiyorum. Bu tasanda basart saglamak i¢in biiyiik bir siiratle Hint iilkelerindeki
sultanin sarayina kosup gidecegim ve bu sahane gen¢ kizin bedenine girecek ve gegici olarak ruhuna
egemen olacagim; kiz, yoresindekilere ¢ildirmig gibi goriinecek ve sen, sultanin kizinin iyilestiricisi

olacaksin! Bunun ¢arelerini de ben sana gosterecegim!” (4/1, s. 236).

Plan basariyla uygulanir; Ahmed, sultanin kizini “iyilestirerek” onunla evlenir. Ecinni
ise, bu yontemden memnun kalarak ayni plani Cin sultaninin kiz1 i¢in de devreye sokar. Cin
hiikiimdari, Ahmed’in iiniinli duyar ve kizini iyilestirmesi karsiliginda onunla evlenmesine izin
verecegini bildirir. Ahmed, bu durumu Hint sultanina bildirir ve onu, Cin sultaninin kizini
“ikinci es” olarak kabul etmeye ikna eder: “O zaman ben, gen¢ karim Hint sultaninin kizini
bulmaya gittim ve bu istemden onu haberli kildim. Tedavi sagladigim takdirde esim olacak Cin

sultaninin kizini kardes bilecegini ona kabul ettirmede basar1 sagladim™ (4/1, s. 238).
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Coban ile Geng Kiz 6ykiisiinde, Tanr1, gobanin bilgeligini ve erdemini sinamak i¢in ona
bir kadin gonderir. Kadin, kendisini ¢obana sunar ve soyle der: “Yiiziime bak! Ben kadin falan
degilim, heniiz kizim! Ve sirf kendi zevkim ve senin erdem sahibi oldugunu isittigim i¢in
kendimi sana vermeye geldim!” (1/2, s. 820).

Ancak yash coban, onun bir imtihan oldugunun farkindadir ve sert bir sekilde reddeder:
“Ey cehennem bastan ¢ikaricisi, uzaklas buradan! Ve birak beni 6liimsiiz Rabbimin ibadeti
icinde yok olayim!” (1/2, s. 820).

Kadinin 1sran karsisinda ¢oban 6fkeyle haykirir: “Defol! Gozleri ihanet dolu kadmn!
Diinya yaratildigindan beri sen bizim felaketlerimizin nedeni oldun! Ilk ¢aglarmn insanlarimi
mahvettin ve yeryliziiniin ¢ocuktan arasina nifak soktun! Sana kendini kaptiranlar, ancak seni
yasamlarindan atanlarin tadabileceg§i sonsuz sevinglerden tiimiiyle vazgecerler!” (1/2, s. 821).

Kamerii’z-Zaman ile Prenses Bedrii’l-Biidur Oykiisii’nde, Sah Sehriman, oglu
Kamerii’z-Zaman’1 evlendirmek i¢in 1srarla ugrasir. Ancak genc¢ prens, kadinlardan
tiksinmektedir ve bunu su sozlerle agiklar: “[...] onlara kars1 icimden gelen bir nefretin 6tesinde,
bilgelerin kitaplarinda kadinlarin kotiiliiklerinden ve hainliklerinden s6z eden dyle seyler
okudum ki, simdi, onlara yaklagsmaktansa 6lmeyi yeglerim!” (2/1, s. 18).

Ve ardindan ¢esitli sairlerden alintilar yaparak kadinlarin giivenilmez ve ihanetkar

oldugunu dile getirir:

“Bahtin bir kadini kendisine bagladig1 kisi, ne kadar talihsizdir! Icine girip kapanacag celikle
percinlenmis bin kalesi olan bile yenik diigmiistiir! Bu yaratigin hileleri onu kamislar gibi silkip atar!

“Ah! Ne talihsizdir bu adam! Ihanetin siyah siirmeyle irilestirilmis giizel gozleri ve agir 6rgiilerle driilmiis
giizel saglar1 vardir; ama ruhuna, bogazina kadar yiikselen o kadar ¢ok acilar yigar ki, nefesi kesilir!” (2/1,

5. 18).

Bir diger sairden de alint1 yapar:

“Kadmlar diye anilan bu yaratiklar1 soruyorsunuz benden! Siz beni ne yazik ki onun verdigi zararlarin
bilincinde ve edindigim tiim deneyleri kullanarak bilgi ve gorgii kazanmig goriiyorsunuz!
“Ne sOyleyeyim size ey geng kisiler? ...Kag¢in onlardan! Basimma karlar yagdi, gériiyorsunuz! Onlarin

sevdasinin bende basarili olup olmadigini artik kendiniz bulun!” (2/1, s. 18).

Kamerii’z-Zaman, kadinlara duydugu nefreti anlatmaya devam eder ve kendi
diisiincelerini de su sozlerle dile getirir: “[...] eskilerin ve ¢agdas kitaplarinin kadindan

sakmilmasimi, c¢ilinkii onlarin hilebaz, budala ve nefret uyandirici olduklarmi agiklayarak
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sagladiklar1 destekle bu fikre yakin bulmadim kendimi! Allah, eger gerekiyorsa, 6liim yoluyla
da olsa beni onlardan korusun!” (2/1, s. 19).

Hikayenin devaminda, Kamerii’z-Zaman ile Bedrii’l-Biidur’un giizelligini tartisan iki
ifritten disi olani su sézleri soyler: “[...] bunlarin biri erkek, obiiri de disidir; ve de erkek daima
kadindan iistlindiir!” (2/1, s. 31). Bu soz, ifritlerin bile kadin-erkek iliskilerine dair egemen
diisiincelerden bagimsiz olamadigini gosterir.

Iki Rakkase dykiisiinde, Halife, Rum Krali’ndan armagan olarak gelen iki geng dansgiy1
(rakkaseyi), sair ibn Ebu Atik’e hediye eder. Halife, bu armagan1 verirken sdyle der: “Ey Ibn
ebu Atik! Surada gordiigiin ve benim heniiz bugiin Rum Krali’nin bir armagan1 olarak kabul
ettigim iki geng¢ kiz, artik senin yasal malin ve miilkiindiir. Ve kendi miilkiine keyfince
girebilirsin!” (4/2, s. 699).

Ikinci Delinin Oykiisii’nde, asik oldugu geng tacire bir kdle aracilifiyla mektup
gonderen kadin, bu mektubunda 6vgii dolu bir gazel araciligiyla askini dile getirir. Ancak tacir,
bu ask itirafin1 bir tehdit, bir iffet saldiris1 ve kisisel onuruna yonelik bir tehlike olarak algilar.
Mektubu yirtar, ayagiyla ¢igner ve kdleye herkesin oniinde sert bir sekilde miidahale eder. Onu
azarlarken su sozleri sarf eder: “Ah! Binlerce ahlaksiz boynuzlunun kizi, git biitiin bunlar
hanimim dedigin pezevengin kizina anlat!” (4/1, s. 106).

Tacirin bu tepkisine tanik olan komsular, onun erdemli durusunu alkiglayarak takdir eder
ve sOyle der: “Tanr1’nin kutsamasi bu erdemli gencin iizerine olsun! Sen acaba, cocugum, onun
yasindaki yakisikli genglerin bayildig1 boylesi kotii ve sapik onerileri reddedebilecek misin?”
(4/1,s. 106, 107).

Erkek mi, Disi mi? Oykiisiinde, esi tarafindan fazla para verdigi igin elestirilen
Keyhiisrev, balikgidan parayi geri almak ister. Ancak balik¢inin zekasi karsisinda hayran
kalinca, kadinlar hakkinda tellallarina {ilkenin dort bir yaninda duyurmalar1 i¢in su sozleri
sOyler: “Hig¢ kimse kadinlarin goriisiine uyarak is gérmeye kalkismasin! Ciinkii bunu yapan, bir
hatunun yarasindan sakinmak isterken, iki hata daha isler!” (2/2, s. 494).

Hikayenin bitisinde Sehriyar su sozii sOyler: “Keyhiisrev’in davranisin1 ve kadinlara
giivensizligini ¢ok uygun buldum. Onlar felaketlerin cogunun nedenidir!” (2/2, s. 494).

Berberin Birinci Kardesi Bakbuk’un Oykiisii’nde, bir kadm, Bakbuk’un kendisine
ilgisini fark edince kocasiyla bir oyun planlar. Kadin, ilgisi varmis gibi davranarak onu
kendisine baglar ve bedavaya kiyafet diktirir. Ardindan onu eve davet eder ve kocasi, Bakbuk’u
basmis gibi yaparak rezil eder. Bu olay lizerine berber, kardesi Bakbuk i¢in su s6zleri sdyler:
“[...] kadinlarin ne denli tuzaklar kurmaya ve hileler yapmaya muktedir olduklarini

bilmiyormus” (1/1, s. 348).
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Ugiincii Delinin Oykiisii’nde, asik olan geng duygularini hocasma anlattiginda, aldig
yanit oldukga serttir. Hocas1 ona sOyle seslenir: “Ey ananin ve babanin ¢ocugu, ey kendince bir
yasam siirdiiren ama kadimnin ne denli bir bela ve ahlak bozucu oldugunu unutan yavru [...]”
(4/1, 5. 128).

Karadaki Abdullah ve Denizdeki Abdullah’in Oykiisii’nde, karada yasayan Abdullah,
denizdeki Abdullah’1 ziyarete gider ve orada gordiigli bakire denizkizlarini sorar. Bunun
izerine denizde yasayan Abdullah su yaniti verir: “[...] bir gen¢ kiz hosumuza giderse, onu
aliriz; hosumuza gitmez olunca da, onu birakiriz; ondan da bir bagkas1 hoglanir! Zaten, hepimiz
Miisliiman degiliz; icimizde pek ¢ok Hristiyan ve Musevi de var; ve bu kimseler saptanmisg
evlilige kars1 ¢ikarlar; cilinkii kadinlar1 ¢ok severler” (3/1 s. 70). Ve devam eder: “[...] bizim
diinyamizda, deger bakimindan, erkeklerin indinde bundan degerli baska bir sey yoktur;
kadinlarin indinde biiyticek art yuvarlar kadar degerli bagka bir sey olmadigi gibi!” (3/1, s. 73).

Denizdeki Abdullah’in, kadinlarin bir tiir ortak miilk gibi goriilmesini ve evliligin
zorunluluk olmadig: bir sistemin varligmi anlatan sdzleri dikkat cekici. Ozellikle Miisliiman
olmayanlarin “kadmlar1 ¢ok sevdikleri icin” evlilige karsi ¢iktiklarini sOylemesi, farkl
toplumlarin kadinlara yaklasimini belirgin bir sekilde ortaya koymaktadir.

Deniz Giilii ve Cinli Gen¢ Kizin Oykiisii’nde yer alan hikdyede, Sah’mn hareminde yiiz
kadin bulunmasina ragmen hi¢ ¢ocugu olmamistir. Nihayet, haremin en gen¢ kadin1 hamile
kalir ve bir kiz ¢ocugu diinyaya getirir. Ancak annenin endisesi, dogrudan kiz ¢cocugu dogurmus
olmasindan degil, bu durumun Sah’1 hayal kirikli§ina ugratacak olmasindandir. Bu yiizden bir
yalan sdylenir: [...] kiz cocugu dogurmus. Anasi da, cocugun erkek olmadigini gérerek ve sahin
kederleneceginden ¢ekinerek, yeni dogan ¢ocugun bir erkek oldugu sdylentisini ¢ikarmis” (4/2,
s. 596). Bunun iizerine kiz cocugu, ergenlik cagina, yani evlilik yasina gelene dek erkek kiligina
biiriinerek yasamaya mecbur kalir.

Balli Kiinefe Oykiisii’nde, Magrip’in varlikli ve iinlii bir tacir oldugunu duyan sah,
kizim1 armagan ederek Magrip ile evlendirmek ister: “Ey saygin ve sec¢kin emir, iilkemize
gelmis olman miinasebetiyle benden armagan olarak senin hizmetkarin biricik kizimi kabul
etmek ister misin? Seni onunla evlilik bag1 kurarak evlendiririm; 6liince de benim yerime
saltanat stirersin!” (4/2, s. 618).

Kamer ile Isinin Ustas1 Halime nin Oykiisii’nde, Kamer, giizelligiyle herkesin ilgisini
ceker. Yasl bir adam, onu takip edip Basra’daki asik oldugu kadina benzettigini syler. Kamer,
kadin1 bulmak i¢in yola ¢ikar ve atli kadin1 bulur. Berberden bilgi alarak Halime’yi tanir.

Halime, miicevherciyle evlidir. Bir glin Sah’in miicevherciye isi diismesiyle, ne dilerse

yerini getirecegini sOyler. Esi Halime’ye danisan miicevherci, Halime’nin her Cuma
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sokaklardan gecerken tiiccarlarin saklanmasini ister. Kamer, Halime’nin ilgisini ¢eker ve
yemege davet ettirilir. Ugiincii giinde birlikte olurlar, ancak Halime’yi miicevherciden
bosandiramadiklar1 i¢in kagmaya karar verirler. Kamer’in babasi durumu 6grenince oglunu
uyarir: “Oglum, eger cehennemden ¢ikmig olan bu kadinla evlenmekte israr edersen, bu
diinyada da, 6teki diinyada da lanetim senin tizerine olsun! Ah! Bir giin, ilk kocasma karsi
takindig1 utanmazca tavri, sana da takinmasindan kork!” (3/2, s. 683).

Kuslarin Baskan1 Gen¢ Kizin Opykiisii’nde, Bir giin Halife Harun Resid ve saray
musikacis1 Ishak bin Ibrahim, sesi giizel bir cariyeye rastlarlar. Ishak, kiz1 musiki okulunda
yetistirmek lizere satin alir. Ancak zamanla Halife Harun Resid de kiza asik olur ve onu sarayina
alir. Kiz1 hareme kabul ettigini su sekilde gosterir: “Bunu izleyerek Harun Resid tahtindan
kalkmis ve geng kiza dogru inerek yaklasmis ve yavasca yiiziindeki ortiiyli kaldirmis; bunun
anlam1 artik onu hareme aldigini ve inananlarin seckinlerine 6zgii sir i¢inde bulunacagini
gostermek imis” (4/2, s. 473).

Sonrasinda Halife, gen¢ kizla birlikte olur: “[...] gen¢ kizin yanina girmis ve ona
yaklasarak ve kiz1 kollarina alarak onda dokunulmadik lekesiz bir bekaret bulmus; ondan ¢ok
hognut kalmis; ve o giinden baglayarak Tuhfe, onun yiireginde ¢ok yiice bir yer tutmus; oyle ki,
bir an bile yokluguna dayanamaz olmus” (4/2, s. 474).

Ancak Halife’nin dnceki esi Sitti Ziibeyde, Tuhfe’nin saraya gelisiyle birlikte gdzden
distiigiinii fark eder. Alisilmis sosyal hiyerarsisinin altiist oldugunu hissederek Tuhfe’yle

yiizlesir. Ona duygularini su sozlerle agiklar:

“Benim, Emirii'l-Miiminin'in bas1 lizerinde yemin ederim ki kendi dairelerimden ¢ikip yegenim ve kocam
olan halifenin oteki eslerini ve gozdelerini ziyaret etme adetim yoktur. Ama bugiin, senin saraya
geliginden beri, bagsima gelen onur kirici durumu sana agiklamaya geldim. Gergekten bil ki, tam anlamiyla
yiiziistli birakildim ve kupkuru bir cariye mertebesine indirgendim. Cilinkii Emirii'l-Miiminin artik beni
gormeye gelmiyor ve artik benden haber almak bile istemiyor [...] Bundan dolay1 senden sunu istemeye
geldim. Oyle yapmalisin ki, tiim olarak kéle derekesinde kalmamam igin, Harun Resid, hi¢ degilse ayda

bir gecesini bana biraksin!” (4/2, s. 475, 476).

Hikayenin sonunda, biitiin bu olaylar1 dinleyen Sehriyar su yorumu yapar: “Ciinki
kadinlardan yana anlatilabilecek higbir seye sasirmam ben; ¢linkii onlar ¢arpik kaburga
kemigine benzerler; pek iyi bilinir ki, carpik bir kaburga kemigi diizeltilmek istenirken, daha
da fazla biikiiliir; ama gereginden fazla dayatilirsa kirilir” (4/2, s. 506).

Geng Kizlar mi, Delikanlhilar m1? adli 6ykiide, Sitti Dahiye, Seyhii’s-Salhani’nin geng

erkeklere olan ilgisini fark eder ve ona dogrudan sorar: “Geng¢ oglanlari, gen¢ kizlara yeg
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tutanlardan olmalisin!”. Bunun iizerine Seyhii’s-Salhani, bu tercihini dini referanslar ve

toplumsal kabullerle gerekg¢elendiren uzun bir agiklama yapar:

“Ciinkii Tanr1 geng erkek bedenlerini kadinlarin aleyhine olarak, hayranlik uyandiran bir yetkinlikle
yarattt; ve zevkim beni, noksan olana karsi, tam olan1 yeglemeye dogru iter! [...] Erkekler kadinlardan
ileri durumdadir. Ciinkii Tanr1 onlara iistiinliik vermistir! [...] ‘Bir mirasta erkegin pay1 kadininkinin iki
kat1 olmalidir, boylece erkek kardese kiz kardesinkinden iki kat fazla miras diigser!” Bu kutsal sozler
boylece bize, siirekli bigimde uygulamada yer alarak, bir kadinin ancak erkegin yaris1 kadar degerli
oldugunu kanitlar. Siinnete gelince, dua ve baris lizerine olas1 Peygamber, bize, bir erkegin kurban
borcunun bir kadinin borcunun iki kati olarak 6dendiginde yerine getirilmis olacagini 6gretir [...] Erkek
kadindan tstiindir ve geng oglan, gen¢ kizdan yegdir! [...] Gergekten, kadinda higbir seyin giizel bir
delikanlinin stiin nitelikleriyle: narin bedeni, organlarinin inceligiyle yanaklarindaki tatli renklerin
karisimiyla, giiliisiiniin kibarligiyla, sesindeki sihirle karsilagtirilamayacagini sen de kabul edersin! [...]
bir gen¢ kizin giizelligi konusunda yapilabilecek en biiyiik dvgii, onu bir delikanlinin giizelligiyle

kiyaslamaktir” (2/2, s. 518, 519).

Sehzade Elmas’m Harika Oykiisii’nde, Sah Kamus’un kiz1 Miihre, kendisiyle evlenmek
isteyen kisiden “Cam kozalagi ile servi kozalagi arasindaki iligski nedir?”” (4/2, s. 404) sorusunun
cevabin1 vermesini ister; soruya cevap veremeyenleri ise oldiiriir. Sehzade Elmas, bir gezinti
sirasinda bu bilmeceyle ilgili bir hikdye anlatan yash bir adamla karsilasir. Yash adam, tiim
¢ocuklarmi bu ugurda yitirdigini sdyler. ilk olarak Miihre’ye talip olan biiyiik ogluna sdyle

seslenir:

“Ey gozlerimin nuru, kederden 6lmeksizin, Sultan Miihre’nin babas1 Kamus bin Temmuz’un saltanat
siirdiigii Cin-i Magin iilkelerine dogru gitmekten kendini alikoyamiyorsan, sana ordularimin basinda
bulunarak eslik edeyim! Ve Sultan Kamus, senin arzuna uyarak bize kizini iyilikle verirse, ne ala; yoksa

iilkesini riizgarlara savururum. Ve geng kiz da bdylece senin kdlen ve malin olur” (4/2, s. 404).

Elmas, bilmeceyi ¢ozmek igin yola koyulur ve sorunun cevabmin Vak Vak Ulkesi’nde
oldugunu 6grenir. Yolculugu sirasinda Latife ile karsilasir ve onu es olarak alacagini belirtir:
“Ama, ey glizeller giizeli! Hedefime ulasir ulasmaz, seninle evlenerek birlesme gerdanligini
senin arzunun boynuna takacagim” (4/1, s. 415).

Ancak Elmas’in yolculuguna devam etmek istemesi Latife’yi dfkelendirir. Onu bir
alageyige doniistiirerek gonderir. Elmas, Latife’nin kiz kardesi Cemile’nin bahgesine siginir.
Cemile sayesinde yeniden insana doniisiir. Yoluna devam ederken Azize adinda bir kiza rastlar
ve onu zalim bir durumdan kurtarir. Azize, Elmas’a minnettarlikla kendini sunar: “Efendim,

simdi beni sultanliga getirdigine ve iman sahibi olduguma gore; 6niinde, gozlerimi iizerinden
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ayirmaksizin, sana hizmet etmeye ve haremindeki kolelerden biri olmaya hazirim; liitfedip de
bu iilkenin sultanini esin yapar ve glizelliginin halesiyle kusatarak diledigin yerde onunla
birlikte yasar misin?” (4/1, s. 422).

Elmas da ona, tiglincii esi olarak alacagini sdyler: “Ama insallah oradan donersem,
seninle evlenir ve seni lilkeme gotiiriiriim. Ve sonsuza dek giizelliginin zevkiyle yasarim” (4/2,
s. 422, 423).

Elmas, sonunda Vak Vak Ulkesi’ne ulasir ve bilmeceyi ¢dzen kisi olur. Cam kozalag1
ve servi kozalaginin hikayesi soyle anlatilir: Bir gece, ¢am kozalagi (sah) uykudan uyaninca
karist servi kozalagmin ortadan kayboldugunu fark eder ve onu takip eder. Kadinin zenci
kolelerle birlikte bir evde oldugunu goriir; iglerinden biri hari¢ hepsini 6ldiiriir. Kagmay1
basaran o kole, daha sonra Miihre’ye bu bilmeceyi sorduran kisidir. Hikayenin sonunda Elmas,
Miihre, Latife, Cemile, Azize ve Mercan Dali ile evlenir.

Esleri Tarafindan Degerlendirilen Kocalar dykiisiinde, Yemenli bazi soylu kadinlar bir
araya geldikleri bir evde, kocalar1 hakkinda tiim disiincelerini agik¢a dile getirirler.
Kadilardan ilki, kocasini su agir sézlerle tanimlar: “Benim kocam1 m1 soruyorsunuz? Cirkin,
ulasilmast gii¢ bir dag tepesinde bulunan kokusmus bir deve etine benzercesine yanina
yaklasilmaz biridir. Boyle oldugu halde o denli zayif ve kurudur ki, kemiklerinde iligin zerresi
bulunmaz. Sanki yipranmus bir hasirdir!” (4/2, s. 666).

Ikinci kadin da kocasini kétiillemeye devam eder: “Aslinda onun hakkinda tek bir sz
bile etmemem gerek! Ciinkii ondan sadece s6z etmek bile bana tiksinti verir. Yola getirilemez
bir hayvandir; ¢linkii agzzimdan ona yanit veren bir s6z ¢iksa, beni bosamaya kalkar; eger
susarsam; beni, sanki demir bir mizragin ¢iplak ucu 6niinde oynatircasina itip kakistirir” (4/2,
s. 667).

Bir diger kadinsa siddet gormesinden Otiirli kocasina lanet eder: “Amcamin oglu,
benden 1rak olsun! Gece giindiiz gézlerim ve yiiregim igin agir bir yiiktiir! Kusurlarin, ¢ilginca
ve budalaca davraniglarin bir hazinesidir. Hi¢ yoktan size kafa vurur ya da karniniz1 deler ve
yirtar; ya size saldirir ya da ayni1 zamanda vurur, yaralar; Allah belasini veresice tehlikeli bir
kurttur o!” (4/2, s. 667).

Kadinlar arasinda bu sekilde kocalarin zaman zaman yerildigi, zaman zaman oviildigii
anlatilar stirerken, Ayse farkli bir tutum sergiler. Kocalarindan yakinan kadinlarin daha da
yanacaklarmi ima eder ve bir kadinin nasil davranmasi gerektigine dair uzun bir &giit verir.
Ayse’ye gore kadinlar, cehennemde yanacak pek cok seyden biridir. Kocasindan zamaninda

bazi ahiret 6giitleri istedigini belirterek, onun su s6zlerini aktarir:
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“Biz kadinlar, cehennemde, atesin yuttugu pek ¢cok yakacak maddelerinden biriyiz. Giiniin birinde, ahret
yolunda bana 151k tutacak bazi 6giit ve goriisler bildirmesini kendisinden rica etmistim. Bana “Ey Ayse,
benim sevgili Aysem, Miisliman kadinlar kendilerini iyi gozleyip goézetsinler, acilarina katlansinlar,
ellerinde bulunana siikretsinler, kocalarma bol bol ¢ocuk dogursunlar; ve onlart hos tutup kendilerine
Ozen gostersinler; ve girisimleri dolayisiyla Tanri’nin sagladigi hayirlar asla bilmezlikten gelmesinler.
Ciinkii, ey benim sevgili Aysem, Nasip Dagitici, iyilikleri gormezlikten gelen kadinlari bagislamasindan
uzak tutar. Ve kocasina saygisizca bakanlar, yiizlerine kars1 ya da artlarindan, onlara ‘Yiiziin ne kadar
cirkin! Sen ne igreng ve kotii bir kisisin!” diyenler olursa, Tanr1 gdziiniin birini burup sas1 eder ve bedenini
uzatip bicimsizlestirir; onu hantal, igrenc, nefret verici bir porsiik et yiginina dontistiiriir; burusuk, ¢okiik,
sarkik art yuvarlarinin iistiinde pislik icinde oturur hale sokar. Ve kadin, eger evlilik yataginda ya da bagka
yerde kocasina diismanca davranirsa ya da tatsiz sozlerle onu kizdirirsa ya da keyfini kagirirsa, Nasip
Dagitici, Kiyamet Giinii’'nde bunlarin dilini etten yapilma kirli bir kayisa dondiirecek ve yetmis karis
uzatarak ve bu miithis ve soluk renkli dili su¢lunun boynuna saracak. Ama, ey Ayse, kocasinin sakin
yasamini asla tedirgin etmeyen kadin, kocasindan izin almaksizin geceyi asla konutunun disinda
gecirmeyen, pahali elbiseler ve degerli ortiiler almak giiliingliigiine kapilmayan, ellerine ve ayaklarina
degerli bilezikler gecirmeyen, inananlarin bakiglarin1 gekmeyi asla diisinmeyen ve Tanri’nin kendisine
sagladig1 giizellikten hognut olan, sézleri tatli, hayir iglemede zengin, kocasina kars1 goniil oksayici ve
saygili, cocuklarina kars1 sevecen ve ilgili, komsulart hakkinda iyi diisiinen ve Tanri’nin tiim yaratiklari
hakkinda iyilik dileyen kadin, oh! Bu kimse, sevgili Ayse, peygamberlerle ve Tanri'nin diger seckin
kullariyla birlikte cennete girecektir!” (4/2, s. 668, 669).

3.1.7. Kadmna Dair Hiikiimler

Binbir Gece Masallarr’nda mehr, baslik parasi, ¢ok eslilik, bosanma ve hiille evliligi
gibi uygulamalara siklikla rastlanir ve bunlar, kadinin toplumsal ve aile i¢indeki statiisiinii
belirleyen 6nemli gostergelerdir. Evlilik sirasinda 6denen mehr, kadinlara maddi giivence
sagliyor gibi goriinse de, ayn1 zamanda kadinlarin alinip satilabilen bir meta olarak goriildiigii
diisiincesini pekistirir. Kadinin evlilik kurumundaki degerinin maddi Olgiitlerle belirlendigi
anlayisi, kiz tarafina verilen baslik parasinda da kendini gosterir. Masallarda erkeklerin birden
fazla kadinla evlenebilmelerine karsin, kadinlarin yalnizca tek esle sinirlandirilmasi agik bir
cinsiyet esitsizligi olarak yansitilir. Erkegin esini sadece ii¢ kez “bos ol” demekle bosayabilmesi
son derece carpict bir durumken, bosandiktan sonra ayni erkekle yeniden evlenmek isteyen
kadinin once bagka bir erkekle evlenip bu evlilii cinsel olarak tamamlamasi gerektigi
diisiincesi, kadinin bedenini ve kaderini erkekler arasinda el degistiren bir meta haline getirir.

Ikinci Geng Kiz Emine’nin Oykiisii’nde, esi 6lmesi durumuna, kadma diisen mirastan
bahsedilir: “Bir siire sonra annem beni, kentin ve zamanin en zengin adami olan bir ihtiyarla
evlendirdi. Boylece, bir y1l sonra yash kocam 6liip Allah’in rahmetine kavustu. Ve bana, seriat

hiikiimlerine gére miras pay1 olarak, yirmi dort bin dinar birakt1” (1/1, s. 183).
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Vezir Nureddin, Kardesi Vezir Semseddin ve Hasan Bedreddin’in Oykiisii’nde,
Semseddin kizi i¢in mehr ister: “Oglundan kizimin nikah bedeli olarak ii¢ bin altin dinar, ii¢
meyve bahgesi ve Misir’da en iyi durumda ii¢ kdy alirim. Dogrusu, kizimin degeri karsisinda
istediklerim pek o kadar fazla degil” (1/1, s. 204).

Sah Omerii’n-Neman ve Sasirtic1 Giizellikteki Iki Oglu: Sarkan ve Davii’l-Mekan’1n
Oykiisii’nde, erkegin 4 es edilebilirliginden bahsedilir: “Ama Sah Omerii’n-Neman’in
Sarkan’dan baska ¢ocugu yokmus. Kur’an ve siinneti geregi dorde kadar es edinmisse de
bunlardan sadece birisi dollenmis, 6teki tigli kisir ¢ikmig™ (1/2, s. 506).

Alaaddin Ebu Samat’mn Oykiisii’nde, bosadig1 esiyle tekrar evlenmek isteyen adam, Ebu

Samat’a bagvurarak hiilleci bir islem yapilmasini ister. Hikdyede bu durum sdyle agiklanir:

“Herhalde biliyorsundur, oglum, yasalarimiza gére bir Miisliiman esine bir kez ‘Bos ol!” derse, onu
baskaca higbir isleme ihtiya¢c duyulmadan {i¢ ay on giin sonra yeniden alabilir; ve eger ikinci bir kez
bosarsa, yine gerekli zaman gectikten sonra onunla evli kalabilir; ama ticlincii kez ‘Bos ol!” derse, ya da
bunlar ayr1 ayr sdylemeksizin, bir kez ‘Ug kez bos ol!” derse ya da ‘Benim i¢in artik higbir sey degilsin,
bunu ii¢ kez bosayarak yeminle sdyliiyorum!” derse; bu durumda, yasa, erkek yeniden karisina sahip
olmak isteyince, ancak ilkin yasal olarak bir bagka erkegin bosanmis olan kadini alip bir gece igin bile
olsa gerdege girdikten; ve o da kendince kadim ii¢ kez bosadiktan sonra, onu yasal esi olarak yeniden

almasina olanak saglar” (2/1, s. 159).

Bunun tizerine eski koca, Ebu Samat’tan, kadini ertesi glin bogsamamasi halinde tazminat
Odeyecegine dair kad1 huzurunda s6z vermesini ister; ¢linkii hiilleci olarak Ebu Samat’in kadin

bir gece sonra bogamasi gerekmektedir:

“Bizi gercekten biiylik bir sikintidan kurtariyorsun, ¢iinkii sana karimi biiylik bir agkla sevdigimi
sOylemeliyim! Ancak yarmn sabah karimi zevkine uygun bularak bosamaktan vazgecip bana geri
vermekten kaginmandan korkuyorum. Bu durumda, yasa, sana hak taniyor. Bunun igin dir ki, kad1 6niinde
yarin onu bosamaya yanasmadigin takdirde hemen bana on bin dinar tazminat ddeyecegini taahhiit etmen

gerek” (2/1,s. 159, 160).

Hind’in Bosanmas1 oykiisiinde, kiziyla evlenmek isteyen Vali’den, evlenmesi ve
bosanmasi halinde ayr1 ayr1 mehr isterler: “Hind’in babasi, evlenmeden 6nce kendisine iki yiiz
bin giimiis dirhem, bosanma halinde de bir diger iki yiiz bin giimiis dirhem mehr 6denmesi
kosuluyla valiye olumlu yanit vermis” (3/2, s. 479).

Kamer ile Isinin Ustas1 Halime’nin Oykiisii’nde, cevahirci Kamer’i eve yemege davet

eder ancak adet geregi kadin ile ayni odada bulunmamasi gerekmektedir: “[...] duydugu arzuya
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karsin, kadinlarin bdylesi kabullerde asla yer almamasi adetine aykir1 diismemek i¢in, haremde
kalmis™ (3/2, s. 676).

Hiilleci 6ykiisiinde bir tacir, ditkkanina gelen bir kadinin kiziyla evlenir. Ancak mehri
karsilayacak maddi imkani olmadigindan, kadinin annesi mehrsiz evliligi kabul eder. Bir siire
sonra tacir, karisin1 bagka bir adamla birlikte yakalayinca biiylik bir 6tkeye kapilir. Ancak
kaynvalidesi, toplumda alisildik “namus” anlayiginin tersine, bu 6fkeyi haksiz ve yersiz bulur.

Tacirin sitemine su sozlerle karsilik verir:

“Bu ofke ve heyecan nedendir oglum? Karin bir bagkasiyla birlikte diye mi? Ama, Peygamber'in
saygmligt agkina! Sen, havay1 soluyarak mi1 beslenecegini santyorsun? Senden ¢eyiz ve mehr olarak higbir
sey istemeksizin kizimi es olarak sana vermigsem; simdi, davranigindan dolay: ona kusur bulma ve
heveslerinden dolay1 terslenme hakkin mi var saniyorsun? Dogrusu, senden yana biiyiik bir hak iddias1
olurdu bu, oglum! O zaman, iki kadinin davranislarinda ozgiir olmadik¢a nasil yasamlarim
stirdiirebileceklerinin de yanitin1 vermen gerekirdi! [...] Hala sikayet mi ediyorsun? Ama, oglum, eger bu
yasama tarzimiz senin hosuna gitmiyorsa, bize sirtinin genigligini gostermekten baska yapacagin sey yok”

(41, s. 337)

Tacir, bu kars1 ¢ikis karsisinda sessiz kalir ve karisini bosar. Ancak kadinin ilk kocasiyla
yeniden evlenebilmesi igin, Islami hukuk cercevesinde baska biriyle nikdhlanip cinsel
birliktelik yagamasi gerekmektedir. Bu noktada tacir, istemeden de olsa hiilleci konumuna diiser
ve kadinla yalnizca ilk evliligi yeniden miimkiin kilmak i¢in evlenmis ve birliktelik yasamis
olur.

Fistikli Yagh Kaymak oykiisiinde, Harun Resid, bir esireyi satin almak ister ancak
mabeyincisi onu satmay1 reddedince dtkelenir ve neredeyse 6liim emri verecek noktaya gelir.
Esireye sahip olabilmek i¢in bu kez Kadi’nin yardimima bagvurur. Kadi’nin arabuluculugunda
bir ¢6ziim aranir. Harun Resid, esirenin bagka birine ait oldugu i¢in onunla hemen birlikte
olamayacagini, ancak sabirsizliginin dayanilmaz bir hal aldigini dile getirir: “Bu geng kiz, bir
baskasinin esiresi olduguna gore, bana baglanmadan once, belli bir iddet siiresi gecirmelidir.
Ciinkii ilk efendisinin etkisiyle cocuga kalmis olabilir. Oysa ben, hemen bu geceden baslayarak
onunla birlikte olamazsam, sabirsizliktan karacigerim patlar, bundan eminim; ve kuskusuz
olirim” (4/2, s. 706, 707).

Bunun iizerine Kadi, Islam hukukuna atifla su sekilde ¢dziim &nerir: “Bu yasa esir
kadmlar i¢in ¢ikarilmistir, ama 6zgiir kadinlar i¢in bekleme giinleri 6ngoriilmemistir. Sen
hemen bu esireyi azat et ve 6zglir bir kadin olarak onunla evlen!” (4/2, s. 707).

Artik esire 6zglir bir kadin oldugundan, nikah i¢in gereken mehri 6demek zorunda kalir.

Kad1 bu durumu soyle agiklar: “Ve adete gore halifenin sozliisiine, yirmi bin altin dinar olarak

101



bictigim mehrini 6demesi kosulunu da belirttim. Sonra, bu miktarda para getirilip evlenen ese
teslim edilince ¢ekilmek tizere hazirlandim™ (4/2, s. 707).

Cafer’in ve Bermekilerin Sonu dykiisiinde, Harun Resid, Abbase ve Cafer ile ayn1 odada
rahat¢a oturup onlara danigmak ister, ancak yasalar bu durumu zorlastirir: “Ama kutsal yasalar
cok yakin bir akrabasi olmadik¢a, kocas1 olmayan erkeklerin kadmi goérmesini ve kadinin
yliziinii yabanci bir erkege gostermesini yasakliyormus. Bu hiikiimleri gérmezlige gelmek
bliyiik bir onursuzluk, bir utan¢ ve kadinin namusuna kars1 bir hareket sayiliyormus” (4/2, s.

723).

3.1.8. Siyasi Otoriter Kadin

Sehrazad, kurnazlig1 ve hikaye anlatma yetenekleriyle yalnizca kendi kaderini degil,
ayni zamanda tiim kadmlari kaderini degistiren bir kahraman olarak éne ¢ikar. Masallarda,
kadinlarin siyasi giice erisimini ve toplum iizerindeki etkilerini vurgulayan bir bagka kayda
deger drnek ise Harun Resid’in esi Ziibeyde’dir. Bu iki figiir, kadinlarin giice nasil ulasti§ini ve
bu giiciin toplumsal diizeni nasil etkiledigini incelemek i¢in gii¢lii bir temel sunar.

Masallarda otoriter kadin figiiriiniin en 6nemli 6rnegi, bir¢ok hikayede karsimiza ¢ikan
kralicedir. Kralige figiiriiniin en 6nemli 6rneklerinden biri, bir kral ile evli olmas1 sebebiyle,
hikayelerin anlaticis1 olan Sehrazad’dir. Sehrazad’in her gece anlattig1 hikayeler aslinda bir
terapiden baska bir sey degildir. Her hikaye, hiikiimdarda gozlemledigi psikolojik bir
rahats1zig1 tedavi etmeyi amaclayan bir terapi seansi islevi goriir. Sehrazad, acimasiz bir
hiikiimdari, toplumda yansimasini bulan gergegi fark eden, gegmisten ders alan ve bin bir gece
boyunca anlatilan hikayelerden bilgelik edinen birine doniistiiriir.

Halife Harun Resid’in esi Ziibeyde, masallarin ¢cogunun onun dénemi sirasinda gegmesi
nedeniyle bir¢cok hikdyede anilir. Ziibeyde aristokrat Arap kadini ve kralige figiirlinli temsil
eder. Harun Resid’in esi olmasinin yani sira, Ziibeyde Hz. Muhammed’in soyundan geldigi i¢in

saygideger bir kadindir. Ustiin yaratilis1 ve karakteriyle ne ¢ikar (Sarikaya, 2016: 146, 147).
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SONUC

Bu caligma kadinin tarihsel, kiiltiirel ve ideolojik temsillerinin Ortagag’daki
yansimalarin1 hem dini metinlerdeki kadin algisint hem de bu alginin edebi donemin iki biiytik
eserine aktarimini incelemektedir. Decameron ve Binbir Gece Masallari ele alinarak kadin
figiirlerinin nasil temsil edildigi, temsillerin hangi toplumsal sdylemlere ve tarihsel degerlere
dayanarak ele alindigmi ortaya konmustur. Caligmanin temel varsayimi, kadmnlara iligkin
kurgulanan toplumsal imgelerin, farkli kiiltiirel baglamlarda iiretilmis olmalarma ragmen
benzer yapilar tasidig1 ve ortak bir ataerkil bakis agisiyla sekillendigidir. Nitekim elde edilen
bulgular da bu varsayimi destekler niteliktedir.

Yahudilik, Hristiyanlik ve Islamiyet gibi ii¢ semavi dinin ortak miras1 olan Havva
anlatisi, kadmin ilk giinahin faili olarak isaretlenmesini saglamis; kadini1 hem ahlaki ¢okiisiin
hem de diinyevi diiskiinliigiin temsilcisi haline getirmistir. Kadinin yaratilis hikayesinden
baslayarak giinahin kaynagi ve erkegin yoldan sapmasinin sebebi olarak goriilmesi, kadinin
toplumsal konumunu da belirleyen ideolojik bir zemin yaratmistir. Dini arka plan sadece kutsal
metinlerle sinirli kalmamis, ayn1 zamanda donemin kiiltiirel tiretimlerine ve edebi metinlerine
de sirayet etmistir.

Decameron ve Binbir Gece Masallar: yalnizca edebi anlatilar olarak degil, aym
zamanda kendi donemlerinin kadma dair yansimalar1 tasiyan metinler olarak
degerlendirilmistir. italya’da Ortacag sonlarma dogru kaleme alinan Decameron, toplumsal
doniisiim siireglerinin bagladigi birey olma bilincinin yavas yavas gelistigi bir donemin
iiriiniidiir. Ote yandan, Binbir Gece Masallari, Islam cografyasinda farkli donemlerde ve
bolgelerde sekillenmis ¢ok kapsamli bir anlat1 kiilliyatidir. Ancak her iki eserde de kadina dair
temsiller dikkat ¢ekici bigimde benzer kaliplar etrafinda sekillenir. Kaliplar, farkli sosyo-politik
ve kiiltiirel yapilara ragmen kadina dair alginin evrensel bir ataerkil sistem i¢inde insa edildigine
isaret eder.

Eserlerde kadinlar ya yiiceltilen bir nesne ya da tehdit unsuru olarak sunulur; kadinlar
yaideallestirilerek itaatkar hale getirilir ya da tehlikeli goriilerek baski altina alinir. Bu yaklagim
yalnizca kadinin davraniglarin1 degil; bedenini, cinselligini, konugmasini ve diisiincesini de
kontrol etmeye yoneliktir. Kadin ¢ogu zaman birey olarak degil, erkek egemen diizenin devami
icin kullanilan bir arag ya da ahlaki bir sinama nesnesi olarak gosterilir.

Decameron’da kadin karakterler alt1 tematik baslik altinda degerlendirilmis ve toplam
44 hikaye incelenmistir. Cinsel arzularla tanimlanan kadinlar 12 hikayede yer alirken, bakire
kadinlar 6 6rnekte goriilmektedir. Fiziksel ya da duygusal siddete maruz kalan karakterler 4,

yasli, biiylicii ya da kurnaz kadinlar ise 3 hikdyede yer almaktadir. Kandirilan, zorla iliskiye
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stiriiklenen ya da iradesi disinda evlendirilen kadinlar 11; toplumsal olarak diisiik konumda
bulunan veya erkek vesayeti altinda yasayan kadinlar ise 8 hikayede 6ne ¢ikmaktadir.

Benzer bi¢cimde Binbir Gece Masallari’nda kadin figiirleri sekiz ayr1 kategoriye
ayrilmig ve toplamda 76 hikdye bu ¢ercevede analiz edilmistir. Sehvet diiskiinii kadinlar 11,
bakire kadinlar 19, siddet goren kadinlar 8 hikdyede yer almaktadir. Yashlik, biiyiiciiliikk ve
kurnazlik rollerini {istlenen kadinlar 8 anlatida bulunurken; aldatilan ya da zorla sahip olunan
kadinlar 5 oykiide karsimiza cikar. Erkek egemenliginde ve diisiik sosyal statiide sunulan
kadmlar 33 oOrnekte dikkat ¢ekerken, kadina dair toplumsal hiikiimleri yansitan anlatilar 9
hikayede yer bulmustur.

Her iki eserde de kadinlar biiyiik 6l¢iide fiziksel ve cinsel siddete maruz kalmis, 6zgiir
iradeleri bastirilmis, ¢ogu zaman bir meta gibi alinip satilmistir. Binbir Gece Masallari’nin
cergeve anlatist bile, bir kadinin erkege “ihaneti”yle baslar ve bu ihanetin cezalandirilmasi
iizerinden yiizlerce kadinin sistematik olarak oldiiriilmesini mesrulastirir. Ebrize Ece’nin
tecaviize ugramasi, baska bir erkek tarafindan arzularina karsilik vermedigi i¢in 6ldiiriilmesi
gibi 6rnekler, kadinin hem cinselligiyle hem de direng gosterdigi anlarda caniyla bedel 6demesi
gerektigini acikca ortaya koyar. Aymi sekilde Hasan el-Basri’nin Seriivenleri’nde, erkek
karakterin kadinin kiyafetini calarak onu eve kapatmasi, kadimi bir arzu nesnesine
indirgemesinin somut érnegidir.

Decameron ise kadmnlarin daha ¢ok “zarif”, “hassas” ve “narin” olduklarinin altini
cizerken, onlar1 siirekli ac1 ¢eken, kaderin ya da erkeklerin elinde sinanan varliklar olarak sunar.
Namus adina as181 6ldiiriilen kadinlar, kandirilarak evlendirilenler, tecaviize ugrayanlar ya da
yalnizca erkeklerin arzularina hizmet edenler, anlatinin merkezindedir. Griselda’nin hikayesi
zirve noktalarindan biridir: Onun sadakati, aciya katlanma giicii ve kayitsiz sartsiz itaati, bir
“kadin ideali” olarak sunulsa da aslinda insan onuruna aykir1 bir baskilanma 6rnegidir.

Analizler sonucunda ulasilan en 6nemli ¢ikarim, Ortagag’da kadinin hem dini 6gretiler
hem de toplumsal ve kiiltiirel normlar araciliiyla ¢ok yonlii bir baski altina alindigidir. Farkl
cografyalarda, farkli dini ve kiiltiirel yapilarin i¢cinde ortaya ¢ikmis olmalarina ragmen, kadin
figiirleri benzer sekillerde temsil edilmistir. Kadin, genellikle erdemli ve itaatkar bir varlik ya
da tehlikeli, dizginlenmesi gereken bir tehdit olarak sunulur. Bu durum, kadinlarin bireysel
kimliklerini bastiran, onlar1 belli kaliplara hapseden bir toplumsal anlayisin gostergesidir.
Kadinlarin sosyal hayatta geri planda birakilmasi, maruz kaldiklar1 fiziksel ve psikolojik
siddetin gérmezden gelinmesi ya da mesrulastirilmasi, edebi anlatilarda da kendine yer

bulmustur. Eserlerdeki kadin figiirleri yalnizca birer kurmaca karakter degil, ayn1 zamanda tarih
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boyunca kadimlarin nasil dislandigimi gosteren 6rneklerdir. Edebiyat, bu siirecin izlerini tagiyan
onemli bir tanik olarak kargimiza ¢ikar.
Bu 6zgiin calisma edebi eserler 151¢inda hem donemin kadin algisin1 anlamak hem de

ileriye yonelik caligmalara katki saglamak agisindan 6nem tagimaktadir.
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