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TAAHHUTNAME

Bu tezin Manisa Celal Bayar Universitesi Lisansiistii Egitim Enstitiisii Temel Islam
Bilimleri Ana Bilim Dalinda akademik ve etik kurallara uygun olarak yazildigini ve
kullanilan tiim literatiir bilgilerinin referans gosterilerek tezde yer aldigini, tamamen
kendi ¢alismam oldugunu, her alintiya kaynak gosterdigimi, tezin yaziminda akademik
ve etik kurallara aykir1 herhangi bir yapay zeka ve program kullanmadigimi beyan

ederim.

Esra Ates



OZET

Yiiksek Lisans Tezi

Esra ATES
Manisa Celal Bayar Universitesi
Lisansiistii Egitim Enstitiisii

Temel islam Bilimleri Anabilim Dah

Danisman:

Dr. Ogr. Uyesi Ahmet ERDINCLI

Matlin Sdresi, niizil doneminde toplumda var olan adaletsizligi ve sosyal
dengenin ne dl¢iide bozuldugunu anlatan veciz slrelerden olup Modern donemde de
varligin1 koruyan benzer sorunlar karsisinda bu meselelere nasil yaklagilacagi
hususunda insanliga rehberlik etmektedir. Maln Stresi Ozelinde ele aldigimiz

calismamiz girig, iki ana bdliim ve sonugtan olusmaktadir.

Giris boliimiinde aragtirmamizin konusu ve 6nemi, sinirlari ve amaci, yontemi
ve kaynaklar1 hakkinda bilgi vererek nasil bir yol izledigimiz iizerinde durduk. Son
olarak konu ile ilgili yapilmis akademik ¢aligmalara yer verilerek, yapmis oldugumuz

calismanin literatiire nasil bir katki saglayacagi ortaya konmustur.

Birinci boliimde, fert ve toplumun Kur’an’da nasil ele alindigina deginilmis;
risdlet dncesinde ve Malin Sdresi’nin nazil oldugu donemde ne gibi bireysel ve
toplumsal sorunlarin oldugu belirtilerek stirenin inzaline zemin olusturan sartlar temel
kaynaklardan faydalanmak suretiyle ortaya konmustur. Buna karsilik, Kur’an-1
Kerim’in sosyal meseleler karsisinda nasil bir yol izledigi ornekler esliginde

aciklanmustir.

Calismamizin ana konusu olan Matn Stresi, tezimizin ikinci bolimiini
olusturmaktadir. Bu boliimde, stre hakkinda genel bilgiler verdikten sonra siirenin

niizali ve ele aldig1 konular hakkinda elde edilen veriler tasnif edilmis ve siirenin ele



aldig1 toplumsal sorunlar siralanarak Kur’an-1 Kerim’in bu sorunlar karsisinda

sundugu ¢6ziim yollart anlatilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Main Siresi, Din, Toplum, Fert.



ABSTRACT

Master’s Thesis

Esra ATES

Manisa Celal Bayar University

Graduate School of Education
Department of Basic Islamic Sciences

Supervisor: Assist. Prof. Dr. Ahmet ERDINCLI

Surat al-Ma‘tin is among the concise chapters of the Qur’an that eloquently
convey the extent of injustice and the disruption of social balance prevailing in the
society at the time of its revelation. It continues to serve as a guide for humanity in
addressing similar issues that persist in the modern era. Our study, which focuses
specifically on Siirat al-Ma‘iin, is composed of an introduction, two main chapters,

and a conclusion.

In the introduction, we outline the subject and significance of our research, its
scope and objectives, the methodology adopted, and the sources consulted.
Furthermore, we examine previous academic works related to the topic, thereby

elucidating the contribution our study seeks to make to the existing body of literature.

The first chapter discusses the treatment of the individual and society in the
Qur’an. It explores the personal and social problems that existed during the pre-
prophetic period and at the time of the revelation of Stirat al-Ma tn. These conditions,
which laid the groundwork for the chapter’s revelation, are examined through
reference to primary sources. In this context, the Qur’an’s general approach to social

issues is also explained, supported by illustrative examples.

The second chapter, which constitutes the main focus of our research and
served as the primary impetus for this study, is devoted to Strat al-Ma‘iin itself. This
section begins by presenting general information about the chapter, followed by a

classification of data concerning its revelation and the subjects it addresses. The

Vi



societal issues highlighted in the chapter are identified and discussed in detail, and the

Qur’anic solutions proposed in response to these problems are elaborated upon.

Keywords: Tafsir, Stirat al-Ma‘tin, Religion, Society, Individual.
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ONSOZ

Kur’an-1 Kerim, insan1 Allah ile olan bagi ve varolus amacina yonelik bir baglam
icinde ele almistir. Kur’an, insan ile olan bu iliskiye sadece bireysel degil, toplumsal
olarak da bakar ve bunu pek ¢ok yonii ile ele alir. Kur’an-1 Kerim bizlere sosyal
diizenin; fertlerin sorumluluklarini yerine getirmesi ve ahlaki degerlerin korunmasiyla
miimkiin olacagin1 anlatmaktadir. Bu noktada adaletin tesisi toplumun yapi
taglarindan biri olarak sunulmustur. Kur’an, toplumsal diizen ve sosyal adaletin
saglanmasinda gerekli unsurlardan bahsettigi gibi bu nizamin bozulmasina sebep
olacak etkenlerden de bahsederek zuliim, adaletsizlik, ahlaki bozulma ve toplumsal
yozlagsma gibi durumlar1 bu noktada vurgulamis ve tiim bu hususlardan itinayla uzak

durulmas1 hususunda uyarida bulunmustur.

Insana bahsedilen her 6zellik, aym1 zamanda birer imtihan sebebidir. Insan
Allah’in  yeryiiziindeki halifesi konumundadir. Yaradilisinda barindirdig:
iistlinliiklerle birlikte zay1if bir yapiya da sahip oldugu bildirilen insan, sahip oldugu
bu konumu wunutmadan kendisine verilen vazifeleri yerine getirme
sorumlulugundadir. Niizl donemi Arap toplumunun geldigi son durumda, insanin
sahip oldugu konum ve vazifelerini unutmasi sebebiyle sosyolojik ¢liriime baslamis,
adaletsizligin hakim oldugu cografyada toplumsal ¢okiintii kaginilmaz olmustur.
Toplumsal dengelerin bozuldugu bu dénemde, giicliilerin zayif kesimler iizerinde
baski kurmasi, yetim ve diiskiinlere sahip ¢ikilmamasi gibi sosyal dayanigsma ve
birligin neredeyse yok oldugunu sdylemek miimkiindiir. Kur’an-1 Kerim sosyal
meseleleri adalet, yardimlagsma, dayanisma gibi temel ilkeler ile ele alarak insanin
fitratina uygun ¢oziimler sunar, birey ve toplumun selametini gozetir. Islah etmek,
adaleti saglamak, iyiligi emredip kotiiliikkten sakinmak ve tebligde bulunmak onun

sundugu baslica ¢oziimlerdendir.

Nazil oldugu donemin durumuna dair gii¢lii bir tasvire sahip olan Madn Stresi,
cahiliye toplumunun sahip oldugu sorunlari ele alirken, giiniimiizde de varligini
koruyan ayni1 meselelere 151k tutmaktadir. Stire, kisa ve 6z olmasina ragmen sosyal
dayanigsmaya dair gii¢lii mesajlar barindirmaktadir. Miisrikler ibadetlerini yerine
getirseler de, bu ibadetlerin ne kendilerini ne de toplumsal boyutta davranislarini
olumlu yonde etkiledigi gériilmemektedir. Isldm’1 din olarak kabul ettiklerini

sOyledikleri halde, namazin ya da diger ibadetlerin 6ziinii kavrayamamis insanlara da
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ayni yaklasimda bulunur. Bunlara karsilik Madn Stresi, dinin yalnizca ibadetlere
dayali olamayacagini; onlarin 6ziinii de kavramanin énemini vurgulamaktadir. Stre,
bireysel dindarlik ile sosyal sorumlulugun arasindaki bagin gecisli oldugunu ve
birbirlerinden ayrilamayacagini veciz bir dille anlatmaktadir. Dinde samimi bir
Miisliiman, Allah Teald’ya kars1 sorumlulugunun farkinda oldugu gibi pargasi oldugu
topluma karsi da duyarli olmasi1 gerektiginin farkindadir. Matn Stresi, ele aldigi

konularla giiniimiize de gii¢lii mesajlar vermektedir.

Calismamizin  baslamasindan nihayete ermesine kadar yardimlart ve
yonlendirmeleri ile destegini esirgemeyen degerli danigmanim Dr. Ahmet ERDINCLI
hocama tesekkiirlerimi sunarim. Calismaya Oneri ve goriisleri ile katki sunan ve
tezimizin 6n okumasini yapan Ars. Gor. Dr. Sema UNAL hocama tesekkiirii bir borg
bilirim. Elestiri ve goriisleri ile ¢alismamiza katki sunan sayin jiiri iiyelerim Dog. Dr.
Mehmet ERGUN ve Dr. Ogr. Uyesi Seyfullah EFE hocalarima ayrica tesekkiir ederim.
Egitim hayatim boyunca benden maddi ve manevi destegini esirgemeyip her sartta
yanimda olan kiymetli aileme; her zaman destek¢im olan ve benden higcbir zaman
dualarin1 esirgemeyen canim anneme, daima yanimda duran muhterem babama ve
varliklar1 ile bana gii¢ veren sevgili kardeslerime bu ¢alismanin kiigiik bir tesekkiir
vesilesi olmasini rabbimden niyaz ediyorum. Son olarak, lisans egitimim boyunca
engin bilgilerinden istifade ettigim kiymetli hocam Prof. Dr. Sevgi TUTUN’e ¢ok
tesekkiir ediyor ve tez konumun belirlenmesinde emegi gegen, bir siire dnce kendisini

kaybettigimiz Merhum Resul ERSOZ hocami rahmetle aniyorum.

Gayret bizden, tevfik Allah’tandir.

Esra Ates

07/05/2025
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GIRIS

Tefsir, Hz. Peygamber déoneminden bu yana varligini koruyan bir ilimdir. Bu
ilim, Tarihsel siirece bakildiginda, baslangigta sozlii bir agiklama faaliyeti olarak
ortaya ¢ikmig ve zamanla sistematik bir hal alarak resmi hiiviyetini kazanmistir. Genel
kabule gore liigatte; “aciklamak, beyan etmek” manasindaki “fesr” kokiinden tiireyen
tefsir lafzi, “kelime ya da sozdeki kapalilig1 gidermek, agiklamak, ortaya ¢ikarmak”
gibi anlamlara gelmektedir.! Istilahta ise; “Beldgat, sarf ve nahiv gibi dil
bilimlerinden, esbdab-1 niiziil, muhkem-miitesabih, nasih-mensuh gibi Kur’dn
ilimlerinden; fikih usilii ve mantik gibi yontem bilimlerinden; tarih ve hadis gibi
rivayet ilimlerinden faydalanilarak Kur’an’in anlamlarmmin a¢iklanmast ve ondan

hiikiim ¢ikarmayr 6greten ilim” seklinde tanimlanmaktadr.?

Gliniimiizde dinamik olarak varligini siirdiiren Tefsir ilmi, tesekkiil slirecinde
farkli sathalardan ge¢mis; klasik donemde gelistirdigi metodoloji ve modern donemde
yeni yaklasimlarm da gelismesiyle cesitlenmistir.> Temelde rivayet ve dirayet agirlikl
olarak ikiye ayrilan bu ilim, “Ulimu’-l Kur’an” baslig ile pek c¢ok alt disipline sahip
olmus ve klasik tefsir ekollerinin yaninda, gelisen yeni yaklasimlarla modern donem
tefsir ekolleri olusmustur. Cagdas tefsir akimlar1 arasinda Bilimsel/[lmi, Ictimai/Islahi,
Siyasi, Edebi/Beyani ve Konulu tefsir yontemleri sayilabilir.* Biz, calismamizi da

yakindan ilgilendirmesi sebebiyle Konulu tefsir iizerinde duracagiz.

Arapca karsiligi “et-Tefsiru’l-Mevdii’T” olan ve Tirkge’de “konulu tefsir”
olarak yayginlagan ifadenin, ilk olarak kim tarafindan kullanildig1 tam olarak tespit

edilememistir.” Tanimlayacak olursak: “bir konu etrafinda toplanan ayetlerin birlikte

! Ismail b. Hammad el-Cevheri, es-Sthdh, thk: Ahmed Abdulgafur Attar (Beyrut: Daru’l-flmi 1i’l-
Melayin, 1990), “s-f-r”, 3/452; Ragib el-Isfahani, Mu cemu Miifredati Elfazi’I-Kur an, (Beyrit: Dari’l-
Kiitiibi’l-[lmiyye, 1997) “f-s-r”, 796.

2 EbG Abdilldh Bedriiddin Muhammed b. ez-Zerkesi, el-Burhdn fi ‘Ulimi’l-Kur’dn, nsr: Yosuf
Abdurrahman el-Mar’asli vd. (Beyrut: Daru’l-Ilmi li’l-Melayin, 1994), 1/97-99, 104-105, 107, 108.
Abdiilhamit Bingik, “Tefsir”, Tirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
2011), 40/281.

3 Muhsin Demirci, Tefsir Tarihi (Istanbul: Marmara Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yaynlari,
2016), 189- 190.

4 Ismail Cerrahoglu, Tefsir Tarihi (Ankara: Fecr Yaynlari, 2019), 254; Fethi Ahmet Polat, “Son
Déonemde Tefsir”, Kur'dn Ilimleri ve Tefsir Tarihi, ed. Mehmet Akif Kog (Ankara: Grafiker Yayimnlari,
2021), 48.

5> Esra Gozeler, “Konulu Tefsir”, Tefsire Akademik Yaklagimlar, ed. Mehmet Akif Kog¢ (Ankara: Otto
Yaymlari, 2020), 1/232, 233.



yorumlanmasr” demektir.’ Yontem bakimindan son asirda yaygimlasmis goriinse de
esasinda ilk asirdan bu yana var olan bir tefsir ¢esididir. Ciinkii miifessirlerin ilk

donemlerden itibaren belli konular iizerine yogunlasarak ¢alistiklar1 bilinmektedir.”

Konulu tefsir, Kur’an’m verdigi mesajlar1 dogru anlamak agisindan oldukca
yardime1 ve faydali bir yontemdir. Mustafa Miislim, konulu tefsirin 6nemini su sekilde

Ozetlemistir:

a) Sosyoloji, Antropoloji, Psikoloji gibi diger ilim dallar1 lizerine ¢alisan Miisliiman
alimler, ¢alistiklar1 konular ile ilgili sistematik olarak tasnif edilip incelenen ayetlere

kolaylikla ulasabilecektir.

b) Bir konu ile ilgili benzer ayetleri toplayip bu ayetlerin niizGl stireclerini
degerlendirmek ve miiskil goriinen hususlarda inceleme yapmak, kisiye ¢alistig1 konu

hakkinda 1lmi derinlik kazandirmaktadir.

c¢) Bir konuyu, Kur’dn’da gegen ilgili ayetlerle birlikte biitiinciil bir sekilde ele almak,

Kur’an’m o konuda verdigi mesajin daha iyi anlasilmasini saglayacaktir.

d) Ayetlerin tek tek degil de birbirleriyle baglantili sekilde incelenmesi, kisiye

biitiinciil bir bakis ac1s1 kazandirabilir.?

Ayrica su faydalarindan da bahsetmek miimkiindiir: Bu tefsir ¢esidi, miifessire
calistig1 konu hakkinda Kur’an’mn ne sdyledigine dair dengeli ve kapsamli yorum
yapma imkan1 saglamis olur. Boylece Kur’an metinlerine dnyargili sekilde yaklagsma
riskini azaltir. Diger bir faydasi da miifessirin, tefsir stirecinde daha aktif rol alacak
olmasidir. Ciinkii bu yontemde miifessir, kendine ait sorularini metne dogrudan sorma

imkanma sahiptir.’

Konulu tefsir metodunda izlenmesi gereken bazi asamalar vardir. Yapilan
tefsirin dogru kanalize edilmesi agisindan bu adimlarin izlenmesi 6nem arz etmektedir.
Konunun sinirlarini ve hedefini belirlemek ilk adimdir. Ikinci adim olarak, ele alman
konuyla ilgili ayetlerin tespit edilmesi gerekir. Burada s6ylenmelidir ki sadece birincil

ayetler degil, konuyu ilgilendiren ikinci dereceden ayetlerin de toplanilmasi

¢ Binsik, “Tefsir”, 40/289.

7 Polat, “Son Dénemde Tefsir” 251; Binsik, “Tefsir”, 40/289.

8 Mustafa Miislim, Kur 'an Calismalarinda Yontem- Konulu Tefsire Metodik Bir Yaklasim, gev. Mehmet
Unal (Ankara: Fecr Yaymlari, 1998), 16.

 Gozeler, “Konulu Tefsir”, 1/233.



gerekmektedir. Bu asama c¢aligmanin ehemmiyeti acisindan olduk¢a Onemlidir.
Ayetler belirlendikten sonra, niizl sirasina gore tasnif edilir. Naslarin tarihi
baglamlarini ve siyak- sibak iliskilerini bilmek, vermek istedikleri mesajlar1 anlamada
yarar saglayacaktir. Belirlenen bu ayetlerin, rivayetler ile desteklenerek ayrica klasik
ve cagdas tefsirlerden istifade edilerek yorumlar1 yapilir ve nihayetinde ayetler

arasinda kurulan bag {izerine biitiinciil bir sonuca varilir. '

Konulu tefsir ¢aligmalari, yontem itibariyle farkli siniflandirmalara sahiptir.
Toplumsal ya da tarihi bir problemi, metodolojik bir tartismayi ele aldigi gibi
Kur’an’da gegen bir konu ya da kavram ile ilgili de olabilir. Ya da miistakil bir stire
calismast olarak da yapilabilmektedir.!! Stire calismalarinda alanin daha sinirli oldugu
sOylenebilir. Bu yontemde oncelikle siirenin Mekki-Medeni oldugu bilgisi ve sebeb-i
niiz(iliine dair bilgiler arastirilarak stirenin ana temasi ve lstiinde durdugu diger

konular ele alinir.'?

Bu caligma, Matn Sdresi’nin tefsirini yapmaktan ziyade Kur’an-1 Kerim’in
toplumsal meseleler karsisinda nasil bir tutum sergiledigini ve Matin Siresi 6zelinde
hangi sorunlar1 tespit ettigini ortaya koymayi hedeflemektedir. Bununla birlikte
stirenin niiz(l bilgisine gore nasil yorumlandigi, Mekki ya da Medeni olarak kabul
edildigi takdirde hangi anlamlar1 igerebilecegine de deginilmistir. Belirtilmesi gereken
bir diger husus; niiziil donemi Arap cografyasinin genel durumu, dil tahlilleri gibi
konulara deginilmisse de i¢ biitiinliigiinii bozmamak adina bunlara gerek goriildigi

kadar yer verilmistir.

19 Demirci, Tesir Tarihi, 189-190.

" Miislim, Kur’an Calismalarinda Yontem-Konulu Tefsire Metodik Bir Yaklasim, 23; Polat, “Son
Donemde Tefsir”, 252, 253; Gozeler, “Konulu Tefsir”, 1/234.

12 Gozeler, “Konulu Tefsir”, 1/234.



I. Arastirmanin Konusu ve Onemi

Insan toplumsal hayatta, hem bireysel hem de toplumun bir pargasi olarak
cesitli sikint1 ve sorunlar ile karsilasmaktadir. insanin sosyal bir varlik olusu, énemli
sorumluluklar1 da beraberinde getirmistir. Bu sorunlar ile bas edebilmede ve
sorumluluklarin1 nasil yerine getirebilecegi noktasinda Kur’an-1 Kerim, sliphesiz en

giizel yol gostericidir.

Calismamizin konusunu, sosyal meselelerin hem birey hem de toplum
nezdindeki durumu olarak belirledik. Kur’an’in sosyal konulardaki yaklagimini farkl
yonleri ile ele alan baska ¢alismalar da olmustur. Fakat biz bu sosyal problemleri Matn
Stiresi 6zelinde ele alarak, siire gercevesinde sosyal problemlerin zeminini ve bu
problemlere kars1 Kur’an-1 Kerim’in sundugu ¢6ziim 6nerilerini tarihi arka planini da

g0z oniinde tutarak, giiniimiize 151k tutan yonleri ile ortaya koymaya calistik.

II. Arastirmanin Sinirlar: ve Amaci

Calismamiz, Kur’an-1 Kerim’in toplumsal meselelere yaklagim ve tutumu
iizerine yogunlagmaktadir. Ancak, Kur’an’da yer alan her sosyal problemin iizerinde
ayr1 ayr1 durulmasi genis bir ¢ergeve olusturacagi icin, ¢alismamizi Matn Siresi ile

siirlandirmakla yetindik.

Calismamizda, Madn Siresi 6zelinde Kur’an’in sosyal meselelere bakisini ele
alacagiz. Ilgili ayetlerin sadece niiziil dénemine has olmayip giiniimiize de 151k tutan
yonleri lizerinde durarak Kur’an’in mesajmin evrensel olusunu, giiniimiizde de ayni1
problemlerin olabildigini ve bu ayetlerin giinlimiizde de ayn1 kitleyi muhatap alarak

nasil ¢éziimler sundugu iizerinde duracagiz.

III. Arastirmanin Yontemi ve Kaynaklar

Calismamizda, oncelikle kaynak taramasi1 yontemini kullanilmistir. Kur’an’i-
Kerim’in muhataplarina ilettigi mesajlar1 dogru anlayabilmek adina basta niizll
donemini; ayetlerin tarihi arka planini ortaya koyduk. Sosyal problemlerin, niiz{l

doneminden giliniimiize degin var oldugu gergegiyle, bu problemlere nasil ¢éziimler



A b

sunuldugunu ortaya koyabilmek i¢in basta Kur’an’in Kur’an ile tefsiri yontemine
basvurulmus ve gerekli goriildiigli yerlerde konular hadis-i serifler ile desteklenmistir.
Yine ele alinan konularm, tefsirlerde ne sekilde anlasilip yorumlandigini ortaya
koymak i¢in, ¢esitli klasik ve modern tefsirlerden istifade edilmistir. Bu kaynaklardan
bazilar sunlardir; Taberi (6. 310/923); Cdmi u’l-Beydn an Te'vili Ayi’l-Kur’dn,
Matiirldi (6. 333/ 944); Te'vilatii’l-Kur’an, Razi (6. 606/ 1210); Mefatihu’l-Gayb,
Kurtubi (6. 671/1273); el-Cami® li-Ahkami’l-Kur 'an, Muhammed Hamdi Yazir (6.
1878/1942); Hak Dini Kur’dn Dili, Seyyid Kutub (6. 1906/1966); Fi Zilali’l-Kur’dn,
Mevdadi (1903/1979); Tefhimii’l-Kur’dn, Cabiri (1936/2010); Fehmii’l-Kur’an’il-
Hakim, Vehbe ez-Zuhayli (1932/2015); et-Tefsirii’l-Miinir. Ayrica Diyanet Isleri
Baskanliginca yayina sunulan “Hayat Rehberi Kur’an” adl1 konulu tefsir ¢alismasi da

aragtirmamizin ilerleyisine 6nemli katkilarda bulunmustur.

Son olarak TDV Islam Ansiklopedisi ve arastirmanin konusu ile ilgili yapilmis
bazi ilmi ¢alismalardan da istifade edilmistir. Tezimizde yer verdigimiz ayet mealleri,
Diyanet Isleri Baskanlig1 tarafindan “Kur’an Yolu Meali” ismi ile yayina sunulan meal
calismasindan alinmistir. Ayrica ¢aligmamizdaki kisaltmalar, dipnot ve kaynakca

yazimi Isnad Atif Sistemi 2. Edisyon esas alinarak hazirlanmistir.

IV. Konu {le Tlgili Yapilmis Akademik Cahsmalar

Kur’an-1 Kerim’in sosyal meselelere bakisini ele alan cesitli akademik
calismalar yapilmistir. Ancak Main Suresi 6zelinde yapilan ¢aligsmalar oldukc¢a azdir.

Yapilan akademik ¢aligmalar sunlardir:

Ekinci, Kutbettin. Mdiin Siiresi Tefsiri. Istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal
Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 1997. (Bu ¢alisma, 2021 yilinda “/badet ve
Sosyal Sorumluluk: Manin Siresi” baghig ile kitaplastirilmistir.)

Kaya, Ali. “I¢ Biitiinlik A¢isindan Main Stresi Ornegi”. Trabzon Iahiyat
Dergisi 7/1 (Bahar, 2020), 191 - 234.

Kotan, Sevket. “Matn Siresi Ozelinde Bir Kur’an Hermenétigi Denemesi”,

Cumbhuriyet Ilahiyat Dergisi 26/2 (Aralik, 2022), 804- 822.



Baysal, Siddik. Mekki Medeni Olgusunun Kur’an Lafiz ve Ibarelerinin Anlam
ve Delaletlerini Belirleyiciligi: 107/ Matn Stresi Ornegi”. Bartin Universitesi Islami

Ilimler Fakiiltesi Dergisi 3/5, (Aralik, 2016), 23- 58.

Matn Sdresi ile ilgili yapilan calismalara bakildiginda, slrenin sosyal
meselelere yaklasimi ve Kur’an’mn bu problemler karsisinda nasil bir tutum
sergiledigine dair kapsamli bir ¢alisma yapildig1 goriilmemektedir. Buna karsilik
yaptigimiz arastirmada, toplumsal sorunlarin bireyde ve toplumda nasil yansimalarinin
oldugunu; bu problemlerin sosyal zeminini ve Kur’an’in nasil ¢éziimler sundugunu
ortaya koymaya gayret ederek ¢aligmamizin literatlirde bir eksikligi tamamlamasina

gayret ettik.



BIiRINCi BOLUM

KUR’AN, iNSAN VE TOPLUM

1.1. Kur’an’a Gére insan ve Toplum

Kur’an-1 Kerim’de insan ve toplum, Allah ile olan bagi ve varolus amacina
yonelik bir baglamda ele alinmistir. Kur’an bu iligkiye, ahlaki, hukuki ve sosyolojik
boyutlarryla deginmektedir. Insanin yaratilmasi, onun toplumsal bir varlik olmasini da
zorunlu kilmaktadir. Insan, yasamak ve mitkemmele ulasmak i¢in pek cok seye ihtiyac

duyar. Bu ihtiyaclardan biri de bir arada yasamaktir.'?

Sosyal diizen, bireylerin sorumluluklarini yerine getirmesi, ahlaki degerlerin
korunmasi1 ve adaletin tesis edilmesi ile saglanir. Kur’an, bu baglamda toplum
hakkinda bazi temel ilkeleri vurgulamistir. Buna gore, toplumlar kendi durumlarini
degistirebilme kapasitesine sahip oldugundan toplumsal degisim, bireylerin ve
toplumun igsel degisimi ile miimkiindiir.'* Adalet, toplumun temel taslarndan biri
olarak sunulur. Bireyler arasi iliskilerde oldugu gibi toplumsal diizeyde de uyulmasi
gereken bir ilke oldugu; bu ilkeye uyulmadigi takdirde toplumda bozulmanin
kaginilmaz bir son oldugu vurgulanmistir.!> Toplumun temelde saglam bir yapiya
sahip olabilmesi, bireylerin yardimlasma ve dayamisma icinde olmasina
baglanmistir.!® Toplumsal adaletin saglanabilmesi igin ise fakir ve yetimlerin, yardima
muhtag kimselerin korunmasi &nemli bir gérev olarak addedilmistir.!” Bu noktada
Madn Sdresi’nde, yetime kotii davranip yoksulu doyurmayan kimselerin sert bir dille
elestirilmesi, toplumsal gorev ve sorumluluklarin hatirlatilmasinda dnemli bir 6rnek

teskil etmistir denilebilir.

Kur’an-1 Kerim’de toplumsal diizen ve adaletin saglanmasi i¢in yapilmasi
gerekenler tizerinde duruldugu gibi, toplumun ¢okiisiine ve helakine zemin hazirlayan
temel etkenlerden de bahsedilmistir. Adaletsizlik, zuliim, ahlaki bozulma ve toplumsal

yozlasma sik¢a vurgulanan sebepler arasindadir. Ozellikle gegmis toplumlarin

13 Eb(i Nasr Muhammed el-Farabi, el-Medinetii 'I-Fazila (Misir: Miiessesetii Hindavi, 2012), 79.
14 er-Ra‘d 13/11.

15 en-Nahl 16/90.

16 ¢]-Maide 5/2.

17 e]l-Madn 107/2-3.



yasadiklar1 ve baglarina gelen felaketler, ibret alinmasi agisindan Kur’an’in sik sik
verdigi orneklerdendir.'® Lat Kavmi,!” Ashabii’r-Ress,?® Semiid Kavmi,?! Medyen
Halki?? gibi kissalar bunlardan bazilaridir. Kur’an-1 Kerim tiim bu bozulmalar
kargisinda toplumsal birligi ve iimmet olma bilincini agilayarak immetin kardeslik ve
dayanmisma ile hareket etmesini;?® toplumsal diizenin korunmasinda, bireylerin

birbirlerine hakki1 ve sabri tavsiye etmelerini vurgular.?*

Birey ve toplum, karsilikli olarak sorumluluk ve ahlaki degerler iligkisi
icindedir. Bu iligki, adalet, ahlak ve dayanisma iizerine insa edilmis dengeli bir yap1
olusturur. Insan, ancak toplum ile bayindir hale gelebilir ve toplumsal yapinin temel
tas1 konumundadir.”® Birey, kendisine karsi oldugu gibi topluma karsi da
yiikiimliiliiklerini yerine getirmekle miikelleftir. insandan &ncelikle kendi nefsini
armdirmasi istenmektedir.® Ciinkii kendi nefsini terbiye edebilen birey topluma karsi

da faydali olabilecek, olumlu katkilarda bulunabilecektir.

Din, karakterin sekillenmesinde 6nemli bir unsur olup bu sayede toplumlarin
da dogru bigimde yetisip olugsmasinda giiclii bir etkiye sahiptir. Bu sayede saglikli
toplumlar da bireylerin yetismesine onciiliilk eder ve boylece insan-toplum iligkisinin
yararina bir dongii olugsmus olur. Nihayetinde denilebilir ki birey ve toplum iligkisinde
dengeli, adil ve huzurlu bir diizenin olusmasi, Kur’an-1 Kerim’in emrettigi hak ve

sorumluluklarin karsilikli olarak yerine getirilmesiyle miimkiindiir.

1.1.1. insan

Kur’an-1 Kerim, insan1 birgok yoniiyle ele almistir ve Kur’an’a gore insan,
fitrat iizere yaratilmustir.?’ Fitrat kelimesi, sozlilk anlami itibariyle yaratmak, icat

etmek, yarmak gibi manalara gelir ve “Belli yetenek ve yatkinliga sahip olmak”

18 o]-Isra 17/16; el-A‘raf7/78; Had 11/81-83, 95; el-Furkan 25/38.

19 Had 11/81-83.

20 e]-Furkan 25/38.

21 el-A‘raf 7/78.

2 Had 11/95.

23 el-Enbiya 21/92.

24 el-Asr 103/1-3.

25 Tbn Haldin, Mukaddime. gev. Turan Dursun (Ankara: Onur Yaymlari, 1977), 1/22.
26 e]-Miiddessir 74/38.

27 er-Rim 30/30.



demektir.?® Fitrat, insanlara dogru yonii gosteren bir pusula misali Allah Teala’nin
varligina gotiiren bir yaradilis sifresi gibidir.?’ Yani insan, tevhidi kabul etmeye
dogustan yatkim olarak yaratilmistir.>® Eb(i Hiireyre tarafindan nakledilen bir hadis-i
serifte soyle buyrulmustur: “Her dogan fitrat tizere dogar. Sonra anne babasi onu

931

Yahudi, Hristiyan veya Meciisi yapar. Allah Teala, yaradilisii hatirlatarak

insandan varliginin bilincine varmasini istemektedir.

Insanin yaradilis1 ve dzellikleri ile ilgili pek cok 4dyet mevcuttur.’? Bu ayetlere
bakildiginda insana bahsedilen her Ozelligin ayni zamanda onun smavi oldugu
goriilmektedir.>* Kur’an-1 Kerim, insandan iyilige yonelip bu yoniinii gelistirmesini
isterken kotii olana yonelmekten kendini sakinmasini, koétiiliikkten vazgegmesini
istemektedir. Bu vurgunun oOzellikle Mekki sirelerde daha agirlikli islendigi

goriilmekle birlikte Medeni stirelerde de bu konu iizerinde duruldugu goriilmektedir.

Insan, yaratilanlarm en sereflisi olarak kendisine ifd edilen gdrevi yerine
getirmek icin ve ayette belirtildigi iizere, Allah Teala nin yeryiiziindeki halifesi olarak
yaratilmigtir.>* Insanmn en temel vazifesi Allah Teala’ya kulluk etmektir. Yeryiizii,
insanin tabiatina uygun mahiyette yaratilmig ve insan da kendisine verilen nimetlerin
ne olgiide iyi ya da kétii kullanilacagini bilecek kabiliyettedir.>® Kur’an, kendisine
verilen nimetleri dogru ve iyi yonde kullananlar1 da onlarin kadrini bilemeyip kotiiye
meyledenlerin vasiflarin1 da agikca zikretmektedir. Kendisine verilen nimetleri
kendinden bilip onlar1 génderenden yiiz ¢eviren kimse, siikretmeyi bilmez ve gercegi
ortmiis olur.>® Bu kimseler hakk: dikkate almazlar, giinaha girmekten ve Allah’a kars1
gelmekten de c¢ekinmezler.’” Sikintilar ve zorluklar karsisinda cabuk tiikenip

sizlanirlar, bencil ve siikretmekten uzaktirlar.®® Bunlara karsilik kendilerini yaratan

28 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzir, Lisdnii’l-‘Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Darii’l-
Madrif, ts.), “f-t-r”, 15/348; Hayati Hokelekli, “Fitrat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 13/47.

29 Osman Kara, “Kur’an’in Miimin Kisilik Insas1”, Uluslararas: Kisilik ve Karakter Insdsinda Dinin
Yeri Sempozyumu, ed. Yavuz Unal vd. (Ordu: Ordu Ilahiyat Vakfi Yayinlari, 2016), 212.

30 Hiiseyin Emin Sert, Kur 'an’da Insan Tipleri ve Davramslar: (Istanbul: Bilge Yayinlari, 2004), 37.
31 Ebfi Abdillah Muhammed b. Ismail el-Buhari, el-Cdmi u ’s-Sahih, nst. Muhammed ez-Ziibeyr b. Nasr
(b.y.: Daru Tavki’n-Necat, 1422/2001), “Cenaiz”, 80 (1358).

32 Ornek icin bk.: el-Bakara 2/38; et-Tin 95/4; es-Sems 91/7-10; el-Isra 17/70; ibrahim 14/34; el-Fatir
35/15; el-Meaéric 70/19-21; el-Alak 96/1-5.

33 Diyanet Isleri Baskanhg1, Hayat Rehberi Kur’an (Ankara: DIB Yayimlari, 2021), 1/356.

34 el-Bakara 2/30.

35 Diyanet Isleri Baskanlig1, Hayat Rehberi Kur’dan, 1/356.

3¢ Had 11/9; el-Adiyat 100/6; es-Stra 42/48; Abese 80/17; el-isra 17/67.

37 brahim 14/34.

38 Diyanet Isleri Baskanlhg1, Hayat Rehberi Kur’an, 1/357.
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Allah’a kars1 saygi ve sevgisini diri tutan insanlar ise, her durum ve sartta Allah
Teala’ya olan siikiirlerini diri tutarlar ve ona teslim olurlar.*® Onun emir ve yasaklari

karsisinda rizasini gozetirler.*?

Kur’an-1 Kerim, insanin yaradilis olarak iistiinliigiine isaret etmekle birlikte
onun zayif bir yapiya da sahip oldugunu acik¢a belirtmektedir. Biz burada
bahsettigimiz insanin Ozelliklerini, alt basliklarda daha detayli ele almaya gayret

edecegiz.

1.1.1.1. Kur’an’a Gore insanin Olumlu Ozellikleri

Kur’an-1 Kerim insanin olumlu 6zelliklerine sik sik vurgu yaparak ona sahip
oldugu potansiyeli hatirlatmaktadir. insanin tabiatinda hata yapmak oldugu gibi
yliksek ahlaki erdemlere ulagsma giicli de vardir. Bu ylizden Allah Teala insan1 vahiy
ile yonlendirmistir.*' Kur’an’in insan1 tanimlarken vurguladigi olumlu nitelikler, onun
Allah ile olan iligkisinde oldugu gibi toplumsal iligkilerde de sahip olmasi gereken
erdemlere isaret etmektedir. Kur’an bu anlamda insana ait pek ¢ok nitelik saymustir.
Her seyden once insan, Allah Tedla’nin yarattig1 en serefli varliktir*? ve ayette
belirtildigi iizere en giizel bi¢imde yaratilmistir.* Insan yaradilis1 itibariyle hem
fiziksel hem de ruhsal olarak diger yaratilanlardan essiz bir varlik olarak tasvir

edilmektedir.

Insan igin sayilan olumlu 6zellikler bir araya geldiginde goriilmektedir ki aslinda tasvir
edilen insan tipi, miimin bir kisiyi tanimlamaktadir. Miimin kimse, iradesini iyi yonde
kullanabilen insandir.** Kur’an miiminlerin vasiflarmi sayarken pek ¢ok farkli kelime

kullanmustir.  “Miittaki”, > “muhsin”*® “abid”,*’ “sabik”,*® “salih™* bunlardan

bazilaridir. ideal bir insan tipinden bahsedilirken onun akil ve irade sahibi, algak

39 el-Bakara 2/46; Y(nus 10/10.

40 e]-Bakara 2/207, 265.

# Muhammed el-Behiy, Kur’dn ve Toplum, ¢ev. Besir Eryarsoy (Istanbul: Bir Yayincilik, 1986), 150.
42 el-fsra 17/70.

43 “Biz insant en giizel bigimde yarattik.” et-Tin 95/4.

* Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davranislart, 19.

4 el-Bakara 2/3.

46 en-Necm 53/32.

47 Al-i imran 3/17, 191; et-Tevbe 9/112; el-Furkan 25/64; Nir 24/37.

48 Vakia 56/10; el-Mii’mintin 23/61; el-Fatir 35/32.

4 Al-i iImran3/110, 114; el-Maide 5/69; el-A‘raf 7/170; Yasuf 12/101; el-Kalem 68/50.
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goniilli, merhametli, iffetli, digerkam, iyi olmasi gibi hasletlerinden bahsedilir.
Kur’an-1 Kerim’in en ¢ok vurguladigi niteliklerden biri iman ve takva sahibi olmaktir.
Takva, insanin Allah’a karsi sorumluluklarinin farkinda olmasi kadar sahip oldugu
ahlaki degerleri de temsil etmektedir. Bu ylizden bir miimin i¢in iman ve takva hayatin
merkezinde yer almaktadir. Allah Teald da onlarin bu ihtimamina karsilik onlar

ovmekte ve diinya ve ahirette onlara dzel bir karsilik vadetmektedir.>

Kur’an-1 Kerim’in yticelttigi degerler arasinda ihsan ve giizellik iist siralarda
yer almaktadir. Thsan: “Lituf ve iyilikte bulunmak, Allah Tedld’ya ihlds ile kulluk
etmek, bir isi en giizel sekilde yapmak” gibi anlamlara gelmektedir.’! Allah Teala,
ihsanda bulunanlardan 6vgii ile bahseder.>? Thsan sahibi bir kimse, Allah ile olan
iliskisinde oldugu gibi insanlarla iliskilerinde de sefkatli ve 6zenli olma gayretinde
olur. Adaletli olmak da bu degerler arasinda ilk siralardadir. Her durumda adaleti
gbzeten insan, bireysel ¢ikarlarinin ardinda diismiis olma zaafindan kendini kurtarmas,
ayni zamanda toplumsal huzurun da temelini olusturmakta biiyiik bir adim atmustir.

Allah Teala adaleti titizlikle yerine getirmek konusunda agik uyar1 ve emir vermistir. >

Insana atfedilen en giizel dzelliklerden biri de sefkat, af ve merhamettir. Insani
insan yapabilen en temel 6zelliklerdendir. Af: “hatalar: bagislama ve sorumluluktan
kurtarmak” demektir.>* Bir insanm, cezalandirma ya da intikam almak icin giicii
oldugu halde bunu terk etmesidir.*®> Kendisine yapilan kétiiliik ya da zuliim karsisinda
bir miimin, misliyle karsilik verme hakkina sahiptir ve sayet karsilik verirse bir kinama
da yoktur ancak bu kétiiliik karsisinda sabirli ve affedici olmasi durumunda kiymetli
bir is yapmus olur ve &diilii de ayn1 kiymet Sl¢iisiinde biiyiik olur.>® Allah Teala Hz.
Peygamber nezdinde tiim miiminlere affedici ve miisamahali olmay1 6giitlemektedir.®’
Ciinkii inttkam duygusu daha kot giinah isleme gibi sonuglar dogurabilirken
affedebilmek seref ve dvgii ile nihayete erer.’® ifk hadisesinde Hz. Ebt Bekir, kizina

atilan iftirada ad1 gegenler icin bir daha 1yilikte bulunmayacagina dair yemin etmisken

30 el-Bakara 2/194.

5! el-Isfahani, “h-s-n”, 652; Mustafa Cagrici, “Ihsan”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2000), 21/544.

52 el-Bakara 2/195.

53 en-Nisa 4/135.

>4 el-Isfahani, “a-f-v”, 344.

35 Kurtubi, el-Cami ‘ li ahkami’l-Kur’an, 2/71.

36 es-Stira 42/39-43.

57 el-A‘raf 7/199; el-Hicr 15/85.

58 Celil Kiraz, Kur’an’da Ahldk Ilkeleri: Tevrat, Zebur ve Incil'le Mukayeseli Bir Calisma (Bursa: Emin
Yaymlari, 2016), 307.

11



Allah Teala’nin uyarisina maruz kalmustir.>® Bu denli biiyiik bir giinahta dahi “Allah 'in
sizi affetmesini istemez misiniz?”® seklinde bir iislup ile af ve hosgorii ile yaklasilmasi

istenmistir.

Stikretmek ve tevazu “kul” olarak nitelenen insana en c¢ok yakisan
hasletlerdendir. Miimin bir kimse, kendisine verilen nimetler karsisinda kendisini
yaratan Allah’a kars1 siikriini daima eda eder. Siikkretmek: “Allah’tan ya da
insanlardan gelen bir iyilik ya da nimetten dolayr minnet duymak, Allah’tan gelen
nimetin geregini yapmak” demektir.%! Siikiir ile ilgili Ayetlerin ¢ogunda Allah
Teala nin bahsettigi nimetlerden bahsedilmekte ve bu nimetler karsiliginda insanlarin
da Allah’a kars1 siikiirlerini eda etmeleri gerektigi bildirilmektedir. Kur’an’da
Stikredenlere, siikiir ve sabirlart karsihiginda tiirlii miikafatlarda bulunulacagi
sdylenmistir.%? Siikredebilen bir insan, sahip olduklarinin farkindadir ve bunu da bir
tevazu ile dile getirir. Cilinkii sahip olduklarinin kendisinden degil Allah’tan gelen bir
liituf ve ihsan oldugunun farkindadir. Bu ylizden siikiir, insani olgunlastiran ve Allah’a

yaklastiran kiymetli bir 6zelliktir.

Kur’an-1 Kerim’in insanlar i¢in 6vdiigii 6zelliklerden biri de yardimlasmayi,
paylagmay1 bilmektir. Bu 6zelliklere sahip insanlar comert ve infak etmeyi severler.
Kur’an-1 Kerim, bu o6zelligi bizlere iyiligin en temel yap1 taslarindan biri olarak
sunmaktadir.® Insan, paylasabilme ve yardimlasma erdemleriyle donatilmistir ayni
zamanda tabiati itibariyle diinya malina diiskiindiir.® Masivaya olan sevgisinden
dolayr da bir imtihan olarak malnin bir kismini infak etmek {izere sorumlu
tutulmustur.®® Burada ozellikle malim fazlasmin infak edilmesi hususuna vurgu
vardir.®® Ayette gecen “a-f-v” kelimesi, harcandigi zaman nefse zor gelmeyecek
miktarda bir maldan bahsetmektedir.’” Allah rizasi icin infak etmek, Kur’an’da
Allah’a borg vermek olarak nitelendirilmistir.®® Allah Teala’nin, yaptig1 iyiliklere

karsilik insana ahirette kat kat miikafatin1 vermesi demektir.%® Allah Teala, insanin

5% Diyanet Isleri Baskanlhg1, Hayat Rehberi Kur’an, 5/15.
%0 Nir 24/22; en-Nisa 4/149.

61 fbn Manzir, “s-k-r”, 13/657.

©2 Tbrahim 14/7.

63 Ali-i fmran 3/92.

64 e]-Fecr 89/20; el-Adiyat 100/8.

%5 el-Bakara 2/177.

% ¢l-Bakara 2/219.

67 el-Isfahani, “a-f-v”, 710; Kurtubi, el-Cdmi ‘ li ahkami’l-Kur’an, 3/61.
8 el-Bakara 2/245; el-Maide 5/12; el-Hadid 57/11.

9 Kurtubi, el-Cami ‘ Ii ahkdmi’l-Kur’dn, 3/61.
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zafiyetini olusturan diinya malindan Allah yolunda harcanmadik¢a gercek iyilige
erisilemeyecegini agikca beyan etmistir.”® Ciinkii paylasabilmek, goniiller arasindaki
bag1 kuvvetlendiren ve toplumsal dayanismay1 giiglendiren, insanin degerini artiran

kiymetli bir 6zelliktir.

Insanin diistiigii hatalara ve yaptig1 yanlislara ragmen pismanligini dile getirip
tovbe edebilmesi ona atfedilen en kiymetli 6zelliklerdendir. Tovbe: “insanin
giinahlarindan yiiz cevirip Allah’a yoénelmesidir”."! “Allah’a isyam terk edip itaat
etmek” olarak da tarif edilmistir.”> Tovbede esas olan giinahta 1srar etmemektir.”
Samimi tovbe olarak c¢evrilen “t6vbe-i nasuh” kavrami da ayni gilinahi tekrar
islememek iizere kararli sekilde edilen tovbe demektir. Nasuh tovbesi, insanin
pismanligmni kalbinde hissetmesi, bunu dil ile istigfarda bulunmasi yani Allah
Teala’dan bagislanma dilemesi, isledigi giinahi fiilen terk etmesi ve bir daha kat’i
surette o giinaha ddSnmemeye kararli olmasidir.”* Allah Teala tovbe edip de kendisine
yonelen kullarmi sevdigini dile getirmistir.”> Kur’an’a gore tovbe, insanin yaptig
hatalarin farkina varip bunlardan geri donmesi ve kendini korumasi, iyi bir insan
olmak yolunda ¢aba gostermesidir. Insanin nefsine karsilik yaptig1 hatalardan doniip
kendini yenileyebilmesi biiyiik bir meziyet olarak goriilmiistiir. Bu ylizden insana bir

kurtulus yolu olarak sunulmustur.”®

Kur’an-1 Kerim’de insana atfedilen pek ¢ok giizel ve olumlu 6zellikler oldugu
asikardir. Sabir ve metanet,”’ azimli olmak,’® iyiligi emredip kotiiliikten
sakindirmak,” algakgoniilliiliik,*® grybet ve kotii zandan sakinmak,®! insanlarla alay

etmemek ve kotii hitapta bulunmamak,?®? giizel sozlii olmak,® iffetli ve haya sahibi

70 Al-i mran 3/92.

7 el-Isfahani, “t-v-b”, 217; Bekir Topaloglu, “Tévbe”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 41/284.

72 Tbn Manzir, “t-v-b”, 2/356; Kiraz, Kur dn’da Ahlik Ilkeleri: Tevrat, Zebur ve Incil’le Mukayeseli Bir
Calisma, 213.

73 Al-i imran 3/15.

74 Kurtubi, el-Cami ‘ li ahkami’l-Kur’an, 18/198.

75 el-Bakara 2/222.

76 Nr 24/31.

77 el-Bakara 2/156, 177; Al-i imran 3/17; en-Nahl 16/126.

78 Al-i imran 3/186; es-Stra 42/43; el-Ahkaf 46/35.

7 Al-i imran 3/104, 110 114; el-A‘raf 7/199; et-Tevbe 9/71; el-Hac 22/41.

80 e]-Isra 17/24; el-Hac 22/34; el-Maide 5/54.

81 el-Hucurat 49/12.

82 el-Hucurat 49/11.

83 ez-Ziimer 39/18; el-Isra 17/53; el-Hac 22/24; Fatir 35/10.
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olmak,3 iftiradan kaginmak, emanete en giizel sekilde riayet etmek,3¢ akit ve ahdine
sahip ¢ikmak,®” borca sadakat gostermek ve dogru sahitligi eda etmek,®® zuliimde uzak
durmak,® gayr-1 mesri iliskilerden kaginmak,” hirsizliktan uzak durmak,’! akla ve
topluma zararli olan kotii aliskanliklardan kendini uzak tutmak,®? toplumsal dayanisma
ve yardimlagsmada bulunmak,” hilm ve vakar sahibi olmak,”® kanaatkir olmak,”
zorluklar karsisinda Allah Teald’ya siginmak®® bunlardan bazilaridir. Kur’an, insanin
tiim bu olumlu 6zelliklerini sayarak onun ytiksek ahlaki degere ve derin manevi bir
kapasiteye sahip oldugunu ve ona yaradilisindaki miikkemmelligi gostermistir. Insan,
Allah Teala’nin kendisine verdigi vicdan, akil, merhamet ve sevgi gibi 6zellikleriyle
dogru ve gilivenilir bir Miisliiman olma yolunda kendini gelistirebilir, topluma katkida
bulunabilir ve her seyden once Allah’in rizast dogrultusunda bir hayat siirebilir.
Kur’an, insana dair saydigi tim olumlu 6zellikleriyle onun bireysel ve toplumsal
olarak erdemli bir insan olabilecegini gdstermistir. insanin sahip oldugu degerleri diri

tutmasi, bireysel ve toplumsal huzurun anahtarlarindan biri olarak sunulmustur.

1.1.1.2. Kur’in’a Gore insanin Olumsuz Ozellikleri

Kur’an-1 Kerim, insana dair pek ¢ok oOzellik zikretmistir. Bunu yaparken,
insanin kendisini dogru sekilde tanimasmi amaclamistir. Cilinkii Kur’an, insanin
yaradilig gayesine uygun olarak yasamasi, olgunlagmasi ve ahirete hazirlanmasi igin
bir rehber olarak gdnderilmistir. Insan, iyilige oldugu gibi kétiilige de yatkin
yaratilmistir.”” Bu ylizden insanin nice olumlu 6zelliginin yaninda olumsuz 6zellikleri
iizerinde de durulmustur. Bunlarin zikredilmesi, insanin kendi zayifliklarini fark

etmesi ve bu yonlerini diizeltmesi acisindan insana bir firsat olarak sunulmustur.

8 el-Mii’minfin 23/5; Furkan 25/68; el-Mearic 70/29.

85 el-Hucurat 49/15.

86 Al-i imran 3/75; el-Mii’mintin 23/8; el-Mearic 70/32.

87 el-Fetih 48/10.

88 e]-Maide 5/106-108.

8 el-En’am 6/135; et-Tevbe 9/1009.

% e]-Bakara 2/235; en-Nisa 4/24.

°l e]-Bakara 2/188; en-Nisa 4/29.

22 e]-Maide 5/90; el-Bakara 2/188; en-Nisa 4/29.

93 el-Bakara 2/3, 177, 215, 254, 261, 268, 274; Al-i imran 3/92, 134; en-Nisa 4/39; el-Enfal 8/3; el-Hac
22/35; Furkan 25/67; es-Secde 32/16.

9 Furkan 25/63.

95 el-Bakara 2/273; Furkan 25/67.

% et-Talak 65/3; es-Suara 26/217; el-Ahzab 33/3; et-Tegabiin 64/13.
7 es-Sems 91/7-10.
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Kur’an bunu yaparken, insanoglunun bir kul olarak kendini tanimasi ve sinirlarinin
farkina varmasi, diinya hayatinin bir imtihan oldugu gercegini insanda siirekli olarak
diri tutmasi, bireylerin sadece kendileri i¢in degil toplumun i1slahi icin de Onemli
Ol¢iide role sahip olduklarini hatirlatmak gibi amaglar gilitmiistiir. Ciinkii insanda
elestirilen yonler ayn1 zamanda toplumun da sahip oldugu bozukluk ve eksiklikleri
yansitmaktadir. Kur’an’in, bu 6zellikleri hatirlatarak hem bireysel hem de toplumsal

bilinci uyandirmay1 ve diizelmeyi amagladig1 sdylenebilir.

Insanin en ¢ok vurgulanan olumsuz 6zelliklerinden biri nankérliiktiir.*® “Nimeti
inkar etmek, bir seyi ortmek™ anlamlarina gelen kiifiir, “kiifranii n-n‘ime” terkibi ile
de siikriin karsilig1 olarak sik sik kullanilmaktadir.” Pek cok ayette kiifiir kelimesinin
kokiinden isim ya da fiil olarak, baz1 ayetlerde de karsit anlama sahip olan siikiir
kelimesi ile birlikte gegmektedir.'% Izutsu, “siikiir” ve “kiifiir”” kavramlarini yalnizca
anlam yoniinden degil insanin Allah Teala karsisindaki konumunu belirleyen temel
tavirlar olarak da ele almaktadir. Ona gore “siikiir”, verilen nimetleri sadece dil ile
ikrar ederek degil, onlar fiili olarak da kabul edip bu nimetlere uygun bir yasam tarzi
benimsemektir. Yani “siikiir”, insanin fitratina uygun sekilde Allah’a yonelmesi, O’na
kars1 kulluk bilincini diri tutmas1 demektir.'! Kiifiir ise, tarif edilen siikiir kavraminin
anlamsal olarak zidd1 konumundadir. Kavramin kokiindeki “drtmek” anlamina dikkat
cektikten sonra kiifriin “hakikati yani Allah Tedla’nin verdigi nimetleri ve O nun
varligimi ortiip inkdr etmek” anlaminda kullanildigini ifade etmisitr. Dolayisiyla
“kiifiir” sadece i‘tikadi bir inkdr olmayip nankdorliik ve ahlaki bir sapma halidir.!%
Izutsu’ya gore insan, Kur’an’da ya “sdkir” ya da “kefiir” olmak iizere iki temel
konumda yer alir ve bu ikili yap1 Kur’an’in insanit ontolojik ve ahlaki olarak
konumlandirmasinda temel bir kriterdir. Dolayisiyla kiifiir sapkinlik ve nankdrliigiin;

siikiir ise iman ve teslimiyetin sembolii haline gelir.'®

98 el-Bakara 2/152; Had 11/9; er-Ra‘d 13/30; Tbrahim 14/ 7, 34; en-Nahl 16/55, 112; el-Isra 17/27, 67,
69; el-Enbiya 21/94; el-Hac 22/38, 66; el-Furkan 25/50; en-Neml 27/40; el-Ankebit 29/66; el-Adiyat
100/6.

9 Halil b. Ahmed, Kitdbu’I-Ayn thk: Mehdi el-Mahzimi, ibrahim es-Samirai, 8 Cilt (Beyrut: Daru ve
Mektebii’l-Hilal, ty.), “k-f-r”, 4/792.

100 e]-Ankebiit 29/66; el-Enbiya 21/94; el-Isra 17/27, 67, 69; er-Ra‘d 13/30; el-Furkan 25/50.

101 Toshihiko Izutsu, Kur’an’da Tanri ve Insan, gev. M. Kiirsad Atalar (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2012),
242-244,

102 Jzutsu, Kur'dn’da Tanri ve Insan, 246.

103 Jzutsu, Kur 'dn’da Tanri ve Insan, 247, 248.
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Nankorliik, insanin genel tutumlarindan biri olarak karsimiza c¢ikmaktadir.
Ayetlerde Allah’m bahsettigi nimetlere karsilik yapilan nankérliikten bahsedilirken'%*
hadislerde ise daha ¢ok insanlarin birbirlerine yaptiklari iyilikler karsisinda tesekkiir
etmelerinin 6nemine ithafen ele alindig1 goriilmektedir.'”® insan zayif yaratiligmmn!%
aksine varligini devaml siirdiirecegi gafletine ve sahip olduklarinin daima kendisiyle
kalacag1 zafiyetine sahiptir. Zamanla her seye kendisinin sahip oldugu inancina
kapilir. Bu tagkinlik hali, inangsizliga da zemin hazirlayabilecek tehlikeli bir boyuttur.
Ciinkli insan sahip olduklarinin kendisine bahsedildigini unutarak kendi kendine
yettigini diisiinmeye baslar.'” Buna karsilik bir imtihana tabi tutulup da smaninca
hemen karamsarliga ve {imitsizlige diiser.!® Nankorliik; bencillik, adaletsizlik,
sabirsizlik, kibir gibi bagka pek ¢ok olumsuz 6zelligin de insanda var olmasina zemin

hazirlar ¢iinkii insan, bu noktada artik nefsini merkeze almistir ve hareketleri de bu

dogrultuda sekillenmektedir.

Nankorliik, sadece imanin ziddi1 dahilinde siikriin bir karsilig1 olarak kullanilan
bir sifat degildir. Ayetlere bakildiginda kiifiir, nankorliiglin en u¢ noktasi
gosterilmistir. Yani sadece inanci olmayanlara 6zel bir kavram olmayip miimin vasfina
sahip oldugu halde, gerek bireysel hayatta gerekse sosyal iliskilerde tesekkiir etmeyi
bilmeyen ya da bunu fiil ve davranislarinda eksik tutan kimseler i¢in de gecerlidir.'®
Kur’an, nankdrliigii karsisinda insana siikretmeyi dgiitleyerek ' bu dzelligini diizeltip

Allah’a yakinlagsmasi i¢in ona bir kurtulus yolu sunmaktadir.

Kur’an-1 Kerim, insan1 anlatirken son derece hassas davranmis, onun pek ¢ok
ozelligini vurgulamis ve ozellikle sorumluluklar1 {izerinde durmustur.!'! Bununla
birlikte Kur’an, her seyin bir ama¢ ve diizen dahilinde yaratildigin1 haber
vermektedir.!'? Bu diizen igerisinde insan da halife olarak gdnderildigi yeryiiziinde,

yaradilis gayesine uygun olarak yasama sorumlulugu tagimaktadir. Bu sorumluluk,

104 Hd 11/9; Tbrahim 14/7, 34; en-Nahl 16/55.

105 Byhari, “Nikah”, 79 (No: 5186); Ebii’l-Hiiseyn Miislim b. el-Haccic b. Miislim el-Kuseyri, el-
Cdmi ‘u’s-Sahih, nsr. Muhammed Fuad Abdiilbaki (Kahire: y.y., 1374/1955), “Zekat”, 32 (No. 1032).
106 en-Nisa 4/28.

107 ez-Ziimer 39/49; Kurtubi, el-Cami ‘ li ahkdami’l-Kur’dn, 12/381-382.

108 o]-fsra 17/83; Er-Rtim 30/36.

109 K erim Buladi, Kur’dn’da Nankérliik Kavrami (Istanbul: Pinar Yayinlari, 2015), 75.

10 Thrahim 14/7.

"1 Sevgi Tiitiin, “Beled Stiresi Baglaminda insan ve Ozellikleri”, Cumhuriyet Universitesi llahiyat
Fakiiltesi Dergisi 16/1 (2012), 396.

112 ¢]-Enbiya 21/16; Sad 38/37; er-Rahméan 55/7; el-Miilk 67/3, 4.
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icinde en basta Allah’a karsi gelmekten sakmmayi barindirir.!'3 Oysa insan, bu
sorumlulugunu ihmal edip bencilce davranarak pek ¢ok kez ayetlere konu olmustur. '
Diinya hayatina diiskiinlilk, ona sahip olunabilecek tiim giizelliklerin diinyada
miimkiin olabilecegini inandirir.!!> Bu yanilgi, insani ahiret bilincinden uzaklastirdig
icin diinyevi zevklere yonlendirir. Kur’an, bu konuda acik uyarida bulunmustur. !¢
Bununla birlikte ahiret inancini korumayi ve kulluk bilincini diri tutmayi, bu

olumsuzlugun iistesinden gelmek adina bir yol olarak sunmustur.'!”

Insanin olumsuz ozelliklerinden biri de iimitsizlige diismesidir. Kur’an,
{imitsizligi miimin kimsenin ruh hali ile bagdasmayan bir durum olarak anlatir.''®
Insan ne kadar zorluk yasasa da tevekkiil ve umut igcinde kalmaya gayret ederek
Allah’in rahmet ve yardimini istemelidir. Ciinkii Allah Teala, affedicidir ve merhameti
islenebilecek her tiirlii giinahtan ¢ok daha biiyiiktiir.!'” Umitsizlik, genellikle Allah’a
inanc1 olmayanlar i¢in tasvir edilen bir 6zellik olarak karsimiza ¢ikmaktadir. Buna
karsilik miiminlere her hal ve durumda tevekkiil ederek Allah’mn liituf ve yardimima

giivenmeleri dgiitlenmistir. '2°

Yalan soylemek ve giybet kesin bir dille yasaklanan ve bireysel oldugu kadar
toplumsal olarak da olumsuz pek ¢ok sonu¢ dogurabilecek 6zelliklerdendir. Ahlakin
zayifligina isaret eden bu Ozellikler, Allah Teala’nin asla hosnut olmadigi
davraniglardan olup miiminlerin kendilerini bu olumsuz hasletlerden sakinmalari
istenmistir.'>! Yalan, agik¢a giinah ve ¢irkin bir eylem ve Allah Teala’nin asla
sevmedigi bir davranis olarak tanimlanmustir.'?? Yalanm en agir sekli olan iftira da
Kur’an’da kesin olarak yasaklanan olumsuz 6zellikler arasindadir.'? Iftira, bireysel
iligkileri bozdugu gibi toplumda da fitneye yol agabilecek kotii bir eylemdir.'*

Kur’an’da acgikg¢a yasaklanan eylemlerden bir digeri olan giybet de oldukca keskin ve

113 Al-i imrén 3/102; et-Tegabiin 64/16; el-Ahzab 33/70; et-Talak 65/2-3; el-Enfal 8/29.
114 en-Nisa 4/128; el-Ahzab 33/19; el-Hasr 59/9.

115 el-Adiyat 100/8.

116 e]-A’1a2 87/16, 17.

17 el-Kiyamet 75/13-15.

118 Al-i Tmran 3/139.

119 ez-Ziimer 39/53.

120 y{isuf 12/87; et-Talak 65/3.

121 e]-Hac 22/30; el-Ahzab 33/70; es-Saf 61/2.

122 ¢]-Bakara 2/188; el-Mii’min 40/28; el-Leyl 92/9, 10.
123 en-Nisa 4/112; Nir 24/4.

124 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramslart, 373.
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agir ifadeler ile kinanmustir. ' Iftira ve grybetin oldugu toplumlarda hosgérii, sevgi ve

sayginin yok olmasi kaginilmazdir. '

Kur’an-1 Kerim’de kiskanglik, inkarcilara ait bir tavir olarak anlatilmis,'?’
acikca vesveseden beslenen bir duygu olarak nitelendirilmis ve bundan Allah Teald’ya
sigmilmasi gerektigi sdylenmistir.'*® Kiskanglhigm zarar doguracagi kaginilmazdir ve
Kur’an bu konuda bazi1 6rnekler vererek kiskancligin nelere mal olabilecegi konusunda
bizleri uyarmistir. Hz. Y0suf’un kardesleri ile arasinda gecenler bunun en giizel
orneklerindendir.'?® Kiskanglik, beraberinde iyi amelleri de yok edecek kadar giiclii
bir hastalik halidir. Bu duyguya kapilmamak i¢in Allah Teald nin takdirine razi olmak

ve kapildiginda ise ona siginmak gerekir.'*°

Insan, sabirsiz ve acelecidir.'®! Insanin dogasinda bulunan bu 6zellik, onda
olaylarin hikmetini anlayamadan direkt sonucu gérme istegi uyandirir.!3? Ozellikle
inanmayanlarmn, kendilerine vadedilen haber ve miijdelerin bir an 6nce gelmesini
istemesi, insanin aceleci yapisina drnek teskil etmesinden dolay1 dnemlidir. '** Aceleci
olmak, insanin zayif yanlarindandir ve insanin aklim kullanmasina engel
olabilmektedir.'** Insan cimridir, bencillik duygusu ve mal sevgisi ile hareket eder.
Allah’in kendisine liitfettigi nimetlerden onun yolunda ve kendi yararia harcamaktan
cekinir, bencillesir ve onu paylasmak istemez.'* Insan gosterise diiskiindiir.!3® Riya,
yapilan amelde Allah Tedla’nin rizasinin gozetilmesi gerekirken insanlarin begenisini
kazanmak icin yapilan bir fiil oldugu igin Kur’an’da kinanmaktadir.'?” Kisinin
sevabini yok ettigi gibi ahirette cezalandirilmasina da sebep olan, samimiyetsiz kabul

edilen bir eylem olarak kabul edilmektedir.!*8

125 el-Hucurat 49/12.

126 Sert, Kur'an’da Insan Tipleri ve Davranislart, 372.

127 en-Nisa 4/54.

128 ¢]-Felak 113/1-5.

129 ygsuf 12/7, 8.

130 Diyanet Isleri Baskanligi, Hayat Rehberi Kur’dn, 1/365.

131 el-Enbiya 21/37; el-Mearic 70/19-21.

132 Beyza Siimeyye Karakas Tugrul-Hiiseyin Yasar, “Medric Siresinde Insanin Olumlu ve Olumsuz
Ozellikleri”, Ekev Akademi Dergisi 24/83 (Yaz 2020), 94.

133 ¢]-En’am 6/57, 58; en-Nahl 16/1; en-Neml 27/46, 72; el-Ankebit 29/54.
134 Sert, Kur’an’da Insan Tipleri ve Davramslart, 342.

135 el-Isra 17/100; el-Alak 96/6, 7.

136 e]-Bakara 2/264; en-Nisa 4/38, 142; el-Enfal 8/47; el-Madn 107/4-6.

137 ¢]-Maftin 107/4-6.

138 e]-Bakara 2/264; en-Nisa 4/142; el-Madn 107/4-7.
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Buraya kadar lizerinde durdugumuz ve burada zikretmedigimiz, Kur’an’m
insana dair saydigi olumsuz oOzelliklerin tiimiiniin, insanin birer zaafi oldugu
goriilmektedir. Allah Teala, bu dzelliklerine karsilik insani1 vahiy ile egitir.'3° Kur’an
bu zaaflarin listesinden gelebilmek adina Allah’a giivenmeyi, sabri, siikrii, tevekkiili,
ahirete inanmay1 ve daha pek ¢ok olumlu yanini insana hatirlatarak, olumsuz yanlarini
diizeltmesi i¢in insana yardimci olmaktadir. Bunu yaparken hem bireysel hem de
toplumsal boyutta bir degerlendirmeye giderek insana ruhsal, ahlaki ve sosyal boyutta

151k tutmaktadir.

1.1.2. Toplum

Klasik tanimma bakildiginda, “bireylerin ihtivaglarini karsilamak ve
hayatlarmm siirdiirebilmek i¢in zorunlu olarak bir araya geldikleri ortak yapinin
adr’'® seklinde tanimlanan toplum, bir grup biitiinlesmesi demek olup barindirdig
grup ve kurumlarin dinamik biitiinliigiinii ifade eder.'*' Yani toplum denen olguyu
miimkiin kilan, ortak kiiltiire sahip bireylerin, belirli bir cografyada din, ideoloji, fikir
gibi belli bir amag etrafinda bir araya gelmeleridir.'*? Insanin, sosyal bir cevrede dogup
bliyliylip 6lmesi, fitratinin getirdigi bir kanundur ve toplumsal yasay1s ve sosyal ¢evre

insanin zorunlu bir ihtiyacidir.

Islam dini, Kur’an’1n ilahi rehberliginde insanin bireysel ve toplumsal hayatini
sekillendirir ve diizenler. Bu diizen sadece ibadet hayatina dair olmayip hukuki,
ekonomik, ahlaki ve sosyal alan1 da kapsamaktadir. Kur’an, toplumu insa ederken
insani degerleri merkeze alarak toplumsal diizenin merhamet, adalet ve dayanigsma
lizerine kurulmasm ister'*® ve bireylerin karsilikli olarak hak ve sorumluluklarina
vurgu yapar.'** Bireylerin bir arada saglikli bir sekilde hareket edebilmesini

birbirlerine kars1 anlay1s, sevgi, saygi ve merhamet ile saglayabileceklerini anlatir. '+’

13 Diyanet Isleri Bagkanligi, Hayat Rehberi Kur’dn, 1/366.

1490 Tbn Haldn, Mukaddime, 1/23. . .

141 Muhsin Demirci, Kur’dn’'da Toplumsal Diizen (Istanbul: Marmara Ilahiyat Fakiiltesi Yayinlar,
2013), 19.

12 Tbn Haldin, Mukaddime, 1/32; édem Kemaneci, Kur'an-1 Kerim’in Ornek Toplum Tasviri
(Canakkale: Canakkale Onsekiz Mart Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2022),
7.

143 Al-i imrén 3/103. _

" Yiimni Sezen, Kur'an Isiginda Insan, Akl ve Toplum (Istanbul: 1z Yaymeilik, 2014), 191,

145 en-Nisa 4/1; Al-i Imran 3/114.
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Sosyal yapinin ¢ekirdegi olarak tanimlanan ailenin, saglam temeller lizerine
kurulmasi ve toplumun aile kurumuna kars1 sorumlulugu da Kur’an’in vurguladig
meselelerden biri olarak karsimiza ¢ikmaktadir.'#® Evlilik hem dini hem de ahlaki bir
mesele olup, toplumun temel taglarini teskil eden ticaret, komsuluk, yoneticilik gibi
olgularin da iistiinde bir deger tasimaktadir. Ciinkii once birey olarak sonra da sosyal

bir varlik olarak temel adimlar ailede atilmaktadir. 4’

Kur’an-1 Kerim, toplumsal diizenin adalet temelinde insa edilmesini
emretmistir.'*® Toplumda adaletin saglanmasi, toplumsal huzurun teminat1 agisindan
kritik bir 6nem tagimaktadir. Ozellikle ekonomik durumdaki adaleti saglamak adina
zekat, infak, sadaka gibi ibadetler ile toplumdaki dayanisma ruhunu canli tutmustur. '’
Netice olarak denilebilir ki Kur’an, hayatin her alaninda insan i¢in ilahi bir rehber
niteligindedir. Belirledigi ilkeler, bireylerin hak ve sorumluluklarinda dengeli bir
dagilim saglarken toplumsal yapinin da saglam temeller {izerine insa edilmesini
hedefler. Evrensel deger olarak nitelendirilen her o6l¢iit, zaten Kur’an tarafindan
insanliga 6giitlenen giizel hasletler olarak sunulmustur. Kur’an’in ¢izdigi cercevede

atilan adimlar, bireyde ve toplumda huzurun, giivenin, adaletin ve daha pek c¢ok

degerin korunmasini ve var olan sorunlarin ¢oziimiine katki saglayacaktir.

1.1.2.1. Kur’an’mn indigi Déonemde Toplumun Ozellikleri

Islamiyet oncesi dénemi tanimlarken kullanilan cahiliye kavrami, farkl
anlamlarda kullanilmistir. Kavram (Jea) “c-h-I” kokiinden tiiremis olup temelde ilmin
z1dd1 anlaminda “bilgisizlik” olarak kabul edilmistir.'>® Terim olarak ise “Araplar’'in
Islamiyet’ten onceki dini ve sosyal hayat telakkileri” olarak kullanilmaktadir. !
Oziinde bilgisizligi ihtiva etse de Islami telakkide bir diisiinme bi¢imi, anlay1s, inang
sekli, bir yasam tarz1 olarak kabul gérmektedir. Bu yiizden islam &ncesi dénem igin

bu kavramin kullanilmis olmasi, onlarin bilgisizliginden ziyade Rabbani terbiyeden

146 Nir 24/32.

147 el-Behiy, Kur’dn ve Toplum, 59.

148 en-Nisa 4/58.

149 e]-Bakara 2/177, 195, 215, 254, 261, 270; Al-i imran 3/92, 134; el-Enfal 8/3.

150 Ebl Bekir Muhammed b. el-Hasan ibn Diireyd, Cembheretu’l-Luga, 3 cilt, thk: Remzi Miinir
Ba’lebekki (Beyrut: Daru’l-ilmi 1i’1-Melayin, 1987), “c-h-1” 1/547.

151 Mustafa Fayda, “Cahiliye”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
1993) 7/17.
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uzak olmalar1 ve sirke bulagmis olmalarindandir.!>? Nasil ki Kur’4n-1 Kerim’de gelen
yeni dinin adi, 6gretisi ve mahiyeti itibariyle kapsayici olmasindan 6tiirii “Zsldm”
olarak adlandirilmissa, Islamiyet &ncesi donemde hakim olan diinya goriisii ve
zihniyeti tasvir etmek igin de “cdhiliye” kavrami kullanilmustir.'>® Izutsu, “cdhiliye”
kavramini yalnizca bilgisizlik gibi ylizeysel anlamlar ile sinirlandirilamayacagi
goriigiindedir. Ona gore bu kavram, Arap toplumunun yapisini, biitiinciil ahlak
anlayisini1 ve diinya gorisiinii ifade etmektedir. Bu dogrultuda “cahiliye” kavrami,

Tanr1 merkezli olmayan bir yasam tarzinin ortak adidir.!'>*

Kur’an’m indigi donemde toplumun yapilandig1 son durum, ahlaki, ekonomik,
hukuki ve daha pek cok yonden ciiriimeye yiiz tutmus ve toplumda biiyiik bir
adaletsizlik hakimdi.'>> Toplumsal ¢okiintiiniin yaygm oldugu, gii¢ sahiplerinin
giicsiiz ve zayif kimseler tizerinde baski kurdugu, toplumsal dayanismanin oldukca
zayifladigi bu donemde elbette bu toplumun da kendine has sosyal ve kiiltiirel
dinamikleri bulunmaktaydi. Biz, toplumun sahip oldugu bu 6zelliklerin iizerinde ayr1

ayr1 duracagiz.

1.1.2.1.1. Niizil Donemi Arap Cografyasi

Kur’an-1 Kerim’in nazil oldugu dénemde Arap cografyasinin ekonomik, dini,
sosyo- kiiltiirel yapisini bilmek, nazil olan vahyin anlagilmasi ve verilen mesajin birey
ve toplum iizerindeki etkisini anlamak acisindan Onem tasimaktadir. Arap
cografyasmin tarihi oldukc¢a eskiye dayanmakla birlikte ilk donemler hakkinda yeteri
kadar maliimat yoktur.'>® Arap Yarimadasi, batida Kizildeniz, doguda Basra Korfezi,

giineyde Hint Okyanusu, kuzeyde Mezopotamya ve Suriye ile cevrilidir.!>” Bolge,

152 Al-i Tmran 3/154.

153 Mustafa Cagrici, Kur'an’'in Gelis Ortaminda Ahlék ve Insan Iliskileri (Istanbul: Kuramer Yaynlari,
2017), 30.

154 1zutsu, Kur’dn’da Tanri ve Insan, 126, 127.

155 Ebii’l-Velid Muhammed b. Abdillah b. Ahmed b. Muhammed el-Ezraki. Ahbdru Mekke ve ma cd’e
fihd mine’l-dsdr, ngr: Riigdi Salih Melhas (Beyrit: 1983), 1/256.

156 Mahmut Kelpetin, Cahiliye Déneminde Arabistan, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 13.

157 Ezraki, Ahbdaru Mekke, 1/327; Hakki Dursun Yildiz, “Arap (Tarih)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/272.
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yiizey sekilleri itibariyle olduk¢a sadedir ve ¢olleri ile meshurdur. Coller, ticaret

kervanlar1 ve go¢ yollar1 icin belirleyici bir rol oynamstir. '8

Mekke, Arap Yarimadasi’nin kuzeyinde, etrafi daglarla ¢evrili eski bir sehirdir.
Arap Yarimadasi’nin genelinde oldugu gibi Mekke’de de ¢61 iklimi hakimdir. Sicaklik
degerleri oldukca yiiksek ve gece ile giindiiz arasindaki sicaklik farklar1 da oldukca
fazladir. Kig mevsimi nispeten daha 1lik ve yumusak ge¢cmektedir. Yaz aylar1 disinda,
senenin diger zamanlarinda az da olsa yagis vardir. Sehir, Kizildeniz’e yakin olsa da
etrafin1 saran yiiksek daglar iklimin sert ge¢cmesinde, kurakligin yil boyu devam
etmesinde ve yagmur sularmin heniiz yerlesim yerlerine ulasamadan vadilerde etkisini

kaybetmesine dolayisiyla, yagislardan faydalanilamamasinda énemli bir sebeptir.!>

Sehir zaman ic¢inde farkli isimlerle anilmistir. Kur’an-1 Kerim’de de farklhi
sekillerde anildig1 goriilmektedir. Bunlar: “Mekke”,'®® “Bekke”,'®! “Ummii’l-
Kurra”,'?  “Karye”,'  “Medd”,'"* “el-Beledii’l-Emin”,'®® ve “el-Beled”'®
seklindedir.'®” Sehrin merkezinde Kabe, Kabe’nin etrafinda ise toplumun ileri
gelenlerinin, diga dogru diger kabilelerin ve en sonda ise kdle ve hizmetcilerin evleri
bulunmaktaydi.'®® Mekke’de hayat Hz. Ibrahim’in, oglu Ismail ve esi Hacer’i Allah’m
emri ve iradesiyle buraya getirip yerlestirmesiyle baslamistir. Bu susuz ve ¢orak vadi,
zemzem suyunun ortaya ¢ikmastyla birlikte yasamlabilir bir yere déniismiistiir.'® Hz.
Ismail’in, sonraki zamanlarda bolgeye gelen Ciirhiim kabilesinden bir hamim ile
evlenmesi sonucu yeni bir Arap nesli olusmustur. Ensab alimlerinin ¢ogunluguna gore
Araplar iki biiylik kisma ayrilir. Bunlardan ilki “Arab-1 Bd ‘ide” diye adlandirilan,
geemis donemlerde yasamis ancak ¢esitli sebeplerle varligini  glinlimiizde

siirdiirmeyen Araplardir. Semaid, Ad, Medyen gibi kabileler bu gruptandir. fkinci grup

158 Kudret Biiyiikcoskun, “Arabistan”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV
Yayinlari, 1991), 3/250.

159 Kelpetin, Cahiliye Déneminde Arabistan, 63.

160 ¢]-Fetih 48/24.

161 Al-i Tmréan 3/96.

162 ¢]-En’am 6/92; es-Stira 42/7.

163 en-Nahl 16/112.

164 ¢]-Kasas 28/85.

165 et-Tin 95/3.

166 ¢]-Beled 90/1.

167 Nebi Bozkurt-Mustafa Sabri Kiiciikasc1, “Mekke”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2003), 28/256.

168 Muhammed Hamidullah, Isidm Peygamberi, ¢ev. Mehmet Yazgan ( Istanbul: Beyan Yayinlari,
2016), 111.

199 [brahim 14/37; Diyanet Isleri Baskanhig1, Hayat Rehberi Kur’an, 3/55.

22



ise soylart1 devam etmekte olan “Arab-i Bdkiye” grubudur. Bunlar da “Arab-i

Miista ‘ribe” ve “Arab-1 Aribe” olarak kendi iclerinde iki kola ayrilmaktadir.'”

Sehrin yonetimi zaman i¢inde farklihik gdstermistir. Ismailogullari’nda olan
sehir yonetimi, zamanla Ciirhiim kabilesine ge¢mistir. Ardindan gelen Huzaa kabilesi,
Ciirhiim kabilesi yonetimine son vererek onlari Yemen’e siirmiistiir. Mekke’de
putperestligin  baslamas1 bu donemde gerceklesmistir.!”! Daha sonra, Hz.
Peygamber’in besinci kusak dedesi olan Kusay b. Kilab, Huzaa kabilesi ile girdigi
rekabette {istiin gelmis ve Mekke’nin yonetimi artik Kureys’e gecmistir. Kusay,
sehirde onemli yapilanma ve diizenlemelere gitmis, 6zellikle sehrin etrafina dagilan
kabilesini Kabe’nin etrafinda toplamistir. Bu yiizden kendisine “Miicemmi”™ lakabi
verilmis ve kendisiyle birlikte kabilesi de olduk¢a 6nemli ve saygin bir konuma
gelmistir.!”> Ardindan sehrin yonetiminde de etkili adimlar atmistir. Mekke ve
Kabe’ye hizmet etmek adina yapilan ve uzun yillar devam eden kiyade, liva, hicabe,
sikaye, rifade, emval gibi baz1 gorevler vardi. Kusay, onemli gorevleri kendi
kabilesinde toplamis ve diger kabilelere de giicleri oraninda gorevler tahsis etmistir.
Atilan bu adimlarla yerlesik hayat daha giiglii kabul gérmeye baslamis ve kabileler,
artik Mekke’yi bir sehir olarak sahiplenmeye baslamigtir. !’

1.1.2.1.2. Sosyo-Ekonomik Durum

Risalet oncesi ya da niizil doneminde toplumun i¢inde bulundugu durumu
bilmek, Islamiyet’in gelistigi toplumun nasil bir yapida oldugunu ve Kur’an’in tasvip
ettigi toplumun nasil olmasi gerektigini anlamak agisindan 6nem tasimaktadir. Mekke,
Islamiyet’ten dnce merkezi otoriteye ve sistemli bir idareye sahip degildi. Kabilecilik
esasina dayanan idari sistem, temelde akrabalik {izerine kurulu, siyasi ve ekonomik
birliklerin timiinii ifade etmekteydi. Kabilenin sahip oldugu gelenekler, roller ve
statiiler ancak akrabalik ile aktarilabildiginden, akrabalik iliskileri oldukca biiytik bir
onem tasimaktaydi.!” Kabile 6rgiitlenmelerinde akrabaliga dayanmayan birliktelikler

de mevcuttu. Eman, hilf, asabe, civar ve vela bunlardan bazilaridir. Tiim bunlar1 bir

170 Yildiz, “Arap (Tarih)”, 3/275; Kelpetin, Cahiliye Déneminde Arabistan, 14, 15.

7 Bzraki, Ahbdru Mekke, 1/368; Diyanet Isleri Baskanlig1, Hayat Rehberi Kur’dn, 3/56.

172 Bozkurt-Kiigiikasci, “Mekke”, 28/556.

173 Bzraki, Ahbdru Mekke, 1/387.

174 Muhammet Fatih Duman-Korkut Dindi, Cahiliye Déneminde Sosyal Hayat, (Ankara: Fecr Yaynlari,
2022), 19.
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kabileye siginmak, korunmak, aidiyet olugturmak gibi sebeplerle eman baglig: altinda
toplamak miimkiindiir. Eman: “giivenmek, emin olmak” anlamlarina gelen (<) “e-m-
n” kokiinden tiiremistir ve giivence demektir.!”> Kur’an-1 Kerim’de civar kelimesinin
eman ile aym anlamda kullanildig1 goriilmektedir.!’® Aslinda Arap kabileciliginde
eman uygulamasi neredeyse zorunlu bir uygulamaydi. Soyle ki; kan bagi yoluyla
kabileye mensup bir kimse, zaten giivence altindayd: fakat kendi istegi ya da kabilesi
tarafindan diglanmas1 (hal/tard) gibi sebeplerle mensup oldugu kabileden ayrilan
bireyler, bagka bir kabile ya da grubun himayesine girmek zorundaydi. Ciinkii
Islamiyet dncesi Arabistan’da bir kisinin etrafindaki kabilelerden bagimsiz bir sekilde
yasamas1 miimkiin degildi.!”” Bu uygulama hem bireysel durumlarda hem de kabileler
arasi savas ve anlasmazliklarda can ve mal giivenligi i¢in oldukga faydali ve gerekli,

baris1 saglayan etkin bir fonksiyona sahip olmustur.!’®

Asabiyet: “Ayni soydan gelenler arasinda olabilecegi gibi farkli bir sebeple
aralarinda yakinlik bulunanlarin, muhaliflerine karsi birlikte hareket etme duygusu”
demektir.!” Genel olarak toplumsal dayanisma duygusu seklinde tanimlanan asabiyet,
kabilecilik anlayiginda 6nemli bir yere sahiptir. Ciinkii kabilenin Grgiitlenip siyasi,
toplumsal ve ekonomik olarak giiclenmesinde islevsel bir role sahiptir. Asabiyet
duygusu da kabilecilikte oldugu gibi sadece kan yoluyla olmayip himaye, evlilik, hilf,
evlat edinme gibi yollarla yapilan ittifaklar ile de olusabilir. Ne sekilde olusmus olursa
olsun asabiyet, var oldugu topluluklarda gerceklesebilecek tiim tehdit ve zararlara
kars1 bir dayanigsma ruhu olarak kendini gdstermistir.'%® Buna karsilik, mensup oldugu
toplulugu yiiceltmek yoniiyle de bireylerde olusturdugu ayristirict tutum ve

davranislarin var olmasinda da oldukca etkili olmustur.'®!

Niizal doneminde Mekke’de merkezi kabul edilecek bir yonetim yoktu. Biiyiik

kabilelerin bagkanlarinin toplandigi, topluma dair dini, ekonomik, sosyal ve her tiirlii

kararm almdig1 “Darii 'n-Nedve” dénemin bir nevi ydnetim mercii konumundaydi. '#?

175 Tbn Diireyd, “e-m-n”, 1/397; Nebi Bozkurt, “Eman”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1995), 11/75.

176 et-Tevbe 9/6.

177 Duman-Dindi, Cahiliye Déneminde Sosyal Hayat, 22, 23.

178 Bozkurt, “Eman”, 11/75.

179 Mustafa Cagrici, “Asabiyet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1991), 3/453.

180 Duman-Dindi, Cahiliye Déneminde Sosyal Hayat, 25.

181 Diyanet Isleri Baskanlig1, Hayat Rehberi Kur'dn, 3/88.

182 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 40.

24



Kureys kabilesinin atas1 kabul edilen Kusay b. Kilab’in, Huzaa kabilesine kars1 verdigi
miicadelede galip gelip Kébe ve Mekke yonetimini ele gecirdiginden daha once
bahsetmistik. Kusay’in attig1 énemli adimlardan biri de Darii’'n-Nedve’yi kurmakti.
Darii’n-Nedve, Kabe’ye yakin bir yerde insa edilmis, esasinda bir asiller meclisiydi ve
buraya sadece kirk yasini doldurmus, kabile ve asiretlerin seckin kimseleri
katilabiliyordu.'®® Bu yapilanma bize, toplumda var olan sosyal adaletsizligi
gostermesi agisindan onemlidir. Darii'n-Nedve’ye segili insanlarin girmesi, onlara
0zel haklar taninmasi, toplumsal konularda 6nemli kararlarin onlar tarafindan alinmasi
gibi durumlarin, bu kimselerin alt tabaka olarak kabul edilen zayif ve gii¢siiz insanlar

iizerinde giic ve otorite sahibi olduklarmi gdstermektedir. 34

Darii’n-Nedve haricinde, her kabilenin kendilerine ait “Nddi” denilen toplant1
yerleri bulunmaktaydi. Kabilelere ait her tiirlii gériisme; dini, siyasi gibi konularin
miizakeresi bu toplant1 meclislerinde yapilirdi. Sayet yabanci bir kimse, kabileden biri
ile goriigmek isterse kabilenin nadisine yonlendirilirdi. Nadiler topluluklarin yonetim
ve yonlendirilmesinde oldukca dnemli bir yere sahiptir.'®® Kur’an-1 Kerim’de de bu
gercege deginildigi goriilmektedir. %

187

Kur’an-1 Kerim’de mele’ diye nitelendirilen'®’ Mekke’nin liderleri ve ileri

gelenleri, toplumun esrafi kabul edilen; niifuslu, gii¢c ve otorite sahibi insanlard.'®®
Toplumda etkili ve kendi kabilelerine mensup herkesle ilgili s6z hakkina sahip
olduklar1 bilinmektedir. Birini himaye altina alma hakkina sahip olduklar1 gibi,
herhangi bir sebeple zararli ya da sorun olusturdugunu diisiiniirlerse, o kimseyi
kabileden atma, toplumdan dislama hakkina da sahiplerdi. Bu dislamaya ‘“hal/tard

etme” denirdi ve tiim bu islemler Nadi’lerde yapilirds.'®

Dénemin sistemli bir adli yapilanmas1 mevcut degildi. Icra ve infaz makami da
yoktu. Fertler aras1 olaylarin ¢6ziimiinde ve uyusmazliklar durumunda, taraflarin aile

reisleri duruma el koyardi. Sayet bu adim ¢oziim icin yeterli gelmezse bir hakeme

183 Ezraki, Ahbdaru Mekke, 351; Ethem Ruhi Figlah, “Dariinnedve”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (fstanbul, TDV Yayinlari, 1993), 8/555.

184 fbrahim 14/21; Kutbettin Ekinci, /badet ve Sosyal Sorumluluk Maiin Siiresi, (Ankara: Arastirma
Yayinlari, 2021), 54, 55.

185 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 37.

186 <) kendi nadisini (kurultayini) cagirsin biz de zebanileri cagiracagiz.” el-Alak 96/17-18.

187 Sad 38/6.

188 Ezraki, Ahbaru Mekke, 354; ibrahim Celik, “Mele’”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Ankara: TDV Yayinlari, 2004), 29/36.

189 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 741.

25



basvurulurdu. Hakem kabul edilecek kisinin akl-1 selim, dogru hiikiim verebilmeye
gayret eden, hikmet sahibi ve iinlii biri olmasina dikkat edilirdi. Ayrica eger hakemin
hiikkmii, taraflar nezdinde kabul goriirse uygulamirdi.'®® Hatta kahinlere bile
basvuranlar olurdu. Bunun yaninda kuslarin ugusu, gaibden haber alma, fal oklar1 gibi
hurafeler bile kararlarmm verilmesinde oldukca etkindi.'®! Hakeme basvurularak
giderilmeye c¢aligilan sorunlardan en meshuru, Hacerii’l-Esved’i yerine koyma
konusudur. Bilindigi gibi, ihtilafin ¢oziilmesi i¢in yaptiklar istisarede bir hakem
secmeyi uygun gormiislerdi ve evvelden emin vasfina sahip olan Hz. Muhammed, bu
is icin en uygun kisi olarak se¢ilmistir. Nitekim kendisi de gorevini en giizel sekilde

yerine getirmistir.'?

Islamiyet 6ncesi toplumda fazlasiyla kétii huy, tutum ve davranislarm oldugu
bilinmektedir. Kur’an-1 Kerim, cahiliye doéneminin yanlis kabullerinden,
bilgisizliginden ve batil inanglarindan kaynaklanan pek ¢ok adet ve tutumu elestirmis
ve bu taskinliklari, insanlar arasinda adaletsizligi 6nleyici dogru tutum ve davraniglar
ile degistirmistir. Cahiliye ddneminde insanlarinin 6n kabulleri konusunda asir1 tutucu
olmalari, kibir ve gururlarindan taviz vermemeleri, her durumda harekete gegirecek
kadar giiclii ve yersiz 6fkeleri en bilinen 6zelliklerindendir.'*> Kur’an, bunlar1 acikca
elestirmektedir.'®* Ornegin; yemin etmek, dillerinde yayginhik kazanmist1 ve Kur’an
da hitap ettigi topluma kars1 bu tislibu kullanmustir. Fakat hayirh isleri ve bazi dogru
davraniglar1 da yemin ederek engellemeye c¢aligirlardi. Zihar bunlardan biriydi. Sayet
bir kimse herhangi bir durumdan dolay1 esinden uzaklagmak isterse, ona “sen bana
anamin sirti gibisin!” diyerek onun annesine benzedigini sdyler ve esini kendine
haram saymaya kalkisird1.!®> Onlara gore bu bir ayrilma yontemiydi ancak kadmlar
icin olduk¢a zor bir durumdu. Ciinkii boyle bir durumda ne tam bir bosanma
gergeklesmis olurdu ne de evliligin devami saglanabiliyordu. Kur’an, bu uygulamay1
dogru olmadigi yoniinde elestirmis; erkeklerin bunu yaparak biiylik bir gilinah

islediklerini ve bunun cok c¢irkin bir adet olduguna dair acik beyanda bulunmustur.

190 Duman-Dindi, Cahiliye Déneminde Sosyal Hayat, 75.

Y1 Ezraki, Ahbdru Mekke, 577.

192 Bzraki, Ahbdru Mekke, 592; Salim Ogiit, “Haceriilesved”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1996), 14/433.

193 el-Behiy, Kur’'dn ve Toplum, 151.

194 e]-Fetih 48/26.

195 e]-Ahzab 33/4; el-Miicadele 58/2.
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Bununla birlikte, kefaret 6demeleri sartiyla eslerine tekrar donebileceklerine dair bir

imkan da saglamistir.'%

Miisriklerin kiz ¢ocuklarina karsi tutumlari, iginde bulunduklart agir
yanlislardan biriydi. Onlara gore kiz ¢ocugu sahibi olmak, kiiciik diisiirlicii bir
durumdu. Kendilerine erkek ¢ocuk miijdelendiginde bunu bir onur ve seref olarak
goriiyorlarken, kiz ¢ocuklarin haberini aldiklarinda algalticit ve kotii bir haber almis
gibi bundan utanir hatta duyulmasim dahi istemezlerdi.'”” Utang duyduklar1 kizlardan
begendiklerini kendilerine alip digerlerini de -hasa- “Kizlar Allah indir.”'*® diyerek
Allah’a nispet etmekten ise hi¢ ¢ekinmezlerdi.'” Bu tutumlarinda ileri giderek kimi
hissettigi utangtan dolay1 kimi de yoksulluk sebebiyle kiz ¢ocuklarini acimasizca
oldiiriirdii.?”° Sebep her ne olursa olsun, Kur’an bu durumu oldukca acik ve etkili bir
iislup ile kinamis, herkesin oldugu gibi kizlarin rizkini1 da Allah Teala’nin verdigini ve

yapilanin haram oldugunu sdyleyerek yasaklamisgtir.?"!

Cahiliye davranisi olarak karsimiza ¢ikan tutumlardan biri de kadinlarin
kendilerine ait mal varliklarina el koymak icin yapilan tiirlii hilelerdir. Esi 6len kadina
dair ¢evresindeki ¢cogu erkek kendini hak sahibi olarak goriirdii. Dilerlerse onu direkt
es olarak alma hakkina sahiptiler. En yakin akrabalar1 daha fazla hak sahibi olmakla
birlikte, esinin arkadaslar1 hatta esinin baska eslerinden olan ¢ocuklari bile kadina talip
olabilmekteydi.?> Kur’an bu meseleyi acik¢a yasaklamistir.?®* Yine kadin ve kiz
cocuklarmin miras haklarindan men edilmeleri de kabul gormiis bir durumdayken
Kur’an bu konuda da agik hiikiim getirerek haklarinin kendilerine verilmelerini
istemistir.?’* Hz. Omer’in bu konuda sdyle sdyledigi nakledilmistir: “Biz cahiliye
doneminde kadint hesaba katmazdik. Bu durum Allah Teald nin kadinlar hakkinda

ayetler indirerek kendilerine bir takim haklar vermesine kadar boyle devam etti.”*®

196 e]-Miicadele 58/3, 4.

197 en-Nahl 16/59.

198 en-Nahl 16/57.

199 Taberi, Cam ‘iu'l-beydn, 9/575.

200 e]-En’am 6/137.

201 ot-Tekvir 81/ 9, 9-14; el-Nahl 16/57, 59; el-Isra 17/31.
202 Taberi, Cami ‘u'l-beydn, 9/580.

203 en-Nisa 4/37.

204 e]-Bakara 2/228; en-Nisa 4/32; Muhammet Hanefi Palabiyik, Cahiliye Déneminde Giindelik Hayat,
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 59, 60.

205 Buhari, “Libas”, 77 (No: 5904).
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Cahiliye doneminin sosyal yapisin1 anlamak i¢in ekonomik durumunu bilmek
biiylik 6nem tasimaktadir. Bolgenin cografyasi, iklim kosullar1 gibi etkenler toplumun
yasayisinda etkili oldugu gibi, alisila gelmis yasam tarzlar1 da ekonomiden giinliik
diyaloglara kadar etkisini gostermistir. Donemin ekonomisi biiyiik dlclide ticaret,
hayvancilik ve kisith olsa da tarim iizerineydi. iklim sartlarinin elverissizligi, Arap
Yarimadasi’nda ¢ogu bolgede kisith su imkanlariin olmasina sebep olmustur. Mevcut
kaynaklar ise yagmur sularindan olusan birikintiler ya da insanlarin kendi kazdiklar1

su kuyularryd: ki bu kaynaklar oldukc¢a az ve smirlydi. 2%

Su kaynaklarinin azlig1, tarim yapilmasinda biiyiik engel teskil etmistir. Cilinkii
mevcut su kaynaklari temel ve giinliik ihtiya¢larin yaninda zirai kullanim i¢in yetersiz
kalabilmekteydi. Kisitli olsa da yapilan zirai faaliyetler ise genelde hurma, sebze ve
tahil gibi iiriinler olurdu.?®” Su kaynaklarmin yetersizligi, toplumun kiiciik topluluklar
halinde yasamasinda da etkili oldugu sdylenebilir. Ciinkii biiylik su rezervlerinin
olmayis1 toplumun, bulduklar kiigiik su kaynaklarinin etrafinda kiigiik topluluklar

halinde yasamalarina yol agnistir.2%

Mekke olduk¢a 6nemli bir ticaret merkeziydi. Ayrica Yemen, Sam, Habesistan
gibi dnemli bolgelerle arasindaki ticari bag sayesinde genis bir ticaret agia sahipti.>”
Kur’an-1 Kerim’in “ekin bitmeyen vadi’*'° diye nitelendirdigi Mekke, ticaret yollar1
iizerindeki konumundan dolay1 sahip oldugu 6nemle birlikte, 6zellikle Hz. Ibrahim
zamanindan beri baridirdig1 Kabe ile de diger sehirlerden farkli bir statiiye sahipti.>!!
Ticaret igin yapilan yolculuklar, Kureys Shresi’ne de konu olmustur.?'? Strede,
Kureys kabilesinin ticaret yollarin1 giivence altina almasindan ve yaptigi ticaretten
kazang sagladigindan bahsedilmektedir. Kisin Yemen’e ve yazin da $am’a diizenlenen

ticari amacli seferler, Mekke ekonomisinin temel kaynaklarindan biri olmustur.?!?

206 Adem Apak, Cahiliye Déneminde Ekonomik Hayat, (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 15.

207 Ezraki, Ahbdru Mekke, 468; Fayda, “Cahiliye”, 7/18.

208 Apak, Cahilive Déneminde Ekonomik Hayat, 15.

209 Muhammet Fatih Duman, Kureys Kabilesi (Islam Oncesi Etnik, Siyasi ve Ekonomik Yapi) (Erzurum:
Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2015), 221.

210 fbrahim 14/37.

21 M. F. Duman, Kureys Kabilesi (Islam Oncesi Etnik, Siyasi ve Ekonomik Yapt), 222.

212 Kureys 106/ 1-4.

213 M. F. Duman, Kureys Kabilesi (Islam Oncesi Etnik, Siyasi ve Ekonomik Yap1), 223, 224.
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Pazarlar ve panayirlar, Cahiliye devrinin en 6nemli ge¢im kaynaklarindan ve
ticari unsurlarmdandi. Ayrica kiiltiirel faaliyetlerin de merkezi konumundayda.?!*
Panayirlar, alisveris icin Arap Yarimadasi’nin muhtelif yerlerinde, yilin belli
giinlerinde kurulurdu. En meshurlari Ukaz, Zilmecaz, Hubase ve Mecenne
panayirlartydi.?’>  Hz. Peygamber’in, bu panayirlarda tebligde bulundugu

bilinmektedir.?'®

Kabe ve Hac mevsimleri, yalnizca ibadetlerin gercgeklestirildigi yerler ve
zamanlar olmayip Arap toplumunun ticari ve ekonomik olarak da en biyiik
merkezlerinden birini teskil etmektedir. Kabe, islamiyet’ten 6nce de kutsal bir merkez
olarak kabul edilmekteydi. Putperestligin hiikiim siirdiigii risalet oncesi donemde,

Kabe’de pek ¢ok put bulunurdu ve onlar igin burasi bir mabed konumundaydi.?!”

218 ekonomik

Putlara inancin yaygin olmasi ve Kabe nin dokunulmaz kabul edilmesi
olarak Mekke’yi giiclii kilan faktorlerdendi. Ciinkii her ne kadar kabileler arasi
anlagsmazliklar ve savaslar olsa da Kabe ve cevresi herkesce giivenli ve baris alani
olarak kabul edilir ve burada herkes giivende sayilirdi. Bu sayede ticaretlerini de giiven
icinde yapabiliyorlardi.?!’® Yine belirli aylarda hac ibadetini yapmak isteyen Araplar,
Kabe’yi tavaf ederler, burada cesitli ritiieller gergeklestirirlerdi. Kurban da bunlardan
biriydi. Sadece kurban bile ekonomide etkili sekilde hareketlilik meydana
getirebilmekteydi. Cilinkii Mekke’ye gelen binlerce insan gergeklestirmek istedikleri
ibadetler icin Mekke’de alisverislerini yapar, kurbanlarmni satin alirdi.?*® Cahiliye
toplumunun iktisadi olarak bagvurduklar1 yollardan biri de faizdi. Sehrin ileri gelenleri
ve zengin tliccarlari, zayif ve muhtag kimselere yiiksek faiz ile bor¢ verir, zamanla bu

borcu katlayarak onlardan geri isterlerdi.??! Kur’an-1 Kerim, Mekke’de yaygin olan bu

sOmiirii sistemine agikca kars1 ¢ikarak faizi yasaklamistir.???

Cahiliye doneminde, bahsettiklerimiz diginda yanlis oldugu halde dogru
sayillan ve yapilan pek cok tutum vardir. Sahibi olduklar1 cariyeleri fuhusa

214 Muhammet Hanefi Palabiyik-Muhammet Fatih Duman, Cahiliye Doneminde Kiiltir Hayati,
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 137.

25 Apak, Cahiliye Doneminde Ekonomik Hayat, 113.

216 Taberi, Cami u’l-beydn, 9/ 502.

217 Bzraki, Ahbdru Mekke, 572; Elmalilh M. Hamdi, Hak Dini Kur’dn Dili (Ankara: Ak¢ag Yayinlar,
2016), 5/287.

218 el-Ankebiit 29/67.

219 Apak, Cahiliye Doneminde Ekonomik Hayat, 185.

220 Palabiyik-Duman, Cahiliye Déneminde Kiiltiir Hayat, 30, 31.

221 Bzraki, Ahbdru Mekke, 481; Apak, Cahilive Déneminde Ekonomik Hayat, 107, 108.

222 o]-Bakara 2/275, 276, 278, 279; Al-i imran 3/130; en-Nisa 4/161; er-Ram 30/39.
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zorlamalar1,??® evlatlik edinilen ¢ocuklar hakkindaki yanlislar,?** Allah’mn kendilerine
lutfettigi helal riziklart Allah’mn yasakladigi iftirasiyla kendi menfaatlerine gore

25

yasaklamalar1,®?® 4dab-1 mudserete aykiri; zamansiz ve liizumsuz sekilde sohbeti

227

uzatmak ve lafa dalmak,?*® soy ve kabile iistiinliigii,??’” kadinlar ile ilgili adaletsiz

bosanma uygulamalar1,??® kan davasi ve intikam alma kiiltiirii,?*° kolelerin ezilmesi ve

0

insanlar arasinda simif ayriminm olmas1,>*® 6l¢ii ve tartida hile ve haksiz kazang,?!

yetim ve sahipsizlerin haklarinin yenmesi**? de bunlardan sadece bazilaridir.

Bu 6rneklerden yola ¢ikarak denilebilir ki Cahiliye devrinde, giicliiniin zayifa
stlinliik tasladigi, onu ezdigi; hukukun istlin tutuldugu degil kuvvetin belirleyici
oldugu bir diizen hakimdi. Kur’an-1 Kerim, tiim bunlar1 durumlarina gére yasaklamis
ya da yeni diizenlemeler getirerek diizeltme yoluna gitmistir. Bdylece elestirdigi bu

uygulamalara karsilik adil ve huzurlu bir toplum modeli sunmustur.

1.1.2.1.3. Dini Durum

Niiztl donemi Arap cografyasina bakildiginda, sabit bir dini inancin olmadig:
goriilmektedir. Genel olarak putperestlik yaygin olmakla birlikte, Yahudilik,
Hiristiyanlik, Mecusilik, Sabiilik, Haniflik gibi inanglar da mevcuttu. Cahiliye
Araplarinin ticaret dolayisiyla diger toplumlar ile etkilesimleri, dini diisiincelerinde

biiyiik 6lgtide etkili olmustur.

Araplarin  ¢ogu, coktanriciliga dayanan bir inan¢ sistemine sahipti.
Putperestligin Mekke’de ne zamandan beri var oldugu konusunda kesin bir goriis
olmamakla birlikte, Mekke’ye ilk putu getirenin Huzaa Kabilesi lideri Amr b. Liihay

oldugu yoniinde sdyle bir rivayet aktarilmistir:

“Ampr, Suriye bolgesine geldiginde insanlarin putlara ibadet ettiklerini

goriince sordu ve onlar, ‘Bu putlar, yiice heykeller ve beser suretinde yapilmig

223 Ntir 24/33

224 e]-Ahzab 33/4-5, 37.

225 e]-En’am 6/136-140.

226 e]-Ahzab 33/53.

227 el-Hucurat 49/13.

228 e]-Bakara 2/231.

229 e]-Maide 5/ 32.

230 e]-Hucurat 49/13.

21 e]-A’raf 7/85; el-Mutaffifin 83/1-3; el-Had 11/84, 85; el-Isra 11/35.
232 en-Nisa 4/10; el-En’am 6/152; el-Matn 107/ 2-4.
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yiice tanrdardir. Bunlara ibadet ediyoruz. Ciinkii ne zaman yagmur istesek
yagdirirlar. Bir konuda yardim istersek yardim ederler.’ cevabini verince
oradaki putlardan biri olan Hiibel’i Mekke ye gotiirdii ve Zemzem kuyusunun iist
tarafinda Kdbe ye yakin bir yere yerlestirerek herkesi buna ibadet etmeye tesvik

etti 99233

Hiibel putu, Amr b. Liihay tarafindan Mekke’ye getirilmis olsa bile Kureys’in
putperestlige gecisini salt bu adima baglamak dogru degildir. Ciinkii Mekke’de zaten
putperestligin hakim oldugu, toplumun bunu atalarinin dini olarak kabul edip

sahiplendikleri Kur’an tarafindan da vurgulanan bir gercektir.?**

Mekke halkinin putlara inanmasi meselesini, konunun en kadim ve hakim

yazarlarindan olan Ibn Kelbi’nin Putlar Kitab1 adl1 eserinden su sekilde aktarabiliriz:

“Onlari putlara ve taslara tapmaya stiriikleyen sebep su oldu: Mekke 'den
uzaklasan bir kimse, Kutlu Ev’e saygisindan ve Mekke’ye olan derin
baghlhigindan otirii, yamina kutlu bolgeden bir tas almadan uzaklasmazdi.
Nerede konaklarlarsa onu bir yere koyarlar ve tipki Kdbe'yi tavaf ettikleri gibi
kendilerine ugur getirsin diye, saygi ve sevgilerini ifade amaciyla onu tavaf
ederlerdi. Kabe'ye ve Mekke'ye olan saygilart da devam ediyordu. Hz. Ibrahim
ve Hz. Ismail’den oOgrendikleri iizere haccediyor, umre yapiyorlardi. Bu
davramslary, onlart git gide hoslarina giden seylere tapmaya gotiirdii. Asil
dinlerini unuttular, Ibrahim’in ve Ismail’in dinini (Allah’in seldmi onlarin
tizerine olsun.) baskasiyla degistirdiler. Putlara taptilar ve kendilerinden onceki

toplumlarm durumuna diistiiler.”*

Yani aslinda toplumda var olan putperestlik ¢ok daha eskiye dayanmaktaydi.
Miisriklerin sevgide asiriya kagmalari, ticari seferler gibi sebeplerle etkilesimde
bulunduklar iilkelerin putlarin1 getirtmeleri gibi etkenler, putperestligin Mekke’de

yogunlagsmasinda etkili olmustur.?3®

Toplumda herkesce kabul gdren biiyiik putlar olmakla birlikte neredeyse her
evde tapinilan ayr bir put bulunmaktaydi.?*’ Insanlar, istedikleri seylere gére farkl

putlara yonelir, ayr1 ayr1 dileklerde bulunurdu. Kur’an’da zikredilen Lat, Menat, Uzza

233 Tbnii’l-Kelbi, Kitdbu I-Esndm, ¢ev. Beyza Bilgin (Ankara: Ankara Okulu Yayinlari, 2020), 16.

234 “Onlara, ‘Allah’n indirdigine uyun’ denildiginde ‘Hayr, biz atalarimizdan gordiigiimiize uyariz’
dediler. Peki, ama ya seytan onlari alevli atesin azabina ¢agiriyorsa!”; Lokman 31/22.

235 fbniv’l-Kelbi, Kitabu I-Esndm, 31.

236 Mehmet Azimli, Cahiliye Doneminde Dini Hayat (Ankara: Fecr Yayinlari, 2022), 19.

27 fbnir’l-Kelbi, Kitdabu I-Esndm, 28.
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gibi putlar, bilinen biiyiik putlardandir. Bu putlar, Arap kabileleri arasinda oldukca

kutsal kabul edilir ve farkli bolgelerde bulunurlard:.>*

Misriklerin putlara tapmakla birlikte Allah’a inandiklar1 da bilinmektedir.
Baglarda Allah’a ulagsmada bir araci olarak kullanilan putlar, zamanla Allah’a ortak
kosmaya ¢ikacak kadar kutsallasmistir.>*® Tevhid inancindaki sapma, farkli sebeplerle
ortaya ¢ikmis ve Cahiliye Donemi’ndeki en yaygin sirk c¢esidi kendini putperestlik

olarak gostermistir.?*” Kur’an-1 Kerim, bu konuda agik elestiride bulunmustur.?*!

Miisrikler yaratici olarak Allah’1 kabul etmekle birlikte?*? yaradilis disinda
neredeyse tim Ozellikleri putlara atfederler ve onlar1 insan gibi tasavvur ederlerdi.
Onlara yemek ikram eder, hediye takdim eder; 6zellikle kiliglarini sunarlardi. Putlari
siisleyip ¢ocuklarma onlarin isimlerini verirlerdi. Hatta baz1 putlarin ¢ocuklar1 bile
vardi. Putlar bir seye raz1 olabilir, kizabilir, merhamet edebilir; bir seyden nefret
edebilirdi.’*® Putlara biiyiik saygi duyulmaktaydi. Yilin belli zamanlarmnda hac
merkezi olarak belirledikleri ve putlarin bulundugu merkezleri ziyaret ederler, onlara
cesitli hediyeler takdim ederlerdi. Ayrica putlarin bakicilari da bulunur ve bu put
bakicilarma “Sadin” denirdi.** Bu bakicilar, getirilen hediyeleri himaye eder, ezIam?*’
denilen fal oklarin1 ayarlayip diizenler, putlarin bakim ve temizligi ile ilgilenirdi. Bazi
putlarin 6zel mekanlari, kendilerine ait odalar1 bile bulunmaktaydi. Araplarin ig¢ini
putlarla doldurduklari, “7Tagus” denilen bu 6zel mekanlarda, putlart gozetleyen 6zel
bekgiler bulunurdu. O déonemde Kéabe de bu mekanlardan biriydi, dolayisiyla 6nemli
inan¢ merkezlerinden biri haline gelmisti.?*¢ Mekke’nin Fethi esnasinda putlardan 360
tanesinin Kabe’de bulundugu yoniindeki rivayet, putperestligin ne derece yaygin

oldugunu gostermektedir.?*’

238 en-Necm 53/ 19-20. Mustafa Cagrici, “Arap (Islim’dan Once Araplar’da Din)”, Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1991), 3/318, 319.

239 Tbnii’l-Kelbi, Kitdbu I-Esndm, 32.

240 Abdussamed Sen, “Kur’an’in Niizal Oncesi ve Sonras1 Dénemde Hayat Anlayis1”, Batman Akademi
Dergisi 7/1 (Haziran, 2023), 25.

241 en-Nisa 4/117; el-Ankebat 29/17.

242 e]-Ankebiit 29/61.

23 Azimli, Cahiliye Doneminde Dini Hayat, 25.

244 Ahmet Giig, “Putperestlik”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2007), 34/366.

245 “Cahilive Dénemi’nde, Araplar in iizerinde evet ya da haywr seklinde farkli cevaplar yazdiklar: ve
bir ise niyetlenmeden énce bu oklardan birini ¢ekmek amaciyla sakladiklar: oklardir.”’; Mustafa Oz,
“Ezlam”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Diyanet Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1995), 12/67.
246 Azimli, Cahiliye Doneminde Dini Hayat, 23.

247 Buhari, “Megazi”, 47 (No: 4287); Taberi, Cdami ‘u'l-beydn, 6/228.
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Islamiyet &ncesi Arap toplumunda Ehl-i Kitap inancinm varligi bilinmektedir.
Babil siirgiinii sonrasi, baz1 Yahudilerin Medine, Fedek, Vadi’l- Kura, Hayber gibi
bélgelere yerlesmistir.?*® Yahudilerin kendilerini segilmis halk olarak gériip Araplar
asagilamasi, fitneye sebep olmalar1 gibi durumlardan dolay1 Arap toplumunda pek
kabul edildigi sOylenemez. Yahudilik dinen kabul edilmese de olusan kiiltiirel
etkilesim, Tevrat’a dayanan pek c¢ok rivayetin Araplar arasinda yayilmasina,
dolayistyla da Islam literatiiriinde bulunmasinda da etkili olmustur.?*® Yahudilerin
Mekke’de ticaret amacli bulunduklar1 bilinmektedir. Dolayisiyla Mekki sirelerde
Yahudilik ile ilgili olumsuz yargilara pek rastlanilmamaktadir. Ancak Medine
doneminde Miisliimanlara karsi diismanlik etmeleri, onlara karst agik itham ve
uyarilarm oldugu ayetlerin nazil olmasma sebep olmustur.>>® Ayrica Giiney
Arabistan’da da ticaret yoluyla olusturduklar1 etkilesim sonucu varlik kazanan
Yahudiler, burada kurduklar1 giiclii hakimiyetin ardindan halki zorla Yahudilestirmeye
calismalar1 yiiziinden kendilerine inanmayanlar1 diri diri ates ¢ukurlarina atmalari,

Buriic Stiresi’nde anlatilmistir.>!

Cahiliye Donemi Arap toplumunda Hristiyanlik, yaygin bir din haline
gelmemekle birlikte bazi bolgelerde baskin olmustur. Necran, Gassaniler, Yemen ve
bazi bedevi kabileleri bunlar arasinda sayilabilir.>>> Mekke ve Medine’de Hiristiyan
niifusu yogun degildi. Araplarin ticaret sebepli etkilesimleri bu dinin de Hicaz
Bolgesi’ne tasinmasinda etkili olmustur. Hatta Kabe’nin icine Hz. Meryem ve Hz. isa
resimlerinin yapilmasinda ticari amaglar etkili olup Hiristiyanlarin bolgeye ¢ekilmesi

saglanmustir.>>

Kur’an-1 Kerim’de Yahudilere nispeten Hristiyanlardan daha olumlu
bahsedildigi sOylenebilir. Hristiyanlar ile ilgili daha c¢ok teolojik tartismalara dair
ayetlerin nazil oldugu ve Yahudilere kars1 oldugu gibi keskin ifadelerin de olmadig1
goriilmektedir.>>* O dénem igerisinde Hristiyanlar ve Miisliimanlar arasinda agir bir

diismanligin olmayisi bu durumda etkili olmustur. Bu yiizden olmali ki Mekke

248 Cagrict, “Arap (Islam’dan Once Araplar’da Din)”, 3/320.

29 Azimli, Cahilive Déneminde Dini Hayat, 36.

250 e-Nisa 4/46, 160; el-Maide 5/51; et-Tevbe 9/30; en-Nahl 16/30; el-Hasr 59/12.

21 el-Buriic 85; 1-10.

252 Cagrict, “Arap (Islam’dan Once Araplar’da Din)”, 3/320.

253 Yasar Celikkol, Cahiliye Déneminde Mekke (M. 400-600 Yillar: Arasi Mekke 'nin Fiziki, Etnik. Dini
ve Idari Yapisi) (Ankara: Ankara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2002), 157.

254 el-Maide 5/82, 83.
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déneminde, Habesistan’a hicretten énce Hz. Isa ve Hz. Meryem ile ilgili ayetler nazil
olmus?®” ve bdylece hicret edecek Miisliimanlarin orada giiven iginde kalmalar1 da

saglanmustir. 2>

Cok ragbet gormemekle birlikte Mectsilik ve Sabiilik de Cahiliye Donemi
toplumunda goriilen dinlerden olmustur.?®” Kur’an-1 Kerim’in de bahsedilen bu
dinlerin varligma degindigi bilinmektedir.>®® Ayrica bazi Arap toplumlarinda,
Dehriyye diye nitelendirilen materyalist bir diinya gorlisiiniin de hakim oldugu
bilinmektedir. Onlara gore alem ezeli olmayip bir yaraticis1 da yoktur bu yiizden ahiret
inancina da sahip degildiler.?® Bu inang, daha cok Mekkeli miisrikler arasinda yaygin
olup evrenin kendi kendine isledigi ve zamanin her seyi tlikettigine dayanan bir

goriistiir.2%

Islamiyet 6ncesi Arap toplumunda var olan inanglardan biri de Haniflik tir. Bu
kavram, kurumsal bir din olmaktan ziyade islamiyet 6ncesi donemde Hz. Ibrahim’in
tebligde bulundugu dine tabi olanlarin genel ismini ihtiva etmektedir.?®! Kur’an-1
Kerim’de bu kavramin, fitratin bir geregi olarak muvahhit yasayanlara karsilik
kullanildig1 da goriilmektedir.?%> Risalet dncesi toplumda Hanif kimligi ile bilinen
ozellikle dort kisiden bahsedilmektedir. Bunlar, Varaka b. Nevfel, Zeyd b. Amr b.
Nufeyl, Ubeydullah b. Cahs, ve Osman b. Huveyris’dir.?%*

1.2. Kur’an’in Toplumsal Meselelere Yaklasimi

Kur’an-1 Kerim, ilahi bir rehber olarak gonderilmistir. Sadece bireysel ibadet
ve ahlaki ama¢ edinmeyip toplumsal hayati da diizenler ve toplumsal meseleleri

hikmet, adalet ve maslahat ilkeleri gercevesinde ele alir.?** Tiim bunlari, insanmn

255 Meryem 19/16-40.

256 Azimli, Cahiliye Doneminde Dini Hayat, 41.

27 Cagrici, “Arap (Islaim’dan Once Araplar’da Din)”, 3/320.

258 el-Hac 22/17.

239 el-Casiye 45/24; Ebii’l-Feth Taciiddin Muhammed b. Abdilkerim b. Ahmed es-Sehristani, el-Milel
ve 'n-Nihal, thk. Ebii’l-Ala Afifi (Beyrut: Darii’l-Ma‘rifet, ts), 1/38.

260 Hayrani Altintas, “Dehriyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari,
1994), 9/107.

261 Al-i imran 3/95; el-En’am 6/161; en-Nahl 16/120; Saban Kuzgun, “Hanif”, Tiirkive Diyanet Vakfi
Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayimlari, 1997), 16/33.

262 Al-i Imrén 3/67, 95; el-En’am 6/79; Ytnus 10/105.

263 Taberi, Cami ‘u'l-beydn, 5/356; Razi, Mefatihu’I-Gayb, 7/237; Azimli, Cahilive Déneminde Dini
Hayat, 48.

264 e1-Behiy, Kur’dn ve Toplum, 113.
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fitratin1 ve toplumun selametini gozeterek yapmaktadir. Toplumsal yapinin saglikli bir
sekilde isleyisi, insanlar arasi iligkilerin nasil sekillendigi ile yakindan iligkilidir.
Kur’an, insanin diinya ve ahiret saadetlerini esas alarak ona uyum i¢inde, hak ve
sorumluluklarinin, hukukun tstiinligiiniin, adaleti tesis etmenin, sosyal yardimlagsma

ve dayanismanin dnemini anlamada rehberlik etmektedir.?6>

Kur’an, toplumsal meselelere yaklagiminda birey ve toplumun fitratina uygun
¢oziimler iiretmeyi amaglar.2%¢ Toplumun salt bireysel menfaatler iizerine degil, ortak
menfaatler ve hak iizere sekillenmesini emreder.?’ Cahiliye Dénemi’nde, sosyal
adaletsizlikler baglaminda zayif, muhtag ve diiskiinleri korumak, ekonomik esitsizligi
dengelemek, yoneticilerin topluma karst sorumluluklarini belirlemek ve aile
kurumunu saglam temeller iizerine bina etmek Kur’an’in ele aldigi temel

meselelerdendir.?¢®

Calismamiz Matn Sdresi odakli oldugu icin, Kur’an-1 Kerim’de gegen tiim
toplumsal sorunlarin tizerinde durup her biri karsisinda Kur’an’in nasil yollar
izledigini ele almamiz, ¢alismamizin sinirlarim1 agsmaktadir. Bu yiizden, Kur’an-1
Kerim’in genel tutumuna 6rnek teskil etmesi agisindan sadece bazi konular tizerinde

duracagiz.

1.2.1. Islah Etmek

Islah, “aslaha” fiilinin mastar1 olup “iyi ve yararl olma” anlamina gelen (zl=)
“s-I-h” kokiinden tiiremistir.?° Fesadin ziddidir ve “hikmetin gerektirdigi seye
vonelmek, halin diizelmesi yoniinde degisim” gibi anlamlara gelmektedir. Salih kisi ise
“hdlini diizeltme yoniinde degisim gosteren kisi” olarak tammlanir.?’’”® Bu yiizden,

Allah Teala icin salih sifati kullanilmamaktadir.’’! Bu kavram, Kur’an’da farkli

265 Diyanet Isleri Baskanhg1, Hayat Rehberi Kur’an, 2/35.

266 Dénmez vd., Kur'dn Yolu Tefsiri, 2/205.

267 ¢]-Maide 5/2; en-Nisa 4/135; Al-i imran 3/104; el-A‘raf 7/56.

268 el-Behiy, Kur'dn ve Toplum, 12, 13.

209 Ton Manzir, “s-1-h” 4/574; Ali Merad, “Islah (Kavrami Icerigi, Ortaya Cikis1 ve Gelismesi)”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaymlari, 1999), 19/143.

270 e]-Isfahani, “s-1-h”, 597.

271 Ebu’l-Kasim Carullah Mahmid b. Omer b. Muhammed el-Harizmi ez-Zemahseri, el-Kessdf ‘an
Haka'’iki Gavamidi't-Tenzil ve ‘Uyini’l-Ekavil Fi Vucihi't-Te vil, ¢ev. Abdulaziz Hatip, Mehmet
Erdogan, Omer Celik vd. (Istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Yayinlari, 2017), 2/862.

35



274

anlamlarda kullanilmistir; iman,?”? yumusak davranma,?’® &viilen makam,?’* fesadin

76

z1dd1,?”® yaradilisin giizel, saglikli ve tam olmasi,?’® emaneti yerine getirmek,?”’

t,278 ’279 k,280

itaa iyilik yapmak; ihsanda bulunmak,””” anne ve babaya iyilikte bulunma

hac®®! ve iyiligi tavsiye edip kotiiliikten sakinmak.

Islah kelimesi, Allah Tedlad icin kullanildiginda, insanin ve yeryiiziiniin bir
yaratic1 tarafindan 1slah edildigi vurgulanir.?®® Taberi, yeryiiziindeki bozgunculugun
Allah’a sirk kosup isyan etmek oldugunu; Allah’in yeryiizlinii 1slah etmesini ise
yeryliziine peygamberler gondermesi, kullarma g¢ok¢a nimet vermesi, delillerini
aciklamasi ve yeryiiziinii yasama elverisli kilmas1 olarak aciklamistir.?®* Allah, insan
her yoniiyle en giizel sekilde yaratmistir?®® fakat insan sonradan fitratindan uzaklagir.

Insanda olusan bozulmalarin tiimiinii giderecek olan ise yine Allah Teala’dir.2%

Kur’an-1 Kerim’e gore insanin 1slahi, bireysel oldugu kadar toplumsal olarak
da dogru ve diizgiin isler yapmakla miimkiindiir. Bu ise insanin sirk, kiifiir ve
giinahlardan kacinip iman ve giizel davranislara yonelmesi ile gerceklesir.?®’ Islah bir
anlamda da iyi olanin &niinii agip kotiliigiin engellenmesidir.?*Allah Teala’nin
emirlerini yerine getirip Hz. Peygamber’e dost ve yardimei olmak, salih kisilerin

289

ozellikleri arasinda sayilmistir™” ve insanlarin Allah Teala’ya kars1 gelmekten sakinip

emir ve yasaklarina uyarak kendini diizeltmesi istenmistir.?*°

Ayetlerde, insanin tévbede bulunup gilinah ve hatalarindan donerek kendisini

1slah etmesinden bahsedilmektedir. Ciinkii tovbe, insanin yaptiklarindan cekilip

272 er-Ra‘d 13/23.

273 e]-Kasas 28/27.

274 Ysuf 12/9; en-Nahl 16/122.

275 ¢]-Bakara 2/11.

276 e]-A‘raf 7/189.

277 ¢]-Kehf 18/82.

278 e]-Bakara 2/25.

279 Had 11/88.

280 o]-Tsra 17/25.

281 e]-Mii’mindn 23/100.

282 Had 11/117.

283 e]-A’raf 7/56.

284 Taberi, Cdami ‘u'l-beydn, 10/249, 250.

285 et-Tin 95/4.

286 Muhammed 47/2; el-Ahkaf 46/15; Yianus 10/81; Diyanet Isleri Baskanhig1, Hayat Rehberi Kur’an,
3/564.

287 el-En’am 6/48; el-Ankebiit 29/9; Taberi, Cami ‘u'l-beydn, 10/ 254, 255.
288 Al-i imran 3/113, 114.

289 et-Tahrim 66/4.

290 e]-A’raf 7/35.
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kendini diizeltmesiyle kabul edilir. insan, dogruya ydnelip hatalarimi geride birakir.?*!
Kurtubi, tovbe etmenin sadece bunu sdylemekten ibaret olmadigini; tovbe eden kisinin
tovbeden Once ve sonraki durumlarinda farklilik olmasi gerektigini ve amellerinde

iyilesme gostermedikce yeterli olmadigini sdylemistir.>*?

Insanlarin aralarmi diizeltmek de 1slahtir. Allah Teala, kendisine kotiilikk eden
bir kimseyi affedebilme erdemini gosterebilenlerin ddiillerinin kendi katinda oldugunu
bildirmistir.?>> Ayrica aralar1 bozuk olan kimse veya gruplarmn da arasim diizeltmek
iiciincii kisilere emredilmektedir.?** Miiminler kardestir. Herhangi bir anlasmazlikta
birbirlerine kars1 Allah’in hiikmiine riayet etmeleri ve buna uymalar1 buyrulmus ve

bunu yaparken de adaleti gdzetmeleri istenmistir.?*>

Allah Teala, aile i¢i meydana gelen anlasmazliklarda, esler arasindaki
ihtilaflarda da yanls tutumlar1 engellemek adina anlayis ve uzlagsma ekseninde hareket
edilmesini istemistir.>’® Yetimlerle ilgili de 1slahtan s6z edilmektedir. Kur’an birgok
ayette, yetimlere karst 6zenli davranilmasmi tekrar eder. Himayesinde yetim olan
kimselerin, onlarin mallarindan koruma ve 1slah amagl tasarruf edebilecekleri gibi,
yetimlerin yararina olacak sekilde, geleceklerini gozeterek mallarini cogaltmalar1 ve

onlar1 egitmeleri de buyrulmustur.?®’

1.2.2. Adaleti Saglamak

Adalet, sozliik anlamu itibariyle temelde “esit/ik”;?°® bununla birlikte “Aiikiimde

ve davranista dogru olmak, esit olmak, esit kilmak, hiikmii hakka gore vermek”*

gibi
anlamlara gelmektedir. Ayni kokten gelen (Jx) “‘a-d-1” ise “es, benzer, bir seyin
karsiligi, orta yol” gibi anlamlara gelir. Adl, Allah Teala’nin isimlerinden de biridir.>%

Adalet, ziilmiin ziddidir ve her seyi olmasi gerektigi yere koymak, her husus ve

Y1 e]-Maide 5/39; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 2/239.

292 Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkami’lI-Kur’an, 2/484.

23 es-Suara 42/40; Fussilet 41/34; Zemahseri, el-Kessdf, 5/416.

294 e]-Hucurat 49/9, 10.

295 el-Hucurat 49/9; Taberi, Cami ‘u'l-beydn, 2/357-359.

2% en-Nisa 4/128.

297 el-Bakara 2/220; Taberi, Cami u'l-beydn, 3/499; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 1/368.
298 el-Isfahani, “a-d-1”, 680.

299 Cevheri, “a-d-1”, 1/201; Mustafa Cagrici, “Adalet”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islaim Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 1988), 1/341.

300 Halil b. Ahmed, “a-d-1”, 1/189.
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durumda 6lgiilii olacak sekilde hareket edip hakki yerine getirmektir.’**! Kur’an-1
Kerim ve hadis-i seriflerde genel olarak “dogru yolda olma, tarafsizlik, denge, diizen,
denklik, gercege uygun hiikmetme, tarafsizlik, esitlik, diiriistliik” gibi anlamlarda

kullanildig1 goriilmektedir.?%

Adalet, is14m’m 6ziinii ve ruhunu teskil emektedir; fert ve toplumun huzurunu
temin etmede temel unsurlardan biridir.*** Kur’an, sosyal diizenin korunmasi ve
insanlar arasi iliskilerde saglikl bir yol izleyebilmek icin adaleti temel bir ilke olarak
sunmustur. Adaletin ilahi bir emir oldugunu ve Allah Teala’nin da bizzat adalet sahibi
(el- Adl) oldugunu bildirmistir.>** Yani adalet en temelde ilahi kaynaklidir.>® Adalet
sadece hukuki olarak degil, sosyal dayanigsma, ahlaki tutumlar ve ekonomik iliskilerde

de belirleyici bir dlgiittiir.>%

Kur’an-1 Kerim, adaleti sadece yonetim veya yargi sistemi ile ilgili bir unsur
olarak gormez. Bireyi, gerek kisisel iligkilerde gerekse sosyal yapinin ingasinda adalet
iizere davranmakla sorumlu tutar; adaletin duygusal baglardan bagimsiz olarak,
hakkaniyetli bir sekilde yerine getirilmesini ister.**” Buna gore, higbir ¢ikar iliskisi ya
da menfaat adaletin uygulanmasinda bir engel teskil etmemelidir.>°® Hukuki adaletin
saglanmasi, toplumun huzurunu saglamada da temel sarttir. Kur’an, insandan

asiriliktan sakinmay1 ve itidalin korunmasini ister.>%

Sosyal adalet ve dengenin saglanmasinda sadaka, zekat, infak gibi unsurlar
araci olarak sunulmustur. Yine faiz yasagi gibi ekonomik kurallar da toplumdaki gii¢
dengesinin korunmasina ve saglanmasina ydnelik onleyici tedbirlerdendir. Ozellikle
servet ve miilkiin adil dagitimi, sosyal siniflar arasindaki dengenin kurulmasinda etkili
adimlardandir.’!® Kur’an-1 Kerim’in adalete dair tutumu karsisinda denilebilir ki,

adaletin ihlali durumunda toplumda fitne ve huzurun bozulmasi kaginilmazdir. Bu

301 Siileyman Ates, Kur'dn-1 Kerim Tefsiri (Istanbul: Yeni Ufuklar Nesriyat, 1995), 5/135.

302 Cagrict, “Adalet”, 1/342.

303 Resul Ersoz, “Kur’an’a Gore “Hakk” ve “Adalet” Kavramlar1 Baglaminda Isldim Toplumunun
Ictimai Degerleri” Afyon Kocatepe Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 18/2 (Aralik, 2016), 16-17.

304 en-Nahl 16/90.

305 el-En’am 6/115; Mustafa Kara, “Kur’an’da Adalet Kavrami ve Giincel Degeri”, Ondokuz Mayis
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 34/34 (Agustos, 2013), 160.

306 {bn Haldn, Mukaddime, 1/268.

307 en-Nisa 4/135.

398 Brsoz, “Kur’an’a Gore “Hakk” ve “Adalet” Kavramlar1 Baglaminda Islam Toplumunun ictimai
Degerleri”, 11.

309 ¢]-Bakara 2/194.

310 Tbrahim Kafi Donmez vd., Kur 'dn Yolu Tiirkce Meal ve Tefsir, 2/173.
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yiizden Kur’an’da adalet sadece hukuki bir gereklilik olarak degil, ahlaki ve sosyal

sorumluluk olarak ele alinmugtir.

1.2.3. lyiligi Emredip Kétiiliige Mani Olmak

Kur’an-1 Kerim’in 6n gordiigii toplumsal diizen ve sosyal adalet anlayisinda
onemli bir yere sahip olan “emir bi’l-ma’rif nehiy ani’l-miinker” ilkesi, Kur’an-1
Kerim’de gokea zikredilmis ve temel bir sorumluluk olarak belirtilmistir.3!! Ma’r(if ve
miinker kavramlari, dokuz ayette ma’riifu emretme ve miinkeri nehyetme anlamlarina
gelen ifade kaliplartyla kullanilmistir.>'? Bu noktada, isldm’da hangi davramislarm

emredilip hangi davraniglardan sakinilmasi gerektigi 6nem arz etmektedir.

Bireysel ve toplumsal boyutta bir gorev olarak karsimiza ¢ikan bu ilke, iman
edenlerin temel ozelliklerinden biri olarak nitelendirilmistir.>'®* Kur’an, 6rnek bir
toplum modelini sunarken, 6ncelikle o toplumun bireylerini hedef alarak onlar1 ruhen
ve fikren egitir, olgunlasmalarini saglar. Boylece dogru inanca sahip sekilde, iman ve
giizel ahlakin hakim oldugu bir nizam kurmus olur. Bu nizamin temelinde, iyi ve giizel
olana tesvik ve kotiiliikten sakinip onu engellemek, her Miisliiman i¢in vazgegilmez
bir goérev olmustur.>'* Hz. Peygamber de bir hadis-i serifinde sdyle buyurmustur:
“Sizden her kim bir kotiiliik goriirse onu eliyle diizeltsin, buna giicii yetmezse diliyle
diizeltsin, buna da giicii yetmezse kalbiyle bugz etsin ki bu imanin en zayif

noktasidir.”3"

Kur’an’da yer alan emir ve yasaklar, diinyada ve ahirette saadeti elde etmek
icin insanlara rehberlik yapmaktadir. Bu emir ve yasaklar, iman ve amel boyutunda
cok yonlii olarak ibadet, hukuk, ekonomik ve sosyal diizen, ahlak, sosyal adalet gibi
insan1 ilgilendiren pek ¢ok alanda mevcuttur.>!¢ lyiligi emretmek, tiim giizel ve iyi

seyleri iginde barindirmakla birlikte, temelde insanlar1 Islim’a davet etmektir.

311 el-Hac 22/41; Al-i Imran 3/104, 110, 114; el-Maide 5/79; el-A’raf 7/157, 199; et-Tevbe 9/71;
Lokman 31/17.

312 Mustafa Cagrici, “Emir bi’l-Ma’rif Nehiy ani’l-Miinker”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(istanbul: TDV Yaynlar1, 1995), 11/139.

313 Al-i fmran 3/114; et-Tevbe 9/71.

314 Kemaneci, Kur 'an-1 Kerim 'in Ornek Toplum Tasviri, 205.

315 Buhad, “Mezalim®, 22 (No: 2333).

316 Okkas Uziimcii-Ahmet Abay, “Miimin ve Miinafik Acisindan Emr-i bi’l-Ma’rif ve Nehy-i ani’l-
Miinker”, Kahramanmaras Siitcii Imam Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/31 (Haziran, 2018),
32.
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Kotiiliigli men etmek ise her tiirlii kotiiliikkten uzak durup onlara engel olmak adina
caba sarf etmek demektir.?!” Bu ilke, toplumda miisterek bir biling olusturmaktadir.
Ilkenin terki ya da ihmali halinde, toplum sahip oldugu {istiin ve yararl nitelikleri
kaybetmekle kalmaz; var olan diizen bozulur ve toplumda kargasa kaginilmaz olur. Bu
yiizden bu ilke, dinin en biiyiik temel dayanaklarindan biri olarak nitelendirilmistir.

Bununla birlikte peygamberlerin goénderilis amaglar1 da budur.®!®

1.2.4. Teblig Etmek

Teblig, (&) “b-I-g” kelimesinden mastar olup “bir seyi ya da haberi
ulastirmak, bildirmek, idrak etmek, eristirmek, amaca ulasmak” anlamlarina
gelmektedir.>'? Sozliikte ise “Peygamberlerin yiikiimlii olduklar: bir gorev olup vahiy
voluyla Allah Tedld’dan aldiklar: emir ve yasaklari, bunlarin aciklamalarini; tam,
dogru ve anlasilir bir sekilde insanlara ulastirmalary” demektir.>*° Bu anlamda teblig,

peygamberlerin temel gorevlerindendir.’?' Kur’an-1 Kerim’de teblige yakin olarak;

t,322 324

davet,*?? irsad,’*® emir bi’l- ma’rf nehiy ani’l- miinker’?* ve inzar > kelimeleri de

kullanilmistir.

Kur’an-1 Kerim, insanin diinyada ve ahirette saadet bulmasi i¢in vahiy ile
sundugu yol haritasini, teblig ile insanlara ulastirmay1 esas almistir. Yani denilebilir ki
teblig, genel anlamda insanlara Islam’1n mesajlarmi ulastirma vazifesidir ve bu gorev,
yalniz bireysel bir boyutta olmayip toplumsal doniisiimiin de temel dinamiklerinden
biri olarak karsimza ¢ikmaktadir.>*® Teblig, toplumu kusatan kapsamli bir

sorumluluktur. Kur’an, teblig yonteminin de tizerinde durmus; hikmet ve akl-1 selim

317 Ebii’l-Fazl Celaliddin Abdurrahmén b. Ebi Bekr b. es-SiiyQti, ed-Diirrii'I-Menstir fi 't-Tefsir bi’l-
Me’siir, gev. Hiiseyin Y1ldiz, Hasan Y1ldiz, Zekeriya Yildiz (istanbul: Ocak Yayincilik, 2012), 3/529.
318Eb(t Hamid Muhammed b. Muhammed el-Gazzali, Thydu Uliimi’d-Din, 4 cilt (Misir: el-Matba‘atu’l-
Ezheriyye, 1302/1884), 2/306.

31%Halil b. Ahmed, “b-1-§”, 2/203; el-Isfahani, “b-1-§”, 167.

320 fbn Diireyd, “b-l1-g”, 1/267; Mehmet Boynukalin, “Teblig”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2011),40/218.

321 e]-Maide 5/67; Al-i Imran 3/20; Nar 24/54; el-Ankebit 29/18.

322 eg-Saf 61/7; el-Hadid 57/8; en-Nahl 16/125; Al-i imran 3/23, 104; el-Miilk 40/41.

323 e]-Hucurat 49/7; Had 11/78, 87, 97; el-Kehf 18/10; el-Cin 72/10, 14, 21.

324 1 okman 31/17; el-Hac 22/41; Al-i imran 3/104, 110, 114; el-Maide 5/79; el-A‘raf7/157, 199; et-
Tevbe 9/71.

325 el-Kehf 18/56; el-Ahzab 33/45; Meryem 19/97; el-En’am 6/48.

326 e1-Behiy, Kur’dn ve Toplum, 107.
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ile hareket etmeyi, muhatab1 incitmeden ve onun anlayisina uygun bir iislupla hitap

etmeyi Ogiitlemistir.>?’

Kur’an’in toplumsal meselelere yaklasimi, teblig olgusu ile dogrudan iligki
icindedir. Ciinkii Islam’m sundugu toplum modeli merhamet, adalet, ahlaki
hassasiyetler ve dayanisma lizerine insa edilmistir. Dolayisiyla teblig, sadece insanlar1
bireysel olarak irsad etmek olmayip sosyal yapiy1 da 1slah etmektir. Bu ylizdendir ki
Kur’an, tebligin yalnizca peygamberlerin degil, Miisliimanlarin ortak bir sorumlulugu
oldugunu bildirmistir.>*® Bu kolektif sorumluluk, sosyal ¢iiriimeyi engellemek ve
adaletin tesis edilmesini saglamak admna elzemdir. Nezaket, giizel 6giit ve hikmet
cergevesinde icra edildigi takdirde teblig, bireysel ahlakin yiikselmesine katki
saglamakla birlikte toplumun selamet ve huzur i¢inde yasamasinda da oldukca etkili

bir yontemdir.

**"en-Nahl 16/125.
328 Al-i Imrén 3/104; Recep Yesil, “Kur’an’a Gore Teblig ve Tebligcinin Konusma Uslabu”, Batman
Universitesi Islami llimler Fakiiltesi Dergisi 5/2 (Aralik, 2021), 414.
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IKiNCi BOLUM
MAUN SURESI’NDE TOPLUMSAL MESELELER VE COZUM YOLLARI

2.1. Maiin Saresi

Stre, admi son ayetteki “mdann” kelimesinden almaktadir. Matn, genel
anlamda “zekdr”, daha 6zel olarak ele alindiginda ise, “komsular arasinda sik sik
odiing alimip verilen cesitli ev esyalarr” anlamma gelmektedir.?? Sfire igin ihtivasina
binaen bazi farkli isimlendirmeler olmustur. Bunlara: “Eraeyte, Eraeytellezi, Din,
Tekzib, Yetim” drnek verilebilir.?*° Ayrica “Siretu Ereeytellezi Yiikezzibu Bi’d-Din,
Suretu Ereeytellezi, Stuiretu Maiin ve Din ve Ereeyte, Suretu’d-Din” seklinde uzun
isimlendirmeler de kullanilmistir.>*! Miifessirlerin ¢ogunluguna gére Madn Siresi
yedi ayet olarak kabul edilse de tam bir goriis birligi mevcut degildir. Ihtilaflar stirenin
dordiincii ayetine dayanmaktadir. Onu ayr1 bir ayet sayip streyi yedi ayet olarak kabul
edenler ¢cogunlugu olusturan gruptur. Irak Tefsir Ekolii mensuplar1 da bu goriis
dahilindedir. Dordiincii ve besinci ayetleri ayirmayip bir sayanlar ise azinlik grubu
olustururlar ki onlara gore ise slrenin ayet sayist altidir. Sirenin fasilalar1 O <
harfleridir.3*> Mafin Stiresi, giiniimiiz mushaf tertibinde 107. sirada yer almaktadir. ibn
Mes’ud mushafinda 94. sirada yer aldig1 bilinmekteyken, Ubey b. Ka’b’a isnad edilen

mushafta 108. sirada yer aldig rivayet edilmistir.>*

Bu siire, kisa ve 6z olmakla birlikte 6nemli mesajlar verir. ibadetlerin bireysel
oldugu kadar sosyal yonlerinin de var oldugunu ve bunun beraberinde bir sorumluluk
getirdigini anlatir. Streye bakildiginda Kureys ve Kevser stlrelerinin arasinda
bulundugu goriiliir. Bu sirelerde Allah Tedla’nin verdigi nimetlerden bahsedilirken
Main Siresinde adeta bu nimetlere karsi yapilan vefasizligin, bunun yani sira
toplumsal sorumsuzlulugun, ilahi rahmete karsilik kullarin birbirlerine sefkat ve
merhametle yaklagmas1 gerekirken, yetim ve yardima muhtaclar1 ezdikleri hatta ayette

bizzat zikredildigi lizere iyilikten men ettikleri goriilmektedir.

329 Halil b. Ahmed, “m-a-n”, 7/339; ibn Diireyd, “m-a-n”, 3/149; M. Kamil Yasaroglu, “Main Siiresi”,
Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yaymlari, 2003), 28/175.

330 Taberi, Cami ‘u'l-beydn, 9/ 238, 239; Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 6/3143; Dénmez vd., Kur’'dn Yolu
Tiirk¢ce Meal ve Tefsir, 5/696.

31 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 10/273; Ekinci, Ibadet ve Sosyal Sorumluluk Main Siresi, 26.

32 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 10/267.

333 {smail Cerrahoglu, Tefsir Usilii (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 2020), 98.
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Iginde iman olan bir kalbin, hallere ve davranislara da sirayet ettigi bir
gercektir. Insanmn salih amellerde bulunmasi bunun nisanesidir. Dilin ikrarmi
tasdiklemeyen ameller, iman hakikatinin orada barinmadigini gésterir. iste bu sire,

bunu en giizel sekilde anlatmistir.

2.1.1. Siirenin Niizila

Strenin niiz(liine dair bir goriis birligi bulunmamaktadir. Miifessirlerin
ekseriyeti bu sfirenin Mekke déneminde nazil oldugu goriisiindedir.** Ancak bazi
alimler ise Medine’de nazil oldugunu kabul etmektedir.***> Bununla birlikte sfirenin

baz1 ayetlerinin Mekki baz1 ayetlerinin ise Meden1 oldugunu da kabul edenler vardir.*3

Strenin Mekki ya da Medeni oldugu bilgisini tespit etmek, ayetleri dogru
anlamak acisindan biiyiik 6nem tasimaktadir. Ciinkii konusu itibariyle muhataplarinin
ve donemin sosyal sartlarinin degerlendirilmesi ortaya farkli anlamlar
cikarabilmektedir®*” Uzerinde en cok ihtilaf edilen ayetler sunlardir; “Vay haline o
namaz kilanlarin ki, onlar namazlarimin oziinden uzaktirlar. Onlar halka gosterig
yaparlar.”*® Bu ayetler Mekki olarak kabul edildiginde muhataplarm miisrikler
oldugu kabul edilir. Nitekim Islamiyet’ten ©once de namazin var oldugu
bilinmektedir.*** Ancak Medeni olarak kabul edilirse bahsi gecen kisilerin miinafiklar

oldugu goriisii kabul edilmektedir. >4

[lk dénem miifessirlerinden giiniimiize kadar gelen rivayetlerin seyrine

bakildiginda, bu slirenin Mekki ya da Medeni oldugu fark etmeksizin ilgili tiim

334 Taberi, Cami ‘u'l-beydn, 29/ 328; Kurtubi, el-Cdami ‘ li Ahkdmi’l-Kur’dn, 19/484; Razi, Mefatihu I-
Gayb, 10/237; Muhammed Esed, Kur’dn Mesaji, gev. Cahit Koytak, Ahmet Ertiirk. (Istanbul: Isaret
Yaymlari, 2015.), 1311; Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 10/syf 275; Muhammed Izzet b. Abdilhadi b.
Dervis ed-Derveze, et-Tefsirii'I-hadis, cev. Mehmet Baydas, Vahdettin Ince (istanbul: Ekin Yayimnlari,
1998), 7/161; Muhammed Abid el-Cabiri, Fehmii’l-Kur’dn, ¢ev. Muhammed Coskun (istanbul: Mana
Yayinlari, 2017) 1/78.

33Ebli Abdullah Muhammed b. Omer el-Fahruddin er-Razi, Mefatihu’I-Gayb (Beyrit: Daru Ihyau’t-
Turasi’l-Arabi, ts), 22/221, 222; Seyyid Kutub, Fi Zilali’l-Kur’dn, ¢ev. Komisyon (fstanbul, Diinya
Yayincilik, 1991), 10/582.

336 Ebi Manstir Muhammed b. Muhammed b. Mahmid el-Matiiridi, Te vildtii’I-Kur’dn, ¢ev. Bekir
Topaloglu (istanbul: Umraniye Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2020) 9/337; Zemahseri, el-Kessdf-

337 Zerkesi, el-Burhan fi ‘uliimi’l-Kur’dn, 2/431.

338 e]-Mahn 107/4-6.

33 Taberd, Cam ‘iu'l-beydn, 14/131; Razi, Mefatihu’l-Gayb, 12/71; ibrahim 14/40; Taha 20/14; Meryem
19/55.

340 Razi, Mefatihu’l-Gayb, 22/223; Taberi, Cami ‘u'l-beydn, 9/238.
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goriiglerin dayandirildig: rivayetlerin Ibn Abbas (6. 68/ 687-88) ve Katade’ye (6.
117/735) isnad edildigi goriilmektedir.>*! Bununla birlikte rivayetlerin kimin ya da
kimler hakkinda indirildigi konusundaki farkli goriisler, rivayetlerin Mekki ya da
Medeni olarak kabul edilmesinde belirleyici rol oynamigtir. Mukatil b. Siileyman (6.
150/767), sarenin Mekke’de As b. Vail ve Hiibeyre b. Ebi Vehb hakkinda nazil
oldugunu aktarmustir.*** Maverdi (6. 450/1058), bu slirenin Ata b. Dinar ve Cabir b.
Yezid’e gore Mekki oldugunu bildirmekle birlikte; Mukatil, Suddi, Kelbi, Dahhak ve
Ibn Ciireyc’e dayanarak Mekke’de Velid b. Mugire, As b. Vail, Ebli Cehil, Ebi Siifyan
ve Amr b. Aiz seklinde bes kisi hakkinda indigine dair rivayetler aktarmistir.>** ibn
Kesir de strenin Mekki oldugunu sdyleyen miifessirler arasindadir.’** Sahabeden
miifessir Cabir b. Abdullah (6. 78/ 697) ve Tabiin miifessirlerden Ata b. Ebi Rebah (6.
114/ 732), stirenin tamamimin Mekke’de indigi goriisiindedir.*> Ibn Atiyye’ye gore
Main Stresi tamamen Mekki bir sGredir. Onun goriislinii temellendirdigi rivayet

sOyledir:

“Denilmistir ki bu sure, Mekke de hakikatini kavrayamadikiar Islam’1
kabulde zorlanan, kendileri fitneye diismekle kalmayp baskalarini da fitneye
stirtikleyen kimseler hakkinda inmistir. Miisliimanlara karsi kaba davranan ve
siddet uygulayan kimseler, bazen savunma olsun diye bazen de sagkinliktan
onlarla birlikte namaz kilmislardr. Allah da sosyo-ekonomik ddeviere dair
saglikly bir biling olusturmayan bu namazin degersizligini ortaya koymak icin
J*,wﬂ s ayetini indirmigtir. %

Muhammed Esed’e (6. 1992) gore, literatiirde aksini ispatlayabilecek bir delil
bulunmadigindan bu stire Mekki bir stiredir.**” Oryantalist Harris Birkeland da Matn
Stresi tlizerine yaptig1 calismalar neticesinde strenin tamamen Mekki oldugu

kanaatine vardigin1 belirtmistir.**® Yine Cabiri (6. 2010) stirenin iislibu ve mahiyeti

geregi Mekki oldugunu sdylemis, kendisinden oOnceki ve sonraki streler ile

341 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur’an, 9/337.

342 Ebii’l-Hasen Mukatil b. Siileyman b. Besir el-Ezdi el-Belhi, et-Tefsirii’l-kebir, ¢ev. M. Besir
Eryarsoy (Istanbul: Isaret Yaymlari, 2006), 4/463; Sevket Kotan, “Mafin Siresi Ozelinde Bir Kur’an
Hermenétigi Denemesi”, Cumhuriyet Ilahiyat Dergisi 26/2 (Aralik, 2022), 806.

33 Mukatil, et-Tefsirii'l-kebir, 4/462.

34 Taberi, Cami ‘u'l-beyan, 9/243; Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, 10/267.

3% Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 10/270.

346 Taberd, Cdmi ‘u'l-beydn, 9/244; Kotan, “Main Stresi Ozelinde Bir Kur’an Hermenétigi Denemesi”,
810.

347 Bsed, Kur’dn Mesaji, 1311.

348 Rudi Paret, Kur’an Uzerine Makaleler, cev. Omer Ozsoy. (Ankara: Otto Yayinlari, 2018.) 139.
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miinasebetini géz Onilinde bulundurarak niiz(l sirasinda on dordiincii sirada

tutmustur.>*

Fahreddin er-Razi (6. 606/1210), Mukatil, Ibn Ciireyc, Siiddi ve Maverdi’den
gelen Mekki rivayetlerle birlikte ibn Abbas’in, bu stirenin riyakar ve cimri bir miinafik
hakkinda indigine iliskin rivayetini zikretmektedir.>*® Dahhak’in (105/ 723), Ibn
Abbas ve Katadde’den gelen rivayetlere dayanarak stirenin Medine’de nazil oldugu
goriisiinde oldugu bildirilmistir.>>! Cemaleddin el-Kasimi (6. 1914) de sfirenin
tamamen Medeni oldugu gériisiindedir.?>? Richard Bell, stirenin Meden1 olduguna dair
fikrini sdyle ifade etmistir: “Bu sire muhtemelen bir biitiindiir ve erken doneme ait

olamaz. Bazi Miisliiman miifessirlerin de kabul ettigi gibi, stuirenin biitiinii Medine deki

miinafiklart hedef almaktadir. 3>

Stirenin Medeni oldugunu iddia edenler i¢in, stirede miinafiklarin 6zelliklerinin
bahsedilmesi kuvvetli bir dayanak olmustur. Bunu delil gostererek strenin Medeni
oldugunu sdyleyen diger bir miifessir de Seyyid Kutub’dur. Kutub’a gore bu sire

muhtevasindan &tiirii tiimiiyle Medeni bir stiredir.>>*

Madn Stresi’nin hem Mekki hem Medeni olduguna dair goriisler, surenin ilk
ii¢ ayetinin Mekki son dort ayetinin ise Medeni oldugu yoniindedir. Hibetullah ed-
Darir’e gére strenin ilk yarist Mekki olup As b. Vil hakkinda inmisken diger yaris
Medine’de miinafiklig1 ile bilinen Abdullah b. Ubey hakkinda nazil olmustur.’>
Matiridi (6. 333/ 944) siirenin niiziliine dair muhtelif goriislerin bulundugunu, ibn
Abbas’a gore Medeni, Mukatil, Miicahid ve ¢ogunluga gére de Mekki oldugunu
sOyledikten sonra ilk ayetlerin Mekki digerlerinin Medeni olabilecegini belirtmistir.
Ona gore, ilk ayetler kiyamet giiniinii yalanlayan As b. Vail ve onun gibi baz1 miisrik
kimseler hakkinda Mekke’de inmistir. Kalan son ayetler ise miinafiklardan s6z ettigi

icin Medenidir.>*® Zemahseri (6. 538/ 1144) de stirenin ilk ii¢ ayetinin Mekki son dort

349 Cabirl, Fehmii’'l-Kur’an, 1/78.

330 Razi, Mefdtihu’l-Gayb, 22/221.

351 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 10/273.

352 Ekinci, Ibadet ve Sosyal Sorumluluk Maiin Siresi, 18.

353 Richard Bell, The Qur’an: Translated with a Critical Re-arrangement of the Surahs (Edinburgh: T.
& T. Clark, 1939), 1/532.

354 Seyyid Kutub, F7 Zilali 'I-Kuran, 10/582.

355 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 10/273.

356 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’dn, 9/338.
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ayetinin ise Meden1 oldugunu soyleyenler ile goriis birligi saglamstir.>>? Yine Kurtubi

(6. 671/ 1273) de bu konuda ayn1 gériise sahip miifessirlerdendir.>®

Stre’nin Mekki ya da Medeni oldugu konusunda olusan fikir ayriliklarinin
onemli dayanaklarindan birini, aktarilan rivayetler olusturmustur. Bununla birlikte
alimler goriiglerini savunurken destekleyici bazi temel sebepler de belirtmislerdir.
Stirede ele alinan konular, tipik Mekki strelerin dzelliklerini tasimaktadir.>> Mekki
strelerde islenen genel temaya bakildiginda cogunlukla inang esaslari, ahlaki
sorumluluklar ve ahiret inanc1 iizerinde duruldugu goriilmektedir.>®° Stirede ele alan
yetimlere kotli muamele ve yoksullara yardim edilmemesi gibi meseleler, Mekke
misriklerinin toplumsal davraniglarina bir elestiri olarak inmistir. Yine bu baglamda
stirede Mekke doneminde yasayan gii¢ sahibi ve zengin miisriklerin yetimlere ve
yoksullara karst duyarsizliklarinin  kinandigi  goriilmektedir. Bireyin manevi
sorumlulugunu  6n plana ¢ikaran, ibadetlerin samimiyetle yapilmamasinin
vurgulanmas1 da Mekki strelerin iislibu ile Ortiismektedir. Yine slrenin kisa
ayetlerden olusmasi, Mekki oldugu goriisiinii giliclendiren amillerden olmustur.
Cogunlugun goriisiinii olusturan, strenin Mekki oldugu fikri kabul edildiginde
ozellikle son dort ayet lizerinde durulmasi 6nem arz etmektedir. Boylece son ayetlerde
vurgulanan riyakarlik ve kii¢iik yardimlar1 dahi men etmek hasletlerinin islam’m ilk
donemlerinde Miisliimanlarda bulunabilecegi kabul edilmis olur. Elmalili’ya gore;
main kelimesi zekat anlamina gelir ve zekat Medine doneminde farz kilinmistir. Buna
gore slirenin tamamen ya da bir kismimin Medine’de nazil oldugu diisiiniilse de Mekki
stirelerde de zekat yani yardimlagma ile ilgili ayetlerin bulundugu dolayisiyla Mekke

doneminde zekat farz kilinmamis olsa da buna tesvik oldugu asikardir.>®!

Strenin Medine’de nazil oldugunu sdyleyenlere gore, stre tlimiiyle
miinafiklarin tipik o6zelliklerinden bahsetmektedir. Her ne kadar ahiret giiniine
inangsizlik, yetimin servetine konmak ve onu haklarindan mahrum etmek, fakiri
doyurmamak gibi 6zellikler miisrikleri tasvir ediyor gibi dursa da bunlar ayni1 zamanda
miinafik kisilerin de oOzellikleri arasindadir. Esasinda bu fikir, strenin Medeni

oldugunu savunanlarin bagvurdugu en dnemli kanittir. Nitekim Seyyid Kutub da bu

357 Zemahseri, el-Kessdf, 5/417.

358 Kurtubd, el-Cami ‘ li Ahkami’l-Kur’dn, 19/ 3809.
3% Derveze, et-Tefsirii 'I-hadis, 7/162.

360 Cerrahoglu, Tefsir Usilii, 65.

361 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 10/273.
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fikir iizere srenin Medeni oldugunu sdylemistir.*®*> Bu goriisii savunanlara gore
sirede gecen namazda gosteris, minafiklik alametidir. Miinafiklarin Medine
doneminde varlik gosterdigi g6z Oniine alindiginda, slrenin miinafiklarin
davranislarma yonelik bir uyari icerdigi yorumu ortaya ¢cikmaktadir. Islamiyet, Medine
donemi ile birlikte kurumsallagsmaya basladig i¢in zekat, dayanisma ve namaz gibi
ibadetlerin sekli ve ruhu daha ayrintili olarak bu dénemde ele alinmigtir. Matn Stresi

de bunlardan bahsettigi icin Medeni bir stire olarak kabul edilir.?®3

Strenin hem Mekki hem Medeni oldugu goriisiinii savunanlar, ilk iki goriise
nispeten azmliktadir. Ibn Atiyye ve Maturidi gibi alimler, "zﬂm‘\ﬂ Ji#" ayetiyle
baslayan son dort ayetin hem miisrikleri hem miinafiklar1 kapsadigi goriisiindedir.
Maturidi’ye gore miisriklerin 1slik ¢alip el ¢irparak Kébe etrafinda donmeleri dini bir
ritiieldir ve Kur’an buna salat demektedir.’** Oyleyse sfirenin son dort ayetindeki
yergi, namazlarinda riyd yapan miinafiklara yonelik olabilecegi gibi miisrikleri de

kapsayabilmektedir.3%

Stirenin sebeb-i niiziliine bakildiginda farkli olay ve kisilere isaret edildigi

goriilmektedir. Niizlliine sebep olan kisilerin ihtilafina dair soyle bir tasnif yapilabilir:

“Kelbi ve Mukatil, bu ayetlerin As b. Viil es-Sehmi hakkinda indigi
goriistindedir. Suddi’ye gore Velid b. Miigire hakkinda nazil olmusken
Maverdi’ye gore bu kisi Ebii Cehil 'dir. Ibn Ciireyc ayetlerin Ebii Siifydn hakkinda
inmis oldugunu séyler. Dahhdk da bu kisinin Amr b. Aiz oldugu goriisiindedir.
Stirenin Medeni oldugunu séyleyen alimler, miinafik Abdullah b. Ubey ya da kim
oldugu agiklanmayan baska bir miinafik hakkinda nazil oldugu gériisii tizerine
ittifak etmislerdir.’®® Sayilan isimlerin ilk besinin dyetlerde anlatilan vasiflara
olduk¢a uygun oldugu goriilmektedir. Bu kimseler, Mekke 'nin zengin ve giiglii
kimseleriydi. Dini asagilamada, fakir, oksiiz ve diiskiinlere kétii muamelede
olduk¢a zalimlerdi. Ahiret giiniine inanmamalari, hesap giiniinii inkdar edip

oldiikten sonra dirilmeyi reddetmeleri de ortak vasiflar arasindayd. %

362 Kutub, Fi Zilali'I-Kurdn, 10/583.

363 Derveze, et-Tefsirii 'I-hadis, 7/161.

364 “Beytullah’in yaminda onlarin namazi 1slik ¢almak ve el cirpmaktan ibarettir. Madem oyle,
kiifriiniize karsilik azabt tadin!” el-Enfal 8/35.

365 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur dn, 9/357.

366 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 10/272.

367 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 10/272-273.
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Ibn Ciireyc’in naklettigine gére; “Ebii Siifydan her hafta iki deve keserdi. Bir
keresinde bir yetim gelip Ebu Siifyan’dan et istedi. O ise elindeki asa ile yetimi
uzaklagtirdi. Bunun iizerine sirenin ilk béliimii nazil oldu.”*®® Demircilik yapan
Habbab b. Eret, bir giin As b. Vail’in yanina gidip kendisinden onun i¢in hazirladig

kiliglarin ticretini istemisti. Bunun iizerine As b. Vail;

“Ey Habbdb! Dinine girdigin su arkadasiniz Muhammed, cennete
girenlerin altindan, giimiisten, giyeceklerden ve hizmetcilerden ne
isterlerse elde edebileceklerini iddia etmiyor mu? O halde git, kyyamet

’

giiniine kadar beni bekle, orada senin hakkint 6derim.’

diyerek ahiret giiniine iman ile dalga ge¢cmisti. Bu olay iizerine Meryem Stiresi 77. ayet
nazil olmustur.*®® Bir baska rivayete gore Ebi Cehil’in, vasisi oldugu bir yetim vardi.
Bu yetim kimse, bir giin ¢iril¢iplak halde onun yanina gitmis ve kendine ait malindan
bir miktar pay istemisti. Gelen yetimi aldirmayan Ebt Cehil, onu c¢irkin bir sekilde
itmis ve malindan istedigi hakki ona vermemisti.>’® Eb Cehil ile ilgili baska bir

rivayet de su sekildedir;

“Zubeyd kabilesinden bir tacir, mallarini satmak iizere Mekkeye
getirmisti. Ebu Cehil, diger tiiccarin bu mallar: almasina engel olup kendi
de mallara olduk¢a az bir fiyat bi¢gmisti. Rasilullah (s.a.v.) durumdan
haberdar olunca, tacirin ii¢ deveden olusan mallarina gereken fiyati
vererek satin almisti. Bunun iizerine Ebu Cehil Rasilullah (s.a.v.) ile

siddetli bir agiz kavgasina tutusmugstur. 3’1

Strenin niizGliine dair zikredilen sahislar ve olaylara bakildiginda aslinda
Maiin Stresi’nin, bunlarin biri ya da hepsi i¢in de zikredilmis oldugu sdylenebilir. Ya
da burada 6zellikle bir kisi kastedilmeyip bahsedilen 6zelliklere sahip bir ziimre ya da

ayn1 hasletleri tastyan herkes i¢in de sdylenmis oldugu diisiiniilebilir. 3”2

368 Taberi, Cami ‘u'l-beydn, 9/242; Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 7/161; Cabiri, Fehmii’l-Kurdn, 1/78.
369 Taberi, Cdmi ‘u'l-beydn, 9/243.

370 Taberi, Cami ‘u'l-beydn, 9/244; Yazir, Hak Dini Kur’dan Dili, 10/270.

37 Muhammed Hamidullah, Isiam Peygamberi, 1/57.

372 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 10/273.
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2.1.2. Stirenin Ele Aldig1 Konular

Matlin Sdresi, temel olarak ahlaki sorumluluk, ibadetlerin samimiyeti ve
toplumsal duyarlilik gibi konular1 islemektedir. Mekki slrelerin karakteristik
Ozelliklerini tasiyan bu stre 6zellikle gligsiize zulmii reva goren, fakir ve yetimi hor
goriip riya ve bobiirlenmeyi kendilerine hak goren kimseleri konu edinmektedir. Kisa
olmasiyla birlikte oldukca giiclii mesajlar iceren bu silre, bireysel ya da sosyal
sorumluluklarin, toplumsal adaletin yerine getirilmesinin neredeyse iman ile es deger
sayildigina isaret etmektedir. Mekki stirelere bakildiginda, genel olarak tevhid, ahiret,
niibiivvet gibi temel inang esaslarinin vurgulandigi goriiliirken, niizil déneminin ilk
strelerinden olan Matin Stresi ele aldig1 konular itibariyle, dinin bireysel oldugu kadar
sosyal yOniinii de vurgulayarak aslinda hepsinin bir biitiinlik arz ettigini ve
muhataplarinin gerek niizil doneminde gerekse giiniimiize degin ayn1 6zelliklere sahip
herkes oldugunu goéstermistir. Denilebilir ki bu siire, insanlarin Allah Teala’ya karsi
kulluk gorevlerini yerine getirirken topluma kars1 ahlaki ve insani yiikiimliiliiklerini

de ihmal etmemesi gerektigini vurgulamaktadir.

Stirenin ele aldig1 konular1 su sekilde tasnif etmek miimkiiniidiir:

1. Inang ve Dini Yalanlama: Sire, giiclii bir vurgu ile baslayarak dini inkar edenlerin
ozelliklerine yer verir. Burada dini yalanlamaktan maksat sadece inang¢sizlik olmayip
ayni1 zamanda dinin ahlaki ve toplumsal boyutta reddedilmesi seklinde de anlasilabilir.
Dinin 6ziiniin sadece ibadetlerden ibaret olmadigini, ahlak ve toplumsal adalet ile de
dogrudan iligkili oldugunu; inangsizligin bireyin toplumsal duyarsizligini

artirabildigini anlatmaktadir.

2. Yetimlere Karsi Duyarsizlik ve Yardima Muhtaglara Yardimi Tesvik Etmeme:
Strenin ikinci ve ti¢lincii ayetlerinde ele alinan bu temalar, toplumun en savunmasiz
kesimlerine, 6zellikle yetimlere kars1 sergilenen kotii davraniglari, fakirlere yardim
etmeyi reddeden ve bagkalarmi da bundan men etmeye calisan kimseleri
elestirmektedir. Yetimler, islam toplumunda her zaman korunmasi gereken 6zel
kimseler olarak goriilmiistiir. Ayetlerde toplumun zayif kesimlerine kars1 duyarlilik
gostermenin, inancin bir geregi olduguna isaret edilmistir. Yetimlerin haklarinin
gbézetmemesi ve toplumsal dayanismanin yoklugu, ahlaki ¢okiisiin bir gostergesi olup

toplumun manevi ¢okiisiine yol zemin hazirlamaktadir.
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3. Ibadetlerde Samimiyet: Stirenin dérdiincii ve besinci ayetlerinde vurgulanan bu
hususta 6zellikle iki olumsuz tutumun vurgulandigi goriiliir. Bunlardan ilki namazi
ciddiye almamaktir. Ibadetin 6ziinden kopmus, bilingsizce kilinan namazin insana bir
fayda vermeyecegi gibi onun Allah Teala’ya olan kulluk bilincini de unuttugunu
gostermektedir. Ikinci olarak riyaya vurgu vardir. ibadetin yalnizca insanlar tarafindan
takdir edilmek amaciyla kilinmasina bir elestiri yapilmstir. Ibadetler, insanin Allah ile
olan iligkisinin samimi bir gostergesidir. Gosteris veya ihmal ibadetin ruhuna aykiri

oldugu gibi, ibadette aslolan sekilcilikten uzak ve ihlasl yapilmasidir.

4. Toplumsal Dayanisma ve En Kiiciik Yardimlarda Bile Thmal: Son ayette 6zellikle
toplumun sosyal dokusuna vurgu yapilmis ve kiiciik yardimlarda bile birbirlerini men
etmeleri elestirilmistir. Burada denilebilir ki toplumun ayakta durabilmesi icin
yardimlagsma sarttir. Sarenin vurguladigi kiiclik yardimlar1 bile engellenmesi,

toplumun ahlaki ¢okiisiinii gozler oniine sermektedir.

Main Siresi, insanin sosyal sorumluluklarini ve dini yasantisini bir biitiin
olarak ele alir. insanin hem Allah Teila’ya kars1 olan ibadetlerinde samimi olmasin
hem de toplumsal sorumluluklarini yerine getirmesini onemle vurgulamaktadir.
Toplumsal duyarliliktan uzaklagmayi, ibadetlerde samimiyetsizligi ve bencilligi
elestirmektedir. Bu sfire, Islam’in hem bireysel hem de sosyal ahlaki bir arada ele alan

veciz fakat kapsamli bir rehberi gibidir.

2.2. Maiin Siresi’ndeki Toplumsal Sorunlar ve Kur’an’in Céziim Yollari

Onceki baslikta ele aldigimiz konular ayni zamanda Matn Sdresi’ndeki
toplumsal sorunlarin neler oldugunu gostermektedir. Matn Stresi, indigi donemde
toplumda var olan sorunlar1 kesin bir dille ele almis ve niizil donemi toplumuna ayna
tutmustur. Biz bu baslikta bahsedilen sorunlar1 genisce ele alip Kur’an-1 Kerim’in bu

problemler karsisinda nasil ¢6ziim yollar1 sundugunu aktarmaya gayret edecegiz.

2.2.1. Dini Yalanlama

Strenin birinci ayetinde yer alan dini yalanlamaktan kastin ne oldugunu

anlamak icin Oncelikle din kavramiin hangi anlamlar1 kapsadig: lizerinde durmamiz

50



gerekmektedir. Din kavramimin Kur’an-1 Kerim’de ve liigatlerde ¢esitli anlamlarda
kullanildig1 bilinmektedir. Dil alimlerince din kelimesinin Arapga (0) “d-y-n”
kokiinden mastar veya isim oldugu kabul edilse de baz1 muhalif goriisler bu kelimenin
Arapga olmayip baska dillerden Arapga’ya gegtigini sOylemektedir. Onlara gore bu
kelime; Ibranice, Habesce, Siiryanice, Ermenice veya Fars¢a’dan alinmigtir.>’
Izutsu’ya gore kelimenin aslinin ne oldugu kesin bir bigimde belli degildir. Farkli
kaynaklara ait birden fazla bagimsiz kelimenin zamanla aym kelime sekline girmis
olabilecegini, bu yiizden kelimenin anlamlarindan bazisinin yabanci asilli olmasini
ihtimal dahilinde buldugunu soylemektedir.’”* Kelimenin Arap¢a karsiligma
baktigimizda birden ¢cok anlama sahip oldugu goriilmektedir. “Mezhep, millet, gelenek,
yol, hak, zorlama, gii¢, itaat, zelil olmak, korku” gibi anlamlara geldigi gibi “boyun
egmek, galibiyet, hiikiim” gibi anlamlara da sahiptir. Ragip el-Isfahani kelimenin,
“karsilk” manasinda “ceza ve itaat” anlamlarmna geldigini sdylemistir.’”> Ibn
Manziir’a gore hesap, hak, zorlamak, zelil kilmak ve Isldm seriati anlamlarina
gelmektedir.>’® Sehristani’ye gore din kelimesinin asil anlamn taat, ceza ve hesaptir.?”’
Islam &ncesi Arap Edebiyati'nda din kelimesinin ii¢ farkli anlaminm oldugu tespit
edilmistir. Bunlar; adet ve huy, taat ve karsilik vermektir. Ayrica ameller sistemi ve

hac anlaminda da kullanildig1 bilinmektedir.?”®

Kur’an-1 Kerim’de “din” kelimesinin farkli yerlerde ve cesitli manalarda
kullanildig1 goriilmektedir. Doksan iki yerde miifret olarak gegerken ii¢ yerde®” farkli
tiirevleri ile kullanilmistir.®® Miifret olarak kullanilan ii¢ yerde “benim dinim”,**! on
yerde “onlarin dini”, iki yerde “onun dini” ve ondan fazla yerde “sizin dininiz” olarak

gecmektedir.®? Din kelimesinin Kur’an’da kullanildig1 bazi anlamlar ise sdyledir:

373 Ibn Diireyd, “d-y-n”, 2/527; Cevheri, “d-y-n”, 2/134; Omer Faruk Harman, “Kur’an-1 Kerim’de Din
Kavrami”, Kur'dn ve Tefsir Arastirmalart I, ed. Bedrettin Cetiner vd. (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2000),
71.

374 Tzutsu, Kur 'dn’da Tanri ve Insan, 321-322.

375 el-Isfahant, “d-y-n”, 396.

376 bn Manzir, “d-y-n”, 7/348.

377 Sehristani, el-Milel ve 'n-Nihdl, 1/38.

378 Harman, “Kur’an-1 Kerim’de Din Kavram1”, 75.

379 et-Tevbe 9/26; es-Saffat 37/53; el-Vakia 56/86.

330 Harman, “Kur’an-1 Kerim’de Din Kavrami”, 78-79.

31 Y{nus 10/104; ez-Ziimer 39/14; el-Kafirin 109/6.

382 Harman, “Kur’an-1 Kerim’de Din Kavram1”, 79.
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“yonetim,’® hiikiim,’** tapinma ve itaat’*® seriat ve Islim,*%° ceza,’®” miikdfat,>**
hesap.”** Mekki dénemin ilk zamanlarinda inen ayetlere bakildiginda din kelimesinin
daha cok “hesap, ceza, miikafat ve din giinii” anlamlarinda “yevmii’d-din” sekliyle
kullanildig1 goriilmektedir. Bununla kastedilen, genellikle ahiret giinii olmustur.®”°
Risaletin yeni basladigi Mekke doneminin devaminda inen ayetlerde ise sorumluluk
ve hesap ile birlikte tevhid ve teslimiyetin islendigi goriiliir. Boylece sorumluluklarini
yerine getirmesini beklenen insandan sadece Allah Teald’ya ibadet edip ona sirk
kogmamasi istenmektedir. Mekke doneminde din kavrami, hesap giiniinii elinde tutan
Allah Teala’nin otoritesini temsil eden bir anlama sahipken, Medine doneminde
muhtevasi daha da genislemis, kisilerin Allah Teala’ya bagliligin1 koruyarak bir hayat
stirdiirmesi, Miisliman bilinciyle yasayip i¢inde bulundugu topluma kars1 gerek dini
gerek beseri sorumluluklarini yerine getirmesini kapsayan bir hiiviyete bilirlinmiistiir
denilebilir.*®! Ayrica din kelimesi, her iki donemde de sadece Miisliimanlar icin
kullanilmay1p baska inanglar1 da ifade etmistir. Mekk1 bir stire olan Kafir(in stiresinde

gecen; “Sizin dininiz size, benim dinim bana. %

ifadesiyle Medine doneminde inen;
“Biitiin dinlere tistiin kilmak iizere peygamberlerini dogruluk rehberi olan Kur’an ve
Hak Din ile génderen O’dur.”3% ayeti buna ornek olarak gosterilebilir. Bu kavram
tahlilinden sonra kelimenin ayette gecen anlami ile bize vermek istedigi mesaj

uzerinde durabiliriz.

Stire, “gordiin mii?” seslenisiyle gliglii bir giris yaparak dikkatleri iizerine
cekmektedir. Stirenin bu giris ayeti, inanmanin sadece teorik bir kabul olmadigini,
toplumsal ve ahlaki davranislar iizerinden tezahiir ettigini gozler Oniine sermekle
birlikte, ahlak ve inang iliskisini ele alarak, dini ve ahireti inkar edenlerin ahlaki
davraniglarina dikkat ¢ekmektedir. Kendinden sonraki ayetlerdeki vasiflara sahip
kimselerin de dini yalanlayan kimse ile esdeger tutulmasi, inancin sadece teorik

boyutta olmadigin1 géstermesi agisindan kiymetlidir. Aslinda bu seslenis, Restlullah

383 yasuf 12/76.

384 en-Nir 24/2.

385 en-Nahl, 16/52.

38 Al-i imran, 3/19; el-Maide, 5/3.
387 en-Nr, 24/25.

388 o]-Fatiha 1/4.

389 ot-Tevbe 9//36.

390 bk.: el-Fatiha 1/4; ez-Zariyat 51/6 vb.
391 e]-Bakara 2/193; el-Enfal 8/39.
392 e]-K afirn, 109/6.

393 ¢]-Fetih 48/28.
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(s.a.v.)’a ve hitap edilebilecek herkese olup sOyle bir anlam ¢ikmaktadir; “Yani Ey
Muhammed! Kureys icinde inkar edenlerin neler yaptiklarini gérerek anladin ve
tamdin mi o dini yalanlayani? ’*** Elmalili, burada din kavrammin en koklii sekliyle
ceza, karsilik anlamlarinda kullanildigini sdylemistir. Mukatil’den gelen rivayete gore
bu ayet As b. Vail es-Sehm{ hakkinda inmistir. Onun kiyameti inkar eden ve kotii isler
yapan biri oldugu bilinmektedir.>*> Siiddi’den ise Velid b. Mugire hakkinda indigi
yoniinde rivayet varken, Maverdi Eba Cehil hakkinda indigini aktarmustir.3% Rivayet

sOyledir;

“Ebii Cehil, bir yetimin vasisi bulunuyordu. Bir giin o yetim ¢iril ¢iplak
halde ona gelmig, malindan bir sey istemisti. Ebii Cehil onu itivermis ve
aldirmamisti. Kureysin biiyiikleri de ¢cocuga: ‘Muhammed’e git de sana sefaat
ediversin.” demis ve alay etmek istemisler. Oksiiz cocuk, onlarmn amaclarini
anlamadigi i¢in Restilullah’a gelip aracit olmasini istemisti. Peygamberimiz
(s.a.v.), hichir muhtaci geri ¢evirmek ddeti olmadigi icin, kalkmis onunla beraber
Ebii Cehil’in yamna gitmisgti. Ebti Cehil ‘buyurun’ deyip merhaba etmis ve
Okstiziin malmi vermisti. Kureysliler bunun tizerine Ebi Cehil’e serzeniste
bulunmus, ‘Sen de sapittin, Muhammed gibi yoldan ¢iktin.’ demisler. O da
‘Hayw’ demis, ‘sapitmadim fakat onun saginda ve solunda birer yilan gérdiim,

vermezsem bana vuracaklar diye korktum. ™’

Ibn Abbas’tan gelen bir baska rivayette Matin Stiresi’nin oldukga cimri ve riya

398 esas olan sudur ki buradan

sahibi bir miinafik hakkinda indigi sdylense de
anlagilmasi gereken, bu siire bunlarin biri ya da hepsi i¢in de inmistir denebilir. Yani
anlam sadece ismi gecenleri degil aynm karakter ve huydaki herkesi kapsamaktadir.
Din kavraminin bu ayette hangi anlamda kullanildig1 hakkinda gesitli goriisler olsa da
miifessirlerin cogu ceza anlaminda kullanildigimi sdylemistir.3*® Ibn Abbas’a gére
inkar edilen dinden kasit Allah’m hiikmii iken,*?° Tkrime, ibn Ciireyc ve Miicahid’e

gore ise dinden kastedilen hesaba ¢ekilmektir. Bir bagka goriise gore ise dinden kasit

394 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 10/269-270.

395 Mukatil, et-Tefsirii'I-kebir, 4/462; Taberi, Cam ‘iu'l-beydn, 9/575.

39 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 10/272; Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 6/3146.

397 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 10/270; Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 7/161.

39 Taberi, Cdam ‘iu'l-beydn, 9/576.

39 Derveze, et-Tefsirii’I-hadis, 7/161; Ekinci, Ibadet ve Sosyal Sorumluluk Main Siresi, 89.
400 Kutub, Fi Zilali 'I-Kur dn, 10/583.
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Islam’in kendisidir.**' Bazi alimler ise bunu Kur’an-1 Kerim’i inkar etmek olarak

yorumlamislardir. %

Aslinda Matn Siresi, dinin inkarinin davraniglara nasil yansiyabilecegini, dini
inkar edenin kimsenin kotiiliige nasil sevk olacagini anlatmaktadir. Dini tasdik etmek,
sadece soz ile sdylemekten ibaret degildir. Insanin kalbine dolayisiyla hal diline de
yansir. Iman, kisinin sézlerini dogrulayacak isler yapmasimi gerekli kilar. Bu, aksi
durum i¢in de gecerlidir. Dinin inkar1 sadece vicdan ve diisiincede olmay1p yasantida
da kendini miimkiin kilar. Dini yalanlamak 6zellikle ahireti yalanlamak ile gii¢lii bir
iliski i¢indedir. Ciinkii insan, diinyada yapacaklarmin karsiligini ahirette gérmeyecegi
diisiincesiyle sorumluluklarini 6nemsemeyecektir. Bu toplumsal boyutta da kendini
gosterecektir ki bir hadis-i serifte soyle buyurulmustur: “Allah’a iman eden ve ahiret
giiniine inanan kimse, komsusuna iyilik etsin.”** Islam 6ncesi Arap diisiincesinde
oliimden sonra dirilmeye olan inancin olmamasi, diinyanin yegane yasam alan1 olarak
kabul edilmesi onlarm dini inkdr etmelerinde giiclii bir dayanak olmustur.** Bu
ylizdendir ki kendilerine ahiret hayati ile ilgili getirilen her haberde alayci ve
kiiciimseyici bir tavir takimmmiglardir ve 1srarla bunu reddetmislerdir.*®> Kur’an bu
durumdan su sekilde bahsetmektedir: “Kdfirler, iclerinden bir uyaricinin gelmesine
sastilar da, ‘Bu tuhaf bir sey, oldiikten ve toprak olduktan sonra mi dirilecegiz? Bu

olmayacak bir doniis!’ dediler. %

Kur’an-1 Kerim’in, insana diinyevilesme karsisinda siklikla ogiit verdigi,**’
diinya hayatinin “el-hayatii’d-diinya” ifadesi ile gegtigi ve bunun aslinda hep ahiret
hayatina karsihk kullanildigi goriilmektedir.*”® Bu yiizden diinya hayatma dair
aciklamalar ancak onun Ahiret karsisindaki konumu baglaminda anlasilabilecektir. *”
Allah Teala sOyle buyurmustur: “Allah’in sana verdiginden dhiret yurdunu

kazanmaya bak ve diinyadan nasibini unutma! Allahin sana iyilik yaptig1 gibi sen de

insanlara iyilikte bulun.”*'° Ayete bakildiginda goriilmektedir ki diinya ve ahiret

401 Ekinci, [badet ve Sosyal Sorumluluk Main Siresi, 90.

402 Ekinci, Ibadet ve Sosyal Sorumluluk Main Siresi, 85.

403 Buhari, “Edeb”, 78 (No: 1469).

404 Mehmet Ergiin, Kur’dn’da Toplumsal Ahldk (Ankara: Fecr Yayinlari, 2021), 44.
405 Bk.: el-Mii’'mintn 23/ 82-83.

406 o]-Kaf 50/3.

407 Al-i imran 3/103.

408 o]-Mii’min 3/39; el-Ankebit 29/64; el-A‘raf7/51; el-En’am 6/32; ez-Zuhrif, 43/34.
409 Diyanet Isleri Baskanhig1, Hayat Rehberi Kur’an, 3/476.

410 e]-Kasas 28/77.
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dengesi insana temel bir yagam prensibi olarak sunulmus, hem diinya islerinde hem de

ahiret hazirliginda bilingli bir sekilde hareket etmeyi vurgulamistir.

2.2.2. Yetim ve Yardima Muhtaclara Kotii Davranilmasi ve Bunun Dini

Yalanlamak ile Esdeger Sayilmasi

Kur’an-1 Kerim, korunmaya ve yardima muhta¢ kesimleri gruplandirarak
zikretmistir. En sik tekrar edilen gruplarin ise yirmi yedi ayette gecen “yoksullar”
(miskin/mesakin, fukard)*!! ve yirmi {i¢ ayette zikredilen “yetimler” (yetdma)*'?

413 sekiz yerde yolcu,*'* alt:

oldugu goriilmektedir. Ayrica on bir yerde yakin akraba,
yerde anne-baba,*!® birer defa yakin komsu, uzak komsu ve arkadas gruplarindan da
bahsedilmistir.*!'® Medine’de inen ayetlere bakildiginda bu meselenin daha yogun ele
alindig1 goriilmektedir. Bu noktada, miiminlerden olusan Medine toplumunda
temellerin saglam atilmasmin amaglandigi soylenebilir. Bununla birlikte vahyin
baslangicindan itibaren toplumsal konularin ele alintyor olmasi, toplumda dayanisma
ruhunun ve sosyal hayattaki haksizliklar ile miicadelenin her zaman i¢in Kur’an-1

Kerim’in giindeminde oldugunu gdstermektedir.*’

Yetim lafzi, Kur’an’da giicsliz ve zayif kesim icin kullanilan sozciiklerden
biridir. Kelime, ( & ) “y--m” kokiinden tiiremis ve tekil olup s6zliik manasi itibariyle
“tek basina olmak, yalniz kalmak” gibi anlamlara gelmektedir.*'® Yetim ile ilgili
ayetlere bakildiginda, bu konunun ¢ogunlukla Mekki ayetlerde islendigi ve daha ¢ok
hak-adalet, zuliim, merhamet, insan iliskileri, iman, aile, hukuk, sorumluluklar gibi
konular ile birlikte anildig1 goriilmektedir.*'® Yetim, insanlar ile ilgili kullanildiginda
“babasini kaybetmis” anlami tasirken hayvanlar i¢in kullanildiginda ise “annesini

kaybetmis” anlamina gelmektedir.**° Kelimeye, yetim olan kimsenin kendi menfaatine

411 ¢]-Bakara 2/83, 273; en-Nisa 4/36; el-Insan 76/8-9; el-Isra 17/26-27; el-Beled 90/11-16.

412 o]-Bakara 2/83, 177, 215, 220; en-Nisa 4/2-6, 8-10, 36, 127; el-En’am 6/152; el-Isra 17/34; el-Fecr
89/17; el-Beled 90/15; ed-Duha 93/9.

413 e]-Bakara 2/83; el-Isrd 17/26-27; en-Nisa 4/36.

414 o]-Bakara 2/177; en-Nisa 4/36; el-Enfal 8/41; et-Tevbe 9/60; el-Isra 17/26.

415 e]-Bakara 2/83; en-Nisa 4/36.

416 en-Nisa 4/36.

417 Diyanet Isleri Baskanh@1, Hayat Rehberi Kur’an, 5/16.

418 Cevherd, “y-t-m”, 4/643; el-Isfahani, “y-t-m”, 1195; Abdiisselam Ari, “Yetim”. Tiirkiye Diyanet
Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 2013), 43/501-503.

419 Diyanet Isleri Baskanlhig1, Hayat Rehberi Kur’an, 5/27.

420 e]-Isfahani, “y-t-m”, 1195.
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olan seyleri bilmemesine ithafen ya da yetim kimsenin giigsiiz olmasindan otiirii
“gaflet” anlami da verilmistir.**! Ayrica 6rfi kullanimda “kocasiz kalan kadinlar”
seklinde de kullanmilmustir.**? Kelime genel olarak tekligi ifade ettiginden tek ve essiz,
benzersiz seylere de yetim denildigi bilinmektedir. Ornegin; sedeften ¢ikarilan ve
benzerine az rastlanan inci tanesine “diirretiin yetime”,*** 6ncesi ya da sonrasinda siir
olmayip tek kalan beyte de “beytiin yetim” denilmektedir.*** Yine bu kelimenin
Restlullah Aleyhisselam i¢in de mecazen kullanildig1 veya yetim kelimesine mecaz

olarak direkt “Hz. Muhammed” anlamimin verildigi de bilinmektedir.*?

Terim olarak yetim: “ergenlik cagina girmeden énce babasini kaybeden ¢cocuk”
i¢in kullanilmaktadir.**® Burada cocuk, kendisine bakma sorumlulugunu tasiyan
babasindan yoksun kaldigi i¢in bdyle nitelendirilmistir.**” Kur’an, biilug ¢agina
erdikten sonra akilca olgunlagsmalar1 kaydiyla yetimlerin de kendi sorumluluklarini
alabileceklerini beyan etmektedir.*?® Hz. Ali’den (r.a.) nakledilen bir hadis-i serif
soyledir: “Buliiga erdikten sonra yetimlik kalkar.”** Araplar arasinda, bulug ¢agina
girilip de yetimlik bittigi halde eriskin kimselere de yetim denildigi bilinmektedir.
Bunun en meshur 6rnegi, Mekke’de miisriklerin Restlullah Aleyhisselam igin “Ebi
Talib’in yetimi” ifadesini kullanmis olmalaridir.**° Sonug olarak denilebilir ki yetim
lafz1 daha ¢ok kiiglikler i¢in, hem annesi hem de babasi olmayanlar igin
kullanilabilmektedir ancak Arap toplumunda daha ¢ok babasi olmayan kisiler i¢in

kullanilmastir.

Niizil doneminde diizenin haksizlik ve adaletsizlik {izerine kurulu oldugu

Kur’an’in da vurguladigi bir gergektir. Mevcut diizende miilk sahiplerinin kendilerini

421 Cevheri, “y-t-m”, 4/643; Hekim Tay, Kur’'dn’a Gére Sosyal Tabaka Davramglar: (Ankara: Fecr
Yaymlari, 2019), 161, 162.

422 [bn Manziir, “y-t-m”, 6/541; Cemal Agirman, “Fert ve Toplumun Yetim ve Oksiizlere Kars
Sorumluluklari”, Dinbilimleri Akademik Arastirma Dergisi 7/3 (Haziran, 2007), 11.

423 el-Isfahani, “y-t-m”, 1195; Diyanet Isleri Baskanlhig1, Hayat Rehberi Kur’dan, 5/27.

424 ¢]-Isfahani, “y-t-m”, 1195; Yahya Arslan, “Yetimlerle ilgili Ayetlerin Yorumu”, Dariilhadis Islami
Arastirmalar Dergisi 2 (Haziran, 2022), 5.

425 Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkce Ansiklopedik Liigat (Ankara: Aydin Kitabevi, 2017), “yetim”,
1161.

426 Halil b. Ahmed, “y-t-m”, 8/581; el-Isfahani, “y-t-m”, 1195; Diyanet isleri Baskanhg1, Hayat Rehberi
Kur’an, 5/27.

427 ¢l-Isfahani, “y-t-m”, 1195.

428 en-Nisa 4/6.

429 Ebt David, Siileyman b. el-Es‘as b. Ishik es-Sicistani, es-Siinen, thk. Muhammed Muhyiddin
Abdiilhamid (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), “el-Vesaya”, 9 (No: 2872).

430 Taberi, Cdami u'l-beydn, 10/457; Tay, Mekki Ayetler Cercevesinde Mekke'de Sosyal Tabaka
Davraniglart, 163.
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toplumun efendisi konumunda gérmeleri, onlarin bencilce hayat yasamalarinda biiyiik
etki sahibidir. Sahip olduklar1 gii¢, kendilerinden asag1 saydiklar1 kimseler tizerinde
baski kurma hakki gérmelerine sebep olmustur. Elbette bu diizende itilip kakilanlar
arasinda yetimler de vardi. Aslinda stiredeki yeri ve vurgusu itibariyle yetim tim
ezilenleri temsil etmektedir. **! Kur’an-1 Kerim, yetimlere kars1 sorumluluklarin yerine
getirilmesi icin sik sik vurguda bulunmus,*? yanlis tutumlar1 kiamstir.*> ki ayette
dogrudan “yetim malina yaklasmayin” seklinde uyarida bulunuldugu gériilmektedir. ***
Fecr Siresi’nde yetime bakmak “ikram” olarak ifade edilmistir.***> Yani misafire nasil

ozenle davraniliyorsa yetime de ayn1 6zenle davranilmasi gerektigi anlatilmaktadir.*3

Yetimlerin haklarmi verip onlar1 korumak Allah Teala’nin emridir.**’

Miiminlerin, mallarint nerelere harcayacaklarin1 ResOlullah’a sorduklar1 soru
lizerine,*® nazil olan bir ayette yetimler infak yapilacak kimseler arasinda agik¢a
zikredilmistir.**° Riist ¢agma erene kadar yetimlerin mallarmi onlarin iyiligine
olmadik¢a kullanilmamas: gerektigi,** degil yanls bir tasarrufta bulunmak kotii

niyetle yaklasilmasi dahi yasaklanmigtir,*!

Kur’an-1 Kerim, cahiliye doneminde yoksul ve yetimlerin haklarinin
gozetilmemesi lizerinde durmus, mallarinin yanls kullanimini yasaklamis, yetimlerin
hukukunu detayli olarak islemistir.**?> Kur’an, yetimlerin mallarinm velileri tarafindan
giizelce yoOnetilip artirilmasi ve vakti geldiginde onlara eksiksiz teslim edilmesini
soylemistir.*** Baz1 sahabiler bu uyarilar karsisinda yetim mallarmna el siirmekten
cekinince, inen yeni ayetlerde bu uyart ve kinamalarin kot niyetli kimseler i¢in
444

oldugu vurgulanmis ve onlara iyilikle yaklaganlarin ¢ekinmemeleri 6glitlenmistir.

Kur’an-1 Kerim, yetim malmi gasp edip haksiz kazang elde eden kimseleri

1 Mustafa Islamoglu, “Matin Stresi, Anlami1” Youtube (21 Subat 2022), 03:30-03:45.

432 od-Duha 93/6-9; el-insan 76/8-10; en-Nisa 4/10; el-Matin 107/1-2; el-Isra 17/34; el-Bakara 2/220;
el-Beled 90/11-16.

433 el-Fecr 89/17.

434 o]-En’am 6/152; el-Isra 17/34.

435 el-Fecr 89/17.

46 Cansu Canan Ozgen, “Kur’an’in Isiginda” Habertiirk TV (21 Haziran 2016), 13:19-13:43.
437 en-Nisa 4/127.

438 Taberd, Cami u'l-beyén, 2/199.

439 e]-Bakara 2/215.

440 o]-En’am 6/152; el-Isra 17/34.

441 e]-Isra 14/34.

442 e]-Bakara 2/220; en-Nisa 4/ 2, 3, 5, 6, 8-10; el-En’am 6/152.

443 e]-Isra 17/35.

444 el-Bakara 2/220; Diyanet Isleri Baskanlig1, Hayat Rehberi Kur’dn, 5/33.
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“karinlarina ancak ates dolduruyorlar...” seklinde tasvir etmistir.**> Bir insan Allah
Teala’ya ve ahiret giiniine iman ediyorsa, tiim yaptiklarinin karsiliginda ahirette hesap

verecegini bilecektir ve bu durum her fiilinden énce onu diisiinmeye sevk edecektir.*4

Insanin mala olan diiskiinliigii, onu mesrd olmayan yollara diisiirmiistiir ve
Kur’an-1 Kerim, bu hususta da defaatle uyarida bulunmustur. Gatafan kabilesinden bir
kimse, 0len kardesinin oglunun yiiklii miktardaki malin1 elinin altinda tutuyordu. Bu
yetim bliyliylip de sahip oldugu malin kendisine teslim edilmesini istemis ancak
amcas1 malin1 ona vermek istememistir.**” Bunun iizerine inen ayette bu isin haram ve
biiyiik bir giinah oldugu sdylenmistir.**® Yine bir riviyete gore baz1 kimseler, velisi
olduklar1 yetimlerin mallarini, onlar biiyliylinceye kadar ellerinde tutuyor ve teslim
etme vakti gelince, kendilerine ait olan diisiik degerli mallar1 yetimlerin mallar ile
degistiriyorlardi. Ornegin geliri az, ciliz hayvanlari yetimlerin semiz hayvanlari ile
degistirirlerdi.**” Kur’an bu noktada *...temizi pis olan ile degistirmeyin.”*° diyerek

uyarmig ve yapilan haksizlig1 kesin olarak yasaklamistir.

Kur’an-1 Kerim’de, yetimleri korumak miiminlere bir gorev olarak telakki
edilmistir. Iki farkl1 ayette, elde edilen ganimetlerden yetimlere belli bir pay ayrilmas1
gerektigi vurgulanmis ve onlarin haklarmin gozetilmesi belirtilmistir.*>' Elbette
normal sartlar altinda yetime sahip ¢ikmak oncelikle yakinlarinin sorumlulugundadir
ancak sartlarin saglanamadi81 6zel durumlarda “Velisi olmayamn velisi sultandir.”*>
kavlince bu gorev devletin gorevi olur.*>* Islamiyet dncesinde, yetimlerin mallarina
sahip olmak i¢in izlenen yollardan biri de onlarla evlenmekti. Yetimlere veli olan bazi
kimselerin, onlar1 begenmeseler bile, onlarla evlenip mallarina sahip olduklari
bilinmektedir. Bazen de direkt yetimler ile degil de baskalar1 ile evlenmek isteyenler,

yetim kizlarin mallarmi ellerinden alir, onlar1 olduk¢a zor durumda birakird.*** Bu

hadiseler iizerine inen ayet, hem genel olarak kadinlara yapilan haksizliklari hem de

445 ¢]-Nisa 4/10.

446 Diyanet Isleri Baskanlhg1, Hayat Rehberi Kur’an, 5/33.

47 Taberi, Cdmi ‘u'l-beydn, 10/251; Diyanet Isleri Baskanlig, Hayat Rehberi Kur’dn, 5/34.

48 en-Nisa 4/2.

49 Taberi, Cami ‘u'l-beydn, 10/263.

430 en-Nisa 4/2.

41 e]-Enfal 8/41; el-Hasr 59/7.

452 Ebli Davud, “Nikah”, 20 (No: 2083); Ebli Abdillih Muhammed b. Yezid ibn Mace, es-Siinen, thk.
Muhammed Fuad Abdiilbaki (Beyrut: Daru’l-Fikr, ts.), “Nikah”, 15 (No: 1879); Ebi Isa Muhammed b.
Isa b. Sevre et-Tirmizi, es-Siinen, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Beyrut: Daru Thyai’t-Tiirasi’l-Arabi,
1995), “Nikah”, 14 (No: 1102).

453 Kurtubd, el-Cami ‘ li Ahkami’I-Kur’én, 3/464.

44 Taberi, Cdmi ‘u'l-beydn, 10/264; Diyanet Isleri Baskanligi, Hayat Rehberi Kur’dn, 5/35.
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yetimlere karsi adaletsizligi dnleyici mahiyettedir.*>> Bu ayette nasil ki yetim mali
yemekten korkmalar1 gerekiyorsa ayni sekilde kadinlara da karsi haksizliktan

sakinmalar1 gerektigi vurgulanmistir.*%°

Yetimlerle ilgili yapilan uyarilardan sonra,*>’ miiminler oldukca ¢ekimser ve
haksizlik yapmaktan korktuklari icin fazlasiyla titiz davranmuslardir. Oyle ki;
yetimlerin yiyip igtiklerini kendi yemeklerinden, mallarin1 kendi miilklerinden
tamamen ayirmislardi. Yetimler ile i¢ ice olmaktan iyice kaginmiglardi. Siiregelen bu
durum neticesinde yetimlerin mal ve miilklerine sahip ¢ikamamasi ve kendilerini idare
edememesi bas gostermisti. Bunun {izerine durum Resilullah Aleyhisselam’a

bildirilince su 4yet nazil olmustur:*3*

“Sana yetimler hakkinda nasil davranilacagini soruyorlar. De ki;
‘onlarm durumlarmm iyilestirmek hayirly bir istir. Eger onlarla karisip birlikte
yagsarsaniz bilin ki onlar sizin kardeslerinizdir. Allah onlara kétii davranant da
durumlarini diizeltmeye ¢aligani da bilir. Allah dileseydi bu konuda agir gelecek
sorumluluklar yiikleyerek sizi sikintiya sokardr. Hi¢ siiphe yok ki Allah mutlak
gii¢ sahibidir, hiikiim ve hikmet sahibidir.”**°

Ayette gegen durumlar1 iyilestirmek (1slah) ifadesi ile yetimlerin fayda ve

yararina olabilecek her durum kastedilmistir.*®°

Yetimlere veli olarak tayin olan kimselere, yetim mallarinin korunmasi gibi
onu gelistirmek de yiikiimliiliik olarak bildirilmistir.*! Burada maksat mallarin zarar
gérmemesi kadar tiikkenmesine de firsat vermemektir.**> Ayni zamanda yetim mal
gozeten kimselere bazi 6zel durumlarda yetim malindan yararlanmak mesrt bir hak
olarak goriilmiistiir.*** Buna gore veli olan kimsenin, yetime ait bahgenin meyvesinden
yiyebilecegi, hayvanlarinin siitiinden faydalanabilecegi belirtilmistir.*** Ayrica veli,
mesuliyeti altinda bulunan yetimin malindan borg¢ alip daha sonra imkan bulunca iade

edebilmektedir.*6> Ashaptan bir kimsenin, kendisinin higbir seyinin olmayip yaninda

455 en-Nisa 4/3.

456 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’an, 3/11.

437 en-Nisa 4/10.

458 el-Bakara 2/220; Taberi, Cdmi u'l-beydn, 3/699-701.
439 e]-Bakara 2/220.

460 Diyanet Isleri Baskanh@1, Hayat Rehberi Kur’an, 5/36.
461 e]-Bakara 2/220.

462 Taberi, Cami ‘u'l-beydn, 3/707.

463 en-Nisa 4/6.

464 Taberi, Cami ‘u'l-beydn, 6/419-420.

465 Kurtubd, el-Cami ‘ li ahkami’I-Kur’an, 3/465.
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sadece mal1 olan bir yetimin bulundugunu sdylemesi lizerine Restilullah Aleyhisselam:
“Israf etmeden, mali kendi iizerine gecirmeden, kendi malimi saklayip onun malini
yememek sartiyla, yetimin malindan yiyebilirsin.”*® diye cevap vermistir.*®’
Goriilmektedir ki ayetlerde bilhassa Cahiliye donemindeki yetimlerin mallarina karsi

yapilan haksiz uygulamalarin &nii kesilmeye ¢alisilmigtir.*63

Kur’an-1 Kerim’de yetimlerin hakkinin gozetildigi diger bir mesele de miras
dagilimidir. Buna gore, sayet miras paylastirilirken varis olmayan yakinlar, yoksullar
ve yetimler de orada bulunuyorsa onlara da giizel sozler esliginde bir pay verilmesi
soylenmistir.**® Burada her ne kadar mirasta haklar1 olmasa da yardima muhtag
kimselere, goniillerini hos etmek maksadiyla bir seylerin verilmesi 6glitlenmistir.
Allah Teala tarafindan verilen malin, tiimiiyle verilen kisiye ait olmadig tlizerinde
durulmus ve bunun da bir neticesi olarak zekat, muhta¢ kimselere hak olarak
goriilmiistiir. Burada infak etmek ve sadaka vermek icin de ayn1 anlam cikarilabilir.*”
Nitekim bir hadis-i serifte s0yle buyurulmustur: “Malda zekdt diginda da baskalarinin
hakka vardir.”*" Ayete bakildiginda; miras¢1 olmayanlara pay verilmesi, emirden
ziyade bir dneri mahiyetindedir denilebilir.*”> Bu anlam, islam’in telkin ettigi giizel

hasletlerden sadece biri olarak karsimiza ¢ikmuistir.

Kur’an-1 Kerim’de korunmaya ve gozetilmeye muhtag¢ kimseler i¢in kullanilan
kavramlardan biri de “yoksul” anlamma gelen miskin kelimesidir.*”* Miskin,
“Istikrarlt olmak, sabit olmak” gibi anlamlara gelen (0S~) “s-k-n” fiilinden tliremis
olup “hichir seyi olmayan, zayiflik ve diiskiinliik icerisinde olan kimse” demektir.*’*

Bir hadis-i serifte miskin s0yle tanimlanmistir;

“Miskin, bir iki lokma veya bir iki hurma i¢in kapi kapi dolasan kimse

degildir. Asil miskin, ihtiyacum karsilayacak bir seyi bulunmadigi halde, durumu

46 Ebf David, “Vesaya”, 2872; ibn Mace, “Vesaya”, 2718; Ebli Abdirrahman Ahmed b. Suayb b. Ali
en-Nesal, es-Siinen, thk. Abdiilfettah EbGi Gudde (Beyrut: Dﬁru’l—Kiitiibi’l—Hmiyye, 1991), “Vesaya”,
11 (No: 3664).

47 Diyanet Isleri Baskanhg1, Hayat Rehberi Kur’an, 5/36-37.

48 Sevgi Tiitiin, Kur’'an’'a Gére Iman-Inkdr Temelinde Yakinhk ve Uzaklik, (istanbul: Kaythan
Yaynlari, 2017), 159.

469 en-Nisa 4/8.

410 Matiiridi, Te vilatii’I-Kur én, 9/357-358.

471 Ebf David, “Zekat”, 1664; Tbn Mace, “Zekat”, 1788; Tirmizi, “Zekat”, 659.

472 Diyanet Isleri Baskanlhig1, Hayat Rehberi Kur’an, 5/37.

473 Diyanet Isleri Baskanlhig1, Hayat Rehberi Kur’an, 5/12.

474 Halil b. Ahmed, “s-k-n”, 5/357; el- Isfahani, “s-k-n”, 502.
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bilinmedigi i¢cin kendisine sadaka verilmeyen ve kendisi de kalkip insanlardan bir

sey istemeyen kimsedir.”*">

Fakir ve miskin kelimeleri birbirlerinin yerlerine kullaniliyor olsa da fakir,
kendisine yetebilecek olciide ge¢imligi olan kimsedir.*’® Miskin hicbir seye sahip
degilken fakir en azindan yiyecek azik bulabilen,*’” dilenecek durumda olmamakla
birlikte kit kanaat da olsa ihtiyacini karsilayabilen kimsedir.*’”® Yani buradaki fark,

yoksulluk derecesine gore belirlenmistir.*”

Miskin so6zcligliniin gectigi ayetlere bakildiginda; onlara yardim edilip

gbzetilmesi emredilmekte*3°

ve dogru, erdemli ve takva sahibi kisilerin, sevdikleri
mallar1 miskinlere veren kimseler oldugunun vurgulandig gériilmektedir.*®! Kur’an-1
Kerim, ictimal hayatta, ge¢cim ve imkin durumlar farkli olan insanlar iizerinde
defaatle durmustur: “Diinya hayatinda insanlarin  gegimliklerini aralarinda
paylastiran biziz. Birbirlerine is gordiirmeleri igin (¢esitli alanlarda) kimini otekine
derecelerle iistiin kilan da biziz.”*** Bu ayete istinaden denilebilir ki toplumda sikintt
cekip zayif diisen kimselerin gozetilmesi ve korunmasi, onlara destek olunmasi
Kur’an’da vurgulanan gerceklerden biridir. Topluma kars1 beklenilen bu sorumluluk,
bazen direkt olarak Allah Teéla’ya kulluk ve ibadet ile iliskilendirilmistir. Bu da

Kur’an-1 Kerim’in, hem fert hem de toplumsal olarak yerine getirilmesi beklenen bu

sorumluluga biiylik 6nem verdigini géstermektedir.

Matn Stresi’nde miisriklerin, yetim ve yoksullar1 gozetmeyip onlar1 hor
gordiigii anlatilmaktadir. Kur’an-1 Kerim yapilan bu sorumsuz tavir ve davranislar
sOyle elestirmistir: “Gérdiin mii hesap ve ceza giiniinii yalan sayani? Iste odur yetimi
itip kakan ve yoksulu yedirmeyi 6zendirmeyen!..” Dikkat edildiginde, burada yoksulu
doyurmaktan ¢ok, bunun tesvik dahi edilmemesinden, Oneminin dile
getirilmemesinden bahsedilmektedir. Elmalili bu ayete sdyle bir meal vermistir: “Ve

miskin; yani caresiz yoksulun yiyecegi icin tesvikte bulunmaz.”*** Yani, kendisi

475 Buhari, “Zekat”, 24 (No: 1479).

476 et-Tevbe 9/60; Buhari, “Zekat”, 24 (No: 102).

477 Diyanet Isleri Baskanhg1, Hayat Rehberi Kur’an, 5/12.

478 Mehmet Zeki Duman, Beydnu 'I-Hak (Ankara: Fecr Yayimlari, 2016), 1/143.

47 Tbn Diireyd, “s-k-n”, 2/421; Burhan Isliyen, “Kur’an’da Giigsiizliigii ifaide Eden Fakir, Miskin,
Yetim, Kéle ve Miistaz’af Kavramlarina Genel Bir Bakis”, Tasavvur-Tekirdag Ilahiyat Dergisi 8/1
(Haziran 2022), 142.

480 o]-Bakara 2/83; en-Nisa 4/36.

481 e]-Bakara 2/177.

482 ez-Zuhruf 43/32.

43 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 10/271.
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doyurmadig: gibi ne akrabalarindan ne de tanidiklarindan, durumu iyi olan kimselerin
de yardima muhtag kigileri gdzetip bakmasi ve doyurmasi i¢in ne yardim ne tavsiye ne
de bir tesvikte bulunmaz. Onlarin halini diisiinmez bile.*®* Bir baska yoruma gore
ayette “ta ‘amu’l-miskin” denmesi, o yemegin verenlere degil de miskin kimsenin
kendisine ait olmas1 demektir.*®> Ciinkii bu yemek, zaten onu verenlerin iizerine yetim
ve miskinin hakki olarak vaciptir. Veren taraf, muhatabina karsi bunu bahsis gibi degil
bir zorunluluk bilinciyle yapmalidir.**® Nitekim Zariyat Stresi'nde de bu husus

belirtilmistir.*%

Stirede verilen iki 6rnege bakildiginda anlagilmaktadir ki, ahireti inkar edenler
bu iki haslete de sahiptir. Fakat dikkat ¢ekilmek istenen bir husus daha vardir ki, bu
ornekler ve sayisiz kotiiliiklerin, ahireti inkér etmenin ve yalanlamanin bir neticesi
olarak dogdugudur. Bir kimse Allah Teala’nin huzurunda hesaba ¢ekilecegini inantyor
olsa, bile isteye yetim, miskin, fakir ve yardima muhtaglarin hakkina girmez, onlar
hor gérmez, kovmaz, onlara zulmetmez. Kaldi ki onlara yardima da engel olup
tesvikten men etmez.**® Beled ve Asr shrelerinde belirtildigi iizere ahirete iman

edenler, insanlara rahmet besleyen ve birbirlerine hakki tavsiye eden kimselerdir.*®

Beled Siaresi’nde esirlerin  Ozgiirliigine kavusturulmas:t ve fakirlerin
gbzetilmesi, asilmas1 sarp bir yokusa (akabe) benzetilmistir.*® Ayette gecen “akabe”
ifadesi, bir kimsenin iyi ameller yapmasi konusunda nefis miicadelesini anlatan bir
darb-1 mesel olarak karsimiza ¢ikmaktadir.**! Buna mukabil, bir yetimi yahut bir
yoksulu sahiplenip onlara destek vermek ise o sarp yokusu asmak olarak
nitelendirilmistir.**> Kur’an-1 Kerim’de erdemli ve diiriist kimselerin vasiflar1 arasinda
yetimi, yoksulu ve esiri doyuranlar oldugu bildirilmistir.*”*> Burada iizerinde durulmasi
gereken sudur ki infak edilecek olan mal, kisinin gbzden ¢ikarip degersiz gordiikleri
degil, sevip deger verdigi ve 6nemsedigi miilkiidiir. Bununla birlikte esas olan Allah’in

rizasin1 gozeterek vermektir.*** Kur’an-1 Kerim bu gerekliligi belirttikten sonra

484 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 10/271.

485 Ebu’l-A‘la Mevdadi, Tefhimii 'I-Kur 'dn, ¢ev. Komisyon (Istanbul: insan Yayinlari, 2005) 7/257.
486 Mevdadi, Tefhimii I-Kur'dan, 7/257.

BT “Yardum isteyenlere ve yoksullara mallarmdan belli bir pay ayirirlardr.” ez-Zariyat 51/19.
488 Mevdidi, Tefhimii’I-Kur’dn, 7/258.

489 o]-Beled 90/17-18; el-Asr 103/3.

490 ¢]-Beled 90/12-16.

O Tiitiin, Kur’dn’a Gore Iman-Inkdr Temelinde Yakinlik ve Uzaklik, 161.

42 e]-Beled 90/12-16.

493 ¢]-Insan 76/7-8.

494 Dénmez vd., Kur’'dan Yolu Tefsiri, 5/518.
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usiliine dair de sdyle bir agiklama yapmaktadir: “Goniil alici tatl: bir sz soylemek ve
kusuru bagislamak, ardindan incitmenin geldigi bir sadakadan ¢ok daha iyidir... Ey
iman edenler! Sadakalarmmizi insanlarin basina kakarak ve goniil inciterek bosa
ctkarmayin!”*> Miimin kimse, gerek yardim esnasinda gerekse ardindan muhatabini
incitmek, onurunu kirmak, yiiziine vurmak gibi davranislardan kaginmalidir. Yine
Kur’an’da yardimi gizli yapmanin daha hayirli ve giizel oldugu o&giitlenmistir:
“Sadakalart agiktan yaparsaniz, o da giizel; ancak onlar: fakirlere gizlice vermeniz
sizin i¢in daha haywhdr ve Allah bu sayede bir kisim giinahlarinizi affeder. Allah

yaptiginiz her seyden haberdardir.”**°

Allah Teala, nzik bakimindan {stiin kimselerin, muhta¢ kesimi hor
gormemesini, azarlamamasini, onlara vermekten kacinmamasini sOylerken
ellerindekini de sacip savurmamalari konusunda uyarmis ve yonlendirmeler yapmustir.
Bunun yansimalarindan biri de kefarettir. Bir miimin hata yapip bu hatasindan
dondiiginde, ondan c¢ogunlukla fakirleri doyurmasi ya da kole azat etmesi

istenmektedir.*’

Yani kefaret, yardima muhtaglar i¢in bir firsat olarak
sunulmustur.*®Kur’an-1 Kerim, her durumda yardima muhtaglar1 gézetmistir. Ifk
hadisesinde,*” Hz. Aise’ye atilan iftiraya inanip bu haberi yayanlardan biri de onun
akrabalarmdan biri olan Mistah b. Usase idi. Mistah, muhacirlerdendi ve oldukga fakir
bir kimseydi, yasamim1i Hz. EblG Bekir’in kendisine yaptig1 yardimlar ile
gecirmekteydi. Hz. Eb0 Bekir, Mistah’in bu iftiraya kariganlardan biri oldugunu
Ogrenince Ofkelenmis ve ona asla yardim etmeyecegine dair yemin etmistir. Hz.

Aise’nin temiz oldugunu ifade eden ayetler®

nazil olunca Mistah’a iftira (kazf) cezasi
verilmistir. Nazil olan ayetlerin devaminda miilk sahibi kimselerin; akraba, yoksul ve
hicret eden kimselere kars1 bagislayici ve hos goriilii olmalarmmn &giitlendigini®!
duyunca Hz. Eba Bekir, yaptig1 yardima devam edecegi yoniindeki beyanini ifade

etmistir.%

495 el-Bakara 2/263-264.

4% el-Bakara 2/271.

497 e]l-Maide 5/89-95.

498 Diyanet Isleri Baskanh@1, Hayat Rehberi Kur’an, 5/13.

499 Hamidullah, Isldm Peygamberi, 638.

300 en-Nir 24/11-26.

301 en-Niir 24/22.

502 Matiiridi, Te 'vilatii’I-Kur’dn, 9/358; Diyanet Isleri Baskanligi, Hayat Rehberi Kur’dn, 5/15.
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Sonug olarak denilebilir ki ayetler aras1 miinasebete bakildiginda stre, dini
yalanlamak ile baglayip hemen ardindan yetim ve yardima muhtaglardan, onlara
yapilan muameleden bahsetmektedir. Devaminda namazin/ibadetlerin gosterisle
yerine getirilmesi ve en ufak bir yardimm bile men edilmesi iizerinde durularak
tamamlanmaktadir. Her ne kadar “din” kavramma farkli anlamlar verilmis olsa da;
genel olarak din/seriat ya da ahiret giinii seklinde kabul edildiginde sunu sdylemek her
durumda yerinde olacaktir. Yetimi ve yardima muhtaglart hor géormek ancak dini,
dolayistyla dinin haber verdigi ahireti yalanlayan bir kimseye yakisir. Ciinkii Allah’a
iman eden kimse, onun dininin gerekliliklerini de bilir sorumluluklarinin da farkinda
olur. Allah Teald’nin niiz(il doneminin basindan beri defaatle tlizerinde durdugu bu
meseleyi sorumlulugu dahilinde bilen bir Miisliiman, ayn1 zamanda namazini da
ibadetlerini de yine aymi bilingle yerine getirecektir. Ibadetten maksat; insani
kotiiliikklerden uzaklagtirmak, ahlaki giizellestirmek, kalpleri yumusatip sefkat ve

merhameti artirmaktir.’??

MaGn Stresi, Kur’an-1 Kerim’in genel olarak anlattig1 olumsuz insan tipini
madde madde anlatan 6zl strelerden biridir. Mekkeli miigriklerin 6zelliklerinin
onemli bir kismi burada tasvir edilmistir.’** Stre bize gostermektedir ki; bir seyi
yapmaktan da 6te tesvik etmek i¢in 6nce onu igsellestirmek gerekmektedir.’* Dini
tasdik etmek, sadece dil ile ikrardan ibaret olmayip hem kalplerde hem de
davranislarda da meydana gelen bir degisimi gerekli kilmaktadir.>% Sadece ilk ii¢ ayet

bile, bu gercegi acik bir sekilde ortaya koymaktadir.

2.2.4. ibadetlerin Géosteris Icin Yapilmasi

Riya kavrami, sozliikte “gormek™ anlamina gelmektedir. Burada gormek, bas
goziiyle olabilecegi gibi goniil gdziiyle yani basiret ile ilgili de olabilir.’*” Terim

olarak: “Allah i¢in yapilmasi gereken ibadet ve amelleri kullara gésteris olsun diye

303 Zeki Duman, Beydnu I-Hak, 1/157.

394 Ozgen, “Kur’an’m Isiginda”, 02:20-02:45.
505 Ozgen, “Kur’an’in Isiginda”, 14:40-15:03.
396 Kutub, Fi Zilali'I-Kur’'dn, 10/580-581.

307 el-Isfahani, “r-e-y”, 451.
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vapmak” anlamma gelmektedir. Yani yapilan islerin insanlar tarafindan duyulup

ogrenilmesini istemek, Allah’tan baskasi icin amel islemek demektir.>%

Riya kavrami, Kur’an-1 Kerim’de gosteris maksatli, insanlarin yaptiklarim
Allah Teala’dan bagkasinin 6vgii ve rizasini kazanmak ya da bir ¢ikar elde etmek
niyetiyle yapmas1 anlaminda kullanilmaktadir.>® Bir yerde Allah Teald’ya ve ahiret
giiniine inanmayan, seytana dostluk edenlerin yaptig1 bir is olarak anlatilirken®'® bir
baska yerde Allah Teala’ya sirk kosmak baglaminda ele alinmistir.>!! Riya kavraminin
farkli inan¢ gruplarmin tasvirinde de kullamldigi goriilmektedir. iki yerde
miinafiklarin durumunu ifade ederken’'? iki defa da miisriklerin hal, tutum ve

davramslarim tasvir ederken kullanilmustir.'?

Strenin hitap ettigi toplulugun miisrikler/kafirler ya da miinafiklar oldugu
konusunda goriis birligi yoktur. Bu durumda stirenin Mekki mi yoksa Medeni mi
olduguna dair goriis ayriliklarina deginmek gerekir ki biz bu konuya daha 6nce agiklik
getirmistik. Strenin 4-7. ayetlerinde hitap edilen toplulugun miisrikler oldugunu
sOyleyenlerden bir gruba gore; siirede gegen salat kavramini ser‘i manada namaz
olarak anlamak icin bir delil yoktur. Ciinkii bu sirrenin indigi zamanda namaz, zekat
gibi ibadetler heniiz bilinmiyordu. Buna gore salat kavrami ya genel olarak “dua’ ya
da “Mekke doneminde giinde iki defa kilinan namaz” igin kullanilmistir. Onlara gore

314 ifadesi, yaptiklar1 ibadette gaflet

ayette gecen “namaz kilanlara yaziklar olsun
icinde olanlar1 kast etmektedir. Bu gaflet, ibadetin vakti ya da usulii ile ilgili olmayip
daha ¢ok yoksul ve yardima muhtaglara sahip ¢ikmamak ve onlara yedirmeye tesvik
etmemek, yetimlere iyi davranmamak, algakgoniillii olmamak ve riyaya dalmaktan
otiirti ibadetlerin sosyal yoniinii ihmal etmekten ileri gelmektedir. Yani burada gegcen
gaflet kelimesini, kotiilikten ve hayasizliktan uzak durmamak olarak tefsir etmek
miimkiindiir.>!®> Diger bir gruba gore ise “saldt” kavram salt namaz olmayip genel

olarak ibadeti ifade etmektedir. Burada 6zellikle Enfal Stiresi’nin 35. ayeti delil olarak

gosterilmektedir. Bu ayete gore miisrikler 1slik calip el ¢cirparak namaz kilarlar, onu bir

98 Mustafa Cagrici, “Riya”, Tiirkive Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari,
2008), 35/137.

309 Kurtubd, el-Cami ‘ li Ahkami’l-Kur’an, 19/389.

319 en-Nisa 4/38.

Sl e]-Kehf 18/102, 104.

512 ¢]-Bakara 2/264; en-Nisa 4/142.

513 ¢]-Enfal 8/47; el-Matn 107/7.

514 e]-Madtn 107/4.

315 Cabiri, Fehmii’l-Kurdn, 1/79.
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eglence haline getirirlerdi. Nakledilen bir rivayete gore Mekkeli miisrikler, taptiklari
putlara yonelip namaz gibi bir ibadet tiirli gerc¢eklestirirlerdi. Bunu yaparak putlara
olan bagliliklarinmi arttirdiklarini halka gosterdiklerini diisiiniirlerdi ve sayet onlardan
ayrilmak isteyen olursa, bu sayede dogru yolda olduklarint diislineceklerdi. Buradaki
asil amag, niiz(iliin ilk donemlerinde Hz. Peygamber’e itaat edenleri vazgecirmek,
onlar1 kararlarindan caydirmakt1.®' Iste ayette gecen 1slik calip el ¢irpmak ifadesi bu
duruma yoneliktir.’'” Dolayisiyla burada, ibadete kars1 yaptiklar1 hadsizlikten otiirii
Kur’an onlar elestirmistir.>'® Namaz, orug, zekat, hac gibi ibadetlerin Islamiyet’ten
onceki seriatlarda var olmasi, bu ayetlerin miisriklere hitap ettigine dair gosterilen
deliller arasindadir. Hz. Isd’min heniiz besikteyken konustugu esnada namazi
anmast,’’® Hz. Ismail’in ailesine namazi ve zekati emretmesi de’’® namazmn
Islamiyet’ten 6nce olduguna, dolayisiyla bu ayetlerin miisriklere hitap ettigine dair

kullanilan deliller arasinda gosterilmektedir.>?!

Bu ayetlerin Medeni oldugunu
sOyleyenler ise, namazin farz kilinma zamani, riya kavraminin daha ¢ok miinafiklarin
durumu hakkinda kullanilmas1 gibi sebepleri delil olarak sunmuslardir. Onceki

basliklarda bu konu genisce ele alinmaistir.

Maln Sdresi, bir Miisliimanin hem insanlara kars1 sorumlulugunu hem de
Allah’a kars1 kulluk bilincini 6z1i bir sekilde ele alan stiirelerden biridir. 1-3. ayetlerde
insanlara karsi insanlik goérev ve sorumlulugunu yerine getirmeyen kimseler
kinanmigken 4-7. ayetlerde ise Allah Teala’ya karsi hakiki olarak kulluk gdrevini
yerine getirmeyenler elestirilmistir. Bu noktada namaz kildiklar1 halde elestirilen
kimselerin sergiledikleri davraniglara ii¢ farkli 6rnek verildigi goriilmektedir: Bu
kimselerin kildiklar1 namazlarin 6ziinden uzak olmalari, ibadetlerinde halka gosteris
yapmalar1 ve hayra engel olmalar.’*? “Namazlarinin éziinden uzaktirlar” seklinde

323 gecen “sahin” kelimesi, sozliikkte “unutanlar” anlamindadir.>?* Bu

cevrilen ayette
baglamda ayeti “namazlarint vaktinde kilmayanlar” seklinde yorumlayan kimseler

olmussa da “namazi ciddiye almayp baska seylerle mesgul olmayr namaz kilmaya

516 Taberi, Cdami ‘u'l-beydn, 10/437.

ST Matiiridi, Te vilatii’I-Kur 'dn, 9/341.

S18 Ates, Kur'dn-1 Kerim Tefsiri, 6/3145.

319 Meryem 19/31.

320 Meryem 19/55.

321 Ates, Kur’dn-1 Kerim Tefsiri, 6/3145-3146.

522 Halil b. Ahmed, “s-h-v”, 5/357; Ibn Diireyd, “s-h-v”, 2/412; el-Isfahani, “s-h-v”, 520.
323 el-Matin 107/5.

324 Doénmez vd., Kur’an Yolu Tefsiri, 5/698.
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tercih etmek” seklindeki yorumlari daha yerinde oldugu, ¢iinkii bun anlamin namazin
vaktinde kilinmamasi ya da tiimiiyle terk edilmesi yoniindeki anlamlar1 da kapsadigi

seklindeki goriis hakim gelmistir.>?®

Bir insanin namazi ciddiye almamasinda, namazi kiliyor gibi goriiniiyor dahi
namazin Oziinden uzak olmasinin en miithim sebeplerinden biri, siirenin altinci
ayetinde gectigi lizere, riya kavrami ile de ifade edilen halk i¢in gosteris yapmaktir.
Stirede elestirilen kimseler de bu yiizden elestirilmistir. Yani onlar namaz kilarlar
ancak namazi hakki ile ikdme etmemektedirler. Namazda gerekli hareketleri yapsalar
da dualarmi okusalar da kalpleri kildiklar1 namaz gergeginden uzaktir. Namazlarini
gaflet i¢inde kildiklar1 i¢in bu kimselerin islerinde namaz etki gostermez.>?® Ciinkii
namaz insam kotiiliikten ve hayasizliktan alikoyar.’?” Hakkiyla eda edilen bir namaz,
insan1 sadece kotiliiklerden uzaklastirmaz; kalpleri yumusatir, insanda sefkat ve
merhamet duygusunun artmasina vesile olur. insanin ahlakin giizellestirir ve 6zellikle
de yetim, yoksul ve ihtiya¢ sahiplerine kars1 daha anlayish ve nazik olmaya sevk

eder.”?8

Ayette gecen “veyl” ifadesi’?® Kur’an’da: “helak”, “kahrolsun”, “yaziklar

olsun”, “lanet olsun”, “bela” gibi itham ve beddualar ile ifade edilmektedir.>*° Pek ¢ok
kere kullanilan bu ifadenin, vebali ¢ok agir, giinah1 biiyiik olan suglarin islendigi
durumlarda ve ceza olarak cehennemi hak etmis kimseler i¢in sdylendigi
gorilmektedir. Bu kimselerin pek c¢ogu inanglar1 dogrultusunda amel etmeyen,
hareketleri ile inanglarimi yalanlayan kimselerdir.>®' Ifadenin bu stirede de yer
almasinin sebepleri arasinda; yardima muhtaclarin gbzetilmemesi, ibadette gaflet
icinde olunmasi, insanlar arasinda olabilecek en kii¢iik yardimlarin bile engellenmesi
ve pek tabii riya olmas1 vardir. Nitekim riyada, Allah Teala’dan beklenmesi gereken
sey kuldan beklenmektedir.>*? Thlasla yapilmayan ibadetler sirk olarak kabul

edilmektedir. Ciinkii Allah Teala’ nin emirleri, insanlar1 gézeterek ve onlarin 6vgiisiine

3525 Kurtubi, el-Cami ‘ li Ahkami’lI-Kur’an, 19/390.

326 Kutub, Fi Zilali 'I-Kur dn, 10/581.

327 el-Ankebiit 29/45.

528 Zeki Duman, Beydnu’l-Hak, 1/157.

329 ¢]-Matin 107/4.

330 e]-Mahn 107/4; el-Miirselat 77/ 15, 19, 24, 28, 34, 37, 40, 45, 47, 49; Sad 38/27; Meryem 19/37; ez-
Zumer 39/22; Fussilet 41/6; Mutaffifin 83/10.

31 et-Tir 52/11; el-Matin 107/4; el-Miirselat 77/15, 19, 24, 28, 34, 37, 40, 45, 47, 49.

532 Kurtubi, el-Cami * li Ahkdami’l-Kur’an, 19/397; Ahmet Ozdemir, “Kur’an’da Ihlas”, Gaziosmanpasa
Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 3/2 (Aralik 2015), 156.
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mazhar olmak i¢in yapilmaktadir. Dolayisiyla riya, niyete ve amele ortak olmus olur
bdylece ameller bosa gider ve kisi kendi hazin sonunu hazirlamis olur.**® Bir kimsenin
kildig1 namaz kendisini kétiiliiklerden alikoymuyorsa, kilinan namazin o kisiyi Allah
Teala’dan uzaklastirmak disinda higbir yonii yok demektir.>** Bu yiizden olmalidir ki

sirk, insanin kendisine zulmetmesi olarak da ifade edilmistir.>*3

2.2.5. Hayra Engel Olunmasi

Streye de ismini vermis olan “mdin” kelimesi farkli anlamlar ihtiva
etmektedir. Kelime ((=) “m-‘a-n” kokiinden tiiremis sozliikte olup “basit ve degersiz
sey, boyun egme/taat, atin uzaklasmasi, su” gibi anlamlara gelmektedir.>*® ibn Faris,
kelimenin asil anlammin “suyun kolaylikla akmasi” seklinde oldugunu sdylemistir.>?’
Cevheri’ye gore matn, Cahiliye doneminde “her tiirlii fayda ve hediye” anlaminda
kullanilmistir.*® Tefsirlerde matin kelimesinin ihtiva ettigi her anlamin, farkh
yorumlar neticesinde kullanildigimi goérmek miimkiindiir. Taberi, kelimeyi “en ufak
yvardim” seklinde agiklamis ve kelimenin anlamima dair aktarilan rivayetleri
siralamistir: Hz. Ali, Abdullah b. Omer, Hasan-1 Basri gibi alimler kelimenin farz
hilkkmiindeki “zekdr” olarak gectigini sOylemislerdir. Abdullah b. Mes’ud, Said b.
Ciibeyr, Abdullah b. Abbas nakledilen rivayete gore matn, “komsuluk yapmak ve
odiing olarak esya vermek”tir. Abdullah b. Mes’ud bu esyalardan maksadin “keser,
balta, kova” gibi seyler olabilecegini belirtmistir. Taberi, kelimeye insanlarin
faydalanabilecegi her sey seklinde verilen tanimin, stirenin genel ifadesi ile daha

uyumlu oldugunu sdylemistir.>*

Maturidi, “mdiin” kelimesi ile ilgili “zekdt, driye,™ bir insan icin faydast
olabilecek her tiirlii esya” gibi farkli yorumlara yer vermistir. Sayet kelime ariye

olarak kabul edilirse o halde ayet, cimriligi yermek gibi bir anlama biiriinmektedir.

53 Meryem Siimeyye Atmaca, “Tiiketim Kiiltiiriinin Bir Ornegi Olarak Kur’an’da Gosterisci
Dindarlik”, Journal of Analytic Divinity 5/1 (Nisan, 2021), 141.

534 Abduh vd., Tefsiru’l-Kur 'ani’l-Hakim Tefsiru’l-Mendr, gev. Ali Riza Temel, Halil Celik, 14/464.
35 Lokman 31/13.

536 {bn Manzir, “m-a-n”, 13/409-410.

37 el-Isfahani, “m-a-n”, 1006.

338 Cevherd, “m-a-n”, 3/459.

339 Taberi, Cami ‘u'l-beydn, 9/240.

540 «Bir kimseye, bir siire kullanmak iizere karsiliksiz verilen mal.”; Besir Goziibenli, “Ariyet”, Tiirkiye
Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yaynlari, 1991), 3/379.
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Ona gore maln, yapilan her tiirlii iyilik, yardimlagma olarak anlasilabilecegi gibi zekat
ve diger anlamlar da buna dahildir.>*! Zeccac, matn lafzinin “tencere, kova, balta”
gibi kendisinden az ya da cok istifade edilen her seyi kapsadigini sdyledikten sonra
cahiliye doneminde “kendisinde fayda bulunulan sey” anlaminda kullanildigini ifade
etmistir.>*> Vehbe Zuhayli, matn kelimesini “insamin giindelik hayatta ihtiya¢ duyup
kullandig1 her sey” olarak tarif etmisken,>* Abduh “yardim olarak verilen her sey”

diye tanimlamugtir.>**

Elmalili’ya gore kelime “zekds” anlami tasimakla birlikte, “normalde kimsenin
birbirinden esirgemeyecegi bir odiing, ufak bir yardim> gibi anlamlar1 da i¢inde
barmdirmaktadir. Ayetin muhatab1 olan kimseler, dylesine cimri ve pintilerdir ki
kiictictik bir yardimi bile insanlardan sakinirlar, kimseye az da olsa bir sey vermek
istemezler. Zaten boylesine ufak yardimlardan dahi kaginan insanlarin zekat vermesi
de beklenmemektedir.>* Cabiri, sirenin Mekki oldugu kabuliinden yola ¢ikarak
malna “zekdr” anlamini verenler olsa da aslinda burada kastedilenin “sadaka”

oldugunu sdylemistir.34

Stileyman Ates, kelimenin ihtiva ettigi anlamlar
gruplandirdiktan sonra son ayetin; “zekdta engel olmak, kimseye yardim etmemek, su
vermemek ya da hichir kimseye emanet bir esya vermemek” gibi anlamlara
gelebilecegini fakat Kur’an-1 Kerim’de namazin bir¢ok yerde zekat ile birlikte
anilmasma dayanarak kelimenin burada “zekdr” olarak kullanildig1 sonucuna

varmustir.>*’

Goriilmektedir ki main kelimesi, gerek sfrenin genel muhtevasi gerekse
donemin sartlar1 gibi sebeplerle pek ¢cok anlamda kullanilmistir. Uzerinde durulmasi
gereken 6nemli bir nokta sudur ki bu kavram, Kur’an-1 Kerim’de sadece bu strede
gecmistir. Bu ylizden dogru anlami tespit edebilmek adina sire Ozelinde bir
degerlendirme yapmak daha isabetli olacaktir.>*® Stirenin Mekki ya da Medeni olarak

kabul edilmesi, kelimeye verilen anlami etkileyen temel etkendir. Main Sresi’nin

341 Matiiridi, Te vildatii’I-Kur’an, 9/360.

542 Ebi Ishak Tbrahim b. Seri b. Sehl ez-Zeccic, Medni’I-Kur 'én ve I rabiih, gev. Murat Siiliin (Istanbul:
Beka Yayinlari, 2023), 6/635.

33 Vehbe Zuhayli, Tefsiru’l-Miinir, ¢ev. Nurettin Yildiz, ibrahim Kutlay vd. (Istanbul: Erkam
Yayinlari, 2017), 15/642

344 Abduh-Resid Riza, Tefsiru’l-Mendr, 14/462.

3 Yazir, Hak Dini Kur’dn Dili, 10/274.

346 Cabird, Fehmii’l-Kurdn, 1/79.

47 Ates, Kur’an-1 Kerim Tefsiri, 6/3144.

548 Ali Kaya, “I¢ Biitiinliik Agisindan Matn Stiresi Omegi”, Trabzon Ilahiyat Dergisi 7/1 (Bahar, 2020),
223.
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tamaminin ya da son dort Ayetin Medine’de nazil oldugunu sdyleyenlere gore, burada
hitap edilen grup miinafiklardir dolayisiyla kelimeye “zekdf” anlamii vermislerdir.>*’
Ancak kelimeye fikih literatiirii ekseninde bakildiginda, zekattan daha farkli bir
kavram oldugu ve sirede elestirilen miisriklerin ibadetlerinin tasvirine dair etkili bir
kullanim olarak karsimiza ¢cikmaktadir.>>® Kur’an-1 Kerim’de zekét ibadeti icin daha
cok “zekar”, “infak” ve “sadaka” terimlerinin kullanildig1 goriilmektedir. Bu ylizden
mann ile kastedilenin zekat olmas1 oldukca uzak bir ihtimaldir.>>! Matn kelimesinin
kok ifadesinde gecen “basit ve degersiz sey, azlik” anlamindan yola ¢ikarak denilebilir

ki, kelime Elmali’nin da ifadesiyle “az ¢ok menfaati olan bir kiymik sey”>?

yoniinde
bir anlama sahiptir. Boylece siirenin tiimiiyle bir anlam biitlinliigii i¢inde oldugu ve

tiimilyle miisriklere hitap ettigi rahatlikla sdylenebilir.>>

Maitn Stresi, bir anlam biitiinliigii icinde, her ayet bir sonraki ayetin devami ve
onu destekleyecek sekilde bir diizene sahiptir. Son ayette gecen hayra engel olmak
ifadesi ile oOnceki ayetlerde gegen yoksulu doyurmamak, yetimi itip kakmak,
ibadetlerde gosteris yapmak arasinda oldukca giiclii bir bag vardir. Ciinkii bu
davranislar asla kendisine miimin ve Miisliiman diyen bir kisiye yakismamaktadir. Bu
yilizden olmalidir ki stirede bu vasiflar1 siralamadan 6nce dini yalanlamak vurgusu ile
giiclli bir giris yapmustir. Boylelikle dine inanmayip ahireti inkar eden kimselerden

beklenen nitelikler 6z ve kisa bir bicimde anlatilmigtir.>**

Bir insanin masivaya tamah etmesi, elindeki diinya nimetlerinin ¢oklugu ile
bobiirlenmesine Oyle ki bunlarin, kendisini Allah Teédld’nin azabindan dahi
kurtarabilecegine inandirmistir.>>> Mafn Siresi’nde miisriklere yoneltilen elestirilerin
Fecr Stresi’nde de benzer ifadeler ile anlatildig1®> ve baska ayetlerde farkli kaliplarla
iizerinde duruldugu goriilmektedir.>>” Miisrikler, gosterisi olduk¢a seven ve insanlarin
begenisini kazanmak adina hi¢bir cabadan kaginmamislardir. Cahiliye donemi bunun

ornekleriyle doludur. Coklukla 6viinmek adina mezardaki Oliilerini bile saymalari

34 Taberi, Cami ‘u'l-beydn, 9/241.

530 Diicane Ciindioglu, Kur'an’t Anlamanin Anlami (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2016), 81.

351 Mesut Okumus, “Semantik ve Analitik A¢idan Kur’an’da “Salat” Kavrami”, Corum Ilahiyat
Fakiiltesi Dergisi 3/6 (2004), 25.

332 Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, 10/274.

333 Kaya, “I¢ Biitiinliik Agisindan Mafin Sdresi Ornegi”, 224.

5% Kaya, “I¢ Biitiinliik Agisindan Matin Sdresi Ornegi”, 224.

555 Ahmet Erdingli, Kur’an-1 Kerim 'de Karsilikli Konusmalar Amaclari- Ilkeleri- Usluplar: (Istanbul:
Safa Yaym Dagitim, 2024), 238.

336 el-Fecr 89/17-20.

357 el-Enfal 8/35-47; Yasin 36/47; el-Miiddessir 74/43-47.
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bunun en ug drneklerindendir.>*® Strede “saldt” diye ifade edilen ibadetlerini bile
samimiyetle degil, diger kabilelere ve dinlerinden donenlere Kabe’ye ne kadar bagl
olduklarin1 gostermek, kendilerine dindar denmesi i¢in yapmislardir. Bu yiizden
dordiincii ayette gegen namaz kilanlarin kinanmasi dogrudan miisriklere yonelik bir
elestiridir. Sonug olarak denilebilir ki stirede ifade edilen yetimi itip kakip ona sefkat
gostermemek, yoksul ve yardima muhtaglara yedirmek bir yana buna tesvik dahi
etmemek, namazda ciddiyetsizlik ve onem vermeme, amellerde riyda ve en ufak
ihtiyagta bile yardimdan men etmek ancak dini yani, hesap ve ceza giiniinii

yalanlayanlarin nitelikleridir.>*

338 et-Tekasiir 102/1, 2.
559 Kaya, “I¢ Biitiinliik Agisindan Madn Sdresi Ornegi”, 225.
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SONUC

Maln Sdresi 0Ozelinde ele aldigimiz calismamizda, Kur’an-1 Kerim’in
toplumsal sorunlara yaklasimini ortaya koymaya gayret ettik. Din, bireysel ve
toplumsal hayatin her alaninda etkili olan, hayati kolay ve yasanilabilir kilan giiglii bir
olgudur. Is1am, sadece bireyi ve bireysel ibadetleri degil, sosyal adalet ve sorumlulugu

da oldukga dnemsemektedir.

Niiztl déneminde, Islam’1 kabul etmeyip sahip olduklari inanislari siirdiiren
migsrikler, dinlerine ait ibadetlerini yerine getirmelerine ragmen bu ibadetler, ne
kisiliklerinde ne de onlarin topluma doniik davraniglarinda olumlu bir degisiklik
olusturamamistir. Buna karsilik Matn Sdresi, dindarligin sadece ibadetlerden ibaret
olmadigini; topluma karsi1 duyarli olabilmenin, samimi bir iman ile miimkiin oldugunu
vurgulamistir. Ozellikle toplumda zayif kalmis yetim, fakir ve diiskiinlere karsi
kayitsiz kalmanin, sahih bir iman ile bagdasamayacagini ifade etmistir. Sire, iman,
ibadet ve sosyal sorumluluk arasinda var olan giiclii bag1 gostermis; dinin sadece
bireysel bir tecriibe olamayacagini, sosyal sorumluluklarin gergeklestirilmesinde

insanliga bir rehber niteliginde oldugunu gostermistir.

Maiin Sdresi’nin ana vurgusu, Kur’an’m verdigi genel mesajda oldugu gibi,
insanin bireysel oldugu kadar toplumsal anlamda da sorumluluk bilinci ile hareket
etmesi gerektigidir. Stre, dindar oldugu ya da bu iddiada bulundugu halde yetimi hor
gorlp itip kakan, fakire yardimci olmadigi gibi onu doyurmaya tesvik dahi etmeyen
kimselerin tavrini sert bir iislup ile elestirmektedir. Buradan hareketle diyebiliriz ki
Islam, toplumsal diizen ve sosyal adaletin korunmasmi yalnizca ydnetici kesime
birakmamuis, her bir ferdi siirecte aktif kilarak sorumlu tutmustur. Yani insan, sadece

ibadetleri ile degil, ahlaki tutumlari ve sosyal iliskileri ile de sorumluluk sahibidir.

Sosyal yardimlagsma, dayanisma ve paylasma, toplumsal adaletin temel
unsurlarindandir. Bu unsurlar, Islam’da yalnizca birer ahlaki erdem olmayip birey ve
toplumun huzur ve istikrarini saglamada zorunlu birer gerekliliktir. Matn Saresi,
insana verilen bu sorumluluklarin ihmali durumunda, bozulmanin yalnizca bireysel
capta olmayip bunun toplumsal yap1y1 bozmaya yonelik de biiyiik bir tehdit oldugunu

gostermektedir. Nitekim fakir, miskin, yetim gibi korunmaya muhta¢ kimselerin
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gozetilmemesi, ahlaki yozlasma ve sosyal dengelerin sarsilmasina zemin hazirlayan

giiclii etkenler olarak ortaya konmustur.

Sonug olarak diyebiliriz ki Matn Siresi, dinin yalnizca ibadetlerden ibaret
olamayacagini; merhamet, adalet ve toplumsal dayanismay1 da i¢inde barindirdigini
anlatmaktadir. Stirenin ortaya koydugu esaslar, islim’m bireysel dindarlik ve sosyal
sorumluluk arasinda giiclii bir bag kurdugunu ve bu ikisinin i¢ ige gegerek asla
birbirlerinden ayrilamayacagini agikga gostermektedir. Dolayisiyla samimiyetle dine
yonelip Allah’a kars1 kulluk bilincinde olan bir kimse, ayn1 zamanda fert olarak bir
parcast oldugu topluma kars1 da duyarli ve merhametli olmasi gerektiginin
bilincindedir. Matn Sdaresi, ihtiva ettigi konularla gilinlimiiz diinyasina da giiglii
mesajlar vermekte, birey ve toplumun sosyal adaleti saglamas1 hususunda giiglii bir

biling ve hassasiyet gelistirmesi gerektigini hatirlatmaktadir.
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